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iktisat, siyaset bilimi, tarih ve sosyoloji alaninda amprik arastirmalarda bulunan
Ibn Haldun ¢ok yénlii bir diigiiniirdiir. XIV. yiizyilda yasamis olan ibn Haldun, XX.
yiizyiin baglarinda kurulan ve gelisen, kendisine konu olarak din ve toplum iligkisini
alan din sosyolojisinin tarihi icerisinde 6zel bir yere sahip bulunan gercek bir din
sosyolojisi Onciisiidiir. Toplum igerisinde yasanan bir olay olarak, dinin toplumla
iliskilerinin objektif bir sekilde incelenmesi miimkiindiir ve ibn Haldun bunu basaryla
ortaya koymustur denilebilir. Dinin toplumsal realitesini ve roliinii kabul eden Ibn
Haldun, sosyal olaylar ile fiziki cevre arasinda bir iligkinin bulundugunu éne siirmekte
ve bu bakis aciyla cografya, iklim ve gida ile insanlarin yasayis bicimleri ve karakterleri
arasindaki iliskiye dikkat ¢ekmektedir. Sosyal olaylar1 karsihikh iliskileri icerisinde
inceleyen ibn Haldun, sosyal ¢evre ve din arasmdaki karsihkh iliskiyi de bedevi ve
hadari ayrimindan yola gikarak ortaya koymustur. ibn Haldun ézellikle dinin toplumsal
biitiinlegtirme fonksiyonu iizerinde durmaktadir. ibn Haldun, toplumda birligi koruyan
ve sosyal biitiinlesmeyi saglayan iki giiclii unsur olan din ve asabiyet iligkileri tizerinde
dururken konuya dinamik bir yaklasimla ydnelmekte ve sosyal degisme ile din
arasidaki iligkiye el atmaktadir. Islam’da din-devlet iligkisine asabiyet teorisini temel
alan bir bakis agisiyla yaklasarak halifeligin neden miilke doniistiigiinii, altinda yatan
sosyal sebepleri ile birlikte ortaya koymustur. Boylece ibn Haldun modern din
sosyolojisinin iizerinde en ¢ok durulan, din ve devlet iliskileri konusuna sosyal nedenlere
vurgu yaparak bir din sosyolojisi onciisii olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Ibn Haldun’un
goriisleri, yeni ilerlemelerin 15131 altinda gecersiz addedilebilir veya en azindan
tartigilabilir ve tenkit edilebilir. Bununla birlikte, Islam kiiltiiriiniin kuvvetten diistiigii
XIV. yiizyilm karanh@ icinde, deneysel din sosyolojisinin metodolojisinin énemli bir
ilkesi olan objektiflikten ayrilmayan, tecriibeci, gercekei, akilcl, tenkit¢i ve gozlemci
goriislerinin cogunluk itibariyle gegerliligini korudugu soylenebilir.
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ONSOZ

Kendisine toplumu incelemeyi konu edinen Sosyoloji, Fransiz Devrimi ve sanayi
inkilabindan sonra sosyal problemlerin arttign Avrupa’da dogmustur. Bu bilimin ilk
kurucularinin amaci, sanayilesme ile ortaya ¢gitkan sorunlar tespit etmek ve onlara ¢6ziim
yollart bulmakti. Temel yaklagimlari, her tiirlii sosyal olaymn sebeplerini kendi i¢inde yani
sosyal hayatta bulundugu idi. Bu yaklasimlar ile Batili sosyologlar Bati1 toplumlarinda ortaya
¢ikan sosyal problemlerin nedenlerini ortaya koymaya c¢alismislardir. Bati toplum yapisiyla
tamamen farkl1 bir yapiya ve kiiltiirel gegmise sahip olan Islam toplumlarindaki sosyologlarin
Batili sosyologlarin diisiincelerini aynen benimsemeleriyle ortaya koyduklari yaklagimlar
genellikle Islam toplumlarinin yapisini anlamlandirmada basarihi olamamugstir. Her sosyal
olay baska bir sosyal olayin eseri olduguna gore Islam diinyasindaki sosyoloji calismalari,
Islam tarihine dayanmak zorundadir. Diinkii toplum yapimizi tamimak ve bugiine 151k tutmak

i¢in basvurabilecegimiz kaynaklarimizin baginda tarihgilerin eserleri gelir.

XX. ylzyilin baglarinda kurulan din sosyolojisinin temellerinin, tarihin derinliklerine
dogru gidildiginde antik c¢aglardan itibaren atilmaya baslandifi ve bazi diisiiniirlerin
eserlerinde din sosyolojisi ile ilgili olarak taslak halinde de olsa bir takim dustincelerin yer
aldigr goriilmektedir. [slam tarihine bakugimizda Miisliiman 4limlerin bu dogrultuda
eserlerinde pek ¢ok bilgiye yer verdigi goriiliir. Farabl, Gazali, Biruni ve Ibn Haldun bu Islam
alimlerinden birkagidir. Bu alimler igerisinde Ibn Haldun toplum meseleleri ile ugrasma
bakimindan digerlerinden bir adim dndedir ve pek ¢ok yaklagimiyla da digerlerine nazaran
orijjinallikler tagimaktadir. Toplum incelemesinde ortaya koydugu metod ve yaklasim,

gliniimiizde kendisinin sosyolojinin dnciisii olarak goriilmesini saglamistir.

Biiyiik Islam ve diinya digtniirlerinden biri olan Ibn Haldun’un ortaya koydugu
fikirlerin Onemi, gerek Dogu gerekse Bati’da asirlarca iyi anlagilamamis ve
degerlendirilememigtir. Altt ylizy1l 6nce yasamis olmasina ragmen ortaya koydugu ve
tartistigs fikirler, aslinda bugiiniin de sorunlan ve tartigilan meseleleridir. Bu calismada sadece
sosyolojik bir bakis acisiyla [bn Haldun’un din- toplum iliskisi ile ilgili distincelerinin
agiklanmasina ve ortaya konulmasima ¢ahsilacaktir. ibn Haldun ortaya koydugu diisiincelerle
tarihte Islam toplumlarindaki din-toplum iligkisini gozlem metoduyla deger yargisindan
bafimsiz, objektif bir tarzda, daha din sosyolojisinin kurulmasina alti yiizyil varken ortaya

koymustur.



Ibn Haldun’un Mukaddime’si iizerine gerek iilkemizde gerekse Bati’da ¢ok sayida
incelemeler yapilmistir. Bu incelemeler, giiniimiizde sosyal bilim olarak degerlendirilen tarih,
ekonomi, tarih felsefesi, sosyoloji ve benzeri gibi disiplinlerin, Ibn Haldun tarafindan
kurulmus oldugu tezini ileri siirmislerdir. Ibn Haldun'un toplum ve din-toplum iligkisi
hakkindaki tiim goriislerini agiklamak ve ortaya koymak bu caligmanin hacmini asardi. Bu
sebeple galismada Ibn Haldun'un en ¢ok dikkat ¢eken sosyolojik goriisleri temel alinarak
onun ortaya koydugu genis malzemenin bir kismr islenmis ve yorumlanmak istenmistir.
Amacimiz, Ibn Haldun konusunda son s6zii sdylemek degil. onun anlasilmasina bir nebze de

olsa katkida - bulunmaktir.

Caligmamiz bir giris ve iki bolimden olusmaktadir. Girig Boliimii’nde din-toplum
iliskisinin genel yapisi, ¢aligmanin konusu, énemi, metodu, kaynaklar ile Ibn Haldun’un
hayatt ve metodolojisinden kisaca bahsedildi. Birinci Béliimde Ibn Haldun’un sosyolojik
goriislerine yer verildi. Ozellikle diisiince tarihine ilk toplum tipolojisi olarak gegen bedevi-
hadari ayrimi ve onun toplumla ilgili diistincelerinin {izerine oturdugu asabiyet teorisi genis
olarak ortaya kondu. Ikinci Boliimde [bn Haldun’un din- toplum iliskisine ait goriisleri ortaya

konup degerlendirilerek tahlil edilmeye ¢aligildi.

Calisma boyunca tezin yazimi ve planlanmasinda diigiince ve . elestirileri ile yol
gOsterici olan ve her tiirli yardimi ve kolayligi gosteren danisman hocam Dog. Dr.
Abdurrahman Kurt’a, ¢alisma siiresince tezin yaziminda yardimlarim aldigim tiim dost ve

arkadaslarima da tegekkiir etmeyi bir gorev addederim.
Bilal YILMAZ

Bursa / 2004
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GIRIS

Toplum olaylart ile ilgili hi¢bir yasanin ve dolayisiyla bir diizenliligin bulunmadigini
one siirdiigiimiizde sosyolojinin de miimkiin olmadigim kabul etmemiz gerekmektedir.'
Sosyoloji ilmi kurulmadan dnce de insanlar toplum hakkinda bilgi sahibiydiler. Ibn Haldun,
sosyolojinin ortaya ¢tkis amaci olan toplumda varolan toplumsal yasalarin ortaya ¢ikarilmasi
ve bu yasalarla toplumlarin yaptsini ve bu yapida meydana gelen sosyal degisimleri agiklama

girisimlerini sosyolojinin ortaya ¢ikisindan viizyillar 6nce ortaya koymustur.

Din sosyolojisi, toplumun ve dinin incelenmesi {izerine temellenmistir. Din, etkili bir
sosyal gerceklik olmasi sebebiyle sosyolojinin gelisiminin bagindan itibaren son derece
6nemli bir sosyal fenomen olarak kabul edilmis veya anlasilmistir. Nitekim Comte,
Durkheim, Spencer, Max Weber gibi sosyolojinin klasik diisiiniirleri dini, sosyal hayatin
vazgecilmez bir vechesi olarak telakki etmislerdir. Din, tarihsel siire¢ icerisinde temel etken
olarak insanlik tarihi kadar eski bir ge¢mise sahiptir. Gliniimiizde de, bireyleri grup ya da
topluluk halinde bir arada tutan bir gii¢ olarak etkisini stirdiirmekte; din ugruna, tartigmalar,
anlagmazliklar hatta savaslar olabilmektedir. Klasik sosyologlar, modern toplumsal stireglerin
hmzlanmasiyla beraber dinlerin zamanla toplumsal hayattan kalkacagini diisiinmekteydiler.
Ancak diinyadaki son gelismeler bu goriislerle 6nemli 6lgiide gelismektedir. Diinya
toplumlarinin genelinde ve Islam toplumlarinin 6zelinde yasanan dine doniis olgusu, bunun

acik kanitidir.”

Din sosyolojisinin konusu dinin toplumla iliskileri ve karsilikli etkilesim tarzlar
olarak gésterilmesine ragmen bu disiplinin klasiklerinde daha ¢ok dinin topluma olan etkileri
tizerinde durulmustur. Bununla beraber Weber ve onu takip edenlerin gayretleriyle din
sosyolojisi, inanglarin gecirdigi degismeleri ve bunlarin hangi sosyal sartlara bagli oldugunu,
glinliik hayata ne oranda yansidigini, sehir, kdy veya cesitli sosyal gruplarda hayata yansima
sekillerini incelemeye ydnelmistir.® ibn Haldun’un da en biiyiik 6zelligi toplumdaki kurumlari
kargiliklt iligkileri ve birbirlerine etkileri igerisinde ele almasi ve bunu objektif bir tarzda
ortaya koymay1 bagarmasidir. Dinin kaynaginin toplumu asan bir 6ze dayanmasina ragmen

dinin toplum igerisinde yasanan bir olay olmasi onun sosyolojik a¢idan incelenmesini

! Sezer,Baykan, Sosyolojide Yontem Tartismalari, Stimer Yay.. ist. 1993.,s.51.
2 Yildirim, Ergiin, Degisen Din Anlayisinin Sosyolojisi. Bilgi Yay.. Ist. 1999. 5.9-10.
¥ Er, lzzet, “Din Sasyolojisi”, D.I.A., C. IX, 5.345-346.



miimkiin kilmaktadir.* ibn Haldun bu bakis agisiyla toplumda dinin oynadig1 rolii ve sosyal

hayatta yasanan olaylarin dine etkisini karsilikli etkilesim igerisinde incelemistir.
1. Arastirmanin Onemi -

Din sosyolojisi literatiiriinde din tamumlar1 genel olarak iki kategoride toplanir. Birinci
kisma giren tanimlarda din, anlam ve deger muhtevasina baglt olarak tanimlandigindan bu tiir
tammlara substansiyel (asli, 6zsel) tanimlar denir. [kinci gruba girenlerde ise din, birey ve
toplum hayatinda hangi fonksiyonu yerine getirdigine bagli-olarak tanimlandigindan bunlara
fonksiyonel (islevsel) tanimlar denmektedir.” Fonksiyonel yaklasimi benimseyenler, dinin
6zde ve temelde ne oldugu ile degil, ne yaptigi ile ilgilenmektedirler. Din kavramint iglevsel
olarak tanimlayanlann ilki E. Durkheim’dir. O’nun din taniminda kutsal olan, toplumsal
olanin ifadesinden baska bir sey degildir. Kutsal, toplumun kutsal kabul ettigidir.® Islevsel
din tamimlan tanri1 kavramina atifta bulunmayarak sosyal biitiinlesmeyi saglayan, bireysel
davranis yonelimini belirleyen veya deger kategorisi olarak gorev yapan; kisacasi bir anlam
sistemi olan biitlin diislince ve davramg tarzlarini “din” olarak kabul etmektedir. Her iki
tamimin bazi avantajlari ve dezavantajlart bulunmaktadir. Calismada yerine gore iki tanimin

yaklagimlari da kullanilacaktir.

Insanlar yaratihslar itibariyle toplu halde yasamaya muhtagtirlar. [bn Haldun’un da
belirttigi gibi insanlar maddi ve manevi ihtiyaglarini yalniz baglarina temin edemezler. Ibn
Haldun’a gore insan, o kadar zayif ve acizdir ki, sayet o tek basina yasayabilseydi, neredeyse
kendisine yetebilecek asgari giday1 bile temin edemezdi. Bu sebeple de insanlar toplu halde
yasamak zorundadirlar.” Toplum big¢iminde yasam, ic¢glidliyle agiklanabilecek bir olay
degildir. Toplum yasam tarihi bir olay, insanlarin kendi seriivenleri sonucu karsimiza ¢itkan
bir gercektir.® Toplumsal hayat kisiler arast veya gruplar arast iliskilerle diizenlenir. Toplum
genel olarak, “ortak bir kiiltiirii paylasan, belli bir toprak par¢asinda yerlesik ve kendilerini

birgok yonden birlesik ve dzgiin varlik olarak goren insanlardan olusan bir birliktelik®olarak

4 Gunay, Unver, “islam Diinyasinda Bir Din Sosyolojisi Onciisil: [bn Haldun™, A.U.LF.D., S.6. Erzurum1986, s.100.

5 Koktas, M. Emin, Turkiye’de Dini Hayat, [saret Yay., [st.1993, s.24.

¢ Yildirim, a.g.c., 5.68.

7 ibn Haldun, Mukaddime, Cev. Siileyman Uludag, Dergah Yay., ist.1988 , C.I, 5.271-273.

8 Sezer, ag.e.,s.57.

® Marshall, Gordon, Sosyoloji Sézligil. Cev. Osman Akinbay-Derya Kdmiirci. Bilim ve Sanat Yay., Ank. 1999, s. 732.



tanimlanabilir. Grup kavramindan farklidir. Grup, kisilerden olusur ve toplumun sadece bir

pargastdir. '

Toplum, islevsel olarak farklilasmis temel gruplardan olugmustur. Her toplumda bes
temel kurum vardir. Temel insan gereksinimleri bu kurumlar sayesinde karsilanirlar; aile, din,
ekonomi, siyaset ve egitim. Toplum killtiirel olarak benzer gruplarin toplamidir. Toplum
bircok islevi temel kurumiarin isleyisiyle gerceklestirir. Dinlerin pek ¢ogu sosyal kurum ve

bunlarin arasindaki iligkileri diizenlemek egilimindedir.

H. Bergson, “ge¢miste ne ilmi ne sanati ne de felsefesi olan insan topluluklari
bulundugu gibi bugiin de bu tir toplumlara rastlanabilir. Fakat dinsiz toplum asla
varolmamustir”'' derken dine olan ihtiyacin gercekligini dile getirmektedir. Her din bir toplum
icerisinde ortaya ¢ikip gelismektedir. Toplumsal yasayisin en eski ve en tipik bir gériiniimii
olan din ile toplum arasinda siki bir kargilikl etki-tepki iliskisi bulunmaktadir. Nitekim nerede
bir din zuhur etmigse. orada mutlaka yeni bir medeniyet ve kiiltir dogmus, yeni bir hayat ve
diinya gorisii meydana gelmistir. Bu 6zellikleriyle din, vicdanlara hapsedilmis bir miiessese
degil, hayatin timiinii icine alan ve sosyal problemlere esasli gareler getiren prensipler

‘toplanudir.'

Din, bireysel diizeyde insanlarin agkin olanla bag kurmalarina ve ¢evrelerini belli bir
sistem dahilinde algilamalarina yardim eden, toplumsal diizeyde de deger hiyerarsisi saglama,
denetleme-kontrol mekanizmasi olma ve sosyal kimlik belirleme gibi sosyal boyutlart olan'®
bir olgudur. Dinin bireysel oldugu kadar toplumsal hayati da kusatan baglantilari, din ile
toplumun arasinda karstliklt bir etkilesimin ortaya ¢tkmasim saglamaktadir." Din bir taraftan
toplumsal kurumlar ve grupsal yapilarla iligkilere girer ve onlar {izerinde -etkilerde
bulunurken, diger taraftan dini hayat da i¢inde bulundugu toplumsal kosullar, gevreler ve
iligkilerden cesitli diizeylerde etkilenir. Burada genel kural dinin, kaynak itibariyle toplumsal
ickinlige indirgenemezse de toplum ile karsilikl bir iliski i¢inde oldugu seklindedir.'” Din ve
ondan dogan gruplarin herhangi bir kiiltiir ¢gevresinde her tiirlii etkiden korunmus, soyutlanmig

olarak yasamayacaklari agikardir. Bu demektir ki din ile toplum arasindaki iligkiler tek yonlii

' Tezean, Mahmut, Sosyolojive Giris “Temel Kavramiar”, A.U.E.B.F. Yay., Ank.1993. s.18.

' Bergson, Henry. Ahlak ve Dinin iki Kavnagi, Cev. Mehmet Karasan. M.E.B. Yay., Ist. 1986, s. 9.
12 Br, Sosyal Gelisme ve {slam, Furkan Yay., Bursa 1994, 5.51-52.

13 Aydin, Mustafa, Kurumlar Sosyolojisi. Vadi Yay., Ank. 1997.s.113.

' Ginay, Unver, Din Sosyolojisi, Insan Yay.. [st. 2000, s.31.

15 Freyer, Hans, Din Sosyolojisi, Cev. Turgut Kalpsiiz, A.U.LF. Yay., Ank. 1984, 5.51.



degil kargiliklr etki esasina dayanir. Burada dikkat edilmesi gereken nokta, “her tiirlii kaynak
ve muhtevanin toplumsal sartlara indirgenmemesi, konu ile kaynagin birbirine
karistirtlmamasidir.”'® Bir dinin veya dinin bir yéniiniin, toplumun bir ihtiyacindan hareket

etmesiyle o ihtiyagtan kaynaklanmast farkli seylerdir.'?

Din ile toplumun karsilikli iligkilerini incelemek, baska bir ifadeyle dini hem bagimli
degisken hem de bagimsiz degisken olarak, hem etkilenen hem etkileyen olarak incelemeyi
ifade etmektedir. Tabii ki bu noktada dini sosyal boyutuna indirgememeye dikkat etmek
gerekmektedir. “Dini salt sosyal boyutuna indirgemek, dinin mahiyetini sosyolojik anlamda
dinin toplumsalligina indirgemek, dini, sadece gercekligin sosyal insasiun bir bsliimii olarak
gormek, dini, sosyal gercekligin bir iiriinii bi¢iminde ele almak demektir.”'® Toplumun dine
etkisinden bahsederken, onu toplumun bir islevi olarak gdren ve sosyolojizm olarak

adlandirilan goriis rediiksiyonist (indirgemeci) bir goriistiir.

Din, sosyal biitiinlesmeyi saglayan faktérlerin basinda yer alir. Durkheim’in din-
toplum, din-toplumsal degisim iligkileri ¢ercevesinde en ¢ok lizerinde durdugu konulardan
biri ise, sosyal bitlinlesme ile sosyal biitiinlesme ve sosyal dayanismada dinin roliidiir. Ibn
Haldun, Durkheim’dan ¢ok 6nce din-asabiyet iliskisi hakkindaki degerlendirmeleriyle dinin
biitlinlestirici, kaynastirict glic ve islevi tizerinde durmustur. Din toplum iginde daginmkliga,
diizensizlige, bunalima, acziyete ve lmitsizlige karst biitinlesmeyi, umudu ve motivasyonu

koyar. 19

Sistematik din sosyolojisinin kurulugundan yaklagik 450 yil dnce yasamis olan Ibn
Haldun, din-toplum iliskisi hakkindaki goriisleri ile din sosyolojisinin 6nde gelen isimlerden
birisi olarak kabul edilebilir. Mukaddime’sinde din sosyolojisiyle ilgili ¢ok Onemli
degerlendirmelere yer veren [bn Haldun dini bir umran olay: olarak, sosyal bir kurum, insana
Ozgl bir deger olarak gérmekte, onu bu anlayisla incelemekte ve diger sosyal degerlerle olan
iligkisini gostermektedir. Ona gbére umrandaki g¢esitli kurum ve degerlerden sadece biri olan
din, diger insani degerleri ve sosyal kurumlan etkiledigi gibi aym zamanda diger deger ve

kurumlar tarafindan etkilenmekte ve yonlendirilmektedir.?

'6 Wach, Joachim Din Sosyolojisine Giris. Cev. Battal inandi, Ank.U.LF. Yay., Ank. 1987 ,s. 7.
17 Sezer, Baykan, Toplum Farklilasmast ve Din Olayy, L.U.LF. Yay.. ist. {981, s. 202

'8 Okumus, Ejder, Toplumsal Degisme ve Din. insan Yay., ist. 2003, s. 101.

1 Sezen, Yiimni, Sosyoloji Agisindan Din. M.U.LF.V. Yay. s. 114.

2 Uludag, Stleyman, ibn Haldun, T.D.V. Yay.. Ank.1993,s.113.



Din sosyolojisinin temel konusunun din ve toplum arasindaki karsiliklt iligkiyi ortaya
koymak oldugu belirtilmisti. Giintimiiz Islam Toplumlarindaki din-toplum iliskilerini anlamak
icin 6zellikle Islam tarihi boyunca gelisen tarihi verileri ve 6nemli tecriibeleri degerlendirerek
yapilacak calismalara biiyiik ihtiyag duyulmaktadir.”* Her toplumdaki din-toplum iliskisine
dair ¢6ziimlemeler o toplumun gergekleriyle uyusmalidir. Ciinkii bir toplumda ¢dziim iireten
varsayimlar ve kuramlar baska toplumlarda ayni sonucu vermez, her toplumun tarihsel
geemisi ve olusturdugu kiiltiirel miras biriciktir. Bunun en agik kaniti, batimin sosyolojik
¢oziimlemelerinin aynen benimsenmesiyle {ilkemizde yasanan sosyal problemlere ¢6ziim
tiretilememesidir. Toplumumuzdaki din-toplum iliskisinin tam anlamiyla anlamak ve bu
iliskide ortaya ¢ikan toplumsal sorunlara ¢oziimler bulabilmek i¢in Islam’in dogusundan
itibaren, Islam toplumlarinda yasanan din-toplum iliskilerini ¢oziimlememiz ve bize bu

konuda bilgi veren distiniirleri incelememiz gerekir.

Arastirmada bu bakis acisiyla Islam diistincesinin yetistirdigi en onemli simalardan
birisi olan Ibn Haldun’un toplum hakkindaki gériisleri ve 6zelde din-toplum iliskisi ile ilgili
distinceleri ortaya konmaya calistldi. O, XIV. asirda medeniyetlerin yiikselis ve yikiliglarinin
tarihi ve sosyolojisi tzerine yazdifi Mukaddime’siyle &yle bir bilim anlayist ortaya
koymustur ki onu asmak miimkin olmamistir. Ama maalesef onun olusturdugu bilim
anlayisint ve ortaya koydugu teorileri uzun zaman takip eden olmamustir. Ibn Haldun’un
Mukaddime de ortaya koydugu fikirlerin 6nemi gerek doguda gerekse batida asirlarca
anlagilamamis ve degerlendirilememi§tir.22 Ancak giintimiizde artan bir ilgi ile Mukaddime

lizerine arastirmalar yapildigina sahit olmaktayiz.
2. Aragtirmanimm Amaci

Bu calisma, Islam diistince tarihinde 6nemli bir yer isgal eden ve pek ¢ok arastirmact
tarafindan sosyolojinin dnciisti olarak kabul edilen Ibn Haldun’un, konusu olan din-toplum
iligkisi ile ilgili gorislerinin tespit, tahlil ve izahint sunarak bunlar 1s1iginda onun din

sosyolojisi tarihi i¢indeki yerini ortaya koymak amacindadir.

Ibn Haldun, giiniimiiz sosyal bilimlerinin ele aldiklar1 konulart ansiklopedik bir tarzda
ele alarak bu konularin arasina dinin sosyolojik tetkikini de dahil etmesi nedeniyle din

sosyolojisinin Onciilerinden biri olmayr hak etmektedir. Bu bakimdan, her ne kadar din

1 Hayta, Beyhan, “[bn Haldun’da Ki§ilik Teorisi”, (}{aymlanmamls Yil}(sek Lisans Tezi), Bursa 1996, s.3.
2 K ozak, 1. Erol, ibn Haldun’a Gore [nsan-Toplum-Iktisat, Pinar Yay., Ist. 1984, s.17.



sosyolojisi ile ilgili bircok eserde Ibn Haldun’a ve onun eserine fazla bir yer verilmemis ve
hattd ¢cogu zaman ondan hi¢ s6z edilmemis olsa da Ibn Haldun’u ve Mukaddime’sini din
sosyolojisinin klasiklerinden biri olarak telakki etmek, yanlig olmayacak, bilakis ona gergek
hakkini vermek olacaktir.”®> Mukaddime incelendiginde, orada taslak halinde de olsa, gayet
actk bir sekilde bugiiniin deneysel din sosyolojisi yoniinde, objektif ve gergek bir din

sosyolojisini bulmak miimkiindiir.

Bu ¢alismada da din sosyolojisinin konusu olan din ve toplumun karsilikli iligkisi
konusunda Ibn Haldun’un diisiince ve gorisleri ele alinip ortaya konularak onun din
sosyolojisi i¢cindeki yeri gosterilmeye galisilacaktir. Hemen belirtelim ki, qallsméda Ibn
Haldun’un din-toplum iligkisi ile ilgili biitiin diislincelerine yer verildigi iddiasinda degiliz.
Calismanin sinirlart da Mukaddime gibi hemen her konudan bahsedilen ve her seyin birbiriyle
irtibatlandirilarak ele alindigi ansiklopedik bir eserdeki, din-toplum iligkisi baghg: altinda
incelenmesi miimkiin olan tiim distincelerin ortaya konulup tartisilmasina yetmezdi. Ancak
yine de bu konuyla ilgili tipik sosyolojik altbagliklarla [bn Haldun’un din ve toplum iligkisine

dair goriislerini belirlemeye ¢aligtigimiz sdyleyebiliriz.
3. Aragtirmanin Metodu

Tarih, Islami sosyal bilimleri ilgilendiren en 6nemli siniflandirma konusudur. Temel
kavramlar tartisihirken tarih, Islami sosyal bilimlerin anlasiimasinda biitiinsel bir parga olarak
gorev yapar.* Tarih ve sosyoloji iki metot ve yaklagimla birbirinden dnemli Slgiide fayda
saglarlar. Ilki, sosyolojik tetkik i¢in tarihi metottan faydalanma ikincisi ise tarihi olaylarin
sosyolojik yorumu. Geriye donils yaparak, sosyolojinin kurallari ile tarihi olaylarin
yorumlamasim ve izahint yapmak ¢ok karmasik ve gii¢ bir alandir. Fakat eski tarihi eserlerden
ve dokiimanlardan faydalanma. genel sosyolojik konular tizerinde bize gergekten pek ¢ok yeni
goriisler saglar. Bu nedenle arastumada dolayli gézlem diye de adlandirilan tarihi gozlem
metodu esas alind1. Incelenilen kaynaklarda genel olarak, Ibn Haldun’un goriislerinin ¢agdas
goriislerle veya diger Islam distiniirleriyle karsilagtirmali olarak incelenmesi ve
degerlendirilmesi seklinde bir metot ve yaklagimin benimsendigi gériilmiistiir. Bu arastirmada
bu yonteme de bas vurularak ibn Haldun’un digiinceleri yer yer ¢agdas gorislerle

karsilagtirmali olarak ele alinmustir.

2 Ginay, a.g.e., s.1 12
2 Davies, W. Merrly, Istam Antropolojisinin Olusturulmast Kendimizi ve Bagkalarint Tanimak, Cev. Tayfun Dogukargin,
Endilts Yay., ist. 1991, s.213-214.



Bu cercevede oncelikle Ibn Haldun’un temel eseri Mukaddime ve ibn Haldun
hakkinda yazilan eserler ve yapilan ¢alismalar taranarak objektif bir degerlendirilmeye tabi
tutulmustur. Sosyal bilimlerde genel metotlar olarak adlandirilan analiz, sentez ve
karsilagtirma metotlari, 6zellikle tarihi birikimin acikldma ve sentezini en uygun sekilde ifade
etmede yardimci oldugundan25 sosyal bilimlerin bu genel metotlar1 da c¢alismada

kullanlmistir.
4. Kaynaklar

Tiirkiye’de kendi sahasinda ilk olma &zelligini tagiyan bu arastirma en temelde Ibn
Haldun’un Mukaddime ve Sifaii’s-Sail ile sinirlandirilmistir. {bn Haldun’un baska eserleri
varsa da ona asil Snem kazandiran Mukaddime adl eseridir.?® Bu sinirlandirma aragtirmanin
¢ok daha verimli olmasuu saglayacaktic. Ciinkil din-toplum iligkisi ile ilgili veriler Ibn

Haldun’un 6zellikle bu eserlerinde mevcuttur.

fbn Haldun Mukaddime’sine, tarih anlayisini anlatarak baslamaktadir. ibn Haldun
kendisinden 6nceki tarihg¢ilerden farkll bir anlayis orataya koymus ve farkli bir ilmi anlayisin
temelini armustic. “Bu, yeni ve bagimsiz bir ilim (ilm-i uml‘an) olup onun konusu insan
medeniyeti ve insan toplumunun incelenmesidir. Boylece tarihin konusunu insan toplum ve
medeniyetinin incelenmesi olarak agiklayan Ibn Haldun, A.Comte’tan bes asir 6nce sosyoloji

ilminin mucidi olmaktadir.?’

Mukaddime’nin ilk babinda, cografi sartlarla sosyal hayat arasindaki miinasebetler
incelenmektedir. Bununla birlikte bu babin ¢esitli yerlerinde din sosyolojisini yakindan
ilgilendiren konular da yer almaktadir. Ikinci bab’da, tiirlii toplum tipleri, asabiyet ve devlet
nazariyeleri ele alinmakta olup, bu bab da konumuzla yakindan ilgilidir. Ugtincii bab, din
sosyolojisi bakimindan daha da dikkati gekici olup, onun en 6nemli konularindan biri olan din
ve devlet miinasebetleri inceleme konusu yapilmaktadir. Yine bu bab’da tavirlar nazariyesi,
hilafet miiessesesi ve uzviyet¢i toplum nazariyesinin de ele alindigt gériilmektedir. Dordiincii
bab, yerlesik hayati inceleme konusu yapmakta, kdy-sehir miinasebeti tizerinde durulmaktadir
ki bﬁjlece Ibn Haldun bu giiniin sosyolojisinde kdy sosyolojisi ve sehir sosyolojisi olarak

bilinen sosyoloji kollarinin kurucusu olarak goriinmektedir. Besinci bab, iktisat sosyolojisine

5 Aslantiirk, Zeki, Sosyal Bilimier igin Arastirma Metod ve Teknikleri, M.U.LF.V. Yay., [st. 1997, 5.73-80; Aslantiirk, Zeki-
Amman, Tayfun, Sosyoloji, M.U.LF.V. Yay.. ist.1999, 5.47-49,

% Merig, Cemil, Sosyoloji Notlart ve Konferanslar, iletisim Yay., [st.1997, 5.68.

* Giinay, Din Sosyolojisi., s.110-111.



ayrilmis olup, toplumla miinasebetleri igerisinde iktisadi hayat ve faaliyetlerin inceleme
konusu yapildig1 gériilmektedir. Altinct bab, bilgi nazariyest, ilimlerin tasnifi, siir ve edebiyat
konularma ayrilmis olmakla, bilgi, egitim ve edebiyat sosyolojilerine tahsis edilmis
bulunmaktadir. Goriildiigi gibi ibn Haldun’un Mukaddime’sinin her bir béliimii, ayr1 bir veya
birkag sosyoloji dalina ayrilmis olup, 6zellikle ilk ti¢ babin din sosyolojisini yakindan
ilgilendirdigi  anlagilmaktadir. Bununla birlikte, Mukaddime’nin  tamaminda din

sosyolojisi’nin gesitli konularinin serpistirilmis bir halde yer aldigim da belirtmek gerekir.?®

Calismamizda Mukaddime’nin iki ¢evirisinden faydalandik. Bunlardan birisi
M.E.B.’min Sark Islam Klasikleri arasinda yayinlanan Zakir Kadiri Ugan cevirisidir.”* Bu
ceviri onunla ilgili biitin ¢alismalarda kullanilmakta ve diizgiin bir ¢eviri olarak kabul
edilmektedir. Diger ¢eviri ise dergah yayinlari arasinda ¢ikan ve Stleyman Uludag’in yaptigi
geviridir.*® ibn Haldun’un diger bir eseri olan Sifdu’s-Séil yine Uludag tarafindan ¢evrilmis ve
dergah yayinlart arasindan cikmustir.®! Calismada kullanilan iki ¢eviriden cok stk alintilar
yapilacagindan iki metni birbirinden ayirmak tizere, Z. Kadiri Ugan terciimesi igin (Z.K.U.),
Siileyman Uludag Terctimesi igin (S.U.) seklinde bir kisaltmaya gidilmis ve dipnotlarda bu
sekilde gosterilmistir.Ayrica Uludag yaptig1 tercimeye genis kapsamli ve agiklayici bir giris
yazmustir. Bu giristen ve Uludag’in terciime igerisinde yer verdigi dipnot agiklamalarindan

yapilan alintilar1 dipnotta ayri olarak belirtildi.

Arastirmamiza 6rnek olabilecek Mukaddime’yle ilgili daha 6nce yapilmis ¢alismalar
incelenmis ve oncelikle, onlarin metodolojik yaklasimlart gdzden gegirilmistir. Unver

Giinay’mn “Islam diinyasinda bir din sosyolojisi onciisii: Ibn Haldun?

adli makalesi,
Mukaddime ile birlikte yararlandigimiz en verimli kaynak olmugtur. Giinay makalesinde,
Mukaddime’nin sosyolojiyi ilgilendiren temel kavramlarini ele alarak, din sosyolojisi ele ilgili
konulart Batili din sosyologlarinin gériisleri ile mukayese ederek islemistir. Yine kendisinden
yararlandigimiz bir onemli eser de Ahmet Arslan’in “ibn Haldun™ adli calismasidir.®® Miellif
[on Haldun’un felsefe-din iligkileri hakkindaki gboriislerini eksen aldigi akademik
calismasinda onun kendi alamyla ilgili goriislerini incelemistir. Bu ¢alismayi hazirlarken

yararlandigimiz diger kaynaklardan 6zellikle zikretmek istediklerimiz sunlardir:

2 Giinay, a.g.e., s. 112,

% [bn Haldun, Mukaddime, Cev. Z.Kadir Ugan, C. I-I[-Ill M.E.B. Yay., [st.1991.

% jbn Haldun, Mukaddime, Cev. Silleyman Uludag, Dergah Yay., C. I-I1 ist.1988.

3! {bn Haldun, Sifdu’s-Sail-Tasavvufun Mahiyeti, Cev. Sileyman Uludag, Dergah Yay..[st. 1998 .
32 Giinay, “Isfam Ditnyasinda Bir din Sosyolojisi Onciisi”, s5.63-104.

33 Arslan. Ahmet, ibn Haldun, Vadi Yay.. Ank.199 .



Z. Fahri Findikoglu ve H. Ziya Ulken tarafindan birlikte hazirlanan “ibn Haldun”
distiniiriimiiz hakkinda yeni harflerle yaynlanan ilk miistakil kitaptir.>* Findikoglu’nun Ibn
Haldun ile ilgili yazilar1 genellikle fazla derinlik tasimamakla ve birbirinin tekrar1 olmakla
birlikte Ibn Haldun’u yeni nesillere ve 6zellikle sosyal bilimcilere tanitma konusunda etkili
oldugu sdylenebilir. Yararlandigimiz akademik ¢alismalardan biri de Umit Hassan’in doktora
calismasidir.>> Ibn Haldun'un siyaset teorisini inceleyen bu degerli ¢aligmasinda arastirmaci,
Mukaddime hakkinda yapilan incelemelerde farkli sonuglara varilmasinin sebebi olarak

eserin, “biitiinsel olarak ele alinmayig™®

tespitini yapmaktadir. Ancak kendisi de zaman
zaman ayni metot hatasindan kaynaklanan yanliglara diiserek, s6zgelimi ibn Haldun’un
“ekonomik iligkilere dayanan sosyal-siyasal nitelikte bir doktrin” kurdugunu ileri stirmektedir.
Halbuki I.Erol Kozak’in isaret ettigi gibi Ibn Haldun’un diisiincesi bir biitiin olarak ele
alindiginda iktisat faktoriintin 6nemli bir etken sayilmakla birlikte temel belirleyici olmadig

goriilecekdir.*’

Tiirkiye’de [bn Haldun'un iktisatla ilgili goriisleri tizerinde en fazla duran arastirmaci
Ibrahim Erol Kozak’tir. Diisiintirii fikir sistemine bagl kalarak inceleyen Kozak’in doktora
tezinden ve makalelerinden olusan calismalari, ozellikle Marksist yaklagimi benimseyen
iktisatgilarin  Ibn Haldun de@erlendirmeierine karsi antitez mahiyetindedir. Arastirmaci,
iktisadl yap1 ile sosyal ve siyasi yapt arasindaki iligkilerin karsilikli oldugunu , iktisadi
yapinin temel belirleyici olmadigim ortaya koymaya calismaktadir.®® Bilim ve Utopya
dergisinin Ibn Haldun 6zel sayisi Ibn Haldun’un Marksist bir diisiince sistemine sahip
oldugunu iddia eden diisiincelere yer verir.*® Lacoste’nin “Ibn Haldun. Ugtincti diinyanin
geemisi, Tarih biliminin dogusu” adli ¢aliymast marksist bakis agisiyla Ibn Haldun’u
degerlendiren nitelikli ¢aligmalarin baginda gelir. Ibn Haldun’un ekonomi hakkindaki

goriigleri agiklanirken bu s6zkonusu ¢alismalar aydinlatici oldu.

Neset Toku’nun “[lm-i Umran™ da yararlandigimiz temel eserler arasindadir. Toku,
eserinde ilm-i umrani bugiiniin sosyal bilimleri ile karsilastirarak onun, giiniin sosyal
bilimlerinden ayri, orijinal bir ilim oldugunu ispat etmeye galisir. Bu ve diger eserlerin

yaninda internet lizerinde tarama yapilarak veb sitelerindeki Ibn Haldun ile ilgili ¢alismalara

** Findikoglu, Z. Fahri- Ulken, H. Ziya. ibn Haldun, Kanaat Yay., ist.1940.

** Hassan, Umit, [bn Haldun’un Metodu ve Siyaset Teorisi, Kuram Yay.. Toplumsal Doniisim Yay., ist. 1988.
38 Hassan, a.g.e., s.1,5-10.

37 Kozak, Ibn Haldun’a Gore insan-Toplum-iktisat, 5.52-58.

% Kozak, a.g.e., s.45-61.

% Bilim ve Utopya, “islam’mn Marx"1 ibn Haldun™, Mart 1999.



da bakildi. Ayrica Yavuz Yildirim’in makalesinin,*® Tiirkge’de Tbn Haldun iizerine yapilan

caligmalar1 bulmamizda 6nemli katki sagladigini da belirtmemiz gerekir.
5. im-i Umran ve ibn Haldun’un Metodu -~

[bn Haldun “umran ilmi” adim verdigi yeni bir bilim kurdugunun bilincindedir ve
bunu acikea ifade eder. Ibn Haldun’un yapmak istedigi sey, insanlarin ve toplumlarin yasam
bigimlerinin nasil degistiginin, yeryiiziiniin nasd imar edildiginin, devletlerin nasil kurulup
gelistiinin ve ni¢in yikilmaya ve yok olmaya maruz kaldiklarinin tespiti yoluyla tarihin bir
aciklamasin1 yapmakti. Ancak. onun tarihin agiklamasi olarak degerlendirdigi sey, aym
zamanda toplumun agiklamasini da igermektedir. {bn Haldun’un toplumu agiklamaya yonelik
yeni bir ilmi disiplin kurmaya kalkmasi da tarih yaklagiminin onu boyle bir ise zorlamis
olmasindandur.*!

4 . .
717 konu edinen ve onu kendi

Umran ilmi, tarih ilminin Slclisti ve kistasi olan “umran
tarihsel baglamu icerisinde ¢ziimlemeyi hedefleyen bir ilimdir. Insan topluluklarimi tanimak
isteyen Ibn Haldun’un bu gayesini gergeklestirmek {izere sistemlestirerek ortaya koydugu
ilimdir.® ibn Haldun, “insan toplumunu” bagimsiz bir ilmin konusu haline getirmenin
gerektigini vurgularﬁ1$ ve bu ilme “ilm-i umran” adint vermistir.** fbn Haldun’un bu yeni ilmi
kurmasinin sebebi, tarihi konularda dogru ve gergek olan sosyal hadiselerin, yalan ve asilsiz
olan haber ve rivayetlerden kurtarilmasi, ayiklanmasi, bu suretle tarihe hurafe karismasinin
oniine gegilmesidir.® Ona gore biiyik Islam tarihgileri olaylarin sebep ve illetlerini
(kanunluluklarin) goz oniinde bulundurmayarak yanhs ve uydurma haberleri gergekmis gibi

rivayet etme hatasina dii';*mﬁslerdir.46 fbn Haldun tarihgilerin dogru habere ulagabilmeleri igin

kendini ve ¢agim ol¢it olarak kullanmalarim, haberleri umranm kanunlarina indirgeyip ona

40 yidirim, Yavuz, “Tiirkge’de ibn Haldun Uzerine Yapilan Calismalar™, ist..(.0.F.D.. S.5 , 5.139-174.Yine Yildirm’in ibn
Haldun Uzerine yaptig1 yitksek lisans (Ibn Haldun’un Metodu ve Umran Teorisi) ve doktara (ibn Haldun’un Bedévet Teorisi)
tezleri de galismada yararlandigimiz dnemli kaynaklar arasinda yer almaktadir.

4! Serdar, Ziyauddin , islam Medeniyetinin Gelecegi. Cev. D.Aydimn.Insan Yay.. [st.1986. 5.200.

42 Umran, sozlitkte ev yapmak. evde oturmak. bir yeri kurmak gibi anlamlar tastyan a-m-r kékiinden tiiremistir. “Mamur
olma”, “bayindirhk”, “senlendirme”, ve “gelisme™ anlamlarint tasir. {bn Haldun Mukaddime’de umran kavrammm bir arada
yasama, insan toplulugu ve yerlesik hayat olmak @izere (¢ anlamda kullanmistir. ibn Haldun’dan énce de fslam distinirleri
umran kavramini kullanmiglardir. Farabi. umran kavramint insanlarin birarada yasamasi anlaminda kullanmigtir. Umrani ,
“bedevi umran” ve “hadari umran” seklinde tasnif ederek biitiin insan topluluklarini ihtiva edecek sekilde kavramlastiriimast
ibn Haldun’a aittir. Bkz. ibn Manzur. Lisanu’l-Arap,C.IV, 5.604; Mehdi, Muhsin, “ibn Haldun™,Cev.Yusuf Ziya Comert,
Islam Distincesi Tarihi, haz: M.M. Serif. Insan Yay., [st.1991, c.lll, s.185; Yildirtm, Yavuz, “ibn Haldun’un Beddvet
Teorisi”, (Bastimamig Doktora Tezi). [st.1998. 5.26

“ Yildinim, Yavuz, “Ibn Haldun’un Metodu ve Umran Teorisi”, (Bastlmamis yiiksek Lisans Tezi), Ist. 1990, s. 46.

4 El-Husri, Satt, [bn Haldun Uzerine Arastirmalar, Cev. Siilleyman Uludag, Dergah Yay., [st.2001, s.112.

“ [bn Haldun, M.S.U., I, 5.260.

% ibn Haldun, M.S.U., 1, 5.201.
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gore dogruluklan hakkinda karar vermeleri gerektigini belirtir.*” Hatalara diistilmesinin en
onemli sebebi “umrandaki ahvalin tabiatlarini bilmemektir. Alemde var olan her seyin hem
kendine, hem de azalarina ¢zgii bir tabiatt vardir. Haberi isiten kisi varliktaki ahval ve
hadiselerin tabiat ve bu tabiatin gereklerini bilince Bu durum o haberi degerlendirmede ve
dogruyu yalandan ayut etmede yardimet olur.”*® “Ahval” ibn Haldun’un sik¢a kullandig1
kavramlardan biridir ve en genis anlamda insan topluluklarinin i¢inde bulundugu maddi ve
manevi sartlari ifade etmektedir. Giinay, Ibn Haldun’un ahval kavramiyla tabii, fiziki ve
oncelikle sosyal ¢evreyi ifade ettigini belirtir.*’ ibn Haldun bu ilmin yeni bir ilim oldugu ve
daha 6nce hig¢bir kimsenin bu ilimden bahsetmedigini ve kurdugu ilmin orijinal oldugunu da

sOyle belirtir:

“Imkan ve istihale itibarivie ttarihi rivayetler ve) haberlerde hak olamin bdnl olandan ayirt
edilmesi konusundaki kanun ve kaide; umrandan ibaret olan insan cemiyetinin yapisina
bakmak, tabiatimin icabt olarak ve bizatihi hallerinden olmak iizere umrana ithak olan seyle,

drizi oldugu ig¢in ondan savilmayan seyi ve bir de wmrana hic driz olmayan hususlar

birbirinden ayurt etmektir. Bivie hareket edersek haberde hakki batildan, dogruyu yalandan

ayiwt etme hususunda, hakkinda siiphe edilmeyen bir burhan olma yoniinden bizim igin bir bu

kanun olur ... Tarihgiler, nakiettikleri haberlerde dogru ve isabetli yolu bu dl¢ii ile arastirirlar.

... Bu husus haadizatinda miistakil bir ilim gibidir. Ciinkii (ayr1 ve ézel) konusu vardir. Bu

konu begeri umran ve insani ictimadir. Bu ilmin (kendine has problemleri ve) meseleleri de

vardwr. Bu da; ard arda onun zatina lGhik olan hallerin ve arazlarin beyan edilmesidir. ...

Umran, yeni ¢tkarilns ve kurulmus (orijinal) bir ilim gibidir...” > ’

Umran ilminin tarihi rivayetleri degerlendirmedeki metodu hem metin hem de ravi
tenkididir. Bunlardan metin tenkidi ibn Haldun’a gére digerinden daha énce gelmektedir.’ !
Umran ilmi bilgini, tarihi olaylari, tarib¢i gibi somut, bireysel 6zelliklerinde degil,
gosterdikleri bazi benzerliklerde yakalamaya ¢alisacak, onlar farkli zaman ve yerlerde farkls
insan gruplarindan ortaya c¢ikmalarindan &tiirii  birbirlerinden ayiran bireysellestirici
niteliklerinde degil, biitiin bunlarla birlikte gosterdikleri baz1 “tekrar’larinda, “sabite”lerinde
kavramak isteyecektir. Tarihi olaylar1 bu bicimde ele aldiginda onlarda bazi siireklilikler,
devamliliklar gorecek, belli olay gruplart arasinda zamansal, tarihi birlikte oluglart agan baz
ickin yapisal iligkiler bulacaktir. Zaman, mekan ve benzeri bakimlardan farkliliklart bir yana
baz1 olaylarin bagka bazi olaylardan adeta zaman dis1 bir bi¢imde zorunlu bir tarzda ¢iktiim
gorecektir. Iste bu kendisine sozil edilen olaylar ve olay gruplar arasinda bazi degismez

zorunlu zaman dis1 gibi goriilen iligkileri bazi1 modellerde tespit etmek imkanint verecektir.

“T bn Haldun, M.S.U., ], s.202.

“8 {bn Haldun, M.S.U., 1, 5.254-255.

49 Giinay, a.g.m., s.74-75.

%0 ibn Haldun, M.S.U., I, 5.260-261. 264.
51 {bn Haldun, M.S.U., 1, 5.259.
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Bu modellerin biitiinii umran ilmini olugtulracaktlr.52 [bn Haldun sosyal olaylari, mahiyet ve
dzelliklerinin tiirdesligine gére bir nevi Max Weber’in sosyolojisinde goriilen “ideal tiplere”

gbre ayirip tahkik etmektedir.™

-

Umran ilmi bazi arastirmacilara gore sosyoloji, Ibn Haldun da sosyolojinin
kurucusudur.>® Bu goriislerden hareketle Ekber, Ibn Haldun’un Batida sosyal bilimlerin
gelismesine kismen etkide bulundugunu belirtir.>> Ahmet el-Muti ise umran ilmi ile beseri
bilimlerin farkli kokenlere sahip oldugunu, bu sebeple Miislimanlarin sosyal hadiseleri
anlamada begeri bilimler yerine umran ilmine miiracaat etmelerinin daha isabetli olacagi
goriigtinii savunmaktadir.”® Bazi arastirmacilar da umran ilmini medeniyet ilmi (sciense of
civilisation) olarak nitelendirmislerdir. Umran medeniyete tam olarak tekabiil etmedigi i¢in
umran ilminin medeniyet ilmi olarak anlasilmas: isabetli degildir. Ibn Haldun’da umran
ilminin sinirlari, biitiin sosyal faalivetleri ve kurumlari gegmisi ve hali ile i¢ine alacak kadar
genistir. Bu sebeple bu ilmi bugiin bildigimiz bilim dallarindan biri sanip ona gére anlamamiz

ve anlatmamiz yanls olur.”’

Ibn Haldun iizerine arastirma yapan diistiniirler umran ilminin konusu olan umran’a
degisik anlamlar vermiglerdir. Cemil Meri¢’in ele aldigi sekliyle “umran, bir kavmin
yaptiklarimn ve yarattiklarmin biitiinii, sosyal ve dini diizeni, adetler ve inanglaridir.”® Ugan,
umran’1 “cemiyetler halinde birbirleriyle yardimlagarak insanlarin diinyay1 imar ve yasayislart
icin gereken gecinme vasita esbap ve aletlerini hazirlamalaridir ” seklinde tanimlar. Uludag,
Mukaddime terciimesinde umranin sosyal organizasyon manasina dikkat cekmektedir.”
Lacoste’ye gore Ibn Haldun'un eserinde umran terimi, niifus ve iktisadi yasama iliskin
sorunlart oldugu kadar, toplumsal siyasal ve kiiltiirel etkinlikleri de belirtir. Insanla ilgili
olgularin biitiinii s6z konusudur.*’ De Slane, Rosenthal ve Monteil “civilisation” (medeniyet)
kelimesini kullaniimigslardir.®' Bununla birlikte medeniyet, uygarlik kavramlarimn zihinlerde

stiinlik ¢agrisimi yapmasindan, dolayistyla “cagdas™ kelimesinde oldugu gibi bir siibjektif

52 Arslan, a.g.c., 5.80-82,

%3 Kostas, Minir, “ibn Haldun’un Mukaddimesine Dair Bazi Milsahedeler I, Din Ogretimi Dergisi, S.14, Mart 1998, s. 100.
3% Ekber, S. Ahmed, [slam’in Kesfi, Cev. Lutfullah Karaman, iz Yay., [st.1994, 5.205; Corbin, Henry, ibn Riisd’den
Giiniimiize {slam Felsefe Tarihi, Cev. Abdutlah Haksoz-Ibrahim Kalin, Insan Yay.. ty., 5.45; Husri, a.g.¢., s.1 12-113.
5% Ekber, S. Ahmed, islam ve Antropolji. Cev. Lutfullah Karaman, [nsan Yay., ist.1995 s.103

56 Yildirim, “ibn Haldun’un Beddvet Teorisi™. s.34.

37 Uludag, ibn Haldun, s.53.

%8 Meri¢, Cemil, Umrandan Uygarliga, iletisim Yay., Ist. 1998, 5.147.

% fbn Haldun, M.S.U., 1,"Giris”, s.144.

0 [acoste, Yves, [bn Haldun, Cev. Mehmet Sert. Sosyalist Yay., ist. 1993 , 5.108.

¢! {bn Haldun, M.S.U., I, “Girig™. 5.108.
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deger hikmii tasimasindan dolayr bu “civilasition” karsiligini dogru bulmayanlar da

olmustur.*

Ibn Haldun’un umran kavramu biitin insan topluluklarimi igine almakta, toplumsal
yagamin biitiiniinii ele almakta,*’ herhangi bir deger yargisi tasimamakta, kiilll bir gelisme ve
ilerleme diistincesi ifade etmemektedir. Bu anlamda [bn Haldun umranin tarih boyunca
cizgisel tarzda ilerledigi anlayisina sahip degildir.** Toku’nun umran hakkindaki actklamasi
arastirmamiz agisindan gayet kullamish ve agiklayicidir. Toku’ya gére umran, insanlarin
birlikte yasamak tizere bir araya gelmeleri ve buna yonelik drgiitlenmeler sonucu ortaya ¢ikan
iligki bigimlerinin toplamidir. Bir baska ifadeyle umran, en genel anlamdaki toplﬁmsal
organizasyon, toplumsal yap: ve ona tabiat1 geregi ariz olan hallerin hepsidir. Kisacasi umran
toplumsal hayattan ibarettir.”” Umrana verilen bu karsiliklardan umran ilminin konusu da
ortaya gikmaktadir. Umran ilmi. kendisine bir biitiin olarak insanin toplumsal yasamini®® ve

bu yasayis1 etkileyen her tiirlii olay®” konu edinir. Bu anlamda toplumsal ve tarihsel siirecin

birligini ilk defa giindeme getiren Ibn Haldun’dur.®®

Onun toplumsal tarih anlayisi, modern diisiincenin bir Uriinii olarak tarih felsefesi
baglaminda ileri siiriilen toplumsal tarih anlayisiyla aynilestirmemek gerekir. Ciinkii- Ibn
Haldun toplumsal tarihi modernistlerin yaptig1 gibi evrensel insanlik tarihi kurgulamak i¢in
teklif etmemekte olup zaman igerisinde toplumlarin ilerleyip ilerlemedigi tiiriinden bir soruyla
da ilgilenmemektedir.® Mukaddimeye biitiin olarak bakildiginda insan topluluklari, gegim
tarzlarindan ilim miiesseselerine kadar her yonleriyle umran ilminin inceleme sahasi
icindedir: Diinyadaki umramn tabiati, onun sinrlan igindeki bedevilik, hadarilik, hakimiyet,
kazanma, geginme, zanaatler. ilimler, bunlarin benzeri diger hususlar, bunlara mahsus illetler
ve sebepler. Goriildiigii gibi umran ilmi, bugiin sosyolojinin ve bazi sosyal bilimlerin ele alma
iddiasinda olduklar1 insanin toplu halde yasamasindan dogan olaylari, kurumlari ele
almaktadir. Boylece Ibn Haldun, insanlarin meydana getirdikleri en basit kiigiik birimlerden,
en karmagsik, blyiik, gelismislerine kadar her ¢esit toplumsal birimi inceleme konusu

yapmaktadir. Bunun yaninda bedevi ve hadari topluluklarin sahip olduklar: siyasi, iktisadi ve

€2 Merig, a.g.c.. 5.93-94.

% Bilgi, Alaattin, “ibn Haldun: Marx tan Bes Yiizyil Once”, Bilim ve Utopya, Mart 1999, s.31.

* Yildirim, a.g.e., 5.28.

85 Toku, [Im-i Umran, Beyan Yay., ist. 1999, s.110.

% Batseva, S.M., “Ibn Haldun’un Diisiincesinin Toplumsal Temelleri”, Bilim ve Utopya, Mart 1997, 5.24; Mehdi, “ibn
Haldun”, s.120

87 Yazan, Umit Merig, Cevdet Pasa’min Toplum ve Devlet Goriisi, insan Yay., ist.1992, s.20.

8 Toku, a.g.¢., 5.93. ,

% Onci, Sosyoloji Ya Da Tarih. Oteki Yay.. Ank. 1993, 5.65-66; Toku, a.g.c., 5.93.

13



ilmi miiesseseler de incelenmektedir. Umran ilminin konular: i¢inde, bedivet ve hadaretten
tesekkiil eden farkli toplumsal hayat ve teskilat asamalarinin birinden digerine gegisin
temelinde bulunan dini, siyasi, iktisadi ve sosyo-psikolojik etkenler de bulunmaktadir. Umran
ilminin konusu haricinde kalan unsurlar, Kur’an ve Stinnet’e dayanan ser’i tekliflerdir. {slami
ilimler ise ansiklopedik mahiyette umran ilminin konusunu olugturur. Umran ilmi “normatif
degildir, bir degerler manzumesi sunmaktadir. Insan topluluklarinin yapist ve faaliyetlerini

tahlil ile yetinmektedir.””

Ibn Haldun’un, tarihin tamaminin ve biitiin insan topluluklarinn umran ilminin
konusunu olusturdugu ve Mukaddime’de vardigi sonuglarin evx'enéelligi iddiasina karsi bazi
elestiriler yapimistir. M. Semsettin Giinaltay, onun eski Yunan cumhuriyetleri ve Roma
Imparatorlugu’nun kurulus ve yikilislari hakkinda yeterli malumat edinemedigini ifade
etmektedir. Onun bir Islam tarih felsefesi ortaya koydugunu, Islam kavimleri hakkinda
diisiincelerinin bugiin de incelemeye deger oldugunu belirtmektedir.”' Bu konudaki bir baska
tenkit Ibn Haldun’un eksik tiimevarim metodu kullandigidir. Asabiyet, devlet, devletin
safhalar gibi pek ¢ok konuda belirli bir zaman ve mekan iizerinde gozlemde bulundugu halde
gortslerinin biitiin zamanlar ve mekanlar icin gegerli oldugunu iddia etmistir. Tabii
cografyanin insan {izerindeki. yonetici zlimrenin sosyal hadiselerdeki etkisini oldugundan

daha fazla kabul ettigi iddialari da meveuttur.”

Amiran Kurtkan, Ibn Haldun’un metodolojisinin ¢ 6zelligi bulundugunu belirtir.
Birincisi, Ibn Haldun’un metodolojisinin tarihi metoda dayali olmasidir. Ikinci &zellik, Tbn
Haldun’un (maddi ve manevi fakttrlerin hepsine dayali bir) determinizme dayanan bir sosyal
degisme fikrine bagh oldugudu belitleyiciliktir. Uglincti &zellik, tarihi metodu kullanan
arastiricin diigmesi muhtemel hatalara ait ikazlardir.” ibn Haldun’un umran ilmindeki temel
metodu tarihsel tlimevanim metodudur. Umranin fenomenlerini tarihi sirasina gére ele
almaktadir. Once bedevi umrani ve nesep, asabiyet, galebe, miilk ve devlet gibi meseleleri
incelemekte, ardindan hadari umrani ve bunun 6zelliklerini olusturan sehirlerin kurulusu,
sanat ve zanaatler, ilim ve egitim konularin1 islemektedir. Onun metodu aymi zamanda tecriibi

(amprik) dir. Ibn Haldun’un metodu hem tarihi hermde sosyolojiktir.™

7 Mehdi, “Ibn Haldun™, 5.186.

! Guinaltay, M. Semsettin, islam Tarihinin Kaynaklari, haz. Yitksel Kanar, Endaliis Yay., [st. 1991, 5.343-344,
2 ¥ \idirim, “{bn Haldun’un Bedavet Teorisi™, s.37.

7 Bilgiseven, Amiran Kurtkan, Sosyal ilimler Metodolojisi. I.U.LF. Yay., Ist. 1991, 5.63-74.

" Yildiom, a.ge., s.38.
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Ibn Haldun, sosyal olaylarin incelenmesinde akli ve akilcilign 6n plana alarak
insanlarin fiillerinin kendilerinde bulunan akil sayesinde muntazam ve tertipli oldugunu
belirtir.” Insanin eylemlerine yiikledigi tertip fikrinden hareketle insanlarin olusturdugu
toplumlarin da bir tertip ve nizama sahip oldugu fikrine ulasir. Bu diisiincenin devaminda da
toplumsal yapinin anlagilmast igin toplumsal eylemlerdeki kanunlarin bulunup toplumlarin bu

kanunlara gore anlasiimas: fikri ortaya ¢ikar.

Ibn Haldun’un “modern™ rasyonalizmin ilk adimlarini atmasindan ii¢ asir once
-akilethk metodunu kurdugu soylenebilir. Akilcilik metodunu, modern rasyonalizmin tersine
gercekeilik bigiminde gergeklestirmistir. Ona gore her tiirlii sosyal ve tarihi olaym kendine
gdre bir tabiatt vardir. Toplumlarda meydana gelen olaylarin hepsi belli esaslara ve kanunlara
gore olusur. Toplumda meydana gelebilecek bir olayin imkénini da bu kanunlar belirler. Bu
sebeple toplumdaki sosyal sartlarin ve kanunlarin hangi olayin imkén dahilinde oldugunu
gosterdigini anlamak igin sagduyuya, aklin agik-secik ve kesin hiikiimlerine bagvurmak
gerekir. Bu hususlarda yanlislardan korunmak, ¢evreden ve tarihten gelen telkinlerden uzak
kalmak i¢in saglam ve sasmaz akli hiikkimlerin hakemligine bagvurmaktan baska c¢are

bulunmamaktadir.”®

Ibn Haldun’un toplumun ve tarihin bir tabiat: olduguna, fiziki tabiat gibi, topluma ve
tarihi tabiata da birtakim sabit kanunlarin hakim olduguna, bu kanunlarin tipki fiziki tabiat
gibi sosyal hadiselere da tatbik edilip kanunlarin kesfedilmesi gerektigine inanmasindan, onun
determinizm tabiati dogmaktadir. Ibn Haldun, maddeye yon veren kanunlarla toplumsal
olaylarin kanunlar1 arasinda bir benzerlik gormektedir. Ona gore dlemde her sey bir degisim
icerisindedir. Bununla birlikte bu degisimler, hi¢cbir zaman degismeyen bir nizam igerisinde
ve siireklilik gosteren belirli kanunlar ¢ergevesinde meydana gelmektedir. Nitekim
Mukaddime’de sik sik “sebep™, “illet”, “bais”, “dai” ve “ilke (mebde)” kavramlarina yer
vermesi, sosyal olaylardaki nizam ve kanun fikrine bagliliginin eseridir. Ilkelerdeki
degismezligi vurgulayan {inli “diin, bugline suyun suya benzemesinden daha ¢ok benzer”

soziinii bu baglamda zikretmistir. ”’

Sosyal hadiselerdeki sebep ve illetler dogrudan umranin tabiatindan dogmaktadir. ibn

Haldun’un sosyal olaylara kanun ve illiyet esaslarini uyguladigini gormek ig¢in “esyanin

7 [bn Haldun, M.S.U.. 11, 5.999-1004.
’ ibn Haldun, M.S.U., 1, 5.528.
T Kurt, Abdurrahman, Din Sosyolojisi Ders Notlan, Bursa 2003, s.16-17.

15



tabiat1”, “varhifin tertibi”, “sosyal hadiselerin tabiati ve bunlarin zorunlulugu”, “tabii
hususlarin degismezligi”, “Allah’m siinneti” gibi sosyal olaylardaki kanunlulugu agik bicimde

belirten ifadelerine bakmak yeterlidir.’®

-

Ibn Haldun’un sosyal olaylara bakis tarz1 ve metodu mensubu oldugu geleneksel islam
anlayiginin da bir tGrlintidir. Esas itibariyle esya ve olaylarla ilgili hemen her hususta akil ve
tecriibe temelli bilgiyi 6n planda tutmak, Islam geleneginin temel diisturudur. Nitekim Ibn
Haldun, esya ve olaylara ait bilginin gergek (olgusal) hiikimlerden, din kaynakli bilginin ise
ingdi (kategorik) hiikiimlerden olustufunu belirtirken bu iki anlayigin birbirleriyle i¢ ice
oldugunu vurgulamaktadir.”” Kaynaklar farkli olan bu bilgilerin mesriiyetlerini kendi
alanlarinda aramak, bu ikisi arasinda bir mevki isgal eden biitiin bilgilerin mesrdiyetlerini
elestirmek ve onlarin mutabakatlarini savunmak Ibn Haldun’un &zelligidir.®’ Ayrica Ibn
Haldun tarafindan “her tarihsel-toplumsal siire¢ kendi baglaminda degerlendirilmelidir”
seklinde ortaya konulan diisiince de geleneksel Islam’in kendi disindaki her gelenegi mesru
birer yasam bi¢imi olarak kabul etmesi anlayiginin bir karsthigt olmaktadir. Kisacasi umran
ilmi, biitiin bilimselligine ve objektiflifine ragmen ne ideolojik, ne sekiiler, ne de gelenek
karsitt olan bir bilimdir. Umran ilmi, toplumlarin, insai hiiktimlerden ibaret olan ahlaki veya
dini hiikiimlerden . bagimsiz ancak onlart dislamayan, daha dogrusu onlann reddetmeyen

olgusal ampirik 6nermelerle aciklanmasidir.®'

[bn Haldun’un en orijinal ydnlerinden birisi de konular1 tek¢i bir sebep ve sonug
iligkisi igerisinde degil, karsiliklt bir iligki ve etkilesim i¢inde, diyalektik bir agidan ele almasi
ve bu yolda bir agiklama getirmesidir.®?> Bu yaklasimimmi  onun her konudaki
degerlendirmelerinde agik¢a gdrmek miimkiindiir. Ibn Haldun ele aldigi her konuda son
derece objektif bir yaklasima sahiptir. Bu da onun metodunun orijinal taraflarinin basinda
gelen dzelliklerinden birisidir.** [bn Haldun yonteminde 6nemli olan ti¢ sey yansizlik, elestiri

ve topluma egemen olan yasalarin bilinmesidir*

Ibn Haldun’un hayatiyla fikirleri arasinda siki bir iliski vardir. Zira o, “tefekkiirle

aksiyonu biiylik bir ustalikla birlestirmeyi basarmistir. Toplumla ilgili gériislerini, dogrudan

7 Uludag, ibn Haldun, s. 55-37.

7 [bn Haldun, M.S.U.. 1, 5.258-259.

80 Mehdi, “Ibn Haldun”, 5.183-203.

81 Toku, a.g.e., 5.105-107.

82 Kozak, 1bn Haldun'a Gore insan-Toplum-iktisat, s.57.

% Giinay, “Islam Diinyasinda Bir Din Sosyolojisi Onciisii: ibn Haldun”, s.70.

% Dursun, Turan, “ibn Haldun’un Temel Dilsiinceleri”, Bilim ve Utopya, Mart 1999, s.18.
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dogruya tecriibelerinden gikarmistir. Bu bakimdan Ibn Haldun’da temel dayanak miisahede ve
tecriibe olmaktadir ki, bu durum, bugiiniin tecriibi din sosyolojisi metodunun da temel tagin

olusturmaktadur.”85

6. ibn Haldun’un Hayati

“Ibn Haldun, Ortagagin karanlik gecesinde muhtesem ve miinzevi bir yildiz; ne énciisii
var, ne devamcist. Mukaddime c¢aglarn aydinlatan bir fecir, girdaplari, magaralari,
zirveleriyle.”® Cemil Meri¢ bu sozleriyle takdim eder Ibn Haldun’u. Bilimsel bir eseri
yorumlarken, bu eserin bilingli bir insan eylemi oldugunu unutmamak gerekir. Bilingli insan
eylemini anlayabilmek , bu eylemin yaratildig: tarihsel toplumsal biittinltigii de dikkate almay:
zorunlu kilar. Ibn Haldun'un fikirleri ve degerlendirmeleri, onun hayatindan ve
gozlemlerinden ¢ikmis oldugundan, diistincelerini ve goriislerini daha iyi anlayabilmek icin

icinde yasadig1 toplumun sartlarindan s6z etmek gerekmektedir.

[bn Haldun’un yasadig1 yiizyilda Kuzey Afrika, sarsintilar, savaslar, i¢ karisikliklar ve
kimi devletlerin kurulup, kimilerinin yikilmasiyla belirginlesmisti. Ibn Haldun zamaninda,
Endiiliis’te ve Kuzey Afrika'da gerek ilim ve fikir hayat, gerek siyasi ve medeni hayat
gerilemeye ve ¢kmeye baslanusti. Siyasi istikrarsizlik nedeniyle Hiikiimdarlarin iktidarda
kalma siireleri fazla olmuyordu. Ibn Haldun boyle kaygan bir politik zeminde bu
hanedanliklarda gérev yapmis; bu hayatin yalmiz miisdhadecisi olmakla kalmamusg, bizzat
idare mekanizmasina, hattd diplomatik hayata, harplere karismuis, siilaleler arasindaki
ihtiraslara sahit olmus, bazen bu ihtiraslara kurban bile gitmis, hapislere girmis, iftiralara

7

ugramistir.y’ XIV. Asir, arap aleminin pargalanmaya ve ¢Okmeye, bati aleminin ise

canlanmaya ve kalkinmaya dogru gidisatin gortildiigi bir dsnemdir.

Ramazan 1372 (27 Mayis 1332)’de Tunus’ta dogan Ibn Haldun aslen Yemen’in
Hadramut bolgesinden oldugu icin kendisi Mukaddime'de Hadrdmi nisbesini kullanmus,
Tunus’ta dogmus olmasi sebebiyle Tunusi, hayati biiyiik kismin1 Kuzey Afrika’da gecirmesi

dolayisiyla Magribi nisbeleriyle anilmigtir.

¥ Ginay,a.g.m., 5.65.

8 Merig, Umrandan Uygarliga, s. 139-140.

% Uludag, ibn Haldun, s. 4-6; Findikoglu. Z.Fahri, Igtimaiyat, C.IL, I.U.LF. Yay. istanbul 1961 s. 74-75; Lacoste, ibn
Haldun,s. 23-25-47; el-Husti, bn Haldun Uzerine Arastirmalar, 5.72-953.
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[bn Haldun tahsil cagina gelince, Islam iilkelerindeki egitim usuliine uyarak Kur’an
ezberlemeye basladi. ibn Haldun’un ilk hocasi babasi olmustur. O sirada Tunus, Magrib’deki
alimlerin ve ediplerin merkezi. Endiiliis’ii terk etmek zorunda kalan uleménin konakladiklan
bir yer idi. Ibn Haldun’un hocalarint bunlar teskil ediyordu. Kur’an, kiraat, tefsir, hadis ve
fikih gibi ser’i ilimleri, lligat, sarf, nahiv, belagat ve edebiyat gibi lisanla ilgili bilgileri de
buradaki sz konusu hocalardan 6grenmisti. Ibn Haldun bu ilimlerden sonra mantik, felsefe,
riyazi ve tabif ilimleri de tahsil etmis bu ilimlerde hocalarinin takdirlerini kazanacak derecede
muvaffak olmustu. On sekiz yagina geldiginde yasadig1 topraklarda baggdsteren veba hastalif
nedeniyle ilim tahsiline ara vermek zorunda kalmis ve bildhare Tunus’ta Hafsi veziri
tarafindan “alamet kétipligi’“ gorevine getirilerek yirmi bes yil slirecek olan idari ve siyasi

faaliyetleri baglamis oldu.

Hafsilerin Konstantiniye Emiri Tunus {izerine ylriiylince sultanin ordusu yapilan
savagta bozguna ugradi (1353). Bunun iizerine Ibn Haldun Biskre’ye kagti. Kist burada
gecirdikten sonra Tilimsan’a ve 1354’te Merinilerin bagsehri Fas’a gitti. Kendisine yakin ilgi
gdsteren Sultan, onu ilim meclisini olusturan alimler arasina aldi. Bir yil sonra da katiplik ve
mithiirdarlik gorevine getirdi. ibn Haldun bu sirada Fas’taki kiitliphanelerde ¢alismalar yapt.
Ancak Ibn Haldun, daha yiiksek mevkilere ulasmak i¢in Sultan Ebit Inan aleyhinde
diizenlenen bir komploya katilmakta sakinca gérmedi. Sultan bu durumu 6grenince ibn
Haldun’u hapsetti (1357). Ibn Haldun iki yil hapiste kaldi. Sultan Ebd Inan’in 6limii tizerine
serbest birakilarak eski gérevine kendisine iade edildi. 1359°da sir katipligine getirildi. Sultan
adina resmi yazilar yazma gorevini tstlenen Ibn Haldun, iki yil sonra da hakimlik gorevine
getirildi. Birkag yil sonra baslayan siyasi ayaklanmalar ve hanedan kavgalari onun 1362°de
Endiiliis’teki Gurnata’ya gitmesine sebep olmugtur. Ailesini de yanma alan Ibn Haldun,
Ginata’da bir siire refah iginde yasadiysa da ¢ok gecmeden vezir ve sultanla arasi agildi.
Endiiliis’ten ayrilmay1 diisiintirken Bicdye emirinden haciplik teklifi alarak 1365°de Biciye’ye
gitti. Orada en yetkili kisi olarak devleti yonetmeye basladi. Ote yandan katiplik ve ders
verme isini de stirdiirdi. Bir tiirli i¢ calkantilart dinmeyen ve siirekli iktidar degisimine sahne
olan Endiiliis, kendisinin orada daha fazla kalmasina imkan vermediginden haciplik goreviyle

tekrar Tilemsan’a dondii.

Tilemsan’da ibn Seldme Kalesi’ne yerlesen [bn Haldun burada dért yil sakin bir hayat
yasadi. “el-Iber” adli tarih eserini yazmaya basladi. el-iber’in birinci cildini olusturan iinlii

“Mukaddime”sinin miisveddelerini 1377°de tamamladi. 1378’deTunus’a gitti. el-iber’i
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tamamlayarak éultana ithaf etti. Tunus’ta sakin bir hayat yasayan, bu arada ¢evresinde
toplanan &grencilere ders veren Ibn Haldun orada bas miiftiiniin siddetli muhalefetiyle
karsilasts. Ibn Haldun, hacca gitmek amaciyla Tunus’tan ayrilmak igin sultadan izin alarak
1382°de Iskenderiye’ye ulasti. Bir siire sonra hacdan™vazgegip Kahire’ye gitmeye karar verdi

ve boylece yirmi dort senelik Misir hayati da baglamis oldu.

Kahire’ye ulagan Ibn Haldun burada iyi karsilandi. Ezher Camii’nde verdigi dersler
biiyiik ilgi gordi. Sultan Berkuk’la iyi iligkiler kuran Ibn Haldun bir siire sonra Kamhiye
Medresesi’'ne Maliki fikhi tedris etme gorevine tayin edildi. 1384°te Ibn Haldun
KAdilkudat’liga tayin edildi ve kendisine ‘;Veliyyﬁddin” unvant verildi. Bilahdre kadilik
gorevinden aliip Zahiriye Berkukiyye Medresesi Miiderrisligine tayin edildi. 1387 yilinda
hac gorevini yerine getirdikten sonra Kahire’ye dénen Ibn Haldun, burada hadis dersleri
verdi. Timur’un Suriye’ye saldirip Halep’i zaptettigi ve Dimagk’a yliridigii haberi Kahire’ye
ulaginca Sultan Ferec ordusuyla Dimagk’a geldi. Dimask valisi, ulemanin baris yoluyla sehrin
Timur’a teslim edilmesi teklifini kabul etmeyip sehri savunmaya devam ederken, [bn Haldun
ulema ile de istisare ederek Timur’la goriismek i¢in gizlice ordugéha gitti. Timur'a Kuzey
Afrika ve Asabiyet konusunda bilgi verdi. Ibn Haldun 1401-1406 yillar1 arasinda dort defa
daha kadilik makal,ﬁma getirildi: Bu gorevi yiiriitirken 17 Mart 1406°da vefat etti. Bugiin

kabrinin yeri tam olarak bilinmemektedir.

Hayatinin ilk yirmi yilini Tunus’ta, yirmi altt yiliu Cezayir, Faz ve Endiiliis’te, dort
yilini yine Tunus’ta, son yirmi dort yilim da Kahire'de gegiren Ibn Haldun, iyi bir egitim
gbrmiis, kiigiik yastan itibaren ilim ve fikir hayatina ilgi duymus, ancak siyasetin cazibesinden
kurtulamamistir. Devletin en (ist kademelerinde bulunma hirst takibata ugramasina, siirgiin ve
hapsedilmesine neden olmustur. Stkintili bazi dSnemleri olmakla birlikte genellikle saray ve
konaklarda refah i¢inde itibar1 bir hayat slrmiigtiir. Merini, Hafsi ve Abdulvadi
hanedanlarinin yonetiminde, bazen sultan ve emirler kadar etkili olmus, iktidarlarin el
degistirmesinde 6nemli roller oynamis, bu 6zelligi ile hem destegine ihtiya¢ duyulan hem
muhalefetinden korkulan bir kisi durumuna gelmistir. Diger tarafta sik sik kabileler arasinda
dolasarak bedevi kabile hayatini yakindan tamimus, firsat buldukea- dd ilim ve Ogretimle

mesgul olmustur. Unlii Mukaddime’sini bgyle bir bilgi ve deney birikimiyle kaleme
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almlstlr.88

7. ibn Haldun Hakkindaki Diisiinceler

-

Ibn Haldun gesitli ilimlerde fikir ve kanaat beyan etmis, edebiyat ve sanatla da meggul
olmustur. Cok ¢esitli diislince, inang ve egilimlere sahip bir¢ok sosyolog, tarihgi, iktisatci,
hukukgu, siyaset¢i, sehirci, ¢evreci, filozof ve aydm Ibn Haldun’u degisik bigimde anlamis ve
yorumlamistir. Bu da Ibn Haldun’un ¢ok kapsamli bir diisiiniir oldugunu ortaya koyar. Unlii
eseri Mukaddimede birgok ilim dalina ait bilgi bulmak -miimkiindiir. [bn Haldun’un son
¢aglarda dikkat ¢ekmesinin sebebini Muhsin Mehdi, modern ¢aglardaki toplum ve tarihin

incelenmesi yoniindeki ilgiyle aciklar.¥

Ibn Haldun umran ilmi biinyesindeki tarih ve toplum tahlillerini sosyal bilimlere yakin
bir gergevede sunarak bugiiniin sosyal bilimlerine ait pek ¢ok disiplinin problemleri ile ilgili
gortsler serdetmistir. Bu baglamda en fazla dile getirilen hususlardan biri, Ibn Haldun’un
sosyolojinin gergek kurucusu oldugudur. Ibn Haldun’dan bahseden veya onun gériislerine yer
veren biitiin distiniirlerden bahsetmek bu ¢alismanin sinirlarini asacaktir. Bununla birlikte Ibn
Haldun’u sosyolojinin nctisti olarak gﬁl'énlel'den birkag 6rnek vermek yeterli olacaktir. Sat1
el-Husri, “Mukadd%me’nin dahi yazarl, sosyolojinin kurucu olarak -veya daha iyi bir ifadeyle,
sosyolojinin ilk yazari olmak sifatiyla-, genellikle insan diisiincesi tarihinde ve &zellikle

3590

sosyoloji tarihinde ¢ok seckin. serefli bir yere sahip”™” oldugunu sdylerek Comte’un

sosyolojinin kurucusu olarak kabul edilmesinin sebebinin topluma ilk defa bir biitiin olarak
bakmasi ve bunu kendi kendine var olan bagimsiz bir ilmin konusu haline getirmis olmasi
oldugunu belirtip bu anlamda sosyoloji ilminin kurucusu unvanini almaya Ibn Haldun’un A.

91 9

Comte’tan daha fazla hak sahibi oldugunu belirtmektedir.”! Canyers,” Gumplowicz”,

Garaudy94, Sirvani,” Z. Kadiri Ugan96 ve Cemil Merig:()7 de, eger sosyolojinin kurucusu
olarak birini zikretmek gerekirse onun ancak Ibn Haldun olabilecegi goriisiindediler.

A Ferreire, Ludwig Gumplowicz, Stefano Colosio, Rene Maunier ve T.Hussain gibi

8 Uludag, Stileyman, “ibn Haldun™, D.i.A.. C. XIX, s. 538-541; fbn Haldun, M.S.U.L, “Giri§” s. 17-62; Uludag, ibn Haldun,
5.6-17; Miicahid, Huriye Tevfik, Farabi'den Abduh’a Siyasi Diisiince, Cev.Vecdi Akyiz, [z Yay. ist. 1995, s.186-190
% Mehdi, Muhsin, ibn Haldun Cev. Mustafa Armagan, Islam Dilsiincesi Tarihi, C.III, insan Yay. Ist. 1991, 5.109.

% el-Husrd, Satt, “ibn Haldun Sosyolojisi” S.U.LF. Dergisi, 1991, S. 4, 5.223.

o el-Husri, ibn Haldun Uzerine Arastirmalar. s.111.

*2 Oncil, Sosyolojisi Ya Da Tarih, s.14.

% Gumplowicz, L., “Ibn Haldun ve ictimaiyat™, Cev. Z.Fahri Findikoglu, I.U.H.F. Mecmuast, C.VI, $.2-3, 5.575.

% Garaudy, Roger, Sosyalizm ve {slam, Cev.N, Sahsuvar, Geng Sanat Yay., Ank. ty, s.64.

% Sirvani, Harun Han, Islam’da Siyasi Diisiince ve Idare Uzerine Aragtirmalar. Cev. Kemal Kuscu, ist. 1965, s. 131.
% {bn Haldun, M.Z.K.U., “Onssz", C.1. s.IX.

%7 Merig, Umrandan Uygarliga, s.149.
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sosyolojistler Ibn Haldun’u sosyolojinin miijdecisi, &nciisii, ilk sosyolojist, tarih
sosyolojisinin, sosyal morfololojinin, genel sosyolojinin ve siyaset sosyolojisinin habercisi
seklinde tammlamaktadirlar.”® lyas ba-Yunus, modern sosyolojinin epistemolojik a¢idan
Comte’dan daha ¢ok Ibn Haldun’a yakin oldugund belirtir ve bu sebeple Ibn Haldun’un
toplum biliminin babasi olarak adlandirilmayr hak ettigini stiyler.99 Taha Akyol, islam
toplumlarinin anlagilmasinda [bn Haldun’un toplumun yapisint agiklarken ortaya koydugu
asabiyet, miilk, umran, bedevi ve hadarl umran gibi kavramlarin anahtar olarak
kullanilabilecegini belirterek Ibn Haldun’un Islam diinyasmin en biiyiik sosyologlarindan

% Ba-Yunus, Batida ortaya ¢tkan sosyolojiyi elestirel bir yakiaslmla

birisi oldugunu soyler.'
inceleyerek sosyolojinin degerlerden bagimsiz olamayacagmi ve bu sebeple Batilt
sosyologlarin diislincelerini ortaya koyarken Batili deger yargilariyla hareket ettiklerini
belirtir. [slam toplumlarinin incelenmesinde ortaya konacak ¢6ziimleme metotlarimin da tipks
Batida oldugu gibi Islam toplumlarinin deger yargilarini tasimasi gerektigini belirterek ibn
Haldun’u bu anlamda adil bir [slam toplumunun ortaya cikmasi igin yaralanilabilecek
davramgsal ilkeleri saptamak i¢in kurmug oldugu yeni bilimden yaralanmay: diisiinmemesi
nedeniyle de elestirir.'”' Bu elestiri tartismaya acik olmakla birlikte fbn Haldun’un distince

diinyasindaki en biiyiik 6zelligini. diislincelerini ortaya koyarken son derece objektif oldugunu

ortaya koyar.

Ibn Haldun’u dinin sosval dnemi iizerinde durmasi, din ve toplum miinasebetlerine
egilmesi ve tistelik de miisahede ve tecriibeye biiyiik bir yer vermis olmasi nedeniyle bugiiniin
modern ve deneysel din sosyolojisinin gercek bir nciisii olarak telakki etmek yerinde olur.'%?
Yine benzer bir diisiinceyi [zzet Er; “Ibn Haldun dinin sosyal énemi, din-toplum iliskilerini
miigahede ve tecriibeye dayanarak ele almasi nedeniyle bugiliniin modern tecriibi din

29103

sosyolojisinin hazirlayicisi olarak kabul edilebilir” ™ seklinde ifade etmektedir.

Ulkemizde Ibn Haldun'a Marksist perspektifle yaklasan ¢alismalar da mevcuttur ve bu
calismalar onun en ¢ok iktisat ve tarih ile ilgili goriisleri tizerinde dururlar. Bu ¢alismalarda ki
ana tez Ibn Haldun’un toplumsal degisimin temel dinamigi olarak iktisad1 gérdiigii iddiasidir.

Bu calismalar genellikle segmeci davranarak Ibn Haldun’un diger goriislerini gozardi etmekte,

% Duverger, Maurice, Sosyal Bilimlere Giris. Cev. Unsal Oskay, Bilgi Yay.. Ank. 1973, 5.30.

% Ahmed, Ferid-Ba-Yunus, ilyas, islam Sosyolojisi: Bir Giris Denemesi, Cev. Ridvan Kaya, Bir Yay., ist. 1986, s.45.
100 Akyol, Taha, Hariciler ve Hizbullah. Dogan Kitap Yay., ist.2000, s.145.

101 Ba-Yunus, a.g.c., s.47.

12 Gitnay,, Din Sosyolojisi, s.109.

19 Er, Din Sosyolojisi, s. 23.
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bazen de onun ekonomi ile ilgili diistincelerini de anlamlandiran diger goriislerini, iktisadt 6n
plana c¢ikarmak amaciyla saptirabilmektedirler.'™ Bu bakis agisiyla yaptlan ibn Haldun
calismalart iilkemizde yavaslamistir. Lacoste’nin Kitabinin terciimesi, Ibn Haldun’u Marksist
teori cercevesinde inceleyen en nitelikli ¢alismalatdan birisidir. Lacoste, Ibn Haldun’un
goriglerini Marksist tarth yorumu i1siginda degerlendirmistir. Lacoste aymi zamanda
Haldun’un amacinin sistemli bir toplum incelemesi olmadigini ve bu sebeple ortaya koydugu
tespitlere sosyoloji denilemeyecegini ifade eder.'® Kozak’n ibn Haldun’un diisiince
sistemine bagl kalarak yaptigi cahismalarin, Ibn Haldun’u Marksist yaklasimla inceleyen
calismalara karsi bir tez mahiyetinde oldugu belirtilmisti. Kozak. ibn Haldun’un toplumu
incelerken iktisadl yap: ile sosval ve siyasi yapi arasindaki iligkilerin karsilikli oldugunu,
iktisadi yapinin temel belirleyici olmadigmi ortaya koydugunu basarih bir sekilde ispatlar. ibn
Haldun’u anlamak i¢in ortava koydugu diislinceleri bir biitiin olarak incelemek gereklidir.
Calismanin da ortaya koydugu {izere toplumsal degisimde rol oynayan biitiin sosyal kurumlar

Ibn Haldun’a gore karsiliklt iliski igerisindedir.

Sosyoloji ilminin diginda yapilan degerlendirmelerden sunlari da drnek olarak vermek
amacimiz itibariyle yeterli olacaktir. Toynbee, Ibn Haldun’dan “herhangi bir zamanda,
herhangi bir iilkede, herhangi bir zihin tarafindan yaratilmis en bilyiik tarih felsefesinin
sahibi”!% olarak bahsetmektedir. Hitti, onu biitiin zamanlarda ortaya ¢ikmig olan en biiyiik
tarihgilerden biri olarak gérmekte. tarihin gergek 6zt ve alamm ilk defa ortaya koyan biri

107

oldugunu zikretmektedir."”’ A.Von Kremer, “Ibn Haldun’u biiyiik bir kiiltiir tarihgisi olarak

gormiigtiir”.'%® R. Elinti “Ibn Haldun’u bir tarih¢i olarak ele alirsak, ondan tstiin Arap
tarihgilerinin var olduklarini goriiriz. Fakat onu tarih konusunda yeni bir teori gelistiren bir
distintir olarak ele alirsak higbir zaman, hicbir yerde bir esinin daha bulunmadiginm
goriiriiz”'® demistir. Katip Celebi, ibn Haldun’u tarihi a<;1klayan bir Ustad, bir “tarih¢i”
olarak gormektedir.'' Erwin Rosenthal’a gore, “ibn Haldun Islam da terimin tam anlamyla
tek siyasal dﬁsiiniirdﬁr.”“' Siileyman Uludag’a gore, “Ibn Haldun determinizm prensibini
tarihi hadiselere ve igtimai vakialara tatbik ettigi i¢in tarih felsefesinin ve sosyolojisinin

kurucusu kabul edilmistir. Tarih felsefesinin Islam’daki yegine miimessili Ibn

% Yildirim, “ Tarkgede ibn Haldun Uzerine Yapilan Calismalar™, s. 130.

195 [ acoste, ibn Haldun, 5.193.

1% Arslan, ibn Haldun. s.16.

197 Arslan , a.g.e., s.16-17

‘% jbn Haldun, M.S.U., C. I, “Girig", 5.95

1% Uludag, a.g.e., 5.25

Ho Findikoglu, a.g.e.,CIl,s.119

M Rosenthal, E.LJ., Ortagagda Islam Sivaset Diisiincesi, Cev. Ali Aksu, Iz Yay., ist. 1996, 5.9
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Haldun’dur.”"'? Benzer olarak Dogan Ergun da ibn Haldun’un tarih felsefesinin ilk kurucusu
olarak kabul edilmesi gerektigini belirtir.'"> A.R. Gibb ise, “Ibn Haldun sadece bir Miisliiman
olarak kalmamaktadir; Mukaddime’nin her sayfasi onun bir islam hukukgusu ve ilahiyatgist

olduguna taniklik eder”''* demektedir. -

"2 Uludag, Siileyman, fslam Dustincesinin Yapisi. Dergah Yay., [stanbul 1994, 5. 243-245
'3 Ergun, Dogan, 100 Soruda Sosyoloji El Kitabt, Gergek Yay., ist. 1993., s. 21
"4 Hassan, Ibn Haldun’un Metodu ve Sivaset Teorisi, s.29
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A. TOPLUM TiPOLOJISI

Sosyologlar toplumlari ¢esitli sekilde tiplere ayirmaktadirlar. Simiflamaya elverigli bir
“sl¢iit” bularak bir toplum tipolojisi gelistirmenin toplumsal olaylarin tanimlamasinda ¢ok
O6nemli yarar1 olacaktir. Zira herhangi bir toplumda ortaya ¢ikan umulmadik, beklenmedik
degisimlerin normal ya da patalojik nitelikleri, ancak o toplumun genel tipini ve evrim
asamasmni bilmek suretiyle tayin edilebilecektir.'’> Toplumsal yapmin durgun olmamasi
toplumun olus nedeni olarak de@ismeyi gostermektedir ve toplumu inceleyen sosyoloji icin

toplumun olus nedeni olan degisme temel konu olmaktadir.''®

Toplum hayatim biri bedevilik, digeri hadarilik olmak tizere iki biiyiik kategoriye
ayirp inceleyen ilk diigtingir [bn Haldun oldugundan bu konu, onun toplum anlayisinin temel
Ozelligini olusturur. Ayrica onun asabiyet, devlet, hanedanlik, iktisat, sanat, ilim, hatta din ve
ahlék gibi temel kavramlart da genis 6l¢tide bedevi-hadari toplum ayirimina dayandigindan
kategorik ayirimi daha da 6nem kazanir. Ibn Haldun {izerine arastirma yapanlarin ¢oguna gore
onun en dzgiin ve en degerli gorlsleri bu konuyla ilgili olanlardir. S6zkonusu ayirimi ibn
Haldun “statik” degil, aksine tek bir toplumsal evrim stirecinin biri digerini hazirlayan,

dolayistyla birinden digerine gegebilen dinamik bir tarzda tasarlamistir.

[bn Haldun’un toplumsal yapilarla ilgili adi gegen tasnifi giiniimiiziin modern
sosyoloji literatiiriine ikili toplum tipolojileri olarak gecmistir.'!” Ibn Haldun’un bu goriisii
cesitli diigtintirler tarafindan ikili toplum tipolojileri ile karstlastirilmistir. Ibn Haldun’dan
itibaren kdy ve sehir toplumlart birbirinden farkl 6zellikler tasiyan birimler olarak ele alinmis
veya agik-kapali toplum seklinde tasnifler yapilmistir. Onun, toplumlart bedevi ve hadari
olarak iki tipe ayirmasi, Tonnies'in gemeinschaft/gesellschaft (cemaat-cemiyet), Durkheim’in
mekanik/organik dayamisma. Cooley’in birincil/ikincil grup ve digerlerinin benzer sekilde
gelistirdikleri diialist toplum tiplemelerine benzemektedir. O, yaptig1 bedevi/hadari diialist ve
diyalektik toplum tiplemesiyle kendisinden asirlar sonra ortaya ¢ikan batili toplumsal
diistintirler gibi, toplumsal degisimi agiklamay1 amaglamigtir. Ibn Haldun, bedevi toplumlarin
evrimleserek hadari toplumlara dé’mtiseceklerini''b8 diistinmesiyle birlikte hadari toplumlarin

daha sonra istikrarsiz bir yapiya déniisiip ¢okecegi''? iddiastyla Batili diistiniirlerden ayrilir,

135 Kurt, Abdurrahman, Sosyolojiye Giris. Bursa 2003, 5.38.

"6 Ergun,Dogan, 100 Soruda Sosyoloji El Kitabi, Gergek Yay. ist. 1993, 5.99.

"7 Kurt, a.g.e, 5.38-39 ; Kizilgelik, Sosyoloji Teorileri, C.1, 5.63 ;Tezcan, Sosyolojiye Girig “Temel Kavramlar”, 5.20
'® Ibn Haldun, M.Z.K.U., I, 5.304.

' {bn Haldun, M.Z.K.U., I, 311,
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Bu durum Ibn Haldun ile batih diislinirler arasindaki epistemolojik farkliliktan
kaynaklanmaktadir. Toplumu ve toplumsal degisimi inceleyen Batili diistiniirlerin Ibn
Haldun’dan farkli olarak dini inanglariyla bilimsel yaklagimlari arasinda diismanca bir
catisgma bulunmaktadir. Bunun sonucu olarak Batili sosyologlar, geleneksel toplumun
evrimlesmesiyle ortaya ¢ikan modern Bati toplumuna elestirel agidan bakamadiklari igin de
onlarin kuramlart toplumsal degisimi dogrusal bir gelisme siireci olarak gérmekten Gteye

gecememektedir. 120

[on Haldun diislincesinde “toplum oncesi birey durumunun tarihte hicbir zaman
mevcut olmadigini sﬁyleyebiliriz.”m O, toplumun iki agarﬁasmdan ilki olan bedeviligi
kendisinden kalkilan olarak gérmektedir. Muhakkak her toplum bu asamadan ge¢mistir. Bu
sebeple bedevilik insanlarin toplum halinde yasamasinin ilk bigimidir. Bu sebeple biz de Ibn
Haldun’un bedevi toplum tipinden ne anladigini ve onu hangi &zellikleri ile hadarilerden

ayirdigint géstererek dzelliklerini ortaya koyabiliriz.
1. Bedevilik

Bedev'ilikv kelimesinin kokii olan b-d-v, ortaya ¢ikmak, goriinmek, bir nesnesinin ilk
Once ortaya ¢ikan télraﬁ, sahrada oturmak, anlamlarina gelirken ehl-i bedv, sahranisin, arazide
ve kirda ikamet eden, ¢adir hayati yasayan, go¢men anlamlarina gelir. “Bedv”, “badiye”,
bedévet” kelimeleri hadarin ve hadiranin ziddi anlamlarindadir. “Bedavet” badiyede ikamet

etmek manasindadir; karsiti “hadarettir”.'??

Ibn Haldun’un “bedavet”, “bedv” ve “bedavet” kelimelerini, s6zliik anlamlarinin
disinda daha genis bir ¢ergevede kullandigr goriiliir. “Bedevi umran ovalarda, yaylalarda kum
¢ollerinin ve gorak topraklarmn. hayvanlarin gidasim saglayan yerlerinde bulunur.”'®® Bu tarif
sehir haricindeki her tiirli hayat tarzim ifade etmektedir. Mukaddime’nin bagka bir
bolimiinde verdigi tarif ve yapti1 tasvire gore bedeviler gecimlerini hayvan bakmak ve
¢iftgilik yaparak saglamaktadirlar.'?* Dolayisiyla ibn Haldun bedevi topluluklart gecimlerini
hayvancilikla saglayan “gogebeler” ve gegimlerini ziraat ile temin ederek topraga bagl

yasayan “koyliiler” olarak iki ana sinifa ayirmaktadir.

12 Bneii, Sosyoloji ya da Tarih, 5.39

2 Giinay, “Islam Diinyasinda Bir Din Sosyolojisi Onciisii:ibn Haldun™, 5.75-76 .
122 jbn Manzur, Lisanu’l-Arab, C. XIV. 5.65-68.

' {bn Haldun, M.S.U., I, 5.266.

* ibn Haldun, M.S.U., 1, 5.416.
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Goriildiigii gibi Ibn Haldun’un beddvet tanimlamasinda “yerlesiklik” ve “gocebelik”
olgti degildir. Yerlesik koyliler ve gogebe topluluklarin hepsi bedevi sinifini meydana
getirirler. Bundan dolay1 sehir haricinde yasayan biitiin topluluklar bedevidir. [bn Haldun tiim
sosyal kavramlar gibi bedevilige de kugiltiicii, lor ve hakir gériici manada subjektif

yaklasmamis, onu sosyal hayatin bir gergegi olarak gérmiistiir.

insan icin tabii olan, bedevi hayat tarzidir.'” ibn Haldun terminolojisinde tabiat
kavrami insan ve insan topluluklart hakkinda koklii aliskanliklar anlaminda kullamlmlstlr.'26
Bu anlamda bedevi hayat hadarilerden 6nce gelir. 27 Tiim toplumlar baslangigta bedevi hayata
sahip olmuslardir. Hadari toplum, bedevi toplumun asamali bir sekilde degismesinden
meydana gelmistir. Bedevi umran bu degisim siirecinde dnce gelen, kendisinden kalkilandir,
Hadari umran ise sonradan gelen, kendisine varilandir. Biitiin insan toplumlar: birincisinden
ikincisine giderler. Ibn Haldun bu goriistinii akil ve g6zlem metoduyla ispatlamaya calisir.
Soyle ki, insan Oncelikie hayatta kalmast i¢in gerekli olan zarurl ihtiyaglarini temin etmek
zorundadir. Hacl (normal) ve kemali (liiks) giderler ise bundan sonra gelmektedir. Oyle ise
bedevilik akli olarak hadariligin ashidir ve ondan nce gelir. Yine Ibn Haldun’a gozlemlerine
gbre sehir halkini olusturanlar yakin bolgelerden gelip yerlesen gocebeler veya koyli

bedevilerdir.'®

Su husus da ayrica vurgulanmalidir ki, bedevilik ve hadarilik kavramlari, Ibn Haldun
tarafindan alisilagelmis anlamlari yaninda daha 6zel, belli bir ekonomik toplumsal &rgiitlenme
bi¢cimini ve yasama tarzint ifade etmek lizere teknik kavramlar olarak se¢ilmis ve Oyle
belirlenmislerdir. Sosyolojik yorumlarini her seyden Once iginde yasadign toplumun
gdzleminden yola ¢ikarak yapan Ibn Haldun, bu iki yasama bigimini dnce birbirinden farkli
ve birbirlerine kapali iki ayrt toplumsal yasama bigimleri olarak statik bir tarzda ele almakta
daha sonra bedevi ve hadari umrant tek bir toplumsal evrim stirecinin biri digerini hazirlayan,
dolayist ile birinciden digerine gegilebilen bir asama olarak dinamik bir tarzda ele
almaktadir.'® Bedevi hayat, hadari bayat:i meydana getirdikten sonra tamamen ortadan

kalkmaz, varliginm1 devam ettirir, hadari hayatla yan yana yasar. Bu iki yasam tarzi, ekonomik

' {bn Haldun, M.S.U., 1, 5.416-418.

126 yildirim, “ibn Haldun’un Bedavet Teorisi”. 5.50.

127 Bedévet sehirlerin ve hadaretin aslidir ve ondan dnce gelir. Ctinkit insan 6ncelikle zaruri olani elde etmek ister. Zaruriyi
elde etmeden kemali ve liiks olana ulasamaz. O halde bedavetin sertligi haddretin inceliginden énce gelir. Bkz. Ibn Haldun,
M.S.U.. I, 5.419.

2 yildinm, a.g.e., s.51-52.

12 Arslan, a.g.c., s.104.
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faaliyet tipleri, siyasi ve Kkiiltirel kurumlari, ahliki psikolojik 6zellikleri bakimindan

birbirlerinden belirgin bir bi¢imde ayrilmaktadir.
a. fktisadi Yonden Bedevilik -

Ibn Haldun bedevi ve hadari umramin iktisadi yapilarini incelerken zarurl (zarlrét),
héci (héciyat) ve kamali (kemaliyat) maddelerden bahseder. ZarGirdt, insan igin tabii ve zaruri
olan yeme, i¢me, uyuma v.s. gibi hususlardir. Bunlar bulunmazsa, ferdi ve sosyal hayatin
varligr ve devam etmesi diisiiniilemez. Hayat bozulur, diinya isleri yolundan ¢ikar, fesat ve
kargasa dogar, hayat ortadan kalkar. Hiciyat, mevcut olmast halinde genislik ve rahatlik,
mevcut olmamasi halinde zorluk ve sikinti sebebi olan ihtiyaglardir. Haciyatin bulunmasi
mutlaka sart ve lizumlu degildir. Bulunmazsa ferdi ve sosyal nizam sikintiya girse bile
bozulmaz. Kemaliyat ise zaruri ve héciyat kabilinden olmayan, sadece refah ve konfor

nevinden olan ihtiyaglardir, bunlar bir bakima liiks ve fantazilerdir. 130

Ibn Haldun bedevi ve hadari yasam bigimlerinin ayirimini yaparken esas aldig1 husus
insanlarin gecinmelerini saglama tarzlaridir. “Insanlarin bir arada toplanmalar, sif
gegimlerini saglamak maksadivla yardimlasmak igindir. Gegimlerini saglamak icinde haci ve
kemali ihtiyaglardJan evvel zaruri ve basit olan seylerden ise baslarlar.”'®' Bundan dolay1
bedevilerin hayat tarzi hadarilere nispetle daha basittir. Bu sadelik, ge¢imin temel ihtiyaglar
gidermeye yonelik olmasindan kaynaklanir. Hayvancilik ve tarimla bedevi umranin temel
iktisadi ugrasilaridir. Bu iki faaliyet insanlar1 zorunlu olarak sehrin disinda tutar. Bedevilerden
topraga bagli olanlar, ziraat ve bahgecilik yapan kdéylilerdir. Ciftgilik, ekip bigecek genis
araziler gerektirdiginden sehirlerin diginda yasarlar. Topraga bagimli olmalari sebebiyle
kdylerde yerlesik bir hayata sahiptirler. Basta Araplar olmak {izere hayvancilikla ge¢imini
saglayanlar ise deve, koyun. kegi, sigir gibi hayvanlari yetistirerek et, siit ve diger
tiriinlerinden istifade ile gegimlerini temin etmektedirler ."** Bunun yaninda bazi bedeviler
¢ollerde rehberlik yaparak, bazilart da devletlere iicretli askeri hizmet vererek kazang

saglamislardir. '*?

Koylii bedevilerin barinaklar agag, toprak veya tastan yaptiklari evlerdir. Gogebeler

ise hayvan kilindan dokuduklari ¢adirlarda barmmaktadirlar. Bazi bedeviler magaralarda ve

130 Sat1bi, el-Muvafakat, Cev. Mehmed Erdogan. iz Yay., Ist. 1999. 5.7-13.
131 fbn Haldun, M.S.U., 1, “Giris”, s.145.

132 bn Haldun, M.S.U., [, s.416.

133 [bn Haldun, M.S.U., I, 5.482.
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kayalardan oyarak ev haline getirdikleri yerlerde barmnirlar. Ibn Haldun bedevilerde gegim
tarzlarina gore en ileri derecede bedevisinden baslamak lizere bir siniflama yapar. Bunlardan
en asag1 basamakta bulunan ve toplumsal hayat ve drgiitlenmenin en ilke bigimi olarak kabul
etmemiz gereken birinci asama, deve yetistiriciligi~ile gecinen bazi Arap gruplarin temsil
ettigi, Ozii itibariyle gocebelige dayali hayat tarzidir. Bunlara ¢l gdgebeleri diyebiliriz.
Bundan bir derece iistte, yine bir grup Tiirk ve Berberi kavimlerin temsil ettigi, koyun, sifir
hayvancihifii veya yetistiriciligine dayali diger gd¢ebeler gelir. Kiiglik yerlesme merkezlerinde
ve kasabalarda tarim ile geginen, artik yerlesik bir hayata ge¢mis bulunan halklarin kendileri

ise Ibn Haldun’a gore bedevi umranin en'ileri bir asamasinda yasamaktadirlar. 134

Bedevi hayat tarzinin getirdigi bazi neticeler bulunmaktadir. Ozellikle gdcebe
bedevilerin ekonomik bagimhliklart hadarilere oranla ¢ok daha azdir. Bu da onlarin hareket
kabiliyetlerini artiran ve siyasi bir miicadele i¢in gerekli dayanikliligi saglayan etkenlerden
biridir. Koyliilerin durumu biraz daha farklidir. Bithassa ziraatla mesgul olanlari, hadarilere,
kullandiklar: ziraat aletlerinin sehirlerde imal edilmesi sebebiyle basta teknik yonden olmak
tizere belli ol¢iide bagimlidirlar. Bundan dolayidir ki hadari umrana nispetle bedevi umran
eksiktir. Bedevi umranda her ¢esit zorunlu ihtiyag maddesi bulunmaz. Bedeviler, hadarilerin
kendilerine muhtag olmalarindan ¢ok onlara muhtagtirlar. Bedeviler, bedevi olduklari siirece
miilk (devlet) sahibi olamayacaklarindan hadarilerin korunmasina ihtiya¢ duyarlar., Bu
yiizden bazen gelir hadarilerin i¢inde ¢alisir, onlara hizmet ederler. Bedevilerin vasifsiz is
giicli az, hadarilerin vasifli is giicli ¢ok degerlidir.'* Bunun yaninda yerlesik olmalan
sebebiyle devlet otoritesi altina girerek vergiye baglanmalari gégebelere nazaran daha kolay

olmaktadir.
b. Siyasi Yonden Bedevilik

Ibn Haldun’a gore toplumlarin hayatina ve tarihe yon veren ana etkenlerin biri de
siyasettir. Toplumsal hayatin miimkiin olmas i¢in, isbirliginin yapiliyor olmasi tek bagmna
yeterli degildir. Toplumun iyelerini bir arada tutacak ve toplumsal hayatin diizenini
saglayacak bir siyasi otoriteye mutlaka ihtiya¢ vardir.'*® Toplumdaki siyasi yapmin bigimi,
egemenligin kuvvetli veya zayif olusu, toplumsal hayatin bi¢imini de belirlemektedir. Bu

sebeple “egemenligin kendisi ve onun ifadesi olan siyasi kurunilarin, umranin kurucu

134 {bn Haldun, M.S.U., [, s.418.
135 jbn Haldun, M.S.U., I, 5.475-476.
136 {bn Haldun, M.S.U., |, 5.273.
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unsurlar1 arasmda ekonomik nitelikli olaylar gibi ayricalikli bir yeri olacaktir.”'*’ Siyaset de
ekonomi gibi tek belirleyici etken degildir. Ibn Haldun temel konusu olan toplumu incelerken

toplumun bir pargast olan siyasi olguyu da incelemektedir.'*®

-

Bedeviler kiigitk veya bilyiik kabileler halinde yagamaktadirlar. Kabile yapisinin
gecerli oldugu topluluklarda fert kimligini ve kisiligini kabilesinde ve kabilesi sayesinde
edinmektedir. Kabilesinden ¢itkan veya ona meydan okuyan kimsenin tek bagina yasamasi
miimkiin degildir. Hilf veya vela yoluyla baska bir kabileye intisap etmesi zorunludur.'*
Kabile, sehirli topluluklar ve devlet kadar teskilath olmasa da diizenli bir topluluktur. ibn
Haldun’a gore bu diizen bedevilerde “riyaset” ile saglanir. Bedevilerde devlet yoktur.
Bedevilerin baginda “reis” bulunur. Reis, gerek kabile ici, gerek kabileler arasi, gerekse
kabilesi ile devlet arasindaki sivasi, iktisadi v.s. iliskilerde otorite konumundadir. Kisi
sayisinin az olmasi sebebivle idare mekanizmasi olduk¢a basittir. Danismaya dayanan
bagkanlik kattlimci bir idaredir, simiflagsma yoktur. Toplumsal katmanlar arasindaki
farklilasma genellikle yiizeyseldir. Bagkan kabile igerisinde digerlerinden g¢ok imtiyazli
degildir. Bu sebeple giintimiiz diliyle konusursak demokrat bir goériiniim sergiledikleri
sOylenebilir. Lider konumunda bir reis olmakla birlikte, o, digerlerinden ¢ok imiyazli degildir.
Tiim téplumlarm _ilk kurulus asamasinda oldugu gibi, burada da toplumsal katmanlar

arasindaki farklilasma genellikle yiizeyseldir. &

Ibn Haldun bedevilerin siyasi yapilarindan bahsederken, anahtar kavram olarak
“asabiyet™ kullanir. Asabiyet ibn Haldun diisiincesinde ¢ok 6nemli bir yer teskil ettiginden
caligmamizda ayri1 bir bashk altinda incelenecektir. Bu boliimde asabiyetle ilgili fazla
ayrintiya girmeyerek bedevilerdeki siyasi yapilanmada gordiigi isleve kisaca deginelim.
Siyasi otoritenin ortaya ¢ikisini saglayan temel faktdr, kurucu 6ge asabiyettir. ibn Haldun
insanoglunun en temel ihtiyaclarindan olan korunma gereksiniminin, bedevi topluluklarda
asabiyet temeline dayandigint belirtir. Asabiyet sahibi olmayan bir kisinin bedevilerde reis’
olmasi miimkiin degildir. Asabiyet ne kadar giiclii olursa saldirganlara karsi korunmak o
kadar kolay olur."*! Bagkan “seref ve asalet” sahibidir.'* Reisin otoritesi asabiyete dayanur.

Bu yoéniiyle reis kabile lizerinde glice dayanan kural koyucu bir tiir hakimiyete sahiptir. Bir

137 Arslan, {bn Haldua, s.111-112.

8 Miicahid, Farabi’den Abduh’a Siyasi Ditstince, 5.192.

139 e]-Cabiri, Muhammed Abid, islamda Sivasal Akil, Cev. Vecdi Akyiiz, Kitabevi Yay., Ist.1997, s.189.
10 {bn Hatdun, M.S.U,, 1, “Giris™, s.131-135: 266,416.

11 {bn Haldun, M.S.U., 1, 5.430.

2 [bn Haldun, M.S.U,, 1, s.446
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kabilede ailelerden birinin asabiyeti agir basarsa bu aile iginden en uygun kimsenin sahsinda
riyaset makamu ortaya ¢ikmaktadir. Yani genel bir asabiyetin bulundugu bir kabile i¢erisinde
Ozel asabiyetlerin bulundugu bir boylar toplulugu vardir.'®? Bagkanlik kuvveti, kudret ve
galebe ile oldugundan kudret ve galibiyeti temin €tmek igin, 6zel olan bu nesepten gelen
siilalelerin diger boy ve batinlara gore listiin ve kuvvetli olmast gerekir ki ancak bu takdirde
bu siilale biitiin kabileye baskanlik edebilsin.'** Asabiyet sahibi olan kavim ve kabilelere
ancak kendi kavminden olanlar bagkanlik edebilir. Baskanin tiyesi bulundugu kabiledeki
asabiyetin diger asabiyetlere ya da s6z konusu kabilenin belirli boy ve dallarinin diger boy ve
dallara sirastyla tistiin gelmis olmasi gerekir. Bu stiinliikk kendini kabul ettirdigi stirece diger
asabiyetler bagkanin asabiyetine itaat ederler ve siyasal bir Orgiitlenme bigimi olarak

baskanlik belirli bir asabiyetin iktidari altinda devam eder. 143

Riyaset de miilk gibi siyasi hakimiyet 6zelligi tasimakla birlikte arada 6nemli bazi
farklar bulunmaktadir. Miilk tarzi yonetimde vezirlik, héciplik, maliye gibi belirli bir

kurumlagma goriilmesine karsilik'*

riyasette boyle bir yapilanma bulunmamaktadir. Reis, esit
sahislar arasinda 6nder denilebilecek bir sosyal statiiye sahip oldugu halde miilkte melik ile
halk ve diger idareciler arasinda belli bir mesafe korunmakta ve melikin dini ve diinyevi
islerde insanlarla esit konumda bulunmayip {ist seviyeden muamele etmesi miilkiin 6zellikleri

arasinda saytlmaktadir.

Ibn Haldun, miilk ile riyaseti birbirinden ayirirtken bunlarin dayandigi farkl
miieyyidelere vurgu yapmaktadir. Riyasette bulunan otorite ile hitkiimdarlikta, mevcut olan
otorite farklidir. Bedevi toplumun reisi “esitler arasinda birinci’ligi stirdiiriirken toplumda
ekonomik ve sosyal devamliligini baltalayan eylemleri yasaklar. Reisin buyruk ve yasaklari
bedevi hayatin gereklerini, bu drgiitlenmenin gerisinde yatan gelenek-gérenekler ¢cercevesinde
yiiriitmekle, bazt hallerde de -ekonomik iligki, savas, fetih gibi- yeni toplumsal ve askeri
temaslardan yaratict bir karar almakla siurlidir. Reis kahir ve kuvvetle hitkmiini yiirtitmek

kudretinde degildir."*’” Zuliim ve saldirty1 6nlemede iktidara dayanilmakta ise de, bu iktidar

'3 fbn Haldun, M.S.U., 1, 5.435.

"% [bn Haldun, M.S.U.. I, 5.436.

15 {bn Haldun, M.S.U., 1, 5.436-437. Kabile icindeki her siilalenin de kendine has bir asabiyeti bulunmaktadir. Bu siilaleler
kabilenin reisligini elde edebilmek igin rekabet etmektedirler. Bir topluluga reis olmak igin en gligli asabiyete sahip olmak
gerekir. Asabiyeti en gliglil olan siilale. digerlerine galebe ederek kabilenin reisligini ele gegirmekte ve onlart kendisine tabi
kilmaktadir. Boylece kabilenin asabiyeti olusmaktadir.Riyaset, siilaleyi olusturan ailelerden birinin elinde bulunmakta ve
reislikte babadan ogula veya ailenin bir bagka mensubuna intikal etmektedir. Bir ailenin kabileye riyaseti genellikle dort nesil
devam etmekiedir. Bkz.ibn Haldun, M.S.U.. 1, 5.435-437,445-446.

%6 bn Haldun, M.S.U., 1, 5.623-699.

17 Rosenthal, Ortagagda islam Siyaset Ditsiincesi, s.130 .
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olayinin moral temelinde “sevgi ve esirgeme”'*® duygusu bulunur. Reis, kurallar zorla tatbik
edememekte, idaresi altindakilere baski yapamamaktadir. Reisin koydugu kurallarin
miieyyidesi vicdanidir, cezai degildir.'* lyi ahlakl, yigit esitlik¢i, dogru'®® olan bedevilik
iiyeleri biiyiiklerine saygilt bir davranis icerisinde dlurlar. Bedevi toplumlarin y6netiminde
zulim yoktur, bu tip toplum tyeleri duskiinliige katlanmazlar."”! Zuliim ve tecaviize
ugrayanlar korunur, halleri diizeltilir, gelenek gorenekler esitsizligi giderici yondedir, adalet
esastir.'> Hadari toplumda dzellikle miilk-devlet diizeyinin ileri asamalarinda ise bu

toplumun yonetiminde iktidar araglari tegalliip (zor kullanma) ve kahir (baskn)dir.'>

[on Haldun bedevilerin birtakim ahlaki dzellikleri ile hadarilerden ayrildiklarini ve
onlardan ahlak bakumindan stiin olduklaruu vurgulamaktadir. Bunun sebebini de toplumsal

sartlarin getirdigi farkli yasam big¢imine dayandirmaktadir.
¢. Ahlaki Yonden Bedevilik

Ekonomik 6zellikleri itibariyle sehir umranina gére daha basit, daha ilkel yasam siiren
bedeviler ahlaki ozellikler ve bazi sahsiyet 6zellikleri bakimindan hadarilerden daha
iistiindiirler. Insan ilk fitrati {izerine bulunursa kendisine gelen seyleri kabule hazir vaziyette
olur, hayir veya sér ona tab’ olunur, tizerinde yerlesir. Bedeviler diinyaya yonelmislerse de,
onlarin bu tutumlart sadece zaruri ihtiyaglarini karsilamak icindir. Haz, zevk, lezzet, sehvet ve
arzularla ve bunlarin sebepleri ile ilgilenmezler. Bedeviler ilk fitrata ve tabiata daha
yakindirlar. Bir ¢ok kotii ve ¢irkin adet ve aliskanlik sebebiyle nefse yerlesen ve onun tabiat:
haline geleﬁ fena melekelerden daha uzakta bulunurlar ve bu sebeple hayra daha yakindirlar.
Yaratiligindaki fitrat (temizlik) degismemis, bozulmamis ve kirlenmemistir. Saglam bir
karakteri ve saglikli bir ahldki vardir. Cesur, fedakar ve comerttir. Hadarfler, ¢esit ¢esit haz ve
zevklerle, refahin getirdigi adet ve aligkanliklarla, dinyaya ve maddi menfaatlerine
yonelmekle, diinyevi sehvetleri ve arzular tizerinde, 1srarla durmakla sik sik kargilagtiklari
i¢in hasil oldugu nispette, hayir ve fazilet yollar1 ve vasitalart kendilerinden uzaklasmigtir.
Yaratiligindaki fitrat degismis. begeri hasletleri bozulmus, insani meziyetleri belli bir oranda

kaybolmus ve ahlaki nitelikleri zayiflamigtir."* Hilekar, kurnaz ve seytandir. Bunun yam sira

18 hn Haldun, M.S.U.,, I, s.430.
1% {bn Haldun, M.S.U., I, 5.425-426.
130 {hn Haldun, M.S.U., I, 5.420.
13! jbn Haldun, M.S.U., 1, .455.
152 {bn Haldun, M.S.U.. 1. 5.459.
133 fpn Haldun, M.S.U.. I, 5.450.
% ibn Haldun, M.S.U., 1, s. 420-426
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korkak, bencil, menfaatine diiskiin ve cimridir. Bunun sebebi de hadarilerde ilim ve sanatlarin
gelismesi, bu geligmenin zekanin gelismesini saglamasi, bunun da kurnazliga ve hilekarliga
yol agmasidir. Siileyman Uludag bu §zellikleri sebebiyle bedevi ve hadartyi Habil ve Kébil’e
benzetir ve sdyle der: “Ibn Haldun’un toplum anfayisinda bedevi masum ve saf Habil’e,
hadari kurnaz ve bencil Kébil’e benzer. Kabil’in Habil’i katl etmesi bedevinin sehirde 6lmesi
ya da bedeviligin hadarilikte katl edilmesidir. Bedevilikteki giizel nitelikler sehirde 6lme ve

yok olma tehlikesiyle karst karstyadir, '™

Bedeviler hadarilere oranla daha cesaretli, zor hayat sartlarina tahammiilde daha
sabirlidirlar. Ibn Haldun bu 6zellikleri insanlann iginde bulundugu fiziki ve sosyal sartlarin
onlarin mizaglari iizerindeki etkisine baglar.'*® fbn Haldun’un insana yénelik bu tahlilleri bize
biraz sosyolojizmi de cagristiniyor. Belli 6lgiilerde sosyolojizm doktrinin orijinin Ibn
Haldun’da mevcut oldugunu soylemek her halde yanlig olmayacaktir.'”” Yine yasam
sartlarinin bedevilerde meydana getirdigi cesaret nedeniyle galip gelmeye digerlerinden daha
¢ok kadirdirler. Milletlerarasi savaslarda ordusunda daha ¢ok bedevi bulunduran bu sebeple
galip gelir."” 8 Hadariler ise yasadiklar hayat sartlarimin getirdigi diizene uyma zorunlulugu ve
toplumsal is bolimil neticesinde ortaya ¢ikan rahat yasama tarzi, karakterlerinde olduk¢a
Oonemli farkliliklar meydana getirir. Bunu 6zellikle zalim yoneticilerin giic kullanarak
insanlar belli bir davranis bi¢imine zorlamasi s6z konusu oldugunda daha agik bir sekilde
goérmek miimkiindiir. Ciinkii zorbaliga dayali yonetimler insanlarin tesebbiis giictinti yok eder.
Bu sartlarda yasayan insanlar giidiilen, kendiliginden her hangi bir tesebbiiste bulunmayan,
korkak kisiler haline gelirler. Bu durum sadece bir nesilde ortaya ¢ikmaz, zaman icerisinde
insanlar kendi giivenliklerini bagkalarina tevdi etmenin sonucu olarak kendilerine giivenlerini
de vyitirir, korunmaya muhta¢ kadin ve g¢ocuklar haline gelirler. Bu sebeple hadarilerde

bedevilerde goriilen cesaret goriinmez.'>

d. Bedevilikten Hadarilige Gegis

Gdgebelerin zamanla zaruri olant teminde bir noktaya gelip hdci (normal tiiketim
maddeleri) olam diisiinmeye baslamalar, cevrelerini yavas yavas kontrol altina almalari, o

¢evrenin sagladig: imkanlari kullanmaya baslamalari anlamina gelir ki bu da yerlesik hayata

135 Uludag, ibn Haldun, s. 69

16 {bn Haldun, M.S.U., 1, s. 424-425
157 Toku, ilm-i Umran, s.114.

'8 {bn Haldun, M.S.U., [, 5.448-450
139 {bn Haldun, M.S.U., 11, s. 866-870
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gecmek demektir. Halleri genisleyip ihtiyacin Ustlinde bir zenginlik ve refah kendilerinde
olugtugu zaman, bu durum onlar rahat ve siikuna sevk eder. Bu asamada zaruri olandan
fazlas1 i¢in yardimlagirlar. Giyim igin elbise, ikamet i¢in ev, korunmak i¢in kaleler inga
edildigi gibi bunlarla ilgili is bSliimii ortaya ¢ikmaya baglar. Sonra refah ve rahat hali daha da
artmaya baslar. Bunun pesinden. son haddine ulagan refahin adetleri ortaya ¢ikar. Binalart
miimkiin oldugu kadar yiikseltip bunlarin giizel ve gérkemli olmalarina asir1 derecede 6nem
verirler. Elbise, yatak, kap-kacak ve ihtiya¢ maddeleri gibi maisetleri icin edinmis olduklart

seylerin giizelligi konusunda degisik ve yeni yollara basvururlar.'®

Bedevilikten hadarilige ge¢mek ig¢in tek basina ekonomik aixskanhklarm degismesi
yeterli degildir. Zaruri ihtiyaglarini temin edip normal ve liiks olant elde etmek i¢in yerlesik
hayata gegen tiim bedeviler hadédrete ulagsamayip yerlesik hayat yasayan bedeviler olarak
kalabilirler. Devlet kurup tam anlamiyla hadarilesmek i¢in giiglii bir asabiyete ihtiya¢ vardir.
Gayesi devlet kurmak olan asabiyet,'®! bu amacina her zaman ulasamayabilir. Bu gayenin
gerceklesmesi igin birtakim gerekli sartlarin olusmast gerekir. Cok giiclii bir asabiyete sahip
olmak ilk sarttir. Eger bdyle bir asabiyet sahibi bedevi bir toplum parlak ddnemlerini geride
birakmis ve duraklama ya da ¢okiis agsamasina ulagmis bir devlete rastlayabilirse, onu yikip
yerine kendi egemenligini kurar. Fakat parlak ddneminde olan bir devletle karsilasirsa, o
devlete tabl olmak zorunda kalir. Bunun ardindan, tabi oldugu devletin kendisine saglayacagi
nimet ve ihsanlara dalarsa asabiyeti zayiflar. Bu ise devlet kurabilme sansini kaybetmek ve

tam anlamuyla hadarilesememek anlamina gelir. 62

Ibn Haldun’un bedevi hayattan hadari hayata gecis ile ilgili goriislerini baz
aragtirmacilar toplumlarin ilerlemesi veya evrimi seklinde degerlendirmektedirler. Halbuki bu
kavramlar, son birka¢ yiizyilda Bati’da ortaya g¢ikan, insanlifin tarih boyunca ¢izgisel bir
sekilde ilerledigi, insamn ve toplumun gelistigi, evrimlestigi goriisiinii ifade ederler.'®® Ibn
Haldun’da ise biitiin bir tarih hakkinda bu sekilde bir yoruma rastlanmamaktadir. “Ibn Haldun
insanlik tarihi ile ilgili genel bir evrime inanmaz. Onda insan topluluklarimin diyalektik ve
dongiisel bir evrimi anlayisi vardir”'® Iste bu fark, toplumsal hayatin agiklamasinda,

yaklasimlarin ideolojik olup olmama yoniinii belirleyen en 6nemli unsurlardan birini tegkil

' ibn Haldun, M.S.U., I, 5.416-417.

'®! fon Haldun, M.S.U., L, s.451.

' jbn Haldun, M.S.U., I, s.451-454.

163 3zlem, Dogan, Tarih Felsefesi, E.U.E.F. Yay., {zmir 1984, 5.27
184 Arslan, a.g.c.. s.141
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etmektedir.'®® fbn Haldun’un amaci, “devrinin realitesini ortaya koymaktir.”'® Gergi ibn
Haldun, toplumlarda zamanla degisen bazi seylere isaret eder. Fakat belirttigimiz gibi o,
tarihin ilerledigi (Batili anlamda bir ilerleme), toplumlarin evrimleserek gelistikleri gibi bir
goriise sahip degildir. Ancak surast da kesindir ki; hadarilik geligme kabiliyeti tasimakta,

bununla beraber bir sinira eristiginde gerileme ve ¢okiis siirecine girmektedir.
2. Hadarilik

fbn Haldun’un toplum simflamasinin ikincisini hadari umran olusturur. Hadarilik,
bedeviligin ardindan gelen ve onun devami sayilabilecek toplum tipi asamasidir. Hadarilik, h-
d-r kokiinden tiiremis isimdir. Hadar, hadaret, hudlr; hazir olmak, gaybetin ziddi, kisinin
civarl, Onii ve yani; hadwra ve hidaret; bidiyenin ziddidir. Beldeler, kasabalar ve kdyler
demektir. Ehl-i hadar, hadari; sehirde oturan ve gdcebe olmayan, yerlesik manalarina gelir.I67
Hadari kavramina sehirli havat karsith@mnin verilmesi Ibn Haldun’un umran gériistine
uygundur. Ciinkii daha oncede gordiiglimiiz gibi Ibn Haldun’a gére bedeviler igerisinde

giftiler gibi topraga bagimlt yerlesik hayat stirenler de vardir.

Daha 6nce gectigi iizere Ibn Haldun’a gore aslolan hayat tarzi bedeviliktir. Ciinki
hadari hayat tarz1 irlenﬁz ortaya ¢ikmadan bedevilik mevcuttu. Hadal'ilige bedevilikten sonra
ulasthr. “Umranin hadari olant  sehirlerde, kasabalarda, kentlerde ve kdylerde bulunur.
Buralara oturmaktan maksat yerlesme yerlerindeki surlarla korunmak, savunmak ve buralarda

barinmaktir.”'® Bununla birlikte hadarf umran da bedevi umran gibi tabiidir.'®

Hadariler gec¢imlerini ticaret ve sanatlarla temin eder, zorunlu ihtiya¢ maddeleriyle
yetinmez, mutad (tabii) ve liiks tiirlinden olan ihtiyaglarim da saglamak igin ¢alisirlar. Bu
ylizden genis sahalara degil. korunmus yerlesme merkezlerine ihtiyaclart vardir.'”
Sehirlesme, toplum yapisinda 6rgiitlesme, isbolimii ve uzmanlagsma, insan davramg ve
iligkilerinde de yeni zihniyet ve tutum aliglara yol agan bir siire¢ olarak, sadece kirsal

kesimden gelenleri degil aym zamanda sehre 6zgii yerlesik kiiltirii de etkileyen genis

165 Toku, a.g.c., 5.97.

168 yiIdirim, “ibn Haldun’un Metodu ve umran Teorisi”, s.61.
187 {on Manzur, Lisanu’{-Arab, C.I1V, 5.196-198.

168 {hn Haldun, M.S.U., 1, 5.266.

19 {bn Haldun, M.S.U,, [, s.415-417.

17 {bn Haldun, M.S.U., I, s.416.
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kapsamli bir doniigiimii ifade etmektedir.'”' Ibn Haldun kendi gézlem ve tecriibelerinden yola
cikarak konu ile ilgili kanaatlerini Mukaddime’de bugliniin sehir sosyolojisini animsatir

tarzda ayr bir boliim halinde dile getirir.'”

-~

Hadar? umran s6z konusu oldugunda Ibn Haldun’un bedevi umranda oldugu gibi bazi
derecelenmeleri kabul ettigi goriilmektedir. Niifusla gelisme arasinda olumlu ve siki iligkiler
kurar gibi goriinen Ibn Haldun'a gore daha biiyiik daha kalabalik halk topluluklarin igine
alan, is boliimiine sokan sehir umrani, daha mitkemmel, daha yiiksek seviyeden bir yapiya

3 Sonra schirlesme asamasinda siyasi egemenligin  heniiz tam bir

erismektedir. 17
merkezilesmeye erismedigi. heniiz tam olarak bir elde toplanmadigi baslangi¢ devreleri ile
siyasi egemenligin mutlak monarsiye doniistiigii devre arasinda da bir ayirim yapilabilir. Bu
farkhilik sehir umraninin degisiminde daha bagka bazi olaylarni da etkiledigi igin Ibn

Haldun’un diisiincesinde salt sivasi cinsten bir farklilik olarak kalmamaktadir.'”*

Cinkii sehir
umraninin en iist noktaya erismesi, siyasi egemenliin kemaline erdigi mutlak monarside

ortaya ¢ikmakta, onunla bir diismektedir.'”

Yine Ibn Haldun’a gore sehre yeni gelip yerlesen bir toplumla, atalari sehre gelip
yerlesen diger bir, toplumun hadariliginde fark oldugu gibi ¢aglar boyu sehir hayat: yasayan
bir toplumla atalar1 sehre gelip yerlesen toplum arasinda da bu bakimdan fark vardir.
Mukaddime dikkatle okundugu zaman, Ibn Haldun’un ticaretle ugrasan Mekke halki ile
ziraatla ugrasan Medine halkini. bu iki sehir civarindaki konar gbger Araplara (bedevilere)
gore hadari saydigi, ama bu anlamda hadarf saydig1 Mekke ve Medine Araplarini, ¢ok kokli

bir sehir hayatina sahip olan Iranlilara ve Bizanslilara oranla bedevi saydig goriiliir. '
a. Iktisadi Yonden Hadarilik

Belli basli ekonomik faaliyet tarzlari ticaret ve zenaatler tizerine kurulu sehir
ekonomisinde {iiretim, hem nicelik, hem de nitelik bakimindan bedevilerden ¢ok farklidir.
Cok daha fazla insan toplulugunu gitgide ileri gotiiriilen yogun bir is boliimiine soktugu igin

sehir ekonomisinde biiyiik bir verimlilik artigt soz konusudur. Maddi durumun yiikselmesi ile

7! Kartal, S. Kemal, Kentlesme ve insan. T.0.D.A.LE.Y., Ank. 1978, 5.78; Sezal, fhsan, Schirlesme, Aga¢ Yay., Ist. 1992,
5.22-23; Celik, Celalettin, Sehirlesme ve Din. Cizgi Yay., Konya 2002, 5.349.

172 jbn Haldun, M.S.U., 11, 5.809-889.

17 {bn Haldun, M.S.U., II, 5.841-847, 855-857, 902.

174 Arslan, Ibn Haldun, s.105.

175 {bn Haldun, M.S.U,, 5.514-516

1% Uludag, a.g.e., s. 66
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zarQrinin tizerine ¢ikarak normal tikketim aligkanliklarina sahip olanlar artik bedevilikten

cikmaya baglamus, liiks tiiketimine gecenler ise hadarilesmis demektir.'”’

Hadérette sehir hayati temeldir. Ciinkl yapi; ev, sehir ve kasaba gibi siginak yerleri
gecim genisliginin ve rahathgmn icap ve taleplerindendir.'’® Bununla birlikte, iiretim diizeyi
yiiksektir, bolluk ve refah hiikiim stirer, {iretim organizasyonu karmagiktir. Refahli ve
tekelliiflii hayat yaygindir.'”® Bu bolluk ve refah toplumsal is boliimiiniin artmasi neticesinde
ortaya ¢ikan tiretim bollugundan ileri gelir."®® Genelde sehir toplumunun, yiiksek derecede
gelismis bir isb6limiine, buna uygun olarak da farklilagsmis bir toplumsal yapiya sahip olmasi
gerektigi glinimiizde de sosyal bilimlerde kabul edilen bir olgudur. Bedevilikte goriilen sinirh
tiretim-tiiketim stireci kaybolur. Sehir hayatinda ihtiyag ve talepler g¢ogalip pahalilik
olusunca,I8I devletin yikilmaya yiiz tutmasma kosut olarak ekonomik diizen bozulur.'®?
Bunun bir sonucu olarak sosyal hayat yozlasir ve toplumsal ahlak ¢okmeye baslar. Ibn Haldun
haddrilikteki gecim yollarinin her tiirlinii ortaya koyar ve degerlendirir. Ortaya koydugu is
béliimii, emek-deger, niifiis ve devletin ekonomideki yeri ve devlet maliyesi gibi konularla

kendisinden sonraki bir dizi iktisatgimin da 6nciisii olmustur.'®3

Sehirli hayatini belirleyen ana
ekonomik ugraslar, zanaatlar. ince zanaatlar veya san’atlar ve ticarettir. ibn Haldun’a gore
tarim “bir bedevi umran sanatidir. sehir umrani onu bilmez.”'** Zanaatlara gelince, onlar da

59185

“kural olarak sadece sehir umraninda mevcuttur. Ge¢im yollart ile ilgili genis bilgi

ekonomi baglig altinda verilecegi icin simdilik bu kadar maliimatla yetinmek istiyoruz.
b. Siyasi Yonden Hadarilik

Bedevi umranin siyasi otorite tarzinin “riyaset” oldugunu, bunun asabiyet temeline
dayandigint gérmiistik. Hadarfler ise miilk (hiikimdarlik) adi verilen bir siyaset ve idare
bi¢imi ile yonetilir. Hadari toplumlart bedevi toplumdan farkli kilan 6nemli bir unsur devlet
olgusudur. Hadari umrana gecildiginde toplum bir kabileden daha degisik ve karmasik bir
yapt arz eder. Dolayisiyla yonetim tarzi da bedevilerinkinden farklihk gdsterecektir. En iist

diizey yonetici artik bir reis degil hiitkiimdardir. Yonetimi altindakilerin artik yalmizca

77 bn Haldun. M.S.U..  s.416-417.

'78 [pn Haldun, M.Z.K.U., I1, 5.223.

17 fbn Haldun, M.Z.K.U., I1, 5.277.

'8 {hn Haldun, M.Z.K.U., 11, 5.284.

'8! [bn Haldun, M.Z.K.U., I, 5.290.

182 [bn Haldun, M.Z.K.U., 11, 5.298.

183 Falay, Nihat, ibn Haldun’un iktisadi Gortisleri, [.0.ikt.F. Yay., ist.1978, s.59.
34 bn Haldun, M.S.U., I, 5.950.

185 [bn Haldun, M.S.U., I1, 5.906.
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birkismini uzak veya yakin akrabalari olugturur. ibn Haldun’a gére hadari umran igin devlet
maddeyle form gibidir. Devlet, umranin sureti, umran da devletin maddesidir. Felsefeye gore,
suretsiz bir madde olmazsa ve her madde sureti tarafindan belirlenirse, i¢inde belli bir
egemenlik bi¢imi olmayan bir umran da olamaz~ve o, bu egemenlik bigimi tarafindan
belirlenir. Dolayisiyla, hadari umransiz devlet distiniilemeyecegi gibi, devletsiz hadari
umranda diigiiniilemez. Hadari umranla devlet birbirlerine bagli iki unsur olduklarindan
tabiatiyla birisindeki herhangi bir degisiklik digerine de sirayet eder. Birlikte var olur, birlikte
¢okerler. 186

Miilk sézliikte, “bir adanun iktidar altinda olan sey”, “miilkiyet lizre zapt ve tasarruf
olmayacak nesne” seklinde tanimlanir. Sultanlarin hitkmettikleri sozlerini gegirdikleri ve
egemen olduklari topraga miilk. bu topraga sahip olan kigiye de “melik™ (hiikiimdar, padigah,
sultan, kral) denir. Hiikiimdarin miilkdi onun yénetimi ve hakimiyeti altinda bulunan arazi,
yani memleketi ve llkesidir. Bu anlamdaki miilke “hanedanlik” denir.'®” ibn Haldun devlet
deyince ¢ogu zaman hanedanhg: kast eder. Ibn Haldun’un kullandig1 bigimiyle miilk, “hiikm”

yoluyla yonetilen ve kahur ile tagalliibe dayanan siyasi orgiit bigimidir:

“Miilk riyasetten fazla ve onun otesinde bir seydir. Ciinkii riyaset seflikien ibarettir ve reis

rehberdir. Verdigi hiikiimleri. kendisine tabi olanlara zorla tatbik edemez, onlara baski

yapamaz. Miilk ise tagalliip (cgemen olmay ve hiikiimlerini zorla kabul ettirebilme demektir™'®

Ibn Haldun miilk melik iliskilerinin belli birtakim kural ve yasalara dayandigini, bu
iliskilerin belli bir diizen dahilinde cereyan ettigini, miilk ve melikle ilgili olgu ve olaylarin
belli birtakim sebep ve illetleri bulundugunu ilmi olarak gostermistir. Onun devlet teorisi,
temelde bu anlayisa dayanir. Bu sebepten dolayt Uludag, [bn Haldun’u ilk defa devlet ve

siyaset felsefesi yapan kisi oldugunu belirtir.'®

[bn Haldun’a gére tam miilk, tebaayi tam bir hakimiyet altina alma, vergi toplama, elgi
gonderme, siurlan koruma ve bagimsizhk o6zelliklerini tasiyan hakimiyet tarzidir.'®®
Hikmetme egemen olmakla gergeklesmektedir. Egemen olan bir siyasi oOrgiitlenmenin
gerceklesmesi asabiyet sahibi bir toplumun birlikte harekete ge¢mesiyle miimkiindiir.

Hiikiimdar olmanin kosullar, agik¢a belirtilmis olan boyun egdirme, vergi toplama, temsil

1% {bn Haldun, M.S.U.. 11, s.885.

157 {bn Manzur, Lisanu’l-Arab, C.X, 5.492-493,
188 [phn Haldun, M.S.U., I, 5.450

'8 Uludag, ibn Haldun, s.89.

190 bn Haldun, M.S.U., 1, 5.537.
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yeterliligi bulunma ve sinirlart koruma ile gergeklesir. Ama bu hususlarda yeterli degildir.
Siyasal orgiitlenme nicelik¢e bir biiyliklige ve glice ulasms olmalidir. Bu hususlardan bir
kismini yapma giicline sahip olmayanin hiikiimdarhigr eksiktir (nakis miilk)."”" “Her
asabiyetin miilkii yoktur. Hakiki manada miilk sadece raiyeyi istibdadi altina alan, vergi
toplayan, elgiler gonderen, hudutlart koruyan ve gliciiniin tstiinde kahir bir gii¢ bulunmayan

asabiyete mahsustur” **

Burada Ibn Haldun’un bir miilkiin ana unsurlar ile ilgili olarak &zellikle mali ve askeri
unsurlart 6n plana aldigint gériivoruz. Buna gore devlet, her seyden 6nce ve esas olarak mali
ve askeri baz1 kurumlar tizerine oturur. Bir devletin gliclii bir bi¢cimde yasamasi, devam etmesi

icin de bu kurumlarin canh ve gliglii tutulmalar: gerektigini ibn Haldun soyle belirtir:

“Bilmek gerekir ki, miilk iki esas iizerine bina kilmmugtiv. Bir milkte bu iki esasin mevcudiyeti
zaruridir. Birincisi asker ve ordu tabir edilen sevket ve asabiyettir. [kincisi, bu ordunun ayakta
durabilmesi ve miilkiin ihtivae duydugu temel masraflarin goriilebilmesi i¢in luzumlu olan mal
ve paradir. Aksakltk, hanedanligin kapisint ¢alinca, (6nce bozulma) bu iki esasa ariz olur. »i93

Yine Ibn Haldun miilkiin kurulusunda asabiyet ile birlikte bir baska dnemli unsura
daha vurgu yapmaktadir. Miilkii saglamak ve devam ettirmek igin ahlaki faziletlere de sahip
olmak gerekmektedir. Hiikiimdar yonetimi temsil etmekle birlikte yonetim ondan ibaret
degildir. Yonetim asil olarak asabiyetin elindedir. Asil tayin edici faktdr asabiyet
mensuplarinin ahlaki durumlaridir. Eger onlarda gerekli faziletler mevcut degilse y6netim bir

zulim mekanizmasi haline doniiserek sadece glice ve zorbaliga dayali bir hal alir ve ahlaki

mesruiyetini yitirir. Boyle bir yonetim varligin uzun siire devam ettiremez.'™*

Devlet idaresinin halka yumusak muamele esasina dayanmasi gerektigini ibn Haldun

sOyle belirtir:

“Devlet, eger insanlara sert bir sekilde muamele eden, onlarin mahremiyetlerini arastiran,
zuliim ve baskist devlet icin gerekli goren bir otorite olursa insanlarin iizerine korku ve zillet
gker. Bu durumda da yalancilik, hilekarlik, v.s. insanlarda huy ve karakter haline gelir. Bu
suretle basiretleri ve ahlaklart bozulmug olur... Bdylece devlet bozulur, hanedanlik yikir...
Sayet hitkiimdar yumusak muameleye dayamrsa halk ona can atar, ona sigmir, sevgisini kana
kana iger ve digmanlarivla vaptigi savaslarda onun ugrunda canlarint seve seve feda
ederler... lyi idarenin temel unsurlart insanlarin can giivenligini saglamak ve gegim sartlarin
kolaylagtirmakur. Fazla zeki olan insanlarin yonetimde bulunmalart halinde insanlara
yumugak davranmalart pek nadirdir. Boylesi muamele daha ¢ok vasat diizeydeki insanlar

%! {bn Haldun, M.S.U., I . 5.537-338.
12 {bn Haldun, M.S.U., L. 5.537.
19 jbn Haldun, M.S.U., 1, 5.723.
19 {bn Haldun, M.S.U., 1. s.458-461.
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tarafindan sergilenir. Fazla zeki olan idareciler, halktan beklenilmemesi gereken seyleri
beklerler. Bu yiizden de halk sikintiya diiser.”'”

Diger tarafdan siyasetten ve siyasi gidisattan en az anlayan insanlar, teorik dini
ilimlerle ugrasan insanlardir. Ciinkl onlar zihinsel spekiilasyonlar: aligkanlik haline getirmis
olduklarindan, pratik hayatla ve tabii olaylarla fazla ilgilenmezler. Halbuki, pratik hayatla ve
tabil olaylarla ilgilenmek, sivasette zorunludur. Asir1 zeki insanlar ve felsefeciler de bu
alimlerle aym kategoridedirler. Halktan olmasina ragmen sagduyu sahibi olan bir insan

siyasette her zaman daha basarili olur. 196

fbn Haldun hadari toplumda iki degisik siyasal sistemden bahseder. Bunlar dini siyaset
ve akli siyasete dayanan siyasal sistemlerdir. Akli siyasete dayanan miilk kendi i¢inde ikiye

ayrilir. “Siyasi miilk” ve “tabii mulk”.

“Tabii miilk”; tiim halk: belli bir maksadindan ve arzunun icabina gére sevk ve idare
etmektir. Ikincisi “siyasi miilk™: diinyevi maslahatlarin celbi ve zararlarin defi hususunda
nazar-1 aklinin geregine gore tiim halki sevk ve idare etmektir.'”” Siyasi milkiin laik bir
y6netim oldugu soylenebilir. Ibn Haldun hilafeti (ilk dort halife donemi) miilkten ayri bir
siyasi yapilanma olarak incelemistir. Clinkii hiikimdarlik anlamina gelen “miilk” kelimesinde
krallik ve saltanat anlami vardir. Ibn Haldun’a gore hilafet, her iki yonetim biciminin

karsisinda halkin hem maddi. hem de manevi ¢ikarlarini koruyup gelistiren yonetim bigimidir.

Tabit (dogal) miilkiin temeli, iistiinlik ve zorlamadir. Iktidar: tekellestirmis otokrat bir
hiikiimdarin yonetimindeki orgiitlenmedir. Bu yonetim bigimi zor, giig, baski ve kisisel
arzulara dayanan keyfi bir yonetimdir. '% [bn Haldun’a gore bu tiir yonetim tamamen kotiidiir.
Siyasi miilk ise uyulmast zorunlu kanunlarin yiiriirliikte bulundugu bir yonetim bi¢imidir.
Tabii miilkde, kuvvet ile devletin bagina gegen hitkiimdar ¢ogu zaman halktan yiiz ¢evirerek,
y6netiminde bulunan halkin mahvolmasina sebep olur. Ciinkii hikkiimet basinda bulunarak,
kendi maksat ve sehvetleri ugrunda halki kuvvet ve takatleri disinda olan islere zorlar. Halef
ve seleflerin de maksatlar ve dilekleri tiirliice oldugundan, bu hiikiimdarin emirlerine itaat

etmek zorlasir, devleti kuran kuvvetlerin ¢ekismesi bunu takip eder.'”®

195 {bn Haldun, M.S.U.. I, 5.539-540.
19 [pn Haldun, M.S.U., 11, s.1302-1305.
17 {bn Haldun, M.S.U.. 1, 5.542-543

198 [bn Haldun, M.S.U., I, s.541.

199 ibn Haldun, M.S.U., I, s.541.

40



Siyasi miilk de, son tahlilde, hitkimdarin menfaati dogrultusunda Grgiitlenir. Buna
ragmen, iki yonetim bigiminde temel bir fark wvardir. Siyasi miilkde hikiimdar,
hitkiimdarliginin stirmesi, devletin ayakta kalmast igin belirli bir adalet diizenini korumak
zorundadir. Siyasi miilk, tabii miilke gore nisbi dlarak kanunlara dayali bir y6netimdir.
Kanunlara dayali olma hali, “yasama sanst”nin bir tiirevi olmaktadir. 200 {hn Haldun’un hilafet
ve dini siyasetle ilgili degerlendirmeleri ve bunun miilkle iligkileri son boliimde din-devlet

iliskilerin bahsinde incelenecektir.

Her tiirli varlik gibi miilk de kendi tabiatinda olanini gerceklestirir. Miilkiin tabiat:
arasinda Ibn Haldun’un birinci zikrettigi husus iktidarin ortak kabul etmedigidir. Miilkiin
birinci tabiati monarsi dedigimiz san ve ihtisama tek basina sahip olmaktir. Bunun sebebini de
Ibn Haldun s6yle aciklar: “Devlet kuran asabiyet bu asamaya gelinceye kadar hem kendi
kavminde bulunan birtakim 6zel asabiyetleri kendi sahsinda toplamis hem de bagka birtakim
kavimleri de yenerek onlarin asabiyetlerini de kendi semsiyesi altina almistir. Ve boylece
devlet kuran asabiyet zorunlu bir {ist asabiyet olusturarak kendi giiciine digerlerinin de giiciinii
ekler ve daha genis bir alanda tesirli ve istikrarli bir miilk ortaya ¢ikarir. Ancak istikrar
kendisiyle birlikte baska sonuglar da getirir. Reis konumunda olan kisi, istikrarla beraber
yavas yavas iktidari sahsilestirerek asil gli¢ sahibi olan asabiyet mensuplarini zamanla yetki
ve giicten uzaklastirir, boylece iktidara gelmesini saglayan ve dolayisiyla iktidarda hak sahibi
olan unsurlari yerine asabiyete mensup olmayan, sadece kendine sadik insanlart getirir. Bunun
asil sebebini Ibn Haldun insanlardaki “ilahlasma” egilimine baglar. Insamin hayvani
tabiatindan gelen kibir ve gurur sdiki ile reis, halki kendine tabi kilma ve onlara hiikkmetme
konusunda esitlik ve ortaklik kabul etmekten kaginir. Ama bu egilimi tarihi-toplumsal varlik
alanmin diizeni ve istikran agisindan da zorunludur. Hakimlerin ihtilafa diigmeleriyle her sey
fesada ugrayacagindan, siyaset de hiikiimdarin infiradim ve tek olusunu icap ettirir. Iktidarin
tek elde toplanmasinin genellikle ikinci ve ti¢linct nesilde gerceklestigini miisahede etmek
mimkiindiir. Surast muhakkaktir ki bu husus devletlerde ve hanedanliklarda mutlaka
gercekiesen bir $eydir.”2°'

Miilkiin tabiati geregi miilkle birlikte ortaya ¢ikan ikinci bir 6zellik de refahtir. Bunun
sebebi bedevi hayat tarzindan hadari hayat tarzina gegistir. Miilk elde edilince artik bu

milletin saadet ve nimeti ¢ogalmis olur. Bunun sonucunda artik sadece zaruri ihtiyaglarla

200 Hassan, ibn Haldun’un Metodu ve Sivaset Teorisi., 5.320.
2 jbn Haldun, M.S.U., 1, 5.499-500.
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ugrasmanin Stesinde olan hici ve kemdli (litks) ihtiyaglarla ugrasmak miilk sahiplerinin ilgi
alanina girer. Bu durumdaki kimseler adetleri ve ahvali itibariyle kendilerinden dncekilerine
yani yendikleri miilk sahiplerine tabi olurlar. Bu noktada gidilebilecek sinirlar, sahip olunan

miilkiin imkanlari ile servet ve kiiltiirle dogrudan alakalidir.”%

Miilkle birlikte ortaya ¢ikan Gglincit 6zellik de rahatlik ve siikun arayisidir. Miilk hasil
olunca asabiyet sahipleri onu ele gegirmek i¢in katlandiklart zahmetler ve yorgunluklart bir
tarafa atarlar, Rahati, huzuru ve siikunu tercih ederler. Ciinkt ulagmak igin gayret sarf edecegi
bir deger kalmamustir. Asabiyet son gayesi olan miilkii ele gegirmigtir. Bu durumda yapilacak
tek sey rahat ve siikun icinde yasamaktir. [ktidar sahi‘p’leri de iktidarlart istikrar kazandirdiktan
sonra rahata yonelirler. Artik giizel yasama ve giiniinii glin etme onlarda bir amag haline
gelir.203

[bn Haldun’a gore miilk, tabiatimin gerektirdigi seyleri gerceklestirdigi zaman
olgunluk cagina ulasmis ve yavas yavas yaslanmaya baslamis demektir. Ciinkii imkanlar
gergeklestikten sonra unsurlar varlik sebeplerini yitirirler. Varlik sebebini yitiren herhangi bir
sey de varligim yitirir. Asabiyet devlete devlet de istikrara kavustugu zaman varlik sebebini

gergeklestirmis olur. Bu durum sonun baslangici demektir.***

Ibn Haldun hadarilerde farkli bir siyasi ve iktisadi yap1 oldugunu ortaya koydugu gibi
ahlaki yonden de bedevilerden farkli bir yap1 arzettigini ortaya koymustur. Bedevilerdeki
yitksek ahlaki 6zelliklere nazaran hadarilerin ahlak yapisi daha diistik seviyededir. ibn Haldun

bunun sebebini hadarilerin bedevilerden farkli olan sosyal yapilarinda arar.
¢. Ahlaki Yonden Hadarilik

Hadari yasam biciminde ortaya ¢ikan ilimlerin, sanatlarin, sehir hayatinin, bu hayatin
getirdigi zenginligin, konforun. ince aliskanliklarin “ahlék™t bozup bozmadig: tartigmasi ilk
caglardan beri tartigtlan bir konudur. Perikles Atina’sinda bazi kisilerin, Atina sitesinin kisa
zamanda gosterdigi hizli gelisim ve bu gelisimin toplumsal hayatin ¢esitli kurumlarinda
ortaya ¢ikardigi bliyiik degisimden tirkerek, bunun halkin dinini ve ahlakini bozdugunu ileri

stirmeye bagsladiklarim gérityoruz. ingiltere’de sanayi inkilabr ile gelen biiyiik zenginlik ve

202 {hn Haldun, M.S.U., 1, 5.500-501.
2 Ibn Haldun, M.S.U., I, s.501.
24 bn Haldun, M.S.U., 1, 5.502-505.
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beraberindeki ahlaki ¢okiintiiyli Berkeley Ingiltere’nin ¢okiisii olarak goriir. Berkeley’e gore,
Ingiliz toplumu bu ¢okiisten kurtulmak istiyorsa, paramin yikici etkilerinden kendini
korumanin yollarin1 aramali. maddi seylere karst diskiinliigiinii dizginlemeli, yeniden
kanaatkar, miitevazt olmali. Huristiyan ahl8kinin ilkelerini yeniden sayginliga

kavusturrnahdn‘.205

Jbn Haldun sosyal ¢dziilme siireci yasayan hadarilerin ahlaki yapisina siddetli
elestiriler yoneltmistir. Bedevi umran seviyesinde yasayan insanlardan soz ederken
“kanaatkar, dayanikli, kendine giivenen cesur, yardim sever, namuslu, dindar v.b” sifatlarim
kullanan Ibn Haldun, hadarileri tasvir etmek istediginde, onlarin “haris, magrur, korkak,

tembel, rahatina diiskiin, bencil. miisrif, v.b.” olduklarini sSylemektedir.**

Bu ahldki yozlasma aymt zamanda hadari yasam bi¢iminin de ¢Okiigiinii
hazirlamaktadir. Hadari yasam bicimiyle ortaya ¢ikan sehirlesme olgusu insanlarin ahlaki
yapisini bozdugu gibi bu ¢okiintii de sehri harab etmektedir. Daha dnce isaret ettiimiz gibi
bedevi umran seviyesinde kanaatkar, miitevazi, basit bir hayat stiren kisiler, sehir hayatina
gectiklerinde daha maddiyat¢t olmaya baslamaktadirlar. Sehir hayatinin yarattigi yeni
ihtiyaclar, aliskanliklar, zevkler. rahatlik ve konfor arzulari, bunlarin doyurulmalari i¢in her
gegen giin daha fazla maddi imkanlarin arastirilmasimi gerektirmekte bu da insanlar1 zamanla

birbirine diistirmektetir.

ibn Haldun hadarilerdeki ahldki bozulma ile ekonomik hayat arasinda bazi siki
iligkiler olduguna inanmaktadir. Sehir hayatindaki ekonomik gelismeler, insanlarin arzu ve
istahlarim gitgide kabartarak onlarin her gegen giin bu arzu ve zevklerine daha fazla esir
olmalarimi, bu rahathk ve konfor i¢ine daha fazla gomiilmelerini do;“;urmaktadur.207 Bu
ekonomik gelisme belli bir sinirda durup, sehir insanlarinin doymak bilmeyen ihtiyag ve
arzularimt artik karsilayamamaya bagladiginda, bu insanlar, onlart mesru yollardan tatmin
etmek yollarmin kapandigim goriince, bu sefér mesru olmayan her ¢areye basvurmakta
tereddiit etmemektedirler. Bu climleden olarak alis veriste aldatmaya, ticarette karaborsaciliga

ve benzeri her tiirlii ahlaksizhiga kalkismaktadirlar. Bunlar ise yeniden olumsuz etkilerinde

2% Arslan, ibn Haldun ,5.160
29 {bn Haldun, M.Z.K.U., I, 5. 309-310.314-315. 1, 299-304.
*7 {bn Haldun, M.Z.K.U., 1. 5.301-302.
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ekonomik faaliyetlerin kendileri iizerine d6énmekte, onlarin daha da bozulmasim

dogurmaktadlr.208

Hadariligin getirdigi yeni yasam bi¢imlermin neticesinde gchirde yasayan insanlar
magrur ama korkaktirlar, a¢ gozlii ama tembeldirler, miisriftir ama baskalarnin sirtindan
gecinmek isterler, devletin kendisini korumasint ister ve bekler ama kendisi devleti koruyacak
bir halde degildirler. Insanlar. doymak bilmeyen arzularimi doyurmak igin hirsizlik,
dolandiricilik, karaborsacilik yapmaktan ¢ekinmez hale gelirler. Tabil zevkleri yaninda, gayri-
tabii zevklerinin esiri olurlar. Bu asamaya gelindiginde sehirlerde zina, homosekstiel- iligkiler
kol gezmeye baglar. Bu devrede insan tabiati tam anlaminda bir metamorfoz gegirir ve tam bir
soysuzlasmaya ugrar. Tahmin edilebilecegi lizere boyle bir umranin ve bdyle bir toplumun

e A . 2
devam etmesi imkansizdir. Toplumda anomi durumu kaginilmaz olur. 09

Sonug olarak hadariligin meydana getirdigi refah ve liiks, sosyal hayatta anomiye yol
acan bir etkendir. Sehirlerde cemaat tiirli yapilarda belirleyici olan yardimlasma ve
dayamigmanin yerini ¢ikara dayal iligkiler aldig1 i¢in hadari toplum yapisinda ahlaki ¢okiintii
ve beraberinde sosyal ¢ziilme meydana gelmektedir. Buna bagh olarak mevcut normlara
uymarma, degerleri kabul etmeme gibi durumlar®'® sonugta biitiin sosyo-kiiltiirel yapiy: tehdit
eden anomiye yol acabilmektedir. Sehir hayati, bireyselci egilimleri destekleyen anonimlik
Ozelligi ile, kisiyi 6nceden ait oldugu geleneksel kimliginden uzaklastirip bunaltici bir
yalnizhga diisiirme potansiyeli tasir.”'' E. Durkheim da benzer bir tarzda toplumsal is béliimi
ve niifus yogunlugunun egemen oldugu organik dayanigmali toplumlarda kolektif bilincin

zayiflamast nedeniyle anominin bas gosterdigini belirtir.”'?

Ilimle ugragsmay: bir sanat olarak kabul eden Ibn Haldun, ilmin bedevi yasam
bigiminde gelisemiyecegini, bu sebeple sanatlarda oldugu gibi ilimin de yalnizca hadari

yasam biciminde gelisebilecegini ortaya koymaya ¢alismistir.

208 bn Haldun, M.S.U., 11, 5.936-938.

209 fpn Haldun, M.Z.K.U., II. 5.303.

210 Garmez, Kemal, Sehir ve insan, M.E.B. Yay.. ist. 1991, s.81.
211 Celik, Sehirlesme ve Din, s, 24.

212 Kurt, Din Sosyolojisi Ders Notlari, 5.89-90.
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d. Hadarilerde ilim Hayat

Toplum gergegini oldugu gibi ortaya koymaya ¢aligan ibn Haldun, ilim bahsine ilim
felsefesi ile baslar. Bu nazari malumattan sonra ilimle umran ve hadarilik arasindaki iligkiye
dikkat ceker. Ibn Haldun ilim 6greniminin bir sanat (teknik bir husus) oldugu inancindadir.
Sebebi ise, ilimdeki ¢esitli fenlerde, ona hakim olmada ihtisas ve maharetin ancak onun
ilkelerini ve kaidelerini ihata etme, meselelerine ve usulinden furGuna vakif olma gibi
hususlarda hasil olan bir itiyat ve melekeden ibaret olusudur. [lmi 6grenmek, onu bir meleke
haline getirmektir. Bu meleke hasil olmadikca, ele alinan o hususlarda maharet ve ihtisas
husule gelmez. Egitimde gelenck son derece 8nemlidir. [Imin gelismesi i¢in geleneginin siiriip
gitmesi lazimdir. Bu gelenek kesintiye ugrarsa ilim ve ogretim geriler. Ilim ve &grenim
gelenegi de ancak umranca gelismis yerlerde kurulur.*** 1lmi hayat ancak hadarf bir toplumda
gelisme imkam bulabilir. Hadariligin yiiksekligi oraminda ilmi hayat da gelisip yiikselir.?" bn
Haldun kendi zamaninda ilmin ve 6gretimin Kahire’de gelismis bir durumda bulundugunu

belirterek bunun sebebini tarihi. sosyal ve ekonomik sebeplere baglar.

“Binlerce seneden beri Kahire'deki umran ilerlemis ve haddret giiclenmis oldugundan,
buradaki sanatlar saglam hale gelmis ve gesitlenmistir. [lim ve ogretim de bu kabildendir.
Salahaddin Eyyubi’nin zamumndan beri, iki yiiz senedir buralarda kurulmus bulunan Tirk
devieti s6z konusu hususu pekistirmis ve korumustur. Tirk emirler, kéle ve azatli olmalart
dolayisiyla kendilerinden sonra soylaridan gelenlere hanedaniiklarinin haksizltk ve kétiiliik
yapacak olmalarindan endise cttiklerinden ¢ok miktarda medrese, zaviye ve ribat yaparak,
gelir getiren akarlar: buralara vakfetmisler, soylarindan gelenleri de buralara miitevelli tayin
ederek ve bir pay almalaruu sart kosarak ortak etmiglerdi, Bununla beraber ¢ogu zaman bu tir
maksat ve davrawmiglarla havir vapma ve sevap alma amact da giidiiliiyordu. Bundan dolay:
vakiflar ¢ogalmis, gelir ve irad artnus, gelirinin ok olmas: sebebiyle dgrenci ve hocalar
¢ogalnug, ta Irak’tan ve Magrip ten ilim ogrenmek igin buraya gelenler olmus, ilim pazar:
revag bulmus, ilim denizi cosmugtur.”?"

Ibn Haldun’un bu agiklamalarinin sonucunda ilim ve dgrenim iizerinde ekonominin
etkisini gosteren ve bunu bir sekilde vakiflara baglayan bir drnek buluyoruz.*'® Yine ibn
Haldun gevre faktoriiniin etkisinden hareketle, bedevilerle hadarileri karsilagtirarak, goriiniiste
hadarilerin daha akilli, daha parlak zekaya sahip olduklarinmin sanmildigini, oysa bunun sirf
atalarindan aldiklari kiiltiir mirasina borglu olduklarindan kaynaklandigim belirterek hem

akilct hem de gozleme dayanan metoduna giizel bir 6rnek verir.”'” Mukaddime’nin ilimlerle

ilgili boliimii adeta bir ansiklopedidir. O donemde Islam diinyasinda istigal edilen ilimleri,

213 {bn Haldun, M.S.U., 11, 5.1018-1019.

214 K ostas, Miinir, “ [bn Haldun’un Mukaddimesine Dair Bazt Misahedeler-I17, Din Ogretimi Dergisi, S.15, Haziran 1988,
s.28.

2** ibn Haldun, M.S.U,, 11, 5.1019.

216 Yusrd, [bn Haldun‘Uzerine Arastirmalar. s.309. )

217 K sylit, Mustafa, “ibn Haldun®un Egitim Anlayis1”, Din Ogretimi Dergisi, S.22, Mart 1990, s.60.
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Kur’an ilimlerinden olan kiraatten baslayarak kimya ilmine kadar teker teker siralar. Bunlar
hakkinda sadece malumat vermekle yetinmeyerek ayni zamanda kendi kanaatlerini de ortaya

koyar.2 18

-

Daha dnce de temas ettigimiz gibi Ibn haldun’da toplumsal dayanismay: saglayan en
onemli unsur onun asabiyet teorisidir. O toplumun kurulugunu ve ¢6kiisiinii asabiyet teorisi ile
izah etmektedir. “Ibn Haldun'a gére umran agacinin koki badiye ise gdvdesi miilk ve hadara,
ozsuyu asabiyedir.*'® Her toplumsal hareket asabiyetin dayanisma giiciine ihtiyag
duymaktadir. Din de buna dahildir. Din ve asabiyet arasindaki karsihikli iligkiyi ikinci
boliimde ele alacagiz. Bu boliimde asabiyetin anlamim ve toplumda oynadig rolii ortaya

koymaya ¢alisacagiz.
e. Hadarilikten Bedevilige Doniis

Ibn Haldun’da diyalektik ve dongiisel bir evrim anlayisinin bulundugunu daha 6nce
belirtmistik. Bu anlayisin neticesi olarak hadariligin bir defa ulasildiginda artik geri
doniilemeyen bir toplumsal olay olmadig ortaya ¢cikmaktadir. Nasil ki bedevilikten hadarilige
gecis miimkiin oldugu gibi hadarilikten bedevilige doniiste miimkiindiir ve bu tarihsel siireg

icerisinde defalarca tekrarlanan bir olaydir.

Ibn Haldun bedevilige doniisle ilgili goriislerini Mukaddime’de degisik konular
icerisinde agik¢a ortaya koymustur. Bedevilerin ahldkimin hadarflerden dstiin oldugunu
actkladigr boliimde sahabe doneminde Seleme b. Ekvan’in peygamberin kendisine verdigi
izinle bedevi hayatina geri dondiigiinden bahsederek hadari bir yasam iginde yasayan bir

insanin bedevilige dénmesinin miimkiin oldugunu belirtmistir.**

Yine bir sonraki boliimde
gbrecegimiz gibi her devletin bir dmrii vardir. Devletlerin ve hadari umranin ¢dziilmesine ve
sonugta yikilmasina neden olan sosyal sebepler meydana gelmeye bagladiginda hadari toplum
yavag yavas inkiraza ugrar ve yikildiginda yerini ya bedevilikten hadarilige gecen bir topluma

birakir ya da bedevi yasam bicimine d6nerek varligini devam ettirir.

ibn Haldun Mukaddime’de sehirlerin harap olmas ile ilgili bslimde hadari yasam

bi¢imine sahip sehir umranin gerilemesi ile birlikte niifusun azalacagini ve bununla birlikte

2% fbn Haldun, M.S.U., I, 5.997-1432
21 Merig, Cemil, “Kendi Semasinda Tek Yildiz-1”, Fikirde ve Sanatta Hareket, S.100, Nisan 1974, 5.35.
* [on Haldun, M.S.U., 1, s.421.
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sanatlarin da azalacagini belirtir. Neticede boyle bir toplumda insanlar zamanla bina itibariyle
bedevilik haline avdet ederler. tastan evler yerine kerpi¢ten evler yapmaya baslarlar ve sehrin
binalar1 kdy ve daha kiiglik yerlesim yerlerindeki binalar haline doniigilir. Zamanla buranin
ahalisi tizerindeki hadarilik alametleri ve aligkanhiklari ortadan kalkarak yerine bedevilik

alametleri ve aliskanliklan yerlesmeye baslar ve toplum hadarilikten bedevilige doner.*'

Gorildiigl gibi bugiin Bati’da kabul goren ilerleme anlayisindan farkli, daha objektif
bir yaklagimm [bn Haldun’da bulundugunu gérmekteyiz. Hadarilik kendisinde bir gelisme
kabiliyeti tasimakla birlikte geri doniigii miimkiin olmayan bir toplumsal yapiyi ifade etmez.
Belirli bir sinira eristikten sonra gerileme ve ¢okils siirecine girerek yeniden bedevilige donis

yapabilir.
B. ASABIYET

fbn Haldun’un diistincesinde kullandift en 6nemli sosyolojik kavramlardan biri
asabiyettir. Asabiyet kavraminn tiredigi “aseb”, “asebe”, “usb” kelimeleri viicuttaki sinirlere,
bir kavmin esrafina ve hayirl kisilere denir. Ayni kékten gelen “isdbe”, f‘isab”, “usbe”, sargi,
insan olsun hayvan olsun on ile kirk kisi arasindaki topluluk demektir. “Asabe”, bir kimsenin
babast tarafindan olan akrabalaridir. Aym zamanda Islam fikhinda bir ferdiz istilahi olup, biﬁ
nesebi, digeri sebebi olmak (izere iki turliidlir. Taassub, asabiyet, erkegi, ister zalim ister
mazlum olsunlar aile, siilale ve kabilesinin yardimina ¢agirmak, diismanlarina kars1 onlarla
birlikte toplanmak. birbirini himaye ve miidafaa etmek manasindadir. Bu kdkten tiireyen bazi
fiiller bir seye el ile yapismak, siddetlenmek, bir toplulugun bir kisinin etrafinda
kenetlenmesi, bir topluluga karsi biraraya gelmek, yardim etmek, bir kimsenin etrafinda
toplanmak, bir grup veya gruplar halinde toplanmak, bir toplulugun bagina bir is gelip onlan‘

. 2
zorlamasi anlamlaria gelir.**

Cahiliye doneminde, aralarinda baba tarafindan kan bag bulunan akrabalarin
olusturdugu topluma “asabe™, bu toplulugun biitiin fertlerini birbirine baglayan ve herhangi
bir dis tehlikeye karsi koymak veya saldirtda bulunmak s6z konusu oldugunda biitiin topluhik
tiyelerinin harekete geg¢mesini saglayan birlik ve dayamigsma ruhuna da “asabiyet”
denilmekteydi. Asabiyet, esas itibariyle soy birliginden kaynaklandigindan aym soydan

olanlar arasinda organik yakinlik arttikga asabiyet giiclenir, buna karsilik bu yakinlik aileden

2! {bn Haldun, M.S.U,, II, 5.840-841.
%2 [bn Manzur, Lisanu’l-Arab, C.1. 5.606-607.
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baglayarak asirete, kabileye dogru yayildik¢a asabiyette zayiflardi. Bu gergek asabiyet
yaminda birde hitkmi, vehmi. psikolojik veya itibari asabiyet vardir ki bu kan bagina
dayanmayip herhangi bir akit. antlasma, kefaret ve benzeri uygulamalarla kurulan

asabiyettir.223

Asabiyet kavramini ilk defa ilmi ve objektif bir metotla inceleyen, tarih ve devlet
felsefesini aciklarken bu kavrama en biiyilik agirligi veren diisiintir Ibn Haldun’dur. Asabiyet
Ibn Haldun’un iizerinde en c¢ok durdugu ve biitiin ¢aligmalarinin 6ziinii olusturan bir
kavramdir. O, ekonomi, siyaset ve diger gorislerinin temeline asabiyet kavramim
yerle:;'tirmistir.224 Genis siyaset tecriibesi onun bu teoriyi olusturmasi i¢in pek ¢ok drnek elde
etmesine yardim etmistir. Asabivet kavraminin dnemi ¢ogu arastirmacilar tarafindan kabul
edilmekle birlikte, tizerindeki vorumlar farklilik gostermektedir. Asabiyet nedir? Kaynag,
niteligi nedir? Nasil bir itkedir? islevi nedir? ibn Haldun’un tizerinde inceleme yapan hemen
biitlin aragtirmacilar bu giine kadar asabiyeti bu sorular etrafinda anlamaya, agiklamaya
calismuglardir. Bunun sonucunda ortaya birbirinden oldukga farkli anlayislar ¢ikmus, terimin
baska dillere ¢eviriminde farklt karsiliklar kullantlmigtir. Bu kavram Mukaddime’de yaklasik
bes yiiz yerde gegmektedir. Ibn Haldun asabiyeti tarif etmemekle beraber onun gériileri
cergevesinde en genis manada “bir toplulugun birlikte yasamaktan kaynaklanan dayanisma
glicli” seklinde tanimlanmasi miimkiindiir.”*> Sézkonusu eserde, asabiyet birbirinden farkli bir
¢ok toplumsal birimde yine birbirinden farkli olan g¢esitli toplumsal olaylarda birlikte
kullanilmistir. Bu yilizden asabivet kavramint dogru anlayabilmek i¢in onun toplumsal
olaylarda oynadig: islevsel roliin anlasilmas: gerekmektedir. Ibn Haldun’un asabiyet teorisini
anlatmaya gegmeden Once asabiyet kavramina verilen farkli anlamlart ve bu kavramdan

anlagilanlar ortaya koymak, asabiyet teorisini anlamada bize yardimci olacaktir.

Mukaddime’nin Ingilizce terclimesinde Rosenthal, asabiyet kelimesini “Group
feeling” (Grup duygusu), Fransiz tercimesinde De Slane “Esprit de corps” (Ziimre ruhu),
Vincent Monteil “esprit de clan™ (Kabile ruhu) seklinde terciime etmislerdir. Pirizade, Cevdet
Pasa, S.Uludag asabiyet kavramini terctime etmeden oldugu gibi kullanmislar, Ugan da bazen

boyle yapmus, bazen “kavimlerin sevket ve kudreti”**%, bazen de baska sekillerde kullanmgtr.

3 Cagrict, Mustafa, “Asabiyet™, D.I.A.. C.111. 5.453 ; Kurt, Abdurrahman, “Asabiyet”, Sosyal Bilimler Ans., Risale Yay., ist.
1990, s.82-83.

24 Hayta, Beyhan, “ibn Haldun’da Kisilik Teorisi”, 5.50.

225 ¥ idirim, “ibn Haldun®un Bedavet Teorisi™. s.82.

226 jbn Haldun, M.Z.K.U., [, 5.333.
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2% ¢ FA 1S

Turan Dursun ise ¢ogunlukla “yakin akraba bag1”, “yakin akraba toplulugu”, “yakin akraba”

seklinde terciime etmeyi tercih etmistir.”?’

Von Kremer, asabiyete karsiik “gemeinsinn” (cemaat hissi), “nationalitatsidee”
(milliyet¢ilik fikri) tabirlerini kullanmigtir. Diger bazi miielliflerinde asabiyete karstlik
kullandiklar1 ifadelerde sunlardir: H.Ritter, “feeling of solidarity” (tesaniit ve dayanisma
hissi), M.Haltern, “group solidarity” (hizip tenasiidii), S.H. Bahs-H.Han Sirvani, “communal
spirit” (cemaat ruhu), E.Bellner. “social cohesion” (i¢timai iltisak) veya “martial spirit”
(askeri ruh), Eriwing Rosenthal. “solidarity” (tesaniit) ve “striking power” (vurucu giig),

D.S.Morgoliouth, “dannishness™ (kabilecilik)zzg, M.Mehdi, “social solidarity” (sosyal

dayanisma)*?®, Ekber Ahmed. “kabiledeki grup duygusu”, “i¢ biitiinliik ve dayanisma™**°

59231

R TS

Hamide Topcuoglu, “tesaniit bagi”, “sosyal irtibat bag1”, “sosyabilite

“grup dayanmismasit”, “milli duygu™ ve “limmet sevgisi”®? ifadelerini kullanmislardir.

ve Cemil Merig te,

Asabiyet kavrammnin yukarida verilen karsiliklart belli 6lciilerde icermekte oldugu
soylenebilir. Asabiyetin en biiyiik 6zelligi, kabile veya toplulugu olusturan bireyler arasinda
kuvvetli bir birlik, saglam bir dayanigma, siirekli bir yardimlasma ve dogadan gelen bir
koruma duygusu, bilinci ve inanci olusturmasidir.”** Ibn Haldun Mukaddime’de asabiyetin
tanimindan ¢ok toplumda gordiigt islevleri tizerinde durarak kaynagini gosterir, ¢esitlerini
belirlemeye ¢alisir, 6zellikle dnemine dikkat ¢ceker. S6zgelimi, “Peygamberlik, devlet kurmak
ve davet gibi halk yiginlarmin sevk edilmesi istenen her konuda asabiyet lizumludur’?*
diyerek asabiyetin 6nemine vurgu yapar. Ona goére “tlim talepler (taarruzlar) ve savunmalar

asabiyetle gergeklesir™®’

, yani toplum halinde yasayabilmek icin bazen savunmaya bazen de
bagkalarina karg1 talep ve emel beslemeye ihtiya¢ vardir. Asabiyet olmadan da ne saldir1 ne

de savunma gerceklesmez.

“Asabiyetten maksat savunma ve galip gelme olup bu da ancak nesep ile gergeklesir. Ciinkii
hisim ve akraba arasinda vardimlagma esastir. Yabancilar ve birbirine uzak olanlar arasinda

227 Dursun, “ibn Haldun’un Temel Distinceleri™, s.14, 21,

28 ibn Haldun, M.S.U., I, 5.120-121.

229 Mehdi, “fbn Haldun™, s. 185.

B9 Ahmed, islam’in Kesfi, s.211.

21 Hassan, bn Haldun’un Metodu ve Sivaset Teorisi, 5.206-207 .

2 Merig, Cemil, Sosyoloji Notlart, iletisim Yay., ist. 1997, 5.70.

33 Dogan, ismail, Sosyoloji-Kavramlar ve Sorunlar, Pegem Yay., ist. 2002, s.24.
4 ibn Haldun, M.S.U., I, 5.430, 488.

3 [bn Haldun, M.S.U., 1, 5.479.
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% “Korunmada, savunmada, saldirida ve insanlarin bir

. . 22
ise yan g¢izme ve Sivigma esastr.
19237

araya getirilmesi gereken her hususta asabiyet esastir,
Devleti kuran, dinin yayilmasim saglayan ve herhangi bir sosyal hareketi
gerceklegtirmenin temel etkeni olan. asabiyetin kaynagini Ibn Haldun nesepte ve akrabalikta

gormektedir. Ibn Haldun, akarabaligin bu konudaki fonksiyonunu agik olarak ifade eder:

“Hisimlik ve akrabaltk bagi az bir kismu miistesna olmak tizere insanlarda tabii ve yaradilistan

gelen bir haslettir. Herhangi biri zulme ugradigi veya bier felaketete maruz bulundugu zaman

digerleri kendilerinde bir yakinlik duyar, akrabalarinin basina gelen bir felakete engel olmak

isterler. Aradaki nesep bagi. hirlik ve beraberlik husule getirecek derecede yakin ise akrabalik

pek agtk bir surette goziktiigii i¢in bir birine yardim etmeleri ve arka olmalart da o nispette

kuvvetli olur. Nesep az ¢ok uzaklasir ise aradaki akrabalik bagwun bir kisminin unutulmug

olmast miimkiindiir.”***

Bu agidan bakilinca toplumun en 6nemli islevini ve kurumlarini nesebe baglayan ibn
Haldun’un ket bir teori gelistirdigi samilabilir. Ama o asagida gériilecedi lizere “asabiyet,
sadece nesep birliginden veya o manadaki diger bir seyden hasil olur "»*° demek suretiyle irket
teorilerden ayrilir. Asabiyet, insan toplumlarini birbirine baglayan, onlarda tek kabile, tek
millet, tek timmet olduklart hissini uyandiran bagdir. Yani maddi bir gercek olmaktan fazla
bir his ve suurdur.?*’ {bn Haldun un asabiyete dair olan teorisi genel yoniyle sosyal rabitanin,

6zel yoniiyle de sosyal dayanismanin incelenmesi maksadint giiden bir tesebbiistiir.2*!
1. Asabiyetin Cesitleri

Ibn Haldun’a gore iki gesit asabiyet vardir. Birincisi nesep asabiyeti, ikincisi de sebep
asabiyetidir. Nesep asabiyeti bedevilerde yaygin iken, sebep asabiyeti hadari toplumlarda

yaygindir. Ikisi de toplumda 6nemli ve tesirlidir.
a-) Nesep asabiyeti

Bedevilerin yasam bicimi olan kabilelerde kabile mensuplari birbirleri ile akraba
kimselerdir. {bn Haldun’a gore akrabaya duyulan sefkat ve zor durumlarda yardimina kogma
arzusu yukarida gordiiglimiiz gibi tabiidir, fitridir. Akrabalik bagindan dogan bu dayanigma

“nesep asabiyeti”dir. Ayn soydan gelme, kardes olma, ortak bir secereye bagli olma anlamina

6 fbn Haldun, M.S.U., I, 5.430

37 [bn Haldun, M.S.U,, I, s.450

%38 {bn Haldun, M.S.U,, 1, s.431.

% ibn Haldun, M.Z.K.U., 1,s.324.

20 yazan, Cevdet Pasa’nin Toplum ve Deviet Goriisii, s.46.
1 Husri, ibn Haldun Ozerine Aragtirmalar. 5.213.
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gelen nesep asabiyeti agiktir. Nesep asabiyetinin tabii olusu yalnizca organik, duygusal bir
bag teskil etmez, aym zamanda kisi akrabalarimin bagina gelen felaketlere bizzat engel olmak,
onlara yardim etmek ister; zuliim ve tecaviize ugramalaria karsi ¢ikar ve onlart savunmak
{izere hareket eder. Kisaca. “tabil olan bu bag; sonuc¢ itibariyle, aksiyona yonelik bir
potansiyel taslmaktadlr.”242 Nesebin yegane faydast yukarida isaret ettigimiz, sila-i rahmi icap
ettiren kaynasma, yardimlasma ve imdada kosmadir. Bunun 6tesinde nesebe ihtiyag yoktur.

Clinki;

“Nesep, vehmi, itibari ve havali bir seydir. Herhangi bir hakikati de yoktur. Kaynagmanin

husule gelmesine esas olan (gergek) husus ise, bir arada yasama, yekdigerini savunma, uzun

stiven miinasebet, birlikie vetisme ve siit emme durumunun meydana getivdigi rabita ile hayat

ve muratla ilgili olan sair hallerden ibarettir. Gergekte asabiyeti meydana getiren unsur,

nesepten ziyade igtimai zaruretlerde ve kader birligine istiraktir. So6z konusu durumla

. . . 332

kaynasma hasil olunca imdada kosma ve yardimlagma hali onu takiben ortaya ¢ikar. 23

Ciinkii kisi, hangi durumda olursa olsun akrabasimmn yardimina kosmaktadir. Aym
sekilde zor durumda kalan kisi 6nce akrabasindan yardim istemektedir. Iste bu dayanisma

nesepten kaynaklanan asabiyettir.

Kan bagindan dogan nesep asabiyeti akrabaligin yakinlik ve uzakligina gore farkh
kuvvet derecelerine sahiptir. Akrabalik derecesi uzaklaétlkga bu bag zayiflamaktadir.
Akrabalik ne kadar yakinsa bu bag o kadar gﬁglﬁdﬁl‘.244 Nesep asabiyeti sebeb asabiyetinden
daha yaygindir. Ciinkii insanlar genellikle kan bag1 sebebiyle birlikte yasamaktadirlar. Bagka
topluluklarla karigmadan yasayan topluluklarin asabiyetleri daha giigliidiir. Bu sebeple
bedevilerin, ozellikle baska topluluklarla ¢ok az temas etmeyi gerektiren ¢6l gibi
cografyalarda yasayan ileri derecede bedevilerin neseplerinin daha agik, asabiyetlerinin daha
kuvvetli oldugu goriilmektedir.**> Kabile i¢inde asabiyeti en giiclii olan aile, digerlerine
galebe ederek kabilenin reisligini ele gegirmekte ve diger aileler ona tabi olmaktadir. Béylece
riyaseti elinde bulunduran ailenin etrafinda pek ¢ok asabiyet toplanmaktadir. Bu, “kabilenin
asabiyeti”ni olusumudur. Giiglii bir reisin 6nderliginde kabilenin biitiin giicii birlesmis

olmaktadir. Bu giicii saglayan, asabiyetin giiciidiir. *¢

Ibn Haldun yasadigi hayattan edindigi gozlemler neticesinde nesep asabiyetinin

toplumun her asamasinda aym olmadifim1 gérmiis 6zellikle hadarilerde sosyal hayatin

2 Hassan, a.g.e., 5.234.

24 fbn Haldun, M.S.U., 1, 5.531, 431.
24 ibn Haldun, M.S.U., I, s.431.

245 [bn Haldun, M.S.U., L, s.432-434.
26 bn Haldun, M.S.U., I, 5.436-437.
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getirdigi yeni sartlarin akrabalik iliskilerini dolayisiyla buna dayanan nesep asabiyetini
zayiflattigmin da farkindadir. Toplum halinde yasamanin gerekli sarti olan asabiyet

hadarilerde kendisini daha ¢ok sebep asabiyeti seklinde ggsterir.

-

b-) Sebep Asabiyeti

Insanin kendi akrabalarinin digindaki insanlarla iliski kurmasi ve kaynasmasi insan
tabiatimin 6zelliklerindendir ve toplum halinde yasamanin dogal sonuglarindandir. Nesepleri
farklt olan kisiler veya topluluklar bagka bir aile ve kabileye ¢esitli yollarla katilarak o aile ve

kabilenin asabiyetine dahil olabilmektedir.

[bn Haldun sebep asabivetinin baslica ti¢ seklinden séz etmistir. Vela, hilf, istina.
Vela, azat edilen kéle anlamina gelir. Ozellikle eski cemiyetlerde kole ile efendisi birbirinin
akrabasi ve hismi kabul edilir, bu akrabalik ve hisimlik kéle azad edildikten sonra da devam
ederdi. Iste bu yakinlik ve miinasebet, asabiyetin viicuda gelmesini saglardi. Sahibi koleyi
azad eder hiirriyetini geri verirse yine de azat edenle azat edilen arasinda bir bag béaki kalirdi.

Azad edilen kisi kendisini daima azad eden sahsa ve efendisine nispet ederdi.

Hilf, bir digerine yardimci olmak ve imdadina kosmak tizere yapilan anlasmaya veya
samimi dostluk kurmaya denir. Arablar arasinda suni kardeslik bag ile birbirine baglanan iki
yabanci bundan sonra kardes gibi olurlar ve birbirlerine mirasci olurlardi.**” Bu nevi ittifak

manasina gelen hilfte bir asabiyet sebebiydi.

Istina, es dost igin diizenlenen davet ve ziyafet manasina gelir. Bir kimseyi besleyip
ihsanla adam etmeye ve yetistirmeye de istina denir. Farkli soydan gelen kisi veya
topluluklarin yardimlagmak iizere kurduklar ittifaktir.”*® Ehl-i istina bir tiir “devsirme” 5zel
manada kullar, “sultanin has dostlar1 ve g¢evresi” nazariyla da bakilabilir. Ibn Haldun bu
zlimreye son derece 6nem verir ve degisik vesilelerle sik sik bunlardan bahseder. Ozellikle
devletin ilerleyen asamalarinda sultanin miilkiinii devam ettirmesi i¢in kendi nesebinden
olmayan askerlere ihtiyaci vardir. [bn Haldun bazen bunlarl, devletin tabii dmriinii uzatan‘ taze

249

kuvvetler, yeni ve yipranmanus kan olarak da degerlendirir.” Goriildiigii gibi asabiyetin

olusumu i¢in kandag ve soydas olma stiphesiz ki ¢ok énemlidir. Ama sart ve zaruri degildir.

247 Kurt, Abdurrahman, “islamun [k Déneminde Aile Mil‘cssesi”, (Yaymlanmamug Yiiksek Lisans Tezi), Bursa 1987, 5.35.
28 Demircan, Adnan, Arap-Mevali {liskisi. Beyan Yay., [st.1996, 5.25.
9 ibn Haldun, M.S.U., 1, 5.529-537, 431
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Ciinkii; “Nesep vehmi(itibari ve hayali) bir seydir, her hangi bir hakikati da yoktur. Nesebin
faydast toplumda sagladigi kaynasmadan ibarettir.”* Vela, hilf ve istind’da onun yerine
gecebilir. Esas olan birlikte hareket etmenin 6n kosullarinin potansiyelinin var olmasi ve

bununda siirekli olarak kendisini eylem bigiminde g&stermesidir.

Kabile yapisinin gecerli oldugu topluluklarda kabileden ayri ferdi bir hayat siirmek
mimkiin olmadigindan, herhangi bir anlagmazlik sebebiyle kabilesinden ayrilmak zorunda
kalan kimselerin hilf veya veld yoluyla bir baska kabileye intisap etmesi mecburiyeti
bulunmaktadir.®' Arada akrabalik olmadan da akrabaligin sagladig: dlctide veya buna yakin
bir derecede kaynagma ve yardimlasma gergeklesir. Bunu meydana getiren esas itibariyle
birlikte yagsamaktir. Bu sayede gécebe cemiyetlerde ¢ok kuvvetli olan kabile bagi, kan baginin
Otesinde bir sosyal rabita meydana getirmistir.”> Nesep asabiyetinden hasil olan neticeler
sebep asabiyeti ile de hasil olmaktadir. Ciinkii asabiyetin tizerine oturdugu esas, nesep degil
toplulugun ortak maslahatidir. Asabiyeti olusturan giictin, yiiksek bir degeri, inanci1 ifade eden
manevi bir motif, bir ideal oldugundan siiphe yoktur; ancak bu deger nesep asabiyetinde bir
siilale, kabile veya kavmin (stiinligii inancina dayandigi halde sebep asabiyetinde bir
degerler, ananglar sisteminin yiiceligi hususunda beslenen imana dayanir. ibn Haldun tarihte,
daha ¢ok nesep esasina dayali asabiyet goriilmekle beraber [slamiyetin ortaya ¢ikisindan sonra
bu cesit asabiyetin terk edilerek din, inang esasina dayali sebep asabiyetinin agirlik
kazandigin1 ve kazanmasi gerektigini, bu nevi asabiyetin 6ncekinden kat kat gii¢lii oldugunu
acikga ifade eder.”> [nsanlar arasinda renk, ik ve boy farkliligindan kaynaklanan ayrimcilii
siddetle elestiren Islamiyet, sadece kan ve nesep gibi dar alana tahsis edilmis bir toplumsal
yap1 yerine, din ve inang kardesligi iilkiisiine dayali evrensel bir yap1 Snermistir. Bu yapida
ortak payday: olusturan din. toplumsal biitiinlesmeyi saglayan ger¢ek anlamda bir sosyal

tutkal ya da pekistirici islevi gﬁrmiistﬁr.25 4

2. Asabiyetin Islevi

Ibn Haldun’a gére insan topluluklarinin biitiin siyasi faaliyetlerinin temelinde asabiyet
bulunmaktadir. Hakimiyet miicadelesi veren bir toplulugun bagariya ulasabilmesinde topluluk

fertlerinin i¢ dayamgmastnin ¢ok onemli bir yeri vardir. Ibn Haldun asabiyeti temel belirleyici

250 [bn Haldun, M.S.U., I, s. 431.

BU el.Cabiri, Islamda Siyasal Akil, s.189.

22 Payda, Mustafa, “Bedevi”, D.I.A.. C.V. s.313.

2% Kozak, ibn Haldun’a Gore insan-Toplum-iktisat, 5.59.
254 Kurt, Abdurrahman, Sosyal iman, Bursa 2001, 5.80.
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saymakla birlikte bagka 4milleri de goz Oniine almaktadir. Asabiyetin islevi, kabileyi
olusturan aile ve siilaleler arasinda, kabileler arasinda ve kabile ile devlet arasindaki
iliskilerde ortaya ¢ikmaktadir. Bu konudaki temel 6l¢ti, toplu halde gergeklestirilecek her tiirlii

-

faaliyetin asabiyete muhtag oldugudur.”

Asabiyetin islevini Gi¢ grupta toplayabiliriz. Birincisi, miidafa ve himayedir. En genel
cercevede bagkalarini himaye. kendini ve beraberindekilerini miidafaa gibi genellikle topluluk
ile birlikte gerceklestirilebilecek her tiirlii faaliyet ancak asabiyet sayesinde miimkiin
olabilmektedir.*® Ikincisi yonetimdir. insanlar, toplum hayatinin diizeni icin bir ydneticiye
ihtiyag duymaktadll'iar. Yonetici. diizeni saglamak i¢in gerekli olan kudreti sadece asabiyete
dayanarak elde edebilmektedir.”>’ Sonuncusu Peygamberlik ve dini hareketlerdeki islevidir.
Bu konunun incelemesini son boliimde ele alacagiz. Burada ilk iki islevin agiklamasini

yaparak konuyu daha anlasilir hale getirebiliriz.

Ibn Haldun asabiyeti ilk olarak, bedevi umranda ortaya ¢ikan bir olay ve boyle bir
toplumsal orgiitlenme seviyesinde yasanan bir grubun distan gelecek tehlikelere kargi
kendisini korumasmin ilkesi olarak ele almaktadir. Ibn Haldun’a gore bedevi hayat, hadari
hayata gore ¢ok daha zordur ve cok daha biiylik tehlikeler altindadir. Sehirler s6z konusu
oldugunda bir grup igindeki tyeleri bu grubun diger tiyelerinden gelecek olan bir saldiriya
karst koruyan bir otorite, devlet vardir. Ancak bedevi oOrgiitlenme seviyesinde yasayan
gruplarda bu tip bir kurum ve onun koruyucu tedbirleri mevcut degildir. Gruba digtan gelecek
bir tehlike karsisinda insanlarin ortaya atilip, kabilelerini canla bagla savunmalari i¢in, onlarin
birbirlerine kargt bir yakinlik duymalar: gerekir. Béyle bir yakinlik duygusunu duymalar
icinde onlari birbirlerine baglayan bazt baglarin olmasi gerekir.® ¥ Bu bag da yukarida ifade
ettigimiz kandaghk ve soydashia dayanan asabiyettir. ibn Haldun burada asabiyeti her seyden
dnce, bu grubun liyelerini birarada tutan bir toplumsallik faktdrii olarak belirlemektedir. Iste
bu temel ozellik asabiyeti, [bn Haldun’un genis ve tiiremis anlamiyla “her tiirlii toplumsal
birim” de, onlarin tiyelerini birbirlerine yaklastiran, bu tiyelere “biz” bilinci veren, dolayisiyla

toplumu miimkiin kilan bir ilke olarak da gormesini saglamaktadir.**

3 ¥ildirim, “fbn Haldun’un Bedévet Teorisi™. 5.96.
256 jbn Haldun, M.S.U.,, I, 5.488.

%7 fbn Haldun, M.S.U., I, 5.479.

%% ibn Haldun, M.S.U., I, 5.429-430.

259 Arslan, ibn Haldun, s.119.
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Asabiyetin toplumdaki en ¢nemli islevlerinden biri de “egemenligin ve mulkiin”
saglayici ilkesi olmasidir. Ibn Haldun’a gére insan i¢in toplumun, toplum iginde egemenligin
zorunlu oldugunu daha once belirtmistik. Egemenligi saglayacak olan yOneticinin diizeni
saglayabilmek ic¢in ihtiyag duydugu kudret dé ancak asabiyete dayanilarak elde
edilebilmektedir. Bu sebeple iki yOnetim bicimi olan riyaset ve miilk icin asabiyet
zorunludur.®®® Yine devletin genisligi de asabiyetin giictine baglidir. Her devletin tilkelerden
ve bolgelerden alacagi bir hissesi vardir ve o bundan fazlasini alamaz. Bir devletin asabiyet

oy e . . . . o )
sahibi mensuplarinin sayist ile devletin ulasabilecegi sinir dogru orantilidir.*®!

Asabiyet,
bedevi umranin en alt seviyesi olan deve yetigtiren ve bu sebeple insanlardan uzaklarda
¢ollerin i¢ kisimlarinda yasayan insan gruplarinda ¢ok ilkel ve taslak bir bigimde, sadece bu
gruba disardan bir tehlike yoneltilince onun tyelerini birbirleriyle dayanismaya iten bir
korunma duygusu olarak ortaya ¢ikmaktadir. [bn Haldun’un kendi deyisiyle bu, “korunmaya
doniik tabii bir asabiyettir.” ibn Haldun’un tasvirinden anladifimiza gdre, bu devre tipik bir
“cemaat” seklinde toplumsal &rglitlenme devresidir. Bu cemaat yapisint karakterize eden
“biz” bilinci tiyeler arasinda son derece gelismistir. iste burada asabiyet, hem dis gruplara
karst grubu koruma ilkesi, hem de grup liderine grubun geri kalan iiyeleri lizerinde sahip
oldugu otoritesini temellendirme ilkesi olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Asabiyet, bir yandan
grup icindeki lideriﬁ otoritesini git gide daha belirginlestirirken, 6te yandan bu grup aracilig
ile uygun sartlar dogar dogmaz baska gruplart hitkmii altina alma, kendisini onlara da tasdik
ettirmenin yollarimi aramaktadir. yani artik “saldirtya” donmektedir.”®® Bu asamadan sonra

asabiyetin hedefi, temel gayesi olan miilke ulagmaktir.

Goriildiigl lizere asabivet esas olarak, bir hareket tarzini icermektedir. Asabiyetin
varligini olugturan temel olgu kendisini “korunmak”, “kovmak”, “kazanmak™, “harekete
gecirmek”, “faaliyette bulunmak” eylem ve islemleriyle gostermektedir. Asabiyetin
olugturdugu biz duygusu soyut bir duygu ve sadece duygu planinda kalan bir olay degildir.
Duygu kendisini hareket ederek “eylem” ile yasatmakta, hareket ile “beslenmekte” ve
varligun stirdiirmektedir. Yine asabiyet, kolektif bir davranig bigimidir. Ortaklasa yasayis ve

orgiitlenme belirli bir ortak disiinceyi dogurmakta, bu diisiince yine ortaklasa yasayis ve

20 {bn Haldun, M.S.U., 1, 5.566, 483, 479.
2! fbn Haldun, M.S.U., [, 5.492-495.
262 Arslan, e.g.e., 5.126-127.
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Orgiitlenmeyi peki§tir1‘nektedir.2“3 Bu sebeple Ibn Haldun, toplumsal degisimde temel faktoriin

asabiyet dinamizmi oldugu hiikmiine varmaktadir. 264

Ibn Haldun asabiyet kavramini, toplumsalligs agiklamak iizere sosyolojik bir kavram
olarak belirlemistir. O asabiyeti ilke olarak ve asli seklinde bedevi umran seviyesinde ortaya
cikan bir olay olarak belirtmektedir. Burada o asabiyeti yine her seyden 6nce bu grubun
iiyelerini birarada tutan bir toplumsallik faktorii olarak belirlemektedir. Iste bu temel ozelligi
onu [bn Haldun’un genis ve tliremis anlami ile “her tiir toplumsal birim” de, onlarin iiyelerini
birbirlerine yaklastiran bu tiyelere “biz” bilinci veren, dolayisi ile toplumu miimkiin kilan bir

ilke olarak gérmesini de saglamaktadir.”®®

Ibn Haldun aileden baslavarak, kabile, kabileler birligi, devlet sahibi ile devlet
gorevlilerinin meydana getirdigi grup gibi gesitli toplumsal birimlerde asabiyetlerin varligini
kabul etmektedir. Ibn Haldun toplumu, siyasi otorite ve kurumlart agiklarken hareketin etkin
nedenini insan ruhunun spesifik bir miilkiine, insanlarin akrabalar1 ve dostlart hakkindaki tabii
duygularina ve savunma ve hayati idame ettirme ihtiyaglarinin bilesimi olan sosyal
dayanismaya-asabiyete hamletmektedir. Asabiyet topluluk iginde kolektif bir birlik ve
aksiyon yaratmakta; bir grubu bir arada tutmakta, bir yoneticiye olan ihtiyac: gidermekte,
baska gruplarla catigsmaya yol acmakta, bagkalari karsisinda tstiinltigii saglayan fetih giictint
olugturmaktadir. Futuhatin ¢apini baslangigtaki giic belirlemekte, 6zlemlerin ve arzularin
gerceklesmesi sonugta onu zayiflatmakta ve siyasi iktidarda uyumsuzluklara ve béliinmelere
yol acmaktadir.”® Iste bu seklivle asabiyet en genis anlamda bir toplumsallik ilkesi olarak
karsimiza ¢ikmaktadir. Aile ve kabile gibi “cemaat™ tipinde 6rgiitlenmis toplumsal birimlerde,
diger birimlere nazaran daha saf ve daha kuvvetlidir. Daha kuvvetli asabiyet, kendisinden pay
alan tiyeleri arasindaki yakinlik duygusunun, dayanisma bilincinin daha kuvvetli, daha ¢ok
oldugu asabiyettir. Bu bakimdan cemaat tipindeki toplumsal orgtitlenmeler daha kuvvetli,

daha etkin asabiyetleri i¢lerinde barindirmaktadir.
3. Asabiyeti Gii¢lendiren Amiller

Asabiyetin giiciinii artiran iktisadi, cografi, demografik ve manevi bazi dmiller

bulunmaktadir. Bunlar bir toplulugun bedavet derecesi, mensuplarinin sayist ve

263 Hassan, Ibn Haldun’un Metodu ve Sivaset Teorisi, 5.231-232.
264 {bn Haldun, M.S.U., 1, 5.450-451. 296.

265 [pn Haldun, M.S.U., II, 5.887-889.

266 Mehdi, “Ibn Haldun”, s.185.
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dindarliktir.’® Bu kemiyet ve keyfiyet unsurlarmin gelismisligi olgiisiinde asabiyet
giiclenmektedir. Bir toplulukta bu {i¢ unsurdan biri, ikisi veya hepsi gliclii bir sekilde
bulunabilmektedir. Bunlar bulundugu &lgiide asabiyet giiclenmektedir. Bedavet derecesi ve
kemiyet unsurlart her bedevi toplulukta az veya ¢ok Sl¢tide s6z konusu oldugu halde “din”
unsuru meveut olmayabilmektedir. Clinkii herhangi bir dine mensup olmayan veya hareket
noktast dini olmayan topluluklar da bulunmaktadir. Bu ti¢ 4milden sonuncusunu ¢aligmanin

ikinci béliimiinde ele alacagiz.

Bedevi toplulugun asabivetinin giicliniin bagl oldugu unsurlarin birincisi toplulugun
bedavet derecesidir. Bir kabile ne kadar bedevi ise o kadar giiclii bir asabiyete sahiptir.
Bedavetin derecesini belirleyen 6lgii, hadéretle iligkilidir. Hadaretten uzak kalindig: Slgiide
bedavetin derecesi ilerlemektedir. Beddvetin ileri derecede olmasinin bariz sonucu daha giiglii
asabiyettir.”®® Bedavetin derecesi iki unsura bagli bulunmaktadir. Nesebin sarihligi ve hayat
sartlarinin zorlugu. Nesep ne kadar agik olursa topluluk i¢i kaynagma ve yardimlasma da o
kadar ¢ok kuvvetli olur. Bolluk ve rahatlik asabiyeti zayiflattigindan hayat sartlarinin zor
oldugu bolgelerde -¢ol gibi- asabiyet daha kuvvetli olmaktadir.”*® Asabiyeti zayiflamig yahut
ortadan kalkmus bir topluluk. zayiflatan veya ortadan kaldiran sartlardan uzaklagtiginda yeni
bir asabiyet elde edebilmektedir. Nitekim Hz. Musa doneminde Israilogullarinin Tih ¢éliinde
kirk sene [bn Haldun’un 6lgiileri ile bedevi hayat siirmeleri, asabiyet sahibi yeni bir neslin

yetismesini saglamlstlr.270

Bedeviligin ileri derecede olmasinin bazi olumsuz neticeleri de bulunmaktadir. Bu tip
topluluklarin bir reisin veya devletin otoritesi altina girmesi zorlagsmaktadir. Bunun neticesi,
ileri derecede bedevi kabilelerin ¢ok¢a bulundugu bélgelerde genis capli ve uzun Smiirli
devlet hakimiyeti tesisinin zorlagmasidir.*”' Diger bir olumsuz netice de Ibn Haldun’un
bilhassa bedevi Araplarda miisahede ettigi kotii idaredir. Bu tiir kabileler, bir bolge {izerinde
hakimiyet tesis ettiklerinde siyasetin isleyis tarzini iyi bilmediklerinden niifuzlar1 altina
aldiklart toplumlara agir yiikiimltilikler yiikleyerek insanlarin yasadiklari yerleri terk

etmelerine sebep olmaktadirlar. Bunun yaninda hakim olduklari yerlerde zanaatkarlarin

267 Yildirim, a.g.e., s. 102.

268 {bn Haldun, M.S.U., I, s. 424-425.
2% fbn Haldun, M.S.U., 1, s. 432-433.
270 {bn Haldun, M.S.U., I, s. 454-455.
21 fbn Haldun, M.S.U., L, s. 495-496.
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emeklerinin  karsiliin1  vermeyerek zanaatlarin bu bolgelerde gerilemesine sebep

olmaktadirlar.2"

Bedevi bir toplulugun asabiyetinin giiciinén bagli oldugu diger 6nemli unsur,
fertlerinin sayisidir. Niifus ne kadar yiiksek ise asabiyetin giicli o kadar fazla demektir. Bedevi
topluluklar niifuslar1 bakimindan farkli bilyiikliklere sahiptirler. Ibn Haldun’un su
ifadelerinden bu goris acik¢a ortaya ¢ikmaktadir: “Bu topluluklar sayica birbirine yakin,

kuvvet ve asabiyet bakimindan birbirine denk olmalar1 halinde daha ileri derecede bedevi

~

olan, tegalliibe daha yakindir.” ™ Niifus unsuru milk tesisi i¢in de ¢ok dnemlidir. Bir kabile,

askeri hizmet goren fertlerinin adedi oraninda hakimiyet elde edebilmektedir. Bu say1 ne

kadar fazla ise devletin sinirlart o kadar genisleyebilmektedir.””

4. Asabiyeti Zayiflatan Amiller

Asabiyet bazi sebeplerle zayiflama siirecine girebilmekte ve ayni sartlarin devamu
halinde ortadan kalkabilmektedir. Bu da beraberinde toplumsal ¢oziilmeyi getirmektedir.
Sosyoloji eserlerinin gogunda sosyal ¢dziilme, sosyal biitiinlesmenin zidd1 bir olgu olarak ele
alinir. Sosyal biitiinlesme genel olarak fonksiyonel biitiinlesme ve mana etrafinda biitiinlesme
seklinde ortaya g;;kar.275 Bir toplumun diizen bozukluguna ve dagilma durumuna maruz
kalmaksizin sosyal ve ekonomik bakimdan gelismeler kaydedebilmesi biitiinliik halini

.. o . . 2
muhafaza etmesi ile miimkiindiir.*®

Bir toplumda sosyal biitiinlesmeyi saglayan sartlarda bozulma bagladigi zaman
“sosyal ¢oziilme” de baglar. Sosyal ¢6ziilme bir toplulugu meydana getiren sosyal iligkilerin
biitiinliigli bozacak sekilde gevsemesi, bir toplumu ayakta tutan inang ve degerler
sistemlerinin etkinliklerini yitirmesi, sosyal kurumlarin yeni norm ve degerlere uyum
saglayamamast; bir toplumda maddi ve manevi kiiltiir unsurlarinin bir araya gelerek bir anlam
ifade edecek ve igleyen bir biitiin meydana getirecek tarzda birbirlerini tamamlayamamalar
halidir.””” Sosyal sistem degisik fonksiyonlar: yerine getiren cesitli alt sistem ve unsurlardan,

mekanizmalardan olusmaktadir. Aile; menfaat birlikleri, cemaatler kisaca biitiin sosyal

272 jbn Haldun, M.S.U., I, 5. 469-470.

2 {bn Haldun, M.S.U., I, s. 449,

™ jbn Haldun, M.S.U., 1, 5. 492-494.

18 Erkal, Mustafa. Sosyoloji (Toplumbilim). Der Yay., Ist. 1991, s.251

27 Bilgiseven, A. Kurtkan, Genel Sosyoloji. I.U.LF. Yay., st. 1976, 5.288.

277 Bilgin, Vejdi, Sosyal Cozitlme ve Din. Etiit Yay., Samsun 1997, s.18; Bilgiseven, Genel Sosyoloji, 5.297; Tirkdogan,
Orhan, Degisme-Kitltir ve Sosyal Cozillme. Birlesik Yay.. Ist. 1996. 5.181: Giines, Yilmaz, Sosyoloji Dersleri, Denge Yay.,
Ist. 1996, s.101.
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sistemler bu niteliktedirler. Cesitli olaylar, toplumun i¢inden gectigi birtakim siiregler
sistemin birbiriyle dengeli olarak fonksiyon géren cesitli pargalarn arasindaki dengeyi
bozabilir ve bir Orgiitsiizliik, yapisizlik, erime hali belirir. Bdylece gerceklesen durum
“coziilme”dir.”"® -

Toplumsal dayamgmanin en Onemli unsuru olan asabiyeti zayiflatan ve sosyal
¢oziilmeye neden olan etkenleri refah ve miilk ile siyasi hakimiyet altina girme seklinde iki

baslik altinda toplamak miimkiindiir.
a-) Refah ve Miilk

Asabiyeti zayiflatan unsurlardan biri refahtir. Herhangi bir sebeple fazla gelir elde
eden bedevi topluluklarin asabiyetleri zamanla zayiflamakta, hattd ortadan kalkabilmektedir.
Zar(iri ihtiya¢ maddelerinin temin edildigi bir hayat tarzindan bolluk ve nimete tibi olan bir
hayat tarzi igine giren asabiyet sehiplerinin bedevilikten gelen sertlikleri ve kabaliklari
ortadan kalkar, asabiyetleri ve kahramanliklart zayiflar ve bu durum asabiyetin yikilisina
kadar bdyle devam eder. Asabiyet sahibi bir topluluk refaha siyasi ve iktisadi yoldan
ulagabilmektedirler. Topluluk asabiyetinin gﬁcﬂ oraninda ya bir devlete hizmet edip,
hizmetinin kar$lllél olarak devletin gelirlerinden bir pay almakta ya da zayif bir devletle
karilasip onu ortadan kaldirarak verine gecmeye calismaktadir. Her iki durumda da igersinde
bulunduklan iktisadi durumlart genisleyip refaha dalmakta ve bu da onlarin asabiyetlerini

zayiflatmaktadir.””

Refah, sehirlesme yoluyla ortaya c¢ikmaktadir. Sehir hayati, rahatlik ve bolluk
ozellikleri sebebiyle bedeviler i¢in genellikle bir gayedir. Sehirlesenler ne kadar fazla bolluk
ve refah igerisinde olursalar asabiyetlerinin zayiflama ve zamanla ortadan kalkma siireci de o
olgtide hizli islemektedir. Ote yandan sehir hayati akrabalik baglarini olumsuz yonde
etkileyerek de asabiyeti zayiflatmaktadir. Bedevi hayat seviyesi icinde bir kabilenin tyeleri
fiziksel mesafesi yakin nispeten dar bir mekén iginde birbirlerine yakin yasamaktadirlar. Oysa
sehirde bu insanlar gitgide birbirlerinden uzak evlerde, kd&sklerde yasayacaklardir.
Aralarindaki glindelik iligkiler buna paralel olarak azalacak, fiziksel mesafenin uzakligi sosyal
mesafenin de uzak olmasint neden olacaktir. Bilhassa hadéretin gelistigi biiyiik sehirlerde

hadari topluluk ile karigildig1 nisbette kabilenin temelini olusturan asabiyet zayiflamakta,

28 Donmezer, Sulhi, Sosyoloji, Beta Yay.. Ist. 1990, 5.446-447.
2 [bn Haldun, M.S.U., I, 5.453-454.

59



boylece kabile yapis1 ve asabiyet ¢oziilmektedir.”*® Ekber Ahmed, sehir hayatinin asabiyeti
zayiflatmasi ile ferdiyetgilik arasinda ilgi kurmaktadir. Ona gore asabiyet, ferdiyet¢iligin en
diisiik seviyede bulundugu kabile ortaminda en gliclii sekilde tezahiir etmektedir. Sehir

hayatinda ise ferdiyetgilik gelismekte ve bu durum aSabiyeti zayiflatmaktadir.”®!

Asabiyeti zamanla zayiflatip ortadan kaldiran bir baska unsur miilktiir. ibn Haldun
asabiyet ile egemenlik ve devletin olusumu arasinda ¢ok siki bir iliski kurmaktadir.
Egemenlige, milke, devlete gétiiren sey asabiyet ise, mantiki olarak, egemenligin
kaybedilmesine, miilkiin ¢dziilmesine, devletin ortadan kalkmasina neden olacak olanda
asabiyetin ¢ozililmesi ve ortadan kalkmasi olacaktrr. Asabiyet sahibi bir kavim miilke ulasinca
birbirine paralel yiirliyen iki sebeple asabiyetini kaybetmektedir. Birincisi yukarida
gordiigiimiiz hadariligin getirisi olan refah ve bolluktur.?®® Ikincisi ise siyasettir. Devletin
kurulusundan sonra hiikiimdarlik makamina gelenler 6nce kendilerini destekleyerek devletin
kurulmasinda rol oynayan diger kabileleri, sonra da kendi kabilesindekileri idarecilikten
uzaklagtirmaya baglamaktadir.”® Bunun ortaya ¢ikmasinda kendi grubundaki sézii edilen
kisilerinde belli bir sorumlulugu vardir, ¢tinkii bu kisiler, daha dogrusu onlarin ¢ocuklari da
stirekli olarak lideri, miilkiine eristirmede kendi veya babalarinin katkilarini 6ne siirerek taciz
ederler. Bunlar, lideri veya onun yerine gecen oglunu kﬁgﬁmsemektén, kendi katkilart ile
gururlanmaktan kendilerini alamazlar.®® Bu topluluklari tathlikla yola getiremeyecegini
anladig1 an, lider, onlar1 ortadan kaldirmaktan baska bir yol bulamaz. Bunun neticesinde
kabilesinde devlet menfaatine calisma ve savasma konusunda yilginhk ve atalet bas
gostermektedir. Bunlarin soyundan gelen nesillerde bu durum artik yerlesmektedir. Béylece
hiikiimdarlar, devleti kurmus olan asabiyetlerinin metanetini kirarak kendi elleriyle
zayiflatmis ve ortadan kaldirmis olmaktadir. Bunlarin yerine ikame ettigi parali memurlarin
gelir ve giderlerini karsilayacak ekonomik giicli devlet zamanla kaybeder. Ekonomi
boliimiinde gérecegimiz gibi sehir hayatinda belli bir andan itibaren devletin gelirleri ile
giderleri arasinda belli bir acigin ortaya ¢iktigi, devletin gelirlerinin masraflarim
kargilayamadig1 goriilmektedir. Bu durumda maaglarini alamayan hizmetlilerle kurulan sebep
asabiyeti zayiflayarak ortadan kalkmaktadir. Bu da devleti ¢dziilmeye gtiiren ¢okme siirecini

bagslatarak sosyal hayatin f;ﬁzﬁlmesine neden olmaktadir.

280 {bn Haldun, M.S.U., 11, 5.866-871.

B! Ahmed, islamin Kesfi, 5.420.

22 {bn Haldun, M.S.U., 1, 5.506-509.

283 {bn Haldun, M.S.U., 1, 5.515, 529-533.
28 fbn Haldun, M.Z.K.U., 11, s.350.
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b-) Siyasi Hakimiyet Altina Girme

Bir kabile i¢in siyasi hakimiyet altina girme ve vergi verme halinin meydana gelmesi
asabiyetin zayiflamasina neden olan diger bir husustur. Devletlerle karsilasan asabiyet sahibi
kabileler ya devletin hakimivetini kabul etmekte ya da giicii yeterli ise onunla savasmaktadir.
Devletler kabilelere nazaran ¢ok daha giiclii teskilatlar olduklarindan kabileleri genellikle
hakimiyetleri altina almaktadirlar. [bn Haldun’un asabiyeti zayiflatan hakimiyetten maksadi,

kabilenin boyunduruk altina girmesidir:

“Mezellet ve inkivat asabivetin tesirini ve giddetini azaltir, mukavemetini kirar. Zaten kabile

mensuplarimn i¢inde bulunduklar: zillet ve boyun egme hali. asabiyeti kaybetmis olmalarinin

bir delilidiv. Zira kendilerini miidafaa etmekten aciz kaldiktan sonra mezellete iinsiyet etmisler

ve zilletten hoslanir hale gelmislerdir. O halde bunlarin kendilerini koruma ve yeni haklar

talep etme durumundan aciz kalacaklar agiktr. ™

Bu duruma 6mek olarak Ibn Haldun Maide suresinde gecen Hz. Musa ve [srail
ogullar arasindaki olayr verir. Ona gore Israil ogullarimin Hz. Musa’ya karsi ¢ikislarinin
sebebi, icinde bulunduklari tecaviize mukavemet ve hak arama konusunda acz gdstermeye

canlarin iyice alismis olmasi ve bununla tinsiyet etmis olmalarlydl.286

ibn - Haldun’un siyaset teorisinin .temelinde asabiyetin yer aldiguu daha &Once
sOylemistik. O, devletle ilgili gériislerinde asabiyetle ilintili olan asalet teorisi ile de devletin
Omrii arasinda bir iliski kurarak devlete de asalette oldugu gibi bir 6miir biger. Toplumlarda
asabiyet sahibi olan gurplar aynt zamanda asalet sahibidirler. Asalet sahibi olmayan bir

kisinin topluma egemen olmasi ve asabiyet sahibi olmasi miimkiin degildir.?’

5. Asalet Teorisi ve Devletin Omrii

[bn Haldun siyaset ile ilgili goriis ve degerlendirmelerini ortaya koyarken hem riyaset
hem de miilk tarzi drgiitlenmelere, diinyadaki olaylara bakigina uygun olarak bir 6miir biger
ve bu dﬁsﬁngesinin devamu olarak devleti, insan hayatina benzeterek bunu dogrudan devlet ile
iliskili olmayan “hasep” (asalet. itibar) teorisi ile a¢iklar.®® [bn Haldun asalet teorisini

egemen (hanedan) aileler dahil olmak tizere biitiin aileler i¢in gegerli saymakta, aym1 zamanda

285 {bn Haldun, M.S.U,, 1, s.454.

28 {bn Haldun, M.S.U., I, 5.454-455.

27 jbn Haldun, M.S.U., [, 5.439-443.

8 Kurt, Din Sosyolojisi Ders Notlart, s.38.
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genellikle devletlerin egemen ailelere dayandigina da inanmaktadir. Bundan dolay:r esas

itibariyle asalet (soyluluk) teorisini devlet hayatina uygulamasi dogaldir.”®

Ibn Haldun madde aleminde var olan her seyin gerek ozleri, gerekse tiirlii halleri
itibariyle bir olus ve bozulma siirecinde bulundugunu, bu hususun biitiin maddelerde,
bitkilerde, canlilarda ve insanlarda gozlendigini, aynt seyin toplumun biitiin kurum ve
degerlerinde de mevcut oldugunu, biitlin ilimlerin ve sanatlarin dogduklarini, gelistiklerini ve
yok olup gittiklerini vurguladiktan sonra insanin da bu evrensel kanuna tdbi oldugunu
kimsenin asaletinin Hz. Adem’e kadar ¢cikmadigini sdyler ve “her asaletin baglangict disa

52290

¢ikar (asil olmama haline dayanir) der. Bunun da anlami sudur; her seref ve asaletin

varligindan 6nce yokluk meveuttur. Her seyde durum budur.

Genel olarak bu bilgiyi veren [bn Haldun’a gére bir asalet basladig1 kisiden itibaren
dort ced (batin) devam eder. Birincisi, asaleti kuran kisi; bu zat asaleti kazanmis, bunu
kazanma ugrunda tiirli zorluklara, zahmetlere ve sikintilara katlanmis, bu yolda ¢etin bir
miicadele vermistic. Onun igin asaletin var ve kalict olmast gerekli olan nitelikleri 6zenle
korur. Ikincisi, asaleti, onu kuran atasindan devr alan, asaletin kurucusu olan kisinin oglu,
bunun ne oldugunu ve ugrunda harcanan gabalan babasindan bizzat isitmis ve onu devr
almistir. Ancak bu konuda ondan geridir. Uglinciist, ikincisini taklit ve 5rnek alan kisi, bu zat
atalarinin asaleti nasil elde ettigini bilmez ama gelenegi devam ettirir. Dordiinciisti, atalarmin
yolundan tamamuyla habersizdir. Asaleti kuran atalarinin niteliklerine sahip degildir. Tersine
bu nitelikleri hafife alir. Bunun zahmetsiz ve mesakkatsiz kazanildigini sanir. Asaletin bagtan
beri kendi soylarinda tabii ve zorunlu olarak mevcut oldugu kuruntusuna kapilir. Boylece
asaletin yok olup gitmesine sebep olur, bir mirasyedi durumuna diiser. Asabiyet sahibi biitiin
hitkiimdarlarda, hanedanliklarda. kabilenin ve devlet adamlarinin ailelerinde goriilen durum
budur.?®' Meseld Osmanhlarda siyaset, idare, ilim, fikir, sanat ve ticarette meshur olan
binlerce asalet sahibi inlii ve taninmuis kisi vardi. Bunlarin asaletleri zamanla ortadan kalkmis
ve yerlerini yenilerine birakmis, zamanmi gelince bunlarda asaletlerini yitirmis, yerlerini

yenileri almig ve bu durum zamanimiza kadar bu sekilde siiriip gelmistir.**?

% Hustt, ibn Haldun Uzerine Arastirmalar. s.221.
% ibn Haldun, M.S.U., I, 5.445.

#! ibn Haldun, M.S.U., 1, 5.445-446.

2 {bn Haldun, M.S.U., I, “Dipnot 8". 5.448.
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[bn Haldun’a gére asalet ve serefin dort nesil boyunca devam etmesi genel bir durum
olup bunun istisnalar1 vardir. Bazi asaletler daha dérdiincii kusaga varmadan ¢okerken diger
bazilar1 besinci ve altinci kusaga kadar devam eder.”® Ibn Haldun asalete bir nevi dogustan
kazanilmuis bir statii olmaktan ziyade kazanilan bir statli olarak bakmaktadir. Bu durumda

hasebin biyolojik degil, sosyolojik bir methum oldugu ortaya ¢ikar.*

[bn Haldun devletin ilerleven asamalarinda yoneten kisinin tek bir kisi olmast sebebi
ile hasep nazariyesini devlete uvgulayarak devlet ve toplum hayatint insan organizmasima
benzetir. Bu sebeple ibn Haldun'un toplum anlayisinin organizmacilarla ayni oldugunu
belirten  diisiiniirler bulunmaktadir.®”® Ibn Haldun toplumsal ve tarihi hadiseleri
aciklayabilmek icin onu canlilara benzetmis ve mukayeseler yapmistir. Ibn Haldun’a gére
insan organizmasinin ¢ asamast vardir. Birinci asamada, diinyaya gelen insan yavrusu belirli
bir yasa kadar gelistikten sonra biiylimesi durur (Sinn-i tezdyiid). Ikinci asama, biiylimenin
durdugu ve sadece mevcut durumun muhafaza edildigi duraklama dénemi (Sinn-i vukif). Son
asama giicten diigiiliip sonu 6ltimlii biten inis donemi (Sinn-i riictl). Devletin zafer ve istibdat
dénemi, insandaki sinn-i tezayiide: rahat ve refah dénemi ile kanaat ve miisaleme dénemi,
sinn-i vukafa; israf ve tebzir donemi de sinn-i riici’a tekabiil etmektedir.”® Devletin gelisimi
insan organizmasinin gelisimi gibidir. Insan hayatinin ebedi olmamasi gibi, devletlerin dmrii
de ebedi degildir. Ibn Haldun bu noktadan kalkarak devletin émriinii ii¢ neslin &mrii kadar
gbrmiis ve tespit etmistir. Ona gore bir nesil normal olarak kirk sene devam ettiginden,
devletin mrii istisnalar disinda 120 sene kadar bir zaman olmaktadir.>®’ ibn Haldun bu tiir
benzetmelerle, maksadini acik segik ve etkili bir sekilde ifade etmek ister. Onun bu
giiriisinden karamsar bir netice de g¢ikaritmistir.®® Fakat Ibn Haldun’un bu tir
benzetmelerinden devlet adamlarinin mutlaka karamsarliga diismesi gerekmez. Zira, Ibn
Haldun istisnalar1 kabul eder. Avrica, ihtiyarlamis bir devletin alacag: taze bir kanla, yeni bir

gii¢ ve a1 ile dmriinii uzatabilecegini belirtir.”

3 [bn Haldun, M.S.U., I , 5.446-447.

P4 Kurt, a.g.e., .38

5 Kizlgelik, Sosyoloji Teorileri, 1. s.51.

% fpn Haldun, M.S.U.,, 1, 5.507.

7 fbn Haldun, M.S.U.,, [, 5.505.

2% Togan, Z. Velidi, “ibn Haldun Nazarinda {slam Hiiktimetlerinin istikbali®, islamiyat [V, 2001, S.3, s.164.
9 ibn Haldun, M.S.U., I, “Giris”, s.116.
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6. Tavirlar Teorisi

Ibn Haldun siyaset teorisinde vazgecemedigi kesin kanaat, devletin asabiyetten
ayrilamayacagidir. En azindan kurulurken boyledir.~Fakat bir devlet tipki canli organizmalar
gibi dogar, gelisir ve Omriinii tamamlayarak 6liir. Devletin gecirdigi asamalar sonucunda
Omriini tamamlamasini ortava koyan tavirlar teorisi, Ibn Haldun’un tarih felsefesini
olusturdugu kabul edilir. Bedevilikten hadarilige geg¢isi mimkiin kilan iretim giiglerini,
cografi yapiyl, ekonomik-teknik iligkileri ve kolektif aksiyonu inceleyerek bu gii¢lerin
islevlerinden ortaya bir sentez ¢ikaran Ibn Haldun bu sentezin temel &zelliklerini tavirlar

goriisiine de yansitmstir. >

Ibn Haldun, siyasi bir egemenligin olusmasi, gelismesi ve ¢oziilmesi siirecinde siyasi
giicler veya liderlerden ziyade grubun 6nemli olduguna inanmaktadir.*®' Siyasi bir liderin
kisisel Ozellikleri ne kadar gelismis olursa olsun ekibini olusturamadig: siirece kesin olarak
basariya ulagamaz. Aym sekilde, devletlerin ¢oziilme sebeplerini, yonetenlerin Kkigisel
kusurlarinda aramak da yanlistir, ibn Haldun’a gére devlet bir hanedan niteligindedir ve bu
sebeple o, bir devletin ortaya ¢tkmast, gelismesi ve en yiiksek noktaya ulastiktan sonra
¢Oziilmesiyle bir siyasi hanedanin ortaya ¢ikmasi gelismesi, ylikselmesi ve ¢oziilmesi arasinda
siki bir paralellik kurar. Devleti meydana getiren, asabiyet gibi belli bir grubun ortaklasa
paylastif1 toplumsal bir duygudur. Ama 6te yandan devlet her zaman i¢in bu gurubun iginde
hikim bir ailenin iiyelerinin kendi mallart gibi malik olduklari bir seydir. Ona gore boyle bir
ailenin asaleti (seref ve prestiji)nin dort nesil devam ettigini belirtmistik. Bu nesillerin say1si
bes ve alt1 da olabilir. Ama kural olan asaletin dért nesilde sona ermesidir.*®? ibn Haldun
bunun sonucu olarak her devlete ortalama 120-130 yillik bir émiir tanir. Insanlardaki
¢ogalma, bilme ve geri ddnme doénemleri devletlerde zafer, istibdat, ferag, esenlik ve israf
olmak lizere bes asamaya karsiliktir. Bu tavirlar devletin gaye ve orgiitlerinde bir bireyin
dogumdan oliime dek gecirdigi hayat degismelerinin 6zellikleri goriiliir. Anlasihiyor ki fbn
Haldun’a gore toplum, devlet. organik ve dogal bir varliktir ki tiim organizmalarda hiikiim

stiren kanunlar, paralel bir sekilde tiim toplumlarda egemendir.>®

399 Hassan, ibn Haldun’un Metodu ve Sivasct Teorisi, 5.323.

31 Gumplowicz, “ibn Haldun ve Ictimaivau™. 5.582.

32 fbn Haldun, M.S.U., 1, 5.445-447.

3% Sena, Cemil, “ibn Haldun™, Filozoflar Ans.. Remzi Yay.. ist. 1976, C.III, s.14.
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Ibn Haldun devletin baslangigtan yikilisina kadar gegtigi asamalar (tavirlar), sahislarin
veya gruplarin planlayarak gerceklestirdikleri veya degistirebilecekleri bir sey degildir. Tarihi
toplumsal varlik alaninin mahiyeti geregi ortaya cikar ve yok olur. Bundan dolay: tavirlarin
. farkinda olmakla olmamak arasinda 6nemli bir fark Yoktur. Baz1 seylerin bilinmesi belki bazi
adimlarin daha ge¢ veya daha erken atilmasina yardimcr olur, ancak stirecin tdbi oldugu
kurallar1 degistiremez. Cilinkii tarihi toplumsal varlik alaninin tdbi oldugu kurallar bu varlik
alaninin mahiyeti ve tabiatinin zorunlu neticesidir. Ibn Haldun’un tavirlar teorisi ve
devletlerin 6mrii hakkinda ki goriislerine 6zellikle Ibn Haldun’a diisiince tarihinde ilk degeri
vermis olan Osmanli ulemas: tarafindan biytk ilgi gosterilmistir. Umit Meri¢ Yazan’in
tanimlamasiyla bir Osmanlt sosyologu olan®® Osmanlimin biiyiik tarihgilerinden Ahmet
Cevdet Pasa da Ibn Haldun'un bu konudaki diigiincelerini biiyiik dl¢iide benimsemistir. “Hal
ve zamanin yaptigini kimse yapamaz” diyen Pasa i¢in tarih ezell bir akistir, biitiin begeri
kiymetleri ve hakikatlar degistiren bir “hengéme-i ibret”tir. Cemiyetler de dogar, biiyiir,
gelisir, duraklar ve olir. “Bir tavirdan, bir tavira geger devletler, her tavrin kendine goére
kanunlar1. kendine gore icaplari vardir” diyerek ibn Haldun gibi devletin tavirlarindan ve bu
tavirlar i¢inde devlette ve toplumda meydana gelecek degisimlerden bahseder.**[bn Haldun’a

Ore her devlet de genel olarak su bes asamadan geger.

a-) Zafer ve Galebe Donemi: Devletin ve hanedanligin kurulus devresidir. Refahi ve
devlet olmay1 hedefleyerek giiclenen asabiyet, ¢okiis donemi yasayan bir devletin mirasina
konunca zafer devri baglar. Bu asamada siyasi otorite, yeni miilkler edinmede ve iilkeyi
savunmada halk i¢in &rnek bir liderdir. Asabiyetin canlilig1 ve etkinligi en ist diizeydedir.
Devleti eline gegiren grup, heniiz bedevi hayatindan getirdigi alisgkanliklarini terk etmemistir.
Miitevazi ve kanaatkdr hayat tarzint devam ettirmektedirler. Siyasi otorite, miilkii eline
gecirmis olmasina ragmen heniiz kendisini kabilesinin 6nde gelenlerinden ayirmamaktadir.

Bu tavirda hakimiyet hiikiimdar ile kavmi ve kabilesi arasinda bir bakima ortaktir.%

Dolayisiyla “demokrasiye daha yak1nd1r”307.

b-) Istibdat Dénemi: Miilkii elinde tutan kimsenin kendi kabilesi iizerinde de
otoritesini tesis etmeye, miilkii ve onun nimetlerini yalmz kendisi i¢in istemeye gittigi

devredir. Miilk sahibi, grubun ileri gelenlerini etrafindan ve devlet yonetiminden

34 yazan, Umit Merig, Trkiye Kanatlarimizin Altinda, iz Yay., ist. 1997, s.185.
3% yazan, age.,s.191.

3% jbn Haldun, M.S.U., 1, 5.514-515.

%7 Husrd, a.g.e.. 5.229.
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vzaklastirmaya onlarin yerine kendine bagli, itaatkdr mevlalar getirmeye ¢aligir. Kendileri ile
aynt asabiyeti paylastifi ve kendisini iktidara getirmis olan bu ileri gelen arkadaslarim
boyundurugu altina almaya, ezmeye ¢alismast ise bu asabiyetin kendisini ¢oziilmeye, ortadan

kalkmaya gétiirecektir. Bu durumda ySnetim istibdada doniigiir.*%

c-) Refah ve Siikun Dénemi: Bu donem miilkiin hasilatinin toplandigt donemdir. Bu
semereler insan tabiatinin sahip olmak istedigi servet. mal, adin1 §limstizlestirmeyi diisiiniilen
eserler, san, s6hret gibi seylerdir. [bn Haldun’a gére bu devre devletin en miitkemmel bigimine
eristigi devredir. Devlet sahibi daha dnce gelen iki devrede hem baskalarini, hem de kendi
grubunu tam olarak egemenligi altina almistir. Devletine artik ne igten ne de digtan ciddi bir
tehlikenin y6nelmesi s6z konusu degildir. Bu devrede onun devletin iyi isleyen bir mali
diizeni, emirlerini {ilkenin dort bir tarafinda uygulamakla gérevli iyi ¢alisan bir sivil
biirokrasisi, tcretleri zamaninda 6denen, iyi beslenen ve giydirilen, iyi teghiz edilen
askerlerden olusan gii¢lii bir ordusu vardir. Devlet sahibi bu devrede muntazam bir sekilde
toplanan vergileri biiylik binalar. kaleler, kdskler vb. yaptirmakta, etrafindakilere, yabanci

devletlerin heyetlerine cdmertce bagislarda bulunmakta sarf eder.’®

d;) Kanaat ve Baris Donemi: Bu asama. doyum, tatmin ve kendini begenme ile
gegmektedir. Yoneten ve yonetilenler, yasadiklar liks ve rahatin ebediyen siirecegi
inancindadirlar. Oysa toplum mevcut giiciinii ve simrlarini korumak istese de komsu
tilkelerden gelen saldirilarla artik kan kaybetmeye baslamistir. Bu asamada devlet, farkina

. . _— 310
varmadan gerilemege ve ¢oziilmeye baslar.

e-) Israf ve Yikim Dénemi: Bu devrede hiikiimdar, kendisinden dnce gelen atalarinin
biriktirmis oldugu her seyi arzu ve zevkleri ugrunda sag¢ip savurur. Bunun yaninda devlet
makamlarina ehliyetsiz Kigileri gecirir. Sagma ve soluna misrif¢e bagislarda bulunmaya
devam eder. Askerlerini gerektigi gibi kontrol etmedigi gibi bir yerden sonra onlarin
ticretlerini de odeyemez hale gelir. Boylece atalarimt kurmus ve yiikseltmis olduklar

devletinin temellerini tahrip eder ve onun yikilmasina gidecek siireci baslatir. Bu tavirda

3% pn Haldun, M.S.U.. 1. 5.515.
39 fbn Haldun, M.S.U.. I, 5.515-516.
310 {bn Haldun, M.S.U.. I, 5.516.
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devlette ihtiyarlik tabiati hastl olur. Kolay kolay kurtulamayacag: ve ¢Skene kadar sifa

bulamayacagi miizmin bir hastalik devleti kaplar.!"!

Devletin ihtiyarlama caginin sebepleri ibn-Haldun tarafindan sistemli bir bigimde
belirtilmektedir. Birinci sebep asabiyetin kudretinin kirtlmasi, iktidarin kisilesmesi ve
miistebit hale gelmesi olarak 6zetlenebilir. Devlet hazinesinden devleti korumanin
karsiliginda verilen bagislar icret olarak telakki edilmeye bagslanir. Ucret karsilifinda ltimii
secen az bulunacagindan gecaat ve atilganlik kaybolur. Devleti ortaklasa kurmus bulunanlarin
cogu hakir diiser. Ikinci sebep. bolluk ve nimetlere dalmanin sonuglari bigiminde ortaya -
¢ikar. Aligkanliklar artar, masraflar ¢ogalir, ekonomi bozulur. Aylik ve bagislari artirmak
gerekir. Zevk diiskiinliigti fazlalagir. Masraflar ¢ogaldigr icin gelirler masraflart karsilamaz.
Yoksullar mahvolur, zenginler lezzet ve nimetlere dalarlar. Hiktimdarlar, gelir sahiplerinden
gelirlerini savaglara sarf etmelerini talep etmeye mecbur olurlar; yeteri kadar gelir elde
edemediklerinde ceza yolunu secerler. Pazarlarda satilan mal, esya ve yiyecek maddelerini ve
bagka vasitalarla adet disinda vergiler ihdas edilirse de, bu vergiler mahdut nispette
arttirilabilir. Memleketi ve sinirlari koruyan silahli kuvvetlerin sayisin1 azaltmak zorunlulugu
dogar. Komgsu devletler yada devletin yonetimi altinda bulunan urug ve boylar cesaretlenirler.
Ekonomik durumun bozulmasivla sosyal diizen bozulur. Uglincii sebep, sﬁkunet ve rahatligin
zotunlu hale gelmesinden dogar. Zamanla yigitlik, atilganlik, saflik, diirGstlik kalmaz.
Nesiller liiks ve israf dolayisiyla gevserler. Devletin basinda bulunan hiikiimdar savagta
dayanikli yabanct askerler edinir. Bunlarin devletin ihtiyarlifina kars: vasita ve ilag olacaklart

diigtiniiliir. Ama sosyal hayatin kanunlarinin geregi olarak devletin ¢okiisii engellenemez.

Ibn Haldun’un ortaya koymus oldugu bu tavirlar teorisi, gliniimiiz sosyal bilimlerinde
biyolojizm ya da organizmacilik olarak kabul edilen anlayisla Islam’m “Allah’in zati disinda
her seyin yok olacagi” anlayisinin bir bileskesini ifade etmektedir, dolayisiyla siyasi hayatin
karakterini ortaya ¢tkarirken kullanmis oldugu yonteminde tecriibi olmakla birlikte aym
zamanda geleneksel Islam anlayisindan da kaynaklandigim soylemek her halde yanlis
olmayacaktir, Siyasi goriislerinden de anlastlacagi iizere, .Ibn Haldun’un agik amprizmi

gelenekgiligi ile yan yanadir.®'

*'! ibn Haldun, M.S.U., I, 5.516.
*2 Toku, [lm-i Umran, 5.135-136.
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Yine Ibn Haldun’un tavirlar nazariyesinden ¢ikarilan iki 6nemli sosyolojik tespit daha
vardir. Birincisi toplumda taklidin yeri ve 6nemi, ikincisi, sosyal baskinin islevidir. Her devir
bir sonraki devrenin nedenlerini iginde tagir. Bunu ¢ok iyi bilen Ibn Haldun toplumlarda
insanlarin kendilerinden 6nceki nesilden aldiklari v& kendilerinden sonraki nesle verdiklerini

ortaya koyarak taklitin 6nemine ve islevine tavirlar teorisi icerisinde ve Mukaddime’nin bagka

boliimlerinde yer vermistir:

“ltiyatlar ve ddetler ikinci bir tabiat hikmiindedir. Siphe yok ki, ailesine mensup olan
ecdadindan birine veye birkagina yetisip te bunlarin atlas ve diba giydiklerini, silahlart ve
“binekleri ile ilgili malzemeleri altinla iglediklerini, meclislerde ve namazlarda halktan
ayrilarak perde arkasmna ¢ekildiklerini goren  bir kimse igin, bu gibi hususlarda selefine
muhalefet ederek kilik ve kivafet itibariyle kaba bir elbise giymek ve halkla icli digl olmak
miimkiin olmaz. Ciinkii, itivatlar onun boyle davranmasina engel ofur. "

Bu ifadelerde Ibn Haldun'un toplumda sosyal baskinin tesirini gérdiigii aciktir. Yine
bir bagka yerde “devlette gérev alan hiikiimdarin asabiyetine teslim olarak, sapasaglam bir
sekilde yer etmis bulunan onun ve kavminin diinyada galip bulunduklar: zihniyetine sahip
olarak ve buna boyun egerek, teslimiyet gdsterme konusunda zihinlerinde yerlesmis imani bir
akidenin icabi olarak saltanati hususunda hiikiimdarin hi¢bir seyine ortak olmaya géz

dikmezler*" diyerek toplumdaki sosyal baskinin islevine deginmektedir.

Ibn Haldun hanedanh@mn tavirlarindan kanaat ve barig dénemini anlatirken halefin

selefi taklit etmesi konusuna agikca temas ederek der ki:

“Bu tavirda hanedanligm basinda bulunan zat atalarunn yapuklarina kanaat getirerek emsdl
ve akrdni olan diger hitkiimdurla sulh i¢inde yagar, selefi olan atalarim taklit edip onlarin
izlerini adim adim takip eder. Ornek almada goz éniinde tutulan usullerin en giizeliyle onlarn
pesinden gider, islerinin bozulmasini onlart taklit etme dairesinin disina gikmakta goriir ve
onlar, tesis ettikleri san konusunda daha basiretlidir, diye diigiiniir.” 3"

Ibn Haldun yine Mukaddime’nin gesitli yerlerinde taklit meselesine deginmektedir.
“Maglup ebedi olarak gélibin siarina, kiyafetine, meslegine, sair ahval ve 4adetlerine tabi

olmaya diiskiindiir” baglig: altinda [bn Haldun sunlar séyler:

“Elbise, binek ve silah edinme ve bunlarn bigimleri ve daha baska haller itibariyle magltbun
daimi surette galibe benzemeve ¢caligtigi goviiliir... Nefs, galibin biitin usullerini benimser, ona

313 fbn Haldun, M.S.U., I, 5.722.
314 fbn Haldun, M.S.U., I, 5.484.
315 ibn Haldun, M.S.U.. [, 5.516.
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ozenir, izyle. ta.kli?’vlfudur... “Neﬂ', kendisfni mfzglup ejc/ién boyundurugu altina alanda siirekli

olarak bir distinliigiin (kemdlin) bulunduguna inanir.

[nsanin nefsinde sahip oldugu birtakim psikolojik niteliklerden &tiirii galip olanin taklit
edilmesinin nedenlerini ortaya koyan Ibn Haldud bu goriisiine delil olarak g¢ocuklarin
babalarint taklit etmesini de gosterir. Bu taklidin sebebi ¢ocuklarin babalarinda bir tistiinliigiin
varolduguna inanmalaridir. ibn Haldun bu bahsi sdyle kapatir: “Halk hiikiimdarin dini
tizeredir”, denmesindeki sirr1 kavra. Zira bu o tiirden (taklit) bir sdzdiir. Ciinkii hiikiimdar eli
altindakiler tizerinde galiptir, kendisinde bir Gstiinliigiin bulunduguna inanan halk onu 6rnek
317

almaktadir. Tipk:t cocuklarin babalari, 6grencilerin dgretmenleri hakkindaki inanglart gibi.

Ibn Haldun taklit hakkindaki goriisleri ile gagimiz diistiniirii Tarde ile de karstlastinlmustir.

Ibn Haldun’un toplumsal hayat: agiklarken iizerinde durdugu en onemli konulardan
biri de toplumlarin ekonomik vapisi ve bu yapinin sosyal hayata etkisidir. Ibn Haldun
toplumun diger unsurlarinda oldugu gibi toplum-ekonomi iliskisini de karsilikli etkilesim

tarzinda incelemistir.
C. EKONOMIK DURUMUN SOSYAL OLAYLARI ETKILEMESI

Ekonomik faaliyetlerin insan ve toplumlar iizerindeki etkisi sadece 19. asra ve Marx’a
ait bir bulug degildir. Daha 6nce de bazi distiniirler bu konuda fikir beyan etmislerdir. ibn
Haldun bunlarin baginda yer almaktadir. Mukaddime’de sistematize edilen iktisadi bahisler
gilinlimiiz iktisat sosyolojisinin konularina yakindir. Sunu sdyleyebiliriz ki, “Ibn Haldun’un bu
alandaki diisiincesinin ayirict nitelikleri, iktisadi hususlari, sosyal meseleleri inceleyen bir
arastiricinin gozilyle incelemesinde, keza iktisadi hadiselerle diger sosyal hadiseler arasindaki
karsilikli tesirlere Snem vermesinde olabildigince apagik bir sekilde ortaya ¢ikmaktadir.”'®
Mesela [bn Haldun arz-talep kanununun fiyatlar iizerinde oynadig rolii yalnizca talep arttigt
zaman fiyatlarin yiikseldigi talebin azalmas: ile fiyatlarin diistiigii seklinde ifade etmemekte,
talepteki artisa yol acan sosyal faktorleri arastirdigy gibi, talebin artmasindan ve fiyatlarin
yiikselmesinden hasil olan sosyal neticeleri de incelemektedir. Bdylece konuyu statik olarak

/incelemekle yetinmeyip onu dinamik olarak da agiklamaktadir.®'® Ibn Haldun’a iktisadi

goriisleri nedeniyle “6ncii iktisatci” adi da takilmistir.>* Ibn Haldun’un ekonomi hakkindaki

318 fhn Haldun, M.S.U., 1, 5.465-466

317 [pn Haldun, M.S.U., 1, s.466.

38 El-Hustd, ibn Haldun Uzerine Arastirmalar. 5.399.
319 jbn Haldun, M.S.U., II, 5.853.

320 Falay, Nihat, “iIktisatg1 Olarak ibn Haldun™. s.52.
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goriisleri ile K. Marx ve gelistirdigi materyalist kuram arasinda sik¢a benzerliklerin
bulundugu 6zellikle batili arastirmacilar ve bunlardan etkilenen bazi Miisliiman disiiniirler
tarafindan vurgulanagelmistir. {bn Haldun’la Marx arasinda bazi benzerlikler bulunsa da

-~

pekgok yonden farkliliklar bulunmaktadir.
1. ibn Haldun ve Materyalizm

fbn Haldun’un ekonomi ile ilgili goriisleri lizerine arastirma yapanlardan onu liberal
ekonomi yanlisi olarak goérenler oldugu gibi sosyolist ekonomi yanhsi olarak gorenler de
vardir. Oregin H. Ziya Ulken. “Ibn Haldun, ekonomik olaylarin biitiin sosyal olaylar
arasinda en bagta geldigini ve digerlerini dogurdugunu séylemesi itibariyle tarihi
metaryalizmin temsilcisi olan Karl Marx’m miibessiridir” demektedir.*' Yine Z. Velidi
Togan benzer olarak “Ibn Haldun toplumlarin gelisiminde ekonomik olaylarin baslica sebep
teskil ettiklerini ifade etmek suretiyle c¢agdas materyalist kuramcilarin Onciiliigiini

3% ve Garaudy de ibn Haldun’un

yapml;;tlr”322 demektedir. Hikmet Kivileiml,*? Talbi
yaklagimi ile diyalektik materyalizm arasinda benzerlikler bulundugunu belirtmektedirler.**®
Siileyman Uludag’a gore Ibn Haldun’un Marx’a benzetilmesinin en énemli sebebi, onun
tiretilen mal ve hizmetlerin degerinin, insan eméginin degerine esit oldugunu séylemesi, insan
toplumlarinda ve ¢esitli kavimler arasinda goriilen farkli durumlari onlarin tutmus olduklart
gecim tarzlan ile izah etmesi. is bolimiine vermis oldugu 6nem ve insan diiglincesinin,
bilimlerin, sanatlarin, devletlerin, milletlerin gelismelerini, ©6rf ve adetlerde goriilen

degisiklikleri akla ve gézleme dayali olarak maddi bir gozle agiklamasidir.’?

Marx’in ileri siirdiigii goriislerin bir kismini Ibn Haldun’da gérmek olasidir ama bu
onu materyalist yapmaz. Bununla birlikte Ibn Haldun Marx’tan 6nce tarihte ve sosyal yapida
ekonomik fakt6rlerin O6nemine dikkat c¢ekmistir. Hayatinin devami i¢in insan iktisadi

faaliyetten ayri diisiiniilemez.*?’ Bundan dolay: Ibn Haldun Mukaddime’de iktisatla, gecim ve

32! Findikoglu-Ulken, Ibn Haldun, s.151-152,

322 Togan, A. Zeki Velidi, Tarihte Usul. Enderun Yay., s.159.

33 K vileimly, Hikmet, “fbn Haldun’un Gergek Diyalektigi”, Bilim ve Utopya, Mart 1999, 5.35
324 Hassan, ibn Haldun’un Metodu ve Siyaset Teorisi, 5.55.

325 Garaudy, Sosyalizm ve Islam, s.64.

32 fbn Haldun, M.S.U., I, “Giris™, 5.159-160.

327 K ozak, ibn Haldun’a Gore insan, Toplum. iktisat, s.34.
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kazang yollariyla ilgili konulara digerlerinden 6nce yer verir ve bunun sebebini, zorunlu

olanin kemal (liiks) i¢in gerekli olandan daha dnce geldigi fikriyle aciklar.*?®

Ibn Haldun, sosyal olaylarin ortaya ¢ikmasinda iktisadi/maddi sartlarin etkisini agikga
ortaya koymu$tur.329 Ibn Haldun'a gore insanlarin ve toplumlarin icinde bulunduklart hallerin
farkliligr ve gesitliligi, onlarin gecim tarzlarmin ve u@rastiklar iktisadi faaliyetlerin ¢esitli
olmasindan ileri gelir. > O Farkli telakki, kanaat, fikir, tore, gelenek ve gorencklerin sebebini
burada aramak gerektigini, iktisadi sartlar itibariyle birbirine yakin olan toplumlarin benzer
ozelliklere sahip oldugunu belirtmistir. Ayni sekilde bedevi-hadari seklinde ikiye ayrilan
toplum tipinin iktisadi sartlara dayandirilmis olmast, iktisadi sartlarin miisait olmas: halinde
bedevi bir toplumun karakterini ve yapisimi degistirerek hadari bir hale gelecegini soyler.
Yine, ¢ok 6nem verdigi asabivetin bile bedevilikteki iktisadi ortamin irtini oldugunu
belirterek hadariligin yasam kosullart iginde asabiyetin tedricen zayifladifint ve sonradan
kalktigini belirtir. Demek ki toplumlarin ve tarihin itici giicli olan asabiyet bile iktisadi/maddi

sartlar icinde gelismekte veya ciiriimektedir.*!

Ibn Haldun, ekonomiye temel bir yer vermesine ragmen Marx’ta oldugu gibi tiim
diistincelerini bunun {izerine bina etmemistir. O kainati, Allah’in miikemmel bir nizami1 olarak
gormekte,>*? sosyal hayatta meydana gelen olaylart da Allah’in siinnetine baglayarak®®® Allah
-insan-kainat arasinda Allah merkezli bir iligki kurmaktadir.Yine materyalizmin temelinde bir
yaratilig teorisi bulunmamaktadir. Her seyin baslangicinin madde oldugu kabul edilmekte ve
Allah’1n yaratmasi inkar edilmektedir. Bir Miisliiman olan [bn Haldun’un elbetteki bu goriisle
bir yakinligmin olmasi sdz konusu degildir. “Temel ve ilk sebep olarak Allah’i, Allah’in
iradesini kabul ettikten sonra. meydana gelen olaylarin maddi sebeplerini incelemek, olaylarla
sebepler arasindaki sebep-sonu¢ bagin ortaya koymaya calismak -bazilarinin sandigi gibi-
materyalist olmay1 gerektirmez. Yine Ibn Haldun’un sosyal olaylarla ilgili yaklasimlarinda
materyalistlerde oldugu gibi monist olmadig1 da goriilmektedir. O bir taraftan ekonomik
sartlarin diger sosyal alanlarda etkili oldugunu ileri siirerken diger sosyal olaylarin da

ekonomik yapiy1 etkiledigini belirtmektedir. Ibn Haldun’a gére alt yapt ile iist yap: arasindaki

328 fbn Haldun, M.S.U.. 1. 5.265-274, 537. 1. 5.1020.
329 K urt, Din Sosyolojisi Ders Notlar. 5.29.

30 {bn Haldun, M.S.U.. L. s.415 .

33 ibn Haldun, M.S.U.. L. “Girig™. 5.146-148.

332 {bn Haldun, M.S.U., 1, 5.363.

333 {bn Haldun, M.S.U., 1, 5.496.
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iliski tek yonlii degil diyalektiktir.”*** Protestan ahldkinin kapitalizmin ortaya ¢ikmasindaki

roliine isaret eden teziyle Marx ' karsisinda yer almis olan Max Weber**®

de alt yapinin ist
yapi lizerinde etkili olabilecegini kabul etmekte, ancak bu iliskinin tek yonlii degil karsilikli
oldugunu, sosyo-ekonomik yapinin din lizerinde~oldugu gibi dinin de bunlar {izerinde
etkisinin bulundugunu, konuya her iki yonde de arastirma yaparak yaklasmak gerektigini

savunmaktadir.3*®

Ibn Haldun, psikolojik kisisel faktorler ile iktisadi faaliyetler arasindaki iliskiyi de
karsilikli olarak ele almustir. Ticaretin bazi bigimlerinin insan ahlaki {izerindeki olumsuz tesiri
oldugunu, agir vergilerin insan karakterinde olumsuz tesirler yaptigi ve asabiyeti zayiflattigini
belirtmistir.**’ Asabiyetin zayiflamast da beraberinde sosyal ¢6ziilmeyi, sosyal ¢oziilme de

ekonominin zayiflamasini getirmektedir.

ibn Haldun, iktisadi yapinin, iktisadi iliskilerin ve iktisadi zihniyetin toplumun manevi
degerlerine gore diizenlenmesini uygun bulmaktadir. Ona gére iktisadi yapi lretim, titketim
ve listlin ahldki-dini esaslara uygun olarak itidal, kast, mesruluk, tabiilik 6lgiileri icinde israfa
sapilmadan y6nlendirilmelidir.**® insanlari, ucuz alip pahali satma yoluyla karlarint arttirmaya
ve bagkalariyla rekabet, onlara tstiin gelme gibi kaba Qlkdr iliskileri i¢inde bulunmaya
zorladigindan dolayi ticaretin bu isle ugl’asahlal'ln ahldkini ifsat edici tesirleri tizerinde 6nemle
durur. Bu ise Ibn Haldun’un ahlaki degerleri iktisadin iistiinde tuttugunun agik bir isaretidir.>*
Sonug olarak “onu tek faktdrcii. maddeci felsefeye bagl gérmek miimkiin olmayip, onda ¢ok
yonlii korelasyonlar ve determinizmler vardir. Toplanma, emek, is, tiretim, tiiketim, kazang,
servet, zenginlik, refah, ihtiyag. sinif, uzmanlik, gelisme, ilerleme arasinda determinist baglar

kurarak, toplum yapisim agiklamaya calismigtir.” **°

Ibn Haldun’un ekonomi ile ilgili goriislerinin temelinde onun emek teorisi yer
almaktadir. Ekonomik hayatta emefe verdigi yer ve O6nem, kendisini ¢agmin diger

diistintirlerinden ayiran dnemli bir unsurdur ve {izerinde durulmasi gerekir.

34 Kozak,a.g.e.. 5.52-53.

335 Weber, Max, Potestan Ahlaki ve Kapitalizmin Ruhu, Cev. Zeynep Giirata,Ayra¢ Yay., Ank. 1999
336 Freyer, Hans, [ctimai Nazariyeler Tarihi. Cev. Tahir Cagatay, D.T.C.F. Yay., Ank.1968, s.182.

37 ibn Haldun, M.S.U., I, 5.457-458, 11. 5.928. 930-933, 939-941.

3% jbn Haldun, M.Z.K.U., I,s. 511, 518. 525. ILs. 263-264, 297-299, 328, 360-361.

39 Kozak, a.g.e., 5.54-35; ibn Haldun, M.Z.K.U., I1, 5.297, 329, 333, 357-358, 364-365, II1, 5.139-140.

340 Hiilagu, Orhan, Farabi ve [bn-i Haldun'da Devlet Disiincesi, Kirkambar Yay., Ist. 1999, s.77.
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2. Emek Teorisi

[bn Haldun, biitlin mal. sermaye ve servetin esasi olarak is ve emegi gormektedir.
“Kazang, insan emeginin kiymetinden ibarettir.”**' Betseva’ya gore diistince tarihinde ilk kez
ibn Haldun, degerin yaraticisi olarak emegin rolii konusunda bir tutum takinmustir.>*?
“Yeryiiziinde emek harcanmaksizin da birtakim seyler elde edilebilir, fakat bu yol gegici ve
tabii olmayan bir yoldur. insanin emegiyle elde edebilecegi ve ortaya gikaracag iki sey

vardir. Bunlardan biri “maiset”™. “rizk” digeri de “miiterakimdir” (capital-sermaye).>**

Maiset,
ge¢im i¢in Zorunltu olan emegin asgari degeri; miiterakim, yani sermaye de emegin degeri ve
karsiligt olan seylerin birikimi anlamina gelir. Emegin birikiminden kastedilen seyse bizzat
emegin kendisi degil, emekten hasil olan degerdir. ibn Haldun, temel ekonomik faktsr olarak
emegin yaninda tabiati1 da zikrediyor ise de tabiat, emege nispetle pasif ve ikinci plandadir.

. : . s 5344
Kisacasi ekonomide asil unsur. ‘emektir’.”

Ibn Haldun elin yaninda. yalniz emegin degil, el ve kafanin birikmis {iriinii olan aletin
onemini de vurgulamaktadir. Insan yardimlasma ve isb&limii sayesinde alet ve araclar
yaparak yasami igin gerekli ihtiya¢larini Karsilar ve kendinden daha giigli hayvanlarin
saldiris1 karsisinda sag kalr.>*® Marx’a gore de insani hayvanlardan ayiran 6zellik, onun

tiretim araglari tiretmesi, bu yolla ihtiyaclarin karsilamasidir.>*

Ibn Haldun’a gére insanlar. isbdlimii yapmak suretiyle ihtiyaglarini daha kolay elde
edebilecekleri gibi ihtiyaglarinin fazlastu da bu yolla edinebilirler.**” Yine toplumsal
isbdlimiintin ayni toplum i¢inde oldugu gibi farkl toplumlar arasinda da s6zkonusu oldugunu
soyleyerek, bir dis ticaret teorisinin on fikri temelini gelistirmis gibidir.**® Ozellikle sehir
hayat1 yogun ig giliclinii bir araya getirip insanlarin emeklerini birlestirince, bu emegin asgarisi
o insanlarin ihtiyaglarinin teminine yeterli gelir. Geriye kalan emek, ihtiyag maddelerinin
lizerine arti-deger olarak eklenir. Bu da refaha ve liikkse kargiliktir. Yani, emegin birlesmesiyle

olusan arti-deger, insanlarin zenginlesmelerini saglar.** Niifusun yogun oldugu sehirlerde

**! [bn Haldun, M.S.U., II, 5.899.

’42 Betseva, “Ibn Haldun Dusiincesinin Toplumsal Temelleri”, s. 253.

343 “Maiset ve sermaye teminin tabii yollari: ziraat, el sanayii (zanaat) ve ticaretten ibarettir. Zirai faaliyetler daha ¢ok bedevi
toplumlarda gézlenirken, el sanayii ve ticaret hadarilere mahsus ekonomik faaliyetlerdir.” Bkz,

3 Toku, [Im-i Umran, s.136-137.
¥ Ibn Haldun, M.Z.K.U., I, , 5.101-103. I1. 5.83. 319-324,441.

346 Camus, Albert, Baskaldiran Insan, Cev. Tahsin Yiicel, Varlik Yay., ist.1967, 5.206.

**7 [bn Haldun, M.S.U,, 1, 5.271-272.

348 Falay, “iktisatgt Olarak ibn Haldun™, 5.52.

** fbn Haldun, M.S.U., 11, 5.842.
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umranin seviyesinin yiiksek, az oldugu sehirlerde diigiik olmasi i boliimii ve emegin yogun

olup olmamastyla alakalhdir.>*

Ibn Haldun emekle ilgili olarak onun arz ve talep kanununa tbi olduguna, talebdeki
artisin eme@in degerini yiikselttigine ve umranca ¢ok gelismis sehirlerde vasifli kisilerin
aldiklar1 tcretlerin yiiksek olduguna dikkat ¢ekmektedir. Sanatlar ve hizmetler, umranca
gelismis sehirlerde pahali olur. Bunun sebebi su ii¢ husustur. Birincisi, umrann ileri bir
durumda bulunmast sebebiyle refah seviyesi yiiksek olan bir sehirde ihtiyaglarin artmasidir.
Ikincisi, sehirde gida maddelerinin ¢ok olusu yiiziinden ge¢imi saglamak kolay oldugu igin
emek sahiplerinin if ettikleri hizmetler ve baskalarinin isinde ¢alismak hususunda kendilerini
naza cekmeleridir. Ugiinciisii, refah icinde yasayanlarin ¢ok olmasi ve bunlarin baskalarint
istihdam etmeye ve sanatkarlart islerinde calistirmaya ziyadesiyle ihtiya¢ duymalari ve bu
ylizden hizmetlerine télib olduklart kisilere, emeklerinin kiymetlerinden daha fazlasini
ddemeleridir. Zira bu hizmetleri tahsis i¢in zenginler birbirleriyle rekabete girer ve yarisilar.
Iste bu yiizden hizmet sahipleri. sanatkérlar ve zanaat ehli kendilerini naza ceker ve bu da
emeklerinin fiyatlarni artirir.®' Ibn Haldun’un emekle ilgili diistinceleri neticesinde sunu
sOyleyebiliriz: Esas itibariyle rizik ve servet emegin sonucudur. Ancak emegin degeri, sosyal
hayattaki hallerin degismesiyle degismektedir.’®® Buna karsilik, bazi sahsi zenginliklerin
kaynagi emek degildir; daha dogrusu bu tiir bir servet kisinin harcadigi emekle orantili
olmamaktadir. Toplumda olusan bazi sosyal durumlar ve iliskiler bu kisileri servet sahibi

yapabilmektedir.

Toplumda devlete yakin olan insanlar, siyasi niifuzlarindan 6tiirii ekonomik agidan da
list seviyededirler. Insanlarin siyasi niifuz ve tesir alanlart genis ise kazanglar1 da o nispette
genistir. Insanlar devletle olan vakinliktan dogan siyasi giigleri sayesinde emek harcamadan
veya emeklerinin degerinin istiinde bir servete sahip olabilmektedirler.*>® ibn Haldun, siyasi
gicle iktisadi gii¢ arasindaki iliskiyi agiklarken 6n plana iktisadi giicii, diretim araglarina sahip
olmayr degil asabiyet ve siyasi glicli koymaktadir. Siyasi giicii elinde tutanlar, {iretici
siuflarin {irettikleri arti-iirlin ve arti-emegin bir kismin elde ederek iktisadi giice de sahip
olurlar. Ote yandan esas itibariyle siyasi gﬁcﬁn iktisadi glicli de ele gegirmeye yol agmasi

lizerinde durmakla beraber burada da meseleyi tek yoniiyle degil karsilikli iligki ve etkilesim

350 fbn Haldun, M.S.U., 11, 5.902.

3! {bn Haldun, M.S.U., I1, 5.948.

352 Huse?, [br Haldun Hakkinda Arastirmalar, 5.401-402.
33 Ibn Hatdun, M.S.U., I, 5.705-710.
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icinde ele almakta, iktisadi giicii elinde bulunduranlarin da siyasi glicii etkileyebileceklerini

kabul etmektedir.>%*

[bn Haldun’un ekonomiye ve toplumsal tabakalagmaya yénelik siyasi niifuz eksenli bu
agiklamalart Italyan sosyolog Vilfredo Pareto tarafindan ayni sekilde dile getirilmistir. [bn
Haldun gibi Pareto da toplumlarin dogasinin siyasi elitlere bagli olarak belirlendigi
kanaatindedir. Pareto’ya gore “tarih, aristokrasilerin mezarnidir”. Toplumlarin tarihi ayricalikli
azinliklarin, siyasi elitlerin birbirlerini takip etmelerinden ibarettir. Hangi tlirden siyasal bir
model s6z konusu olursa olsun insanlarin esitligi diye bir sey asla mimkiin degildir. Her
~ siyasal rejim oligarsiktir. Oligarsiler de iki gruba ayrilir. Biri, yonetimde giic ye baskiy1
kullanan aslanlar grubu; digeri de kurnazlik ve hileyi yegleyen tilkiler grubu. Gilintimiiziin
demokratik rejimleri ydnetimde kurnazlik ve hileyi yegleyen tilkilerin rejimidir. Bu tiir
rejimlerde siyasi niifuz sahibi olmak gibi zenginligin yolu da yine giic ve hileden
gec;rnektedir.355 Bugiin boyle bir ekonomiye “rant ekonomisi”, buna dayali devlete de “rant
devleti” adi verilir.>*® Devlet rant: iilkemizde de ekonomi ve siyaset cevrelerinde cokca
tartisilan bir konudur. Devlet rantina dayali servet edinme beraberinde pek¢ok mahzuru da
tastmaktadir. Mesela devleti bir arpalik olarak gérme olayi baglar. Ulkemizde her segim
-d6neminde siyaset¢ilerle ekonomide s6z sahibi olanlar arasindaki iligkiler tartisiimustir.
Biiyiik sermaye sahiplerini arkasina almak, se¢im dénemlerinde siyasetgiler i¢in biiyiik bir art1
olarak kabul edilmektedir. Bu durum se¢im &ncesinde siyasetcilerin isine yarar. Ama is
burada bitmemektedir. Se¢im sonrasinda sermaye sahipleri siyasetgilere etki etmek isterler ve

belli oranlarda da bunda basarili olurlar.

Halkin kendilerine biiylik saygi ve sevgi besledigi bazi kisilerin, (6zellikle din
biiyiikleri) toplumdaki itibarli yerleri kendilerine iktisadi imkénlar saglar. Halk istekle
bunlarin hizmetine kosar ve islerini yapar. Halkin bu emekleri de para gibidir. Béylece bu
kisiler de mallar1 ve isleri karstliksiz temin etmis, ¢alismadan, tiretmeden zenginlik ve servete
erismis olurlar. Bazi din alimleri, halkin kendilerine sayg1 ve sevgi duydugu silih ve zihid

kimseler bu gruba dahildir.”*’

%> 1bn Haldun, M.Z.K.U., II, 5.365-366.
355 Aron, Raymond. Sosyolojik Ditsiincenin Evreleri, Cev. Korkmaz Alemdar, Bilgi Yay., Ank. 1984, 5.300-333.
356 Cabirt, Islamda Siyasi Akil, 5.88-89.
%7 [bn Haldun, M.Z.K.U., I, 5.341-342.
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Iste Ibn Haldun’un gerek toplumu igindeki biitiin toplumsal olaylarla birlikte bagimsiz
ilmi bir incelemenin konusu yapmasi, gerek bu konuya yanasirken takip ettigi yonteminin
ozellikleri, tarafsiz nesnelligi. gozlemciligi, gercekeiligi. nihayet bu konudaki arastirmalarinin
sonuglarini birtakim kanunluluklar altinda formiile etmeye c¢alismasi, onu, hakli olarak

bugiinkii modern sosyolojinin dnciilerinden veya kurucularindan biri yapmaktadir.
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IKINCi BOLUM

IBN HALDUN’A GORE DIN TOPLUM ILiSKiSi
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Ibn Haldun’a gore toplumsal hayat ve diizen, din ve dini otorite olmaksizin da
miimkiindiir. Siyasi otoritenin ihdas ettigi hiikiimler, kanunlar veya insanlari birarada tutan
asabiyet, toplumsal hayat ve diizen i¢in temelde yeterli bir faktordiir. Dikkat edilirse,
yeryiiziinde ildhi bir dine veya peygambere tébi olanlardansa olmayanlar daha ¢ogunluktadir

ve devletler ve medeniyetler kurduklar da bir vakiadir.>*®

Ibn Haldun’un Mukaddime’de ki amaci umrani ve umranda meydana gelen olaylari
incelemektir. Din de umranda meydana gelen bir olay olarak Ibn Haldun’un konusudur. Ibn
Haldun, ortaya koydugu metodu geregi olmasi gerekeni degil olani inceler. O, dini bugiinkii
anlamiyla sOylersek sosyal bir kurum olarak iﬁcelemis ve diger sosyal kurumlarla karsilikli
iligkisini gostermeye (;&ll$llll$tll’.359 ibn Haldun’un dine bu sekil yaklasimi ¢agdas anlamiyla
bir “din sosyolojisi” yaklasimidir. Ciinki dini, umrandaki g¢esitli degerler ve kurumlardan biri
olarak inceleyen Ibn Haldun eserinde dini, diger sosyal kurumlarla iliskisi icerisinde
incelemis ve konumuz olan din-toplum iligkisine ait gériislerini ortaya koymustur. Calismanin
bu boliimiinde Ibn Haldun'un toplumda dine verdigi yer, toplum olaylarinin dine ve dinin de

topluma etkisi hakkinda ki goriisleri ortaya konmaya ¢alisilacaktir.

Ibn Haldun, her olayin kendi zatina ve ayni zamanda ona refakat eden sartlara mahsus
olan tabii bir karakteri bulundugunu belirtir.>¢° Bu rasyonalist diistiniir adetd kendi devrinde
olduk¢a gecerli olan teolojik illiyet anlayisinin yerine. pozitivist ve diinyevi bir illiyet
telakkisini getiriyor gibi goriinmektedir. Durum béyle olunca acaba Ibn Haldun, pozitivist bir
anlayisla insan kiiltiir ve medeniyeti igerisinde dini tamamen &teki sosyal, kiiltiirel, siyasi ve
sosyo-ekonomik faktdrlere bagimli, siradan bir olay mi addetmektedir? Yoksa onu, toplum
hayatt ve dinamizminin, kendine has bagimsizliga sahip miistesna bir unsuru, dinamik bir
degisken olarak mi ele almaktadir?*®! Buna benzer sorulari cogaltmak miimkiindiir. Biitiin
bunlara cevaplar bulabilmek i¢in, Ibn Haldun’un diistincesinde din ve toplum iliskisinin ne
sekilde anlagildigina goz atmamiz gerekecektir. Bu bakimdan, simdi de, Mukaddime’de din
ile ¢esitli cevre ve toplum olaylari arasindaki iliskileri ele almak istiyoruz. ilk olarak Ibn
Haldun’un Mukaddime’de Oncelik verdigi fiziksel ¢evrenin 6zelliklerinin dine ve dini hayata

etkisi hakkindaki goriisleri ortaya konulacaktir.

%% ibn Haldun, M.S.U., 1, 5. 273-275.

%% Uludag, ibn Haldun, s.113.

3% ibn Haldun, M.S.U., I, 5.241-243.

3! Giinay, “Istam Dinyasinda Bir Din Sosyolojisi Onciisit: ibn Haldun™, s.82.
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A. FiZiKi CEVRE VE DIN

Fiziki ¢evreyi, insanlarin yasadiklari cografya olarak ele aliyoruz. Cografya, yagamin
kacinilmaz mekamdir. Fiziki sartlar insanlart elkonomik, kiiltiirel ve niifus bakimindan
etkileyerek onlarin yasamlarinda degisiklige yol agabilir.>** Her topluluk mutlaka bir fiziki
cevre lizerinde yagsamaktadir. Toplumlarim iglerinde yasadiklart bu fiziki ¢evre sosyal yapinin
dis 6zelligini teskil eder ve bu ozellik, sosyal yapiyla karsilikli miinasebet halinde bulunur.>®®
Bir toplumun olusumunda ve degismenin ortaya g¢itkmasinda, toplumun kendi i¢ yapi
Ozellikleri yaninda toplumun disindaki faktdrler de 6nemli rol oynarlar. Toplumlarin
yerlesmis olduklar fiziki cevrelerin ve iklim kosullarinin, toplumsal yasam: ve degismeyi

3% {bn Haldun da Mukaddime’de toplumlarin iginde

etkiledigi 6nde gelen varsayimlardandir.
yasadiklar1 cografi bolgelerin, bu bdlgelerin iklimlerinin ve bu bélgelerde elde edilen
gidalarin dini yasayis ve anlayis Uzerinde etkisinin bulundugu tizerinde durarak bu konudaki

gorislerini ortaya koymustur.
1. Cografi Bélge ve Din

Tabiatin toplumun yapist lizerindeki etkisi meselesi lizerinde dikkatle diisiiniilmesi
gerekir. Genel olarak cografi ¢evrenin tesiri bazi yonelisleri belirleme ve bazi imkanlar
sinirlama dairesinin disina ¢tkmaz.*® Bir toplumun Kkarakteri, orgiitli, toplumsal olusumu,
davranigi, tarih kaderiyle; cogl‘éfya ¢evresi arasinda ¢ok siki bir iligkinin bulundugu eskiden
beri bilinmektedir. XIX. ve XX. ylizyil distintirleri bu konularda ¢alisarak pek ¢ok katkilarda
bulunmuslardir.>®® Bu disiintirler niifusun toprak {izerine yayilmasi, niifus sikhigi, ik farki,
ekonomik, politik ve toplumsal orgiitlerin karakteri, toplumlarin gelismesi, ¢oziilmesi, din,
dini inanglarin karakteri, aile ve evlenme bigimi, suglar, intiharlar, dahilerin sayisi, edebiyat,
uygarlik gibi ne kadar toplumsal olay varsa hepsini de cografya etmenleri ile aciklamaya
caligmiglardir. Bu agiklamalar incelendiginde cografya etmenlerinin toplumsal olaylara
etkisinin dogrudan veya dolayl oldugu gériinmektedir. Yine cografya etmenlerinin cesitli
toplumsal olaylara olan belirleyici etkileri aym kesinlikte degildir. Kimi toplumsal olaylarla
cografya etmenleri arasinda ¢ok yakin ve ¢ok kesin bir iliski oldugu halde kimileri arasinda da

¢ok uzak bir iligki vardir. Toplumsal olaylar1 belirten cografya etmenlerinde hicbir zaman

%% Giines, Sosyoloji Dersleri, 5.97.

’% Bilgiseven, Genel Sosyoloji, s.100.

364 Altikardes, fsmet, Din, Sosyallesme ve Hosgdri, Ragbet Yay., [st. 2003, s.47.
383 Husrd, ibn Haldun Ozerine Arasurmalar, s.174-175.

3% Kasemihal, N. Sazi, Sosyoloji Tarihi, Remzi Yay., ist. 1982, s. 47.
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kesinlik yoktur. Bu sebeple cografya olaylar ile toplumsal olaylar arasinda kesin ve genel

birtakim iliskiler kurmak her zaman miimkiin olmamaktir.>®’

Ibn Haldun’un ortaya koydugu diistinceler ile en yakin bulundugu ekol sliphesiz
aralarinda Montesquieu, Ratzel, Le Play, E. Demolins’in bulundugu cografya ekoliidiir. Hatta
Rus Mistesriki A. Krimsky Ibn Haldun hakkinda [slam’in Montesquieu’su tabirini

8 ibn Haldun’un cografyacilign Batlamyus sistemini anlayigh bir sekilde devam

kullaniyor.>®
ettirmekden ibarettir. Onun cografyasinda asil orijinal taraf, tabiat ve insan yahut cemiyet ve
iklim miinasebeti bahsinde, sonraki cografyacilarin ve cografyaci sosyologlarin da ele
aldiklari noktalar itizerinde durmasidir>® Onun bu konudaki gorigleri “Yedi Iklim
Telakkisi”nde toplanmis bulunmaktadir. Konumuz bakimindan dikkate deger olan husus, {bn
Haldun’un cografi ¢evre ile sosyal olay olaylar arasindaki iliskilerle ilgili analizlerine dini
olaylarla tabii ve cografi olaylar arasindaki miinasebetleri de dahil etmis olmasidir. Boylece

Ibn Haldun, “Kanunlarin Ruhu™ (L’ Esprit des Lois) yazari Montesquieu’dan ¢ok énce cografi

gevre ve din arasindaki iligkilerin sosyolojik analizini baslatmis olmaktadir.*”

fbn Haldun, gerek Batlamyus sistemi ve &zellikle el-Idrisi’den edindigi bilgilerden
yararlanarak herhangi bir deger hiikmi belirtmeksizin, Allah’in insani oraya kendisine
halifelik etmek, orasim imar etmek lizere yaratip gonderdigi diinyay: yedi iklim bolgesine

ayirmaktadir.®”"

Bu yedi iklim bolgesi de farkli sosyal sartlara sahip on pargaya ayrilmaktadir
ki, bu durumda diinya, muhtelif cografi, kiiltiirel ve sosyal sartlara sahip yetmis ekolojik
gevreye boliinmiis olmaktadir.’’> Tbn Haldun cografi bolgelerin tasvirini yaptiktan sonra bu
bolgelerin ozellikleriyle burada ortaya ¢ikan umranin 6zellikleri arasinda bir ilgi kurmaya

¢alisir. Umranin gelismesinin en 6nemli sarti uygun bir tabii ¢evrenin bulunmasidir.

Ibn Haldun’a gore, yedi cografi bolgeyi; umran igin elverisli olan ve olmayan bélgeler
seklinde ikiye ayirmak da miimkiindiir. Bu ayirima gore, giineyde birinci ve kuzeyde yedinci
iklim, umran igin elverigsiz bolgelerdir. Ciinkii birincisi ¢ok sicak, dtekisi ise ¢ok soguktur.
Bunlardan sonra elverigsizlik bakimindan giineyde ikinci ve kuzeyde altinct iklim bolgeleri

gelmektedirler. Mamafih bu bolgelerin giineyde tigiincii ve kuzeyde besinci iklim bdlgelerine

367 K ssemihal, a.g.c., s.47-50.

3¢ fbn Haldun, M.Z.K.U..I. “Onsdz”. s. X11
3% Findikoglu, ictimaiyat, 11, 5.90

30 Ginay, a.g.m., s. 83.

37 ibn Haldun, M.S.U., I, s. 277-279.

7 ibn Haldun, M.S.U., L s. 277-35l.
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bitisik kistmlart nispeten umrana elverislidirler. Ugitincii, dérdiincii ve besinci iklim bolgeleri
ise umran i¢in elverisli bolgeleri teskil etmekte olup, bunlardan 6zellikle Akdeniz sahillerini
icine alan dordiincti iklim b&lgesi mistesna bir karaktere sahiptir. Dordiincii iklim umran
bakimindan en mutedilidir. Oyle ki Peygamberler d& bu iklim bolgelerinden ¢ikmuslardir. Zira
[bn Haldun’a gére Peygamberler ancak yaratilislart ve ahlaklart yoniinden en mikemmel
insanlar arasindan segilmekte olup, bu tlir faziletli insanlar da sadece bu bolgelerde
yetismektedirler. Allah bu iklimlerde yasayanlar hakkinda “siz insanlar i¢in 6rnek ve hayirl
bir kavim oldunuz”® buyurmaktadir. Bu iklim bolgelerinin ahalisinin boyle yiiksek ve {istiin

dzelliklerde yaratilmasinin sebebi, Peygamberlerin gagrisina icabet edebilmeleri i¢indir.>”

Bu cografi bolgelerde ilimler, hiiner ve san’atlar, giizel yapilar ve giyimler, yiyecek
maddeleri ve meyvelerle hayvanlar ve nihayet oralarda yasayan kisilerle, onlarin renk, ten,
¢ehre ve hattd ahldk ve dinleri Gstiinliik ve itidalleri ile 6teki iklim bolgelerinden temayiiz
etmektedirler. Peygamberlik. dini cemaatler, saltanatlar, dinler, bilimler, abideler, teknik,
ince, zarif, giizel ve yiiksek san’at eserleri hep onlara mahsustur. [tidalden uzak olan cografi
bolgelerde din ve dini hayattan bahsetmek miimkiin degildir. Bu bdlgelerde ne peygamberlik
ne de bir dinin kurallarina gore hareket etmek vardir. *”° fbn Haldun’un bu bélgelerde
bulunmadifim sdyledigi din. semavi dindir. Semavi dinlerin disinda birtakim inang
bigimlerinin bu cografi bolgelerde yasayan insanlarda goriilmesine Ibn Haldun’un bir itiraz
yoktur. [bn Haldun diinyanin her bdlgesinin insanlara ayni imkam vermediginin ve bunun
neticesi olarak farkli yasam bigimlerinin ortaya ¢iktiginin farkindadir. Bu farkli yasam
bicimleri de beraberinde birbirinden farkli dini yasayis bi¢imleri getirmektedir. Hadari bir
yagsam bigimine gegip sehirlesmeye miisait olmayan bir yerde yiiksek seviyeli bir dinden ve
dini hayattan bahsetmek miimkiin olmayacaktir. Cinkii her din zaman igerisinde ona inanlar
tarafindan gelistirilen ilimler sayesinde insanlarm geneline hitap edebilme ve anlagilabilme
sansina sahip olmustur. Ibn Haldun'un da belirttigi gibi ilimler ancak hadarl yasam bicimine
geemis sehirlerde gelisebilme sansina sahiptirler. Siireklilik isteyen ilimin koylerde ve
gOcebelerde gelismesi elbette ki miimkiin degildir. Bu anlamda insanlarin kalabalik gruplar
halinde bir araya gelerek olusturabilecekleri sehirlere uygun cografi ¢evre yalnizca diinyanin
orta bolimlerini olusturan {i¢., dort ve besinci bolgelerinde bulunmaktadir. Mutedil iklimde

yasayan insanlar bulunduklari bolgeleri maddi medeniyet ve toplumsal kurumlar agisindan

diinyanin diger bolgelerine gére daha mamur hale getirmislerdir. Hayatta itidal esas oldugu

37 Ali [mrén, 3;110.
3 [bn Haldun, M.S.U., I, s. 331-332.
375 [bn Haldun, M.S.U., 1, s. 331-333, 336.
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icin insanlarin maddi ve manevi diinyalar inga edilirken itidal bir tiir standart olusturur.
ftidalin miimkiin oldugu yer de g, dort ve besinci cografi bolgelerdir. Ibn Haldun bu

gorisleriyle “cografi etkileri teorilendirmekte ¢agim gecmistir.”*"®

Fiziksel ¢evrenin bir diger unsuru olan hava ve iklimin sosyal hayat ve dine etkisi
konusunda Ibn Haldun, gozlemlerinden ve tecriibelerinden edindigi goriislerini

Mukaddime’de acik bir sekilde ortaya koymustur.

Ibn Haldun Mukaddime’de hava deyince bugiinkii anlamda iklimi, iklim unsurlarini ve
atmosfer sartlarint kastetmektedir. Ona gore insanlarin fiziki ve ahlaki ozellikleriyle
yasadiklar1 bolgelerdeki iklim sartlari arasinda dogrudan bir iligki vardir. Sicakligin ve
soguklugun insan karakteri {izerinde birtakim tesirlerinin bulundugunu Ibn Haldun gesitli
Orneklerle ispatlamaya calisir. “Sicak yorelerde yasayan insanlarda gézlenen hafif megreplik,
acelecilik ve zevke diiskiinliik, mutedil yorelerde yasayan insanlarda gozlenen hafiflik, soguk
iklimlerde yasayan insanlarda goézlenen dikkat ve tedbire yonelik vurgu, insanlarin karakter
ozellikleriyle yasadiklari iklim arasinda siki bir iliski oldugunu gostermektedir.”*”’ iklimle ya
da bizzat diisiintiriimiiziin tabiri ile “hava” ile sosyal hayat arasinda da pek siki ve yakm bir
miinasebet bulunmaktadir. Hattd bu yakin miinasebetin tesirlerini sosyal hayatin énemli bir

vechesi olan dinde de gérmek mimkiindiir.

Dini olay -stiphesiz vahye dayanan din- itidal bélgelerinde gozlenir. Bu bolgelerden
uzaklastikca din de muharref bir hal alir. O derecede ki, kuzey ve giiney bélgelerinin
peygamberlikten haberleri bile yoktur. Iklim bakimindan umrana az elverisli olan veya hig
elverisli olmayan bu bdlgelerde yasayan insanlar ger¢ekte her is ve hallerinde mutedillikten
uzaktirlar, Yapilari camur ve kamistan, yemeleri dart ve ot, giyimleri aga¢ yapraklandir, Hatta
cogu giyimsiz ve ¢iplaktir. Aynmt sekilde onlarin ahlédk ve din konularindaki durumlan da
geridir. Peygamberlik nedir bilmedikleri gibi, higbir seriatlari da yoktur. itidal bslgelerine

yakin olanlari bundan kismen miistesna iseler de, onlarin sayilari da azdir.>”®

Ibn Haldun’a gére, Arap yarimadasinin birinci ve ikinci iklim bélgeleri gibi umrana.
pek elverisli olmayan bir bdlgede yer almig bulunmasi, yukaridaki gézlemler ve gériislerin

yanlisligim gostermez. Gergekten de, umrana pek elverisli bir bélge olmadigi halde Arabistan

376 Miicahid, Farabi’den Abduh’a Siyasi Dilsiince, 5.197.
7 [bn Haldun, M.S.U., I, s. 340-341.
3% fbn Haldun, M.S.U., I, 5. 333-334.
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yarimadasinda peygamberligin ortaya ¢ikmasi, Ibn Haldun’un nazarinda, kendisinin dinle ve
ozellikle peygamberlik olayr ile iklim miinasebetleri konusundaki goriislerini  ve
miildhazalarini nakzetmemektedir. Ciinkii, ona gore, Arabistan yarimadasinin ti¢ tarafi denizle
cevrili olup, denizin rutubeti oranin havasini etkilemekte ve bu bolgenin asir1 sicaklik ve
kurakligini yumusatmaktadir. Bu nedenle Arap yarimadasi, bir &l¢lide mutedil iklim
kusaklarina yaklasmakta ve bdylece umrana ve dolayisi ile de Allah tarafindan gonderilen bir

peygamberin gelmesine elverisli olmaktadir "

Ibn Haldun vahye dayali dinlerin, iklimi mutedil olan yerlerde ortaya cikabilecekleri
kanaatindedir. Bunun sebebi iklimin insanlarin karakterleri iizerindeki etkisidir. Bu etki
kendini dini yagay1s ve anlayista da dosterir. Giiniimiizde de 6zellikle sicakligin hakim oldugu
sahil kentlerindeki dini yasayisin diger bolgelere nazaran daha diisiik seviyede oldugu
gozlenmektedir. Onun iklim nazariyesinden ¢ikarilabilecek sonug¢ su olabilir; dinin gelistigi,
tam anlamiyla anlagildig1 ve yasanabildigi yerler mutedil bélgelerin mutedil iklimlerine sahip
yerleridir. Yukarida da degindigimiz gibi onun bu goriisleri ¢aginin ¢ok ilerisinde olan orijinal
gorislerdir. Ozellikle fikirlerini gézlemleriyle ispatlamaya caligmast ve ortaya ¢ikan sonuglar
akilla sorgulamas1 onun toplumla ilgili meselelere yaklagiminin objektifligini gostermektedir.

Bu da giinlimiiz sosyal bilimcilerinin ulasmak istedikleri bir hedeftir.

Ibn Haldun, iklim ve sosyal hayat arasindaki iliski konusundaki nazariyesi iizerinde o
kadar 1srarla durmaktadir ki, hattd o, bu iligkinin ten rengj iizerinde de kendini g&sterdigini
savunmaktadir. Iste bu sekildedir ki Ibn Haldun’a gore iklimin etkisi kisilerin derilerinin
rengini belirlemektedir. Devrine gre oldukga ileri goriislere sahip bulunan Ibn Haldun, kendi
devrinde gegerli olan yanlis inang, agiklama ve kanaatleri tenkit etmekten de geri
durmamaktadir. Nitekim Ibn Haldun bu konuda devrindeki bilginlerin hatali gériislerini tenkit
etmektedir. Diiglinlirlimiize gore, ensab bilginlerinden egyanin tabiatim1 bilmeyenler,
Zencilerin (Sudanlilar) Hz. Nuh’un oglu Him’1n soyundan geldiklerini ve onlarin Hz. Nuh’un
bedduasi sebebiyle siyah renkte olup, iistelik kolelige mahkum bulunduklarimi hayal ve
riviyet etmislerdir. Hz. Nuh’un oglu Him hakkindaki bedduas: Tevrat’ta nakledilmekte ise
de, orada derinin renginden s6z edilmemektedir. Onlarin cilt rengini Hidm’a baglamak,
sicaklik ve soguklugun tabiatini ve bunlarin iklim ve yaratiklar tizerindeki etkilerini

bilmemekten ileri gelmektedir.*% Boylece, XVI. ylizyilin bu rasyonalist ve realist bilgini

3 ibn Haldun, M.S.U., I, 5. 334.
30 fpn Haldun, M.S.U., I, s. 334-335.
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nesep ulemasinin higbir delil ve burhana dayanmayan iddiasin1 “hurafe” olarak tavsif etmekte,
siyah deri rengi gibi beyazin da tabil sartlarin mahsulii oldugunu gostermeye ¢aligmaktadir.
Soyle ki, glinesin yedi iklimden her biri ile iliskisi degisiktir ve bu durum Kisilerin ciltlerinin
rengini etkilemektedir. Nitekim ibn Haldun bu cogiafi ve daha dogrusu fiziksel agiklamasin
tecriibelerle de desteklemeye ¢aligmakta ve birinci ve ikinci iklim bélgelerinden dordiincii
iklime gelenlerin ten renginin zamanla agilacagimi 6ne siirmektedir. Hattd, o bu konuda
“Zencilerin bulunduklart muhitin harareti onlarin derisini degistirip karartms, bilmukabele
Sakalibenin (Islavlar) derileri de sogugun tesiri ile beyazlasmis ve narinlesmis” diyen Ibn
Sina (985-1037) nin sahadeti il;: gorlisiiniin ilmi bir otorite tarafindan desteklendigini

gostermeye caligmaktadir.”®’

Ancak, konuya realist ve determinist bir tarzda yaklasmaya
¢aligan Ibn Haldun, burada kalmamakta, iklimlerin ya da ekolojik sartlarin bedeni ve cismani
tesirlerinin Gtesinde karakterler, manevi, ahlaki ve dini hayat {izerinde kesin etkilerinin
bulundugunu 6ne siirmektedir. [ste bu sekildedir ki, bu etkiyi ekonomik endiselerin yani sira

diisiince ve duygularda ve hattd dini tutum ve davranislarda gézlemek miimkiindiir.>%?

Ibn Haldun’un cografi bolge ve iklim hakkindaki gériislerinin tamaminin giintimizde
de gegerliligini stirdiirdiigiinii veya hepsinin dogru oldugunu sdylemek miimkiin degildir.
Giintimiizde gelisen teknoloji ve ulasim ile pek ¢ok olumsuz kosul olumlu hale
cevrilebilmektedir. Onun bu goriislerinde konumuz agisindan dikkat edilmesi gereken nokta
dinin ve dini hayatin yalmzca vicdanlarda psikolojik olarak yasanan bir olay olmadig, dini
hayatin daha sonraki bolimlerde gorecegimiz lizere sosyal hayata etki ettigini ve aym sekilde
yasanilan kiiltiirel hayattan etkilendigini ortaya koymasidir. Bu sosyal hayatin sekline ve
insanlarin karakterlerine etki eden fiziki sartlani da dikkate alarak din-toplum iliskisini
biitiinctil bir tarzda ortaya koymaya ¢alismasi [bn Haldun’un din sosyolojisi tarihi icinde

Onemli bir yere sahip oldugunu géstermektedir.

Ibn Haldun fiziki sartlarla ilintili olarak yasanilan cografi bslgede elde edilen gidanin
ve bunun yeme bigiminin insanlarin dini hayat 6zellikle ibadetleri tizerindeki etkilerini ortaya
koymaya ¢alismistir. Bu konu Islam ahlakinda da izerinde durulan bir konudur. Ozellikle
peygamberimizin bu koﬁudaki az yemek yeme, doyulmadan masadan kalka gibi tavsiyeleri,

mutasavviflarin riyazet anlayislari konu ile ilgili olarak Ibn Haldun’un zihninde teorik bir

38! Pindikoglu, ictimaiyat, 11, s. 97.
32 bn Haldun, M.S.U., 1, s. 340-341.
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altyap1 olusturmustur. ibn Haldun buna hayattan edindigi tecriibeleri ve gdzlemleri de katarak

gidanin dinf hayat tizerindeki etkisini ortaya koymaya ¢aligir.

Ibn Haldun, iizerinde yasanilan arazinin bolluguna ve beslendikleri gida maddelerinin
tiirlerine gore toplumlarin dindarliklarinin birbirinden farklt oldugu kanaatindadir. Gida
vasitalarinin az ve iiretimin giic oldugu bolgelerde halkin renkleri saf, bedenleri temiz,
sekilleri eksiksiz ve ahldklari giizel oldugu gibi, bu tiir etkiler din ve ibadet hayatinda da
yankilar uyandirir. ibn Haldun, iktisadi refah ve gidanin bollugunun veya azhginmn dini

yasayis tizerindeki etkisini soyle ifade eder:

“Bollugun beden ve bedenin cesitli halleri iizerindeki tesiri agiktir. Hattd bu durum din ve
ibadet konularmda da kendini gdsterir. Goriiyoruz ki, ister ¢élde ve gorak topraklarda
yasayanlardan olsun, ister sehir ve kasaba halki olsun, kendilerini achifa alistirip ( haz, zevk
ve ) lezzetlerden uzak durarak gegim stkintist iginde yasayan kisiler, bolluk ve refah iginde
bulunanlardan daha giizel bir dini yasayisa sahiptirler, ibadete daha fazla diigkiindiirler. Hattd
dindar insanlarin sehir ve kasabalarda az oldugunu gdrmekteviz. Ciinkii sehir ve kasaba halk
umumiyetle, has bugdayi, katikiik maddeleri ve eti daha da ¢ogaltmak hususunda araliksiz bir
gaflet, kasavet ve kalp kattligi hali iginde bulunur. Bundan dolayr dbidlerin ve zdhidlerin
varligi, gidalarimi asgariye indirerek gecim sikintisit icinde vasayan bedevi ve gicebe halka
mahsustur. Hadarilerde zéhid ya olmaz veya az olur."

Gerek gbcebe olsun gerekse yerlesik hayat yasasin, dinine bagh ve ibadetine diigkiin
olan insanlar ekseriya ge¢im sikintisi ¢eken ve fakirlik ig¢inde yasayan insanlar arasindan
¢ikar, kendini az yemeye alistiranlar, bolluk ve refah icinde yasayanlardan daha dindar ve

ibadetlerine daha diigkiindiirler. Hatta varlikli ve zengin kisiler arasinda dindarlar ¢ok azdir.3%*

ibn Haldun, bdylece “daha XIV. yiizyilda gozlemden ve tecriibeden hareketle bugiiniin
din sosyologlarmin {izerinde 6nemle durduklari “dini pratiklerin sosyolojisi” ve dini
sahsiyetlerin tipolojik etiidii” konularina el atmada 6nciilik etmektedir. O, dindarligin iginde

yasanilan fiziksel ortamla nasil bir iliski igerisinde oldugunu yaptigi gézlemleri ile ortaya

koyarak dindarlik igin gergeve ¢izmistir. Boylece Ibn Haldun dini hayata etki eden sosyal

3% fbn Haldun, M.S.U., I, 5. 346-347.

% fbn Haldun, M.S.U., 1, “Dipnot 127, s. 351. ibn Haldun bu konuyu islerken islam’n emirterinden otan orug ibadetine
deginmemigtir. ibi Haldun’un konuya bu sekilde ki yaklagimint degerlendiren Siileyman Uludag onun dine bakisint ve
incelemede esas aldigt metod igersinde dini nasil ele aldigint su gekilde agiklar:*[bn Haldun gidanin ibadet ve dindarlik
tizerindeki etkisini agtklarken orug meselesine hig temas etmemistir. Sadece sirast gelmisken ve konunun geregi olarak
aghigin dine baghlik ve ibadete diskiinfiik konusundaki olumlu tesirine isaret edilmis, riyazet yolu ile uzun siire ag kalan
mutasavviflarin bu tutumlart ve bu hususun imkant aydinlatilmistir. fbn Haldun aghik ve kitlik meselesini incelerken orug
konusuna yer vermeyerek konuyu belli bir dinin meselesi olarak gdrmemis. tiim insanligin bir gergegi olarak gérmis ve
konuyu ¢ok genis olarak incelemis, bu umumi ve sumulldl meselenin dinle ilgisi ne ise ona da temas etmistir. Yani din,
dindarlik ve aglik-kitlik arasindaki iliskiyi umumi meselenin bir pargast olatak gérmis ve Gyle ele almstir. {bn Haldun’un
din-ilim iliskisindeki metodu iste budur. Bu usulle inceleme yapan [bn Haldun dindar ¢evreyi kirmadan, incitmeden ve
kistiirmeden de ilmi inceleme ve aragtirma yapmanin pekald miimkiin oldugunu ispat etmistir. Dinin aleyhinde olmay ve
ona muhalefet etmeyi pesinen bir gaye olarak kabul etmeyen dinden bagimsiz inceleme ve arastirmalar, islamda daima itibar
ve saygl gdrmistir.”Bkz. [bn Haldun, M.S.U.. I, “Dipnot 127,s. 352-353.
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unsurlarin bedevilik ve hadarilikteki dini hayata etkisini ortaya koyarak bir dindarlik tipolojisi

ortaya koymug,tur.”3 8

Calisamanin ilk bolimiinde gérdtgiimiiz gibi ibn Haldun toplumu iki tip altinda
incelemektedir. Bedeviler ve hadariler. Siiphesiz bu toplum tipleri, din-toplum iligkisi
bakimindan kendilerine mahsus dini anlayis ve dindarlik tiplerinin ortaya ¢ikmasina imkan
vermistir. Giiniimiizde din sosyolojisinde yapilan ¢alismalarda farkli toplum tiplerindeki din
ve dindarlik bigimlerine ait teorik ve alan arastirmasina dayali ¢alismalarin sayisi hayli
kabariktir. Ozellikle sehir sosyolojisinin geligmesi ile birlikte sehirlesme ve dini hayat
arasindaki ili$kiYe dair iilkemizde birgok alan arastirmasi yapiloistir. Alti asir Snce yasayan
Ibn Haldun da yasadigi hayattan edindigi tecriibelerle bedevilerde ve hadarilerde din
anlayisimmin ve dindarlik bi¢iminin birbirinden farkli oldugunu tespit etmis ve bunu ortaya

koymustur.
B. BEDEVILIK VE DIN

Toplumsal degisimin iki asamasi olan bedevi ve hadari umranlarda dinin aldig1 bi¢im
birbirinden farklidir. Bunun sebebi de bedevi ve hadari umranlardaki yasayis bigimlerinin ve
icinde yasanilan fiziki ve sosyal ¢evrenin farkliligidir. Ciinki [bn Haldun’a gére “insan,
adetlerinin ve ilfet ettigi seylerin ¢ocugu ve lriintidiir. Tabiatinin ve mizacinin g¢ocugu
degildir.”*% Peygamber (s.a.v.)’in: “Her ¢ocuk fitrat lizere dogar. Sonra anne ve babasi onu
Yahudi, Hiristiyan veyahut Mecusi yapar™ hadisi de Ibn Haldun'un bu diisiincesini destekler.
[bn Haldun, toplumsal degisim siirecinde, zamanla toplumlarin hallerinin degistigini ve bunun
dini yasayis ve anlayisin da degismesine neden oldugunu belirtir ve bunu Mukaddime’de su

sekilde aciklar:

“Caglarin degismesi ve giinlerin gegmesiyle millet ve kavimlerin hallerinin de degisecegi
hususunun dikkatten kagmasi tarihte vaki olan (ve gézden kagan) gizli hatalardandir. Bu husus
¢ok kapalt ve son derece gizli olan bir hastaliktir. Ciinkii bu hastalik uzun ¢aglardan sonra
vukua gelir. Onun igin de ¢ok az sayidaki sahislar harig hemen hemen hig kimse bunun farkina
varmaz. Bunun sebebi sudur: Milletlerin ve alemin ahvili, cemiyetlerin ddetleri ve
dindarliklar: bir tek vetire( siireg ) ve istikrarlt bir yol iizere devam etmez. Bu cihet giinler ve
zamanlar gegtikce vukua gelen bir degisiklik ve- bir halden diger hale intikalden ibarettir.
Nitekim bu husus ( ve degisiklik) salislarda, vakitlerde ve sehirlerde de mevcuttur. Ulkelerde,

3 Giinay, “Islam Dinyasida Bir Din Sosyolojisi Onciisii: ibn Haldun™, 5.86-87.
** Ibn Haldun, M.S.U., 1, 5. 425, 1. 5. 908.
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bolgelerde, zamanlarda ve devietlerde de durum béyledir. Kullart arasinda Allah’in cari
siinneti ve kanunu budur.”>®

[bn Haldun, bir dini duygunun siddeti veya bir bireyin dindarlik derecesiyle yasadig
toplumsal yap1 arasinda siki bir iliski kurmaktadir. Ibh Haldun’a gore bedeviler, hadarilerden
daha dindar, ibadetlerine daha bagh, diinyaya daha az diiskiin olurlar. Bunun sebebi, tabiata
daha yakin olmalari, ge¢im icin gerekli olan zorunlu maddelerle yetinmeleridir.®*® Ileri
derecede bedévete sahip toplumlar [bn Haldun’a gére dini daveti kabule daha yatkindirlar. [bn

Haldun bu gériigiine hadérete en uzak bolgelerde yagayan ¢6l Araplarini drnek verir:

“Col Araplart hakki ve hidayeti en ¢abuk kabul edenlerdir. Ciinkii tabiatlart (sehirlerdeki)
egri-biigrit melekelerden, kotii huylardan salim ve temiz kalmugtiv. Sadece vahsi bir
karakterleri vardir. Bu vahsilik de miimarese ve terbive ile kisa siirede hayri kabul etmeye
elverigli bir hale gelir. Zira tabiatlart ilk fitrat iizere kalarak nefislere yerlesen kiétii aliskanlik
ve melekelerden uzak kalnugtir. n3%9

Ona gore nefis, ister hayur, ister ser (iyilik-kotiilik) olsun baslangigta her ikisini aym
derecede kabul etmeye elverislidir. Iyi ve kotii huylardan biri nefse yerlestigi 6lctide 6biirii
ondan uzak kalir ve artik onu kabullenmesi zorlasir. Meseld bir kiside once iyi huylar yer
eder, etkili ve egemen olursa o kisi kétii huylardan uzak kalir, artik kolay kolay kétii yollara
diigmez. Kotii huylari aligkanlik ve adet haline getirenler de iyi huylardan uzak diismis
olurlar.**® Bedevi hayat yasayan toplumlarda da sosyal yapisinin bir sonucu olarak birincisi
gerceklesir ve bu sebeple dini daveti kabule daha yatkin bir sosyal yapi arzederler. Ciinkii
bedeviler gegim i¢in gerekli maddelerin en aziyla yetinmek zorunda olduklarindan hadariler

kadar diinyaya dalmaz, zevk ve keyiflerinin pesine diigmezler. Bu sebeple de dini hayatlar:

hadarilere oranla daha yiiksek seviyededir.

“Bollugun beden ve bedenin cesitli halleri iizerindeki tesiri aciktir. Hattd bu durum din ve ibadet
konularinda da kendini gosterir. Gériiyoruz ki, ister ¢blde ve corak topraklarda vasayanlardan olsun,
ister gehir ve kasaba halki olsun, kendilerini a¢higa alistirip ( hazza, zevk ve ) lezzetlerden uzak durarak
gegim sikintist icinde yasayan kisiler, bolluk ve refah icinde bulunanlardan daha giizel bir dinf yasayisa
sahiptirler,ibadete daha fazla diiskiindiirler. Hattd dindar insanlarin sehir ve kasabalarda az oldugunu
gormekteyiz. Cilnkii sehir ve kasaba halks umumiyetle, has bugdawi, katiklik maddeleri ve eti daha da
¢ogaltmak hususunda araliksiz bir gaflet, kasavet ve kalp katiig: hali i¢inde bulunur. Bundan dolay
dbidlerin ve zéhidlerin varligi, gidalarim asgarive indirerek gegim sitkintisi iginde yasayan bedevi ve
gocebe halka mahsustur. Hadarilerde zdhid ya olmaz veva az olur. it

Ibn Haldun'un bedeviler ve hadarilerle ilgili ortaya koydugu dini yasayis

bigimlerinden yola ¢ikilarak giinlimiiz din sosyolojisinde kullanilan “halk dindarligr” ve

*®7 {pn Haldun, M.S.U., 1, s. 241

38 Uludag, ibn Haldun, s.133.

3% fbn Haldun, M.S.U., |, s. 473.

30 {bn Haldun, M.S.U., |, s. 420-421.
*1ibn Haldun, M.S.U., [, 5. 346-347.
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“seckinlerin dindarligr” kavramsallagtirmalar ile de iliski kurulabilir. Gellner, Ibn Haldun’un
‘elitlerin kabilevi sirkiilasyonu™ teorisinden yola ¢ikarak, sehir hayatt ile kirsal hayata tekabiil
eden Halk (volk) Islamu ile Yiiksek Islam arasinda siirekli, dinamik bir toplumsal diizen ve
dongii bulundugunu savunur. Bu teoride mistik 6gelerle yikli Halk [slami, okur-yazar ve
burjuva yiiksek Islam’la barisgt bir denge iginde yasayabiliyor; ¢atismalar sézkonusu
oldugunda ise Yiiksek islam’in siyasal otoriteyi kisa vadede yeniden ele gegirmesiyle dogal
dongii yeniden baslamaktadir.®®® Halk dindarligmi karakterize eden bashca nitelikler,
sekilcilik, geleneksellik, taklit ve ritiializm ile soyut teolojik kavramlara 6nem verilmeyisi
olmaktadir. Halk dindarligt ierisinde yer verilen biyiisel, mistik ve mitolojik unsurlar, kutsal
metinlere ya da onlarin degisik sekillerdeki kabul gérmis ve kurumlasmls bir yorumuna siki
bir baglilik esasina dayali kitabi yahut resmi dindarliktan ayrilmaktadir.>®® Halk dindarliginda
dini baghilik ¢ogu kez grup aidiyetiyle karismakta ve din, bireysel bir meseleden ¢ok
toplulugu iliskin bir kurum olarak algilanmaktadir. Bir toplulukla 6zdeslesmek, genellikle
onun ahlak kurallarini ve davranis kaliplarini benimsemeyi icermek anlamina gelmektedir. Bu
anlamda din, grup ve topluluk aidiyetlerinden beslenir ve karsiliginda da bu aidiyetleri
gliclendirir. Bunun disinda kéyliiniin dindarliginda soyut bir ahlak sisteminden g¢ok giinliik
davransglarla ilgili bir dizi kural ve diizenlemeler daha belirgin bir sekilde 6nemsenir.394, Bu
baglamda kirsal kesimde dinin emirleri, ilkeleri ve ibadet kurallan, yazili kaynaklardan ziyade
geleneksel halk kiiltiirli kaynaklarindan edinildigi i¢in, kimi zaman mistik unsurlar tagiyan bir
yapiya sahip olmaktadir>®® Bundan dolayr bedevilerde dinin entellektiiel, yani doktriner
yoniiniin fazla gelisemiyecegine yonelik genel bir kanaatten sézedilebilir.*®® Sosyo-kiiltiirel
yapisi ile baglantis1 agik olan bedevi halk dindarh@inin sehirlerde goriilen segkinlerlerin
dindarligana gore daha cemaatgi, ¢esitlenme farkliligana daha az imkan veren, side, biiyiisel,
mistik inang ve uygulamalarla pratik olarak i¢ ice gecmis bir halk dindarligi formu altinda

kendini sundugu soylenebilir.

Bu konuyla hicri ILII ve IV. yiizyillarda ortaya ¢ikan mezheplerin arasinda da bir
iliski kurulabilir. ilk asirlarda sade bir dindarh@in hitkkiim siirdiigii Islam toplumunda daha
sonraki dénemlerde degisen hayat bicimi ve ¢ok niifuslu, kozmopolit bir sehirlesmenin neden

oldugu yeni bir dinl anlayis ortaya ¢ikmistir. Hadariler geligsen zenaat ve ilimlerle akli

392 Gellner, Ernest, “Islamiyet Ozerine Bir Sarkag Teorisi”, Gev. Unver Gitnay, Din Sosyolojisi, 585-586.

3% Giinay, a.g.e., s. 302.

394 Kiray, Miibeccel. Degisen Toplum Yapisi, Baglam Yay., Ist. 1998, s. [29-130.

3% Akyiiz, Niyazi, “Tirkiye’de Yasayan Islanun Kirsal ve Kentsel Sekillerine Sosyo-Analitik Bir Yaklasim”, Tirk Yurdu,
Aralik 1997, C. XVII, S.124, s.18.

3% Bkz. Kurt, Abdurrahman “Sosyo Ekonomik ve Kitltirel Yénden Islam Oncesi Mekke Toplumu”, U.U.LE.D., C.X, S.2,
Bursa 2001, s.106-107.
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melekelerini en st boyuta ¢ikardigindan, dnceki sade dini anlayis bigimleri onlart tatmin
etmez duruma gelmistir. Iste bunun neticesinde mezhepler ve tarikatlar Islam toplumunda
ortaya ¢ikmaya baglamistir. Niifus togunlugu nispetinde mezhep ve tarikatlarda da gegitlenme
bas gostermis; sade bir dinl yasayis big¢iminin yetini ¢ok degisik dini uygulamalar ve
anlayislar almugtir. Ibn Haldun bu farkhilifin tesirlerini ilimleri anlattii béliimde de
vurgulanmustir. Bu durum dinin entelektiiel boyutunda bir gelisme saglamakla birlikte ayni
zamanda bozulmalara da yolagmustir. Ozellikle kelam ve tasavvufun igerisine felsefenin
girmesi bu dénemlerin tirtintidiir. Felsefenin niifuz ettigi tasavvuf anlayisi zamanla halktan
kopmus ve birtakim insanlarin (elitlerin) ugrastig1 bir dini anlayis bigimi haline gelmistir. Bu
anlayig ve beraberinde getirdigi dindarlik bigiminindnceki dénemlerin sade dindarliklar ile

herhangt bir yakinlig da kalmamustir.

Ote tarafdan dinf duygularin saf sade oldugu bir sosyal yapida (bedevilikte), insanlarin
giinahlar1 agiktan islemesi miimkiin degildir. Bu konuda kendisine bir sosyal baski uygulanr.
Ama dini duygularin zayifladigt bir yerde (sehirlerde) giinahlar agiktan islenebilir ve
bedevilikte oldugu gibi bir sosyal baski goriilmez. Bunlart ibn Haldun’un Harun er-Resid’in
icki ictigine dair rivayetleri elestirirken yazdigi ciimlelerden glkarabilil'iz.397 Bedevilerde
birincil sosyal iliskiler gegerli oldugundan aile ve komsuluk iliskileri siki ve bu sebeple sosyal
kontrol de etkilidir. Aykirt davraniglara karsi sosyal mieyyide kendisini daha giiclii bir
sekilde hissettirmektedir. Ibn Haldun’un her zaman lizerinde durdugu sosyal gevrenin dine
etkisi kendisini burada da gosterir. Giliniimiizde de dini davetin amacina ulasabilmesi ve
istenilen dini terbiyenin nesillere verilebilmesi igin uygun bir sosyal ¢evrenin varligi zorunlu
sartlarin basinda gelmektedir. Sehirlerde birincil iligkilerin yerini ikincil iligkilere birakmasi
ve sosyal kontroliin zayiflamasi nedeniyle dini hayatta karsilagilan birtakim problemler ibn

Haldun’un bu goriiglerini hakli ¢ikarmaktadir.

Ibn Haldun’a gore, F. Tonnies’in “cemaat” (Gemeinschaft) tipi topluluklar adini
verdigi bu gruplar, hadari toplumlarda gorillen manevi-dini degerlerin alt-iist olmasi olayi ile
karsilasmamaktadirlar ve yiiksek diizeyde bir dini canlilik arz ederler. Kendilerine has bir
ekonomik, sosyal, dinf ve kiiltiirel yapiya sahiptirler. Umranin her merhélesinde, o merhaleye
mahsus bir dini yasayis tipi gozlenir.**® Buna rnek olarak ibn Haldun’un Maliki mezhebi ile

bedevi yasam bi¢imi arasinda kurdugu iligki verilebilir.

7 fbn Haldun, M.S.U., I, 5.226.
8 Giinay, a.g.m.. s.92.
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Ibn Haldun Maliki mezhebinin 6zellikle Magrip’te ve Endiiliis’te yayilmasinin
birtakim cografi ve sosyal sebeplerini ortaya koymustur. [k olarak Magrip ve Kuzey Bati
Afrika ahalisi, Iraklilardan ¢ok Hicazlilarla temas halinde bulunuyorlardi. ikinci olarak,
bedevi olmalar1 yliziinden, iginde bulunduklari sosyal yapi, Iraklilardan ¢ok Hicazlilara
yakindi. Imam Malik’in ortaya koydugu dini hiikiimler, Irak’ta ortaya konulan ahkdmdan

daha ¢ok onlarin ihtiyaclarina cevap vermekteydi.**’

Ibn Haldun Maliki olmakla beraber, arastirmalar ve gozlemleri sirasinda bu mezhebe
herhangi bir surette taraftarlik gostermemistir. Nitekim daha Misir’da Maliki bas kadisi
oldugu zaman da bu mezhebe ne taraftarlik gostermis ne de taasupla baglanmisti. Bu tutumu
onun ortaya koydugu tarafsizlik ilkesi bakimindan tutarh oldugunu ortaya koyar. Yine ibn
Haldun’un bu konuda ortaya koydugu fikirler mezhepleri ve dolayisiyla dini cemaatleri
cografi ve sosyal nedenlerle aciklama girigimi olarak goriilebilir.* {bn Haldun’un bu
yaklagim tarzi da giinlimiiz din sosyolojisinin yaklagim tarzlari ile paralellik arz etmektedir.

Yine haccin dini-sosyal bir kurum olarak etkisine kisa da olsa deginmistir.

ibn haldun’un ikinci toplum tipi olarak gordiigii hadarilikte dinin ve dindarligin aldig
bigim bedevilerdeki dini hayattan farklilik arzetmektedir. Hadariligin getirdigi yeni toplumsal
sartlar dini etkiledigi gibi aynmi zamanda dinde hadari umranda toplumsal bitlinlesmeyi
saglamada 6nemli bir islev goriir. ibn Haldun bu karsilikli iliskiyi degisik orneklerlerle ortaya

koymaya ¢aligir.
C. HADARILIK VE DIN

[bn Haldun’un diisiine sistemi igerisinde hadarilik gerekli sartlar olusunca ulasilmasi
gereken bir ideal degil, bir toplumsal olgudur. Daha 6ncede gordiigiimiiz gibi hadariligin
yasam yeri sehirlerdir. Sehir, yapisal olarak sadece bir ekonomik drgiittenme ve degismis bir

fiziki ¢evreyi degil ayn1 zamanda insamin disiince ve davranislarina da etki eden farkli bir

3% “Maliki mezhébi bagka yerlerde de olmakla birlikte Magrip ve Endiilis halk: arasinda yayilmistir. Bura halki, ¢ok az
istisnalar diginda hep Imam Malik’i taklit etmislerdir. Sebebi, buralardaki halkin umumiyetle Hicaz’a gidip gelmeleri,
yaptiklar seferlerin(haccin) son duraginin burasi olmasi ve o vakit Medine’nin bir ilim merkezi halinde olmasudir. {lim Irak’a
da buradan intikal etmisti. Lakin Irak, Magriplilerin ve Endiliisliilerin yollan dzerinde olmadigindan Medine ulemdsindan
aldiklart ve dgrendikleri ilimle iktifa etmislerdi... “Keza Magrip ve Endilis halkr tzerinde beddvet galip idi. Iraklilar igin
mesgale konusu olan haddret onlar icin bahis konusu degildi. Bu yiizden bedavet miinasebetiyle, Hicazlilara daha fazla
meyletmekte idiler. Bundan dolayr Maliki mezhebi, bunlar arasinda esas sekliyle ve oldugu gibi mevcudiyetini muhazafa
edegelmis, diger mezheplerde gérildigu gibi hadariligin geregi olan tenkih ve tehzib, (yani fikhi meseleleri belli bir nizama
ve tertibe koyma) bu mezhebe yol bulamanmistir” Bkz. [bn Haldun, M.S.U.. I, s. 1055-1056.

% Husri, ibn Haldun Uzerine Arastirmalar, 5.373.
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sosyal diizeni ifade eder.*”! Farkli topluluklari kendine ¢eken, sosyo-ekonomik ve kiiltiirel
hayatin temelini olusturan ve kontrol eden® bir yap: olan schrin kisilerin dini hayat1
tizerindeki etkilerini Ibn Haldun gézlemlerinden yola ¢ikarak ortaya koymustur. Dini hayat,
diger tiim toplumsal degisim stireglerinde oldugu gibi, dogal olarak hadari hayatta da toplumla

girmis oldugu karsilikh etkilesimin yansimalarini izerinde tasir.

Isboliimii ve kurumsallagma gibi 6nemli yapisal degismelerin yasandigi sehirlesme
stirecinde, kiiltiirel yapida oldugu gibi geleneksel dindarlik formlarinda da ciddi sarsintilar
ortaya ¢ikabilmektedir. Bu yiizden sehirde yasanan kiiltirel gelisme, catisma ve uyum
stiregleri ile sehir sosyal yapisi farkli bir dini algilama gergevesi istemekte ve tipolojik olarak
6zgiin bir sehirli dindarhigi olusmaktadir.*®® Zorunlu tiikketim maddelerini teminin kolaylastigi
ve artan isb6liimiiyle artik liiks tiiketim maddelerini elde etmenin pesinde olan ve bu sebeple
bedevilere nazaran nimet, zevk, safa, bolluk ve refah iginde yasayan hadariler diinyaya
yonelmekte, zevklerini tatmin etmenin yollarini aramaktadirlar. Bunun neticesinde ruhlan bir
cok kot ve ¢irkin huylar edinerek kirlenir, hayirdan uzaklasir, saygisiz kisiler haline gelir,
toplantilarda miistehcen sozler sdylemekten c¢ekinmez, arsizlagirlar. Hadéretin derecesi
ilerledikge maddi istekler pesinde kosma artar ve tersi olarak da dine baglilik azalir. Esasen
hadaret giderek bozulmayla noktalanir. O vakit hayirdan son derece uzaklagilmis, kotiiliigiin
son strma gelinmis olur.** Kirsal kesimde dinin pratik yoniine daha fazla 6nem verilirken,
sehirde gerek bireyselci egilimlerin artisi gerekse de dini yasayis konusundaki cemaat
baskisiin kaybolmasi, inanca oranla pratikte bir azalmaya yol acabilmektedir.*® Ibn Haldun

da bu gergegi yaptig1 gézlem ve edindigi tecriibelerle ortaya koymustur.

“Umranin gayesi ve dmriiniin sonu hadarettir™*%, diyen ibn Haldun’a gore umrandaki
halk refah ve nimete erince bu durum onlart hadaretin yollarini tutmaya ve Aadetleriyle
ahldklanmaya, her seyin en zarifine sahib olmaya sevk eder. Bu durumda kisi arzularina
boyun egeceginden nefis, s6zii edilen adetlerin gesitli renklerine boyanir ve bu halde iken
onun hem diinya hem din isleri aksar. Artan ihtiyaglarin: saglamak i¢in her ¢areye, kurnazhga,
yalana, dolana, hileye, kdtiiliige ve asagilia basvururlar, yalan, dolandirma, ¢alma, ¢irpma,

kandirma, zina, escinsellik ve tefecilik aralarinda yayihir. Saygi duygusunu kaybedip

“0) Sezal, ihsan, Sehirlesme, Agag Yay., ist. 1992, 5.23.

402 Celik, Sehirlesme ve Din, s.17.

403 Celik, a.g.e., 5.80-81.

“*ibn Haldun, M.Z.K.U., L, s.311.

“% Giinay, Unver, Erzurum Kenti ve Cevre K8ylerinde Dini Hayat, Erzurum Kitapligi Yay.. ist. 1999, 5.90.
“% fbn Haldun, M.S.U., L. s.419.
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arsizlagirlar. Giderek bu hal onlarin huylari ve adetleri haline gelir.*” ibn Haldun bunu carpici

bir sekilde soyle ifade eder:

“Umranin gayesi ve hedefi, haddret ve refahtan ibarettir. Gayesine ulasan umran bozulma

halina doniigiiv, ihtivarlamaya baslar, aynen canlilarin tabii omiirlerinde oldugu gibi. Daha

agtkgast biz, haddret ve refahtan hasd olan bir ahldk, ‘ahidk bozulmasi hadisesi’nin ta

kendisidir, diyoruz...Sonra hadari, ekseriya dini itibarivle de bozulmustur, zira ¢ok nadir

haller miistesna, liiks ve konforun getirdigi ddetler ve bunlara boyun egme hali onu bozmus,

nefs ise (refah ve rahatlik cinsinden olmak iizere) kendisine yerlesen melekelere boyanmis (bu

gegit kuvvetler ve itivatlar sebebiyle kirlenmistir). Evvela (fiziki) kudreti, sonra ahldki ve dini

itibariyle bozulan bir insamin, aslinda insanligt bozulmus, hakiki manaswyla onun iizerinde

mesh (sekil degismesi) vaki olmugtur, yani hayvan vaziyetine istihale etmistir. ™"

Ibn Haldun, liikks ve israfa umranin en yiiksek seviyesinde erisildigini, bu durumun ise
dini yasayist gerilettigini 1srarla belirtmekte, aym sekilde Islam toplumlarinda binanin azhk-
coklugunu da dini inancin giicliigiine-zayifligina baglamaktadir. Buna gore, Isldmiyet’in
baslangicinda din sevki fazla oldugundan diinya alakasindan igtinab ediliyor ve biiyiik binalar
kurma hususunda itidal haddi tecaviiz edilmiyordu. Meseld, Hz. Omer devrinde Ashab
Kifede sazdan ve kamistan evlerde yasamaktaydilar. Tas ve tugla ile bina insa etmek lizere
halifeden izin istendi, o da ti¢ odadan fazla yapmamak ve yiiksek katlar inga etmemek sartiyla
izin verdi ve kendilerine Hz. Peygamber’in siinnetine gére hareket etmelerini tavsiye etti.
Ancak zamanla bu dini aldka gevsediginden, diinya zevklerine ve likkse dalindi ve binalar
ylkseltildi. Bununla birlikte, devletler inkiraz yolunu tuttuklarinda Islam iilkelerinde
muhtesem binalarin sayis1 da azaldi diyen fbn Haldun'®, boylece dine temayiil ile diinyaya
temayiilii ayirmakta, bu ikisinin birbirleriyle ters orantili olduklarini ifade etmektedir. Bu
hikkme gore, dine baghlik arttik¢a diinyevi alakalar azaldigi gibi, bunun tersi de dogru

olmaktadir. Sehirler de dini temayiiliin azaldig1 diinyaya temayiiliin arttig: yerlerdir.

Sahralarda hiir ve serazad yasamalari, 6nlerine ¢ikan tehlikeleri bizzat defetmeleri, mal
ve can glivenliklerini saglama isini bagkalarina birakmamalarn bedevileri cesaretli hale
getiritken, sehirlerde kanunlara, kaidelere, edeb ve erkana, fermanlara uymak ve yasaklardan
kagmak zorunda olmalar1 sehir halkint pisiriklastirir, pasif, korkak ve 6dlek hale getirir. Onun
igin de kadin ve ¢ocuklar gibi korunmaya muhtag olurlar.*'® Bundan dolayr Hz. Omer, Hz.
Sa’d’1, komutasi altindaki Islam askerlerine sert davranmaktan menetmisti.*'! ibn Haldun dint

hitkimlerin sert ve kati bir bigimde uygulanmasmnn kisilerin girisim ve atilim niteligini yok

“7 fbn Haldun, M.S.U., I, 5.346-347. 419, 503. II, 868-871.
“% {bn Haldun, M.S.U,, 11, 5.871.

4 fbn Haldun, M.S.U., II, 5.838-839.

4% jbn Haldun, M.S.U., I, 5.425-428.

4 {bn Haldun, M.S.U,, 1, 5.426.
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ederek onlart pisinklastirdigina kanidir. Sahabenin dini hiikiimlere uymakla beraber
cesaretlerini korumus olmalarinin sebebini Ibn Haldun dinlerini goniilli olarak Hz.
Peygamberden almis ve seve seve uygulamis olmalarinda gériir. Zor ve baski altinda bunu
uygulamalar1 bahis konusu degildi. Onlar dini hitkimlere uymaya zorlayan yaptirim vicdani

idi.*1?

Hadari toplum asamasina gecildiginde bedevilerden farkli olarak birincil iliskilerin
yerini alan ikincil iliskiler toplum yapisinda yeni bir durum ortaya ¢ikarir. Ibn Haldun
hadarilerde akrabalik iligkilerinin zayifladigi, artan refahla birlikte sosyal dayanismanin
(asabiyetin) bozuldugunu belirtir. Sosyal. dayanagmanin yitirildigi bu ortamlarda din
toplumsal biitlinlesmeyi ve mesrulagtirmay1 saglayici etkin bir rol oynar. Bedevilerde sosyal
dayanigmay! saglayan daha ¢ok kan bagma dayali olan nesep asabiyeti hadarilerde yerini
sebeb asabiyetine birakir. Durkheim’in organik toplumlarda artan isbdliimii ve bireysellesme
neticesinde ortaya ¢iktigini belirttigi anomi durumu ile [bn Haldun’un hadari yasam bi¢iminde
ortaya ¢iktigint belirtigi sosyal yapi arasinda benzerlikler vardir. Hadarilerde ortaya ¢ikan bu
anomik durum neticesinde parcalanan kisiliklere en biiyiik yardimi da din yapmaktadir.
Hadari toplumlarda bireysellesen ve pargalanan kisilikleri din ortak bir mana ve inang
etrafinda toplayarak zayiflayan sosyal dayanismanin kuvvetlenmesini saglamaktadir. [bn

Haldun bunu su sekilde ifade eder:

“Kalpler batil heva ve heveslere, diinya meyline ¢agrilirsa, rekabet hasil olur, iltilaflar yayginlasir.

Hakk'a déndiiriliir. bdtli ve dinyayr reddeder ve Allah’a yénelirse. cihetleri (ve gayelerij birlesir,

rekabet ortadan kalkari thtilaflar azalir, yardimlasma ve dayvanismanin giizel bir sekii ortaya ¢ikar™*'

Goriildiigii gibi Ibn Haldun hadarilerde ki dini yasamin bedevilerdeki dinf hayata gére
sekil degistirmesini (bozulmasini) toplumda meydana gelen birtakim sosyal sebeplere
baglamaktadir. Hadari yasam bic¢iminde bedevilerde gériilen sadelik ortadan kaybolmakta ve
bu da beraberinde liikks ve refahi dogurmaktadir. Giintimiiziin din sosyolojisi ve din psikolojisi
¢aligmalarinda da ortaya konan sehirlesmenin insan hayatinda ve ozellikle dini hayat ve dini
diislince sisteminde meydana getirdigi degisimleri ve baskaliklart yiizyillar 6nce Tbn Haldun
bu degisimin sosyal sebeplerini de ortaya koyarak agiklamaya ¢alismistir. Sosyo-kiiltiirel
degerlerin din lizerinde meydana getirdigi degisimleri ve karsilifinda dinin soyo kiiltiirel
yapida meydana getirdigi etkiyi karsiliklt bir sekilde inceleyen [bn Haldun din sosyolosinin

ana konusu olan din-toplum iliskisi konusunda 6nemli degerlendirmer ve diistinceler ortaya

“12{pn Haldun, M.S.U., [, 5.427.
413 {bn Haldun, M.S.U., I, 5.486.
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koymustur. Ibn Haldun’un bu bakis agisin en giizel sergileyen 6rnek onun din ve asabiyetin

karsilikli etkilesimi konusunda ortaya koydugu diisiinceleridir.
D. DIN VE ASABIYET -

[bn Haldun modern din sosyologlarindan asirlaca énce toplumsal olaylar arasindaki
dinamik yapili kargilikli etkilesime dikkat Qekmistir.4'4 O, asabiyet-din ilislilerini yukarida da
belirttigimiz gibi tek tarafli ele almayip, asabiyet ve dinin karsilikli olarak birbirlerine etki
ettiklerini ortaya koymustur. Asabiyet, dinden Onemli bir zihniyet ve kaynasma duygusu
devraldig1 gibi dinde asabiyetten gii¢lii tasiyicilar almaktadir. Birbiriyle olan bu karsilikli

etkilesimle toplum Snemli bir dinamizm ve hareket kazanmaktadir.
1. Asabiyetin Dine Etkisi

Ibn Haldun, siyasetin yani sira dini alanda basari saglamada asabiyetin de temel bir rol
oynadigini belirtmektedir. Ibn Haldun, herhangi bir peygamberlik veya din olay ile asabiyet
arasinda ¢ok siki iligkiler kurmaktadir. O, bir peygamberlik olayinin ortaya ¢ikmasinda veya
bir dini davetin basariya erismesinde bu hareketin basinda bulunan kisilerin kuvvetli bir
asabiyete sahip oima51 gerektigini olmazsa olmaz bir sart olarak ortaya koymakta ve bunun

sebeplerini Mukaddime de agik bir sekilde agiklamaktadir:

“Eger bu (vani bedevi bir toplulugun asabiyete olan ihtivaciy) insamn siirekli korunma ve
kendini savunma ihtivaci iginde oldugu yasadigt yer hakkinda dogru ise, peygamberlik, nmiilk
tesis etmek, bir davay: basariya ulastirmak gibi insanlari bir araya toplamayt gerektiren biitiin
(toplumsal) olaylar icin de gegerlidir. Ciinkii biitin bunlarda amaglanan geye erigilmesi,
ancak onun ugrunda savasmakla mimkiindir... Savasmak icin de zorunlu olarak asabiyete
ihtiyag vardw™*"

Ibn Haldun, peygamberlerin gorevlerinde basariya erismeleri igin, iginden ¢iktiklart
gruplarda haseb sahibi olan ailelerden gelmelerini veya arkalarinda kendilerini destekleyen bir
gruplan olmasini sart kosmaktadir. Bu goriisiinii desteklemek iizere sik sik “Allah’in halk
tarafindan korunmayan hi¢ bir peygamber géndermemis oldugu”na dair sahih hadisi

tekrarlamakta*'®

ve bu ayni durumun Hz. Muhammed igin de gecerli oldugunu agik¢a
belirtmektedir. Bizans krali Heraklius, Ebu Siifyana, Hz. Muhammed’in Kureys kabilesi

icindeki yerini sormus, o da O’nun “haseb” sahibi oldugunu s6yleyince Heraklius, her

414 Rurt, Din Sosyolojisi Ders Notlart. 5.2,
415 {bn Haldun, M.S.U., 1, 5.430.
418 [bn Haldun, M.Z.K.U., 1, 5.221, 405. 510.
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peygamberin halki arasinda asalet sahibi oldugunu séyleyerek Hz. Muhammed’in gergek bir
peygamber olduguna inandigin hissettirmigtir. [on Haldun’a gére de bu prestij veya asabiyet

sahibi olmak, peygamberligin ayirict alametlerinden biridir.*"”

-

Ibn Haldun igin peygamberlerin neden bdyle bir prestij veya asabiyete muhtag
olduklarimn agiklanmasi basittir: “Peygamber, Allah’in mesajini insanlara teblig etmek ve bu
mesaj etrafinda dini bir cemaat olusturarak onu tamamlamak gérevine sahiptir. Imdi O, bu
glrevini verine getirmege calisirken inanmayanlar tarafindan gesitli karst cikmalara,
engellemelere maruz kalacaktir. Iste onun bu engelleri yenmesi ve gérevini tamamlamast icin,
kendisini, bunlara kargt koruyacak bir giice ihtiyaci vardir. Bu gii¢, onun halk: arasinda séhip
oldugu niifuzu, asabiyeti olacaktir.”*'* Goriildiigii gibi peygamberler bile sosyal gevresel
etkilerin destefiyle basariya ulasma sansina sahiptir. Asabiyetin dine etkisi burada agik¢a
ortaya ¢ikmaktadir. Peygamberimiz Hz. Muhammed’in yasadigi toplum igerisinde en giiclii
asabiyet olan Kureyslilerden olmasi ve onlarin destegi ile dini davetini yapmasi Ibn

Haldun’un bu gériisiine delildir.

Ibn Haldun hicret olayini da asabiyetle iliskilendirerek bedevilere hicretin neden farz

olmadigin su sekilde agiklar:

“Hicret etmek, Islam’n ilk zamanlarinda Mekkelilere farz kilinmuist, maksat nereye yerlegirse
yerlessin, Mekkelilerin Hz. Peygamber (s.a.v.) ile beraber olarak ona yarduncr olmalart,
girigtigi tegebbiis hususunda ona arka ¢tkmalart ve onu korumalart idi. Béadiye ahalisi olan
Araplara (bedevilere) hicret etmek farz degildir. Ciinkii Mekke halki ile Nebi (a.s.) arasinda,
onu korumayi ve kollamay! gerektiren, yakindan veya uzaktan iligkili bir asabiyet vard.
Mekkelz;llegrin disinda kalan bddiyedeki Arap ve bedevilerle onun arasinda ise boyle bir rabita
yoktu.”

Yine daha Onceki timmetler de aym sekilde dinleri ugruna miicadele edebilmek icin
asabiyete ihtiya¢ duymuslardir. Ibn Haldun bu konuda ornek olarak Yahudilerden
bahsetmekte ve diistincesinin dogrulugunu ispatlamaya ¢alismaktadir. Hz. Musa kavmini dini
daveti yaymaya cagirdiginda insanlar iginde bulunduklart mezellet durumu sebebi ile
karsilarindaki. gii¢ karsisinda cesaretlerini yitirip asabiyetlerini kaybettiklerinden ilk anda dini

davet basartya ulagamamugtir. Daha sonra Allah tarafindan kendilerine verilen Tih ¢6li cezast

an ibn Haldun, M.Z.K.U., I, 5.221.
“1% fbn Haldun, M.Z.K.U,, I, 5.221.
419 ibn Haldun, M.S.U., I, 5.421.
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ile ¢olde kaldiklari 40 sene boyunca iizerlerindeki mezellet kalkmig ve asabiyetleri

kuvvetlenmistir. Basar1 ancak bundan sonra elde edilebilmistir.**

[bn Haldun dini bir hareketin basariya erignresi i¢in asabiyete olan bu zorunlu ihtiyag
durumunu, basariya erigemeyen birtakim dini hareketlerin neden basariya erigemediklerini
ortaya koyarak dogrulamistir. Bu hareketler ile Ibn Haldun, Islam toplumunda zaman zaman
adil olmayan bazi yoneticilere kargi isyan bayragini agip, din adina birtakim reform istekleri,
dine doniis talepleri ile ortaya ¢ikan kisilerin temsil ettigi hareketleri kastetmektedir. Islam
tarihinde bu tip hareketlerin gesitli 6rneklerini inceleyen Ibn Haldun, bunlarin basariya
erisememis olmalarinin temelinde, arkalarinda kendilerini desteklemesi gereken gruplarin ve
asabiyetlerinin olmamasim veya onlarin yeterli derecede kuvvetli olmamasini gormektedir.*?!

Bu ciimleden olarak toplumun dini konularda temel naslara aykirt diisen
uygulamalarina karsi ¢ikan ve bu tiir uygulamalari diizeltmek ya da 1slah etmek isteyen, ancak
halkin igerisinden bazi taraftarlar ve sempatizanlar elde etmeye muvaffak olmakla birlikte
giiclii bir asabiyete dayanmadiklar1 igin, sonugcta dini-sosyal bir  degisikligi
gergeklestiremeyen ve ¢ogu hayatint kaybeden isyanct ulemanin durumu da bdyledir. Zira
peygamberler bile dine davetlerinde sosyal gruplar ve ailelere bagimlidirlar. Halbuki onlarin,
eger miisaade etseydi sadece Allah’in yardimi ile yetinmeleri gerekebilirdi. Ancak, Hikmet-i
1ahi, olaylarn ve esyayr kendi alisilmis akigina birakmistir (siinnetullah).422 Bir kimse
reformcu olmak istese bile, sayet o toplumda giicli bir asabiyete sahip degilse neticede
basansizliga ugrayacaktir. Dini reformlar i¢in de durumun ayni oldugunu ifade eden [bn
Haldun, bu hususta Islam tarihinden sectigi cesitli rnekleri siralamaktadir. [bn Haldun’un
belirttigine gére bu reformculardan bir kismi “mehdi” inancina sarilarak ya bizzat kendilerinin
“Mehdi-i Muntazar” olduklarini iddia etmisler veya onun habercisi olduklarini séylemislerdir.
Ancak biitiin bu mehdiler veya mehdi habercileri giiglii bir asabiyetin toplumsal degerini
hesaba katmadiklari i¢in sonugta basarisizliga ugramislardir. Disiiniiriimiiz bu konudaki
goriislerini de, mehdilik davasinda bulunan et-Tuvayzini ve el-Abbas 6rneklerinde goriildiigi
lizere genellikle yasadigi yiizyildan sectigi ornekler ve gozlemlerle siislemekte ve
desteklemektedir.*”® Esasen, Mehdi inanct ve mehdilik olaylarina eserinde genis bir yer ayiran

ve bu hususta genis ve sistemli bilgiler sunan Ibn Haldun, mehdinin déniisii olayiu siirekli

“2 {bn Haldun, M.S.U., 1, 5.454-455.
“2! jbn Haldun, M.Z.K.U. , I, 5.405-410.
“22 {on Haldun, M.S.U,, 1, 5.489.

2 {bn Haldun, M.S.U., [, 5.752-781.
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olarak asabiyet nazariyesi ile agiklamak egilimindedir. Ona gore mehdi giiglii bir asabiyete
dayanarak zuhur edebilecektir. Belli bir egitim ve kiiltlir seviyesinden mahrum halk
kitlelerinin Mehdinin her zaman ve her yerde aniden zuhur ediverecegini sanmalari, mehdilik
konusunda Fatimi geleneklerine kérii kériine baglanimalarindan baska bir sey degildir*?* diyen
[bn Haldun, halkin igerisinde yasayan bu tiir inang ve gelenekleri ve mehdilik iddiast
olaylarimi ¢esitli drnekler vererek anlatmakta ve bu arada, sosyolojik bir temele oturttugu
asabiyet nazariyesine uymayan bu durumlarin yanhshgim gostermeye calismaktadir.*® Yine
Hz. Hiiseyin’in Yezid’e kargt isyan hareketinin basariya erisememis olmasinin nedeni,
Yezid’in temsil ettigi Emevi ailesinin asabiyetinin Hz. Hiiseyin’inkinden daha kuvvetli olmug

olmasidir.**® Sonug olarak konuyu Ibn Haldun’un su ciimleleri ile bitirebiliriz:

“ Sevker ve asabiyet olmadan ne dini bir davet ve hareket ne de mitilkle ilgili davet basarya

ulagamaz. Din ve miilkle ilgili bir davetin muvaffak olmasit i¢in, bu husustaki Allh’m emri ve

hiikmii gergeklesene kadar, asabiyete dayanan bir sevketin ona arka ¢ikmast ve bunu ordan

uzaklagtiracak olanlara karst onu mitdafaa etmesi sarttir. i

Dinin asabiyete ihtiyaci din ve toplumun karsilikli iligkilerinin yalnizca bir yoniini
teskil etmektedir. Diger yandan karsilik olarak asabiyet de canliligim stirdiirebilmek igin dine
dayanmak ve onun tarafindan desteklenmek zorundadir. [bn Haldun bu konuya dikkat ¢ekip

dinin biitiinlestirme fonksiyonuna gozlemlerinden de &rnekler vererek aciklik getirmeye

calismustir.
2. Dinin Asabiyete Etkisi

Ibn Haldun’un diisiince sistemi icerisinde insanlarin topluca sevkedilmesi gereken her
iste mutlaka asabiyete ihtiya¢c oldugu yukarida agiklanmisti. Dinin bu anlamda asabiyete
ihtiyag duymasi onun diigiincesinde gayet agik bir sekilde ortaya konmustur. Bu iliskide, Ibn
Haldun’un yerinde olarak gozlemledigi ve ortaya koydugu, dinin insanlar1 ortak bir mana
etrafinda birlestirme giicii gibi birtakim iglevlerine de vurgu yapilmistir. Bu vurgu Ibn
Haldun’un din-toplum ilskilerini tek tarafli degil giintimiiz din sosyolojisinde oldugu gibi
karsiliklr olarak ele aldigint gosteren en 6nemli rneklerden biridir. Bedevilerde ortaya gikan
asabiyetin ilk bicimi glictinii kan baglhdan almaktaydi. Asabiyet sayesinde bu toplumlar

birarada yasayabiliyorlar ve yine asabiyetleri sayesinde devlet kurarak hadari yasam bigimine

2% {bn Haldun, M.S.U., 1, 5.491.

“3 Gitnay, “islam Diinyasinda Bir Din Sosyolojisi Onciisii: ibn Haldun™, 5.93-94.
42 ibn Haldun, M.Z.K.U., I, 5.548-549.

27 {bn Haldun, M.S.U.. 1, 5.776.
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gecebiliyorlardi. Hadarl yasam bigimi beraberinde asabiyetin giiciinii ortadan kaldiran pekgok
sebebi de i¢inde barindirmaktadir. Bunlarin basinda akraba iliskilerinin bozulmasi ve giderek
kopmasi gelmektedir. Bu da akraba iliskisine dayanan asabiyetin ilk bi¢iminin zayiflamasi ve
giderek ortadan kalkmast demektir. Bu durumdd da sosyal ¢oziilme basgdstermektedir.
“Sosyal iligkilerin igbirligi icinde siirdiiriilmesi ve sosyal yapinin ahenkli bir biitlin halinde
isleyisi, fertlerin ruhunda igsellesmis bulunan manevi deger ve normlarin birlestirici ve
baglayict giicliyle miimkiin olmaktadir.*®* fste din burada ortaya cikarak ¢oziilmeyi
engelleyen bir islev yerine getirir. Asabiyetin sagladig: birlekte olma giiclinii din, ortaya
koydugu degerlerle saglar. Bu durumda, ¢ozilen toplum ortak bir deger etrafinda
biitiinleserek rahat, huzurlu ve giivenli bir hayat yasar. Freyer de nesep asabiyetinin yerini
dine dayanan birlikteliklere birakmasint miimkiin gérmektedir ve bunu su sekilde belirtir:
“Kan hisimligina yahut komsuluk esasina dayanan gruplarin, ayn: zamanda inang birlikleri
haline gelmeleri miimkiindiir. Bu takdirde fertler arasinda mevcut olan grup bagimn din
vasitasiyla daha da kuvvetlenecegi, sikilagsacagt ve zindelik kazanacagi tahmin olunabilir,

nitekim fiiliyatta da béyle olmugtur.”*?

[bn Haldun’un insanlarin yardimlagmalari ve birbirlerine destek olmalari konusunda
asabiyetin oynadigi rol ilgili diisiinceleri hatirlanildiginda dinin bu husustaki tesiri asabiyetin

tesirini andirmaktadir.**° Bu sebeple ibn Haldun tam bir agiklikla diyor ki:

“Dini davet, yeterli sayiva sahip olan asabiyet kuvvetine ek olarak devletin ashindaki kuvvetini
daha da artirwr. Bunun sebebi sudur: Dini renk,asabiyet sahipleri arasinda meveut olan
rekabeti ve hasedi ortadan kaldirir, yonleri sadece Hakka ¢evirir bunu neticesinde, durumlar:
hakkinda kendileri icin ileriyi gérme hali hast oldu mu, artik onlerinde hi¢bir sey duramaz,
gtinkii hedef birdir, aymi seyi herkes miisavi surette istemekte ve onun igin canlarini da feda
etmektedir. Ele gecirmeyi istedikleri hanedanlik mensuplari deviet tebaast onlardan kat kat
fazla olsa bile, bunlarin, bdtil sebebiyle maksatlar yekdigerine zittir. Oliimden sakindiklar
igin de birbirini yardimsiz ve desteksiz birakma durumundadirlar. Bunun igin, sayica ¢ok bile
olsalar onlara mukavemet edemezler. Daha dogrusu onlar bunlara mutlaka galip gelirler. "'

Ibn Haldun, dinin kan bag: ile birbirine bagli bulunanlarin arasindaki rekabet ve hasedi
ortadan kaldirarak onlari bir inang ve ideal etrafinda biitiinlestirerek kendilerinden ¢ok daha
kalabalik bir hanedani yenebileceklerini belirttigi bu durumu yine Islam tarihinden sectigi
orneklerle ispatlamaya c¢alismaktadir. Meseld, ona gore, ilk Islam fetihleri doneminde

Araplarin durumu bunun géyet giizel bir 6rnegini olusturmaktadir. Bu dénemde heniiz

“28 parladir,Selahaddin, “Toplum Yapisinda Bittinlik Saglamast Bakimindan Kiiltirel ve Dini Degerlerin Onemi”, Din
Ogretimi Dergisi, S.12-13, 5.36.

29 Freyer, Din Sosyolojisi, 5.39.

3 Husri, ibn Haldun Uzerine Arastirmatar, s.210.

! fbn Haldun, M.S.U., I, 5.486.
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Islamiyet’i yeni kucaklamanin heyecanini yasayan ve iman bag ile birbirlerine kenetlenmis
bulunan Miisliiman Araplar, el-Vakidi’ye gore meseld Kadisiye ve Yermiik savaglarinda
30.000 kisi kadar olduklart halde sayilart 120.000 e ulasan Iranhilart ve 400.000 e ulasan
Bizanslilar1 maglup etmislerdir. Aym sekilde, men3uplar dini baglarla biitiinlesmis bulunan
Murabitin ve Muvahhidin hanedanlarinin, kendilerinden daha kalabalik olmalarina ragmen
kabile zihniyeti ile birbirlerine bagli bulunan 6teki Kuzey Afrikali Berberi kabileler karsisinda
galip gelmeleri de bunun bir baska Srnegidir.*** Goriildiigii iizere din asabiyete gore daha
saglam ve kalict bir giigtiir. Ibn Haldun’un 6zlemledigi toplumsal yapi, asabiyet ile dinin

birlikte varoldugu bir toplumsal yapidir.

Ibn Haldun yine dinin asabiyete etkisi konusunda peygamberlikten drnek vererek
konuyu aciklamaya ¢alisir. [bn Haldun Peygamberlerin diger insanlardan farkli olarak ve
peygamberliklerinin bir delili olan mucizeler sayesinde savaglarda galip gelerek zafer
kazandiklarmi belirtir. Ibn Haldun savaglarda galip gelme sebeplerini iki gruba ayirr.
Birincisi gériinen ikincisi ise goriinmeyen sebeplerdir. O, gériinmeyen sebepleri de iki ana
gruba ayirmaktadir. Tabii sebepler ve semavi (ilahi) sebepler. Ibn Haldun semavi sebeplerin
etkisini peygamberlerin bulundugu ve mucizelerin goriildiigti donemle sinirh tutar. Bu 6zellik
Islamin ilk dénemlerindeki fetihlerde kendini gdsterir. “Allah, kafirlerin ylireklerine korku
salarak galip gelmeyi Peygamberine temin etmistir. Kafirlerin hezimete ugramalar
Peygamber’i (s.a.v.) i¢in mucize olmustur. Yireklere salinan s6z konusu korku tiim Islami
fetihlerde galibiyetin sebebi olmustu. Ancak bu ggézle goriinmiiyordu.” 3 {bn Haldun’un
peygamberlik ile ilgili ortaya koydugu diisiincelerle Max Weber’in peygamberlik etrafinda
kurulan karizmatik tipli egemenlik bi¢imi arasinda da bir iliski kurulabilir. Karizmatik
egemenlik, bir kisinin kutsal niteligine ya da kahramanlik giiciine ve onun tarafindan getirilen
ya da yaratilan diizene gosterilen olaganiistii bir baglilik tizerine kuruludur.*** Ibn Haldun da
Islam’in ilk donemlerini 6rnek vererek Peygamberimizin etrafinda olusan birliktelikten
bahseder. O, bunu mucize kavramiyla niteler. Weber’in karizmatik egemenlikte kisilere
yaptigt genel vurgunun [bn Haldun’un genel diisiince sistemiyle uyusmadigint da belirtmek
gerekir. Ibn Haldun’a gore tarihin seyrini belirleyen kisiler degil sosyal sebep ve nedenlerdir.
[bn Haldun’un bu gériisiiniin istisnast Peygamberlik etrafinda olusan mucuzevi ortamdir ve

bunun ortaya ¢ikardigi sosyal yapidir.

2 [bn Haldun, M.S.U., L, 5.486-487.
3 jbn Haldun, M.S.U., [, 5.695.
44 Aron, Sosyolojik Disiincenin Evreleri. 5.384-386.
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Cevdet Pasa da Ibn Haldun’un bu konu ile ilgili gériislerini aynen benimsemis ve bunu
Osmanlt toplumuna uyarlanustir. “Filhakika toplumlar gelistikce kabile asabiyeti eski giiciinii
kaybeder. Dini asabiyet églr basmaya baglar. Ama yeni bir din de ancak kuvvetli bir sosyal
dayamisma ile basariya ulasabilir. Ne var ki bir ker€ yerlestikten sonra toplum dayanigsmasim
bir kat daha saglamlastirir. Din, topraga yerlesen kalabalik toplumlar igin en kuvvetli bagdur.
Kabile dayanismas ile birlesince karst konmaz bir gii¢ olur. Anadolu Selguklu devletinin
¢okiisii tizerine kurulan nice bagimsiz hitkiimet vardi. Bunlardan bazilari pek parlak ve
kuvvetli idi. Lakin hepsi de saman atesi gibi birden parlayip az vakit zarfinda sondiiler. Yalniz
Osman sahin kurdugu devlet Anadolu b'eldeleri’ni ihya etmistir. Bunu Tiirkliige mahsus olan
“sifat-1 memduha: Hiisn-ii ahlak” ile birlestirdikleri Islam dininin getirdigi dini asabiyet ile

bagarmlslardlr.”435

Ote yandan, topumun dini yapisinda ortaya ¢ikan degisiklik ve dini duygularin
gerilemesi sonucu iktidarda bulunan hanedan iman desteginden mahrum kalirsa, bu durumda
sadece kan bagindan kaynaklanan asabiyete dayanmakta olan hanedan ayakta duramaz ve
kendisine esit veya ondan {istiin olan ve kabile asabiyeti ile birbirine bagli olup, bedevi hayata
daha yakin bulunan ve &nceleri onun kendileri lizerine dinin yardimi sayesinde hakimiyet
kurdugu baska gruplar tarafindan ¢okertilir. Meseld, onceleri Mehdi’nin davetine uymak
suretiyle dini bir giicle beslenerek kendilerinden daha gocebe ve daha vahsi olan Zenetalar
lizerine hakimiyet kuran Kuzey Afrikali Mesmuda kabileleri. daha sonra dinil yapilarinin
degismesi ve dini duygularinin zayiflamasi sonucu bu destegi kaybettiklerinden, neticede

Zenetalar’in isyanina karst koyamanug ve iktidar1 onlara kaptu'ml';.‘lardlr.43 6

Din ve toplum 6zellikle din ve siyaset ve devlet iliskileri hususunda, dinin toplumsal
biitiinlesme ve bdylece egemenlik kurma konusundaki giiglii roliine isaret eden Ibn Haldun,
bu durumu biiyik hanedanlarin dinf bir esasa dayandiklart tespitiyle de desteklemeye

caligmaktadir:

“Miilk, sadece tagalliible hasi olur. Tagalliib de sadece asabivete ve arzularin hak isteme
tizerinde birlegmesine davanmir. Kalpleri bir noktada toplama ve kaynastirma sadece, dinini -
tesis hususunda Allah’tan gelen bir yardimla miimkiindiir. Allah, “onlarin kalplerini
kaynagtiran Allah’ur, yeryiziindeki her seyi harcamig olsaydini yine de kalplerini telif edemez
ve kaynastramazdin” " buyurmustur. Bunun hikmeti sudur: kalpler bdtl heva ve heveslere,
diinya meyline ¢agrilirsa, rekabet hasi olur, ihtilaflar yayginlasir. Hakk’a dondiiriiliir, bénli
ve diinyay! reddeder ve Allah’a yonelirse, cihetleri ( ve gayeleri) birlesir, rekabet ortadan

% yazan, Cevdet Pasa’nin Toplum ve Devlet Goriist, s.47-48.
36 {bn Haldun, M.S.U., 1, 5.487.
“7 Enfal, 8;63.
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kalkar, ihtilaflar azalir, yardimlasma ve dayamsmarnin giizel bir sekli ortaya cikar, bu

husustaki kelimenin (ve isbirliginin) sahasi genisler, bu suretle devlet biiyiimiis olur. ***

Cevdet Paga, Osmanli’'nin uzun 6miirlii olmasini dinin asabiyete etkisinden yola
¢ikarak hilafet ve saltanatin birlesmesinden dogan din birligi ile agiklamistir. Pasa Osmanlt
devletini Osmanli devleti yapan unsurun islamiyet oldugu fikrindedir. Dini asabiyet, “ila-y1
kelimetullah” gaza gayesinde, kendini en miikemmel sekilde ifade eder. Biitiin Islam
diinyasim tek merkezde toplayan dini birligi kurma gayesi devletin ana politikas: iken

Osmanli devleti en kuvvetli donemini yasamistir.*

ibn Haldun ozellikle bedevi Arap kabileleri iizerinde dinin etkisini agiklama
konusunda 6zelikle durmaktadir. Ibn Haldun’un birinci kullaniminda “Araplik”, i¢ine hem
gOgebe bir hayat siiren Araplari, hem de artik g6¢ebelikten uzaklagmus, sehirlerde yerlesik bir
hayat siiren sehirlilesmis ve medenilesmis Araplart almaktadir. Emevi ve Abbasi devletlerini
kuran, bu devletler i¢inde sehirlilesen, medenilesen Araplar bu ikinci grubu teskil etmektedir.
Ikinci kullaniliminda ise deyim, bu ikincileri disarda birakan, sadece birincilere isaret eden bir
ozellik tagimaktadir. Ote yandan Ibn Haldun, bu ikinci kullaniminda asag1 yukari ayni gdcebe
hayat tarzinda olan, ancak Arap olmayan Berberi, Tiirk, Mogol, Gégebe topluluklarindan da
s0z etmekte, Araplik hakkindaki disiincelerinin bunlara da uygulanabilir oldugunu ihsas

. . 44
ettirmektedir. *4°

ibn Haldun Araplarin “insan topluluklari i¢inde miilke erismekten en uzak bir grup” *'

olduklarim sdylemektedir. Bununla birlikte [bn Haldun onlarin miilke erismis olduklarin,
bityiik devletler kurduklarini bilmektedir. Bunlarin eski 6rnekleri ibn Haldun’a gére, onlarin
kurmus olduklar1 Ad ve Semud, Amélika, Himyar, Tababia miilkleridir. Yeni 6rnekleri ise

Hz.Muhammed’in kurmus oldugu Islam devleti, Emevi ve Abbasi devletleridir.**>

Ibn Haldun agik olarak bunun Araplarda “dini bir ilke” yardimi ile gergeklestigini
sdylemektedir. Daha kisa bir deyisle ona gore Araplar ancak dini bir ilkenin yardim ile miilke
gegebilir. Bu, peygamberlik olabilir, velilik (al-vildya) olabilir, nihdyet din adina pesinden
kosulan bir “da’va” olabilir. Nitckim Ibn Haldun, tarihte her zaman boyle oldugunu ve

Araplarin s6zli edilen miilklerini temelinde din olan bir ilkenin ve hareketin yardimu ile

4% {bn Haldun, M.S.U., I, 5.485-486.
% Yazan, a.ge., s.51.

440 Arslan, {bn Haldun, s.192.

“I fbn Haldun, M.S.U., I, s.473.

“2 {bn Haldun, M.Z.K.U., I, 5.388.
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gergeklestirmis olduklarini sdylemektedir. Ancak 6te yandan, yine ona gére bunun bir de
olumlu tarafi vardir: Bunlarin 6zleri kotii degildir. Tersine, diger insanlara gére daha iyidir.
Bundan 6tiirli ne zaman onlarin arasinda bir peygamber, bir veli goriintir, bir “hak dava”
gliden birisi ortaya ¢ikarsa, onlarin etrafinda birlesirler ve davalarini zafere eristirmek igin her

seylerini feda etmekten gekinmezler. {bn Haldun bunlari su sézleriyle aciklar:

“ Sahip olduklart vahsilik karakteri ile Araplar, milletler icinde yekdigerine en zor boyun egen
bir millettir. Bunun sebebi de katiliklary, kibirleri, sonu gelmeyen arzu sahibi olmalart ve
riyaset konusunda rekabet etmeleridir. Cék nadir hallerde bunlarin hevesleri ve istekleri bir
noktada toplanir. Fakat peygamberlige veya velilige dayanan bir din mevcut olunca, onlar igin
dahili bir mijeyyide ve vicdanlarindan bir baglayict ve vazgegirici bir unsur da mevcuttur
demektir. Bu surétle karakterlerindeki kibir ve rekabet kendilerinden zdil olur,
ictimalari(sosyal organizasyonlary) ve boyun egmeleri kolaylasir. Ciinkii hasedi ve rekabeti
meneden, katiligi ve gururu ortadan kaldiran din hepsini kusatmistir. Araplar iginde, onlari
Allah’in emrini ifa etmeye sevkeden, kotii huylar: kendilerinden gidereni iyi huylara yonelten,
hakkr izhar igin sdzlerini (ve sloganlarny) birlestiren bir nebi veya veli oldu mu, ictimalar:
tamamlanmis, kendileri icin tagalliib ve miilk hasil olmustur. Her seye ragmen hakki ve
hidayeti en ¢abuk kabul eden millet de Araplardir. Ciinkii tabiatlar: (sehirlerdeki) egri-biigrii
melekelerden selamette kalmus ve kitii huylardan beri olmustur. Sadece vahsi bir karakterleri
vardir. Bu vahgilik de miimarese ve terbiye ile kisa siirede hayrt kabul etmeye elverisli bir hale
gelir. Ciinkii hayrt kabul hasletleri, asi fitrat iizere kalmus, kotii melekelerden ve ¢irkin
adetlerden ruhlara yansiyan seylerden uzaklasmisur, "

Araplarin miilkii elde etme sebebi din ise miilkii kaybetmelerinin ilk sebebi de dinden
uzaklagmalart olacaktir. [bn Haldun Araplarin miilklerinin ortadan kalkmasinda ana neden
olarak, dinlerini ihmal etmeye baslamalarim gérmektedir. Ona gore yakin ornekler olarak
Emeviler ve Abbasi’lerin miilklerini kaybetmelerinin nedeni, miilklerinin temelindeki dini
ilkeyi, yani Islam’1 ihmal etmeye baslamalaridir. Emeviler bundan 6tiirii yerlerini Abbasilere
birakmak zorunda kalmiglardir. Abbasiler de [slami ihmal etmeye basladiklarinda devlet ve
saltanatlarint Arap olmayan unsurlara, Tiirkler ve Iranlilara kaptirmuslardir. Islam sayesinde
¢Olden, bedevilikten ¢ikan Araplar, onu ihmal ettiklerinde veya terk ettiklerinde yeniden

geldikleri yere, ¢ole ve bedevilige donmiislerdir.***

Kur’anda “Allah katinda en serefliniz takvaca en ileri olaninizdir™** buyurulduguna
ve Hz. Peygamberin de “Allah, cahiliyetin kusur ve ayiplarini ve cahiliyet ¢agindaki gibi ata
ve babalarla ogiinmeyi giderdi. Siz hepiniz Adem’in evladisimz. Adem ise topraktan
yaratilmistir” demek suretiyle cahiliyet asabiyetini, kisilerin nesep baglarindan kaynaklanan
bir dglinme ve Ustlinlitk iddiasinda bulunmalarini mahkum ettigine isaret eden Ibn Haldun,

ancak burada kastedilenin cahiliyet devrindeki huzursuzluk ve diismanlhik kaynagi olan

3 {bn Haldun, M.S.U., 1, 5.472-473.
44 {bn Haldun, M.S.U., 1, 5.474-475.
4“5 Mir'mindn, 23;115.

102



kabilecilik ve nesep asabiyeti oldugunu; gerek Allah’in ve gerekse Peygamberin insan
fitratina aykir1 bir yol izlemeyeceklerini, bu sebeple Kuran’da “Kiyamet giinii ne kan
baglariniz ve ne de g¢ocuklarimz size yararh olacakdir**® buyrulurken bu tiir bir asabiyetin
mahkum edildigini, yoksa gercegin tesisine ¢alisgan ve Allah’in emirlerinin yerine
getirilmesine yarayan bir asabiyetin kastedilmedigini, zira bu olmadan dini kanunlarin ve
Islam timmetinin var olamayacagin, onlarin ancak asabiyetle uygulanmak, gergeklesmek ve
ayakta kalmak imkamini elde edebileceklerini, dinleri ve mezhepleri yaymak igin de
asabiyetin sart oldugunu ifade ve beyan etmekte ve bu arada goriisiiniin dogrulugunu
kanitlamak tizere yine “Allah hi¢bir peygamber géndermemistir ki kavmi igerisinde kendisini
korﬁyacak olan kudret ve itibara sahip bulunmasin” hadisini zikretmektedir. Denebilir ki,
duruma gore hem nesep ve hem de sebep asabiyetini kasteden ve genellikle asabiyetle grup
dayanismasi ve toplumsal biitlinlesme ve bir ideal etrafinda gesitli faktorlerin etkisiyle
kenetlenmeyi anlayan Ibn Haldun’un tiim sosyolojisi bu asabiyet nazariyesi {izerine
temellenmis gibi goriinmektedir ve Ibn Haldun, Isldim’in dini-siyasi, tarihi ve sosyolojisi
icerisinde asabiyet faktori ile dini faktdriin karsilikli etkilesiminin gesitli sathalarini goz

Oniine sermeye ¢alismay: temel hedeflerinden biri olarak se¢gmis bulunmaktadir.

Goriildiigii gibi Ibn Haldun, din ve asabiyet arasinda karsilikli olarak birbirine etki
eden bir iligki anlayismi ortaya koymaktadir. Bu ger¢eve igerisinde din, yerine gore etki eden
ve yerine gore de etkilenen dinamik bir degiskendir. Determinist ve devri bir toplum
anlayigina sahip bulunan, yani toplumlarin muhtelif dereceleri olan zaruri bir tekidmiile tabi
olduklarini ve tabiatin onlara verdigi en yliksek kemal derecesine ulastiktan sonra gerileme
baslayip inkirazla sona erecegini dne siiren ibn Haldun’a gére, bir toplum ¢6kmeye baslayinca
bunu hicbir sey durduramaz. Umranin ¢okiisli, onu ayakta tutan toplumsal dayanisma ve
biitlinlesme baguun mukadder ¢6ziilistinlin bir neticesidir. Din de bu ¢oziiliis icerisinde

nasibini almaktadir.

Ibn Haldun’un asabiyet-din arasindaki karsilikli iliskiyi inceledikten sonra din-devlet
iliskisi konusundaki goriislerine gegebiliriz. Ibn Haldun’un gozlem ve miisahedelerinin
sonucunda ortaya koydugu fikirler, giiniimiiz din sosyolojisinin de temel konularindan biri

olan din-devlet iligkileri hususunda halen gegerliligini siirdiiren faydal: bilgiler vermektedir.

46 Mumtehine, 60;3.
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E.DIN VE DEVLET

Daha 6nce de goriildtigii tizere ibn Haldun insanlarin bir arada yasamasi ve siyasi bir
yapiya kavusabilmesi igin dini ve peygamberligi~zorunlu bir sart olarak gdrmemektedir.
“Siyaset, halifelik Islam’da iman esaslarindan ve dinin temel ilkelerinden biri degildir. [bn
Haldun’a gore siyaset, halkin diislincesinde olan ve kamu yararina olan islerdir. Bunun i¢in
Kur’an yonetim bigimiyle ilgili bir sistem getirmemistir.”**” Din ve peygamberlik olmadan da
insanlar bir arada yasayabilir ve devlet kurabilir. Nitekim tarih bunun ¢esitli 6rnekleriyle
doludur. Bununla birlikte bazi dinler beraberinde birtakim kurallar getirmisler ve buna bagh
olarak birtakim toplumsal diizenler kurulmustur. Ibn Haldun toplumu agiklamay1 amag edinen
bir disiintir olarak hem icinde yasadigi Islam toplumunda din-devlet iligkilerinin hangi
temellere dayandigini ve nasil bir seyir takip ettigini hem de genel olarak tarihte din- devlet

iliskilerinin nasil oldugunu gézlem ve tecriibelerine dayanarak ortaya koymaya ¢aligmugtir.

Gelistirdigi genel umran modeli agisindan bakildiginda Ibn Haldun dini, toplumsal
yasamin kurulabilmesi i¢in zorunlu bir sart olarak gérmemekte onu umranda ortaya ¢ikmasi
miimkiin olaylardan biri olarak ele almaktadir. Bu yaklasimda Ibn Haldun, din olayin,
herhangi bir toplumsal olay olarak ele alip, onun ekonomik, cografi, iklimsel, psikolojik,
tarihi sartlarint vermeye c¢alisacaktir. Bu, toplumsal sartlarin dini nasil etkiledigini ortaya
koymast bakimindan gerekli bir yaklasimdir ve giliniimiizde din sosyolojisinin de bakis

acilarindan birini olusturmaktadir.

Ote yandan Ibn Haldun bilmektedir ki iginde yasadigi toplumun inanci olan Islam dini
ilk ortaya ¢iktigi andan itibaren, iginde meydana geldigi toplumsal diizeni kokiinden
degistirmek, bu diizenin {izerine oturdugu ilkeleri atarak onu yepyeni temeller {izerinde
kurmak isteyen ve bunu da biiyiik bir 6l¢tide bagaran son derece 6nemli toplumsal bir olay, bir
hareket olmustur. Din, tarihte birgok toplumsal degismenin sebebidir. Daha 6nce kabileler
halinde yasayan Araplar, Islam’la birlikte saglam ve giglii bir devlet kurmay
basarabilmislerdir. Boylelikle Arap toplum yapisinda koklii degismeler meydana gelmistir. Bu
niteligi ile din, bir insan toplumunun biitiin gériiniimlerini, biitiin kurumlarint getirdigi
kanunlar ile belirlemek, belli bir umran tipini ilkeleri ile gergeklestirmek isteyen bir {ist giig
olarak goriinmektedir. Bu da din-toplum iliskisinde ikinci boyut olan dinin topluma etkisini

ortaya koymaktadir.

7 Sezen, Yimni, Islamin Sosyolojik Yorumu, iz Yay., [st. 2004, s.321.
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Iste bu miilahazalar 1513inda Ibn Haldun’un genel olarak dini, 6zel olarak Islam’1 ele
alisinda ikili bir yaklagimin var oldugunu sdyleyebiliriz. O bazen dini, birinci yaklasimi ile
umran iginde ortaya ¢ikan herhangi bir toplumsal olay olarak ele almaktadir. Bazen ise bunun
tersine, ozellikle Islam soz konusu oldugunda ondn, umrani temelde bir din olay: gibi ele
almak istedigi goriilmektedir. Bunun en glizel Smegini, [bn Haldun’un umranin sureti olarak
kabul ettigi devletle, din arasi iliskileri sergilemesinde gérmekteyiz. Birinci yaklasiminda o
dini, devletin gelisme siirecinde diger faktorler gibi belirli bir rolii olan bir unsur olarak ele
almaktadir. Ikinci yaklasiminda ise din, devletin seklini belirlemekte, devlet, onun
gerceklestirilmesi igin bir kurum olarak ifa edici bir organi olmaktadir. Dinin devlet
tizerindeki bu belirleyici rolii, ondan gecerek diger umran olaylar1 lizerinde de etkisini

gésterrnektedir.448

1. Akl Siyaset - Dinf Siyaset

Devlet ile toplum arasindaki iliski ve etkilesim, Islam toplumunda &nemli bir faktor
olarak ortaya ¢ikar. Miisliiman disiiniirler, ilk zamanlardan beri toplumu y&netecek bir devlet
ve onu belli dlgiiler igerisinde temsil edecek bir baskan ve diger mekanizmalarin olmast
gerektigi kohusunda hemfikirdirler.** Onlar i¢in devletin ifade ettigi anlam, diinyevi diizeni
kurmak ve devam ettirmek amaciyla kurulan bir organizasyon olmasi ve ahiret mutlulugunu
saglamasidir.**°

Gazali, insanlarin isyana ve haksizlifa meyilli olarak yaratildiklarina, yaratiliglari
geregi haksiz davraniglarda bulunabileceklerine isaret eder. Mutlu bir toplum ig¢in, hak ve
adaleti icra ve infaz eden istiin bir otoritenin bulunmast sarttir.*®' Eger insanlar kendi
aralarinda adalet ile davranmis olsalardi, ne kanuna ne de dava vekillerine ihtiya¢ kalird:.
Fakat insanlar, digerlerinin miilkiyet hakkina ve yasama hakkina bakmadan, kendi arzularina
gore hareket ettiklerinden bunun sonucu olarak, insanlarin isleriyle, evlenme ve cinayetlerle
ugrasan bir ilme, bir hukuk sistemine ve yliriirlikkte olan kanuna uygun olarak hareketlerine

452

stnir koyan bir devlet baskanina miracaat etmeleri gereklidir.” Ibn Haldun da devlet, toplum

halinde yasamay1 ve teskilatlanmayi gerektiren insan hayatinin tabii bir sonucudur, derken

“8 Arslan, ibn Haldun, s.174. .
9 pazlur Rahman, [slam, Cev. Mchmet Dag-Mchmet Aydin, Selguk Yay., 1st.1993, 5.296
40 Arsel, [Ihan, "Din ve Devlet Ayrihigi". A UH.F.D,, CXVI Sayi:1-4, s.174

1 Eryarsoy, M. Besir, [slam Devlet Yapisi, Burug Yay., [st. 1993, s.43; K&soglu, Nevzat , Deviet, Otiken Yay. ist.1997,
s.139.

#52 Sirvani, islam'da Siyasi Disiince ve Idare. s.104.
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kendinden 6nceki filozoflarla aym disiindigiini  gostermektedir. Ona gore, tarihte
gergeklesmis olan biitlin siyasi rejimler, kaynagini, insanin toplum halinde yasamasinin
miimkiin olmasi i¢in, bir kanun ve kanun koyucuya duyulan zorunlu ihtiyagtan almaktadir.
Insan, tabiati gere@i, yalmiz bagina birakildigi zaman baskalarina zarar vermeye, onlarin
malina ve canina kastetmeye egilimli bir varliktir. Bundan dolay1, insanin mutlaka bagkalarina
zarar vermesini engelieyecek egemen bir giice ihtiyag vardir. Bu egemen gii¢ de devlettir. Ibn
Haldun'un bu noktada Gazali ile aym goriiste oldugunu soyleyebiliriz. Her devlet, umranda
belli bir asamada, belli ihtiyaclarin etkisi altinda, belli ilkelere dayanarak belli bir bigim ve
ozelliklerde kurulmaktadir. Bunu daha da agarsak, her devlet, bedevi umran asamasinda
yasayan belli bir asabiyet grubunun “tegalliib”e déniik asabiyeti sayesinde baska gruplari

egemenligi altina almast ile gergeklesmektedir.

[bn Haldun gore, toplumda insanlarin birbirlerine karsi tecaviizlerini dnleyecek, baris
ve huzuru saglayacak siyasi kanunlarin tespit ve tesis edilmesi zorunludur. Béyle kanunlar
iizerine oturmamug bir devletin hiikklimranligint tam ve istikrarlt bir bigimde tesis etmesi
beklenemez. Eger bu kanunlar bir devletin, hdnedanin biiyiikleri, akil ve basiret sahibi kisileri
tarafindan konulurlarsa, ortaya akla dayanan bir temele oturan bir siyasi rejim ¢ikar. Eger
onlar bir seriat sahibi aracilif1 ile Allah tarafindan konulurlarsa, ortaya dini bir temele dayah,

siyasi bir rejim ¢ikar.*

Ibn Haldun’a gore akla dayanan siyasi sistemler de iki tiirlii olabilir. Bunlardan
birincisi, halkin, yonetilenlerin menfaatlerini 6n plana alan, hiikiimdarin, yénetenin ¢ikarlarini
bunlarla ilgili olarak gz Oniinde tutan bir siyasi yaptlanmadir. O bunun bir 6rnedi olarak
Islam 6ncesi Iran-Sasani devletinin siyasi yapisit gdstermektedir. Ikincisi ise hiikiimdarin
menfaatlerini 6n plana alan, halkin menfaatlerini ise buna gore, ona tibi olarak g6z 6niinde
tutan siyasi yapilanmadir. Ibn Haldun kendi zamaninda Miisliman olsun, olmasmn mevcut

biitiin toplumlarda bu siyasi yapinin hakim oldugunu diisiinmektedir.**

AKkIl ve dini siyaset bigimleri gok 6nemli noktalarda birbirlerinden ayrilmaktadirlar.
Bunlarm basinda gelen akli siyaset rejimi, insamin sadece bu diinyadaki, yani dinyevi

varligini esas alir ve onu diizgiin, glivenli bir bigimde devam ettirmenin yollarim arar. Oysa

53 [bn Haldun, M.Z.K.U., 1, 5.479; ibn Haldun, M.S.U., I, s. 541.
454 Ibn Haldun, M.S.U., |, 5.740-741.
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dini siyaset rejimi, insanin hem bu hem de gelecek diinyadaki hayatim diigliniir ve amag

olarak da asil onun 6biir diinyadaki kurtulusu ile ilgilenir.**

Bu iki siyasi rejim arasindaki diger bir dnemli farklilik, onlarin koymus olduklari
kanunlarin niteliginde bulunur. Ibn Haldun’a gore dini siyaset rejiminin koymus oldugu
kanunlar, bu kanunlar1 kabul eden bireylerin ruhlarinda “iglestirilebilir” bir nitelik tasirlar.
Oysa akli siyaset rejiminin kanunlarinda boyle bir 6zellik yoktur. Onlar eninde sonunda
bireye distan ve listten bir zorlama kurallan olarak baski yaparlar ve bunun neticesinde
insanlarin’ mukavemetleri kirilir ve mezellet duygusu onlarda yerlesmeye baslar. Ibn
Haldun’un bu tespitleri, din sosyolojisinde ortaya konan din-devlet ilskilerinde dinin
mesrulastirict fonksiyonu ile parelellik arzetmektedir. Din mesrulagtirma giiciiyle, toplumda
giiclin kullanimin1 hakli gosterir, agiklar ve psikolojik anlamda “rasyonalize” ederek sosyal
kontrolun etkili bir sekilde devamim saglar.**® Bu konuyu ibn Haldun eserinde su sekilde

aciklar:

“Hakimiyetten (ve otoriteden gelen kanunlar ve) hiikiimlerin cezaya ve giddete dayanmasi,
metaneti ve mukavemeti tiimden yokeder. Ciinkii bu ¢esit kararlarin bir kimseye, siddete ve
cezaya bagvurularak tatbik ettirilmeye kalkigiimas: ve bu durum karsisinda o kimsenin
kendisini savunamaz durumda kalmasi, o kimseye mezellet (asagilik duygusu) kazandwir. Hig
siiphe yok ki, soz konusu zillet hissi, o kimsenin metanetindeki giicii ve tesiri kirar. Fakat
hakimiyeiten (ve otoriteden gelen kanunlar ve) hiikiimler egitime ve dgretime dayamyorsa,
kiigiikliik zamanmmndan itibaren bunlara bu sekilde uyuluyorsa, bu halde bile tatbik edilen sahis
iizerinde bunun azgok tesiri goriliir. Ciinkii o korku ve boyun egme hali iizerine yetismistir. Bu
sebeple yine kendine giivenemez. Bu sebeple bedevi Araplar hadarilere oranla daha gézipek
ve metindirler.

Sahabede bu metanetin kaybolmamasmin sebebi peygamberden aldikiar: kanunlara ve dini
hitkiimlere tabi olan- Miisliimaniar, iglerindeki manevi vicdani bir miieyyideye uyarak
sozkonusu  hiikimleri uyguluyorlardl. Onlara okunan tegvik ve ikazedici ayetler bu
miieyyidenin kaynag idi... Miisliimanlar, i¢lerine iyice kok salan tasdik ve iman akidelerinin
tesiriyle o hiikiimlere tibi oluyor ve kendilerine tatbik ediyordu. Onun igin metanetlerindeki
miiesseriyet, eskiden oldugu gibi sapasaglam bir gekilde hdla mevcut idi... Vakta ki, halkta dini
duygular zayiflads, kanuni miieyyidelere gore hareket etmeye bagsladilar, daha sonra din talim
ve te’diple 6grenilen bir ilim ve sanat haline geldi, insanlar hadarilige ve kanunlara boyun
egme vaziyetine dondii, o zaman insanlardaki metanetin miiesseriveti azalmis oldu. Agikca
goriilmektedir ki hitkiimet tarafindan tatbik edilen kanunlar ve talimi hiikiimler metaneti bozar.
Ciinkd bu kanunlardaki miieyyide haricidiv, insamn tabiatina yabancidir, Ser’t kanunlar ise
metanet ve 4)317ukavemet1' bozmaz. Ciinkii bundaki miieyyide zatidir (kalpteki iman hakikatlerine
dayanir).” *

AKIi ve dini siyaset rejimleri arasindaki bu farkliliklar ibn Haldun’un diisiincesinde,

onlar arasinda “degerler”leri bakimindan bir farkliligin da kabul edilmesini meydana

% {on Haldun, M.Z.K.U., |, 5.479-481, {1, 178; ibn Haldun, M.S.U,, I, 5. 738.
46 Berger, “Dint Kurumlar”, Cev. Adil Cifigi, Toplumbilim Yazilar, Anadolu Yay., izmir 1999, 5.84.
47 {bn Haldun, M.S.U., [, 5.427-428.
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getirmektedir. Ibn Haldun bu iki rejimi karsilagtirdiginda her bakimdan istiin, mitkemmel
olanmn ikincisi oldugunu s6yler. AKIf siyasetin iki tipinden [ranlilarin temsil ettigi birinci tip,
digerinden iistiindiir. Bundan 6tiirti, Ibn Haldun’a gore, salt hitkiimdarin ¢ikarlanim gbzeten
akli siyaset rejimini, diger Iran tipi akli siyaset reddeder, bu sonuncuyu da ondan iistiin olan
dini siyaset reddeder. Dini siyaset insanin hem bu, hem &teki diinyasi ile ilgili ger¢eklerini
gdz oniine aldiFi, insanin en son menfaatlerini bildigi, onun mutluluk ve kurtulusu ile

o el e s e o e 4
ilgilendigi i¢in digerinden iistlindiir. 38

Degerleri veya miikkemmellikleri bakimindan bu li¢ siyasi tipin siralamasi boyledir.
Ama tarihte gergeklesme Ornekleri, bunlarin zaman siireleri goz Oniine alindifinda
aralarmdaki iligkilerin tam tersi bir durum ortaya koydugunu gériiyoruz. Ciinkii Haldun’un
kendi sézlerine gore bunlar arasinda drneklerine en sik rastlanan, tarihte en ¢ok otaya gtkmis
olan, salt hitkiimdar ¢ikarlarini 6n planda tutan akli siyaset rejimi tipi, yani kendisinin de
umran modelinde tasvir ettigi miilk tipi devlettir. AKI{ siyaset rejiminin 6biir 6rnegi olarak Ibn
Haldun, sadece Islam oncesi Iran rejimini vermektedir. Gergek anlaminda dini siyaset rejimi
ise, ona gore, ancak Hz. Muhammed’in peygamberlik donemi ile 6limiinii takip eden ilk dort
halife zamaninda, yani asagt yukari elli yil gegerli olmustur. [bn Haldun, Emevilerden kendi
zamammna kadar gegen devrede Miisliiman toplumlarinin S.iyasi rejimlerinin ise belli bir 6l¢iide
seriatin kurallarii gézetmelerine ragmen, artik “dini siyaset rejimi” adinin verilebilecegi bir
rejim olmadigint diistinmektedir. Herseye ragmen Ibn Haldun’un islami siyaseti digerlerinden
{istiin gordiigii muhakkaktur. Ancak onun bu goriisii, bu tiir bir siyasetin Islamm ilk
devrelerinde ancak kirk sene kadar tatbik edildigi yolundaki kanaatiyla birlestirilirse

tamamuyla teorik bir mahiyette kalir.*?

Ibn Haldun, Hz. Muhammed’in ortaya ¢ikisindan kendi zamanina kadarki devre iginde
Islam toplumunun veya toplumlarinin siyasi rejimleri agisindan sdyle bir grafik ¢izdiklerini
one siirmektedir: Saf dini siyaset (Hz. Muhammed ve ilk dort halife devresi), dini siyasetle
akli siyasetin, bunun da 6zellikle ikinci tipi, yani miilklin birbirine karigtigi siyaset rejimi
(Emevi’lerde Muaviye’den Abdi’l-Melik’e kadarki Abbasiler’de, (kuruluslarindan Harun
Resid ve ogulla1'1na kadarki devre), saf olarak akli siyasetin, yani miilkiin hakim oldugu
siyaset rejimi (Abdii’l-Melik’ten Emevi’lerin sonuna kadarki, Harun Resid’in ogullarindan

kendi zamanina kadarki devre). Daha kisa olarak Ibni Haldun’a gore bu gelisimi s6yle de

“*% Ibn Haldun, M.Z.K.U., 1, 5.480.
% {bn Haldun, M.S.U., I, “Dipnot 437, 5.742.
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ozetleyebiliriz: Once peygamberlik, arkasindan halifelik (her ikisi birlikte saf dini siyaset),

arkasindan miilkle karigik olarak halifelik, arkasindan yalniz basmna miilk.*6°

Ibn Haldun’un akli siyaset ve dini siyaset ayirimindan onun Islam tarihinde ¢ok
tartisilan ve halen tartigiimakta olan din devletine bakisi da ortaya ¢ikar. ibn Haldun her
seyden 6nce bir durum tespiti yapmugtir. Insanlik tarihinde dinden kaynaklanmayan siyaset
bi¢iminin daha yaygin oldugunu aym sekilde Islam tarihinde de dini siyasetin saf olarak
yalnizca elli yil hiikiim stirebildigini tespit etmistir. Bu durum tespiti bugiin de gegerliligini
korumaktadir. Bugiin diinya devletlerinin tamamina yakin bir kismi [bn Haldun’un deyimiyle
akli siyasete dayanarak hiiklim stirmektedirler. Onun {izerinde durdugu husus dinin
luzumsuzlugu degil, sosyal hayat ve devlet miiessesesi i¢in dinin varh@inin sart ve zaruri olup
olmadigidir. O, peygamberlik olmadan sosyal hayat olmazdi diyen filozoflarin goriislerini
elestiricken de ayni noktaya vurgu yapmustir. Peygamberlik olmadan da insanlar sahip
olduklar1 yetenek ve bilgileri sayesinde sosyal hayat kurup bunun getirisi olan devleti

kurabilirler.

Filozoflar, peygamberligi akli bir sekilde ortaya koymaya ¢alismislardir. Onlara gore
Peygamberlik insanlik i¢in tabiidir. Ciinkii insanlara bir yonetici hilkkmetmelidir. Bu y&netici
de kendisine Allah tarafindan bir seriat verilen peygamberdir. Bu peygamber, hicbir
muhalefetle karsilasmaksizin insanlant y6netebilmesi i¢in, Allah tarafindan kendisine
bahsedilen 6nderlik vasiflariyla temayiiz etmistir. Ibn Haldun [slam filozoflarinin saltanat
hadisesini niibiivvet miiessesesi ile izaha kalkismaktan ibaret bulunan bu hiikiimlerinin iyi
temellendirilmemis ve eksik oldugunu beyan belirtmektedir.*' Ona gore, hiikiimdarlikla
peygamberlik arasinda mantiki bir bag kurmak, toplumsal diizenin her zaman ve her yerde bir
peygamber tarafindan kurulduguna hitkkmetmek demek olacaktir. Halbuki bu kanaat tarihi ve
sosyal gergeklere ters diismektedir. Ciinkii biz biliyoruz ve goriiyoruz ki bir peygambere ve
onun geriatine dayanmadan toplumsal diizenlerini kuran ve y$netimlerini stirdtiren toplumlar
da vardir. Otoriteye sahip olan veya bir asabiyete dayanan herhangi bir kimse pekald
hakimiyetini bagkalarina empoze edebilir ve iktidarini siirdiirebilir. Tabil ve mantiki olan, her
toplumsal ziimrede bir yonetim olaymn varhigidir. Bunun yoklugu toplumsal anarsi ve
kaostur. Ciinkii yonetim yani miilk insan toplumunun dogal bir vasfidir diyen Ibn Haldun,

boylece peygamberlik ve miilkii yani devleti birbirinden ayirmakta ve bunlarin aralarinda

“® jbn Haldun, M.Z.K.U., I, s. 527-528: ibn Haldun, M.S.U., I, 5.566-576.
“! fbn Haldun, M.S.U., I, s, 273-275.
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higbir zaruri bag bulunmadigun israrla belirtmektedir.*? Peygamberligin insanlik igin aklen
zorunlu olmadigim savunan Ibn Haldun buradan yola ¢ikarak dini devletin ve halife tayin
etmenin de salt akil agisindan zorunlu olmadigint savunur ve insanlarin toplum halinde, bir
otoritenin altinda yasamalarmin ve devlet kufmalarinin zorunlu oldugunu ama bu

zorunlulugun dind ya da aklf degil, tabii ve sosyal bir zorunluluk oldugunu ortaya koyar.*s

0O, ragid halifeler déneminden sonra kurulan siyasi yapilart yar seri yari akli (laik) bir
idare olarak gormistiir. Bu siyasetin umranin icabina ve medeni ahvalin (sosyal yapinin)
ihtiyaglarina gore yurtitildiigiint belirtir.*** Bu siyaset yapisinda devletin islam hiikiimlerine
gore kurulmasi ve idare edilmesi degil, Islam’in devletin maslahat ve menfaatine goére
uygulanmast bahis konusu olmustur.*®> ibn Haldun akli siyaset ve dini siyaset ayrimyla

siyaset tarihinde laik bir devlet yapisinin mesruluguna ilk vurguyu yapan Islam alimidir.

fon Haldun akli siyaset ve dini siyasete dayali olan siyasi yapilari incelerken islam’la
ortaya koymus oldugu sonuglar arasinda bir telif, bir uzlasma saglamaya ¢aligir. Bunun i¢in
Islam’in ne asabiyeti, ne miilkil reddettigini, tersine gerektirdigini onlar arasindaki iliskilerin

de bundan &tiirti olumlu ve uyumlu olmast gerektigini veya olabilecegini ortaya koymak ister.
2. Islam- Asabiyet-Miilk Iliskileri

Ibn Haldun, Hz. Peygamberin giiglii bir asabiyete sahip olan Kureys’ten ¢ikmasint géz
oniinde tutarak hem asabiyetin hem de miilkiin Islam nazarinda mesru oldugunu ispatlamaya
(;allslr.466 O devirde Kureys, Arap kabileleri arasinda asabiyeti en kuvvetli olant idi ve
Miisliiman cemaat icerisinde onun bu gliclii asabiyeti, birligi saglayacak, her tiirli b6linmeyi

Onleyecek bir tistlinliige sahipti. 467

Bununla birlikte, zamanla Kureys’in iktidart zayiflamis, islam devletinin sinirlarimin
cok fazla genislemis olmasi, Kureyslilerin kendilerini likse ve diinyaya vermeleri gibi
sebeplerle onlarin asabiyeti eski gilictinii kaybetmistir. Yasadigi ¢agda her iilkenin kendi

mahalli asabiyetinin kendine mahsus temsilcileri bulundugunu belirten Ibn Haldun, boylece,

2 ibn Haldun, M.S.U., I, s. 275 ; Findikoglu, a.g.e. , I, s. 107-108.
3 Uludag, ibn Haldun, s.119-120.

464 {bn Haldun, M.S.U., , s. 603,740.

35 Utudag, istam-Siyaset itigkileri, s. 180.

%6 fbn Haldun, M.Z.K.U., I, 5.221, 403, 510.

7 {bn Haldun, M.S.U., I, 5.556-557.
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zaman ve sartlarm degismesi sonucu hilafetin Kureys’e ait olmasinin gecerliligini yitirdigini

ifade ederken de yine asabiyet nazariyesine dayal1 bir agiklama yolunu tutmaktadir.*®

Ibn Haldun’a gore Peygamberin bazi sozlerinde asabiyeti reddedici ve mahkum edici
ifadeler bulunmaktadir. Hz. Muhammed, bu konularla ilgili olarak Cahiliyye devri
Araplarinin soy soplart ile dviinmelerini, kibirlerini kinamisg, biitiin insanlarin Adem’in
cocuklar1 olduklarini, Ademin kendisinin ise ¢amurdan yaratiimis oldugunu unutmamalarini
istemistir.*®® Kur’an’da da, biitiin Miislimanlarin Allah nezdinde birbirlerine esit olduklari,
onlar arasinda en yiicelerinin ancak Allah’dan en ¢ok korkanlart (takva sahipleri) olacaklari
belirtilmistir.*’® Kisaca bir Misliiman’in Allah nezdinde bir baska Miisliiman’dan istiin
olmadig1, onun kendisi veya ailesi ile Gviinmemesi, Isldm’dan baska bir seye glivenmemesi ve
ondan bagka bir seyle magrur olmamasi gerektigi belirtilmis ve asabiyet tipindeki ilkeler

kinanmustir.

Ion Haldun, Peygamberin ve Kur’an’m bu ifadelerinden asabiyetin Islam tarafindan
kesin olarak ve mutlak anlaminda mahkum edilmis oldugu cinsinden bir sonucun
¢ikarilmamasit gerektigini diisiinmektedir. Ona gore Allah’in insanlarin baz fiillerini yermesi,
bunlari tamamen kﬁt\'ﬂedigi manasina gelmemekte, bunlarin iyi istikamatte kullanilmasi
gerektigini ifade etmektedir. Bu durum o6fke ve sehvetin kotlilenmesine benzemektedir.
Burada Islamun kétiiledigi 6fkenin veya sehvetin bizzat kendileri degil, dogru olmayan sekilde
kullanilmasidir. Mesela insandaki 6fke giiciiniin biitiin olarak ortadan kalkmasi durumunda,
Miisliimanlarin hakki muzaffer kilmak, tizerlerine gérev kilinan cihadr ger¢eklestirmek i¢in
ruhlarindaki itici glic de ortadan kalkmak zorunda kalacaktir. Islam, bu gii¢lerin miimkiin
oldugu kadar “dogru amagclar” ugruna kullanilmalarini istemektedir. Bundan &tiirii din
nazarinda seytanin hizmetinde ve kot amaglar igin kullanilan “6fke” kotidiir, ama Allah’in
hizmetinde ve iyi amaglar igin, mesela cihad i¢in kullamlan “&fke” iyidir.*”!

Bu akil yiiriitmeyi Ibn Haldun, asabiyet hakkinda da tekrarlamaktadir. Islam tarafindan
kinanan asabiyet, asébiyetin kendisi degil, onun batil olan bi¢imidir. Bu da cahiliyye devrinin
oviinmeye, kibire ve kabile tassubuna yonelik olan asabiyetidir. Ancak bu koétli asabiyet

yaninda, Hakkin emrinde olan, ilahi emirlerin gerceklestirilmesine ¢alisan, bunda bir katkisi

8 [bn Hatdun, M.S.U,, |, 5.553-357.
4% {bn Haldun, M.Z.K.U., I, s.511.
470 {bn Haldun, M.Z.K.U., 1, 5.510.
471 {bn Haldun, M.S.U.,, 1, 5.567-568.
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olan asabiyet iyi olan asabiyettir. Ibn Haldun buna 6rnek olarak daha énce de gériildiigii gibi
ozelde peygamberimizin genelde peygamberlerin ve dini davetin her bi¢iminin yardimina
kosan asabiyeti verir.

Ibn Haldun aynen asabiyet gibi Islam’da miilkiin de tamamen reddedilmedigini,
reddedilenin miilkiin adaleti ortadan kaldiran uygalanis bi¢imleri oldugunu belirtir ve bunu

Mukaddime’de su sekilde belirtir:

“Din, miilkii zati icabr kétilemis ve onunla kaim olmayvi mahzurlu gormiis degildiv. Onu
yermesinin yegane sebebi, ondan neset eden kahr, zuliim. haz ve zevklerden faydalanma gibi
hususlardir...Din, adaleti, esitligi, dini merasimin ayakta tutulmasmne ve bunun savunulmasin
ovmiis ve bunun karsiliginda sevap verilmesini vacip kilmistir. Halbuki bu gibi seylerin tiimii
miilke tdbi bulunan seylerdir. O halde miilkiin kétiilenmesi, sadece onun birtakim sifat ve
halleri iizerine vaki olmustur. Diger sifat ve halleri iizerine degil, Allah, miilksi zatindan dolay:
yermedigi gibi terk edilmesini de talep etmis degildir.””

Ona gore halife, kisiliginde Peygamber’den aldig1 iki gérevi birlestiren bir kisidir. Bu

goérevlerden biri “dini korumak™ , digeri ise “diinyay1 yénetmektir .

“Insanlar i¢in tabii olan miilkin anlami , onlarm (belli) bir amag ve arzuyu gergeklestirmek
iizere sevk edilmeleridir. Siyasi miilk, msanlarr aklin gerekirliklerine uygun olarak diinya ile
ilgili menfaatle/ ine cekmek, bunlara aykiri olan zararlardan onlart uzaklagtirmak suretiyle
yonetmek demektir. Halifelik ise halkin, Seriatin gerekirliklerine wygun olarak obiir diinya ve
bu dinya ile ilgili menfaatlerinde sevk edilmesi demektir. Insanin bu diinya ile ilgili
menfaatleri, obiir diinya ile ilgili menfaatlerine bagimlidir. Ciinkii seriat sahibinin indinde
diinya hallerinin biitinii, 6hiir diinyanin menfaatlerine bagimli olarak bir deger ifade eder. O
halde halifeligin hakikati, dini korumak ve onunla diinyayt yonetmek hususunda seriat sahibine
naiblik etmektir.””'"

O halde halifenin gorevi ikidir. O ayn1 zamanda dinin koruyucusu ve ona uygun olarak
diinya islerinin yoneticisidir. Bu ikinci gérevi birincisi ile iligkilidir ve ona bagimlidir. Ciinkii
diinyay1 yonetme, yani insanin varlifin koruma, umram devam ettirme, insanin gelecekteki
kurtulus ve mutlulugunu hazirlama gorevinden bagka bir sey degildir. Bunlar da umranin
maslahatlarina paralel olan seylerdir. Bu aym durum Ibn Haldun’a gore halifenin bir nibi
oldugu peygamberin kendisi i¢in de gecerlidir. Peygamberin de baslica iki gijrevi vardir. Dini

teblig etmek ve diinyay: idare etmek. *7*

Ibn Haldun’un tasvirlerine bakilirsa, Peygamberin ortaya ¢ikis1 ile Muaviye’nin baga

gegisi arasindaki elli yil iginde Misliiman toplumun 6rf ve adetlerinde, davramslarinda,

72 {bn Haldun, M.S.U., I, 5.548.
7 {bn Haldun, M.Z.K.U,, 1, 5.481,
47 {bn Haldun, M.Z.K.U., [, 5.554-555.
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yonetim bigiminde bazi 6zellikler gormekteyiz: ibn Haldun’a gére bu devre Miisliimanlar
bedevi hayat standartlar1 icinde basit, kanaatkar bir hayat siirmektedirler. Bu ¢ok kisa siire
icinde Islim fetihleri basarilmis ve Iranlilarn, Bizanshilarin topraklari, hazineleri,
zenginlikleri ele gegirilmis olmasmna ragmen, bunlar onlarin hayatinda dikkate deger bir
degisme meydana getirmemistir. Gerek heniiz eski bedevi hayat aliskanliklarim
terketmedikleri, gerekse Isldm onlan diinya nimetlerine ragbet etmemeye davet ettigi icin
kendilerini belli bir darlik, hattd kitlik i¢inde tutmaya devam etmektedirler. Hz. Omer,
Suriye’ye gittiginde kendisini siisler, zenginlik i¢inde, muhtesem bir donanimda karsilayan
Muaviye’yi gordigiinde, bunu hi¢ begenmemis ve Iran hiikiimdarlarimi mui taklit ettigini
sorarak Mﬁaviye’yi azarlamistr.*”” Nitekim kendisinin, Miisliman devleti servet icinde
ylizdligii halde yamali elbiseler icinde dolasmayi tercih ettigi bilinmektedir. Bu ilk halifeler
orf ve 4detlerinde, giyim kusamlarinda bedevi aligkanliklarini terketmedikleri gibi adet ve
aligkanliklarda Bizans veya [ran hiikiimdarlarini taklit etmekten kesinlikle kaginmiglardir.*”
Zaten bu devrede gerek kendileri gerekse diger Miisliimanlar [slam’in emirlerine tam
anlamiyla itaat ederek dini i¢sellestirmek sureti ile kendi kendilerini kontrol etmekteydiler.
Bu halifeler miilkiin adint anmaktan kesinlikle kagindiklari gibi onlarin ydnetimleri de bir

‘miilk niteliginden kesinlikle uzak olmustur.

Ancak Ibn Haldun'a gore ilk Mislimanlarin bu sade tavirlan yavag yavasg
kaybolmaya, asag: hayat tarzlar1 da yavas yavas terk edilmeye baslanmustir. Iste bu noktada
Hz. Ali ile Muaviye arasindaki ¢atisma ortaya ¢ikmistir. ibn Haldun’a gére Hz. Ali ile
Muaviye arasindaki ¢atismanin kaynaginda kesin olarak tek bir sey vardir: Asabiyet. Yani Hz.
Ali ile Muaviye’nin catigmalan gergekte onlarin asabiyetlerinin bir ¢atismas: olmustur. Bu
nasil ve ni¢in olmustur? Gitgide zenginlesen ve giiglenen Arap Miisliiman toplulugunun
tyeleri arasinda yukarda dediimiz gibi zamanla yavas yavas bedevi hayat tarzinin
karakteristikleri unutulmaya, terk edilmeye baslanmistir. Bu degisim sonunda Syle bir an
gelmistir ki o anda asabiyetin zorunlu bir sonucu olan “miilkiin tabiati kendisini gdstermeye

ve onunla birlikte ‘tagalliib” ve “kahr” ortaya ¢ikmaya baslamistir.*”’

Hz. Ali ve Muaviye arasindaki gatismay: Ibn Haldun, asabiyet ve miilk iliskisine ait
gortsleri ile agiklar. “Miilkiin tabiati, kisinin biitiin serefi (mecd) kendisi ve grubu igin

istemesini ve ona sahip olmasini gerektirir. Iste Muaviye’nin de miilkiin bu tabil ve zorunlu

" ibn Haldun, M.S.U., 1, 5.568.
7 jbn Haldun, M.S.U., I, 5.570-571.
“77 bn Haldun, M.S.U.,, I, 5.571-572.
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sonucunu kendisi ve grubu i¢in istememesi, reddetmesi miimkiin degildi. ibn Haldun 6yle
diisiinmektedir ki eger Muaviye, miilkiin bu tabil ve zorunlu sonucundan, meyvesinden
kaginmayi istemis olsaydi, ilk once ona kendi grubu karsi ¢ikacak ve bu, en dnemli sonug
olarak, heniiz yeni tesis edilmis olan Miisliman cemaatinin birliginin tehlikeye diismesini,
Islamin zayiflamasint doguracakti. Muaviye bunu hissetmistir, daha sonra kendisine bir ¢ok
elestirilerin yoneltilecegini bile bile bilinen yola gitmis, Hz.Ali"ye isyan etmis, sirf Miisliman
cemaatinin. ve Isldm’in tehlikeye diismemesi i¢in miilkiin ve onun temelinde bulunan
asabiyetinin gerekirliklerini tistlenmisgtir.” 478

| [bn Haldun’a gore aynit durum, Muaviye’nin Yezidi kendisine veliaht tayin etmesinde
de s6z konusu olmustur. Siiphesiz ki Muaviye, Yezid’in, daha sonra yapacag) kot islerden
ortaya ¢ikacagi iizere kot huylu biri oldugunu bilemezdi. Ancak burada ibn Haldun o
goriistedir ki Muaviye bunu bilmis olsayd: dahi Yezidi kendisine veliaht tayin etmekten baska
bir sey yapamazdi. Ciinkii fackli bir davranist, Emevi ailesinin hosnutsuzlugunu, iktidarlarinin
yabanci bir ele gegmesine kargt direnmelerini dogururdu. Bu ise Muaviye’nin hi¢ istemedigi
bir seye, Miisliiman toplumunun varliginin i¢ ¢ekismeler yiiziinden tehlikeye diismesine yol
acabilirdi. *

O halde Muaviye’den itibaren Arap toplumunda miilkiin ve gerekirliklerinin belirmeye
baslamasi, Miisliiman cemaatinin yonetim bi¢imin biiylik 6l¢iide degismesini dogurmustur.
Bununla birlikte Yezid miistesna Ibn Haldun, ilk Emevi halifelerinin Islam’in ilkelerinden,
kanunlarindan tamamen uzaklasan kéti kisiler oldugunu diginmemektedir. Tersine Abdii’l-.
Melik’e kadarki Emevi hiikiimdarlart ona gore, ilk dort halife kadar olmamakla birlikte 6rnek,
iyi yoneticiler olmuslardir. Onlar bir zorunluluk olmadik¢a, miilkiin degersiz olan y&nlerine
iltifat etmemeye, biitiin giigleri ile Islam’in amaglarini gerceklestirmeye ¢alismuslardir. Son
Emevi hiikiimdarlarina gelince, bunlar miilkiin diinyaya doniik amag¢ ve arzularina daha fazla
Onem vermeye, gitgide halktan, adaletten, itidalden uzaklasmaya baglamislardir. Bu, halkin
onlardan sogumasmna ve Abbasiler’in propagandalarina daha fazla kulak vermesine yol

acmustir. Bunun sonucunda Emeviler diismiis, yerlerine Abbasiler gec;mistir.480

Ibn Haldun ilk Abbasi halifeleri hakkinda da olumlu diisiinmektedir. Bunlar, Mu’tasim

ve Miitevekkil’e kadar adaletleri ile taminmis kimselerdir. Ger¢i bunlar arasinda Emevilere

478 {bn Haldun, M.S.U., I, s.571-572.
47 fbn Haldun, M.Z.K.U., 1, 5.520.
480 jbn Haldun, M.S.U., 1, s.573 .
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nazaran miilkiin yollarina ve sonuglarina daha fazla iltifat edildigine rastlanmaktadir. Ama
gene de onlar kudretleri dahilinde, miilkiin izin verdigi nispette, devlet ve serveti, hak ve
adaleti hdkim kilmak icin kullanmaya caligmislardir. Mu’tasim ve Miitevekkil’den sonra
gelen Abbasi hiikiimdarlar1 ise dine tamamen st g¢evirerek diinya nimetlerine donmiisler,
miilke amact olan yeri verdirerek zevk ve konfora dalmislar, sonunda da devletlerini Arap
olmayan unsurlara kaptirmislardir. Abbasilerin bu son zamanlarinda ve onlardan sonra
gelenlerde yonetim bigimi ibn Haldun’a gore, artik tamamen saf ve basit olarak “miilk”
olmustur. Halifelik, tamamen “miilk”e doniigerek. onun sadece adi kalmistir. O halde
baslangicta mevcut olan saf halifelik ikinci bir devrede ‘miilk”le karigmis ve yan yana hiikiim
siirmiisler, tigincii ve son bir devrede ise tamamen ortadan kalkarak yerini saf ve basit olarak

“miilk”e birakmustir.*!

Béylece, Islam’da din ve siyaset iliskisine asabiyet nazariyesi acisindan yaklasmaya
¢aligan [bn Haldun, ayni gekilde Isldm’da ortaya ¢ikan pek ¢ok firkalasma, mezheplesme,
gruplasma ve itizal hareketlerinin temelinde dini sebeplerin yam sira siyasi sebepleri de
gormekte ve bu bakimdan da dini gruplasmalar yine asabiyet nazariyesi ile anlamak ve
agtklamak egilimi gostermektedir. Bu ciimleden olarak, meseld gayri miitecanis iilkelerde
Islamiyetin hakimiyetini giicliikle gerceklestirdigine isaret eden Ibn Haldun, Gmek olarak
Islamiyet’in Kuzey Afrika’ya yerlesmesinden itibaren sik sik isyanlarla karsilastigini ve
isyancilarin bir ¢ok defalar Hariciligi kabul ve Stinni hakimiyete karst onu bayrak
edindiklerini, ancak bu isyan ve itizallerin temelinde siyasi. sosyal ve kiiltiirel kanaat ve ideal

482

farkliliklarinin - yatmakta olusunu  gdstermektedir.”>> Bdylece Ibn Haldun, modermn din

sosyolojisinin en esaslt konularindan olan din ve toplum miinasebetleri ile dini gruplasmalar

konularina el atma hususunda da onciiliik etmektedir.*®

Ibn Haldun Miislimanlarin halifelikten miilke gecis siirecini miikemmel bir toplum
diizeninden giderek daha az miikemmellige, sonunda en az milkemmele veya bir kétiiliige
dogru gidis olarak tasvir etmektedir. Ibn Haldun diger bir ¢oklari ile birlikte isldm’in “altin
cag1”nin gerilerde, onun baslangiclarinda kaldigim dtistinmektedir. O’nun yukarda kisaca
sergilemeye c¢aligtigimiz Miisliiman toplumunun tarihi gelisimi hakkindaki tahlilinin bize
agik¢a gosterdigi budur. Nasil bir kaynak suyunun en temiz, mitkemmel durumu, kaynagindan

¢iktig1 andaki durumu ise, Ibn Haldun Islam’in da en miikemmel ¢aginin baslangiclarinda,

“S1 jbn Haldun, M.S.U., I, 5.576.
“2 [bn Haldun, M.S.U., I, 5.497-498. ] .
3 Giinay, “Islam Diinyasinda Bir Din Sosyolojisi Onciisii: ibn Haldun™, s. 99-100.
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peygamber tarafindan tesis edildigi ve ilk dort halife zamaninda devam ettirildigi
kanaatindedir. Islam, baglangigta, kendisini kabul eden Araplar’in her seyi olmustur; onlara
varliklarinin anlamimi vermis. biitiin degerlerini belirlemis, her seylerine damgasini basmustir.
Bununla birlikte Muaviye ile baglayan siyasi siiré¢ ve sosyal hayatin olusturdugu sebepler
neticesinde yoneticiler tizerinde etkinligini gitgide kaybederek, sonunda yerini tamamen

miilke birakmigtir ve Ibn Haldun nazarinda son derece olumsuz bir gelisme olmustur.

Nitekim Emevi ve Abbasi Araplarinin devletlerini ve her seylerini kaybedip yeniden
geldikleri yere, bedevilige dénmelerini veya Arap olmayan halklarin boyundurugu altina
girmelerini, daha evvelce sOyvledigimiz gibi, bu olumsuz gelisimin tabii ve hakli bir sonucu

olarak gérmektedir.

Goriildiigi tizere Ibn Haldun umran hakkinda belirledigi genel kanaatlerini Islam
toplumuna uygulayarak bu toplum yapisinda ortaya ¢ikan devlet ve siyaset bigimini
agiklamaya c¢alismistir. Ibn Haldun yasadigi hayat icinde edindigi tecriibeleri ve gdzlemlerini
basarih bir sekilde diistincelerine aksettirerek bizlere tarihi anlamada ve agiklamada 6nemli
ipuglart ve bakis agilart sunmugtur. O, bir din sosyolojisi dlimi gibi din-devlet iliskisinde
Oncelikle dinin devlet yapisina etkisini Hz. Peygamber ve Rasit Halifeler doneminden
ornekler vererek ortaya koymus, akabinde degisen sosyal sartlarlin din ve dinl siyaset

bigiminde yaptig: degisiklikleri kargilikl iligki tarzinda agiklamistir.

F. DIN VE EKONOMI

Daha once de belirttigimiz gibi din kaynak itibariyle toplumsal igkinlige
indirgenemezse de toplumsal sartlar dini pratiklerin sekillenmesini, din de toplumu
etkilemektedir. Dolayisiyla toplumsal bir kurum olan ekonomi ile din arasinda da karsilikl: bir
iligki mevcuttur. Ozellikle ilahi dinler getirdikleri ahlaki prensiplerle ekonomide arz-talep
dengesinde birtakim prensipler ortaya koyarak ekonomik anlayisin sekillenmesine yoén
verirler. Bununla birlikte ekonominin de din tizerinde etkili oldugunda stiphe yoktur. Ibn
Haldun’un da net bir bigimde ortaya koydugu gibi tretim ve tiiketimde meydana gelen

degisimler dini hayatta da birtakim degisimlere neden olmaktadir.

Ekonomi-din iliskisi dendiginde ilk akla gelen isimler Karl Marx ve Max Weber’dir.
Marx bir Gst yap1 unsuru olan dinin alt yapiyr olusturan ekonomi tarafindan belirlendigini

sOyleyerek indirgemeci bir yaklagim ortaya koymustur. Buna karsihik olarak Weber

116



ekonominin dine etkisini kabul etmekle birlikte dinin ekonomi tizerindeki etkisini de ortaya
koyarak din-ekonomi iliskisine bakista diyalektik bir yaklagim ortaya koymustur. Ibn Haldun,
bu iki diistiniirden ytizyillar 6nce din ile ekonomi arasindaki iliskiyi diyalektik bir anlayisla

ortaya koymustur.

Ibn Haldun’un din ile ekonomiyi i¢ ice ele aldigi goriilmektedir.*®® Bu goriisiinii de

. 4
Kur’an-1 Kerim’den “rizkinizi arayiniz” 8

mealindeki bir ayetle destekler. Ayrica ona gore,
insanlarin etraflarindaki nimetlerden faydalanabilmeleri i¢in gerekli gii¢, kuvvet ve akil gibi
imkanlan insanlara bahseden Allah, ciftgilik ve diger temel zanaatlarla ilgili ana bilgi ve
hiinerleri de peygamberleri vasitasiyla insanogluna 6gretmistir. Béylece ekonomik faaliyet,
bir yoniiyle mukaddes ve miibarek bir nitelik de kazanmis olmaktadir.**® Yine Ibn Haldun, bir
kimsenin degerinin caligmasiyla ortaya koydugu eserlerle, sahip oldugu hiiner ve zanaatla
olgiilecegini sdyleyerek Hz. Ali’nin su séziinii nakleder: “Bir kimsenin kiymeti, giizel bir

surette yapabilecegi is ile sliilir.”* ibn Haldun’un bu 6rneklerle ortaya koydugu ekonomiye

dair genel bakis agisi Islam’m getirdigi zihniyetin toplum iizerindeki etkisinin bir tezahiiriidiir.

Ibn Haldun’un ekonomi ile ilgili goriislerini ortaya koydufumuz birinci bolimde su
kesinlikle ortaya ¢ikmistir ki o, bir taraftan iktisadi sartlarin , iretim tarzinin diger alanlarda
(sosyal, siyasi, dini v.s.) etkili oldugunu ileri siirerken, bu son sartlarin da iktisadi yapiy1
etkiledigini ortaya koymustur. Bir baska ifade ile , “insanlar bir taraftan diisiindiikleri,
inandiklar1 gibi yasamaya, ona uygun bir alt yapt olusturmaya c¢alisirken; diger taraftan da,
yasadiklart gibi, yani icinde bulunduklari sosyal ve ekonomik yapiya uygun bir sekilde

diistintirler , inanirlar, ona uygun bir zihniyet ve karakter yapis: kazanirlar.”*$

Bedevi ve hadari toplum bigimleri ile din arasindaki iligkiyi ortaya koymaya
¢alisugumiz béliimde belirttigimiz gibi [bn Haldun’a gore ekonomik zenginligin artmasi ile
insanlarin dini yasayislar arasinda ters orantili bir iligki vardir. Hadari toplum asamasinda
artan isbolimi ile fazlalagan arti triin zenginligin artmasina neden olmaktadir. Artan
zenginlikte beraberinde refah, liiks ve israfi getirmektedir. Insanlarin bedevi hayat
asamasindaki sade yasayis bicimleri yerini refah ve liiksiin hakim oldugu yeni bir yasayis

bi¢imine birakir. Bu yeni yasayis bi¢iminde likse ve refaha asirt baglamis ibadetlerde

“84 {bn Haldun, M.S.U., 11, 5.899-901.

85 Ankebit, 29;71

“8 {bn Haldun, M.S.U., 11, 5.901,907.

“87 {bn Haldun, M.S.U., 11, 5.944,

“88 Kozak, Ibn Haldun’a Gore Insan-Toplum-iktisat, s.53.
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gevsemeye yol agmaktadir. Ibn Haldun, bu gériislerini gézleme dayali olarak ortaya koymus

ve Mukaddime’de ¢esitli 6rneklerle konuyu aydinlatmaya ¢alismustir.

Onun verdigi Orneklerden ekonomi ile din arasindaki karsilikli iliski hakkindaki
goriislerini daha iyi anlamak miimkiindiir. Oncelikli olarak dinin ekonomi iizerindeki etkisini
ortaya koyarken sahabe donemindeki Islam’in sekillendirdigi ekonomik zihniyetin onlar
likse, refaha ve israfa dalmaktan korudugunu ve bu sebeple artan zenginligin sahabenin dini
yasayisina olumsuz bir etkide bulunmadigim aksine Islam’in getirdigi zihniyet ile toplumdaki
ekonomik dengenin korundugunu ve insanlarin sade yasayislarini devam ettirdiklerini

belirtmistir.

Islam’da sosyal, hayri harcamalari amaglamayan; bencillik duygularini gelistirmeye,
sahsi likks ve israfi artirmaya doniik kazanglara karsi ¢ikilmaktadir. Birgok hadiste ve Islam
diigtintirlerinin ahldki 6giitlerinde mesru ve tabii ihtiyaglart karsilayacak kadar ¢alisiimasi ve
kazanilmasi tavsiye edilmekte, sosyal ve hayri amaglarla harcanarak elden ¢ikarilmasi harig,
bunu agan bir servet birikimi hos goriilmemektedir.*® ibn Haldun, Islam’in sosyal dayanisma
ve yardimlagsmaya verdigi 6nemin en biiyiik gostergesi olan zekat ibadetine deginmemistir.
Sayet zekatin toplumsal. dayanigsmada oynadigr role deginse idi dini ekonomi {izerindeki

etkisini agiklamada daha zengin Srnekler ortaya koyabilirdi.

Ibn Haldun, Islam’mn ilk devitlerinde Miisliimanlarin, bu arada ileri gelen sahabelerin
biiyiik servetler edinmelerinin, mesru yoldan elde ettiklerinden ve liiks ve israf yolunda degil,
“hak yolunda, Allah rizas1 amaciyla” sarf ettiklerinden onlar i¢in bir kusur sayilamayacagini,
aksine “dhirette de derece kazanmalar1 i¢in bir vasita” oldugunu belirtir.**° Yine islam’in ilk
devirlerinde dinin, Miislimanlari, diger eski medeniyetlerde oldugu gibi, “maksatsiz veya
gayesiz biiylik ve yiiksek bina yapmaktan, liizumsuz ve israf kabilinden olan nesnelerden
alikoydugunu” soyler. Eski devirlerde biiyiik devletlerin, krallarin, gosteris ve satafat ugruna
yaptiklan: biiyiik saraylar, mibetler, mezarlar; yapilislarindaki amaglar Islami yénden mesru
kabul edilmediklerinden “maksatsiz” olarak vasiflandiriimaktadir. Yeni fethedilen bélgelerde
yapilacak binalarin bﬁyﬁklﬁgﬁ ve yiiksekligi konusunda Hz. Omer’in, ihtiyaci asan &lciide,
gosterige doniik biiyiiklitk ve yiikseklikte binalar yapilmasini yasakladigimi ve bu hususta

israfa yaklasmama ve itidalden uzaklagmama 6lgiisiine gore hareket etmelerini emrettigini de

489 Kozak, a.g.e., 5.80.
40 {bn Haldun, M.S.U., I, s.571.
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Mukaddime’de zikretmektedir.*”' Ona gore kisi, biitin davranislarini, iktisadi faaliyetlerini bir
hedefe, Allah’in rizasini kazanma amacina yoneltmelidir ve her an bu suur, idrak ve
sorumluluk iginde bulunmalidir. Ciinkii “Allah, biitiin diinyayt ve onun malini, biitiin hal ve
durumunu dhiret i¢in bir vasita, bir basamak olarak telakki eder. Vasita bulunmadig takdirde

hedefe ulasmak imkansizdir.”"**?

Ibn Haldun, iretim ve tiiketimin belli tabii ve &lgiilii bir sinir1 agmasina karsidir.
Ihtiyaglar mesru ve dengeli bir sekilde karsilandiktan sonra, liiks, israf ve “tekelliif’e doniik
mal ve hizmetlerin retilmesi ve tiiketilmesi insanlarin hem dinleri,. hem de bu diinyadaki
huzurlan i¢in faydasizdir ve hatta zararli sonuglar dogurabilir. Daha dncede gordiigiimiiz gibi
asabiyeti zayiflatan, devletlerin yikilmasina ve toplumsal ¢oziilmeye neden olan unsurlarin

basinda liikks ve refah gelmektedir.

Ekonominin dine ve dini yasayisa etkisi kendisini ozellikle refah dénemlerinde
gostermektedir. Refahin getirdigi arzu ve hazlarin neticesinde insanlardaki giinahkarlik orant
artar ve bunu aciktan islemekte de bir mahzur gérmemeye baslarlar. Yine tiiccar rneginde
oldugu gibi refah ve liiks i¢ine dalan insanlarda hile ve hud’a (adam kandirma ve aldatma)
belirgin bir ahlak olarak ortaya ¢ikar. Bu da dinin olusturmaya calistig1 giizel ahlika sahip
insanlardan olusan bir toplumun olugmasini engellemekte ve dini yasayisa olumsuz bir etki

yapmaktadir.*”®> Bunu Ibn Haldun Mukaddime’de su sekilde dile getirir:

“Hadari, ekseriva dini itibariyle de bozulmugtur, zira ¢ok nadir haller miistesna, litks

ve konfor ile ilgili adetler ve bunlara boyun egme hali onu bozmus; nefs ise (refah ve rahatltk

cinsinden olmak iizere) kendisinde yerlesen melekelere boyannus (bu gesit kuvvetler ve itivatlar

sebebiyle kirlenmistir.) Evvela (fiziki) kudreti, sonra ahldki ve dini itibariyle bozulan bir
insanin, ashinda insanligi bozulmus, hakiki manasila onun iizerinde mesh (sekil degismesi)

vaki olmustur, yani hayvan vaziyetine istihale etmigtir. "

Boylelikle Ibn Haldun din ekonomi arasindaki iliskiyi Weber’den yiizyillar énce
diyalektik bir tarzda inceledigi ortaya ¢ikmaktadir. Ik islam déneminde insanlarin Islam’in
getirdigi ahlak ile zenginlesmelerine ragmen lilks ve israfa dalmaktan kendilerini
koruduklarin1 ve bdylece toplumsal ¢oziilmeyi engellediklerini ve dini hayatlarinda refahin
getirdigi olumsuzluklardan korunduklarin belirterek dinin ekonomik anlayisa etkisini ortaya

koymustur. Zamanla birlikte degisen toplumsal sartlar neticesinde olusan yeni hayat

1 fbn Haldun, M.S.U., 11, 5.838.
2 {bn Haldun, M.S.U,, 1, 5.567.
93 {bn Haldun, M.S.U., 11, 5.868-871.
4 [bn Haldun, M.S.U., 11, s.871.
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sartlarinin 6zellikle hadarilerdeki liikks ve refaha dayali ekonomik anlayigin dini hayata etkisini

ortaya koyarak ekonominin din tizerindeki etkisini ortaya koymustur.
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SONUC

Iktisat, siyaset bilimi, tarih ve sosyoloji alaninda amprik arastirmalarda bulunan Ibn
Haldun ¢ok y&nli bir diistintirdiir. Ancak onun asil-6nemi, tarih ve sosyoloji alaninda yapmis
oldugu calismalardan kaynaklanir. Sahip oldugu genis bilgi birikimini ve bulunmus oldugu
cesitli ileri kademedeki devlet memurlugu gorevlerinden elde ettigi tecriibeyi, tarihi
arastirmalardan sagladig1 verilerle yogurarak, 6zellikle sosyoloji alaninda gozleme dayali
somut ve orijinal agiklamalarda bulunmustur. Bu yéntiyle ibn Haldun kendi déneminde sosyal

bilimler alaninda biiyiik bir devrim gergeklestiren bir diistiniir olarak gériilebilir.

Sosyolojik bir bakis acisiyla Ibn Haldun’un diisiinceleri tizerine gerceklestirilen bu
calismada da ortaya ¢ikmustir ki; XIV. yiizyilda yasamis olan Ibn Haldun, XX. yiizyilin
baglarinda kurulan ve gelisen. kendisine konu olarak din ve toplum iligkisini alan din
sosyolojisinin tarihi igerisinde o6zel bir yere sahip bulunan ger¢ek bir din sosyolojisi

onctistidiir.

Kurdugu yeni bilimle tiim sosyal olaylar ele almak ve agiklamak isteyen Ibn Haldun,
toplumda yasanan bir 'olay olarak dini ve dini yasayislar1 da konu edinmistir. Vahye dayanan
ve her seyden dnce ihang konusu olan din, Ibn Haldun igin de bir arastirma konusu degildir. O
bunu akil ve nakil ayrimi ile ortaya koymustur. Dini haberlerin kaynag: Allah ve Pegamber
oldugu igin, bunlar tartigilmaz, onlara yalnizca iman edilir. Ancak, toplum igerisinde yasanan
bir olay olarak, dinin toplumla iligkileri objektif bir sekilde incelenmesi miimkiindiir ve Ibn

Haldun bunu basariyla ortaya koymustur denilebilir.

Ibn Haldun hem medeniyet tarihinin hem de sosyolojinin dnciisi, sosyal bilimlerin
dayandif1 temel prensiplerden bir ¢ogunu ilk defa ifade eden kisidir, denilse yeridir. Onun
ortaya koydugu temel prensipler bugiin hald gegerliligini korumaktadir. Sosyal olaylar da
tabiatta oldugu gibi kanunlara uyarlar. Ger¢i bu kanunlar tabiat olaylarim1 y6netenler kadar
mutlak degildirler ama yine de sosyal hadiselerin diizenli ve belirlenmis 6rnek ve delillere
uymasini saglayacak kadar kesindirler. Ibn Haldun, yapisaler bir yaklasimla bu kanunlarin
toplumlar i¢in gecerli oldugunu; teker teker fertlerin bu kanunlar iizerinde ciddi bir etki
yapamadigin belirtir. Bu nedenle bozuk diizeni degistirmek isteyen 1slahatgilarin tesebbiisleri

basarisizhiga ugrar.
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Dinin toplumsal realitesini ve roliinti kabul eden Ibn Haldun, sosyal olaylar ile fiziki
cevre arasinda bir iliskinin bulundugunu ne siirmekte ve bu bakis agiyla cografya, iklim ve
gida ile insanlarin yasay1s bigimleri ve karakterleri arasindaki iligkiye dikkat ¢ekmektedir. Bu
goriislerini Ibn Haldun, yedi iklim nazariyesiyle ortiya koymustur. Bu goriisleri cergevesinde
o, din ve dinl yasayis ile iklim ve gida arasinda iligkiler kurmustur ve bdylece o, gidanin
azlik-coklugu, ekonomik refah diizeyi ile dindarlik arasinda miinasebet kurma konusunda
modern din sosyologlarina dnciiliik etmektedir. Cografi ¢evre ile dini yasayis arasindaki
iliskiler hususunda, Ibn Haldun’un iizerinde durdugu 6nemli bir konu da peygamberlik
hadisesi ile cografi ¢evre arasinda bulundugunu o6ne sirdiigli iliskiye dikkati g¢ekmis

olmasidir.

Ote tarafdan sosyal kanunlar, biyolojik veya maddi dmillere irca edilemez. Evet,
toplumlarin hayatinda iklim, gida gibi faktdrlerin de 6nemi var, ama asil tizerinde durulmast
gereken toplumsal sebeplerdir. Asabiyet, dayanisma, is boliimi, meslek, servet... gibi. Mesela
Ibn Haldun, Araplarin veya Yahudilerin 6zelliklerini anlatirken, Araplarin dik baslihigin,

Yahudilerin kurnazligini, irki menseleri ile degil, yasayis tarzlari ve mazileri ile izah etmistir.

Sosyal olaylart karsiltkli iliskileri igerisinde inceleyen ibn Haldun, sosyal cevre ve din
arasindaki karsilikli iligkiyi de bedevi ve hadari ayrimindan yola ¢ikarak ortaya koymustur.
Bedevi ve hadari hayat tarzlart onun ayurt ettigi iki ana sosyal yasayis tiirli olup, bu iki toplum
tipi icerisinde dinin yerinin incelenmesi onun ana konularindan biridir. Gézlemlerinden yola
¢ikarak verdigi degisik orneklerle, bedevi ve hadarilerde farkli dini yasayis bigimlerinin
bulundugunu ortaya koymustur. Bedevilerde sade bir dini hayat ve yasantt bulunmakla
birlikte hadarilerde degisen sosyal hayatin getirdigi sebepler neticesinde dini algilayis bigimi
ve dindarlik tipi de degisime ugramaktadir. Bedevilerde dinin entelektiiel boyutu gelisim
gOsterememektedir. Clinkli bunun igin gerekli olan ilmi gelisme ve ilim hayati hadarilere
mahsustur. Hadari toplum asamasina gecildiginde artan ilim talebinin neticesinde dinin
entelektiiel boyutu da gelisim gostermektedir. Ancak bu degisim entelektiiel bazda gelisimi
ifade etmekle birlikte ayni zamanda bozulmanin da baglangicini ifade etmekte ve zamanla

dinin aslindan ve 6zlinden uzaklagma meydana gelmektedir.

Ibn Haldun 6zellikle dinin toplumsal biitlinlestirme fonksiyonu iizerinde durmaktadir.
Dinin, umranin 6nemli bir tezahiirli oldugunu vurgularken konuya yapisal yonden ya da

“statik sosyal” agisindan yaklagmaya ¢alisan [bn Haldun, toplumda birligi koruyan ve sosyal
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biitiinlesmeyi saglayan iki gii¢li unsur olan din ve asabiyet iligkileri iizerinde dururken de
konuya dinamik bir yaklagimla yonelmekte ve sosyal degisme ile din arasindaki iligkiye el
atmaktadir. Toplumla iliskileri agisindan dini, dinamik bir degisken olarak ele alan Ibn
Haldun, karsilikli olarak toplumun dine ve dinirt de topluma etkide bulundugunu kabul
etmektedir. Ona gére, asabiyet ve din karsilikli olarak birbirilerine bagimlidirlar ve
birbirilerini etkilerler. Bir din giiglii bir asabiyete dayanmadik¢a, toplumda kendini kabul
ettirip yayilamaz. Kargilik olarak, bir asabiyet de, temel toplumsal fonksiyonu toplumu ortak

bir mana ve inang etrafinda biitlinlestirmek olan dinle desteklenmedigi siirece devam edemez.

Her seyden once kendi tarihi, dini ve toplumunun ve hattd yasadigi dénemin
sorunlarina yonelmis bulunan [bn Haldun, Mukaddime’de Islamin toplumla iliskisini anlamak
ve agiklamay: temel amag¢ edinmis bulunmakta ve bu nedenle ele aldigi konulara iliskin
ornekleri gogunlukla Islam tarihinden ve Misliiman topluluklardan se¢mektedir.
Peygamberlik ve devlet iliskileri ile ilgili olarak filozoflarin goriislerine karsi ¢ikan ibn
Haldun, Hiléfet rejiminin dort halife devri ile sona erdigini ve yerini giice ve fethe dayanan
iktidarla yiirtitilen ve daimi ordu ile desteklenen “miilk” e biraktifini &ne siirmektedir.
Islam’da din-devlet iliskisine asabiyet teorisini temel alan bir bakis agisiyla yaklagarak
hélifeligin neden miilke doniistiiiint, altinda yatan sosyal sebepleri ile birlikte ortaya
koymugtur. Boylece Ibn Haldun modern din sosyolojisinin tizerinde en cok durulan, din ve
devlet iliskileri konusuna sosyal nedenlere vurgu yaparak bir din sosyolojisi onciisii olarak

karsimiza ¢ikmaktadir.

O, toplumsal orgiitlenmeleri ve devletleri, diinyadaki diger tabii olaylar gibi dogal
gormektedir. Ne insanlar ne de toplumsal orgiitlenmelerin ve devletlerin hayatlarinda
herhangi bir tesadiifilik, keyfilikten s6z edilemez. Insanlar, toplumlar ve devletlerin hayatinda
ortaya ¢ikan biitiin olaylar temelde deZismez, kesin, bir takim sebep-sonug iliskileri i¢inde
cereyan ederler. Bu bakis agisiyla o, devleti herhangi bir dini veya ahlaki 6n-yargidan hareket
etmeksizin, objektif bir tarzda ele almistir. Toplumlarin ve devletlerin ne sekilde olmalar
gerektigi, insanlarin hangi toplumsal-siyasi diizenler altinda yasamalari gerektigi tarzinda
deger yargilariyla yiikli bir yaklagimin yerine, gesiﬂi siyasal yapilanmalarin hangi toplumsal
yapida ortaya nasil ¢iktifi ve bu siyasi yapilarin tarih igerisinde gosterdikleri degisimi
nedenleri ile agiklamay: kendine amag edinmistir. Ibn Haldun’un ana amaci, tarihi-toplumsal
varlik alam icinde ortaya ¢ikan olaylarin gerilerinde ve altlarinda yatan ilkeleri ortaya

cikarmaktir.

123



[bn Haldun’un yasadigi devrin ve gevrenin sartlari ile sinirlanmis bulunan bir kisim
goriigleri, bilimsel alanda kaydedilen yeni ilerlemelerin 15181 altinda gegersiz addedilebilir
veya en azindan tartigilabilir ve tenkit edilebilir. Meseld Ibn Haldun’un, tavirlar
nazariyesindeki devletlerin 6miirleri hakkindaki kestn yargisi ve hicbir iyilesme ve ilerlemeye
yer vermeyen determinist ve fatalist tutumu; en genis ve en ¢abuk fetihlerin gigebe veya yari
gocebe kavimlerin isi oldugu hakkindaki goriislerinin atesli silahlar sahasinda kaydedilen
ilerlemelerle gegerliligini yitirmesi , v.s. bakimlardan tenkit edilmistir. Bununla birlikte, islam
kiilttirinlin kuvvetten diistiigii XIV. ytizyilin karanligi i¢inde, deneysel din sosyolojisinin
metodolojisinin dnemli bir ilkesi olan objektiflikten ayrilmayan, tecriibeci, gergekei, akilc,

tenkitci ve gozlemci goriislerinin ogunluk itibariyle gecerliligini korudugu séylenebilir.
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