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OZET

Tez, giris, dort ana boliim ve sonuctan olusmaktadir. Giris boliimiinde, arastirmada
incelenen sorun, bu sorunu c¢ézmek icin kullanilan yontem ve arastirmada yararlanilan
kaynaklar genel olarak tamtilmistir. Birinci Boliim’de, Ahlik ilmi, Ahlik Felsefesi ve Dini
Ahlak Anlayislar1 bashg altinda, ahlak ilminin tanimi, konusu, gayesi ve kisimlari, ahlak
ilminin diger disiplinlerle iliskisi, onemli teorik ahlak problemleri, 6nemli ahlak ekolleri ve
Yahudilik, Hiristiyanhk ve Islim’da ahlik anlayisi konular1 incelenmistir. Ikinci
Boliim’de, Bireysel ve Ailevi Ahlak ilkeleri bashgi altinda, Kur'an’mn ve onceki kutsal
kitaplarin genel olarak bireye bakisi, bireyin Allah’a kars1t ahlaki sorumluluklari,
Kur'an’in ve onceki kutsal Kkitaplarin genel olarak aileye bakisi ve aile bireylerinin
birbirlerine karsi ahlaki sorumluluklar1 konular1 islenmistir. Uciincii Béliim’de,
Toplumsal Ahlik ilkeleri bash@ altinda, Kur'an’mn ve onceki kutsal kitaplarin genel
olarak topluma bakisi ve dogruluk, comertlik, iffet gibi toplumsal ahlak ilkeleri
incelenmistir. Dordiincii Bolim’de de Devlet, Siyaset, is ve Ticaretle ilgili Ahlak ilkeleri
bashg altinda, Kur'an’in ve énceki kutsal kitaplarin genel olarak devlet ve siyasete bakis,
devlet adamlarimin ve vatandaslarin ahlaki sorumluluklari, Kur'an’in ve onceki kutsal
kitaplarin genel olarak is ve ticarete bakisi, is ve ticaretle ilgili ahlak ilkeleri incelenmistir.
Sonu¢ kisminda da, arastirmamizda vardigimz sonuclar genel hatlariyla zikredilmistir.
Calismada yararlandigimmz kaynaklarim siralanmasiyla da teze son verilmistir.
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ETHICAL PRINCIPLES IN THE QUR’AN
-A COMPARATIVE STUDY WITH THE TORAH, THE PSALMS AND
THE NEW TESTAMENT-

Celil KIRAZ

(PhD Thesis)

SUMMARY

The thesis is composed of an introduction, four main parts and a result. In the
introduction, the problem that examined in the study, the method which used to solve this
problem and the bibliographical sources that benefitted in the study are generally
presented. It is examined in the Part One, under the title of The Science of Ethics, The
Philosophy of Ethics and The Approaches of The Religious Ethics, the definition of the
science of ethics, its subject, its aim, its parts, its relations with the another disciplines,
important ethical schools, understanding of the ethics in the Judaism, Christianity and
Islam. It is examined in the Part Two, under the title of Ethical Principles of Individual
and Family, the subjects of the general looks of the Qur’an and previous sacred books to
the individual, the individual’s ethical responcibility toward God, the general looks of the
Qur’an and previous sacred books to the family and the ethical responcibilities of the
members of family each other. It is examined in the Part Three, under the title of Social
Ethical Principles, the subjects of the general looks of the Qur’an and previous sacred
books to the society, the ethical principles of the society in the Qur’an and previous sacred
books like honesty, generosity and chastity etc. It is examined in the Part Four, under the
title of the Ethical Principles Reletad to The State, The Politics, The Work and The Trade,
the subjects of the general looks of the Qur’an and previous sacred books to the state and
politics, the ethical responcibilities of the statemen and citizens, the general looks of the
Qur’an and previous sacred books to the work and trade, the ethical principles relating to
the work and trade. It is mentioned in the Part Result, the results which we reached in the
study. We ended the study with listing of the sources that we used in the study.
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ONSOZ

Ahlak, insan hayatinin birgok alaniyla ilgili bir konu olmasindan dolayi, tarih boyunca
hep giincelligini korumustur. Insanin gerek bireysel, gerekse toplumsal hayatiyla ilgili bir
disiplin olan ahlak, gerek teorik boyutuyla, gerekse pratik boyutuyla siirekli bir arastirma ve
tartisma konusu olmayi siirdiirmiistiir.

Diisiince tarihinde ahlak konusuyla ilgili cok genis tartismalar yapilmis, konuyla ilgili bir
cok eser yazilmistir. Antik Yunan filozoflarinin ¢ogu, bu konuyla ilgili az-cok goriis beyan
etmislerdir. Ozellikle Aristo, tezin ilerleyen boliimlerinde genis olarak inceleyecegimiz gibi, bu
konuyla ilgili miistakil iki kitap yazmistir. Modern donemde de Kant, ahlak konusuna oldukca
fazla 6nem veren diisiiniirlerdendir. Aristo ve Kant, ahlak konusuyla ilgili arastirma yapanlarin,
calismalarindan miistagni kalamayacaklar1 6nemli iki diisiiniirdiir.

Yiice Allah tarafindan, ilk peygamberden son peygambere kadar biitiin peygamberlere
ahlakla ilgili emirler verilmis, ilahl yonlendirmeler yapilmistir. Bu kutsal kitaplarin tamami
elimizde olmasa da, giiniimiize ulasabildikleri kadariyla Hz. Misd’ya verilen Tevrat, Hz.
Daviid’a verilen Zebur, Hz. Isd’ya verilen Incil ve son kutsal kitap olup, Hz. Muhammed’e
verilen ve nazil oldugu sekliyle giiniimiize ulasan Kur'dn’1 inceledigimizde, bunlarin hemen
hemen her sayfasinda ahlakla ilgili bazi bilgiler bulmak miimkiindiir. Ustelik bu kutsal
kitaplardaki ahlaki ilkeler, birbirleriyle biiyiik oranda uyusmaktadir.

Kutsal kitaplarda kendine bu kadar ¢ok yer bulan ahlak konusuyla ilgili daha g¢ok
arastirma yapilmasinin gerekliligine inandigimiz igin, bu konuda bir calisma yapmay1
diistindiik. Danisman hocamla ve Tefsir, Dinler Tarihi ve Ahlak Felsefesi alanlarinda uzman
olan fakiiltemizin degerli ogretim elemanlariyla yaptigimiz uzun ve ayni zamanda faydali
goriismeler sonucu, Tevrat, Zebur ve Incil’le karsilastirmali olarak Kur'dn’da yer alan ahlak
ilkelerini incelemeye karar verdik.

Tezin ana omurgasini, siiphesiz Kur'an’daki ahlak ilkeleri olusturmaktadir. Diger kutsal
kitaplarda yer alan ahlak ilkelerine yapilan atiflar ve karsilastirmalar, ahldk konusunda vahiy
gelenegi icerisinde nasil bir yaklasimin bulundugunu tespit etmek i¢indir. Bu kitaplara yapilan
atiflar, soz konusu kutsal kitaplarin Tiirkce, Ingilizce ve Arapca gevirilerine ve bu kitaplarla
ilgili yapilmis olan calismalara dayanmaktadir. Kur'an’da yer alan ahldk ilkeleri ise, gerek
Kur'an’in kendi metnine, gerek onun tefsirlerine ve Arapca sozliiklere, gerekse ahlakla ilgili
Islam alimlerinin yazmis oldugu eserlere ve bunlarin derinlemesine incelenmesine
dayanmaktadir. Kur'an’da yer alan ahlak ilkelerinin, genel vahiy geleneginde nereye oturdugunu
tespit etmek i¢in de, yer yer diger kutsal kitaplarla muhteva bakimindan bazi karsilagtirmalar
yapilmistir.

Toplumsal yozlagsma ve ¢iiriimenin Oniine gegebilmek igin en zorunlu disiplin, kuskusuz
ahlak disiplinidir. Tarih boyunca yasamis toplumlari inceledigimizde, bu toplumlarin
cogunlugunun ¢okiis sebebinin, ahlaki yozlasma oldugunu goérmekteyiz. Bu bakimdan
tezimizin, insanligin, kendi benligine donerek s6z konusu yozlasmanin 6niine gecmesi yolunda
kiiciik bir katkida bulunacagini iimit etmekteyiz.
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Yiice Allah tarafindan insanlar arasinda baris ve diizeni saglamak amaciyla vaz’olunan
din miiessesesi, yaziktir ki insanlar tarafindan tarih boyunca ¢ogu zaman kavga, ihtilaf ve hatta
savas vesilesi olarak kullanilmis, daha dogrusu istismar edilmistir. Vahiy kaynakli dinlerin ortak
noktalarina vurgu yapan bilimsel ¢alismalarin, diinya barisina katki saglamalari da umulabilir.
Bu calismayr yapmaktan amacimiz, yasadigimiz giinlerde had safthaya ¢ikmis olan ve kiiresel
bazda tehlikeler yaratabilecek olan dinler ve medeniyetler arasi ¢catisma sorununun ¢oziimiine,
miitevaz1 da olsa bir katkida bulunmaktir.

Tezimiz, giris, dort ana bdlim ve sonuctan olusmaktadir. Giris boliimiinde,
arastirmamizda inceleyecegimiz sorun, bu sorunu ¢ozmek icin kullanacagimiz yontem ve
arastirmada yararlanilan kaynaklar genel olarak tanmitilacaktir. Birinci Bolim’de, ahldk ilmi,
ahlak felsefesi ve dini ahlak anlayislari; ikinci Boliim’de, Kur'an ve onceki ii¢ kutsal kitapta
bireysel ve ailevi ahlik ilkeleri; Ugiincii Boliim’de, Kur'an ve onceki ti¢ kutsal kitapta toplumsal
ahlak ilkeleri; Dordiincii Boliim’de de Kur'an ve onceki ii¢ kutsal kitapta devlet, siyaset, is ve
ticaretle ilgili ahlak ilkeleri incelenecektir. Sonu¢ kisminda da, arastirmamizda vardigimiz
sonuglar genel hatlariyla zikredilecektir. Calismada yararlanilan kaynaklarin siralanmasiyla da
teze son verilecektir.

Yapmis oldugum bu calismayla ilgili cesitli konularda bana yardimci olan ve katkida
bulunan bazi kisilere tesekkiir etmeyi, yerine getirilmesi gereken zevkli bir bor¢ olarak
gormekteyim. Oncelikle, her konuda ve tezimin her asamasinda bana yol gosteren ve yardimci
olan damsman hocam Prof. Dr. Abdurrahman CETIN beye sonsuz tesekkiirlerimi sunarim.
Ayrica, tez izleme komitemde bulunan ve yol gosterici katkilarda bulunan Prof. Dr. Hiiseyin
ALGUL ve Prof. Dr. Ibrahim CELIK hocalarima da c¢ok tesekkiir ederim. Tefsir ve Dinler
Tarihi Anabilim Dallari’nin  diger degerli Ogretim iiyelerine; ahlak felsefesiyle ilgili
goriislerinden istifAde ettigim ve tezin soz konusu boliimiinii okuyarak katkida bulunan Islam
Felsefesi Anabilim Dali1 6gretim iiyesi Yard. Do¢. Dr. Enver UYSAL beye ve Felsefe Tarihi
Anabilim Dali 6gretim elemam Ars. Gor. Kasim KUCUKALP arkadasima tesekkiirlerimi
sunarim.

Celil KIRAZ
BURSA - 2005
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I. SORUN

Ahlak, insan hayatinin degisik alanlariyla ilgili onemli disiplinlerden biridir. Giinliik
hayattaki bircok davranig ve tutumumuz ahlak ilminin sahasina girmektedir. Bu yiizden ahlak

konusu, diisiince tarihinde iizerinde en ¢ok durulan konulardan biridir.

Tezimizde Once, bir felsefl disiplin olarak ahldka nasil bakilmaktadir, bunu tesbit etmeye
gayret edecegiz. Bunun i¢in Birinci Boliim’de, 6nce ahlak ilmiyle ve diisiince tarihinde kendine

yer bulmus olan 6nemli ahlak ekolleriyle ilgili genel bilgiler vermeye calisacagiz.

Insanlara dogru yolu gostermeyi amag edinmis olan din kurumunun da, bu kadar 6nemli
bir alanla ilgili olarak birtakim yol gdsterme ve yonlendirmelerinin olmamasi diisiiniilemezdi.
Tarih boyunca insanlara yol gostermek icin gonderilmis olan kutsal kitaplarin en ¢ok iizerinde
durdugu konulardan biri, ahlaktir. Dort kutsal kitap olan Tevrat, Zebur, incil ve Kur'an’a genel
bir bakis bile bunu anlamaya yeterlidir. Birinci Boliim’de, ahlak ilmi, ahlak felsefesi ve ahlak
ekolleriyle ilgili genel bilgilerden sonra, asil konuya giris mahiyetinde, dini ahlak anlayislarina,

yani Yahudilik, Hiristiyanik ve Islam’da ahldk anlayislarina dair bilgi vermeyi

amaglamaktayiz.

Calismamizda inceleyecegimiz temel sorun, Kur'an’da ahlak konusuna genel olarak nasil
bakildigin1 ve belli bash ahlak ilkelerinin neler oldugunu tespit etmek; tespit edilen bu ilkeleri
kategorilere ayirarak, ahlak konusuna Kur'an acisindan sistematik bir bakis ortaya koymaktir.
Birinci Boliim’de giris mahiyetinde verilen bilgilerden sonra, Ikinci, Uciincii ve Dérdiincii

Boliim’de genis bir sekilde Kur'an ahlaki incelenecektir.

fslami ilimlerin temeli olan Kur'an, dogal olarak fslam ahlakimin da en 6nemli temeli
durumundadir. Bu yiizden, Kur'an’in ahlik konusuna bakis tarzini tespit ettigimizde, Isldm’in
bu konuya bakisini da biiyiik oranda tespit etmis olacagiz. Zira Peygamberimiz Hz. Muhammed
(sav)’in sdz ve uygulamalar1 da, bir anlamda Kur'an’in yorumu ve hayata gecirilmesinden

ibarettir. Nitekim Hz. Peygamber’in esi Hz. Aise, kendisine Hz. Peygamber’in ahldkimin nasil



oldugunu soranlara, “Siz Kur'dn okumuyor musunuz? Onun ahldki Kur'an idi.” cevabim
vermistir'. Ahlak konusuyla ilgili olarak islam alimleri tarafindan sonraki dénemlerde yapilan
aciklamalar ise, Kur'an ve Siinnet’in yorumlanmasindan baska bir sey degildir. Oyleyse Kur'an,

bircok konunun oldugu gibi, Is1dm ahlakinin da nirengi noktasini teskil etmektedir.

Calismamizda ele alacagimiz ikinci temel sorun da, Kur'an’da var olan ahlak ilkelerine,
Kur'an’dan 6nce gonderilmis olan kutsal kitaplarda nasil bakildigini tespit etmek ve aradaki
benzerlik ve farkliliklar1 ortaya koymaktir. Bu yapildigi takdirde, Kur'dn ahlékinin vahiy

gelenegi igerisinde nasil bir yere oturmus oldugu da dogal olarak ortaya c¢ikacaktir.

Ahlak ilkeleri, ilahi dinlerde ve bu dinlerin kutsal kitaplarinda, biiyiik oranda
“degismeyen” ilkelerden oldugu icin, bu ¢aligmamiz, vahiy kaynakli dinlerde “degismeyen”,
“stireklilik arz eden” unsurlarin bir kisminin tespiti gibi bir gorev icrd etme amaci giitmektedir.
Ahlak alani ile ilgili degisen veya farklilik arz eden noktalar varsa, bunlar da tespit edilecektir.
Ikinci, Ugiincii ve Dordiincii Boliim’iin ana konusu, Kur'an ile 6nceki kutsal kitaplar arasindaki

benzerlik ve farkliliklari tesbit etmektir.

Kur'an, bir¢ok ayette kendisinden ©Once indirilen kutsal kitaplar1 tasdik ettigini ifade
etmektedir’. Ayrica Kur'an, onceki kutsal kitaplar iizerinde miiheymin; yani elimizdeki
sekilleriyle onlarda neyin aslina uygun olarak devam ettiginin, neyin saptirildiginin tesbiti icin
bir mihenk tas1 ve dogruluk olgiitiidiir’. Bu ifadelerden hareketle, bugiin elimizdeki Tevrat,
Zebur ve Incil’de yer alan bilgilere, temkinli bir sekilde yaklasilmalidir. Mevdadi (v.
1391/1971)’ye gore, aslinda Kur'an’in tasdik ettigi Tevrat, bugiin elimizde bulunan Pentateuch
(Eski Ahid’in ilk bes kitab1) degildir; fakat onun icine serpistirilmistir®. israilogullar1, Babil’deki
siirgiinden tilkeleri olan Kudiis’e geri doniip tapinagi tekrar yaptiklarinda Ezra, Eski Ahid’in ilk
17 boliimiinii derledi. Bunlardan Misir’dan Cikis, Levililer, Colde Sayim ve Yasa’nin Tekrari
boliimleri, Hz. Musa’nin hayatim1 anlatmaktadir. S6zkonusu boliimler, Ezra ve yardimcilarinin
bulup vahyin kronolojik diizenini gdzoniinde bulundurarak uygun yerlere yerlestirdikleri asil
Tevrat ayetlerini de igerir. Asil Tevrat, Hz. Musa’nin hayat hikayesi icine serpistirilmis olan
ayetlerden olusur ve bugiin bile onlari digerlerinden ayirmak miimkiindiir; soyle ki, Hz.

Musa’nin “Rabbiniz Allah diyor ki” dedigi yerde asil Tevrat baslar ve hayat hikdyesi yeniden

' Bkz: Miislim, Salatii’l-Miisafirin, 139.

2 Ornek olarak bkz: Bakara 2/41, 89, 91, 97, Alii fmran 3/3; Nisa 4/47; Maide 5/48; En’Am 6/92.

* Bkz: Maide 5/48.
Miiheymin kelimesinin bu sekilde agiklanmasiyla ilgili olarak bkz: ez-Zemahseri, el-Kessdf, 1, 627, Beyrut,
1416/1995; Elmalili, Hak Dini Kur’'an Dili, 1II, 1696, Istanbul, (I-IX) 1971, (X) 1982; Derveze, Muhammed
izzet, et-Tefsiru’l-Hadis; Niiziil Sirasina Gore Kur'dn Tefsiri, VII, 115-116, Terc: Saban Karatas ve digerleri,
fstanbul, 1998.

4 Mevdadi, Tefhimu’l-Kur’dn, 1, 235-236, Terc: Muhammed Han Kayani ve digerleri, Istanbul, 2002.



basladiginda Tevrat’in o boliimii biter. Kutsal Kitap’in yazari, buralara agiklama ve yorum
mahiyetinde bazi seyler eklemistir. Kur'dn’a gore sadece Pentateuch’un igine serpistirilen bu

boliimler gercek Tevrat’tir ve Kur'an sadece bu boliimleri tasdik eder’.

Yine Mevdtadi’ye gore su an elimizde bulunan Kutsal Kitap’taki 150 baptan olusan
Mezmurlar boliimiiniin sadece bir kismu (72 adedi) Hz. Davud’un mezmurlarindan olusmakta ve
onun adi ile anilmaktadir. Diger boliimler, bagka insanlar tarafindan sdylenmis mezmurlardir ve
onlarin adlariyla anmilmaktadirlar. Gergekte Zebur, yani Hz. Davud’un mezmurlar
incelendiginde, onun Allah katindan gelmis oldugu kolayca anlagilir®. Ayrica Mevdidi’ye gore
asil Incil de, elimizdeki “Dort Incil (Gospel)” degildir; fakat bu kitaplarda bir sekilde
miindemigtir’. Dért Gospel’in tam anlamiyla incil olmadigi, yani tamamen Hz. Isa’nimn séz ve
rivayetlerinden olusmadigi; fakat onun sozlerini icerdigi aciktir. Dort Incil’in yazarlariin
eserlerinde, Hz. Isa’nin sozlerini digerlerinden ayirmak igin tek bir aracimiz var: Yazarlarin “Isa
sunu soyledi ve 6gretti” dedigi yerlerde Incil baslar ve hikiyeye geri dondiiklerinde Incil biter.

Kur'an’a gére sadece bu béliimler Incil’dir ve Kur'an sadece bu boliimleri tasdik eder®.

Bugiin elimizde bulunan Tevrat, Zebur ve Incil’e bu sekilde bakmak, kutsal kitaplarla
ilgili olarak vahim hatalara diismekten bizleri kurtaracaktir. Zira elimizdeki sekliyle bu
kitaplarda ve eklerinde, yeri geldiginde genis olarak inceleyecegimiz gibi, Kur'an’in asla kabul
etmedigi, Hz. HarGn’un Isrdilogullar’nin istegi iizerine bir put yaptigi’; Hz. Siileyman’in

putlara taptig'’

ve Hz. Isa’'min carmiha gerildigi'' ifade edilmektedir. Bu yanls bilgiler
elimizdeki s6z konusu kitaplarda bulundugu i¢in, Kur'an agisindan bunlarin Allah tarafindan

indirildikleri gibi muhafaza edildiklerini iddia etmek miimkiin goriinmemektedir.

Biitiin bunlara ragmen, 6zellikle ahlak konusunda, bu kutsal kitaplarla Kur'dn arasinda
cok biiylik benzerlikler oldugu da inkér edilemez bir gercektir. Bundan dolayi, boyle bir genel

karsilagtirmanin isabetli olacagini diisiinmekteyiz.

Mevdidi, age, I, 236-237.

Mevdidi, age, I, 435.

Mevdidi, age, I, 236.

Mevdidi, age, I, 236-237.

Bkz: Misir’dan Cikis 32:1-6, 21-24; Yasanin Tekrart 9:20-21.

10" Bkz: 1. Krallar 11:1-8, 33; 2. Krallar 23:13.

1" Bkz: Matta 27:32-50; Markos 15:21-37; Luka 23:26-46; Yuhanna 19:17-30.
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II. YONTEM

Tezin Birinci Boliimiinde, konunun alt yapisim olusturmak amaciyla, Ahlak ilmi, Ahlak

Felsefesi ve Din1 Ahlak Anlayislart hakkinda genel bilgiler verilecektir.

Calismann ikinci, Uciincii ve Dérdiincii Boliimleri, Kur’an’daki ahlaki ilkelerin tespiti,
bu ilkelerin Islam ahlaki iizerine yazilmis olan kitaplardaki sisteme gére gruplandirilmast, tespit
edilen ve gruplandirilan bu ilkelerin, kendilerine dayandiklari Kur'ani lafizlardan hareketle
dilbilimsel ve anlambilimsel olarak incelenmesi, yakin ve zit anlamli kelimelerle beraber
degerlendirilerek tahlillerinin yapilmas1 ve Tevrat, Zebur ve Incil’deki benzerleriyle muhteva

bakimindan karsilagtirilmas: asamalarini icermektedir.

Calismamizda, Kur'dn’da bulunan ahlak ilkeleri, bireysel, dilevi, toplumsal, siyasi ve
ticari olmak iizere bes gruba ayrilmustir. Ikinci Boliim’de, bireysel ve ailevi ahlak ilkeleri
incelenecektir. Bireysel ahlak ilkelerinden kastimiz, insani tek bir fert olarak diisiindiigiimiiz
takdirde bile gecerli olan ahlak ilkeleridir ki bu ilkeler, Tmén ve ihlas, takva ve hus@’, hamd ve
stikiir, dua, tefekkiir ve zikir, tevekkiil, tevbe ve istigfar gibi bireyin Allah’a kars1 ahlaki
sorumluluklarin1 kapsamaktadir. Daha sonra, bireyden bir grup haline gecisin ilk asamasi olan
ailede uyulmas: gereken ahlik ilkelerine gecilecektir. Uciincii Boliim’de, toplumsal hayatla
ilgili genel ahldk ilkeleri incelenecektir. Dordiincii Boliim’de, toplumsal ahldkin daha ozel
alanlar1 olan devlet ve yonetim ahlaki ile is ve ticdret ahlaki incelenecektir. Bu basliklar altinda
bir ahlaki ilkeyi incelerken, soz konusu ahlaki ilkenin daha iyi anlasilmasi i¢in, bu ilkenin zidd1

da ayn1 baslik altinda incelenecektir (comertlik-cimrilik, cesaret-korkaklik gibi...).

Kur'an’da gecen bir ahlak ilkesini incelerken, su yontemi takip edecegiz: Oncelikle soz
konusu ahlak ilkesine temel teskil eden kelime kokii veya kokleri tesbit edilecek; bu kelimeler,
klasik Arapga sozliikklerden, Kur'dn sozliiklerinden, Kur'an tefsirlerinden ve ahlak ile ilgili
eserlerden yararlanilarak liigavi olarak incelenecektir. Daha sonra, Kur'an’da bu ilkeyle ilgili
bakis acis1 tesbit edilecek; Islam ahlaki kitaplarindan da yararlamlarak, s6z konusu ilkenin Islam
ahlaki icindeki konumu ortaya konulacaktir. En son olarak da, bu ilkenin Onceki kutsal
kitaplarda ne sekilde yer aldigi; bu ilkeye nasil bakildigi tesbit edilip, Kur'an’in bu ahlak

ilkesine bakisiyla 6nceki kutsal kitaplarin bakisi karsilastirilacaktir.

Kur'an’la ilgili atiflarda, sGire ismi, slrenin mushaftaki sirasi1 ve &ayetin numarasi
kullanilacaktir (Bakara 2/169 gibi). Kutsal Kitap’la ilgili atiflarda da, kitap boliimiiniin ismi,

boliim icinde yer alan bap ve ayet numaralar1 kullanilacaktir (Yaratilig 2:15 gibi).



Ayrica belirtmemiz gereken bir baska konu, eski Kitab-1 Mukaddes cevirisinden
yararlanmis olsak da, Kutsal Kitap’la ilgili yaptigimiz atiflarda, Kutsal Kitap’in yeni
cevirisindeki boliim isimlendirmelerinin esas alinacagidir. S6zkonusu yeni ceviride, 6zellikle
Eski Antlagsma kitaplarindan ilk bes kitabin ismi, eski ceviriye gore biraz farklidir; bu
degisiklikleri liste halinde su sekilde gosterebiliriz:

Kitab-1 Mukaddes (eski ceviri) Kutsal Kitap (yeni ceviri)
Tekvin Yaratilis

Cikis Misir’dan Cikis

Levililer Levililer

Sayilar Colde Sayim

Tesniye Yasanin Tekrari

III. KAYNAKLAR

Calismamizda kullandigimiz kaynaklari, ahlak ilmi ve ahlak felsefesi’yle ilgili kaynaklar,
Kur’an ve Kur’an ahlakiyla ilgili kaynaklar ve Tevrat, Zebur ve Incil’le ilgili ve bu kutsal

kitaplarin ahlak anlayislarini ele alan kaynaklar olmak {iizere ii¢ grupta toplayabiliriz.

Ahlak ilmi ve felsefesi ile ilgili faydalandigimiz kaynaklarda, ulasabildigimiz kadariyla
konuyla ilgili miistakil ve orijinal kaynaklari, bilhassa da alanda 6nemli bir yer isgal eden
filozoflarin ve Aalimlerin kendi eserlerini 6n plana almaya calisik. Bu kaynaklardan en
onemlileri, Aristoteles (M. 0. 384-322)’in Nikomakhos’a Etik ve Eudemos’a Etik adl1 eserleri;
Immanuel Kant (1724-1804)’1n Ahldk Metafiziginin Temellendirilmesi ve Pratik Usun Elestirisi
adl1 eserleri; Alexis Bertrand (1850-1912)’1n Ahldk Felsefesi adli eseri; Mehmet Emin Erisirgil
(1891-1965)’in Kant ve Felsefesi adli eseri; Hilmi Ziya Ulken (v. 1394/1974)’in Ahldk adh
eseri; ahlak felsefesi ile ilgili olarak giiniimiizde yazilmig olan Bedia Akarsu’nun Mutluluk
Ahldkt ve Immanuel Kant’in Ahldk Felsefesi adlh eserleri; Mehmet S. Aydin’in Tanri-Ahldk
jli;*kisi adli eseri; Recep Kili¢’in Ahldkin Dini Temeli adli eseri; Ahmet Arslan’in Felsefeye
Girig adl1 eserinin ahlakla ilgili boliimii; Ahmet Cevizci'nin Etige Giris ve Felsefe Sozliigii adl
eserleri; Sahin Filiz’'in Ahldkin Akli ve Insani Temeli adli eseri; Alasdair Maclntyre’in Ethik’in
Kisa Tarihi —Homerik Cagdan Yirminci Yiizyila- adli eseri; filozoflarla ve felsefi kavramlarla
ilgili ansiklopedik bilgiler veren Cemil Sena’nin Filozoflar Ansiklopedisi ve Orhan

Hancerlioglu'nun Felsefe Ansiklopedisi adl eserleridir.



Kur'an ve Kur'an ahléaki ile ilgili kaynaklar bagliginin altina, Cevheri (v. 393/1003) nin es-
Sthah’y, Tbn Manztr (v. 711/1311)un Lisdnu’l-Arab’1 ve Firtzabadi (v. 817/1414)’nin el-
Kamiisu’l-Muhit’i gibi genel Arapga sozliikler; Ragib el-Isfehani (v. 502/1108) nin el-Miifredat
fi Garibi’l-Kur'an’1 ve Firtzabadi (v. 817/1414)’nin Basdiru zevi’t-Temyiz’i gibi Kur'dn
sozliikleri; Taberi (v. 310/922)’nin Cdmiu’l-Beydn an Te'vili Ayi ’I-Kur’an’1, Maverdil (v.
450/1058)’nin en-Niiket ve’l-Uyiin’u, Zemahserl (v. 538/1143)’nin el-Kessdf'1, Razi (v.
606/1209)’nin Mefatihu’l-Gayb’1, Kurtubi (v. 671/1272)’nin el-Cami’ li Ahkami’l-Kur’an’1,
Bursevi (v. 1137/1724)’nin Rithu’l-Beydn’1, Aldst (v. 1270/1854) nin Rihu’l-Medni fi Tefsiri’l-
Kur’ani’l-Azim ve’s-Seb’i’l-Mesdni’si, Muhammed Abduh (v. 1323/1905) ve Resid Riza (v.
1354/1935)'min  Tefsiru’l-Kur’ani’l-Hakim  (Tefsiru’l-Mendr) adli eserleri, Elmalili (v.
1361/1942)’nin Hak Dini Kur’an Dili adli eseri, Mevdadi (v. 1391/1971)’nin Tefhimu’l-
Kur’an’1, Izzet Derveze (v. 1404/1984)'nin et-Tefsiru’l-Hadis’i ve Siileyman Ates’in Yiice
Kur’an’in Cagdas Tefsiri adl1 eseri gibi Kur'an tefsirleri; yine Siileyman Ates’in konulu tefsir
sayilabilecek olan Kur'dn Ansiklopedisi adli kapsamli eseri; Muhammed Fuad Abdiilbaki’nin el-
Mu’cemu’l-Miifehres i Elfdzi’l-Kur’dni’l-Kerim adli Kur'an kelimeleri fihristi ve Recep
Aykan’in Kelime ve Konularina gore Alfabetik Kur'dn Fihristi; Ibn Miskeveyh (v. 421/1030)’in
Tehzibii’l-Ahlak’t, Maverdi (v. 450/1058)’nin Edebii'd-Diinyd ve'd-Din’i, Gazzali (v.
505/1111)’nin Thydu Ulimi’d-Din’i, Kinalizade Ali Efendi (v. 980/1572) nin Ahldk-1 Alai’si ve
Ahmed Rifat (v. 1312/1894)’1n Tasvir-i Ahldk adli ahlak sozliigii gibi 6zel olarak islam ahlaki
ile ilgili yazilmis klasik donem eserleri; Islam ahlakinin yapisimi inceleyen ve modern dénemde
yazilmis olan Babanzide Ahmed Naim (1872-1934)’in Isidm Ahlakimn Esaslart adli eseri,
Ahmed Hamdi Akseki (v. 1370/1951) nin Ahldk Dersleri adli eseri, Omer Nastihi Bilmen (v.
1391/1971)’in Dini ve Felsefi Ahlék Liigatcesi adli ahlak sozliigii, Osman Pazarli’min /sldm’da
Ahldk adli eseri, Majid Fakhry’nin Ethical Theories in Islam adli eseri, Ahmed Mahmid
Subhi’nin el-Felsefetii’l-Ahlékiyye fi’l-Fikri’l-Islami adli eseri, Mustafa Cagrici’'min Isldm
Diisiincesinde Ahldk ve Anahatlariyla Islam Ahldki adli eserleri ve son olarak da, 6zel olarak
Kur'an ahlakina dair yazilmis olan Muhammed Abdullah Draz (v. 1378/1958)’1n Kur'dn Ahldk
ile Ali Turgut (v. 1412/1991)’un Kur'dn-1 Kerim’e Gore Ahldk FEsaslar: gibi eserleri

girmektedir.

Tevrat, Zebur ve incil ve bu kitaplarin ahldk anlayislarina dair eserler derken de, Miisa b.
Meymiin (v. 602/1205) un Deldletii’l-Hairin adl1 eseri, Felicien Challaye’nin Dinler Tarihi adl
eseri, Hayrullah Ors’iin Musa ve Yahudilik adli eseri, Yasar Kutluay (1931-1969)'1n Islam ve

Yahudi Mezhepleri adl1 eseri, Suzan Alalu ve arkadaslarinin yazdig1 Yahudilik’te Kavram ve



Degerler adl eser, G. Barker’in O’nun Izinde; Hiristiyanlk ve Laiklik Tarihi adli eseri, Thomas
Michel’in, Hiristiyan Tanribilimine Girig adli eseri, Annamarie Schimmel’in Dinler Tarihine
Giris adli eseri, Giinay Tiimer ve Abdurrahman Kii¢iik tarafindan hazirlanan Dinler Tarihi adli
eser gibi Yahudilik ve Hiristiyanlik’la ilgili yazilmis miistakil eserler; Kitab-1 Mukaddes Sirketi
ve Yeni Yasam Yayinlan tarafindan hazirlanmis olan Kutsal Kitap Dizini; Matthew Henry
(1662-1714)’nin Matthew Henry’s Commentary on the Whole Bible adl1 eseri, John Barton ve
John Muddiman editorliigiinde hazirlanmis olan The Oxford Bible Commentary adli eser, Mose
Farsi ve arkadaslar tarafindan hazirlanmis olan Tora; Tiirkce Ceviri ve A¢iklamalariyla Tora ve
Aftara (1. Kitap: Beresit, 2. Kitap: Semot) adl1 eser ve William MacDonald’in Kutsal Kitap
Yorumu (Eski ve Yeni Antlagsma Serisi) adli kutsal kitap yorumlari; Mircea Eliade editorliigiinde
hazirlanmis olan The Encyclopedia of Religion, Johannes B. Bauer editorliigiinde hazirlanmis
olan Bauer Encyclopaedia of Biblical Theology ve Yusuf Besalel tarafindan hazirlanmis olan
Yahudilik Ansiklopedisi gibi dinler tarihi ansiklopedileri; S. G. F. Brandon editorliigiinde
hazirlanmig olan A Dictionary of Comparative Religion, Shailer Mathews ve Gerald Birney
Smith editorliigiinde hazirlanmis olan A Dictionary of Religion and Ethics, F. F. Douglas
editorliigiinde hazirlanmis olan The New Bible Dictionary, Raphael Jehudah Zwi Werblowsky
ve Geoffrey Wigoder editorliigiinde hazirlanmis olan The Oxford Dictionary of The Jewish
Religion, Mircea Eliade ve Ioan P. Couliano tarafindan hazirlanmis olan Dinler Tarihi Sozliigii
ve Sinasi Giindiiz tarafindan hazirlanmis olan Din ve Inang Sézliigii gibi dinler tarihi sozliikleri
ve Ozellikle de Lisa Sowle Cahill ve James F. Childress editorliiginde hazirlanmis olan
Christian Ethics; Problems and Prospects adli eser, J. Philip Wogaman’in Christian Ethics -A
Historical Introduction- adli eseri, Katolik Kilisesi’nin resmi ilmihali niteligindeki Katolik
Kilisesi Din ve Ahldk Ilkeleri adli eser, Turgay Ucal ve Derek Malcolm tarafindan hazirlanan
Hiristiyan Ahldki adli eser gibi bu dinlerin ve kutsal kitaplarinin ahlak anlayislarina dair

yazilmis miistakil eserler kastedilmektedir.



BiRiNCi BOLUM
AHLAK iLMi, AHLAK FELSEFESI ve

DINT AHLAK ANLAYISLARI



I. AHLAK ILMIiNiN TANIMI, KONUSU, GAYESI VE KISIMLARI
A. Tanmm

Ahlédk (3&) kelimesi, Arapga’da “yaratma, yaratilis ve yaratilmis™ gibi anlamlara gelen
halk (35) kelimesiyle ayni kokten gelen hulk (33) veya huluk (3%) kelimelerinin ¢oguludur;
kaynaklarda huluk kelimesinin, huy, seciye, tabiat, mertlik, din ve yaratilis anlamlarina geldigi
belirtilmektedir. Buna gore ahldk kelimesi liigatte, huylar, seciyeler, insanin manevi yapisini
belirleyen 6zellikler vb. anlamlara gelir'. Ahldk kelimesi Kur'an’da gegmemekle beraber, huluk
kelimesi, biri adet ve gelenek, digeri de ahlak ve huy manisinda olmak iizere iki Ayette

gecmektedir’.

[k seklini ibn Miskeveyh (v. 421/1030)’te gordiigiimiiz ve daha sonra da Gazzali (v.
505/1111) tarafindan derli toplu olarak ifade edilen tarif, genel olarak ahldk’in terim anlam
olarak kabul edilmektedir; buna gore “Ahldk, nefiste yerlesmis olan ve insanin fiillerinin
kendisinden, fikri bir zorlamaya ve diisiiniip taginmaya lizum kalmaksizin kolayca ortaya

ciktign bir melekedir.”® Eger bu meleke, kendisinden, aklen ve ser’an giizel ve dviilen fiillerin

' el-Cevheri, es-Sthah, TV, 1470-1471, Tahkik: Ahmed Abdiilgafar Attar, Beyrut, 1399/1979; ibn Manzir,
Lisanu’l-Arab, X, 85-87, Beyrut, trs.; et-Tehanevi, “Huluk”, Kessdfu Istildhati’l-Fiiniin, 1, 446, Istanbul,
1404/1984; Akseki, Ahmed Hamdi, Ahldk Dersleri, s. 15, istanbul, 1968; Bilmen, Omer Nasthi, Dini ve Felseft
Ahlak Liigatcesi, s. 44, fstanbul, 1967; Turgut, Ali, Kur'dn-1 Kerim’e Gore Ahldk Esaslari, s. 15, istanbul, 1980;
Cagrici, Mustafa, Anahatlariyla Islam Ahldki, s. 15, istanbul, 2000; de Vaux, Carra, “Ahlak”, A, I, 157,
Eskisehir, 1997; Cagrici, Mustafa, “Ahlak”, DIA, 11, 1, Istanbul, 1989; Seyyar, Ali, “Ahlak”, Ahlak Terimleri
(Ansiklopedik Sozliik), s. 10, Tstanbul, 2003.

2 Bkz: Suard 26/137; Kalem 68/4. Ayrica bkz: Cagrici, Anahatlariyla Islam Ahldki, s. 15; Ates, Siileyman,
“Ahlak”, Kur'dn Ansiklopedisi (KA), 11, 67, fstanbul, trs.

3 ibn Miskeveyh, Tehzibii’l-Ahldk, s. 9, 41, 123, 143, Tahkik: Ibnii’1-Hatib, yrs., 1398/1978; el-Gazzali, Ihyﬁu
Uliimi’d-Din, 111, 58, Beyrut, trs; er-Razi, Fahreddin, Mefdtihu’l-éayb, XXX, 81, Mistr, trs.; el-Ciircani, Seyyid
Serif, “Huluk”, et-Ta’rifat, s. 101, Beyrut, 1408/1988; Kinalizade Ali Efendi, Ahldk-1 Alai, 1, 53, Tashih:
Sa’dullah Said Efendi-Abdiilvehhab Dagistani, yrs., 1248/1832; Katip Celebi, Kesfii’z-Zuniin an Esami’l-Kiitiib
ve’l-Fiiniin, 1, 35, Yaymna Haz: Serefeddin Yaltkaya-Rifat Bilge, Istanbul, 1971; et-Tehanewi, age, I, 446; Ahmed
Rifat, Tasvir-i Ahldk, s. 129, Dersaadet, 1309/1891; Akseki, age, s. 15; Bilmen, age, s. 7; Turgut, age, s. 15;
Kandemir, M. Yasar, Orneklerle Islam Ahldku, s. 25, Istanbul, 1993; Cagrici, Anahatlariyla Islam Ahldku, s. 16;
Kilig, Recep, Ahldkin Dint Temeli, s. 1, Ankara, 1996.

Yukarida terciimesini verdigimiz ahlak tarifinin Ihya da gecen orijinal sekli soyledu
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ortaya cikmasi seklinde tezdhiir ederse, bu duruma giizel ahldk; eger ondan cirkin fiiller sadir
olursa, bu duruma da kétii ahldak denir®. Sayet bir insan, nadiren ve gegici bir ihtiyactan dolay1
malin1 infak ederse, eger bu durum onun sahsiyetinde yerlesmis bir hal degilse, bu kisi i¢in
‘ahlaki comertliktir’ denilmez; yine bir kisi, malin1 infdk etme konusunda zorlamayla hareket
ederse veya kizginlik aninda kendine zorla hakim oluyorsa, bu kisi icin de ‘comert bir insandir’
veya ‘hilm sahibi bir insandir’ denilmez’. Demek ki bir davrams tarzinin ahlak haline gelmis
olmasi icin, herhangi bir zorlama olmaksizin, dogal olarak yapilmis olmasi ve bu davranisin

stireklilik arz etmesi gerekir.

“Neyi yapmaliy1z?” sorusuna cevap arayan ahlak ilmi, Islam felsefesinde hikmet-i
ameliyye’nin bir boliimii olarak kabul edilmistir®. Taskopriizade (v. 968/1561)’ye gore ahlak,
fazilet cesitlerini bildiren bir ilimdir’. Aymi sekilde Katip Celebi (v. 1069/1659)’ye gore de
faziletler ve reziletler ilmi olan ahlak ilmi, ameli (pratik) hikmetin bir boliimii olarak nefsi

faziletlerle bezeme ve reziletlerden kurtarma yollarini gosterir®.

Bat1 dillerinde Ahldk ilmi, Ethics (Etik) veya Moral kelimeleriyle karsilanmaktadir. Buna
gore etik, ahlak felsefesi, ahldk denilen fenomen {iizerinde bir diisiinme, ahlak iizerine felsefe

yapma demektir’.

Ahlak ilmi, insan hayatinin diizenlenmesi ve idare edilmesi ilmidir; bir baska yonden de
ahlak ilmi, insan iradesinin kullanilmasi sanatidir. Ayrica ahlak ilmi, ‘hiirriyetimizi iyi kullanma
ilmi’, ‘hayir ilmi’ veya ‘fazilet ilmi’ olarak da tanimlanmustir'’. Yine ahlak, ahlaki olaylari

metotlu bir sekilde isleyen, hayri ve fazileti inceleyen vazifeler ilmidir''.

el-Gazzali, fhyd, 111, 58; el-Ciircani, age, s. 101; Bilmen, age, s. 44; Turgut, age, s. 16.

5 el-Gazzali, ihyﬁ, 111, 58; el-Ciircani, age, s. 101; Kinalizade, age, I, 53. Ayrica bkz: et-Tehanevi, age, I, 446-447.

ibn Miskeveyh, age, s. 50; Kinalizade, age, I, 11-16; Cagrici, Anahatlariyla Islam Ahlék, s. 29.

Felsefenin “Neyi bilebiliriz?” sorusuna cevap arayan kismuina da Islam Felsefesi’'nde hikmet-i nazariyye ismi

verilmistir; bkz: Cagric1, Anahatlariyla Islam Ahldk, s. 29.

7 Taskopriizade, Miftahu’s-Sadde ve Misbahu’s-Siydde, 1, 406, Tahkik: Kamil Kamil Bekri-Abdiilvehhab Ebu’n-

N, yrs., trs.

Katip Celebi, Kesfii'z-Zuniin, 1, 35. Ayrica bkz: Turgut, age, s. 17; Cagrici, Anahatlartyla Islam Ahlaku, s. 20.

Orhan Hangerlioglu ise ahlak ile ilgili olarak, daha goreceli bir yaklasima sahip olan su tirifi benimsemistir:

“Belli yer ve zamana Ozgii olarak, iyi davramglarla kotii davramiglarin kurallarim saptayan bilim.”; bkz:

Hancerlioglu, Orhan, “Torebilim”, Felsefe Ansiklopedisi; Kavramlar ve Akimlar (FAKA), VI, 378, Istanbul, 2000.

% Akarsu, Bedia, Murluluk Ahléki, s. 7, Istanbul, 1998; Cevizci, Ahmet, Etige Girig, s. 1, Istanbul, 2002; Cengiz,
Erdal, “Torebilimde Deger ve Olgﬁt Sorunu”, Dogu Bati (Etik Sayisi), s. 28, sy. 4, Ankara, 1999; Tufts, James H.,
“Ethics”, A Dictionary of Religion and Ethics (DRE), s. 152, London, 1921.
Cevizci, ahldk ile etik arasinda soyle bir ayrim yapmaktadir: Ahlak, yasanan bir sey, belli bir pratik; etik ise bu
pratigin teorisidir; bir baska deyisle, ahlak eylemin pratigi, etik ise eylemin teorisidir; etik, ahlak felsefesi
demektir, yani ahlak denilen olguya yonelik felsefe disiplinidir; bkz: Cevizci, Etige Girig, s. 5; Cevizci, “Ahlak
Felsefesi”, Felsefe Sozliigii (FS), s. 18-19, Istanbul, 1999; ayrica bkz: Takis, Taskin, “Etik”, Dogu Bati, s. 5, sy. 4,
Ankara, 1999.

10 Bertrand, Alexis, Ahldk Felsefesi, s. 1, Terc: Salih Zeki, Sad: Hayrani Altintas, Ankara, 2001; ayrica bkz: Akseki,
age, s. 20-22; Arslan, Ahmet, Felsefeye Giris, s. 119, Ankara, 1999; de Vaux, “Ahlak”, IA, 1, 157.

""" Pazarli, Osman, Isidm’da Ahlék, s. 12, Istanbul, 1980.
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B. Konusu

Ahlak ilminin konusu, insanin ahlaki olarak nitelendirilebilen eylemleridir. Bu agidan
bakildiginda bir eylemin ahlaki bakimdan bir deger ifade edebilmesi, s6z konusu fiilin belirli
kosullar1 yerine getirmesine baglhidir. Oncelikle eylem, bireyden kaynaklanip ¢ikmalidir. ikinci
kosul ise fiilin, bilin¢li ve maksatli olarak yapilmasidir. Ugiinciisii, fiilin, irade ile ve segerek
gerceklestirilmesidir. Son olarak, ortaya konulan eylem, degerlendirilebilir, yani yargilanabilir
bir eylem olmalidir'?; ciinkii ahlaki degerler, kendilerini iyi veya kotii olarak tanimlamamizin

miimkiin oldugu davramslarla ilgili degerlerdir'’.

Taskopriizade (v. 968/1561)’ye gore bu ilmin konusu, ifrat ile tefrit arasindaki itidal ve
dengeyi bulmak bakimindan insanin nefsani melekeleridir'*. Bu anlamda ahlak ilmi, ahlaki fail
olarak insan1 ve onun akil, irade, vicdan gibi ahlaki kabiliyetleri ile, 6fke, sehvet vb. duygularini

ve bunlardan dogan fazilet ve reziletleri tetkik ve tahlil eder".

Mantigin, akli dogru kullanma kurallarini igermesi gibi, ahlak felsefesi de iradeyi iyi
kullanma kurallarini icerir'. Yine ahlak felsefesi, siyaset, iktisat ve hukuk gibi pratik felsefenin
kisimlarindan biridir ve insanin, eylemleri iizerinde diisiinmesinden ortaya c¢ikmistir; bu

bakimdan bu ilim, insanin pratikleri ile ilgilenen bir ilimdir'”.

C. Gayesi

Ahlak ilminin ve ahldk felsefesinin gayesi ile ilgili olarak temelde iki yaklasimin var
oldugu soylenebilir: Birinci yaklasima gore ahlak felsefesinin gorevi, iyi bir hayatin ne oldugu
veya insanin nasil yasamasi gerektigi tiiriinden sorular sormak veya bu konuda Ogiitlerde
bulunmak degildir; tersine onun gayesi, ahlak kuramlarinda ortaya ¢ikan 6nemli kavramlarin ve
onermelerin analiz edilmesi ve aydinliga kavusturulmasidir. Buna gore ahlak felsefesi,

deskriptif (tasvir edici) bir gorev icra eder. Tkinci yaklasima gore ise ahlak felsefesinin, sentetik

Pazarli, age, s. 12-13; Filiz, Sahin, Ahldkin Akli ve Insant Temeli, s. 11, Konya, 1998.

Arslan, age, s. 118.

Taskopriizade, age, I, 406.

Cagrici, Anahatlariyla Islam Ahldk, s. 21; Cevizci, Etige Girig, s. 4-5.

Kant, Tmmanuel, Philosophia Practica Universalis; Etik Uzerine Dersler I, s. 12, Terc: Oguz Oziigiil, Istanbul,
1994.

17" Ulken, Hilmi Ziya, Ahldk, s. 11, istanbul, 2001.
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ve kurucu bir iglevi de vardir. Bu yaklagim da ahlak felsefesine normatif (kural koyucu) islevler

yiikler'®.

Insan, hayir ve ser denilen tutum ve davramslarin neler oldugunu bilmezse, bu konuda
hatalara diiser; bu yiizden insan, fiillerin degerleri hakkinda isabetli hiikiimler verebilmek ve
dogru secimler yapabilmek icin ahlak ilmine muhtactir'. Ahlak ilminin giyesi, iyi huylari ve
yiiksek vasiflar1 insana kazandirmak, zararli olan huylar1 da 1slah etmenin yollarin1 arastirmak
ve gostermektir’. Bu ilim sdyesinde insan, imkénlar nispetinde, kamil bir hale gelir; boylece o,
once mutlu, sonra da viilen bir insan olur*’. Bu ilmin giyelerinden biri de, insanligin hem

diinyevi, hem de uhrevi mutlulugunu saglamaktir®.

D. Kisimlari

Ahlak ilmi, oncelikle teorik ve pratik olmak iizere iki ana kisma ayr111123. Bu kisimlardan
birincisi olan teorik ahldk, yikiimliilik, sorumluluk, niyet, yaptirim vb. alt bagliklara ayrilarak
incelenebilir. Insan ve onun ahlaki sahsiyeti, insanin ahlaki fiilleri ve bu fiillerin sebepleri,
degerleri, yasalar1 ve gyeleri, teorik ahlakin belli bashi konularidir®. Teorik ahlak olarak da
isimlendirilen ahlak felsefesi, ahlak hadisesi iizerinde felsefi olarak diisiinmek demektir™.
Teorik ahlakta, insanin ahlaki yasayisina temel teskil edecek genel prensipler, kural ve yasalar
tespit edilir’®. Bir bagka yaklasima gore ise ahlak felsefesinde, gercekligi bastan kabul edilen
hicbir ahlaki kesinlik yoktur®’.

Felsefenin ahldka yaklasimi, hem kural koyucu, hem de analitik bir tarzda olur. Filozof,
ahlak fenomenleri {iizerinde diistinen, felsefe yapan kisidir. O, ahlak olaylarinin bir
degerlendirmesini yapar; ahlaki diger bilim dallar1 ile mukayese eder, birtakim ahlak ilkeleri
koyar. Bunlarin dogrulugunu ispat hususunda, akli deliller gelistirir. Ahlak filozofu, beseri
iligkilerimizde uymamiz gereken kurallar gelistirmeye, bir hayat modeli olusturmaya gayret

eder. Insanlara nasil yasamalar1 gerektiginin pratik bilgisini vermeye calisir. Sadece neyin iyi ve

18 Arslan, age, s. 120-122; Cevizci, Etige Giris, s. 6-8.

Cagric1, Anahatlariyla Islam Ahldk, s. 19.

20 Kinalizade, age, 1, 16-18; Cagric1, Anahatlariyla Islam Ahlak, s. 21-22.
Taskopriizade, age, 1, 406.

Kinalizade, age, I, 16-17; Akseki, age, s. 22; Turgut, age, s. 18.

Akseki, age, s. 22; Bilmen, age, s. 74; Turgut, age, s. 21; Kandemir, age, s. 32-33; Cagric1, Anahatlartyla Islam
Ahldky, s. 23-24.

Kandemir, age, s. 32; Cagrici, Anahatlarryla Islam Ahlék, s. 23.
Bertrand, age, s. 3; Arslan, age, s. 119; Kilig, age, s. 3.

%6 Akseki, age, s. 22; Cagric1, Anahatlariyla Islam Ahlak, s. 23.

2 Cagric1, Anahatlartyla Islam Ahlaka, s. 30.
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dogru oldugunu degil, nasil iyi bir insan olunacagini da gostermeye calisir. Ayn1 zamanda o,
dogru ve yanlisi, iyi ve kotiiyli tayin etmek icin genel prensipler tesis etmeye gayret eder.

Goriiliiyor ki ahlak filozofu, bir ahlak teorisi gelistiren kisidir*®.

Ahlak ilminin ikinci kism1 olan pratik ahlak ise, teorik ahlakin ortaya koydugu kural ve
yasalarin hem sonucu, hem de bir cesit uygulamasidir™. Pratik ahlak, gorevler bilimi*® olup,

kisisel gorevler, aileye, topluma ve devlete kars1 gorevler seklinde alt boliimlere ayrilabilir’.

Davranis agisindan pratik ahlak daha onemli gibi goriinse de, oncelikle teorik ahlakin
kesin bir sekilde kurulmasi gerekir; esas olan, ilkeleri, aslina en uygun ve en iyi sekilde, her seyi
aydinlatacak bir diizene koymak ve diistince planinda miikemmel bir sekilde kurmaktir; daha

sonra da isin pratige yonelik kism1 ortaya konulur’>.

II. AHLAK iLMINiN DiGER DiSiPLINLERLE iLiSKiSi
A. Ahlak-Psikoloji Tliskisi

Ahlak ve psikolojinin ortak konusu, insan ve onun ruh halleri ve davramslaridir™. Ancak
psikoloji bize, insan1 oldugu gibi, aynen bildirir; ahlak ilmi ise, insanin nasil olmasi gerektigini
gosterir; yani psikoloji olam, ahldk da olmasi gerekeni gosterir’. Bir psikologun, ahlak
olgularini ele alirken yaptig1 sey, sadece ahlak fenomenlerini izah ve tasvir etmek ve birtakim

genel siniflandirmalar yapmaktir”.

Psikoloji bugiin pozitif bir bilimdir; gézlem ve deney yontemlerini kullanir; psisik
olaylari, insanin i¢ ve dis etkiler karsisinda cesitli davraniglarini inceler ve bundan, tabii yasalar

elde etmeye calisir’. Bu bilim dali, insanda dogustan var olan egilimleri tanitarak, ahlika yol

3 Kilig, age, s. 4-5; ayrica bkz: Pazarli, age, s. 13; Tepe, Harun, “Bir Felsefe Dali Olarak Etik”, Dogu Bati, s. 14,

sy. 4, Ankara, 1999.

Bertrand, age, s. 127; Cagrici, Anahatlariyla Islam Ahléka, s. 23.

Bertrand, age, s. 128; Cagrici, Anahatlariyla Islam Ahlék, s. 23.

Bertrand, age, s. 19-20; Akseki, age, s. 22; Pazarli, age, s. 35.

Bertrand, age, s. 18; Pazarli, age, s. 36.

33 Cagric1, Anahatlariyla Islam Ahldk, s. 26.

3 Bertrand, age, s. 5; Cagrici, Anahatlartyla Islam Ahldk, s. 26; Cevizci, Etige Girig, s. 6-7.

Ahlakeilar ile psikologlar arasindaki fark, bahg¢ivanlarla botanik¢iler arasindaki fark gibidir; soyle ki, bir bitki
uzmant, yani botanik¢i, simiflandirma ve diizenlemesinde, bitkilerin yararlt olup olmadigina pek az yer verir;
bahgivan ise aksine, bu bitkileri yararlarina gore se¢meyi bir vazife sayar; zararli ve kiigiik bir fidan oldugu icin
bir bitkiyi yok eder ve yararli oldugundan dolay1 bir baska bitkiyi de 1slah eder ve ¢cogaltir. Bkz: Bertrand, age, s.
5.

Kilig, age, s. 4.

Pazarli, age, s. 24.

29
30
31
32

35
36
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gosterir. Buna ahlakta, kendini tanimak, nefsini bilmek denir; ahlakin ilk hareket noktasi,

kendini bilmek ve tanimaktir®”.

Farkli bir yaklasima gore ise, psikolojinin ahlak ilmiyle o kadar az miinasebeti vardir ki,
psikolojinin, ahldk dis1 ve ahldka yabanci oldugu bile soylenebilir. Hatta bu ilim kotiiye
kullanilirsa, gercekten ahlak disi da olabilir. Ciinkii insan, psikolojik incelemelerde karsilasilan
olumsuz olaylar1 gore gore, bunlar1 hakli ve mesrli gormeye baslar. Bu sekilde insan, bir seyi

aciklamakla, o seyi tasdik etme ve mazur gorme kanaatine ulasabilir’®.

B. Ahlak-Sosyoloji iliskisi

Sosyoloji, pozitif bir bilimdir ve diger pozitif bilimler gibi tasviridir; yani tecriibe ve
bilhassa miisahede metotlarina dayanarak, sosyal olaylari, kurumlari ve iligkileri iz&h etmekle
yetinir. Ahlak ise bundan daha ileri bir seydir; o, insanin deger yargisi tasiyan, yapilmasi

. . 39
gerekeni arayan bir varlik olmasinin sonucudur™.

Bir sosyolog, herhangi bir toplumda, ahlakli davramgla ilgili ne gibi kurallarin
bulundugunu, hangi inanclarin benimsendigini arastirip aciklamaya calisirken, herhangi bir
degerlendirmede bulunmaz, olaylara iyi veya kotii gibi degerler izafe etmez. O, olaylara
disardan bakar ve onlar1 sadece tasvir etmeye, birtakim siniflandirmalar yapmaya calisir. Mesela
bir sosyolog, aralarinda adaleti gerceklestirme sartiyla dort hanimla evlenebilme izninin,
miislimanlar tarafindan dogru karsilandigini; fakat hiristiyanlarca bunun yanlis sayildigini bir
olgu olarak tespit eder. Ancak bu tespitten daha ileri giderek, hiristiyanlarin tutumunun dogru,
miislimanlarin tutumumun ise yanlis oldugunu veya bunun aksini sdyleyerek degerlendirme
yapmaya, bir ilim adami olarak kalkigsmaz, ayrica buna hakki olmadigini da diistintir. Ciinkii
boyle bir degerlendirme, miispet ilmi terk edip ahlak felsefesinin isini iistlenmek anlamina

gelir®.

37
38
39
40

Pazarli, age, s. 25.

Bertrand, age, s. 5-6.

Cagrici, Anahatlariyla Islam Ahldk, s. 27; Cevizci, Etige Girig, s. 7.

Kilie, age, s. 3-4.

Arslan’a gore genel olarak sosyal bilimler (tarih, sosyoloji, psikoloji, antropoloji vb.), gerek bireysel, gerek
toplumsal, gerek normal, gerek anormal ve ekonomik, toplumsal, siyasal vb. insan davraniglari ile, bunlara iliskin
olgusal gercekleri ortaya koymak, insanlarin nasil ve neden dolay: bir sekilde davrandiklarini gostermek, bu
davraniglarina iliskin modelleri ve yasalari tesis etmekle ilgilenir; oysa ahlak felsefesi, insan davranislar ile bu
davraniglarin dogru mu yanlhis mi, iyi mi koti mii oldugu sorusunu sorarak ve buna iliskin birtakim
degerlendirmelerde bulunarak ilgilenir; bkz: Arslan, age, s. 119.
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C. Ahlak-Hukuk iliskisi

Ahlakin en yakin oldugu disiplinlerden biri de hukuktur; zira her iki disiplin de normatif
(kural koyucu)’tir*'. Ayrica ikisi de degerler alamyla ilgilidir*>. Ahlak gibi hukuk da iyi fiilleri
emreder, kotii fiilleri yasaklar. Denilebilir ki hukuk, miieyyideleri maddilestirilmis bir ahlak
diizenidir. Toplumsal bir yapinin, mevcut ahlaki kurallarla yetinmeyip hemen huktki bir
diizenlemeye ihtiya¢c duymasi, ahlakin hukuka ihtiyacim agikca gosterir”. Ahlaki muhtevadan
yoksun bir hukuk diisiiniilemeyecegi gibi, mevcut ahlak telakkileri ile catisan bir hukuk da,

catismanin siddeti ve boyutlar1 nispetinde fonksiyonel olmaktan uzaklasir*.

Ahlak ile hukuk arasindaki farklardan biri, ahlakin yaptinm giiciiniin vicdani, hukukun
yaptirim giiciiniin ise kantini olmasidir®. Buna gére ahlak otonom, hukuk ise heteronomdur™.
Buna paralel olarak Kant (1724-1804), ahlak-hukuk iliskisine dair sunlar1 sdylemektedir:
“Hiikiimdar, uyrugundan vergilerini seve seve vermelerini talep etmez; ama etik, bunu ister;
vergisini seve seve yatiranla baskidan dolayr yatiran arasinda fark yoktur; ¢iinkii sonugta her
ikisi de vergisini 6demistir. Hitkiimdardan duygusallik talep edilemez; ciinkii bu, i¢sel oldugu
icin, zaten fark edilmeyecektir; ancak etik, eylemlerin, iyi niyetten dolayr yerine getirilmesini
emreder.”"” Ahlak, bir odevin istenerek yapilmasimi ongoriirken, hukuk bunu 6ngoérmez*®.
Ayrica ahlaken bir deger ifade eden icsel bir davranis, hukuk tarafindan ancak somut gergeklik

alanina ¢iktig1 zaman dikkate aliir®.

Hukuk sadece yasaya karsi gelenleri cezalandirdigi halde, ahlak, ayni1 zamanda kendine
itaat edenleri, takdir, 6vgii vb. sekillerde odiillendirir®®. ki disiplin arasindaki farklardan biri de,
hukukun daha az evrensellesme yatkinligina sahip olmasidir; ¢iinkii hukuk, belirli bir toplumla

stnirl1 iken, ahlak daha genel bir yapiya sahiptir’ .

4 Killioglu, ismail, Ahlak-Hukuk Iliskisi, s. 313, Istanbul, 1988.

2 Killoglu, age, s. 333, 336.

a3 Killioglu, age, s. 328; Cagrici, Anahatlartyla Islam Ahldky, s. 24.

4 Kilhoglu, age, s. 314, 328, 339; Cagric1, Anahatlartyla Islam Ahldki, s. 24-25.

4 Ulken, age, s. 28; Killioglu, age, s. 337; Cagric1, Anahatlariyla Islam Ahléku, s. 25.
Ancak bazi durumlarda ahlakin yaptirim giicii, takdir etme veya ayiplama seklinde hérici olarak da etkin olmaya
baslayabilir; bkz: Ulken, age, s. 265-266.

4 Killoglu, age, s. 352, 367-369.

47 Kant, Etik Uzerine Dersler I, s. 52; ayrica bkz: Killioglu, age, s. 352-353; Cagrici, Anahatlariyla Isiam Ahléka, s.
25.

48 Kilhoglu, age, s. 342.

49 Killioglu, age, s. 356.

50 Cagric1, Anahatlariyla Islam Ahldky, s. 25.

51 Ulken, age, s. 29; Cagrici, Anahatlariyla Islam Ahlaka, s. 25.

16



III. ONEMLIi TEORIK AHLAK PROBLEMLERI
A. Yiikiimliiliik

Yiikiimliiliik, insanin, bir gorevi kendi kendisine yiiklemesi ve bunu yapmaya kendini
mecbur hissetmesidir. Hukuk ve yasalarin yiikledigi emirler, bize disimizdan geldigi halde,
ahlakin yiikledigi emirler icimizden gelir, vicdanimiza aittir. Bununla beraber bazi toplumsal
nedenler de ahlak iizerinde etki sahibidirler; bundan dolayr ahlaki yiikiimliiliikk de iki sekilde

gOrintir:

a) Siibjektif Yiikiimliiliik: Insanin vicdaninda kendi kendisini mecbur gérmesi.
b) Objektif Yiikiimliiliik: Kamuoyunun ve diger insanlar karsisinda insanin, kendisini bir

sey yapmakla yiikiimlii gormesi halidir™”.

Kant’a gore yiikiimliiliik evrenseldir; herkes kendi hareketlerinde onu agik ve secik olarak
duyar. Yiikiimliliik fikri, apriori (0nsel)’dir; yani tecriibeden bagimsizdir, biitiin tecriibelerden
once gelir ve onun gegerliligi, higbir gozlem verisine bagh degildir. Yiikiimliiliigiin emri, kat’i
(kategorik)’dir; her ne olursa olsun, hi¢bir dig gyeye tabi olmaksizin, o, kendi kendisinde
ifadesini bulan bir emirdir’”. Ayrica bir insanin yiikiimlii olabilmesinin 6n sarti da, akilh

olmasidir™,

B. irade Ozgiirliigii ve Sorumluluk

Ozgiirliik, bir davranis1 segmek ve gergeklestirmek igin insanin bir gii¢ ve yetiye sahip
olmasi demektir. Bir davranisin bilingli ve iradeli olarak yapilmasi, onun isteyerek ve bilingli
olarak secilmesi anlamina gelir’”. Ahlaklilik, 6zgiirliigii gerektirir; dolayisiyla her tiirlii ahlak
kurami, su veya bu sekilde, su veya bu Olgiide ve su veya bu anlamda insanin 6zgiirliigiinii
tasdik etmek zorundadir. Ahlak felsefesi, insanin segme Ozgiirliigiinii varsaymak, talep etmek
zorundadir; ozgiirliik yoksa, ahlaklilik da yoktur™. Bir eylem, zorlama altinda ya da bilgisizlikle
yapiliyorsa, o eylem irade disidir. Zorlama, failin gercekte hi¢c de bir fail olmadigi tiim

durumlar1 kapsar’’. Kant’a gore ozgiirliik, ahlak yasasinin kosuludur’®. Insanin bazi seylerle

52 Ulken, age, s. 259.

3 Ulken, age, s. 262.

3 Akseki, age, s. 66; Cevizci, “Ahlakin Temel Ogeleri”, FS, s. 20.

3 Arslan, age, s. 123.

36 Akseki, age, s. 47-48; Arslan, age, s. 129; Cevizci, Etige Giris, s. 106; Cevizci, “Ahlakin Temel Ogeleri”, FS, s.
19-20.

Maclntyre, Alasdair, Ethik’in Kisa Tarihi —Homerik Cagdan Yirminci Yiizyila-, s. 79, Terc: Hakki Hiinler-Solmaz
Zelyut Hiinler, Istanbul, 2001.

Kant, Immanuel, Pratik Usun Elestirisi, s. 24, Terc: Ismet Zeki Eyuboglu, Istanbul, 1994.

57

58

17



miikellef olusu, onun dzgiir olmasin1 da zorunlu kilar’®. Ahlak duygusu herkeste vardir; fakat
her insanda olmayan sey, ahlaki kudrettir. Ahlaki kudret, hem insandaki kesin kanaati varliga
getiren irade kuvveti, hem de kendi 6zel kanaatine gore eylem yapmak konusunda kuvvetlerin

kararliligidir®.

Insanin 6zgiirliigii meselesini isleyen bircok filozof ve din bilgini, mutlak bir varlik olan
Allah’tan s6z etmeden gecememislerdir. Onlara gore insanin 6zgiirligii, ya Allah’in mutlak
iradesi ve hiirriyeti igerisinde eritilmis ve bir bakima insana hiirriyet taninmamis, ya da insanin,
Allah’in mutlak hiirriyeti karsisinda bir irade-i ciiz’iyyesi bulundugu kabul edilmistir. Bazi
filozoflar da insan hiirriyetini, boyle mutlak bir varligi reddederek temellendirmek

istemislerdir®’.

Sorumluluk meselesine gelince; her ahlak yasasi, bizi bir vazife ile miikellef kilar. Ancak
bir miikellefin bu vazifeden sorumlu tutulmamasi halinde, ahldk yasasi biitiin giiciinii ve
Onemini yitirir. Ayrica insana, vazifesini yerine getirdiginden dolayr verilecek oOdiiliin veya
vazifeyi ihmalden dolayi terettiip edecek cezanin tespiti, yani kisaca adalet de ancak sorumluluk
sathasindan sonra gerceklesecektir. Bu yiizden, ehliyet sartlarini tasiyan her insanin, ahlaka
konu olan islerden, hatta gizli niyet ve maksatlarindan dolayr sorumlu tutulmasi, hem aklen,

hem de dinen gereklidir®.
Insanin iradeli davramslari iizerinde hiikiim siiren belli basli ii¢ merci’ ve otorite vardur:

a. Kendi ferdi ve riihi yapimizdaki vicdani otorite,
b. Bizi kusatan yakin ve uzak ¢evre, yani toplum otoritesi,

c. Bizi asan ve en yiiksek kudret sahibi olan ilahi otorite, yani Allah®.
Buradan, insanin iic tiirlii sorumlulugu ortaya cikar:

a. Viedani Sorumluluk: Insan, akilli ve suurlu bir varliktir. O, yalmz baskalarinin tutum
ve davranislarini degerlendirmekle kalmaz; ayn1 zamanda kendi hareketleri, duygulari, kasit ve
niyetleri lizerinde de diisiiniip tasinir, hiikiimlere varir. Su halde, her birimizin kalbinde bir
hakim vardir; adina ‘vicdan’ dedigimiz bu hakimin bizi yargiladigini, bir nevi sorguya cektigini,
iyiliklerimizi onayladigini ve kotiilitklerimizi kinadiginmi bilir; bu yiizden, iyiliklerimizin seving

ve mutlulugunu, kétiiliiklerimizin iiziintii ve pismanligini hissederiz.

59
60
61

Bilmen, age, s. 6.

Bertrand, age, s. 22.

Oner, Necati, Insan Hiirriyeti, s. 23, Ankara, 1990.

62 Akseki, age, s. 64; Cagric1, Anahatlariyla Islam Ahlak, s. 137.
83 Cagric1, Anahatlartyla Islam Ahldk, s. 139.
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b. Toplumsal Sorumluluk: Ahlak, sosyal miinasebetleri diizenleyen disiplinlerden biri,
hatta en onemlisidir; ¢iinkii insan, toplumsal bir varliktir. insanin rthi varligindaki hékimin,
yani vicdanin 6tesinde ve disinda, bir de ‘toplum’ denilen otorite vardir ve insan, ona karst da
hesap vermek zorundadir. Bu sorumluluk, insami daha ihtiyatli olmaya cagirmasi, yanlis
davranmasi halinde bunun sonuclarina katlanmaya zorlamasi ve hareketlerini gozden
gecirmesini saglamasi bakimindan, ahlaki hayata yardimci olur. En azindan, kotiiliiklerin alenen

islenmesini ve yayginlagsmasini 6nler. Haya (utanma) duygusunun énemi buradan gelmektedir.

¢. Dini Sorumluluk: Dinl sorumluluk, insanin inanma ihtiyacindan dogar ve adalet
idealinin gerceklesmesi yolunda, vicdani ve ictimai sorumlulugun eksikligini tamamlar. Buna
gore insan, basibos birakilmamistir ve muhakkak olarak Allah’in huzuruna doniip yaptiklarinin
hesabin1 verecektir. Bundan dolay1 insan, kendisi Allah’1t gormiiyorsa da, O’nun, kendisini

daima gordiigiinii diisiinerek hareket etmek zorundadir®.

C. Niyet

Niyet, bir eylemi yerine getirirken, eylem boyunca neredeyse hi¢ degismeden kalan bir
karar, azim ve Kasittr™. Zaten bir eylem, bilingli ve iradeli bir sekilde yapilmamissa, bu

eylemden dolayi ahlaki bir sorumluluk meydana gelmez®.

Niyet, insanin yapmis oldugu ahlaki fiillerin sadece mevcudiyeti icin degil, bilakis bu
fiillerin sihhati, kemali ve tam degeri icin de bir sarttir®. Bilingsiz ve iradesiz olarak yapilan
eylemler, insamin gorevini yerine getirmesi icin yeterli olmayan eylemlerdir®. Insanm ahlaki

degeri, zahiri olarak yaptig1 fiillerden ziyade, bu fiillerinin arkasinda yatan niyette gizlidir®.

D. Yaptirnm

Ahlak ilminde yaptirim (miieyyide), ahlak yasasinin, ahlaki fail olan insani, vazifelerini
yerine getirmeye zorlayan giicii demektir’’. Bir bagka deyisle yaptirim, ahlaki bir vazifenin

yapilmasindan dogan miikafat veya yapilmamasindan dogan cezadir. Insan, bir eylem

4 Bkz: Akseki, age, s. 77, 84-85; Turgut, age, s. 55-56; Cagrici, Anahatlartyla Islam Ahléky, s. 139-143.

65 Bilmen, age, s. 128; Draz, Muhammed Abdullah, Kur'dn Ahldki, s. 224, Terc: Emrullah Yiiksel-Unver Giinay,
fstanbul, 1993.

Bilmen, age, s. 128; Draz, age, s. 227.

Draz, age, s. 229.

Draz, age, s. 231.

% Akseki, age, s. 92.

0 Cagric1, Anahatlartyla Islam Ahldk, s. 163.
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sonucunda sorumlu olur; bu sorumlulugun sonucunun nasil olacagi da yaptirrm kavramini
meydana getirir. Meseld hirsizlik yapan bir kimse, bu hareketinden dolayr sorumludur. Bu

sorumluluk dolayisiyla gérecegi hukiiki ve manevi cezalar da onun yaptirmmlaridir’.

Ahlaki fiillerde yaptirim, 6znenin kendisini bir sekilde davranmaya mecbur edici bir
kuvvete sahip olmasi demektir. Ahlakta yaptirim, hem dahili, hem de haricidir; o, bir taraftan
manevi tatmin, vicdan rahatsizligi ve vicdan azabi seklinde dahill olarak goriiniirken, diger

taraftan da medh, takdir, kétiilleme ve ayiplama seklinde harici olarak goriiniir’>.

Dindar birisi icin Allah korkusu, vicdaninin sesini dinlemeyen bir suc¢lu icin kanun
korkusu, halkin kotiilemesine ugramaktan ve ling edilmekten korkan i¢in kamuoyu, kisiligini
kazanmaya baglamig bir insan i¢in benlik ve gurur duygusu, kisiligi gelismis bir insan i¢in de

gorev ve ideal sevgisi, ahlakin esash yaptirim giicleridir””.
Ahlaki yaptirimlar, dort ana baglik altinda toplanabilir:

a. Tabii Yaptirim: Baz ahlaki hiikiimlere aykir1 tutumlar, ayn1 zamanda tabiat diizenine
de aykiri oldugundan, tabiat yasasinin yaptirimlari ile karsilasirlar ise de, bu yaptinmlar,
herhangi bir normatif nitelik tagimadiklarindan, ¢ogu zaman ahlaki yaptirim sayilmazlar.
Nitekim Islam ahlaki, ahlak yasasina aykiri hareket ettigi icin, tabii bir zaruretle herhangi bir
zarara ugrayan insani, sirf boyle bir zarara ugradi diye ahlaki sorumluluk ve cezadan muaf
tutmaz. Sozgelimi, fuhus hayati yasayan bir insan, bu yiizden bir zarara ugramis olsa, mesela
AIDS, frengi gibi ziihrevi bir hastaliga yakalansa veya igki icen bir insanin saglig1 bozulsa, bu

durum, dinin bildirmis oldugu diinyevi ve uhrevi cezadan o kisiyi kurtarmaz’.

b. Vicdani Yaptirnm: Baz1 ahlakgilara gore insan, kendi davranislarini ve kendisini bu
davraniglara yonelten niyeti, en iyi kendisi bilir ve kendi niyet ve davranislarinin muhasebesini
yine bizzat kendi vicdaninda yapar; boylece kisinin vicdani, iyi hareketlerden dolay1r mutlu ve

huzurlu olur; kétiiliiklerden dolay: da iiziiliir ve pismanlik duyar’.

c. Sosyal ve Hukiiki Yaptirum: Toplumun her iiyesi ve her kesimi, maddi ve manevi imkan
ve kabiliyetleri nispetinde, ahldk diizeninin yasatilmasina hizmet igin sorumluluklar
yiiklenmelidir; bu sorumluluk, toplumsal kurallara uymayan bireysel davranislar karsisinda kor

bir tepki degil, suurlu ve irddeli olarak kotiiliikler karsisinda bir vaziyet alistir’®.

1 Pazarli, age, s. 116.

2 Ulken, age, s. 265-266.

3 Ulken, age, s. 270.

" Akseki, age, s. 104; Cagric1, Anahatlariyla Islam Ahldki, s. 166-167.
5 Akseki, age, s. 103; Cagric1, Anahatlariyla Islam Ahldki, s. 167.

76 Akseki, age, s. 105-107; Cagrici, Anahatlarryla Islam Ahléka, s. 176.
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d. Dint Yaptirim: Biitiin kitabi dinler, az ¢ok farkli bir tislipla da olsa, tabii, vicdani ve
sosyal miieyyidelerin yetersizligini, dini ve uhrevi miieyyide ile tamamlamak isterler; buna
gore, bu diinyada inanip iyi isler yapanlar, &hirette oOdiillendirilecek, sonsuz mutluluga
kavusacaklardir. Buna karsin, bu diinyada gergeklerden yiiz cevirip iyilikleri terk edip
kotiiliikleri isleyenler, kisaca vazifelerini ihmal edenler, suglarina uygun bir sekilde
cezalandirilacaklardir. Bu, ahldk yasasinin koyucusu olan mutlak otoritenin, yani Allah’in

degismez hiikmiidiir’’.

IV. ONEMLi AHLAK EKOLLERIi

Felsefe tarihi boyunca, ahlakla ilgili olarak filozoflar tarafindan bir¢ok farkli goriis ileri
stiriilmiis ve bu goriisler dogrultusunda bircok ekol olusmustur. Biz bu bashk altinda, bu
ekollere fikir babaligi yapan filozoflarin yasadigi tarihleri goz Oniine alarak, sz konusu
ekolleri, tarih sirasina gore incelemeye calisacagiz. Aristoteles’e ve Ozellikle de Kant’a, ahlak

felsefesindeki 6nemlerine binden, digerlerine nazaran daha fazla yer verecegiz.

A. Mutluluk Ahlidki (Eudaimonizm)

Yunan ahlak felsefelerinin baslica konusu, mutluluk (eudaimonia) tur. Mutluluk, insan
davramslarinin son giyesi olarak kabul edilmistir. Insan hayatinin giyesini mutluluk olarak
goren bu ahlak felsefelerine, Fudaimonizm denmektedir. Bu ahlak teorisinin esas karakteri,
gayeci (teleolojik) olusu ve insan davramiglarini, yoneldikleri giyelere  gore
degerlendirmesidir78. Ekoliin en 6nemli isimleri, Antisthenes, Diyogenes, Stoacilar, Sokrates,

Platon ve Aristoteles’tir.

Antisthenes (M.O. IV. yy)’e gore erdem, arzu yoklugundan ibarettir ve mutluluk icin
kendi bagina yeterlidir. O, arzularin doyumunu saglayabilecek herhangi bir seyin iyi
olabilecegini kabul etmez’®. Ona gore insani yiice iyiligi, erdemden ibarettir ve erdem, biitiin

dis diinyaya kars1 dik basl bir bagimsizlik ve goniil tokluguyla saglanir®.

Diyogenes (M.O. 412-324)’te mutluluk vasitalari, olumsuz ozellikler tasiyordu: “Insan,
dogustan azla yetinir; ¢iinkii hi¢bir seye ihtiya¢ duymaz. Boylece araglarin eksikligini hissetmez

ve bu eksiklik icinde mutlulugunun tadinm ¢ikarir.” Diyogenes, birgok bakimdan hakliydz; ¢iinkii

T Akseki, age, s. 109-112; Cagrici, Anahatlartyla Islam Ahldk, s. 183-184.

8 Kilig, age, s. 5-6; Hangerlioglu, “Mutculuk”, FAKA, IV, 188, “Mutluluk”, FAKA, IV, 190-195.

7 Maclntyre, age, s. 115; Tufts, “Ethics”, DRE, s. 153.

80" Cevizei, Etige Giriyg, s. 53; Sena, Cemil, “Antisthene”, Filozoflar Ansiklopedisi (FA), 1, 67, Istanbul, 1974-1976.
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doganin bize sagladigi araclar ve bahsettigi seyler cogaldikga ihtiyaglarimiz da artar; ciinkii ne
kadar cok araca sahip olursak, o kadar ¢ok ihtiya¢ ortaya ¢ikar ve insan artik azla tatmin
olmamaya baslar; yani goniil gitgide huzursuz olur. Diyogenes’in felsefesi, mutluluga giden en
kisa yoldu; insan azla yetinerek, kendini her seyden mahrum birakarak mutlu yasar. Bir fici
icinde yasayan Diyogenes’in, devlet bagkani Iskender’in ona, kendisi icin yapabilecegi bir sey
olup olmadigimi sormasi iizerine verdigi cevap, kendisinin anlayisini en giizel sekilde ifade
etmektedir: “Golge etme, baska ihsan istemem!®' Bu anlayis, ona gore ahlakliliga giden en kisa
yoldu; ciinkii insanin ihtiyac1 yoksa, hicbir seye heves etmez ve boylece eylemlerimiz,

ahlaklilikla uyum saglar. Namuslu olmak, boyle bir insan i¢in hicbir seye mal olmaz™.

Stoacilarin biitiin ahldk kuramini tek bir ciimle veya tavsiye ile 6zetlemek miimkiindiir:
“Dis etkilere karst kayitsiz kalmayr ogren!” Stoacilara gore iyi veya kotii, kisinin kendisine
baglidir; dzgiir insan, baskalaria ve dis etkilere kayitsiz kalmasini bilen insandir®. Bu ekoliin
kurucusu olan Zenon (M.O. 336-264), mutluluk ve ahlaklilik ilkelerini birlestirmeye
calisiyordu. Ona gore, ahlaklilik amagti; ona layik olus ve erdem, aslinda en {istiin iyiydi.

Mutluluk da sadece ahlakliligin sonuglarindan biriydi®.

Sokrates (M.O. 469-399)’in ahlék felsefesinde de insan hayatinin giyesi, mutlulugu elde
etmektir; bunun icin insan, kendisini mutlu kilacak iyinin, faziletin bilgisine sahip olmalidir®.
Ona gore belli bir amaca hizmet etmeyen bir iyilik yoktur®. Erdem, bizi mutluluga
ulastirabilecek tek seydir®’; arzularimiz, siirlandirilmadik¢a asla tam olarak tatmin
edilemezler®™. Ona gore ahlaki degerler nesneldir; meseld adalet diye bir sey vardir ve o,
insanlarin duygu ve egilimlerinden bagimsiz olarak ne ise odur®. O, insanlarin ruhlarinda sakli
halde bulunan birtakim ahlaki degerlerin veya dogrularin varli§ina inanir; bir filozofun gorevi,
varolan bu dogrular1 ‘dogurtmak’, ortaya cikarmaktir. Ona gore ahlaklilik, gercekte bir dogru

bilgi sorunudur; ahlaksiz insan, bilgisiz insandir’”®. Hi¢ kimse bile bile hata yapmaz; yani

81 Maclntyre, age, s. 115; Cevizci, Etige Giris, s. 55; Tufts, “Ethics”, DRE, s. 153.

82 Kant, Erik Uzerine Dersler I, s. 19; Arslan, age, s. 133.

8 Arslan, age, s. 139; Tepe, ag.mk., s. 16.

84 Kant, Erik Uzerine Dersler I, s. 20; Cevizci, Etige Giris, s. 57.
Bedia Akarsu’ya gore ilahi dinler de Eudaimonizm anlayisinin disinda degildir; fakat bu dinlerdeki mutluluk,
diinyada degil, ahirette gergeklesecek olan bir mutluluktur; bkz: Akarsu, Mutluluk Ahldkt, s. 23.

85 Kilig, age, s. 6; Cevizci, Etige Girig, s. 37, 40-41.

86 Akarsu, Mutluluk Ahléku, s. 40.

87 Cevizci, Etige Giris, s. 41; Hancgerlioglu, Orhan, “Sokrates”, Felsefe Ansiklopedisi; Diisiiniirler Boliimii (FADB),

11, 267, Istanbul, 2000; Tepe, ag.mk., s. 14.

Maclntyre, age, s. 37.

89 Arslan, age, s. 110; Sena, “Sokrat”, FA, IV, 266.

% Aristoteles, Eudemos’a Etik, s. 25-27, Terc: Saffet Babiir, Ankara, 1999; Arslan, age, s. 132.
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insanlar yanlis olan bir seyi yapiyorlarsa, bunun nedeni ahlaki zayiflik degil, bilgi eksikligidir.

Sokrates’e gore bilgi, tam anlamiyla erdeme tekébiil etmektedir’'.

Platon (Eflatun) (M.O. 427-347) un ahlak anlayis1, insanin ‘en yiiksek iyi’yi elde etmesine
yonelmistir. En yiiksek iyinin elde edilmesi, insana gercek mutlulugu temin eder. Bu manada
Platon’un ahlak felsefesi de eudaimonist karakterlidir’. Philebos diyalogunda Platon, insan igin
bu iistiin iyiligin neden ibaret oldugunu arastirirken, onun ne sirf hazdan, ne de sirf bilgelikten
(erdemden) ibaret oldugu sonucuna varir. Bilgelik olmaksizin hazzi veya haz olmaksizin
bilgeligi kimse istemez; o halde bizatihi haz ve bilgelik, herkesin 6zledigi iistiin bir iyilik
degildir. Filozofa gore mutlulugu temin eden iyilik, haz ile bilgeligin dogru olarak karistigi bir
hayatta aranmalidir’. Buna ilave olarak insanm en yiiksek iyiligi, Tanr1’nin bilgisini de ihtiva
eder. Hatta diinyadaki ilahi uygulamanin farkina varmayan insanin, mutlu olmasi miimkiin
degildir. Mutluluk, faziletli yasamakla elde edilir. Bu da, ‘Tanri’ya elden geldigi kadar

benzemekle’ olur. Demek ki ancak faziletli insan gercek manada mutlu insandir™.

Platon’a gore erdem, bir Tanr1 vergisidir; onun akilla ilgisi yoktur”. Ona gére dort temel

erdem vardir:

a. Bilgelik (sophia),

b. Yigitlik (andreia),

c. Olgiiliiliik (sophrosyne),
d. Adalet (dikaiosyne)’.

Platon’un ahlaki, bir toplumsal ahlaktir; o, tek kisinin degil, toplumun mutlulugunu goz
oniinde bulundurup arastirir; bu mutluluga da en yetkin bicimi ile devlette erisilir’’. Platon’a
gore iyinin kotilyli yenmesini, ancak erdemlilerin yoOnetimindeki bir aristokratik devlet

saglayabilir; onun istegi, biitiin devlette elden geldigince biiyiikk bir mutluluk saglamaktir;

ol Maclntyre, age, s. 28-29; Cevizci, Etige Giris, s. 38-39, 43-44; Sena, “Sokrat”, FA, IV, 269-270.

Fakat Aristoteles, Sokrat’in bu goriisiinii, yani hi¢ kimsenin yanlis oldugunu bile bile bir eylemi yapmayacagina

dair goriisii kabul etmemekte, bunun realitelere aykiri oldugunu sdylemektedir; ona gore, bir bilgiye sahip

olmakla onu kullanmak farkli seylerdir; bir insan, arizi olarak, salim akla aykir1 bir sam yiiziinden kendine hakim

olamayabilir; bkz: Aristoteles, Nikomakhos'a Etik, s. 131-138, Terc: Saffet Babiir, Ankara, 1998; Eudemos'a Etik,

s. 25-29; ayrica bkz: Tepe, ag.mk., s. 14.

Akarsu, Mutluluk Ahldki, s. 103; Kilig, age, s. 6; Cevizci, Etige Giris, s. 62.

Kilig, age, s. 7; Cevizci, Etige Girig, s. 61; Moore, Clifford H., “Plato and Platonism”, DRE, s. 340.

o4 Kilig, age, s. 7; Sena, “Eflatun”, FA, II, 25.

% Akarsu, Mutluluk Ahléka, s. 109; Sena, “Eflatun”, FA, 11, 25-26.

% Akarsu, Mutluluk Ahldki, s. 112; Cevizci, Etige Girig, s. 63-66; Sena, “Eflatun”, FA, II, 26; Tufts, “Ethics”, DRE,
s. 153; Tepe, ag.mk., s. 15.

o7 Maclntyre, age, s. 40; Akarsu, Mutluluk Ahldki, s. 114.
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devletin asil amaci, vatandaglarinin erdemli olmasini ve halkin tamaminin mutlulugunu

saglamaktir; erdem ve mutluluk bir arada gider®.
Platon’un etiginde ii¢ 6nemli nokta vardir:

a. Ahlaki eylemlerimizin son amaci, yani en yiiksek iyi,
b. lyinin tek kiside gerceklesmesi, yani erdem,

c. lyinin topluluk yasaminda gerceklesmesi, yani devler”.

Aristoteles (M.O. 384-322)’in ahlak anlayisimin eudaimonist karakteri, Nikomakhos’a
Etik ve Eudemos’a Etik adl1 eserlerinin daha ilk ciimlelerinde ortaya ¢ikar. Onun ahlak felsefesi,
Eudaimonizm’in tipik bir 6rnegi olarak gosterilir. Her sanat ve her arastirmanin, ayni sekilde her
eylem ve tercihin, bir iyiyi arzuladig diisiiniiliir; bu sebepten iyi, ‘herkesin arzuladigi sey’ diye

dile getirilir; bir gdye olarak arzulanan bu iyilik, mutluluktur'®.

Teleolojik (gai/ereksel) bir karaktere sahip olan Aristoteles etiginde ahlaklilik, bizatih{ iyi
oldugu i¢in bazi eylemleri yapmak degil, insan icin iyi olan seye bizi yaklastirdiklar i¢in o
eylemleri yapmaktir; boylece Aristoteles, ahlakta iyiyi, insan icin iyi olan seylerle sinirlandirmis

olmaktadir'!

. Ona gore mutluluk, hi¢bir zaman bir bagka sey i¢in tercih edilmeyip, hep kendisi
icin tercih edilen bir seydir ve bizzat kendisi amagtir; kendisi amag olan bir iyi, kendine yeter'**.
0, erdemi de dislamaz; ona gére her seyin dlciisii erdemdir'®; mutluluk, ruhun erdeme uygun

bir etkinligidir'™; erdeme aykir1 eylemler ise mutsuzlugu yaratir'®.

Aristoteles’e gore erdemler iki gruba ayrilir: Diisiince erdemleri, karakter erdemleri.
Bilgelik, dogru yargilama ve akli basindalik gibi erdemlere diisiince erdemleri; comertlik,

olciiliiliik gibi erdemlere ise karakter erdemleri denir'®™.

Aristoteles’e gore bir fiilin erdeme uygun olmasi tek basina yeterli degildir; bunun
yaninda, bu fiili yapanin da baz1 6zellikleri tasimasi gerekir; oncelikle bu fiili yapanin, bilerek,
fiili tercih ederek ve son olarak da fiili emin ve sarsilmaz bir sekilde yapmasi gerekir'”’. Zorla

ya da bilgisizlikle yapilan fiiller, istemeyerek yapilmis gibi kabul edilirler; bu durumda fiili

%8 Akarsu, Mutluluk Ahlak, s. 116, 119.

% Akarsu, Mutluluk Ahlaki, s. 103; Sena, “Eflatun”, FA, II, 26.

100 Aristoteles, Nikomakhos’a Etik, s. 1-2, 211; Eudemos’a Etik, s. 11, 29-31, 45; Kilig, age, s. 8; Brandon, S. G. F,,
“Aristotle”, A Dictionary of Comparative Religion (DCR), s. 98, London, 1970; Sena, “Aristoteles”, FA, 1, 107-
108; Tepe, ag.mk., s. 15.

100 Akarsu, Mutluluk Ahlaki, s. 121.

102 Aristoteles, Nikomakhos'a Etik, s. 9-10, 18, 212; Cevizci, Etige Girig, s. 69.

103 Aristoteles, Nikomakhos'a Etik, s. 210.

104 Aristoteles, Nikomakhos'a Etik, s. 15, 212; Eudemos'a Etik, s. 45.

105 Aristoteles, Nikomakhos'a Etik, s. 17. Ayrica bkz: Woodburne, A. S., “Aristotle and Aristotelianism”, DRE, s. 27.

106 Aristoteles, Nikomakhos'a Etik, s. 23; Eudemos'a Etik, s. 51; Cevizci, Etige Girig, s. 70; Tepe, ag.mk., s. 15.

197" Aristoteles, Nikomakhos'a Etik, s. 29; Eudemos'a Etik, s. 71-73, 89, 93.
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yapan, sorumlu tutulamayacaktir'®. Enine boyuna diisiiniilerek hakkinda karar verilen bir eylem

de, tercih edilen bir eylemdirmg.

Aristoteles’e gore haz ve elem, duyulardan gelir; biz, duyularin siddetine gore onlara haz
veya elem deriz. Duyular bizde, asiri olduklar1 zaman elemi, mutedil olduklar1 zaman da hazzi
dogururlar. Nitekim méanevi hayatimizda da ifrata kagan hareketler elemi, mutedil veya tam
ortada olan hareketler de hazzi dogururlar''®. Ona gére erdem, ifrat ve tefritten ibaret olan iki

- 111
asirihigin ‘tam ortast’ dir

. Bir ornek vermek gerekirse, Aristoteles’e gore korkaklik ve gozii
karalik, iki asir1 ugtur; bunlar arasinda orta yol, cesarettir. Ayni sekilde para harcama konusunda

miisriflik ve cimrilik iki asir1 ugtur; bunlar arasinda da orta yol, comertliktir''>.

Aristoteles’e gore ahlaki erdemlerdeki ortay: tayin eden dogru kurali bize veren, ahlaki
basirettir; basiret (salim akil, sagduyu), ruhun diisiiniip irade eden melekesinin faziletidir'". O,
ahlak teorisini akil ile temellendirmektedir''®; bu yiizden onun, rasyonel eudaimonist bir
anlayisa sahip oldugunu soyleyebiliriz; onun istedigi mutluluk, bedeni hazlarin tatmini degil,
aklin mutlulugudur; en biiyiikk mutluluk, aklin verdigi yiiksek ve manevi hazlardir'”. Olgiilii
kisi, yalnizca sagduyunun, basiretin gosterdigi sekilde arzu duyar''®. Onun etigi, toplumla

ilgilidir, toplumsaldir'"”.

Aristoteles ahlaki bir aristokrat ahlakidir. O, kendi toplumundaki genel telakkiye uyarak,
kadinlara, kolelere ve cahil halka tali derecede kiymet atfetmistir. Bu agidan bakildiginda

108 Aristoteles, Nikomakhos'a Etik, s. 40-44; Eudemos’a Etik, s. 87.

199" Aristoteles, Nikomakhos'a Etik, s. 48.

"0 Ulken, age, s. 159.

" Aristoteles, Nikomakhos'a Etik, s. 26, 31-32, 113; Eudemos'a Etik, s. 55-57, 67; Maclntyre, age, s. 75; Cevizci,
Etige Girig, s. 72; Sena, “Aristoteles”, FA, I, 108-109; Woodburne, “Aristotle and Aristotelianism”, DRE, s. 27,
Brandon, “Aristotle”, DCR, s. 98; Tepe, ag.mk., s. 15.

Aristoteles’e gore uglardan biri, ddima digerinden daha ¢ok yanlisa gétiiriir; bazen ortay: bulmak, son derece gii¢
olabilmektedir; bu durumda, ikinci yol olarak, en az kotii olan1 segmek gerekir; bkz: Aristoteles, Nikomakhos'a
Etik, s. 39.

Aristoteles, Nikomakhos'a Etik, s. 34; Eudemos'a Etik, s. 57-59, 105, 127; Maclntyre, age, s. 75-77; Arslan, age,
s. 136-137; Cevizci, Etige Giris, s. 72; Sena, “Aristoteles”, FA, I, 108-109.

13 Aristoteles, Nikomakhos'a Etik, s. 113, 123, 129; Kilig, age, s. 29-30.

4" Aristoteles, Nikomakhos'a Etik, s. 25, 32, 191, 214-215; Eudemos’a Etik, s. 253; Kilig, age, s. 31; Cevizci, Efige
Girig, s. 66; Sena, “Aristoteles”, FA, I, 107; Tufts, “Ethics”, DRE, s. 153.

Aristoteles, Eudemos'a Etik, s. 21; Maclntyre, age, s. 72; Pazarly, age, s. 132; Sena, ““Aristoteles”, FA, I, 110.
Insanin bedeni yoniine it hazlar1 6n plana ¢ikarmak ve en ¢ok bunlardan hoglanmak, Aristoteles’e gore hayvani
bir seydir; bkz: Aristoteles, Nikomakhos'a Etik, s. 62.

Bu hazlarin en iyi olamamasinin nedeni, onlarin bir amag, bir son degil, bir olus, bir siire¢ olmalaridir; bkz:
Aristoteles, Nikomakhos'a Etik, s. 149.

Fakat akla it hazlar boyle degildir; goriildiigii gibi Aristoteles, hazzi tamamen diglamaz, sadece onlar arasinda
secme yapar ve onlari sinirlandirir; ona gore erdemler, hazzi bizzat kendi biinyelerinde barindirirlar; ona gore,
erdemli eylemlerden hoslanmayan insanin, iyi bir insan olmadig1 da ortaya ¢ikmaktadir; adilce is gormekten zevk
duymayana adil, comertge islerden zevk almayana da comert denmez; bkz: a.e., s. 13-14, 204, 209, 213.

16 Aristoteles, Nikomakhos'a Etik, s. 63, 65.

7" Aristoteles, Nikomakhos'a Etik, s. 10, 193. Ayrica bkz: Akarsu, Mutluluk Ahldki, s. 120; Arslan, age, s. 134..
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Aristoteles’in alelade insanlarin teskil ettigi biiyiik cogunluga besledigi aldkanin ciiz’1 oldugu

soylenebilir' ",

Bu ekole bazi elestiriler getirilmistir; bu elestirilere gére mutlulugu lezzetlerin en yiiksegi
diye tanimlamak kadar yiizeysel bir sey yoktur''. Herbert Spencer (1820-1903), mutlulugu
saglayan seylerin goreceliligine isaretle sunlar1 soylemistir: “Su bilinmelidir ki en yiiksek
mutluluk ilkesi kadar degisken bir sey yoktur. Her zaman ve her iilkede, her siniftan topluluklar
arasinda, bu ilke hakkinda ¢esitli fikirler ortaya konmustur. Mesela sorumluluk duygusundan
yoksun basibos bir insan, aile ocagini katlanilmasi miimkiin olmayan bir ortam olarak
degerlendirir. Bir Isvicreli, aileden mahrum kalacak olursa mutsuz olur. ilerleme ve refah,
Anglo-Sakson milleti i¢in en gerekli seydir. Eskimo ise, igren¢ bir fakirlik ve asagilik icinde
bahtiyardir; ¢iinkii onun icin ihtiya¢ yoktur. Cinli ise, biiyiik gosteris ve merasimden haz

55120

duyar.

B. Hazcilik (Hedonizm)

Aristippos, Hegesias ve Epikiir’iin ahlak felsefelerinde hayatin géyesi, en yiiksek hazza
erismektir; iyi olan, sadece hazdir; bundan dolay1 onlarin ahlak felsefelerine hazcilik (hedonizm)

Lpe 121
ad1 verilir .

Aristippos (M.O. 435-355)’a gore insanin amaci hayattan tat almaktir. O, bu konuda
sunlar soyler: “Her varlik hazz1 arar ve elemden kacar; haz, sadece kendisi i¢in istenir. Dogal
olan higbir sey utandirict degildir. Mutlulugun eregi hazdir.” Olabildigi kadar genis ve uzun
stireli haz, Aristippos’un bas ilkesidir; ne var ki bu haz, olciilii olmali, actya doniismemelidir;
bilgeligin ise yararhg da, bu doniismeye engel olmasindadir'®®. Insanin istekleri her zaman
yerine getirilemedigi icin, Aristippos’un felsefesi, kotiimser (pesimist) bir hal almis, hatta onun
taraftarlarindan 6liime methiyeler yazanlar bile olmustur; bu anlayisa gore, sonug olarak bize

elemden baska bir sey vermeyen bu hayati yasamaktansa 6lmek daha iyidir'*.

Gergek bir Hedonizm taraftar1 olan Hegesias (M.O. III. yy) ise, hi¢ kimsenin mutlu

olamayacagini soylityordu; ciinkii ona gore insan viicudu, pek ¢ok ihtiras ve hastaliklar ile

118
119
120

Maclntyre, age, s. 95; Cagrici, Anahatlartyla Islam Ahldk, s. 63.

Bertrand, age, s. 100.

Bertrand, age, s. 96.

12 Akseki, age, s. 26-27; Akarsu, Mutluluk Ahldki, s. 23; Arslan, age, s. 133-134; Kili, age, s. 8; Cevizci, Etige
Girig, s. 44; Hangerlioglu, “Hazcilik”, FAKA, 11, 293-294.

Maclntyre, age, s. 115; Cagric1, Anahatlariyla Islam Ahléki, s. 116; Sena, “Aristip”, FA, 1, 81; Hangerlioglu,
“Aristippos”, FADB, 1, 36; Tufts, “Ethics”, DRE, s. 153.

'3 Cagric1, Anahatlariyla Islam Ahldki, s. 116-117.
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doludur; bundan dogan elem ve 1zdiraplar, bir c¢esit yayilmayla ruha gecerler. Ayrica kader,
bizim diisiince ve timitlerimizi bosa ¢ikarir; dyle ki hayat ile 6liim, esit olarak istenebilecek bir

124

sey olur =*. Ona gore mutluluk, bir kuruntudur ve imkansizdir; madem ki yasamanin gayesi

hazdir ve madem ki biz bu hazzi ne yaparsak yapalim elde edemeyecegiz, su halde kendimizi

oldiirmeliyiz'*. Kotiimserlik, iimitsizlik ve intihar, bu ekoliin dogal sonuglarindan sayilir'*°.

Epikiir (M.O. 341-270)’e gore de ahlaki iyi, haz ile; ahlaki kotii de ac1 ile ayn1 seydir. Bir
hareket, failinde acidan cok haz uyandiriyorsa, ahlaken iyidir. Faziletin degeri, insana verdigi
hazda aranmalidir; faziletin kendisi degil, verdigi haz insan icin giyedir'”’. Epikiir'iin
diigiincesine gore, mutluluk amagti ve buna layik olus, sadece bir aracti; yani ahlaklilik,

128

mutlulugun sonuglarindan biri oluyordu ~°. Ona goére erdemin, ancak hazza goétiirmesi ve ona

ulasmada bir arac¢ olmas1 bakimindan kosullu olarak bir degeri olabilir'*’.

Epikiir'e gore mutlu bir hayat1 gerceklestirmenin iki onemli sart1 vardir: 1. Oliim ve Tanr1
fikrinin, davraniglarimiz iizerinde higbir tesiri olmamalidir. 2. Biitiin arzularimiz, kolayca tatmin

edilebilir tiirden arzulara, yani basit bir hayat icin gerekli arzulara indirgenmelidir'*°.

Epikiir’iin en iistiin iyisi, mutluluktu; ya da kendi tanimlamasiyla hazdi; bu ise, i¢sel bir
hosnutluk ve sen bir goniildiir. Insan, kendinden ve baskalarindan gelen biitiin serzenislere karst
emniyette olmalidir; 6yleyse bu anlayis, bir bedensel haz, sehvet felsefesi degildir; demek ki o,
yanlig anlagilmigtir. Epikiir bir mektubunda, dostlarindan birini evine davet ederken, kendisine,
sen bir goniil ve yoksul bir sofradan baska bir sey sunamayacaginmi belirtmektedir; demek ki

onun hazz, bir bilgenin hazziydi""

. Ona gore mutluluk, acinin yoklugu halidir ki bu da salt
siikiin (ataraksiya) halidir'”. O, kendisini zevk diiskiinliigiiyle suclayanlara, sunlari
soylemektedir: “Biz, haz en iistiin iyidir dedigimiz zaman, ne sefihlerin duyduklari1 hazzi, ne de
hayvanca hazlar ileri siirdiik; bizim soziinii ettigimiz haz, sadece ruh rahatsizlifiyla beden
acisinin yoklugundaki hazdir; bedenimiz acisiz ve ruhumuz rahatsa, mutluyuz. Insan1 mutlu

eden, ne tika-basa yemek, ne catlayasiya icmek, ne de cinsel sapikliklardir'”. Nitekim o der ki:
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Bertrand, age, s. 86-87.

Maclntyre, age, s. 116; Cevizci, Etige Giris, s. 47-48; Sena, “Hegesias”, FA, II, 351-352; Hangerlioglu,

“Hegesias”, FADB, 1, 227.

126 Bertrand, age, s. 87; Akseki, age, s. 27-28.
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128 Kant, Etik Uzerine Dersler I, s. 20.

129 Akarsu, Mutluluk Ahlaka, s. 100.

130 Kihg, age, s. 59; Sena, “Epikiir”, FA, II, 75, 79-80.
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“Epikiir”, FA, 1, 80.

132 Hangerlioglu, “Ataraxia”, FAKA, I, 111.

133 Maclntyre, age, s. 122; Akarsu, Mutluluk Ahldki, s. 98; Arslan, age, s. 137-138; Kilig, age, s. 62-63; Cevizci,

Etige Giris, s. 49, 51; Hangerlioglu, “Epikuros”, FADB, 1, 150; Tepe, ag.mk., s. 16-17.
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“Kendini suclamayacak ve bagkalarindan kotii s6z duymayacak sekilde davran; iste o zaman

134
mutlu olursun.”

En kaba goriinen hazcilikta bile, siradan zevklerin mutluluk oldugu 6ne siiriilmemistir; ilk
hedonistlerden Aristippos bile hazzi, hep erdemle birlikte gormek ister'”. Buna ragmen ekole
kars1 birgok elestiri ortaya konulmustur. Mesela Stoalilara gore haz, hi¢bir zaman iyi olamaz ve
yasamin en yiiksek amaci olarak gosterilemez; hazzi bas kdseye oturtan, erdemi kole haline
136

getirir . Duygulanimlar, insanda asagi olan, insani korlestiren, yenilmesi gereken seylerdir;

mutluluk, kendine egemen olmada ortaya ¢ikar'*’.

Epikiir'iin goriislerine de tenkitler getirilmistir. Bu elestirilere gore Epikiir ahlaki, bir
bencillik ahlakidir; bu diisiincede, biitiin nehirlerin denizde kaybolmasi gibi, biitiin erdemler de
nefis sevgisinde yok olur. Su da dogrudur ki Epikiir, hemen hemen biitiin erdemleri
ogiitlemekten de geri durmamustir; tanrilarin korkusundan ve tabii olaylarin bir cahil tizerinde
olusturdugu dehsetten kurtulmak igin hikmeti; hirslarint delicesine kullananlara ve kotii
orneklerin olumsuz etkilerine karsi durabilmek i¢in secaati; lezzetler sahasinda, elemler ile satin
alinmayanlarin1 ve higbir liziintiiye sebep olmayanlarini segmek i¢in iffet ve itidali; kanunlarin
ise karigsmalarindan kurtulmak, hemcinsleriyle baris ve esenlik iizere yasamak icin de adaleti

tavsiye etmistir; goriiliiyor ki bu meslekte erdem, bir ¢esit menfaat hesabindan ibérettir'*®.

Epikiir'iin ahlak anlayisi, zayifliga tutulmus ve talihin kendisine getireceklerinden uzak
kalmis, diinyada adeta az yer tutmak icin kendini kiigiiltmiis, fikrini kendi {iizerine

yogunlastirmis ve yasamak icin artik cesareti kalmanus bir ihtiyarlik ahldkidir'.

Ahlaki fazileti, hazza vesile olan sey diye anlayan Epikiir’iin ahlak teorisinde, gercek bir
ahlak1 yiikiimliilitkkten s6z etmek miimkiin degildir. Ayrica, Epikiir’iin bilge kisisini, cezasindan
kurtulabilecegi durumlarda, haz veren bir cinayeti islemekten alikoyacak hi¢bir saik de yoktur.

Bu sebepten Epikiir ahlaki, bencil bir ahlak sistemidir'*.

Hazcihigi elestiren Kant, sunlar1 soylemektedir: “Iyiyi hosa gidenden ayirt etmek gerekir;

hosa giden, duyusalliga dayanir; iyi ise akla. Tyi kavrami, herkesce begenilen bir seydir; bu

yiizden, akil araciligiyla degerlendirilebilir. Hosa giden ise, yalnizca 6zel zevke hitap eder.”'*'
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Hazcilar, c¢ikarin degismez ve diizgiin bir ahlak kurali meydana getirebilecegini
sanmuslardir; halbuki cikar, bizi birlestirecegi yerde boler; sahuslara ve yerlere gore de degisir'**.

Haz ve elem tercihlerinin kendilerinde evrensellesme istidad: yoktur'*.

Lezzet gibi gecici olan, sabit olmayan bir olaydan, nasil olur da sabit ve siirekli bir kural
elde edilir? Bir olayin suurumuzda ortaya cikardigi golge bir olaydan, nasil olur da bir
yiikiimliilik ¢ikarilabilir?'** Bir lezzet ahlaki vardir demek, pek de dogru degildir; lezzet,

kendisi isteklendirici ve seyyal bir sey oldugundan, bir hayat kurali veremez'*.

C. Ahlak Duyusu Ogretisi (Sentimentalizm)

Ahldk duyusu, ahlaki eylemlerin kaynagi olan ve insanlara dogruyu yanligtan ayirma
olanagi veren, insanlari dogruya yonelecek sekilde harekete geciren ve ahlaki yargilarda
bulunurken dikkate almamiz gereken cesitli standartlar saglayan, dogustan getirdigimiz sezgisel

146

giic veya yetidir *. Ahlak duyusu 6gretisinin en 6nemli temsilcileri, Shaftesbury, Hutcheson,

Jacobi ve Rousseau’dur.

Ingiliz filozoflardan Shaftesbury (1671-1713), Fazilete Dair Arastirmalar adli eserinde
sunu ileri siirer: Gz, esyada siyah ve beyazlig1 nasil ayiriyorsa, insanda da eylemlerinin iyi ve
kotii oldugunu kavramaya yarayan bir 6zellik vardir'®’; bu 6zellik, yani ahlak duyusu sayesinde

insan, erdem ve layik olus hakkinda bilgi sahibi olur'*®.

Hutcheson (1694-1747), bu ekolii genisleterek, iyinin dogal bir ilhamindan veya
icgiidiisiinden ¢ikan bir ‘ahlaki duyw nun var oldugunu ileri siirdii'*. O, giizel ve iyi hakkindaki
diisiincelerimizi, i¢ duyu (sens interne) ve ahldk duyusu (sens moral) ile aciklar ve soyle der:
“Diizen ve ahengin {iriinii olan giizelligi algilama yetisine i¢ duyu adin1 veriyorum; erdemli
denilen akilli varliklarin eylem ya da karakterleri ile duygulanmalarini begenmeyi belirtmeye de
ahlak duyusu diyorum.”"° Bu anlamda Hutcheson’un ahlak duyusunun vicdandan baska bir sey

olmadigini soyleyebiliriz'”'.
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Almanya’da bu ekoliin temsilcisi olan Jacobi (1743-1819)’ye gore ise erdem, bireysel
dehamn bir iiriinii ve dogal bir i¢giidiiniin ilhamidir'™>. O, bu duyunun, Kant (1724-1804)’1n
soyut kavramindan {iistiin oldugunu ve bizi, iyinin arastirilmasi ve izlenmesine yonelttigini ileri

. ee oo 153
stirmiigtiir ~°.

Nihayet J. J. Rousseau (1712-1778) nun belagati sayesinde bu ekol, en biiyiik parlakligini
kazandi. Ona gore vicdan, ildhi ve yamilmaz bir giidiidiir'™. Akil bizi yamltabilir ama vicdan
asla yaniltmaz. O, ruhun gercek rehberidir ve yorumcularin en iyisi yine odur '*°. Mesela insanin

kotii oldugunu hissettigi sey, kotiidiir'®

. Ona gore ahlak da din gibi Tanrsal bir duyudan
meydana gelir. Bu duyu, ben sevgisinin gelismesi sonucu ortaya ¢ikan vicdanin duyusudur.
Vicdan, akil yoluyla insanlar1 aydinlatir ve yonetir; insan iyidir ve yabanci bir sey onu
degistirmedikge iyi kalacaktir'”’. Ona gore insandaki ahlaki diisiinceler, dogustan

gelmektedir'*®.

Bu ekole de birtakim elestiriler yapilmistir. Rousseau, kendisinin de taraftari oldugu bu
ekoliin goriislerinin zayif noktasini, su sekilde bize gostermektedir: “Duygu, ancak tabiatin
yetistirdigi adamda kusursuzdur; halbuki boyle bir adam bulmak, miimkiin degildir; ¢iinkii biz
hepimiz, toplum tarafindan az-cok terbiye ediliyor ve degistiriliyoruz.”'*

Bazi diisiiniirlere gore duygu, bize bir vyiikiimlilik ve evrensellik saglamaz'®.

Duygularda tarafsiz bir ahlak yasasi aramak imkansizdir; ¢iinkii duygular, her insanin istek, arzu
ve cikarlarina gore bigim almaktadir. Oyleyse, ancak insanlarin yansiz, bilgili, ic ve dis
sinirlamalardan kurtulmus, 6zgiirce davranabildigi durumlarda, iizerinde fikir birligi ettikleri,

anlastiklar1 noktalari, genel ahlak yasasi icin verimli bir zemin olarak gorebiliriz'®'.
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D. Odev Ahlak: (Formel Ahlak)

Kant (1724-1804), ahlak felsefesi tarihinin doniim noktalarindan biridir; Kant karsit1 olan
pek cok insan da dahil, ondan sonraki felsefecilerin biiyiik ¢ogunlugu icin ahlak, genel olarak
Kantgi terimlerle tanimlanagelmistir'®*.

163

Odev ahlakimn fikir babasi ve en 6nemli simasi, siiphesiz Kant’tir'®’. Onun felsefesinde

ddev, temelini ahlak yasasmna saygida bulur'®

. O, ddev kavramim su sekilde tarif etmektedir:
“Odev, bir davranisi, ahlaki yasaya saygidan dolay1 yapma mecburiyetidir. Bir bagka deyisle, bir
hareketi sirf 6devden dolay1 yapmak demek, her akil sahibi varlik icin gecerli olan bir yasaya
gore hareket etmek demektir. Dolayisiyla ahldken iyi bir insan, arzularini tatmin etmeye calisan
insan degil, biitiin insanlar icin gecerli bir yasaya tabi olup, kendi arzularinin tayin etmedigi

59165

objektif bir ilkeyi takip eden bir insandir.

Kant, sahip oldugumuz bilgileri iki gruba ayirir: 1. Apriori, 2. Aposteriori. Aklin

deneyden almadig1 ve dogrudan dogruya kendisinden c¢ikardigi bilgiler, apriori (onsel); kaynagi

166

deneyde olan emprik bilgiler de aposteriori (sonsal) bilgilerdir ™. Ona gore ahlak, tecriibenin

bir sonucu degildir; bilakis aklin eseridir, apriori bilgilerden olusur; 6zellikle ahldk alaninda
deneycilik gecerli degildir'®. Tek tek insanlara haz olarak goriinen seyler, bireylere gore
degisir'®; bu anlamda yiikiimliiliigiin temeli, insan tabiatinda veya insanin i¢inde bulundugu
diinya sartlarinda aranmamalidir; aksine yiikiimliilik, saf aklin apriori kavramlarinda

aranmalidir; insana, akli bir varlik olarak apriori yasalar veren saf bir ahlak felsefesi

169 170

kurulmalidir ™. Ahlak yasasi, pratik akilla temellendirilmelidir . Ona gore ahlék ilkesi, pratik

aklin tamamen katisiksiz, entellektiiel bir ilkesidir'”'. Gercek erdem, egilimden degil, ilkeden
dogar; bu yiizden Kant, duygularin sallantili 6znel niteligini bir ahlak yasasi olusturmak igin

yeterli bulmamaktadir'’?.
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Kant’a gore kendi basina (bizdtihi), dogrudan dogruya iyi olan, mutlak degeri olan biricik
sey, ‘iyi niyer'tir'>. Iyi niyet, sirf devden dolay1 harekete gegen bir isteme oldugundan, baska
bir gdyenin vasitasi olamaz'”*. O’na gore ahlaki degeri olan davramslar, ancak ve ancak
odevden dolayr yapilanlardir'”. Odevden dolay1 yapilan bir eylem, ahliki degerini, onunla
ulasilacak amacta degil, onu yapmaya karar vermemizi saglayan ilkede bulur; dolayisiyla bu
deger, eylemin nesnesinin gerceklesmesine degil, arzulama yetisinin biitiin nesneleri ne olursa
olsun, eylemi olusturan istemenin ilkesine baghdir'”®. Konuyla ilgili olarak Kant sunlar1 soyler:
“Eylemlerimizi genel-gecer kilan kurallarin olmasi gerekir ve bu kurallar, insanlarin ortak
amaglarindan tiiretilir; eylemlerimiz bunlarla uyum saglamalidir; iste bunlar, ahlaki
kurallardir.”'”” Bu acidan ele alindiginda “ahlaki iyilik, irademizin, kurallar araciligiyla
yonetilmesidir; boylelikle iradeye bagl biitiin eylemler, genel-gecer sekilde uyum saglar. Biitiin
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0zgiir iradelerin uyumunun olasilig1 ilkesini canlandiran kural ise, ahlaki kuraldir.”

Kant, ahlak yasasi su ciimlelerle ifade etmektedir: “Oyle hareket etmeliyim ki, benim
bu davranista takip ettigim ilke, genel bir yasa olabilsin.”'” “Mesela kendimle ilgili bir konuda
yalan soOylemeyi isteyebilirim; ama yalan sOyleme konusunda genel bir yasayr kesinlikle
isteyemem.”'™ Bir 6devi her cignedigimizde, kendimize dikkatle bakarsak, bu davranisimizin
sebebinin genel bir yasa olmasi gerektigini gercekten istemedigimizi goriiriiz; ¢iinkii bu, bizim
icin olanaksizdir; aksine, karsiti genel bir yasa olarak kalmalidir; ancak kendimiz i¢in, hem de
sirf bu seferlik, egilimimizin lehine bir istisna yapma ciir’etini gosteriyoruz'®'. Bir istemenin
ahlaken iyi olup olmadigimi anlamak i¢in, ‘keskin bir zeka’ gerekli degildir; yalnizca kendi
kendime su soruyu sormam yeter: “ilkenin genel bir yasa olmasini isteyebilir misin?”
Isteyemiyorsan, demek ki kotiidiir; hem de, sana ya da baskalarina verecegi zararlardan dolay1
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degil, ‘ilke olarak genel bir yasa olmaya elverisli olmadigi i¢in’ kotiidiir ~~. Onun diger bir ilkesi

de soyledir: “Oyle hareket et ki, gerek kendi sahsinda, gerek baskasmin sahsinda insanliga bir
gaye gibi davranmis olasin ve higbir zaman insanligi bir vesile ve vasita gibi kullanmisg

183
olmayasin.”
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Kant’a gore mutlaka yiikiimlii kilan, yani yalniz mecbiiri degil, ayn1 zamanda baglayici
ve eylemlerimi zorunlu kilic1 ahlaki kurallar vardir; Srnegin: Yalan sdylememelisin'®*. Ona gére
ahlak1 ogiitler, emir olmadan Once, birer hakikattirler; bu hakikate bitisik olan emir sifati, onun

ne ilmi olma 6zelligini, ne de ispat degerini degistirir'®’.

Ona gore ahlaklilik ilkesini, katisiksiz, saf akil vasitasiyla eylemin kendisinde aramak
gerekir. Her zaman ve herkes icin gecerli genel kurallarla eylemlerimin uyum saglama zorunda
olusunu temel alirsam, o zaman eylemlerim ahlak ilkesinden kaynaklanmis olur'®®: ahlak
ilkelerinin tiimellik ve zorunluluk 6zelliklerini kazanabilmesi, ancak onlar1 rasyonel temellere

dayandirmakla miimkiindiir; en yiiksek ahlak ilkelerini veren, akildir'™’.
Kant’a gore insan davranislari, su sekilde siniflandirilabilir:

a) Odeve aykiri olanlar,
b) Odeve uygun olanlar,
¢) Suf d6devden dolay1 yapilanlar.

Birinci grup davranislarin ahlaki bir degeri yoktur. Ikincilerin 6deve uygunlugu, bir
tesadiif eseri olabilir; miisterisi ¢ogalsin diye diiriist davranan saticinin davranisinda oldugu
gibi. Ona gore sadece iiciincli gruptaki davraniglarin, yani sirf 6devden dolayr yapilan
davramlarin ahlaki bir degeri vardir'®, Bir fiilin ahlaken iyi olmasi i¢in, ahlak yasasina uygun
olmasi yetmez; o, ayn1 zamanda ahlak yasasi ugruna yapilmis olmalidir; yoksa bu uygunluk,

.. 4.18
yalnizca rastlantisal ve belirsizdir'™.

Kant’a gore ahlaki buyruk, kayitsiz-sartsiz emretmelidir. Bu sekilde baska bir giyenin
vasitast olarak degil de, kendi basina iyi olan davraniglar1 emreden buyruklar ahlakidir; bu tiir

buyruklara Kant, ‘kesin (kosulsuz) buyruk (kategorik imperatif)’ adm verir'”’

. Kesin buyruk,
davranisi, herhangi bir giyeyle ilgi kurmadan, yani baska bir giye giitmeden, objektif ve
zorunlu olarak emreder ve mutlak pratik bir prensip olarak gecerlidir'’. Ona gore ahlaklilik,

ahlaki yasaya boyun egmekten ibarettir; ahldk yasasi da kesin bir emirdir, sartlt bir emir
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(hipotetik imperatif) degildir'”>. Meseld ahldki yasa, “Yalan soylemeyeceksin!”dir; yoksa

1%°

“Soziine itimat edilmesini istersen, yalan soyleme!” degildir. fyi niyetten, yani sadece yasaya
saygiya dayanan, hicbir menfaat ve duygulanma sebebi olmaksizin yasaya boyun egmekten

baska iyi bir sey yoktur'”.

Ahlaki buyrugun teleolojik, yani belli bir amaca yonelik olmamasi gerektigine dair Kant
sunlar1 soyler: “Eylem, amaca gore belirlenmemistir. Ahldksal buyruk, amaca bakmadan,
mutlak olarak emreder.”'”* “Kant, eylemlerimizin ardinda, menfaat ya da egilim yatiyorsa, o
zaman bunlarin ahlaki deger tasiryamayacagini 6ne siirer. Onun kuralci ahlak anlayigina gore bir
eylemin ahlaki deger tasimasi, yalmizca bizim gdrevimizi yerine getirme arzusu tarafindan
kiskirtilmamiza  baghdir.”'”> Kant, “Biz yasaya, hicbir tahrik edicinin etkisi olmaksizin,

196 .o . -« .
% Ona gore bir buyrugun seve seve yerine

saygimizdan dolay1 boyun egmeye mecburuz.” der
getirilmesini istemek de kendi icinde celiskili bir seydir; bu, bir buyruk icin gereksiz bir seydir;
buyruk, yerine getirilmelidir; ama bunun seve seve olmasi sart degildir; tam tersine 6devin,

yalnizca ahlak yasasi karsisindaki saygidan dolay1 yerine getirilmesi gerekir'®’.

Kant’in kesin buyruk (kategorik imperatif) dedigi sey, hem emredicidir; ctinkii fiili
emreder ve zorunlu kilar; hem de kesindir; ¢iinkii onun mutlak emirleri, ne istisna, ne de sart
kabul eder. Mesela bize, “Arzu ederseniz yalandan sakininiz ki, sizin soziiniize itimat edilsin.”

'8 Dogruluk, bencillik kurallarina gore iyi

denilmez; fakat sadece “Yalan soylemeyin.” denilir.
olabilir; Ornegin ticarette; burada pesin para kadar iyidir; ama mutlak olarak ele alinirsa, o
zaman dogru olmak, kendinde (bizdtihi) iyidir ve giidiilen her maksatta iyidir; yalan ise
kendinde cirkindir; yleyse ahlaki zorunluluk mutlaktir'®.

Kant’ta yalmzca bir tek duygu vardir: Ahlik yasasina saygi®*”’. Bu saygi da yiikiimliiligii

201

dogurur™'. Ahlak yasast, her zamanin ve her memleketin insamina hitap eder, geneldir’®”. Ahlak

192
19

Kant, Ahldk Metafiziginin Temellendirilmesi, s. 42.

Kant, Ahldk Metafiziginin Temellendirilmesi, s. 59; Pratik Usun Elestirisi, s. 105-106. Ayrica bkz: Bertrand, age,
s. 114; Arslan, age, s. 148-149.

194 Kant, Etik Uzerine Dersler I, s. 15. Ayrica bkz: Akarsu, Kant'm Ahldk Felsefesi, s. 53; Cevizci, Etige Giris, s.
182.

Kilig, age, s. 13-14; Filiz, age, s. 101.

Bertrand, age, s. 65.

Kant bu konuda sunlari soylemektedir: “Insan sevgisinden dolayi, eylemlerimizin ¢ogunun 6deve uygun
oldugunu kabul etmeye hazirim; ama onlara daha yakindan baktigimizda, her yerde hep ortaya firlayan sevgili
‘ben’e toslariz; amaglarinin temelinde, sik sik kendini yadsima isteminde bulunan 6devin siki buyrugu degil, o
vardir.” Bkz: Kant, Ahldk Metafiziginin Temellendirilmesi, s. 23.

197 Akarsu, Kant'in Ahlak Felsefesi, s. 99.

198 Bertrand, age, s. 37.

199 Kant, Etik Uzerine Dersler 1, s. 31.

200 Kant, Pratik Usun Elestirisi, s. 124.

201 pazarly, age, s. 97.
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yasast da bizi dogruca 6zgiirliikk kavramina gotiiriir; yani bir ahlak yasasi varsa, ki vardir, 6zgiir
olmak zorundayizdir’®’; bir baska deyisle, madem ki yapmak gerekir, o halde yapabilirsin®*.

Diger taraftan Kant’a gore ozgiirliik, ahlak yasasinin olmazsa olmaz kosuludur®®”,

Kant’a gore deneysel olan bir sey, ahlaklilik ilkesine katilirsa, yalnizca ise yaramamakla
kalmaz, ayn1 zamanda ahlakin temizligine de biiyiik zarar verir; ciinkii ahlékta kayitsiz-sartsiz
iyl bir istemenin asil paha bicilmez degerini, eylemin ilkesinin, deneyin saglayabilecegi

rastlantisal nedenlerin her tiirlii etkilemesinden bu sekilde uzak olmasi olusturur®®.

flk¢ag filozoflar, Eudaimonist anlayisin etkisi altinda “Mutlu olmak icin nasil
yasamaliyim?”’ sorusuna cevap bulmaya calisirken, Kant, 6dev ahldki anlayisi ile “Ne
yapmaliyim, benden istenilen nedir?” sorusuna cevap bulmaya calismustir™’. O, ahliki mutluluk
tizerine temellendirmeye calisanlar1 elestirmekte ve sunlart soylemektedir: “Gegmiste
mutlulugun en istiin iyi olamayacag1 goriilmiistiir; ¢iinkii hakli-haksiz farki olmadan biitiin
insanlar bu mutluluga kavussaydilar, evet, o zaman mutluluk mevcut olurdu; ama ona layik olus
eksik kalirdi; yani en iistiin iyiye ulasilamazdi.”**® Eger mutluluk, insan yasaminin ger¢ek amaci
ve anlami olsaydi, her varligi yasama amacina uygun olarak yaratan Tanri, insan1 da yalnizca

209

bir icglidii varlig1 olarak yaratirdi™ . Ona gore bir insan1 mutlu kilmak bagka, erdemli kilmaksa

daha bagka bir seydir’'’. Ona gore ahlak yasasi, mutlu olmaktan ziyade, kendimizi mutluluga

211

layik hale getirmemizi emreder™ . Kant, en yiiksek iyi (summum bonum) kavramini, ‘mutlu

202
20
204

Kant, Pratik Usun Elestirisi, s. 64. Ayrica bkz: Bertrand, age, s. 34; Erisirgil, age, s. 200.

Kant, Pratik Usun Elestirisi, s. 60-62, 83.

Erisirgil, age, s. 214, 221; Cevizci, Etige Giris, s. 187.

205 Kant, Pratik Usun Elestirisi, s. 24. Ayrica bkz: Sena, “Kant”, FA, III, 93.

206 Kant, Ahlak Metafiziginin Temellendirilmesi, s. 43; ayrica bkz: Kant, Pratik Usun Elestirisi, s. 50-51; Erisirgil,
age, s. 208-209.
Ahlaklilig1 dis nedenlere dayali olarak ortaya koyanlara gore ahlaklilik, iki seye dayanir: 1. Egitim, 2. YOnetim.
Ahlaklilik, suf bir aligkanliktir ve bizler, egitim kurallarina ya da hiikiimetin yasalarina gore biitiin fiiller
hakkinda, aligkanliktan dolay: yargiya variriz. Demek ki ahldksal yargi, 6rnek bir durumdan ya da yasalarin
hiikmiinden kaynaklanir. Tlk goriisii, Montaigne (1533-1592) ne siirmektedir; o, bu konuyla ilgili sunlar1 soyler:
“Degisik bolgelerde yasayan insanlar, ahlaklilik bakimindan farkliliklar gosterirler; ornegin Afrika’da hirsizliga
g6z yumulur; Cin’de ana-babanin ¢ocuklarini sokaga atmasina ses ¢ikarilmaz; Eskimolar, ¢cocuklarin1 bogarlar;
Brezilya’da ise onlar1 canli canli gomerler.” Tkinci goriisii ise Thomas Hobbes (1588-1679) ileri siirmekte ve
soyle demektedir: “Yoneticiler, her cesit eyleme izin verebilir ve de yasak koyabilir.” Bu iki goriise gore, fiiller
iizerinde, akildan kalkarak ahlaki bir yargiya varmak miimkiin degildir; tersine insanlar, aligkanlik 6rnegine veya
yoneticilerin emrine gore davranirlar. Biitiin bunlara karsi Kant, ahlaki higbir ilkenin yalnizca deneyime
dayandirilamayacagi sonucuna varir. Kant, dis nedenlere dayali olduklar1 i¢in her iki goriisii de elestirmekte ve
ahlaklilik ilkelerinin, yalmzca akil yoluyla ¢ikarilabilecegini belirtmektedir. Bkz: Kant, Etik Uzerine Dersler 1, s.
26-27; Cevizci, Etige Girig, s. 104-105, 177.

207 Akarsu, Mutluluk Ahlak, s. 19. Ayrica bkz: Maclntyre, age, s. 97-98; Ulken, age, s. 34.

20 Kant, Etik Uzerine Dersler I, s. 17; Pratik Usun Elegtirisi, s. 68-70. Ayrica bkz: Cassirer, age, s. 157-158, 160.

209 Erisirgil, age, s. 204; Akarsu, Kant'in Ahldk Felsefesi, s. 90.

219 Kant, Ahlak Metafiziginin Temellendirilmesi, s. 60.

21 Kant, Pratik Usun Elestirisi, s. 200-201. Ayrica bkz: Erisirgil, age, s. 201; Akarsu, Kant'n Ahlak Felsefesi, s.

138.
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olmaya layik olma ile ahlakliligin birlesmesi’ seklinde tanimlar®'*. Eylemler, mutluluga ulasma
aract olduklart siirece, pragmatik motiflerin timii kosula bagldir; yani burada eylemlerin
kendisinde (zatinda) bir neden yoktur; onlar birer aractirlar’; halbuki bir ilkenin yasa
olabilmesi, ancak nesnel ve pratik akla dayali olmasi ile miimkiindiir; bu durumda mutlulugu

214

amaglayan bir davranis, ahlak yasasinin diginda kalir™". Kant’a gore bir davranisin iyi olmasinin

olciisii, gerceklestirdigi veya yoneldigi gaye olmayip, dayandigi ilke olmalidir®"”.

Vicdan, adeta bir gesit ceza oOlgiisti ve hicbir kiyaslamanin yerine konulamayacagi bir
icsel alandir*'. Vicdan demek, akil demektir’'’; bundan dolay1 akli, ncelikle insanin dogal
icgiidiisii gibi kabul etmek gerekir’'®. Bir insanin gozleri 6niine, bu en kotii adam bile olsa,
aklin1 kullanmasi sartiyla, amaglarda diiriistliik, iyi yasalar1 izlemede sebat ve genel olarak iyilik
ornekleri konsa, kendisinin de boyle olmasini istemeyecek kimse yoktur; ancak bunu, egilimleri
ve diirtiileri yiiziinden gerceklestiremeyebilir; oysa ayni zamanda o, ona yiik olan boyle

219

egilimlerden kurtulmay: da istemektedir™ . Sayet biz bir eylemin ahlaki degerini ayirt edecek

dogal bir kabiliyete sahip olmasaydik, ahlik ilmi de hi¢bir zaman miimkiin olmazdi**’. Bu

baglam icerisinde bakildiginda vicdan, iyiyi kétiiden ayirma yetenegi olarak goriilebilir™'.

Kant’in ahlak felsefesinin merkezinde Tanri degil, pratik aklin kumanda ettigi insan
bulunmaktad1r222; onun ahlak anlayisi, antroposentrik (insan-merkezli) bir karaktere sahiptirm.
Kant’a gore insan, Tanri’ya itaatten Once, akil sahibi bir varlik olarak, yasayr kendisi

koymalidir; bu suretle ahlaki istemenin otonomlugu, ahlakliligin en yiiksek prensibi olur™*.

Kant, ahlaklilik yasasini, mutlak olarak Tanri’nin 6znel iradesine baglamak isteyenlere
kars1 ¢cikmakta ve soyle demektedir: “Tanrisal iradede, Tanrisal iradenin 6znel yasalari ile, genel
iyi niyetin nesnel yasalari birdir; ama Tanrisal 6znel yasa, ahlakliligin nedeni degildir; iradesi
bu nesnel yasaya uygun oldugu i¢in Tanri iyi ve kutsaldir. Demek ki ahlaklilik sorununun 6znel

nedenlerle ilgisi yoktur; bu sorun, sirf nesnel nedenlere dayanarak anlasilabilir.** O, dini

212 Aydin, age, s. 29; Hangerlioglu, “En Ustiin 1yilik”, FAKA, 11, 59, “Summum Bonum”, FAKA, VI, 176.
213 Kant, Etik Uzerine Dersler I, 31.

214 Kant, Pratik Usun Elestirisi, s. 174-175. Ayrica bkz: Akarsu, Kant'in Ahldk Felsefesi, s. 70-71.
215 Kant, Pratik Usun Elestirisi, s. 182. Ayrica bkz: Erisirgil, age, s. 205.

216 Bertrand, age, s. 31.

217 Bertrand, age, s. 30.

218 Bertrand, age, s. 21.

219 Kant, Ahlak Metafiziginin Temellendirilmesi, s. 73.

220 Bertrand, age, s. 21.

221 Bertrand, age, s. 21.

22 Kilig, age, s. 51.

223 Ulken, age, s. 53.

224 Kilig, age, s. 43.

225 Kant, Etik Uzerine Dersler I, s. 40,70.
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ahlakin otonom (bagumsiz) degil de heteronom (distan kurallt) olmasini en biiyitkk mahzur olarak

eees 226
goriiyordu™.

Kant, “Tanr yasakladigi i¢in yalan soylememeliyim; Tanri bunu yasaklamistir; ¢iinkii
Oyle istemistir; yani isteseydi yasaklamayabilirdi de.” goriisiine siddetle karsi cikmakta ve
sunlar1 soylemektedir: “Tanr1 yasakladigi icin degil, yalanin kendisi kotii oldugu icin yalan
sOylememem gerekir. Ahlaklilik, eylemin i¢ yapisindan dolay1 eylemlerin gerceklestirilmesine
dayanir; yani eylemi eylem yapan ahlaklilik degil, zihniyettir; eylemlerimi buna dayanarak
gerceklestiririm. Bir seyi, emredildigi ya da yarar sagladigi i¢in yapiyorsam ve ayni sekilde,
yasaklandig1 ya da zarar getirdigi i¢in yapmiyorsam, o zaman bu ahlaki bir zihniyet degildir;
ama bir seyi, kesinlikle iyi oldugu i¢in yapiyorsam, o zaman bu ahlaki bir zihniyettir. Demek ki
bir eylem, Tanr istiyor diye degil, dogru ya da iyi oldugu icin gerceklestirilmelidir; durum
boyle olunca, Tanr1 da onu ister ve bizden bekler.”””” Yani Tanr1’y1 pragmatik bir yasa koyucu

degil, ahlaksal bir yasa koyucu olarak gérmeliyiz**®.

Kant’a gore, ahlaki 6devin nihai siiki, Tanri’nin emirlerine itaat degil, 6devden dolay1
odev anlayisidir. Din ahlaka degil, ahlak dine gétiirmektedir™’. Vicdanimizda duydugumuz ses
ve ahlaki buyruk, Tanri’min iradesinden baska bir sey degildir™. insan, ahlaki Sdevini
anlayabilmek icin, Tanri fikrine ihtiyac duymaz™'; ciinkii ahlakin ¢ikis noktast Tanri degil,
ancak ve ancak akildir’>. Bu baglamda Kant, vahyi kabul etmek zorunda olmadigimizi da

P 233
soyler™.

Ona gore ahlak yasasin1 Tanr1 ve ceza korkusu yiiziinden, Tanr1’nin emretmesinden baska
bir nedeni olmamasi yiiziinden icra edersek, o zaman 6dev ve yiikiimliiliikkten degil, korkudan
dolay1 gergeklestirmis oluruz; ne ki bunu yapmakla gonliimiiz feraha kavusmaz; ama eylem
i¢sel ilkelerden kaynaklanirsa, onu iyi oldugu i¢in yerine getirirsem, o zaman Tanr1’y1 gercekten
hosnut ederim. Tanri, insanlardan icsel ilkelere dayanan bir zihniyet bekler™. Demek ki
ahlaksal eylem, yalnizca 6édevden ¢ikmalidir; korku ve iimit, Tanrisal ceza ve 6diil gibi yarar

gozeten higbir itici giic, araya karismamalidir™”.

226 Kant, Pratik Usun Elestirisi, s. 108. Ayrica bkz: Cassirer, age, s. 165, 263-264, 269; Erisirgil, age, s. 213.
221 Kant, Etik Uzerine Dersler I, s. 38. Ayrica bkz: Aydin, age, s. 126-128.

228 Kant, Etik Uzerine Dersler I, s. 70.

229 Kant, Pratik Usun Elestirisi, s. 199. Ayrica bkz: Filiz, age, s. 83; Sena, “Kant”, FA, III, 98-99.

230 Aydin, age, s. 4.

231 Kilig, age, s. 49.

232 Kant, Ahlak Metafiziginin Temellendirilmesi, s. 61. Ayrica bkz: Akarsu, Kant'in Ahlik Felsefesi,s. 72.
23 Sena, “Kant”, FA, III, 105.

234 Kant, Etik Uzerine Dersler I, s. 59.

235 Akarsu, Kant'in Ahlak Felsefesi, s. 152.
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Kant’a gore din, saf ahlak igerigi olmaktan baska hicbir 6neme sahip degildir; bir baska
deyisle din, kendi odevlerimizi, Tanr1 buyrugu olarak tanimaktan ibarettir™®. Bu yaklasimiyla
Kant, kurumsal dini ve 6zellikle de ibadetleri dislamis olmaktadir; hatta ona gore, insanin iyi
(ahlakli) yasam diginda Tanri’nin hosuna gitmek i¢in herhangi bir sey yapabilecegi inanci, bir

dini kuruntudan ibarettir™’.

Kant, dini (teolojik) ahlaka getirdigi biitiin bu elestirilerinin yan1 sira, Tanri’nin varligini

varsaymaksizin, en yiiksek iyi (summum bonum)’ nin gerceklesemeyecegini de agikca ifade

238

etmistir . O, bu konuda sunlar1 soyler: “Ahlék yasalarin yiikiimliilik haline getiren, Tanr1’dir.

Insanlar, yiice bir yargic olmazsa, ahlak yasalarmin etkisiz kalacagini anlamistir; yoksa ne itici
gii¢, ne odiil, ne de ceza olurdu. Ahlak yasalarinin icra edilisi bakimindan Tanr1’y1 idrak etmek
zorunludur.”®® Fakat ahlak yasasi, kendi basina gecerlidir ve bizi, Tanr1 ve oliimden sonra

240

yagam olmasa da baglar™". Ona gore insan, Tanri’nin varligina inanmadan da ahlaki 6devin ne

oldugunu bilebilir; fakat bu odevi kararlilik icinde yerine getirebilmesi, ahlaki iimitsizlige
diismemesi, her tiirlii fedakarlig ve tehlikeyi goze alarak, ahlak yolunda yiiriiyebilmesi i¢in, en
yiiksek iyinin gerceklesebilecegine, bunun i¢in de Tanri’nin varligina ve ruhun oliimsiizliigiine
inanmasi, ahlaken gereklidir; bundan dolayi, ahldk kanitinin aydinlattifi yolun son noktasina

kadar gitmek isteyenler, kendilerini dogmatik inancsizliga kaptirmamalidirlar®’.

Kant’a gore kutsal metinler, hi¢ degilse tarihi tecriibe icinde, ahldk konusunda akla

yardimci olmakta ve din sayesinde insanlari ahldk yasalarimin gecerliligine ikna etmek daha

kolay olmaktadir**?

243
zorunludur™".

. Tanr’nin var olmasi, diinya diizeninin bir ahldk diizeni olmasi igin

Tanr’nin varhigi hakkinda klasik veya teorik olarak nitelendirilen ontolojik, kozmolojik

ve teleolojik kanitlart ciddi ve koklii bir elestiriye tabi tutan Kant, denenmis olan bu yollarin

Bertrand’a gore hi¢ kimse, erdemin menfaatten soyutlanmasi hakkinda, Joinville’in soziinii ettigi bir kadin kadar
takdire sayan ve hayret uyandiran seyler sdylememistir: Bu kadinin sag elinde ates dolu bir ¢anak, sol elinde de
su dolu bir siirahi vardi; bir rahip, bu birbirine zit unsurlar1 ne yapacagim kadma sordugu zaman, o su cevabi
verdi: “Ates ile cenneti yakmak, su ile de cehennemi sondiirmek isterim; ta ki hi¢bir sey kalmasin.” Rahip kadina,
bunu soylemekten gayesinin ne oldugunu sordu. Kadin, “Ciinkii bu alemde, hi¢bir kimse cennete gitmek i¢in
iyilik yapmasin; hicbir kimse de cehennem korkusuyla giinah islemekten ¢ekinmesin; fakat tam ve mitkemmel bir
ilahi agk ile bunu yapsin.” dedi. Iste burada, ilahi agk yerine yasaya saygi diyecek olursamz, Kant’in meslegini
elde etmis olursunuz. Bkz: Bertrand, age, s. 44-45.

Cassirer, age, s. 262.

237 Cassirer, age, s. 263. Ayrica bkz: Ceylan, Yasin, “Din ve Ahlak”, Dogu Bati, s. 105, sy. 4, Ankara, 1999.

238 Cagrict, Anahatlariyla Islam Ahldks, s. 120; Kilig, age, s. 49.

239 Kant, Etik Uzerine Dersler I, s. 57.

240 Akarsu, Kant'in Ahlak Felsefesi, s. 76.

241 Aydin, age, s. 49; Smith, Gerald Birney, “Kant, Immanuel”, DRE, s. 244.

242 Aydin, age, s. 133-134.

243 Aydin, age, s. 41.
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gecersiz oldugunu gostermeye calismis ve Tanri’nmin varlifina giden yolun, salt diisiinceden
veya bilgiden degil, ahlaktan gecmesi gerektigini One siirmiistir. Kant’in bu iddiasinin
felsefedeki adi, Ahldk Kamiti (Moral Argument)’dir***. Bu kanit1 kisaca soyle ozetleyebiliriz:
Ahlak kaniti, verilerini insanin ahlak tecriibesinden alan ve bu tecriibede kayitsiz-sartsiz bir
yiikiimliilik bularak, buradan Tanri’min varligim1 bir postulat olarak koymaya calisan bir

kanittir. Bu kanit, maddeler halinde su sekilde ifade edilebilir:

1. Insan, ahlaken en yiiksek iyiyi tam anlamiyla gerceklestirmekle gorevlidir.

2. Opyleyse bu gergeklestirme miimkiin olmalidir.

3. Fakat insan, kendi basina kaldig siirece en yiiksek iyi tam anlamiyla gerceklesemez.

4. Oyleyse Tanr’min varh@ ve ruhun Sliimsiizliigii mantiken zorunludur; zira Tanri’nin
varligimm1 ve ruhun oliimsiizliigiinli kabul etmek, en yiiksek iyinin gerceklesmesini

miimkiin kilacaktir®®.

Kant, Tanr’nin varligin1 ve ruhun oliimsiizliigiinii, ahldk yasasinin genel-gecer olmasi
icin degil, en yiiksek iyinin gerceklesebilmesi icin bir postulat olarak koymaktadir**. Buna gore
ahlak kanitinin iki 6nemli islevi vardir: Tanri’nin varligini, saf pratik aklin zorunlu bir postulatt
olarak ortaya koymak, ahlaki tecriibeyi rasyonel bir temele oturtmak®’. Kant, Tanri-ahlak
iliskisini aciklamak ic¢in, Tanr1 hakkindaki bilgimizden baslamay1 imkansiz gorerek, kendi
zamanina kadar biiylik bir israrla savunulmus olan Teolojik Ahldk (Theological Ethics)’1
reddediyor ve bir Ahldk Teolojisi (Moral veya Ethical Theology) kurmaya calistyordu®*®. Buna
gore teolojik ahldk, Tanri’min varlifindan ahlaki tecriibeye gitmek seklinde bir anlayis iken,
ahldk teolojisi de, ahlaki tecribeden Tanri’nmin varhi@i diisiincesine gitmekle ilgili bir

anlayistir®*’.

Diinyada cok kere iyinin veya kotiiniin hak ettigi karsilig1 géremedigini biiyiik bir iiziinti
ile goren insan, siirekli olarak adaletin, tam anlamiyla gerceklesecegini umdugu bir diinyanin ve
bunu gergeklestirecek bir Tanr1’nin varligini diisiinmeden edememistir: fakat su bir gercektir ki,
bu diisiincenin derli toplu bir sekilde dile getirilmesi, felsefe tarihinde Kant’a nasip olmustur®’.

Mutlulugu iimit etmeye, yaratiklarinin mutluluga 1ayik olmasini isteyen ve mutlulugu onlara

24 Green, “Morality and Religion”, ER, X, 96; Smith, Birney Gerald, “Moral Argument”, DRE, s. 294.

25 Kant, Pratik Usun Elestirisi, s. 189-191, 193, 203. Ayrica bkz: Cassirer, age, s. 180-182; Erisirgil, age, s. 233-
234; Akarsu, Kant'in Ahldk Felsefesi, s. 152; Sena, “Kant”, FA, 111, 93; Ceylan, ag.mk., s. 103.

246 Kant, Pratik Usun Elestirisi, s. 24. Ayrica bkz: Akarsu, Kant'm Ahlak Felsefesi, s. 151; Green, “Morality and

Religion”, ER, X, 92.

Aydin, age, s. 2-3.

Aydin, age, s. 3.

Aydin, age, s. 1; Cevizci, Etige Giris, s. 28.

Aydin, age, s. 2.
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verebilecek olan Tanri vasitasiyla hak kazaniriz; ¢iinkii mutluluk timidi, ancak dinle
baglayabilir”®'. Dinin bir faydasi da, ahiret diisiincesi sayesinde insana en yiiksek iyiyi
gerceklestirme iimidini vermis olmasidir®>.

. .. . N 253
Kant, “Size nasil davranilmasini istiyorsaniz, siz de baskalarina 6yle davranin”

ya da
“Kendine yapilmasini istemedigin seyi baskasina yapma” seklinde ifade edilen ahlak kuralin1 da
elestiriye tabi tutar; ona gore bu kuralda, ne kendine, ne de baskalarina kars1 bir 6dev soz
konusudur; dahasi, ona gore boyle bir formiil ilke olarak alinirsa, bir suclu, kendini cezalandiran
yargica karst da aymi sozii ileri siirebilir; Kant’in yasasi, “Bir seyi, kendine yapilmasini
istemedigin icin baskalarina da yapma” gibi bencil bir goriisten kaynaklanmamaktadir™*. Fakat
Kant’in bu kurali yanlis anladigimi soyleyebiliriz; ciinkii Kant, kuralin mefhtim-i muhalifini
diisiinerek hataya diigmiistiir; ayrica bir su¢lunun bdyle bir soziiniin ne kadar bos oldugu da
ortadadir; bu su¢lunun magdur ettigi insan veya yargi¢ da sucluya ayni seyi soyleyerek cevap

verebilir; sonu¢ olarak Kant’in haksiz olarak elestirdigi bu kural, insanlik i¢in evrensel bir ilke

ortaya koymaktadir.
Alexis Bertrand (1850-1912), Kant’in goriislerini su sekilde 6zetlemektedir:

1. Ahlak yasasi, kesin bir emirdir.

2. Ahlak yasasinin dogrulugu, eylemsel kurali yerine getirmeye kesin karar vermekten
ibarettir.

3. Ahlék yasasi, kendisinin bir amag¢ olmasi sebebiyle insani, kendi agirbagliligina veya
karakterine saygi duymaya mecbur eder.

4. Ahlak yasasi, hiir iradenin eseridir.

255

5. Ahlak yasasi, her ¢esit ¢ikar ve duygu karigmasini reddeder™.

Kant ahldkina da birtakim elestiriler getirilmistir; bunlardan bazilar1i sunlardir:
Cogunlukla akli ahlak, sayginlik ve manevi etkiden yoksun bulunmasindan dolayi itiraza
ugramistir; “Bir ilim olarak olusturulmak istense, ancak bir ekol yerine gecer; biitiin meslekler
gibi doniisken olur.” denilmistir.**® Bu elestiriye siddetle kars: ¢ikan Pascal (1623-1662) ise,
sunlar soylemistir: “Akil bize, &mirden daha emredici bir sekilde emreder; ciinkii insan, emre

itaat etmezse asi olur; fakat akla uymazsa ahmak olur.” Hi¢bir milletin hirsizliga, yalanciliga ve

21 Kilig, age, s. 50.

22 Aydin, age, s. 135; Sena, “Kant”, FA, III, 99.

253 Bertrand, age, s. 3.

2 Kant, Ahldk Metafiziginin Temellendirilmesi, s. 47. Ayrica bkz: Akarsu, Kant'in Ahldk Felsefesi,s. 110-111.
255 Bertrand, age, s. 116. Ayrica bkz: Sena, “Kant”, FA, III, 111.

256 Bertrand, age, s. 12.
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sahtekarliga miisaade etmemesi sebebiyle, ahlaki kurallar degismezler ve yasa kuvvetine

sahiptirler; bundan dolay1 ahlak yasalari, pek cok insan tarafindan kabul edilmistir’.

Alexis Bertrand ise Kant’in goriislerini soyle elestirir: “ “Boyle yapacaksin!” denildigi
zaman, acaba bu ‘yapacaksin’in arkasinda, gercekten hicbir neden yok mudur? Boyle bir
durumda bu yasa, kurallarin zorbalig1 demek olur. Bu, bir yasa olmaktan ¢ok, askere mahsus bir
emirden ibdret olur. Bizim ahlaki varliklar olmamiz sebebiyle yasaya itaatimiz, pasifce bir

99258

boyun egis degil, aklin kabul ettigi bir uygunluk olmalidir.

Kant, Tanri’nin varligina dair mevcut olan klasik kanitlar1 yikarken ortaya koydugu
mantik ve diisiince giiciinii, Tanr1 ve oliimsiizliikk postulatlarini ortaya koymaya calisirken
gosterememistir; bu postulatlar, onun elestiri sisteminin yiikiinii ve mantiksal sonucunu

kaldiracak giicte goriilmemistir™’.

Kant, ‘Yalan sdylememelisin’ ilkesini ispat icin, bir sosyal faydacidan ne fazla, ne de

eksik bir sekilde sosyal yarari hatirlatir®®

. O, ahlak yasasinin ideal veya gercek olan kapsamiyla
degil, yalmzca sekliyle itaate mecbur ettigi kanaatindedir®®'. Ona gore dogru ve kararli bir
niyetten baska hayirl bir sey yoktur; fakat, kendine 6zgii bir degere sahip olan tabii bir iyi de

yok mudur?”®?

Schopenhauer (1788-1860), Kant’1, ahlaki her tiirli Hedonizm ve mutluluk endisesinden
kurtarmasindan dolay1 takdir etmekle beraber onu, ahlaki, cézip fakat bos bir temele
dayandirmakla suclar; ona gore Kant’in en 6nemli hatasi, davraniglarimizin uymaya mecbur
oldugu bazi kanunlarin var oldugunu ileri siirmesidir; oysa bu, dogru oldugu kanitlanmamus bir
onermeden baska bir sey degildir263. Ayrica o, Kant ahlakinda yer alan ddev, yasa, buyruk,
viikiimliiliik vb. kavramlarin, teolojik ahlaktan alindigin1 s6ylemis ve Kant’1in ahlak buyruklarini,
Tevrat’n On Emri ile ayni karakterde gormiistiir’®*. Onun ahlak anlayisi, ne kadar sekiiler bir
ahlak olarak gosterilmeye calisilirsa calisilsin, Hiristiyan ahlakindan ¢ikmis bir formdan
ibarettir’®.

Insanin dogaya uygun yasamasim gercek erdem olarak kabul eden Nietzsche (1844-

1900), Kant’in dogaya aykiriligi kurallastirmasini elestirmekte; onun kullandigt édev, kendi

257 Bertrand, age, s. 13.

258 Bertrand, age, s. 116-117. Ayrica bkz: Sena, “Kant”, FA, III, 93.

259 Aydin, age, s. 138.

260 Bertrand, age, s. 117.

261 Bertrand, age, s. 118.

262 Bertrand, age, s. 118.

263 Tanyol, Cahit, Schopenhauer’da Ahldk Felsefesi, s. 42-44, Istanbul, 1998.

264 Ulken, age, s. 74; Aydin, age, s. 137; Tanyol, age, s. 44.

265 Eskin, Efkan Bahri, “Gogiin Buharlagsmasi: Ethica”, Dogu Bati (Etik Sayist), sy: 4, s. 109, Ankara, 1999.
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bagsina iyi, kisisel/bzel olmayan ve genel-gecer nitelikte iyi gibi kavramlari, uydurma kavramlar
olarak gormekte ve bunlari, yasamin gii¢siizlestirilmesinin ve ¢okiisiiniin bir ifadesi olarak

algilamaktadir®®.

Kant’in goriisleriyle ilgili baska bazi elestiriler de soyledir: Kant’in ahlak alemi mevcut
olsaydi, oturulmasi imkansiz ve lezzetsiz bir dlem olurdu®®’. Ahlaklilik ile mutluluk, Kant’in
gostermek istedigi kadar birbirinden kesin cizgilerle ayrilan, su sizdirmaz bir yapida olmasa
gerektir’®, Her tiirlii duygudan soyutlanmus bir ahlak anlayisinin miimkiin olabilecegini

zannetmek yanlistir®®’.

E. Toplumsal Faydacilik (Utilitarizm)

Ilkcag hedonizminde kisi, kendi mutlulugunu gerceklestirme pesindedir. Yenicag
hedonist ahléak teorilerinde, soz konusu ferdiyet¢i karakter kaybolur. Burada, tek tek kisilerin
degil, toplumun mutlulugu gaye edinilir. Kisiyi degil, toplumu mutlu eden sey iyi olarak
benimsenir. Bu anlayis, toplumsal bir Eudaimonizm’dir; yani bencil (egoist) temellere degil,

270

ozgeci (altruist) temellere dayanan bir yagama idealidir"”. Bu ekol, genel fayda ile kisinin

cikarlarim birlestirmek siretiyle faziletin dogacagina inanir. Baslica temsilcileri, Bentham ile

Mill’dir. Felsefe tarihinde bu goriise, Utilitarizm (Faydacilik) adi verilir’".

Utilitarizm’in ilk isaretlerini, J. S. Mill’in de hocasi olan Jeremy Bentham (1748-
1832)’da goriiriiz; ona gore insan, kendi iyiligi icin, herkesin iyiligini g6z Oniinde tutmak
zorundadir. Ahlakli kisi, kendi mutlulugunu isteyecek; ama bunu, ¢ok sayida insanin ¢ok

272

miktarda mutlulugunu istemeden gergeklestiremeyecegini bilecektir™'”. O, teker teker hazlar

esas alan Yunan Hedonizminin yerine, hayatin yek{inundan ¢ikan hazzi, bir nevi haz istatigini

ve hazlarin siirekliligini koymaktadir®”.

John Stuart Mill (1806-1873), Utilitarizm anlayisim $0yle ifade eder: “Fayda, yahut en
biiyiik mutluluk ilkesini ahlakin temeli olarak kabul eden goriis, hareketlerimizi, bize vermekte

olduklart mutluluk oraninda iyi sayar. Mutlulugun ziddi olan seyleri getirdikleri oranda kotii

266 Nietzsche, Friedrich, Deccal; Hiristiyanliga Linet, s. 22-23, Terc: Orug Aruoba, Istanbul, 2001.

267 Bertrand, age, s. 119.

28 Aydin, age, s. 63.

2% Ulken, age, s. 183.

210 Akarsu, Mutluluk Ahlak, s. 24; Cevizci, Etige Girig, s. 190.

210 Akseki, age, s. 28-29; Pazarli, age, s. 129; Hangerlioglu, “Yararcilik”, FAKA, VII, 233; Tufts, “Ethics”, DRE, s.
154; Youtz, Herbert A., “Utilitarianism”, DRE, s. 461.

22 Akarsu, Mutluluk Ahldk:, s. 171; Cevizci, Etige Giris, s. 197; Hangerlioglu, “Bentham”, FADB, 1, 66-67; Youtz,
“Utilitarianism”, DRE, s. 461.

23 {Ulken, age, s. 84. Ayrica bkz: Maclntyre, age, s. 265; Sena, “Bentham”, FA, 1, 205-207.
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goriir. Mutluluktan, haz yahut acinin yoklugu kast olunur. Mutsuzluk kelimesiyle de, ac1 veya
mutlulugun yoklugu anlasilir. Yalnizca haz veya acinin yoklugu arzuya deger biricik gayedir.
Bu arzuya deger gayeler, onlarda bulunan haz dolayisiyla, yahut hazzi arttirmak suretiyle, yahut
da aciin dogmasina engel olacak vasita olmak bakimindan arzuya layiktirlar.”*™* Ayrica Mill,
Hedonizm’in -6zellikle de Epikiirizm’in- yanlis anlasilan yanlarini izdh etmeye calismistir; ona
gore Epikiirizm, kendisine hiicum edildigi gibi ilkel hazlara esirlik degildir; gercek haz ahlaki,
hayvanlarin saadetiyle insanlarin saadetini ayirir; 4di doyumlar insanlar1 yalniz asagi hedeflere
gotiiriir; yiiksek doyumlar ise zihni ve sosyal hedeflere gotiiriir. Sosyal bir varlik olan ve kiiltiir

icinde yasayan insan, yiiksek doyumlar saglayan yiiksek hazlar1 arayacaktir®”.

Mill, ahlakin tarifini $Oyle yapar: “Ahldk, birtakim hareket kurallar1 ve yasalaridir ki,
kendilerine uyuldugu zaman bu kurallar, miimkiin oldugu kadar biitiin insanliga, yalniz
insanliga degil, biitiin duygulu varliklara, gerek nitelik, gerekse nicelik bakimindan, zevkge,
miimkiin oldugu kadar zengin bir hayat saglayabilir.”*’® Buradaki haz, fert olarak kisinin degil,
olabildigince ¢ok sayida insanin, yani biitiin toplumun hazzidir. O halde, miimkiin oldugu kadar

277

cok insana haz veren davranislar ahlaken iyi, ac1 verenler de kotiidiir™"’. Demek ki faydaciliga

gore, en cok sayida insan icin, en biiyiikk mutlulugu saglayan sey, iyidir.””’® Mill, haz ve
mutluluk kavramini, bireyselden toplumsala, 6zelden genele dogru genisleyen bir mertebe

279

icerisinde gormektedir . O, faydaci ahlak teorisini, biisbiitiin bir sosyal fayda ve sosyal ahlak

haline getirmektedir™.

Toplumsal faydacilig1 elestirenler, sunlar1 soylemektedirler: “Siz, hangi yasa veya ilke
adina benim ac¢ik menfaatimi, bir¢oklarinin yararina feda edeceksiniz? Ekseriya bu iki menfaat
arasinda bir cekisme ve hatta bir tezat yok mudur? Acaba nobet yerini korumak i¢in 6len bir
asker, 6zel menfaatinin, genel menfaate bitisik oldugunu itirazsiz kabul eder mi? Bir adamu,
kendi menfaatini feda etmeye mecbur etmek icin, menfaatten daha yiiksek bir prensip ve esas

99281

gerekir.

24 Kilig, age, s. 9-10. Ayrica bkz: Akarsu, Mutluluk Ahlédki, s. 172; Cevizci, Etige Giriy, s. 201.

275 Ulken, age, s. 84; Cevizci, Etige Giris, s. 204.

276 Kilg, age, s. 10.

27 Kilg, age, s. 11, 80.

278 Cagrici, Anahatlariyla Islam Ahléku, s. 118; Arslan, age, s. 143-144; Kilig, age, s. 77; Filiz, age, s. 50.
27 Ulken, age, s. 86.

280 Ulken, age, s. 89; Sena, “Mill”, FA, III, 437.

21 Bertrand, age, s. 95; Akseki, age, s. 29-32.
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F. Digergamlik (Altruizm) ve Merhamet Ahlaki

Digergamlik, higbir kisisel c¢ikar gozetmeksizin baskalarina yararli olma seklinde tarif

edilmistirm. Bu akimin en 6nemli temsilcileri, Leibniz, Comte, Schopenhauer ve Kropotkin’dir.

Leibniz (1646-1716)’in metafizik ahlaki, arzularin en yiiksek ve yetkin sekli olan aski
prensip olarak almaktadir. Sevmek, bagkasinin saadetini istemektir ve bunun icin, her tiirlii

baskact, fedakar ve ahlaki hareketin kokiidiir™.

August Comte (1798-1857)’a gore eylemlerimizin hepsinde, insanligin menfaatini
dikkate almanmz gerekir; baskast icin vazgecme, bencillige galip gelmelidir™. Comte’a gére
ahlakin eseri, bireysel diirtiiyii sosyal diirtiiye tabi kilmak ve insaniyeti hayvaniyete hakim

kilmaktan ibarettir; kisaca, bu diinyada kendisi i¢in degil, baskalar: icin yasamaktan ibarettir™®’,

Schopenhauer (1788-1860)’a gore ahlaklilik alanina girebilmek icin, ben’in hicbir sey
olmadigin1 bilmek, her seyin evrensel bir kokten geldigini kabul etmek gerekir; ahlaksal
duygulanmalarda egemen olan, merhamet duygusudur; ben olmayani ben’e, ancak merhamet
araciligiyla doniistiirebiliriz*®®. Ona gére Hiristiyanlik’in en biiyiikk meziyeti, merhamet

duygusunu ahldk alanina sokmus olmasidir®®’

. Ahlaki olarak, baska insanlar i¢in yapilabilecek
en iyi sey, aci ve mutsuzluk icinde olan insan varliklann olarak, birbirimiz igin

besleyebilecegimiz duygudashgin ifadesi olan acima duygusudur™®.

Kropotkin (1842-1921), Darwincilige kars1, ‘miicadele’ i¢giidiistiniin zidd1 olan ‘karsiliklt
yardum’ iggiidiisiiniin  bulundugunu ve ahlakin, asil bundan c¢ikarilmasi lazim geldigini
sOylemistir; ona gore insanlarin ahlaki hayatinda esas olan digergamlik (altruizm), sevgi ve

yardim ile 6dev ve fedakarlik duygularini izah edebilir™.

Bu akimin goriislerine de su sekilde itirazlar yapilmistir: Ben, nicin baskasi adina
hakkimdan vazgeceyim ve kendime 6zgii mutlulugu, insan toplumunun mutlulugunda
arayayim? Duygulara miiracaat etmek, sahsa ait olan menfaate zoraki bir sekilde kayitsiz
kalmak ve egonun insanlikta erimesini istemek, bu soruya cevap vermek degildir. Bu, bir gesit

insani panteizmdir; bu ise bir ahlak goriisii degil, bir inanctir®®’.

282 Hangerlioglu, “Ozgecilik”, FAKA, V, 94.

283 Ulken, age, s. 41; Sena, “Leibniz”, FA, III, 255.

284 Bertrand, age, s. 107.

285 Bertrand, age, s. 53; Sena, “Comte”, FA, I, 426-427.

286 Tanyol, age, s. 73-75; Sena, “Schopenhauer”, FA, IV, 207.

87 Tanyol, age, s. 73.

288 Tanyol, age, s. 84; Cevizci, Etige Girig, s. 232.

289 Ulken, age, s. 129; Sena, “Kropotkin”, FA, III, 152-153; Hangerlioglu, “Kropotkin”, FADB, 1, 321.
290 Bertrand, age, s. 108.
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G. Sezgici Ahlak

Sezgici ahlak anlayisina gore, iyilik, 6dev vb. ahlaki kavramlar, apacik ve aracsiz olarak
elde edilen ve ancak sezgiyle bilinebilen kavramlardir. Bu kavramlar, ne toplumsal, ne de tabii

291

yasamdan ¢ikarilabilir”™". Bu ekoliin en 6nemli ismi, Moore’dur.

George Edward Moore (1873-1958)’a gore sezgi, ahlaki bir prensibin dogrulugunu
anlamada yegane oOlclidiir. Sezgi (intuition), bir seyin dogrudan dogruya ve vasitasiz olarak
kavranmasi (apprehension) veya bilinmesi (cognition) dir*”*>. Ahlaki prensiplerin dogrulugu
veya yanlish@ini anlamak, mantiki akil yiiriitmelerle degil, dogrudan dogruya bir kavrayisla,
yani sezgiyle olmaktadir™. Ona gore iyi, emprik yolla belirlenemeyen, tanimlanamayan ve

¢oziimlenemeyen; duyularla degil, ahlaki sezgiyle kavranan bir karaktere sahiptir™*.

Moore’a gore ahlaki iyinin belirlenmesinde, herhangi bir akil yiiriitmeye, delil getirmeye
veya arastirma yapmaya ihtiya¢c yoktur. Yapilacak tek sey, bir seyde iyilik niteliginin olup
olmadigini sezgi yoluyla kavramaktir. Yani iyinin belirlenmesi, her ferdin sahsi sezgi yetisine
brrakilmustir®™. Kisi, sezgi vasitasiyla yeni ahlak kurallari koymamakta, sadece kendi disinda

var olan bu degerleri kesfetmektedir™®.

Moore’a gore iyiyi, sadece tecriibi bir kavrama indirgeyenler degil, onu Tanri’nin
iradesine veya baska bir metafizik teoriye dayandiranlar da yanilgiya diigsmiislerdir; c¢iinkii

burada da iyi, kendinden bagka bir seyle tanimlanmak istenmistir™’.

V. DINI AHLAK ANLAYISLARI

Ahlaki kurallari, insani gorevleri ve insanlarin hayatini tanzim eden esaslar1 onlara ilk
Ogreten miiessese dindir. Felsefi diigiincelerin, milletlerin hayati iizerindeki biiylik tesiri inkér
edilemez. Ancak gozden kacirilamayacak kadar acik bir gercek vardir ki, o da, felsefi
sistemlerin, halkin zihnen gelismesine yardimci olmalarina ragmen, kalplere tesir etmek ve

ahlak kurallarimi ruhlarin derinliklerine yerlestirmek bakimindan, higcbir zaman din ve inang

Nietzsche nin digergam (altruist) ahlak anlayislarma kars: elestirileri icin bkz: Ulken, age, s. 94.
Hangerlioglu, “Sezgicilik”, FAKA, VI, 76.

Kilig, age, s. 51.

293 Kilig, age, s. 56; Hangerlioglu, “Moore”, FADB, 11, 69.

294 Aydin, age, s. 71-72; Sena, “Moore”, FA, III, 459.

295 Kilig, age, s. 57-58; Cevizci, Etige Giris, s. 333; Cengiz, ag.mk., s. 35.

2% Kilig, age, s. 51-52, 58.

27 Aydin, age, s. 72.

29
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kadar hikim olmadiklaridir’®. Dini temele degil de sadece akla dayanan ahlaki kurallar,
ogrendikleri nazariyelerin gercekligine kuvvetli bir sekilde bagh olan diisiiniirler icin belki yasa
olabilir; fakat bu ziimrenin ne kadar az oldugunu ifade etmek bile yersizdir. Cogunlugu
olusturan halk ise, bu felsefl goriislere akil erdiremez, onlara baglanmaya imkan bulamaz; onun
icin, ahlaki kurallarin en saglam destegi ve en kuvvetli temeli dindir. Ahlaki esaslarin en biiyiik
koruyucusu, bir Kadir-i Mutlak’in dhiret giiniinde kullarin1 hesaba ¢ekecegine, yaptiklarina gore

onlar1 miikafatlandiracagia ya da cezalandiracagia kuvvetli bir sekilde inanmaktir®®’.

Bilindigi gibi ahldk, tek-tanrili dinlerin en temel unsurlarindan biridir. Yahudilik-
Huristiyanlik-IslAm tek-tanrili din gelenegi, evreni kendi irddesi ile yoktan var eden doga-iistii
bir varlik olan Tanr1 anlayisina dayanir; bu varlik, insam1 da yaratmis ve onun icin ahlaki
davranis kurallar1 koymustur. Dogru davranis, bu kurallara itaat etmek ve onlara uygun
yasamaktir. Onlara aykiri davranmak ise giinah ve kotiidiir. O halde, ayrintilarda birbirlerinden
ne kadar farkli ahlaki tavsiyeler ve davranis kurallar1 ortaya koysalar da, temelde ii¢ tek-tanrili
din, ahlaki iyi ve kotiiniin kaynagimi Tanri’ya, Tanr’nin irddesine baglama konusunda goriis

birligi icindedirler: fyi, Tanri’nin emrettigi; kotii de O’nun yasakladigi seydir’®.

“Bir sey, Tanr1 emrettigi icin mi iyidir, yoksa o seyin bizzat kendisi iyi oldugu i¢cin mi
Tanr1 onu emretmektedir?” sorusu, felsefenin en eski ve en onemli sorularindan biridir. Bu
konuyu ciddi bir sekilde tartisma konusu yapan ilk filozof, Sokrates olmustur. Sokrates’le bu
konuda tartisan Euthyphron, sunlar1 soylemektedir: “Dindarlik, tanrilarin goziinde degerli olan
seydir; dinsizlik ise degersiz olandir.” Sokrates’e gore bu tanimdan s$oyle bir soru c¢ikiyor:
Dindarlik veya kutsallik, kutsallik oldugu i¢in mi Tanr tarafindan seviliyor, yoksa o, Tanri
tarafindan sevildigi icin mi kutsal oluyor?’”’ Benzeri bir tartismanin, Platon’un Devlet adh

eserinde de yer aldigim gormekteyiz’”

. X, Tanri istedigi icin mi iyidir, yoksa iyi oldugu icin mi
Tanr1 onu istemektedir? Bu probleme genel olarak Euthyphron Tartismasi veya Euthyphron

303

Dilemi ad1 verilmektedir™". Sokrates, s6z konusu tartismay1 kesin bir ¢oziime gotiirmemekle

beraber birinci alternatifi segiyor ve ‘dindarlik iyi oldugu i¢in Tanr1 ona deger veriyor’ diyordu.

298 Ahmed Naim, Babanzade, Isidm Ahldkinin Esaslar, s. 20, istanbul, 1992.

2% Ahmed Naim, age, s. 21.

300 Arslan, age, s. 141.

3 Sokrates ile Euthyphron arasinda gegen bu diyalog, Sokrates’in 6grencisi olan Platon tarafindan kaleme alinmig
olan Euthyphron adli eserde islenmektedir; bkz; Platon, Euthyphron, s. 16, 25, 28-29, Terc: Pertev Naili Boratav,
fstanbul, 2000; ayrica bkz: Maclntyre, age, s. 26.

392 Bkz: Eflatun (Platon), Devlet, s. 69-75, Terc: Sabahattin Eyiiboglu-M. Ali Cimcoz, Istanbul, 1975.

303 Aydin, age, s. 9; Cevizci, Etige Giris, s. 28; Green, “Morality and Religion”, ER, X, 93-94.

Maclntyre’a gore eger bir kisir dongiiden kaginilacaksa, iyi, Tanri’ya itaat gercevesinden baska bir cercevede
tanimlanmak zorundadir ve insan, dini emirlerden bagimsiz olarak iyilik kriterlerine ulagsmak zorundadir; bkz:
Maclntyre, age, s. 128.
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Skolastik devir diisiiniirleri, Sokrates’in ve onun dgrencisi olan Platon’un bu kanaatini kabul
etmek istemediler; ¢iinkii onlara gore boyle bir goriis, vahyin epistemolojik iistiinliigiine golge
diisiirmekteydi®”*; ciinkii dini ahlakta nelerin iyi, nelerin kotii oldugu, dini otorite, yani Tanri
tarafindan belirlenir. Yapilmast ve yapilmamast gereken hususlar O’nun tarafindan belirtilir ve

insanlarin bunlara uymasi istenir. Din, ahlaka kural koyucu (normatif) bir sekilde bakar®.

Ahlak, birbirleriyle siirekli catisma halinde olan felsefe sistemleri icinde gercek
dayanagini bulamamistir; onun gercek kaynagi, metafizik ve teoloji alanidir. Bagka bir sekilde
ifade etmek gerekirse, ahlakin kaynagi dindir; ahlak, dinin, itikat, ibadet ve muamelat kadar
onemli bir parcasidir’®. Insan akli smirlidir; duyu organlarinin calismalarina muhtactir; bu
sebeple akil, kendisinin iistiinde kalan konularda ildh1 vahye muhtagtir. Akil ve ilah1 vahiy, bir

ve ayn1 kaynagin ayri iki 15181 mesabesindedir’”’.

Vahiy, aklin eksikliklerini gidermektedir; miispet ilahi yasa, sadece tabii ahlak yasasini
devam ettirmeli ve tamamlamalidir. Mii’ minin kalbinde cift yonlii bir aydinlanma vardir: vahiy
ve akil; halbuki inanmayan, ondan ancak bir tanesine sahiptir308. Sokrates, biitiin insanlik
yasalarinin kaynagi olan tabiat yasasinin, Tanr tarafindan insanlarin kalplerine ilham edilmis
olduguna inanmisti ve bunu, “Gokten inen ve kaynaginda gecici ve insini hicbir sey

bulunmayan yiice yasalar; ne bugiiniin, ne de Onceki giiniin eseri olan ve ne vakit ortaya

304 Aydin, age, s. 11.

Platon’a gore bir ahlaki yargi, 6rnegin ‘Oldiirmek kotiidiir’ yargisi, bir bilimsel yargi kadar, 6rnegin ‘iki kere
ikinin dort ettigi’ veya ‘licgenin i¢ acilarinin toplaminin 180 derece ettigi’ yargisi kadar nesnel bir yargidir; ¢iinkii
bu yargilarin konusunu olusturan gercekler, nesnel gerceklerdir. Hatta Platon, bu konuda, ahldk standartlarinin
Tanrr’dan iistiin oldugunu sdyleyecek kadar ileri gider: Iyi olan, yani iyilik, Tanr1’dan 6nce gelir; bir sey, Tanr
onu istedigi i¢in iyi degildir; tersine, o iyi oldugu icin Tanri tarafindan istenir. Tanri, iyinin kaynagi veya
giivencesi degildir; tersine iyi Tanr1’nin kaynag: ve belirleyicisidir. Bu goriis, tek-tanrici dinler geleneginin tam
tersidir. Degerlerin nesnel oldugunu savunanlar, onlarin farkli gruplara gore degistigi veya farkli zamanlarda,
farkli insanlar tarafindan, farkli seylerin degerli olarak goriildiigii gerceginin siiphesiz farkindadirlar; ancak onlar,
bunu soyle yorumlamak egilimindedirler: Degisen sey degerler degil, onlar1 algilayan gruplar veya bireylerdir;
nasil ki renk korliigii bir insanin renkleri ayirt etmesine engelse, insanlarin farkl ¢evreleri, egitimleri ve kosullari,
nesnel degerleri gérmelerine engel olabilir; ama bundan dolay: degerlerin nesnel olmadiklar sdylenemez. Bunun
tersini savunanlara gore, yani degerlerin goreceli ve 6znel oldugunu savunanlara gore dini inanglar ve ahlaki
degerler toplumdan topluma ve cagdan caga degisir; Pascal’in dedigi gibi, “Pirenelerin obiir yaninda (yani
Ispanya’da) dogru olan, bu yaminda (yani Fransa’da) yanlistir.” Degerlerin yapisina dair iiciincii goriise gore ise
degerler, ne salt olarak nesnelerin ve olaylarin bizzat kendilerinin bir 6zelligidir, ne de salt olarak insanlar
tarafindan yaratilmistir; buna gore, degerli bir seyde hem nesnel, hem de 6znel olan bir yan vardir; bkz: Arslan,
age, s. 110-112.

Kilig, age, s. 4; Cevizci, Etige Giris, s. 18; Green, “Morality and Religion”, ER, X, 97; Erdem, Hiisamettin, “Dini
Ahlak ve Ilahi Dinlerden Yahudilik, Hiristiyanlik ve Miisliimanlik’taki Bazi Ahlaki Meselelere Mukdyeseli Bir
Yaklasim”, Selguk U. Tlahiyat F. Dergisi, sy. 3, s. 227-228, Konya, 1990.

Pazarly, age, s. 29.

Pazarli, age, s. 103.

Draz, age, s. 10.
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ciktiklart higcbir kimse tarafindan bilinemeyecek; fakat hicbir zaman da unutulmayacak olan

yasalar! Ebedi ve ezeli bir yaraticimin eseri olan degismez yasalar!” seklinde ifade ediyordu®®.

Ahlakin dine dayandirilmasinin gerekliligine dair birgok gerekce ileri siiriilmiistiir;

bunlardan bazilar1 sunlardir:

a. Ahlak sistemleri, ancak aydin ve bilgin olan az sayida insanlar tarafindan bilinir.
Halkin ¢ogunlugu bu sistemleri bilmez, bilemez; o halde bu ¢ogunlugun ahlaki hareketleri de

temelsiz ve amagsiz kalir.

b. Ahlak felsefeleri, siirekli tartisma konusudur; hepsi birer teori halindedir. Insanlik
ilerledikge, teoriler teorileri kovalar, iizerlerinde her zaman siiphe bulutlari dolasir; oysa fert ve
toplumlardaki ahlaki davramislar, siiphe ve tereddiide tahammiilii olmayan kurallara

dayanmalidir.

c. Felsefeler, yalnizca akil ve muhdkemeye dayanir; zihnin bir iirtinii olarak fikirler ve
onermelerle kiyaslar kurar, istidlaller yapar. Din ise vicdanlara ve duygulara hitap eder, mutlak
ve kat’? emirler verir. Fert ve toplumlan siiriikklemek ve harekete gecirmek icin, siipheli ve

tereddiitlii degil, kesin emirler lazimdir.

d. Ahlak felsefelerinin bir kismi, bedeni haz ve lezzetlere, menfaat ve faydaya,
dayanisma ve digergamlik gibi ilkelere dayanir. Bu goriisler, insani biitiiniiyle tatmin etmekten
uzaktir. Hepsi de az bir incelemeyle sonunda celiskiye diiserler; ahlak ise, yiiksek bir ideal
olarak, insan1 biitiiniiyle kavrayan, maddi ve méanevi alanda tatmin eden, yiiksek degismez

ilkelere dayanmalidir; bu yiiksek ideali, ancak din saglayabilir’'°.

Dinl temel, ahldki sahaya, din-dis1 higbir temelin saglayamayacagi bir boyut
getirmektedir. Bu boyut, hem sevgi, hem de korku objesi olan, biitiin bunlarin yani sira,
emirlerine, tapinmak seviyesinde saygi duyulup itaat edilen, miikemmel sifatlarin hepsini
kendinde toplayan ve varligi zorunlu olan askin bir zata, Tanri’ya inan¢ boyutudur. Bu inang
boyutu, akilla degerlendirilip, sevgiyle kabul edilen mutlak ve askin varlik olan Tanri’nin
otoritesini 6n plana ¢ikarir. Bu ise, ahlaki tabloyu tamamen degistiren bir durumdur. Oyleyse bu
konuda, su ifadelere katilmamak miimkiin degildir: “Eger otorite yoksa, gercekte buyruk da yok

demektir; eger Tanr1 yoksa, hersey miibahtir demek de miimkiindiir.”"'

309 Bertrand, age, s. 27.
310 Pazarly, age, s. 49.
3 Kilig, age, s. 163. Ayrica bkz: Pazarli, age, s. 31.
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Ahlak prensiplerinin fonksiyonlarini icra etmeleri, ancak evrensel olmalari halinde
miimkiindiir; bu prensiplerin evrensellik 6zelligini kazanmasi ise, ahldkin din ile
temellendirilmesine baglidir; ¢iinkii ahlaki prensiplerin askin bir varlikla irtibati kurulmadigi
zaman, evrenselliklerinden bahsetme imkam da kalmamaktadir’'?. Zira bir insan davranisi,
cesitli caglarda, cesitli uluslarda birbirinden ayri degerlendirmelere tabi tutulabilmekte ve ayni

davranisi, farkl kisiler, farkli sekillerde degerlendirebilmektedir’"’.

Dini ahlaka da birgok elestiri getirilmistir; mesela Bertrand Russel (1872-1970)’a gore
bencillik, en ¢cok dini ahlakta 6n plana ¢ikmaktadir. Din, ceza korkusunu ve odiillendirilme
timidini islemekle insanlari, sadece kendilerini diisiinmeye sevk eder. Dinin, bu diinyay1 degil
de Sliimden sonraki hayati dikkate almis olmasi, sonucu pek degistirmez’'*. Schopenhauer’a
gore de dinin telkin ettigi biitiin eylemlerin arkasinda miikafat arzusu veya ceza korkusu oldugu
icin, dini telkinlerin hi¢bir ahlaki degeri yoktur’". Bu diisiincelere, su sekilde cevap verilebilir:
Cezalandirilma korkusu veya ddiillendirilme iimidi ile birtakim eylemleri yapmak, zamanla
yerini, bu duygular1 bir yana iterek ahlaki gorevleri yerine getirebilme yatkinligina birakabilir.
Zamanla insan, korku veya iimit duygularin1 bir tarafa birakarak, dogal bir sekilde ahlaki
eylemlerde bulunmaya baslar. Bu bakimdan, ahlaki tavir ve davranmislarin benimsenmesi ve
insanda icsellesmesi ve koklesmesi yolunda, dinin ceza ve 6diil motiflerini tamamen yararsiz
gormek dogru degildir’'®. insanlarin ahlaki olgunlugu elde etmek icin maddi tesvik ve
ozendirmeye muhta¢ olduklar inkar edilemez’'’. Ayrica Islam inancina gore, islam’in diger
biitiin emirleri gibi, ahlaki emirlerine de sirf Allah’in emri oldugu igin itaat edilir. Bir ahlaki
davranigin, bizi umdugumuz bir giyeye ulastiracagini kesin olarak bilemeyiz; bunu sadece iimit
edebiliriz. IslAmi inanca gore, bir vazifenin yerine getirilmesi bize, iimit edilen sonuca
ulastirmasi ise Allah’a aittir. Allah dilemedik¢e kulun ne faydayi temine, ne de zarari
uzaklagtirmaya giicii yeter. Hatta Ehl-i Siinnet inancina gore Allah, bizim iyiliklerimize sevap
vermek zorunda degildir’'®. Ayrica insan, baslangigta sirf sevap iimidi ve ceza korkusu ile
amellerini yerine getirirken, zamanla ideal duruma ulasarak, sirf Allah rizasin1 gézeten ihlash

bir insan haline de gelebilir’"”.

312 Kilig, age, s. 145,

313 Akarsu, Mutluluk Ahléka, s. 7.

34 Aydin, age, s. 191; Maclntyre, age, s. 129.

Russel’la paralel diisiincelere sahip filozoflarin teistik ahlaka yonelttikleri tenkitler i¢in bkz: Aydin, age, s. 188-
191.

Tanyol, age, s. 82.

316 Ahmed Naim, age, s. 74-75; Aydin, age, s. 210-211.

317" Ahmed Naim, age, s. 74.

318 Cagrict, Anahatlariyla Islam Ahldks, s. 124.

319 Akseki, age, s. 98.
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[1ahi buyruklarin gelisigiizel ve degisken oldugunu iddia edenlere de su sekilde cevap
verilebilir: Bunu iddia edebilmek icin, vahye dayali bir dinde yasaklanmis olan ahlak-disi
fiillerin, vahye dayali baska bir dinde emredilmis oldugunun gosterilmesi de zorunludur; oysa
vahye dayali dinlerin kutsal kitaplari incelendiginde, temel ahlak ilkeleri arasinda biiyiik ¢capta
bir degisikligin olmadig1 gozlenmektedir. [1ahi buyruklarda, bir seyi degil de otekini istemesi
konusunda Allah iizerinde ahlaki herhangi bir yiikiimliiliigiin olmamasi, Allah’in iradesinin
degisken oldugu sonucunu dogurmamakta; bir yerde emrettigini, baska bir yerde yasakladigi
manasina gelmemektedir'™. Eger Allah’in emirleri esyAmin tabiatim dikkate almiyorsa, O,
bugiin emrettigini yarin yasaklayabilir; bu ise vaki degildir; sozgelisi Allah, miisliimanlara
hirsizlik  yapmay1 yasaklayip, Israilogullarina komsularimin  mallarin1  ¢alabileceklerini
sOyleyebilir mi? Bu taktirde O, kullar1 arasinda bir ayrim yapmakta ve diledigine diledigi
buyrugu vermektedir. Boyle bir inanci kabul edersek, mutlak iyi olan Allah’in bu tutumunu

ahlaki olarak nitelendirmek miimkiin olmaz>>'.

Sekiiler ahlak, Tanr1’ya ve dine ragmen bir ahlak anlayis1 ve sistemi olabilecegini soyler.
Amag, ahlakin merkezine insani ve insani olani yerlestirmek, bu yolla da dogal ahlak
yaratabilmektir'’>. Meseld Francis Bacon (1561-1626)’a gore dini inanglarin yoklugu, ahlak
iizerinde yikic1 bir etki yapmaz; din olmadan da ahlakli olunabilir'>. A. J. Ayer (1910-1989) de
ahlakin dine dayandirilmasini keyfi bulmakta; diinyanin akil sahibi bir varlik tarafindan
yaratilmis olmasina inanmanin, insanin nasil davranmasi gerektigi hakkinda herhangi bir sonug
dogurmasini mantikli gérmemektedir’>*. Bu itirazlara da soyle cevap verilmistir: Insan, hem
kurallar1 koyan, hem de o kurallara uymakla yiikiimlii bir varlik olamaz; birincisi akliligine,
ikincisi de insaniligine aykiridir’™. Eger otorite, Tanr1’dan baska bir kaynak ise, rnegin bir kisi
ya da bir toplum ise, o kisi veya toplumun {iirettigi ahlaki degerlerin 6mrii, o kisinin ve toplumun
degisime kars1 direnebildigi siire kadardir. Oysa ahlaki otorite, insaniistii olmalidir; yaptirrm

e e e . - . - 326
giicli insandan insana degil, Tanr1’dan insana dogru olmalidir’™.

Ahlaki deger vermeyle, bir agkinlik alanina gecilir; ciinkii yasamin anlami ve degeri,

yasamin i¢inde bir nesne olmayip yasami askindir. Bu askinlik alanindaki ahlaki deger, daima

320 Kilie, age, s. 155.

321 Aydin, age, s. 169-170.

322 Filiz, age, s. 138.

33 Akarsu, Mutluluk Ahlaki, s. 148.

Ona gore, deneye engel olan ve dogru bilgi elde edilmesini 6nleyen idollerden, 6n yargilardan kurtulmak gerekir;
bkz: Hancerlioglu, “Bacon”, FADB, 1, 51.

Aydin, age, s. 152.

32 Filiz, age, s. 138-139.

326 Filig, age, s. 28; Erdem, ag.mk., s. 226.
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mutlaktir, degismez. Degisen, izafi olan, belli bir zaman ve yerde uygulanan ahlaki normlar,
Olciilerdir. Bunlar, felsefi etigin degil, toplumbilimsel anlamda ahldkin konusudur. Ahlaki
degerin mutlak olmasi, hicbir seye bagli olmamasi, onun yalnizca ideal olami dile getirmesi

anlamina gelmektedir’>’.

Bat1 diisiincesinde sekiiler ahldk, dinden tamamen bagimsiz bir birey duygusu iizerine
insa edilmistir. Tyi ve dogru olan sey, belirli bir kiiltiiriin iyi ya da dogru dedigi seydir. Deger,
bir grubun yasam tarzina goredir ve ondan kaynaklanir. Bir kiiltiiriin ‘iyi’ olduguna inandig1 sey
iyidir. Kiiltiirel goreceliligin temel savi, hicbir sekilde savunulamaz olan su goriise dayanir: Her
toplum, tarihinin her déneminde, kendisi i¢in neyin dogru oldugunu bilir. Fakat tarihin kati
gercekleri, bu varsayimla ¢elismektedir; Lt kavminin ve Arap cahiliye toplumunun durumu bu

- - .. .. 10 +1:.328
savin dogru olmadigin1 gosteren drneklerden sadece iki tanesidir=".

Din-dis1 temellere dayanan ahlak teorilerinde, mesela “Ailenin biitiinligiini ve devamini
korumak, bir ahlak prensibi olabilir; ama bu beni ilgilendirmez” diyen bir insana verilecek
mantiki bir cevap bulmak zordur. Baska bir deyisle, bu ahldk teorilerinde, ‘“Nig¢in ahlakli

olmaliyim?’ sorusunun, “Ciinkii olmalisin!”dan baska bir cevabi yoktur’>’.

Ahlaki rolativizmi kabul etmek demek, ayni konuda birbirine zit iki ahldk prensibinden
ikisinin de ayni derecede dogru olabilecegini kabul etmek demektir. Din-dig1 temellere dayanan
ahlak teorilerinde, dogrulama prensibi acisindan ahlaki dogruyu yanlistan ayiracak sabit bir
olciitiin olmayisi, neticede insan1 ahlaki rolativizme gétiirmektedir>’. Ahlaki degerlerin mutlak
olabilmesi, mutlak bir varlik ile irtibatlandirilmasi sayesinde miimkiin olabilir; degerleri, mutlak

varlik ile irtibatlandiran ise dindir*".

Tanr’nin varligina inanan veya inanmayan bir¢ok diisliniir, bir ateistin ahlakh
olamayacagi iddiasin1 dogru bulmamaktadirlar; eger Tanr’nin varligina inanmadan ahlakli
olmak miimkiin degilse, cevremizdeki ahlakli ateistlerin durumunu nasil acgiklayacagiz? Bu
soruya verilen cevaplardan biri sudur: ‘Vicdan’ dedigimiz sey, ‘Tanri’min sesi’dir; vicdaninin
sesini dinleyen bir ateist, Tanri’min sesini dinlemis olur’>>. Ayrica, bugiin sahip oldugumuz
bircok ahldk kavraminin dinden geldigini, giiniimiiz ateistlerinin ¢ogu kabul etmektedir; bu

ateistlere gore insan, dine inanmadigi halde, kaynagini dinden alan ahlak ilkelerinin gecerli

327 Filig, age, s. 23.

328 Filiz, age, s. 50-51.

329 Kilig, age, s. 142.

330 Kilig, age, s. 143. Ayrica bkz: Cubukgu, [brahim Agiah, Islam’da Ahlak ve Mutluluk Felsefesi, s. 33, Ankara,
1990.

Kilig, age, s. 140.

32 Aydin, age, s. 192.
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oldugunu kabul edebilir’*®. Dini inanglarin genis 6lciide etkili oldugu bir toplumda yasayan bir
ateist, dogal olarak cevresinin ahldk anlayisindan etkilenmektedir; ateizmin ahlak iizerindeki

gercek etkisinin goriilebilmesi igin, pes pese birkag ateist kusagin gecmesi gerekir™*,

Din ile akil arasindaki siki iliski, dolayisiyla ahlak ile akil arasinda da boyle bir iliskinin
varligimi destekliyor goriinmektedir. Bununla birlikte, dinle temellenmeyen ahlak goriislerinin
de varlig1 sorunu ortaya ¢ikmaktadir. Tam da bu noktada, akli yadsiyan bir dindarlik modeli ile,
dini yadsiyan bir ahlaki goriis, birbiriyle keskin bir yol ayrimina girmektedir. Hangisi hakli, ya
da dogrudur gibi bir soruya cevap aramak, felsefi acidan doyurucu bir sonu¢ vermeyecektir.
Bizce bunun yerine, daha yogun bir dindarlik ugruna akli dislayip, akliligi ve insaniligi yadsiyan
goriis ile, daha fazla profanlik adina, dini ve din temelli ahldki dislayan goriis ve bakis

acilarinin, oldukea ug noktalarda yer aldiklari tespitini yapmak gerekir’>>.

Bir yaklasima gore, sadece Allah tarafindan emredildigi i¢in sunu ya da bunu yapmak
dogrudur demek, yeterli goriillmemektedir. Burada, Allah’in igine akil-sir ermez ve bunlar bizim
kavrayisimizin disindadir savunmasi ardina gizlenmeye calismanin hakli bir nedenini bulmak
zordur®®. Genel olarak bakildiginda, Allah’in buyruklarimin, birtakim gerekcelerle birlikte
sunuldugu goriilmektedir; bu da gosteriyor ki bu buyruklar, tamamen keyfl ve gelisigiizel
olmay1p, sebep ve hikmetlere binden ortaya konulmuslardir’™’. Ayrica bu gerekgelerin, insamn
tarihi tecriibesi icinde, vahyin de yardimiyla kazanmis oldugu ahlaki ideallere ters diismedigi de
goriilmektedir; bundan dolayi, Allah’in emir ve yasaklarinin gelisigiizel olmadigi agikca ortaya

338

cikmaktadir’™®. Ancak sunu da goz oniinde tutmahyiz ki Tanri, sadece tasvir edici bir terim
degil, ayn1 zamanda bir deger terimidir; boyle olunca inanan insanin, ‘Tanr1 X’i buyurur; o
halde X iyidir’ demesi, son derece yerindedir; teistik onciillerden ahlaki sonuglar ¢ikarmak, bizi

tabiatciligin yamlgisina diisirmez™".

3 Aydin, age, s. 193-194,

3 Aydin, age, s. 193.

35 Filig, age, s. 47.

Dinin bazi hiikiimleri taabbiidi olabilir; fakat dini 6gretilerin cogunlugu, ahlaki ilkeleri hedefler; bu durum, bu
ogretilerin kudsiyyetinden hicbir sey eksiltmez; tipki ahlaki degerlerle uyum icerisinde olmalar1 sebebiyle
Allah’1n irddesinden bir seyin eksilmeyecegi gibi. Bu baglamda, dini ahlak: elestirmek igin sik sik kullanilan
orneklerden biri olan Hz. ibrahim’in oglunu oldiirmekle emrolunmasi, su sekilde izah edilmektedir: Hz. brahim,
gercekten oglunu 6ldiirmekle emrolunmus degildi; bu, onun i¢in sadece apagik bir imtihandan ibaretti ve o, bu
imtiham bityiik bir basariyla gecmistir; bkz: Subhi, Ahmed Mahmiid, el-Felsefetii’l-Ahlakiyye fi’l-Fikri’l-Islam,
s. 315-316, Beyrut, 1413/1992; Whybray, R. N., “Genesis”, OBC, s. 53, New York, 2001; Green, “Morality and
Religion”, ER, X, 98.

Filiz, age, s. 28.

337 Aydin, age, s. 147-148.

338 Aydin, age, s. 169.

39 Aydin, age, s. 219-220.
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Dindar bir kisi, karsilastig1 bir olayi, bir de Tanri’nin varlig1 acisindan yorumlar ve kendi
hayatinda ‘kotii’ye ‘giinah’1, ‘iyi’ye de ‘sevab’1 ekler; meseld Tanri’ya inanan biri i¢in yalan
sOylemek, sadece kotii degil, aym zamanda giinahtir; c¢iinkii o yalan sdylemekle, Tanri
huzurunda da bir sug isledigine inanir. Olaylara bu gozle bakmak, yeni ve giiclii bir ahlaki
yatkinlik i¢inde bulunmak demektir'®’. Ayrica dini ahlakta iizerinde durulan, obiir diinyada
karsilagilacak olan ildh1 6diill veya ceza kavramlari ve bununla irtibathh olarak Cennet ve
Cehennem kavramlari da ahlaka farkli bir destek verir’*'. Tanri’ya inanmak, ahlak igin biiyiik

bir gii¢ kaynag olabilir’**.

Ahlak, dogru yolu se¢mek icin bize yol gosterir; hak bir din de, bu dogruya biitiin
kalbimizle sarilabilmemiz icin bize yardimer olur’®. Dini ahlakin gayesi, kisisel olgunluga
ulasmak ve hem bu diinyada, hem de &hirette mutluluga ulasmaktir’*. Mutluluga omiir ve
ahlaki deger bicen, Allah olmalidir; ciinkii mutlulugun erdemden ayrilmamasinin ve

ebediliginin tek garantisi, O’dur’®.

Dini ahlakla ilgili genel olarak verilen bu bilgilerden sonra, ildhi dinler olarak
isimlendirilen Yahudilik, Hiristiyanlik ve Isldm’in ahlak anlayislari, ayr1 baghklar altinda

incelenecektir.

A. Yahudilik’te Ahlak Anlayisi

Ahlaki konular, Yahudilik’e ait kutsal metinlerin tamaminda 6nemli bir yer tutar. Bu

dinde, ilke olarak Tanri’min iyiliklerini taklit etmeye calismak 6n plandadir; nitekim Tevrat’ta

95346

gecen “O’nun yollarinda yiiriiyeceksin ifadesi bu sekilde anlagilmaktadir’®’. Insanoglunun,

Tanri’nin stretinde yaratildigim bildiren Tevrat metinleri®*®, Yahudi din alimleri tarafindan su
sekilde yorumlanmistir: Bu ifadeler, insanin iyi davramiglarla Tanri’ya benzemesi gerektigine
isaret etmektedir. Insanin Tanri’ya benzemesi, ancak insanin ahlaki degerleri ve iyilikleri

secmesi ile miimkiin olabilir. Tanri’nin yolunu secen kisi, kendisinde mevcut olan ilahi

340 Ahmed Naim, age, s. 75; Pazarly, age, s. 48; Aydin, age, s. 203.

31 Green, “Morality and Religion”, ER, X, 102; Smith, Gerald Birney, “Rewards and Punishments”, DRE, s. 378.

342 Ahmed Naim, age, s. 77; Aydn, age, s. 200.

343 Aydin, age, s. 220.

*** Erdem, ag.mk., s. 228, 230.

3% Filiz, age, s. 135.

346 yasanin Tekrar1 11:22.

347 Besalel, Yusuf, “Ahlak”, Yahudilik Ansiklopedisi (YA), 1, 41, Istanbul, 2001. Ayrica bkz: Murray, J., “Ethics,
Biblical”, NBD, s. 396.

348 Bkz: Yaratihis 1:27, 5:1, 9:6.
Ayni ifadeleri igeren bir hadis igin bkz: Ahmed b. Hanbel, Miisned, 11, 244, 251, 315; Buhari, fsti’zan, 1; Miislim,
Birr, 115, Cennet, 28.
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potansiyeli degerlendirmis olur**

. Her tiirlii ahlak{ iyiligin temelinde, Kutsal Kitap’ta Tanri’nin
iyi olarak tanimlanmasi yatmaktadir: “Rabbe siikredin; c¢iinkii O, iyidir; O’nun inayeti
ebedidir.”*** O’nun iyi olmasi demek, yaptiklarinin, yarattiklarinin ve emrettiklerinin iyi olmasi

demektir™".

Yahudi ahlakinin bir diger onemli motifi de, Tanri’nin emirlerini yerine getirmektir;
bununla ilgili Tevrat’ta sunlar sdylenir: “Simdi soztimii dikkatle dinler, antlasmama uyarsaniz,
biitiin uluslar icinde 6z halkim olursunuz. Ciinkii yeryiiziiniin tiimii benimdir.”*** Tanr1’nin iyi
dedigine kotii; kotii dedigine de iyi diyenler, yani O’nun ahlaki yasalarin1 begenmeyenler,
Kutsal Kitap’ta soyle kotiilenir: “Kotitye iyi, iyiye kotii diyenlerin, karanligr 151k, 15181 karanlik
RS

yerine koyanlarin, aciya tatli, tatliya ac1 diyenlerin vay halin

Tanr’nin emirleri, 6zellikle On Emir, Yahudi ahlakinda temel bir yer isgal etmektedir’™*.

Ibranice’de Aseret Ha-Diberot; Grekce’de ise Decalogue (Ten Words: On S6z) olarak anilan bu
emirler, Kutsal Kitap’a gore Tanri ile Israilogullari arasinda Sind Dagi’nda akdedilmis olan
antlasmanin sartlaridir’™. S6z konusu On Emir, Tevrat’n iki farkli yerinde zikredilmekte olup,

maddeler halinde su sekilde gosterilebilir:

“Tann soyle konustu:

1. Seni Misir'dan, kole oldugun iilkeden ¢ikaran Tanrin Rab benim.

2. Benden baska tanrin olmayacak. Kendine yukarida gokyiiziinde, asagida yeryiiziinde
ya da yer altindaki sularda yasayan herhangi bir canliya benzer put yapmayacaksin.
Putlarin 6niinde egilmeyecek, onlara tapmayacaksin. Ciinkii ben, Tanrin Rab, kiskang
bir Tanr1'yim. Benden nefret edenin babasinin isledigi sucun hesabini ¢ocuklarindan,
ticiincii, dordiincii kusaklardan sorarim. Ama beni seven, buyruklarima uyan binlerce

kusaga sevgi gosteririm.

349 Besalel, “Ahlak”, YA, I, 42, “Tanr1 Kavrami”, YA, III, 715, “Tanr’nin Yolundan Gitme ilkesi”, YA, III, 722;
Werblowsky-Wigoder, “Imitation of God”, The Oxford Dictionary of The Jewish Religion (ODJR), s. 349;
Murray, “Ethics, Biblical”, NBD, s. 395. Kars: Ugal, Turgay - Malcolm, Derek, Hiristiyan Ahldki, s. 66-68,
Istanbul, 2000.

350 Mezmurlar 100:4-5.

31 packer, J. I, “Good”, NBD, s. 481-482.

332 Misirdan Cikas 19:5. Ayrica bkz: Murray, “Ethics, Biblical”, NBD, s. 396.

3 fsaya 5:20.

354 Houston, “Exodus”, OBC, s. 80, New York, 2001; Dan, Joseph, “Jewish Thought and Philosophy: Jewish Ethical

Literature”, ER, VIII, 82, New York, 1987; Besalel, “On Emir”, YA, II, 453, “Tanr1 Kavrami”, YA, III, 715;

Schilling, Othmar, “Decalogue”, Bauer Encyclopaedia of Biblical Theology (BEBT), s. 188; Murray, “Ethics,

Biblical”, NBD, s. 395; Giindiiz, Sinasi, “On Emir”, Din ve jnang Sozliigii (DIS), s. 292, Istanbul, 1998.

Houston, “Exodus”, OBC, s. 80-81; Alalu, Suzan ve digerl., Yahudilik’te Kavram ve Degerler, s. 153, Istanbul,

2001; Besalel, “On Emir”, YA, II, 453, “Tannn Kavramm”, YA, III, 715; Schwartz, Baruch J, “Ten

Commandments”, ODJR, s. 683-684.
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3. Tanrin Rabb’in adin1 bos yere agzina almayacaksin. Ciinkii Rab, adini bos yere
agzina alanlar1 cezasiz birakmayacaktir.

4. Sabat Giinii'nti kutsal sayarak animsa. Alt1 giin calisacak, biitiin islerini yapacaksin.
Ama yedinci giin bana, Tanrin Rabb’e Sabat Giinii olarak adanmistir. O giin sen,
oglun, kizin, erkek ve kadin kolen, hayvanlarin, aranizdaki yabancilar dahil, hicbir is
yapmayacaksiniz. Ciinkii ben, Rab yeri gogii, denizi ve biitiin canlilar1 alti giinde
yarattim, yedinci giin dinlendim. Bu yiizden Sabat Giinii'nii kutsadim ve kutsal bir
giin olarak belirledim.

5. Annene babana saygi goster. Oyle ki, Tanrin Rabb’in sana verecegi iilkede 6mriin

uzun olsun.

Adam oldiirmeyeceksin.

Zina etmeyeceksin.

Calmayacaksin.

v =N

Komsuna karsi yalan yere taniklik etmeyeceksin.
10. Komsunun evine, karisina, erkek ve kadin kolesine, okiiziine, esegine, hicbir seyine
g6z dikmeyeceksin.

Gortildigii gibi On Emir’in dordii Allah’a karsi, biri aileye karsi, besi de diger insanlara

karsi ahlaki gorevleri icermektedir®’.

Yahudilik’e gore sadece eylemler degil, duygu, diisiince ve niyetler de ahlak kurallarina
tabidir’™®. Insan, Tanr1’ya, onun emirlerini yerine getirerek yaklasabilir ve bdylece mutluluga

ulasabilir’™.

Yahudi din alimi Hillel (M.O. 70-M.S. 10)’e gore Yahudi ahlakinin esas1, su sekilde
Ozetlenebilir: “Size itici gelen seyi, hemcinsinize de yapmaym”. “Komsunu kendin gibi

- 353
seveceksin¢°

seklindeki Tevrat ayeti, bu kuralin temelidir ve s6zkonusu kural, Altin Kural
olarak bilinmektedir. Hillel bu kuralin, Tevrat’in bizzat kendisi oldugunu; bunun disindaki

sozlerin ise birer yorumdan ibaret oldugunu acikca ifade etmistir®’.

3% Misir’dan Cikis 20:1-17; Yasamn Tekrari 5:6-21.

37 Alalu ve digerl., age, s. 153; Besalel, “On Emir”, YA, II, 453, “Tanr1 Kavram1”, YA, III, 715.

38 Besalel, “Ahlak”, YA, T, 41.

3% Besalel, “Ahlak”, YA, I, 42.

30 T evililer 19:18. S6zkonusu kuralin Hiristiyanlik’taki miitekabili i¢in bkz: Matta 7:12; Luka 6:31.

361 Challaye, Felicien, Dinler Tarihi, s. 145-146, Terc: Samih Tiryakioglu, Istanbul, 1960; Eliade, Mircea-Couliano,
Ioan P., Dinler Tarihi Sozliigii, s. 294, Terc: Ali Erbas, istanbul, 1997; Alexander, Philip S., “Essay with
Commentary on Post-Biblical Jewish Literature”, Oxford Bible Commentary (OBC), s. 818, New York, 2001;
Allison, Dale C., “Matthew”, OBC, s. 874, New York, 2001; Miller, Stuart S., “Hillel”, ER, VI, 323, New York,
1987; Green, “Morality and Religion”, ER, X, 100; Besalel, “Ahlak”, YA, I, 41, “Altin Kural”, YA, 1, 61; Gottlieb,
Isaac B., “Hillel”, ODJR, s. 323; Deutsch, G., “Judaism”, DRE, s. 238-239.
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Pirke Avot, Tevrat’la ilgili yorum ve aciklamalar1 iceren Migna’nin Nezikin (Zararlar)
adli bolimiinde yer alan bir alt boliimdiir. Bu boliimde, daha ziyade ahlaki ve manevi konularla
ilgili 6zl sozler bir araya getirilmistir. S6z konusu boliim, Yahudilik’in ahldk anlayisini genel

olarak yansitmasi bakimindan onemlidir’®.

Yahudiler, Tevrat’ta yer alan “Siz Tanrimiz Rab icin kutsal bir halksiniz. Tanrimiz Rab, 6z
halki olmaniz igin, yeryiiziindeki biitiin halklarin arasindan sizi secti.”*® seklindeki ifadelerden
hareketle, kendilerinin Tanr1 tarafindan yeryiiziinde yasayan diger halklar arasindan

%' Fakat Yahudi din adamlarma gore bu secilmiglik, bir

secildiklerine inanmaktadirlar
‘iistiinliik’ veya ‘ayricalk’ anlaminda degil, ‘Israilogullar’'na 6zel bazi sorumluluklar
yiiklenmesi ve onlarin 6rnek bir yasanti siirmeleri gerektigi’ anlamindadir’®. Yahudi
olmayanlar bu secilmisligi tistiinlik olarak anlamakta israr etmelerine ragmen, biitiin Yahudi

3% Burada unutulmamasi

din adamlari bu kavrami sorumluluk olgusu ile irtibatlandirmaktadirlar
gereken bir diger husus ise, Tora’nin, yani Tevrat’in alindigi donemde yeryiiziinde Tanri’ya
inanan ve tek Tanr1 inancim taniyan tek toplumun, Israilogullar1 oldugu gercegidir'®. Ayrica
Moses Maimonides (1135-1205)’e gore onlara verilen bu kutsallik ve iistiinliik vasfi, her
haliikarda hibe edilmis olan bir 6zellik degil, Tanr1’yla olan akitlerine, yani Kutsal Yasa’ya
bagliliklarina bagli olarak vadedilen bir stlinliiktiir. S6z konusu akdin ihlali, beraberinde

alcalmayi ve ¢okiintityii getirir'®®.

Bazi Yahudi din adamlarina gére Tevrat’in ahlaki yasalari evrenseldir ve bu yasalar,
Tanr’nin insani iyi isler yapmak icin yarattigi gercegiyle de uyusmaktadir. Bu bakimdan bir

Yahudi, diger bir Yahudi’yi’® ve (Yahudi olmayan) bir yabanciy’”® da kendisi gibi

%2 Besalel, “Pirke Avot”, YA, II, 506-509; Walfish, Avraham, “Avot”, ODJR, s. 83.
Misna’nin Nezikin bolimiintin ad1 gegen Pirke Avot altboliimii, Tiirk¢e’ye de terciime edilmistir: Pirke Avot
(Bilgelerimizin Ogretileri), agiklamalarla geviren: Rav Naftali Haleva, istanbul, 2004.

363 Yasanin Tekrar1 7:6.

364 Besalel, “Secilmis Halk”, YA, III, 571; Werblowsky-Wigoder, “Chosen People”, ODJR, s. 157-158.

395 Besalel, “Secilmis Halk”, YA, III, 571.
Bu anlayisa gore Yahudiler, Kutsal Yasa’nin degisik yerlerinde daginik olarak zikredilen ve Yahudi din adamlar:
tarafindan tespit edilen 613 emir ve yasaga (613 mitsva’ya) uymak zorunda iken, Yahudi olmayanlar sadece Nuh
Yasalar’na uymakla yiikiimliidiirler. Bkz: Besalel, “Yahudilik (Judaizm)”, YA, III, 766-767; Shapiro, Marc,
“Commandments, 613”, ODJR, s. 167.
248’i emir (Yapacaksin! Ibranice’si: Ase!)’, 365’ ise nehiy (Yapmayacaksin! ibranice’si: Lo taase!)’ seklinde
olan bu ‘613 mitsva (kural)’ ile ilgili olarak bkz: Misa b. Meymin, Deldletii’l-Hairin, s. 597-711, Tahkik:
Hiiseyin Atay, Ankara, 1974; Besalel, “Mistva”, YA, II, 415-424; Werblowsky-Wigoder, “Mitsvah”, ODJR, s.
473-474; Shapiro, “Commandments, 613”, ODJR, s. 167-168.

3% Besalel, “Secilmis Halk”, YA, III, 571.

37 Besalel, “Secilmis Halk”, YA, III, 571.

368 Besalel, “Secilmis Halk”, YA, III, 572. Konuyla ilgili olarak bkz: Yasanin Tekrar1 8:1, 11:13-17, 27:1-26, 28:1-
68.
Moses Maimonides’in 13 madde halinde formule ettigi inang esaslarinin arasina bu ‘secilmislik’ anlayisim dahil
etmemesi de bu bakimdan anlamlidir. Bkz: Werblowsky-Wigoder, “Chosen People”, ODJR, s. 158.

3% Bkz: Levililer 19:18.

3
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sevmelidir’”'. Tora’mn, yani Tevrat’in yasalari, oncelikle Israilogullarinin dahili yasamlarin
vurgulamakla birlikte, biitiin 6zel onyargilara ve egilimlere karsi bir tutumu vurgulamakta ve
Yahudi olsun veya olmasin, biitiin insanlardan, insanogluna yarasir sosyal ahlak kurallarinin
uygulanmasini talep etmektedir. Bu, 6zellikle Yahudilerin arasinda yasayan Yahudi olmayan
insanlar i¢in gecerlidir. ““Yabanciya haksizlik ve baski yapmayacaksiniz. Ciinkii siz de Misir'da

7372 ayeti de bunu ifade etmektedir’”. Bazi din adamlar1 da, Tevrat’in Yaratilis

yabanciydiniz
9:1-17 bolimiinden hareketle formiile edilen ve Yahudi olmayanlar1 da kapsayacak bir sekilde
evrensel olduklari kabul edilen Nuh Yasalar?*nmn, Yahudi olmayanlarca uygulanmast
durumunda, bu kisilerin, Yahudi dinine bagli kalmadan da &te alemde bir yer sahibi

olabilecekleri diisiincesini gelistirmislerdir’"”.

Her ne kadar bir taraftan boyle soyleniyorsa da, “Kardesinize para, yiyecek ya da faiz
getiren baska bir sey oOdiing verdiginizde, ondan faiz almayacaksiniz. Yabancidan faiz
alabilirsiniz ama kardesinizden almayacaksiniz. Bdyle yapin ki, miilk edinmek icin gideceginiz

iilkede el attigimz her iste Tanrmiz Rab sizi kutsasin.”’°

gibi ifadeler bunun tersini
gostermekte; Yahudilerin, kendi milletlerine mensup olmayan kisilere karsi farkli bir tavir

takindiklarim ifade etmektedir’”’. Bunda etkili olan ise, Yahudilik’in, zamanla 1tk temeline

370 Bkz: Levililer 19:33-34.

Besalel, “Ahlak”, YA, I, 42.

Misir’dan Cikis 22:21.

Besalel, “Evrensellik”, YA, I, 168.

Bahsi gecen ayetlerde tamamu zikredilmeyen Nuh Yasalari, Yahudi din adamlari tarafindan sonradan su sekilde
formule edilmistir:

Putperest uygulamalardan kaginmak,

Tanrt’ min ismini kiigiiltiicii davramslardan kaginmak,

Biitiin iliskilerde esitligi 6ngormek ve adaleti dagitacak mahkemeler olusturmak,

Insan kam1 dskmekten kaginmak,

Ahlaki olmayan uygulamalardan, 6zellikle de ensest, yani gayr-1 mesrd aile ici cinsel iliskilerden kaginmak,
Kardesinden bir sey ¢calmaktan kaginmak,

Canli bir hayvanin bir par¢asim kesip yemekten kaginmak.

Yahudi gelenegine gore Yahudi olmayan ve bu yedi yasaya uyan Kkisiler, ‘hasidey ummot ha-olam’, yani
‘diinyanmin dindar milletleri’ olarak nitelendirilirler. Bkz: Tora Beresit, s. 78-79 (agiklama kismi), Terc: Mose
Farsi ve digerl., Istanbul, 2002; Adam, Baki, Yahudilik ve Hiristiyanlik Acisindan Diger Dinler, s. 24-25,
Istanbul, 2002; Besalel, “Noahid Yasalar1”, YA, II, 448, “Yahudilik (Judaizm)”, YA, III, 766-767; Werblowsky-
Wigoder, “Gentiles”, ODJR, s. 269, “Hasidei Ummot Ha-Olam”, ODJR, 304; Shapiro, Marc, “Noahic Laws”,
ODJR, s. 505.

Obiir taraftan ise Yahudi kabuliine gore Nuh’un gocuklari, Nuh’un tevhid yolundaki basarisizhigindan dolay: yedi
evrensel mitsva (emir) ile yetinirken, Avraam (Ibrahim)’m ¢ocuklar1 olan Israilogullar1 ise, onun bu yoldaki
basarisindan dolay1 613 mitsvaya hak kazanmuslardir; bkz: Tora Beresit, s. 72 (agiklama kismi).

Adam, age, s. 24-25; Wyschogrod, Michael, “Misevilik Acisindan [slam ve Hiristiyanlar”, s. 37, Ibrahimi
Dinlerin Diyalogu iginde, Istanbul, 1993; Besalel, “Evrensellik”, YA, 1, 168.

Yahudiler, yabancilari ifade etmek icin iki terim kullanmaktadirlar: Ger tsedek ve ger tosav. Ger tsedek, Yahudi
bir anadan dogmayip sonradan Yahudi olan kisileri ifade etmektedir. Ger tosav ise, Yahudilik’e girmemis, fakat
Nuh’un Evrensel Yedi Yasasi’na uymay: kabul etmis olan yabancilar1 ifade etmektedir. Bkz: Tora Semot, s. 228
(agtklama kismt), Terc: Mose Farsi ve digerl., fstanbul, 2004.

376 Yasamn Tekrari 23:19.

377 Erdem, ag.mk., s. 242.
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dayanan bir din haline gelmesidir’”®. Nitekim Kur'dn’da Yahudi ve Hiristiyanlarin soyle dedigi
nakledilir: “Yahudiler ve Hiristiyanlar ‘Biz Allah'in ogullar1 ve sevgilileriyiz’ dediler. De ki:
Oyleyse giinahlarinizdan dolay1 size nicin azap ediyor? Dogrusu siz de O'nun yarattigi

insanlardansiniz. O, diledigini bagislar ve diledigine azap eder.” (Maide 5/18)°”

Ayrica Kur'an’da onlarin, kendilerinin disindaki insanlarla ilgili olarak soyle bir tavir
icerisinde olduklari ifade edilmektedir: “Ehl-i kitaptan 6ylesi vardir ki, ona yiiklerle mal emanet
biraksan, onu sana noksansiz iade eder. Fakat onlardan 6ylesi de vardir ki, ona bir dinar emanet
biraksan, tepesine dikilip durmazsan onu sana iade etmez. Bu da onlarin, ‘Ummilere karsi
yaptiklarimizdan dolayi bize sorumluluk yoktur’ demelerindendir. Allah adina bile bile yalan
soyliiyorlar.” (Alii imrén 3/75) Yani onlar, Yahudi olmayanlara kars: yapacaklar1 herhangi bir
kotiiliigin cezasiz kalacagima inanmiyorlardi. Kur'dn bu anlayis1i kesinlikle reddetmekte,
Yahudilerin de iyi veya kotii biitiin yaptiklarinin kargiligini ahirette muhakkak gorecegini ifade
etmektedir’™. Tevrat’ta yer alan “Yerli yabanci herkes icin tek bir yasamz olacak. Tanrimz Rab

99381

benim. ifadesi de onlarin bu anlayisinin tam tersini gostermekte, ilahi yasa karsisinda

herkesin esit durumda oldugunu belirtmektedir’®.

Yahudilik’e gore insamin Ozgiir bir iradesi vardir. Insan, ancak bu oOzgiir iradesini
kullanarak Tanri stretinde yaratilmis oldugunun farkina varabilir’®’. Maimonides’in ifade
ettigine gore insan, Yahudilik’e gore 6zgiir iradeye sahip bir varlik olup, bu 6zgiir iradeye gore

istedigi davranislar yapar veya yapmaz; onu zorlayan herhangi bir dis etken yoktur’®*.

*78 Giindiiz, “Yahudilik”, DIS, s. 391.
379 Erdem, ag.mk., s. 247. Ayrica bkz: Borowitz, Eugene B., “Judaism: An Overview”, ER, VII, 136, New York,
1987.
*%0 Bkz: Bakara 2/94-96, 111-112, 135-141; Cuma 62/6-8.
Israilogullarinin bagka milletlere iistiin kilindigia dair Kur'an’da yer alan ifadeler (Bakara 2/47-64, 122-123;
A’raf 7/138-141), tarih boyunca yasamis ve yasayacak olan biitiin Yahudilerin bizatih diger milletlere iistiin
kilindig1 anlamina gelmemektedir. Bunun anlami, putperest kavimler i¢inde yasamis ve ilahi bir vahye muhatap
olmus olan Israilogullarmnin, kendi zamanlarinda yasayan miisrik kavimlere iistiin kilinmasidir. Zaten s6zkonusu
ayetlerde, Yahudilere ahiret i¢in hazirlik yapmalar1 emredilerek, bu iistiin kilinmanin mutlak olmadigi, sinirl
oldugu ifade edilmistir. Yukarida sozkonusu edilen Bakara 2/94-96, 111-112, 135-141; Maide 5/18 ve Cuma
62/6-8 ayetleri de bu mutlak iistiin kilinma inancini ortadan kaldiracak méhiyettedir. Bu ‘tstiin kilma’, s6zkonusu
ayetlerde ifade edildigi iizere, onlarin, Allah’in yardimiyla Firavun’un zulmiinden kurtarilmalari, bir¢ok biiyiik
giinah ve hata isledikleri halde, Yiice Allah tarafindan defalarca affedilmeleri ve bircok ilahi yardima mazhar
olmalar1 olarak da anlasilabilir.
Levililer 24:22. Ayrica bkz: Misir’dan Cikis 12:49; Colde Sayim 15:14-16, 29.
Misir’dan Cikis 23:4-5 dyetleri de insanin, kendisine diismanlik besledigi bir insanin bile zayi olmak iizere olan
hayvaninin bu durumdan kurtarilmas: gerektigini bildirerek, diigmana bile yardim edilmesini, zulmedilmemesini
emretmektedir.
*%3 Besalel, “Insan”, YA, I, 234.
384 Misa b. Meymin, age, 529-530. Ayrica bkz: Ors, Hayrullah, Musa ve Yahudilik, s. 333, 362, Istanbul, 1966;
Wallace, Dewey D., “Free Will and Predestination: An Overview”, ER, V, 423, New York, 1987.
ibn Meymin, bunlar1 soyledikten sonra, “Allah’a hamd olsun ki bizim dinimizde, bunun tersine hicbir s6z
duyulmamustir” ifadelerini kullanmaktadir; bkz: Miisd b. Meymiin, age, 530.
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Tevrat’ta gecen su ifadeler de agik bir sekilde insanin Oniinde dogru ve yanlis olmak
izere iki yol oldugunu; insanin, 6zgiir iradesiyle bunlardan dogru olani se¢cmesi gerektigini
ifade etmektedir: “Tanr1 sozii size cok yakindir; uymamz igin agzimzda ve yiireginizdedir. Iste
bugiin Oniiniize yasamla iyiligi, 6liimle kotiiliigii koyuyorum. Bugiin size Tanriniz Rabb’i
sevmeyi, yollarinda yiiriimeyi, buyruklarina, kurallarina, ilkelerine uymay1 buyuruyorum. Oyle
ki, yasayasiniz, ¢ogalasiniz ve miilk edinmek i¢in gideceginiz iilkede Tanriniz Rab tarafindan
kutsanasiniz. Eger yoldan doner, kulak vermezseniz, ayartilir, bagka ilahlara egilip taparsaniz,
bugiin size kesinlikle yok olacaginizi bildiriyorum. Seria Irmagi'ndan geg¢ip miilk edinmek icin
gideceginiz iilkede uzun yasamayacaksimiz. Oniiniize yasamla oliimii, kutsamayla laneti
koyduguma bugiin yeri gogii size karsi tanik gosteriyorum. Yagami secin ki, siz de ¢cocuklariniz
da yasayasiniz. Tanrimiz Rabb’i sevin, soziine uyup O'na baglanin. Rab yasaminizdir;
kendilerine verecegine iliskin atalarimz Ibrahim'e, Ishak'a, Yakup'a soz verdigi iilkede uzun

yasamanizi saglayacaktir.””*

Tevrat’ta gecen “Ne babalar ¢ocuklarinin giinahindan 6tiirii 6ldiiriilecek, ne de ¢ocuklar

babalarini. Herkes kendi giinahi icin oldiiriilecek.”*

seklindeki ifade de, sorumlulugun
bireysel oldugu mesajin1 vermektedir. Tevrat’taki su ifadeler ise sorumlulugun bireyselligi
konusunda sorunlu gibi goriinmektedir: “Ben Rabb’im; Rab; aciyan, liitfeden, tez
ofkelenmeyen, sevgisi engin ve sadik Tanr1. Binlercesine sevgi gosterir, suglarini, isyanlarini,
giinahlarin1 bagislarim. Higbir sugu cezasiz birakmam. Babalarin isledigi sugun hesabin
ogullarindan, torunlarindan, tgiincti, dordiincti kusaklardan sorarim.”®”  Yahudilere gore,
cezanin yalnizca sugu isleyene degil de, torununun cocuklarina dek getirilmesi, Tanri’nin
kindarhigi olarak algilanmamalidir. Anne ve babalar, isledikleri giinahlardan dolay1 kendilerinin
yant sira c¢ocuklarinin da cezalandirilabileceklerini dikkate alarak, en biiyiik aciy1
duyacaklarindan dolayi, Tanri’nin yolunda yiiriiyerek ¢ocuklarina iyi 6rnek olusturup, onlarin
refah ve mutlulugu i¢in calismay1 tercih edeceklerdir. Siiphesiz bu durum, ahlaki degerleri
yiiksek, saglikli bir toplum igin gereklidir. Tanri, insanlarin aklini, onurunu ve diisiince
ozgiirliigiinii  koruma konusunda kiskanctir ve Israilogullar’nin  yozlagmasina izin
vermeyecektir®®. Konuyla ilgili bir diger yorum da, s6z konusu hesabin, babalarinin giinahlarim
devam ettiren kusaklardan sorulacagi; babalarinin gittigi kotii yoldan gitmeyen nesillerden ise

boyle bir hesabin sorulmayacagi seklindedir’®’.

385 Yasanin Tekrar1 30:14-20.

386 Yasanin Tekrar1 24:16.

387 Bkz: Misir’dan Cikis 34:6-7; Colde Sayim 14:18.

388 Alalu ve digerl., age, s. 154-155.

389 Henry, Matthew, Matthew Henry’s Commentary on the Whole Bible, s. 124, USA, 2002.
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Ahiret fikri, dini temellere dayali ahlak anlayislarinda biiyiik bir 6nem arz etmektedir.
Oysa Yahudi kutsal metinlerine bu agidan bakildiginda, Yahudilik’in Hz. Musa’ya nispet edilen
gliniimiizdeki bes kitabinda, ahiret fikrinin son derece zayif ve miiphem oldugu

goriilmektedir’™®

. Ahd-i Atik’teki On Emir’in son alti emri, tamamiyla ahlaki emirlerdir. Ancak
bunlarin, bugiinkii Tevrat niishalarinda yer alan biitiin miieyyideleri diinyevidir; tesvikler ve
sakindirmalar, diinya hayati ile ilgilidir. Iyilik yapanlar icin sthhat, bolluk, evlat coklugu,
diigmanlar karsisinda gélibiyet ve hakimiyet; isyan edenler i¢in ise hastalik, kitlik, magliibiyet,
esaret vb. giinlimiizde varolan Tevrat’ta sik sik rastlanan miieyyidelerdir. Ancak daha sonraki
donemlerde, 6zellikle Hz. Musa’dan yedi asir sonra vuki bulan Babil eséreti sirasinda ve fran
kiiltiirtintin etkisiyle, Yahudilik’te ahiret inanci, daha net bir sekilde olusmaya baslamis;
zamanla Hiristiyanlik ve Islam’in da tesiri ile bu inan¢, Yahudilik’in belli basl inang
esaslarindan biri haline gelmistir. Bunda, Saadia Gaon (Said b. Ysuf el-Feyytmi) (882-942) ve
Mose ben Maimun (Miisd b. Meymiin/Moses Maimonides) (1135-1205) gibi Yahudi bilgin ve
diisiiniirlerin biiyiik pay1 olmustur®®'. ikinci boliimde yer alan “Iman Kavrami” bashig: altinda da
islenecegi lizere ahiret inanci, Omriiniin bilyiik bir boliimiinii miislimanlarin arasinda gegirmis
olan Miisa b. Meym(n tarafindan formule edilmis olan Yahudi inan¢ esaslarinin 11. ve 13.
maddelerinde, miikafat ve ceza, rihun oliimsiizliigii ve 6liimden sonra dirilis seklinde ifadesini

bulmaktadir.

Ik Yahudi mezheplerinden biri olan Sadukilik’in mensuplari, Tevrat’tan baska ser’i
kaynak tanimadiklarindan dolayi, Tevrat’ta ahiretle ilgili hi¢bir ifadenin bulunmadiginmi iddia
ederek dhireti inkdr etmislerdir’’”. Yine ilk mezheplerden olan Ferisilik’in mensuplari ise,
Tevrat’in diginda sozlii gelenegin de Musa’ya Sina’da verildigini, ser’1 kaynak olarak kabul
edilmesi gerektigini, bunun bir sonucu olarak da sozlii gelenegin bir iiriinii olan 6liimden

sonraki hayatin varligina inanmanin zorunlu oldugunu kabul etmektedirler’*>.

Bir goriise gore, Ahd-i Atik’te oliimden sonra dirilis fikri, ilk olarak Daniel kitabinda
bulunmaktadir; konuyla ilgili olarak ilgili boliimde soyle denilmektedir: “Yeryiizii topraginda

30 Tiimer, Giinay - Kiiciik, Abdurrahman, Dinler Tarihi, s. 219-220, Ankara, 1993.

¥ Schimmel, Annamarie, Dinler Tarihine Giris, s. 151, Istanbul, 1999; Tiimer-Kiiciik, age, s. 220-224, 437-438;
Cagric1, Anahatlariyla Islim Ahldki, s. 186-187; Feldman, Seymour, “Jewish Thought and Philosophy
(Premodern Philosophy)”, ER, VIII, 56-57, 64, New York, 1987; Stern, David, “Afterlife: Jewish Concept”, ER,
1, 122-123, New York, 1987; Deutsch, “Judaism”, DRE, s. 239; Erdem, ag.mk., s. 250.

392 Challaye, age, s. 144-145; Kutluay, Yasar, Isldm ve Yahudi Mezhepleri, s. 184, 233, istanbul, 2001; Tiimer-

Kiigiik, age, s. 221, 437; Giindiiz, “Sadukiler”, DIS, s. 327.

Sadukdlerle ilgili Yeni Ahit’te gecen ifadeler icin bkz: Luka 20:27; Elgilerin Isleri 23:6-8.

Challaye, age, s. 144-145; Kutluay, age, s. 184, 224; Tumer-Kiiciik, age, s. 221-222; Giindiiz, “Ferisiler”, DIS, s.

129.

Ferisilerle ilgili Yeni Ahit’te gegen ifadeler i¢in bkz: Elgilerin Isleri 23:6-8.
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uyuyanlarin bircogu uyanacak: Kimisi sonsuz yasama, kimisi utanca ve sonsuz igrenclige

gonderilecek.” (Daniel 12:2)**

Bazi1 arastirmacilara gore yeniden dirilme fikrinin dayandigi tek nokta, tek ilah
anlayisinin varligidir; Eski Ahit’teki insan anlayisina baktigimiz zaman, insanin, kabrin Gtesinde
bir hayata ge¢mesi miimkiin goriinmemektedir; ancak, bu kitaptaki ilah anlayisi ve bu ilah ile
insan arasindaki iliski goz Oniine alinirsa, bunun, insanin gelecekte bir hayati olmasi gerektigi
sonucuna gétiirmesi gerekir ve gotiirmiistiir de’””. Diger bazi arastirmacilar ise ahiret fikrinin,
Kitab-1 Mukaddes’te her zaman var oldugunu, 6liimden sonra dirilme inancinin bu kitapta su ya

da bu sekilde bulundugunu hi¢ kimsenin inkér edemeyecegini ileri siirerler’*®.

Eski Ahit’te gecen ve ahiret fikri icin kullamilan Ibranice ‘aharit ha yamim’ ibaresi,
‘zamamn sonu, dhir zaman’ anlamlarina gelmektedir; branice ‘be aharit ha yamim’ ibaresi de,
‘gelecekte, gelecek zamanda’ anlamina gelir'”’. Ayrica Yahudi geleneginde ahiret fikrinin,
‘Olam A-Ba’ ifadesiyle karsilandigi ve bu kelimenin ‘gelecek diinya’ anlamina geldigi ifade
edilmis; olen bir insanin ruhunun, bu diinyadan, tiimii maneviyat olan 6biir diinyaya gececegi
soylenmistir™®.  Yahve’nin Giinii ve Seol kelimeleri de ahiret diisiincesini ifade eden
kelimelerdir’. Arapca’da ‘hesap giinii’ anlammna gelen yevmii’d-din ibaresine benzeyen
Ibranice’deki yom ha-din ibaresi de hesap giinii anlamina gelip, kiyamet giiniinii anlatmak icin

400

kullanilmaktadir 401,

. Yine Yahudi literatiiriinde, Cennet kelimesine karsilik olarak Gan Eden™ ",

Cehennem kelimesine karsihk olarak da Gehinnam®” kelimesinin kullanildigi da ifade

edilmektedir*®.

3% Kutluay, age, s. 183-184.

Pacaci, Mehmet, Kutsal Kitaplarda Oliimétesi, s. 118, Ankara, 2001.

396 Pacaci, age, s. 119. Ayrica bkz: Ladd, G. E., “Eschatology”, NBD, s. 386.

Pacaci, age, s. 101; Werblowsky, R.J. Zwi, “Eschatology: An Overview”, ER, V, 150, New York, 1987. Ornek

olarak bkz: Yeremya, 29/11.

Bkz: Taspinar, Ismail, Duvarin Oteki Yiizii -Yahudi Kaynaklarma Gore Yahudilik’te Ahiret Inanci-, s. 93-173,

Istanbul, 2003; Stern, “Afterlife: Jewish Concept”, ER, I, 120; Besalel, “Olam A-Ba”, YA, II, 450; Werblowsky-

Wigoder, “Olam Ha-Zeh and Olam Ha-Ba”, ODJR, s. 509, “Afterlife”, ODJR, s. 22. Ayrica bkz: Mathews,

Shailer, “Judgment, Day of”, DRE, s. 240.

Bkz: Ors, age, s. 361; Taspinar, age, s. 57-92; Stern, “Afterlife: Jewish Concept”, ER, I, 120; Tober, Linda -

Lusby, F. Stanley, “Heaven and Hell”, ER, VI, 237-238, New York, 1987; Pesch, Wilhelm, “Judgement”, BEBT,

s. 443; Mathews, Shailer, “Eschatology”, DRE, s. 150-151; Werblowsky-Wigoder, “Afterlife”’, ODJR, s. 21.

Ayrica bkz: Schimmel, age, s. 143; Tiimer-Kiigiik, age, s. 221, 437.

Giindiiz’e gore ise Seol, bir miikafat veya ceza yeri degil, bir yok olus alemidir; bkz: Giindiiz, “Seol”, DIS, s.

352-353.

Taspimnar, age, s. 286-295; Werblowsky-Wigoder, “Yom Ha-Din”, ODJR, s. 750; Himmelfarb, Martha,

“Eschatology”, ODJR, s. 232-234, “Resurrection”, ODJR, s. 583.

Ors, age, s. 361-362; Taspnar, age, s. 295-305; Stern, “Afterlife: Jewish Concept”, ER, I, 121; Besalel, “Gan

Eden”, YA, 1, 183; Scharbert, Josef, “Paradise (Old Testament)”, BEBT, s. 629.

Ors, age, s. 362; Taspinar, age, s. 309-316; Stern, “Afterlife: Jewish Concept”, ER, 1, 121; Besalel, “Gehinnam”,

YA, 1, 184; Werblowsky-Wigoder, “Geihinnom”, ODJR, s. 266-267.

403 Ayrica bkz: Besalel, “Oliilerin Dirilisi”, YA, II, 470-471; “Oliim”, YA, I, 471-473; “Ruh”, YA, II, 530-532;
“Ruhun Oli’lmsi’lzlﬁgﬁ”, YA, 11, 532-533; Ladd, “Eschatology”, NBD, s. 388.
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Yahudilerle ilgili Kur'an ayetlerini inceledigimiz zaman, onlarin, eksik ve yanlis da olsa
bir ahiret inancina sahip olduklarini sdyleyebiliriz; sdyle ki onlar, Kur'dn’in ifade ettigine gore,
Cennete sadece Yahudilerin girebilecegi inancinda idiler (Bakara 2/111). Yine onlar,
kendilerinin Cehennem atesinde yalmizca birka¢ giin kalacaklarini iddia ediyorlardi (Bakara
2/80; Alii Imran 3/24). Ayrica onlar, yalnizca kendilerinin Allah’in dostlar1 ve sevgilileri
olduklarimi iddia ediyorlardi; bunun iizerine Allah onlara, eger durum boyle ise Oliimii
istemelerini emreder; fakat onlar, yaptiklari kotii isler yiiziinden buna cesaret edemezler (Maide
5/18; Cuma 62/6-7); bunun sebebi de dliimden sonra suglarinin cezasimi ¢ekme korkusu olsa
gerektir. Biitiin bu ayetler de gostermektedir ki Hz. Peygamber donemindeki Yahudiler, sdyle

veya boyle, bir Cennet, Cehennem ve ahiret inancina sahip idiler.

B. Hiristiyanhk’ta Ahlak Anlayis

Hiristiyan ahldkina gore iyi ve kotiiniin ne oldugunu belirleyen, Tanri’nin yasasidir**.

Ahlaki iyilik, Hz. fsa tarafindan ag1klanm1$t1r405. Tanr1, babadir; O, kendisine itaat edilmesini
emreder; O’na itaat edilmelidir; c¢linkii O, insanlar i¢in en iyi olamt bilir; insanlar O’na itaat

etmezlerse, O’ndan uzaklasmis, O’na karsi yabancilasmis olurlar*®.

Hiristiyan ahlakinin
dayandigi temel kurallardan biri de, Yahudilik’te oldugu gibi, Tanr1’ya benzemektir*”’. insanin
Tanr1’ya benzemesinin anlamu, biitiin varliklar arasinda, Tanr1’yla anlamli bir iletisim kurabilme
kapasitesinin yalmzca insana verilmis olmasidir*®. Insanda var olan bu Tanr’’ya benzeme
ozelligi, insanin cesediyle ilgili oOzelliklerden degil, rfihuyla ilgili ozelliklerden
kaynaklanmaktadir. Aym1 zamanda bu benzeyis, insanin diger varliklar {izerinde otorite sahibi
bir yonetici olmast ve insanin, bilgi, dogruluk ve kutsallik gibi o6zelliklere sahip oldugu

anlamima gelmektedir*®’.

Hiristiyan ahlaki, Tanr1’nin, kendi dogasin1 ve amacini, insanligin yararina olmak iizere,

Hz. Isd’ya vahyetmesi inancindan kaynaklamr; Inciller, Hiristiyan inancimin ve ahlakinin en

Dinlerdeki ahiret, cennet ve cehennem inanglariyla ilgili olarak ayrica bkz: Cilaci, Osman, /lahi Dinlerde Cennet
Inanci (Mukdyeseli Bir Arastirma), Istanbul, 1995.

404 Ugal-Malcolm, age, s. 36-37; Curran, Charles E., “Christian Ethics”, ER, III, 341, New York, 1987; Pelikan,
Jaroslav, “Christianity: An Overview”, ER, III, 354-355, New York, 1987.

495 Preston, R. H., “Christian Ethics”, DCR, s. 191.

406 Maclntyre, age, s. 127; Curran, “Christian Ethics”, ER, 111, 340.

407 Ugal-Malcolm, age, s. 1-19; Curran, “Christian Ethics”, ER, 111, 342.

408 Henry, age, s. 6; Whybray, “Genesis”, OBC, s. 43.

49 Henry, age, s. 6.
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onemli dayanaklaridir*"®

. Ayrica Eski Ahit’in de Hiristiyan ahlakinda 6nemli bir yeri vardir;
nitekim Hz. Tsa bununla ilgili olarak sunlari sdylemistir: “Kutsal Yasa'y1 ya da peygamberlerin
sozlerini gecersiz kilmak icin geldigimi sanmayin. Ben gecersiz kilmaya degil, tamamlamaya
geldim. Size dogrusunu sdyleyeyim: GOk ve yer ortadan kalkmadan, her sey gerceklesmeden,
Kutsal Yasa'dan ufacik bir harf ya da bir nokta bile eksilmeyecek. Bu nedenle, bu buyruklarin
en kiiciiklerinden birini kim c¢igner ve bagkalarina Oyle yapmayr Ogretirse, Goklerin

Egemenliginde en kiiciikk sayilacak. Ama bu buyruklart kim yerine getirir ve bagskalarina

ogretirse, Goklerin Egemenliginde biiyiik sayilacak.”*"

Hz. Isa’nin su sozleri de Kutsal Yasa’nin biiyiik-kiiciik biitiin emirlerinin ayirt
edilmeksizin uygulanmasin1 emretmektedir: “Vay halinize ey din bilginleri ve Ferisiler,
ikiyiizliiler! Siz nanenin, anasonun ve kimyonun ondaligim verirsiniz de, Kutsal Yasa'nin daha
onemli yonleri olan adalet, merhamet ve sadakati ihmal edersiniz. Ondalik vermeyi ihmal

. . . . g 95412
etmeden esas bunlar1 yerine getirmeniz gerekirdi.”

Hz. Isa’nin su sozii, Hiristiyan ahlakinin Altin Kural (Golden Rule)’mi, yani en temel
ilkesini vermektedir: “Insanlarin size nasil davranmasini istiyorsamz, siz de onlara Oyle
davranin. Kutsal Yasa’nin ve peygamberlerin soyledigi budur.”*"?

Hiristiyan ahlakini ozetlemek icin en cok kullamlan kelime, sevgi (agape)dir*'*.

Hiristiyan ahlakinda anahtar motif, Hz. Isd’nin sahsinda vahyedilmis olan Tanri’nin sevgisine

kars1 icten gelen bir sorumluluk duygusudur; Inciller’de zikredilen bir diger motif de, miikafat

410" Cahill, Lisa Sowle, “The Bible and Christian Moral Practices”, Christian Ethics; Problems and Prospects iginde,

s. 5, USA, 1996; Ugal-Malcolm, age, s. 34-36; Mathews, Shailer, “Christianity”, DRE, s. 94.

41 Matta 5:17-19. Kars: Matta 23:23. Ayrica bkz: MacDonald, William, Kutsal Kitap Yorumu (Yeni Antlasma
Serisi), 1, 46-48, Terc: Filiz Akyiiz-M. Uysal, Istanbul, 2000; Ugal—Malcolm, age, s. 43-44; Katolik Kilisesi Din
ve Ahlék Iikeleri, s. 49, 150, 458-459, Terc: Dominik Pamir, istanbul, 2000; Curran, “Christian Ethics”, ER, III,
340; Pelikan, “Christianity: An Overview”, ER, 111, s. 360.

412 Matta 23:23.
Hz. Isa, Kutsal Yasa’y: iptal etmek igin degil, onu tamamlamak ve daha miikemmel hale getirmek icin
gonderildigini soylerken, Pavlus ve onu takip eden bazi Hiristiyanlar, 6zellikle huktki konularda artik Kutsal
Yasa, yani Eski Antlasma altinda olmadiklarini; Hz. Isa’ya iméan etmekle kurtulusa ereceklerini iddia
etmektedirler. Pavlus’un Kutsal Yasa’yla ilgili bu goriisleri i¢in bkz: Romalilar 3:19-31; 7:1-8; 8:1-4; Galatyalilar
3:1-29. Konuyla ilgili olarak ayrica bkz: Ugal-Malcolm, age, s. 344, 426-427; Besalel, “Antinomianizm”, YA, I,
65-66, “Hiristiyanlik ve Yahudiler”, YA, I, 221; Shapiro, Marc, “Antinomianism”, ODJR, s. 52.

413 Matta 7:12; Luka 6:31.
Hz. is4’dan bir asir 6nce Yahudi din adan Rabbi Hillel tarafindan olumsuz ciimle yapisiyla ifade edilen bu kural,
Hiristiyanlara gore, Hz. {sd tarafindan olumlu bir ciimle yapisiyla ifade edilerek, edilgen siirliliktan, etken
iyilikseverlige doniistiiriilmiistiir; buna gore Hiristiyanlik, yalnizca giinahtan uzak durmak degil, ayn1 zamanda
iyilik yapmaktir; bkz: MacDonald, age (Yeni Antlagsma Serisi), I, 61.
Altin Kural’la ilgili olarak ayrica bkz: Allison, “Matthew”, OBC, s. 856, 874; MacDonald, age (Yeni Antlagsma
Serisi), I, 61; Ugal-Malcolm, age, s. 56; Katolik Kilisesi Din ve Ahldk Tikeleri, s. 426, 459; Green, “Morality and
Religion”, ER, X, 100; Erdem, ag.mk., s. 234, 242.

414 Ucal-Malcolm, age, s. 53-56; Katolik Kilisesi Din ve Ahldk Ilkeleri, s. 460; Pelikan, “Christianity: An Overview”,
ER, 111, 355; Mathews, “Christianity”, DRE, s. 95; Murray, “Ethics, Biblical”, NBD, s. 394-395; Preston,
“Christian Ethics”, DCR, s. 190; Giindiiz, “Hiristiyanlk”, DIS, s. 170.
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arzusu (Cennet) ve ceza korkusudur (Cehennem); fakat bu motif, ikincil bir 6neme sahiptir;
onemli olan, birincisidir; 6diil ve ceza, birincinin bir yan iirtinii gibi diisiiniilmelidir; 6diil i¢in

caba sarfedenler degil, sevgiden dolay1 ¢aba sarfedenler 6diile ulagacaklardir*”.

Hiristiyan ahlaki ile diger ahlaki gelenekler arasindaki benzerlik, dogal hukuk anlayisinin
dogmasina neden olmustur; bu anlayis, insanda mevcut olan temel ahlaki esaslar1 kendiliginden
fark edebilme 6zelligine dayanir; buna goére insandaki vicdan duygusu, insanin akli sdyesinde,
dogru ile yanlis arasinda ayirim yapabilme ve ahlaki tercihlerde bulunabilme 6zelligine sahiptir;
bir manada vicdan, Tanri’nin sesidir; fakat sunu da belirtmek gerekir ki, vicdan duygusuna

duyulan giiven simirlidir; zira bazen o, dis etkilerden dolay: insan1 yaniltabilmektedir*'®.

Asli giinah doktrinine gore her insan, Hz. Adem’in islemis oldugu giinahtan dolayr bu
diinyaya giinahkar ve giinaha egilimli olarak gelir; bu asli giinah, ancak vaftiz yoluyla

. -1 417
temizlenebilir

. Hatta Katolik inancina gore asli giinah, dogumdan itibaren insanda mevcut
oldugundan dolay1, yeni dogan bir ¢ocuk, bu giinahi yiiklenir ve bu ¢ocuk, vaftiz olmadan 6nce
oliirse Cennet’e gidemez*'®. Hiristiyanlik’a gore esasen, dogrudan dogruya bu diinya hayat: bir
cezadir; diinya hayati, ‘asli giinah’ ile kirlenmis olan insanoglunun bir diisiisii ve atilisidir*".
Hiristiyanlik’a gore tabiat, aslen kotiidiir ve isteklerimiz tabiattan gelir; bunun icin onlari
yenmek, kokleri diinyaya ait olan her seyi yok etmek, bu diinyada bile tabiatin otesi ic¢in
yasamak gerekir*’. Eger Allah’in ‘indyet’i olmasaydi, yani Allah, Isa seklinde tecessiim edip,
biricik oglu Isa’y1, asli giinahin kefareti olarak feda etmeseydi, insanoglu ebediyyen kurtulusu

bulamayacakt:**'.

415 Timer-Kiiciik, age, s. 438-439; Mathews, “Eschatology”, DRE, s. 151; Ladd, “Eschatology”, NBD, s. 388-390;
Murray, “Ethics, Biblical”, NBD, s. 394; Brandon, “Judgement of the Dead”, DCR, s. 386; Preston, “Christian
Ethics”, DCR, s. 191.

418 Katolik Kilisesi Din ve Ahlak ilkeleri, s. 423-427; Preston, “Christian Ethics”, DCR, s. 192.

7 Katolik Kilisesi Din ve Ahldk [lkeleri, s. 107-111, 311; Davad, Abdulehad, /ncil ve Salib, s. 18-19, Yayma Haz:

Kudret Biiyiikcoskun, Istanbul, 1999; Challaye, age, s. 196; Schimmel, age, s. 174-175; Tiimer-Kiiciik, age, s.

234-235; Erbas, Ali, Hiristiyan Ayinleri (Sakramentler), s. 127-128, Istanbul, 1998; Pelikan, “Christianity: An

Overview”, ER, III, 356; Smith, Gerald Birney, “Sin”, DRE, s. 413; Murray, J., “Sin”, NBD, s. 1191; Brandon,

“Sin”, DCR, s. 579; Giindiiz, “Asli Giinah”, DIS, s. 43-44.

Schimmel, age, s. 286.

#19 Nietzsche, age, s. 42; Cagric1, Anahatlariyla Islam Ahlak:, s. 189; Erdem, ag.mk., s. 252.

420 Ulken, age, s. 36-37.

Nietzsche’nin Hiristiyan ahlakina yonelttigi elestiriler icin ayrica bkz: Ulken, age, s. 94.

21 Katolik Kilisesi Din ve Ahldk Ilkeleri, s. 158-159; Challaye, age, s. 196; Schimmel, age, s. 175, 297; Cagrici,
Anahatlariyla Isléam Ahléki, s. 189; Pelikan, “Christianity: An Overview”, ER, III, 356-357. Ayrica bkz:
Maclntyre, age, s. 133; Michel, Thomas, Hiristiyan Tanribilimine Giris, s. 74-86, Istanbul, 1992.

Nietzsche, Hz. Is4’min, insanligin giinahlarinin keféreti olarak carmiha gerildigine dair Hiristiyanhk’n goriisiinii,
soyle elestirmektedir: “Suca karsilik kurban disiincesi, hem de en barbarca bigimiyle: Su¢lunun giinahlar1 igin,
sugsuzun kurban edilmesi!” Bkz: Nietzsche, age, s. 65.

418
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Havariler ve Hiristiyan din adamlari, isa Mesih’in gelisiyle birlikte, kendilerinin artik
Eski Antlasma’nin getirmis oldugu kutsal yasann altinda olmadiklarini iddia etmislerdir***. Eski
Antlasma’nin 6zellikle huktki konulardaki hiikiimleri, yiyecek-i¢eceklerle ilgili sinirlamalari,
Sebt giiniiyle ilgili kurallar, antlasma altinda olusun bir sembolii olan siinnet olma gelenegi vb.
artik gecerli degildir*”. Pavlus’a gére yasanmn var olus amaci, insanin su¢ ve giinahlarinin
ortaya cikmasini ve insanda giinah bilincinin olusmasin1 saglamaktir; yasa, isa Mesih gelinceye
kadar insanlarin egiticisi olmus; fakat isa Mesih gelince, soz konusu yasa ortadan kalkmistir***.
Insanlar artik yasaya uymak stiretiyle degil, Mesih’e imén etmek stiretiyle aklanacaklardir*®’. isa
Mesih’e inananlar, kutsal yasanin degil, Tanri’nin liitfu altundadirlar*®. Bundan sonra insanlar
yaptiklariyla degil, yalnizca imén etmekle kurtulurlar. Herhangi bir tiir is veya ¢abayr sonsuz
yasami elde edebilmek i¢in bu imana eklemek, kurtulusu liitufla alinan bir sey olmaktan ¢ikarir;

ciinkii kurtulus, iyi isler yapmakla degil, sadece ve sadece iméan sonucu elde edilen bir seydir**’.

Obiir taraftan da sunu unutmamak gerekir ki bir insanin iman ederek kurtulmus olmast,
onu iyi isler yapmaya dogal olarak gotiirmelidir**®. Nitekim Eski Antlasma’da zikredilen On
Emir’in Sebt giiniine déir kural hari¢ olmak iizere dokuzu, uyulmamasi durumunda diinyevi
herhangi bir ceza 6ngoriillmemesi gibi 6nemli bir farkla, Yeni Antlasma’da da tekrarlanmistir**’.

430

Hz. Isa’nin verdigi meshur Dagdaki Vaaz'', yalmizca yasayr ve peygamberlerin sozlerini
desteklemekle kalmaz, onlar1 genisletir ve daha derin anlamlar kazandirir*'. Pavlus da Eski

Antlasma’da gecen bircok ahlaki ilkeyi, takip edilmesi gereken ilkeler olarak ileri siirmiistiir***.

Hiristiyan ahlakinin aradigi erdem, kendini kurban etmektir; buna gore insanin ezeli

hayattaki kurtulusu icin, bu diinyada kendini feda etmesi gerekir*”’. Hiristiyan ahlakinda iyi

422 Bkz: Galatyahlar 5:18.

423 Bkz: Romalilar 3:28-31; 1. Korintliler 7:17-20; Galatyalilar 5:1-6, 6:15; Koloseliler 2:11-17, 3:11.

424 Galatyahlar 3:19-29.
Hiristiyanlara gore kutsal yasa, insanlarin, kendilerinin ne kadar timitsiz giinahlilar olduklarin1 gérmeleri ve
O’nun liitfuyla kendilerini kurtarmas i¢in Tanr1’ya yalvarsinlar diye insanlara verilmigtir. Bkz: MacDonald, age
(Eski Antlasma Serisi), I, 43, 120, Terc: Filiz Akyiiz - M. Uysal, Istanbul, 2004; MacDonald, age (Yeni Antlasma
Serisi), II, 456.

425 Bkz: Romalilar 3:24-28; Galatyalilar 5:4-5.

426 Bkz: Romalilar 6:14. Ayrica bkz: MacDonald, age (Eski Antlagsma Serisi), I, 43; MacDonald, age (Yeni Antlagma
Serisi), I, 47.

427 MacDonald, age (Yeni Antlagsma Serisi), II, 505-506.

428 MacDonald, age (Yeni Antlagma Serisi), II, 506.

429 MacDonald, age (Eski Antlagma Serisi), I, 43; MacDonald, age (Yeni Antlagsma Serisi), I, 48, 89.

430 Bkz: Matta 5, 6 ve 7. boliimler; Luka 6:20-49.

431 MacDonald, age (Yeni Antlagsma Serisi), I, 48.

432 Ornek olarak bkz: Efesliler 4:1-32.

433 Ulken, age, s. 37.
Hiristiyanlik’ta ahiret ve 6liimden sonra dirilis fikrini ifade etmek icin, bircok yerde ‘Tanri’min Hiikiimranhgr
ifadesi kullanilir; bkz: Pacaci, age, s. 165-176; 6rnek olarak bkz: Matta 13/44-46, 19/24; Luka 6/20-26, 18/25.
Bazi yerlerde de Cennet ve Cehennem igin ‘sonsuz yasam’ ve ‘sonsuz azap’ ifadeleri kullanilir; bkz: Pagaci, age,
s. 192; ornek olarak bkz: Matta 25/46.
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olmak ve iyilik yapmak yetmez; ayn1 zamanda her tiirlii diinyevi imkanlardan da yiiz ¢evirmek
gerekir®*. Hiristiyanliga uygun olan, bedeni hor gormek, duyulardan, duyularin nesesinden ve

genel olarak neseden nefret etmektir*””.

Bir Hiristiyan azizi olan Saint Augustin (354-430)’e gore biitiin eylemlerimizin gayesi,
erdemdir; erdem de, akla uygun hareket ve ebedl mutluluga gotiiren yasama sanatidir. Ona gore,
bu diinyada Hiristiyanlik’in emirlerine inanan ve bu emirlere uygun bir sekilde yasayan insan,
bu mutluluga kavusacaktir**®. Onun ahlak anlayisi, Hiristiyan unsurlarla Platoncu unsurlarin bir

karisimu olarak kabul edilmektedir®’

. Ona gore ahlak yasast mutlaktir ve higbir seye bagh
degildir; ahlak yasasi, Tanr1 tarafindan kondugu i¢in iyi degildir, bilakis bu yasa iyi oldugu i¢in
Tanrt onu koymustur; bir sey, Tanr yasakladigi icin kotii degil, kotii oldugu icin Tanri
tarafindan yasaklanmistir**®, Augustin’e gore insan, Hz. Adem’in islemis oldugu giinahtan
dolay1, giinahtan kagcinma ve iyilik isleme konusundaki 6zgiirliigiinii kaybetmis ve ilahi iradenin
elinde bir kukla haline gelmistir*®’. Ona gére Tanri’min indyeti (Latince’si: Charis; ingilizce’si:
Grace) olmasa, hi¢c kimse Seytan’in tasallutundan kurtulamaz ve Hiristiyanliga uygun bir hayat

yasayamaz; ona gore ahlaki hayat, sevgi (agape) kelimesiyle aciklanabilir*®.

Hiristiyan diisiiniirlerden Thomas Aquinas (1225-1274)’a gore dogal yasa, bizim doga
geregi egilimli oldugumuz yasadir; vahyin dogaiistii yasast onu tamamlar, fakat onun yerini
almaz**'; dogal insan, vahiy olmaksizin iyi olan seyi bilebilir***. Aziz Thomas’a gére akil, dogru
kullanildigi takdirde bizi yaniltmaz; vahiy de, kaynagi Tanri oldugu icin bizi yaniltmaz; bu
itibarla, akil ve vahiy gerceginin, birbiriyle uyumlu olmasi zorunludur**’. Aquinas gelenegine
bagli olan hiristiyan kelamcilar, ahlaki ilkelerin gercek kaynagi olarak Tanri’y1r goérmekle

beraber, insamin bu ilkeleri kendi akliyla bilebilecegine inanirlar***; onlara gére insan, vahiyden

434 Cagric1, Anahatlariyla Islam Ahldki, s. 188.

435 Nietzsche, age, s. 34-35, 80-81.

436 Sena, “Augustin”, FA, 1, 131.

437 Wogaman, J. Philip, Christian Ethics -A Historical Introduction-, s. 52, Kentucky, 1993; Schimmel, age, s. 188;
Michel, age, s. 135-136; Moore, “Plato and Platonism”, DRE, s. 340; Smith, Gerald Birney, “Augustine”, DRE, s.
36; Cunliffe-Jones, H., “Augustine”, DCR, s. 116.

4% Sena, “Augustin”, FA, I, 131. Ayrica bkz: Mircea-Couliano, age, s. 124.

439 Schimmel, age, s. 187; Smith, Gerald Birney, “Free Will”, DRE, s. 175; Smith, “Augustine”, DRE, s. 37;
Cunliffe-Jones, “Augustine”, DCR, s. 116.

40 Eliade-Couliano, age, s. 124; Curran, “Christian Ethics”, ER, 1II, 342.

41 Schimmel, age, s. 193, 252-253; Maclntyre, age, s. 133; Cevizci, Etige Giriyg, s. 94; Sena, “Thomas”, FA, IV, 398;

Christie, F. A., “Aquinas, St. Thomas”, DRE, s. 24.

Wogaman, age, s. 88; Maclntyre, age, s. 134.

Maclntyre’a gore Aquinas, tabiri caizse Yehova’y1 uygarlastirip hemen hemen bir Aristotelesci haline getirirken,

Luther tekrardan onu, papazlarin savunduklar1 Hiristiyanlik’in yasaklayici ve acimasiz Tanris1 haline getirmistir;

bkz: Maclntyre, age, s. 139.

43 Sena, “Thomas”, FA, IV, 393; Tufts, “Ethics”, DRE, s. 154.

444 Aydin, age, s. 12.
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bagimsiz olarak neyin iyi, neyin kotii oldugunu bulabilir*”’. Aquinas, akliyla dogruyu bulma
konusunda insanlar1 iki grupta inceler: Birinci grubu siradan insanlar olusturur ve bunlar,
inancin ve vahyin yol gostermesi olmaksizin dogruyu bulamazlar; ikinci grubu ise ahlak
filozoflar1 olusturur ki bunlar, ahldk alaninda neredeyse tam dogruyu bulurlar**®. Bir bakima
Aquinas’in etigine damgasini vuran unsurlar, Aristoteles felsefesiyle Hiristiyan 6gretidir**’. Bu
iki etkinin sonucunda, Aquinas’a gore insanin nihai amaci, Aristoteles’ten biraz farkli olarak,
yaratilmis iyiler veya diinyevi mutluluk degil, yaratilmamis, mutlak ve sonsuz iyi olarak Tanri,
yani bu diinyada gecirilecek erdemli bir hayati izleyen ahiret hayatinda Tanri’ya erismekle
gerceklesen ebedi mutluluktur*®.

Ortacag hiristiyan diinyasinda William of Ockham (1270-1347)’a ve protestan

reformcularin biiyiik bir kismina gore, iyi ve kotii hakkindaki bilgimizin kaynagi vahiydir**.

Protestanlik’in kurucusu Luther (1483-1546) de buna benzer diisiinceler ileri siirmiistiir*’.
Luther’e gore ilahi emirlerin, Tanrisal buyruklar olmalarindan bagka hicbir akilsal temeli ve
hakli ¢ikarimi yoktur®'. O, Aristoteles’i, insanin hayr1 kendi kendine gerceklestirebilecegini
zannetmek gibi ugursuz bir diisiinceyi yaymakla suclar ve elestirir®>. John Calvin (1509-1564)
de benzer bir sekilde, Tanr’’nin dilediginin iyi oldugunu ve bunun, sirf O istedigi icin iyi

oldugunu soylemektedir*’. Bir protestan olan Karl Barth (1886-1968) da vahiyden yardim

gormeyen aklin, ahlaki gergeklerin neler oldugunu bilemeyecegine inanir**,

John Locke (1632-1704)’a gore, pratik yasama bilimi olarak etik, Incil’in yaziya

gecirilmesinden beri, artik 6zii bakimindan tamamlanmigtir. Ona gore Hiristiyanlik’in 6z,

45 Aydin, age, s. 11.

446 Cunliffe-Jones, “Aquinas”, DCR, s. 94.

447 Wogaman, age, s. 84; Schimmel, age, s. 252; Michel, age, s. 140-141; Eliade-Couliano, age, s. 127; Barker, G.,
O’nun Izinde; Hiristiyanlik ve Laiklik Tarihi, s. 92, Istanbul, 1985; Cevizci, Etige Giris, s. 88; Weisheipl, James
A., “Thomas Aquinas”, ER, XIV, 487, New York, 1987; Tufts, “Ethics”, DRE, s. 154; Brandon, “Aristotle”,
DCR, s. 98; Cunliffe-Jones, “Aquinas”, DCR, s. 94.

Aquinas iizerindeki Aristoteles etkisinin bir goriiniimii de, tipki Aristoteles gibi onun, en 6nemli erdemleri dort ile
siirlandirmasinda ortaya ¢ikmaktadir: Bilgelik, adalet, olgiiliilik ve cesaret; bkz: Wogaman, age, s. 86-87;
Weisheipl, “Thomas Aquinas”, ER, XIV, 488; Cevizci, Etige Girig, s. 93.

Wogaman, age, s. 87; Cevizci, Etige Girig, s. 89, 93.

449 Schimmel, age, s. 194, 241; Aydin, age, s. 10; Curran, “Christian Ethics”, ER, 111, 346.

Aquinas’in Hiristiyanlik anlayisinda Aristotelesci bir akilciliga yer birakilirken, William of Occam’da birakilmaz;
bkz: Maclntyre, age, s. 135.

Aydin, age, s. 11.

Maclntyre, age, s. 138. Ayrica bkz: Wogaman, age, s. 110-113.

452 Rupp, E. Gordon, “Luther, Martin”, DCR, s. 414; Sena, “Luther”, FA, III, 322. Ayrica bkz: Schimmel, age, s.
196.

Maclntyre, age, s. 139; Aydin, age, s. 140. Ayrica bkz: Wogaman, age, s. 116-120; Ottati, Douglas F., “The
Reformed Tradition in Theological Ethics”, Christian Ethics; Problems and Prospects iginde, s. 50-53, USA,
1996.

Aydin, age, s. 11.
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450
451

453

454
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Isa’nin, Tann tarafindan, ilahi bir gorevle gonderilmis olduguna inanmak ve onun getirdigi

ahlak ogretisine dayanmaktir*.

Hiristiyan ahlak anlayisina da bazi elestiriler getirilmistir. Burada, bunlardan en 6nemli

olanlar1 s6z konusu edilmeye c¢alisilacaktir.

Yukarida da ifade edildigi gibi Hiristiyan teolojisine gére insan, Hz. Adem’in yasak
meyveden yemek siretiyle islemis oldugu ilk giinahla kirlenmis olarak diinyaya gelir. Asli
Giinah olarak isimlendirilen bu giinah, biitiin insanlarda dogustan mevcuttur. Hz. Adem’in bu
giinah1 islemesiyle, onun soyundan gelecek olan biitiin insanlik, ilahi azaba miistehak hale
gelmistir. Tanri, hem merhametli, hem de adildir; bu durumda Tanri, eger onu affetmezse
merhametli olusuna, cezalandirmazsa da adil olusuna halel getirmis olacaktir. Tanri, insanlik
icin bu iki sifatim da zedelemeyecek bir ¢oziim bulmustur. Buna gore Tanri, Hz. Adem’in
soyundan gelen bir kadinin rahmine hulll edecek; kendi zatinin ayni olan oglunu bu kadin
vasitasiyla diinyaya gonderecek; bir insandan dogmasi hasebiyle tam bir insan, Tanri’nin oglu
olmasi dolayisiyla da tam bir ilah olan ve her tiirlii giinahtan uzak olan Mesth, insanlar arasinda
bir miiddet yasadiktan sonra, biitiin insanligin iizerindeki asli giinahi temizlemek icin ¢armiha

gerilerek oldiiriilecek ve boylece biitiin insanligin giinahi icin bir kurtulus fidyesi olacaktir*.

Goriildiigii gibi Hiristiyanlara gore Hz. Isa’min ¢armuha gerilmesi, Allah’m oglunun,
insanlar1 ezeli ve asla giinahtan kurtarmak i¢in kendini feda etmesidir. Kur'an’a gore ise, kimse
bagkasmin giinahindan sorumlu degildir ve sorumluluk bireyseldir*’. Ayrica Yiice Allah
Kur'4n’da, Hz. Adem’in islemis oldugu giinahtan dolay1 pisman oldugunu ve tevbe ettigini,
kendisinin de bu tevbeyi kabul ettigini ifade etmektedir™®. Hal boyleyken Allah’m, Hz.
Adem’in isledigi ve sonra tevbe ettigi giinahtan dolay1 biitiin insanligi sorumlu tutmasi ve bir
baskasini, Allah’in oglu degil, kendinden 6nceki peygamberler gibi bir peygamber olan Hz.
fsa’y1 bu giinahtan kurtulus fidyesi olarak kabul etmesi diisiiniilemez*”. Bu, Allah’in hem

merhamet sifatina, hem de adalet sifatina aykiri bir durumdur*®. Kaldi ki Kur'an’a gére Hz.

455 Akarsu, Mutluluk Ahldk:, s. 157. Ayrica bkz: Sena, “Locke”, FA, TII, 300.

456 Abduh, Muhammed - Riza, Muhammed Resid, Tefsiru’l-Kur’dni’l-Hakim (Tefstru’l-Mendr), V1, 24-25, Kahire,
1373/1953; Davad, age, s. 18-19; Elmalili, age, III, 1620-1621; Mevdadi, age, I, 439; Ates, Siileyman, Yiice
Kur'dn’in Cagdas Tefsiri, 1, 150, 11, 51, istanbul, 1997; MacDonald, age (Yeni Antlagsma Serisi), I, 434. Keffaret
doktriniyle ilgili olarak bkz: Yuhanna’nin Birinci Mektubu 1:1-10, 2:1-2, 3:1-6, 4:9-15.

457 Bkz: En’am 6/164; isra 17/15; Fatr 35/18; Ziimer 39/7; Necm 53/38.

458 Bkz: Bakara 2/35-37; A’raf 7/23; TA-Ha 20/115-122.

459 Abduh-Riza, age, VI, 24-25; Elmalili, age, I1I, 1620-1621; Mevdadi, age, 1, 67; Ates, Tefsir, 1, 150.

460 Ates, Tefsir, II, 51-52.
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Isa’nin carmiha gerilmesi gibi bir olay da vaki degildir; onun yerine, ona cok benzeyen baska

.. . . 461
bir insan1 ¢carmiha germislerdir™".

Ayrica mevcut Incillerde Hiristiyanlik’mn, toplumsal diizeni bozacak, adaletsizlige ve
haksizliga mesriiiyyet kazandiracak maéhiyetteki ahlak telakkisini ifade eden pek cok ayet
mevcuttur; mesela Matta 5:38-41°de Hz. Isa’ya su emirler atfedilir: “Goz yerine goz, dis yerine
dis denildigini duydunuz; fakat ben size derim ki: kotiiye kars1 koyma ve senin sag yanagina
vurana, Otekini de ¢evir; ve eger biri seninle mahkemeye gidip, senin gémlegini almak isterse,
ona abani da birak. Ve seni kim bir mil gitmeye zorlarsa, onunla iki mil git!” Luka 6:20-30’da
ise Isa Peygamber, fakirlik, aclik, nefret edilmek, horlanmak gibi durumlari Svdiikten ve
zenginlik, tokluk, seving gibi nimetleri yerdikten sonra soyle devam etmektedir: “Fakat ey
dinleyenler! Size derim: Diismaninizi sevin, sizden nefret edenlere iyilik edin. Size lanet
edenlere hayir dua edin. Ve size hakaret edenler icin dua edin. Bir yanagina vurana, obiiriinii de
uzat; ve senin abani alandan, gémlegini de esirgeme. Senden her isteyene ver ve senin esyant
alandan, onu geri isteme.”** Incil’de yer alan “Biri sag yanagma vurursa, sol yanagini da

- 99463
cevir

anlayisi, genel ve kusatici bir yasa olma vasiflarindan mahrumdur; boyle bir yasanin,
ulvi sifatlarla vasiflanan insanlig1 al¢altmasindan sarf-1 nazar edilse dahi, biitiin insanlarin her
tiirli hirstan soyutlanmig oldugu farz edilmedikge, insanligin nizam i¢in faydali sayllamamasi
da zar(ridir. Hiristiyan milletlerden higbirisinin bu yasayr hi¢cbir zaman hareket prensibi

464

edinmemis olmasi, onun tatbik imkaninin olmadiginin da en kesin delilidir ™. Ahlak yasalarinin

biitiin insanlarca makul ve kabul olunmaya deger goriilmesi i¢in, hepsinin miisterek fitratina

- 465
uygun olmasi gerekir .

Bazilarina gére Hiristiyanhk’taki ‘kayitsiz-sartsiz af ve merhamet’ fikri, bir ‘zillet

ahldky’ m ortaya ¢ikarmistir; nitekim sonralari bazi diisiiniirler, mesela Nietzsche, onu bir ‘kdle

1 Bkz: Nisa 4/157.
Islami kaynaklara gore carmiha gerilen kisi, Incil’lerde Hz. fsa’y1 ele verdigi soylenen (Bkz: Matta 26:14-16, 47-
50; Markos 14:10-11, 43-46; Luka 22:1-6, 47-48; Yuhanna 18:1-8) havari Yahuda 1skariy0t’tur. Incil’lerde bu
kisinin, daha sonra yaptigindan pisman oldugu; Hz. Isa’y1 ele vermek icin aldigr parayr geri verdigi ve intihar
ettigi (Bkz: Matta 27:3-5); bir baska yerde ise aldig1 parayla bir tarla satin aldifi, bas asag: diiserek bedeninin
yarildig ve biitiin bagirsaklarmin disar1 dokiildiigii (Bkz: Elgilerin Isleri 1:15-20) bildirilmektedir. Islam alimleri
ise Hz. Isa’ya ¢ok benzeyen Yahuda’'mn, énce Yahudi din adamlar1 ve askerlerle Hz. Isa’y1 ele vermek iizere
anlastig; fakat sonra pisman olup, Hz. Isa’y1 tamimayan askerlere kendisini Hz. Isa olarak tanittig1 ve onun yerine
kendisinin tutuklandig1 veya ilahi bir mucize olarak Yahuda’mn Hz. Isa’ya benzetildigi ve onun carmiha gerildigi
goriistinii ileri siirmektedirler. Bkz: Mevdidi, age, VI, 281; Ates, Tefsir, II, 52.

462 Cagric1, Anahatlartyla Islam Ahldki, s. 187-188.

3 Matta 5:39.

464 Ahmed Naim, age, s. 92.

465 Ahmed Naim, age, s. 93; Preston, “Christian Ethics”, DCR, s. 191.
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ahldkr’ olarak nitelendirmistir*®®. Nietzsche’ye gore iyi, insanda gii¢ duygusunu, gii¢ istemini,
giiciin kendisini ylicelten her seydir; kotii ise, zayifliktan dogan her seydir; ona goére mutluluk,
giiciin biiytidiigli duygusu, bir engelin asildigr duygusudur; zayiflar, nasibi kit olanlar, yikilip
gitmelidir; herhangi bir giinahtan daha zararli olan sey, nasibi kitlara ve zayiflara duyulan

actmadan dogan eylemdir; bu da Hiristiyanhik’ta kendini bulur®’.

Ayrica Nietzsche,
Hiristiyanlik’ta doga kavraminin, Tanr1 kavraminin ziddi olarak algilanmasinin bir sonucu
olarak, dogal sozciigiinin de giinah seklinde algilanmasim elestirmektedir; ona gore
Hiristiyanlik, dogay1 ve yasama istemini, kendine diisman ilan etmistir; halbuki ona gore dogal

. 468
olan, ayn1 zamanda erdemdir de™".

C. Islim’da Ahlak Anlayist

fslam ahlaki, temelde Kur'dn’a dayanan, ilahi kaynakli bir ahlaktir. Bu ahlak, temel
kavramlarim1 Kur'dan’dan ve Hz. Peygamber’in uygulamalarindan alir ve bunlar1 toplumun
ihtiyaclarina, ilmin gereklerine ve cagin gelismelerine gore diizenler. Hz. Aise, kendisine
sorulan bir soru miinasebetiyle, Hz. Peygamber’in ahlakinin ‘Kur'dn ahldki® oldugunu
belirtmistir*®. Bu nedenle ‘Islam ahlak:’ tabiri, ‘Kur'an ahlak:’ tabiriyle biiyiik oranda ayn1 seyi
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ifade etmektedir’"”. Hz. Peygamber, bu ahlaki hayatina en yiiksek bir sekilde yansitarak biitiin

insanlar icin somut bir 6rnek teskil etmektedir.
Islam dininde ahlaki vazifeler, genel olarak dini hiikiimlerin bir kismini teskil eder; bu
sebeple ‘Din baska, ahlak baskadir’ goriisii, Is1dm acisindan dogru bir goriis degildir; bircok

Islam ahlakcis1 vazifeyi, ‘dinin yerine getirilmesini buyurdugu hayir’ veya ‘dinin emirlerine

466 Nietzsche, age, s. 14-17, 98-99. Ayrica bkz: Cagrici, Anahatlariyla Islam Ahléak, s. 187; Cevizci, Etige Giris, s.

243; Sena, “Nietzsche”, FA, III, 506-509; Erdem, ag.mk., s. 234-235.
Yer yer Hiristiyanlik’la fslam arasinda da karsilastirmalar yapan Nietzsche, sunlari sdylemektedir: “Miisliimanhk,
Hiristiyanlik’1 hor goriiyorsa, bunda bin kez haklidir; zira Miisliimanlik, erkekleri varsayar. Hiristiyanlik, bizi
antik kiiltiiriin mirasindan etti; daha sonra da, bir kez daha, Miisliiman Kkiiltiiriin mirasindan etti. 1spanya’n1n
harika Magribi kiiltiir diinyas1 bizim ig¢in, temelde Roma ve Yunanistan’dan daha akraba, bizim duyum ve
begenimize daha yakin olan bu diinya, ayaklar altinda ezildi; niye? Ciinkii bu kiiltiir, soylu, erkekce icgiidiilerden
kaynaklaniyordu; ¢iinkii yasama evet diyordu.” Bkz: Nietzsche, age, s. 104-105.
Nietzsche, age, s. 14, 99.
Sunu da belirtmek gerekir ki, Nietzsche’nin zayif insanlarla ilgili goriisleri, hi¢bir ildhi din mensubu tarafindan
kabul edilebilecek sozler degildir.
468 Nietzsche, age, s. 26-28, 31, 112-113.
Nietzsche, bu eserinin bagindan sonuna kadar kurumsal Hiristiyanligi agir bir dille elestirmektedir; ona gore
rahipler, insanlarin giinahlar1 sayesinde yasarlar; giinah islenmesi, onlar i¢in bir gerekliliktir; insanlar giinah
isleyecekler ki rahiplerin huzuruna gelip giinah ¢ikarsinlar; bkz: Nietzsche, age, s. 45.
Onun Pavlus’la ilgili elestirileri i¢in de bkz: a.e., s. 77-78.
99 Bkz: Miislim, Salati’l-Miisafirin, 139.
470 or-Razi, age, XXX, 81; Cagrici, Anahatlarryla Islam Ahldku, s. 49.
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uymak, yasaklarindan kacinmak’ seklinde tarif etmistir'’'. Fakat ahlaki vazifelerin miisliimanlar
arasinda dini bir kisveye biiriinmiis olmasi, onlarin akll mahiyetini hi¢cbir zaman zedelememis
ve Islam diinyasinda akil ile din arasinda hicbir zaman cekisme ve zithk goriilmemistir'’.
Alemde bir diizen vardir ve bu, Allah’in eseridir; akil da Allah’in bir eseri oldugu ic¢in, bu
diizeni kavrar. Ahlaki fiil ve hareketler de Allah’in diledigi bu nizam ve tertibe hizmet eden

473
unsurlardir™”.

fslam dini, insanin fitrd yapisina, akll ve vicdani basiretine, ihtiyathh bir itimat
gostermekte; yine her ahlaki degerin ancak toplumun kabfiliine mahzar olmasi ile varligini
siirdiirebilecegi gerceginden hareketle, ma’seri vicdanin hiikiimlerine deger vermektedir.
Bununla beraber, slam ahlakina gore, Kur'an’in ‘heva’ olarak isimlendirdigi koétii arzu ve
ihtiraslar ile suursuz ve basiretsiz taklitcilik, insanin ahlaki hiikiimlerini ve vazife telakkisini
olumsuz yonde etkilemektedir; insan, hayir yolu iizerindeki bu iki engeli agsma ¢abasinda, ilahi
yardima muhtactir*’. Kur'an’a gore “Allah insana fiictiru da, takvay1 da ilhdm etmis” (Sems
91/8), yani insana iyilik ve kotiiliigii kavrama kabiliyetini vermistir; fakat bazi olumsuz etkenler
nedeniyle, insanin fiilleri degerlendirmede yanilma pay1 vardir, hatta kacinilmazdir. Insanin
tercihlerine ve duygularina her zaman mutlak olarak giivenilemeyecegi gercegi, Kur'an’da soyle
ifade edilmistir: “Hosunuza gitmedigi halde savas size farz kilindi; sizin icin daha hayirl oldugu

halde bir seyi sevmemeniz miimkiindiir; sizin i¢in daha kotii oldugu halde bir seyi sevmeniz de

miimkiindiir. Allah bilir, siz bilmezsiniz.” (Bakara 2/216)*"

Hz. Peygamber, bir hadisinde hayir ve serri su sekilde agiklamistir: “Birr, yani hayir ve
iyilik, kalbin mutmain oldugu seydir; ism, yani kotiiliik de, insanin nefsini tazyik eden, sikistiran
seydir.”*’® Hz. Peygamber’in bu soziine benzer olarak Kant, “Oyle hareket et ki, iradenin tabi
oldugu genel kural, genel bir ahlak yasasi olsun” ilkesini getirmistir. Hz. Peygamber’in “Sizden
29477

biri, kendisi i¢in istedigi bir seyi kardesi i¢in de istemedik¢e tam bir mii’'min olamaz.

seklindeki hadisinde ifade edilen temel ilke de, insanlar arasinda yaygin olarak sdylenegelen

47U Cagric1, Anahatlariyla Islam Ahldki, s. 114-115.

472 Ahmed Naim, age, s. 35.

473 Ppazarli, age, s. 99.

474 Cagric1, Anahatlariyla Islam Ahldki, s. 113.

475 Cagrici, Anahatlariyla Islam Ahldk, s. 131-132; Filiz, age, s. 69.

478 Hadis igin bkz: Miislim, Birr, 14, 15; Tirmizi, Ziihd, 52; Darimi, Buy@’, 2; Rikak, 73; Ahmed b. Hanbel, el-
Miisned, IV, 182, 194, 227, 228.
Kant’1n bu sozii ile Hz. Peygamber’in hadisinin mukayesesi i¢in bkz: Ahmed Naim, age, s. 65-67; Akseki, age, s.
90; Pazarly, age, s. 101.

477 Bkz: Buhard, Imén, 7; Miislim, Iman, 71-72, Nesai, imén, 19; Tirmizi, Sifatu’l-Kiyame, 59.
Bu kuralin 1zéhi i¢in bkz: el-Meydani, Abdurrahman Hasan Habenneke, el-Ahldku’l-fsldmiyye ve Usiisiiha, 1, 81-
84, Dimesk, 1407/1987.
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“Insanlarin sana nasil davranmasini istiyorsan, sen de onlara Oyle davran.” vecizesiyle

uyusmaktadir.

Insanda, sadece ona tavsiyelerde bulunmak ve secimini aydinlatmakla kalmayan, aym
zamanda, kelimenin tam anlamiyla yapmak veya yapmamak hususunda ona emirler veren bir i¢

giic (vicdan) bulunmaktadir*’®

. Vicdanin, yani hayir ile serri tabii olarak ayirt edebilme
kabiliyetinin, her fertte dogustan var oldugunda siiphe yoktur; gérme kabiliyetinden mahrum bir
kimseye, 15181in kaynaginin; duyma kabiliyetinden mahrum bir kimseye de sesin kaynaginin
ogretilemedigi gibi, bu temyizden mahrum bulunan bir kimseye de ahlak Ogretilemez.”
“Vicdan bize, ‘Her ne olursa olsun, bor¢lu oldugun seyi yap’ mutlak emrini verince, artik
sasirma imkam yoktur. Iste bu anlamdadir ki “Vicdan hicbir zaman ne siiphede, ne de dallette
kalir.” denilir. Vicdan, temyiz istegi olmayan bir mahkemedir.”** slam dini, bildirdigi emir ve
yasaklarin faydalarini ve zararlarimi teker teker siralamakta, kemal giyesine varmak igin neler
yapilacagimi izah etmekte ve actigi hiddyet yolunu aydinlatmaktadir; diger bir deyisle Islam,
yiikledigi sorumluluklari anlatirken, bunlar1 yiiklenmenin saglayacagi mutlulugu da delilleriyle
izdh etmekten ve aklin yol gostericiligine basvurmaktan geri kalmamaktadir; miikellef olan
miisliiman, {izerine aldig1 gorevlerin hayir vesilesi; sakinmakla yiikiimlii oldugu seylerin ise ser

vesilesi olduguna aklen kanaat etmektedir™'.

Kabul edildigi andan itibaren her sorumluluk, ahlaki bir sorumluluktur. Kabul etme
fiilimizle, baskasi tarafindan yiikiimlii kilindigimiz bir sorumluluk, der{ini sahsiyetimizin bir
geregi haline gelir. Su halde, Kur'an’in bize yiikledigi dinl mes’dliyeti, sirf ahlaki bir
sorumluluk seklinde sundugunu gormek, hayret verici degildir. Cogu kez mii’minleri itaate
tesvik etmek icin Kur'an, ildh1 buyrugu onlara hatirlatmakla yetinmemekte, ayn1 zamanda o, bu
emre itaat hususunda onlarin verdikleri taahhiidiin hatirasini onlara yeniden hatirlatmaktadir:
“Allah'in size olan nimetini, "Duyduk ve kabul ettik" dediginiz zaman sizi bununla bagladig1
(O'na verdiginiz) sozii hatirlayin ve Allah'tan korkun. Stiphesiz Allah, kalplerin igindekini
bilmektedir.” (Maide 5/7) “Peygamber sizi, Rabbinize iman etmeye ¢agirdig1 halde nigin Allah'a

inanmiyorsunuz? Halbuki O, sizden kesin s6z de almisti; eger inanirsaniz.” (Hadid 57/8)482

Kur'an ve hadisler incelenecek olursa, Islim ahlakinin, sorumlulugu su sartlara bagladig

goriiliir:

478
479
480

Draz, age, s. 6.

Bertrand, age, s. 9.
Bertrand, age, s. 23.

481 Ahmed Naim, age, s. 64-65.
42 Drag, age, s. 72-73.
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a. AKkli yeterlilik,
b. Miikellefiyetin bilinmesi,
c. Kasit ve niyet,

d. Irade hiirriyeti*®.

Islam, sorumluluk prensibini giyet acik ve kesin bir sekilde ortaya koymustur. Islam
dininin zihinlere yerlestirmek istedigi sudur: Size dogru yolu da, egri yolu da apagik gosterdim;
artik siz hangisini isterseniz ona gidiniz; dogru yola giderseniz faydasi size, ondan ayrilirsaniz
zarar1 yine sizedir*®'. Miisliimanlarin kadere olan imanlari, amellerinin ve niyetlerinin ahlaki
degerini eksiltecek mahiyette degildir; miislimanlar hem kadere Tman ederler; hayrin da serrin
de yaraticisinin Allah olduguna inanirlar; hem de Allah tarafindan kendilerine gosterilen dogru
yol ile dalalet ve sefalete giden yoldan hangisini tutarlarsa tutsunlar, bunu kendi irddeleriyle

yaptiklarina inanirlar*®.

Islam’da sorumluluk, iradeli ve hiir olarak vicdaninin emriyle ve yasay1 bilerek yaptig

hareketler sonunda meydana gelir; iste bu sebeple bir miisliiman, hem Allah’a karsi, hem de

486

nefsine kars1 sorumludur®®. Ayrica Isldm’da, suc ve giinahin sahsiligi, yani kisisel sorumluluk

sy 487

prensibi gecerlidir; “Higbir giinahkar baskasinin giinahimi yiiklenmez ayeti bunu acikca

ifade etmektedir. Bu bakimdan, Hiristiyanlik’taki asli giinah anlayisim Islam’in kabul etmesi

miimkiin degildir*®®.

fslam dini, insan ve insanlik hakkinda temelden kotiimser olan Hiristiyanlik’tan da, bu
dine tepki olarak dogdugu anlasilan ve insan hakkinda asir1 iyimser olan felsefi diisiincelerden
de ayrilmaktadir; insanin yaratilis asiletini devam ettiren de, bozan da yine insanin kendisidir,

kendi amelleri ve yasayisidir*®.

Insan, kendisine baktiginda, akil sahibi bir varlik olarak, baz1 davranig bi¢imleri arasinda
deger farkliligi gordiigiinii ve bunlardan birini veya Otekini secip yapmak imkanina sahip
oldugunu diistiniir; bu yoniiyle o, yeryiiziindeki baska varliklardan farkli oldugunun suuruna

varir ki bu suur da, kiilli ve ilahi yasanin bir parcasidir. Kur'an’a bu acidan baktigimizda, insani

483 Bkz: el-Meydani, age, 1, 116-139; Cagrici, Anahatlariyla Islam Ahlék, s. 151-160.

484 Ahmed Naim, age, s. 40-41.

485 Ahmed Naim, age, s. 37-38.

486 pazarli, age, s. 115; Cubukgu, age, s. 37.

487 Bkz: En’am 6/164; sra 17/15; Faur 35/18; Ziimer 39/7; Necm 53/38.

488 Bkz: Draz, age, s. 77-79; Cagric1, Anahatlartyla Islam Ahldks, s. 110; Erdem, ag.mk., s. 252.
48 Cagric1, Anahatlariyla Islam Ahldki, s. 110.
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bazi faaliyetlerinde hiir iradeli kabul eden, bu sebeple ona vazifeler yiikleyen ve mes’dl addeden

ayetler goriiriiz'*’. “Dileyen inansin, dileyen inkar etsin.” (Kehf 18/29) dyeti bunlardan biridir.

Niyet, insanin isteyerek ve secerek, yani suurlu olarak ve iradesini kullanarak bir isi
yapmaya yonelmesidir*®'. Islam ahlakinda niyetin yeri biiyiiktiir; bir hadiste “Amellerin kiymeti,

ancak niyetlerledir; herkes icin, niyet ettigi seyden baskasi yoktur.”*** buyurulmustur**’.

Islam’da ‘diinya’ ve ‘ahiret’ telakkisi, Yahudilik ve Huristiyanlik’taki anlayislarin tam
ortasinda yer alir; bugiin mevcut olan Tevrat’ta, ahiretten cok diinyevi gayelerden ve
miieyyidelerden bahsedilmesine karsilik; Incil’de, aksine sadece uhrevi miieyyidelere itibar
edilmekte, uhrevi gayeleri gozetmek emredilmektedir. Kur'an’a gelince o, bu iki diinyanin da
hakkini vermeyi istemekte ve bu ikisini bir cizgide birlestirmektedir: “Muhakkak ki onlari
(Allah yolunda hicret edenleri), diinyada giizellikle yerlestirecegiz; ahiret miikafati ise elbette
daha biiyiiktiir.” (Nahl 16/41) “Insanlardan kimi ‘Rabbimiz! Bize diinyada ver, der; boylesinin
ahiretten bir nasibi yoktur. Onlardan kimi de: ‘Rabbimiz! Bize hem diinya giizelligi, hem de
ahiret giizelligi ver; ve bizi atesin azabindan koru, der; iste bunlarin, kazandiklarindan nasipleri
vardir.” (Bakara 2/200-202) Boylece, her iki diinyanin da saAdetini dilememizi 6giitleyen Islam
dini, bunun icin, bu iki gAyeye gotiiriicii tedbirler almis, miieyyideler koymustur; Islam’in
ongordiigii huktki ve sosyal miieyyideler, diinya diizenini saglarken, cennet ve cehennem de
uhrevi adileti gerceklestirecektir. Islim nazarinda tam ve makbil insan, her iki diinyanin

. 494
hakkini veren insandir™ .

Islam inancinda, devlet baskanina ve ana-babaya itaatin bazi sinirlari vardir; bunlardan en
.. .. .. . . . .. . . 495 3 1A
onemlisi, bu Kkisilerin istek ve emirlerinin, Allah’in emirlerine zit olmamasidir™”. Islam

ahlakinda ahlaki vazifenin en yiiksek gdyesi, Allah’in rizasim kazanmaktir*.

Islam’in ahlak bakimindan gyesi, ahlak problemlerine diir siradan bir nazariye ortaya
koymak ve merakli zihinleri tatmin etmek i¢in kuru tartismalara girismek, kisaca gercek
hayattan kopuk bir ahlak felsefesi yapmak degildir; Islam, ameli bakimdan insanlarin ahlak
alanindaki ihtiyaclarina cevap vermek; zaman iginde onlari, bu alandaki hatalarinin suuruna

vardirmak ve bu hatalar1 gidermelerine imkan hazirlamak, kisaca, ahlaki prensiplerinin en iyi ve

490 Cagric1, Anahatlariyla Islam Ahldk, s. 106.

Y1 pazarly, age, s. 104.

492 Buhari, Bed’u’1-Vahy, 1; Itk, 6; Menakibu’l-Ensar, 45; Nikah, 5; Eyman ve Niiziir, 23; Hiyel, 1; Miislim, imare,
155; Ebt Davad, Talak, 10; Tirmizi, Fedaili’l-Cihad, 16; Nesai, Tahare, 60; Talak, 24; Eyman ve Niizur, 19;
Darimi, Cihad, 24; Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 1, 25, 43.

Ahmed Naim, age, s. 67; Pazarli, age, s. 101; Cubukgu, age, s. 38.

494 Cagric1, Anahatlariyla Islam Ahldki, s. 190-191.

495 Akseki, age, s. 73; Draz, age, s. 74-75.

49 Cagric1, Anahatlartyla Islam Ahldku, s. 127.
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en giivenilir bir sekilde hayata intikalini saglamak ister. Islam dini, ahlaki hiikiimlerin hayata
gecirilmesi arzusuna, yalnizca ‘bilinen’ degil, ayn1 zamanda ‘yasanan’ bir ahlak sistemi olma

idealine, Hz. Peygamber doneminde ulagmistir*”’.

1. islam itikad Mezheplerinde Ahlak Anlayislar
a. Es’ariyye’nin Ahlak Anlayis

Imdm Eg’ari (v. 324/935)’ye gore iyilik, kotiiliik, adalet gibi Allah’in iradesinden
bagimsiz, objektif ahldk degerleri yoktur; iyi ve kotii gibi ahldki kavramlara muhteva
kazandiran, Allah’1n emir ve yasaklaridir. Bu konuda Es’ari sunlari soyler: “Yalan, sadece Allah
kot kildigr i¢in kotiidiir; eger o yalani iyi kilsaydi, siiphesiz iyi olurdu; eger yalan konusmayi
emretseydi, ona hicbir itiraz olmazdi.”**® Buna gore iyi ve kotii, gercekligi Allah’m emir ve
yasaklariyla belirlenen kavramlardir®. Es’ari ve Gazzili de dahil olmak iizere, Eg ariyye
mezhebine mensup kelamcilara gore, adalet, iyilik ve kotiilitkk gibi ahlaki degerlerin, Allah’in
murat ettigi seyden baska herhangi bir anlamlar1 yoktur; buna gore, Allah tarafindan emredilen
davraniglar ahldken iyi, yasaklananlar ise kotiidiir. Davranislarin ahlaki bir deger kazanmasi,
ancak ilahi bir irade ile miimkiindiir. I1ahi buyruklar ile belirlenen ahlaki degerler, ancak vahiyle
bilinirler; insan aklinin, vahiyden bagimsiz olarak ahlaki degerlerin bilgisine ulagsma imkani

yoktur™™.

Es’ariyye mezhebine mensup olan biiyilkk miifessir Fahreddin er-Razi (v. 606/1209),
“Hosunuza gitmedigi halde savas size farz kilindi; sizin i¢in daha hayirli oldugu halde bir seyi
sevmemeniz miimkiindiir; sizin i¢in daha kotii oldugu halde bir seyi sevmeniz de miimkiindiir.
Allah bilir, siz bilmezsiniz.” (Bakara 2/216) ayeti ile ilgili olarak sunlar1 soylemektedir: “Insan,
kendisinin bilgisinin noksanligina, Allah’in bilgisinin ise kemaline inanirsa; sonra da Allah’in,
kuluna, yalnizca kulun hayir ve faydasina olan seyi emrettigini bilirse, kesinlikle bilir ki, kendi
tabiati bu emirden hoslansa da hoslanmasa da, Allah’in emrettigi seye uymak, onun gorevidir.
Burada Yiice Allah soyle demis gibidir: Ey kulum, bil ki benim ilmim, seninkinden daha

kamildir; 6yleyse sen, bana itaatle mesgul ol; kendi tabiatinin gerektirdiklerine iltifat etme. Bu

7 Cagric1, Anahatlartyla Islam Ahldki, s. 50.

498 el-Es’ari, Ebu’l-Hasen Ali b. Ismail, Kitdbu’l-Luma’ fi’r-Reddi ald Ehli’z-Zeygi ve’l-Bida’, s. 71, Yayma Haz:
Richard J. McCarthy, Beyrut, 1372/1952; Kilig, age, s. 105.

49 Fakhry, Majid, Ethical Theories in Islam, s. 48, Leiden, 1991; Cagrici, “Ahlak”, DIA, 11, 5.

500 Cagric1, Anahatlariyla Islam Ahldki, s. 129-130; Kilig, age, s. 89; Celebi, Ilyas, “Hiisiin ve Kubuh”, DIA, XIX,
60, Istanbul, 1999.
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ayet, bu makamda, Allah’in meleklerine cevap olarak soyledigi su soze benzemektedir: ‘Ben

sizin bilmediklerinizi bilirim.” (Bakara 2/30)">"!

Ciiveyni (v. 478/1085)’ye gore de ahlaki iyilik ve kotiiliigiin yegane kaynagi, vahiy
(sem®) ve seriat (ser‘)’tir; hicbir davranisin iyilik veya kotiiliigii, bizatihi kendi 6zelliklerinden

kaynaklanmaz; yani iyi, dinin emrettigi, kotii de yasakladigidir®.

Ciiveyni’nin talebesi olan Gazzili’ye gore, higbir egitim ve Ogretime tabi tutulmadan,
biitiiniiyle tabif sartlar altinda biiyiiyiip gelismis bir insan, 2x2=4 gibi matematik aksiyomlardan
vb. zorunlu bilgilerden haberdar oldugu halde, yalan soylemenin kotii, dogru sozliiliigiin iyi
oldugu seklinde ahlaki bir bilgiye séhip olamaz; ciinkii ahlaki bilgiler, dogrulugunu

yaygmligindan alan bilgilerdendir (mesharat)’”.

Yine bu dogrultuda olmak iizere, Es’ariyye mezhebine gore bir topluma peygamber ve

vahiy gonderilmedigi miiddetce, o toplum Allah katinda sorumlu degildir®.

b. Mu’tezile’nin Ahlak Anlayisi

Mu’tezili kelamcilara gore iyilik, kotiililkk, adalet gibi ahlaki degerler, Allah’in
iradesinden bagimsiz, gercek bir varolusa sahiptir; yani davraniglari ahlaken iyi veya kotii kilan
objektif ozellikler vardir. Bir davranisin ahlaken iyi veya kotii olmasi, Allah’in onu emretmesi
veya yasaklamasiyla degil, o davranisin yapisinda bulunan faydali veya zararli olma gibi
birtakim 6zellikler sebebiyledir; hatta Allah’in bir davranisi emretmesi veya yasaklamasi, bu
davranmistaki sozkonusu ozelliklere baglidir. Objektif bir varolusa sahip olan ahlaki degerler,
Mu’tezili kelamcilara gore, genellikle insan akliyla bilinirler’”. Onlara gore akil ve din, fiillere
deger yiiklemez; yalnizca onlarda varolan bu ontik nitelikleri aciga ¢ikarir; bu yiizden aklin iyi
ve kotii, gorev ve yiikiimliilik konularinda ulastigi bilgiler, duyu idrakiyle ulasilan bilgiler
kadar kesindir. Bu ac¢idan bakildiginda ahlaki degerler konusundaki farkli kanaatler, bu

506

degerlerin izafiliginden degil, bilgi eksikligi gibi bagka tali sebeplerden kaynaklanir’™.

501 o1 Rézl, Fahreddin, Mefﬁtihu’l—éayb, VI, 30, Misir, trs.

2 Eakhry, age, s. 49.

393 ol-Gazzali, el-Mustasfa min IImi’l-Usil, 1, 48-49, Bulak, 1322-1324/1904-1906; el-Gazzali, Mi'yaru'l-Ilm fi’l-

Mantik, s. 169-170, Serh: Ahmed Semseddin, Beyrut, 1410/1990; Cagrici, Mustafa, Islam Diisiincesinde Ahldk, s.

196-197, Istanbul, 2000; Cagric1, “Ahlak”, DIA, I, 5; Cagrici, “Gazzali”, DIA, XTII, 502-503.

Bu goriisiin islenisi ve Kur'an’daki delilleri i¢in bkz: Draz, age, s. 86-91.

595 Subhi, age, s. 43, 131; Fakhry, age, s. 31-32; Kilig, age, s. 89; Cagric, “Ahlak”, DIA, 11, 4.
Cagrici’ya gore aklin hayir ve ser hakkindaki bilgisinin zorunlu, sarsilmaz ve felsefi anlamda apriori bilgi oldugu
seklindeki Mu’tezili goriis, fazla asir1 bir goriistiir; bkz: Cagrici, Anahatlariyla Islam Ahlaks, s. 130.

% Kadi Abdiilcabbar, Serhu’l-Usili’l-Hamse, s. 76, Tahkik: Abdiilkerim Osman, Kéhire, 1384/1965; Subhi, age, s.
43, 129; Cagric, “Ahlak”, DIA, 11, 4; Celebi, ag.md., DIA, XIX, 61.
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Mu’tezili kelamc1 Kadi Abdiilcabbar (v. 415/1025), bu konuda sunlar1 soylemektedir:
“Yaptig1 davranistan dolayr ayiplanmayr hak eden kisinin davranisi ahlaken kotii, boyle bir
ayiplanmay1 hak etmeyeninki ise iyidir.”>"” “Bir seyin, Allah’mn emir ve yasaklarindan dolay:
ahlaken vacip olmasi imkansizdir.””*® “Vahiy, akilla sabit olan vazifelere muhalif olan degil,

onlari kesfedendir.”"

Mu'’tezile’ye gore fiillerin bir emir veya nehiy sebebiyle iyi ya da kotii olmasi s6z konusu
olamaz; Allah’in bir seyi emretmesi, o emrettigi seyin faydali olduguna, nehyetmesi de zararl
olduguna delélet eder; emir ve nehiy, fiillerin durumlarina dair sadece birer isarettir; yoksa
onlar, bu fiillerin birinin iyiligini, digerinin de kotiiliigiinii zorunlu kilan seyler degildir. Delil,
bir seyin ne oldugunu gosterir; yoksa o, bu delélet nedeniyle iyi veya kotii olmus degildir. Emir
ve nehiyler, iyi ve kotiiye delélet ederler; yoksa iyilik ve kotiiliik, emir ve nehye bagh degildir;
Yiice Allah’tan gelen bir emir, su anlama gelir: “Bu fiil vaciptir; ¢iinkii iyidir.” Yine ondan

gelen bir nehiy de su anlama gelir: “Bunu yapma; ¢iinkii kotiidiir.”"

Mu’tezile’nin kabul ettigi salah-aslah prensibine gore Allah, insanlara faydali olani
emretmek, zararli olan1 da yasaklamak zorundadir. Bu sebepten, faydali veya zararli oldugu
akilla bilinen fiillerin ahlaken iyi veya kotii olduguna hitkmetmek icin, vahye ihtiya¢ yoktur. Bu
tiir fiiller hakkinda varit olan vahyin fonksiyonu, aklen sabit olan hiikmii teyit etmekten
ibarettir’'".

Kur'an’da iyi fiiller i¢in ‘ma’rilf (iyi olarak bilinen)’ ve ‘sdlih (sonucu yararl olan)’; kotii
fiiller icin ise ‘miinker (kOtli taninan)’ ve ‘fdsid (iyi ve makbul sonu¢ dogurmayan)’ tabirleri
kullanilir; bu da gostermektedir ki, insan, hi¢ olmazsa bazi davraniglarin sonuglarina bakarak,
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onlarin degerleri hakkinda, kendi tecriibeleri ile bir kanaat sahibi olabilir’'~. Mu’tezili kelamci

Kadi Abdiilcabbar, ma’riif ve miinker kelimelerini, su sekilde izah etmistir: “Ma’rif, bir fiilin
failinin, iyi oldugunu bildigi fiildir; miinker ise, failinin, koti oldugunu bildigi fiildir'".
Mu’tezili miifessir Zemahseri (v. 538/1143) de, Nahl 16/90 ayetinde gegen miinker kelimesini,

akullarin reddettigi sey olarak agiklamistir ',

397 Kadi Abdiilcabbr, el-Mugni fi Ebvabi’t-Tevhid ve’l-Adl, VI, 43, Nesr: Taha Hiiseyin ve digerleri, Kahire, 1960-
1965; Kadi Abdiilcabbar, Serhu’l-Usili’l-Hamse, s. 41, 326.

598 Kadi Abdiilcabbdr, el-Mugni, XIV, 22.

599 Kadi Abdiilcabbdr, el-Mugni, XIV, 23.

510 Subhi, age, s. 134; Fakhry, age, s. 34.

511 Subhi, age, s. 152; Kilig, age, s. 100.

12 Cagrict, Anahatlartyla Isiam Ahldks, s. 131,

513 Kadi Abdiilcabbar, Serhu’l-Usili’l-Hamse, s. 141.

S14 ez-Zemabhseri, age, II, 605.
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Mu’tezile alimlerine gore iyi ve kotii fiillerdeki hiisiin ve kubuh, agik¢a anlasilamaz bir
yapida olsaydi, dinsiz insanlar bu fiillerin iyiligini veya kotiiliigiinii bilemezdi; oysa gercekten

akil sahibi olan kisiler, bir dine inanmasa bile bu konularda ittifak ederler’®.

Mu’tezile’ye gore sayet Allah, mukaddes kitaplarinda iradesini izhar etmemis, elgilerine
emirlerini vahyetmemis bile olsa, buna ragmen biz onlar1 bilecek ve onlari takip etmek zorunda
birakilacaktik. Mukaddes kitaplar ve peygamberler, sadece bizim akli goriislerimizi tasdik ve

izah etmekten baska bir sey yapmamaktadirlar’'®.

Mu’tezile’nin ahldk anlayisina gore vahiy, ya akilla belirlenen temel ahlak kurallarini
dogrular, ya da aklin karar vermekte yetersiz kaldigi kurallar hususunda ona aciklayici bilgiler
verir'’. Dinin gorevi, ahlakin genel ilke ve prensiplerinin ne oldugu konusunda yardimci

olmaktir’'®.

I’tikadi Is1Am mezheplerinin 6zgiirliik ve sorumluluk meselelerine bakis tarzlar1 farklidir;
ilk dénem mezheplerinden biri olan Cebriyye, Mu’tezile’den farkli olarak, insanin, fiillerinde
Ozgiir olmadig1 goriisiinii savunmakta; her seyin Yiice Allah tarafindan onceden belirlendigini

sOylemektedir; onlar, taraftar1 olduklar1 cebr goriisiine delil olarak su ayetleri gostermektedirler:

1. “Sizi de, sizin yaptiklarimizi da o yaratt1.” (Saffat 37/96);
2. “Allah dilemedikge siz dileyemezsiniz.” (Insian 76/30);
3. “Allah kime hidayet vermisse o hidayete ermistir; kimleri de dalalete diisiirmiisse, artik

onlara bir yardime1 bulamazsin.” (Isra 17/97)

Mu’tezile ise buna karsilik, insanin fiillerinde 6zgiir oldugunu iddia etmis ve irade

hiirriyetinin varligina delil olarak su ayetleri ileri siirmiistiir:

1. “Bu (yakict azap), sizin diinyada iken kendi ellerinizle yaptiklarinizin karsiligidir;
yoksa Allah kullarina zulmetmez.” (Alii Imran 3/182)

2. “Ve de ki: Hak Rabbinizdendir; artik dileyen iman etsin, dileyen inkar etsin.” (Kehf
18/29)

3. “Semiid kavmine gelince, biz onlara dogru yolu gosterdik; fakat onlar, sapikligi dogru

yola tercih ettiler.” (Fussilet 41/17)

13 Subhi, age, s. 132.

516 Subhi, age, s. 152; Draz, age, s. 29; Cagrici, Anahatlariyla Islam Ahldki, s. 129.
317 Kilig, age, s. 99.

318 Filiz, age, s. 21.
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4. “Baginiza gelen herhangi bir musibet, ellerinizle isledikleriniz yiiziindendir. O, yine de
cogunu affeder.” (Stira 42/30)°"

Mu’tezile’ye gore insan, fiillerinde Ozgiir oldugu gibi, aym zamanda fiillerinin

520
yaraticisidir da™”.

c. Mitiiridiyye’nin Ahlak Anlayisi

Imam Matiiridi (v. 333/944), ma’rifu emretme ve miinkeri nehyetme konusuyla ilgili
ayetlerden biri olan Alii imran 3/110. ayetin tefsirinde, ma’rif ve miinker kavramlariyla ilgili

olarak su ii¢ goriisii zikretmekte ve bu goriislerle ilgili herhangi bir tercihte bulunmamaktadir:

1. Ma’rif, akillar tarafindan giizel (hasen) goriilen sey; miinker de akillar tarafindan
cirkin (kabih) goriilen ve reddedilen seydir.

2. Ma’rif, ayetler ve kesin deliller vasitasiyla giizel (hasen) oldugu bilinen sey; miinker
de kesin deliller vasitasiyla ¢irkin (kabih) oldugu bilinen seydir.

3. Ma’riif, peygamberler tarafindan giizel (hasen) oldugu ifade edilen sey; miinker de

peygamberler tarafindan reddedilen ve nehyedilen seydir’>'.

Ayn konuyla ilgili A’raf 7/157. ayetin tefsirinde de Matiiridi, ma’rifun, ‘akil ve hilkat
(yaratilis, fitrat) tarafindan iyi oldugu bilinen sey’; miinkerin de, ‘akil ve hilkat tarafindan koti
oldugu bilinen sey’ oldugunu ifade etmektedir’>>. Nahl 16/90 dyetinde gecen miinker kelimesini
de o, ‘seriatlar ve siinnetler arasinda ma’rQf olmayan, bilinmeyen’ veya ‘Allah’in, fiillerini

cehennem azabiyla tehdit ettigi fiiller’ olarak tefsir etmektedir’>

. Gortldugu gibi Matiiridi,
iyilik (hiisiin) ve kotiiliikk (kubuh) kavramlariyla ilgili olarak bazen akli, bazen de nakli 6n plana

cikarmaktadir.

Ona gore iyilik ve kotiilik gibi ahlaki degerler, ontolojik anlamda objektiftirler; insan
davraniglari, bizzat iyi olanlar, bizzat kotii olanlar ve bu ikisi arasinda bulunanlar olmak iizere
tice ayrilirlar; insan akli, ilk iki grubun bilgisine, vahiyden bagimsiz olarak sahip iken,

sonuncular ancak vahiyle bilinir’**. Ona gore, ahlaki iyilik ve kotiiliiklerin bilinmesinde higbir

319 Cagric1, Anahatlariyla Islam Ahléki, s. 100-101; konuyla ilgili tartigmalar icin 6rnek olarak bkz: el-Matiiridi,

Te’vilatii Ehli’s-Siinne, 111, 227, Tahkik: Fatima Yasuf el-Haymi, Beyrut, 1425/2004; ez-Zemahseri, age, 11, 691,
1V, 48-50; Oner, age, s. 40-43.

Fakhry, age, s. 36; Oner, age, s. 42.

21 el-Matiiridi, Te'vilatii Ehli’s-Siinne, 1, 299-300.

S22 o|-Matiiridi, Te vilatii Ehli’s-Siinne, I, 295.

B o|-Matiiridi, Te vildtii Ehli’s-Siinne, 11, 114.

2 Kilig, age, s. 90.
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dis etkiye maruz kalmamis olan (tabif) insan akli yeterli ise de, insanin gerek ruhsal, gerekse
fiziki sartlar1, aklin siipheye diismesine neden olabilmekte ve onun dogru karar vermesine engel
olabilmektedir. Bu gibi durumlar gz oniine alindiginda, Allah’in peygamberler gonderip, vahiy
yoluyla emir ve yasaklarini bildirmesi, akil i¢in bir kolaylastirma ve hafifletme kabilinden

yardim ve irsad olmaktadir’>.

Matiirid?’nin ahlaki degerleri ‘hicbir halde degismeyenler’ ile ‘sart ve duruma gore
degisenler’ olmak iizere iki kisma ayirip, bunlara getirdigi izah tarzi, onun, ahlaki degerler
arasinda ‘mutlak’ ve ‘goreceli’ olanlar olmak iizere bir ayrima gittigi kanaatini uyandirmaktadir.
Mutlak ahlaki degerler, Allah’in iradesinden bagimsiz, objektif bir varolusa sahiptirler ve akil
ile kavranirlar. Bu konuda gelen vahyin fonksiyonu, aklin tespit ettigi ilkeleri dogrulamak ve bu
ilkelerin sosyal hayata gecirilmesini tesvik etmektir. Yani akil ile kavranan evrensel ahlak
ilkeleri, yaptiriciligini vahiyden alir. Sart ve durumlara gore degisen goreli ahlaki degerler ise,
akil ile degil, Allah’in emir ve yasaklariyla belirlenir. Buna gore aklen goreli olan bu degerler,

vahiy ile gorelilikten kurtulmakta ve mutlak bir deger karakterini kazanmaktadir’>°,

Insan, kendi imkanlariyla, sinirli bir 6lciide de olsa neyin iyi, neyin kotii oldugunu
bilebilir; eger insan boyle bir imkandan biisbiitiin yoksun olsaydi, Allah’in ‘X iyidir’ seklindeki
bir soziinii bile anlayamazdi; insan i¢in bdyle bir imkan1 tanimak, Allah’in giiciinii ve iradesini

527
sinirlandirmak anlamina gelmez’”".

Matiiridiyye’ye gore insan, temel ahlak ilkelerini akil ile belirleyebilir; ancak Allah, akil
ile belirlenen bu ahlak ilkelerini emrederek, yerine getirenlere sevap va’d etmek, yerine
getirmeyenleri de ceza ile korkutmak suretiyle, bu ilkelerin eyleme gecirilmesini
kolaylastirmaktadir. Akil ile belirlenen iyilik ve kotiiliiklerin, vahiyle emir ve yasak seklinde
buyurulmasinda, insan1 nefsiyle miicadeleye tesvik etme ve onu, nefsinin istemeyip uzaklastig
seye sevk etme vardir. Insan, nefsiyle girdigi miicadeleyi kazanmak ve yapmasi gereken
gorevleri gerceklestirmek hususunda, sevap ve cezadan daha iyi bir yardimer bulamaz”®.

Matiiridiyye mezhebine gore insan, fiillerinde 6zgiirdiir ama, onlarin yaraticist degildir’>.

e . . A . . . . . . o . 530
Buna gore insanin ciiz’1 iradesi vardir ve bu irade ile insan, eylemlerini kendisi secerek yapar’™".

33 el-Matiiridi, Kitdbu't-Tevhid, s. 185, Tahkik: Fethullah Huleyf, Istanbul, 1399/1979, Te vildtii Ehli’s-Siinne, TI,
295; Kilig, age, s. 123; Celebi, ag.md., DIA, XIX, 62.

526 Kilig, age, s. 125. Ayrica bkz: Cagric1, Anahatlariyla Islam Ahlak, s. 130.

527 Aydin, age, s. 219; Cagrici, “Ahlak”, DIA, 11, 6.

S8 el-Matiiridi, Kitabu't-Tevhid, s. 100-101; Kilig, age, s. 124-125.

529 Oner, age, s. 4.

30 Akseki, age, s. 57.
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Bir karsilastirma yapmak gerekirse, Islam diinyasinda, Es’ari ve onun yolundan giden
kelamcilar, Dini Ahlak Anlayislar1 baslhigi altinda bahsetmis oldugumuz Euthyphron Dilemi’nin
birinci alternatifini se¢mis ve ‘X, Tanri istedigi i¢in iyidir.” goriisiinii savunmuslardir. Bu goriis,
iyi ve kotii kavramlarini, Tanri’min buyruk ve yasaklarina gore tanimlamakta ve objektif bir
deger teorisi kabul etmenin, ilahi giicii sinirlandirmak demek olacagini 6ne siirmekteydi. Diger
yandan, Mu’tezile mezhebine bagl olan Islam diisiiniirleri, genellikle iyi ve kotiiyii, esyanin
tabiatina atfediyorlar ve insan aklinin, vahiyden bagimsiz olarak ahlak ilkelerinin bilgisine sahip
olabilecegini ileri siiriiyorlardi. Modern terminoloji ile ifade etmek gerekirse, Es’arl ekoli,
teistik bir subjektivizmi, Mu’tezile ekolii ise akilct ve objektif bir ahlak teorisini gelistirmeye
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calistyordu™ .

Goriildiigii gibi Es’ariyye’nin teorisinde, ahlak prensiplerini belirleyen, bizzat Allah’in
emir ve yasaklaridir. Mu’tezile ve Matiiridiyye’nin teorilerinde ise vahiy, ya aklen belirlenen
ahlak prensiplerini dogrulamakta, ya da cesitli sebeplerden aklin yetersiz kaldigi durumlarda,
ahlak prensipleri koymaktadir. Dolayisiyla, din ile temellendirilen bu ahlak teorileri, ahlak

prensiplerinin dogrulanmasinda, vahiy gibi sabit bir olgiite sahiptirler’.

2. islam Ahlak Literatiiriine Kisa Bir Bakis

Islam ahlak literatiirii, yani Islam tarihi boyunca telif edilen ahlak kitaplari, genel
yapilarindan hareketle gelenekgi, tasavvufl ve felsefi olmak {iizere iic ana bashik altinda

toplanabilir.

a. Gelenekci Ahlak Kitaplan

Gelenekgci ahlak derken, ahlaki konulara bakista, Islam’1n ilk devrindeki tavri koruyarak,
o zaman oldugu gibi, Kitap ve Siinnet’i ahlakin asli ve mutlak kaynagi olarak kabul eden, bu
kaynaklarin ortaya koydugu ahléki, her tiirlii beseri ahlak goriisiiniin {istiinde tutan caligsmalar
kastedilmektedir. Daha ¢ok hadisciler ve fikih¢ilar tarafindan tertip veya telif edilen bu nevi
eserlerde, Kur'an ve hadislerde yer alan ahlék ilke ve kurallari, tartismasiz olarak benimsenir;
islenen konularla ilgili, ayet ve hadislerden bol bol 6rnek verilir; ortaya konulan fikirler, ifrat ve

tefritten uzak olup, daha ziyade dini naslarin yorumu mahiyetindedir’®. Hadis ve fikih

331 Aydin, age, age, s. 10.
332 Kilig, age, s. 144. ]
33 Cagric1, Anahatlartyla Islam Ahldka, s. 65.
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kitaplarinin Kitabii’l-Edeb, Kitabii’l-Birr gibi boliimlerinin yani sira, bu anlayisa gore yazilmis

mustakil eserlerden bazilari;

1) Abdullah b. Miibarek (v. 181/797)’in Kitabii’z-Ziihd ve’r-Rekaik’1,
2) Buhari (v. 256/870) nin el-Edebii’l-Miifred’1,

3) Maverdi (v. 450/1058)’nin Edebii’d-Diinyd ve’d-Din’i ve

4) ibn Hazm (v. 456/1064)’1n Ilmii’l-Ahldk (veya Risaletii’l- Ahlak) 1dir™>*.

b. Tasavvufi Ahlak Kitaplar

Tasavvuf, insanin beserl ve siifll hayattan, ulvi hayata yiikselmesi ve kendisi icin
miimkiin olan en yiikksek keméile ulagmasi igin, nefsini kotii duygulardan ve hayvani
egilimlerden kurtararak ahlakini diizeltmesini, zahir ve batinini1 aydinlatmasini amaglayan bir
disiplindir”. Tasavvuf ahlikinin ayirici vasfi, onun bir ciir’er ahlaki degil, kelimenin tam
anlamiyla bir ferdgat ahliki olusudur. Islam tarihinde bu sekildeki bir ferdgat ahlakim
yasayanlar, daha Hz. Peygamber zamaninda mevcuttu; tarikat silsilelerinin bir sahdbiye kadar
gotiiriilmesi gelenegi de bunu gosterir. Esasen bizzat Hz. Peygamber basta olmak iizere, bir¢ok
sahabi, oOlcilii bir zithd hayati yasar, diinyanin gegici zevklerine itibar etmezlerdi; fakat
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tasavvuf, bir diisiince sekli ve diinya goriisii olarak daha sonralar sistemli bir hale gelmistir’".

Bu yaklasima uygun olarak yazilan eserlerden bazilari ise;

1) Muhasibi (v. 243/857) nin er-Ridye’si,
2) Ebii Talib el-Mekki (v. 386/996) nin Kitii’l-Kulib’u ve
3) Gazzali (v. 505/1111) nin [hydu Uliimi’d-Din’idir’’.

c. Felsefi Ahlak Kitaplar:

Islam felsefesindeki Yunan tesirinden gelen rasyonalizm, filozoflarin ahlaka dair
diisiincelerinde de kendini gosterir; ancak bu yabanci tesir, IslAm filozoflarim1 ahlak konusunda

Kitap ve Siinnet’in genel esprisinin disina ¢ikarmig degildir’®.

Felsefi ahlakin en onemli isimlerinden biri olan ve mutluluk anlayisinda Aristoteles’i
takip eden Islam filozofu Ibn Miskeveyh (v. 421/1030)’e gore en yiiksek mutluluk,

Aristoteles’in ‘insanin eksikligini duydugu seyi elde etmesi’ seklindeki goriisiinden farkli olarak,

53 Cagric1, Anahatlariyla Islam Ahldky, s. 66-69.
333 Cagrict, Anahatlartyla Islam Ahldka, s. 70.
536 Cagric1, Anahatlariyla Islam Ahldks, s. 71.
537 Cagric1, Anahatlariyla Islam Ahldky, s. 74-80.
38 Cagric1, Anahatlartyla Islam Ahldk, s. 80-81.
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Allah’a yakinlikti'”®. Bu sekildeki mutluluk anlayisiyla ve diinyevi nimetleri kiiciimseme
tavriyla o, tasavvuf ehlinin anlayisina yaklagmissa da, aclik, susuzluk, insanlardan uzak yasama
(uzlet) gibi yollara bagvurarak elemli bir ziihd hayati yasamayi, insanin yaratilis hikmetine
aykirt bir tutum olarak degerlendirmistir'*’; zira ibn Miskeveyh’e gére insan, tabiati geregi
sosyal ve siyasi bir varliktir; sosyal hayattan ayrilmak, insanin tabiatina aykiridir; islam dininde
cemaatle namaz, cuma namazi, bayram namazlar1 ve hac gibi yiikiimliiliiklerin bulunmasi da
bunu gosterir’*'. Yine ibn Miskeveyh, Aristoteles’in etkisiyle ahlaki konularla ilgili olarak itidal
(tam orta) goriisiinii benimsemistir’*>. Zaten Islam filozoflarim fazilet anlayisinda daha ¢ok,
Aristoteles’in ‘itidal’ goriisii hakimdir; itidal, yani ifrat ile tefritin tam ortas1 fazilet, bu iki ug
nokta ise reziletr sayilir”. Fakat islam ahlakcilarinda hakim olan ifidal (tam orta) ahlakim
onlarin, tamamen Aristoteles’ten aldiklarim1 soylemek zordur. Zira ‘tam orta’ goriisiiniin
temellerini, IslAm ahlakimin asli kaynaklar1 olan Kitap ve Siinnet’te de bulmaktayiz. Nitekim
Isra Saresi’nin 29. ve Furkan Stresi’nin 67. ayetlerinde, israf derecesine varan asir1 harcama da,
cimrilik derecesindeki asiri tutumluluk da reddedilerek, bu ikisinin ‘tam ortasi’ istenmistir.
Islerin en hayihisinmn, ‘tam ortasi’ oldugunu belirten Hz. Peygamber’*, ibadetlerde bile
asiriliga karst cikmistir. Meseld o, devamli namaz kilan bir kadina sunlari soylemistir: “Sizin
icin giiciiniiziin yettigi kadar ibadet etmek yeterlidir; zird siz usanmadikca Allah da usanmaz;
O’nun katinda en sevimli olan ibadet, sahibinin ona devam ettigi ibadettir.”>* Ayrica Islam
ahlakgilari, Aristoteles’ten farkli olarak, mutlak ve askin bir hayir inancinda 1srar etmekte ve ‘en

yiiksek saadet’in, 6limden sonra, dhirette gerceklesecegine inanmaktadirlar™*.

“Biitiin faziletlerin kendilerine irca edildigi dort temel fazilet vardir” seklindeki Yunan

ahlak goriisii, Islam filozoflarinda da devam eder; bu faziletler de cogunlukla, hikmet, secaat,

5% bn Miskeveyh, age, s. 97, 179, 182; Bayrakdar, Mehmet, “ibn Miskeveyh”, DIA, XX, 204-205, Istanbul, 1999.

9 ibn Miskeveyh, age, s. 38; Fakhry, age, s. 119-123; Zakheri, Ali, /bn Miskeveyh’in Ahlak Felsefesi, s. 82-84, 105-
108, Istanbul, 1997; Cagrici, Anahatlariyla Islam Ahlak, s. 87-88.

541 fbn Miskeveyh, age, s. 38, 153-154, 166; Bayrakdar, ag.md., DIA, XX, 205-206.

542 jbn Miskeveyh, age, s. 34-37, 123, 202; Fakhry, age, s. 113; Bayrakdar, ag.md., DIA, XX, 205.

>3 ibn Miskeveyh, age, s. 24, 34, 98; el-Maverdi, Edebii'd-Diinyd ve'd-Din, s. 122, Beyrut, 1399/1979; el-Gazzali,

fhyd ", I, 59; er-Rézi, age, XX, 102; Kinalizade, age, I, 54, 66; Bilmen, age, s. 11, 12, 27; Cagric1, Anahatlariyla

Islam Ahldk, s. 83; Aydin, Mehmet S., “Ahlak (Islam Felsefesi)”, DIA, II, 12, Istanbul, 1989.

(Gl sl 52y Aclind, bu hadisle ilgili olarak su degerlendirmelerde bulunmaktadir: “ibnii’l-Garas, hadisin

zayif oldugunu soylemistir. Ayrica bu ifade, icinde mechl bir ravinin bulundugu bir senetle Hz. Ali’den merfd’

olarak; Deylemi tarafindan, senetsiz bir sekilde ibn Abbas’tan merfd’ olarak; ayrica Evzal ve Vehb b.

Miinebbih’in kendi sozleri olarak da riviyet edilmistir.” Yani bu ifade, hadis tenkidi a¢isindan en iyi ihtimalle

zay1f bir hadistir; fakat sz konusu ifade, yukarida bazilar1 zikredilen birtakim ayetlerin (Isra 17/29, 110; Furkan

25/67; Bakara 2/68) ruhuna uygundur; bkz: el-Aclini, Kesfii’l-Hafd, 1, 391, Beyrut, 1408/1988.

545 Bkz: Buhard, iman, 32. Ayrica bkz: Buhard, Savm, 52-53.

546 fbn Miskeveyh, age, s. 74, 81, 93; er-Razi, age, XX, 103, XXI, 71; Cagric1, Anahatlartyla Islam Ahldk, s. 62.

544
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iffet ve adalet olarak siralanir’®’. Bu faziletler, insanin sahip oldugu ii¢c meleke (gii¢) ile, yani
akil, ofke ve sehvet melekeleri ile irtibatlandirilmistir; buna gore, akil melekesinin fazileti
hikmet, 6fke melekesinin fazileti secaat, sehvet melekesinin fazileti ise iffettir; biitiin bu
melekelerin dengeli ve uyumlu isleyisi ise adélet faziletini meydana getirir’*®. Felsefi yaklasimla

yazilmis ahlak eserlerinden bazilar1 da;

1) Farabi (v. 339/950)’nin Kitabii’'t-Tenbih ald Sebili’s-Sadde ve es-Siydsetii’'l-
Medeniyye’si,

2) Thvan-1 Safa grubunun riséleleri,

3) Ibn Sina (v. 428/1037) nin Ilmii’l-Ahlék adl1 risalesi,

4) Tbn Miskeveyh (v. 421/1030)’in Tehzibii’l-Ahldk ve Tathiru’l-A’rdk’1 ve

5) Nasiruddin et-Tést (v. 672/1274) nin Ahldk-1 Nasur?sidir™®.

Gazzall (v. 505/1111), genel anlamda tasavvufl bir yapiya sahip bir kitap yazmis
olmasina ragmen, felsefi ahlak ile nassa dayanan gelenekgi ahlak ve tasavvufi ahlak arasinda, o
vakte kadar az ¢ok birbirinden uzak olan bu ii¢ ahldk anlayisi arasinda uzlasma saglayanlarin en

. 550
onde olanmidir™™".

%7 fbn Miskeveyh, age, s. 24, 26-27; Kinalizide, age, I, 54; Cagrici, Anahatlariyla Islam Ahlaki, s. 83; Aydin,
ag.md., DIA, 11, 12.

8 ibn Miskeveyh, age, s. 23-27; Bayrakdar, ag.md., DIA, XX, 205.

549 Cagric1, Anahatlariyla Islam Ahldky, s. 84-90.

330 Fakhry, age, s. 8, 193; Cagrici, Anahatlariyla Islam Ahléki, s. 79; Cagrici, “Gazzall”, DIA, X111, 500, istanbul,
1996.
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L. BIREYSEL AHLAK iLKELERi
A. Kur’an ve Onceki Uc¢ Kutsal Kitapta Bireye Genel Bakis
1. Kur'an’da Bireye Genel Bakis

Kur'an, biyo-psisik bir varlik olan insanin, gerek biyolojik, gerekse psikolojik
ozelliklerine dair bircok bilgi vermektedir. Bu baslik altinda, 6nce bu bilgilerden biyolojik
olanlarina, sonra da psikolojik olanlarina temas edilecektir. Ardindan da Kur'an’in, insanin
yaratilis ve evrende var olus sebebine bakist ve Islam ahlakcilarina gore insanin sahip oldugu

kuvveler ve bu kuvvelerden meydana gelen fazilet ve reziletler incelenecektir.

a. Insann Biyolojik Yonii
Kur'an’a gore insan;

Topraktan (< ()’

Camurdan (cb ()7,

Siiziilmiis camurdan (Cxb (e 4D (0)?,
Yapiskan camurdan (<Y ¢sb o),
Civik balgiktan (O sive bea (30 Jualia (1)’
Pismis camurdan (JdlS Juala (0)°

Nk w D

yaratilmistir. Bu ifadeler, ilk insanin topraktan yaratilirken gegirdigi asamalari ifade

etmektedir’. insanin asamalar halinde yaratildigim ifade eden ayet® de kismen bununla ilgilidir.

Bkz: Alii Imran 3/59; Kehf 18/37; Hacc 22/5; Rtim 30/20; Fatr 35/11; Gafir 40/67.
Bkz: En’am 6/2; A’raf 7/12; Secde 32/7; Sad 38/71, 76;

Bkz: Mii’mintin 23/12.

Bkz: Saffat 37/11.

Bkz: Hicr 15/26, 28, 33.

Bkz: Rahman 55/14.

Simsek, M. Sait, Yaratilis Olayt, s. 29, istanbul, 1998.

Bkz: Nith 71/14.
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ilk insan olan Hz. Adem, Kur'an’a gore bizzat Allah tarafindan’, ilahi nefhanin kendisine

iiflenmesi sonucu'’ topraktan'' yaratilmustir. Hz. Adem’den de esi Hz. Havvé yaratilmustir'”.

Genel kabule gore ilk kadin olan Hz. Havva, Hz. Adem’in viicudunun bir pargasindan,
onun kaburga kemiginden yaratilmistir; nitekim sozkonusu ayetlerde gecen ve “ondan (o
nefisten, Adem’den)” anlamina gelen (') ibaresi de bunu gostermektedir'®. Hz. Peygamber’in
“Kadinlara iyi davranin; zira kadin, egri bir kaburga kemiginden yaratilmistir. Onu diizeltmeye
kalkisirsan, kirarsin; kendi haline birakirsan Oylece egri olarak devam eder. Kadinlara iyi

914

davranin.”"" seklindeki hadisi de bu kanaatin daha da giiclenmesine neden olmustur.

Klasik donemde Ebl Miislim el-Isfehani (v. 322/934) ve Fahreddin er-Razi (v. 606/1209),
modern dénemde de Muhammed Abduh (v. 1323/1905) ise Hz. Havvd'nin, Hz. Adem’in
kaburga kemiginden yaratildig1 goriisiine katilmamakta; ayette gegen (L) ibaresinin, (Lewis (),
yani “onun cinsinden, onun tiiriinden, ayn1 cinsten yaratti” anlamina geldigini ve Nahl 16/72,
Rim 30/21 ve Sard 42/11 ayetlerinde gegen (aSwiil () ibaresinin kullaniliginin da bu goriisii

destekler mahiyette oldugunu ifade etmektedirler'’.

Yaratilis konusunda miistakil bir kitap yazan Said Simsek’e gore bu goriisii ileri siirenler
arasindan Ozellikle modern donemde yasayanlar, modern egilimlerden etkilenerek, kadinin,
erkegin viicudunun bir parcasindan yaratilmis olmasini bir ziil olarak algilamakta ve klasik
yaklagima karsi ¢ikmaktadirlar. Halbuki kadinin erkekten yaratilmasi, kadinin erkege nazaran
daha asagi bir konumda oldugu degil, kadin ve erkegin, boliinmiis bir biitiiniin iki pargasi
oldugu anlamina gelmektedir. Kadinin erkege, erkegin de kadina egilim gostermesinin, ihtiyag
duymasinin ve evlenmek siretiyle bir araya gelerek huzur ve siikina kavugmalarinin sebebi de
budur. Evlenmeyen erkek de, kadin da ruhsal bakimdan daima bir eksiklik hissetmektedir'®.
Fakat, klasik donem miifessirlerinden Ebli Miislim ve Rézi gibi 6nemli kisilerin de bu goriisii

ileri siirmelerini hesaba katarak, bu hadiste gecen ifadelerin mecaz olabilecegi ihtimalini de g6z

Hz. Adem’in Allah tarafindan bizzat yaratilmasi, Kur'an’da “iki elimle yarattigim” ifadesiyle anlatilmaktadir.

Bkz: Sad 38/75.

10 Bkz: Hicr 15/29; Secde 32/9; Sad 38/72. Ayrica bkz: Fazlurrahman, Ana Konulariyla Kur'dn, s. 49, Terc:
Alparslan Ag¢ikgeng, Ankara, 1999.

1" Bkz: Alii Imran 3/59; En’am 6/2; A’raf 7/12; Isra 17/61; Kehf 18/37; Hacc 22/5; Mii’minfin 23/12; Raim 30/20;
Secde 32/7; Faur 35/11; Saffat 37/11; Sad 38/71, 76; Géfir 40/67.

12 Bkz: Nisa 4/1; A’raf 7/189; Ziimer 39/6.

13" Bkz: el-Maverdi, en-Niiket ve'l- Uyiin (Tefstru’l-Maverdi), 1, 446, IV, 115, Beyrut, 1412/1992; ez-Zemahseri, age,
I, 451, 11, 179; er-Razi, age, IX, 161; el-Beydavi, Envdru’t-Tenzil ve Esraru’t-Te’vil, 1, 199, 370, fstanbul, trs; el-
Aldsi, Ebu’l-Fadl Sihabiiddin es-Seyyid Mahmid, Rithu’l-Meant fi Tefsiri’l-Kur’dni’l-Azim ve’s-Seb’i’l-Mesani,
1V, 181, IX, 137-138, Beyrut, 1406/1985; Abduh-Riza, age, IV, 330; Elmalil, age, II, 1273-1274.

!4 Buhari, Enbiya, 2, Nikah, 81; Miislim, Rad4’, 59, 60.

5 Bkz: er-Razi, age, IX, 161; el-Alﬁsi, age, IV, 181, IX, 137-138; Abduh-Riza, age, I, 280, IV, 330. Ayrica bkz: el-
Maverdi, Tefsir, IV, 115; Mevdadi, age, 1, 327.

16" Bkz: Simsek, age, 57-58, 64-65.
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ardi etmemek gerekir. Bu durumda s6z konusu ifadeler, kadinin erkekle ayni cinsten

yaratildigini ifade ediyor olabilir.

Hz. Adem ve Havvd’dan da, eseyli iireme yoluyla biitiin insanlik tiiremistir'’. ilk erkek ve
ilk kadmin yaratilmasindan sonra, insan yavrusu olan bebegin ana karninda yaratilmasi da

merhaleler halindedir. Bu merhaleler de Kur'an’da su sekilde siralanmuistir:

Nutfe, yani erkek ve kadin iireme hiicrelerinin ana rahminde karsilagmas1 (4iks),
Erkek iireme hiicresinin kadin iireme hiicresini dollemesi (4éle),
Déllenmis yumurta hiicresinin bir parca et haline gelisi (Aaas),

Bu et pargasindan kemiklerin yaratiligt (plse),

A e

Yaratilan bu kemiklerin ete biiriinmesi (»—‘)18.

Secde 32/7-8. ayetlerde, insanin yaratilisina camurdan baslandigi; neslinin tiiremesinin de
hakir bir su (meni) sayesinde gerceklestigi ifade edilmek stiretiyle, iki grup halinde sundugumuz

insanin biitiin bu yaratilis merhaleleri 6zetlenmis olmaktadir.

Insanin yaratilisim ve erkek ve kadindan iireme merhalelerini ele alan su Ayetler, insanin
yaratiligla baglayan yeryiizii seriivenini ve ardindan da ahirette diriltilip hesaba ¢ekilmesini
birkag¢ ciimlede 6zetlemektedir: “Andolsun biz insani, camurdan siiziiliip ¢ikarilmis bir 6zden
yarattik. Sonra onu saglam bir yerde nutfe haline getirdik. Sonra nutfeyi alaka (asilanmis
yumurta) yaptik. Pesinden, alakayr bir parca et haline soktuk; bu bir parca eti kemiklere
(iskelete) cevirdik; bu kemikleri etle kapladik. Sonra onu bagka bir yaratigla insan haline
getirdik. Yapip yaratanlarin en giizeli olan Allah pek yiicedir. Sonra, muhakkak ki siz, bunun
ardindan elbet 6leceksiniz. Sonra da siiphesiz, sizler kiyamet giiniinde tekrar diriltileceksiniz.”

(Mi’mindn 23/12-16)

Ayrica “Sizi giigsiiz yaratan, sonra gii¢csiizliigiin ardindan kuvvet veren ve sonra kuvvetin
ardindan (tekrar) giicsiizliik ve ihtiyarlik veren, Allah'tir...” (Rim 30/54) ayeti de insanin, bir
zayiflik donemi olan g¢ocukluktan baslayip yetiskinlik cagina gelisini ve sonra da tekrar
basladig1 gibi yashilikla birlikte gii¢siizliikk donemine gegisini 6zet olarak ifade etmektedir. Bir

insan omrii, bu ayette tek bir ciimlede ifade edilmis olmaktadir.

Genel kabule gore ilk insanlar olan Hz. Adem ve Hz. Havva, Cennet’te yaratilmislar;

Seytan’in aldatmasi sonucu kendilerine yasaklanan agacin meyvesinden yiyince de oradan

17" Bkz: Nahl 16/4; Kehf 18/37; Hacc 22/5; Mii’mindn 23/13-14; Faur 35/11; Ya-Sin 36/77; Gafir 40/67; Necm
53/46; Kiyame 75/37, insan 76/2; Abese 80/19.

Bkz: Mii’minfin 23/12-14. Insanin ana karinda gecirdigi yaratilis merhaleleri ile ilgili olarak genis bilgi icin bkz:
Ates, Tefsir, X, 183-231; Fazlurrahmén, age, s. 49.
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kovulmuslar ve boylece insanligin yeryiizii macerasi baslamustir'®. insan topraktan yaratilmistir;

sonugta yine topraga donecek ve kiyamet giinii hesap vermek icin oradan tekrar diriltilecektir™.

b. insanin Psikolojik Yonii

Kur'an’a gore insan, hem olumlu, hem de olumsuz 6zelliklere sahip, karmagsik yapida bir

varliktir. Burada insanin bu olumlu ve olumsuz yonlerinden kisaca bahsedilecektir.

Kur'dn’a gore insan, bircok varliga iistin kilmmistir™. “Biz insan1 en giizel bicimde
yarattik. Sonra da ¢evirdik asagilarin asagisina attik. Fakat iman edip silih amel isleyenler igin
eksilmeyen devamli bir ecir vardir.” (Tin 95/4-6) ayetleri de insanin, iki u¢ nokta arasinda
bulundugunu ifade etmektedir. flk yaratilis itibariyle insan, en giizel ozelliklerle bezenmis
olarak yaratilmistir. O, yasayan (hayy), ilim sahibi (dlim), kudret ve irade sahibi (kddir ve
miirid), konusan (miitekellim), isiten (semi’), goren (basir), idare eden (miidebbir) ve hitkkmeden
(hakim) bir varliktir; bu 6zellikler, ayn1 zamanda Yiice Allah’in da 6zellikleridir. Baz1 alimlere

22 seklindeki hadis, Allah’in insani, kendisinin bazi

gore “Allah Adem’i kendi stiretinde yaratti.
ozelliklerine sahip olarak yaratmasi anlamina gelmektedir. S6z konusu hadis, kesinlikle fiziksel
benzerligi ifade etmemektedir; zira Allah’m esi ve benzeri yoktur. Insan azginlik edip dogru
yoldan ¢ikinca, yaratiligta sahip oldugu ilahi 6zellikleri bir kenara birakip, Firavun 6rneginde
oldugu gibi “Sizin en biiyiilk Rabbiniz benim.” (Naziat 79/24) diyebilecek kadar sapmis ve
boylece esfel-i safiline, yani asagilarin asagisina inmistir. Bu duruma diismeyen, imén edip

. . . 23
hayirhi isler yapanlara ise sonsuz ecir vardir™.

Insan, fitraten Allah’in varhgim bilmeye elverisli olarak yaratilmistir. Elest bezmi olarak
isimlendirilen olayin** gercekten vaki olup olmadig1 tartismalart bir yana®, genel olarak insanin,
akli bakimdan tevhid inancina ulasabilecek bir sekilde yaratildigi kabul edilmektedir®. “Yiiziinii
hanif olarak dine, Allah insanlar1 hangi fitrat lizere yaratmis ise ona cevir. Allah'in yaratisinda
degisme yoktur. Iste dosdogru din budur; fakat insanlarin cogu bilmezler.” (Riim 30/30) ayeti de
insanin yaratilis olarak tevhid inancina yakin ve miisait oldugunu ifade etmektedir. Ama yine de

insana tevhid gercegini hatirlatmak i¢in peygamberler génderilmis, insanin tevhid inancina daha

19" Bkz: Bakara 2/35-39; A’raf 7/19-25; Ta-Ha 20/115-123.

20 Bkz: Ta-Ha 20/55.

21 Bkz: Isra 17/70.

22 Ahmed b. Hanbel, Miisned, 11, 244, 251, 315; Buhari, Isti’zan, 1; Miislim, Birr, 115, Cennet, 28.

2 el-Kurtubi, el-Cami’ li Ahkami’l-Kur’an, XX, 114-115, Beyrut, 1407/1987.

24 Sozkonusu olaym Kur'an’daki anlatimi icin bkz: A’raf 7/172-173.

3 Bu tartigmalar i¢in bkz: ez-Zemahserd, age, I, 169-170; Elmalili, age, IV, 2324-2325; Mevdidi, age, 11, 113.
26 ez-Zemabhseri, age, II, 170.
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kolay ulagmasina yardimci olunmus ve kendilerine peygamber gonderilmeyen bir topluluga da

azap olunmayacag ifade edilmistir®’.

Diger yandan Kur'dn’a gore insan, zayif bir varliktir; onun bu ozelliklerini yaraticisi
olarak en iyi bilen Yiice Allah, kolaylikla yapabilmesi i¢in onun yiikiimliiliikklerini hafifletmis,
onun sirtina kaldiramayacagi agir yiikler yiiklememistir’™. Ayrica insan, aceleci bir tabiata
sahiptir®; hatta onun bu yapisi “Insan aceleden yaratilmustir.” (Enbiya 21/37) seklinde ifade
edilmistir. Ayrica higbir insan -hatta bir noktaya kadar peygamberler bile- seytanin

30

desiselerinden emin degildir”. Bundan dolayr insanin, onun oyunlarina karsi daima uyanik

olmasi gerekmektedir.

Insanin psikolojik 6zelliklerinden birini anlatan “Gercek su ki insan, kendini kendine
yeterli gordiigl icin azar.” (Alak 96/6-7) ayeti, mal-miilk sahibi olduktan sonra bazi insanlarin
icine girecegi olumsuz durumu yansitmaktadir’'. Diinya malin1 yigan, paralarini sayip duran ve
malinin kendisini ebedi kilacagin1 zanneden insanlar, Kur'an’da agir bir sekilde elestirilmis ve

boyle kisilerin Cehennem’e atilacagi bildirilmistir’”.

Kur'an’da yer alan “Nefse ve onu bi¢imlendirene; ona giinah isleme ve giinahtan sakinma
yetilerini ilhdm eden (Allah’a) yemin olsun. Nefsini temizleyen kazanmis; kirleten ise
kaybetmistir.” (Sems 91/7-10) ayetleri, insanin hem giinah isleme (fiiciir), hem de giinahlardan
kacinma (fakvd) yetisine sahip oldugunu ifade etmis; bu yetilerden olumlu olanini gelistirenleri
Ovmiis; olumsuz olan1 gelistirenleri ise yermistir. Goriildiigii gibi Kur'an, insanin hem olumlu,
hem de olumsuz yonlerini gozler Oniine sermis; insant daima olumlu yonlerini gelistirme,

olumsuz yonleriyle de miicadele etme yoOniinde tesvik etmistir.

c. insanin Yaratihs Sebebi

Kur'an’da yer alan “Ben cinleri ve insanlari, ancak bana kulluk etsinler diye yarattim.”
(Zariyat 51/56) ayeti, insanin yaratilis gayesini, ibddet, yani Allah’a kulluk etmek olarak
belirlemektedir. “De ki: (Kulluk ve) yalvarmaniz olmasa, Rabbim size ne diye deger versin?”’
(Furkan 25/77) ayeti de insanin dua ve ibddet icin yaratildigini ve insanin degerinin de bundan

kaynaklandigim bildirmektedir®. “Sizi bos yere yarattigimzi ve sizin hakikaten huzurumuza

27 Bkz: Isra 17/15. Konuyla ilgili olarak ayrica bkz: Mevdidi, age, 11, 116.
28 Bkz: Nisa 4/28.

2 Bkz: Isra 17/11.

30 Fazlurrahman, age, s. 52.

31 el-Kurtubi, age, XX, 123.

32 Bkz: Hiimeze 104/2-4.

3 el-Bursevi, ismail Hakki, Rithu’l-Beydn, VI, 256, Dersaadet, 1330/1912.
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geri getirilmeyeceginizi mi sandiniz?” (Mi’minln 23/115) ayeti de insanin bir hikmete mebni
olarak yaratildigin1 ve &hirette, diinya hayatinda yaptiklarindan hesaba cekilmek igin ilahi

huzura ¢ikarilacagini ifade etmektedir’”,

Kur'an, insanin bu yaratilis gayesini unutmamasi i¢in onu bircok ayette uyarmis, her
firsatta ahiretteki hesabi ona hatirlatmistir. Yeniden dirilme konusunda olusabilecek biitiin
tereddiitleri ortadan kaldirmak igin Yiice Allah, “Insan, kendisinin kemiklerini bir araya
toplayamayacagimizi mi sanir? Evet, bizim, onun parmak uclarin1 bile aynen eski haline
getirmeye giiciimiiz yeter.” (Kiydme 75/3-4) ifadelerini kullanmaktadir. Bu diinyada Allah’a
kulluk edip O’nun yasakladiklarindan uzak duranlar, ahirette hiir birer insan olarak nimetler
icinde yasayacaklar; O’na kulluk etmeyi reddedenler ise, Cehennem’in cesitli tabakalarindaki

hapishanelerde kéle olarak yasayacaklardir’.

Kur'an’da hayat ve 6liimiin yaratilis hikmetinin, kimin iyi, kimin kot isler yapacaginin
denenmesi oldugu bildirilmektedir®. “insan (bilsin ki kendisi) i¢in calismasindan baska bir sey
yoktur. Ve ¢aligmasi da ileride goriilecektir. Sonra ona kargilig1 tastamam verilecektir.” (Necm
53/39-41) ayetleri ve “O giin insanlar amellerini gormeleri (karsiligini almalari) icin gruplar
halinde geri doniip gelirler. Kim zerre miktar1 hayir yapmigsa onu goriir. Kim de zerre miktari

ser islemisse onu goriir.” (Zilzal 99/6-8) ayetleri, insanin nihai akibetinin, diinyada yaptig1 iyi

veya kot isler sonucu belirlendigini bildirmektedir.

Kur'an’a gore varliklarin en iyisi, iman edip hayirl isler yapanlardir; en kotiisti ise, kiifre
ve inkdra sapanlardir’’. Mutlak hiisrandan kurtulmamin yolu da iman edip hayirli isler

yapmaktan ve birbirine hakki ve sabri tavsiye etmekten gecmektedir’®.

Kur'an’a gore insan, yeryiiziinde ahldka dayali toplumsal bir diizen kurmakla gorevlidir.

Bu gorev, Kur'an’da emdnet olarak isimlendirilmistir'®. “Biz eméaneti, goklere, yere ve daglara

teklif ettik de onlar bunu yiiklenmekten cekindiler, (sorumlulugundan) korktular. Onu insan

yiiklendi. Dogrusu o ¢ok zalim, ¢ok cahildir.” (Ahzab 33/72) ayeti, emdneti, yani dini olarak

sorumlu olmayi insanin kendi iradesiyle yiiklenmis oldugunu ifade etmektedir. Bu dyette gecen
0

emdnet kelimesi, biitiin dini vazifeleri icine almaktadir®’. “Eger Biz Kuran'l bir daga indirmis

olsaydik, sen, onun, Allah korkusuyla bas egerek parca parca oldugunu goriirdiin. Bu misalleri,

3 Ayrica bkz: Kiyame 75/36.

35 el-Kurtubi, age, XII, 156.

36 Bkz: Miilk 67/2.

37 Bkz: Beyyine 98/6-7.

38 Bkz: Asr 103/1-3.

39 Fazlurrahman, age, s. 51.

40 ez-Zemabhseri, age, III, 546-547; el-Kurtubi, age, XIV, 253.
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insanlar diigiinsiinler diye veriyoruz.” (Hasr 59/21) ayetinde de Kur'an’in icerdigi mesajlarin ve
insana yiikledigi sorumlulugun biiyiikliigii, bir darb-1 meselle, yani Ornekleme yoluyla
anlatilmaktadir. Buradan hareketle, insanin ilahi emaneti yiiklenmesiyle ilgili yukarida
zikrettigimiz Ahzab Siiresi’nin 72. dyeti de bir mesel olarak degerlendirilmistir; yoksa gercekte
boyle bir fiili teklif vaki olmus degildir. Buna gore gokler, yer ve daglar, cisimlerinin
biiyiikliigiine ragmen bu yiikii yiikklenmekten kacinmislar; onu zalim ve cahil bir varlik olan
insan yiiklenmistir''. Zemahseri (v. 538/1143)’ye gore bu ayette insanin zdlim ve cdhil olarak
vasiflandirilmasinin sebebi, kendisine yiiklenen bu sorumlulugun gereklerini layikiyla yerine

. .1 42
getirememesidir™.

(P}

Kur'an’daki “Andolsun ki, sizi ilk defa yarattigimiz gibi tek basiniza bize geleceksiniz ve
(diinyada) size verdigimiz seyleri arkanizda birakacaksiniz. Yaratilisinizda ortaklarimiz
sandiginiz sefaatgilerinizi de yaninizda goremeyecegiz. Andolsun, araniz agilmis ve (tanri)
sandiginiz seyler sizden kaybolup gitmistir.” (Endm 6/94) ayeti insanin, ilk yaratilisinda oldugu
gibi oliimden sonra da tek basina olacaginmi ve Allah’in huzuruna yalniz olarak cikilacagin
belirtmektedir®. Yani insan bu diinyaya yalmiz bir sekilde gelmekte, yalmz bir sekilde de

Allah’1n huzuruna ¢ikmakta ve orada kendisine hi¢ kimsenin bir faydasi dokunmamaktadir.

Ayrica “Sir'a iifiiriildiigii zaman; iste o giin zorlu bir giindiir; kéfirler icin (hic de) kolay
degildir. Yarattiim kisiyi benimle bagbasa birak; kendisine genis servet verdim; géz Oniinde
duran ogullar (verdim); ona biiyiik imkanlar verdim; fakat o, (nimetlerimi) daha da arttirmami
umuyor; asla (ummasin)! Ciinkii o, bizim ayetlerimize kars1 alabildigine inatcidir. Ben onu sarp
bir yokusa sardiracagim!” (Miiddessir 74/8-17) ayet grubu da insanin kendisine bahsedilen
bir¢ok diinya nimetine ragmen Rabbine karsi ne kadar nankor bir varlik oldugunu ifade etmekte
ve bunun hesabini Allah’a tek basina, hicbir yardimcist ve sefaatcisi olmaksizin verecegi

bildirilmektedir.

Kur'an, insanin bireysel olarak hesap verecegini ve diinya hayatinda kiifiir ve inkér yolunu
secen bir kisiye, diinyadayken kazandig1 mallarin ve akrabasi, dostlar1 ve coluk-cocugu da dahil
olmak iizere hi¢c kimsenin bir faydasmin olamayacagim bildirmektedir*. “Oyle bir giinden

sakinin ki, o giinde hi¢ kimse baskasi namina bir sey 6deyemez, kimseden fidye kabul edilmez,

41 el-Kurtubi, age, XIV, 255-256.

Ismail Hakki Bursevi (v. 1137/1724), Ehl-i Siinnet’in bu ve benzeri ayetleri hakiki anlaminda algiladigini,

Mu’tezile’nin ise bunlar1 mecaz olarak gordiigiint ifade etmektedir; bkz: el-Bursevi, age, VII, 251-252. Ayrica

bkz: ez-Zemahserd, age, 111, 547-548.

ez-Zemabhseri, age, III, 547. Ayrica bkz: Fazlurrahman, age, s. 51.

43 Ayrica bkz: Meryem 19/80, 95.

4 Bkz: Alii Imran 3/10, 116; Suara 26/88-89; Lokman 31/33; Sebe’ 34/42; Ziimer 39/50; Gafir 40/82; Duhan 44/41;
Miicadele 58/17; Miimtehine 60/3; Hakka 69/28; Leyl 92/11; Leheb 111/2.

42
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hi¢ kimseye sefaat fayda vermez. Onlar hicbir yardim da gormezler.” (Bakara 2/123) ayeti bunu
acik bir sekilde ifade etmektedir. “O giin kisi kardesinden, annesinden, babasindan, esinden ve
cocuklarindan kagar. O giin, herkesin kendine yetip artacak bir derdi vardir.” (Abese 80/34-37)
ayeti, kiydmet giinii insanin goziiniin kimseyi gormeyecegini ve herkesin kendi derdine
diisecegini ifade etmektedir. O giin kimsenin kimseye faydasi olmayacaktir; zira o giin biitiin

yetki Allah’in elinde olacaktir™.

Kur'an’a gore insan, islemis oldugu giinahlarin cezasimi bizzat kendisi gorecek; kiyamet
giinii kimse kimsenin giinahim yiiklenmeyecektir*®. Bu anlamda Kur'an’da sorumluluk bireysel
olup, Hiristiyanlik’ta yer alan asli giinah anlayisi, islam agisindan kesinlikle kabul edilebilecek
bir anlayis degildir; nitekim Kur'an’da ilk insanlar olan Hz. Adem ve Havva’nin islemis oldugu

giinahin affedilmis oldugu ifade edilmektedir®’.

insan bu diinyada, hem kendisine bahsedilen nimetler vasitasiyla siikiir konusunda, hem
de basina gelen musibetler ve kotii durumlar vasitasiyla sabir konusunda imtihan edilmekte ve
bu imtihanin sonucunu gormek icin nihai olarak Yiice Allah’in huzuruna ¢ikarilmaktadir*®.
“Nefsani arzulara, (6zellikle) kadinlara, ogullara, yigin yigin biriktirilmis altin ve giimiige,
salma atlara, sagmal hayvanlara ve ekinlere karsi diiskiinliik insanlara ¢ekici kilindi. Bunlar,
diinya hayatinin gecici menfaatleridir. Halbuki varilacak giizel yer, Allah'in katindadir.” (Alii
Imran 3/14) ayeti, diinya nimetlerinin insan icin cizip kilindigini; fakat insanin bu nimetlere

takilip kalmamasini, ahiret i¢in hazirlik yapmasi gerektigini ifade etmektedir.

Kur'an’a gore insanin her yaptigi, daha sonra hesabi sorulmak iizere gorevli melekler
tarafindan kayda gecirilmektedir®. Tutulan bu amel defterleri, kiyamet giiniinde, diinya
hayatinda iyi isler yapanlara sag tarafindan, kotii isler yapanlara ise sol tarafindan veya
arkasindan verilecektir'®. O giin amel defterini okuyan insanin kendisi, kendi nefsini hesaba
cekici bir otorite olarak yeterli olacaktir’’. Kur'dn’in baska yerlerinde de kiyamet giinii insanin
amellerinin tartilacagi, terazinin iyilik kefesi agir gelenlerin Cennet’e, hafif gelenlerin ise
Cehennem’e gonderilecegi bildirilmektedir’”. Biitiin bu Ayetlerin ortak amaci, 4hiret giinii
yaptiklarinin hesabin1 verme diisiincesinin ve dolayisiyla, biitiin bunlar1 diisiinerek hayirl islere

yonelme davraniginin insanda olusmasidir.

45 Bkz: Infitar 82/17-19.

4 Bkz: En’am 6/164:; Isra 17/15; Faur 35/18; Ziimer 39/7; Necm 53/38.

47 Bkz: Bakara 2/37. Ayrica bkz: Fazlurrahman, age, s. 53.

48 Bkz: Enbiya 21/35. Ayetin bu sekilde aciklamasi i¢in bkz: el-Kurtubi, age, XI, 287.
49 Bkz: Kamer 54/52-53; Infitar 82/10-12.

50" Bkz: Isra 17/71; Hakka 69/19-37; Insikak 84/6-15.

51 Bkz: Isra 17/13-14.

52 Bkz: A’raf 7/8-9; Mii’mindn 23/102-103; Karia 101/6-11.
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d. insann Sahip Oldugu Kuvveler ve Bu Kuvveler Sonucu Ortaya Cikan Fazilet ve

Reziletler

Islam ahlaki literatiiriinde, insanin sahip oldugu kuvveler ve bu kuvvelere bagl olarak

ortaya cikan faziletler ve reziletler hakkinda oldukga yeterli bilgiler bulunmaktadir. ibn

Miskeveyh (v. 421/1030)’e gore insan nefsinin ii¢ temel kuvvesi, yani ii¢ temel giicii vardir:

1. Nefs-i natika, yani diisiinme ve temyiz giicil,
2. Nefs-i behimiyye veya seheviyye, yani faydali seyleri celbetmeyi miimkiin kilan
sehvet ve arzulama giicii,

3. Nefs-i sebu‘iyye, yani zararh seyleri defetmeyi miimkiin kilan gadab, 6fke giicii™.

Bu kuvvelerden birincisine kuvve-i dlime, yani ilme ve bilgiye istek duyma giicii; ikinci

N .. . . el g A1+ 1+ 54
ve liciinciisiine de kuvve-i dmile, yani insanin islerini diizene koyan gii¢ denildigi de vakidir’.

Buna paralel olarak felsefe de teorik ve pratik olmak iizere iki kisma ayrilir ve bu kisimlarin her

ikisinde kemale ulasan insan, tam ve gercek mutluluga ulasmis olur™.

Yine Islam ahlak: kitaplarinda zikredildigi iizere, insan davranslariyla ilgili olarak dort

ana fazilet vardir:

1. Hikmet,
2. [Iffet,

3. Secaat,
4. Adalet™.

Bu dort temel faziletin ii¢ii, insan nefsinin sahip oldugu ii¢ kuvvenin iiriinleridir; buna

gore:

1. Nefs-i nanika denilen diisiinen nefsin fazileti, hikmet’' ve buna bagh olarak ilimdir.
2. Nefs-i sehevi veya behimi denilen kuvvenin fazileti, iffer ve onu takip eden

comertliktir.

53

54
55
56

57

Ibn Miskeveyh, age, s. 23, 56. Insan nefsinin sahip oldugu kuvveler i¢in ayrica bkz: el-Gazzali, ihyﬁ', 1v, 18;
Kinalizade, age, I, 54, 105-106; el-Alasi, age, XIV, 2°7; Ahmed Rifat, age, s. 130; Bilmen, age, s. 104, 121;
Turgut, age, s. 82.

ibn Miskeveyh, age, s. 49; Bilmen, age, s. 104.

bn Miskeveyh, age, s. 50.

ibn Miskeveyh, age, s. 24; el-Gazzali, fhyd’, 11, 59; Kinalizade, age, I, 54; Bilmen, age, s. 99. Bu faziletlerin
tarifi icin bkz: Ibn Miskeveyh, age, s. 26-27.

Islam filozoflar1 hikmeti, ‘bilginin tahkike, kesinlige ulagsmasi, amellerin saglam yapilmas1’ ve ‘esyAmin hakikatini
oldugu gibi bilmek ve bu hakikate uygun davramista bulunmak’ seklinde tarif etmislerdir; bkz: el-Ciircani, age, s.
91; Ahmed Riufat, age, s. 113.
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3. Nefs-i gadabi denilen 6fke duyma giiciiniin fazileti, hilm, yani yumusak huyluluk ve

onu takip eden secaat, yani yigitlik ve kahramanliktir.

Bu ii¢ faziletin itidalinden ve birbirleriyle orantili ve dengeli olmalarindan da dordiincii

temel fazilet olan adalet dogar™.

Ahlak konusunda Kur’an ve Stinnet’in yani sira Aristo gibi filozoflarin fikirlerinden de
yararlanan Islam ahlakgilarina gore fazilet, ifrat ve tefrit olarak isimlendirilen iki asir1 ucun orta
noktasim teskil eden, itidale ve sahih akla uygun hareket tarzidir™. itidal derecesinden ¢ikip
ifrat ve tefrit yonlerine sapan davranis tarzlari ise rezilet olarak isimlendirilir’. Bu anlayisa

gore:

1. Hikmet; sefihlik (sefeh) ve aptallik (beleh veya belddet) arasinda bulunan orta
noktadir. Sefihlik (sefeh), halk arasinda cerbeze denilen, diisiince giiciinii gereksiz yerde ve
gereksiz sekilde kullanmay1 ifade eder. Aptallik (beleh veya belddet) ise, apagik gercekleri bile
kavrayamamayi, iyi ile kotiiyii birbirinden ayirramamay1 ve temyiz ve diisiinme giiciinii bile bile

kullanmamay ifade eder®”.

2. [ffet; serah veya fiiciir'la humid, yani aggozliiliikle arzular konusunda gevseklik
gostermek arasinda orta noktadir. Serah veya fiiciir, zevklere dalip akli ve dini dl¢iilerin disina
cikmay1 ve fuhsiyyata diismeyi ifade eder. Humiid ise, aklin ve vahyin miibah kildig1 ve bedenin
tabiati geregi ihtiya¢ duydugu zevklere karsi tepkisiz ve isteksiz kalarak, ya bedenin yok

olmasina, ya da neslin devamini engellemeye sebep olmaktir®,

3. Secaat; korkaklik (ciibn) ve zillet ile saldirganlik (fehevviir) arasinda orta yoldur.
Ciibn, korkulmamasi gereken seyden korkmaktir. Tehevviir ise, gereksiz yerlerde atilganlik

yapmaktir®.

4. Adalet; zulm, yani insanlara zulmetmekle, inzildm, yani zulme ugramak arasinda orta
yoldur®. Bir diger goriise gore ise adalet ilkesinin ifrat ve tefriti yoktur; sadece zidd1 vardir ki o

da zuliimdiir®.

3 ibn Miskeveyh, age, s. 24. Ayrica bkz: Kinalizade, age, I, 54; el-Alfsi, age, X1V, 217.

% bn Miskeveyh, age, s. 24, 34, 98; el-Maverdi, Edebii'd-Diinyd ve'd-Din, s. 122; el-Gazzali, ihyﬁ ', 11, 59;
Kinalizade, age, 1, 5, 66; Ahmed Rifat, age, s. 130; Bilmen, age, s. 11; Cagrici, Anahatlariyla Islam Ahléku, s. 83;
Aydin, ag.md., DIA, 11, 12.

%0 Kinahzade, age, I, 54, 66; Ahmed Rifat, age, s. 130; Bilmen, age, s. 51.

' ibn Miskeveyh, age, s. 35; el-Gazzali, fhya“, III, 59; el-Ciircani, age, s. 91; Kinalizade, age, I, 54-55; el-Alﬁsi,
age, XIV, 217; Bilmen, age, s. 20, 32, 39, 57, 121; Turgut, age, s. 82.

2 jbn Miskeveyh, age, s. 36; el-Gazzali, Ihyd \, III, 59; Kinalizade, age, I, 55-56; el-Alfsi, age, XIV, 217; Bilmen,
age, s. 45, 60, 80, 121; Turgut, age, s. 82.

% ibn Miskeveyh, age, s. 36; el-GazzAli, fhyd ', 11, 59; Kinalizade, age, I, 55-56, 134-135; el-Alisi, age, XI’, 217;
Bilmen, age, s. 30-31, 59, 121; Turgut, age, s. §82.
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Bu dort ana faziletin zidlar1 da soyledir:

1. Hikmet ve ilmin zi1dd1 cehdlet,

2. Iffetin z1dd1 serah, yani aggozliiliik;
3. Secaatin zidd1 ciibn, yani korkaklik;
4

Adaletin z1dd1 da cevr, yani zulimdiir®.

Islam ahlakcis1 ve miifessir Maverdi (v. 450/1058)’ye gore bir insamin ahlakinin

degismesine ve bozulmasina sebep olan etkenler sunlardir:

Idari bir goreve getirilmek,

Idari bir gorevden azledilmek,

Bir anda asir1 bir sekilde zengin olmak,

Bir anda elindeki her seyi kaybedip fakir duruma diigsmek,

Akl ve kalbi siirekli mesgul eden endise ve kaygilara maruz kalmak,

A i

Bedenin yapisini degistirdigi gibi, insanin huyunu da degistiren onemli bir hastalik
gecirmek,

7. Bedenle birlikte huy ve tabiati da etkileyen yaslanma®’.

Bu genel sebeplerden baska bir de gegici bir sebep olan 6fkeyi de burada saymak gerekir;

zira insan, Ofkeli oldugu zaman, normal zamanlarda yapmayacagi kotii seyleri yapabilir,

tabiatinin disina ¢ikip olumsuz tavirlar sergileyebilir®.

2. Onceki Uc¢ Kutsal Kitapta Bireye Genel Bakis

Kur'an’da oldugu gibi Tevrat’a gore de Tanri, ilk insan olan Hz. Adem’i topraktan

yaratmis™ ve burnuna yasam solugunu iifleyerek ona hayat vermistir’’. Yine Tevrat’ta, insanin

Tanr stiretinde yaratildig: ifade edilmektedir’'. Yahudi filozof Maimonides (Miisd b. Meymiin,

v. 602/1205)’e gore bunun anlami, insanin beden ve cisim olarak degil, akil ve idrak gibi baz1

ozelliklere sahip olmasi bakimindan Allah’a benzemesidir; nitekim buradaki siiret kelimesi,

64
65
66

67
68
69
70
71

bn Miskeveyh, age, s. 37.

el-Gazzali, ihyﬁ ", 111, 59; Kinalizade, age, I, 54.

bn Miskeveyh, age, s. 25;’Kinalizade, age, I, 63. Cehl (cehdlet), ciibn ve cevr kavramlari igin ayrica bkz: Ahmed
Rifat, age, s. 87, 94.

el-Maverdi, Edebii'd-Diinyd ve'd-Din, s. 217-219.

el-Maverdi, Edebii'd-Diinyd ve'd-Din, s. 220.

Bkz: Yaratilis 2:7, 3:19.

Bkz: Yaratilis 2:7.

Bkz: Yaratilis 1:26-27, 5:1, 9:6.
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sifat (vasif, ézellik) anlamma gelmektedir’”. Biitiin canhlar icinde yalmz insan, Tanri gibi,
anlama, disiinme, karar verme ve c¢Oziimleme yetenegi sayesinde Ozgiir secime hak
kazanmustir”>. Ayrica bu ifade, mecdzi olarak insanin, Allah’m yeryiiziindeki kutsal naibi ve
halifesi olmasi seklinde de anlasiimistir’®. Nitekim Tevrat’ta, insanin Tanri stiretinde yaratildig:
ifade edildikten sonra, insanin biitiin kdinata egemen olmasi emredilmektedir”. Insanin yaratilis

sebeplerinden biri de, topragi islemesidir’®.

Tanri, Adem’in yalniz olmasini iyi gormeyip onun icin uygun bir yardimei yaratacagimi
ifade etmis; Adem’i derin bir uykuya daldirarak onun kaburga kemiklerinden birini alip bu
kemikten Havva’y1 yaratmustir’’. Kutsal Kitap yorumculari tarafindan, kadin (Havva)'mn,
erkegin kaburga kemiginden yaratilmasinin hikmeti iizerinde durulmustur. Buna goére kadin,
erkegin iizerinde baski kurmast igin erkegin (Adem’in) basindan, ya da erkek tarafindan ezilmek
icin onun ayaklarindan yaratilmamis; onunla esit oldugunun bilinmesi i¢in onun yan tarafindan,
erkek tarafindan korunmak icin kolunun altindan, onun tarafindan sevilmek i¢in yiireginin

yakimindan yaratilmistir’®.

Hz. Adem ve Havva’min kisiliginde erkek ve kadin, bir bedenden ¢ikarildiklari igin
birbirlerine baglanacaklar; hatta bu nedenle erkek, annesini birakacak ve esine baglanacak, ikisi
bir beden gibi olacaklardir”. Kadin, erkekten ve erkek i¢in yaratilmistir; erkek bas ise, kadin da

13 1 L e es_es A . . . 80
o bagin iizerinde bulunan, hem kocasi i¢in, hem de goriiniir dlem i¢in bir tagtir™ .

Tevrat’a gore Hz. Adem ve esi, yilan kiligina girmis olan Seytan’in da aldatmasi sonucu
Cennet’te kendilerine yasaklanan ‘Iyi ve Kotiiyii Bilme Agaci'ndan yiyince oradan
kovulmuslardir®'. Bu agagtan yemekle Adem ve Havva, iyi ile kotiiyii bilme konusunda Tanri
gibi olmuslardir®>. Adem ve Havvd, bu agacin meyvesinden yemeden once iyiyle kétii
arasindaki farki bilmiyorlardi; bundan sonra ise onlar, normal bir insanin sahip oldugu
kiskanglik, bencillik, a¢ gozlillik ve tutku gibi kotiiye yonelik diirtillere sahip hale

gelmislerdir®. Ayrica onlar, bu agacin meyvesinden yemekle, oliimlii birer varlik haline de

2 Miasa b. Meymin, age, s. 26-28. Konuyla ilgili tartismalar icin ayrica bkz: Wolfson, H. Austryn, Keldm

Felsefeleri (Miisliiman-Hiristiyan-Yahudi Keldmz), s. 76-83, Terc: KAsim Turhan, Istanbul, 2001.
Tora Beresit, s. 10-11 (agiklama kismi).

" Fishbane, Michael, “Adam”, ER, I, 27, New York, 1987.

75 Bkz: Yaratilis 1:26-28.

76 Bkz: Yaratilis 2:5.

"7 Bkz: Yaratilis 2:21-22.

8 Henry, age, s. 10; MacDonald, age (Eski Antlasma Serisi), I, 34.
7 Bkz: Yaratilig 2:23-24.

8 Henry, age, s. 10.

81 Bkz: Yaratilis 3:1-24.

82 Bkz: Yaratilis 3:22.

8 Tora Beresit, s. 17 (agiklama kismi).
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gelmislerdir®. Bu yiizden onlar, yine Cennet’te bulunan ‘Yagam Agaci’ndan yiyip oliimsiizliige

kavusmamalar1 i¢in Cennet’ten kovulmuslardir®.

Adem ve Havvi, yasak meyveden yemelerinden dolayr Tanri tarafindan, nesiller boyu
diinyevi bazi sikintilar cekmekle cezalandirilmislardir. Havva ve onun soyundan gelen kadinlar,
agrili bir sekilde cocuk doguracaklar; kocalar1 tarafindan yonetilecekler ve onlara bagimli
olacaklardir. Adem ve onun soyundan gelen erkekler de, Cennet’teki hazir nimetlerin tersine,
biiyiik emek ve cabalar sarf ederek, kazancini alninin teriyle topraktan saglamak zorunda

brrakilmislardir®®.

Hz. Adem ve Havva'nin Cennet’ten kovulmalari hadisesine yaklasimlart bakimindan
Tevrat’la Kur'an arasinda bazi farkliliklar géze carpmaktadir. Tevrat’a gore Seytan, bir yilan
kiiginda gelip Havva’yr kandirmus, o da Hz. Adem’i kandirmus ve ona yasak agacin
meyvesinden vermis ve birlikte yemislerdir. Olayin sonunda Adem ve Havvd'min tevbe
ettiginden ise hi¢ bahsedilmemektedir®’. Kur'dn’a gore ise bu giinahi isleme konusunda Adem
ve Havva ayni derecede sucludurlar. Sonunda da Hz. Adem ve Havva tevbe etmekte ve Allah

tarafindan tevbeleri kabul edilmektedir®®.

Insanin bu diinyada ne kadar yasayacagiyla, yani insan omriiyle ilgili olarak da Tevrat’ta
baz1 bilgiler yer almaktadir. ilk dénemlerde yasamis olan Hz. Adem 930 yil, Hz. Sit 912 yil,
Kenan 910 yil, Hz. Nuh da 950 yil yasamistir®”. Fakat daha sonra Tanri, insanin dmriinii 120

yilla stnirlandirmustir™.

Tevrat’a gore Tanri, insanoglunun zaman igerisinde yapmis oldugu kétiiliiklerden dolay1
insani yarattigina pisman olmus; biitiin insanlar1 heldk etmeye karar vermis; fakat Hz. Nuh’un
salih bir insan olmasindan dolayr bu toplu helakten vaz gegip, sadece kotiilikklere bulasmis
olanlar1 helak etmistir’'. Goriildiigii gibi bu ifadelerde Tanr1, yaptig1 islerin sonundan habersiz
bir insan olarak diistinilmiis; Tevrat’in bircok yerinde oldugu gibi, insan-bicimci
(antropomorfik) bir dil kullanilmistir. Yoksa Tanri, olmus ve olacak herseyden haberdardir. Nuh

Tufani’nin 6ncesi ve sonrasinda Hz. Nuh’un olumlu davraniglari dolayisiyla Tanri, her ne kadar

84 Henry, age, s. 9; Tora Beresit, s. 19 (aciklama kismi).

85 Bkz: Yaratilis 3:22.

86 Bkz: Yaratilis 3:16-19.

87 Bkz: Yaratilis 3. boliim.

88 Bkz: Bakara 2/35-39; A’raf 7/19-25; TA-Ha 20/115-123.
8 Bkz: Yaratihs 5:5-14, 9:29.

0 Bkz: Yaratilis 6:3.

1 Bkz: Yaratilis 6:1-22.
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insanin yiiregindeki egilimler dogumundan itibaren kotii olsa da, insanlar1 bir daha boyle toplu

olarak helak etmeyecegini ifade etmistir’>.

Insanlarin dillerinin farklilasmasiyla ilgili Tevrat'ta yer alan ifadeler de insana bakis
acisindan 6nemlidir. Onceleri tek bir dil konusan insanlar, bu ozellikleri dolayisiyla zaman
icerisinde azginlhiga sapabilecekleri ihtimaliyle, Tanri’nin miidahalesi sonucu farkli diller

konusmaya baslamuslar ve yeryiiziiniin farkli cografyalarina dagilmislardir”.

Tevrat’ta anlatildigia gore Yahudilik, Allah ile Israilogullar1 arasindaki antlasma iizerine
kurulmus bir dindir’”*. Buna gore s6z konusu antlasma, 6ncelikle Allah’la Hz. Ibrahim arasinda
yapilmus; erkeklerin siinnet edilmesi de bunun sembolii olarak kabul edilmistir’. Daha sonra bu
antlasma, Hz. Ibrahim’in oglu Hz. ishak ve onun soyundan gelen insanlarla devam etmistir’®.
Antlasmanin yenilendigi en 6nemli sahislardan biri de Hz. Musa’dir; Yiice Allah tarafindan ona,
antlasma kosullari, yani On Emir ve Tevrat verilmistir’’. Goriildiigii gibi baslangic itibariyle
Yahudilik’te, Israilogullari’na mensup olmayanlarimn dini olarak durumlarinin ne olacagiyla ilgili
cok fazla bir aciklama yer almamaktadir. Fakat sonraki donemlerde bazi din adamlari, Birinci
Boliim’de yer alan Yahudilik’te Ahlak Anlayist basligi altinda da zikredildigi gibi, Tevrat’in
Yaratilig 9:1-17 boliimiinden hareketle formiile edilen ve Yahudi olmayanlar1 da kapsayacak bir
sekilde evrensel olduklar1 kabul edilen Nuh Yasalar’nin, Yahudi olmayanlarca uygulanmasi
durumunda, bu kisilerin, Yahudi dinine bagli kalmadan da &te alemde bir yer sahibi

olabilecekleri diisiincesini gelistirmislerdir’.

Yahudilik’e gore her insanin bir ‘iyilige egilim (yetser a-tov)’i, bir de ‘kotiiliige egilim
(yetser ara)’i vardir; insan, ancak bu egilimlerini dogru ayarlayarak Tanri’ya hizmet edebilir”.
Bu anlayis, Kur'dn’da yer alan “Nefse ve onu bigimlendirene, ona giinah isleme ve giinahtan
sakinma yetilerini ilhdm eden (Allah’a) yemin olsun.” (Sems 91/7-8) ayetleriyle biiyiik oranda

ortiismektedir.

Genel olarak Tanr1’ya 6vgil ve yakariglardan olusan Zebur’un, yani Mezmurlar’in bir¢ok
yerinde, insanlar iyi ve kotii olarak degerlendirmeye tabi tutulmaktadir. fyi insan olarak

vasiflandirilan kisinin bazi 6zellikleri sunlardir:

2 Bkz: Yaratilis 8:20-22.

3 Bkz: Yaratilis 11:1-9.

°* Werblowsky-Wigoder, “Jewish Religion”, ODJR, s. 374.

% Bkz: Yaratihs 15:18-21, 17:1-14.

% Bkz: Yaratihs 17:19-21.

97 Bkz: Misir’dan Cikis 19:1-8, 24:1-8, 31:18. Ayrica bkz: Besalel, “On Emir”, YA, II, 453.

% Adam, age, s. 24-25; Wyschogrod, “Misevilik Acisindan slam ve Hiristiyanlar”, s. 37; Besalel, “Evrensellik”,
YA, 1, 168.

% Besalel, “Insan”, YA, 1, 234.
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Kotii insanlarin tavsiyelerine uymaz,
Giinahkarlarin yolundan gitmez,
Alaycilarla birlikte oturmaz,
Dogruluktan ayrilmaz,

Rabbe giivenir,

O’ndan korkar ve O’nun emirlerini zevkle yerine getirir,

N kR R =

Comert ve adaletlidir'®.

Kotii insan olarak vasiflandirilan kisi ise su gibi 6zellikler tagimaktadir:

Her zaman kdétiiliik yapmak icin firsat kollar,
Devamli fesatgilik yapar,

Yalan soyler,

Siirekli Rabbe lanet okur,

“Tann yok® diye diisiiniir ve boyleymis gibi hareket eder'’".

A

Zebur’a gore iyi insanlarla kotii insanlarin sonlar1 da aym olmayacaktir. Iyi insanlar
os _es es " 102 ss _as as ALA 103
Tanr’nin yiiziini gorecekler *; yeryiiziinii mirds alacaklar ~ ve Tanri’nin yardimiyla asla

104 seges ot . seges .. 105
sarsilmayacaklardir . Kot insanlarin sonu ise kotii olur ve bu kisiler cezalarimi bulurlar .

Ayrica boyle kisilerin yeryiiziinden kokii kazinir'®.

Zebur’da, insanlar tarafindan siradan insanla soylu insan arasinda gozetilen ayrimin, Tanr1

icin higbir sey ifade etmedigi bildirilmektedir'"".

Tevrat’ta ve Zebur’da insana genel bakisla ilgili bu bilgilerden sonra, Incil’de insana nasil
bakildigina gececegiz. Fakat sunu da unutmamak gerekir ki Tevrat ve Zebur, Hiristiyanlar
tarafindan da kutsal kabul edilmekte olup, bazi yaklasim farkliliklar1 disinda, Hiristiyanlarin

insan anlayisinin olusumunda bu kutsal kitaplarin da bir yere kadar etkisi vardir.

Insanin Tanr siretinde yaratildigina dair Tevrat’ta gegen ifadeler, Hiristiyanlar tarafindan

da su sekilde yorumlanmistir: Ruh, akil ve irdde gibi tinsel giigleri sayesinde insan, ozgiirliikle

donatilmistir; bu, insanin Tanr1 siretinde yaratilmis olmasinin 6zel isaretidir'®.

100 Bk7: Mezmurlar 1:1, 33:11, 40:4, 84:12, 112:1-5, 146:5.
101 Bkz: Mezmurlar 7:14, 10:3-4.

102 Bkz: Mezmurlar 11:7.

103 Bkz: Mezmurlar 37:22.

104 Bkz: Mezmurlar 55:22.

105 Bkz: Mezmurlar 34:21.

106 Bkz: Mezmurlar 37:22.

107 Bkz: Mezmurlar 62:9.
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Birinci Boliim’de yer alan Hiristiyanlik’ta Ahlak Anlayisi basligi altinda da ifade edildigi
gibi Hiristiyanlik’a gore insan, ilk insan Hz. Adem’in islemis oldugu ilk giinah sebebiyle
iizerlerinde daima bu giinahin yiikiinii tasir ve insan, giinahkr bir tabiata sahiptir. Mesih Isa,
insanligin giinahlarina keffaret olmak iizere carmihta can vermis ve insanligi giinah yiikiinden
kurtarmistir. Ayrica o, biitiin insanligi, Yasa’'nin, yani Eski Antlasma’nin bagindan da
kurtarmustir. Zira Hiristiyanlar, Hz. Isa’nin, kendisinin Eski Antlasma’y1 kaldirmak icin degil,
onu tamamlamak icin geldigine dair sozlerinden dolayi'”, bir yandan Eski Antlasma’nin
kendileri agisindan ne kadar onemli oldugunu ifade ederken, diger taraftan da kendilerinin
Mesih Isa sayesinde Yasa’nin bagindan kurtulduklarini ifade etmektedirler. Bununla ilgili
olarak da Pavlus’un bazi1 sozlerini delil olarak gostermektedirler. Hz. isa yasay1 tamamlamak ve
uygulamak icin geldigini soylerken, Pavlus ve digerleri, Hz. Isa’nin carmiha gerilmesiyle
insanligin Kutsal Yasa’nin bagindan kurtuldugunu iddia etmektedirler. Pavlus’a gore Mesih Isa,
insanligin giinahlarina keffaret olmak iizere ¢carmihta can vermis ve biitiin insanligi Yasa’nin
bagindan kurtarmistir; artik insanlar Yasa’yla degil, Isa Mesih’e iman etmekle

aklanacaklardir''’.

Mesih Isa’min insanligin giinahlarina keffaret olmak iizere 6ldiigii goriisiinii, Yuhanna ve

112

" isa Mesih, ‘insanhgn giinahlarim bagislatan kurban’dir'",

Petrus da paylagmaktadir
Goriildiigii gibi Hz. Isa’nin Kutsal Yasa’ya yaklasimu ile daha sonra gelen din adamlariin
yaklasimi arasinda cok biiyiik bir fark, hatta zitlik vardir; Hz. Isa Kutsal Yasa’y1 onaylarken,
Petrus ve Yuhanna gibi havariler ve Pavlus gibi hiristiyan din adamlari, onu bir anlamda nesh

etmekte, hiikiimsiiz hale getirmektedir.

Biitiin bu itikadi goriislere ragmen, Birinci Boliim’de yer alan Hiristiyanlik’ta Ahlak

Anlayis1 baglig: altinda da ifade edildigi gibi, giinahlardan, 6zellikle de On Emir’de zikredilen

108 MacDonald, age (Eski Antlasma Serisi), I, 33; Katolik Kilisesi Din ve Ahldk likeleri, s. 411, 416; Ugal—Malcolm,
age, s. 499.

109 Bkz: Matta 5:17-19.

110 Bk7: Romalilar 3:19-31, 4:1-25, 5:7-8, 7:1-8, 8:1-4; 2. Korintliler 5:21; Galatyalilar 2:15-21, 3:1-29; 1. Timoteos
1:15-16. Ayrica bkz: MacDonald, age (Yeni Antlagsma Serisi), I, 434; Pelikan, “Christianity: An Overview”, ER,
11, 356-357.
Yahudiler, Pavlus’un ve daha sonra da kilise babalarinin kutsal yasayla ilgili bu degerlendirmelerini, kutsal
yasaya karsi bir tavir olarak gormektedirler. Onlara gore Incil’lerdeki Hz. Isa, tam bir Yahudi yasast
uygulayicisidir; fakat Pavlus ve digerleri, kilisenin konumunu giiclendirmek icin, Yahudilik’le Hiristiyanlik
arasinda keskin bir ¢izgi cizerek, biitiin eski dini ritiielleri bir kenara birakmay1 emretmigler; Hz. Isa’ya iman
etmenin kurtulus icin yeterli olacagini, Eski Ahid’in hitkmiintin Yeni Ahid tarafindan kaldirildigin1 ve Yahudi
dininin artik gegersiz hale geldigini iddia etmislerdir; bkz: Besalel, “Antinomianizm”, YA, I, 65-66, “Hiristiyanlik
ve Yahudiler”, YA, 1, 221; Shapiro, Marc, “Antinomianism”, ODJR, s. 52.

1 Bkz: 1. Yuhanna 4:10; 1. Petrus 2:23-24.

2 Bkz: Romalilar 3:25-26; 1. Korintliler 5:7; ibraniler 9:26; 1. Petrus 3:18; 1. Yuhanna 2:1-2, 4:10. Ayrica bkz:
Katolik Kilisesi Din ve Ahléak Ilkeleri, s. 156-159; Ugal-Malcolm, age, s. 344, 426-427; Pelikan, “Christianity: An
Overview”, ER, 111, 356-357.
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olimciil giinahlardan kaginmak, Hiristiyanlik’ta pratik olarak uygulanmasi gereken 6nemli bir

kuraldir'".

Hz. Isa, insan1 ebedi kurtulusa gotiiren yol ile helidke gotiiren yolu da soyle bir
benzetmeyle anlatmaktadir: “Dar kapidan girin. Ciinkii kisiyi yikima gotiiren kap1 genis ve yol
enlidir. Bu kapidan girenler coktur. Yasama gotiiren kapi ise dar, yol da cetindir. Bu yolu
bulanlar azdir.”''* Bu benzetmedeki dar kapi, insani kurtulusa gotiiren dogru yolu; genis kapi ise
insan1 heldke ve hiisrdna gotiiren yanlis ve batil yolu ifade etmektedir. Bu sozleriyle o, dogru
yolda yiiriimenin ne kadar zor; bu zorluk yiiziinden de o kapidan girenlerin ¢ok az oldugunu;
insan nefsine hos gelen; fakat sonugta insani heldke gotiiren yolun ise ¢ok genis oldugunu; bu

yiizden de o kapidan girenlerin ¢ok oldugunu ifade etmektedir'".

Ayrica Hz. Isa, sozlerini dinleyip geregini yapanlari, evini kaya iizerine insA eden akilli
adama; sozlerini duydugu halde uygulamayanlar1 da, evini kum iizerine kuran ahmak adama
benzetmistir. Akilli adamin evi, her tiirlii sel ve riizgara karst dayanikli iken, ahmak adamin evi,

seller ve riizgarlar sonucu yikilip gitmistir''°.

Yine Hz. isa, Tanr1’nin soziinii, bir ciftci tarafindan ekilen bir tohuma benzeterek, bu soz

karsisindaki tavirlarina gore insanlari su sekilde dort gruba ayirmaktadir:

1. Yol kenarina diisen ve kuslarin yedigi tohum: Bu, Tanri’nin soziinii duydugu halde
anlamayan, bundan dolay1 da kalbine ekilen tohumun Seytan tarafindan sokiiliip
atildigr kisiyi ifade etmektedir.

2. Topragi az olan bir kayalik iizerine diisen, hemen filizlenen, fakat kok salamadigi icin
giines dogdugunda kavrulup kuruyan tohum: Bu, Tanr1’nin soziinii hemen kabul eden,
fakat bu sozden dolay1 bir sikintiya veya zulme ugradiginda hemencecik gerisin geri
donen kisiyi ifade etmektedir.

3. Dikenler arasina diisen ve onlar tarafindan bogulan tohum: Bu, diinyevi kaygilar ve
zenginligin aldaticiligiyla tirtin vermesi, iyi isler yapmasi imkansiz hale gelmis kisiyi

ifade etmektedir.

3" Katolik Kilisesi Din ve Ahlak Ilkeleri, s. 481.
4 Matta 7:13-14; Luka 13:23-24.

115 MacDonald, age (Yeni Antlagsma Serisi), I, 62.
116 Matta 7:24-27; Luka 6:47-49.
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4. lyi topraga diisen ve bazis1 yiiz, bazis1 altmis, bazis1 da otuz kat iiriin veren tohum: Bu
da, Tanr soziinii isitip anlayan, onu benimseyen ve bu s6z dogrultusunda iyi

eylemlerde bulunan kisileri ifade etmektedir'"”.

Hz. Isa, diinya hayatina gereginden fazla ©nem verilmemesi hakkinda birtakim
benzetmelerde bulunmustur. Bunlardan birinde o sunlar1 séylemektedir: “Hi¢ kimse iki efendiye
kulluk edemez. Ya birinden nefret edip Obiiriinii sever, ya da birine baglanip 6biiriinii hor goriir.

Siz hem Tanri'ya, hem de paraya kulluk edemezsiniz.”''®

Ayrica Hz. Isa, kutsal yasanin adalet ve Tanr1 sevgisi gibi cok onemli ilkelerini ihmal
ettikleri halde, en kiiciik seylerin bile ondaligini veren Yahudileri, dinin ruhunu
anlamadiklarindan dolay1 tenkit etmekte; kutsal yasanin higbir kisminin bir kenarda
birakilmaksizin, tamaminin uygulanmasi gerektigini belirtmektedir''’. Bu sozleriyle o, dinin
hukiiki baz1 hiikiimlerini yerine getirmede asir titizlik gosteren gosterisci bazi dindarlarin, dinin

rithuyla ilgili temel konularda ihmalkar davrandiklarini ifade etmektedir.

Goriildiigii gibi Hz. Isa, zaman igerisinde dinin temel ilkelerini ihmal edip, ayrintilara
saplanip kalmis olan insanlar ikaz etmek icin, oldukga etkileyici ifadeler kullanarak insanlar

tizerinde uyandirici ve kendine getirici bir etki yaratmaya ¢alismistir.

B. Bireyin Allah’a Kars1 Ahlaki Sorumluluklar:

Bir birey olarak insan, gerek Yahudilik ve Hiristiyanlik’ta, gerekse Islam’da, oncelikle
Rabbine karst bir ahlaki sorumluluk icerisindedir. Din-dis1 ahldk anlayislartyla dini ahlak
anlayislar1 arasindaki en temel fark da budur. Zira din-dis1 ahlak sistemlerinde bir Tanri
diisiincesi olmadigi icin, bu sistemlerin ahlak anlayislari, insanlar arasi iliskilerle sinirlidir. Dini
ahlak anlayislarinda ise insan, oncelikle kendisini yaratan Rabbine karsi bir ahlaki sorumluluk
icerisindedir. Bu sorumluluk duygusu, yeryiiziinde tek bir insanin yasadigi, bir insan
toplulugunun olmadig: farz edilse bile var olmaya devam edebilecek bir 6zellige sahiptir; zira
bu ilkeler toplumla ilgili degil, insan-Tanr iliskileri ile ilgilidir ve bireyseldir. Bu baglamda,
bireysel ahldk ilkeleri denilince, insanin Rabbine kars1 ahlaki sorumluluklari akla gelmelidir. Bu
ilkeler de genel olarak, iman ve ihlas, takva ve husi’, hamd ve siikiir, dud, tefekkiir ve zikir,

tevekkiil, tevbe ve istigfar olarak siralanmaktadir.

17 Bkz: Matta 13:1-23; Markos 4:1-20; Luka 8:4-15. S6z konusu benzetmenin izah icin bkz: MacDonald, age (Yeni
Antlagma Serisi), I, 99-100.

"8 Matta 6:24; Luka 16:13.

"9 Bkz: Matta 23:23; Luka 11:42.
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1. iman ve ihlas

Yiice Allah’a kars1 kulun takinmasi gereken ahlak1 tavirlarin en 6nemlisi ve en onceliklisi,
stiphesiz ki iman ve ihlastir; ciinkii 6ncelikle O’nun varligina ve birligine gercek anlamda

inanmadikga, diger ahlaki tavirlarin varligi muhaldir, diisiiniilemez.

Iman ve ihlas kavramlaryla ilgili olarak inceleyecegimiz énemli kelime ve kavramlar,
“imdn, islam, ihlds, hanif, tevhid, tesbih, takdis, tebdrake ve tedld” kelime ve kavramlaridir.
Daha sonra da, bu kelime ve kavramlarin daha net bir sekilde anlasilmasi bakimindan, soz
konusu kavramlarla ilgili zit anlam alanini olusturan kavramlardan 6nemli olanlarini, yani “kiifr,

A9

inkdr, cuhiid, ilhad, sirk, nifdk ve riyd” kavramlarini inceleyecegiz.

a. imén ve ihlas Konusuyla flgili Olarak Olumlu Anlam Alanina Giren Kelime ve

Kavramlar
aa. Iman Kavram

Konuyla ilgili en o6nemli kavram olan imdn () kavram, Kur'dn’in anahtar
kavramlarindan biri olup, imdn kelimesi ve tiirevleri, Kur'dan’in ylizlerce Aayetinde
gecmektedir'>. fmdn kelimesinin liigavi anlamu, kalple tasdik etmektir'*'. Istilahi anlami ise Hz.
Peygamber’in getirdigi dini hiikiimleri kalple tasdik etmek ve dil ile ikrdr etmek, yani

kalbindeki iman1 diliyle ifade etmektir'**.

2 A . o e A - . - 123 s
Iman, insanin nefsinin Hakk’1 tasdik ederek O’na boyun egmesi anlamina gelir = ve ii¢

unsurdan olusur:

a) Kalple kesin bir sekilde inanmak (tahkik),
b) Dil ile bu inancini ifade etmek (ikrar),

¢) Bu inang geregi amellerde bulunmak'**.

Iménin gercek anlamda var olabilmesi ve insanin mii’min vasfini kazanabilmesi icin bu ii¢

unsurun birlikte var olmasi gerekir; zird bunlardan kelime-i sehadeti getirip ikrar eden ve

120 Bkz: Abdiilbaki, Muhammed Fuad, el-Mu’cemii’l-Miifehres li Elfazi’l-Kur'ani’l-Kerim, s. 81-93, Istanbul,
1411/1990 (¢ -2 -! maddesi).

121 ¢]-Cevherd, age, V, 2071; ez-Zemahseri, age, I, 47; el-Beydavi, age, I, 17; Ibn Manzir, age, XIII, 21, 23; el-
Ciircani, age, s. 40; el-Alﬁsi, age, I, 110.

122 ¢]-Ciircani, age, s. 40; el-Aldsi, age, I, 110; Ates, Tefsir, I, 9.

123 el-Isfehant, Ragib, Miifreddtu Elfazi’l-Kur’dn (el-Miifreddt fi Garibi’l-Kurdn), s. 91, Tahkik: Safvin Adnan

Davadi, Dimesk, 1413/1992; el-FirGzabadi, Basdiru zevi't-Temyiz fi Letdifi’l-Kitdbi’l-Aziz, 11, 151, Tahkik:

Muhammed Ali en-Neccér - Abdii’l-Alim et-Tahavi, Beyrut, trs.

el-Isfehani, age, s. 91; ez-Zemahserd, age, I, 48; el-Beydavi, age, I, 17; el-FirGzabadi, Basdir, 11, 151; el-Bursevi,

age, [, 31.
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amelde bulunan, fakat gercekte inanmayana miindfik; kelime-i sehadet getirdigi halde amelde

bulunmayan, ama inanci olana fdsik; kelime-i sehadeti ihlal edene de kdfir denir'”.

Kur'an’a gore bir mii’min, oncelikle;

Peygamberlere'*,

1. Allah’in varligina ve birligine'*®,
2. Ahiret giiniine'”’,

3. Meleklerelzg,

4. Kitaplara'®,

5.

6.

Rizik ve ecel gibi konularda Allah’in takdiri anlamia gelen kazi ve kader’e'' iman

etmekle yiikiimliidiir.

Bu esaslar incelendiginde, Yahudiler Hz. isa ve incil’i, ayni sekilde Hz. Muhammed ve

Kur'an’1; Hiristiyanlar da Hz. Muhammed ve Kur'an’i inkar ederek bu sartlardan ikisini, yani

peygamberlere ve kitaplara Tman ilkelerini ihlal etmektedirler.

Bir kismi Tevrat’in farkli yerlerinde daginik olarak mevcut olan Yahudilik’in iméan

esaslari ise, Yahudi filozof Maimonides (v. 602/1205) tarafindan 13 Tméan esasi olarak su sekilde

formiile edilmistir:

“Tam bir Tmanla inanirim ki;

Tanri, var olan herseyi yaratt1 ve onlara hitkmetmektedir.
Tanr1 birdir ve O’ndan bagka Tanr1 yoktur.

Tanr1’nin bedeni yoktur ve hicbir sekilde tasvir edilemez.
Tanrt’nin baglangict yoktur ve nihayeti de olmayacaktir.
Yalniz Tanrr’ya dua etmeliyiz.

Peygamberlerin biitiin sozleri dogrudur.

Mose Rabenu [Efendimiz (Hz.) Musa] biitiin peygamberlerin en biiytigiidiir.

® N o kW=

Elimizde olan Tora, Tanr1 tarafindan Mose’ye verildiginin aymdir ve

degistirilmemistir.

125
126

127

128
129
130
131

ez-Zemabhseri, age, I, 48; el-Beydavi, age, 1, 18; el-Ciircani, age, s. 40.

Ornek olarak bkz: Bakara 2/62, 126, 136, 177, 285; Alii Imran 3/84, 114; Nisa 4/136; Maide 5/69; Tevbe 9/18-
19; Tegabiin 64/8; Miilk 67/29.

Ornek olarak bkz: Bakara 2/4, 62, 126, 177, 228; Alii imran 3/114; Nisa 4/59; Maide 5/69; Tevbe 9/18-19; Ahzab
33/21; Talak 65/2.

Ornek olarak bkz: Bakara 2/177, 285.

Ornek olarak bkz: Bakara 2/177, 285; Alii Imran 3/119; Stira 42/15.

Ornek olarak bkz: Bakara 2/177, 285; Nisa 4/136, 170-171; Hadid 57/28; Tegabiin 64/8.

Ornek olarak bkz: En’Am 6/59, Hadid 57/22-23, insan 76/30.

iman esaslaryla ilgili olarak ayrica bkz: Ates, “Iman”, KA, IX, 455-456.

105



9. Dinimiz ilahi bir dindir ve degistirilemez.

10. Tanri, insanlarin biitiin hareket ve diisiincelerini bilir.

11. Tanr1, emirlerini 1f4 edenleri miikafatlandirir ve emirlerini yerine getirmeyenleri
cezalandirir.

12. Tanr, kurtarictyr (Masiyah) gonderecektir. Geg kalsa dahi beklerim.

13. Ruhum 6liimsiizdiir ve Allah diledigi zaman 6liileri hayata kavusturacaktir.”'>

Hiristiyanlik’in inang esaslari, yani Credo’su da Iznik (325) ve Istanbul (381)

Konsilleri’nde su sekilde formiile edilmistir:

“Goriinen ve goriinmeyen varliklarin Yaratan’1, yeri ve gogii yaratan Herseye Kadir Tanr1
Baba’ya inaniyorum. Tanri’nin biricik Oglu tek Rab ve ezelde Baba’dan dogmus olan Mesih
Isa’ya inantyorum: O, Tanr1’dan gelen Tanr1, Nur’dan Nur, Gercek Tanr1’dan Gercek Tanr1’dir.
Yaratilmis olmayip, Baba ile ayn1 6zdedir ve hersey onun araciligiyla yaratilmistir. Biz insanlar
ve bizim kurtulusumuz icin gokten inmis, Kutsal Ruh’un kudretiyle viicut bulmus, Bakire
Meryem’den dogmustur. Pontius Pilatus doneminde bizler ugruna ¢carmiha gerilmis, act ¢ekerek
Olmiis, gomiilmiis ve Kutsal Kitaplarda yazildigi gibi ii¢ giin sonra dirilmis ve goge ¢ikmustir.
Baba’nin saginda oturmaktadir. Dirileri ve oliileri yargilamak amaciyla sanla yeniden gelecek
ve hiikiimdarliginin sonu gelmeyecektir. Peygamberlerin agziyla konusmus olan Baba ve
Ogul’dan cikip, Baba ve Ogul ile birlikte tapilan ve yiiceltilen, hayatin kaynagi ve Rab olan
Kutsal Ruh’a inaniyorum. Havarilere dayanan, katolik (evrensel) ve kutsal olan tek Kilise’ye
inaniyorum. Vaftiz olunarak giinahlarin bagislanacagim kabul ediyorum. Oliilerin dirilisini ve

ebedi hayat1 bekliyorum. Amin.”"*

Hiristiyanlara gore insan olan Tanri’nin oglu Mesih, Baba olan Tanri’nin asilamaz ve
biricik kelami, yani soziidiir; oglunu bize verdikten sonra Tanri’nin bize verecek bagka sozil
yoktur; oglu, Baba’nin kesin sozii olup; ondan sonra baska vahiy gelmeyecektir'**. Buradan da
anlagilabilecegine gore Hiristiyanlar, Hz. Muhammed’i peygamber olarak, Kur'an’1 da bir kutsal

kitap olarak gormemektedirler.

132 Alalu ve digerl., age, s. 105-106; Twersky, Isadore, “Maimonides, Moses”, ER, IX, 133, New York, 1987;
Besalel, “Iman Prensipleri”, YA, 1, 232-233. Ayrica bkz: Ors, age, s. 334; Besalel, “Ani Ma’amin (Ben
inaniyorum)”, YA, I, 64, “Emuna (Tmén)”, YA, 1, 156; Hyman, Arthur, “Moses Maimonides”,
http://maimonidesheritage.org/Essays/MosesMaimonides.pdf, 08.06.2005; Werblowsky-Wigoder, “Creed”,
ODJR, s. 180-181, “Maimonides, Moses”, ODJR, s. 436-437, “Monotheism”, ODJR, s. 477-478, “Thirteen
Principles of Faith”, ODJR, s. 691-692.

133 Katolik Kilisesi Din ve Ahlak Ilkeleri, s. 64-65. Ayrica bkz: Madrigal, Carlos, Hiristiyanlarm Uglii-Birlik
(Tevhit’te Teslis) Inanci Ne Demek? (Tanribilimsel Bir fnceleme), s. 124-126, istanbul, 1995.

134 Bkz: Katolik Kilisesi Din ve Ahldk llkeleri, s. 38-39.
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ab. Islam Kavram

Islam (2>) kelimesi de konuyla ilgili bir diger kavram olup, bazen Kur'an’da ihlds
kelimesiyle yakin anlamda kullamlmaktadir'®. Bu yiizden Kur'4n’da gecen ‘esleme vechehii
lillah® (& 4¢>5 L) kalp ifadesi'™, ‘ahlasa dinehi lillah® (& 4w <ldl) kalip ifadesiyle'’
neredeyse ayni anlama gelmektedir. Bu ayetlerde gecen ‘esleme vechehii lillah’ ibaresi, “Nefsini
Allah’a has kild1 ve O’ndan bagka hicbir rab ve ma’btid tamimayarak kendini Allah’a teslim etti”

- 138
anlamina gelir ™.

Bazen de isldm kelimesi, kalben iman etmedigi halde, diinyevi endiselerle, zahir? olarak
miisliman topluma dahil olmak, Allah’a ve Rasfiliine boyun egmek ve itaat etmek anlamlarina
gelmektedir; zira “Bedeviler ‘Inandik’ dediler. De ki: Siz iman etmediniz, ama "Boyun egdik"
deyin. Heniiz iman kalplerinize yerlesmedi...” (Hucurt 49/14) ayeti de heniiz gercek anlamda

A A : Al LA .. .e . . . g . 139
iman etme derecesine ulasamamis, zahiri olarak miisliiman olmus kisilerle ilgilidir .

ac. Thlas Kavram

Konuyla ilgili 5nemli bir diger kavram da ihlds (0c=>&))tir. [hlds kelimesiyle aym kokten

tiiremis olan hdlis (u=3) kelimesi, iizerinde bulunan kir ve lekenin kendisinden zail oldugu
140

temiz ve saf nesne i¢in kullanilir *°. Nitekim Nahl 16/66 ayetinde gegen ‘lebenen halisan® (&

Lalla) ibéresi, icinde pislik ve kan bulunmayan tertemiz, halis siit anlamina gelmektedir'*'.
‘Haze’s-sey’ii halisatiin leke’ (& Aala ¢ 25 ) ciimlesi de ‘Bu sey sana mahsustur’ anlamina
gelir'*.

‘Ahlasa dinehii lillah (& 4w (=Wl cilimlesi, ‘Dinini Allah’a tahsis etti’ anlamina

gelmektedir'*?

. Muhlis, Allah’1 birleyen kisiye denir; nitekim Kur'dn’da Allah’in birliginden
bahseden 112. siireye de /hlds Siiresi ad1 verilmistir. Tbnii’1-Esir (v. 630/1233)’e gore stirenin bu

ismi almasinin sebebi, bu slirenin Allah’in sifatlarina mahsiis bir sfire olmasindan veya bu

135 el-Firtizabadi, Basdir, 11, 183.

136 Ornek olarak bkz: Bakara 2/112; Nisa 4/125.

37 Ornek olarak bkz: Nisa 4/146; A’raf 7/29; Yanus 10/22; Ankebit 29/65; Lokméan 31/32; Ziimer 39/2, 11, 14;
Gafir 40/14, 65; Beyyine 98/5.

138 et-Taberd, ibn Cerir, Camiu’l-Beydn an Te'vili Ayi "I-Kur’an, 1, 493, Kahire, 1388/1968; ez-Zemahseri, age, I,
557; el-Beydavi, age, I, 239.

139 el-Kurtubi, age, 1I, 134.

140 el-Gazzali, Thya', IV, 400; el-Firtizabadi, Basair, 11, 560.

141 el-Ciircani, age, s’ 13.

142 e]-Cevherd, age, 111, 1037.

143 el-Cevherd, age, III, 1037, Ibn Manzir, Lisdnu’l-Arab, VI, 26.
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stireyi okuyan bir kisinin, ehadiyyeti, yani ‘bir’ligi yalmzca Allah’a tahsis etmesindendir'**. Bir

diger tabirle muhlis, tam olarak Allah’a yakin olmay1 gaye edinen kisidir'*.

Bakara 2/139°da gecen ‘ve nahnii lehit muhlisiin® (o<l 41 (a5 ) ibaresi, ‘Biz O’nun tek
olduguna inanir ve bunu dilimizle de ikrar ederiz’ anlamia gelmektedir'*®. Nisa 4/146°da gecen
‘ve ahlasii dinehum lillah’ (& a¢ )saldl) ibaresi de ‘Ibadetleriyle yalmzca O’nun rizisini
ararlar’ anlamma gelir'?’. Benzer sekilde Ziimer 39/2°de gecen ‘muhlisan lehu’d-din® ( 4 Lalia
o) ibaresi, Allah’1 birleme (tevhid) ve kalbin tasfiyesi yoluyla, sirk ve riyAdan uzak bir sekilde
dini Allah’a has kilmak anlamina gelmektedir'*®. Ziimer 39/3’te gecen ‘eld lilldhi’d-dinii’l-
halis” (u=al&) o & YY) ibaresi de, Allah’in gaybr ve biitiin gizlilikleri bilmesinden ve buna
gercekten 1ayik olmasindan dolayi, ibadetlerin her tiirlii sdibeden uzak bir sekilde O’na tahsis
edilmesi anlamina gelmektedir'®’. Ibadetler O’na tahsis edilmelidir; ¢iinkii O, hem uléihiyyet

150

sifatlarinda, hem de gizliliklere ve vicdanlara muttali olma hususunda biricik varliktir>".

ibadette ihlash olmak, riydy: terk etmek anlamina da gelmektedir'

. Yani ihlas, hayirh
isler yaparken Allah’tan baska sahit istememek ve amelleri, onlar kirleten seylerden
temizlemektir'>%. Thlasa ulasmak icin, nefsin arzularini kirmak, diinyaya tamah etmeyi birakmak

ve kalbe tamamen yerlesecek bir sekilde ahirete yonelmek gerekir'>.

Ihlas kelimesinin tiirevlerinin gectigi Ziimer 39/2-3 ayetlerinin son kisminda miisriklerin
putlara ibadet etmelerinden bahsedilmesi, ihlas kavraminin tevhidle ne kadar irtibath bir kavram
oldugunu gostermektedir. Ziimer 39/11 ve 14. ayetlerde gecen ihlds kelimesinden tiiremis olan
kelimeler de, ayetlerin siyak-sibaki, yani baglami g6z Oniinde bulunduruldugunda, Yiice
Allah’1n birligine inanmak ve din konusunda O’na ortak kogsmamak anlamina gelir. Buradan
hareketle denilebilir ki ihlds kavrami, Kur'an’da riyddan ziyade, girkin zit anlamlis1 olarak

kullanilmustir. Nitekim Gazzali de ihldsi, sirk kavraminin zit anlamlisi olarak gérmektedir154.

14 {bn Manzir, age, VII, 26; el-Firdzabadi, Basdir, II, 173.

195 el-Gazzali, Thya', IV, 400.

146 ez-Zemabhseri, age, I, 196; el-Beydavi, age, I, 90-91.

147 ez-Zemabhseri, age, I, 568; el-Beydavi, age, I, 245. Zemahseri’nin A’raf 7/29’1a ilgili benzer bir agiklamasi igin
bkz: age, II, 96.

148 ez-Zemabhseri, age, IV, 106. Ayrica bkz: el-Beydavi, age, 11, 319.

149 ez-Zemabhseri, age, IV, 107.

150" ¢]-Beydavi, age, 11, 319.

151 el-Cevherd, es-Sthah, 111, 1037; ibn Manzir, age, VII, 26; el-Ciircani, age, s. 13; el-FirGzabadi, el-Kamiisu’l-

Muhit, s. 797, Beyrut, 1414/1993.

el-Kurtubi, age, II, 146; el-Ciircani, age, s. 14.

153 el-Gazzali, fhya', IV, 401.

154 el-Gazzali, [hya', IV, 400.

152
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Demek ki ihlds kelimesinin anlami, kalbi, onun safligin1 gideren kirlerden temizlemek ve
kurtarmaktir'®. Jhldsin hakikati, Allah’in disindaki varliklardan teberri etmek, yani uzak
durmaktir'>®. Miisliimanlarin ihlasi, onlarin, yahudilerin tesbih, hiristiyanlarin da teslis tiirtinden

iddialarindan uzak durmalar1, bu iddialardan teberri etmeleri anlamina gelir'’.

ad. Tevhid ve Hanif Kavramlar:

Anlam bakimindan ilgili kavramlardan biri de fevhid (2 5)’dir. Tevhid kelimesinin liigavi
anlami, herhangi bir varligin ‘bir’ olduguna hiikmetmek ve onun ‘bir’ligini bilmektir. Istilahi
anlam1 ise ilahi zati, yani Allah’1, zihinde tahayyiil edilebilen, akilda tasavvur edilebilen
herseyden tecrid etmektir'®®. Tevhid, ii¢ unsurdan olusur: Allah’in rubtibiyyetini bilmek, O’nun

birligini ikrar etmek ve O’nu her tiirlii ortaktan tenzih etmektir'*’.

Tevhid gercegi, “Sizin ilahimiz, bir tek ilahtir; Rahman ve Rahim olan O’ndan bagka
hicbir ilah yoktur.”'® ve “De ki: O Allah birdir.”'®" gibi bircok Kur'an ayetinde ifade

edilmektedir.

Hanif (<) kelimesi de konuyla ilgilidir'®. Hanif, batildan hakka yonelen'®, biitiin btil

dinlerden yiiz ¢evirip hak dine yonelen kisi anlamma gelir'®*

. Hz. Ibrahim, putperestlerle yapmus
oldugu biiyiik miicadelelerden dolay1 olsa gerek, Kur'dn’da hanif olarak tavsif edilmekte ve

. o .. 165
insanlara bir 6rnek olarak sunulmaktadir .

155
1
1
158
159
1
1

el-Ciircani, age, s.”13; Bilmen, age, s. 7.

el-Isfehani, age, s. 293; el-Firtzabadi, Basdir, 11, 173, 560; Bilmen, age, s. 7.

el-Isfehani, age, s. 292; el-Firzabadi, Basdir, 11, 173, 560.

el-Ciircani, age, s. 69.

el-Ciircani, age, s. 69.

% Bakara 2/163.

" Ihlas 112/1.

' Ornek olarak bkz: Bakara 2/135; Alii Imran 3/67; Nisa 4/125.

! el-Beydavi, age, 1, 89.

164 ez-Zemabhseri, age, I, 193, 557; el-Beydavi, age, I, 239.

1% Bkz: Bakara 2/135; Alii Imran 3/67, 95; Nisa 4/225; En’am 6/161; Nahl 16/120, 123.

Yahudi geleneginde Hz. fbrahim, monoteist (tek tanrici/tevhidi) gelenegin kurucusu ve ilk Yahudi olarak kabul
edilmektedir; bkz: Rendsburg, Gary A., “Abraham”, ODJR, s. 5.

Hz. Tbrahim’in ¢ok 6nemli bir monoteist oldugu dogrudur; fakat onun ilk monoteist oldugu goriisiiniin Kur'an
acisindan kabul edilmesi miimkiin goriinmemektedir. Zira Islam’a gore, ilk insan ve ilk peygamber olan Hz.
Adem’den itibaren Yiice Allah tarafindan gonderilen biitiin peygamberler monoteisttir, tek tanricidir, hepsi de
tevhid inancina sahiptir. Ayrica sunu da belirtmek gerekir ki, Yahudi geleneginde Hz. Ibrahim’den ¢ok &nceleri
Hz. Nuh’a verildigine inanilan Nuh Yasalari’ndan biri de putperest uygulamalardan kaginmakla ilgilidir; yani
onlara gore Hz. Nuh’un da bir monoteist olarak kabul edilmesi gerekir; bkz: Besalel, “Noahid Yasalar1”, YA, II,
448, “Yahudilik (Judaizm)”, YA, III, 766-767; Shapiro, Marc, “Noahic Laws”, ODJR, s. 505.

Nitekim Hz. Nuh’un bir peygamber oldugu, Tanr’nin yolunda yiridiigii ve putperestlikle kesinlikle ilgisinin
olmadig1 gergegi, Yaratilis 6:9’dan hareketle Yahudiler tarafindan da ifade edilmektedir; bkz: Tora Beresit, s. 39
(agiklama kismu).

Fakat bir yandan onun peygamber oldugu kabul edilirken, bir yandan da Hz. Tbrahim’le karsilastirilmakta ve
insanlar1 Tanr1’ya yaklastirma konusunda Hz. Tbrahim aktif bir sekilde gorev almisken, Hz. Nuh’un bu konuda
pasif davrandig: ifade edilmektedir; bkz: Tora Beresit, s. 41 (aciklama kismu).
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Tevhid inanci, siiphesiz onceki kutsal kitaplarda da tizerinde 6nemle durulan konulardan
biridir. Israilogullari’na teblig etmesi i¢in Hz. Musa’ya verilen On Emir’in en 6nemlisi, sadece
Allah’a tapmakla ilgili olamidir. Bu emirlerin siralandigi ayetlerin hemen basinda soyle
denilmektedir: “Seni Misir'dan, kole oldugun iilkeden ¢ikaran Tanrin Rab benim. Benden bagka

tanrin olmayacak.”'*® Tabii olarak Zebur’da da Allah’in birligi inanct vurgulanmaktadir'®’.

Hz. Isa, kendisine buyruklarin en 6nemlisinin hangisi oldugu soruldugunda buna soyle
cevap vermistir: “En 6nemli buyruk sudur: Dinle, ey Israil! Tanrimiz olan Rab, tek Rab'dir.
Tanrin olan Rabb’i biitiin yiireginle, biitiin caninla, biitiin aklinla ve biitiin giiciinle sev.”'®®
Incil’de gectigine gore Seytan, Hz. Isa’ya diinyanin biitiin iilkelerini biitiin ihtisamiyla
gostererek, eger kendisine taparsa biitiin bunlar1 ona verecegini soylemis; Hz. Isa da “Cekil git,
Seytan! ‘Tanrin olan Rabb’e tap, yalmz O'na kulluk et’ diye yazilmistir.” diyerek ona gereken

169

cevabi vermistir'”. Hz. Isa’nin tevhidle ilgili bu kesin ifadelerine ragmen hiristiyanlar, sonraki

donemlerde tevhidden sapmus, teslise inanmaya baglamislardir.

ae. Tesbih ve Takdis Kavramlari

Allah’1n her tiirlii noksandan miinezzeh oldugunu bildiren Kur'ani kavramlardan biri olan
tesbih (z=5) kavramu da, sebh (z) kokiinden gelir. Sebh, karada, suda veya havada hizli bir

sekilde ilerlemek, kosmak, ugmak ve yiizmek anlamlarina gelir'”®

. Bu kokten tiireyen fesbih de,
Allah’1 her tiirlii noksanliktan tenzih etmek demektir'”'. Kelimenin kokiiyle irtibat kurularak

yapilan bir aciklamaya gore de tesbih, Allah’a ibadet konusunda hizli davranmaktir'’.

Tesbih, hem sozlii, hem fiili, hem de niyetle ilgili ibadetleri kapsayan bir kavram olup'”,
Yiice Allah’1 hudiis ve imkdn gibi noksanliklardan, yani sonradan ortaya ¢ikmak ve varliginin

vécip olmayip miimkiin olmasi gibi noksanliklardan tenzih etmek demektir'’*.

Tabii ki bu agiklamalar, Islam itikadi agisindan kabul edilemez; zira bir peygamberin gorevini yapmaktan
kaginmasi, ozellikle de peygamberlik gorevinin temel diregi olan tevhid inancini yayma konusunda pasif
davranmasi diisiiniilemez.
Ayrica Hz. Tbrahim’in ilk Yahudi oldugu inanc1 da Kur'an tarafindan kesin bir dille reddedilmekte; onun Yahudi
veya Hiristiyan olmadigi; zira Tevrat ve Incil’in ondan ¢ok sonra indirildigi; onun tek tanrict bir muvahhid
oldugu; ona ve Hz. Muhammed (sav)’e inananlarin, ona, Yahudi ve Hiristiyanlardan ¢ok daha yakin oldugu ifade
edilmektedir. Bkz: Bakara 2/140; Alii imran 3/65-68.

166 Musir’dan Cikig 20:2-3; Yasamn Tekrari 5:6-7. Ayrica bkz: Yasanmn Tekrar 6:4.

167 Ornek olarak bkz: Mezmurlar 18:31, 31:6.

168 Markos 12:29-30. Kars: Yasanin Tekrar1 6:4-5.

169 Bkz: Matta 4:8-10; Luka 4:5-8. Kars: Yasanin Tekrar1 6:13-15.

170 el-Cevhert, age, 1, 372; el-Isfehani, age, s. 392; ez-Zemabhseri, age, 1, 129; ibn Manzir, age, II, 470; Elmalili, age,
I, 301.

171 e]-Cevherd, age, I, 372; el-Maverdi, Tefsir, 1, 96; el-Isfehani, age, s. 392; Ibn Manzir, age, II, 471; Elmalili, age, I,

301.

el-Isfehani, age, s. 392.

173 el-Isfehan, age, s. 392; el-Firtzabadi, Basdir, 11, 285, TII, 172; Elmalh, age, 1, 301.
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Siibhdn (0\>) kelimesi Kur'dn’da birgok yerde ge¢mektedir. Bu kelimenin bulundugu
her ayette, ya Oviilen sifatlardan biri Allah’a isnad edilir, ya da yerilen sifatlardan birinin O’nun
hakkinda kullamlmasimin imkansizig: ifade edilir'”. Kur'an’da gecen siibhdnalldh (&) ()

-176

veya siibhdnehii (4>) ibdreleri'”, Yiice Allah’1 es ve ¢ocuk edinmek gibi noksan sifatlardan

tenzih etmek anlamina gelir'”’.

Yahudilerden bir kismi, Allah’a bazi noksan sifatlar isnad ettiklerinden dolayr Kur'an’da
ayiplanmislardir. Onlardan bir kismi, aslinda insanlart hayir ve hasenata tegvik icin Kur'an’da

kullanilan “Allah’a borg verme”'”®

temasindan hareketle, Allah’in fakir oldugunu ifade etmisler;
bir kism1 da O’nun ellerinin bagli oldugunu, yani O’nun cimri oldugunu iddia etmislerdir.

Onlarin bu yakisiksiz ithamlarmna, Kur'an’da en giizel bir sekilde cevap verilmistir'”.

Bazi miifessirlere gore “Andolsun biz, gokleri, yeri ve ikisi arasinda bulunanlari alti
giinde yarattik. Bize hicbir yorgunluk ¢okmedi.” (Kaf 50/38) ayeti, Yiice Allah’in gokleri ve
yeri alt1 giinde yaratip yedinci giinde dinlendigine dair batil Yahudi inancina cevap olarak nazil
olmustur. Buna gore so6z konusu ayet, Allah’in yorulmak ve dinlenmek gibi noksanlik ifade

%0 Yahudi disiinir Maimonides (V.

eden sifatlardan miinezzeh oldugunu belirtmektedir
602/1205)’e gore ise Tevrat’ta yer alan sz konusu ifadeler'®', Tanri’nin yedinci giin yaratma

isine son vermesi anlamina gelmektedir. S6z konusu ayetlerde gecen ve istirahat (dinlenmek)

174 ¢]-Ciircén, age, s. 57.

'7> Bkz: el-Firizabadi, Basair, 111, 176-177.

17 Ornek olarak bkz: Bakara 2/116; Nisa 4/171; Yanus 10/68; Ydsuf 12/108; Meryem 19/35; Enbiya 21/22, 26;
Saffat 37/159; Hasr 59/23.

77 Tbn Manzir, Lisanu’l-Arab, 11, 471; el-Firzabadi, Basdir, 11, 173, el-Kamils, s. 284.

178 Bkz: Bakara 2/245; Maide 5/12; Hadid 57/11, 18; Tegabiin 64/17; Miizzemmil 73/20.

179 Bkz: Alii Imrén 3/181; Maide 5/64. Konuyla ilgili ayrica bkz: Elmalili, age, II, 1239; Mevdadi, age, 1, 313.

180 el-Maverdi, Tefsir, V, 356; el-Kurtubi, age, XVII, 23-24; el-Bursevi, age, IV, 8; IX, 139; el-Aldsi, age, XXVI,
192; Elmalil1, age, VI, 4521-4522; Ates, Tefsir, IX, 32, “Allah”, KA, 11, 211-212.
Bir de sunu hatirdan ¢ikarmamak gerekir ki ‘giin’ kelimesi, her zaman bizim anladigimiz anlamda 24 saatlik
zaman dilimi anlamina gelmemektedir; nitekim Kur'dn’da “Allah katinda bir giin, sizin saydiklarimzdan 5.000
yila esittir” (Hacc 22/47) buyurulmaktadir. Baska ayetlerde de 5.000 ve 50.000 yillik giinlerden bahsedilmektedir
(Bkz: Secde 32/5; Mearic 70/4). Secde Siresi’nin dordiincii ayetinde kaindtin alti giinde yaratildigi ifade
edildikten sonra, besinci dyette 1.000 yillik bir giinden bahsediliyor olmasi1 da buna bir isaret olabilir. Biitiin
bunlardan hareketle, kdinatin yaratiliginin, bizim anladigimiz anlamda alti giinde degil, uzun yillar alan bir siireg
icerisinde gerceklestigi soylenebilir. Bkz: Elmalili, age, III, 2172-2173; Mevdidi, age, 11, 42; Ates, Tefsir, 111,
346, IX, 32-33, “Alt1 Giin”, KA, 111, 80; Simsek, age, s. 12.
Tevrat’a gore ise Tanr1 kdinati, ger¢ekten bizim anladigimiz anlamda 24 saatlik zaman dilimlerinden olusan alti
giinde yaratmus, yedinci giinde de dinlenmistir. Yaratilig boliimiiniin birinci babinda gecen “Aksam oldu, sabah
oldu ve ilk giin olustu; aksam oldu, sabah oldu ve ikinci giin olustu; aksam oldu, sabah oldu ve {iigiincii giin
olustu...” seklindeki ifadeler de bunu gostermektedir. Yedinci giinde de Tanri isini bitirmis, bu giinde dinlenmis
ve yedinci giinii (sebt giiniinii) kutsamistir; bkz: Yaratihis 1:1-31, 2:1-3; Misir’dan Cikis 20:10-11, 31:17. Bu
kutsama dolayisiyla yedinci giin olan Sebt (Sabat) giinii, yani Cumartesi giinii ¢alismak Yahudilere
yasaklanmistir; bu giinde calisanlarin cezasi da o6limdiir; bkz: Misir’dan Cikig 31:15-17, 35:2; Levililer 23:3;
Yasanin Tekrar1 5:13-15.
Iskenderiyeli yahudi filozof Philo (v. M.S. 54)’ya gére Tevrat'ta yer alan bu ifadeler alegorik (mecézi) olup,
burada yer alan alt1 giin, alti donem anlamina gelmektedir. Bkz: Ates, “Alt1 Giin”, KA, III, 78. Ayrica bkz: Maas,
A. J., “Hexaemeron”, The Catholic Encyclopedia, http://www.newadvent.org/cathen/07310a.htm, 23.05.2005.

181 Bkz: Yaratihg 2:2; Misir’dan Cikis 20:10-11, 31:12-17.

111



seklinde terciime edilen kelime, istidre yoluyla yaratma isini bitirmeyi ifade etmektedir'®’.
Ayrica soz konusu ifadeler, su sekilde de anlasilmistir: Tanri, ilk alt1 giinde yaratmayla ilgili
emirler verdi ve bu emirler sonucu biitiin kainat yaratilmis oldu'®’; yedinci giinde ise O,
yaratmaya yonelik boyle bir emir vermedi, sustu. Bu sekilde ‘konusmayi birakmak’, yani
‘susmak’ da istirdhat olarak isimlendirilmistir184. Ayrica Maimonides, Tanri’nin, insanlarin
kendisini anlayabilmesi icin onlarin diliyle konustugunu; bu yiizden Tanri’nin zatiyla ilgili
Tevrat’ta gecen antropomorfik (insan-bigimci/tesbihi ve tecsimi) ifadelerin, mecédzi ifadeler

olarak anlasilmasi gerektigini, hakiki anlaminda anlasilmamasi gerektigini ifade etmektedir'®’.

Kur'an’da gecen bazi Ayetlerden'® hareketle denilebilir ki, gokler, yer ve bunlarda
bulunan biitiin varliklar, bizim anlayamadigimiz bir sekilde, gercek anlamda Allah’1 tesbih
ederler ve O’na secde ederler'’. Bazi varliklar zorunlu olarak, yani teshir yoluyla, bazilar1 da

kendi iradeleriyle bunu yaparlar'®®

. Goklerin, yerin ve yer iizerindeki biitiin canlilarin, halleriyle
Allah’1n varligina ve hikmetine delélet etmeleri bakimindan zorunlu olarak, yani teshir yoluyla
O’nu tesbih ettigi konusunda ihtilaf yoktur; ihtilaf, goklerin ve yerin, kendi iradeleriyle Allah’1
tesbih etmeleri konusundadir. “Yedi gok, yer ve bunlarda bulunan herkes O'nu tesbih eder. O'nu
ovgii ile tesbih etmeyen hicbir sey yoktur. Ne var ki siz, onlarin tesbihini anlamazsimz.” (Isra
17/44) ayeti, irddeye dayali bu zikrin gercekten var oldugunu gosterir'®.

Tesbih kavramiyla ilgili olan takdis (ow35) kelimesi de liigatte, fathir (Uxk), yani

: 190
temizlemek anlamindadir .

Ist1lahi anlami ise Allah’t, O’nun yiiceligine layik olmayan
seylerden, biitiin noksanliklardan ve O’nun disindaki gerek soyut, gerekse somut varliklar icin

kemél sayilan biitiin 6zelliklerden tenzih etmektir'®'.

182 Masa b. Meymdn, age, s. 169. Ayrica bkz: Tora Beresit, s. 13 (agiklama kism). S6z konusu ifadelerle ilgili

Hiristiyan yorumcularin benzer aciklamalari i¢in bkz: MacDonald, age (Eski Antlasma Serisi), I, 34.

183 Bkz: Yaratihs 1:1-31.

'8 Miisa b. Meymin, age, s. 169-170.

185 Misa b. Meymin, age, s. 62, 103-111, 136. Ayrica bkz: Tora Beresit, s. 47 (agiklama kism).
Hiristiyanlar da Tanr1’nin bu dinlenmesinin, yorulan bir insanin dinlenmesi gibi olmadigini; Tanri’nin, yaptigi
islerdeki iyilik orneklerini ve yiiceliginin belirtilerini izleyerek memnun olan bir varligin dinlenmesi oldugunu
ifade etmektedirler. Bkz: Henry, age, s. 7.
Nitekim Razi de, soz konusu edilen Kaf 50/38 dyetinin, Tanr1’nin yedinci giinde yaratma isini bitirip dinlendigini
diisiinen Yahudilere degil de, 6liimden sonra dirilisi inkar eden miisriklere yonelik bir reddiye oldugunu ifade
etmekte; sozkonusu ayetin, biitiin varliklar1 yoktan yarattiginda Yiice Allah’a hicbir yorgunlugun isabet
etmedigini bildirdigini soylemekte; konuyla ilgili olan “Biz ilk yaratmadan yorulduk mu ki? Hayir, bilakis onlar,
tekrar yaratma konusunda bir siiphe igerisindedirler.” seklindeki Kaf 50/15 ayetini hatirlatmaktadir. Bkz: er-Razi,
age, XXVIII, 184. Ayn1 mesaji veren diger bir ayet igin bkz: Ahkaf 46/33.

"% Ornek olarak bkz: Isra 17/44, Ra’d 13/15 ve Nahl 16/49.

187 e]-Isfehand, age, s. 393.

188 el-Isfehant, age, s. 393; el-Firtzabadi, Basdir, I, 173.

189 el-Isfehani, age, s. 393; el-Firizabadi, Basair, 111, 173.

190 el-Cevherd, age, II1, 960; el-Ciircan, age, s. 65; el-Firlizabadi, el-Kamils, s. 728.

191 e]-Isfehand, age, s. 660; el-Ciircani, er-Ta’rifdt, s. 65.
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Tekaddese (%) kelimesi, bir seyin temiz olmasi anlaminda kullanilmaktadir'®?

. Aynm
kokten gelen takdis kelimesi de, Yiice Allah’in zatimi, O’nun ulGhiyyetine yakismayan
herseyden tenzih etmek ve uzak tutmak anlamma gelir'”. Takdis kelimesi ile fesbih kelimesi
neredeyse ayn1 anlamdadir'®*; fakat fakdis kelimesi, keyfiyyet ve kemmiyyet bakimimdan, yani
tenzihin daha kuvvetli ve daha ¢ok olmasi bakimindan fesbihten daha 6zeldir; tesbih, genel
anlamda tenzih anlamina gelirken, fakdis hem genel, hem de ayrmtilarla ilgili bir tenzihtir'®”.
Tebdrake (4,1%) kelimesi de benzer bir sekilde, Allah’1n her tiirlii noksanliktan miinezzeh
oldugunu, yiice ve mukaddes bir varlik oldugunu ifade eder ve yalmzca O’nun i¢in kullanilir'.
Kur'an’da tebdrake fiilinin gectigi her ayet'”’, bu ayette zikredilen hayirlarm ve iistiin vasiflarin
yalmzca Allah’a mahsus olduguna dair bir tenbih ihtiva eder'”. Aym sekilde tedld (=3

kelimesi de Allah i¢in kullanilir ve Onun noksan sifatlardan miinezzeh ve her tiirli 6vgiiden

daha yiice oldugunu ifade eder'”.

Allah’1 yiiceltmekle ilgili Zebur’da gecen su ifadeler de tesbih ve tenzihin bu kutsal
kitaptaki bir yansimasi olmasi bakimindan ilgi cekicidir: “Her zaman Rabb’e Ovgiiler
sunacagim; Ovgiisii dilimden diigmeyecek. Rabb'le Oviiniirim; mazlumlar isitip sevinsin!

Benimle birlikte Rabb’in biiyiikliigiinii duyurun; adim birlikte yiiceltelim.”**

b. imén ve ihlas Konusuyla ilgili Olarak Olumsuz Anlam Alanina Giren Kelime ve

Kavramlar

Iman ve ihlas kavramlariyla ilgili olarak inceledigimiz bu kavramlarin zit anlam alanimi
olusturan en Onemli kavramlar da, kiifr, inkdr, cuhiid, ilhdd, zulm, gsirk, nifdk ve riyd

kavramlaridir.

ba. Kiifr, inkar, Cuhiid, ilhadd ve Zulm Kavramlar:

Kiifr () kelimesi liigatte, bir seyi ortmek anlamma gelir™®'. “Keferati’s-semsii’n-

202

niicime” (a5 el &) climlesi, “Giines yildizlar: orttii, gizledi” anlamina gelir™-. Giinesi

192" e]-Cevherd, age, II1, 961; Ibn Manzir, age, VI, 168.

193" {bn Manzar, age, VI, 168; el-Ciircani, age, s. 65.

194 ez-Zemabhseri, age, I, 129; Elmalili, age, I, 301.

195 el-Ciircani, age, s. 65.

19 {bn Manzir, age, X, 396.

197 Kelimenin gectigi yerlerle ilgili 6rnek olarak bkz: A’raf 7/54; Mii’mintn 23/14; Furkén 25/1, 10, 61; Gafir 40/64.

198 el-Firizabadi, Basair, 1, 294.

19" {bn Manzir, age, XV, 85.

200 Mezmurlar 34:1-3. Ayrica bkz: Mezmurlar 8:9, 103:1-22.

201 el-Cevheri, age, II, 808; el-Isfehani, age, s. 714; ibn Manzir, age, V, 144, 146, 148; el-FirGzabadi, Basdir, 1V,
361.

202 e]-Isfehani, age,s. 717.
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gizleyen buluta, karanligiyla her seyi orten geceye ve tohumu toprakla orten ¢iftciye de bundan

dolay1 kelimenin temel anlami bakimindan kdfir (_AS) denir’®.

Istilahi olarak da kiifr kelimesi, imdn kelimesinin ziddi olup®®, Allah’m varligini ve

birligini, 4hireti, serfati veya niibiivveti inkdr etmek anlammna gelir’®. Oviilen her tiir fiil

imandan kabul edildigi gibi, yerilen her tiir fiil de kiifiirden kabul edilmistir*.

Kiifr kelimesiyle yakin anlamda olan inkdr (UJS) kelimesi de cuhiid (25>2)

207

anlamindadir®”’. Cuhiid, gercegi bildigi halde inkir etmek anlamina gelir’®. Cahd (:>2)

kokiinden gelen kelimeler, Kur'an’da bircok yerde®”

Allah’in ayetlerini inkar etmek ve bir
yerde de?'® O’nun nimetlerini inkar etmek, O’nun nimetlerine kars1 nankorliik etmek anlaminda
kullanilmistir. Yine konuyla irtibatli olan ilhdd (=) kelimesi, bir seyden sapmak anlamina
gelir*"!

gelmektedir’'?. Nitekim ‘elhade fi dinillah’ (& (> 8 2aY) ibaresi de, ‘Allah’in dininden dondii

. Dini anlamda kullanildiginda ise bu kelime, haktan ve dogru yoldan sapmak anlamina

- 213
ve sapti’ anlamina gelir”™ .

Zulm (al5) kelimesi de kulun Rabbine karst takindigi tavirlarla ilgili olarak
kullanildiginda, kiifiir, sirk veya nifak anlamlarina gelir’'*. Mesela En’am 6/82 ayetinde gecen
“Iman edip imanlarma zulm kanigtirmayanlar” ifadesi, “Allah’a sirk kosmayanlar”

215

anlamindadir Sirkin bilyiik bir zulim oldugunu ifade eden ayet de’'® buna isaret

etmektedir’!’.

Yahudilik’te, temel bir dini ilkeyi inkar ederek kiifre diigmiis bir kisi icin, Arapc¢a’daki
kdfir kelimesine cok benzeyen kofer ba-ikkar kelimesi kullanilmaktadir. Bu terim genellikle,
inanglar1 ve eylemleriyle Tora’nin Tanrisal kaynakli olusunu reddeden ve Yahudilik’in ser’i
hiikiimleri anlamina gelen Alaha’y1 dikkate almadiklarini belli eden kisileri tanimlamak igin,

Tevrat’in agiklanmasiyla ilgili Misna ve Talmud gibi Rabbinik (din adamlarinin goriiglerini bir

203 el-Cevheri, age, II, 808; el-Isfehani, age, s. 714, 717, ibn Manzir, age, V, 146-147; el-Firlizabadi, Basdir, 1V,
361.

204 e]-Cevheri, age, II, 807; el-Kurtubi, age, I, 183; Ibn Manzir, age, V, 144, XIII, 21; Ates, Tefsir, I, 103.

205 e]-Isfehant, age, s. 714; el-Firtizabadi, Basdir, IV, 361; Ates, Tefsir, I, 103.

206 e]-Tsfehant, age, s. 91, 715.

207 e]-Cevheri, age, II, 837; Ibn Manzir, age, V, 233.

208 o]-Cevheri, age, II, 451; Ibn Manzir, age, 111, 106.

29 Ornek olarak bkz: En’am 6/33; A’raf 7/51.

210 Bkz: Nahl 16/71.

211" fbn Manzdr, age, III, 389.

212 e]-Isfehani, age, s. 737; ez-Zemahserd, age, IV, 196; el-Beydawvi, age, I, 354; Bilmen, age, s. 13.

213 el-Cevheri, age, 11, 534; Ibn Manzir, age, III, 388.

214 e]-Firtzabadi, Basdir, 111, 542; Ahmed Rifat, age, s. 217.

215 el-Isfehani, age, s. 538; en-Nesefl, Meddariku’t-Tenzil ve Hakdiku’t-Te 'vil, 11, 343, Istanbul, 1414/1993.

216 Bkz: Lokmén 31/13.

217 el-Isfehani, age, s. 538.
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araya getiren) metinlerde kullanilmaktadir™®.

Yahudilik’in inan¢ esaslartm 13 maddede
toparlamis olan Maimonides (v. 602/1205)’e gore, yukarida sayilan “13 Inang Ilkesi”’nden birini
inkér eden kisi, inangsiz duruma diiser ve obiir diinyadaki konumunu yitirir*'”.

Kiifriin bir gostergesi olarak kabul edilebilecek bir hareket olan Tanr1’ya kiifiir ve lanet

etmenin Tevrat’a gore cezas, bu fiili isleyen kisinin taslanarak 6ldiiriilmesidir**’.

Zebur’da, Allah’1 inkdr eden kisi akilsizlikla; O’nu arayan kisi de akilli olmakla

nitelendirilmektedir®*'.

bb. Sirk Kavram

Olumsuz anlam alaninin Onemli kavramlarindan biri de sirk kavramudir. Sirk (<)
kelimesi, Rabligi konusunda Allah’a ortak izdfe etmek anlamma gelir’?’. Nitekim ‘esrake
billal> (4L &L ciimlesi de, “Allah’a miilkiinde, yani kiniti yonetmesinde ortak isnad etti”

anlamina gelmektedir™.

Din konusunda sirk iki tiirliidiir:

a. Biiyiik sirk, yani Allah’a ortak isnad etmektir ki “Allah kendisine sirk kosulmasini
bagislamaz” (Nisa 4/48) ayetinde bahsedilen sirk bu anlamdadir.
b. Kiiciik sirk, yani bazi islerde Allah’la beraber baskalarimi da gozetmektir ki riya ve

nifak bu tiirdendir®**.

Kur'an’da bildirildigine gore tarih boyunca bir¢ok varlik Yiice Allah’a ortak kosulmustur.

Allah’a ortak kosulan varliklar, genel olarak Kur'an’da su kelimelerle ifade edilmektedir:

1. Rabb/Erbab™”
2. Serik/Suraka’**®
3. Nidd/Endad™
4

Tagir™

218 Besalel, “Kofer Ba-ikkar”, YA, TI, 338.

219 Besalel, “Kofer Ba-ikkar”, YA, 11, 338.

220 Bkz: Levililer 24:15-16. Ayrica bkz: Werblowsky-Wigoder, “Blasphemy”, ODJR, s. 134-135.

2! Mezmurlar 14:1-2, 53:1-2. Ayrica bkz: Mezmurlar 10:4.

222 jbn Manzdr, age, X, 449.

223 ibn Manzfr, age, X, 449.

224 el-Isfehand, age, s. 452; el-Kurtubi, age, V, 181; el-Firtzabadi, Basdir, 111, 313. Isfehani, kiiciik sirkle ilgili olarak
A’raf 7/190 ve Yasuf 12/106 ayetlerini 6rnek olarak zikreder; bkz: a.e., a.y.

225 Bkz: Alii Imran 3/64, 80; Tevbe 9/31; Yasuf 12/39.

226 Ornek olarak bkz: En’am 6/94, 100, 163; A’raf 7/190; Yianus 19/66; Ra’d 13/16, 33; isra 17/111; Furkan 25/2;
Stird 42/21; Kalem 68/41.

227 Bkz: Bakara 2/22, 165; ibrahim 14/30; Sebe’ 34/33; Ziimer 39/8; Fussilet 41/9.

228 Bkz: Bakara 2/256-257; Nisa 4/51, 60, 76; Maide 5/60; Nahl 16/36; Ziimer 39/17.
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5. Cib*”

Kur'dn’a gore Allah’a sirk kosmak, O’na atilmis en biiyiik iftira ve en biiyiik giinahtir*.

Zira Lokman 31/13’te ifade edildigi gibi sirk, biiyiik bir zuliimdiir; c¢iinkii sirk, insanlara biitiin
nimetleri bahseden bir varligi, herhangi bir nimet bahsetmeyen 4ciz bir varlikla esit tutmaktir™"'.
Ayrica Allah’tan bagka veliler, dostlar edinenlerin durumu, kendisine aglardan ev yapan
oriimcegin haline benzer; halbuki oriimce§in yaptigi ev, yani Oriimcek agi, evlerin en

zayifidir™?.

AxA

“Andolsun ki biz, "Allah'a kulluk edin ve tagft'tan sakinin" diye (emretmeleri icin) her
iimmete bir peygamber gonderdik.” (Nahl 16/36) ayeti, biitiin peygamberlerin timmetlerini
Allah’a sirk kosmaktan menetmeleri icin gonderildigini bildirmektedir. Ayette gecen rdgiit
kelimesi, seytan, kahin, put gibi Allah’in disinda tapilan her tiirli mabud anlamina

gelmektedir™’.

insana ne yarar, ne de zarar verebilecek aciz varliklar1 Yiice Allah’a ortak kosmak, O’na
es ve cocuk isnad etmek, yapilabilecek en kotii islerdendir. Bunun ne kadar biiyiik bir hata

oldugu, bircok Kur'dn ayetinde ifade edilmistir™".

Yiice Allah Kur'an’da, baska biitiin giinahlar1 bagislayacagini, fakat kendisine sirk

kosulmasim asla bagislamayacagin bildirmektedir™®. Ayrica Kur'4n’da, cennetin Allah’a sirk

236

kosan kisiye haram kilindig1— ve Allah’a sirk kosmanin, daha 6nce yapilmis olan biitiin hayirh

isleri iptal edecegi bildirilmistir>’. Yine Kur'dn’da miisriklerin pis oldugu belirtilmekte®® ve
mii’minlere, miisriklerin bagislanmasi icin dua etmeleri yasak kilinmaktadir™’. Medine’deki
miislimanlara kars1 en ¢ok diismanlik besleyenlerin ve diinya hayatina en c¢ok diiskiin olanlarin,

miisriklerle Yahudiler oldugu da Kur'an’da belirtilmektedir**.

22 Bkz: Nisa 4/51.

230 Bkz: Nisa 4/48.

21 e7-Zemahseri, age, 111, 478; el-Beydavi, age, I, 228.

22 Bkz: Ankebiit 29/41.

233 el-Kurtubi, age, X, 103.

24 Ornek olarak bkz: Bakara 2/116; Maide 5/76; En’am 6/71; Yinus 10/18, 68, 106; Ra'd 13/16; Nahl 16/57; isra
17/40, 111; Meryem 19/35, 88-93; Ta-Ha 20/89; Enbiya 21/66; Furkan 25/2; Cin 72/3.

23 Bkz: Nisa 4/48, 116.

26 Bkz: Maide 5/72.

27 Bkz: En’am 6/88; Ziimer 39/65.

238 Bkz: Tevbe 9/28.
Miisriklerin bu sekilde pis olmakla nitelendirilmeleri, bedenleri ve maddi varliklar itibariyle degil, inanclari,
ahlaki anlayis ve davranislari, amelleri ve cahiliye yolunda olmalart dolayistyladir; bkz: Mevdidi, age, 11, 218.

29 Bkz: Tevbe 9/113.

240 Bkz: Bakara 2/96; Maide 5/82.
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Allah’a sirk kogsmanin mantiksizligit Kur’an’da su ayetlerde ifade edilmektedir: “Higbir
sey yaratmamis olan ve kendileri de yaratilmis olan seyleri mi Allah’a es kosuyorlar? Halbuki
(putlar) ne onlara yardim edebilirler, ne de kendilerine bir yardimlari1 olur. Onlar1 dogru yola
cagirsaniz size uymazlar; onlar1 cagirsaniz da, sukit etseniz de sizin i¢in birdir. Allah' birakip
da taptiklariniz sizler gibi kullardir. Dogru iseniz, onlar1 ¢agirin da size cevap versinler!” (A’raf
7/191-194) Bir bagka ayette de soyle denilmektedir: “De ki: Allah't birakip da taptiginiz,
ortaklarinizi gordiiniiz mii? Gosterin bana! Onlar yerdeki hangi seyi yarattilar! Yoksa onlarin
goklerde mi bir ortakliklar1 var! Yahut biz onlara, (bu hususta) bir kitap mi1 verdik de onlar, o
kitaptaki bir delile dayanmiyorlar? Hayir! O zélimler birbirlerine, aldatmadan baska bir sey
vadetmiyorlar.” (Fatir 35/40)**' Goriildiigii gibi bu ayetlerde, kendileri yaratilmis birer varlik
olan ve hic¢bir sey yaratmaya giicii yetmeyen; kendilerine dua edenleri duymaktan ve onlara
cevap vermekten bile aciz olan; ne kendilerine, ne de kendilerine dua eden kisilere higbir
faydasi olmayan; kendileri de sadece Allah’in birer kulu olan; ayrica ilah olduklarina dair vahye
dayali hicbir delilin de bulunmadig varliklara tapmanin ne kadar akil ve mantik dist bir

davranis oldugu ifade edilmektedir**’.

Ote yandan da Kur'dan’da mii’'minlere, miisriklerin taptigi putlara sovmemeleri
emredilmektedir; zira onlar da sirf bu yiizden, mukabelede bulunmak i¢in cahilce Allah’a
sovebilirler. Putlara sovmenin yasaklanmasinin bir sebebi de, herkese yaptigi isin giizel
gosterilmesidir; yani miisriklerin yaptiklar1 bu is ne kadar kotii olursa olsun, kendilerince giizel

bir is olarak goriilmektedir. Nasil olsa Allah onlara yaptiklarinin hesabini ahirette soracaktir®*’.

Tevrat’ta da Allah’a sirk kosmak kesin bir dille yasaklanmistir. Konuyla ilgili en 6nemli
ifadeler, siiphesiz Tevrat’ta zikredilen On Emir’den ilk ikisini olusturan su ifadelerdir: “Benden
baska tanrin olmayacak. Kendine yukarida gokyiiziinde, asagida yeryiiziinde ya da yer altindaki
sularda yasayan herhangi bir canliya benzer put yapmayacaksin. Putlarin oniinde egilmeyecek,

onlara tapmayacaksin. Ciinkii ben, Tanrin Rab, kiskang bir Tanrt'yim.”**

Tevrat’a gore Allah’tan baska bir varlia tapmak, asla affedilmeyecek bir suctur ve

diinyevi cezasi da 6limdiir*”. Bu sucun siibiit bulmast icin bir kisinin sahitligi yeterli olmayip,

241 Ayrica bkz: AhKaf 46/4.

242 Kars: Mezmurlar 115:3-9.

23 Bkz: En’am 6/108.
Tevrat’a gore Allah’a lanet etmenin ve O’na sovmenin cezas1 oliimdiir; bkz: Levililer 24:10-16.

24 Mnisir’dan Cikis 20:3-5; Yasanin Tekrar1 5:7-9. Ayrica bkz: Misir’dan Cikis 23:13, 24, 32-33; Levililer 19:4,
26:1; Yasanin Tekrar1 4:15-39, 8:19-20, 16:21-22, 27:15, 32:16-18.

245 Bkz: Yasanin Tekrari 17:2-7.
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en az iki kisinin sahitligi gereklidir’*®. Fakat Israilogullari, Tevrat’in bu emirlerine ragmen,
Allah’1n bir peygamberi olan Hz. Musa’dan, kendileri i¢in bir put yapmasini isteme ciiretinde

bile bulunmuslardir™’.

Yiice Allah, Tevrat’in bircok yerinde Yahudilere, putperest kavimlerle karsilastiklari
zaman, onlarin tapmakta olduklar1 putlara tapmamalarini ve bu putlar1 ve ibadet mekanlarin
yok etmelerini emretmistir’*®. Fakat onlar, daha Hz. Musa hayatta iken karsilastiklar1 kavimlerin
taptigi putlara tapmaya baslanuslardir™. Hatta onlar, Allah’tan vahiy almak icin Sina Dagi’na
c¢ikan Hz. Musa’nin geri doniisii gecikince, altinlarimi bir araya getirip bir buzagir heykeli

yaparak ona tapmaya baslamuslardir™.

Zebur'da da Allah’a ortak kosulmamasi emredilmistir™'. Ayrica Zebur’da Allah’in,
kendisine ortak kosanlarin bu yaptiklarindan haberdar oldugu; zira O’nun, kalplerden geceni
bile bildigi®*; sirkin O’nu kizdirdigi®’; O’na ortak kosanlarin dertlerinin artacagi™ ifade

edilmistir.

Zebur’da, Yiice Allah ile O’na ortak kosulan putlar arasinda soyle bir karsilastirma
yapilmaktadir: “Bizim Tanrimiz goklerdedir, ne isterse yapar. Oysa onlarin putlart altin ve
glimiisten yapilmis, insan elinin eseridir. Agizlar1 var, konusmazlar; gozleri var, gormezler;
kulaklar1 var, duymazlar; burunlar1 var, koku almazlar; elleri var, hissetmezler; ayaklari var,
yiiriimezler; bogazlarindan ses ¢ikmaz. Onlar1 yapan, onlara giivenen herkes onlar gibi olacak!

Ey Israil halki, Rabb’e giiven; O'dur yardimciniz ve kalkanmiz!”*

246 Bkz: Yasamn Tekrari 17:6.

7 Bkz: A’raf 7/138-141.

2% Ornek olarak bkz: Colde Sayim 33:50-52; Yasanin Tekrar1 6:14-15, 7:1-5, 25-26, 12:1-4, 34:12-17.

249 Bkz: Colde Sayrm 25:1-9.

250 Bkz: Misir’dan Cikis 32:1-35; Yasanin Tekrar1 9:7-29. Kars: Bakara 2/51-54, 92-93; Nisa 4/153; A’raf 7/148; Ta-
Ha 20/85-88.
Yahudi filozof Maimonides, yani Miisd b. Meymiin (v. 602/1205), insanlar arasinda putperestligin nasil ortaya
ciktigi konusunda sunlari soylemektedir: “Insanlar, tipki bir yoneticinin yardimcilarii onurlandirmanin
gerekliligi gibi, Tanr1’nin diinyadaki elgileri olarak gordiikleri gok cisimlerini de onurlandirmanin gerekli oldugu
fikrine kapilirlar. Bu egilim, giderek insanlik iginde yayilmaya baslar ve gittikce yozlasir. Insanlar, tapnmak
iizere kendi segtikleri herhangi bir nesnede bazi giiglerin var olduguna inanmaya ve buna gore hareket etmeye
baslarlar; sonugta, insanligin genelinde Tanr1 unutulur.” Bkz: Tora Beresit, s. 30 (agiklama kism); Tora Semot, s.
223 (agiklama kismi).
Bir diger agiklama da su sekildedir: “Tanrt insanlara, hak ettikleri duruma gore merhametle veya Gfkeyle
muidmele eder. O’nun bu farkli disavurumlari, 6nceki kavimlerin, merhamet tanrisi, adalet tanrisi, verimlilik
tanrist gibi bir¢cok farkli tanrimin var olduguna inanmalarina sebep olmustur. Bkz: Tora Semot, s. 220-221
(aciklama kismu).

! Bkz: Mezmurlar 81:8-9, 97:7-9.

252 Bkz: Mezmurlar 44:20-21.

>3 Bkz: Mezmurlar 78:58.

2% Bkz: Mezmurlar 16:4.

2% Mezmurlar 115:3-9.
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Incil’in Elgilerin Isleri boliimiinde anlatildigina gore Pavlus, putperest bir millet olan
Yunanlilarin en 6nemli kentlerinden biri olan Atina’ya gidince, kentin putlarla dolu oldugunu
gormiis ve bu konuda oradaki insanlarla uzun siire tartismus ve onlara Hz. Isa’min mesajin
anlatmaya calismistir™®. Ayrica o, farkli bolgelerde yasayan insanlara yazdigi mektuplarda,
onlar1 Allah’a sirk kosmaktan menetmistir™’. Petrus ve Yuhanna da yazdiklart mektuplarla

halki putlara tapmaktan uzak durmaya cagirmislardir™®.

Ik donemlerde havariler tarafindan siddetle kars1 ¢ikilan put ve heykel yapimi, zamanla
Huristiyanlar arasinda oldukca yayilmis; Hz. Isa, Hz. Meryem ve hiristiyan azizlerinin resim ve
heykellerinin yapilmasi, artik normal bir seymis gibi algilanmaya baslanmistir. Kutsal kitap
yorumcusu Matthew Henry (1662-1714), zamanindaki Roma Katolik Kilisesi’nin bu tavrin
siddetle elestirmekte; bu uygulamanin, On Emir’de “Kendine yukarida gokyiiziinde, asagida
yeryiliziinde ya da yer altindaki sularda yasayan herhangi bir canliya benzer put

260

29 seklinde ifade edilen yasaga tamamen zit oldugunu belirtmektedir™®.

yapmayacaksin.

Sirk konusunda kutsal kitaplarin bu genel yaklasimimi zikrettikten sonra, bu kutsal
kitaplarda Allah’a ortak kosuldugu bildirilen varliklar hakkinda da kisaca bilgi vermekte fayda
goriiyoruz. Tarih boyunca insanlar, tas, aga¢ ve degisik madenlerden yapilan putlara; bazi
peygamberlere ve din adamlarina; bazi gok cisimlerine ve tabiat giiclerine ve tanriligini ilan

eden baz1 devlet adamlarina tapmislar ve onlar1 Allah’a sirk kogsmuslardir.

Allah’a ortak kosulan varliklarin ilki, tas, aga¢ ve degisik madenlerden yapilan putlardir.
Tarihte sirkin en yaygin sekli, tastan, agactan, altin ve giimiis gibi madenlerden yapilmis olan
putlart Allah’a ortak kosmak seklindedir. Kur'an’da bu putlarin, necis, murdar birer varlik

oldugu belirtilmistir*'.

Hz. Nuh’un kavmi, onun biitiin tebliglerine ragmen, putlara tapma konusunda anlamsiz

bir 1srar icine girmisler ve bunun cezasi olarak da tufanda bogularak 6lmiislerdir’®*. Hz. Hiid’un

peygamber olarak gonderildigi Ad kavmi®®’; Hz. Salih’in gonderildigi Semid kavmi*® ve Hz.

26 Bkz: Elgilerin fsleri 17:15-34.

257 Bkz: Romallar 1:25, 11:3-5; 1. Korintliler 5:10-11; 6:9; 10:7,14,19-22; 12:2; Galatyalilar 4:8-9; 5:20; Efesliler
5:5; Koloseliler 3:5.

258 Bkz: 1. Petrus 4:3; 1. Yuhanna 5:21.

29 Mnusir’dan Cikis 20:4; Yasanin Tekrar1 5:8.

260 Henry, age, s. 124.

261 Bkz: Maide 5/90; Hacc 22/30. Tevrat’ta da putlarin pis ve igrenc varliklar oldugu ifade edilmektedir; bkz:
Yasanin Tekrar1 7:25-26, 29:17, 32:16.

262 Bkz: Nah 71/23-25. Kars: Yaratihis 6, 7 ve 8. boliimler.

263 Bkz: A’'raf 7/65-72; Had 11/50-60; Hace 22/42-48; Ankebit 29/38; Fussilet 41/13-16; Zariyat 51/41-42; Ahkaf
46/21-28.
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Suayb’in gonderildigi Medyen kavmi*® de putlara tapan birer kavim idiler ve bu yiizden Allah

tarafindan helak edilmislerdir.

Kur'an’da, Hz. Ibrahim’in, babasim ve icinde bulundugu toplulugu putlara tapmaktan
vazgecirmek i¢in yaptigi miicadeleler birkac farkli yerde anlatilmaktadir. O, kavminin putlara
olan bu bagliliginin ne kadar mantiksiz bir sey oldugunu ispat etmek icin cesitli yollar dener;
ama kavmini bir tiirli bundan vazgeciremez. Sonunda Hz. Ibrahim, kavminin taptig1 biitiin
putlar1 kirar. Bunun iizerine kavmi, onu atese atip yakmaya kalkisir ve Ibrahim, Allah’in bir

mucizesi olarak atesten yanmadan kurtulur®®.

Hz. Ilyas da kavmini putlara tapmaktan menetmis, en giizel yaratici olan Allah’1 birakip

Ba’l ismindeki puta tapmalarinin batilligini ve anlamsizligini onlara anlatmaya ¢alismustir™’.

Hz. Muhammed (sav)’in kavmi olan Araplar da Cahiliyye devrinde cesitli putlara
tapmaktaydilar. Bunlarin Kur'an’da ismi gecenleri, Lat, Menat ve Uzza’dir’®®. Kur'an’da bu
putlarin, birer isimden ibaret olduklari, bunlarin ilah olduguna dair saglam hicbir delilin

olmadig, puta tapanlarin sadece zanlarina uyduklari ifade edilmistir™®.

Israilogullar;, zaman icerisinde cevrelerinde bulunan halklarin putlarina tapmislar;
kendileri icin tastan, agactan ve degisik madenlerden putlar yapmislardir. Hatta onlar, Allah’tan
vahiy almak i¢in Sina Dagi’na ¢ikan Hz. Musa’nin geri doniisii gecikince, altinlarini bir araya

getirip bir buzag heykeli yaparak ona tapmaya baglamuslardir’’.

Tarihte, insanlar tarafindan bazi peygamberlere ve din adamlarina da ilahlik vasfi
yakigtirilmistir. Kur'an’da, Yahudilerin Hz. Uzeyr’i, Hiristiyanlarin da Hz. isa’y1 Allah’in oglu
olarak gormeleri siddetle reddedilmis, bu inanglarinin baulligi cesitli delillerle ortaya
konmustur*’'. Tevbe 9/30-31. ayetlerde Yahudi ve Hiristiyanlarin bu batil inanglari, sirk olarak

degerlendirilmekte; Allah’in bu gibi seylerden miinezzeh oldugu ifade edilmektedir.

264 Bkz: A’raf 7/73-79; Had 11/61-68; Hace 22/42-48; Suard 26/141-159; Neml 27/45-54; Ankebt 29/38; Fussilet
41/17-18; Zariyat 51/43-45; Kamer 54/23-32; Sems 91/11-15.

205 Bkz: A’raf 7/85-93; Hd 11/84-95; Hacc 22/42-48; Ankebit 29/36-37.

266 Bkz: Enbiya 21/51-67; Ankebit 29/16-27; Saffat 37/83-98.

267 Bkz: Saffat 37/123-132. Hz. Ilyas’in Baal’lere, yani putlara tapan insanlarla miicadelesinin Eski Ahit teki
anlatimi igin bkz: 1. Krallar 18:16-40.

268 Bkz: Necm 53/19-20.

269 Bkz: Necm 53/19-23.

20 Bkz: Bakara 2/51-54, 92-93; Nisa 4/153; A’raf 7/148; Ta-Ha 20/85-88. Kars: Misir’dan Cikis 32:1-35; Yasanin

Tekrar1 9:7-29.

Tevbe 9/30-31. Yiice Allah’in es ve cocuk edinmekten miinezzeh olduguna dair ayrica bkz: Bakara 2/116; Nisa

4/171-172; En’am 6/100-101; Ydnus 10/68-69; Isra 17/111; Kehf 18/4-5; Meryem 19/88-93; Enbiya 21/26;

Mii’mintin 23/91; Furkan 25/2; Ziimer 39/4; Zuhruf 43/81-82; Cin 72/3.

27
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Tarih boyunca baz1 gok cisimlerine ve tabiat giiclerine tapildigi da vakidir. Halbuki
Kur'an’a gore giines, ay ve yildizlar gibi gok cisimleri, Yiice Allah tarafindan insanligin faydasi
icin yaratilmig ve O’nun emriyle hareket eden, O’nun emrinden ¢ikmasi asla miimkiin olmayan
birer emir kulu varliktir®”?,

Kur'an’da, Sebe’ Melikesi Belkis’in ve kavminin, Hz. Siileyman’la karsilasmadan 6nce

giinese taptiklar bildirilmektedir*

. Baska bir ayette de giines ve aya secde edilmemesi, bunlari
yaratan Yiice Allah’a secde edilmesi emredilmektedir ki bu ayet, giinesin yan sira aya da ibadet
eden insanlarin oldugunu ifade etmekte, oysa asil bunlar1 yaratan Yiice Varlik’a ibadet edilmesi

274

gerektigini belirtmektedir’’*. Ayrica, Kur'an’da Sabif olarak isimlendirilen*”” din mensuplarinin,

yildizlara tapan insanlar olabilecegine dair goriisler ileri siiriilmiistiir™’®.

Tabiatta ve insan hayatinda Onemli bir yeri olan atese de tarih icerisinde tapanlar
278

olmustur. Kur'an’da adi gecen Meciisilerin®’’ atese taptig1 bilinmektedir*’”®, Eski iran’da yaygin

. . TATA 1ot s e - . 27
olan bu dinin mensuplari, ateste ilahi bir giiciin varligina inanirlardi®”.

Tevrat’ta da Israilogullarma, gok cisimlerine; giines, ay ve yildizlara tapmamalari

oL 280
emredilmigtir™".

Tarihte, kendisinin bir tanr1 oldugunu iddia eden ve yonettigi insanlarin kendine tapmasini
isteyen devlet adamlar1 da ¢ikmistir. Bunun en bériz 6rnegi, Hz. Musa doneminde yasamis olan
Firavun’dur. Bu kral, kendisinin, yonettigi kavmin en biiyilk Rabbi oldugunu ilan etmis,
kavmini de kendine itaat ve ibadet etmeye zorlamus, 6zellikle Israilogullarina biiyiik zuliim ve
iskencelerde bulunmusg, Hz. Musa’yla da uzun siire miicadele etmis, sonunda denizde bogularak

helak edilmistir®™®'.

7> Bkz: A’raf 7/54; Nahl 16/12; Lokman 31/29; Faur 35/13; Ziimer 39/5.

>3 Bkz: Neml 27/23-24.
Sebe’ Melikesi Belkis, Hz. Siileyman tarafindan, kendisine itaat ederek derhal huzuruna gelmeye davet edilmis;
Belkis da yonetimindeki devlet adamlarmna damgip onlarin goriisiinii aldiktan ve Hz. Siileyman’la basa
¢ikamayacagim anladiktan sonra onun emrine itaat etmis, Hz. Siileyman’in huzuruna gelmis, Siileyman’in
sarayinda gordiigii ihtisamin da etkisiyle, daha once tapmis oldugu ilah veya ilahlar1 birakip muvahhid bir
miisliiman olmugstur; bkz: Neml 27/27-44.

™ Bkz: Fussilet 41/37.

°> Bkz: Bakara 2/62; Maide 5/69; Hacc 22/17.

276 Elmalily, age, I, 375, 111, 1766; Mevdadi, age, 111, 351; Derveze, age, IV, 416; Ates, Tefsir, I, 176, VI, 15.

*77 Bkz: Hacc 22/17.

278 Elmalili, age, V, 3390; Mevdadi, age, III, 351; Derveze, age, IV, 416; Ates, Tefsir, VI, 14.

219 Ates, Tefsir, V1, 14.

280 Bkz: Yasanin Tekrar1 4:19, 17:2-5.

281 Bkz: Bakara 2/49-50; A’raf 7/103-137, 141; Enfal 8/54; Yanus 10/75-92; Had 11/96-99; Isra 17/101-103; TA-Ha
20/43-79; Suard 26/10-68; Kasas 28/3-42; Gafir 40/23-46; Naziat 79/16-26. Kars: Misir’dan Cikis 1-15.
boliimler.
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be. Nifak ve Riya Kavramlar:

Konunun diger bir cephesini olugturan bir kavram da nifdk kavramudir. Nifdk (34)’1n esas
anlami, kalben ve gizliden gizliye inkdr ederken, dil ile imén ikrarinda bulunmaktir®™. Bu
nedenle dini meselelerde amel-séz uyusmazhigi, nifdkin en temel anlam 6gesidir’™®. Nifak,
Kur'an’mn bircok yerinde kotillenmis ve yasaklanmisti™. Hatta Kur'an’da miinafiklar, birer

. . .. . . 285
necis ve murdar varlik olarak nitelendirilmislerdir™".

Miinafiklar, ehl-i kitabin inkarcilariyla igbirligi yaparlar ve onlari, mii’minlere karsi savas
acarlarsa kendilerine destek vereceklerini soyleyerek mii’minlere karsi kiskirtirlar; halbuki
onlar, biitiin bu sozlerinde yalancidirlar ve asla sozlerinde durmazlar ve yandaslarini yar1 yolda
birakirlar®™®. Yine miinéfiklar, Allah kendilerine bol bol ihsdnda bulunursa, bu malin bir kisrmm
sadaka olarak vereceklerini ve silih insanlardan olacaklarini soylerler; fakat kendilerine mal
ihsén edilince, cimrilikleri tutar ve daha Once soyledikleri sdzden yiiz cevirirler. Onlar, bu

yaptiklarindan dolay: ahirette aziba ugrayacaklardir™’.

Nifdkla irtibath olan riyd kavrami da burada incelememiz gereken bir diger kavramdir.
Rid’ (1) kelimesi, amelleri yerine getirirken Allah’tan baskasini da gozeterek ihldsi terk etmek
anlamina gelir™®. ‘Faale zdlike riden ve siim’aten’ (Aaaw 52U, &3 Ja) ciimlesi, “Bunu gosteris
icin ve insanlar duysun diye yapti” anlamina gelmektedir®™. Riyakar bir insan, kendisinde
olmayan bir fazileti varmis gibi gostermek ister™’. Bu insan, yaptig1 ibadetlerle, kullar nezdinde

291

bir mevki kazanma ve halkin 6vgiisiinii kazanma g¢abasindadir™ . Bir anlamda riya, yaptigi

amellerin karsiligini bu diinyada gdrme arzusudur; halbuki amellerin asil karsiligi ahirette

. . 292 A e . . g 293
verilecektir’”?. Riyanin tedavisi ise amellerin gizli yapilmasidir™”.

Insani riyaya siiriikleyen sebepler sunlardir:

1. Insanlar tarafindan oviilme arzusu,

2. [Insanlar tarafindan kétiilenme korkusu,

282 e]-Ciircani, age, s. 245; Bilmen, age, s. 127; Izutsu, Toshihiko, Kur'an’da Dini ve Ahlaki Kavramlar, s. 238, Terc:

Selahattin Ayaz, Istanbul, 1997.

Izutsu, age, s. 245.

284 Ornek olarak bkz: Bakara 2/8-10; Maide 5/41; Miinafikan 63/1.
285 Bkz: Tevbe 9/95, 125.

286 Bkz: Hasr 59/11-12.

287 Bkz: Tevbe 9/75-77.

288 e]-Ciircant, age, s. 113; Ahmed Rifat, age, s. 160; Bilmen, age, s. 54.
289 fbn Manzdr, age, XIV, 296; el-Firizabadi, el-Kamis, s. 1659.
290 e]-Isfehani, age, s. 375.

21 el-Gazzali, [hya', 111, 314; Kiahzade, age, I, 226.

22 el-Kurtub, age, V, 182, XI, 71.

293 el-Kurtubi, age, V, 182.
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3. Insanlardan bir sey ummak®**.

Kur'dn’da gecen rid’ (riyd) kokiinden gelen kelimeler™”

, genelde miinafiklar igin
kullanilmistir; zira onlar, mii’minler namaz kilarken onlarla beraber namaz kilarlar ve boylece
kendilerini onlardanmis gibi gosterirler. Onlarin infikta bulunmalar1 ve cihdda ¢ikmalar da sirf

gosteris ve toplum igerisinde zor duruma diismemek i¢indir.

Incil’de gectigine gore Hz. Isa, kendisine inananlar1 riyAdan sakindirmakta ve sadaka
konusunu 6rnek vererek sunlari soylemektedir. “Dikkat edin! Yapmaniz gereken dogru isleri,
gosteris icin insanlarin gozii oniinde yapmayin. Oyle yaparsaniz, goklerdeki Babanizdan odiil
alamazsiniz. Bu nedenle, birisine sadaka vereceginiz zaman bunu ilan etmek icin Oniiniizde
borazan caldirmaymn. Ikiyiizlii kisiler, insanlarin Ovgiisiinii kazanmak icin havralarda ve
sokaklarda boyle yaparlar. Size dogrusunu soyleyeyim; onlar 6diillerini almislardir. Siz sadaka
verdiginiz zaman, sol eliniz sag elinizin ne yaptigim bilmesin. Oyle ki, verdiginiz sadaka gizli
kalsin. Gizlilik i¢inde yapilani goren Babaniz sizi odiillendirecektir.”*® Ayrica Hz. Isa, gosteris
icin sokak baslarinda yiiksek sesle dua edilmesini®’ ve oruglu oldugu giin, bu anlasilsin diye

asik suratla dolasmayi ve kendisine perisan bir goriintii vermeyi*”® de yasaklamustir.

Imén ve ihlasla ilgili Kur'dn’da gecen, olumlu ve olumsuz anlam alanina giren

inceledigimiz biitiin bu kavramlari, 6zet olarak bir cizelge seklinde soyle gosterebiliriz:

Iméan ve ihlas Anlam Alam

Olumlu Anlam Alam Olumsuz Anlam Alani
fmdn, Islam, Ihlas, Hanif, Tevhid, Kiifr, Inkar, Cuhiid, Zulm,
Tesbih, Takdis, Tebdrake, Tedld Iihad, Sirk, Nifdk, Riyd

2. Takva ve Husi’

Yiice Allah’a karsi benimsenmesi gereken onemli ahlaki tavirlardan biri de, takva ve
hust’dur. Bu kavramlarla ilgili olarak incelenmesi gereken Kur'ani kavramlar, rakvd, husi’,
hudii’, havf, hasyet ve rehbet kavramlaridir. Konuyla ilgisi bakimindan incelenmesi gereken

diger kavramlar ise, recd’ ve mahabbet kavramlaridir.

294 el-Gazzali, [hya', 11, 328.

295 Bkz: Bakara 2/264; Nisa 4/38, 142; Enfal 8/47; Matn 107/6.
2% Matta 6:1-4.

27 Bkz: Matta 6:5-8.

298 Bkz: Matta 6:16-18.

=21
b
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Takvd kavrami, Kur'dn’in bircok ayetinde gecen anahtar kavramlardan biridir. Takvd
kelimesinin tiiremis oldugu vikdye (2\%8s) kelimesi, bir seyi kendine zarar ve eziyet veren
seylerden korumak anlamia gelir”. Takvad (s %) kelimesi de, nefsi korkulan bir seye karsi
koruma altina almak anlamindadir; 1stildh anlami da nefsi giinahlardan korumak ve dine zarari

olan herseyden kaginmaktir®®.

Takvd, tedbir almak anlamina gelen irtikd (&) kelimesiyle ayn1 anlamda olup, Allah’in
cezasindan O’na itaate siginmak ve iyi isleri yapip kotiilerini terk etmek stiretiyle, nefsi, cezay1

gerektirecek seylerden korumak anlamma gelir’'.

Bu kelime, taatlerle ilgili olarak
kullanildiginda amellerde ihlas; ma’siyetlerle ilgili olarak kullanildiginda ise bu fiillerden
kaginma ve bunlar terk etme anlamindadir’®>. Modern dénem miifessirlerinden Muhammed
Esed (v. 1413/1992) de takvdyi, biitiin bu aciklamalar1 6zetleyen ‘Allah’a karsi sorumlulugunun
bilincinde olma’ ifadesiyle agiklamustir’®.

Muttaki (%), kendini ahirette zarar verecek seylerden koruyan kisiye denir’™*

. Takvanin,
sirkten korunma, giinahlardan korunma ve bid’atlerden korunma olmak {iizere ii¢ derecesi
vardir'”. Ismail Hakki Bursevi (v. 1137/1724) de takvéanin ii¢ derecesi bulundugunu belirtmekte
ve takva kokiinden gelen kelimelerin gectigi Kur'an ayetlerinden hareketle soyle bir tasnif

yapmaktadir:

1. Kiifirden uzak durmak stretiyle ebedi azaptan korunmak. (s s& 2K age3ls) (Fetih
48/26) ayetindeki takva kelimesi bu anlamdadir.

2. Giinah olan biitiin islerden uzak durmaktir ki kelimenin en yaygin anlami budur. ( OF's's
1805 15 o8 Oal) (A’raf 7/96) ayetindeki takva kokiinden gelen kelime bu
anlamdadir.

3. Insamn, kalbini mesgul edip Allah’tan uzaklastiran seylerden uzak durmasi ve her
seyiyle O’na yonelmesidir ki gercek takva budur. (43& s 4 1 48) (Al Imran 3/102)

ayetindeki takva kokiinden gelen kelime bu anlamdadir™®.

299 e]-Isfehant, age, s. 881; er-Razi, age, II, 20; el-Firizabadi, Basair, 1I, 115, 299.

300 e]-Isfehant, age, s. 881; el-Firtizabadi, Basdir, 11, 115, 300.

301 ot Taberd, age, I, 99-100; el-Maverdi, Tefsir, I, 68; ez-Zemahseri, age, I, 45; er-Razi, age, II, 20-21; el-Kurtubi,

age, X VI, 345; el-Ciircant, age, s. 65; Elmalili, age, I, 169; Bilmen, age, s. 7, 28.

el-Ciircani, age, s. 65.

393 Esed, Muhammed, Kur’an Mesaji (Meal-Tefsir), s. 4, Terc: Cahit Koytak-Ahmet Ertiirk, istanbul, 1997.

304 el-Beydavi, age, I, 16. Ayrica bkz: el-Bursevi, age, I, 30.

305 el-Firazabadi, Basdir, 11, 115.

3% el-Bursevi, age, I, 30-31. Ayrica bkz: el-Aldsi, age, I, 108; Elmalili, age, I, 169; Ates, Tefsir, I, 99; Cetin,
Abdurrahman, “Takva”, Islam’da jnang, Ibadet ve Giinliik Yasayis Ansiklopedisi, IV, 236, Istanbul, 1997.

302
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307

Yiice Allah Kur'dn’da, kendisinden hakkiyla korkulmasini emretmektedir Bunun

anlami, O’na gerektigi sekilde itaat edip isyan etmemek, O’nu unutmamak, her an hatirda

308

tutmak, O’na karsi nankorliik etmemek, siikretmektir . Bir bagka ayette ise mii’minlere,

giicleri yettigi kadariyla Allah’tan korkmalari emredilmektedir'”. Bu dyet, O’ndan hakkiyla

korkulmasi gerektigine dair dyetin hiikmiinii bir nebze hafifletmektedir’'”.

Kur'an’a gore en serefli ve en degerli insan, Allah’a karsi takvali olan, yani onun

. .. . . .. . 311
emirlerini yerine getirme ve yasaklarindan kaginma konusunda son derece titiz olan insandir” .

Ayrica Kur'an’da, takvanin en hayirl yol azig1 oldugu da bildirilmektedir’ 2.

Takva kavramiyla irtibatli olan husii’ (¢ »<3) kelimesi, boyun egmek, itaat etmek anlamina

313

gelir ve daha ziyade dis organlarla ilgili olarak kullanilir’”. Kelimenin 1sti1ahi anlami, Hakk’a

inkiyad etmek, boyun egmektir’'*. Hudii’ (¢ »=3) kelimesi de husi’ kelimesiyle aym

315
anlamdadir’ .

Konuyla ilgili bir diger kavram da havf (<s)’tir. Havf, hosa gitmeyen bir seyin basa
gelmesinden korkmak veya hosa giden bir seyi elde edememekten endise etmek anlamlarina
gelir’'®. Bir diger tabirle havf, hakkinda bilgi sahibi olunan veya siipheli olan bir seyden kétiiliik
gelecegini tahmin etmektir; havfin ziddi olan recd’ (s\s)) ve tama’ (z=b) kelimeleri de,
hakkinda bilgi sahibi olunan veya siipheli bir seyden iyilik gelecegini ummaktir’'’. Reca’,
insanin kendi irade ve kudretiyle yapabilecegi her seyi yaptiktan sonra Allah’in fazl ve
yardimin1 ummast seklinde de tarif edilmistir’'®. Kur'dn’da salih insanlarin Allah’a, O’nun

rahmetini umarak ve azabindan korkarak dua ettikleri bildirilmektedir. Buna gore insan, yerine

397 Bkz: Alii imréan 3/102.

308 et-Taberd, age, IV, 27; el-Kurtubi, age, IV, 157.

39 Bkz: Tegabiin 64/16.

310 Elmalili, age, VII, 5038.

311 Bkz: Hucurat 49/13.

312 Bkz: Bakara 2/197.

313 el-Isfehant, age, s. 283. Ayrica bkz: el-Firizabadi, Basair, 11, 541; Bilmen, age, s. 42-43.

el-Ciircani, age, s. 98.

315 e]-Isfehant, age, s. 286; ez-Zemahseri, age, I, 137-138; el-Beydavi, age, I, 59; el-Firtzabadi, Basdir, 11, 541, el-
Kamiis, s. 921; Bilmen, age, s. 43.

316 el-Gazzali, fhyd’, IV, 163; el-Ciircani, age, s. 101; el-Fir(zabadi, Basdir, 11, 545; Ahmed Ruifat, age, s. 133;
Bilmen, age, s. 45.

317 el-Cevheri, age, VI, 2352; el-Isfehani, age, s. 303, 346; ibn Manzir, age, X1V, 309; el-FirGizabadi, Basdir, 11, 576,
III, 46. Ayrica bkz: el-Ciircani, age, s. 109; Bilmen, age, s. 51.

318 el-Gazzali, [hya', IV, 150.
Bir diger goriise gore recd’ kelimesi, havfin degil, timitsizlik anlammna gelen ye’s (u«w)’in ziddidir; bkz: el-
Gazzali, Thyd', TV, 151; Ibn Manzir, age, XIV, 309; el-Firtizabadi, el-Kdmils, s. 1660.
Bir baska goriise gore ise havf kelimesi, korkunun insandan zail olmast ve nefsin huzuru anlamina gelen emn
() kelimesinin ziddidir; bkz: el-Cevheri, age, V, 2071; el-Isfehani, age, s. 90, 303; Bilmen, age, s. 45.
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ve zamanina gore havf ve reca’nin, yani korku ve timidin her ikisine de sahip oldugu takdirde

kamil bir kul olabilir’".

Hasyet (%3) kelimesi de ta’zim duygusuyla beraber duyulan korku anlamina

320 321

gelmektedir' ™. Genelde bu kelime, havf kelimesiyle ayni anlamda kabul edilse de’ arada
kiiciik bir fark vardir; hasyet kelimesi, havf kelimesinden farkli olarak, daha ziyade kendisinden
korkulan sey hakkinda bilgi sahibi olmaktan kaynaklanan bir korku i¢in kullanilmaktadir;
bundan dolayr Kur'an’da gecen “Allah’tan ancak O’nun alim kullart korkar.” (Fatur 35/28)

ayetinde hasyet duygusu, Alimlere tahsis edilmistir’>.

Rehbet (A ) kelimesi de korkma duygusuyla ilgili kavramlardan biri olup, hoslanilmayan
seylerden kacinmakta asir1 caba gostermek, dikkatli olmak anlamma gelir’>. Kelime, arzulanan
bir seyi isteme konusunda kalbin harekete gecmesi anlamindaki ragber (“.)’in ziddidir'™.
Reheb (<)) kelimesiyle, kagmak anlamina gelen hereb (<_*) kelimesi arasinda hem lafiz, hem

de mana olarak bir yakinlik vardir’®.

Allah’tan korkmak, bir arslandan korkmak gibi degildir; bununla kastolunan, giinahlar
terk edip taatlere sarilmaktir. Bundan dolayi giinahlar1 terk etmeyen bir kisi, Allah’tan korkuyor

326
sayllmaz™".

Allah’a kars1 duyulan korku duygusu, itidal derecesinde olmalidir. Bu duygunun ifrat ve
tefriti olan asir1 korku ve yetersiz korku makbul degildir. ifrat derecesindeki asir1 korku, insani
timitsizlige diisiiriir ve bu da insan1 kulluk gorevlerini yerine getirmekten alikoyar. Tefrit

derecesindeki korku, yani yetersiz bir seviyedeki korku da insani iyi isler yapmaya ve

giinahlardan kaginmaya tesvik icin yetersiz kalir’>’.

Takva kavramiyla ilgili olarak incelenmesi ve birlikte diisiiniilmesi gereken kavramlardan

biri de mahabbet kavramdir. Mahabbet (:s<) ve hubb (=) kelimeleri, hayir olarak goriilen

328

veya hayir oldugu zannedilen bir seyi istemek anlamina gelmektedir’™®. Hubb kelimesi, bugz

(u=n) kelimesinin ziddidir®”.

319 el-Aldst, age, XV, 100.

320 o]-Isfehant, age, s. 283; el-Firlizabadi, Basdir, 11, 544; Bilmen, age, s. 43.

321 Bkz: el-Cevherd, age, VI, 2327; Ibn Manziir, age, XIV, 228.

322 e]-Isfehént, age, s. 283; el-Firlizabadi, Basdir, 544-545. Ayrica bkz: el-Ciircani, age, s. 98.
323 el-Cevheri, age, 1, 140; ibn Manzir, age, I, 436; el-Firizabadi, Basdir, 11, 545.

324 o]-Firtizabadi, Basdir, 11, 545-546.

35 o|-Firtizabadi, Basdir, 1, 546.

326 o]-Isfehant, age, s. 303; Bilmen, age, s. 45.

327 el-Gazzali, [hya', IV, 165.

328 el-Isfehani, age, s. 214. Ayrica bkz: el-Cevhert, age, 1, 105; el-Kurtubi, age, IV, 60; ibn Manzir, age, I, 289.
329 ibn Manzfr, age, I, 289.
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Allah sevgisi ile ilgili olan “Insanlardan bazilar1 Allah'tan baskasini Allah'a denk tanrilar
edinir de onlar1 Allah sever gibi severler. Iman edenlerin Allah'a olan sevgileri ise
(onlarinkinden) cok daha fazladir.” (Bakara 2/165) ayeti, diger biitiin konularda oldugu gibi,
sevgi ve muhabbet konusunda da Allah’a ortak kosulmamasin1 emretmekte, bir mii’minin O’nu

biitiin varliklardan daha ¢ok sevmesi gerektigini bildirmektedir.

Maide 5/54’te gecen ‘yuhibbuhum ve yuhibbiinehii’ (45> 5 a3>)) ibaresinde ifade edilen
Allah’1n kulu sevmesi, ona nimetler bahsetmesi anlaminda; kulun Allah’t sevmesi de O’na itaat

etmesi ve O’nun katinda kurbiyyet, yani yakinlik talep etmesi anlamindadir*’.

(P}

Kur'an’da bu sekilde yer alan Allah korkusu ve Allah sevgisi kavramlari, daha onceki
kutsal kitaplarda da yeteri kadar islenmistir. Tevrat’ta gectigine gore Yiice Allah
Israilogullarini, kendilerine zulmeden Firavun ve askerlerinden mucizevi bir sekilde kurtarmis;
Allah’in bu mucizesini goren Israilogullart da O’nun biiyiikliigiinii bizzat gorerek O’ndan

korkmus, O’na ve Hz. Musa’ya giivenmislerdir’'.

Tevrat’ta “Dinle, ey fsrail! Tanrimiz Rab, tek Rabb’dir. Tanrimiz olan Rabb’i biitiin

93332 emri

yiireginizle, biitlin caniizla, biitin aklinizla ve biitiin giiciiniizle seveceksiniz.
gecmekte; insanin Rabbini ne kadar cok sevmesi gerektigi ifade edilmektedir. Tevrat’in baska
bir yerinde gecen “Simdi, ey Israil halki; Tanrimz Rab sizden ne istiyor? Yalniz sunu istiyor:
Tanriniz Rab'den korkun. O'nun yollarinda yiiriiytin; O'nu sevin; biitiin yiireginizle, biitlin

. 5333
caniizla O'na kulluk edin.”

ifadelerinde de Allah’a kars1 korku ve sevgi duygularinin, dl¢iilii
ve orantili bir sekilde bir arada bulunmasi ve bu duygularin davranislara yansimasi olarak da,
O’nun emirlerinin yerine getirilmesi emredilmektedir. Demek ki korku ve sevgi duygulari

sadece bir duygu olarak kalmamali; insanin davraniglarina da yansimali, onlara yon vermelidir.

Allah korkusu ile ilgili Tevrat’ta gecen su ifadeler de bu korku duygusunun sadece bir
duygudan ibaret kalmamasi gerektigini belirtmektedir: “Tanriniz Rab’den korkacaksiniz; O'na
kulluk edecek ve O'nun adiyla ant iceceksiniz.”>>* Baska bir yerde de bir grup emir siralandiktan
sonra, Allah’tan korkulmasi emri gelmektedir ki bu, s6zkonusu emirlerin baglayiciligini ve

N . .. . 335
Onemini vurgulamak bakimindan 6nemlidir™.

330 e]-Isfehant, age, s. 215; el-Kurtubi, age, IV, 60.
331 Bkz: Misir’dan Cikis 14:1-31.
32 Yasanin Tekrari 6:4-5.
333 Yasanin Tekrar1 10:12.
33 yasamn Tekrar 6:13. Ayrica bkz: Yasamin Tekrar1 10:20.
335 Bkz: Levililer 19:1-14.
Allah korkusu ile ilgili Zebur’da gecen ifadeler icin bkz: Mezmurlar 34:9, 112:1, 128:1-4, 135:20.
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Incil’de Hz. Isa, kendisinden gercekten korkulmasi gereken varligin, Yiice Allah oldugu
gercegini su sekilde ifade etmektedir: “Bedeni Oldiiren, ama can1 Oldiirmeye giicii
yetmeyenlerden korkmayin. Hem cani, hem de bedeni cehennemde mahvedebilecek giicte olan

336
Tanri'dan korkun.”

Hz. Isa Incil’de, kendisine Allah’m emirleri icerisinde en 6nemlisinin hangisi oldugunu
soranlara, Allah’in birligini ifade eden ve O’nu can-1 goniilden sevmeyi emreden yukarida
zikrettigimiz Tevrat emrinin™’ en dnemli emir oldugunu soylemis; bu emirden sonra en 6nemli
emrin ise komsuyu sevme emri oldugunu sOylemis; Kutsal Yasa’nin ve peygamberlerin
sozlerinin hiilsasinin bu iki emir, Tanri’y1 ve insanlari sevmek oldugunu ifade etmistir*. Bu
sozlerinin arasinda Hz. isa, “Tanrin olan Rabb’i biitiin kalbinle, biitiin rihunla ve biitiin aklinla
sev!” demektedir. Bilindigi gibi insanin sahip oldugu kalp, riih ve akil, onun hayatini
siirdiirebilme, irdde etme, sevme, anlama, hissetme ve diisinme yeteneklerini saglayan
unsurlaridir; dyleyse bu sozler, insanin Rabb’ini, sahip oldugu biitiin duygu ve diisiincelerle,

miimkiin olan en yogun sekilde sevmesi gerektigi anlamina gelmektedir’”.

3. Hamd ve Siikiir

Yiice Allah’a karsi bireyin takinacagi ahlaki tavirlardan biri de hamd ve siikiirdiir. Hamd

. PR el es A - . -.340
(2e>) kelimesi, Ovme, siikiir, r1za, karsiligin1 verme ve hakkini 6deme anlamlarina gelir™. Bu

kelime, medh (z ) kelimesiyle yakin anlamli olup®*', z1dd1 da zemm (23 kelimesidir’*.

Ist1lahi anlamda ise hamd, bir nimetten veya baska bir sebepten dolayi, bizatihi oviillmeye

layik olan Allah’1 yiicelterek, ta’zim ederek 6vmektir'*’. Allah’a hamd etmek demek, ilk planda

344

O’nu istiin 6zellikleriyle 6vmek demektir™". Daha ileri derecedeki hamd da, Allah’in rizasim

umarak hayirli amellerde bulunmak ve ruh ve kalbi giizel huylarla bezemektir’®.

3% Matta 10:28. Ayrica bkz: Luka 12:4-5.

37 Bkz: Yasanin Tekrar1 6:4-5.

338 Bkz: Matta 22:34-40; Markos 12:28-34; Luka 10:25-28.

3% Henry, age, s. 1731.

340 e]-Cevheri, age, 11, 466; Ibn Manzir, age, I1I, 155; el-Firizabadi, el-Kamils, s. 355.

341 ez-Zemabhseri, age, I, 18.

342 el-Cevherd, age, 11, 466; ibn Manzr, age, III, 155. Ayrica bkz: ez-Zemahserd, age, I, 19; el-Kurtubi, age, I, 133;
el-Beydavi, age, I, 8.

ez-Zemabhseri, age, I, 18; el-Beydavi, age, I, 7; el-Ciircani, age, s. 93; Elmalili, age, 1, 56; Bilmen, age, s. 40.
el-Isfehani, age, s. 256; el-Ciircént, age, s. 93. Ayrica bkz: el-FirGzabadi, Basdir, 11, 499; el-Kurtubi, age, I, 133.
el-Ciircani, age, s. 93.

343
344
345
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Kur'dn’da, sabah aksam’*, giines dogmadan ve batmadan 6nce®*’ yani her zaman Allah’a
hamd edilmesi, ona Ovgii ve siikiir sunulmasi emredilmekte; goklerde ve yerde, yani her
mekanda her tiirlii 6vgiiniin O’na mahsus oldugu®*® ve mii’minlerin dualarinin da Allah’a hamd

etmekle sona erdigi bildirilmektedir’*’.

Konuyla ilgili bir diger kavram olan gsiikr (US3), bir nimeti hatirda tutmak ve izhar etmek

350

anlamindadir’™. Veya giikr, kendisine iyilik yapan birinin iyiligini zikrederek onu Svmektir™'.

Bir diger tabirle siikr, gerek kalple, gerek dille, gerekse elle (fiilf olarak) bir nimete mukabelede

bulunmak anlamindadir’™.

Siikriin tic mertebesi vardir:

1. Kalbin siikrii: Bu, nimeti diigiinmek seklinde olur.

2. Dilin siikrii: Nimet vereni 6vmek seklinde gerceklesir.

3. Diger uzuvlarin siikrii: Nimete hak ettigi sekilde karsilik vermek, yani Allah’in insana
bahsettigi gorme, duyma vb. nimetleri yaratilis amacina uygun olarak kullanmak

seklindedir’>.

Kur'an’daki “Kullarimdan siikredenler azdir.” (Sebe’ 34/13) ayetinde, Allah’a siikriinii
yerine getiren insanlarin azligina ve bu siikrii yerine getirmenin zorluguna isdret vardir™*. Bu
yiizden Yiice Allah, Kur'dn’da sadece iki kisiyi sdkir (S5 ve gsekiir (LsS%) vasiflaryla
6vmij§tijr355; bunlar, Hz. ibrahim ve Hz. Ngh’tur®*,

Yiice Allah, insana ihsan ettigi nimetlerin, onun tarafindan tahdis-i nimet kabilinden

357.

zikredilmesini, hatirlanmasini emretmektedir"’; zira nimeti zikretmek de bir anlamda

siikiirdiir358.

346 Bkz: Gafir 40/55.

7 Bkz: Ta-Ha 20/130; Kaf 50/39.

38 Bkz: Rim 30/18.

3% Bkz: Yanus 10/10.

30 e]-Isfehant, age, s. 461; el-Kurtubi, age, I, 172; el-FirizAbAdi, Basair, 111, 334; Ates, “Siikiir”, KA, XIX, 429.

el-Cevheri, age, 11, 702; Ibn Manzir, age, IV, 424; el-Ciircant, age, s. 128; Bilmen, age, s. 61.

ibn Manziir, age, IV, 424; el-Beydavi, age, I, 7; el-Ciircani, age, s. 128; Elmalili, age, I, 57; Bilmen, age, s. 61.

353 el-Isfehani, age, s. 461; el-Kurtubi, age, II, 172; el-Ciircani, age, s. 128; el-FirGzabadi, Basdir, 111, 334; Ahmed
Rifat, age, s. 196-198; Ates, “Siikiir”’, KA, XIX, 429. Ayrica bkz: el-Gazzali, Ihyd ", IV, 129; er-Razi, age, I, 227-
228; el-Bursevi, age, V, 68; el-Alﬁsi, age, XIII, 189.

33 fnsanlari cogunun Allah’a siikretmedigine dair ayrica bkz: Bakara 2/243; Yanus 10/60; Yasuf 12/38; Neml
27/73; Gafir 40/61.

35 Bkz: Nahl 16/120-121; isra 17/3.

3% e]-Isfehant, age, s. 462; el-Firtizabadi, Basdir, 111, 335; el-Aldsi, age, XIII, 189.

357 Bkz: Duhd 93/11.

358 el-Kurtubi, age, XX, 102.

352
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Siikiir ve bunun ziddi olan nankérliikle ilgili olan “Hani Musa kavmine demisti ki:
"Allah'in iizerinizdeki nimetini hatirlayin. Ciinkii O, sizi iskencenin en kotiisiine siirmekte ve
ogullarmiz1 kesip, kadinlarimzi (kizlarinizi) birakmakta olan Firavun ailesinden kurtardi. Iste bu
size anlatilanlarda, Rabbinizden biiyiik bir imtihan vardir. Hatirlayin ki Rabbiniz size: Eger
siikrederseniz, elbette size (nimetimi) artiracagim ve eger nankorliik ederseniz hig siiphesiz
azabim cok siddetlidir! diye bildirmisti." Musa dedi ki: "Eger siz ve yeryiiziinde olanlarin hepsi
nankorliik etseniz, bilin ki Allah gercekten zengindir, hamd edilmeye 1ayiktir.” (Ibrahim 14/6-8)
ayetleri, Yiice Allah’a siikretmenin, nimetleri artiracagini, nimetlere karsi nankorliik etmenin ise
azaba yol agacagini ve Allah’in, kullarin siikriine hi¢bir sekilde ihtiyacinin olmadigini ifade

etmektedir’’.

Seytan, Hz. Adem’e secde etmemek siiretiyle Yiice Allah’a isyan edince ilahi huzurdan
kovulmustur. Bunun iizerine o, buna sebep olan insanoglunu saptirmak i¢in Allah’in dosdogru
yolunun iizerinde oturup insanlar1 saptiracagini ve bunun sonucunda insanlarin c¢ogunun

siikredenlerden olmayacagini ifade etmistir’®

. Bu ifadelerden, Allah’in dosdogru yolunun, O’na
siikretme yolu oldugu sonucuna varan Islam alimleri olmustur™®".

362

Kur'an’in bazi ayetlerinde Yiice Allah’in Sekiir oldugu ifade edilmektedir™. Bunun

anlami, O’nun kullarina nimetler bahsetmesi ve kullarin yapmis oldugu hayirh islere karsilik ve

1 ALA « 1:.363
miikafat vermesidir™ .

Siikr kavraminin ziddi kiifr (U5) kavramudir. Kiifr, nimeti unutmak, gizlemek ve inkar
etmek demektir'®. Bir diger yaklasima gore ise, kiifr kelimesi daha ziyade dini ve Allah’1 inkar
etmek anlaminda kullanilirken, kiifrdn () 5S) kelimesi nimeti inkdr etmek, yani nankorliikte
bulunmak anlaminda kullanilmaktadir®®. Kiifr-i nimet (e 1) ve kiifrdn-1 nimet (‘s o) 58)
kavramlari, bir nimete kars1 yerine getirilmesi gereken siikiir vazifesini yapmayarak o nimeti

gizlemek, inkr etmek, yani nankérliikte bulunmak anlamina gelir*®.

Kefitr (055) kelimesi de, nimeti inkir noktasinda had safhada olan insanlar igin

kullanilir®. Adiyat 100/6’da gecen keniid (25X) kelimesi de Allah’1in bahsettigi biitiin nimetlere

3% Ayrica bkz: Neml 27/40; Lokman 31/12.

360 Bkz: A’raf 7/16-17.

31 Ornek olarak bkz: el-Gazzali, [hya', IV, 85.

362 Bkz: Fatr 35/30, 34; Stird 42/23; Tegabiin 64/17.

363 el-Isfehant, age, s. 462; el-Firtizabadi, Basdir, 111, 335, el-Kamils, s. 537.

364 el-Cevhert, age, 11, 702, 807; el-Isfehani, age, s. 461; ez-Zemahserd, age, I, 19; el-Beydavi, age, 1, 8; ibn Manzr,
age, V, 144.

35 el-Isfehant, age, s. 714; el-Firtizabadi, Basdir, IV, 361.

366 e]-Isfehand, age, s. 714; Ahmed Rufat, age, s. 196.

%7 el-Isfehant, age, s. 715; el-Firazabadi, Basair, IV, 362.
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kars: insamin nankorliik yapmasi anlamina gelmektedir®. Sozkonusu Ayet, insanin Rabbine

kars1 bile bile nankorliik yaptigini ifade etmektedir.

Kur'an’daki “(O oyle liitufkar) Allah'tir ki, gokleri ve yeri yaratti, gokten suyu indirip
onunla rizk olarak size tiirli meyveler cikardi; izni ile denizde yliziip gitmeleri icin gemileri
emrinize verdi; nehirleri de sizin (yararlanmaniz) i¢in akitti. Diizenli seyreden giinesi ve ay1 size
faydali kildi; geceyi ve giindiizii de istifadenize verdi. O size istediginiz her seyden verdi.
Allah'in nimetini sayacak olsaniz sayamazsiniz. Dogrusu insan ¢ok zalim, ¢ok nankordiir!”
(Ibrahim 14/32-34) ayetlerinde Yiice Allah’in insanlara bahsettigi nimetlerden bazilari
sayildiktan sonra, O’nun nimetlerinin sinirsiz oldugu ve sayilmakla bitmeyecegi; fakat biitiin bu
nimetlere karsi insanin nankorliige saptigr bildirilmektedir. “Kahrolasi insan ne kadar da

nankdrdiir!” (Abese 80/17) dyeti de insanin nankorliikk yoniinii vurgulamaktadir.

Kur'an’da gecen hamd ve giikiir kavramlar1 ve Kur'dn’da ge¢cmemekle beraber anlam
bakimindan konuyla ilgili olan medh kavrami arasinda soyle bir karsilagtirma yapilmistir: Hamd
kelimesi, medh kelimesinden daha husisi, siikr kelimesinden ise daha umamidir; medh, insanin
irddesi sonucu ortaya c¢ikan ozellikleriyle ilgili olabilecegi gibi, onun elinde olmayan fiziksel
ozellikleriyle ilgili de olabilir; mesela insan, comertligiyle ve ilmiyle Oviilebilecegi gibi, uzun
boyluluguyla ve yiiziiniin giizelligiyle de 6viilebilir, yani medh edilebilir; hamd ise bu iki grup
ozellikten yalnizca birincisiyle, yani irdde sonucu olusan ozelliklerle ilgilidir. Siikr ise sadece
bir nimet karsiliginda edilir. Sonug olarak her giikiir hamddir; fakat her hamd gsiikiir degildir; her
hamd medh iken, her medh hamd degildir’®.

“Eger inkar ederseniz bilin ki Allah sizden miistagnidir. O, kullarinin inkarindan hosnut
olmaz. Eger siikrederseniz sizden hosnut olur.” (Ziimer 39/7) ayetinde de belirtildigi gibi Yiice
Allah, kendisine karsi nankorliikk yapilmasindan asla razi degildir. O kullarindan, bu tutumun

tersi olan nimetlere siikiir tavrini beklemekte ve ancak bu tavirdan razi ve hosnut olmaktadir.

Tevrat’ta da Israilogullarina, kendilerini Firavun’un ve Misirhilarin zulmiinden kurtaran
ve onlar1 verimli topraklara ulastiran Yiice Allah’a siikiir ve 6vgiiler sunmalari emredilmistir’”’.
Ayrica Yahudi geleneginde, Rabbe siikiir icin takdimede bulunma, yani O’na siikretmek ve

O’nun rizasim kazanmak icin bir seyler sunma gelenegi vardir’’'. Yine Yahudilik’te,

368 el-Isfehand, age, s. 727.

369 el-Isfehani, age, s. 256. Ayrica bkz: el-Cevherd, age, 11, 466; el-Maverdi, Tefsir, 1, 53-54; er-Razi, age, I, 218-219;
el-Kurtubi, age, I, 133-134; el-Beydavi, age, I, 7; ibn Manzir, age, III, 155; el-Alfisi, age, I, 70; Elmalili, age, I,
57; Bilmen, age, s. 40.

370 Bkz: Misir’dan Cikis 18:10; Yasanin Tekrar1 8:10, 10:21.

371 Bkz: Levililer 7:12-15; Mezmurlar 50:14, 23, 54:6.
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yemeklerden sonra Allah’a siikriinii ifade etmek i¢in Birkat Ha-Mazon olarak bilinen 6zel bir

yemek duasi yapma gelenegi vardir. Bu gelenek kaynagini, “Yiyip doyunca, size verdigi verimli

99372 373

tilke icin Tanrimiz Rabb’e dvgiiler sunun”" '~ seklindeki Tevrat dyetinden almaktadir .

Mezmurlar’da da insani yaratan, ona rizik veren ve giinahlar1 bagislayan Yiice Allah’a

eeq ee .. . : - 374
stikiir ve ovgiiler sunulmasi emredilmektedir ™.

Hz. Isa da bir sey yiyecegi zaman, Allah’a siikriinii ifade etmek ve insanlara siikrii
ogretmek amaciyla, Mezmurlar’da gecen ve Siikran Duast olarak bilinen “O’nun kapilarina
siikranla, avlularina dvgiiyle girin! Siikredin O'na, adma ovgiiler sunun!”*” duasimi okumakta

+ 1:376
idi” .

4. Dua

Allah’a kars1 takinilmasi gereken ahlaki tavirlardan biri de, O’na dud etmektir. Dud

kelimesi, Yiice Allah’tan hayir ve ihsan istemek anlamina gelir’’’.

Duayla ilgili olan “Kullarim sana, beni sordugunda (s6yle onlara): Ben ¢ok yakinim. Bana
dua ettigi vakit dua edenin dilegine karsilik veririm. O halde (kullarim da) benim davetime
uysunlar ve bana inansinlar ki dogru yolu bulmus olsunlar.” (Bakara 2/186) ayeti, kullar
Allah’a dua etmeye tesvik etmektedir. Bu ayet, Hz. Peygamber’in ashdbindan bazilarinin ona,
Allah’a ne zaman ve ne sekilde dua etmeleri gerektigini sormalar1 iizerine nazil olmus ve ayet
onlara, her zaman, her yerde ve her sekilde Allah’a dui edebileceklerini ifade etmistir’’®.

Hz. ibrahim ve Hz. Zekeriyya (as)’in da yaptiklari dualarda ifide ettikleri gibi, Yiice

7 Hz. Salih de kavmi Semfid’u giinahlarindan tevbe etmeye

Allah duélar isitendir (sled aaem)
davet ederken, Yiice Allah’in insanlara yakin oldugunu ve onlarin dualarina cevap verecegini
bildirmistir’™.

“Rabbinize yalvara yakara ve gizlice dua edin... O’na, korkarak ve (rahmetini) umarak

dua edin. Muhakkak ki iyilik edenlere Allah'in rahmeti ¢ok yakindir.” (A’raf 7/55-56) ayetleri,

372 Yasanin Tekrart 8:10

373 Besalel, “Birkat Amazon”, YA, I, 124; Werblowsky-Wigoder, “Birkat Ha-Mazon”, s. 131.

374 Bkz: Mezmurlar 100:1-5, 103:1-22, 106:1, 113:1-2, 118:29, 138:1-2.

375 Mezmurlar 100:4.

376 Bkz: Matta 14:19, 15:36, 26:26-27; Markos 6:41, 8:6-7, 14:22-23: Luka 9:16, 22:17-19, 24:30; Yuhanna 6:11.

377 el-Isfehand, age, s. 315; Ahmed Rufat, age, s. 140; Bilmen, age, s. 46.

378 ot-Taberd, age, II, 158-159; el-Maverdi, Tefsir, 1, 242; er-Rézi, age, V, 94.

379 Bkz: Alii Imran 3/38; ibrahim 14/39. Mezmurlar’da da Yiice Allah’in dualari isittigi, insanlarin dualarina kulak
verdigi vurgulanmaktadir; bkz: Mezmurlar 65:2, 66:16-20.

380 Bkz: Hid 11/61.
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Yiice Allah’a nasil dua edilmesi gerektigini insanlara bildirmektedir. Bu ve benzeri ayetlerden

hareketle denilebilir ki bir kul Rabbine;

a. Dini ona tahsis ederek, O’nun birligine inanarak, ihlasla (cp 4 Gaalia),
b. Yalvara yakara (le =),

c. Ruzésini isteyerek (4¢3 Gsu ),

d. Sabah aksam ((-Sial) 53laally),

e. Gizlice (4s3),

f.  Korkarak (&s3),

g. Rahmetini umarak, timitle (4 ¢ leaks) dua etmelidir™'.

Yani Kur'an, dunin samimi bir kalple, O’nun rizasin1 umarak, siirekli bir sekilde, gizlice,
kabul edilmemesinden korkarak ve ayni zamanda da kabul edilecegini umarak, yani korku ile

timit arasinda bir halet-i rGhiye ile yapilmasini emretmektedir.

Kur'an’a gore dua, yalmz Allah’a yapilir. Konuyla ilgili olan “El agip yalvarmaya layik
olan ancak O'dur. O'nun disinda el agip dua ettikleri, onlarin isteklerini higbir sekilde
karsilamazlar. Onlar ancak agzina gelsin diye suya dogru iki avucunu acan kimse gibidir.
Halbuki (suyu agzina gotiirmedikge) su onun agzina girecek degildir. Kafirlerin duast kuskusuz
hedefini sasirmistir.” (Ra’d 13/14) ayeti, O’'nun disindaki varliklara dud etmenin ne kadar

mantiksiz ve ayn1 zamanda beyhide bir davranis oldugunu belirtmektedir.

“En giizel isimler (el-esmdii'l-hiisnd: =~) ¢lw¥)) Allah'indir. O halde O'na, o isimlerle
dua edin.” (A’raf 7/180) ayeti de duanin nasil yapilacagiyla ilgili bizlere bilgi vermektedir.
“Insana bir zarar geldigi zaman, yan yatarak, oturarak veya ayakta durarak (o zararin
giderilmesi i¢in) bize dua eder; fakat biz ondan sikintisini kaldirinca, sanki kendisine dokunan
bir sikintidan &tiirii bize dua etmemis gibi gecip gider. Iste boylece haddi asanlara yapmakta
olduklar seyler giizel gosterildi.” (Ytinus 10/12) dyeti, insanin zor durumdayken Rabbine dua
edip bu durumdan kurtulduktan sonra ise simararak nankorlestigini bildirmekte ve boyle

yapanlar1 kinamaktadir®®?.

Yapilan dualarin Allah katinda makbul olabilmesi icin, islam alimleri tarafindan su sartlar

ileri stirtilmiistiir:

1. Dua eden kisinin, ihtiydcin1 gidermeye tek kadir olanin Yiice Allah oldugunun, biitiin

diinyevi vesilelerin O’nun elinde oldugunun bilincinde olmasi,

381 Bkz: En’am 6/63; A’raf 7/55-56; Kehf 18/28; Enbiya 21/90; Secde 32/16; Mii’min 40/14.
382 Ayrica bkz: Yanus 10/22-23.
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Sadik bir niyetle ve huziir-u kalple dua edilmesi,
Dua edenin giinah islemekten ve haram yemekten kacinmast,

Dua eden kisinin, dué etmekten usang gostermemesi,

A

Allah’tan istedigi seyin, dinen céiz bir sey olmasr®*’.

Tevrat’ta gectigine gore Yiice Allah, bir¢ok insanin kendisine yapmis oldugu dualar

kabul etmis ve onlara istediklerini vermistir’®. Yahudi geleneginde dua, su amaglarla yapilir:

[

Kainattaki harikalarin bizde yarattig1 hayranligi belirtmek igin,

2. Tanrr’nin bize yapmakta oldugu iyiliklere kars1 tesekkiirlerimizi ifade etmek i¢in,

3. Hayatimizi ve mutlulugumuzu tehdit eden tehlikelere kars1 O’ndan bizi korumasini
istemek igin,

4. Tanrr’dan giinahlarimizin affini istemek icin®’.

Incil’de gectigine gore Hz. Isa, riya yapmak amaciyla ibadet mekanlarinda ve kalabalik
yerlerde yiiksek sesle dua eden kisileri siddetle kinamaktadir. O, Allah’a gizli ve sessiz bir
sekilde dua etmeyi tavsiye etmektedir; zira Yiice Allah, daha kul istemeden onun ne
isteyecegini bilmektedir’®. Ayrica Hz. Isa, gercekten inanarak dua edildiginde, bu duamn

mutlaka kabul edilecegini; insanin, Allah’tan dilemis oldugu seyi mutlaka alacagim

387

soylemektedir™'. El¢i Pavlus da insanlara, Allah’a devamli bir sekilde dua etmelerini ve

388

kendilerini duaya vermelerini tavsiye etmektedir’™. Ozetle dui, imanla, Tanri’min istegine

boyun egerek, 1srarla ve ictenlikle yapiimalidir®®’.

Hz. Isa, ozellikle su sekilde dua edilmesini 6nermektedir: “Goklerdeki Babamiz, adin
kutsal kilinsin. Egemenligin gelsin. Gokte oldugu gibi, yeryiiziinde de senin istedigin olsun.
Bugiin bize giindelik ekmegimizi ver. Bize kars1 sug¢ isleyenleri bagisladigimiz gibi, sen de
bizim suglarimizi bagisla. Ayartilmamiza izin verme. Kotii olandan bizi kurtar. Ciinkii

. . . . . . . 390
egemenlik, gii¢ ve yiicelik sonsuzlara dek senindir. Amin.”

383 e]-Kurtubi, age, 11, 309-311.

34 Ornek olarak bkz: Yaratilis 20:17, 24:12-27, 30:1-24; Misir’dan Cikis 8:8-32, 9:27-35, 10:16-20.
385 Besalel, “Dua”, YA, I, 143.

38 Bkz: Matta 6:5-8.

37 Bkz: Matta 21:22; Markos 11:24.

388 Bkz: Romalilar 12:12; 1. Selanikliler 5:17.

39 MacDonald, age (Yeni Antlagsma Serisi), I, 61, 125.

3% Bkz: Matta 6:9-13. Ayrica bkz: Luka 11:2-4.
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5. Tefekkiir ve Zikir

Tefekkiir ve zikir ilkesiyle ilgili olarak Kur'dn’da gecen en 6nemli kelime ve kavramlar,
zikr, fikr, tedebbiir, ibra, nazar, ru’ye ve tabsira koklerinden tiireyen kelimeler ve akl ve liibb

391

kelimelerinin tiirevleridir” . Bu kavramlarin zit anlam alanina da sefeh ve benzeri kelimeler

girer.

Zikr (S kelimesi, bir¢ok farkli anlaminin yani sira, temelde bir seyi dille séylemek ve
ezberlemek, akilda tutmak anlamlarina gelir392. Zikr (U8 ve zikrd (s_53) kelimeleri, unutmak
anlamina gelen nisydn (O3’ zit anlamlilaridir. Zikr, insanin elde ettigi bilgileri muhafaza
etmesine imkan veren nefsin bir melekesi anlamina geldigi gibi, bir seyin kalbe veya dile

gelmesi i¢in de kullanilir ve bundan dolay1 zikrin iki ¢esidi oldugu sdylenir: Kalple zikir, dille

393 394

zikir™”. Zikr (US3) ve tezekkiir (JSY) kelimeleri, dille ve kalple anmak anlamina gelmektedir

Kur'an’da mii’minler, Allah’1 ¢ok¢a, her zaman ve her durumda zikretmekle395; O’nu

396

unuttuklar zaman tekrar hatirlamakla™” emrolunmuslardir. Kur'dn’a gore insan kalbi, ancak

Allah’1 zikretmek ve O’nu hatirlamakla tatmin olur, huzura kavusur’’.

Kur'an’a gore icki ve kumarin haram kilinig sebeplerinden biri, bu kotii aliskanliklarin,
insan aklinin normal ¢aligmasini engellemesi sonucu, insani1 Allah’t anmaktan ve hatirlamaktan
alikoymasidir’®®. Goriildiigii gibi Yiice Allah bu sekilde kulundan, zihnen daima ding ve uyanik

olmasim istemektedir.

Fikr (US), bir konu hakkinda diisiince iiretmektir’”’. Bu kelimeden tiireyen tefekkiir (_JSE)
de, kalbin, bir seyi idrdk etmek amaciyla varliklarin mandlari iizerinde caba harcamasidir®®. Bir
diger deyisle tefekkiir, sadece insana mahsus bir 6zellik olup, diisiinme melekesinin, aklin idrak

ozelligi sdyesinde faaliyette bulunmast anlamina gelmektedir*”'.

I el-Gazzali, [hya', IV, 452.

32 el-Firizabadi, el-Kamis, s. 507; Bilmen, age, s. 49.

393 el-Isfehant, age, s. 328; el-Firtizabadi, Basdir, 11, 9.

34 el-Cevheri, age, II, 665; el-Kurtubi, age, II, 171; ibn Manzr, age, IV, 309.
395 Bkz: Alii Imréan 3/41, 191; Ahzab 33/41; Cuma 62/10.

3% Bkz: Kehf 18/24.

37 Bkz: Ra’d 13/28.

3% Bkz: Maide 5/91.

399 el-Fir0zabadi, el-Kamis, s. 588.

400 o]_Cevherd, age, II, 783; ibn Manzir, age, V, 65; el-Ciircani, age, s. 63.

401 el-Isfehan, age, s. 643; el-Firtzabadi, Basdir, 11, 319, IV, 212; Bilmen, age, s. 27.
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402

Tedebbiir (»Y), iglerin sonuglari hakkinda diistinmektir™" ve tefekkiire yakin bir

anlamdadir; fakat refekkiir deliller iizerinde diisinmek anlamina gelirken, fedebbiir sonuglar

. . s e - 403
izerinde diisiinmek anlamina gelir™".

Tefekkiirle irtibath bir kavram da, az 6nce de bahsettigimiz fezekkiir (US¥) kavramudir.
Tefekkiir kavramiyla tezekkiir kavrami arasinda da sOyle bir fark vardir: Tefekkiir, baslangic
ilkelerinden hareketle sonuglara varmaya yonelik bir caba iken, tezekkiir, bu ¢aba sonucu olusan

v oer . . . ce e - 404
birikim iizerinde diistinmektir™ .

Yiice Allah, Kur'dn’da akil sahiplerini soyle tasvir etmektedir: “Goklerin ve yerin
yaratilisinda, gece ile giindiiziin birbiri ardinca gelip gidisinde akl-1 selim sahipleri icgin
gercekten agik ibretler vardir. Onlar, ayakta dururken, otururken, yanlar {izerine yatarken (her
vakit) Allah't anarlar, goklerin ve yerin yaratilisi hakkinda derin derin diisiiniirler
(yetefekkeriine: ©s5&). Rabbimiz! Sen bunu bosuna yaratmadin. Seni tesbih ederiz. Bizi
cehennem azabindan koru!” (Alii imran 3/190-191) Burada Allah, insanlara sunu hatirlarindan
cikarmamalarini emretmis olmaktadir: Bu kdinat bosuna yaratilmamistir; insan kdinat tizerinde
tefekkiir ederek kendi kulluk vazifelerinin farkina varacak, giinahlardan kacinip taatlere

5
sarilacaktir*®,

I'tibar (Je)) ve ‘ibra (3=) kelimeleri, sahid olunan, somut olarak goriilebilen bir
durumla ilgili bir bilgiden hareketle, daha Once sahid olunmayan, goriillmeyen bir durumun
bilgisine ulasmak anlamina gelmektedir*®. Nitekim riiya ta’biri (w39 23 de, bir riiyamn
zdhirinden batinina ge¢mek, yani rilyada goriilen olaylarin gercek anlamini ortaya ¢ikarmak
anlamina gelir*”. I’tibar ve ibret kelimeleri, bir olay hakkinda diisiinerek ondan ders almak

anlamina da gelir'®.

Nazar (%) kelimesi, temel olarak bir seyi gozle incelemek anlamina gelirken*”, bazen

de bir sey iizerinde diisinmek ve aragtirma yapmak anlamlarma gelir*'’. Yanus 10/101 ve

402 jbn Manzfr, age, IV, 273; el-Ciircani, age, s. 54; el-FirGizabadi, el-Kdmils, s. 499.

403 el-Ciircani, age, s. 54.

404 el-Firtzabadi, Basdir, 11, 320.

405 ez-Zemahseri, age, I, 444; el-Beydavi, age, I, 195-196.

406 e]-Isfehani, age, s. 543. Bu kelimelerin veya tiirevlerinin gectigi ayetlere 6rnek olarak bkz: Alii imrén 3/13; Hasr
59/2.

el-Isfehani, age, s. 543.

ibn Manzir, age, IV, 531; Bilmen, age, s. 70.

409 e]-Cevherd, age, II, 830; ibn Manzfir, age, V, 215.

419 Bilmen, age, s. 127.

407
408
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Gasiye 88/17 ayetlerinde gegen nazar kokiinden gelen kelimeler, bu Ayetlerde gecen varliklar

iizerinde tefekkiir edilmesi anlaminda kullanilmstir*'".

Ru’yet (%35)) kokiinden gelen rad () fiili, ila (V) harf-i cerriyle birlikte kullanildigi
zaman kisiyi ibret almaya ve diisinmeye sevk eden bakis anlamma gelir*'>. Tabsira (s _»=g) ve
tezkira (3_5Y) kavramlar1 da konuyla irtibathdir; tabsira gérmeyle ilgili bir kavram iken, tezkira

413

kalple ilgili bir kavramdir™.

Akil (Jie), insan1 diger canlilardan ayiran rlihani bir nur olup, onun nefsinde yerlesmis
olan ve bilgiyi almaya hazir olan melekedir*'*. Kalb (<) kelimesi de akil anlaminda
kullanilabilir; nitekim Kaf 50/37 ayetinde “Siiphesiz bunda kalbi olanlar i¢in bir 6giit vardir.”
seklinde gecen kalb kelimesi, akil anlamindadir®”. Insamin aklim orten, onun aklim
kullanmasini engelleyen iki 6nemli etken vardir; bunlardan biri gadab, yani 6fke; digeri de
sehvettir. Bu ikisinden biriyle perdelenmis olan akil, heviya uyar ve sehvetlere karsi
direnemez*'°.

417

Kur'an’da gegen liibb (<) kelimesi de*’ her tiirlii kusurdan uzak olan halis akil anlamina

gelmektedir*'®

akildir ama her akil liibb degildir. Bu ince ayrimdan dolay1 Bakara 2/269’da, Allah’in indirdigi

. Akil kelimesi daha geneldir; aklin saf ve katisiksiz olanina /iibb denir; her liibb

hiikiimlerin hikmetlerini, yalmzca hdlis akil (liibb) sihiplerinin (<WY! ) anlayabilecegi
bildirilmistir*"’.

Kur'an’in tefekkiir anlayisina ters olan kavramlardan biri, sefeh (44w)’tir. Sefth (4w)
kelimesinin kokil olan sefeh (4aw) kelimesi, aklin noksanlifindan dolayi, diinyevi ve uhrevi

islerde nefsin hafifligi anlamimda kullanilir*.

Tevrat’a gore Hz. Mas4, Israilogullari’na Rablerinin nimetlerini hatirlatarak, O’nu higbir

zaman akillarindan ¢ikarmamalarini, O’nu unutup da baska varliklar1 O’na ortak kogsmamalarim

41 el-Isfehant, age, s. 812-813; el-Firtzabadi, Basdir, V, 82, el-Kamils, s. 623.

42 e]-Isfehan, age, s. 375; el-Firtzabadi, Basdir, TII, 117.

413 el-Firtzabadi, Basdir, 11, 320.

414 el-Isfehani, age, s. 577; el-Firtzabadi, Basdir, IV, 85; Ahmed Rifat, age, s. 241. Firlzabadi, zikr igin de benzer bir
tarif yapmustir; bkz: el-FirGizabadi, Basdir, 11, 319.

415 e]-Firtzabadi, Basdir, IV, 288.

416 Ahmed Rifat, age, s. 243.

417 Ornek olarak bkz: Bakara 2/179, 197, 269; Alii Imréan 3/7, 190; Maide 5/100.

418 o]-Isfehant, age, s. 733.

419 e]-Isfehant, age, s. 733.

420 o]-Firtizabadi, Basair, 111, 229.

w
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emretmistir’?'. Ayrica Hz. Mis4, onlardan Rablerini unutanlarin, yeryiiziinden tamamen yok
edilecegini de ifade etmistir***.

Zebur’un bir¢ok yerinde, insanin Rabbini hatirlamasi ve O’nun nimetlerine kars1 siikran

duygularini ifade etmesi istenmektedir*>.

Incil’de de Hz. Isa insanlara, Allah’1 unutmayip, O’na gosteristen uzak bir sekilde gizlice

dua etmelerini emretmektedir***.

6. Tevekkiil

Tevekkiil kavramiyla ilgili Kur'an’da gecen kelimeler, tevekkiil, tefviz ve istidze kokiinden
gelen kelimelerdir. Bu kavramin zit anlam alanina giren kelime de, ye’s kelimesidir. Gayb1 ve
gelecegi 0grenmeye calismak amaciyla fal bakmak da tevekkiil anlayisina aykir1 bir davranis
tarzi oldugu i¢in konuyla ilgili olarak inceleyecegimiz bir meseledir.

Tevekkiil kelimesiyle ayni kokten gelen zevkil (JS5) kelimesi, insanin bir bagkasina itimat
edip, sahip oldugu seylerle ilgili olarak onu kendi yerine nib tayin etmesi anlamina gelir'®.
Vekil (JS5s) kelimesi de kendisine bir isin birakildig1 kisi anlamidadir**. Kur'an’da gecen ‘ve
kefé billahi vekila’ (S5 &L &S 5) (NisA 4/81) ifadesi, “Isini yiiklenmesi ve sana vekil olmasi
hususunda O’nunla yetin” anlamina gelmektedir*”’. “Allah kuluna yetmez mi?” (Ziimer 39/36)
ayeti de biitiin insanlarin Rabbi olan Yiice Allah’in, zor durumda olan kullarina yetecegini ifade

etmektedir.

Tevekkiil (JS59) kelimesi liigatte, aczini itiraf ve izhar edip bagkasina itimat etmek,
giivenmek anlamina gelmektedir™®®. Kelimenin 1stilahi anlanu da, aczini itiraf ederek Yiice
Allah’a giivenmek ve O’nu kendine vekil edinmektir*®’. Bir diger tabirle revekkiil, Allah’in
katinda olana giivenerek, insanlarin elinde olandan iimidi kesmektir*. ‘Tevekkele ‘alallah’

(4t OS59) ibaresi, “Allah’a teslim oldu” anlamina gelmektedir®'.

421 Bkz: Yasamn Tekrari 4:1-40, 6:1-12.

422 Bkz: Yasamn Tekrar1 8:11-20.

423 Ornek olarak bkz: Mezmurlar 7:17, 8:9, 9:2, 77:1-3, 105:1-6.

424 Bkz: Matta 6:5-13.

425 e]-Isfehan, age, s. 882; el-Gazzali, [hya', IV, 276; el-Ciircani, age, s. 70; el-Firizabadi, Basdir, 11, 313.

426 e]-Isfehand, age, s. 882.

427 e]-Isfehand, age, s. 882.

428 el-Cevheri, age, V, 1845; el-Isfehani, age, s. 882; el-Kurtubi, age, IV, 189; ibn Manzfr, age, 736; el-Firlizabadyi,
el-Kamiis, s. 1381.

429 e]-Kurtubi, age, IV, 253; Ahmed Rufat, age, s. 82.

430 el-Ciircani, age, s. 70.

1 el-Firtizabadi, el-Kamis, s. 1381.
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Tevekkiil, sahip oldugu beseri kudretin disinda kalan ve kisinin degistirme imkanina sahip
olmadig islerde, faydasiz cabalari bir kenara birakip, bu islerin sonucunu ilahi sirra havale edip
Yiice Allah’a itimat etmek seklinde de tarif edilmistir*”. Bir diger tabirle tevekkiil, sebeplere
sarilmay1 birakip, Miisebbibii’l-esbab olan, yani biitiin sebeplerin gercek sebebi ve yaraticisi
olan Yiice Allah’a siginmaktir; buna gore eger insani sebepler mesgul edip, insan, bu sebeplerin
gercek miisebbibi, yaraticisi olan Allah’1 unutursa, tevekkiil ortadan kalkar*’. Fakat sunu da
unutmamak gerekir ki herhangi bir konuda insana diisen, elinden gelen biitiin gayreti
sarfettikten sonra islerin sonunu Allah’a birakmaktir; “Allah’a tevekkiil ettim” diyerek beseri

hicbir caba sarfetmemek, tevekkiil kavramini anlamamak veya yanlis anlamak demektir***.

Yiice Allah Kur'dn’da, insana sabretmesini ve kendisine tevekkiil etmesini emretmekte,
yeryliziinde yasayan bircok varligin, kendi rizkini tasimadigi halde, kendisi tarafindan

riziklandirildigini bildirmekte, insanin da rizkini yine kendisinin verecegini belirtmektedir*®.

Tefviz (u=255) kelimesi, bir isi birisine havale etmek temel anlaminin yani sira,
gerceklesmesi umulup, gerceklesmemesinden endise duyulan bir seyi Yiice Allah’a havile
etmek anlamina da gelir. Bu kokten gelen ve Gafir 40/44’te gecen kelime, isini birisine

birakmak anlanminda olup, tevekkiille ilgili bir anlam icerigine sahiptir**®.

‘Avz (3s=) kelimesi, iltica, yani birisine siginmak ve baglanmak anlamma gelir*’’. Bu

438

kokten tiireyen isti ‘dze (33=3u) kelimesi de ayni anlamdadir™®. Yiice Allah Kur'dn’da, insana

Seytan’dan bir ayartma gelmesi durumunda, kendisine sigmilmasini emretmektedir*®.

Bir mii’minin, ileriye doniik konusurken, planlar yaparken, her zaman Allah’in irdde ve
takdirini de hesaba katarak temkinli davranmasi, kesin bir dil kullanmamasi gerekir. Konuyla
ilgili Kur'an’da soyle buyurulmaktadir: “Higbir sey i¢cin ‘Bunu yarin (kesinkes) yapacagim’
deme! Ancak Allah dilerse (yapacagim de). Unuttugun zaman Allah1 an ve ‘Umarim Rabbim
beni dogruya daha yakin olana eristirir’ de.” (Kehf 18/23-24) Kalem Stéresi’nde de hasat
mevsiminde mahsullerini toplamak {izere olan bir grup insandan bahsedilmektedir; bu kisiler,
‘Yarin mutlaka mahsuliimiizii toplayacagiz’ demisler, hatta buna dair yemin de etmisler, bunu

yaparak da Allah’in irddesini gozardi etmislerdir; tarlalarina giderken de fakirlerin bu hasattan

432 Kinahzade, age, I, 62; Bilmen, age, s. 30.

433 el-Kurtubi, age, IV, 189.

434 Abduh-Ruza, age, IV, 207.

435 Bkz: Hid 11/6; Ankebiit 29/59-60.

436 el-Cevheri, age, 111, 1099; ibn Manzir, age, VII, 210; el-FirGzabadi, Basdir, 11, 325, IV, 219.

437 el-Isfehant, age, s. 595; el-Firtzabadi, Basdir, IV, 111, el-Kamils, s. 428.

438 el-Cevherd, age, II, 566; ibn Manziir, age, III, 498.

439 Bkz: A’raf 7/200; Fussilet 41/36. Istidze konusuyla ilgili olarak ayrica bkz: Kaya, Remzi, “Kur'dn’da Istidze
(S1ginma)”, Uludag U. ilahiyat F. Dergisi, c. 10, sy. 1, 5. 95-112, Bursa, 2001.
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haberdar olmamalar1 icin sabahin alaca karanliginda evlerinden cikmislar; fakat sonugta
mahsulleri helak edilmis; hem Allah’in iradesini dislayan, hem de cimrilik yapan bu kisiler,
tarlalarindan elleri bos bir sekilde donmiislerdir**. Bu misal de, tevekkiil kavramiyla ilgili

olarak gdzoniinde bulundurulmasi gereken ibretli bir tablodur.

Erzak temini igin evlatlarim Misir’a gonderirken, ¢ocuklarinin basina bir sey gelmesin
diye sehre farkli kapilardan girmelerini sdyleyen, ardindan da nihai olarak hiikiim verenin Yiice
Allah oldugunu, O’na tevekkiil ettigini soyleyen Hz. Yakub, tevekkiiliin nasil olmasi gerektigi
hususunda bir ornek teskil etmektedir; zira o, oncelikle onlara diinyevi olarak bazi tedbirler
almalarim1 tavsiye etmis, ardindan da Allah’a tevekkiil etmis, nihdl sonucu O’na havale

etmistir**’.

Tevekkiilin en iist derecesi, eylemleriyle ilgili olarak Allah’in huzurunda, gassalin
oniindeki oli gibi olmaktir. Bu anlayisa sahip olan insan, bir oliiniin, yikayicisinin elinin

hareketleriyle hareket etmesi gibi, kendisi de Allah’in ezeli kudreti ile hareket ettigine inanir***.

Umitsizlige diismek, Yiice Allah’in rahmetinden {imidini kesmek anlamina gelen ye’s,
Kur'an’mn tevekkiil anlayisiyla bagdasmayan bir tavirdir**. Kur'dn’a gore insanm olumsuz
yonlerinden biri de, basina gelen kotii hallerden dolayr hemen iimitsizlige diismesidir**. Hz.
Yakub, ogullarina Allah’in rahmetinden {imit kesmemelerini emretmekte; ancak kafirlerin bu

sekilde davranacagini ifade etmektedir**’.

Cahiliyye doneminde Araplar, yolculuk, savas, ticaret, nikah gibi 6nemli olaylar hakkinda
karar vermek icin, girisecekleri bu islerin kendileri i¢in hayir mi1 ser mi oldugunu 6grenmek
amaciyla kendilerince soyle bir fal bakma metodu gelistirmislerdi: Bir torbanin igine,
bazilarinin ucunda “Rabbim bana emretti”’, bazilarinin ucunda “Rabbim beni nehyetti” yazili
olan, bazilarinin ucu ise bos olan oklar1 koyarlar ve icinden bir tane ¢ekerler, ¢ikan sonuca gore
hareket ederlerdi. Bos ok ¢ikinca ¢cekmeye devam ederlerdi. Yapilan bu isin amaci, kendileri
icin belirlenmis olan kaderi 6grenmekti; halbuki onlarin kaderlerini bu oklar belirlememistir. Bu

caba, tevekkiil anlayisiyla bagdasmayan bir sekilde, yalnizca Allah tarafindan bilinebilen gaybi

440 Bkz: Kalem 68/17-33.

4“1 Bkz: Yasuf 12/67.

42 el-Gazzali, Thya', 1V, 278.

443 el-Firtzabadi, Basair, V, 374; Bilmen, age, s. 135.
444 Bkz: Had 11/9; Isra 17/83; Fussilet 41/49.

445 Bkz: Yasuf 12/87.
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ogrenme cabasi oldugundan, fala bakmak Kur'an’da fasiklikla**® ve seytan isi bir pislik

447

olmakla*"’ nitelendirilmistir**®.

Tevrat’ta anlatildigina gore Hz. Ibrahim, yaslilik donemine gelinceye kadar cocuk sahibi
olamamis ve bundan dolay1 iiziintiiliidiir. Yiice Allah onun bu iiziintiilii halini goriir ve ona ¢ok
biiyiik odiiller verecegini; soyunun gokteki yildizlar kadar kalabalik olacagini vaat eder. Hz.

[brahim de O’na inanir ve tevekkiil eder*’

. Gergekten de daha sonra Hz. Ibrahim’in cariyesi
Hacer Hz. Ismail’i**’, karis1 Sare de Hz. Ishak’1*' dogurmus ve onun bu iki oglundan birgok

millet tiiremistir. Boylece Hz. Ibrahim, Allah’a tevekkiil etmesinin karsiligin1 gormiistiir.

Zebur’da tevekkiille ilgili soyle denilmektedir: “Ey Israil halki, Rabb’e giiven; O'dur
yardimcimz ve kalkanimiz!”*** Hz. Davud, Zebur’un baska bir yerinde Rabb’iyle ilgili sunlari
sOylemektedir: ‘“Rab benim kayam, siginagim, kurtaricimdir. Tanri’m, kayam, siginacak
yerimdir. Kalkamim, giiclii kurtaricim, korunagimdir!”*>® Zebur’da gecen “Bazilari savas
arabalarina, bazilar1 atlarina giivenir; biz ise Tanrimiz Rabb’e giiveniriz. Onlar ¢okiiyor,
diisiiyorlar; biz ise kalkiyor, dimdik duruyoruz.”** seklindeki ifadeler de Allah’a tevekkiil
etmenin sonugsuz kalmadigini; savas meydaninda bile O’na tevekkiil edenlerin, O’nun yardimi
sdyesinde galip geldigini belirtmektedir. Zebur’un bircok yerinde bunun gibi Allah’a tevekkiilii

ifade eden ciimleler bulmak miimkiindiir*’.

Incil’de de Hz. Isa, insanlara rizik konusunda endiselenmemelerini ve Allah’a tevekkiil
etmelerini soylemekte ve “Gokte ugan kuslara bakin! Onlar ne eker, ne bicer, ne de ambarlarda
yiyecek biriktirirler. Goksel Babaniz yine de onlar1 doyurur. Siz onlardan ¢ok daha degerli degil
misiniz? Hangi biriniz kaygilanmakla omriinii bir anlik uzatabilir? Giyecek konusunda neden
kaygilaniyorsunuz? Kir zambaklarinin nasil biiytidiigiine bakin! Onlar ne ¢alisirlar, ne de iplik
egirirler. Ama size sunu sdyleyeyim, biitiin gorkemine karsin Siilleyman bile bunlardan biri gibi
giyinmis degildi... Oyleyse ‘Ne yiyecediz, ne icecefiz ve ne giyecegiz? diyerek
kaygilanmayin... Siz 6nce O’nun egemenliginin ve dogrulugunun ardindan gidin; o zaman size

biitiin bunlar da verilecektir” demektedir*®. Bu sozleriyle Hz. Isa, calismani, ekip bicmenin

446 Bkz: Maide 5/3.

47 Bkz: Maide 5/90.

448 ez-Zemabhseri, age, I, 592; en-Nesefl, age, 1, 274; el-Alﬁsi, age, VI, 58; Elmalili, age, III, 1566.
449 Bkz: Yaratihs 15:1-6.

450 Bkz: Yaratilis 16. boliim.

451 Bkz: Yaratilis 17, 18, ve 21. bolimler.

452 Mezmurlar 115:9.

453 Mezmurlar 18:2.

454 Mezmurlar 20:7-8.

45 Ornek olarak bkz: Mezmurlar 4:5,5:11, 16:1-2, 8-9, 22:4-5, 25:1-3, 61:1-4, 71:1-7, 119:114, 144:1-2.
456 Bkz: Matta 6:25-34; Luka 12:22-34.
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yanlis oldugunu degil; Tanri’dan bagimsiz bir sekilde, O’nu hi¢ diisiinmeksizin gelecek
giivencesini saglamak icin mal biriktirme cabasimin yanhs oldugunu ifade etmektedir*’. Ayrica
bu sozler, para kazanmanin, Tmanli bir insanin hayatinda en ©6nemli siraya oturmamasi
gerektigini ifade etmektedir*®. Nitekim bu s6zlerden hemen énce o, Tanr1 katinda yarin 6lecegi
kararlagtiritlmig  bir insanin, bundan habersiz bir sekilde nasil mal biriktirmek igin

cabaladigindan bahsetmektedir®”.

7. Tevbe ve istigfar

Tevbe ve istigfar kavramlariyla ilgili olarak, Kur'an’da gecen tevbe, istigfar ve indbe
koklerinden tiireyen kelimeler incelenecektir.

Tevbe (%5 kelimesi, giinahlart en giizel bir sekilde terk etmek ve giinahlardan dénmek

- 460
anlamina gelir

. Tevbe, isyan1 birakip itaate donmek olarak da tarif edilmistir**'. Ser’? anlamda
tevbe, insanlik icabi islenen giinahlar1 kotiiliigiinden dolayi terk etmek, yaptigi yanlisa pisman
olmak, bir daha yapmamaya karar vermek ve miimkiin oldugunca bu giinahinin zararini ortadan
kaldiracak hayirli amelleri ¢okca yapmak anlamina gelir ve ancak zikredilen bu dort sart bir

araya gelirse, tevbenin sartlar1 yerine getirilmis olur*®*.

Kur'an’daki “O muttakiler, bir kotiilik yaptiklarinda, ya da kendilerine zulmettiklerinde
Allah1 hatirlayip giinahlarindan dolay1 hemen tevbe ve istigfar ederler. Zaten giinahlari
Allah'tan baska kim bagislayabilir ki! Bir de onlar, isledikleri kotiilikklerde, bile bile 1srar

etmezler.” (Alii Imrén 3/135) dyeti, tevbenin kabul sartlarini genel hatlariyla ifade etmektedir.

Kur'an’in “Ey iman edenler! Samimi bir tevbe ile Allah'a doniin. Umulur ki Rabbiniz
sizin kotiiliiklerinizi orter...” (Tahrim 66/8) ayetinde gecen ve Tiirkge’ye samimi bir tevbe
olarak cevrilen fevbe-i nasiih (z »<i %55 kavrami da, bir daha ayni giinahi iglememek iizere son
derece kararh olarak yapilan tevbe anlamina gelir. Nasiih tevbe, kalben pisman olmak, dil ile
istigfarda bulunmak, yani Allah’tan bagislanmasini dilemek, islenen giinahi fiilen terk etmek ve

bir daha s6z konusu giinaha dénmemeye kararli olmakla gerceklesir'®. Demek ki fevbe

47 MacDonald, age (Yeni Antlagma Serisi), I, 58.

48 MacDonald, age (Yeni Antlagsma Serisi), I, 353.

4% Bkz: Luka 12:16-21.

460 el-Cevhert, age, 1, 91; el-Isfehani, age, s. 169; ibn Manzir, age, I, 233; el-Firizabadi, Basdir, 11, 304, el-Kdamiis, s.
79.

41 {bn Manzir, age, I, 233.

462 e]-Isfehand, age, s. 169; Ahmed Rifat, age, s. 81; Bilmen, age, s. 29; Ates, “Tevbe”, KA, XX, 353.

463 e]-Kurtubi, age, X VIII, 198; el-Ciircani, age, s. 70; Bilmen, age, s. 29.
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kelimesi, hak ve dogru yoldan ayrilip isyan yoluna sapmak anlamina gelen fisk ve fiiciir

halinden*® geri dénmek, vazge¢cmek demektir.

Istigfar kelimesinin kokii olan gafr (L&) kelimesi, bir seyin iizerine pisligin bulasmasini
onlemek amaciyla iistiinii bir seyle 6rtmek anlamima gelir'®. Gufran (0)&) ve magfiret (5 i)
kelimeleri Yiice Allah hakkinda kullanilinca, O’nun, kullarini, kendilerine azabin
dokunmasindan korumasi, giinahlarii 6rtmesi ve affetmesi anlamina gelir*®. Istigfar (i)
kelimesi de insanin, s6z veya fiille bagislanma dilemesi anlamindadir*’. Bir diger tabirle
istigfdr, bir giinahin kotiiliigiinii gordiikten sonra bu giinah i¢in bagislanma dilemek ve fiili terk

etmektir*®s.

Indbe (44) kavrami, giinahlarindan pisman olup bunlari terk etmek ve baska biitiin
varliklardan yiiz ¢evirmek sdretiyle, biitiin bu varliklarin sahibi olan Yiice Allah’a donmek
anlamina gelir ve fevbe kelimesiyle es anlamlicir*®. *El-indbetii ilallah’ (4 ) &) ibéresi de,

Allah’a tevbeyle ve ihlasli amellerle dénmek anlamna gelir*™.

Gazzall’ye gore tevbe su dort unsuru i¢inde bulundurmalidir:

1. Giinahi hemen terk etmek,

2. Islenen giinahin biiyiikliigiiniin farkina varip yaptigindan pisman olmak,
3. Gelecekte de onu yapmamaya kararli olmak,
4

Islenen giinahin zararini telafi etmek icin fiilen gayret gostermek®’'.
Bu dort sart yerine getirilirse gercek anlamda giinahtan tevbe edilmis olur.

Kur'an’da yer alan “De ki: "Ey kendilerine kotiiliikk edip asirt giden kullarim! Allah'in
rahmetinden umudunuzu kesmeyin. Dogrusu Allah giinahlarin hepsini bagislar. Ciinkii O,

"

bagislayandir, merhametlidir."” (Ziimer 39/53) ayeti, ne kadar biiyiikk ve cok giinah islenirse
islensin, Allah’in rahmetinden {imit kesilmemesini emretmekte; tevbe kapisinin her zaman acik

oldugunu belirmektedir.

464 Ahmed Rufat, age, s. 264.

465 e]-Isfehani, age, s. 609. Ayrica bkz: el-Firdzabadi, Basdir, IV, 136, el-Kamls, s. 580.

466 ¢]-Cevhert, age, II, 770; el-Isfehani, age, s. 609; ibn Manzir, age, V, 25; el-Firlizabadi, Basair, IV, 136, el-
Kamiis, s. 580.

467 e]-Isfehani, age, s. 609; el-Firizabadi, el-Kamis, s. 580.

468 el-Ciircani, age, s. 18. Ayrica bkz: el-Cevherf, age, II, 771; ibn Manzir, age, V, 25; Bilmen, age, s. 9.

469 e]-Cevherd, age, I, 229; ibn Manzir, age, I, 233, 775; el-Ciircani, age, s. 37; Bilmen, age, s. 14.

470 e]-Isfehani, age, s. 827; el-Firizabadi, el-Kamis, s. 179.

411 el-Gazzali, fhya“, IV, 4. Tevbenin kabul sartlar1 i¢in ayrica bkz: el-Kurtubi, age, V, 91; el-Bursevi, age, I, 114,
VIIL 150, X, 61; el-Aldst, age, I, 237; Elmalil, age, VII, 5127.
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Tevrat’ta gectigine gore Yiice Allah, kendini su sekilde tanitmaktadir: “Ben Rabb’im;
Rab; aciyan, liitfeden, tez ofkelenmeyen, sevgisi engin ve sadik Tanri. Binlercesine sevgi
gosterir, suglarini, isyanlarini, giinahlarin1 bagislarim. Higbir sugu cezasiz birakmam. Babalarin
isledigi sucun hesabini ogullarindan, torunlarindan, iiciincii, dérdiincii kusaklardan sorarim.”*"?
Burada Yiice Allah’in hem giinahlar1 bagislayici oldugu, hem de babalarin giinahlarim
ogullarindan ve torunlarindan bile soran bir Tanr1 oldugu ifade edilmektedir ki burada bir ¢eliski
var gibi goriinmektedir. Kutsal Kitap yorumculari, bu celiskili goriinen ifadeleri soyle izah
etmislerdir: Bir cocuk, ancak anne-babasinin giinahkér tutum ve davranislarini devam ettirmesi
durumunda cezalandirilir. Nitekim konuyla ilgili olarak Tevrat’in baska yerlerinde,

25473

“diismanlarim, yani benden nefret edenler s6z konusu oldugunda seklinde siirlamalar

bulunmaktadir. Demek ki babalarinin giinahindan sorumlu tutulan kisiler, kendileri de aym

giinah icerisinde olan kisilerdir*’*.

Yahudi literatiiriindeki tesuva kelimesi, pismanlik ve tevbe etmek anlamina gelmekte
olup, gerek Tanr1’ya, gerekse insanlara karsi yapmis oldugu hatalardan dolay:1 pismanlik duyup
dogru yola geri donen kisiye de baal tesuva denir*”. Tesuva sézciigiiniin tiiremis oldugu sav
kelimesi, ‘geri donmek’ anlamina gelmektedir. Bu da sozkonusu kelimenin, bir ‘Tanri’ya
doniis’ii ifade ettigini gostermektedir. Yahudi din adamlar tarafindan, Yasanin Tekrar1 4:30’da
gecen ‘Tanriniz Rabb’e dondiigiiniizde’ ifadesinin, bir tevbe ve pismanlik anlami tasidig
bildirilmistir. Ayrica ‘donmek’ ifadesi, Tanri’’nin yolunun bir dogruluk ol¢iitii olduguna ve

yanlis isler yapmanin da bir sapma olduguna isaret etmektedir’®.

Yahudi din adamlari, pismanhigi ikiye ayirmaktadirlar: 1. Kisinin giinahlarindan dolay1
cezalandirilacagi korkusundan dogan pismanlik, 2. Kisinin Tanr askiyla pisman olmasi.
Bunlardan birincisi, kisinin iglemis oldugu biitiin giinahlari, ihmal ve cehalet sonucu islenen

giinahlara doniistiiriirken, ikincisi de biitiin giinahlar1 sevaba doniistiirmektedir*”’.

Islam’da oldugu gibi Yahudilik’te de tevbenin bazi sartlar1 vardir. Bunlar, yaptigi
kotiiliikten dolayr pisman olmak, Tanri’nin huzurunda giinahini itiraf etmek, sozkonusu giinahi

bir daha islemeyecegine dair s6z vermek ve iglenen giinah bir insanla ilgiliyse, yani kul hakkini

472 Bkz: Misir’dan Cikis 34:6-7; Colde Sayim 14:18. Kars: Mezmurlar 103:8, 145:8.

473 Bkz: Misir’dan Cikis 20:5.

4 Tora Semot, s. 225, 452 (agiklama kismi); MacDonald, age (Eski Antlagsma Serisi), I, 234.
4 Besalel, “Tesuva (Pismanlik, Tevbe)”, YA, III, 733.

476 Besalel, “Tesuva (Pismanlik, Tevbe)”, YA, III, 734.

477 Besalel, “Tesuva (Pismanlik, Tevbe)”, YA, II1, 733-734.
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ihlal etmeyi de iceriyorsa, bu kisinin gonliinii almak ve isledigi giinah sonucu ortaya ¢ikan

. . 478
zarar1 tazmin etmektir” .

Yahudilik’te, ihmal sonucu veya istemeyerek islenmis bir giinahin bagislanmasi icin
Tanr’ya ‘giinah sunusu (hatat)’ olarak bir kurban takdim edilir ve bu sunu sayesinde s6z
konusu giinahin affedildigi kabul edilirdi*””. Bazi durumlarda da ‘su¢ sunusu (asam)’ takdim
edilir*™. Bir emir veya yasagn, bilincli bir sekilde, kiistahca ve kasten ihlal edilmesi durumunda
ise hicbir sekilde sunu kabul edilmez; ciinkii hi¢bir sunu, bu sekilde islenmis bir giinahi ortadan
kaldiramaz. Kasten islenen giinahlarin bazilarinda bir de karet olarak adlandirilan bir ceza daha
vardir ki bu, toplumdan tecrid edilme seklindedir. Yahudiler, bu cezanin, insanin zamanindan
once veya cocuksuz olarak Olmesi seklinde Tanri tarafindan verilen bir ceza olduguna

. 481
inanmaktadirlar™.

Diger taraftan ise Yahudilik’e gore bir insan, biitiin hayat1 boyunca giinah islese; fakat

Olecegi giin bunlardan pisman olup tevbe etse, bu kisinin biitiin giinahlarinin bagislanacag ifade
edilmistir*®.

Zebur’da gectigine gore Hz. Davud, Yiice Allah’tan giinahlari i¢in af dilemekte ve bu
sekilde insanlara rnek olmaktadir*™.

Incil’de anlatildigina gore Hz. Isa ile aym zamanda yasamis olan Hz. Yahya, insanlari
giinahlarindan tevbe etmeye ¢agiriyor ve onlari vaftiz ediyordu**. Onun tutuklanmasindan

sonra da Hz. Isa insanlara aym cagrida bulunmustur*®’

. Daha sonra Hz. Isa, insanlar1 tevbeye
davet etmek i¢in havarilerini gorevlendirmis ve onlar ikiserli gruplar halinde halkin arasina

gondermistir*™.

478 Besalel, “Tesuva (Pigsmanlik, Tevbe)”, YA, 111, 734, “Viduy (itiraf)”, YA, 1II, 755.

479 Bkz: Levililer 4:1-35. Ayrica bkz: Grabbe, “Leviticus”, OBC, s. 97; Gii¢, Ahmet, Cesitli Dinlerde ve Islam’da
Kurban, s. 210-218, Istanbul, 2003; Schwartz, Baruch J., “Purification Offering”, ODJR, s. 556.

480 Bkz: Levililer 5:1-13. Ayrica bkz: Grabbe, “Leviticus”, OBC, s. 97-98. iki sunu arasindaki fark icin bkz: Giig,
age, s. 217.

481 Henry, age, s. 154, 208; Besalel, “Korbanot ve Sunular”, YA, II, 340-341, “Karet”, YA, II, 312; Broyde, Michael,
“Karet”, ODJR, s. 392.
Bir diger yaklasima gore, Tevrat’ta gecen “Yerli ya da yabanci biri bilerek giinah islerse, Rabb’e saygisizlik
etmistir. Bu kisi halkinin arasindan atilmal.” (C6lde Sayim 15:30) seklindeki ifadeye gore ise bilerek, kasten
islenen giinahlarin cezasi, 6liimdiir. Bkz: MacDonald, age (Eski Antlasma Serisi), I, 159, 207. Ayrica bkz:
Ibraniler 10:26-27.

482 Besalel, “Affedicilik”, YA, I, 37.

483 Bkz: Mezmurlar 25:1-22, 65:2-3, 79:8-9.

48% Bkz: Matta 3:1-6; Markos 1:4-5.

485 Bkz: Matta 4:17; Markos 1:14-15. Ayrica bkz: Luka 13:1-5.

486 Bkz: Markos 6:7-12. Ayrica bkz: Elgilerin Isleri 2:38; 2. Petrus 3:9.

145



Hz. isa, Allah’a yapilan tevbe ve dualarin kabul edilmesi icin, insanlarin da birbirlerini
bagislamalarin1 tavsiye etmekte; bu taktirde Allah’in da onlart bagislayacagim ifade

etmektedir®®’.

Hiristiyanlik’ta giinahlar iki grupta incelenmektedir:

1. Oliimciil Giinahlar: Bu tiir giinahlar, Tanr1 yasasimin ciddi bir sekilde cignenmesi
anlamina geldiginden, insanin yiiregindeki sevgiyi yok eder. Daha asagi bir nimeti
Tanr1’ya tercih ettiginden dolay1 insan1 O’ndan uzaklagtirir. Bir giinahin 6liimciil bir
giinah olmasi i¢in, ‘tam bilingli bir sekilde’, ‘isteyerek’ ve ‘ciddi bir konuda’ islenmis
olmast gerekmektedir. Ciddi giinah ise, Hz. Isa tarafindan da dile getirilen**®

Tevrat’taki On Emir’de*®’

ifadesini bulmus olan adam 6ldiirmek, zina etmek, hirsizlik
yapmak, yalan yere tamiklik etmek, insanlarin hakkini yemek ve ana-babaya
saygisizlik etmek giinahlaridir.

2. Hafif Giinahlar: Bu tiir giinahlar ise sevgiyi incitmesine ve yaralamasina ragmen,
sevgi var olmaya devam eder. Onemsiz bir konuda ahlak yasasinin belirttigi kosullara

uyulmadiginda ya da ciddi bir konuda, ahlak yasasina tam bilin¢li olmadan veya tam

riza gostermeden kars1 gelindiginde hafif giinah islenmis olur*®.

Hiristiyanlik’a gore Tanr tarafindan tevbenin kabul edilmesi i¢in, islenen ve bir daha
islememeye karar verilen giinahtan dolayr pismanlik duymak, giinahlar1 bir din adaminin
Oniinde itiraf etmek sfiretiyle bu giinahlarin sorumlulugunu yiiklenmek ve islenen giinahtan

dolay1 ortaya ¢ikan kisisel ve toplumsal zararlari telafi etmek sart kosulmustur®'.

Hiristiyan mezheplerinden Katolik ve Ortodokslar, Hz. Isa’nin havarilerine soyledigi

“Size dogrusunu soyleyeyim, yeryiiziinde baglayacaginiz her sey gokte de baglanmis olacak.

k 95492

Yeryiiziinde c¢ozeceginiz her sey gokte de ¢oziilmiis olaca seklindeki sozlerden dolayi,

havarilerin ve onlardan sonra da rahip takdisinden ge¢mis olan papazlarin giinahlar1 bagislama

yetkisi olduguna inanmaktadirlar*”

. Hatta bu mezheplerde ‘giinahlari bagislatma’ isi, zaman
icerisinde bir dizi hareketten olusan ve papazin huzurunda icrd edilen bir téren haline

gelmistir*®,

87 Bkz: Matta 6:14-15, 18:35; Markos 11:25-26.

488 Bkz: Markos 10:19.

489 Bkz: Misir’ dan Cikis 20:1-17; Yasanin Tekrar1 5:6-21.

490 Katolik Kilisesi Din ve Ahlak Ilkeleri, s. 438-440. Oliimciil giinah-hafif giinah ayrim i¢in ayrica bkz: 1. Yuhanna
5:17. Konuyla ilgili olarak ayrica bkz: Erbas, age, s. 202.

Katolik Kilisesi Din ve Ahlak Ilkeleri, s. 353-355.

42 Matta 18:18.

493 Erbas, age, s. 202.

494 Tevbenin bu mezheplerdeki sézkonusu torensel boyutu ile ilgili olarak bkz: Erbas, age, s. 205-206.

49
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Protestanlar ise bu mezheplerdeki ‘giinah ¢ikarma’ anlayisini kabul etmeyip, kisinin
bizzat kendisinin tevbe edebilecegini, bu konuda kimsenin herhangi bir yetkisinin olmadigin

soylemektedirler*”.

Islam’da da tevbenin boyle bir torensel boyutu yoktur. Insan, istedigi zaman ve istedigi
yerde giinahlarindan tevbe etme hakkina sahiptir*®®. Ayrica islam’da, bu sekilde insanla Allah

arasina girmek anlamina gelen bir anlayisin kabul edilmesi miimkiin gériinmemektedir.

II. AILEVI AHLAK iLKELERI
A. Kur’an ve Onceki U¢ Kutsal Kitapta Aileye Genel Bakis
1. Kur'an’da Aileye Genel Baks

Bilindigi gibi aile, kar1, koca, ¢ocuklar ve diger yakin akrabalardan olusan kiigiik bir
topluluktur*’. Kur'4n’a gore biitiin insanlik, tek bir nefisten yaratilmustir; bu tek nefisten 6nce
esi yaratilmis; bu esler arasinda da birbirleri sayesinde huzur ve siikiina kavusabilmeleri i¢in
sevgi ve rahmet duygular1 var edilmistir*®®. flk yaratilan iki insan tarafindan olusturulan Aile,
daha sonra buna c¢ocuklarin da katilmasiyla genislemis ve yeryiiziindeki biitiin insanlar
bunlardan tiiremistir®”. Bu bakimdan insanliga, ayni ana-babadan tiiremis kisilerden olusan

biiyiik bir aile olarak bakmak da miimkiindiir.

Kur'an, anne-babalara evlenme ¢agi gelen ¢ocuklarini evlendirmelerini; imkani olmadigi
icin evlenemeyenlere de, evlenme imkan1 buluncaya kadar iffetlerini korumalarim

500 .. e e s .. . .
. Demek ki insan tiirii icin aslolan, evlenerek neslini devam ettirmektir. Buna

emretmektedir
gore Kur'an, evlilik miiessesesini insanlik i¢in zorunlu gormektedir. Bu durumda bekar kalmak,

sadece bir istisna olarak kabul edilebilir.
Insanlik igin aile kurumu cok gereklidir; ¢iinkii;

1. Aile kurumu siyesinde sihhatli nesiller yetistirilebilmekte ve insan soyu devam

etmektedir.

495 Erbas, age, s. 202-203.

4 Erbas, age, s. 208.

497 Bilmen, age, s. 68.

498 Bkz: A’raf 7/189; Ram 30/21.
499 Bkz: Nisa 4/1.

500 Bkz: Nisa 4/3; Nir 24/32-33.

o © ©
® I X
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2. Cinsel arzularin gayr-1 mesri yollardan tatminini Onlemesi ile ahlaki bir glyeye
hizmet eden aile kurumu, boylece insanin degerler diinyasinin bir pargasini olusturur.
3. Insanlar, bedeni ve riihi bakimdan sagliklarini yeterince koruyabilmeleri, dini ve
diinyevi gorevlerini rahatlikla yerine getirebilmeleri igin huzurlu bir ortama

muhtagtirlar ki bu ortam da aile yuvasindan baska bir yer olamaz™".

Kur'an’a gore insanin ailesi, yani esi, ¢cocuklar1 ve torunlari, diger nimetler gibi Allah’in
insana bahsettigi birer nimettir; dyleyse insan bu nimetler i¢in Allah’a siikretmeli, nankorliige

. N 502
ve inkéra sapmamalidir™.

Islam ahlaka ile ilgili olarak yazilmis kitaplara gore mii’'min bir insan, kendisiyle bir ile

kurmay1 diisiindiigii insanda su 6zellikleri aramalidir:

1. iffet ve kanaat hasletlerini insana kazandiran din,
2. Insann giizel ve dogru karar vermesini saglayan akil,
3. Yardimlasmayi saglayan ve eslerin birbirlerinden utanmasini ve birbirleri karsisinda

ezilmelerini ortadan kaldiran denklik’®.

Kur'an, aile kurumunu sadece fiziksel bir birliktelikten ibaret gormemektedir. Bu
kurumun bir iiyesi olmak, sozkonusu kurumun diger iiyelerine karsi bazi dini ve ahlaki
sorumluluklar1 beraberinde getirmektedir. Bu ¢ercevede diisiindiigtimiizde Kur'an’da mii’minler,
kendilerini ve 4ilelerini cehennem azabindan korumakla emrolunmuslardir’™. Aile fertlerini
Cehennem azabindan korumak, onlara nasihatte bulunmak ve dini terbiye ve egitim vermek

yoluyla onlar1 Cehennem’e gétiirecek islerden uzak tutmak seklinde olur’®.

Zimer 39/15 ve Sira 42/45 ayetlerinde de kiyamet giinil kendilerini ve dilelerini hiisrina
ugratanlardan bahsedilmektedir. Demek ki bir dilenin iiyesi olan bir insan, maiyetinde bulunan
insanlarin yaptiklarindan da bir yere kadar sorumludur. Insan, esine ve ¢ocuklarina karst
sorumluluk duygular1 tasimali, onlara helal ve harami &gretmeli, onlar1 giinahlardan

uzaklastirmak icin elinden geleni yapmalidir’®™.

01 Kinalizade, age, 11, 18; Cagric1, Anahatlariyla Islam Ahlak, s. 214-216.

592 Bkz: Nahl 16/72. Ayrica bkz: el-Behiy, Muhammed, Kur'dn ve Toplum, s. 57, Terc: M. Besir Eryarsoy, Istanbul,
1986.

303 Kinahizade, age, II, 27-28.

39 Bkz: Tahrim 66/6.

505 e]-Alsi, age, XXVIII, 156.

306 e]-Kurtubd, age, X VIII, 195.
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Insan, esinin ve cocuklariin kendisine goz niiru ve goniil siiriru olmasi icin Yiice Allah’a

dua etmelidir; zira Kur'dn, boyle insanlardan 6vgiiyle s6z etmektedir’”’.

Insanmin ailesi ve coluk-cocugu, kendisi icin bir nimet oldugu gibi, ayn1 zamanda bir
imtihan vesilesidir de; dyleyse insan bu diinyevi baglara, ahireti ihmal edecek derecede takilip
kalmamali, gercek hayati, yani ahiret hayatim1 géz 6niinde bulundurarak hareket etmelidir; zira
bazen kisinin ilesi, kendisini hayirl islerden alikoyabilmektedir’®. Béyle durumlarda insanin
esi ve ¢ocuklari, kendisi i¢in birer diisman haline gelebilir; buna gore insan temkinli davranmali,

A .. 50!
hayatin asil gdyesini unutmamalidir’”.

Meseld bir insanin dilesinin olusu, onu cihada
katilmaktan alikoymamalidir''®. Aymi sekilde es ve ¢ocuklar dini duyarliliga sahip degillerse,
insani sila-i rahimde bulunmaktan, yani akrabalar1 ziyaretten alikoyabilirler; insanin helal-
haram farki gozetmeksizin mal edinmesine sebep olabilirler; insanin bunlar gibi bircok giinah

islemesine neden olabilirler’'". Insanin, bu gibi durumlara kars: uyanik olmasi gerekmektedir.

Kur'an’da bildirildigine gore kiydmet giiniinde insana ne c¢oluk-cocugunun, ne
akrabalarinin, ne de malinin bir faydasi dokunabilecektir; o giin insana fayda saglayan tek sey,

her tiirlii giinah kirinden uzak ve salim tutulmus bir kalptir’'?

. Hatta o giin insan, miimkiin olsa,
kendini Cehennem azabindan kurtarmak icin cocuklarini, esini, kardesini, mensup oldugu
kabileyi ve yeryiiziindeki herkesi feda etmek, kendisinin kurtulus fidyesi olarak vermek ister;
gozii kendisinden baskasim gormez’'’. KiyAmet giinii insan, kardesinden, ana-babasindan,

esinden ve cocuklarindan kagar; zira o giin herkesin kendine yetecek bir derdi vardir’ .

Dinf olarak diisiiniildiigiinde bir mii’minin, ailesinden biri dahi olsa, bir kafir icin magfiret
dilemesi ve dua etmesi dogru degildir. Hz. Ibrahim’in babas1 i¢in yaptig1 dua ise sadece verdigi
bir sozden dolayidir ve o, babasinin bir Allah diismani oldugunu anlayinca ondan tamamen

uzaklagsmis ve onun icin bir daha dua etmemistir’ .

Kisi iman etmedikten sonra akrabalik baglari ve nesebi kendisine asla fayda saglamaz’'®.
Bir peygamberin yakin akrabasi, hatta karisi veya oglu olmak bile bu durumu degistirmez.

Nitekim Kur'an’da anlatildigina gore Hz. Lt’un karisi, iman etmedigi ve ahlaksizlik yapan

507 Bkz: Furkén 25/74.

598 Bkz: Tegabiin 64/15.

9 Bkz: Tegabiin 64/14.

510 Bkz: Tevbe 9/24; Fetih 48/11.

ST el-Kurtubi, age, IV, 29, XVIII, 142; Abduh-Riza, age, IX, 595.
512 Bkz: Suara 26/88-89; Miimtehine 60/3.

513 Bkz: Meéric 70/11-14.

514 Bkz: Abese 80/33-37.

515 Bkz: Tevbe 9/113-114; Suara 26/86; Miimtehine 60/4.

316 e]-Kurtubi, age, XVIII, 201; el-Bursevi, age, IV, 139.
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kavminden yana oldugu icin onlarla beraber helak edilmistir’'’. Ayni sekilde Hz. Nh’un karisi
ve oglu da ona iméan etmedikleri ve mii’minlerle birlikte Hz. Nith’un gemisine binmedikleri i¢in

tifanda bogularak Slmiislerdir’'®.

Kur'an, kiifrii imana tercih eden kisileri, bu kisiler insanin babasi ve kardesleri bile olsa
dost edinmemeyi emretmektedir’”’. Fakat bu kisilere diinyevi olarak iyilik ve ihsanda bulunmak

yasaklanmamistir™ ™.

Kur'an’da, aralarinda adaleti saglamak sartiyla ¢ok eslilik mesri goriilmiistiir'>'. Fakat
diger bir ayette de, ¢ok eslilik durumunda, ne kadar cok istense de tam bir adaletin
saglanamayacag ifade edilmis; en azindan eslerin her birine, evli oldugunu hissedecek kadar bir
ilginin gosterilmesi emredilmistir’>*. Bu ayetler birlikte diisiiniildiigiinde, ¢ok esle evlenmenin
oniine hukdki ve kesin bir yasak ve engel konulmasa da, Kur'dn’da tek esliligin daha ideal ve

523

adaleti uygulamaya daha uygun goriildiigii soylenebilir'>. Nitekim Islam tarihi boyunca

miislimanlar arasinda yaygin olan uygulama, tek esle evliliktir.
Kur'an’a gore evlenilmesi haram olan kisiler sunlardir:

1. Yakin akraba ile, yani anne, kiz, kiz kardes, hala, teyze, kardes kizlari, kiz kardes

kizlari, siit anneler, siit kardesler, eslerin anneleri, eslerin bagskasindan olan kizlar1 ve

ogullarin karilari ile evlenmek haramdir’>.

Baskasinin nikahi altinda bulunan birisiyle de nikahlamlamaz’*.
Miisrik veya kafir birisiyle nikihlanmak da haram kilinmustir’*.

iki kiz kardesi ayni anda nikahinda bulundurmak da haramdir™”’.

ook »D

Kocasinin 6liimiinden dolay1 iddet bekleyen kadinla, iddet siiresi olan dort ay on giin
dolana kadar nikah yapilamaz™*®.

6. Ug taldkla bosamis oldugu kadini, bir baskasiyla evlenip bosanmadan tekrar
nikahlamak da haram kilmmustir’*.

7. Babasimin evlenip bosandig1 kadinla evlenmek de haramdir™™.

517 Bkz: A’raf 7/83; Hicr 15/60; Suara 26/171; Neml 27/57; Ankebit 29/32-33; Saffat 37/135; Tahrim 66/10.
518 Bkz: Hd 11/42-46; Tahrim 66/10.

319 Bkz: Tevbe 9/23.

520 Bkz: Lokméan 31/15. Ayrica bkz: el-Kurtubi, age, VIII, 94.
521 Bkz: Nisa 4/3.

522 Bkz: Nisa 4/129.

523 Konuyla ilgili bu goriisler icin bkz: Derveze, age, VI, 65-70.
524 Bkz: Nisa 4/23.

525 Bkz: Nisa 4/24.

526 Bkz: Bakara 2/221; Miimtehine 60/10.

527 Bkz: Nisa 4/23.

528 Bkz: Bakara 2/235.

529 Bkz: Bakara 2/230.
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1A

Evlilik konusu ile ilgili olarak ele alinmasi gereken bir konu da boganmadir. Kur'an’a gére
kocanin karisint bosamasi caizdir. Fakat bosama durumunda kadinlara zarar vermek amaciyla
onlar1 zorla evde tutmak yasaklanmustir’>'. Bosanma durumunda, daha 6nce kadma verilmis
olan mehir veya diger mallart geri istemek yasaklanmistir; bu, erkegin evlilik akdiyle vermis
oldugu sapasaglam sozii ¢ignemesi anlamina gelmektedir’”>. Bir kadimnla nikdh yapildiktan
sonra, cinsel iligkide bulunmadan ve bir mehir belirlenmeden bosanmak isteniyorsa, bu
durumda kadina bazi hediyeler verilmelidir; cinsel iliskide bulunmadan ve bir mehir

belirlendikten sonra bosanmak isteniyorsa, belirlenen bu mehrin yarisi verilmelidir’>>.

Kur'an ve Siinnet tarafindan miisliimanlara Ogretilen dogru bosanma su sekildedir:
Bosanma kacinilmaz hale geldigi zaman koca, karisin1 ancak aybasi halinin disinda, temiz iken
bosayabilir; aylik periyot sirasinda bogsamak dogru degildir. Koca, karisinin adet kanamalarinin
bitmesini bekler ve sonra dilerse onu bosadigini sdyler. Daha sonra bir ay daha bekler ve ikinci
adeti bittikten sonra eger hdla bosamaya kararliysa yine bosadigini sdyler. Daha sonra karisinin
ticiincii adetini bekler; {iciincii ve son kez onu bosadigimi soyler. Bununla birlikte kocanin,
birinci ve ikinci bosamalarda meseleyi tekrar gozden gecirmesi faydalidir; ¢iinkii bu durumda
geri donme, yani barisma imkani vardir. Fakat {igiincii kez bosadiktan sonra koca, geri donme
hakkin1 kaybeder ve bu ciftler, kadin baska birisiyle evlenip bosanmadik¢a bir daha
evlenemezler. U¢ bosamay: bir kerede ve ayn1 mecliste yapan céhil kisiler ise bu kanuna karst
biiyiik bir giinah islemektedirler. Hz. Peygamber bu uygulamay1 yasaklamistir. Hz. Omer de
boyle yapan erkekleri kamci ile cezalandirmistir. Ancak bu sekildeki bir bosama, giinah

olmasina ragmen dort fikhi mezhebe gore de gecerlidir’™*.

Belli sartlar dahilinde kadinin da kocasindan bosanma hakki vardir. IslAm hukukuna gore
kadin, nikah sirasinda veya daha sonra, erkek tarafinin rizasiyla bosama hakkini eline almigsa,
erkek gibi kadin da bosama hakkini kullanabilir. Bosama hakkinin erkek tarafindan alinmamis
olmasi durumunda, kadin bosanmak istiyorsa mahkemeye bagvurur; bu durumda hakim, iki
taraftan birer hakem tayin etmek siretiyle veya kendisi aracilik yaparak, erkege karisini

bosamasini teklif eder; erkek bosamayi kabul ederse, kadin kocasindan bosanmis olur’®.

530 Bkz: Nisa 4/22.

531 Bkz: Bakara 2/231.

332 Bkz: Bakara 2/229; Nisa 4/20-21.

533 Bkz: Bakara 2/236-237.

34 Bkz: Mevdidi, age, I, 179-180; Ates, “Talak”, KA, XIX, 520-530. Ayrica bkz: Derveze, age, V, 248-258.
335 Elmalili, age, VII, 5048-5049.
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2. Onceki U¢ Kutsal Kitapta Aileye Genel Bakis

Evlenme ve cinsellik konusuna yaklasimlart bakimindan Yahudilik ile isldm arasinda
bityiik bir benzerlik vardir. Islim’da oldugu gibi Yahudilik’te de mesrii simirlar icerisinde
kalindig1 miiddetge, cinsel iliski hicbir zaman giinah olarak goriilmemis; evlenme ve ¢ogalma

her zaman tesvik edilmistir’*®

. Yahudilik’te evlenme, dini bir gorev olup, amaci da nesli devam
ettirmektir’>’. Tevrat’a gore evlilik, erkek ile kadinin birbirine baglanmasi, tek beden haline
gelmesidir®. Zebur’da da, insanin sahip oldugu cocuklar Allah’in birer armagam ve nimeti

olarak degerlendirilmekte, bir anlamda evlilige olumlu bakilmaktadir™.

Yahudilik’te tek-eslilik ideal bir durum ve bir norm olarak goriilse de, Tevrat’taki bazi

ifadelerden®*

hareketle yasal sistem, ¢ok-esliligi de 6ngormektedir’*'. Yahudilik’in kutsal kitab
Tevrat’ta, cok esle evlilik (poligami) konusunda ne bir tegvik, ne de bir yasaklama mevcuttur.
Bilindigi tizere Hz. ibrahim’in iki karisi, Hz. Yakub’un iki karisi ve iki cariyesi, Hz. Davud’un
18 karist ve Hz. Siileyman’in da 1000 (bin) karist vardr’*’. Fakat biitiin bunlara ragmen

yahudiler arasinda yaygin olan evlilik tiirii, tek esle evliliktir®’.

Tevrat’a gore evlenilmesi haram olan kisiler sunlardir:

1. Yakin akraba ile, yani anne, iivey anne, iivey kardes, torun, hala, teyze, 344

2. Baskasmin nikéhi altinda bulunan birisiyle de nikahlanilamaz™*.

3. Bir kadim hem kendisini, hem de kizin1 veya torununu ayni anda nikahi altinda
tutmak yasaklanmistir™*°.

4. ki kiz kardesi aym anda nikdhinda bulundurmak da yasaklanmistir®*’.

5. Misriklerle evlenmek de, bu evlilikler yiiziinden inan¢lhi insanlar sirke

sapabileceginden dolay1 yasaklanmistir™*.

336 Besalel, “Seks Kavram (Yahudilik’te)”, YA, III, 579.

337 de Vaux, Roland, Yahudilik’te Aile, s. 52-53, Terc: Ahmet Giig, Bursa, 2003; Werblowsky-Wigoder, “Marriage”,
ODJR, s. 443.

338 Bkz: Yaratihs 2:24.

5% Bkz: Mezmurlar 127:3.

340 Bkz: Yasamn Tekrar1 21:15-17

1 Werblowsky-Wigoder, “Marriage”, ODJR, s. 443,

542 Besalel, “Seks Kavrami (Yahudilik’te)”, YA, III, 583. Ayrica bkz: Sinclair, Daniel, “Polygamy”, ODJR, s. 540.

Hz. Siileyman’in ¢ok evliligiyle ilgili olarak sunu da goz oniinde bulundurmak gerekir: Hz. Siileyman, nikahi

altinda bir¢cok kadini (700 hiir kadin, 300 cariye) bir arada bulunduran bir kraldi (Bkz: 1. Krallar 11:3); oysa

Tanr1, Hz. Musa’ya verdigi emirlerden birinde, daha sonralar1 Israilogullar’’nin basina atanacak olan krallarda

bulunmasi gereken o6zellikleri sayarken, ¢cok kadinla evlenmemelerini de zikretmistir (Bkz: Yasanin Tekrari

17:17); buna gore onun ¢ok esliligi, Tanr1’nin konuyla ilgili sinirlandirmasina aykiri bir durumdur.

de Vaux, age, s. 53.

> Bkz: Levililer 18:6-18, 20:19.

>3 Bkz: Levililer 18:14-16, 20, 20:11-12, 20-21.

6 Bkz: Levililer 18:17, 20:14.

7 Bkz: Levililer 18:18.

543
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Tevrat’a gore birisinden bosanmis olan bir kadin, baskasiyla evlenir ve yeni evlendigi
erkek de oliir veya kadim bosarsa, Kur'an’daki yaklasimdan farkli olarak, bu kadin tekrar ilk

evlendigi kisiye geri donemez™*’

. Yine Tevrat’a gore Hz. Harun soyundan gelen kohenler, yani
kahinler, kendilerinin kutsalliklarindan dolayi, ancak bakire bir kizla evlenebilirler. Onlar; dul,

bosanmus, kirletilmis veya fahise bir kadinla kesinlikle evlenemezler™.

Islam ve Yahudilik’ten farkl1 olarak Hiristiyanlar, cinselligi bir zaaf; evliligi de ¢ogalmayi

saglamak icin katlanilan bir zorunluluk olarak goérmiisler ve bekarlig1 ideal bir durum olarak

! Nitekim elimizdeki Incil’de gectigine gore Hz. Isa, bosanmanin yasak

yorumlamiglardir
olusuna dair goriisler ileri siirdiikten sonra, Goklerin Egemenligi ugruna kendisini hadim kabul
eden kisilerden ovgiiyle soz etmekte; fakat bunu kabullenebilmenin ne kadar zor oldugunu

sylemektedir’>.

Pavlus da Korintlilere yazdigi mektupta, bekar kalmaya sabredebilenlere boyle
kalmalarini; ama sehvetlerine sahip olamiyorlarsa evlenmelerini tavsiye etmis ve “Icin icin
sehvetle yanmaktansa evlenmek daha iyidir” demistir’®. O, “Kizini evlendiren iyi eder,

29554

evlendirmeyen ise daha iyi eder”””" sozleriyle evlilik konusundaki tercihini bildirmekte; evlilige

izin vermekte; fakat onu, ikinci derecede tercih edilmesi gereken sik olarak sunmaktadir®®.
Pavlus’a gore ideal olan, evlenmemektir; zira evli erkek ve kadin, ibadetlerle Rabbini hosnut
etmek zorunda oldugu gibi, esini de diinyevi vésitalarla hosnut etmek icin gayret etmek
zorundadir. Ama Pavlus, evlenmis olanlara da bosanmayi tavsiye etmez’’°. Ayrica o, bu

tavsiyelerinin vahye dayanmadigini, sadece kendi goriisleri oldugunu da ifade etmektedir™’.

Oysa Kur'an, gengleri evlendirmeyi emretmekte’*; Hiristiyanlar tarafindan uygulanan ve
evlilikten, dile hayatindan ve diinya nimetlerinden miimkiin mertebe uzak durmaya dayanan
ruhbanlik geleneginin, tamamen onlar tarafindan icat edildigini ve higbir sekilde vahiy temeline
dayanmadigini; kendilerinin icat ettigi bu gelenege, zaten kendilerinin de tam anlamiyla ridyet

edemediklerini belirtmektedir’™.

348 Bkz: Yasanin Tekrar1 7:1-4.

349 Bkz: Yasamn Tekrari 24:1-4. Ayrica bkz: Sinclair, Daniel, “Marriages, Prohibited”, ODJR, s. 443.
350 Bkz: Levililer 21:7-8, 13-14.

551 Besalel, “Seks Kavrami (Yahudilik’te)”, YA, III, 579-580.

552 Bkz: Matta 19:1-12.

553 Bkz: 1. Korintliler 7:1-9.

554 1. Korintliler 7:38.

535 Barclay, John, “I. Corinthians”, OBC, s. 1120, New York, 2001.
356 Bkz: 1. Korintliler 7:1-40.

557 Bkz: 1. Korintliler 7:25.

538 Bkz: Nisa 4/3; Nor 24/32-33.

559 Bkz: Hadid 57/27.
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Evlilige yaklasim konusunda oldugu gibi, bosanma konusunda da Yahudilik’le
Hiristiyanlik arasinda 6nemli farklar bulunmaktadir. Tevrat’ta, karisim bosamak mesrii
kilmmustir. Eger bir erkek, evlendigi kadinda yakisiksiz bir sey bulur ve bundan dolay1 ondan
hoslanmazsa, ona get ad1 verilen bosanma belgesini verir ve evinden c¢ikarir’®. Bu ifadelerden
anlasildigia gore, Kur'an’da oldugu gibi Tevrat'ta da bosama hakki erkege verilmistir™®'.
Erkegin karisin1 bosamak icin ileri siirdiigii “yakisiksiz, hosa gitmeyen, ters giden sey”, Yahudi
alimlerinden bazilarina gore sadakatsizligi ima etmektedir. Bazilarina gore ise bu ifade, kadinin
yemegi yakmasi gibi basit bir durumu dahi icine alir. Hatta bazi Yahudi alimlere gore erkek,

karisindan daha giizel bir kadin gordiigii zaman bile onu bosayabilir®>. Bazi Yahudi din

.. . . . 563
adamlarina goére ise bosama, hosa gitmeyen ve ender rastlanan bir durumdur™".

Yahudilik’te Dinl Mahkeme, kadin sikdyette bulunursa, su durumlarda erkegi kadina
bosama belgesini vermesi igin zorlayabilir; hatta bu durumlarda mahkeme, kuvvet bile

kullanabilir:

1. Sayet bir kadin on y1l gectigi halde cocuk doguramamissa;

2. Koca, bulasici, kotil bir hastaliga yakalanmissa;

3. Koca, karisinin gegimini saglamayi kabul etmiyor veya bunu saglayacak durumda
degilse;

4. Koca, karisini cinsel iliskiden mahrum ediyorsa;

. - . . 564
5. Koca, mahkemenin uyarisina ragmen karisint dévmeye devam ediyorsa™ .

Ayrica Tevrat’a gore erkek, iki durumda kesinlikle karisin1 bosayamaz: Birincisi; bir
erkek bir kadinla evlenir ve onda bekaret alametlerini bulamadigini iddia eder; kadinin annesi
ve babasi ise kizlarinin bakire oldugunu ispat eden bir delili, kanli yatak carsafini ileri gelenlerin
oniine sererse, bu iddiada bulunan koca, Israilli bakire bir kizin ismini kotiiye cikardigi icin,

karisinin babasina yiiz giimiis vermekle cezalandirilir ve bu karisini asla bosayamaz®®. ikincisi;

Miisliimanlar gibi Yahudiler de, cinsellik, yeme-igme gibi diinyevi nimetlerden kendini tamamen uzak tutmak
seklinde tezahiir eden Hiristiyanlarin bu ruhbanlik anlayisini elestirmektedir; bkz: Besalel, “Hiristiyanlik ve
Yahudiler”, YA, 1, 221-222.

360 Bkz: Yasamn Tekrari 24:1. Ayrica bkz: de Vaux, age, s. 66; Werblowsky-Wigoder, “Divorce”, ODJR, s. 203-
204; Besalel, “Bosanma”, YA, I, 127.

361 Besalel, “Bosanma”, YA, I, 127.

362 de Vaux, age, s. 66; Besalel, “Bosanma”, YA, I, 127.

°%3 Besalel, “Aile”, YA, I, 4.
Her ne kadar Tevrat’ta bosanmaya izin veriliyorsa da, Eski Antlagsma’nin Malaki boliimiinde Yiice Allah’in
bosanmadan nefret ettigi belirtilmektedir. Bkz: Malaki 2:16. Bosanmayla ilgili olarak Hz. Peygamber’in
“Allah’in, heladl kildiklar1 arasinda en sevmedigi sey, bosanmadir.” seklindeki hadisi de, hos olmasa da
bosanmanin hukiiken cdiz ve helal oldugunu ifade etmektedir. Bkz: Ebti Davad, Talak, 3.

364 Besalel, “Bosanma”, YA, I, 127.

365 Bkz: Yasanin Tekrar1 22:13-19.

bt
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bir erkek, nisanli olmayan bakire bir kizla zorla yatar ve bu durum ortaya ¢ikarsa, kiza tecaviiz

U . 566
ettigi icin onunla evlenir ve onu asla bosayamaz™".

Hiristiyanlik’ta bosanma, eslerden birinin zina etmesi durumu hari¢, kesinlikle
yasaklanmistir’®’. Hz. Isa, kendisine bosanmanin ciiz olup olmadigim soran Yahudi din
adamlarina su cevabi vermistir: “Kutsal Yazilar1 okumadiniz m1? Yaratan, ta baslangicta

5568

insanlart ‘erkek ve disi olarak yarattr’™™" ve sOyle dedi: ‘Bu nedenle adam annesini babasim

5569

birakacak, karisina baglanacak ve ikisi tek bir beden olacaklar. Soyle ki, onlar artik iki degil,

tek bedendir. O halde Tanri'nin birlestirdigini, insan ayirmasin.””

Kendisine Tevrat’taki bosama izninin hatirlatilmasi tizerine Hz. fsa, bu iznin, insanlarin
inat¢iligindan ve kati kalpliliginden dolay1 verildigini sdyleyerek, kadinin zina etmesi durumu

571

disinda bosamay1 yasaklamistir'’'. Hatta Hz. Isa, karisin1 bosayip baskasiyla evlenmeyi veya

baskasinin bosamus oldugu bir kadinla evlenmeyi zina olarak kabul etmektedir’’®

. Hiristiyan
kutsal kitap yorumcularina gore Tanri’nin tasarisinda bosanma yoktur; O’nun plani, erkek ve
kadimi yasadiklan siirece evlilikte birlestirmekti. Bundan dolayr O’nun birlestirdigini, insan
ayirmamalidir. Fakat Tanri, sirf insanlarin kati kalpliliginden dolay1 gegmiste bosanmaya izin
verdi; nitekim O, sik sik kendisinin dogrudan istegi olmayan durumlara katlamr’”. Agikca
goriilmektedir ki Hiristiyan yorumcularin bu Tanr1 anlayisi, Kur'an’daki herseye kadir olan

Allah anlayisiyla bagdagsmamaktadir.

Ayrica Hiristiyanlar, ilk insan olan Hz. Adem’in, esi Havvd'yl bosadigi takdirde
evlenecek baska bir kadin bulamamasini, istenildigi zaman evlilik baginin ¢oziilmesinin, yani
esini bosamanin cdiz olmamasi seklinde yorumlamaktad1rlar574. Fakat bu yorumun zorlama bir

yorum oldugu, daha ilk bakista goriilmektedir.

% Bkz: Yasamn Tekrari 22:28-29.

*¢7 Bkz: Matta 5:31-32, 19:7-9; Markos 10:4-12. Ayrica bkz: 1. Korintliler 7:10-11.
Protestanlarin ¢ogunluguna gore esi zina yapan kisi, ondan bosanip baskasiyla evlenebilir; Katoliklerin
cogunluguna gore ise bu durumda bosanma gerceklesir; fakat tekrar evlenmeye izin yoktur. Incil yorumcularina
gore sozkonusu metinler, bu goriislerden hangisinin dogru olduguna dair belirleyici bir bilgi igermemektedir.
Bkz: Allison, “Matthew”, OBC, s. 854.

%8 Bkz: Yaratilis 1:27, 5:2.

5% Bkz: Yaratilis 2:24.

°70 Bkz: Matta 19:3-5.

*7! Bkz: Matta 5:31-32, 19:7-9; Markos 10:4-12. Ayrica bkz: 1. Korintliler 7:10-11.

%72 Bkz: Matta 5:32, 19:9; Markos 10:11-12; Luka 16:18.
Bkz: MacDonald, age (Yeni Antlasma Serisi), I, 52.

373 MacDonald, age (Yeni Antlagsma Serisi), I, 127, 229.

37 Henry, age, s. 6.
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Biitiin bu yasaklamalara ragmen bir hiristiyan esinden bosanirsa, bu kisi giinah islemis
olur; fakat daha sonra bu giinahindan tamamen tevbe ederse, Rab ve kilise ile olan iligkileri

: : 575
yenilenmis olur’”.

Hiristiyanlar, Tevrat’ta gecen ‘“Adam, ana-babasini birakip karisina baglanacak ve ikisi
tek beden olacak.”’® seklindeki ifadeden hareketle Tanri’mn, insanlar icin tek esle evliligi
tasarladigim ifade etmislerdir’”’. Ayrica onlar, Eski Antlagma’da yer alan “Tanri sizi tek beden
ve ruh yapmadi m1? Neden tek? Ciinkii O kendisine 6zgii bir soy artyordu. Onun i¢in kendinize

9578

dikkat edin, hicbiriniz gencken evlendigi karisina ihanet etmesin.””"” seklindeki ifadelerin de tek

esliligi ongordiigiinii belirtmektedirler’”.

Evlenilecek kisinin Tmanli olup olmamasi konusunda Pavlus, Korintlilere yazdigi
mektupta, Ozetle sunlari soylemektedir: Bir erkek veya kadinin esi iman etmemisse, buna
ragmen s6z konusu kisi esiyle evli kalmaya raziysa, imanli olan erkek veya kadin, imansiz
esinden bosanmak zorunda degildir; zira eslerden birinin imanli olmasi sayesinde dogan
cocuklar kutsanmig olur. Pavlus, ileri siirdiigii bu goriisiin, Rabbin goriisii degil, kendi goriisii

oldugunu da ayrica belirtmistir’™.

B. Eslerin Birbirlerine Kars1 Gorev ve Sorumluluklar:

Kur’an’da bildirildigine gore, erkeklerin kadinlar iizerinde, kadinlarin da erkekler
izerinde baz1 haklar1 vardir; su kadar var ki erkegin kadin {izerindeki hakki, bir derece daha

581

fazladir’™®'. Bir ailede, hem erkegin karisina karsi, hem de kadinin kocasina karsi goreve

sorumluluklar1 vardir.

1. Erkegin Karisina Kars1 Gorev ve Sorumluluklar:

Kur'an’da zikredildigine gore erkegin esine karsi en 6nemli gorevleri, asagida ayrintili

olarak incelenecegi lizere;

1. Esine iyi davranmak,

375 Bkz: MacDonald, age (Yeni Antlagsma Serisi), I, 52.
576 Yaratilis 2:24.

377 MacDonald, age (Eski Antlagma Serisi), I, 35.

378 Malaki 2:15.

379 Henry, age, s. 65.

380 Bkz: 1. Korintliler 7:12-16.

81 Bkz: Bakara 2/228.
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Ona mehrini vermek,
Esine sadakat gostermek,

Cokeslilik durumunda esler arasinda adalete ridyet etmek,

A

Dini gorevlerini esine ve c¢ocuklarina hatirlatmak ve dini vecibelerini yerine
getirmelerini saglamak,

6. Adetli iken esine yaklasmamaktir.

Yiice Allah Kur'dn’da erkeklere, eslerine iyi davranmalarini emretmektedir®*. Es ve
cocuklarin yaptigi hatali davraniglarda, hemen siddete bagvurulmamali, onlara af ve hosgoriiyle
muamele edilmelidir’®. Ayrica erkek, es ve ¢ocuklarinin hidayet ve salah iizere olmalart igin,

iffetli birer fert olmalari icin daima Allah’a dua etmelidir’®*.

Aile kurumunun olusumu esnasinda uyulmasi gereken dini ve ahlaki kurallardan biri de,
evlenecegi kadina mehrini vermektir. Kadin bu mehri erkege goniillii olarak bagislamadikca, bu

585

mal kadinin sahsi malidir’™. Mehir kavramimi ifade etmek i¢in Kur'dn’da kullanilan kelimeler,

sadukdt (D8x2) ve iicir (L)) kelimeleridir'®®. Sadukdt kelimesi dogrudan dogruya mehir

anlamina gelirken®®’, jiciir kelimesi kindye yoluyla aym anlama gelir’*®.

Kur’an’da mii’min erkekler, namuslarini korumakla ve harama bakmaktan uzak durmakla
emrolunmuslardir™. Bu durum, erkegin esine sidik olmasimi gerektirmektedir. Kur'dn’a gore
esler, birbirleri icin birer elbise mesabesindedir’”’. Sézkonusu Ayetin metninde gecen libds (L)
kelimesi, insanin ¢irkin yonlerini orten seyler icin kullanilan bir kelimedir. Bundan dolayz,
birbirlerini zina, fuhus vb. ¢irkin davranislardan koruduklar1 icin erkek ve kadin, birbirleri i¢in

birer libds, yani elbise olarak vasiflandirilmistir™”".

Kur’an’da, erkegin birden fazla kadinla evli olmasi durumunda, esler arasinda adaleti
gozetmesi, adileti saglayamama endisesi tasiyanlarin da sadece bir kadinla evlenmeleri

emredilmistir’’>. Bir baska ayette ise ne kadar istenirse istensin, esler arasinda mutlak anlamda

382 Bkz: Nisd 4/19.

%85 Bkz: Tegabiin 64/14.

384 el-Kurtubd, age, IV, 73.

385 Bkz: Nisd 4/4.

386 Bkz: Nisd 4/4, 24-25; Maide 5/5; Ahzab 33/50; Miimtehine 60/10.

387 el-Isfehand, age, s. 481.

388 el-Isfehand, age, s. 64.

389 Bkz: Nir 24/30.

30 Bkz: Bakara 2/187.

391 el-Isfehani, age, s. 734-735; el-Kurtubi, age, II, 316; el-Bursevi, age, I, 299; Abduh-Riza, age, II, 176; Elmalili,
age, I, 670. Ayrica bkz: et-Taberf, age, II, 162-163; el-Maverdi, Tefsir, I, 244; er-Razi, age, V, 106.

392 Bkz: Nisd 4/3.
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bir adaletin saglanamayacag belirtilmistir; ama hi¢ degilse eslerin en temel asgari ihtiyaclarinin

. . . e e . . .. - . 593
giderilmesi ve eslerden birinin kendisini askida hissetmemesinin saglanmasi gerekir> .

Erkegin esine (ve cocuklarina) karsi sorumluluklarindan biri de, onlarin dini vecibeleri
yerine getirmelerini saglamasidir. Hz. Peygamber, ailesine namaz kilmalar1 konusunda telkinde
bulunmakla emrolunmustur’®*. Hz. Ismail de ailesine namaz kilmayi emretmis olmasindan

dolay1 Kur’4n’da 6rnek bir sahsiyet olarak zikredilmistir™”.

Kadinlarin temiz oldugu giinlerde onlarla cinsel iligkide bulunmak céiz olup, bu iliskiden
sonra gusiil abdesti almak gerekir’®®. Kadinlarin adetli olduklari giinlerde ise onlarla cinsel
iliskide bulunmak haram kilinmistir; zira hayiz hali, hem kadinlar, hem de erkekler icin bir
eziyettir’’. Kadinin bu durumda oldugu zamanlarda erkege diisen, cinsel arzularina hakim
olarak esini kendi haline birakmasidir. Hayiz halinin eziyet olmasi, yaklasana istikrah ve eziyet

. veges I . 598
vermesi, kokusunun kotii olmasi ve iginde pis maddeler barindirmasi olarak anlasilmistir™".

Cahiliye Araplari, Yahudiler ve Mecsiler hayizl kadinlarla beraber oturmazlar ve onlarla
beraber yemek yemezlerdi. Hiristiyanlar ise hayzi hi¢c dnemsemezler, bu haldeyken kadinlarla
cinsel iligkide bile bulunurlardi. Yiice Allah, ifrat ve tefriti olusturan bu iki durum arasindaki
orta yolu bu ayetle 1zah etmektedir. Buna gore hayiz durumunda yalnizca cinsel iliski yasagi

vardir; bu durumdaki kadinlarla ayn1 mekanda bulunmakta ise higbir sakinca yoktur’”’.

Yiice Allah, hac esnasinda ve mescidde itikafta iken cinsel iliskide bulunmay1
yasaklamistir®”. Bunun amaci, bu mekanlarin ulviyyetini korumak ve bu zaman dilimlerinde

dini duygularin daha yogun yasanabilmesini saglamak olsa gerektir.

Evliligin normal sartlar altinda devam ettigi bu durumlarin disinda, 6liim veya esler arasi
anlagmazlik, hatta bosanma durumunda dahi erkegin karisina karst bazi sorumluluklart vardir.
Mesela 6liim doseginde olan bir koca, Kur’an’a gore, geride kalan esinin, kendisinin vefatindan
sonra bir y1l boyunca kendi evinde kalabilmesi icin vasiyette bulunmali, 6len erkegin akrabalari
da bu siire boyunca kadin1 zorla 6len kocasinin evinden ¢ikarmaya kalkismamalidir; ama kadin

kendi istegiyle cikarsa bunda bir sakinca yoktur®'.

393 Bkz: Nisa 4/129.

594 Bkz: Ta-Ha 20/132.

95 Bkz: Meryem 19/55.

5% Bkz: Nisa 4/43; Maide 5/6.

597 Bkz: Bakara 2/222.

5% el-Bursevi, age, I, 347; Elmalili, age, II, 776; Ates, Tefsir, I, 385.

39 er-Raz, age, VI, 66-67; el-Bursevi, age, I, 347; Abduh-Riza, age, II, 358-359; Elmalili, age, II, 776; Ates, Tefsir,
I, 385.

600 Bkz: Bakara 2/187, 197.

601 Bkz: Bakara 2/240.

158



Evlilikte ortaya c¢ikan bir anlasmazlik durumunda, bu anlasmazlig: esler kendileri ortadan
kaldiramiyorlarsa, aralarini diizeltmek amaciyla kadinin ve erkegin ailelerinden birer hakem
tayin edilir®®.

[slam’da oldugu gibi Yahudilik’te de 4ilenin gecimini saglama gorevi erkege
yiiklenmistir. Erkek, esinin nafakasini saglamak ve esine karsi kocalik vazifelerini yerine
getirmek zorundadir®”. Cinsel iliskide bulunduktan sonra yikanma emri, Yahudilik'te de

bulunmaktadir®™.

Yahudilik’te erkek, evlenece§i zaman, evlenecegi kadina, ketuba adi verilen, damadin
geline kars1 maddi ve ménevi sorumluluklarini kayit altina alan ve bir anlamda evlilik akdi olan

605

yazil1 bir belge vermek zorundadir®”. Ayrica Islam’daki mehir uygulamasina benzer olarak da

damat, geline mohar olarak isimlendirilen bir miktar para vermek zorunda idi®®.

Tevrat’ta da Aadetli kadinla iliski kurmak, onunla ayni yatakta yatmak, hatta ona

dokunmak ve onun oturdugu ve yattig1 yerlere temas etmek dahi yasaklanmustir®”.

Yahudilik’te, adet goren kadin yedi giin kirli sayilir. Bu giinlerde kadinin esi baska
yatakta yatmak zorundadir; yoksa kendisi de yedi giin boyunca kirli sayilir. Bu durumdaki
kadinin yattigr veya iizerine oturdugu esyaya temas eden kisi de yikanmak ve elbiselerini
yikamak zorundadir ve bu kisi, aksama kadar kirli sayilir. Adetli kadina dokunan kisi de o giin

aksama kadar kirli sayilir®®

. Adet goren kadin, adet giinlerinden sonraki bes giin de dahil olmak
tizere toplam oniki giin nida (soyutlanmig) durumdadir; yani bu giinlerde kocasindan ayri
durmak zorundadir. Bu oniki giiniin sonunda mikve denilen 6zel banyoya girerek, 6zel bazi dua
ve hareketler yaparak yikanir®”. Kadinin adetli oldugu yedi giinde ve bunu takip eden bes giinde
ona yaklasilmamasina dair Yahudilik’in bu kurali, kisilere disiplini Ogretir; evlilikte

monotonlasmay1 onler ve esler arasindaki ask ve sevgiyi giiclendirir®'’.

602 Bkz: Nisa 4/35.

03 Bkz: Misir’dan Cikis 21:10. Ayrica bkz: Sinclair, Daniel, “Maintenance”, ODJR, s. 437.

604 Bkz: Levililer 15:18. Bu uygulamanin Yahudilik’teki yeri ile ilgili olarak ayrica bkz: Werblowsky-Wigoder,
“Ablution”, ODJR, s. 4.

605 Alalu ve digerl., age, s. 212; Besalel, “Ketuba”, YA, II, 322; Werblowsky-Wigoder, “Ketubbah”, ODJR, s. 397.

606 ge Vaux, age, s. 55; Alalu ve digerl., age, s. 113; Besalel, “Ketuba”, YA, II, 322; Werblowsky-Wigoder,
“Ketubbah”, ODJR, s. 397.

07 Bkz: Levililer 15:19-24, 18:19, 20:18. Ayrica bkz: Besalel, “Seks Kavrami (Yahudilik’te)”, YA, 11, 582, 587.

608 Bkz: Levililer 15:19-24.

609 Alalu ve digerl., age, s. 238-240; Besalel, “Nida”, YA, II, 445-446; Walfish, Avraham, “Niddah”, ODJR, s. 502-
503; Sinclair, Daniel, “Menstruation”, ODJR, s. 456, “Miqveh”, ODJR, s. 469-470.

610 Besalel, “Aile”, YA, 1, 43.
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Petrus da yazdigi bir mektupta kocalara, kendilerinden daha zayif olarak yaratilmig olan
hanimlarina iyi davranmalarini, onlara anlayisla yaklagmalarini ve saygi gostermelerini tavsiye

etmistir®'.

2. Kadinin Kocasina Kars1 Gorev ve Sorumluluklar:

Islam ahlakina gore kadinin kocasina kars1 gorev ve sorumluluklari da ana hatlariyla su

sekilde siralanabilir:

1. Kocasina itaat etmek,
2. Namusunu korumak,
3. Kocasinin malini israftan ve telef olmaktan korumak®'?.

.. e e . . 4. 613
Kadinin kocasina kars1 gérev ve sorumluluklarindan birincisi, ona itaat etmesidir’ .

Kur'an’da, itaatsizlik durumunda takinilmasi gereken tavir da bildirilmektedir; buna gore ii¢
asamal1 bir davranis tarzi izlenmelidir; itaatsizlik eden kadina birinci agsamada nasihat edilir; bir
degisiklik olmazsa ikinci asamada yataklar ayrilir; yine olumlu yonde bir gelisme olmazsa,
iiciincii asamada koca, yaralamayacak bir sekilde karisinm1 dsvme hakkina sahiptir®'*.

Kadinin kocasina karsi gorevlerinden biri de, iffet ve namusunu korumasidir. Kur’an’da

mu’min kadinlar, iffetlerini korumakla emrolunmu$lard1r615.

Bosanma ve oliim durumunda, erkegin uymasi gereken kurallar oldugu gibi, kadinin da
uymasi gereken kurallar vardir. Buna gore bosanma durumunda kadin, ii¢ kuri’ (s 8), yani ii¢
temizlik donemi iddet bekler ve kadin bu donemde bosandigi kisiden hamile oldugunu anlarsa,
bunu ondan gizlememelidir®'®. Bosanma durumunda kadin hamile ise, cocuk dogana kadar
kadinin gecimi bosandig1 kocasi tarafindan saglamir®'’. Kocasi 6len bir kadin da, dort ay on giin
iddet beklemek zorundadir®'®. Bu miiddet sona ermeden baska birisiyle nikdh yapmasi ciiz

degildir®".

11 Bkz: 1. Petrus 3:7.

612 Kinahzade, age, II, 24-26.

613 Bkz: Nisa 4/34. Kars: Efesliler 5:22-24; Koloseliler 3:18; 1. Petrus 3:1-6.
614 Bkz: Nisa 4/34.

615 Bkz: Nar 24/31.

616 Bkz: Bakara 2/228.

617 Bkz: Talak 65/6-7.

618 Bkz: Bakara 2/234.

619 Bkz: Bakara 2/235.
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Tevrat’a gore kadinin kocasina karsi gorevlerinden biri, iffetini korumasidir. Bir insanin,

. .. velse ;o 620
baskasinin karisiyla zina etmesinin cezasi da 6liimdiir’™.

Yahudilik’te koca, karisina bosanma belgesini verip onu bosadigi zaman, kadin, bir
rabbi’ye, yani din adamina gider ve Ibranice’de ger olarak isimlendirilen bosanma belgesini ona
verir. Rabbi de bu belgeyi alir ve bir daha kullanilamayacak sekilde belgeyi yirtar ve kadina,
bosandigina ve tekrar evlenebilecegine dair, pefor olarak isimlendirilen yeni bir belge verir.
Kadinin tekrar evlenmesine ancak 90 giin sonra izin verilir; bunun sebebi de, kadinin hamile

olma ve bu durumda da ¢cocugun eski kocadan olma ihtimali bulunmasidir®'.

C. Ana-Babanin Cocuklarina Karsi1 Sorumluluklar:

Kur'an’da zikredildigine gore cocuklar, diinya hayatimn siisiidiir®?.

Ana-babanin
cocuklarina karsi sorumluluklarinin en basinda, onlarin yasama haklarina saygi gostermek
gelmektedir. Yiice Allah insanlari, fakir olduklarindan dolay1 veya fakir diisme korkusuyla
cocuklarimi oldiirmekten menetmistir; zira hem ana-babalarin, hem de ¢ocuklarin rizkini veren
Allah’tir®®. Bu ayetlerden hareketle, islam’da kiirtajin haram kilindig1 ifade edilmistir®*. Hz.
Peygamber de kadinlarla yaptigi bey’atte, onlardan cocuklarini oldiirmemelerine dair soz
almistir®™.

Kur'an’da, tapmis olduklar1 putlarin miisriklere, sahip olduklari ¢ocuklarimi dldiirmeyi

giizel gosterdiginden bahsedilmektedir®.

Bu ayet, fakirlikten dolay1r veya fakir diisme
endisesiyle cocuklarimi oldiirmek seklinde anlasildigi gibi, miisriklerin, ¢ocuklarini putlara
kurban etmeleri seklinde de anlasilmuistir®’. Cahiliye déneminde miisrikler, “Su kadar oglum
olursa, birini kurban edecegim” seklinde adakta bulunurlardi. Nitekim Hz. Peygamber’in dedesi
de boyle bir adakta bulunmus, Hiibel putunun yaninda cektigi kur’a sonucu, ilerde Hz.

Peygamber’in babasi olacak olan Abdullah’1 kurban etmeye karar vermis; bu isi yapmamasi i¢in

620 Bkz: Levililer 20:10; Yasanin Tekrar1 22:22.

021 Besalel, “Bosanma”, YA, I, 128.

622 Bkz: Kehf 18/46.

623 Bkz: En’am 6/151; fsrd 17/31.

624 Ates, Tefsir, 111, 259.

625 Bkz: Miimtehine 60/12.

626 Bkz: En’am 6/137, 140.

627 el-Maverdi, Tefsir, 11, 174-175; ez-Zemahseri, age, II, 66-67; Elmalili, age, III, 2063; Mevdidi, age, I, 599;
Derveze, age, 111, 104; Ates, Tefsir, 111, 239-241, V, 214; Esed, age, s. 256.
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Kureys’in 1srar etmesi sonucu, bir bilyiiciiniin de yonlendirmesiyle, karsiliginda yiiz deve

kurban ederek bu feci hata ve giinahtan kurtulmustur®*®.

Kur'an’a gore erkek evlatla kiz evlat arasinda ayirim yapmak son derece yanlistir; zira her
ikisini de insana nasip eden Yiice Allah’tir®”’. Buna ragmen Mekkeli miisrikler, kendilerine bir
kiz ¢cocuklariin oldugu haberi verilince, 6fkeden kipkirmizi kesilirler ve utanctan toplum igine
cikamazlardi. Onlarin bakis agisina gore, ya bu kiz ¢ocugunu diri diri topraga gomiip
oldiirecekler ve bu utancgtan kurtulacaklar, ya da bir kiz cocugu sahibi olmanin verdigi algaltici
durumu sineye c¢ekeceklerdi. Halbuki bu diisiincelerin hepsi Kur'dn’a gore anlamsiz

ce e . 63
diisiincelerdir®™.

Cahiliye donemindeki bu zalimce hareketin sebebi, fakirlikten dolayr g¢ocugun
ihtiyaclarimi karsilayamama korkusu veya bu ¢ocugun biiyiiyiince savaslarda esir diismesi ve
kole edilmesi ve bu kiza yapilan kotii muameleler sonucunda kabilenin gururunun incinmesi
endisesidir. Bu korku ve endise o dereceye varmist1 ki, Cahiliye doneminde dogumu yaklagan
bir kadin, bir ¢ukur kazar; dogan cocuk erkekse onu alikoyar, kiz ise hemen o c¢ukura

631

gomerdi” . Bu sekilde cocuklarini diri diri topraga gomenler, hangi giinahindan dolay1 kizlarim

topraga gomdiiklerine dair kiyamet giinii hesaba cekileceklerdir ve bu gomiilen kiza, hangi

632

giinahindan dolay1r gomiildiigii sorulacaktir”". Allah’in bahsettigi cocuk, ister erkek, ister kiz

olsun, O’na hamd etmeli ve insan, ¢cocuklarini, Allah’in kendisine bahsettigi birer ilahi armagan

olarak gormelidir®™.

Cocuklarina dini egitim vermek de ana-babanin sorumluluklarindan biridir. Kur'dn’da
zikredildigine gore Hz. Ibrahim ve Hz. Yakub, cocuklarina, tek ilah olan Allah’a imén
etmelerini, yalnizca O’na kulluk etmelerini ve muhakkak miisliiman bir insan olarak hayatim
siirdiiriip miisliman olarak hayatlariz1 sona erdirmelerini emretmektedirler®™. Yine Hz.
Ibrahim, cocuklarinin tek olan Allah’a kulluk yolunda miidivim olmalar1 icin Yiice Allah’a dua

etmistir®.

628 fbn Hisam, es-Siratii’n-Nebeviyye, 1. miicelled, 151-155, Tahkik: Mustafi es-Seké - ibrahim el-Ebyari - Abdii’l-
Aziz Selebi, yrs., trs.; el-Maverdi, Tefsir, II, 174-175; ez-Zemahseri, age, 11, 66-67; Derveze, age, III, 104; Ates,
Tefsir, 111, 239-241.

629 Bkz: Stra 42/49.

630 Bkz: Nahl 16/58-59.

631 el-Kurtub, age, XIX, 232-233.

632 Bkz: Tekvir 81/8-9.

633 Kinalizade, age, II, 30.

634 Bkz: Bakara 2/131-133.

635 Bkz: ibrahim 14/35-40.
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Lokman Siresi’nde, Hz. Lokman’in sahsiyetinde bir babanin ogluna yaptigi tavsiyeler

serdedilmektedir®®

. Hz. Lokman’1in ogluna yaptig1 ilk tavsiye, Allah’a sirk kosmamasidir; zira
sirk, en biiylik zuliimdiir. Daha sonra da ana-babaya iyilikte bulunmanin liizimu {izerinde
durulmaktadir. Devaminda Hz. Lokman, ogluna namaz kilmasini, insanlara iyiligi emredip
kotiiliikkten nehyetmesini, bagina gelen musibetlere sabretmesini, insanlara karsi
kibirlenmemesini, yeryiiziinde simarik bir sekilde yiiriimemesini ve sesini yiikseltmemesini
emretmektedir. Boylece Hz. Lokman, iméan, ibadet ve ahlak konularinda ogluna tavsiyelerde

bulunmus olmaktadir®’.

Hz. Lokman’in ogluna hitap ederken ‘Ey ogulcugum’ anlamina gelen ‘yd biineyye’ (2 b)
kelimelerini se¢mesi, insanin ¢ocuguna hitap ederken, kendisinin ona kars1 sefkat ve sevgisini

gosterecek bir sekilde konusmasinin gerekliligine dair bir isaret olarak degerlendirilmistir®®,

Ana-babanin c¢ocuklarina yonelik gorevlerinden biri de, onlari cok sevmeleri ve bu
sevgilerini onlara gostermeleridir. Y@isuf Shresi’nin tamaminda genel olarak iglenen konulardan
biri de, Hz. Yakub’un, oglu Hz. Yasuf’a karsi besledigi biiyiik sevgidir. Hz. Yasuf’un kurtlar
tarafindan yenildigine dair kardeslerinin uydurdugu yalani duyunca aglamaktan gozleri kor olan
Hz. Yakub, uzun yillar onun hasretini ve iizlintiisiinii ¢cekmistir. Yillar sonra bile oglunun
kokusunu unutmayan Hz. Yakub, onun gomleginin yiiziine siiriilmesiyle mucizevi bir sekilde
tekrar gormeye baslamistir. Bu kissa, bir babanin ogluna karsi besleyebilecegi sevginin zirve
noktasinmi olugturmaktadir.

Cocuklarda bazen yalan, dedikodu, hirsizlik ve hiyanet gibi kotii davramislar goriilebilir.
Bu kétii davranislara, gerektigi kadar, gerektigi sekilde ve hemen miidahale etmek gerekir®”’.
Cocugun yaninda daima hayirli ve iyi insanlar oviillmeli, kotii insanlar da kotiilenmelidir ki

cocuk, iyilige istek duysun, kotiiliikten de uzak dursun®®.

Cocugun, ahléksiz ¢ocuklarla arkadaslik etmesine miisaade etmemek de anne-babalarin
dikkat etmesi gereken bir husustur. Zira ¢cocugun kisiligi tam olarak gelismediginden, bu kotii
arkadaslarin kotii huylarindan olumsuz yonde etkilenebilir. Bu konuyla ilgili olarak, “Insan
tabiati huy hirsizidir” denilmistir®™'. “Korle yatan sasi kalkar” atasozii de aym seyi ifade

etmektedir.

63 Bkz: Lokmén 31/13-19.

637 el-Bursevi, age, VII, 77-82.

638 el-Bursevi, age, VII, 77; el-Alasi, age, XXI, 84.
639 Kinalizade, age, II, 32.

640 Kinalizade, age, II, 32.

%41 Kinahzade, age, II, 31.

@
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Kur'an’da oldugu gibi Tevrat’ta da ¢ocuklarin hayat haklarint her ne neden olursa olsun
ellerinden almak yasaklanmistir. Tevrat’ta anlatildi§ina gore Yahudilerin yasadigi bolgelerin
cevresindeki topluluklardan bazilari, ilk ¢ocuklarini putlara, 6zellikle de Molek adinda bir puta
kurban etmekteydiler. Tevrat, sirke ve zulme dayali bu uygulamayr kesin bir dille
yasaklamaktadir®”. Gelenege gore bu kurban etme isi su sekilde yapilmaktaydi: Piringten
yapilmis olan Molek heykelinin arkasinda bir delik vardi; bu delikte ates yakilirdi. Daha sonra
bebek, Molek’in akkor haline gelmis kollarina birakilirdi. Bu barbarca isleri yaparken anne-
babanin duygularim gostermeleri de yasakti. Bebek, Molek’in kollarinda oliirken, c¢igliklarinin

duyulmamasi i¢in de davullar ¢alinirdi®®.

Tevrat’taki s6z konusu yasaga ragmen birisi cocugunu bu puta kurban ederse, ceza olarak
kendisi de oldiiriilecektir®. Biitin bu kesin yasaklamalara ragmen, tarih icerisinde

[srailogullarindan bazilari, cocuklarini bu putlara kurban etmislerdir®”.

Islam’da oldugu gibi Yahudilik’te de annenin sagligiyla ilgili bir zorunluluk yoksa, kiirtaj
yaptirmak siiretiyle anne karninda olusmus olan bir bebegi aldirmak yasaklanmistir®™®. Aym
sekilde kiirtaj, Hiristiyanlik’ta da yasaklanmig; hatta bu cinayeti isleyenlerin aforoz edilmesi

dahi karara baglanmistir®’.

Tevrat’a gore de cocuklara dini egitim vermek, Allah’in varligini, birligini ve O’nu biitiin
yiirekleriyle sevmelerini ve buyruklarini 6grenmelerini saglamak ana-babanin en Onemli
gorevlerinden biridir®™®. Pavlus da Efeslilere yazdigi mektupta, babalara, ¢ocuklarim Rabbin

terbiye ve 6giidiiyle biiyiitmelerini tavsiye etmistir®’.

D. Cocuklarin Ana-Babalarina Karsi Sorumluluklari

Insamin varligmin gercek sebebi Yiice Allah; zahiri sebebi ise anne ve babadir. Insanin
tam bir acz igerisinde oldugu bebeklik doneminde onu doyuran, ona bakan, onu terbiye eden;

hem bedeni, hem de riihi gelisimi i¢in elinden gelen herseyi yapan; ¢ocuklart icin her tiirlii

642 Bkz: Levililer 18:21, 20:1-6.

643 Henry, age, s. 172; MacDonald, age (Eski Antlagma Serisi), I, 175; Ors, age, s. 143.
644 Bkz: Levililer 20:2.

645 Bkz: Mezmurlar 106:35-38; Yeremya 32:34-35; Hezekiel 16:20-21, 20:26.

646 Besalel, “Kiirtaj”, YA, I, 361.

47 Katolik Kilisesi Din ve Ahlak Ilkeleri, s. 522-524; Ucal-Malcolm, age, s. 70-88.

%% Bkz: Yasamn Tekrar1 6:6-7.

649 Bkz: Efesliler 6:4.
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giicliige gogiis geren, gece-giindiiz demeden, yorulmak bilmeden evlad: i¢cin caba sarfeden ve

. . . .. . . 650
onu kendi nefsine tercih eden kisiler, sadece ve sadece insanin annesi ve babasidir”".

Insamin diinya hayatina gelisine vesile olan anne ve babaya karsi ¢ocuklarin &nemli
gorevleri vardir. Bunlardan en onemlileri, onlar1 sevmek, onlara itaat etmek ve her durumda
onlara iyilikte bulunmaktir. ‘Birrii’l-vdlideyn’ tabiri, ana-babaya itaat ve ihsanda bulunmay1
ifade eder; ‘ukiiku’l-vdlideyn’ tabiri ise, onlara kars1 itaatsizligi ve kotii muameleyi ifade eder®!.
Ana-baba haklarina ridyet etmemek, kiifrin-1 nimetten, yani nankorliikten ve kutsal degerlere

saygisizliktan ileri gelir®?.

Kur'an’da ana-babanin, 6zellikle de annenin ¢ocuklar i¢in ¢ektigi eziyetler hatirlatilarak
onlara ihsanda bulunmak emredilmistir®. Onlara ihsanda bulunmanin anlami, onlarla iyi
gecinmek, onlara kars1 tevazu gostermek, emirlerine itaat etmek, vefatlarindan sonra onlar i¢in
dua etmek ve onlarin dost ve akrabalarim ziyaret etmektir®>*,

Baz1 Kur'an ayetlerinde, yalmzca Allah’a ibadet edilmesi emrinden hemen sonra, ana-

3 Lokmén Sdresi’nin 14. ayetinde de o6zellikle

babaya iyilikte bulunma emri gelmektedir
annelerin ¢ocuklar1 i¢in bir¢ok giicliikler cektigi hatirlatilarak insanin ana-babasina iyilikte
bulunmasi emredilmis; devaminda da Yiice Allah’a ve ana-babaya siikredilmesi emredilmistir.
Biitiin bunlar, ana-babaya iyilikte bulunmanin ne kadar Onemli bir gorev oldugunu

gostermektedir®.

Hz. Yahya hakkindaki Kur'an Aayetlerinden birinde, onun ana-babasina karst iyi
davrandigi, zorba (cebbdr: Jba) ve asi (asiyy: ===) bir evlat olmadigi ifade edilerek, bir

anlamda o, bu konuda insanlara iyi bir 6rnek olarak gosterilmektedir®’

. Hz. 1Is4 da kendisinin
annesine iyi davranmakla emrolundugunu, Allah’in kendisini zorba (cebbdr: Jba) ve ast (sakiyy:

&%) birisi kilmadigini ifade etmistirﬁss.

Ana-babasina itaat eden insanlarin yan sira Kur'an, ibret alinmasi icin asi evlatlardan da
ornekler vermektedir. Ana-babaya iyiligin emredildigi Ahkaf 46/15 ayetinden bir ayet sonra

gelen su ayetler, ana-babasinin 6giitlerine kulak vermeyen, onlara isyin eden ve &hireti inkar

50 Kinahzade, age, II, 48. Ayrica bkz: er-Razi, age, XX, 184-185; el-Bursevi, age, III, 117, V, 146-147; el-Alasi,
age, VIIL, 54; Abduh-Riza, age, V, 84.

Bilmen, age, s. 18, 74.

Bilmen, age, s. 74.

653 Bkz: Lokman 31/14-15; Ahkaf 46/15.

634 e]-Kurtubi, age, II, 13, X, 238; el-Bursevi, age, I, 173.

655 Bkz: Bakara 2/83; Nis 4/36; En’am 6/151; Isra 17/23.

6% er-Razi, age, XX, 185; el-Kurtubi, age, X, 238; el-Bursevi, age, I, 172-173, V, 147.

857 Bkz: Meryem 19/14.

638 Bkz: Meryem 19/32.

651
652

165



eden bir evladi anlatmaktadir: “Anne ve babasina: Of sizden, benden Once nice nesiller gelip
gecmigken beni mi tekrar dirilmekle tehdit ediyorsunuz? diyen kimseye, anne ve babasi Allah'a
siginarak: Yaziklar olsun sana! iman et; muhakkak ki Allah'm vaadi haktir, dedikleri halde o;
bu, eskilerin masallarindan bagka bir sey degildir, der. Iste onlar, kendilerinden 6nce cinlerden
ve insanlardan gelip gecmis topluluklar icinde, haklarinda azabin gerceklestigi kimselerdir.

Gergekten onlar ziyana ugrayanlardir.” (Ahkaf 46/17-18)

Ana-babanin, ilahl emirlere uygun olan emirlerine itaat etmek gerekir; fakat ana-baba,
cocuguna, Allah’a isyan anlamina gelen seyleri, meseld Allah’a sirk kogsmay1 emrederse, bu

durumda onlara itaat edilmemeli, sadece diinyevi olarak onlara iyi davranilmalidir®®.

Ana-babaya saygi ve sevgide kusur etmemek ve onlarin iizerimizdeki haklarini ifa etmek,
evlada diisen siikran borcudur®®. Isrd 17/23-24. dyetlerde soyle buyurulmaktadir: “Rabbin,
sadece kendisine kulluk etmenizi, ana-babaniza da iyi davranmanizi kesin bir sekilde emretti.
Onlardan biri veya her ikisi senin yaninda yagslanirsa, kendilerine "6f!" bile deme; onlar
azarlama; ikisine de giizel soz soyle. Onlar esirgeyerek alcakgoniilliiliikle {izerlerine kanat ger
ve: "Rabbim! Kiiciikliigiimde onlar beni nasil yetistirmislerse, simdi de sen onlara (6yle) rahmet
et!" diyerek dua et.” Bu ayetlerde, en ¢cok yardima muhta¢ oldugu ¢ocukluk doneminde ana-
babanin cocuklarim1 bakip biiyiitmelerine mukabil olarak, ¢ocuklarin da yaslandiklart ve
yardima muhta¢ duruma diistiikleri zaman ana-babalarina bakmalari, ayrica onlar icin Allah’a

dua etmeleri emredilmistir®®’.

Kur'an’da malin infak edilecegi kisiler siralanirken en basta sayilan kisiler, onceliklerine
ve Onemlerine binden, anne ve babadi®”. Israilogullarindan da ana-babalarina ihsanda

A e 3
bulunmalarina dair s6z almmistir®®’.

Cocuklarin uymasi gereken bazi gorgii kurallarina da Kur'an’da deginilmistir. Ornegin
ergenlik cagina girmis olan cocuklar, ana-babalarinin ve biiyiiklerinin odalarina girmeden 6nce
izin istemeli, kapiy1 ¢calmalidirlar; ergenlik ¢agina girmemis olan ¢ocuklar ise, insanlarin ¢iplak
olma ihtimalinin var oldugu zamanlarda, meseld sabah namazindan 6nce, 6gle vakti ve yatsi

e .. . . e .. 664
namazindan sonra biiyliklerinin yanlarina gireceklerse ayni sekilde izin istemelidirler™". Ayrica

59 Bkz: Ankebit 29/8; Lokman 31/14-15. Ayrica bkz: Kinalizade, age, II, 49-50; el-Bursevi, age, VI, 449; Ates,
“Aile”, KA, I, 100.

Kinalizade, age, II, 52.

el-Kurtubi, age, X, 241; el-Bursevi, age, V, 147-148.

Bkz: Bakara 2/215. Ayrica bkz: Nisa 4/36.

663 Bkz: Bakara 2/83.

664 Bkz: Nir 24/58-59.

6
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Islam ahlaki acisindan, biiyiiklerin ve saygi duyulan insanlarin yaninda yiiksek sesle konusmak
da cirkin bir davranigtir®®’.

Israilogullarina verilen On Emir’den birisi de ana-babaya saygi gostermek ve iyi

666
davranmaktir

. On Emir’de, ana-babasina saygi gosteren kisinin, 6mriiniin uzun ve bereketli
olacagi belirtilmektedir®’. Gelenege gore On Emir Hz. Musa’ya, her birinde bes emir yazih
olmak iizere iki tas levhaya yazilmis olarak verilmistir. ik levhadaki emirler, insanin Tanr1’ya
kars1 sorumluluklarini icermektedir. ikinci levhadaki emirler ise, insamin diger insanlara karst
sorumluluklarini icermektedir. Ana-babaya saygi konusunun ilk levhada bulunuyor olmasi,
konunun ne kadar 6nemli oldugunu gostermektedir. Bir insanin olusumunda ii¢ varligin rolii
vardir: Tanri, anne ve baba. Kisi, anne ve babasina saygi gosterirse, Tanr1 bunu, kendisine

gosterilmis bir saygi olarak kabul etmektedir®®.

Ana-babaya saygi gostermek ifadesi, onlarin yeme-igme, giyinme ve barinma gibi
ihtiyaclarimi karsilama, onlarin mesri emirlerine itaat etme, onlara eslik etme, onlar1 rahat
ettirme ve onurlandirma gibi sorumluluklari i¢ine almaktadir®®.

. N S Lqes 1 670
Tevrat’a gore, anne veya babasini doven kisinin cezast Sliimdiir

. Onlara sdven veya
lanet eden kisinin cezast da oOlimdiir ve bu saygisizligi yapanlar, oliimii gercekten
haketmislerdir®'. Ayrica zikredecegimiz su Tevrat ifadelerine gore, ana-babasina itaat etmeyen
serkes bir evladin cezasi da olimdiir: “Eger bir adamin dik basli, baskaldiran, annesinin ve
babasinin soziinii dinlemeyen, onlarin te’dibine aldirmayan bir oglu varsa, annesiyle babas1 onu
tutup kent kapisinda gorev yapan kent ileri gelenlerine gotiirecekler. Onlara soyle diyecekler:
‘Oglumuz dik bagli, bagkaldiran bir ¢ocuktur. Soziimiizii dinlemiyor. Savurgan ve igkicidir.’
Bunun iizerine kentin biitiin erkekleri onu taslayarak oldiirecekler. Aranizdaki kotiiliigii ortadan

kaldiracaksiniz. Biitiin israilliler bunu duyup korkacaklar.”®’?

Hz. Yusuf Tevrat’ta, babasina itaat ve saygi konusunda iyi bir Ornek olarak
zikredilmektedir. Tevrat’ta anlatildigina gore Hz. Yakup, oglu Hz. Yusuf’a, 6ldiikten sonra

kendisini kesinlikle Misir’a gémmemesini vasiyet etmis ve ondan yemin almis®”®; kendisini

665 Kinahzade, age, II, 41.

666 Bkz: Misir’dan Cikis 20:12; Yasanin Tekrar1 5:16. Konuyla ilgili olarak ayrica bkz: Besalel, “Aile”, YA, I, 43.

667 Bkz: Misir’dan Cikis 20:12; Yasanin Tekrart 5:16.

8 Tora Semot, s. 231 (agiklama kismi).

669 Henry, age, s. 125; Tora Semot, s. 231 (agiklama kismi). Ayrica bkz: Besalel, “Anne, Baba ve Ogretmene Sayg1”,
YA, 1, 64-65.

67 Bkz: Misir’dan Cikis 21:15.

71 Bkz: Misir’dan Cikis 21:17; Levililer 20:9. Ayrica bkz: Yasanin Tekrar1 27:16.

72 Yasanin Tekrar1 21:18-21.

673 Bkz: Yaratilis 47:28-31.
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atas1 Hz. Ibrahim’in daha once satin almis oldugu; Hz. [brahim ve karisi Sara’nin, daha sonra da
Hz. Ishak ve karis1 Rebeka’nin ve en son da Hz. Yakup’un esi Lea’mn gomiildiigii,
Israilogullarina vadedilmis topraklara dahil olan Kenan diyarinda, Mamre yakinlarinda bulunan
Makpela Tarlasi’ndaki magaraya gommesini istemis®’*; Hz. Yusuf da babasiin bu vasiyetine
uyarak, 6ldiigii zaman onu ad1 gecen yere gommiis®’’; boylece babasina olan sevgi ve sadakatini

ortaya koymustur.

Islam’da oldugu gibi Yahudilikte de ana-babaya itaatin simri, Allah’in emirlerine
uygunluktur; fakat yine de onlara karsi sert ve sinirli hareketler yapmaktan kaginmali, onlara iyi
davranilmalidir®®. Ayrica Hiristiyan din adamu Pavlus da Efeslilere yazdigi mektupta, orada
yasayan c¢ocuklara, Rabbe baglh olduklari miiddetce ana-babalarina itaat etmelerini tavsiye

etmektedir®”’.

Hz. Isa, kendisine sonsuz yasama kavusmak icin nasil bir iyilik yapmas1 gerektigini soran
birisine, kutsal yasanin bazi 6nemli emirlerini hatirlatmistir; bunlardan birisi de anne-babaya
saygr gostermektir’®. O, ogrencilerinden bazilarinim ellerini yikamadan yemege oturmalar
sebebiyle onlart kutsal yasaya uymamakla suclayan Yahudi din adamlarina, ana-babaya saygi
gostermekle ilgili yasayr hatirlatmakta ve Yahudilerin “Her kim anne ya da babasina, ‘Benden
alacagin tim maddi yardim Tanri'ya adanmistir’ derse, artik onlara hizmet etmek ve saygi
gostermek zorunda degildir” seklinde ifade edilen ve herhangi bir kutsal temele dayanmayan
gelenekleri ugruna, ana-babalarina saygi gostermeyerek bu Onemli yasayr ¢ignediklerini ve

gelenekleri ugruna Allah’in kutsal yasasii gecersiz kildiklarin sdylemektedir®’”.

Kur'an’da anlatildigina gére Hz. Meryem, annesi tarafindan Allah yolunda hizmet etmeye
adanmis ve bir peygamber olan Hz. Zekeriyya’nin gozetiminde yetismis olan siliha bir
kadindir®. O, babasiz olarak, ilahi bir nefha sonucu diinyaya gelecek olan Hz. Isa’nin annesi
olmak i¢in Yiice Allah tarafindan kadinlar arasindan secilmis, namuslu, melekler vasitasiyla
Allah’in miijdesine muhatap olmus miimtaz bir sahsiyettir®'. Ayrica Kur'an’a gore Hz. isa,
Yiice Allah’in kendisine, annesine iyi davranmasini emrettigini ve kendisini zorba ve kotii bir

682

evlat kilmadigini ifade etmektedir®”. Incillerde anlatildigina gore ise Hz. Isa, kendisine

74 Bkz: Yaratilis 49:29-33.

675 Bkz: Yaratilis 50:1-14.

676 Besalel, “Aile”, YA, 1, 43, “Anne, Baba ve Ogretmene Sayg1”, YA, 1, 65.
677 Bkz: Efesliler 6:1. Ayrica bkz: Henry, age, s. 125.

678 Bkz: Matta 19:16-19; Markos 10:17-19; Luka 16:18-20.

79 Bkz: Matta 15:1-6; Markos 7:1-13.

680 Bkz: Alii Imran 3/35-37.

681 Bkz: Alii imran 3/42-45; Meryem 19/16-20; Tahrim 66/12.

882 Bkz: Meryem 19/32.
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annesinin ve kardeslerinin geldigini haber veren kisilere sOyle karsilik vermistir: “Kimdir
annem, kimdir kardeslerim?” Eliyle dgrencilerini gostererek, “Iste annem, iste kardeslerim!”
dedi. “Goklerdeki Babamin istegini kim yerine getirirse, kardesim, kiz kardesim ve annem
odur.”®? Hz. Meryem’in zikrettigimiz iistiin vasiflarim goz ardi etsek, belki bu s6zii normal
karsilayabiliriz; fakat o, siliha bir insandi. Bu durumda Hz. Isa’ya yakisan, annesine hiirmet
gostermesi ve ona iltifatta bulunmasidir. Nitekim Kur'dan’da da onun annesine bu sekilde
davrandig: ifade edilmektedir. Bu yiizden, Hz. Isa’nin annesinin imanli ve saliha bir insan
oldugunu da goz Oniinde bulundurdugumuzda, onun annesine bdyle davranmis olmasini
muhtemel gormiiyoruz. Kur'an, onun annesine iyi davranmakla emrolundugunu ve kendisinin
de bu emre uydugunu soylerken; ayrica Incil’lerde gectiine gore Hz. Isa, insanlara ana-
babalarina iyi davranmay tavsiye ederken, kendisinin annesine karsi boyle olumsuz bir tavra
girmis olmasi miimkiin goriinmemektedir. Hiristiyanlar, bu olayin, kan baginin yerini Tmén

684

bagmin almas1 olarak anlasilmasi gerektigini soyleseler de®”*, Hz. Meryem’in Hz. Isa’ya iman

etmedigine dair higbir delil olmadigi i¢in bu agiklamalarinin bir anlami yoktur.

E. Akrabaya Karsi1 Gorev ve Sorumluluklar

Akrabayr gozetmek ve onlara iyilik ve ihsanda bulunmak da Kur'dn’in dile cevresiyle
ilgili emirlerindendir. Sila-i rahm tabiri, akrabay1 arayip sormak, ziyaret etmek ve muhtac
durumda olanlarina iyilikte bulunmak anlamina gelir®’.

Kendilerine iyilikte bulunulmasi emredilen gruplardan birisi de siiphesiz akrabalardir®®®.

Yiice Allah, sahip olunan diinyevi nimetlerden akrabaya da vermeyi emreder®’ ve onlara
verilen bu seyleri, bir anlamda onlarm hakk: olarak goriir®®. Savaslarda ele gegirilen ganimet
gelirlerinden de akrabalara pay ayrilmasi gerekmektedir®™. Ayrica akrabdya iyilikte bulunma
konusunda Israilogullarindan da s6z almmustir®™’. Kur'an’a gore kafir ve fasik insanlarin bir

ozelligi de, Allah’mn saglamlastirilmasim emrettigi akrabalik baglarini koparmalaridir®’.

683 Bkz: Matta 12:46-50; Markos 3:31-35; Luka 8:19-21.

684 Bkz: MacDonald, age (Yeni Antlagma Serisi), I, 95-96, 205, 316.
85 Bilmen, age, s. 64.

686 Bkz: Nisa 4/36.

687 Bkz: Nahl 16/90.

88 Bkz: Riim 30/38.

689 Bkz: Hasr 59/7.

90 Bkz: Bakara 2/83.

891 Bkz: Bakara 2/27; Ra’d 13/25.
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F. Aile ve Miras

Kur'an’a gore miras paylasimi durumunda, 6ncelikle mirisin, yani 6len ve miras birakan
kisinin borglar1 6denir; daha sonra mirisin yapmis oldugu vasiyetler yerine getirilir; daha sonra

ALA o - 692
da mirascilara paylar1 6denir’ *.

Vasiyette bulunurken iki sahit bulundurmak gerekir ve bu sahitler de, hicbir sekilde
vasiyeti gizlemeyeceklerine ve degistirmeyeceklerine diir yemin etmelidirler®”; zira vasiyeti

bile bile degistirmek veya gizlemek giinahtir®*,

Ana-baba ve akrabalarin biraktig1 mirastan hem erkeklerin, hem de kadinlarin az veya cok
paylari vardir®”’. Kur'an’a gére mirs paylasiminda erkek, kadmin iki misli pay alir®”®. Erkegin
mirastan daha fazla pay almasinin hikmeti olarak, erkegin, ailenin nafakasini saglamakla

yiikiimlii olmasi zikredilmistir®’.

Kur'an’da zikredildigi kadariyla mirastan pay alacak kisiler sunlardir: Kari-koca, ana-
baba, erkek ve kiz cocuklar, erkek ve kiz kardesler®®. Miras paylasiminda hazir bulunan ve
kendilerine miras diismemis olan akraba, yetim ve fakirlere de miristan bir miktar ihsanda

bulunulmalidir®™”.

Nisd 4/11-14 ayetlerinde, mirastan pay alacak kisiler ve bunlarin pay oranlar
aciklanmakta; bu oranlarla ilgili olarak da “Allah’tan bir farz olarak (feridaten minalldh: -a j
Al )7 ve “Allah’tan bir vasiyet olarak (vasiyyeten minalldh: &' (s 3ay)” ibareleri
kullanilmakta ve bu oranlarin Allah tarafindan belirlenmis oldugu, bunlarin “Allah’in sinirlar
(hudiidullah: &) 253)” oldugu belirtilmekte ve bu sinirlarin ¢ignenmemesi emredilmekte, bu

sinirlart aganlar da cehennem azabiyla tehdit edilmektedir.

Yahudi dininde de mirds paylasimiyla ilgili bazi hiikiimler vardir. Buna gore erkek
cocuklarin en biiyiigii, babalarinin biraktig1 mirastan, diger erkek kardeslerinin aldigi miktarin

iki katim1 alir; diger erkek kardesler ise birer pay alirlar’®.

Yahudilik’te kadinlar, ne kocalarindan, ne de babalarindan miras alabilirler’®!. Kocasi

Oliip dul kalan kadinlarin hi¢bir mirds hakki yoktur; dul kalan kadin, ya babasinin evine geri

92 Bkz: Nisa 4/11-12.

93 Bkz: Maide 5/106.

94 Bkz: Bakara 2/181.

695 Bkz: Nisa 4/7.

6% Bkz: Nisa 4/11, 176.

%7 Elmalili, age, II, 1302.

98 Bkz: Nisa 4/11-12.

99 Bkz: Nisa 4/8.

70 yasanin Tekrar1 21:15-17.
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doner, ya da kocasinin erkek kardesiyle evlenir’®. Tevrat’a gore kadinlar, sadece bir durumda,
babalarinin hi¢ erkek ¢ocugu olmamasi durumunda onun mirasindan pay alabilirler’”. Yahudi
kutsal kitabinda bu kuralin tek istisnasi, kendisi heniiz hayatta iken, mirasindan, yedi erkek
cocuguyla birlikte ii¢c kizina da pay veren Eyiip’tiir'®*. Bu uygulamanin, ¢cok sonralar ortaya
ciktig diisiiniilebilir; zira Eyiip’iin kitabi, M. O. 598 ve 586 yillarinda Yahudilerin Babil’e

siiriilmelerinden sonra yazilmis bir kitaptir’®.

Veya belki de Eyiip, babanin, mirasinin
taksiminde mutlak serbestiye sahip oldugunu diisiinmiistiir’®®. Eyiip, kendisi hayatta oldugu i¢in,
mal1 iizerinde zaten mutlak tasarruf serbestisine sahiptir. Mirasla ilgili hiikiim, kisi 6ldiikten

sonra devreye giren bir hiikiimdiir.

Yahudilik’e gore eger olen kisinin hi¢ cocugu yoksa, miras1 kardesleri alir; hi¢ kardesi
yoksa amcalari; amcasi da yoksa, 6len kisinin bagl oldugu boydaki en yakin akrabasi mirasi

alir’”’,

Incil’de mirasla ilgili acik bir hiikiim yoktur. Kutsal Yasa olan Tevrat’1 tasdik etmek ve
tamamlamak icin geldigini soyleyen Hz. Isa’nin’®, bu konuda yeni bir hiikiim getirmemek

suretiyle Tevrat’in hiikiimlerini onayladig1 goriilmektedir.

701
702

de Vaux, age, s. 72.

de Vaux, age, s. 91.

793 Colde Sayim 27:1-11. Ayrica bkz: de Vaux, age, s. 72, 90.
794 Bkz: Eyiip 42:12-15.

705 de Vaux, age, s. 90.

706 ge Vaux, age, s. 90.

797 Bkz: Colde Sayim 27:8-11. Ayrica bkz: de Vaux, age, s. 91.
708 Bkz: Matta 5:17-19.
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UCUNCU BOLUM
TOPLUMSAL
AHLAK ILKELERI



I. KUR’AN VE ONCEKI UC KUTSAL KiTAPTA TOPLUMA GENEL BAKIS
A. Kur'an’da Topluma Genel Bakis

Bilindigi gibi insan, tabiati geregi medeni, yani bir toplum icinde yasamaya egilimli,
toplumsal bir varliktir. Zira insan, tam mutluluga ulasabilmek icin, bir¢cok insanin yasadigi
yerlesim yerlerinde yasamaya ihtiyac duyar'. Bilindigi gibi insanin gecimini saglayabilmesi ve
bazi isleri yapabilmesi icin, diger insanlarla birlikte yasamasi ve onlarla yardimlasmasi gerekir’.
Zira insan, hayatini siirdiirebilmek icin degisik mesleklere ve sanatlara ihtiya¢ duymaktadir.
Gida temini, giyim, savunma gibi meslek ve sanatlarin hepsini tek basina bir kisi icra edemez. O
halde insan, rahat bir hayat siirmek istiyorsa, bir toplum icerisinde yasamaya mecburdur.
Degisik meslekleri icra eden insanlarin bulundugu bir toplumda yasamak, insan icin daha

kolaydir. insanin tabiati geregi medeni olusunun anlami budur’.

Islam ahlakgist Ibn Miskeveyh (v. 421/1030)’e gore insamin beseri mutlulugu, ancak
dostlartyla beraber oldugu taktirde gerceklesir. Tek basina yasayan bir insan, en yiiksek ve tam
mutluluga erisemez’. Ayrica insanin sahip oldugu iffet, secaat, comertlik ve adalet gibi
faziletlerin ortaya cikabilmesi i¢in, toplumsal hayata ihtiya¢ vardir. Toplumdan uzak yasayan

. N ST s
insanlarin bu faziletleri korelir ve zamanla yok olur’.

Islam, insanlarin bir araya gelmelerini saglamak ve insanlar arasinda iinsiyet ve yakinlik
olusturmak amaciyla olsa gerek, bazi ibadetleri toplumsal bir yapiya biiriindiirmiistiir. Mesela
giinde bes defa kilinan vakit namazlarin1 cemaatle eda etmek daha sevaptir. Ayrica haftada bir
kez kilinan Cuma namazi, cemaatle kilinmast zorunlu olan bir namazdir. Omiirde bir kez

gerceklestirilmesi gereken hac ibadeti de diinyanin dort bir yaninda yasayan miisliimanlart bir

U Farabi, el-Medinetii’l-Fazila, s. 79, Terc: Nafiz Danisman, Istanbul, 1990; Ibn Miskeveyh, age, s. 38; er-Razi,
age, XXVI, 199.

Farabi, el-Medinetii’l-Fdzila, s. 79; er-Razi, age, XX VI, 199-200; Kinalizade, age, I, 76.

Farabi, el-Medinetii’l-Fazila, s. 79; er-Razi, age, XX VI, 199-200; Kinalizade, age, I, 77, II, 72.

bn Miskeveyh, age, s. 166.

Ibn Miskeveyh, age, s. 38.
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araya toplayan bir ibadettir. Topluca yapilan bu ibadetler araciligiyla mii’minler bir araya

gelirler ve bu vesileyle aralarinda yakinlik ve dostluklar olusur®.

Kur'an’a gore biitiin insanlar, tek bir ana-babadan yaratilmiglar; birbirleriyle tanigmalari
ve kaynasmalar1 icin milletler ve kabileler haline getirilmislerdir’. Goriildiigii gibi Kur'an,
insanlarin zaman iginde farkli kabile ve milletler haline gelisini bir realite olarak kabul
etmektedir; fakat bu realite, insanlarin birbirlerine diisman hale gelmelerini, birbirlerine
istinliik taslamalarin1 gerektirmemektedir; zira biitiin kabile ve milletler, tek bir anne ve
babadan meydana gelmislerdir. Bu bakimdan higbir insan kendisini baskasindan iistiin
gormemelidir; zira gercek iistiinliik, herkesin ne kadar sahip oldugunun gercek bilgisi ahirette

ortaya c¢ikacak olan ‘Allah’a karst derin bir sorumluluk bilincinde olmak’ anlamina gelen

takvadadir®.

Insanlik icerisinde daha 6zel bir yakinligi olan mii’minler, Kur'4n’a gore birbirlerinin
kardesleridir; bu kardesligin bazi gerekleri vardir; bunlardan en 6nemlisi, kardesler arasinda
ortaya ¢ikan anlasmazliklari diizeltmektir’. Ayrica Kur'an mii’minlere, Allah’m dinine topluca
sartlmalarim1 ve asla tefrikaya, toplumsal ayrimciliga diismemelerini emretmekte; onlara, bir
zamanlar nasil birbirlerinin diismanlari olduklarimi hatirlatarak, Allah’in nimeti ve yardimi
sayesinde birer kardes haline geldiklerini; bir ates ¢ukurunun kenarinda iken, Yiice Allah

tarafindan kurtarildiklarini ifade etmektedir'.

Kur'an’in temel gayelerinden biri, yeryliziinde adil ve ahlaki temellere dayanan,
yasanabilir bir toplumsal diizen kurmaktir. Bu adélet ve ahlak ilkelerini benimseme
anlayisindan ¢ok uzak olan bazi toplumlar, boyle yapmakla ayni zamanda kendi nefislerine de
zulmettiklerinden dolay1, dogal olarak bir medeniyetin kendi kendini yok etmesi ve ciiriitmesi

gercegiyle kars1 karsiya kalmuslar ve tarih sahnesinden cekilmislerdir''.

Kur'an kendine, basindan sonuna kadar iki hayéati tehlike ile savasmay1 hedef edinmistir:
Bunlardan birincisi, toplumun boliinmiisliigii anlamina gelen sirk, yani ¢ok-tanricilik; ikincisi
de, insanin boliinmiisliigiinii ifade eden ve bu boliinmiigligii had safthaya ulastiran sosyo-
ekonomik esitsizliktir'>. Bu iki tehlikeden birincisiyle basa c¢ikabilmek icin Kur'an, iman

edenlerin birbirlerinin kardesi oldugunu ilan etmis ve birbirlerine iman bagiyla bagl bir toplum

fbn Miskeveyh, age, s. 153-154.

7 Bkz: Hucurat 49/13.

8 Bkz: Hucurt 49/13. Takva kelimesinin bu sekilde agiklanmasayla ilgili olarak bkz: Esed, age, s. 4, 1057.
®  Bkz: Hucurat 49/10.

10 Bkz: Alii Imréan 3/103.

Fazlurrahman, age, s. 77.

Fazlurrahman, age, s. 78.
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olusturmay: kendine hedef edinmistir'’. ikinci tehlike ile bag etmek icin de faizi yasaklamus,
zekat miiessesesini kurmustur'®. Ayrica Kur'an, bagkasii kendine tercih etme prensibini vaz’

ederek", bencillik duygusunu ortadan kaldirmaya ¢alismustir'®.

Toplumsal sorumlulukla ilgili Kur'dan’in getirdigi en temel ilkelerden biri de, ileride
miistakil bir baslik altinda incelenecek olan iyiligi emretme, kotiiliigii menetme ilkesidir'’. Bu
ilke, Islam toplumunun saglikli bir sekilde kurulmasi ve yanlis giden seylerin aninda

diizeltilmesi icin gerekli olan en temel prensiplerden biridir.

Kur'an, toplumsal diizeni bozan bazi giinahlari isleyen kimi kavimlerin helak edildiginden

bahsetmektedir. Bunlardan bazilar1 sunlardir:

1. Hz. Nih’a Tmén etmeyen kavmilg,

2. Hz. Hid’a Tmén etmeyen Ad kavmi'?,

3. Kibirlerinden dolay: Hz. Salih’e imén etmeyen Semiid kavmi®,

4. Olcii ve tartida hile yapan ve peygamberleri Hz. Suayb’a iméan etmeyen Medyen
halki*,

5. Hz. Lit’a inanmayan ve escinsellik yapan Lit kavmi®,

. . [ . 23
6. Hz. Musa’ya ve onun kavmi olan Israilogullari’na zulmeden Firavun ve ordusu™.

Helak edilen bu kavimlerin ortak 6zelligi, kibirlerinden dolay1, onlara yol gostermek icin
gonderilen peygamberlere Tméan etmemeleridir. Bu ortak 6zelligin yanm sira, Medyen kavminde
bulunan ekonomik hayatta hilekarlik yapmak, Lt kavminde bulunan escinsellik, Firavun ve
kavminde bulunan yonetimi altinda olanlara zulmetme 6zelligi, ahlaki yonden ¢okiis icerisinde

bulunan bu kavimlerin, Yiice Allah tarafindan helak edilmesine neden olmustur.

Kur'an’in helak edilen kavimler iizerinde bu kadar durmasinin sebebi, insanlarin, bu
toplumlarin basina gelen beldlardan ibret alarak aynmi hataya diismelerini ve ayni kotii akibete

ugramalarini engelleme arzusudur.

Fazlurrahman, age, s. 83-84.

Fazlurrahman, age, s. 78-83.

15 Bkz: Hasr 59/9.

Fazlurrahman, age, s. 84.

17" S5z konusu ilke ile ilgili olarak bkz: Alii Imran 3/104, 110; A’raf 7/157; Tevbe 9/112.
18 Olayin anlatildig1 yerlere 6rnek olarak bkz: A’raf 7/59-64; Yanus 10/71-73; Nah 71/1-28.
1% Ornek olarak bkz: A’raf 7/65-72; Hid 11/58-60.

20 Ornek olarak bkz: A’raf 7/73-78; Had 11/66-68.

21 Ornek olarak bkz: A’raf 7/85-93; Hd 11/94-95.

22 Ornek olarak bkz: A’raf 7/80-84; Had 11/81-83.

2 Ornek olarak bkz: Bakara 2/49-50; A’raf 7/130-136.

Fazlurrahman, age, s. 100.
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Islam ahlak¢is1 Maverdi (v. 450/1058)’ye gore insanin diinyevi hayatinin diizgiin olmasi

icin gerekli asgari ii¢ sey sunlardir:

1. Mesrli emirlere uyan, mesrli olmayan islerden yiiz ¢eviren bir nefis,

2. Insanlari bir araya getiren sevgi ve iilfet duygusu,

3. Insanin gecimine yetecek kadar diinya mali™.

Yine Maverdi’ye gore, insanlar arasinda iilfet ve yakinlik olusmasinin dini ve diinyevi

nedenleri sunlardir:

1. Din; zira din, yardimlagsmay: emreder ve insanlarin birbirlerinden yiiz ¢evirmesini

yasaklar.

2. Nesep; zira insanin ailesine duydugu merhamet duygusu ve akrabalarini himaye

etmesi, insan1 yardimlasmaya ve iilfete sevkeder.

Evlenme yoluyla olusan akrabaliklar,

4. Arkadaslik ve dostluk,

Insanlara yapilan iyilikler™.

B. Onceki Uc Kutsal Kitapta Topluma Genel Bakis

Yahudilik’te toplumsal ahlakla ilgili bircok ilke bulunmaktadir. Her seyden once,

Yahudilik’te ¢ok onemli bir yeri olan On Emir’den altis1 toplumsal igerikli emirlerdir®’.

Kur'an’da yer aldig1 gibi, Tevrat’ta da ahlaki yonden ¢okiintii icerisinde bulunan kavim ve

topluluklarn helak edildigi gercegi yer almaktadir. Hz. Nah’a iméan etmeyen kavmi*®,

escinsellik giinahini isleyen Lut kavmi*’ ve Hz. Musa’ya imédn etmeyen ve Israilogullarina

cesitli zuliimlerde bulunan Firavun ve kavmi™ bunlardandur.

Tevrat, gerek toplumsal ahlak, gerekse diger alanlarda kendinden once indirilmis olan

ilah1 vahye dayali kutsal metinlerden ¢ok daha kapsamli bir kitaptir. Buna ragmen, sadece

Israilogullarina dogru yolu gostermek amaciyla indirilmis bir kitap oldugu icin, sadece bu

kavimle ilgili hiikiimler koydugu kabul edilmis ve getirdigi ahlaki ilkeler, evrensel boyutlara

taginamamaistir.

25
26
27
28
29
30

el-Maverdi, Edebii'd-Diinyd ve'd-Din, s. 126-187.

Bkz
Bkz
Bkz
Bkz
Bkz

: el-Maverdi, Edebii'd-Diinyd ve'd-Din, s. 127-185.

: Misir’dan Cikis 20:12-17; Yasanin Tekrar1 5:16-21.
: Yaratilis 6 ve 7. boliimler.

: Yaratilis 18 ve 19. boliimler.

: Misir’dan Cikis 1-15. boliimler.
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Bu yiizden yahudiler, Birinci Boliim’de yer alan Yahudilik’te Ahlak Anlayisi bashigi
altinda da ifade ettigimiz gibi, Kur'dn’da da ifade edildigi iizere, kendi dinlerinden olmayan
insanlara kars1 herhangi bir ahlaki sorumluluklar1 olmadigini ifade etmektedirler’'. Tevrat’ta yer
alan bazi ifadeler Kur'an’in bu yaklagimini dogrulamakta; bazi ifadeler ise bunun tam tersini
sOylemektedir. Tevrat’ta gecen ‘“Yabancidan faiz alabilirsiniz; ama kardesinizden

32
almayacaksiniz.”

ifadeleri, Kur'an’in, yahudilerin yabancilarla ilgili yaklasimina dair bu
ifadeleriyle ortiismektedir. Halbuki yerli-yabanci herkes icin tek bir yasa oldugunu® ve bir
insanin, diismanina kars1 bile bazi1 ahlaki sorumluluklar altinda oldugunu ifade eden baz1 Tevrat
climleleri, yahudilerin, diger din ve topluluklara mensup insanlarla ilgili olarak da bazi1 ahlaki
ilkelere uymalar1 gerektigini gostermektedir’®. Biitiin bunlardan hareketle Yahudilik’in, kendi
kutsal kitaplarinda tersini ifade eden ifadeler yer almasina ragmen, Yahudi olmayanlar1 biiyiik

oranda dikkate almayan bir ahldk anlayisina sahip oldugunu soyleyebiliriz.

Biinyesinde ruhbanlik anlayisini ve bir ruhban sinifin1 barindiran Hiristiyanlik’a gore bile
aile ve devlet gibi toplumsal bazi kurumlar, insan dogasina daha uygundur. Insan icin bunlar
gereklidir. Daha cok kisinin toplum yasamina katilmasi tesvik edilmelidir. Toplumsallagsma,
insanin Ozellikle girisimcilik ve sorumluluk alma yeteneklerini gelistirir. Ayrica toplumsal

. . 35
yasam, insanin haklarini giivence altina alir™.

Hz. Isa, kendisine en biiyiikk buyruklarin ne oldugunu soranlara su cevabi vermistir:
“Tanrm olan Rabb’i biitiin yiireginle, biitiin caninla ve biitiin aklinla sev.” iste ilk ve en onemli
buyruk budur. ilkine benzeyen ikinci buyruk da sudur: 'Komsunu kendin gibi sev.”’ Kutsal
Yasa'nin tiimii ve peygamberlerin sozleri bu iki buyruga dayanir.”*® Bu kurallardan ilki insanla
Rabb’i arasindaki iligkiyi diizenlerken, ikincisi insanlarin kendi aralarindaki iligkileri

diizenlemektedir.

Ayrica Hiristiyanlara gore, Kutsal Kitap’ta gecen biitiin insanlarin ayni ana-babadan

tiiremis olduklari gercegi’®, insanlarin bu sebeple birbirlerini sevmeleri gerektigini de

gostermektedir®.

31 Bkz: Alii imran 3/75.

32 Yasanin Tekrar1 23:20.

3 Bkz: Levililer 24:22.

3% Bkz: Misir’dan Cikis 23:4-5.

35 Katolik Kilisesi Din ve Ahléak Ilkeleri, s. 442-443.

36 yasanin Tekrar1 6:5.

37 Levililer 19:18.

38 Bkz: Matta 22:34-40; Markos 12:28-31; Luka 10:25-28.
3 Bkz: Yaratilis 1-5. boliimler.

40" Henry, age, s. 6.
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Bilindigi gibi gerek devlet ve yonetim, gerekse is ve ticret, toplumsal hayatin birer alt
kurumudur. Bu konulara Kur'an ve onceki ii¢ kutsal kitabin genel bakisi ve ilgili ahlaki ilkeler,
sozkonusu konular {iizerinde daha genis durmak amaciyla miistakil bir boliim olarak

diizenledigimiz dordiincii boliimde incelenecektir.

IL. DOGRULUK

Dogru sozliiliik, akit ve ahitlere ridyet, yemininde durmak, nezrini yerine getirmek, borca
sadakat, sahitligi yerine getirmek ve iftirddan sakinmak, dogruluk bashg altinda
inceleyecegimiz ilkelerdir. Dogruluk basligi altinda degerlendirilebilecek olan 6l¢ii ve tartida
dirtistlik ilkesi, is ve ticaret ahldki ile dogrudan ilgili oldugu icin dordiincii boliimde

incelenecektir.

Kur'an’da, dogrulukla ilgili olarak asagida siraladigimiz alt basliklarin hi¢birine uymayan,
fakat burada zikredilmesi gereken bir konu, bazi peygamberlerin, genel gidisatlariyla dogruluk
konusunda insanlara 6rnek gosterilmesidir. Meseld Hz. Yasuf, basina gelen bircok giileden
sonra masumiyetini ve giivenilirligini kanitlamis ve bu giivenilirligi sdyesinde donemin krali
tarafindan devlet hazinelerinin yonetimine getirilmistir. Boylece diiriistliigiiniin karsiligin1 daha
diinyada iken goérmeye baslamistir; uhrevi miikafatinin ise bundan ¢ok daha fazla ve hayirh
olacagi Yiice Allah tarafindan bildirilmistir*'. Ayrica Hz. Ibrahim ve Hz. Idris de

dogruluklariyla tebériiz eden insanlardi®.

A. Dogru Sozliiliik

Dogru sozliilik, Kur'dan’da Allah tarafindan emredilen ve mii’minlerin sahip olmasi
gereken bir 6zelliktir”. Konuyla ilgili olan sidk (3<) kelimesi, bir seyi oldugu gibi, gercege
uygun olarak haber vermek anlamina gelmektedir; bunun ziddi olan kizb (<=X) ise, bir sey

hakkinda oldugunun disinda, gercege aykiri olarak bilgi vermek anlamna gelir*.

Yiice Allah Kur'an’da, dogru ve diiriist insanlara biiyiilk bir ecir ve bagislanma

hazirladigim  bildirmektedir®. Ayrica Kur'an’da, Hz. Peygamber'e dosdogru olmasi

41 Bkz: Yasuf 12/54-57. Kars: Yaratilis 37-50. boliimler.

42 Bkz: Meryem 19/41, 56.

4 Bkz: Ahzab 33/70.

4 el-Maverdi, Edebii'd-Diinya ve'd-Din, s. 234; ibn Manzir, age, I, 704, X, 193; Ahmed Rifat, age, s. 282; Bilmen,
age, s. 63, 106.

45 Bkz: Ahzab 33/35.
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emredilmistir'®. Kur'4n’da, birer pislik olan putlardan ve yalan sozden kacinilmasi

emredilmekte’’; boylece yalan soylemek, puta tapmakla neredeyse aym kefeye konulmaktadir®®.

Yapmadiklar1 seyleri sOyleyen, yani yalan soyleyen sairler de bu ozelliklerinden dolay:

1A

Kur'an

da kotiilenmistir®.

Maverdi (v. 450/1058)’ye gore insanlart dogru sozlilliige sevkeden dini ve diinyevi

etkenler sunlardir:

1.

Akil. Zira akil, ozellikle bir menfaat saglamaya veya bir zarari defetmeye yonelik
olarak sartlanmadig1 zaman, yalanin kotiiliigiinii ve ¢irkinligini zorunlu olarak kabul
eder.

Din. Zira din, dogruluga sarilmay1 ve yalandan uzak durmayi emreder.

Sahsiyetlilik. Zira insanin sahsiyeti, onu yalandan meneder ve dogruluga yoneltir.

Dogruluk vasfiyla meshur olma arzusu’.

Yine ona gore insani yalan soylemeye sevkeden etkenler ise sunlardir:

Bir menfaati elde etme veya bir zarar1 defetme arzusu,

Insanmin, konusmasmin hos ve zevkli olmasini istemesi ve soziinii yalanlarla
siislemesi,

Soyledigi yalanla ve isnat ettigi ¢irkinliklerle diismanindan 6¢ alma arzusu,

Yalana sevkeden sebeplerin bircok defa tekrarlanmasi sonucu yalan sdylemenin insan

icin bir aliskanlik ve ikinci bir tabiat haline gelmesi’'.

Yalan soylemenin caiz oldugu durumlar da vardir; fakat bunlar, birer istisnadan ibarettir.

Islam ahlakcilarina gore su gibi durumlarda yalan sdylenebilir:

1.

Dargin olan iki kisinin arasini diizeltmek igin,

2. Kari-koca arasini diizeltmek igin,

3. Savas durumunda diisman1 yenebilmek icin; zira savas, hileden ibarettir’”.

Tevrat'ta da yalan soylemek kesin bir dille yasaklanmistir”. Arapga’daki sddik

kelimesiyle yakin anlama gelen Tevrat’taki tsadik kelimesi, adil, diiriist, dogru ve dindar insan

46 Bkz: Strad 42/15.

4T Bkz: Hacc 22/30.

4 el-Kurtubi, age, XII, 55.

4 Bkz: Suard 26/224-226.

0 el-Maverdi, Edebii'd-Diinyd ve'd-Din, s. 235-236.

ST el-Maverdi, Edebii'd-Diinyd ve'd-Din, s. 236-237.

32 el-Gazzali, fhyd " 11, 146, IV, 410; Kinalizade, age, I, 190; Ahmed Rifat, age, s. 283.
3 Bkz: Misir’dan Cikis 23:7.
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anlamina gelmektedir’. Zebur’da da yalan sdylemek yasaklanmis™ ve Allah’in dogru oldugu,

dogru ve diiriist insanlar1 sevdigi ve boyle insanlarin, O’nun yiiziinii gérecegi ifade edilmistir’®,

B. AKkit ve Ahidlere Riayet

Yiice Allah Tmén edenlere, akitlerini, yani soOzlesmelerini yerine getirmelerini
emretmistir’ . Bir baska dyette de mii’minler, ahidleri, yani verdikleri sozleri yerine getirmekle
emrolunmaktadirlar; zird verilen bir s6z, sorumlulugu gerektirir ve mii’minler, ahitlerle ilgili
hesaba cekileceklerdir®. Ahid, gozetilmesi gereken soz ve mukivele (s6zlesme) anlamina

gelmektedir’’.

Muttaki insanlarin 6zelliklerinden biri de, birisiyle herhangi bir konuda anlagsma yaptiklari
zaman bu anlasmaya sadik kalmalar1 ve anlasmanin geregini yerine getirmeleridir®. Hz. Ismail,

vaadine sidik bir insan oldugundan dolayr Kur'an’da 6viilmiistiir®'.

C. Yemininde Durmak ve Nezrini Yerine Getirmek

Yemin, bir haberi, Yiice Allah’in ismiyle irtibatlandirarak takviye etmek,
giiclendirmektir®®. Kur'an’a gore insan, kasitsiz olarak ettigi yeminlerden® degil, bile bile ve
kasitli olarak ettigi yeminlerden sorumludur. Kasten edilen yemini bozmanin keffareti, on fakiri
doyurmak veya giydirmek, yahut da bir kole azad etmektir. Bunlari yapmaya mali giicii

olmayanlar ise, ii¢ giin oruc tutacaklardir®.

Ahitlerin ve yeminlerin ihlal edilmemesi, bozulmamasi gerekir; zird Allah’in adina yemin
eden bir insan, bir anlamda yemin ettigi konuyla ilgili olarak Allah’t kendisine kefil
yapmaktadir®. Bu sekilde ahit ve yeminini bozan bir kisi Kur'an’da, ipligini saglam bir sekilde

egirdikten sonra tekrar ¢zen bir kadina benzetilmistir®.

3% Bkz: Besalel, “Adil Olma”, YA, I, 37.

55 Bkz: Mezmurlar 5:6, 12:2, 26:4, 40:4, 63:11, 101:7.

5 Bkz: Mezmurlar 11:7.

7 Bkz: Maide 5/1.

8 Bkz: Isrd 17/34. Ayrica bkz: Mii’mindin 23/8; Medric 70/32.

3 ibn Manzir, age, 111, 311; Bilmen, age, s. 75.

60 Bkz: Bakara 2/177. Ayrica bkz: Alii imran 3/76.

1 Bkz: Meryem 19/54.

2" Bilmen, age, s. 135.

3 Yemin-i lagv olarak isimlendirilen bu tiir yeminler, yemin kasdi olmaksizin, giinliik konusmalarda gecen vallahi,
billahi gibi sozlerdir. Bkz: et-Taberd, age, II, 404; el-Kurtubi, age, II1, 99.

% Bkz: Bakara 2/225; Maide 5/89. Konuyla ilgili olarak bkz: et-Taberd, age, II, 404-417.

65 Bkz: Nahl 16/91.

66 Bkz: Nahl 16/92.
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Kur'an’da yeminleri bozmak yasaklandigi gibi, bu yeminlerin, insanlarin birbirlerine zarar
vermesine ve fesada yonelik bir arac haline getirilmesi de yasaklanmustir®. Ayrica Kur'an’da,
lizumsuz yere durmadan yemin eden insanlar kotillenmekte ve boyle kisilerin soziine

uyulmamasi emredilmektedir®.

Kur'an’da, miinafiklardan bahseden bazi dyet gruplarinda, onlarin yalan yere yemin
ettikleri ve bu yeminlerini, insanlart Allah’in yolundan alikoymak amaciyla bir vasita olarak
kullandiklar1 belirtilmekte; hatta bu kisilerin, kiyadmet giinii Allah’in huzurunda bile yalan yere
yemin edecekleri, fakat bu davranislarinin cezasint orada tam olarak gorecekleri
bildirilmektedir®. Bu ayetlerde, miinafiklarin, sehadet getirmek ve mii’min olduklara dair
yemin etmek siiretiyle mii’minlerden biriymis gibi goriiniip, bu sehadet ve yemini kendileri i¢in
birer siper edindikleri ve boylece diinya hayatinda canlarini ve mallarin1 koruduklar ifade edilir.
Bu kisiler, zayif Tmanli bazi insanlart da gizli gizli yaptiklar kiifiir propagandasiyla sasirtip hak

dinden ve peygambere itaatten saptirirlar’.

Allah rizas1 i¢in yerine getirmeye s6z verdigi bir nezri, yani adagi yerine getirmek de
dogruluk baslhigi altinda incelenebilecek bir konudur’'. Nezr (LY), bir insanin, herhangi bir
olayin gerceklesmesi durumunda, daha 6nce kendisine vacip olmayan bir seyi yapmak igin s6z
vermesi ve iizerine vAcip kilmasi anlamma gelir’>. Mii’minler, yapmayacaklari seyleri
sOylemekten siddetle men edilmisler ve bdyle bir tavir icerisinde bulunmanin Allah katinda

biiyiik bir giinah oldugu belirtilmistir”.

Tevrat’ta da herhangi bir adakta bulunan veya bir seyi yapacagina dair yemin eden kisinin

mutlaka bu adagini yerine getirmesi ve yemininin geregini yapmasi emredilmistir’*.

Yine Tevrat’ta, Allah’in adina yalan yere yemin etmek yasaklanmustir’”. Yalan yere
yemin etmek siiretiyle birisinin malin1 zimmetine gegiren kisi, sonradan durum anlasildigi veya
pisman oldugu takdirde, s6z konusu mali, beste bir daha ekleyerek sézkonusu kisiye vermek ve

ayrica iki yasinda bir kog kurban etmek zorundadir’®.

7 Bkz: Nahl 16/92, 94.

8 Bkz: Kalem 68/10.

" Bkz: Miicadele 58/14-19; Miinafikfin 63/2.

% Elmalili, age, VII, 4999-5000.

"I Konuyla ilgili 6rnekler i¢in bkz: Bakara 2/270; Hacc 22/29; Insan 76/7.
72 el-Isfehani, age, s. 797.

3 Bkz: Saff 61/2-3.

" Bkz: Colde Sayim 30:1-2; Yasanin Tekrari 23:21-23.

75 Bkz: Levililer 6:3, 19:12.

76 Bkz: Levililer 6:1-7.
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Zebur'da da Allah’in, yalan yere yemin etmeyen kisiyi kutsayacag belirtilmistir’’.
Incil’de ise Hz. Isa, Eski Antlasma’nin yeminlere sadikat gosterme emrini hatirlattiktan sonra
insanlara, dogru oldugunu bildikleri konularda dahi asla yemin etmemelerini emretmekte ve

“Evet’iniz evet, hayir’imz hayir olsun; bundan fazlas1 seytandandir” demektedir’®.

D. Borca Sadikat ve Sahitligi Eda Etmek

Yiice Allah Kur'an’da, bor¢lanma durumunda borcun eksiksiz bir sekilde, vadesiyle
birlikte yazilmasini, bu konuda taraflarin birbirlerini magdiir etmemelerini ve aldatmamalarini
emretmektedir. Eger borclanma bir yolculuk esnasinda gergeklesir ve borcu yazacak birisi
bulunamazsa, bor¢ alan kisi, karst tarafa bir rehin verir. Boyle bir durumda da taraflar,
birbirlerine giivenerek yapmis olduklari bu islemin gereklerini yerine getirmeli, birbirlerini zor

durumda birakmamalidirlar’.

Kur'an’a gore vasiyet esndsinda iki sahit tutulmali, bu sahitler de, kendi akrabalari

aleyhine de olsa dogrudan sapmayacaklarma déir yemin etmelidirler®.

Tevrat’ta da bildigi ve gordiigli bir konuda sahitlik yapmaktan kaginmak giinah olarak
kabul edilmektedir®'. Ayrica Tevrat’ta yalanci sahitlikte bulunmak da yasaklanmustir®*. incil’de

de aym konuda yasaklamalar bulunmaktadir®.

E. Emanete Ridyet Etmek

Kendisine emanet edilen bir mali korumak ve sahibi istedigi zaman ona hemen ve aldigi
gibi teslim etmek de Yiice Allah’m emirlerindendir®. Emanetlere hiyénet etmek, Kur'an’da

Allah’a ve Rasiliine hiyanet etmek olarak degerlendirilmistir®.

Tevrat’ta emanetin korunmasi ve sahibine iade edilmesi emredilmistir. Kendisine emanet
edilen bir seyi sahiplenen bir kisi ise, durum mahkemeye intikal edip de bu yaptig1 ispatlanirsa,

. N o 86
malin sahibine, soz konusu malin iki katin1 vermekle cezalandirilir™.

"7 Mezmurlar 24:4-5.

8 Bkz: Matta 5:33-37. Ayrica bkz: Yakup 5:12.

7 Bkz: Bakara 2/282-283.

80 Bkz: Maide 5/106-108.

81 Bkz: Levililer 5:1.

82 Bkz: Misir’dan Cikis 20:16, 23:1-2; Yasanin Tekrar1 5:20, 19:16-21.
83 Ornek olarak bkz: Matta 15:19, 19:18-19; Markos 10:19; Luka 18:20.
8 Bkz: Mii’mintin 23/8; Medric 70/32.

85 Bkz: Enfal 8/27.
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Kutsal kitaplarindaki bu ifadelere ragmen ehl-i kitap, ozellikle de Yahudiler, emanete
ridyet konusunda farkli tavirlar igerisindedirler. Kur'dn’da ifade edildigine gore, onlardan
bazilarina, ¢ok biiyiik miktarlarda mal emanet edilse dahi onu sdhibine aynen iade ederler ki
normal olan budur. Bazilar1 da vardir ki kendisine kii¢iik miktarda bile mal emanet birakilsa, bu
mali almak i¢in kapilarina defalarca gidip gelmedik¢e vermek istemezler. Bu davranislarinin
sebebi, onlarmn ‘Ummilere kars1 yaptiklarimizdan dolayr bize vebal yoktur’ seklindeki yanlis

diisiinceleridir®’.

F. iftiradan Kacinmak

Iftira () 59), gergege aykiri bir sekilde kotii bir durumu birisine isnad etmektir™®. Yalanin
en cirkin sekillerinden biri olan iftira, Kur'dan’da siddetle yasaklanmistir. “Kim kasith veya
kasitsiz bir giinah isler de sonra onu bir su¢suzun iizerine atarsa, muhakkak ki, biiyiik bir iftira
ve apagcik bir giinah yiiklenmis olur.” (Nisa 4/112) ayeti, bunu net bir sekilde ifide etmektedir.
Kur'an’da gectigine gore seytanin kendileriyle irtibata gececegi kisiler, iftiraci, giinahkér ve

yalanc kisilerdir®.

Iftird kavramiyla ilgili olan ifk (<4 kelimesi, haktan batila donmek anlamina geldigi gibi,
yalan soylemek anlamina da gelir’®. Hz. Peygamber’in hanimi olan Hz. Aise’ye yapilan zina
isnadi, Kur'an’da ifk kelimesiyle ifade edilmis ve Hz. Aise, hakkinda inen dyetler siyesinde bu

iftiradan temize ¢ikmustir’.

Bu olaydan sonra inen dyetlere gore bir mii’min, ndmuslu bir kisiyle ilgili atilan iftiralara
hemen kanmamali, hakkinda bilgi sahibi olmadigi boyle bir iftird kampanyasina kesinlikle
katilmamali, bunun biiyiik bir iftirddan ibaret oldugunu ifade etmelidir; zira bir zind isnadinin

kanitlanabilmesi i¢in, dort kisinin bu olay1 gordiigiine dair sahitlikte bulunmasi gerekmektedir’.

Ayrica ndmuslu kadinlara zina iftirdsinda bulunanlarin diinyevi cezasi, seksen degnektir;

ayrica tevbe edip hallerini diizeltmedikgce, bu kisilerin sdhitlikleri de asla kabul edilmez”. Bu

86 Bkz: Misir’dan Cikis 22:9. Kars: Levililer 6:1-7.
87 Bkz: Alii imran 3/75.

8 Bilmen, age, s. 12.

89 Bkz: Suard 26/221-223.

%0 el-Isfehani, age, s. 79.

°l Bkz: Nar 24/11-12.

2 Bkz: Nir 24/11-17.

9 Bkz: Nir 24/4-5.
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kisiler, hem diinyada, hem de &hirette lanete ugramis kisilerdir ve onlar biiyiik bir azaba

ugrayacaklardir™,

Zebur’da da salih insanlarin 6zellikleri sayilirken, bunlardan birisinin de iftird atmamak,
komsusuna kara ¢almamak oldugu ifade edilmistir’”. Hz. Isa da Incillerde, insanin kalbinden

cikan giinahlari sayarken iftirdy da zikretmigtir’®.

IIL. COMERTLIK VE INFAK

Kur'4n’a gore insan, diinya malim1 cok seven bir yapiya sahiptir’’. Mala olan bu sevgisine
yonelik bir imtihan olarak o, sahip oldugu malin bir kismimi infidk etmekle yiikiimlii
kilmmistir’®. Malimin ne kadarmi infak edeceg@ini soranlara Kur'dn, malin fazlasini infak
etmelerini soylemektedir”. Nitekim ilgili 4yette gecen afv kelimesi, insanin harcadigi zaman
nefsine zor gelmeyecek miktardaki diinya mali anlamina gelmektedir'®. Ayrica Yiice Allah, cok
sevilen bu diinya malinin bir kismimi infak etmedikce gercek iyilige ulasilamayacagini

bildirmektedir'®'.

Kur'an’da gecen infdk (349) kelimesi temelde bir mali harcamak anlamia gelir'*. Zekdr

(3)) kelimesinin temel anlami da, Allah’in verdigi bereketten dolayr malda ortaya ¢ikan artig

103

ve cogalmadir'®”. Zekat kelimesinin temel anlamlarindan biri de temizlemektir'®. Istilahi

anlamda ise zekdt, bir insanin malindan, Allah’1n hakki olan kismu ¢ikarip fakirlere vermesi ve

boylece malini temizlemesidir'®. Bir diger tarife gore ise zekét, belli 6zelliklere sahip bir

106

kisinin, belli 6zelliklere sahip malinin belli bir kismini zorunlu olarak infak etmesidir . Zekatin

bu sekilde isimlendirilmesi, bereket arzusu veya nefsi tezkiye etmekle ilgili olabilir'”’.

% Bkz: Nr 24/23.

% Bkz: Mezmurlar 15:1-3.

% Bkz: Matta 15:18-19; Markos 7:20-22.

7 Bkz: Fecr 89/20; Adiyat 100/8.

% Bkz: Bakara 2/177; insan 76/8.
Bu ayetlerde gegen (4> o) ibaresi, Ayete mali sevdigi halde, mala olan sevgisine ragmen onun bir kismini infak
etmek anlamini katmaktadir. Bkz: et-Taberd, age, II, 95; el-Alfsi, age, II, 46; Elmalili, age, VIII, 5505.
Ayrica ayni ibare, insanin malin1 seve seve infak etmesi olarak da anlasilmustir; fakat birinci yorum ayete daha
uygun goriinmektedir. Bkz: el-Kurtubi, age, II, 242; Elmalili, age, I, 597-598, VIII, 5505.

% Bkz: Bakara 2/219.

100 e]-Kurtubi, age, 111, 61.

101 Bkz: Alii Tmrén 3/92.

102 ¢]-Ciircani, age, s. 39; el-Firizabadi, el-Kamils, s. 1196.

103 el-Isfehani, age, s. 380; el-Kurtubi, age, I, 343; el-Ciircani, age, s. 114; el-FirGzabadi, el-Kdamiis, s. 1667.

104 e]-Kurtubi, age, I, 343; ibn Manzr, age, X1V, 358; el-Firtzabadi, el/-Kamiis, s. 1667.

105 el-Isfehani, age, s. 381; el-Kurtubi, age, I, 343; ibn Manzir, age, XIV, 358; el-Firtizabadi, e/-Kamiis, s. 1667.

106 el-Ciircani, age, s. 114.

107" e]-Isfehant, age, s. 381.
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Sadaka (*8x=) da zekat gibi insanin Allah’a yakinlik ve sevap kazanma iimidiyle
malindan cikarip verdigi kisma denir'®. Sadakamin bu ismi almasmin hikmeti de, kisinin

malindan sadaka vermekle fiillerinde dogrulugu aramis olmasindandir'®.

Sadaka genelde nafileler i¢in kullanilirken, zekét vacip olan infak icin kullanilir; fakat bu
kural kesin degildir; zira farz olan infak icin sadaka kelimesinin kullanildig1 da vakidir. Nitekim
zekatin kimlere verilecegine dair Tevbe 9/60 ayetinde, zekat kelimesi yerine sadaka kelimesi
kullanilmistir: “Sadakalar (zekéatlar) Allah'tan bir farz olarak ancak, yoksullara, diiskiinlere,
(zekat toplayan) memurlara, goniilleri (islam'a) 1sindirilacak olanlara, (hiirriyetlerini satin
almaya calisan) kolelere, borclulara, Allah yolunda ¢alisip cihad edenlere, yolcuya mahsustur.”

(Tevbe 9/60)'"°

Farz olan zekat1 aciktan vermek; nafile olan sadakalar1 ise gizlice vermek Islam alimleri

tarafindan daha faziletli kabul edilmektedir'"'.

Allah yolunda verilen sadakalar, yedi basak veren ve her basaginda da yiiz tohum bulunan
bir tohuma benzetilmistir''>. Bunun anlami, Allah rizas1 icin verilen sadakalarin, yediyiiz
misliyle ddiillendirilmesidir'"®. Ayrica Allah yolunda infak etmek Kur'4n’da, Yiice Allah’a borg
vermek olarak nitelendirilmistir'"*. Bunun anlamu da, hirette karsiligini kat kat almak amaciyla
malinin bir kismin1 Allah yolunda harcamaktir; degilse Allah kullarindan borg¢ istemekten

miistagnidir; zira kdinatta bulunan herseyi zaten o yaratmustir ve hersey O’nun miilkiidiir'".

“Ey iman edenler, sadakalarinizi basa kakarak ve (sadaka verdiginiz kisiye) ezidda
bulunarak bosa ¢ikarmayin.” (Bakara 2/264) ayetinde de belirtildigi gibi, yapilan iyilikleri ve
verilen sadakalar1 basa kakmak sliretiyle insanlara eziyet etmek, yapilan bu iyiligin bosa
cikmasina neden olur ve bu sekilde yapilan iyilikler, Allah katinda makbul degildir. Bu insanlar,
uhrevi amaglarla degil de diinyevi amag ve siiklerle sadaka verdikleri i¢in, sadece diinyada
insanlar tarafindan oviilme vb. sekillerde diinyevi olarak karsilik gorecekler, hayir ve sevaba en
cok ihtiyaclarinin  oldugu  Ahirette ise yaptiklarn  hayirlarin  hicbir  karsiligim

goremeyeceklerdir''®. Riyd amaciyla sadaka veren, verdigi sadakayr basa kakan bir kisinin

108 ¢]-Isfehand, age, s. 480; Ibn Manzir, age, X, 196; el-Ciircani, age, s. 132; el-Firlizabadi, el-Kdmiis, s. 1162;
Bilmen, age, s. 63.

el-Isfehani, age, s. 480.

el-Isfehani, age, s. 480.

"1 et-Taberd, age, III, 92; el-Kurtubi, age, III, 332; Kinalizade, age, 11, 15; el-Bursevi, age, IV, 420.

12 Bkz: Bakara 2/261.

113 et-Taberd, age, I1I, 60-62.

114 Bkz: Bakara 2/245; Maide 5/12; Hadid 57/11, 18; Tegabiin 64/17; Muzzemmil 73/20.

115 er-Razi, age, VI, 179.

116 et-Taberd, age, III, 66; er-Razi, age, VII, 62; el-Kurtubi, age, III, 311.

109
110
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durumu Kur'an’da, i¢inden irmaklar akan ve her tiirlii meyvenin bulundugu bahgelere sahip olan
bir kisinin, bakima muhta¢ bircok ¢ocugunun oldugu ve kendisinin de ihtiyarladig1r bir
donemde, kasirga ve yildirim diismesi sonucu bu bahgesini kaybetmesine benzetilmistir''”. Bu
benzetmenin anlami, Allah rizasi i¢in verilmeyen sadakalarin, insanin sevaba en muhtag oldugu

zaman, yani kiyAmet giiniinde hicbir ise yaramayacagidir''®.

Bir insanin comert sayilabilmesi icin, hem dinen, hem de insani bakimdan ve orf ve
adetler bakimindan vermesi gereken mali vermesi ve infak etmesi gerekir; bu sartlar1 yerine

getirmeyen kisi, cimri sifatindan kurtulamaz'".

Kur'an’daki “Artik kim infak eder ve sakinir ve en giizeli de tasdik ederse, biz de onu en
kolaya hazirlariz (onda basarili kilariz). Kim cimrilik eder, kendini miistagni sayar ve en giizeli
de yalanlarsa, biz de onu en zora hazirlariz. Diistiigii zaman da mali kendisine hi¢ fayda
vermez.” (Leyl 92/5-11) ayetleri, mii’min ve comert olanlarin islerinin Allah tarafindan daha da

kolaylastirilacagini, kafir ve cimri olanlarin ise islerinin zorlastirilacagini ifade etmektedir.

Kur'an’a gore muttaki insanlarin o6zelliklerinden biri de, Allah’in onlara bahsettigi
nimetlerden infak etmeleridir'®’. Fakir diisme korkusuyla malii infik konusunda cimrilik
yapmak, Rezzak olan, yani biitiin canlilarin riziklarin1 veren Yiice Allah hakkinda sii-i zanda
bulunmaktir. Bu s@i-i zannin diinyevi cezasi da, insanin bir 6miir boyu biriktirdigi malini, 6liimle

beraber varislerine terk etmesidir'>'.

Kur'an’da, infak edilen seylerin yerine insana muhakkak karsilik verilecegi
bildirilmektedir'*:. Bu karsilik, ya diinya hayatinda mal-miilk olarak, ya insana bahsedilen ve
bitmek tilkenmek bilmeyen bir hazine olan kanaat duygusu seklinde; ya ahiret hayatinda sevap
ve nimet olarak, ya da hem diinya, hem de &hiret hayatinda verilen nimetler seklinde
gerceklesir. Oyleyse insan malini infak etmekten kaginmamali, Yiice Allah’1n diinyevi ve uhrevi

liituflarini umarak infakta bulunmalidir'>.

Ibn Miskeveyh (v. 421/1030)’e gore comertlik (sehd’), mali infak konusunda orta yoldan

ayrilmamak ve mali gerektigi yerde, gereken élgiide ve gerektigi gibi harcamaktir'>*, Bir diger

"7 Bkz: Bakara 2/266.

118 et-Taberd, age, III, 75.

19 el-Gazzali, Thya', 111, 275.
120 Bkz: Bakara 2/3.

121" Ahmed Rifat, age, s. 46.
122 Bkz: Sebe’ 34/39.

123 el-Bursevi, age, VII, 301.
124 bn Miskeveyh, age, s. 29.
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tabirle comertlik, insanin, sahip oldugu ihtiyacindan fazla mali infik etmesi anlamina gelir'®.
Yapilan bir diger tarif de su sekildedir: Comertlik, mali uygun ve gerekli olan miktarda ve
uygun yerlere harcama konusunda insanin nefsinin zahmet cekmemesi, zorlanmamasidir'*®. Sarf
edilmesi farz veya vacip olmayan bir mal1 goniil hosnutluguyla infik etmeye de semdhat, yani
comertlik denir'”’. Comertligin zirve noktasini olusturan isdr kavramu ise, kendisi ihtiyag
duydugu halde, sabredip baskasini kendine tercih ederek malim1 infik etmek anlamina

gelmektedir'*®

. Comertlik, savurganlik (tebzir) ve israf ile cimrilik (buhl) ve eli sikilik (taktir)
arasinda orta yoldur'”’. Tebzir, mali liyik olmayan kisiye, layik olmadigi kadar cok
vermektir'®’. Bir diger tabirle rebzir, bir mali uygun olmayan bir yerde harcamak olup, hayir
isleriyle ilgili olarak kullanilamaz. Takrir ise, 1ayik olan kisiye 1ay1k olan mali vermemektir'”'.

Islam ahlakgilarina gore buhl, yani cimrilik, dinen ve aklen verilmesi gerekli ve uygun

92 Buhl () kokiinden tiireyen ve cimri

olan mal1 giicii yettigi halde vermemek anlamina gelir
anlamina gelen bahil (J:2) kelimesi, kerem (»_5) kokiinden tiireyen ve comert anlamina gelen
kerim (225 kelimesinin veya yine comert anlamina gelen ve ciid (25) kokiinden tiireyen cevdd

133

(95>) kelimesinin ziddidir ™. Suhh (z5) kokiinden gelen sahih (z==5) kelimesi de cimri ve hards

adam anlanmuna gelir'™. Yani suhh kelimesi, hirs duygusuyla beraber olan cimrilik anlamina

gelmektedir'*’

. Mekke’den hicret eden miisliimanlar1 bagirlarina basan Medineli miisliimanlarin
fedakarliklar1 hususunda su ayet inmistir: “Kendileri zaruret icinde bulunsalar bile onlar
kendilerine tercih ederler. Kim nefsinin cimriliginden korunursa, iste onlar kurtulusa
erenlerdir.” (Hasr 59/9) Ayette yer alan ve cimrilik olarak terciime edilen kelime, suhh (z%)

kelimesidir.

“De ki: Rabbimin rahmet hazinesine eger siz sahip olsaydiniz, harcanir korkusuyla

122

kistikga kisardimiz. Insanoglu pek eli sikidir!” (Isrd 17/100) ayeti, insanin ne kadar cimri

olabilecegini ifade etmeye yeterlidir.

“Eli siki olma; biisbiitiin eli acik da olma. Sonra kinanir, (kaybettiklerinin) hasretini ¢eker

durursun.” (Isra 17/29) ayeti, cimri bir insanla miisrif bir insanin durumunu anlatan bir

125 el-Gazzali, Thya', 111, 272.

126 Kinalizade, age, I, 60; Ahmed Rifat, age, s. 169; Bilmen, age, s. 56.

127" Kinalizade, age, I, 61; Bilmen, age, s. 58.

128 el-Gazzali, fhya', 11, 272; Kinalizade, age, 1, 213; Bilmen, age, s. 17.

129 ibn Miskeveyh, age, s. 36; el-Gazzali, jhyd ", III, 275; Ahmed Rufat, age, s. 170.

130" ibn Miskeveyh, age, s. 36.

131" ibn Miskeveyh, age, s. 36.

132 el-Gazzali, Jhya', 111, 274; el-Kurtubi, age, V, 193; Kinalizade, age, I, 212; Ahmed Rufat, age, s. 46; Bilmen, age,
s. 18.

133 el-Isfehani, age, s. 109; el-Firizabadi, el-Kamis, s. 1247.

134 el-Firtizabadi, el-Kamils, s. 289.

135 e]-Isfehant, age, s. 446; el-Kurtubi, age, IV, 293; Bilmen, age, s. 60.
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temsildir; Ayet, israfla cimrilik arasindaki orta yolu, yani comertligi emretmektedir'*®. Iktisad

(3u<#l) denilen sey de, eli sikilikla miisriflik arasindaki orta yolu tutmaktir'’.
Ahlak kitaplarinda cimriligin sebepleri olarak sunlar zikredilmektedir:

1. Asirt mal sevgisi,
2. Fakir ve muhta¢ diisme korkusu,
3. Kotu bir kisilige sahip olmaktan dolay1 kendinden baskasina herhangi bir iyiligin

ulagmasini istememek'*®.
Insanlari ihtiyacindan fazla mal edinmeye sevk eden nedenler sunlardir:

1. Ancak mal ¢cokluguyla tatmin olan nefsi arzularin insan1 buna zorlamast,

2. Coluk-cocugunun ve varislerinin geleceginden endise ederek onlar i¢in mal biriktirme
diisiincesi,

3. Mal ¢okluguyla 6vilnme ve malin ¢oklugundan dolay1 zevk duyma arzusunu tatmin
etmek,

4. Fazla mal sahibi olup, bu mali hayir yolunda harcama istegi' ™.

Mali harcama konusunda yanlis tutumlardan biri olan israf konusuna da burada deginmek
gerekmektedir. Seraf (<5_~) ve ondan tiireyen isrdf (< ) kelimesi, herhangi bir konuda haddi
asmak anlamina gelir ve itidal anlanuna gelen kasd (2<8) kelimesinin zit anlamlisidir'*. Mesela
Isra 17/33 ayetinde kisasla ilgili olarak gegen ‘feld yiisrif fi’l-katl’ (J&) A <3 s D) ibaresi, bir
adam oOldiirme halinde, katilden baskasinmi 6ldiirmek kabilinden asiriliklara gidilmemesini ifade
etmektedir'*'. [srdf kelimesi, mali harcamakla ilgili olarak kullanildiginda da bu konuda siniri
asmak, yani mali sacip savurmak, mali Allah’in emirlerine aykir bir sekilde harcamak anlamina
gelir'*. Demek ki isrdf kelimesi, miktarin yam sira keyfiyet de ifade eder; bundan dolayu,

Allah’a itaatin disinda harcanan her seyin israf oldugu belirtilmistir'**.

Helal olmayan mali yemeye veya heldl olan mali itidal ve ihtiya¢ miktarinin iistiinde

harcamaya da isrdf denir'*’. Baska bir tabirle isrdf, cok miktardaki mali, uygun olmayan bir

136 ez-Zemabhseri, age, II, 636.

137 Elmalili, age, V, 3613.

138 Kinahzade, age, I, 213; Ahmed Rufat, age, s. 46.

139 el-Maverdi, Edebii'd-Diinyd ve'd-Din, s. 194-201.

140" e]-Isfehani, age, s. 407; el-Firtizabadi, el-Kamiis, s. 1058; Elmalili, age, V, 3613.

141 e]-Isfehant, age, s. 480.

142 el-Isfehani, age, s. 407; el-Ciircnti, age, s. 24; el-FirGizabadi, el-Kdmiis, s. 1058; Elmalili, age, V, 3613.
143 e]-Tsfehand, age, s. 407.

144" e]-Ciircant, age, s. 24. Ayrica bkz: Ahmed Rifat, age, s. 18.

®
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amag ugrunda harcamaktir'®. Bir yaklasima gore isrdf, sadece ma’siyet teskil eden, giinahlar

alanina giren konulardaki harcamalarda olur; bu anlayisa gore, taatler konusunda israf olmaz'*.

Bezr (L) kelimesi, ziraat icin topraga tohum ekmek anlamindadir'’’. Bu kékten gelen
tebzir (25) kelimesi, yukarida da gegtigi gibi, bir seyi miisrifce dagitmak, malini zayi etmek ve

148

harap etmek anlamina gelmektedir'®®. Isrd 17/26-27 ayetlerinde, akraba, yoksul ve yolcuya
hakkinin verilmesi, fakat isrdfa diisilmemesi emredilmektedir; zira bu ayetlere gore israf
edenler, yani malin1 sagip savuranlar, seytanin kardesleridirler. Cahiliye doneminde insanlar
gosteris icin ve birbirlerine karst ¢viinmek icin mallarin1 miisrif¢ce harcarlardi; bunun iizerine
Yiice Allah, bu ve benzeri ayetlerle onlara, mallarim1 yalnizca mesri yollarda harcamalarini
emretmis olmaktadir'’. ‘Sacip savuranlar seytanlarin kardesleridir’ (Csbll) o s3) 1 58 ¢ 53l 3
ifadesinin kullanilmasinin sebebi, onlarin seytanin emirlerini yerine getirerek israfa
ka¢cmalarindandir. Veya bu ifide, bu miisrif kisilerin cehennemde seytanlarla beraber

olacaklarim haber vermek siiretiyle, boyle kisilerle ilgili bir tehdit icermektedir'™.

Ozetle isrdf, bir seyi uygun bir alanda, fakat uygun olan miktarin iistiinde harcamaktir;

tebzir ise, bir seyi uygun olmayan bir yerde harcamaktir™"'.

Harcama konusunda haddi asmak anlamina gelen isrdfin zidd1 olan faktir (LE5) kelimesi,
cimrilik, infak ve idse konusunda makul olan miktara ridyet etmeyip, gereksiz bir sekilde eli
sikilik yapmak anlamina gelirlsz. Katiir (L58) kelimesi, miisrif (<t_~«)’in zaddidir ve bahil (J),
yani cimri anlamina gelir'>. Israf ve taksir kelimelerinin birlikte gectigi “(O Rahman’in kullarr),
harcadiklarinda ne israf ne de cimrilik ederler; ikisi arasinda orta bir yol tutarlar.” (Furkén
25/67) ayetinde, harcama konusunda bir mii’minin nasil davranmasi gerektigi bildirilmektedir.
Bu ayette hem raktir, yani eli sikilik, hem de isrdf zemmedilmis, kotiilenmistir'>*. Ayette gecen
‘kavam’ (29 kelimesi, iki u¢ nokta arasindaki itidali ve dogru yolu olusturan ortayr ifade

eder'™. Bir diger yaklasima gore ise Allah’a itaat alamimin disinda yapilan harcamalar isrdf:

145 e]-Ciircant, age, s. 23.

146 ez-Zemabhseri, age, III, 285.

7 el-Firtizabadi, el-Kamils, s. 444.

148 e]-Isfehant, age, s. 114; el-Kurtubi, age, X, 247; el-Firtizabadi, el-Kamiis, s. 444; Bilmen, age, s. 21.
149 ez-Zemabhseri, age, II, 635.

150 ez-Zemabhseri, age, I, 635.

151 el-Ciircani, age, s. 24.

152 ¢]-Isfehand, age, s. 655; ez-Zemahseri, age, III, 285; Bilmen, age, s. 27.

153 el-Firtizabadi, el-Kamis, s. 591.

154 e]-Isfehand, age, s. 655.

155 ez-Zemabhseri, age, 111, 285.
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Allah’a itaat konularinda mali harcamaktan kagcinmaya iktdr; Allah’a itaat alaninda harcama

yapmaya da kavam denir'®.

Mal edinme ve mal biriktirme konusunda su hususlara riayet edilmelidir:

1.
2.
3.

Dinen verilmesi vacip veya mendiib olan zekat ve sadakayr ihmal etmemelidir.
Ev halkini sikintiya sokacak sekilde eli sikilik yapmamalidir.
Kisinin insanlar nezdinde sahsiyetine zarar verecek ve cimri bir insan olarak

taninmasina sebep olacak kadar eli stki olmamalidir'’.

Kazanilan bir malin harcanmasi konusunda da kacinilmasi gereken durumlar sunlardir:

1.

Ailesinin gecimi i¢in gerekli olan normal seviyedeki harcamadan kag¢inmak ve
ailesine maddi sikinti ¢ektirmek,

Mali israf etmek, sagip savurmak,

Mali, gosteris, sohrete kavusmak ve 6viinmek i¢in harcamak,

Gerek ailesi, cocuklar1 ve akrabalar1 gibi bakmakla yiikiimlii oldugu insanlara yaptig
harcamalarda, gerekse arkadaslarina ve cevresindeki fakirlere yaptigi harcama ve

infakta, minnet ve sitemde bulunmamak, yaptigi iyiligi basa kakmamak'®.

Yardim, bagis ve hayirseverlik anlamlarma gelen Yahudilik’teki tsedaka kavrami'’,

Islam’daki sadaka kavramiyla biiyiik oranda ortiismektedir.

Hz. Isa, su sozleriyle insanlar1 comertce vermeye tesvik etmektedir: “Sizde olan1 verin,

size verilecek. Iyice bastirilmus, silkelenmis ve tasmis, dolu bir 6lcekle kucaginiza bosaltilacak.

Hangi 6lgekle 6lcerseniz, size de ayn1 dlgek uygulanacak.”'®

Ayrica Hz. Isa, su sozleriyle de sadakamin gizlice verilmesini ve boylece gosteristen

kacinilmasimi emretmektedir: “Dikkat edin! Yapmaniz gereken dogru isleri gosteris icin

insanlarin gozii 6niinde yapmayin. Oyle yaparsaniz, goklerdeki Babanizdan 6diil alamazsiniz.

Bu nedenle, birisine sadaka vereceginiz zaman bunu ilan etmek icin Oniiniizde borazan

caldirmayn. Ikiyiizlii kisiler, insanlarin 6vgiisiinii kazanmak icin havralarda ve sokaklarda

boyle yaparlar. Size dogrusunu sdyleyeyim, onlar 6diillerini almislardir. Siz sadaka verdiginiz

156
1
1
159
160

w »
o

oY

el-Kurtubi, age, XIII, 72.

Kinalizade, age, II, 10.

Kinalizade, age, II, 12-14.

Bkz: Alalu ve digerl., age, s. 184-186.
Luka 6:38.
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zaman, sol eliniz sag elinizin ne yaptigim bilmesin. Oyle ki, verdiginiz sadaka gizli kalsin.

Gizlilik icinde yapilani goren Babaniz sizi ddiillendirecektir.”'"

IV. iFFET

iffet iist basliginin altinda, iffet, haya, fuhus, zind, escinsellik, gozii haramdan sakinmak

ve tesettiiriin fitriligi gibi konular ele alinacaktir.

A. iffet ve Haya

Mii’minlerin Kur'an’da zikredilen en Onemli Ozelliklerinden biri de namuslarim

162
korumalaridir

. Yiice Allah, nimuslarim1 koruyanlara ahirette magfiret ve bilyiik bir ecir
hazirlamistir'®. Evlenmek icin yeterli maddi imkéana sahip olmayanlar da bu imkéna kavusana
kadar iffetlerini korumalidirlar'®. [ffer (4c), sehvetin nefse gilip gelmesini engelleyen bir
haldir'®. Nitekim Nr 24/33 ve 60. dyetlerdeki iffet kokiinden gelen kelimeler, namusla ilgili

olarak kullanilmustir.

Iffet konusunda essiz bir 6rnek olan Hz. Y{isuf’un basindan gegenler, oldukca dikkat
cekici ve ibret vericidir. Hz. Y@suf’un kole olarak Misir’a getirilmesinden sonra onu satin alan
ailenin hanimi, bir giin evin kapilarini kapatip ona cinsel iliskide bulunmay: teklif eder. Fakat
Hz. Yasuf bunu kesin olarak reddeder ve bodyle bir seyden Allah’a sigimmir ve Allah’in
yardimiyla zina giinahindan korunur. Daha sonra kadin, kendisinin istegini yerine getirmezse
onu zindana attiracagini soyler. Hz. Yéisuf da buna karsilik, zindana atilmanin, bu giinahi
islemekten daha hayirli oldugunu sdyler. Haniminin soyledigi yalan ve iftiralar sonucu zindana
atilir. Bir miiddet zindanda kaldiktan sonra oradan ¢ikar. Azizin karisi da ona iliskide bulunmay1
kendisinin teklif ettigini, onun bunu kabul etmemesi iizerine onu zindana attirdigim1 ve Hz.
Yisuf’un masum oldugunu soyler ve sucunu itiraf eder. Boylece Hz. Y@isuf’un nadmuslu bir

6

insan oldugu tamamen ortaya cikar'®. Sozkonusu olay, Tevrat’ta da benzer bir sekilde

anlatilmaktadir'®’.

161 Matta 6:1-4.

162 Bkz: Mii’ minfin 23/5-7; Medric 70/29-31.
163 Bkz: Ahzab 33/35.

164 Bkz: Nir 24/33.

165 o]-Tsfehant, age, s. 573; Bilmen, age, s. 73.
166 Bkz: Yasuf 12/19-53.

167 Bkz: Yaratilig 39-41. boliimler.
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Hz. Meryem de iffet konusunda bir abidedir. Hz. Isd’nin mucizevi bir sekilde babasiz
olarak diinyaya gelmesini saglamak iizere yanina gelen insan sfiretindeki melege o, “Eger
Allah’tan korkan birisi isen benden uzak dur; senden Allah’a siginirim” seklinde hitap etmistir.
Bunun iizerine melek, Allah’in kendisine emrettiklerini ona anlatir. O, kendisinin zind yapan
kotii bir kadin olmamasina ve kendisine bir erkegin dokunmamis olmasina ragmen nasil cocugu
olacagin1 melege sorar. Daha sonra mucizevi bir sekilde hamile kalan ve Hz. Isd’y1 doguran Hz.
Meryem, yasadigi topluma dondiigii zaman, insanlar onu zind yapmakla suclarlar. O da yeni
dogmus ¢ocugu isaret eder. Bunun iizerine Hz. Isd mucizevi olarak insanlarla konusur. Boylece
Yiice Allah, Hz. Isa’nin mucizevi bir sekilde babasiz olarak diinyaya geldigini bildirerek Hz.

C e A A 168
Meryem’i zina isnadindan kurtarmis olur ™.

Hayd (s\+>) kelimesi, insanin ¢irkin bir is yaptigini anladigi zaman, nefsinde ayiplanmay1
hak ettigine dair bir duyguya kapilmasi, yani utanmasi anlamindadir'®. Hayd, insann
ayiplanma ve sovgiliye ugrama korkusuyla cirkin isler yapmaktan kag¢inmasi anlamina

170

gelmektedir Bu kelime, ayni zamanda hicdb ve mahcibiyet kelimeleriyle de yakin

anlamlidir'”". Hayrin zirve noktas1 hay; serrin zirve noktasi da hayésizlik ve miistehcenliktir'’?.
Haya ii¢ tiirlii olabilir:

1. Allah’tan haya etmek. Hayanin bu tiirii, O’nun emirlerini yerine getirmek ve
yasaklarindan kacinmak seklinde gerceklesir. Bu, din duygusunun kuvvetinden ve
inancin sihhatinden kaynaklanir.

2. Insanlardan hayi etmek. Bu, insanlara eziyet etmemek ve cirkinlikleri ortaya
sermemek seklinde gerceklesir. Bu tiir haya, kisiligin olgunlugundan kaynaklanir.

3. Kisinin kendi nefsinden haya etmesi. Bu da insanin iffetli olmasi ve yalnizken bile
kotiiliiklerden uzak durmasi seklinde gerceklesir. Bu tiir haya, nefsin faziletlerinden

ve gonliin giizelliginden kaynaklanir.

Bu ii¢ tiir hayay1 nefsinde toplayan bir insan, hayrin biitiin sebeplerini kendinde toplamis,

serrin biitiin sebeplerinden de kurtulmus olur'”.

Haya ve iffet duygusu, insani bagkalarindan bir sey istemekten ve dilenmekten de

alikoyar; nitekim Kur'an’da, gercekten fakir olduklar1 halde, iffetinden, yani haya ve

168 Bkz: Meryem 19/16-40. Fakat buna ragmen Yahudiler, Hz. Meryem’e zina isnddinda bulunmaktan bir tiirlii
vazge¢cmemislerdir; bkz: Nisa 4/156.

er-Razi, age, 11, 132; Kinalizade, age, I, 59; Ahmed Rifat, age, s. 121; Bilmen, age, s. 40.

170" fbn Miskeveyh, age, s. 28.

171 Ahmed Rifat, age, s. 102, 121; Bilmen, age, s. 35.

172 el-Maverdi, Edebii'd-Diinyd ve'd-Din, s. 220.

173 el-Maverdi, Edebii'd-Diinyad ve'd-Din, s. 221-223. Ayrica bkz: er-Razi, age, II, 132-133.
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namusundan dolayr insanlardan hicbir sey istemeyen ve bu yiizden insanlarin durumlarini
bilmedigi kisilerden ovgiiyle soz edilmekte ve bu kisilerin tespit edilerek onlara infakta

bulunulmasi emredilmektedir' ",

B. Fuhus ve Zinadan Kacinmak

Kur'dn’da gecen ve fuhs (U8 kokiinden tiireyen fahsd’® (sLis8) ve fdhige (Lisld)
kelimeleri, genel anlamda, ¢irkinligi had sathada olan, dinin yasakladig1 kotii davranis ve sozler
icin kullanilir'”. Nitekim Nisa 4/15 ve 19. ayetlerdeki fahige (“-ial) kelimesi de, kindye yoluyla
zind anlamma gelmektedir'’®. Bazi Aayetlerde bu kelime, escinsel iliskiler igin de

kullanilmustir'”’.

Zind yapmak amaciyla gizli dostlar edinmek (ittihdzu ahddn) Kur'an’da haram
kilmmistir'”®, Konuyla ilgili ayetlerde gecen sifdh (z\s) kokiinden gelen kelime, genel olarak
fiictr anlamima gelmekle birlikte'””, 6zelde zina anlamina da gelir'™. Bu Ayetlerde gecen hudn
(03) kelimesi de, dost ve arkadas anlamina gelmekle beraber'®', daha ziyade cinsel boyutu olan
arkadasliklar1 ifade etmek icin kullanilir'®*. Jrtihdzu ahddn (>3 3a3) tabiri, gayr-1 mesril cinsel

183

iliskide bulunmak amaciyla birisini dost edinmek anlamina gelir ™. Bu iki kavramin bu

ayetlerde birlikte kullanilmasiyla, hem alenen islenen, hem de gizlice islenen zinad fiili

yasaklanmis olmaktadir'™

. Ayrica “Kotiliklerin (fevdhis: ia)s8) acigima da gizlisine de
yaklasmaym” (En’8m 6/151) ayeti, genelde biitiin giinahlar1 ifade etmekle beraber, 6zelde
‘zinAnin acikca ve gizlice yapilamindan uzak durun’ anlamina da gelebilir; nitekim Isra 17/32

ayetinde, zin4 icin fahise nitelendirmesi yapilmistir'™.

Zind (<)) kelimesi, nikdh akdi olmaksizin birisiyle cinsel iligkide bulunmak anlamina

gelir'®®. Allah’n halis kullarmin 6zelliklerinden biri de zinadan uzak durmalaridir'’. Ayrica Hz.

174 Bkz: Bakara 2/273.

175 e]-Isfehand, age, s. 626; el-Kurtubi, age, II, 210; Bilmen, age, s. 80.
Bu kokten gelen kelimelerin gectigi yerler i¢in 6rnek olarak bkz: A’raf 7/28, 33; Nahl 16/90; Nar 24/19.
el-Isfehani, age, s. 626.

177 Bkz: A’raf 7/80; Neml 27/54; Ankebit 29/28.

178 Bkz: Nisa 4/25; Maide 5/5.

179" el-Firtizabadi, el-Kamils, s. 287.

180 ez-Zemabhseri, age, I, 487.

181 el-Isfehand, age, s. 277; el-Firizabadi, el-Kamis, s. 1540.

182 ¢]-Isfehand, age, s. 277.

183 Elmalh, age, II, 1331.

184 ez-Zemabhseri, age, I, 490; Elmalili, age, II, 1331.

185 Elmalih, age, 11, 2094.

186 o]-Tsfehant, age, s. 384.

187 Bkz: Furkin 25/68.
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1A

Peygamber, mii’'min kadinlardan zini etmeyeceklerine dair sz almustir'®®. Kur'dn’a gore zina

eden bir erkek veya kadin, ancak zind eden bir erkek veya kadinla evlenebilir'®.

Kur'an’daki “Zindya yaklasmayin. Zira o, bir hayasizliktir ve ¢ok kotii bir yoldur.” (Isra
17/32) ayetinde, ‘zina etmeyin’ yerine ‘zindya yaklasmayin’ denilmesi, bu fiilin ne derece kotii
bir fiil oldugunu gostermektedir. Ayette ‘zina etmeyin’ yerine ‘zinaya yaklasmayin’ denilmesi,
ayrica onun hayasizlik ve kotii bir yol tutmak oldugunun belirtilmesi, bu fiilin kotiiliik derecesi

hakkinda bizlere bilgi vermektedir'*.

Kur'an’da zikredildigi kadariyla zinanin cezasi, zind yapan erkek ve kadina yiiz sopa
191 A . . PR e A7 * - 192
vurulmasidir'®'. Ayrica zind durumunda ceza verilebilmesi icin dort sahit gerekir'*>.

Kur'an’da zina yasaklandigi gibi, insanlara namusla ilgili olarak iftirdda bulunmak da
yasaklanmigtir. Namuslu kadinlara zind iftirdsinda bulunanlarin diinyevi cezasi, seksen

degnektir; ayrica tevbe edip hallerini diizeltmedikge, bu kisilerin sahitlikleri de asld kabul

193

edilmez . Bu kisiler, hem diinyada, hem de ahirette lanete ugramis kisilerdir ve onlar biiyiik bir

azaba ugrayacaklardir'®*.

Tevrat’ta gecen On Emir’den biri de “Zina etmeyeceksin” seklindedir'”’. Zina sucuyla

ilgili olarak da Tevrat’ta agir cezalar 6ngoriillmiistiir. Buna gore bir erkek, bagkasinin karisiyla

196

zina yaparsa bunun cezasi, bu erkek ve kadinin oldiiriilmeleridir . Nisanli ve bakire birisiyle

'% Bkz: Miimtehine 60/12.

' Bkz: Nor 24/3.

190 er-Réz, age, XX, 197.

! Bkz: Nor 24/2.
Miictehidlerin ¢ogunluguna gore hiir ve evli bir kisinin zina etmesinin cezasi, recm, yani bu kisinin taglanarak
oldiiriilmesidir. Cumhura gére bu cezanin Hz. Peygamber tarafindan uygulanmis oldugu konusunda rivayet edilen
hadis ve haberler tevatiir derecesine ulagmaktadir. Ayrica onlara gore, konunun tevatiir derecesine ulasmadigini
varsaysak bile, Kur'an’in haber-i vahidle tahsis edilmesi ciizdir. Hariciyye mezhebi ve Mu’tezile mezhebinin bazi
mensuplar1 ise recm cezasini inkar ederler. Onlara gore, Kur'dn’da birgok ayette bahis konusu edilen zina
sucunun gercekten boyle bir cezasi olsaydi, iizerinde bu kadar durulan bir konuda bu cezanin Kur'dn’da
zikredilmemesi ve gozard: edilmesi sozkonusu olamazdi. Ayrica onlara gore, Kur'an’in, evli veya bekar olduklar:
belirtilmeksizin, zina yapan herkese yiiz sopa vurulmasi emri ile ilgili ayetini, bir haber-i vahidle sinirlamak ve
tahsis etmek miimkiin degildir. Ayrica cériyelere, hiir olan kisilere verilen cezanin yarisinin verilmesi gerektigi
konusundaki ayet (Nisd 4/25) de recm cezasinin var olmadigini gostermektedir; zira recm cezasinin yarisi
olamaz. Bu goriigleri modern donemde de paylasan alimler bulunmaktadir. Bu alimlere gore eger Hz. Peygamber
recm cezasini uygulamigsa, Kur'an’in bu konudaki soz konusu hiikmii nazil olmadan once, konuyla ilgili
Tevrat’taki hitkme (Levililer 20:10; Yasanin Tekrar1 22:22) binden bunu uygulamigtir. Bu tartigmalar i¢in bkz: er-
Rézi, age, XXII, 134-135; Mevdadi, age, 111, 459; Derveze, age, VI, 307-314; Ates, Tefsir, VI, 144-151, “Fuhus”,
KA, VI, 306-308, “Recm”, KA, XVII, 486-508, “Zina”, KA, XXIII, 333-340. Recm cezasiyla ilgili genis bilgi i¢cin
bkz: Keskin, Yusuf Ziya, Recm Cezasi; Ayet ve Hadis Tahlilleri, Istanbul, 2001.

12 Bkz: Nisa 4/15.

'3 Bkz: Nor 24/4-5.

' Bkz: Nor 24/23.

195 Bkz: Misir’dan Cikis 20:14; Yasamn Tekrari 5:18.

19 Bkz: Levililer 20:10; Yasanin Tekrar1 22:22.
Tevrat’a gore bir hayvanla cinsel iliskiye girmek de yasaktir ve cezasi da 6liimdiir; bkz: Misir’dan Cikis 22:19;
Levililer 18:23, 20:15-16; Yasanin Tekrar1 27:21.

194



herhangi bir yerlesim yeri icerisinde zina eden erkegin (ve kadinin) cezasi, ikisinin de taslanarak
oldiiriilmeleridir; eger zina kirda meydana gelmisse, erkek yine taslanarak oldiiriiliir; bu
durumda kadin, belki bagirmistir da sesini kimseye duyuramanustir diisiincesiyle dldiiriilmez'®’.
Nisanli olmayan bakire bir kizla zina yapan erkek, kizin babasina 50 giimiis verir ve bu kizla

evlendirilir ve hayati boyunca bu kizi asla bosayamaz'*®.

Tevrat’a gore evlendigi kizda bakirelik alametlerini bulmadigini iddia eden bir kisi, bu
iddiasinda haksiz ¢ikarsa, kizin babasina 100 giimiis verir, bu kadin onun karist olarak kalir ve
hayat1 boyunca onu asla bosayamaz. Eger adam bu iddiasinda hakli ¢ikarsa, kiz halkin 6niine

cikartilir ve taslanarak oldiiriiliir'®”.

Incil’de anlatildigina gore Yahudi din adamlari, Hz. Isa’ya zina yaparken yakalanmis bir
kadin getirip, Hz. Musa’nin yasasina gore bu kadinin taglanarak oldiiriilmesi gerektigini
hatirlatarak, onu denemek icin kendisinin bu konudaki goriisiinii sormuslar; o da cevap olarak
"Aranizda giinahsiz olan, ona ilk tasi atsin!" demistir. Bunun iizerine insanlar birer birer oradan
uzaklasmuslar; Hz. Isa da kadma bir daha giinah islememesini sdyleyerek onu géndermistir”®.
Hiristiyan yorumculara gore Hz. Isa’nin bu tutumu, giinah1 mazur gérmek degildir; zira o,
kadim gonderirken ona bir daha giinah islememesini sdylemistir. Hiristiyanlara gore bu olay, Isa
Mesih vasitasiyla gelen liituf gerceginin, insanlari yargilamama gerceginin, bizzat O’nun

tarafindan uygulamali olarak gosterilmesidir™".

C. Escinsellikten Uzak Durmak

Escinsellik de Kur'dn’da haram kilinmustir. Hz. Lt un kavminin, kendilerinden 6nceki
hicbir kavmin yapmadig bir ¢irkinligi yapmalari, yani erkek erkege cinsel iliskide bulunmalari
siddetle elestirilmis ve bu ahlaksizlik yasaklanmis, ama onlar 1srarla bu giinahlarinda devam

etmisler ve sonunda Allah tarafindan helak edilmislerdir’®*.

197 Bkz: Yasanin Tekrar1 22:23-27.

198 Bkz: Yasanin Tekrari 22:28-29. Ayrica bkz: Misir’dan Cikis 22:16-17.

199 Bkz: Yasamn Tekrar1 22:13-21.

200 Bkz: Yuhanna 8:1-11.

201 MacDonald, age (Yeni Antlagsma Serisi), I, 494.

202 Bkz: A’raf 7/80-84; Neml 27/54-58; Ankebiit 29/28-35. Kars: Yaratilis 19:1-29.
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Bazi alimler, Nisa 4/15-16 ayetlerinde zikredilen cinsel ahlaksizliklarin, kadinlarin kendi
aralarinda, erkeklerin de kendi aralarinda yaptiklar1 cinsel sapikliklar, yani escinsellik oldugu

kanaatini tasimaktadirlar™®.

Tevrat’ta da erkek erkege cinsel iliskide bulunmak yasaklanmistir™. Bu ahlaksizligi
isleyenlerin cezasi 6liimdiir’”. Tevrat’ta bahsedildigine gore Hz. Lit zamaminda yasamis olan
Sodom ve Gomora halkinin®®, homoseksiiel iliskiler sebebiyle Tanri tarafindan helak edildigi
kabul edilmektedir™”’.

Pavlus da yazdigi mektuplarda erkek erkege veya kadin kadimna iliskiye girenlerin

yaptiklarmin kotiiliigiinii ifade etmektedir®®.

D. Tesettiire Riayet Etmek

Ug biiyiik dinin ortak zelliklerinden birisi de, genel anlamda kapanmas: gereken yerleri
ortmek anlamina gelen fesettiir konusudur. Kur'an’da, Cennet’te yasamakta olan Hz. Adem ve
Havvad’'nin, seytanin aldatmasina uyarak yasak agacin meyvelerinden yemeleri sonucu avret
mabhallerinin agilmasiyla, tabii ve gayr-1 ihtiyari bir sekilde avret yerlerini 6rtmeye calistiklar
bildirilmektedir’”. Bu durum, tesettiiriin, insanin fitri yapisinin bir geregi oldugu gergegini

ortaya koymaktadir®'”.

Kur'an’in Nar Sidresi’'nde gecen “Miimin kadinlara da soyle: Gozlerini (harama
bakmaktan) korusunlar; namus ve iffetlerini esirgesinler. Goriinen kisimlari miistesna olmak
izere, zinetlerini teshir etmesinler. Bas oOrtiilerini, yakalarinin {iizerine (kadar) Oortsiinler.
Kocalari, babalari, kocalarinin babalari, kendi ogullari, kocalarinin ogullari, erkek kardesleri,
erkek kardeslerinin ogullari, kiz kardeslerinin ogullari, kendi kadinlar1 (miimin kadinlar),
ellerinin altinda bulunanlar (koleleri), erkeklerden, ailenin kadinina sehvet duymayan hizmetci
vb. tabi kimseler, yahut heniiz kadinlarin gizli kadinlik hususiyetlerinin farkinda olmayan
cocuklardan bagkasina zinetlerini gostermesinler. Gizlemekte olduklart zinetleri anlasilsin diye

ayaklarin1 yere vurmasinlar (Dikkatleri iizerine ¢ekecek tarzda yiiriimesinler). Ey miiminler!

203 Bu konudaki tartigmalar ve yaklasim farkliliklari i¢in bkz: ez-Zemahseri, age, I, 477; ibn Kesir, Tefsiru’l-

Kur'dni’l-Azim, 1, 408-409, Urdiin, 1410/1990; Ates, Tefsir, 11, 225-230, “Fuhus”, KA, VI, 309-310.
204 Bkz: Levililer 18:22, 20:13.
205 Bkz: Levililer 20:13.
206 Bkz: Yaratihs 13, 18 ve 19. boliimler.
207 Besalel, “Seks Kavram (Yahudilik’te)”, YA, III, 580.
208 Bkz: Romalilar 1:26-27; 1. Korintliler 6:9-10; 1. Timoteos 1:9-10.
209 Bkz: A’raf 7/19-22; Ta-Ha 20/120-121. Kars: Yaratlis 2:25, 3:1-7.
20 or RAZ, age, X1V, 49; el-Bursevi, age, 111, 146; Mevdadi, age, II, 24.
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Hep birden Allah'a tevbe ediniz ki kurtuluga eresiniz.” (N@ir 24/31) ayetine bakildiginda, harama
bakmaktan kacinma ve ndmusu koruma emirlerinden sonra, konuyla irtibatlhi olan baska bir
emir, genel anlamda fesettiir ve onun bir parcasi olan bagortiisii emri gelmektedir. S6z konusu
ayette gecen humur kelimesinin tekili olan humdr kelimesi, kadinlarin baglarim1 6rtmek icin

kullandiklari 6rtiiyii ifade etmektedir®'".

Zinet, kadinlarin siislenmek icin kullandiklar yiiziik, bilezik, gerdanlik, siirme, kina vb.
esyalardir. Nar 24/31 ayetinde gecen ‘Zinetlerini Ortsiinler’ emri, bu zinetlerin, yani siis
esyalarinin takildig: yerlerin ortiilmesi anlamina gelmektedir*'”. ‘Gériinen kisimlar hari¢” (L ¥
Lie yeb3) ibaresinde kastedilen zinetler, yiiziik, kina ve siirmedir. Gizli olan zinetler ise, bilezik,
halhal, pazibent, gerdanlik, tag, sal ve kiipedir. Buna gore kadinlar i¢in, dogal olarak goriinen
zinetlerin kullanildig1 beden bolgelerini, yani yiizii ve elleri 6rtmek gerekli degildir; fakat gizli
olan zinetlerin takildig1 bolgeleri, yani kollari, bacaklari, gogsii, boynu, basi ve kulaklari, hasili

el ve yiiz hari¢ viicudun tamamini 6rtmek gereklidir*"’.

Konuyla ilgili “Ey Peygamber! Hanimlarina, kizlarina ve miiminlerin kadinlarina (bir
ihtiyag i¢in disar1 ¢iktiklar1 zaman) dis ortiilerini istlerine almalarini soyle. Onlarin taninmasi ve
incitilmemesi i¢in en elverigli olan budur. Allah bagislayandir, esirgeyendir.” (Ahzab 33/59)
ayeti de tesettiiriin bir kismi olan cilbdb (<>)’1, yani disar1 ¢ikarken giyilmesi gereken dis
elbiseyi emreden bir ayettir. Ayrica Ahzab 33/33’te Hz. Peygamber’in hanimlari, cahiliye
doneminde oldugu gibi acilip sacilmaktan men edilmisler; Nir 24/60’ta da yash kadinlarin, asir1
bir sekilde agilip sacilmaksizin, disar1 ¢ikarken giydikleri dis elbiselerini giymeyebilecekleri

belirtilmistir.

Kadinlarin erkekler karsisindaki avret mahalli, el ve yiiz haric biitiin viicutlaridir. Ayrica

viicut hatlarin1 gosterecek kadar dar ve ten rengini gosterecek kadar ince giyinmek de
yasaklanmustir. Erkeklerin avret mahalli ise, diz ile gobek arasidir®'*,

Yahudilik’te de kadinlarin baglarin1 6rtmeleri gelenegi vardir; hatta onlarda kadinin sagini

ortmemesi, utandiric bir seydi’"”. Pavlus da Yeni Antlasma’da kadinlara, 6zellikle dua ederken

.. .. .. .. .. . 216
baslarini1 6rtmelerini; basini 6rtmeyenlerin ise sacglarini kesmelerini emretmektedir”™ .

21 et-Taberd, age, II, 357; el-Maverdi, Tefsir, 1, 276; el-Isfehani, age, s. 298; el-Kurtubi, age, III, 51; Ates,
“Ortiinme”, KA, XV, 487.

212 e7-Zemahseri, age, 111, 224; Elmahl, age, V, 3503-3504; Ates, “Ortiinme”, KA, XVI, 486.

213 ez-Zemabhseri, age, III, 224; Elmalili, age, V, 3503-3505; Ates, Tefsir, VI, 178, “Ortiinme”, KA, XVI, 486-487.

214 Mevdadi, age, I1I, 524; Ates, “Avret”, KA, III, 240-245, “Ortiinme”, KA, X V1, 487-497.

215 Besalel, “Basin Ortiilmesi”, YA, I, 97-98.

216 Bkz: 1. Korintliler 11:2-15.
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E. Gozii Haramdan Sakinmak

Gozii haramdan sakinmak da iffet kavrami gercevesinde incelenmesi gereken konulardan
biridir. Nir 24/30-31 ayetlerinde bahsedilen ‘addu’l-basar’ (<l U=£) tabiri, kadinin erkege,

erkegin de kadina gozlerini dikip bakmamasi anlamma gelmektedir*'’.

Bu iki Aayete
baktigimizda goriiriiz ki, bakiglart indirmeye dair emir, ndmusu koruma emrinden Once
gelmektedir; bunun hikmeti, bakislarin, zindya giden yolda ilk adim olusudur; zird “Bakislar

A s - 218
zinanin postacisidir” diye bir atasozii vardir™ .

Yahudilik’te evli bir erkegin, bagka bir kadina sehvetle bakmasi veya evli bir kadinin

baska bir erkegi diislemesi de sadakatsizlik olarak gbriilmii$tijr219.

Hz. Isa, Incil’de zinayla ilgili Eski Antlasma’nin hiikmiinii hatirlatmakta ve isi, ahlaki
bakimdan daha ileri bir noktaya gotiirerek sunlar1 sdylemektedir: ““Zina etmeyeceksin' dendigini
duydunuz. Ama ben size diyorum ki, bir kadina sehvetle bakan her adam, yiireginde o kadinla
zina etmis olur. Eger sag goziin giinah islemene neden olursa, onu ¢ikar at. Ciinkii viicudunun
bir iiyesinin yok olmasi, biitiin viicudunun cehenneme atilmasindan iyidir.”**° Bu sozleriyle Hz.

Isa, cok net bir sekilde gozleri harama bakmaktan korumanin dnemine isaret etmektedir.

V. TOPLUM DUZENINi KORUMAK

Kur'an, mii’minlerin, birbirlerinin kardesi oldugunu ifade ederek, aralarinda cikan

221

anlagmazliklarin diizeltilmesi i¢in araci olunmasini emretmektedir™ . Mii’minler arasindaki din

kardesligi, cogu zaman nesep kardesliginden daha degerlidir***.

Yiice Allah Kur'dn’da, mii’minlerin topluca Allah’in ipine sarilmalarini ve tefrikaya
diismemelerini emretmektedir’>. O, inamip hayirli isler yapanlari, yeryiizinde bozgunculuk
cikaranlarla; muttakileri de giinahkérlarla bir tutmayacagmi belirtmektedir®*!. Bir bagka ayet

grubunda ise, yeryiiziinde bozgunculuk cikaranlarin ve akrabalik baglarini koparanlarin Allah’in

217 el-Isfehani, age, s. 607.

218 e7-Zemahserd, age, 111, 223-224; Elmalili, age, V, 3503.

219 Besalel, “Niuf (Zina)”, YA, 11, 447.

220 Matta 5:27-29.

221 Bkz: Hucurét 49/10. Ayrica bkz: Bakara 2/224; Nisé 4/114; Enfal 8/1.
222 Bilmen, age, s. 7.

223 Bkz: Alii Imran 3/103.

224 Bkz: Sad 38/28.
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lanetine ugradign bildirilmistir’™. Yine Kur'dn’da, insanlarin yaptiklarindan dolay: karada ve
denizde fesat ciktigi ve bu kotiiliklerden vazgecmeleri igin, Allah’in onlara, yaptiklar

kotiiliiklerin bir kisminin cezasim bu diinyada tattirdig: bildirilmektedir®°.

Toplum diizenini koruma yolunda yapilacak seylerden biri de, hayirh islerde
yarigmaktir®*’. Salih kisilerin en 6nemli 6zelliklerinden biri de hayirli islerde yarismaktir™®, Hz.
Zekeriyya ve oglu Hz. Yahya, dileleriyle beraber hayirli islerde yarisan kisiler olduklari i¢in

A vl es . - 229
Kur'an’da oviilmiislerdir™.

Tevrat’ta anlatildigina gore Yiice Allah Hz. Ibrahim’i, dogru ve adil olam yapsin ve

ogullarina da bunlari teblig etsin diye peygamber olarak se¢mistir*’.

Toplum diizenini korumakla ilgili bu genel ilkelerden sonra, simdi de konunun daha fazla
ayrintilandirilmast bakimindan, zulim ve fesat, haksiz yere cana kiymak ve hirsizliktan uzak

durmakla ilgili bilgi verilecektir.

A. Zuliim ve Fesattan Uzak Durmak

Yiice Allah mii’minlere, yeryiiziinde mevcut olan toplumsal diizeni bozmamalarini,
fesatciliktan uzak durmalarini emretmistir™'. Yeryiiziinde fesatcilik yapanlar, Allah’in lanetine
ugramak ve cehennem azabina sokulmak stretiyle cezalandirilacaktir™®®. Daha 6nce yasamus
olan bir¢ok kisi ve topluluk, toplumsal diizene aykir1 hareket ettikleri, zuliim ve fesada saptiklari
icin Yiice Allah tarafindan helak edilmis, yerlerine baska topluluklar gegirilmistir™’. Mesela
Ad, Semid, Medyen ve Irem kavimleri ve zalim bir yonetici olan Firavun, zuliim, bozgunculuk

ve azginlikta bulunmalarindan dolay1 helak edilmislerdir™*.

Hz. Salih’in peygamber olarak gonderildigi Semid kavminde, toplumda fesatgilik ve

bozgunculuk c¢ikaran ve Hz. Salih’i oldiirme planlar1 yapan gruplar vardi; bu fesatc¢iliklar:
235

yiiziinden biitiin bu gruplar ilahi azaba ugrayarak helak edilmislerdir

225 Bkz: Kutal 47/22-23.

226 Bkz: Rim 30/41.

227 Bkz: Bakara 2/148. Ayrica bkz: Alii Imrén 3/114; Maide 5/48.
228 Bkz: Mii’miniin 23/61.

229 Bkz: Enbiya 21/89-90.

230 Bkz: Yaratilis 18:19.

21 Bkz: A'raf 7/56.

232 Bkz: Ra’d 13/25.

233 Bkz: Enbiya 21/11; Hacc 22/48; Kasas 28/59.

234 Bkz: Ankebiit 29/36-40; Fecr 89/6-14.

235 Bkz: A’raf 7/73-79; Suaré 26/141-159; Neml 27/45-51.
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Hz. Suayb, kavmi Medyen’e, yeryiiziinde fesat c¢ikarmamalarini, bozgunculuk

yapmamalarim ve alis-veriste hile yapmamalarini emretmistir°,

ZAalim bir yonetici olan Firavun, bozgunculuk ve fesatcilikta bir sembol isimdir. O, halkin
cesitli sosyal tabakalara ayirmis ve bu toplum tabakalarindan bazilarina cesitli zuliimlerde
bulunmustur. Onun zulmettigi topluluklardan biri de Israilogullaridir. Firavun, bu kavmin
diinyaya gelen kiz cocuklarini sag birakip, erkek cocuklarim 6ldiirtmekteydi. Ayrica bu kavmi
en agir islerde calistirmaktaydi. Firavun ve kavmi, yaptiklar1 bu ve benzeri zuliimlerden dolay1

sonunda Yiice Allah tarafindan denizde bogulmak stiretiyle helak edilmislerdir®’.

Firavun’un kavminden olan Karin da asir1 bir zenginlige sahip olan ve toplumda
fesatcilik yapan bir kisi idi. Kavminin kendisini cesitli sekillerde uyarmasina ragmen o,
stmarikligindan dolay1 bu uyarilar1 dikkate almamis, fesadina devam etmistir. Azgimligindan ve

bozgunculugundan dolay1 sonunda Allah tarafindan helak edilmistir®®.

Onceki peygamberler gibi Hz. Peygamber ve ona inananlar da miisrik toplum tarafindan
cesitli zuliimlere ugratilmistir. Mekkeli miisriklerin, mii’minlere yapmis oldugu eziyetler ve
daha sonra da onlarin ibadet etmek amaciyla Mescid-i Haram’a girmelerini engellemeleri, en

biiyiik zuliimlerden biridir™”.

Hz. Peygamber doneminde Medine’de bulunan miinafiklardan bazilari, Hz. Peygamber’le
konusurken onu iman ettiklerine inandirmak icin ¢ok giizel seyler soyleyerek ikiyiizliilitk yapar;
fakat onun yanindan ayrilinca, hemen fesat¢iliga baslarlardi. Bu vesileyle Yiice Allah,

fesatcilign sevmedigini Kur'an’da belirtmistir™.

Yine bu miinafiklar toplulugu, islim toplumunu bolmek ve miisliimanlarin birligini
bozmak amaciyla bir mescit ingd etmisti. Yiice Allah, miinafiklarin bu niyetini peygamberine
vahiy yoluyla haber vermis ve ona, bdliiciiliik amaciyla insd edilen bu mescitte asla namaz

kilmamasim emretmistir™'.

Medine toplumunda yasayan yahudiler de fesat ¢ikarmak ve miisliimanlara karsi savas

ortam1 yaratmak igin her firsatt degerlendiriyorlardi; fakat Allah onlara bu firsati vermemistir.

Yiice Allah, ilgili 4yetin sonunda, bu sekilde fesat ¢ikaranlar1 sevmedigini belirtmektedir***.

236 Bkz: A’raf 7/85-93; Hid 11/85; Suard 26/183.

237 Bkz: Bakara 2/49; A’raf 7/103-137; ibrahim 14/6; Kasas 28/4. Kars: Misir’dan Cikis 1-15. boliimler.
238 Bkz: Kasas 28/76-83.

239 Bkz: Bakara 2/114; Alii Imran 3/195; En’4m 6/34-35; Enfal 8/34; Fetih 48/25.

240 Bkz: Bakara 2/204-205. Ayrica bkz: Bakara 2/11-12.

241 Bkz: Tevbe 9/107-110.

242 Bkz: Maide 5/64.
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Higbir hakli gerek¢e olmaksizin, sirf inandiklarindan dolayr yurtlarindan ¢ikarilan
mii’minlere, Yiice Allah tarafindan kendilerini savunmak amaciyla savasma konusunda izin
verilmistir’®. Zira insanlara zulmedenlere ve haksiz yere saldiranlara karsi misliyle karsilik

verilebilir. Bu zalimler icin ahirette de kalici bir azap vardir™**.

Kendileri de Firavun’dan bircok zuliim goren Israilogullarina, daha sonralar1 onlar
tarafindan baskalarina yapilan zuliimlerden, insanlar1 Allah’in yolundan dondiirmelerinden,
kendilerine haram oldugu halde fiiz almalarindan ve insanlarin mallarin1 haksiz bir sekilde
yemelerinden dolayi, daha once kendileri i¢in helal olan bircok sey Yiice Allah tarafindan
haram kilinmistir™. Demek ki onlar, bir zamanlar kendilerinin maruz kaldiklar1 zuliimleri

unutup, kendileri baskalarina zulmetmeye baslamislardir.

Kur'an’a gore mii’minlerle savasip fesat ¢ikaran ve toplum diizenini bozan asilerin
diinyevi cezasi, Oldiiriilmeleri, asilmalari, el ve ayaklarinin caprazlama kesilmesi veya
bulunduklari yerden siiriilmeleridir. Ahirette de bu kisiler icin biiyiik bir azap vardir. Fakat bu

asiler ele gecirilmeden dnce tevbe ederlerse, bu cezalar onlara uygulanmaz®*®.

Hicbir hakli neden olmaksizin insanlart bulunduklar1 yurtlardan ¢ikarmak, Kur'an’da
yasaklanmustir™’. Baskasinin malini mesr@i olmayan yollarla ele gecirmeye calismak da
Kur'an’da yasaklanmistir™®. Bir bagka ayette de, yahudi ve hiristiyan din adamlarmin, yani
haham ve rahiplerin, insanlarin mallarin1 haksiz yollarla yedikleri haber verilmekte ve onlarin
elim bir azdba ugratilacaklari bildirilmektedir™*’.

250

Tevrat’ta da insanlarin birbirine haksizlik yapmamasi emredilmektedir Ayrica

Tevrat’ta, zuliim ve haksizligin bir cesidi olan adam kacirmamin cezasi da dliimdiir™'.

B. Haks1z Yere Cana Kiymamak

Kur'dn’da haksiz yere cana kiymak haram kilimistir™?. “Onlar ki, Allah ile beraber baska

bir tanriya yalvarmazlar, Allah'in haram kildig1 cana haksiz yere kiymazlar ve zina etmezler.

243 Bkz: Hacc 22/39-40.

244 Bkz: SGra 42/40-45.

245 Bkz: Nisa 4/160-161.

246 Bkz: Maide 5/33.

247 Bkz: Bakara 2/217; Miimtehine 60/9. Ayrica bkz: Bakara 2/84-85.
248 Bkz: Bakara 2/188; Nisa 4/29-30.

249 Bkz: Tevbe 9/34.

230 Bkz: Levililer 25:14-18.

251 Bkz: Misir’dan Cikis 21:16; Yasanin Tekrar1 24:7.

252 Bkz: En’am 6/151; isra 17/33; Furkén 25/68.
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Bunlar1 yapan, cezasim1 bulur. Kiyamet giinii azabi kat kat arttirillir ve orada alcaltilmis olarak
devamli kalir. Ancak tevbe ve iman edip iyi davramista bulunanlar baskadir; Allah onlarin
kotiiliiklerini iyiliklere cevirir. Allah cok bagislayicidir, engin merhamet sahibidir.” (Furkin
25/68-70) ayeti, sirk, adam oOldiirme ve zinayr haram kilmakta; fakat tevbe kapisinin agik
oldugunu bildirmektedir. “Kim bir miimini kasten oldiiriirse cezasi, icinde ebediyen kalacagi
cehennemdir. Allah ona gazap etmis, onu lanetlemis ve onun icin biiyiik bir azap hazirlamistir.”
(Nisa 4/93) ayetine gore ise kasten birini oldiiren kisinin uhrevi cezasi, ebedi cehennemdir.
Ayetlerde de goriildiigii gibi kasith olarak ve haksiz yere bir mii’mini 6ldiirmek, en biiyiik

giinahlardan biridir.

Bir mii’'mini haksiz yere ve kasith olarak 6ldiiren bir mii’'minin tevbesinin kabul edilip
edilmeyecegine dair ii¢ temel yaklasim vardir. Birinci yaklasim, bu kisinin tevbesinin kesinlikle
kabul edilmeyecegi yoniinde olup, Ibn Abbas (v. 68/687)’n goriisiidiir. ikinci yaklasim, biiyiik
giinahlardan biri olan adam oldiirme giinahinin, ancak 6lmeden ©nce bu giinahtan tevbe
edilmesi durumunda bagislanabilecegi yoniinde olup, Mu’tezile’nin goriisiidiir. Uciincii
yaklasim ise, sirk disindaki biitiin giinahlarin, bunlardan tevbe edilmese dahi ahirette Allah

tarafindan bagislanabilecegine dair Ehl-i Stinnet’in goriisiidiir.

Ibn Abbas’in konuya yaklasimini ortaya koyan, Nisi 4/93’le ilgili olarak Said b. Ciibeyr
(v. 95/713)’den rivayet edilen bir hadis soyledir: “Kifeliler bu ayet (Nisa 4/93) hakkinda
ihtilafa diistiiler. Ben de ayetle ilgili bilgi almak icin ibn Abbas’a gittim ve ona sordum. O da
bana dedi ki: “Kim bir miimini kasten Oldiiriirse onun cezasi, icinde ebediyen kalacagi
cehennemdir.' (Nisa 4/93) ayeti, (bu konuyla ilgili olarak) inen son ayettir ve ondan sonra bunu

nesheden baska bir ayet de nazil olmadi.”**

Yine Said b. Ciibeyr’den nakledilen bir diger hadis de soyledir: Abdurrahman b. Ebza
bana, (iki farkli hiikiim iceren) bu ayetlerin (Furkdn 25/68-70 ve Nisi 4/93) durumunu ibn
Abbas’a sormami1 emretti; ben de ona sordum ve o soyle cevap verdi: “Furkan Stiresi’nin 68-69.
ayetleri nazil olunca Mekkeli miisrikler soyle dediler: Biz Allah’in haram kildig1 cana kiydik,
Allah ile beraber bagka ilahlara da taptik, fuhsiyyat kabilinden isler de yaptik, (bizim halimiz ne

olacak)? Bunun tizerine 70. ayet (Tevbe edip iman edenler miistesna...) nazil oldu. Bu ayet

Islam hukukuna gore sadece ii¢ durumda bir cana kiyilabilir:
1. Kasten birisini 6ldiiren kisiye, bunun cezasi olarak kisas uygulanir.
2. Evli iken zina eden hiir bir insan, recm cezasina ¢arptirilarak oldiiriiliir; fakat bu konu, zina konusunda da
gectigi gibi, tartigmalidir.
3. Irtidad eden ve devlet bagkanina isyan edip fesat ¢ikaran kisilere de 6liim cezasi uygulanir.
Bkz: el-Bursevi, age, VI, 246; el-Alﬁsi, age, VIIL, 55; Mevdadi, age, I, 612, 111, 108.
253 Buhari, Tefsir, Stratii’ n-Nisa’, 17; ayrica bkz: Buhari, Tefsir, Stratii’l-Furkan, 2, 4; Miislim, Tefsir, 16 (3023);
Ebii David, Fiten, 6; Nesai, Tahrimii’d-Dem, 2.

202



grubu, bu miisriklerle ilgilidir; Nisa Stiresi’'nde gecen dyet ise Islim’1 ve onun hiikiimlerini
ogrendikten sonra adam oOldiiren kisinin durumuyla ilgilidir; onun cezasi, ebedi kalacagi
cehennemdir.” Ben Ibn Abbas’in bu sozlerini Miicahid (v. 103/721)’e bildirince o soyle dedi:

“Pisman olan miistesna.”**

Konuyla ilgili bir diger hadis de soyledir: “Kasim b. Ebi Bezze, Said b. Ciibeyr’e bir
mii’mini kasten 6ldiiren kisinin tevbesinin kabul olunup olunmayacagini sordu ve ona konuyla
ilgili Furkan Siresi’ndeki ayetleri okudu. Said de ona dedi ki: Senin bana okudugun gibi ben de
Ibn Abbas’a bu ayetleri okumustum; bunun iizerine o da bana soyle cevap vermisti: “Bu Ayetler,
Medeni bir slire olan Nisd Stiresi’ndeki malum ayetle (Nisa 4/93) nesholunmus olan Mekki
ayetlerdir.” dedi.”’

Goriildiigii tizere Ibn Abbas, konu hakkinda son nazil olan Nisa 4/93 Ayetinden hareketle,
bir mii’mini kasten &ldiirenin tevbesinin kesinlikle kabul edilmeyecegi kanaatini tasimaktadir®®.
Ibn Ebi Hatim (v. 327/939)’in naklettigine gore ibn Abbas’in bu gériisiinii, selef ulemasindan
Zeyd b. Sabit (v. 45/665), Ebli Hureyre (v. 57/677), Abdullah b. Omer (v. 73/692), Hasenii’l-
Basri (v. 110/728)*7, Katade b. Diame (v. 117/735) ve Dahhak b. Miizahim (v. 105/723) gibi

kisiler de paylasmaktadir®®.

Vaidiyye olarak isimlendirilen Mu’tezile’ye gore ise kasten bir mii’'mini 6ldiiren kisi,
tevbe etmeden oOliirse cehennemde ebediyyen kalacaktir. Zemahseri, “Allah, kendisine ortak
kosulmasini asla bagislamaz; ondan baska giinahlar diledigi kimse i¢in bagislar...” (Nisa 4/48,
116) ayetinin biiyiik giinah isleyen bir kisiyi (miirtekib-i kebire’yi) kapsamadigini; zira boyle bir

kisinin, soz konusu giinahtan ancak tevbe ederek kurtulabilecegini ifade etmektedir™”.

Ehl-i Siinnet ise, sirkin disindaki biitiin giinahlarin her zaman bagislanma iimidinin

olabilecegini soylemekte, dolayisiyla kasten adam oldiirenin de, diinyevi hayati sona ermeden

>>* Buhari, Menakibu’l-Ensar, 29; ayrica bkz: Buhari, Tefsir, Stratii’l-Furkan, 3-4.

> Buhari, Tefsir, Stratii’l-Furkan, 2.

2% Bu arada sunu da belirtmek gerekir ki, ibn Abbas’a isndd edilen tefsir rivdyetlerini bir araya getirme iddiasiyla
Tenviru’l-Mikbas min Tefsiri’bni Abbds adiyla bir eser yazan Firlizabadi (v. 817/1414)’nin, Nisa 4/93. ayetin
tefsirinde, sahih hadis kitaplarina ve kendi doneminden 6nce yazilmis olan tefsir kitaplarma gegmis olan ibn
Abbas’in bu goriisiinden hi¢ bahsetmemesi, hatta bu goriisiin tam tersi olan goriisleri ona isnad etmesi, bilimsel
tarafsizlik agisindan kesinlikle kabul edilebilecek bir yaklasim degildir. Bkz: el-Firtzabadi, Tenviru’l-Mikbds min
Tefsiri’bni Abbds, s. 62-63, Kahire, 1370/1951.

Hasenii’l-Basri’ye isnad edilen tefsir rivayetlerinin Dr. Muhammed Abdiirrahim tarafindan bir¢ok klasik kaynak
taranmak siretiyle bir araya getirilmesiyle olusturulan Tefsiru’l-Haseni’l-Basri adli eserde, Nisa 4/93. ayetle ilgili
kisimda Hasenii’l-Basri’nin, bu konuyla ilgili olarak Hz. Peygamber’den soyle bir hadis rivayet ettigi ifade
edilmektedir: “Ben Rabbimle, mii’ min birini 6ldiiren kisi i¢in tevbeyi miimkiin kilmasi i¢in miicadele ettim; fakat
O, bunu reddetti.” Bkz: Hasenii’l-Basri, Tefsiru’l-Haseni’l-Basri, 1, 294, Derleyen: Dr. Muhammed Abdiirrahim,
Kabhire, trs. Ayrica bkz: es-SiiyQti, ed-Diirrii’l-Mensiir fi’t-Tefsiri’l-Me’siir, 11, 196-197, Beyrut, trs.

28 jbn Kesir, age, I, 476; Ates, “Adam Oldiirmek”, KA, 1, 76.

259 ez-Zemabhseri, age, I, 539-540.

257
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once tevbe etmese dahi, bir zaman sonra cehennemden kurtulabilecegini iddia etmektedir.
Onlar, ayette gecen ve kasitli olarak diye terceme edilen miiteammiden lafzinin, adam
oldiirmeyi heldl sayarak (miistehillen li kitalihi) seklinde anlasilmasi halinde, boyle bir kisinin
kiifre girmis olacagini, ancak bu durumdaki kisinin ebedi cehennem azabina miistehak olacagini

soylemektedirler™®

. Ayrica doksan dokuz kisi 6ldiirmiis olan ve kendisi i¢in tevbe imkaninin
hala var olup olmadigini arastiran bir kisiyle ilgili olarak Hz. Peygamber’den nakledilen hadisin
sonunda, bu kisinin samimi bir sekilde tevbe etme yolunda bir ¢aba igerisine girdiginden dolay1
rahmet melekleri tarafindan ruhunun alindigi ve s6z konusu gilinahinin affedildigi

261

belirtilmektedir™ . Bu da, islenen giinah ne kadar biiyiik olursa olsun, 6lmeden 6nce yapilan

tevbenin Yiice Allah tarafindan kabul edilebilecegini gostermektedir®®”.

“Hakl1 bir sebep olmadik¢a Allah'in kutsal kildigi cana kiymayin. Bir kimse haksiz bir
sekilde oldiiriiliirse, onun velisine (hakkini almasi icin) yetki verdik. Ancak bu veli de kisasta
ileri gitmesin. Zaten (kendisine bu yetki verilmekle) o, alacagim almistir.” (Isrd 17/33) ayetinde
de ifade edildigi gibi, velisi oldugu bir yakini haksiz yere oldiiriilen bir kisi, kzsas, yani kétilin
de oldiiriilmesini isteyebilir. Oldiiriilen kisinin velisi konumunda olan kisi, isterse katili
affedebilir; bu durumda katil, 6ldiirdiigi kisinin velisine diyet 6demek zorundadir; bu, Allah

263 Kasten oldiirme durumunda farz kilinan bu

katindan gelen bir hafifletme ve bir rahmettir
kisasta, mii’minler i¢in hayat vardir®®. Bunun anlami, sonucta kendisine kisas uygulanacagim
bilen bir kisinin, sonucunu diisiinerek adam oldiirmekten vazgecmesi sayesinde, hem oldiirecegi
kisinin, hem de kendisinin hayatta kalmasidir. Boylece kisas hiikmii, biitiin toplum igin,
gereksiz yere bir¢ok insanin kaninin akmasini engelleyen bir hayat kaynagi, bir yasam vesilesi

olmaktadir®®.

Kur’an, kisast yerine getirirken asiriya gidilmemesini, zulme sapilmamasini

emretmektedir’®®. Burada asiriliktan maksat, ofkeyle ve 6¢ almak arzusuyla katilin disinda

260 Konuyla ilgili tartigmalar icin bkz: et-Taberi, age, V, 218-221; el-Maverdi, Tefsir, 1, 520; ez-Zemahserd, age, I,

539-540; er-Razi, age, X, 237-240; el-Kurtubi, age, V, 332-335; el-Alﬁsi, age, V, 116-117; Abduh-Riza, age, V,
339-345; Ates, Tefsir, 11, 345-346.

261 Bkz: Buhari, Enbiya, 50; Miislim, Tevbe, 46; ibn Mace, Diyat, 2.

2 bn Kesir, age, I, 477; el-Kasimi, Mehdsinii’t-Te 'vil, V, 369, Beyrut, 1398/1978.
Her ne kadar Ehl-i Siinnet alimleri bu hadisi kendi goriislerinin dogruluguna delil olarak kullanmis olsalar da,
kanaatimizce s6z konusu hadis, biiyiik giinahlarin bagiglanmasi i¢in, s6z konusu giinahlardan 6lmeden 6nce tevbe
etmeyi sart kosan Mu’tezile’nin goriisiinii teyid eder gibi goriinmektedir; ¢iinkii hadisteki kisi, ‘6lmeden once’
giinahlarindan tevbe etme yolunda bir ¢aba ve arayis icerisine girmistir.

*63 Bkz: Bakara 2/178.

264 Bkz: Bakara 2/179.

265 et-Taberi, age, II, 114; el-Maverdi, Tefsir, 1, 231; er-Rézi, age, V, 56; el-Kurtubi, age, II, 256; el-Bursevi, age, I,
285; el-Alﬁsi, age, II, 51-52; Abduh-Ruza, age, II, 132; Elmalili, age, I, 609; Ates, “Adam Oldiirmek”, KA, 1, 71.

266 Bkz: Bakara 2/178.
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267

birilerini de oldiirmek ve kan davasi giitmektir™’'. Yasaklanan bir baska asirilik da, katili

bagisladiktan veya diyeti aldiktan sonra tekrar onu 6ldiirmeye kalkismaktir®®.

I[slom hukukuna gore kisast ancak iilii’l-emr, yani devlet baskani veya onun
gorevlendirecegi yetkililer uygulayabilir; kisiler kendi baslarina, ferdi olarak bu cezayi infaz

269
edemezler™".

Kur'an’da, Israilogullarina da kisasin farz kilindigi belirtilmektedir: “Tevrat'ta onlara
sOyle yazdik: Cana can, goze goz, buruna burun, kulaga kulak, dise dis (karsilik ve cezadir).
Yaralar da kisas edilir (Her yaralama misli ile cezalandirilir). Kim bunu (kisasi) bagislarsa,
kendisi icin bu keffaret olur. Kim Allah'in indirdigi ile hitkmetmezse iste onlar zalimlerdir.”
(Méide 5/45) Goriildiigii gibi onlara, hem adam oldiirmede, hem de adam yaralamada kisas

uygulamalar1 emredilmistir®”’.

Kur'an’da, Hz. Adem’in iki oglundan birinin, kardesinin kurbaninin Allah tarafindan
kabul edilip de kendi kurbaninin kabul edilmemesi {izerine hasedinden dolay1 onu &ldiirmesi
kissas1 anlatildiktan sonra, Israilogullart icin sdyle bir hiikiim verildigi ifade edilmektedir: “Kim
bir cana veya yeryiiziinde bozgunculuk ¢ikarmaya karsilik olmaksizin (haksiz yere) bir cana
kiyarsa, biitiin insanlar1 oldiirmiis gibi olur. Her kim bir cam kurtarirsa, biitiin insanlar

Kkurtarmus gibi olur.”*”'

Kur'an’da  anlatildigina  gore  Israilogullari, haksiz  nedenlerle  birbirlerini
oldiirmeyeceklerine ve birbirlerini yurtlarindan c¢ikarmayacaklarina dair Allah’a s6z vermis
olmalarina ragmen, biitiin bu zuliimleri birbirlerine reva gormiislerdir; bu sebeple onlar, diinya
hayatinda zelillik ¢ekecekler ve ahirette de en siddetli azaba ugratilacaklardir®’?. israilogullari,
bu harami isleme konusunda o kadar ¢ok ileriye gitmislerdir ki, kendilerine gonderilen
peygamberlerin bile bazilarmi oldiirmiislerdir’”. Mesela onlar, putlara tapmaya baslamalari
tizerine onlar1 uyarmak icin Yiice Allah tarafindan gonderilen Hz. Zekeriyyad’y1

oldiirmiislerdir™”™.

267 ot-Taberd, age, II, 102, XV, 82; el-Maverdi, Tefsir, 111, 241; el-Bursevi, age, V, 155; Ates, Tefsir, I, 291.

268 e]-Maverdi, Tefsir, I1I, 241; el-Bursevi, age, I, 285.

299 e]-Kurtubf, age, 11, 245, 256.
Hiristiyanlik’taki benzer bir yaklasim icin bkz: Henry, age, s. 127; Ucal-Malcolm, age, s. 98.

270 Kars: Yaratilis 9:5-6; Misir’dan Cikis 21:12-14, 23:7; Levililer 24:17-21; C6lde Sayim 35:16-21; Yasanin Tekrart
19:11-13, 27:24-25.

271 Bkz: Maide 5/27-32. Kars: Yaratihs 4:1-15.

212 Bkz: Bakara 2/84-85.

13 Bkz: Bakara 2/61, 87, 91; Alii imrén 3/21-22, 112, 181, 183; Nisa 4/155; Maide 5/70.

274 Bkz: 2. Tarihler 24:1-27.
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Kur'an’a gore hata sonucu birisinin 6ldiiriilmesi durumunda, bir kole 4zad etmek ve dlen
kisinin ailesine diyet 6demek gerekir. Maddi bakimdan bunlara giicii yetmeyen kisi de, hi¢ ara

T 275
vermeksizin iki ay orug tutar”"”.

Adam 6ldiirmeme emri, Tevrat’taki On Emir’den biridir’’®. Tevrat’a gore sugsuz yere bir
insan1 oldiiren kisinin cezas1 oliimdiir; ciinkii o, Allah’in stretinde yaratilmis olan bir varlig

oldiirmiistiir”’’. S6z konusu cezanin herhangi bir alternatifi de yoktur®’®

. Tevrat’a gore bu sugun
siibit bulmasi igin tek sahit yeterli olmayp, iki veya ii¢ sahidin bulunmasi gerekmektedir*””. Bu
cezayl uygulama yetkisi de bireylere degil, dini mahkeme olan Bet-Din’e verilmistir ve baska

yeri olarak belirlenmis olan bolgelere siirgiin edilmektir™'.

Tevrat’ta, yaralama durumunda da kisas uygulanacag ifade edilmektedir’®*. S6z konusu
ifadeler, ilk donemlerde, asir1 intikam almayir ve zenginlerin avantajli duruma geg¢mesini
onlemek amaciyla literal olarak anlasilmuis ve kisas fiilen uygulanmustir’™’. Fakat sonralari,
Yahudilik’te S6zlii Tora ya da Sozlii Yasa olarak isimlendirilen Talmud, yaralama durumundaki
kisasi, makul bir miktarda maddi tazminat 6denmesi sekline doniistiirmiistiir. Mesel4 birisinin
goziinii ¢ikaran kisi, bu goziin diyetini, yani maddi bedelini vermek zorundadir. Zarar veren
kisi, agrinin giderilmesi, ger¢ek zararin telafisi, tibbi masraflar, maddi kayiplar ve dogan biitiin
kayiplarin giderilmesiyle sorumludur. Buna gore kisasa kisas kuralinin uygulanabilecegi tek
yer, birisini 6ldiiren kisinin, ceza olarak 6ldiiriilmesi durumudur™*,

Tevrat’ta gecen “Ne babalar cocuklarinin giinahindan 6tiirii 6ldiiriilecek, ne de g¢ocuklar

99285

babalarinin. Herkes kendi giinahi icin 6ldiiriilecek seklindeki ifade de, su¢ ve giinahlar

konusunda, 6zellikle de adam 6ldiirme ve bu sucun kisast konusunda sorumlulugun bireysel

oldugunu belirtmektedir. Zebur’da da Allah’n, eli kanlilardan tiksindigi ifade edilmektedir®*’.

25 Bkz: Nisa 4/92.

276 Bkz: Misir’dan Cikis 20:13; Yasanin Tekrar 5:17.

277 Bkz: Yaratilis 9:5-6.
Adam oldiirmeyle ilgili olarak Tevrat’in yaklasimu i¢in ayrica bkz: Misir’dan Cikis 21:12-14, 23:7; Levililer
24:17, 21; Colde Sayim 35:16-21; Yasanin Tekrar1 19:11-13, 27:24-25. Ayrica bkz: Ugal—Malcolm, age, s. 96-97.

"8 Bkz: Colde Sayrm 35:31. Ayrica bkz: Ugal-Malcolm, age, s. 9.

279 Bkz: Colde Sayim 35:30; Yasanin Tekrar1 17:6.

20 Tora Semot, s. 249 (agiklama kismu).

281 Colde Sayim 35:6, 22-28; Yasanin Tekrar1 19:1-7. Ayrica bkz: Tora Semot, s. 248 (agiklama kismi).

282 Bkz: Levililer 24:19-20.

% Houston, “Exodus”, OBC, s. 83.

284 Houston, “Exodus”, OBC, s. 83; Tora Semot, s. 255 (agiklama kismi1); MacDonald, age (Eski Antlagsma Serisi), I,
122; Besalel, “Kisasa Kisas”, YA, II, 331.

285 Yasamn Tekrar1 24:16.

286 Bkz: Mezmurlar 5:6.
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Hz. Isa da Eski Antlasma’nin adam o6ldiirmeyle ilgili kurallarim hatirlattiktan sonra, degil
adam Oldiirenin, kardesine ofkelenenin ve ona kotii soz sdyleyenin bile yargilanacagini
sOylemek stiretiyle, Eski Antlasma’nin bu kuralin1 daha da agirlastirmakta ve daha ileri bir

noktaya gotiirmektedir™’.

C. Hirsizliktan Uzak Durmak

Kur'an’da hirsizlik yasaklanmistir ve bu sugu isleyen erkek ve kadinin, yaptiklari
kotiiliigiin cezas1 ve Allah’in azabmin bir gostergesi olarak elleri kesilir’™. Hz. Peygamber’in

kendisine bey’at eden kadinlardan soz aldig1 konulardan biri de, hirsizik yapmamalaridir™.

Islam hukukuna gore hirsizlik cezasinin uygulanabilmesi icin bazi sartlarin yerine gelmesi

gerekmektedir. Bu sartlardan bazilar1 sunlardir:

1. Hirsizligi yapan kisinin, akilli, ergenlik cagina ermis hirsizligin haram oldugunu bilen
birisi olmasidir. Heniiz yeni miisliiman olmus, hirsizligin haram oldugunu bilmeyen
bir kisinin eli kesilmez.

2. Calinan malin, kapali, beklenen, veya korunan bir yerden ¢alinmasi gerekir.

3. Calinan malin, belli bir degerde olmasi gerekir. Bu degerin asgarl miktar1 hakkinda
farkli goriisler bulunmaktadir; bunlardan en meshuru, bir savas kalkani degerinde
veya daha fazla degerde bir mali calmanin hirsizlik olarak degerlendirilmesidir.

4. Hirsizin, ¢aldigi malda herhangi bir hissesinin olmamasi gerekir.

5. Islim toplumunun infak gorevini hakkiyla yerine getirmemesinden veya
getirememesinden dolay1 a¢ kalmig olan birisinin de hirsizlik yapmasindan dolayi eli
kesilmez; zira boyle birisi, mazur goriiliir.

6. Ayrica bir goriise gore, heniiz eli kesilmeden, samimi bir sekilde yaptigindan tevbe
eden birisine el kesme cezasi uygulanmaz; bu ceza, uslanmayana, bu isi aliskanlik ve

hatta meslek haline getirene uygulanir®®.

Tevrat’ta yer alan On Emir’den biri de hirsizlik yapilmamasina dairdir®'. Bir hirsiz, her

haliikarda caldigini tazmin etmekle yiikiimliidiir; eger hirsizin caldigi mali tazmin etmek igin

287 Bkz: Matta 5:21-22.

288 Bkz: Maide 5/38.

289 Bkz: Miimtehine 60/12.

290 Bkz: el-Kurtubi, age, VI, 159-175; Derveze, age, VII, 90-96; Ates, Tefsir, II, 524-528.

21 Bkz: Misir’dan Cikis 20:15; Yasanin Tekrar1 5:19. Ayrica bkz: Levililer 19:11, 13.
Kars: Matta 19:18-19; Markos 7:20-22, 10:19; Luka 18:20.
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hicbir seyi yoksa, ¢aldigi malin karsiliginda kole olarak satilacaktir®”

. Gece vakti bir eve giren
kisi ev sahibi tarafindan oldiiriiliirse, bundan dolay1 ev sahibi sorumlu tutulmaz; ancak olay

giines dogduktan sonra olursa, bu durumda sorumlu tutulur®”,

Yine Tevrat’a gore birisinin hayvanimi ¢alan kisinin bu yaptig1 is ortaya c¢ikarsa, eger
caldig1 bu hayvanlar heniiz elinde ise mal sahibine bunlarin iki mislini; hayvanlar1 sattiysa veya

kestiyse, bu hayvanin cesidine gore dort veya bes mislini odemek zorundadir™*.

VL. AKLA VE TOPLUMA ZARAR VEREN KOTU ALISKANLIKLARI TERK
ETMEK

Kotii aliskanliklardan kasit, bagimlilik yapan ve hem bedene, hem akla, hem de topluma

zarar veren icki ve kumar gibi kotii aligkanliklardir.

A. icki

Kur'an, ickiyi tedrici bir sekilde yasaklamis ve boylece insanlig1 bir kétiiliikten daha ebedi
olarak kurtarmistir. Hamr (3) kelimesinin temel anlami ortmektir’”’. Nitekim ayn1 kokten
gelen mmdr (J«3) kelimesi de kadmlarm kullandig1 basortiisii icin kullanilmaktadir™®. Insan

aklini drtmesi ve karistirmasi dolayisiyla saraba bu isim verilmistir”’.

Bazi alimlere gore hamr kelimesi, yalnizca {iziim ve hurmadan elde edilen sarap icin
kullanilir; bazilarina gore ise bu kelime, insan1 sarhos eden biitiin icecekler i¢in kullanilan genel
bir isimdir**®,

Ickinin haram kilimstyla ilgili dort merhaleden soz edilebilir:

1. Ickiyle ilgili olarak ilk 6nce Mekke doneminde Nahl 16/67 ayeti nazil olmustur. Bu
ayette, hurma ve {iziim agacindan sarhosluk veren ickinin ve giizel bir rizkin elde edildigi ifade

edilmekteydi. Bu donemde miisliimanlar, heniiz haram kilinmadig icin icki igiyorlardi. Fakat

292 Bkz: Misir’dan Cikis 22:3.

293 Bkz: Misir’dan Cikag 22:2.

2% Bkz: Misir’dan Cikis 22:1, 4.

295 el-Isfehant, age, s. 298; el-Kurtubi, age, 111, 51.

2% et-Taberd, age, 11, 357; el-Maverdi, Tefsir, 1, 276; el-Isfehant, age, s. 298; el-Kurtubi, age, III, 51.

27 et-Taberd, age, II, 356; el-Maverdi, Tefsir, 1, 276; el-Isfehani, age, s. 299; el-Kurtubi, age, III, 51; Ibn Manzir,
age, IV, 255; el-Firtzabadi, el-Kamiis, s. 495; Elmalili, age, I, 761.

298 el-Isfehani, age, s. 299; er-Razi, age, XII, 82; el-Firlizabadi, el-Kamiis, s. 495; Elmalili, age, 11, 761; Mevdidyi,
age, I, 511; Ates, “Hamr”, KA, VII, 263, 267.
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dikkat edildiginde, Mekke doneminde inen bu ayette bile sarhosluk veren icki, giizel bir riziktan

ayr1 olarak zikredilmis ve i¢kinin giizel rizik olmadigi ima edilmistir.

2. Daha sonra Medine doneminde, Hz. Omer, Hz. Muaz ve bir grup sahdbe Hz.
Peygamber’e soyle dediler: “Ya Rastlallah, icki konusunda bize bir fetva ver, bizi bilgilendir;
zira o, hem akli gideriyor, hem de mala zarar1 var.” Bunun {iizerine “Sana icki ve kumari
soruyorlar; (onlara) de ki: O ikisinde biiyiik bir giinah ve insanlar i¢in baz1 faydalar vardir;
(fakat) giinah1 faydasindan biiyiiktiir.” (Bakara 2/219) ayeti indi. Bundan sonra da bazilar1

icmeye devam etti, bazilari ickiyi birakti.

3. Abdurrahman b. Avf bir giin baz1 arkadaslarini evine davet etti. Bu toplantida bazi
kisiler igki igtiler ve sarhos oldular. Sarhos olanlardan biri, imamlik yaparken Kafir(in
Stiresi’nin ikinci ayetini, anlamini tam tersine ¢evirecek sekilde ‘a’biidii ma ta’biidin’ ( e ue!
Os»d)  (Sizin taptiklarimiza taparim) diye okudu. Bunun iizerine “Sarhosken namaza

yaklagsmayi.” (Nisa 4/43) ayeti nazil oldu. Bundan sonra igki i¢enlerin sayist oldukga azaldi.

4. Bagka bir giin, Utban b. Milik bir grup insanmi evine davet etti ve bu kisiler hep beraber
icki icip sarhos oldular. Bu kisiler, sarhoslugun etkisiyle cahiliye déneminde oldugu gibi
birbirlerine kars1 oviinmeye ve Ovgii siirleri okumaya basladilar. Sa’d, Ensar’1 hicveden bir siir
okuyunca, Ensar’dan birisi bir deve kemigiyle ona vurdu ve onu yaraladi; yaralanan bu sahis
durumu Hz. Peygamber’e sikayet edince, orada bulunan Hz. Omer soyle dua etti: “Allahim, bize
icki konusunda acik bir hiikiim ver.” Bunun iizerine “Ey iman edenler! Icki, kumar, dikili taglar
(putlar), fal ve sans oklar1 birer seytan isi pisliktir; bunlardan uzak durun ki kurtulusa eresiniz.
Seytan icki ve kumar yoluyla ancak araniza diismanlik ve kin sokmak; sizi, Allah't anmaktan ve
namazdan alikoymak ister. Artik (bunlardan) vazgectiniz degil mi?” (Maide 5/90-91) ayetleri
nézil oldu. Hz. Omer bu ayetleri ilk duydugu zaman “Vazgectik ya Rabbi!” dedi ve inen bu son

ayetten sonra icki kesin olarak haram kilmmus oldu®”’.

Cennette sarap irmaklarmin bulundugundan bahseden Muhammed 47/15 ayetinin
tefsirinde miifessirler, cennetteki bu sarabin, insana sadece halis bir lezzet verdigini ve bu
sarapta ne sarhos ediciligin, ne akli gidericiligin, ne de sersemlik ve bas agrisi olusturma

ozelliginin olmadigini, hasili diinyadaki saraplarda bulunan hicbir olumsuz 6zelligin bu sarapta

299 et-Taberd, age, II, 362, VI, 33; el-Maverdi, Tefsir, I, 278-279, 11, 64; ez-Zemahseri, age, I: 256-257; er-Razi, age,
VI, 42-43; el-Kurtubi, age, V, 200; en-Nesefi, age, I, 113; el-Bursevi, age, I, 339; el-Alasi, age, II, 111-112;
Elmalili, age, 11, 763-764; Ates, Tefsir, I, 368-369, “Hamr”, KA, VII, 264-265.
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bulunmayacagini soylemislerdir'®. Nitekim Saffat 37/47 ve Viakia 56/19 ayetlerinde de

cennetteki ickinin, bu olumsuz 6zelliklerden tamamen uzak olacagi belirtilmektedir.
Ickinin dini ve diinyevi anlamdaki baz1 zararlarini su sekilde siralayabiliriz:

Icki, insanin Rabbine kars1 sorumluluklarini bilmesini saglayan akli ortadan kaldirir.
Insam1 namazdan ve Allah’1 zikretmekten alikoyar.

Ofke ve diismanlik duygularini canlandirir.

Insanlarin birbirlerine kiifretmelerine ve kotii sozler sdylemelerine yol acar.
Miistehcen sozler sdylenmesine neden olur.

Insanin aile ortaminda huzur diye bir sey birakmaz.

O .. 301
Insan1 yalan sdylemeye sevk eder™ .

N kR =

Tevrat’ta icki, ozellikle de sarap, bir verimlilik ve bereket gostergesi olarak kabul
edilmekte idi. Nitekim Hz. Ishak, oglu Hz. Yakub’u kutsarken, onun icin “Tanr1 sana, goklerin
ciyinden ve yerin verimli topraklarindan bol bugday ve yeni sarap versin.”*"* diye dua etmistir.

303

Ayrica sarap Yahudilerde, Rabbe takdime olarak da sunulmaktaydi™. Tevrat’ta, normal

zamanlarda icki ve sarap satin almak ve icmek mesr@ goriilmektedir’™.

Ayrica Tevrat'ta, Hz. Nuh’un sarap icip sarhos olduguna deginilmektedir’®. Olaymn
devaminda, Hz. Nuh’un {i¢ oglundan biri olan Ham’in, sarhoslugun etkisiyle iistii acgilan
babasini ¢iplak olarak gordiigii; fakat iistiinii 6rtmedigi; SAm ve Yafet’in ise babalariin ¢iplak
viicuduna bakmadan, onun iistiinii orttiikleri ifade edilmektedir. Bu yaptigindan dolay1 babasi,
Ham’a lanet etmis, onun oglu olan Kenan’dan tiireyecek olan nesiller icin, “Sam ve Yafet
ogullarina kole olsunlar” diye beddua etmis; Sdm ve Yafet icin de hayir duasinda bulunmustur.
S6z konusu anlatimda, Hz. Nuh’un oglu olan Him’1n, daha sonra Israilogullari’nin en biiyiik
diigmanlarindan biri olacak olan Kenanlilarin atast oldugu o6zellikle vurgulanmaktadir. Bu
durum, s6z konusu olayin, Kenanlilar1 toptan karalamak amaciyla Yahudiler tarafindan Tevrat
metnine sonradan sokulmus olabilecegi izlenimini uyandirmaktadir. Fakat bu goriis, bazi
arastirmacilar tarafindan dogru bulunmamustir’®. Bazi arastirmacilara gore ise gercekte HAm’in

giinahi, sarhos haldeki babasiyla homoseksiiel iliskiye girmesi veya annesiyle girdigi ensest

300 ez-Zemabhseri, age, IV, 312; en-Nesefi, age, IV, 1162.

301 ot Taberd, age, II, 359; er-Razi, age, VI, 49, XII, 80-81; el-Kurtubi, age, III, 55; el-Bursevi, age, I, 338-339, II,
435-436; el-Alﬁsi, age, II, 114; Abduh-Riza, age, II, 326-328.

Bkz: Yaratilis 27:28. Tevrat’ta sarabin bereket olarak degerlendirildigi baska yerler i¢in bkz: Colde Sayim 18:11-
12; Yasanin Tekrar1 7:11-13.

39 Bkz: Misir’dan Cikis 29:40-41; Colde Sayim 15:5-10, 28:7, 14.

304 Bkz: Yaratilis 14:18; Yasanin Tekrar1 14:26.

305 Bkz: Yaratilis 9: 20-27.

306 Whybray, “Genesis”, OBC, s. 47. Konuyla ilgili Yahudi bakis acis1 i¢in bkz: Besalel, “Noah”, YA, II, 448.

302
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iligkidir; onun lanetlenmesinin asil sebebi de budur. Fakat bu goriis de metinde bunu
destekleyen acik bir ifade bulunmadig igin kabul gérmemistir’®’.

Hz. Lat’a da kizlarinin sarap icirip onu sarhos ettiklerine dair ifadeler yer almaktadir®.

S6z konusu olayin devaminda, Hz. Lit’un kizlarinin, soylarini devam ettirmek i¢in babalariyla
yattiklar1 da ifade edilmektedir ki boyle bir sey, bir peygambere nispet edilebilecek tiirden bir
olay gibi goriinmemektedir. Bir peygamberin icki icmesi ve sarhos olmasi, daha da kotiisii
kizlariyla cinsel iliskiye girmesi, kabul edilebilecek bir sey degildir. Ger¢i o donemde ickinin
haram kilinmamig oldugu ve Hz. Lit’un sarhos iken cinsel iliskide bulundugu igin sorumlu
olmayacagi sOylenebilir. Fakat biz, Yiice Allah’in bir peygamberini bu kadar kotii bir duruma
diisiirmeyecegi kanaatindeyiz. Nitekim peygamberlerin ismet sifatina sahip olmalarinin bir
anlami da, onlarin Allah tarafindan biiyiik giinah islemekten korunmasidir. Ayrica olayin son
kisminda, bu cinsel iliskiler sonucu Moavlilarin atasi olan Moav’in ve Ammonlularin atasi olan
Ben-Ammi’nin dogdugunun belirtilmesi, sozkonusu putperest kavimlerle ilgili daha sonralar
Yahudilerin sahip olacagi diismanlik duygularinin, Yahudiler tarafindan boyle bir olay
uydurularak Tevrat metnine yansitildigi izlenimini vermektedir. Fakat bu goriis de bazi

arastirmacilar tarafindan reddedilmistir’”’.

Bazi arastirmacilar, nesillerini devam ettirmek gibi masum bir arzu duymalarindan dolay1
Hz. Lat’un kizlarini; sarhos oldugundan dolay1 higbir seyden haberi olmadigi icin de Hz. Lat'u
mazur gormektedirler’'’. Fakat yahudiler, bu olayda aktif durumda olan Hz. Lat’un kizlarim,
nesillerini devam ettirmek gibi asil bir niyetle hareket ettiklerinden dolayr masum goriirken; Hz.
Lat’un birinci aksam bir yere kadar mazur goriilebilecegini; fakat sabah uyanip isin farkina
vardiktan sonra, ikinci aksam tekrar ayni duruma diismesinden dolay1 onu ahléksiz birisi olarak

gormektedirler’'.

Tevrat’a gore belirli bir zaman siiresince Rabbine ibadet etmeyi adayan bir kisi, istisnai
bir durum olarak bu giinler bitene kadar ickiden uzak durmalidir; bu siire bittikten sonra s6z
konusu kisi artik sarap icebilir’'>. Kutsal kabul edilen Bulusma Cadir1’na da ickili olarak girmek

yasaklanmustir’ .

307 Whybray, “Genesis”, OBC, s. 47.

308 Bkz: Yaratihs 19:31-38.

399 Bkz: Whybray, “Genesis”, OBC, s. 53.

310 Bkz: Whybray, “Genesis”, OBC, s. 53.

S Tora Beresit, s. 124, 127, 131 (acgiklama kismi). Ayrica bkz: Rendsburg, Gary A., “Ammon and Moab”, ODJR, s.
44.

312 Bkz: Colde Sayim 6:1-4, 20.

313 Bkz: Levililer 10:9.
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Zebur’da da sarap, Rabbin, insanin yiiregine sevin¢ veren bir nimeti olarak

degerlendirilmektedir’'*,

Incil’de icki ile ilgili farkli yaklasimlar bulunmaktadir. Hz. Isa’yla aym donemde yasamis

15 Hz. isa, havarileriyle yedigi son

olan Hz. Yahya'nin hi¢ icki i¢medigi ifade edilmektedir
yemekte, onlara bir kdse icindeki sarabi gostererek, “Bunu igin; zira bu, benim kanimdir;
giinahlarin bagislanmasi i¢in birgcoklari ugruna akitilan antlasma kanidir” demis ve sarabi her
ictiklerinde kendisini hatirlamalarmi istemistir''®. Daha sonra bu olay, Hiristiyanlik’ta

Evharistiya adli sakrament (ibadet)’in dayanak noktas: haline getirilmistir’'".

Pavlus, Titus’a yazdigt mektupta, din adamlarinin, Tanr1 evinin kahyélar1 olmalar
sebebiyle elestirilecek yonlerinin olmamasi gerektigini soylemekte ve bu baglamda onlarin,

318

sarap duskiinii birer insan olmamalarin1 da tavsiye etmektedir’ °. O, Timoteos’a yazdifi

319 .
. Havari

mektupta ise ona, rahatsizliklar icin ila¢ olarak sarap icmesini tavsiye etmektedir
Petrus da inananlara yazdigi mektupta onlara, artik icki alemlerinden ve sarhosluktan uzak
durmalar1 gerektigini sdylemektedir’>’. Demek ki Incil’de de ickinin yasaklanmasiyla ilgili bir

tek sekilde anlasilabilecek net bir tavir bulunmamaktadir.

Goriildiigii gibi Kur'an’da asamali olarak ve net bir sekilde haram kilinan igki, Tevrat,
Zebur ve Incil’de kesin olarak yasaklanmamus; bundan dolay1 da Yahudilik ve Hiristiyanlik’ta,

en azindan sarhos olmayacak kadar icki igmek caiz goriilmiistiir’'.

Bir kiyaslama yapmak gerekirse Yahudilik ve Hiristiyanlik, ickinin haram kilinisiyla ilgili
olarak Kur'an’da bulunan dort dyetten/asamadan {igiinciisii olan “Sarhos iken namaza/ibadete

yaklasmayin” (Nisa 4/43) asamasinda kalmis; bu dinler, ickiyi kesin bir dille yasaklamamustir.

B. Kumar

Kur'an’da haram kilinan meysir (o) adli oyun, oklarla oynanan ©Ozel bir kumar
oyunudur. Bu oyun su sekildedir: Bir deve satin alinir ve bu deve, oyuna baslamadan &nce

kesilir ve 28 pargaya ayrilir. Oyunda on tane ok kullanilir ki isimleri sunlardir: Fezz, tev’em,

314 Bkz: Mezmurlar 104:15.

315 Bkz: Matta 11:18; Luka 1:15, 7:33.

316 Bkz: Matta 26:28; Markos 14:23-24; Luka 22:20; 1. Korintliler 11:25-26.

317 Stzkonusu sakramentle ilgili olarak bkz: Erbas, age, s. 165-180.

318 Bkz: Titus 1:7-8.

319 Bkz: 1. Timoteos 5:23.

320 Bkz: 1. Petrus 4:3.

321 Besalel, “1gki”, YA, 1, 232, “Sarap”, YA, 111, 662-663; Ugal—Malcolm, age, s. 412, 415.
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rakib, hils, ndfis, miisbil, mualld, menih, sefih ve vagd. Daha sonra oyuncular tarafindan bu
oklar teker teker cekilir. Fezz adli ok icin bir pay, tev’em igin iki, rakib i¢in ii¢, hils icin dort,
ndfis icin bes, miisbil icin alti, mualld i¢in de yedi pay verilir. Menih, sefth ve vagd oklarina ise
pay yoktur. Bu ii¢ oku ¢ekenler devenin parasini ortaklaga 6derler. Sansli olanlar iyi oklar1 ¢cekip
kazanir; sanssiz olanlar da kaybeder ve devenin parasini 6der. Kazananlar paylarini1 fakirlere
verirler ve bununla 6viiniirlerdi ve oyuna girmek istemeyenleri de zemmederlerdi’>*. Fakirlere
faydasi1 dokunmasi bakimindan ehven-i ser olarak kabul edilebilecek olan meysir adli kumar
haram kilind ise, diger kumar cesitleri evleviyyetle ve kesinlikle haramdir’>. Bu 6zel anlamimn

yani sira meysir kelimesi, zamanla her tiirlii kumari ifade eden bir kelime haline gelmistir’**.

Meysir () kelimesinin kolaylik anlamina gelen yiisr (=) kokiinden gelmesinin sebebi,
insanin bu yolla, karsisindaki insanin malin1 kolayca ve hi¢ yorulmaksizin ele gecirmesi
olabilir’>.

Ickinin oldugu gibi kumarin da hem bireye, hem de topluma bircok zarar1 vardir.

Bunlardan bazilar1 sunlardir:

Kumar da insan1 Allah’1 zikretmekten ve namazdan alikoyar.
Insanlar arasinda diismanlik ve 6fke duygularimin ortaya ¢tkmasina sebep olur.
Bagkasinin malin1 haksiz yere yemeye vesile olur.

Aile huzurunu yok eder.

A e

Insam ¢irkin isler yapmaya sevk eder’™.

Icki ve kumarla ilgili olarak nazil olan “Onlarda bilyiik bir giinah ve insanlar icin bazi
faydalar vardir; (fakat) giinahi faydasindan biiyiiktiir.” (Bakara 2/219) ayetinde ifade edilen
‘baz1 faydalar’dan maksat, mesela icki ticaretinden ve kumardan para kazanilmasi, bir de icki ve
kumarin gegici de olsa insana bir zevk vermesidir; fakat bu kazang ve zevk gecicidir ve bu kotii
aliskanliklarin zararlar1 ¢ok yonliidiir; bunlar hem bireye, hem topluma; hem bedene, hem de

ahlaki yapiya zarar verirler’’.

322 ez-Zemabhseri, age, I, 258-259; er-Razi, age, VI, 48; el-Kurtubi, age, III, 52, 58; en-Nesefi, age, I, 113; el-

FirGizabadi, el-Kamils, s. 643; el-Bursevi, age, I, 340; el-Alﬁsi, age, 11, 113-114; Elmalili, age, II, 764-765; Ates,

Tefsir, 1, 374-375.

Elmalili, age, II, 765. Ayrica bkz: er-Razi, age, VI, 48.

ez-Zemahseri, age, I, 259; en-Nesefl, age, I, 113; el-FirGizabadi, el-Kamiis, s. 643; el-Bursevi, age, I, 340;

Elmalili, age, II, 765.

325 ez-Zemabhseri, age, I, 258; er-Razi, age, VI, 48; Elmalili, age, II, 764; en-Nesefl, age, I, 113.

326 et-Taberd, age, II, 359; er-Razi, age, XII, 80-81; el-Bursevi, age, II, 435-436; el-Aldsi, age, II, 114-115; Abduh-
Riza, age, II, 329; Ates, Tefsir, 1, 375.

327 et-Taberd, age, II, 359; er-Razi, age, VI, 49-50; el-Bursevi, age, I, 338-339; Elmalili, age, II, 766.

32
324

@
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Miifessirlere gore Maide 5/90-91. ayetlerde icki ve kumarin haramligini teyid eden bir¢ok

dilsel ve mantiksal incelik vardir. Bunlardan bazilar1 sunlardir:

1. Ayetin basinda tahsis ifade eden innemd (W) edatinin bulunmasi,

2. 1I¢ki ve kumarin putlarla birlikte zikredilmesi sonucu, bir anlamda bunlarin Allah’a
sirk kogmakla ayni kefeye konulmasi,

icki ve kumarin pislik (rics: o+ ) olarak nitelendirilmesi,

Bunlarin seytan isi oldugunun belirtilmesi,

Insanlarin bunlardan kaginmalarinin emredilmesi,

Bu kotii islerden kaginanlarin kurtulusa ereceginin bildirilmesi,

N kW

Bunlar1 isleyen kisiler arasinda diismanligin ve birbirlerine karst kizginligin bas
gostermesi gerceginin ve bu kotiililkklerin insan1 namazdan ve Allah’t zikirden
alikoymasi gerceginin ayetlerde hatirlatilmast,

8. Ayetlerin “Artik bunlari birakacaksimz degil mi?” seklinde sona ermesi,

9. Sozkonusu ayetlerin devami olan 92. ayette de Allah’a ve Rasiliine itaatin

emredilmesi ve itaatsizlikten kacinilmasiin zikredilmis olmasi™®.

VII. TOPLUMSAL DAYANISMA VE YARDIMLASMA

Toplumsal dayanisma ve yardimlasma kavramiyla, insanin yakin ve uzak cevresine,
toplumun ¢esitli kesimlerine mensup olan kisilere, 6zellikle de sosyal konumu bakimindan zayif

olanlara sahip ¢ikmasi ve onlara iyilikte bulunmasi kastedilmistir.

Kur'an’da mii’minler, iyilik ve takva konusunda yardimlagsmakla emrolunmuslar, kotiilitkk
ve diismanlik konusunda yardimlagsmaktan ise men edilmislerdir’”®. Sirf dinini daha rahat bir
ortamda yasayabilmek icin yurtlarini terk edip hicret eden Mekkeli muhacirleri bagrina basan,
onlara evlerini acan ve onlart kendi nefislerine tercih eden Ensardan, yani Medineli
miisliimanlardan, bir toplumsal dayanisma 6rnegi olarak Kur'an’da ovgiiyle bahsedilmektedir’.
Bunun tersine, toplumsal dayanisma rihuna aykiri olarak savaslarda mii’minlerin baglarina

gelen musibetlere sevinen miinafiklar, Kur'an’da siddetle elestirilmektedir™".

328 ez-Zemabhseri, age, I, 660-661; er-Razi, age, XII, 81-82; Abduh-Riza, age, VII, 63-65; Elmalili, age, III, 1805;
Turgut, age, s. 78; Ates, Tefsir, 111, 59-60, “Hamr”, KA, VII, 274-275.

Bkz: Maide 5/2.

330 Bkz: Hasr 59/9.

331 Bkz: Alii imran 3/120; Tevbe 9/50.
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Dayanisma ve yardimlagma konularina Kur'an zaviyesinden genel olarak baktigimizda,
ana-baba, akraba, komsu, arkadas, borclu, yolcu, yetim, fakir, dilenci, esir, kole ve cériyelere
iyilikte bulunmak siretiyle, toplumsal dayanismaya katkida bulunulmasinin emredildigini
goriiriiz’*>. Toplumda magdur durumda olan fakirlerin, hatta borglularin ve yolda kalmislarin

kendilerine sadaka ve zekat vermek stiretiyle gozetilip kollanmasi gerekir®>>.

Yetimler de toplumda kollanmasi gereken insanlardir. Bu kisilerin itilip kakilmamasi ve
kendilerine iyilikte bulunulmasi gerekir’”*. Riisd ¢agina gelene kadar yetimlerin mallarim
korumak ve kendi baslarina karar verebilecekleri riisd ¢agina ulaginca, mallarini onlara teslim
etmek gerekir; onlari malin1 yemek ise en biiyiik giinahlardandir’®. Ahireti inkér eden kisiler,

yetimi itip kakarlar ve insanlari, yoksullar1 doyurmaya tesvik etmezler’*°.

Toplumda kimsesiz ¢ocuklarin varligi da inkér edilemez bir gercektir. Bu durumda olan
cocuklar1 sahipsiz birakmamak gerekir. Fakat sahiplenilen bu ¢ocuklar, nesep konusunda bir

karisikliga mahal vermemek icin, kendi babalarma nispet edilmelidir™’.

Ihtiyacindan dolay: dilenen insanlar1 itip kakmamak ve onlara iyilikte bulunmak, Yiice
Allah tarafindan emredilmistir; zird zengin mii’minlerin mallarinda, fakirlerin ve dilencilerin
belli bir miktar hakki vardir’*®. Savaslarda ele gecirilen esirlere de iyi davranmak ve iyilikte

339

bulunmak gerekir™™".

Tevrat’ta, insanin din kardesine karsi kin ve nefret beslememesi, 6¢ almamasi ve

e e . . . 340
komsusunu kendisi gibi sevmesi emredilmektedir .

Hz. fsa da Allah’i sevme emrinden hemen sonra gelen “Komsunu kendin gibi
seveceksin.” emrinin, kutsal yasanin en dnemli temellerinden biri oldugunu soylemektedir’*'.
Insanin komsusunu kendisi gibi sevmesi gerceklestigi zaman, toplumdaki bircok sorun da

kendiliginden ¢oziilecektir.

Ayrica Incil’de Hz. Isa, insanin, diismanlarini bile sevmesini, kendisine zulmedenlere bile
dua etmesini istemekte; yalmiz bizi sevenleri seversek, vergi gorevlilerinden ne farkimiz

olacagimi ifade etmekte; Yiice Allah’in, giinesi hem iyilerin, hem de kétiilerin iizerine

32 Ornek olarak bkz: Bakara 2/177, 215; Nisé 4/36; Tevbe 9/60; Isra 17/26; Ram 30/38; Hasr 59/7-8.
333 Bkz: Tevbe 9/60.

3% Bkz: Duha 93/9.

335 Bkz: Nisa 4/2, 6; En’am 6/152; Isra 17/34.

336 Bkz: Matn 107/1-3.

337 Bkz: Ahzab 33/4-5.

38 Bkz: Zariyat 51/19; Medric 70/24-25; Duha 93/10.

339 Bkz: Insan 76/8.

340 Bkz: Levililer 19:17-18.

341 Bkz: Matta 22:35-40; Markos 12:28-31; Luka 10:25-28.
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dogurdugunu; yagmuru hem dogrularin, hem de egrilerin iizerine yagdirdigin1 hatirlatarak,

.. . 342
sabir, af ve merhamet konusunda O’nun Ornek alinmasini emretmektedir ™.

Tevrat’ta yoksullarin gozetilmesine dair bircok emir yer almaktadir. Bunlardan biri
soyledir: “Ulkenizdeki ekinleri bigerken tarlaniz1 sinirlarina kadar bicmeyeceksiniz. Artakalan
basaklar1 toplamayacaksiniz. Bagbozumunda baginizi tamamen devsirmeyecek, yere diisen
iziimleri toplamayacaksiniz. Onlar1 yoksullara ve yabancilara birakacaksiniz. Tanriniz Rab
benim.”** Tevrat’ta, fakir diisen bir kardesine yardim etmek ve onu kole edinmemek de
emredilmistir™*.

Zebur’da da Allah’in, yoksulu diisiinen kisiyi kotii giinde kurtaracagi, koruyacagi, onu

¥ Hz. Isa da insanlara, “Sizden bir sey

29346

terk etmeyecegi ve mutlu kilacag: ifade edilmektedir

dileyene verin; sizden 6diing isteyeni geri cevirmeyin.””" tavsiyesinde bulunmustur.

VIII. SABIR

Sabr (=) kelimesi temelde, sikica tutmak ve hapsetmek anlamlarma gelir'®’. Dini
anlamda ise nefsi, aklin ve ser’in gerektirdigi seylerle simirli tutmaya ve cirkin isteklerin
pesinden gitmemek icin hevad ve heveslere karsi ¢ikmaya sabir denir'*®. Bu anlamda sabur,

Allah’in emrettiklerini yapmaya devam etmek, yasakladiklarindan da kaginmak demektir’™® .

Sabir kelimesinin anlamlarindan biri de, musibetlere karsi dayanma giiciidiir; bu
anlamdaki sabrin z1ddi, ceza’ (gJ») kelimesidir ki anlami, bir musibete ugradiginda
tahammiilsiizliik gosterip matem tutmaktir’™. “Gergekten insan, pek hirshi (ve sabirsiz) (helii’:
¢ s&) yaratilmistir. Kendisine fenalik dokundugunda sizlanir, feryat eder (cezii’: & s3»). Ona
imkan verildiginde ise cimri (menii’: g s«) kesilir.” (Meéric 70/19-21) ayetleri, insanin
psikolojik yapisinin bu yoniinii yansitan Ayetlerdir. “Insanlardan kimi Allah'a yalmz bir yonden
kulluk eder. Soyle ki: Kendisine bir iyilik dokunursa buna pek memnun olur, bir de musibete

ugrarsa cehresi degisir (dinden yiiz gevirir). O, diinyasini da, ahiretini de kaybetmistir. Iste bu,

32 Bkz: Matta 5:43-48; Luka 6:27-28, 32-37. Ayrica bkz: Allison, “Matthew”, OBC, s. 855.

33 Levililer 19:9-10. Ayrica bkz: Levililer 23:22; Yasanin Tekrar1 24:19-22, 26:12-13.

3 Bkz: Levililer 25:35-43.

345 Bkz: Mezmurlar 41:1-3.

346 Matta 5:42.

37 el-Isfehani, age, s. 474; el-Kurtubi, age, I, 371.

3 ibn Miskeveyh, age, s. 28; el-Isfehénti, age, s. 474; Kinalizade, age, 1, 59; Bilmen, age, s. 63.

349 el-Kurtub, age, II, 174.

30 ibn Miskeveyh, age, s. 30; el-Isfehénti, age, s. 474; Ibn Manzir, age, IV, 438; Bilmen, age, s. 33, 63.

@
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apacik ziyanin ta kendisidir.” (Hacc 22/11) ayeti de insanin musibetler karsisindaki bu olumsuz

351
tavrin1 yansitmaktadir™".

Sabrin en 6nemli ¢esitleri sunlardir:

1. Allah’1in emirlerine itaat etme ve yasaklarindan uzak durma konusunda sabirli olmak,

2. Basina gelen musibet ve felaketlere karsi sabirli ve metanetli olmak,

3. Insanlarin yaptig1 eziyetlere karsi sabirli olmak ve onlara aynmiyla mukabelede
bulunmamak,

4. Elde etmeyi umdugu bir seyi ele gecirememe durumunda sabirli olmak™.
Ilgili oldugu konuya gore de sabir, degisik isimler alir:

1. Felaketlere ve musibetlere karsi sabir icin yine sabir kelimesi kullanilir. Bunun ziddi,
feryad i fign etmek ve asir1 derecede iiziilmek anlamina gelen “ceza‘” ve “hel‘”
kelimeleridir.

2. Savas meydaninda sabir ve sebat gostermek i¢in ise, kahramanlik ve yigitlik anlamina
gelen “secdat” kelimesi kullanilir. Bunun zidd1 da “ciibn”, yani korkakliktir.

3. Sabir kelimesi, 6fkesine hdkim olmak anlaminda kullanildiginda buna “hilm” denir.

Z1dd: da “tezemmiir”, yani saldirganliktir>’.

Ayrica sabr kelimesi, nefsin sehevi arzularina karst dayanmak anlaminda kullanilirsa,

buna iffet; arzulanan seyler konusunda azla yetinmek anlaminda kullanilirsa, buna da kanaat

354 355

denir™”. Giinahlara kars1 sabretmek de sabrin diger bir ¢esitidir ™.

Kur'an’da gecen “And olsun ki sizi biraz korku ve aclik; mallardan, canlardan ve
tiriinlerden biraz azaltma (fakirlik) ile deneriz. (Ey Peygamber!) Sabredenleri miijdele! O
sabredenler, kendilerine bir beld geldigi zaman: Biz Allah'in kullartyiz ve biz O'na donecegiz,
derler. Iste Rablerinden bagislamalar ve rahmet hep onlaradir. Ve dogru yolu bulanlar da
onlardir.” (Bakara 2/155-157) ayetlerinde, insanin hayati boyunca cesitli musibetlere ugrayacagi
bildirilmekte ve bunlara sabretmesi emredilmektedir. Imam Safii (v. 204/819), bu ayetlerle ilgili

sunlar1 soylemektedir: Ayette gecen korku, Allah korkusudur; aclik, Ramazan orucu sebebiyle

31 Ayrica bkz: Ylinus 10/12; Had 11/9-10; isra 17/83; Riim 30/33-34; Ziimer 39/8, 49; Fussilet 41/49.

352 el-Maverdi, Edebii'd-Diinyd ve'd-Din, s. 260-261; el-Gazzali, fhya“, IV, 73-75; Kinalizade, age, I, 60; Ates,
“Sabir”, KA, XVIII, 219.

333 el-Gazzali, [hya', IV, 70; Ahmed Rufat, age, s. 203.

354 Ahmed Rifat, age, s. 203.

355 Bilmen, age, s. 63.
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duyulan acliktir; mallardan eksiltme, zekat ve sadakadir; canlardan eksiltme, hastaliklardir;
iiriinlerden eksiltme de insanin ¢cocuklarimin Slmesidir™™®.

Bakara 2/177 ayetinde iyiligin ne olduguna dair bilgi verilirken, iyiligin bir ¢esidi olarak
stkinti (be’sd’: Wby, hastahk (darrd’: s »=) ve savas zamanlarinda (hine’l-be’s: ol ()
sabretmek de sayilmaktadir. Ayette gecen be’sa’ kelimesi, fakirlik, aclik, siddetli sikint1 ve hosa
gitmeyen sey anlamuna gelir”’. Darrd’ kelimesi de hastalik, kétii durumda olmak gibi anlamlara

gelmekte olup, serrd’ (sV=) ve na’md’ (s\x) Kkelimelerinin zit anlamlisidir™®. Hine’l-be’s
ibaresi de savas zamani anlamindadir®>”.
Mii’minler, Yiice Allah’in hiikiim ve emirlerini yerine getirme konusunda sabretmekle

360

emrolunmuslardir™”. Allah, sabreden erkek ve kadinlar icin bagislama ve biiyiik bir ecir

3
hazirlamistir™®'.

Biitiin peygamberler, inanmayanlarin eziyetlerine ve kendilerini yalanlamalarina karsi

362

sabirli olmakla emrolunmuslardir Salih mii’minlerin bir o6zelligi de, baslarina gelen

~ :363 y . . . 1. 364
musibetlere sabretmeleri™” ve birbirlerine sabirli olmay1 tavsiye etmeleridir™ .

Zulme ugramalarindan dolay1 vatanlarini terk edip Allah yolunda hicret edenler, hem bu
diinyada giizel bir sekilde bir vatana yerlestirilecekler, hem de ahirette ecirleri biiyiik olacaktir;
bunun sebebi, onlarin baslarina gelen zuliim ve musibetlere sabretmeleri ve Allah’a tevekkiil

: 1:.365
etmeleridir™”.

Insan iliskilerinde sabr1 esas almak gerekir; hatta kotiiliige bile iyilikle karsilik vermek
gerekir. Boyle olunca, kisinin bu davranisin1 géren diismani, bir anda samimi bir dost oluverir.
Bu sekilde kotiiliige iyilikle mukabelede bulunma olgunluguna, ancak sabirli olanlar ve

nasipliler ulasabilir’®.

ez-Zemabhseri, age, I, 206.

357 et-Taberd, age, II, 98-99; el-Maverdi, Tefsir, 1, 227; el-Isfehani, age, s. 153; ez-Zemahseri, age, I, 218; el-Kurtubi,
age, II, 243.

358 ot-Taberd, age, II, 98-99; el-Maverdi, Tefsir, 1, 227; el-Istehani, age, s. 504; ez-Zemahseri, age, I, 218. Bu
kelimelerin gegtigi ayetler igin bkz: Alii imran 3/134; Had 11/10.

359 et-Taberd, age, II, 101.

360 Bkz: Tar 52/48; Kalem 68/48.

361 Bkz: Ahzab 33/35. Ayrica bkz: Ra’d 13/22, 24; Nahl 16/96; Furkan 25/75; Kasas 28/54, 80; Ankebfit 29/59;
Ziimer 39/10; insan 76/12.

362 Bkz: En’am 6/34; Yanus 10/109; Had 11/49; Ta-Ha 20/130; Ram 30/60; Ahzab 33/48; Sad 38/17; Gafir 40/55,
77; Ahkaf 46/35; Kaf 50/39; Miizzemmil 73/10.

363 Bkz: Hacc 22/35.

364 Bkz: Beled 90/17; Asr 103/3.

35 Bkz: Nahl 16/41-42.

3% Bkz: Fussilet 41/34-35.
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Mii’minler, hayatt boyunca mali ve caniyla ilgili bircok imtihana tabi tutulmakta;
miisriklerden ve ehl-i kitaptan cesitli eziyet verici sozler duymaktadirlar; eger bunlara

P 367
sabrederlerse, en zor isi basarmis olacaklardir™".

Yiice Allah insana bir nimet verip de sonra bu nimeti onun elinden alinca, insan birden
bire timitsizlige kapilip nankorliik ve inkara sapar. Ayni insan, bircok sikinti ¢ektikten sonra
nimetlere gark olursa, bu sefer de ‘Artik biitiin kotiiliikler benden gitti’ diyerek simarir ve
bobiirlenmeye baglar. Bu durumun istisnasi ise, sabredenler ve sélih ameller isleyenlerdir; bu

kisilere bagislanma ve bityiik ecir vardir’®®.

Hz. Eyytib, musibetlere karsi sabir konusunda ornek bir sahsiyettir. Basina gelen cesitli
musibetlere sabirla mukabelede bulunan Hz. Eyy{ib, bunlara kars1 sadece Yiice Allah’a duada
bulunmustur. Bu sabrina karsilik da Allah ona, daha sonra genis bir aile ve cesitli nimetler

bahsetmistir®.

Hz. Yakub da evlat acisina karsi sabir ve metinet gosterme konusunda bir ornektir.
Kiskangliklar1 yiiziinden kardesleri Hz. YGsuf’u bir kuyuya atan, babalarina kardeslerini bir
kurdun yedigini soyleyen diger ogullarinin bu yaptiklarina karst Hz. Yakub, kendisine diisenin
sabretmekten bagka bir sey olmadigini soyler; fakat iiziintiisiinden dolay1 da gozleri kor olur.
Yillar siiren bir ayriliktan sonra Hz. Yakub, oglu Hz. Yasuf’a kavusur ve gozleri yeniden
gormeye baslar. Hz. Yisuf da basina gelen bircok giileden sonra Misir’a vezir olur ve ana-
babasini ve kardeslerini yanina alir. Hz. Yisuf, sabredenlerin Yiice Allah tarafindan iste boyle

miikafatlandirilacagini da ifade eder’””.

Hz. Lokman da ogluna, basina gelenlere sabretmesini emretmistirm. Hz. ismail, Hz. idris

ve Hz. Ziilkifl de sabirli birer insan idiler’’*.

(P}

Kur'an’da, hem Hz. ibrahim’in, hem de oglu Hz. fsmail’in sabirlt oluslarina dair sOyle bir
olay anlatilir: Yiice Allah, Hz. Ibrahim’e riiyasinda, oglu Hz. Ismail’i kurban etmesini emreder.
Hz. ibrahim riiyasin1 ogluna anlatir. Hz. Ismail de bunu metinet ve sabirla karsilar ve babasina
emrolundugu seyi yapmasini soyler. Hz. Ibrahim tam oglunu kesmek iizereyken vahiy gelir ve

bunun kendisi i¢in bir imtihan oldugu ve imtihani kazandig: bildirilir ve bogazlamasi i¢in ona

367 Bkz: Alii Imran 3/186.

3% Bkz: Had 11/9-11. Ayrica bkz: Hacc 22/11.
3% Bkz: Enbiya 21/83-84; Sad 38/41-44.

370 Bkz: Yasuf Stresi’nin tamamu.

371 Bkz: Lokman 31/17.

372 Bkz: Enbiya 21/85.
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bir kurbanlik ihsan edilir. Boylece hem Hz. Ibrahim, hem de Hz. Ismail, sabir ve metanetleri

sdyesinde biiyiik bir imtihan1 basariyla vermis olurlar’”.

Firavun’un yonlendirmesiyle Hz. M@isa’nin karsisina ¢ikan biiyiiciiler, onun yaptiklarinin
biiyli olmadigini anlayinca ona iman ederler. Bunun iizerine Firavun onlar1 iskence etmekle ve
oldiirmekle tehdit eder; fakat onlar bu tehditlerle yilmazlar ve Firavun’un zulmiine karsi

kendilerine sabir ihsdn etmesi icin Allah’a dua ederler’™

. Hz. Mdsa, Firavun’un zulmiine karsi

halkina sabir tavsiye eder ve onlara yeryiiziiniin tamamen Allah’a ait oldugunu ve diledigine
e . 1. AA A~ A - . 375

onu verecegini, nihal sonucun da muttakilere it olacagini sdyler™ .

Hz. Yakub ve Hz. Eyyib, sabir konusunda Tevrat’ta da insanlara birer 6rnek olarak

376
sunulmuslardir’ ™.

IX. 1YIiLiGi EMREDIP KOTULUGU NEHYETMEK

Kur'an’in bircok yerinde, insanin yasadigi topluma karst sorumluluklarindan biri olan
iyiligi emretme, kotiilikten men etme gorevi hatirlatilmaktadir. Yiice Allah mii’minlere,
iclerinde hayra ¢agiran, iyiligi emredip kotiiliikkten meneden bir grubun bulunmasini veya biitiin
mii’minlerin boyle davranmasini emretmis ve bunu yapanlarin felaha ulasacagii bildirmistir’’’.
Baska bir ayette ise miisliimanlarin, insanligin hayr i¢in varlik alemine ¢ikarilmis bir topluluk

oldugu; zira bu toplulugun, insanlara iyiligi emrettigi, kotiiliikkten menettigi bildirilmektedir’’®.

Hiisrandan kurtulan silih insanlarin Ozelliklerinden biri de, birbirlerine hakki tavsiye

379

etmeleridir' . Hz. Lokman’in ogluna yaptigi nasihatlerden biri de, iyiligi emretmesi ve insanlari

kotiiliikten menetmesidir™’.

Ehl-i kitabin din adamlar1 Kur'an’da, halki giinah sozler sdylemekten ve haram yemekten
menetmedikleri i¢in zemmedilmislerdir’®'. Fakat yine Kur'an’da bildirildigine gore, ehl-i kitap

arasinda iyiligi emredip kotiiliikten meneden, hayirl islerde yarisan salih insanlar da vardir; bu

373 Bkz: Saffat 37/99-111. Kars: Yaratihg 22:1-14.

374 Bkz: A’raf 7/103-126.

375 Bkz: A’raf 7/127-128.

376 Bkz: Yaratilis 22:1-18; Eski Antlasma, Eyiip bolimii.

377 Bkz: Alii imrén 3/104.

378 Bkz: Alii imréan 3/110. Ayrica bkz: Tevbe 9/71, 112; Hacc 22/41.
379 Bkz: Asr 103/1-3.

380 Bkz: Lokman 31/17.

381 Bkz: Maide 5/63.
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bakimdan biitiin ehl-i kitab1 ayni kategoride degerlendirmek, iyilik ve kotiilikk bakimindan

hepsini aym kefeye koymak yanlistir™.

Hz. Peygamber, Yiice Allah tarafindan insanlara iyiligi emretmekle ve onlar1 kotiiliikten
menetmekle gorevlendirilmis ve o, bu gorevi hakkiyla yerine getirmistir'®’. Kur'dn’a gore
mii’minler iyiligi emredip kétiiliigii menederken’®*, miinafiklar, bunun tersine kétiiliigii emredip

e g 385
iyiligi men ederler ™.

Iyiligi emredip kotiiliigii menetmek 6viildiigii gibi, kendisine yapilan giizel tavsiyeleri
dinlemek ve bu tavsiyelere uymak da aym sekilde oviilmiistiir’™. Bunun yan sira, baskalarina
iyiligi emredip, bunu kendisi yapmamak ise Kur'an’da kotiilenmistir®’.

Tevrat’ta yer alan “Komsun giinah islerse onu uyaracaksin. Yoksa sen de giinah islemis

95388

olursun.””*® seklindeki ifadeler, insanin toplumsal sorumluluguna isaret etmektedir.

Hz. isa da Yahudi din adamlarini, insanlara bir cok dini emir verdikleri halde,

kendilerinin bunlardan hicbirisini yapmamakla su¢lamistir®®’.

X. AF VE MERHAMET

Afv (s=) kelimesi, hatalar1 bagislamak, intikam ve cezalandirma gii¢ ve imkanina sahip

oldugu halde bunu terk etmek anlamima gelmektedir™™”.

Yiice Allah Kur'an’da Hz. Peygamber’e ve onun sahsinda biitiin mii’'minlere, insanlarla

391 . . .
. Zira affetmenin lezzeti,

iligkilerinde af ve miisdmahayi esas almalarini emretmektedir
intikam almanin lezzetinden daha fazladir; ciinkii affetmek, seref ve ovgii; intikam almak ise

. . . <302
zemmedilme ve giinah isleme sonuclarini dogurur *.

Kur'an’da, iyilikle kotiiligiin bir olmadigi belirtilmekte ve Hz. Peygamber, kotiiliige

iyilikle mukabelede bulunmakla emrolunmaktadir; boyle olunca, insanin diismani bile insafa

382 Bkz: Alii Imran 3/114.

383 Bkz: A’raf 7/157, 199.

384 Bkz: Tevbe 9/71.

385 Bkz: Tevbe 9/67.

386 Bkz: Ziimer 39/18.

387 Bkz: Bakara 2/44; Had 11/88.
388 Levililer 19:17.

39 Bkz: Luka 11:46.

390 e]-Kurtubi, age, II, 71; Kinalizade, age, I, 61; Ahmed Rifat, age, s. 239; Bilmen, age, s. 73.
91 Bkz: A’raf 7/199; Hicr 15/85.
32 Ahmed Rifat, age, s. 239.
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gelir ve samimi bir dost haline gelir’”’. Eger Hz. Peygamber, kat1 kalpli ve sert mizagli bir insan
olsaydi, insanlar ¢evresinden dagilir giderlerdi; fakat o, Allah’in liitfuyla insanlara yumusak
davranmis; Yiice Allah tarafindan, onlarin hatalarim bagislamakla ve onlarin bagislanmasi igin

dua etmekle emrolunmustur’".

Kur'an’da Israilogullarmm, cok az bir kismi miistesna olmak iizere, mii’'minlere karsi
daima ihanet icerisinde olacagi bildirilmekte, fakat buna karsilik Hz. Peygamber’e, onlara karsi

daima af ve miisamahayla yaklagmasi emredilmektedir’”.

Hz. Ebii Bekir, Hz. Peygamber’in esi olan kiz1 Hz. Aise’ye ifk hadisesinde zina isndinda
bulunan kisilere, bir daha iyilikte bulunmayacagina dair yemin etmis; fakat bundan dolay1 Yiice
Allah’in ikdzina maruz kalmistir. Bu derece agir bir giinah islemis olan kisilere bile af ve
hosgorityle davranilmasi emredilmistir. “Allah’1n sizi affetmesini istemez misiniz?” seklinde bir
ifade kullanilarak da bu kisileri affetmek tesvik edilmistir’”°. Hz. Ebd Bekir de “Evet, vallahi
ben Allah’in beni bagislamasin isterim” diyerek bu kisiyi affedip, ona yaptigi yardimi devam
ettirmistir’”’. Boylece ‘Insanlari affedin ki buna karsilik olarak Allah da sizi affetsin’ mesaji

verilmistir. Zira halka merhamet etmeyen, Halik’in rahmetine miistehak olamaz™®.

Muttaki insanlarin Ozelliklerinden biri de, Ofkelerine hidkim olmalar1 ve insanlarin
hatalarim affetmeleridir’”’. Bir mii’min, kendisine yapilan kétiiliige veya zulme karsi misliyle
karsilik verme hakkina sahiptir ve bunu yapmasindan dolay1r da kinanmaz; fakat kendisine
yapilan kotiiliige veya zulme kars1 sabreder ve bu kisiyi affederse, biiyiik bir is basarmis olur ve

miikafat1 da biiyiik olur*®.

Hz. Yusuf, affedicilik konusunda miikemmel bir ornektir. Bilindigi gibi kardesleri onu
kiskandiklari i¢in, ondan kurtulmak amaciyla onu bir kuyuya atmislar ve babalarina da onu bir
kurdun yedigini soylemislerdir. Kuyunun yakinindan gecen bir kervan Hz. Yusuf’u Misir’a

gotiirmils; daha sonra da o, bu iilkenin devlet kademelerinde iist makamlara gelmistir. Yillar

393 Bkz: Fussilet 41/34.
3% Bkz: Alii Imréan 3/159. Ayrica bkz: Hicr 15/88; Suard 26/215.
395 Bkz: Maide 5/13.
3% Bkz: Ntr 24/22. Ayrica bkz: Nisa 4/149.
397 Buhari, Tefsir, Stratii’'n-Nor, 6; el-Vahidi, Ebu’l-Hasen, Esbab-1 Niizil -Kur'dn-1 Kerim’in Inis Sebepleri-, s.
362, Terc: Necati Tetik - Necdet Cagil, ihtar Y., Erzurum, trs.; el-Kadi, Abdulfettah, Sahdbe ve Miifessirlere
Gore Esbdb-1 Niiziil, s. 274, Terc: Salih Akdemir, Fecr Y., Ankara, 1986; Ates, Tefsir, VI, 170.
Bilmen, age, s. 51.
39 Bkz: Alii imrén 3/134.
Zebur’da da 6fkenin, insan1 yalnizca kétiilige sevkedecegi ifade edilmektedir; bkz: Mezmurlar 37:8.
400 Bkz: Siird 42/39-43.
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sonra o, kardeslerinin kendisine yaptigi biiyiik kotiiligii affetmis ve onlara bir¢ok iyilikte

bulunmustur®"'.

Hz. Peygamber’e Tman edenler, kafirlere karsi oldukca siddetli olduklari halde, mii’'min
kardeslerine karst son derece merhametlidirler*”. Salih insanlar, insanlara kars1 sadece kendileri

merhametli olmakla kalmaz, bagkalarimi da merhametli olmaya cagirir®®. Iméan edenler,

404

mii’minlere karsi kalplerinde higcbir kin kalmamasi icin Allah’a dua ederler™ . Diinyevi

sebeplerden dolay1 ve insanlik icabi diinyada iken birbirlerine kin besleyen mii’minlerin

kalplerindeki kin, ahirette Yiice Allah tarafindan bertaraf edilecektir*®.

Allah’in silih bir kuluna, kendini bilmez birisi liizumsuz bir satasmada bulunursa, bu

salih kul durumu 6nemsememeli, “Selam!” deyip gecmelidir*”.

Yahudilik’e gore bir insan, biitiin hayati boyunca giinah islese; fakat Olecegi giin
bunlardan pisman olup tevbe etse, giinahlar1 bagislanir. Oyleyse insan da bagislayict olmak

stiretiyle Tanr’nin bu 6zelligini taklit etmelidir ki siras1 geldiginde Tanr1 da onu bagislasin®”’.

Hz. Isa Incil’de, insanlarin, Yiice Allah gibi merhametli olmalarim, insanlarn hatalarini

bagislamalarini emretmekte; bu takdirde Yiice Allah tarafindan kendilerine de merhamet

408

edilecegini ve hatalarinin bagislanacagini bildirmektedir*”. Yine Hz. Isa, kendisine “Kardesim

bana karsi giinah islerse kac kez bagislayayim?” diye soran Petrus’a, “Sana yedi kez degil,

yetmis kere yedi kez bagisla derim.” cevabini vermistir*®.

Incil’de insanin, kardesinin goziindeki ¢opii gordiigii halde, kendi goziindeki mertegi
gormedigi ifade edilerek, baskalarinin hata ve kusurlartyla ugragsmayi birakip, insanin 6ncelikle

kendi hatalartyla ilgilenmesi gerektigi bildirilmistir*'”.

Hz. isa, affetme konusunda zirve noktay1 olusturan su sozlerin de sahibidir: “'Go6ze goz,
dise dis' denildigini duydunuz. Ama ben size diyorum ki, kotiiye karst direnmeyin. Sag
yanaginiza bir tokat atana obiir yanaginizi da cevirin. Size karst davaci olup mintaninizi almak

. . o . . ee e g e . e se es 411
isteyene abanizi da verin. Sizi bin adim yol yiirlimeye zorlayanla iki bin adim yiiriiyiin.”

401 Bkz: Yiisuf Stresi’nin tamami. Kars: Yaratilis 37-50. boliimler.
402 Bkz: Fetih 48/29.

403 Bkz: Beled 90/17.

404 Bkz: Hasr 59/10.

405 Bkz: A’raf 7/43; Hicr 15/47.

406 Bkz: Furkéin 25/63. Ayrica bkz: A’raf 7/199; Kasas 28/55.

407 Besalel, “Affedicilik”, YA, I, 37.

408 Bkz: Luka 6:36-37. Ayrica bkz: Matta 5:7, 6:14-15, 7:1-2, 18:35.
409 Bkz: Matta 18:21-22.

410 Bkz: Matta 7:3-5; Luka 6:41-42.

411 Matta 5:38-41; Luka 6:27-29.
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XI. HILM VE VAKAR

Hilm (~>) kelimesi, siddetli 6fke aninda sakin olmak ve 6fkesine hakim olmak anlamina

412

gelmektedir 413

. Hilm, zalim birisinin cezasimi ertelemek anlamina da gelir' °. Hilm, yerinde
oldugu zaman Gviilen bir tavirdir; insanlarin haksiz hakaret ve zuliimlerine katlanmak, gercek

hilm degildir. Aksine yeri geldiginde yeterince sertlik gostermek 6viilen bir davranis olur*'.

Hilm kelimesinin zidd1 olan gadab (<—»=£) kelimesi, insanin intikam hirs1 duymasiyla
beraber kalbindeki kamin harekete ge¢mesi anlammna gelir*”’. Gadab, Yiice Allah’in, disaridan
gelen zarar verici seylere karsi kendini miidafaa etmesi icin insana bahsettigi bir kuvvedir.
Gerektigi yerde ofkelenmek, gerektigi yerde de yumusak huyluluk gostermek, Oviilen bir
durumdur; fakat bunun zidd1 olarak, ifrat ve tefrite diisiiliirse, bu da kotiilenen bir durumdur*'é.
Asirt bir sekilde ve gereksiz yere gosterilen 6fke, dostlari kizdirmak ve kiistiirmek, diismanlar
kendine giildiirmek, hasetcilerin ve kotii insanlarin da alayina muhatap olmak gibi hosa
gitmeyen sonuglar dogurur’'’. Hilm sahibi bir insanin bu hilminden dolay1 kazanacag ilk sey,

ihtiya¢ duydugu konularda insanlarin ona yardimei olmasidir*'®,

Muttakilerin 6zelliklerinden biri de kizdigt zaman Ofkesine hakim olmalart ve
karsisindaki insam affetmeleridir*'®. Alii Imran 3/134’te gecen gayzimi, yani ofkesini yutmak
tabiri, intikam alma giiciine sahip oldugu halde 6fkesini tutmak, 6fkesine hakim olmak anlamina

gelmektedir**’.

Kur'an’daki “Allah'tan bir rahmet ile onlara yumusak davrandin! Sayet sen kaba, kati
yiirekli olsaydin, hi¢ siiphesiz, etrafindan dagilip giderlerdi. Su halde onlan affet;
bagislanmalart icin dua et...” (Ali Imran 3/159) éyeti, dini teblig metodu hakkinda 6nemli
ipuglar1 veren bir ayettir. Bu ayette gecen, ‘yumusak davranmak’ olarak terctime edilen ve ‘lin’
(o) kokiinden tiireyen kelime, ‘sertlik’ anlamina gelen ‘husinetr’ (33 533) kelimesinin ziddidir*?.

Ayetin metninde yer alan ve ‘kaba’ seklinde terciime edilen ‘fazz’ (&%) kelimesi de, tadi ¢ok

412 jbn Miskeveyh, age, s. 30; el-Isfehani, age, s. 253; el-Ciircani, age, s. 92; Kinalizade, age, I, 58; Bilmen, age, s.
40.

el-Ciircani, age, s. 92.

Yiice Allah’in Kur'dn’da gecen sifatlarindan biri de halimdir; 6rnek olarak bkz: Bakara 2/225, 235.
Bilmen, age, s. 40.

415 {bn Miskeveyh, age, s. 203; el-Isfehani, age, s. 608; el-Gazzali, Jhya', 11, 178; Bilmen, age, s. 77.
416 Ahmed Rifat, age, s. 255; Bilmen, age, s. 77.

417 {bn Miskeveyh, age, s. 204.

418 el-Maverdi, Edebii'd-Diinyd ve'd-Din, s. 225.

419 Bkz: Alii Imréan 3/134; Stra 42/37.

420 e]-Isfehant, age, s. 712; el-Kurtubi, age, IV, 206.

421 e]-Isfehant, age, s. 752.
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kotii olan ve ancak mecbur kalindiginda igilen, temiz olmayan su anlamina gelir ve istidre
yoluyla kétii huylu insan anlaminda kullanilir*?’. Yine ayni yette bulunan ve ‘kati” olarak

423

terciime edilen ‘galiy’ (1e) kelimesi de, rakik (3£)) kelimesinin ziddidir*”. Temelde cisimler

icin kullanilan bu kelimeler, istidre yoluyla huy ve ahlak gibi soyut varliklar icin de kullanilir***.

Hz. Ibrahim son derece yumusak huylu (halim: sls), ve ok icli (evvah: o/'d) birisi idi** ve

cok icli birisi olmasindan ve ona s6z vermesinden dolayi, bir miisrik olan babasinin
bagislanmasi icin Allah’a dua etmisti; fakat babasinin bir Allah diismani oldugunu anlayinca

bundan vazge¢mistir*.

Hz. ibrahim’in oglu olan Hz. Ismail de ayni sekilde yumusak huylu bir insandi**’. Oyle ki
0, babasi riiyasinda onu bogazladigim1 gordiigiinii kendisine soyledigi zaman, ona hemen
emrolundugu seyi yapmasini, kendisinin buna sabredecegini ve asla bir itirazinin olmayacagini

sOylemistir*?®.

Yiice Allah tarafindan Israilogullarini serbest birakmasimi istemek icin Firavun’a gitmekle
gorevlendirilen Hz. Maisa ve Hz. Har(in, soylediklerinin etkili olabilmesi i¢in ona yumusak bir

sekilde hitap etmekle emrolunmuslardir*.

Insanmin sahip oldugu 6fke giiciiniin kullanilmasi1 gereken durumlar da vardir; yani ofke
giicii, tamamen zararh bir giic degildir. Insan, 6fkelenilmesi gereken bir konuda dfkelenmezse,
cesaret, hamiyet ve kendini savunma gibi sahip olmasi gereken bazi faziletlerden mahrum kalir;
zira bu faziletlerin, insanin 6fke giiciiyle irtibatlar1 vardir. insan bu faziletlerden uzak olursa

ahlaki bakimdan alcalir ve nefsinde diger faziletler icin de yer kalmaz**.
Ofkeyi teskin etmenin dini ve diinyevi yollarindan bazilar1 sunlardir:

1. Allah’1 hatirlamak. insan ofkelendigi zaman O’nu hatirlarsa, O’nun azabindan korkar
ve O’nun tarafindan emredilen yumusak huyluluk faziletine geri doner.

2. Iginde bulundugu mekan1 veya durumu degistirmek. Zira insanin 6fkesi, bir yerden
baska bir yere gectigi zaman veya otururken kalktigi, kalkarken de oturdugu zaman

kismen yatisir.

422
423

el-Isfehani, age, s. 640; Bilmen, age, s. 99.
el-Isfehani, age, s. 612.

424 Bkz: el-Isfehani, age, s. 752, 640, 612.

425 Bkz: Tevbe 9/114; Had 11/75.

426 Bkz: Tevbe 9/113-114.

427 Bkz: Saffat 37/101.

428 Bkz: Saffat 37/100-108.

429 Bkz: Ta-Ha 20/43-44.

430 el-Maverdi, Edebii'd-Diinyd ve'd-Din, s. 229.
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Ofkenin sebep oldugu pismanlig1 ve intikam almanin kotiiliigiinii diisiinmek.

4. Affetmenin ve hos goriilii olmanin sevabini diisiiniip, bu sevaba néil olmay1 umarak
ve zemmedilmekten ve cezaya ugramaktan cekinerek nefsini kendine hakim olmaya
zorlamak™®'.

Vakdr (U%3) kelimesi, agirbaghlik anlamina gelip, hareket ve tavirlarda hafiflik anlamina

gelen fufferin ziddidir*”.

Kur'an’da Allah’in hélis kullarinin yeryiiziinde agirbash ve
alcakgoniillii bir sekilde yiiriidiikleri ve kendini bilmezlerin onlara 1af atmas1 durumunda, onlara
“Selam!” deyip gectikleri bildirilmektedir*”’. Ayette gecen hevn (0s) kelimesinin, sekinet,

vakar ve tevizu anlamma geldigi ifade edilmistir**.

XII. KANAATKARLIK

Kanaatkarlik, yeme, igme ve giyim gibi konularda, kendi rizasiyla, zaruret miktariyla
yetinip asiriya kagmamak, itidalli davranmak anlamina gelir*”. Bir seyi siddetle istemek ve ona
asirt arzu duymak anlamlarina gelen /urs ve tama’ kavramlari, kanaatkarlikla zit anlaml

436

kavramlardir™. Toplum hayatinin diizenli bir sekilde isleyebilmesi icin, insanlarin kendi

kazandiklar1 ile yetinmeleri ve bagkalarinin elindeki diinya malina goz dikmemeleri

gerekmektedir®’.

Kanaatkarlikla celisen bir diger kavram olan hased (2+) kavrami, bir nimetin, bagkasinin
elinde olmasina iiziilmek, bundan dolay1 huzursuzluk duymak ve s6z konusu nimetin, bu nimete

layik olan bu kisinin elinden gitmesini istemektir**®,

Bir diger tabirle hased, bir nimetin, bir iistiinlii§iin veya bir kemalin, ona séhip olan
kisiden gitmesini arzu etmek; bu nimetin veya 6zelligin kendisine ge¢mesini gerek istesin, gerek
istemesin, baskasinda bulunmasmni cekememektir*”’. Boyle birisine “Sana da bu nimetten

verelim” deseler, bundan memnun olmaz; o kisideki nimet gitse de kendisine hicbir sey

431 el-Maverdi, Edebii'd-Diinyd ve'd-Din, s. 231-233.

432 Ahmed Rufat, age, s. 336; Bilmen, age, s. 132.

433 Bkz: Furkan 25/63.

434 ez-Zemabhseri, age, III, 283.

45 ibn Miskeveyh, age, s. 29; Kinalizade, age, I, 60; Bilmen, age, s. 104.

436 Ahmed Rifat, age, s. 214, 278; Bilmen, age, s. 5, 35, 67.

437 Kinalizade, age, II, 73.

438 el-Isfehani, age, s. 234; el-Gazzali, fhyd’, I, 201; er-Razi, age, III, 238-239; en-Nesefi, age, IV, 1396; el-
Ciircani, age, s. 87; Kinalizade, age, I, 160-161; Ahmed Rifat, age, s. 107; Bilmen, age, s. 37; Ates, Tefsir, XI,
200.

439 el-Maverdi, Tefsir, V1, 376, Edebii'd-Diinyd ve'd-Din, s. 243; el-Kurtubi, age, II, 71, XX, 259; el-Firlizabadi, el-
Kamiis, s. 353; Elmalil1, age, IX, 6404.
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verilmese, bundan memnun olur. Kisaca hased eden kisi, kendisinin bir nimete ermesini degil,
. .. P— . . 440
baskasinin bu nimete ermemesini arzu eder ki Tiirk¢ce’de buna cekememezlik denir™.

Hased kavrami bazen, kendisine hased edilen kisinin zararina olacak seyler yapmayi da

441

kapsar™ . Hased eden kisi, nimetlerini kullar1 arasinda adaletle dagitan Yiice Allah’in taksTmine

Py : 442
riza gostermemis olur .

Hasedle irtibath olan miindfese ve gipta kavramlar ise, bagkasinin elinde olan bir nimetin
o kisiden gitmesini istemeksizin ve onun bu nimete sahip olmasindan rahatsiz olmaksizin,
kendisinde de benzerinin olmasini istemek anlamina gelir. Hased etmek yasaklanmis olmasina

ragmen, miinafesede, yani baskasina gipta etmekte bir beis yoktur**’.

Nisa 4/29-30 ayetlerinde mii’minlerin, birbirlerinin mallarim haksiz yollarla*** yememesi
emredildikten sonra, 32. ayette Yiice Allah’in insanlar1 birbirinden iistiin kilmasina bagli olan
bazi farkliliklara g6z dikmek yasaklanmaktadir. Bu Aayette mii’minler, birbirlerine hased
etmekten ve mal ve makam konusunda Yiice Allah’in bazi insanlari bazisina iistiin kilmasi
sonucu ortaya c¢ikan durumdan memnun olmamaktan ve bundan sikdyet etmekten
menedilmislerdir; zira bu {istiinliik, Allah tarafindan belirlenmis, Allah’in kullar1 hakkindaki
bilgisinden ve bir hikmetten kaynaklanmistir. Oyleyse herkesin, kendisi i¢in belirlenmis olan bu

rizkin kendisi i¢in en hayirlisi oldugunu bilerek, diger insanlara hased etmemesi gerekir**.

Hased, yani bagkasinin elinde olan bir nimete géz dikmek;

Yiice Allah’in takdir ve taksimine razi olmamak anlamina gelir.
Insanda diismanlik ve nefsaniyet duygular1 uyandirir.

Kaderin hikmetiyle karsi karsiya gelmek ve bosuna iiziintii cekmektir**.

Hased, hem semavi dlemde, hem de diinyevi dlemde Yiice Allah’a karst islenen ilk
giinahtir. Semavi 4dlemde Seytan tarafindan, diinyevi dlemde ise Kabil tarafindan islenmistir**’.

Seytan, kendini Hz. Adem’den daha hayirli gordiigii icin ve onu cekemedigi icin ona secde

440 Elmahh, age, IX, 6404.

441 el-Maverdi, Edebii 'd-Diinyd ve'd-Din, s. 243; el-Istehani, age, s. 234; ez-Zemahseri, age, IV, 817; Elmalili, age,
1X, 6403.

442 Kinahizade, age, I, 166.

443 el-Maverdi, Tefsir, VI, 376-377, Edebii'd-Diinyd ve'd-Din, s. 243; el-Gazzali, Ihya’, III, 201; er-Razi, age, III,

238; el-Kurtubi, age, II, 71, XX, 259; en-Nesefl, age, I, 226; Ahmed Rifat, age, s. 250; Elmalili, age, IX, 6405;

Bilmen, age, s. 76; Ates, Tefsir, X1, 200.

Haksiz yollarla birbirinin malin1 yemekten maksat, hirsizlik, emanete hiyanet, gasp, kumar ve faiz gibi ser’i

bakimdan céiz olmayan yollarla kendisine it olmayan bir mali ele gegirmektir; bkz: ez-Zemahseri, age, 1, 492.

ez-Zemabhseri, age, I, 494; en-Nesefl, age, 1, 226.

446 Elmal, age, II, 1346.

447 el-Maverdi, Edebii'd-Diinyd ve'd-Din, s. 242; el-Kurtubi, age, V, 251, XX, 259; en-Nesefi, age, IV, 1396; el-
Bursevi, age, X, 544.

)

444

445

227



448

etmemis ve ilahi huzurdan kovulmustur™. Kabil de kardesinin Allah’a sundugu kurbanin kabul

edilip, kendisinin sundugu kabul edilmeyince, hasedinden dolay1 kardesi Habil’i 6ldiirmiistiir*®.

Yisuf Stiresi’nde uzunca anlatildigina gére Hz. Y@isuf’un kardesleri de, babalarinin onu
cok sevmesinden dolay1 ona duyduklar1 hased yiiziinden, ondan kurtulmak icin bir kuyuya

atmislar ve babalarina, onu bir kurdun yedigi yalanin1 sdylemislerdir.
Hasedin yol actig1 diinyevi ve uhrevi zararlar sunlardir:

1. Insanin sonsuz ve sifa bulmaz bir sekilde rahatsizlik hissetmesi,

2. Insanlarin, hased eden kisiden nefret etmelerinden ve ondan uzaklasmalarindan dolay1
boyle bir kisinin insanlar nezdindeki mevki ve mertebesinin diismesi,

3. Bu kisinin hicbir dostunun ve sevdiginin kalmamasi,

4. Allah’1in takdir ettigini adalet olarak géormemek ve insanlardan hi¢ kimseyi O’nun

nimetlerine layik gormeyerek Allah’in 6fkesini kazanmak*™.
Maverdi (v. 450/1058), hasedden kurtulma yollarini soyle siralamustir:

1. Hasedi haram kilan dinin emirlerine uymak ve Allah’a yonelmek,

2. Insanlara hased etmenin cirkin sonuglarini goriip silim akla uyarak bundan
vazgecmek,
Hasedin insani iizen sonuclarini goriip, bu zararlardan korunmak i¢in kararl olmak,

4. Insanlarin hasedden ne kadar nefret ettiklerini gorerek diismanlik ve ayiplanma gibi
sonuglarindan ¢ekinerek nefsini tedavi etmeye ¢alismak,

5. Kaza ve kadere teslim olup Allah’in taksim ve takdirine riza gostermek™®".

Hz. Isa incil’de, insanin kaginmasi gereken diisiincelerden birisinin de kiskanghk
oldugunu belirtmistir**>. Ayrica Incil’de, elindekilerle yetinme konusunda soyle denilmektedir:

“Yasayisiniz para sevgisinden uzak olsun. Sahip olduklarinizla yetinin.””*>?

XIII. ALCAKGONULLULUK

Tevdzu, yani alcakgoniilliillik, insanin kendi istegiyle, makam ve mevki bakimindan

kendisinden daha asagida olan kisilere karsi bityiiklenmemesidir**. Kibir ve azametin z1dd1 olan

448 Bkz: A’raf 7/11-13; Sad 38/71-78. Ayrica bkz: el-Bursevi, age, X, 544.

49 Bkz: Maide 5/27-32. Ayrica bkz: el-Bursevi, age, X, 544-545.

430 el-Maverdi, Edebii'd-Diinyd ve'd-Din, s. 246.

41 el-Maverdi, Edebii'd-Diinyd ve'd-Din, s. 245. Ayrica bkz: er-Razi, age, 111, 242-244.
452 Bkz: Markos 7:22.

453 ibraniler 13:5.
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bu kavram, Yiice Allah’in biiyiikliigiinii, buna karsilik insanin kiiciikliigiinii ve acziyetini idrak

etmeye dayal bir duygu ve diisiincedir™.

Allah’1 seven ve O’nun tarafindan sevilen bir toplulugun 6zelliklerinden biri, mii’minlere
kars1 algakgoniilli olmalari, kafirlere karsi ise izzetli olmalaridir®®. Zillet (4 kelimesi, Allah’1n
emrine isyan eden yahudiler ve kafirler icin kullanildig1 bazi dyetlerde olumsuz bir anlama
gelirken"”’, mii’minlerin ana-babalarina ve birbirlerine kars: takinmalar1 gereken bir tavir olarak
458

zikredildiginde™® olumlu bir anlam tagir*”’.

Tevazu kavraminin ziddi olan kibr (US) ve tekebbiir (55 kavramlari, insanin kendisini,
seref, servet, yetenek ve basar1 bakimindan baskalaria karsi iistiin gormesi anlamia gelir*®.
Kibir, insanin i¢inde bulundugu makam ve mevkiden kaynaklanan kétii bir huydur®'. Bir insam
kibre sevkeden en 6nemli sebepler, kisinin makam ve mevkiinin yiiksek olusu, niifuz ve otorite
sahibi olmas1 dolayisiyla emirlerinin hemen yerine getiriliyor olusu ve insanlarin arasina ¢ok

fazla cikmamasindan dolay1 onlarla fazla iliskisinin olmamasidir*®.

Gazzali (v. 505/1111), kibre sebep olan nedenleri toplu olarak soyle siralamistir:

Servet ve zenginlik,
Kuvvetlilik ve kahramanlik,
Asil bir dileye mensup olus,
Giizellik,

Insanin sahip oldugu ilim,

Yapilan ibadet ve taatler,

Nk Ry =

Emri altinda bulunan adamlarin, hizmetgilerin, kolelerin, akraba ve c¢oluk-cocugun
say1sinin ¢ok olusu*®.

Kibrin ilaci, insanin, sahip oldugu biitiin bu iistiinliiklerin gecici oldugunun farkina

varmasidir*®,

454 Kinalizade, age, I, 59; Bilmen, age, s. 29.

45 Ahmed Rifat, age, s. 79.

436 Bkz: Maide 5/54. Ayrica bkz: Fetih 48/29.

457 Bkz: Bakara 2/61; Medric 70/44.

438 Bkz: fsra 17/24; Maide 5/54.

439 el-Isfehani, age, s. 330-331.

460 el-Gazzali, Thya', 111, 363; el-Aldsi, age, I, 231; Ahmed Rufat, age, s. 280; Bilmen, age, s. 28, 106.
461 el-Maverdi, Edebii'd-Diinyd ve'd-Din, s. 209.

462 e]-Maverdi, Edebii'd-Diinyd ve'd-Din, s. 212.

463 el-Gazzali, fhya', 111, 367-372. Ayrica bkz: Kinahizade, age, I, 121, 125.

464 Kinalizade, age, I, 121.
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Kibirle anlam benzerligi olan ucb (<=»=) kelimesi, insanin kendini l1ayik olmadigi bir
mevki ve makamda gormesi ile ilgili gercege uymayan zan anlamma gelmektedir'®. Bir diger
goriise gore ise uch, insanin sahip oldugu fazilet ve iistiinliiklerden dolay: ortaya ¢ikar*®®. Ucub,
sahip oldugu nimetleri son derece biiyilk gormek ve bu nimetleri kendisine bahseden Yiice
Allah’1 unutup diinya malina baglanmaktir*®’. Ucbun en 6nemli sebepleri, ¢ok ibadet eden
kisilerin insanlar tarafindan fazla medhedilmesi ve ikiyiizliiligii adet haline getirmis olan
yagcilarin insanlar1 asirt Svmesidir®®. Ucbun bir sebebi de, kisinin, kendi sahip oldugu

faziletleri bilip, baskalarinin sahip oldugu faziletleri bilmemesidir*®.

Ucubla kibir arasinda soyle bir fark oldugu belirtilmistir: Ucub, genel anlamda kendini
begenmek anlamina gelirken, kibirde, insanin kendini birilerine karsi iistiin gérmesi soz
konusudur; yani insanin ucba kapilmasi i¢in muhakkak baskalarinin var olmasi gerekmez; insan

tek basinayken de ucub duygusuna kapilabilir*”.

Ucbun ilaci, kisinin, akranlarinin ve kendinden daha ileri olanlarin yiiksek sahsiyetlerini
ve faziletlerini goziiniin Oniine getirerek kendisinin eksikliklerini gérmesi ve diger insanlarda

gordiigii faziletleri kendi nefsinde yasamaya calismasidir®’'.

Insanin kendini her seyden miistagni goriince azgmliga sapacagi gercegine, Kur’an’da
deginilmistir*’>. Ayrica Kur'an’daki “Yeryiiziinde bobiirlenerek dolasma. Ciinkii sen ne yeri
yarabilir ne de daglarla ululuk yarisina girebilirsin.” (isrd 17/37) Aayeti, bunlari
gerceklestiremeyeceginden hareketle insana, kendisinin aciz ve her taraftan kusatilmis bir kul
oldugunu, bu sekilde her taraftan kusatilmis bir varlifin ise sadece zayif ve aciz bir varlik
olabilecegini hatirlatmakta ve boyle bir varligin biiyiiklenmeye hakki olmadigim

bildirmektedir*”*.

Konuyla ilgili olan “Kii¢iimseyerek insanlardan yiiz cevirme ve yeryiiziinde bobiirlenerek

yiirime. Zira Allah, kendini begenmis 6viiniip duran kimseleri asla sevmez. Yiiriiyiisiinde tabii

ol, sesini al¢alt. Unutma ki seslerin en ¢irkini, merkeplerin sesidir.” (Lokman 31/18-19)*"* ayeti,

465 jbn Miskeveyh, age, s. 205; Kinalizade, age, I, 119; Bilmen, age, s. 70.

466 el-Maverdi, Edebii'd-Diinyd ve'd-Din, s. 209.

47 el-Gazzali, Thya', 111, 391.

468 el-Maverdi, Edebii'd-Diinyd ve'd-Din, s. 213.

469 Kinalizade, age, I, 120.

410 e1-Gazzali, Thya', 111, 363; Kinalizade, age, 1, 125.
471 Kinahizade, age, I, 120.

472 Bkz: Alak 96/6-7. Ayrica bkz: Leyl 92/8-10.

473 el-Kurtubi, age, X, 261-262.

474 Ayrica bkz: Hadid 57/22-23.
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kibri meneden 6nemli dyetlerdendir. Bu dyetin metninde gegen ve tas’ir (<) kokiinden gelen

kelime, birisinden kibirli bir sekilde yiiz cevirmek anlamina gelir*”’.

Yiice Allah, konusmalarda sesi yiikseltmenin ne kadar kotii bir davranis oldugunu
belirtmek icin, bu sekilde davrananlarin seslerini, esegin anirmasina benzetmistir'’®. Bu
yetlerde gecen ve fahr (U3%) kokiinden gelen fahir (Ls>9) kelimesi, mal ve mevki gibi hérici
seylerle Oviinen kisi igin kullan111rken477, muhtdl (J3s) kelimesi de, kendinde birtakim

meziyetlerin var oldugunu diisiinerek kibre kapilan kisi icin kullanilir*’®,

Allah’in ayetlerine iman edebilmenin ©n sartlarindan biri, kibre kapilmamak,
biiyiiklenmemektir'”®. Zira Yiice Allah, yeryiizinde kibirli bir sekilde dolasanlarin, bu
kibirlerinden dolayr Allah’in  Ayetlerinden istifide etmekten uzaklastirilacaklarini

480

bildirmektedir™ . Kéfirler, kibirlerinden ve dogru yoldan ¢ikmis olmalarindan dolayr inanmak

icin peygamberlerden hep bir mucize isterler; hatta kendilerine melegin inmesini veya bizzat

481

Allah’1 gormeyi isterler Bu kisiler, yeryiiziinde kibirlenmelerinden ve dogru yoldan

cikmalarindan dolay1 cehenneme atilacaklardir*®.

Firavun, Haman ve Kar(n, kendilerine Allah’in ayetlerini teblig eden Hz. Misa’ya, sirf
kibirlerinden dolayr iméan etmemislerdir*®. Firavun, onun veziri Himan ve toplumun ileri
gelenleri, kibirlerinden dolayi, belki de toplumsal statiilerini kaybetme korkusuyla Hz. Miisa’ya
iman etmemislerdir®®®. KarGn da, zenginligiyle dviinen, elindeki nimetlerin kendisine Yiice
Allah tarafindan verildigini unutup, bu zenginligi, sirf kendi cabasiyla elde ettiine inanan
kibirli ve inkérc1 birisidir. Bu yiizden kendisi ve biitiin mali-miilkii Allah tarafindan heldk

edilmistir*™’.

Kehf 18/32-49. ayetlerde, iki insanin diyaloglarindan hareketle, insanin elinde bulunan
diinya malina kanarak kibre diismesinin kotiiliigi anlatilmaktadir. Bu ayetlere gore insan,
topraktan ve bir nutfeden yaratildigini unutarak diinya hayatina dalip gitmekte ve bu hayatin
sonsuza kadar devam edecegini zannetmektedir. Halbuki diinya mali, riizgarin 6niinde savrulup

giden bir kuru yapraga benzer; mal-miilk, ¢oluk-cocuk, bu gecici hayatin sadece birer siisiidiir;

475 el-Isfehani, age, s. 484; ez-Zemahseri, age, 111, 482.

476 ez-Zemabhseri, age, 111, 483.

477 el-Tsfehand, age, s. 627; Bilmen, age, s. 80.

478 el-Isfehant, age, s. 304.

479 Bkz: Secde 32/15; Fatr 35/42-43; Saffat 37/35; Miinafikan 63/5; Miiddessir 74/11-30.

480 Bkz: A’raf 7/146.

81 Bkz: Furkén 25/21.

482 Bkz: Ahkaf 46/20.

83 Bkz: Ankebiit 29/39.

484 Bkz: A’raf 7/130-133; Yanus 10/75, 83; Mii’ mindin 23/46; Neml 27/14; Kasas 28/4, 39; Duhan 44/31.
485 Bkz: Kasas 28/76-84.
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baki kalacak olan hayirli ameller ise, kendilerine iimit baglamaya daha layiktirlar. Oyleyse
insan, diinya maliyla kibirlenmemeli; diinyaya nasil tek basina geldiyse, Allah’in huzuruna da

Oylece tek basina ¢ikacagini asla unutmamalidir.

Seytan, kibirlenerek Hz. Adem’e secde etmeyince, Yiice Allah’in huzurundan kovularak
asagilik bir duruma mahk@im edilmistir. Seytan, kendisinin atesten, Hz. Adem’in ise camurdan
yaratilmasindan dolayi, kendini ondan iistiin gorerek kibirlenmistir**®. Bu sekilde davranmakla
o, kibri yiiziinden algaklik elbisesini giymis oldu*®’. Nitekim kissanin anlatildig1 ayetlerden biri
olan A’raf 7/13’te gecen sdgir (L) kelimesi, agagilik bir konuma riz1 olan kisi anlamina

gelir*™,

Hz. Sélih ve Hz. Suayb’in kavminin ileri gelenleri, kibirlerinden dolay1 bu peygamberlere

iman etmemislerdir*®

. Hz. NGh’un kavminin inkdra sapmasinda en baslica etken, bu kavmin
kibirli bir kavim olmasidir; bu kibirli kavim, Hz. Nih’a oncelikle alt tabakadan insanlarin
inanmas1 sebebiyle onu inkar etmislerdir*”’. Hz. Peygamber donemindeki kafirlerin de ona
inanmamalarinin en basta gelen sebebi, ona ilk olarak toplum tarafindan asagi goriilen kisilerin,

AT es e A A . 4. 491
mesela kolelerin iman etmesidir®’.

Tevrat’ta Hz. Musa'nin, yeryiiziinde yasayan herkesten daha algcakgoniilli oldugu

bildirilmektedir*”>. Zebur’da da kibrin kotiiliigii hakkinda bircok ifade bulmak miimkiindiir*”.

Hz. Isa, kendisine goklerin egemenliginde en biiyiigiin kim oldugunu soranlara, ¢ocuklar
gibi alcak goniillii olanlarin, Tanr1’nin egemenliginde en biiyiik olacagini sdylemistir™*. Ayrica
Hz. Isa, bir topluluk icerisinde en biiyiigiin, digerlerine hizmet eden kisi oldugunu da
soylemistir®. Yine o, tevazuyla ilgili olarak sunlar1 sdylemistir: “Kendini yiicelten alcaltilacak,

kendini algaltan yiiceltilecektir.”*°

Hz. Isa, gosterisli elbiseler giyen, insanlarin kendilerini selamlamasindan ve kendilerine
"Rabbi" diye hitap etmelerinden hoslanan, ibadet yerlerinde ve solenlerde hep bas koseye

kurulan ve gosteris icin yliksek sesle dua eden Yahudi din adamlarim1 da kinamis; insanlara,

486 Bkz: A’raf 7/11-13; Sad 38/74-76.

487 ez-Zemabhseri, age, II, 86-87.

488 e]-Isfehant, age, s. 485.

489 Bkz: A’raf 7/75-76, 88.

490 Bkz: Suard 26/111; Nah 71/7.

41 Bkz: Bakara 2/13.

492 Bkz: Colde Sayim 12:3.

493 Ornek olarak bkz: Mezmurlar 5:5; 36:11; 40:4; 75:4-5; 101:5; 138:6.
494 Bkz: Matta 18:1-4.

495 Bkz: Matta 20:26-27; Markos 9:33-35.
49 Bkz: Matta 23:12; Luka 14:11.

232



onlarin dediklerini yapip, yaptiklarim1 yapmamalarini, onlarin davraniglarini kendilerine 6rnek

- 497
almamalarini emretmistir™ .

Kur'an’da hiristiyanlarin diger dini gruplara nazaran mii’minlere daha yakin goriilmesinin
sebebi, onlarin arasinda rahip ve kesislerin bulunmasi ve onlarin kibirlenmemeleri, miitevazi

498
olmalaridir™®.

XIV. GIYBET, NEMIME, TECESSUS VE KOTU ZANDAN KACINMAK

Guybet (x£) kelimesi, bir kiginin, hicbir sebep yokken, baskasinda bulunan bir ayibi
insanlara soylemesi anlamina gelir499. Bir diger tabirle giybet, bir insanin arkasindan, bedeni,
nesebi, ahlaki, fiilleri ve sozleriyle ilgili olarak, duydugunda hosuna gitmeyen seyler
soylemektir'™. Ta’riz, ima, kas-goz isdreti gibi kotii niyet tasiyan her tiirlii davranis, yerine gore

501

giybet sayilir’” . Eger birisinin arkasindan sdylenen olumsuz sozler dogru ise bu giybettir; fakat
bu sozler gercege ters ise bu, giybetten de biiyiik bir giinah olan iftirddir’**. Nitekim Hz.

Peygamber de bir hadisinde bu ger¢egi vurgulamustir'™.

(P}

Kur'an’da yer alan “Ey iman edenler! Zannin ¢ogundan kag¢inin. Ciinkii zannin bir kismi
giinahtir. Birbirinizin kusurunu arastirmayin. Biriniz digerinizi arkasindan cekistirmesin.
Biriniz, 6lmiis kardesinin etini yemekten hoslanir m1? Iste bundan tiksindiniz. O halde Allah'tan
korkun. Siiphesiz Allah, tevbeyi ¢ok kabul edendir, ¢ok esirgeyicidir.” (Hucurat 49/12) ayetinde
giybet etmek, insanlar hakkinda kétii zanda bulunmak ve tecessiiste bulunmak yasaklanmistir.
Ne kadar kotii bir davranis oldugunu belirtmek icin bu ayette giybet, insanin, 6lmiis kardesinin
etini yemesine benzetilmistir. Ayrica giybet, kul hakkini ihlal oldugundan, Allah’tan af dilemek
ve tevbe etmek yetmez; giybeti yapilan kisiden de hakkini helal etmesi istenmelidir; ciinkii

Allah, bu kisi hakkini helal etmeden bu giinahi affetmez™™.

Ahlakla ilgili kitaplarda, bir insanin giybetini yapmanin cesitli sebepleri zikredilmistir.

Bunlardan en 6nemlileri sunlardir:

1. Kin duydugu birisinin ayiplarin1 yaymakla, kin ve 6fkesini giderme arzusu,

497 Bkz: Matta 23:1-7; Markos 12:38-40.

498 Bkz: Maide 5/82.

499 e]-Isfehant, age, s. 617; Ahmed Rufat, age, s. 260.

300 el-Gazzali, fhyd ", 1M1, 152-153; Kinalizade, age, I, 190; Bilmen, age, s. 78-79. Ayrica bkz: el-Bursevi, age, IX, 87.
301 Ahmed Rifat, age, s. 260.

502 e]-Kurtubi, age, XVI, 334; el-Bursevi, age, IX, 87.

503 Bkz: Miislim, Birr, 70; Eb Davad, Edeb, 40; Tirmizi, Birr, 23.

%% Ahmed Rufat, age, s. 260-261.
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7.

Insan, kendisinden diismanlik ve zarar gelecegini tahmin ettigi bir kisi hakkinda ileri
geri konusarak, o kisinin goziinii korkutmaya calisir ve boylece onun kotiiliigiinden
korunur.

Kotii tabiath bir insanin, baskalarinin kusurlarini sdyleyerek bundan zevk almast,
Insanlar tarafindan medhedilen bir insanin kotii yonlerini zikrederek, insanlarin onu
Ovmesini engelleme arzusu,

Insanin, baskalarinin ayiplarin1 yaymak ve insanlar1 kotiillemek slretiyle, fazilet ve
miitkemmelligi kendine hasretme istegi,

Kendinde var olan bir ayibi baskalarinin iizerine atarak, kendinde bu ayibin olmadig1
kanaatini uyandirmaya ¢alismak,

insanlart giildiirmek amaciyla bazi insanlarin ayiplarini soylemek™.

Dindar insanlar arasinda yaygin olan giybet sekilleri ise sunlardir:

1.
2.
3.

Bir insanin yaptig1 kotii ise taacciip etmek siiretiyle onun arkasindan konusmak,
Bir insanla ilgili acima ifadeleri kullanarak giybetini yapmak,

Bir insanin yaptigina kizmus gibi yapip giybetini yapmak™*.

Giybeti engellemek i¢in su yollara bagvurulabilir:

1.

Oncelikle giybetin kotiiliigiine dair var olan ayet ve hadisleri diisiiniip, kardesinin
oldiikten sonra etini yemenin cirkinligini ve cehenneme girmeye miistehak olmay1
tefekkiir ederek bundan vazge¢mek,

Kendi yaptig1 iyiliklerin, giybetini yaptigi kisiye gececegini, o kisinin giinahlarinin da

kendisine gececegini diisiinerek bundan vazge¢mek™”’.

Dindar insanlar arasinda yaygin olan giybeti engellemek icin ise sunlar1 géz oniine almak

gerekir: Akilli bir insan diisiinmelidir ki giybet etmekle, baskasin 1slah edecegim derken insan

kendi nefsini ifsat etmektedir. Birisinin giinahina sasmak gerekiyorsa, insan Once kendi

giinahlarina sasmali; aciyacaksa once kendine acimali; baskasina kizacagina, once kendine

508

kizmalidir ki boylece giybetten uzak durmak miimkiin olsun™".

Guybetin caiz oldugu yerler de vardir. Tabii ki bu durumlarda yapilan konusmalara sadece

sozlikk anlaminda veya sekli olarak giybet denilebilecegi aciktir. Su durumlar kétiilenen giybet

kategorisinde degerlendirilmez:

505

el-Gazzali, ihyﬁ ", I, 155-156; Kinalizade, age, I, 191-193.

596 el-Gazzali, [hya', 111, 154-155; Kinalizade, age, I, 193-194.

507
508

el-Gazzali, I:hyd ", I, 157; Kinalizade, age, I, 194-195.
el-Gazzali, Thya', 111, 159; Kinalizade, age, I, 196.
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1. Zulme ugramis bir kisinin magduriyetini yetki sahibi birisine anlatmast,

2. Bir kotiiliikk ve fesadi ortadan kaldirmak icin birisine bu durumu anlatma ve ondan
yardim isteme durumu,

3. “Falanca bana sdyle yapti; ben buna karsi ne yapayim?” diye birisinden fetva istemek,
fikir sormak,

4. Miislimanlart bir fasidin ve zalimin serrinden sakindirmak amaciyla insanlari
bilgilendirmek,

5. Fisk ve zulmiinii ilan ve ifsd edenler hakkinda konusmak™”.

Nemime (%) Kelimesinin temel anlami, fisildamak ve hafifce hareket etmektir; bu
kelime ayrica, bir insam kotiilemek ve arkasindan cekistirmek anlamma da gelir’'*. Nemime,
“Falan kisi senin hakkinda soyle dedi” diye baskasinin sozlerini, s6z konusu edilen kisiye
ulagtirmak olarak da tarif edilmistir’''. Kalem 68/11 Ayetinde gecen bu kokten gelen kelime,
insanlar arasinda laf getirip gotiirmek anlamina gelmektedir ki burada, boyle laf tasiyan kisilerin
sOziine uyulmamasi gerektigi bildirilmektedir.

Tevrat’ta da giybet etmek, insanlar1 arkasindan c¢ekistirmek su gibi ifadelerle kotiilenmis

ve yasaklanmustir: “Halkinin arasinda onu bunu gekistirerek dolasmayacaksin.”"?

Hucurat 49/12 ayetinde gectigi lizere, insanlar hakkinda koétii zanda bulunmak da haram
kilmmustir. Si-i zan, bir insamin davranis ve hareketleri hakkinda kotii zan beslemektir’"”. Hz.
Aise’ye atilan zind iftirasiyla ilgili yetlerde gectigi iizere, boyle bir iftird hadisesinde gercek bir
mii’mine yakisan, bir mii’'min hakkinda hiisn-i zanni esas almaktir; birisine zinad isnadinda
bulunuldugu zaman, bunu ispatlamak icin dort sahit getirilmesi gerekir’'*; aksi takdirde bu

isnadi yapan kisiye 80 dayak atilir ve bu kisinin bir daha asla sahitligi kabul edilmez’".

Tecessiis (o23) kelimesinin temel anlami, bir insanin damarina elle dokunarak nabzini
olemek ve boylece saglikli veya hasta olduguna hiikkmetmektir’'®. Casiis (0+s+2) kelimesi de bu

.. . . . . 517 .. .
kokten tiireyen bir kelimedir’ '. Tecessiis, insanlarin ayiplarini veya sirlarini arastirmak

518

anlamina gelmektedir’ °. Hucurat 49/12 ayeti, fecessiisii, yani insanlarin birbirlerinin kusurlarin

99 e]-Gazzald, Ihya', 111, 161-162; Kinalizade, age, I, 197.

310 e]-Isfehand, age, s. 825.

1 el-Gazzald, Thya', 111, 165; Bilmen, age, s. 128.

12 1 evililer 19:16. Zebur’daki benzer ifadelere 6rnek olarak bkz: Mezmurlar 101:5.
313 Bilmen, age, s. 58.

514 Bkz: Nar 24/11-16.

515 Bkz: Nir 24/4.

516 e]-Isfehant, age, s. 196; Elmahl, age, VI, 4473.

517 el-Isfehant, age, s. 196; Elmahl, age, VI, 4473.

1% Bilmen, age, s. 22.
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aragtirmasin1 yasaklamaktadir. Bu Ayette gecen ‘ve ld tecesssesii () s<u3 ¥ )’ ibdresi, ‘zihire
gore hikkmedin, Allah’in gizledigini birakin, aragtirmaymn’ veya ‘islerin gizliliklerini

arastirmayin, gizliliklere dalmaymn’ anlamina gelmektedir’"

. “Hakkinda bilgin bulunmayan
seyin ardma diisme. Ciinkii kulak, goz ve kalp, bunlarin hepsi ondan sorumludur.” (isra 17/36)
ayeti de tecessiisle ilgili olarak g6z Oniinde bulundurulmasi gereken bir ilkeyi ortaya

koymaktadir.

Ayrica mii’minler Kur'an’da, kétiiliik, diismanlik ve Hz. Peygamber’e isyan konularinda
fisildagmaktan da men edilmisler ve bu konularda fisildasmanin seytandan oldugu

bildirilmistir’*’.

XV. INSANLARLA ALAY ETMEKTEN VE LAKAP TAKMAKTAN
KACINMAK

Istihza ve suhriyyet kelimeleri, insanlarla alay etmek, onlarin kusurlarim zikrederek bu

2! insanlarla alay eden kisiler, Kur'an’da

hallerinden zevk almak anlamlarina gelmektedir
siddetli bir sekilde uyarilmistir’”. Hiimeze Stresi’nde gecen hiimeze ve liimeze kelimeleri,
insanlar1 el ve kas-goz hareketleri ile veya sozlii olarak tahkir eden kisileri ifade etmekte ve

523
onlar1 kinamaktadir’*”.

“Ey miiminler! Bir topluluk diger bir toplulugu alaya almasin. Belki de onlar,
kendilerinden daha iyidirler. Kadinlar da kadinlar1 alaya almasinlar. Belki onlar kendilerinden
daha iyidirler. Birbirinizi ayiplamayin. Birbirinizi kotii lakaplarla ¢agirmayin. Imandan sonra
fasiklik ne kotii bir isimdir! Kim de tevbe etmezse iste onlar zalimlerdir.” (Hucurat 49/11) ayeti,
insanlarla alay etmeyi ve lakap takmayi yasaklamakla kalmayip, bunlart fasiklik ve zalimlik

olarak nitelemektedir.

Insanlar, alaycilik konusunda o kadar ileri gitmislerdir ki, Yiice Allah tarafindan tebligle
gorevlendirilmis kisiler olan peygamberlerle bile alay etmiglerdir. Hz. Peygamber doneminden
once yasamis olan bircok kavim, kendilerine gonderilen peygamberleri alaya almis ve bunun
cezasi olarak da Allah’mn gazabina ugrayarak helak edilmislerdir’>*. Meseld yakinda bir tufan

kopacagin1 kavmine haber veren Hz. Niih, tufan aninda binmek i¢in bir gemi yapmis; onun

519 el-Firtzabadi, el-Kamis, s. 690.

520 Bkz: Miicadele 58/7-10.

321 e]-Isfehént, age, s. 402, 841; Bilmen, age, s. 10.

52 Ornek olarak bkz: Hucurat 49/11; Hiimeze 104/1.

523 e7-Zemahserd, age, IV, 788-789; Elmalili, age, IX, 6086-6089; Ates, “Alay Etmek”, KA, II, 160.

324 Bkz: En’am 6/10; Ra’d 13/32; Hicr 15/11; Kehf 18/106; Enbiya 21/36, 41; Y4-Sin 36/30; Zuhruf 43/7.
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sozlerine inanmayan kavmi, yanindan gectik¢e onunla alay etmislerdir. Sonunda Hz. Niih’un
haber verdigi tufan koptu ve onunla alay eden bu inkércilar helak edildiler’™. Aym sekilde Hz.

Miis da Firavun ve onun yandaslari tarafindan alaya alinmistir’*®.

Mekkeli miisrikler, bir yetim olan Hz. Peygamber’i kiiciimseyerek “Allah bunu mu
peygamber olarak gondermis!” demisler; eger bir kitap indirilecekse, bunun, toplumda mevki ve
makam bakimindan daha {istiin olan birisine indirilmesi gerektigini ifade etmisler ve bdylece

527

kendi nefislerini tanr1 edinmelerinden dolayr inkérlarinda devam etmislerdir’”’. Bu kisiler,

kendilerine verilen 6giitleri ciddiye almazlar, alay ederlerdi’*®.

Miinafiklar, kendileri de zor durumda olduklart halde elinden geldigince infakta
bulunmaya c¢alisan miisliimanlarla alay ederlerdi; buna karsilik Allah da bu miinafiklarla alay

ettigini bildirmekte ve onlara biiyiik bir azap hazirladigin1 haber vermektedir’™.

Inkércilar, yanlarindan mii’minler gecerken onlara giilerler, kas-goz hareketleri yaparak
onlarla alay ederler ve onlar1 kiiciimserlerdi. Kiyamet giinii ise mii’'minler bu inkarcilara
giilerler; zird mii’minler orada, nimetler icinde yiizerken, inkarcilar, diinya hayatinda yapmis

olduklar1 kétiiliiklerin cezasini goriirler™’.

XVI. GUZEL SOZLULUK VE SELAMLASMA

Kur'an’da gegen “Sen, Rabbinin yoluna hikmet ve giizel 6giitle cagir ve onlarla en giizel
sekilde miicadele et!” (Nahl 16/125) ayeti, insanlara dini anlatirken tath bir dil kullanilmasini

emretmektedir.

Giileryliz ve tath dille soylenen faydasiz bir soz, insanlar tarafindan ¢irkin bir sekilde
sOylenen faydali sozden daha ziydde kabul goriir. Bakara 2/263’te de gectigi gibi, ihtiyag
sahiplerine giileryiizlii bir sekilde verilen red cevabi, kaba bir sekilde, insanlar1 inciterek bu
ihtiyac: karsilamaktan daha ¢ok hosnutluk vericidir”'. Kur'dn’da gectigine gore

Israilogullarindan alinan sézlerden biri de, insanlara kars: giizel sozlii olmalaridir’*>.

525 Bkz: Had 11/38-44.

526 Bkz: Zuhruf 43/46-47.

527 Bkz: Furkén 25/41-43; Sad 38/1-10.

528 Bkz: Saffat 37/12-14.

329 Bkz: Tevbe 9/79.

530 Bkz: Bakara 2/212; Mii’ minfin 23/110; Mutaffifin 83/29-36.
31 Ahmed Rifat, age, s. 50.

332 Bkz: Bakara 2/83.

237



“Bir selam ile selamlandiginiz zaman siz de ondan daha giizeli ile selamlayin; yahut ayn1
ile karsihik verin. Siiphesiz Allah, her seyin hesabimi arayandir.”” (Nisd 4/86) ayetinde,

selamlasmanin 4dab1 hakkinda bilgi verilmektedir.

Hz. Is4 da Incil’de, yalmzca kardeslerine selam vermenin yeterli olmadigini; biitiin

insanlara selam verilmesi gerektigini insanlara hatirlatmistir'™. Bir mektubunda Pavlus,

insanlara giileryiizlii davranmay1 ve merhamet etmeyi tavsiye etmektedir’".

33 Bkz: Matta 5:47.
334 Bkz: Romalilar 12:8.
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L. DEVLET VE YONETIMLE ILGILi AHLAK iLKELERI
A. Kur’an ve Onceki U¢ Kutsal Kitapta Devlet ve Yonetime Genel Bakis
1. Kur'an’da Devlet ve Yonetime Genel Bakis

Devlet adli miiessese i¢in degisik tarifler yapilmistir; bunlardan birkagi soyledir: “Devlet,
yerli yerine konmus diizenli bir sosyal hayattir. Yine devlet, adalet ve ortak ¢ikar acisindan
olusturulmus bir toplumdur.”’ Bir diger tabirle devlet, belli bir toprak iizerinde yasayan

insanlarin, egemenlik ve bagimsizlik temeli iizerinde tesis ettikleri siyasi teskilattir®.

Kur'an’da ve hadislerde, hakka ve adalete bagli olma, istisareyle is gérme, zulmii 6nleme,
Islam’in emir ve kurallarma uygun davranma ve onlar1 uygulamada birlik ve biitiinliikten
ayrilmama gibi kamu yonetimini de ilgilendiren genel ilkelerden s6z edilse de devlet baskanligi,
devlet baskaninda bulunmasi gereken oOzellikler, bu kisinin gorev ve sorumluluklari gibi
konularda ayrintili hiikiimler yer almaz; fakat bu konularla ilgili Hz. Peygamber’in hayatinda

bazi 6rnekler bulunmaktadir’.

Islam alimleri, Kur'an’da gecen halife (4ads)* ve imdm (sW)° kelimelerini tefsir ederken,
mii’minler toplulugunun basina, bu toplulugun birligini saglayacak ve Islam’in hiikiimlerini
uygulayacak, mii’minler tarafindan sozii dinlenen, kendisine itaat edilen bir devlet bagskaninin
gecirilmesinin vAcip oldugu konusunda ittifak oldugunu ifade etmislerdir®. Ehl-i Siinnet’in
taman, Miircie ve Mu’tezile’nin ¢ogunlugu ve Héricilerin biiyiik bir boliimii bu goriistedir’. Bu

ittifakin ve goriis birliginin temelleri ve sebepleri sunlardir:

Bkz: Bertrand, age, s. 153-154.

Uludag, Siileyman, fsldm-Siydset fli;kileri, s. 48, istanbul, 1998.

Aveci, Casim, “Hilafet”, DIA, XVII, 539, Istanbul, 1998.

Bkz: Bakara 2/30; Sad 38/26.

Bkz: Bakara 2/124; Furkan 25/74.

el-Kurtubi, age, I, 264; ibn Haldan, Mukaddime, s. 211-212, Beyrut, trs.; Ismail Siikrii, Hildfet-i Islamiyye ve
Tiirkiye Biiyiik Millet Meclisi, s. 46, Tstanbul, 1993; Ates, “Allah’1n Indirdigiyle Hiikiim”, KA, TI, 378.

Rayyis, M. Ziyauddin, Islam’da Siyast Diigiince Tarihi, s. 163, Terc: Ibrahim Sarnus, Istanbul, 1995.

[o N S
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1. Hz. Peygamber’in vefatindan sonra Hz. Ebli Bekir’e biat eden sahabenin ve daha
sonra bu isi devam ettiren tabilin’un bir devlet baskani secme konusunda vardiklar1 icm4, yani
goriis birligi®.

2. Bazi dini emirlerin yerine getirilebilmesi ve halkin mutlulugunu temin edebilmek icin
bir devlet bagkaninin zorunlu oldugu gercegi. Kur'an’da Oyle hiikiimler vardir ki bunlarin
uygulanabilmesi, bir devletin ve hiikiimetin varligin1 zorunlu kilar; devlet kurumu olmadan
bunlarin uygulanmasi imkéansizdir. Meseld Islam iilkesini korumak ve savunmak icin bir
orduya; insanlar arasindaki hukiiki anlagsmazliklar1 ¢6zmek icin yargiya, yani adalet teskilatina;
yargl organinin verdigi hiikiimlerin uygulanmasini saglamak icin kolluk kuvvetlerine ve
emniyet teskilatina; maddi islerin diizgiin yiiriimesi i¢in vergi toplamaya ve bunu diizenlemek
icin maliye teskilatina; iyiligi emredip kotiiliikten menetme farzinin hakkiyla yerine
getirilebilmesi icin bir lidere ihtiya¢ vardir. Bu gibi farzlar yerine getirilmezse, insanlar arasinda
dayanisma yerine cekisme hakim olur, zuliim ¢ogalir, anarsi baslar, insanlar arasinda ortaya
cikan diigmanliklarin sonu alinamaz. Bu kadar 6nemli olan farzlarin bagli oldugu sey de farz

oldugundan, bir halife tayin edilmesi de zorunlu olarak farz olmaktadir’.

3. Ayrica kiilliyat-1 sitte olarak adlandirilan dinin, nefsin, aklin, neslin, malin ve 1rzin

muhafazasi i¢in de bir devlet baskanimin mevcadiyeti sarttir'”.

4. Miisliiman toplumun kargasa ve basibosluktan kurtulmasi i¢in bir devlet bagskaninin

varlig: sarttir''.

Kur'an’da bir vezir (bakan) olan Hz. Yasuf'?, birer kral olan Hz. Davad? ve Hz.

Siilleyman’a'® miilk (<) verildiginden bahsedilmektedir'’. Birer kral olan Nemrud'® ve

8 fbn Halddn, age, s. 212; Ismail Siikrii, age, s. 46; Abdurrazik, Ali, Islam’da Iktidarm Temelleri -Bir Ideolojik
Devlet Elestirisi-, s. 34, Terc: Omer Riza Dogrul, Istanbul, 1995; Rayyis, age, s. 126-129; Uludag, age, s. 99.
Uludag’a gére icmanin delil olusu, biitiin islAm alimleri tarafindan ittifakla kabul edilmis degildir ve icma ile
sabit olan hiikiimler zamanla degisebilir; bkz: Uludag, age, s. 122.

Ibn Teymiyye, Siydset (es-Siydsetii’s-Ser’iyye), s. 149-150, Terc: Vecdi Akyiiz, Istanbul, 1999; Cavis, Abdiilaziz,

Hilafet-i I‘slﬁmiyye ve Al-i Osman, s. 27, Yayina Haz: Muhammed Safi, Istanbul, 1993; Abdurrizik, age, s. 34;

Fazlurrahman, age, s. 110; Rayyis, age, s. 131-134; Uludag, age, s. 37, 54-56, 99.

Cavis, age, s. 27; Abdurrazik, age, s. 34, 56; Fazlurrahman, age, s. 89; Uludag, age, s. 99.

1 es-Siihreverdi, Ebu'n-Necib, Yonetenlerin Yonetimi (Nehcii’s-Siiliik fi Siyaseti’l-Miilitk), s. 21-22, Terc: Nahifi
Mehmed Efendi, Yayina Haz: Hiiseyin Algiil, istanbul, 1974; ibn Haldin, age, s. 212; Rayyis, age, s. 129-131;
Uludag, age, s. 99.

12 Bkz: Yasuf 12/101.

'3 Bkz: Bakara 2/251; Sad 38/20.

4" Bkz: Bakara 2/102.

15 Uludag, age, s. 49, 59.

' Bkz: Bakara 2/258.

241



Firavun’dan'’ da Kur'an’da miilk sahipleri olarak bahsedilir'®. Buradan, miilk kelimesinin, diger

anlamlarinin yani sira, siyasi bir iktidara sahip olma anlamina geldigi anlasilmaktadir.

Bir peygamber ve ayni zamanda da bir kral olan Hz. Daviid hakkinda, zikredecegimiz su
dyette halife (*413) tabiri kullanilms ve ona insanlar arasinda adaletle hiikmetmesi
emredilmistir: “Ey Davud! Biz seni yeryiiziinde halife yaptik. O halde insanlar arasinda adaletle
hilkmet. Heva ve hevese uyma, sonra bu seni Allah'in yolundan saptirir. Dogrusu Allah'in
yolundan sapanlara, hesap giiniinii unutmalarina karsilik cetin bir azap vardir.” (Sad 38/26)
Halife kelimesinin, bir peygamber olmasinin yani sira bir devlet baskan1 da olan Hz. David
hakkinda kullanilmasi, kelimenin bagka anlamlarinin yani sira, devlet yonetimi ve idareyle ilgili
bir yoniiniin de oldugunu gostermektedir'’. Hz. Daviid’dan énce, peygamberlik gorevi bir
kisiye, devlet baskanlig1 gorevi ise baska bir kisiye veriliyordu; Hz. Daviid’a ise bu gorevlerin
ikisi birden verilmis, o da Allah’in emirleri dogrultusunda O’nun kullar1 arasinda
hiikmetmistir™. Ayrica Hz. Daviid hakkinda “gii¢c sahibi’ (¥ 13) tabirinin kullanilmasi da onun

bu diinyevi otoritesine isaret etmektedir’'.

Kur'an’da zikredildigine gore biitiin peygamberler, insanlar arasinda adaletle
hiikmetmisler ve hi¢ kimseye zulmetmemislerdir’. Bu durum, onlarmn sadece uhrevi konularla
ilgili degil, aym1 zamanda diinyevi konularla da ilgili bazi gorevlerinin bulundugunu
gostermektedir. Mesela Hz. Peygamber hayatta iken, hem bir peygamber olarak Allah’tan aldig:
vahyi insanlara teblig etmis, hem de miisliimanlarin diinyevi islerini diizene koymus, hukiiki
ihtilaflarin1 ¢oziimlemis, ahldk bakimindan onlart egitmis, siyasi birligin tamamlanmasindan

sonra devlet baskanligi ve ordu komutanligi gorevlerini iistlenmistir™.

Konuyla ilgili goz 6niinde bulundurulmasi gereken bir konu ise, bir konu hakkinda Allah
ve Rasiiliiniin verdigi bir hiikkiim varken, bu hiikmii birakip tdgiirun, yani batil odaklarin
hiikiimlerine uymanin, Kur'4n’da kesinlikle haram kilinmus, yasaklanmis oldugu gercegidir™.

Ayrica Kur'an’da, Allah’in hiikiimleriyle hitkmetmeyenlerin, kéfir, zalim ve fasik oldugu da

7" Bkz: Zuhruf 43/51.

Uludag, age, s. 49.

19 Lewis, Bernard, Isldm’n Siydsal Dili, s. 70, Terc: Fatih Tasar, Istanbul, 1992.

20 el-Bursevi, age, VIIL, 21.

21 Mevdadi, age, V, 61.
Fakat Kur'dn’da, herhangi bir siyasi otoriteye sahip olmayan ve devlet bagkanligi gibi bir makamda bulunmayan
Hz. fbrahim, Hz. Ishak ve Hz. Yakub hakkinda da “c¥) 154" (gii¢ sahipleri) ifadesinin kullanildigini da
unutmamak gerekir; bkz: Sad 38/45.

2 Bkz: Yanus 10/47.

23 Abdurrazik, age, s. 24-25; Avci, “Hilafet”, DIA, XVII, 539.

2 Bkz: Nisa 4/60.
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ifade edilmistir™. Hz. Peygamber de insanlar arasinda hiikiim verirken beseri heva ve heveslere

uymamakla, Allah’m indirdigi dyetlerle hiikiim vermekle emrolunmustur®.

Demirin yaratilis hikmetini agiklayan Ayet-i kerimede soyle buyurulmaktadir: “Biz,
peygamberlerimizi agik dyetlerle gonderdik ve insanlar adaletle hitkmetsinler diye onlara kitap
ve Ol¢ii indirdik. Demiri de biz indirdik; onda biiyiik bir kuvvet ve insanlar i¢in faydalar vardir.
Bu, Allah'i, dinine ve peygamberlerine gayba inanarak yardim edenleri belirlemesi i¢indir...”
(Hadid 57/25) Hem bir peygamber, hem de bir kral ve komutan olan Hz. Davud icin demirin
yumusatilmasi®’ ve ona zirh yapiminin dgretilmesi® de bu konuyla ilgilidir. Demek ki Yiice
Allah peygamberlerini, hem kendilerine vahyedilen ildh1 mesajlari insanlara ulastirmalari, hem
de insanlar arasinda bu mesajlarin igerdigi hiikiimlerle hiikmetmeleri icin gondermis; yeri
geldiginde de gerek savasta, gerekse barista kullansinlar diye, kuvveti sembolize eden ve bir¢ok
silah ve aletin kendisinden yapildig1 demiri onlarin emrine vermistir. Yani adaleti saglamak i¢in
gerektiginde kuvvete basvurmak da mesrGdur ve emredilmistir. Demek ki peygamberlerin

gorevi sadece teblig degil, ayn1 zamanda sozkonusu hiikiimleri tatbik etmektir®.

Kur'an, devletin sekli tizerinde degil, islevi tizerinde durur. Devletin sekli farkli olabilir;
bu hilafet olabilir, saltanat olabilir, cumhuriyet olabilir, demokrasi olabilir; fakat devletin
yapacag isler ana hatlariyla aymdir, degismez™. Devlet amag degil; adalet, emniyet, ekonomik
refah, barig ve ozgiirliik gibi bazi ilkelerin yerine getirilebilmesi i¢in insanlarin elinde bulunan
bir aractan ibarettir’'. Ayni sekilde hilafet de, halifeye verilen gérevlerin yerine getirilmesi icin
aractir, bizatihi kendisi amag degildir’”. Kur'an’da krallardan bahsedilir ve Krallik, bir yonetim
bicimi olarak kesin bir sekilde reddedilmez. Bu krallardan en iyileri, Hz. Davad ile Hz.
Siileyman; en kotiileri ise Irakli Nemrud ile Misirh Firavun’dur®. Halki arasinda adaletle
hilkkmeden Hz. Daviid ve Hz. Siilleyman 6viiliirken, halkina zulmeden ve inkéra sapan Nemrud

ve Firavun siddetli bir sekilde kotiilenmektedir.

Hz. Peygamber’in hayatinda da devletle ilgili baz1 uygulamalar bulunmaktadir. Onun
Medine’ye hicret ettikten sonra yaptigi ilk islerden biri, bu sehrin sakinlerini bir araya toplamak

ve onlarla belli konularda ortak hareket etmek amaciyla yazili bir antlasma yapmaktir. Bu

25 Bkz: Maide 5/44, 45, 47.

26 Bkz: Maide 5/48-50.

27 Bkz: Sebe’ 34/10-11.

28 Bkz: Enbiya 21/80.

29 Mevdadi, age, VI, 137; Ates, Tefsir, IX, 278-279, “Adalet”, KA, I, 48.

30 Hamidullah, Muhammed, Islam Peygamberi, 11, 877, Terc: Salih Tug, istanbul, 1993; Uludag, age, s. 42.

31 Hamidullah, Islam Peygamberi, 11, 877; Uludag, age, s. 219.

32 Uludag, age, s. 103.

33 Hamidullah, Isldm Anayasa Hukuku, s. 27, 142, Terc: Heyet, Istanbul, 1995. Ayrica bkz: Hamidullah, slam
Peygamberi, 11, 872-876.
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. Lo N A " . . 3
antlasmanin metnine giiniimiizde Medine Vesikast veya Medine Anayasast a1 verilmektedir™.

Muhammed Hamidullah (v. 1423/2002)’a gore bu antlagsma metni, bir devlet baskani tarafindan

bizzat vaz’edilen diinyanin ilk yazili anayasasidir’.

O donemde Medine’de, Mekke’den hicret etmig olan Muhéacir miisliimanlar, Ensar ismi

verilen Medineli miisliimanlar, Medineli miisrik Araplar, Yahudiler ve az miktarda da Hiristiyan

yasamaktaydi. Yaklasik 10.000 niifuslu Medine toplumunu olusturan topluluklarin sayilari,

yaklasik olarak soyledir:

1. 1500 civarinda Muhécir ve Ensar’dan olusan miisliimanlar toplulugu,
2. 4000 kisiden olusan Yahudi toplulugu,

3. 6000 kisiden olusan miisrikler toplulugu,

4. 50 kisiden olusan kiiciik bir Hiristiyan toplulugu™.

Hz. Peygamber, bu gruplarin tamaminin temsilcileriyle Miladi 622. / Hicri 1. yilda bir

toplanti yapmistir. Bu toplantidan, Hz, Peygamber’in liderliginde Medine sehir devletinin

kurulmasi ve bu sehrin beraberce korunmasi konusunda tam bir goriis birligi ¢ikmis ve bir nevi

toplumsal sézlesme sayilabilecek olan bu antlasma, yazili bir sekilde tespit edilmistir’’.

Antlagsmanin hemen basinda, bu antlasmaya imza atan topluluklarin, diger topluluklardan

ayr1 bir topluluk olusturdugu bildirilmis, boylece bagimsiz bir sehir-devletinin kuruldugu komsu

topluluklara ilan edilmistir’®. Yesrib vadisi haram bolge olarak kabul edilmek stiretiyle, bu sehir

devletinin cografi simirlar1 da belirlenmistir™.

Bu antlasmada Hz. Peygamber, en biiyiikk baskan ve hakim olarak kabul ediliyordu.

Ayrica Yahudilere ve miisliiman olmayan diger kisilere tam bir dini hiirriyet ve hukiiki 6zerklik

34

35

36

37

38

39

Medine Vesikasi’nin, yani Medine sehir-devletinin anayasasinin Arapga tam metni icin bkz: Ibn Hisam, age, L.
miicelled, s. 501-504; Hamidullah, /slam Peygamberi, 1, 202-206.

Bu vesikamn Tiirkge tercemesi icin bkz: Hamidullah, /sldm Peygamberi, 1, 206-210, el-Vesdiku’s-Siydsiyye (Hz.
Peygamber Doneminin Siydsi—fddri Belgeleri), s. 66-72, Terc: Vecdi Akyiiz, istanbul, 1997, Rasilullah
Muhammed, s. 114-117, Terc: Salih Tug, Istanbul, 1992, Isidm Anayasa Hukuku, s. 96-102; Watt, William
Montgomery, Islam’da Siyasal Diigiincenin Olusumu (Hz. Muhammed’den Giiniimiize Islam’in Siyasetteki Rolii),
s. 193-197, Terc: Ulvi Murat Kilavuz, istanbul, 2001.

Bkz: Hamidullah, Isidm Peygamberi, 1, 189, Rasilullah Muhammed, s. 114, Islam Anayasa Hukuku, s. 18, 95,
155, fik Islam Devleti (Makaleler), s. 40, Terc: Thsan Siireyya Sirma, Istanbul, 1992, Islam Tarihine Giris, s. 87-
88, Terc: Ruhi Ozcan, Istanbul, 1994.

Hamidullah, /slam Anayasa Hukuku, s. 21-23, 95.

Medine’ye hicret akabinde orada bulunan miislimanlarin sayisiyla ilgili olarak ayrica bkz: Hamidullah, Isldm
Peygamberi, 1, 183, el-Vesdiku’s-Siydsiyye, s. T14-75, Rasiilullah Muhammed, s. 185.

Hamidullah, /slém Peygamberi, 1, 189-190, Islam Anayasa Hukuku, s. 95, 155-156, [lk Islam Devleti, s. 40, Islam
Tarihine Giris, s. 87.

Ibn Hisam, age, 1. miicelled, s. 501; Hamidullah, Islam Peygamberi, 1, 191, 202, 206, el-Vesdiku’s-Siydsiyye, s.
66-67, Rasilullah Muhammed, s. 114-115, Islam Anayasa Hukuku, s. 96; Watt, age, s. 193.

[bn Hisam, age, . miicelled, s. 504; Hamidullah, Islam Peygamberi, 1, 193, 205, 209, el-Vesdiku’s-Siydsiyye, s.
71, 73-74, Rasilullah Muhammed, s. 116, Islam Anayasa Hukuku, s. 101; Watt, age, s. 196.
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taniniyordu. Nitekim antlasma maddelerinden biri “Musliimanlarin = dini  kendilerine,
Yahudilerin dini kendilerinedir” seklindedir. Bu kisiler, kendi aralarinda ortaya cikacak
anlagmazliklari, kendi dinlerine ve geleneklerine gore ¢ozeceklerdi. Taraflar, kendi aralarinda

cozemedikleri sorunlari, en yiiksek merci olarak Hz. Peygamber’e gotiireceklerdi®.

Sehir, saldirilara kars1 ortaklasa savunulacak; her grup, diisman saldirilarina karsi

yapilacak savas hazirhiklarinin masrafim kendisi karsilayacakti*'.
Bilindigi gibi devleti olusturan ii¢c 6nemli unsur vardir:

1. Sinirlar belli bir toprak parcasi (iilke),
2. Bu toprak iizerinde yasayan bir halk (kavim, kabile, cemaat, millet, iimmet),

3. Bu halki yoneten bagimsiz bir siyasi varlik (hiikiimet)**.

Hz. Peygamber’in basinda bulundugu Medine site devleti, bu ii¢ unsurun iiciinii de

tizerinde tagimaktadir.

Sonraki dénemlerde Islam devletini kuran topluma timmet, bu toplumun yasadig1 toprak
parcasina Daru’l-Islim denmistir. Bu toplulugun basinda da, bagimsiz bir devlet baskani, yani

halife vardir®.

Hz. Peygamber’in vefatindan sonra devletin basina gecen ilk dort halifenin bu makama
gecis yontemleri birbirinden kismen farklidir. i1k halife Hz. Eb Bekir (v. 13/634), o donemin
ehlii’l-hall ve’l-akd’i, yani tecriibeli ve bilgili kisileri olarak goriilebilecek olan ashabin ileri
gelenleri tarafindan halife olarak secilmistir**. Hz. Ebi Bekir, vefatina yakin, sahdbeyle, yani
doneminin ehl-i hall ve akdi sayilabilecek kisilerle goriiserek Hz. Omer (v. 23/644)’i veliahd
olarak tayin etmis, biitiin miisliimanlarin ona bey’at etmesiyle de onun halifeligi

kesinlesmistir”. Hz. Omer ise, halife secimini, i¢lerinden birini secmeleri iizere alt1 kisiden

40 ibn Hisam, age, I. miicelled, s. 503; Hamidullah, Islam Peygamberi, 1, 192-193, 204, 208, el-Vesdiku’s-Siydsiyye,
s. 69, 71, Rasilullah Muhammed, s. 116-117, Islam Anayasa Hukuku, s. 22-24, 84, 101, 141, 154-155; Tik Islam
Devleti, s. 40-41, Islam Tarihine Girig, s. 88-90; Watt, age, s. 195.

41 ibn Hisam, age, I. miicelled, s. 503-504; Hamidullah, Islam Peygamberi, 1, 205, 209, el-Vesdiku’s-Siyasiyye, s.
70-71, Rasilullah Muhammed, s. 116, Islam Anayasa Hukuku, s. 101; Watt, age, s. 196.

42 Uludag, age, s. 35, 48.

43 Uludag, age, s. 35-36. Daru’l-islam kavramu ile ilgili genis bilgi icin bkz: Ozel, Ahmet, Isldm Hukukunda Ulke

Kavrami (Daru’l-Islam-Daru’l-Harb), Istanbul, 1998.
Devalibi de, devletin halk, hiikiimet ve kanun olmak iizere ii¢ ana unsurdan olustugunu ifade etmekte ve Hz.
Peygamber doneminde kurulan Medine sehir devletinin bu ii¢ unsurun hepsini de biinyesinde bulundurdugunu
belirtmektedir; bkz: Devalibi, Ma’raf, Isldm’da Devlet ve Iktidar, s. 22, 34, 72, 77, Terc: Mehmed Said
Hatiboglu, Istanbul, 1981.

4 ibn Hisam, age, II. miicelled, s. 656-661; Ismail Siikrii, age, s. 52; Hamidullah, /slam Peygamberi, 11, 1105-1114,
Rasilullah Muhammed, s. 284-288, Islam Anayasa Hukuku, s. 34, 121-124, ik Islam Devleti, s. 65-66; Rayyis,
age, s. 36-45, 167-170.

Y {smail Siikrii, age, s. 52-53; Hamidullah, Islam Anayasa Hukuku, s. 34, 126, 142-143, [ik Islam Devleti, s. 66;
Rayyis, age, s. 170-171.
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olusan bir heyete birakmis; onlar da Hz. Osman (v. 35/655) ve Hz. Ali (v. 40/660)’den birinin
secilmesini uygun gormiisler ve sonucta biitiin miisliimanlar, bu iki kisiden biri olan Hz.
Osman’a bey’at etmislerdir®. Hz. Ali de Hz. Eba Bekir gibi secim yoluyla Hilafet makamina
gecmistir; fakat degisik gerekcelerle bircok sahabi ona bey’at etmemistir®’.

Kendisinin vefatindan sonra halife olmasi i¢in, babasi Hz. Ali tarafindan tayin edilen Hz.
Hasan (v. 50/670)’1n baskilar sonucu istifa etmesi iizerine Hilafet makamina gecen ve Emevi
halifelerinin de ilki olan Hz. Muaviye (v. 60/680), yerine kendi oglunu veliahd tayin ederek, Hz.
Ali’nin de uyguladigi bir usil olan yonetimin babadan ogula veya baska bir yakin akrabaya

gectigi bir usilii, yani Saltanat gelenegini devreye sokmustur®,

Islam’da devlet baskanina halife (&%) ismi verilir; bunun sebebi, onun, ser’i hiikiimleri
icrd etme konusunda Hz. Peygamber’e halef olmasidir*’. Hildfete imdmet de denilmektedir; bu
sekilde isimlendirilmesi de, devlet baskaninin, insanlara liderlik etmesi bakimindan,

v qes . N A A . .1: 50
miisliimanlara namaz kildiran imama benzerligiyle izah edilebilir™.

Hilafet’in asil maksadi, adaleti saglamak, tebaanin haklarim korumak ve slam tiimmetinin
mutlulugunu temin etmektir’'. Ibn Haldin (v. 808/1406)’a gore Hilafet, insanligin hem dini,
hem de diinyevi gereksinimlerini gozoniinde bulundurarak, onlar1 ser’1 bakis agisinin geregine

gore idare etmek, yonetmektir.

Islam hukukuna gore halife tayin etmek ve belirlemek, biitiin toplum iizerine farz-1 kifaye,
ehlii’l-hall ve’l-akd (321 5 JsV Jal) olarak isimlendirilen toplumun ileri gelen muteber sahislart

tizerine ise farz-1 ayn olan bir gorevdir. Ehlii’l-hall ve’l-akd olarak isimlendirilen ve toplum

46 fsmail Siikrii, age, s. 53; Hamidullah, Islam Anayasa Hukuku, s. 34-35, 126-127, 143, ik Islam Devleti, s. 66;
Rayyis, age, s. 171-172.

Ismail Siikrii, age, s. 53; Hamidullah, Islam Anayasa Hukuku, s. 127-130; Rayyzs, age, s. 173-175.

Ismail Siikrii, age, s. 53; Hamidullah, Islam Anayasa Hukuku, s. 36, 143-144, ik Islam Devleti, s. 67, Rayyis, age,
s. 175-177.

Hamidullah’a gore Hz. Ali’nin oglunu veliahd tayin edip etmedigi konusu ihtilaflidir; fakat o bunu yapmis olsa
bile, yani halife olarak yerine oglunu tayin etmis olsa bile, Kur'dn’da gegen “Siileyman Daviid’a miras¢1 oldu.”
(Neml 27/16) ayeti var olduktan sonra, bunun herhangi bir sakincasi da yoktur. Bkz: Hamidullah, /slam Anayasa
Hukuku, s. 36, 143.

ibn Halddn, age, s. 211; Rayyis, age, s. 109, 115; Seyyid Bey, “Hilafet ve Hakimiyet-i Milliye”, Tiirk Hukuk ve
Siyaset Adami Seyyid Bey Sempozyumu iginde, s. 172, Yayma Haz: Mehmet Sait Toprak, {zmir, 1999, “Hilafetin
Ser’1 Mabhiyeti”, Tiirkiye’de Islameilik Diisiincesi 1 icinde, s. 281, istanbul, 1997; Abdurrazik, age, s. 23-24;
Lewis, age, s. 71; Arnold, Thomas W., “Halife”, IA, V/1, 148, Eskisehir, 1997.

ibn Halddn, age, s. 211; Abdurrazik, age, s. 24-25; Seyyid Bey, “Hilafet ve Hakimiyet-i Milliye”, s. 172; Lewis,
age, s. 53.

Seyyid Bey, “Hilafet ve Hakimiyet-i Milliye”, s. 193.

Ibn Haldin, age, s. 211, 241. Ayrica bkz: Ismail Siikrii, age, s. 58; Binder, Leonard, Liberal Islam, s. 210, Terc:
Yusuf Kaplan, Kayseri, 1996.

47
48

49

50

51
52
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tarafindan kendilerine itibar edilen ve saygi gosterilen bu insanlar halifeyi secerler; toplum da

secilen bu halifeye dnce bey’at eder, sonra da emirlerine itaat eder™.

Miislimanlardan olusan bir toplulugun basina bir devlet bagkani getirilmesinin vAacip
olduguna dair klasik donemdeki genel goriis birliginin bazi istisnalar1 vardir. Bu istisnalarindan
biri, Mu’tezili alim Ebti Bekr el-Esamm (v. 200/816)’dir. Ona gore bu vacip degil, caizdir; eger
mii’minler, kendi baslarina hac ibadetlerini ve cihad gorevlerini yerine getiriyorlarsa, aralarinda
adaleti saglayabiliyorlarsa, ganimet, fey ve zekéat tiirii gelirleri gerektigi sekilde taksim
ediyorlarsa ve had cezalarin1 da uyguluyorlarsa, bu onlara yeter; ayrica bu islerin yiiriitiilmesini
iistlenecek bir devlet baskaninin tayinine gerek kalmaz™*. Ayrica bazi Haricilerin de aymi goriiste

oldugu nakledilmistir™.

Ibn Haldtin (v. 808/1406), bu sekilde diisiinenlerin yanls yolda oldugunu sdylemektedir;
zira bu kisiler, ser’1 hiikiimlerin uygulanmasi gerektigi konusunda, devlet bagskaninin zorunlu
oldugunu soyleyenlerle hemfikirdirler; bu ser’i hiikiimlerin uygulanabilmesi icin ise bir gii¢c ve
iktidara ihtiya¢ oldugu aciktir; sonuc olarak boyle diistinenler, bir devlet bagskaninin zorunlu

o A A 56
oldugu sonucuna mecbiiri olarak varmak zorundadirlar.

fslam tarihi boyunca kurulan sultanlik, emirlik, hanedanlik ve hakimlik vb. her tiirli
yonetim, adil olmalari, hak ve hukiiku gozetmesi sartiyla mesrli ve ciiz goriilmiistiir; bu da
gosterir ki Islam’1n itikad ve hiikiimler temelinde devlet sisteminin ne olacagina dair kesin bir

bilgi yoktur®’.

Islam tarihi boyunca, Islam Aleminde hangi yonetim tarzi gecerli ise, bu idare tarzini
mesrl gostermek icin dyet ve hadisler ona gore yorumlanmistir; gerek dort halife doneminde,
gerekse saltanat donemlerinde bu tiir yorumlar yapilmis, hatta zaman zaman uydurma
hadislerden bile meded umulmustur. Tanzimat’tan sonra ulem3, istisdreye dayandigini iddia
ettikleri Mesr{itiyet’i savunurken, daha sonra Cumhuriyet’in atesli savunucusu kesilmis, son

ey s ST 58
zamanlarda da Demokrasi’nin so6zciisii olmustur’™.

33 ibn Haldtn, age, s. 213; Hamidullah, Islam Anayasa Hukuku, s. 170; Rayyis, age, s. 204-206; Uludag, age, s. 58,
100; el-Ensari, Abdiilhamid Ismail, “Ehlii’l-hal ve’l-akd”, DIA, X, 539-541, istanbul, 1994.

4 el-Maverdi, el-Ahkamii’s-Sultdniyye ve’l-Vildyadtii’d-Diniyye, s. 5, Beyrut, 1405/1985; el-Kurtubi, age, 1, 264; ibn

Haldiin, age, s. 212; es-Senkitl, Muhammed Emin, Advdu’l-Beyadn fi Tefsiri’l-Kur’ani bi’l-Kur’an, 1, 120, Riyad,

1403/1983; Rayys, age, s. 137-138; Binder, age, s. 220; Ates, Tefsir, I, 139-140; Uludag, age, s. 121; Yavuz,

Yusuf Sevki, “Esam, Ebti Bekr”, DIA, XI, 354, Istanbul, 1995; Ates, “Allah’in Indirdigiyle Hikiim”, KA, 11, 378.

ibn Halddin, age, s. 212; Hamidullah, Islam Anayasa Hukuku, s. 45; Rayyis, age, s. 138; Binder, age, s. 220;

Uludag, age, s. 121; Arnold, “Halife”, 1A, V/1, 154.

56 Bkz: Ibn Halddn, age, s. 212-213.

7 Uludag, age, s. 59.

% Uludag, age, s. 43.

55
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Giiniimiiz i¢in en uygun olan, mevcut yonetim sekillerinden, devlet anlayislarindan ve
islam tarihinden yararlanarak, adil bir hukuk devletini savunmak, sekli ne olursa olsun, bu
devlete zengin bir muhteva kazandirmaktir””. Bugiin icin en az sakincali olan yonetim sekli,

serbest secimlere dayanan ve temel insan haklarim giivence altina alan ¢ok partili sistemlerdir®.

Devlet ve siyaset felsefesi {izerine degerli eserleri olan Farabi (v. 339/950)’ye gore

sehirler, fazilete uygun olup olmamalarina gore iki grupta incelenebilir:

1. Medine-i fdzila, yani fazilet esasina gore kurulmus olan sehir,

2. Medine-i gayr-1 fazila, yani bu esasa gore kurulmamis olan sehir®’.

Medine-i fdzila, yani fazilet esasina dayali bir sehrin, toplumsal ve siyasi bir yapinin
mensubu olan kisiler, iyilikleri elde etme ve kétiiliikleri defetme ve hak bir inanca sahip olma
konularinda ortak bir anlayisa sahip olmalidirlar. Boyle bir birligin varligindan séz edebilmek
icin, su iki konuda tam bir birlik olmalidir:

1. Goriis ve fikir birligi,

2. Tavir ve davrams birligi®.

Bir devleti meydana getiren halk unsurunun ittifak ve yardimlagsma iizere olmasi, o

devletin huzur ve bekési i¢in olmazsa olmaz bir sarttir®.
Sehirler iki grupta incelendigi gibi siyaset tarzlari da iki ana baslik altinda incelenebilir:

1. Siydset-i Fazila: darecilerinin giyesinin, Allah’in emirlerine uygun hareket etmek
oldugu yonetim tarzidir. Bu tiir siyaset, toplumsal mutlulugu saglayan bir siyaset
tarzidir.

2. Siydset-i Gayr-1 Fazila: Idarecilerinin giyesinin, zorba bir yonetim anlayisiyla halka
galebe calarak, nefs-i emmarelerine uygun bir idare tarzi siirdiirdiikleri yonetim

tarzidir. Bu tiir siyaset, toplumsal huzursuzluktan bagka bir sonuc vermez®.

Bu siyaset tarzlarindan birincisini esas alan devlet adamlari, adalete sarilir ve yonetmis

oldugu halki, dost ve arkadaslari olarak goriir. Bu tiir devlet adamlari, idare ettigi yeri, hayirl

59
60

Uludag, age, s. 45.

Uludag, age, s. 43.

1 Bkz: Farabi, Fusalii’l-Medeni (Siydset Felsefesine Dair Goriisler), s. 38-39, Terc: Hanifi Ozcan, izmir, 1987, el-
Medinetii’l-Fdzila, s. 80-95; Kinalizade, age, II, 105; Bilmen, age, s. 113.

92 Kinahzade, age, II, 106.

63 Kinalizade, age, 111, 2.

o4 Farabi, Thsaii’l-Uliim (flimlerin Sayimi), s. 126-127, Terc: Ahmet Ates, istanbul, 1990, Fusilii’l-Medent, s. 69-70;

Kinalizade, age, II, 112.
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isler yaparak Tmar eder ve kendi nefsani arzularini bir kenara iter. ikinci tiir devlet adamlari ise,

yonetimde zulmii esas alirlar ve halklarimi kul-kole haline getirirler®.

Ahlak ve siyaset kitaplarinda, tecriibeli ve olgun bir devlet baskani, bilgili ve yetenekli bir
doktora benzetilmistir. Bir doktorun, bedensel hastaliklarin neler oldugunu, hastaliklarin
sebeplerini ve nasil tedavi edilecegini bilmesi gerekir. Ayni sekilde devlet baskaninin da
memleketin diizenini bozan, kargasa meydana getiren sebepleri bilmesi ve bunlara careler
tiretmesi gerekir. Bir devlet bagkaninin bunlar1 yapabilmesi, onun kemalini olgunlugunu, bilgi

ve tecriibeye sahip oldugunu ve uygulamalarmin dogrulugunu gosterir®.

2. Onceki Uc Kutsal Kitapta Devlet ve Yonetime Genel Bakis

Tevrat’ta kaydedildigine gore Allah, Hz. Musa araciliiyla Israilogullari’na, kendilerine
vaat edilen topraklara vardiklar1 zaman, baslarina kendi soylarindan olan bir kral atamalarin

emretmistir® . Atanacak olan kralda bulunmasi gereken 6zellikler ise soyle siralanmustir:

Tanrt’nin sectigi bir kisi olmali,
Israilogullarlndan biri olmali,
Asirt mal biriktirme yarisina girmeyecek biri olmali,

Cok sayida kadinla evlenmemeli,

A S

Kutsal Yasa’yt her zaman yaninda bulundurmali; onu her giin okumali ve
hiikiimlerini de ona gore vermeli,

6. Kendini kardeslerinden iistiin gormemelidir®®.

Kralda bulunmast istenen bu 6zelliklerden dolayi Israilogullari’nin tarih ierisinde kurmus
olduklar1 devletler, Hz. Musa’ya gelen yasalar dolayisiyla teokratik, yani Tanri’nin yasalar
altinda hiikiim siiren bir devlet yapisina sahiptir®. Birinci maddede zikredilen ‘Tanri’nin sectigi
bir kisi olma’ sart1, Tanri’nin peygamberi olan kisi tarafindan atanma seklinde anlasilmis ve bu

kural, peygamber Samuel tarafindan kral olarak atanan Saul ve Davud” ve peygamber Natan

% Kinahzade, age, II, 112.

66 Farabi, Fusilii’l-Medent s. 27-28, 37-38, [hsaii’l-Ulam, s. 128; Kinalizade, age, II1, 2.

67" Bkz: Yasanin Tekrar1 16:18, 17:14-15.

8 Bkz: Yasann Tekrar1 17:14-20. Ayrica bkz: Henry, age, s. 258; MacDonald, age (Eski Antlasma Serisi), I, 244-
245; Besalel, “Kral, Krallik”, YA, 11, 347.
Yahudi ve Hiristiyan bakis acisina gore Hz. Siileyman, burada sayilan kurallarin neredeyse tamamim ihlal
ettiginden dolay1, onun déneminde altin ¢agim yasamus olan Israil devleti, onun vefatindan sonra ¢okiise gegmis;
once ikiye boliinmiis, sonra da tamamen ortadan kalkmistir. Bkz: MacDonald, age (Eski Antlasma Serisi), I, 245.
Hz. Siileyman’in hayatinin sonuna dogru yaptig1 bu hatalarla ilgili bkz: 1. Krallar 10:14-29, 11:1-11.

9 Ugal-Malcolm, age, s. 456.

" Bkz: 1. Samuel 10:1, 16:13; 1. Tarihler 11:3.
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tarafindan kral olarak atanan Siileyman’' 6rneginde oldugu gibi, Yahudi tarihinin bir doneminde

uygulanmistir’>,

Israilogullari, M. O. 1020°den M. O. 585’e kadar krallar tarafindan yonetilmistir. Bu
krallik, Saul, Davud ve Siileyman zamanini icine alan M. O. 1020-928 yillar1 arasinda tek parga
iken, Hz. Siileyman’in vefatindan sonra Israil ve Yehuda Krallig1 olarak ikiye boliinmiistiir.
fsrail Kralhigi M. O. 722 yilinda; Yehuda Kralligi ise M. O. 585 yilinda yikilmustir”®. 2500 yil
aradan sonra 1948 yilinda Israilogullari tarafindan kurulan Israil devletinin de Israilogullari’nin

onceki devletleri gibi bilyiik oranda dini yasalara dayanan bir devlet oldugu sdylenebilir.

Hiristiyan alemde ise Kilise ve Devlet, baslangictan beri hep birbirlerinden ayr seyler
olarak ele alinmaktadir. Bu anlayis sonucu, Hiristiyanlik tarihi boyunca hep iki ayn gii¢ var
olagelmistir: Tanr1 ve Sezar; yani Papalik ve Krallik™*. Bunun sebebi, Hz. isa’ya nispet edilen

73 seklindeki sdzdiir. Incillerde

“Sezar’mn hakkini Sezar’a, Tanri’nin hakkin1 Tanri’ya verin.
anlatildigina gore Yahudi din adamlarindan ve vali Hirodes yanlist kisilerden olusan bir grup
insan, onu tuzaga diisirmek icin ona gelip, Sezar’a vergi vermenin Kutsal Yasa’ya uygun olup
olmadigin1 sormuslar; o da gelenlerin niyetini anlamis ve onlara bir parayr gostermis; onlara
paranin iizerinde kimin resmi oldugunu sormus, onlarin “Sezar’in resmi var” sozi iizerine,
“Oyleyse Sezar’in hakkim Sezar’a; Tanrr’nin hakkini ise Tanr1’ya verin” cevabin vermis; onu

tuzaga diistirmek isteyenler de bu cevap iizerine, amaclarina ulasamadiklarin1 anlayarak susup

kalmislardir’®.

Hz. Isa, kendisinin Yahudilerin krali olup olmadigmm soran vali Pilatus’a da “Benim
kralligim (hakimiyetim) bu diinyadan degildir; eger Oyle olsaydi, yandasglarim, Yahudi
yetkililere teslim edilmemem icin savasirlardi. Oysa benim kralligim buradan degildir.””’

cevabini vermistir.

Hz. Isa’nin takipgisi durumunda olan Pavlus da Hiristiyanlara, “Herkes altinda bulundugu

yonetime bagli olsun; ¢iinkii Tanri’dan olmayan yonetim yoktur. Var olanlar, Tanr1 tarafindan

" Bkz: 1. Krallar 1:45.

72 Henry, age, s. 258.

> Besalel, “Krallar Kronolojisi”, YA, II, 347-348.

" Tuckett, “Mark”, OBC, s. 911, New York, 2001; Hamidullah, /sldam Anayasa Hukuku, s. 32-33, 137, Ilk Islam
Devleti, s. 49; Lewis, age, s. 9.

> Matta 22:21; Markos 12:17; Luka 20:25.

76 Bkz: Matta 22:15-22; Markos 12:13-17; Luka 20:20-26.

"7 Yuhanna 18:36.
Matta ve Markos Incillerinde gectigine gore ise Hz. Isa, Pilatus’un bu sorusuna, “Soyledigin gibidir” cevabin
vermistir; bkz: Matta 27:11; Markos 15:2; Luka 23:3.
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kurulmustur. Bu nedenle yonetime karsi direnen, Tanri’nin diizenledigine karsi gelmis olur...

.. . e e e . . . . . .78
Yonetim, senin iyiligin icin Tanr1’nin hizmetindedir.” demistir"".

“Biitiin yoneticilere itaat edin.” seklindeki incil kuralmin yanlis anlasilmasiyla ilgili bazi
itirazlarda bulunulmustur. Buna gore hiikiimetler, kendilerinin mesriyeti ile ilgili olarak bu

sozii kullanir ve istismar ederler. “Her giic Allah’tan gelir.””

seklindeki so6z bir yere kadar
dogrudur; ama her hastalik da Allah’tan gelir; fakat buna ragmen doktora basvurmak

yasaklanmamistir®. Kuvvet ile hak, birbirlerine indirgenemeyecek iki ayr1 gercekliktir®'.

Pavlus’un bu sozlerine ragmen Hiristiyanlar, devlet adamlarinin, temel insan haklarina ve
Incil’in  Ogretilerine aykiri olan emirlerine uyulmamasi gerektigini bir ilke olarak

. . . 82
benimsemislerdir .

B. Devlet Adam Ahlaka
1. Adalet

Hem kisinin ahlaki yapisinda, hem de dis diinyada diizenin saglanabilmesi i¢in adalete
ihtiya¢ vardir. Her durumda adalet, ifrat ve tefrit seklindeki asir1 tutumlardan uzak, mesrii

davranis bicimidir; ¢iinkii itidalden sapan, adaletten de sapmis olur®.

HusOsi anlamda adalet, yani adl (=) kelimesi, zulm (2%)’iin zidd1 olup, her hakki, onu
hak edene vermek anlamina gelir®. Bir diger tabirle adalet, iyilige iyilik cinsinden, kotiilige de
kotiiliik cinsinden mukabelede bulunmaktir®. Adaletin ilk ve asgari kanunu, hicbir kimseye

- 86
zarar vermemektir™.

Adalet kelimesinin zidd1 olan zulm, temelde bir seyi, yaratilis ve fonksiyonu bakimindan

ona uygun olmayan bir yerde kullanmak anlamina gelmektedir®’. Ahlaki alanla ilgili anlamu ise,

"8 Bkz: Romalilar 13:1-4. Petrus’un benzer bir ifadesi igin bkz: 1. Petrus 2:13-17.
Hiristiyanlik’in devlete bakast ile ilgili olarak ayrica bkz: Ugal-Malcolm, age, 458-461.

7 Romallar 13:1.

80 Bertrand, age, s. 159.

81 Bertrand, age, s. 159.

82 Tuckett, “Mark”, OBC, s. 911; Katolik Kilisesi Din ve Ahlédk Ilkeleri, s. 517.

83 el-Maverdi, Edebii 'd-Diinyd ve'd-Din, s. 9, 121-122; Ahmed Rifat, age, s. 228; Cagrici, “Edebii’d-Diinya ve’d-

Din”, DIA, X, 406-407.

Ibn Manzr, age, XI, 430; Ahmed Rufat, age, s. 227; Bertrand, age, s. 41; Bilmen, age, s. 71.

el-Isfehani, age, s. 552.

Bertrand, age, s. 41.

el-Isfehani, age, s. 537; Ahmed Rifat, age, s. 94; Bilmen, age, s. 68.

84
85
86
87

251



baskasinin hakkina tecaviiz etmek, baskasinin hakkini yemektirgg. Cevr (Ls»), gadr (%) ve

bagy (%) kelimeleri de zulm kelimesiyle esanlamlidir®.

Devlet baskanlarinda bulunmasi gereken ilk 6zellik, adalettir. Bir memleketin mamur
olmasi, adaletli bir yonetime baghdir; zira adalet olan yerde, devlet hazinesi dogal olarak dolar,
tasar, halk da mutlu olur. Zulmiin oldugu yerde ise ne hazine, ne de memleketin mamurlugu
kalir’’. Bir devlet adaminin halk arasinda insaf ve adaletle hiikkmetmesi, ayn1 zamanda onun igin,

Allah rizas1 i¢in yaptig1 bir ibadettir’'.

Kur'an’da gegen “Bir zaman Rabbi Ibrahim'i bir takim kelimelerle sinamis, onlar1 tam
olarak yerine getirince: Ben seni insanlara onder yapacagim, demisti. "Soyumdan da (6nderler
yap, ya Rabbi!)" dedi. Allah: Ahdim zalimlere ermez (onlar i¢in s6z vermem) buyurdu.”
(Bakara 2/124) ayetinde yer alan “Ahdim zalimlere erismez, onlar1 kapsamaz” ifadesinden
hareketle Islam alimlerinin cogunlugu, imametin, yani devlet baskanliginin adil olan insanlara
verilmesi gerektigini, baslangicta adil iken sonralar1 zulme sapan devlet bagkaninin da hal’inin,

yani gérevden alinmasinin vécip oldugunu sdylemislerdir’.

Gorevden alinmasi miimkiin olmayan zalim bir devlet bagkanina karsi isyan etmenin céiz
olup olmadigi konusunda degisik yaklasimlar mevcuttur. Islam alimlerinin bazilari, isyan
durumunda ¢ok kan dokiileceginden ve ortalig1 fesat kaplayacagindan dolayi, zalim de olsa acik
bir sekilde kiifre girmedigi miiddetce bu devlet baskanina itaat etmenin daha uygun oldugu
kanaatindedir’”. Fakat islAm tarihinde, zalim Haccac’a karsi Irak ulemasinin ve halkinin isyan

etmesi gibi, bu anlayisin zidd1 olan hareketlerin varlig1 da bir gercektir’.

Yiice Allah Kur'an’da, insanlar arasinda adaletle hitkmedilmesini emretmekte, bagy1, yani
zulmii de yasaklamakta ve haram kilmaktadir”. Yonetimde, liyakat ve ehliyet prensibi kadar
onemli olan bir bagka prensip de, adalettir. Yiice Allah Kur'an’da, yonetim islerinin ehil kisilere
verilmesini emrettikten hemen sonra, yonetim i¢in secilen kisilerin de, insanlar arasinda adaletle

hiikmetmesini emretmektedir’®.

88 el-Isfehant, age, s. 537; Ahmed Rifat, age, s. 217; Bilmen, age, s. 68.

89 el-Isfehant, age, s. 136, 211; Ahmed Rufat, age, s. 94; Bilmen, age, s. 19, 76.

90 es-Siihreverds, age, s. 52; Kinalizade, age, III, 5; Bilmen, age, s. 71; Rayyis, age, s. 294-300.

1" Kinalizade, age, 1, 82-83.

92 et-Taberd, age, I, 529-532; el-Maverdi, el-Ahkdmii’s-Sultdaniyye, s. 19-20; er-Razi, age, IV, 42-43; el-Bursevi, age,
I, 224; Abduh-Riza, age, I, 457; Seyyid Bey, “Hilafetin Ser’t Mahiyeti”, Tiirkiye’de Islameilik Diisiincesi 1
icinde, s. 263, istanbul, 1997, “Hilafet ve Hakimiyet-i Milliye”, s. 182-183, 215; Abdurrazik, age, s. 27; Ates,
Tefsir, 1, 234; Elmalili, age, I, 492.

9 el-Kurtubi, age, II, 109; es-Senkiti, age, I, 129-130; Rayyis, age, s. 317.

4 el-Kurtubi, age, II, 109.

%5 Bkz: Nahl 16/90.

% Bkz: Nisa 4/58.
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Farkl1 topluluklara gonderilmis olan biitiin peygamberler, insanlar arasinda adaletle (bi’l-
kist: hawdly ) hitkmetmisler ve hi¢ kimseye zulmetmemislerdir’”’. Onlara indirilen kitabin ve
Ol¢giiniin (mizdn: O ) indirilme sebebi de, insanlarin kendi aralarinda adaletle hitkmetmesini
temindir’®. Adaletle hiikkmetme emrinin hemen ardindan demirin yaratilisindan bahsedilmis
olmasi, bu adaleti saglamak i¢in bazen zora ve hatta ¢ogunlugu demirden yapilan silahlara
basvurulmasinin gerekliligini ortaya koymaktadir’”. Hz. Peygamber de diger peygamberler gibi

insanlar arasinda adaletle hikkmetmekle emrolunmustur'®.

Bir kisiye veya topluluga duyulan diismanlik hisleri, kisiyi, o kisi veya topluluga karsi
adaletle davranmaya engel olmamalidir; adaletle hiitkmetmek gerekir; zird bu, takvaya daha
uygundur'”. Aym sekilde bir insamn, hiikiim verirken, kendisinin, ana-babasinin veya
akrabalarinin aleyhine dahi olsa adaletten ayrilmamasi gerekir. “Ey iman edenler! Adaleti
titizlikle ayakta tutan, kendiniz, ana-babaniz ve akrabaniz aleyhinde de olsa Allah icin sahitlik
eden kimseler olun. (Hakkinda sahitlik ettiginiz) gerek zengin, gerek fakir olsun, Allah onlara
(sizden) daha yakindir. Hislerinize uyup adaletten sapmayin, (sahitligi) eger, biiker (dogru
sahitlik etmez), yahut sahitlik etmekten kaginirsamiz (biliniz ki) Allah yaptiklarinizdan
haberdardir.” (Nisa 4/135) ayeti bunu ifade etmektedir'%%.

Ne zengin insanlara yaranmak, ne de fakir insanlara merhamet etmek kaygisiyla adaletten

103

ayrilmamalidir . Hiikiim verme konusunda diismanlik ve sevgi gibi duygular, hakkinda hiikiim

verilen kiginin zengin veya fakir olmasi etkili olmamalidir; degilse adaletten sapilabilir. Heva ve

arzulara uymak, insan1 yalan sahitlige ve adaletten ayrilmaya sevkedebilir'®*.

Miislimanlarla birlikte yasayan ehl-i kitap, aralarinda hitkmetmek amaciyla miisliiman

yoneticilere bagvururlarsa, onlar arasinda da adaletle hiikkmetmek gerekir'®.

Yiice Allah mii’minleri, din konusunda kendileriyle savasan ve onlar1 yurtlarindan ¢ikaran
kisilere iyilikte bulunmaktan meneder; degilse O, mii’minleri, kendileriyle savasmayan, onlar1
yurtlarindan ¢ikarmayan ve tarafsiz kalmak isteyen kisilere iyilikte bulunmaktan ve onlara

adaletli davranmaktan menetmez '%.

7 Bkz: Yanus 10/47.

8 Bkz: Hadid 57/25.

% Bkz: Elmahh, age, VII, 4756-4761.

100 Bkz: Stird 42/15.

101 Bkz: Maide 5/8.

12" Ayrica bkz: En’am 6/152.

103 Bkz: Nisa 4/135.

104 e]-Kurtubi, age, V, 413; Elmalili, age, IIT, 1495.
105 Bkz: Maide 5/42.

106 Bkz: Miimtehine 60/8-9.
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Mii’minler arasinda cikabilecek anlagmazliklarda, hatta iki mii’min grubun birbiriyle
savasmast durumunda, haksiz olana karsi hakli taraf desteklenir; saldirgan taraf savastan

vazgecerse, aralarinda adaletle hitkmetmek gerekir; zird Allah, adaletli olanlar1 sever'”’,

(P}

Kur'an’da gecen “Ey Daviid! Biz seni yeryiiziinde halife yaptik. O halde insanlar arasinda
adaletle hitkkmet. Heva ve hevesine uyma; sonra bu, seni Allah'in yolundan saptirir. Dogrusu
Allah'in yolundan sapanlara, hesap giiniinii unutmalarina karsilik cetin bir azap vardir.” (Sad
38/26) ayeti, icinde bulundugu toplumda devlet adami ve yonetici konumunda olan Hz.

David’a, yonetimde adaleti esas almasini emreden bir ayettir.

Firavun, adalet kavraminin zidd1 olan zuliim konusunda sembol haline gelmis bir kisidir.
0, yonetmis oldugu toplumu gruplara ayirmus, bazi gruplara iyi davranirken, Israilogullari gibi
bazi gruplara ise kan kusturmustur. Firavun, kendisine Allah’in dyetlerini okuyan Hz. Miisd’ya
inanmamus, tebaasi arasinda bulunan Israilogullarim kole haline getirmis ve onlara cesitli
zuliimlerde bulunmustur. Onun Israilogullarina yaptig1 zuliimlerden biri, bu kavmin yeni dogan
erkek cocuklarimi oldiirtmesidir. Yaptigi biitiin bu zuliimler sonucunda Firavun, Kizildeniz’de

108

bogularak helak edilmistir .

Kur'an’da gecen Ashab-1 Kehf ve Ashab-1 Uhdld kissalari, sirf Allah’a Tmén ettiklerinden
dolay1 i¢inde bulunduklari toplum tarafindan zulme ugrayan bir grup insanin hikayesini
anlatmakta ve bu kisilerin inanglarindaki sebatkarliliklari, mii’minlere 6rnek olarak

gosterilmekte; insanlara zulmedenlerin sonunun da cehennem olacag: bildirilmektedir'®.

Kiyamet giinii, insanlarin hesaba g¢ekilmesi i¢in ilahi divan kuruldugu zaman, insanlar
arasinda adaletle hiikmedilir ve hic kimseye zerre kadar zulmedilmez''’. Yiice Allah, her
istedigini yapabilecek ve higbir sekilde sorguya cekilemeyecek mutlak bir varlik oldugu halde,
insanlarin diinyada iken yaptiklari hakkinda ahirette adaletle hitkmedecegini bildirerek,
insanlara onemli bir ahlak dersi vermektedir; sanki “Ben sizin aranizda adaletle hilkmedecegim;
Oyleyse siz de diinya hayatinda aranizda adaletle hiikkmedin” demekte ve kendisinin sahip
oldugu adalet sifatini, kullarinda da gormek istedigini belirtmektedir.

Tevrat’ta gecen “Yerli yabanci herkes icin tek bir yasaniz olacak. Tanriniz Rab benim.”'"!

seklindeki ifadeler, ayni toplumda yasayan herkes i¢in ayni hukiiki kurallarin gegerli oldugunu

17 Bkz: Hucurét 49/9. '

198 Bkz: Bakara 2/49; A’raf 7/103-136, 141; Ibrahim 14/6; Ta-Ha 20/24, 43, 47, 71-72; Suard 26/10-11, 22; Kasas
28/4.

109 Bkz: Kehf 18/9-26; Buriic 85/1-11.

"0 Ytinus 10/54.

"1 Levililer 24:22. Ayrica bkz: Colde Sayim 15:14-16.
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belirtmektedir. “Bir adamla Israilli kardesi ya da bir yabanc1 arasindaki davalarda adaletle karar
verin. Yargilarken kimseyi kayirmayin; kiiciige de, biiyiige de ayni gozle bakin. Hi¢ kimseden

99112

korkmayin. seklindeki ifadeler de aym1 konuya temas etmektedir. Yabanciya ve Oksiize

haksizlik edilmemesi de dzellikle vurgulanmustir' .

Yine Tevrat’ta, mahkemede zengin veya yoksul oldugu icin birisinin tarafini tutmak
stiretiyle zulme sapmak yasaklanmistir. “Yargilarken haksizlik yapmayacaksin. Yoksula
ayricalik gostermeyecek, giiclilyii kayirmayacaksin. Komsunu adaletle yargilayacaksim.”''*
ifadeleri bununla ilgilidir. Ayrica Yahudilik’te bulunan ‘insanin, Tanri’nin erdemlerini taklit
etmesi gerektigi ilkesi’'"’ne istinAden, insanlarin da O’nun gibi ‘merhametle bezenmis adalet’i

sergilemekle yiikiimlii olduklar1 da ifade edilmistir' .

Bu hiikiimlere ragmen Tevrat’ta, bazi konularla ilgili olarak, Yahudi olanlarla, yabancilar,
hatta kendi aralarinda yasayan yabancilar arasinda fark gozetilmektedir. Ornek olarak faizle
ilgili uygulamay1 verebiliriz. Bor¢lanma durumunda, israilogullari’nin kendi aralarinda faiz

almak yasaklanmisken, yabancidan faiz almabilecegi ifade edilmistir'"’.

2. Yonetimde istisareyi Esas Almak

Istisdre veya miisdvere kelimeleri, bir konunun hayirli ve yararli olup olmadi
konusunda giivenilir kisilerin goriislerini almak anlamima gelmektedir''®. Bunun ziddi olan
istibdad kelimesi ise, kimsenin goriisiinden istifade etmeksizin, keyfl ve zalimane bir sekilde bir

devleti idare etmek anlamina gelir'"’.

Devlet baskani, 6nemli konular hakkinda karar vermeden once halkiyla istisdre etmek

120

zorundadir . Kur'dn’da mii’minler, 6nemli bir is yapacaklar1 zaman mutlaka birbirleriyle

121

istisire etmekle emrolunmuslardir Hz. Peygamber de yapacag islerle ilgili olarak

mil’minlerle istisire etmekle emrolunmustur. Bu istisdrenin sonucunda alinan kararlara da

12 Yasanin Tekrart 1:16-17.

3 Bkz: Yasamn Tekrar 24:17-18.

114 1 evililer 19:15. Ayrica bkz: Levililer 19:35; Misir’dan Cikis 23:6; Yasanin Tekrar1 16:18-20.

15 Bu ilke ve Tevrat’taki kaynaklar icin, cahsmanuzin birinci béliimiinde yer alan “Yahudilik’te Ahlak Anlayig:”
adli kisma bakilabilir.

16 Besalel, “Adalet”, YA, I, 35.

17 Bkz: Yasanin Tekrar1 23:19-20.

118 Ahmed Rufat, age, s. 309; Bilmen, age, s. 117.

19 Bilmen, age, s. 9.

120 Rayyis, age, s. 300-304.

121 Bkz: Siird 42/38.

255



kesinlikle uyulmalidir'*

. Vahiyle teyit edilmis olan bir peygamber, hakkinda vahiy bulunmayan
konularda tebaasiyla istisare etmek zorunda iken, boyle ilahi bir teyide sahip olmayan herhangi
bir yoneticinin bu kurala uymasimnin ne kadar zorunlu oldugu ortadadir'>. Hz. Peygamber’in
ashabiyla istisare etmekle emrolunmasinin bir sebebi de, sonraki insanlarin O’nun siinnetine

uyarak bu kurala uymalarini temin etmek olabilir'**.

Hz. Peygamber, hakkinda vahiy nazil olmamis konularda ashadbiyla istisare eder, hatta
bazen, kendisi aksini diisiindiigii halde cogunlugun teklifini tercih ederdi. Mesela o, Uhud
savasinda sehri icerden korumay: tercih ederken, cogunlugun goriisiine uyarak sehirden c¢ikip

diisman1 Uhud’da karsilamistir'>.

Kur'an’da, Sebe’ melikesi Belkis’in, onemli kararlar alirken mutlaka etrafindaki devlet

adamlarma danistig1, kendi basina karar vererek sozii kesip atmadig bildirilir'*.

Istisare sdyesinde en dogru goriis ortaya cikar ve en isabetli yol tespit edilir'>’. Sonradan
pisman olmamak ve insanlar tarafindan ayiplanmamak icin insanlarla istisarede bulunmak
zorunludur'?®, Insanlarla istisare eden bir kisi, bu istisre sonucu dogru bir karar alip uygularsa,
mutlaka onu methedenler bulunur. Her ne kadar hata cemaatten uzak olsa da, bu kisi, istisareleri
sonucu yanlis bir karar alip bunu uygularsa mazur kabul edilir; ¢iinkii birgok kisiye danistiktan
sonra bu karar1 almustir'*.

Islam dininde istisire o kadar 6nemlidir ki, ilim ve din adamlariyla istisire etmeyen devlet

. e A . ve es 2 e 130
adamlarinin azledilmesi vacip, yani zorunlu goriilmiistiir .

Kendisiyle istisare edilecek ve kendisine fikir danisilacak bir insan, su 6zelliklere sahip

olmalidir:

1. Tecriibelerle pismis olgun bir akil,
2. Takvaya dayali bir dini yapi,

3. Sevgiye dayal bir nasihatci olmast,
4

Insanm1 mesgul eden emel ve iiziintiilerden uzak, salim bir diisiince yapist,

122 Bkz: Alii Tmran 3/159. Ayrica bkz: ibn Teymiyye, age, s. 147.
Hz. Peygamber’in mii’minlere fikir damigmasi, hakkinda vahiy nazil olmamis konularla ilgilidir; degilse o,
hakkinda hiikiim bulunan konularda boyle bir yetkiye sahip degildi; bkz: er-Razi, age, IX, 67; el-Kurtubi, age,
XVI, 37; el-Alﬁsi, age, XXV, 46; Elmalili, age, II, 1216-1217. Ayrica bkz: Abduh-Riza, age, IV, 200.

123 el-Maverdi, Edebii 'd-Diinyd ve'd-Din, s. 272; el-Kurtubi, age, IV, 250; ibn Teymiyye, age, s. 147.

124 et-Taberi, age, IV, 153; el-Kurtubi, age, IV, 250; ibn Teymiyye, age, s. 147.

125 Hamidullah, Islam Anayasa Hukuku, s. 119.

126 Bkz: Neml 27/32.

127" es-Siihreverds, age, s. 147.

128 el-Maverdi, Edebii'd-Diinyd ve'd-Din, s. 272.

129 el-Maverdi, Edebii'd-Diinyd ve'd-Din, s. 276.

130 e]-Kurtubd, age, IV, 249.
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5. Istisare edilen konuyla ilgili olarak, bu kisinin herhangi bir amag ve arzusunun

3
olmamasi™".

3. Dus iliskilerde Baris1 Esas Almak

Yiice Allah, mii’minlere herhangi bir saldirida bulunmayanlara karsi iyilik ve adaletle
muamele edilmesinden mii’minleri menetmez; O, mii’minlere saldirida bulunanlara ve onlar1

yurtlarindan ¢ikaranlara karsi iyi davranmaktan meneder' .

Kur'an’a gore kendisiyle antlasma yapilan bir topluluk, antlasmanin sartlarina uydugu
miiddetce, bu topluluk miisrik de olsa onlara karsi higbir saldirida bulunulamaz; yapilan
antlagma, siiresi bitene kadar gecerlidir'®’. Hatta mii’min oldugu halde mii’minlerin bulundugu
yere hicret etmemis bir kisi, mii’minlerin antlasmali oldugu bir topluluga karst onlardan yardim
isterse, o toplulukla yapilan antlasmadan dolay: bu kisiye yardim edilmez'**.

Savagta kars: taraf barig yapmayi teklif ederse, mii’minler de bu teklife olumlu karsilik

35
vermekle emrolunmuslardir'’.

Mii’minlerle antlagsmali bir kavmin, yapilan antlasmaya hiyanet edecegine dair belirtiler
ortaya c¢ikar ve mii’minler, kars1 tarafin antlagsmay1 bozmasindan endise ederlerse, tek tarafl
olarak antlasmay1 feshedebilirler'™®; zird Hz. Peygamber donemindeki inkércilar, daha 6nce

mii’minlerle yaptiklar1 her antlasmay1 bozmuslardir'’.

Komsu iilkeler ve topluluklarla iligkilerde barisi esas almak zorunlu oldugu gibi,
diigmanlardan gelecek saldirilara karsi hazirlikli olmak da zorunludur. Bununla irtibath olarak
Yiice Allah Kur'an’da mii’minlere, savasa hazirlikli olmalarin1 ve diismanlara karsi kuvvet
hazirlamalarini emretmistir. Hazirlanan bu kuvvet, caydirici bir gii¢ olur ve bu kuvvet sayesinde

mii’ minler, diismanlarina kars1 gézdag: verirler'*®.

31 el-Maverdi, Edebii 'd-Diinyd ve'd-Din, s. 273-274; es-Siihreverdi, age, s. 152.
132 Bkz: Miimtehine 60/8-9.

133 Bkz: Nisa 4/88-90; Tevbe 9/1-7.

134 Bkz: Enfal 8/72.

135 Bkz: Enfal 8/61.

136 Bkz: Enfal 8/58.

137 Bkz: Enfal 8/56.

138 Bkz: Enfal 8/60.
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4. Savas Hukukuna Uygun Olarak Vatam Savunmak

Vatant savunmak, hem devlet adamlarmmin, hem de vatandaslarin ©Onde gelen
gorevlerindendir. Savas, 0liim, yaralanma, maddi sikintilara diisme gibi beraberinde getirdigi
bir¢cok zorluktan dolayr insanin hosuna gitmese de hayatin bir gercegidir. Mecbur kalindigi
zaman savasa katilmak, biitiin bu olumsuzluklara ragmen, mii’minler tizerine farz kilinmistir.
Fakat su da ildhi bir gercektir ki insanin hosuna giden bazi seyler onun ic¢in kotii, hosuna
gitmeyen bazi seyler de onun i¢in iyi olabilmektedir. Yiice Allah, insanin sinirlt bilgisi disinda
olanlar1 da kesin olarak bildigi i¢in, savasin bazi durumlarda gerekli oldugunu da bildiginden

dolay1 onu mii’minlere farz kilmstir'®.

Savas gerceginin var olugsunun sebeplerinden biri, fitnenin ortadan kaldirilmasim ve dinin

yalnizca Allah’a has kilinmasini temin etmektir'®.

Sozkonusu ayetlerde gegen fitne
kelimesinden kastin, sirk, kiifiir ve irtidat oldugu belirtilmistir'*'. Bir baska yaklasima gore ise,
bu ayetlerde ortadan kaldirilmasi gerektigi soylenen fitne, din konusunda insanlara baski
yapmak ve onlarin Islam’a girmelerini engellemektir. Zira Hz. Peygamber’in teblige basladig
Mekke doneminde miisrikler, mii’minlere dinlerinden donmeleri icin baski ve hatta iskence
yapiyorlardi. Din konusundaki bu baski ve zulmii ortadan kaldirmak i¢cin Medine doneminde
cihad farz kilinmustir'*®. Demek ki cihad, hakkin serbestce kabuliine engel olmak isteyen ve bu
hususta zor kullanan hak diismanlarinin defedilmesi, hak yoldan engellerin kaldirilmasi igin

143

yapilmalidir ™.

Kur'an’in “Kendileriyle savagilanlara (miiminlere), zulme ugramis olmalar1 sebebiyle
(savas konusunda) izin verildi. Stiphe yok ki Allah, onlara yardim etmeye mutlak surette
kadirdir. Onlar, baska degil, sirf "Rabbimiz Allah'tir" dedikleri i¢in haksiz yere yurtlarindan
cikarilmis kimselerdir. Eger Allah, bir kisim insanlar1 (kotiiliiklerini) diger bir kismu ile defedip
onlemeseydi, mutlak surette, i¢lerinde Allah'in ismi bol bol anilan manastirlar, kiliseler, havralar
ve mescidler yikilir giderdi. Allah, kendisine (kendi dinine) yardim edenlere muhakkak surette
yardim eder. Hig siiphesiz Allah, giiclidiir, galiptir.” (Hacc 22/39-40) ayetleri de savasin hangi
durumlarda mesri oldugunu ve bu mesrdiyetin nedenlerini acik¢ca ortaya koymaktadir.
Goriildiigii lizere savasin mesri kilinmasinin en onemli nedenleri, zuliim ve baskiy1 ortadan

kaldirmak ve Allah’a kulluk yolunda karsilasilan her tiirlii engeli bertaraf etmektir.

139 Bkz: Bakara 2/191.

140 Bkz: Bakara 2/193; Enfal 8/39.

141 et-Taberd, age, II, 191-192, 194; Elmalili, age, II, 696.

142 Abduh-Ruza, age, IX, 613-614; Mevdadi, age, I, 155; Celik, ibrahim, Kur'dn Isisinda Hosgérii ve Siddet, s. 133-
134, Bursa, 2001; Ates, Tefsir, I, 335, 455, “Allah Yolunda Kitél (Savas)”, KA, I, 503-506, “Fitne”, KA, VI, 291.

143 Mevdadi, age, I, 155; Ates, Tefsir, 1, 456.
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Savagin mesri kilinmasiin nedenlerinden biri de, mii’minlere zulmeden inkarcilar

etkisiz hale getirmektir'**

. “Eger Allah'm insanlardan bir kismiin kotiiliigiinii digerleriyle
savmasi olmasaydi elbette yeryiizii altiist olurdu. Lakin Allah biitiin insanliga kars1 liituf ve
kerem sahibidir. (Bakara 2/251) ayetinde de belirtildigi gibi, savas yoluyla zalim insanlar
mii’minler tarafindan bertaraf edilmese, yeryiiziiniin tamamini fesat kaplar; inkarcilarin hakim
olmalarindan dolay: kiifiir umtimilesir ve Allah’in azib1 yeryiiziine iner ve boylece yeryiiziinde
yasayanlarin kokii kazinirdi'®. “Eger Allah, bir kisim insanlar (kotiiliiklerini) diger bir kismu ile
defedip 6nlemeseydi, mutlak surette, i¢lerinde Allah'in ismi bol bol anilan manastirlar, kiliseler,

havralar ve mescidler yikilir giderdi.” (Hacc 22/40) ayeti de savasin bu hikmetini bir baska
yonden ortaya koymaktadir.

Savas gerceginin var edilmesinin hikmetlerinden biri de, mii’minlerin denenmesi ve bu

imtihan sonucunda gercek mii’minlerle miinafiklarin, sabredenlerle savastan kaganlarin ortaya
cikariimasidir'*®.

Savast mesrl kilan nedenlerden bazilari, Mekkeli miisriklerin peygambere ve diger

mii’minlere zulmetmeleri ve onlar1t yurtlarindan c¢ikarmalari, mii’minlerle yaptiklar
antlagmalara sadakat gostermemeleri ve savasi ilk baslatanlarin da onlar olmasidir'’.

Mii’minler, kendilerine savas acanlarla Allah yolunda savagmakla emrolunmuslardir;
fakat bunu yaparken, miitekabiliyet esasin1 géz Oniinde bulundurmalari, asiriya kagmamalart ve

zulme sapmamalar1 da ayn1 sekilde emredilmistir; zird Yiice Allah Kur'an’da, bu sekilde asirtya
kaganlar1 sevmedigini bildirmektedir'*.

Savasta kars1 taraf savastan vazgecer ve savasi birakirsa, bu durumda onlarla savasa

devam etmek yasaklanmustir'®®. Savasta karsi taraf barisa yanasirsa, mii’minler de barisa

150
yanasmak zorundadir .

Savagta bir diisman mii’minlerden eman isterse, ona eman verilir; Allah’in keldm1 ona

bildirilir; iman etmezse, giivende olacagi bir yere kadar gétiiriiliip serbest birakilir'".

144 Bkz: Enfal 8/5-8.

145 ez-Zemabhseri, age, 1, 292.

146 Bkz: Alii Imran 3/142, 166-167; Kutal 47/4, 31.

147 Bkz: Tevbe 9/13; Hacc 22/39-40.
Mesri cihad sebepleriyle ilgili olarak ayrica bkz: Celebi, Ahmed, Isldm Diisiincesinde Cihad ve Savas Siydseti, s.
50-59, Terc: Abdullah Kahraman, Yayma Haz: Mehmet Erdogan, istanbul, 1994.

148 Bkz: Bakara 2/190; Nahl 16/126. Ayrica bkz: Hacc 22/60.

149 Bkz: Bakara 2/193.

150 Bkz: Enfal 8/61.

ST Bkz: Tevbe 9/6.
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Miisliimanlarla inkércilar arasinda ¢ikan bir savasta, ne mii’minlerle, ne de inkéarcilarla

savasmay1 istemeyen, tarafsiz kalmak isteyen bir grup olursa, bu gruba karsi herhangi bir

saldirida bulunulmaz'>.

Giiniimiiz miifessirlerinden Siileyman Ates, Isldm’in cihadla ilgili prensiplerini maddeler

halinde su sekilde 6zetlemektedir:

1.

Saldirgan diismanlara kars1 savasmak, miisliimanlar izerine farzdir. Saldirmayanlarla
savasilmaz.

Diisman, teslim olma, baris veya antlasma siiretiyle savasa son verirse,
miisliimanlarin da savasi birakmalari farz olur.

Hangi sartlarda olursa olsun, diismanin saldirisina karsilik vermek, miisliimanlarin
hakkidir. Ancak onlarin yaptigindan fazlasini yapmak dogru degildir.

Her haliikarda savasa hazirlikli ve uyanik bulunmak, bunun icin gerekli harcamalari
yapmak farzdir.

Miisliimanlar1 dinlerinden dondiirmeye, onlara eziyet etmeye caligmak, IslAm’in
serbestce anlatilmasina engel olmak gibi durumlar, savasi gerektiren sebeplerdir.
Vicdanlardan baskinin kalkmasi ve Allah’in dininin hikim olmasi icin, bunlari
yapanlara kars1 savasilir.

Savasta carpismalara katilmayan kadinlar, cocuklar, ihtiyarlar ve din adamlar1

ve] qoo_ss 153
oldirilmez .

Yine Siileyman Ates, miisliiman olmayanlari, siyasi bakimdan dort gruba ayirmaktadir:

1.

Miisliimanlara saldiran veya vaktiyle miisliimanlara saldirmis, kotiilik etmis,
haklarim ellerinden almis ve yaptiklarim telafi etmedikleri gibi, hala da saldirmaya
devam eden veya saldin firsat1 kollayan diismanlar. Bunlarin iilkeleri Ddru’l-Harb
sayilir.

Miisliimanlarin miittefiki olan gayri miislimler,

Tarafsiz olan gayri miislimler,

Savas sonucunda cizye karsilifinda miislimanlarin egemenligine tabi olan gayri

miislimler.

132 Bkz: Nisa 4/90.
153 Ates, “Allah Yolunda Kital (Savas)”, KA, II, 502. Ayrica bkz: Ates, Tefsir, 1, 333.

260



Bu dort grup gayri miislimden sadece birinci gruba saldirilabilir; ¢iinkii nefsi savunmak
icin bunlara saldirmak adaletin geregidir. Diger gruplara saldirmak ise zuliim olacagindan

dolay1 Allah tarafindan yasaklanmistir'>*.

Ozellikle savas durumunda, bir fisik, yani soziine giivenilmeyen birisi mii’minlere bir
haber getirirse, bu haberin dogrulugu iyice tahkik edilmeden haberin ilgili oldugu topluluga
kars1 bir saldirida bulunmak dogru degildir; verilen haber yalan olabilir ve bu durumda haksiz
yere bir topluluga saldirilmis olur'>. Ayrica mii’minlerin, savas icin yola ciktiklar1 zaman
karsilarina ¢ikan ve kendilerine selam veren bir kisiyi, mii’min olmadigini iddia ederek, sirf bu

kisinin malina tamah ederek, arastirip sorusturmadan 6ldiirmeleri haram kalinmustir'.

Haram aylarda, yani Zilka’de, Zilhicce, Muharrem ve Receb aylarinda ve Mescid-i
Haram’in iginde savagsmak haram kilinmistir; fakat bu aylarda ve bu kutsal mekanda

miisliimanlara herhangi bir saldir1 yapilirsa, mesra miidafaa yapmak caizdir'”’.

Tevrat’a gore Yahudiler, bir sehre saldirmadan once onlara baris teklif etmelidirler. Sehir
halki baris teklifini kabul ederse, o sehrin biitiin halki, bundan sonra Yahudilerin angarya
islerine bakacaklardir. Eger baris teklifi kabul edilmez ve daha sonra da sehir ele gecirilirse, bu
sehir Yahudilere ait topraklardan uzak bir yerde ise, kentin biitiin erkekleri 6ldiiriiliir; kadinlar,
cocuklar, hayvanlar ve kentteki hersey yagma edilir. Eger ele gecirilen sehir, Yahudilere
vadedilmis olan topraklarda ise, bu durumda bu sehirde yasayan erkek, kadin, cocuk ayirt
etmeksizin nefes alan biitiin canlilar oldiiriilecektir. S6z konusu sehirlerin halkinin tamamini
oldiirme emrinin sebebi de, bu sehir halkindan canli kalan olursa, putperest¢e inanglarini
zamanla Yahudi halkina empoze etmeleri endisesidir'”®. Bu emir geregince Yahudiler, tarih
icerisinde Onlerine ¢ikan bir¢cok kavimle savagmis ve bu kavimlerin bazilarini, kadin ve

cocuklari ayirt etmeksizin katletmislerdir'*’.

5. Din ve Fikir Hiirriyetini Saglamak

Kur'an’da yer alan “Dinde zorlama yoktur. Artik dogrulukla egrilik birbirinden

AxA

ayrilmistir. O halde kim tightu reddedip Allah'a inanirsa, kopmayan saglam bir kulpa

154 Ates, “Baris”, KA, 111, 400, “Ulusal ve Uluslararasi iliskiler”, KA, XXI, 420.
155 Bkz: Hucurat 49/6.

156 Bkz: Nisa 4/94.

157 Bkz: Bakara 2/191, 194, 217.

158 Bkz: Yasanin Tekrar1 7:1-16, 20:10-18.

159 Ornek olarak bkz: Yesu 10:28-43; 1. Samuel 15:1-8.
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yapismigtir. Allah isitir ve bilir.” (Bakara 2/256) ayeti, bir insan1 bir dine zorla sokmanin dogru

bir davranis olmadigini ve zaten bunun miimkiin de olmayacagim bildirmektedir'®.

Konuyla ilgili bir diger ayet olan “Eger Rabbin dileseydi, yeryiiziindekilerin hepsi elbette
iméan ederlerdi. O halde sen insanlari, inanmalar i¢in zorlayacak misin? Allah'in izni olmadan
hi¢ kimse inanamaz. O, akillarimt kullanmayanlar1 murdar kilar.” (Ydnus 10/99-100) ayeti de
Hz. Peygamber’i, insanlar1 dine girmeye zorlamamasi konusunda uyarmaktadir; zira bu, irade
hiirriyeti gercegine aykiri bir davranis olmus olur. Boyle bir zorlama gerekli olsaydi, onu bizzat

Allah yapardi.

Ayrica “...Sen onlarin iizerinde bir zorlayici degilsin. Tehdidimden korkanlara Kur'an’la
ogiit ver.” (Kaf 50/45) ve “O halde (Resiliim), 6giit ver. Ciinkii sen ancak 6giit vericisin.
Onlarn iizerinde bir zorba degilsin.” (Gasiye 88/21-22) ayetleri de tebligde ve hidayete erme

konusunda zorlamanin asla yerinin olmadigini ifade etmektedir.

Hz. Peygamber, mutedil olan ehl-i kitapla giizel bir sekilde miicadele etmekle
emrolunmustur. Bu kisilere, “Bize indirilene de, size indirilene de inandik; bizim ilahimiz da

e . 1. . . . . 161
sizin ilahiniz da birdir; biz ona teslim olduk™ denilmesi emrolunmustur .

Ayrica Kur'an’daki “(Res@liim!) de ki: Ey ehl-i kitap! Sizinle bizim aramizda miisterek
olan bir soze geliniz: Allah'tan bagkasina tapmayalim. O'na higbir seyi es tutmayalim ve Allah't
birakip da kimimiz kimimizi ildhlastirmasin. Eger onlar yine yiiz ¢evirirlerse, iste o zaman:
Sahit olun ki biz miislimanlariz! deyiniz.” (Alii imran 3/64) ayeti, ehl-i kabi miisliimanlarla
ortak bir noktada bulusmaya davet etmektedir. Bu ortak nokta, tabii ki tevhid noktasidir.

Hz. Peygamber, kendisini ziyarete gelen Necran’li bir hiristiyan heyetinin, mescidde

kendi usullerine gore, doguya yonelerek ibadet etmelerine miisaade etmistir'®*.

Kur'an’da var olan cihad prensibi, insanlar1 kili¢ zoruyla IslAim’a sokmak icin ortaya
konulmus bir prensip degildir. Cihad, miislimanlarin bagimsiz bir sekilde ve huzur i¢cinde inang
ve ibadetlerini yerine getirebilmelerini giivence altina almak i¢in konulmus, mesrli miidafaa

.. . 163
esasina dayanan bir ilkedir'®.

Irtidid edenler, yani Islim dininden donenlerle ilgili uygulamalar da din ve fikir

hiirriyetiyle celismemektedir. Zira Hz. Peygamber doneminde ortaya ¢ikan irtidad hareketleri

10 Din hiirriyeti bakimundan Bakara 2/256 Ayetinin genis bir yorumu igin bkz: Altuntas, Halil, /sldm’da Din

Hiirriyetinin Temelleri, s. 15-72, Ankara, 2000.

161 Bkz: Ankebiit 29/46.

162 et-Taberd, age, III, 162.

163 Ozel, age, s. 62-63; Celik, age, s. 118-119; Kose, Saffet, Islam Hukuku A¢isindan Din ve Vicdan Hiirriyeti, s. 55,
98-99, {stanbul, 2003.
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incelendiginde, bu hareketlerin i¢indeki kisilerin, kisisel bazda kalan salt bir dinden donmeyle
kalmadiklari, toplum diizenini bozmaya yonelik silahli miicadeleye girdikleri goriilmektedir.

Bayle kisilerin, toplum diizenini saglamak amaciyla cezalandiriimasi kaginilmazdir'®.

6. Riisvet ve Adam Kayirmay1 Onlemek

Riisvet, birisinin hakkim1 yemek veya bir konuda amacina ulasmay1 kesinlestirmek icin
miistehak olmayan birisine para vermek anlamina gelir'®. Vatandaslar arasinda adalet ve

esitligin tam olarak saglanabilmesi i¢in, devlet dairelerinde riigvetin Oniine gegilmelidir.

Mahkemeyi kendi lehine dondiirmek ve baskasinin malin1 haksiz olarak ele gecirmek
amaciyla hakimlere riigvet vermek, Kur'an’da haram kilinmistir; zird bu, en temel ilkelerden biri
olan adalet ilkesine aykir1 bir davramstir'®. Riisvet yiiziinden adalet mekanizmasi bozulur ve
kalplerdeki merhamet ve insanlik duygulart ortadan kalkar'®.

Riisvet konusunda Tevrat’ta da sunlar soylenmektedir: “Riigvet almayacaksiniz; ¢iinkii

riigvet goreni kor eder; hakliyr da haksiz ¢ikarir.”'%

C. Vatandas Ahlaki
1. Yonetimi Ehil Kisilere Teslim Etmek

Emanet kelimesi, bir insanin emin ve itimat edilir olmasi, yani kendine maddi veya
manevi herhangi bir seyin kalp huzliru ile, endise duymaksizin ve korkusuzca teslim

169

olunabilmesi anlamina gelmektedir ~ . Ehliyet ise, bir isin iistesinden gelebilecek liyakat ve giice

sahip olmak anlamina gelir'”’.

Emanetleri ehliyetli kisilere vermekle ilgili “Allah size, mutlaka emanetleri ehil olanlara
vermenizi ve insanlar arasinda hitkmettiginiz zaman adaletle hiikkmetmenizi emreder...” (Nisa
4/58) seklindeki ayetin sebeb-i niizlilii hakkinda soyle bir rivayet aktarilmaktadir: Hz.
Peygamber tarafindan Mekke’nin fethedildigi giin, Kabe’nin anahtarlarini tasima gorevi

kendisinde bulunan Osman b. Talha’dan Kéabe’nin anahtarlari istenmisti. Bu sirada orada

164 Altuntas, age, s. 72-81; Kose, age, s. 100-103.

165 Bilmen, age, s. 51; Ates, Tefsir, I, 328.

1% Bkz: Bakara 2/188.

167 e]-Kurtubi, age, I, 339-340; Bilmen, age, s. 52; Ates, Tefsir, 1, 328.

168 Misir’dan Cikis 23:8. Ayrica bkz: Yasanin Tekrar1 16:19. Karg: Mezmurlar 15:5, 26:9-10.
1 Elmalh, age, II, 1370.

17 Bilmen, age,s. 17.
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bulunan Hz. Abbas, anahtarin ondan alinip kendisine verilmesini istedi. Fakat Osman anahtari
vermek istemedi. Bunun iizerine Hz. Ali anahtar1 zorla onun elinden aldi ve Hz. Peygamber’e
verdi. Bunun iizerine bu ayet nazil oldu. Hz. Peygamber, Hz. Ali’nin Osman’dan oziir
dilemesini ve anahtar1 ona geri vermesini emretti. Eski gorevine devam edebilecegini 6grenen

Osman, hakkinda dyet indigini 6grenince miisliiman oldu'”".

Sozkonusu ayetin bu sebeple nazil olmasi, hitkkmiiniin genel olmasina engel degildir; her

tiirlii eménet bu Ayetin hitkmiine déhil edilebilir'’?

. Mesela, devlet mallarim1 insanlar arasinda
dagitma, zuliim ve haksizliklar1 6nleme ve adaletle hitkmetme konularinda gorevli ve sorumlu
olan devlet adamlar1 da Aayetin hiikmiine girmektedir. Bu bakimdan mii’minler, yonetime
getirecekleri insanlarda, bu is icin ehil olma sartim aramahdirlar'”. Ayetin ikinci kismundaki
“adaletle hilkkmedin” emri de ayni sekilde hem genel anlamda her tiirli konuda adaletli
davranmak, hem de devlet adamlarinin halk arasinda adaletle hiikkmetmesi anlamina

gelmektedir' ™.

2. Devlet Baskanina itaat

Itaat konusuyla ilgili olan “Ey iman edenler! Allah'a itaat edin. Peygamber'e ve sizden
olan idarecilere (iilii’l-emr: »<¥! §4) de itaat edin. Eger bir hususta anlasmazliga diiserseniz,
Allah'a ve ahirete gercekten inaniyorsaniz onu Allah'a ve Res(l'e gotiiriin (onlarin talimatina
gore isi ¢oziin); bu hem hayirli, hem de netice bakimindan daha giizeldir.” (Nisd 4/59) ayeti,
hem Yiice Allah’a ve onun gorevlendirdigi peygambere itaat etmeyi emretmekte, hem de Islam
toplumunda idéreci konumunda olan diger kisilere itaati emretmektedir. Ayette gecen “ ,<¥! s
28k (sizden olan idareciler)” ibaresi, miisliimanlarin bagindaki kisilerin de onlar gibi miisliiman
olmasim gerektirmektedir'””. Bu ayet, toplumsal ve huk{ki konularda, Hz. Peygamber hayatta
iken, Allah’in kitab1 ile hitkmetmesi i¢in ona bizzat basvurmayi, onun vefatindan sonra ise

Kitap ve Siinnet’e bakarak, bunlara uygun hiikiimler verilmesini emretmektedir' .

“Allah ve Resiilii bir ise hiikiim verdigi zaman, inanmis bir erkek ve kadina, o is

konusunda kendi isteklerine gore karar verme yoktur. Her kim Allah ve Restiliine karsi gelirse,

71 er-Razi, age, X, 138; el-Kurtubi, age, V, 256; Ibn Teymiyye, age, s. 33; Elmalili, age, II, 1372-1373; Ates, Tefsir,
11, 304.

172 ¢]-Kurtubi, age, V, 256; Elmalily, age, II, 1373.

173 el-Kurtubi, age, V, 256.

174 el-Kurtubi, age, V, 258.

175 Elmalili, age, II, 1375; Ates, Tefsir, 11, 309-310, “Allah’a ve El¢isi’ne itaat”, KA, 11, 300, “Uli’1-Emre Itaat”, KA,
XXI, 532.

176 e]-Kurtubd, age, V, 261.

264



apacik bir sapikliga diismiis olur.” (Ahzab 33/36) ayeti de itaat mefhiimunu isleyen énemli bir
ayettir. Buna gore bir mii’min, kendisini ilgilendiren bir konuyla ilgili dini naslarda bir hiikiim
varsa, bu hilkkme gore davranmak zorundadir. Baska bir ayette de kéfirlerin Cehennem’e
diistiikleri zaman “Keske Allah’a ve O’nun Rasfliine itaat etseydik!” diyecekleri, diinyada iken
reislerine ve bilyiiklerine uyduklarindan dolayr dogru yoldan saptiklari ve bundan ¢ok pisman

olduklari belirtilmektedir'”’.

Kur'an’a gore Hz. Peygamber donemindeki miinéfiklarin bir 6zelligi de, Allah ve Rasli,
dolayisiyla Kur'an ve Siinnet dururken, aralarindaki anlagmazliklar konusunda hiikiim vermesi

icin tagira, yani Ka’b b. Esref gibi asi ve kafir insanlara bagvurmalaridir'’®.

Devlet yetkililerine emanetleri ehline vermeyi ve insanlar arasinda adaletle hiikmetmeyi
emreden Nisd 4/58 ayetinin hemen devami olan 59. ayette, bu sefer de yonetilen konumunda
olan halka, yani vatandaslara yonelik bir emir gelmekte; onlara, Allah’a, O’nun Rastiliine ve
mii’minlerden olan /i’ l-emr’e, yani devlet adamlarina itaat etmek emredilmektedir. Boylece
hem yonetenler, hem de yonetilenler bu iki ayette muhatap alinmis ve her iki tarafa da gorevleri

bildirilmis olmaktadir'”.

Itaat konusuyla ilgili Kur'dn’da gecen “Ey iman edenler! Herhangi bir topluluk ile
karsilastiginiz zaman sebat edin ve Allah't cok anin ki basariya erisesiniz. Allah ve Resiiliine
itaat edin, birbirinizle cekigsmeyin; sonra korkuya kapilirsiniz da kuvvetiniz gider. Bir de
sabredin. Ciinkii Allah sabredenlerle beraberdir.” (Enfal 8/45-46) seklindeki ayetler, 6zellikle
savas durumunda Hz. Peygamber’e ve onun vefatindan sonra da devlet bagkanlarina itaat
edilmesini emretmektedir. Itaatsizlik yapildig1 veya ihtilafa diisiildiigii takdirde, miisliimanlarin

giicii azalir ve diigman karsisinda maglup duruma diiserler.

Mii’minler, biitiin toplumu ilgilendiren bir mesele iizerinde calisirken, o toplulugun
liderinin iznini almadan oradan ayrilmamalidirlar; zird boyle ortak meselelerle ilgili, ortak

hareket etmek gerekir ve sorumluluktan kurtulmak igin s1visip kagmamak gerekir'™.

Devlet baskanmin emirlerine itaatin siuri, Allah’in  emirlerine uygunluktur'®'.

“Yeryiiziinde bozgunculuk yapan ve dirlik diizenlik vermeyenlerin emirlerine itaat etmeyin.”

177 Bkz: Ahzab 33/64-68.

178 Nisa 4/60-61. Konuyla ilgili olarak bkz: el-Kurtubi, age, V, 263; Elmalili, age, 1I, 1383-1384.

179 er-Razi, age, X, 143; el-Kurtubi, age, V, 259; ibn Teymiyye, age, s. 29; Lewis, age, s. 141.

180 Bkz: Nir 24/62-63.

181 et-Taberd, age, V, 150; el-Maverdi, Tefsir, V, 526; er-Razi, age, X, 145; el-Kurtubi, age, V, 259; ibn Teymiyye,
age, s. 29-30; el-Bursevi, age, VI, 449; Elmalili, age, 11, 1374-1376, VII, 4918; Mevdidi, age, I, 371; Rayyis, age,
s. 318-319; Lewis, age, s. 141-142, 146; Ates, Tefsir, 11, 310.
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(Suard 26/151-152) ayetleri, net bir sekilde itaatin smirni ¢izmektedir'®*. Hucuréat Stresi’nde
sozkonusu edilen “Allah’in ve Rasiliiniin niine gecmeyin” emri'®® de, hakkinda nass bulunan
konularda Allah ve Rasiliinden baska hi¢ kimseye itaat edilmemesini gerektirmektedir'®*. Hz.
Peygamber de, kendisine bey’at eden kadinlardan, ma’rif ve mesrli islerde kendisine isyan
olan Hz. Peygamber bile, kendisine itaati, ma’rQf ve mesrQ islerle sinirlandirmistir; hal boyle

olunca, normal insanlara kars1 gosterilecek itaatin sinir1 da dogal olarak mesriiiyet, yani Allah

PO - 186
ve Rasiliiniin emirlerine uygunluk olacaktir ™.

Hz. Peygamber’in "Miisliiman kisiye, ma’siyet (Allah'a isyan) emredilmedigi miiddetce,
hosuna giden veya gitmeyen her hususta (yOneticilere) itaat etmesi gerekir; eg§er ma’siyet
emredilmisse, ne dinlemek, ne de itaat vardir. (Itaat sadece ma’riftadir, miibah i$lerdedir)”187
seklindeki hadisi de itaati, Allah’in emirlerine uygunlukla, yani mesrliyetle

188
sinirlandirmaktadir =",

Allah’in ilahligim1 kabul ettigi halde Allah’tan yiiz cevirenlerin,
kendisinde haram ve helal kilma yetkisi gorenlerin yollarin1 ve emirlerini izlemek de ameli

acidan sirk olarak degerlendirilmistir'™.

Yahudilik’te de devlet baskanina itaatin sinir1 ilahi yasalara uygunluktur. Hz. Musa
Israilogullari’na, ileride vaat edilmis topraklara girdiklerinde, kendilerine, yine kendi
aralarindan bir devlet baskan1 se¢melerini emretmis; secilen bu devlet bagskaninin da Kutsal

.. ceq ee .. .. .. . .. 190
Yasa’y1 her giin okumasini ve hiikiimlerini ona gore vermesini emretmistir .

Hiristiyanlik’ta da, Pavlus tarafindan ifade edilen “Herkes altinda bulundugu yonetime
bagl olsun.”"®' kurali, Tanri’min emirlerine zit bir durumla karsilasildigi zaman gecerliligini
yitirmektedir. Petrus ve diger havariler, kendilerini Hz. Isa’nin mesajim yaymaktan alikoymak

59192

isteyen mahkeme iiyelerine, “Insanlardan ¢ok Tanri'nin soziinii dinlemek gerekir. cevabimi

vermislerdir. Bu da, biitiin yonetimlere itaati emreden Hiristiyanlik’ta dahi bu itaatin bir siniri

182 Rayyis, age, s. 319; Lewis, age, s. 144.

183 Bkz: Hucurat 49/1.

184 el-Alast, age, XX VI, 134.

185 Bkz: Miimtehine 60/12. Konuyla ilgili olarak ayrica bkz: Rayys, age, s. 318.

186 o]-Kurtubi, age, XVIII, 75; el-Bursevi, age, IX, 489; Mevdidi, age, VI, 256; Ates, Tefsir, IX, 396. Ayrica bkz: el-
Alist, age, XX VIII, 80.

'87 Buhari, Ahkam, 4.

188 Bkz: Lewis, age, s. 108-109.

139 Mevdadi, age, I, 589.

190 Bkz: Yasamn Tekrar1 17:14-20. Ayrica bkz: Besalel, “Kral, Krallik”, YA, 11, 347.

191 Bkz: Romalilar 13:1-4. Petrus’un benzer bir ifadesi i¢in bkz: 1. Petrus 2:13-17.

192 Elgilerin igleri 5:29.

266



oldugu gercegini ortaya koymaktadir. O smir da, sozkonusu yonetimlerin koymus oldugu

. 193
kurallarin, Allah’1n emirlerine zit olmamasidir .

3. Savas Meydaminda Sebatkarhk

Allah tarafindan gorevlendirilen bircok peygamber, kendilerine inanan mii’minlerle
beraber diismanlarina karsi savasmis, hicbir zaman yilginliga ve zayifliga diismemis ve
diismana boyun egmemistir. Yiice Allah, bdyle sabirli kisileri sevdigini Kur'dn’da
belirtmektedir. Bu insanlar, savasta kendilerine yardim etmesi ve kendilerini sabit kadem
kilmasi i¢in Allah’a dua ediyorlardi. Allah da onlara, hem bu diinyada, hem de ahirette en giizel

karsilig1 verecegini vaat etmistir' .

Kur'an’a gore cihad, Allah’in, kullarinin can ve mallarim1 cennet karsiliginda satin
almasidir'®. Bir baska ayette de cihaddan, ‘insani cehennem azabindan kurtaracak olan ticaret’

olarak bahsedilmektedir'®.

Savasa katilma konusunda agir davranan mii’minler, Kur'dn’da, gecici diinya hayatini
ebedi ahiret hayatina tercih ettikleri i¢in Yiice Allah tarafindan siddetle azarlanmis, ac1 verici bir
azapla tehdit edilmis ve kendilerinin yerine baska bir toplulugun getirilecegi bildirilmis; bu

davraniglartyla asla Allah’a bir zarar veremeyecekleri ve Allah’in her seye giiciiniin yettigi
belirtilmistir'®’.

“Ey miiminler! Toplu halde kafirlerle karsilagtiginiz zaman onlara arkanizi donmeyin
(korkup kagcmayin). Tekrar savagmak icin bir tarafa ¢ekilme veya diger boliige ulasip mevzi
tutma durumu disinda, kim Oyle bir giinde onlara arka cevirirse muhakkak ki o, Allah'in

gazabini hak etmis olarak geri doner. Onun yeri de cehennemdir. Orasi, varilacak ne kotii

122

yerdir!” (Enfal 8/15-16) ayetleri, sadece bir savas taktigi olarak veya baska bir boliige katilma

amaciyla geri ¢ekilmeye izin vermekte, savas meydanindan kagmaktan ise mii’minleri siddetli

198

bir sekilde menetmektedir . Bakara 2/177°de gecen “ve’s-sabirine ... hine’l-be’s” ( ... aball

199

ol ) tabiri, “savas aminda sebatkdr olanlar” anlammna gelir'”. Nitekim sabir (Lss)

193 MacDonald, age (Yeni Antlagsma Serisi), I, 143, 238.

194 Bkz: Alii Imran 3/146-148.

195 Bkz: Tevbe 9/111.

196 Bkz: Saff 61/10-11.

197 Bkz: Tevbe 9/38-39.

198 el-Maverd, el-Ahkamii’s-Sultaniyye, s. 55; el-Kurtubi, age, VII, 383.
199 el-Firtizabadi, el-Kamiis, s. 684.
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kelimesinin anlamlarindan biri de savas meydaninda sebatkarliktir ki bu, secaat (A=lsl) ve

cesaret (5_j=s) olarak da isimlendirilir*®.

Mii’minler, bir diisman ordusuyla karsilastiklari zaman sabir ve sebat gostermekle ve
birbirleriyle cekismemekle emrolunmuslardir; zird boyle bir ¢ekisme, mii’minlerin giiciinii

201
azaltir™ .

Kur'an’daki “(Ey miiminler!) Yoksa siz, sizden 6nce gelip gecenlerin basina gelenler size
de gelmeden cennete gireceginizi mi sandiniz? Yoksulluk ve sikinti onlara 6ylesine dokunmusg
ve Oyle sarsilmislardi ki, nihayet Peygamber ve beraberindeki miiminler: Allah'in yardimi ne
zaman! dediler. Bilesiniz ki Allah'in yardimi yakindir.” (Bakara 2/214) ayetinde de belirtildigi
gibi mii’minler, cennete girme yolunda cesitli sikintilarla karsilasacaklardir ve bu sikintilara
katlanabilenler, Allah’in miikafatina ulasacaklardir. Bu Aayetin, Mekke’de bir¢ok sikinti
cektikten sonra yurtlarint ve mallarim terk edip Medine’ye hicret eden mii’minlerin,
Yahudilerden de diismanlik gormeleri iizerine nazil oldugu rivayet edilmistir. Bazi rivayetlere

gore ise Ayet, Uhud veya Hendek savasi sebebiyle nazil olmustur’®*.

Yiice Allah Kur'an’da, kendisinin, savas meydaninda mii’minlere yardim edecegini ve
O’nun yardimiin, mii’minlere yetecegini bildirmektedir’”. Baska bir Ayette de, mii’minler
savas meydaninda sabir ve sebat gosterirlerse, Allah onlara melekler vasitasiyla yardim

edecegini vaat etmektedir™.

“Iman ettik” demek, gecek bir mii’min olmak icin yeterli degildir; cihad gibi zorlu sartlar

sdyesinde gercek mii’minle sahtesi birbirinden ayirt edilir*”

. Allah yolunda savasmaktan
hoslanmayan ve sicagin ¢ok siddetli oldugu bir zamanda Tebiik Seferi icin hazirlikta
bulunanlara da “Bu sicakta savasa gitmeyin” diyen miinéfiklara Yiice Allah, “Cehennem atesi
daha sicaktir” diye cevap verilmesini sOylemekte ve bu sekilde, mazeretsiz olarak savasa

katilmaktan uzak duran kisilerin feci kibetini haber vermektedir**.

Allah yolunda cihad eden mii’minler, bu gorevlerini yerine getirirken korku, aclik, ve
mal, can ve {riinlerde eksilme gibi bir¢ok sikintiyla karsilasirlar; bu sikintilara sabreden
mii’minler Kur'an’da miijdelenmektedir. Bu silih kisiler, baslarina herhangi bir musibet geldigi

zaman isyan etmezler ve “Biz Allah’imiz ve yine O’na donecegiz” diyerek sabrederler. Bu

200 e]-Isfehand, age, s. 474.

201 Bkz: Enfal 8/45-46.

202 Elmalil, age, 11, 752.

203 Bkz: Ahzab 33/25.

204 Bkz: Alii Imran 3/125-127.
205 Bkz: Ankebit 29/2-3.

206 Bkz: Tevbe 9/81
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ozelliklerinden dolay1 bu kisiler, Allah’in rahmetine ulasacaklardir ve dogru yolda olanlar da

yine bu kisilerdir™®’.

Gercek mii’minler, savasta yara aldiktan sonra bile Allah’in ve Peygamber’in ¢agrisina
uyarlar. Bu kisiler, diismanlarin kendilerine saldirmak icin hazirlik yaptigini 6grendiklerinde
cesaretlerini asla kaybetmezler; imanlar1 bir kat daha artar ve Allah’a tevekkiil ederler®®, Savas
ortaminda Seytan da mii’minleri diismanlara karst korkutmak ister; fakat onun hilelerine teslim

olmamak ve insanlardan degil, Allah’tan korkmak gerekir; zira hakiki imanin geregi budur®”.

(P}

Kur'an’da anlatildigina goére insanlardan bazilari, savas kendilerine farz kilindigi zaman
telasa kapilirlar ve Allah’tan ¢ok insanlardan korkmaya baslarlar ve “Allahim, bize neden savasi
farz kildin?” diye sorarak bir anlamda Allah’a kars1 itirazda bulunurlar. Bu kisilere, diinya
hayatinin gegiciligi, ahiret hayatinin ise baki ve daha hayirli oldugu hatirlatilir ve sapasaglam
kaleler icerisinde bile olsalar, 6liimiin onlara ulasacag: bildirilir*'"’. Savas meydanindan kagmak,
kisa vadede insan1 6liimden kurtariyor gibi goriinse de Allah’in kader ve kudretinden kurtulus
yoktur’''. insanin Allah tarafindan belirlenen bir eceli vardir ve o ecel gelmeden kesinlikle 6liim
yoktur’'>. Eceli gelen insan ise, ne kadar tedbir alirsa alsin, kesinlikle 6nceden kendisi icin
belirlenmis olan yer ve zamanda 6lecektir’'. Insanin eceli Allah katinda malum olup, ne bir saat

. . o1e 214
erkene alinabilir, ne de bir saat ertelenebilir™ .

Kur'an’in “De ki: Eger babalariniz, ogullariniz, kardesleriniz, esleriniz, hisim akrabaniz
kazandiginiz mallar, kesadda ugramasindan korktugunuz ticaret, hoslandiginiz meskenler size
Allah'tan, Resfilinden ve Allah yolunda cihad etmekten daha sevgili ise, artik Allah emrini
getirinceye kadar bekleyin. Allah fasiklar toplulugunu hidayete erdirmez.” (Tevbe 9/24) ayeti,
Allah, peygamber ve cihad sevgisini her tiirlii duygusal ve maddi sevginin iistiinde tutmay1

emretmektedir.

“Allah miiminlerden, mallarin1 ve canlarini, kendilerine (verilecek) cennet karsiliginda
satin almistir. Ciinkii onlar Allah yolunda savasirlar, dldiiriirler, oliirler. (Bu), Tevrat'ta, Incil'de
ve Kur'an'da Allah iizerine hak bir vaaddir. Allah'tan daha ¢ok soziinii yerine getiren kim vardir!

O halde O'nunla yapmis oldugunuz bu alis verisinizden dolay1 sevinin. Iste bu, (gercekten)

207 Bkz: Bakara 2/154-157.

208 Bkz: Alii imran 3/172-173.

209 Bkz: Alii Imrén 3/175; Tevbe 9/13.

210 Bkz: Nisa 4/77-78.

211 Bkz: Ahzab 33/16-17.

212 Bkz: Alii imrén 3/145.

213 Bkz: Alii imrén 3/154.

214 Bkz: A’raf 7/34; Yanus 10/49; Nahl 16/61; Miinafikn 63/11.
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biiyiik kazangtir.” (Tevbe 9/111) ayeti, cihadin hem Tevrat’ta, hem Incil’de, hem de Kur'dn’da

emredilmis oldugunu gostermektedir.

Israilogullar1, kutsal topraklarda yasayan topluluktan korktuklarindan dolayi, kendilerine
vaat edilen bu topraklara girmeye cesaret edememisler ve Hz. Misa’ya, “Sen ve Rabbin gidin,
savasin; biz burada oturuyoruz” seklinde kiistahca sozler soylemislerdir. Bu yaptiklarina karsilik
olarak kutsal topraklar onlara kirk yil haram kilinmis ve Israilogullari, kirk yi1l perisan bir

215

sekilde ¢ollerde dolasip durmuslardir™.

Sayr bakimindan diismandan az olan bir miisliiman ordu, suf bu sebeple savas
meydanindan kagmamalidir; zird say1 bakimindan diismanindan az olan nice birlik, Caltt ve
ordusuna kars1 savasan Taltt komutasindaki Israilogullar1 gibi, Allah’in izniyle diismanina galip

216

gelmistir’'®. Israilogullarmin cogunlugu savastan kacmis ve bu kisiler, bu davramslariyla

kendilerine zulmetmisler ve “Allah zalimleri bilir” (Bakara 2/246) ifadesiyle Allah’in tehdidine

muhatap olmuslardir®"’.

Zalim bir yonetici olan Firavun, kendi taraftarlarinin coklugu ile Oviiniiyor ve Hz.
Miisa’ya inananlarin sayisimi kiiciimsiiyordu; fakat Yiice Allah tarafindan kendisi ve yandaslari

helak edilmis ve yasadiklar1 giizel mekanlar ve sahip olduklari hazineler, Hz. M{isd’ya iméan

eden Israilogullarina miras kalmstir™'®.

Savas meydaninda say1 ¢cokluguna giivenerek gurura kapilmak ve simarmak da Kur'an’da
yasaklanmistir; “And olsun ki Allah, bir¢ok yerde (savas alanlarinda) ve Huneyn Savagi’nda
size yardim etmisti. Hani coklugunuz size kendinizi begendirmis, fakat sizi hezimete
ugramaktan kurtaramamisti. Yeryiizii biitiin genisligine ragmen size dar gelmisti, sonunda
(bozularak) gerisin geri donmiistiiniiz. Sonra Allah, Res(l'ii ile miiminler {izerine sekinetini
(siikfinet ve huzur duygusu) indirdi, sizin gérmediginiz ordular (melekler) indirdi de kafirlere
azap etti. Iste bu, o kafirlerin cezasidir.” (Tevbe 9/25-26) Ayetlerinde de belirtildigi gibi, Hz.
Peygamber’le Huneyn savasina katilan mii’minler, sayilarmin c¢oklugu sebebiyle gurura
kapilmiglar ve bu gururlarinin sonucunda neredeyse maglup duruma diigmiislerdi; fakat Yiice

Allah’1n ilahi yardimiyla son anda mutlak bir yenilgiden kurtulabilmislerdir®'’.

215 Bkz: Maide 5/21-26. Kars: Colde Sayim 13:1-33, 14:1-4.

216 Bkz: Bakara 2/249-251.

Bazi alimler, savas meydanindaki diisman sayisinin, miislimanlarin iki misli olmasi durumunda savas
meydanindan kagmanin céiz olmadigini, ii¢ misli veya daha fazla olmasi durumunda ise savas meydanindan
kagmanin dini bir sorumluluk getirmeyecegini sdylemislerdir. Bkz: el-Maverdi, el-Ahkdmii’s-Sultdniyye, s. 55; el-
Kurtubi, age, VII, 380.

ez-Zemabhseri, age, I, 287.

218 Bkz: Suard 26/53-59.

19 Bkz: Elmalih, age, TV, 2491-2496.

217
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Kur'an’a gore savasa katilmamasi mazur goriilen kisiler, zayiflar, hastalar ve savas

hazirhg yapabilecek maddi imkam olmayan kisilerdir™.

Tevrat’a gore de su Ozellikleri tasiyan kisiler savasa katilmayabilirler:

Yeni bir ev yapip da i¢inde heniiz oturamamis olanlar,
b. Yeni bag dikip de heniiz iiziimiinii toplayamamis olanlar,
c. Bir kizla nisanlanmus, fakat heniiz evlenememis olanlar,
d. Evliginin ilk yilinda olanlar,

e. Savaga gitmekten korkanlar ve cesaretini yitirenler*'.

Bunun sebebi olarak da, s6z konusu savasa katilan kisilerden bazilarinin, savastan geri
donemeyebilecekleri ihtimalinden dolayi, ilk dort maddede siralanan nimetlerden
faydalanamadan bu diinyadan ayrilmalar1 diisiincesi; besinci maddede siralanan korkaklarla
ilgili olarak da, onlarin korkakliklarinin, savasa katilan diger askerlere bulagmasi endisesidir’?.
Diismanlarin topyekiin saldirtya gecmesi ve iilke topraklarinin isgal edilme ihtimali s6z konusu
oldugu zaman veya Tanri’nin emrettigi putperestlere karsi yapilan savaslarda, dogal olarak

biitiin bu istisnalar ortadan kalkmakta, herkesin savasa katilma zorunlulugu dogmaktadir™>.

IL IS VE TICARETLE iLGIiLi AHLAK iLKELERI
A. Kur’an ve Onceki U¢ Kutsal Kitapta is ve Ticarete Genel Bakis
1. Kur'an’da Is ve Ticarete Genel Bakis

Yiice Allah, mesri zeminlerde yapilan ticaret ve aligverisi helal kilmistir®®*. Fakat faiz
gibi gayr-1 mesrl yollarla haksiz kazang saglamay1 ise haram kilmis ve “Ticaret ve alig-veris
yoluyla para kazanmak, fiz yoluyla para kazanmaya benzer.” goriisiinii ileri siirenleri siddetle
reddetmistir’™.

6

Kur'dn’a gore Allah, her seyin yaraticisi*® ve aym zamanda sahibidir’”’. Goklerde ve

yerde bulunan herseyi O yaratmis ve hersey O’nun miilkiyeti altindadir. Oyleyse insanin, gecici

220 Bkz: Tevbe 9/91-92.

221 Bkz: Yasamn Tekrart 20:5-8, 24:5.

222 Bkz: Yasanin Tekrari 20:5-8.

223 MacDonald, age (Eski Antlagma Serisi), I, 247.

224 Bkz: Bakara 2/275.

225 Bkz: Bakara 2/275.

226 Ornek olarak bkz: En’am 6/102; Ra’d 13/16; Ziimer 39/62; Gafir 40/62. Kars: Yaratihig 1:1-31, 2:1-7; Cikis
20:11, 31:17; Mezmurlar 95:5, 104:19-24.
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olarak elinde bulundurdugu diinya maliyla 6gtinmemesi gerekir; zira o, bu malin gercek sahibi
degil, sadece kisa bir siireligine bekgisidir.

Insanin sahip oldugu diinya mali ve coluk-cocuk, onun icin birer imtihan vesilesidir; bu

228 Ar: .
. Ahirette insana

gecici nimetlere aldanmamak gerekir; zira asil biiyiik ecir, Allah katindadir
ne mali, ne de coluk-cocugu fayda saglar; o giin insana fayda saglayan tek sey, her tiirlii giinah

kirinden temizlenmis bir kalple Allah’in huzuruna ¢ikabilmektir™’.

Diinyevi nimetler, 6zellikle de kesdda ugramasindan endise edilen ticari hayat, insanin
cihada katilmasina mani olmamalidir™°. Ticaret, insan1 Allah’1 zikretmekten, namaz ve zekattan
alikoymamalidir; nitekim Kur'dn’da, ticaretle ugrastigi halde Allah’t aklindan c¢ikarmayan,
namaz ve zekat gorevlerini ihmal etmeyen salih kisilerden 6vgiiyle bahsedilmektedir®'. Mal-
miilk toplama yarisi igerisinde hayatini gegiren ve sonunda Allah’in huzuruna gelen kisiler,
kendilerine verilen nimetlerden hesaba cekilecekler ve hesap veremeyenler, yaptiklarinin

- 232
cezasini ¢ekeceklerdir™~.

2. Onceki Uc Kutsal Kitapta is ve Ticarete Genel Bakis

Tevrat’ta, mali helalinden kazanmak, 6lcii ve tartida diiriistlitkk, malinin bir kismini infak
etmek gibi is ve ticaretle ilgili ahlaki ilkelerle ilgili bir¢cok ifade yer almaktadir. Bunlar, yeri

geldikce ele alinacaktir.

Tarim, hayvancilik ve ticaretle gecinen bir topluma hitap eden Tevrat, bu konularla ilgili
oldukga ayrintili hiikiimler icermektedir. Bu islerde kullanilan ve toplumun alt tabakasini teskil
eden insanlarin korunmasi i¢in bazi hiikiimler getirilmistir. Mesela Tevrat’a gore insanlar, alti
giin calismali, yedinci giin olan Sabat (Sebt) giiniinde dinlenmelidirler; zira Tanri, biitiin evreni
alti giinde yaratmus, yedinci giin dinlenmistir’™. Yedinci giin dinlenme emri verilmesinin

sebebi, tarima dayali bir hayat siiren Israilogullarinin, tarim isinde kullandiklar1 hayvanlarinin

227 Ornek olarak bkz: Bakara 2/107; Alii Imran 3/189; Maide 5/17-18, 40, 120; A’raf 7/158. Kars: Mezmurlar 24:1-2,
50:9-12.

228 Bkz: Tegabiin 64/15.

229 Bkz: Suard 26/88-89.

230 Bkz: Tevbe 9/24.

21 Bkz: Nir 24/37-38.

232 Bkz: Tekasiir 102/1-8.

233 Bkz: Yaratilis 1:1-31, 2:1-3; Misir’dan Cikis 20:8-11, 23:12, 31:13-17; Yasanin Tekrar1 5:12-15.

272



ve bu iste calistirdiklar kélelerinin, bu giinde dinlenme imkani bulabilmesidir™*. Yedinci giin

P . veqse . 235
calisan kisinin cezasi ise olimdiir™.

Ayrica Tevrat’a gore, toprak alti yil ekilip bigilmeli, yedinci yil nadasa birakilmali,
ekilmemelidir™®. Bu kural da, yoksullarm ve yabani hayvanlarin yedinci yilda kendilerine
yiyecek bulabilmeleri i¢in konulmustur®’.

Ayrica ig ahlakiyla ilgili olarak Tevrat’ta, iscinin yevmiyesini ertesi giine birakmayip

hemen o giin vermek de emredilmistir*®.

Incil’de gectigine gore Hz. Isa, kendisine inananlara, mal edinme konusunda sunlari
tavsiye etmektedir: “Yeryiiziinde kendinize hazineler biriktirmeyin. Burada giive ve pas onlari
yiyip bitirir, hirsizlar da girip calarlar. Bunun yerine kendinize gokte hazineler biriktirin. Orada
ne giive ne pas onlar1 yiyip bitirir, ne de hirsizlar girip ¢alar. Hazineniz neredeyse, yiireginiz de
orada olacak.””’ Bu sozleriyle o, insanlarin rizik konusunda endiseye kapilmamas: gerektigini
ifade etmis olmaktadir; degilse o, insanlar1 tembellige tesvik ediyor degildir.

Ayrica Hz. Isa, varlikli insanlarla ilgili olarak sunlar1 soylemektedir: “Devenin igne

deliginden ge¢mesi, zengin bir kisinin Tanr1 Egemenligine girmesinden daha kolaydir.”**

B. Mah Helalinden Kazanmak

Yiice Allah Kur'dn’da mii’minlere, riziklarin1 heldl yollardan kazanmalarini
emretmektedir. “Ey insanlar! Yeryiiziinde bulunanlarin heldl ve temiz olanlarindan yeyin,
seytanin pesine dilsmeyin; zira seytan sizin agik bir diismaninizdir.” (Bakara 2/168) ayeti bunu

gostermektedir.

Topluca ifade edecek olursak, tefecilik, kumar, riisvet, gasp, hirsizlik ve hiyanet gibi hileli
kazang yollarinin hepsi batil olup, bu tiir yollardan para kazanmak haramdir; yalnizca kisinin

calismast, karsilikli rizdya dayanan ticdret, hibe ve miras yoluyla elde ettigi mal helaldir™*'.

Mesri bir ticari iliski olmaksizin insanlarin mallarim1 haksiz yollarla ele gecirmeye

calismak, Kur'an’da yasaklanmistir’’. Faizli muamelelerde bulunmak ve kumar oynamak

2% Bkz: Misir’dan Cikis 23:12.

235 Bkz: Misirdan Cikis 31:15.

236 Bkz: Misir’dan Cikis 23:10-11; Levililer 25:3-7.

237 Bkz: Misir’dan Cikas 23:11; Levililer 25:6-7.

238 Bkz: Levililer 19:13; Yasanin Tekrar1 24:14-15.

239 Matta 6:19-21. Ayrica bkz: Luka 12:33-34.

240 Bkz: Matta 19:23-24; Markos 10:24-25; Luka 18:24-25.
241 Ates, “Ticaret”, KA, XXI, 320.
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yoluyla mal edinmek de bu ayetin ifade ettigi batil yollardan olup, haram kilinmuslardir**.

Baskasinin malin1 haksiz olarak yemek amaciyla hakimlere riigvet vermek de Kur'an’da haram

kilmmustir®™*,

Tevrat’ta ve Incil’de de hirsizlik, riisvet ve hile gibi batil yollardan mal edinmek

yasaklanmugtir®®.

C. Olcii ve Tartida Diiriistliik

Kur'an’da ol¢ii ve tartida hile yapanlar kotillenmekte; bu kisilerin, insanlardan bir sey
aldiklar1 zaman ol¢ii ve tartiy1 tam yaptiklari; fakat kendileri bir sey satarken, eksik oOl¢iip
tarttiklart bildirilmekte; boyle davrananlarin, bir anlamda &hireti ve Allah’in huzuruna
cikacaklarini hesaba katmadiklar belirtilmektedir™*®. Bu ayetlerde gegen farfif (<wiki) kokiinden
gelen mutaffifin (0sike) kelimesi, 6lgiide eksiklik yapmak shretiyle insanlari aldatan kisiler

- 247
anlamina gelir™'.

Vezn (0Js) kelimesi, bir seyin miktarim Olgerek tespit etmek anlamina gelir ve daha
ziyAde, el kantar1 ve tarti ile bir seyin miktarim tespit etmek anlaminda kullanilir**.
“Ql¢tiigiiniiz zaman tastamam ol¢iin ve dogru terazi ile tartin. Bu, hem daha iyidir hem de
neticesi bakimindan daha giizeldir.” (Isrd 17/35) Ayeti, olgli ve tartida diiriist olmay1
emretmektedir. Medyen kavminin Yiice Allah tarafindan heldk edilmesinin sebeplerinden biri

de, 6l¢ii ve tartida hile yapmalaridir®® .

113

Tevrat’ta da konuyla ilgili olarak sunlar sdylenmektedir: ... Uzunluk ve sivi Olgerken,
agirlik tartarken haksizlik yapmayin. Dogru terazi, agirlik tasi, efa ve hin kullanin. Misir'dan sizi
cikaran Tanriiz Rab benim.”*° Bir baska yerde ise soyle denilmektedir: “Torbanizda biri agr,
obiirii hafif iki tiirlii tarti olmayacak. Evinizde biri biiyiik, obiirii kiiciik iki tiirlii 6lcii olmayacak.
Tartiniz da 6lgiiniiz de eksiksiz ve dogru olacak. Oyle ki, Tanrimiz Rabb’in size verecegi iilkede

omriiniiz uzun olsun. Tanrmiz Rab, bunlar1 yapandan da, haksizlik edenden de tiksinir.”*"

242 Bkz: Nisa 4/29.

243 et-Taberd, age, V, 30. Ayrica bkz: er-Razi, age, VII, 93.

244 Bkz: Bakara 2/188.

245 Bkz: Misir’dan Cikis 20:15, 23:8; Levililer 19:11, 13; Yasanin Tekrar1 5:19, 16:19; Matta 19:18-19; Markos
7:20-22, 10:19; Luka 18:20.

246 Bkz: Mutaffifin 83/1-7.

27 el-Firdzabadi, el-Kamis, s. 1076.

248 e]-Isfehant, age, s. 868; el-Firizabadi, el-Kamis, s. 1597.

249 Bkz: Had 11/84-95.

250 Levililer 19:35-36.

21 yasanin Tekrari 25:13-16.
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D. Maliin Zekatim Vermek

Yiice Allah Hz. Peygamber’e, mii’minlerin mallarindan, onlarin giinahlarini temizlemek
amaciyla zekdt ve sadaka almayi emretmistir™>. “... Altn ve giimiisii yigip da onlar1 Allah
yolunda harcamayanlari, elem verici bir azapla miijdele!” (Tevbe 9/34) ayeti, cimrilik yapip

malinin en azindan bir kismini Allah yolunda infak etmeyenlerin sonunu haber vermektedir.

Zekat emri Kur'an’da, 26 yerde namaz ibadetiyle birlikte zikredilmektedir™’. Bu durum
da zekatin 6nemini vurgulayan bir veridir. Mii’minlerden toplanan zekat ve sadakalar, fakir ve
yoksullara, zekat toplamakla gorevli kisilere, kalpleri Isldm’a isindirilmak istenen Kkisilere,
hiirriyete kavusmak icin paraya ihtiyaci olan kolelere, borglulara, Allah yolunda calisip cihad

. s 1254
edenlere ve yolculara verilmelidir™".

Islam hukukuna gore, ticaret mallarinin kirkta bir oraninda zekAtinin verilmesi gerektigi
gibi, topraktan elde edilen ziraat iiriinlerinin de Osrii, yani onda biri zekét olarak verilmelidir. Bu
oran, sulamak i¢in fazladan bir ¢aba harcanmadan elde edilen iiriinlerle ilgilidir; tasima suyla

. . . . . v e : 255
sulanan arazilerden ise, yirmide bir oraninda (6sriin yarisi) vergi alinir™".

Tevrat’a gore Israilogullari, Islam’daki Osre benzer bir sekilde, her yil topraktan elde
ettikleri iiriiniin, sigir ve davarlarin onda birini infik etmekle yiikiimliidiirler”®. Bu uygulama,
Hz. ibrahim’e kadar giden®’ ve daha sonra Hz. Yakup tarafindan da yerine getirilen bir
uygulamadlrm. Bu ondalik, Levililerden ve kahinlerden olusan din adamlarina, fsrail halki

arasinda yasayan yabancilara, dul ve yetimlere verilirdi*”.

E. Ticari Hayatta Borcluya Kolayhk Gostermek

Kur'an’a gore bor¢ verme durumunda, daha sonra herhangi bir ihtilaf ¢ikmamasi icin
borcun miktar1 ve ne zaman geri ddenecegi, yazili olarak tespit edilmeli, hatta bu bor¢lanma

muamelesine iki de sahit tutulmalidir. Yolculuk esnasinda bor¢glanma geregi duyulursa ve borcu

232 Bkz: Tevbe 9/103.

233 Bkz: Abdiilbaki, age, s. 331-332.

2% Bkz: Tevbe 9/60. Kendilerine zekat verilebilecek olan gruplarin mahiyetiyle ilgili olarak bkz: Hamidullah, Isidm
Peygamberi, 11, 969-980.

5 {bn Kudime, el-Mugni, IV, 164-165, Riyad, 1419/1999; Erkal, Mehmet, “Osiir”, Islam’da Inang, Ibadet ve
Giinliik Yasayis Ansiklopedisi, 111, 554-556, fstanbul, 1997.

26 Bkz: Levililer 27:30-32. Ayrica bkz: Werblowsky-Wigoder, “Tithes”, ODJR, s. 694-695.

27 Bkz: Yaratilis 14:20.

28 Bkz: Yaratilis 28:22.

259 Besalel, “Maaser”, YA, 11, 370-371.

)

275



yazacak bir katip de bulunmazsa, borca karsilik teminat olarak bir rehin verilmelidir. Borcu
yazan kisiye ve sahitlere hicbir sekilde zarar verilmemeli, sdhitler de diiriistliikkten

ayrilmamalidir®®.

Bir insana borg verildigi zaman, eger bu kisi, zor durumda ise ve borcunu zamaninda
0deyememisse, bu durumda faiz almak bir tarafa, ona kolaylik gostermek ve eli rahata kavusana

kadar miihlet vermek gerekir. Hatta en hayirlisi, borcu tamamen affetmektir™'.

Kur'an’da, gayr-1 mesrli kazang yollarindan biri olan ribd, yani bor¢ verme durumunda
kars1 taraftan faiz almak, siddetle yasaklanmistir. “Faiz yiyenler (kabirlerinden), seytan ¢arpmis
kimselerin cinnet nobetinden kalktigi gibi kalkarlar. Bu hal onlarin "Alim-satim, tipki faiz
gibidir" demeleri yiiziindendir. Halbuki Allah, alim-satimi helal, faizi haram kilmistir. Bundan
sonra kime Rabbinden bir 6giit gelir de faizden vazgecerse, gecmiste olan kendisinindir ve artik
onun igi Allah'a kalmistir. Kim tekrar faize donerse, iste onlar cehennemliktir, orada devamli
kalirlar. Allah faizi tiikketir (Faiz karisan malin bereketini giderir), sadakalar ise bereketlendirir.
Allah kiifiirde ve giinahta 1srar eden hi¢ kimseyi sevmez. Iman edip iyi isler yapan, namaz kilan
ve zekat verenler var ya, onlarin miikafatlar1 Rableri katindadir. Onlara korku yoktur, onlar
tiziintii de ¢cekmezler. Ey iman edenler! Allah'tan korkun. Eger gercekten inaniyorsaniz mevcut
faiz alacaklarimizi terk edin. Sayet (faiz hakkinda sdylenenleri) yapmazsaniz, Allah ve Restli
tarafindan (faizcilere kars1) acilan savastan haberiniz olsun. Eger tevbe edip vazgecgerseniz,
sermayeniz sizindir; ne haksizlik etmis ne de haksizliga ugramis olursunuz. Eger (borg¢lu) darlik
icinde ise, eli genisleyinceye kadar ona beklemek gerekir. Eger (gercekleri) anlarsaniz bunu
sadakaya (veya zekata) saymak sizin i¢in daha hayirhidir.” (Bakara 2/275-280) ayetlerinde faizli
muémelelerin kotiiliigii acik bir sekilde ifide edilmekte ve mii’minler fiiz almaktan men

edilmektedir.

Zikredilen bu ayetlerde, fizle alim-satim islerini bir gérenler kinanmakta®®*; alis-verisin

helal, faizin ise haram oldugu belirtilmekte ve faiz almanin, Allah’a ve Rasiiliine savas agmak
anlamina geldigi ifide edilmektedir. Bor¢lanma durumunda da borcluyu zor duruma

diisiirmemek ve eli rahatlayana kadar beklemek emrolunmaktadir.

260 Bkz: Bakara 2/282-283.

*6! Bkz: Bakara 2/280.

262 Sadece Arap miisrikleri degil, giiniimiiziin bankacilar1 da faiz hakkinda bu tiir diisiincelere sahiptirler. “Borg
veren bir kimse, o paray1 bor¢ vermeyip bir yere yatirsa kar eder; bor¢ alan kimse de bir yere yatirim yapip kar
ettigine gore, bor¢ veren kisi, bor¢ alanin karmin bir kismini neden alamasin?” diye fikir yiiriitiirler. Fakat bu
kisiler, diinyada risksiz ve belli bir oranda sabit kar getiren hicbir isin olmadig1 gercegini unutmaktadirlar. Bkz:
Mevdidi, age, I, 217.
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Baska ayetlerde mii’minler, kat kat faiz yemekten men edilmekte ve kurtulusa erebilmek
icin bu konuda Allah’tan korkmakla emrolunmaktadirlar*®®. Faiz getirmesi icin insanlara borg
olarak verilen mallar Allah katinda ¢ogalmaz; fakat sirf Allah rizasi i¢in verilen zekéat, Allah

katinda kat kat artar*®*.

Kur'an’da zikredildigine gore faiz, Israilogullarina da haram kilimustir. Hatta onlara,
insanlara yaptiklar1 zuliimlerden, insanlar1 Allah’in yolundan cevirmelerinden, kendilerine
haram kilindig1 halde faiz almalarindan ve insanlarin mallarin1 haksiz yollarla yemelerinden

dolay1 daha once helal olan bazi seyler haram kilinmistir®®.

Israilogullarina getirilen faiz yasag, elimizdeki Tevrat’ta su sekilde ifade edilmektedir:
“Halkima, aranizda yasayan bir yoksula odiing para verirseniz, ona tefeci gibi
davranmayacaksiiz. Uzerine faiz eklemeyeceksiniz.”**® Bir bagka yerde ise soyle bir hiikiim
yer almaktadir: “Kardesinize para, yiyecek ya da faiz getiren baska bir sey 6diing verdiginizde,
ondan faiz almayacaksiniz. Yabancidan faiz alabilirsiniz; ama kardesinizden almayacaksiniz.
Boyle yapin ki miilk edinmek i¢in gideceginiz iilkede el attigimiz her iste Tanriniz Rab sizi
kutsasin.”*®” Burada acikc¢a bir ¢ifte standart uygulanmakta, Israilogullarina mensup olan
birisine borg verildiginde ondan faiz almak yasaklanirken, bir yabanciya borg¢ verirken bu yasak
ortadan kaldirilmaktadir. Halbuki Tevrat'in baska yerlerinde Israilogullarina, yabanciya
haksizlik ve baski yapilmamasi, ona iglerinden biriymis gibi davranilmasi emredilmekte;
Israilogullar’’na, Misir’da iken kendilerinin de birer yabanci olduklari hatirlatiimakta,
yabanciligin ne oldugunu en iyi onlarin bildigi ifade edilmektedir®®®. “Yabancidan faiz
alabilirsiniz” seklindeki bu hiikiim, Kur'4n’da Yahudilere nispet edilen “Ummilerle ilgili
yaptiklarimizdan dolay1 bize herhangi bir sorumluluk yoktur” (Alii imran 3/75) anlayisinin,

Yahudiler tarafindan Tevrat metnine yansitilmasi gibi goriinmektedir™®.

Tevrat’a gore Yahudiler, her yedi yilda bir, bor¢lart bagislama yili dolayisiyla kendilerine

270

borg¢lu olan kisilerin bor¢larini bagislamak zorundadirlar™™". Bu yilin Yahudi literatiiriindeki adi

271

semita’dir"". Borglar1 bagislama yili yaklasiyor diye borcunu alabilmek icin borgluyu

263 Bkz: Alii imran 3/130.

264 Bkz: Riim 30/39.

265 Bkz: Nisa 4/161.

266 Miusir’dan Cikis 22:25. Ayrica bkz: Levililer 25:35-38.

267 Yasamn Tekrar1 23:19-20. Ayrica bkz: Werblowsky-Wigoder, “Moneylending”, ODJR, s. 477.
268 Bkz: Misir’dan Cikis 22:21, 23:9; Levililer 19:33-34; Yasanin Tekrar1 24:17-18, 27:19.

269 Ates, Tefsir, I, 409-410, “Israilogullari”, KA, X, 396, “Rib4a”, KA, XVIII, 16.

270 Bkz: Yasanin Tekrari 15:1-3.

271 Besalel, “Semita”, YA, III, 674.

2717



stkistirmak ve ayni sebeple bor¢ vermekten kacinmak da Tevrat’ta yasaklanmustir’’>. Ama
273

bor¢lu, Yahudi degil de bir yabanci ise s6z konusu bor¢ her haliikarda ondan geri alinabilir™"”.
Burada da yabancilara, yani Yahudilerin icinde yasayan, fakat Yahudi olmayan kisilere kars1 bir
ayrimcilik s6z konusudur.

Zebur’da da salih insanlarin ozelliklerinden biri olarak, paralarimi faize vermemeleri

sayilmaktadir®™.

Incil’de Hz. Isa’ya nispet edilen bir meselde ise faiz, ¢ok agik bir sekilde mesru

*7%Fakat kendisinin Kutsal Yasa’y1 kaldirmak icin degil,

goriilmekte, hatta tavsiye edilmektedir
tamamlamak icin geldigini sdyleyen Hz. Isa’min*’, Kutsal Yasa tarafindan yasaklanmis olan
faizli muameleleri hos gormesi, hatta faiz almay1 emretmesi, islam inancina gore kesinlikle
diisiiniilebilecek bir sey degildir. Baz1 Hiristiyan Incil yorumculari, s6z konusu boliimde gecen
‘parasini faizcilere verme’ ifadesini, elinde kendisinin degerlendiremeyecegi bir miktar parasi

olan kisinin, bu paray: kullanmalar1 i¢in hayir kuruluslarina vermesi olarak anlamuslardir®”’.

22 Bkz: Yasamn Tekrar1 15:7-9. Ayrica bkz: Besalel, “Semita”, YA, 111, 674.
273 Bkz: Yasann Tekrart 15:3.

274 Bkz: Mezmurlar 15:5.

25 Bkz: Matta 25:26-27; Luka 19:22.

216 Bkz: Matta 5:17-19.

277 Bkz: MacDonald, age (Yeni Antlagma Serisi), I, 159.
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SONUC

Ahlak ilmi, ahlak felsefesi, dini ahlak anlayislari, bireysel, dilevi, toplumsal, siyasi ve
ticar? bakimlardan Kur'an ahlaki ve bunun diger kutsal kitaplarla karsilastirilmasi ile ilgili olarak
dort yil siiren arastirmalarimizin sonunda, dort ana boliim olarak diizenledigimiz tezimizin

boliimlerine paralel olarak, asagidaki sonuglara varilmistir:

Birinci Boliim’de Ahlak flmi, Ahlak Felsefesi ve Dini Ahlak Anlayislari ile ilgili genel
bilgi verilmistir. Arastirmalarimiz sonunda, 6ncelikle ahlakin kapsamli bir tarifine ulasilmistir.
Buna gore ahldk, nefiste yerlesmis olan ve insanin fiillerinin kendisinden, fikri bir zorlamaya ve
diigiiniip taginmaya liizum kalmaksizin kolayca ortaya ¢iktigi bir meleke, bir yetidir. Faziletler
ve reziletler ilmi olan ahlak ilmi, ameli (pratik) hikmetin bir boliimii olarak nefsi faziletlerle
bezeme ve reziletlerden kurtarma yollarini gosterir. Bu ilmin giyelerinden biri de, 6zellikle dini

ahlak dikkate alindiginda, insanligin hem diinyevi, hem de uhrevi mutlulugunu saglamaktir.

Ahlak ilmi, sosyal bilimlerin diger disiplinleriyle de iliski icerisindedir. Bu ilim, psikoloji
ve sosyoloji gibi deskriptif/tasviri bilim dallarindan farkli olarak, hukuk gibi normatif/kural
koyucu bir yapiya sahiptir. Fakat ahlak ilminin, hukuktan da 6nemli bir farki vardir: Hukuk,
yaptirim giiciinii kanun gibi harici bir unsurdan alirken, ahlak bu giiciinii, dahili bir unsur olan

vicdandan alir.

Ahlak problemlerine bakis acilar1 bakimindan, sekiiler ahlak sistemleriyle dini ahlak
sistemleri arasinda cok onemli farkliliklar vardir. Mesela sekiiler ahldk sistemlerinde sadece
diinyevi bir sorumluluk ve yaptirirmdan bahsedilirken, dini ahlik sistemlerinde buna bir de
uhrevi sorumluluk ve yaptirim ilave edilmektedir ki bu, sekiiler ahlék karsisinda dini ahlakin

daha da giiclii bir konuma gelmesini saglamaktadir.

Diisiince tarihinde ahlak konusuyla ilgili olarak bir¢cok ekol ortaya ¢ikmistir. Bunlardan en
onemlileri; Antisthenes, Diyogenes, Stoacilar, Sokrates, Platon ve Aristoteles gibi onemli
isimler tarafindan sistemlestirilen Mutluluk Ahldki (Eudaimonizm); Aristippos, Hegesias ve

Epikiir’'iin savundugu Hazcilik (Hedonizm); Shaftesbury, Hutcheson, Jacobi ve Rousseau’nun
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mensup olduklart Ahldk Duyusu Ogretisi (Sentimentalizm); Kant'in kendinden 6nceki ahlak
ekollerini ve dini ahldk anlayisinm siddetli bir sekilde elestiriye tabi tuttugu icin biiyiik yanki
uyandiran Odev Ahldki (Formel Ahldk); Jeremy Bentham ve John Stuart Mill’in taraftar:
olduklart Toplumsal Faydacilik (Utilitarizm); Leibniz, Comte, Schopenhauer ve Kropotkin
tarafindan savunulan Digergamlik (Altruizm) ve Merhamet Ahldki ve George Edward Moore’un

sistemlestirdigi Sezgici Ahlak’ tir.

Diisiince tarihinde bu kadar onem verilen ahldk disiplinine, vahiy kaynakli dinlerde de
biiyiik 6nem verilmis, kutsal kitaplarda bu konu iizerinde olduk¢a fazla durulmustur. Hatta
tarihsel sira bakimindan baktigimizda, ilk insan ve ilk peygamber olan Hz. Adem’den itibaren
insanliga ilahi mesajlarin verildigini hesaba katarsak, ahldk konusunda ilk soziin -ve tabii ki

Kur'an araciligiyla son soziin de- din tarafindan séylendigini kesinlikle soyleyebiliriz.

Ahlaka insanlarin arzusuna gore degismeyen sabit bir temel de kazandirmis olan din, bu
disiplini en miitkemmel seviyesine ¢ikartmistir. Ahlaki esaslarin en biiyiik koruyucusu, bir Yiice
Yaratict’nin  dhiret giiniinde kullarim1  hesaba c¢ekecegine, yaptiklarina goére onlari
miikafatlandiracagina ya da cezalandiracagina kuvvetli bir sekilde inanmaktir. Dindar bir kisi,
karsilagtig1 bir olayi, bir de Tanri’min varligi acisindan yorumlar ve kendi hayatinda ‘kotii’ye
‘giinah’1, ‘iyi’ye de ‘sevab’1 ekler; mesela Tanr1’ya inanan biri i¢in yalan sdylemek, sadece kotii
degil, ayn1 zamanda giinahtir; ¢iinkii yalan soylemekle o, Tanr1 huzurunda da bir sug isledigine
inanir. Ahlak, birbirleriyle siirekli catisma halinde olan felsefe sistemleri icinde gercek

dayanagini bulamamustir; bu yiizden ahlakin gercek kaynagi dindir.

Ug tek-tanrili din, temelde ahlaki iyi ve kotiiniin kaynagini Tanr1’ya, Tanri’nin irddesine
baglama konusunda goriis birligi igindedirler: Iyi, Tanri’mn emrettigi; kitii de O’nun
vasakladig: seydir. Yapilmasi ve yapilmamasi gereken hususlar O’nun tarafindan belirtilir ve

insanlarin bunlara uymast istenir. Din, ahlaka kural koyucu (normatif) bir sekilde bakmaktadir.

Birinci Boliim’de, dini ahlak ile ilgili genel bilgiler verildikten sonra, Yahudilik,
Hiristiyanlik ve Islam’da ahlak anlayislar1 konusuna gecilmistir. Bu konularda, asagidaki

sonuclara ulagilmistir:

Yahudilik, Tanri’nin iyiliklerini taklit etmeyi temel bir ahlaki ilke olarak benimsemistir.
Ayrica Tanri’nin emirlerini yerine getirmek de bu dinin ahlék sisteminde 6nemli bir yere
sahiptir. Yahudilik’te cok biiyiik bir yere sahip olan On Emir’in dordii Allah’a karsi, biri dileye

karsi, besi de diger insanlara karsi ahlaki gorevleri icermektedir. Yahudi ahlakinin esasi, Altin
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Kural olarak da isimlendirilen su climlede ozetlenmektedir: ““Size itici gelen seyi, hemcinsinize

de yapmayin”.

Yahudiler, Tanr tarafindan yeryiiziinde yasayan diger halklar arasindan secildiklerine
inanmaktadirlar. Fakat Yahudi din adamlarina gore bu secilmislik, bir ‘ustiinlik’ veya
‘ayricalik’ anlaminda degil, ‘Israilogullari’na 6zel bazi sorumluluklar yiiklenmesi ve onlarin
ornek bir yasanti siirmeleri gerektigi’ anlamindadir. Tanri’yla yapilan bu akdin ihlali,
beraberinde al¢almay1 ve cokiintityii de getirecektir. Fakat Tevrat’ta yer alan yerli-yabanci
herkes icin tek bir yasanin gecerli oldugunu belirten (Bkz: Levililer 24:22) ifadelere ragmen,
faiz gibi konularda yabancilara farkli davranilmasina dair (Bkz: Yasanin Tekrar1 23:19) baz1
ifadeler de zamanla Tevrat’in icine girmistir. Kur'4an’da onlara isnad edilen “Ummilere karst
yaptiklarimizdan dolay1 bize sorumluluk yoktur.” (Alii imran 3/75) anlayisi da bununla

ortiismektedir.

Ahiret fikri, dini temellere dayali ahldk anlayislarinda bityiik bir 6nem arz etmektedir.
Oysa Yahudi kutsal metinlerine bu acidan bakildiginda, Yahudilik’in Hz. Musa’ya nispet edilen
giiniimiizdeki bes kitabinda, ahiret fikrinin son derece zayif ve miiphem oldugu goriilmektedir.
Ancak daha sonraki donemlerde, 6zellikle Hz. Musa’dan yedi asir sonra vuk{i bulan Babil
esreti sirasinda ve Iran kiiltiiriiniin etkisiyle, Yahudilik’te ahiret inanci, daha net bir sekilde
olusmaya baslamis; zamanla Hiristiyanlik ve IslAim’in da tesiri ile bu inang, Yahudilik’in belli

baghi inang esaslarindan biri haline gelmistir.

Hiristiyan ahlékina gore iyi ve kotiiniin ne oldugunu belirleyen, Tanri’nin yasasidir.
Ahlaki iyilik, Hz. Isa tarafindan agiklanmustir. Hiristiyan ahlaki, Tanri’nin, kendi dogasini ve
amacini, insanligin yararma olmak iizere, Hz. Isd’ya vahyetmesi inancindan kaynaklanir. Bu
bakimdan Inciller, Hiristiyan inancinin ve ahldkinin en onemli dayanaklaridir. Ayrica Eski
Antlasma’nin da Hiristiyan ahldkinda 6nemli bir yeri vardir. Fakat havariler ve hiristiyan din
adamlari, Isa Mesih’in gelisiyle birlikte, artik kendilerinin, Eski Antlagsma’nin getirmis oldugu,
ozellikle hukiiki konulardaki hiikiimlerin, yiyecek-igeceklerle ilgili sinirlamalarin, Sebt giiniiyle
ilgili kurallarin ve antlasma altinda olusun bir sembolii olan siinnet olma gelenegi gibi kutsal
yasanin icerdigi bazi kurallarin altinda olmadiklarimi iddia etmislerdir. Buna ragmen Eski
Antlasma’da zikredilen On Emir’in, Sebt giiniine dair kural haric olmak iizere dokuzu,
uyulmamasi durumunda diinyevi herhangi bir ceza 6ngoriilmemesi gibi 6nemli bir farkla, Yeni

Antlasma’da da tekrarlanmstir.
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Hz. {s&’nin su sozii, Hiristiyan ahlakinin Altin Kural’ini, en temel ilkesini vermektedir:
“Insanlarin size nasil davranmasini istiyorsaniz, siz de onlara dyle davranin. Kutsal Yasa’nin ve
peygamberlerin soyledigi budur.” (Matta 7:12; Luka 6:31) Hiristiyan ahlakinin dayandig temel
kurallardan biri de, Yahudilik’te oldugu gibi, Tanri’ya benzemektir. Hiristiyan ahlakinda
anahtar motiflerden bir digeri ise, Hz. Isd’nin sahsinda vahyedilmis olan Tanri’min sevgisine

kars1 icten gelen bir sorumluluk duygusudur.

Hiristiyanlik’ta yer alan asli giinah doktrinine gore her insan, Hz. Adem’in islemis oldugu
giinahtan dolay1 bu diinyaya gilinahkar ve giinaha egilimli olarak gelir; bu asii giinah, ancak
vaftiz yoluyla temizlenebilir. Hiristiyanlara gore Hz. Isa’min carmuha gerilmesi, Allah’in
oglunun, insanlar ezeli ve asli giinahtan kurtarmak icin kendini feda etmesidir. Kur'an’a goére
ise, kimse baskasinin giinahindan sorumlu degildir ve sorumluluk bireyseldir. Zaten Kur'an,

carmih hadisesinin gercekten meydana geldigini de kesinlikle kabul etmemektedir (Nisa 4/157).

Islam ahlaki, temel kavramlarim Kur'an’dan ve Hz. Peygamber’in uygulamalarindan alir
ve bunlar toplumun ihtiyaglarina, ilmin gereklerine ve ¢cagin gelismelerine gore diizenler. Hz.
Aise, kendisine sorulan bir soru miinasebetiyle, Hz. Peygamber’in ahlikinin ‘Kur'an ahliki’
oldugunu belirtmistir (Miislim, Salatii’l-Miisafirin, 139). Bu nedenle ‘Islam ahlaki’ tabiri,
‘Kur'an ahlaki’ tabiriyle biiyiik oranda ayni seyi ifade etmektedir. Hz. Peygamber, bu ahlaki

hayatina en yiiksek bir sekilde yansitarak biitiin insanlar i¢in somut bir 6rnek teskil etmektedir.

fslam dini, insan ve insanlik hakkinda temelden kétiimser olan Hiristiyanlik’tan da, bu
dine tepki olarak dogdugu anlasilan ve insan hakkinda asir1 iyimser olan felsefi diisiincelerden
de ayrilmaktadir; insanin yaratilis asiletini devam ettiren de, bozan da yine insanin kendisidir,

kendi amelleri ve yasayisidir.

Islam’da ‘diinyd’ ve ‘ahiret’ telakkisi, Yahudilik ve Hiristiyanlik’taki anlayislarin tam
ortasinda yer alir; bugiin mevcut olan Tevrat’ta, ahiretten cok diinyevi gayelerden ve
miieyyidelerden bahsedilmesine karsilik; Incil’de, aksine sadece uhrevi miieyyidelere itibar
edilmekte ve uhrevi gayeleri gozetmek emredilmektedir. Kur'an’a gelince o, bu iki diinyanin da

hakkini vermeyi istemekte ve bu ikisini bir ¢izgide birlestirmektedir.

Islam itikad mezheplerinden Egariyye’ye gore iyilik, kotiilikk, adalet gibi Allah’in
iradesinden bagimsiz, objektif ahlak degerleri yoktur; iyi ve kotii gibi ahlaki kavramlara
muhtevd kazandiran, Allah’in emir ve yasaklaridir. Mu’tezill kelamcilara gore ise iyilik,
kotiiliik, adalet gibi ahlaki degerler, Allah’in iradesinden bagimsiz, gercek bir varolusa sahiptir;

yani davraniglar1 ahlaken iyi veya kotii kilan objektif 6zellikler vardir. Matiirldiyye mezhebine
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gore ise ahlaki iyilik ve kotiiliiklerin bilinmesinde hicbir dis etkiye maruz kalmamis olan (tabif)
insan akl yeterli ise de, insanin gerek ruhsal, gerekse fiziki sartlari, aklin siipheye diismesine
neden olabilmekte ve onun dogru karar vermesine engel olabilmektedir. Bu gibi durumlar goz
oniine alindiginda, Allah’in peygamberler gonderip, vahiy yoluyla emir ve yasaklarini insanlara

bildirmesi, akil i¢in bir kolaylastirma, hafifletme, yardim ve irsad olmaktadir.

Islam ahlak literatiirii, yani Islam tarihi boyunca telif edilen ahlak kitaplari, genel
yapilarindan hareketle gelenekgi, tasavvufi ve felsefi olmak {iizere iic ana bashik altinda
toplanmaktadir. Maverdi’nin Edebii’d-Diinyd ve’d-Din’i gelenekgi anlayisla; Gazzali’nin Jhydu
Ulimi’d-Din’i tasavvufi anlayisla, ibn Miskeveyh’in Tehzibii’l-Ahlék ve Tathiru’l-A’rdk’1 da

felsefl anlayisla yazilmis eserlere 6rnek olarak verilebilir.

ikinci Boliim’de, Bireysel ve Ailevi Ahlak ilkeleri incelenmis ve bu konuda asagidaki

sonuglara varilmistir:

Kur'an, biyo-psisik bir varlik olan insanin, gerek biyolojik, gerekse psikolojik
ozelliklerine dair birgok bilgi vermektedir. Kur'an’a gore insan, hem olumlu, hem de olumsuz
ozelliklere sahiptir. O, olumlu yonlerini gelistirmekle, olumsuz yonleriyle de miicidele etmekle

gorevlidir. Ayrica Kur'dn’a gore insanin yaratilis gayesi, Allah’a kulluk etmektir (Zariyat

51/56).

Islam ahlaki kitaplarinda zikredildigi gibi, insan davranislariyla ilgili olarak dort ana
fazilet vardir. Bunlar, hikmet, iffet, secaat ve adalettir. islAm ahlakcilariin, bu dort faziletin
temel faziletler olarak belirlenmesinde ve erdemler konusunda iki asir1 ucun orta noktasinin
ideal oldugu konusundaki goriislerinde Aristoteles’ten etkilendikleri goriilmektedir. Fakat Islam
ahlakeilari, bu ilkeleri dyet ve hadislerle de irtibatlandirmislar ve onlara Islami bir kimlik

vermisglerdir.

Bir birey olarak insan, gerek Yahudilik ve Hiristiyanlik’ta, gerekse Islam’da, oncelikle
Rabbine karst bir ahldki sorumluluk igerisindedir. Din-dis1 ahldk anlayislartyla dini ahlak
anlayislar1 arasindaki en temel fark da budur. Zira din-dis1 ahlak sistemlerinde bir Tanr1
diisiincesi olmadigi icin, bu sistemlerin ahlak anlayislari, insanlar arasi iliskilerle sinirlidir. Dini
ahlak cercevesinde diisiiniildiigiinde bireysel ahlak ilkeleri, insanin Rabbine karsi ahlaki

sorumluluklarini ifade etmektedir.

Bireysel ahlak konusunun giriginde, gerek Kur'an, gerekse onceki ti¢ kutsal kitabin insana

bakis1 incelenmistir.
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Kur'an’da bireysel ahlak ilkeleri denilince, insanin Rabbine karsi ahlaki sorumluluklar
olan Tman ve ihlas, takva ve hust’, hamd ve siikiir, dua, tefekkiir ve zikir, tevekkiil, tevbe ve

istigfar gibi ilkeler akla gelmektedir.

Kur'an’a gore bir mii’'min, Allah’in varligina ve birligine, dhiret giiniine, meleklere,
kitaplara, peygamberlere ve rizik ve ecel gibi konular basta olmak iizere, her tiirlii konuda
Allah’1n takdiri anlamina gelen kaza ve kader’e Tmén etmekle yiikiimliidiir. Bu esaslar dikkate
alindiginda, Yahudiler Hz. isa ve Incil’i, ayni sekilde Hz. Muhammed ve Kur'an’1; Hiristiyanlar

da Hz. Muhammed ve Kur'dn’1i inkdr ederek bu sartlardan ikisini, yani peygamberlere ve

kitaplara Tman ilkelerini ihlal etmektedirler.

Su an elimizde bulunan Tevrat, Zebur ve Incil’de, Kur'dn’a benzer bir sekilde tevhidle
ilgili bircok ifade yer almaktadir. Buna ragmen, Yahudilerin bir kismu Hz. Uzeyr’i,
Hiristiyanlarin neredeyse tamami da Hz. {sd’y1 rab edinmek stretiyle tevhid ilkesini ihlal
etmislerdir. Sonraki doénemlerde yasayan Yahudiler, Hz. Uzeyr’i kesinlikle tanr1 olarak kabul
etmediklerini ifade ederek, miisrik durumundan kurtulmuslardir. Fakat Hiristiyanlar, iznik (325)
ve Istanbul (381) Konsilleri’'nde iicleme/teslis akidesini resmi olarak bir inang esasi haline
getirerek batll bir yola girmislerdir. Hz. Meryem’in Kkilise tarafindan Tanri’min Annesi

(Theotokos) olarak goriilmesi de Kur'an tarafindan asla kabul edilmeyen bir durumdur.

Sirk konusu incelenirken ifade edildigi gibi, Eski Antlasma’da Hz. Harin ve Hz.
Siileyman’a isnad edilen putperestlik, Kur'an tarafindan kesinlikle reddedilmektedir. Yeni
Antlasma’da anlatilan ve {izerine neredeyse biitiin Hiristiyanlik inancinin bind edildigi Hz.

Isa’nin carmiha gerilmesi hadisesi de Kur'an’da kesin bir dille reddedilmektedir.

Kur'an’da insanin Rabbine karsi ikinci gorevi de, O’nun azabindan korkarak emirlerine
itaat etmeyi ifade eden takva ilkesine ridyet etmektir. Bu ilkenin icerdigi korku motifiyle
beraber, Kur'dn’da O’nu sevmek de emredilmistir. Onceki kutsal kitaplarda da durum bundan

farkli degildir.

Insana bircok nimet bahseden Allah’a karsi ahlaki sorumluluklardan biri de, gerek kalp
ile, gerek dil ile, gerekse O’nun emirlerini yerine getirmek sretiyle beden diliyle O’nun
nimetlerine hamd ve siikiirde bulunmaktir. Ayrica Kur'dn, samimi bir kalple, rizasin1 umarak,
stirekli bir sekilde, gizlice, kabul edilmemesinden korkarak ve ayni1 zamanda da kabul
edilecegini umarak, yani korku ile iimit arasinda bir halet-i riihiye ile Yiice Allah’a dua
edilmesini emretmektedir. Bu ilkeler, Tevrat, Zebur ve Incil’de de benzer sekilde yer

almaktadir.
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Kur'an’da mii’minler, Allah’in yarattig1 varliklar iizerinde diisiinmekle; O’nu cokca, her
zaman ve her durumda zikretmekle; O’nu unuttuklart zaman tekrar hatirlamakla
emrolunmuslardir. Tefekkiir ve zikir ilkesi kisaca bunu ifade etmektedir. Aczini itiraf ederek
Yiice Allah’a giivenmek ve O’nu kendine vekil edinmek anlamina gelen tevekkiil de insanin
Rabbine kars1 ahlaki gorevlerindendir. Onceki kutsal kitaplar da bu konuda Kur'an’la paralellik
arzetmektedir. Insanin Rabbine kars1 ahlaki gorevlerinden sonuncusu da, O’na kars1 bir giinah
isledigi zaman samimi bir sekilde tevbe ve istigfarda bulunmaktir. Bu ilke de onceki kutsal

kitaplarda onemli bir yer isgal etmektedir.

Tezimizin Ikinci Boliimii’'nde, bireysel ahlak ilkelerinden sonra aile ile ilgili ahlak
ilkelerine gecilmis, burada 6nce Kur'an ve Onceki kutsal kitaplarin aileye genel bakisi, daha

sonra da aile iiyelerinin birbirlerine kars1 ahlaki vazifeleri incelenmistir.

Aile ve cinsellige bakis tarzi bakimindan islam’la Yahudilik arasinda oldukga biiyiik
benzerlikler bulunmaktadir. Bu iki din, aile kurumunu insanlik icin zorunlu gormektedir.
Ruhbanlik anlayisini icinde barindiran ve bekarligi ideal bir durum olarak goren Hiristiyanlik’in
aileye bakis tarzindan ise, bu dinin, s6z konusu kurumu kerhen kabul etmek zorunda kaldigi

izlenimini edinmekteyiz.

Evlenilmesi haram olan kisiler, ¢ok eslilik ve bosanma konularinda da Kur'an ve Tevrat
arasinda biiyiikk bir benzerlik bulunmaktadir. Bu iki dinde bosanma serbest iken, hayatin
gerceklerini inkdr edercesine, Hiristiyanlik’ta bosanma, zina durumu hari¢ kesinlikle

yasaklanmustir.

Ailede esler arasindaki ahlaki gorevler, esine iyi davranmak, evin gecimini saglamak ve
sadakat gibi diinyevi; onlar1 giinahlara diismekten korumak gibi uhrevi gorevlerdir. Cocuklara
da aym sekilde iyi davranilmali, onlara hem diinyevi, hem de uhrevi konularda egitim
verilmelidir. Cocuklar da ana-babalarina saygili olmali, 6zellikle yaslilik donemlerinde onlari
koruyup gozlemelidirler. Ayrica akrabalar da gozetilmelidir. Benzer ilkeler, onceki kutsal

kitaplarda da ortaya konulmaktadir.

Ugiincii Boliim’de, Toplumsal Ahlak ilkeleri inceleme altina alinmistir. Oncelikle Kur'an
ve Onceki kutsal kitaplarin topluma genel bakisi ele alinmistir. Bu baglik altinda da ifade
edildigi gibi insan, tabiati geregi medeni, yani bir toplum i¢inde yasamaya egilimli, toplumsal
bir varliktir. Zira insan, tam mutluluga ulasabilmek icin, bir¢ok insanin yasadigi yerlesim

yerlerinde yasamaya ihtiya¢ duyar.

285



Kur'an, insanlarin zaman icinde farkli kabile ve milletler haline gelisini bir realite olarak
kabul etmektedir; fakat bu realite, insanlarin birbirlerine diisman hale gelmesini, birbirlerine
istinliik taslamalarin1 gerektirmemektedir; zira biitiin kabile ve milletler, tek bir anne ve
babadan meydana gelmislerdir. Bu bakimdan higbir insan kendisini baskasindan iistiin
gormemelidir; zira gercek istiinliik, herkesin ne kadar sahip oldugunun gercek bilgisi ahirette
ortaya c¢ikacak olan ‘Allah’a karst derin bir sorumluluk bilincinde olmak’ anlamina gelen

takvadadir.

Kur'an’in temel gayelerinden biri, yeryiiziinde adil ve ahlaki temellere dayanan,
yasanabilir bir toplumsal diizen kurmaktir. Kur'an, zaman zaman bu temellerden yoksun olan ve
toplumsal diizeni bozan giinahlar1 isleyen, daha once yasamis olan bazi kavimlerin helak

edildiginden bahsetmekte ve insanlar1 bunlardan ibret almaya ¢agirmaktadir.

Kur'an’da, toplumsal ahlakla ilgili bircok ilke bulunmaktadir. Ayni sekilde, Tevrat’ta
bulunan bagka toplumsal ilkelerin yam sira, Yahudilik agisindan ¢ok 6nemli olan On Emir’in
altisi, toplumsal icerikli emirlerdir. Fakat Yahudilik’in, faiz gibi konularda cifte standarda
dayanan uygulamalarindan dolayi, kendi kutsal kitaplarinda tersini ifade eden ifadeler yer
almasina ragmen, Yahudi olmayanlari biiyiik oranda dikkate almayan veya ikinci plana iten bir

ahlak anlayisina sahip oldugunu soyleyebiliriz.

incil’de Hz. Isi, Tanri’'nin emirlerinin en 6nemli ikisi olarak, Tanri’y1 ve komsuyu
sevmeyi gostermekte (Matta 22:34-40; Markos 12:28-31; Luka 10:25-28) ve bdylece, hem

bireysel, hem de toplumsal ahlakla ilgili onemli iki ilke ortaya koymaktadir.

Toplumsal ahldkin en onemli ilkelerinden biri olan dogruluk kavrami Kur'an’da, dogru
sozliiliik, akit ve ahitlere ridyet, yemininde durmak, nezrini yerine getirmek, borca sadakat,
sahitligi yerine getirmek ve iftirddan sakinmak alt basliklarina boliinebilecek sekilde yer
almaktadir. Bunlarin ziddr olan yalancilik ve hiyanet gibi ilkeler de Kur'an’da yasaklanmustir.

Bu konuya, 6nceki kutsal kitaplarda da biiyiik 6nem verilmistir.

Comertlik ve infakta bulunmak da Kur'an’in 6nemli toplumsal ilkelerinden biridir. Zekéat
ve sadaka vermekle ilgili Kur'an’da bircok ayetin bulunmasi da bunu gostermektedir. Cimrilik
ise bu konuyla ilgili olarak yasaklanan bir tutumdur. Yahudilik ve Hiristiyanlik da bu konu
izerinde 6nemle durmustur. Namus ve iffeti korumak da gerek Kur'an’in, gerekse onceki kutsal
kitaplarin iizerinde ¢cok durdugu konulardan biridir. Ozellikle zini konusunda siddetli cezalar

ongormesi bakimindan Kur'an’la Tevrat arasinda biiyiik benzerlikler bulunmaktadir.
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Toplum diizenini korumak, 6zellikle de zuliim ve fesattan ve cana kiymaktan uzak
durmak, biitiin kutsal kitaplarin iizerinde 6nemle durduklari konulardir. Bu ilkelerin ihlali
durumunda, gerek Kur'an’da, gerekse Tevrat’ta kisas hiikmii getirilmistir. Mal giivenligini

saglamak ic¢in de hirsizlik yasaklanmis ve bu sug icin de siddetli cezalar 6ngoriilmiistiir.

Akla ve topluma zarar veren icki ve kumar gibi kotii aligkanliklar, Kur'an’da asamali bir
sekilde ve kesin olarak haram kilinmistir. Yahudilik ve Hiristiyanlik ise, ickinin haram
kilimigiyla ilgili olarak Kur'dn’da bulunan dort ayetten/asamadan {igiinciisii olan “Sarhos iken
namaza/ibadete yaklasmayin” (Nisd 4/43) asamasinda kalmis ve bu dinler, toplumsal hayatta

yikimlara sebep olan ickiyi kesin bir dille yasaklamamustir.

Toplumsal dayanisma ve yardimlasmanin saglanabilmesi igin, toplum igerisinde zayif
durumda olan yetim, fakir, dilenci, esir ve kolelerin gozetilmesi hem Kur'dn’da, hem de 6nceki
kutsal kitaplarda emredilmistir. Toplumsal hayatin degisik yonleriyle ilgili olan sabir ilkesi de
biitiin kutsal kitaplarda yer almaktadir. Yine toplumsal sorumlulugun bir geregi olan iyiligi

emretme, kotiiliikten menetme ilkesi de ayni sekilde bu kitaplarda kendine yer bulmustur.

insanlara kars1 af ve merhametle davranmak, hilm ve vakér, tamahkarligin zidd1 olan
kanaatkarlik ve kibrin zidd1 olan algak goniilliiliik, biitiin kutsal kitaplarda emredilen toplumsal
ahlak ilkelerindendir. Giybet, nemime, tecessiis ve kotii zan da bu kitaplarda yasaklanmis olan
toplumsal ahlak ilkeleridir. Insanlarla alay etmekten ve onlara lakap takmaktan kacinmak ve

insanlara giileryiiz gosterip selam vermek de ayni sekildedir.

Dordiincii Boliim’de, toplumsal ahlakin alt dallart olarak degerlendirilebilen, fakat daha
ozel alanlar olduklar: i¢in ayr1 bir boliim halinde ele aldigimiz devlet ve yonetim ile, is ve
ticaretle ilgili ahlak ilkeleri incelenmistir. Bu ilkelere gegcmeden Once, gerek devlet ve yonetim,

gerekse is ve ticarete Kur'an’in ve 6nceki kutsal kitaplarin genel bakisi ele alinmistir.

Devlet ve yonetime bakis acilart bakimindan Islim ve Yahudilik arasinda biiyiik
paralellikler bulunmaktadir. Her iki dinde de, Kur'dn ve Tevrat’ta bulunan hiikiimlerin
uygulanabilmesi i¢in bir devletin varlig1 zorunlu goriilmiis ve zaman icerisinde bu yonde bir
yapilanmaya gidilmistir. Hiristiyanlik’in bu konuya yaklagimi ise biraz farklidir. Hz. isa’ya
nispet edilen “Sezar’in hakkim1 Sezar’a, Tanri’nin hakkim Tanri’ya verin.” (Matta 22:21;
Markos 12:17; Luka 20:25) sozii, Hiristiyanlik tarihinde, kilise ve devletin ayriligi olarak
anlagilmigtir. Ayrica Hiristiyanlik, emri altinda yasanan biitiin hiikiimetlere itaat prensibini
getirmistir. Fakat bu prensip de, s6z konusu hiikiimetlerin, sadece Tanri’nin emirlerine uygun

olan emirlerine itaati icine almaktadir.
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Kur'an’a gore devlet adamlarinin uymasi gereken ahlak ilkelerinin basinda, toplum
icerisinde adaletle hitkmetmek, isleri adil bir sekilde ve Allah’in emirlerine uygun olarak
yiiriitmek gelmektedir. Bunun ziddi olan zuliim ise, biitiin kutsal kitaplarda kesin bir dille
yasaklanmigtir. Yonetimde istisareyi esas almak da devlet bagkaninin gorevlerinden biridir. Bu

ilke, despot yonetimlerin 6niindeki en biiyiik engeldir.

Dis iliskilerde barisi esas almak ve zorunlu oldugunda iilkeyi savunmak da devlet
baskaninin ve vatandaslarin bir gorevidir. Yonetimi altinda bulunan farkli dinlere mensup
vatandaslarin din ve fikir 6zgiirligiine saygi duymak ve bu 6zgiirliikleri teminat altina almak da
devlet baskaninin gorevidir. Ayrica devlet islerinde riisvet ve adam kayirma gibi olumsuzluklari

onlemek ve bunlar1 yapanlari cezalandirmak ve gorevden almak da devlet bagkaninin gorevidir.

Vatandaglarin uymasi gereken ahlak ilkeleri de, yonetimi ehil kisilere vermek, kendileri
tarafindan yonetime getirilen devlet adamlarinin mesrii emirlerine itaat etmek ve gerektiginde
diismanlara karsi cesaret ve sebatla vatant savunmaktir. Benzer ilkeler, 6nceki kutsal kitaplarda

da yer almaktadir.

Gerek Kur'an, gerekse onceki kutsal kitaplar, mesri zeminlerde yapilan is ve ticareti
zorunlu bir toplumsal faaliyet olarak gormiistiir. Fakat insan, diinyevi islere dalarak ahireti

unutmamast konusunda uyarilmistir.

Is ve ticaretle ilgili olarak uyulmas: gereken ahlaki kurallar, 6ncelikle mali helalinden
kazanmak, dlcii ve tartida diiriistliik, kazandigi malin zekatin1 vermek ve bor¢lanma durumunda
borgluya kolaylik gostermektir. Bu son ilkenin ihlali anlamina gelen faiz, hem Kur'an’da, hem
de Tevrat’ta yasaklanmistir. Fakat Tevrat’ta, baska bir ¢cok yerde ifade edilen yerli-yabanci
herkes icin tek bir yasa olacagina dair ilkeye ters bir sekilde, yabancidan faiz alinabilecegi
hikkmii yer almistir (Yasanin Tekrar1 23:19-20). Daha 6nce de ifade ettigimiz gibi bu hiikiim,
Kur'an’da Yahudilere nispet edilen “Ummilerle ilgili yaptiklarimizdan dolay1 bize herhangi bir
sorumluluk yoktur” (Alii Imran 3/75) anlayiginin, Yahudiler tarafindan Tevrat metnine

yansitilmasi gibi goriinmektedir.

Incil’de Hz. Isa’ya nispet edilen bir meselde ise faiz, ¢ok agik bir sekilde mesru
goriilmekte, hatta tavsiye edilmektedir (Matta 25:26-27; Luka 19:22). Fakat kendisinin Kutsal
Yasa’y1 kaldirmak icin degil, tamamlamak icin geldigini soyleyen Hz. Isa’nin (Matta 5:17-19),
Kutsal Yasa tarafindan yasaklanmis olan faizli muameleleri hos gormesi, hatta faiz almay1

emretmesi, Is]1Am inancina gore kesinlikle diisiiniilebilecek bir sey degildir.
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Tezimizle ilgili olarak en son sunlar1 sdylemek istiyoruz: Kur'an’da yer alan ahlak ilkeleri
biiyiik oranda 6nceki kutsal kitaplarda da yer almaktadir; fakat bu kutsal kitaplar, insan ve
topluma bakis acilar1 bakimindan Kur'dn’la karsilastirildiginda, arada onemli farkliliklar
bulunmaktadir. Bugiin elimizde olan Tevrat, Israilogullar1 disindaki insanlar1 bircok konuda
hesaba katmamaktadir. Bu bakis acisindan dolay1 bu kitap, s6z konusu toplulukla sinirli kalmak
durumundadir. Bugiin elimizde bulunan Incil, daha dogrusu dort farkli kisi tarafindan yazilmis
olan ve bundan dolay1 az-cok farkliliklar iceren Dort Incil ve ekleri (Yeni Antlasma) ise, biraz
da Kurtulus Teolojisi’ni temellendirmek amaciyla, insanla ilgili genel olarak kotiimser bir
yaklasim sergilemektedir. Bu bakimdan, s6z konusu kutsal kitabin da insanligin biitiin dertlerine
care olma ihtimali bulunmamaktadir. Indirildigi giinkii gibi giiniimiize ulasmis olan, hicbir insan
elinin miidahale etmedigi, i¢ine insan heva ve heveslerinin hicbir sekilde karismadigi, inang
konularinda higbir tevile ihtiya¢ duyulmayacak bir sekilde tevhid ilkesini savunan ve gerek
insan, gerekse toplumla ilgili makul ve mutedil yaklasimlar iceren Kur'an ise, toplu olarak
ahlaki ¢okils ugurumunun kenarina kadar gelmis, her an bu ucuruma diismesi muhtemel olan

insanligin, hem diinyevi, hem de uhrevi olarak yegane kurtulus iimididir.
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