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EBU’L-MUIN EN-NESEFI’DE PEYGAMBERLIK VE MUCIZE

“Ebu’l-Muin en-Nesefi’de Peygamberlik ve Mucize” adli ¢calismamiz bir giris
ve iki béliimden olusturuldu. Giris béliimiinde “Peygamberlik ve Islim Inang Sis-
temindeki Yeri” bashg: altinda niibiivvete ait kavramlar ve genel olarak peygam-
berligin Islim inancindaki yeri incelendi. Birinci boliimde ise, Ebu’l-Muin en-
Nesefi’nin peygamberlige bakis acisi, peygamberligi temellendirmesi ve peygam-
berlik karsiti akimlara verdigi cevaplar degerlendirildi. Son olarak ikinci boliimde
“Nesefi’de Miicize” bashg1 altinda miicizenin imkani, cesitleri, Hz. Peygamberin

miicizeleri ve miicize ile keramet farki islendi.
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THE PROPHETHOOD AND MIRACLE
ACCORDING TO EBU’L-MUIN EN-NESEFi

The study of us named “The prophethood and miracle according to Ebu’l-
Miiin en-Nesefi” consist of one introduction and two chapters. In the introduction
chapter is analysed under the title of “The prophethood and its position in the
system of the belief of the Islam” concepts concerning prophethood and the
position of the prophethood in the belief of Islam in general. In the first chapter, it
is judget the perspectives to prophethood, being grounded to prophethood and the
replies to the prophetic anti-currents. Finally, in the second chapter, it is processed
the possibility and varieties of miracles, the miracles of Muhammed the prophet
and the differences between miracles and oracles.
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ONSOZ

Matiiridi Geleneginin Segkin bir Ismi olan Ebd'l-Muin En-Nesefi, kelam ve fikih
sahasinda kendisini ¢ok iyi yetistirmis bir ilim adamidir. Bu iki dalda zamanin 6nemli
ilim adamlar1 arasinda gosterilen Nesefi, Maveralinnehir bolgesinin ilim merkezlerinden
olan Nesef’te diinyaya gelmistir. Nesefi’nin hocalar1 ve talebeligi/6grenimi hakkinda
aydinlatici bir bilgiye sahip degiliz. Onun bilgin bir ailede dogup neset ettigi bilinmek-
tedir. Sahip oldugu ilmi oncelikle ailesinden edinmis olmasi kuvvetli bir ihtimaldir.

Ciinkii dedesi Mekh’ul en-Nesefl bolgenin hanefi alimlerindendi.

Islam’da peygamberlik konusu, Allah’in varligindan sonra ikinci derecede dnem ta-
styan bir konudur. Ciinkd, biitiin semavi dinlerde Allah ile yaratilan varliklar arasindaki
bag, niibiivvet miiessesesiyle kurulmustur. Bu kurum araciligiyladir ki insanlar din ile
tamismakta ve dine muhatap olmaktadirlar. Ilahi emir ve yasaklar bu kurum araciligiyla
insanlara teblig edilmektedir. Allah ile yaratilan varliklar arasindaki iligkiyi diizenleyen
din miiessesesi vahiy ve peygamberlige dayanir. Ciinkii ger¢ek dini tanitanlar peygam-
berlerdir. Hak dinin kaynag1 vahiy ve peygamberliktir. Bizi yaratan Allah’in rizasinin
nerede ve nasil oldugunu bilmek ve ona gore hareketlerimize yon vermek, akilla degil,
ancak peygamberlikle saglanabilir. Allah’a kullukta bulunabilmek i¢in onun emirlerini
o0grenmek konusunda ilahi vahyi alan peygamberlere ihtiyacimiz agiktir. Bu gercevede
Kur’an-1 Kerim’de ilk insan ve ayni zamanda ilk peygamber olan Hz. Adem’den son
peygamber olan Hz. Muhammed (s.a.s)’e kadar birgok peygamber gonderilmis oldugu,
baska bir ifadeyle “Her iimmete bir peygamber gonderildigi” belirtilmektedir.

Degerli hocalarimizin tavsiye ve tesvikiyle Matiiridi ekoliin sistemlesmesine biiyiik
katkis1 olan Ebu’l-Miin en-Nesefi’nin peygamberlik ve micize hakkindaki goriislerini
arastirmay1 diisiindiim ve “Ebu’l-Miin en-Nesefi’de Peygamberlik ve Micize” konusu-
nu kendime yiiksek lisans tezi olarak sectim.

Calismamiz bir giris ve iki boliimden olusturuldu. Girig boliimiinde “Peygamberlik
ve Islam Inang¢ Sistemindeki Yeri” incelendi. Birinci boliimde “Nesefi’de Peygamber-
lik” ve son olarak ikinci boliimde “Nesefi’de Micize” konulari islendi.

Tezin planlanmasi ve hazirlanmasinda her tiirlii destek ve yardimini esirgemeyen

danigsman hocam Dog. Dr. Cagfer Karadas’a ve gerek yiiksek lisans derslerinde ve ge-
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GIRIS
PEYGAMBERLIK VE iSLAM INANC SISTEMI iCINDEKIi YERi
I. PEYGAMBERLIK

Peygamberligin taniminin yapilip yapilamayacagi ile alakali bazi tartismalar vardir.
Kimileri taniminin yapilabilecegini savunurken, kimileri de yapilamayacagini savun-
mustur. Nitekim Gazali’ye gore peygamberlik tarifle agiklanamaz. Clinkii esyay1 tanim-
lamak, onlarin cins ve faslin1 bulmaya baghdir. Niibiivvetin (peygamberlik) cins ve fa-
sillart olmadig1 i¢in tanimimin yapilmas: oldukga giictiir.' Buna ragmen biz yine de neb,

rastil ve peygamber kavramlarini kisaca izah etmeye calisacagiz.

Yeryiiziinde Allah’m dinini tebli§ gdrevini yerine getiren kimseler igin Tiirk-Islam

»2 kelimesi kullanilir. Bu terim ha-

literatiirtinde genellikle, Fars¢a kokenli “peygamber
ber manasina gelen “peygam” ile getiren veya gotiiren manasina gelen “ber” kelimeleri-
nin birlesmelerinden meydana gelmektedir. Bir diger goriise goére ise Farsca’daki
“peyamber” yada “peyember” kelimesinden Tiirkgeye gegmistir. Terim olarak “pey-
gamber” kelimesi Allah’tan vahiy suretiyle aldig1 bilgileri insanlara tebli§ etmek i¢in
Hak Teala tarafindan secilen ( istifa ve ictiba) bir zattir. Arapga’da “peygamber”i ifade
eden kelimeler “nebi” ve “rastl”diir. Miiesseseyi ifade eden “ peygamberlik” yerine de

“niibiivvet” ve “risalet” masdarlar1 kullanilmaktadir. Eski Tiirk¢e’de ise peygambere

“yalvac”, peygamberlige de « yalvachk” denirdi.’

Arapga’da peygamber anlaminda kullanilan kelimelerden birisi “nebi ” dir. “Nebi”
kelimesi Kur’an-1 Kerim’de elli dort yerde tekil, yirmi bir yerde ise ¢ogul olmak {izere

toplam yetmis bes defa zikredilmistir. “Niibiivvet” kelimesi ise bes yerde zikredilmis-

' Gazzali, EbG Hamid Muhammed b. Muhammed, Hakikat Bilgisine Yiikselis, Terc. Serkan Ozburun,
Istanbul, 1995, s. 133-136

2 Develioglu,Ferit, Osmanlica —Tiirk¢e Ansiklopedik Liigat ,Ankara-1984, s. 1035.

3 Uludag, Stileyman: Islam’da Inan¢ Konular: ve I'tikadi Mezhebler Istanbul-1996, s.185-186; Hiiseyin
Kazim Kadri, “yalvag”, Tiirk Liigati, TDK, Cumhuriyet Matbaas1, Istanbul, 1943, TV,



tir.* “Nebi” hem fail hem de mef’il manasinda kullanilan bir kelimedir. Sonu hemzesiz
ve seddeli olan “en- nebiyyii” seklinde ve hemzeli olan1 da “en-nebiii” olarak okunur.
Hemzeli olan1, “Biiyiik fayda saglayan haber” demek olan “nebe” kokiinden tiiremistir.”
“Nebi” hemzesiz okunursa ¢ogulu niibea olur. Niibiivve, nebve veya nebave mastarin-
dan “yiiksek makam sahibi” anlamina gelir. Yiiksekce yerlere de bu isim verilir. Bu
takdirde “nebi” diger insanlara iistiinliigii sebebiyle bu anlamda kullanilmaktadir.® ibn-i
Manzur peygambere nebi isminin verilmesi, onun Allah’tan insanlara haber getirmesin-
den kaynaklandig1 tespitinde bulunur.” Bu kelime, “haber” anlami tasiyan kokten tiire-
diginden hem “haber alan” hem de “haber veren” anlamlarini ihtiva etmektedir. Nebi
kelimesi yaygin olarak hemzesiz sekliyle kullanilir. Fakat bu durum,onun “n-b-e” ko-
kiinden tliremedigini gostermez. Kullanilirken dile agir geldigi dikkate alinarak Arapca

dil kurallarina gore, nebi kelimesinin sonundaki “hemze”,”’ya” harfine doniistiiriilerek

“nebi” seklini almustir. ®

Kur’an-1 Kerim’de “nebi” kelimesi sadece peygamberleri anlatmak i¢in kullanil-
mistir. Peygamberlik miiessesesi hakkinda detayli bilgiler bulunmamaktadir. Kur’an-1
Kerimde bazi kimselere “ kitap, hikmet ve niibiivvet verilmis.” oldugundan bahsedil-
mektedir. Konuyla ilgili ayet-i kerimelerde ifade edilen niiblivvetin “yiice makam” an-
lamina geldigini sOyleyenler oldugu gibi, “ peygamberlik ” anlamina geldigini soyle-

yenler de olmustur.

Arapca’da peygamber anlaminda kullanilan diger bir kelime ise “rastl”diir. ”Rastl”
kelimesi Kur’an-1 Kerimde iki yiiz otuz iki yerde tekil, bir yerde tesniye,seksen bes yer-
de ise ¢ogul olmak iizere toplamda ii¢ yliz on sekiz defa zikredilmistir. Bu kelime “erse-

le” den tiiretilmis olup “felil” vezninde mastardir. Ayrica “irsal” sevgiden dolay1 bir sey

* Abdiilbaki, Muhammed Fuad, el-Mu ‘cemu ‘I-Mufehres li-elfazi’l-Kur’dni’l-Kerim, Daru’l-hadis, kahire,
1987-1988, “Nebi” md , s. 859-860

5> Adam, Hiiaverdi, “ Niibiivvete Dair Iki Mesele Nebi ile Rdsiil Arasindaki Fark ve Kadimin Pey-
gamberligi” Sakarya Universitesi {lahiyat Fakiiltesi Dergisi Say1.1 1996, s.78.

® Can,Mustafa: Maturidi’ye Kadar Niibiivvete Karsi Cikanlar ve Maturidi’nin Niibiivvet Anlayisi,
(Basilmamis Doktora Tezi), Marmara Universitesi S.B.E. , Istanbul-1997, 5.26

"ibn-i Manzur , Muhammed b Miikerrem; Lisanu’l Arap, daru’l-fikr, Beyrut 1990, XV., s.356

8 ibn-i Manzur , Muhammed b Miikerrem, a.g.e, C.XV., s.357

? Bkz; al-i Imran 3/79 ; el-en’am 6/89; el-Ankebat 29/27; el-Casiye 45/16 ; el-Hadid 57/26



goéndermek anlamina da gelmektedir.'® Rasil, liigatte bir gondericinin birisine teslim
etmek lizere mektup verdigi kisiye denir miirsel ile ayn1 manadadir. Kisaca gonderilen

el¢i demek olup elgilik anlamna da gelir."'

“Nebi” ve “rastl” kelimelerinin 1stilahl manalarina bakacak olursak “nebi”, 1stilahta
Allah’mn vahyettiginden insanlar1 haberdar eden kimse olup kendisine ait miistakil bir
seriat1 olmayip, onceki bir seraitle amel eden ve insanlara bunu izah edendir. “Rastl”
ise 1stilahta Allah’in kendisine vahyederek teblige memur ettigi, kendisine kitap ve yeni
bir seriat verdigi kimsedir. Baska bir deyisle; rasil, vahiy ile teblige memur olmus yeni
bir seriat veya unutulmus bir seriat getiren veyahut ge¢mis seriattan insanlarin unuttuk-
lar1 kisimlart ihya ederek teblig eden peygamberdir.'? “Rastil” ayrica Allah ile peygam-
berleri veya diger bazi yaratilmislar arasinda elgilik yapan melekler hakkinda kullanilir.
Bir kisim ayetlerde Allah’in meleklerden ve insanlardan rastller sectigi belirtilmistir."?
Cebrail’in yan1 sira insanlarin ruhlarini almak ve ilahi emirlere isyan edenleri helak et-

mek gibi islerle gorevlendirilen meleklere “rasal” denilmistir.'*

Nebi ile rastl arasinda bazi farklar oldugunu iddia edenler oldugu gibi higbir fark
bulunmadigini iddia edenlerde olmustur. Aralarinda fark oldugunu ileri siirenlerin go-
rlslerine gore bu ayrim her seyden 6nce Kur’an’da mevcuttur. Hacc suresinde “nebi
kelimesi rasil kelimesine atfolunmustur, o halde bu iki isim arasinda fark vardir.” de-
mislerdir."” Yine baska bir ayetteki'® “risaletle vasiflanmak, niibiivvetle vasiflanmaktan
baskadir” ifadesi nebi ve rasil arasinda fark oldugunu gosterir. Ayrica hadislerde de bu
iki kelime arasinda fark oldugu bilinmektedir. Hz. Peygamber (SAS) “Risalet ve nii-

biivvet kesildi. Benden sonra ne bir nebi ne de bir rasil vardir.”'” buyurmustur. Yine

'% {sfehani, Ragip: El-Miifredat, istanbul-1986, s5.285

" Adam, Hiidaverdi, a. g. e., 79-82

12 Golciik, Serafettn ve Siileyman Toprak, Keldm , Konya 1991, 5.286

" Bkz; el-Hacc 22/75

14 Isfehani, Ragib, “nbe”, “rsl”, a.g.e.; Yavuz, Yusuf Sevki , “peygamber”, DIA, istanbul 2007, XXXIV,
s. 257

1> «“Senden 6nce higbir nebi ve resul gondermemistik ki halkinin hidayetini umarak gayret gosterdiginde,
seytan onun temennisi hakkinda bir vesvese vermek,iimidini kirmak istemesin.Ama Allah,seytanin attig1
o vesveseyi giderir,sonra ayetlerini sapasaglam,muhkem kilar.Zira Allah herseyi hakkiyla bilen,hikmetle
yonetendir.” el-Hac 22/52

' «(Rasiliim!) Kitapta Musa’y1 da an.Gergekten o ihlasli idi ve hem rasil ,hem de nebi idi.” Meryem
19/51,54

"7 Tirmizi, siinen, 11, 5.51; Ahmet b Hanbel , Miisned, 111, s. 267



nebiler ve rasillerin sayisim bildiren hadiste' de nebi ve rastil ayrimi yapilmistir. Bura-

dan hareketle nebi ile rastl arsinda farkin ayet ve hadislere dayandigi sylenebilir.

Nebi , bir melek araciligi ile Allah’tan kendisine vahiy gelen ve miicizelerle destek-
lenen kisidir. Rastl, nebi 6zelligi tasimakla birlikte miistakil bir seriatle gelir. Nebi,
genel tevhid prensipleriyle birlikte gelir. Rasil, nebiden farkli olarak tebligle memur-
dur. Ayrica rastl kelimesi hem peygamberlere el¢i olarak gonderilen vahiy melegine
hem de insanlara hidayet olarak gonderilen insan tiiriinden olanlar icin kullanilabilir."
Kadinlardan nebi olabilecegini iddea edenler var ise de®® ,rasillerin sadece erkeklerden
olduguna dair genel kanaat vardir. Bunun yaninda her rastl nebidir. Fakat her nebi,

rasdl degildir.”’

Nebi ile rastl arsinda fark olmadigini sdyleyenlerin gortisleri ise kisaca soyledir:
Nebiye de vahiy gelmistir ve seriat gonderilmistir. Nebi ve rastil olmada sahsi gayret ve
riyazetle kazanilan 6zellikler ve 6zel kabiliyet sart1 yoktur. Allah onlar1 segmis ve pey-
gamberlik nimetine mazhar kilmistir. Ayrica nebinin teblig gorevinin olmamasi diisii-
niilmez. Zira bu Allah’in vahyini gizlemek olur. Rastl ve nebi bazi ayetlerde ayn1 ma-
nalarda kullanilmistir. Mesela “ irsal / gbndermek  vasfi nebi i¢in de kullamlir.”* Bag-
ka bir ayette Hz peygambere, rastllerin bir kisminin bildirilip bir kisminin da bildiril-
mediginden bahsedilirken rasil ile nebi arasinda fark olmadig1 gériiliir.> Bu ayette pey-
gamberlerin tiimiine “rustil” denilmektedir. Yine peygamberlerin birbiririne tafdil / iis-
tiin edildigini bildirilen ayette’® biitin peygamberler icin “ rusiil > kelimesi kullamlir.

Peygamberlere imandan bahseden ayetlerde® de “rusiil” kelimesi kullamlmaktadir. Hz.

'8 Ahmet b hanbel, miisned, V, s. 266.

1«Allah meleklerden ve insanlardan peygamberler seger. Dogrusu Allah isitir ve goriir.” el-Hacc 22/75

% Ey’ariler “el-Kasas 28/26, Al-i imran 3/42, el-Meryem 19/16-19” ayetlerinden istidlal ederek kadin-
larin peygamber olabilecegini soylerler. Bkz; Golciik, Serafettn ve Siileyman Toprak, a.g.e. s. 290

2! Yavuz, Salih Sabri , Islam Diisiincesinde Niibiivvet, insan yayinlari, istanbul (tarihsiz), s.17.

*2 Bkz, el-Hace 22/52

3 “Bir kisim peygamberleri sana daha énce anlattik, bir kismini ise anlatmadik. Ve Allah Musa ile ger-
¢ekten konustu.” en-Nisa 4/164

2 «O peygamberlerin bir kismmi digerlerinden stin kildik. Allah onlardan bir kismu ile konus-
mus,bazilarini da derece derece yiikseltmistir.” El-Bakara 2/253

» «Allah’a peygamberlerine iman eden ve onlardan higbirini digerlerinden ayirmayanlara (gelince) iste
Allah onlara bir giin miikafatlarin1 verecektir. Allah ¢ok bagislayici ve esirgeyicidir.” en-Nisa 4/152;
ayrica bkz, el-Bakara 2/285



Ismail hakkinda ki ayette * ( Rastliim ) kitapta Ismail’i de an. Gergekten O soziine sa-

dikt1, rasil ve nebi idi.”*® buyrulmaktadir.

Sonug olarak ilgili Kur’an-1 Kerim ayetlerini ve hadisleri inceledigimizde rasil ve
nebi kavramlar1 arasinda anlam farki oldugunu diisiinmek miimkiin oldugu gibi, arala-
rinda anlam farkinin olmadigimi diisiinmek de miimkiindiir. Ancak ilgili ayetlere bakil-
diginda bu iki kavram arasinda fark oldugunu diisiinmek, hem kolay hem de akla ve
mantiga daha uygun goriinmektedir. Hz Peygamber kendisine nebi ve rastllerin sayisi

» Ygeklin-

soruldugunda “nebilerin sayis1 yiizyirmidortbin, rastllerin sayis1 ylizoniigtiir.
de cevap vermistir. Bu hadis bize bu iki kavram arasindaki fark: agik bir sekilde ortaya
koymaktadir. Sunu da belirtmek gerekir ki, nebi ile rasil arasinda bazi farklar olsa da,
bu iki kavram peygamberlik miiessesesinin biitiinliigli i¢cinde degerlendirildiginde bir

fark olmadig1 sdylenebilir.

II. PEYGAMBERLIGIN iSLAM INANC SiSTEMINDEKIi YERI

islam Dini, insanlarin diinya ve ahiret mutluluguna ulasmalarini temin etmek igin
bazi hiikiimler koymustur. Bu hiikiimler {i¢ ana baglikta toplanmistir: Bunlar 1itikadsi,
ameli, ahlaki hiikiimlerdir.”® Bu hiikiimler su ayet-i kerimede soylece Ozetlenmistir:
“Yiiziiniizii dogu veya batiya cevirmeniz iyilik/takva degildir. lyilik/takva, Allah’a,
ahiret giiniine, meleklere, kitaplara, peygamberlere inananlarin; seve seve akrabaya,
yetimlere, miskinlere, yolculara, yardim isteyenlere ve kdlelere maddi yardimda bulu-
nanlarin; namazi kilanlarin, zekat: verenlerin, anlasma/sézlesme yaptiklarinda geregini
yerine getirenlerin; yokluk durumunda, zarara ugradiginda ve savas halinde sabredenle-
rin yaptiklaridir. Iste bunlar dogru ve diiriist olanlardir. Iste bunlar takva sahibi kimse-

a2
lerdir.”%

ftikad; bir seye goniil baglamak, goniilden inanmak, tasdik etmektir.”® Itikadi hii-

kiimler ; Islam alimlerinin ekserisinin kabul ettigi, “Amentii” olarak da bilinen alt1 iman

% Bkz, el-Meryem 19/54

2" Ahmed b Hanbel, a.g. e., s. 266

8 Karadas, Cagfer, Islam Diisiincesinde Ahiret, Bursa 2008, s.13; Akseki, A.Hamdi, Islam Dini, Ankara
1976, s. 22; Golciik, Serafettin, a. g. e. , s. 74-76

¥ Bkz, El-bakara, 2/177

3% Karaman, Fikret, “itikad”, Dini Kavramlar Sozliigii, DIB Yaymlari, Ankara 2006, s.346



esasidir. Bu iman esaslari; Allah’a, meleklere, kitaplara, peygamberlere, ahirete ve ka-
dere imandir. Bu iman esaslar1 “Cibril hadisi” olarak da bilinen hadiste’’ yer almaktadur.
Peygamberlere iman “ Cibril ” hadisinde dérdiincii sirada yer alir. Ayrica Bakara® ve
Nisa™ stirelerinin ayetlerinde de peygamberlere iman dérdiincii siradadir. Bu alti iman
esasl, islam alimleri tarafindan genelde {i¢ ana baglik (ustil-i selase) altinda toplanmuistir.
Bunlar; Alldh’a iman, peygamberlere iman ve ahiret giinline imandir. Kisaca ilahiyyat,
niiblivvat ve sem’iyyattir. Bu ii¢lii siralamada 6nemine binaen niibiivvet ikinci sirada
yer alir. Bunlarin disinda kalan diger {i¢ iman esas1 (meleklere, kitaplara, kadere iman)
bu iigiiniin (ilahiyat, niibiivvat, sem’iyyat ) icinde degerlendirilmistir.>* Bu taksimat
Ciiveyni’den itibaren goriiniir ve Fahrettin er-Razi ile birlikte, Es’arl kelam eserlerinde
gelenek haline gelir. Daha sonralar1 bu iiglii gelenek Adiidiiddin el-ici, Teftazani ve
Ciircani’nin eserlerinde “ilahiyyat” ve “sem’iyyat” olarak iki ana baslikta degerlendi-
rilmeye baslandi. Bagimsiz bir boliim olan niibiivvet bundan sonra ahiretle birlikte

sem’iyyatin igerisine dahil edilmis oldu.*®

Kelam ilminin sem’iyyat kismia dahil edilen peygamberlik meselesi, islam inang
ve diistince tarihinin en O6nemli ve temel konularindan birini teskil etmektedir.
Sem’iyyat ; esaslar1 sem’, nakil, vahy ile elde edilen konulardir. Bununla birlikte akil ve
akli arastirma ile miinakasalar ve felsefi meseleler de sem’iyyatin konular1 arasinda yer
alir. Sem’iyyat , esas itibariyle ahireti konu edinir. Fakat sem’iyyat, bir nakil veya teb-
lig ameliyesi olan peygamberlik ile taninir. O halde onu iyi bilmek i¢in peygamberligi
iyi tamimak gerekir. Peygamberlik sem’iyyat’mn aralanan kapisi mahiyetindedir. Islam
dini gergekte peygamberlik {izerine bina kilinmistir. O biitiin 6nem ve degerini peygam-
berlik miiessesesine dayanmasindan alir.*® Ciinkii, Allah insanoglunun yaratilisindan

itibaren kendilerine peygamberler araciligryla hedef ve maksadinin ne oldugunu bildir-

3 Miislim, “iman”, 1.

32« Peygamber, rabbi tarafindan kendisine. indirilene iman etti, miiminlerde iman ettiler. Her biri Allah’a,
meleklerine, kitaplarina, peygamberlerine iman ettiler.” el-bakara 2/285

33 “Ey iman edenler! Allah’a, peygamberine, peygamberine indirdigi kitaba ve daha 6nce indirdigi kitaba
iman ediniz. Kim Allah’1, meleklerini, kitaplarini, peygamberlerini ve kiyamet giiniinii inkar ederse tam
manastyla sapitmistir.” En-nisa 4/136

¥ Kilavuz, A.Saim, Anahatlariyla Islam Akdidi ve Kelama Giris, Istanbul 2009, s. 77; Topaloglu , Bekir,
Keldam Ilmi, istanbul- 1993, s. 47-48

% Karadas , Cagfer, a. g. e. ,s.17

36 Géleiik, Serafettin, a. g e.s. 265.



mis ve onlar1 nefsani arzularinin esiri olmaktan kurtarmak istemistir. Niibiivvet veya
risalet goreviyle gelen biitiin peygamberlerin ¢abasi Allah’tan aldiklari ilahi vahyi in-
sanliga duyurmak ve hayatlarini tanzim edecekleri dogru yolu onlara gostermek olmus-

tur.

ilk donem kelam kitaplarinda temel konular, Allah’n sifatlar1 ve insanin fiilleri idi.
Peygamberlik konusuna iligkin tartigmalar pek goriilmezken daha sonraki donemlerde
islamiyetin hizla yayilmasinin ardindan Hicri II. yiizyilin ikinci yarisindan itibaren hem
Hz. Muhammed (S.A.S.)’in peygamberligini hem de peygamberlik miiessesesini inkar
edip bu hususta bazi elestiriler ortaya atan akimlar goriilmeye baslanmis, zamanla bu
konuda kitaplar yazilmistir.®” Bir taraftan Yahudi ve Hristiyanlara karst Hz Muham-
med’in (S.A.S.) peygamberligi miidafaa ediliyor, bir taraftandan da brahmanlara karsi
peygamberlik miiessesesi savunuluyordu. Diger bir yandan da peygamberleri ve sifatla-
rin1 inkar edenlere karsi peygamberlik miiessesesi ve biitiin peygamberler miidafaa edi-
liyordu. Kelami eserlere peygamberlik konusu dahil edildikten sonra ilk islenen konu
peygamberlerin ismet/masumiyet sifatidir.”® Buna EbG Hanife ( h.80-150)’nin el-
Fikhu’l Ekber’indeki “ Biitlin peygamberler kiiciik ve biiyiik giinah islemekten, kiifiir-
den ve cirkin islerden korunmuslardir.” ifadelerini 6rnek gtisterebiliriz.39 Hatta bazi
arastirmacilara gore peygamberlik ve vahy meseleleri Bakillani (333/944)’ den itibaren

kelam eserlerinin ayrilmaz bir parcasini teskil etmistir.*

Kelam alimlerinin tamami peygamberlere iman1 Islim’1n inanilmas1 zorunlu esasla-
r arasinda kabul eder, zira bu husus Kur’an ve stinnetle sabittir. Kur’an-1 Kerim “Al-
lah’a ve biitiin peygamberlere iman etmenin™' zorunlulugu iizerinde durmus ve “Al-

lah’1, meleklerini, kiyaplarin1 ve peygamberlerini inkar edenlerin biiyiik bir hiisranda

37 Yavuz, Yusuf Sevki, “Niibiivvet”, DIA, istanbul 2006, XXXIII, 281.

3% Daha genis bilgi i¢in bkz, Gélciik, Serafettin, a. g.e., s. 265

3 Eba Hanife, fikhu’l ekber, Aliyyiil-Kdri serhi, terc. Yunus Vehbi Yavuz, ¢agri yay. istanbul 1979. S.
151

% Ozervarli, M. Said, Kelamda Yenilik Anlayislart, istanbul 1998, s. 94.

1 “De ki: biz Allah’a, bize indirilene, ibrahim, Ismail, Ishak, Ya’kub ve Ya’kub ogullarmna indirilenlere,
Musa, Isa ve (diger) peygamberlere Rableri tarafindan verilenlere iman ettik.” Al-i imran 3/84



olduklarmi”*

acikca beyan etmistir. Ayrica akli bakimdan da peygamberlerin getirdigi
bilgilerin varlig1 ve hayat1 dogru yorumlayip kavramak ferdi ve ictimai hayat1 erdemli
kilmak ,diinya ve ahiret mutluluguna erigsmek icin gereklidir. Kelamecilar, tipki aydinli-
gin olmamasi halinde gozlerin gérememesi gibi peygamberlerin bulunmamasi duru-
munda da akli bilgilerin insanlar1 yiice amacglara ulastiramayacagini kabul etmistir.
Ciinki akil yiiriitme giicli ne kadar {istiin olursa olsun mutlak ve miikemmel bir bilgi
kaynag1 sayilmadig: gibi nefsani arzularin ve ¢ikarlarin baskisini da ortadan kaldirmaz.

Yine akil gaybi kesfedemez, dogru inanglari belirleyip benimsetemez, insani batil

inanglara sapmaktan kurtaramaz ve iyi davranislara yoneltip kétiilerinden sakindiramaz.

Hz. Adem’le baslayan beseriyet tarihinde peygamber gonderilmeyen bir toplumun
bulunmadig1 bir gergektir. Allah Teala her topluluga mutlaka miijdeleyici ve uyarici
olarak peygamberler gondermistir.*> Bu konuda- Allah’mn tiim insanliga peygamberler
gonderdigi hususunda- kelam mezhepleri arasinda fikir ayrilig1 yoktur. Peygamberler
her ne kadar kendi bulunduklari topluma gonderilmis olsalar da, teblig ettikleri mesaj
sadece bulunduklar1 ¢evredeki insanlara degil biitiin insanliga idi. Bir baska deyisle
peygamberlerin mesajlar1 evrenseldir. ** Yine Allah (CC) bir topluma peygamber gon-
dermedikce azap etmeyecegini Kur’an’da agik bir sekilde ifade etmektedir.* « Peygam-
ber gondermedikge azap etmeyiz ” dyeti peygamber gonderilmeyen bir toplulugun ol-
madigini ortaya koymaz. Bundan hareketle kendilerine ilahi mesajin ulasmadig (kendi-
lerinden 6nceki peygambere yetismeyen ve daha sonraki peygamberlerin tebligine de
ulasamayan) kimselere azap edilip edilmeyecegiyle ilgili kelam mezhepleri konuya
farkli yaklasmistir. Ebi Hanife * Insanlara peygamber gonderilmese de Allah’1 bilmele-
11 zorunludur.” goriisiindedir. Maturidiler de bu kimselerin azaba ugrayacagi

goriiriisiindedirler. Es’ariler ise bunlarin azaba ugramayacagimni iddia etmislerdir.*® So-

2 “Ey iman edenler! Allah’a,peygamberine, peygamberine indirdigi kitaba ve daha énce indirdigi kitaba
iman ediniz. Kim Allah’1, meleklerini, kitaplarini, peygamberlerini ve kiyamet giiniinii inkar ederse tam
manastyla sapitmistir.” en-Nisa 4/136

# « Biz seni miijdeleyici ve uyarici olarak hak ile gonderdik. Her millet i¢in mutlaka bir uyaric1 bulun-
mustur.” el-Fatir 35/24; en-Nahl 16/36; en-nahl 16/63; Yunus 10/47

4 Kilavuz, A.Saim, a. g. e., s.227

#« . Biz peygamber gondermedikge ( kimseye ) azap edecek degiliz.” el- Isra 17/15

% Yavuz, Salih Sabri, a. g.e.,s. 25



nu¢ olarak her topluma peygamberler gonderilmistir. Fakat kendilerine ilahi mesaj

ulagsmayan kimseler de akilla bazi temel ger¢eklere ulasmakla yiikiimliidiirler.

Kur’an-1 Kerim peygamberler hakkinda insanlarin kendi cinslerinden birer beser
olduklarini ifade eder. Hz Muhammed (S.A.S.)’e hitdben: “De ki (Ey Rasiliim!): Ben
,yalmizca sizin gibi bir beserim.”*’ demesi emredilir. Diger peygamberler de “ Peygam-

berleri onlara dediler ki: (evet) biz sizin gibi bir insandan baskas1 degiliz.””*®

gibi ifade-
lerle beser olduklarini ifade etmislerdir. Peygamberlerin insani 6zelliklerine vurgu ya-
pilmasi1 diisiindiiriiciidiir. Ciinkii peygamberleri inkar edenler, inanmama gerekgelerin-
den biri olarak, onlarin (peyganberlerin) beser olmalarini ileri siirmiisler® ve peygam-
berlerin meleklerden gonderilmesini istemislerdir.”® Halbuki onlar peygamberlerin, in-
san Ustii bir varlik olmasi1 gerektigini saniyorlar ve Allah Teala’nin peygamberleri kendi
cinslerinden gondermesindeki hikmeti kavrayamiyorlardi. Cenab-1 Hak onlarm bu id-
dialarina, “Eger yeryiiziinde yerlesmis gezip dolasan melekler olsaydi, elbette onlara
gdkten, peygamber olarak bir melek gonderirdik.”" seklinde cevap vermistir. Ote yan-
dan alimlerin ekseriyeti peygamberlerin insanlar arasindan sec¢ili hem insanlara hem
cinlere el¢i olarak gonderildigi ve Hz. Muhammed’in bunlar arasinda yer aldig1 kanaa-
tini tagisa da bu, cinlere ve insanlara kendilerinden rasiller gonderildigine iliskin “Ey
cin ve insan toplulugu! Iginizden size Ayetlerimi anlatan ve bu giinle (kiyAmet) karsila-

S1N1Z ir sizi u i mi!..””” ayetin zahiri 1dir.
acagimza dair sizi uyaran peygamberler gelmedi mi!..”>? ayetin zahirine aykiridir

Kelameilarin biiyiik ¢ogunluguna gore Allah, ilk peygamber olarak Hz. Adem’i
gondermis ona ilahi emirler iceren keldmini bildirmis o da cocuklarina Allah’a inanip
ibadet etmeyi O0gretmis, 11ah1 emirlere uyanlarin ahirette miikafatlandirilacagini, isyan

edenlerin cezalandirilacagimni  bildirmistir.®> Ayetlerin yani sira hadislerde de Hz.

47 Bkz, el-Kehf 18/110; el-fussilet 41/6

* Bkz, el-ibrahim 14/11

¥ Bkz, el-Isra 17/94; el-Mu’minun 23/24

“ Eger dogru sdyleyenlerden idiysen, bize melekleri getirmeliydin.” el-Hicr 15/7; el-En’am 6/8

°' Bkz, el-isra 17/95

*2 Bkz, el-En’am 6/130

3« Bu durum devam ederken Adem, Rabbinden bir takim ilhdmlar aldi ve derhal tevbe etti. Ciinkii
Allah tevbeleri kabul eden ve merhameti bol olandir.” el -Bakara 2/37, ayrica bkz, Ali- Imran 3/33, el-
Maide 5/27-29



Adem’in peygamber oldugu haber verilmistir.>* Ik peygamber Hz Adem (A.S.) ile son
peygamber olan Hz Muhammed (S.A.S.) arasinda pek ¢ok peygamber gonderilmistir.
Allah Teala “ biz Allah’a ve bize indirilene; Ibrahim, Ismail, Ishak, Yakub ve torunlari-
na indirilene, Musa ve Isa’ya verilenlerle Rablari tarafindan diger peygamberlere veri-
lenlere, onlardan higbiri arasinda fark gozetmeksizin inandik ve biz sadece Allah’a tes-
lim olduk, deyin.”> buyurarak, her Miisliiman’a aralarinda higbir ayirim yapmaksizin,
biitiin peygamberlere inanmay1 farz kilmistir. Kur’dn’da bu gonderilen peygamberlerin
sayilartyla ilgili bir bilgi verilmemektedir. Fakat baz1 hadislerde Hz peygambere, pey-
gamberlerin sayisi sorulmus, o da (Hz peygamber) yiizyirmidortbin (baska bir rivayette
de ikiyiizyirmidortbin) oldugunu agiklamistir. *° Peygamberlerin sayilar hakkinda ra-
kam belirtmek uygun degildir. Cilinkii Kur’an’da Hz Peygamber’e hitdben: “ Andolsun,
senden once de peygamber gonderdik. Onlardan sana kissalarini anlattigimiz kimseler
de var, durumlarini sana bildirmediklerimiz de var. >’ denilmistir. Sayet say1 belirtir-
sek, gergekte peygamberlerin sayisi belirtilen rakamdan fazla ise peygamberlerin bazila-
rin1 nebi yada rastl saymamis oluruz. Yada belirtilen rakamdan az ise bu seferde nebi
yada rasl olmayanlar1 peygamber addetmis oluruz. Bu sakincali duruma ma’ruz kal-
mamak i¢in say1 belirtmeksizin, ilk peygamber Hz Adem (A.S.) ile son peygamber olan
Hz Muhammed (S.A.S.) arasinda gonderilmis biitiin peygamberlere inanmak, daha uy-

58
gun olur.

> Yavuz, Yusuf Sevki, “peygamber”, a. g. e., XXXIV, 258.

55 el-Bakara 2/136; el-Bakara 27/85

%6 Ahmed b Hanbel, a. g. e., 266

*7 el-Mii’min 40/78

¥ Teftazani, Serhu’l-Akdid (nsr. Muhammed Adnan Dervis), Dimask ts., s. 214; Kilavuz, Ahmet Saim, a.
g e,s.250
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BIRINCIi BOLUM
NESEFI’ DE PEYGAMBERLIK
I. NESEFI’ DE PEYGAMBERLIK KAVRAMI VE KURUMU

Ebu’l-Muin en-Nesefi’ ye gore, “ peygamberlik” anlamina gelen Arapgadaki
“risalet” lafzinin s6zliikk manasi “bir grup s6zii bir manaya yliklemek” seklindedir. Te-
rim anlami ise; “insanoglunun diinya ve ahiret maslahatlarini elde etmeleri noktasinda
akillarinin yetersiz kaldig1 durumlarda, eksikligi ve noksanlig1 gidermek i¢in, Allah ile

akil sahibi insanlar arasinda, bir kulun el¢iligidir.””

Nesefl’ ye gore, Allah’ 1in varligini, birligini, malik’iil miilk oldugunu, her seye yet-
kin oldugunu kabul etmeyenlerle peygamberlik miiessesesi iizerine konusulamaz. Once-
likle onlara kars1 Allah’m varhigini ispat etmek gerekir.” Nesefi’de, Maturidi ve diger
kelamcilar da oldugu gibi peygamberligin imkanin1 Alldh’in varligina baglama diisiin-
cesi vardir. Bu da bize peygamberlik miiessesesinin dogrudan ulhiyet konusuyla ilgili
oldugunu gosterir. Bir de meseleye ulihiyet makami cihetinden bakilirsa, peygamberlik
gerceklesmemis olsa Allah’in kelam sifatinin tecelli ettigini sdylemek miimkiin olmaz.
Zira peygamberlik, Allah’m keldm (konusma) sifatimin tecellisinin geregidir.’' Dolayi-
styla Allah’in insanlara diinya ve ahirete ait bilgileri ulastirabilmesi i¢in peygamberlik

miiessesesi gereklidir ve ulthiyet makami agisindan da 6nem tagimaktadir.

Peygamberlik miiessesesi insanlari iki diinya mutluluguna ulastirmasi i¢in gerekli
bir kurumdur. Insan, yaratilis itibariyle bircok yetenek ve meziyete sahip olmasina rag-
men zayif iradeli, duygusal, olaylardan ¢abuk etkilenen, inkar etmeye ve kotiiliik yap-
maya meyyal bir varliktir. Bu sebepten insana, hayatinin her déneminde diisiincesinde

ve amelinde onu hakka ve hayra yonlendirecek rehberlere ihtiyact vardir.®? Nesefi, Ha-

% Ebu’l-Miin en-Nesefi, Tabsiratu I-Edille, tahk. Claude Salame, Damas 1990, 1, 447

% Ebu’l-Miin en-Nesefi, Tabsiratu’I-Edille, 1, 448

' Yavuz, Yusuf Sevki, “peygamberlik miiessesesi ve peygamberler”, Islam’da Inan¢ Esaslart, Istanbul
1999, 5.167-169

2 Yavuz, Yusuf Sevki, a. g. e., s. 170
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ricilerden ibadiyye’nin® “peygamberlik iddia edenin soziiniin deliller gdstermeden de
kabul edilmesi gerekir.” seklindeki fikrine kars1 ¢ikmaktadir. Ciinkii iddia edenin pey-
gamberliginin sahsen belirlendigine ve onun se¢ildigine dair akli deliller bulunmadigin-
dan, onu kabul etmek, mutlak zorunluluk (vacip) kapsami iginde degildir. Bu durumda
miimkiin kategorisinde kalir. Ciinkii peygamberlik iddiasinda bulunan kisinin yalanci
olmas1 imkéan dahilindedir. Boyle birinin soziinii kabul etmek, soziinii kabul etmek kii-
fiir olan bir kimsenin soziinii kabul etmek anlamina gelir. Bu da kendi kendisiyle ¢elis-
mektedir. Bu yiizden peygamberlik iddiasinda bulunan kisinin iddiasinin kabul gérmesi

icin delil getirmesi gerekir. Bu delil de micizedir.**

Peygamberlik iddiasinda bulunan kisinin, iddiasinin dogru olmasi ve dikkate alin-

masl i¢in bazi sartlar1 tagimasi gerekir.

1. Iddianin imkan dairesinde olmasi, yani gerceklesebilir bir ¢cergevede olmasi
gerekir. Ciinkii imkansiz bir sey hakkinda sdylenen s6z derhal reddedilir.

2. Iddianm ona uygun bir delille ispatlanmas gerekir.

3. 1ddia karsit delillerle ciiriitiilmemelidir.

4. Getirilen delilin, onu zayiflatacak veya iptal edilecek delile kars1 dayanikli
olmasi gerekir.®’

5. Peygamberlik iddiasinda bulunan kisinin, peygamberlerin gelmesinin
miimkiin oldugu, peygamberlik kapisinin kapanmadigi bir zamanda zuhur
etmesi gerekir. Cilinkii Hz. Muhammed (SAS) peygamberlerin sonuncusu-
dur. Peygamberlik iddiasinda bulunan kisi, Hz. Muhammed (SAS)’den son-
ra peygamberlik iddiasinda bulunursa onun peygamberlik iddias1 dikkate
almmaz.

Her konuda oldugu gibi, peygamberlik iddia edenin iddiasinin imkan ¢ercevesinde

. . o e . v isee 67 cci1c A -
olmasi 6nem arzetmektedir. Eger iddia imkansiz olursa, mesela Zerdiist’iin”" “iki aciz

5 ibadiyye, Harici firkalarinin en tlmlis1 ve giiniimiize ulasan tek koludur. Adini kurucusu Abdullah b.
Ibad’ dan almustir.

% Ebu’l-Muin en-Nesefi, et-Temhid fi Usili'd-din, (thk. Dr. Abdu’l Hay Kabil), Kahire 1987, s. 45-46

55 Ebu’l-Min en-Nesefi, Tabsiratu’l-Edille, 1, 483

5 Ebu’l-Muin en-Nesefi, et-Temhid fi Usili'd-din, s. 44

67 Zerdiist M.O. 600 yillarinda iran’da yasamis, Zerdiisliigiin kurucusudur. Zerdiist’e gére, evrene ege-
men olan iki gii¢ vardir. Iyiligin simgesi aydinlik ve kétiiliigiin simgesi de karanliktir. Iyilik “Ahura Maz-
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yaratic” iddiasi veya Mani’nin® “iki kadim asil (1sik ve karanlik)” iddias: ilk duyuldu-
gu andan itibaren kesin delil istemekle ugrasmadan hemen reddedilmesi gerekir. Ciinkii
imkansiz olan1 dogrulayacak delil bulunmaz. Ancak iddiacinin yalanini ortaya ¢ikarma
amac1 varsa ondan delil istenebilir.”” iddia imkan dairesinde ve sartlara uygunsa iddia

edenden iddiasini ispat edecek deliller istenir.

Es’arilere ve Ehl-1 Hadis’in kelamcilarina gore, bir sey yasaklanmadiktan sonra o
seyi yapmak sefihlik (ahmaklik, cahillik) olmaz. Dolayisiyla peygamberlik iddiasinda
bulunan yalanci bir kimsenin elinde harikuldde bir olaymn zuhur etmesi imkansizdir.
Bununla birlikte peygamberlik iddiasinda bulunan yalancinin harikulade bir sey goster-
mesi Allah Teala’nin (hasa) acizligini gerektirir. Peygamberlik iddiasinda dogru/diiriist
olanin dogrulugunu ispat edememesi de (hasd) Allah’in acizligini gerektirir. Bu her iki
durum da acizlik Allah i¢in inkénsizdir.”® Kisaca Nesefi yalanci peygamberin elinde
harikulade olayin zuhiirunu muhal saymaktadir. Ciinkii bu durumda ger¢ek peygambe-

rin ortaya koydugu micizenin bir hiikmii kalmaz.”"

Peygamberlerin sozleri ve hareketleri, akilda sliphe ve tohmete yer vermeyecek
miikemmellikte gergeklesir. Bu durum onlarin peygamberligini ispat eden delillerden
biridir. Peygamberlerin hem cinsleriyle kiyaslanmayacak 6lctide her tiirlii kirlerden te-
mizlenmis ve eksikliklerden miinezzeh olmalar1 gerekir. Peygamberlerin davranislarin-
da insanlar tarafindan yadirganacak bir durum olmamuis, aksine yiice ahlak, comertlik,
cesaret, mahlukata kars1 sefkat ve merhamet, ahireti diinyaya tercih etme, herkese karsi
miitevazi olma, kendisini insanlifa adama gibi nice giizel hasletler neticesinde insanlar
onlara saygi duymuslardir. Ayrica peygamberler teblig vazifelerini yaparken bir¢ok

sikinttya Allah rizasi i¢in katlanmislardir. Buna ragmen peygamberlerin Allah tarafin-

da”(Hiirmiiz)’nin, kotiiliik ise “Ehriman”mn kisiliginde toplanir. Aydinlik-karanlik, iyi-kotii olarak karsit-
lar1 bir din sistemine ilk sokan kisi Zerdiist’tiir

68 Mani (6. 276) Manihezmin kurucusudur. Manihezm IIL. Yiizyilda Mani tarafindan eski Iran’da kuru-
lan giiniimiizde temsilcisi olmayan gnostik bir dindir. inang esaslarmin temelini, 151k ve karanlik yada
iyilik ve kotiiliik seklinde birbirine zit iki asli prensibe dayanan gnostik bir dualizm olusturur. Maniheist
kozmogonide tanriya yer yoktur. Aksine Aydinlik ve 6fkeli Karanlik gibi iki unsur Tanri’nin yerini al-
maktadir. Karanlik kendi halinde maddi bir sey degildir. Ancak bir kere onun kiimeleriri aydinligin bdl-
gesine girmis ve onu istila etmeye girigmistir.

% Ebu’l-Miin en-Nesefi,, et-Temhid fi Usiili'd-din, s. 44

" Ebu’l-Miin en-Nesefi, Tabsiwratu’l-Edille, 1, s. 483-484

"' Ebu’l-Miin en-Nesefi, Tabsiratu’l-Edille, 1, s. 472
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dan gonderildigini kabul etmeyenlerde diinyevi bir menfaat veya hirs yada kotii bir

niyet aranmak gerekir.

Nesefl “Hz. Muhammed (S.A.S) simdi restl miidiir? yoksa degil midir?” sorusuna
sOyle izah getirir: “Miitekassife ve Kerramiye’ye gore araz iki zamanda kalmaz. Bundan

dolay1 Nebimiz Muhammed (S.A.) simdi rasul degildir, derler.

EbG’l Hasan el-Es’ari’ye gore Rastlullah (S.A.S) simdi hilkkmen rastldiir. Bir seyin
hiikmii asil yerine kaim olur. Herkes bilir ki, bir kadin iddet zamaninda nikahli hiik-
miindedir. Bu hiikiim ise nikdh makamina kaimdir. Yine abdestli bir kimse namaz esna-
sinda abdesti bozulsa ve abdest almak icin gitse o kimseye namazda gibi hiikmedilir.
Fakat namazin fiillerini yapmis sayilmaz. Eger o namazin fiillerini yapmis olsaydi ab-
destsiz olmakla beraber namaz sahih olmazdi. Boylece Nebimiz Muhammed (S.A.)
min peygamberligi araz idi. Araz da iki zamana kalmaz. Fakat o peygamberlik hiik-
miindedir. “Arazda iki zamanda kalmaz” so6ziine delil ise, bir kimse 6gle namazini kilsa
ve ondan sonra namazdan ayrilsa bu kimse namazda denmez. Eger o kimse namazda
dense o kimsenin yemesi, igmesi, konusmasi caiz degildir. Bununla sabit oldu ki, araz
iki ayr1 zamanda kalmaz. Fakat biz deriz ki, O simdi peygamberdir. Ciinkii O, simdi
Rasil olmasa O’na iman eden ve Miisliiman olan kimsenin iman1 sahih olmazdi. Bunun
gibi ezanda: “Sehadet ederim ki Muhammed (S.A.S.) Allah’in rastlidir.” deriz.
“Sehadet ederim ki Muhammed (S.A.S.) Allah’in rastli idi.” demeyiz. Diger peygam-
berler hakkinda da hiikiim béyledir.””

II. PEYGAMBERLIGIN IMKANI

Aklin verecegi hiikiimler ti¢ kisma ayrilir: vacib, miimkiin, miimteni. Bir seyin var-
1181 zorunlu olursa ona vacip, olup olmamasi esit olursa miimkiin, yoklugu zorunlu olur-
sa ona miimteni denilir.”* Akil vacib ile miimteni hakkinda zorlanmadan rahatlikla karar
verebilir. Fakat akil miimkiin hakkinda olumlu veya olumsuz bir karara varamaz. Yani

miimkiin dairesinde olan seylerle ilgili farz ya da haram diyemez. Peygamberler (Allah

2 Matiiridi, Kitab ‘iit-Tevhid, (terc. Topaloglu, Bekir), Kitabii’'t Tevhid Terciimesi, iSAM.Yay., Ankara,
2003, s. 291-293

3 Ebu’l-Miin en-Nesefl, Bahru 'I-Keldm fi Akdid’i-Ehli’l Islam, s. 34

™ Kilavuz, A. Saim, a. g. e., s. 490
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Teala’nin bildirmesiyle) olaylarin ve hareketlerin sonuglarini insanlara agiklamiglardir.
Netice itibariyle akil iyi olan seye ilgi gosterir, kotii olan seyden de yiiz ¢evirir. Aslinda
akil tarafindan idrak edilebilen seylerin de peygamberler tarafindan agiklanmasi gerekir.
Bu insanlara kolaylik saglar. Aksi halde insan bu bilgileri elde etmek i¢in kendisini dii-
siinmeye ve arastirmaya yOnlendirmesi gerekir. Eger boyle olursa insan daha 6nemli
islerle ugragsmaya zaman bulamaz. Allah’in peygamberler vasitasiyla insanlara faydali
ve zararli seyleri bildirmesi O’nun latuf ve keremindendir. Nitekim Allah “ey Habibim,

biz seni alemlere rahmet olarak génderdik.”” buyurmustur.”®

Imkan: “birine bir seyin miimkiin olmas1, birini bir seye giicii yeter kilmak, bir se-
yin gii¢ yetirilebilir tiirden olmas1” anlamina gelmektedir. Diger bir ifadeyle, bir seyin
birine miimkiin olmamasi, o kisinin o ise gii¢ yetiremedigi manasma gelir.”’ Alimler
imkan1 mantiki ve ontolojik olarak iki boéliimde inceler. Mantiki imkéan, bir seyin akla
uygun bulunmasidir. Ontolojik imkan ise, mantiki imkanla birlikte bir seyin tasavvur-
dan varlik alanina ¢ikma sartlarini arastirir. Mantiki ve ontolojik imkéan arasindaki iligki
acisindan bakildiginda “ontolojik yonden miimkiin olan her seyin mantiki agidan da
miimkiin oldugu fakat akla gore miimkiin olan her seyin ontolojik yonden miimkiin ol-
madig1” genellemesi yapilmaktadir.” Eger peygamberlik Allah i¢in miimkiin olmazsa
“O’nun peygamber gondermeye muktedir olmadig1” manasina gelir ki bu da Allah’in

kudretiyle asla bagdasmaz.

Nesefi’ye gore, dlemin hakim ve alim bir yaraticist vardir ve alemin her bir parcasi
O’nun miilkii olup miilkiinde hi¢bir ortagi yoktur. Dolayisiyla miilkiinde yegane hii-
kiimranlik sahibi olan bir zat tarafindan farz ve haram kilma, serbest birakma, yasakla-
ma seklindeki miikellefiyetlerin insanlara yliklenmesi, aklin reddedecegi yada imkansiz
olduguna hitkkmedecegi bir konu degildir. Ciinkii her miilk sahibinin miilkiinde, yetkisi
Olgiisiinde tasarruf etme hakki vardir. Alemin herbir ciiz’linde ve insanlarin herbir ferdi
tizerinde Yiice Allah’in yaratma giicli vardir. Ciinkii onlar1 yokluktan varliga ¢ikaran,

bir asla dayanmadan yaratan O’dur. Allah insanlara yiikledigi bu sorumluluklari (farz ve

7 El-Enbiya, 21/107

76 es-Sabtni, Nareddin, Matiiridiyye Akaidi, ( terc. Bekir Topaloglu), DIiB ilmi eserler, Ankara 1995, s.
104; Ebu’l-Miiin en-Nesefl, Tabswratu’l-Edille, 1, 461

"7 ibrahim Mustafa, Ahmed Hasan Ziyad, el-Mu’cemu’l-Vasit, Cevik Matbaacilik, Istanbul 1989, s. 881

8 Kaya, Mahmut, “imkdn”, DIA, XXII, 224-225
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haram kilma, serbest birakma vs) diledigi sekilde bildirir. Dilerse onlar1 bu bilgilerle
yaratir, dilerse de bunu insanlara kendi cinslerinden yada kendi cinsleri disindan pey-
gamber (el¢i) gondererek yapar. Bu peygamber insanlarin cinsinden olsa da olmasa da
O’nun imkansiz is yaptig1 anlamina gelmez. Ciinkii Allah miilkiinde diledigi gibi tasar-
ruf eder. Bu durum muhal degildir. Her akil sahibi ve insafli olan da bu konuda siipheye

ve tereddiide diismez.”’

Peygamberligin vacip olup olmadigi hususunda kelamcilar arasinda ihtilaf vardir.
Ehl-i Hadis kelamecilart miimkiin olduguna inanirken onlardan biri olan Ebii’l-Abbas el-
Kalanisi vacip oldugu hiikmiine vardi. Aklin, iyi ile kotliyli ve nimet verene tesekkiir
etmenin vacip oldugunu bilmenin bir araci oldugunu kabul eden kelamcilar ise peygam-
ber gonderilmesinin vacip oldugu hiikmiine gittiler. Ebu’l-Muin en-Nesefi, kendisini bu
son grup i¢inde goriir ve bu fikri destekleyen degerlendirmeler yapar. Bu ciimleden ol-
mak tizere goyle bir temsil getirir: Tebasindan bir grubun kendisine itaat etmedigini bi-
len bir hiikiimdar sayet derhal silaha sarilir ve onlar1 6ldiirme ve cezalandirmaya yone-
lirse bunu disaridan gérenler onun zalimligine hiikkmederler. Akilli hiikiimdar cezalan-
dirmaya yonelmeden 6nce isyan eden topluluga heyetler gonderir, itaate cagirir; itaat
ettiklerinde ddiillendirileceklerini ancak yiiz cevirirlerse feci sekilde cezalandirilacaklari
uyarisinda bulunur. Yiice Allah da kullarindan bir kism1 veya tamami dalalete diistii-

giinde destekleyici bir hiiccet ile bir kulunu el¢i olarak onlara gonderir.™

Mu’tezile; “Allah’in peygamber gondermesi vaciptir.” gorlistindedir. Ciinkii insan-
lar yararlarina veya zararlarina olan seyleri her zaman kendi baslarina bilemezler. Dola-
yistyla iyi ve kotiiyii onlara 6gretecek, diinyada karsilastiklar: problemleri ¢ozecek pey-
gamberlere ihtiyaclar1 vardir. Allah’in insanlarin faydasina olan bir seyi yapmamasi ve
onlar1 birgok konuda yalniz birakmasi hikmet disidir. Bununla birlikte onlar1 bazi1 mese-
lelerde de sorumlu tutmasi da adaletle bagdasmamaktadir.®! Mu’tezile peygamberlige
olan ihtiyact ve onun faydasini kabul etmekle beraber akla daha fazla yetki tanimakta-

dir.

” Ebu’l-Miin en-Nesefi, Tabsiratu’lI-Edile, 1, s. 448
8 Ebu’l-Miin en-Nesefi, Tabsiratu’l-Edile, 1, s. 453, 465
1 Kilavuz, A. Saim, a. g. e., s. 239

16



Ehl-1 Siinnet kelamcilarindan Es’arl (6. 324/936) ve onun takipcilerine gore, Al-
lah’in peygamber gondermesi aklen miimkiindiir. Alldh’in peygamber géndermesi,
O’nun diger fiillerinde de oldugu gibi zorunluluk ifade etmez. Yani Allah’in peygamber
gondermesi miimkiin oldugu gibi géndermemesi de miimkiindiir. Alldh’in emir ve ya-
saklar1 insanlara peygamber gondermeksizin bildirmesi O’nun kudreti dahilindedir. Bu-
nunla birlikte Allah’in peygamberler gondermesi bir liitiftur ve gondermemesi de bir

noksanlik degildir.*

Matiiridi’ler Es’ariler’e gore “peygamberligin imkan1” konusunda biraz farkli dii-
stinerek Mu’tezile’ye yakin bir goriis belirtmislerdir. Mu’tezile gibi “peygamber gon-
dermek vaciptir.” dememekle birlikte, aklin yeteneklerini goz ardi etmeden niibiivvetin
vacip oldugu goriisiindedirler. Onlar “peygamberligi Allah’in kendisine vacip kilmasi
degil, hikmetinin geregi vaciptir.” derler.*> Allah Teala insanoglunu akil basta olmak
tizere birgok glizel hasletlerle donatmis ve onu basibos birakmamistir. Diinya ve ahireti
ilgilendiren her tiirli isinde onu yardimcisiz birakmamis ve ona yol gostermek iizere
peygamberler gondermistir.Yarattig1 varliga peygamberler gondererek yardimei olmasi

Allah’1n bir litfu ve ithsanidir; hikmet ve adalete uygun olan da budur.

Gazzali de Allah’in peygamber gondermesini Allah’in fiilleri baglaminda deger-
lendirmistir. Ona gore “Lailahe illallah Muhammediin Rastllullah™ sozii kisa bir s6z
olmasma ragmen Allah’in zatinin, sifatlarinin, fiillerinin ve peygamberligin ispatini
icine dercetmistir. Meseleye tevhid yada ultihiyet merkezli yaklasan Gazzali’ye gore
peygamber gondermek Allah’in fiillerindendir ve Allah’in peygamber gondermesi caiz-
dir.** Gazzali peygamberligin imkamyla ilgili hitkmii verdikten sonra bir de peygamber-
lere iman etmenin hiikkmii hakkinda sunlari ifade eder. “lailahe illallah” sehadeti
“Muhammediin Rastliillah” climlesiyle sdylenmedik¢e kamil manada bir iman gergek-
lesmeyecektir. Bununla birlikte Allah Teala, peygamberlerin diinya ve ahiretle ilgili
getirdigi bilgilerin insanlar tarafindan benimsenmesini sart kosmustur.®’ Gazzali pey-

gamberligin miimkiin olusunun tecriibe yoluyla da kabul edilebilecegi kanaatindedir.

%2 Yavuz, salih Sabri, a. g. e., 5. 77

% Sabini, Nireddin, a. g. e, s. 103; Kilavuz, A. Saim, a. g. e., 240 _

¥ Gazzali, Thyau Uliimi’d-din, Nsr. Muhammed Ali Beydun, Daru’l-Kiitiibii’l-ilmiye, Beyrut 2001, s.
101

8 Gazzali, a. ge,l,s.89
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Gazzali’ye gore insanlarin uyku halindeyken aldig1 bilgiler (sadik riiyalar) peygamber-
ligin imkanina dair kanitlardir. Yine peygamberlerce 0gretilen tasavvuf yoluna girerek

dogrudan dogruya kesif ve ilhamla gaybi bilgilere ulasmasi miimkiindiir.*

Fahreddin er-Razi varliklar1 zorunlu (vacib’ul viicut) ve miimkiin olarak ikiye ayi-
rir. Zorunlu varlik, baska bir seye ihtiya¢ duymadan, kendi basina var olabilen, zatiyla
zorunlu olan varlik kastedilmektedir. Miimkiin varlikla da varligin ve yoklugun esit
sekilde yiiklenildigi varlik kastedilmektedir. Ayrica bu mevcudun varligi ve yoklugu bir
tercih edene ve tercih ettiren sebebe baghdir.*’ Razi ‘de peygamberlik bu varlik alanla-
rindan miimkiin olanlarin i¢inde yer alir. Ciinkii var olmasi i¢in bagka bir varliga ihtiyag
duyar. Kendisine ihtiya¢ duyulan bu varlik peygamberligi miimkiinler aleminden varlik

alemine ¢ikaran zorunlu varlik, yani Allah Teala’dir.

Ehl-i Siinnet kelameilari, Allah’in “diledigini yapan™™® varlik olusu sebebiyle O’na
peygamber gondermek vaciptir demekten kaginmiglardir. Razi’nin peygamberligi litGf
olarak algilamas1 ve ifadeyi yumusatmasini onun gelenege baglilig: seklinde yorumla-
mak yanlis bir anlayis olmayacaktir. Bu ¢aba klasik Ehli Siinnet kelaminda peygamber
gondermek Allah’a vaciptir ifadesinin; Allah’in diledigini yapan varlik olmasi ile onun
bir sey yapmaya zorunlu tutulamayis1 bagdastirilamamis olusu sebebiyle bulduklar ara
bir ¢ozlim olarak algilanabilir. Bu ifade farki ile onlar ‘Peygamber gondermek Allah’a

vaciptir’ diyen Mu’tezile’ye karsi olmus ve onlardan ayrilmislardir.

Maturidi ekoliiniin en biiyiik temsilcisi olan Ebu’l Muin en-Nesefl hocasinin yolunu
takip etmis ve onun diisiincelerini izah etmistir. Nesefi peygamberligi imkan agisindan
ele alarak aklen miimkiin oldugunu ifade etmistir. Ancak mezhebin ileri gelenlerin pey-
gamber gonderilmesini vacip saymalarini ontolojik anlamda imkan acisindan degil,
hikmet noktasindan bir gereklilik oldugunu dile getirmistir. Ona gore her seyin yegane

sahibi olan ve yetkin bir varlik olan Allah yarattiklarinda tasarruf etme yetkisine sahip-

8 Gazzali, Eba Hamid Muhammed b Muhammed, el- Munkiz Mine d-Dalel Serhi ve tasavvufi Inceleme-
ler, trc., Salih Ugan, Kayihan Yay., Istanbul 1997, s. 190,191

%7 Fahreddin Razi , Mealim Usulu’d Din, islam indncinin Ana Konulari, (terc. Nadim Macit), Erzurum
1996, s. 30

% Keyfe ma yesd’; Allah diledigini yapandir; O’na herhangi bir sorumluluk yiiklenemez seklinde kisaca
ifade edebilecegimiz anlayisin Arapga ifade tarzidir.
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tir. Diledigini diledigine verir, diledigini de yasaklar veya yapilmasini emreder. Bu emir
ve yasaklarini istedigi bir sekilde insanlara bildirir. Eger isterse bu teklifleri, insanlari
akillariyla bilinebilecek ilimle yaratir, dilerse de insanlara i¢lerinden peygamber génde-

rerek bildirir. Peygamber olarak istedigi kisiyi secer ve gorevlendirir.*’

III. PEYGAMBERLIGIN TEMELLENDIRILMESI
A. Hikmet Ac¢isindan

Hikmet, sozliikkte “Esyanin faziletini bilmekgo, hilkmetmek, hikmetli olmak, di-

1 anlamlarinda kullanilir. Terim ola-

zeltmek amaciyla men etmek, ilim, felsefe, adalet
rak ise, “ insanin, mevcidatin hakikatlerini bilip hayirl isler yapma sifati, esyanin zahi-
11 ve batini keyfiyetlerinden bahseden ilim, herkesin bilmedigi gizli sebep, kainattaki ve
yaratilistaki ilahi gaye, Allah’a (CC) itaat, salih amel, Allah’tan hasyet ve takva, her
seyin alakali oldugu ilahi gaye, her seyi kanun ve nizamina itaat ettiren umumi fayda-

lar™”* demektir.
Hikmet kavrami kur’an-1 Kerim’de su anlamlarda kullanilmistir:

Ogiit; “Allah’m (CC) ayetlerini eglenceye almaym. Allah’in(CC) sizin iizerinizdeki
nimetini, size 6giit vermek lizere indirdigi Kitab’1 ve hikmeti hatirlayin. Allah’tan kor-

kun. Bilesiniz ki Allah, her seyi bilir.”””

Bilgi ve akli deliller; “Andolsun biz Lokman’a: Allah’a siikret! Diyerek hikmet
verdik. Siikreden ancak kendisi icin siikretmis olur. Nankorlik edende bilsin ki, Allah

higbir seye muhtag degildir,her tiirlii 5vgiiye layiktir.”*

Anlama; “Ey Yahya! Kitab’a (Tevrat) vargiiciinle saril!” (dedik) ve heniiz sabi iken

ona (ilim ve) hikmet verdik.””

% Ebu’l-Miin en-Nesefi, Tabsiratu’l-Edille, 1, 467468

% fbrahim Mustafa, Ahmed Hasan Ziyad, el-Mu cemu’l-Vasid, s. 190

! Sar1, Mevliit, el-Mevdrid, Arapga-Tiirk¢e Liigat, Bahar yay. ts., s. 331

92 Yegin, Abdullah, Yeni Liigat, Hizmet vakfi Yay., Talat Matbaacilik, Istanbul 1991, s. 221; Kara-
gdz,Ismail, “hikmet”, Dini Kavramlar Sézligii, DIB Yaymlari, Ankara 2006, s. 258

% el-Bakara, 2/231; ayrica bkz; Nisa, 4/54; Kamer, 54/5

% el-Lokman, 31/12
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Kur’an; “(Rastliim!) Sen, Rabbinin yoluna hikmet ve giizel 6giitle cagir ve onlarla
en glizel sekilde miicadele et. Rabbin, kendi yolundan sapanlar1 en iyi bilendir ve O,

hidayete erenleri de ¢ok iyi bilir.””

Kur’an’in yorumu; “Allah hikmeti diledigine verir. Kime hikmet verilirse,ona pek

ok hayir verilmis demektir. Ancak akil sahipleri diisiiniip ibret alirlar.”’

Stinnet; “Nitekim kendi i¢inizden size ayetlerimizi okuyan, sizi koétiiliiklerden arin-
diran, size Kitab’1 ve hikmeti talim edep bilmediklerinizi size 6greten bir Rasiil gonder-
dik.”98

Peygamberlik; “Sonunda Allah’in izniyle onlar1 yendiler. Davud da Calat’u oldiir-
dii. Allah ona (Davud) hiikiimdarlik ve hikmet verdi, diledigi ilimlerden ona &gretti.
Eger Allah’in insanlardan bir kismimin kétiiligiini digerleriyle savmasi olmasaydi el-
bette yerylizii altiist olurdu. Lakin Allah biitiin insanliga kars1 Litif ve kerem sahibi-

dir 9599

Hadislerde de hikmet sahipleri dviilmiistiir: “Ancak iki kimseye gipta edilir: Biri;
Allah’in servet verdigi ve servetini hak yolda harcayabilme imkan1 liitfettigi kimse, di-
geri ise Allah’in hikmet verdigi ve bu hikmetle hiikiim veren ve onu bagkalarina 6greten
kimsedir.”'® Hz. Muhammed (SAS) Allah’tan hikmet istemis'*' ve “ Hikmet miiminin

yitigidir, onu nerede bulursa alir.” '°* buyurmustur.

Nesefl hikmet ve hakim kavramlarmi dilcilere ve kelamcilara gore iki ayr1 agidan
degerlendirmektedir. Birincisi, dilcilere gdre hikmet sdyle aciklanmustir. Ibnii’l-A’rabi
hikmet ilimdir, hakim alimdir.” demektedir. Bazilarina gore “hakim, kendisini nefsin
kotii arzu ve isteklerinden alikoyandir.” Nesefl bu bilgileri ifade ettikten sonra dilcilerin

hikmeti soyle tarif ettigini belirtir: “ hikmet, esyanin hakikatin1 bilmektir. Hem ilimde

9 el-Meryem, 19/12; ayrica bkz; el-En’am, 6/89; el-Enbiy4, 21/79

% en-Nahl, 16/125

?7 ¢l-Bakara, 2/269

% el-Bakara, 2/151; ayrica bkz; el-Bakara, 2/231; en-Nisa, 4/113

% el-Bakara, 2/251; ayrica bkz; Al-i imran, 3/48; en-Nis4, 4/54; Sad, 38/20

190 Buhari, i tisam, 13

"1 Buhari, Feddil s-sahdbe, 34

12 Tirmizi, ilim, 19, el-Aclini, ismail b. Muhammed, Kesfit 'I-Hafé, Beyrut h.1351, 1, s. 363;
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hem de fiilde (davranista) miikemmellige ulasmaktir.” Ikincisi kelamcilara gore hikmet
sOyle izah edilmistir. Eg’arilere gore hikmet fiildedir ve onu yapanin kasdettigine gore
vuku bulmasindadir. Sefeh (cahil, akilsiz) ise failin kasdinin ziddina ortaya ¢ikmasidir.
Mu’tezile “hikmet, kendisinde fail veya failden baskalar1 i¢in menfaat bulunan seydir.
Sefeh ise, fail veya bagskalari i¢in faydali olmayan biitiin fiillerdir.” der. Matiiridiler de

viilmeyi hak eden fiile hikmetli, 6viilmeden yoksun olan fiile de sefeh demislerdir.'®

Nesefl “Allah Teala hikmet sahibidir, yaptig1 her is hikmet yoriingesindedir, yaptigi
hicbir sey isabetsiz ve basibos degildir.” sozii lizerinde biitlin keldm alimlerinin ittifak

ettigini ifade eder.'™

Nesefl’ye gore Matiiridi ekolii takipgileri, neticesi giizel olan ve
oviillmeye layik olan her seyin hikmet, sonu (akibeti) iyi olmayan hususlarin da sefeh ve

kabih (akilsizlik/cahillik ve ¢irkin) olarak degerlendirirler.'®

Nesefl bu konuyla ilgili Bahru’l-Keldm adl1 eserinde sOyle der: “ Bu alemin Kadir,
Alim, Hakim bir yaraticisinin varhig sabit olunca, kullarii1 emir ve nehiylerinden basi
bos birakmamasi O’nun hikmetindendir. Ciinkii onlar1 basibos birakirsa, kiyamet gii-
niinde onlara kars1 higbir delili olmazdi. Zira, emir ve nehiyler ancak kars1 karsiya ko-
nusmakla olur. Oysa (Allah ile) kars1 karsiya konusmanin hi¢bir yolu yoktur. Cilinkii bu
diinya imtihan yeridir ve gaybe iman da farzdir. Insan i¢in bu diinyada dost da diisman
da vardir. Sayet bu diinyada insanlarla onlar1 muhétab alarak konusursa, diinya ve ahiret
arasinda fark olmaz. Dolayisiyla Allah (CC) insanlara elgi ile hitab etti ki, o da pey-
gamberdir. Allah (CC) insanlara Adem (AS)’dan bizim peygamberimiz Hz. Muhammed
(SAS)’e kadar, her asir ve zamanda kendilerinden birini peygamber gonderdi. Onlara,
kendilerine kars ileri siiriilen delilleri ilzam i¢in yaratilis ve adetin disinda miicize ver-

di 95106

Nesefl, insanoglunun hakim bir yol gdostericinin kendisine agiklamasi durumunda
hikmet ve ilmi kabule hazir oldugunu, yiikselmeye ve kemal derecesine ulagsmaya istekli
kilindigini ifade eder. Zira insanoglunun cahil kalmasi1 miimkiin oldugu gibi 6gretimle

ilmi kabul etmesi de imkansiz degildir. Sonra alemin yaraticist hakim, alim, rahim ve

183 Ebu’l-Miin en-Nesefi, Tabsiratu I-Edille, 1, 384-385

1% Ebu’l-Miin en-Nesefi, Tabsiratu’l-Edille, 1, 443

195 Ebu’l-Miin en-Nesefi, Tabsiratu’I-Edille, 11, s. 664

1% Ebu’l-Miin en-Nesefi,Bahru I-Keldm fi Akéidi Ehli’l-Islam, Konya 1911, s. 33
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rahman sifatlar ile nitelendiginden yaratilmislarina hikmet, adalet ve rahmet ile mua-
mele eder, onlarin eksikliklerini gidermek ve kemale erdirmek i¢in peygamber gondere-
rek destek verir. Bu O'nun i¢in imkansiz degildir. Boylelikle, insanlarin her iki alemde
ihtiya¢ duyduklar1 hususlart agiklamak ve onlarin kemal decesine ulagmalarini saglaya-
cak hikmet ¢esitlerini bildirmek i¢in Allah (CC)’1n miijdeleyici ve uyarici peygamberler
gondermesi muhal olmayip imkéan dahilinde oldugu bilinen bir durumdur. Bu durumu
sOyle de delillendirmek miimkiindiir: Hakim bir yaraticidan peygamber vasitasiyla gelen
emir ve nehiyle insanlarin fayda ve zarar igindir. Emirleri yerine getirmekle faydali
olana ulasir, yasaklardan kaginmakla da zararli hususlardan uzaklasir. Mesela bir ama-
ya, en milkemmel faydalari elde etme amacina ulastiran diimdiiz bir yola girmeyi emre-
den, derin ¢ukurlara ve tehlikelere diisecegi i¢in, onun saga ve sola sapmasini yasakla-
yan bir kimsenin, bu davranisi hikmet, hatta sefkat va rahmet sayilir. Bunu imkansiz

goren, imkan ve muhal konusunda bilgisiz demektir.'”’

Mevlana niibiivvetin var olus hikmetini, kaindtin ve insanligin yaratilis hikmetine
dayandirmakta ve soyle demektedir: “Yiice Tanr1; “Ben gizli bir hazine idim, bilinmek
istedim.”'® buyurdugu gibi, bu nurun belli olmasi i¢in, karanlik olarak yaratilmis bulu-
nan bu alemi yaratti. Bunun gibi nebileri ve velileri de “Benim sifatimla ¢ik, halka go-
riin!” diyerek viicuda getirdi.”'® “Bu 4alem halki, hikmet hazineleri yazili kalmasn,
meydana ¢iksin diye yaratilmistir.”''® Mevlana burada Allah’1 bildirme ve hikmet hazi-
nelerini meydana ¢ikarma gorevinin nebiler ve velilere verildigini ifade etmektedir. Bil-

111 v ee
”" sOzline

diren (Peygamberler) olmasaydi kainatin yaratilmayacagini “sen olmasaydin
baglamaktadir. Ancak Mevlana bu sozlin Peygamber (s.a.s.)’in sahsina degil, izerindeki
peygamberlik nuruna ve inananlara hitaben sdylendigini sOyle agiklamaktadir: “Gayb

haberlerini dinleyen bir kulak olmasaydi hi¢cbir mustucu gokten vahiy getirmezdi. Tanr1

7 Ebu’l-Miin en-Nesefi, et-Temhid fi usili’d-Din, s. 42; en-Nesefi, Ebu’l-Muin, Tabsiratu l-Edille, 1, s.
449, 451

1% Aclini, Kesfu'l-Hafd, 11, s. 132. Aclini, “Ben insanlar1 ve cinleri bana kulluk etsinler diye yarattim”
(ez-Zariyat, 51/56.) ayetine atfen mana bakimindan bu s6ziin sahih oldugunu sdylemektedir.

"9 Mevlana, Fih-i Mdfih, s. 126-127.

"9 Mevlana, Mesnevi, IV, 243.

" Acland, Kesfiu'I-Hafd, 11, s. 164.
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sanatlarini1 goren gozler olmasaydi ne gokyiizii donerdi ne de yeryiizii giilerdi. “Sen ol-

v e . v e . e 4. 112
masaydin” sozii, keskin ve goriir gozler i¢indir.”

Nesefl hikmet konusuna son derece dnem vermis ve bunu eserlerinde vurgulamistir.
Allah’in (CC) yetkin bir varlik oldugu ve biitiin fiillerinde hikmetli is yaptig1 sik sik
ifade edilmistir. Nesefl —eserlerini inceledigimizde- bir ¢ok konuda oldugu gibi pey-
gamberlik konusunu da hikmet agisindan ele almistir. Peygamberlerin gdnderilmesini
Allah’m hikmetinin geregi olarak yorumlamistir. Allah’in emir ve yasaklarini da hikmet

acisindan degerlendirmistir. 13

B. Adalet A¢isindan

Insan sosyal bir varlik oldugu igin yalmz yasayamaz. Zaruri bir ¢ok ihtiyacini kendi
basina goremeyecegi icin o hemcinsleriyle beraber yasamaya ihtiya¢ duyar. Ayni za-
manda insanin fitratinda iyi ve giizel olana sahip olma arzusu vardir. Sahip olduklarini
da bagkalariyla paylasmama egilimindedir. Bencil insan kendini her konuda hakli gor-
mekte, kendi fikirlerini dogru gérmekte ve baskalarinin fikirlerine hayat hakki tanima-
maktadir. Biitiin bunlar insan psikolojisinin tezahiirleridir. Insanlarm bu duygusal ve
bencil tavirlart zaman zaman aralarinda tartismalara ve anlagmazliklara sebep olmakta-
dir. Bu tavirlarin tezahiirii olarak insanlar hakli haksiz birbirlerine darilmakta ve fertler
birbirlerinden ayri diismektedirler. Boylece toplumun temel tasini olusturan aile ve fert-
ler arasinda sevgi baglarinin kopmasina ve bunun sonucu olarak toplumun fesada ugra-
y1p yok olmasina sebep olmaktadir. Akil da bunlari tasvip etmemekte ve ¢irkin gérmek-
tedir. O halde akla gore de, bunlarin arasindaki iliskiyi diizenleyecek, aralarindaki an-
lasmazlig1 kaldiracak, hakkin gercek sahibine verilmesini saglayacak ve dolayisiyla
aralarindaki dirlik ve diizenligi yeniden tesis edecek birilerine ihtiyag¢ vardir. Bu kisiler

de, kullarinin biitlin hallerini en iyi bilen Allah’in, bu vazifeleri yapmak, emir ve nehiy-

"2 Mevlana, Mesnevi, VI, 133.
'"Bkz; Ebw’l-Miin en-Nesefi, Tabswratu’l-Edille, 1, 449-468 ; en-Nesefi, Ebu’l-Muin, et-Temhid fi
usuli’d-Din, s. 41,42, 43
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lerini teblig etmek, dogruyu ve yanlis1 kendilerine gostermek iizere gorevlendirdigi
peygamberlerdir.'"*

Nesefi’ye gore de insanlarm diinyanin cazibedar giizelliklerine meyli vardir. Insan
aceleci bir yapiya sahip oldugu i¢in bu giizelliklere ¢abucak ulasarak bir an dnce onlar-
dan yararlanmak ister. Mesela insan giizel bir es ve bunun yani sira giizel ¢ocuklar, ev-
ler, bahgeler ve arabalar gibi hosuna gidecek seyleri arzular.''® Eger din insanlarin miilk
edinmesine izin vermeseydi kotii emelli olanlar bunlar1 haksiz yere elde etmeye kalki-
sirlardi. Bu durum da insanlar arasinda diismanlik, haset ve kiskanglik tohumlarinin
yesermesine sebep olur ve insanlari birbirleriyle savasa ve kavgaya siiriiklerdi. Bu da
kdinatin var olma sebebi olan insan neslinin helakine yol agardi. Oyleyse, birisinin in-
sanlara istifade edecekleri nimetleri agiklamasi ve baskalarinin haklarina riayet etmesi
gerektigini 6gretmesi gerekir. Boylece insanlar arasinda husumet kalkar, hayat nizam ve

intizam icerisinde devam eder.

Kim dini, emir ve nehiyleri inkar ederse yani peygamber gelmesini gereksiz goriirse,
aslinda bu kisi diizen yerine bozukluga, baris yerine savasa razi olmus demektir. Hatta
daha da ileri giderek Yiice Allah'1 hikmetsizlik yani sefihlikle su¢lamak anlamina gelir.
Ciinkli Yiice Allah alemi ve i¢indeki insanlari bir hikmete mebni yaratmistir. O'nun
hikmeti diizen, intizam ve baris i¢inde olmay1 gerektirir. Bunu saglamak icin Yiice Al-
lah peygamberler gdndermis, onlarla birlikte din géndermis ve kitaplar indirmistir. Indi-
rilen kitaplar bir din bildirmekte ve yani helaller, haramlar, emirler ve yasaklar koymak-
tadir. Biitiin bunlar insanin hem birbirleri hem de ¢evresi ile uyumlu ve intizamli yasa-
masi i¢indir. Neticede biitlin bu hususlar oncelikle peygamber gonderilmesine bagli-

116
dir.

Kur’an-1 Kerim’de “Andolsun ki biz el¢ilerimizi agik agik biirhanlarla gonderdik ve
insanlarin adéleti ayakta tutmalari i¢in beraberlerinde de Kitab’1 ve mizani indirdik”'"’

gibi ayetler peygambere olan ihtiyaci bizzat dile getirmektedir.

"4 151k, Kemal, a. g. e., 5.108; Topaloglu, a. g. e., 5.227-228
"SEbu’l-Miin en-Nesefi, Tabsiratu’l-Edille, 1, 455
"°Ebu’l-Miin en-Nesefi, Tabsiratu’l-Edille, 1, 456

"7 el-Hadid 57/25; Ayrica bkz. es-Stra 42/17; er-Rahman 55/7-9.
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Kur’an’da ge¢mis timmetlerin, peygamberlere indirilen kitaplar''® ve ¢esitli konu-

119
larda

fikir ayriliklarina diistiikleri anlatilir. Bu konular bazen dini merkezli olmus,
bazen de insanlar arasinda adaletle hilkmedilmeyi gerektirecek muhtelif diinyevi mese-
leler de olmustur. Kur’an bu noktada peygamberi, tiim yanlis anlasilmalar1 ve fikir ayri-
liklarini adil bir hiikiimle giderici bir konumda takdim etmektedir. Kur’an’da bu soyle
aciklanir: “Eger yiiz ¢evirirlerse de ki: ( bana emrolunani ) hepinize esit ( adil ) bir se-
kilde agikladim. Artik size vadolunan sey ( mahserde toplanma zamaniniz ) yakin mi

uzak m, bilmiyorum.”'*

Kur’an-1 Kerim’de bir ayette insanlarin ¢esitli sebeplerle fikri ihtilaflara diigebile-
cegine su sekilde isaret edilmektedir: “Insanlar bir tek iimmet idi. Sonra Allah, miijde-
leyici ve uyarici olarak peygamberleri génderdi. Insanlar arasinda, anlasmazliga diistiik-
leri hususlarda hiikiim vermeleri i¢in, onlarla beraber hak yolu gosteren kitaplar1 da
gonderdi. Ancak kendilerine kitap verilenler, apacik deliller geldikten sonra, aralarinda-
ki kiskangliktan 6tiirii dinde anlagsmazliga distiiler. Bunun iizerine Allah iman edenlere,
tizerinde ihtilafa diistiikleri gercegi izniyle gosterdi. Allah diledigini dogru yola ile-
»121

tir Bu olusan fikir ayriliklarinin, hakki gosteren kitaplarla génderilmis peygamber-

ler tarafindan bertaraf edildigi vurgulanmaktadir.

Kur’an’1n bir bagka ayetinde, iman edenlerin Alldh’a, peygambere ve kendilerinden
olan emir sahiplerine itaat etmeleri, herhangi bir hususta anlagsmazhiga diistiikleri takdir-
de bunu Allah’a ve Rasiliine gotirmeleri '** emredilirken, baska bir ayette kutsal kitap-
larin peygamberlere gecmis iimmetlerin i¢ine diistiikleri ihtilaflar1 agiklamak {izere gén-
derildikleri su sekilde dile getirilmektedir: “Biz bu Kitab"l sana sirf hakkinda ihtilafa
diistiikleri seyi insanlara agiklayasin ve iman eden bir topluma da hidayet ve rahmet
olsun diye indirdik.”'*® Peygamberlerin, insanlarin arasinda adaleti saglamak iizere
gonderildiklerine de Kur’an’da isaret edilmekte ve sdyle buyurulmaktadir: “Andolsun

biz peygamberlerimizi acik delillerle gonderdik ve insanlarin adaleti yerine getirmeleri

18 Bkz. el-Hud 11/110; el-Fussilet 41/45.

19 Bkz. Al-i imran 3/55; en-Nisa 4/59; el-Maide 5/48; el-Yunus 10/19,93; ez-Zuhruf 43/63,65.
120 ¢]-Enbiya 21/109

121 e]-Bakara 2/213.

122 on-Nisa 4/59.

123 en-Nahl 16/64
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icin beraberlerinde kitab1 ve mizani indirdik.”'** Yine baska bir ayette peygamberlerin
adaleti saglamak tizere gonderildikleri dile getirilmekte ve “Her timmetin bir peygambe-
ri vardir. Peygamberleri geldigi zaman, aralarinda adaletle hiikmedilir ve onlara asla

zulmedilmez. ' buyrulmaktadir.

Peygamberlerin temel hedefi insanlar arasinda adaleti gergeklestirmektir. Onlar in-
sanlara Allah’1 anlatmak ve tanitmak, O’na ibadet etmelerini saglamak, diinya ve ahiret
mutlulugunu temin etmek, iyiligi emredip kotiiliikten sakindirmak kisaca insanlara Al-
lah’in emir ve yasaklarini teblig etmek i¢in gonderilmislerdir. Ayrica peygamberler in-
sanlar1 miijdelemek ve korkutmak suretiyle aralarinda adaleti tesis edecek kanunlar
onlara bildirmek, insanlar1 hidayete ulastirmak ve ahiretteki sorgulama esnasinda maze-
reti ortadan kaldirmak igin génderilmislerdir. Gelmis ge¢mis biitiin dinler gibi, Islam
Dini de niibiivvet miiessesesi ilizerine kurulmustur. Biitiin semavi dinler 6nem ve dege-

rini niiblivvet miiessesesine dayanmasindan alirlar.

Ayrica Peygamberler insanlara muvazene ve istikdmet getirerek, ifrat ve tefritden
uzaklagtirmiglardir. Peygamberler vasitasiyla insanlar, diinya ve ukba dengesini kurmus,
birini digerine feda etmemeyi 6grenmislerdir. Eger Allah latfedip de Peygamber gon-

dermeseydi insanlik akil ve vicdanla bu dengeyi asla kuramazdi.

Cenab-1 Hakk Kur’an-1 Kerim’de bu dengeyi “Allah’in sana verdikleri ile &hiret
yurdunun pesinde ol, (ama) diinyadan da nasibini unutma!”'*® buyurarak anlatir. insan
bir taraftan Cenab-1 Hakk’mn nimetlerini'*’ &biir taraftan da o nimetlerin hesabim vere-
cegini®® siirekli hatirlamali, boylece dengeli bir hayat yasamalidir. Bu denge, insanin
biitiin hayatina yansimalidir. Béylece insan biitiin iiniteleriyle dengeli ve 6l¢iilii yasa-

maya muvaffak olabilmelidir.'*®

124 e]-Hadid 57/25

125 e]-Yunus 10/47.

126 o]- Kasas Stresi 28/77.

127 ed- Duha Siresi 93/11.

128 Adam, Hiidaverdi, “niibiivvet”, Bahar 2001, say1 74; http//www .Koprudergisi.com/index.asp?
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C. Teklif ve Imtihan A¢isindan

Bu alemin alim ve hakim bir yaraticisi olduguna gore, O’nun hikmeti geregi kulla-
rin1 tekliften azade basibos birakmasi s6z konusu degildir. Allah kiyamet giiniinde kul-
larmin itirazim susturmak igin onlar1 peygamber gondererek miikellef tutmustur.'*’
Ciinkii Allah Teala Kur’an’da “Kim yola gelirse, ancak kendi lehine yola gelmis ve kim
saparsa da ancak kendi aleyhine sapmistir. Kimse kimsenin giindhin1 ¢ekmez. Biz pey-
gamber gondermedikee, kimseye azap etmeyiz.” "*° buyurmaktadir. Bu ayetten de biz,
Allah Teala’nin kullarin1 bazi miikellefiyetlerle sorumlu tuttugunu ve ahirette kullarinin
miicazata itiraz etmemeleri i¢in onlara peygamberler gonderdigini anliyoruz. Alldh
Teala’nin mutlak hakim oldugunu kabul eden akli basinda bir mii’min, elbette O’nun
fiillerinin higbirisine itiraz etmeyecek ve onlar1 géniil rahatlig1 icinde benimseyecektir.

Ayn1 zamanda Allah’in peygamber gondermesi insanlar i¢in bir litiftur.

Insanlar genel olarak yaptiklar isin iyi veya kotii oldugunu veya diinya ve ahiret
mutluluguna erebilmeleri i¢in, neyi yapip neyi yapmamalar1 gerektigini kendilerine bil-
direcek ve onlar1 dogru yola yoneltecek bir miirside, bir 6greticiye muhtag olarak yara-
tilmislardir. Bu, insanlar i¢in dogal bir ihtiyactir. Iste bundan dolay1 Yiice Allah, insan-
lara peygamber gondermis ve onlar1 kendi emir ve nehiylerini teblig etmek ve insanlar
dogru yola sevk etmekle miikellef kilmistir. Insanlarin mes’ul veya sevab yada azaba
miistahak olabilmeleri i¢in, Allah’in emir ve nehiylerini 6nceden bilmeleri zorunludur.
Bu husus gerceklestigi an, artik kendileri i¢in ileri siirebilecekleri bir mazeret veya ba-

hane, ya da tutunabilecekleri bir dal veya dayanak noktasi kalmayacaktir.”"*!

Nesefi de Allah’in, kiyamet giiniinde insanlarin isledigi giinahlar1 inkar ettiklerinde
ve unuttuklarinda onlara iki melegi (hafaza melekleri)'** sahit gosterdiginden bahseder.

Ciinkii Allah insanlar diinyada iken yaptiklarini yazmak i¢in bu melekleri gorevlendir-

mistir.'>> Allah Teéla su ayetle “ Andolsun, insani biz yarattik ve nefsinin kendisine

'PEbu’l-Miin en-Nesefi, Bahru'l-Keldm fi Akdidi Ehli’l-Islam, s. 33

0 el-Isra 17/15

B sk, Kemal, Keldm Sisteminde Iman Allah ve Peygamberlik Anlayisi, Ankara 1980, s. 119

132 By iki melege (Hafaza Melekleri) islam literatiiriinde Kirdmen Katibin melekleri de denir. Bkz; Kila-
vuz, Saim, a. g.e., s. 309

Ebu’l-Miin en-Nesefi, Bahru'l-Keldm, s. 37
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fisildadiklarm biliriz. Biz ona sah damarindan daha yakiniz. Iki melek (insanin) saginda
ve solunda oturarak yaptiklarini yazmaktadirlar. insan higbir s6z sdylemez ki, yaninda
gbzetleyen yazmaya hazir bir melek bulunmasin.”** buyurarak bu iki melegin varligin-
dan bahsetmistir. Mu’tezile’ye gore, bizim iizerimizde ne melekler ne de hafaza melek-
leri vardir. Insanlarin yaptiklari biitiin isleri Allah Teala bilir ve diledigini affeder. Allah
Teala kullarinin yaptiklarim1 bilmeseydi o zaman hafaza meleklerine ihtiya¢ duyardi.
Allah’mn kullarinin yaptiklarini yazmak icin onlar1 (Hafaza Melekleri) gorevlendirmeye
ihtiyac1 yoktur. Ehl-i Siinnete gore, hafaza melekleri haktir. Her bir kimse i¢in gece ve
giindiiz ikiser tane melek vardir. Giindiiz ikisi gelir, gece ikisi gider. Allah Teala’nin su
ayeti buna delalet eder: ““ Sunu iyi bilin ki lizerinizde bekgiler, degerli yazicilar var, on-

95135

lar yapmakta olduklariniz1 bilir.”*> Netice olarak, akil ve kiyas kabul etmese bile ayet

ve hadislerin haber verdiklerine inanir fakat keyfiyetiyle ugrasmayiz.'*°

Allah’1n, insanlara miijdeleyici ve korkutucu olarak, onlar1 diinya ve ahirette ihtiyag
duyduklar1 faydalari elde etmeleri, zararlardan kaginmalar1 i¢in peygamberler

gondermesi imkan cercevesindedir.'’

.....

arastirma veya egitim-6gretim yollariyla bilmelerinin miimkiin oldugunu ifade eder.
Ayrica Allah biiyiik bir liitfu ve ihsan olarak kendilerine peygamber gondermistir. Buna
ragmen inkar ve inatlarinda 1srar edecek olurlarsa, diinya ve ahirette, gorecekleri ceza-
nin ¢ok biiylik olacagini zikretmekte ve genel olarak bu cezanin ii¢ sekilde olacagin
sOylemektedir :

Birincisi: “Her can 6liimii tadacaktir. Bir imtihan olarak size iyilik ve kétiiliik veri-
riz. Sonunda bize donersiniz.”"*® “Biz onlar yeryziinde iyiler ve kétiiler olarak boliik

bolik ayirdik; iyilige donerler diye onlan giizellikler ve kétiiliiklerle sinadik™'’

ayetle-
rinde gorildiigii gibi, Yiice Allah’in diinyada insanlari, bir giinah islemedikleri halde,

kendilerine bazi sikintilar vermek suretiyle sinamasi, imtihan etmesidir ki, bunun hik-

34 El-Kaf 50/16-17;

135 el-Infitar 82/10-12

136 Ebu’l-Min en-Nesefi, Bahru'l-Keldm, s. 37

17 Ebu’l-Miin en-Nesefi, et-Temhid fi Usiili’d-Din,, s. 42
138 e]-Enbiya, 21/35

139 ol-A’réf, 7/168
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meti de, biiyiik bir ihtimalle onlar1 uyarmak, giinah isledikleri takdirde ahirette kendile-
rini bekleyen azabin biiyiikliigiinii kendilerine hatirlatmaktir.

Ikincisi, Allah'1 inkar eden ve bu inkarlarinda inat ve 1srar edenlere verilen cezadir.
Bu ise, inananlar1 uyarmasi ve bagkalarina da ibret olmasi i¢in, bu gibi kimselerin helak
edilmesi ve yeryiiziinden koklerinin kazinmasidir. Bu tiir cezalandirma, genellikle Al-
1ah’1n, bu yoldaki bir vaadinden sonra hasil olmaktadir.

Uciinciisii ise, diinyada iken ve son nefeslerini vermeden &nce tevbe edip, giinahla-
rindan dénmeyenlerin ahirette gorecekleri ceza ve gekecekleri azaptir.”'*?

Nesefi, Allah Teala’nin insan1 en giizel sekilde ( ahsen-i takvim ) yarattigini, yer-
yiiziinde ki her seyi ona musahhar kildigin1 ve biitiin bu ni’metlere siikiir gerektigini
ifade eder. Zira bu kadar ni’metlere siikiir edilmezse Allah o ni’meti insanin elinden

alir. Yapilacak siikiirden Allah’in raz1 olmasi igin, slikriin verilen ni’metlerin dlgiisiinde

olmas gerekir.'*!

Nesefi’ye gore ni’metler ( ikrAm ve hediyeler ) ni’met verenin seviyesi ve konumu-
na gore degisir. Hediye eden 6nemli bir kisiyse hediyenin degeri de o 6l¢lide kiymetli-
dir. Allah Teala’nin azameti ve saltanati akilla idrak edilemez. Dolayisiyla art arda ge-
len bunca ni’meti ve ihsani aklin anlamasi miimkiin degildir. Zaten akil da bu
ni’metlerin i¢inde olduguna gore onlarin hepsini kavrayamaz. Insan émrii boyunca bu
ni’metlerin i¢inde bulunmasma ragmen, eger Allah Tedld kolaylastirmazsa bu
ni’metlerin siikriinii eda etmesi miimkiin degildir. Siikriinii eda edebilmesi de onun i¢in
yeni bir ni’mettir. dyleyse kul dmrii boyunca siikretse sadece bir ni’'metin bile siikriinii
eda edemezken nasil biitiin ni’metlerin siikriinii eda eder. Siikiir biitiin insanlara farz-

142
dir.

Nesefl insanin faydasina ve zararina olan seyleri bilmesinin miimkiin olmadigini ve
aklin 6lim tehlikesi olan bir seyde kendi basina denemeye girismeyecegini ifade eder.
Dolayisiyla bu konular1 bilen biri tarafindan bir acgiklama gelmesi gerekir. Sayet bu

aciklamalar yapilmazsa mahlikatin yokluk i¢in yaratildigi anlamina gelir. Bu durumda

140 Isik, Kemal, a. g. e., s. 119, 120
"Ebu’l-Miin en-Nesefi, Tabsiratu’I-Edille, 1, s. 458
'*> Ebu’l-Miin en-Nesefi, Tabsiratu’l-Edille, 1, s. 459
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imtihan olunan bedenlerin sadece yokluk i¢in yaratildigi sonucuna gétiiriir ki bu da

hikmet gerceginin disina ¢ikmak demektir.'*

Nebi gondermek amag degildir. Asil amag insanin sorumlu bir varlik oldugunun ha-
tirlatilmasidir. Bu durumda niibiivvet bu asil amag icin aragsal bir kurum olmaktadir.'**
Kur’an’da bu “ Biz hi¢bir memleketi, 6giit vermek iizere (gonderdigimiz) uyaricilari
(peygamberler) olmadan yok etmemisizdir.”'* Ayetten de anlasildig1 iizere, peygam-
berlik insanin sorumluluk yiiklenebilmesi i¢in olmazsa olmaz bir kurum olarak ele ali-
nir. Bu durumu ifade eden bir bagka ayette, sorumlulukla peygamberlik arasindaki
iliskiyi “Gergek su ki; halki habersiz iken Rabbin haksizlikla tilkeleri helak edici degil-
dir.”'*® diyerek ortaya koyar.

Eger peygamber gonderilmemis olsaydi, insanlar Allah’a kars1 mazeret beyan ede-
cekler, azab1 gordiikleri zaman “Ya Rabbi, vaktiyle bunlar1 bize bildirseydin hiikiimle-
rini, seriatini, kanunlarii bildiren bir rastl gonderseydin de bilmediklerimizi 6grenip,
onlara tabi olsa idik ve bu felaketler (cehennem azabi) basimiza gelmese idi ne olur-
du”'" derlerdi '**

Nesefi’ye gore Alldh’in (CC) insanlara bunca ni’met verdikten sonra onlar1 sorum-
lu/miikellef kilmasi ve imtihana tabi tutmasi bos bir is (sefihlik, cahillik) degildir. 149
Ciinkii insanin bir miikellefiyeti olmazsa sevap ve ceza da olmaz. O zaman diinya, iyi-
nin miikafatlandirildg: ve kétiiniin cezalandirildigi bir yer olmazdi. Insanlar ebedi hayat
olan ahiretlerini bu diinyadaki yaptiklarina gore yasayacaklar. Eger boyle olmasaydi, bu
alem hedefsiz, bosu bosuna yaratilmis olur ve kotii bir sonla yok olur giderdi. Iste boyle
bir sey sefihlik (akilsizlik) olur. Bunu yapan da kinanir ve ona hakim (hikmetli is yapan)
denmez. Bu durumun Allah’a isnat edilmesi kesinlikle caiz degildir. Oyleyse bu alem
sorumluluklarin yerine getirilmesinin sinanmasi i¢in yaratilmistir. Kim bunun aksini

iddia ederse onun cahil olduguna hiikmedilir. Allah insanlarin yaptig1 seylerdeki kotii-

"Ebu’l-Miin en-Nesefi, et-Temhid fi Usiili’d-Din, s. 43

14 or- Rézi , fahreddin, Tefsir-i Kebir,( terc. Suat Yildirmm, Liitfullah Cebeci, vd.), X, 5.466,467
145 es-Suara 26 /208; bkz, ez- Ziimer 39 /71

146 6]-En’am 6/131

147 Bkz, Taha 20/134

' Yazir, M. Hamdi(Elmalilt) Hak Dini Kur’an Dili, Azim Dagitim, istanbul ts., III, s. 130

149 Ebu’l-Miin en-Nesefi, Tabsiratu’I-Edille, 1, s. 449
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liikkleri yasaklamistir. Eger boyle yapmasaydi kétiiliikkler miibah sayilmis olur ve kotiilii-
gii miibah kilmak da kesinlikle sefihlik olur.'®

Miikellef iizerinden sevap ve ceza kaldirilirsa nefsin emrettigi kot isteklere kapi
acilmis ve nefsi fesada, calip ¢irpmaya, kan dokmeye, bozgunculuga, kentleri yakip
yikmaya yonlendirmis olur. Oyleyse bunlarin hepsine yasak koymak hikmettir. Aksi
halde sefihlik olur. Allah Teala hikmetine karsi siikretmeyi kullarina emretmez ve ken-
dine ortak kogsmanin ni’meti kaybetmek oldugunu onlara bildirmezse, bu (hasa) sefihlik
olur. Ni’metlere kars1 siikriin emredilmesi, Allah’a ortak kogmanin yasaklanmasi gerek-

lidir. Bu da insana sorumluluk (teklif) yiiklemektir."*!
D. Akla Destegi Ac¢isindan

Allah Teala insani, ruh ve beden kabiliyetleri bakimindan canlilarin en miikemmeli
olarak yaratmis ve yeryiiziindeki her seyi onun emrine musahhar kilmistir."”* Ayet-i

k'*? ifadesi bu hususu belirtmektedir. insan ak-

Kerime’de ki “en giizel bicimde yaratti
lin1 kullanarak ya “kamil insan” olacak, ya da aksi yonde hareket ederek suurlu varlikla-
rin ve canlilarin en asag1 mertebesinde yer alacaktir.

Nesefl akli “Allah’in insanlara bahsettigi en biiylik ni’met” olarak ifade eder. Ciin-
kii akil insana esyanin hakikatini diiglindiiren, ilim Ogreten, 6grendigi ilimle insanlar
arasinda saygmhk kazandiran ve insanlarin bas taci ettigi bir ni’mettir.">* Akil nimetle-
rin hepsini idrak edemez ve bu ni’metlerin siikriinde ve kiymetini bilmede aciz kalir.
Eger Allah muvaffak kilmaz ve kolaylastirmazsa, bu ni’metlerin siikriinii eda etmesi
miimkiin degildir. Onun siikre muvaffak olmasi da bir nevi siikiirdiir. Kul 6mrii boyunca
siikretse sadece bir ni’metin bile siikriinii eda edemezken biitiin ni’metleri hakkiyla stik-
retmesi imkansizdir."®> Akil siikriin cinsini ve ne zaman yapilacagmi bilemedigi igin
ona bildirilmesi gerekir ki, siikriinii gereken sekilde yerine getirebilsin. Ornegin yumu-

sak huylu olan bir kisi kolesine bir sey emrettigi zaman ona iyice izah eder ki o kole

150 Ebu’l-Miin en-Nesefi, Tabsiratu I-Edille, 1, s. 465
151 Ebu’l-Miin en-Nesefi, Tabsiratu’I-Edille, 1, s. 466
12Ebu’l-Main en-Nesefi, Tabsiratu’l-Edille, 1, s. 458
153 ot-Tin 95/4

134 Ebu’l-Miin en-Nesefi, Tabsiratu’l-Edille, 1, s. 456
155 Ebu’l-Miin en-Nesefi, Tabsiratu’l-Edille, 1, s. 459
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emredildigi isi tam anlamiyla yerine getirebilsin. Eger izah edilmezse bu is miikellefin

kapasitesinin iizerinde olur ki bu da hikmet dis1 olur.'*®

Nesefi aklin 1yi ve kotiiyii, emir ve yasagi idrak etmede eksik kalacagini ifade eder.
Akilli, zeki ve anlama kapasitesi yiiksek bir vezir bile diinya islerinde kendisine yol
gosterecek birine ihtiya¢ duyar. Akl-1 selim sahibi insanlar diinya ve ahiret menfaatleri
icin peygamberlerden miistagni olamazlar. Zira insanlarin akillar1 farkli seviyelerde
yaratilmistir. Kullarin bunu sikayet konusu etmemeleri i¢in peygamberler gonderilmis-
tir. Nesefi fiilleri aklen ii¢ kisma ayirir: vAcip, miimteni, miimkiin. Insan akli birgok
bakimdan eksik ve yetersizdir. Akil neyin vacip ve neyin miimteni oldugunu bilebilse
bile, miimkiin olan varliklar alemini tam olarak bilemez. Miimkiin, ortada olan konular-
dandir. Miimkiin olan konular1 bilen bir el¢iye ihtiya¢ vardir. Ciinkii insan akli miimkiin
olan konular1 vacip veya haram kabul edebilir. Miimkiin olan konularin vacip veya ha-
ram kilinmasindan ne ¢ikar demek yanlisa sebebiyet verir. Miimkiin vacip kilinirsa se-
vap, haram kilinirsa ikap vardir. Dolayistyla vacip kilinan miimkiin terk edilmekle vaci-
bin terk edilmesinin miibahlig1, e§er haram ise haram olan seyin islenmesinin vacipligi
gibi hikmet dis1 bir durum hasil olacaktir. Nesefl, bundan dolay1 Allah’in insanoglunu

ilahi bilgiden yoksun birakmadigini ve peygamberlerini gdnderdigini zikreder.

Nesefl insanlarin zeka durumlarina gore ti¢ sinifa ayrildiklarini beyan eder. Birinci-
si: yiiksek akilli, keskin zekali ve meselelerin 6ziine vakif kisilerdir ki kendilerini ilahi
meseleleri anlamaya ve diisiinmeye adamiglardir. Bunlar behimi lezzetlerden ve cismani
arzulardan yiiz ¢evirmislerdir. Ikincisi: akilca ve zekAca iistiin olmalarina ragmen kendi-
lerini diinya meselelerine fazlaca verdiklerinden dolay: akli delilleri diisiinmekten kagi-
nanlardir. Ugiinciisii ise, zekaca geri, Adi karakterli ve kat1 fikirli kimselerdir."’

Nesefl bu ii¢ sinifi sdyle 6zetler: “Birinci sinif, esyanin hakikatini arastirir ve nazari
bilgilere itibar eder, peygamberlere ve vahyi bilgilere karsi da miistagni davranirlar.
Diger iki sinif ise bundan miistagni kalamazlar. Ikinci simiftakilerin akillari yiiksek olsa
da, onlar zekalarini diinyalik kazanmaya ve diinyevi lezzetler elde etme yolunda kulla-

nirlar. Ugiincii sinif ise akil seviyeleri diisiik ve hantal zekali olduklaridan &tiirii Al-

13 Ebu’l-Miin en-Nesefi, Tabsiratu’l-Edille, 1, s. 460
S7TEbu’l-Miin en-Nesefi, Tabsiratu’I-Edille, 1, s. 460, 461
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lah’a siikiir gérevini yerine getiremezler. Bunlar sadece kendi akillariyla bas basa bira-
kilirsa istikdmeti bulamaz ve yollarimi sasirirlar. Onlara yol gosteren olmali ki kulluk
vazifelerini gereken sekliyle yerine getirebilsinler. Birinci sinif yani kendi bagina haki-
kate ulasabilecek olanlar digerlerine nisbeten (oranla) ¢ok azdir. Durum bdyle olunca
sayica ¢ok az olan bu smifin vahyi bilgiye ihtiya¢ hissetmemesi dikkate alinmaz. Hii-
kiim genele gore olacag igin ¢ogunluk dikkate alimr.”'*®
Nesefi peygamberlerin getirdigi bilgilerin akla destegini bir baska agidan sdyle
degerlendirir: “ siiphesiz, Allah’in alemde yarattig1 cevherlerden, yaratilmiglarin beden-
lerinin faydasi i¢in olanlar vardir. Hayatlarin1 devam ettirmek i¢in gerekli olan gidalar,
hem sihhatlerini korumak hem de ariz olan hastaliklar1 gidermek icin kullanilan ilaglar
bunlardandir. Yine alinmasi ile hizli bir sekilde 6liime gotiiren 6ldiiriicii zehir gibi he-
laklerine sebep olanlar vardir. Bunlarin tabiatina vakif olmak, i¢erdikleri fayda ve zarari
bilmek akillarin giicii dahilinde degildir. Onlarin i¢ yiiziinii bilen birisi tarafindan, fay-
dali olanla faydalanmamiz, zararli olandan da kacinmamiz i¢in bir agiklama gelmesey-
di; her bir cevherin fayda ve zarar iizere yaratilmasinda, her hangi bir hikmet kalmaz-
di."” Akil yok olma tehlikesine kars1 tecriibeli degildir aslinda bu tehlikelerden korun-
mak tecriibeyle de olmaz. Ciinkii zehirlerin tiimii ayn1 anda 6ldiirmez ve tiim zararh
seyler kullanildiktan hemen sonra etkisini gostermeyebilir. Bazi zehirler etkisini bir
hafta, bir ay, hatta bir sene sonra gosterir. Varliklarin 6zelliklerini arastirip uzmanlagan
ilim adamlari bu konuyu ¢ok iyi bilirler.'®
Nesefl “sozgelimi bir kisi harhangi bir yiyecegin zehirli olup-olmadigini gérmek
icin emri altindakilere yemelerini emretse ve bu arada kendiside acliktan 6lmemek i¢in
yese eger yedigi yiyecek zehirli degilse hep birlikte kurtulmus olurlar, sayet zehirli ise
bir miiddet sonra oliirler. Aslinda yemedikleri takdirde yanlarinda baska yiyecek de ol-
madigindan bu takdirde da acliktan 6lmek gibi bir tehlike ile kars1 karsiyadirlar.” bu
duruma su sekilde agiklik getirir: “Oncelikle, Allah Teala gidalarin faydali yada zararli
(ila¢ yada zehir) oldugunu bildirmeseydi akil sahipleri bu yiyecekleri yemeye cesaret
edemezlerdi. Boylece hayatlarin devamu i¢in gerekli olan gidalarin yaratilmasi hikmet

dis1 olurdu ki Allah abes is yapmaz. ikinci olarak, imtihan olan insanlarin bedenlerin

138 Ebu’l-Miin en-Nesefi, Tabsiratu’I-Edille, 1, s. 462
1% Ebu’l-Miin en-Nesefi, et-Temhid fi usili’d-Din, s. 42, 43
10 Ebu’l-Miin en-Nesefi, Tabsiratu’l-Edille, 1, s. 454
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canliliklarin1 devam ettirebilmeleri i¢in gerekli olan gidalar yaratilmasaydi kisa zaman-
da onlar 6liip giderlerdi ki bu da yaratilisi manasiz hale getirirdi. Mahlukatin gayesiz bir
sekilde yok olmak i¢in yaratilmasi ve 6zelliklede sonunun kotii olmasi hikmet disidir.
Allah Teala esyanin mengeini ve 6zelliklerini 6gretmeyi kullar1 arasindan segtigi kisiler-
le yapar. Insanlara hayatta kalmalar igin gereken faydali gidalar1 Alldh’mn &gretmesi
siiphesiz hikmetinin tezahiiriidiir. Ugiincii olarak, herkes hayatlarmi devam ettirecekleri
seyleri 6grendikten sonra siiphe yok ki tabiati geregi yasamay1 sevecek ve hayatini de-
vam ettirecek seyleri elde etmek isteyecektir. Eger din insanlara hayata tutunmay1 em-
retmese, dinin hiikiimleri hayat kanunlarin1 sinirlamasa insanlar bu hiikiimleri yerine
getirmede {imitsizlige diiserdi. Iste o zaman herkes tabiatinin meylettigi, hayat: i¢in ge-
rekli gordiigl, istifade edecegini umdugunun pesinden kosardi. Bu durumda ise ¢ekisme
ve diigmanlik meydana gelir, bu ise kin ve nefretin dogmasina sebep olurdu. Bunlarin
hepsi de savasa ve birbirini yok etmeye sevkeder ki boyle bir halde mahlikatin son
bulmasi, insanoglunun soyunun kesilmesi ve cinsinin ortadan kalkmasi s6z konusudur.
Oysa yaratilisin amaci 6ncelikle bekadir. Yani insanin ve i¢inde yasadigi alemin devam-
liligidir. Eger insana bu devamligi saglayacak bilgi ve tecriibe d6gretilmezse insanin ve

cevresinin helaki s6z konusu olur.'®!

Dolayisiyla peygamberlerin gonderilmesinde ve dinlerin vazedilmesinde yaratil-
mislar i¢in giizel bir sonun elde edilmesi ve kullar arasinda bozgunculuga yol acan et-
kenlerin giderilmesi s6z konusudur. Her tiirlii bozgunculuk ve sapikliktan korunmak

12 jyiliklere ve kotiiliiklere tek tek degil genel

ancak Allah’mn yardimiyla miimkiindiir.
olarak vakif olma akillarin yetenekleri dahilindedir. Nesefi bu durumu iki vecihte agik-
lar. Birincisi: Seref ve hikmet insanlarin kendilerini bilmeleridir. Bdylece deneyimli
alimle, aptal ve cahil olanlar birbirinden ayrilir. Bu fertlere iyi ve koétiiniin bildirilmesi
gerekir ki akil sahibini iyilige yoneltsin ve kotiiliikten de sakindirsin. Zira boyle olmaz-
sa aklin yaratiliginda ki “ iyilige meyilli ve kotiiliikten de kacinir ” olmasi bir anlam
ifade etmez. Ikincisi: Akil kendi haline birakilirsa iyilige meyilli, kotiiliikten nefret etse

bile sahibine gercek iyiligi ve kotiiliigii gosteremez. Akil iyilige meyilli oldugu i¢in sa-

! Ebu’l-Muin en-Nesefi, Tabsiratu’l-Edille, 1, s. 455; en-Nesefi, Ebu’l-Muin, et-Temhid fi usiili’d-Din,
s. 43
12 Ebu’l-Miin en-Nesefi, et-Temhid fi usiili’d-Din, s. 43
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hibini iyilik yapmaya ve kétiiliikten de sakinmaya cagirir. Iste emir ve nehyin manasi
budur. Ciinkii emir ve nehiy sadece yapmaya ve yapmamaya davettir. Allah Teala’nin
akli “meyledilmesi gereken iyi seylere meyleder” ve “nefret edilmesi gereken kotii sey-
lerden de nefret eder” kabiliyette yaratmasi onun emir ve nehiylerin delili ve isaretgisi
oldugunu gosterir.'®

Nesefi aklin tabiatinda diinya ve ahirette istedigi seylere ulasma imkaninin olama-
yacagmi ifade eder. Eger ulasma imkanm olsaydi siirekli tefekkiir, arastirma ve fikir
tiretmesi gerekirdi ki bu da ona ¢ok zahmetli ve mesakkatli bir is olurdu. Sayet akla bii-
tiin bu bilgiler birisi tarafindan bildirilirse zahmet ¢ekmeden arzuladigi seylere nail olur.
Genellikle de peygamberlere tabi olanlar — ¢ogunlugu itibariyle akil seviyeleri yliksek
olmasa bile — hakka tutunur ve hayatlarin1 devam ettirirler. Ayrica bununla baglantili
olarak Nesefl filozoflarin iistiin zekali, yetenekli ve dmiirlerinin biiyiik bir kismini ilme
adamis olsalar da, kiifiir ve dalaletin i¢ine saplandiklarin1 zikreder. Bu filozoflardan
neredeyse hig birisi Allah'in birligini itiraf eden, emir ve nehiyleri kabul eden ve ahireti
yani yeniden diriltilmeye inanan kisiler degildirler. Ancak bir peygambere tabi olanlar
ve ondan istifade eden filozoflar bunlarin disindadir. Peygamberler insanlik i¢in biiyiik
bir ni’mettir. Kim bu ni’mete siikiirle mukabele etmezse ahmaklik ve cahillik etmis

olur.'®*

Peygamberlerin gonderilmesi Allah’in insanogluna gonderdigi sayilamayacak ni-
metlerden bir ihsan olarak degerlendirilmelidir. Bazi nimetler vardir ki onlardan fazla
haz ve lezzet alinmaz. Fakat fazla lezzet alinmayan bu nimetlerden beklenen ihtiyag
giderilir. Mesela yilinden bir lezzet alinmaz ama setri avret onunla saglanir ve sicakla
soguktan onun vasitasiyla korunur. Bazi nimetlerden ise lezzet ve rahatlik elde edilir.
Istah acic1 yemek ve satafath giyecekler bu kategoride degerlendirilir. Bunlar da Allah-
"in bir diger ni’met ve fazli olarak degerlendirilmelidir. Allah insan viicudunda iki el, iki
g0z gibi organlarda tekle yetinmedi, fazlasiyla insanoglunu ni’metle donatti. Eger tek el,
tek gbz yaratsaydi o da ni’met sayilirdi.

Nesefi’ye gore Allah Teala varligina ve birligine tek akli delille yetinmemistir. Bi-

lakis yarattig1 her seyde Allah’in varligina ve birligine isaret eden bir ¢ok deliller vardir.

193 Ebu’l-Miin en-Nesefi, Tabsiratu’l-Edille, 1, s. 457
14 Ebu’l-Miin en-Nesefi, Tabsiratu’I-Edille, 1, s. 463
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Allah’in peygamber gondermesi bu delillerden sadece bir tanesidir. Akil Allah’1 bulma-
ya yetse bile peygamber gonderilmesi hikmet dis1 degil bilakis indm ve litGftur.'®
Insanlarin din ve diinya ile ilgili meselelerini anlama ve ¢dziimleme hususunda bil-
ginlerin yetenekleri bakimindan ¢esitli olmalar1 bilinen bir gercektir. Bir bilginin insan-
larla ilgili tim meseleleri bilmesi ve bunlari tek basina halletmesi, elbette ki miimkiin
degildir. Akla gore de bdyle bir sey muhaldir. Gerek dini, gerekse diinyevi, insanlarla
ilgili tim meseleleri, onlar i¢in neyin iyi, neyin kotii oldugunu hakkiyla bilen tek varlik,
stiphesiz Yiice Allah’tir. Allah’1n bildigi bu gercekleri kullarina ulastiracak bir vasitaya
ihtiya¢ vardir. Bu da, bu gorevi yerine getirmek iizere gonderdigi peygamberlerdir.'®®
Matiiridi, akilla her seyin idrak edilmesinin imkansizligin1 ve dolayisiyla bazi seyleri
kavramada aklin da hi peygambere ve onun irsddina muhtag oldugunu bu sekilde ifade

17. “insanlarin sadece akillarmi kullanmak veya

ettikten sonra, Ozetle sunlart zikreder
bilenlere danismak, ya da tiim kabiliyet ve yeteneklerini kullanarak i¢tihad etmek sure-
tiyle her an karsilastiklar tiirlii problemlerini ¢6zmeyi basardiklar1 kabul edilse da hi,
peygamberlerin gonderilmesinin yine de kendileri i¢in biiyiik bir ni’'met, kiymetli bir
yardim oldugunda siliphe yoktur. Bu, Allah’in onlara biiyiik bir liitfu ve ihsanidir. Bunu
inkar etmek, cehalettir, ahmakliktir, liitfun ve ihsanin degerini bilmemektir. Oysa pey-
gamberin gonderilmesinin basta gelen nedenlerinden biri de, insanlarin yiikiinii hafif-
letmek ve yorulmadan dogru yolu bulmalarina yardimci olmaktir. iste bunun i¢in akil da
genel olarak peygamberlik miiessesesini sevmis ve ona karst sempati duymustur. Ayrica
insanlarin her an karsilagtiklar1 problemlerini ¢6zmek, yaptiklar1 hatalardan dolay1 ken-
dilerini ikaz etmek, uyarmak bakimindan da peygamberlerin gonderilmesi biiyiik bir
nimettir. Bu da, siiphesiz onlari, akillarin1 kullanmalarina, gercekleri arastirmalarina ve
dolayisiyla seytanin giizel gosterdigi seylerden kaginmalarina, heva ve heveslerine uy-
mamalarima vesile olacaktir.”'®®

Sonug olarak Nesefi peygamberligi temelledirirken mezhep 6nderi Matiiridi’nin or-

taya koydugu tespitleri detaylandirir ve aklin temel bazi seyleri bilebilecegini kabul

15 Ebu’l-Miin en-Nesefl, Tabswratu’l-Edille., 1, s. 464.

1% Isik, Kemal, a.g.e., s.108;Matiiridi, Kitab’iit-Tevhid, (terc. Topaloglu, Bekir), Kitabii’t Tevhid Tercii-
mesi, s.227,

17 Is1k, Kemal, a.g.e.,s.109.

'8 Topaloglu, a.g.e., s.231; Isik, a.g.e., 5.109
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eder. Insanin hayatin1 devam ettirebilmesi i¢in kainatta bulunan gida maddelerine ihti-
ya¢ duyar. Hangisinin faydali yada faydasiz oldugunu ancak denemeyle bilebilecegini
ifade eder. Boyle bir tecriibe de o6liimlere sebebiyet verebilir. Kainattaki bu gidalarin
ilag yada zehir oldugu akilla bilenemez. Bunlar1 insanlara agiklayacak bir rehbere ( pey-
gambere ) ihtiya¢ vardir.'® Bu akil yiiriitmeyle peygamberligin ispat edilmeye calisil-
mast, insanligin ilk donemleri dikkate alinarak degerlendirilirse isabetli kabul edilebilir.
Bilim ve teknolojinin, tabii ilimlerin ve laboratuar imkanlarinin son derece gelistigi gii-
niimiizde, bu tarzda peygamberligin ispat edilmeye calisilmasi tutarlt gdziikmemekte-

. 170
dir.

IV. PEYGAMBERLIK KARSITI AKIMLAR

Insan aklinin, diinya hayatinin siirdiiriilmesinde yeterli oldugunu, dolayisiyla pey-
gamber gonderilmesine ihtiya¢c olmadigini savunanlar olmustur. Bunlarin basinda ise;
Siimeniyye, Berahime ve Ibahiyye gelir. Onlara gére, eger peygamber aklin bilebilecegi
seyleri getirirse o taktirde peygamberlerin gonderilmesi faydasiz ve hikmet disi olur ki
bu da Hakim olan Alldh’a yakismaz. Sayet peygamber aklin kabullenmeyecegi seyleri
getirirse bu da reddolunmaya mahkumdur. Ciinkii akil da Allah’in sarsilmaz bir delili-
dir. O’nun delilleri ise birbirini nakzetmez. Dolayisiyla aklin kabullenmedigi sey batil-
dir.

Ozet olarak bunlar sdyle diyorlar: “Kullar baz1 emiri yerine getirmek ve yasaklar-
dan kaginmakla yiikiimliidiir. Onlarin fiilleri giizel ve ¢irkin kisimlara ayrilir. Giizel
seyler emredilmis, ¢irkin olanlarsa yasaklanmistir. Fakat iyilikleri sevme kotiiliiklerden
de nefret etme fitratiyla yaratilan insanin akli bunlar1 bilmek hususunda yeterli oldugu
icin peygamberlerin gonderilmesine gerek yoktur.”'”!

Nesefi baz1 firkalarin “Icabet etmeyecekleri ve hatta kétiiliik yapacaklari bilinen bir

kavme peygamber gonderilmesi aklin kabth sayacagi bir husustur.” goriislerinin yanlis-

1 Ebu’l-Miin en-Nesefi, et-Temhid fi usiili’d-Din, s. 43

"0 Yavuz, Salih Sabri, Isldm diisiincesinde niibiivvet, s. 91

'l es-Sabani, Nureddin, Maturidiyye Akaidi, trc. Bekir Topaloglu, s. 103; ayrica bilgi icin bkz, Ebu’l-
Miin en-Nesefl, Tabsiratu’l-Edille, 1, s. 460
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ligim izah eder.'” Bir hiikiimdar kendisine isyan edenlere elci gonderse, elci de halka
iyl davransa hatta elciye kotii davranildiginda sadece misliyle mukabelede bulunsa bu
hiikiimdar i¢in sefihlik midir? Siiphesiz bu sefihlik degildir diye cevap verilir. Yani el-
¢iye kotii davranilacak diye hiikiimdarin elgi gondermemesi akla uygun diismez. Ayni
sekilde peygamber gonderen Allah, peygambere yapilacak olan kotii muameleden dola-
y1 sefeh olmakla itham edilemez. Peygamberler peygamberliklerini ¢esitli yollarla ispat
ederler. Bu ispat yollarindan biri de micizedir. Micize ile peygamber mukabil taraftan

gelebilecek ret ve kotiiliigii bertaraf edebilirler.'”
A. Berahime

Sanskrit¢ce’de “sdylemek, konusmak, bagirmak, giiclii olmak™ anlamlarindaki “brh”
kokiinden tiiretilmis olan brahman kelimesi “kutsal kudret, yiice ger¢ek” anlamindadir.
Kelimenin miizekker sekli olan brahma ise “bu kudrete sahip erkek kisi” demektir.
Brahman kelimesi zamanla her seyin 6ziinli ifade etmeye baslamis, diinyaya sekil ve
diizen verdigi i¢in ilah olarak nitelendirilmis ve yaratici tanrinin adi olmustur. Bu kav-
ram ayni zamanda din adamini da ifade etmektedir. Brahmanizm ise Hindistan’in kuze-
yinde Vedalar'”* sonrasinda ortaya ¢ikip M.O. 1000- M.S. 500 yillar1 arasinda yasayan
ve Hinduizm’in niivesini olusturan dini ekolii ifade eder.'”

Islam kaynaklarinda Brahmanizm’den “el-Berahime” veya “el- Berhemiyye” diye
sozedilir.'® Berahime hint asilli Berham veya Berahim adli sahsa tabi olanlara verilen
addir. Sehristani Berahime’nin “Ibrahim’e intisab eden kimseler oldugundan dolay1 bu
ismi aldiklar1” fikrini reddeder. O’na gore Berahime aslinda peygamberligi inkar eden

bir gurup oldugu i¢in Hz. ibrahime nispet edilmeleri dogru diismemektedir.'”’

172 Ebu’l-Miin en-Nesefi, Tabsiratu’I-Edille, 1, s. 464.

' Ebu’l-Miin en-Nesefi, Tabsiratu’l-Edille, 1, s. 465

17 Veda “bilgi” anlamma gelmektedir. Hint dini diisiincesinin en 6nemli kutsal metinleri olan vedalarin
en belirgin 6zelligi politeist karakterde olusudur. Vedalar’da olduk¢a gelismis bir tanrilar toplulugu (pan-
teon)vardir. Vedalar’da neredeyse her giiciin ilahlastig1 goriiliir. Tanrilarin sayisim1 hesaplamak imkansiz-
dir. Cok tanrili bir yap1 iginde zamanla bir tanriy1 6ne ¢ikarma sonucu bazi tanrilar (Prajapati, Varuna)
6nem kazanmustir. Vedalar tanrilara adanan dualar, biiyii formiilleri ve ilahilerle doludur.

'3 Tiimer, Giinay, “Brahmanizm”, DIA, c. 6, s. 329

'® Tiimer, Giinay, a. g. e., DIA, VI, s. 332

"7 Yavuz, Salih Sabri, Islam Diisiincesinde Niibiivvet, 140
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Kelam eserlerinde niibiivvete itiraz niteligindeki goriisler genelde Berahime’ye nis-
pet edilmektedir. Berdhime’ye nispet edilen goriisler genel olarak su noktalarda yogun-
luk kazanmaktadur:'"®

a. Aklin peygamberlik konusunda kendi kendine yeterli olusu, hem de bunun Allah
hakkinda muhal bulunusudur. Zira Allah akli kemale erdirmis, nakle bagli maslahatlar
dahil her seyin Olgiisiinii ve bilgisini ona yerlestirmistir. Bu sebeple peygamberlerin
getirecegi hiikiimler akla uygun diisecekse zaten onlara ihtiyag olmaz, aykiri seyler geti-
receklerse de onlar1 kabul etmekle kendimizi inkar etmis oluruz. Ayrica peygamberlerin
getirdikleri namaz, kabeyi tavaf, sa'y, baz1 gidalarin haramligi, hayvan kesimi (kurban)
gibi hiikiimler hep aklmn ¢irkin bulacag hususlardir.'”

b. Peygamberligin belgelenmesi i¢in delil olarak kullanilan micizelerin olusumu ve
fiilen gerceklestigi sabit degildir."™ Peygamberlerin dogru olduklari ancak micizelerle
sabit olur. Micizeler aklen imkansiz olduklarina gore, peygamberlerin dogrulugunu
ortaya koyacak baska bir delil olmadigindan niibiivvet imkansizdir.''

c.Peygamberlerin beser olmalariyla ilgilidir. Aklen, elgi ile onu génderen varlik ayni
tiirden olmalidir. Kadim varlik zat1 geregi yaratilmiglarin tiirinden olamayacagina gore
onlara insan tiiriinden peygamber gondermesi de diisiiniilemez.”'*

d. Peygamberlerin getirdigi ibadetler manasiz olup herhangi bir fayda saglamaktan
uzaktir. Dolayistyla bu faydasiz teklifleri getirmek Allah’m hikmetine uygun degildir.'®

Gazzali’ye gore Brahmanlar hem Hz. Peygamber’i ve hem de diger biitliin peygam-
berleri tekzip etmisler, bunlarin peygamberliklerini kabul etmemisler ve boylece de Hi-
ristiyanlardan ve Yahudilerden daha ¢ok tekfir edilmeye layik olmuslardir.'

Nesefi Berahime diye bilinen bu grubun Hint felsefesine bagli oldugu goriisiinii

benimsemektedir.'®’

'8 Tiimer, Giinay, a. g. e., DIA, VI, s. 333

17 Can, Mustafa, a.g.e., s.45

'8 Tiimer, Giinay, “a. g. e., DIA, VI, s. 333

181 Yavuz, Salih Sabri,a. g e,s. 141

182 Can, Mustafa, a.g.e., s. 47

'8 Yavuz, Salih Sabri, a. g e.,s. 141

'8 Gazzali, el-Iktisad fi l-itikad, (Itikad da Orta Yol”, trc. Kemal Isik), AUIF Yay., Ankara 1971, s. 188.
">Ebu’l-Miin en-Nesefi, Tabsiratu I-Edille, 1, s. 444
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Nesefl Tabsiratu’l-Edille adl1 eserinde Berahime’nin peygamberlikle ilgili su fikir-
leri savundugunu ifade eder: “Berahime, Allah Tealda’nin kullar1 ilizerinde emirleri ve
nehiyleri oldugunu ve insanlarin amellerinin iyi ve kotii olarak iki kisma ayrildigini,
tyiliklerin emredildigini, kotiiliiklerin nehyedildigini savunmusdur. Ancak Allah Teala
insanin tabiatini iyilige meyilli yaratmis oldugundan, onun tabiatina biitiin iyilikleri yer-
lestirmis, ayrica kotiiliikleri ona bildirmis, insan tabiatin1 da ondan nefret ettirmistir.
Insanlar akillarryla emir ve nehyi yapmakla miikelleftir. Yani insaninin akliyla miikellef
kilinmasi yeterlidir. Dolayisiyla insan akli peygambere ihtiya¢ duymadan biitiin istekle-
rine ulasabilir. Eger Allah Teala insanlara peygamber gondermis olsa ( peygamberlere
ihtiyag duymamalarina ragmen) o zaman Allah Tealad faydasiz ve neticesi hos olmayan

bir is yapmus olur ki bu da hikmet disidir. Allah Teala bundan miinezzehtir.”

Nesefi Berahime’nin -akla uygun olsa da olmasa da- peygamberligi imkan daire-
sinde gormediklerini ifade eder. Zira Berahime’ye gore, peygamberlik akla uygun de-
gilse batildir. Ciinkii akil da Allah’1n bir delilidir. Allah’in delilleri arasinda tezat olmaz.

Sayet akla uygunsa yine akil peygambere ihtiya¢c duymaz.

Bununla beraber Nesefi Berahime’nin “Allah Teald peygamberini génderdigi kavmi
tarafindan yalanlanacagini, kabul edilmeyecegini hatta doviilmeye ve iskenceye maruz
kalacagini bildigi halde gondermesi hikmetine uygun diismez ve sagmalik olur.” gorii-
stinde olduklarini zikreder. Ciinkii eger Allah Teédla peygamber gonderiyorsa onu kendi
cinsinden iistiin kilmas1 gerekir. Bir seyin cinsinden {istiin kilinmasi ve yaratilis itibariy-

le denk olmasi hikmet degildir.'*®

Nesefi’ye gore emirler ve nehiyler miikellefin durumuna gére olmalidir. Miikellefin
durumuna gore olmayan emir ve nehiylerde bir hikmet olamaz. Diger yandan insanlarin
akillarinda farkliliklar mevcuttur. Allah’in insan aklina gore beyan ulagtirmasi hikmete
uygun olandir. Bu kadar agiklamadan sonra Berahime’nin peygamber gelmesini kabul
etmemesine hayret etmek gerekir. Bu kadar seyi akliyla bilebilecegini iddia eden kim-

senin bunlar1 bilemeyecegi kesin olunca o, kendisini Allah’la ayni hissediyor demektir.

18 Ebu’l-Miin en-Nesefi, Tabsiratu’I-Edille, 1, s. 444
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Dolayisiyla boyle bir iddiada bulunan kimsenin cehaletine ve saskinligina denilecek

baska bir s6z yoktur.'®’

B. Siimeniyye

Bugiin Budizm olarak bildigimiz dine Islam Kaynaklarinda Siimeniyye ismi veril-
mistir. Bagdadi Stimeniyye’nin Tenasiih’e inanan ve alemin kidemini ileri siiren akim-
lardan biri oldugunu ifade eder. Ayrica tiime varim ve tiimden gelimi reddetmisler ve
bes duyunun haricinde higbir seyin bilgi sebebi olamayacagini savunmuslardir. Bu akim
islamiyetten dnce dogmustur. Onlarin bir ¢ogu ahireti ve 6liimden sonra dirilmeyi inkar
etmislerdir. Yine Stimeniyye’nin biiyiik bir kismi, ruhlarin degisik sekillerde tenasiihiine
inanmig ve insan ruhunun kopege, kopegin ruhunun da bir insana ge¢mesini caiz gor-
miiglerdir. Onlara gore bir bedende giinah isleyen birisi cezasini bagka bir bedende ¢e-
kecektir. Ayrica Siimeniyye “Bir sey ancak duyular vasitasiyla bilinebilir.” demelerine
ragmen, tenasiihiin duyularla bilinemeyecegini ifade etmislerdir.'™

Nesefl Stimeniyye ve Berahime gibi firkalarin Allah’1 kabul edip peygamberligi
inkar ettiklerini ifade eder. Bu firkalara gore, haber bilgi vasitas1 degildir. Onlar pey-
gamberin haber verdigi seylerin bir mana ifade etmedigi bu ylizden de peygamber gon-
derilmesinin faydasiz oldugu goriisiindedirler. '®

Nesefi bu firkalarin haberin bilgi vasitas: olmadigina iliskin iddialarinin da bir ha-
ber oldugunu, dolayisiyla haberin butlanina iligskin iddialarinin s6z konusu haberin yan-
lisligim ortaya koymak i¢in de gegerli oldugunu kaydederek onlari ilzam etmektedir.'”

Kisaca ifade etmek gerekirse Siimeniyye ve Berahime gibi firkalar peygamberlik
inancint reddederek; peygamberlik yerine akli ve duyular1 ikame etmektedirler. Aklin
ve duyularin peygamberlerin ortaya koyacagi esaslari bulabilecegine inanan bu diislince

mensuplarina gore peygamberlik gereksizdir.

87Ebu’l-Miin en-Nesefi, Tabsiratu’I-Edille, 1, s. 460.

"% Ebti Mansur Abdukaahir el-Bagdadi, “Mezhepler Arasindaki Farklar”, (tec. Ethem Ruhi Figlali), TDV
Yay., Ankara 1991, s. 208

' Ebu’l-Miiin en-Nesefi, Tabsiratu I-Edille, 1, s. 447

"0 Ebu’l-Miiin en-Nesefi, Tabsiratu’l-Edille, 1,s. 15
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C. ibahiyye / Hulea

Ibahiyye "Miibah kilmak, bir seyin miibah ve mesru oldugunu kabul ve ilan etmek"
anlamlarina gelen "ibaha" goriisiinde olanlarin olusturdugu bir gruptur. Asilsiz
te'villerle, Islam dininin koymus oldugu yasaklarm biitiiniinii veya bazilarim helal sa-
yan, farzlar ortadan kaldiran; nefsin hoslanip zevk aldig1 her seyi miibah ve mesru go-
ren sapik ve batil bir anlayistir.'”!

Ibahilere gore: "Bir insan sevgi ve askin son haddine ulasir, kalbi saf hale gelir ve
miinafiklik bahis konusu olmadan iman1 kiifre tercih eder duruma ulasirsa; emir, nehiy
ve dini miikellefiyetler ondan sakit olur. Biiyiik giinah isledi diye Allah bdylelerini ce-
henneme sokmaz. Bu mertebeye ulasan insanlardan bedeni ve zahiri ibadetler diiser.

Boyle kimselerin ibadeti, tefekkiirden ibaret olur"'*?

Nesefi bu akim icin tekili ~dlia’ ¢cogulu ise huled’ seklinde bir isim kullanir. Hdlia’
Allaha itaat baglarint kesmis aklinin onu ¢agirdig: iyi seylerden yiiz ¢evirmis, heva ve
nefsinin emrettigi kotiiliiklerle mesgul olan biridir. Bu kisi tasavvufun arkasina saklan-
mis ancak gercek ylizii ortaya ¢ikinca hulea’/ibahiyye firkasina mensup oldugu ortaya

cikmustir. Bu firka serbest diisiince fikrini savunmaktadir.'”

Ebu’l Mu’in en-Nesefi “Allah Teala hikmet sahibidir, yaptig1 her is hikmet yoriin-
gesindedir. Yaptig1 hicbir sey isabetsiz degildir.” sdzii iizerinde biitiin islam alimlerinin
icma ettigini zikreder. Ancak Allah Teala’nin diinya ve ahirette kullarinin ihtiya¢ duy-
duklar1 seyleri onlara duyurmak i¢in onlarin i¢inden birini se¢ip peygamber gondermesi,
bu firka mensuplarmin ihtilaf ettigi bir husustur. ilim ve firdset sahibi insanlar Allah
Teala’nin kullart igerisinden segtigi birini onlara géndermesinin dogru ve hikmet oldu-
gunu, Allah’in kullarina miijde veren ve onlar1 uyaran peygamberler génderdigini ve

onlar1 mucizelerle destekledigini ifade etmislerdir.

Fakat hulea gibi baz1 akimlar peygamberligi kabul etmemislerdir. Onlara gore pey-
gamberlik; emir, nehiy, teklif konular1 ile helal ve haram kilma gibi hususlar i¢erdigi

icin hikmetsizdir. Halbuki Alldh Teala’ya emretme, neyetme ve haram kilma gibi fiiller

1 Topaloglu, Bekir, Keldam [Imi Giris, Damla Yaymevi, Istanbul 1993, s. 242
192 Teftazani, Serhu'l-Akdid, Cev. Siileyman Uludag, Dergah Yay. istanbul 1991, s. 347
' Ebu’l-Miin en-Nesefi, Tebsiratu’l-Edille, 1, s. 443
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uygun diismez. Ciinkii emreden icin yerine getirilmesinde fayda olan bir emir ve
nehyeden icin yapilmasinda zarar olmayan bir nehiy hikmetsizlik olarak goriiliir. Haram
kilanin ihtiyaci olmayan bir seyi haram kilmasi cimriliktir. Allah Teala sefihlik ve cim-

rilikten menezzehtir.'**

Nesefi bu iddialara cevaben sunlar1 ifade eder: Bir kimse kendisine ve bagkalarina
faydasi olmayan bir isi yapiyorsa bu sefihliktir. Kendisi faydalanmasa da baskalarinin
faydasina olan bir is sefihlik degildir. Allah da baskalarina fayda veren bir is yapmaistir.
Bu durum ne goriiniir alemde ne de gayb aleminde sefihlik sayilmaz. Allah Teala kaina-
t1 kendisi i¢in bir menfaat beklemeden yaratmistir. Faydalanmak onun i¢in s6z konusu
degildir. Eger faydalaniyor olsa ihtiya¢ duymasi manasina gelir ki, bu da O’na noksan-

lik atfetmek olur. Bu da sonradan yaratilmishik alametidir.'®
D.Tabiiyyiin

Nesefl tabiatcilar1 “alemi yaratan bir Tanr1’y1 kabul eden fakat peygamberligi inkar
eden” bir akim oldugunu ifade eder.'”® Onlarin peygamberligi inkar konusunda asil iti-
raz ettikleri nokta peygamberligi ispat eden miicizenin gerceklesip gerceklesmeyecegi-
dir. Bu akima gore peygamberligin ispatt miimkiin olmadigina gore peygamberlik caiz
degildir. Ciinkii hakiki peygamberle yalanci paygamber (miitenebbi) ancak bir delil
(micize) ile ayirt edilebilir. Onlara gére peygamber, peygamberligini ispat i¢in micize-

ye basvurursa gerceklesmesi imkansiz bir yola girmis olur. '*’

Peygamberligi temellendiren ve nebi ile miitenebbiyi ayirt edecek olan miicize iki
sekilde gerceklesebilir. Ya tabiat kanunlar1 disinda yahut tabiat kanunlari ¢er¢evesinde
gergeklesir. Tabiatgilara gore birinci durum muhaldir. Ciinkii tabiat kanunlarinin disina
cikmay1 ve harkuladeye benzer bir sey getirmeyi miitenebbi de basarabilir. Ancak
miitenebbi ger¢ek harikulade seyler getiremez. Zira tabiat {istii seylerin yapilmasi im-

kansizdir. ikinci durumda ise nebi ile miitenebbiyi birbirinden ayirt edebilecegimiz bir

%Ebu’l-Miin en-Nesefi, Tebsiratu’l-Edille, 1, s. 443
195 Ebu’l-Miin en-Nesefi, Tebsiratu’l-Edille, 1, s. 449
Ebu’l-Miin en-Nesefi, Tabsiratu’I-Edille, 1, s. 446
YTEbu’l-Miin en-Nesefi, Tabsiratu’I-Edille, 1, s. 445
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delil bulamayiz. Bu durumda peygamberlik ispat edilmis olamayacagi i¢in niibiivvet

batil olmus olur.'”®

Tabiatgilar tabiat iistii olaylarla ilgili haberleri tevatiirle da hi gelmis olsa kabul et-
mezler. Mesela: Asanin yilana doniismesi, tastan suyun ¢ikmasi, denizin ortadan ayril-
mast, koriin ve alaca hastasinin iyilestirilmesi, 6liinlin diriltilmesi, devenin ve zehirli
koyunun konusmasi, parmaklardan su akmasi gibi olaylar bu kabildendir."”” Nesefi on-
larin bu goriislerine cevaben sunlar1 zikreder: ““ Peygamberlerin birgogunun gosterdikle-
ri olagan iistii olaylar, onlarin peygamberliginin ispatina bir delildir. Tastan devenin
¢ikmasi, atesin soguk ve selametli olmasi, asanin yilana doniigsmesi, riizgar, cin ve sey-
tanlarin peygamberin emrine verilmesi, dagin tesbih etmesi, demirin eritilmesi, dliilerin
diriltilmesi, kuru kiitiigiin inlemesi, devenin sikayeti, zehirli koyunun konusmasi, par-
maklardan suyun akmasi, gibi alisilmisin disinda ki olaylar peygamberligin delilleridir.
Zuhur ettigi zamanda yasayan insanlar biitiin bu olagan iistii olaylara sahitlik etmistir.
Onlardan sonrakiler i¢in miitevatir haber kesin bir bilgi niteligindedir. Bu haberleri son-
raki nesillere tagiyanlar1 tohmetle, fiskla ve menfaat elde etmekle suglayamayiz. Ciinki

. e . . . . . ~ . . .. o e1.4- 200
bu giivenilir insanlarin yalan olan bir haber {izerinde icma etmeleri miimkiin degildir.

Tabiatgilara gore tabiat kanunlarinin disina ¢ikmak imkansizdir. Nesefi bu goriisiin
yanlishigini vurgulayarak, onlarin delilsiz ve siipheye dayanarak inkar ettikleri bu olagan
dis1 olaylarin ilim elde etme vasitalarindan biri olan duyularla sabit oldugunu ifade et-
mistir. Sayet onlarin itirazlar1 saglam bir delille desteklenmis olsaydi ve de bu delilin
reddi miimkiin olmasaydi belki de bu itirazlar kabul edilecekti. Ciinkii akli delil istidlali
ilmi gerektirir. istidlali ilimde yanilma ve hata miimkiindiir. Halbuki onlarn itiraz ettigi
sey kendisinde hata ve yanilma olmayan, zaruri ilim gerektiren selim duyularla sabittir.
Bunlardan biri reddedilecekse hata ve yanilma ihtimali olanin yani istidlali bilgiye da-
yanan ve hatali olma ihtimali bulunan bilginin reddedilmesi bdyle bir ihtimali tasimaya-

na gore daha isabetlidir.”!

98Ebu’l-Main en-Nesefi, Tabsiratu’I-Edille, 1, s. 445
19 Ebu’l-Miin en-Nesefi, Tabsiratu I-Edille, 1, s. 445
20 Ebu’l-Miin en-Nesefi, Tabsiratu’I-Edille, 1, s. 475
2"Ebu’l-Min en-Nesefi,, Tabsiratu’l-Edille, 1, s. 475
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Bu gruptan bazilarina gore tabiat kanunlarinin disina ¢ikmak Allah’in gii¢ yetirebi-
lecegi bir seydir. Ote yandan peygamberin getirdigi micizeye benzer seyleri sihirbazla-
rin da yaptig1 goriiliir. Bdylece birini digerine tercih edemeyecegimiz bir durum meyda-

na gelir ve nebi ile miitenebbinin birbirinden ayirt edilmesi miimkiin olmaz.>”?

Nesefi tabiat¢ilarin bu goriislerinin de yanlis oldugunu ifade eder. Ciinkii sihirbaz-
larin yaptiklar1 incelemeye tabi tutulacak olursa bunlarin her gegen giin zayifladiklar1 ve
yok olmaya bagladiklar1 goriilecektir. Ayn1 zamanda bunlarin bir aldatmaca ve uyutma-
ca oldugu anlagilacaktir. Goz boyamaci / Illizyonistin yaptigina gelince, onun yaptig1 da
insanlarin dikkatini bir seyde yogunlastirip onlara baska bir sey gostermektir. Bu sadece
bir el cabuklugu marifetidir. Fakat micize {izerinde arastirma yapildik¢a saglamligi,
giinler gectikce de siibutu ve devami artar. Sihir (biiyii) ise, tam manasiyla kiifiir, sirk ve
seytan1 yiicelten kelimeler kullanilarak yapilir. Sihir Allah’in isminin anildig1 yerde
yapilmaz. Ciinkii Allah’in ismi anilirsa sihir derhal silinir ve yok olur. Bundan dolay1
sihir sirkin yaygin oldugu ve putlara tapilan yerlerde daha ¢ok goriiliir. Peygamberlerin
durumu ise bunlardan tamamen farklidir. Peygamberler devamli Allah’in zikriyle ve
O’na yaklastiracak seylerle mesgul olurlar. Ayni1 zamanda onlar temizligi ve temiz olan

seyleri tercih eder ve pislikten de kaginirlar.2”

Peygamberligi inkar eden tabiatcilarin bir bagka itirazi da teklif konularinin anlam-
sizhigr ile ilgilidir. Onlara gére peygamberlerin getirdigi emir ve yasaklar anlamsizdir.
Mesela: abdest bozuldugunda necasetin ¢iktig1 yerin degil de bagka azalarin yikanmasi,
hacda seytan taslanmasi, iki mekan arasi ibadet diyerek kosulmasi ve faydasi yada zara-

r1 olmayan Hacerii’l-Esvad’in seldmlanmas1 anlamsizdir.”**

Nesefi bu itiraza da cevaben sunlar1 ifade eder: Peygamberlerin getirdigi emir ve
yasaklar dogru ve hikmetlidir. Sayet peygamberler miicize ile te’yid edilmemis olsalar
bile getirdikleri seylerin hikmetli ve yararli olusu peygamberliklerinin kuvvetli bir delili
olurdu. Ciinkii peygamberlerin getirdiklerinin bir kism1 Allah’a yaklastiran ve stikretti-

ren seyler, bir kismi gilizel ahlak kurallaridir. Bir kismi da insanlar1 siikiin ve huzura

22Ebu’l-Miin en-Nesefi, Tabsiratu’I-Edille, 1, s. 445
23Ebu’l-Min en-Nesefi,, Tabsiratu’I-Edille, 1, s. 477, 478
294 Ebu’l-Miin en-Nesefi, Tabsiratu’I-Edille, 1, s. 446
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kavusturacak faziletli sosyal kurallardir. Peygamberlerin getirdikleri itikadi meselelere
gelince bunlar saglam aklin tasdik ettigi seylerdir. Dahas1 akil bu prensiplerin disindaki

inanislarin yanhshgim delalet etmektedir. 2%
V. PEYGAMBER VAHIY ILISKIiSI

Allah ile insanoglu arasinda iletisimi gerceklestiren yegane unsur peygamberlik ku-
rumudur. Peygamberlik meselesinde en 6nemli kavramlardan biri, vahiy kavramidir.**
Diinyaya gonderilen insanoglu basibos birakilmamus, ilahi bilgi olan, vahiy ile uyarilmis
ve ona uymasi gereken birtakim kurallar hatirlatilmistir. Bu islevin ger¢eklesmesinde de

son halka peygamberler olmustur.””’

Her millet kendisine génderilen bu peygamberler
aracih@yla ilahi bilgiye muhatap olmus ve uyarilmuslardir.*®® insanoglunun peygamber-
ler araciligryla uyarilarak, birtakim kurallara uymasinin istenmesinde yine insanoglunun
menfaatinin oldugu gorilmektedir. Zira medeni hukukun da ilham aldig1 bircok sey
insanogluna ilahi bilgiler yoluyla da bildirilmistir. Hirsizlik,”” cinayet,”'® zina®'' ve
yalanciligin yasaklanmasi*' bu ciimleden sayilabilir.

Vahiy kavrami Arapga bir kelime olan “ve-he-ye” fiilinin mastaridir. Sozliikte; gizli

konusmak, emretmek, ilham etmek, gostermek, siiratli ve gizli telkinde bulunmak, ima

205 Ebu’l-Miin en-Nesefi, Tabsiratu’I-Edille, 1, s. 480

2% Genis bilgi icin bkz. Yazir, M. Hamdi, Hak Dini Kur’an Dili, istanbul Ts. III, 5.125.

207 « By ehl-i kitap! Peygamberlerin aras1 kesildigi bir sirada size elgimiz geldi. Gergekleri size agitkliyor
ki (kiyamette): “Bize bir miijjdeleyici ve uyarici gelmedi.” demeyesiniz.” el-Maide, 5/19

208 « Biz, peygamberleri ancak miijdeleyiciler ve uyaricilar olarak géndeririz. Kim iman eder ve kendini
diizeltirse onlara korku yoktur. Onlar iiziintii de ¢ekmeyeceklerdir.”’el-En’am, 6/48; Ayrica bkz, Yu-
nus,10/47; en-Nahl, 16/36; el-Fatir, 35/24

299« hirsizlik eden erkek ve kadmnimn, yaptiklarma karsilik bir ceza ve Allah’tan bie ibret olmak iizere elle-
rini kesin. Alldh izzet ve hikmet sahibidir.”, “ Kim (bu) haksiz davranistan sonra tevbe eder ve durumunu
diizeltirse siiphesiz Allah onun tevbesini kabul eder. Alldh ¢ok bagislayici ve esirgeyicidir.” el-Maide
5/38,39

219« By iman edenler! Oldiiriilenler hakkinda size kisas farz kilind1. Hiire hiir, kéleye kole, kadina kadin
oldiriiliir. Ancak her kimin cezasi, 6ldiiriilenin velisi tarafindan bir miktar bagiglanirsa artik (taraflar)
hakkaniyete uymali ve (61diiren) ona (gereken diyeti ) ddemelidir. Bu sdylenenler, Rabbinizden bir hafif-
letme ve rahmettir. Her kim bundan sonra haddi asarsa muhakkak onun i¢in elem verici azap vardir.” el-
Bakara, 2/178; bkz. en-Nisa 4/93

2 «Zinaya yaklasmayin. Zira o bir hayasizlik ve ¢ok kotii bir yoldur.” el-isra, 17/32; bkz.el-Furkan,
25/68; en-Nur, 34/2

212« By iman edenler! Adaleti titizlikle ayakta tutan, kendiniz, ana-babamz ve akrabaniz aleyhinde de olsa
Allah igin sahitlik eden kimselerden olun. (haklarinda sahitlik ettkleriniz) zengin olsunlar, fakir olsunlar
Allah onlara (sizden) daha yakindir. Hislerinize uyup adaletten sapmay1n, (sahitligi) eger, biiker (dogru
sahitlik etmez), yahut sahitlik etmekten kaginirsaniz ( biliniz ki) Allah yaptiklarinizdan haberdardir.” en-
Nisa, 4/135
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ve isaret etmek, yazi ile bildirmek ve fisildamak, esinlenmesini saglamak, insanin i¢ine
dogmak, vb. gibi manalara gelir. Genel olarak "bir seyi gizli ve hizli bir sekilde bildir-
mek" seklinde tarif edilmistir.*”> Kur’ani bir kavram olan vahyin Kur’an’da kullanilig
bicimlerine baktigimizda ona; cin ve insan seytanlarinin aldatmak igin birbirlerine fisil-
damalarl,214 Hz. Zekeriyya’nin kavmine isaret ve ima etmesi,215 Allah’in varliklarin
kaderini belirlemesi anlaminda yere ve goge vahyetmesi,”'® balarisina ilham etmesi,*"’
Hz. Misa’nin annesine Vahyetmesi,218 meleklere vahyetmesi,”’” peygamberlere
vahyetmesi,”* gibi anlamlar yiiklenebilir.”*'

Vahyin 1stilah anlamina gelince; Allah’in kullarina bildirmek istedigi bir takim me-
sajlar1 ya da bildirimleri, peygamberine dogrudan veya dolayli yollarla bildirmesidir.***
Kur’an-1 Kerim’in “Allah bir insanla ancak vahiy yoluyla veya perde arkasindan,

yahut bir el¢i gonderip izniyle ona diledigini vahyeder.”*

ayetine gore Allah Teala
peygamberlerle ii¢ sekilde konusur:

a. Vasitasiz: Allah bildirmek istedigi sey konusunda dogrudan dogruya kulunun

kalbinde kesin bir bilgi yaratir. Hz. Peygambere Mirag’ta gelen vahiy bu tiir-

dendir.

213 fsmail Cerrahoglu, Tefsir Usulii, TDV Yay. Ankara 1997, s. 37.; ibn Manzur ,, “vahiy” mad., Lisaniil
Arab, XV,171-172; Unal, Ali, Kur’an’da Temel Kavramlar, Ist. Beyan yay. 1990, s.22

214 «Bgylece biz, her peygambere insan ve cin seytanlarini diisman kildik. (Bunlar) aldatmak icin birbirle-
rine yaldizli s6zler fisildarlar. Rabbim dileseydi onu da yapamazlardi. Artik onlar1 uydurduklart seylerle
bas basa birak.” el-En’am 6/112; Bkz. el-En’am, 6/71, 121;

215 “Bunun tizerine Zekeriyya, mabeddet kavminin karsisina ¢ikarak onlara: “sabah aksam tesbihte bulu-
nun” diye isaret verdi.” el-Meryem 19/11

216 «yerkiire kendine has sarsintistyla sallandigi, toprak agiliklarim disar1 ¢ikardigi ve insan “ne oluyor
buna!” dedigi vakit, iste o giin (yer) Rabbinin ona bildirmesiyle biitiin haberlerini anlatir.” ez-Zilzal 99/1-
5; Ayrica bkz. el-Fussilet, 41/12; es-Secde 32/12

217 «“Rabbin bal arisina: Daglardan, agaglardan ve insanlarin yaptiklar1 ¢ardaklardan kendine evler (kovan-
lar) edin. Sonra meyvelerin her birinden ye ve Rabbinin sana kolaylastirdig1 yaylim yollarina gir, diye
ilham etti. Onlarin karmlarindan renkleri ¢esitli bir serbet (bal) ¢ikar ki, onda insanlar i¢in gifa vardir.”
En-Nahl 16/68,69

1% “Musa’nin anasina: Onu emzir, kendisine zarar geleceginden endiselendiginde onu denize (Nil nehri-
ne) birakiver, hi¢ korkup kaygilanma, ¢iinkii biz onu sana geri verecegiz ve onu peygamberlerden biri
yapacagiz, diye bildirdik.” El-Kasas 28/7

219 “Hani Rabbin meleklere: “Muhakkak ben sizinle beraberim; haydi iman edenlere destek olun; ben
kafirlerin yiiregine korku salacagim; vurun boyunlarina! Vurun onlarin biitiin parmaklarma! diye
vahyediyordu.” EI-Enfal 8/12

220«Bjz Nuh’a ve ondan sonraki peygamberlere vahyettigimiz gibi sana da vahyettik ve (nitekim) ibra-
him’e, Ismaille, Ishak’a, Yakub’a, Esbata (torunlara), Isa’ya, Eyyiib’e, Yunus’a, Harun’a ve Siileyman’a
vahyettik. Davut’a da Zeblr’u verdik.” en- Nisa, 4/163; Bkz; el-Enam, 6/19

2! Kilavuz, A. Saim, a. g.e.,s.266

222 Pagact, ibrahim, “vahiy”, Dini Kavramlar Sozligii, DIB Yay., s. 678

22 Es-Sira 42/51
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b. Vasitali vahiy: Allah’in perde arkasindan konusmasidir. Peygamberler Allah’la
bazen- Allah’in baz1 cisimlerde yarattigi sesle- konusurlar. Hz. Mlsa’nin Al-
lah’la Tur Dagi’nda konusmasi vasitali vahye bir 6rnektir.

c. Melek araciligi ile vahiy: Allah Teéla peygamberleriyle bazen de gonderdigi me-
lek vasitastyla konusur. Bu melek genellikle Cibril’dir.”**

Cebrail vasitasiyla gelen vahiyler sunlardir;

a. Cebrail’in vahyi Hz. Peygamber uyanikken kalbine ilkd etmesidir. Bu gesit va-
hiy Kur’an’da su sekilde ifade edilmistir: “(Rastliim!) Onu Rihu’l-Emin (Ceb-
rail) uyaricilardan olasin diye, apacik Arap diliyle, senin kalbine indirmistir.”**’
Ayrica Hz. Peygamberin “ Rithu’l-kuds rizki tamamlayincaya kadar hi¢bir kim-
senin 6lmeyecegini benim kalbime iifledi. O halde Allah’a kars1 gelmekten sa-
kinimiz. Rizkimzi arastirirken giizel bir yol tutunuz.”**® seklindeki ifadeleri de
konuya aciklik getirir. Yani Cibril kur’an ayetleri getirmek icin indigi gibi siin-
net i¢in de iniyordu. Hz. Muhammed (S.A.S.) “Bana Kur’an ve onun gibi bir
misli verildi.” demistir. Hz. Peygamberin kur’an dis1 vahiy aldigini kabul et-
mekle birlikte, biitiin hadislerin vahiy tiriinii oldugunu sdylemekte miimkiin de-
gildir.

b. Hz. Peygamber uykuda iken Cerail’in vahiy getirmesidir. Bu ¢esit vahiy Kur’an
degildir.

c. Cebrail’in melek siretinde vahiy getirmesidir. Bu sekildeki vahiy sadece iki defa
olmustur. Birincisi Hird Magarasi’nda, ikincisi de mi’ra¢’da vuku bulmustur.**’

d. Cebrail’in insan siretinde vahiy getirmesidir. Cebrail genellikle Dihye isimli
sahabinin seklinde vahyi getirirdi. “ Cibril hadisi” olarak bilinen hadis buna

giizel bir drnektir.”*

24 Uludag, Siileyman, a. g. e. , s. 196

225 es-Suaré 26/193-195

226 Acland, Kesfii'I-Hafd, 1, s. 231

227 «Ciinkii onu giiglii kuvvetli ve iistiin yaratihish biri (Cebrail) 6gretti. Sonra en yiiksek ufukta iken asil
sekliyle dogruldu. Sonra (Muhammed’e) yaklasti, derken daha da yaklasti. O kadar ki (birlestirilmis) iki
yay arasi kadar, hatta daha da yakin oldu. Bunun {izerine Allah, kuluna vahyini bildirdi. (Gozleriyle)
gordiigiini kalbi yalanlamadi. Onun gordiikleri hakkinda simdi kendisi ile tartisacak misiniz? Andolsun
onu, Sidretii’l Miintehd’nin yaninda 6nceden bir defa daha goriigmiistii.” En-Necm 53/5-14

228 Buhard, “tman”, 37; Mislim, “iman”, 1
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e. Cebrail’in goriinmeden vahyin ¢ingirak sesi seklinde gelmesi. Hz. Peygamber:

“Vahiy bazen bana ¢ingirak sesi gibi gelir ki bana en agir geleni de budur.”**

der.

Hz. Peygambere vahiy bazen arada Cebrail olmadan riiyada gelirdi. Buna sadik rii-
yalar da denir. Hz. Aise’nin de ifade ettigi**® gibi Hz. Muhammed (SAS) ‘in gordigii
riiyalar aynen ¢ikardi. Bu durumu bilen sahabiler Efendimizi (SAS) uyandirmazlar,
kendiliginden uyanmasini beklerlerdi.

Bazen de vahiy Hz. Peygamber uyanikken, arada bir vasita ( Cebrail ) olmaksizin
dogrudan Allah’la konusmasi seklinde vuku bulur. Mi’ra¢ gecesi meydana gelen vahiy
bu tiire giizel bir 6rnektir.

Baz1 zamanlarda da, kendisi gériinmeden dogrudan dogruya vahiy Allah’tan gelir.
Mi’ra¢ gecesi bes vakit namaz bu sekilde farz kilinmigtir. '

Nesefi’ye gore Allah Teala diinyay1 ve insanlar1 yarattigindan beri onlara sem’1 de-
liller sunmus ve bunu da peygamberler vasitasiyla yapmistir. Nesefl ayn1 zamanda in-
sanlarin zeka (akil) yoniiyle ii¢ gruba ayrildigini ve akillarinin seviyeleri ne olursa olsun
diinya ve ahireti anlamada vahye ihtiyaci oldugunu zikreder.”** Sadece vahiyle Alldh’a
kars1 siikredebilir ve ibadetlerini gereken sekilde yerine getirebilirler. Sahibini sikint1 ve
bikkinlik kapladiginda, akla da mutlaka rahatsizlik ve yorgunluk gelir. Cogu zaman
karsisina siiphe ve tereddiitler gelir. Arzu ve sehvetlere kapilir ve onu arastirma ve dii-
stinme hakikatinden alikoyar. Elem, keder, arzu ve istekler gibi akli ve kalbi mesguli-
yetlerin onu birakmamastyla zihin gizli ve acik hususlar biitiiniiyle ihata edemez. Aras-
tirma ve teemmiilde hedeflerini yakalayamaz. Iste insanin iradesini ve aklin1 gii¢lendi-
recek bir yardimeiya ihtiyaci vardir ki bu da semavi vahiydir.**

Akil peygamberlerin getirdigi iki diinya mutlulugunu igeren bilgilerden bir kismina
ulasabilir, bir kismina da ulasamaz. “Allah’in varligi, birligi ve sifatlari, peygamberlik
kurumu” gibi konular aklin ulasabilecegi bilgilerdir. Aklin ulasamayacagi hususlar ise “

ibadetlerin mahiyeti ve nasil ve ne zaman eda edilecegi, keffaretlerin takdiri” gibi konu-

22 Buhard, “Bediil-vahiy”, 2

230 «“peygamberimizin gordiigii rityalar aynen ¢ikardi. Bu riiyalar sabah aydmhgi kadar agikt.” Buhard,
“Bed’til-vahy ", 3; Mislim, “iman”, 252

21 Kilavuz, A. Saim, a. g e.,s.267,268

2 Ebu’l-Mdin en-Nesefi, Tabsiratu’l-Edille, 1, s. 461

** Ebu’l-Mdin en-Nesefi, Tabsiratu’l-Edille, 1, s. 462
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lardir.”** Nesefi insanlarin zeka ve akil seviyeleri hangi seviyede olursa olsun, diinya ve

ahiret hayatlarinda vahye ihtiya¢ duyduklarini zikreder. >

Bir diger agidan peygamber yoluyla bilgi edinilmesinin énemine vurgu yapmak ge-
rekirse o da ikram sahibine tesekkiir agisindandir. Sdyle ki nimetlerin dereceleri nimet
sahibinin kadrine gore degisir. Hilkiimdarin halkina hediye vermesi ile halkin degerinin
artmasi nasilsa Allah’in kullarina nimet vermesi de bu kategoride degerlendirilebilir.
Artik halk ne kadar hiikiimdarlarina hediyeler verse de hiikiimdarin seviyesine uygun
bir hediye veremezler. Allah insanlara hayat boyu nimetler vermektedir. Bazi akillar bu
nimetin kadrini anlasa da bu kadar ¢cok olan nimeti, ciiz yoluyla kiilli olarak kavramak-
tan aciz kalir. Kisinin Allah’in nimetlerine karsilik slikretme sinirini bilmesi zordur.
Stikriin edasinin tam olmasi i¢in siikiir sinirlarii beyan eden bir peygambere ihtiyag
vardir. Siikriin kemiyet ve keyfiyetini insan aklinin tam anlamiyla kesfetmesi zordur.

ilahi bir bilgiye ihtiyag vardir.*®

24 Ebu’l-Miin en-Nesefi, Tabsiratu’l-Edille, 1, s. 32,33
2% Ebu’l-Miin en-Nesefi, Tabsiratu’l-Edille, 1, s. 462
Z°Ebu’l-Miin en-Nesefi,, Tabsiratu’l-Edille, 1, s. 460.
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IKiNCi BOLUM
NESEFI’DE MUCIZE ANLAYISI
I. MUCIZE KAVRAMI

Micize kavrami sozliikte, “bir seye gli¢ yetirememek™ anlamindaki “a-c-z” kokiin-
den tiireyen mu’cizin (aciz birakan) isim seklidir.”*” Istilahta ise, “inkar edenlere mey-
dan okudugu bir sirada, peygamberlik iddiasinda bulunan zatin elinde, benzerini getir-
mekten aciz birakacak tarzda meydana gelen harikulade bir istir.”**®

Nesefl bu kavramin sozliik anlamini s6yle tarif eder: “Siiphesiz acizlik, kudreti orta-
dan kaldiran durumdur. Micize diye isim verilmesinin sebebi karsi tarafin aczini ortaya
cikardigr i¢in mecaz olarak boyle isimlendirilmistir. Kelimenin sonundaki miienneslik
‘te” si, allame, nessabe, rviyye, kelimelerinde oldugu gibi mubélaga igindir.”**

Nesefi’ye gore kelamcilar bu kavrami soyle tarif etmistir: “Teklif yurdunda, pey-
gamber oldugunu iddia eden kimsenin, dogrulugunu ortaya koymak i¢in, kendilerine
kars1t meydan okunanlarin bir benzerini getiremedikleri ‘adet’ e aykir1 bir olayin zuhur
etmesidir.”**

Nesefi bu tanimim tahlilini yaparken eserlerinde su ifadelere yer vermistir: “Adeti
bozan bir sey, ahirette meydana geldiginde micize tanimina girmeyecegini belirtmek
icin “teklif yurdu” ifadesi kullanmilmustir. “peygamber oldugunu iddia eden kimsenin,
dogrulugunu ortaya koymak igin” ifadesi de ullhiyet iddia edenin elinde meydana ge-
lenleri tarifin disina ¢ikarmak igindir. Ciinkii uliihiyet iddia eden bir kimse harikulade
seyler gosterebilir. Ayn1 zamanda bu ifade ile velinin elinde zuhur eden seyler de tarifin
disina cikarilmistir. Ciinkii velinin keramet kabilinden seyleri gostermesi bize gore

miimkiindiir. Fakat vell peygamberlik iddia etmez. Sayet ederse aninda kafir olur ve

veliligi iptal olur. Bundan sonra Allah diigmani olur ve bir daha da keramet gosteremez.

27 ibn Manzur, a.g.e., V, 369; H. ibrahim Bulut, “Miicize”, DIA, istanbul 2005, XXX, s. 350

¥ es-Sabini, Nureddin, a.g.e., s. 105; et-Tisi, Nasir'ud-din, Risaletiin fi Kavaid’il-Akaid, (tah. Es-Seyh
Ali Hiiseyin Hazim), Liibnan 1992, s. 72; Teftazani, Serhu’l-Akadid, Kelam ilmi ve islam akaidi (hzr. Si-
leyman Uludag), Dergah Yay,.Istanbul 1991, s. 295; Kilavuz, A. Saim, a. g. e., s. 256.

2YEbu’l-Miin en-Nesefi, Tabswratu’I-Edille, 1, s. 468

* Ebu’l-Miin en-Nesefi, Tabsiratu’l-Edille, 1, s. 469
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“Dogrulugunu ortaya koymak icin” ifadesini kullanmamiz da, peygamberlik iddiasinda
bulunanin yalanini ortaya ¢ikarmak ic¢in olsa, bu durumda micize onun dogruluguna

3

delil olmayacag igindir. Meseld bir kimse “ su agacin veya parmaklarin konusmasi
peygamberligimin delilidir.” dese ve Allah Teala da o agact onu yalanlamasi i¢in konus-
tursa, bu onun micizesi ve dogrulugu i¢in delil olmaz. Aksine onun yalancilifina delil
olur. Tarifin i¢ine “Meydan okunanlarin benzerini getirememeleri” ifadesinin konma
sebebi de sudur: peygamberlik iddiasinda bulunan kisinin elinde zuhur eden harikulade
olayin benzeri, meydan okunanlarin da elinde meydana gelse bu her iki tarafin kullana-
bilecegi bir delil olmaz.*!

Filozoflara gore ise micize; “doga ve insan giiciinii asan, hikmetli ve ilah1 bir olay-

dlr 99 242

II. MOCIZENIN IMKANI

Nesefl, Allah Teala’nin kullarina peygamber géondermesinin miimkiin oldugunu is-
patladiktan®” sonra, peygamberlik iddiasinda bulunan kisiden niibiivvetini ispat etmesi

icin miicize istenilecegini ifade eder. Nesefi’ye gore micize mimkiindiir.***

Miicize peygamberlik iddia edenin elinde meydana gelirse, bu onun dogruluguna
delildir. Aslinda biz kesinlikle biliyoruz ki, miicize beserin giiciiniin disindadir. Boyle
bir seye Allah’tan baska kimsenin giicii yetmez. Eger peygamberlik iddia eden kisi “
Dogrulugumun delili Allah’in s6yle yapmasidir.” dese ve Allah da bunu yaparsa, bu
Allah’1n onu dogrulamasi anlamina gelir. Bu da, Allah’in ona peygamberlik iddiasindan
sonra “dogru sdyledin” demesidir.**> Mesela bir kisi bir insam bir baskasina el¢i olarak
gonderse ve o el¢i kendisini gonderene “bana sadece ikinizin arasindaki sirlar1 yaz” de-
se o da yazsa, kendisine gonderilen kisi bu sirlar1 ancak gonderenin bilebilecegini bilse,

bu elginin dogruluguna delalet eder.**® Aymi sekilde bir kralin sarayinin bahgesinde bii-

241 Ebu’l-Miin en-Nesefl, Tabswratu’l-Edille, 1, s. 469; Ebu’l-Miin en-Nesefi, et-Temhid fi Usiili 'd-Din, s.
46

242 Ebu’l-Min en-Nesefi, Tabsiratu’l-Edille, 1, s. 469

2% Ebu’l-Miin en-Nesefi, Tabsiratu’'I-Edille, 1, s. 443-467

24 Ebu’l-Miin en-Nesefi, Tabsiratu’l-Edille, 1, s. 468

* Ebu’l-Miin en-Nesefi, et-Temhid fi Usiili'd-Din, s. 46; Nureddin es-Sabini, a. g. e., s. 105

24 Ebu’l-Miin en-Nesefi, Tabsiratu’I-Edille, 1, s. 470
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yuk bir agag olsa, o iilkenin biitiin halki da bu agac1 kraldan baska kimsenin hareket
ettiremeyecegini kabul etse, sonra da saraydan bisisi ¢ikip halka kendisinin kralin elgisi
oldugunu ve kralin baz1 emirleri ve nehiyleri oldugunu haber verse, halk da onun kralin
elcisi oldugunu yalanlasa, o el¢i de kesinlikle kralin kendisini duydugunu bildigi bir
sesle krala seslense: “Ey kralim! Sen beni halkina gonderdin ve bana su mektubu ilet-
memi emrettin. Fakat halkin inanmadilar. Eger beni onlara el¢in olarak gonderdiysen ve
ben de iddia ettigim bu elgilik gérevimde dogruysam, sarayinda bulunan su agaci hare-
ket ettir ki agacin hareket etmesi benim dogrulugumun sahidi olsun.” Bu seslenisin ar-
dindan o agac halkin gorebilecegi bir sekilde hareket etse, iste bu o kisinin kralin elgisi
oldugunu gosterir ve sanki kralin agzindan su “Dogru sdyledin. Sen benim el¢imsin.”

sdziiniin duyulmasi gibi kabul goriir.*’

Harikulade olay peygamberlik iddia edenin iddiasinin hemen ardindan gergeklesi-
yorsa kesinlikle bilinmelidir ki bunu yapan Allah Teald’dir. Bu da Allah’1n elgisini tas-
dik etmesidir. Buna benzer olayin miitenebbinin yani yalanci peygamberin elinde zuhur
etmesi miimkiin degildir.**® Nesefi'nin Ehl-i Hadis'in kelamcilar1 diye niteledigi Es'ariler
de Nesefi ile aym1 goriisii paylasarak “Miitenebbinin micize gostermesinin imkansiz

oldugunu” ifade etmislerdir.**

III. MUCIZE CESITLERI

Nesefi’ye gore micize iki sekilde gergeklesir. Birincisi: Alisilmisin disinda gergek-
lesen olaylar. ikincisi ise: Alisilmis bir fiilden aciz birakan olaydir. Mesela: Hz. Zekeri-
ya (A.S.)’min miijdelendikten sonra konusmasmin engellenmesi>’ bu tiirden bir mici-
zedir. Gergekte, bu tiirden micizeler de (Hz. Zekeriya’nin (A.S.) konusamamasi vb.)

adeti bozmak ve disina ¢ikmak demektir.>'!

247 Ebu’l-Min en-Nesefi, Tabsiratu’l-Edille, 1, s. 471

248 Ebu’l-Min en-Nesefi, Tabsiratu’'l-Edille, 1, s. 472

24 Ebu’l-Min en-Nesefi, Tabsiratu’l-Edille, 1, s. 472

230 «0: Rabbim! Dedi, (gocugum olacagima dair) bana bir isaret ver. Allah: Sana isaret, sapasaglam oldu-
gun halde ii¢ gii insanlarla konusamamandir, buyurdu.” el-Meryem, 19/10

»! Ebu’l-Mdin en-Nesefi, Tabsiratu’l-Edille, 1, s. 469, 470
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IV. HZ. PEYGAMBERIN MUCIZELERI

Insanlardan herhangi birinin peygamber olup olmadigini anlamak ancak siipheye
mahal birakmayan kat’i bir delil ile miimkiindiir. Bu delil ise, ya peygamberin goster-
digi miicizeyi géormek ya da o miicizeye miitevatir bir haberle muttali olmaktir. Ahir
zamanda bu delillerin hig¢ birisi hz. Muhammed (s.a.s.)’den bagkasi i¢in mevcut degildir.
Ciinkii daha once gelip gegen peygamberlerin niibiivvetini ispat konusunda temel kural
once Hz. Muhammed (s.a.s)’in peygamberligini ispat etmektir. Zira diger peygamberle-
rin peygamberligi onun haber vermesiyle siibut bulur. Mesela: “Kitapta Ibrahim’i de an.

99252

Ciinkii o sidk1 biitiin bir peygamberdi. ve “Kitapta Miisd’y1 da an. Ciinkii o ihlasa

99253

erdirilmis biriydi. Hem rasul hem de nebiydi. gibi ayetlerde bahsedilen kisilerin

peygamber olduguna inaniriz. Kur’an’da zikri gegmeyip kissa ve tarih kitaplarinda bah-

si gegen kisiler hakkinda da miispet yada menfi bir hiikiim vermeyiz.>*

Nesefi Hz. Peygamberin micize konusunda diger peygamberlerle esit oldugunu
ayn1 zamanda da Hz. Peygamber hakkinda digerlerinde bulunmayacak kadar ¢esitli de-
lillerin var oldugunu ifade eder.>> Nesefi Peygamberimiz (s.a.s.)’in micizelerini kilasik

kelam kitaplarinda ki tasnife”® benzer sekilde smiflandirmustir.

A. AKLI MOCIZELERI
a. Kur’an-1 Kerim

Nesefi Hz. Peygamberin miicizelerini anlatirken Kur’an-1 Kerim’i ilk sirada zikre-
der.”’ Kur’an-Kerim Nesefi’nin ifadesiyle hem akli hem de hissidir.*>® Kur’4n’in miici-

ze olusu iki cihetledir:

252 ¢]-Kehf 19/42

33 e]-Kehf 19/52

2% Nureddin es-Sabini, a.g.e., s. 106

35 Ebu’l-Miin en-Nesefi, et-Temhid fi Usili’d-Din, s. 48

6 Nureddin es-Sabini, a.g.e., s. 106; Bulut, H. Ibrahim, “Miicize”, DIA, Istanbul 2005, XXX, 350;
27 Ebu’l-Miin en-Nesefl, Bahru 'I-Keldm, s.33

28 Ebu’l-Miin en-Nesefi, Tabsiratu’I-Edille, 1, s. 511
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1. icaz, lafz1, nazmu ve az sdzlerle cok mana ifade etmesidir.”’ Sézii kisa ve cabuk
sOylemek anlamindaki “ve-ce-ze” kokiinden gelen icaz; az, 6z, kisa ve 6zlii konusma, az
sozle cok mana anlatma, essiz olma demektir. icazii’l-Kur’an, Kur’an’in veciz ve 6zlii
olusuna, kelime ve climlelerinin derin ve essiz anlamlar tasimasina, igerdigi manalar1 en
az lafizla ifade etmesine ve essizligine denir.*® Icaz, Kur’an-1 Kerim’in erigilmez iistiin-

ligilinii ifade eder.

2. Mana cihetiyle miicize olusu yani onun ge¢mis ve gelecekten haberler vermesi-

dir. Meseld, Allah’in “insaallah emniyet iginde, Mescid-i Haram’a gireceksiniz.”*" s-

zii gerceklesmistir.

Yine Allah’in “ Ey Raslliim! Yahudilere sdyle: Eger cennet diger insanlara ait ol-

mayip Allah tarafindan size has kilinmis ise ve bu konudaki soziiniiziin dogru olduguna

99262

giliveniyorsaniz, 0liimii temenni ediniz. sozline karsilik, Yahudiler Tevrat’ta 6liimii

istedikleri vakit 6lecekleri bilgisini goriince, 6liimii istemekten vazgegtiler. Kur’an bunu

» 263 Hz. Peygamber

sOyle haber verir: “Elbette higbir zaman 6liimii temenni edemezler.
Hristiyanlar1 da lanetlesmeye davet etmis, onlar bundan kaginmiglardir. Clinkii onlar
bunu yaptiklarinda 6leceklerini incil’den 6grenmislerdi. Allah Teala bu lanetlesmeyi
“Soyle de: Gelin ogullarimiz1 ve ogullarinizi, kadinlarimizi ve kadinlarinizi , bizleri ve
sizleri gagiralim, sonra dua edip yalvaralim Allah’in lanetini yalancilarin iizerine okuya-

.”264 4

lim yetiyle bize haber veriyor. **°

Allah Teala, daha dnce gelen ve daha sonra gelecek olan topluluklarin haberlerinin
dogrulugunu soyle ifade eder: “Bu anlatilanlar, muhakkak ki dogru ve hak olan haber-

lerdir ve Allah’tan baska hicbir ilah yoktur.”*%

Hz. Peygamber hi¢ kimseden ilim 6grenmemis, hi¢bir kimseyle de ders almak ve

bilgi edinmek i¢in bir arada bulunmamistir. Boylece O’nun vermis oldugu haberlerin

2% Ebu’l-Miin en-Nesefi, Bahru 'l-Keldm, s.33

260 fsmail Karagoz, “Icdzii’l-Kur’an”, Dini Kavramalar Sézlugii, DiB Yay., Ankara 2006, s. 291
261 6]-Fetih, 48/27

262 o]-Bakara, 2/94

263 o]-Bakara, 2/95

264 Ali-Imran, 3/61

265 Ebu’l-Miin en-Nesefl, Bahru’l-Keldm, s. 33

2% Ebu’l-Miin en-Nesefi, Bahru I-Keldm, s. 34
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Allah’tan ve Kur’an’dan oldugu apagik ortadadir. Bu sebepten O’nun (s.a.s.) getirdigi
emir ve nehiylere uymak gerekir.”®” Ayrica Kur’an’m bir benzerinin getirilmesi bir be-

serin takatinin tizerindedir.**®

b. Hz. Peygamber’in Durumuyla ilgili Micizevi Deliller
Nesefi Hz. Peygamberin durumuyla ilgili olanlar1 dért kisma ayirir.

1. Kavmiyle ilgili hususlar: Hz. Peygamber’in kavmi okuma yazma bilmeyen,
immi ve cahil bedevilerden baska kimsenin olmadig: bir ¢6lde yasiyordu. O kisa siiren
Sam yolculugu hari¢ kavminin yanindan hi¢ ayrilmamistir. Ayrica Mekke’ye Ehl-i Ki-
tap rahipleri ve gecmis iimmetlerin seriatlarinin alimleri de gelmediler. Dolayisiyla

O’nun énceki dinlerden ve seraitlerden etkilenip bilgi edinme imkéni yoktu.?®

2. Hz. Peygamber’in daha 6nce bir hazirligr olmadan, yapmaciksiz bir tarzda, ola-
gan iistii bir giizellikte kelam getirmesidir. Insanin tabiatinda hazirliksiz, cesitli 5grenim
asamalarindan gegmeden birden bire, insanlar1 hayrete diisiirecek kadar olagan iistii bir

s0z sdyleme Ozelligi yoktur.

3. Hz. Peygamber’in zayif, fakir, yokluk i¢inde oldugu ve kendisine yardim edecek
ve destek verecek olanlarin da ¢ok az oldugu bir zamanda, basta kendi kavmi O’na
diismanlik etmesine ragmen, diinyaya meydan okumasi ve kendisine karsi ¢ikan herkese
savas agmasi, onun getirdigi Kur’dn’in kendisinden degil,ilahi bir kaynaktan oldugunu

gosterir.””

4. Hz. Muhammed’in (s.a.s.) teblig gdrevini yaparken tahammiilii ¢ok gii¢ olan me-

sakkatlere katlanmasi, biitiin bu zorluklara ragmen bikmadan usanmadan davasini de-

*7 Ebu’l-Mdin en-Nesefi, Bahru l-Keldm, s. 34
268 «Ey Rasal’iim! De ki: Yemin olsun ki, eger insanlar ve cinler Kur’an’in benzerini getirmek iizere top-
lansalar, birbirlerine yardimci da olsalar yine de onun bir benzerini getiremezler.” el-Isra, 17/88

2% Ebu’l-Miin en-Nesefi, Tabsiratu’I-Edille, 1, s. 493
270 Ebu’l-Miin en-Nesefi, Tabsiratu’I-Edille, 1, s. 494

56



vam ettirmesi, servet ve makam teklif edilmesine ragmen kabul etmemesi gibi hususlar

da O’nun peygamberliginin apacik delillerindendir.*”’

c. Hz. Peygamber’in Nesebi ile Tlgili Olanlar

Hz. Muhammed (s.a.s.) Hz. Ibrahim ve Hz. Ismail’in soyundandir. Hz. ismail’in
neslinden, baska nebi veya rasiil gelmemistir. O Hz. ibrahim’in duasidir.*”* Ayni za-
manda anne ve babasi soylu ve koklii bir aileden geliyordu. Hz. Peygamber’in pak ne-

sebi de peygamberliginin delilidir.*”
d. Hz. Peygamber’in Duilariyla ilgili Olanlar

Hz. Peygamberin dualarinin ve beddualarinin kabul edilmesi O’nun peygamberligi-

nin bir baska delilleridir.*”*
e. Hz. Peygamber’in Gelecegine Dair Miijdeler

Daha o6nceki kitablarda ve gecmis immetlerde O’nun gelecegine dair verilen haber-

ler ve miijdeler de Hz. Muhammed’in peygamberliginin delilleridir.?”

B. HiSSI MUCIZELERI

Hissi micizeler, Allah Teala’nin, Hz. Peygamber’in elinde meydana getirdigi, in-
sanlarin gozii 6niinde ve adetin disinda vuku bulan hayret verici olaylardir. Bunlar say1-

lamayacak kadar ¢oktur. Nesefi bu hissi micizeleri ti¢ kisma ayirir.”’®

a. Zati Disinda Vuku Bulan Micizeler: Ayin yarilmasy,”’’ tagin selim vermesi,””

. .. 279 1 ee ue
cok sayida insanin az olan sudan icip kanmasi, parmaklarindan suyun akmasi,”" kiitii-

2" Ebu’l-Miin en-Nesefi, Tabsiratu’l-Edille, 1, s. 495

272 « Ey Rabbimiz! Onlarm iginden Syle bir rastil gonder ki, kendilerine Senin ayetlerini okusun, onlara
kitab1 ve hikmeti 6gretsin. Muhakkak ki Aziz sensin, Hakim sensin!” el-Bakara, 2/129

23 Ebu’l-Miin en-Nesefi, Tabswratu l-Edille, 1, s. 495,496

274 Ebu’l-Miin en-Nesefi, Tabsiratu 'I-Edille, 1, s. 496, 497

75 Ebu’l-Miin en-Nesefi, Tabsiratu’I-Edille, 1, s. 497, 498

276 Ebu’l-Miin en-Nesefi, Tabsiratu’l-Edille, 1, s. 487

77 Buhari, “Mendkib”, 27

28 Mislim, “Fedd’il”, 2

1 Buhard, “Surit”, 15
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giin inlemesi,”* devenin sikayeti, kizartilmis koyunun sikyeti,”®' peygamberlikten 6nce
bir bulutun onu golgelemesi gibi micizeleridir. Hz. Muhammed (s.a.s.)’in hissi miicize-
leri sayilamayacak kadar coktur.®? Nesefi “Devenin sikayeti, koyunun konusmasi ve
kiitiigiin inlemesi gibi hissi micizelerin, yalan iizere birlesmeleri miimkiin olmayan bir
topluluk tarafindan haber verildigini ifade eder. Bu tiir miicizeler bdyle bir toplulugun
rivayetine dayandigindan, herkesin bizzat gormiis gibi inanmasi gerekir.”® Hissi miici-

zeler Hz. Peygamberin yasadigi zaman ve mekanla smirlidir.”**

b. Zatinda Vuku Bulan Miicizeler: Hz. Peygamber’in ortaya ¢ikincaya kadar ne-
silden nesile intikal eden nuru, omuzlart arasindaki miihrii, orta boylu olmasina ragmen
iki uzun boylunun arasinda durdugunda ikisinden de uzun goriinmesi, aya ve O’na ba-
kildiginda yiizliniin aydan daha parlak olmasi, viicudunun miskten daha giizel kokmasi,
teninin ipekten daha yumusak olmasi gibi micizeleri zatinda ger¢eklesen miicizelerden-
dir. Peygamberimizin teri alinir ve giizel koku olarak kullanilirdi. Viicut yapist o kadar
giizeldi ki daha Once hi¢ kimse boyle yaratilmamustir. Firaset alimlerinin hepsi, bu kadar
0zel niteliklerin bir insanda bir araya gelmesinin pek nadir oldugunu ifade ederek, bu
sifatlarin seckin bir insana isaret ettigi hususunda goriis birligine varmislardir. Boylece

Hz. Peygamberin sadik oldugu, yalanci olmadig1 ispatlanmus olur.**

c. Ahlakyla ilgili Micizeleri: O’nun asla yalan sdylememesi, hi¢cbir zaman diis-
manlarindan korkmamasi ve kagmamasi, giizel ahlak ve semaile sahip olmasi, comert
olmasi, diinya malinda gozii olmamasi, makam diigkiinii olmamasi, hilm sahibi olmasi,
kimseyi kandirmamasi, insanlarla agiz dalagina girmemesi, kimseye c¢irkin s6z sdyle-
memesi, yiiksek sesle konusmamasi, parlak bir zekaya sahip olmasi gibi hasletler Hz.
Peygamber’in ahlakiyla ilgili micizeleridir. Bunlar pek ¢ok oldugu i¢in sadece bir kagi-
n1 zikretmis olduk. Biitiin bu ahlak ve semaile ait giizel nitelikler O’nda hayati boyunca

devam etmistir. Bu da O’ndaki giizel ahlakin fitri ve tabii oldugunu gosterir. Ciinkii fitri

280 Buhard, “Mendkib ™, 25

21 Miislim, “Seldm 18

22 Ebu’l-Miin en-Nesefi, et-Temhid fi Usili’d-Din, s. 48; Ebu’l-Miin en-Nesefi, Tabswratu’I-Edille, 1, s.
487

283 Ebu’l-Miin en-Nesefi, Tabsiratu’'l-Edille, 1, s. 492

284 H. Ibrahim Bulut, “Miicize”, DIA, Istanbul 2005, XXX, s. 350

285 Ebu’l-Miin en-Nesefi, Tabsiratu’l-Edille, 1, s. 488
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ve tabil olmayan nitelikler kalic1 olamazlar. O’nun her zaman bu hal {izere devam etme-

si, bunlarin Allah vergisi olduguna delildir.”*®

Hz. Peygamber’in bedeninde ve ahlakinda biitlin bu 6zelliklerin toplanmis olmast
olaganiistli bir durumdur. Her ne kadar bu 6zelliklerin birinin yada bir kisminin bazi
insanlarda bulunmasit miimkiin ise de hepsinin bir insanda toplanmasi adete aykiridir.
Ciinkii Allah’in bu giizel nitelik ve 6zellikleri, kendi aleyhinde yalanlar uyduracak, pey-
gamber olarak gonderildigini yalandan iddia edecek birinde cem etmesi hikmet agisin-
dan diisliniilemez. Eger bu miimkiin olsaydi, miitenebbinin miicize gostermesi imkan

dahilinde olurdu.?*’

5. MUCIZE VE KERAMET FARKI

Keramet sozliikte: “iyi, ahlakli ve comert olmak™ anlamlarina gelir. Ayn1 zaman da
keramet, “kerem” gibi masdar olup “iyilik, comertlik” manasinda isim seklinde de kul-
lanilir. Terim olarak ise: “Allah’n veli kullarinin elinde zuhur eden olagan iistii olaylar-
dir.” Keramet ayn1 miicize gibi tabiat kanunlariyla ac¢iklanamayan sira dis1 bir olay olup
mabhiyeti itibariyle mlcizeden farkli degildir. Micizeler peygamberlerden, keramet ise

ona bagh velilerden zuhur eder.”®

289«

Nesefl eserlerinde kerdmet” konusunu islerken Mu’tezile’nin bu konuyla ilgili

goriistinli agiklayarak baslar. Mutezile’ye gore: “Evliyanin kerameti batildir. Peygam-

berlerin miicizeleri ise sabit ve sahihtir.?**”

Nesefl, Mu’tezile’nin “kerdmetin miimteni oldugu” yolundaki iddiasini1 su sekilde

delillendirdigini ifade eder:

2% Ebu’l-Miin en-Nesefi, Tabsiratu’l-Edille, 1, s. 489, 490; Ebu’l-Miin en-Nesefi, et-Temhid fi Usiili’d-
Din, s. 50

27 Ebu’l-Miin en-Nesefi, et-Temhid fi Usili’d-Din, s. 50

288 Uludag, Siileyman, “keramet”, DIA, XXV, s. 265

2 Tabsiratu’l-Edille, 1, .536; et-Temhid fi Usiili’d-Din, s. 51; Bahru’l-Keldm, s. 31, 32

2% Ebu’l-Miin en-Nesefi, Bahru'l-Keldm, s. 31, 32
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1. Peygamberle miitenebbinin ayirt edilmesi insanlar i¢in énemli olmasina karsilik,
vell ile vell olmayanin bilinmesine bir ihtiya¢ yoktur. Dolayisiyla tabiat {istli olaylar

peygamberi tanimak ve peygamberle yalanci peygamberin ayirt edilmesi i¢indir.

2. Sayet evliyanin kerametinin sabit oldugu sdylenirse, peygamberlerin miicizeleri
batil olur. Boylece peygamberler ile veliler arasinda fark kalmaz, bu da kabul edile-

mez.”!

Nesefi, Mu’tezile’nin delillerini sunduktan sonra, Ehl-i Siinnet Alimleri’nin kera-
metin siibituyla ilgili haberlerin sohret bulmasi ve anlatilan hikayelerin (rivayet ve kis-
sa) cok olmasi sebebiyle kerameti miimkiin gordiiklerini ifade eder. Bu rivayetlere sun-

lar1 6rnek gosterir:

a. Hz. Siileyman’in (a.s.) arkadasinin (Asaf) Belkis’in arsini (tahtin1) goz agip ka-

payincaya kadar getirmesidir.”*?

b. Hz. Omer’in Medine’de mimberde iken Nihavent’teki ordusunu gérmesi ve “ Ey
Sariye daga ¢ekil” demesi ve Sariye’nin takriben bes yiiz fersahlik mesafeden onu duya-

rak daga cekilmesi ve boylece diismana galip gelerek biiyiik biir zafer kazanmasi.
c. Halid b. Velid’in zehir igmesi ve ondan zarar gérmemesi.
d. Hz. Omer’in Nil nehrine bir mektup géndermesi ve nehrin bir daha tasmamast.””

e. Ashab-1 Kehf’in kissasi ki, onlar magaradan ¢iktiklar1 zaman, saglari uzamamas,

elbiseleri parcalanmarus ve sanki onlar uyuyan insanlar gibiydiler.”*

f. TabiiyyGn ve Salihlerden bir ¢ok keramet rivayet edilmistir ki saymakla bit-

mez. >

Nesefi Mu’tezile’nin iddialarina cevap olarak goriislerini soyle aciklar:

Mu’tezile’nin “ Velilerin kerametini kabul etmek peygamberlerin miicizelerini batil hale

21 Ebu’l-Miin en-Nesefi, Tabsiratu’l-Edille, 1, s. 536
22 on-Neml 27/40

2% Ebu’l-Miin en-Nesefi, Tabsiratu I-Edille, 1, $.536
24 Ebu’l-Miin en-Nesefi, Bahru’'l-Keldm, s. 32

2% Ebu’l-Miin en-Nesefi, Tabsiratu I-Edille, 1, $.536
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getirir.” iddias1 temelsiz bir diisiincedir. Aslinda velinin her bir kerameti tabi oldugu
peygamberin micizesidir. Kerametin zuhuruyla, kisinin veli oldugu ortaya c¢ikar. Vell
olmasi da, onun dininde hak iizere oldugunu gosterir. Bu da velinin peygambere tam
anlamiyla tabi olmasi demektir. Boylece peygamberin teblig ettigi dinin dogru oldugu

sabit olur.?*°

Neseft Mu’tezile’nin “Kerameti kabul edersek miicizeyle karisir peygamber ile veli
arasinda fark kalmaz.” seklindeki iddiasina séyle cevap verir: Keramet ile miicize birbi-
rine karismaz ¢iinkii miicize peygamberlik davasinin ardindan ortaya ¢ikar. Veli, pey-
gamberlik iddia etse o anda kafir olur ve Allah diismani olur. Boyle bir kimseden de
olagan lstii bir olay sadir olmaz. Eger velilik iddia etse, hemen aninda velilikten diiser.
Ayrica peygamber olan kimse micizesini gizlemez, bilakis ilan eder. Veli ise kerameti-
ni gizlemeye calisir. Fakat peygamber yaptigi isin (micize) sonucundan emin kilindigi
icin hiisn-ii hatime garantisi vardir ve masumdur. Ancak veli i¢in durum boyle degil-

dir.*’
Nesefi, micize ile keramet arasindaki farklari su sekilde ifade eder:

a. Micize peygamberlere mahsustur. Peygamberlerin elinde zuhur eden bu adet dis1
olay1 biitiin insanlar gorebilir. Keramet ise veliler i¢indir. Kerameti kendi gibi veli olan-

lar gorebilir, fasiklar goremez.

b. Peygamber miicize gostermek istedigi zaman Allah’a dua eder ve Allah da ona
gii¢ verir. Boylece miicize peygamberin elinde her zaman gergeklesir. Keramet ise belir-

li vakitlerde gergeklesir. Allah tarafindan veliyi itaate tesvik icin gosterilir.

c. Peygamber elinde zuhur eden olayin miicize oldugunu kabul eder ve bilir. Zaten,
oncelikle onun Allah tarafindan micize oldugunu kabul etmesi ve sonra da baskalarina

gostermesi gerekir. Cilinkii onun micizeligini inkar ederse kafir olur. Keramette ise, veli

2% Ebu’l-Miin en-Nesefi, Tabsiratu’l-Edille, 1, s. 537
27 Ebu’l-Miin en-Nesefi, Tabsiratu’l-Edille, 1, s. 537
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zuhur eden olay veya olgunun keramet oldugunu sdylemez. Bilakis onun mii’minlerden

. A g - . 298
birisinin kerameti oldugunu sdyler.

Nesefi olagan iistii olaylar1 dort sinifa ayirir:
1. Micize: Peygamberlerde goriiliir.
2. Keramet: Insanlardan veli olanlarin elinde zuhur eder.

3. Mafinet: Peygamber ve velilerin disindaki normal insanlarda ilahi yardim seklin-

de goriilen bir haldir.
4. ihanet: Sihirbazlarda goriilen olaylardir.**’

Nesefl bir¢ok klasik kelam eserlerinde oldugu gibi keramet konusunu micize ile
birlikte ele alir. Micize ve keramet hakkinda mukayeseli bilgiler verir. Daha sonra da
micize ve kerametin farkini ortaya koyar. Mu’tezile’nin keramet ile ilgili iddialarina
akilcr bir sekilde cevap verir. Oncelikle mitezilenin konuyla ilgili delillerini ortaya ko-
yar ve herkesin anlayabilecegi bir sekilde delillerini clriitiir. Netice olarak

Mu’tezile’nin kerametle ilgili diislincelerini yersiz bulur.

2% Ebu’l-Miin en-Nesefi, Bahru’l-Keldm, s. 32
2 Ebu’l-Miin en-Nesefi, Tabsiratu’l-Edille, 1, s. 538
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SONUC

“Ebu’l-Muin en-Nesefi’de Peygamberlik ve Micize” adli bu c¢alismamizda
Nesefi’nin peygamberlik ve micize ile ilgili goriislerini konu sistematigi icerisinde in-
celemeye calistik. Nesefi’ye gore ‘peygamberlik ve micize’ kavramlarinin sozlik ve
terim anlamlari, diger kelam alimlerinin agiklamalariyla paralellik arzetmektedir.

Nesefl, Allah’in varligini, birligini ve her seye yetkin oldugunu kabul etmeyenlerle
peygamberlik miiessesesi iizerine konusulamayacagini ifade eder. Ona gore, oncelikle
onlara Allah’in varliginin ispat edilmesi gerekir. Nesefi’de, Maturidi ve diger kelamci-
lar da oldugu gibi peygamberligin imkanin1 Allah’in varligina baglama diisiincesi var-
dir. Bu da bize peygamberlik miiessesesinin dogrudan ultihiyet konusuyla ilgili oldugu-
nu gosterir.

Nesefi’ye gore peygamber gondermek, Allah i¢in zorunlu degil miimkiindiir. Eger
peygamberlik Allah i¢in miimkiin olmazsa “O’nun peygamber géndermeye muktedir
olmadig1” manasina gelir ki bu da Allah’in kudretiyle asla bagdasmaz. Akil vacib ile
miimteni hakkinda zorlanmadan rahatlikla karar verebilir. Fakat akil miimkiin hakkinda
olumlu veya olumsuz bir karara varamaz. Peygamberlik miiessesesi insanlari iki diinya
mutluluguna ulastirmasi icin gerekli bir kurumdur. Insan, yaratilis itibariyle bir¢ok ye-
tenek ve meziyete sahip olmasina ragmen zayif iradeli, duygusal, olaylardan ¢abuk etki-
lenen, inkar etmeye ve kotiililk yapmaya meyyal bir varliktir. Bu sebepten insana, haya-
tinin her déneminde, diisiincesinde ve amelinde onu hakka ve hayra yonlendirecek reh-
berlere ihtiyact vardir.

Nesefi peygamberligi temellendirirken hikmet konusuna son derece 6nem vermis
ve bunu eserlerinde vurgulamistir. Allah’in (CC) yetkin bir varlik oldugu ve biitiin fiil-
lerinde hikmetli is yaptig1 sik sik ifade edilmistir. Nesefi —eserlerini inceledigimizde- bir
cok konuda oldugu gibi peygamberlik konusunu da hikmet acisindan ele almistir. Pey-
gamberlerin gonderilmesini Allah’in hikmetinin geregi olarak yorumlamigtir. Allah’in
emir ve yasaklarini da hikmet agisindan degerlendirmistir.

Peygamberlerin temel hedefi insanlar arasinda adaleti gergeklestirmektir. Onlar in-
sanlara Allah’1 anlatmak ve tanitmak, O’na ibadet etmelerini saglamak, diinya ve ahiret

mutlulugunu temin etmek, iyiligi emredip kotiiliikten sakindirmak kisaca insanlara Al-
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lah’1in emir ve yasaklarini teblig etmek i¢in gonderilmislerdir. Ayrica peygamberler in-
sanlar1 miijdelemek ve korkutmak suretiyle aralarinda adaleti tesis edecek kanunlari
onlara bildirmek, insanlar1 hidayete ulastirmak ve ahretteki sorgulama esnasinda maze-
reti ortadan kaldirmak i¢in gonderilmislerdir. Nesefi’ye gore peygamberlik insanin so-

rumluluk yiiklenebilmesi i¢in olmazsa olmaz bir kurum olarak ele alinir.

Nesefl peygamberligi temelledirirken mezhep 6nderi Matiiridi’nin ortaya koydugu
tespitleri detaylandirir ve aklin temel bazi seyleri bilebilecegini kabul eder. Insanin ha-
yatin1 devam ettirebilmesi i¢in kdinatta bulunan gida maddelerine ihtiya¢ duyar. Hangi-
sinin faydali yada faydasiz oldugunu ancak denemeyle bilebilecegini ifade eder. Boyle
bir tecriibe de 6liimlere sebebiyet verebilir. Kainattaki bu gidalarin ilag yada zehir oldu-
gu akilla bilenemez. Bunlar1 insanlara agiklayacak bir rehbere ihtiya¢ vardir. Bu akil
yiirlitmeyle peygamberligin ispat edilmeye c¢alisilmasi, insanligin ilk dénemleri dikkate
alinarak degerlendirilirse isabetli kabul edilebilir. Bilim ve teknolojinin, tabii ilimlerin
ve laboratuar imkanlarinin son derece gelistigi gliniimiizde, bu tarzda peygamberligin
ispat edilmeye calisilmasi tutarl gozilkmemektedir. Nesefi’ye gore akil Allah’1t bulmaya
yetse bile peygamber gonderilmesi hikmet dis1 degil bilakis indm ve liitGftur. Ayrica

Nesefl insanlarin akil seviyeleri ne olursa olsun vahye ihtiyaclari oldugunu ifade eder.

Nesefl eserlerinde bazi peygamberlik karsiti akimlarin delillerine yer verdikten son-

ra, onlara akilci cevaplar vererek delillerini giirtitiir.

Nesefl, bir ¢cok kelam alimi gibi peygamberligi micize ile temellendirir ve pey-
gamberlik iddiasinda bulunan kisiden niibiivvetini ispat etmesi i¢in micize istenilecegi-

ni ifade eder. Nesefi’ye gore miicize miimkiindiir.

Nesefl keramet konusunu micize ile birlikte ele alir. Micize ve keramet hakkinda
mukayeseli bilgiler verir. Daha sonra da miicize ve kerametin farkini ortaya koyar.

Mu’tezile’nin keramet ile ilgili iddialarina akile1 bir sekilde cevap verir.
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