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SON DEVIR MUFESSIRLERINDEN MUHAMMED FERID VECDI’NIN
TEFSIR GORUSLERI

Son devir miifessirlerinden olan Muhammed Ferid Vecdi, Kklasik islam
modernizminin 6nemli temsilcileriden biridir. Caliyjmada onun tefsirciligi ele
alinmistir. Tez iic boliimden olusmaktadir. Birinci bélime XX. Asirda Islam
diinyas1 ve Bati1 arasindaki iliskiler ve Islam diisiincesinin kisa tarihi ile giris
yapilmistir. Akabinde miifessirin yasadigi donem, hayati ve ilmi sahsiyeti ele
alinmistir. Ikinci boliimde miifessirin tefsirinin mukaddimesi, el-Mushaful
Miifesser, adin1 verdigi tefsiri ve tefsir goriisleri incelenmistir. Uciincii boliimde ise
XX. Asirda Kur'an yorumunda meydana gelen degisimler ve Muhammed Ferid
Vecdi’nin tefsir goriislerinin yasadigi donem acisindan bir degerlendirmesi
yapilmstir.
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TAFSIR OPINIONS OF MUHAMMED FERID VECDI, A LAST ERA
MUFASSIR

As a last era mufassir Muhammed Ferid Vecdi is one of the important
representatives of classical Islamic modernism. In this study, his work as a
mufassir is discussed. The thesis consists of three chapters. The first chapter is
started with the short history of the relations between the Islamic world and the
West in the 20™ century. Subsequently, the period of time which the mufassir lived
in, his life and scientific personality are discussed. In the second chapter, the
preface of the mufassir’s tafsir, his tafsir, named by him as el-Mushaful Mufesser,
and his opinions of tafsir are examined. In the third chapter, the changes in the
interpretation of the Qur’an which occurred in the 20" century, and Muhammed
Ferid Vecdi’s tafsir opinions are assessed in terms of his times.
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ONSOZ

Modern dénemler olarak adlandirilan XVIII. yiizy1l ve sonrasi Islam diinyasimnin
yasadigr en travmatik donem olarak kabul edilmektedir. Bu g¢aligmada tefsirciligi
incelenen Muhammed Ferid Vecdi, boyle bir vasatta yasamistir. Miifessirin yasadigi
dénemde modernite tiim diinyay1 6zellikle de Miisliimanlarin yasadigi beldeleri etkisi
altima almaya baslamisti. Calismaya modernizmin ve buna baghh kavramlarin
aciklanmasiyla baslanmasinin ve bir tefsir tezinde moderniteden bu kadar bahsediliyor
olusunun oncelikli sebebi budur. Zira tefsirle ilgili eserlerde siklikla dile getirildigi gibi,
her miifessir kendi ¢aginin ¢cocugudur ve her tefsir de miifessirin yasadigi ¢ag1 gosteren
bir aynadir. Dolayisiyla s6z konusu kavram netlik kazanmadan ve bu kavram etrafinda

sekillenen diinya goriisii anlagilmadan tefsiri de miifessiri de dogru anlamak zordur.

Calisma bir giris ve lic boliimden olusmaktadir. Giris kisminda tezle ilgili genel

bilgilerin yaninda XX. Asir Islam diisiincesinden kisaca bahsedilmistir.

Birinci boliimde, miifessirin yasadigi ortam, hayati ve ilmi sahsiyeti
incelenmistir. Iinsanin zihin diinyasmin sekillenmesinde i¢inde bulundugu fikri, siyasi,
kiltiirel atmosferin 6nemi herkesin kabul edecegi bir vakiadir. Ferid Vecdi’nin
diisiincelerini dogru olarak degerlendirebilmek i¢in bu bdliimiin net bir bicimde ortaya
konmasi1 gerekmektedir. Ayrica bu boliimde Vecdi’nin eserleri ele alinmistir. Son
derece iiretken bir yazar olan miiellifin tefsir disinda pek ¢ok eseri vardir. Bunlarin bir
kismina ulasilabilmistir. Bir kismuyla ilgili bilgiler ise hayati hakkinda yazilan
eserlerden elde edilmistir. Ayrica Misir diislince hayatinda gazeteciligin yeri biiyiiktiir.
Nitekim doneminin fikir 6nderlerinden biri olarak Ferid Vecdi’nin bu alanda da aktif rol

oynadigi tespit edilmistir.

Ikinci boliim Vecdi’nin tefsirinin mukaddimesi ve tefsir goriislerine ayrilmistir.
Mukaddimenin ve tefsirin genel tanitimidan sonra Vecdi’nin Kur'an ve tefsir anlayisi
ve Kur'an ilimleriyle ilgili goriisleri aciklanarak tefsirinin incelenmesine gec¢ilmistir.
Muhammed Ferid Vecdi’nin tefsirciligi degerlendirilirken hareket noktasinin oncelikle

ve genellikle tefsiri ve onun mukaddimesi oldugu vurgulanmalidir. Zira miifessir,



yukarida da belirtildigi gibi, aym1 zamanda iiretken bir yazardir ve gerek ayet
yorumlarini gerekse Kur'an’la ilgili diisiincelerini baska eserlerine de serpistirmistir.
Calismada tefsiri ve mukaddimesinin yaninda bir de Ddiratu Me darifi’l-Karni’l- ‘Isrin

isimli ansiklopedisinden de istifade edilmistir.

Uciincii boliimde XX. Asirda Kur’an yorumunda meydana gelen degisimler ve

Vecdi’nin tefsir goriislerinin yasadigi donem agisindan degerlendirmesi yapilmistir.

Muhammed Ferid Vecdi eserlerinde bazi yabanci ilim adamlarinin isimlerini de
zikretmistir. Caligma esnasinda bu isimlerin okunmasi gii¢clilk meydana getirmistir. Bu

isimlerden okunamayanlar Vecdi’nin kullandig1 sekilde Arapca olarak verilmistir.

Ferid Vecdi’nin tefsiri gilinlimiizde yaygin olmadigindan iislubunu gérmek
isteyenler i¢in tefsirinden ve mukaddimesinden bazi bdliimler calismanin sonuna

eklenmistir.

Tezin hazirlanmasinda emegi gecen basta danisman hocam Prof. Dr. Remzi
Kaya, 6zellikle birinci savunmadan sonra goriis, diislince ve Onerileriyle ufkumuzu agan
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GIRIS
L. TEZIN KONUSU VE AMACI

Tezin konusu, son donem miifessirlerinden olan Muhammed Ferid Vecdi’nin
tefsiri, Kur'an ve tefsirle ilgili goriislerinin incelenmesi ve eserlerinin kisaca

tanitilmasidir.
Bu tezin hazirlanmasinda baslica iki amag giidiilmektedir.

1) Islam tecdid/yenilik diisiincesinin merkezlerinden biri kabul
edilen Misir’da modernizmin Miisliiman diisliniirler iizerindeki etkisini ana
hatlartyla aragtirmak.

2) Misir’li bir alim olarak M. Ferid Vecdi 6zelinde bu etkinin

yansimalari, diislince tarzi, 6zellikle de tefsirle ilgili goriislerini ortaya koymak.

II. YONTEM VE TEKNIKLER

Dini ilimlerde sahis ve metod incelemeleri i¢in kullanilan yaygin yontemlerden
olan tasvir, tahlil ve elestiri yontemi kullanilmistir. Bunun geregi gibi yapilabilmesi i¢in
de tefsir ilmi ile ilgili metod bilgisi yaninda, arastirilacak olan sahsin devri, etkilesimde
oldugu ilim ve fikir adamlar1 taninmaya ve siyasi gelismelerden haberdar olunmaya

calisilmigtir.

III. TEZ KAYNAKLARI

Tezin ana kaynagi, Muhammed Ferid Vecdi’nin tefsiri ve dncesinde kaleme
aldigr mukaddimesidir. Bunun disinda miielliflin diger eserlerinden 6zellikle Ddiretu
Me’arifi’l-Karni’l- ‘[srin adli eseri ele almmustir. Hayatiyla ilgili bilgilere ulasmak igin
M. Ferid Vecdi’nin hayatini inceleyen kitap ve makalelere miiracaat edilmistir. Ayrica
yasadig kiiltiir havzasini tanmimak amaciyla son dénem Misir tarihi, ¢agdas Islami fikir
akimlar1 ve bunlarin onciileriyle 1ilgili eserlerden ve periyodik yayimlardan da

faydalanilmustir.

Tezde Diyanet Isleri Baskanliginin meali kullanilmistir.



IV. XX. ASIR iSLAM DUSUNCESININ KISA TARIHI

XX. asir Islam diisiincesi deyince karsimiza iki onemli kavram cikmaktadr.
Islam yenilesme diisiincesi ve modernizm. Bu iki kavram agiklanmadan XX. asir Islam
diisiincesinin  anlagilmast miimkiin gdériinmemektedir. Calismamiza konu olan
Muhammed Ferid Vecdi, s6z konusu dénemin 6nemli simalarindan biridir. Vecdi’yi
anlamak i¢in bu donemin diisiince yapisinin anlasilmasi zorunludur. Onun icin de
calismaya Islam yenilesme diisiincesi ve modernizm kavramlar1 agciklanarak

baslanmugtir.

A. ANA HATLARIYLA MODERNIZM KAVRAMI

“Islam Yenilesme Diisiincesi” ve “modernizm”, iizerlerinde cokca tartisilan,
esanlamli olarak kullanilabildigi gibi farkli anlamlar da verilebilen kavramlardir. Yasin
Aktay, bir kavram/kavramlar hakkinda “laflamalar” g¢ogaldik¢a tanimlamak adeta
gereksiz olur', demektedir. Her ne kadar Modernlik bu tiir kavramlarin basinda
gelmekteyse de calismamiza Modernizmle ilgili temel kavramsal bilgileri vermekle

baslamamiz yerinde olacaktir.

1. Modernizmin Kavramsal Arka Planm1

Modernizmi ele almadan once “modern”, “modernlik” ve “modernlesme”

kavramlarina agiklik getirmek gerekmektedir.

a. Modern

Latince “modo ”(simdi, hemen) kelimesinden tiiretildigi iddia edilen modern
terimi Tirkcede “cagdas, asri, yeni” gibi sozciiklerle karsilanabilmektedir.> Mekéani
Avrupa kitas1 olarak kabul edildiginden baska bir uygarlik i¢in “modern” sdzciigiiniin
kullammi yaygin degildir’ ilk kez 5. yiizyilm sonlarinda Avrupa’nin Atlantik

kiyilarinda yasayan insanlar tarafindan o giinkli resmi Hiristiyanlik anlayigint onceki

Yasin Aktay “Modernlesme ve Gelenek Baglaminda Dini Bilgi ve Otoritenin Doniisiimi”,
Bilimname, sy. VI, Kayseri 2004/3, s. 132.

> D. Mehmet Dogan, , Biiyiik Tiirk¢e Sozliik, iz Yaynlari, istanbul, 1996, s. 779.

Ali Akay, “Modernligin Baslangic1” Hiirriyet Gosteri Dergisi”’, www.felsefe.gen.tr.




Roma ve pagan ge¢misten ayirmak icin kullanildig: iddia edilmektedir.* Buna gére bu
donemde kavram, o zamandaki durumun gecmisten farkliligini ifade etmede
kullaniliyordu. O zamandan bu zamana kavramin igerigi siirekli degigmistir. Ancak yine

de genellikle i¢inde bulunulan ¢ag1 éncekinden ayirmak igin kullanilagelmistir.®

Modern teriminin sadece onceki donemden farkliligi degil ayn1 zamanda siirekli
gelismeyi ve simdinin iyiligini de icinde barindirdigir kabul edilmektedir. Buna gore
bugiin cagdas olan yarin ¢agdisi olabilecegi gibi bu bakis agisi kendi iginde zaman ile
kayith bir c¢agdaslik anlayisi getirebilmekte ve paradoksal bir durum ortaya
cikarabilmektedir. Modern teriminin tarihin bir donemini nitelemek ic¢in kullanildigi
gibi modaya uygun tutumlar i¢in de kullanildig1 anlagilmaktadir. Janniere’in ifadesiyle
modern olmak “artik diine ait olmayan ve baska yontemlerle ele alinmasi gereken bir
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diinyada yasamak demektir.”” Buna gore modern insan, kendini siirekli yenileyebilen,

yeni sartlara uyum saglayabilen insan, olarak tanimlanir.

Her ne kadar farkli disiincede olanlar bulunsa da’ modern kelimesi
Avrupali/Batili olmay1, Avrupa/Bati’nin degerlerine sahip olmay1 da ¢agristirmaktadir.
Ote yandan aym tarihsel siire¢ icinde meydana gelen her sey modern olarak
nitelenmemektedir. Modern olmak belirli bir ¢cagdaki baskin degerlere sahip olmaktir.
Ornegin giiniimiizde modern olmak akilc1 ve dinden uzak bir diinya goriisiinii
benimsemek, olarak algilanmaktadir.® Yeryiiziinii etkisi altna alan hizli degisme,
iirtiniin metalagmasi, ticretli emegin, ulus devletin ortaya ¢ikmasi gibi 6zellikler modern

toplumu gelenekselden ayiran 6zellikler olarak bilinir.”

Goriildiigii izere modern kavraminin muhtevasini belirlemek hayli zordur. Zira

bugiin modern olan yarin o giiniin degerlerine gore geleneksel ve modasi ge¢mis olarak

kabul edilebilmektedir.

Ergiin Y1ldirim, Hayali Modernlik, iz Yaynlari, istanbul, 2005, s. 17.

Zekiye Demir, Modern ve Postmodern Feminizm, iz Yayinlari, Istanbul, 1997, s. 16.

Demir, a.g.e., s.17.

Konuyla ilgili bir makale icin bkz. John Obert Voll, “Batinin Modernite ile Ozdeslestirilmasinin
Yanlighigr” trc. Mustafa Arslan, Bilimname, S. 111, Kayseri, 2003, ss. 87-99.

Demir, a.g.e., s. 18.

Ilhan Tekeli, “Modernizm ve Postmodernizm Kavramlari Uzerine”, Gésteri Dergisi, Mayis 1992, 5.2,
www.felsefeekibi.com.
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b. Modernlik

Sozliikte modernlik, “Genel olarak bir uygarligin kendi gelisim ¢izgisi icinde
gorece en son donemde gelistirdigi, ozel olarak da Bati uygarliginin Ronesans ve
aydinlanma doniisiimiinden sonra kazandigr kiiltiivel deger ve sosyal iligkilerin

i3]

oziimsenmesi ile ortaya ¢ikan yasam tarzi”'"°, olarak tanimlanmaktadir.

“Modern kelimesi bir sifat olarak, modernlik ise daha ¢ok belirli bir zaman
diliminde modern kabul edilen somut deger, iliski ve kurumlar: adlandiran bir isim

olarak kullanilmaktadir.”"

Modernlik yeni bir devri nitelemek i¢in kullanildiginda
genellikle Ronesans’la baslayan siire¢ akla gelir. Modernlige gegisi belirleyen dort

devrimden s6z edilmektedir.

Newton’un baslattig1 bilimsel devrim ile Tanri’nin yonettigi doga anlayist yerini
kendi kendini diizenleyen doga fikrine birakmigtir. Daha once insan Tanri’nin yarattigi
ve diizenledigi bir diinyada yasiyordu. Bilimsel devrim ise dogay1 kendi kendine var
olan, determinizme boyun egen ve her seyi matematik sayesinde anlasilabilen bir
sekilde tasavvur etmisti. Bu bakis agis1 insan zihnindeki varlik anlayisini altiist etmis,
insan dogay1 Allah’in emaneti degil de kendi mal1 gibi algilamaya baglamis ve sonucta
insanlik ¢evre kirliligi, doganin dengesinin bozulmasi gibi sorunlarla bogusmak zorunda

kalmustir.

Siyasal devrim, kaynag1 Tanr1 olan iktidar anlayisindan kaynagi halk olan iktidar
anlayisina gecise sebep olmustur. Boylece dogadan uzaklastirilan Tanr1 anlayist siyasal

hayattan da uzaklastirilmis ve yonetim sekiilerlestirilmistir.

Kiiltiirel devrim ile temeline rasyonel ilkelerin yerlestigi ve dinin kii¢iik bir alana
hapsedildigi toplum hayatina gecilmistir. Boylece ilk iki devrimle baslayan siire¢ bir
nevi tamamlanmaya baslamistir. Bu yolla din bir anlamda vicdanlara hapsedilmeye
calisilmig, goriiniirligii olabildigince azaltilarak dinden uzak bir hayatin yollar

agilmustir.

' Omer Demir- Mustafa Acar, Sosyal Bilimler Sozliigii, 3. Baski, Vadi Yayinlari, Ankara, 1997, s. 160.
1 Zekiye Demir, a.g.e., s. 18.



Endiistriyel devrim ile de insan ve doga arasinda araci olan teknik yapinin
gittikce 6zerklik kazanmasi séz konusu olmustur.'? Daha énce insan giiciine bagli olan
tiretim arttk makinelerle yapilmaya baglamistir. Bu da iiretim diisiincesini kar

diisiincesine ¢evirmistir.'?

Her ne kadar modernligin kokleri Bati’ya dayansa da zaman iginde oldukca
farkli modernlik yorumlar1 yapilmustir. Ozellikle de kiiresellesme siireciyle birlikte
cogul modernlikler yaklasimi ortaya ¢ikmistir. Bu yorum, Batidisilasma ve Bati’nin
modernlik tizerindeki tekelinin kirilmasi girisimidir."* Yine de bunun tam olarak
gerceklestirilebildigi sdylenemez. Giiniimiizde hala Bati tipi modernlik kutsanmakta ve
ulagilmast hedeflenen son nokta olarak gosterilmektedir. Bu anlayisa goére Bati
ilerlemeyi, 6zgiirliigii, yasama baglhiligi, Bati-dis1 toplumlar ise yoksullugu, cehaleti ve
modern anlatida dislanan ge¢misi temsil etmektedirler. Meselenin traji-komik yani, Bat1
tarafindan dayatilan bu bakis acis1 Bati-dis1 toplumlarin kendilerini algilayislar
tizerinde etkili olmakta, onlar da kendilerini bu deger yargilarina gore
degerlendirmektedirler. Bunun i¢in de Bat1i modernlesmesi Bati-dis1 toplumlar i¢in bir

ideal olarak kabul ettirilmektedir."

c¢. Modernlesme

Modernlesme, modernlige gotiiren siireci ifade eden bir kavramdir. Tanimi soyle

yapilabilir:

“Modernlesme sosyal, siyasal, ekonomik, kiiltiirel vb. alanlarda sanayilesmis
Bati toplumlarinin sahip oldugu yapi, kurum, deger ve sistemlere sahip olmak amaci ile
vapilan diizenlemelerin genel adidir. Bu ¢ergevede siyasal, kiiltiirel, iktisadi ve sosyal

alanlarda modernlesmeden bahsedilebilir. '

Modernlesme bir toplumun i¢ dinamiklerinden ¢ok yonetici elitler tarafindan

planlanan bir sosyal gelisme siirecini ifade ederse buna “modernlestirme” veya

Omer Demir-Mustafa Acar, a.g.e., s. 19.

Bkz. Ramazan Ozbek, “Modernizm/Postmodernizm ve Kuantum Estetigi”, www.kentli.org.
Ergiin Yildirim, a.e., ss. 12-13.

Yildirim, a.g.e., s.21.

Omer Demir-Mustafa Acar, a.g.e., s. 20.



“Batililastirma” denilebilir.”” Bu durum, Ergin Yildirim tarafindan “hayali
modernlik™® olarak da adlandirilmaktadir. Yildinm’a gére modernlesme, Bati
toplumlarinda kendiliginden gelisen ve yaklagik dort yilizyil alan bir siirecken Batili
olmayan toplumlarda daha kisa siire i¢inde, kendiliginden olmayan i¢ ve dis
etkenlerin/Batili toplumlarin baskisi veya itici giiciiyle gerceklesmektedir.” Bu sekilde
gerceklestirilmeye calisilan modernlik 6zgiin olmadigi icin o toplumun aydin ve
yoneticilerinin Onderliginde gergeklestirilen bir “muhayyile” olmaktan 6te bir anlam
tagimamaktadir. Zira modern toplum olmadan modernlesmeden bahsetmek miimkiin
olmaz. Bu baglamda Islamci modernlik, milliyet¢i modernlik ve Batict modernlik gibi
modernlik cesitleri hayali modernliklerdir.® Batihi olamayan toplumlar igin
modernlesme ulasilmasi hedeflenen “son durum” olarak sunulmaktadir. Modernlesmeye
adeta “Mesih” muamelesi yapilmis ve modernlesme kutsanmustir.”! Zira bir toplum
modernlesirse onun biitiin sikintilarindan kurtulacagi ongoriilmiistiir. Osmanli’ya ve
diger Islam iilkelerine baktigimzda onceleri modernlige icinde bulunduklari geri
kalmishktan ve Bati karsisindaki yenilgilerden kurtulus yolu olarak sarildiklari,
yeterince modernlesirlerse yine eski giiclii giinlere doniilecegi umudunda olduklari
goriilmektedir. Ciinkii modernlesme, toplumsal baglamindan ve gergekliginden
koparilarak bir ideoloji ve bir iitopya olarak dayatiimaktadir. Ortada gerekli sartlarin
olustugu somut bir toplum bulunmadig1 i¢in soyut bir toplum iiretilmeye calisilmis ve
“modernlik hayali olarak icat edilmistir”. Hayali modernligin bir 6zelligi de “elitist”
olusudur. Ciinkli modernlik aydin ve yonetici elit tarafindan topluma sunulmaktadir. Bu
ozelliginden dolay1 da halktan kopuk ve otoriterdir.*> Bu, vasita olanin amag haline
gelmesi anlamina gelmektedir. Nihai anlamda mevcut sorunlara ¢éziim olmasi amaciyla
girilen siirecin bizzat kendisi sorun haline gelmistir. Ozellikle Miisliiman toplumlar igin

modernitenin bir problem oldugunu séylemek yanls olmayacaktir.> Ciinkii modernite

Nurullah Abali,Geleneksellik ve Modernizm Agisindan Kilik Kiyafet, Marmara Universitesi SBE,
(Basilmamis Doktora Tezi), Istanbul, 2003, s. 154.

“Hayali Modernlik” kavramiyla ilgili daha detayli agiklamalar i¢in bkz. Ergiin Yildirim, a.g.e., s. 42
vd.

9 Abal, a.g.e.,s. 156.

Yildirim, a.g.e., s. 43.

Yildirim, a.g.e., s. 6.

2 Yildirm, a.g.e., ss. 43-47.

2 Abali, a.ge., s. 155.



hayatin her alaninda etkili olan bir tasavvur degisikligi meydana getirmektedir. Buna
gore, Islamiyet’te Allah’in bir ayeti olarak kabul edilen alem mekanik bir siirece
indirgenmis, hayat her tiirli kutsaldan armdirilmistir. Sadece alem degil, toplum da fizik
kurallara gore isleyen bir makine olarak algilanmaya baslamistir. Dolayisiyla hayat
anlamindan arindirilmis ve insan kendine yabancilagsmaya baslamustir.* Modernite
bireyin Ozgiirliigline ve rasyonaliteye asir1 vurgu yaparak bireyin kendini her seyin
merkezine koymasina, dogrunun ve yanlisin yegane olgiitii ve adeta yari-tanrisal kabul
etmesine sebep olmustur.”” Boylece birey yalmzlasmustir. “Geleneksel toplum insani,
dinin, topragin, 6lmiis atalarin ve ¢ok yakin zamanlara kadar da tarihin elinden tuttugu,
vol gosterdigi insandi. Artik degildir. Bundan boyle yalnizdir. Kendi gobegini kendisi
kesmek durumundadir. Devredecegi ve devralacag tek bir miras, tek bir vasiyet kalmuis
gibidir; o da degisim icinde kafasini suyun iistinde tutma becerisidir.”*® Bu tasavvur
degisikligi sosyal alanda da kendini goOstermis ve problemlerin ortaya c¢ikmasi
kacinilmaz olmustur. Modernlesme bir siirectir. Bu slirecte, sanayilesme, teknolojik
gelismeler”’, sosyo-ekonomik gelismeler, hizli niifus artisi, kentlesme, kiiresellesme,
modern egitim, kitle iletisim ve ulagim araglarinin yayginlik kazanmasi vb. hemen
biitiin toplumlarin geleneksel yapisin, kiiltiir ve inanglarini ciddi manada etkilemistir.”®
Gilinlimiizde toplumlar ya moderndir ya da modernlesme yolundadir. Bunun ciddi bir

istisnas1 yok gibidir. Bu anlamda modernlesme, kiiresel bir siirectir.*’

Paradoksal goriinse de komiinizm de milliyetcilik de modernlesme siirecinde
ortaya ¢ikan ideolojilerdir.*® Nitekim -Misir 6rneginde goriilecegi iizere- modernlesme

siirecindeki toplumlarda her iki ideolojinin de taraftar bulmas: tesadiif degildir.’’

** Nazife Sisman, Emanetten Miilke Kadin Bedeninin Yeniden insasi, iz Yaymlari, istanbul, 2003,

ss. 60-61.

“Ozgiirliik” ve “Rasyonalite” kavramlarmin modern birey iizerindeki etkileri igin bkz. Ibrahim Kalim,
“Modernizm Krizi Asilabilir mi? (1)”, Zaman Gazetesi, 03. 03. 2007.

Cemil Oktay, “Modernlesme Siirecinin Evrensel Ozellikleri”, www.felsefeekibi.com, s. 3.
Teknolojinin gelismesi ve modernizm arasindaki iliski ve bu iligkiyi doguran zihin yapisiyla ilgili
olarak bkz. Yasin Aktay, “Modernist Yorumun Teknolojik Cikarlar”, islam ve Modernizm
Sempozyumu, istanbul, 1997, www.angelfire.com.

Ejder Okumus, Toplumsal Degisme ve Din, insan Yayinlari, istanbul, 2003, s. 136.

Cemil Oktay, a.g.e., s. 2.

Ergiin Yildirim, a.g.e., s. 25.
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Modernlesme siirecinde ortaya cikan bir bagka olgu ise somiirgeciliktir.
Somiirgecilik, Bati’nin Bati-dis1 toplumlara uyguladigi tahakkiimii, onlar1 kendilerine
yabancilastirmayi1, yoksulluk ve esitsizligi biinyesinde barindirmaktadir. Boylece de

ortaya “modern sefalet” gikmaktadir.**

d. Modernizm

Ortaya ¢ikis tarihi, 19. ylizyilin ortalar1 ve 20. yiizyilin baslar1 olarak verilmesine
mukabil Modernizmin baglangi¢ tarihi veya 6zellikleriyle ilgili bir goriis birliginden
bahsetmek miimkiin degildir. Ancak, kendisine yiiklenen belli basl 6zelliklerden ve bir
kisim anlamlardan bahsedilebilir®> Aym zamanda ideolojik cagrisimlari da olan
modernizmin ¢ok ¢esitli tanimlar1 yapilmistir. Bu tanimlardan bir kagini sdyle
siralayabiliriz:

“Modernizm genelde 19. yiizyil sonu ile II. Diinya Savasinin
baslangicina kadar olan dénemde bilhassa sanat ve edebiyatta meydana

gelen biiyiik ¢apli degisimleri tamimlamakta kullanilan bir terim
sayilmaktadir.”*

“Aydinlanma ¢agu ile gelen zihinsel doniisiimiin ortaya ¢ikardigi
ideolojidir.”’

“Modernizm, Din’e yani Islam’a, yani ‘“gokten geldigine
inanilan” biitiin kutsal degerlere meydan okumanin adidir.”

“Modernizm, "hayata, insana, tanriya, zamana ve mekdana" karsi
. 37
takinilmis cok temel bir tavrin adidr.

“Modernizm, Aydinlanma c¢agi ile gelen zihinsel doniigiimiin
ortaya c¢ikardigr ideoloji ve yasam bi¢imi. Hiimanizm, sekiilarizm ve
demokrasi sacayagi iizerine kurulu;, egemenligi insana ozgiilestiren,
kurtulusu dinde degil bilimde arayan, insanbicimci ve insan merkezci
diinya goriigii.”

' Gibb, milliyetgiligin Arap toplumlarindaki Batililasmus siniflarin iktidar iizerindeki hakimiyetlerini

saglamada son derece etkin oldugunu ifade etmistir. Bkz. Hamilton A. R, Gibb, islam Medeniyeti
Uzerine Arastirmalar, trc. Kadir Durak- Atilla Ozkok- Hayrettin Yiicesoy- Kenan Dénmez, Endiiliis
Yaynlari, istanbul, 1991, ss. 350-351.

Ergiin Yildirim, a.g.e, s. 28.

33 Nurullah Abali, a.g.e,s. 163.

3 Gordon Marshall, Sosyoloji Sozliigii, trc. Osman Akinhay-Derya Kémiircii, Bilim-Sanat Yaynlari,
Ankara, 1999, s. 508.

Omer Demir-Mustafa Acar, a.g.e., s. 21.

Mehmet Durmus, “Din Modernizm ve Gelenegin Fevkindedir”, iktibas Dergisi, sy. 314, Subat 2005.
Yasin Aktay, “Modernist Yorumun Teknolojik Cikarlar1”, s. 2.

Demir-Acar, a.g.e., s. 21.

32

35
36
37
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“Modernin zamansal ardillik vurgusu tasiyan bir tespit,
modernlesmenin bir siire¢, modernligin bir durum, modernizmin de
vartlacak “nihai” ¢ercevenin ideolojik agiklamasi oldugunu séylemek
miimkiindiir. Biitiin bu terim kiimesi insanlik tarihinde toplumsal, siyasal,
iktisadi,  kiiltiivel  alanlarda  bir  degisim  ve  farklilasmanin
belirginlestirilmesi icin kullanilmaktadur. »39

Buna gore geleneksel sanatlar, edebiyat, toplumsal kuruluslar ve giinliik yasam
artik zamanin1 doldurmustur. Bunun i¢in de bir kenara birakilmali ve yeni bir kiiltiir
olusturulmalidir. Her sey sorgulanmali, yeni ve yeni oldugu icin de iyi olanla
degistirilmelidir.

Modernizm, Tiirkiye’ye ve pek ¢ok Islam iilkesine bir —izm seklinde yani bir

ideoloji olarak gelmistir.*’

Modernizme yenilik ve ¢agdasligin yaninda laiklik, teknolojik ve ekonomik
gelismislik, gelenege ve dine kars1 olus gibi pek ok anlam yiiklenmistir.*' Her ne kadar

*2 oldugu ve Modernizmin kendi dncesinden

modernin “gelenegin i1slah edilmis sekli
bir kopus olmadigi®”, gelenegin devamu oldugu® iddialar1 varsa da S. H. Nasr gibi

gelenekgiler bunu tamamen reddetmektedirler.*’

Modernizm, insanlara din-dis1 bir bakis agis1 getirmistir. Aslinda bu bakis agis1
su veya bu sekilde her zaman var olmustur. Yeni olan bunun diinya ol¢eginde

yayginlasmasi ve hakimiyetini kurmasidir.*® Tanriya kulluktan kagan insan modern

% Demir- Acar, a.g.e., s. 22.

40" Nurullah Abal, a.g.e., s. 163.

1 Abali, a.ge., s. 162.

2 Mustafa Armagan, “Gelenek, Modernlik, Postmodernlik”, Bilgi ve Hikmet, istanbul, 1995, S. 9, s. 66.

# Konuyla ilgili olarak damsmak iizere 18.01.2009 tarihinde ISAM’da goriistiigiim Prof. Dr. Tahsin
Gorgiin de Modernizmin aslinda bir kopus olmadigi goriisiinde olanlardan. Ona gore, Bati’y1
etkileyen Ronesans ve reform Miisliiman aydimlardan etkilenilerek olusturulmustur. Ornegin 1680°de
Fransa’da yapilan yeniliklerde Osmanli Devleti 6rnek alinmistir. Bunun i¢in de son dénem Bati
diisiincesi aslinda kendilerinin iddia ettigi gibi tamamen yeni olan bir diisiince degil, Islam
diisiincesinin bir devamu niteligindedir. Ancak Bati diisiincesi islam diisiincesi i¢inde bir sapmadir.

* Umit Aktas, “Tarihin Anlami ve Modernzm”, Bilgi ve Hikmet, Istanbul, 1995, S. 9, s. 92.

# Adnan Aslan, “Din ve Geleneksel Bakis Agisi-Seyyid Hiiseyin Nasr ile Bir Miilakat”, Bilimname

VI, Kayseri 2004/3, s. 42. Bu sdyleside Nasr, “gelenck Sema’dan yani vahiyden, modernizm ise

bireyden neset eder”, diyerek aralarindaki temel farki belirtmis ve “Modernizm gelenege isyendir”

diyerek bu konudaki net tavrini ortaya koymustur. (bkz. a.y).

Lord Northburne, Modern Diinyada Din, trc. Sahabettin Yal¢in, 3. Baski, Insan Yayimlari, Istanbul,

2003, s. 19.
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cagin yikselttigi degerlerin, olgularin kulu haline gelmistir.*’ Modernizmin eli insan
dogas1 lizerinde hakimiyet kurmaya kadar uzanmis, erkek-kadin iligkilerini dini ve
ahlaki cer¢eveden cikararak feminizm gibi siyasi yonii de olan akimlar ortaya
koymustur. Feminizm diisiincesi cinslerin rollerini yeniden diizenlemis, geleneksel
kadin ve erkek algisini hatta cinsiyet algisini, kokten degistirmistir.*® Béyle bir bakis
acistyla din  de saptirilmis, carpitilmis hatta bir idealizm veya ideolojiye
indirgenmistir.49 Ozellikle Hiristiyanlik bu siirecten nasibini fazlasiyla almustir.
Hiristiyanlikta bulunan tabiatiistii unsurlarin ayiklanmasi adina Tanr1 anlayist bile akil

dis1 ilan edilerek “Tanrisi olmayan din” veya “tabiat dini” anlayis1 gelistirilmistir.”®

Modernizm, evrensellik iddiasindadir. Bu iddiaya goére bu siire¢ icginde
Avrupa’da olan her sey iyidir, olmasi gerekendir. Bu, geri dondiiriilemez bir siirectir.
Bu y6niiyle modernizm aym zamanda hegemonik bir siirectir.’’ O yiizden de her ne
kadar ¢ogulculugu ve farkliligi tantyormus gibi yapsa da aslinda farkliliga tahammiili
olmayan ve farkliliklar1 kendi i¢inde doniistiiren bir yapiya sahiptir. “Baska bir ifadeyle
modernizm, modernite denilen yasanti bicimini ve diinya kiiltiiriinii kurmaya yonelip,
tiim kiiltiivleri kendi potasinda eritmek amaciyla ugras sarf eden kati yapinin adi olarak

o7 ))52
tamimlanabilir.

Modernizm bir aydinlanma projesi olarak ortaya c¢ikmis ve bazi degisikler
gostererek giiniimiize kadar gelmistir.” Aydilanma kavrammin da modernizm gibi net
bir tanimi yapilamadigi gibi sinirlart da net olarak c¢izilememektedir. Hatta
aydimlanmanin bir “vehim”, bir “efsane” oldugu iddia edilmektedir. Modernizme

yoneltilen elestirilerin hemen aynilarinin aydinlanmaya da yoneltildigi séylenebilir.>*

* Nesrin Kale, “Modernizmden Postmodernist Soylemlere Dogru”, Dogu Bati Yeni Diisiince

Hareketleri Ozel Sayisi, Mayis-Temmuz, Ankara 2002, s. 2.

Nazife Sigman, a.g.e., s. 10. Ayrica kitapta feminizmle ilgili son derece ayrintili ve ufuk agici
degerlendirmeler bulunmaktadir.

Lord Northburne, a.g.e., s. 21.

Sehmus Demir, Kur’an’in Yeniden Yorumlanmasi, 2. Baski, insan Yayinlari, Istanbul, 2005, s. 23.
Sisman, a.g.e., s. 91-92.

Demir, a.g.e., s. 22.

[Than Tekeli, , a.g.m. Modernizmin aydinlanma diisiincesiyle iliskisi icin bkz. Nesrin Kale, a.g.m.
Aydinlanma kavrami baglaminda yapilan kapsamli bir modernizm elestirisi i¢in bkz. Yasin
Aktay,“Modernizmin Aydinlanma Vehmi”, Toplumbilim, Temmuz, 2000, S. 11, www.angelfire.com

48

49
50
51
52
53
54
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Modernizmin belirlenmis bir bitis tarihi yoktur. Modernizmin hala siirdiiglinii
iddia edenlerin yaninda II. Diinya Savasindan itibaren ger¢eklesen olaylar1 postmodern
terimiyle agiklayanlar da vardir.” Post modernizmse modernizmin kétii yanlarini

gdstermis ancak hadd-i zatinda bir alternatif olusturamamustr.”

2. Modernizmin Tarihsel Arka Plan1

Bati tarihinde tiim siyasal ve kiiltlirel kurumlar tarafindan nihai referans noktasi
olarak Tanr1’y1 kabul ettikleri donem, modern 6ncesi donem olarak adlandirilmaktadir.
Batinin modernlesme siirecine girmesinde Hiristiyanlik’in etkileri ve ona karsi olan
tepkiler inkar edilemez. Din adamlarinin dini 6ziinden uzaklastirarak dogmatik bir yap1
kazandirma stireci tepkileri de beraberinde getirmistir. Martin Luther’in (1483—1546)
1521 yilinda Wittenberg Kilisesi’nin kapisina astig1 bildirgeyle dini bir Ronesans olarak
adlandirilabilecek olan Reformasyon siireci ayni zamanda da Protestanlasma siireci
baslamus olur.”’ Luther, araci kurumlarin dini yozlastirdigini bunun igin de 6ze déniisiin
sart oldugunu, insanlarin artik Tanr1 ve Kutsal Kitap ile ylizlesmelerinin gerekli
oldugunu vurgular. Ancak ortaya ¢ikisi itibariyle “bireyin 6zgiirliigii’nii temel alan bu
hareket zamanla, siddetle elestirdigi dogmatik c¢izgiye kayarak tam bir hayal kirikligi
meydana getirir. Her tlirlii dogmaya tepki olarak baslayan Ronesans ve reform
hareketleri pesinden aydinlanma, pozitivizm, rasyonalizm gibi akimlari getirerek
sekiilerlesmeyi olusturmus ve moderlesme siirecini meydana getirmistir.”® Bu siiregte
gelisme gosteren Protestanlik, dini Batil inang, biiyli ve ayinlerden kurtarma ugruna her
tiirli kutsaldan arindirmis, insanlarin manevi diinyalarini fakirlestirmistir.” Bu donem,
once Bati diinyasinda daha sonra da diinyanin diger kisimlarinda oldukca etkili bir
doniisim meydana gelmistir. Genel anlamda bu donilisime “modernlesme”, bunun

ideolojik cercevesine de “modernizm” denildigi ileri siiriiliir.”

55 Nurullah Abal, a.g.e.,s. 162.

> Dogan Bigki, “Modernizm ve Postmodernizm”, www.genbilim.com. Ayrica postmodernizmle ilgili
detayli bir degerlendirme i¢in bkz. Nesrin Kale, a.g.m.

Ramazan Altintas, “Teolojik Sekiilerlesmenin Neden Oldugu Inang ve Davranis Problemleri”,
Cumbhuriyet Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, C.VI, S.1, Sivas, 2002, s. 60.

Sehmus Demir, a.g.e, s. 13-20.

Altintas, a.g.m., ss. 61-62.

Demir, a.g.e., s. 13.

57
58

59
60
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Baslangiciyla ilgili fikir birligine varilamamussa da® yukarida sayilan akimlarin
modernlesmeye gecisin asamalart oldugu sdylenebilir. Ancak bu degisimin en ¢ok

hissedildigi dénem 17. ve 18. yiizyillardir.*®

Modernlesme siirecinde ii¢ tarihsel asamadan bahsedilebilir. lki 14. ve 18.
ylzyillar arasidir. Bu donemin 6zellikleri arasinda niifus artisiyla sehre gog¢iin artmasi
ve kendi i¢inde bir dinamik olusturmasi, yine buna bagli olarak iktisadi canlanma ve
teknolojinin gelisimi ile geleneksel baglarin ¢oziilmesi boylece de modern yasam
tarzinin gekillenmesi gosterilebilir. Kilisenin etkisini kaybetmesi, Dogu ticaretinin
sagladig1 zenginlik, hagli seferleri sonucunda papanin otoritesinin sarsilmasi ve Islam
uygarligiyla kurulan temas geleneksel kiiltiirel ortamin ¢oziilmesini saglayan faktorler

arasinda gosterilir.

Modernlesme siirecinin baglamasinda ikinci doniim noktast Fransiz devrimi ve

siyasal isyanlarin patlak vermesidir.

Ugiincii asama ise modernlesme siirecinin diinya ¢apinda yayilmasidir. Bu
kiiltiirtin 6zellikle 20. ylizyilin ikinci yarisindan sonra yayilmaya basladigi sdylenir.
Modernizmi olumlayan ve zorunlu goéren yaklagima gore o bir “diinya ideolojisi”
sayilir, modernizmi olumsuz anlamda elestirenler ise onun diinya dlgeginde egemen

hale gelen bir kiiltiir oldugunu iddia etmektedir.®

B. ISLAM MODERNiZMI VE ISLAM YENILESME DUSUNCESI

18. yiizy1la kadar Islam diinyas1 genel olarak bir biitiin teskil ediyor, dini-siyasi
baglar ile birbirlerine bagli bulunuyor, benzer kiiltiirel degerleri paylasiyordu,

denilebilir.

19. ylizyilin sonlarima dogru ise Miisliimanlarin ana sorunlar1 somiirgeci Bati
yaytlmaciligr oldu. Oyle ki 20. yiizyilin basina gelindiginde Avrupali giigler (ve Cin)

hemen biitiin islam diinyasini istila etti.** Bu istilalar askeri yontemlerle olabildigi gibi

! Nurullah Abali, a.g.e.,s. 151.

62 Sehmus Demir, a.g.e., s. 20.

% Demir, a.g.e., ss. 13-15.

" Ira M. Lapidus, Modernizm’e Gegis Siirecinde islam Diinyasi, trc. I. Safa Ustiin, IFAV, istanbul
1996, s. 11.
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ekonomik somiirgecilik seklinde de olabiliyordu. Islam diinyast Modernizmle bu
sekilde tanisti. 19. yiizyilda Modernizm, s6z konusu yenilgiler ve bu yiizden caresiz
kalan Miislimanlarin, Avrupa’dan askeri teknikler ithal etmeleri, devletin
merkezilestirilmesi, ekonominin modernize edilmesi ve elitlerin modern olarak
egitilmesi prensiplerine dayanan bir doktrin haline geldi.® Avrupa’mn istilalarinin
Onceleri sadece askeri alanda oldugu diisiiniildii. Ancak bu giiciin toplumsal alan1 da
somiirdiigii, dini ve toplumsal hayati tehdit ettigi fark edildi.®® Batili giicler s6miirge
hareketleri ile Islam iilkelerine yerlesmeye basladilar. Once iilkelerin ydnetimlerini
etkileri altina aldilar ardindan kiiltiirel ve sosyal acidan doniistiirmeye calistilar. Zira
gittikleri yerlerde kalic1 olmanin yolu buydu. Islam iilkelerine, gitmeleri gereken hatta
aksi diisliniilemeyen bir istikamet belirlemislerdi: “Modern Bat1 Medeniyeti”. Medeni
olmanin Olgiitii, Batili degerlere sahip olmak, onlarin dilini kullanmak, onlar gibi
giyinmek hatta onlar gibi inanmak olarak sunuldu. Somiirgelestirilmis toplumlarin
dilleri degistirildi, yogun misyonerlik faaliyetlerine girisildi. Bugiin bile pek c¢ok

somiirge olmus tilkede resmi dil hila somiirgeci hakim giiciin dilidir.’

Onceleri bu olgu karsisinda farkli dozlarda da olsa tepkiler verilmisse de

zamanla bu gidisata karsi konulamayacagi diisiinlilmeye baslandi. “Baslangicta

)

“kacinilmaz bir kétii” olarak goriilen Batili hayat modeli sonradan “vazgegilmez iyi’

haline gelmisti.”*

Miisliiman toplumlarin modernizm karsisindaki tavirlarini asagida aktaracagimiz

pasaj ironik bir sekilde ortaya koymaktadir:

“Tanrilar Culdirmis Olmalr adli filmde, gokyiiziinden Afrika
ormanlarinda yagsayan ilkel topluluklarin icine bir kola gsisesi diiser.
Kabilenin siyah insanlari, kola sisesini ne yaparlarsa yapsinlar yine
onunla bogusmaktan kurtulamaz. Siseyi gomerler, uzaklara atarlar, ya da

% Ira M. Lapidus, a.g.e, s. 21. Bu yiizden de islam iilkelerinde modernlesme tepeden inme

diyebilecegimiz bir tarzda gelisti. Islam iilkelerindeki sorunlar dncelikle askeri alandaki yeniliklerle
giderilmeye ¢alisildigi icin Modernizmin tasiyiciligini da devlet, asker ve aydinlar yapmislardir. Bkz.,
Ali Bulag, islam Diinyasinda Toplumsal Degisme, 4. Bask1, iz Yaynlari, Istanbul, 1995, s. 60.

J. Obert Voll, Islam —Siireklilik ve Degisim I- trc. Cemil Aydi-Cengiz Sisman-Mehmet Demirhan,
Yonelis Yaynlari, [stanbul, 1991, s. 14.

Karadas, Cagfer, “Islam Diisiincesinin Panoramas1”, Cagdas islam Diisiiniirleri, ed. Cagfer Karadas,
Arasta Yayinlari, Bursa, 2003, s. 11.

%8 voll, a.ge.s. 15.

66

67
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onu kendi giindelik yasamlarinda bir arag¢ olarak kullanip i¢sellestirmeye

calisirlar... Ancak yine de sise, ya ¢ocuklarin elini keser ya da birilerine

carpar.””

Modernlikle karsilasan Miisliimanlar da bu pasajda anlatilan Afrikali yerliler
gibi ne yapacaklarimi sasirmiglardir. Ne bu siire¢ geriye ¢evrilebilmis, ne ondan
tamamen uzak durulabilmis ne de modernlik i¢sellestirilebilmistir. Bunun bir sonucu
olarak da Islam toplumlarinda modernlesme/Batililasma, Bati kiiltiiriinii yiizeysel bir
sekilde taklitle kendini gostermistir. Ibn Haldun’un ifadesiyle, “yenilen gelenek,
gorenek, kilik kiyafet, ahlak ve diger davramslarinda, daima yeneni taklit etmistir.””’
Ancak goriilen degisimler nitelikli olmamistir. Kor bir taklitgilik egemen olmus,
kiiltiirsiizlesme, tarihsizlesme, bayagilasma yasanmis ve yasanmaktadir. Islam
toplumlar kiiltiirel ve siyasal sdmiirgeler haline gelmistir.”' Bu somiirge haline geliste
dis giiclerin dogrudan miidahalesinin yaninda bu miidahalenin de etkisiyle ortaya ¢ikan
yeni elitlerin de rolii vardir. Batili gii¢ler somiirge haline getirdikleri devletlerde yeni
ekonomik programlarin yaninda modern egitim veren kurumlar da olusturdular. iste,
Islam iilkelerinde modernizm bu kurumlarda yetisen elitlerin ¢abalariyla ortaya
cikmigti. Farkli iilkelerde farkli sekillerde ortaya c¢ikmasi da bu kesimin tavir
farkliliklarina dayanmaktadir. Bu kesim, Avrupa’nin etkisini ekonomik agidan ¢ok
kiltirel acidan degerlendirdi. Bunun sonucu olarak da Miisliiman toplumlardaki

modernizmin ekonomik etkileri bile siyasi ve kiiltiirel tepkiler dogurdu.”

Toplumda meydana gelen bu degismeler karsisinda Miisliiman diisiiniirlerin
tepkisi ne olmustur? Bu durum karsisinda Miisliiman diisiiniirler de duyarsiz
kalamazlardi, kalmadilar da. Bu durumdan nasil kurtulacaklar1 konusunda kafa
yordular. Cok farkli gériisler ortaya cikti. Laik-reformist milliyetcilik, liberal Islami
modernizm, yeni-fundemantelizm gibi kurtulus reeteleri sunuldu.”” Bu gbriisler
modernizmle ortaya ¢ikmis olan sorunlara ¢6ziim bulmak iizere ortaya ¢ikmis olsalar da

aslinda hepsi modernizmin farkli versiyonlariydilar. Bu bir anlamda “modernizmi

69
70

Ergiin Yildirim, a.g.e., s. 7.

Muhammed Hiiseyin, Modernizmin islam Diinyasma Girisi, trc. Sezai Ozel, insan Yay., Istanbul,
2004, s.9°dan naklen.

Atasoy Miiftiioglu, “Batililasma Seriiveni”, www.iktibas.info, s.5.

Ira M. Lapidus, a.g.e., ss. 14-18.

" Voll, a.g.e., ss. 14-15.

71
72
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modernizmle asma ¢abasiydi. ™ Kendi icinde farkli cesitleri olsa da diigiiniirlerin bu

konuda baglica ii¢ tavir ortaya koyduklar1 sdylenebilir:

1) Salt ilerlemeciler
2) Gelenekgi ilerlemeciler

3) Muhafazakarlar’

[k gruptakiler, tek yol olarak Batili degerleri kabul etmis ve teslimiyetci bir tavir
gostermislerdir. Sonradan “(Batili) ol kurtul” diye Ozetlenen bu ¢oziimiin aslinda “o/

kurtul ”dan ibaret oldugu anlasilmigstir.”®

ikinci gruptakiler kendi degerlerine sahip ¢ikmanin 6nemini vurgulamis ve
Batinin degerlerini kabul etmemislerdir. Bununla birlikte Batinin bilim ve teknolojisini
almanin kag¢inilmaz oldugunu iddia etmislerdir. Batinin akilciligi karsisinda dine de
savunmaci ve Batili anlamiyla akilcr yaklasan bu gruptaki diisiiniiler Islam’m “akil ve
mantik dini” oldugu sonucuna ulasmuslardir.”” Bu hareket daha ¢ok istanbul, Misir, Hint
Alt Kitas1 ve Kazan gibi Batiyla iliski iginde olan yerlerde yayginlik kazanir. En 6nemli
temsilcileri Cemaleddin Afgani, Muhammed Abduh, Resid Riza, E. Hamdi Yazir, Musa
Carullah Bigiyev, Sibli Numani, Seyyid Ahmed Han, Muhammed ikbal... Ancak bu
diisiiniirlerin hepsinin her konuda ayni diistindiigiinii soylemek yanlis olacaktir. Kimi
geleneksel tavra yakin dururken kimi de modernist tavra yakindir. Bu gruptaki
diisiintirler genel olarak kendi degerlerini koruma ve Batinin bilim ve teknigini alma
konusunda hemfikir idiler. Ancak hem modern olma hem Miisliiman kalma konusunda
tatmin edici goriisler ortaya koyamadiklari i¢in fikirleri halk nezdinde fazla yanki
bulmamigtir. Meselenin bir baska boyutu da bilim ve teknigi degerlerden armmis kabul

etmeleridir. Batinin bilim ve teknigini alalim derken bunlarla birlikte Batili degerlerin

74
75

Ergilin Yildirim, a.g.e., s. 7.

Arastirmacilarin genellikle bu ii¢ tavir konusunda hemfikir oldugu sdylenebilir. Ancak bu gruplari
farkli kavramlarla ifade etmislerdir. Ornegin, Voll, yukarida “salt ilerlemeciler” olarak adlandirilan
gruba “Misliiman laikler”, “gelenek¢i ilerlemeci” olarak adlandirilan gruba “uyarlamaci
Batililagmacilar” demektedir. Bkz Voll, a.g.e, ss.248-250. Muhafazakarlar pek bir varlik
sergileyemedikleri i¢in olsa gerek bu yaklasimlari genel olarak ikiye indirgeyenler de vardir: “Laik”
ve “rasyonalist” bir karakter tasiyan Baticilik ile kismen rasyonalist olan ama laik olmayan Islam
modernizmi. Bkz. Tarik Zafer Tunaya’dan aktarimla Yildirim, a.g.e., s. 55.

% Mehmet S.Aydin, “Fazlurrahman ve Islam ile Cagdaslasmak”, islam ve Modernizm
“Fazlurrahman Tecriibesi”- Sempozyumu, istanbul Biiyiiksehir Belediyesi Kiiltiir Isleri Daire
Baskanlig1 Yayinlari, Istanbul, 1997, ss. 11-12.

77 Ramazan Altintas, a.g.m., s. 70.
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de gelecegini hesap edememislerdi. Bu sekilde Batili degerler dogrudan degilse de
dolayl yoldan etkili olmus olacakti. Nitekim 6yle de oldu.

Uciincii  gruptakiler ise Batidan gelen hicbir seye ihtiyag¢ olmadigim
savunmuslardir. Boyle olmakla beraber bu goriisleriyle ¢elisir bir sekilde modern arag
gerecleri kullanmaktan da geri kalmamiglardir. Temelde muhafazakarligr esas almus,
eski degerleri korumak adma yeni fikirler iiretememis ancak bu muhafazakarliklarini
zihinsel plandan ¢ikarip da pratige aktaramamis ve giindelik hayatlarinda degisim onlar

icin de kagimlmaz olmustur.”

Islam diisiince tarihine baktigimizda Miisliimanlarin Bat1 diisiincesiyle iki kez
karsilagtiklar1  goriilmektedir. Birincisi Abbasiler zamaninda Beytii’l-Hikme’nin
kurulmasiyla Yunan medeniyetinden eserlerin terciime edildigi donem; ikincisi ise
Batinin her seyiyle Islam diinyasim etkisi altina aldig1 son iki yiiz yillik dénemdir.
Ancak bu iki karsilasmay1 birbirinden ayirmak gerekmektedir. 11k karsilasmada Yunan
medeniyeti giigsiiz, Islam medeniyeti giiclii bir konumda bulunmaktaydi. Bunun igin de
sozii edilen karsilasma Islam diinyasinda yikici etkilere sebep olmamustir. ikinci
karsilasmada ise tam tersi bir durum s6z konusu oldu. Bu sefer Islam alemi gii¢siiz Bati
alemi gii¢lii idi. Dolayisiyla —yukarida kisaca bahsettigimiz {izere- etkilenmenin
boyutlar1 son derece genis olmustur. Zira Islam diinyas: sosyal, siyasal, kiiltiirel vb. pek

¢ok agidan Bat1 medeniyetinin etkisi altma girmistir.”

Islam diisiince tarihinde bundan baska yenilesme/tecdid/islah hareketleri olmus
mudur? Olmussa -yukarida elestirel bir sekilde kisaca ele aldigimiz- Islam modernizmi
ve Islam diisiince tarihinde var olan yenilesme diisiincesi arasinda bir halef-selef iliskisi
mevcut mudur? Yoksa birbirlerinden tamamen farkli hareketler olarak mi kabul

edilmelidirler?® Bu gibi sorulara cevap verebilmek igin her iki hareket arasindaki ortak

" Cagfer Karadas, a.g.e., ss. 11-14.

7 Ali Bulag, a.g.e., ss. 56-57. Ayrica bkz. Sehmus Demir, “Degisim Siireci A¢isindan Kur'an Yorumu
Uzerine”, islamiyat, S. 4, Ankara, 2001, s. 218.

Konuyla ilgili ¢aligmalara baktigimizda ciddi bir kavram kargasasinin oldugunu sdylememiz
miimkiindiir. Ornegin Ira M. Lapidus “modernist ve reformist (1slahg1) Islam” seklinde bir ayirim
yapmisken ( bkz. Ira M. Lapidus, a.g.e., s. 18), Ismail Kara, islam modernizmi ile ¢agdas Islam
diisiincesi, 1slah, ihya ve tecdid kavramlarmi ayn: anlamda kullanmakta ve bunun karsisina “Islam
tarih tecriibesi” dedigi “gelenek”i koymaktadir. Bkz. Ismail Kara, Din ile Modernlesme Arasinda,
2. Baski, Istanbul, 2005, s. 199. Bu calismada da Islam yenilesme diisiincesi ile Islam modernizmi
farkli olarak kullanilmaktadir.
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ve farkli yonlerin bilinmesi gerekmektedir. Bu sebeple Islam diisiincesinde meydana

gelmis olan yenilesme hareketlerinin tarihine bakilmasi gerekir.

Tecdid/ Yenilesme diisiincesini Islam’in ilk dénemlerine kadar gotiirmek
miimkiindiir. Siilik ve sifilik kismen de olsa ilk donem ihya hareketleri i¢inde kabul
edilebilir. Bununla beraber ilk kapsamli hareketin Gazali (505/1111) ile basladigimi
sdylemek miimkiindiir. Gazali’yi Ibn-i Teymiyye (728/1328) takip etmektedir. Ozellikle
bu iki alimin kendilerinden sonraki ihya hareketleri i¢in yol gosterici oldugu ileri

oe _oe o e 1
stiriilmiistiir.®

S6z konusu alimler Islam diinyasiin kendi icindeki problemlerine ¢dziim
bulmak amaciyla ortaya c¢ikmuslardir. Gazali, hem Yunan felsefesinin zihinlerde
meydana getirdigi etkilerle hem de artik seriat disina tasan stfilikle, Ibn-i Teymiyye ise
daha ¢ok sufilikle ve mevcut dini yasayisin i¢ine karismis olan bidatlerle miicadele

etti.?

Ibn Teymiyye'nin 18.yiizyildaki takipgiligini Muhammed b. Abdulvehhab
(1206—-1792)’1n yaptig1 kabul edilir. Arabistan’da baslattig1 Vehhabilik hareketiyle o da
selefi Ibn Teymiyye gibi sifilige ve bidatlere savas act1. Selefinden farki ise tasavvufu
tiimden reddetmesi olmustur. Kur’an ve siinnete, selefe donmeyi ilke haline getirmis

ancak selefin kat1 bir takipg¢isi olmanin 6tesine de gec;ememistir.83

Yine Hint Alt-Kitasindan Imam Rabbani adiyla maruf Ahmed Faruk Sirhindi
(1034-1625), Sah Veliyullah Dihlevi (1176-1762); Muhammed Ali es-Senusi (1275—
1859)’nin Libya’da baslattig1 Senusiye hareketi de 18 ve 19.yiizyillarda goriilen 1slah

hareketleri arasinda kabul edilir.®*

Bu hareketlerin ortak 6zellikleri, yukarida belirtildigi {izere, islam toplumunun

kendi i¢inden ¢ikmis olmasinin yaninda toplumu igine diismiis oldugu siyasi, iktisadi ve

81
82
83
84

Sehmus Demir, a.g.e, s. 26-28.

Demir, a.g.e, ss. 27-28.

Demir, a.g.e, s. 29.

Demir, a.g.e, ss. 29-30. Hint altkitasinda meydana gelen tefsir faaliyetleri i¢in bkz., Abdiilhamit
Birisik, Hint Altkitas: Diisiince ve Tefsir Ekolleri, Insan Yayinlari, 2001, b.a.
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sosyal ¢okiintiiden kurtarma cabasi iginde olmalari, Islam’in 6ziine doniise vurgu

- ; . 1. 85
yapmalar1 ve ictihada 6nem vermeleridir.

19.yiizyilin sonu ve 20.yiizyilin baslarinda ilk bakista 6ncekilerin devami gibi
goriinen ancak ortaya ¢ikis sebepleri ve muhtevasi itibariyle farkliliklari bulunan yeni
bir hareket goriildii. Baglica temsilcileri Cemaleddin Afgani (1839-1897), Muhammed
Abduh (1845-1905) ve Seyyid Ahmed Han (1817-1898) olan bu harekete genel olarak
“klasik Islam modernizmi” denilmektedir.*® Bu akimn ortaya ¢ikmasmim temel nedeni
Bati baskisiin Islam diinyas1 iizerindeki etkilerinin goriilmeye baslamasidr.
Dolayisiyla Selefilik Islam diinyasinin kendi i¢ dinamiklerinden kaynaklanmis degildir.
Her ne kadar bu etkilere bir tepki olarak ortaya ¢ikmissa da zamanla tenkit ettiklerini
taklit etmekten kendini alamamistir. Bu da hareketin bagarisin1 etkileyen Onemli

etkenlerden biridir.?’

Islam modernistleri Islam diinyasinin ig¢inde bulundugu durumun sebebini
Miisliimanlarin gergek Islam’la aralarmna koyduklar1 mesafeye baglamaktadir. Onlara
gore asr-1 saadetten sonraki devirlerde Miisliimanlar dinin 6ziinden uzaklagsmislar ve
bunun yerine geleneklere, Batil inanglara, hurafelere din kisvesi giydirmeye
baslamislardir. Yani Islam yanlis anlasilmis ve yanlis yasanmustir. Islam diinyasinin
basma gelenlerin asil sebebi Islam degil mevcut Miisliimanlar ve onlarin yanhs din

anlayislaridir.*®

Ismail Kara modernistlerin bu tasvirini “tarih dis1 ve pek celimsiz” olarak

niteleyerek su sekilde elestirmistir:

“_Islam diinyasimn biitiin cografyalar: ve Miisliimanlarin nerede
ise tamamu ile Islam arasinda var oldugu i1srarla vurgulanan zithgin veya
ciddi uzakhgin, mantiki olarak Islami hayatla baglantisi kopuk, kurgusal
ve “ideal” bir ¢erceveye oturtacaginin bile farkina varilmanustir. Bir din

85
86

Sehmus Demir, a.g.e, s. 31.

Aslinda bu tabir de tartismalidir. Bkz. Demir, a.g.e. s. 31, 168 numarali dipnot. Erol Giingér bu
hareketlere “reformist hareketler” demeyi uygun bulmaktadir. Bkz. Erol Giingor, islamin Bugiinkii
Meseleleri, 15. Baski, Otiiken Yayinlari, Istanbul, 2006, s. 8. Ismail Kara’nin goriisii i¢in bkz.bu
calismada 81 numarali dipnot. Bu harekete “Yeni Selefilik” ismi de verilmistir. Bkz. Ramazan
Altintas, a.g.m, s. 70.

Demir, a.g.e,, ss. 31-32.

% Bkz. Ismail Kara, a.g.e, s. 199.
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diisiiniin ki aswlardwr miintesipleri arasinda onu “dogru” anlayabilen ¢ok
az sayida insan olmus ve Miisliimanlarin elinde, ¢evresinde tesekkiil eden
yasama tarzi ve hayati algilama bicimi Islamla baglart hayli kopuk/zayif
bir seyir takip etmig olsun! Bu mantigin varacag yer, ¢ok kisa bir dénem
istisna edilirse Islam in gercek yiiziiyle tarihte var olmams bir din oldugu
degil midir? Nasul olmus da XIX. ve XX. yiizythin Miisliiman aydinlar
seleflerinden farkl olarak Islami dogru anlama sansimi yakalamiglar!

Bu ve benzeri elestirilerin yaminda, “klasik modernizmin temsilcileri, Islam ™,
berrak yiiziiniin goriilmesine engel olan hurafelerden armmdirmak igin ugras sarf
ettiler”, diyenler oldugu gibi gelenekgi diisiincenin karsisinda yenilik¢i diisiinceye
methiyeler diizenler’' de bulunmaktadir. Bir yandan da islam modernizminin karsit:
olarak gelenekgiligi savunanlarm yaninda her ikisini de Islam’in diismani ilan eden

diisiinceler de vardir.”*

Klasik Islam modernistlerinin —en azindan hepsinin- tamamen Bati1 kopyasi
oldugu sdylenemese de Bati’dan biiyiik dl¢iide etkilenmediklerini sdylemek de miimkiin
degildir. S6z konusu akim, Bati karsisinda her alanda gerileyen islam diinyasinin
Bati’y1 yakalama, asma ve onun saldirilarina cevap verme saikiyle ortaya c¢ikmuistir.
Zikredilen akimin temsilcileri bunu yaparken zaman zaman tepkisel davranmis, bu

tepkilerini de farkli dozlarda ve sekillerde ortaya koymuslardir.”

Acaba modernist diisiince ileride Hiristiyanlig1 oldugu gibi Islamiyet’i de
Protestanlastirir nu? Zira Miisliimanlarin ilerlemeleri i¢in Islam’in protest bir
yorumunun yapilmasi gerektigini ifade eden goriisler de dile getirilmistir. Hatta
Tiirkiye’de 1928’de dini  “ulusal c¢ikarlara” uygun bir hale getirmek adma
Protestanlastirma girisimleri yapilir. O donemde i. H. Baltacioglu baskanhiginda
Darulfiinun Ilahiyat Fakiiltesi 6gretim iiyelerinden bir grup dinde reform paketi hazirlar.
Buna gore ibadet dili Tiirk¢e olmali, camilere siralar koyularak miizik aletleri esliginde

dini musiki icra edilmeliydi. Camilerde insanlara “din feylosoflar1” hitap etmeliydi

89
90

Ismail Kara, a.y.

Sehmus Demir, a.y.

! Bkz. R. ihsan Eliacik, islam’mn Yenilikgileri, C. I, Séylem Yayinlari, Istanbul 2001, ss. 8—11.
2 Bkz. Mehmet Durmus, a.g.m., b.a.

% Sehmus Demir, a.g.m, s. 220.
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vs...”* Biitiin bu etkilenmelere ragmen her iki hareketin ve her iki dinin de tarihi arka
planlar1 géz oniine alindiginda Islam’da Hiristiyanliga benzer bir Protestanlasmanin

olmayacag soylenebilir.”

Modernist diisiince her ne kadar Miisliimanlarin kimliginin yeniden olugmasinda
etkili olmus, laiklesmeyi dayatmis ve bunda biiyiik 6l¢iide basarili olmugsa da fertler
acisindan bakildiginda Islam hala yerini korumaktadir. Ancak devletler s6z konusu

oldugunda laik diisiincenin agir bastigini séylemek yanlis olmayacaktir.”®

Miisliiman diinya modernizm tecriibesiyle ciddi bir kriz yasamistir ve yasamaya
devam etmektedir. Bu yasanilanlarin bir kriz oldugunu kabul edenler bunu agmanin
yolunun kendi geleneklerimizi olusturmak oldugunu sdylemektedirler. Zira bizler
Modernizmle birlikte kendi gelenegimizi hayatimizin disina ittik ve yerini bagka bir
seyle de doldurmadik. Dertlerimizin devast bu boslugun doldurulmasindan

gecmektedir.”’

94
95
96

Bu goriislerin detaylari i¢in bkz. Ramazan Altintas, a.g.m, ss. 71-72.

Islam’1n neden Protestanlasmayacag ile ilgili detayli agiklamalar igin bkz. Altintas, a.g.m, ss. 79-83.
Ira M. Lapidus, a.g.e., ss. 413—414. Iran gibi birka¢ devlet bu hiikiimden istisna edilebilirse de genel
olarak bakildiginda ismi ne olursa olsun devlet s6z konusu oldugunda laik anlayisin agir bastig
sOylenebilir.

Gelenegin ne oldugu ve onemiyle ilgili kapsamli ve doyurucu bilgiler i¢in bkz. Tahsin Gorgiin,
“Islami Tefekkiir Gelenegi ve Onemi”, Bilimname VI, Kayseri 2004/3, ss. 87—115.
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BiRINCI BOLUM
MUHAMMED FERID VECDi’NiN YASADIGI
DONEM, HAYATI VE iLMi SAHSIYETI

I.  XX.ASIRDA iSLAM DUNYASI VE BATI

Miisliimanlarin Bati ile ilk temaslar1 Hz. Peygamber zamaninda Islam ordusunun
Mute savaginda (m. 629) Bizanslilarla karsilagmalarina kadar gotiiriiliir. Daha sonra dort
halife donemiyle Emevi ve Abbasi donemlerinde de mubhtelif sekillerde karsilagmalar
meydana gelmistir.”® Fakat higbirinin 18. yiizyildaki gibi sarsic1 ve yikici olmadig: iddia

edilmektedir.”

19 ve 20. yiizyilda Islam diinyasmin dini, siyasi, sosyal, diisiince tarihi gibi pek
cok agidan, bazi yerel farkliliklarla birlikte, benzerlik gosterdigi; bu benzerliklerin
sebebinin Oncelikle Bati medeniyetiyle karsilasma ve hemen her alanda bu
karsilagsmanin etkilerini hissetme oldugu sdylenmektedir. Her iki medeniyet 6nce askert,
akabinde siyasi ve kiiltlirel alanlarda karst karsiya gelmis beraberinde yasanan

catismalar son iki yiizyil sekillendirmistir.'®

Batili devletlerin isgaline maruz kalan Miisliiman {ilkeler, bir yandan bu
isgallerden kurtulmaya ¢alisirken bir yandan da ilk yenilgi sebeplerini aragtirmak
gayesiyle Bat1 kiiltiiriinii tanima faaliyetlerine baslamislardir. Bunun i¢in Batili {ilkelere
Ogrenciler gonderilmis, topluma yon veren disiiniirler bizzat kendileri bu {ilkelere
gitmis ve doniiglerinde bu iilkeleri tanitan kitaplar yaymlamiglar bir yandan da terciime
faaliyetleri baslamistir. Ancak etkilenme sadece bu yolla olmamis, Batili iilkeler de

somiirgelestirdikleri Islam iilkelerinde okullar acarak kendi kiiltiirlerini yayma yolunu

% Ali Bulag, a.g.e,s. 11 vd.

% Modernizmin Miisliman toplumlar iizerinde meydana getirdigi yikici etkiler i¢in bkz. Atasoy
Miiftiioglu, a.g.m. Miisliiman toplumlarin Batidan etkilenmelerinin baslangi¢ tarihi hakkinda farkli
goriisler vardir. Bu tarihin 16. Yiizyil oldugu da iddialar arasindadir. Bkz. Erol Giingér, a.g.e, s. 23.

' Harun Anay, a.g.m, ss. 14—15. Bat1 kiiltiiriiniin Miisliiman halklar iizerindeki etkilerinin bir 6zeti igin
bkz. H. A. R. Gibb, a.g.e, ss. 339-341.
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tutmuslardir.'”" Bunlarin yaninda Bati kiiltiiriiniin islam iilkelerinde yayilmasinda

oryantalizmin roliine de vurgu yapilmaktadir.'®

Yine Bati kiiltiiriiniin etkisiyle Islam diinyasinda cesitli fikir akimlar1 ortaya
cikmugtir. Milliyetgilik, komiinizm, liberalizm ve demokrasi pek ¢ok agidan tartigilmig
ve hemen her birinin savunucusu olmustur.'” S6z konusu akimlara bir sonraki boliimde

deginilecegi i¢in burada detay verilmeyecektir.

II. XX.ASIRDA MISIR’IN, SIYASI, SOSYAL, iKTiSADI VE iLMi DURUMU

A. MISIR’IN GENEL SIYASi DURUMU

Arap iilkeleri i¢inde tarihi, siyasi etkisi, siyasi konumu, niifus yapisi, egitim-
Ogretim kurumlari, disiiniirleri itibariyle en Onemli iilkenin Misir oldugu

sdylenmektedir.'*

Kokli bir medeniyete sahip olan Misir 1517°de Osmanli topraklarina katilmistir.
III. Selim, 1798 yilindaki Napolyon isgalini piiskiirtmek amaciyla Mehmet Ali Pasa’y1
Misir’a vali tayin etti. Bu tayin hem Misir i¢in hem de Arap diinyasi i¢in bir doniim
noktast oldu. Mehmet Ali Pasa sonralar1 bagimsiz hareket etmeye basladi. Misir
1882°de Ingiltere’nin isgaline ugrad. Ingiltere 1914°de Misir iizerinde hakimiyet kurdu.
Sa’d Zaglul liderligindeki Vefd Partisi {ilkenin her yaninda isgale karsit Misir
milliyetciligini gii¢lendirecek isyanlar tertipledi. Sonunda Ingiltere 28 Subat 1922°de
yayinladig1 bir bildirgeyle Misir’in bagimsizligini ilan etti. Misir Hidivi 1. Fuad bu
bildirgeyi kabul ederek kral (melik) unvani aldi. Misir 1952 yilina kadar Mehmet Ali
Pasa hanedani tarafindan yonetildi. 23 Temmuz 1952°de yapilan bir askeri darbeyle
yonetim Cemal Abdunnasir’a gecti. 1970—1981 aras1 Enver Sedat, 1981°den sonra da

Hiisnii Miibarek askeri idareleri yonetimi devralds.'®®

%" Harun Anay, “Cagdas Arap Diisiincesi Uzerine”, Divan Dergisi, C.1, 2001, ss. 27-30.

12" Anay, a.g.m, ss. 31-32.

' Harun Anay da makalesinde Ferid Vecdi’yi liberal ve demokrat olan diisiiniirler arasinda saymaktadr.
Bkz. Anay, a.g.m, ss. 43—44.

"% Anay, a.g.m, s. 5.

"% Anay, a.g.m, s. 6.

22



1. Misir’in Yonetim Bicimi

Misir, bagimsizhigini kazanmasinin ardindan sirasiyla monarsi, sosyalizm ve
cumhuriyet rejimleriyle idare edilmistir. Ancak Misir s6z konusu oldugunda bu
kavramlarin  hig¢birinin Bati’da kabul goéren anlamlart ifade etmedigi iddia

edilmektedir.'*® Séyle ki:

Misir, 1923 Lozan Antlagmasi ile Osmanli’dan ayrilmistir. Ancak bu konuda
fikri bile sorulmamistir. Antlasmay1 Misir adia imzalayan Ingilizler 1956 yila kadar
Misir’da kalmigtir. Dolayisiyla bu tarihe kadar Misir’in tam bagimsizligindan

bahsetmek miimkiin griinmemektedir.'®’

Misir krallikla yonetiliyordu. Toplumda ulusalci akimlar kendilerine yer
bulmaya calisirken Islamcilik diisiincesi de hizla gelisiyordu. Yabanci etkisinin
yonetimde etkili olmasi, 1947°de Israil Devleti’nin kurulusuna Misir ydnetiminin
seyirci kalmasi, ekonominin yabancilar lehine gelisip sadece Avrupali iscilerin calistigi
fabrikalar acilmasi dolayisiyla da halkin giderek fakirlesmesi gibi sebepler 1952 Hiir
Subaylar Hareketi’ne zemin hazirlamisti. Sonunda monarsi ¢okmiis yerine komiinist bir
idare gelmisti. Ancak o da halki daha iyi bir duruma getirmedi. Cemal Abdunnasir
yonetimindeki yeni idarenin en dnemli icraatlar arasinda Ingilizleri iilkeden kovmasi ve

Siiveys kanalin1 millilestirmesi sayilmaktadir.'®®

1953’de Kral Faruk’un tahttan uzaklastirilmasiyla Cumbhuriyet ilan edilmis,
1956’da Abdunnasir cumhurbaskani olmus ve “Nasir Sosyalizmi” olarak anilan bir

yonetim bicimiyle uzun yillar Misir’1 idare etmistir.'”

1% Gibb bu iddiay1 genellestirmis ve Dogu toplumlarinda Batidan alman kurumlarin Batidaki gibi
islemedigini ileri siirmistiir. Bkz. H. A. R Gibb, a.g.e, s. 342.

197 Recep Sentiirk, islam Diinyasinda Modernlesme ve Toplumbilim, iz Yaymlari, Istanbul, 1996, s.

202.

Sentiirk, a.g.e, s. 204.

199" Sentiirk, a.g.e,s. 205.
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2. Misir’daki Siyasi Akimlar

a. Milliyetcilik

Her ne kadar “millet” kavraminin tarihi son derece eski ise de bugiin kullanildig1
anlamiyla “milliyetcilik” son iki yiizyila ait bir kavram olarak kabul edilmektedir.
Modern toplum yapisina gegisin bir sonucu olarak kabul edilen milliyetgilik
modernitenin iirlinli olarak tarih sahnesine ¢ikmis ve muhtevasi cesitli etkenlere baglh

olarak degiserek de olsa giiniimiize kadar gelmistir.''’

Ozellikle Arap diinyasinda ilk ortaya ¢ikan akimlardan biri, milliyetgiliktir.
Bunun belli baghh sebepleri olarak, 19.yiizyildan itibaren Arap devletlerinin
Avrupalilarca isgal edilmesi, buna bagl olarak gelisen iliskiler sonucunda Avrupa’da
baslayan milliyet¢ilik akimlarindan etkilenme, Osmanli Devleti’'nde baslayan
milliyetcilik tartismalart ve Osmanli Devleti ile baz1 Arap devletleri arasinda ¢esitli
alanlarda ¢ikan sorunlar gosterilmektedir. Ozellikle 19.yiizyilin sonlarinda Arap
diinyasinda ¢esitli yonleriyle en ¢ok tartisilan konu, milliyetcilik olmustur. Bu sebeple o
dénem diisiiniirleri icinde milliyetciligi bir sekilde benimsemeyen yok gibidir.'"! Ferid
Vecdi de bunlardan biridir. O, Mustafa Kamil’den etkilenerek milliyet¢i bir sdylem
gelistirmis, milliyetcilerin yayin organi olan el-Liva gazetesinde yazilar yazmis ancak
Mustafa Kamil’in 6liimiinden sonra ¢esitli anlagsmazliklardan dolay1 onlarla iligkisini

kesmistir.

O donemde milliyet¢i sdylemlerin etkisiyle Arapg¢a konusan halklar arasinda
Arap kimligi bilinci gelismeye basladi. 1. Diinya Savasi’ndan sonra her ne kadar yeni
Arap devletleri olusturulmusgsa da bu devletlerdeki yabanci denetimine karsi direnis de
basladi. Bu da Arap Birligi hissini giiglendiren bir etken oldu. Milliyet¢ilik hareketleri,
Islam’1 bir kimlik olarak dislamiyordu ama {islubu oldukg¢a laikti. Ancak Islam’1

kullanmaktan da geri durmuyordu. Hatta Araplar’a inmis olmasindan yola ¢ikarak

"% Durmus Hocaoglu, “Milliyetcilik ve Modernist Teoriler:1”, Yeni Cag [Analiz], 10.02.2004. Yazar bu
makalesinde ve ayn1 gazetenin 13 ve 16 Subat 2004 tarihli makalelerinde konuyu incelemis ve
milliyetgiligin temellerine ve bugiinkii durumuna dair analizlerde bulunmustur.

"' Harun Anay, a.g.m, s. 34.
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Islam’in Araplar’in 6zel dini oldugunu ve Hz. Muhammed’in Arap milliyetciliginin

6nderi oldugunu iddia eden milliyet¢i yazarlar mevcuttu.''

Milliyetci diislince farkli sekillerde karsimiza ¢ikmaktadir. Irkei, kiiltiirel, dini
milliyetgilik, dil milliyetciligi gibi... Bunlardan bir kismi Islam’1 da dikkate alirken bir
kismi tamamen laik bir milliyetgiligi savunmaktadir. Milliyetcilik sOylemleri
cercevesinde Arap halklarinin bagimsizliklarini elde etmeleri ve bir araya gelmeleri
gerektigi ileri siirlilmiis ve bu goriisler Araplarin Osmanli Devleti’nden ayrilmalarina

sebep olmustur.'"”

Sekiiler milliyet¢iligi savunanlar tarafindan 6nemli olanin din degil dil, tarih,
cografya birligi oldugu iddia edilmistir. Bunlarin yaninda dindarlikla milliyet¢iligin
birbirine zit olmadigini, bir insanin hem dindar hem de milliyet¢i olabilecegini savunan
Mustafa Kamil gibi liderler de etkili olmustur. Islam birligini savunan Resid Riza ise

[slam’a ters oldugu gerekcesiyle milliyetcilige karsi ¢ikmaktadir.'"

Bu konuda yapilan faaliyetler neticesinde 1944°de Arap Birligi Teskilatt
kurulmustur. 1952°de Misir’da askeri bir darbeyle yoOnetimi ele geciren Cemal
Abdunnasir da atesli bir Arap milliyetcisiydi. Bu olayla Araplar arasinda milli suur canli

kalmugtir.'"

Arap birligi diisiincelerinin yaninda bolgesel milliyetcili§i savunan diisiiniirler
de vardi. Misir’da Taha Hiiseyin’in de i¢inde bulundugu bir kisim diisiiniir Misir

milliyetciligi fikrini savunmuslardir.' '

Misir’da 1879-1882 Urabi hareketi ve Mustafa Kamil’in Milliyet¢i partisiyle
baslayan milliyetciligin yayilmast ve gelismesinde gayr-1 Miislim azinligin biiytlik
cabalar1 olmustur. Genel niifusa oranlar1 %8 civarinda olan Kipti Hiristiyanlar,
Yahudiler, Ermeniler, Rumlar, Maruniler zimmilikten kurtulup kendilerine
Miisliimanlarla ayn1 haklara sahip olma hakki verecegi i¢in milliyetcilik akimini ortaya

atmis ve kurduklar gazete ve dergileriyle Misir milliyeteiligini desteklemislerdir. Bunu

"2 Harun Anay, a.g.m, s. 38.
"3 Anay, a.g.m, ss. 34-35.
" Anay, a.g.m, s. 37.

"' Anay, a.g.m, s. 39.

"% Anay, a.g.m, s. 37.
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saglayabilmek icin Misir lehgesini ve halk dilini fasih Arap¢adan ayirmaya calismislar,
bu anlayis1 yerlestirmek gayesiyle yerel lehgeyle tiyatro ve gazete caligmalari hatta
Latin harflerinin kabulii i¢in propaganda yapmis ancak bagarili olamamislardir. Miistear
adi Ebu Nazzara olan James Sonua adli Yahudi’nin Misir’da ilk Arap tiyatrosunu
kurmasi ve 1887°de halk Arapgasiyla yayin yapan bir gazete ¢ikarmasi bu ¢alismalara

ornek olarak gosterilebilir.'!”

b. Komiinizm

XX. asirda Misir’da Onemli etkileri olan hareketlerden biri de Arap
Sosyalizmidir. II. Diinya savasi sirasinda Suriye’de kurulan Sosyalist Arap Baas
Partisi’nin ardindan ikinci 6nemli Arap sosyalizmi hareketi Misir’da Cemal Abdunnasir
(1918-1970)’1n basini ¢ektigi hareketti. 1960’larin ortalarinda Arap sosyalizmi Araplar

arasinda en baskin ideoloji durumundaydi.

Misir’daki Nasircilik hareketinin temel ilkeleri “Araplarin somiirgeden kurtulusu
ve birligi ile toplumun koktenci sosyalist donligimii” idi. Nasir, kisa siirede Arap
diinyasinin en basarili emperyalizm karsit1 lideri ve Arap milliyetgiliginin en biiytlik
sOzciisii olmustu. Yani sosyalizm yukarida bahsettigimiz milliyetgilikten apayri bir
ideoloji olarak goriilmez. Arap sosyalizmini ayni zamanda Islami koklerinden de

tamamen ayr1 diisinmemek gerekmektedir.''®

Misir’in siyasi ve toplumsal hayatinda masonlugun son derece etkili oldugu
iddia edilmektedir. Buna gore masonluk, Misirli aydinlar ve yoneticiler arasinda
yaygindi. Sa’d Zaglul Pasa, Mustafa Kamil, Muhammed Abduh, Cemaleddin Afgani
gibi isimlerin disinda zengin toprak sahipleri, ¢esitli din ve milliyetlerden ileri gelen
isimler ve yonetimde s6z sahibi pek ¢ok kisinin de ¢esitli mason localarina kayith

oldugu séylenmektedir.'"

"7 Recep Sentiirk, a.g.e, ss. 200-201.

18 Bkz. Voll, a.g.e, ss. 287-292. Ayrica bkz. Erol Giingdr, a.g.e, ss. 118-122.

19 Kerim Wissa, “Bonaparte’dan Zaglul’a Misir’da Masonluk”, trc. Yusuf Hanif, inkisaf Dergisi, S. 3,
2008, www.inkisaf..net . Kaynakta Afgani’nin masonlugu amaglarin ulasmak i¢in kullandig1 iddia
edilmektedir. Belirtildigine gore Afgani kisa zamanda “Kevakibu’s-Sark™ isimli mason locasmin
lideri haline gelmis ancak yeri geldiginde de elestirmekten ¢ekinmemistir.
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Goriildiigii gibi Misir siyasi hayatinda Islami sdylemler merkezi bir
konumdayd, denilebilir. Ingiliz isgaliyle entelektiieller arasinda baslayan Islam
modernizmi ¢abalar1 zamanla laik milliyet¢ilige donligmiistiir. Ancak bu durum
toplumda beklenen destegi gdrmedi ve istenen laiklesme saglanamadi. Ihvan-i
Miislimin gibi muhalif hareketler ¢ikarak siyasi hayatta etkin roller aldilar. 1952
darbesinin ardindan is basina gelen komiinist yonetim bu hareketleri yasadisi ilan ettiyse
de Islami kimligi kendi iizerinden de atamadi. Ser’i hukuk korunmakla birlikte din,
devletin kontroliine alindi. Bu, bir tiir Islam’1 ve devleti kaynastirma gabastydi, kismen
de basarili oldu. Zaman i¢inde tekrar giindeme gelen laiklesme ¢abalar1 halkin tepkisini

cekti.'?”

c. Islamcilik

Islamcilik akimi Osmanli’nin son dénemlerinde ortaya ¢ikmistir. Kisaca ifade
etmek gerekirse bu akim bir yandan modernlik agisindan Islam’i yorumlamis diger

yandan da Islam kiiltiir ve kavramlarin1 kullanarak modernlesmeyi yorumlamistir.

Elbette islamcilik sadece Osmanli’da ortaya ¢ikmis bir akim degildir. Islamcilik
Osmanli disinda Hindistan, Afganistan, iran ve Misir’da da farkli bir gelisim seyri
gdstermistir. Osmanli Islamcihiginda Miisliimanlarin kurtulus regetesi Islam’a, bir
zamanlar bizi basaridan basariya kosturan Islam kiiltiiriine dénmekti. Son derece hayali
olan “Ittihad-1 Islam” fikri savunuluyordu. Oysa ayn1 zamanda Arap milliyetgiliginin de
onderi olan Afgani’nin baslattig1 diger tiir Islamcilikta degisim ¢ok daha koklii bir
sekilde kendini hissettirmistir. Onlarin ideali “saf ve gercek Islam’a doniis” idi. Bu
diisiincede biitlin bir gelenek yok sayilmakta ve Kur'an’a doniis gerekli goriilmektedir.
Zira “saf Islam” oradadir. Ancak Bat1 karsisindaki savunma psikolojisi “saf Islam”dan

bahseden Afgani’ye su climleleri sdyletebilmistir:

“Islam dininin bilimsel ilerlemenin éniinde engel oldugu dogru
olsa bile, bir giin bu engelin ortadan kalkmayacagint kim séyleyebilir?
Islam dini bu konuda diger dinlerden nasil ayrilabilir? Her din kendine

gore miisamahasizdwr. Hiristiyanlik, yani onun emirlerini ve ogretisini

120 Ira M. Lapidus, a.g.e, ss. 401-402.
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izleyen ve ona gore sekillenen topluluk, soziinii ettigim ilk donemde
boylece hiir ve bagimsiz olarak ortaya ¢ikti. Gelisme ve bilim yolunda da
hizli bir sekilde ilerlemektedir. Oysa Islam toplumu heniiz kendisini dinin
vesayetinden kurtaramamistir. Ancak, Hiristivanhgin diinyada Islam’dan
yiizyillarca once ortaya ¢iktigi diisiiniiliirse, Islam toplumunun da bir giin
baglarmm koparmayr basaracagina ve Bati toplumunun izinden giderek
uygarlik yolunda kararli bir sekilde yiiriiyecegine olan timidimi

. r . . . . 11121
muhafaza ediyorum... Haywr, Islam bir timitten mahrum edilemez.

B. MISIR’IN SOSYAL, IKTISADI VE ILMi DURUMU

19 ve 20. yy’da Misir’m sekillenmesinde en onemli etken, diger Islam
tilkelerinde oldugu gibi, Bati kiiltliriidiir. Bunun i¢in de bu kiiltiiriin {ilkeye girisi ve

etkileri tizerinde durmadan dénemin sosyal yapisinin kavranmasi miimkiin degildir.

Napolyon 1798’de Misir’a girdiginde bir bildiri dagitmisti. Bildiri soyle
basliyordu: “Bismillahirrahmanirrahim (Rahman ve Rahim Allah’in Adiyla baslarim)
La ilahe illallah (Allah’tan baska ilah yoktur) Allah’in oglu yoktur, miilkiinde hi¢bir

ortagi yoktur. Hiirriyet ve esitlik iizerine kurulmus Fransa tarafindan...”'*

Bu olay iki toplumun karsilasmasinin baslangici olmustur. Bu karsilasmadan
Misir’in payina diisen sonu¢ yenilgi ve hayal kirikligir oldu. Pesinden de kendilerini

yenenlere her alanda tabi olus geldi.'”

Bat1 kiiltiirtiniin Misir’a su yollarla girdigi sdylenir:

1. Misir’da gesitli ilmi alanlarda ¢alisan Batili uzmanlar

2. Bati’ya gonderilen talebeler

3. Misir’da terclime edilip yayimnlanan Batili yazarlarin eserleri

4. Batili tarzda ya da Batililar tarafindan kurulmus okul ve

e 124
enstitiler.

12 Mehmet Pagaci, Cagdas Donemde Kur'an’a ve Tefsire Ne Oldu?, Klasik Yayinlari, Istanbul, 2008,
ss. 26-27’den naklen.

122 Recep Sentiirk, a.g.e., s. 207.

12 Sentiirk, a.g.e, ss. 207-208.
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Misirhilar yenilgi nedenlerini arastirdiklarinda baglica iki sonuca ulastilar; bir
grup sebebin Islam’m aslindan uzaklasilmas: oldugunu sdylerken bir baska grup
Batidaki gelismelerin zamaninda takip edilememesi oldugu iddiasin1 ortaya atmistir. Bu
iddianin sahiplerine “Arap wuyanis¢ilar:” denmistir. Toplum yapisinda meydana
getirdigi derin etkileri inceleyen bazi sosyologlara gére Napolyon’un Misir’1 isgali
iilkeyi en cok kiiltiirel alanda etkilemistir. Zira bu olay Misirlilarin ilmi ve teknolojik

acidan ne kadar geri kaldiklarmi gérmelerine sebep olmustur.'*

Bu arada iilkeye girmeye baslayan yeni kiiltiir ve yerli kiiltiir arasinda da
catigmalar bagslamisti. Bati kiiltiirline tepki veren grubun basinda Ezher ulemasi
gelmekteydi. Ancak onlar da kendi aralarinda farkli diislintiyorlardi. Bir kismi Bati
kiiltiirtinii tamamen reddetmekteyken bir kismi1 da oradan “iyi” olan yonlerin alinmasi
gerektigini ifade etmekteydi. Bunlarin basinda da Mehmet Ali Pasa’nin Fransa’ya
tasimada ciddi gayretler sarf eden Rifaa Tahtavi gelmektedir. Fransiz devrimini ilk defa

Arapga olarak tanitan da o’dur.'*°

Boylece egitimden siyasete kadar toplumun her kesiminde bir béliinme meydana
gelmisti. Bu siirecte toplumsal sorunlara ¢oziim iireten iki temel egilim agir basti;
Islamcilik ve Baticilik. Islamcilik Batili degerlerle Islami degerleri uzlastirmaya
calisirken Baticilik toplumsal biitiin  sorunlarin  ¢ozlimiiniin  Batida oldugu

iddiasindayds.'*’

Napolyon’un isgaline karsi durmak tizere Mehmet Ali Pasa’nin gonderilisi trajik

olarak Misir’in bagimsizlagmasinin ve Batililagsmasinin baslangici olmustur.'?

Doéneminde pek ¢ok yenilik yapan M. Ali Paga’nin icraatlarinin iki temel 6zelligi

oldugu soylenir:

1- Yenilikler, genis siyasi amagclarin gerceklestirilmesine yonelikti.

124 Sentiirk, a.g.e,s. 210.

125 Recep Sentiirk, a.g.e, s. 206.

126 Tahtavi’yle ilgili daha detayl: bilgi i¢in bkz. Sentiirk, a.g.e, ss. 211-212.
127 Sentiirk, a.g.e, ss. 213-214.

128 Sentiirk, a.g.e, s. 198.
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2- Yenilikler, Osmanli’da da oldugu gibi, 6ncelikle askeri amagliydi.
Ornegin, yeni olusturulan egitim sistemiyle subay ve kurulan silah fabrikalarmda
gbrev yapan eleman yetistirmek, dokuma ve dikim evleriyle ordunun giyecek

ithtiyacini karsilamak amaclanmst.'?

Modernlesme yapis1 gere§i asamali, catismali ve yavas isleyen bir siirectir.
Misir’da da durum daha farkli olmamistir. Bu siire¢ halki ciddi manada sikintiya
sokmustu. Ocak 1830 tarihli hiikiimet kararnamesi ile halk kdylerinden ¢ikmak i¢in bile
kimlik bilgileri ve izne mecbur tutulmustu. Siirekli muhafizlarin denetiminde
tutulacaklar, koyliiler iiriinlerini devlet ambarlarina teslim edecekti. Adeta kislada gibi
yasayan insanlar evlerini birakip kagmaya baslamislardi. Halk, zorla askere alintyor,
yeni uygulamalar1 kabul etmeleri i¢in siddete maruz kaliyordu. Egitim kurumlarinin

yaninda sehrin sokaklar1, evlerin bigimleri, yapilari mimarileri bile degistiriliyordu..."*

Muisir, halki Miisliiman olan iilkeler arasinda modernlesme siirecine en erken

giren iilkedir, denilebilir.

Misir ve Tiirkiye’de modernlesme siireci benzer birtakim 6zelliklere sahiptir.'*!
Bu da olduk¢a dogaldir. Zira Misir, modernlesme tecriibesine basladigi zaman heniiz
Osmanl1 Devleti’nin bir vilayeti durumundaydi. Dolayistyla istanbul’da meydana gelen

her gelisme Misir’da da yanki bulmaktaydi.

1872 yilinda donemin Hidivi olan Ismail Pasa’ya Avrupa devletleriyle borg
anlasmas1 yapma yetkisi verildi. Borglanma yoluyla Kahire ve iskenderiye gibi biiyiik
sehirlerde diizenlemeler yapildi. Sudan ve Afrika iclerine dogru fetih girisimleri oldu.
Yapilan harcamalar1 karsilamak amaciyla vergilerin artirilmasi ve benzeri yollara
gidildi. Ancak giderek artan borglar 6denemeyince Misir maliyesi iflas etti ve Diiyun-1
Umumiyye Sandigi kuruldu. Bu durum Batili miidahalesine zemin hazirladi. Zamanla

tilkenin i¢ islerine karigilmaya baglandi. Nihayetinde Mart 1885°te yapilan Londra

12 Recep Sentiirk, a.g.e, ss. 198—199.

1% Mitchell’in kitabmin tamami bu siiregte Misir’in nasil degistigini, nasil somiiriildiigiinii, her alanda
toplumda ve soysala hayatta yasanan degisimleri anlatmaktadir. Bkz. Timothy Mitchell, Misir’in
Sémiirgelestirilmesi, trc. Zeynep Altok, iletisim Yaynlari, Istanbul, 2001.

B! Nazife Sisman, a.g.e, s.147.
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antlagsmasiyla verilen karara gore Misir borglarini iki yil icinde ddeyemezse milletler

: . , < 132
arasi bir komisyonun goérev almasi karara baglandi.

1914-1918 yillar1 arasinda Misir’da savas hukuku gecerliydi. Buna bagl olarak

da halk ekonomik agidan son derece zor durumdayds.'>

Neredeyse tiim Islam diinyas: Bati’nin somiirgesi altina girince Miisliimanlar
oncelikle ordularin1 Batili tarzda diizenleme, Bati’nin iistiinliiglinii kabullenerek onlar1
listin yapan bilimleri 6grenme c¢abasina girdiler. Bilimlerin aktarilmasi iki yolla
gergeklesti. Bazen Avrupa iilkelerine heyetler gonderildi; bazen de Batili 6gretmenler
getirtildi. Bu, oncelikle askeri alanda yapilacak diizenlemelerle ilgili olarak getirtilen
uzmanlarla basladi. Misir da benzer bir siirecten gegti. Misir’da modernlesmenin
baslaticis1 olarak bilinen Mehmet Ali Pasa, Avrupa’dan subay, miihendis ve doktorlar

getirtti ve oraya cesitli heyetler génderdi.'*

Bunlarla yetinmeyen Mehmet Ali Pasa yeni yagam tarzin1 benimsetmek i¢in pek
¢ok yenilige imza att1 ve bunlar1 halka zorla da olsa uygulatti. Ornegin, Batili tarzda
okullar agtirdi. Ancak halkin bu okullara ¢ocuklarini gondermek istememesi {lizerine
cocuklar ailelerinden zorla alinip yatili okullara yerlestirildi ve uzun siire gevreleriyle

iliskileri kesildi. Bu okullara alman 6grencilerin biitiin ihtiyaclari karsilanmaktaydi.'>

Misir’da modern anlamda ilk yiiksekokul 1826 yilinda Mehmet Ali Pasa
tarafindan kurulan Tip Okulu ( Medresetii’t-Tibbiyye)’dir. XX. Yiizyilin baslarindan
itibaren de pek cok okul faaliyete gegirilmistir. 1920°de &gretim dili ingilizce olan
Kahire Amerikan Universitesi (el-Cami’atu’l- Emirikiyye), 1924’de Iskenderiye
Universitesi (Cami’atu’l-Iskenderiyye), 1950 yilinda Ayn Sems Universitesi (Cami’atu
Ayn Sems) ve 1957 yilinda Asyut Universitesi (Cami’atu Asyut) kurulmustur. Ancak
Misir'm en eski ve en etkili iiniversitesi Ezher Universitesi’dir. Bu iiniversite
Fatimiler’den beri (m.975) faaliyetini siirdirmektedir. Asirlarca klasik egitim verdikten
sonra 1924°de hiikiimet okullariyla denkligi kabul edilmistir. Zamanla farkl fakilteleri

de biinyesine dahil etmistir. Ilahiyat Fakiiltesi Islam diisiincesi, Bat1 felsefesi ve dinler

132 Hilal Gorglin, “Misir”, DiA, - XXXIX (devam ediyor), C. XXIX, Ankara, 2004, s. 570.
'3 Hilal Gorgiin, a.g.m, C. XXIX, s. 570.

1% Muhammed Hiiseyin, a.g.e, s. 15.

1% Gorgiin, a.g.m, s. 581.
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tarihi derslerine yer veren ve bu alanlarda akademik c¢alismalar yaptiran tek

fakiiltedir.'®

Misir’da modern anlamda kurulan ilk iiniversite Kahire Universitesidir. Ilk
olarak 1908 yilinda Misir Universitesi adiyla kurulan iiniversite I. Fuad zamaninda 1.
Fuad Universitesi (Cami’atu Fuad el-Evvel), I. Faruk zamaninda ise 1. Faruk
Universitesi (Cami’atu Faruk el-Evvel), 1952 devriminden sonra ise Kahire Universitesi
adlarin1 almistir. Edebiyat Fakiiltesi ve ona bagli olarak kurulan Felsefe bolimii ilk
kurulan boliimlerdendir. Bu boliime 6nceleri Sorbonne’dan hocalar ve miistesrikler ders
vermisse de zamanla kendi hocalarini yetistirmistir. 1871°de yiiksek okul olarak kurulan
Daru’l-ulum 1945°de fakiilteye cevrilmis bir yil sonra da Kahire Universitesine
baglanmistir. Burada Abdiilaziz Cavis, Hasan el-Benna, Seyyid Kutub, Ebu’l-Ala el-
Afifi gibi pek ¢ok etkili kisi mezun olmus bir kismi burada hoca olarak da kalmustir.'*’

Matbaa Misir’a Napoleon’un isgaliyle girmistir. Dolayisiyla da Arap iilkeleri
arasinda matbaanin en erken girdigi llkelerin basina Misir gelmektedir. Matbaanin
Misir’a gelisi Misir’in geri kalmighiginin kirilmas: olarak kabul edilmektedir. Ancak
bazi bilim adamlarinin matbaaya kars1 ¢iktig1 goriilmektedir. Bunun sebebi matbaanin
oraya getirilis amaciyla baglantihidir. Fransizlar Misir’da kendi fikirlerini kolaylikla
yayabilmek i¢in matbaayr kullanmiglardir. Dolayisiyla da matbaanin aslinda isgali
mesrulagtirma araci olarak kullanildig: iddia edilebilir. Burada ilk basilan kitaplarin
askeri amacl kitaplar olmas1 ve bunun disindaki kitaplarin basiminin yasaklanmasi bu
iddiay1 giiclendirmektedir. 1861°de resmen kapatilan matbaa Ismail y&netiminde

yeniden actlmistir.'®

Matbaanin iilkede kullanilmasina bagl olarak gazete ve dergi yayinciliginda da
Suriye ve Liibnan’la birlikte ilk sirada Misir gelmektedir. Afgani ve Abduh’un 1884
yilinda Paris’te yayimladigi el-Urvetii’l-Vuska adli dergiyi saymazsak bugiine kadar
yayinlanan bazi dergiler sdyle siralanabilir: Ferid Vecdi’nin 1899’da kurdugu el-Hayat;
Faris Nimr ve Yakub Sarruf (v. 1927)’un editorliigiinii yaptig1 1952°de kapatilincaya

kadar Misir’da yaymnim siirdiiren ve O6zellikle Bati diislincesiyle ilgili makaleleriyle

"% Harun Anay, a.g.m, ss. 9—10.
"7 Harun Anay, a.g.m, s. 10.
¥ Timothy Mitchell, a.g.e, ss. 233-234.
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bliyiik etkiler birakan Mecelletii’l-Muktataf; 1892’de Corci Zeydan (v. 1914)’in
Kahire’de kurdugu Mecelletii’l-Hilal; yine Kahire’de 1898’de Ibrahim Yazici'nin

nesrettigi Mecelletii’l-Diva gibi.139

1928 senesinde Misir’da Ismail Mazhar tarafindan kurulan “Mecelletul-Usur”
adli dergide ilhad hareketlerinin acgik¢a savunuldugu goriilmektedir. Misir’da
Miisliimanlar1 ilhada ilk davet eden yazi, Mahmud Azmi’nin “el-Ehram” gazetesinde
yazdig1 “Din Yiikselme ve Ilerlemeye Mani Olan Bir Bagdir, Onu Terk edin” isimli
makalesidir. S6z konusu dergi ilhadi fikirlerin yayildig1 bir odak haline gelmistir.
Hiiseyin Mahmud, Omer Inayet ve Kamil Geylani gibi yazarlar bu dergide fikirlerini

140
savunmuslardir.

Misir’da kurulan etkin gazetelerden birkaci ise sOyle siralanabilir: 1875 yilinda
Kahire’de baglatilan ve bugiine kadar yayimini siirdiiren Selim ve Bisare Takla
kardesler tarafindan kurulan el-Ehram; 1889—1915 yillar1 arasinda yayimlanan Yusuf
Ali (1913)’nin kurdugu M. Abduh, R. Riza, Mustafa Liitfi Menfelati, M. Ferid Vecdi
gibi diisiiniirlerin de yazdig1 el-Miieyyed; Liibnan asilli Faris Nimr ve Yakub Sarruf’un
1889—-1962 yillar1 arasinda Kahire’de yayinlan el-Mukattam ve Ferid Vecdi’nin 1907°de

kurdugu ed-Diistur bunlardandir.

Ismi anilan bu dergi ve gazetelerden sonra da Misir’da yaym hayati canli bir
sekilde devam etmis tniversiteler, arastirma kurumlari, 6zel kurumlar, sahislar ¢ok
sayida makaleler yayin hayatina girmistir. Bu dergi ve gazetelerde sadece Siinni
Miisliiman disiintirler degil Hiristiyan ve Yahudilerin yaninda $i’i, Zeydi, Diirzi vb.
farkli bakis acgilarina sahip pek ¢ok diisliniiriin de yazdig1 g6z ontline alindiginda son

derece zengin bir diisiince hayatinin varligindan bahsetmek miimkiin olmaktadir.'*'

Misir, Bati Kkiiltlirinlin - Miisliman iilkelere yayilmasinda oncii bir rol
tistlenmistir. Misirhi entelektiieller Batidan gelen fikirleri biiyiik bir sevkle aynen kabul
etmekte bir mahzur gérmemislerdir. Bu durum onlarin islam’a bakislarindan hayat:

algilayislarina kadar her alan1 derinden etkilemistir. Bunda oryantalizmin etkisi inkar

"% Harun Anay, a.g.m, s. 14.
140 fsmail Cerrahoglu, Tefsir Tarihi, C. 11, Fecr Yayinlari, Ankara, 1996, s. 315.
I Anay, a.g.m, ss. 14-15.
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edilemez. Islam diinyasinin Bat1 karsisindaki biiyiik yenilgisi onu her agidan Bat’nin
etkisine agik hale getirmisti. Oryantalizm Bati yayilmaciliina akademik destek
saglamaktaydi. Oryantalistler islam ve Miisliimanlar hakkinda yeni bakis agilari
olusturarak bunu tiim diinyaya ve Miisliimanlara dayatmaya baglamiglardi. Gerektiginde
isgalci giicleri bile gercek Miisliimanlar ve Islam’in ger¢ek savunuculari olarak takdim
etmekte idiler. Bu saldirilar karsisinda her ne kadar Miisliiman diisiiniirler savunmaya
gecmislerse de oryantalizmin etkilerinden kendilerini kurtarabildiklerini sdylemek

miimkiin gériinmemektedir.'**

Ulkelerin kiiltiirlerini siyasetlerinden bagimsiz diisiinmek neredeyse imkansizdir.
Misir’da da benzer bir durumdan séz etmek yanlis olmayacaktir. Zira donemin ileri
gelen disiiniirlerine, Ozellikle de {iniversite c¢evresine baktigimizda modernist
diistincenin etkilerini yakindan gorebiliriz. Kendi kiiltlirlerinin birikimlerinden sikayet
edenlerin Batidan gelen pozitivist fikirleri biliyiik bir hevesle karsilamalar1 son derece
diisiindiiriicidiir. Bunun en carpict 6rnegi Taha Hiiseyin’dir. Taha Hiiseyin’in 1926
yilinda yaymlanan “Cahiliye Siiri” isimli meshur ¢alismasindan bir yil énce Ingiliz bir
sarkiyat¢1 olan Margoliought’un “Cahiliye Donemi Siiri” konusunda bir hipotez ortaya

atmasi rastlanti olmasa gerektir.'*

XX. asirda Misir fikir hayatina yon veren iki 6nemli isim vardir: M. Abduh ve
C. Afgani. Haklarinda ne sdylenirse sdylensin bu yiizyilin baginda 6nde gelen aydinlarin
cogu bu ikisinin dgrencisidir. Giriste Islam modernizmine hakim iki renk oldugundan
bahsetmistik. Biri milliyetciligin hakim oldugu laik egilim. Burada Islam tamamen
reddedilmiyorsa da siyasetten ayrilmaktadir. Digeri ise din ve siyaset ayriminmi kabul
etmeyen Islamcilik.'** Birbirleriyle siki bir etkilesim iginde olan her iki egilim de
Afgani ve Abduh tarafindan baslatilmistir. Abduh’un siki takipgisi ve talebesi olan
Suriye’li Resit Riza (1865-1935) Selefiye ekoliiniin kurucusu olmustur. Bu diisiince,

12 Genis bir oryantalizm degerlendirmesi ve bunun Miisliimanlar tizerindeki etkileri igin bkz. Mehmet
Pagaci, a.g.e, ss. 19-43.

43 Malik bin Nebi, Kur’an Fenomeni, trc. Yusuf Kaplan, Kiilliyat Yaynlari, Istanbul, 2008, ss. 9—12.
Ferit Vecdi, Hiiseyin’in bu kitabina 1926 yilinda yayinlanan “Nakdu Kitabi’s-Si°ri’1-Cahili”, isimli bir
reddiye kaleme almustir.

" Her iki akimla ilgili detayl: bilgi i¢in bkz. bu tezde ss. 24-28.
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Islam anlayisin1 selefin inanc1 temeline oturtmanin énemine vurgu yaptig1 icin bu ismi

almustir.

Misir, oldukga renkli ve hareketli bir diisiince ortamina sahipti. Modernizm,
milliyetcilik, liberal laiklik, radikal laiklik... gibi pek c¢ok diisiincenin Misir’da
gelistigini  sdylemek mimkiindiir. Bu disiincelerin ortaya ¢ikmasinda, yukarida
bahsettigimiz gibi, Abduh’un roliinden bahsedilebilecegi gibi Bat1 diisiincesinin baskin

etkisinden bahsetmek de miimkiindiir.

Misir’da fikir hayatinin canlanmasina etki eden faktorlerden biri de 20.ytizyilin
baslarinda siyasi partilerin kurulusu ve pek ¢ok aydinin bu partiler etrafinda toplanmasi
olmustur. Mustafa Kamil Paga, liderligini yaptig1 el-Hizbiil-Vatani hareketini 1907°de
aym adla partilestirdi. O ve takipgileri hareketin yayin orgam el-Liva gazetesinde Islam
birligi prensibiyle Osmanli’ya bagli Misir vatanseverligi fikrini yayginlastirmaktaydi.
Ahmed Liitfi es-Seyyid’in liderligini yaptig1 Hizbu’l-Umme ve yayin orgam el-Ceride
ise Avrupa medeniyetini ve degerlerini savunmaktaydi. Bir yandan daha sonra
Arapciliga dayali sosyalizme doniisecek olan Marksist-sosyalist diigiinceler ortaya
¢ikmugtir. Dini hayatin gelisiminde ise daha ¢ok 1920’li yillarin ortalarinda Tiirkiye’den

Misir’a giden alimlerin etkisi vardir.'®

XIX. ylizyilin ortalarindan XX. Yiizyilin ilk c¢eyregine kadar Arap ve Tiirk

diisiiniirlerin  birbirlerini etkiledikleri, birbirlerinin yazilarin1 takip ettikleri, ayni

konulari okuduklari bilinmektedir. Misir basimina baktigimizda bunu gorebiliriz.'*

III. MUHAMMED FERID VECDI’NIN HAYATI

A. DOGUMU, COCUKLUGU, GENCLIGI VE YAYIN HAYATI

M. Ferid Vecdi, 19. yiizyilin son ¢eyreginde diinyaya geldi. Dogum tarihi tam
olarak bilinmemekle birlikte 1878 veya 1875 tarihleri genel kabul géren tarihlerdir."’

' Hilal Gorgiin, a.g.m, s.578.
146 Harun Anay, a.g.m, s. 3.
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Iskenderiyye’de dogmustur ve aslen Tiirk kokenli bir ailenin ogludur. Babasmin
ad1 Mustafa Vecdi, dedesinin ad1 Ali Resad’dlr.148 Haciri’den, Ahmed isminde hukuk

fakiiltesinde okuyan bir kardesinin oldugunu 6grenmekteyiz.'*’

Yasaminin ilk yillarin1 dogdugu yerde gecirmistir. 1882 yilinin mayis ayinda
Ingiliz-Frans1iz donanmasinin Iskenderiye limanmna demirlemesiyle baslayan olaylar
Iskenderiye sehrinden bir goc dalgasmin yayillmasina sebep olmustu. Bu olay ve
Ingilizlerin Misir’1 isgali onun hayatinda énemli izler birakmistir.'’

Babasinin isi sebebiyle yaklasik 14 yaslarindayken 1892’de Kahire’ye 1894°de

151

Dimyat’a, 1899’da da Siiveys’e tasinirlar. ° Burada 6 yil kadar kalan Vecdi son olarak

1905 yilinda Kahire’ye tasinir ve orada kalir.'>

1899 yilinda Siiveys’e tasinan Ferid Vecdi, ilk is olarak 6zel bir dergi ¢ikarmaya
karar verdi. Bu diigiincesinin temellerini muhtemelen Resid Riza ile Dimyat’ta tanistigi

sirada atmigt.'?

Doénemin edebi ¢alismalarinin merkezi olan Kahire’den uzak olus, yeterli maddi
imkanlara sahip olmama gibi zorluklara aldirmayan Ferid Vecdi, 1899 yilinin Agustos
ayinda “el-Hayat” dergisinin ilk sayisin1 Resid Riza’nin da yardimlariyla ¢ikardi. Dergi,

Menar dergisinin matbaasinda basiliyordu.'**

Dergiyi ¢ikarma amacini ilk sayisinda “el-Hayat’in Amac1” adli yaziyla
aciklamistir. Yazisinda donemindeki sosyal gelismelerden, Dogu - Bat1 etkilesiminden,
Dogu halklarinin Bati taklit¢iliginden ve bu taklitciligin inang alaninda yol agtigi

zafiyetlerden bahsettikten sonra amacini soyle ifade eder:

"7 Dogum tarihiyle ilgili tartismalarin detaylari i¢in bkz. Muhammed Taha el-Haciri, M. Ferid Vecdi,
Kabhire, 1970, ss. 16—19. Bunun yaninda talebesi Miithendis Muhammed Tevfik Ahmed, 6zel bir
sohbette dogum tarihinin 1869 oldugunu kendisinden isittigini sdylemektedir. Bkz. Enver el-el-Ciindi,
Muhammed Ferid Vecdi, el-Hey'etii'l-Misriyyetii'l-Amme 1i’1-Kitab, Kahire 1974, s. 84’deki dipnot.
Kehhale dogum tarihini 1875, Zirikli de 1878 olarak vermistir. Bkz. Omer Riza Kehhale, Mu’cemu’l-
Miiellifin, Liibnan, ts., s. 126; Hayreddin Zirikli, el-A'lam: kamusu teracimi li-esheri'r-rical ve'n-
nisa, Beyrut, 1997, ss. 220-221.

Muhammed Taha Haciri,. a.g.e, s. 24.

Haciri, a.g.e, s. 97.

Haciri, a.g.e, s. 20.

Haciri, a.g.e, ss. 24-26.

Haciri, a.g.e, s. 49.

Haciri, a.g.e, ss. 49-50.

Haciri, a.g.e, ss. 50-51.
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“llk amacimiz Islam’in medeniyetin ruhu oldugunu en kuvvetli
delillerde aciklamak ve zihinlerde bir siiphe biwrakmamaktir. Ayrica
Islam’in égretilerini hissi felsefenin delilleri ile te’yit etmektir. Ikincisi
din ile ilgili Allah’in varligimin ispati, ruh ve ahiret gibi konularda akla
gelen sorulara ikna edici delillerle cevap vermektir. Bu konularda ¢agin

alimlerinin  goriiglerine dayanacagiz. Bdylece inancin temellerini

zihinlere ¢agdas iisluplarla naksedecegiz... "™

Gortilecegi lizere el-Hayat, 6zel amaglart olan, 6zel konulara gore hazirlanmis,
doneminin dergilerinden farkli 6zellikler gosteren bir dergidir. Dergideki okuyucu

késesinde derginin amaglar1 dogrultusunda gelen sorular cevaplaniyordu.'

Ferid Vecdi, derginin ilk sayisindan itibaren kendine 6zel bolimde birgok
konuda yazilar yazdi. ikinci sayida “Oliimsiiz Islam Mucizeleri” baslikli bir boliim
acildi ve altinci sayiya kadar devam etti. Ayrica “Vasfu’l-Hal bi-Lisani’l-Hayal” ismiyle
acilan boliimde hayali hikdyelerle iman esaslarinin kuvvetlendirilmesi amaglanmisti.
Makamat tiirii hikayelerin bulundugu bu bdliimiin adi altinc1 sayida “Hakaiku fi’l-

Hayalat”, daha sonra da “Vecdiyyat” olarak degistirildi."”’

Uciincii sayida agilan “es-Subhatu’l-Asriyyeti ale’l-Edyan ve Nefyuha ani’l-
Islam” adli béliim bir y1l boyunca devam etti. Ugiincii y1l tekrar yayinlanmaya basladh.
Biitiin bu boliimler kendi donemindeki dergiler icinde bir ilkti. Vecdi’nin dergide
baskasina tayin ettigi tek bolim Doktor Mahmud Serki’nin “Saghigin Korunmasi”
baslikli béliim idi. Vecdi bdyle bir boliimiin Islami bir dergide bulunmasinm amacini

Islam’in amaciyla baglant: kurarak aciklar. Zira Islam’in amac1 insanin iki diinyada da

'35 M. Taha Héciri, a.g.e, s. 52-53. Bu ifadeler, Ferid Vecdi’nin de ¢agmm diisiiniirlerinden pek ¢ogu
gibi Batili zihniyete karsi dururken Bati’nin zihin yapisini kullandigmi gostermektedir. Zira o,
“Islam’in égretilerini hissi felsefenin delilleri ile te’yit etmek”ten bahsetmektedir. Ingilizce’de
“sensualizm” olarak ifade edilen hissi felsefe, Tirkce’ye “duyumculuk” olarak terciime edilmektedir.
Sensualizm soyle tanimlanmaktadir: “/-Biitiin bilgilerin yalnizca duyumlardan geldigini, duyu
algilarina dayandigini ileri siiren ogreti... 2- (Ruhbilimsel agidan) Biitiin ruhsal olaylart duyumlara
geri gotiiren (indirgeyen) anlayis, 3- (Ahlak Felsefesi agisindan) Yasamin anlam ve eregini duyu
hazlarinda bulan égretiler...” (Bedia Akarsu, Felsefe Terimleri Sozliigii, 5. Baski, inkilap Yaymevi,
Istanbul 1994, s. 62) Ferid Vecdi’nin boyle bir felsefi anlayis1 Islam’in gretilerini teyit etmek icin
kullanmast nasil bir kafa karisikligi i¢inde oldugunu gostermesi agisindan anlamlidir.

1% Haciri, a.g.e, s. 54.

"7 Haciri, a.g.e, ss. 54-55.
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mutlu olmasidir. Bunun i¢in de ruh ve beden saghigmin dnemsenmesi gerekir.'”® Bu

yaklasim onun Islam’a son derece genis bir bakis agisiyla yaklastigini gostermektedir.

El-Hayat dergisi her hicri ayin basinda ¢ikiyordu. Bir yil sonra higbir agiklama

yapilmadan derginin yayim durduruldu.'®’

Vecdi ayn1 zamanda Liva ve el-Miieyyed gazetelerinde c¢esitli dini ve sosyal

konularda yazilar yaziyordu.

Vecdi, 1905 yilinda resmi bir gorevle Kahire’ye tasindi. Vakiflar idaresinde kisa
bir siire ¢alistr. Kahire, donemin diisiince ve canlilik merkeziydi. Bu da onun 6niine yeni
ufuklar act1. Bagkent onun isteklerinden bir kismin1 gergeklestirdi. O mubhitte taninan bir
insan oldu, yayincilik, edebiyat ve kiiltiirel alanda diizenledigi toplantilarla sohret

160
kazandi.

Kahire’ye taginmasinin ardindan bir siiredir ara verdigi el-Hayat dergisini 1906
yilinda tekrar ¢ikarmaya basladi. El-Hayat yeni bir sloganla yola ¢ikti. “Kiiltiirel,
Felsefi, Islami Dergi”. Fakat kiiltiirii ve felsefeyi tek basina ele almanus bu sifatla
Islami meselelere Kkiiltiirel ve felsefi acidan yaklasacagini ifade etmistir. Konu
bakimindan Islami, metot bakimindan kiiltiirel ve felsefi bir dergi olan el-Hayat bes

boliimden olugsmaktaydi:

Boéliim, Islam, ge¢misi ve bugiinii,

Boliim, Avrupai siiphelerin ¢oziimii,

1
2
3. Boéliim, Islam hakkindaki siiphelerin reddi,
4 Boliim, Metafizik konular,

5

Boliim, Vecdiyyat (kisa hikayeler).

Bu dénemde el-Hayat ii¢ y1l boyunca diizenli olarak yayinlanmistir. Ferid Vecdi,

dordiincii yil giinliik bir gazete ¢ikarmay: diisiinmeye basladi ve ed-Diistur gazetesini

'8 Haciri, a.g.e, ss. 55-56.

15 Muhammed Taha Haciri, a.g.e, s. 56.

10 Haciri, a.g.e, s. 97, Abdiissettar er-Ravi, “Muhammed Ferid Vecdi”, Mevsu’atu Beyti’l-Hikmeti li-
E’lami’l-Arabi fi’l-Karnini’t-tasi’ ‘Asera ve’l ‘Isrin, C. I, Bagdad, 2000, ss. 508—509.
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cikardi. Bu sebeple dergiye uzunca bir siire ara verdi. Ancak gazetesini durduran Vecdi,

dergiye tekrar geri dondii.'®’

Vecdi’nin  gazeteciligi iki yoOniiyle donemin gazeteciliginden farklh

gorlilmektedir;

1- Uslubunun giizelligi, etkileyecegi ve hicivdeki derinligi,
2- Diinyadaki ¢esitli gazetelerden pargalarla tercliimeleri ile Batidaki
ilmi gelismeleri, modern fikirleri kolay anlasilir ve basit bir dille okuyucuya

iletilmesi.'?

Vecdi'nin gazete c¢ikarma isteginin arkasinda o zamana kadar yaptigi
calismalarin artik kendisini tatmin etmiyor olusu bu sebeple de siyasete katilabilecegi
bir alan bulma istegi vardi. O daha 6nce de cesitli gazetelere yazilar yazmistt ama bu
yazilar siyasi degil daha ¢ok dini, sosyal ve kiiltiirel konulardi. Bunun sebebi belki de
devlet memuru olan babasiyla beraber yasamasiydi. Ancak Kahire’ye tasinmak onu

siyasete de yaklastird:.'®

Vecdi’'nin gazetecilige baglamasi ve siyasete yakinlagmasi Mustafa Kamil ile
tanigmastyla baglamistir. Mustafa Kamil onun lizerinde derin izler birakmig ve kendini
birdenbire milliyet¢gilerin safinda bulmustur. Artik o, milliyetgi grubun iiyesi bir
siyaset¢idir. Fakat Vecdi bu yoniinii gazeteciligine karistirmamustir. Higbir zaman
kalemini bir siyasi yonelimin hizmetinde kullanmamis sadece iilke ile ilgili konularda

yazan bir vatansever olmustur.'**

Okuyucularinin merakla bekledikleri siyasi gilinlik gazete “ed-Diistur’un ilk
sayis1 16 Kasim 1907°de c¢ikar. Vecdi, ilk sayida yazdig1 makalede gazetenin amaci ve
metodu hakkinda ayrintili bilgiler verir. Gazetenin ¢ikis amaci Misir’da bir boslugu
doldurmak degil, Misir’in haklarmi savunan diger sesleri kuvvetlendirmektir. O,
gazetenin asil amag olan hiirriyete ulagsma yolunda bir ara¢ oldugunu vurgulamaktadir.

Vecdi ayn1 zamanda gazeteyi ilmi ¢alismalarimin metodunu toplumsal olaylara

181 Haciri, a.g.e, ss. 106—-111.

12 Enver el-el-Ciindi, a.g.e,s. 0.

19 Muhammed Taha Héciri, a.g.e, ss. 154—155.
1% Haciri, a.g.e, s. 157.
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uygulayan bir ara¢ olarak gdrmektedir.'® Vecdi idealleri ugrunda Sylesine 6zverili
calisir ki gazetesini sadece Abbas el-Akkad’in destegiyle ¢ikarir. Akkad’in disinda diger

yazilar1 kendisi yazmaktadur.'®

Ferid Vecdi, genellikle makalelerinde i¢ siyasi olaylari ilmi bir {isluba
dayandirarak sosyal agidan tahlil etmistir. ed-Diistur’un ilmi ¢alismalar1 bazi1 Avrupali

alimlerin kitaplarinin terciimelerini yaymlamasiyla gelismistir.'’

Ikinci yil gazetede “20. Yiizyilda IImi ve Felsefi Hareket” adli bir boliim
acilmigtir. Bunlar bize Vecdi’nin sahsiyetinin en 6nemli 6zelligi olan ilmiliginin

gazetesinin de 6zelliklerinden biri oldugunu gostermektedir.'®®

Vecdi bir partinin {iyesi olabilirdi ama gazetesi partiler iistiiydii. O, gerektiginde
diger partiler gibi kendi partisini de elestirirdi. Nitekim bir mesele yiiziinden partisiyle
gorilis ayrihigina diismiis ve gelisen olaylar sonucu milliyetciler gazete aboneliklerini
iptal etmislerdi. Gazetenin satislarinin diismesi Vecdi’yi maddi agidan zor durumda
birakmis ve gazeteyi kapatmak zorunda kalmistir. Biitiin bunlara ragmen o, gazeteyi

fikir hiirriyetinin bir arac1 olarak gormiis ve partiler {istii tavrini korumustur.'®

Ferid Vecdi Kahire’ye tasininca yazdigi konular da farklilasmaya bagladi.
Stiveys gibi sakin bir ortamda daha ¢ok dini, felsefi ve sosyal konularda yaziyordu.
Kahire’de degisik ortamlarda bulunan Vecdi yazilarim1 daha ¢ok toplumsal sorunlar
{izerine yogunlastirmaya basladi. Bunlardan ilki, Abduh’un da etkisiyle'”, Ezher

Universitesi ve onun egitim programi oldu.'”!

Ezher, tarihi ve dini bir egitim kurumu olmasi hasebiyle Misir’in en karmagik

problemlerinden biridir. Bu yiizden uzun yillar Ezher ile ilgili sorunlar konugsulamamis

- c e 172
ve ¢oziilememistir.

165 Haciri, a.g.e,s. 158.

1% Abdiilhalim Uveys, “Muhammed Ferid Vecdi”, Edvaii's- Seria, Kiilliyyetii's- Seria bi'r- Riyad, C.
VIII, Riyad, 1397H., s. 486.

Muhammed Taha Haciri, a.g.e, s. 162.

Haciri, a.g.e, s. 162.

19 Haciri, a.g.e, ss. 166—173.

' Haciri, a.g.e, s. 127.

! Haciri, a.ge,s. 114.

"> Haciri, a.y.
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Ezher’in ilmi gelismelere ayak uydurabilmesi i¢in yenilenmeye ve 1slaha ihtiyaci
vardi. Buna ragmen Ezher seyhlerinin ¢ogunlugu buna siddetle karsi koymuslardir.
Yapilacak 1slah hareketlerini bir tahribat ve Ezher i¢in bir yikim olarak goriiyorlar,
kurumun bir felsefe ve edebiyat okuluna doniistiiriilecegini diisiiniiyorlar ve buna kars1
cikiyorlardi. Resmi goriis de bu yondeydi. Bir ara Ezher’in basina gecen Abduh,
yenilikei fikirleri sebebiyle gorevinden uzaklastirilmisti. Vecdi, bu konudaki ¢agrilarini
yenilemis, el-Minber ve el-Miieyyed gazetelerinde makaleler kaleme alarak Abduh’un
hareketini desteklemistir. Zamanin Hidiv’i Abbas’t yenilik ve Abduh diismani ilan
etmekten ¢ekinmemistir. Bunlarla da yetinmeyerek Ezher 6grencilerini taleplerini {ist

makamlara iletmeleri icin tesvik etmistir.'”

Vecdi, hayatinin son donemlerinde Ezher Dergisi’nin basina gegirilmistir.
Basarili yoneticiligiyle derginin seviyesini yiikseltmistir. Orada nitelikli yazilar yazan
Vecdi’nin sOhreti daha da artmisti. Hatta “Kevkebii’s Sark”in sahibi, okuyucuyu
cekebilmek amaciyla “mahalli haberler” sayfasinda Vecdi’nin makalelerini

yaymlamaktaydi.'

B. OLUMU

Ferid Vecdi, geride biraktig1 bereketli bir dmriin ardindan 15 Subat 1954 yilinda
Kahire’de vefat etti. Hayat1 boyunca sohret pesinde kogsmayan, kendinden bahsetmeyen,
ilmi yaymaya hicbir seye vermedigi kadar deger veren Vecdi, yasadig1 gibi sessizce
hayata veda etti. Uveys, onu anlatan makalesinde bu duruma bir anlamda isyan
etmektedir. Hayatin1 ilme adamis birinin cenazesinde birka¢ kisinin bulunmasi ve
vefatindan sonra hakkinda birka¢ makale disinda bir sey yazilmamis olmasindan esefle
bahseder. Uveys’in Vecdi’nin talebesi ve arkadasi olan Muhammed Tevfik Ahmed’den
yaptig1 alintiya gore cenazesinde ailesi, onu taniyanlar ve komsular1 da dahil olmak

{izere 14 kisiden daha fazla kimse yoktu.'”

!> Muhammed Taha Haciri, a.g.e, ss. 114—118.

' Muhammed Receb Beyyumi, En-Nehdatii'l-islimiyye Fi Siyeri A'limiha'l-Muasirin, Dimask:
Darii'l-Kalem ; Beyrut : Darii’s-Samiyye, 1995, s. 97.

'3 Abdiilhalim Uveys, a.g.m., s. 466.
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0, 6zellikle de Vecdi’nin idareciligini yaptig1 Ezher dergisinde vefati hakkinda —
nezaketen- ancak bir yarim sayfalik yazi ¢ikmasini da elestirmektedir. Hakkinda yazan
birkag¢ kisinin ne zaman ve nerede yazdiklarin1 aktaran Uveys, Vecdi’ye vefatindan

. . . . eee e 1 qn .1
sonra gereken 6zenin gosterilmedigini iddia etmektedir.'”®

C. SAHSIYETI

1. Ahlaki ve Edebi Sahsiyeti

Muhammed Ferid Vecdi’nin hayatinin ilk dénemi Ingiliz sémiirgecileri ve
Misirli din adamlar arasindaki ¢ekismelere sahit olarak gecti. Iskenderiye’deki Ingiliz
isgali ve bu yiizden yerlerini terk etmek zorunda kalmalar1 Ferid Vecdi’nin zihnini
acmis ve sahsiyetinin olusumunda dolayli da olsa etkili olmustur. Onun kisiliginin

olusumundaki direkt etkiler ise evde, okulda, sokakta yasadig1 seylerdir.'”’

Ferid Vecdi’nin son derece diizenli bir hayati vardi; yemek, uyku ve uyaniklik
saatlerini belirlemisti. Miisrif de cimri de degildi, her isinde mutedildi. Herkese karsi
son derece miitevazi olan Vecdi, ziyaretcilerini, gelen matbaasinda ¢alisan bir isgisi bile
olsa, ayakta karsilardi. Onun cevresi bilgili ve kiiltiirlii insanlarla doluydu. Islam
aleminden gelen pek cok kisi onu ziyaret ederdi. Vecdi, kendisinden bir y1l 6nce dlen
esiyle birlikte yasadi. Hi¢ cocugu olmadi fakat daha hayirli bir bedel olarak pek ¢ok

fikrd {iretimi oldu.'”®

Ferid Vecdi, sade, uzun bir hayat yagamistir. Onun hayatinda géze batan, dikkat
ceken herhangi bir kotiilik yoktu. Cagdaslariyla catismadi; gazetecilik alaninda da
siyasette de kavgalara karismadi. Vecdi, Islam aleminden ve Batidan pek ¢ok bilim
adamiyla mektuplasiyordu. Onlar ona bazi ¢alismalarimi gonderiyorlar o da onlarn
inceleyip yorumlarim bildiriyordu. Satin aldig1 bir kitaptan iki tane alir ve bir kitabin

tiim baskilarini da alirdr.'”

176 Uveys, a.g.m.,ss. 466—467.

77 Muhammed Taha Haciri, a.g.e, s. 21.
'8 Enver el-el-Ciindi, a.g.e,s. 9.

179" e]-Ciindi, a.g.e,s.11.
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Ferid Vecdi, ¢ok yonlii bir sahsiyet olarak karsimizda durmaktadir. Miifekkir,
filozof, arastirmaci, gazeteci, dergi sahibi... O, kaleminden hem ilmi hem de edebi
eserler ¢ikan son derece iiretken bir insan. Sohret pesinde kosmamis, bir zahit gibi
yasamistir. Hayattaki tek amaci inandigi degerleri sonuna kadar savunmak olmustur.
Kendi ¢aginin diisiince seklini kavrayabilen ender sahsiyetlerden olan Vecdi, saldirilara

180

kars1 davasini yilmadan, Uimitsizlige diismeden israrla savunurdu. ™ Enver el-Ciindi

onun i¢in “...akl: ve kalemiyle biiyiik bir devri eda i¢in hazirlanmus... """ demektedir.

Vecdi, miifekkirin zihni ¢aligma yapmast i¢in dimagini 6zgiir birakmasi
gerektigine inanirdi. Hayati amacinin pesinde bilgiyi/ marifeti arastirmak ve hakikati

aramakla gec;rnistir.lg2

Girdigi tartismalarda son derece nazik, hosgoriilii, kabaliktan ve tahrikten uzak,

ikna edici bir tislup kullantyordu.'®

Vecdi, edebiyat, bilim, fikih, tarih, siinnet, hukuk ve Kur'an gibi pek ¢ok alanda
okumalar yapmis, asrinin meseleleri, materyalist felsefeye meydan okuma, insanlari
imana ve dine davet etme ve benzeri pek ¢ok alanda kalem oynatmigtir. O, modern Arap
Islam kiiltiiriinii olusturmak icin eski ve yeni, dogulu ve Batili kiiltiirleri ddneminin
insanlarina sunmustur. Bu konudaki zirve ¢alismasi ise Dairetu Me’arifi’l-Karni’r-Rabi’
‘Asera ve’l-‘Isrin adli eseridir.'® Vecdi’nin yeni bir kiiltlir olusturma cabasi i¢inde
oldugu anlasilmaktadir. Modern Arap diislincesinin temel deger ve methumlarina
dayanan bir bakis agisiyla eski ve yeni kiiltiirlerin birlestirilmesi gerektigini
savunmustur.'® Vecdi, yontem konusunda hem din hem de ilim adamlariyla ihtilaf
halindeydi. Adimlar1 kendi neslinin adimlarimi ge¢mis, ancak kabul edilebilen Arap
Islam diisiincesinin temel unsurlarindan ve degerlerinden de yiiz ¢evirmemis bununla

birlikte her yenilik konusunda daima agik fikirli davranmusts.'®
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183
184
185
186

Enver el-Ciindi, a.g.e, s. 3.
el-Ciindi, a.g.e, s. 3.
el-Ciindi, a.g.e, s.10.
el-Ciindi, a.g.e, s.10.
el-Ciindi, a.g.e, s. 4.
el-Ciindi, a.g.e, s. 6.
el-Ciindi, a.g.e, s.12.
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Ferid Vecdi, cagimin dertlerine karsi kayitsiz kalamamistir. Hatta diisiince
hayatin1 tamamiyla yasadigi dénemde Miisliimanlarin karsilastigi sorunlarin etkisiyle
sekillendirdigi soylenebilir. Sadece kitaplarinin isimlerine bakarak bile bunu anlamak
miimkiindiir. “el- Medeniyyetu ve’l-Islam”, “el-Islamu fi-‘Asri’l-‘Ilm”, “el-Islamu
Dinu’l-Hidayeti ve’l-Islah”, onun kitaplarindan sadece birkacidir. Aslinda yine
kitaplarinin isimlerinden yola ¢ikarak onun da bazi cagdaslar1 gibi Bati’ya hayranlik
hisleriyle yazdigi sonucuna varilabilirse de bu yanls bir diislince olacaktir. Zira o,
“Tatbiku’t-Diyaneti’l-Islamiyyeti ‘ald Nevamisi’l-Medeniyye” isimli kitabinda Islam
Ogretisinin modern bilimler karsisindaki durumunu agiklar. Bunu Avrupalilar ve
onlardan etkilenen Miisliimanlar icin yapar. Kitabinin basinda da aslinda Islamiyet’in

bunlara ihtiyaci olmadigini vurgulayarak sdyle soyler:

“Hayrr, Islam biitiin bunlardan ¢ok daha yiice ve uludur. Benim
amacim Avrupalilarin ulastgi biitiin bu modern kanunlarin Islam’in

kanunlart yaninda giinesin isiklarindan biri ya da denizin damlalarindan

biri oldugunu kanitlamaktr.”™*

Goriildiigli lizere onda son derece giiclii bir Ozgiivenin varligr dikkati
cekmektedir. Yine kitaplariin isimlerinden yola ¢ikarak cagindaki problemlerin neler
oldugu ile ilgili fikir edinmek de miimkiindiir. Ele aldig1 konularm ana eksenini Islam’a

yoneltilen saldirilar ve imani konularda insanlarin bilinglendirilmesi olusturmaktadir.

Vecdi, yazilarinda toplumsal sorunlara sadece de§inmekle yetinmiyor, ¢oziim
Onerileri getiriyor ve bunlarin gerceklesmesi i¢in gerekli miicadeleyi de veriyordu.
Onun, fikir adam1 olmasinin yaninda ayni zamanda bir aktivist oldugu da sdylenebilir.
Bu yoniine Ezher ile ilgili miicadelesi Ornek olarak gosterilebilir. Ezher’in
yenilenmesinin gerektigine dair inancini sonuna kadar savunmus, bunun i¢in zamanin
yonetimini ve Ezher seyhlerini karsisina almaktan cekinmedigi gibi Ogrencileri de

harekete gegirmeye calismistir.'®®

187 M. Taha Haciri, a.g.e, s. 44.
'8 Konuyla ilgili detaylar bu cahsmada 36—41.sayfalarda anlatilmistir.
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Egitimin Onemini 1srarla vurgulayan Vecdi, kendisi bir egitim programi

189

hazirlamis hatta bunu uygulayabilecegi bir okul dahi agmistir. " Bu da onun aktivist

yoniine carpici bir 6rnek olarak verilebilir.

Haciri’nin naklettigine gore o, bu okul yiiziinden bir kisim insanlarin alaylarina
maruz kalmistir. Ancak kendine ve yaptigi isin dogruluguna olan inanci onu yolundan

190

dondiiremedi.” Burada Vecdi’nin inandig1 seyin arkasinda saglam bir sekilde

durabildigi ve y1lmaz bir karakteri oldugu goriilebilir.

Vecdi, hiir diisinceye ve goriis farkliliklarina 6nem veren ve saygi duyan bir
insandi. Kendi ¢ikardigi gazetesi olan ed-Diistur’da ilk gilinden itibaren kendisiyle
calisan Akkad, yazilarinda goriis ayriliklarima diistiigli halde Vecdi’nin onlar1 tek

kelimesini bile degistirmeden yayinladigmni anlatir.”"
2. 1Imi Sahsiyeti

a. Egitim Siireci

Orta halli bir memur ve ilme son derece diiskiin bir babanin oglu olan Ferid
Vecdi’nin egitim siireci aslinda evlerinde olusturulan ilmi sohbetlerle baslar denilebilir.
Babasinin Fransizca, Tiirkge ve Arapga kitaplardan olusan son derece zengin bir
kiitiiphanesi bulunmaktadir. Oglundaki ilme yatkinligi fark eden babasi onun da

evlerinde yapilan bu ilmi sohbetlere katilmasini isterdi.'*

Ailesi ve okudugu okullar hakkinda ¢ok fazla bilgi yoktur. Her ne kadar H.
Mehmet Soysald1 “orgiin egitimde okuduguna dair bir bilgi kaynaklarda mevcut

degildir”, diyorsa da'”® Haciri, kendisinin cocuklugunda gittigi iic okulun ismini

"% Haciri, onun 1907’nin ortalarnda “Medresetu’l-Ulumi’l-Aliye” isminde bir okul agtigin1 ancak yerini

ve bu okulla ilgili bilgileri tam olarak elde edemedigini nakleder. Bkz. Haciri, a.g.e, ss. 130-132.

M. Taha Haciri, a.g.e, s. 132. Haciri, bu okul yiiziinden Vecdi ve Resid Riza’nin arasmin agildigini

aktarir. Riza, Menar’da siirekli Vecdi’nin okulunu, okulun ismini ve programimi elestiren hatta alay

eden makaleler yayinlar. Vecdi de gesitli dergi ve gazetelerde bunlara cevaplar verir. Bkz. Haciri,

a.g.e, ss. 133-139. Enver el-el-Ciindi ise bu ihtilafin sebebinin aralarindaki siyasi goriis farkliliklar:

ile akli ve nakli ekolleri benimsemelerinden kaynaklanan farkliliktan kaynaklandigini iddia eder. Bkz.

el-Ciindi, a.g.e., s. 25.

1 Haciri, a.g.e, ss. 162-165.

2 Haciri, a.g.e, s. 22.

195 H. Mehmet Soysaldi, “Muhammed Ferid Vecdi, Tefsiri ve Tefsirdeki Metodu”, Firat Universitesi
ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, C.1, S.4, Elaz1g, 1999, s. 1.
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zikrettigini aktarmistir: Ismail Efendi Hakki Okulu, Hamza Kaptan Okulu ve Monsieur
Valon Okulu. ilkokula dért yagindayken gittigini kendisi aktarir. Orada 4 yil kalmis ve
ikinci okuluna ge¢mistir. Orada okuma yazmayi saglamlagtirana kadar kalmigtir.
Ucgiincii okulundaki 6grenim hayati ise babas1 Mustafa Vecdi’nin Kahire’ye tasinmasina

kadar stirmtistiir. Bu siralarda Ferid Vecdi yaklagik 14 yaslarmdadlr.194

Ferid Vecdi’nin gittigi Hamza Kaptan Okulu 6zel bir okuldu ve Re’siit-tin
mabhallesinin en meshur okuluydu. Okulda Arapga ve Fransizca okutuluyordu. Vecdi,
burada okuma yazmasini kuvvetlendirdi. Bu okulu bitirdikten sonra babasi onun
mahalledeki ortaokula gitmesini istemedi ve Monsieur Valon okuluna verdi. Burada da
Fransizcasini gelistirmis oldu. O bu donemde Arapca ve Fransizcayr okuyup

anlayabilecek ve kendini ifade edebilecek kadar ilerletmisti.'”

Bu dénemde Iskenderiye sehri Arapca ve Fransizca olarak yaymnlanan cesitli
gazete ve dergilerle edebiyatin gelistigi verimli bir merkez idi. Biiylik ihtimalle o

zamanlar heniiz kiiciik bir ¢ocuk olan Vecdi de bunlarla ilgilenmisti.196

Lise caglarina geldiginde o da tipki Ahmed Liitfi es-Seyyid, Abdulaziz Fehmi ve
Mustafa Kamil gibi devlet okuluna kaydoldu. Onu Kahire’deki {i¢ liseden biri olan
Medresetii’t-Tevfikiyye’ye veren babasi oradaki egitimi yeterli bulmayinca 6zel hoca
tuttu. Bu tasinma Ferid Vecdi’nin hayatinda derin izler birakti. Bu etkilenme geldigi
sehirdeki okul ile yeni basladig1 okul arasindaki farktan degil her iki donemdeki hayati
arasinda kurmaya calistig1 bag ve Kahire’deki okula devamimin yaninda evde yaptigi
zihinsel aktivite gerektiren ve delicesine tutkun oldugu serbest okuma c¢alismalarinin
biraktig1 izlerden kaynaklanmaktaydi. Bu okumalariyla kiyaslandigi zaman babasinin

rizast i¢in devam ettigi okuldaki dersler onun goziinde iyice degersizlesti.'’

Kahire’ye taginmalarindan 2 yi1l sonra 1894’te babasinin tayini Dimyat’a ¢ikinca
Ferid Vecdi’nin okul dersleri ve entelektiiel faaliyetleri arasindaki dagilmigligi da son

buldu.'”®

194 Muhammed Taha Haciri, a.g.e, ss. 19-20.
19 Muhammed Taha Haciri, a.g.e,ss. 22-23.
1% Haciri, a.g.e, s. 23.

7 Haciri, a.g.e, ss. 24-26.

"% Haciri, a.g.e, s. 26.
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Bilindigi kadariyla Ferid Vecdi’nin resmi egitim siireci Dimyat’a tasinmalariyla
son bulmustur. Ancak dizginlenemez bir 6grenme aski olan Vecdi kendini egitmeye

tiim giiciiyle devam etmistir.'”

Muhammed Ferid Vecdi, Dimyat’taki gilinlerinin dini ¢aligmalara yoneldigi ve
entelektlie]l hayatinin basladigi donem oldugunu ifade eder. O buraya yerlesmesiyle

hayatin1 yonlendirmesinde ve sahsiyetini olusturmada etkili olan unsurlar1 sdyle anlatir:

“Beni dini ilimlerde arastirmaya ydnelten sey inan¢ta sonradan
ortaya ¢ikan stiphelerdir. Hatta din ve ilimler konusunda bile siiphelerim
vardr. 16 yasinda hazirlik okulundaydim. Babam Dimyat’a ataninca
ailemle birlikte halki yumusak ahlakiyla, dine baghligi ve edebiyata
egilimiyle meshur olan bu sehre tasinmak zorunda kaldim. Sehrin ileri
gelen dlimleri evimize geliyor ve cesitli dini konulari tartisiyorlard.
Orada diistinmeye ve arastrmaya firsat buldum. Ne zaman dlimlerden
biriyle var olug ve yaratilis hakkinda tartismaya baslasam babam hemen
konuyu kapatiyor ve bana dini konularda goériis bildirmememi
soyliiyordu. Buna canim sikilryor ve orada “aklin iizerinde tas” oldugunu
gortiyordum. Onlart bu katiliga gotiiren sebepleri arastirmaya basladim
ve sebebin kitaplardan ogrendikleri seyler oldugunu diisiindiim. Boylece
inancim sarsildi ve siipheler basladi. Artik kitaplarda yazan seylere
inanmuyor, bazi alimlerin ispat etmeye ¢alistigy fikirlerle yetinmiyordum.
Din, kdinat, sosyoloji ve psikoloji ilimleriyle ilgili kitaplar okumaya
basladim. Bunu birka¢ yil boyunca yaptim ve bircok bilgi edindim.
Hayatin simirlart oniimde acildr ve kainati tahkik etmeye bagladim. Bu
stipheler benim kendime giivenerek hiir diigiinmemi sagladi. Cegitli

kitaplar ve arastirmalarim siiphelerimi giderdi ve bana saglam bir iman
kazandurdy. "

Vecdi’nin Dimyat’taki gilinleri onun hayatinin akigini ¢izmesini ve kendisi igin
bir ama¢ belirlemesini sagladi. Heniliz 16 yasindayken belirledigi bu amaci vatana

hizmetti. Bu duygularla hazirlik okulunda 6grenciyken “Edebiyat Toplulugu” kurdu.

Kendisinde bu fikirlerin olusma sebebini “Tatbiku’d-Diyaneti’l-Islamiyye ala
Nevasimu’l-Medeniyye” isimli kitabinda agiklamistir. Burada ifade ettigine gore o,
evlerinde toplanan alimlerin Islamiyet adma sdyledikleri seylerin dinin kendisinden ¢ok

cevresinde olusan hurafe ve bidatler oldugunu fark etmistir. Dini bunlardan 6grenen

19" Garib Cum’a, bir makalesinde Vecdi’nin iki yil hukuk fakiiltesine gittigini ancak fakiiltenin kendisini
tahsil etmek istedigi ilimlerden alikoymas iizerine yarim biraktigim kaydeder. Bkz. Garib Cum’a,
“Muhammed Ferid Vecdi”, Mecelltii’l-Edebi’l-islamiyye, , S.7, Y1l 2, Beyrut, 1987, s. 51.

200 Muhammed Taha Haciri, a.g.e, ss. 27-28.
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Avrupalilar da gercek Islamiyet’in bu oldugunu zannediyorlardi. O halde yapilmasi
gereken sey gercek Islam’t Avrupalilarin gdziiniin &niine sermekti. Kendisine bunu
hedef olarak belirleyen Vecdi, Fransizca bir kitap yazmaya baslar ve bu kitabinda
Islam’a yoéneltilen ithamlara ilmi delillerle cevap verir. “Gercek Islam, gercek
medeniyetin ruhu, insan nefsinin giiven kaynagi ve aklin ulasabilecegi son noktadir,”
der. Bu kitab1 Fransizca yazmasinin sebebinin ise Batililara ger¢ek Islam’1 gostermek,

oldugunu séyler.*""

Vecdi i¢in biitiin bu ugragilari, din yolunda yaptig1 cihat da vatan i¢in yaptigi
cihadin bir pargasidir. Onun bu alanda yaptiklari —mesela- Mustafa Kamil gibi

adamlarin siyaset alaminda yaptiklarinda daha az degerli veya farkli degildir.**?

b. Etkilendigi Sahislar

Doéneminin diisiiniirlerinin pek ¢ogu gibi Vecdi de Afgani ve Abduh ekoliinden
kabul edilmektedir. Genel bir yargi olarak bu dogru kabul edilebilirse de onun biitiin
ilmi birikiminin Abduh’un gorlsleri etrafinda sekillendigini soéylemek dogru
olmayacaktir. Vecdi, Abduh disinda Abdiilaziz Cavis gibi donemin yenilik¢i

isimlerinden etkilenmistir denilebilir.”®

Vecdi, Oncelikle aile ortamindaki ilmi ve dini havadan etkilenmistir. Daha 6nce
de belirtildigi gibi Vecdi’nin babasi ilmi ve alimleri sever ve sik sik evlerinde ilim
meclisleri diizenlerdi. Bu, Vecdi’yi ilme sevkeden baslica amillerden biridir. Tahsil
hayat1 uzun siirmediginden Vecdi kelimenin tam anlamiyla kendi kendini yetistirmis bir
sahsiyettir. Dolayisiyla onun zihin diinyasini asil sekillendiren, doymaz bir ilmi merakla
okudugu kitaplar olmustur. Vecdi, ¢cok yonli okumalar yapardi. Bunun igin de
diisiinceleri hem Gazali, Farabi, Ibn Sina gibi islam alimlerinden hem de Batili bilim

adamlarinin eserlerinden beslenmigtir.”*

Abduh’un talebelerinden olan Seyyid Muhammed Resid Riza, Dimyat’ta bir

ulema meclisinde tanistigi gen¢ Ferid Vecdi’den ve onun “Tatbiku’d-Diyaneti’l-

201 M. Taha Haciri, a.g.e, ss. 30-31.
22 Haciri, a.g.e, s. 33.

2% Abdiilhalim Uveys, a.g.m., s. 460.
2% Uveys, a.g.m, ss. 460—461.
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Islamiyye ala Nevasimu’l-Medeniyye” isimli kitabindan Sam’da bulunan arkadas1 Seyh
Abdiilkadir  el-Magribi’ye  yazdizn  bir mektubunda  dvgiiyle  bahseder.*®
Mektuplagsmalarindan Ferid Vecdi ve Resid Riza’nin iliskilerinin devam ettigini
anlamaktayiz. Ferid Vecdi, Riza’ya yazdigr bir mektubunda kitabin1 basilmasi i¢in

Paris’e gonderdiginden bahsetmektedir.?”

c. Ogrencileri

Ferid Vecdi, resmi anlamda bir egitimci degildi ancak, yazilarindan etkilenen
pek cok insan onun dgrencisi olarak kabul edilir. Doktor Muhammed Hiiseyin Heykel,
Abbas Mahmud Akkad, Muhammed Ahmed el-Gamravi, Muhibbuddin el-Hatib ve

Miihendis Muhammed Tevfik Ahmed onun yontemini ve fikirlerini devam ettirmistir.>"’

d. Eserleri

flme olan diiskiinliigiiyle taninan Vecdi son derece iiretken bir yazardir. Buraya
aldigimiz eserlerinin yaninda farkli gazete ve dergilerde yazdigi ve kitap haline

getirmedigi pek cok makalesi de bulunmaktadir.”®

Vecdi’nin hayatiyla ilgili bir biyografi kaleme alan Haciri ¢aligmasinin ilk
sayfasinda Vecdi’nin eserlerinin ¢ogunun kendi asrindaki yasananlara bir cevap

209

niteliginde olduguna dikkat ¢eker.” Vecdi’nin eserlerini iki baslhk altinda incelemek

miimkiindiir.
(1) Tefsirle ilgili eserleri

(a) Safveti’l-Irfan fi Tefsiri’l-Kur’an
Ferid Vecdi, 1903 yili sonlar1 1904 yil1 baslarinda “el-Islamu fi-*Asri’l-IIm”,
kitabmin calismasinin yaninda Safveti’l-irfan fi Tefsiri’l-Kur’an, isimli yeni bir
calismaya baslamisti. Bunu da “el-Islamu fi-Asri’l-‘Ilm”, kitab: gibi aylik olarak
yayinliyordu. Caligmay1 bitirdiginde uzunca bir mukaddime seklinde 180 sayfa olarak

25 Haciri, a.g.e, ss. 31-32.

2 Haciri,, a.g.e, s. 32.

27 Enver el-Ciindi, a.g.e,s.12.

2% Abdiilhalim Uveys, a.g.e, ss. 476-477.
29 Bkz. M. TahaHéciri, a.g.e, s. 1.
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bastirdi. Daha sonra ‘“el-Mushafu’l-Miifesser” adini alan tefsiri de mushafa hamis

seklinde basildi.*'”

Son derece uzun tuttugu mukaddimesinde Vecdi, Cahiliyye donemi Arap
halkinin Kur'an’in indirilmesiyle nasil uyandigini anlatir. Ayrica Kur’an-1 Kerim tarihi,
nlizuliiniin keyfiyeti, kiraatlar, ezberlenmesi, tertibi, yazilmasi, biiyiik ilmi mucizeleri,
tebdil ve tahriften korunduguna dair felsefi deliller ile bunlar1 destekleyen yabanci ilim

211

adamlarinin sozlerini de aktarmistir.” " Mukaddimeyle ilgili daha detayl bilgiler ikinci

bolimde verilecektir.

Son derece yalin ve detaylardan uzak olmasindan dolay1 Vecdi’nin tefsiri “adeta
bir cep tefsiri” olarak adlandirilmistir. Bu yoniiyle de tefsir, o donemde yeni kabul
edilmektedir. Vecdi’nin bdyle yapmast tesadiifi degildi elbette. O, Kur'an’in egitimli-
egitimsiz herkese ulasmasi, yogunluktan dolay1 vakit bulamayanlarin da okumaktan
cekinmeyecekleri ve ¢agin ruhuna uygun bir tefsir yazmay1 hedefledigi i¢in bu yolu
secmisti.”'? Beyyumi, tefsirin pek ¢ok dile ¢evrildigini sdylemis ancak bu dillerle ilgili

detayh bilgi vermemistir.*"?

Tefsirle ilgili detayli degerlendirmeler ikinci boliimde yapilacaktir.

(b) El-Edilletii’l-llmiyyetu ala Cevazi Tercemeti’l-Kur'an

O yillarda Kur'an’1n terciime edilip edilemeyecegi tartisilmakta idi. Vecdi de bu
eseriyle konuyla ilgili goriislerini ortaya koymaktadir. O, meseleyi ilmi bir {islupla ele
almis ve karsi ¢ikanlara karsi sonuna kadar Kur'an’in terciime edilebilecegini dahasi
edilmesi gerektigini savunmustur. Kur'an’in terciime edilmesinin faydalarini, bu
214

terciimeleri okuyan Batili bilim adamlarmin sdzleriyle delillendirmistir.”'* Uveys’in

sdyledigine gére bu kitap tefsirin mukaddimesine dahil edilmistir.*"

210 Haciri, a.g.e, s. 88.

211 M. Taha Haciri, a.g.e, s. 89.

212 Abdiilhalim Uveys, a.g.m, s. 479.

213 Muhammed Receb Beyyumi, a.g.e, s. 95.

1% Abdiilhalim Uveys, a.g.e, s. 484; Fehd b. Abdurrahman b. Siileyman er-Rumi, Menhecii’l-
Medreseti’l-Akliyyeti’l-Hadise fi’t-Tefsir, 2. Baski, C. I, Riyad, 1983, ss. 411-441.

25 Uveys, a.g.e, s. 485.
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Bunlarin disinda Abdu’s-settar er- Ravi, Vecdi’yle ilgili yazdigi bir ansiklopedi
maddesinde Vecdi’nin “Hukuku’l-irfan fi Tefsiri’l-Kur'an” adli bir eserinden bahseder.

Ancak bagka bir kaynakta bu isimde bir esere rastlanmanustir.*'°

(2) Diger Sahalirdaki Eserleri

(a) el-Medeniyye ve’l-Islam:

[1k baskis1 1904 yilinda yapilan bu kitap 162 sayfadir. Kitap, medeniyet ve Islam
hakkinda belli basli konulara yer vermistir: hayatin yiikiimliiliikleri, ilim ve din, Islam
nedir?, insanin hiirriyeti ve bunun i¢in cihad etmesi, vicdan ve diisiince hiirriyeti,
insanin topluma, ailesine ve kendisine kars1 vazifeleri, nefsin sliphelerden aritilmasi ve

{izel ahlakla vasiflandirilmasi, Islam’a gore calismanin yeri ve 6nemi vs. ..
1 ahlakl flandirilmas, islam’ 1 y 217

(b) Tatbiku’d-Diyaneti’l-Islamiyye ald Nevasimi’l-Medeniyye

1898°de telif ettigi bu kitapta *'® Vecdi amacimn, islam’t modern ilmin karsi
cikamayacagi, ¢agin alimlerinin inkdr edemeyecegi ve modern bilim Ogrencilerinin
onda bir eksiklik bulamayacagi sekilde ortaya koymak oldugunu ifade etmektedir. Ona
gore bunu yapmak igin Islam’1 ilk asrmma dondiirmek ve ona sokulan seylerden

temizlemek yeterlidir. Bunu yaparken o, Abduh’un yontemini uygulamugstir.”"

Vecdi kitabinda ayrica, islam’mn dayandig1 temelleri ve onun dgretisinin modern
bilimler karsisindaki durumunu agiklamig, bdylece hem Avrupalilart hem de onlarin
sozlerinden etkilenen Miisliimanlar1 etkilemede kuvvetli deliller sunmustur. Miellif

kitab1 bir¢ok acidan incelemis, goriislerini ayet ve hadislerle desteklemigtir.*°

Vecdi, cesitli konularda Avrupali bilim adamlarinin goriislerini delil olarak
kullanmigtir. Onlardan en ¢ok ad1 gegenlerin Agust Comt, Hegel, Spencer, Kant, Renan,

Simon oldugu goriiliir. Kitap olarak da Lourruse Ansiklopedisinden, Renan’in Dinler

216 Abdiissettar er-Ravi, a.g.md.,s. 509.

217 Vecdi, el-Medeniyyetii ve’l-islam, Misir, 1992, ss. 8-158.
218 Muhammed Taha Haciri, a.g.e, s. 32.

1% Haciri, a.g.e, s. 43.

220 Haciri, a.g.e, ss. 44—45.
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Tarihi’nden, Benjamin Konstant’in “Dinin Kaynagi, Sekilleri ve Geligimi”, Simon’un

“Inan¢ Hiirriyeti” kitabindan ¢okca alintilar yalpmls‘ur.22 !

Ferid Vecdi, bu kitabiyla islam diinyasinda begenilmis ve bir¢ok kisi ondan
Ovgiiyle bahsetmistir. Resid Riza da Menar’da ondan ve yaptig1 isten ovgiyle s6z

eder.???

Kitabin 1904 yilinda ikinci baskisi, 1916°da da {i¢iincii baskis1 yapilir. Tiirk¢enin
yaninda Farscaya, Urducaya ve Tatarcaya g¢evrilir. Bir cevirisi de “Sirat-1 Miistakim-i
Osmaniyye” dergisinde yaymlanmustir.**

Kitabin Fransizca basilmasina 6nce itiraz edilmis ancak o bu fikrini savunmus ve

.. .. . . 204
basilmasi i¢in Fransa’ya gondermistir.

(c) el-Felsefetii’l-Hakka fi Bedai’l-Ekvan”
Ferid Vecdi bu kitab1 17 yasinda iken yazmistir ve 84 sayfadan olugmaktadir.
Kitab1 once Fransizca yazmis daha sonra Arapca’ya cevirmistir. Vecdi kitabinda

varligin esrarini ve arka planindaki gizleri agiklamaktadir.

Miiellif kitapta kdinati dért Aleme ayirir: Insan, hayvan, bitkiler ve cansizlar.
Ancak daha sonra cansizlar Alemini bir boliim olarak kabul etmez. Insanlar, hayvanlar

ve bitkiler dlemlerinden yola ¢ikarak insanlar ve durumlarindan bahseder.”*’

Haciri kitaba iligkin degerlendirmesinde kitabin goriinen kusurlarinin ve heniiz
¢ig olusundan/ fikirlerin olgunlagsmamis olusunun yaninda bu kitabin Ferid Vecdi’nin

sahsiyetinin gelismesindeki ilk unsurlar1 barmdirdigini ifade eder.**

(d) el-Hadikatii’l-Fikriyye Fi Isbati Vucudillahi Bi’l-Berahimi’t-Tabiiyye
Ferid Vecdi’nin el-Hayat’ta a¢tig1 boliimlerden biri olan “Allah’in Varliginin
Isbatr” boliimii zaman igerisinde onun kafasinda konuyla ilgili bir kitap yazma fikrini

dogurdu. Zaten derginin ikinci yilmin ikinci sayisinda bu konuyla ilgili bir kitap

221
222
223

Haciri, a.g.e, s. 45.

Haciri, a.g.e, s. 46.

Muhammed Taha Haciri, a.g.e, s. 48.

224 Haciri, a.g.e, s. 34. Ayrica bkz. a.e, ss. 42—48.
2 Haciri, a.g.e, s. 35.

2% Haciri, a.g.e, s. 40.

[
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yazacagini okurlarina duyurur. Bir siire sonra kitabin 6nsoziiniin bir kismin1 dergide

yaymlar.”?’

Kitap 1901 yilinda basilir. Kitabin ilk bdlimiinde Allah’a imanin insanin
dogasinda oldugunu, ondan kag¢inilamayacagini, nefsinin derinliklerinde, yaratilisinin
oziinde bu duyguya sahip oldugunu ifade eder. Iman1 dért devreye ayirir. Kitapta her
devre icin bir boliim vardir. Bu boliimler: fitrat devri, felsefe veya hikmet devri, tabii

ilimler ve hissi felsefe devri son olarak da tekrar fitrat devri.>*®

(e) el-Mer’etii’l-Miislime reddu ‘ald Kitabi’l-Cedide
Ferid Vecdinin 1900 yilinda Kasim Emin’in “Tahriru’l-Mer’e” isimli kitabina

yazdig1 reddiyedir.”*’

Vecdi, kitabinda erkek ve kadinin yaratilislarindaki farkliliklara deginerek her
iki cinsin de birbirlerini tamamlayacaklarini ifade etmistir. Sozleri ¢arpitilan Vecdi bazi
kesimlerce kadini disladigi, onun kolelestirilmesi yoniinde ¢agrilar yaptigi, egitimine ve

kiiltiirel birikimler edinmesine kars1 ¢iktig1 iddialariyla agikca elestirilmistir.”"

(N el-Islamu fi-“Asri’l-“Ilm
Ferid Vecdi, “Miisliiman Kadini” isimli kitabma yazdig1 ekte islam medeniyeti
ve onunla ilgili konular, insanin yaratilis amaci, iistiin medeniyet ve ona ulagma,
medeniyet ¢esitleri gibi konulara deginmistir. Daha sonra bu konularla ilgili bir kitap
yazmaya karar verir. Vecdi’nin kitabi yazma sebeplerinden biri de Renan gibi
Batililarin kitaplarinda ruh, din ve Islam hakkinda ileri siirdiikleri itham ve siiphelere

231

cevap vermektir. Kitabin taslagint su sekilde olusturur. Kitap 4 bdliimden

olusacaktir: 1- islam ile ilgili konular, 2-Medeniyet, 3- Metafizik, 4- Hz. Muhammed.**

Vecdi, zihninde tasarladigi bu kitab1 ¢ikarmak i¢in uzun bir zamana ihtiyact

oldugunu diisiiniir ve onu boliimler halinde yayinlamaya karar verir. Her ay bir boliim

27 Haciri, a.g.e, s. 66.

228 Muhammed Taha Haciri, a.g.e, ss. 67-68.

¥ Calismanin II. Boliimiinde “feminizm” alt bashigiyla s6z konusu kitabin degerlendirilmesi yapilmustir.
Ayrica Haciri, a.g.e, ss. 69—81.

2% Muhammed Receb Beyyumi, a.g.e, ss. 99—100.

31 Enver el-Ciindi, a.g.e.,s.22.

2 Haciri, a.g.e, s. 80.
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yayinlayacak ve onu abonelerine yollayacaktir. 1902 yilinda kitabin mukaddimesini
yayinlar. Burada kitab1 boliimler halinde yayinlayacagini ilan eder. Kitabin konularini
duyurur. Fakat kitap ilk diistindiigii sekliyle degil yeni bir planla ¢ikacaktir. Buna gore
kitabin boliimleri: 1- Insan Bahsi, 2- Peygamberlerin Sonuncusu, 3- Metafizik. Daha
sonra bu boliimlere dordiincii bir boliim daha ekler. Fakat bu boliimiin belli bir konusu

yoktur. Okuyuculardan gelen sorulara verilen cevaplardan olusacaktir.*?

Calisma tamamlandiginda iki ciltlik ve 1400 sayfalik bir kitap ortaya ¢ikar. Ug
bolim ve eklerden olusan kitapta birinci boliim olan “Insan Bahsi”’nde medeniyet
konusunu ele alir. Fakat onun kastettigi medeniyet maddi degildir. O, insanin kemalini,
olgunlasmasini kasteder. Insanin akli ve dini tarihinden, Yunan felsefesinin ortaya

¢ikisindan bahseder. Bundan amaci modern ¢agda hakim olan ruhu tahlil etmektir.”**

ikinci bolim Hz. Muhammed ile ilgilidir. Burada Hz. Muhammed’in
yasamindan ¢ok ilmi mucizelerini anlatir. Ayrica O’nun diinyay1 1slah i¢in yaptigi

seyler ve bugiine etkilerinden bahseder.”*”

Uciincii boliim Ruhgularin arastirmalarini ve tecriibelerini konu edinir. Bu yolla
din ve ilim arasindaki uyusmay1 kanitlayacagina inanir. Zaten kitab1 asil yazma amaci

budur.?**

Vecdi, kitabin baslangicinda, bu kitapta sezgici felsefeyi ve dini savundugunu
ifade eder. Gerekge olarak da “Ciinkii her ikisi de ilerlemenin ve toplumun
birlesmesinin iki 6nemli unsurudur, "der.>’

Vecdi, bu kitab1 yazdiginda heniiz 23 yasindaydi. >

(g) Kenzu’l-Ulum ve’l-Luga
Bu kitap, kendi ifadesi ile Fasih Arapca, akli, nakli ilimler, tarih ve kiiltiir ile
ilgili terimleri ve iinliilerin otobiyografilerini iceren bir ansiklopedidir. Igerisinde tip ve

ilaglarla ilgili insanlarin ihtiya¢ duyabilecegi bilgiler de bulunur. Vecdi, Biiylik

233
234

Muhammed Taha Haciri, a.g.e, s. 81.
Haciri, a.g.e, ss. 83-85.

Haciri, a.g.e, ss. 85-86.

Haciri, a.g.e, s. 86.

Enver el-Ciindi, a.g.e, 5.22.

2% Abdiilhalim Uveys, a.g.e, s. 478.

236
237
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Ansiklopedi, 19. Yiizy1l Ansiklopedisi ve Larousse gibi Avrupa ansiklopedilerini
incelemis ve bunlardan derlediklerini kendi kitabina almistir. Bdylece insanoglunun
elde ettigi bilgiyi derleyip siniflandirarak Arap kiiltiiriine merakli olanlarin ulasabilecegi
bir kaynak olusturmak istemistir. Arap kiiltiirindeki Butrus Bustani, kardesi Necip ve
oglu Selim’in ¢ikardig1 ansiklopediden farkli bir iislup benimseyen Vecdi, insanin
giinlik yasaminda ihtiya¢ duyabilecegi bilgileri herkesin kolayca anlayabilecegi sekilde
tek ciltte toplamistir. Basim tarihinden anladigimiz kadariyla kitabi Kahire’ye
yerlestikten sonra 1905 yilinda yazmaya baslamig 1907 yilinda bitirmistir. Eser,
arastirmacilarin takdirini kazanmis, el-Hilal, el-Muktataf, el-Muktabas gibi gazetelerde
ondan bahsedilmistir.”*° Ayrica dénemin egitim bakanligi bu kitabin orta &grenim
¢agimdaki ocuklara gerekli olduguna karar vermisti.**

Bu kitap, 10 yil sonra g¢ikaracagi 20. Yiizyil ansiklopedisinin temelini teskil

etmektedir.>*!

(h) Vecdiyyit
Bu kitap Vecdi’nin kisa hikayeler seklinde yazdig: diiz yazilardan olusur. Kitaba
once “el-Fennu’l- Cedid” ismiyle baslar. Sonradan adim1 “Vecdiyyat olarak degistirir.

. . . .. e 242
Kitabin1 Hariri ve Hemezani’nin makamat tarzi eserlerinin iislubuyla kaleme almistir.

(1) Mecmu’atu Resaili’l-Felsefiyyeti

Bu eser, bazi felsefi konularda yazilmis risalelerin toplandig: bir kitaptir. 1914

yilinda basilmustir.

(i) Dadiretu Me’arifi’l-Karni’l- “Isrin
Bu, Vecdi’nin yazmis oldugu en biiyiik ve degerli eserlerin basinda gelir. Oyle
ki onu tanitan bazi yazarlar “Dairetu Me’arif miiellifi” diye tanitirlar.** Arap vataninda

ortaya ¢ikan ilk Arapca ansiklopedi, oldugu séylenir.*** 10 cilttir. Her cilt 800 sayfadan

29 Enver el-Ciindi, a.g.e, s.26.

20 Abdiilhalim Uveys, a.g.e, s. 483.

241 M. Taha Haciri, a.g.e, ss. 140-143.

242 6]-Ciindi, a.g.e, s.24.

3 Bkz. Hayreddin Zirikli, a.g.e, C. VII, s. 220; , J. J.G, Jansen “Muhammad Farid Wadjdi”, The
Encyclopedia of Islam, (New Edition), C. VII, Leiden, 1993, s. 439.

244 Abdiissettar er- Ravi, a.gm., C. L s. 509.

55



olusur. Vecdi bu eserine 1910 yilinda baglamis 1918’de tamamlamis ve ilk baskisini da
Dairetu Me’arif isimli kendi matbaasinda yapmistir. 1923 yilinda bazi ilavelerle yine 10
cilt olarak ikinci baskisin1 yapmistir. Eser, alfabetik siraya gore yazilmistir. Muhtevasi
icinde nahiv, sarf, belagat, dini konular, mezhepler tarihi, tefsir, hadis ve usul vardir.
Ayrica, genel ve 6zel tarih, Dogulu ve Batili meshurlarin hal tercemeleri, tabii ve siyasi
cografya, kimya, astronomi, sosyoloji, ekonomi, psikoloji, tip, tedavi, saglk kurallari,
pratik ev bilgileri, tabii eczacilik ve 6zellikleri, istatistik ve insani ilgilendiren hemen

biitiin konular igermektedir.**’

Bu eseri hazirlamakla Vecdi, pek ¢ok kisinin bir araya gelerek tasimakta
zorlanacagi bir yiikiin altina tek basina girmistir. Vecdi bu calismasini ne maddi bir
beklentiyle ne de herhangi bir makam umuduyla yapmustir. O sadece kisisel tatminiyle
yetinmistir. Zira O, bu ¢aligmasiyla modern kiiltlir binasinin yapimina ortak olmus ve

{immetin 6niine bilgi ve dirayet yolunu agrstir.*®

() Kitabu’l-Muallimin
Bu eser, Misir Milli Egitim Bakanliginin ¢ikardigi “Egitim Metodlar1” isimli
kitabin ayrintili bir serhi mahiyetindedir. 576 sayfa olan eserin ilk baskis1 1918 yilinda

Misir’da Dairetu Me’arif matbaasinda yapilmustir.

(k) Ala Itlali’l-Mezhebi’l-Maddi
flk olarak Misir’da Dairetu Me’arif matbaasinda 1921 yilinda basilan bu eserde
miellif maddecilige reddiye yazarak metotlarini ¢iiriitmeye calismistir. Er-Ravi, bu
eserinde ruhculuk mezhebinin (el-mezhebu’l-ruhiyyu)  propagandasini yaptigini

soylemektedir.*"’

() Diisturu’t-Tegazzi
Vecdi, bu eserinde vejetaryenlikle ilgili goriislerini ve bu husustaki metodunu
ortaya koymustur. Ayrica et yemeklerinin zararlarini da aciklamis ve tip bilim
adamlarmin yemek ¢esitleri ve besin degerleri hakkinda yazdiklar1 bircok makaleyi de

aktarmistir. Ferid Vecdi’nin konuyla ilgili goriislerinden Muhammed Tevfik Ahmed

%5 Muhammed Ferid Vecdi, Dairetu Me’arifi’l-Karni’l-“isrin, Misir 1922-1925, I-X.
2 Muhammed Receb Beyyumi, a.g.e, s. 94.
7 Abdiissettar Er-Ravi, a.g.m, C. I, s. 509.
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gibi pek c¢ok talebesi de etkilenmistir. Bunlarin disinda Vecdi eserinde zihni islerle
ugrasanlar i¢in 6zel bir beslenme metodu da agiklamistir. Kitap ilk olarak 1921 yilinda

Misir’da basilmustir.

(m) Nakdu Kitabi’s-Si‘ri’l-Cahili
Taha Hiiseyin’in es-Si‘ri’I-Cahili isimli kitabma®** reddiye olarak kaleme alman
kitap 1926 yilinda Dairetu Me’arif matbaasinda 152 sayfa olarak basilmistir. Beyyumi,
Vecdi’yi bu kitabiyla s6z konusu tartismada edebi mirast en giizel sekilde savundugu

icin 6vmektedir.**

(n) el-Islamu Dinu’l-Hidayeti ve’l-Islah

Vecdi, Amerika Universitesinde “Mesailu fi’l ilm” adiyla yayimnlanan Islam’a,
Kur'an’a ve Hz. Peygamber’e saldiran ve siipheler ortaya atan bir kitaba el-Cihad isimli
bir gazetede yazdigi makalelerle cevap vermistir. Daha sonra onlar ilk olarak “el-
Islamu Dinun Ammun Halidun” adiyla 190 sayfalik bir kitapta topladi. ilk baskis1 1932
yilinda®® Dairetu Me’arif matbaasinda basilmistir. 1962 yilinda da Daru’l-Hilal
matbaasinda Tahir et-Tanahi tarafindan “el-Islamu Dinu’l-Hidayeti ve’l-Islah” adiyla
muhtevasinda ve boliimlenmesinde ciddi degisiklikler yapilarak nesredilmistir. 209
sayfadan olusan kitap mukaddime ve alti bolimden olusmaktadir. Tanahi’nin kitaba
ekledigi boliimler Vecdi’nin “Mithimmetii’d-Dini’l-Islamiyyi fi’l-Alem” bashgiyla

Ezher Dergisinde nesrettigi bir kisim makalelerdir.>"

(0) El-Islamu ve’r-Reddu ala Miintekidiyye
Kitap, Vecdi, Abduh ve Riza’nmn Islam’a elestiriler yoneltenlere verdigi

cevaplardan olusmaktadir.*>

8 S5z konusu kitap “Cahiliye Siiri Uzerine” adiyla Saban Karatag’in ¢evirisiyle Ankara Okulu Yaymlar
arasindan ¢ikmustir. Kitap Ankara’da 2003 yilinda basilmustir.

2% Bk. Muhammed Receb Beyyumi, a.g.e, s. 99.

2% Uveys, kitabin ilk baskisinin 1940 yilinda yapildigim1 yazmaktadir. Bk. Abdiilhalim Uveys, a.g.e, s.
479.

51 Uyeys, a.g.e, s. 480.

32 Uveys, a.g.e., s. 485.
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(0) Serhu li-Menahici’l-Medarisi ’l-ilzamiyye
Yaklagik iki yiiz sayfaya ulasan ve pek ¢ok boliimden olusan bir kitaptir. Kitapta

egitim metotlart ele alinmis ve 6gretmenler igin actklanmigtir.”

(3) Makaleleri

Bizzat M. Ferid Vecdi’nin ¢ikardigi el-Hayat ve el-Vecdiyyat dergilerinde ve ed-
Diistur adli haftalik gazetelerde ¢ikan makalelerinin yaninda Mecelletii’l-Ezher, el-
Ehram, el-Hilal, el-Ma’rife, er-Risale ve el-Beridii’l-Islami gibi farkli dergi ve

gazetelerde de cesitli makaleleri yayimlanmistir.

3. Sosyal ve Siyasi Problemlere Bakisi

Eserlerinden anlasildigi kadariyla F.Vecdi, devrinin problemlerine bigane
kalamamistir. Bu bdoliimde, yasadigi donemde en cok tartisilan belli bash konular

hakkindaki goriisleri ele alinacaktir.

a. Feminizm

19. yiizyildan itibaren Islam diinyasinin kars1 karsiya kaldig1 pek ¢ok sorun gibi
feminizm de aydinlanma sonrasi sanayi toplumunun iiriinii olan modern bir icattir.>>*
Modernizmle birlikte kadin, “sorun” olarak algilanmaya baslanmis ve “kadin

haklarr’ndan bahsedilir olmustur.”>

Her ne kadar bu iddiayla ortaya ¢ikmissa da
aslinda feminizm, sadece ezilmis kadinlarin haklarin1 savunan masum ve hakli bir
hareket degildir. Ozellikle 20.yiizy1lda bundan da &te bir anlam kazanmis olan feminizm
—modernizm ile ortaya c¢ikmis tim fikirler gibi- yaraticiya baskaldiri, insan dogasini
yeniden sekillendirme, déniistiirme projesi halini almistir. Ornegin onlara gére kadin
bedeni dogasi geregi kisitlayicidir. “Kadin anne olarak tipki bir hayvan gibi bedenine

2,256

bagh kalmistir. Ve kadm ancak bu bedensel zaaflardan kurtularak erkek gibi

ozgiirlesebilir, yaratici faaliyetlerde bulunabilir.”’

23 Uveys, a.g.e., s. 485.

% Nazife Sisman, a.g.e, s. 10.

% Sisman, a.g.e, ss, 58—59.

2% Sisman, a.g.e, s. 43.

»7 Feminist diisiinceyle ilgili daha detayl: bilgiler Nazife Sisman’in kitabinda bulunabilir.
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Tiim modernist iddialar gibi feminizm de evrensellik iddiasindadir. Buna gore
Bati’da kadinin geldigi veya gelmesi hedeflenen durumu olmasi gereken ve olacak

olandir.>*®

iste Islam diinyasinda giiniimiize kadar gelen kadin meselesinin ele almisinda
yukarida saydigimiz tiirden oryantalist sdylemlerin hakim oldugu goriilmektedir. Bu
mesele sonradan modernlesen her toplumda modernlesme sdylemlerinin merkezine
yerlestirilmis, siyasi ve ekonomik bir sekle biirlinmiis olan en zorlu meselelerden
biridir.**’ Kadmla ilgili tartismalar Bati’dan odiing alman kavramlar cercevesinde
yapilmaktadir. Batililarin Orta Dogu’daki kadin1 6zgiirlestirme istekleri art niyetten ve
sOmiirgelestirme isteginden uzak degildir. Misir’da da toplumun geri kalmisligi kadinin
toplum igindeki konumuna baglanmistir. Ancak ne gariptir ki Misir’daki kadinlarin
Ozgirligiini destekleyen Lord Cromer, kendi iilkesindeki kadinlarin oy hakkina karsi
cikmisgtir! Bu tavri iyi niyetle acgiklamak miimkiin degildir. Kadin o6zgiirliigiiniin
oniindeki en Onemli engel, pege ve haremlik selamlik uygulamasi olarak

gosterilmistir.”*

Donemin ilerlemeci aydinlarinin da bu goriislerin etkisi altinda kaldig1 agikca
goriilmektedir. Islam diinyasinda kadma dair yazilan ilk kitap Misitli Kasim Emin’e

aittir. Ona ait olan asagidaki satirlar bu etkilenmenin boyutlarin1 géstermesi agisindan

dikkat cekicidir:

“Entelektiiel miikemmeliyete ulasmis, buharli makineyi, elektrigi
icat etmis.. bilgi ve onur arayisim giindelik zevklerin tistiinde tutmus ve bu
ugurda hayatimi harcamig Avrupalilarin... bu kadar saygi duydugumuz bu
akil numunelerinin, kadinlarin nasil korunacagi, onlarin safiyetinin nasil
muhafaza edilecegi hususunda bilgisiz olmalart miimkiin mii? Eger
gercekten bir fayda ve iyilik gormiis olsalar, bu insanlar ortiiden
vazgecerler miydi? "'

Kasim Emin bu goriislerini 1889°da yazdig1 Tahrir ul-Mer’e isimli kitabinda

aciklamig ve kitab1 biiyliik ses getirmistir. Bu kitaba daha sonra M. Ferid Vecdi

28 Sisman, a.g.e, s. 92.

29 Tra M. Lapidus, a.g.e, ss. 385-95.
20 Nazife Sisman, a.g.e, ss. 105-107.
26! Sisman, a.g.e,s. 107.
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tarafindan el-Mer etii’l-Miislime adiyla bir reddiye kaleme alinmistir. Vecdi’nin

konuyla ilgili gériisleri de bu kitaptan aktarilacaktir.”®?

O donemde Kasim Emin ve onun gibi Batiy1 her seyiyle taklit etmek gerektigini
savunanlar kadmin tesettiirine ve ona bigilen geleneksel role itiraz etmektedirler.
Onlara gore kadin tesettiirden vazgegmeli ve 6zgiirlesmelidir. Zira tesettiir kadini hasta
eder, sinirlerini harap eder. Erkegin evlenecegi kadini gormesini engellediginden
bosanmalarin artma sebebidir. Ayrica tesettiir kadinin egitimini ve gelisimini engeller.
Kadin hapsedildigi evden artik ¢ikmali ve sosyal hayata erkekler gibi miidahil olmali,
siyasetten ekonomiye her alanda kendini gostermelidir. Ayrica kadinin erkegin
tahakkiimiinden kurtulmadig1 siirece gercek anlamda Ozgilirlesmesi miimkiin

olmayacaktir.**’

Vecdi, kitabinda bu tiir iddialara ve genel olarak da Bati toplumuna ciddi
elestiriler yoneltmektedir. ikna edici bir iislup kullanarak, istatistikler, psikoloji,
sosyoloji, gerekirse tip ilminden ve bu konularda s6z sahibi Batili ilim adamlarinin

goriiglerinden deliller getirmek suretiyle iddialara kars: durmaktadir.®*

Vecdi’ye gore kadin yalniz insan neslinin devami igin yaratilmistir. Tabiatt
itibariyle bu dylesine zor ve mesuliyeti biiyiik bir istir ki zaten kadinin baska bir seyle
ugrasmaya zamani yoktur. Hamilelikten tutun da cocugun her asamadaki geligimi,
egitimi ve ev isleri bile yeterince zahmetli iken kadina bir de sosyal gorevler yiiklemeye
kalkmak aslinda kadin i¢in “aldatici bir hiirriyet perdesi altinda esarettir.” Kadinin bu
vazifesinin 6neminden dolay1 da onun bagka seylerle ugrasmasi tabiatina isyandir. Bir
kadinin falan seyi icat etmesi, falanca tiniversitede ders veriyor olmasi, asli vazifesine

ayirmast gereken vakti onlara ayirdigi icin, bir kemal degil, bir noksandir, yaratilisina

262 By kitap Mehmet Akif tarafindan terciime edilerek 6nce Sirat-1 Miistakim dergisinde béliimler halinde
tefrika edilmis, daha sonra da kitap olarak basilmistir. 1972 yilinda Sinan yayinevi tarafindan Mahmut
Camdibi’nin sadelestirmesiyle tekrar basilmistir. Bkz. M. Ferid Vecdi, Miisliman Kadm, trc.
Mehmet Akif Ersoy, sad. Mahmut Camdibi, Sinan Yayinevi, Istanbul, 1972.

263 Bunlara benzeyen pek ¢ok iddia Vecdi’nin kitabinda muhtelif yerlerde bulunmaktadir. Ornek olarak
bkz. Vecdi, Miisliiman Kadini, ss. 151-152.

2% Ornek olarak bkz. Vecdi, a.g.e, ss. 150—157.
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265 K 5tii olan, kadinn ilim ile edebiyat ile ugrasmasi degil onun erkeklerle

266

isyandir.

yaris halinde olmasidir.

Vecdi, kadimin fiziki agidan zayifligini ¢esitli ilim adamlarinin sozleriyle
destekleyerek fizik giiciin hakim oldugu bu diinyada kadmin mutlaka bir erkegin
himayesi altinda olmasi gerektigini iddia etmektedir.”®’ Islam’da ailenin gecimi
tamamen erkege ait oldugu icin kadma diisen de onun riyasetini kabul etmektir. Bu,
erkegin miikellef tutuldugu vazifelerinin bir karsiligi olarak hakkidir ve fitridir.*®® Bu
durum asla kadinin asagilanmasi degildir. Bilakis kadin ve erkek birbirlerini
tamamlamak {iizere yaratilmistir. Dolayisiyla bunlarin = birbirlerinden tamamen

ayrilmalar1 miimkiin degildir. Vecdi bu durumu su benzetmeyle delillendirmektedir:

“Oyle ya, birlesip tek bir sey teskil etmek iizere yaratilmis iki seye
istiklal vermek nasil yakisik alir? Bunlardan her biri digerine muhtag ve
cinsi kemali onunla kaim iken aralarinda nasil bir esitlik tarzi tayin
edilebilir? Benim anladigimin neticesi sudur ki: iki cins arasinda esitlik
ve istiklal tayin etmeye ¢alisanlar faraza suyu meydana getiren iki unsur
olan oksijen ile hidrojen arasinda istiklal icadina ugrasanlarin aynidir.
Eger suyu meydana getirmek iizere bu iki unsurdan biri icin digerinden
miistakil olmak miimkiin ise aile teskil etmeleriyle beraber erkek ile
kadimin da birbirinden istiklali miimkiin olabilir.””*®

Vecdi’ye gore kadinlarin 0zgiirliigiinii  savunanlar yine erkeklerdir ve
konusurken diger erkekleri muhatap almaktadirlar, kadinlar1 degil! Zaten onlarin
kadinlara verdiklerini iddia ettikleri hiirriyet mevhum bir hiirriyettir ve dogrudan
erkeklerin tasarrufundadir. Kadinlar, erkeklerin izin verdikleri kadar hiirdiir. Bu durum

tarihi hakikatlerle sabittir 2’°

Tesettiir konusuna gelince, ona gore tesettiir kadini agagilamak i¢in degil, onu ve

iffetini erkegin saldirilarindan korumak i¢indir. Bu konuda erkegi egitmek diisiincesi de

265 Bkz.Vecdi, a.g.e, ss. 23-30, 59-60.

26 Veedi, a.g.e,s. 62.

27 Veedi, a.g.e, ss. 43-46.

28 Veedi, a.g.e, ss. 107-108.

299 Vecdi, Miisliiman Kadini, a.ge.,s. 113.
20 Veedi, a.g.e, ss. 109-111.

61



vakiaya aykiridir. Zira tecriibeler, maddi bir engel olmaksizin sirf egitimin erkegi

fenaliktan alikoyamayacagini gostermektedir.*”!

Vecdi, kadmlarin egitiminin asla Batidaki gibi olmamas1 gerektigine
inanmaktadir. Ciinkii onlarin tecriibeleri bize bu yolun dogru olmadigini gostermektedir.
Meshur Fransiz filozof Joul Simon’un su s6zii bunun en biiyiik delilidir: “Bir zamanlar
talimde (kadinlarin egitimini kastediyor) tefritten miisteki idik; simdi de ifrattan sikayet

ediyoruz.”*’

Vecdi, Miislimanlarin kadina bakisinin yanlis oldugunu ( kadinlar tam bir insan
degildir, vs...) iddia eden Kasim Emin’e cevaben Batililarin bakislarindaki carpikligi

yine onlarin kitaplarindan ve filozoflarindan yaptig1 alintilarla giiriitmektedir.?”?

b. Batiy1 Taklit

Bat1 kiiltiiriiniin Islam diinyasinm etkisi altina almaya basladigi dénemlerden
giiniimiize kadar gelen siirecte Miislimanlarin en ¢ok tartistiklari konulardan biri de
“Batiy1 taklit” konusudur. Bu konuda da ifrat ve tefrite varan diisiincelerin oldugu
sOylenebilir. Batiy1 tamamen taklit yanlis1 olanlardan Batinin hi¢bir seyini almamak
gerektigini iddia edenlere kadar genis bir yelpazede fikirler beyan edilmektedir.
Vecdi’nin bu konuda ikisinin arasinda bir yol tuttugu sdylenebilir. Ona gore Bat1 sosyal
acidan hastadir ve hicbir sekilde taklit edilmemelidir. Ancak o, sanayi s6z konusu
oldugunda taklidin gerekli oldugunu ve bu konudaki taklidin milletlerin mevcudiyetine

bir zarar getirmeyecegini savunmaktadir.”™*

Vecdi, milletler birilerini taklit edeceklerse “hayati konularda” kendilerine
benzeyen milletleri taklit etmeliler, gorlisiinii savunmaktadir. Oysa bugiin
Miisliimanlarin  kendilerine benzemeye c¢alistiklar1 topluluklarla aralarinda higbir

I3

miinasebetin bulunmadigini belirterek: “...cimmete taklit ile nasihat etmek, c¢okiise

boyun egmesini tavsiye eylemekten baska bir sey degildir,”*” demektedir. Amerikan

7 Veedi, a.g.e, ss. 136—139.

22 Veedi, a.g.e, s. 186.

23 Veedi, a.g.e, s. 56.

214 Vecdi, Miisliiman Kadini, a.g.e,s. 10.
25 Vecdi, a.g.e,s. 9.
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yerlilerinin Avrupalilarla karsilastiktan sonraki hallerini sozlerine delil olarak

getirmektedir.*"®

Vecdi, Miisliimanlarin ve Batinin toplumsal hallerinin her agidan birbirine aykir
oldugu ve higbir toplumsal meselede birlesmelerinin miimkiin olmadigr konusu
iizerinde 1srarla  durur’”” Ona gore bu fark dinlerimizin farkhihgimdan
kaynaklanmaktadir. Dinimizi terk etmedik¢e Avrupalilar1 taklide, onlarla bir seviyede
olmaya giiciimiiz yetmez.”’® Her ilacin her biinyeye iyi gelmemesi gibi her millet igin de
icinde bulundugu sikintilar ayni sekilde asilamaz. Onun i¢in de onlardan bir sey
alacaksak ciddi tetkiklerden sonra almali, hastaliklarini degil saglikli olduklar1 konular1

taklit etmeliyiz.*”

Vecdi’ye gore Batinin hastaliklari son derece asikardir. Bunun icin de o, goz
gore gore Batiy taklidi bir tiirlii anlayamaz ve soyle isyan eder: “Artik bizim icin timit
kapilar biisbiitiin kapandr mi ki kalkmig da 6ldiiriicii hastaliklarin bile kabul suretiyle

Batwyi taklit ediyoruz.”**°

Doénemin  hiikimeti  Misirli  gengleri  Avrupa’ya tahsil maksadiyla
gondermekteydi. Vecdi bu genclerin ¢ogunun higbir ise yaramadigi iddiasindadir. Zira
ona gore bu gengler artik ne tam dogulu ne de tam batilidir. Bu yiizden de s6zleri higcbir

yerde muteber degildir.”®'

Vecdi, sozlerinin dogruluguna sik sik Batili ilim adamlarinin ve filozoflarinin
sozlerini delil getirmektedir. Buradan da onun Batiy1 bildigi en azindan Batili ilim ve

fikir adamlarini ve yazdiklarini takip ettigi sonucu ¢ikarilabilir.

c. Islamiyet’e Saldirilar

Vecdi’nin yasadigi donemde gelisen oryantalizmin etkisiyle Ozellikle yurt

disinda Islamiyet’e saldirilar artmisti. Maalesef bundan etkilenen Miisliimanlar da

276 Vecdi, a.g.e, s. 10.

27 Veedi, a.g.e,s. 99

8 Veedi, a.g.e,s. 72.

2 Vecdi, a.g.e,s. 73.

2 Vecdi, a.g.e,s. 72.

280 Vecedi, Miisliiman Kadini, a.g.e,s. 98.
B Veedi, a.g.e,s. 103.

63



bulunmaktaydi. Elbette Miisliiman diisiiniirler s6z konusu saldirilara kayitsiz kalmryor,

cevaplar veriyorlards. Iste, bu konularda kalem oynatanlarda biri de Ferid Vecdi idi.

Kendi ¢ikardig: bir dergi olan el-Hayat’da bunun icin 6zel bir boliim ayirmaisti.
Bu boliimde, genel olarak dinlere, dzel olarak da Islamiyet’e yoneltilen elestirilere

cevaplar verirdi.”® Bunlardan birkagini zikredelim.

(1) Kimyac1 Berytoylu bunlardan biridir. Vecdi, genel olarak dinlere kars1 olan
kimyaciin fikirlerini elestirmis, delillerle kars1 ¢ikmustir.** Ayni diislincede olanlardan
biri de Fransiz filozof Ceyu’dur. O, “Adem ‘ut-Tedeyyiin fi’l-Miistakbel”” adl1 kitabinda
dinin zamaninin gegtigini, onun yerini ilmin aldigimi iddia etmektedir. Vecdi, bu

goriisleri de ¢esitli delillerle reddetmigtir.”**

(2) Honotox, Fransa’nin dnemli tarih¢i ve siyaset¢ilerinden biridir. 1900 yilinda
Fransa’min disisleri bakanligini yapmistir.®®® Fransa’da yayin yapan Journal gazetesinde
Islam ve Islami problemler hakkinda iki makale kaleme almis, el-Miieyyed de bunlar
Arapgaya cevirip nesretmisti. Bunun {izerine Abduh ve bir¢ok edebiyat¢r ve alimin
katildig1 Honotox’a reddiye hareketi baslatildi. Ferid Vecdi de bu harekete katilanlar

arasinda idi. “Mésyd Honotox 'un Makalesine Bakis” adiyla ii¢ makalesi yayimlandi.**®

(3) Babasinin vefatinin ardindan 1905 yilinda Kahire’ye tasinan Vecdi, bu ilim
ve edebiyat merkezinde kendisine bir yer edinir. O donemde baz1 gazeteler Japonya’da
cesitli dinlerin katilacag: bir kongre diizenleneceginden bahsederler. Misir’in da Islam
Dinini temsilen bu kongreye katilmasi gerektiginin konuguldugu bir déonemde el-Liva,
Misir’da bu isi yapabilecek iki kisi oldugunu ifade eden bir yaz1 yayinlar. Bunlar Ferid
Vecdi ve Mahmut Salim’dir.”®” Vecdi i¢in bu konferans islam’t Doguda ve Batida
anlatabilecegi ¢ok giizel bir firsattir. Bu kongreyi 6nemli kilan sebeplerden biri de
cesitli dinlerin temsilcilerinin orada bulunacak olmasidir. Hemen Islam hakkinda bir
aragtirma yapmaya baglar. Her ne kadar temsilci olarak Ferid Vecdi secilmisse de

kongre zamani geldigi halde her hangi bir davet almaz. Ancak Islam Dinini anlatan

282 Muhammed Taha Haciri, a.g.e,s. 107.

23 Hacird, a.g.e, ss. 107-108.

284 Hacird, a.g.e,ss. 109-110.

25 Enver el-Ciindi, a.g.e,s.24.

2% Haciri, a.g.e, s. 63.

27 6]-Ciindi ikinci ismin Tantavi Cevheri oldugunu aktarir. Bkz. el-Ciindi, a.g.e, s. 28.
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Fransizca bir risale yazmistir. Kongreye ¢agrilmayinca risaleyi kongre bagkanligina,
Tokyo’ya gonderdi. Bunun iizerine kongrenin Vakit gazetesinin yaydigi bir yalan haber
oldugu ortaya cikti. Yine de bu risale Vecdi’nin Islam’a vukufiyetini gostermesi
acisindan 6nemlidir.”*®

Vecdi s6z konusu ¢alismasint “Sefir ‘ul-Islam” adiyla Arapcaya terciime eder.”®’

Daha sonra da agiklamalar ekleyip genisleterek “el-Islamu Dinun Ammun Halidun’

. . 290
ismiyle yeniden nesreder.

(4) Lord Kromer’in 1906 yilinda Misir hakkinda yazmis oldugu rapor tilkede
derin yankilar uyandirmisti. Ferid Vecdi, siyasetle pek ilgilenmemesine ragmen raporda
Islam Dini’ne yoneltilen elestirilere bazi makalelerinde cevaplar vermistir. Lord Kromer
Islam’1 kolelik miiessesesi, kadm erkek iliskisi, dini, sosyal ve ceza ile ilgili konularin
tek bir kitapta toplanmasi gibi gerekgelerle elestirmisti. Ayrica, Islam’in ¢agin
gelisimine ayak uyduramadigini iddia etmisti. Ferid Vecdi, yazdig1 makalede kdlelik ve
kadm haklar ile ilgili olarak Kromer’e yazdig1 cevapta, Islam’m her iki konuda da
sinirlama getirdigini ifade etmistir. Vecdi bu durumun Kur'an’in tedrici tislubunun bir
yansimasi oldugunu belirtir. Islam’in ¢ok evliligi yasaklamay1p serbest birakmasinin bir
hikmetinin de zaman i¢inde toplumda bunun zorunlu olabilecegi donemlerin géz 6niine

291
alinmasidir, der.

(5) Kasim Emin’in “el-Mer ’etii’l-Cedide” isimli kitabina reddiye olarak “el-
Mer’etii’I-Miislime ” isimli bir kitap kaleme almistir. Kitap ve Vecdi’nin konuya iliskin

diistinceleri “feminizm” kisminda anlatildig1 i¢in tekrar ele alinmayacaktir.
(6) Taha Hiiseyin’in “Si 7i’l-Cahili”” adl1 kitabina da reddiye yazmistir.

(7) Miiellif, Abduh ve Resit Riza ile birlikte el-Islamu ve’r-Reddu ala

Muntekidiyye adli kitabinda Islam’a yoneltilen elestirilere cevap vermektedir. Yine o,

288 6]-Ciindi, a.ge,s. 28.

2% Haciri, Muhammed Taha, “Muhammed Ferid Vecdi”, Mecelletu’l-Ma’hadi’l-Buhusi ve’d-
Diraseti’l-Arabiyye, C. 4, s. 417, Kahire, 1973.

20 Haciri, a.g.e, ss. 102-105.

#! Muhammed Taha Haciri, a.g.e, ss. 144—153. Vecdi’nin kadin konusundaki goriislerinin detaylart
“feminizm” alt bagliginda incelenmistir.
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Ald Itlali’l-Mezhebi’l-Maddi isimli kitabin1 da materyalistlere reddiye olarak kaleme

almustir.
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IKINCi BOLUM
MUHAMMED FERID VECDI’NIN TEFSIRININ
MUKADDIMESI, TEFSIiRi VE TEFSIiR GORUSLERI

I.  M.F.VECDI’NIN TEFSIiRiNIN MUKADDIMESI VE TEFSIRI

A. M. F. VECDI’NIN TEFSIRININ MUKADDIMESI

Miiellif tefsiri i¢in yaklasik 180 sayfalik uzunca bir mukaddime kaleme almistir.
Muhtevasina baktigimizda son derece zengin oldugu, din, iman, Kur'an konularinda
okuyucu i¢in temel bir altyap: hazirladig1 dikkat ¢ekmektedir. Vecdi yine mukaddimede
bunun sebebini okuyucuyu baska kaynaklara gitmeye muhta¢ birakmamak, olarak
aciklamaktadir. Zira daha sonra da ifade edilecegi gibi, onun tefsir yazmasinin asil
sebebi insanlari kelam-1 ilahi ile bulusturmak ve diger tefsir kitaplarinin insanlarla

Kur'an arasina koydugu engeli kaldirmaktir.**>

Ayn1 amaca matuf olarak Vecdi, diger tefsir kitaplarinda olmayip kendi

tefsirinde olan yedi 6zellikten bahseder. Bunlar;

1. Yukarida da ifade ettigimiz gibi mukaddimede var olan Kur'an
hakkindaki zengin muhteva,
2. Kur'an lafizlarinin anlamlarinin ilave bir agiklamaya ihtiya¢ olmaksizin

ortaya konmasi,

3. Niizul sebeplerine isaret edilmesi,
4. Nasih ayetlere ve nesih sebebine isaret edilmesi,
5. Ayetlerde gecen ve her miislimanin mutlaka bilmesi gereken fikih

bilgilerinin bir cetvelinin olmasi,
6. Aragtirmak isteyenlerin kolaylikla istifade edebilecegi ayetlerin
konularia gore gosterildigi bir fihrist,

7. Kiraat ihtilaflarinin nakledilmesi.

2 Muhammed Ferid Vecdi, Mukaddimetu Safveti’l-irfan Fi Tefsiri’l-Kur’an, Matabiii's-Saab,
Kahire, 1321, s. 10.
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Vecdi, bu ozelliklerin Kur'an’t anlamay1 kolaylastirdigini ve diger tefsir
kitaplarinda olmadigim iddia etmektedir.*”> Ancak elimizdeki niishada bu ozellikler

yani s6z konusu cetveller ve fihristler bulunmamaktadir.

Mukaddimeye Kur'an’in nazil oldugu toplumun bir tasvirini yaparak baslayan
Vecdi, o toplumun Kur'an gelmeden 6nceki durumu ile geldikten sonraki durumunu
karsilastirmis, Kur'an’in Islam iimmeti icin ne anlama geldigini, nasil bir etki
biraktigini, dnemini anlatmistir. Déneminde Islam iimmetinde goriilen gerileme ve
¢okiislin en 6nemli sebebini Kur'an’dan uzak olmaya baglamis ve bu sekilde de kendi
Kur'an algisim vyaklagik 11 sayfada ortaya koymustur.””* 2 sayfa kadar da
mukaddimenin tertibi hakkinda bilgi vermistir. Mukaddimenin asil muhtevasi bundan
sonra baslamaktadir. Ana basliklariyla muhteva hakkinda bilgi vermek gerekirse su

sekilde siralanabilir:

Din Felsefesinin Ozeti- Din Nedir?, Insan ve iman, Insan Ilahi Yaratmanin
Tamamlanmasidir, Asirlar Boyunca Iman- Ik Devir (Fitrat Devri), ikinci Devir (Felsefe
Devri), Uciincii Devir (ilim Devri), Insanin Fitrat Dinine Déniisii, Islam Fitrat Dinidir,
Akaidin Gegirdigi Evrelere Bir Bakis, Islam Nedir? (Ilave A¢iklama), Evsat (Cahillerle
Alimler Arasinda Kalan Kesim) ve Din, Alimler ve Din, Tevhid ve Tenzih Akidesinin
Miisliimana Kazandirdigi Edep, Ad1 Gegen Siiphelerin Agiklamasi, Kainatin ve Insanmn
Yasasi, Bu Akide Karsisinda Insanlar, Ruhani Aleme inanan Kisinin Durumu, inanan
Kisinin Varliktaki Etkisi, Ruhani Aleme Inanmayan Kisinin Durumu, Bu Kisinin
Hayattaki Etkisi, Verasetle (Ebeveyninden Gérerek) inanan Kisi, Fezail ve Rezail, Bu
Iki Esasin Tabiatin1 Beyan, Islam Medeniyeti ve Modern Medeniyet, Asil Maksada
Donmek, Nebi (as)’mn Bi’setinden Once Alem Nasildi? Makasidu’l-Kur'an, Kur'ani
Uslupla Ilgili Hakikatleri Nasil Ararstiririz? Kur'an Nazarinda ilah Meselesi, Kur'an
Nazarinda Peygamberler, Peygamber Inanci, islam, Kur'an Nazarinda Dinler, Kur'an
Nazarinda Insanlar, Kur'an Nazarinda Miisliimanlar, Kur'an Nazarinda Kafirler, Kur'an
Nazarinda Insanlar, Kur'an Nazarinda Varlik, Kur'an Nazarinda Diinya, Kur'an
Nazarinda Ilerleme, Kur'an Nazarinda Seriat, Kur'an Nazarinda Hiikiimet, Kur'an

Nazarinda Cihat, Kur'an Nazarinda Ibadetler, Kur'an Nazarinda Mucizeler, Kur'an’da

23 Vecdi, Mukaddime, a.ge,s. 11.
24 Vecdi, a.g.e, ss. 3—11.
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Nasih Ve Mensuh, Velayet ve Keramet, Sefaat Ve Tevessiil, Kur'an Nazarinda Kaza ve

Kader, Uhrevi Miikafat ve Ceza ve Kur'an’in Cem’i.

Gorildigi gibi Vecdi’nin kelamciligi mukaddimenin hemen her yerinde bariz
bir sekilde kendini gostermektedir. Yasadigi donem goéz Oniine alindiginda bunun
sebebini anlamak zor olmamaktadir. O dénemde genel olarak dine 6zelde de Islam’a
yapilan saldirilar Vecdi’yi dinin gerekliligi 6zellikle de islam’in fitriligi ve bilyiikliigii
tizerinde yazmak zorunda birakmis olmalidir. Mukaddimeye din felsefesi konulartyla
baslamis olmasi ve devamindaki konular Vecdi’nin bu saldirilardan ne kadar rahatsiz
oldugunun agik gostergesidir. Bu durum ayni zamanda miifessirin, donemindeki pek
cok ilim adaminda oldugu gibi, nasil bir savunma psikolojisi i¢inde ve saldirilara karsi

gardini almis olarak durdugunu da gdstermektedir.

Vecdi mukaddimede 6zellikle yabanci ilim adamlarinin sozlerinden fazlasiyla
istishadda bulunmustur. Bu duruma muhtemel bir itiraza da cevap vermistir. Bunun
sebebinin onlar1 6vmek veya dini konularda onlardan bilgi almak olmadigini bilakis
amacinin soziinii daha giiclii ve saglam bir sekilde delillendirmek oldugunu ifade
etmistir. O, diismandan getirilen delilin kendi goriisiinde olan birinden getirilmesinden
daha inandirici oldugu 6n kabuliiyle hareket etmektedir. Bu davranisina da selefin
tefsirlerde ve siyer kitaplarinda miistesriklerin ve baska inang¢ sahiplerinin sdzleriyle

istishad etmesini dayanak yapar.**

Elbette Vecdi, sadece yabanci ilim adamlarindan degil, Suyuti, ibn Teymiyye,
Ebu’l Beka gibi selef alimlerinden de nakillerde bulunmustur.>*

Vecdi, mukaddimeyi yazarken sorulmasi muhtemel sorulari sormus veya

konuyla ilgili yapilan ya da yapilabilecek itirazlar1 dillendirmis ve cevaplarini da

vermistir.”’

25 yecdi, Mukaddime, a.g.e, s. 5, 1 numarali dipnot.
2 (Ornek olarak bkz. Vecdi, a.g.e, s. 10, 69.
7 Ornek olarak bkz. Vecdi, a.g.e, s. 15.
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B. M. F. VECDI’NIN TEFSIRI

1. Eserin ismi

Miiellif, tefsir caligmasini yaparken bir yandan da tefsirin mukaddimesini aylik
olarak yazip niishalar seklinde yayinliyordu. Bitirdiginde mukaddimeyi dnce tek basina,
ardindan Safvetii'l-irfan fi tefsiri'l-Kur'an, adin1 verdigi tefsiriyle birlikte bastirdi. Daha
sonra “el-Mushafu’l-Miifesser” adini alan tefsiri de mushafa hamis seklinde basildi.*®

Tefsirin bu hali bugiinkii meal-tefsirlere benzemektedir.

2. Eserin Yazilis Amaci

Muhammed Ferid Vecdi, eserini yazma amacini mukaddimede uzunca
anlatmaktadir. Mukaddimenin baslarinda {immetin su andaki durumundan ve Kur'an’a
yaklagimindan bahseden Vecdi, bu iimmetin en biiyiik ihtiyacinin Kur'an’1 anlamak
oldugunu, donemindeki kotii durumun da Kur'an’dan uzaklasmaktan kaynaklandigini
sOylemektedir. Miiellif tefsirini tam da bunun i¢in yazmak istedigini belirtir. Ancak o,
tefsiri yeni seyler sdylemek i¢in degil, ilahi manayr donemin Arapgasinin kaliplarina
dokmek i¢in yazmistir. Bu sekilde modern donem insan1 onu daha iyi anlayabilecektir.
Selef-i Salihin Kur'an’in anlam zevkine ermis olduklar1 i¢in onlarin sdylediklerinin
istiine bir sey s0ylemeye ihtiya¢ yoktur. Boyle diistinen Vecdi, daha dnce sdylenenlere
ilave yapmadan, kendi goriislerini isin i¢cine katmadan sadece ilahi manay1 herkesin

anlayabilecegi bir seviyeye indirgemek gayesiyle tefsirini kaleme almustir.”*

3. Eserin Yazilis Yeri ve Zamam

Eserin ilk baskis1 Safvetii'l-irfan f1 tefsiri'l-Kur'an adiyla Kahire’de Matabili's-
Saab’da 1903 yilinda yapildi*® Daha sonra eserin muhtelif baskilar1 yapilmustir.
Calismada kullanilan niisha 6.baski olup Kahire’de Mektebetii'l-Kahire matbaasinda
1953 yilinda basilmistir. 815 sayfadir. Ayrica ¢alismada Mukaddimetu Safveti’l-Irfan fi

2% Muhammed Taha Haciri, a.g.e,s. 88.

2 Vecdi, Mukaddime, a.g.e,s. 10.

% Enver el el-Ciindi ilk baskinim 1907 yilinda oldugunu ifade etmektedir. Bkz. el el-Ciindi, a.g.e, s. 27.
Ancak ISAM’da eserin 1903 baskil bir niishas: bulunmaktadir.
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Tefsiri’l-Kur’an’in  Matbaatu’s-Sa’b’da 1903 yilinda basilan niishas1 kullanilmistir.
Mukaddime 184 sayfadan ibarettir.

4. Eser Uzerine Yapilan Calismalar

Ulkemizde, H. Mehmet SOYSALDI, M. Ferid Vecdi ve ‘‘el-Mushafi’l-
Miifesser” Isimli Eserinin Tahlili, adiyla bir yiiksek lisans ¢alismast yapmustir.””' Yine
aynt miuellif, M. Ferid Vecdi, Tefsiri ve Tefsirdeki Metodu, adiyla bir makale
yaymlamstir.”®> Ayrica Sahin Giiven tarafindan Muhammed Ferid Vecdi ve el-
Mushafu’l-Miifesser Isimli Tefsiri isimli bir makale kaleme almmistir.’” Bunlarin
disinda tilkemizde veya yabanci kaynaklarda Vecdi’nin tefsiriyle ilgili miistakil bir

calismaya rastlanm’armshr.m4

II. M.F. VECDI’NIN TEFSIiR GORUSLERI

A. M.F. VECDI’NIN TEFSIR ANLAYISI VE ILMi GORUSLERI

Vecdi’nin Kur'an ve Tefsir anlayisini sekillendiren ana unsurlarin basinda iginde
yasadig1 toplum ve gerek o toplumun gerekse ilim ¢evrelerinin Kur'an’a bakisindaki
farkliliklar gelmektedir. Vecdi son derece iyi bir gozlemci ve analizcidir. Inandig
dogrular1 haykirmadaki cesareti de onun, gordiigii yanliglar karsisinda susmasini
engellemektedir. Ozellikle de Islamiyet ve onun temel kaynagi olan Kur'an s6z konusu

oldugunda bu yonii daha da agir basmaktadir.

Vecdi, mukaddimenin baslangicinda Hz. Peygamber gelmeden onceki Arap
toplumunun sosyal, iktisadi, siyasi ve ilmi yonlerini elestirel bir bakis agisiyla ortaya

koyarak, asirlarca  adeta atil kalmis bir milletin nasil “aslanin  kalkisi  gibi

301 H. Mehmet Soysaldi, M. Ferid Vecdi ve “el-Mushafu’l-Miifesser” Isimli Eserinin Tahlili,
(Yayrmlanmamus Yiiksek Lisans Tezi), Erciyes Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Kayseri, 1990.

392 Soysaldi, a.g.m., ss. 1-30.

393 Sahin Giiven, “Muhammed Ferid Vecdi ve el-Mushafu’l-Miifesser isimli Tefsiri”, Bilimname, C.

XIX, S. 2,Kayseri, 2010, ss. 137-152.

3% Ancak Muhammed Hiiseyin kitabinda 1947 yilinda Princeton Universitesinde H. A. R. Gibb’in
yonetiminde Wilfred C. Smith tarafindan hazirlanan bir doktora tezinden bahsetmektedir. Tezin ismi:
Mecelletu’l-Ezher: Arz ve Nakd-The Azher Journal: Survey and Ciritique. Caligmada Ezher
dergisinin iki yazi igleri miidiirii olan Muhammed Hidir Hiiseyin ve Muhammed Ferid Vecdi’nin
yonetimleri kargilagtirtlmig. Hiiseyin’e gore ¢aligmanin asil amaci taklidi temsil eden Muhammed
Hidir ile biiyiik oranda Batili diisiinceye dayanan Muhammed Ferid’i karsilagtirmaktir. Hiiseyin
kitabinin bir boliimiinii bu ¢aligmaya ayirir. Bkz. Hiiseyin, a.g.e, ss. 127-144.
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kalkngina” dikkat cekmistir.>® Vecdi, Kur'an’m indigi toplumu nereden nereye
tagidigina, onlarin hayatinda nasil da g6z kamastirict degisiklikler yaptigina dikkat
cekerek zamanindaki Miisliimanlarin durumunu ele almaktadir. Islam {immetinin
buglinkii durumunu edebi bir dille degerlendiren Vecdi, ¢6zliimiin Kur'an oldugunu su
climlelerle ifade etmektedir: “Onu okumadan nasil kalkarsin, onun ruhu olmadan nasil

« o7 . 306
dirilirsin?”’

Vecdi’ye gore Kur'an yegane kurtulus yoludur. Ge¢misteki sahlanisin sebebi
nasil Kur'an’a tabi olmaksa kendi donemindeki Miisliimanlarin zilletlerinin sebebi de
Kur'an’dan uzaklagsmaktir. Bu duruma da “Bugiin biz neredeyiz, Kur'an nerede?”

diyerek esef etmektedir.*”’

Vecdi’nin kendi doneminde Kur'an’a yaklasim konusunda tespit ettigi yanlis
davranislar su sekilde Ozetlenebilir; Kur'an evlerde teberriiken, cenazelerde rahmet
dilemek icin okunmaktadir. Insanlarin dikkatini ¢eken tek sey, kelimelerin tekrari,
namelerin titresimi... Hafizlar Kur'an’1 tek bir kelime bile atlamadan okuyor ama
anlamak icin hi¢bir ¢aba gostermiyor, bu konuda kendini sorumlu bile hissetmiyor.
Halkin durumu ise daha da koti! Okumuyor ve dilisiinmiiyorlar. Namazlarda
okuyacaklar1 birkag stire disinda ezber bilmiyorlar. Adeta sadece harfler ve hareketlerle
namaz kiliyorlar. Daha {ist diizeyde olanlarsa Kur'an’t okur, anlamaya calisir,
bilemedigi kelimeler icin sozliige bakar ancak karineler yardimiyla bir seyler anlarlar.

Dili biliyor, anliyor olmasi da yetmez. Esbab-1 Nuziil bilmeden anlama ulasamaz. ..>*®

Iste Vecdi’nin tesbit ettigi bu ve benzeri yaklasimlar kendisini rahatsiz etmis ve

tefsiri yazmasinin bir ihtiya¢ oldugunu kendisine hissettirmistir.

Miiellifin “Kur'an nedir?” ve “neyi amaclar?” gibi sorulara verdigi cevap klasik
Stinni anlayisin ¢ok da disinda degildir. Ona gore Kur'an, Ruhu’l-Emin tarafindan
Muhammed (sas)’1n kalbine alemler i¢in uyarict ve miijdeci olsun diye indirilen ilahi bir
vahiydir. Onda daha 6nce gelen semavi kitaplarin 6zeti vardir. O, diinyevi ve uhrevi

hayatin kemali icin yiice kurallar getirmistir. Onun herhangi bir kitap gibi olmadigina

395 Vecedi, Mukaddime a.g.e, ss. 3—0.
39 Veedi, a.ge,s. 7.

397 Vecdi, a.g.e,s. 7.

3% Veedi, a.g.e, ss. 8-9.
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dikkat ¢eken Vecdi, onun biraktig1 etkiyi herhangi bir kitabin birakamayacagini,

nazmuyla, iislubuyla, tertibiyle yegane oldugunu séylemektedir.*”’

Vecdi, Kur'an’in hedefleri ve egitimi amaglayan diisturlar1 olduguna da dikkat
¢cekmistir. Kur'an, akli muhatap alir, vicdanla hesaplasir, duyu organlarini terbiye eder,
melekeleri egitir, akaid kurallarini belirler, batil inanclilarin butlanin1 gosterir. Herkesi
giicii Olgiisiinde muhatap alir. Bize tabiat kanunlarini, hayatin uymamiz gereken
kurallarmni gosterir. lyiyi ve kotiiyii (husn ve kubhu) agiklar, seriatin usuliinii gosterir.
Yonetim seklini belirler, toplumsal nizamin devami igin gerekenleri agiklar, ibadetleri

zikreder...>'°

Vecdi’ye gore Kur'an, genel hiikiimler koyar. Zamanla, ihtiya¢ ortaya ciktikca
hiikiim ¢ikarmada ehil olanlar Allah’in kitab1 ve Rasulii’niin siinnetinden hareketle
cikarimlarda bulunurlar. Mesela, Allah bize seriatt mutlak adalet ve esitlik ilkeleriyle

tahsis etmistir. Soyle buyurmustur:

“Allah, size, emanetleri mutlaka ehline vermenizi ve insanlar arasinda
hiikmettiginiz zaman adaletle hiikmetmenizi emrediyor. Dogrusu Allah, bununla
size ne giizel ogiit veriyor! Siiphesiz ki Allah, hakkiyla isitendir, hakkiyla
gorendir.”?!!

“Ey insanlar! Stiphe yok ki, biz sizi bir erkek ve bir digiden yarattik ve
birbirinizi tamimaniz igin sizi boylara ve kabilelere aywdik. Allah katinda en
degerli olaminiz, O’na karst gelmekten en ¢ok sakinaninizdir. Siiphesiz Allah
hakkiyla bilendir, hakkwyla haberdar olandir.””"

Bu ayetlere gore Miisllimanlara gereken sey her konuda bu iki esasa gore

davranmaktir. Ehil olanlar i¢in igtihat kapis1 kiyamete kadar aciktir.>?

Vecdi boylece
Islam alimlerini uzun siire mesgul eden ictihat kapisinin kapandigiyla ilgili tartismaya

da kendi cevabini vermistir.

Vecdi’nin yasadigi donemde en ¢ok tartisilan konulardan biri de Kur'an’in bagka

bir dile c¢evrilip ¢evrilemeyecegi idi. S6z konusu tartismanin Misir’da bayraktarligini

39 Vecdi, Mukaddime, a.g.e, ss. 125-126.
310 yeedi, a.g.e, ss. 126—128.

311 Nisa 4/58.

312 Hucurat 49/13.

31 Veedi, a.g.e,s. 148.
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yapan sahis Muhammed Mustafa el-Meragi idi. 1929 yilinda baslayan tartisma uzun

yillar devam etmistir.”"*

S6z konusu tartismada Muhammed Ferid Vecdi, Kur'an’in terclimesinin
yapilmasi yoniinde ¢agrida bulunmustur. O, yanlis yapilir, anlam bozulur korkusuyla bu
isten wuzak kalinmasinin dogru olmadigi goriisiindedir. Kur'an’in  terciime
edilemeyecegini 1srarla savunanlarmn Islam1 Arap diline hapsettiklerini, onu diinyadan
tecrit ettiklerini, fikri hareketliligin bu kadar yogun oldugu bir diinyada islam silahsiz

biraktiklarini iddia etmistir.>"

Vecdi konuyla ilgili olarak “el-Edilletii’l-ilmiyyetii ‘ala Cevazi Tercemeti’l-
Kur’an” adli bir eser kaleme almistir.’'® O bu eserinde konuyla ilgili griislerini,
alimlerden, Miisliman miifekkirlerden deliller getirmek suretiyle ortaya koymustur.
Ayrica Seyh Muhammed Siilleyman ve Seyh Muhammed Mustafa es-Satir gibi
meseleye karsi c¢ikanlari Ezher dergisi, Ehram gazetesi gibi diger baska dergi ve

gazetelerde ¢ikan makalelerinde delilleriyle susturmustur.®!’

Vecdi kitabinda Goethe (v. 1832) ve Bernard Shaw (v. 1950) gibi Kur'an’in
terciimesine vakif olmus bazi batili mifekkirlerin goriislerine de yer vermistir. Onlarin
Kur'an ve islamiyetle ilgili miispet sozlerini delil getirerek bu kanaatlerin Kur'an
terclimeleri sayesinde olustugunun altini ¢izmistir. Bunun i¢in de ona goére Kur'an
terclimesinin oniinde duranlar kasith veya kasitsiz olarak Muhammedi risaleti mahalli

bir hale getirmis ve onun diinyaya yayilmasin engellemis olmaktadirlar.*'®

Vecdi, gerek kendi zamaninda yazilmis olan tefsirleri gerekse onceki donemde
yazilan tefsirleri elestirmektedir. Elestiri yonii daha cok, teferruata fazlaca dalmalari
bunun sonucu olarak insanlarin zihinlerini, okumada asil ama¢ olan anlama niifuz
etmekten uzaklastirmalaridir. Ona gore gerek uzun uzadiya verilen lugavi izahlar, gerek
tim detaylariyla tartistlan fikhi ayrintilar gerekse baska ilmi detaylar insanlarin

zihinlerini dagitmaktadir. Insanlarin her ilim dalinda uzman olmas1 miimkiin degildir.

314 Abdiilhalim Uveys, a.g.m, s. 468.

315 Uveys, a.g.m, s. 468.

316 Muhammed Receb Beyyumi, a.g.e, s. 99. Vecdi’nin eserinin kiinyesi bir énceki boliimde verilmisti.
317 Uveys, a.g.e, s. 469.

31 Uveys, a.g.e, s. 469.
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Ustellik giiniimiizde insanlar fazlaca mesgul olduklarindan oturup saatlerce tefsir
okuyacak vakitleri de yoktur. Biitiin bunlar insanlar tefsir okumaktan ve Kur'an’1

anlamaya calismaktan uzaklastirmaktadir.’"

Vecdi, tefsiri yazmaya baslamadan 6nce
Kur'an’1 Allah’in istedigi gibi diislinerek ve anlayarak okumaya calistigini anlatmakta

ve sO0yle devam etmektedir:

“Aklima takilan seylere kolayca ulasabilecegim tefsirlere
ihtiyactm oldu. Uzun olanlar benim gibi vakti dar olanlar i¢in ¢ok
fazla bilgi iceriyordu. Kisa olanlar ise ilmi meselelere girmeyi tefsir
olarak kabul ediyorlardi... Kendi tefsirimi mushafa notlar alarak
olusturmaya bagladim. Bitirmeden once boyle bir ¢alismaya biitiin
Kur'an okuyucularimin da ihtiyaci oldugunu diisiindiim. Boylece bu

calismayt kitap haline getirip bastirmaya karar verdim ve oyle de

2320
yaptim.

Yukarida ifade ettigimiz mevcut durum Vecdi’yi tefsir yazmaya yoOneltmistir.
Insanlar acilen Kur'an’1 anlama ihtiyaci icindedir ve 6zlii bir tefsire mutlaka ihtiyag
vardir. Miifessire gore Kur'an’t anlamak i¢in uzun agiklamalar yapmaya gerek yoktur.
[lahi manay1 muteber tefsir kitaplarina dayanarak insanlarin kullandig: dilin kaliplarma
dokmek, sadece lafz1 degil anlami da ortaya koymak yeterlidir. Bunu yaparken
miellifin sahsi fikirlerini karistirmamasi1 gerekmektedir. Ona gore Kur'an ilahi bir
kitaptir. Dolayisiyla da zaten en giizel, en yiice lafizlara dayanir. Bunun i¢i de liigavi
lafizlar ¢oziiliirse baska bir seye ihtiya¢ kalmayacaktir. Vecdi de tefsirini bu anlayis
cercevesinde kaleme aldiginmi ifade etmektedir.**' Bu anlayisin bir sonucu olarak agik
oldugunu diisiindiigli ayetler hakkinda aciklama yaparken “ayetler agiktir, izaha gerek

yoktur,” gibi ifadeler kullanarak konuyu detaylandirmaktan kaginmugtir.**

Vecdi, onceki tefsirleri lisan1 kullanmada yeterince 6zenli davranmadiklar
konusunda da elestirmektedir. Miifessire gore Onceki tefsirler Kur'an’in dilini

diizenlememigler, sadece ulasilabilirlikten uzak olan garip lafizlar1 derlemekle

319 Vecedi, Mukaddime, a.g.e, ss. 810; Muhammed Receb Beyyumi, a.g.e, s. 95.
320 M. Taha Haciri, a.g.e, ss. 90-91.

321 Veedi, a.g.e,s. 10.

322 Bk. Vecdi, El-Mushafu’l-Miifesser, a.g.e., s. 230.
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yetinmiglerdir. Sonradan bozulmus olan seklinden dilin korunmasi gerekmektedir.

Kendisi bu konularda titiz davranmus, dili son derece 6zenli kullanmistir.**

Vecdi, mukaddimede tefsirini anlatirken modern medeni ilimlerden
faydalandigini belirtmistir. Gerekgesi ise, okuyucu i¢in Kur'an’in ilmi mucizesini, onun
“viice ilimlerin asillarimi” kapsadigini, Kur'an’in biiyiilk medeni ve felsefi hakikatleri

324

belirledigini ortaya c¢ikarmaktir.”™ Vecdi’nin “modern medeni ilimler” veya “yiice

ilimler” dedigi ilimler sosyoloji, psikoloji gibi ilimler olmalidir.

Vecdi’'nin yasadigi donemde, Beyyumi’'nin ifadesiyle, “yeni olan her gseye
diisiinmeksizin alkis tutanlar” vardi.** Belki Vecdi o gruptan olmadi ama yeni olanin
cazibesine kapilmadigi da sdylenemez. Bugiin bile dogruluklar tartigilan yeni ilimleri
bu derece yliceltmesi de bu durumun gostergesi olarak kabul edilebilir. Bunun bir
yandan da, modernizme karst dururken, belki de farkinda olmadan, onun dayattigi
degerleri Kur'an iizerinden mesrulagtirma cabasi olarak degerlendirilmesi c¢ok da
insafsizca olmasa gerek! Vecdi’nin hayatin1 kaleme alan bir baska yazar da benzer bir
elestiride bulunarak “Onun (Vecdi’nin) en biiyiik hatast ilmi Kur'an’a tabi kilmaya

cabalamaktan ¢ok Kur'an't ilme tabi kilmaya ¢abalamasidir” demektedir.**°

Miifessir, ayetleri yorumlarken olabildigince te’vile bagsvurmamaktadir. Konuyu
uhrevi miikafat ve ceza meselesini ele alisinda net bir sekilde gérmek miimkiindiir.
Vecdi, uhrevi ceza ve miikafat konusundaki farkl fikirleri ortaya koymaktadir. Burada
baz1 Avrupali miielliflerin ve onlara meyleden mukallit Miisliimanlarin goriisii olarak
naklettigi ve kendisinin “sapma’ olarak nitelendirdigi bir goriis nakletmektedir. Buna
gore, miikafat ve ceza konusuyla ilgili ayetleri Allah, Araplarin diisiincelerinin ve
sevdigi seylerin etkisiyle gondermistir. Bunlar sirf ruhanidir. Bunun gibi tekrar dirilis de
sadece ruhla olacaktir, cesetle degil. Vecdi’ye gore onlarin bu te’viline sebep olan sey

dogum olmaksizin cesetle dirilisi imkansiz gérmeleridir.**’

323 M. Taha Haciri, a.g.e,s. 91.

32% Vecdi, Mukaddime, a.g.e.,s. 11.

325 Muhammed Receb Beyyumi, a.g.e, s. 94.
326 Abdiilhalim Uveys, a.g.m., s. 453.

327 Vecedi, a.g.e,s. 176.
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Vecdi, arastirmalarinin sonucu olarak ruh ve cesedin birlikte dirilecegi sonucuna
ulagtigin1 séylemektedir. Cennet de Allah’in bize anlattig1 gibi i¢inde agaglar, nehirler,
stit, bal... olan bir yerdir, maddidir. Vecdi, ayetlerde tekrar tekrar belirtildigi halde

kelam-1 ilahiyi te’vili gerektirecek bir sey olmadiginim altini ¢izmektedir.**®

Vecdi ayni konunun devami olarak cehennem konusunda da benzer tartismalara
deginmektedir. Cumbhur, ayetleri zahiri olarak anlamistir. Ancak sufilerden ve
mutezileden az bir topluluk bunun manevi bir ates, ayetlerin hakikat degil, mecaz
oldugunu belirtmislerdir. Cagimizda din konusunda goriis bildirenlerden bir kismi da bu
fikirdedir. Vecdi, bu goriisleri de uzun uzadiya verdikten sonra bunlarin zanlardan ibaret

1329

oldugunu “hakkinda bilgin olmayan seyin pesine diigsme ayetinde de buyruldugu

gibi zanlardan uzak kalmak gerektigini vurgulamaktadir.**

Vecdi’nin bu ve benzeri yorumlarindan anlasilacagi tizere O, ayetleri
anlamlandirirken miimkiin oldugunca zahiri anlama bagli kalmakta ve te’vil yoluna
gitmemektedir. Bu yoniiyle o, selef alimlerinin yolundan gitmektedir. Ancak, sonraki
boliimde de goriilecegi gibi Vecdi, 6zellikle Allah ile ilgili ayetlerin tefsirinde mutlaka
te’vil etme ihtiyact duymakta, ayetleri zahiri anlamlariyla anlamanin kiifiir olacaginin

altin1 ¢izerek kelamiyyenin metodunu takip etmektedir.

Vecdi’nin Kur'an ve tefsir anlayisim1 kisaca ozetlemek gerekirse O, Kur'an
okumaktan onu anlamay1 ve yasamay1 anlamakta, onun hayat rehberi oldugu iizerinde
israrla durmakta ve onu anlamayi zorlastiran her seyi engel olarak goriip ortadan
kaldirmaya c¢aligmaktadir. Tefsir anlayisini da bu disilinceleri sekillendirmektedir.
Tefsirinde asil anlamdan uzaklastiracak higbir bilgiyi kullanmamis ve dogrudan
ayetlerin ne dedigine yogunlasmistir. Miimkiin oldugunca te’vil yoluna gitmekten
sakinmis, ayetleri zahiri sekliyle anlamay1 tercih etmistir. Tefsiri bugilinkii meal-tefsirler
seklinde kaleme almis ve okuyucu i¢in ayetleri takip etmek kolay olsun diye mushafin

kenarma hamis seklinde basilmustir.

328 Vecdi, Mukaddime, a.g.e,s. 177.
329 isra 17/36.
30 Veedi, a.g.e,s. 179.
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Vecdi’nin Kur'an ilimleriyle ilgili goriislerinin genel olarak ehl-i siinnetten
ayrilmadigr goriilmektedir. Konuyla ilgili goriislerini gorebildigimiz kadariyla tefsirinin
mukaddimesinde ve kendisinin hazirladig1 Dairetu Me’arifi’l-Karni’r-Rabi’ ‘Asera ve’l-
‘Isrin Miladi adim verdigi ansiklopedisinde ele almustir. Kur'an ilimleriyle ilgili belli

bash goriisleri su sekilde agiklanabilir.
1. Siirelerin Tertibi

Siirelerin tertibinin nasil yapildigi konusu ile ilgili ti¢ farkli goriis bulunmaktadir.

a. Stirelerin tamaminin tertibi tevkifidir yani Hz. Peygamber’in

talimatina dayanmaktadir.

b. Bir kism1 Hz. Peygamber’in tayiniyle bir kisminin da sahabenin
ictihadiyladir.
c. Tamamui sahabenin i¢tihadina dayanmaktadir.®’

Muhammed Ferid Vecdi, bu goriisler icinde sonuncusunu yani surelerin
tertibinin sahabenin igtihadiyla oldugunu kabul etmekte ve bunun miisliimanlarin

cogunun goriisii oldugunu ifade etmektedir.**

2. Esbabu’n-Niziil

Kur'an’1n niiz(l sebepleri bilgisi olmadan anlasilamayacagini savunanlardan biri
de Ferid Vecdi’dir. O, ayetlerin ¢gogunun belli bir sebebe veya olaylara binaen indigini
ve anlamin hakikatine ulagmak i¢in bunlar1 bilmek gerektigini sdylemektedir. S6zlerine
Suyuti’den ve Ibn Teymiyye’den deliller getirmeyi de ihmal etmez. Selefin cogunun
ayetlere anlam verirken niizQl sebepleri iizerinde durdugunu aktardiktan sonra,
“Peygamber ve vahiy donemine yakin selefe nispetle durum buysa biz 14. asirdakilere

de ne oluyor?” diyerek meselenin 6nemine dikkat ¢ekmistir.**

Vecdi tefsirinde sebeb-i niiz(ilii rivayet etme nedenini agiklarken, ayetlerin

sadece kelime bilgisinin yeterli olmayacaginin altin1 ¢izmektedir. Ona goére Kur'an’

3! fsmail Cerrahoglu, Tefsir Usulii, Ankara, 1982, s. 58; Halis Albayrak, Tefsir Usulii, Sule Yayinlari,
Istanbul, 1998, ss. 40—41.

332 Vecdi, Dairatu Mearif, a.g.e, C. 7, s. 666.

333 Vecdi, Mukaddime, .a.g.e, ss. 9-10.
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anlamanin 6nemli olmasinin asil sebebi Nebi (as) ve mii’minlerin toplumsal nizami,
mekarim-i ahlaki ve nefsin temizlenmesini nasil sagladiklar1 konusunda yontem
O0grenmeye yardimci olmasidir. Yani Vecdi, sebeb-i niizlle dini pratige gegirme

yontemi bilgisi olarak bakmaktadir.***

3. Nesih

Hemen belirtmek gerekir ki Vecdi, bir kistm modernist goriiglerin aksine neshin

varligin1 kabul etmekte ve siddetle savunmaktadir.

Miifessir konuyu mukaddimede ayr1 bir alt baslikta ele almistir. Orada once
neshin liigat manasinin “izale etmek” oldugunu belirtmis, Allah’in bir ayeti baska bir
ayetle neshetmesinin, once gelen ayetin hiikmiiniin ikincisiyle kaldirilmasi demek
oldugunu ifade ederek istilahi acgiklamasimi da yapmustir. “Biz herhangi bir adyetin
hiikmiinii yiiriirliikten kaldirir veya onu unutturur (ya da ertelersek), yerine daha
haywrlisint veya mislini getiririz. Allah’in giiciiniin her seye hakkiyla yettigini bilmez

n? % ayetini sozlerine delil olarak getirmistir.

misi

Vecdi’yi rahatsiz eden nokta Kur'an diismanlarinin neshi Kur'an’in Allah’in
degil de Hz. Muhammed’in sozii oldugu iddialarina delil olarak kullanmalaridir. S6z
konusu iddiaya gore Kur'an eger Allah kelami olsaydi sabit olur, hiikiimlerinde degisme
olmazdi. Vecdi bu iddiayr Islam’in evrenselligi ve biitiin zamanlara hitap ediyor
olusundan yola ¢ikarak c¢iiriitmektedir. Soyle ki; Allah bu dini Arap iimmetine onlara
adap kazandirmak, dgretilerini kalplerine yerlestirmek iizere indirmistir. Islam ameli,
canli bir dindir. Yeryliziinde bu dinden baska insan i¢in bu kadar esnek olan higbir

felsefe ve din yoktur. Insanin ge¢mis tecriibeleri de bunu gostermektedir. Bu din insanin

zengin-fakir, giiclii-giligsiiz vs.. her haline ve fitratina uygun hiikiimler igermektedir.

Islamiyet biitiin insanlar i¢in gelmistir. Onun igin de sinirh hiikiimler igermesi
beklenemez. Allah insanin degisken tabiatin1 gézetmistir. Onun i¢in de indigi donemde
Araplar terbiye etmek icin 6nce ihtiyaglar dl¢iisiinde hiikiimler koymus, sonra bunlari

neshetmis, durumlarina daha uygun hiikiimler getirmistir.

3% Vecdi, Mukaddime, a.ge, s. 11.
335 Kur'an-1 Kerim Bakara 2/106.
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Aslinda nesih cansizlar, bitkiler, hayvanlar dleminde ve insanin kendisinde de
ortaya cikan tabii bir siinnettir. Ornegin hava simdi sakindir, sonra degisir, riizgar eser,
yagmur yagar vs.. bunun gibi nesih olaylari canlilar aleminde cansizlar aleminde
oldugundan daha ¢ok ortaya cikar. Insan ise kainatta en degisken varliktir. Hal
boyleyken Allah’in insanin bu 6zelligine gore davranmasi O’nun hikmetinden olmaz

mi?

Vecdi, neshi kabul etmeyen Miisliiman arastirmacilara da deginmektedir.
Onlarin bir kisminin neshin yoklugunu ispat etmek i¢in asir1 gittigini, nesih olan
ayetlerin cogunu®® tevil ettiklerini sdyler. Bu noktada Vecdi, kendi goriisiinii &
lafzin1 kullanarak ifade eder. Ona gore, ayetleri neshin Kur'an’da olmadigini ispat i¢in
te’vil etmek ayetlerin zahirinin hakkini vermemektir. Sahabe neshin varligin1 kabul
etmigtir. Ayni sekilde tabiun, dort imam ve onlardan sonra gelenler de bu biiyiik

topluluga muhalefet etmemislerdir, “sinirt metrelerce asanlar harig ... »337

Vecdi’nin nesihten bahseden ayetler hakkindaki yorumlarina bakilacak olursa o,
neshi ahkdm ayetleri i¢in kabul etmekte ve bir tiir toplumsal degisime uyum
mekanizmasi gibi gormektedir. Ornegin Bakara 2/106.ayetin tefsirinde énce “tefsiru’l
elfaz” yan baglhigiyla bazi lafizlarin liigat anlamlarin1 vermis, ardindan tefsiru’l-meani
yan bashgiyla anlam tefsirini yapmis ve ayetin niizul sebebini belirtmistir. Kendi

yorumuna “J$&” lafziyla gegen Vecdi sunlari soylemistir:

“Nesh, milletlerin gelismesi, yiikselmesi yahut diisiisii sebebiyle
hiikiimlerde zaruridir. Hig siiphesiz Islam ameli bir dindir. Onun icin de
insan topluluklarinin kemale ulasincaya kadar degisikliklere uyum
saglamasinda nesih kagimilmazdir. Nesih, ahkdamin tek durumda
kalmast ve bu yiizden de yabanci kanuna mecbur kalmaktan daha iyi

degil mi? "%

Yine, “Biz bir dyeti degistirip yerine baska bir dyet getirdigimiz zaman -ki

Allah, neyi indirecegini gayet iyi bilir- onlar Peygamber’e, “Sen ancak uyduruyorsun”

336 Omegin, Kur'an-1 Kerim Bakara 2/106; Nahl 16/101; Enfal 8/66.
37 Vecdi, Mukaddime, a.g.e, ss. 170-172.
338 Vecdi, el-Mushafu’l-Miifesser, a.g.e.,s. 22.
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derler. Haywr, onlarin ¢ogu bilmezler.”””* Ayetinin tefsirinde “hiikiimler zamanin
degismesiyle degisir” diyerek neshin hiikiimlerle ilgili olduguna vurgu yapmustir.**’
Ayni sekilde, “Allah, diledigini siler, diledigini de sabit kilip birakir. Ana kitap (Levh-i
Mahfuz) O’nun yamndadir.”?* ayetinin tefsirini yaparken de “Allah, neshini gerekli
gordiigii hiikiimleri nesheder, kalmasi gercken hiikiimleri de sabit birakir....” "

seklinde yorumlamustir.

4. Muhkem ve Miitesabih

Kur'an ilimleri alaninda en tartismali konulardan biri de muhkem ve miitesabih

ayetler konusu olmustur. Konuyla ilgili en meshur ayet Al-i Imran 3/ 7.ayettir:

“0, sana Kitab1 indirendir. Onun (Kur’an’in) bazi ayetleri muhkemdir, onlar
kitabin anasidwr. Digerleri de miitesabihtir. Kalplerinde bir egrilik olanlar, fitne
¢ctkarmak ve onun olmadik yorumlarimi yapmak icin miitesabih dyetlerinin ardina
diiserler. Oysa onun gercek manasini ancak Allah bilir. Ilimde derinlesmis olanlar,
“Ona inandik, hepsi Rabbimiz katindandir” derler. (Bu inceligi) ancak akil sahipleri

’

diisiiniip anlar.’

Vecdi s0z konusu ayetin tefsiri sadedinde adeti iizere once kelime anlamlarini
vermistir, &la&aa &) zahirinden bagka bir anlamu ve farkli mezheplerin muhtemel
goriislerini kabul etmeyen muhkem ibarelerdir. &ilgléia JAls, miicmel oldugu yahut
zahirine uygun olmadig1 icin kastettigi agik olmayan, ancak derin bir diigiinceyle

anlasilabilen farkli manalara ihtimali olan ayetlerdir.***

S6z konusu ayette ihtilaf konusu olan bir nokta AW jizerinde mi, REEOpP)
Al iizerinde mi vakfedilecegidir. Ilki iizerinde vakfedilirse, miitesabihat1 yalnizca Allah
bilir, manast verilir. Yok digeri iizerinde vakfedilirse o zaman, miitesabihat1 ilimde
derinlesmis olanlar da bilirler, anlami ¢ikar. Ornegin Ebu’l-Hasen el-Es’ari ikinci

44

goriisii savunanlardandir.®* Vecdi’ye baktigimizda ise onun birinci goriiste yani

339 Kur'an-1 Kerim Nahl 16/101.

340 Vecdi, el-Mushafu’l-Miifesser, a.g.e, s.360.

3! Kur'an-1 Kerim Ra’d 13/39.

2 Vecdi, , a.g.e, s. 334.

3 Vecdi, a.g.e, 8. 67.

3 Konuyla ilgili tartismalar igin bkz. ismail Cerrahoglu, Tefsir Usulii, ss. 128—134.
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miitesabihatin anlamin1 sadece Allah’in bilebilecegi diisiincesini savunanlarin yaninda

yer aldigim gormekteyiz.**’

Konuyla ilgili bir diger ayet Kur'an’in miitesabih bir kitap oldugunu sdyleyen

Zumer Stresi 39/23.ayettir:

“Allah, soziin en giizelini; dyetleri, (giizellikte) birbirine benzeyen ve
(hiikiimleri, ogiitleri, kissalari) tekrarlanan bir kitap olarak indirmistir. Rablerinden
korkanlarin derileri (viicutlari) ondan dolayr gerginlesir. Sonra derileri de (viicutlari
da) kalpleri de Allah’in zikrine karsi yumusar. Iste bu Kur’an Allah’in hidayet
rehberidir. Onunla diledigini dogru yola iletir. Allah, kimi saptirirsa artik onun igin

hi¢bir yol gésterici yoktur.”

Vecdi ayette yer alan, W4:L&& GUS ibaresinin, icazi konusunda ayetlerin birbirine
benzedigini ifade ettigini, (4% ibaresi icin de, onda anlamlar ¢ift ¢ifttir, emir ve nehiy,

tergib ve terhib (tesvik ve korkutma) gibi, diyerek detaya girmemistir.**®
Hud Sdresi 11/1.ayet ise ayetlerin muhkem oldugunu ifade eder.

“Elif Lam Rd4. Bu Kur’an; dyetleri, hiikiim ve hikmet sahibi (bulunan ve her
seyden) hakkiyla haberdar olan Allah tarafindan muhkem (eksiksiz, saglam ve agik)
kilinmig, sonra da Allah’tan baskasina kulluk etmeyesiniz diye ayri ayrt agiklanmig bir

’

kitaptir.”

Ayette gegcen A4 casaf ibaresini, “saglam bir sekilde tanzim etmistir”, seklinde
yorumlamugtir.**’
S6z konusu ettigimiz son iki ayeti Vecdi de cumhurun kanaatine uyarak

muhkem ve miitesabih ayetler konusuyla iligkilendirmeyip kelime anlamlariyla

yorumlamistir.***

3% Vecdi, el-Mushafu’l-Miifesser, a.g.e,s. 67.

3 Veedi, a.g.e, s.610.

* Veedi, a.g.e, s. 290.

¥ Bu ayetlerle ilgili yorumlar i¢in bk. ismail Cerrahoglu, Tefsir Usulii, a.g.e, s. 129.
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5. el-Hurufu’l-Mukattaa

el-Hurufu’l-Mukattaa, miitesabihattan sayilmasinin yaninda ayri bir bahis olarak

349

da ele alinan bir konudur.”™ Kur'an’da 29 siirenin basinda yer alan bir veya birden fazla

harften olusan kesik harflere “el-hurufu’l-mukattaa” denir.

Bu harflerin mahiyeti konusunda Islam’in baslangicindan beri cesitli goriisler
ileri siiriilmiistiir. Bunlarin Allah ve Rasulii arasinda sifre oldugu, sirli harfler oldugu,
bunlardan muradin anlagilamayacagi sdylenmistir. Miitekellim alimler ise Kur'an’in
tedebbiirii emreden ayetlerinden yola ¢ikarak Kur'an’da anlami olmayan seylerin
olamayacagini ileri stirmiislerdir. Kur'an’in hidayet rehberi olusu onda anlagilmayacak
seylerin olmamasina baglidir diyen alimler manasi olmayan bir s6ziin sdylenmesi abes
olur, Allah ise abes is yapmaktan miinezzehtir, derler. Bu harflerin anlaminin pesine
diismenin vacip oldugu goriigiinii savunan miitekellim alimler ilimde riisuh sahibi

olanlarin bu konuda ehil oldugunu savunmuslardir.**

Mukattaa Harflerinin ne anlama gelebilecegi hususu iizerinde farkli fikirler ileri
stirilmiistiir. Bu harflerin siirelerin isimleri oldugu, her birinin Allah’in isimlerinden
birine delalet ettigi, bunlarla Allah’in yemin ettigi, miisriklerin dikkatini ¢ekmek igin
kullanildig1 gibi iddialar mevcuttur. Miistesrikler de bu harflerin anlamlar1 konusunda
bu harflerin Kur'an’dan olmadigi, bir tiir bulmaca sistemi oldugu gibi ¢esitli goriisler
ileri slirmiiglerdir. Harflerin anlamlariyla ilgili ayet ve hadis olmayinca higbir fikir

tatmin edici olmamaktadir.*>!

Ferid Vecdi ise, mukataa harflerini tefsirinde sadece konuyla ilgili goriisleri
siralamis, genel olarak aralarinda tercih yapmaktan ¢ekinmistir. “J#” lafziyla siraladig
goriisler sunlardir: bu harfler bazi siirelerin baslangicinda bulunur. Séyle denilir, onlar
gizli swlardir, Allah’in isimleridir, Allah’a imandiwr, séziin bagslangic ve bitisinin
isaretidir, Allah’in yeminleridir, sadece Allah ve Rasuliiniin idrak edebilecegi

. 352
rumuziardir, ulvi sirlardir.

39 Bk. ismail Cerrahoglu, Tefsir Usulii, a.g.e, s. 134.

350 Cerrahoglu, , a.g.e, ss.134—138.

3! Cerrahoglu, a.g.e, ss. 138—148.

352 Bkz. Vecdi, el-Mushafu’l-Miifesser, a.g.e, s. 3, 66, 326, 335, 272, 309, 402
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Vecdi, genellikle her seferinde bu rivayetleri siralar. Ancak birka¢ yerde dnceki

sayfalara referansta bulunmustur.*>®

Vecdi, o= ayetini agiklarken sdyle demektedir: < de A ve u<tgsS gibi
harflerdendir. Beni Tay lehgesinde ‘“‘ey insan” anlamina geldigi soylenir. Ash

ISR

Cebsenly”dir. Kullanim ¢oklugundan dolay: yarisi kisaltlmistir.*

Vecdi bir de 4b ayetini355 farkli aciklamustir. Séyle demektedir: Beni [’k
lehgesinde anlamimin “ey adam” oldugu, ashmn “WW” oldugu soylenmistir. Allah
Rasulii’'ne yere iki ayagiyla basmasi emredilmistir. O, tehecciidde tek ayag iizerinde

356
duruyordu.

6. Ruhculuk

Vecdi’nin genel olarak Islam’i 6zelde de Kur'an ve tefsiri yorumlayisinda

ruhc¢ulugun da rol oynadig: goriilmektedir. Soyle ki:

Vecdi, hayatint materyalizm ve Darwin nazariyesiyle miicadeleye adamis bir
sahsiyettir.””’ Konuyla ilgili eserler kaleme almus, c¢ikardigi dergilerde, yazdig

gazetelerde bu konuya siklikla deginmistir.*®

Vecdi bunu yaparken Avrupa’da ruhla ilgili yapilan ¢alismalardan biiyiik dl¢iide
istifade etmistir. Vecdi’nin bu tavr elestirilere sebep olmustur.®®® Muhammed Hiiseyin
kitabinda onun “kendilerini  “ruh¢u” kabul eden kimselerin onde gelen
davetcilerinden” oldugunu soyler.’® Hiseyin, Vecdi’nin Muktataf’m 120 tarihli

sayisinda c¢ikan “Psikolojik Arastirmalarda Ruhun Isbati” adli makaleler serisindeki bir

353 Bkz. Vecdi, el-Mushafu’l-Miifesser, a.g.e, s. 630, 638, 655, 659, 664.

3% Vecdi, a.g.e, s. 581.

3% Kur'an-1 Kerim Taha 20/1.

3% Vecdi, a.g.e,s. 412.

%7 Muhammed Receb Beyyumi, a.g.e, s. 100.

358 El-islam fi Asri’l-ilm ve “ala itlali Mezhebi’l-Maddi gibi sadece bu konuya tahsis ettigi kitaplarinimn
yaninda kendi ¢ikardigi el-Hayat dergisinde konuya 6zel bir kose ayirarak miicadelesini
siirdiirmiistiir. Bunlarin yaninda materyalistlerin iddialarina da cevaplar vermistir. Ornegin Dr. Ismail
Ahmed Ethem’in “Ni¢in Miilhidim “isimli kitabinda ileri siirdiigii iddialar1 Ezher Dergisinin
9.sayisinda yerle bir ettigini Beyyumi’nin kitabindan 6grenmekteyiz. Bk. Beyyumi, a.g.e, s. 105.

3% Yusuf Sevki Yavuz, “Ferid Vecdi”, DIA, I-XXXIX (devam ediyor), istanbul, 1988, C. XII, s. 395;
Abdiissttar er-Ravi, a.g.m, s. 508.

30 Muhammed Hiiseyin, a.g.e, s. 155.
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makalesinden alint1 yapar. Bu alintida Vecdi, bir ruh ¢agirma toplantisinda topladiklari

ruhlardan birinin dilinden su s6zleri nakletmektedir:

“Bizden once gonderilenler gibi, bizler de Allah tarafindan
gonderilmis  elgileriz.  Ancak  bizim  ogrettiklerimiz ~ onlarin
ogrettiklerinden daha iistiindiir. Insanligi seven, insanlari sever. Filozof
da ilmi sever. Iste bu iki tiir kimseler Allah’in sevgili kullaridir. Birinci
guruba dahil kimseler, insanlari, rk, vatan, inang soz konusu olmadan
sever. Onlari, goriisleri uygun diistiigii icin sevmez... Filozof ise olmast
gerekene bakar. Guruplarin goriislerine boyun egmeden, goriisleri
taklit etmeden, bir takim kararlarin esiri olmaktan uzak, ne olursa

olsun delillere gére davranmr. llahi hikmetin surrimi bulmak, bunun

. 1361
sonunda mutlu olmak ister.

Gortildiigii tizere Vecdi, ruh ¢agirma seanslarina katilmakla kalmamis, gelenin
ruh olduguna da goniilden inanmistir. Ancak makalesinin adindan da anlasilacagi lizere
onun derdi ruhun varhiginin ispatidir. Anlasildig1r kadariyla materyalizmin zirvede
oldugu bir yerde ruhun varlifindan bahsedilmesi, ruh {izerine arastirmalar yapilmasi
Vecdi’yi heyecanlandirmis ve materyalizmle miicadelede kendini daha giiglii
hissetmesini saglamistir. . Zira Omrilinii insanlart maddecilikten kurtarmaya, dine
yoneltmeye adamis biri olarak materyalizmin vatani olan Batida da ruhla ilgili
caligmalar1 goriince onlardan etkilenmemesi diislinlilemezdi. Dolayisiyla o, insanlar
ruhun varligimma, materyalizmin yanhshigina inandirmanin yolunun bu c¢aligmalar
oldugunu diigiinmiis olabilir. Daha c¢ok yabanci bilim adamlarinin goriislerini
kitaplarinda delil olarak kullanmasi da yoniinii Batiya dénmiis Islam diinyas1 icin

etkileyiciligi artirma cabasi olarak kabul edilebilir.

Biitlin bunlar1 sdylerken Vecdi’nin bugiin bizim anladigimiz anlamda ruhgulugu
savundugunu sdylemek haksizlik olacaktir. Ona goére ruhgular (Ossy), dlemin bir
gorebildigimiz alan olan maddi tabiati, bir de géremedigimiz alan olan madde Gtesi
tabiati olmak iizere iki tabiati olduguna inananlardir.>®® Vecdi icin ruhculuk, ruhun
varligiin ispatlanabiliyor olmasi agisindan dnemlidir. Mesela o, ruhgularin hararetle

savundugu tenasiih anlayisini kabul etmez. O, konuya meshur ansiklopedisinde genisge

36! Muhammed Hiiseyin, a.g.e, s. 155.
362 Vecdi, Mukaddime, a.g.e, s. 27, 1 numarali dipnot.

85



yer vermistir. Once kelime anlamini vererek baslamus, tarihiyle ilgili detayli bilgiler
vermistir. Vecdi, tenasith konusuyla ilgili miispet ve menfi goriisleri siralamasinin
ardindan Islam’da bdyle bir seyin olamayacagmm ve Kur'an’in acgikca buna karsi
oldugunu savunmaktadir. Delil olarak da kafirlerin ahrette geri doniip Salih ameller

isleme isteklerinin geri cevrilmesi ile ilgili ayeti getirmektedir.**

Miifessir, imani hakikatler basta olmak iizere pek c¢ok konuyu s6z konusu
calismalar1 kullanarak acgiklama yoluna gitmistir.364 Tefsirinin mukaddimesinde de
ruhguluktan ve ruhla ilgili arastirmalarin tarihgesinden bahseden Vecdi, ruhgularin
calismalarii felsefenin geldigi son nokta olarak sunmaktadir.’® Aslinda bu
calismalarin kadim geleneklerde var oldugunu, onlarin zamanla bunlar terk ettigini
simdi de Avrupalilarin s6z konusu c¢alismalara bagladigini ifade etmektedir.
Avrupalilarin bu ruhani arastirmalara yonelmelerinin maddi ilimlerin etkisi altinda
¢Oziilmeye ugrayan uygar topluluklarin yikilmasinin 6niine gectigini iddia etmektedir.

Bir Fransiz filozof olan J# JJ&’nin “ruhun varligi fikvi ahlakin membaidir”, sdziinii

delil olarak kullanmaktadir.>®¢

Vecdi’nin verdigi bilgilere gore bu ilimle ilgili Avrupa’da yiiriitilen ilk
arastirmalar 1775 yilinda Alman s in insanda canli, manyetik bir akicilik
kesfetmesiyle baslamistir. Onceleri kabul gérmeyen bu iddia zamanla gelistirilmis,
cesitli ilim adamlar1 konu iizerinde ¢alismistir. Vecdi, bunlarla ilgili ayrintilara da yer
vermektedir. Son olarak Ingiliz allame ¢\ <32 tarafindan karisi iizerinde yapilan bir
deneyden de bahseden Vecdi, bu deneyin ve benzerlerinin ruhun maddeden ayri bir

mevcudiyeti oldugunu siiphesiz bir sekilde gosterdigini ifade eder.*®’

Iste Vecdi icin énemli olan da ruhun maddeden ayri bir varligmin oldugunun
ispatlanmasidir. Zira o, dinlerin mensei konusunda maddecilere cevap verirken Allah’in

ve meleklerin de ruhlar gibi maddeden soyutlanmig oldugunu, ruhun bagimsiz varliginin

363 Vecdi, Dairatu Mearif, a.g.e, C.X, ss. 172-182.
364 Muhammed Receb Beyyumi, a.g.e., ss. 96-97.
365 Vecdi, a.g.e, C. VII, ss. 404—481.

3% Vecdi, Mukaddime, ss. 134—135.

37 Veedi, a.g.e, ss. 136—-137.
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ruh c¢agirma ve hipnoz seanslariyla duyusal olarak da ispatlanabildigini ileri

surmektedir.

Vecdi, ruhgularin bulgularini materyalizmi reddetmenin yaninda bir kisim dini
konular1 anlatmak i¢in de kullanmgstir. Ornegin o, mucizeler konusunu ele alirken sz
konusu bilgilere atifta bulunmustur. Vecdi’'nin yasadig1 donemde Taha Hiiseyin’in de
aralarinda bulundugu bir gurup tarafindan Kur'an kissalarinin ve mucizelerin gergekligi
konusu tartisilmistir. Vecdi, 20.asir aliminin arttk madde otesi alemi kesfettigini
dolayistyla da mucizeleri inkarin ilimle g¢elismek anlamina gelecegi i¢in pek de

miimkiin olmayacagini ileri stirmiistiir.>®’

Tefsirciliginin  yaninda kelamcilifiyla da 6n plana ¢ikan miifessir,
peygamberlere iman konusunu ruhla ilgili yapilan ¢aligmalarla iliskilendirmektedir. Ona
gore peygamberlere iman konusu madde Otesi meselesinin hallini gerektirmektedir.
Bugilin Avrupa’da ortaya ¢ikan bu ilimlerle ilgili aragtirmalar ruhun mevcudiyetini ve

370 -
Zira

sonsuzlugunu, melekleri, vahyi ve niibiivveti de delillendirmeye yeter.
peygamber “her iki alemin arasini birlestiren kimse ’dir. Dolayisiyla bagka bir dlemin
varligini kabul etmek onunla ilgili diger unsurlara inanmay1 da beraberinde getirecektir.
Vecdi’ye gore yapilan ruhani arastirmalar Avrupa’da peygamberlere iman akidesini geri
getirmistir. Bu sekilde peygamberlere inanan insan kitaplara, meleklere, sonsuzluga

uhrevi miikafat ve cezaya da inanacaktir. Iste bu da duyular asrinda Allah’in insanlara

sundugu bir delildir. Béylece Allah’in su kavlindeki vaadi gergeklesmistir:>""

I3

Allah, “Siiphesiz ben ve peygamberlerim galip gelecegiz” diye yazmustir.

Siiphe yok ki, Allah ¢ok kuvvetlidir, mutlak gii¢ sahibidir.”””*

Vecdi, ruh ¢cagirma yontemine inanan Victor Hugo’nun sozlerini iddialarina delil

olarak sunmaktadir. Yine o, bagka ilim adamlarinin 6zellikle Islamiyet’le ilgili sdzlerini

368 Vecdi, Mukaddime, a.g.e, s. 5; Dairatu Mearif, C. VII, s. 481.

3% Vecdi, Dairatu Mearif, a.g.e, C. VII, ss. 169—170; Abdiilhalim Uveys, a.g.e, s. 473.
370 Veedi, a.g.e,s. 134.

7 Veedi, a.g.e, s. 140.

372 Kur'an-1 Kerim Miicadele 58/21.
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de aktardiktan sonra Avrupa’daki bu doniisiimiin sebebini madde 6tesi ile ilgili ruhani

tecriibeleri gérmiis olmalarina baglamaktadir.’”?

Miifessir, prensibi geregi tefsirinde uzun agiklamalara yer vermemistir. Ancak

baz1 ayetlerde, s6z konusu ¢alismalara isaret etmistir. Ornegin,

“Hani Ibrahim, “Rabbim! Bana éliileri nasil dirilttigini goster”
demigsti. (Allah ona) “Inanmiyor musun?” deyince, “Haywr (inandim)
ancak kalbimin tatmin olmasi icin” demisti. “Oyleyse, dért kus tut. Onlar
kendine alistir. Sonra onlari parcalayip her bir parcasini bir dagin
lizerine birak. Sonra da onlari ¢agwr. Sana ugarak gelirler. Bil ki,
stiphesiz Allah mutlak gii¢ sahibidir, hiikiim ve hikmet sahibidir.””"*

ayetini aciklarken sOyle demektedir:

Kur'an’in Ibrahim’in mucizesine isaret etmesi, cansiz
varliklara hayat verme konusunda Allah’in yardimiyla insanin ilahi bir
giictintin olduguna isarettir. Asrimizda canlilikla ilgili manyetizma

konusunda yapilan arastirmalar bu mucizenin ilmi a¢idan makul

olduguna isaret eder.’”

Konuyla ilgili olarak gosterebilecegimiz bir diger ornek,

“Kendisine dyetlerimizden bir kismini gésterelim diye kulunu
(Muhammed’i) bir  gece  Mescid-i  Haram’dan gevresini
bereketlendirdigimiz Mescid-i Aksa’ya gotiiren Allah’in sani yiicedir. Hig¢
stiphesiz O, hakkiyla isitendir, hakkiyla gorendir, "
ayetidir. Vecdi, bu ayeti agiklarken 6ncelikle isra olayimnin nasil olduguyla ilgili

rivayetleri siralamis ve ¢ogu alimin s6z konusu olayin yakaza halinde ceseden ve ruhen
gergeklestigi goriisiinde oldugunu ifade ettikten sonra icaz agisindan da bdyle olmasinin

imkansiz olmadigini ifade etmistir. Ona goére Avrupa’da gelisen ruhi ilimler de bu

durumu akla yaklastirmaktadir.>”’

3 Vecdi, a.g.e,s. 137-139.

37% Kur'an-1 Kerim Bakara 2/260.

375 Vecdi, el-Mushafu’l-Miifesser, s. 58.
376 Kur'an-1 Kerim Isra 17/1.

377 Vecedi, a.g.e, s. 370.
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B. M. F. VECDI’NIN TEFSIRININ INCELENMESI
1. Tefsirin Rivayet Yonii

a. Kur'an’in Kur’an Ile Siinnet, Sahabe Ve Tabiun Kavliyle Tefsiri

(1) Kur'an’in Kur’an ile siinnet, sahabe ve tabiun kavliyle tefsirinin 6nemi

Kur'an-1 Kerim’in en saglam tefsir kaynagi olarak yine Kur'an’in kendisi
gosterilmektedir. Ozellikle miiphem ve miicmel ayetlerin beyan1 konusunda en
giivenilir kaynak Kur'an’dir. Mesela Bakara Shresi 187.ayette gecen il ¢ lafz

Goge

aciklamaktadir. Bunun gibi pek cok drnek bulunmaktadir.®”

Tefsirde rivayet deyince anlasilan sey ayetlerin yorumunda Hz. peygamber,
sahabe veya tabiundan gelen rivayetleri nakletmektir.’”® Hz. Peygamber’in Kur'an’mn
aciklanmasindaki rolii tartigmasiz bir sekilde ¢ok dnemlidir. Zira O’nun vazifeleri i¢inde
teblig ve tebyin de bulunmaktadir. Sahabe anlayamadiklari ayetleri O’na sorar, bazen de
O, kapali oldugunu diisiindiigii ayetleri onlar sormadan agiklardi. Ornegin, “Iman edip
de imanlarima zulmii bulagstirmayanlar var ya, iste giiven onlarin hakkidir. Dogru yolu

»380 ayeti nazil oldugunda ayet sahabeye agir gelmis ve Hz.

bulmus olanlar da onlardir,
Peygamber’e “Ey Allah’in Rasulii kim nefsine zulmetmez?” diyerek endiselerini dile
getirmislerdi. Hz. Peygamber de buradaki “zuliim” kelimesinin sirk anlamina geldigini
Hz. Lokman’m ogluna sdyledigi “dogrusu Allah’a es kosmak biiyiik bir zuliimdiir’*'

ayetini delil getirerek izah etmistir.”®

Hz. Peygamber 1afzi izahlarin yaninda fiili olarak da ayetlerin nasil anlasilmasi
ve yasanmasi gerektigi konusunda her zaman rehberlik etmistir. Biitiin bu sebeplerden

dolay1 tefsir tarihinde Kur'an’dan sonra en Onemli kaynak siinnet olarak kabul

378 Daha fazla 6rnek icin bkz. Ismail Cerrahoglu, Tefsir Tarihi, C. I, ss. 40—42.

37 Muhammed Hiiseyin Zehebi, ‘ilmu’t-Tefsir, Daru’l-Mearif, bask1 yeri yok, ts., s. 40.
380 Kur'an-1 Kerim En’am 6/82.

38 Kur'an-1 Kerim Lokman 31/13.

382 Cerrahoglu, a.g.e, C. I, s. 54.
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edilmektedir. Hatta “Kur'an’in m1 siinnete, siinnetin mi Kur'an’a ihtiyact vardir?”,

sorusu tefsir tarihinin tartismali konularindan biridir.**®

Stinnet Kur'an’1 iki sekilde beyan etmektedir. 1. Namaz vakitleri, zekat miktar1
gibi miicmel konular1 beyan etmek. 2. Kitapta bulunmayan hilkme ziyade etmek.
Mesela, Nisa Suresi 23.ayette iki kiz kardesi ayn1 anda nikdhlamak yasaklanmistir. Hz.
Peygamber bu hitkme kadinin teyzesi veya halasiyla da ayni anda nikdhlanamayacagi

ilavesini de yapmustir.*®*

Biitiin 6nemine ragmen elimizde Hz. Peygamber’in tefsir drneklerini iceren bir
tefsir kitab1 mevcut degildir. O’nun tefsir 6rnekleri hadis kitaplarinda veya eski tefsir

kitaplarinda karsimiza cikmaktadir.*®

Ayrica Hz. Peygamber’in Kur'an’in ne kadarini tefsir ettigi konusu da
tartigmalidir. Hz. Peygamber Kur'an’in biitiin anlamlarin1 ashabma agiklamistir

diyenlerin yaninda sadece az bir kismini agiklamustir diyenler de vardir.*™

Hz. Peygamber’den sonraki en miihim tefsir kaynagi sahabelerdi. Ciinkii onlar
Kur'an’1n inigine sahitlik etmisler, bu siireci Hz. Peygamberle birlikte yasamiglardi. Her
ne kadar her biri ilim ve fazilet yoniinden birbirinin ayn1 degil idiyseler de hangi ayetin
ne zaman, hangi sebeple, nerede indigini bilmeleri, Hz. Peygamber’in o ayetleri izahini
isitmeleri ve uygulamalart gormeleri, sarsilmaz imanlariyla ayetleri anlama ve
anlatmadaki azimleri onlar1 bu sahada iistiin bir seviyeye ¢ikarmistir. Hz. Peygamber’in
irtihalinden sonra sahabe, bir ayetin tefsiri s6z konusu oldugunda 6nce Kitaba bakar,
orada bulamazsa Hz. Peygamber’in slinnetine miiracaat eder, orada da bulamazsa kendi
goriisii ile ictihat ederdi. Bu konuda en ehil olanlar onlardi.®® Elbette aralarinda
ihtilaflar bulunmaktaydi. Bu durum onlarin bilgi ve kiiltiir agisindan farkli oluslar1 gibi

sebeplere baglanmaktadir. Sahabelerin yaptiklar: tefsirler de tedvin edilmis degildir.

3% Konuyla ilgili tartismalar igin bkz. ismail Cerrahoglu, Tefsir Tarihi, a.g.e, C. I, s. 43.

3% Bk. Cerrahoglu, a.g.e, C. I, s. 44.

35 Cerrahoglu, , a.g.e, C. 1, s. 45. Yine Hz. Peygamber’den baska tefsir 6rnekleri i¢in bkz. a.g.e, C. I, ss.
45-59.

3% Muhammed Hiiseyin Zehebi, a.g.e, s. 15.

37 Cerrahoglu, a.g.e, C. I, ss. 67—70. Sahabenin tefsir 6rnekleri igin bkz. a.g.e, C. I, ss.70-80.
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Sahabe tefsiri deyince bugiinkii anlamda Kur'an’in bastan sona tefsiri anlagilmamalidir.

Genellikle uzun izahlara da girmemislerdir. ***

Sahabe devrinde Islam diinyas1 genislemeye baslamis, bu durum tabii olarak
tefsire de yansimigtir. Sahabeden sonraki devir yani tabiin devrinde tefsir faaliyetleri
Araplardan ziyade mevali denen Arap olmayan, Islam’a yeni giren ziimredeydi. Bu
donemde Araplar ilimle degil yonetim isiyle mesgul idiler. Mevalinin sonradan
Miisliman olusu ister istemez Kur'an’i anlama faaliyetleri esnasinda eski din ve
kiiltiirlerinden etkilenmeleri de beraberinde getirmistir. Sahabe kendi goriislerini ortaya
koymakta ¢ekimser davranirken tabiiler ayetleri kendi re’yleri ile tefsir etmislerdir.
Israiliyatin ortaya ¢ikis1 da bu déneme denk gelmektedir. Kisaca ifade etmek gerekirse

tabiiler devri tefsir tarihinde bir déniim noktasi olarak kabul edilmektedir.**’

(2) M. F. Vecdi’nin Kur'an’t Kur’an ile siinnet, sahabe ve tabiun kavliyle tefsiri

Tefsir tarithinde Kur'an’in Kur'an’la tefsiri en saglam tefsir kaynagi olarak
goriilmekteyken Vecdi el-Mushafu’l Miifesser’de sadece bir yerde bu ydnteme

basvurmustur. Bu da onun tefsirinin eksik yonii olarak kabul edilmektedir.**

Qsta’n U agd aa &1 e Sl (88 & “Andolsun, onlarin ¢ogu iizerine o sz (azap)
hak olmustur. Artik onlar iman etmezler,””*" ayetinde gecen Js8!) kelimesini Wil Wik sl
Cnogeaal Galilly Bl o alga il ot SN @a 08T W ol K “Eger dileseydik,

herkese hidayetini verirdik. Fakat benim, “Andolsun, cehennemi hem cinlerden hem de

2392

insanlardan dolduracagim” soziim gergeklesecektir, ayetiyle tefsir etmistir.”””

Miifessir bazen bir ayeti aciklarken baska bir ayetle desteklemistir. En’am Siresi
115.ayette gegen <4il J3%a U ayetini agiklarken ayetin “Onun kelimeleri tahrif olmaz”

anlamma geldigini ifade ettikten sonra, “bu Kur'an'in tahrif edilemeyecegine dair

3% fsmail Cerrahoglu, a.g.e, C. I, ss. 80—83.

389 Cerrahoglu, a.g.e, C. I, ss. 103—109.

3% H. Mehmet Soysaldi, a.g.tz., s. 75.

391 Kur'an-1 Kerim Yasin 36/7.

392 Kur'an-1 Kerim Secde 32/13.

3% Vecdi, el-Mushafu’l-Miifesser, a.g.e,s. 582.

91



Allah’in bir baska vaadidir,” demis ve “Siiphesiz o Zikr’i (Kur’an’1) biz indirdik biz!

})394

Onun koruyucusu da elbette biziz, ayetini zikretmistir.**>

Ferid Vecdi, Kur'an’1 tefsirde mezhebi ve sufi yorumlarin yaninda, yukarida
siraladigimiz tim Onemine ragmen, sahabe ve tabiun kavline de pek yer vermemistir.
Tefsirinde sebeb-i nuziille ilgili olanlar disinda rivayet yer almamaktadir. Bunun sebebi
de onun tefsirini yazmaktaki amacina baglanmalidir. Zira O, tefsirini rivayetlere
bogmadan, herkesin kolaylikla anlayabilecegi sekilde, kisa ve 6zlii olarak yazma
amacindadir. Rivayetlere girmesi, aralarinda tercih beyan etmesi ve konuyla ilgili
tartismalara dalmasi onu bu amacindan uzaklastiracagi i¢in bu tiir rivayetlere tefsirinde

- 396
yer vermemis olmalidir.

Vecdi’nin bazen sozlerini hadislerle destekledigini goérmekteyiz. Ancak onun
hadislere yaklagimi, donemindeki diisiince kaliplarinin da etkisiyle, fazlaca ihtiyathdir.
Pek ¢ok muhaddise gore miitevatir hadislerin toplami yaklasik olarak 17°dir, der.
Buhari’nin de rivayelerin pek ¢ogunu eledigine, tarih boyunca hadisler konusunda titiz
davranildigina, ravilerle ilgili olarak yazilan biyografi kitaplarinin da bu titizligin bir
yansimasi olduguna deginir. Hadisler konusunda bu kadar titiz davranan Miisliimanlarin
Rablerinin kitab1 konusunda genis davranip zayif rivayetleri gozii kapali kabul

397 Fakat tim bu hassasiyetine ragmen

etmelerinin diisiiniilemeyeceginin altin1 ¢izer.
Haciri’den 06grendigimiz kadariyla Vecdi, hadis ilimleri ve rivayet yontemleri
konusunda bilgi sahibi degildir, Gazali’nin Ihyasi, Suyuti’nin Camiu’s-Sagir’i gibi
kitaplarla yetinmektedir.**®

Tefsirinde hadisi kullanmasma miildene ayeti® 6rnek verilebilir. Vecdi, soz

konusu ayeti agiklarken su ifadeleri kullanir: “Lanetlesenler ebediyen bir araya

gelemezler”, hadisi geregince hdikim lanetlesen eslerin ayriliklarina hiikmeder.””

3% Kur'an-1 Kerim Hicr 15/9.

395 Vecdi, el-Mushafu’l-Miifesser, a.g.e,s. 188.

3% Bk. H. Mehmet Soysaldi, a.g.tz., ss. 35-37.

397 Vecdi, Dairatu Mearif, a.g.e, C. VII, ss. 668—669.
Muhammed Taha Haciri, a.g.e, s. 45.

39 Kur'an-1 Kerim Nur 24/6-9.

40 Vecdi, el-Mushafu’l-Miifesser, a.g.e, s. 463.
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Goriildiigii izere Vecdi burada sadece hadisi zikretmis, hadisin isnadina, konuyla ilgili

tartismalara girmemistir.

b. Niizul Sebepleri Ile Tefsiri

(1) Niizul sebepleri bilgisinin énemi

Kur'an-1 Kerim’deki biitiin ayetlerin inzalini bir sebebe baglayamayiz. Ancak
bazi ayetler veya sureler Hz. Peygambere sorulan bir soru veya meydana gelen bir olay
dolay1siyla nazil olmustur. iste bu sebebe “niizul sebebi” denmektedir. Tefsir tarihinde
“bidayetteki tefsir ilmi sebeb-i niizulii bilmekten ibarettir”, seklinde bir s6z olmasi, bu
konuya verilen 6nemi gostermektedir. S6z konusu ilim, tarihi bilgi vermesinden ziyade
ayetlerdeki anlamin daha net ortaya c¢ikmasi, ayetlerdeki hikmetin anlasilabilmesi,
hiikiim koymada isabet edebilme, hiikkmiin tahsisi veya takyidini anlayabilmede kolaylik

1 Hatta firkalarm ortaya ¢ikis

saglama gibi sebeplerle son derece Onemlidir.
sebeplerinden biri de niizul sebepleridir, denmektedir. Zira ayetlerin inis sebeplerine
vakif olamama veya kasitl olarak tahrif edilmeleri yanlis hiikiimlerin verilmesine sebep

olmusgtur.*?

(2) M. F. Vecdi’nin Kur'an’ niizul sebepleri ile tefsiri

Vecdi, niizul sebepleri ile ilgili rivayetleri aktarirken<d 3 | sy, &Y o2 < 33403,
Ay e O gibi bir kisim kalip ifadeler kullanmistir. Asagida Veedi’nin aktardigi
sebeb-i niizul rivayetlerinden 6rnekler bulunmaktadir. Ornekler siralanirken 6nce ayet

verilecek ardindan miifessirin yorumu aktarilacaktir.

(a) Bir olay iizerine nazil olan ayetleri belirtmesi
“Allah’in mescitlerinde onun adinin anilmasini yasak eden ve onlarin yikilmasi

icin ¢alisandan kim daha zalimdir. Béyleleri oralara (eger girerlerse) ancak korka

1 Detayh bilgi i¢in bkz. Muhammed b. Abdullah ez-Zerkesi, el-Burhan Fi Ulumi’l-Kur'an, tahkik.
Muhammed Ebu’l-Fazl ibrahim, Mektebetii Daru’t-Turas, Kahire, ts. ss. 22—34; Menna’ el-Kattan,
Mebahis fi Ulumi’l-Kur'an, 11. Baski, Mektebetii Vehbe, Kahire, 2000, ss. 74-81.

492 fsmail Cerrahoglu, Tefsir Usulii, a.g.e, ss. 115-120.

43" Cerrahoglu bu ibarenin ayetin niizul sebebi oldugunu kesin olarak beyan edemeyecegini, baska bir
seye de delalet edebilecegini ifade etmistir. Bkz. Cerrahoglu, a.g.e, s. 118.
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korka girebilmelidirler. Bunlar igin diinvada rezillik, ahrette de biiyiik bir azap

404
vardiwr.”

Ayet, Allah Rasulii umre kasdiyla Mekke’ye girmek istediginde O’na engel olan

Kureys hakkinda nazil olmustur.*®

“Yoksa siz, sizden oncekilerin basina gelenler, sizin de basiniza gelmeden
cennete gireceginizi mi sandiniz? Peygamber ve onunla beraber mii’minler, “Allah’in
yardimi ne zaman?” diyecek kadar darliga ve zorluga ugramislar ve sarsilmislardr. lyi

bilin ki, Allah"in yardimi pek yakindur. "

Bu ayet Ahzab giinii nazil olmustur. O giin miisrikler bir araya gelmis,
Miisliimanlar1 ortadan kaldirmak i¢in ittifak yapmislardi. Rasulullah ve ashabi siddetli
sikintilar ¢ekmislerdi. Bunun iizerine bu ayet nazil oldu.*"’

“Rabbin seni terk etmedi, sana darilmadi da 408

Hz. Peygamber’e vahiy birkag giin gelmeyince miisrikler, Muhammed’i Rabbi

terk etti, ona darildi, dediler. Ayet bu sozii reddetmek icin nazil olmustur.*”’

“Ey iman edenler! Size bir fasik bir haber getirirse, bilmeyerek bir topluluga

. < . .- . . - 410
zarar verip yaptiginiza pigsman olmamak icin o haberin dogrulugunu arastirin.

Hz. Peygamber Mustalikogullarina durumlarimi  6grenmek igin bir kisi
gondermisti. O adamla Miistalikogullar1 arasinda diismanlik vardi. Yolda onlardan bir
gurubun kendisine dogru geldigini géren adam kendisini 6ldiireceklerini sanarak geri
dondii ve Miistalikogullarinin dinden dondiigiinii sdyledi. Bu haber iizerine Hz.
Peygamber iizerlerine Halid b. Velid’i gonderdi. Oraya gide n Halid onlarin Miisliiman

olduklarini gordi.*"!

Miifessir Tebbet siiresinin sebeb-i nuziiliinii sdyle agiklamistir:

404 Kur'an-1 Kerim Bakara 2/114.

405 Vecdi, el-Mushafu’l-Miifesser, a.g.e,s. 24.
406 Kur'an-1 Kerim Bakara 2/214.

N7 Veedi, a.g.e, s. 44.

408 Kur'an-1 Kerim Duha 93/3.

499 Veedi, a.g.e, s. 802.

410 Kur'an-1 Kerim Hucurat 49/6.

M Veedi, a.g.e, s. 683.
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A 3412
Once en yakin akrabani uyar,

ayeti nazil oldugunda Rasulullah akrabalarini
topladi ve onlar1 uyardi. Amcasi Ebu Leheb “kahrol! (& &5 ) bizi bunun i¢in mi
cagirdin? ”dedi ve O’na atmak icin eline tag aldi. Karis1 da diigmanligi konusunda onu

tesvik ediyor ve aralarindaki husumet atesini koriikliiyordu.*"

“(Durum boyle iken) onlar bir ticaret veya bir oyun eglence gordiikleri zaman
hemen dagilip ona kostular ve seni ayakta biraktilar. De ki: “Allah’in yaninda bulunan,

eglence ve ticaretten daha haywhdir. Allah, rizik verenlerin en haywlisidir.”*"?

Rasulullah Cuma namazi i¢in minberde hutbe veriyordu. Bu esnada oraya
yiyecek tastyan bir kervan ugradi. Insanlar kervani karsilamak icin hazirlanan eglence
ve davul sesini duyunca mescidden ciktilar, Peygamber’i ayakta biraktilar. Mescide 12

kisiden fazla kimse kalmadi. Ayet bu olay iizerine nazil oldu.*"

(b) Hz. Peygamber’e sorulan bir soru iizerine nazil olan ayetleri belirtmesi
“.. Allah, imammzi bosa ¢ikaracak degildir. Stiphesiz Allah, insanlara ¢ok

sefkatli ve ¢cok merhametlidir. 416

Kible Beyt-i Makdis’ten Mekke’ye cevrilince insanlar, “Ya Rasulallah, kible
cevrilmeden once olen kardeslerimizin durumu ne olacak?” diye sordular. Bu soru

. . . . 417
lizerine onlar1 tatmin eden bu ayet nazil oldu.

“Ey iman edenler! Size aciklandigi takdirde, sizi iizecek olan seylere dair soru
sormayin. Eger Kur’an indirilirken bunlara dair soru sorarsaniz size agiklanir.
(Halbuki) Allah onlart bagislamistir. Allah, ¢ok bagislayandwr, halimdir (hemen

oo . )’418
cezalandirmaz, miihlet verir.)

Allah Rasuliine hac ibadeti ile ilgili ayet nazil oldugunda Siiraka b. Malik “her
sene mi Ya Rasulullah?” diye sordu. Nebi (as) ona cevap vermedi. Siiraka sorusunu ii¢

kere tekrarladi. Bunun tizerine O, “Haywr! Eger ‘“evet” deseydim iizerinize vacip

#12 Kur'an-1 Kerim Suara 26/214.

413 Vecdi, el-Mushafu’l-Miifesser, a.g.e,s. 814.
#14 Kur'an-1 Kerim Cuma 62/11.

15 Veedi, a.g.e, s. 736.

416 Kur'an-1 Kerim Bakara 2/143.

M7 Vecdi, a.g.e,s. 29.

418 Kur'an-1 Kerim Maide 5/101.
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olurdu. Vacip olsaydi, gii¢ yetiremezdiniz. Sizi serbest biraktigim seyde siz de beni

serbest birakin! "dedi. Ayet, bu olay iizerine nazil oldu.*"

“Senden fetva istiyorlar. De ki: “Allah, size “keldle” (babasiz ve ¢ocuksuz

kimse)nin mirasi hakkinda hiikmiinii agiklyor...”**’

Cabir b. Abdullah hastaydi. Rasulullah onu ziyarete gitti. Cabir, “Ya Rasulullah,

ben kelaleyim, malimi ne yapayim? “diye sordu. Ayet, bu soru iizerine nazil oldu.**'

(c) Bazi zayif sebeb-i niizul rivayetlerini tenkitsiz olarak aktarmasi

“Allah ve Resulii bir is hakkinda hiikiim verdikleri zaman, hi¢cbir
mii 'min erkek ve hicbir mii’min kadin icin kendi isleri konusunda tercih
kullanma haklari yoktur. Kim Allah’a ve Resiiliine karsi gelirse, siiphesiz
ki o apagik bir sekilde sapmistir. Hani sen Allah’in kendisine nimet
verdigi, senin de (azat etmek suretiyle) iyilikte bulundugun kimseye,
“Esini nikdhinda tut (onu bosama) ve Allah’tan sakin” diyordun. Iginde,
Allah’in ortaya ¢ikaracagi bir seyi gizliyor ve insanlardan ¢ekiniyordun.
Oysa kendisinden ¢ekinmene Allah daha layikti. Zeyd, esinden yana
istegini yerine getirince (esini bosayinca), onu seninle eviendirdik ki,
eslerinden yana isteklerini yerine getirdiklerinde (onlari bosadiklarinda),
eviatliklarimin esleriyle evlenmeleri konusunda mii’'minlere bir zorluk
olmasin. Allah’in emri mutlaka yerine getirilmistir.”**

Burada dikkat ¢eken husus, s6z konusu rivayet zayif kabul edildigi, miistesrikler
tarafindan Hz. Peygamber’e iftira i¢in kullanildig1 halde bunu Vecdi’nin tenkitsiz olarak
aktarmasidir. Rivayet sdyle; Hz. Peygamber, evlatlig1 ve azatli kolesi Zeyd b. Harise ile
halasinin kizit Zeyneb’i evlendirmeye karar verdiginde Zeynep ve erkek kardesi
isteksizliklerini belli edince 36.ayet nazil oldu. Sonra Nebi (as) Zeyneb’i gordii,
giizelligi dikkatini ¢ekti ve “kalpleri evirip ¢eviren Allahim seni tesbih ederim” dedi.
Zeynep bu durumu esi Zeyd’e aktardi. Bunun iizerine Zeyd Peygamber’e Zeyneb’in
seref ve nesebi ile kendisine karsi kibirlendigini one siirerek Zeyneb’i bosamak
istedigini soyledi. Hz. Peygamber onu bosamasini engelledi. 37.ayet bu olay iizerine

nazil oldu.**?

19 Vecdi, el-Mushafu’l-Miifesser, a.g.e,s. 163.
420 Kur'an-1 Kerim Nisa 4/176.

21 Vecdi, a.g.e,s. 139.

422 Kur'an-1 Kerim Ahzab 33/36-37.

423 Vecdi, a.g.e, s. 558.
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Elmalili, tefsirinde bu rivayeti aktardiktan sonra bu rivayetin sahih hadis

kitaplarinda sahih bir senet ile rivayet edilmemis oldugunu sdyler ve sunlari ilave eder:

“...Sonra dirayet yani hadisin manasi a¢isindan, Zeyneb’in
giizelligini Rasulullah’in hentiz yeni goériip anlamis olmasi aklen kabul
edilemez. Zira Zeynep Rasulullah’in yakin akrabalarindan olmakla, ta
cocuklugundan beri goriip bildigi ve ozellikle tesettiir edilmemis
bulundugu igin viicut giizelligini yakindan taniya geldigi bir kadin iken
bunu ilk defa goriilmiis, begenilivermis, diye anlatmak kendi kendini

S T, ¥/
valanlayan bir hikayedir...

Benzer bir tavir, Felak ve Nas Siirelerinin tefsirinde de gdze ¢arpmaktadir. Vecdi
yine tartismali ve miistesriklerin kullandigi bir rivayeti tenkitsiz bir sekilde
aktarmaktadir. Rivayet edilir ki, Allah Rasuliine sihir yapilmistir. O da bu sihrin
etkisiyle yaptig1 bir seyi yapmadigin1 zannediyordu. Bunun iizerine Allah muavezeteyni

inzal buyurdu. Hz. Peygamber bunlar1 okudugunda bu hal ondan uzaklast:.**

(d) Sahislar hakkinda nazil olan ayetleri aktarmasi
“Insanlardan oylesi de vardir ki, diinya hayatina iliskin sézleri senin hosuna
gider. Bir de kalbindekine (Soziiniin oziine uyduguna) Allah’t sahit tutar. Halbuki o,
diismanlikta en amansiz olandir. O, (senin yanindan) ayrilinca yeryiiziinde bozgunculuk

yapmaga, ekin ve nesli yok etmege ¢alisir. Allah ise bozgunculugu sevmez. ™

Ayet Ahnes b. Serik hakkinda nazil olmustur. Bu kisi Nebi (as)’a gidip
miisliiman olmak istedigini sdyledi. Sonra gidip ekinleri yakti, hayvanlar1 kesti. Allah

da onun durumunu bu ayetle anlatti.**’

“Ayetlerimizi inkdr edip “Bana elbette mal ve evlat verilecek!”
diyen kimseyi gordiin mii? Gaybr mi goriip bilmis, yoksa Rahman’dan bir
soz mii almig? Hayir! (Is onun dedigi gibi degil). Biz, onun soylediklerini
vazacagiz ve azabini arttirdik¢a arttiracagiz! Onun (ahirette sahip

24 Elmalili M. Hamdi Yazir, Hak Dini Kur'an Dili, sad. ismail Karacam- Emin Isik-Nusrettin Bolelli-
Abdullah Yiicel-Mahmut Ozakkas-Ibrahim Tiifek¢i, Azim Dagitim, Istanbul, ts., C. VI, ss. 317-318.

425 Vecdi, el-Mushafu’l-Miifesser, a.g.e, s.815.

426 Kur'an-1 Kerim Bakara 2/204-205.

27 Vecdi, a.g.e,s. 42.
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olacagini) soyledigi seylere biz varis olacagiz ve o bize tek basina
gelecek. 7

Ayetin niizul sebebi sudur: As b. Vail’in Habbab’dan alacagi vardi ve onu istedi.
Habbab ona “Muhammed’i inkar etmedik¢e vermem” dedi. O da cevaben, “Allah’a
yemin ederim Muhammed’i diriyken de, Oliirken de, tekrar dirildigimde de inkar
etmem,” dedi. Bunun iizerine Habbab, “Gyleyse tekrar dirildiginde bana gel. O zaman
benim malim ve c¢ocuklarim olacak. Ben de sana veririm,” dedi. Iste bu ayetler

Habbab’in bu sézlerini tekdir kastiyla gelmistir.*”’

“Aralarinda  hiikiim vermesi icin Allah’a (Kur'an’a) ve peygambere

cagrildiklar zaman, bir de bakarsin ki i¢lerinden bir grup yiiz cevirmektedir. ™’

Ayet Mugire b. Vail hakkinda nazil olmustur. Mugire ve Hz. Ali bir arazi
konusunda davalastilar. Mugire’nin davayr Hz. Peygamber’e gotiirme konusundaki

¢ekingenligi {izerine bu ayet nazil olmustur.*!

“Ey iman edenler! Allah’in size helal kildigi iyi ve temiz nimetleri (kendinize)
haram etmeyin ve (Allah’in koydugu) simirlart asmayin. Ciinkii Allah, haddi asanlar

432
sevmez.”

Ayet sahabeden bir topluluk hakkinda nazil olmustur. Bunlar diinyayala
alakalarmi1 keserek mutlak bir ziihd hayati yasamaya niyetlendiler. Bu ayetle Allah

onlar1 isteklerinden men etti. Ciinkii boyle yapan kisi simiri agmis olur.*?

c. Kur'an’in Nasih-Mensuh Ile Tefsiri

(1) Nesih konusunun énemi

11434

Istilahta  “bir ayetin hiikmiiniin baska bir ayetle kaldiriimasi” " seklinde

tanimlanan nesih tefsir usuliiniin hakkinda en ¢ok ihtilaf bulunan, en zor konularindan

% Kur'an-1 Kerim Meryem 19/77-80.

429 Vecdi, el-Mushafu’l-Miifesser, a.g.e,s. 411.

40 Kur'an-1 Kerim Nur 24/48.

Bl Veedi, a.g.e,s. 471.

#2 Kur'an-1 Kerim Maide 5/87.

33 Veedi, a.g.e, s. 160.

4 Remzi Kaya, Kur'an’da Nesih, Bursa, 2001, s. 25. Neshin farkl: lafizlarla yapilan diger tanimlar1 igin
de bkz. a.g.e, s. 25; Ismail Cerrahoglu, Tefsir Usulii, s. 122.
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biridir. Alimler, nesih konusunu bilmeyenlerin Kur'an’1 tefsir edemeyeceklerini

3 fslam alimleri neshin varligmi kabul konusunda kabul edenler ve

sOylemektedirler.
etmeyenler olarak ikiye ayrilmis, kabul edenler de kendi iglerinde Kur'an’da
bulundugunu kabul edenler ve Kur'an’da oldugunu kabul etmeyip Onceki seriatlar igin
vaki oldugunu iddia edenler olarak ikiye ayrilmistir. Kur'an’da nesh oldugunu kabul
edenler de hangi ayetlerde nesih oldugu konusunda ihtilaf etmektedirler. Ayrica bu

konu miistesrikler ve Islam diismanlari tarafindan saldir1 amagli olarak kullanilmistir.**

Neshin varligmi kabul edenler bu durumu egitim amacgh olusu ve Islam’m
evrenselligi ile agiklarlar. Kabul etmeyenler ise bdyle bir uygulamanin Islam'in ruhuna
aykirt oldugunu ancak oOnceki seriatlar i¢in vaki oldugunu savunmaktadirlar. Elbette
konuyla ilgili taraflarin serdettikleri pek ¢ok delil vardir. Ancak meselenin ana

hatlartyla ortaya konulmasi konumuz agisindan yeterli olacaktir.*’

(2) M. F. Vecdi’nin Kur'an’t nasih mensuh ile tefsiri

Vecdi’'nin konu ile ilgili goriisleri bir dnceki boliimde zikredildiginden bu
boliimde miifessirin nasih ve mensuh ayetleri nasil acikladig: ile ilgili orneklere yer

verilecektir.

“Sizden birinize oliim gelip cattigi zaman, eger geride bir hayiwr (mal)

birakmissa, anaya, babaya ve yakin akrabaya megru bir tarzda vasiyette bulunmasi -

Allah’a karsi gelmekten sakinanlar iizerinde bir hak olarak- size farz kilindy.”**

Ayette kendisine Oliim yaklasan kisinin vasiyet birakmasi gerektiginden

bahsedilmektedir. Vecdi, bu hiikmiin Islam’dan 6nce de oldugunu sdylemekte ve

mirascilart belirleyen ayetler*”

440

geldikten sonra s6z konusu ayetin neshedildigini

belirtmektedir.

ez-Zerkesi, a.g.e, C. I, s. 29.

Ismail Cerrahoglu, Tefsir Usulii, a.g.e, ss. 122—126.

Detaylar igin bkz. Cerrahoglu, a.g.e, ss. 122—128. Ayrica Remzi Kaya’nin daha 6nce kiinyesini
verdigimiz“Kur'an’da Nesih” isimli eserine miiracaat edilebilir.

438 Kur'an-1 Kerim Bakara 2/180.

49 Kur'an-1 Kerim Nisa 4/11.

40 Vecdi, el-Mushafu’l-Miifesser, a.g.e,s. 37.
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“Allah’in kitabinca, kan akrabalari birbirlerine (varis olmaya) daha ldyiktirlar.

Siiphesiz Allah hakkiyla isitendir, hakkiyla bilendir.”*"!

Miifessir, bu ayetin inzaliyle birlikte hicretle s6z konusu olan miras¢i olmanin

neshedildigini, mirasin akrabalara hasredildigini belirtmistir.**?

d. Kur'an’in Kissalar Ve Israiliyyat Ile Tefsiri

(1) Kissalar ve israiliyyat konularinin énemi

“Israiliyyat” Israiliyye kelimesinin ¢oguludur. Israili bir kaynaktan atarilan
kissa veya hadise manasindadir. Kelime anlami itibariyle her ne kadar Yahudi
kiiltiiriinden tefsire girmis rivayetleri ifade ediyorsa da istilahi olarak Islam’a yabanci

olan, Islam’dan olmayan her rivayeti kapsamaktadir.**

Medine’ye hicreti miiteakiben Yahudiler basta olmak {izere farkli din
mensuplartyla Miisliimanlar iliski icine girmeye basladilar. Ehl-1 Kitaptan miihtedi
olanlar veya miinafik¢a davrananlar araciligiyla Israili haberler Miisliimanlar icinde
yayginlasti. Kur'an’da kapali goriinen bir kisim hususlar séz konusu rivayetlerle
tamamlanmaya baglandi. Tedvin donemine kadar senetli olarak rivayet edilen bu
haberler daha sonra senetleri giivenilir sahislara dayandirilarak veya atlanarak anlatildi.
Pek ¢ok miifessir de bu rivayetleri eserlerine almakta bir sakinca gormedi.*** Israiliyyat:
cesitli kisimlara ayirip degerlendirmek miimkiinse de konumuz agisindan bu kadar bilgi

yeterli olacaktir. **°

Kur'an’da ge¢mis iimmetlerin kissalar1 da anlatilir. Bu anlatim esnasinda zaman,
yer, sahis gibi ayrintilara pek yer verilmemistir. Olaylar kisa ve ozlii bir seklide
anlatilmistir. Gegmis iimmetlerin kissalarinin Kur'an’da anlatilma amaci genellikle
insanlarin onlardan bir takim dersler ¢ikarmalarimi saglamaktir. Zamanla tefsir
kitaplarina kissalarla ilgili ayrintilar, uydurma bir takim rivayetler, israiliyyatla birlikte

girmistir. Bu da kissanin anlatilma amacindan uzaklasip gereksiz ayrintilarda

! Kur'an-1 Kerim Enfal 8/ 75.

42 Vecdi, el-Mushafu’l-Miifesser, a.g.e, s. 240.

3 Abdullah Aydemir, Tefsirde israiliyyat, Beyan Yay., istanbul, ts., s. 29.
4 Aydemir, a.g.e, ss. 16-18.

5 Ayrintili bilgi igin bk. Aydemir, a.g.e. b.a
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bogulmasina sebep olmustur. Onun i¢in de bu konuda takinilmasi gereken tavir
ayrintilara girmeyip Kur'an’da anlatilan ve Hz. Peygamber’den sahih olarak

nakledilenlerle yetinmektir.**

(2) M. F. Vecdi’nin Kur'an’1 kissalar ve israiliyyat ile tefsiri

Vecdi, kissalarla ilgili ayetleri aktarirken adeti iizere uzun yorumlardan,
rivayetlere dalmaktan uzak durmustur. Bazen sadece kelime anlamlarini verip sonunda
cikarilmasi gereken dersi vermekle yetinmis, bazen konuyla ilgili meshur veya farkl
olan rivayeti de vererek tercihte bulunmustur. Asagida bazi 6rneklerle miifessirin tavri

ortaya konacaktir.

Miifessir, bakara kissasini aciklarken detaylara girmeyip Kur'an’in verdigi
bilgiyle yetinmis, sonunda da “bu kissa zorluk ¢ikaranlara bir ibrettir,”*" deyip

kissadan ¢ikarilmasi gereken dersi belirtmistir.

“Siileyman’in hiikiimranlhigi  hakkinda seytanlarin (ve seytan
tiynetli insanlarin) uydurduklart yalanlarin ardina diistiiler. Oysa
Siileyman (biiyii yaparak) kiifre girmedi. Fakat seytanlar, insanlara sihri
ve (ozellikle de) Babil’deki Harit ve Marit adli iki melege ilham edilen
(sihr)i ogretmek suretiyle kiifre girdiler. Halbuki o iki melek, “Biz ancak
imtihan icin gonderilmis birer melegiz. (Sihri caiz goriip de) sakin kiifre
girme” demedikge, kimseye (sihir) ogretmiyorlardi. Béylece (insanlar)
onlardan kisi ile karisimi birbirinden ayiracaklari sihri 6greniyorlardi.
Halbuki onlar, Allah’in izni olmadik¢a o sihirle hi¢ kimseye zarar
veremezlerdi. (Onlar béyle yaparak) kendilerine zarar veren, fayda
getirmeyen seyleri ogreniyorlardi. Andolsun, onu satin alamn ahirette bir

nasibi olmadigini biliyorlardi. Kendilerini karsiliginda sattiklar: sey ne
kotiidiir! Keske bilselerdi! ™%

ayetinde gecen Harut ve Marut kissasini anlatirken “Babil”in Irak’ta eski bir
yerlesim yeri oldugunu sdylemis ardindan Harut ve Marut’un kim olduguyla ilgili
rivayeti su sekilde aktarmistir. Buna gore Harut ve Marut gokyiiziinden yeryiiziine
Allah’tan bir deneme olarak ve sihirle mucize arasini1 da ayirt etmek, insanlara sihir

ogretmek i¢in gonderilen iki melegin ismidir. Vecdi bu rivayeti “akla uzak” bulur.

6 Abdullah Aydemir, a.g.e, ss. 102—103.
M7 Vecdi, el-Mushafu’l-Miiffesser, a. g.e,s. 15.
48 Kur'an-1 Kerim Bakara 2/102.
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Onun kabul ettigi rivayet, bunlarin iyiliklerinden dolay1 kendilerine “melek™ denilen iki

iyi adam olduguyla ilgili rivayettir.**

29801 Gl 38— “(mii ‘minleri yakmak icin) hendek kazip (iginde) alevli ates

"0 ayetinde gegen 25330) Galal yn kimler oldugu konusunda

yvakanlar lanetlenmigtir,
farkli rivayetler vardir. Aydemir, bu rivayetlerin ondan fazla oldugunu belirtir.*' Vecdi
de s6z konusu ayeti agiklarken bunlardan birini se¢mis olmalidir. O, “ssx” diyerek tek
bir rivayet aktarmistir. Rivayet sudur: Yahudiler, savasta kendilerini yendikleri Necran
Hiristiyanlarindan dinlerinden dénmeyenleri ates dolu gukurlarda yakmuglardi. 2933
yeryiiziindeki c¢atlak, ¢ukur anlamindadir. Onun i¢in de bu kimselere “uhdud ashabi1”

s 452
denmistir.

Goriildigl tizere Vecdi burada tek bir rivayet vermekle yetinmis ve yorum
yapmamistir.

TR eh e Aol W) 08 _Kdrin, “Bunlar bana bendeki bilgi ve beceriden

dolayt verilmistir” dedi... "

ayette Karun’un kendisinde oldugunu sdyledigi “a”in ne
oldugu acik degildir. Miifessir, bu ayeti agiklarken, “J#”lafzim1 kullanarak, bu ilmin
“kimya, ticaret veya bu ikisi disinda bir ilim oldugu soylenir”, demistir.”* Aslinda
Vecdi, tefsirinde gereksiz detaylara girmekten kaginirken kisaca da olsa konuyla ilgili

fakli goriisleri vermekten geri durmamustir.

49 Vecdi, el-Mushafu’l-Miifesser, a.g.e,s. 21.
40 Kur'an-1 Kerim Buruc 85/4.

1 Abdullah Aydemir, a.g.e, s. 292.

2 Vecdi, a.g.e,s. 792.

433 Kur'an-1 Kerim Kasas 28/78.

4 Vecdi, a.g.e,s. 522.
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2. Tefsirin Dirayet Yonii

a. Kur'an’in Dilbilimleriyle Tefsiri
(1) Sarf bilimiyle tefsiri

(a) Kelimelere liigavi izahlar getirmesi
Vecdi’nin tefsirindeki genel metodu, 6nce “tefsiru’l-elfaz” baslig1 altinda gerekli
gordiigii kelimelerin kisaca anlamlarina, kelimeyle ilgili kisa dilbilimsel tahlillere
deginmesi, sonra da “tefsiru’l-meani” baslig1 ile anlam agiklamasi yapmasidir. Bazen

“tefsiru’l-ayat” bashigim da kullanmaktadir.**

Ornegin, Fatiha s(iresinin basinda besmeleyi acgiklarken; “Bismillah yani
Allah’in ismiyle okurum, demektir” agiklamasini yapmis, ardindan da Rahman ve
Rahim kelimeleri arasindaki farkliliklara deginmistir. Fatiha stiresinin tamamini lafizlari

izah ederek agiklamayi tercih etmis, anlam tefsirine girmemistir.456

| 5XigS s bal ol 136k 19368 1 o857 Ayetinde gegen 12 lafzini agiklarken kelimenin
“Yahudiler” anlamina geldigini sdyledikten sonra bu kelimenin “~W” kelimesinin

sy oy

cogulu oldugunu onun da “<&” (tovbe eden) anlaminda oldugunu belirtmistir.
Ardindan Yahudilere bu ismin verilme sebebini su sekilde aciklamistir: “Yahudilere bu
ismin verilmesi Musa (as) 'in su sozii sebebiyledir: Rabbimiz bizi sana hidayet eyle yani
tevbe edenlerden ve sana donenlerden eyle.” Vecdi yine ayni ayette gegen Wia ibaresini

de “batildan hakka meyleden” seklinde agiklamistir.*®

Vecdi, Bakara 124.ayette gecen A kelimesini agiklarken su ifadeleri
kullanmistir:  “kelimenin asli “zor bir seyi teklif etmek” demektir. Ancak kelime
sonradan “imtihan” manasinda kullanilir olmustur.” Vecdi bu agiklamasiyla kelimeyi

kisa bir semantik tahlile tabi tutmugtur.*

5 Vecdi, , el-Mushafu’l-Miiffesser, a.g.e, s. 3.
436 Veedi, a.g.e,s. 2.

47 Kur'an-1 Kerim Bakara 2/135.

8 Vecdi, a.g.e,s. 28.

4% Kur'an-1 Kerim Bakara 2/25.
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Bakara 177.ayette gegen Jwwd) &) kelimesinin “yoleu” anlamina geldigine
deginen Vecdi, kelimenin bu sekilde kullanilma sebebinin yolcunun yol ile olan

ayrilmazhig1 oldugu bilgisini vermektedir.**

Vecdi’de dikkat ¢eken bir baska husus kelimelerin izahlarin1 yaparken herhangi
bir delil getirmemesi ve genellikle liigat konularindaki ihtilaflara girmemesidir. Bu da

tefsirini yazma amacina baglanmalidir.

(b) Ayetlerde gegen bazi lafizlarla ne kastedildigini aciklamasi
Vecdi, genellikle “tefsiru’l elfaz” boliimiinde ayette ne kastedildigi agikca
sOylenmeyen bazi lafizlarin ne anlama geldigini agiklamaktadir. Mesela, Bakara siiresi

2. Ayette yer alan U jbaresinin bu ayette “Kur'an” anlamina geldigini ifade
461

’

etmektedir. Yine Bakara sGresi 11. Ayette miinafiklarin kalbinde “maraz’
oldugundan bahsedilmektedir. Vecdi bu maraz1 “siiphe, inat ve haset” olarak tefsir
etmistir.**> Aymi stirenin 14. Ayetinde gegen agbled ibaresinin bu ayette “onlarin
kiifiirde arkadagslar:” anlamma geldigini beyan etmistir.*®® Bakara stiresi 25. ayette
cennetliklere miijdelenen “tertemiz esler’den kasit, “diinyada bir arada olduklar:

eslerdir, "demistir.*®*

Vecdi, Bakara siiresi 158.ayette gegen 4l i lafzindan muradin namaz ve hac

gibi dinin alametleri oldugunu beyan etmistir.*®’

Bakara 125.ayette gegen L am ) alia Ga VX835 “fhrahim’in makam:mn
neresi oldugunu, insanlarin hac igin geldigi ve dua ettigi hacer-i evsedin oldugu
yerdir,*” ifadesiyle aciklayarak anlamdaki kapalilhig1 gidermistir.

Nisa siiresi 31.ayette gegen a8 UAka — “gjize] bir yer” ibaresinin “miittakilere

vaat edilen cennet” anlamma geldigini belirtmistir.*®’

40 Vecdi, el-Mushafu’l-Miifesser, a.g.e,s. 36.
461 Vecdi, a.g.e, s. 3.

42 Vecdi, a.g.e,s. 4.

43 Veedi, a.g.e,s. 5.

44 Veedi, a.g.e,s. 6.

45 Veedi, a.g.e,s. 32.

46 Veedi, a.g.e,s. 26.

7 Vecdi, a.g.e, s. 109.
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(c¢) Bazi kelimelerin ¢cogulunu/tekilini aciklamast
Miiellif bazi1 kelimelerin ¢ogullarini agiklamigtir. Bazi Ornekleri siralamak
gerekirse; Bakara stiresi 18. Ayette gecen ?“‘ kelimesinin “aal” kelimesinin ¢ogulu
oldugunu ve “igitme duyusunu kaybetme” anlamina geldigini; yine aymi siirede yer alan

’

% kelimesinin de “sagir olan” anlaminda “a$” kelimesinin ¢ogulu oldugunu ifade
etmistir.*® Ayrica aym siirede 120.ayette gegen Js ibaresinin ¢ogulunun Wl

oldugunu belirtmistir.**

Miifessir, Nisa slresi 25.ayette gegen (iw kelimesinin 4w kelimesinin ¢ogulu
oldugunu,’” Tevbe stiresi 5.ayette gegen ax kelimesinin &~ kelimesinin ¢ogulu
oldugunu belirtmistir.*”' Vecdi, Enfa stiresi 72.ayette gecen (3% kelimesinin ¢ogulu

e 5 38La olarak geldigini ifade etmistir.*’

(d) Harf-i cer degisikligiyle anlami degisen fiillere isaret etmesi

Al adu e ) e ) AL e STy (s ayetinde gecen e &2 fiilinin “bir seyden
yiz ¢evirmek,” aym fiil * harf-i ceriyle geldiginde ise “hirsla istemek” anlamina
geldigine isaret etmektedir.*”

(e) Bazi kelimeleri ziddiyla aciklamast

Bakara siiresi 121.ayette gegen (s~ kelimesini agiklarken mastar1 olan
“s A (zarar, ziyan)'un ziddinin “z” (kar, kazang) oldugunu sylemistir.*’*

(f) Bazi kelimelerin miizekker ve miiennes olarak kullanilabilecegini aciklamast
Bakara 2/164.ayette gegen <l kelimesinin  “gemi” anlamina geldigini

sOyledikten sonra kelimenin bu vezindeyken miizekker ve miiennes icin de

kullanilabilecegini ayrica miifret ve cemi olarak da anlamlandirilabilecegini

sdylemistir.*”

48 Vecdi, el-Mushafu’l-Miifesser, a.g.e,s. 5.

469 Vecdi, a.g.e, s. 25.
40 Veedi, a.g.e, s. 109.
1 Veedi, a.g.e, s. 247.
472 Vecdi, a.g.e, s. 240.
43 Vecdi, a.g.e,s.27.
4714 Vecdi, a.g.e,s. 25.
475 Vecdi, a.g.e,s. 33.
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(g) Bazi kelimelerin lugat anlamlarinin yaninda istilah anlamlarini da aciklamasi
Vecdi, Bakara 153.ayette gegen 5gball kelimesini agiklarken once, salat lugatta

dua, din, rahmet ve istigfar anlamina gelir, diyerek kelime anlamlarini vermis ardindan
da, 1stilahta ise, riik{i, secde ve Miisliimanlarin bildigi hareketlerden olusan bir ibadettir,

diyerek 1stilahi anlamim vermistir.*’®

Bakara 35.ayette gecen “cennet” kelimesinin once kelime anlaminin “bahce”
oldugunu soyledikten sonra dini 1stilahta ise “ahret dleminde Salihler icin hazirlanmig

olan yurt” anlamima geldigini belirtmistir.*’’

(h) Fiillerin mazi, muzari, mastarlarini vererek anlamint aciklamasi

Miifessir, bazi fiilleri agiklarken mazi, muzari ve mastarlarin1 gostererek
anlamin1 esanlamli bir kelimeyle vermistir.

478° «- - o g . FRE ge . . . o o P
iy ogd 2 19 @ ayetindeki < fiilinin mazi, muzari ve mastarinin, & G o5

seklinde oldugunu anlamimnin da “helak oldu” oldugunu belirtmektedir.*”

Bl guyy A 148 agfh AN ayetinde yer alan @4 fiilinin mazi muzari ve

mastarmin 48 43L& 48 oldugunu anlammin  da  “karsi  gelmek oldugunu

belirtmistir.*®!

..pbel gl cad) oy *avetinde gecen abe\shi fiilini aciklarken, heva, nefislerin
meyli, demektir. Heva, istenen, oviilen yahut yerilen bir sey de olabilir,” diyerek once

anlamimni agiklamig ardindan da mazi, muzari ve mastarinin ¢ ¢ ¢ oldugunu
gdstermistir.*™
Onallal) e a8U3 gh g L) skl Al &1 OB ayetinde™ yer alan a8 fiili Lid A A

4ay 5 seklinde gelir “cib-istemek” anlamidadir.**

476 Vecdi, el-Mushafu’l-Miifesser, a.g.e,s. 31.
477 Vecdi, a.g.e, s. 9.

478 Kur'an-1 Kerim Tebbet 111/1.

479 Vecdi, a.g.e., s. 814.

40 Kur'an-1 Kerim Enfal 8/13.

B Veedi, a.g.e., s. 248.

82 Kur'an-1 Kerim Bakara 2/120.

83 Vecdi, a.g.e,s. 25.

44 Kur'an-1 Kerim A’raf 7/140.

5 Vecdi, a.g.e, s. 221.
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OlBlad agiu e o8 B ). " ayetinde gegen agimd 8 & ifadesinin mazi, muzari ve
mastarmin bad 4wy QUSY s seklinde geldigini ve anlamimin okumayi devam

ettirmek, anlamina geldigini agiklamaktadir.*’

(2) Nahiv Bilimiyle Tefsiri

(a) Isim fiilleri belirtmesi
Fatiha stresinin sonunda sdylenen “amin” kelimesinin “kabul buyur” manasina
isim fiil oldugunu belirtmis ve Kur'an’dan olmasa da stirenin sonunda sdylemenin adet
haline geldigini de ilave etmistir.”® Yine Yusuf stresi 23. Ayette yer alan &l cua

. - . . e < 489
ibaresinin “yaklas” ve “acele et” anlaminda isim fiil oldugunu vurgulamistir.

(b) Bazi harflerin islevlerine isaret etmesi
Bakara Siresi 26.ayette gecen &g L ibaresindeki W min belirsizlik lafzi
oldugunu nekranin belirsizligi artirdigin1 ve bu durumun da kelimeyi takyitten men

0 Yine Bakara 170.ayette gecen $ s ibaresindeki hemzenin red

ettigini belirtmektedir.
ve taacciib i¢in kullanildigimi soylemistir.*”' Ayni sekilde Bakara Stresi 210.ayette
bulunan J& in nef’i manasina istifham oldugunu®™? ve Bakara 214’deki al in munkatia

oldugunu, buradaki hemzenin de inkér i¢in oldugunu ifade etmistir.*”

Vecdi, &) dde ity G ayetini®® aciklarken buradaki y1 su sekilde

actklamustir: & burada sart edati olan “enne”’ye te’kid W’sinin ilave edilmesiyle

olusmustur. Bunun i¢in de fiilli te’kid eden nunun gelmesi uygun olmustur.*”

V0848 s Glaoll JAY Wy Ul 15168 o8y 15dash a1 J8 U Giel) B ayetini

aciklarken ayette gegen Wl ifadesini agiklarken Vecdi bunun ¥) als anlaminda oldugunu,

486 Kur'an-1 Kerim A’raf 6/156.
7 Vecdi, el-Mushafu’l-Miifesser a.g.e,s. 197.
488 Vecdi, a.g.e, s. 2.

489 Vecdi, a.g.e, s. 312.

490 Vecdi, a.g.e, s. 7.

P Veedi, a.g.e, s. 34.

2 Vecdi, a.g.e,s. 43.

3 Vecdi, a.g.e, s. 44.

494 Kur'an-1 Kerim Isra 17/23.

495 Vecdi, a.g.e., s. 373.

4% Kur'an-1 Kerim Hucurat 49/14.

3
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bu durumda (yani imanin kalplerine girmis olmasi durumunda) olmanin kolayligini
497

nefyetmek icin geldigini belirtmistir.
(c¢) Baziibarelerin irabint yapmasi

Bakara 184.ayette gegen <ldgia Ll ifadesini agiklarken WUl kelimesinin gizli

bir fiil ile nasbedildigini takdirinin de “ss@” “oru¢ tutunuz” oldugunu

soylemektedir.*®

Yunus Stiresi 10/105.ayette gecen &gay a8 iy ifadesinin bir 6nceki ayette gecen
Oniasal) ¢ (681 O ibaresine atif oldugunu ayni zamanda da emir sigasina benzeyen sila

ciimlesi oldugunu belirtmistir.*”

CHodHAl agiul e o8 LS () WIS (e ol o GUSY O3 W) 1668 o ayetinde™
gecen B& &) nin i’rabim yapan Vecdi, &’nin hazfedilmis ismi oldugunu takdirinin de

Usad)y oldugunu st')ylemistir.5 o1

Jealls sl o6& a'ss ayetinde™™ gecen as kelimesinin nceki ayette gegen Lu @

kelimesinin zarfi olduguna isaret etmistir.””

(d) Haziflere isaret etmesi
Qodign Uy Wad ol U bW 08 1 i ayetinde®'gegen § edatimin cevabimimn
mahzuf oldugunu soylemistir. Takdiri sudur, “atalariniz diisiinmeyen cahiller olsaydi
onlara tabi olmazdimiz.” Aym siirenin 171.ayetinde yer alan 1308 ¢l Jiay ibaresinde
muzafin hazfedilmis olduguna isaret etmistir. Takdiri sOyledir, “kdfirlere seslenen
kimsenin misali, sesten baska bir sey isitmeyen lakin manasini anlamayan sagir, kor,

akletmeyen hayvanlara seslenen kisinin misali gibidir.””"

7 Vecdi, , el-Mushafu’l-Miifesser, a.g.e, s. 685.
498 Vecdi, a.g.e, s. 37.

499 Vecdi, a.g.e, s. 289.

39 Kur'an-1 Kerim En’am 6/156.

O yeedi, a.g.e,s. 197.

392 Kur'an-1 Kerim Mearic 70/8.

3 Veedi, a.g.e, s. 758.

39 Kur'an-1 Kerim Bakara 2/170.

95 Veedi, a.g.e, s. 34.
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LSS se &) caa) X3 ayetinde™ gegen & cwaal; 83 jbaresinin mahzuf bir
miiptedanin haberi, olduguna isaret ettikten sonra takdirini zikretmektedir. Takdiri

sudur: “bu okunan Rabbinin kulu Zekeriyya 'ya rahmetinin zikridir,” demektedir.”"’

Ui i () el caallly Al ) 0B ayetinde®™ gegen Wi @ ) ibaresinin mahzuf
bir sartin cevabi olduguna isaret etmistir. Takdiri soyle olur, “eger (Allah’tan)

korkuyorsan bana kétii bir sey yapmaya kalkma.””"”

Qo 4 M) (G U6 aisa ) o AN ayetinde®” gegen @Y J ibaresi mahzuf
bir miiptedanin haberidir. Takdiri (33 J$ & olur.>"!

Nahl siresi 90.ayette gegen O3.8% fiilini agiklarken aslmim ¢s,838 oldugunu iki &

dan birinin tahfif i¢in hazfedildigini soylemektedir.’'*

(e) Bedelleri zikretmesi
Bakara 166°da gecen 'sx8 &dl) 158 3 ibaresinin dnceki ayette gecen B & 3
ibaresinden bedel oldugunu zikretmektedir. Bu durumda anlam sdyle olmaktadir,
“zulmedenler azabi gordiiklerinde, bu azapla karsilagan tabi olanlar tabi olduklarindan
uzaklastiklarinda ve biitiin ~ giiciin  Allah’in  oldugu  diisiincesinden alakalarini
kestiklerinde O’na sirk kostuklar: icin pisman olsalardi da onlara bir faydasi

513
olmazdi.”

(3) Belagat Bilimiyle Tefsiri

Vecdi’nin tefsirinde belagatla ilgili derin tahlillere girmedigi ancak bazen

ayetleri agiklarken bir kistm mevzulara degindigi goriilmektedir.

“Biz, Allah’in boyasiyla boyanmisizdir. Boyast Allah inkinden daha giizel olan

kimdir? Biz ona ibadet edenleriz” (deyin)”,’'* ayetinde gecen 4U 4iua (Allah’in boyasi)

>% Kur'an-1 Kerim Meryem 19/2.

37 Vecdi, el-Mushafu’l-Miifesser a.g.e, s.402.
%% Kur'an-1 Kerim Meryem 19/18.

39 Veedi, a.g.e, s. 404.

319 Kur'an-1 Kerim Meryem 19/34.

S eedi, a.g.e, s. 405.

12 Veedi, a.g.e, s. 364.

13 Veedi, a.g.e,s. 34.

314 Kur'an-1 Kerim Bakara 2/138.
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ibaresini “Allah’in fitrati” olarak tefsir ettikten sonra benzeme yoniinii su sekilde

aciklamaktadir, “boya nasil boyanan seyin siisiiyse fitrat da insann siisiidiir. "

O e ATy A8 W CA L Onlar, size ortiidiirler, siz de onlara oOrtiisiiniiz...
ayetini’ ®aciklarken soyle demistir: “Zevc ve zevce elbiseye benzetilir. Ciinkii her biri
digerini orter ve zinadan men eder.”"’

95518

(13

sonra da Ars’a kurulup isleri yerli yerince diizene koyan Allah’tir.

‘3'}

Ayette gecen “s'$iul” kelimesi “oturdu” anlamindadir. Bu ise Allah igin
mubhaldir. Ciinkii O, cisim degildir. Bu ifade her seyi kontrolii altinda tutan sultanin
hakim olmasi ve elde etmesinden kinayedir.”"” Yine i¢inde “istiva” kelimesinin gectigi

bir diger ayeti de®® gu sekilde tefsir etmistir:

Ars, Melikin dosegidir. Istiva, ele gecirme anlamindadir. Melekiit iizerindeki

héikimiyeti ve hikmetinin geregi olarak onda tasarrufundan kinayedir.”*’

Goriildiigii gibi Vecdi, Allah ile ilgili ayetleri tefsir ederken selefin yolundan
ayrilmis, kelamiyenin yaptig1 gibi naslari te’vil yoluna gitmistir.

“Uua B3 @il ayetini agiklarken Hz. Meryem’in yetismesi ve biiyiimesinde
tohuma benzetildigini bu soziin O’nun terbiyesiyle ilgili bir mecaz oldugunu

belirtmektedir.**

“Oull 1ah agle Julis™* ayetinde gegen el lafzinin agiklamasinda soyle
demektedir:

Bu kelime “44)” kelimesinin ¢oguludur. 4, biiyiik demet, balya anlamlarina

gelmektedir. Bu kelime kuslardan bir gruba tesbih edilmistir. Tek bir grup olmadig: da

315 Vecdi, el-Mushafu’l-Miifesser, a.g.e,s. 28.
516 Kur'an-1 Kerim Bakara 2/187.

17 Vecedi, a.g.e, s.37.

318 Kur'an-1 Kerim Yunus 10/ 3.

19 Veedi, a.g.e,s. 272.

520 Kur'an-1 Kerim Taha 20/5.

321 yecdi, a.g.e,s. 412.

522 Rur'an-1 Kerim Al-i imran 3/ 37.

2 Vecdi, a.g.e,s. 73.

524 Kur'an-1 Kerim Fil 105/3
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sdylenmistir. Bu son goriisii “d#” lafziyla vermesine bakilirsa benimsemedigi

sdylenebilir.’?

“Siira iifiiriilecegi giin...””?® Vecdi, ayette gegen “Sir’kelimesiyle ilgili iki
rivayet naklettikten sonra kendi goriisiine Js&i lafzyla gegmistir. Ona gore sura iiflemek
kiyamet giinliniin geldigini ilan etmekten kinayedir. Arapca bu tiir kinayelerle

doludur.>?’

b. Kur'an’in Islam Bilimleriyle Tefsiri

(1) Kiraat Bilimiyle Tefsiri

Istilahi anlaminda kiraat, Kur'an kelimeleri tizerinde med, kasir, hareke, siikiin,
nokta ve irab bakimindan olan degisikliklere denmektedir.”®® Kiraatler de tefsir

usuliiniin en karmasik konularindan biridir denilebilir.”*

Vecdi, bir kistm modernist alimlerin yaptiklar1 gibi kiraatleri inkar yoluna
gitmemistir. Ancak, eseri yazma amacina uygun olarak, kiraatlerle ilgili detaylara da
girmemistir. Yalnizca ayetteki farkli kiraat vecihlerini belirtmis ancak, hangi imamin o
sekilde okudugunu zikretmemistir. Bazen de farkli kiraat vecihleri anlam degismesine
sebep oluyorsa onu belirtmis, ayeti bu degisiklige gore tefsir etmistir. Tespit
edebildigimiz kadariyla Vecdi genellikle ibn Omer, Yakup, Hamza, Kisai, Hafs ve ebu
Cagfer gibi alimlerin kiraat vecihlerine deginmistir.”*® Simdi konuyla ilgili birka¢ 6rnek
verelim:

“ans Dl ) ) s Ldae A S ayetini tefsirinde Ly Led e

kelimelerinin Lz » s L2 y»e seklinde de okundugunu belirtmektedir.>*

525 Vecdi, el-Mushafu’l-Miifesser a.g.e,s. 811.

326 Kur'an-1 Kerim Taha 20/102.

527 Vecdi, a.g.e, s. 422.

528 {smail Cerrahoglu, Tefsir Usuli, a.g.e.,s. 102.

329 Kiraatler ve tefsire etkisi hakkinda daha detayli bilgi i¢in bkz. Abdurrahman Cetin, Kiraatlarin
Tefsire Etkisi, Marifet yay., istanbul, 2001; Abdiilhamit Birisik, Kiraat ilmi ve Tarihi, Emin
Yaynlari, Bursa, 2004.

3% fbnu’l- Cezeri, Takribu’n-Nesr fi’l-Kiraati’l-Asr, thk. ve takdim Ibrahim Atve Ivaz, Seriketii

Mektebe ve Matbaatu Mustafa, Kahire, 1961, s. 127, 132, 133, 137.

331 Kur'an-1 Kerim Hud 11/41.

32 Vecdi, a.g.e,s. 297.
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“lgy § dae " ayetinin 2%& s seklinde okunduguna isaret etmektedir.”**

“elld) Ta (& ciALs ikl ) 15 W7 ayetinde bulunan s xfiilinin muhatap <’si

ile yani 5 5 seklinde okunabilecegini belirtmistir.>*°

Maide siresi 95.ayette gegen Jix= V53 ifadesinde gegen Ji= kelimesinin ayn

harfinin esresiyle Jx= seklinde de okunabilecegini belirtmistir.

Yusuf siiresi 64.ayette gegen Uadls 3 4 jbaresindeki Wéls kelimesinin — edaés
Osbaia Lails seklinde di¢ farkli vecihte okunabilecegini belirtmistir.>*’

Gortildiigi gibi bu orneklerde Vecdi, sadece kiraate isaret etmekle yetinmis,
ayrintili bilgi vermemistir. Asagiya alinacak orneklerde ise kiraati belirtmis ve ayetin
anlamina da isaret etmistir.

S sl e Jsu)) Lels N gyetinin K& (e yani “sizin en serefliniz” seklinde
de okunabilecegini belirtmektedir.”**

“oalliall (e U975 ayetinin osblall e seklinde okunabilecegini anlamimin da “onu

yaptigim zaman cahillerdendim” seklinde oldugunu ifade etmistir.”*

il A A0 GG gyetinde gegen 4 kelimesini Y. seklinde s harfinin
esresiyle okumustur. O zaman anlam, sultan ve miilk, olur.’*

M) L &0 1) o) Gy ) 4l 158 &5 1 Ak ) SRIE a5 ayetinde gegen (o
o) ifadesi iki farkl sekilde okunabilir. Birincisi sin harfinin fethasiyla &%) &
sekinde, ikincisi de sin harfinin kesrasiyla o« (3is seklindedir. Birinci okuyusta (s

kelimesi “zor olmak” anlamina gelir. Kelime 3< olarak okundugunda ise “yarim”

533 Kur'an-1 Kerim Ra’d 13/2.
3% Vecdi, el-Mushafu’l-Miifesser, a.g.e, s. 326.
535 Kur'an-1 Kerim Nahl 16/79.
536 Vecdi, a.g.e, s. 362.

537 Vecdi, a.g.e, s. 318.

538 Kur'an-1 Kerim Tevbe 9/128.
539 Kur'an-1 Kerim Suara 26/20.
0 Veedi, a.g.e, s. 480.

3 Kur'an-1 Kerim Kehf 18/44.
2 Vecdi, a.g.e., s. 393.

3% Kur'an-1 Kerim Nahl 16/7.
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anlamina gelir. O zaman anlam, “yorgunluktan canlarinizin giicliniin yarisini

. 544
tilkketmeden ulasamazsiniz,” olur.

(2) Fikih Bilimiyle Tefsiri

Vecdi, fikihla ilgili ayetleri tefsir ederken fikhi miinakasalara girmekten
kaginmisg, bazi goriisleri “J#” lafziyla vermis, bazen “usiilciiler” diyerek genel ifadeleri
kullanmis, bazen de “deriz ki” diyerek dogrudan goériisiinii beyan etmistir. Her fikhi
konuyla ilgili agiklama yapmayan miifessir, 6zellikle zina, zina iftirast ve adam 6ldiirme

konular1 lizerinde nispeten genis agiklamalar yapmasiyla dikkat cekmektedir.

Konuyla ilgili olarak asagidaki ayetlere getirdigi agiklamalar Ornek olarak

verilebilir.

“Zina eden kadin ve zina eden erkekten her birine yiizer degnek
vurun. Allah’a ve ahiret giiniine inaniyorsaniz, Allah’in dini(nin koymus
oldugu hiikmii uygulama) konusunda onlara aciyacaginiz tutmasin.
Mii’minlerden bir topluluk da onlarin cezalandirilmasina sahit olsun.””*

Miifessir, ayetin kelime anlamini verdikten sonra “deriz ki...” diyerek ayeti
tefsir baslamistir. “Bu ayetin muhsen olmayanlara has oldugu séylenir,” diyen Vecdi
burada “J#” lafzin1 kullanmustir ancak devamindaki ifadelerden anlasildigi kadariyla bu
goriisti de reddetmemektedir. Bazi ilim adamlarinin yaptig1 gibi recmi dislamayan yazar

recm cezas1 verilebilmesi i¢in gerekli olan sartlar1 siralar ve su agiklamayi yapar:

“Recm ancak, zanilerden her birini fiil aninda gormiis olan dort
sahidin sehadetiyle miimkiin olur. Ittifak etmezlerse recm olmaz. Her
ikisinin de ikrari gerekli olacagi igin itham edilenlerden birinin inkar
halinde de recm olmaz. A¢iktir ki bu sartlarin bir araya gelmesi uzaktir.

Béylece de bu cezann tatbiki dogal olarak nadir olur.””*°

“Ey iman edenler! Oldiiriilenler hakkinda size kisas farz kilindi. Hiire karsi hiir,
koleye karsi kole, kadina karsi kadin kisas edilir. Ancak oldiiren kimse, kardesi

(6ldiiriilenin varisi, velisi) tarafindan affedilirse, aklin ve dinin gereklerine uygun yol

3 Vecdi, el-Mushafu’l-Miifesser, a.g.e., s. 352.
3 Kur'an-1 Kerim Nur 24/2.
3 Veedi, a.g.e, s. 462.
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izlemek ve giizellikle diyet 6demek gerekir. Bu, Rabbinizden bir hafifletme ve rahmettir.

. : 547
Bundan sonra tecaviizde bulunana elem dolu bir azap vardir.”

Kisasla ilgili olan bu ayeti agiklarken Vecdi dnce kisasin ne anlama geldigini
“kisas, magdura yaptiginin benzerini sucu isleyene yapmaktir,” diyerek agiklamistir.
Konuyla ilgili fikhi agiklamalara “usulciiler soyle diyorlar...” diyerek baglayan Vecdi

su a¢iklamalarda bulunmustur:

“Ayette yer alan “hiire hiir, koleye kéle, kadina kadn...” sozii,
hiire  kole, adama kadin, mii’'mine kafirin kisas edilmesinin
engellendigine delalet etmez. Ayet sunun igin inmistir, Araplardan
aralarinda kavga olan iki kisi Hz. Peygamber’e basvurdu. O ikisinden
biri her kole icin hiir, her kadin i¢in erkek oldiirmeye yemin etti.
Ardindan onlara hiire hiir, koleye kéle, kadina kadin kisas etmeyi
emreden ayet nazil oldu.” %

Bir sonraki ayet olan “Ey akil sahipleri! Kisasta sizin i¢in hayat vardir. Umulur

ki (bu hitkme uyarak) korunursunuz,”*

ayetini agiklarken Vecdi, kisasta hayat
olmasint “giinkii kisas su¢un siradanlasmasini engeller, boylece de oldiirme, insanlar
icinde yayginlasmaz,”*’demek suretiyle ayette belirtilen hiikmiin hikmetini de beyan

etmistir.

Riba konusuyla ilgili olarak Bakara Stresi 275.ayetin agiklanmasi sadedinde
Vecdi, “dlimlerin ¢ogu ribanin alan icin de veren i¢cin de giinah oldugu
gortistindedirler. Bazilart da giinahi sadece alanadir, demislerdir,” seklinde 6zet bir

aciklamayla yetinmistir.>>!

Vecdi’nin hirsizlik cezasi hakkinda ilgili ayeti’>* agiklarken yaptigi agiklama da
su sekildedir:

Hirsiz erkek ve kadimin her birinin sag ellerini bilekten kesin.
Kesmenin en az miktar: sakli bir yerden ¢alinan dortte bir dinar ve
fazlasidir. Bu o ikisine isledikleri sugtan dolay: digerlerine ibret olmasi
icin verilen bir cezadir. Eger hirsizlik yapan kisi tevbe eder, bir daha

%7 Kur'an-1 Kerim Bakara 2/178.

8 Vecdi, el-Mushafu’l-Miiffesser, a.g.e,s. 36.
% Kur'an-1 Kerim Bakara 2/179.

330 Veedi, a.g.e, s. 36.

31 Veedi, a.g.e,s. 62.

352 Kur'an-1 Kerim Maide 5/38-39.
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geri donmeme azmi ile durumunu diizeltirse, Allah ahrette tévbesini
kabul eder. Ancak bu onu diinyada elinin kesilmesinden kurtarmaz.

Bazilar1 da eger tovbe eder, durumunu diizeltirse el kesme ile

. . 553
cezalandiriimaz, demigslerdir.

Burada da yine Vecdi’nin detaylara girmeden konu hakkinda 6zet bir agiklama
yaptigim1 goérmekteyiz. Goriildiigii tlizere konuyla ilgili tartismalarin detaylarina
girmeden, goriis sahiplerini zikretmeden kisaca farkliliga deginmis ve kendi goriisiinii

beyan etmemistir.

(3) Kelam Bilimiyle Tefsiri

Bakara siresi 25.ayetinde gecen >3 U jbaresinin anlamini agikladiktan sonra
bu mananin Allah i¢in kullanilamayacagini ¢iinkii Allah’in ¢esitli heyecanlanmalardan,
etkilenmelerden miinezzeh oldugunu vurgulamistir. O halde ayetin manast “Allah
imtina etmez/cekinmez” seklinde olmalidir.>>*

“Onlardan oncekiler de tuzak kurmuslard:. Biitiin  tuzaklar Allah’a

»ayetini aciklarken Vecdi, ayetteki ~Xd) kelimesinin Allah i¢in kullanilmasinin

aittir,
miimkiin olmadigini, bu kelimeden maksadin bu ayette “tedbir” anlamina geldigini

ifade etmektedir.>*®

“Hani, Rabbin meleklere, “Ben yeryiiziinde bir halife yaratacagim” demisti.
Onlar, “Orada bozgunculuk yapacak, kan dokecek birini mi yaratacaksin? Oysa biz
sana hamdederek daima seni tesbih ve takdis ediyoruz.” demigler. Allah da, “Ben sizin
bilmediginizi bilirim” demigti.”’

Vecdi, burada meleklerin sozlerinin itiraz olmadigini, kendileri O’nu tesbih edip
dururken kan dokecek birine hilafet verilmesinin hikmetini 6grenmek i¢in sormus
olduklarim1 soyleyerek ayeti te’vil yoluna gitmistir. Ayetin meleklerin Allah’la

miicadelesi olarak anlatildigini belirten Vecdi, bunun olamayacagini ayeti te’vil etmenin

vacip oldugunu beyan etmektedir.”>®

533 Vecdi, el-Mushafu’l-Miifesser, a.g.e, ss. 148—-149.
554 .
Vecdi, a.g.e.,s. 7.
5% Kur'an-1 Kerim Ra’d 13/42.
%6 Veedi, a.g.e, s. 334.
37 Kur'an-1 Kerim Bakara 2/30.
38 Vecdi, a.g.e,s. 8.

115



Genellikle ayetler hakkinda aciklama yapmaksizin ayetleri mealen vermekle
yetinen Vecdi, Hucurat siresi 14—18.ayetleri’” de mealen verdikten sonra su
aciklamay1 yapmay1 gerekli gormiistiir: “Bu ayetler imanin dil ile degil, kalp ile olan
cok onemli bir is olduguna isaret eder. Iman, islamdan sonra gelir. Her mii’'min
miislimdir ancak her Miislim mii 'min degildir. Bundan dolayr iman ile Islam'in aym sey

< 1560
oldugunu zanneden yanilmistir.”

Jall 4, a5 LB - Rabbi, daga tecelli edince..’®" Miifessir, ayette
kastedilenin Allah’in dagda goriinmesi degil, nurunun bir kisminin daga yansimasi

oldugunu séyleyerek ayeti te’vil etmistir.>*

(Ey Muhammed!) Onlar (iman etmek icin) ancak kendilerine meleklerin
gelmesini veya Rabbinin gelmesini ya da Rabbinin bazi dyetlerinin gelmesini mi
gozliiyorlar? Rabbinin dyetlerinden bazist geldigi giin, daha once iman etmemis veya
imamnda bir haywr kazanmamus olan bir kimseye (o giinkii) iman: fayda vermez. De ki:

“Siz bekleyin. Siiphesiz biz de bekliyoruz. "

Vecdi ayeti su sekilde te’vil etmistir: 6liim meleginin yahut Rabbinin azap
emrinin yahut Rabbinin bazi ayetlerinin yani dumanin ortaya ¢ikmasi, dabbetu’l-arzin
zuhuru, dogunun, batinin ve Arap {lilkelerinin batmasi, giinesin batidan dogmasi, ye’ciic
ve me’ciic, Isa (as)’m inisi, Aden tarafindan bir atesin ortaya ¢ikmasi gibi kiyamet

alametlerinin gelmesini mi gozliiyorlar?*®*

Goriildigl gibi Vecdi, ayette Allah’in gelmesini, “Allah’in azap emrinin

gelmesi”, rabbinin bazi ayetlerinin gelmesini “kiyamet alametleri” olarak te’vil etmistir.

79« Bedeviler “Iman ettik” dediler. De ki: “Iman etmediniz. (Oyle ise, “iman ettik” demeyin.) “Fakat
boyun egdik” deyin. Heniiz iman kalplerinize girmedi. Eger Allah’a ve Peygamberine itaat ederseniz,
yaptiklarimizdan  hicbir seyi eksiltmez. Allah, ¢ok bagislayandir, ¢ok merhamet edendir.” Iman
edenler ancak, Allah’a ve Peygamberine inanan, sonra siipheye diismeyen, Allah yolunda mallariyla
ve canlariyla cihad edenlerdir. Iste onlar dogru kimselerin ta kendileridir. (Ey Muhammed!) De ki:
“Siz Allah’a dininizi mi ogretiyorsunuz? Oysa Allah, goklerdeki ve yerdeki her seyi bilir. Allah, her
seyi hakkiyla bilendir.” Miisliiman olmalarmi bir litufta bulunmus gibi sana hatirlatiyorlar. De ki:
“Miisliiman olmanizi bir lituf gibi bana hatirlatip durmaym. Tam tersine eger dogru kimselerseniz
sizi imana erdirmesinden dolayr Allah size liitufta bulunmus oluyor.” Siiphesiz Allah, géklerin ve
yerin gaybwni bilir. Allah, yaptiklarinizi hakkiyla gérendir.”

360 Vecdi, el-Mushafu’l-Miiffesser, a.g.e, s. 685.

6! Kur'an-1 Kerim A’raf 7/143.

62 Vecdi, a.g.e, s. 221.

°6 Kur'an-1 Kerim En’am 6/158.

%% Veedi, a.g.e,s. 197.
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Burada saydig1 alametleri, dzellikle de Isa (as)’in inisini zikretmesi onun séz konusu

rivayetleri dogru kabul ettigini gostermektedir.

c. Pozitif Bilimlerle Tefsiri

Vecdi’nin i¢inde yasadigi donem, pozitivizmin zirve yaptigi, pozitif bilimlerin
adeta din gibi algilandig1 bir donem idi. Bu donemde bazi Islam alimleri Islamiyeti
savunmak adima Islam’m pozitif bilimlere olan yakinligindan dem vurmaya basladilar.
Aslinda hayatin1 pozitivizmle miicadeleye adayan Vecdi de ayetleri yorumlarken bu
akimin cazibesine kapilmaktan kendisini alamamigtir. Tefsirinde, te’vilden olabildigince
kacinmaya Ozen goOsteren Vecdi’nin bu tavri kendi iginde celiskiye diistiigiinii

gostermektedir.
Vecdi’nin pozitif bilimleri kullanarak yaptig1 yorumlara birka¢ 6rnek verelim:

“...Sizi annelerinizin karminda bir yaratilistan Obiiriine gegirerek ii¢ (kat)

karanlik icinde olu§turuy0r...565

Miifessir, ayette gecen “bir yaratilistan obiirtine” ibaresini; modern tibbin
verilerini kullanrak, nutfeden alakaya, mudgaya, kemige ve giydirilmis kemige olarak,

“li¢ karanlik” ibaresini de “karin, rahim ve plasenta” olarak agiklamistir.”®®

“Jaldl Vil agile JW)9°%7 ayetinde gegen “Uull” ifadesini agiklarken soyle
demektedir: buradaki “kuslar” kelimesinin “taun mikroplar1” olmasi1 ¢ok da uzak bir

ihtimal degildir. Ciinkii kelimenin “_s:k” olarak isimlendirilmesinde bir engel yoktur.’*®

Bu ayet Vecdi’nin Muhammed Abduh’dan etkilendiginin agik bir gostergesidir.
Abduh da tefsiru ciiz’i amme isimli kitabinda bu ayetle ilgili benzer agiklamalar
yapmlstlr.s69

“Hem binesiniz diye, hem de siis olarak atlari, katirlari ve merkepleri de yaratt.

Bilemeyeceginiz daha nice seyleri de yaratir.”’’

35 Kur'an-1 Kerim Ziimer 39/6.

366 Vecdi, el-Mushafu’l-Miiffesser, a.g.e, s. 607.

37 Kur'an-1 Kerim Fil 105/3.

88 Vecdi, a.g.e,s. 811.

39 Bkz. [smail Cerrahoglu, Tefsir Tarihi, a.g.e, C. II, s. 422.
37 Kur'an-1 Kerim Nahl 16/8.
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Ayetin sonunda gegen “...Bilemeyeceginiz daha nice seyleri de yaratir”
climlesini yorumlarken, “sizin igin istifade edebileceginiz buhar, elektirik ve baska
gli¢lerden bilmediginiz neler yaratmistir, ”demis ve bu ayetin 19 ve 20.ylizyilda ortaya

cikacak olan icatlari acgikca haber veren bir mucize oldugunu sdylemistir.””"

T Veedi, a.g.e, s. 352.
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UCUNCU BOLUM
XX. ASIRDA KUR’AN YORUMUNDA MEYDANA GELEN
DEGIiSIMLER VE M. FERIiD VECDIi’NiN TEFSiRiNiN ASRIMIZA
YANSIMALARI

I.  XX.ASIRDA KUR’AN YORUMUNDA MEYDANA GELEN
DEGIiSIMLER

1. Degisen Tefsir Algis1 ve Modernist Tefsir Ekolii

19. yiizyilda din ile ilgili yapilan tartismalarin odaginda dinin bilimsel bilgiye
uygun olup olmadigi yatmaktadir. Tarih boyunca Islam filozoflar1 da din-akil iliskisi
tizerinde durmus, Kur'an’in akla yaklasimi ile ilgili cesitli fikirler ileri siirmiislerdir.
Bilindigi gibi Mutezile akilc1 yaklagimiyla 6ne ¢ikan bir mezheptir. Ancak 19. yiizyila
kadar bu konudaki tartismalar dinin bir i¢ sorunu olarak kalmistir. Bu donemden sonra
ise mesele dinin mahiyetini sorgulayict bir sekle biiriinmiis dolayisiyla Kur'an’a

yaklagim da bu anlayisa gore olmustur.’’

Modernizmin etkisi ve yoOnlendirmesiyle tefsir algisi dolayisiyla da tefsirden
beklenenler ve tefsirlerin muhtevalarinda degisimler kendini gosterir. Bu dénemde
Miisliimanlarin geri kalmalar1 ve Bati’nin yikici etkilerinin dncelikle miisliimanlarin
Kur'an’dan uzaklagmalari, ilme gereken Onemin verilmemis olmasi, igtihat kapisinin
kapanmis olmasi gibi sebeplerden kaynaklandig: ileri siiriiliir. Kur'an’a dontis fikrinin
sik¢a dillendirildigi bu donemde ilmi tefsir hareketi hiz kazanir. Baglangic1 Gazali’ye

kadar gotiiriilen bu hareketin en kapsamli eseri bu dénemde yazilmistir.””> Ayni

32 Sehmus Demir, a.g.e.,s. 45.

> flmi tefsir hareketinin modern donemdeki en Gnemli temsilcisi Tantavi el-Cevheri (v. 1940)’dir. Onun
“el-Cevahir fi Tefsiri’l-Kur'an” adinda 25 ciltlik bir tefsiri bulunmaktadir. Bkz. Ismail Cerrahoglu,
Tefsir Tarihi, a.g.e, C. 11, s. 379.
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donemde Abduh’un basini ¢ektigi “Modernist Tefsir Ekolii™™ ortaya ¢ikar.”” Renan
gibi oryantalistlerin etkisiyle Bati’da yaygin hale gelen kanaate gére Islam
toplumlarinda goriilen geri kalmishgin temel sebebinin Islam’in bizzat kendisi oldugu
iddia edilir. islam’a yapilan bu saldirilara ilk kars1 duranlar klasik Islam modernistleri
olur. Onlar i¢inde de Abduh ve Seyyid Ahmet Han’1in bas1 ¢ektigi sdylenebilir. Her ikisi
de vahyin akil ve bilimle catismayacagi konusunda birlesmislerdir. Bununla birlikte
farkli bolgelerde yasamis olmalar1 ve bu bolgelerin Batiyla iliskilerindeki farkliliklar

onlar1 da biiyiik 6l¢iide etkilemis ve farkhilastirmistir denilebilir.”’®

Her ikisini kisaca karsilastirmak gerekirse sunlar sdylenebilir. Miisliimanlarin
icinde bulunduklari durumdan kurtulmalarinin gerekliligi, Kur'an yorumunda 6zden
uzaklasildigi, Kur'an’in ruhundan uzak yorumlarla asil anlamin kapatildigi, gelenegin
sorgulanmast ve Bat’yla iliski kurmanin kagimilmazligit gibi  konularda

birlesmektedirler.

Ancak Ahmed Han Bati’ya yaklasim konusunda Abduh’dan daha teslimiyetci
bir tavir i¢ine girmistir. O, akli vahyi anlamada temel 6l¢iit kabul ederek her ikisinin
kesinlikle g¢elismeyecegini sOylemis, ayetleri tamamen Batili akla uygun bir tarzda
yorumlamis ve bu baglamda da mucizeyi tamamen reddetmistir. Ciinkii ona gore
tabiatta sik1 bir sebep sonug iligkisi vardir ve bu durumu ortadan kaldiracak bir seyin
olmas1 miimkiin degildir. Ahmed Han hadis konusunda baslangigta Abduh gibi sadece
ittifak edilen hadislerin alinabilecegini digerlerinin reddedilebilecegini savunmugsa da
daha sonra hadisi tamamen inkar yoluna gitmis ve Kur'an’in esas alinmasi gerektigini

savunmustur.

Abduh ise Bati’ya yaklasim konusunda daha sorgulayici davranmistir. Vahiy-
akil, din-bilim iliskisi hakkinda Abduh vahiy ve aklin birbirleriyle ¢elismeyeceklerini ve

her ikisinin faaliyet alanlarinin farkli oldugunu ileri siirmiistiir. Mucize konusunda

574 isimlendirme, Goldziher’e aittir. Goldziher kitabinda Abduh ve ekoliinii “Modernist Tefsir Ekolii”
altbaghigiyla incelemektedir. Bkz. Ignaz Goldziher, Islam Tefsir Ekolleri, trc. Mustafa Islamoglu,
Denge Yaymlari, Istanbul, 1997, s. 339 vd. Cerrahoglu bu akima “ictimai Tefsir Ekolii” adini
vermektedir. Bkz. Ismail Cerrahoglu, Tefsir Tarihi, a.g.e., C. I, s. 407. Bu akim “Kur'an’m Rehber
Kitap Olusunu On Plana Cikaran Tefsir” akimi olarak da adlandirilmaktadir. Bkz. Halis Albayrak,
a.g.e,s.110.

°" Halis Albayrak, a.g.e., s. 110.

376 Sehmus Demir, a.g.c., ss. 45-46.
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celigkili bir goriintii arz eden Abduh, bir yandan mucizeyi tamamen reddetmezken bir
yandan da ileri slirdiigii delillerle mucizenin olamayacagini ispatlamaya calismistir.
Hadis konusunda Ahmed Han’dan daha insafli davranarak ittifak edilen hadislerin

alinabilecegini ancak siipheli olanlarin da reddedilebilecegini iddia etmistir.

Her iki bakis agisinda Bati’daki Kutsal Kitab’a bakisin izlerini gérmek
miimkiinse de Ozellikle Ahmed Han’da bunun daha bariz bir sekilde ortaya ¢iktigi

soylenebilir.””’

Ozellikle Misir’da etkili olmasi bakimindan Abduh’un goriisleri biraz daha
detaylandirilacak olursa sunlar sdylenebilir. Abduh, her ne kadar Bati’ya elestirel ve
mesafeli davranilmasi gerektigini ifade etmisse de yorumlarinda Bati’nin etkisi altinda
kalmadigim sdylemek miimkiin degildir. O, tefsiri Israiliyyat gibi Kur'an’in asil
gayesinden uzaklastiracak seylerin etkisinden kurtarmak gerektigini, Kur'an’in asil
gayesinin insanlara dogru yolu gostermek oldugunu, oysa tefsirlerde uzun uzun yer alan
dilbilgisi tahlillerinin, ahad haberlerin, hiikiim ifade eden ayetlerin azligina ragmen
uzun fikhi agiklamalarin insanlart asil gayeden uzaklastirdigini iddia etmektedir. Abduh,
toplumsal hastaliklarimiza Kur'an’in sifa olabilecegini, onu daha onceki yorumlarin
etkisi altinda kalmadan anlamak gerektigini iddia etmektedir. Ancak Kur'an’1
mezheplerin etkileriyle yorumladiklar1 gerekcesiyle tefsirleri elestiren Abduh’un
tefsirine baktigimizda kendisinin de modern argiimanlardan etkilendigini gérmekteyiz.
Ornegin o, Darvin’in gbriislerinin tefsire uygulanabilecegini iddia etmektedir.’”
Tefsirlerdeki agir1 agiklamalari elestirirken Fil Siiresindeki ashab-1 fili dldiiren seyin
cicek ve veba mikrobu oldugunu ifade ederek gereksiz tafsilata girmis, cinleri
“mikroplar” olarak yorumlayarak 1afzi anlamlar1 bir hayli zorlamistir.”” Akli yorumda

¢ok elestirilen Mutezile’yi bile geride biraktig1 sdylenebilir.”®

Modernist ekoliin en énemli temsilcisi Fazlurrahman’dir. Fazlurrahman’a gore

Kur'an hi¢bir zaman nihai hiikiimler vermemistir. Ona gore Kur'an bize temel degerleri

> Goriislerin daha detayli degerlendirmeleri igin bkz. Sehmus Demir, a.g.e, ss. 47-77.

°78 Bkz. Cerrahoglu, Tefsir Tarihi, a.g.e., C. 1, s. 424.

3" Yasin Aktay bu yorumlari “...modernlesmenin ilk travmatik etkisinin heniiz atlatilmamis olmasima”
baglamaktadir. Bkz. Yasin Aktay, “Kur'an Yorumlarinin Hermenotik Baglami”, s. 15.
www.angelfire.com.

%0 Bkz. Ismail Cerrahoglu, a.g.e., C. I, ss. 422424,
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ve gozetilmesi gereken ilkeleri verir. Aktay, bu bakis acisimi, “her seyi insamin
hizmetine sunan teknolojik ¢ikara fikhin teslim edilmesidir” diyerek elestirmektedir.
Ona gore bu yorumla Kur'an egya gibi insanin hizmetine sunulmustur, ayrica ciddi bir
siyasal sdylem icermemesi ve sdylediklerinin siyasal bir pratiginin olmamasi da
evrensellik iddialar1 tagiyan bir kitap soz konusu oldugunda son derece manidardir.
Aktay, bunlarin yaninda, Fazlurrahman’in Kur'an yorumunda biitiinliige yaptigi
vurguyu da elestirerek soyle sdylemektedir: “Gercek su ki, biitiinliik istegi Kur'an'in
anlam igerigini tiiketip kapatmaya c¢alisan, teknolojik ¢ikarla aymi paralelde bir

. . 581
istektir.

Modernizmin en keskin ve yikici etkilerinin tasavvurlar iizerinde
meydana geldigini sdylemek yanlis olmayacaktir. Kur'an s6z konusu oldugunda,
oncelikle insanlarin zihinlerindeki Kur'an ve tefsir tasavvuru degistirilmis —diger
alanlarda oldugu gibi- ge¢mis tasavvurlar ve onlarin iiretimleri negatif yorumlara tabi
tutulmus ve oryantalizmin® dayattig1 yeni diisiince bigimleri yegane dogrular olarak

sunularak adeta kutsanmistir. Bu da ister istemez dini algilama sekli iizerinde bir baski

meydana getirmistir.”®

2. Kur'an-1 Kerim ve Kutsal Kitap iliskisi

Modern donemde Kur'an algisinin nasil degistigini gérmek icin Oncelikle
Bati’da Kutsal Kitap algisinin nasil degistigini gérmemiz gerekmektedir. Zira bu

dénemde Kur'an’a bakis Bati’nin Kutsal Kitap’a bakisiyla paralellik arz etmektedir.”

Reformasyon ile birlikte Bati’da Katolik gelenek ve Kilise Kurumu bir kenara
birakilarak Kutsal Kitap tek kaynak olarak kabul edilmeye baslandi. Incil yazarlarmin
Olmesiyle birlikte tek otorite olarak Kutsal Kitap kabul edildi. Ne de olsa o, kurtulus ve

iman i¢in biitiin bilgileri i¢eriyor ve herkes tarafindan da yeterince anlasiliyordu. Bunun

¥ Elestirilerle ilgili detayh bilgiler igin bkz. Aktay, “Modernist Yorumun Teknolojik Cikarlar1”, b.a

%2 Pacgaci oryantalizm igin sunlari sdylemektedir: “Oryantalizm, siyasi ve akademik bir kurum olarak,
temelde Reform sonrasi Bati Hiristiyanliginda meydana gelen kirllma sonucunda ortaya ¢ikan ve
Aydinlanmanin bir¢ok temel 6zelligini dinin igine alarak gelisen Protestanligin sagladigi icerikle
Islam’da aym1 kirilmanin gergeklesmesine yonelik bir baski olarak goriilebilir.” Bkz. Mehmet Pagaci,
“Din Bilimleri ve Cagdas Sorunlar1 Uzerine”, Cagdas Dénemde Kur'an’a ve Tefsire Ne Oldu?, s.
14.

% Pagaci, a.g.m., s. 15.

¥ Pagaci, “Cagdas Donemde Kur'an’a ve Tefsire Ne Oldu?”, Cagdas Donemde Kur'an’a ve Tefsire
Ne Oldu?, s. 59.
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icin de ilave kaynaklara ve din bilginlerinin yorumlarina gerek yoktu. Gerek olmanin
otesinde bu yorumlar kesinlikle yanlisti. Kutsal Kitap her seyiyle yeterli, miikemmel ve

her tiirlii yorumdan miistagni idi.>*

Rasyonellesme siireci Bati’y1 zamanla sekiilerlestirmis ve aklin egemenligi
altina sokmustur. Protestanlik bdyle bir anlayisin iiriiniidiir. Protestanlik dinde kutsal
alan1 smirlandirmis, dini ritiielleri en aza indirmis, mucizeyi dinden uzaklagtirmistir.
Hatta bu rasyonellestirme siireci Tanr1’ya kadar uzanmis, Tanr1 anlayisi da akil dis1 ilan
edilerek “Tanris1 olmayan din” veya “tabiat dini” anlayis1 Kilise mensuplart da dahil
olmak {izere pek cok kisi tarafindan savunulmustur. Kitab-1 Mukaddes’in bu kadar
diinyevilesmesinde yapisinin da etkisi vardir. Zira Kitab-1 Mukaddes dogrudan dogruya
ilahi kelam degildir, gelisinden ¢ok sonra farkli kalemler tarafindan yaziya gecirilmistir.
Dolayisiyla icinde anlasilmaz, celigkili, tuhaf pasajlarin bulunmasi ve bunlarin
ayiklanma istegi dogal karsilanmalidir. Bu sebeplerden dolayr yorumunda rahat
davranmak da zor olmamistir. Aydinlanma ile modern hayat Hiristiyanligin temel
degerlerine ragmen kurulmustu. Iste bu dénemde ortaya ¢ikan yeni Kutsal Kitap
yorumu Hiristiyanligin  modern degerlere aykiri  olmadigin1  ispat  kaygisi

tasimaktaydi.”

Kutsal Kitap’in kisaca oOzetledigimiz siireci ile Kur'an karsilagtirildiginda
birbirlerinden yap1 itibariyle farkli olduklar1 ortaya cikmaktadir. Hem Kur'an’in
dogrudan vahiy mahsulii olmasi hem de Bati’da meydana gelen degismelerin Islam
kiiltiirline yabanci olmas1 dolayistyla Kutsal Kitap’a uygulanan yorum seklinin Kur'an’a
da uygulanmas1 pek ¢ok sakincayr da beraberinde getirmistir. ithal edilen yontemler
mevcut biinyede hazimsizlik meydana getirmis, bozulma ve yozlasmalar ortaya
cikmigtir. Bati’dan alinan degerlerin etkisiyle degismenin her durumda “iyi” oldugu
vehmi i¢inde degisim talepleri yenilenmis, degisime yol acabilmek i¢in gelenek
dislanmis ve Kur'an’in tekrar degisik bir bakis agisiyla okunmasi bir “gereklilik” olarak
dayatilmistir. Ancak gelenegi siirekli yargilayan bu modern anlayisla Islam adeta siirekli

degisen beseri sistemlerle yaristirllmaya c¢alisilmistir. Oysa dinin ayagini bastigi sabit

% Mehmet Pagaci, “Cagdas Donemde Kur'an’a ve Tefsire Ne Oldu?”, a.g.m. Cagdas Donemde
Kur'an’a ve Tefsire Ne Oldu?, ss. 58-59.

%86 Sehmus Demir, a.g.m, ss. 221-222.
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bir zemin olmak zorundadir. Zaman igerisinde gerceklesmesi gereken degisim bu sabit
zemin iizerinden saglanamazsa din/Kur'an herkesin her istedigini sdyledigi bir alan
haline gelip asil islevini yerine getiremez bir duruma diisecek bu da diinyevilesmeyi

beraberinde getirecektir.”®’

Geleneksel yap1 dedigimizde elbette degismeyen/sabit bir yapidan bahsetmis
olmuyoruz. Degisim her toplum ve yap1 i¢in kaginilamaz bir durumdur. Ancak gelenek
icinde daha 6nce meydana gelen degisimler kendi i¢inden gelen bir ihtiya¢c sonucu
gergeklesmisti ve meseleler kendi i¢ dinamikleriyle ¢oziime kavusturuldu. Oysa
modernist donemde meydana gelen degisimlerin ve lretilen ¢oziimlerin tagima ve

dayatmaci bir karakteri vardir. ***

3. Gelenegimizde Kur'an Algisi

Bir karsilastirma yapabilmek icin gelenegimizde Kur'an ve tefsir algisinin nasil
oldugu flizerinde kisaca durmak gerekmektedir. Klasik anlayista Kur'an tek basina
degildi. O, gelenegi olusturan diger kaynaklarla birlikte degerlendiriliyor ve bu baglam
icinde okunup anlasiliyordu.”® Ozellikle siinnet bu konuda vazgecilmez bir dneme
sahipti. Zira Kur'an muhatap kitlesine ilk 6nce bir s6z olarak ve bir olaylar dizisi i¢inde
ulagti. Kayda gecirildiginde ise sadece soziin alfabetik kodlari, kelime ve climleleri
yaziya geg¢irilmistir. Dolayisiyla hitap aninda meydana gelen olaylar dizisi, o anda
olusan jest ve mimikler, gerek muhatabin gerekse hitap edenin duygular vs.. yaziya
gecirilemeden kalmaktadir. Bunun yaninda bir hitap yaziya gecirilince zaman, mekan,
O0zne ve muhatap gibi unsurlardan bagimsizlagsmaktadir. Boylece metin haline gelen
hitap genellesir ve sdylendigi andaki kastindan uzaklasir. Onemli olan bir nokta da
sOylendigi anda soziin konusan ve muhatapla birlikte bir duruma atifta bulunmasidir.
Séz, yaziya gegirildiginde bu durumundan da kurtulur. Iste Kur'an da yaziya gecirildigi

andan itibaren ona ancak yorum yoluyla ulasmak miimkiin olmaktadir. Islam gelenegi

%7 Sehmus Demir, a.g.m, ss. 223-225.

% Mehmet Pagaci, “Din Bilimleri ve Cagdas Sorunlari Uzerine”, Cagdas Donemde Kur'an’a ve
Tefsire Ne Oldu?, s. 15.

¥ Pacac1, “Cagdas Donemde Kur'an’a ve Tefsire Ne Oldu?” Cagdas Donemde Kur'an’a ve Tefsire
Ne Oldu?, ss. 60-61.
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icinde gelisen Kelam, Tefsir ve Fikih gibi disiplinler Kur'an’t farkli sekillerde

yorumlayarak sonraki nesillere aktarma islevi gormiislerdir.

Stinnetin 6nemi iste bu noktada kendini gdstermektedir. Zira bu ilimlerin yorum
faaliyetlerini olabildigince isabetli yapabilmeleri icin stinnete ihtiyaclart bulunmaktadir.
Ayetlerin inig ortamlar ile ilgili bilgileri alabilecegimiz tek kaynak Rastlullah’tan ve
ashaptan gelen rivayetlerdir. Ciinkii o olaylar1 onlardan baskasi yasamamistir. Kur'an
bile bize bu ilk nesil aracilifiyla ulasmistir. Dolayisiyla ayetlerin indikleri anda
kastettigi anlamlara ulagabilmenin bagka bir yolu yoktur. Bunun i¢in de tefsir usuliinde
sebeb-1 nuziil rivayetleri son derece dnemlidir. Konuyla ilgili eserlere bakildiginda bir
ayetin inisi hakkinda birden fazla rivayet oldugu goriilebilir. Bu durum modernistlerin
elestirilerine sebep olur. Ancak bu rivayetler kurucu donemin olaylara bakisini ve
anlayisin1 yansitmasi sebebiyle son derece Onemli kabul edilmistir. Bu bakimdan
Kur'an’in anlagilmasinda Peygamber ve ilk neslin Kur'an algis1 belirleyici olmustur. Bu
da siinnet olmaksi1zin Kur'an’in dolayisiyla da Islam’in dogru anlasiimasmin miimkiin
olmadigin1 gdstermektedir. Bu sebeple gelenegimizde Islam’m kaynaklari siralanirken
Kur'an’dan sonra Siinnet sayilmakta, -modernist anlayisin aksine- Kur'an tek otorite

olarak goriilmemektedir.”°

4. Degerlendirme

Kisaca ozetlemek gerekirse modernist diisiiniirlere gore geleneksel diisiince
Kur'an’t bir biitiin halinde anlayamamigstir. Uzun uzun yapilan dilbilimsel tahliller,
birbirlerini tekrar eden rivayetler, hadisler ve sahabe kavilleri, gereksizce nakledilen
Israili rivayetler Kur'an’1 anlamanin éniindeki en énemli engellerdir. ilk ii¢ yiizyildan
sonra yeni bir sey lretilmemistir. Yapilan sey serh ve hasiyelerle yetinmekten ibarettir.
Klasik tefsirler ayetlerden Allah’in muradini anlamaya g¢alismak yerine ayetleri kendi

mezheplerini mesrulagtirma araci olarak kullanmuglardir.>!

% Mehmet Pagaci, “Kur'an’in Neligine Dair”, Cagdas Donemde Kur'an’a ve Tefsire Ne Oldu?,
$s.156-160.

! Benzer diisiinceler i¢in bkz. Orhan Atalay, 20.Yiizy1l Tefsir Akim (ictimai Tefsir), Beyan
Yayinlari, Istanbul, 2004, s. 44; M. Hayri Kirbasoglu- Omer Ozsoy, “Islam’mn Ikinci Bagimsizlik
Hareketine Dogru- Hasan Hanefi Ile Soylesi”, trc. M. Hayri Kirbasoglu, Islamiyat Biilteni II, Nisan-
Haziran, Ankara, 2004, s.24; Fazlur Rahman, islam ve Cagdashk, trc. Alparslan Geng, M. Hayri
Kirbasoglu, Ankara Okulu Yayinlari, Ankara, 1998, s. 31.
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Geleneksel diisiinceyi savunan disiiniirler ise bu elestirilerin temelinde
modernizm siireciyle Miisliimanlarin zihinlerinde degisen Kur'an ve tefsir algisinin
yattigini ileri slirmektedirler. Onlara gére modernizm tefsirin asil iglevini degistirmis,
Bati’da Kutsal Kitaba uygulanan degisimler Kur'an’a da uygulanmaya calisilmistir.
Aslinda fikhin islevi olan ayetlerden hiikiim ¢ikarma ve kelamin islevi olan ayetlerden
bir diinya goriisii olusturma gorevleri de tefsire yiliklenmis, bu sekilde Kur'an
yalmzlastirilarak tek otorite kabul edilmistir. Iste, modernistlerin klasik tefsirleri

elestirmelerinin arka planinda bu alg1 degismesi bulunmaktadir.”

Aslinda gerek 18.y.y’dan itibaren Islam diinyasinda goriilen yenilesme
hareketlerinde gerekse tefsirde Abduh ve arkadaglarinin baslattigi harekette amac, isgal
giiclerinin egemenligine kars1 durmakti. Ancak sonug¢ onlara tam anlamiyla tabi olmak,
hayat1 ve olaylar1 hatta kendi dinimizi onlarin goziiyle okumak oldu. Bati’ya karsi
durmak adina baslatilan siirecin bizzat kendisi “Batililasma”™ siirecinin baslatilmasi
haline gelmistir.593 Bu siireg bilingli veya bilingsiz bir sekilde Batinin bizde sorun olarak
gordiiklerini bizim de sorun olarak algilamamiza sebep oldu. Kur'an’1 anlama biiyiik
oranda kadinin sahitligi, kolelik, ¢ok eslilik, ozgiirlik, esitlik, faiz, hadler, sura gibi
konulardan ibaret goriildi. Ve bunlar da Batili kavramlarin referansiyla ¢oziime

kavusturulmaya calisildi.

Bugiin gelinen noktada her iki bakis acisinin da Miisliimanlarin sorunlarina
kalic1 ¢oziimler getirebildiklerini sdylemek zor goriinmektedir. Zira Miislimanlar hala
ayn1 sorunlarla bogusmaktadirlar. Gelenegi tamamen dislayip modernizmi kucaklamak

A ¢

da modernizmi yok saymak da son derece zordur. Bugiiniin miisliiman1 hala “modern
diinyada nasil Miisliiman kalinir?” sorusunun cevabinmi saglikli bir sekilde verebilmis

degildir.

%2 Geleneksel anlayisin modernistlere verdigi cevaplar ve elestirilerinin detaylar1 igin su kaynaklara
bakilabilir: Mehmet Pacaci’'nin Cagdas Donemde Kur'an’a ve Tefsire Ne Oldu?, isimli eseri
tamamen bu konuya ayrilmistir. Ayrica bkz. Diicane Ciindioglu, “Cagdas Tefsir Tarihi Tasavvurunun
Kayip Halkas1”, Islamiyat II, S. 4, Ankara, 1999; Ismail Caliskan,“Tefsir Tarihi Tasavvurunun
Yeniden insa Edilmesinin Gerekliligi Uzerine”, islamiyat, C. 8, S.1, Ankara, 2005, ss. 11-24;
Diicane Ciindioglu, Anlamimn Tarihi, Tibyan Yaynlari, Istanbul, 1997; Sevket Kotan, “Islam
Geleneginin Doniisiimii ve Tarihselcilik Sorunu”, Bilimname, S. VI, 2004/3, s. 126; Erdal Baykan,
“Kur'an Vahyi ve Tarih”, islamiyat biilteni II, 2004, s. 26-28. Bunlarin yaninda {smail Kara’nin Din
fle Modernlesme Arasinda isimli kitabinda da konuyla ilgili elestiriler mevcuttur.

Pacac1, “Oryantalizm ve Cagdas Islamc1 Soylem”, Cagdas Dénemde Kur'an’a ve Tefsire Ne Oldu?
s.22.
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II. M. F. VECDI’NiN TEFSiR GORUSLERININ YASADIGI DONEM
ACISINDAN DEGERLENDIRILMESI

1. Ferid Vecdi Doneminin Analizi

Bir 6nceki boliimde Muhammed Ferid Vecdi’nin yasadigi dénemin kisa bir
panoramasi verilmeye calisildi. Peki, bu ortam Vecdi’nin tefsirini nasil etkiledi?
Oncelikle her miifessirin tefsirine yasadigi ¢ag1 yansitacagi gercegi hatirlanmalidir.
Vecdi’nin tefsiri ve tefsirle ilgili goriisleri de bir anlamda yasadigi cagda Kur'an’a ve
tefsire bakisin bir aynasi durumundadir. Ozellikle tefsirinin éncesinde kaleme aldig1

mukaddime donemin tartigmalarini ve sorunlarini gézler 6niine sermektedir.

Bu bolimde Muhammed Ferid Vecdi’nin tefsir goriiglerini yasadigi donem
acisindan degerlendirmek derken kastedilen Misir Ozelinde yapilacak bir
degerlendirmedir. Zira XX. asir her alanda oldugu gibi tefsir agisindan da degisim ve
buna bagl olarak da cesitliligin arttig1 bir asir olmustur. Kisa bir 6zeti bir onceki
bolimde sunulmustur. Burada calismanin sinirlarin1 asmamak adina Vecdi’nin tefsir
goriisleri daha ¢ok Misir’daki degisimler dikkate alinarak yapilacaktir. Misir bu
anlamda oOncii bir yerdir. Miisliiman diinya ilk kez Bati’yla Napolyon’un Misir’1
isgaliyle karsilagsmis pek ¢ok alanda oldugu gibi tefsir alaninda da degisimler orada
ortaya ¢ikmustir.

“Degimeyen tek sey degisimdir” sloganinin adeta nas gibi kabul edildigi bir
donemde Kur'an’a ve tefsire yaklasim da eski anlayis ¢ercevesinde kalmamistir. Modern
zamanlarda tefsirden beklenenler ve tefsirin islevi degismis goriinmektedir. Bu
degisimin bir sonucu olarak 6zellikle de son ylizyilda tefsirin islevi, bugiin nasil bir
sekil almasi gerektigi sorgulanmaya baglamistir ve bu sorgulama halen devam

etmektedir.>*

Kur'an tefsiri her donemde o donemin ihtiyaglarini karsilama gérevi gérmiistiir,

denilebilir. Hz. Peygamber doneminde yapilan tefsirle sonraki donemlerde yapilan

% Ornek olarak bu ¢alismada kiinyeleri verilen Mustafa Oztiirk’tin Kur'an ve Tefsir Kiiltiiriimiiz,
Fazlurrahman’mn islam ve Cagdashk, Sehmus Demir’in Kur'an’mn Yeniden Yorumlanmasi,
Mehmet Pagaci’nin Cagdas Donemde Kur'an’a ve Tefsire Ne Oldu?,isimli ¢alismalarina; ayrica
Sehmus Demir’in “Degisim Siireci A¢isindan Kur'an Yorumu Uzerine”, isimli makalesine bakilabilir.
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tefsirlerin muhtevalar dikkate alindiginda bu farklilik ortaya ¢ikmaktadir. Ozellikle
Rasit Halifeler donemiyle baslayan genisleme ve farkli kiiltiirlerle karsilama pek c¢ok
problemi de beraberinde getirmistir. Bunun tabii bir sonucu olarak Miisliimanlar
problemlerinin ¢arelerini Oncelikle Kur'an’da aramuglar bu da tefsirlerde goriiniir
olmustur. Ornegin Razi’nin tefsirinde ortagag Helen kiiltiiriiyle karsilasmanin izlerinin
goriildigi sé')ylenmistir.595 Hemen biitiin arastirmacilar sz konusu karsilasmalarin en
sarsicl olaninin 18.ylizyildan itibaren Miisliiman toplumlarin etkisi altina girdigi modern

bat1 medeniyetiyle karsilasmasi oldugu konusunda ittifak etmislerdir.>*®

Ozellikle modern Misir’da Kur'an genel olarak ii¢ bakis agistyla yorumlanmustir:
filoloji, doga bilgisi, Miisliimanlarin nasil yasamasi gerektigi.””’ Vecdi’nin tefsirinde de
bu ii¢ noktanin 6nemli oldugu goriilmektedir. O, mukaddimede dili dogru ve giizel
kullanmanin 6nemli olduguna, kendisinin de amacinin donemin dil o6zelliklerini
kullanarak insanlara Kur'an’in mesajim1 ulastirmak olduguna vurgu yapar. Ancak
Vecdi’de uzun dilbilgisi tahlilleri, kelime analizleri aramamak gerekir. Zira onun amaci
Arapca konusundaki maharetini ortaya koymak degil, mesaji insanlara ulastirmak

olunca gramere ihtiya¢ duydugu kadar yer vermistir.

2. Vecdi ve Bilimsel Tefsir

Jansen, Vecdi’nin tefsiri i¢in, “i¢inde ¢agdas bilimsel yorumun biitiinlestirildigi
ilk genel Kur'an tefsiridir” dese de tefsirin sadece bu konuya tahsis edilmedigini ayrica

belirtmektedir.>*®

Her ne kadar Vecdi’nin tefsiri modern bilimleri iceriyor olsa da bu
sadece bazi ayetlerde yeni bulgulara deginme seklindedir. Yoksa Vecdi, Tantavi
Cevheri’nin (v. 1940) veya el- Iskenderani’nin (v. 1889) yaptig1 gibi ayetleri modern
teorilerle uzun uzun agikliyor degildir. Buna Enbiya Stresi 30.ayete®” parantez iginde
getirdigi agiklama Ornek olarak gosterilebilir. Vecdi, s6z konusu ayetleri mealen

verdikten sonra “Bu, Kur'an’in en ilging mucizelerindendir. Ciinkii modern astronomi

5 IM.S Baljon, Kur'an Yorumunda Cagdas Yonelimler, trc. Saban Ali Diizgiin, Fecir Yay., Ankara,

1999, ss. 13-14.

Baljon, a.g.e, s. 14.

97 J.J.G Jansen, Kur'an’a Yaklasimlar, trc. Halil Rahman Acar, Fecr Yay., Ankara, 1993, ss. 35-36.

598 Jansen, a.g.e, ss. 100-102.

% “Inkar edenler, goklerle yer bitisikken, bizim onlart aywrdigumizi ve diri olan her seyi sudan meydana
getirdigimizi gormediler mi? Hald inanmayacaklar mi?”

596
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ilmi bu ayetleri harfiven tekrarlar” demektedir.®®® Gériildiigii gibi Vecdi burada sadece
ayetin modern ilmin verileriyle Ortiistiigiine deginmis, detayli bilgi vermekten

kacinmistir.

[lmi tefsir taraftarlari genellikle En’am Siresi 59.ayette®' gecen “0use liSi

elimizdeki Mushaf olarak yorumlarlar ve buradan yola ¢ikarak da Kur'an’da her seyin

602

bulundugunu iddia eder, yorumlarina bu ayeti dayanak yaparlar.” Vecdi’nin bu konuda

onlardan aynldig dikkati ¢ekmektedir. O, Abduh gibi®®, ayette yer alan “Cus S

“Allah’1n ilmi” olarak yorumlar ve ayrintiya girmez.®**

3. Vecdi’nin Tefsir Anlayisi

Klasik Islam modernizminde tefsir, “ilk asirlardaki Miisliimanlar saf Islam’1
yasadiklar1 i¢in gelismislerdi. Bugiinkii geri kalmishgimmizin sebebi onlar gibi
yasayamayisimizdir. Bu durumdan kurtulmak i¢in Kur'an’t onlarin anladiklar1 gibi

anlamaliy1z”, iddiasimi temellendirmek igin kullanilmustir.**

Abduh basta olmak iizere
klasik Islam modernistleri bu iddiay1 delillendirmis ve tefsiri bu amag¢ icin
kullanmiglardir. Vecdi de bu goriisii hararetle savunmustur. O, mukaddimenin baginda
Kur'an’in nazil oldugu toplumun bir tasvirini yaparak baslamis, o toplumun Kur'an
gelmeden 6nceki durumu ile geldikten sonraki durumunu karsilastirmis, Kur'an’in islam
immeti i¢in ne anlama geldigini, nasil bir etki biraktigini, Onemini anlatmistir.
Déneminde Islam {immetinde goriilen gerileme ve c¢okiisiin en 6nemli sebebini
Kur'an’dan uzak olmaya baglamis ve kendi Kur'an algisin1 bu anlayis ¢ercevesinde

ortaya koymustur.®®

Aslinda Vecdi’nin tefsir anlayisini, eserinin kapak sayfasinda, eser isminin
hemen altina yazdig1 su ciimle 6zetlemektedir: “Bu tefsir, ilmi istilahlardan arinmis

olarak, bu asrin insammn ihtiyaglarimi karsilama amaciyla sadece ehl-i siinnet

890 yecdi, el-Mushafu’l-Miifesser, a.g.e,s. 429.

OV “Gaybin anahtarlar: yalnizca O 'nun katindadir. Onlart ancak O bilir. Karada ve denizde olani da
bilir. Highir yaprak diismez ki onu bilmesin. Yerin karanliklarinda da hichbir tane, higchir yas, hi¢bir
kuru gey yoktur ki apagik bir kitapta olmasin.”

692 Mustafa Oztiirk, Kur'an ve Tefsir Kiiltiiriimiiz, Ankara Okulu Yayinlari, Ankara, 2008, s. 156.

603 Resit Riza, a.g.e., C. VII, s. 457.

6% Vecdi, el-Mushafu’l-Miifesser, a.g.e, s. 178.

695 Oztiirk, a.g.e, s. 187.

69 Vecdi, Mukaddime, ss. 3—11.
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imamlarinin ve miifessirlerin onderlerinin ( «bd)  goriiglerine dayanarak kaleme

1

alinmistir.’

Bu climle o donemin 6ne ¢ikan degerlerini barindirmasi, bu 6zellikleri tagimiyor
oluglarina isaretle kendisinden 6nce yazilan tefsirlere bir elestiri mahiyetinde olmasi
acisindan 6nem arz etmektedir. Tefsirin “ehl-i stinnet imamlarimin ve miifessirlerin
onderlerinin  ( <lhf)  goriislerine dayanarak kaleme alinmig” olmasi gereksiz
rivayetlerin tefsirde bulunmadigini, “ilmi istilahlardan arinmis” olmasi halkin Kur'an’1
anlamasinin onlinde engel olarak gordigii bilgilerden tefsirini uzak tuttugunu
vurgulamaktadir. Ayn1 zamanda da daha tefsirin basinda onu okumaya yonelecek
insanlara “korkmayin, i¢cinde anlamayacaginiz bir sey yok™ rahatligini vermek amacinda
olmalidir. “Bu asrin insaminin ihtiyaglarim karsilama” vaadi de donemindeki tefsirlerin
boyle bir 6zelliginin olmadigina yapilan bir gondermedir. Zaten mukaddimede bdyle bir
ihtiyacin oldugunu da uzun uzun anlatir. Yasadig1 ¢agin ihtiyaglarina cevap verme

vaadinin Menar tefsirinde de vurgulandig: dikkati gekmektedir.®"’

Tefsirin “sadece (°L) ehl-i siinnet imamlarinin ve miifessirlerin onderlerinin
gortislerine” dayaniyor olusu, o donemde ortaya c¢ikan sapkin gorilisleri ihtiva

etmedigini gostermek ve tefsirin giivenirligini artirma ¢abasi olarak da okunabilir.

Tefsir tarihiyle ilgili yapilan arastirmalarda eski tefsirler, ilmi 1stilahlar
barindirdig1 dolayisiyla belli bir elit ziimreye hitap ettigi, bunun i¢in de halkin Kur'an’in
hitabiyla dogrudan muhatap olamadig: iddialariyla elestirilmektedir.®®® Tefsirin halka

hitap etmesinin Muhammed Abduh’la bagladigi sdylenir.®”

Bu ihtiyag Vecdi’nin
tefsirinde de kendini gostermektedir. Aslinda Vecdi tefsirine aldigit modern ilimlerle
ilgili ayet yorumlarini da bu ihtiyacin bir yansimasi olarak kabul ediyor olmalidir. Zira
miifessirin yasadigi donem modern ilimlerin kutsandigi ve bu ilimlere sahip milletlerin
iistlin kabul edildigi bir donemdi. Kur'an’in bu ilimleri kapsiyor en azindan onlara isaret

ediyor olmasi da s6z konusu donemin insanlarinin i¢inde bulundugu asagilik

kompleksini tamir etme islevi goriiyor olmalidir. Ayni zamanda tefsirinde te’vilden

7 Resit Riza, a.g.e., C.],s. 10.
6% Mustafa Oztiirk, a.g.e, ss. 176-177.
699" Oztiirk, a.g.e, ss. 177-179.
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kaginma iddiasinda olan birinin tefsirinde ayetleri pozitif bilimin verileriyle agiklama

girisiminde bulunmasi yasadigi donemin ona dayatmasi olarak da yorumlanabilir.

Vecdi tefsirinin 6zIi bir sekilde kaleme almay1 amagladigi icin ayetlerde uzun
aciklamalara, derin tahlillere rastlanmaz. O, Kur'an ve tefsirle ilgili goriislerini veya
herhangi bir ayetle ilgili uzun agiklamalarin1 mukaddimede veya diger kitaplarinda

yapmustir. O ylizden tefsirinde kisa gondermeler yapmakla yetinmektedir.

4. Vecdi-Abduh Tliskisi

Muhammed Ferid Vecdi, Abduh ekoliinden kabul edilir. Vecdi’nin pek cok
konuda ondan etkilendigi agiktir. Bunun en bariz 6rnegi de Fil siirsesindeki ebabil
kuglarinin attig1 taslarla ilgili olan yorumu Vecdi’nin de benimseyip tefsirine

almasidir.%'°

Vecdi her ne kadar Abduh ekoliine mensup bir miifessir olarak kabul ediliyor
olsa da her konuda ona tabi degildir. Ornegin Menar’da Kur'an’n en iyi tefsirinin yine
Kur'an vasitasiyla gergeklestirilebilecegi savunulmustur. Oysa —daha once de ifade
edildigi gibi-Vecdi’nin tefsirinde bu sekilde tefsir edilen sadece bir ayet bulunmaktadir.
Yine Menar’da sebeb-i nuziil rivayetleriyle tefsirin elestirildigi goriilmektedir. Buna
gore sebeb-i nuziil rivayetleri ayetlerdeki genel anlamin tarihe hapsedilmesine ve ortaya
¢ikmamasina sebep olmaktadir.’’ Vecdi ise s6z konusu rivayetleri 6nemsemekte, niizul
sebepleri bilinmeden anlamin ortaya ¢ikamayacagini belirtmektedir. Vecdi Abduh’a

gore daha selefi bir ¢izgide yer almistir.

Tefsir goriigleri acisindan ele alindiginda Vecdi modernist olarak
konumlandirilabilir. Ancak —daha oOnce de belirtildigi {izere- biitlin modernist
diistintirleri de ayn1 katogoride ele almamak gerekmektedir. O, genel olarak
degerlendirdigimizde, pozitivist bir modernist degildir. Bu Kur'an’da yer alan cennet ve

612

cehennem tasvirleriyle ilgili diisiincelerinde kendini gostermektedir.” © Oysa bir kisim

619 Daha 6nce de deginildigi gibi Abduh, ebabil kuslarini “mikroplar” olarak yorumlamisti. Bkz.
Cerrahoglu, Tefsir Usulii, C. I1, s. 422. Vecdi de “ebabil” kelimesinin “taun mikroplari olabilecegini”
sOylemistir. Bkz. Vecdi, a.g.e, s. 811.

611 Resit Riza- Muhammed Abduh, Tefsiru Kur'an’il-Hakim, C.1, 4. Baski, Daru’l-Menar, Kahire,
1954, s. 10.

612 Bkz. Calismanuzda, ss. 75-76.
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diisiintirler arasinda bu tasvirlerin gergek olmadigi, Arap zevkinin {iriinii olduklari,
cennetin aslinda diinya hakimiyeti ideali oldugu gibi yorumlarda bulunmus olanlar
vardir.’"? S6z konusu ayetleri degerlendirme sekli itibariyle Vecdi selefi bir ¢izgidedir.
Ancak o, kelami meselerde kelamiyenin metodunu kullanip ayetleri te’vil yoluna
gitmektedir.®'* Bazi ayetleri ise modern ilmin verilerini esas alarak agiklayan Vecdi bu
yoniiyle de ilmi tefsir taraftar1 olarak kabul edilir. Bu durum onun ayetleri yorumlarken

belli bir ekole bagh kalmadigini gdstermektedir.

5. Ferid Vecdi’ye Yoneltilen Elestiriler

Vecdi’nin mucizeler konusuna bakisi biraz daha farklidir. Onun bu konuya
yaklagimi modernizmin Vecdi’nin zihninde meydana getirdigi kirilmay1 gostermesi
acgisindan onemli bir 6rnek olarak kabul edilebilir. Ger¢i o, mucizeleri inkar etmese de —
ki mucizeleri inkdr etmekle de itham edilmistir- tam da selef alimlerinin gosterdigi
teslimiyeti gostermez. Vecdi, mukaddimede bu konuyu ele alirken peygamberlerin
mucizeleri ve Salih kimselerin kerametlerinden bahsedildigini belirterek atesin ibrahim
(as)’1 yakmamas1, Musa (as)’1n asasinin yilana doniismesi, Isa (as)’m &liileri diriltmesi,
Ashab-1 Kehf’in durumu, Hizir kissas1 gibi ayetlerde yer alan mucizeleri 6rnek olarak
gosterir. Hatta o, Peygamberimizin parmaklarindan sularin figkirmasin1 da 6rnek olarak
verir. Blitiin bunlar1 inkar etmemekle birlikte pozitivst bir temele oturttugu dikkati
¢cekmektedir. Vecdi bu tiir olaylar1 s0yle aciklar, nasil ki insan akli giiclinii gelistirip
maddeye hiikmedebiliyor, 6nceden olmayan bir seyi icad edbiliyorsa bunun gibi nefsini
bayagi seylerden uzaklastirip kalbini Allah’in gayrindan saflastirabilirse baz1 dereceler
elde edebilir. Allah kendisine kainat lizerinde tasarruf giicli verir. Bunun i¢in insan ruhi
olgunlugunu ehl-i kurb ve marifet seviyesine getirmeli, ruhani gii¢lerini bu kesif cesedin
ilgilerinden kurtarmalidir. Vecdi bunlarin yaninda ilmin ve aklin da dislanmamasi
gerekliligine vurgu yapmay1 gerekli goriir ve sézii Avrupa’da yapilan maddeétesi ile
ilgili ¢aligmalara getirir. Orada insanin ruhani gliglerini kesif ¢alismalar1 yaptig

bilgisini verir. Son olarak da tevatiiren ve sahih rivayetle gelen peygamber

13 .M. S, Baljon, a.g.e, s. 126.

614 Selefiye ve kelamiyenin goriisleri i¢in su eserlere miiracaat edilebilir; Siileyman Uludag, islam
Diisiincesinin Yapis, 3. Baski, Dergah Yayimnlari, Istanbul, 1994, b.a; A. Saim Kilavuz, islam
Akaidi ve Kelam’a Giris, 4. Baski, Ensar Nesriyat, Istanbul, 1998, b.a.
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mucizelerinin ve evliya kerametlerinin sahih oldugunu sdyler.®’> Gériilebilecegi gibi
Vecdi, sahih rivayetleri diglamamakla beraber nisbeten pozitivist bir agiklamayla
konuyu “ilmi” bir sekilde ele almaktadir. Daha 6nce de vurgulandigi gibi diisiiniir,
kendi déneminin insanlarina Islami konular1 anlatirken modern ilmin verilerinden
istifade etmenin daha ikna edici olacagini diisiinmiis ve maddeci zihniyetle miicadele

edeyim derken dini maddeci bakis agilariyla agiklama yoluna gitmistir.

Vecdi’ye yoneltilen elestiri noktalarindan biri de yasadigi cagin degerlerini
islam @izerinden mesrulastirma gayreti icinde olmasidir.®’® Aslinda bu ¢ok da haksiz bir
elestiri sayillmaz. Sefaat konusuna yaklasimi bu duruma Ornek olarak gosterilebilir.
Vecdi bu konuyu yasadigi ¢agin yiikselen degerlerinden olan “hiirriyet” meselesiyle
baglantili olarak ele alir. Ona gore diger dinlerde insanlarin kurtuluslar1 az bir
toplulugun veya bir kisinin sefaatine baglidir. Onlar Allah’1 yeryiiziiniin sultanlar1 gibi
tasavvur etmekte ona yaklasimin ancak ona yakin olanlarin veya ileri gelenlerden
birinin vesilesiyle olacagimi diistinmekteydiler. Oysa Miisliiman Haliki mahlika
benzetmekten miinezzehtir. O Erhamurrahimindir. Onunla kullar arasinda perde yoktur.
0O, dualara icabet eder.®'” Mii’minin Allah’a ulasmak icin ihtiyaci olan sey salih ameldir.
Baskasina ihtiyaci yoktur. Sefaatin olmasi1 ancak Allah’in izniyle sinirli ve bagislanmay1

618

hak eden bazi kisilere nisbetledir.”” Vecdi’nin Hz. Peygamber’in giinahkarlara sefaat

edecegiyle ilgili hadisi dogru kabul ettigini de burada belirtmis olalim.®"

Vecdi’ye gore Avrupa’nin dinden uzaklasmasinin en 6nemli sebebi sefaat ve
vasitalardir. Bu son asrin insami hiirriyet ve esitlik duygulariyla gonderilmistir. Bu

tasavvur da sadece Islam’da vardir. Islam insanla Allah arasindaki perdeleri

615 Vecdi, Mukaddime, ss. 169—170.

616 Abdiilhalim Uveys, a.g.m, s. 453.

617 Bkz. Kur'an-1 Kerim Kaf 50/16.

618 Kur'an-1 Kerim Bakara 2/255; Necm 53/26.
619 Vecdi, Mukaddime, a.g.e,s. 174.
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kaldirmustir.®*° Vecdi sozlerine (son iki dipnotta isaret ettiklerimize ilaveten) En’am

Stiresi 161—164.ayetleri delil getirmistir.®*'

Gorildigl iizere Vecdi sefaati donemindeki benzer goriisler gibi en genel
anlamiyla reddetmistir. Onu digerlerinden ayiran husus Vecdi’nin bu reddedisi ¢aginin

ylkselen degerleri olan hiirriyet ve esitlige aykiri olmasi ile temellendiriyor olusudur.

Aslinda niizul sebepleri disinda rivayetler aktarmaktan kacinan Vecdi’nin bazen
ayetin anlagilmasi agisindan c¢ok da Onemli olmayacak rivayetler aktardigi dikkat

622

cekmektedir. Ornegin Bakara sfresi 55-59.ayetlerde®” Musa (as)’in kavmiyle ilgili

kissanin tefsirinde ilging ayrintilara yer verir.

Ornegin Hz. Musa’ya Allah’t gdrmek istedigini sdyleyen kisilerin
Israilogullarindan 70 kisi oldugunu, 58.ayette gecen 433 o2 nin Beyt-i Makdis veya
Eriha sehri oldugunu, Allah’in zalimler tizerine gokten indirdigini sdyledigi 15> .in taun

623 Bu rivayetlerin hepsini J# lafziyla

oldugunu onlarin ¢gogunu helak ettigini aktarmstir.
da vermis olsa gereksiz ayrintidan kagindigini sdyleyen birinin bdyle ayrintilar

nakletmesi bir anlamda kendi i¢ tutarliligin1 koruyamama olarak kabul edilebilir.

Miifessirin sebeb-i niizul rivayetlerini ¢ok dnemsemesine ragmen bu rivayetleri
aktarirken pek titiz davranmadigi dikkat ¢ekmektedir. Zira o, baz1 zayif rivayetleri
tenkitsiz olarak aktarmaktadir. Bazi tefsirlerde bolca bulunan rivayetlerin Kur'an’in

anlasilmas1 Oniinde engel oldugunu diislinenmesine ragmen zayif rivayetleri hem de

620 Vecdi, a.g.c, ss. 47-48.

2\ De ki: “Siiphesiz Rabbim beni dogru bir yola, dosdogru bir dine, Hakk’a yonelen Ibrahim’in dinine
iletti. O, Allah’a ortak kosanlardan degildi.” Ey Muhammed! De ki: “Stiphesiz benim namazim da,
diger ibadetlerim de, yasamam da, éliimiim de dlemlerin Rabbi Allah icindir.” “O ’nun hi¢bir ortagt
yoktur. Iste ben bununla emrolundum. Ben miisliimanlarin ilkiyim.” De ki: “Her seyin Rabbi O iken
ben baska bir Rab mi arayayim? Herkes giinahi yalniz kendi aleyhine kazanir. Hi¢bir giinahkdr baska
bir giinahkarin giinah yiikiinii yiiklenmez. Sonra doéniisiiniiz ancak Rabbinizedir. O size, ihtilaf etmekte
oldugunuz geyleri haber verecektir.

Hani siz, “Ey Miisd! Biz Allah’t agiktan a¢iga gérmedikce sana asla inanmayiz” demigstiniz. Bunun
lizerine siz bakip dururken sizi yildirim ¢arpmisti. Sonra, siikredesiniz diye oliimiiniiziin ardindan sizi
tekrar dirilttik. Bulutu iistiiniize gélge yaptik. Size, kudret helvasi ile bildircin indirdik. “Verdigimiz
riziklarin iyi ve giizel olanlarindan yiyin” (dedik). Onlar (verdigimiz nimetlere nankérliik etmekle)
bize zulmetmediler, fakat kendilerine zulmediyorlardi. Hani, “Su memlekete girin. Orada dilediginiz
gibi, bol bol yiyin. Kapisindan egilerek tevazu ile girin ve “hitta!” (Ya Rabbi, bizi affet) deyin ki, biz
de sizin hatalarimizi bagiglayalim. Iyilik edenlere ise daha da fazlasini verecegiz” demistik. Derken,
onlarwin igindeki zalimler, sozii kendilerine soylenenden baska sekle soktular. Biz de haktan
ayrilmalart sebebiyle, o zalimlere gokten bir azap indirdik.

62 Vecdi, el-Mushafu’l Miifesser, s. 12.

622
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tenkitsiz olarak aktarmasi bir anlamda tefsiri yazma amaciyla tezat bir goriintii ortaya

koymaktadir.

6. Tefsirde Dikkati Ceken Noktalar

Vecdi’nin yasadigi donemde kissalarin tarihi olarak gergek olup olmadigi
tartistlmustir.  Ornegin Taha Hiiseyin Cahiliye Siiri isimli kitabinda bu konuyu da
tartismis ve biiyiik tepki almistir. Hiiseyin’in kitabina yazdigi reddiyede bu iddiay1 da
reddeden Vecdi’nin gerek mukaddimede gerekse tefsirinde bu konuya deginmemis

olmasi dikkat ¢ekicidir.

Doéneminin sosyal konulariyla da yakindan ilgili olan Vecdi tefsirinde ¢ok esle
evlilik, kadinin sahitligi, kocasi tarafindan doviilmesi, faiz gibi sorunlu alanlara
girmemistir. O bu tiir konulara genellikle diger eserlerinde yer vermeyi tercih etmistir.

“«

Ornegin kadin meselesiyle ilgili Islam’a yéneltilen elestirilere Kasim Emin’in “el-
Mer’etii’l-Cedide” isimli kitabina reddiye olarak “el-Mer etii’l-Miislime”, cahiliye siiri
ve Kur'an’da yer alan kissalarla ilgili Taha Hiiseyin’in kaleme aldig1 “fi’s-Si'ri’l-
Cahili” isimli kitabina reddiye olarak da “Nakdu Kitabi’s-Si‘ri’l-Cahili” isimli
kitaplarin1 yazmistir. Ayrica miistesriklerin saldirilarina da gesitli kitap ve makalelerle

624

cevaplar vermistir.””" Bu tartigmalar1 tefsirine tasimamasi, tefsiri kisa tutma isteginden

kaynaklantyor olmalidir.

Vecdi’nin tefsiri kendi doneminde basilis sekli, mukaddimesi ve muhtevasiyla
dikkat cekmisti. Ozellikle ayetleri yasayan Arapganin kaliplarina dokerek agiklamasi

kendisinden sonraki pek ¢ok miifessir i¢in de 6rneklik teskil etmistir.®?

Calismanin ikinci boliimiinde miifessirin batida ruhgulukla ilgili yapilan
calismalardan etkilendigi anlatilmisti. Bu konunun sadece Vecdi’yi etkilemedigi
anlagilmaktadir. Zira Baljon, Cevahir’in birinci cildinde 84 ve devamindaki sayfalarda
yer alan bir bolim aktarir. Cevheri orada sOyle demektedir: “Miisliimanlar -
Amerika ' nin degil- kendilerinin ispirtizma biliminin temellerini attiklarinin bilincinde

olmalidrlar. Ciinkii Allah Bakara suresi 67—72 ve devamindaki ayetlerde bize tekrar

624 S6z konusu kitaplarla ilgili kisa bilgiler bu calismada miiellifin eserlerinin tanitildig1 boliimde
verilmistir. Bkz. s. 50-57.
25 5.J.G. Jansen, a.g.e, s. 101.
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hayata doniip kendisini 6ldiireni haber vermesi icin oldiiriilen adama vurmamizi

soylemektedir. %

Vecdi, tefsirinde ayetlerin dogru anlasilabilmesi i¢in titiz davranmustir.
Aciklamalarda parantez i¢i gondermelerle yanlis anlasilmalarin 6niine gegmek istemis
olmalidir. Mesela Maide siiresi 84.ayetin®®’ mealini veririken parantez iginde “bu séz
hristiyanlarin  Salih olanlarina aittir. Bir onceki sayfayir okuyun,”  agiklamasini

yapmlstlr.628

Vecdi tefsirini her ne kadar 6zIlii yazmaya gayret etmisse de ilave agiklamalara
ihtiyag hissettiginde bunu da belirterek agiklamasini da yapmustir. Enfal stiresi 17.ayetin
once diger ayetler gibi mealini vermis ardindan “bu ayetin agiklanmaya ihtiyact vardir”

diyerek aciklamaya ge¢mistir. Vecdi’nin yaptigi agiklama soyledir:

Bedir hadisesinde Kureys, Miisliimanlarla savasmak icin bir araya geldiginde
Rasulullah soyle dua etti: “Kureys biitiin gurur ve kibriyle geldi. Allahim senden bana
vaat ettigini istivorum.” Iki gurup bir araya gelince eline ¢akil taglar: ald, miisriklerin
yiiziine “yuiziintiz kurusun” diyerek atti. Bu, miisriklerin yenilmelerine sebep oldu. Savas
bitince bazi mii’'minler “ben oldiirdiim” demeye basladilar. Bunun tizerine bu ayet nazil
oldu. Ayet aym zamanda mahzuf bir sartin cevabidir. Takdiri; onlart éldiirmekle

oviinmeyin, onlart siz 6ldiirmediniz, Allah oldiirdii. Ve sen ey Muhammed (sas), attigin

zaman da Sen atmadin Allah att1.”%°

III. M.FERID VECDI’NIN TEFSIiRiNiN ASRIMIZA YANSIMALARI

A. FAYDALANDIGI KAYNAKLAR

1. Yararlandig Tefsirler
Muhammed Ferid Vecdi’nin ayet yorumlarina baktigimizda genel olarak ehl-i
stinnet ¢izgisinin disia ¢ikmadigini gormekteyiz. Kendisi de zaten tefsirin elimizdeki
nlishasinda mukaddime baglhigiyla baslangicina yazdig1 yaklasik iki sayfalik yazida bu

duruma deginerek ehl-i siinnet alimlerinin yolundan “kil kadar” ayrilmadigini, kendi

626 5. M. S, Baljon, a.g.e, s. 118.

627 “Rabbimizin, bizi salihler topluluguyla beraber (cennete) koymasini umarken, Allah’a ve bize gelen
gercgege ne diye inanmayalim?

628 Vecdi, el-Mushafu’l-Miifesser, a.g.e, s. 160.

629 Vecdi, a.g.e, s. 236.
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goriiglerine yer vermedigini, ehl-i siinnet disinda bir alimden istifade etmesi

gerektiginde ise bunu belirttigini ifade etmektedir.”*

Dolayistyla Vecdi, eserinde
genellikle kaynak gostermemistir. Tefsire baktigimizda bu sodyledigini biiyiik olctide
gerceklestirdigini gdérmekteyiz. Ornegin miifessir hirsizlik cezasiyla ilgili sdyle bir
aciklama yapmustir:
Hirsiz erkek ve kadinin her birinin sag ellerini bilekten kesin.

Kesmenin en az miktart sakli bir yerden ¢alinan dortte bir dinar ve

fazlasidr. Bu o ikisine isledikleri suctan dolayr digerlerine ibret olmast

icin verilen bir cezadir. Eger hirsizlik yapan kisi tevbe eder, bir daha

geri donmeme azmi ile durumunu diizeltirse, Allah ahrette tévbesini

kabul eder. Ancak bu onu diinyada elinin kesilmesinden kurtarmaz.

Bazilart da eger tovbe eder, durumunu diizeltirse el kesme ile

cezalandirilmaz, demislerdir.%’

Aynmi aciklama Razi’nin Tefsir-1 Kebir isimli eserinde de karsimiza
¢ikmaktadir.®*?

Ancak Vecdi’nin bazi ayetlerin yorumlarinda sinirlar1 zorladigi da dikkatten
kagmamaktadir. Fil siiresiyle ilgili yorumu bu duruma 6rnek olarak verilebilir. O, Fil
siiresinin yorumunda Abduh’un etkisinde kalmis ve klasik Siinni anlayisin disina
¢ikmis, “osk” kelimesinin “taun mikroplari” olabilecegini, mikroplarin sk olarak
isimlendirilmesine bir engel olmadigini sdylemistir.”® Klasik tefsirlerde ise _sb
kelimesinin “kuglar” anlamina geldigi konusunda fikir birligi vardir. Ancak kuslarin ve
attiklar1 taglarin sekli, cinsi, bliyiikliigii gibi hsusular tartistimigtir.®*

2. Yararlandig1 Diger Kaynaklar

Kaynaklarda Ferid Vecdi’nin ilahiyat alaninda tahsil gordiigiine dair bir bilgiye

rastlanmamistir. Ancak o, doymak bilmeyen ilim askinin bir neticesi olarak pek cok

alanda oldugu gibi ilahiyat alaninda da kendini yetistirmis bir sahsiyettir.>

630 Vecdi, el-Mushafu’l-Miifesser, a.g.e.,s. 1.

81 Vecdi, a.g.e, ss. 148—149.

632 Fahruddin er-Razi, Tefsir-i Kebir, Matbaatu’l-Behiyyeti’l-Misriyye, Kahire, 1938, C. XI, s. 230.

633 Bk. Vecdi, el-Mushafu’l-Miifesser, s. 811.

634 Er-Razi, a.g.e, C. XXXII, ss. 99-100; ibn Kesir, Tefsiru’l-Kur'ani’l-Azim, C. VIII, thk. Muhammed
[brahim el-Benna-Muhammed Ahmed Asur-Abdiilaziz Ganim, Kahraman Yayinlari, Istanbul, 1983, ss.
506-510.

35 Abdiilhalim Uveys, a.g.m, s. 460.
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Ferid Vecdi bir yandan Gazali, ibn-i Sina, Farabi, Suyuti, Ibn-i Hazm, Ibn-i
Teymiyye, ibn-i Kayyim gibi islam 4limlerinden®™® bir yandan da batili ilim
adamlarindan beslenmistir. Ozellikle Mukaddime’de sik¢a yabanci ilim adamlarindan
yaptig1 atiflar, onlardan nakillerde bulunmasi batidaki fikri gelismeleri takip ettigini
g6stermektedir.®’

Kanaatimizce Vecdi’nin zihin diinyasimnaki bu ¢esitlilik, biitiin olarak

bakildiginda, tefsirine de yansimistir.

B. TEFSIR METODUNUN DEGERLENDIRILMESI

1. Uyguladig1 Metod

Muhammed Ferid Vecdi’ye gore Kur'an’t okumaktan kasit onu anlamaktir.
Kur'an’1 anlamak i¢in uzun agiklamalara gerek yoktur. Kur'an zaten en yiice lafizlara
dayanmaktadir. Onun lafizlarin1 ¢6zmek, yani ilahi manayr muteber tefsir kitaplarma
dayandirarak insanlarin kullandig: dilin kaliplarina dokmek yeterli olacaktir. Miifessir
sahsi fikirlerini, mezhebi goriislerini tefsire yansitmamalidir.*®

Ferid Vecdi, ayetleri tefsir ederken iki asamali bir metod izler. Once tefsiru’l-
elfaz yan basligiyla lafizlarin tahlilini yapar. Burada gerekli gordiigii lafizlarin kelime
anlamlarmi verir, liigavi agiklamalar yapar, ravilerini, sihhatini belirtmeden kiraat
farkliliklarint vurgular. Bazen farkli goriislere, birden fazla rivayete yer verse de derin
tahliller, uzun agiklamalar yapmaz. Bazen rivayetleri vermekle yetinir bazen kendi
goriisiinii belirtir. Bu bdliimde Vecdi, verdigi bir kelimenin anlamini her gectigi yerde
verir. Bu onun tefsirini diger tefsirlerden ayiran bir 6zelliktir. Zira genellikle tefsirlerde
bir kelimenin anlami ilk gectigi yerde verilir, her yerde degil. Bdyle yapmasi
okuyucunun Kur'an’in anlamina niifuz etmesini kolaylastirdig1 i¢cin onun tefsiri yazma
amaciyla baglantilidir.®
Vecdi’nin tefsirindeki ikinci kisim fefsiru’l-meani adimi alir. Miifessir bu

boliimde ilave etmeyi gerekli gordiigii bir sey yoksa meal vermekle yetinir. Bazi

636 Uveys, a.g.m, s. 460—461, Vecdi, Mukaddime, a.g. e, s. 10, 69.
7 Ornek olarak bkz. Vecdi, a.g.e, s. 15, 17, 113.

638 Vecdi, a.g.e,s. 10.

639 Sahin Giiven, a.g.m., s. 149.
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ayetlerde “ayetler aciktir, izaha gerek yoktur” gibi ifadelerle agiklamay: kisa tutar.®*’
Sebeb-i Niizul rivayetlerine, ayetten c¢ikarilmasi gerektigini diislindiigli derslere bu
boliimde yer verir. Vecdi, bunlarin diginda ilave edilmesini gerekli gordiigi
aciklamalar1 da yine bu boliimde yapmaktadir.

Miifessir sebeb-1 niizul rivayetlerine 6zel bir 6nem verir ve séz konusu bilgi
olmaksizin Kur'an’in anlasilamayacagini soyler.®*' Niizul sebeplerini aktarirken rivayet
tahlillerinden uzak durur, rivayet zincirlerini aktarmaz. Hadis rivayetleri s6z konusu

42 ey - .
642 Vecdi’nin sebeb-i

oldugunda dikkatli davranilmasi gerektiginin altini1 ¢izmis olsa da
nlizul rivayetlerini aktarirken ayni hassasisyeti gosterdigini sdylemek miimkiin degildir.
Tesbit edebildigimiz kadariyla Vecdi, baz1 zayif rivayetleri de tefsirine tenkitsiz olarak
almakta bir sakinca gérmemistir. Ornegin o, Ahzab Stresi 36-37. ayetlerin tefsirinde
Peygamber Efendimiz’in halasinin kizi Zeynep’in giizelliginden etkilendigi ile ilgili
rivayeti herhangi bir elestiriye tabi tutmaksizin aktarabilmistir.**® Yine Felak ve Nas
Siirelerinin  tefsirinde Peygamber Efendimiz’e biiyli yapildigiyla ilgili rivayeti

alabilmistir.***

Bu durum Vecdi’nin kendi ilkeleriyle celistigini gostermektedir.

Muhammed Ferid Vecdi’nin rivayetlere yaklasimiyla ilgili olarak bir noktaya
daha dikkat ¢ekmek gerekmektedir. O, tefsirlerin gereksiz rivayetlerle
dolduruldugundan, bunun da okuyucunun anlama niifuz etmesini zorlastirdigindan
sikayet etmektedir.**® Oysa kendisi de —fazla olmasa bile- tefsirinde ayetin anlamima
ulasmada gerekli olmayacak rivayetleri almistir. Ornegin Bakara Stresi 55-59.
ayetlerde Hz. Musa’ya Allah’1 gormek istedigini soyleyen kisilerin Israilogullarindan
70 kisi oldugunu, 58.ayette gegen %8l o3& nin Beyt-i Makdis veya Eriha sehri
oldugunu, Allah’in zalimler lizerine gokten indirdigini s6yledigi '>>.in faun oldugunu,
onlarm ¢ogunu helak ettigini aktarmustir.%*

Vecdi’'nin kendi ilkeleriyle gelistigi bir baska durum da te’vil konusundaki

tutumudur. O, miifessirin tefsiri kendi goriislerinden uzak tutmasi gerektigini diisiiniir.

640 Vecdi, el-Mushafu’l-Miifesser, a.g.e., s. 230.

41 Vecdi, Mukaddime, a.g.e.,s. 9.

642 Vecdi, Dairatu Mearif, a.g.e., C. VII, s. 668-669.

3 Vecdi, el-Mushafu’l-Miifesser, a.g.e., s. 558. Rivayetin detaylar1 ve daha genis agiklama igin bkz.
Caligmamizda s. 95-96.

64 Vecdi, el-Mushafu’l-Miifesser, a.g.e., s. 815.

45 Vecdi, Mukaddime, s. 9.

64 Vecdi, el-Mushafu’l Miifesser, a.g.e.,s. 12.
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Kendi tefsirini de buna dikkat ederek yazdigimi sdyler.®*” Vecdi buna ragmen ayetleri
modern ilmin verilerine gore tefsir etmektedir. Ornegin o, Ziimer Siiresi 6. Ayette gegen
ti¢ karanlik ibaresini modern tip terminolojisini kullanarak karin, rahim ve plesanta
olarak aciklamistir.®*® Te’vilden kaginma iddiasinda olan birinin her an degisebilecek
olan bilgilerle ayetleri yorumlamasi modernist bakis acisinin ona dayatmasi olarak
okunabilir. Burada sunu da ilave etmekte fayda olacaktir. Vecdi i¢in “modern medeni
ilimler’den faydalanmak Kur'an’in ilmi a¢idan muciz oldugunu gosterme yontemidir.
Ona gore bu sekilde Kur'an’in “yiice ilimlerin asillarin1 kapsadigi” ortaya c¢ikmig

olacaktir.%*

Dolayisiyla bu tir yorumlar, modernizmin Miisliimanlar {izerinde
olusturdugu asagilik kompleksini tamir etme gibi bir islev de goriiyor olmalidir. Onun
heniiz dogrulugu ispatlanmamis teorileri Kur'an iizerinden mesrulastirmas: “Kur'an’1
ilme tabi kilmaya cabalamasi” elestirilerine muhatap olmasina sebep olmustur.>® Belki
bunu yaparken Vecdi’nin niyeti o degildi ama sonucun s6z konusu elestiriyi hakli
kildig1 ortadadir.

Ferid Vecdi’nin hayati boyunca savas actig1 seylerden biri hurafelerdir. O, dinin
hurafelerle dolduruldugunu ve bunlardan arindirlmasi gerektigini Kur'an’in insanlar1 bu
hurafelerden kurtaracak ilahi bir kitap oldugunu savunmaktadir.”' Buna ragmen
Vecdi’nin ayetleri “modern hurafe”diyebilecegimiz seylerle anlatmasi ayr1 bir
tutarsizlik olarak dikkati ¢ekmektedir. Zira o, bazi ayetlerin agiklamalarinda batida
ruhla ilgili yapilan ¢aligmalara gondermede bulunarak, bu galismalarla s6z konusu
ayetlerin daha “akla yakin”, “ilmi a¢idan makul” oldugunu ifade etmistir.”> Bu
aciklamalar da Vecdi’deki pozitivizmin izlerini géormek acgisindan 6nemli bir 6rnek

olarak karsimizda durmaktadir.

Muhammed Ferid Vecdi’nin tefsirinde belli bir ekole baghh kalmadig:
goriilmektedir. Tefsirinde bazen selefin bazen kelamiyenin yontemini kullanir, bazen
ilmi tefsir 6rnekleri verir. Mesela o, cennet ve cehennemle ilgili ayetleri yorumlarken

selefin yolunu kullanarak te’vilden uzak durur. Uhrevi miikafat ve ceza ile ilgili

647 Vecdi, Mukaddime, a.g.e.,s. 10.

% Vecdi, el-Mushafu’l Miifesser, s. 607. Baska 6rnekler igin bkz. Calismamizda s. 116-117.
64 Vecdi, Mukaddime, a.ge.,s. 11.

650" Abdiilhalim Uveys, a.g.m., s. 453.

Vecdi, a.g.e., s. 8.

652 Konuyla ilgili 6rnekler igin bkz. bu ¢alismada s. 87.
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ayetlerin sirf ruhani oldugu iddialarini elestirir. Vecdi, ayetleri Allah bize nasil
anlatryorsa Oyle anlamamiz gerektigini sdyler. Ona gore ayetlerde te’vili gerektirecek
bir sey yoktur.””® Bunun yaninda Vecdi, kelami meselelerde kelamiyenin metodunu

benimsemistir. O, ozellikle Allah ile ilgili ayetlerde te’vilin vacip oldugunu, ayetleri

Rabbi, daga tecelli edince...” ayetinin tefsirinde miifessir, ayette kastedilenin Allah’in
dagda goriinmesi degil, nurunun bir kisminin daga yansimasi oldugunu soyleyerek ayeti
te’vil etmistir.®

Muhammed Ferid Vecdi, yasadigi donemin sorunlarina karst duyarsiz
olmamasina ragmen bunlar tefsirine tagimadigi dikkati ¢ekmektedir. Kadinin sosyal
hayattaki konumu, ¢ok esle evlilik, faiz gibi meseleleri ayr1 bir eser olarak veya
makalelerinde ele almis ancak tefsirinde yer vermemistir. Hatta Taha Hiiseyin
tarafindan baglatilan kissalarin sithhatiyle ilgili tartismaya bile tefsirinde deginememistir.
Bu da tefsirini kisa tutma isteginin bir sonucu olmalidir.

Neshi bir yontem olarak tefsirinde kullanan Vecdi, onu Islam’m evrenselligi
lizerinden temellendirmistir. Yani o, Islam biitiin zamanlara hitap eden bir din oldugu
icin ahkam ayetlerinde neshin kagiilmaz oldugunu ifade etmekte, neshe karsi ¢ikanlari
siddetle elestirmektedir.®>

2. Tefsirin Yansimalar

Muhammed Ferid Vecdi, tefsirinin mukaddimesinde tefsiri yazma sebebini
anlatirken amacinin yeni seyler sdylemek olmadigini ifade etmektedir. Onun derdi tefsir
ilmine katki saglamak veya tefsir 1stilahina yeni kavramlar kazandirmak degil, insanlar
Kur'an’mn asil anlamiyla bulusturmaktir.””’ Kanaatimizce daha kendisi hayattayken
eserinin alti baski yapmasi®™® tefsirin doénem insanmin hiisn-ii kabuliine mazhar

oldugunu gostermesi agisindan anlamli bir veri olarak kabul edilebilir. Ayrica

653 Vecdi, Mukaddime, a.g.e.,s. 177.

65% Kur'an-1 Kerim A’raf 7/143.

655 Vecdi, el-Mushafu’l-Miifesser, a.g.e,s. 221.

65 Vecdi, Mukaddime, a.g.e.,s. 170-172.

657 Vecdi, Mukaddime, a.g.e.,s. 10.

658 Tefsirin elimizdeki niishas1 6. Baski olup 1953 yilinda basilmustir.
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Beyyumi’nin tefsirin pek ¢ok dile ¢evrildigini aktardigina bakilirsaVecdi’nin tefsirinin
{inii iilke smirlarin da agmigt1.**’

Kanaatimizce Vecdi’nin tefsirinin bu kadar genis bir kabul gérmesinin en
onemli sebebi son derece muhtasar bir tarzda kaleme alinmis olmasidir. Bu 6zelliginden
dolay1 Vecdi’nin tefsiri “cep tefsiri” olarak adlandiriimistir.®

Tefsirde ilgi c¢eken yonlerden biri de mukaddimesinin uzunlugu ve
muhtevastydi.®®" Mukaddime, bir tefsir mukaddimesinden beklenmeyecek yogunlukta
felsefi bilgiler ihtiva etmekte buna karsin tefsir ilmiyle ilgili daha az bilgi
bulunmaktadir.’®® Mukaddime bu yoniiyle sorunlu kabul edilmektedir®® ki
kanaatimizce de dyledir.

Vecdi’nin tefsirini farkli kilan bir bagka yoni basilis seklidir. Miifessirin
Kur'an’1 yazma amact okuyucunun Kur'an’in ruhuna en kolay sekilde niifuz edebilmesi
oldugu ic¢in tefsiri de bu amaca uygun bir sekil almistir. Vecdi tefsirini mushafin
kenarina hamis seklinde bastirmistir. Bdylece okuyucu ayetlere istedigi zaman
donebilecektir. Jansen bu seklin daha sonra baska miifessirler tarafindan da taklit
edildigini ifade etmektedir.®®® Basilis sekli itibariyle Vecdi’nin tefsiri bugiin meal-
tefsirlerin atas1 olarak kabul edilebilir. Yine Jansen’in ifadesiyle Vecdi’nin ayetleri
donemin Arapcasinin kaliplarina dokerek aciklamasi kendisinden sonraki pek ¢ok

miifessir i¢in orneklik teskil etmistir.%®

69 Muhammed Receb Beyyumi, a.g.e., s. 95. Yazar bu diller konusunda bilgi vermemektedir.

660 Abdiilhalim Uveys, a.g.m., s. 95.

61 M. Taha Haciri, a.g.e., s. 89.

662 Mukaddimenin muhtevasi ¢alismamizda 67—68. sayfalarda verilmistir.
663 Sahin Giiven, a.g.m., s. 146-147.

664 Jansen, a.g.e., s. 101.

665 Jansen, a.g.e., s. 101.
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SONUC

Muhammed Ferid Vecdi son donemde yasamis Onemli bir miifessir ve
miitefekkirdir. Burada “son donem”le kastedilen, modernist diisiincenin hakim
oldugul8. ylizyil ve sonrasidir. Dolayisiyla miifessirin yetistigi sosyal, kiiltiirel ve ilmi
vasatt yonlendiren temel saiklerden biri modernite olmustur. Bunun i¢in de ¢alismaya

modernizm kavraminin agiklanmasiyla baglanmistir.

Miifessirin dogum yeri olan Misir, islam diinyas1 agisindan énemli bir iilkedir.
1798 sadece Napolyon’un Misir’1 isgali degil ayni zamanda modernist diisiincenin
Islam diinyasin1 isgalinin basladig1 giindiir. Tefsirciligini inceledigimiz Muhammed
Ferid Vecdi, Misir’in siyasi, sosyal, kiiltiirel, ilmi her agidan karmasa i¢inde oldugu bir
donemde yasamistir. Vecdi’nin diislince yapisinin sekillenmesinde bu karmasanin inkar

edilemez bir etkisinin oldugu tespit edilmistir.

Vecdi’nin tefsirini doneminin tefsirlerinden ayiran en énemli 6zelliklerden biri
tefsirinden ayr1 olarak da bastirdigi mukaddimesidir. Vecdi, bu mukaddimede neden
Kur'an’1 tefsir ihtiyaci duydugunu, donemindeki insanlarin Kur'an’a bakislarini,
Kur'an’in Islam {immeti i¢in ne anlama geldigini anlatmis, imani konulardan, Kur'an’la
ilgili genel bilgilerden Kur'an’in bazi meselelere nasil baktigindan ve Kur'an ilimleriyle
ilgili baz1 konulardan bahsetmistir. Mukaddimede din felsefesi ve kelamla ilgili
bahislerin ¢oklugu dikkat ¢ekmekte ve elestirimektedir. Bu durum o dénemde Islam’a

yoneltilen saldirilara cevap verme ihtiyacindan kaynaklaniyor olmalidir.

Vecdi mukaddimede yabancilarin sozleriyle de iddialarim1 delillendirme yoluna
gitmektedir. Bunun nedeninin onlar1 ya da dinlerini évmek degil, kendi soziine
diismanindan getirecegi delilin daha ikna edici oldugunu diistinmesi oldugunu

sOylemektedir.

Vecdi’nin tefsiri dnce Safvetii’l-Islam fi Tefsiri’-Kur'an adiyla basildi. Daha
sonra el-Mushafu’l-Miifesser adin1 aldi. Tefsir, ayetlere ulasmak okuyucu i¢in kolay

olsun diye mushafa hamis seklinde basildi. Sonralart donemindeki diger tefsirler
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tarafindan da taklit edilen bu tarz, bugiinkii meal-tefsirler gibidir ve onlarin atas1 olarak

kabul edilebilir.

Vecdi, Kur'an’t yazma amacini iimmetin o giinkii durumuyla baglantili olarak
ele almaktadir. O da diger klasik Islam modernistleri gibi Miisliimanlarm bati
karsisindaki durumunu Kur'an’dan uzak olmaya, onun rehberliginden yeterince
faydalanamamaya baglamaktadir. Tefsirlerdeki uzun agiklamalarin ve israili rivayetlerin
Kur'an’in anlagilmasi 6niinde engeller oldugunu, aslinda ilahi mananin son derece agik
oldugunu, sdylenmesi gerekenlerin ge¢miste selefi salihin tarafindan sdylendigini ifade
eder. O tefsirini yeni seyler sdylemek i¢in degil, Kur'an lafizlarin1 donemin Arapgasinin
kaliplarina dokmek icin kaleme almistir. Boylece modern insan Kur'an’i daha iyi

anlayabilecektir.

Miifessirin yasadigi donemde en ¢ok tartisilan konulardan biri, Kur'an’in baska
dillere cevrilmesi meselesi idi. Vecdi bu konuda g¢evrilmesi gerektigini diisiinenler
arasinda yer almustir. Ona gore Kur'an, baska dillere cevrilmezse Arap diline
hapsedilmis olur. Batili bazi bilim adamlarmin Kur'an hakkindaki olumlu sézlerini
aktaran Vecdi, bu insanlarin Kur'an hakkindaki olumlu diisiinmelerinin kendi dillerinde
yapilmis terciimeler sayesinde oldugunu sdyleyerek terciime edilmemesinin Kur'an’

mabhallilestirecegi tehlikesine dikkat ¢cekmistir.

M. Ferid Vecdi onceki ve kendi donemindeki tefsirleri gereksiz ayrintilara
girmis olmalar1 ve dili kullanmada yeterince 6zenli davranmamis olmalar1 konularinda

elestirmistir. Kendisi bu konuda son derece titiz davranmustir.

Surelerin tertibinin sahabe ictihadi ile oldugu goriisiinii kabul eden Vecdi, niizul
sebebi rivayetlerini 6nemsemekte bunlara dini pratige gecirme yontemi bilgisi olarak
bakmaktadir. Vecdi, nesih olgusunu kabul etmekte, nesih meselesi iizerinden Islam’a
saldiranlar1 elestirmektedir. Ona gore nesih bir tiir toplumsal degisime uyum
mekanizmasidir. Tefsirinde nasih-mensuh ayetler konusunda bilgilendirmelerde

bulunan miifessir, neshi ahkam ayetleri i¢in gegerli kabul etmektedir.
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Vecdi, miitesabihat1 yalniz Allah’in bilebilecegini savunan gurubun i¢inde yer
almis, tefsirinde mukatta harfleri gegtikce konuyla ilgili rivayetleri siralamis ancak

genellikle tercih belirtmekten sakinmistir.

Hayatin1 materyalizmle miicadeleye adayan Vecdi, ruhun, dolayisiyla da madde
Otesi alemin varligini ispatlayabilmek adina ruhguluk Ogretilerine sarilmistir. Batida
ruhla ilgili yapilan ¢alismalarin, ruh ¢agirma seanslarinin ruhun varligini ispatladigina
inanmaktadir. Peygamberlere iman, mucizeler gibi bir takim imani meseleleri de
ruhguluk {izerinden anlatan miifessir, ruh¢ulugun bazi ayetleri anlamada kolaylik
sagladigim1 savunmakta ancak ruhgulugun temel iddialarindan olan tenasiihe
inanmamaktadir. Yine de dini hurafelerden arindirma amacinda olan birinin “modern

hurafe” diyebilecegimiz bdyle bir seye bu denli inanmasi paradoksal goriinmektedir.

Vecdi’nin tefsirinin rivayet malzemesi acisindan zayif oldugu goriilmektedir.
Kur'an’in Kur'an’la tefsirine bir kez yer veren Vecdi’nin tefsirinde sadece sebeb-i niizul
rivayetleri bulunmaktadir. Mezhebi ve sufi yorumlardan da ka¢inan Vecdi’nin bu tavri,

tefsirini kisa ve 0zlii olarak kaleme alma isteginden kaynaklaniyor olmalidir.

Tefsirinde nilizul sebebi rivayetlerine yeri geldik¢e deginmis ve sebeb-i niizul
rivayetlerinin Kur'an’t anlama noktasindaki onemine vurgu yapmistir. Bu rivayetleri

aktarirken <3 0, AW 038 cl 35 Alg 38 qua (S gibi kalip ifadeler kullanmaktadir.

Vecdi, kissalarla ilgili rivayetleri aktarirken rivayeti bazen tenkitsiz aktarmais,
bazen birden fazla rivayet nakledip ic¢lerinden birini tercih etmis, bazen de tercih
belirtmeksizin rivayetleri siralama yoluna gitmistir. Bazen de o, kissayr Kur'an’in
aktardig1 sekilde mealen aktarmis, ¢ikarilmasi gereken dersi belirtmekle yetinmistir.

Vecdi en genel anlamiyla israiliyattan ise uzak durmustur.

Miifessir ayetleri iki asamada agiklamaktadir. Once “tefsiru’l-elfaz” bashigiyla
gerekli gordiigi kelimelerin kisa agiklamalarini, dilbilimsel tahlilleri yapar, “tefsiru’l-
meani” basligiyla da anlami mealen aktarip gerekli gordiigii yerlerde kisa agiklamalarda
bulunarak niizul sebebi rivayetlerine deginir. Bazen biitiin bir siireyi kelime izahlarini
yaparak agiklar. Vecdi kelime izahlarini yaparken genellikle kaynak belirtmez, liigat

konularindaki ihtilaflara girmez, siir veya bagka bir sekilde istishadda bulunmaz.
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Miifessir, kapali gordiigii bazi lafizlar1 agiklamak, bazi kelimelerin tekil veya
cogullarin1 belirtmek, harf-i cer degisikligiyle anlami degisen fiillere vurgu yapmak,
baz1 kelimeleri ziddiyla agiklamak, kelimenin miizekker ve miiennes olarak da
kullanilabilecegine isaret etmek, bazi kelimeleri liigat anlamlarinin yaninda 1stilahi
anlamlariyla da agiklamak, fiillerin mazi, muzari ve mastarlariyla birlikte anlamlarini

beyan etmek gibi ¢esitli sekillerde dilbilimsel tahlillerde bulunmustur.

Ayetleri nahiv kurallar1 g¢ercevesinde de degerlendiren Vecdi, isim fiilleri
belirtmis, bazi harflerin iglevlerine isaret etmis, bazi ibarelerin irabini1 yapmis, haziflere
isaret etmis, bedelleri zikretmistir. Bazen de ayetleri belagat ilmi c¢ercevesinde

degerlendirmistir.

Vecdi tefsirinde farkli kiraat vecihlerine isaret etmeyi de ihmal etmemistir.
Ancak o, kiraat imamlarinin isimlerini zikretmemistir. Eger farkli kiraat vecihleri

anlamin degismesine sebep oluyorsa onu belirtmis ve ayeti ona gore tefsir etmistir.

Vecdi, fikhi ayetlerin agiklanmasinda segici davranmis, her fikhi ayeti tefsir
etmemis, Ozellikle zina, zina iftirasi, adam Oldiirme konularinda agiklama yapmuistir.
Yaptig1 agiklamalarda gereksiz tafsilata girmekten sakinmis, goriisleri bazen J# lafziyla,
bazen “usulciiler” diyerek bazen goriisii kendine izafe ederek aktarmis, bazen de ayette

verilen hiikmiin hikmetine isaret etmistir.

Modernizmin Miisliiman toplumlarda her alanda ortaya c¢ikan etkisi tefsir
sahasinda da kendini gostermistir. Bu donemde tefsir algisi ve tefsirden beklenenler
buna bagli olarak da tefsirlerin muhtevalari degismistir. Bu donemde c¢esitli tefsir
ekolleri ortaya ¢ikmustir. IImi tefsir ekolii, ictimai tefsir ekolii de denen modernist tefsir

ekoli bunlardandir.

Abduh, modernist tefsir ekoliiniin 6nderi olarak kabul edilmektedir. Tefsirleri
Kur'an’1 asil gayesinden uzaklastiran rivayetler, dilbilgisi tahlilleri, hiikiim ifade eden
aciklamalar ve benzerlerinden uzaklastirmak gerektigini savunan Abduh, tefsirine
modern diinyanin verilerini almakta bir beis gdrmemistir. Ashab-1 fil ile ilgili yorumu,

cinlere mikroplar demesi, Darvin’in goriislerini tefsire tasimasi en goze batan
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orneklerdir. Vecdi de Abduh ekoliinden kabul edilmektedir. Ancak Abduh’dan ayrildig:

yonlerinin oldugu da tespit edilmistir.

Calismada Vecdi’nin tefsir  gorlislerinin  yasadigi  donem acgisindan
degerlendirilmesi Misir 6zelinde yapilmistir. Tefsir her donemde o donemin
ihtiyaglarin1  karsilama islevi gormiistiir. Islam tarihinin bidayetinden bu yana
Miisliimanlar genislemenin bir sonucu olarak farkl kiiltiirlerle karsilagsmislar, onlardan
etkilenmigler ve onlar etkilemislerdir. Bu etkiler kendilerini tefsirlerde de bariz bir
sekilde gostermistir. Bu etkilenmelerin en ¢arpict olaninin modern doénemler oldugu
soylenmektedir. Klasik Islam modernizminde tefsir, Kur'an’1 ilk asirdakilerin anladig
gibi anlamaliyiz, bat1 karsisindaki bu yenik durumumuzdan kurtulusumuz buna bagl,
iddiasin1 temellendirmek i¢in kullanilmistir. Vecdi’nin de tefsirinde bu goriisii

dillendirdigi goriilmiistiir.

Vecdi, tefsirini 6zIi bir sekilde yazmayr amagladigi i¢cin onda uzun dilbilgisi

tahlilleri, derin ayet analizleri goriilmez.

Vecdi, ayetleri tefsir ederken belli bir ekole bagl olarak hareket etmez. Ayetleri

bazen selefi, bazen kelami bazen de ilmi tefsir metotlarina gére yorumlar.

Vecdi’nin yorumlarinda dikkat ¢ekici bir bagka husus, miicadele ettigi maddeci
zihniyeti ayetleri yorumlarken de kullanmasidir. Onun mucizeler konusuna
yaklagiminda bunu goérmek miimkiindiir. Yine sefaat meselesini aciklarken c¢aginin
yiikselen degerleri cergevesinde konuyu degerlendirmesi manidardir. Bunlarin yaninda
Vecdi’nin bazi zayif sebeb-i niizul rivayetlerini tenkitsiz olarak aktarmasi, diger
tefsirlerde elestirmesine ragmen ayetleri anlamlandirmada ¢ok da gerekli olmayan bir
kisim bilgilere yer vermesi, bir miifessirin te’vilden kacinmasi gerektigini sdylemesine
ragmen ayetleri modern ilmin verileriyle agiklama ¢abasi onun tefsirinde tenkit edilecek

noktalar olarak kargimiza ¢ikmustir.

Tefsirin heniiz kendisi hayattayken alt1 baski yapmasi, pek cok dile ¢evrilmis
olmasi1 donemin oOne ¢ikan tefsirlerinden oldugunu gostermektedir. Kendi doneminde
basilig sekli, muhtevasi ve mukaddimesiyle dikkat ¢ekmis, kendinden sonraki pek ¢ok

miifessir i¢in de 6rnek olmustur.

147



KAYNAKLAR

KUR'AN-I KERIM

ABALI, Nurullah, Geleneksellik ve Modernizm Agisindan Kilik Kiyafet, (basilmamis
doktora tezi), Marmara Universitesi SBE, Istanbul, 2003.

ABDULBAKI, Muhammed Fuad, el-Mu’cemii’l-Miifehres li Elfazi’l-Kur'ani’l-
Kerim, Cagri Yayinlari, Istanbul, 1990.

AKAY, Ali, “Modernligin Baslangic1” Hiirriyet Gosteri Dergisi, www.felsefe.gen.tr.

AKARSU, Bedia, Felsefe Terimleri Sozliigii, 5. Baski, Inkildp Yaymevi, Istanbul,
1994.

AKTAS, Umit, “Tarihin Anlami ve Modernizm”, Bilgi ve Hikmet, Istanbul, 1995, S.
9,ss.92-102.

AKTAY, Yasin, “Modernizmin Aydinlanma Vehmi”, Toplumbilim, Temmuz, 2000, S.
11, www.angelfire.com.

“Modernlesme ve Gelenek Baglaminda Dini Bilgi ve Otoritenin
Doniisiimii”, Bilimname, S. VI, Kayseri 2004/3, ss. 131-151.

“Modernist Yorumun Teknolojik Cikarlar”, Islam ve Modernizm
Sempozyumu, Istanbul, 1997. www.angelfire.com.

“Kur'an Yorumlarmin Hermenotik Baglam1”, www.angelfire.com.

ANAY, Harun, “Cagdas Arap Diisiincesi Uzerine”, Divan Dergisi, C.1, 2001.

ASLAN, Adnan, “Din ve Geleneksel Bakis Acisi-Seyyid Hiiseyin Nasr Ile Bir
Miilakat”, Bilimname VI, Kayseri 2004/3, ss. 41-50.

ATALAY, Orhan, 20.Yiizy1l Tefsir Akimi (Ictimai Tefsir), Beyan Yaynlari,
Istanbul, 2004.

ALBAYRAK, Halis, Tefsir Usiilii, Sule Yayinlar1, Istanbul, 1998.

ALTINTAS, Ramazan, “Teolojik Seki_i.lerlesmenin Neden Oldugu Inan¢ ve Davranis
Problemleri”, Cumhuriyet Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, C. VI,
S. 1, Sivas, 2002, ss. 55-83.

ARMAGAN, Mustafa, “Gelenck, Modernlik, Postmodernlik”, Bilgi ve Hikmet,
Istanbul 1995, S. 9, ss. 66-75.

148



AYDEMIR, Abdullah, Tefsirde Israiliyyat, Beyan Yay. Istanbul, ts.

AYDIN, Mehmet S., “Fazlurrahman ve Islam {le Cagdaslasmak”, Islam ve
Modernizm “Fazlurrahman Tecriibesi”- Sempozyumu, Istanbul
Biiyiiksehir Belediyesi Kiiltiir isleri Daire Baskanligi Yayinlari, istanbul,
1997.

BALJON, Johannes Marinus Simon, Kur'an Yorumunda Cagdas Yonelimler, trc.
Saban Ali Diizgiin, Fecir Yayinlari, Ankara, 1999.

BAYKAN, Erdal “Kur'an Vahyi ve Tarih”, islamiyat biilteni IT, 2004, ss. 26-28.

BEYYUMI, Muhammed Receb, en-Nehdatii'l-islimiyye fi Siyeri A'limiha'l-
Muasirin, Dimagk, Darii'l-Kalem, Beyrut, Darii’s-Samiyye, 1995, I-1V.

BICKI, Dogan, “Modernizm ve Postmodernizm”, www.genbilim.com.

BIRISIK, Abdiilhamit, Kiraat Ilmi ve Tarihi, Emin Yayinlari, Bursa, 2004.

Hint Altkitas: Diisiince ve Tefsir EKolleri, Insan Yayinlari, 2001.

BULAC, Ali, islam Diinyasinda Toplumsal Degisme, 4. Baski, iz Yayinlari, Istanbul,
1995.

CERRAHOGLU, Ismail, Tefsir Tarihi, Fecr Yayinlari, Ankara, 1996, I-II.
CERRAHOGLU, ismail, Tefsir Usulii, Ankara, 1982.

CUM’A, Garib, “Muhammed Ferid Vecdi”, Mecelltii’l-Edebi’l-Islamiyye, Y1l.2, S. 7,
Beyrut, 1456h., ss. 50-51.

el-CUNDI, Enver, Muhammed Ferid Vecdi, el-Hey'etii'l-Misriyyetii'l-Amme 1i’l-
Kitab, Kahire, 1974.

CUNDIOGLU, Diicane, “Cagdas Tefsir Tarihi Tasavvurunun Kayip Halkas1”,
Islamiyat II, S. 4, Ankara, 1999.

Anlamin Tarihi, Tibyan Yayinlari, Istanbul, 1997.

CALISKAN, Ismail, “.Tefsir Tarihi Tasavvurunun Yeniden Insa Edilmesinin Gerekliligi
Uzerine”, Islamiyat, C. 8, S.1, Ankara, 2005, ss. 11-24.

CELIK, Omer, “iIslam ve Modern Aklin Kullanimmi”, Islam ve Modernizm
“Fazlurrahman Tecriibesi”- Sempozyumu, Istanbul Biiyiiksehir
Belediyesi Kiiltiir Isleri Daire Bagkanlig1 Yayinlari, Istanbul, 1997.

CETIN, Abdurrahman, Kiraatlarin Tefsire Etkisi, Marifet Yaynlari, istanbul, 2001.

149



DEMIR, Omer, Mustafa ACAR, Sosyal Bilimler Sézliigii, 3. Baski, Vadi Yaymnlari,
Ankara, 1997.

DEMIR, Sehmus, Kur’an’in Yeniden Yorumlanmasi, 2. Baski, Insan Yaymnlar,
Istanbul, 2005.

“Degisim Siireci A¢isindan Kur'an Yorumu Uzerine”, islamiyat, S. 4, C. 4,
Ankara, 2001, ss. 217-225.

DEMIR, Zekiye, Modern ve Postmodern Feminizm, iz Yayinlari, Istanbul, 1997.
DOGAN, D. Mehmet, Biiyiik Tiirkce Sozliik, iz Yayinlar, Istanbul, 1996.

DURMUS, Mehmet, “Din Modernizm ve Gelenegin Fevkindedir”, iktibas Dergisi, S.
314, Subat, 2005.

ELIACIK, R. Thsan, islam’m Yenilik¢ileri, Séylem Yayinlari, Istanbul, 2001, I-II.

FAZLURRAHMAN, Islam ve Cagdashk, trc. Alparslan Geng-M. Hayri Kirbasoglu,
Ankara Okulu Yayinlari, Ankara, 1998.

GIBB, Hamilton A. R, Islam Medeniyeti Uzerine Arastirmalar, trc. Kadir Durak-

Atilla Ozkok-Hayrettin  Yiicesoy-Kenan Donmez, Endiiliis Yayinlari,
Istanbul, 1991.

GOLDZIHER, Ignaz, islam Tefsir Ekolleri, trc. Mustafa Islamoglu, Denge Yayinlar,
Istanbul, 1997.

GORGUN, Hilal, “Misir”, DIA, XXIX, Ankara, 2004, ss. 578-584, I-XXXIX (devam
ediyor).

GORGUN, Tahsin, “Islami Tefekkiir Gelenegi ve Onemi”, Bilimname VI, Kayseri
2004/3, ss. 87—-115.

GUNGOR, Erol, islamin Bugiinkii Meseleleri, 15. Baski, Otiiken Yayinlari, Istanbul,
2006.

GUVEN, Sahin “Muhammed Ferid Vecdi ve el-Mushafu’l-Miifesser Isimli Tefsiri”,
Bilimname, C. XIX, S. 2,Kayseri, 2010, ss. 137-152.

el-HACIRI, Muhammed T4h4, M. Ferid Vecdi, Kahire 1970.

“Muhammed Ferid Vecdi”, Mecelletu’l-Ma’hadi’l-Buhusi ve’d-
Diraseti’l-Arabiyye, C. 4, Kahire, 1973, s. 417.

HUSEYIN, Muhammed, Modernizmin islam Diinyasma Girisi, trc. Sezai Ozel,
Insan Yayinlari, Istanbul, 2004.

150



HUSEYIN, Taha, Cahiliye Siiri Uzerine, ceviren ve notlandiran Saban Karatas,
Ankara Okulu Yayinlari, Ankara, 2003.

HOCAOGLU, Durmus, “Milliyet¢ilik ve Modernist Teoriler:1”, Yeni Cag [Analiz],
edisyon, Istanbul, 2004, ss. 9-10.

IBN KESIR, Tefsiru’l-Kur'ani’l-Azim, I-VIII, _thk. Muhammed Ibrahim el-Benna-
Muhammed Ahmed Asur-Abdiilaziz Ganim, Kahraman Yayinlari, Istanbul,
1985.

IBNU’L- CEZERI, Takribu’n-Nesr fi’l-Kiraati’l-Asr, thk. ve takdim Ibrahim Atve
Ivaz, Seriketii Mektebe ve Matbaatu Mustafa, Kahire, 1961.

JANSEN, J. J. G, “Muhammad Farid Wadjdi”, The Encyclopedia of Islam, (New
Edition), Leiden, 1993, ss. 439.

Kur'an’a Yaklasimlar, trc. Halil Rahman Agar, Fecr Yayinlari, Ankara,
1993.

KALE, Nesrin, “Modernizmden Postmodernist Sdylemlere Dogru”, Dogu Bati, Yeni
Diisiince Hareketleri Ozel Sayisi-Mayis-Temmuz, Ankara, 2002,
www.felsefeekibi.com.

KALIN, ibrahim, “Modernizm Krizi Asilabilir mi? (1), Zaman Gazetesi, 03. 03.
2007.

KARA, Ismail, Din ile Modernlesme Arasinda, 2. Baski, Istanbul, 2005.

KARADAS, Cagfer, “Islam Diisiincesinin Panoramas1”, Cagdas Islam Diisiiniirleri,
ed. Cagfer Karadas, Arasta Yayinlari, Bursa, 2003.

KAYA, Remzi, Kur'an’da Nesih, Bursa, 2001.

el-KATTAN, Menna’, Mebahis fi Ulumi’l-Kur'an, 11. Baski, Mektebetii Vehbe,
Kabhire, 2000.

KEHHALE, Omer Riza, Mu’cemu’l-Miiellifin, Liibnan, ty.

KIRBASOGLU, M. Hayri-Omer .Ozsoy, “Islam’in Ikinci Bagmmsizlik Hareketine
Dogru- Hasan Hanefi Ile Soylesi”, trc. M. Hayri Kirbasoglu, Islamiyat
Biilteni II, Nisan-Haziran, Ankara, 2004, ss. 3-7.

KILAVUZ, A. Saim, Islam Akaidi ve Kelam’a Giris, 4. Baski, Ensar Nesriyat,
[stanbul, 1998.

KOTAN, Sevket, “Islam Geleneginin Doniisiimii ve Tarihselcilik Sorunu”, Bilimname,
S.6,2004/3, ss. 117-129.

151



KUR'AN-I KERIM MEALI, Komisyon, DIB Yayinlar1., Ankara, 2004.

LAPIDUS, Ira M., Modernizm’e Gegis Siirecinde Islam Diinyasu, trc. I. Safa Ustiin,
IFAV, Istanbul, 1996.

MALIK bin Nebi, Kur’an Fenomeni, trc. Yusuf Kaplan, Kiilliyat Yayinlar1, istanbul,
2008.

MARSHALL, Gordon, Seosyoloji Sézliigii, trc. Osman Akinhay- Derya Komiircii,
Bilim-Sanat Yayinlari, Ankara, 1999.

MUFTUOGLU, Atasoy, “Batililasma Seriiveni”, www.iktibas.info.

MITCHELL, Timothy, Misir’in Somiirgelestirilmesi, trc. Zeynep Altok, Iletisim
Yaynlari, Istanbul, 2001.

NORTHBURNE, Lord, Modern Diinyada Din, trc. Sahabettin Yal¢i, 3. Baski, Insan
Yaynlari, Istanbul, 2003.

OKTAY, Cemil, “Modernlesme Siirecinin Evrensel Ozellikleri”, www.felsefeekibi.com

OKUMUS, Ejder, Toplumsal Degisme ve Din, insan Yayinlari, Istanbul, 2003.

OZBEK, Ramazan, “Modernizm/Postmodernizm ve Kuantum  Estetigi”,
www.kentli.org.

0OZSOY, Omer-ilhami GULER, Konularina Goére Kur'an, Fecr Yaymevi, Ankara,
1996.

OZTURK, Mustafa, Kur'an ve Tefsir Kiiltiiriimiiz, Ankara Okulu Yayinlar1, Ankara,
2008.

PACACI, Mehmet, Cagdas Donemde Kur'an’a ve Tefsire Ne Oldu?, Klasik
Yaynlari, Istanbul, 2008.

er-RAVI, Abdiissettar, “Muhammed Ferid Vecdi”, Mevsu’.atu Beyti’l-Hikmeti li
E’lami’l-Arabi fi’l-Karnini’t-tasi’ ‘Asera ve’l ‘Isrin, Bagdad, 2000, ss.
508-509.

er-RAZI, Tefsir-i Kebir, Matbaatu’l-Behiyyeti’l-Misriyye, C. I-XXXII, Kahire, 1938.

RIZA, Resit - Muhammed Abduh, Tefsiru Kur'an’il-Hakim, I-XII, 4. Baski, Daru’l-
Menar, Kahire, 1954.

RUMI, Fehd b. Abdurrahman b. Siileyman, Menhecii’l-Medreseti’l-Akliyyeti’l-
Hadise fi’t-Tefsir, 2. Baski, Riyad, 1983, I-11.

152



SOYSALDI, H. Mehmet, M. Ferid Vecdi ve “el-Mushafu’l-Miifesser” Isimli Eserinin
Tahlili, (Yayimlanmanus Yiiksek Lisans Tezi), Erciyes Universitesi Sosyal
Bilimler Enstitiisii, Kayseri, 1990.

7777777777777777777 _ “Muhammed Ferid Vecdi, Tefsiri ve Tefsirdeki Metodu”, Firat
Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, C.1, S.1, Elaz1g, 1999, ss. 1-30.

SENTURK, Recep, Islam Diinyasinda Modernlesme ve Toplumbilimi, iz Yaymlari,
Istanbul, 1996.

SISMAN, Nazife, Emanetten Miilke Kadin Bedeninin Yeniden Insasi, iz Yaymlar,
Istanbul, 2003.

TEKELI, ilhan, “Modernizm ve Postmodernizm Kavramlar1 Uzerine”, Gosteri Dergisi,
Mayis 1992, sy. 13, www.felsefeekibi.com.

ULUDAG, Siileyman, Islam Diisiincesinin Yapisi, 3. Baski, Dergdh Yayinlar,
Istanbul, 1994.

UVEYS, Abdiilhalim, “Muhammed Ferid Vecdi”, Edvaii's- Seria, Kiilliyyetii's- Seria
bi'r- Riyad, Riyad 1397H. C. &, ss. 451-487.

VECDI, Muhammed Ferid , “Miisliiman Kadim”, trc. Mehmet Akif Ersoy, sad.
Mahmut Camdibi, Sinan Yayinevi, Istanbul, 1972.

Déairatu Me’arifi’l-Karni’l-“Isrin, Dairatu Mearif Matbaasi, Misir 1922—
1925, I-X.

Mukaddimetu Safveti’l-irfan fi Tefsiri’l-Kur’an, Matbaatu’s-Sa’b, Misir
1903.

el-Mushafu’l-Miifesser, 6. Baski, Mektebetii’l-Kahire, Kahire, 1953.

el-Medeniyyetii ve’l-Islam, Misir, 1992.

VOLL, J. Obert, Islam —Siireklilik ve Degisim - trc. Cemil Aydimn, Cengiz Sisman,
Mehmet Demirhan, Yénelis Yayinlari, Istanbul, 1991.

“Batinin Modernite ile Ozdeslestirilmasinin Yanhshg” trc. Mustafa
Arslan, Bilimname, S. 111, Kayseri, 2003, ss. 87-99.

WISSA, Kerim, “Bonaparte’dan Zaglul’a Misir’da Masonluk”, trc. Yusuf Hanif,
Inkisaf Dergisi, S.3, Mayis 2008, www.inkisaf.net.

YAVUZ, Yusuf Sevki, “Ferid Vecdi”, DIA, Istanbul, 1988, C. XII, ss. 393-395, I-
XXXIX (devam ediyor).

153



YAZIR, Elmalili M. Hamdi, Hak Dini Kur'an Dili, sad. ismail Karagam-Emin Isik-
Nusrettin Bolelli-Abdullah Yiicel-Mahmut Ozakkas-ibrahim Tiifek¢i, Azim
Dagitim, Istanbul, ts., I-X.

YILDIRIM, Ergiin, Hayali Modernlik, iz Yaynlari, Istanbul, 2005.
ez-ZEHEBI, Muhammed Hiiseyin, ‘Ilmu’t-Tefsir, Daru’l-Mearif, Kahire, ts.

ez-ZERKESI, Muhammed b. Abdullah, el-Burhan Fi Ulumi’l-Kur'an, tahkik.
Muhammed Ebu’l-Fazl ibrahim, Mektebetii Daru’t-Turas, Kahire, ts, I-II.

ZIRIKLI, Hayreddin, El-A'lam: Kamusu Teracimi li-Esheri'r-Rical ve'n-Nisa,
Beyrut, 1997.

154



OZGECMIS

Adi, Soyadi Sema GEYIN
Dogum Yeri ve Yih Bursa 15/01/1975
Bildigi Yabanci Diller  ingilizce Arapca
ve Diizeyi Orta Orta
Egitim Durumu Baslama - Bitirme Kurum Adi
Yili
Lise 1990 1994 Yalova imam Hatip Lisesi
Lisans 1994 1999 Erciyes Universitesi ilahiyat Fakiiltesi
Yiiksek Lisans 2000 2002 Uludag Universitesi Sosyal Bilimler
Enstitlisu
Doktora

Calistigi Kurum (lar)  Baslama - Ayrilma Yih  Calisilan Kurumun Adi
1. 2004 Diyanet isleri Baskanlig

2.
3.

Uye Oldugu Bilimsel
ve Mesleki Kuruluslar
Katildigi Proje ve
Toplantilar

Yayinlar:

Diger:

iletisim (e-posta): aksusemalé6@hotmail.com
Tarih

imza

Adi Soyadi Sema GEYIN

155



EKLER

2l Jal 36T 130 o o) Totazn il do oo
i::.&“ ‘:.:\:nﬂa.all O ‘:“5- qf...&l.l g_._,ﬁa;i_g

Sadl e Jol il 4 5

f-gisf‘»““"‘” 2

SN -

.( :;»JL-“ ;;!,:la.“ )

B0 1401 — B 2 ypvy S
&J;al‘.’ Lg_};tln 4:&.-.-51. _)_}au;!:“ L.Ub cl? ‘j?-

a3l Lz

w’/ﬂ ‘/o\

uLJ-./___w;’cg"’ s el
M.:-—”J}'\; M:L»A“ &’L':J

156



.A_im‘_v (= ypmp - (1) (ol o - £of 0 0 -
(/A (o) (7 e oem - (i) i D o g e T AR -

_m.. Ui ol 7 <oiricmscmoans s R T OO G e |
! r SiEsareeEe n o )

(o)
P A W
(lig =) 2

g
m i e
g
i
a
2

P A A e
WA
] ,l

Y 0w MILE 2 e N . T8
e SRR |
e e i |
ol e |

-

cre A

AT @ 1]

DA
0 S
. g™

\.\\'\

,@

o € 1 ,r % 2 \- L, .._\\
oy TR |
rgn=ene ﬂ. RIS ARG ¢

e gl o AL, ~ :
F2 w. e (o1
af fmf S {IERGROR) RS POUR

(pin) =2

e e e
T o

NS

7

m Co geen (9 )
W\u;. u\\ .a.f wﬂ
w (o 0
] e S e EE
218 - () 0 (g e e s (R (R 3
1= e © e (i) () 1 oF g Qe ) e o0 R o0
D0 (e Fee S (Re0 - U0 0 (<P Cor i [ P s 0
¢ IGEORE XEQL ey (i <y =") om0 ipmoen €2 cifmy cgr
®

CRURB R LRI R I R R TR
A (97— 0s™) .

@

&

g
&)

ESOETOEIDED

N
=

m A GRS St A
m P IR 2 S 7 (11 o 7 R (i s Flerd 0 g2 (e R

e e
CEefe iy
A uﬁhﬁﬂkﬂ}
FEeio

”’ . v} <, >
el | 7i o<

$ 28 (e S F | hnﬁnfmﬁw
N o e <1
s .\\.\.HH.M'M..@\.S\W \\‘ULﬂ\.eﬂ\o. 2 VN ._m.c.vﬁ :..3 R
o’ - p (o ¥e-co
2 q_ﬂje.,i: 0 P

P lg e S TP AN B I [Salllce
) LRI

.“ \ o »~ 4 - —“\ .
2 L] e poreihase [
‘B A o O AT S ReroPyr 50

ISNMIPRNRPREIR | M Ploeree
o= : X . -
—\m.\:m n..'oﬂw_nﬂ mh.—ﬂ M.?\..\.u.%w‘ﬁ R 1 | A.&l\_msgv
) E o'y
: (Fero)»
ol

.....

i) Crgh

{87y e
.,,. , U ,.\.\.. = ,A 7u‘.ﬂwg4ﬁ_\3
,t,.,.s.v.o:nn AR P R T e o \ qw. _.ﬂﬂ. 2...&._

I e g s 1y e (i ) i e e e
m AR P 0 P o P D [ of 505 G0 (e Ry
7 Lo gma 3= (i) oo |50 Fe) 2 e vive® [ 60 (o0

(o) -

S

A

' @ﬂ@ RIS @%%2@%2%%@%@%@

(e ifee — 35 5), A

157



Dyencre

\

0
.

Yy

Fa) * Faf dd} f?mi n € o A s fr 2 0 (A -
:,_ .ww ;nﬂ.’ - S0y .‘DJW 3 J..E 34&._7)) q..nm.— o ﬂwqﬂ_erf wm.,uu..ﬂj
e - £qp o€+ for 10 520 12 0 £ 3 g K O [rel T

=S e e €15 (o

=T i o (=
o (kg [0 9 5
e oy d et
o _mq?..w oy
i TS [ 4307 (0
wﬁa Q«v\ﬂ.*w«.wf ”Q.M\uﬁSmﬂ.q
A= o \;?u.unw -fls
T Cacem 0 [0 0 o
v oy of = oy
—.JJN.!\Jnuﬂc —lmﬂﬁ—!i«.\.]
Fo5"d FaRenig
= e 1P FORNe
el gy ° wAwu o v
1T 7 i 0 5 |
Camic e ) =i e
9 e

For 3 2 e ()
rﬂ_nj .qqﬁﬁxhxﬂ u..ﬂ.q«.ﬂ‘
2 o e (ge0) | 2
rgrang<p (e o) |

(i ed) o

T < - :.nj] .

(i o €06 ref |

Ko @ €7 S nid

?w%d&m?.m?n%l%y%}a%_a

%é% et \Q?. 03

\
\l-\\A \\ “

@ =T

1.. ﬁ.

\
\g«\.n\ totre N

=t

4-;..\_.3 ., %\mﬁ,ﬂ
ﬂn\ \\ a\\«.

3

, .\ﬁ%

\.._ \m<

Mmﬁ“.u.xxﬁgi ® @qx,m

v . fo.o \.nf
;\\qL e ® Gyeoe s

\q\q

#ﬂ‘\n Wm\&.ﬂo e % i o0

\\o\c\\. «eA o.n\%.

wElpims

LIl Mg

.\A %3\3“

ey £

,va @ }, 10 : eﬁ AT

-2 \4\ 7
vn\sj ﬂl \! b
ﬁ.d%ﬂ.ﬁ%\v\ /Qf P\MH \M\MN-

K.ja EAL Y D)m& q&ﬂ\‘ “3
S« «

\
\.-\.\\ FP N

s

o™ O (o e 209 309 rag ™ © g7 mem R0 90y s 209 500
S 0 g - (e T (9 PR s - 6oy
P CamPeem Tig” 3imp (it 2 <7 3,} (= o) o s

Lo aéav-. (o2 e 0 ﬁz)v e 2 (e i )

cochebebelesieay )

!

, TQ.E{..:\ a:)%s v |

Bememer

v wfge

e [Clew s 0

Clemenener PR URUILDUICL

»

.c @\-;9 ;

1

t'dd

2

o0 § (20 ¢ 2n
. m.N
-, uu‘.’\o aﬂa \\.VM w\aa\\

M.\Aﬂ«e J.

PSR
ﬁ
2

)ﬂ;ﬂﬂf%«?ﬂﬁ\v

R

L 14
.\M ?M\w Pz .b;ﬂ IM%

Al ool e S50

: m 2% T\ ¢

. n_mﬁ&iﬁ@ )
REre bt it iyt
m ,ur_%sﬂ,q et

UQ

(e igma ) - (i) 2

(43) (meeeprye? =

quJ qln!}xﬁ Q.Jf.v_v”ﬂ ..u_ AnQA.WJV ,3 ueqﬁJ jm.. Q.ﬂq nv.ﬁq \4._ rmr:é..f
<P v o (49) P A0 TP o e ed o :?1 A 1:33
o 5 - (o 33?%3?.%:5 P P
Agimifima=

F @)

79 o0t 1 ©40 KEF o i For omy (T e .) “Jéi.auﬂJ w?.«ﬂ;ﬁuﬁ%
) (112 458 = (K] 1 10 5i F{ S0 o7 e P e
9= 7 P 20 IR 1 T 0y 30 o 0 ¢ 3. o0 Scogertd 300 (4

e E e g \%,%

9 ol $qy inf 0 -
R e

#n 0 ey g0

R pd o S o
_3}%;_}7.%3

R IEATS EEE

FEL D [Premae e
O Oy
n_ﬂwu ot .«ﬁw_ 31_. =P
ﬁufv FCrmpy ,J.nw W".QD
e e3P (R0
1o 3 10 o
?\Kﬁ wqﬁ%_ﬁqﬁﬂ 0 7«.:}
s ,a.—\w ﬁJAﬂJnDuJ.
= SR o
T gy o F AR
“.Aﬂ,n.oﬂ.:cq#uﬂ« mntuﬂ.ﬂnﬂan_f
«.JE [ e wm_ aﬂuﬂ

{rrmed: g
...Ui(ﬁ .

Ref o ?jv 3,9.,
1 e v ,.% i o e ”3
2 170 (Cqmpere
() (2 = (e

Bt |

[N

158



TR TR i 5 Ky £ R (oo (600 1
PR3 o (™ 77 R e e 19 48 (e e 690 e

S R 1 «..%3)
. X v?a u.u% PR

40 i e (10 povd

m uﬁ (e , ,
m e e o Qe f o0 0 e Fgla T =u_sw .Q =y 10

. U i «\«c 2
QDHJ?ﬂuqﬂ- =«. :meﬂJ-. ,....3%) .. Vi
2 FCy gy S 47 ™ MmﬂMﬂ; g W\J@.ﬁmﬁ A_“Wl\.\k@ﬂﬂu
”~ -~ ]

| g [ 0 (g=gY
a i \\

m..ﬂm)huwn..w«.)uﬁ?—m. ﬁa‘ \x\,m.w - ; T@
f~reqe Ko e i .Q
,ﬂ?&ﬁ%

e C 9T WP || G
T in g o fg)

AR IE T

YU 75 5 | e indrec :333%,%@.3
—ﬂ,?uﬁ\dﬂcwq%n.&x: e c\\u\ \\me\ i BT \\\
.:Jﬂ.ﬁ\..n,?.hzuﬂ ﬂ.?..wﬁtj n? . mﬂﬂx\n;h-\“dﬂu/u .\J Q.Q.
?v.\..:xm Ja..uQDnﬂJ:? WNZA ﬂgs\.\. .Nu.\u\\\n.\u\sm @ /.M.
3 —137«.»%;.“1?1(117 .\ﬂ. o \\... \\n.\ ﬂi\\

2 eﬂ:«vﬁﬂ:ﬁJU F ﬂ.,ﬂw Cr,.’oﬂﬂxﬂl M%@

S TS Xe u.«.d $iyts & cae=310
" {a-iepme) = “yrpe mﬂm . .u,) e M\e\u 24

i hluﬁ@ﬁ%ﬂﬂﬁmﬁ@%« %Q

¢ f e Wi Ay e | A e A

> S L A o Eacu Ul ﬂ 3,). %\ AT
\PA o :.uﬁ &u«wv 7.. Tﬂm&d ’ f\m.\mwﬂlﬂﬂ \\... - .«./W\e V .m ¢o7, \ulv—

A Fony mnﬁjk\f n.._“m. S.w:ha \ \ I4 PRI

N L f. w Sesh 6 F Al @)
o {0 Ty e K vp_ ﬂ\\\ M\ ’ ,\o ,\,\ J @&J,ﬁ\\m
AMJ.V —ﬂ 7.»7. [\ ﬁ:xu.)
11 APIR) 1 40 (i .x?} {1121) 19 3 rer i oy (e
o e o e = (Fisa) (2P 0 R (777
A)S wm._ <@ sl ﬂJq Ty WJ;. me <vap Anlm\. .AJM '_]v Alm} Fom .AW .W..\J m
oo (qgma ) =1 (<3 77) 9 22 70 pomyi w0 im0 pre i oo

ﬁﬂ\\ﬁ;

s \\-

B

34 (=eeef o — (5 e =)

%) %@%q@%%%%@@%@@@@ :

; | mmmwm@m 9ETIK

m < wD..J .uv.?a. 0o« Frs Oir - Cor :.UL
© e w.?.j sl ?.«.ﬂ “P R0 29 =1.3 jwm_?« o _uJ. sty fin g
B e b Y e o I
(PR IER =70 (FarA St et £ xﬁ)uﬂ_j. §FP a0 gk

A\

@ %...T«ﬁ.ma

IR

o ﬁ%u e ey

.ﬂ,\\‘n \\h

M PRI TR ptootid

X
< Yo
\r.

nAMNRTE mw,ﬁ.,%

\1.\ o

- P \‘—t\

K.j \53%@.@

»
AL

\\ﬂ\\

Lrars

ﬂnn“mdﬁﬁns%%“mﬂ

K u? S
AR ﬁo\;\\ q\n ! . @

1, -

o ey T \J.Nq

J

M2 o pemep

9672 +© aryerie e
T = (6 A
r PR g el
(e of e ) oo
P T et
RN IR secsd

A xfeofmfomem - 1p.e

P2 e i
12w st oo e

.:.J.ﬁ. qe .m“J ..ﬂ).n; 9

The o0 e ux ,_u.u\..
%«a«ﬁ..#wﬁxiw@

T .L:
0 Sl o'y

2 5 e 2 g
G
o o 2 -

e o« -+ o _536_4%3
Aﬂ Eﬂ&—v m:.n.jﬁﬂ.b— =V.(-N.

\\.1o ferre \J.h wm.. ey |

%_)Aaﬁwﬂzv yeb =P

EO) T <Py
(erce K<) i 300~ (41 ) P10 e 25 6oy g (1) (e
"nv.):z.ﬂﬁ m«ﬂ pa} Tjgj ey #zk._n. Sy XL [l aiq.ﬁ s ﬁ% _Q.JL I nJJ e

Y

$)

D Ry 3 (e :.39 Caer D Fop i Afncd (16 ) 15 @ Sy
Conigma) = (o 1o50™) 17 o (40 Fqefor O (it ¢ :Gi_s

%@%@%@%@@%@%@@
A:ﬁﬂo —H—CL.IJ“\. _Dbewa\.v

o4

(e

159



. @ il RS of whﬂ n..An.q TN ..u.w .ﬁn.w .w.\, UJ. uﬁw ) u_cvucﬂ.
0K 0 Sr e ey %) 1 R o e = e e

ST 090 Fne o € ey aries o - v FIPIES e G a7 oy
. W_-j uAJ .J-.J 13 m..w ﬂn.!wﬁ o) vy 75Mv\1 _JAB. ﬂﬂ/ e ?«J««v £

A.Jw - O g A_L
I = geee T
Fors Flje e ) Cor™
np..JD.JqJ«ﬂaJJM._ﬂJﬂJ
iy o

sl JAq.— wﬂ.ﬁkﬂﬂw m.. n: a4

o o7 (S ,33 :
A H e sy R
ke J\SV e (e
u_. A _....u.vv N4 per Aﬂ
Paxs A?Kw..:.v ww. L g
ar A‘C_ .ﬂcﬂ.&_ﬂ P 0 "
e o F e te 0
el ne :z:%
0 e o e |00 Rep
AD:%..JJ. Bz..v P

foiw =) %J.) WO e -
\AJ g 1.ux. i A o
P P oea
e AJ)% <Cs7r)

LY

Camirmp) -2 fqp 0

ww@g

“¢o - a

-

\.QA,\\\....\

Ve

jm@lﬁ. .:5

il
¢ ¢ e

ﬂ\_

M unmﬁ;uﬂﬁn\u\,@ﬂ\,ﬁx\

a\\\xﬂ%\ «s

4 P pryoyme ST o ,nm
: Vg
Lk e o BT AJ X (F e g
Gl b \EATS 4m; s m%

s Aib 1&\@“

7

Q6 a&,jbdb,, =

o\.. .\a_\\u\ﬁ gl qr e L

® vy

\e\\ﬂ\\

A

J. At @ Do i
e ar o Q%\\l ﬂ-i«u
3&#&3«.«,
\\Alv u:...ﬂ

LA R

n\ne.

w. :.2\,.,1«

et g e

Y @ dqrs

e \Vq:

187

..,l

<,t

Al’ﬁm —..‘._.p.L —

(Firmef|) 2 €20y ey oo _ﬁt 1 A ) € (o o0
Jm.ud.qﬂ:ﬂu«. g Fore ¢ (S P:..q a0 e =xﬁw_3\.ﬂ ol .
00 (12 T 3 1 g oy o - (e ) {7 e S

mi« 53@ (0 v ﬂ £ iy ?: e js v 710 e et

(e | o)

) 9o

H:. :D.r. o m
@ ..

ST %&w

..@@@@

ﬂgéﬁ@%%@@%@%@

w M8 L5 9 0 <0 G50 O Fiml S genp e pp B0 -

N
2

T iy g ﬁm:ﬁ.dés S [ 1 10 o
BB 7 F s e 1 e s e e
we.wﬁ Ir _m/ﬁuﬁ_ q_.a. :ﬂm, M 4ﬁﬂ. ey ) TJ:AZﬁ 4¢_ 9:_.) S, Fie Aﬂ_?\d’.&ﬂ_ ﬂu‘ﬂﬂ, -

u.e

v

6&9
3
Al
5
N
B

Gs
\\‘
:V,
\,.‘3

(18e

Qe

\.\1.\

1559
§’

19|
{3

J

» )

\\ oo N

i}.
’:’*
\x
38
l

— —

Q
Q@
N
a
\@\

4]
\\

ﬁl\“liﬁuw

\.\\\lu\ c\*\ '\n\

BMW@.W%

e i
%ﬁ.\qsﬁ%ﬁ NU

P X '\uﬂv«.\.\\ °

%@% j

\ \ A.o \%Mﬂ
TR

\\\m

2% S

AR .wﬂﬂ%}

& ¥r® _ﬂwmqu.,

‘\'W

s .\J,s\ 4 na.

o\!c:

\\\f

ﬁ\«

qa

c\.\l

2z
Q TR
\\ 7° o ﬂ.o W

,_\3 %n\\w;.vﬂ\

BN Koy

.sw,e,\..,

\\a\

ﬂvt\wmu mﬂﬂxa..?u

%q\o ¢«

S o)

FEOf p_ch 1
..«KL P Oge o

ﬂ,ud W 1)7‘3. ur\ﬂmﬁ aﬂ_w

2.\.4..% ;amﬁ.w yeq 80

3P ajﬂ@ﬁ%ﬁ

“.uJ..p K)o 0 13Ce
FR L9 [0 o
qp FEe T €290 (¢
w.v!)«JJBKJ 1K5«.71=‘.]
770 oo (RO

4 £30 (i o1y £

Gl ¢3u2]_$n‘ﬂ mJJ %&,
4070 e.w qﬁ q?nﬁ 0

QZ_ ,zuBm;j {157
.&..J. <3.¢«.ﬁ%3ﬁ:3§&b
m e :%nv s
8| grop s
i @0 2 6 (0 59
|10 570 A e gty
s W3R or
ﬁ.\u 0 W0 ﬁﬁv pm.. e

@ m@@m

e
Tun.\. Ao AQ‘WV wus;_ w“\nﬂﬁ)u.a

A?s 53“@

2 (10 oy

Ar AP I ol 2 _:,4—3 g 19 (or) (>
. ;‘:J_ Adjﬂuﬁq .P“.ms.)e Az.qﬂﬂv M:i Auu\..lw v
e A_QD PR A Aﬂ .VS _%cﬁv 5 bl ﬁAW n.ﬂk..w ey o A«.uﬂ jnﬂv 502 .3A3.P
tﬂ wkq« DJ\JV {7 o0y - A.D .M..«Dv {700 v

[

u;.?lﬂ vy Jﬂ.. Mﬁ\,) n«ﬂ —3
ueiw ”_.Q-DA«_.]_B%?”L :

Pn.

160



A 3.3 ) Q.Jm - FaCfy v0 I8 .w owd 3 EM & Yy Jn oreey
I U e g O Sy a3 g2 A (e

B el U A)«.‘nwv S
a0 w?: ] u.n)m\U mjnﬂ@,a«?m(il)

.:jjq :9.% w5 \)‘\\R - SIPRRSEIS

el et ot ey
Q) .91.' ..AL " e
B e o
g i 1@;3&.13
NS5 ST - S Y . . o ey L
NSNS ot b 5 s

ver a9 q.&.ﬂ () - P -
. SJ 2 ﬁ_ 1 { —..w ” M\ﬁﬂ\.ﬂ& @— ~Dﬁﬁhﬁﬁ§ﬁ“&

m.;?.Aw:JJ.\I:j 4.3 P A P AL

—
TR W nriedd e |4t 7 A
.T ..;. ..}G .m,.,, .VA.QJ .Nﬂﬂq‘ mm. \ ?l&)o ﬁ.\ﬁfmﬂa«rnﬁﬂ%ﬂi

W QIar A e ot T :3\

A IR e (e “
W PIR R TTE ._qu_wﬂ,\,wp«ﬂ @jﬂ, D iﬂwﬂﬂ\

(O T e ) Frfoitny SO

Calcq) OF O K Collqeyed | * .z M 7 Y g

. | IR e M0 Al \f aqull
Sand \.n.nn..._‘q g

|

e prd el € ozl A Ze i ez, 1\ oz

S FR 5T <y 3
N A.ﬂ}%ﬂ(#ﬂ.vl ﬁq..ﬁ. \\ejﬂ_ﬁﬂu %ﬂ\\

< LU rd 'wo \i\ P

LR S S i B (\\\W\\
B “. &
(“r=ce)y PTRAR R \xw \?\jﬂgaﬁwma m.\S\A ‘ fo.

(v z.u tw €of (g -
0 ?% 0 (gKF TP AT K ,?ﬁ (0 1) 2 e

s e g T e Zn =) 7o (1) P e _Qrz
P 59 (5r2) (2 (e e 2 (1) 1P e ?D_ﬁ;éx D
,,A%jméi ?Q,v 32 I u} ‘3 ”_,psc 6%

e %@@m@mm@mm SOEDESBEND,

t. ?2% (7 — ¥ @ )

BS8ERg

m@mm@%m%@@mw@sm@mmmwwm |

o

0

i

) Gh3

3

 Besoexocmoaoroisetero crossosocsossofs)

‘w;.w_.,,__ m

%R W% o .Uql .JD e _4.3_ (e 90 ﬂ? q

FEore |17 1527 [P 17 % in.. IS0 1 4 Ly

3& o

LI o 75 gof e 0 0 5 19 Ao 0 gy

34?,2 ST PRI

:«ﬂwu«wma B ptmeadels .e\.ﬁi

.\.\.

&w@ﬁui YRS
A

..\°
\:

e -
n&u 5 dﬂ%wﬁ«w@ n
e

Jf@ :\m%\txhumcs

\. v

Rotia) ,w,u D Mwmmuﬁj

A oo o[ Sefalig

A \\\w ﬂ@ﬂnwﬂ
c A.
\@A@ ?ygu G eds

\o« rE e

@\\. \.\?a \_Qq,\}yﬁ\m“wg

vt \.G\\..\ »Js

qm”.d\Jn , ea‘\\x&sﬂo?\.uﬁ

\\s.

. \ “
b ﬁ\ ~ \\Q\Q\in\

R 1212 5 S

:ﬁ.a.w .WW? .ﬂ«u :w&o R
|7y e o € < Rip

LYl Mwﬂﬁ. «.AT_. - ﬁ.v.tJ ﬂ.mu
2y LY WD
q.‘,ﬁxv s mﬂ T...&ﬂ m_.,,“_ﬂm.
qaaﬂ«v_?\.gumﬂ_.ﬁﬁ)uuq.—
FFERD w?.}. 1 %.‘J._ s
5.:“ 7),._.3." L] .«Sﬁ.ﬂf?ﬂﬂ.
o qp [ o i
s e
FTOIR R e e
10 prfy e uﬂm, oW
Cmre ..xw.am) e
0 AT g0 (o
St al Y ) 1 Fiel
o et e A
= = e 8-
1B T S0 e
P17 [ e raT g
70 (9 0 P g
11D Cargs e (9
ﬁ_,ﬁ_J «3:»01,4. thw.r
2 =0 = 500

.,.49 (@

=aﬂ ALQ,V wﬂ e o 4“.1 o 217 0 e Corre

i (e A.Da?ﬁ:ﬂ?wbo?ﬂ A.ﬁ,qv,?:mﬁsﬁﬂuﬂﬁ ._3A45ﬂuw3.i7

Cvgma )= ( _32 ey £ ol ared

) st sy (147) e np S

ﬁ z#jﬂ.v _s. of

ﬂ&J Ao_ 5v ww. Ae, 0

161



AR TR MR (2 (03 (< e o S5 e e

(sl i RTSERE Lo Kl tala i e al R LR B W i PRI Tty
17" = D e R (v < e B0 2 1 CqCe nqelyef Tyl 7
(550 70 (e e oy g3 o el 0 I i P ) e 0

)

2 b gr apnn & 2 e Aie e n 5

{4 = %H%%ﬂ wm.wuﬁvw@m@\ nmmm%ﬁw_\w “o M

Fireqr= (= s % . -

o [ err

AJ. nu.i.. AN mw.xn_ . . .z e

of s _Q}Jw_wﬁ 1 mﬂ.ﬁ\ﬂm‘uﬁﬂwy @M&ﬁwﬂm Az

[ OFT S Fr . . 2 17Z
Gromedoe | ARG 0

mqﬁ.mﬂ,ﬁ?aj. ,

. o o Crrcamia?
T.«.‘.Lwﬂ wefe o 4% m«.ﬂﬂ mu@qwﬂwm @m.w\ﬁ\a«?;wm\ﬁ

CRDESDERDECED
SEEDETIEEDETDES Y

RN

m A j e RACLY.
[l o e A U [ WP Y & P
3 . \)\_ - % z .
m M CE TR ] \.\m o m,m.@.u {sag
m (=) PIIRE <o fosate gt )
oo e 52 | IS QESATI T
m (B v me < —n\ﬁu\w :«..uJ

- o)\ -,
. . A = ¢ 0 5
(43) s (= | TEET RTINS oy

R

(=) =200 o IR P .
(D)o | RO O]
R0 (0 o) o S _ k!
et (o) peie | SACEET @ SR ey

\...
“w9fo\ o7 §990 ¢ oo JLIL
A mw.\wv,ﬂ A ] 2

< PR —..\..
Bl o ¥ 2 B A@m.,mﬁs\
() o0 2 : i o2

r.ﬁ.muﬂ

4

P e s o g e (o < ) e i S
FIR 10 - (5 = £ SR ) (49 e o S [ (0 4
e 0 A e 0S80 12 m e R 5 i 500 FE0 A o1 @y
Lo 1gma) = (0) 1560 12 dry % oo« 60 04 2 ofCan g m
SRR Sl SN B L e S o o)

LyV\L Ai«.ﬂmm“f,.w.w.zsﬁﬁn.:«nﬁwov

EXY ESOGSDESOGDESEE

s

FSPESDESDEIDEDESDETDCTOEDERD

&

A Lacli il v —wpe _,!..Anmw € lomer SJ.Q ‘un; i ﬁﬂd;
A o uun_»v wmq ..J&.\ ..J_ .ﬂ“‘_u...w . i
= Akﬂnﬂv PmJ ST Aﬂuﬁ m.\ﬂ...fv _3 e Sﬂ&; e .\mum._ ,_.«.nﬁn. - .

(n©77Fr) e [<rien e IR =" W oy CE0 0 QiR 4o

T

S P \\:.. A,... M\:. . h (n.uwmur?Jx_wﬂ_?AJ..
.\\\m@mm.\wmﬂ @ \wm Y éumm\. ) &3 70 o 00 s 0

o & . w.hﬂwa muKuﬂﬂ. =«x.\..J . ﬂmﬂﬂ
& M«WMWVN Q.M,ﬁ, .ﬂd v m\vc 3 A i o‘w../wm o e £ iy
S R A ) e e e | T EY e ©
o1 (1 \“WA?LY\?_ G o Bl
,M« %\\QMM @ \.\M«\n % \.\.... - \mah\ Loy = <) =q..ﬂ.. CFE0EC T
2. ﬂ\ .\‘«a,s @mw\ ﬂ“cﬁ.n“n.\ e (e .ﬁ(mﬂ APNU. ﬂ
,.xﬂﬂﬁmm_@u&ﬂ\.ww.‘w - .\.ﬂ, ..p.a.% i Ll ?uwm.:qav
i .\ﬁ%\\\ v\.‘..,. \w o 1 Fl=r Fore Auu«qv wmd
[ u“ A ¢ - - -
uG...;_. ...vm\vwm« wh L © \w/\h«,uV\« AR T e
S P AR TS s o Fs0 P m«uq._%ﬁ%
e e - , ! -
e @1“@«&\»@3%\%%&.‘&3@ £a0 (AP ) (720 0
O R RNR TS [y ol i
ey oy A ezt | o {1
_aw.,....ﬂ(\\..\«ﬁ.n\° ¢ .\.,qumwfxuﬂmla vl 0 (e
P - Vel 2 Aeg e = F| e T
. a . . ‘
. duw,m%\ ! .\”a %2 ,A\ﬁm@ oL ,_%.?:M Chra gm0
; S PR B i S L) Pt
% ﬁ,.\mqhvl,m. (1 Co i R
,%\V,\M«u: «.Mwmﬂ\m«\ P B D
) et iZ ey i | & AT
,..m. M&W@ MNJMWG.MAMW : LM@M@ ﬂMﬂﬂl 0 S P
- ° - oy + (e
o ot - ()
SR 0 S PO b el
< .,ﬁw,m\,w\ 8 “q..\eu?w\ qmﬂ S707 | (pm) 2 ety e o
: < : s L0 for pe €if e -
FEN TR e <0 B0 < | i (P - A S e Fp0 Ty £ o

N,

»

OESOEIOESDETD FHEIDEIOERDEIDEIDGIDETDEIDETHERY

DESOESDESHESD

"G

v/

A g fers e o (e 2 i (G9R) 2 o 0 (06)
w.ﬂ cmb o a...) . Aﬂ—.mﬂ.n. —ﬂJrv LTL ‘mﬂﬁvm»u»owb‘) w\.)«.c . Aﬂ_.ﬁ.l,\) quv_.ﬁmn.w n««w‘.J
Comie g =t (| 0 ) (0 0 9= 2 v0 0 70 € o) 7 ¢y

Eese
EEDESEL

(oo = |35 e fps i) AVL

JUNN E - . ———y

AP T R R VDU LI

162



N

e [P S O (g K

00 S ¥ om0 90 P o #0139 | (P oy o7 2 e 1 ey
o e 0 _L ot w_._ =) 61 OUPCE Y e (oK of ey
25 e g rge e o oy Ao o0 o Cpd oo 0 Ty 76

g
%
B
2
2
%
%
&

afy - P | R
oy © (P W gy

g R

(AR ey ¢ e

-

FP 1p Y v i e
ﬂ.:ﬂﬂu :,..T :ﬁ.mJ..‘n,AJUE». - wrg? o

e 0= o gfc

AY

DS DESOESOESDESDESHEIDEID SORH I ERICSISIDEBESS (5

o 9 < o L.
s FedlCn ..N:J .JQ.) v

e Gb A s
Flo D i 50y

Yy, o7

o (e Opge )
ey By oo ‘
) (P e
A0 OO R
e oo O (e

D

)
s o\

51 g ey Ve PP RTY A R
TR ST R O e RS
e A et e
A A 1 a0 %@.\v\w.uv\m AL LY
T A S I 08N Gt i
WEre LRI @
g @l v & et P s 7 Z, -
g 4TI ETT | L mh e A B AR :
ﬁﬂwﬁﬁﬂmuwﬁjn @%n“@ﬂmm
sred i€ erte m.\m..mq@ 9 §aréct 4 e
=t é PN 2V A ML
Crrmed-uon | . AVIZ s o
R © 9
4 S s - . “..
i - o) | RE B @
A SO e oy Ll SeoatliAbs e
Mo - \ Y
Lo i q v 6 - 1%
) ol S Al

) ”, s 3 o \e,
LA @

Let\Vo s \o\\\a

\eZh
o
Xsl
% ave s

\N\«. \_.Aswhﬂu)
w e Rew o
” T P
9 0S4 o.\?\“ﬁqaﬂ.

rp e 0 r 6 A,
n VA S e
Ay Ly

For, &bgﬂwn @&«\vﬂ
P

L VALY

-

\ T

ALY 223 2\
NIV ) AT T
\.\..\.Jnmuh.w %\M\«.\ RW\W

Q

PR

¢ Moy =i (00) |
()P artemps L0 272
L (FR) P2 [P 0> A

e 0 e (0 1pr) 6

3

)5

fwwku A.Awuu.v,,.ﬂ Qe Frice &
=P O L P A0 g

P ap e e (st ) pErmenc p (s )P aspa? e &
eigmg ) () = mE S e e i) - () B9
{erigmad=: () = e e (1 ) (=)

CTR BTk P el E e e e 1)

vyh (mce@ — [§5e e Fy=ie)

g et et i) Com |60 o7 i [R 1B 77 |3 M oer
[0 [ 055 F 5 A 262 - W ([0 i 00 o0 e el
J e (00 | AN E0 e e S0 e of e s g W 20
SRR o F v 0 10 g
ﬂ__usnua PKe .\fiu(iw 1
0 e el

e

&

: W sy e sty el el ey s e e W
"1
<ry e re e m
o TIMﬁ _ﬂ.‘nxﬂa ﬂ.h.o W.J\U ,
mv.‘f . J\.\.m%ﬂ uﬂqﬁm“ﬂ.ﬂ
. ) ﬂw« 3 . . Sg _.vJ PnJﬁ w; 1 ol
B okAl wvaﬂm.mmu,.tw ol B el e R
' -~ \l\o iy A...wi..f\ :JﬂJ v - “.a.
s \ *, " - ’
vABﬁo;@M\n,, el aww

¢ (s S Ietps o
v = T ;.u ﬁ uJ..me balin

calid taYe W.ﬁ)ﬂuy.:s.ﬂw,.ﬁ

E

e b 7 o oottt | e em o2 e (00
ET R T e i | e e (o
s \.,Hui\\.&t: ® % AR R B e T

T e T g 7 L T i
MM & ol

R  eed (i) ool (79
splpiack

ot e P el P e Pt
- " ¢ el 0 Y <
g T\L \Vp;ﬂmw mm 0 ?ﬁma e e

"0 et et 0 e d

C e . 2 )ke n 9o @ Fo ) (g0
w&u@@ﬂaﬂ%%«ﬁ%, < Jan& w%i;\k
PR N Py (<)

e R e

/
¢ 120 (af)

Ry A D Z

15b5bsn bl }on o vl o
N ) bt of o0 A..&.i.ﬂuv
- i SO L S ey
ﬁmﬁ Va\wwmg@ M\W\QWJ.HA\J’ :fﬂnlw. mﬂ..\.)v wﬁﬂ{ﬂﬂv.ﬁ.ifﬂam_\,

g 4 e e s (=0 wgo
(i1e2) 1167 | <7150 e 19 gy e - For e o 10 0 ©
Foalpenr + i o (o * 3&27.%& B Juzl,_}nmb SO gy
m A e e o s 5 (TR v i) 2 € o Dy
5 L igma) — () P e Ay A e @ () P
Denememeznemerer i R EnemE)
A><v A wf (o _?ﬁﬂ.&ﬂu - ”_umn.. _“‘_JALJ ﬂ:«d&.ﬂq‘av (<r

EIHEY

163



ERDERDEIIETRENS

RO

7,
&

"

‘3 s

zﬁ
?
.9

’l
B
%)

£

(00 SR ¥ 030 1 7 0 (10 | [ o £ 2 o ) s

Lo ol 0 1 g g

Jesw

e ] OYPCE A e ¥ 9K o e
w e e M.\._) D gpye Fpeito «O _«L b«tU e i (0 _.,aﬂﬂ_

Qe P es O 1 mc? e

e I L

Ay P e
of gy @ (P W g
QKA g 9 g0
(0 Dory ¥ eopve e
FP p o i e
g 47D T
DFD (PR el

u(m.Jw o€ eefe

Prrge 0§ gfc
G me) ~ 10
O P e e
S Fres o0 sy
fiem o (550) 2
ol s e o0y
FF O R
e (47 Qe )
ey B e
(i) o goer e
A0 OO Rk
{70 OO O ey
P o= i (060)
(=) P arrmp g

.

aj“lvu [ Al
m\.,\w m\\,mwxx.ﬂ.mﬁ:m\\a\.‘nﬁ\o g WﬂM

%a gy ety
g é@w@é@«g

LS e

o\a\\\..\\\\ 3 Ve

ﬂamk%@@ﬁﬁ&%uw

opHrAle) %ﬁsﬁﬂjﬂw@

%\@ L afary ﬂa
N )%;_i.«@ a&%},

sTF ) sl ten
ﬁu 5 gz S OesAL
rEEEnRaRT @

D,M?w&\ AT e w\:@

e (e ) A Cud [P e 0t KA i T}.v. R

4

,Z.Jﬂ«.p.ﬂﬂt\.:«ﬁnufj Aﬂﬂ\«q) ﬂd‘wv r.ﬂ n.mﬁ\.a\.u. ﬂﬂ? ﬂ\uj \HL«J wmun....\... m,w

P aE e e (g ) PiEme ke (e )0 e nf
A_a%a%ﬁ.v A W

@
<<r

C S 3% e (e iz ) (5

i

)

Y/
2

SOCTITOEIPEIOEESO)

Tq:nn 7 e Fpee i)

m ,Q.wﬁﬂn:) uﬂ& e € P uﬂ:ﬂjjﬂj w.Jn”.MJM jdaiﬁqwka .3“1)&1 s
P W etd 3315 uﬂAuJJ Fory _\:«5 51 R (R _m.\e =0 m e o0
B0 1y 5057 O 6 (262 - e g 0e0 s =0 3 s
K u:nﬂ _z)la [ &«J ...ﬂ _3,\.. n.x} [asadsl .J& uﬂ :iﬂ_. s o el _...n.)ﬂ\.w o
o £ & | 1°F 00 g

| Fm™ e ey
caniiiea gt TR

%

G35

&

N el
o0 Tan.:..n\... Lo O
o qeigr oo
AU SRl

puuw«. S

e e (v e -2
.,ﬂx. .mv. n @,ﬂ\ v NWQQ.\@A\.H\M mmd ﬂuJ.meJL«.%“J o
\wm.mu.\&f OFI IRl \M, P &3 i) P 0 e

kﬁu..:“!iﬂ o )%ﬁﬁ.\‘ ﬂ.l(f

mv) qmw .m.!.) A!D
ﬂr, sy ace STiEne
e o B0 ) @ e
Faredds Amtﬂav P o (7o
A..'He._.ﬂ.«\e.ru\:m(ﬂﬁe._

R

ce\.

\\ \A s

iy o

a cr s .

\mv%msn\w\ﬂ; \ "%, .r\Mp\..ﬂm%w. %

Eir Re

PR Y IV A

\\a.

B0 Foed e e

aﬂﬂ.ﬁ wm.. i) Bl ﬂrl.. T o
: 9 |37 \n.\\\\c\ \% .\_m.\ el s Bped (sp<r)
: 7«, QD.) | ..\ ..Aaﬁ\.i P - () e s
2 \D\.\n L .:.\\a d by ,@ mm. S“QU Dyee A?uﬁv

e (Fpe)
) PR OmEelp
P e s (0 g0
() o 1160 |7 <470 e 1P e e - Comy e o 10 e €
ol s FiEi2ecs jor - (FeReyae) 0 Flaneyicesed £ 67 gy
e e 1 e s (R e i) | 2 ¢ Car Dot

oo gme ) —: (Fefe) 9 a2 (e = iper [ (o l [P

ﬂ%@@%@%«@%ﬁgg 7
W) (e i — e e Fperee)

TG @miu«@

a \\a\..\a et

el nx«
\, :
R .

164



‘@éﬂ,@%ﬂ@ﬁ. B ESCIEH DM EIOEN{E]

PO T o ey A R o e i
o (o F=r 7:\5% [ i ady vﬂ. Rriee .J wexce ?JD s .}1 ﬂm .,ﬂ_,.. ﬂ?&)
Aq!ﬂ.iﬁﬁj?AﬁQﬂ;v m‘.f 5 dtd, ; s

,ZLJ 2)_3 _:ﬂu-ﬂqv .

1| = orT o6 o |
wkﬁkﬂﬁ ey ﬂh} o

. uu«w.ﬂw)..!n-.—?f nﬂnuﬂ.

{ %%..S.AUEJ& .;.»Q_Bﬁ
EPEr M Srlortp
< el - 007 | 1
0o it 0 oy
e e |

%Q@%T\.%:ﬁ :L &W
feirs=y o>y, 0 1F

\1\\

\a..ﬂw\ W f}&ﬁ\\ \é.&\ﬂ.j IM\“\

o 55 e (R0 i |
0 Fer oy @y o :
R el s aF At
€orse g
LIS IS _3% :
ﬂﬂ_v __Aﬂ. _M.J._. 2 V-l
o (P p gy 7&
Aqﬁ.ﬂﬂrn‘djﬂ.vq Co(er—rro
() 2 e [
Aqﬁ aﬁ:_.‘ —Aﬂv i e
(P e o e

.SJ.—& mel e e

A.A.. el q.!.nv m...ﬁ« MJ

_3«. K9 N.j nkj AJ\,P% A\ :“J«J v ok AJ.) ..nrL A o A«ﬂn_v =K.1 =«33 .
v S R N IS o g Ai% 901) P ey e oL
Lel ﬂ&«._ o) uj Cpero ﬂ.AJ«. &dﬂwu .qZJ \.\Ji i...\. .-H PW_ "W WJ‘.— wﬂ, 4.\. ?MJ

Aaiﬁ“m,ﬁuﬂv A & iy pﬂ 7 D)v wﬂ A= w wﬂql For o wﬂ 31

wr< ?q Co K=K Fme e — (6 ﬁn...av

)

GX\&)

e T e S e T St S D e

At = {61 STIRmE o e Trmpr o ey o0 -2 =.5 i
L o0 Cg ) =1 @ 1P 0 e e FTp 0 00 e
5, A

é
K

.«.\ﬂb&%ﬂ,ﬁ%ﬂ%&
Lo

3l o (PFes o 6

[ i o ey P

A i ofr 7 egoil
{2 _a Uﬂnm Py

4.%"., P
Yo .,_mw
%ﬂwﬂ s@J G

O
saj.un

se\m.n

I =|r mn_ e

Q,m@ LAl ﬁgﬂaﬁ ® [0 | Frop fnPh 00
: e e e ke

e 5= PO [ g Sy B
w@www\},Jﬁ@ ARG @ [ e ey

:a\.kﬂﬂ o .nk;Jn.Adxﬁ ﬁ(mJo.\.
L2 el
o0 f | e

m?ﬁj@ S
(Remecie s (e ) Py
e P (g as”
() 2 e (0
O S ey
Niaalale wd iaaiigi gt
SR =D
(0 ) 1oy

(5 ) o 7

freer <
arr| Firel o ) g

i ks T

ST e =
E B .

v " —gnm,..\\r £ W.\Mvn\\]sﬁj,

e

N
Vd
u«.\..\jq/n\zm, S el RPN
&Amva A Y\,r_@ ¢ ‘.\.U\M,\amu \.%Wm

..l.!.l\mJ
’,
s

oy

< -

v " . \ - -

. ° PRI A Jﬂx\. an\ ) ‘3.&\.’9 :L.J [l
; 0
X .J_J Eln ‘Jz«s) ?aﬁﬁ_iﬁ] nuxw A T., ﬂmx.Jv wwn. ﬁq_nkﬂquﬂwuf \Nm!‘.J A __..ﬁb«.dv e

X

(v =t ORI (70 +790 576 (e -0 oF gy ¢ Rl T
PIE A0 (9 4057 6 _gef? 5Pl £ 42 |y fo P e

m_i, 534 v T Duqu ,s :,.AP . 5_, A e .unz & _3 __w A et v

@V@%@

ﬁi«.ﬂqus) ‘.ﬂ 3hnﬂ.3v

o\V

AN,

o

S

165



m&..

O T A
W fefEse -
AP iz e 1

R o eve e

o«

e

N e pgpm e Ree
WP ey
YR P g e T S
ve - yrpy iR

A IR @

A9 IR ez A

nou e IR P e

°

2

VA —73ﬁ.vdn.dnﬂuwﬁﬁm

ASNEE P el is 8

ESY :.ﬁﬂﬂ 2«1\0 {18 :..%

AR e oy

A %2_7% : nqjmjwm

or IRY0 O 2 JUN

R 7 R IR

TReware

alb

A q«.kﬂqﬂmstww_?am,ﬂqu._?wu*

NS et e

A TTrep

8

B

AV o - ey

e o

N e agmv_q
W € |10 e © | e
WO € 0 T O o e
MR £ el -
AR )
oy IR0 m, =)0
Ao\ (OO 57 |0 -

Lo\ O e B _,,.m_w -

:,.._35 o= 0

s\ RS0 € 7 e

3\ _?\ﬁ.v.

A (e 40

AW 100 FE0I0 P IO 9 5 e

SRR o 5 g1 |
N i e o0 _ﬂ“ﬂ%,7;1} ﬁw\_..a .

T 3A ey © . A
s 50l 87 e 1 5

W (S prove ixe?

YA (R IR sy (7
vy A0 Aquﬂ.‘.w.u :.«4..._.

v __

LY - 'a™

(X3 M,.b., e ,.J,,. K

<olf.

166



el AL

,%

Osadly bt azEm bosge] aledis Wl opzel . 1
‘ ’ ;J}:s ‘3‘}‘. . ;JJA.nH C:.a:- ‘_é Z}BL‘ C"J‘:j
Ll fu?i;;s)sw;mu,.ézgn l,..i..\s-_,ﬁll.ffhr:n

_ w})whm& Jnﬁ,aael,.;

@Q@ﬁﬁ@@é@@@@@ﬁﬁ@éﬁ@@@ﬁ@

@E@E@@G@@@@G@@@@@@@@@E@@b‘i@

ST e 3 sadl ana |

ST o el 2l ave |
dal JKN Y 1wy

et kit i |

ST B G e e

d‘:g _,:-\JI l.....)‘x,\n“ B f’“"“ W4

JJ%?\W

%Qﬁﬁﬁ@@ﬁﬁﬁﬂﬁ@ﬁﬁﬁﬁﬁ @@Qﬁﬁﬁﬁ@@
Q %
i

1

B

i

:

(%

s

3 Aheo Azates Y‘ooo_,é.‘jfn(_}?jsfﬁﬂ %

e,

9
;
2
s

2

,“IE .‘

167



L RFrSeesS pd o kv iy (o o1 g

| e %%;a\m%%z_ﬁz_
_uim:q«._. ”?.D?..w_uﬂjq-r_ndﬁh.q..v mq._t_j &iﬁn_qjﬁ.ﬁ_)
el T 130 I o2

1«.394“% » . .

IR T i e “?wm T 06 o |0 R 2 oy o

(o8 | P P ¢ OR eS| (O R [T 0 o0 |2 o v

RO IR G0 (1 T i <D 0 140 0 !

6rx? I 5¢ nd RIS 0 i et e (2l

el i NEE ) Cere % o %m f10 e %w)qa%_w
_ﬁ_n&a“ h dfﬁ » . .

| EREe 0 of 4% ,.ﬁywt ;..é e | ri€| 2 F| P jﬂ

RIFES > R & 17706 37 | P ones Do - | i je? 490

ﬁ_JAJ ..wﬂ.mu _3 ﬂﬂc) - D\T ..4,1\. mﬁ? ..J.wd [4 _7dfu ..n.-:)x ?Q:_L ﬂIWD d«,ﬂ?.«

Risadiigly w@_ Dm0 10 Ty e o e
ﬁﬁﬁﬁu.ﬁ?ai«.qnﬂ*?q\ﬁq??i.ﬁ ) )
o.\ﬂaqﬁ_?.D Lﬁ_iﬂ& ?3:.‘:- «junuﬁw:ﬂﬂe?ﬁnﬂ:? .usﬂﬂ?ﬂ?
-.ué)b —.ﬂ!.uL .Jn _1.\« ﬁ_dﬁn o M_ﬁ_ S.J.....uﬁ ﬂa.—zﬁ_ﬂ n.:JO ? ?.\Jrﬂ‘v
e Qﬂ ja\::w svg ) <87 ;.q«.a_ oy _.««._LL Iy TJLLAJJ? o ..\r;q
< 107 2 oty iy 2 ) Gp=re o | R R e @ e
-.33..5 5&13« i .W% E?w_h«fn_ﬁmaﬂ_m«mqgo ..3 :ﬂﬂ«b q_umu

“3.3}%_“ T IR _?)_3%::3 uﬁa_ _%; "0

oA @l B

ey ooy

<l e

7m0 ) 0 i

- N
. oo
o e

~% 10 O 1) 0 P

.Bq.. £ _33_32525 ¢ a.% . -

7 96 4K oo e (K5 6o oy e o
:.sa 6o, 7 IR 2 (4716 (R 0 o o T
s R IRIETY [ © Tice 2 recey |+ e i e
bk ..E PO IREEC nvtfb.l\ | ey € Gj=v Frd 0 ,\_B,AS

TR MP €0 866 YD ¢ g& 2 i S,;W
.L«.o FWJ.\qijﬁf nﬂa}.«._ lia 3 b _.....«J;W.L Ht\mvu.) 9«.ﬁ3&ﬂl§xa.?ﬂ):

wr| v e oV o ?mﬁ% Fov g ovCaye gy J‘t 10 7 femye|

C~E e ip Y9 62 |30 (0o D 0 Sv 0

I (90 <P RO 01z <2 | o9 o0 0 9 P ¢« 56 e
S

" 1 G5 e e h
L Aﬂw«Lad,\ n:)«ﬁ an\lm-ﬁv _ﬁJuw ) u..v ﬂmg - .13?3 :?3 _nuﬁ_ _3
< a% s I €= (X ) e 0

.._.

T e e e iy e G e e e

O CMO o0 Ry g g o £ 57 e ey iy 0

.o._uv SJL J...IR« TP 9y (|7 ._nq =JJ ﬂQ‘ « \A‘L A&._.\V_ANA..J 31\:1\&3
i o e e 0 I e AR D

ey &?r_ __J. Tﬂ??\ «p £ xj s wus e {. el F lifhgad )

MJ _7ﬁn3& _.{cnﬂ.—j _m)b ot qi_._..L Q»QW:J%. n._.(—L a.mJ —ﬂﬂﬁmq .WL m.ﬁ...«:

| e e €Foc | R e _,Wm%_ (gl ,3,43«1L
ard I 7 e 19K ) e A_ﬂ _2 e PP _m.v_ﬂa_w
: ——— ool

[’ U Ao

P N
P20 2 {109 e o 9 srelipernent -

%

168



B S S e

Lo drap g LR 41 fap P e PP

(P <0 ™ iy st et e e ) e e
N1 uiﬁ ANy _?.ﬁ?.“.? Rre 99 Frete 7.)9; e 7?...? e ,a\n n?

e IR AETNY T__.;smr_.w i ere J}.)
e %.va 'S .i; A <re
Cppers v g+ Caredy = ie iyu vy 5 e ,7.{ Al _,%
Y 3% S g ) g6 () 0 e i
€ e 6gs0 R 0 470 s R Ip( e IReE) (4) ol

PP e kel () p€e el pgefe 5 op

—% ib%ﬁgm@n Fo-

Kol ul

(164109 A € 1=~ ap mP's ¢ R34 T _a%_ql g © .33
et sl SETE A _a. {C7 i 610 prp ot «_a 34
i ol 1y 1 e oy 0 e E.t 1€ ) ¥ uw
o 1« T

J% £ w, (i .?‘)%?EQ\_}Q_ ~(gf] 6=

A oFr e e

0 2 i (7 _L Do _7 iid 3 _1 :3@ d _?,..5
o1 Gyt KPR 1 0 1 £ S S
FAle = 6 € e 15 D Cn Ame ._r o) s

Mee - —— :
(LA : e

P

a. ﬁ.nﬁw._qﬁ q.w ?m Eaﬂﬂ.nﬂ_:ﬂ _.nw-:ﬁ :ﬁﬂwﬂ f.Je\: _3_3.

,i% [ECIC 7y 1RO e O a,) ¢ 30¢ e _33% Jaet]

A ﬁw}ﬂw?:_i)“%naq%ﬁ 1?0 e e

)

gm

939%,83.5 P 3

| 13 RO P RS e <2 e sp P 00 O

.qﬁ:«.ﬂfﬂ_ﬁtﬁnn_ﬂ_dﬂqquq?u})_ar b I3 5_3 ﬁiﬁnoﬂ_ﬁvqﬂqé

TP IRETY 0 IR 0 8o JeE R0 e e
ﬂﬂﬁ?‘u(buﬂ‘ﬁﬁﬂjﬁﬁdﬁ*ﬁﬁ}ﬁﬁ_u .

. . ‘7,?_%~ dﬁutﬂmdhﬂmq.‘ﬁ ﬂﬂﬂ. AQJ_TsuaLﬁ:Jg«.mﬁ jﬂnm‘m\n ui&ﬁ_ﬂ.

4 (g 0 12 AR g 2 |+ fip <F € P o6y v
PPIRYT AT IR 61 S¥ P ey are =m0 ek E im0
O ,i} Gt O 4 vEeDiv 6K e v« e o s m?;)r?s I
6P il i €| oot €9 42 0«0 g et s
(<75 €50 vy _%.} (=0 4 Qb R @i p €2 0
[T RO gl 0 q%ﬂ. Fq¢" - @ %ﬂ e Q«J ?4.5 } e et i
o0 k=5 1 (V) 90 1 71" 9 e © o svpek T
el et Al (39 o sompes i
_Qﬁﬂ < IR e g 2P o192 P e e
0 o g Ke” s e r Y © R Tl
ﬁsx leealodiutal a i EZal e w2y, _ju e
M IR “__.53
S 1KY #5596 a&?ﬁ 1P stee?

50177405 6 iR D e P 5 e e 01

) u.JnR.J ,«. ﬁi«J.an u.nJa ?J? —mU?mJgAgf ﬂ..ﬂﬁn ..z}\.*.e ..,mpb :quv
n_a .3 <vv, ﬁ.v e Covdy ?_.{J)_—iﬁ..vhﬁ thﬁ gd.;‘._ _QAJ 3:\_ —n.

., - 00

ey

2“
CE
- :;.3@4

IR P93 0 40 (e ¢4 2 ) Gigamnp @ ey

169

e E—

%_au i%% A ,5_32__,‘123.3 iw%jnw
exo] 3




<<
  /ASCII85EncodePages false
  /AllowTransparency false
  /AutoPositionEPSFiles true
  /AutoRotatePages /All
  /Binding /Left
  /CalGrayProfile (Dot Gain 20%)
  /CalRGBProfile (sRGB IEC61966-2.1)
  /CalCMYKProfile (U.S. Web Coated \050SWOP\051 v2)
  /sRGBProfile (sRGB IEC61966-2.1)
  /CannotEmbedFontPolicy /Warning
  /CompatibilityLevel 1.4
  /CompressObjects /Tags
  /CompressPages true
  /ConvertImagesToIndexed true
  /PassThroughJPEGImages true
  /CreateJDFFile false
  /CreateJobTicket false
  /DefaultRenderingIntent /Default
  /DetectBlends true
  /DetectCurves 0.0000
  /ColorConversionStrategy /LeaveColorUnchanged
  /DoThumbnails false
  /EmbedAllFonts true
  /EmbedOpenType false
  /ParseICCProfilesInComments true
  /EmbedJobOptions true
  /DSCReportingLevel 0
  /EmitDSCWarnings false
  /EndPage -1
  /ImageMemory 1048576
  /LockDistillerParams false
  /MaxSubsetPct 100
  /Optimize true
  /OPM 1
  /ParseDSCComments true
  /ParseDSCCommentsForDocInfo true
  /PreserveCopyPage true
  /PreserveDICMYKValues true
  /PreserveEPSInfo true
  /PreserveFlatness true
  /PreserveHalftoneInfo false
  /PreserveOPIComments false
  /PreserveOverprintSettings true
  /StartPage 1
  /SubsetFonts true
  /TransferFunctionInfo /Apply
  /UCRandBGInfo /Preserve
  /UsePrologue false
  /ColorSettingsFile ()
  /AlwaysEmbed [ true
  ]
  /NeverEmbed [ true
  ]
  /AntiAliasColorImages false
  /CropColorImages true
  /ColorImageMinResolution 300
  /ColorImageMinResolutionPolicy /OK
  /DownsampleColorImages true
  /ColorImageDownsampleType /Bicubic
  /ColorImageResolution 300
  /ColorImageDepth -1
  /ColorImageMinDownsampleDepth 1
  /ColorImageDownsampleThreshold 1.50000
  /EncodeColorImages true
  /ColorImageFilter /DCTEncode
  /AutoFilterColorImages true
  /ColorImageAutoFilterStrategy /JPEG
  /ColorACSImageDict <<
    /QFactor 0.15
    /HSamples [1 1 1 1] /VSamples [1 1 1 1]
  >>
  /ColorImageDict <<
    /QFactor 0.15
    /HSamples [1 1 1 1] /VSamples [1 1 1 1]
  >>
  /JPEG2000ColorACSImageDict <<
    /TileWidth 256
    /TileHeight 256
    /Quality 30
  >>
  /JPEG2000ColorImageDict <<
    /TileWidth 256
    /TileHeight 256
    /Quality 30
  >>
  /AntiAliasGrayImages false
  /CropGrayImages true
  /GrayImageMinResolution 300
  /GrayImageMinResolutionPolicy /OK
  /DownsampleGrayImages true
  /GrayImageDownsampleType /Bicubic
  /GrayImageResolution 300
  /GrayImageDepth -1
  /GrayImageMinDownsampleDepth 2
  /GrayImageDownsampleThreshold 1.50000
  /EncodeGrayImages true
  /GrayImageFilter /DCTEncode
  /AutoFilterGrayImages true
  /GrayImageAutoFilterStrategy /JPEG
  /GrayACSImageDict <<
    /QFactor 0.15
    /HSamples [1 1 1 1] /VSamples [1 1 1 1]
  >>
  /GrayImageDict <<
    /QFactor 0.15
    /HSamples [1 1 1 1] /VSamples [1 1 1 1]
  >>
  /JPEG2000GrayACSImageDict <<
    /TileWidth 256
    /TileHeight 256
    /Quality 30
  >>
  /JPEG2000GrayImageDict <<
    /TileWidth 256
    /TileHeight 256
    /Quality 30
  >>
  /AntiAliasMonoImages false
  /CropMonoImages true
  /MonoImageMinResolution 1200
  /MonoImageMinResolutionPolicy /OK
  /DownsampleMonoImages true
  /MonoImageDownsampleType /Bicubic
  /MonoImageResolution 1200
  /MonoImageDepth -1
  /MonoImageDownsampleThreshold 1.50000
  /EncodeMonoImages true
  /MonoImageFilter /CCITTFaxEncode
  /MonoImageDict <<
    /K -1
  >>
  /AllowPSXObjects false
  /CheckCompliance [
    /None
  ]
  /PDFX1aCheck false
  /PDFX3Check false
  /PDFXCompliantPDFOnly false
  /PDFXNoTrimBoxError true
  /PDFXTrimBoxToMediaBoxOffset [
    0.00000
    0.00000
    0.00000
    0.00000
  ]
  /PDFXSetBleedBoxToMediaBox true
  /PDFXBleedBoxToTrimBoxOffset [
    0.00000
    0.00000
    0.00000
    0.00000
  ]
  /PDFXOutputIntentProfile ()
  /PDFXOutputConditionIdentifier ()
  /PDFXOutputCondition ()
  /PDFXRegistryName ()
  /PDFXTrapped /False

  /Description <<
    /CHS <FEFF4f7f75288fd94e9b8bbe5b9a521b5efa7684002000500044004600206587686353ef901a8fc7684c976262535370673a548c002000700072006f006f00660065007200208fdb884c9ad88d2891cf62535370300260a853ef4ee54f7f75280020004100630072006f0062006100740020548c002000410064006f00620065002000520065006100640065007200200035002e003000204ee553ca66f49ad87248672c676562535f00521b5efa768400200050004400460020658768633002>
    /CHT <FEFF4f7f752890194e9b8a2d7f6e5efa7acb7684002000410064006f006200650020005000440046002065874ef653ef5728684c9762537088686a5f548c002000700072006f006f00660065007200204e0a73725f979ad854c18cea7684521753706548679c300260a853ef4ee54f7f75280020004100630072006f0062006100740020548c002000410064006f00620065002000520065006100640065007200200035002e003000204ee553ca66f49ad87248672c4f86958b555f5df25efa7acb76840020005000440046002065874ef63002>
    /DAN <>
    /DEU <>
    /ESP <>
    /FRA <>
    /ITA <>
    /JPN <>
    /KOR <FEFFc7740020c124c815c7440020c0acc6a9d558c5ec0020b370c2a4d06cd0d10020d504b9b0d1300020bc0f0020ad50c815ae30c5d0c11c0020ace0d488c9c8b85c0020c778c1c4d560002000410064006f0062006500200050004400460020bb38c11cb97c0020c791c131d569b2c8b2e4002e0020c774b807ac8c0020c791c131b41c00200050004400460020bb38c11cb2940020004100630072006f0062006100740020bc0f002000410064006f00620065002000520065006100640065007200200035002e00300020c774c0c1c5d0c11c0020c5f40020c2180020c788c2b5b2c8b2e4002e>
    /NLD (Gebruik deze instellingen om Adobe PDF-documenten te maken voor kwaliteitsafdrukken op desktopprinters en proofers. De gemaakte PDF-documenten kunnen worden geopend met Acrobat en Adobe Reader 5.0 en hoger.)
    /NOR <>
    /PTB <>
    /SUO <>
    /SVE <>
    /ENU (Use these settings to create Adobe PDF documents for quality printing on desktop printers and proofers.  Created PDF documents can be opened with Acrobat and Adobe Reader 5.0 and later.)
  >>
  /Namespace [
    (Adobe)
    (Common)
    (1.0)
  ]
  /OtherNamespaces [
    <<
      /AsReaderSpreads false
      /CropImagesToFrames true
      /ErrorControl /WarnAndContinue
      /FlattenerIgnoreSpreadOverrides false
      /IncludeGuidesGrids false
      /IncludeNonPrinting false
      /IncludeSlug false
      /Namespace [
        (Adobe)
        (InDesign)
        (4.0)
      ]
      /OmitPlacedBitmaps false
      /OmitPlacedEPS false
      /OmitPlacedPDF false
      /SimulateOverprint /Legacy
    >>
    <<
      /AddBleedMarks false
      /AddColorBars false
      /AddCropMarks false
      /AddPageInfo false
      /AddRegMarks false
      /ConvertColors /NoConversion
      /DestinationProfileName ()
      /DestinationProfileSelector /NA
      /Downsample16BitImages true
      /FlattenerPreset <<
        /PresetSelector /MediumResolution
      >>
      /FormElements false
      /GenerateStructure true
      /IncludeBookmarks false
      /IncludeHyperlinks false
      /IncludeInteractive false
      /IncludeLayers false
      /IncludeProfiles true
      /MultimediaHandling /UseObjectSettings
      /Namespace [
        (Adobe)
        (CreativeSuite)
        (2.0)
      ]
      /PDFXOutputIntentProfileSelector /NA
      /PreserveEditing true
      /UntaggedCMYKHandling /LeaveUntagged
      /UntaggedRGBHandling /LeaveUntagged
      /UseDocumentBleed false
    >>
  ]
>> setdistillerparams
<<
  /HWResolution [2400 2400]
  /PageSize [612.000 792.000]
>> setpagedevice


