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ONSOZ

Ulkemizde Islam felsefesi ¢alismalarinin son yillarda daha ¢ok ilgi gormesinin
kazandirdig1 en onemli sey: Milli kiiltiiriimiiziin felsefi agidan gesitli yonleriyle
aragtiriimasi ve bu sayede felsefi alanda 6nemli goriisler belirtmis olmakla birlikte

bu yonleri yeterince taninmamig olan fikir adamlarimizin diisiincelerini tanimaktr.

Biz bu aragtirmamizda hayatini ilme adamisg, 6z kiiltiirlimiiztin yetisgtirdigi bir
alim olan Elmalili Muhammed Hamdi Yazir'in din &limligi yonii meshur olmakla
beraber, onun felsefi yoniiniin yeterince bilinmemesinden hareketle, en 6nemli eseri

olan "Hak Dini Kur'an Dili"ni felseft bir bakisla incelemeye calistik.

Hamdi Yazir, yakin donem Tiirk fikir ve ilim hayatinin miistesna si-
malarindandir. Dinamik bir din ve Islam anlayisi ile fikri ve ilmi yonden Islamiyeti
yeniden tamimlayarak cagimizda Miislimanlara yeni ufuklar agmaya ¢alismig ka-

falarindaki ve ruhlarindaki donuklugu gidermenin yollarini gostermistir.

Elmalilh Hamdi Yazir, bir mesrutiyet diisiiniiriidiir. Bundan dolay:1 gerek
cumhuriyeten 6nce, gerekse cumhuriyet doneminde hem dini, hem hukuki, hem
i¢timai, hem de felsefl meseleler ilizerinde derinligine diisiinmiistiir ve bunlarin bir
kismina yeni sayilabilecek ¢oziim yollar1 getirmigtir. Onun yenilik anlayiginin,
muhafazakarlig1 da biinyesinde barindiran, bozulma ve kimlik degisimine yol

acmayacak sekilde gergeklestigini goriiyoruz.

Omrii, giiniimiizde de varolan egitimin yanls diizenlenmesi, Miisliiman
cemaatin kusurlu yonlendirilmesi, batidan yararlanmakla batiya tabi olmak
arasindaki farkin anlasilmamasi ve nihdyet Islima yapilan saldirilar gibi
problemlerle miicadele etmekle ge¢mis olan Elmahli Hamdi Yazir'i, iki boliimde
aragtirdik. Birinci boliimde yetistigi ¢evre ve kiiltiir ortamini felsefeye bakisgini,
felsefe ve din anlayigim, batihlagma kargisindaki tavrini ingelemeye galistik. Bu
konuda en 6énemli kaynagimiz Elmalili'nin Metélib ve Mezéahib'e yazmis oldugu
"Dibace"(Ons6z) oldu. Bundan bagka "Elmahli Hamdi Yazir Sempozyumu"ndaki

cesitli bildiriler de Elmalili'y: gesitli yonleriyle daha iyi tammamiza yardimci oldu.



Ikinci boliimii ise aragtirmamizin asil konusunu tegkil eden "Hak Dini Kur'an
Dili"ndeki felsefi kavramlara ayirdik. Elmalili'nin, tefsirinde birtakim ayetleri
aciklarken yer verdigini gordiigiimiiz bu kavramlar 15181nda dile getirdigi
diisiinceler, onun hem Islam kiiltiiriine, hem de bat1 felsefesine vukifiyetinin
derecesini ortaya koymasi acisindan son derece énemlidir. Takdir edilir ki, tefsirde
cesitli yerlerde dagmik olarak kullanilan bu kavramlari sistematize etmenin giicliigii
ortadadir. Bu giigliige ragmen Elmalili'nin tefsirinin felseft agirlifinin ortaya ¢ikmasi

dogrultusunda bir katkimiz olabildiyse, bu bizim i¢in bir mutluluk olacaktir.

Calismam siiresince yakin ilgi ve yardimlarini esirgemeyen degerli hocam

Yard. Dog¢.Dr. Enver UYSAL Bey'e siikranlarim sunmayi burada bir gérev bilirim.

Fatma DORE (SATILIS)
10.02.2000., Istanbul



I. BOLUM

ELMALILI'NIN KIMLIGI VE DUSUNCE DUNYASI

Genel anlamda bir diigiiniiriin hayatinin ve kimliginin arastirilmasi, onun
yasadig1 donemin siyasi, kiiltiirel ve dini agidan incelenmesini de gerektirir. Elmahh
Hamdi Yazir, doneminin siyasi kiiltiirel ve dini problemlerini felsefi bir birikimle
¢0zmeye c¢alismig, en azindan bir asirdir Osmanli'nin. giindemini iggal eden
baulilasma ve cagdaslama problemleri iizerine dinl hassasiyetini de muhafaza
ederek kafa yormustur. Zaten bir diisiiniiriin diisiince diinyasini, i¢inde yasadigi
toplumun genel problemlerinden soyutlayarak anlamak miimkiin degildir. Bu, hangi
donemde yasamis olursa olsun her diisiiniir i¢in bdyledir. Ciinkii diisiiniir, ¢caginmn
problemleriyle didisen, onlara ¢6ziim pesinde kosan kisidir. Iste bu genel ifadelerin
Elmalili hakkinda da gecerli oldugunu 6zelikle ifade etmemiz gerekir. O, ¢aginin
problemleriyle bir diisiiniir ve 5nemli bir din bilgini olarak hayati boyunca ugrasmis,
Avrupalilagma, cagdaslama, teceddiit, ilerleme... gibi kavramlar onun diisiince diin-
yasinin merkez kavramlar1 olmus, felsefi bir birikim ve dini bir yaklagimla bu prob-
lemlere ¢oziimler sunmaya c¢alismistir. Omriiniin sonlarina dogru, yeni kurulan
TBMM karan ve Diyanet Isleri Bagkanhigi'min teklifi ile yazdigi "Hak Dini Kur'an

Dili" adli tefsirinde onun bakiginin derinligini gérmek miimkiindiir.

Iste boyle bir yaklasimla biz de Elmalili'y1 daha iyi anlayabilmek i¢in dnce
onun hayatini kisaca ele alip, ¢caginn kiitiirel problemlerine nasil ¢oziim getirdigini
bazi kavramlar ¢ergevesinde, ve bir Yiiksek Lisans ¢alismasi sinirlar icinde ifade

etmeye c¢alisacagiz.

' T YOKSEK N7 7784 )00
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1. ELMALILI MUHAMMED HAMDI YAZIR'IN KISACA
HAYATI!

Antalya'nin Elmal il¢esinde 1878 yilinda dogmus olan Muhammed Hamdi
Yazir, Burdur'un Gélhisar ilgesine bagli Yazir kdyiinden Elmali Ser'iyye
Mahkemesinin bagkatibi Numan Efendi ile Sar'arli Mehmed Efendi'nin kizi Fatma
Hanim'in ogludur. Elmalili'nin dedeleri ilmiye sinifina mensup kisilerdi. Hamdi Efendi
ilk ve orta 6grenimini Elmali'da tamamlamis, bu siire zarfinda hafizlifini da
bitirmigtir. Bundan sonra Elmalili, dayis1 Mustafa Efendi ile birlikte Istanbul'a gider
ve Kiiciik Ayasofya Medresesi'ne yerlesir(1895). Beyazit camiindeki derslerine
devam ettigi Kayseri'li Mahmud Hamdi Efendi'den icazet alir. Bu isim benzerliginin
ayirtedilmesi i¢in artik hocasi Biiyiik Hamdi kendisi de Kiiciik Hamdi diye anilacak-
lardir. Nitekim Elmalili, yazilarinda da "Kii¢iik Hamdi"imzasini1 kullanmigur. 1904
yilinda girdigi rufls imtihanin1 kazanir. Bir taraftan da kendi gayretiyle edebiyat,
felsefe ve miisiki 6grenen Hamdi Yazir, iilkeyi ¢agdas ilim ve medeniyet seviyesine
ulastirmaya vesile olabilecegi imidiyle mesrutiyet idaresini hararetle savunmaya
baglar. Ve bu goriisii temsil eden Ittihat ve Terakki Cemiyeti'nin Ilmiye subesine
liye olur. Avrupai tarzda bir mesrutiyet modeli gelistirmek i¢in ¢aligmalar yapar.
II. mesrutiyetin ilk meclisine Antalya mebusu olarak girer ve II. Abdulhamid'in
tahttan indirilmesine riza gostermeyen fetva eminini gorevi olmadigi halde ikna edip
fetva miisveddesini yazmak suretiyle bu konuda etkili bir rol oynar. Elmalili, 1908'de
I1. Mesrutiyet'in ilimindan kisa bir zaman sonra kaleme aldig1 "Islamiyet ve Hilafet
ve Mesihat'1 Islamiye" baslikli yazisini, Seyhiilislam'in Meclis-i Mebusan kargi-
sindaki konumu hakkindaki tartigmalar iizerine kaleme almigtir.2 Donemin bu giin-

demine iki goriig hakimdir:

1. Seyhiilislim'in sadrazamla birlikte padisah tarafindan atandigi, halifenin
dini konularda vekili oldugu, Islim cemaatinin riyasetinde bu lundugu,

dolayisiyla istinsdk (sorgulanma) ve istizahin (kendisinden agiklama

\

1 Elmalili Hamdi Yazir'in hayat: hakkinda daha genis bilgi i¢in bkz. Yavuz, Yusuf Sevki, Diyanet Vakfi
islam Ansiklopedisi. "Elmahli Muhammed Hamdi" maddesi, Ist.- 1997 s. 58-62; Elmalili Muhammed
Hamdi Yazir Sempozyumu Ankara 1993, s. 2-32 (bundan sonra "sempozyum” geklinde gegeceklir);
Kara, Ismail, Tiirkiye'de islamcihik Diisiincesi, Ist-1997, c.l, s. 519-520.

Yazir, Elmalili Muhammed Hamdi, Makaleler 11, Istanbul 1998, s. 93-100.

~
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istenmesi) itibarin1 zedeleyecegi gibi gerekgelerle Meclis-i Mebusan'a

kars1 sorumsuz olmasi gerektigi,

\

2. Islamiyette ruhbanlifin bulunmamas: ve bir kabine iiyesi olarak diger

liyeler gibi Meclise karsi sorumluluk tagimas: gerekliligi.3

Hamdi Yazir, bu goriislerden ikincisinin savunucusu olmustur. Ciinkii ona
gore seyhiilislamin gorevi Islam devletinde halka ve devlete hizmet etmektir, yani

seyhulislamin memuriyetten baska gorevle gorevlendirilmesine karsidir.

1915-1917 yillarinda huzur derslerine de muhatab olarak katilan Elmalili,
1918'de seyhiilislamlik biinyesinde kurulan Darii'l-hikmeti'l-Isldmiyye azaligina, bir
miiddet sonra da bu miiessesenin reisligine tayin edilir. Israrli teklifler lizerine
Damat Ferid Pasa'nin birinci ve ikinci hiikiimetinde evkaf nazir1 olarak gbrev yapar
ve 15 Eyliil 1919'da dyan heyet iiyeligine tayin edilir. {lmi riitbesi de Siileymaniye
medresesi miiderrisligine yiikseltilir. Cumhuriyetin ilan1 lizerine memuriyet yaptig
kurumlar lagvedilince agikta kalir. Milli miicadele sirasinda Istanbul hiikiimetle-
rinde gorev yaptig: icin Istiklil Mahkemesi'nce giyabinda idama mahkum edilen
M.Hamdi Yazir mahkeme sonunda muhtemelen Ittihat ve Terakki Cemiyeti'ne iiye
olmas! sebebiyle sugsuz bulunarak serbest birakilir. Istanbul'a doner, artik camiye
gitme disinda evinden disar1 ¢ikmaz. Medreselerin de kapanmasi ile ge¢im sikinti-
sina diisen Elmalili, coktandir yapmak istedigi bir eseri tamamlar. Bu, Paul Janet ve
Gabriel Seailles tarafindan yazilan orjinal ad: "Histoire de la Philosophie” olan bi
felsefe tarihini tiirkceye cevirme isidir. Bu eserin sadece metafizik ve ilahiya
boliimleri "Metalib ve Mezahib" adiyla yayinlanmistir.4 Tiirkiye Biiyiik Mille
Meclisinde tiirkge bir tefsir hazirlatilmasi karari alininca Diyanet Isleri Reisligi bu is;
kendisine teklif eder. Elmalili da teklifi kabul ederek tefsiri yazmaya baslar. Hal
Dini Kur'an Dili adin1 verdigi eserini vefatindan 6nce bitirmeye muvaffak olur. 27
may1s 1942'de kalp yetmezliginden Erenkdy'de damadinin evinde vefat eder v

Sahra-y1 Cedid Mezarligi'nda defnedilir.

Kara. Ismail, 'Elmahli Hamdi Efendi ve Halifelik’ (Sempozyum i¢inde), s. 253

4 Paul Janet ve Gabriel Scailles. tarafindan yazilan "Histoire de Ja Philosophic”, Elmalilt Hamdi Yaz
tarafindan mectafizik ve ilahiyet bolimleri Tiirkge gevrilmis "Metalib ve Mezahib “adiyl
yaymlanmigtir. Elmali bu ¢eviriye uzun bir dibdce (6ns6z) yazmusgtir.
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Goriildiigii iizere Elmahli Hamdi Yazir'in ¢ok kisa da olsa degindigimiz hayau,
hareketli, siyasi ve kiiltiirel bir ¢calkalanma doneminde ge¢mistir. Karakterine ileriki
sayfalarda deginecegimiz bu dénemde yasayan Elmalili, derin kavrayisi sayesinde
pratik hayatta 6nemli isler basardig1 gibi degerli eserler vererek manevi alanda da

hizmet vermekten geri kalmamistir.
2. DIBACE (ONSOZ)'NIN ONEMI

Elmalilh Hamdi Yazir, Metalib ve Mezahib adli felsefi terciimesine yazdigi
"Dibéce"5 de bunu yazmadaki gayesi ve o donemdeki ruh halini soyle dile getirir:
"Senelerden beri devam eden ilmi ¢alismalarina son verilmis ve o caligmanin
kazanilmuig vatani bir iicreti demek olan yeterli maagina el konmug, boylece de 6zel
hayat1 limitsiz bir hale gelmis bulunan bir ferdin bu galigmasi bir kiistahlik, bu
temennisi de bir hayal sayilabilir. Ancak ilmi aligkanlifin béyle bir tecellisini
anlasiyla kargilamamak; gorev yapmakta Allah rizasindan baska gaye gbzetmeyen
hasta bir kalbi sebepleri sebep kilan Hz. Allah'in mutlak yardimindan iimit

kestirmek de dogru degildir..."6

Elmalili Hamdi Yazir, cumhuriyet oncesinde siirdiirdiigii fiili ¢aligmalanm
Cumhuriyetin kuruldugu donemde birtakim kurumlarin degisiklige ugramasi ya da
kapanmastyla yiirtitememigtir. Ilm1 nitelikli bu ¢aligmalan ayni zamanda onun gelir
kaynag: idi. Yukaridaki ifadelerinden anladigimiz kadariyla Elmalily, i¢ine diistiigii
gecim sikintisiyla beraber sahip oldugu bilgiyi de bir yolla aktarmanin sikintisini ya -
styordu. Bauli deger ve disiplinlerin tartigilip yer yer tiimden red ya da tiimden kabul
etme gibi yanls tutumlarin sergilendigi bu donemde felsefeye yatkin anlayisi ve ilmi
birikimiyle kaleme aldif eserleriyle ulasmak istedigi sey; iilkenin kiiltiirel ve ilmi
kaosuna yonelik ¢oziimler sunmak, bunu yaparken de vaktinin ve enerjisinin ¢o-

gunu alan bu ¢calismalarindan kendisinin ve ailesinin ge¢imini saglamaku.

XX. yiizyilda ulasilan kiiltiirel seviyenin karakteri; bilimsel agidan sonuna

kadar sorgulama ve de verileri mutlak bilimin yargisindan ge¢irmektir. Bundandir

5 Yazir, Elmalih Muhammed Hamdi, Dibace (Onséz), ("Islam Diigiincesinin Problemlerine Girig" adi
ile Recep Kili¢ sadelestirmigtir.) Ankara 1996. Eser bundan sonra sadece "Dibace” diye gegecekiir.

6 Dibéce, s. 13.



ki, Isldma yéneltilen tenkitler kelamin klasik biinyesini ¢agin gerisine diisiirmiis ve
ona bu yeni kiiltlirle yeni bir savunma kalkani olusturma zorunlulugu dogurmustur,
Bu durum kelami konularin daha ziyade felsefe ve modern bilimler ¢ercevesinde
ele alinmasim gerektirmigtir. Materyalist felsefelerin, manevi degerlerle ayakta
duran din iizerindeki tahribatini engellemek i¢in ilk sart, dini onlara karsi
savunmakui. Igte bir medrese hocasi olan Hamdi Yazir1 sahsi ¢abalarla Fransizca
ogrenmeye sevkeden baglica neden, okuttugu degerlere dil uzatan zihniyetleri once
kendi kafa yapilan i¢inde dogru bir bicimde kavramak ve daha sonra onlar bu
kavrayigla susturma ihtiyacidir. Elmalili, Isldm {immetinin ictimai vicdanin
kaybemesinin biiyiikk felaketlere sebep olacagina ve miislimanlar
Avrupalilastirmanin bir hata olduguna inanir. O, kurtulusu Avrupa'y: i¢imizde eritip
kendi degerlerimizi korumakta bularak bu eserin terclimesinin gerektifini su
ifadaleriyle dile getiriyordu: "Fakat bugiinkii hayat sartlar1 altindaki ihtiyaglara
gore, Isldima hizmet etmek ile kendisini miikellef bilen ve bagka lisana asina
olmayan Islim alimlerinin kendilerine yabanci bilgileri tamamlayacak, fikri
calismalarini acarak hedef tayinlerine vesile olacak bdyle bir eserin miitalasim

kolaylagtirmaktaki iyi niyetim goz oniine alinirsa, bu tuhaflik kaybolacaktir."7

Elmahli bu ¢eviri gayretindeki asil sebepleri bdylece acikladiktan sonra,
icinde bulundugu maddi sikintiya da bir ¢are bulmasi zorunlulugunun ayni déneme

. rastlamasini bir tuhaflik olarak degerlendiriyor.

Elmalilh Hamdi Yazir'm yeni olusan diisiince diinyasi karsisindaki uyank
bilinci, anlayisi ve ¢oziim bulmak ic¢in sarfettigi caba onun klasik bir din alimi
olmaktan daha bagka sekillerde de yorumlanmasina vesile olmustur. Bu yorumlarin
basinda ise onun bir filozof olarak degerlendirilmesi gelir. Mesela, Siileyman Hayri
Bolay, "fikirler ve hadiseler karsisinda tavir takinabilen ve bunu cemiyetin hayrina
izhar edebilen kimse"ye filozof denebilirse, Hamdi Yazir'in bu méanada bir filozof
sayilacagini, yine "daha onceki miifessir ve miitefekkirlerden miistakil diiglinebilen
ve onlara yerine goére tenkitler yoneltebilen kimse" filozof sifatini alabilirse

Hamdi Yazirin bu manada da filozof sayilabilecegini savunur.3

7 Dibice, 5.55.
&  Bolay, Siilleyman Hayri, 'Bir filozof miilessir olarak M-Hamdi Yazir' (Sempozyum iginde), s. 136
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Nitekim Elmalili Hamdi Yazir'dan felsefe alaninda soz ettiren asil sey,
Metdlib ve Mezahib adli esere yazmis oldugu dibace'dir. Fransizcadan terclime
ettigi bu esere bir 6nsoz olarak yazmis oldugu dibace incelendiginde, Elmalili'nin
sistemli bir felsefe disiplini olugturmaktan ¢ok, felsefe konularini iyi anlayip
degerlendirdigi ve bir takim alternatif goriisler ileri siirdiigii goriilecektir. Daha dnce
bahsedildigi iizere Elmalilt'yr bu ¢aligmay1 yapmaya sevkeden sebeplerin aciliyeti
ve zamann darh1 genis ¢apli bir eser ortaya koymasim engellemistir. Bunun Islam
limmetinin ihtiya¢ duydugu ve Miisliiman alimleri tarafindan devam ettirilmesi ve
tamamlanmasi gereken bir ¢alisma oldufunu kendisi zaten dibdcede ozellikle
belirtir.

Bu tezin baslica konusu Elmalili'min tefsirinin incelenmesi ve tefsirde gecen
felsefi kavramlar lizerinde durulmasidir. Boylece biz, Elmalili'nin felsefe alaninda
yogunlastigi, orijinal goriislerini belirttigi dibace'yi arastirmamizda bir girig

niteliginde ele alarak bazi hususlarina degindik.
3. ELMALILI'NIN FELSEFE'YE BAKISI

Felsefe kelimesinin temel manasi bilgelik anlamina gelen hikmet sev gisidir.
Yani varolam anlamaya y6nelik bilme arzusudur. Nihat Keklik'in Islam filozoflarinin
tariflerinden segtigi ortak yonlere dikkat edilirse felsefenin mana olarak neleri

kapsadig acik¢a goriilecektir. Buna gore felsefe;
— Nesnelerin mahiyet ve hakikatini bilmektir.
— Varligin sebebini agiklamaya ¢aligmakuir.
— Insamn kendini tanimasidir.

— Insanin giicii 6l¢iisiinde Allah'a benzemek, yani ilahi (insan iistii) bir
kisilik kazanmaktir.?

Bir Isldm alimi ve felsefede yetkin goriinen kisiligiyle Elmalil'nin felsefe tarifi
sOyledir: "Genel veya evrensel bir konu cergevesinde felsefl prbb lemleri sistematik

veya tarihi olarak 6zel bir sistem icinde arastirmak ve c¢esitli sistemleri de miimkiin

9 Keklik, Nihat, Felsefenin ilkeleri, istanbul 1982, s. 1.
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oldugunca tenkitci bir yaklagimla incelemektir."!0 Bir bakima "Felsefe sorunlarinin
tarihi olan felsefe tarihi ise felsefe ve felsefi eserleri ¢aglarin ve toplumlarin kiiltiirel,
toplumsal baglantilan icinde kavramaya ve ortaya sermeye caligsan diisiince
tarihleridir. !! Bir felsefe tarihi miitercimi olarak Elmalili'nin felsefeyi, ancak tenkide
tabi tutmak suretiyle anlasilabilecek bir ilim olarak gormesi, onun tiim felsefl zevkin

bu tanimda sakli olduguna inanmasindandir.

Elmalili felsefe ilmini bdylece tanimladiktan sonra bu ilimle ugragacak
insanlara da birtakim On sartlar yiikler. Buna gore felsefl meseleler ve eserlerin ilmi
ve felsefT bir meleke kazanmig kimseler tarafindan dile getirilip yazilmasi neredeyse
birinci derecede nemli bir sarttir. O, boyle bir meleke edinememis kisilerin felse-

feyle ugragsmalarinin onlar1 ruhen bunalima sokacagini belirtir.}2

Elmalili'ya gore, felsefe sistemleri toparlayici bir miitaladlar alanidir. Saglam
bir dogrultuya sahip bu sistemlerin en biiyiikk faydasi ruhi birligi
saglayabilmelerindedir. Ciinkii ruh birliginin saglanmasi, sorunu dogru anlama ve en
iyi regeteyi bulma agisindan ¢ok onemlidir. Ruh birliginden Elmalil'min anladigi
diisiinme ve vicdanin tam birlikteligidir. Hakikat ile miinasebetin saglandig1 boyle bir
birliktelik ruhun bozuklu guyla kesintiye ugrar. Boylece bu ilmi yetkinlige sahip olan
kimse felsefi sistemlerin her yonden iligkilerini tesbit etmek, ayrildiklari ve

birlestikleri yonleri ve ¢oziim yollarinin ulagtig1 tiim noktalari kavrayabilir.

Elmalili, "hergeye ayr1 bir bakis agisiyla bakmak ve bir seydeki gesitli bakig
agilarinin diizenine bakmamak, vicdan ile viicidun hakiki irtibatindan uzaklagmak"
demek olacagindan, bunun sahsiyeti bozduguna ve toplumun zarar gérmesine
neden olacagina inanir. Onun bu ifadelerinde satir aralarina saklanmig bir gekilde
farkli bir bakig agisina, felsefl kavramlar1 anlama gii venine, bundan daha da ote bu

kavramlari anlayip tartigma yetisine sahip oldugunu farkediyoruz.

Siileymaniye medresesinde "mantik miiderrisligi" yaptig1 sirada Alexandre

Bain'in "istintac? ve istikrai mantik" adli eserini terciime ederek okumus, diger

10 Dibéce,s. 21.
11 Akarsu, Bedia, Felsefe Terimleri Sozliigii, istanbul 1994, s. 84.
12 Dibéce, s. 21.



felsefeler hakkindaki yeni fikirlerin Islimdaki mantik ve ilim teldkkileri ile
miinasebetlerini arastirmig, boyle bir arastirma da kendisini dogal olarak felsefe
tarihi ile yiizyiize getirmistir. Bu hususta g¢esitli eserleri gozden gegiren Hamdi
Yazir, Fransiz filozofu Paul Janet'nin G.Seailles ile yazdigi "Histoire de la
Philosophie" adli eserini "tam manasiyle ilmi ve felsefl agidan essiz toplu bir eser”
olarak g6rmiis, bunun iizerine eserin ildhiyat ve metafizik kisimlarini terciime
etmigtir. Terciime ettigi kisimlara sik sik notlar koyarak gesitli fikirler ve filozoflar
hakkinda tenkid, takdir ve tasviplerini bildirmigtir. Siileyman Hayri Bolay, felsefi
bakimdan ¢ok kiymetli olan bu notlarin bazi yerlerinde oldukg¢a cesur hiikiimler
bulundugunu belirtir.! 3 Bunlardan bazilari §L|nlard1r: Sokrat'in Peygamber
olabilecegini, onun istidlali kullanan bir filozof olmasini ilahi ilham almasina mani
olmayacagini bildiren notu Kant'in ontolojik delile yaptig1 itirazi tenkid etmesi ve bu

itiraz1 bir "mugalata" olarak nitelendirmesi.
4. ELMALILI'YA GORE FELSEFE VE DIN

Bu konuda Elmalili'nin hususi olarak iizerinde durdugu bir nokta vardir. Bu
ilmin akli ve nakli yoniidiir. Nakli olan din kurallarinin hikkmii zaman igerisinde
gecerliligini korur, ancak i¢inde bulunulan donemde naklin daha iyi anlasilmasi akli

delillerle miimkiindiir.

Elmalili, akli delil olarak nitelenebilecek ilim ve fennin, nakli deliller
vasitastyla kurulu olan dinlerle iliskisinin kacinilmaz olduguna deginir. Ilimlerin
toplumsal 6nem ve degerinin felsefi ictihad yoluyla kazanilacagini belirtir. 14
Ilimlerden faydalanma ancak onlar arasinda belli bir kurala goére diizenleme
yaparak bir birlik sonucuna varmakla olur diyen Elmalili, din ve felsefe arasinda
yapilacak bazi diizenlemelerin pratik alanda 6nemli oldugunu vurgular. Ancak bu-
rada akhin taraftar olan segkin kimselerle, nakli delillere dayanmayla yetinen halk
arasindaki iligkinin ¢ok hassas bir mesele oldugunu belirterek ko nuyu halk ile aydin

catigmasina getirir.!>

13 Bkz. Bolay, Siileyman Hayri, a.g.m., s. 126-127.
14 Dibice, s. 26.
15 Dibéce, s. 28.



Dinler daha ¢ok kalplere hiikmederek kabul gordiigii i¢in halk kesiminin bu
kabulii aydin kesimine gore kimi zaman daha kuvvetli, sartsiz, kosulsuzdur. Boyle
bir teslimiyetle halktan kimseler bazen maneviyatin doruguna ¢ikabilir ve kesifle

yliksek ilmin akil yolunda ulagmaya ¢aligtig1 noktalara varabilir.

Elmalih, halkin dindar olmasina ragmen aydin kesimin dinden uzak olusunun
halk ve aydinlar arasinda uyumu ve birbirini 6rnek edinme ruhunu yok edecegini ve
bu sonucun da toplumsal yapinin merkezleri demek olan aydinlar ile aym yapinin
cevresi ve etrafi demek olan halk arasinda ¢ekismenin, millet ve devlet denilen
birligin ve ictimai faaliyetlerin ¢atlamasi ve boliinmesi anlamina gelecegini,
dolayistyla millet unsurunun da olusamayacaginin ifade eder. Elmalili, bu hassas
meseleyi soyle dile getirir: "Cok zaman vardir ki ciddi ve saf halkin hissetigi bazi
olgusal neticeleri miinevver sayilan seckin, ruhlarindaki nifak vesvesesinden dolay:
hissedemez. Bu sebepten seckinin dine ciddi bir baglanmasi, hakiki bir agkinin
bulunmasi gerekir ki, bu agk ve baglanma ile segkinler arasindaki yabancilagma
yakinlagsmaya doniigsiin; i¢timai kurtulus ve mutluluk devam edebilsin. Bu ise bi-

limler ile felsefenin, felsefe ile dinin karsilikli emniyeti sayesinde hasil olur. 16

Elmalili'nin 6ncelikle din ile felsefeyi ayni noktada birlestirmesi ve buna
paralel olarak da dogal dindar halk ile ilim ehli olan aydinlarin biraraya gelmeleri ge-
rektigini vurgulamasiyla su sonuca vardigini goriiyoruz: "Felsefenin varacagi en
son nokta din felsefesi olmustur. Bu agidan bu felsefe hikmet adim alir. Gergek
filozoflar gergek bilge (hakim) kisilerdir."!7 O, din felsefesi yapmanin yeni bir din
ortaya atmak demek olmadifim bilakis hak dini bulmak ve tanimak demek
oldugunu belirtirken I8 fel sefe ile din arasindaki iliskiyi felsefeyi, dogru dine ve dogru

din anlayisina gotiirecek bir vasita gorerek sekillendirir.

Hamdi Yazir, "demek ki, bagka dinler i¢inde daima garip kalmig olan felsefe,
Islamiyette aradifini bulacaktir.” derken,!9 insanlarin ancak Islami esaslara bagh

kalmalarn sartiyla mutlu olabileceklerine, insanlifin kendi tiirlinii devam ettirebilmek

16 Dibice, s. 28-29.
17 Dibéce, s. 29.
18 Dibéce,s. 29.
19 Dibice, s. 32.



icin bir giin mutlaka Islimiyeti benimsemeye mecbur kalacaklarina, gelecekte
Islam dininin daha iyi anlasilip uygulanacagina dair inancini dile getirmekiedir.
Islam dininin diiginmeye vermis oldugu 6nem de bunun en agik kanitidir. Insani bir
basar1 olarak felsefe dinden bu kadar yakin bir destek goriirken din de insani insan
yapan, onu olgunlastiran bir kurum olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Nitekim Elmalili
dini, kendi arzulanyla iyilik yapacak ve kemale erecek insanlar yetistiren bir "egitim
miiessesesi” veya insanlar1 kendi istekleriyle tabiatta gézlenen zorunluluk ve baski-
larin iistiine yiikseltecek olan bir "hiirriyet yolu" olarak goriir. Ve hedefe ulaguran
yollardan biri olarak da felsefenin 6nemine deginir.20 "Dinin felsefi agidan ele
alinmasi ya da din hakkinda bir diigiinme ve tartigma"2! olan din felsefesi Elmalili'da
din igin felsefe yapildigy, felsefesi yapilan dinin de Islim filozoflarimin degil, Islam
kelamcilarinin anladig: bir din oldugu seklinde karsimiza ¢ikar. Bu anlayigini onun
tefsirini yazarken gozoniine aldigi hususlari siralarken buluyoruz. O hususlardan
birisi sudur; "Inang acisindan Ehl-i siinnet mezhebine ve amel bakimindan Hanefl
mezhebine riayet edilerek, ayetlerin ihtiva ettigi dini, ser'i, hukiiki, sosyal ve ahlaki
hiikiimleri, isaret ettigi veya ilgili bulundugu hikmet ve ilme ait konular1 agik-
lamak"tir.22 Burada vardifimiz su kaniyr belirtmek isteriz ki, Elmahli'yr felsefe
caligmalarina siiriikleyen etkenlerden biri, bu konulara 6zel meraki ise, daha
onemlisi ve baskin olant, dini kaygilannin onu motive etmesidir. Miisliiman bir din
alimi olan Elmalili, felsefl goriislerini belirtirken dini hassasiyetini bir an i¢in olsun
elden birakmamakta, sorunlari Islim dini prensipleri gergevesinde ele alip

incelemektedir.

Elmalil din ile bilimin alanlar ve kaynaklarimn farkhiliginin bilincindedir. Hak
dininin akli olarak gegerliliginin ispat1 yaninda, onun en etkili ispat yolunun insanlar
tarafindan dogru ve saglikli bir bigimde yasanmasina bagli olduguna kesin olarak

inanir. Dinin kutsalliginin 6teki her tiirlii bilgiyi genig sinirlarinda eritti§ine ve hatta

20  Albayrak, Halis, 'Elmahli Hamdi Yazira Gére Kur'anda Din Kavrami' (Sempozyum iginde), s. 281-
283,

Aydin, Mehmet S., Din Felsefesi, Izmir 1987, s. 1

Daha genis bilgi igin bkz. Akbulut, Ahmet, ‘M. Hamdi Yazir'da Kelami Problemler’, (Sempozyum
" iginde), s. 265-280.
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onlarin kaynagi olduguna olan inancini su ifadelerinden anliyoruz: "Din ne bilim, ne

de sanattir. Bilim ve sanatin 6nii ve sonu olan fitri bir mebde'dir."23
5. ELMALILI'NIN BATILILASMA KARSISINDAKi TAVRI

Toplumsal olaylar lizerinde diisiinme geleneginin, insanin varolusuyla birlikte
baslayip diisiince ufuklarinin uzandif: en eski tarihlere kadar gittigi bilinen bir ge-

reektir.

Batililagma deyimi modern batinin tarihi ve sosyo-kiitiirel sartlariyla yakin -
dan iliskili olan modern toplumsal diisiincenin bir tezahiiriidiir. 15. ve 16. yiizyilda
vuki bulan refom ve ronesans hareketleriyle baglayan siiregte modern diiglince en
yiice varlik olan tanri yerine insan1 koymus, Hakikatin tek ol¢iisiinii de "vahy"
yerine "akil" olarak belirlemigtir. 17. ve 18. ylizyillarda hakim olan "Aydinlanma
Hareketi" temsil ettigi yogun akilcilikla dinlerin 6ngérdiigi metafizik alani tamamen
reddetmese de herseyi fizik ve dogal nedenlerle agiklamaya ¢alismis, ruh ve bedeni
birbirinden ayirarak "¢ifte varlik" anlayisim1 hakim kilmaya ¢alismisti. Bu anlayis,
varli1 tabiat ve tabiat istii olmak iizere diialist bir yapida gérmekti. 19. yiizy1l ise
pozitivizm yani olguculuk ¢agiydi. Hiimanist iceriklere sahip "beseri cemiyet an-
layis1", tabii din, tabii hukuk ve tabii ahldk gibi anlayislar dogmatik diisiincenin
yerine konmaya ¢alisildi.24 12 yiizyil boyunca kendi i¢inde tutarh bir diizen tesis
etmis olan Islam dini yerlesik ¢ikarlar ve geleneklerle savasmak zorunda kalmugti.
Clinkii sosyolojik olarak din, en genis anlamda kiiltiirel sistemin bir pargasidir ve
tarihsel siiregten bagimsiz degildir. Bu su demektir: toplumda, ekonomide, siyaset
ve teknolojide meydana gelen de gismeler, dini sistemler lizerinde de yansimalarini
bulur. Tarihsel siirecte yozlagsmalara karsi koyan oldukg¢a duyarli bir ihya gelenegi
mevcuttur. Bunun yaninda tarihsel ve toplumsal siireglere aktif olarak miidahale
eden kimseler arasinda ulemanin rolii cok énemlidir. Islami diinya goriigiine gore
hayatlarin siirdiiren Miisliimanlar 19. yiizyildan itibaren varliklarina yonelik , siyasi

ideolojik ve fikri tehlikeli meydan okumalarla kargi kargiya kalmuglardur.

3 Dibéce, s. 48.

2
24  Cogkun, Ali, ‘Modern Toplumsal Diisiince Tarihinde Din Sorunu', Bilgi ve hikmet dergisi, Kig-1995
Istanbul, s. 40.
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Bu yiizyilin baglangicindan itibaren bati medeniyeti, bati ilim ve tekniiyle
birlikte daha ¢ok Ortadogu ve On Asya iizerinde yayilmaya baslamus, bu bolgelerde
bulunan iilkelerde ¢esitli sosyal ve hukuki yeniliklerle reformlara yol agmistir. Bu
slirecte dogu her gecen giin batinin asil diislincesini 6grenmistir ki; bunu batinin

teknigi arkasinda sakli bulunan yeni bir diinya goriisii seklinde yorumlamigtir.

Cogu Miisliman olan bu bdlgelerde hakim olmaya baglayan bati me-
deniyetini kendi medeniyet ve dini goriislerine yabanci bulan Miisliiman aydinlar bu

yeni fikirleri kendi geleneksel kimliklerini kaybetmeden benimseme yollar aradilar.

Mirza Ebu Fazl ve Seyyid Omer Ali bu harekette biiyiik faydalari dokunan
Miisliiman alim ve aydinlarindandir. Yine Misir'da; Cemalettin Afgani, onun
ogrencileri olan Muhammed Abduh, Muhammed Regid Riza, Tiirkiye'de; Mehmet
AKkif, Prens Said Halim Pasa, Pakistan'da; Muhammed Ikbal gibi sahsiyetler bu
sancili ddnemin ¢oziim arayisi icinde olan modernist alimlerdir.25 Bu miitefekkirler,
10. yy'dan beri kapatilmis sayilan igtihat kapisinin tekrar agilmasini talep
etmislerdir; zamana gore Is1am hukuku ve Islam diisiincesinde meydana gelen bazi
tahriflerin bertaraf edilmesi ve onlarin yerine Kur'an ve hadislere bagvuran,
bugiinkii anlayisa uygun, modern ilim ile uyusan bir fikir sistemi kurulmasini

istemislerdir.26

Bati medeniyetinin, dogu iizerinde etkili tartigmalara yol a¢tif1 bu donemde
yasamig olan Elmalili, gerek ilmi, gerekse fiili olarak katilimlanyla modern diiglinen
Miisliiman fikir adamlariyla ayni safta olmasina ragmen o donemde fazla
taninmamugtir. Ancak boyle bir siirecin sancilarim tastyan eserleri incelendiginde
tavr: daha net anlasilmakta, duyarliliinin giiciinii siki sikiya bagh oldugu dini

prensiplerden ve ¢aga ayak uyduran genig ufkundan aldif) goriilmektedir.

Simdi Elmalili'nin batiya bakisini, degindigimiz nokta iizerinden incele yelim:

25  Ikbal, Muhammed, Cavidname, (Ceviren: Annemarie Schimmel, Recep Kibar editorliigiinde tiirkge
basim) Istanbul 1999, s. 7-8.

26  ikbal, Muhammed, a.g.c., s. 8.
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Elmalili, batinin degerlerinden degil de, ilmindan faydanlanilmasi gerektigini
'Bizim Varlarimiz' adli bir makalede soyle belirtir: "Avrupa'nin ge¢misine nisbetle
simdiki medeniyetini ve bugiin ilim ve fen subelerine sarf edilen yeni himmetlerini
biz takdir ve nazardan uzak tutmaz ve bircok seylerini kendimize almak icin her
tiirlii arzudan geri durmaz isek de, simdiki medeniyeti kemélin u¢ noktasina gelmis
bulmak §0yle dursun, bir¢ok ugurumlarin hayir, gergcek ayiplarini gérmekten
kendimizi almamakta hakliyiz."27 P. Janet'nin eserini terciime etmekle, Elmalih
zamanimiza kadar gelen Ban felsefi akimlarinin bir biitiin olarak kavranmasini
saglamak istemis ve bunu okuyacak Islam alimlerinin batinin fikirlerini 6grenerek
ondan faydalanmalarini ve bu bilgileri Islama hizmet amaciyla kullanmalari niyetini
giitmiigtiir. Bau diinyasinin Kur'ani ilimlerimize varana dek dini ve kiiltiirel her tiirlii
ilmimize merakla yaklagip terciime ve arastirmalarda bulunduklarim belirten
Elmalili, aksi istikamette bir hareketin miisliimanlart ni¢in korkuttugunu

anlayamamakta ve bu duruma tepki gostermektedir.28

Bunun ilmi ganimetlerden faydalanma olduguna ve Islam diisiiniirlerinin
ancak bu yolla ¢caginin problemlerine makul ve dogru c¢oziimler getirebilecegine
inanan Elmalili, konuyla ilgili olarak Bakara 143. ayeti hatirlatr. "Insanlara karg ha-
kikarin sahidleri olasiniz diye sizi orta bir iimmet yapmisizdur" Bu ayette Elmalili'nin
isaret ettifi nokta ¢ok dnemlidir, ki bu Isldm milletinin iyi bir gelecek sahibi olmasi
gerektifine dair sorumluluktur. Bunun igin Isldim milletinin gegmis ve ¢agdas
ilimlerden gafil olmamasi gerekir. Elmalili Islim milletinde gordiigii eksikligi
'Felsefe, Teceddiit ve Avrupa Kiiltiirii' adli makalede soyle dile getirir: "Bugiinkii
immet kendinden Oncekilerin ilimlerini yitirdigi gibi sonrakilerin ilimlerinde de her
bakimdan eksik oldugu igin Isldmin sevkinden payini almamis, bati milletlerine karsi
olan ilmi eksikligi hasebiyle tamamen onlara uyma, onlar1 6rnek edinme tehlikesine
maruz kalmigtir.2? Oyleki Elmahil bir takim miisliimanlarda goriilen bati egiliminin,
aslinda biitiin hakikatlerin esasinin Islam diinyasina ait olup bu sermayenin ilmi de-
hamizla igletilmemis olmasindan kaynaklandigina baglar. Baslangicta biitiin

degerlerin miislimanlarin elinde oldugu, ancak zamanla bu degerlerini yasa-

27  Kara, Ismail, Tiirkiye'de Islamcilik Diisiincesi, Istanbul 1997, C.1, s. 571.
28 Dibéce, s. 16.

29 Kara, [smail, a.g.e., s. 547.
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masinda zafiyet gosterildigini ve Miisliman milletin ilmen fakirlestigi i¢in diinyevi
hayatta gerek siyasi, gerekse kiiltiirel acidan geri kaldigini ifade eder. Bu geri
kalmighfin Miisliiman alemin bir rehavet uykusundayken batinin duraksamadan
gayretle calismasi, ilerlemesinden kaynaklandigini diisiiniir. Ve ¢0ziimii, o 6z
degerlerimize batinin simdiki durumunu iyice anlayip kavradiktan sonra yeniden
sahip ¢ikmakta goriir. "Gergekten de olaylarin ge¢ migteki seyrinden géfil olarak
ortaya ¢ikacak yeni fikri buluglar ve icatlar sairine de olsa iptidailikten kurtulamaz"
derken, Elmalili'min gecgmisle gelecek arasinda onemli bir baglanti kurdugunu
goriiyoruz. Ciinkii Elmalili'ya gore gegmis kiiltiirlerden habersiz olarak saglikl bir
takim ¢ozlimler ortaya koymak miimkiin degildir. Ge¢cmisle baglantisi olmadan
dogru ¢ozlimler ortaya koymak ona gore mucizeler gerektirir. Bu nedenle ¢agdas
problemlerin ¢dziimiinde igtihat yapma gereksiniminde oldugumuzu 1srarla vurgu-

lar, 30

6. TECEDDUD(YENILIKCILIK)'U SAVUNAN BiR ALIM
OLARAK ELMALILI

Elmalili, nazari planda ictihad miiessesesinin islemesinden yana olan, hatta
miisliimanlarin geri kalmighginin temel sebepleri arasinda i¢tihad kapisimn kapal
olusunu goren ve tecdid (yenilik) fikrini savunan bir Alimdir. Ictihad yasanan hayata,
onun problemlerine ve durumlarina gore olusan bir neticedir. Yani ictihad ve fikih,
hayatin ta kendisidir. Isldm diigiincesinin hem geleneksel, hem de vahyi bir nitelige
sahip olmasi onun ayiric1 ve ayricalikli vasfina isaret etmektedir. Bu sayede yol
gosterici bir diisiince bir yandan tarihsel miras i¢inde canliligin korur ve difer
yandan geleneksel formlarint var eden ana degerlere dayanmak suretiyle kendi

zamaninin sorunlarina cevaplar bulabilir.

Elmalili, iste bu mekanizmay: ayakta tutmay: basaracak, Islim hukukunun
esaslarini yasadig1 asrin ihtiyaclarina gore yorumlayacak ve problemlere care
getirecek, her tiirlii pesin hiikiimden uzak objektif bir diisiinceye sahip hukukgulara

biiyiik ihtiya¢ oldugunu belirtir,3! islamun, giiniimiiz medeniyetinin hastaliklarindan

30 Kara, Ismail, a.ge.,s. 550.
31 Caligkan, ibrahim, 'Muhammed Hamdi Yazir'in Hukukgulugu', (Sempozyum iginde), s. 193.
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uzak, saghkl bir hayat ile biitiin milletlerin rnegi olacak bir seviyeye gelecegine
inanir. "Isldmin yirminci asr1 Avrupa'min yirminci asrindan ¢ok daha miitekAmil bir
seviyede bulunacaktir"32 derken de Islam toplumu igin bir hedef koyuyor. O da,
yirminci asirda Avrupa diisiince ve medeniyetini sadece yetismek degil, gegmek.
Ancak 21. yiizyil baginda goriinen o ki, maalesef{ tarih Elmalili'y1 yeterli derecede

hakh ¢ikarmamustir.

"Baska dinler arasinda daima geri kalmis olan felsefe, Isldm'da aradigim

bulacakur"33 diyen Elmalili dindar insani "yalmz alim, dmil ve sanitkar degil,
bunlarin da iistiinde bir "insdn-1 kdmil" olarak tanimlar.34 Bu dindar insanin yapmasi

gereken en 6nemli is de teceddiid yani yenilik ¢ilik fikrini benimseyip yaymaktir.

Elmalli, Islim'da yeniligin 6nemini baz1 ayet ve hadisleri yorumlayarak sdyle

dile getirir:

"Biliniz ki Allah 6len toprag: diriltir"35 mealindeki ayetin yorumuyla yenilik
diisiincesinin dini kaynakl oldugunu, Avrupailesmek gibi ilerlemeye engel olan
korkularin da boylelikle ortadan kalkmasi gerektigini ima eder. Elmalil, Islamin
biitiin evrelerinin kendi déneminde mutlak olgunluk ¢agini yasiyan evrensel bir din
oldugunu, her ¢cagda gecerli kalabilen ve yeni sorunlara yeni ¢oziimler sunmaktan
hi¢ de aciz olmayan bu dinin bu giiciinii anlamanin aklen ve ruhen Allah'a
inanmayla olabilecegini ifade eder.3¢ Yine; "Cenab-1 Allah siiphesiz her yiiz sene
baginda yani her asirda bu iimmete dinini yenileyecek adam veya adamlar

gonderecektir" 37 hadisini birka¢ maddede inceler:

1. Hadis metnindeki "gonderilme" (ba's) kavrami, yenileyiciyi (miiceddid)

vaad ediyor.

32 Dibice,s. 17. )
33 Dibice, s. 32.

34 Dibice, s. 49.

35 Hadid 57/17.

36 Dibice, s. 49-50.

37 Ebu Davud es Sicistini, Siinen-u Ebu Davud, Kitabu'l-Melahim, 1. hadis.
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2. Dini yenilemenin (tecdid'in) gerekliligi uyarisina ve bunun asir ile sinirlan-

dirildigina isaret ediyor.

3. Ima yoluyla, iimmet her asrin basinda yenilenmeye sevk ve bunu kabul

etmeye tesvik ediliyor.

4. "Bu limmet" ibaresi yenilenmede {immetin kimliginin korunmasi gerekli-
gine ve yenilenme'nin bagkalasim degil, bu kimlik ve hiiviyeti dogrulayip

devam ettirmesi liizumuna kesin emir ifade etmektedir.

5. Dini yenileyecek olanin (miiceddid) belirli bir gahis olacagina isaret

vardir.38

Dolayisiyla Elmalili 6ncelikle insanlarin, zamanin ge¢cmesiyle baglantili olarak
dinin 6ziinden uzaklasmasi olabilirli§ine dikkat ¢ekiyor. Bu durumun hadisin 15181inda
belli bir siireyi tanimlayan ylizyillik zaman dilimini kapsayacagini, durumu
diizeltmek lizere dinin 6ziinii hatirlatacak ve uyaracak kisilerin Allah tarafindan
gonderilecegi, onlarin 6zel bir takim vasiflara sahip olacaklarini sirasiyla belirtirken
ozel olarak "bu timmet" ibaresi tizerinde durur. Elmalili'ya gore, 'bu' ibaresinin
ozelligi, Allah'n hak dinine inanan ve boyun egen ve iimmet 6zel adi altinda anilan
bu insan toplulugunun belirgin bir kimligi vardir. Miiceddidlerin gonderilmesinin
amaci ise dini yeniden s6z konusu yapip hatirlatmak, unutulmus immet kimligini
canlandirmaktir. Yoksa yeni bir topluluk yaratmak degildir. Elmalili bu goriiglerine
binaen her asir basinda dinimizin yenilenmesini beklemenin bir hak oldugunu, bu
yenilenmeyi gerceklestirecek yenileyici yetistirmek i¢in calismanin da miis-

limanlarin gorevi oldugunu ifade eder.39

Yenilik fikrini izah ederken Elmalili, hassas bir noktada durur ve yenilikten
kastin eskiye dair ne var ne yoksa, silinip siipiiriilmesi degil bilakis onlarin
basamaklar halinde kullanilip ¢aga uygun prensiplerin bulunmasni belirtir. "Yenilik,
devamliligy hicbir sekilde yikmamali, insan tek tarafliliga dﬂ%memelidir", derken,

Yazir, benzesmeden yoksun ve mutlak degisiklige gotiiren yenilenmelerin artik ye-

38 Dibice,s. 77
39 Dibéce,s. 61.
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nilenme degil, ebediligi yok eden bir bagkalasim oldugunu ve dinde buna "kotii
bid'at" dendigini belirtir.40 Elmalili'nin yenilige dair yukarida zikrettigimiz fikirleri
151g1inda Siileyman Hayri Bolay, Elmalili diisiincesinde tecriibeciligin akilciliktan agir
bastugim soyler. Ciinkii Elmalili'ya gore dig alemden gelen biitiin duyumlar degisim
ve yenilenmeye tabidir. Bunun igin akil ve hissi iyi kullanmak gere kir. Yazir'a gore,
insan Hakk'a bagh kalirsa, hem akil, hem hisse gelenler ¢cogalir, hem de ruh birligi
muntazaman devam eder. Bu sayede yalniz tiiriin degil sahsin bekés) da temin

edilir. 4!

Bu temellendirmeden sonra Elmalili yeniligi Kur'an tefsiri acisindan soyle
yorumlar: "Eski ve yeni ilmi teorilerin hepsi dogru ya da yanlis addedilmemeli,
Kur'an tefsirini, bir zaman i¢in gecerli goriilen belli ilmi ve felsefl goriislerin sinirla-
rina ¢ekerek fikirler ve vicdanlari daraltmamali"42 Bu s¢zleriyle Elmalili ta bagindan
beri degindigl i¢tihad konusunu yeniden giindeme getirerek miisliimanlarin ihtiyag
duyduklar1 ve hicbir mezhepte cevabini bulamadiklar1 sorunlarin Avrupa ka-
nunlarindan ithal yerine kiiltiirel ve dini alanda uzmanliga varmis kisilerden olugan
bir ilim heyetinin fikih usulii esaslan ¢ergevesinde esnek bir yaklasimlia ictihadlar
yapmalart sonucunda, aslinda biitiin medeniyetlerin de takdir edecegi kanunlarin

hazirlanmasinin miimkiin olacagini ima eder.

40 Dibice, s. 58.

41 Dibdce, s. 59.

42 Yavuz, Yusuf Sevki, 'Elmalilh Muhammed Hamdi', Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi,
Istanbul 1997, c.11,s. 59.
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bagkasinin diisiinemeyecegini de diisiincelerine ekler.4> "Bizzat Allah Teala
ayetiyle ihtar edip uyarir da insan yine aklini bagina almaz, aklin1 yormayinca ilahi
hikmetten faydalanamaz. Demek ki hikmete ermek icin vermek yetmez, almak da
gereklidir."46 diye diisiinmenin hassasiyetine 1srarla deginerek Allah'in verirken
genis kereminden verdigini ancak alici olan kulun bir takim sartlara bagli oldugunu
ima eder ki bunlar da temiz akil ve temiz kalptir. Kulun iradesini baglanti kurmaya
yarayan kiiciik bir yola benzeterek Allah vergisi olan hikmetin eseri olan seyleri
ihsan ve de kesb diye adlandirir.47 Goriiliiyor ki, Elmahili hikmette hem Vehbi, hem
de kesbi yon goriir. Vehbi yon Allah'in kuluna bilgi lutuf ve ihsamdir. Kesbi yonii ise,
kulun tezekkiir ve tefekkiiriidiir. Bu tezekkiir ve tefekkiir olmadan Elmalili'ya gore

hikmete ulagmak miimkiin degildir.

Elmahli, hikmet kavramindan tiireyen ihkdmin manasinin hiikiim, hitkiimet ve
saglamlastirmak demek oldugunu, bunun manevi ya da lafzi alanda degisik
manalarda kullanilsada aslinda, kotiiliikleri ortadan kaldirmak iyilikleri elde etmek
anlaminin k6k anlam oldugunu belirtir. Boylece "her nerde kotiiliigii gidermek ve
iyiligi elde etmek varsa, iste orada hikmet manas1 vardir."# derken birgeyin iginde
gizlenen ve sonu¢ bakimindan ortaya ¢ikacak olan payda ve iyilige o seyin hiikmii

ve hikmeti denecegini, hikmetin anlamlarimdan birinin bu oldugunu soyler.

Hikmetin giizel ameller i¢indeki yerinin de ilme yonelik oldugunu ileri siiren
miifessir, bununla bir isin korii koriine degil de onii sonu diisiiniilerek, ondan
dogacak biitiin tehlikelerin bertaraf edilmesi, anlamini ifade eder. Sonugta hem ilim,
hem de is yapma hikmetin en esasli manasini teskil etmektedir ki Nihat Keklik de
hikmetin ¢ok cesitli manalara yonelik i¢erigine hikmet binasi benzetmesiyle
yaklasmistir. Bu herseyi kugatan bilgi olarak bir yap: seklinde diisiiniilen hikmetin

biitiin ilimleri kusatmasidir. Her ilim bu binanin igindeki bir oda gibidir. Odalarin

45 Yazir, Elmalill Muhammed Hamdi, Hak Dini Kur'an Dili, (Sadelegtirenler: Ismail Karagam, Emin
Is1k, Nusrettin Bolelli, Abdullah Yiicel) 10 Cil, istanbul -Tarihsiz. Eser bundan sonra sadece "Hak
Dini" geklinde gececektir.

46  Hak Dini, C.2, s. 204.

47 Hak Dini, C.2,s.204.

48 Hak Dini, C.2,s. 205.
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hepsi felsefe catisi altindadir.4? Bir bilgi y1g§ini olmaktan ziyade, bir diiglinme y6ntemi

olan felsefenin kapsadigi bunca ilmin yerli yerine oturtulmasi pratikte salih ameldir.

Simdi de Elmalili'nin ¢esitli kaynaklariyla birlikte naklettigi sekliyle hikmetin

anlamlarina bakalim:

1. Sozde ve fiilde dogruyu tutturma (Miicahid'den Ibnii Niiceyh). Sozde
isabeti, o konu hakkinda gercek ve dogru olan hiikmiin verilmesi, harekette isabeti
de, o isin hem 6ziine uygun, hem de gercekte kendisinden beklenen sonucun geregi
gibi ortaya ¢cikmasini, yeni kotiiltigiin giderilmesi ve iyiligin elde edilmesi olarak

sonuglandirilmasi seklinde anlar.50

2. Hikmet hem bilgi, hem de istir. (Mukatil ile Ibnii Kuteybe) Elmalili,
bilmek ve bildigiyle amel etmek olarak hikmeti bu maddede ger¢ek manasiyla ilm-i

yakin (kesin bilgi) olarak anlar.5!

3. Hikmet, ilim ve fikih demektir. Miicahid'den naklettigi bu tanimda "Ilim
katiksiz bilgiyi, fikih o bilginin amacini anlamaktir”, diyerek dinde fikhin dinin
amaclarini kavramak demek olacagini belirtir. Bu da kendini ve Allah katinda
kendisiyle ilgili olan hiikiim ve kurallar tanimasi ve bunlart gérev bilerek yapmasi
ve bu giicii kendinde bulmas1 demek olup fikhi olmayanin ne kadar bilgili olursa

olsun hakim olamayacag anlamina gelir.">2

4, Hikmet varliklarin 6niindeki manalari anlamaktir. (Ibrahim Neha') Bu
tanimi Elmalili, varliklar arasindaki sebep-sonug iligkilerinin ve etkilesim diizeninin

izlenip, varliklarin 6z ve amaglarinin kavranmasi seklinde yorumlar.53
5. Hikmet, Allahin emrini anlamaktir (Zeyd b. Eslem ve oglu)

6. Hikmet, anlamak demektir. (Siireyk)

49  Keklik, Nihat, a.g.e., s. 36-37.
50 Hak Dini, C.2, s. 205.
51 Hak Dini, C.2. s. 206.
52 Hak Dini, C.2, s. 206.
53 Hak Dini, C.2,s. 207
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7. Hikmet icad etmek demektir (Tarifat-1 Seyyid'den). "Hikmet sebep ve
illetlere irca edilen ve onunla iligkili oldugundan, illiyetin hakikati1 da yaratmak ve
icad etmek oldugundan, asil hikmet icad demektir" seklinde Seyyid Serif
Ciircani'den naklettigi bu tanimin Allah'in hikmetine uygun diistiiginii belirten54
Elmalili bu tanimla Allah'in kurmus oldugu diizen anlamina gelen Siinnetullah
arasinda da baglant kurarak "iste hikmetin biitiin sirrt siinnetullah'in igindedir” der.
Insanlarin hikmetinde, baska kullarin yararina olacak seyler yapmak ve ortaya
koymak, siinnetullah denilen kanaat diizenini anlayip ona gore kesif ve icadlarda

bulunmak anlamlarin da ilave eder.33

8. Hikmet varlik diizeninde herseyi yerli yerine koymak demektir ki, bu
tarifin goriiniigte biitiin varlif1 aciklamaya yonelik oldugundan, bir bakima ilahi

hikmetin, ilahi sifatlarin topluca tarifi sayilacagini sdyler.36

9. Hikmet giizel ve dogru islere yonelmektir. Elmalili bu tarifte hikmetin
iyilik ve gilizelligi hedef tuttugu ve bu amacin sinirli olmayip sonsuza kadar

durmadan ilerlemeyi gerektirdigine deginir.>’

10. Siyasette, insanin giicii yettigi kadanyla ylice yaraticiya benzemeye
calismasidir. Fahreddin Razi'den aldig1 bu tamimda Elmalili hikmete varmak igin
insanin, ilmini bilgisizlikten, icraatini1 zulim ve haksizhiktan, ikram ve ihsanini

cimrilikten, hosgoriisiinii bunakliktan arindirmas: gerektigini ifade eder.58

11. Hikmet, Allah'in ahlaki ile ahlaklanmaktir. Bu tarif de Fahreddin Razi'ye
aittir. Elmalili bu maddede soyle yorumda bulunuyor. O, alemde goriilen hikmetin
mutlak hakim olan Allah'in giiciine ve hikmetine gsahid oldugunu sdyleyerek
insandaki hikmetin temelinde Allah'a iman etmek, O'nu tamimak oldugunu ima eder.

Clinkii insan hikmetinin amaci Allah'in kurdugu diizendeki incelikleri, o diizenin

54 Hak Dini, C.2,s. 208.
55 Hak Dini, C.2, s. 209,
56 Hak Dini, C.2, 5. 209,
57 Hak Dini, C.2,s. 210.
58 Hak Dini, C.2, s. 210.

21



kanun ve kurallarini ve sebep-sonug acisindan igleyip seklini anlamaya ¢aligmak,

O'nun ahlakiyla ahldklanmak ve her isinde dogru ve faydali olani yapmaktir.5°

12. Hikmet, Allah'in emirlerini diisiinmek ve ona uymaktir (Ibn Kasim'dan

Kuseyri)
13. Hikmet Allah'a itaat, fikih ise din ve ameldir (Kuseyri).

Elmalili buraya kadar vermis oldugu tariflerin hikmetin manasini derin bir

sekilde anlamaya yetecegini belirtir. 60
2. ALLAHIN SIFATLARI

Bu konuyu Allah-alem iligkisine bir girig niteliginde ele aldik. Bir yaradanin
kabulii insanlarin kafasinda onunla ilgili ¢esitli sorular da uyandirmugtir. O'nun
varligi, niceligi, niteligi, mekan: ile ilgili sorularin cevaplari, Allah kullarina
bildirdiginden daha fazla agik degildir. Bilgiden daha ziyade iman konusuna giren bu
meselelere Elmalili, Islam filozoflarinin yorumlarindan ¢ok farkli olmasa da
tefsirinde yer vermis, ve gesitli yorumlarda bulunmustur. Sirasiyla Vacibill Viicud,

birlik sifat1 ve istivA kavramiyla mekan meselelerine deginecegiz.

Elmalili'ya gore dlemde hareket eden her sey kendi haricinde bir tazyik ve
te'sire baglidir ve her birseyin sebebi kendi disinda oldugundan &lemin yaraticisi ve
hareket ettiricisi de alemin kendisinde degil digindadir. Boylece, Islam kelaminda
yaygin olan kanaat dogrultusunda alem bir yaraticiya ihtiya¢ duyar ve bu yaratici

Allah Tedla'dir. Yani ilemde basta yaratma olmak iizere biitlin dinamizmin
kaynag1 Allah'tir.

Elmalili, hakiki her ilmin bir tek konusu oldugunu soyler. Kur'anin hikmet il-
minin konusunu da Allah ile kdinat ve 6zellikle insanlar ve insanlarin igleri arasin-
daki iliskiler seklinde degerlendirir. Elmalili'min bu yaklagimi onun felsefeyle

ugrasmasindaki gayesini ortaya koyar. O, felsefe yolunu kullanarak inandig: ve

59 Hak Dini, C.2,s. 212.
60 Hak Dini, C.2,s.215.
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kabul ettigi bir takim prensipleri akla uygun bir hale getirmeye calisir. Felsefe yerine
Kur'anin hikmeti demesinden de anlasilan felsefenin, daha yiice olan vazifelerin
yerine getirilmesinde, ilmin yerli yerine oturtulmasinda aracilik rolii gordiigiine
inanmasidir. Bunun i¢in Elmalili en ¢ok nedensellik prensibinde 1srar eder. Mesela
"besmele"nin tefsirini yaparken soyle der; "Allah" gercek ilahin zat ismi ve ozel
isimdir. Allah diye adlandirilan en biiyiik ve en yiice zat kainatin meydana
gelmesinde, devaminda ve olgunlagsmasinda bir ilk sebep oldugu gibi "Allah" yiice

ismi de ilim ve irfan dilimizde 6yle 6zel ve yiice bir baglangictir”.6!

Elmalili'da "Uluhiyet" diisiincesi bir sifat diisiincesidir. Sifatsiz olarak sadece
"O" diye diigiiniilen bir varligin delaletinde vasif demek olan bir kemal
(miikemmellik), bir giizellik ve hayrnn disiiniilmeyecegini belirtirken, o varhigin
miikemmel oldugunu ya da yiiceltilmeye layik olup olmadifinin da belirlenmig
olmayacaginin altini ¢izer. Elmalili, s6yle der: "uluhiyet, mabudluk her hamd ve
Ovgiiye hak kazanmay ifade eden Allah hakkindadir. Subiti ve selbi sonsuz kemél

sifatlarinin giizellik, yiikseklik oranlarinin hepsini igeren en miimtaz bir sifattir." 62

Bu sifatla sifatlanan zatin birden fazla olmasinin O'nun zatinda ve sifatinda
ortag1 bulunabilmesi acisindan ters olacagini belirten®3 Elmalili'ya gore Allah'in zat
sifatinin bir geregi degil, aksine sifat1 zatinin geregidir. Bunu goyle de ifade edebiliriz:
Eger Allah'in varli1 zat1 ile zorunluysa bu durum O'nun sifatlarini da aym zau ile
birlikte zorunlu kilar. Miifessirin sifatlarla ilgili ekledigi bir diger sey; ilahi sifatlar
diisiinmekle edindigimiz mefhumlardan nefsimizde yiice Allah'in kimligini teskil
eden bir mefhuma ulagamayacagimiz, ancak ona olan ihtiyaglarimizi duyup, O'nun

tecellilerine delalet eden isim ve hiikiimleri bilebilecegimizdir. 64

61 Hak Dini, C.1, s. 39.

62 Hak Dini, C.10, s. 81.
63  Hak Dini, C.10, s. 85.
64  Hak Dini, C.10, s. 84.
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A. VACIBUL- VvUCUD

Elmalilh H. Yazir'a gore Kur'an-in biricik konusu "Allah ile dlem” ve bilhassa
"Allah ile insan" arasindaki iligkidir.%> Yazir'in bu konuda ele aldig1 bir¢ok problem
vardir. Bizim deginecegimiz problemler arasinda Vaicibiill Viicid meselesi,

muhtevasi geregi dncelik arzetmektedir.

Vacibul Viicid kelime anlami olarak "zorunlu varhk"tir. Yani birgey i¢in
gerekli olan, bir amaca ulagmak i¢in kendisine gerek duyulan sey anlamindadir.
Elmalili da Vacibul Viicd'un birinci sifatinin var olmak oldugunu soyler.66 Islimin
kainat ve Allah anlayis1 kendinden onceki tevhidi dinlerden farkli olmaksizin,
varolan herseyin varligini mutlak zorunlu varhigiyla Allah'a dayandirma anlayigidir.
Allah'in varhig kabul edilmeden, 6teki varliklarin dayandirildiklar her tiirlii mesnet
hatadir, ¢ikmazdir.

Elmalilh Hamdi Yazir, kendisine ibadet edilen bir varlik olarak Allah hakkinda
konusurken de soyle der; "Allah, mabud oldugu icin Allah degil; Allah oldugu i¢in
mabuddur."67 Yani insanlarin O'nu mabud taniyip tanimamasimn O'nun zatinda,
mabud olusunda herhangi bir degisme olmaz. Allah varlik tabakalarinin baglangici
ve sonudur. Varhigi zorunlu olan bir zat da miikemmel sifatlarin tiimiinii kendinde
toplamistir ve alem onun masivasidir.68 Yani dlem, Allah'tan bagka hersey olup
illiyet iligkisi ile Allah'a delalet eden egyanin biitiiniidiir. Bu kanaatiyle Elmalil,
Allah'in varlig1 kabul edilmeksizin dlemin izahmimn yapilamiyacagini sdyler ve dis

diinyay1 Allah'in varli S1yla temellendirmeye ¢aligir.

Materyalizmin aleme bakigim biitiiniiyle irrasyonel bir yaklagim ve tamamen
felsefi bir ¢ikmaz olarak géren Elmalili, Allah'in varlifina iligkin bilginin insanda do -
gustan varoldugunu savunur. O'na gore gerek nesnel ve gerekse 6znel varligimizin
biitiin gidisatinda zaruretini gosteren Allah'in varli§i ruhumuzun derinliklerinde her-

seyden 6nce Hakk'in zatina ait kesin bir tasdikin var oldugu gercegini ortaya koyar.

65 Hak Dini, C.1,s. 38.

66 Hak Dini, C.10. s. 72.

67 Hak Dini, C.1, 5. 48.

68 Kilig, Recep, 'Hamdi Yazir'da Din Felsefesi', (Sempozyum iginde), s. 298.
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O ¢0yle der: "Ruhi olaylar ile maddi olaylar: biraraya getiriyorum. Bu iki suretin
yansidig1 aynaya "nefsim" diyorum. Nefsim, kendim dedigim bu birligin temelinde
ikilik ve "teslis" yikiliyor. Sirk vahdaniyete dontsiiyor. Artik "nefsini bilen, rabbini

bilir"in ne demek oldugunu bu miisahedede anliyorum." 69

Farabi'nin "VAcibiil Viicid olan Allah Alimdir, clinkii zatim1 bilir. O biitiin
kainati tedbir eder, hersey O'nun inayeti altindadir. Alemdeki hersey olmasi
gereken yerdedir"70 diye ifade ettigi Vacibiil-Viicid tammu ile Elmalili'nin Vacubul
Viiciddan anladig1 farkh degildir. O, bu konuyu Allah-dlem iligkisinde bir temele
oturtmaya ¢ahsir. Bir varlifin yaratilmadan once baslangicta birsey yapmasina
imkan olmadigini, en azindan kendinin yaraunlmis olmasi gerektigini, dolayisiyla
yaratma, yalmz yaratgin sebepler ve Ozellik leri silsilesiyle diigliniildiigii igin,
iclerinde silsileyi kesip de yaratmaya baglayabilecek bir baglangig, bir hakim unsur
ve sebep bulmanin miimkiin olmayacagini ileri siirer. Bu sorun yaratmanin
baslamasint yaratilmis sebeplerin silsilesine dayandirmak yerine varhifi mutlak

zorunlu olana (Allah'a) dayandirmanin mecburiyetini ortaya ¢ikarir. 7!

Allah; mutlak, zorunlu ve varlif1 kendinden olandir. Dogrudan dogruya hak
oldugu i¢in ve yaratma fiili sadece O'nun ezeli zat ve sifatina bagli oldugundan
yaratmaya ancak O baslar, yokluk varlik safhasina baslangicta O'nunla gelir. Allah
yaratmay! biitiin unsurlariyla bastan basa ve basli basgina yapar. Baglangica da sona
da hakimdir.”2

O halde, "Allah'tan bagka biitiin varliklar, kendi zatlarindan dolayi ve kendi
haklariyla degil; ancak yiice Allah'in gerekliligiyle ve O'nun hakki i¢in var olan
gercekliklerdir" 73

69 Dibéce,s. 5.

70  Serif, M.M. (Editor), Islam Diigiincesi Tarihi, ist. 1996, C.2, s. 75.
71 Hak Dini, C.5, s. 363.

72 Hak Dini, C4,s. 448-449,

73  Hak Dini, C.10,s. 77.
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Elmalili, Hakk sifatinin anlami geregince Yiice Allah'in kendiliginden varhigi
zorunlu oldugu i¢in bir hukuku oldugunu ilahlik ve rabligin da onun hakki oldugunu

ileri siirer.74

Elmalili'nin tefsirinde Vacibul Viicid kavramin: ¢ok sik kullandifini goriiyo -
ruz. Bu kavram Farabi ve Ibn'i Sind'nin da Allah hakkinda 6zellikle ve 1srarla
kullandiklar1 sifatlardan biridir. Vacibul Viicid'un niteliklerine deginirken
Elmalili'nin bazen 6zellikle Ibn-i Sina'ya atifta bulundugunu ve ondan etkilendigini
goriiyoruz. Nitekim tefsirinde bir yerde Ibn'i Sind'dan alint1 yaparak sdyle der: "Bir
mahiyetin Oziiniin akli ve noksan gaibelerin hepsinden beri, her yonden vahid ve suf
hayir olmasinin iistiinde giizellik olamaz"75 Onun i¢in biitlin cemal ve sirf yiicelik
Vicibiil Viiclid'a aittir. O hergseyin cemdlinin (giizelliginin) baslangicidir. Her bir
seyin giizelli§i ve degeri ise geregi gibi olmasidir. Cemal, selamet, hayir, hep sevilen
ve asik olunan seylerdir. Yiicelik, giizellik ve degerin zirvesinde olan zét, kemal,
cemal ve deger zirvesiyle hem akledeni, hem de akledileni hakikatle bir olarak tam

ilim ile bilen Vacibiil Viicid'un zat1 kendisine en biiyiik 41k ve masaktur." 76
B. BIRLIK SIFATI

Vacibul Viicud konusunda oldugu gibi diger biitiin goriislerinde IslAmin temel
anlayis1 hakim olan Elmalil: tabii ki bircok konuda Islam filozoflarindan etkilenmistir.
~ Kimi yerde onlardan alintilar yaparak yorumlarina aynen katilmissa da, genel
olarak onlarin varliga iligkin yorumlar1 bir prensip geregi kendi goriislerinde zemin

teskil etmigtir.

Allah hakkinda Islamin temel anlayigi O'nun birligi, O'nun yoktan yaratmasi

ve biitiin mahlukatin O'na muhtag ve bagimli olmasidir.

Elmalili "Allah, adaleti ayakta tutarak (delilleriyle) su hususu agiklamigtir ki,
kendisinden baska ilah yoktur. Melekler ve ilim sahipleri de (hunu ikrar etmiglerdir.

74 Hak Dini, C.10,s. 77.
75 Hak Dini, C.9,s. 272.
76  Hak Dini, C.9, s. 273.
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Evert) mutlak gii¢ ve hikmet sahibi Allah'tan baska ilah yoktur."’7 mealindeki ayeti
tefsir ederken (bu ayet) "Cenédb-1 Allah'in gizli ve agik diinyalarda haddi hesabi
olmayan sahitler ve deliller yaratip meydana ¢ikarmak suretiyle kendi birligini ve
yiiceligini beyan edip agikca ortaya koymus olduguna isaret eder’® ve ona gore
Allah'm sahit olmas: bir hakikatin bildirilmesi, onun agiklanmasi ve ispat edilmesi

anlamina gelmektedir ki, bu O'nun birligine olan en biiyiik delildir.

Elmalih Allah'in birligi konusuna en fazla ihlas suresini tefsir ederken deginir.
Kelam ve felsefe kiiltiiriiniin de en yogun oldugu béliimde Ihlas suresinin ilk ayetine
ayrilan otuz iki sayfada Islam diisiincesindeki "tevhid" anlayigi 6zetlenmistir.
Elmalili Thlds suresinin "De ki : O, Allah birdir"7% mealindeki ilk ayetinde gegen
“hilve" zamirinin ini§ sebebine gore hakkinda soru sorulmug olan Allah'a giden bir
zamir olmas1 gerektigini belirtir. ibn-i Sina'nin bu ayetin tefsirinde "huve" ile ilgili
goriisiine kanlarak aynen iktibas eder: "Bu zamir Yiice Allah'in zatinin mer-
tebesinde ancak "huve" yani, "O" demekten baska bir sekilde idrak ve ifade
olunmaz. Yani kendisini ancak kendisi bilen, zatimi akillarin idrak etmesinin imkani
olmadigindan zatinin mertebesinde ancak “hiive" demekle tarif edilebilecek olan

Vicibiil-viiclid (varlig1 zorunlu olan) Yiice Hakk'in zat-1 hiiviyeti demek tir."80

Ibn'i Sina'nin, Allah'in isimlerinden Ehad'in yorumundan etkilenen Elmalili, bu
ismin "birligi siirekli ve beraberinde bagkasi bulunmayan fert, tek olan" anlamina
geldigini, bu ismin, beraberinde belirtilebilecek sayiy1 olumsuz kildigm ve ashinin da

"Vehad" yani "vahdet" ten tiiredigini iletir.8!

Elmalili, tefsirinde batil: filozoflarin goriislerine de yer verir. Baz1 goriislerine
yer yer kauldig: Ingiliz filozofu Herbert Spencer'i Allah'in birligi konusundaki

goriislerinden dolay: tenkid eder.82 Evrimi: "bir tiirdenligin ayn tiirdenlige donii-

77  Al-i Imran, 3/18.

78 Hak Dini, C.2,s. 327.
79 lhlas 112/1

80 Hak Dini, C.10, s. 62.
81  Hak Dini, C.10, s. 62.
82  Dibice, s. 31.
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stimi{i" ve "stirekli bir tamamlama" olarak tanimlayan Spencer, Allah'in birligi
konusunu evrimle agiklar. Allah'in birligi inancinin evrim siireci sonucunda
coktanriciliktan hareketle ulagilan bir inan¢ oldugunu ileri siiren bu filozofu tenkid
eden Elmalili §0yle der: "Sirk tevhidden o6nce olamaz. Ciinkii basitin birlesik
(miirekkeb) olana onceligi birin ¢oka dogal 6nceligi gibidir. Yani bir mabud fikri
olusmadan ikisi ve daha ¢ogu miimkiin degildir.” Ve bu diislinceyle bir bagka
saptama yapar. Buna gore; Sirkle sonuglanan batil dinlerin evrimiyle, tevhidle
sonuglanan hak dinin evrimi konusu birbirinden ayrilmalidir. Ciinkii tevhid'in evrimi

Muhammedi dinde, girk evrimide giiniimiiz Hristiyanhiinda sona ermistir.$3

Daha baska ayetlerde farkli yorumlarla Allahin birligine delil getiren,
Elmalili, "Hamd, gokleri ve yeri yaratan, karanliklar ve aydinhgi var eden Allah'a
mahsustur. (Bunca ayet ve delillerden) sonra kafir olanlar (hala putlart) Rab'leri ile
denk tutuyorlar."84 mealindeki ayetin tefsirini yaparken O, karanhiklarin ve nurun
yapiligini bunlarin birbirinin ardindan gelmesini, gokler ve yeryiiziindeki varhklar
yaratilmis varliklar cercevesinde karsilikli olaylar baglaminda ele alir. Karanhgin
cogul, nurun ise tekil gelmesini de karanlifin ¢okluk, sirk ve dagniklikla ilgili
oldugunu, nurun ise Allahin birligiyle ilgili oldugunu soylerken, ¢oklugun bir olan
Allah'ta toplanip bir araya geldigine ve bunun da insan i¢in agik bir uyar1 olduguna
dikkat ¢eker.

C. ISTIVA KAVRAMI VE MEKAN MESELESI

Miitesabih bir kavram oldugu i¢in Islam alimleri ve filozoflar tarafindan
dikkatle yaklasilan Allah'in mekani ve Ars'a istiva etmesi meselesi, ayetlerden
anlasilan agik anlamiyla kabul edilmis ve fazla yorum yapilmamugtir. Elmalili da
Allah'in arsa istiva etmesi ile ilgili olarak: "Stiphesiz ki Rabbiniz, gtkleri ve yeri alti
giinde yaratan, sonra Ars'a istivd eden, geceyi durmadan kendisini kovalayan
giindiize biiriiyiip 6rten; giinesi, ay1 ve yildizlar1 emrine boyun egmis durumda

yaratan Allah'tir. Bilesiniz ki, yaratmak da emretmek de o'na mahsustur."#

83 Dibéce, s. 31.
84 En'am 6/1
85  A'ral 7/54.
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mealindeki ayeti agiklarken O'nun biitiin varlik alemini hiikmii altina almas, istila
etmesi seklinde anlayarak selef inancini kabul eder ve istivinin malum oldugunu
ancak keyfiyetinin mechul oldugunu, bu sebeple ona inanmanin vacib, hakkinda
soru sorulmasini ise "bid'at" olarak degerlendirir.8 O, yiicelik ve iizerinde olma an-
lami tagisa da “el-ars” mefhumunun biitiin yerler ve gokleri kusatmis oldugundan
dolayi, bu yiikselmede bir yon diisiiniilemeyecegini belirtir. Yer ustii, yon iisti,
yiicelerin yiicesi bir yiicelikle yiikselmeyi ifade ettifinden dolay: "el-ars" ifadesinin
gercek yilikselmeyi kargiladigini, ama higbir sinirlama ve durumla sinirli olmaksizin

gerceklesen bir yiikselme oldugundan, anlagiimasinin miimkiin olmadigin ekler.¥?

Elmalili, arg kavramindan sadece yonsel ve mekinsal anlamda degil her agi-

dan Allah'in yiiceligini ve yiiksekligini anla.

Nitekim, Allah Teala'nin sadece dis diinyanin degil akil ve ruhlarin da Rabbi
oldugunu ifade ederken, Allah'in yiiceligine ve istivd anlamina temas eder. Ona
gore Allah'in yiiceligi ve biiyiikliigii ile ilgili olan "ars iizerinde istiva" Allah'in biitiin
maddi yiiceliklerin iistiinde olmasi yaninda, akillar aleminin ve ruhlann da lstiinde

olmasi anlamindadir.

Yine mekan meselesi agisindan, "Andolsun, insani biz yarattik ve nefsinin
kendisine fisildadiklarint biliriz ve biz ona sah damarindan daha yakimz."8%
mealindeki ayeti tefsir ederken, ayni ayetin Kegsal'ta yapilan yorumunu iktibas
ederek buradaki yakinligin mecazi olduguna deginir.8® Kastedilen yakinlik Allah'in
ilminin yakinlif1 olup, insan ve insanin durumlari konusunda bilinene, sanki kendisi
yakinmig gibi, en gizli seylerinden higbirisine gizli kalmayacak bir ilgi ile ilgili

olmasidir.

A

Sonugta, Elmalili, "istivd" kavramiyla ilgili olarak konuyu Ehl-i Siinnet

mantig1 ¢ergevesinde degerlendirip Allah'in mekindan miinezzeh ve her yonden

86 Hak Dini, C4,s. 54.

87 Hak Dini, C4,s. 57-58.
88  Kaf, 40/16.

89  Hak Dini, C.7, s. 236.
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yiice oldugunu, yakinligin da mekéani anlamda almamakta, O'nun ilminin enginligine

delalet ettigini diisiinmektedir.
3. ALLAH - ALEM ILISKIiSI

Elmalil’'nin ilem anlayisi da Islam filozoflarinin dlem hakkindaki go riisleri
gibidir. Alemi Allah'in masivasi olarak yani "Allah'tan baska varolan hersey" olarak
degerlendirmis olan miifessirimiz, esyanin bu varhigini da tek ve biricik sebep olan

Allah'in iradesine dayandirmistir.

Islam filozofu Farabi; varliklarm mertebelerini "ilk", "orta" ve "son" ya da

)2}

"asagl
o da kendinden agagidakine sebep olur. "Ilk" kendinden asag1 olanlarin tiimiiniin

tabaka olmak iizere iice ayirir. Orta tabakaya bir {ist tabaka sebep olurken

sebebi olurken, en alt tabakanin sebep olacagi daha asagi varliklar yoktur. "Ilk

varhiga" sebep olacak daha iist varlik yoktur.90

Bu sekilde bir varlik mertebesi izahinin temelinde mutlak yaratici olan Allah
ve O'nun yarattig alem ile iligkisi yani Allah'in iradesi vardir. Kur'an'a dayali olarak
gelistirilen bu anlayis kdinatin her tarafina uzanan bir iradenin belli sistem halinde

ifadesidir.

Kur'an, biitiin kainatin hkiminin tek oldugunu ve yaratiklarin biitiin islerinde
oldugu gibi insanlarin iglerinde de biricik ve tam otoritenin Allah'a ait oldugunu
beyan eder. Nitekim Elmalili, "Besmele"yi tefsir ederken Allah'in "Rahman”
sifatini, O'nun yaratma iradesi bakimindan yorumlar. Var etme iradesini, "olabilen
biitlin seylerin yokluktan varlik dlemine ¢ikarilmasi” manasinda anlayarak bunun
"Allah'in yaratilanlara olan rahmeti" seklinde yorumlar. Ayrica olabilecek herseye
varlik payim verirken ayni zamanda akilly ve istedigini yapacak giicte ve iradede

varliklar: yaratmakla da Allah'a rahmetinin sonsuzluguna isaret eder.®!

Bir ilk sebep olarak Allah'in "Yaratan" olmas: ve maddeye muhtag olmaks:-

zin kainat sirf kendi kudretiyle yoktan halketmesi inanci1 Elmalili'ya gore biitiin se-

90 Bayrakh, Bayraktar, Farabi'de Devlet Felsefesi, istanbul 1983, s. 32.
91 Hak Dini, C.1. s. 87.
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mavi dinlerin ve ilahi kitaplarin tizerinde ittifak ettikleri bir husustur. Bunu gerg¢ek
illiyet ve sebebin ancak iireme ve sudir yoluyla olmasi nazariyesinin tam zidd:
olarak one siiren Elmalil, bu diigiincesini "Allah dylesine ilim ve kudret sahibi bir
yaraticidir ki sizi ana karinlarinda, ana rahimlerinde nasil dilerse 0Oylece
sekillendirir."92 mealindeki ayetini "tevhid denilen lireme olayi adi illetler igin gecerli
olabilirse de gercek anlamda illiyet, yaratma, ibda demektir,"?3 seklinde

yorumlayarak teyid eder.
A. INSANIN YARATILISI

Allah'in kainat1 yaratma diizeni nasil olursa olsun, diigiiniirler insann istiin
varlik olusu sebebiyle onun yaratilis1 konusuna ncelik verir. "Biitlin real seyler olug
icinde bulunurlar. Olus real seylerin varhik seklidir," 94 seklindeki tanim geregince
insanin varlik seklinin incelenmesi felseft bir zorunluluktur. Elmalils, insanimn yaratiligi
konusunu tefsirinde islerken her halukdrda Miisliiman inanciyla dolu bir yiirek ve
kafayla, ya da kendi ifadesiyle "bir doktrin veya bir kurum, Kur'an ve siinnetin
biitiiniinden kaynaklandig1 o&lciide gercek anlamda Islamidir"?5 anlayisi
cercevesinde hareket etmistir. Ancak pozitif bilimlerin insanin varolusuyla ilgili
yaklagimlarini 6zellikle evrim bahsi igerisinde degerlendirir, tenkid eder ve yerine
saglam diisiinceler oturtur. Simdi, Elmalilinin bu konudaki diisiincelerini anlamaya

caligahim.
"Andolsun biz insani1, camurdan (siiziiliip ¢ikarilmig) bir 6zden yarattik.
Sonra onu saglam bir karargahta nutfe haline getirdik.

Sonra nutfeyi alaka (asilanmig yumurta) yaptik. Pesinden, alakay1, bir par¢a
et haline soktuk; bu bir parcacik eti kemiklere (iskelete) cevirdik; bu
kemikleri etle kapladik. Sonra onu bagka bir yaratihigta insan haline getirdik.

Yapip-yaratanlarin en giizeli olan Allah pek yiicedir."%

92 Al-i imran, 3/6.

93  Hak Dini, C.2, 5. 306.

94 Mengiisoglu, Takiyeddin, Felsefeye Girig, Ist. 1992, s. 156.

95 Fazluir-Rahman'dan naklen, Agikgeng, Alpaslan, Bilgi Felsefesi, Ist. 1992, s. 41.
96 Mii'miniin 23/12, 13, 14.
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Elmalili, bu ayetlerin meallerinde gecen "¢camurdan ¢ikarilmig 6z"e “"¢camur
siildlesi"97 der. Siildle kelimesi nutfenin olustugu gida maddesi olarak yorumlaniyor.
Bu anlamiyla ayet yalnizca Adem veya Adem semboliinde insan tiiriine iligkin
olmakla kalmayip, her insan tekine dogrudan dogruya bagh oluyor. Zira diyor ki;
"gi1da maddelerinden her insandan insan organizmasi yaratildigi, boylece insanin
yaratilisindan bu maddelerin secgilip ayiklanmasiyla bir esas kuruldugu
bilinmektedir.%8 IIk insan maddesinin anlagilmasina yonelik boyle bir agiklamayla
Elmalili, insan cinsinin ilk maddesi olan ¢amur siilalesinin, ilk insanin ve ilk insan
hiicreciginin yaratildig1 zamana kadarki evrelerini soyle ifade eder: "Camurdan
secilip ayiklanmis olan hiicre daha sonra insanin rizkini, hizmetini yerine getiren
maden, bitki ve hayvan 6ziine doniistiiriilmiis ve son basamakta bu 6zden insan hi¢
yoktan yaratilmistir.? Insanin bunlarin sonuncusu olduguna deginirken Elmalili'da
tekamiil nazariyesine dogru bir uyumluluk goriiliiyor. Elmalili'nin tefsiri genel olarak
tabiat ilimlerinin ortaya koydugu verileri ana hatlariyla benimser. Mesela diinyanin
aslinin, bir semavi cisimden (giines) kopan kizgin bir karigim (halita) oldugunu, bu
asildan, once madenler aleminin sonra bitkiler ve sonra da hayvanlar aleminin
dogdugunu, bu olusumlar: agiklamada ise tahavviil (degisim), istifd (segme), ve

tekamiil (evrim) nazariyelerini de genel ¢izgileriyle kabul eder.!00

Elmalili'nin ¢ekindigi ve tabiatgilarla tartistifr nokta, eksikten miikemmele,
basitten miirekkebe dogru bir ¢izgi takip eden bu tekamiil meselesindeki illiyet
kismudir. Fizik alemdeki tekamiilde metafizik bir tesiri kabul etmeme prensibiyle
hareket eden tabiat alimlerini, biitiin bu gelismelerde tabiat1 ya da sebepsizligi sebep
gostermeleri agisindan tenkid eder. Biitiin bunlarin tabiat Ustiinde ve ona hakim bir
yaraticinin eseri oldugunu ve O'nun alemde cari olan yaratma siinnetini yansittiguu

savunur, 101

97 Hak Dini, C.5,s. 511-512, \
98 Huak Dini, C.5,s. 512.
99  Hak Dini, C.5,s. 512.

100 Bilgin, Mustafa, ‘Hak Dini Kur'an Dili', Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi, Ist. 1997, C.15, s.
160.

101 Bilgin, Mustafa, a.g.c., s. 160.
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Elmalili pozitif bilimin evrim teorisinin gecersizligini bagka baz1 ayetlerin

tefsirinde de dile getirir;

"Gergekten insan lizerine dehirden bir miiddet gecti ki 0, o zaman bahse de-
ger bir sey degildi. Ciinkii biz insani, karmasik olan bir damla sudan yarattik. Onu
denemekieyiz. Bundan dolay1 onu isiten ve goren kildik." Dehr suresinin bu ilk iki
ayetini Elmalili, insanin kendi haline birakilirsa hi¢ birsey yapamayacak kadar aciz
ve muhtag bir miimkiin varhik konumunda iken, yine de basit bir yaratik olmayiginin
tek sebebinin yiice Allah'in hiikmii oldugu seklinde yorumlar.!2 Insamin kendi
kendine olmadigini ve basit bir yaratiligla da yaraulmadigini belirten miifessir, Yiice
Allah'in insan biiyiikliik ve san ile gittik¢e olgunlastirdigini, en agagi mertebeden,
kendine dogru en yiiksek derecelere ulastirmak iizere, ise yaramazlarini atip,
temizlerini siizmek suretiyle "emsac" yani karigtirtimis bir nutfeden yaratilmis oldu-

gunu ifade eder.

Insanin bu uzun siireg icerisinde olusumunun, bir yaraticinin, terbiye edicinin
ilmi ve iradesi kapsaminda gerceklestigini soyleyen Elmalili, "Sizi tavirdan tavira
yarattik"103 mealindeki ayeti bu minada yorumlar. Basit bir nutfeden evrile ¢evrile
tesviye edilmis insan, “sonra onu bambagka bir sekilde insa ettik" 1% ayetinin 151~
ginda bambagka bir ruhani yaratiliga sahip kilinarak duyan, géren, 6liim ve hayat
gegitleri ile imtihana tutulan, ve heniiz varacag: gayeye varmamig; 6liimden sonra
da bir hayata aday ve yolcu olan bir yaratiktir.!9% Ve Elmalili insanin yaratilig
ozelligiyle ilgili "Dogrusu biz insani en giizel bir bicimde yarattik"!0 mealindeki aye-
tinde gegen "en giizel bigim" ifadesini insanin dik duran bir varlik olusunda ahlék,
akil ve irfanla ilahi glizellife erismesine kadar biitiin giizelliklerden bir kinaye
seklinde degerlendirir. I¢ giizelligin 6nemine deginerek, giizelligin sadece digta
aranmamasi gerektigine dair fikirlerini §oyle ifade eder: "Zihni, hissi ve ruhi

kabiliyetlerle zeminden semaya yiikselerek "giizeller giizeli"ni tanimali, O'nun

102 Hak Dini, C.8, s. 457.
103 Nuh, 71/14.

104 Mii'mindin, 23/14.
105 Hak Dini, C.8, s. 458.
106 Tin, 95/14.
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ahlakiyla ahldklanmalidir."!7  Ancak bdyle insan, yaratihginin kivamina, namzet

oldugu olgunlagma ve yiicelmeye erecektir.

"Allah siiphesiz herseye bir 6l¢ii tayin etmistir."!19% mealindeki ayetin, Elmalil
H. Yazir, Allah'in dleme ve dolayisiyla insana miidahalesine bir agiklama olduguna
isaret eder. Allah'in cins, tiir, birey, nitelik ve ecellerinde bir takim 6zelliklerle
herseye sinir ve Ol¢ii koymus oldugunu belirten Elmalili, bu imkén tabiatinda
Allah'in hep bir ve esit olan esyadan herbirini varlikta birbirinden birer miktarla
tistiin tutarak, farkh kilarak cesitli nitelikler, degisik kimliklerle ¢esitlendirmis, kayit
ve sartlara baglayarak sinirli bigimler belirlemis oldugunun altini ¢izer. Ona gore,
basitten gelismise dogru cisimlerin sonu, bitki ve hayvanlarin durumu incelendiginde
herbirinde akillara hayret veren ve anlatilmas1 imkansiz olan ¢ok derin, ince ve

biiyiik ilim ve kudretle idare ve hidayet tecellileri goriilecek tir.

Elmalili insanin yaratilisinin Allah'in yaratig giiciiniin, ilim ve hikmetinin bir
delili oldugunu soylerken biitiin semavi dinler tarafindan ilk insan ve ilk peygamber
olarak kabul edilen Hz. Adem'in yaratligini buna 6rnek verir. O, insamin yaratihiginda
etken olan balgigin bir kanun geregi sekillenmis, baskalasmis olarak sperm
niteliginde bir bal¢ik olduguna gore bir babadan ve anadan dogmayan Hz. Adem'in
onceden hazirlanmig bu sperm niteligindeki balgiktan yaratilmasi ve ondan sonraki
tiim insanlarin, insanin beslendigi bitki ve hayvanlarin biinyelerinden gegerek
secimini bulmasiyla sekillenmis balciktan yaratilmakta olmalarini Allah'in hikmet ve

yiiceligine delil olarak gosterir ve bunu kabul etmeyen tabiatcilari elegtirir.

"Sizi bir tek nefisten yaratan, gonliinii buna 1sindiran, siikiinet bulsun diye
esini de yaratan Allah'tir," 19 mealindeki ayeti tefsir ederken; "Muntazam igleyen
tabiat kurallarinin tersine olarak, aym kaynaktan ikinci bir tiir yaratip obiiriinii ¢ift e
yapti. Dolayisiyla erkek, bir insan tiirii; kadin, bir insan tiirii olmakla beraber ikisi de
bir cinstendir. ikisi de insandir, beserdir ve biri digerinin tamamlayicisidir, esidir."!10

diyerek, insanin yaratilig1 ¢esitli sekillerde ve asamalarda tabii siire¢ igerisinde

107 Bilgin, Mustafa, a.g.e., s. 156.
108 Talak, 65/3.
109 Araf, 71/189

~110 Hak Dini, C4, s. 189.
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aciklamaya calisir ve icinde bulundugumuz ve tecriibeyle dogrudan dogruya
hissettigimiz tabiatin manevi alanla baglantisin1 kurar. Tabiatin, Allah'in istemesi
sonucu her tiirlii sekle girebilecegini, kendi basina asla yapamayacag seyleri
Allah'in emriyle ortaya ¢ikarabilecegini savunur. Ozellikle ilk insanin yaratligi ve
ondan da esinin yaratilmasini izah ederken tabiatiistii olan bu olaylarin Allah'in
miidahale ve yodnlendirmesi sonucu bizzat tabiat ortami igerisinde meydana
geldiginin bir bagka ifadeyle Allah'in iradesinin her tiirlii kural ve iradenin iizerinde

oldugunu anlatmaya ¢aligir.
B. ALEMIN YARATILISI

Tabii bilimlerin her tiirlii sebebin temeline oturtuldufu yirminci yiizyil bagla-
rindaki pozitivist akimin 6ncelikle halletmesi gereken problem goriiniir dlemin yani
evrenin olusumunu bilimsel olarak agiklamakt. "Biiyiik Patlama" diye bilinen evrim

olusumunun baglangici tabi bir olay olarak kabul gormiistii.

Ote yandan semivi dinlerin ve kutsal kitaplarin belirtti§i olusum bu agikla-
may1 kabul edebilse bile ortaya bir fark koymustur. O da; biitiin tabi olusumlarin bir
muharrikinin, yoneticisinin, tayin edicisinin oldugu inancidir. Bu inangla semavi
dinler Allah'a ulasmaktadir. Islim dininde Allah kainatin olusumunda bir ve tek se -
beptir. Elmalili da iste bu anlayis icerisinde alemin yaratilmasina isaret eden ayetleri
tefsir ederken bif yandan genel tabiat bilimlerine yer vermekte, 6te yandan Kur'an
ve Siinnet'e bagh kalmaktadir. Simdi evrenin yaratiligina dair degisik noktalara te-

mas eden ayetlere ve onlarin Elmal tarafindan yorumlanigina bakalim.

"Siiphesiz rabbiniz o Allah'ur ki, gokleri ve yeri alu giin i¢inde yaratii. Sonra
arg lizerine istiva buyurdu. O, geceyi giindiize biirtir. O, onu kigkirtarak izler. Giines,
Ay ve biitiin yildizlar O'nun emrine boyun egmigtir. Iyi bilin ki yaratmak ve emret-
mek ona mahsustur. O, Alemlerin Rabbi olan Allah ne yiicedir,"'!! mealindeki ayet
Elinahh‘ya gore evrenin yaratilisi me selesini neredeyse tiim yonleriyle dzetleyici
niteliktedir. "Yerden goklere, goklerden Arg'a varincaya k;IdaI‘ biitiin yaratiklar

onun hiikiim ve idaresinin altinda 4ndan ana, halden hale, sekilden sekile, devirden

C111 A'raf, 71/54.
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devire, olug ve yok olus, farkhilik ve benzeyis ile degisip gitmekte, alem mutlak bir

yonlendiricinin elinde olusumunu siirdiirmektedir.!12

Elmalili'nin ilmi kesiflere 6nem vermesi onun ilmi kesiflerle Kur'anin daha iyi
anlagilacagina olan inancindan kaynaklanmaktadir. Bilimin vardig1 yeni sonuglarin
izlerini Kur'an'da bulan bilim adamlariyla, bu buluslardan habersiz bilim adamlarinin
Kur'ani anlamasi Elmalili'ya gore farklidir. Onlarin, bilim ilerledik¢e ¢ok dnceden
buna isaret eden Kitab'a, dolayisiyla onun getirdigi mesaja kulak vermelerinin daha
olumlu olacagin sdyleyerek ilmi kesiflerin Kur'ani iptal etmek yerine, bilakis dog-
rulayici nitelikte olduklarim belirtir. Bu kanaatte, eski astronomi bilginlerinin duyulur
ve akledilir seylerden derledikleri bilgilerle kurduklari ilim sisteminin zaman i¢inde
eriyip gitmesine karsilik, miifessirlerin vahyi bilgi ile edindikleri inan¢ sisteminin
gitgide bir ilim kesinligi kazanmaya yoneldigine isaret eder. "Vahyin a¢ug fikri ve
vicdan? ufuklar, ilim ve felsefenin kesfettigi ufuklarin daima 6tesindedir" 113 diyerek
ilahi ilmin kesinligini ima eder. Nitekim "O, yerde ne varsa hepsini sizin i(;iﬂ yaratti.
Sonra (kendine has bir gekilde) semaya yoneldi, onu yedi kat olarak yaratip
diizenledi (tanzim etti). O, her seyi hakkiyla bilendir,"!!4 mealindeki ayetin tefsirinde
bu anlayis gozlenmektedir. Elmalili, Allah Tedld'nin, insanin hayatini yerde
siirdiirmesine ragmen, yerdeki esyadan faydanabilmesi yaninda semadan da
faydalanmasi icin yedi kat gogii tanzim ettigini ifade eder. Elmalils, "insan yalmz arzi
bir mahlik degildir. O yerinde daralirsa, goklerden faydalanmaya da izinlidir,"!!3
derken, yeryiiziinden uzaya hicbir ucus gergeklestirilmemisti. Bu olayin, onun
vefatindan sonra bir uzay dairesi kurularak aya cikilmasiyla gergeklestigini
diisiiniirsek, onun Kur'anmn ¢agdashgina deginirken ne kadar hakh oldugu agikga

goriilecektir.

Bilim tarihinde yapilmis yeni kesifler Elmalili'ya gore bizim Kur'an: daha
dogru anlamamiza da vesile olacaktir. Dolayisiyla bilimin Kur'ana zit diismedigini

savunan Elmalili, ifrat ve tefrite kagmadan bir anlayig gelistirmek gerektiginin altin

\

112 Hak Dini, C4,s. 47.

113 Bilgin, Mustafa, a.g.e., s. 159.
114 Bakara, 2/29

115 Bilgin, Mustafa, a.g.e., s. 159.
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cizer ve Kur'ani gozii kapali okuyup kabul etmenin de, bu konuda incelemeye tabi
tutmadan bilim ve felsefenin aynen kabuliiniin de, alim i¢in yanlig bir yol oldugunu

belirterek ilmi tefsirin Gnemini savunur.

Yerlerin ve goklerin alti giinde yaratilmasi meselesinin miitesabih bir mini
olduguna deginen Elmalili'ya gore ayette gecen “yaratt1 ve istiva etti” fiillerinden
kesin olarak anlagilacak ilk sey, dlemin ezeli degil, ancak yaratilmig oldugu
sonucudur. 16 Elmalili, bu yoktan varedis yaninda alemin devaminin da Allah'a

muhtag oldugunu ve yalniz onun hiikmii altinda bulundugunu diisiiniir.

Elmalili, anlasiimasi gereken ikinci hususu, dlemin ezell olmadig: gibi bir anda
ve basit bir sekilde yaratilmadigi goriigiinii ise soyle ifade eder: "Baglangicta cesitli
anlarla birden goga giden, daha sonra ¢okluk, icinde bir terkip ve toplanmaya tabi
olan, fakat sonu olan bir tedricilikle yaratilmig, bilahare bu tedrici degisme, halden
hale ge¢me, tekrar ve pespese gelmekle devaml (diizenli) bir sekil verilmigtir ki, bu
diizenin devam etmesi de bir seviyede bizzat sabit ve karar kilmis degil, Allah'in
istivasi, hiilkmetmesi alunda degiskenlige sahiptir.!17 Boylece Elmalil1, yer ve gogiin
yaraillmasinda gegcen zaman ve mekdn kavramlarinin gergek, ancak gesitli
yorumlara agik oldugunu savunur. Elmalili "Allah Teald dileseydi bugiinkii gokleri
ve yeryiiziinii, biitiin i¢indekileriyle bir anda yaratmaya kadirdi. Fakat bu durumda
diinkii alem olmaz, iki yaratik arasinda bir tertip ve pespese olus diigiincesine
imkan kalmazdi"!18 der. Yani, hi¢bir asama ve tedricilik olmadan tiim yaratiklarn
bir defada ve bir anda yaratilmis olmalari durumunda, hi¢biri digerinin yaratiliguu
goremeyecek, boyle hem yaratma dellinin bulunmasi, hem de egyanin tabiatinin
Allah'in tasarrufuna boyun egdiginin anlasilmasi imkinsiz olacaku. Allah'in
terbiyesiyle, tasarrufta bulunmasini aym anlamda degerlendiren Elmalli, bu
goriisiiniin ilahi kaynagini "(Onlara) Goklerde ve yerde olanlar kimindir, diye sor.
"Allah'indir" de. O, merhamet etmeyi kendi zatina farz kildi. Sizi, varliginda giiphe

olmayan kiyamet giiniinde elbette toplayacaktir. Kendilerini ziyana sokanlar var ya,

\

116 Hak Dini, C4,s. 55.
117 Hak Dini, C.4, s. 55-56.
“118 Hak Dini, C.4, s. 59-60.
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iste onlar inanmazlar," 1'% mealindeki ayete dayandirir. Biitiin iglerin akist Allahin
rahmet kaleminin satirlari olduguna gore, Allah'in gidzip etmesi meselesini de
Elmalil1 anlayisla agiklamaya caligir. Ona gore, Allah'in gdzabi yaratklarin kendi
aralarindaki ayrilik dereceleri, ilahi ahliktan uzaklagmalarimin geregi olarak ikinci

derecede ve tal1 bir sekilde sonradan gerek duyulan bir sifattir, 120

Elmalili, kainatin, Allah tarafindan yaratildigi ve O'nun hiikmii altinda bulun-
duguna dair -bir¢ok isaretlerle dolu oldugu diisiincesiyle- tabiati incelemeye siirekli
olarak ve degisik boyutlarda dikkat ¢eker. Mesela, "O'nun delillerinden biri de,
gokleri ve yeri yaratmasi, lisanlarinizin ve renklerinizin degisik olmasidir. Siiphesiz
bunda bilenler i¢in (alinacak) dersler vardir,"!2! mealindeki ayette, goklerin ve yerin
yaratiligi ifadesini Allah'in viiclid ve sifatinin aldmetleri olmalart agisindan iki
bakimdan inceler. Ilk olarak, maddenin farkli cisimlerle yiikseklere ve alcaklara
ayrilarak, tabiatin temelinde ¢esitlilik meydana getirmesinin, kendi kendine diizenli
isleyis kanunundan bagka birgey olmamasi gereken tabiatin iistiinde, hakim olan
Allah'in kudretini gosterdigine isaret eder. Biitiin bu farklilik icinde, biiyiik sistemin
korunup idare edilmesini Allah'in ilim ve sanatindaki kemal ve hikmeti gosterdigine;
dil ve renklerin farklilifinin da bu hikmetin yayilma icinde birbiriyle tanisma tarafl
oldugu seklinde ifade eder.!22 Boylece Elmalili, sosyolojik ve cografi yogunluklari

acisindan insan tiirlerinin ¢esitliligini ilmi bir yaklasim icerisinde temellendirir.

Elmalili, yerde oldugu gibi goklerde de canli ve akilli varliklarin var olduguna
deginir. "Goklerde ve yerde bulunanlar da, onlarin golgeleri de sabah aksak ister
istemez sadece Allah'a secde ederler"!2? mealindeki ayetin ve benzeri bagka
ayetlerin goklerde canli varliklar olduguna dair agik deliller oldugunu ileri siirer. Bu
varliklar, "Melekler veya yukari makamlarda bulunan akillar, ruhlar ve yiice

kuvvetlerdir." 124

119 En'am 6/12 \
120 Hak Dini, C.4, s. 60.

121 Rum 30/22

122 Hak Dini, C.6, s. 19,

123 Ra'd, 13/15.

124 Hak Dini, C.5, s. 135.
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Elmalili, Allah'in yaratilis kudretine degisik acilardan yaklasir. Mesela, "O,
gokten su indirendir. Iste biz her cesit bitkiyi onunla bitirdik"125 ayetini yine Allah'in
yaratmasina farkl bir yorum getirerek 6rnek verir. Bu baglamda, suyun yardimiyla
tohumun toprak altinda yarilip ¢ogalmaya yonelmesini, hareketsiz gibi duran maddi
alemin ashnda siirekli hareketliliginin belirtisi olarak goriir. Bu basit 6rnekten hare -
ketle, alemin i¢inde tasidig ¢esitlilik ve farkliliklan yeryiizii galerisinde yorulmadan
sunmasinda, zithklardan uyumu olusturmakla bir¢ok subeler ve farkli dallar
olusturmasinda kisaca basitten karmasiga dogru her varlik asamasinda Allah
Teala'nin varhgina, ilim ve kudretine delil teskil eden harika bir sanatkarlifin agik ve
secik olarak okunduguna isaret eden Elmalili'ya gore, bu sanatkarlifin delalet
sekilleri tabiatin manasi olan devamlilik ve siirekliligin tersi olup onu tamamen veya
kismen birbirine zit hale getiren yeniliklerin, degismelerin varhigidir. Her yenilik, her

sonradan meydana gelme ve ortaya ¢ikma, her degisim bir yaratilig delilidir.12

Dolayisiyla dlem Allah tarafindan yoktan varedildigi gibi, onda meydana ge-
len her tiirlii degisiklik (kevn ve fesad) kendiliginden degil, yaraticinin bilgisi

dahilinde ger¢eklesmektedir.
C. VAHDET-1 vUCUD :

Siileyman Hayri Bolay, Vahdet-i Viiciidun, Isldm tasavvufunun "varligin
" birligi"ni esas kabul eden hususi bir sekli olup Muhammed Ibni Arabi'de zirveye
ulagmis bir kavram oldugunu soyler.!2” Burada tasavvur, irade ve varlik bakimindan
birlik kabul edilmistir. Vahdet-i viicidda Allahin her sifat1 bir varlikta tecelli eder.

Tek ve mutlak varlik olan Allah, biitiin mevcutlarin aslidir."”

Bu konuda Elmalili'dan aktaracagimiz noktalar; O'nun Islam tasavvuf
ekoliindeki Vahdet'i viiclid 6gretisine yaklasimini dile getirmek ve panteizmle
karistirilmasini tenkid etmesi olacaktir. Elmahli'min vahdet-i viiclidla ilgili goriis ve

yorumlariu Bakara suresinin 165. ayetini tefsir ederken buluyoruz;

125 En'am, 6/99.
126 Hak Dini, C.3, s. 475-476.

-

127 Bolay, Stleyman Hayn, Felsefi Dokirinier S6ziuzi. Is1. 1981, 5. 306.
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"Insanlardan bazilar1 Allah'tan bagkasini Allah'a denk tanrlar edinir de onlar
Allah1 sever gibi severler," mealindeki ayete binaen "Allah't sever gibi sevme"
olgusunu Elmalili, inan¢ ve inangsizlik noktasinda degerlendirir. Buna gore
uluhiyette "son derece sevgi" onemli bir esastir ve mabud en yiiksek mahbitbdur.
Bu nedenle boyle son derece sevilen seyler, ne olursa olsun mébud ittihdz edilmig
olur. Muhabbetin hiikmii ise itaattir," 122 Elmalili'ya gore tehlikeli olan sey bazi
kimselerin; servet, kuvvet, heybet, gelecegi parlak goriinmek, giizel olmak gibi her-
hangi cazibeli bir durum ve sifata sahip kimselerin, kahraman ve hiikiimdarlarin
kargisindaki tavirlarinin onlar1 Allah't sevmek gibi sevmek olabilecegidir. Ustelik bu
durum o insanlan dolayh olarak sirk ve putperestlie gotiirebileceginden gizli bir
tehlikedir.

Elmalli, Felsefe-1 ilahi ve vahdet-1 viiclid kavramlan arkasina gizlenen bos
bir felsefenin varligindan s6z ederek konuyu "Panteizm"e getirir. Bu 6gretinin din ve
ahlak adina ilm1 ve hikemi gekilde en biiyiik zararin kaynag) olduguna dikkat ce-
kerek her nerede bir girk varsa bu Ogretiyle alakali oldugunu sdyler.!2® Elmalili,
Isldm tasavvufunda yer etmis vahdet-i viicid hakkindaki diisiincelerine gecer.
IslAim dininde agik¢a emrolunan imamn "Lailahe Illallah” tevhidi yani tevhid-i
ulGhiyet oldugunu belirterek bunun "14 mevcude illallah” yani Allah'tan bagka varlik
yoktur anlamini ihtiva eden tevhid-i viicid prensibinden ayr1 tutulmas: gerektiginin
. alun1 6nemle ¢izer. Tevhid-i viiclidun ise, olsa olsa marifette mevki katetmis segkin
kimselerin ugrag alam"!30 olabilecegini sdyler, bu meseleyi, inkar edilmesi yerine
kesfen dogrulanabilir 6zel bir konu olarak gordiigiinii ifade eder. Sifilerin
goriislerine tamamen katilmadigini géstermek icin de bazi konularda onlar: tenkit
etmekten geri durmaz. Bu nedenle Vahdet-i Viiciid meselesi, Elmalili'nin sGfileri

tenkid ettigi konularin basinda gelir.

Vahdet-i viiclidgu sufilerin kendi bakislart agisindan serh ve izah ettikleri

"attigin zaman sen atmadin, Allah att1" 13! ayetini incelerken de Elmalili, bu ayetten

\

128 Kara, Ismail, a.g.e., s. 572.

129 Hak Dini, C.1, 5. 472.

130 Kara, Mustafa, 'Hak Dini Kur'an Dili'nde Tasavvuf Kiiltiirii iizerine' (Sempozyum iginde), s. 237-238.
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varilacak sonucun, Vahdeti Viicid inancimin ispatindan ¢ok, Allah Tedla'nin
kainatta olup biten tlim islerde biitiin faillerin iistiinde yiice fail olduguna ve mutlak

iradesiyle fiile tesir ettigine dair delil oldu gunu ileri siirer. 132

Sonugta, Vahded-i Viicld gibi sifiler arasinda bile tartismali olan konularda
sert bir uslup kullanmamaya dikkat eden Elmalil1 Aliisi'den naklettigi "baz1 noktalar

hal ehlinin gayrine agirdir" 133 manasinda konuya ihtiyatla yaklasmistir.

Elmalili, Vahdet-i ViicQid felsefesinin yanlhs tefsir edilmesine kargidir.
Tenkidindeki asil muhataplar ise vahdet-i viicdu istismar eden ve bu felsefeye

siginarak gercekte materyalizm ve ateizm davasi yiiriiten art niyetli kimselerdir.

Hamdi Yazir "Bir"e "her" demenin ortagi bulunmayan Allah'a sonsuz
ortaklar dayandirarak hayali varlik alemini hakiki varlik kabul etmek olacagin,
bunun ise Panteizm yani "IttihAd-1 uldhiyet" olacagim be lirttikten sonra, bu
nazariyenin, mahiyeti geregi Allah ve viicidun hakikaten hersey ile birlesik ve
herseyin i¢inde dahil oldugu anlamina geldigini s6zlerine ekler. Iste bu nazariyenin
sonucu olan "hersey ilahtir" prensibi etrafinda dlemin ispati ve herseyin arkasinda
bulunan gergek sebebin yok sayilmasiyla herseyi Allah gérmek isteyen bu anlayisin
tevhid anlaminda vahdet-i viiciid degil, ittihad-1 viicid ya da hiiliil nazariyesi

anlaminda oldugunu soyleyerek karsi ¢ikar. 134
D. NEDENSELLIK PRENSIBI

Islam filozofu Kindi'nin Allah'in varlig: ile ilgili dile getirdigi delillerden biri
illiyet yani nedensellik prensibine dayanir. Varolan herseyin varhigi igin bir neden
olmalidir. Kindiye goére nedenler dizisi sonludur ve bunun sonucu olarak bir ilk
neden ya da gercek neden vardir; o da Allah'tir.!35 Nedensellik ilkesi lizerinde

Islam felsefesinde Farabi, ibn-i Sin ve Gazali de 6nemle durmustur.

5,

132 Kara, Mustafa, a.g.s., s. 236-237.

133 Kara, Mustafa, a.g.s., s 237.

134 Kara, Mustafa, a.g.s., s. 238.

135 Daha genis bilgi igin bkz. Kindi, Felsefi Risaleler, [stanbul 1994, s. 91-92.
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Elmahli da, Allah'in varlii ve O'nun alemle iliskisinden bahsederken, daha
¢ok nedensellik kanunundan hareket eder. Ona gore, insan akli bu kanunu uygun
sekilde idrak edip mevcudata uygulamak suretiyle Allah'in varligina ulasabilir.
Yunus siiresinin; "(Resuliim!) De ki: (Allah'a) ortak kogtuk lariniz arasinda, (birini
yokken) ilk defa yaratacak, arkasindan onu (6liimiinden sonra hayata) yeniden
dondiirerek biri var m1? De ki: Allah ilk defa yaratip (6limden sonra) onu yeniden
(hayata) dondiiriir. O halde nasil saptirtlirsimiz!"136 mealindeki ayetini tefsir ederken
sebebilik prensibini kullanir. Ona gore mabud, ilah arastirmasinda insanin fayda ve
zararinda hakim, iimit ve korkusunda son derece etkili bir kaynak aramakta ilk i,
varlifin sebebini diisiinmektir. Bunun delili ise O'nun en 6nemli fiili olan yaratma ve
meydana ¢ikarmadir. Gergek etki ve sebep ancak yaratmakla meydana getirme ve
bir eser ortaya koymadadir. Yoksa "tabiatin var olup ayakta durmasi, ortaya
¢ikmasi, dogurtma, kazanma ve digerleri gibi sebeplerin hig¢ birinde gergek etki ve
sebebiyet yoktur. Bunlar yoktan var etme degildir. Yaratma ise yoktan var et-

mektir". 137

Elmalili, nedensellik kanununu hem ontolojik, hem de epistemolojik agidan
Allah'in varhigini kanitlayan en onemli delil olarak goriir. Nedensellik prensibini
"sebebin miisebbibi ile baglantisi, orantisi ve kalicilifi kanunu"138 geklinde ifade
ederek asrimizin biitiin ilimlerine hakim en biiyiik kanun oldugunu soyler. Boylece
nedensellik alaninda birlestirilemeyen higbir ilmin olmayacagini, kainat diizeni
derken yegane iligkinin de sebep denilen bir baslangi¢ ile miisebbeb denilen bir

sonug arasindaki oranti oldugunu ifade eder.!3?

136 Yd(nus, 10/34.

137 Hak Dini, C4, s. 479.
138 Hak Dini, C.1, s. 39.
139 Hak Dini, C.1, 5. 39-40.
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"Goklerin ve yerin yaratiliginda, gece ile giindiiziin birbiri ardinca gelip
gidisinde akliselim sahipleri i¢in gercekten agik ibretler vardir,"40 mealindeki
ayeti tefsir ederken Elmalili ayn1 anlayis: siirdiiriir. Gece ve giindiiziin de §isiklik
icinde yokluktan ¢okluga devam edip gitmesi gibi degisken olaylar arasinda,
gerek mekan ve gerekse zaman itibariyle bir nizam olmasaydi, hikmet ve fayday:
icermeyen liizumsuz seyler olacaklardi. Oysa bunda her ilk olus, bir ikinci olusun
baslangici, her hadise sonsuz olaylarin yolu olmakla deger kazanir. Elmalili'ya
gore eger bu olaylarin kiymetleri yalnizca ilk oluslartyla dl¢iilmek istenseydi ve
eger bu gekilde diinya diizeni tizerine gelecekte higbir hiikiim gerekmeseydi, bu
yaratilmiglarda batil ve yersiz olurdu. Su halde her an devam eden bu olaylar
silsilesi, ilahi saltanatta genel bir diizen iizere cereyan etmekte ve bircok hikmet

ve menfaatleri iceren sonsuz gelecekte bir ikinci olusa dogru yiiriimektedir. 14!

Elmalih; nedensellik prensibine degisik noktalardan yaklagmistir. Ona
gore, "Allah ¢ocuk edindi" dediler. Hasd! O, bundan miinezzehtir. Goklerde ve
yerde olanlarin hepsi O'nundur, hepsi O'na boyun egmistir,"!42 ayetinde agik
olarak goriindiigii gibi ve ayrica Allah'in miilkii olan biitiin goklerin, yerin ve
bunlardaki herseyin "bir diizen iizere ve yalniz bir irade ile sadece Ol!
demekle"!43 yaratildigini, sdylerken biitiin bu kainat ile Allah arasindaki iligkinin

bir yaratici ve yaratilan iligkisi oldugu anlagilmaktadr.

Elmalili, Allah'in dogurmas: yoluyla ¢ogalmanin miimkiin olmadigim
soyleyerek yaratiklarin O'ndan koparak meydana gelmis ve O'ndan dogarak
olusmus bir gey olmadiklarinin da altim ¢izerken bilimsel nedenselligi doniig
yapar. Boyle bir durumun illiyet kanununu bozacag, ¢iinkii do gurma sonucu
cogalma olsayd birgiin gelip de tiikenmesi zorunlu olacag: i¢in yaratiligin da
kesintiye ugrayacagini goyle ifade eder: "Biitiin ilimlerin, felsefelerin ve

hikmetlerin temeli olan bu noktada sunu bilmelidir ki, illiyet denilen nedenselligin

140  Al-i imran, 3/190.

141 Hak Dini, C.2, s. 488.
142 Bakara, 2/116.

143 Hak Dini, C.1.,s. 396.
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baglangic1 yaratma ve icattir, dogurtma ve ¢ogaltma degildir. Her olug bir

yaraticiya muhtactir ve Allah iste boyle bir yaraticidir,"144

Tabiatin bir anlamda tek diize oldugunu, bunun en genel prensibinin ise tek
diizelik kanunu oldugunu belirten miifessir, bu durumun aksi bir gergeklik
diinyasiyla, yani tabiatlarin ¢esitli olmasi, cliz'i ve kiilli ayrismaya ugramasi,
cesitli tabiatlara ayrilmasiyla gercek sebep olan ilahi kudretin tabiat lizerinde
hakim olduguna, 1st1fa ve tabii tekamiiliin varh§inin da bu kudrete bor¢lu oldugu
gercegine ulasacagimizi diisiiniir. Insanlari ana rahminde tasvir edip sekil veren
Halik-1 Musavvir, iradesiyle diledigi herseyi yapandir. O higbir var edis ve
sekillendirigte mecbur ve zorlanmig degildir. Eger zorunlu olsa idi, o zorunlu su-
retlerden serbest, irddi ve se¢ime bagl fiiller meydana gelmezdi, bunun yerine
tabiat hatalari denilen sakatliklar ve eksiklkler meydana gelirdi.!45 Bu tiir
eksiklikleri kainat diizeni, sonsuz kudret ve ilim delilinin aleyhine degil, aksine kor
tabiatin ilk sebep ve yaratici giic olmasi nazariyesini temelden sokiip atan ve
noksansiz bir fail-i muhtarin varligini ispat eden ve hedeflerine de ulagmus
bulunan en miikemmel sahitler ve gostergeler olarak goriir. Elmalili, tabiat-1
cliz'lyye ve tabiat-1 kiilliyenin varlik icin yeterli ve gecgerli sebep olmadigini
belirterek, "fitrat" denilen bir ilk varolug olayina deginir ve "varlik bunun soniip
gitmesinden ibarettir", der.!46 Bizzat yiice Yaraticinin kudret ve idaresinin eseri
olan fitratin yine O'nun tarafindan ta'dil edilip degistirilebilecegini sdyleyen
miifessir, bunu soya ¢ekim kanunuyla agiklamaya calisir. Ona gore ardarda
devam edip giden varolusun akigi iginde suretlerin birbirine benzemezlik i¢inde
az-¢ok yine benzerlik gostermesi tek diizeligi andinr. Bazi dzelliklerin babadan
ve anadan ¢ocufa gecmesi olarak ifade edilen soyagekim (veraset) nev'in
devamu, 1stifa ve tekamiil, gelisme ve gerileme yoludur.!47 Elmalilinin burada dik-
katleri ¢ektigi nokta sudur: Soya ¢ekim ilkesi yalnizca tiiriin korunmasi ve
devamini saglayan bir kanun degil, ayn1 zamanda degisme ve gelisme kanunu

ilede alakalidur. Iste bu iligki arasinda yakinen sabit olan seye Elmalili, "sebebin

144 Hak Dini, C.1., 5. 396
145 Hak Dini, C.2., s. 305.
146 Hak Dini, C.2., s. 305.
147 Hak Dini, C.2., 5. 305
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bekas: kanunu" 148 demektedir. Gergekte de bekd Allah'in sifatidir. Elmalily, se-
beplilik konusunda degisme ve beka'nin birlikte diisiiniilmesini, o sebeplerin

etkisine bagl olan oluglarin durumuna baglar.

Goriildiigi gibi fizik gergekligin, Allah'in siirekli yaratugini anlik goriintiiler
olarak gormek seklinde anlayan Elmahili Hamdi Yazir, nedenselligin dayandig
prensipleri de "fenomenler diinyasindan kalkarak"!49 belirliyor. Dibécesinde,
miinicaat halinde Allah'a seslenirken, ifadelerinden anladi§imiz bu belirleme bu
goriigiine yonelik bir bilgidir. Buna gore miifessir, maddi olgulardan "¢ekim" ve
manevi olgulardan da "ruh" denilen iki varhg birlegtirici ilkeler olarak goriir.
Madde ve ruhun birlesip terkipler olusturmasiyla bir cisimler diinyast olusur.
Kimyanin atomik unsurlari, hayatin canli hiicreleri, dogal tabiatin varliklari,
tabiatin cisimleri, uzayin yildizlari, gibi sayisiz unsurun bir araya gelerek diizenli
bir sistem olugturmasi ve zaman iginde siiriiklenmesi hep ruh ve ¢ekim

kuvvetleri sayesinde olur.150

Iste Hamdi Yazir, olaylar érgiisiinden, goriiniirlerin dokusundan kalkarak
gercekligin metafizik temeline variyor ve daha temel olaylara dayaniyor. Maddi
ve manevi olmak iizere iki gergeklik diinyasi olan ruh ve bedenin neden-etki
iligkisi icerisinde daha iist seviyelerdeki birlesmesinden bahseder. Bu
diisiincesini en agik ifadelerle yine bir miinicaatinda goriiyoruz: "Madde ve
ruhun bu birlikteligi olmasaydi, ben su kalemi ve hatta kalemi tutan bu elimi nasil
bulur; nasil tanirdim! Elimde kalemi nasil oynatirdim? Kara giinahlarim gibi
duran su siyah satirlar nasil dokerdim? Demek ki, donen alemin kutuplar gibi
olan o iki birlegtirici arasinda daha miihim ve daha biiyiik bir birlestirici ilke var.

Var ki, ruh ile beden birlesiyor."!51

148 Hak Dini, C.2., 5. 305.

149 Aydin, Hiiseyin, ‘Bir miitefekkir olarak Muhammed Hamdi Yazir', (Elmalih Sempozyumu
icinde), s. 262, 263.

150 Dibéce, s. 2.
151 Aydin, Hiiseyin, a.g.e., s. 263,
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E. IRADE KAVRAMI VE BUNA ILISKIN PROBLEMLER

"Kéainatn tesekkiiliinii iradeden baska bir mebdede arayanlar hep 1zurap
icindedirler" diyen Hamdi Yazir, bu meseleye dair goriislerini belirtmek
agisindan gdyle bir soru sorar: Irade olmasa, hersey rastgele olsa, ilk varolug
nasil miimkiin olurdu? Cevab olarak da; "Allah'in fiilinde ilim ve irade birlikte
olmakla beraber, yaratisin illeti ilimde degil iradededir,” der. Ve o, Allah'in
alemden zaman bakimindan degil, zat bakimindan 6nce oldugunu ifade ederek

Allah'm irade sifatin1 6ne ¢ikartir. 152

Elmalili mutlak baglangi¢ noktasini hiir bir fail olarak gosterdikten sonra
zorunluluklarin da hep ameli yonden ortaya ¢iktifina; yani olgulardan, olgularin
devamlihig) ve ard-ardalifi demek olan olaganliktan (adiyetten), kisaca ilahi
siinnetten geldigine isaret eder."153 "Irade ve Zorunluluk" baghg: altinda,
Elmalili'nin alemin yaratilmasinda Allah'in iradesinin etkinligine, kaza ve kaderin
olusumuna, kotiilik problemi ve hiirriyet meselesine dair goriiglerini konuyla

ilgileri olgtistinde ele alacagiz.

"Sonra bir duman halinde olan gége dogruldu (gége) ve yere: "Ikiniz de
ister istemez gelin" dedi. Onlar:"isteye isteye geldik dediler"!34 ayetini tefsir
- ederken Elmalili, bu ayette gecen "istegimizle geldik dediler” ifadesinin bazi
miifessirler tarafindan "bilingli olarak" anlaminda yorumlandigini belirtir ve
kendisine gore anlasilmasi gerekenin ise "mutlak uygunluk ve boyun egme"
oldugunu ifade eder. Yani verilen emirde, uygulanan tesirde her biri
tabiatindakinin ziddina bir fiil ve harekete sevk edilseler bile, onlar (yer ile gok)
onun kabuliinii bir tabiat edinmiglerdir. Bundan hareketle atalet (durgunluk)
kanunu denilen itaat etme, isteyerek yapma ve kabiliyet (edilgenlik) kanununu

Elmalily, biitiin yer ve gok cisimlerinin Allah'in emirlerine hi¢ bir muhalefette bu-

\

152 Akbulut, Ahmet, a.g.c., s. 266.
153 Dibace, s. 36.
154 Russilet, 41/11.
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lunmaksizin hareket veya hareketsizlik tesirlerini tabii gibi kabul etmeleri

seklinde yorumlar. 153

Elmalili, insanin filleri konusunda irade meselesini daha ¢ok agar ve "Oysa
ki sizi ve yapmakta olduklarinizi Allah yaratt1." 136 ayetini tefsir ederken Allah'in
mutlak yaratici oldugunu ifade eder. Allah-alem iligkisinde siinnetullah'in iglevi
bakimindan yaratilan mutlak surette yaradana uyar, Allah'in iradesinin smirini
asamaz. Buna gore insanin fiilleri de her ne olursa olsun Allah'in yaratmasi

sonucu ¢ikar.

Insanin iradesi ve Allah'in yaratmas: meselesini iizerinde dururken
Elmalili, "(Rabbimiz!) Ancak sana kulluk ederiz ve yalniz senden meden uma-

riz."157 mealindeki ayeti yorumunda Beydavi'den naklen iki gesit yardimdan
bahseder:

a. "Birisine zaruri olan yardim"

b. "Birisine zaruri olmayan yardim"158

Elmalili, zaruri olan yardimi "kendisi olmaksizin herhangi bir fiilin meydana
gelmesinin miimkiin olmadig: yardim" seklinde tanimlayarak, failin iktidarin,
tasavvurunu, fiilin yapilacag alet ve maddenin mevcudiyetini buna rnek verir,
bunlar gergeklestii zaman insanin herseyi yapmaya giicii yeter ve yapabilecegi

fiil ile miikellef olur.

Zaruri olmayan yardim ise, fiilin meydana gelmesini kolaylagtiran

seylerdir.

Bu ayetin her iki yardimin da Allah'tan olduguna isaret ettifini belirten
miifessirimiz, yardimi istemenin kulun igi oldunugu soyler. Buna "kesb" veya

"ciiz'l irdde" adi1 verilir ki, asil gii¢ yetirme "istitaat" iste bu yardim ile istegin

155 Hak Dini, C.6, s. 549.
156 Saffar 37/96
157 Fatiha 1/6
158 Hak Dini, c-1, - 110
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birlestigi anda gergeklesir. Bunun sonucunda da fiil meydana gelir. "Iyyake nas-
tain"den anhyoruz ki bize istek yetkisi verilmigstir. Bu sekilde bizden birisi
istegimizle, digeri istegimiz diginda iki is meydana gelir ve her ikisi de bizden
meydana geldigi ve bizimle ayakta bulundugu icin bizim isimiz sayilir ve bize
isnad edilir. Nefes almak, uyumak, kimildamak vb. fiillerden, istegimizle olanlarin
yakin sebebi biziz, fakat biitiin sebebi ve tam sebebi biz degiliz. Ciinkii biz bunda
gerekli yardima muhtaciz.!39 Yani, yaratma olay yalnizca en yakin sebebe baglh

degil, biitiin sebeplerin biraraya gelmesine baglidir.

Elmalily'nin, keldmin temel problemlerinden biri olan irade problemini Ehl-i
Siinnet ¢izgisinde ifade etmesi Islamin, ne Cebriye'de oldugu gibi biitiin
sorumlulugu Allah'a yiiklemek, ne de Kaderiye'de oldugu gibi, Allah'in adaletini
pekistirmek bakimindan kulun kendi fillerini yaratti§1 iddiastyla tiim sorumiulugu
insana atmak gibi iki ug¢ diisiincede olmadigini akla ve mantiga uygun
davrandifini ortaya koymustur. Tabii olarak bu tarigmalardan Elmali'nin,
hiirriyet meselesinde insanin ciiz'i iradeyle hiir se¢im sahibi oldugu ve bunun
sonucunda da yapip ettiklerinden sorumlu olacagi sonucunu c¢ikardigini
anliyoruz. Insanin sorumlulugu, yapug fiillerin sonuglarina katlanmasi sonucunu
beraberinde getirir. Bu fiiller ise sonugta ya iyi ya da kotii olur. Demek ki,

Elmalil, insamin iyi veya kotiiyii se¢ebilecegine inaniyor.

Elmalily, "Biz, Kur'andan 6yle bir sey indiriyoruz ki o, miiminler i¢in sifa ve
rahmettir; zalimlerin ise yalnizca ziyanini artirir." 190 mealindeki ayete binaen
"hidayet" terimini su sekilde agikliyor: "Hidayetin kokii olan "Hida" s6zcligii
hem gecerli, hem de gegersizdir. Hidayet "yol gostermek” ve "istenen seye
ulastirmak” gibi iki anlama geldiginden, birine "gayeye ulastirmayan hidayet"
otekine "ulastiran hidayet" denir.1¢! Ancak, hidayetin gerceklesmesi icin buna
muhatab olan insanin ihtiyar fiillerinin olmas: sarttir. Elmalili, bu kanaatini daha
iyi agiklamak icin, "Kur'an herkese genel bir sekilde dogru yolu gostermek igin

inmis olmakla beraber, herkes bunu kabul etmede ve isteyerek secmede esit ol-

159 Hak Dini, c-1,s-110-111
160 gra 17/82
161 Huk Dini, c. 1, 5. 120
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mayacak, bir takimlar1 buna iradesini harcamayacakur,"!62 diyerek insanin
Ozgiir se¢imi sonucunda hidayete ulagabilecegini, ya da ondan uzaklagabilecegini

dile getirir.

Ote yandan Elmalili, hidayetin yaraticisi Allah oldugu gibi, sapikligin
yaraticisinin da Allah olduguna deginir. 163 Yani, "Allah yaratmasayd: ve herkesi
hidayete mecbur etseydi sapiklik denen sey insanlar tarafindan insanlarin
istemesiyle var olamayacakti," diyerek Elmalili Allah'u Teala'nin sapikligi
yaratmasini, onu isteyen mahluklarin -sorumluluk kendilerine ait olmak iizere
isteklerini yerine getirmek gibi bir ilahlik ve rablik sani olarak degerlendiriyor.
Clinkii EImalili'ya gore sapiklik "istemesi kargilifinda kulun hak ettigi seydir." 164
Insan firatmin iyilige de kotiiliige de meyilli olarak yaratldigini belirten Elmalli,
insanin se¢me sahibi oldugu inancim tekrar ederek iyilige, ancak iyiligi adet
edinerek alisilacagini sdyler. Kotiiliiklerin de, aligkanliklar sonucu olusan bir
takim huylar oldugunu ifade ederek, hayatin akigini bu aligkanliklarin kazanilmasi

olarak degerlendirir.!65

Elmalily, iyilik ve kotiiliik kavramlarini Allah'in iradesi ve insana verdigi
ciiz'i irade cergevesinde insanin ilk olusum donemine de atifta bulunarak Hz.

Adem'in ve seytanin kargilikli pozisyonlar: agisindan ele alir ve imtihan konusuna

gecis yapar.

Elmalili, Kur'anin biitiin insanlik nevine hidayet i¢in inmis olmasina
ragmen bu hidayetten faydalanmanin ilk sartinin Allah'tan geregi gibi korkmak,
korunmay1 istemek oldugunu ileri siirer. Ornek olarak Adem'in cennetten
kovulma hadisesini yorumlar. "Biz Ey Adem! Sen ve esin (Havva) beraberce
cennete yerlesin; orada kolaylikla istediginiz zaman her yerde cennet

nimetlerinden yeyin; sadece su agaca yaklagsmayin. Eger bu agactan yerseniz

\

162 Hak Dini, c. 1, s. 121-122.
163 Hak Dini, c. 1, s. 133
164 Hak Dini, c. 1,5-197.
165 Hak Dini, c.1, 196.
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her ikiniz de kendinize kotiiliikk eden zalimlerden olursunuz, dedik,"166 mealindeki
ayetten insanin fitrat1 geregi kotiiliige meyilli oldugunu ancak, buna kargin ilahi
uyarilmayla da yardimsiz birakilmadigini anlar. Ancak yeryiiziine siirgiin edilme,
seytanin hilesi Hz. Adem'in kanmasi gibi bir kompozisyonda cereyan eden
olaylan aslinda Elmalili, diinya hayatinin baglamasina yonelik olaylar olarak go-
riir.'67 Ciinkii 0 zamanlar diinya simrina yaklagmama emri almig Adem'in
konumunun yan sira, cennetten kovulmus ve insanlan yoldan ¢ikarma firsatini
elinde tutan seytan, dolayisiyla kotiiliik de yaratilmig olarak vardir ve Hz. Adem,

bu konudaki tercihini kendi iradesiyle yapti.

Elmalih, Hz. Adem'in dolayistyla insanin diinyaya aktanlisin iki degisik

olabilirlikte diigiindir:

1. Seytanin kandirmasina bakilmaksizin yeryiiziine daha bagka bir sekilde
gelmesi miimkiindii.

2. Ya da bu hata lizere yeryiiziine gelip hi¢ faydalanmamasi miimkiindii.

Ancak daha farkl bir sekilde gergeklesmis olan diinya hayatinin Allah'in
"Bir kisminiz digerine diigman olarak ininiz, sizin i¢in yeryiiziinde barinak ve belli
bir zamana dek yasamak vardir, dedik."!6® mealindeki ayette emirle belli bir
amaci gerceklestirmek i¢in liitufta da bulundugunul!6? sdyleyen Yazir, bu
amacin; hayat ve 6liim arasinda insanlarin imtihana gekilmesi oldugunu ifade
eder. "O ki, hanginizin daha giizel davranacagini sinamak i¢in dliimii ve hayat
yaratmistir. O, mutlak galiptir, ¢ok bagiglayicidir." 170 ayetinin de bu anlamda

degerlendirilebilecegine dikkat ¢eker.

166  Bakara 2/35

167 Huk Dini c.1, $-257-258.
168 Bakara 2/36

169 Hak Dini, c-1,-279.
170 Miilk 67/2
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4, NUBUVVET MESELESI

Allah'in birligine kati olarak ulasmakla birlikte Bati felsefesinde heniiz bir
niibiivvet bahsinin ag¢ilmamig olmasini hele de psikolojinin ilerledigi bu devrede
biiyiik bir noksanlik olarak telakki eden Elmalili H. Yazir, niibiivvet meselesinin

felsefi nazariyeler arasinda halledilmesi gerektiginden yanadir.!7!

Onun amaci, bir¢ok Miisliiman filozofta goriilen felsefe-din kavgasina
kokli bir ¢oziim getirmek, bunu da felsefeye peygamberligi sokarak bu iki sahayi
birbirine iyice yaklagtirmak gayesini giiderck yapmakur.!72 H. Yazir'a gére "Hak

Dininin menge-i peygamberliktir"173

Elmalili, "Allah'in varlig1 bir felsefe bahsi olunca peygamberlik neye
olmasin?" diye sorarak peygamberlik konusuna Ibn-i Sina'nin yapug: gibi, 6nce
"Peygamberlik miimkiin miidiir? Miimkiin ise vaki olmus mudur?" sorularma
cevap arar ve bu meselenin felsefeye girmesinden Islim dininin kazangli

cikacagini boylelikle felsefenin Isldm akidesine hizmet edecegini sdzlerine ekler.

Peygamberin insaniik icin bir ihtiya¢ oldugunu, Allah'a kulluk edebilme
alaninda dile getirir. Elmalili Allah'a kulluk edebilmek icin onun emirlerini kesin
bir vahiy ve o vahye bagh olan bir itikad ile anlamak ihtiyacinda oldugumuza
isaret ederek hepimizin vahy sahibi olamayacagina gore vahy ileticisi olan
peygamberlere ihtiyacimiz oldugunu ifade eder. Ona gore peygambersiz din

miimkiin degildir.174

Goriinen su ki, Eimalili H.Yazir, hak dinin bulunmasinda ve anlagilmasinda
stradan bir kisginin vicdani kanaatinin yeterli olamayacagini ve evrensel vicdana
gidilmesi gerektigini sOyliiyor. Bu evrensel vicdani1 Elmalili, niiblivvet olarak
belirtiyor.175

\
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Bolay, Siileyman Hayri, 'Bir filozof miifessir, M.Hamdi Yazir', (Sempozyum iginde), . 131.
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Allah tarafindan konulan bir dinin insan ruhuna her yoniiyle uygun zorunlu
bir ilim ile apagik ve agikar olarak belli olmasi gerektigini sdyleyen Elmalili'ya
gore bu zorunlu ilmin dindeki adi "vahy" ve vahyin bir gahista zuhur etmesi de

niiblivvettir. Dolayisiyla peygambersiz bir hak din diisiinmek miimkiin
degildir.176

Elmalil1, niibiivvet konusunu bir de yaratilis hikmeti agisindan ele alir:
“Insanlar bir tek iimmet idi. Sonra Allah, mijdeleyici ve uyarici olarak
peygamberler gonderdi. Insanlar arasinda anlasmazliga diistiikleri hu suslarda
hiikiim vermeleri i¢in, onlarla beraber hak yolu gosteren kitaplar1 da gdnderdi.
Ancak kendilerine kitap verilenler, apagik deliller geldikten sonra, aralarindaki
kiskanghktan otiirii dinde anlagmazliga diistiiler. Bunun tizerine Allah iman
edenlere, lizerinde ihtilafa diistiikleri gercegi izniyle gosterdi. Allah diledigini
dogru yola iletir,"!77 mealindeki ayetin tefsirinde Avrupanin ilk insan
topluluklarinin nasil olustugu problemine hukuki ve sosyolojik agidan farkh
cevaplar vermig oldugunu belirtir. Kendisi, ilk insan toplulu§u meselesiyle
niibiivvet konusuna deginiyor. Biitiin peygamberlerin halki oldugunu vaz'eden
Islam akidesi dogrultusunda ilk insan toplulugunun da ilk peygamberin muhatabi
olan bilingli bir toplum oldugunu ima eder. ilk insan toplulugunda birlikte olma his
ve diigiincesi Allah Tedla'nin iradesiyle olusmustur. Buna gore zaruri bir ilim olan

niibiivvet ilk zamanda gergeklesmisti ve Hz. Adem de ilk peygamberdir.178

Bunu daha da agarsak; Elmalili insanoglunun, ilk yaranligta "tevhid" temel
kuraliyla vahdet anlayigini tasidigina inanir. Bu inan¢ onun ilk insan
topluluklarinin sirk ve kiifiir gibi goriis ayriliklan iizerine birlesmeyeceklerine
gore, Hakk'in tevhidi bilinciyle olusmug olduklar: sonucuna gotiiriir.!7° O, bu
bilingle kayitsiz ve sartsiz bir bagimsizlik i¢inde yasayan insan topluluklarinin
yagsam tarzina Avrupalilarnin "dogal durum" dedigini belirtir ve ancak nesiller

cogaldikca, bulunduklar yerler darlagtikca, y18ilma ve karsihikh engellemelerin

176 Kilig, Recep, a.g.e., s. 294

17T Bakara 21213
178 Bilgin, Mustafa, a.g.e., s. 161

179 Hak Dini, ¢-2, 5. 71-72
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meydana gelmesiyle cahillik ve hayat sevgisi yiiziinden goriig ayrihklarinin
bagladigin: iddia eder.!80 Bu karmagik insan topluluklarindan Allah'in yaratig
hikmeti geregince, ¢esitli ve degisken tavirli milletler yaratilmigtir. Elmalil, simf
siuf, gurup gurup olan bu insan topluluklarinin ayriliklarini ortadan kaldirmak,
kendilerine 6zgii yaratilisg 6zelliklerine uygun kanun ve hiikiimleri bildirmek iizere
ylice Allah'in katindan, gelecegi goren, aci-tath haberler veren, iyiden, kotiiden,
helal ve haramdan gorev ve yasaklama kurallarindan so6z eden peygamberlerin

gonderildigini ifade eder.18!

Peygamberlerin gonderilmesini, Allah ile kullar arasindan yapilmis olan
ezeli antlagmay! yani iman ve kulluk antlagmasini, bu yaratilisa ait genel kanunu
tekid etme ve ilahi misaki hatirlatma iizere Allah'u Tedld'nin insanlara bir
rahmeti olarak anlayan Elmalili'ya gore, iste bu amacla gonderilen
peygamberlerin dediklerine uyanlar tekrar iman ile birlesecekler, aykin
davrananlar ise kafir milletler topluluklarini olusturacaklardir. Son peygamber

olan "Hz. Muhammed de evrensel tevhid ¢agrisi i¢in gonderilmigtir." 182

Elmalili bu konunun devami olarak peygamberlerin genel dzellikleri olan
fitratlarinin masumiyetine deginerek bu ozellik ile mucize arasinda iligki kurar: 183
"Ik fitrata nazaran, beser nev'i icinde Allah'in halifeligine sahip bulunmalarinn
yaninda ilahi te'yide de mazhar olmalari onlari, hem bilgi ve idrak yoniinden, hem
de tasarruf giicli demek olan iradeyi harekete gecirme yoniinden ve bazen
ikisiyle de birden ruh mertebelerinin en yiicelerine eristiren tecellilere mazhar
kilar. Bu tecellilerden her biri, beserin alisilmis ruhi davraniglarindan ¢ok farkli ve
listiin dzellikler tasir. Iste bu dzellikler o peygamberlerin ¢esitli kademelerde

mucizelerini meydana getirirler." 184

180 Hak Dini, ¢-2,s. 72

181 Huk Dini, c-2,s. 72

182 Hak Dini, c-2, 5. 72

183 Akbului, Ahmet, a.g.m., s. 273.
184 Hak Dini, C1, 5. 341.
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Bundan dolay1 Elmalili'ya gore ruhlarin bizzat Allah'a izafetle sonuglanan
alisilmis ve ahsilmamg biitiin giiclerini, ¢esit ve mertebelerini bir biitiin olarak
dikkate almayanlar veya alamayanlar, ruhun en yiiksek mertebesini aklin en
agag1 mertebesi agisindan ele alarak, harika denilen garip ve nadir olaylart daima
alisilmisa sartlanmis aklin en asagi Olcilisiiyle ¢dozmeye calisanlar,
peygamberlerin mucizeleri karsisinda hep inkar ve te'vil yoluna sapmiglardir.
Diger bir kisim insanlar da mucizeler nazariyesine sarilarak, genellikle aklin ve
ilmin konusuna giren kesin gercekleri inkar etmeye ve gdrmezlikten gelmeye

calismiglardir. Bunlarin birincisi ifrat ikincisi ise tefrittir. 185

Neticede niibiivvetin Allah'tan vahiy almak ve geregi gibi amel etmekten
ibaret oldugunu sdyleyen Elmalili, peygamberlerin vahiy ile hakkin delillerini
gordiigiinii ve haber verdigini, peygamberlerle peygamber olmayanlarin farkim

ise, gorenlerle gormeyenler arasindaki fark ile kisaylayarak ortaya koyar.!86

Elmalili, tefsirinde bir olgiide niibiivvetin devami olarak kabul ede-
bilecegimiz birtakim kavramlara da yer verir. Bunlar bilgi teorisiyle de iligkili
kavramlardir. Ancak Elmalili'nin tefsirinde sistematik bir bilgi teorisi

gelistirmedigini ve zaten bunu hedeflemedigini de biliyoruz.

Hamdi Yazir bilgi meselesine yonelik herhangi bir model ortaya koymak
icin ugragmamig olsa da bilgi teorisinin meseleleriyle zaman zaman ugragmig
oldugundan belirli bir bilgi anlayigina yani bir modele sahip oldugu sdylenebilir.!87
Yazir'in dibacesine baglarken yaptifi miindcaatindaki “"Sen bana vicdan
dedikleri bir "bulusg”, viicud dedikleri bir "bulunug" bagisladin. Ben bu "bulug" ile
kendi mi kendimde buluyor, "bulunus"uma eriyorum; bu sayede bagka varliklara
variyor; vicdanlarini kendime zammediyorum"!88 ifadelerinde O, bilgiye, bilgi-

bilen iligkisi baglaminda yaklagir. Bunu "Isldmda ilmiyle amil" yani "bilgisinin

\

185  Hak Dini, C. 1, s. 341.
186 Hak Dini, C. 3, s. 387

187 Daha genis bilgi igin bkz. Gorgiin, Tahsin, "H.Yazir'in bilgi teorisi', (Elmalili Sempozyum iginde),
s.316.

188 Dibace, . 49.
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gerektigi gibi yasayan" seklinde anlar. Simdi bu konuyla ilgili bazi kavramlar ele

alalim:
A. VICDAN

Vicdan, Arap¢ada bulmak anlamina gelir. Bugiin ahlak ve felsefe vicdan,
“insan flillerinin ve hareketlerinin ahlaki degerini takdir ve tayin etme kabiliyeti"

ya da "hayri serden ayiran icten bir kabiliyet" olarak tanimlanir.!8%

Vicdan i¢in torel biling de denmektedir. Bu baglamda vicdén; insanin kendi
davraniglarinin ahlakca degerli olup olmadif; tizerine 6znel bilincidir.!%0 Bu biling,
yapmay1 ya da yapmamayi Ogiitleyerek, uyararak, suglayarak, yargilayarak,
onaylayarak ve kinayarak kendine 6zgii bir bicimde yasam ve eylemlerimize

eslik eder gibidir. Icimizdeki bir ses ya da Allah'in sesi olarak da yorumlanur.

Elmalili Hamdi Yazir, dibacesindeki miindcaatta nefs, ruh, beden ve
vicdan kavramlarint kullanarak felsefi ifadelerde bulunur. O vicddnmi "her an
tecelli eden bir gerceklik, bir ilk olay" olarak goriirken viicudun bu aynaya
yansityan son bir gerceklik oldugunu ileri siirer. Buna gore vicdin, viicudu
kendinden Once gelen zorunlu bir sart olarak bulur. Yani viicud vicdanin ilk objesi
olarak Kant'in; "vicdan ya da ameli akil (gerekli seylerin kavranmasi), 6nceden
varolan bir takim hiiklimlerdir"19! ifadesindeki dnceden var olan hiikiimler ile
ayni anlamdadir. Kant'a gore bu hiikiimler insanoglunun kader ve fitratindan bir
parcadir. "Dogruyu soyle, yalan soyleme" gibi pratikten once var olan bir emirdir
ve bu emirleri vicdan verir.!92 Elmalili'nin Kant ve diger filozoflarin vicdan ile ilgili
goriislerinden etkilendigi aciktir. Ona gore, "Viicud olmasa, vicdan olmayacak;
vicdan olmasa viicud tecelli edemeyecektir. Ozel bir vicdan ile 6zel bir viicudun

tzdeslesmesinde senin 6rnegin yani seni temsil eden ve halifen olan nefis ortaya

189 Hangerlioglu, Orhan, a.g.e., s. 39.

190 Akarsu, Bedia, age., s. 178.

191 Mutahhari, Ahlak Felsefesi, [stanbul 1990, s. 57.
192" Mutahhari, Ahlak Felsefesi, Istanbul 1990, s. 57.
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¢cikmakta; evrensel vicdan ile evrensel viicudun 6zdeglesmesinde de zétn

ortaya ¢ikmaktadir." 193

Vicdanin verdigi biitiin emirler 6nceden varolan fitri, baska deyisle
dogustan gelen emirlerdir. Insanin duyu ve tecriibelerine bagh degildir. Elmalih

buna kendi deyisiyle "bulug” der. 94

Elmalil, baz: filozoflarin vicdan yoluyla Allah'in kanunlar: olan hak dinin
bulunabilecegini ileri siirmelerini tenkid eder. Bu filozoflarin buna vicdan zevki
demelerini elestirerek her sahsin vicdan zevki farkli oldugu i¢in farkli bir din
bulacag ihtimalinin g6ézoniine alinmadigini ifade eder. Elmalili boyle bir
diizensizligin evrensel vicdan yani biitliniin vicdan1 ya da bunu temsil eden
biitiiniin ruhuyla giderilecegini iddia ederek, 95 boylesine bir vicdan ve i¢ derinligi

anlayisiyla Allah'in varlifinin ispatinin miimkiin olacagini ima eder.
B. VAHIY

Elmalili, Allah'in kanununun herseyden once insanin ruhuna biitiin
varligiyla uyan, goriiniir ve besbelli bir zaruri ilim ile ortaya ¢ikmasi gerektigini
ifade‘eder. Ona gore, bu goriinme bizzat Allah'in nizamu ve kitab1 oldugu kendi
kendine anlasilmali ve apagik olmali ki, akillar tecriibe ve delile dayanarak,
kalbler de zevk ve refahlik ile bundan feyz (ilim-irfan) alsinlar. Iste bu zaruri ilme
din dilinde "vahiy" dendigini ve bu nimetin elde edilmesinin "niibiivvet"
oldugunu" 196 ifade eder. Allah'in kanunu olan hak din Elmalili'ya gére Allah'n
iradesini gosteren bir mecburiyet ile olusur ve bizzat Allah'la ilgisi olmasi
bakimindan hergeyin ruhunu temsil eden bir kutsal ruhtan biitiin apagik delillerin
prensiplerini iceren, goriinen ve gerekli olan kesin bilgi ve apagik bir vahy ile

kendini gosterir.

193 Dibiéce, s. 2.
194 Dibace, s. 1.
195 Hak Dini, C.1.,s. 113.
196 Huk Dini, C.1, 5. 95.
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Elmalilr vahyi goyle tarif eder: "Diger beseri ilimlerin iistiinde 6zel bir
keyfiyet, kat'i bir zaruret ile hakka'l-yakin bir ilim telkin eden Hakk'in tecelli
etmesinin 6zel bir adidir." 197 Vahyin sirf enfiis? (subjektif) olan soyut bir vicdan
olayr olarak kalmayip, haberinin kaynagi Allah olan bir haberlesme sekli
oldugunu da sozlerine ekler. Bu tanimindan Elmalili'nin vahye "kesinlik ve
zorunluluk ifade eden bir ilim" anlaminda yaklastifini anliyoruz. Elmalili, vahyin
devamli, vicdanda bir 6rnegi ve akilda da bir delili oldugunu belirtir. Vahyin
gelisini, biitiin hisler istila edildiginden o anda ruhun herseyi kabul etti §i, bu sirada
iradeyle ilgili faaliyetler ve kuvvetlerin 6zelliklerinin gecici olarak durdugu aklin
varligin bilgi ve sirlarmi gordiigii ve daha sonra arzu ve iradesini ona uydurdugu
seklinde ifade eden Elmalli, hak dinin de peygamberlikte boyle gercekleserek

insanda tecelli ettigini ancak kaynagi bakimindan insana ait olmadigini dile

getirir.198

Bilgi teorisini vahyi bilgiye dayali dogruluk ve hakikat anlayis! i¢inde
formiile eden Elmalili, vahyi, Allah'in sahidligi acisindan kesin ilim olarak

degerlendirir.
C. KESIN BILGI VE ALLAH'IN SEHADETI

"Allah, adaleti ayakta tutarak (delilleriyle) su hususu agiklamistir ki,
kendisinden baska ilah yoktur. Melekler ve ilim sahipleri de (bunu ikrar
etmiglerdir. Evet) mutlak gii¢c ve hikmet sahibi Allah'tan bagka ilah yok tur."19?
Elmalili H. Yazir, bu ve benzeri ayetlerde gecen sehédetlik kavramim ve ozellikle
Allah'in sahitligini bir hakikan bildirmek, beyan edip agiklamak veya bir takim
delillerle onu ispat etmek olarak anlar.200 Bu manayla Cenab-1 Allah gizli ve agik
diinyalarda haddi hesabi olmayan sartlar ve deliller yaratip meydana ¢ikarmak
suretiyle kendi birligini ve yiiceligini acikc¢a ortaya koymustur. Elmalili bunun,

“ilim-i yakin" (kesin bilgi) meselesinin esash bir ¢oziimiinii ortaya koydugunu

197 Kilig, Recep, a.g.e., s. 295.

198 Hak Dini, C. 1, 5. 95-96.
199 Al-i imran 3/18.
200 Hak Dini, C.2, 5. 324.
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iddia eder ki, buna gore yakinin temeli ve baslangic noktas1 Hak Tedla'nin

kendine ve birlifine olan bilgisi ve sehadetidir.20!

"Her ilm-1 yakin Hakk'in kendine uygunlugudur" diyen Elmalili bu
uygunlugun bildirilip agiklanmasiyla -ki bu vahiydir- miimkiin olan ilm-i yakin
ayn-i yakin'e, ayn-1 yakinden de hakk-1 yakine dayanmak suretiyle meydana
gelen derecelenmenin aslinda hak olan herhangi bir seyin bizzat veya dolayli ola-
rak kendisini gostermesi oldugunu ifade eder. Elmalili igte "subjektif bir iddiada
bile bizzat kendi Oziinde hak olan yakini birbirinden ayirtettiren, gerek dig
diinyada ve gerekse i¢ diinyada yakindan sdhit olunarak ve yasanarak elde
edilen bu bilgi bir takim deliller araciligi ile elde edilen nazari bilgiden
tistiindiir"202 diyerek, ancak bir bilen kisi tarafindan gerceklestirilecek "O, odur”
seklindeki aynilik denilen bir orantinin dogrulugunun tasdik edilmesi olarak
sehadeti kesin ilmin konusu i¢inde degerlendirir. "Eger kulumuza
indirdiklerimizden herhangi bir siipheye diisiiyorsaniz, haydi onun benzeri bir
stire getirin, eger iddianizda dogru iseniz Allah'tan gayri sahitlerinizi
(yardimcilarimizi) da cagirin”203 ya da "Allah'a karg1 yalan uydurandan yahut
kendisine hicbir sey vahyedilmemigken "Bana vahyolundu" diyenden ve "Ben
de Allah'in indirdigi ayetlerin benzerini indirecegim" diyenden daha zalim kim
vardir!..."204 gibi ayetleri de kesim ilim ve Allah'in sahitligi bahsinde tahlil ediyor.
Bu ayetlerin yorumunu yaparken "keldm ve felsefe ilmi acisindan baktigimiz
zaman herseyden Once siiphe ve yakin meselesine yani ilim ve marifet (bilgi)
teorisinin mahiyetine isaret edilmis ve bu konudaki biitiin felsefi tartigmalar
apagik bir vahiy ile ortadan kaldirmig bulundugunu goriiriiz"205 demekle hicbir
kalp ve vicdanin kendi i¢inde Allah'1 sahit gostermeden kendi kendine higbir sey
hakkinda sahitlik yapamayacagimn altini ¢izer.

201 Huk Dini, C.2, s. 324-325.
202 Hak Dini, C.2, s. 326-327.
203 Bakara 2/23

204 En'am 6/93.

205 Hak Dini, C.1, s. 159.
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Elmalili'nin goriislerini kesin bilgi, vicdan ve sehadet konusunda biraz daha
acacak olursak onun su yorumlanyla karsilasinz: "Vicdandaki ifade vicdanin
degil, varli §in bir ifade ve sahitligi olmasi haysiyetiyledir ki, kesin bilgi olur. Kesin
bilginin kendi kesinligi de kendi varliginda kendi zatinda bulunur. O var oldugu
yerde var, o yok oldugu yerde yoktur. Kisacas1 Allah'tan biiyiik birsey, Allah'm
iistinde hicbir Alim ve itibar tasavvur edilemez. Allah'tan daha biiyiik sahit de
tasavvur olunamaz ve Allah gahitligi herseyden once bahsettifi kesin bilgi ile
meydana gelir. O da bahsettigi kalpte bulunur. Onun sahidi evvela Allah ile
kendisi olur. Peygamberlik vahyi iste bu "de de" (sOyle) emirlerinin gosterdigi
sekilde mecburi olarak hakikatin ulastirilmasi, 6zel bir fitrat olarak Allah
Teala'nin bizzat gerceklestirdigi bir fiil ve sahitligidir,206 seklinde ifadelendirerek
peygamberligi, sadece vahyi bir ilham almak olarak degil, Allah''n mecbur
kilmas: ile ilahi bir sahitlik olarak anlamak ve zaruri bir kesinlik kazanmastyla

gozle goriilen bir gercek olarak bilmek gerektigine isaret eder.207

"De ki: Ben size, Allah'in hazineleri benim yanimdadir, demiyorum. Ben
gaybi da bilmem. Size, ben bir meleg§im de demiyorum. Ben, sadece bana
vahyolunana uyarim. De ki: Kor ile goren hi¢ bir olur mu? Hi¢ diisiinmez
misiniz?"208 ayeti dogrultusunda Elmalili, peygamberligin Allah'tan vahy
almaktan daha ileri bir ilim olmadigini belirtir.2% Ancak, ilim ehlinin derecelerinin
" bu sahitlige yakinlig1 ve uzaklidi ile orantili oldugunu da belirten Elmalili; Allah'in
hi¢ kimseyi muttali ve hakim kilmadig1 gaybina kendi segtigi ve emin kildifa
resuliin miistesna oldugunu soyleyerek haberin muhtevasinin peygamberin
yaninda olmayip gayb oldugu halde vahiy sayesinde ayet ve alametiyle bilinir
hale doniistiigiinii soyler ve peygamberlerin ilm-i yakine sahib olduklar

anlayisini dile getirir,210

206  Hak Dini, C.3, s. 463.
207 Hak Dini, C.3, 5. 431-432.
208 Ep'am 6/50.

209 Hak Dini, C,3, s. 463.
210 Hak Dini, C.3, s. 432.
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D. GAYBA IMAN VE GERCEKLIK

Elmalili, "Allah, adaleti ayakta tutarak (delilleriyle) su hususu agiklamigtir
ki, kendisinden bagka ilah yoktur."2!l ayetini gerceklik konusunda
degerlendirerek Allahin ilminin diginda hicbir seyin gercekligi yoktur der.
Peygamberlerin verdigi haberleri ima ederek vahiyle bile bilincinin her yoniiniin
gaybi kusatamayacagini ileri siirer.212 Vahiyle verilen haber, siradan insanlar
icin gayb haber olsa da, bu "mutlak gaybin yaninda haber verilen gaybdir"

diyerek insanin mutlak gayba ulasamayacagini sozlerine ekler.

Iste biz bu noktada, gercekligin sonuna kadar dgrenilemeyece gini ileri
stiren Elmalili'min gaybi iman meselesine adim attifini goriiyoruz. O, bilgi denilen
seyl daha ziyade tek diize tekrarlara bagl olarak deneme yanilma sonucunda
tesekkiil eden bir olay olarak goriir. Kainattaki degisimin ve gelisen olaylarin da
bu tek diize gidisata kargi bir hamle ve isyan sayildifina inanan Elmalili, burada
onemli olan noktanin ilmf sonuglara dayanan imanin yaninda mucizeye dayanan
imanin da giiclii olmasi gerektigine isaret eder.?!3 Bilgi probleminin filozoflari
sasirtan en ince noktalarim bu sekilde gosteren Elmalili, varliklarin kendilerinde
degil de herbirinin ilahi ilimde yer almasi sekildeki uygunlugu, insanin gerek
kendinde, gerek diger varliklarda gercekten bilebildigi seyler, Hakkin sehadetini
~ dogrudan dogruya veya dolayl olarak sezebildigi yonler olarak birbirine baglar
ve mutlak anlamda insanda bir yakin bilgisi varsa onun Allah'in varlifi ve

birligine ait olan bilgi oldugunu ifade eder.2!4

Elmalhl, "O kitap (Kur'an); onda asla siiphe yoktur. O, miittakiler
(sakinanlar ve arinmak isteyenler) igin bir yol gostericidir. Onlar gayba inanirlar,
namaz kilarlar, kendilerine verdigimiz mallardan Allah yolunda harcarlar."2!5

ayetinin tefsirinde muttakilerin, gérmeden yani duyuyla degil, kalp sezgisiyle

211 Al-i mran 3/18.

212" Hak Dini, C.3, s. 325-326.
213 Hak Dini, C.2, s. 365.
214 Hak Dini, C.2, 5. 326.

215 Buakara, 2/2-3
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iman eden kisiler oldugunu belirtir.216 O, hakikatte goriinen ve goriinmeyen diye
ikiye ayrilan varhiklarin gergekliklerine dair filozof ve bilginlerin iki u¢ noktadaki
goriglerine deginir.2!7 Goriinen ve dista miisahade edilen seylerin bize bes
duyumuzla gelen ve bunlarin her birinin de bir sebebi oldugunu iddia eden ve
pozitif bilimlerin deneycilik (amprisizm) ile goriinen alemi bir hayalden ibaret
kabul eden ruhguluk (spritualizm). Bunlardan varmak istedigi sonug her ikisinin
de mantik dis1 oldugunu ifade ederek Ehli Siinnet inancinin orta bir kivamda her
iki gerceklige de yer verdigini, goriinen ve goriinmeyen bu iki alemin idaresinin
Allah'in ilminde oldugunu séyler. Onun ifadelerini aynen aliyoruz: "Imanimiza
gore ilahi hakikat "mutlak gayb" degildir; O, gozle goriinme yen ve goriinenin
merciidir ve herseyi ihata edendir. Bunun i¢in ona 6zel isim vermemek kaydiyla
"gayb" da denilir. Biz delilsiz gaybe degil, delilli olan mékil gaybe iman ediyoruz.
Her delil ise, delalet ettigi seyin bir yanina haiz oldugu i¢in delildir. Delilimiz, akli-
miz, nefsimiz kalbimiz, dlem ve Allah'in kitabidir. Su halde gaybin hakikéatine
iman ederken, goriinenin gercegini inkar etmeyiz. Dolayisiyla diinya alemi,
hissedilen tabiat, imkan deliliyle varsa; gayb alemi hissedilmeyen tabiat 6ncelikle
ve zorunlu olarak vardir. Allah'tan hakkiyla korkanlarin inandiklari, tamdiklan
gayb delili bulunan hakk gaybdir ki, bu da Hak Teala ve sifati, ahiret ve halleri,
melekler ve peygamberlerinin niibiivveti, kitaplar indirme gibi imana ait

unsurlardir."218

Elmalili H. Yazir'in "gayba iman ile anladi§; goriinmeyen, essiz ve zitsiz,
benzersiz ve nazirsiz olay karsisindaki goriinmeyi tasdikte olusan sinirsiz bir salt
inanmadir2!9 ve inanilacak biitlin seylere boliinmez bir baglhilikla inanmak, iman

biitiinligidiir.

216 Hak Dini, C.L, s. 164.
217 Hak Dini, C.1, 165.

218 Hak Dini, C.1, 5. 166
219 Hak Dini, C.I, s. 169.
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E. AKIL VE SUUR

Bilindigi iizere akil sadece insanlara verilen bir kuvvettir. Nasil ki hayatin
korunmasi i¢in her nevi hayvana 6zgii bir korunma silahi varsa, insanlara da ayni
amagla bir korunma silahi verilmigtir ki, bu akildir.220

Elmalih bizim nesneleri goriistimiizii, idrakimizin onlarla olan baglantisi ve
bu baglantidan meydana gelen sekillerin, hatiralarin zihnimizde canlanarak akil

yoluyla taninmasi seklinde ifade eder."22!

Elmalili, suuru, akil ve duygu ile hissetmek olarak ele alir. Bu suur su anda
his halinde olan ve heniiz hafizaya ve akla tamamen gecirilmemis bulunan agik
bir ilimdir ve dalginh§in ziddidir, 222

Daha 6nce belirtmis oldugumuz gibi Elmalili, bilgiyi nefsin manaya
ulagmasi olarak tanimliyordu. Ona gore, bu ulasmanin birtakim dereceleri vardir
ki, suur bunlarin birincisidir ve suur nefsin manaya ilk varig derecesidir. Mana da
suurun cesitli seviyelerin farkli sekillerde tezahiir eder: Birinci seviyedeki
suurlarimizin yani duyumlarimzin manalari, gergeklikteki karsiliklarindan, ikinci
seviyedeki suurumuzun manasi suurumuzun muhtevasindan ibarettir. Yani onlar
ya mazi ile ilgili hatiralanimizdir veya istikbale yonelik tasavvurlanmizdir. Uglincii
seviyedeki suurun manasi ise nefsin bizzat kendisidir.223 Mana kavrami, bilgi
teorisinde kullanilan anlamiyla ii¢ ayn birime delalet eder: bunlardan birincisi

suurla, ikincisi akletme ile, tigiinciisii ise irade ile alakalidir.224

Elmalili suuru sebét ve ihtiyatl bir hareket olarak gormedigi i¢in bu
derecelerin en asagisi olarak degerlendirir ve bu sebeple Allah'in ilmine uur
denmeyecegini soyler. Ote yandan suurun canli bir ilim oldufunu yani

baslangicta sadece duyumlardan ibaret oldugunu belirterek bu goriinen
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Keklik, Nihat, a.g.e., s. 157.
Hak Dini, C.1, 5. 83.

Hak Dini, C.I, s. 203.
Gorgiin, Tahsin, a.g.e., s. 314.
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duygulara "hisler" der.225 Hamdi Yazir hislerin nasil gerceklestigini izah igin ise
iki kavram kullanir: Merkez ve gevre. Hissetme merkez ile ¢evre arasinda
gerceklesmektedir. Merkez nefs'tir. Buna karsilik ¢evre, duruma gore ya insanin
kendi viicudunun da dahil oldugu dig diinyadir, ya suurun muhtevasidir ya da
nefsin bizzat kendisidir.226 Elmahl nefsin kendindeki suur olayina "kendinde
bulmak" demek olan vicdan adini vermistir ki buna "gizli his" veya "gizli suur" da
der. Vicdani "suurun suuru” olarak tanimlar ve suurun anhk olmasi sebebiyle,
akli suurun diginda goriir.227 Akil icin sdyle der: Kalp ve ruhun modelinde, beynin
1s181inda bulunan manevi bir nurdur ki, insan bununla duyu organlariyla his-
sedilmeyen seyleri anlar. Buradan akletme konusuna ge¢meden, Elmalilinin

duyumlarla ilgili goriislerine deginmek istiyoruz:

Elmalili'da her duygunun bir duyum yénii birde duygu yonii vardir. Ikisine
de "his" der. Ilmilik ve idrakin asil olarak duyum degeri olan seyde oldugunu ve
suurun daha cok bunun adi oldugunu belirtir. Konuya dair goriiglerini §0yle
sorular sorarak belirtiyor : birbirlerine noktasi noktasina yiiklenmeleri miimkiin
olmayan zihinler ve a'yan, "suje ve obje" karsitligi arasinda nasil olup da konulan
ve yiiklenilenin gercekte birligini ifade eden ilim ve hakkin hiikmii miimkiin
oluyor?" Kisi kendinden disariya nasil firlayip da uzaklasabiliyor ve nasil
gercekteki bir hakikati kesfederek kavrayip da ona sarniliyor? Ben bir tarafa
birakilarak su sOyledir demek celigki degil midir?228 Buna gore, Suur,
duyumlardan sonra olusur ve duyumlar vasitasiyla iliski kurdugu cevrenin
yapisinin da tesiriyle belirli bir yap: kazanir. Suurun yap1 kazanmast, hafizanin

olusumu ile alakalidir.229

Elmalil, ilk gérmede elde edilen ilk duyumlarnn zihindeki ge¢mislerini ve
gelecekteki niimune ve misallerini meydana getiren seyin hatiralar oldugunu
soyler. Dogru hayaller olan hafizanin yansimalarindan yine kisa veya detayh

olarak akil yoluyla bir deldlet alinarak bunun bir idrak iligkisiyle kendini

225 Hak Dini, C.1, s. 204.
Gorgiin, Tahsin, a.g.¢., s. 308.
227 Hak Dini, C.1, s. 204.
228 Hak Dini, C.1, s. 205.
229 Gorgiin, Tahsin, a.g.c., s. 312.
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gosterdigini savunur. "Nasil oluyor da, Allah'in ilminde egyanin ezelden beri sabit
olan sekil ve gergekliklerinin degerini ve orada bulunmasint bizim idrakimizdeki
nesnel ve zihinsel degerler ve sekiller olmasina ragmen kendi disimizda gercek
olarak taniyorum? Tanimasam nigin i¢imdeki duygumda yalancilikla mahkum
oluyorum ve sonra hergeyden 6nce ben kendi bulunugsum olan varhgimla, bulu-
sum olan vicdanim ve idrakim arasinda kendi kendime dogru ve uyumlu
oldugunu kesinlikle ve siiphesiz olarak ni¢in ve nasil gercek olarak kabul
ediyorum?"230

Elmalili bu cevap niteligindeki sorularinin yorumunu da $dyle yapiyor:
"Bunlan yapiyorsam demek ki ben biitiin bunlardan 6nce ve biitiin bunlarin
Otesinde, Oniinde, sonunda, beraberinde, nesnel ve 6znel yerleri ve zamanlari
kisacasi, beni ve digimda kalan seyleri digtan ve igten kusatmis biitiin olaylarin
ve olagelen seylerin gahidi, kefili, vekili, yaratani, yapani, Rabbi olan ve varlig
zaruri olan bir Allah Teala'ya baghlik tasiyorum. Kendi kendime "Ben benim,
ben simdi varim" dedigim zaman "Ben, kendimi (varligimi) hissediyorum ve bu
duygum dogru bir hak duygusudur, bundan dolay:1 ben varim ve benim" demis
bulunuyorum."23! Elmalilinin bu diisiincelerini dile getirirken, Descartes'in
"diigtinii yorum o halde varim" ilkesinden de yararlandig: agik olarak anlagiimak-
tadur.

Elmalili, marifetullah'in insanlar icin yalnizca bir istidlal ile elde edilecek
sirf teorik bir bilgi olmadigini insanin kendi yaratiliginda bulunan bir huy, suhidi
bir nefs denilen kendini duymak, zorunlu olarak ve mutlak anlamda kendinin
"kendi" oldugunu tanimak seklindeki apagik olan suur ile beraber kendinde
gerceklesen apagik bir bilgi oldugunu yukaridaki soru ve cevaplariyla dile

getirmigtir. 232

230 Hak Dini, C.1, s. 83.
231 Hak Dini, C.1, 5. 84.
232 Huk Dini, C.1, s. 84.
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ELMALILI'DA RUH MESELESI

Felsefe tarihi incelendiginde ruh hakkinda ¢ok kafa yoruldugu ve cesitli
diisiincelerin dile getirildigi goriiliir. Ruhun tanr ile 6zdes oldu gunu diisiinenler
oldugu gibi, bir seyi ayakta tutan, bir geyi o sey yapan bir cevher oldugunu dile
getirenler de olmustur. Konumuza giris olarak dnce ruhun mahiyeti konusunda

Elmalilh H. Yazir'in goriislerini aktarmaya ¢alisacagiz.

Elmalili, "Ruh ile nefs bir midir degil midir?" diye sorduktan sonra su
sekilde cevap verir: "Nefs aslinda "ben" dedigimiz seydir.233 Ruh denildigi
zaman baslica ili¢ sey akla gelmigtir. Mabihilhareke, yani hareketin merkezi,
mabihil-hayat yani hayatin kaynag: ve mabihil-idrak yani idrakin merkezi."234
Elmalili 6teden beri ruhun mahiyeti hakkinda s6z sdyleyenlerin bu konuya
bakiglarim yukaridaki ii¢ noktay: belirttikten sonra biraz daha agiklar. Hareketin
merkezi goriisiine gore, ruhun maddenin tam karsit1 olan kuvvet olacagini ifade
eder. Madde ve kuvvet denildigi zaman madde ve ruhun anlagilacagini belirten
Yazir, bunun ruhun en genis anlami olduguna deginir. Ve ornek olarak soyle der:

"Elektrik bu manada ruhtur. Her hareket eden gii¢ de, bir ruh demektir."235

Elmalili daha sonra "hayatin merkezi goriisiine gore ruhu ele alarak bir
- 6nceki konumundan daha 6zel oldugunu belirtir. Bu 6zellik Elmalili'ya gore hayat
giicliniin mutlak giicten daha 6zel olusundan kaynaklanir. Bu goriisiin iki ayn
anlamindan sz eder. Birisi en kapsamli manasiyla hayatur ki, bitkisel hayati da
icine alir. Bu anlam itibariyle genel olarak bitkilere de ruh denildigini soyler.
Ikinci anlamin ise yaygin anlamiyla hayat oldugunu belirtir. Bu da hayvani
hayattir ve insani hayatta son bulur. Yazir'a gore buradaki 6zellik, bu ruhun

bitkisel ruhtan daha 6zel olusu ve dolayisiyla onu da i¢ine almasidir.

Rubhla ilgili son goriis ise; bu idrak merkezi, yani duyumsamaya yaklasan

basit vicdandan marifet, akil erdirme, ilim, irade, kelam vb. gibi en yiiksek

233 Hak Dini, C.1, 5. 203.
234 Huk Dini, C.5, s. 320.
235 Hak Dini, C.5, 5. 320.
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derecelere kadar genel olarak biling olaylarinin, kisacast manevi bir hayatin
aracist hiikkmiindeki ruh goriisiidiir. Elmal: bu goriiste ruhun en seckin degerini
ifade eden anlamini goriir ki bu insan nefsinde tecelli etmesi sebebiyle insan ruhu

olmasidir.236

Elmalili'ya gore "Sonra onu tamamlayip sekillendirmig, ona kendi
ruhundan iiflemigtir," 237 ayetiyle bildirilen insan nefsini, hayvan ruhundan ayiran
ve insani bilgiyi hakka ulagtirarak kendini ve baskasini bildiren ruh budur.
Dolayisiyla idrakin merkezi olan ruh, insanin bedensel yagsaminda viicuduna
iiflenen hava, 151k, sicaklik gibi manevi hayatindan nefsine iiflenen bir 6z (ilk
unsur) diir. Elmalili, "Sana ruh hakkinda soru sorarlar. De ki: Ruh Rabbimin
emrindedir. Size ancak az bir bilgi verilmistir."238 mealindeki ayetde gegen
“emir"i ruhun tanimi olarak anlar ve bu emrin yaratisa tekabiil ettirilmis oldugunu

beyan eder.239

Elmalili, Allah'in rububiyet sifatinin tecellisinin bu emirle oldugunu
belirtirken yaratmayi; emrin tatbik edilme yerini olusturan fiil, emri de
mahluklarin zoraki veya irddi terbiyesi hadiselerini ifade eden fiil olarak anlar.
Boylelikle ruhun tammindaki emrin, yaratmaya karsilik olan Rabbani bir deger
ifadesi olarak Rab ismine tamlanan olarak kullamldigina isaret eder. Rabbin
" emrinin ruhun cinsi, rabbinin konusan nefse 6zel baginin da ayrinti olarak
hakikatina iligkin bir sinir1 ifade etmesi seklinde yaptig1 tanimlamayla ortaya
¢ikan; "Ruhun, kiginin maliki olup, onu terbiye eden Rabbinin biitiin yaratiklar
tizerindeki Rububiyetinin emrinden bir emir olup, kisiye kendini ve Rabbini
tanitan sey oldugudur. Ruhla ilgili bu yorumla Elmalili ruhun tasariminda ii¢ esas
seyi kabul eder; Ene (Ben), Emir, Rab, Ruh, Rabbin 6zel bir etkisiyle ona
bagliligini ifade eden emirdir. Bu 6zel bag, yani bu emir olmayinca hi¢ kimse

kendisini duyumsayamaz."240

236 Hak Dini, C.5, s. 320.
237 Secde 22/9.
238 jsra 17/85.
239 Huk Dini, C.5, s. 322.
240 Hak Dini, C.5, 5. 323.
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Ruhun mabhiyetine Elmalili'nin goriigleri ¢ercevesinde degindikten sonra,
bilginin olusumu agisindan ruh ve beden iliskisi konusuna kisaca deginelim. Bu
miinasebete, felsefe tarihinde genel anlamda ruh kavrami hakkindaki goriiglere
yer verildigi kadar yer verilmemigtir. Platon'dan itibaren dzel olarak ilgilenilen bir

konu olan run-beden iligkisi hakkinda filozoflar iki goriis etrafinda toplanurlar:

1) Ruhu ve bedeni ayri ayr birbirinden bagimsiz birer varlik olarak

gorenler,

2) Ruh ve bedenin birlikteliginden bahseden, birinin varliinin digeri ile
miimkiin olacagni, biri olmadan digerinin hi¢bir anlam ifade etmedigini

sOyleyen filozoflar.
Bunlardan ilkine "diialist” ikincisine "monist yaklagim" denir.

Diigiince tarihi boyunca klasik olarak "ruh" ve "beden" denilen bu iki
gercekligin arasinda iligki ya hi¢ kurulamamis ya da anzi bir sekilde

iligkilendirilmistir.

Dibécesine baglarken yazdi1 miinacaatta insanm "vicdan" ve "viicud" diye
iki varlik kategorisinden meydana gelmis olarak géren Elmalili vicdana "bulug”
viicuda da "bulunug" diyordu. Onun ruh-beden iligkisine indirgedigi bu kavramlar
arasinda bir iligkinin olmasi "mahiyetleri acisindan miimkiin degildir."24! Oyleyse
mevcut bu iligkinin tarz ve olanagimi Elmalili tek bir mercie, Allah'in mutlak irade
ve kudretine dayandirir. Bu inancini Dibacesinin ilk ciimlelerinde su sekilde

goriiyoruz:

"Ey miiteal olan Rab! Sen su distaki kopuklugu igteki biitlinliik ile

birlestirmeseydin ben beni gormez seni sezmezdim."242

Ruh ve madde arasindaki iligkiyle Allah'in siirekli yarattig: fizik gercekligi

anhik goriintiiler olarak gormekte olduguna dair anlayis: ise su sozlerinden

241 Aydin, Hiiseyin, a.g.e., s. 262.
242 Dibace, s. 1.
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¢ikariyoruz: "Ya Rab; sen bizi boyle bir yonden vicdan, bir yonden viicud adi ile
iki gerceklik silsilesi icinde yiizdiiriiyorsun. iginde disinda her an bir nokta-i hal
olarak ucusup duran gerceklik goriintiilerini firlatiyor, birbirlerine baglayip
taneler, diziler, pargalar, biitiinler, sekiller, topluluklar, milletler, devletler, hasily

alemler gosteriyorsun,'243

Elmalili ruh ve madde arasindaki iligkiyi birtakim nedenlere baghyor.

Bunlar sirasiyla :

1) Cazibe (¢ekim) ilkesi: O'na gore manevi alandaki etki-tepki iligkisini ruh
saglamaktadir. Bunu da soyle ifade ediyor. "Ey Ezell olan Hikmet
Sahibi! su maddi olgularda "¢ekim" denilen, manevi olaylarda da "ruh"
ad1 verilen iki birlestirici ilke olmasaydi bu yildizlar, bu diizenli seyler

nasil bulunacakti?244

2) Bu diial goriiniimiin temel bir birlik olmasi. Bu diisiince su ifadelerinde
agikur. "Madde ve ruhun bu birlikteligi olmasaydi, ben su kalemi ve
hatta kalemi tutan bu elini nasil bulur, nasil tanirdim!... Demek ki dlemin
kutuplari olan o iki birlestirici ilke arasinda daha miihim ve daha biiyiik
bir birlegtirici ilke var. Var ki, ruh ile beden birlesiyor." 245

Elmalili son olarak ruh ile dig diinya arasinda ilahi nizam dedigi bir iligki
olan hak iligkisinden bahseder ki her tiirlii kesin bilginin Allah'a ait bir nizam
olduguna ve Allah'in dolaysiz, dogrudan dogruya etkileyen kudreti ile iki zit varhk
tiiriinii, maddi ve manevi varlik alanin1 insanda birlestirmekte gergeklesen
iliskiye deginir.246 Bu birlikten meydana gelen bilmeyi $dyle ifade ediyor: "Ruhun
ve cismin bu mebde-i ittisalinde ben kendimi buluyorum, "ben" diyebiliyorum.
Ruhaniyet ve cismaniyeti cem ediyorum. Bu iki suretin miinakis oldugu aynaya

"nefsim" diyorum. "Nefsim, kendim" dedigim bu mebde-i vahdette tesniye

243 Dibéce, s. 2.
244 Dibace, s. 2.
245 pibace, 5. 4
246 Hak Dini, C1, s. 96.
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(ikilik) ve teslis (¢okluk) yikiliyor; sirk vahdaniyete raci oluyor. Artik "kendini

bilen Rabbini bilir" sdziiniin ne demek oldugunu bu miisahedede anliyorum."247

247 Dibace, s. 5.
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SONUC

Kur'an-1 Kerim, temelde felseft degil, dinf bir metindir. Ancak, Kur'an, din
ve felsefenin miistereken sahip oldugu tiim sorunlarla da ilgili oldugundan dolay:
Elmalilh Hamdi Yazir, Kur'an'i tefsir ederken felseft kavramlara dair goriislerde

de bulunmustur.

Ortaya koymaya caligtifimiz gibi Kur'an, hem din ve hem de felsefenin
ortak sorunlar: olan Allah, dlem, insan ruhu ve bunlarin karsilikli iligkileriyle iyilik
ve kotiiliik, ozgiir irade ve oliimden sonraki hayatla alakali sorunlara deginir ve

bu sorunlara dair evrensel hakikatleri beyan eder.

Iste bu anlay1s gergevesinde, Elmalilimin gergek bir degere sahip olan Hak
Dini Kur'an Dili onun konulara felsefi ve bilimsel vukifiyetini de ortaya koyan en
onemli eseridir. Elmalili'nin felsef? bakigini ve felsefl kavramlardaki yetkinligini
tefsiri okunurken net bir sekilde gérmek miimkiindiir. Onun hem Isldm
filozoflanm, hem de batili filozoflar iyi bildigi, yapti§i bazi degerlendirmelerden de
acikca anlagilmaktadir. Bu nedenle Hak Dini Kur'an Dili bugiin bile sadece tefsir
bilimiyle ilgilenenler i¢in degil, Isldm diisiincesi ile felsefe meraklilari igin de

onem arzetmektedir.

Kur'an't dogru anlamak bir bakima evrensel meseleleri dogru anlamaktan
ve dogru c¢oziimler getirmekien gecer. Elmalili da hem kendi toplumunu iyi
anlayip tahlil etmis, hem de dig diinyada genel olarak cereyan eden fikir
hayatindan haberdar olan hassas bir diisiiniir oldugundan kaleme aldig1 eseriyle

Miisliiman ve akil sahibi bir insanin sorumluluk bilincini ortaya koymustur.

Elmalil tefsirinde felsefe ve keldmin 6nemli problemlerini Ehl-i Siinnet

inanct dogrultusunda derin bir vukifiyetle dile getirmistir.

O hikmet kavrami iizerinde detayli olarak durmus Allah'in sifatlarini
kelami ve felsefi bir bakisla dile getirmis, felsefenin 6liimsiiz problemlerinden
yaratma konusunu derinlemesine ele almig, nedensellik kavramini gesitli

yonleriyle incelemis, niibiivvet dgretisinde dini ve ahlik? gereklilifi yaninda, bilgi
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Ogretisini ilgilendiren cesitli kavramlar ile iligkilendirerek incelenmigtir.
Elmalili'nin bu konularda tefsirinde dile getirdigi diisiinceler ¢agdas okuyucuya

da dnemli bakis agilar1 kazandirmaktadir.
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