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ONSOZ

Islam diisiince tarihinde farkl1 ilim dallarinda 6ne ¢ikan isimler arasinda siyasete dair
eserler kdleme alan pek ¢ok diisiiniir vardir. Siyasetin giindemde olan bir alan olmasinin
nedenlerinden biri, miisliimanlarin idareci oldugu {iilkelerin fetihler sonucu sinirlarini hizh
bir sekilde genisletmeleridir. Bununla birlikte, belki de daha etkili bir neden, siyasetin farkli
alanlarla, ozellikle hukuk ve ahlak disiplinleri ile karsilikli iliskisidir. Islam diisiince
tarihinde, ahlakla iliskisi acisindan mutasavviflar ve filozoflar, hukukla iliskisi acisindan ise
fakihler siyaset disiplininde kaynak olarak kullanilabilecek miistakil eserler ya da boliimler
telif etmistir. Bu eserlerin degismeyen konular1 yoneten ve yonetilen sinifin 6zellikleri ile
yonetimde takip edilmesi gereken temel ilkelerdir.

Tarihin her doneminde varligim devam ettiren ve yoOnetimlerin gelecegini
sekillendiren savaglar, siyasetin onemli bir boyutunu teskil etmektedir. Siyaset anlayisinin
savag yonetimi konusundaki ilkeleri nasil sekillendirdigi, Bati1 diinyasinda savas felsefesi
(philosophy of war) ve savas etigi (the ethics of war) konulu pek ¢ok calismada ele alinmistir.
Bu konular felsefe ve uluslararasi iliskiler disiplinlerindeki uzmanlar tarafindan ele alindigi
kadar, sosyoloji ve psikoloji uzmanlari tarafindan da ele alinmistir. Tiirkiye’de ise savas
konusu iizerine az sayida 6zgiin calisma bulunmaktadir.

Savas konusunda, 6zellikle felsefe alaninda, yapilacak arastirmalara katki sunmayi
amaclayan bu calismanin birinci boliimiinde savas konusuyla ilgili baz1 kavramlar hakkinda
bilgi verilmis, savas felsefesindeki temel yaklasimlar olan realizm, pasifizm ve adil savas
teorileri ele almmistir. ikinci bolimde Islam Siyaset Felsefesi eserlerinde kavram ve
muhteva acisindan etkili olmus olan Grek filozoflarina deginilmis ve ardindan Islam
filozoflarinin savasla iliskili goriisleri incelenmistir. Uciincii boliimde ise siyaset konusunda
teorik ve pratik olanin bir araya geldigi siyasetnamelerden orneklerle Islam diisiince
tarthinde savas konusunun nasil ele alindig: tetkik edilmistir.

Tez calismasindaki desteklerinden dolay1r basta danisman hocam Prof. Dr. Yasar
AYDINLI olmak iizere, Prof. Dr. Enver UYSAL ve Yard. Dog¢. Dr. Hidayet PEKER
hocalarima, her tiirlii destegi esirgemeyen aileme, BIDEB kapsamindaki desteginden dolayi
TUBITAK a tesekkiirlerimi arz ederim. Bu calismanin alan icin bir katki saglamasini ve bu
konu ile ilgilenenlere yararli olmasini temenni ederim.

Seda Ensarioglu
Agustos 2015
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GIRIS

I. KONUNUN MAHIYETI VE SINIRLARI

Her medeniyetin diisiince tarihinde felsefenin ii¢ temel alanina yonelik bir birikim
s0z konusudur. Bu alanlar varlik, bilgi ve ahlak konularin ihtiva eden ontoloji, epistemoloji
ve aksiyolojidir. Bu ii¢ alan arasindaki bag ve ahenk, o medeniyetin diisiince yapisinin i¢
tutarhigin1 yansitmasi agisindan ehemmiyet arz etmektedir. Islam diisiince tarihinde
medeniyetler aras1 etkilesimin ©nemli bir iiriinii olan Islam felsefesine ait literatiir
incelendiginde genel olarak bu i¢ tutarliligi gormek miimkiindiir. Islam felsefesinin bir alt
dali olan Islam siyaset felsefesi eserlerinde de islam medeniyetinin varlik ve bilgi anlayist
izerine bina edilen bir siyaset ahlaki dikkat cekmektedir.

Islam Felsefesi’'nde siyaset ve ahlak disiplinleri ameli aklin kapsaminda ele
alinmaktadir. Bu iki disiplin arasindaki iliski ilimler tasnifinde goriilebilecegi gibi, bu
disiplinlere dair eserlerdeki muhteva ve temel kavramlar yoluyla da tespit edilebilir.
Siyasetin ahlaki egitimin bir araci olarak ele alinmasi, yonetimi elinde bulunduranlarin sahip
olmas1 gereken ahlaki ozellikler, yonetimin odiillendirme ve cezalandirma kriterleri gibi
muhtevalar; fazilet, adalet ve saadet gibi temel kavramlar siyasetin ahlaki zeminine misal
teskil eder.

Siyasetin 6nemli konularindan biri, bir medeniyetin maddi varliginin devamliligi ile
dogrudan iliskili olmasi cihetiyle, savas konusudur. Yine varlik-yokluk miicadelesi olmasi
cihetiyle, bir medeniyetin ahlaki kodlarinin en belirgin hale geldigi hadise de savas
hadisesidir. Bu nedenle siyaset felsefesi literatiiriinde savas konusunun hangi konularla
iliskili olarak, nasil ele alindigin1 incelemek siyaset ahlakina dair ¢cikarimlarda bulunmak
adina onemlidir. “Islam Siyaset Felsefesi Literatiirinde Adil Savas Kavrami” bashkli bu
calisma savas felsefesi ve savas ahlaki dahilindeki konular1 adil savas kavrami ¢ercevesinde
Islam siyaset literatiiriinde, ortak bir zemine sahip eserlerden orneklerle, takip etmeyi ve

Islam siyaset felsefesi calismalarina miitevazi bir katkida bulunmay1 hedeflemektedir.



Islam diisiincesinde savas konusu daha ¢ok fikhi ve kelami boyutlar1 acisindan ele
alinmakla birlikte, konunun felsefi boyutlar1 da bulunmaktadir. Savas agcmanin gayesi, savas
kararini, tatbikini ve savas sonrasi kararlar1 sekillendiren yetilerin itidal durumu olan hikmet
ve secaat erdemleri ile bu yetilerin ifrat ve tefrit boyutlarinin insana ait psikolojik yetiler
acisindan izahi ve yine bu yetilerin fiili yansimalari, konunun ameli felsefe dahilinde
degerlendirilebilir boyutlaridir. Savasin insani yetilerden ozellikle secaat ve adalet
erdemlerinin fiili bir yansimasi olmasi yaninda siyasetnamelerde yer alan daire-i adalet
mefhumunun 6nemli bir bileseninin ordu olmasi, adalet ve savas iliskisinin mevcudiyetine
ve ehemmiyetine delalet eder.

“Savas felsefesi” ve “savas ahlaki” bashigi altinda yapilan calismalar Bati’da
kendine ait miistakil bir alan olusturmustur. Bu eserlerde yer yer Islam diisiince tarihinden
isimlere yer verilse de, Islam diisiincesine hasredilmis calismalar sinirlidir. Tarihte genis
cografyalarda hakimiyet kurmus olan ve yoneticilerinin ve halkinin ¢ogunlugu miisliiman
olan, ayn1 zamanda Onemli bir medeniyet ve Kkiiltir havzasini teskil eden Islam
medeniyetinin diisiince tarihinde bu konularin felsefi agidan nasil ele alindiginin incelenmesi
ehemmiyet arz etmektedir.

Islam Siyaset Felsefesi Literatiiriinde Adil Savas Kavrami bashg: altinda yapilan bu
calismada incelenen diisiiniirler ve zaman dilimi bu genel basligi 6rneklendirecek sekilde
sinirlandirildi. Ele alinan filozoflar siyaset felsefesi alaninda yapilan calismalarda 6ne ¢ikan
ve savas felsefesi alaninda yapilan ¢alismalarda incelenen farkli yiizyillar ve cografyalardan
diistiniirler olmalar cihetiyle tercih edildi. Tarihsel olarak onuncu yiizyilla on altinc1 yiizyil

arasi esas alindi.

II. ARASTIRMA SORULARI

e Savagin tamimi ve nedenleri hakkinda farkli yaklasimlar nelerdir?

e Savagin iliskilendirildigi ter6r ve kutsal savas kavramlar1 nasil
yorumlanabilir?

e Siyaset felsefesinin etikle kesistigi kritik bir alan olan savas konusunda temel
teoriler nelerdir? Bu teorilerin savas felsefesi isimlendirmesiyle siyaset

felsefesinin bir alt dal1 olarak diistiniilmesi miimkiin miidiir?



e [slam filozoflarina etkileri cihetiyle, Grek diisiincesinin oncii filozoflar
Platon ve Aristoteles’in savas felsefesi agisindan degerlendirilebilecek
goriisleri nelerdir?

e Islam diisiincesinde siyaset ve ahlak felsefesinin miisterek kavramlari
hangileridir?

e Islam siyaset felsefesine gore siyaset ve giic oOzdeslestirilebilir mi?
Hiikiimdarin ve diger yonetici sinifin sahip olmasi gereken ozellikler dikkate
alindiginda siyaset ve giic iliskisi nasil yorumlanabilir?

e Siyasette gii¢ kullanim alan1 olarak savas hadisesi siyaset felsefesi eserlerinde
ve siyasetnamelerde nasil ele alinmistir? Bu dogrultuda, bir savag
felsefesinden ve savas ahlakindan bahsedilebilir mi?

¢ Diisiiniirlerin savas hakkindaki yorumlari ile bulunduklar1 gérev ve zaman ve
mekan arasinda bir iliski var midir?

e Siyaset felsefesinin temel kavrami olan adaletin savas felsefesi ve savag
ahlakindaki yansimalari nelerdir? Savas Oncesi, savas esnasi ve savas
sonrasina dair ilkelerde adalet erdemi gozetilmis midir?

e Savas konusu Orneginde, siyasetin hizmetinde bir ahlak ya da ahlakin

hizmetinde bir siyaset yargilarindan birine ulasmak miimkiin miidiir?

III. YONTEM

Tezin birinci boliimiinde siyaset-felsefe iligskisine dair genel bir degerlendirme, savas
kavraminin tanimi, savasla iliskilendirilen terdr ve kutsal savas kavramlarindan farklari,
savasin kokeni hakkindaki yaklagimlar, bu yaklasimlarin hukuktaki yansimalari olan tabii
ve uluslararas1 hukukun savas hakkindaki genel tutumlari ele alindi. ikinci boliimde Bati
siyaset felsefesi ¢alismalarinda savas felsefesi ve savas ahlaki baghigi altinda incelene ii¢
temel savas teorisi ve bu teorilerin birbiriyle baglantilar1 hakkinda bilgi verildi. Realizm,
pasifizm ve adil savas teorilerinin temel ilkeleri ve kavramlar1 sonraki boliimlerde ele
alinacak filozoflarin ve diisiiniirlerin savas hakkindaki goriislerinin sistemli bir sekilde
incelenmesi acisindan 6nemlidir.

Savag ve savas felsefesi hakkindaki degerlendirmelerden sonra iigiincii boliimde

oncelikle siyasete dair eserlerinin etkisi filozoflarin kimi zaman serh kimi zaman da



referanslarina konu olmalariyla tebariiz eden Grek diisiincesinin 6ncii filozoflar1 Platon ve
Aristoteles’in savas konusundaki goriislerine yer verildi. Ardindan Farabi’den baslayarak,
Farabi’nin sisteminden etkilenen bazi Islam filozoflarinin konu hakkindaki goriislerine yer
verildi. Islam siyaset felsefesinin kurucusu olmasi ve bu alandaki calismalarda en ¢ok
incelenen filozof olmasi nedeniyle Farabi’nin konu hakkindaki goriislerine diger
filozoflardan daha fazla yer verildi. Dérdiincii boliimde ise Islam siyaset literatiiriiniin
onemli bir pargasi olan, nazari olanin ameli olana yansidigi siyasetname literatiiriinden farkli
donemlere ait orneklerde savas ahlakina dair ilkeler ele alindi. Sonug¢ basligi altinda,
incelenen eserlerde miisterek hususlara isaret edilerek genel bir degerlendirme yapildi ve
konuyla ilgili ileride yapilabilecek calismalar ifade edildi.
Calisma boyunca ele alinan Islam medeniyet tarihi diisiiniirlerinin yasadig1 donem
ve devletler su sekildedir:
e Farabi, Ebi Nasr Muhammed b. Muhammed b. Tarhan b. Uzlug el-Farabi et-Tiirk1
( 339/ 950)/ Samaniler ve Hamdaniler
e Yahya ibn Adi, Ebl Zekeriyya Yahya b. Adi b. Hamid b. Zekeriyya (6. 364/ 975)/
Abbasiler
e Amiri, Ebii’l-Hasen Muhammed b. Yasuf el-Amiri (6. 381/ 992)/ Samaniler ve
Biiveyhiler
e Sealibi, Ebii Mansir Abdiilmelik b. Muhammed b. Ismail es-Sealibi (6. 429/
1038)/Me’ muniler ve Gazneniler
e Yisuf Has Hacib, (11. Yiizyil)/Karahanlilar
e Maverdi, Ebii’l-Hasen Ali b. Muhammed b. Habib el-Basri el-Maverdi (6. 450/
1058)/Abbasiler
¢ Nizamiilmiilk, Eb All Kivamiiddin (Giyasiiddevle, Semsiilmille) Hasen b. Ali b.
Ishak et-Tisi (6. 485/ 1092)/Biiyiik Selcuklu Devleti
e Turtisi, Ebd Bekr Muhammed b. Velid b. Muhammed b. Halef el-Fihri et-Turtfisi
(6. 520/ 1126)/Endiiliis Emevileri
¢ Celaleddin Seyzeri, Ebii’l-Fezail Celaliiddin Abdurrahman b. Nasr(illah) b.
Abdillah es-Seyzeri et-Taber? (6. 589[?]/ 1193 [?]) /Eyytbiler
e ibn Riisd, Ebii’l-Velid Muhammed b. Ahmed b. Muhammed el-Kurtubi (6. 595/
1198) /Endiiliis Emevileri



e Tisi, Ebi Ca‘fer Nasiriiddin Muhammed b. Muhammed b. el-Hasen et-Ts1 (6. 672/
1274)/Mogollar-Abbasiler

e Bedreddin ibn Cemaa: Ebi Abdillih Bedriiddin Muhammed b. Ibrahim b.
Sa‘dillah b. Cemaa el-Kinani el-Hamevi (6. 733/ 1333)/ Memlikler

¢ ibn Haldun, Ebii Zeyd Veliyyiiddin Abdurrahman b. Muhammed b. Muhammed b.
Muhammed b. Hasen el-Hadrami el-Magribi et-Ttnisi (6. 808/ 1406)/Endiiliis
Emevileri

¢ Seyhoglu Mustafa (6. 815/ M. 1414 [?])/Germiyanogullari-Osmanl Devleti

e Kinahzade Ali Efendi (6. 979/ 1572)/ Osmanli Devleti

e Hasan Kafi el-Akhisari (6. 1024/ 1615)/ Osmanli Devleti

Eserler, sistem kazandirmasi acisindan savas felsefesi alaninda yapilan
caligmalardaki {i¢lii tasniften istifade edilerek incelendi. Bu {iiclii tasnif adaletin savastaki
yansimasini savas oncesi, savas esnast ve savas sonrasi adalet olarak temelde iice

ayirmaktadir. Bu ii¢ basligin altindaki temel ilkeler alt basliklar teskil etmektedir.

IV. LITERATUR DEGERLENDIRMESI

Savas felsefesine dair literatiir degerlendirmesi, son yillarda savas felsefesi ve savas
etigi konusunda yapilan calismalardan Islam diisiincesine ciddi referanslarda bulunan
eserleri tespit etmek ve bu ¢alismanin literatiirde hangi boyutu temsil edecegini tayin etmek
acisindan gereklidir. Savasin felsefi boyutunun bir disiplin haline gelisi yakin donemde
Bati’daki calismalar yoluyla gerceklestiginden, bu baglik altinda ele alinacak eserler
genellikle son yillara ait Ingilizce eserler olacaktir.

Savas, baris ve siyaset sanatinin pratik boyutu iizerine calisan dini etik profesorii
James Turner Johnson ile siyasi etik ve mukayaseli dini etik konulari lizerine ¢alisan John
Kelsay’in editorliigiinde 1990 yilinda yayimlanan Cross, Crescent, and Sword (Greenwood
Press, Wesport 1990) isimli eser adalet ve savas iliskisinin Bat1 ve Islam diisiincesindeki
yerine dair onemli bir eserdir. Eserde Miisliiman yazarlarin da aralarinda bulundugu farkl
yazarlarin savasin sinirlari, terérizm ve savasgi-sivil ayrimi konularindaki goriislerine yer

verilmektedir. Siyaset bilimci Charles E. Butterworth’un “Al-Farabi’s Statecraft: War and



the Well-Ordered Regime” baslikli boliimii, bir Islam filozofunun incelenmesi agisindan
yapacagimiz ¢alismayla dogrudan iligkilidir.

James Turner Johnson’un konu hakkindaki bagka bir temel eseri 1997 yilinda
yayimlanan The Holy War Idea in Western and Islamic Traditions (The Pennsylvania, State
University Press, Pennsylvania, 1997) isimli kitaptir. Yazar bu eserinde iki kiiltiir ve iki
gelenek olarak Bati ve Islam diisiincesini merkeze almaktadir. Kitapta kutsal savas
konusunun temel alt bagliklar1 adil savas teorisinin savasi ii¢lii bir yap1 olarak ele almasiyla
paralellik gostermektedir. Alti bolimden olusan kitabin iic boliimiinde, iki gelenek
dahilinde, savasin mesruiyeti, savas yoOnetimi ve siyaset sanati pratigi konularmi
incelenmektedir. Islam diisiincesinde savas konusuyla ilgili daha cok fikhi kaidelere yer
verilmekte, bunun disinda Islam filozoflarindan Farabi’nin gériisleri nisbeten daha detayl
bir sekilde yorumlanmaktadir. Kitapta, ibn Haldun ve Defterdar Sar1 Mehmed Pasa disinda
[slam diisiince tarihinden herhangi bir diisiiniiriin eserine dogrudan referansta
bulunulmamaktadir. Kitabin sonunda her iki gelenegin miisterek bir noktada bulugmasi icin
adim atmas1 gerektigi neticesine varilmakta; Islam kiiltiiriiniin, Islam dininin kaidelerini ve
Miisliimanlarin tarihsel tecriibesinin imkanlarini kavrayarak belirli dogmatik kavrayislarla
sinirlanmaktan uzaklagsmasi gerektigi ifade edilmektedir.

Siyaset bilimci Terry Nardin’in editorliigiinii yaptigr 1996 yilinda yayimlanan The
Ethics of War and Peace (Princeton University Press, New Jersy, 1996) isimli eser, savas
etigi konusunda temel eserlerden biridir. Kitapta Yahudi, Hiristiyan ve islami geleneklerde
savag ve barig diisiincesi, farkli yazarlarin boliimleriyle ele alinmaktadir. Kitabin ikinci
boliimii olan “Expanding the Dialogue: Judaism and Islam” bash@ altinda Islam’da savas
ve baris ve Islam ahlakina gore savas ve baris konularina dair iki alt baglik bulunmaktadir.
Bu alt boliimlerden birincisinde Bassam Tibi Islam savas etiginin metinsel ve pre-modern
oldugunu, bugiin uluslararasi ahlakin milletlerin dinlerine degil, hakim devletler arasi
iliskilere dayandig1 gerceginden uzak oldugunu iddia etmektedir. Ikinci alt boliimde ise
Sohail H. Hashmi Bat1 diisiincesindeki adil savas teorisi ile Islam’daki cihad mefhumu
arasinda farkliliklardan ziyade cok sayida benzerlikler tagidig1 goriisiinii delillendirmektedir.
Bu deliller arasinda Ibn Haldun ve Ibn Riisd’iin goriislerine de deginmektedir. Bu iki alt
boliim disinda, Terry Nardin “Comparative Ethics” baslikli son baslikta, Islam kriter
alindiginda uluslararast iligkilerin nasil isledigine dair yorumlarina yer vermektedir. Ona

gore Islam savunmaci bir dini topluluk olarak, uluslararasi sistemi yabanci1 bir kurum olarak



gorme egilimindedir ve yabanci politikasi ve savas konularinda, realizm ve tabii hukukun
inga ettigi gibi bir etik gelistirememistir.

Konu hakkinda doktora diizeyinde son donemde yapilan iki ¢alisma bulunmaktadir.
Bunlardan birincisi 2006 yi1linda Mohammad Jafar Mahallati’nin “Ethics of War in Muslim
Cultures —A Critical and Comparative Perspective” (The Institute of Islamic Studies, McGill
University, 2006) baslikli doktora tezidir. Mahallati, Hz. Peygamber’in savaslar1 ve Kur’an-
1 Kerim’de savas ahlaki konularimi ele aldiktan sonra Sii savas etigi, kelam, felsefe ve
tasavvufta savas etigi ve edebiyatta savas etigi boliimleri dahilinde farkli disiplinlerde 6ne
cikan Miisliiman diisiiniirlerin savas etigi hakkindaki goriislerini inceler. Ayrica Biiveyhiler,
Hamdaniler ve Fatimilerden sectigi ornekleri savas etigi acisindan inceleyerek yorumlar.
Yazar calismanin sonunda, siire¢ iginde o©zellikle fakihlerin ortaya koydugu bazi
kavramsallastirmalarin hukuk ve etigi birbirinden kopardigi; Islam diisiince geleneginde,
yeni bir savag etigi teorisinin insa edilmesi i¢in baska geleneklere ihtiya¢ duyulmayacak
kadar cok Islam diisiiniiriiniin var oldugu neticesine ulasr.

Ozel olarak adil savas konusunda Tiirkiye’de son dénemde yapilan kapsayici bir
calisma, Feryal Kalkavan Taslaman’in “Geg¢misten Giintimiize Hakli Savas Kavraminin
Yorumu” (Sosyal Bilimler Enstitiisii, Istanbul, Universitesi, Istanbul, 2011) baslikl doktora
tezidir. Taslaman Bati1 diisiincesindeki hakli savas diisiincesini hem klasik hem modern
donemdeki temsilcilerinden Orneklerle ele alir ve konunun giincel bir boyutu olarak
Birlesmis Milletler’in savas hukukunu hakli savas teorisi acisindan degerlendirir. Klasik
donemin bir parcasi olarak “Islamiyet ve Hakli Savas” alt bashginda Farabi’nin ve Ibn
Haldun’un savas siniflandirmalarini kisaca zikrettikten sonra siinni ve sii savas diisiincesini
hakl1 savas teorisini goz 6niinde bulundurarak genel hatlariyla inceler ve Islam diisiincesinde
farkli yorumlar ortaya ¢cikmakla birlikte, aslinda miidafaa savasi disinda hi¢bir savasin mesru
olmadig1 neticesine ulagir.

Gerek yukarida hakkinda bilgi verilen eserlerin isimlerinde gerekse tez boyunca
kullanilan baska kaynaklarda savasin sifat1 olarak farkli kelimeler kullanilmaktadir. Kutsal
savas, hakli savas ve adil savas terimleri savasin felsefi boyutuyla ilgili calismalarda en sik
karsilagilan nitelendirmelerdir. Kutsal savas nitelendirmesi savasin daha ziyade inang
boyutuyla ilgilidir ve —elestiriye agik kullanimlar olsa da- cogu zaman hach seferleri veya
cihad kelimeleri yerine kullanilmaktadir. Adil savas ve hakli savas kullanimlari ise Ingilizce

“just war” ibaresinin farkli terciimeleridir. Siyaset felsefesinin temel kavramlarindan biri



olan adalet (justice) kavramiyla iliskisi acisindan bu ¢alisma boyunca ibarenin “adil savas”
terclimesi tercih edilecektir.

Muhtevasi hakkinda bilgi verilen bu eserlerde de goriildiigii gibi Islam diisiince
tarihinde savas konusunun incelendigi ¢alismalarda kimi zaman bazi filozoflarin goriislerine
deginilse de agirlikli olarak fikhi tartigmalara yer verilmistir. Savas hukukunun bu boyutu
izerine yapilan ¢aligsmalar biiyiik bir ehemmiyet arz etmektedir. Bununla birlikte, savas etigi
tizerine son yillarda yapilan ¢alismalar géz oniinde bulunduruldugunda, siyaset felsefesi
eserlerinde ve siyasetnamelerde, siyasetin Onemli bir pargasi olan savasin nasil ele

alindiginin incelenmesi bir ihtiyag olarak tebariiz etmektedir.



BIRINCi BOLUM

SAVAS FELSEFESI VE SAVAS TEORILERI



I. SAVASIN KAVRAMSAL MUHTEVASI

A. FELSEFE-SIYASET ILISKISI

Siyaset-felsefe iligkisi tarihsellik kavrami dolayima ile ele almabilir. Siyasi eylem ve
olaylar degisimle maluldiir. Degisen, dolayisiyla tarihsel oldugu sarih olan siyaseti
degerlendirmeyi ve anlamlandirabilmeyi miimkiin kilan mesruiyet zemini ise siyaset
felsefesidir. Ciinkii klasik anlami ile felsefe hakikatin arayisi icerisindedir. Bu anlamda,

siyaset felsefesi, siyaseti, iyinin 1s181inda diisiinmekle miimkiin hale gelebilir.!

Siyasetin iktidarla/giicle 6zdeslestirilmesi ve siyasi ahlakin kimi uzmanlar tarafindan
reddedilmesi, ilmi ya da genel gecer bir yasa degildir, sadece tarihi-kiiltiirel sartlarin bir
neticesidir. Boyle bir yaklasimla “ahlak ve siyaset iliskisindeki hiyerarsi ahlakin aleyhine

ters yiiz edilir”?

. Siyasette genel gecer ilkelerin, kusatici gayelerin olmamasi deger temelinin
yitirilmesine, ahlakin sahsilesmesine, cogullasmasina ve parcalanmasina neden olur. Bagka
bir deyisle, ahlak, siyasi aktiielin icinde siirekli tekrar belirlenen bir unsur haline gelir. Bu
durumda belirleyici olan, yalnizca gii¢ sahibinin yonelimleridir ve netice, tahakkiimiin

detaya sirdyeti seklinde tezahiir eder.’

Klasik siyaset felsefesinin hedefi, erdemin, iyi ve adil toplumun gereklerini
tasarlamaktir. Baska bir deyisle, tabil alemdeki diizeni, ictimal alemde iradi olarak
gerceklestirmeyi hedefler. Nitekim Islam diisiince geleneginde hiikiimet ve devletin siyasi
nizanm1 meselesi once felsefeciler ve kelamcilar, sonra hukukcular tarafindan tartisimigtir.*
Ahlak, siyasi isleyis siirecinde siirekli olarak tekrar belirlenen bir unsur degil, yerlesik bir

ozdiir.

' Derda Kiigiikalp, Siyaset Felsefesi, Say Yayinlari, [stanbul, 2011, s. 55.

Ahmet Okumus, “Modern Siyaset Diistincesinde Mesruiyet Fikrinin Serencami”, Divan —Disiplinler Arast
Calismalar Dergisi-, S. 8, Istanbul, 2000, s. 112.

3 Okumus, a.g.m., s. 109-110, 116-122.

Cengiz Kallek, “Maverdi’nin Ahlaki, Ictimai, Siyasi ve Iktisadi Goriigleri”, Divan —Disiplinlerarasi
Calismalar Dergisi-, S. 17, Istanbul 2004, s. 236.
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Ameli boyutu olan ¢aligmalar temelde bes boyutludur: Tasvir (betimleme), agciklama,
anlama, anlamlandirma ve yonlendirme. “Tasvir boyutu incelenen nesneyi goriildiigii
sekliyle resmetmeye dayanirken, agiklama boyutunun temel hedefi, yasanan siirecin ya da
gozlemlenen olgunun goriinen dinamiklerini sebep-sonug iliskileri cercevesinde ortaya
koymaktir.”> Tasvir ve aciklama olgu hakkinda tutarli ve 6zgiin bir kavram setinin
olusturulmasini miimkiin kilar ve bu kavramsallastirmayla ilmi deger kazanir. Bu iki
asamayi takip eden anlama, sebep-sonug iliskisini tahayyiil giiciiyle, yani zihindeki imgeler
yoluyla soyutlama islemine tabi tutmakla; anlamlandirma, 6zgiin bir teorik cercevenin
sagladig1 sezgi giiciiyle, olgunun biitiin i¢indeki yerini tespit etmekle tahakkuk eder. Son
asama olan yonlendirme ise onceki dort zihinsel siireci ameli boyuta aktarmayr miimkiin
kilan kopriidiir. Yonlendirme, anlamlandirmaya dayanarak, tarihsel siirecin gelecegini
etkileyecek sonuclar cikarabilmektir. “Ilk dort boyut ne dlgiide mantiki olarak tutarl ve tarihi

olarak gecerli bir zemine sahipse son boyut da o 6l¢iide kalic1 etkiler yapmustir.”¢

Ahlaki bir hedefi olan, yonlendirmeyi amaclayan teoriler normatif teorilerdir. Siyaset
felsefesiyle iligkili bu tiir teoriler normatif siyaset teorisi olarak isimlendirilmektedir. Deger
merkezli normatif siyaset teorisinin iki farkli doktrini vardir: Evrenselcilik
(kozmopolitanizm) ve toplumculuk (komiiniteryanyizm).” Evrenselcilik hak ve
yiikiimliiliiklerin kaynag1 ve 6znesi olarak bireyi kabul etmektedir. Bu yaklasim, insanlarin
gelenekten bagimsiz, kiiresel bir ahlaki siyasi diizen i¢inde yasamasi fikrine dayanir. Kiiresel
sorunlar ancak ahlaki ve siyasi olarak c¢oziimlenebilecegi icin kapsayici ahlak ve kiiresel

adalet kavramlar diinya vatandaslhiginin birincil gerekleridir.

Toplumculuk yaklasimi ise hak ve yiikiimliiliikleri analiz ederken—bireyi degil-
devleti ve toplumu merkeze koymaktadir. Bu cihetle, ahlaki ilkelerin kiiltiirden kiiltiire
degistigini, bu nedenle bireyin kiiresel degil, bir kiiltiiriin iiriinii olan, toplumsal ahlaki
ilkelerden sorumlu oldugunu beyan eder. Bu temel ilkelerin bir neticesi olarak kiireselciligi,

kiiltiirel emperyalizmin arac1 oldugu iddiasiyla elestirir.® Bu elestiriye gore, “hukukun ve

5 Ahmet Davutoglu, Stratejik Derinlik, 78. Baski, Kiire Yayinlari, Istanbul 2012, s. 1.

Davutoglu, a.g.e., s. 2.

Nezir Akyesilmen, “Normatif Teori”, Uluslararas: Iliskilere Giris, Kiire Yayinlar1, [ed.] Saban Kardas ve
Ali Balci, Istanbul 2014, s.195; Terry Nardin, “Introduction”, The Ethics of War and Peace, [ed.] Terry
Nardin, Princeton University Press, Princeton, 1996, s. 4.

Jack Donnelly, Universal Human Rights in Theory and Practice, Cornell University Press, New York 2003,
s. 90-93.

11



etigin evrenselci sdylemlerinin, sinsi bir mesruiyet adina kétiiye kullanilabilir olmas1™,

makul evrenselciligin 1s1ltili yiiziintin arkasinda belirli ¢ikarlarin gizleniyor olmasi

mumkindiir.

Normatif teorinin i¢indeki bu iki doktrin, 6nemli farkliliklara ragmen, temelde ortak
bir noktaya sahiptir. Her iki doktrin de ahlak felsefesini giincel sorunlara uygulayarak, salt
giivenlik kaygilarinmn yerine ahlaki kaygilarin vurgulandigi bir yaklagim gelistirmistir.!° Bu
ortak nokta, normatif teoriyi diger siyaset felsefelerinden ayirt eden niteligin kaynagidir.

Temel diisiince, siyasetin, giivenlik kaygisinin denetimine indirgenemeyecegidir.

B. SAVAS KAVRAMI

Uluslararasi iligkiler iki temel iliski bi¢imi {izerine kuruludur: Diplomasi ve savas.
Uluslararasi iligkilerde ortaya ¢ikan sorunlar bu iyi yontemden biri ile ¢oziilmeye calisilir.
Nitekim uluslararasi iliskiler disiplinin dogmasina neden olan hadise bir ‘savas’tir: Birinci
Diinya Savasi.!! Savas, uluslararas1 miinasebetlerde siyasi, iktisadi ve askeri hedeflerdeki
uyusmazliklarin (diplomatik girisimler, arabuluculuk ve tahkim basta olmak {izere) baris¢il
yollarla veya (misilleme, abluka, ekonomik ambargo gibi) yaptirimlarla giderilememesi

durumunda s6z konusu olan en siddetli iliski bicimidir.'?

Savaglar uluslararas iligkiler sisteminin olusturdugu zeminde tezahiir ederler; bu
iligkiler biitiinii, savas halini imkan dahilinde icerir.!* Baris olagan bir hal olmakla birlikte
ne genel savas hali ne de mutlak baris hali ger¢ege uygundur. “Savas halinde baris adaciklart;

baris halinde de savas cepheleri olabilir”.'*

Savagin son ¢are olmasi ilkesinin bir yansimasi olarak, “baris siyasetin zaferidir”.'>

Barisin farkli sartlarda gerceklestigi dikkate alindiginda, barisin farkl tiirlerinden bahsetmek

[Haz.] Giovanna Borradori, Teror Giinlerinde Felsefe —Jiirgen Habermas ve Jacques Derrida ile
Diyaloglar-, [¢ev.] Emre Barca, Yap1 Kredi Yayinlari, Istanbul 2008, s. 65.

Akyesilmen, a.g.e., s. 195. ' _

"' Haldun Yalginkaya, “Savas”, Uluslararas: Iligkilere Girig, [ed.] Saban Kardas-Ali Balci, Istanbul 2014, s.
272.

Muzaffer Ercan Yilmaz, Savas ve Uluslararasi Siste_m, Dora Yaym}arl, Bursa 2013, s. 1. _

Cemil Oktay, Modern Toplumlarda Savags ve Baris, Istanbul Bilgi Universitesi Yayinlari, Istanbul 2012, s.
19.

4 Oktay, a.g.e., s. 73.

15 Oktay, a.g.e., s . 73.
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miimkiin olur.'® Tek bir egemen giiciin, giiciine dayanarak muhataplarma boyun egdirdigi,
dolayisiyla, baris kosullarinin tek tarafli olarak belirlendigi baris, “dayatmaci baris’tir.
Egemen giiciin etkisiyle olusturulan bu baris ortami, giiciin ortadan kalkmasiyla sona
erecektir. Taraflarin farkli diizeylerde de olsa, gii¢ sahibi oldugu durumlarda giicler dengesi
gozetilerek olusturulan baris ortaminda ise “miizakereci barig”tan sz edilebilir. Denge
unsuru sadece siyasi olmadigi, ayn1 zamanda toplumsal egilimleri de kriter olarak ele aldigi
durumlarda, barisin siirekliligi ihtimali yiiksek olur. Uciincii olarak, yeni savaslarin nedeni

olabilecek maddeleri icermeyen, ortak rizanin gozetildigi ittifaklara dayali “kalic1 baris”!tir.

Savasin farkli donemlerde ve farkli disiplinlerde degisik tanimlari yapilmistir.
Uluslararas1 hukukun temellerinin atilmasinda 6nemli bir yere sahip olan Hugo Grotius
(1645) savast “uyusmazliklari zorlama yollarina bagvurarak ¢cozmeye calisanlarin karsilikli

218

durumu™'® seklinde tamimlamistir. Realizmin ©Oncii ismi olarak kabul edilen Carl von

Clausewitz (6. 1831) ise, “diismanlarimiza isteklerimizi siddet kullanarak zorla kabul ettirme
eylemi”!” olarak tamimlar. Modern devletler hukuku doktrinine gore savas “taraflarin
cikarlar1 dogrultusunda birbirlerine isteklerini zorla kabul ettirmek amaciyla ve devletler
hukukunca 6ngoriilmiis kurallar ¢er¢evesinde iki veya daha fazla devlet arasinda yapilan

silahli miicadele” seklinde tanimlanmaktadir.

Savasin farkli tanimlarinda goriildiigi gibi, savasin taniminda bulunan, savasin
Oziinii olusturan bazi unsurlar vardir. Siddet, siyasi hedef ve organize olmus insan gruplari,
savagin degismeyen unsurlar1 olarak siralanabilir. Zira siddet icermeyen bir sorun
uyusmazlik veya kriz olarak isimlendirilebilir; siyasi hedefi olmayan ve boyle bir hedef icin
teskilatlanmis insanlarin olmadigi bir c¢ekisme de ancak silahli catisma olarak
nitelendirilebilir. Savasin teskilatli bir yapiyr gerektirmesi, savastaki devlet veya siyasi

kimligi olan yap1 unsurunu vurgulamak agisindan onemlidir.

Savas, bir kurallar biitiinli dahilinde ve ancak devletleraras1 iliskilerde
gerceklesebilecek bir olgudur. Bu agiklamayla ilgili iki hususa dikkat cekmek gerekir.

Birincisi, mesru otorite olarak devletlerin, karar mercii olmadigr durumlarin savas olarak

16 QOktay, a.g.e., s. 75-100.

Immanuel Kant, Ebedi Baris Uzerine Felsefi Deneme, [cev.] Yavuz Abadan-Seha Meray, Ajans Tiirk
Matbaasi, Ankara 1960, s. 9, 24.

'8 Hugo Grotius, Savas ve Baris Hukuku, [gev.] Seha L. Meray, Say Yaynlari, Istanbul 2011, s. 31-32.
Yalcinkaya, a.g.m., s. 273.
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nitelendirilmesi, kavramsal olarak hatalidir.?® Ikincisi, savasin imkan dahilinde oldugunu
soylemek, onun gerceklesmesinin zorunlu oldugunu sdylemekten farklidir. Imkan ve

gereklilik birbirinden ayirt edilmelidir.

Devlet kavrami iktidar ve siddet unsurlarinin her biriyle farkli sekilde iliskilidir.
Iktidar devlet icin Ozsel bir nitelik, siddet ise arizi bir niteliktir. Anzi olan, mesruluk
kazanmak icin 6zsel olanin rehberligine muhtactir.?! Siddet ancak iktidarin tehlikeye girdigi
anda ortaya cikar. Devletin siddet tiirii olarak savasin, siyasetin bir uzantis1 olmaktan ¢ikmast
ve —siyasetin, savast denetim altina almasi yerine- savasin, siyaseti denetim altina almasi
durumunda savas mesruiyetini kaybeder ve siddet merkezli bir miicadele halini alir. Bagka
bir deyisle, siddet iktidar tarafindan sinirlandirilmazsa iktidarin ortadan kalkmasina neden
olur.?> Ahlak-siyaset felsefesi iliskisi acisindan bakildiginda, bu denetim devriyle, kuvve-i

gadabiyye kuvve-i natikaya hakim olur.

Parcalanmamis bir siyaset anlayisinda hedeflenen, ameli yasamin degerlerinin,
nazari yasamin degerlerini golgede birakmamasidir. Bu diisiince “evvelii’l-fikir, ahiru’l-
amel” seklinde bir kaideye doniistiiriilebilir. Nazari ve ameli olanin iliskisinin bagka bir
yansimasi yonetici-yonetilen iliskisidir. Yonetim-ordu iliskisinde, savas hakkindaki
meselelerde farkli mercilere danisilmasi zaruri olmasina ragmen, karar merciinin yonetici
kademe olmasi adaletin tesisinin gereklerinden biridir. Zira “savasin denetimini askere

birakmak, eylemi diisiincenin, tasarlamanin ve idrakin oniinde kogsmak anlamina gelir.”23

20 Mutlak savas-Gercek savas ayrimi icin Clausezwith, Savas Uzerine. Burada bahsedilen savas mutlak

savastir. “Mutlak savas kavramiyla anlatilmak istenen savasin dogasina iliskin zihinsel bir tanimlama, bir
model, bir ¢aligma [tahlil] ¢cercevesidir. Cok sonralari, Weber, bu tiirden tanimlamalara ideal tip sozctigiiyle
ifadelendirilecektir. Mutlak savag, savasin ideal bir tanimidir, gorgiiliin bu ideali yansitmas: zorunlu bir
kosul olamaz.” “Gergek savas tarihsel bir tiriindiir, yasanmus bir gercekliktir; mutlak savas ise zihinsel bir
iriin.”Oktay, a.g.e., s. 21-22. Clausewith’e ait goriig: “Savas siyasi iliskilerin kiimesinin bir parcasidir.
Siyasetin bagka vasitalarla devamudir.”

2l Hannah Arendt, Siddet Uzerine, iletisim Yayinlari, istanbul 2014, s. 61-62.

22 Arendt, a.g.e., s. 67-68.

2 Oktay, a.g.e., s. 41.

14



C. SAVASIN NEDENLERI

7000 yillik bilinen insanlik tarihinde her yiizyilin ortalama 87 yili savasla gecerken,
sadece 13 yil1 baris icerisinde gecmistir.* Insanlik tarihinde bu derece devamlilik gosteren

bir vakanin nedenini tespit etmek ehemmiyet arz eder.

Savasin temel nedeninin ne oldugu hakkinda farkli yaklagimlar vardir. Savasin ortaya
cikisimi insan tabiatiyla iliskilendirenler oldugu gibi, siyasal diizenle iliskilendirerek

tamamen insan iradesine dayandiran yaklasimlar vardir.

1. Biyolojik iddialar

Savas hakkinda en basit, ancak oldukca yaygin acgiklamalar, savaslart “insan
tabiati”’na baglayan tiirden olanlardir. Bu yaklasima gore, insan dogustan hirsli, saldirgan,
gii¢ pesinde kosan, giice kars1t doyumsuz bir zafiyeti olan bir varliktir. Savaglar da insanin
bu kotii tabiatindan kaynaklanir. Saldirganlik i¢giidiisii, sosyallesme ile kismen kontrol
altina alinsa dahi, yok edilemez.”> Ancak bu yaklasim, insan tabiatim biitiiniiyle kotii
ozellikleri haiz olmakla vasiflandirmasi ve insan tabiatina ait tek bir yoniin diinya tarihini
yonlendirdigi sonucuna gotiirmesi acisindan elestiriye aciktir. Zira insan tabiatinin kotii
oldugu iddiasin1 ciiriiten pek ¢ok goriis vardir ve bununla birlikte, bireyin davraniglarinda

icgiidii degil, ahlak, gelenek, hukuk gibi sosyal kontrol mekanizmalar1 baskindir.

2. Psikolojik iddialar

Bu alanda literatiire 6nemli katki sunanlardan biri, Kibris Tiirk’ 4 asilli Amerikali
psikiyatr Vamik D. Volkan’dir. Volkan, The Need to Have Enemies and Allies (Diigman ve
Dostlara Sahip Olma Ihtiyac1) adli eserinde insan gelisimi ve savas arasinda iliski

kurmaktadir.

Bu yaklasima gore kisilik, saglikli bir gelisim siireci i¢in dost ve diisman kavramina
ihtiyac duyar. Birey, diisman tasavvuru araciligl ile istenmeyen yonlerini baskasina yansitir
ve bu sekilde, su¢luluk hissini azaltmay1 amaclar. Savagslar ise bu tasavvurun sonuglarindan

biridir.

2% Yilmaz, a.y.
2 Yilmaz, a.g.e.,s. 7.
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Volkan ayrica “se¢ilmis travmalar (chosen traumas)” ve “se¢ilmis oviincler (chosen
gloreis)” kavramlariyla savas hakkinda ikinci bir agiklama yapmaktadir. Secilmis travmalar,
bir grup ya da ulus tarihinde yasanmis maglubiyetleri; secilmis oviingler ise galibiyetleri
temsil eder. Se¢ilmis travmalarla kastedilen, maglubiyetleri bizzat yasamamis olan gelecek
nesillerin, bu maglubiyetlerin psikolojik agirligi sonucu intikam duygusuyla kendilerine
catisma hedefleri tayin etmeleridir. Sirplarin on dordiincii yiizyllda Osmanli Devleti’ne
yenilmesine karsilik olarak yiizyillar sonrasinda etnik temizlik tiirii bir toplu siddet politikasi
izlemesi buna misal getirilmektedir. Se¢ilmis Oviincler ise tarihte yasanan basarilarin
kusaktan kusaga aktarilmasina, basarisizlik ve gii¢ kayb1 durumunda ise kontrolsiiz siddet
kullanimina isaret eder. Nazi donemi Almanya’sinda Adolf Hitler’in, Almanlarin tarihsel
olarak iistiin 1rk olduklarin1 Alman halkina inandirmasi ve yayilmaci siyasetini bu sekilde

gerekcelendirmesi secilmis oviingler agiklamasina drnek olarak gosterilmektedir.?6

Catismanin kokeninin birey oldugunu savunan diger bir yaklagim “psikolojik tuzak”
yaklasimidir. Bu yaklasima gore, ¢atismaya bir kez dahil olan bir grup, catismadan zarar
gordiikce savasma hirsi artar; gordiigii maddi ve psikolojik zarar1 tazmin etmeyi hedeflerken
gittikce daha ¢ok kaybeder. Boylece rasyonel davranigin yerini hirs ve duygusallik alir ve

toptan kazang arzusu, genellikle, toptan kayip ile sonuclanir.?’

3. Sosyolojik iddialar

Savagin temel saikini bireyde arayan yaklasimlar oldugu gibi, savasi toplumsal
zemininde agiklayan yaklasimlar da vardir. Bu yaklasimlardan biri niifus ve ¢evresel baskilar
yaklasimidir. Bu yaklasima gore, niifus ve cevre dinamiklerine iliskin radikal degisimler
catismalara zemin hazirlamaktadir. Niifus artig1 iki sonucu beraberinde getirir: Yayilmaci
dis politika ve goc. Her iki sonug da cikar ¢atismalarin1 dogurur. Cikar catismalart radikal
politikalarin ortaya cikmasina ve giic dengesinin bozulmasina sebep olur; sonug, kacinilmaz
olarak, savastir. On dokuzuncu yiizyill Bati Emperyalizmi bu yaklasima oOrnek olarak
gosterilmektedir. Batt Emperyalizminin baris Onerisi, disaridan idare olmus; disaridan idare

engellendigi takdirde ise basvurulan yontem, savas olmustur.?

% Yilmaz, a.g.e.,s. 11-16.
27 Yilmaz, a.g.e.,s. 16-18.
2 Yilmaz, a.g.e., s. 30-35.

16



Bu yaklagimin hareket noktas: insanin ihtiyaglaridir. Niifus artis1 ihtiyaglarin
artmasina neden olur; artan ihtiyaci karsilamak i¢in yayilmaci politika takip edilir. Fakat
yayilmaci politikanin ihtiyac¢ gerekcgelendirmesi elestiriye aciktir. Zira ihtiya¢ ve ziddi olan
mahrumiyet izafi durumlardir. Thtiyac ve ihtiras arasindaki s, ihtiyaclarin biiyiik oranda

kiiltiirel olarak dgrenilmesinden dolay1, miiphemdir.?’

D. SAVAS VE TEROR

Teror kelimesi, Latince “dehset sagcmak” manasina gelen terrere fiilinden
gelmektedir.*® Arapga’da terdr karsiligi olarak kullamilabilecek kelimeler hirdbe, bagy ve
fesad kavramlaridir. Bu kavramlarin tanimi, cesitli acilardan teror kavraminin bugiinkii

anlamiyla farklilik gostermekte, birebir ortiismemektedir.

Teror eylemleri farkli gayelerle yapilmakta ve buna gore nitelenmektedir. Temel
saiki intikam olan “misilleme terdrizmi”, temel saiki acgozliiliik olan ‘“‘hirs temelli terdrizm”,
temel saiki korkuya sebebiyet vermekten kaynaklanan tatmin olan “psikolojik terérizm” ve
temel saiki yonetimin bazi siyasi yonlerini ele gecirmek ya da degistirmek “siyasi terorizm”

bu nitelemelere misal olarak getirilebilir.>!

Teror kavrami Bat1 siyaset diline 1789-1794 Fransiz devrimi sirasinda, devrimcilerin
i¢ diismanlara kars:1 yiiriittiikkleri eylem ve yeni hiikiimetin yaptig1 baski ve dogrudan
yiiriittiigii infazlara isaret eden bir terim olarak girmistir.>?> Bu dsnemde kavrama, olumlu bir
anlam yiiklenmis, toplumun huzurunu bozanlari cezalandirma yontemi ve “etkin bir

miicadele stratejisi”** olarak goriilmiistiir.

Terorist kavrami ise ilk defa Filistin’de Ingiliz somiirge yonetimine sabotaj

eylemlerinde bulunan Yahudi orgiitleri icin kullanilmugtir.* Terérizm kavrammin pek cok

2 Goreceli mahrumiyet din yoluyla kontrol altina alinabilir; dolayistyla mahrumiyet dogrudan savas sebebi

olarak degil, sadece savasin saikleri arasinda herhangi bir unsur olarak degerlendirilebilir. Bkz. Yilmaz,
a.g.e.,s. 41-42.
30 Ahmet Ozel, Islam ve Terér, 2. Baski, Kiire Yayinlari, Istanbul 2014, s. 23.
31 Jason R. Gatliff, Terrorism and Just War Tradition: Issues of Compatibility, Bowling Green Statet
University, (Yayinlanmamis Doktora Tezi), Ohio 2006, s. 57-58. ) '
Talip Kigiikcan, “Terdriin Sosyolojisi: Toplumsal Kokenleri Anlama Imkéani”, Uluslararast Iliskilerde
Catismadan Giivenlige, [der.] Mustafa Aydin vd., Istanbul Bilgi Universitesi Yayinlari, Istanbul 2014, s.
101.
Yildirim Torun-M. Hanifi Macit, “Terorizm”, Siyaset Felsefesi Sozliigii, Orion Kitabevi, Ankara 2014, s.
405.
Ozel, a.g.e.,s. 15.

32

33

34
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tanim1 yapilmistir. Kavramin birden ¢ok taniminin olmasinin iki nedeni vardir: Kavramin
iki yiizyildan fazla siirede gecirdigi anlam degisikligi ve kavramin farkl tiirlerinin olmasi.
Tanimlardaki farkliliga ragmen, tanimlardaki ortak unsurlar, kavramin 6zii hakkinda fikir
vermektedir. Terorizmin tanimlarindaki iki ortak unsur politik amaglar i¢in siddet kullanimi

ve kamusal alanda korku olusturma diistincesidir.

Terorist eylemler, genellikle, bu gruplarin kendilerini ifade ettikleri gayelerle degil,
kullandiklar1 araglarla tanimlanir. Bu nedenle, hedefledikleri seyleri destekleyen baska
kurumlarin ya da insanlarin bu destekleri, teror eylemlerinde yapilanlar karsisindaki elestirel

duruslarini degistirmez.*

Terdrizmin tasviri bir tanimi hedefinin ve kullanilan siddetin 6zellikleri ile ilgili alt1

unsur’® dikkate alinarak yapilabilir:

Terorizm siddet kullanimini ya da siddet tehdidini ihtiva eder.
Niyet, nihai hedef olarak, korku atmosferi olusturmaktir.
Yakin hedef, sivillerdir.

Siddet, siyasi saiklere dayanir.

Siddet, rastgele uygulanir.

A R W g

Siddet kullanim1 mesru ya da yasal degildir.

Ozetle, terérizm yonetimdeki kisileri teroristlerin siyasi hedeflerini gergeklestirmeye
zorlamak i¢in genis bir halk kitlesine korku asilamak amaciyla geleneksel olmayan hedeflere
rastgele gii¢c kullanimi olarak tanimlanabilir.’” ¢“Siyasi teror ile siradan suglar arasindaki
fark, eski teroristlerin iktidara geldigi ve iilkelerinin saygin temsilcilerine doniistiikleri rejim

degisikliklerinde ortay cikar.”3®

Tanimlarinda goriildiigii gibi, terdrist bir eylemin 6ziinde, fiziksel zararin otesinde
psikolojik etki olusturma niyeti vardir. Bir derece siddet kullanilarak, muhtemel siddet
kullanmimi konusunda korku insa etmek amaclanmaktadir. Baska bir deyisle, teror

eylemindeki fiziksel saldir1 aynm1 zamanda psikolojik bir saldiridir.

35 Michael Walzer, “Terrorism and Just War”, Philosophia, c. 34, S. 1, (2006), s. 6.

3 Jason R. Gattliff, Terrorism and Just War Tradition, Bowling Green State University, (Yayinlanmamis
Doktora Tezi), Ohio 2006, s. 64.

37 Gattliff, a.g.e., s. 72.

38 Borradori, a.g.e., . 56; ayrica bkz. Arendt, a.g.e., s. 66.
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Terorizm hakkinda pek ¢ok tartismali akademik tanimlar kabaca iki gruba ayrilabilir.
Yaygin goriis, terdrizmin, actmasiz ve zemmedilen bir eylem olarak isaret edilen yoniinii
vurgulama temayiilii gostermektedir.>® Buna karsilik ikinci grup, terdrizmin devlet eliyle
gerceklestirilen pek cok siddet tiiriinden daha kotii olmadigini iddia ederek, terérizm ile

baska siddet eylemleri arasindaki ayrim1 belirsiz hale getirmektedir.*’

Terorizm failleri agisindan temel olarak ii¢ tiire ayrilabilir: Devlet terdrizmi, devrimci

terérizm ve bagimsiz terorizm.*!

Devlet terorizmi, farkli gayelerle farkli uygulamalarda bulunabilir. Bunlardan

bazilar1 sunlardir:

“Rejim terorizmi” iktidarini muhafaza etmek icin kendi halkina karsi eylemde

bulunmak manasina gelir.

“Devlet finansh terérizm” baska devletlerin yoOneticilerini devirmeyi ya da rejim

degisikligine zorlamay1 hedefleyen teror tiiriidiir.
“Devrimci ter0rizm”, bir rejimi yikip yeni bir rejim tesis etmeyi amaclar.

“Girisimci terorizm”, var olan herhangi bir ulus devletten ayr1 hareket etmeyi,
yabanct mevcudiyetini ortadan kaldirmak gibi siyasi gayelerle suc niteligi tasiyan

eylemlerde bulunmay ifade eder.

Terdriin biitiin tiirlerini kapsayacak sekilde bir degerlendirmede bulunmak gerekirse,
adaletin gozetildigi bir savas ile terdr arasinda iki temel fark vardir. Birincisi, teror
eylemlerinde sivil 6liimiiniin dogrudan ve kasith hedef olmasi, savasta ise sivil oliimlerinin
savagin hedeflenmeyen olumsuz neticesi olmasidir. Askeri hedeflere siddet yonlendirmekten
wsrarla uzak durmak, terérizmi geleneksel devrimden de ayirir.*? Teror eylemlerinde savasci-
sivil ayrimi yapilmadig: gibi, aslinda bu eylemlerde asker dahi mesru bir hedef degildir. Zira
mesru olarak ilan edilmis bir savasin olmadigi bir ortamda, asker de sivil konumundadir;

siddetin mesru hedefi olarak addedilemez.

3 Terorii sadece devlet dist faillerle agiklayan bdyle bir yaklasima gore, terdr az ve kasith bir giiciin etkin

otoriteyi bastirma ve kendi amaglarini gerceklestirme yoniindeki sistemli siddet kullanimidir.

Tamar Meisels, “Terrorism”, Encyclopedia of Political Theory, [ed.] Mark Bevir, Sage Publications,
California 2010, s. 1353.

Seam Anderson-Stephen Sloan, Historical Dictionary of Terrorism, 3. Baski, Scarecrow Press, Lanham
2009, s. xxii.

2 Gattliff, a.g.e., s. 62.
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Savasta olusan maddi kayip halktan tanzim edilir. Savas esnasinda ortaya ¢ikan
tahribatin sonucu olan maddi zarar, kaybeden devletten tanzim edilir; devlet ise bunu vergi
yoluyla halktan temin eder. Bununla birlikte, savas esnasinda ihlal edilen manevi haklarin
sorumlulugu halkin degil bireylerin omuzlarindadir; ceza gerektiren bir uygulama varsa,
topluca halka degil sorumlu olan bireye ceza verilir. Terorist saldirilarda ise hedef daima
halktir, hak ihlalinin sorumlusu aranmaz, (sozde) sucun cezasi, genele (hatta rastgele)

verilir.®?

Terorizmin savas ahlakina aykir1 oldugunun iddia edilmesinin gerekgelerinden bir
bagkasi ise, hakli bir savasta, savas ilan edebilecek tek mesru otoritenin devlet olmasidir.

Siyasi hedefleri gerceklestirmek iizere siddet kullanabilecek tek birim, hiikiimettir.**

Teror ve savas farkini ortaya koyan bagka bir kavram “terérizmle savas” kavramidir.
Habermas’in ifade ettigi iizere “Tercrizmle savas™ ifadesi, normatif ve pragmatik acidan
biiyiik bir hatadir. Zira bu ifade, suclular1 savastaki diismanlar konumuna yiikseltiyor.*’
Aslinda terdrzimle savas terOrizmin siyasi taleplerini karsiliyor. Derrida’nin ifadesiyle de,
“terorle savas” ifadesi retorik bir suistimaldir.*® Savasta dahi muhatap yine mesru bir otorite
olmalidir. Terdrist bir grubu ortadan kaldirmaya yonelik caba, siddetle miicadeledir, savas

kapsamina dahi alinmamalidir.

E. CIHAD-KUTSAL SAVAS FARKI

“Islami diinyanin farkli kesimlerindeki cihad kiiltiiriiniin Bat1’daki izdiisiimii bir
Ortagag kavrami olan ‘adil savas’in yeniden hayata donmesi olmustur. Ikisi de kiyametsel
diisiinceden beslenir ve boyle diisiinceler ne kadar ¢ok eyleme gecirilirse, diinya iliskilerinin
kiyametsel agiklamalari da o kadar mantikli gelmeye baslar.”*’ Booth’un bu ifadesinden,
savas fiilinin asil failinin ‘cihad kiiltiiri'niin mensuplar1 olan Islam diinyas:1 oldugu,
Bati’daki adil savas diisiincesinin ise bunun bir neticesi oldugu goriisii anlasilmaktadir. Bati

diisiincesine ait adil savas teorisinin, Islam diisiincesindeki cihad mefhumunun etkisiyle

4 Walzer, a.g.m., s. 5.

4 Gattliff, a.g.e., s. 63-64.

4 Borradori, a.g.e., s. 56.

4 Borradori, a.g.e., s. 129.

47 Ken Booth, Diinya Giivenligi Kurami, [¢ev.] Cagdas Ungér, Kiire Yayinlari, Istanbul 2012, s. 375.
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ortaya ciktigi goriisii, gerek tarihciler gerekse uluslararas: iligkiler uzmanlari tarafindan

savunulan goriislerden biridir.

Cihadin savag olgusunun yayginlagsmasindan ve farkli kiiltiirlerde ¢esitli alanlarda
sistemli bilgi konusu haline doniismesinden sorumlu oldugu goriisiiniin bir ileri agsamasi
cihadin terdrizmle es anlamli olarak goriilmesi ya da cihadin terérizmin bir alt dali olarak
kabul edilmesidir. Ozellikle 9/11 hadisesinin ardindan terérizm ve cihad kavramlarini denk
tutan pek ¢ok Batili akademik ¢alisma yapildi. Bu popiiler anlayis kavramin 6zii itibariyle,
(ahlak felsefesindeki kavramsal muhtevasiyla) kotii ve erdeme aykiri oldugu izlenimi

olusturdu.

Savas olgusu siyaset bilimi ve siyaset felsefesi teorilerinde biitiin teorinin yoniinii
belirginlestirecek bir konudur. Islam diisiince geleneginin bu olgu hakkinda gelistirmis
oldugu felsefl, hukuki ve siyasi birikim giincel tartismalarin yiizeyselligini gostermektedir.
Bir toplulugun mensup oldugu medeniyetin ahlaki kodlarinin en belirgin hale geldigi savas
hali hakkindaki bu birikime bakildiginda, ahlaki, hukuki ve siyasi ozelliklerin birbiriyle
uyumu dikkat cekmektedir. Vahdet, hilafet, misak, ahid, akid, velayet, emanet gibi Kur’ani
methumlardan olusan kavramsal yapinin sekillendirdigi ontolojik-politik semantik alan ve
onun muhayyel sonuclar1 bir sosyo-politik sistemin varliginin mesriiiyetinin temel

unsurlarini iiretmektedir.*

Cihad ve kutsal savas arasinda temel fark, bu iki hareketin amaciyla ilgilidir. Cihadda
zaferin sonucunda yapilacak sey, yeni bir siyasi diizen kurmaktir; kutsal savaglarda ise
topluca din degistirmeye zorlamaktir. Cihad, din degistirmeye zorlama miicadelesi degildir.
Hachi savaslar (the Crusades) ise, tarihteki uygulamalara bakildiginda, tek dinli bir diinya

gayesi giitmiistiir.

Genel olarak Islam diisiince geleneginde savas olgusu, dzel olarak ise cihad kavrami,
sadece adalete uygun 6zellikleri haiz bir savas olmasiyla degil, ayn1 zamanda evrensel beseri
bir perspektif ve tasidig felsefi ahlaki prensipler agisindan nazari dikkate alinmas1 gereken
bir konudur.** Diinya goriisii itibariyle kusatict olan toplumlar, sabit bir merkez vatan

tanimlarin siirekli degistirerek farkli cografyalarda yasayan toplumlarla kaynagsma yolunu

4 Cengiz Kallek, “Mﬁverdi’njn Ahlaki, Ictimai, Siyasi ve Iktisadi Goriisleri”, Divan —Disiplinlerarasi
Calismalar Dergisi-, S. 17, Istanbul 2004, s. 219.
4 M. Moniruzzaman, “Jihad and Terrorism”, Journal of Religion & Society, c. 10, (2008), s. 1-13.
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tercih ederler. Baska bir deyisle, yerlesik topluluklarla ayni cografyayr paylasarak
jeokiiltiirel bir biitiinlesme yoluyla bir siyasi otorite olustururlar. Bu diinya goriisiiniin mekan
boyutlu neticesi ise, bircok farkli kavim ve kiiltiiriin asirlar boyu bir potada kaynastigi
kusatict bir “koprii cografya” insasidir. °° Miisliimanlarin yonetimindeki devletlerin tarih
boyunca genis cografyalara hakim olmasi kusatict bir ahlak insasinda, Islam diisiince

geleneginin zengin bir kaynak oldugunun fiili delilidir.

II. SAVAS TEORILERI

Teoriler, bizi diinyay1 anlamak i¢in —teoriye gore- neyin gerekli ve énemli olduguna
yonlendiren kilavuzlar, mercekler ve siizgeclerdir. Sosyal bilimlerle ilgili her alandaki
bircok teoride oldugu gibi, uluslararasi siyasetle ilgili teorilere bakildiginda da, bazi
teorilerin realiteyle oldukca uyumsuz oldugu goriiliir; teorideki bazi varsayimlarin asiri
yorumlamalar oldugu dikkat ceker. Bu asir1 yorumlamanin teoriyi ortaya koyanin,
goriislerini daha belirgin bir sekilde ifade etmek icin kullandigi bilingli bir tercihi olabilecegi
akilda tutulmalidir. Zira, teorilestirmeler ve siniflandirmalar anlamayi kolaylastirirlar, tam

resmi vermezler.

Teori, ustaca bir soyutlamadir. Dikkatimizi, ‘kafa karistirici ayrintilar’dan ‘onemli
olana’ yoneltir. Tipki bir karikatiiristin dikkat ¢ekmek istedigi hususlar1 kasith bir sekilde
kimi zaman abartmasi ve kimi zaman da ¢arpitmasi gibi. Bu nedenle bir teorinin 6n kabulleri
hakkinda degerlendirme yaparken, on kabullerin gercege uygunlugu kadar, teorinin
konusuna getirdigi aciklik, konuyu tasvir giicii ve dogru kanaate yonlendirme etkisi de

dikkate alinmalidir.!

Uluslararas: siyaset disiplininde askeri gii¢c kullanimi ile ilgili temelde ii¢ gelenek
vardir: Realizm, pasifizm ve adil savas. Askeri gii¢ kullanim1 hakkinda hakli veya haksiz
kullanim hiikmiiniin verilmesini 6ngoren ve bu konuda kendi ilkelerine bagvurulan diisiinme
tarzi, adil savas gelenegi olarak isimlendirilir. Pasifizm ve realizm gelenekleri ise adil ve

adil olmayan savas ayrimini dikkate deger bulmaz.

50 Davutoglu, a.g.e., s. 560-561. .
S Jack Donelly, “Realizm”, Uluslararas: Iliskiler Teorileri, [ed.] Scott Burchill vd., [¢ev.] Muhammed Ali
Agcan ve Ali Aslan Kiire Yayinlari, Istanbul 2012, s. 54.
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A. REALIZM

Siyasal realizm, reelpolitik veya ‘giic siyaseti’, kokiinii cok eskilerde bulabilecegimiz
ve tarih boyunca yaygin bir kabul géren uluslararasi iliskiler teorisidir.>> Ayn1 sekilde, savas

teorilerinden de iizerinde en cok tartisilan gelenek realist gelenektir.

Uluslararas: iligkiler teorilerinin baglangici ve realizmin temel muhteva ve meseleleri
Atinali General Thucydides’e (M. O. 455-400) dayandirilir.>® Thucydides’in Peloponezya
Savagt Tarihi isimli eseri de uluslararast politikanin nasil isledigi hususunda genel
degerlendirmelerin yapildigi ilk eser olarak kabul edilir. Bu eser, milattan 6nce 431 yilinda
Atina ve Sparta arasinda gecen savas hakkinda verdigi tarihsel bilgilerden ziyade bu
olaylarin nedenleri ve gelisim siireci hakkinda getirdigi agiklamalardan dolayr dikkat
cekmigstir. Cagdas realizm ise, biiyllk oranda Amerika kokenlidir. Amerika, realist

teorisyenlerin anayurdu sayilabilir.

Realizm tamimlar1 ayrintilarda farklilik gosterse de bazi temel ortak realist on
diisiince ve on kabuller vardir: 1-Insan bencilliginin siyaset iizerinde kisitlayici bir etki
olusturacagi inanci (insan tabiati hakkinda pesimist goriis) 2- Uluslararasi iliskilerin
kacinilmaz olarak celiskili oldugu ve uluslararasi ihtilaflarin savasla coziilebilecegi kanaati,
3-Milli giivenlik ve devlet bekasi degerlerine yiiksek takdir, 4-Uluslararas: siyasette
ilerlemenin olabilecegi hakkinda temel bir septisizm. Bu diisiinceler ve varsayimlar hem

gecmis hem de simdiki uluslararasi teorisyenlerin diisiincelerini yonlendirir.>*

Realist diisiincenin ilk 6zelligi olan insanin tabiati hakkindaki pesimist yaklasima
gore, insanin arzular1 genis bir alana yayilmistir ve olaganiistii degiskenlik gosterir.> Biitiin
insanlar bir digeriyle yaris icinde kendi iyi olusuyla ilgilenirler. Insanin tabiat1 evrenseldir:
Baskalarina iistiinliik saglamak ve baskalarinin egemenliginden kacinmak.>® “Giig istenci”

temel giidiidiir. “Bu giicli elde etme, muhafaza etme ve ispat etme siyaset faaliyetinin

2" Donnelly, a.g.e., s. 49.

3 Yale H. Ferguson ve Richard W.Mansbach, A World of Polities: Essays on Global Politics, Routledge,
New York 2008, s. 38; Realizmin 6nemli isimlerinden Morgenthau da bu goriistedir. Bkz. Jack Donnelly,
“Realism ad the Academic Study of International Relations”, Political Science in History: Research
Programs and Political Traditions, James Farr vd., Cambridge University Press, Cambridge 1995, s. 175
Donelly, a.g.e., s. 50.

Donelly, a.g.e., s. 50.

Machiavelli’nin tespit ettigi gibi, siyasette biz, ‘insanlarin tiimii kdtiiymiis ve uygun durumlarda i¢lerindeki
kotiiliigii her zaman disa vuracaklarmig® gibi davranmaliyiz. Donelly, a.g.e., s. 50.
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teknigini belirler.”>” “Medeniyet ve barbarlik arasindaki fark, farkli kosullar altinda isledigi
zaman 6ziinde ayn1 olan insan dogasinin aciga ¢ikmasidir.”® Nitekim Thomas Hobbes un
(6. 1679) ilk baskis1 1651°de yapilan Leviathan adl1 yapitinin on {i¢iincii boliimii, toplumsal-
oncesi doga durumunda siyaseti ele alir. Hobbes bu boliimde insan dogasi ve uluslararasi
anarsiye esit vurgu yapar. Bencillik, genellikle, devletlerin kendi sinirlari i¢inde hiyerarsik

siyasal yonetim tarafindan 6nemli dl¢iide dizginlenir.

Klasik realistlere gore, herkesin herkese kars1 yiiriittiigii sonsuz savasa kibir, karsi
konulmaz arzu ve seref arayisi sebep olur. Dolayisiyla, catisma ve savas kokenlerini insan
dogasinda bulur. Uluslararasi iliskiler alaninda realizmin 6nemli isimlerinden biri olan
Amerikali akademisyan Hans Morgenthau (6. 1980)’ya gore “sosyal diinya, insan dogasinin
kolektif diizleme yansimasindan baska bir sey degildir.”>” Savasta bizatihi yasamin kendisi
tehlike altindadir, insan dogas1 Oziine doner, ¢ikarlar ile gerekliliklerin egemenligi baslar.
Dolayistyla, saldirgan tutum, aslinda baski altinda ortaya ¢ikmis olan insanliktir. Insanlar
kendilerini ve toplumlarim1 kurtarmak icin ne gerekirse yaparlar, savasta ahlak ve hukuka

yer yoktur. Savas zamani, hukuk susar.®

Realizmin ikinci 6zelligi, savasi toplumsal sorunlar1 ¢6zmenin yontemleri arasinda
savagt Oncelemesidir. Hobbes, insanlarin doga durumu hakkinda ii¢ basit varsayimda
bulunur: (1) Insanlar esittir.®! (2) Insanlarin birbirleriyle etkilesime girmeleri, bir anarsi
ortaminda gerceklesir. (3) Insanlar rekabet, giivensizlik ve gurur tarafindan harekete
gecirilir. Bu ii¢ kosulun birlesmesi, herkesin herkesle karsi karsiya geldigi bir savasa yol

acar.?

Hobbes’a gore insan dogas1 degistirilemezdir. Rekabet, giivensizlik ve gururun
yaygin nitelikler olmas1 bunun gostergesidir. Morgenthau’ya gore insanlar tabiati geregi
siyasi canlilardir: Gii¢ pesinde olmak ve giiciin meyvelerinden faydalanmak i¢in diinyaya

gelmistir. Morgenthau bunu, insani gii¢ arzusu anlaminda, animus dominandi ibaresi ile

57 Robert Jackson; Georg Sorensen, Introduction to International Relations, Oxford University Press, New

York, 1999, s. 68.

Donelly, a.g.e., s. 51.

Donelly, a.g.e., s. 51.

Michael Walzer, Hakli Savas Haksiz Savas, [¢cev.] Mehmet Dogan, Bogazici Universitesi Yayinevi,
Istanbul 2010, s. 23.

Bu esitlik, amaglara ulasma umudunun esitligine neden olur: “Ben senin kadar iyiyim ve bu yiizden ben de
(en az) senin sahip oldugun kadar sahip olmaliyim”. Donelly, a.g.e., s. 53.

Donelly, a.g.e., s. 52.
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ifade eder. Animus dominandi kabuliine bagli olarak, emniyetin saglanacagl ve ondan
istifade edilecek nihai siyasi alan, bagimsiz devlettir. Devletin Otesinde emniyet

imkansizdir.®?

Animus dominandi kabulii, her bir insanin oOtekilerle ¢atisma halinde oldugu
kabuliinii beraberinde getirir. Nihai gaye olan giicii elde etme, koruma ve ispatlama sekilleri,
siyasi etkinligin yontemini tayin eder. Morgenthau, Hobbes’ta oldugu gibi, yabancilarin
miidahale ve kontroliinden bagimsiz bir siyasi alan arzulayan insan gruplarindan olusan
devletler sisteminin, uluslararasi catisma ortaminin zeminini hazirladigini savunur. Bununla
birlikte, genel olarak neoklasik realizmde catigmanin kokenleri bireysel insanda aranmaz.
Catismanin nedeni bireysel insanin dogasinin giinahkarligi ya da insanin aggozliiliigiinde

degil, kolektif insanin acgozliiliigiinde, siyasal diizenin icinde aranmalidir.®*

Diismanlik rekabet, giivensizlik ve san ve seref tutkusuyla daha da artar. Rekabet
insanm1 kazang icin istilaya ve saldirganliga yoneltir; giivensizlik emniyet arayisina, san ve
seref tutkusu ise sohret arayisina iter. Diismanligi harekete geciren bu ii¢ unsur birbirinden
bagimsiz olarak farkl tiir savaglara neden olabilir. Mesela, giivensizlik durumu korkuya,
korku ise savunma savasina neden olur. Bir kimsenin kendisini giivence altina alabilmesinin

ongoriilebilir daha makul bir yolu yoktur.

Bu etkenler yaninda, merkezi yonetimin yoklugu da durumu daha kirilgan bir hale
getirir. Husu ile baglandiklar1 genel bir giiciin kontrolii altinda olmadiklart zamanlarda
insanlar, savas halinde yasarlar; bu, herkesin herkese karsi oldugu bir savastir. Kavga siirekli
olmasa da, herhangi bir anlasmazlik, kolayca siddete evrilebilir.®® *“Kilic olmaksizin

sozlesmeler s6zden baska bir anlam tasimaz.”%

Hobbes, catismaya yol acan nedenlerden bahsetmekle birlikte, giic esitsizlikleri gibi,
insanlar1 bariga yonelten sartlarda catismalarin yogunlugunda azalmaya neden olan
etkenlerin var olabileceginden de bahseder. Zira yukarida bahsi gecen kirilganligin nedeni

merkezi yonetimin yoklugu, dolayisiyla, 6zneler-arasi esitliktir.®’

63
64

Jackson; Sorensen, a.g.e., s. 76.

Kenneth N. Waltz, Insan, Deviet ve Savas, [cev.] Enver Bozkurt, Selim Kanat, ve Serhat Yalciner, Asil
Yayin Dagitim, Ankara 2009, s. 33

Donelly, a.g.e., s. 53.

%  Arendt, a.g.e.,s. 11.

% Donelly, a.g.e., s. 53-54.
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Realizmin iiciincii bir vechesi ise devlet akli olarak tabir edilen bir etkeni kabul
etmesidir. Devlet akli etkenini kabul eden bakis acisina gore, savas ulusal siyasetin bir
aracidir ve giiven kaynaklarindan biridir. Bagka bir deyisle, savas ve siyaset ayni
madalyonun iki farkl yiliziidiir. Savag karar1 ahlaka degil, sagduyuya dayanmalidir. Sagduyu
siddetin hem gerekli hem de orantili olmasimi emreder. Sagduyu ol¢iitlerini karsiladikga,
higbir siddet tiirii kesin olarak yasaklanamaz.® Dogas1 gereg1 aragsal olan siddet, kendini
haklilastirmas1 beklenen amaclara ulagsmakta etkin oldugu olgiide akla uygundur,
rasyoneldir.®® Bu on-kabuller nedeniyle, realizmi militarizmden kesin cizgilerle ayirmak

zorlasmaktadir.

Doga durumundan medeni insan durumuna dogru bir kagis vakidir. Bir manada
insanlar komsular1 tarafindan zarar gorme korkusu ile medenilesirler. Boylece devletin
korumasi altinda baris ve diizenle nitelenebilecek medeni hal gerceklesir ve siirekli korku
hali, giiven ve baris haline doniisiir. Bununla birlikte, insanin dogal hali[nin savas olusu]
hakkindaki probleme getirilen devlet¢i ¢oziim, onemli bir siyasi sorunu beraberinde getirir.
Bu sorun diinya siyasetinde ‘giivenlik ikilemi’ olarak isimlendirilir. Soyle ki, kisisel ya da
yerel giivenligin devlet yoluyla saglanmasi, uluslararasi giivensizlikle neticelenir. Hicbir
devlet, diinya giivenligi/baris1 ugruna kendi bagimsizligindan taviz vermez. Hakim devletler
arasinda devamli ya da garanti altina alinmis bir baris s6z konusu olamaz. Temel deger, yerel
baris ve huzurdur.”® Ulagilmak istenen gaye diismanla uzlasmak degil, diismana galip gelip

onu cezalandirmaktir.

Siyasal realist icin her devlet kendini koruma hakkina sahiptir. Bunun anlami bir
savasin her iki taraf icin de hakli olabilecegidir; ¢linkii saldirgan taraf dahi, kendi
bagimsizligim korumak icin savasiyor olabilir. ‘Vatanseverlik goreceligi’ denilen bu gortis,
her bir tarafin kendi gerekcesinin hakli oldugunu diisiindiigii iddias1 degildir. Bu daha radikal
bir iddiay1, bir savasin aslinda her iki taraf adina da adil ve hakli olabilecegini dile getirir.
Iste adil savas teorisinin en devletci bicimi dahi bu iddiayr inkar etmek suretiyle siyasal

realizmden ayrilir. Adil savas teorisinde bir taraf saldirgan, diger taraf savunandir.”!
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Nardin, a.g.e., s. 381.

Arendt, a.g.e., s. 93.

Jackson; Sorensen, a.g.e., s. 75.
7l Nardin, a.g.e., s. 383.
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Realistler su temel varsayimla hareket eder: Diinya siyaseti uluslararas1 bir anarside
aciga cikar; kapsayici higbir otoritenin olmadigi ve hicbir diinya hiikiimetinin olmadig1 bir
sistem. Devlet, diinya siyasetinde basat aktordiir. Uluslararasi iligkiler oncelikle devletlerin
iliskileridir. Diinya siyasetindeki biitiin diger aktorler, uluslararasi organizasyonlar, bireyler
vb. ya daha az 6nemlidir ya da 6nemsizdir. Birey, kendisini koruyan devleti korumalidir.
Yabanci siyasetin ana konusu diinya siyasetinde devletin cikarlarin1 gozetmek ve
savunmaktir. Fakat devletler esit degildir; aksine, devletler arasinda uluslararasi gii¢
hiyerarsisi vardir. Diinyadaki en 6nemli devletler biiyiik giiclerdir. Uluslararasi iligkiler,

realistlere gore, biiyiik giiclerin egemenlik ve giivenlik arayisidir.

Realizmin normatif 6zii milli giivenlik ve devletin bekasidir. Bunlar, realist doktrini
ve realist yabanci politikasin1 yonlendiren degerlerdir. Devlet, vatandaslarinin iyi bir hayata
sahip olmasinin temeli olarak kabul edilir: Giivenlik araglar1 ve sartlarin1 saglayan ve refahi
yiikselten devlet olmaksizin, insan hayati Hobbes’un meshur deyisiyle, “miinferit, zavalli,
kotii, hayvanca ve kisa” olmaya mahkumdur. Devlet, kendi bélgesinin, halkin ve onlarin
kendilerine 6zel ve deger tasiyan hayat tarzinin bir koruyucusu olarak goriiliir. Begeri toplum
ve ahlak, devletle sinirlidir ve devletleraras1 gozle goriiniir kargasanin, diizensizligin ve

ihtilafin siyasi bir arenasi olan uluslararasi iliskileri kapsamaz.

Realizmin dayandirildigi Thucydides’e gore, uluslararasi politikadaki anahtar
aktorler devletlerdir ve anahtar faktorler de savas ve barisin kendisine bagli oldugu ‘giic¢
dagilimr’dir. Oyle ki, bir devlet yeterli giice sahipse, giice ulasma ihtimali olan daha zayif

komsularim yonetme diirtiisiine kars1 koyamaz.”?

Bizim uluslararas: iliskiler olarak isimlendirdigimiz seyi Thucydides, Antik Yunan
site devletlerinin arasindaki ve Yunanllarla Yunan olmayan (Makedonya ve Iran gibi)
komsu imparatorluklar arasindaki kag¢inilmaz rekabet ve catismalar olarak kabul eder. Ne
Yunan devletleri ne de onlarin Yunan olmayan komsular esittirler. Aksine, 6zsel olarak esit
degillerdir: Az sayida “biiyiik gii¢” (Athena, Sparta ve Iran Imparatorlugu gibi) ve pek ¢ok
daha kiiciik giic (Ege Denizi ada iilkeleri gibi) vardir. Bu esitsizlik kacinilmaz ve dogal kabul

edilir. Thucydides’in realizm usiliiniin ayirict bir 6zelligi onun bu dogaci1 karakteridir.

72 Peloponez Savast’ndan &nce Sparta Atina’dan oldukga fazla giice sahiptir. Ancak Atina’m giiciiniin artmasi
ve giiciiniin, Sparta icin muhtemel bir rakip haline gelme ihtimali iizerine Sparta savas ilan etmis ve
Atina’ya taarruz diizenlemistir. D’ Anieri, International Politics-Power and Purpose in Global Affairs,
Wadsworth, 2. Baski, Canada 2012, s. 25.
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Aristoteles, “insan politik bir canlidir” der. Thucydides de, politik canlilarin giicleri ve
otekilere egemenlik ve kendilerini koruma kabiliyetleri acisindan oldukca farkli oldugunu
ifade eder. Biitiin devletler, kiiciik ya da biiyiik, esit olmayan gii¢clere dair bu dogal, verili
gerceklige uyum saglamali ve kendilerini buna gore idare etmelidirler. Eger devletler bunu
yapmakta basarisiz olursa, kendilerini tehlikeye atmis olurlar ve hatta yikilabilir. Antik tarih,

bu sekilde yikilmis pek cok devletin 6rnegiyle doludur.”

Thucydides, yabanci politikasinin yonetiminde devlet adaminin elinde olan sinirlt
secimler ve mahdut manevra alanina vurguda bulunur. O ayn1 zamanda, kararlarin sonuglari
oldugunu vurgular: Herhangi bir karardan once iyi oldugu kadar kotii muhtemel sonuglar
yoluyla karar1 veren kisi dikkatlice diisiinmelidir. Bunu ifade ederken, Thucydides, biiyiik
bir esitsizligin, sinirlt dis politika se¢eneklerinin ve firsat kadar, daimi bir tehlikenin de var
oldugu uluslararas1 diinyada, dig politikanin idaresindeki tedbir ve basiret etiginden
bahseder. Feraset, basiret, tedbir, muhakeme, Thucydides ve diger pek cok klasik realistin
Ozel ahlaktan ve adalet ilkesinden ayr tutmaya cabaladigi, klasik realizmin tipik siyasi
etigidir.”

Thucydides’e gore, adalet, uluslararasi iligkilerde farkli bir anlam1 haizdir. Adalet,
herkese esit muamele degil, herkesin konumunu bilmesi, gii¢ esitsizligine dair tabii
gercekligi benimseme manasina gelir. Thucydides, bu goriisiini Melos’un liderleri ile
Atenalilar arasindaki diyalogda ifade eder. Bu konugsmada Meloslular bagimsiz bir devlet
olarak kendi onur ve itibarlarina giiclii Atenalilarin saygi gostermesi gerektigini ifade
ederek, Atenalilar1 adalete ¢agirmaktadir. Atenalilar ise “emniyet kurali kendinle esit
olanlara kars1 durmak, kendinden {iistiin olanlara hiirmetle davranmak ve asagi olanlara da
yumusaklikla muamele etmektir” diyerek Meloslular: itaate cagirmakta; gii¢ politikasinin

ilkelerini hatirlatan ifadeler kullanmaktadir.”

Thucydides’e gore insanlar1 acgozliiliik, hirs, korku ve kisisel ¢ikarlar motive eder.

Savaglara yol acan genel neden de, ‘cikar’lar ugruna ‘giic’ kullanma egilimidir.”® Aym

cizgide, Clausewitz, savas1 “kuramsal olarak sinir1 bulunmayan bir gii¢ eylemi”’’ olarak
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Jackson; Sorensen, a.g.e., s.70-71.

Jackson; Sorensen, a.g.e., s.71

Jackson; Sorensen, a.g.e., s.72.

Seyfi Say, Ibn Haldiin’un Diisiince Sistemi ve Uluslararas Iliskiler Kuram, 1k Harf Yaynevi, Istanbul
2011, s. 360.

T Walzer, a.g.e., s. 49.
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tanimlar. Giice bagvuruldugu andan itibaren artik siddeti sinirlayacak tek sey giiciin kendi
siniridir. Savas, bireylerin ahlaki sorumluluklarini 6l¢iit almalarimi gerektirecek bir hal
degildir. Zira savas, kisiler arasinda gerceklesen bir iliski degil, siyasi varliklar ile bunlarin

insan aygitlar1 arasindaki bir iliskidir.”

Realizmin temel iddialarina uygun olarak, Thucydides, adalet tartismalarinin
uluslararast politikada yerinin olmadigini 6ne siirmiistiir. Ona gore, ahlak hakkindaki
tartismalar, devletlerin hirs ve tutkularin1 maskelemekten ibarettir.” Nitekim meshur deyisi
de bu goriisiinii 6zetler: “Glicliiler yapabilecegini yapar, zayiflar de cekmeleri gereken

1stirabi ceker”. 80

Realizmin dordiincii 6zelligi, uluslararasi septik tutumdur. Ahlaki kuskuculuk olarak
da ifade edilebilecek olan bu bakis agisina gore 6zelde savas, genelde ise uluslararasi
iliskilerin biitiin konular1 ahlaki yargi alaninin disindadir.3! Zira bu alandaki herhangi bir
soruna ahlaki bir ¢oziimii uygulama girisiminin kendisi, sorunu daha biiyiik bir ¢ikmaza
sokabilir. Dolayisiyla boyle bir girisim basarisiz olmakla kalmaz, ayn1 zamanda tehlikeli
olabilir.®? Bunun da &tesinde, uluslararasi iliskiler, ahlaki sinirlandirmalara uygun bir alan
olmadig1 i¢in, bu alandaki bir soruna bulunan ¢6ziimdeki ahlaki tutarsizlik, bir eksiklik degil,
aksine bir erdemdir.3> Morgenthau bunu s6yle ifade eder: “Giiciin serrinden kagis yoktur.
Umitsizlik iginde, siyasi eylemin kacimilmaz olarak kotii oldugunu bilmek ve yine de

yapmak, ahlaki cesarettir.”%*

Realizmin septik tutumu, iitopyaciliga bir reaksiyon oldugu icin, onsuz anlasilamaz.
Realizme gore, iitopyacilik, uluslararasi siyaset diinyasinda sisirilmis beklentiler i¢indedir.
Soyut bir adil ve milkemmel diizen hayaline dayanarak, ‘ideal yapilar kars1 konulmaz héle
getirilmelidir’, sonucuna ulagir. Bu ilkeye bagli olarak, iitopyacilik ve moralizmde, birbirini
karsilikli olarak takviye eden iki egilimin varlig dikkati cekmektedir. Bunlarin ilki, ‘gayeler,
az diisiinmeyle idrak edilebilen gayeler olmalidir’ diisiincesidir. Ikincisi ise, ahlaki

piiritanizmdir; bu anlayis, siradan diplomatik uygulamalarin kaginilmaz kabul ettigi, kusurlu
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Walzer, a.g.e., s. 67.

D’ Anieri, a.g.e., s. 25. Bu goriisii sofistlerle ayni1 ¢izgidedir. Say, a.g.e., s. 360.

D’ Anier, a.g.e., s. 25.

Michael Lacewing, “Just War Theory”, Routledge,
http://www.routledge.com/cw/alevelphilosophy/s2/political/

82 John Coates, The Ethics of War, Manchester University Press, Manchester 1997, s. 17.
8 Coates, a.g.e., s. 19.

8 Coates, a.g.e., s. 33.
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ve bozuk aracglar1 kullanmay1 yasalastiran giinlimiiziin diizenden yoksun diinyasindan nefret

etme sonucunu dogurur.

Utopyac1 bakis acisi, realizmin biitiin tiirleri icin merkezi bir ehemmiyeti olan,
‘kotiiliigiin aragsalligi’m ahlaki agidan tiksindirici olarak tavsif eder. Miikemmel bir sonug,
miikemmel, ahlaki acidan siiphe barindirmayan araclarla karsilanmalidir.®® Bu goriise gore,
devletlerarasi iliskiler her ne kadar anarsik bir yapiya sahipse de, baris elde edilebilir bir
hedeftir. Devletlerarast iligkinin 6zsel niteliginin anarsi oldugu yargisi, realizmin,
hedeflerine uygun olmasi nedeniyle inandirmak istedigi, bir onyargidir. Insanhiga kars:

evrensel bir sevgi, kalic1 barigin ilk sartidir.%

Savasin nedeni ulusal ¢ikarlarin catismasi degil, yanlis anlamalar, adalete riayet
etmeyen yonetimlerdir. Uluslararasi hukuk, uluslararasi orgiitler ve kolektif giivenlik sistemi

devletler arasindaki bu savas haline son verecektir.?’

Utopyacilik ile realizm arasindaki farklilik, meseleler karsisinda bulduklart
coziimden ziyade, nasil bir diinya resmettiklerinde aranmalidir. Realizmin uluslararasi
iliskiler hakkinda ¢izdigi diismanca ¢evre resminde, diinyada varligin1 devam ettiren baris,
‘kusurlu bir barig’tir. Utopyaciligin ilkelerinin uygulanmasi bu hassas yapinin dagilmasina
sebebiyet verir. Realizme gore, litopyacilarin goriintiste ‘ahlaki’ ve ‘baris¢i’ araciliklari,
savasin hem c¢ikma ihtimalini hem de basladiginda daha siddetli ve uzun siireli olma

ihtimalini arttirir.38

Realist ve iitopyaci arasindaki tartisma cogu zaman siddetli bir hal alir. Utopyac,
ahlaki olarak yiiksek zemini savunur ve bunu yaparken, realisti ahlaki ikiytiizliiliikle suglar;
realist ise, iitopyaciy1 ya da ahlak¢iy1 iyi niyetli akilsizlikla ve en iyi ihtimalle, tehlikeli, en
koti ihtimalle, kendine diiskiin bir riyakar olmakla suglar. Zira realiste gore, iitopyaci
insanligin maruz kaldig1 sikintilar1 yatistirmaktan cok, sahsi bir ahlaki safiyeti muhafaza

etme kaygis1 tastyan bencil bir riyakardir.%

Thucydides, Machiavelli ve Hobbes bu goriisii az ya da ¢ok kabul ederler. Giiciin

amaci, gii¢c araglari ve giiciin kullamim alanlar1 siyasi faaliyetlerin temel kaygisidir.
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Faruk Yalvag, bu evrensel sevgi anlayisin1 Kant’a dayandirmaktadir. Yalvag, a.g.m., s. 285.
Yalvag, a.g.m., s. 258.
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Uluslararasi iliskiler, her seyden 6nce giic siyaseti olarak tasvir edilir: Milli ¢ikarini savunma

ve devletin bekasini emniyete alma rekabeti, ihtilaf ve savas arenasi.

Biitiin uluslararasi antlagsmalar gegici ve sartlara baghdir. Bu gercek, antlagmalari,
biitiin mutabakatlar1, uzlagmalari, gelenekleri, kurallari, hukuklar1 vb. devletin kendi hayati
cikarlari ile ters diistiiglinde bir kenara konulacak ve konulmasi gereken amaca uygun
diizenlemelerden ibarettir. Diinya siyasetinde hig¢bir ilerlemeci gelisme s6z konusu degildir.
Dolayisiyla bu teori, biitiin zamanlar i¢in gecerlidir. Ciinkii diinya siyasetinin temel

hakikatleri degismez.

Realist savas anlayis1 pek ¢ok acidan savas etigine meydan okur. Bununla birlikte,
ahlaka kars1 olan bu direncin dogas1 ve boyutu realizmin kendi degisen yiiziine gore farklilik
gosterir. Saf ve mutlak realizm taniminin unutulmaya/goz ardi edilmeye mahkum oldugunu
soyleyenler dahi vardir.®® Baska bir deyisle, realist gelenek, diger gelenekler gibi, icsel
farklilik gosterir. Ahlaka karsi direncin boyutu, ahlaki diisiincenin yadsinmasindan adil

savag diisiincesine yakin bir ahlaki realizme kadar uzanir.

Ahlaka direncin boyutlar1 dikkate alindiginda, moral ve amoral realizm ayrimina
gidilebilir. Amoral realizm, sistematik olarak siyaset ve savasin ahlaki baglamini bastirir.
Bu, genel olarak moral agnostisizm seklinde ya da daha sinirli bir sekilde olabilir. Moral
realizm ise, ahlaki ilkelere ilgisiz olmaktan uzaktir. Yine de, Onerdigi sey ahlaki bir
paradokstur; ciinkii siyasi hedeflerin basarilmasi, ahlaki olmayan vasitalar1 gerektirir. Bu tiir
realizmin Ozelligi, acik ahlaki kaygiy1r ve ahlaki ihtiyat duygusunu barindirmasidir. Bu
sekildeki realizm, hem ahlakin hem de siyasetin taleplerini kabul eder, yine de onlarin

uzlastirlamaz oldugu ilkesini tasdik eder.’!

Sonug olarak, realizmin temel Onciilleri rasyonalite ve devlet-merkezciliktir. Bununla
birlikte, hi¢bir uluslararasi iligkiler teorisi, irrasyonaliteyi varsaymaz. Yine, devlet-
merkezcilikle kast edilen, siyasal birimlerin bekasi ise, bu unsur da biitiin uluslararasi
iliskiler teorilerinde ortaktir. Dolayisiyla realizmin 6zii bagka kabullerinde aranmalidir. Bu
kabuller de, insan dogas1 hakkindaki pesimist kabul ve gii¢c siyasetinin nihai zorunlulugu

goriislerinde bulunabilir.”?

% Coates, a.g.e., s. 32.
ol Coates, a.g.e., s. 33.
92 Donelly, a.g.e., s. 50.
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Realist yaklagimlarin giivenlik yonetimi, uluslararasi toplum fikrine daha az, bireysel
tekil devlet giiciine daha ¢ok inang besler. Ozel ahlak ve kamu ahlaki birbirinden farklidir;
birbirine indirgenemezler. Siyasi etik cikarcilik, tedbir, basiret, azim ve cesareti gerektirir.
Uluslararas1 etikteki ahlaki ikilem kaginilmazdir. Zira siyasi ya da durumsal etik olarak
isimlendirilebilecek bu anlayisa gore, daha biiyiik kotiiligii 6nlemek i¢in, baska bir kotiiliik
ahlaki bir eylem olarak kabul edilebilir. Bu diisiincenin bir sonucu olarak, neoklasik
realizmde, baska milletlere kendi ideoloji ve degerlerini kabul ettirme amaciyla acilan
savaglar, daha sonra, savasi acan tarafin baris ve emniyetine zarar verecedi gerekcesiyle,

hakl1 goriilmez.

Savas kararn alma siireciyle ilgili bu hususlar1 kabul eden realizmin, savas
esnasindaki ilkeleri de savas oncesi tutumuyla ahenklidir. Oncelikle, askeri egitim ya da
savasa hazirlik, askerde ‘adaletli’ ya da ‘merhametle’ savasma egilimi ya da kapasitesini
baltalayan duygular, egilimler ve zihin durumlar husiile getirmek icin diizenlenmistir.
Askerin gorevlerinden biri, sorgulamaksizin itaattir. itaat, elestirel ahlaki diisiinmenin
bastirilmasiyla ile miimkiindiir. Boyle bir itaat anlayisi, ilk bakista keyfl ya da yanlis gibi
gorlinse de, aslinda savastaki kararlarin hizli ve ahenkli olmasi gerektigi goz Oniine
alindiginda, mantikli olanin bu oldugu goriiliir. Nitekim elestirel ahlaki diisiinme, savas

yonetiminde, tehlikeli bir liikstiir.”?

Savascinin grup kimligi, bireysel kimligini bastirir; boylelikle bireysel ahlaki
sorumluluk ortadan kalkar. Gruba kars1 ‘kendini feda etme’ hissi arttikca, grup disindakilere
kars1 miikellefiyet o derece azalmaktadir. Biitiin savaslarin 6ziinde Caputo’nun sdyledigi
paradoks yatar: Savagsin tek ahlaki tarafi olan dostluk, daha biiyiik zuliimlere sebebiyet verir.
Dostluk, taraf olmay1 beraberinde getirir; ahlaki agidan boliinmeye ya da kollektif egoizme
dayanir. Bu nedenle savas esnasinda, kendi arasinda dostlugu barindiran her bir grup,

diismanin ahlaki taleplerini reddeder.”*

Savas realizminde “‘savasta yasa susar (inter arma silent leges)”; sayet savastaki
fiiller iizerine diislinmeye vakit varsa, bunun (sikayet veya nedametin) savastan sonra olmasi
gerektigini savunur. Savasin kag¢inilmaz oldugu durumlarda dahi, bu savasin kaginilmazlhig,

ancak savas bittikten sonra ortaya konulabilir. Realizmin, savas sonrasina erteledigi bu

9 Coates, a.g.e., s. 29-30.
% Coates, a.g.e., s. 31.
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ahlaki sorgulamanin, kendi mesrulugunu failinin bakis acisindan tiiretmesi kuvvetle

muhtemeldir.

B. PASIFIZM

Pasifizm, beseri miinasebetlere siddet ve savasin degil barisin hakim olmast ve
anlagsmazliklarin arabuluculuk, teslimiyet veya goc¢ ile coziimlenmesi gerektiginin
savunuldugu teoridir.”> Baska bir deyisle, savas karsithigr olarak kisaca tanimlanabilecek

olan pasifizm, savasin ahlaki olarak terkedilmesini savunur.”®

Pasifizm, insan tabiati hakkinda optimist bir goriise dayanir. Nitekim bu teori,
siddetin daima baska bir siddete neden olacagini, siddet zincirini kirmanin tek yolunun
uzlagsma ve siddetin olmaksizin direnis gostermek oldugunu savunarak, sonradan c¢ikan
sartlar olmaksizin, insanin barisa yatkin olduguna isaret etmektedir.’’ Pek ¢ok pasifist icin
savas, Oldiirme demektir ve o6ldiirme, 0zii itibariyle yanlistir. Pasifizmin bu tiirlerine gore
tiim savaslar haksizdir. Bununla birlikte, pasifizmin bu genel sonucu kabul etmeyen baska
kollar1 da vardir. Bu genelleyici goriise en fazla yaklasanina, ‘ahlaki pasifizm’ ya da
‘bireysel pasifizm’ denilebilir: Benim i¢in 6ldiirmek ahlaken yanlistir, bu yiizden ben savasa
katilamam. Ne var ki bu yaklasim, politikadan ziyade bireysel etik olarak nitelendirilebilir.
Pasifizmin bu tiiriinlin savas hakkindaki felsefeye dahil olmadigi soylenebilir. Ciinkii
pasifizmin baz1 sekilleri, savasa kars1 olmayr icermez; burada kastedilen bireysel
pasifizmdir. Bireysel pasifizm, kisinin kendini miidafaasinin yerilmesi, devletin kendini
miidafaasinin ise mesru kabul edilmesidir.”®

Pasifizm (pacifism) kelimesi, baris yapan (peace making) manasinda gelen barisct

99 «

(pacific) kelimesinden tiiretilmistir.”” “Siddete kars1 olma” genel ilkesi muhafaza edilmekle

%  Alexander Moseley, “Pacifism”, Internet Encylopedia of Philosophy, [ed.] James Fieser ve Bradley

Dowden, http://www.iep.utm.edu/pacifism/.

Coates, a.g.e., s. 77.

Jeffrey Kovac, “Science, Ethics and War: A Pacifist’s Perspective”, Science and Engineering Ethics, S. 19,
(2013), s. 453.

Coates, a.g.e., s. 78. Bireysel pasifizm-devlete bagh savas (Private pasifizm-Public war) ayrimi 6zellikle
Huristiyan diisiiniirlerin savas ahldki hakkindaki goriislerini degerlendirmek agisindan hayati bir 6nemi
haizdir.

Latince paci (pax kelimesinin tiirevi), baris; -ficus (facere kokiinden), yapmak manasina gelir. Pasifizm,
Grekce eirenopoios (eirene: barig; poiesis: yapmak) kelimesinin karsiligi olarak tiiretilmistir (Hassell,
Tristin S. Hassell, “Pacifism”, Encyclopedia of Global Justice I, [ed.] Deen K. Chatterjee, Springer, New
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beraber, pasifizmin, ikincil ilkelerde farklilik gosteren, degisik yansimalari vardir. Bu

cesitlilige dayanarak, pasifizm hakkinda farkli siniflandirmalar yapilmistir.

Yapilan siiflandirmalardan birine gore pasifist ahlak ilk asamada ikiye ayrilir:
Mutlak pasifizm (absolute pacifism) ve sarta bagh pasifizm (conditional pacifism). ikinci
asamada ise, her iki tiir pasifizm, deontolojik ve neticeci (consequentailist) bakis acilarina

gore farkli iki yorumu ihtiva eder.'®

Mutlak pasifizm, hayatin mukaddesligi ve bireylerin ahlaki statiileri kabuliinde
temellenir. Dolayisiyla bu tiir pasifizmde zarar gelmesinden korkulan sey, maddi bir sey
degil, insanin sahsiyetidir.'°' Her ne olursa olsun, baskalarina saldirmaktan, savas agmaktan
ve bu tiir seylere destek olmaktan sakinma vazifesini yiikler.'”> Deontolojik pasifizme
(deontological pacifism) gore, barig, 0zii itibariyle iyidir. Baska bir gayeye ulagmak i¢in
degil, bizatihi kendisi i¢in arzu edilir. Neticeci pasifizme (consequentailist pacifism) gore
ise, siddet veya savasin sonucu olan kotiiliik, neden oldugu iyilikten ¢ok olmasi nedeniyle
siddet biitiiniiyle yasaklanmalidir.'®® Mutlak pasifizm, genel olarak, savasin ortadan
kaldirilmasini taahhiit eder. Bu ortadan kaldirma taahhiidii ahlaki pasifistlerin aksine sadece
ilke olarak kavgayr reddetmez, ayni zamanda savasin yararina siiphe ile bakar ve savas
ihtimalini en aza indirecek ahlaki odev vurgusunda bulunarak bir doniisiime odaklanir.
‘Siddet karsit1” pasifizm olarak adlandirilan bu tavir, saldirganliga kars1 pasif direnisi silahli
kuvvetlere bir alternatif olarak savunur. Siddet icermeyen giiciin, askeri giic kullanimindan

ahlaken daha iistiin ve hatta bazen daha etkili oldugu kabul edilir.!*

Bir kisim pasifistler, adaleti koruma ugruna da olsa, siddete kars1 olmakla beraber,
cogu pasifist, pasifizmin (pacifism), pasiflik taraftar1 olmak (passive-ism) olmadigini ifade
eder ve adaleti tesis ve muhafaza icin siddet kullamimini savunur.'® Sarta bagh pasifizm,

siddetin bazi durumlarda kullanimini tasdik eder.!®® Sarta bagli deontolojik pasifizm,

York 2011, c. 1, s. 853). Incil’de baris yapanlarin (eirenopoios-peacemakers) Isa tarafindan oviildiigii bir
pasaj vardir (Mathew, 5).
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vazifelerin yerine getirilmesinde, ahlaki bir 6lcegin gerekli oldugunu, ancak bu olgekle
ortiistirse vazifelerin yerine getirilmesi gerektigini savunur. Sarta bagh faydaci pasifizmde
ise, baris ontolojik olarak siddetten iistiin miidiir, degil midir gibi sorular sorulmaz. Neticede
ulasilacak kar hesap edilerek baris veya savas karar verilir.!%” Bu tiir pasifizmde, mesela,
nefsi miidafaa veya soykirimi engelleme gibi gayelerle siddet kullanimi mesru kabul

edilir.!®® Pasifizmin bu tiirii Adil savas teorisiyle benzerlik gosterir.

Mutlak pasifizm, “bir kisinin hayati, onun saf [bir sekilde] oliimiinden daha az
degerlidir” ilkesi ile nefsi miidafaay1 yasaklar. Bu ilke iki agidan elestirilmistir. Birincisi,
kendi masumiyetini muhafaza etmek icin baskalarinin su¢ islemesine miisaade etmeyi
savunmas1 ve bOylece masum bir elit sinifi varsaymasi dolayisiyla bir ikilemi i¢inde
barindirdigindan dolay1 elestirilmistir. Nitekim bu kabul, insanlar arasindaki esitlige
aykiridir. Ikinci olarak, “kotiiliik, iyi insanlar bir sey yapmadig siirece biiyiiyecegi” icin
pasifizm, kars1 durdugu kétiiliigiin biiyiimesine neden olmaktadir. Mesela, tehlike altinda
olan hayat kisinin kendi hayati degil, bagkasinin hayatiysa, bu kotiiliige mani olmamak, bu
kotiiliige destek olmak manasina gelmez mi? Pasifizm, ahlaki saflifin miikafatinin bu diinya
hayatindan sonra bagka bir hayatta oldugunu sdylese de, bu cevap, diinya hayatindan sonraki

hayata inanc1 olmayanlar icin tatmin edici bir cevap degildir.'”

Neticeci pasifizm, fayday1r 6n planda tuttugundan dolayi, barisin 6nceligi hakkinda
degismez bir ilke koyamaz. Zira, 6zellikle teknolojinin gelistigi bir diinyada, taraflardan biri
icin faydanin agir basacagi bir savas miimkiindiir. II. Diinya savasi bu konuda 6rnek olarak
gosterilmektedir.!'” Dolayisiyla, degismez bir ilke olmaksizin, biitiin faydaci tutumlari
pasifizm olarak isimlendirmek isabetli degildir. Ornegin savasa kars1 hicbir ahlaki itirazi
olmayan bir realist, tamamen faydaci veya ihtiyatll bir tutumla, savasin terkedilmesini
savunabilir. Siirekli olarak tarafsiz bir tutum benimseyen kiigiik bir devlet, savasa karsi
ahlaki bir kaygidan ziyade, savasin beklenmeyen sonuclarindan veya zararlarindan kagma

arzusundan dolay1 boyle yapabilir.!!!

Pasifizm insanin tabiatina aykiri1 olmakla suclanir. Soyle ki, pasifizm, herhangi bir

savasa dahil olmama ve Platon’un Devlet’inde gectigi iizere simirlar1 ve sistemi

107 Hassell, a.g.m., s. 854.

108 Moseley, a.g.md.

10 Moseley, a.g.md.

110 Kovac, Jeffrey, a.g.m., s. 452.
I Coates, a.g.e., s. 77.
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degistirmeden muhafaza etmek yoluyla baris1 koruma seklinde anlasildiginda, giiclii bir
merkezi devletin tahakkiimiinii gerektirir. Bu ise insanin ayiric1 vasfi olan akil giiciinii yavas
yavas kaybetmesi manasina gelir. Boyle bir hal, baris olarak isimlendirilse de, bu baris,
adalete aykir1 bir baristir.''? Diger yandan, her uluslararasi baris1 tesis etme gayesi, kabul
edilebilir bir nitelik arz etmeyebilir. Mesela, somiirgecilik de baris vadeder. Dolayisiyla,
somiirgeciligin milletler sisteminden daha baris¢il ve istikrarli oldugu, teoride, iddia
edilebilir. Kant’1n ticari baglar ve aklin rehberliginde esit devletler federasyonu olarak daimi
barisa ulasacagi tezi ve Aydinlanma Cagina has optimizm, milliyetcilik, yalmizlik politikasi
(isolationism) ve savasin bazi gruplara olan faydasiyla tarihi siire¢ igerisinde

yanlislanmgtir.!!3

C. ADIL SAVAS TEORISi

Adil Savas teorisi, ahlaki olarak savasin asla tasdik edilemeyecegini savunan pasifist
tutum; ahlaki kavramlarin savasa dair meselelere dahil edilemeyecegini iddia eden realist
tutum arasinda bir goriis ortaya koyar. Adil savas teorisine gore, savas normatif kriterlerle

siniflandirilip sinirlandirildigr takdirde ahlaki olarak tasdik edilebilir.

Adil savas kavraminin tanimlarina bakildiginda, farkli tanimlarda farkli vurgularin
var oldugu dikkat cekmektedir. Bu farkliliklar Bati diisiincesinin gelisim seyrindeki
degisimlerin izlerini tasimaktadir. Bir tanimlamada din vurgusu dikkat cekerken, baska bir
tanimda siyaset unsuru On plandadir. “Savas {izerine diislinmenin bir boyutu olarak ele
alindiginda ‘adil savas’, en genis anlamiyla, Bat1 kiiltiiriinde siyasal amaglar dogrultusunda
zor kullanmanin ne zaman hakli goriilebilecegini belirlemeye, boyle hakli bir durumda dahi

zor kullanimini sinirlamaya calisan tiim diisiince ve pratikleri icermektedir.”!!4

Adil savas teorisinde, savasin hakhiligina karar verebilmek icin savas siireci iic
asamaya ayrilir. Bu siirecin {ic asamasinda da gerekli sartlar saglandiginda savasin adalete
uygun, hakli bir savas olduguna hiikmolunur. Savasin adalete nisbetinin asamali olarak

incelenmesi Onem arz etmektedir. Zira adalete uygun olarak baslatilan bir savasin adalete

2 Fiala, a.g.md.

13 Moseley, a.g.md.

114 Ereker, a.g.m., s. 45. James Turner Johnson, “Just War”, Blackwell Encyclopedia of Political Thought, [ed.]
David Miller, Basil Blackwell, Oxford 1987,s. 258.
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aykirt olarak yiiriitiillmesi miimkiin oldugu gibi, adalete aykir1 olarak baslatilan bir savasin

da adil bir sekilde yiiriitiilmesi miimkiindiir. Bu asamalar su sekilde siralanir:

1) Savasa basvurmada adalet (Jus ad bellum)
2) Savas esnasinda adalete uygun savas yonetimi (Jus in bello)
3) Savasin sonunda adalet (Jus post bellum)

1. Savasa Basvurmada Adalet

Adil savasin ilk sarti savasa basvururken adaletin gozetilmesidir. Bu sart, savas
oncesi bazi degerlendirmeler yapilip bir takim gereklilikler tespit edilmedik¢e savas agmanin

mesru olmayacagina isaret eder. Bu gereklilikler genel olarak soyle siralanabilir:

1. Adalete uygun bir gerekce olmalidir.

1l. Baris¢il ¢oziimlerin tamamu tilkkenmis olmalidir.

iii. Savas mesru bir otorite tarafindan karara baglanmalidir.

iv. Savas halihazirdaki ahvalden daha kotii bir hale neden olmamalidir.

V. Savasin gayelerine ulasilacagina dair makul bir ihtimal olmalidir.!'

vi. Savas sonunda elde edilecek iyilik, savasta neden olunan kétiiliikkten fazla

olmalidir.''®

vii.  Halkin iyiliginin ve barisin gaye edildigine dair iyi niyet var olmalidir.!"”

a. Adalete Uygun Gerekge

Ortacag’da adalete uygun gerekge ile ii¢ sey kastedilmektedir: Haksiz yere alinmis
olam geri almak, kotiiliigii cezalandirmak ve planlanmis ya da baglatilmis bir saldiriya karsi
kendini korumak.!'® Her ii¢ gerekcede de saldirt degil savunma savasinin mesru kabul

edildigine isaret edilmektedir. Bagka bir deyisle, hakli neden ilkesinin gereginin yerine

!5 Richard Sorabji, “Just War from Ancient Origins to the Conquistadors Debate and its Modern Relevance”,
The Ethics of War —Shared Problems in Different Traditions-, [ed.] Richard Sorabji ve David Rodin,
Ashgate Publishing, Aldershot 2006, s. 14.

16 Johnson, a.g.m., s. 257.

"7 Ereker, a.g.m., s. 46.

8 Johnson, a.g.m., s. 257-258. Bu gerekgeler biiyiik oranda Roma hukukunda tanimlanmistir. Bkz. J. T.
Johnson, “Historical roots and Sources of Just War Tradition in Western Culture”, Just War and Jihad,
John Kelsay-James Turner Johnson, Greenwood Press, New York 1991, s. 8.
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gelmesi, karst tarafin mutlak suglu olmasina baghdir. Bununla birlikte, adil savas
teorisyenlerinin karsi tarafin saldirmasini beklemeden savasma izni verdigi ve bunu
savunma savasi kapsamina aldig1 baz1 durumlarin var olmasi, adil savas teorisinde, saldir1
ve savunma savasl arasindaki smirin  belirli sartlar altinda gecgisken oldugunu

gostermektedir. '’

Seref ve zenginlik saglamak, sinirlar1 genisletmek, yerel politik ihtiyaclar, etnik/dini
farklilik, nefret veya ekonomik hedefler adaletin gozetildigi bir savasin nedeni olamaz.'?’
Bu gerekceler arasinda bazilarinin mesruiyeti konusunda farkli serhler konulmustur. Mesela
Thomas Aquinas’a gore, Hiristiyanliga mensup olmayanlara sadece bu dine mensup
olmadiklar: i¢in savas acgilmasi adalete aykiridir; ancak ibadeti, hiristiyanlar1 ve Tanr1’ya

hizmeti muhafaza etmek adina olursa, bu durumda dinsizlerle savasilmasi gerekir.'?!

Adalete uygun gerekcenin savagla ilgili teorilerde az veya cok vurgulanmasi,
teorilerin diger ilkelerinde farkli tezahiirlere neden olur. Tek tarafli ve abartil1 bir hakli neden
vurgusunun birbirini takip eden ii¢ sonucu vardir. Oncelikle, hakli gerekce ilkesinin asir1
derecede vurgulanmasi, yaklagimi adil savag diisiincesinden uzaklastirir, militarist
diisiinceye yaklastirir. Savasin niteligini kokten degistiren boyle bir vurgu, savasi “adil” bir
savas olmaktan cikarip, ahlaki bir zafer gosterisine ulagmay1 hedefleyen “kutsal” bir savasa
doniistiirebilir. Ikinci olarak, bu asir1 vurgu, savasin hedefi olan etki alaninin sinirlarini
belirsizlestirir. Son olarak da, savasin yoOnetimi konusunda, uygulamaya yonelik
sinirlandirmalart da belirsizlestirir. Sonug olarak, “her ne kadar savasin ahlaki analizi s6z
konusu oldugunda, hakli nedenin mantiksal onceligi varsa da, bu ilkenin stratejik énemi,
diger onemli ahlaki kriterleri degersizlestirmeye, bastirilmis bir sekilde bir kenara atmaya

miisaade etmemelidir.”!??

Adalete uygun (ya da hakli) gerekce ilkesinin olmasi gerekenden az vurgulanmasi
ise savasa basvurmada keyfi uygulamalara neden olur. Adil savas teorisinin ilk asamasinin

bir parcast olan hakli gerekceye gereken vurgunun yapilmamasi, adil savas teorisinin,

19 Onleyici (preventive) ve 6ncelikli (preemptive) savas konularinda daha genis bilgi icin bkz. Helen Frowe,
The Ethics of War and Peace: An Introduction, Routledge 2011, s. 72-80.

120 Bill Rhodes, An Introduction to Military Ethics: A Reference Handbook, Abc-Clio, California 2009, s. 24;
Ereker, a.g.m., s. 58.

12l Taslaman, a.g.tz., s. 70.

122 Coates, a.g.e., s. 146-147.
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araglarin ahlakiligine indirgenme tehlikesiyle karsi karsiya kalmasina neden olur.! Bu

durum, adil savasin {iclii yapisindaki (savas dncesi/esnasi/sonrasi adalet) dengeyi bozar.

Hakl1 gerekge ile iyi niyet arasinda tek tip bir iliski yoktur. Savasan tarafin hakli bir
gerekce sahibi olmasi, her zaman iyi niyet sahibi oldugunu géstermez. Yine savasan tarafin
1yl niyeti, faili oldugu adaletsizligi Ortmez. Baska bir agidan, savasan tarafin hakl
gerekgesinin olmasi, her zaman, savas acilan tarafin kotii niyet sahibi olduguna delalet

etmez.'**

Bu noktada, iki tarafli ve tek tarafli adaletten (bilateral-unilateral justice)'®

bahsedilebilir. Tartigsma, adil savasta iki tarafin da hakli gerekge sahibi olup olamayacagi
konusundadir. Adaletin pek ¢ok taniminin yapildig1 géz Oniine alindiginda, tek yonli ve
mutlak adaletin (unilateral justice) ve mutlak adaletsizligin olmadig1 soylenebilir;
dolayisiyla, savas acan mutlak adalet sahibidir, savasilan taraf ise mutlak adaletsizligin
temsilcisidir, denemez. Bununla birlikte, her iki tarafi esit diizeye getiren, iki tarafli adaletin
(bilateral justice) oldugu yerde, savas agmanin mesrulugundan, baska bir deyisle, adil
savagtan bahsedilemez. Sonu¢ olarak, hem iki tarafli hem de tek tarafli adalet, adil savas
gerekcesine aykiridir. Sorunun ¢oziimii ise adalet ve adaletsizligin arasindaki dengede
aranmalidir. Taraflardan birinde adaletin, diger tarafta adaletsizligin {istiin gelmesi
durumunda, savasa bagvurma gerekg¢esinin ortaya ¢iktigini sdylemek, hakli gerekce icin en
uygun aciklamadir. Teoride, tek tarafli adalet ideal olan ac¢iklama olsa da, fiiliyatta,
uluslararasi iligkilerin karmasik yapisi, dengeye dayali bir aciklamayla, adaletin tek bir

tarafin tekelinde olmamasini temin eder.

Iki tarafli/tek tarafli adalet tartismasi bir sonuca baglanmaya calisilsa da, “hi¢ kimse
kendi gerekgesinin hakimi (hiikiim vericisi) olamaz”'?6, Bu soruna getirilen ¢oziim,
uluslararasi otoritedir. Bir devlet bir savunma savasina girdiyse ve bu savag adil bir savassa,
o savas ayni zamanda uluslararasi toplumun savunuldugu bir savastir. Hatta insani miidahale
gibi, bazi durumlarda taarruz savasi da adil savas olabilir. Bu, sadece belli bir devletin
vatandas1 olunmadigi, karsilikli gorev ve haklarin oldugu, evrensel ahlaki insan toplumu

diisiincesine uygundur.'?’ Ancak uluslararasi emirle donanmis bir fail giiciin de ahlaki

123 Coates, a.g.e., s. 148.
124 Coates, a.g.e., s. 149.
125 Coates, a.g.e., s. 150-153.
126 Coates, a.g.e., s. 154.
127 Coates, a.g.e., s. 157.
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sinirlandirmalar konusunda kendisini daha esnek hissetmesi ise bu c¢oziimiin gevsek

halkasidir.'?®

Savasin yikici giicii ve derecesi arttikca savasin hakli gerekcesi hakkindaki anlayis
da daralir. Savas, uluslararasi meseleleri diizenlemenin ve Kkiiciik capli haksizliklari
gidermenin normal bir yolu olarak goriilmekten cikar. Nitekim toplu savaslarin (total war)
tecriibe edilmesi, adil savasla baglantili olan, savasin hukuksal konumunu
zayiflatmaktadir.'”® Toplu savaslarin verdigi maddi zarar, hakli gerekcenin savas oncesi
ilkeler arasindaki payini, savasin getirecegi kar/zarar dengesinin goz Oniine alindigi

orantililik ilkesine devretmesine neden olmaktadir.

b. Son Care

Son care ilkesi, savasin hem fiziksel hem de ahlaki olumsuz neticeleri nedeniyle, arzu
edilmeksizin, zorunluluk sonucu bagvurulan bir yol olduguna isaret eder. Bu ilkeye gore,
biitiin baris¢il yollarin tiiketildigi bir durumda, savasin aragsal olarak kullanimi tasdik edilir:

“Baris1 hedefliyorsan, savasa hazir ol”.

Son care olarak dahi olsa, savaslarin hala varolmasinin nedeni, uluslararasi
iliskilerde, savasin yerine siyasal alanda baska bir nihai hakemin ortaya c¢ikmamis
olmasidir.!® Klasik doénemde savasin alternatifiyle kastedilen, devletlerarasi baris
goriismeleri yani diplomasi iken, yirminci yiizyilda bu alternatife kamuoyu ve Birlesmis

Milletler yardimi gibi se¢enekler eklenmistir.

Son c¢are ilkesi, adil savas diisiincesinde barigin savasa onceliginin altin1 ¢izer. Bu
ilkenin taraflara verdigi ahlaki mesaj, sabirli olmalar1 gerektigidir. Nitekim savas disinda
biitiin yollarin denenmesi, kararlilikla yonetilen bir siireci gerektirir. Yine bu ilkeye bagl
olarak, sayet savasa basvurulduysa, “savas siireci, adaletin izin verdigi ol¢iide,'*! gerginlik
ve uyusmazliklar1 sonlandirma gayesini canli tutarak, uyumluluk ve uzlasi ruhu icinde

yonetilmelidir.”!13?

128 Coates, a.g.e., s. 155.

129 Coates, a.g.e., s. 156.

130 Arendt, a.g.e., s. 11.

131 Burada “adaletin izin verdigi 6l¢iide” sart1, 5Snemli bir ayrintidir. Zira kisa siireli bir savasin, baris arayiginda
1srarct olmaktan daha iyi bir ¢6ziim oldugu durumlarin tarihte 6rnekleri olmustur.

132 Coates, a.g.e., s. 189.
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¢. Mesru Otorite

Savas hakkinda ahlaki bir degerlendirmede geleneksel olarak aranan kriterler
arasinda en fazla ihmal edileni, mesru otorite kriteridir.!** Bu ihmalin yikic1 etkisi en acik

sekilde terdrizm tartismalarinda goriilebilir.

Teror ve savasi birbirinden ayirt etmeyi saglayan ilkenin mesru otorite kriteri degil
sivil-savag¢1 ayrimi kriteri oldugu iddia edilirse, teror eyleminde asker Oliimiiniin mesru
oldugu kabul edilmis olur (ki bu, yanlis bir kanaattir). Soyle ki, savas¢i-sivil ayrimi ancak
savas halinde yapilacak bir ayrimdir. Teror eylemleri ise baris aninda yapilmaktadir.
Dolayisiyla devamedegelen bir savasin olmadigr durumda, bir askerin oldiiriilmesi, bir
sivilin oOldiiriilmesi kadar gayr-1 mesrudur, sucgtur. Hatta sonuglari itibariyle, sivilin
oldiiriilmesinden daha biiyiik bir ahlaki sonucu haizdir. Netice olarak, terérizmi savastan

ayirt edecek asli ol¢iit, sivillerin dokunulmazligr ilkesi degil, mesru otorite ilkesidir.!3*

Giiniimiizde savas ahlaki hakkindaki degerlendirmelerde mesru otorite ilkesinin gz
ard1 edilmesi, bu ilkeyi temel kaygi olarak kabul eden Ortagag diisiincesinden belirgin bir
sekilde fark gosterir.!* St. Augustine ve Thomas Aquinas’ta goriildiigii gibi, savasin
“kamusal” vasiflandirmasi1 zorunlu kabul edilerek, “6zel” savaslar mesru/huk{iki olmaktan
cikarildi. Buradaki amag, adil savas geleneginde baris gayesini canli tutabilmek ve savasa
basvurma imkanimi smirlandirarak zulme kolaylikla basvurma egilimine gem

vurmaktadir. 3¢

Mesru otorite fikri farkli donemlerde farkli sekilde yorumlanmistir. Mesela, St.
Augustine, mesru otorite kavraminin icine Tanri’y1 dahil etmistir. Adil savas kuraminin
kaynag olarak goriilen ¢calismasinda, Tanr1 tarafindan yonetilen savaslari ayrintili olarak ele

almaktadir. Tanr1 tarafindan yonetilen bu dinsel savaslar1 kosulsuz “hakli” kabul eden St.

133 Coates, a.g.e., s. 123.

134 Coates, a.g.e., s. 124,

135 Coates, a.y..

136 Coates, a.g.e., s 125. Nitekim Germen ve militarist bir kiiltiir etkisi altinda, savas¢i olmanin ve
silahlanmanin onur kaynagi kabul edildigi, giiciin farkl ellerde parcalandigi bir Ortagag Avrupasinda 6zel
savaglarin yaygin olmasi, bir an 6nce ¢6ziilmesi gereken bir problemdi. Giiniimiizde ise devlet dis1 ve devlet
alt1 birimlerin ideolojik egilimlerle yaptiklar1 devrimci hareketler ve teror eylemleri yine bu ilkenin savas
ahlaki acisindan 6nemini canli tutmaktadir. Ve en 6nemlisi, gelecekteki savaslarin etnik yobazlar, bolgesel
diktatorler ve ideolojik saplantilarla yonlendirilen c¢apulcular tarafindan siirdiirillecegi g6z Oniine
alindiginda, mesru otoritenin 6nemi daha da belirgin hale gelmektedir. Coates, a.y.
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Augustine, bu diisiinceyi pasifist Hiristiyanlara karst Roma, askeri giiciinii mesrulastirmak

icin kullanmistir.'¥’

Yine uluslararas1 hukukun hakim oldugu donemde, savas fiilinde otorite olabilmek
icin kamusal ve hukuki karakter hem i¢ hem de dis birimlerce tasdik edilmelidir; iilkeler
kendi c¢ikarlarin1 savunurken zor kullandiklarinda, uluslararasi diizeni savunma ve
uluslararasi ortak faydayr muhafaza etme gayesini tasiyip tasimadigi hususunda tahlile tabi
tutulmaktadir.'®® Zira mesru otorite fiziksel giice kars1 devletten ayr1 ya da resmi olmayan
bir sekilde verilecek tepkilerin ¢ogunun, biitiin devlet dis1 veya gayr-1 resmi savas ilanlarinin
hiikiimsiiz kilinmasi olarak yorumlanacak kadar geleneksel yorumlanabilir. Boyle bir
yaklasim, biitiin hiikiimetleri mesru gormeye ve siyasi tepkisizlige yol acabilir.!* Bu
nedenle, mesru otorite ilkesinin savasin adalete uygunlugu i¢in sart kosulan diger

gerekliliklerle beraber ele alinmasi gerekir.

d. Iyi Niyet

Hukuka uygun niyet ya da iyi niyet kosulunda genel kabul, savasin kamu yarar1 i¢in
olmas1 ve kisisel ya da iilkeyi genisletmek gibi haksiz ¢ikarlar i¢cin olmamas1 yoniindedir.
Hakli savas kuraminda genel olarak ulusal ¢ikarin bir saldir1 i¢cin bahane olarak kullanilmasi
kabul edilmez, bu durumda savas haksiz sayilir.'*” Bununla birlikte, yine iyi niyet ilkesinin
-baris gayesine istinaden- saldir1 savasi gerceklestirilmesini adil savas kapsamina dahil eden

acik uclu bir ilke oldugu tarihteki 6rneklerle delillendirilebilir.

Iyi niyet ilkesi Hiristiyan gelenekte ilk olarak St. Augustine tarafindan ortaya
konmustur. St. Augustine’e gore niyetler ancak Tanr1 sevgisinden kaynaklanirsa “iyi”
olabilir ve savasta iyi niyet, nihai gayenin baris olmas1 manasina gelir.'*! Bugiinkii sekliyle,
iyi niyet ilkesi, savasin alternatifi haksiz baris ise, hakli ve giivenli bir baris1 saglamanin

aract olarak savas, mesrudur, kabuliine dayanir.'*? Yetkin bir cerrahin ameliyat

137 Ereker, a.g.m., s. 49

138 Coates, a.g.e., s. 127.
139 Coates, a.g.e., s. 128.
140 Breker, a.g.m., s. 46.
141 Ereker, a.g.m., s. 51.
192 Ereker, a.g.m., s. 57.
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gerceklestirmesi 1yi bir benzetme olabilir. Ameliyat esnasindaki uygulamalar zararli gibi

goriinse de, niyet kalic1 bir tedavi etkisi olusturmaktir.'*?

e. Savasin Gayelerine Ulasma Ihtimali

Insan giicii ve maddi imkanlar1 bos yere sarf etmemek igin, savasin muhtemel sonucu
izerine diisiiniilmesi, cogunluga gore adil savasin bir sart1 olarak kabul edilmistir. Bununla
birlikte, devletin cikarinin, basarisizlik kaygisiyla ertelenemeyecek kadar énemli oldugu,
diismani zorlamak disinda bir neticenin elde edilemeyeceginin diisiiniildiigii sartlarda dahi,

savasin tercih edilmesi gerektigini savunanlar da olmustur.'**

J. Orantililik

Savas Oncesi ilkelerden biri olan orantililik, savas esnasindakinden farklidir savas
oncesi orantililikla kastedilen, savas Oncesindeki tahminlere gore, savas sonucunda elde
edilecek faydanin, savas esnasinda verilecek zarardan daha fazla olmasidir. Orantililik ilkesi
ile adalete uygun gerekce arasinda dikkate deger bir iliski vardir. Ongoriilen zarari
faydasindan cok olan hicbir savas, hakli gerekcesi olsa dahi, adil savas degildir. Dolayisiyla,

hakl1 gerekge ile savas arasindaki iliski zorunlu ya da tabii bir iliski degildir.'*’
Orantililigin gerekleri hakkinda ortak kabul goren bir liste vardir:

“Silahli miicadeleye basvurmay1 gerekli kilacak derecede onemli bir hakli gerekce

var olmalidir.

Basaral1 bir silahl1 miicadele girisimiyle elde edilecek fayda, savasin neden olacagi

muhtemel zarardan fazla olmali.

Muhtemel fayda/zarar orantisi hesab1 hem biitiin savasanlari, hem etkilenen tarafsiz

kisileri hem de biitiin uluslararasi toplumu hesaba katarak yapilmalidir.

43 Rhodes, a.g.e., s. 24.

144 Ereker, a.g.m., s. 59.

145 (Ozellikle savas teknolojisinin gelismesiyle, etkisi, kullanildig1 bolgeyle simirli kalmayan silahlarin iiretildi
ve bolgesel savaglarin yerini biitiinciil savaslar (total war) aldi. “Modern formuyla, savasin kacinilmaz
olarak biitlinciil olmas1 hiikmii, savasi herhangi bir hakli gerek¢eye karsi orantili bir cevap olmaktan
cikarmistir.”
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Bu hesaplama, basari ihtimali hakkinda akilc1 tahminler 11¢inda yapilmalidir.”!46

2. Savas Esnasinda Adalet

“Suclu, savasi ¢ikarandir. Savas bir kez basladiktan sonra yapilan her sey mesrudur
ve artik suclu yoktur” anlayisina karsilik adil savas teorisinde savasin oncesinde oldugu gibi
savas esnasinda da “hakli” ve “suclu” nitelendirmelerini netice verecek kaideler vardir. Adil
savag teorisinde savas esnasinda adalet iki Olciit getirmektedir: Savasci-sivil ayrimi ve

orantil1 savas.

a. Sivil Dokunulmazhg

Savasci-sivil ayrimi, savasta dogru hedefin kimler oldugunu belirlemeye yonelik bir
olciittiir.'4” Savasta, bilincli olarak savasa dahil olan savascilarin ve askeri merkezlerin hedef
olarak goriilmesi adalete uygundur; fakat siviller savasin ilan edilmesi hususunda irade
sahibi degillerdir. insanlarin, irade ve dolayisiyla tercih haklarinin olmadig bir konumda,

hedef haline getirilmeleri adalete aykiridir.

Savagla ilgili terminolojide bu ayrim, savasci-savas¢ct olmayan (combatant-
noncombatant) ayrimi seklinde ifade edilir. Savas¢r olmayanlar “masum” olduklarindan
dolay1 hedef gosterilemezler. Ancak buradaki “masum” nitelendirmesinin ziddi “sug¢lu”

degil, “miidahil”, yani “savasa dahil olan” nitelendirmesidir.'*®

Sivillerin hedef olarak kabul edilip edilemeyecegi konusunda “cift etki (double
effect)” kavrami, adil savasin siirlarim genisleten onemli bir ek unsurdur. Failin niyeti
ahlaki degerlendirme acisindan biiyiikk bir farklilik olusturur. Cift etki, sivillerin

oldiirtilmesinin, adil savasin niyet sartina uygun olarak, kasti olmadiginda ya da zaruret

146 Coates, a.g.e., s. 168.
147 Ereker, a.g.m., s. 46.
148 Walzer, “Terrorism and Just War”, s. 3.
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durumunun olmasi halinde adil savasin ilkelerine aykir1 olmadig1 manasina gelmektedir.'*

Kotii etki 6nceden tahmin edilebilir/ongériilebilir ancak kast edilmez/amaglanmaz.'>

b. Savasta Orantililik

Savasta orantililik, savastan 6ncesine dair orantililik ilkesinden farkli olarak, savasta
kullanilacak araclarin yikim etkisiyle iliskilidir. Bu ilkeye gore, savasta sadece mesru askeri
hedefleri gerceklestirecek kadar gii¢ kullanilmalidir. Gereksiz veya asir1 gii¢ kullanimindan
kaciilmalidir. “Kullanilan gii¢, cezalandirma amach degil, tehdit konumunda olan gii¢

kullanimini bertaraf edecek nitelikte olmalidir.”"!

Savasta orantililik ilkesi, ahlakla siyasetin belirgin bir kesisme noktasidir. Ahlaki
analizin, askeri ve siyasi gercekliklerin farkindalig icinde yapilmasi!® gerektiginin en acik
miisahede edildigi alanlardan biri burasidir. Bu ilke savasta haksiz bir zararin verilmesini
engellenmesine hizmet ettigi gibi, stratejik bir gereklilik oldugu takdirde ahlakin siyaseti

akamete ugratmasini da engeller.

Savasta orantililik konusuna dahil olacak bir konu, teknolojik ilerlemenin savas
araclarina ve gii¢ kullanimina etkisidir. Bu konuda temel olarak iki yaklasim vardir:
Dogrudan yaklasim ve dolayli yaklasim. Dogrudan yaklasim, teknolojinin zafer getirecegini
savunur. Dolayli yaklasim ise, direnc¢ esigini asan siddet asimetrik ve gelenek disi tepkilere
sebep olur ve zayifin (cogu zaman adalete aykir1 bir yolla) iistiinliigiinii beraberinde getirir,

gOoriisiinii savunur.

3. Savas Sonrasi Adalet

Savas Oncesi ve esnasinda adaletin tesis edilmesi kadar savas sonrasi adalet de

ehemmiyet arz etmektedir. Savas sonucunda galip taraf giicii artik biitiiniiyle elinde

149 11k olarak Aquinas Summa Theologica isimli eserinde deginildigi iddia edilen cift etki kuramu Italyan filozof
Thomas Cajetan’in (6. 1534) ifadelerinde net bir sekilde goriilmiistiir: “Oldiirmek igin 6ldiirmek dogru
degildir, ancak kamusal yarar icin bazen 6lim kacinilmaz olur. Bir masumu yalnizca 6ldiirmek niyetiyle
oldiirmek her tiirli hakk: ihlal anlamina gelir. Fakat hukuki ve gerekli olan bir sey yapilirken masumun
[kazaen] 6lmesi dogal, kutsal ya da yazili hukuka aykirt degildir.” (Joseph T. Mangan, S. J., “An Historical
Analysis of The Principle of Double Effect”, Theological Studies, S. 10, s. 53)

150 Rhodes, a.g.e., s. 29.

51 Fatma Tasdemir, Uluslararasi Terorizme Karst Devletlerin Kuvvete Basvurma Yetkisi, USAK, Ankara,
2006, s. 202.

152 Coates, a.g.e., s. 209.

45



bulundurmaktadir; giiciin tek merkezde yogunlasitigt bir durumda nasil bir tutum
sergilenecegi adaletin esas alinip alinmadigi konusunda ¢ok onemli bir kriterdir. Savas
sonrasinda adaletin tesisi i¢in bagli kalinmasi gereken bazi ilkeler vardir. Savas esnasinda
ihlal edilen haklar emniyet altina alinmalidir. Baris ilan1 da, savas ilan1 gibi, mesru otorite
tarafindan yapilmalidir. Bu ilkelerin baslicalar1 su sekilde siralanabilir: Savas oncesi ve
esnasinda oldugu gibi savastan sonra da orantili olus devam etmeli, hakim olmalidir. Kin ve
ofkeye neden olacak, intikam duygusu ile sekillenmis bir anlagma olmamalidir. Savasgi-

savascl olmayan ayrimina cezalandirmada da dikkat edilmelidir.'?

4. Adil Savas Teorisinin Diger Savas Teorileri ile Tliskisi

Adil savas teorisi ile diger savas teorileri arasinda 6zde bir farkliliga neden olacak
keskin ayriliklar olmakla beraber, bu zitlik ve farkliliklar kadar, bazi ortak noktalari, hatta
birbirlerine bor¢lu olduklari kaideleri de vardir. Bu benzerlik ve zitliklar1 ortaya koymak,

teorilerin yapisini daha belirgin hale getirecektir.

a. Adil Savas ve Realizm

Realizm ve adil savas teorisi arasindaki iligki biitiiniiyle negatif ve ¢elisik terimlerle
aciklamak biiyiik bir hata olacaktir. Zira bu iki teorinin kesistigi bir alan mevcuttur. Adil
savag teorisi, sartlara baglasa da, realizm gibi, siddet kullanimina miisaade eder. Cift tarafli
etki kurami geregince, savasa miidahil olmayanlarin da oldiiriilmelerini adalete aykiri

addetmez.

Realizm ve adil savas teorisini birbirine yaklastiran baska bir savas siniflandirmasi
ise onleyici (preventive) ve 6ncelikli (preemptive) savas siniflandirmasidir. Onleyici savas,
giiclenmesi durumunda tehdit olusturabilecek bir devlete agilan savastir. Oncelikli savas ise
savag acabilecek giice sahip olan ve savas agma yoniinde ortiik bir niyet tasiyan devlete karsi
acilan savastir. Dolayisiyla oncelikli savas yakin bir tehlikeyi sart kosarken, onleyici savas
uzak bir ihtimal iizerine hiikiim bina edilmesine miisaade eder. Bir¢ok adil savas teorisyent,

cogunlukla oncelikli savas olmak iizere, bu iki tiir savasi mesru addeder. Adil savas

153 Eric Patterson, “Just Post Bellum and International Conflict: Order, Justice, and Reconciliation”, Rethinking
the Just War Tradition, [ed.] Michael W. Brough, John W. Lango ve Harry van der Linden, State University
of New York Press, New York 2007, s. 39-49.
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teorisinin dahilinde olan muhtemel tehlikelere karsi Onleyici savaslarin adalete uygun
goriilmesi, adil savasi sadece savunma savast olmaktan ¢ikarir ve realist teorinin faydaci
tutumunun bir neticesi olan saldir1 savaglarinin da adil savas kapsamina alinmasina neden
olur. Boylece normatif bir ahldk sistemi ile siddeti sinirlandirma hedefi, var olani

gerekcelendirme seklinde pozitif bir ahlak sistemine evrilir.

Adil savas teorisi realizmle miisterek ozellikleri bulunmakla birlikte, dikkat
cekilmesi gereken onemli ayrisma noktalar1 vardir. Biitiiniiyle realist, biitiiniiyle pragmatik
ve amoral yaklasimlarin tersine, adil savas teorisyeni miimkiin olan yerde savas hakkinda
ahlaki sinirlamalara (moral determination) ve miimkiin olmadigi yerlerde de ahlaki
feragatlere (moral renunciation) vurguda bulunur.!* Realizmde ise siyasi kaygilar merkezi
onemi haizdir. Savaslar ahlaki terimlerden cok stratejik terimlerle yiiriitiiliir. Adil savas
teorisinde savasla ilgili herhangi bir karar verilirken strateji dikkate alinsa da, alinan karar
ahlaki bakimdan yargilanir; bu son yargilama, strateji geregi degil, ahlakin bir gerekliligi
olarak yapilir. Savasi belirleyen saik yalnizca siyasi ise araclar amaclara gore degil, amaglar
araclara gore ayarlanir; baska bir deyisle, amaclar, araclarin imkan verdigi oranda
genisletilebilir. Boyle bir savasta ise savas oncesi ilkelerden “son c¢are” ilkesinin; savas
esnasinda “orantililik” ilkesinin; savas sonrasinda ise “adalet ve barisin hedef alindig bir

anlagma siireci’nin miimkiin olamayacagi aciktir.

Militarist tutuma karsi, adil savas teorisyeni 1srarla, barisin savasa ahlaki onceligini
tekrarlar, militarizmin agik ve oOrtiilk sekilleri olan siddet kiiltiirii ve savasa siiriikleme

planlarina kars1 koyar.!>

b. Adil Savas ve Pasifizm

Adil savas teorsi barisin savasa onceligini savunmasi, kalici barisi idealize etmesi,
sivil dokunulmazlhigi ilkeleri ile pasifizme yaklagsmaktadir. Bununla birlikte, pasifizme karsi,
adil savas teorisyeni savasin ve savagmayla ilgili her seyin genel bir kaide olarak
kinanmasinmi reddeder, savasin potansiyel ahlaki aragsalligini ve kusurlu ve istikrarsiz bir

barisin faziletlerini tasdik eder.'>® Boylece gercekci olmayan pasifist yaklasim yerine,

1534 Coates, a.g.e., s. 97
155 Coates, a.g.e., 5. 97
156 Coates, a.g.e., 5. 97
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gercekei bir sekilde sinirli giiciin gerekli oldugu diisiincesini temel alirlar. Bircok yonden iki
gelenek ayni zeminde yarigir. Belki de adil savas hakkinda en siddetli elestirilerin pasifist

tarafta olanlardan gelmis olmasinin nedeni de budur.!®’

Pasifist ve adil savas yaklasimlarinin bir arada benimsenmesini miimkiin goren
goriisler de vardir. Bunun en belirgin 6rnegi St. Augustine’nin adil savas diisiincesinin izah
ederken Hiristiyanliktaki pasifist tutuma miidahale etmemesidir. Bunun yerine, iki tiir devlet
oldugunu, bu iki devletin mahiyetine gore savasin da farkli bir hiikiim kazanacagini ifade
eder. Tanr1 devleti ile yeryiizii devleti seklindeki bu ayrima gore, Tanr1 devletinde pasifist
tutum korunmalidir; Tanri devletinde savas asla mesru degildir. Yeryiizii devletinde ise adil

savas ilkelerine bagl kalindig siirece, savas mesrudur. '

Pasifizm, adil savas gelenegine esit oranda zarar ve fayda verir. Pasifizm, temel
olarak, “baris i¢in savas” ilkesine kars1 cikmasiyla, adil savas teorisinden farklilik gosterir.
Pasifizmin her tiir asker? fiili kinamasi, adil savas teorisyenlerinin pesinde oldugu savas
hakkinda ahlaki diizenlemeyi altiist eder: Savas, ahlaki sahanin haricinde kabul edilir.
Bununla birlikte, pasifizm, savasin barisa gore ikincil konumda oldugunu vurgulamasiyla ve
barig ve baris insasina dair iiretken ve yapici anlayisiyla, adil savas projesini destekler.
Aslinda pasifistler ve adil savas teorisyenleri benzer niyetleri paylasir: Eskatolojik bir gaye
olan savassiz bir diinya hedefi; her ne kadar beklentileri ve ulasma yollar1 tamamen farkli

yollarla ifade edilse de.

a. Genel Degerlendirme

Adil savas teorisi gelisim tarihi boyunca temel basliklarin1 ve ilkelerini muhafaza
etmistir. Bununla birlikte, bu ilkelerin icerikleri ag¢isindan evrimsel bir degisim gecirdigi ve
ilkelerin kriterleri agisindan bir mutabakata ulasilmadig1 da goz ardi edilmemelidir. Etik,
belirlenmis kurallar1 degil, ahlak hakkinda devam etmekte olan bir diisiinme siirecini ifade
ettiginden dolay1, savas etigi de etik meydan okumalarin devam ettigi bir alandir. Bu degisim
sadece etik alaninin gerektirdigi bir siirekli yeniden sorgulama siirecinin bir sonucu degil,
aynt zamanda konunun savas gibi zaman, mekan ve teknoloji etkenlerinin biiyiik

doniisiimlere neden oldugu bir konu 6zelinde olmasinin bir neticesidir.

157 Coates, a.g.e., s. 77.
158 Ereker, a.g.m., s. 50-52.
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Adil savas teorisi hakkinda yapilan elestiriler Bat1 kiiltiiriinde Adil savasta gayenin,
siyas? oldugu yoniindedir. Savasin ahlaki nedenlerle yapilmas: ile dini saiklerle yapilmasi
arasinda biiyiik bir fark vardir. Adil savas, sekiiler anlayisin “kutsal savas (holy war)”
diisiincesini doniistiirdiigi sekildir. Buna bagli olarak Bati felsefesindeki adil savas

teorisinin pratikteki zeminini ahlaki kaygidan ziyade siyasi kaygi olusturur.

Adil savas diisiincesi, ilk olarak savastaki siddeti kisitlamak igin tasarlanmistir; ancak
tarih kayitlar1 onun bu tip bir amaca hizmet etmedigini ortaya koymaktadir. Adil savas
teorisi, savasi iki acidan desteklemistir: mesrulastirma ve vazife kilma.'>® Bir savasin adil
olarak nitelendirilmesi, hakli bir gerekceye dayandigina isaret ettigi i¢in, ayni zamanda boyle
bir savasta rol almanin gorev addedilmesi gerektigini tazammun etmektedir. Verili hak goérev

ve giic duygusunu destekler.

Savas oncesinde, “orantililik” ilkesinden bahsedilse de, savas esnasinda ‘“‘askeri
gereklilik” ilkesine Oncelik verilmektedir. Hakli olduguna inanan taraf verilecek bedel
konusunda titizlik gostermez. Ozellikle giincel Adil savas diisiincesi psikolojik acidan,
kendini iistiin gorme duygusundan beslenir. Insani miidahale, ahlaki bir gaye iddiasini
tasimaktadir. Ancak tarihte toplu katliamlara hicbir miidahalenin yapilmadigi ornekler,
insani miidahalede ahlak ve faydanin sadece Ortiistiigii sonucuna varmak miimkiin
olmaktadir.'®® Soykirimlara miidahale edilmedigi gercegi, gelecek soykirimcilar tarafindan

muhtemelen unutulmayacak bir drnek olarak tarihe gecmektedir. 6!

159 Booth, a.g.e., s. 376.
160 Booth, a.g.e., s. 378.
161 Booth, a.g.e., s. 380.
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IKiNCIi BOLUM

ISLAM SIYASET FELSEFESiI ESERLERINDE SAVAS



I. iSLAM SiYASET FELSEFESININ TEMEL iLKELERI

Normatif bir disiplin olan siyaset felsefesi, otonomi ile otorite arasindaki dengeyi
tesis etme gayesiyle, siyasi giiciin sinirlarini teskil edecek dogru, adaletli ve ahlaki olana dair
kurallar ve ideal 6lciiler koymaya calisir.!6? Zira siyasi eylemler, iliskiler ve olaylar degisime
tabidir. Degisken olani anlamlandirmak ve degerlendirmek i¢in, degismez oldugu kabul
edilen bir mesruiyet zeminine ihtiya¢ vardir. Baska bir deyisle “olan” ancak ‘“olmasi
gereken” vasitasiyla analiz edilebilir.'®® “Tarihsel oldugu sarih olan siyasete, tarihsel
olmayan mesruluk zemini saglayacak olan ise felsefedir.”!®* Siyaset felsefesinin aktiiel olana
yonelik bu ilgisine uygun olarak, Islam siyaset felsefesi eserlerinde siyaset hakkinda tespit
edilen ilkeler de ¢cogu zaman, mahza felsefi etkinlik olmaktan ziyade siyasi bir davranisa

doniisen veya doniismesi miimkiin olan ilkelerdir.

Yonetim felsefesi ile ilgili eserlerin 6ncelikle Tanri-alem iliskisi, Tanr1’nin nitelikleri
konulariyla baglamasi, siyaset felsefesinin, o medeniyete ait ontolojik bir zemin iizerine inga
edildiginin agik bir gostergesidir. Daha sonrasinda ise yoneticinin ahlaki ve siyasi kisiligi
ile ilgili boliimlerin gelmesi, toplumsal yapidaki nizamin ancak insanin i¢ diinyasindaki
diizenin tabiattaki diizen ile miisterekligi ile miimkiin oldugu kabuliiniin bir yansimasidir.

Kurucu unsur olan “Ilahi referansh karizmatik bir hiikiimdarin”'®3

ahlaki, yonetim tavri/tarzi
ile birebir iligkilidir. Ahlak-siyaset iligkisi din-diinya iliskisinin bir yansimasi olarak
goriilebilir. Hiitkiimdarin ahlaki ve siyasi giicii ile devletin giicli arasinda karsilikl bir iliski
vardir. “Devletlerin ayakta durusu (kivam-1 miidiin) hiikkimdar, hiikiimdarin ayakta durusu

(kivam-1 melik) siyaset, siyasetin ayakta durusu (kivdm-1 siydset) hikmet ile olur.”!6®

Islam felsefesinde, siyasal olana iliskin felsefi yaklasimlarin ana dayanaklari etik

yaklagimlardir.'®” Erdemli bir insan olmakla erdemli bir yurttas olmak birbirinden ayr1 seyler

162 Jonathan Wolff, An Introduction to Political Philosophy, 2. Baski, Oxford University Press, New York
2006, s. 2.

163 Kiigiikalp, a.g.e., s. 55.

164 Kiigiikalp, a.y.

105 Ozgiir Onder, Yonetimde Adalet ve Saadet, 2. Baski, Lotus Yayinlar1, Istanbul 2014, s. 11

106 Nasiruddin Tasi, Ahldk-1 Néasiri, [¢ev. Anar Gafarov- Zaur Siikiirov], Litera Yaymcilik, Ist. 2007, s. 299.

167 Ahmet Kemal Bayram, “Modern Zamanlarda Etik ve Siyasal Degerler”, Degerler Egitimi Merkezi Dergisi,
S.5,
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degildir. Kokii varlik anlayisina uzanan bir kavram olan adaletin, Islam ahlak felsefesinde
oldugu gibi siyaset felsefesinde de merkezi bir konumda olmasi, metafizik-ahlak-siyaset
iliskisinin delillerindendir. Hukuk felsefesinin teknik bir konusu haline gelen adalet, aslinda
hukukun ve siyaset felsefesinin ana degeridir. Adalet, sosyal fayda icin arzu edilmez; o,
bizatihi ontik 6nemi haizdir. Gii¢-adalet iliskisinin geregi, adaletin, tabiati geregi (bi’t-tab ‘)
giicli istihsal etmesidir. Zulmii ortadan kaldiracak olan da ancak adalet ve giic
birlikteligidir.'%® Adaleti temel deger olarak kabul eden boyle bir yaklasim, telos siyaseti

olarak nitelendirilebilir.'®°

Adalet, geleneksel diinya goriisiiniin dayandigi temel deger olan giizelligin (hiisn) ve
uyumun kurucu ilkesidir. Teleolojik bakis acisinin bir sonucu olan evrendeki diizenin
(kozmos), beseri iligkilere yansitilmasi ise yasa (nomos) ile miimkiindiir. Bu anlamiyla
adaletin beseri diizeyde iki boyutu haiz oldugu soylenebilir: ice doniik-ahlaki boyut ve disa
doniik-sosyal boyut.!”® Hem bireysel hem de toplumsal boyutta bir seyin adalete uygun
olmasi, mesru olmasinin temel sartidir. Toplumsal boyutta mesruiyet ise giicii, otoriteye;

siyasi itaati, ahlaki bir fiile doniistiiren ilkenin adidir.'”!

Siyasi giiciin belirgin hale geldigi siddet kullaniminda, bu siyasi giiciin suuralt1 da
daha agik hale gelir. Bu acidan, Islam filozoflarinin adalet vurgusunun siyaset boyutundaki
merkeziligini 6lgmek igin savasa dair ilkeleri incelemek 6nem arz etmektedir. Insanlar
arasindaki iliskilerin tabii hali hakkindaki goriisleri, savas ve baris durumunun hangisinin
tabii hangisinin sonradan ortaya ¢ikmis bir hal oldugunu ortaya koyar. Savas tiirleri ve savas
nedenleri hakkindaki goriislerine zemin olusturan ilkelerin, ahlak ve varlik felsefeleriyle ne
derece uyumlu oldugu, genel olarak felsefelerinin i¢ tutarliligi hakkinda bilgi verecek
niteliktedir. Hem yOneticinin hem de savascilarin egitimi konusunda vaz’ edilen ilkeler ve
savag sonrast muhtemel uygulamalara iliskin aciklamalar da i¢ tutarlilik cihetiyle dikkat
cekicidir.

Islam filozoflarmin Grek felsefe gelenegini bilingli ve cogu zaman acik bir sekilde

kendi felsefi geleneklerinde isledikleri malumdur. Islam siyaset felsefesi eserleri de Islam

168 Bedri Gencer, “Son Osmanli Diisiincesinde Adalet”, Addlet Kitabi, [ed.] Halil inalcik vd., Kadim Yayinlari,
Ankara 2012, s. 238.

169 Siyaset diisiincesinde felos siyaseti ve techné siyaseti seklinde ikili bir simiflandirmadan bahsedilebilir.
Ahlaki bir degerin gaye edinildigi siyaset felos siyaseti; siyasi mekanizmanin gaye edinildigi siyaset ise
techné siyaseti olarak nitelendirilebilir. Bkz. Okumus, a.g.m., s. 105-108.

17 Gencer, a.g.m., s. 229-231.

7 Okumus, a.g.m., s. 105.
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filozoflarinin siyasi ahlakin rasyonel ve dini temellerinin farkinda olduklarim
gostermektedir. Islam filozoflarina, ozellikle Messailer’e siyaset felsefesi alaninda
kaynaklik eden klasikler Platon’un Devlet, Yasalar ve Devlet Adami, Aristoteles’in ise
Nikomakhos’a Etik ve Politika adli eserleridir.'”> Buna bagh olarak, Grek felsefe
geleneginin, savas konusu ozelinde Islam filozoflar1 iizerindeki etkisini ve Islam
filozoflarinin Grek felsefe geleneginden farklilastigi noktalar1 agikliga kavusturmak icgin
Platon ve Aristoteles’in konu hakkindaki goriiglerini ele almak faydali olacaktir. Ardindan,
Islam filozoflarinin, dogrudan kavram olarak degil, adalete uygun savas anlamiyla, Adil

savas konusundaki goriisleri incelenecektir.

II. PLATON

Platon’un aktardig1 Sokrates’in diyalog ve konusmalar1 Pelopones Savasi’nin (m.o.
431-404) hemen oncesinde veya o esnada yahut hemen sonrasinda yazilmistir. Pelopones
Savasi esnasinda yasamis oldugu dikkate alindiginda, Platon’un beklenenden az savastan
bahsettigi goriilmektedir.!”> Bununla birlikte Platon icin “savasin dogru yonetilmesi” ¢ok
onemli bir konudur. Alkibiades ve Lakhes diyaloglarinda savasin dogru yonetimi erdemin
pratigi ile iligkilendirilmektedir. Ne iyi bir devlet adami ne de iyi bir savasci bu iliskiyi
yadirgayamaz. Platon kendisinden onceki Tukyidides’ten daha idealist acgiklamalarda
bulunmustur. Athenalilarin realizmi ve Spartalilarin askeri erdemleri hakkinda biiyiik

tarihgilerden daha acik elestirilerde bulunmustur.!™

A. DEVLET TE TOPLUM

Platon, toplumun ortaya cikis nedenini, insanin kendi kendisine yeterli olmamasi'’;

176

toplum sayesinde yeme, barinma ve giyinme gereksinimlerinin karsilanmas1” *® olarak ifade

eder ve kacinilmaz olan bu durumun ideal olan seklini tasvir eder. Yasalar’da ideal

172 Senol Korkut, “Siyaset: Felsefe, Din ve Sehir”, Islam Felsefesi —Tarih ve Problemler-, [ed.] Ciineyt Kaya,
ISAM yaynlari, istanbul 2013, s 686.

173 Henrik Syse, “Plato: The Necessity of War, the Quest for Peace”, Journal of Military Ethics, c. 1, S. 1,
(2002), s. 36.

174 Syse, a.g.m., s.38.

175 Platon, Devlet, [¢ev.] Sabahattin Eyiipoglu-M. Ali Cimcoz Tiirkiye isbankasi Yaynlari, Istanbul 2006,
369b.

176 Platon, Devlet, 369d.
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toplumdan bahsederken “biitiin bunlar diis anlatmak ya da kenti ve yurttaslar1i sanki
balmumundan yogurmak gibi”!"” diyerek tamamiyla bdyle bir toplumun olusturulmasinin
imkansizligim bizzat kendisi ifade eder. Platon bu toplulukta {i¢ temel sosyal siniftan
bahseder: Kanun koyucu, askerler ve halk. ilk iki simf koruyucular olarak nitelenir. Bir
devlette biitiin toplumu diisiinen ve devletin baska devletlerle iliskilerini hesaba katan bilgi,
koruyuculuk bilgisidir.!” Koruyucular sehrin korunmasi ve kendi iginde gelistirilmesiyle

ilgilenmelidir.

B. SAVAS

Giiciin kullanim1 ve deger, dolayisiyla adalet ve cesaret erdemleri arasindaki iligki
hakkinda Platon’un eserlerine bakildiginda, toplumun iyiligi yoniinde askeri meselelerin
ortak fayda, itidal, adalet ve hikmet goriisiine nasil entegre edilerek ele alindigini1 gorebiliriz.
Platon, herhangi bir konuyu o konuda “iyi” olanin ne oldugunu tespit ederek ele almaktadir.
Savas konusunda da, ayni yolla, asil iyi olanin baris oldugunu ifade eder. “En iyi, ne savas
ne de sivil savastir. —~Bunlarin zorunlu olusuna iiziilmek gerekir.- Iyi olan, baris ve aymi bir
digerine kars1 iyi niyettir.”!”® Yurttaslar arasindaki iistiinliik soz konusu oldugunda da

savaslarda basaril1 olan degil, yasalara hizmet eden yurttas iistiin tutulur.'3°

Yasalar’ da savas degil baris, iyi yasalarin gercek gayesi olarak sunulur. Savastan
acikca bahsedilen yerlerde amag¢, okuyucularin ilgisini ger¢ek barisin gereklerine
yoneltmektir. Yasalar’daki muhataplarindan biri olan Kleinias, biitiin yasalarin savas
durumu g6z 6niinde bulundurularak belirlendigini savunur. Ciinkii ona gore, baris sadece bir
isimden ibarettir; bir manada baris, heniiz ilan edilmemis savastir.'®! Platon ise yasal
kurumlarin en iyi amaca gore hizmet etmesi gerektigini, yasa koyucu olma niteligini tasiyan
kisinin de ancak bu amac1 hedefleyen bir kisi olabilecegini ifade eder. “Savas ugruna baris
yasalar1 yerine, baris ugruna savas yasalart koymayan kisi ger¢cek manada bir yasa koyucu

olamaz.”'®?

177 Platon,Yasalar I, [¢ev.] Candan Sentuna-Saffet Babiir, Kabalc1 Yayievi, istanbul 1998, 746a.
178 Platon, Devlet, 428d.

179 Platon, Yasalar I, 628c.

180 Platon, Yasalar I, 729d.

181 Platon, Yasalar I, 625e-626b.

182 Platon, Yasalar I, 628d.
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Devlet’te, Greklerle yapilan savaslar miicadele ya da catisma olarak; Grekler
disindaki devletlerle yapilanlar savas olarak isimlendirilirken, Yasalar’da savas hakkinda
baska bir ikili ayrim yapilir: i¢ savas ve dis savas. Sivil ayaklanma olarak kabul edilebilecek
i¢ savas, bir toplumun kendi i¢indeki ¢atismalardir. Bunun iki nedeni vardir: Asir1 zenginlik
ve asir1 yoksulluk.'? Uluslararasi olan savaslar ise dis savastir. Yalnizca ya da 6ncelikle dis
diisman1 goz Oniinde bulundurarak yasa hazirlayan devlet adami gercek bir devlet adami
degildir.

I¢ savas, dis savastan daha zorludur ve en iistiin olan, cesaret erdemini i¢ savasta
gosterebilendir. Bununla birlikte iistiin olmanin diger kriterleri olan adalet, ol¢iiliilik ve
basiret cesaret erdeminin On gerekleridir. Lakhes diyalogunda Nikras ve Lakhes isminde iki
Atinali generalle konusan Sokrates diger erdemleri i¢sellestirmeden cesaret yetkinligine
sahip olmanin ger¢ek erdem olmayacagini soyler. Cesaret, erdemin biitiinii ile iligkilidir;
savasta iyl miicadele edebilmek, bir beseri varlik olarak iyi yasamayla ve iyi davranista
bulunmayla iliskilidir.'"** Erdemin biitiinii olmaksizin gercek basariya ulasilamaz. Mesela,
kararh bir sekilde carpisarak 6lmeyi goze alan parali askerlerin cogunda bahsi gecen diger
erdemler yoktur.'®> Sadece savas hakkinda bilgisi olan, ama ne zaman savasilmasi

gerektigini bilmeyen kisiye erdemli denemez. '8¢

Siyaset ve felsefenin varlik nedeni olarak baris1 gosterse de, Platon asla bir pasifist
degildir. Platon’un 1srarla iizerinde durdugu husus, savasin adaletten ayr1 diisiiniilmemesi

gerektigidir. Bu manada, adil savas diisiincesinin fikir babalarindan sayilabilir.'®’

Platon’da iyi yonetilen bir sehir, degerler egitimi, erdem ve en iyi insanin yonetimi
hakkindaki degerlendirmeleri savasin sona ermesi ve ortadan kalkmasi, barisin hakim olmasi
icin yapilan degerlendirmelerdir. Savastan bahsetmesinin nedeni, okuyucunun ilgisini

gercek barisin gereklerine yoneltmektir.!88

Platon, insanlara yapilan kétiiliigiin onlar1 dogruluktan uzaklastiracagini, insanlik
degerleri bakimindan daha kotii bir duruma getirecegini sdyler. “Sogutmak sicakligin degil

soguklugun isidir”. Tipki bunun gibi “ne dostuna, ne de bir baskasina kotiiliik etmek, dogru

183 Platon, Yasalar I, 744d.

184 Syse, a.g.m., s. 40.

185 Platon, Yasalar I, 630b-c.

186 Platon, Alkibiades II, [¢ev.] Faruk Akderin, Say Yayinlari, istanbul 2010, 145b.
187 Syse, a.g.m., s. 37.

188 Syse, a.g.m., s.37.
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adamun isi degildir, kotii adamin isidir.”'%® Alkibiades diyalogunda savas ve baris hakkinda
uzun bir bilgi vermese de, i1yi ve hikmetli yoneticinin miimkiin oldugu siirece savastan
sakinacagini, ¢iinkii boyle bir yoneticinin sadece kendi halkinda degil diismanlarinda da
sayg1 uyandirmaya ve baglilik ilham etmeye calismasi gerektigini ifade eder.'®® ideal olan,
diisman liderlerin erdemlerinin, kanun koyucunun erdemleri ile uyum icinde isleyen

erdemlere doniistiiriilebilmesidir.

Savag sanatinin adalet erdeminin 1s18inda anlagilmasi gerektigi savi, bizi, Devlet’te
bilinen Platoncu ogretiye gotiiriir: Adalet, diger erdemlerin uyumunu ihtiva eder. Bu nedenle
adalet nihai (kdmil) erdemdir, savas ve catismay1 Onleyebilir. Ger¢ek bir kanun koyucu,
(Platon’un onun var olmadigina bizi inandirdigin1 hatirda tutmaliy1z) sayet mevcutsa, savast,
olsa olsa yonetimin bir istisnasi olacak sekilde yonetecektir. Bununla birlikte, yapilmasi
gereken savaslar her zaman adil olacak, bu yoneticiler devamli bir catisma icin degil, baris

ugruna savas acacaklardir.'!

Kendisi dogru olmayip da, baska devletleri haksizca kolelestirmeye kalkisan,
kolelestiren ve kolelikte tutan bir devlet, egriligi sonuna kadar gotiirmiis bir devlettir.!*?
Hatta baskalarin1 da dogru olana sevk etme gayretinde olan yonetim, insanlar1 goniillii itaate
ikna etmelidir. Tkna ile kastedilen, hakikati kars1 tarafa biitiiniiyle benimsetmek degil, onu,

cahilce de olsa, goniillii itaate ikna etmektir.!*?

Platon Devlet’te dogruluk ve egriligin ne olduguna hilkkmetmenin en iyi yolunun,
bolluga kavusmus bir toplumu gozlemlemek oldugunu soyler.'”* Yine Devlet'te belirttigi
gibi, savasin baglama nedenlerinden biri, toplumun niifusunun artmasi ve refah diizeyinin
yiikselmesidir.'”> Baris1 daim kilmanin yolu, niifus ve ekonomiyi sabit tutabilmektir.!*®
Siirlarin genisligi konusunda orta yolu 6nerdigi gibi, niifusta da “saldiran komsularindan

korunabilecek ve saldirtya ugrayan komsularina eli kolu bagl kalmadan yardim edebilecek

189 Platon, Devlet, 335d.

1% Syse, a.g.m., s. 39-40.

Y1 Syse, a.g.m., s. 40.

192 Platon, Devlet, 351b.

193 Platon, Yasalar I, 390c.

194 Platon, Devlet, 37 1e.

195 Platon, Devlet, 373a-e; Yasalar I, 728e.
196 Platon, Yasalar I, 741b.
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kadar”!®” olma kriterini koyar. Niifus ve toplumsal hiyerarsinin énceden belirlendigi bir

toplumda [i¢] savas olmaz.'®

Platon Yasalar’da temsilen biiyiik bir tufanin ardindan hayatta kalan az sayida
insanin kurdugu bir devletten bahseder. Boyle bir devlette ayaklanma veya savas yoktur.
Ciinkii boyle bir devlette insanlarin sayis1 az oldugundan dolay: hepsi birbirini sever. Tek
gecim kaynagi otlaklardir, insan sayisinin azligindan dolayr bu tek gecim kaynaginda
rekabeti gerektirecek bir sikint1 yoktur. Ayn1 kaynak fazlalig biitiin dogal kaynaklar icin
gecerlidir. Heniliz madencilik gelismedigi i¢in toplumda zenginlik ve yoksulluk methumu
bulunmamakta, rekabet, kiskanglik, haksizlik gibi soylu bir karaktere uymayan niteliklerin

ortaya ¢ikabilecegi bir ekonomik zemin olusmamustir.'®

Platon’a gore tufan sonrasi yeniden insa edilen toplumda “dava” ve “ayaklanma”
denilen savas sanati bilinmediginden dolay: insanlar daha saf, daha olciilii, daha mert ve
daha adildir. Oyle ki, yazili yasalara gerek duyulmamaktadir, toreler diizen icin yeterlidir.2*
Ancak burada sorgulanmasi gereken bir husus vardir. Savasa zemin teskil edecek nedenlerin

olmadig1 bir durumda, bahsi gecen erdemlerin varligindan emin olunabilir mi?

Savasin nedenlerinden biri de sinirsiz sahip olma arzusudur. “Savas, bireylerin
hayatinda oldugu gibi, toplumun hayatinda da kd&tiiliiklerin kaynagi olan seyden,

baskalarindan ¢cok mal edinme hirsindan dogar’?!

Platon devletin sinirlarinin olabildigince genisletilmesini savunmaz. Ona gore
sinirlar biitiinliigii kaybetmeyecek oOlciide genisletilmeli, birligini ve biitiinliigiinii bogacak
kadar genisletilmemelidir.?’? “Toprak elde etmek icin catismaya girmek insana yakismayan

tam bir bilgisizlik ve tam bir kotiiliiktiir.”2%

Savasta hile mesrudur. “Gergekten ayrilma yetkisi yalmz devleti yonetenlerde

olmalidir.”?** Hile sadece Greklerden olmayan savaslar icin kabul edilebilir bir seydir.

197 Platon, Yasalar I, 737d.

198 Platon, Yasalar I, 737c.

199 Platon, Yasalar I, 678¢c-679b
200 Platon, Yasalar I, 679¢-680a.
201 Platon, Devlet, 373e.

202 Platon, Devlet, 423b.

203 Platon, Yasalar I, 737b.

204 Platon, Devlet, 389b.
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Grekler soz konusu oldugunda ise, “yalan, devlet gemisini batiracak bir firtinadir. Bir de bu

sozleri davramglar tamamlarsa.”?%

Yabancilarla yapilacak antlagsmalar kutsaldir. Hatta yabancilarla yapilan savaslarda
daha titiz olunmalidir. “Yabancilara karsi islenen suglar, Tanrinin ofkesini yurttaglar

arasinda islenen suclardan daha cok kabartir.”2%

Platon Yunanlilarin kendi aralarindaki catismaya savas denmesinin dahi dogru
olmadigini ifade eder. Yunan olmayanlarla yapilan doviise savas, Yunanlilarla yapilana ise
miicadele, catisma veya ikilik denmesi gerektigini iddia eder. Zira biitiin Yunanlilar aslinda
dosttur. Yunanlilarin, kendi aralarinda, bir giin barisacakmig gibi déviismeleri gerekir. Bu
nedenle savas esnasinda yenilen tarafin mallarini yakip yikmak, topragina zarar vermek asla
s0z konusu olamaz. Daha sonra ayni iilkenin vatandasi olacak bu kisiler arasinda soy ve din
birligi saglanacakken, kars1 tarafa zarar vermek dogru degildir. Maglup olana verilecek ceza,
o yilki iiriinlerini almaktir.?%” Platon bunlar1 sdylerken, Yunan devletleri birbirleriyle savas
halindeydi. Dolayisiyla yasaklanmasi gerektigini soyledigi bu fiillerin yikiciligimi bizzat

miisahede etmekteydi.

Platon’a gore, bir devletin haksiz uygulamalarini, kendi halkina ya da baska iilkelerin
halklarina zulmetmesini engellemenin yolu, ¢ogu zaman azinlik olan, arabozucular
cezalandirmaktir. Bu nedenle, catismanin sebebi olan insanlar cezalandirilmali ve savas (ya

da catisma) en kisa zamanda erdirilmelidir.2%

Suc isleyen bir kisi icin en biiyiik ceza, sugta diretmek ve kotii insanlara benzeyip
onlarin arasina katilmaktir. Sucta direten kisi, Tanridan sonra en degerli varlik olan ruhunu
degersiz kilar. Adaletsizligi izleyen cezayi ¢ceken de cekmeyen de mutsuzdur. Ciinkii cezay1
cekmeyen kisi diizelme imkanin1 kacirmis olur, ceken ise baska insanlarin kurtulmasi igin

ortadan kaldirilir.?%”

Platon, savasin yagmacilik gibi bir fiile doniismesine karsidir. Zafer kazanan tarafin
maglup tarafa zarar vermesinin erdeme uygun olmadigini ifade eder. Ordunun dogru egitimi

ve yonetimi zafer getirebilir, ancak diger erdemlerle birlesmeyen zafer, iyilige degil kétiiliige

205 Platon, Devlet, 389d.

206 Platon, Yasalar I, 729e.
207 Platon, Devlet, 470b-471c.
208 Platon, Devlet, 471b.

209 Platon, Yasalar I, 728b-c.
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gotiiriir: “Egitim zaferi de getirir, ama zafer bazen kiistahlik dogurur; pek cok kisi savasta

kazandi@1 zaferden otiirii kiistahlasip, bu kiistahlig1 yiiziinden binlerce kétiiliige bulagir.”!°

Platon’a gore bu zafer, maglup olandan cok galip gelene zarar verir.?!!

Insan (ve dolayisiyla toplum) iistiin ve zengin de olsa, olciilii ve adaletli olmadik¢a
mutsuz ve acinacak haldedir.?!? Iyi seyler olarak siralanan, saglik, giizellik ve zenginlik gibi
seyler adaletli insan i¢in iy1, adaletsiz insan icin kotiidiir. Saglik, zenginlik ve hakimiyetini
omiir boyu devam ettirecek kadar gii¢ sahibi olan tiran, bir zavallidir.?'3 Platon, zenginlik ve
sefahat icinde biiyiitiilen krallarin ogullarinin basarisizliklarini ve yonetimin Perslerin eline
gecmesini bu kotii yasama baglar. Ulkenin parcalanmasinin nedeni kader degil, kotii yasam

ve sefahattir.?!#

C. SAVASCILIK SANATI

Savascilik da bir sanattir.?'> Alkibiades diyalogunda, Sokrates sehrin liderinin
bilmesi gereken seyin 6ziiniin, savas ve baris hakkinda tefekkiir oldugunu iddia eder.?'®
Alkibiades, Tukyidides’in Pelopones Savasi Tarihi eserinde de gecen bir Atena generalidir.
Parmenides ve Aristofanes’le birlikte Sokrates’in en iinlii muhataplarindandir. Atenalilarin
lideri olmak isteyen Alkibiades, Atenalilara tavsiye verebilen, insanlarin soziine itaat ettigi
bir siyaset¢i olursa hakim olmasi gereken konunun ne oldugunu sordugunda, soz savas
konusuna gelir. Alkibiades isteksizce de olsa, uzmanlagmasi gereken seyin adalet olduguna
ikna olmak zorunda kalir. Dolayisiyla adalet hakkindaki tartigmalarla askeri giiciin dogru
kullanilmasi1 yakindan iliskilidir.?!”

Iyi inga edilmis ve saglikl1 bir sehir savasa hazirlikli olmalidir. Altin orta ilkesi savas

icin de gegerlidir. Savasa az ve ¢ok ilgi arasinda bir alaka gosterilmelidir.*'®

210 Platon, Yasalar I, 641b-d.

211 Platon, a.y.

212 Platon, Yasalar I, 660e.

213 Platon, Yasalar I, 661d-e.

214 Platon, Yasalar I, 696a.

215 Platon, Devlet, 374a.

216 Syse, a.g.m., s.38.

27 Syse, a.g.m., s. 39.

218 Platon, Devlet adamu, [¢ev.] Faruk Akderin, Say Yayinlari, Istanbul 2011, 307e-308a.
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Savasci, cins bir kopegin sahibine kars1 uysal, tantmadiklarina karsi saldirgan olmasi

gibi, kendi vataninda yasayanlara yumusak, diismanlarina kars1 acimasiz olmalidir.>"

Karsit huylar1 uyumlu bir sekilde icinde barindiran kisi, ancak, yaratilis bakimindan
filozof bir kisi olabilir. Bu nedenle savascinin yaratilis bakimindan filozof, azgin, cevik ve

giiclii olma niteliklerini beraber tasimas1 gerekir.>*°

Savascinin daha ¢ok kiiciik yaslardan itibaren egitilmesi gerekir. Platon egitimsiz,
kendi sehrine kars1 potansiyel diisman olan askerlerin varligini tehlikeli addeder. Egitim ve
entegrasyon (toplumsal biitiinliik) Platon’un sehrinin insasinda temel taslardir.??! Bu egitim,
hem bedensel hem de ruhsal acidan titiz bir egitim olmalidir. Sehrin savunmasindan sorumlu
olanlara bu savunma disinda hicbir gorev verilmemelidir. Iyi bir karakter kazandirmak icin
yalan ve kin duygusu kullanilmamalidir. Hatta hicbir kotii fiilin taklit etmelerine dahi
miisaade edilmemelidir. Ciinkii bu, onlarda ikinci bir tabiat haline gelebilir.??> Sehrin
koruyucular bir sehirlinin bagka bir sehirliye kars1 kin beslememesi gerektigine, nefretin ve
kinin giinah olduguna inandirilmalidir. Bu nedenle de, Homeros’un Tanrilar savasi gibi
diismanlig1r mesrulastiracak anlatimlar dahi yasaklanmalidir, nitekim bunlarin bir gercekligi

de yoktur.

Yoneticinin halka cesaret erdemini kazandirabilmesi i¢in i1yl bir egitim sistemi
kurmak disinda dikkat etmesi gereken hususlar vardir. Platon bu konuya Persler iizerinden
verdigi bir Ornekle deginir. Baskici bir politika, halkta vatanseverlik duygusunun
yerlesmesini engeller. Halkin 6zgiirliigiinii gereginden fazla kisitlayan ve kendi cikarlari
ugruna halki savas ve ¢atigsmalara siiriikleyen yonetim, uyguladigi bu baski sonucu devlette
uyum ve birligin yok olmasina neden olur. Bu nedenle savas aninda goniillii olarak
savasacak kimse bulunmaz ve parali askerlere ihtiya¢ duyulur.??® Savas esnasinda halkin
destegini alamayisin bir bagka nedeni de, yoneticinin baris esnasinda erdemler konusunda

halkin giivenini kazanamamis olmasidir. Erdemler konusunda iistiinliigiinii ispat edememis

219 Platon, Devlet, 375c.

220 Platon, Devlet, 376c¢.

2! Syse, a.g.m., s.41.

222 Platon, Devlet, 395c.

223 Platon, Yasalar, 697d-698a.
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bir yonetici de savas aninda halkin yardimindan mahrum kalir.”?* Erdemi elde etmek,

yonetimi elde etmekten 6nemlidir’?

Halkin yararin1 gozetmeyen, baskici bir rejimdeki yasalara yasa, para karsilig1 hizmet
eden kisilere yurttas ve parali askerin hizmet ettigi diizene de adalet denmesi dogru

degildir.22°

Ozgiir olmak isteyen bir halka korkunun bir kélelik oldugu 6gretilmelidir.??” Cesaret
karakterin bir par¢asi olmazsa, yiiniin sodada renginin u¢masi gibi, bilgi halindeki cesaret

de, korku aninda yok olur.??8

“Insanlarin birbirlerine durup dururken nefret etmelerinin ayip olduguna, sehrimiz
bekgilerinin inanmalar1 gerekiyorsa, Tanrilarin tanrilarla savastiklarini, birbirlerine tuzak

kurup bogustuklarim sdylememeli; gercekten olmus seyler de degil bunlar...”?%

Sehrin koruyuculari, mal miilk edinirse, halka zulmedebilir.

Devlet’te, refah sehrinden iyi yonetilen erdemli sehre kadar olan pasajda, sehrin
askerl koruyucularinin uygun bir sekilde egitiminin ve Grekler arasindaki savaslar sz

konusu oldugunda, savasta adalet 6gretisinin alt1 ¢izilir.?*°

Zafere tegvik eden iki sey diigman karsisinda goziipeklik ve dostlar karsisinda utanma

korkusudur. Savasta zaferin kazanilmasi i¢in diismanlarin iyi taninmasi ve onlardan daha iyi

olmak icin gayret gosterilmesi gerekir.?!

III. ARISTOTELES

A. DEVLET ANLAYISI

Aristoteles toplu halde yasamanin tabii bir arzu oldugunu, sadece yardimlasma

amaciyla tesekkiil etmedigini ifade eder. Devletin asil gayesi ticari birlik, yagama ihtiyaci ve

224 Platon, Alkibiades I, 119d-e.

225 Platon, Alkibiades I, 135b.

226 Platon, Yasalar I, 715b.

227 Platon, Alkibiades I, 122b.

228 Platon, Devlet, 430b.

229 Platon, Devlet, 378b, c.

20 Syse, a.g.m., s. 36.

21 Platon, Alkibiades I, 119e, 124b.
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rksal birlik degildir; erdem ve iyi yasamadir. Bu ikisi insanin varlik nedeni olduguna gore
devlet, tabii bir varliktir. Insan, tabiati geregi toplumsal ve siyasal bir canlidir.

Her devlet, iyi bir amacla kurulmus siyasal bir topluluktur. Devletin diger

topluluklardan farki sadece nicelik yoniinden degil nitelik yoniindendir.*

Toplum, ahlaki ve entelektiiel erdemleri yasama alanidir. Aristoteles’in bu goriisii,
devlet ve yasalarin varligin tabiatina aykiri oldugunu iddia eden Sofistlerden ve bireyin

hicbir seye muhta¢ olmadan yasayabilecegini iddia eden Kiniklerden farklidir.

Devlet, bireylerin iradesiyle olusturulmus, yapay bir sézlesmenin sonucu degildir.

Bu sekilde yapay olan, devletlerarasi iliskilerdir.

Devlet, sadece bir giiven semsiyesi degildir, halkin mutlulugunun kaynagi olmasi
gereken bir kurumdur. Bu nedenle halkina karsi giivenlik disinda erdemlere iligskin egitim

gorevleri vardir.?*

Toplum ve devlet, bireyden bagimsiz diisiiniilmedigi icin, devletin kutsallastirilmast

s0z konusu degildir.

Yurttaslarin aralarinda hiirriyete tecaviizii engelleyen “hakem devlet” ya da devletin

cikarini bireyin ¢ikarina ve haklarina dnceleyen “totaliter/kutsal devlet” yoktur.?3*

Aristoteles, Biiyiikk Iskender’in merkezi/imparatorluk tipi devlet projesini
desteklemez. Ona gore dogru olan, yurttaslarin yonetime dogrudan katildiklari, insanlarin

birbirlerini iyi tamdiklar1, niifusu ve yiiz 6l¢iimii fazla biyiik olmayan site devletidir.>*

M. O. 7. yiizyildan itibaren Yunan site devletleri arasinda bir miicadele ve catisma
hiikiim stirmiistiir. Aristoteles de, Yunan sitelerinin hem kendi i¢lerinde hem de birbirleriyle
(siyasi ve sosyal) catisma ve savas halinde olmalarina son verecek, istikrar ve giiven ortamini
saglayacak ¢oziimler aramaktadir. Aristoteles’e gore, yonetim bi¢imi tiranlik da olsa, devlet

i¢ savasa ve devrime kars1 korunmalidir.?3®

2
2
2

w

2 Aristoteles, Politika, [¢ev.] Mete Tungay, Remzi Kitabevi, 9. Basim, Istanbul 2006, s. 7.

3 Aristoteles, Politika, s. 85. . ) .

4 Arslan, Ahmet, llkcag Felsefe Tarihi 3 —Aristoteles-, Istanbul Bilgi Universitesi Yayinlari, Istanbul 2007,
s. 280

S Aristoteles, Politika, s. 204.

236 Arslan, a.g.e., s. 305.
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Yonetim sekillerinin en iyisi krallik, sonra aristokrasidir. Ancak, Aristoteles’e gore
bu ikisinin gerceklesmesi imkansizdir. Miimkiin olan en iyi yOnetim sekli oligarsi ile
demokrasi arasinda, demokrasiye daha yakin olan yonetim seklidir. Yonetimde agirlikli s6z
sahibi olan halk, savagsma yetenegine sahip olmalidir. Copleston’un hakli olarak degindigi
gibi Yunan sitesinde bir savasci olarak gorev yapmak demek, agir silahli piyade donatimini
karsilayabilecek imkana sahip olmak demektir. Bu ise belli bir zenginlik gerektirir. Devlette
tic sinif vardir: Biri ¢ok zengin, digeri ¢cok yoksul ve iigiinciisii orta halli. i1k iki siif asir1
uclan temsil eder. Birinci simif itaatsiz, ikinci simif korkaktir. Orta sinif ise emir almay1
bildikleri gibi gerektiginde emir vermeyi de bilirler. Toplumda baris ve istikrar bu orta sinifa
ve onun giiclii olmasma baglhdir. Aksi takdirde istikrarsizlik ve devrim tehlikesi ortaya

cikar.?’

Aristoteles, Platon’un devlette “birlik” ilkesini elestirir. Ona gore birlik aile ve birey
icin dogru ve 1yi olandir. Devletin dogasi ise “cokluk”tur. Hatta birlik ilkesi, devleti devlet
olmaktan c¢ikarir. Devlette esas olan, ¢ok sayida insandan degil, farkl tiirde insanlardan
olusmasidir. Bir sehri ayakta tutan, ayr1 ayr1 parcalari arasindaki yetkin dengedir.?*® Dostluk

devleti bir arada tutar, birlik ise yikar.?*

Aristoteles, toplumda hiyerarsinin varliginin dogal oldugunu iddia eder.
Aristoteles’in  temel ahlaki kavrami “Ozgiirlik” degil “erdem”dir, “esitlik” degil
“liyakat”tir.?** Eger tabii esitlik soz konusu olsaydi, herkesin sirayla her isi yapmasi
gerekirdi.?*! Ona gore, kolelik sisteminin varligi hakly, iyi ve dogru olandir. Kélenin dogasi,
efendisinin miilkiyeti olmasidir. Kole, dogadan kendi kendisinin olmayandir. Aristoteles
kolenin erdemi olup olamayacagini sorgular. Vardigi sonug¢ sudur: Kole de insandir; erdemli
olabilir. Ancak erdemini gerceklestirmesi efendisi sayesindedir; efendi, kole i¢in uygun
erdemin nedenidir.?*? Bedeni zihnin, duygular1 zekanin yonetmesinin tabii ve dogru olmasi

gibi, kéle de efendiye ve onun yonetimine muhtagtir.?*3

Kole ve efendi kategorilerinin icerisinde de hiyerarsi vardir. Her kole esit degildir.

Dogal kolelik ve yasalardan kaynaklanan kolelik olmak iizere iki tiir kolelik vardir. Akil

237 Arslan, a.g.e., s. 296-297.

238 Aristoteles, Politika, s. 32.

239 Aristoteles, Politika, s. 35-36.

240 Arslan, a.g.e., s. 292; Politika, s. 82.
241 Aristoteles, Politika, s. 33.

242 Aristoteles, Politika, s. 23.

243 Aristoteles, Politika, s. 12-14.
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yetisinden, ona sahip olacak kadar pay alan, ancak onu kullanacak kadar pay almayan
kimseler dogustan kolelerdir. Savasta ele gecirilen biitiin ganimetlerin, savast kazananin

miilkiyetine ge¢mesi sonucu ortaya ¢ikan kolelik ise yasalara dayali koleliktir.>**

B. SAVAS

Platon’da oldugu gibi Aristoteles’in felsefesinde de adalet kavrami, temel
kavramlardan biridir. Aristoteles’e gore, adalet erdemin baskalariyla iliskide fiili hale gelmis

seklidir.?®

Aristoteles’in felsefesinde her seyin bir varlik gayesi oldugu hususu siirekli
vurgulanmaktadir. Siyaset felsefesinde de, savas, son caredir ve varlik gayesi baristir. Baris
gayesi olmaksizin asla kendisini mesrulastiramaz. Calismanin, dinlenmenin; etkinligin,

diisiincenin arac1 olmas1 gibi, savas da ancak barisin araci olabilir.?*¢

Mutluluk, dinginlik i¢inde olur. Dinginlige ermek amaciyla, dinginligi feda eder,
barist siirdiirmek icin savasiriz.>*’ Aristoteles’in arkitektonik sozciigii ile niteledigi ilimler
tasnifine bakildiginda siyaset sanati askerlik sanatinin {istiinde yer alir. “Savas, siteyi
korumak veya gelistirmek icin girisilen bir eylemdir. Siteyi sadece savas amacina yoneltmek
veya siteye sadece askeri agidan bakmak, sitesinin dogasina aykirt olur. Mutlak anlamda

arkitektonik bilim siyasettir; etiktir,”?*®

Aristoteles’e gore devlette ii¢ farkli alan vardir. Bunlarin gorev alanlar sirasiyla,
kamusal isleri miizakere etme ve sonuca baglama, devlet makamlarinin tespiti ve bu
makamlara atanacak kisilerin secilmesi ve yargiya iliskin konular1 ele almadir. Savas
kararm1 verecek merci bugiin yasama olarak isimlendirdigimiz ilk alana dahildir. Savas
kararinin dahil oldugu kamusal islerin miizakeresi biitiin yurttaslar tarafindan yapilabilir; bu,

demokrasinin ayirt edici 6zelligidir.>*° Yurttas olmanin bir sart1 da silah tasimaktir.

Aristoteles insanin dogas1 geregi siyasal oldugunu ifade ederken, dogasi geregi sehri,

devleti olmayanin ya insanligin altinda ya da iistiinde oldugunu sdyler. Dogas1 geregi savasa

24 Aristoteles, Politika, s. 14-15.

25 Aristoteles, Nikomakhos’a Etik, [¢ev.] Saffet Babiir, Kebike¢, Ankara 2005, 1130a, 12-15.
246 Aristoteles, Politika, s. 222.

27 Aristoteles, Nikomakhos’a Etik, 1177b, 5-10.

248 Oktay, a.g.e., s. 41.

24 Arslan, a.g.e., s. 303.
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diiskiin olan kisi insanligin altinda olana misal teskil eder.?>® Bu kisi tek basina kalmis bir
dama tas1 gibidir. Savas yapmak adina savas yapan, 6ldiirme istegi ugruna dostlarini diisman

edinen kisi, savasci degil cani olarak nitelenir.?>!

Adaletsizlik iki tiirliidir. Biri bilmeyerek ve bilgisizlikten otiirii  yapilan
adaletsizliktir; bu, bagislanabilir. Digeri bilgisizlikten dolayr degil, dogal ya da insanca

olmayan bir tutkudan 6tiirii bilmeyerek yapilandir; bu ise bagislanamaz.?>

Platon’da oldugu gibi Aristoteles’e gore de imkan oldugu takdirde en iyi uluslararasi
tutum, diger devletlerle iligskiyi kesmektir. Fakat klasik filozoflar boyle bir tercihin fiiliyatta
tercihe sayan ya da miimkiin olusunun nadir ve gecici bir cografl sansa bagli oldugunu
bilir.2 Bu nedenle, Aristoteles’e gore, gercege daha uygun olan, pasifist tutum degildir.
Aristoteles siyaset ve savasa fiiliyatta asalet ve azamet agisindan en iistiin dereceyi verir.
Siyaset ve savas, adalet ilkeleri gozetilerek toplumun ortak faydasi i¢in ara¢ olarak
kullanilmahdir. Dolayisiyla Aristoteles siddet ve catisma konusunda realist bir tutum
sergiler. Ona gore erdemli yonetici, siddet dayali yontemleri, ortak iyi yolunda kullanmay1

saglayan aracidir.?>*

Savasin sakincalarindan bahsetse de, Aristoteles, agirlikli olarak, felsefe Oncesi
vatanperver yabanci politikasini1 desteklemistir; bu da savastir. Aristoteles bu politikanin
degistirilmesinin arzu edilir olmadig1 gibi faydali da olmadigini savunur. Bu tavir, sehrin

yabanci politikasinin ve savasa bagvurmasinin ahlaki tasdikinin ilk isaretidir.?

Aristoteles, Platon’un adalet anlayisim iligkisel bir anlayisla degistirmis ve adaleti
dostlar arasindaki iliskiye hasretmistir. Politika’da saldir1, 6ldiirme, kavga gibi diizeni bozan
fiillerin iligkisel olarak ne kadar yakina yapilirsa o kadar kutsalliga aykir1 olacaginm ifade

eder.?°

Insanlar arasindaki hiyerarsinin dogalligin1 ifade ederken savasin mesru nedenleri

hakkinda ilk diisiincelerini formiile eder. Ona gore savas acmanin bes mesru gerekcesi

250 Aristoteles, Politika, s. 9.

251 Aristoteles, Nikomakhos’a Etik, 1177b, 10-15.

252 Aristoteles, Nikomakhos’a Etik, 1136a, 5-10.

253 Pangle, Thomas L., “Justice Among Nations in Platonic and Aristotelian Political Philosophy”, American
Journal of Political Science, c. 42, S. 2, (1998), s. 382.

254 James A. Barry, The Sword of Justice: Ethics and Coercion in International Politics, Praeger Publisher,

Westport 1998, s. 13.

Pangle, a.g.m.,s. 380.

256 Aristoteles, Politika, s. 35.
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vardir: kendini savunma, intikam alma, miittefiklere yardim, polis i¢in onur (sOhret) ya da
kaynaklar agisindan kazang saglama ve kendilerini yonetmeye uygun olmayanlar iizerinde
otoriteyi muhafaza etme. Dordiincii ve besinci gerekceler dogrudan Aristoteles’in insanligin
dogal bir diizeni olduguna inancindan ve bu diizeni tekrar insa ve muhafazay1 amaclayan

savasin mesru oldugu inancindan kaynaklanir.?’

Savasin mesru amaclarindan biri, savunmadir. Nitekim adaletli fiil, haksizlik etmek
ve haksizliga ugramanin ortasidir.>>® Aristoteles, savunma savasinin mesruluguna isaret
ederken, giic ugruna yapilan taarruz savasinin haksiz gerekcelere dayandigina isaret eder.
Nitekim adalet degil giic odakli olan devleti de elestirmektedir. Aristoteles’e gore taarruz
savasl, tiranin halkin arasindaki muhtemel iktidar diigmanlarina kars1 egemenligini koruma

araclarindan biridir.?’

Aristoteles’in kendi ¢aginda Yunan sitesi icin diisiindiigii “miimkiin olan” en iyi
devlet, kendini savunma yoniinde giiclii bir askeri erdeme sahip olacak bir orta simif
devletidir.?® Devletin askeri yetkinligi savasta iistiinliigii saglamanin &tesinde, savasin
baslamasina dahi mani olabilir. Diisman devlet, ger¢ekten iyi donanimli bir orduya sahip
devlete kars1 saldiriya gecmeyi tercih etmez.?®! Devlette asil gayenin savas degil, baris
oldugu dikkate alindiginda, boyle bir ordunun asil gayeye hizmet ettigi goriilmektedir.
Bununla birlikte, biitiin erdemleri bir araya getirmeyen bir devlet, gercek manada en 1iyi
devlet degildir. Yalmizca savas sanatinda yetkin olan bir devlet (Aristoteles’in Sparta
ornegiyle gosterdigi gibi) savas sirasinda gelisir, sinirlarin1 genisletip istiinliik saglar; barig

saglandiginda ise duraklar ve gerilemeye baslar.%?

Aristoteles’e gore yasa koyucu, yalitilmishgr degil, komsu iilkelerle iliskiyi esas
alarak kanun koymalidir. Mesela, silah miktarin1 belirlerken sadece i¢ savasi engelleyecek

kadar degil, komsu devletleri de savastan men edecek kadar miktar1 esas almalidir.?®?

Sadik vatandas yabanciy1 degil, kardes yurttasini1 korumay1 gorev bilir. Yabancilar,

potansiyel diisman olarak kabul edilir. Pozitif ve sinirl ittifak veya isbirligi antlagsmalar1 bu

257 Bellamy, Alex J., Just Wars: From Cicero to Iraq, Polity Press, Malden 2006, s. 19.
258 Aristoteles, Nikomakhos’a Etik, 1133b, 28-30.

29 Arslan, a.g.e., s. 314-316.

260 Arslan, a.g.e., s. 296.

261 Aristoteles, Politika, s. 216.

262 Aristoteles, Politika, s. 58.

263 Aristoteles, Politika, s. 42.
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temel ahlaki ayrimi biraz degistirse de, yurttag-yurttas olmayan ayrimini temel alan yabanci

politikasinda temelden bir degisiklige neden olmaz.?6*

Aristoteles Politika’da bir devletin gecim saglama yollarindan bahsederken
gocebelik, tarim, balik¢ilik, yagmalama ve avciligi siralar. Yagmalamayi mesru saydig gibi,
savag sanatinin da avciligin bir pargast oldugunu sodyler. Ona gore bu sanatin vahsi
hayvanlara uygulanmasi nasil mesru ise, tabiati1 yonetilmek olan insanlara kars1 uygulanmasi

da o kadar mesrudur.?®

Savag tutsaklar1 koledir. Aristoteles, gii¢lii olana zayif olan1 miilkiyeti altina alma
hakkinin verilmesinin elestirilmesini hakli bulmaz. Ciinkii zafer kazanan, c¢esitli

erdemlerinin iistiinligiinden dolay: galip gelmistir.
IV. FARABI

Islam diisiince tarihinde sistematik anlamda siyaset felsefesinin temelleri FArabi
tarafindan atilmistir. Farabi, felsefedeki genel tutumunun devami olarak siyaset alaninda da
Grek felsefe gelenegini ustalikla islemekle beraber, mensubu oldugu medeniyetin inang ve
deger diinyasinin haritasinin ¢ikarilabilecegi bir felsefe insa etmistir. Farabi, siyaset ilmini
detayl bir sekilde tanitirken, bu ilmin iradi fiillerin gayelerini, onlar1 miimkiin kilan yetilerin
ve Ozelliklerin insanda nasil diizenlenmeleri gerektigini (temkin ve tanzim) ve bu diizenin

nasil muhafaza edilecegini (hufZ) beyan eden bir ilim oldugunu ifade eder.?%

Siyaset felsefesinin merkezine yerlestirdigi erdemli baskanin (er-raisii’l-fdazil) sahip
olmasi1 gereken Ozelliklerden bahsettikten sonra bu 6zelliklerin milletler ve sehirlerde hakim
kilinmasinin yontemlerinden bahseder. Siyasetin faili olan hiikiimdarin, sahip oldugu
erdemlerin milletler ve sehirlerde 6zel 6rneklerini gerceklestirmesinin iki yolu vardir. Bunlar
ogretim (ta‘lim) ve egitimdir (te’dib). Ogretim nazari erdemlerin (el-fedd ilii’n-nazariyye);
egitim ise ahlaki erdemlerin (el-feddilii’l-hulkiyye) ve ameli sanatlarin (es-sind ‘atii’l-

‘ameliyye) kazandirilmasiyla ilgilidir. Nazari olanlar1 6gretmenin Oncelikli yolu mantiki

264 Pangle, s. 38. “Burada akla iki soru gelmektedir: Birincisi, Aristoteles’in adalet vurgusu goz Oniine
alindiginda, ayn1 vatan1 paylagsmayanlarla olan sinirli adalet siyasi adaletin siirekliligi/tutarlilig1 iddiasina
golge diisiirmez mi? Ikincisi, felsefi bilgiye verilen deger dikkate alindiginda, uluslararasi siyasette, felsefe
oncesi tavirla bir farkin olmamasi, siradan bakis agisinin felsefl versiyonun, onu bir digerinden ayirt eden
bir derinlige sahip olmadigin1 géstermez mi?” Pangle, s. 382.

265 Aristoteles, Politika, s. 19.

266 Eb{i Nasr el-Farabi, Kitdbii’l-mille, [tah.] Muhsin Mehdi, 3. Baski, Daru’l-mesrik, Beyrut 2001, s. 52-55;
Farabi, llimlerin Sayimi, [cev.] Prof. Dr. Ahmet Arslan, Vadi Yayinlari, Ankara 1999, s. 92-93.
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yontemleri kullanmak, bu miimkiin olmadiginda ise tahayyiil yontemine bagvurmaktir.
Amelil erdemleri kazandirmanin Oncelikli yontemi iknai deliller kullanmak, bu miimkiin
olmadiginda ise zor kullanmaktir (ikrdh); zor kullanarak egitmek ise savas maharetini (el-
mihnetii’l-harbiyye) gerektirir.?’ Islam siyaset felsefesindeki kurucu rolii yaninda, savas
sanatina dair goriisleri, savas felsefesi ve savas ahlaki mevzularinda Farabi’ye Islam
filozoflart arasinda 6ncelikli ve merkezi bir konum kazandirmaktadir. Asagidaki basliklarda
Farabi’nin bu konudaki goriigslerine ve bu goriisler {izerine yapilan yorumlara yer

verilecektir.

A. INSAN TABIATI VE TOPLUMSALLIK

Farabl, Kitabii ara’i ehli’l-medineti’l-fazila isimli eserinde insanligin 6ziinde
dayanisma oldugunu ifade eder.?®® Bu 6n kabul, evrensel bir devlet diisiincesini de miimkiin
kilar. Ideal devlet, Platon ve Aristoteles’te sehir devleti ile sinirlandirilirken, “Farabi
Grekler’in site-devleti idealize eden goriislerinden ayrilarak bir yeryiizii devleti tasarlamistir.
Bunda stoa felsefesinin muhtemel etkisiyle birlikte Islam dininin evrensel diinya

tasavvurunun belirleyiciligi s6z konusudur.””?%

Hakiki mutlulugu elde etmek i¢in birbirine yardim eden insanlardan olusan sehir,
erdemli sehir (el-medinetii’l-fazila), insanlar1 mutlulugu elde etmek icin birbirlerine yardim
eden toplum, erdemli toplum (el-ictima ‘u’l-fazil), biitiin sehirleri, kendileriyle mutlulugun
elde edildigi seyler i¢in birbirlerine yardim eden bir millet, erdemli millet (el-iimmetii’l-
fazila), bulundurdugu biitiin milletlerin mutluluga erismek i¢in birbirlerine yardim ettikleri
devlet, erdemli evrensel devlettir (el-ma ‘miiratii’l-fazila).>’® Bununla birlikte, bu evrensel
devlet, birden fazla erdemli milletin varligini imkansiz kilmaz. Zira Farabi’nin kendi
ifadesiyle, “farkli dinlerin oldugu erdemli milletler ve sehirlerin varlifi miimkiindiir;

bununla birlikte onlarin gayeleri ve saadetleri aynidir”.?"!

267 Farabi, Kitabii tahsili’s-sa‘dde, [nes.] Ca‘fer Ali Yasin, Beyrut 1983, s. 80-81 (¢cev. Ahmet Arslan,
Mutlulugun Kazanilmasi, 2. Baski, Divan Kitap, Istanbul 2012, s. 83-84).

268 Farabi, Kitdbii Gra’i ehl-i medineti’l-fazila,[thk.] Albert Nasri Nadir, Daru’l-Mesrik, Beyrut 1985, s. 117.
(cev. Ahmet Arslan, Ideal Devlet, Vadi Yaynlar1, Ankara 1991, s. 99).

209 Yasar Aydinli, Farabi, ISAM yayinlari, Istanbul 2008, s. 141.

20 Farabi, Ard, s. 118 (cev. s. 100-101).

211 Ayrica bkz. . Siyasetii’l-medeniyye, Haydarabat 1346, s. 56.
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B. ERDEMLI YONETICININ VASFI OLARAK MUCAHEDE

Farabi’nin siyaset felsefesinde belirgin bir 6zellik, gercek hiikiimdarin (el-melik
‘ale’l-hakika), kaostan kozmosa gecisin aktorii olmasidir. Ona gore erdemli yoneticinin alti
ozelligi vardir: Hikmet, ta‘akkul, ikna (cevdetii’l-iknd®), tahayyil (cevdetii’t-tahayyiil),
tasavvur, cihada yonelik fiziksel giic (el-kudre ‘ale’l-cihdd) ve kendisini cihadla ilgili
seylerle mesgul olmaktan (el-esydaii’l-cihddiyye) alikoyacak herhangi bir fiziksel engelinin
olmamas1.>’> Farabi, Ara’da erdemli sehrin yoneticisinin 6zelliklerinden bahsederken yine
savasma yetisinden (es-sind ‘atii’l-harbiyye)*’® bahseder. Burada tercih ettigi kavram cihad
ve tiirevleri degil, “harp” kavramidir. Bu yeti sadece kdmil manada erdemli olan ydnetici
icin degil, daha alt diizeyde erdemli olan yoneticiler icin sart kosulan bir 6zelliktir. Nitekim
Farabi, bu alt1 niteligin bir araya gelmesinin zor oldugunu ifade ederek erdemli yonetici
hakkinda daha az mitkkemmel olan ii¢ olasiliktan bahseder. Bu ii¢ olasilikta da ortak olan sey,
cihada yonelik fiziksel yeterlilik sartinin kagimilmaz olarak varhgini devam ettirmesidir?’*
Baska bir deyisle, el-medinetii’l-fazila idealine ulasabilmek icin es-siyasetii’l-fazila®”,
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bunun gereklerinden biri olarak da el-miicahidii’l-faz siyaset felsefesinin semasinda

yerini alir.

Erdemli yonetici, liderlik iradesini davranis ve meleke haline getirmis, akli yetkinlige
ulagmis olmalidir. Erdemli yoneticiden, savasma yetisi olmadan imkansiz olan, bagkalarini
mutluluga yonlendirme gorevini yerine getirmesi beklenir.?’”” Hakiki anlamda filozof, sadece
yonetici ve yasa koyucu degil, aym1 zamanda bir savascidir. YoOnetici “bizatihi cihad
edebilme giiciine sahip olmalidir; bedeninde cihadla ilgili seylerle ilgilenmekten kendisini
alikoyacak higbir engeli olmamalidir’”?’®. Bu nedenle filozof yonetici, sadece muhafiz veya

279 F

savascl siniftan ¢ikmaz, o bizatihi savascidir. arabi, ancak imamin adalete uygun bir

savag acmak icin gerekli yetkiye sahip oldugunu vurgular. Mesru otoriteye sahip olmayan

212 Farabi, Fusilii’l-medeni —Fusul al-madani-, [gev.] D. M. Dunlop, Cambridge University Press, s. 137 (gev.
s. 50).

273 Farabi, Ard, s. 130 (cev. s. 109).

274 Farabi, Fusil, s. 137-138 (gev. s. 50-51).

275 Farabi, Mille, s. 55 (¢ev. s. 112).

216 Farabi, Fusil, s. 154.

277 “Temel hiikiimdarlik vasiflari olarak Farabi kaynakli ‘hikmet ve adalet’ yerine ‘din ve devlet’ ikizlerini
geciren Gazdli’nin etkili oldugu Osmanli diinyasinda ise ‘bilge kral’dan cok ‘adil padisah’ figiirii
benimsenmistir.” Gencer, a.g.m., s. 244.

278 Farabi, Fusiil,s. 137 (cev. s. 50).

21 Michael J. Sweeney, “Philosophy and Jihad”, The Review of Metaphysics, S. 60, s. 567. Hiikiimdarin
savasg1 ozelligi icin bkz. Farabi, Ard’, s. 130 (gev. s. 107); Aydinly, a.g.e., s. 138.
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sef ve liderlerin actig1 savaslar gayri adildir.?®° Bu ifade, adil savas teorisinde savas ncesi

adalet ilkelerinden mesru otorite ilkesiyle paralellik arz etmektedir.

Farabi, Kitabii’l-Mille isimli eserinde ilk baskan ve tabi olan bagkanin sahip olmasi
gereken Ozellikleri ele alirken siyaset felsefenin kiilli ilkelerinden ve yoOnetimle ilgili
donemden doneme farklilasan ilkelerden bahsetmektedir. Bdylece, mevcudun
sonsuzlastirilmadigr ingaci bir yaklasim ortaya koymakta ve bu yoniiyle tek bir yonetim
tarzinin ve siyasetin baglayici olmadigi Islam siyaset geleneginin genel yaklasimina
uygunluk gostermektedir. Siyasetin degismez temel ilkelerine bagimli olan degisken

ilkelerin var oldugu diisiincesini Ibn Sina da tasdik eder.

Askerlerin diizenlenisi ve (sehre) giris ve ¢ikislarin bilinmesi, en korkung
silahlarin, siper ve surlarin hazirlanmasiyla sehrin kontrol edilmesine
gelince, bunlarin halife olmas1 bakimindan yoneticiye ait olmas1 gerekir.
Bunlarda tikel hiikiimler konulmaz, ¢iinkii boyle yapmak fesada sebep olur.
Zira tikel hiikiimler, zamanin degismesiyle degisir. Bunlarda (olas1 bir
fesattan) tam bir sakinimla tiimel hiikiimler koymak da miimkiin degildir. Su
halde isin istigAre ehline birakilmasi gerekir.!

Ibn Sina bu ifadeleriyle, yonetici sinifin otoritesine vurgu yapmaktadir. Baskan veya
yonetici sinifa verilen bu yetki, sartlarin farklilagmasi halinde, mesru otoritenin, Kkiilli
kaideleri gozeterek, yeni duruma uygun hiikiimler takdir etmesine mesru bir zemin
kazandirir. Bu imkan, tekil durumlarin uzun zaman etkili olacak sonuglar dogurdugu savas

hadisesi icin ayrica bir 6nem tasimaktadir.

Farab1’ye gore erdemli olana zorlamanin ii¢ diizeyi vardir. Bu ii¢ diizey ailevi, yasal
ve askeri diizeylerdir. Her ii¢ diizeyde de zor kullanma olmaksizin erdemli olana alistirmanin
imkansiz oldugu durumlarda kullanilan giic ayni tiirdendir. Bu nedenle kanun koyucu
filozofun zor kullanmasi ve savas¢i kimligini tasimasi sasirtici degildir. Adil bir savas
insanlar en 1yi ve kendilerini en hayirli olana yonlendirecek olan savastir. Fusiil’de hayirl
olana zorla yonlendirme manasinda kullanilan yestekrihu®®?* kelimesinin, Tahsil’deki

283

iradesiz olanin ahlaki formasyonu icin kullanilan kerhen“*’ ile aym1 kokten gelmesi, konu

biitiinliigii acisindan uyumlu bir kullanimdir.

280 Hadduri, Islam’da Adalet Kavrami, [¢ev.] Selahattin Ayaz, Yonelis Yayinlari, Istanbul 1991, s. 232.
281 Tbn Sina, Metafizik II, [¢ev.] Ekrem Demirli-Omer Tiirker, Litera Yayinlari, stanbul 2005, s. 203.
282 Farabi, Fusil, s. 146.

283 Farabi, Tahsil, s. 81 (cev.s. 84).
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Farabi savas tiirlerini ele alirken notr bir kelime olan harb kelimesini, savasci
anlaminda ise miicdhid kelimesini kullanmustir. Fusiil’de, erdemli miicahidin o6liim
tehlikesiyle karsilasmasindan bahsederken savasa gondermede bulunur. Buna gore, erdemli
kisi, cesaretlidir, ancak korkusuz degildir. Oliimiiyle sehrin sakinlerine bir fayda saglayacagi
durumda Oliime cesaretle atilmalidir. Erdemli kisi oldiigiinde, onun i¢in degil, bu
kayiplarindan dolayr o sehrin sakinleri icin yas tutulmalidir.”®* Burada kullamilan “el-
miicahidii’l-fazil” ifadesi dogrudan cihadla ilgilidir. Aslinda bu kullanim, erdemli sehri
olusturan bes grubu sayarken savascilari, baska yerlerde mukdtile ve hafaza olarak

285

isimlendirmekle birlikte, burada miicahidiin=*>> olarak adlandirmasi ile uyumludur.

Siyaset diisiiniirii Charles E. Butterworth’a gore, Farabi, Fusil’de gercek yoneticinin
bir 6zelligi olarak cihad icin bedensel yeterliligi olmak sartin1 ifade ederken, erdem evrensel
oldugu icin, erdemli yonetici ve savasci hakkinda miislim ve gayri miislim ayrim1 yapmaz.28¢
Butterworth’un konuyu felsefe-din iligkisine dayandirmasi dogru bir yaklasim olmakla
beraber, Farabi’nin bu iliskiye dair goriisii hakkindaki yorumlarin farkliligi, Butterworth’un
yorumunu nihai bir sonu¢ olmaktan uzaklagmaktadir. Nitekim Farabi’nin erdemli din
tasvirinden sadece Islam dininin anlagilabilecegi seklindeki yaklasima gore, Butterworth’un
ulastig1 netice yanlislanmakta ve erdemli bir savas¢cinin ancak miisliman bir savasci

olabilecegi sonucuna gétiirmektedir.

Ortagag diisiince tarihi ilizerine ¢alismalar1 olan ilahiyat¢1 Joel E. Kraemer’e gore,
Farabi’nin erdemli savasci tasviri genellikle Helenistik tondadir ve bu konuda din bilimci
Fr. Diego Sarrio Cucarella ona katilir. Bununla birlikte Kraemer, miicahid kelimesinin
kullaniminin gerekgesi olarak, Grek klasik kaynaklarinin Arapga terctimesindeki kullanimi
ve kismen de Miisliiman okuyucularin dikkatini cekmeyi gosterir. Cucarella ise bu sonuca
ulagmaya zorlayacak bir sebep olmadigini, bu kullanimin, Farabi’nin Grek filozoflarinin
savasla ilgili felsefi 6gretileri ile Islam’in kaideleri arasinda bir celiski gormemesinden
kaynaklandigini ifade eder.?®” Farabi nin eserlerinde Islam dininin 1stilahlarinin kullanildig
baska ornekler Cucarella’nin yaklagiminin daha dogru oldugunu gostermektedir; terciime
eserlerin dilinin, yasadigi donemin bir parcasi olan savas konusunda Farabi’nin ustalikla

isledigi felsefesini yonlendirdigini sdylemek isabetli degildir.

284 Farabi, Fusiil, s. 153-154 (gev. s. 63-64).
285 Farabi, Fusiil, s. 137 (cev. s. 50).

286 Mahallati, a.g.tz., s. 134.

27 Cucarella, a.g.m., s. 7-8.
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C. SAVAS HAKKINDA KULLANILAN KELIMELER

Farabi’de felsefi savas, sadece Islami cihad kavrami icin felsefi bir zemin mi
hazirlamaktadir? Ortagag Islam filozoflarinin cihad ve adil savas iliskisine dair diisiinceleri
hakkinda Batili arastirmacilar arasinda genel olarak birbirine zit iki yorum vardir. Bu
yorumlardan birincisine gore, Adil savas, cihad kavraminin i¢inde anlamlandirilmustir. ikinci
yoruma gore ise, Islam filozoflari, cihad kavramim daha genis bir kategori olan adalete

uygun savaslarin bir alt kategorisi olarak ele almistir.258

Siyaset Bilimci James Turner Johnson’a gore, “Bati’da Ortacag’dan erken modern
doneme kadar, kutsal savas hakkindaki diisiince hem dini hem de dini olmayan kaynaklarda
sekillenen, savagsi haklilastirma ve sinirlandirma hakkindaki daha genis bir gelenegin bir
pargasi olarak gelismistir. Aym sekilde Islam kiiltiiriinde de cihaddan farkli olarak bir savas
kavrami tanimlama gayreti olmustur bu kavram din tarafindan degil iyi bir yonetimin
ihtiyaclar ile olusturulmustur. Bu akil yiiriitme, fikih alanindan degil felsefe alanindan gelen

bir katkidir. Bu diisiinme tarzinin en 6nemli savunucusu Farabi’dir.”*%

Yine Johnson’a gore “FaArabi’nin diisiincesi, Islam devleti merkezilesmekten
uzaklasip, daha otonom bdélgesel giiclere doniisiirken, bu bolgesel giic merkezlerindeki
siyaset sanat1 hakkinda alternatif bir diisiinme yolu sunmustur. Dini ortodoksi, hala tek bir
dini ve siyasi birligi olan islam toplumu anlayisin1 devam ettirirken, Farabi, ortaya cikan
pratik gerceklige, tek tek sehir devletlerinin iyi yoneticisi icin gerekli olan seye
odaklanmstir. Seybani’den (6. 189/ 805) yaklasik bir asir ve Imam Safii’den (6. 204/ 820)
elli yil sonra yasayan Farabi, cihad hakkindaki fikhi gelenegin kuruldugu bir dénemde
yasamistir; ayrica, Islam’m yayilmasinin, daru’l-Islam daru’l-harb arasindaki simrlari
halifenin bulundugu Bagdat’tan uzaklastirdigi bir donemde yasamistir. Onun ilgilendigi
konu, sinirlardakilerle olabilecek savas degil, Islam diinyasindaki sehirlerin erdemli
yoneticileri i¢in zorunlu olabilecek gii¢ kullanimi hakkindadir. Bu farkliliklar savas
hakkinda 6nemli acilardan fikih¢ilarin tamimladig: sekliyle cihadinkinden farkli olan bir

savas kavrami iiretmistir.”>*° “Savasla ilgili IslAmi gelenegin tutumu hakkinda daha fazlasim

288 Mabhallati, a.g.tz., s. 127.

289 James Turner Johnson, The Holy War Idea in Western and Islamic Traditions, The Pennsylvania State
University Press, Pennsylvania 1997, s.72.

20 Johnson, a.g.e., s. 72.
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sOylemek gerekirse, bu baglamda Farabi, cihad kavramindan acik bir sekilde bahsetmez ve
cihadi savasin adalete uygun olan ve olmayan sekilleriyle iligkilendirme girisiminde

bulunmaz.”?!

Johnson, Butterworth’un goriislerine referansta bulunarak, kendisinin de ayni
minvalde diisiindiigiinii beyan etmektedir. Butterworth, Farabi’nin adalete uygun kabul ettigi
savas tiirlerinden, “kendileri i¢in en iyi ve en talihli olana yonlendireni tanimayan ve bunu
bilen ve konusarak buna davet edene teslim olmayan topluluga kars1” olan savasin, cihad
diisiincesiyle iliskili oldugunu ve bunun fikhi gelenege muhtemel bir gonderme oldugunu
iddia eder. Tabii ki Farabi'nin dili, olduk¢a soyut olsa da, bu aciklama geleneksel olarak
cihadin muhatabi olan, savasilmasi gereken ziimreye (harbi) dair bir tasvir olarak alinabilir.
Bu, Farabi’nin cephesinde kasitli olarak kullanilmis olsaydi, erdemli baskanin actigi hakli
savag tiirlerinden biri olarak cihadi tekrar tanimlamak gerekecekti. Fakat Butterworth, ne
“cihad” kelimesinin ne de onun tiirevlerinin Farabi’nin tartigmasinda goriinmedigini ifade
eder. Sonug olarak Butterworth’a gore, Farabi’nin amaci dikkate alindiginda, Islam diinyasi
dahilindeki sehir devletlerini yoneten iyi yonetimi tanimlamak icin, bu adil savas
kategorisini irtidat, sapkinlik yahut ihtilafi bastirmakla iligkilendirmek daha uygun
olabilirdi; yine de “kendisi i¢in en 1yi ve en talihli olan”a yonlendirme ibaresi, olduk¢a genel

bir ifadedir ve dini sapkinliga ya da inancsizliga acik bir gonderme yapmaz.2®?

Ayn1 zamanda, cihad gelenegi agisindan degerlendirilebilecek diger niteliklerinin
yaninda, sehrin hizmetinde 6liimden korkmayan bir kisi olarak erdemli insan kavrami vardir:
Erdemli savasci, el-mucdhidii’l-fazil. Bunun da o6tesinde, erdemli bir yOneticinin sahip
oldugu olumlu 6zelliklerin ¢oklugu ic¢inde, onlardan biri, “bedenen cihad i¢in yeterlilik ve
bedeninde, cihadla ilgili seyleri gerceklestirmekten alikoyan hicbir seyi olmamak’tir.
Johnson’a gore, bu baglamda cihad teriminin ve onun tiirevi olan miicahid teriminin
kullanim1 adaletli ve adalete uygun olmayan savas tartismasinda kullanilmamasin1 daha
dikkat cekici kilar. Aciktir ki, Farabi, cihad gelenegini ve onun uzanacagi noktalari

bilmektedir, fakat tartistig1 savas tiirii farkli bir merkeze sahiptir.?*?

Johnson’a gore, “ilk yiizyillardan sonra, dini teoride tek bir Islam toplulugu olarak

kabul edilen daru’l-Islam’da devlet idaresi uygulamasi, giderek bolgesel coklugun ve daru’l-

1 Johnson, a.g.e., s. 73.
22 Johnson, a.g.e., s. 73-74.
293 Johnson, a.g.e., s. 74.
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Islam’m boliimleri arasindaki cekismelerin varliginin kabul edilmesi ile karakterize
olunagelmistir. Fardbi’nin calismas1 bu gelismenin baglamini yansitir ve 6zel ve cogul
Miisliiman siyasi topluluklarinin iyiligini garanti altina almakla ilgili problemlere uyum
saglayan kendini anlama sekli olarak zuhur etmistir. Onun cihad kavramlastirmasinda, din
ugruna savas, temel bir ilgi alanindan ziyade bir yansimadir. Hem fikih¢ilar tarafindan giiclii
bir sekilde temsil edilen dini gelenekte, hem de popiiler din algisinda cihad kavrami varligini
devam ettiriyordu ve miisliimanlarin miisliimanlara kars1 i¢ savasini dahi kapsayacak sekle
getirilmeliydi. Iste bu noktada, Farabi’nin calismas1 Islam kiiltiirii ve Bati’da savasin
haklilastirllmast ve simirlandirilmas: hakkinda sekiilerlestirilmis bir kavramsallastirmaya
neden olacak giicler arasinda bir baglanti noktas1 sunmaktadir. Dogal bir sekilde miisliiman
olan bir kisinin, hukuki olmaktan ¢ok felsefi bir sekilde olsa da, Farabi’ninki gibi bir
kavramsallastirma zemininde siyaset sanati anlayis1 gelistirebilme imkani1 hala vardir.
Tarihsel Islami kiiltiir i¢inde, bununla birlikte, bolgesel cogulluklarin pratikteki kabulii ve
dinden ziyade siyasi kaygilarla haklilastirilan giic kullanimlarina ragmen Farabi’nin
caligmasinda zzimnen bulunan teorik yenilikler egemen olmadi. Resmi gelenek, fakihlerin
tanimladig1, inangsizligin (kiifriin) giiclerine karsi kutsal savas anlaminda cihad
kullanimiyla, Islami devlet ve onun diger devletlerle iliskisi hakkindaki anlayista ana unsur
olarak varligini siirdiirdii. Her haliikarda, Farabi’nin yoneticinin agmasi gereken savas tiirleri
hakkindaki kavramsallastirmasi, fikih geleneginin tanimladig: cihadinkinden daha genistir.
Farabi’nin savasin adil tiirlerine dair bu siralamayla iliskilendirdigi gayeler, dinin degil
siyasetin gayeleridir. Erdemli yonetici nihayetinde iyi bir miisliiman olmalidir, fakat yonetim
uygulamasinda Islam fikth geleneginin sinirlarinadegil felsefenin sinirlarina tabi

olmalidir.”?**

Johnson Farabi’nin savasla ilgili goriislerini donemin sartlariyla iliskilendirerek
yorumlarken Bati diisiincesindeki felsefe-din iliskisindeki catismaci tutumun Islam
diisiincesinde de varoldugu on kabuliinii merkeze almaktadir. Bu nedenle yorumlari,
Farab1’nin, dinin sekillendirdigi cihad kavramina bir alternatif liretme ¢abasinda oldugu ve
ayrica miisliimanlar arasi savasa mesruiyet kazandiran, donemi i¢in radikal goriigler 6ne
stirdiigii sonucuna gotiirmektedir. Cihadin gerekceleriyle ilgili tartismalarin fikih alaninda

da devam ettigi goz Oniine alindiginda, Farabi’nin muhalefet olusturmaya yonelik bir

2% Johnson, a.g.e., s. 74-75.
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alternatif iiretme ¢abasi icinde olmadig1 ya da goriislerini cihadla iliskilendirmeme yoniinde

gayret gostermedigi acikca goriiliir.

Farabi’nin egitim ve savas hakkindaki goriislerinin zamaninin fakihlerinin
goriisleriyle ortiismedigine dair bagka bir yorum Parens’a aittir. Parens ilgili metinlerin
sabirla analiz edilmesi sonucunda, Farabi’nin taarruz savasinin tasdik edilmesi hususunda
doneminin fakihlerini elestirdigini iddia etmekte ve bu goriisiinii detayli bir sekilde
delillendirmektedir.?®> Parens’a gore, Farabi, okuyucunun dikkatini savas bahsinden ¢ok
once, erdemli miicahid bahsinde cihadin 6nemine cekmistir. Farabi, cihadin ya da
miicadelenin zimni ve acik manasimin farkinda olarak, ruh ve ahlaki degerler bahsinin
ortasinda onun batini manasin kullanmustir.?*® Yine Parens’in yorumuna gore “Farabi’nin,
savag tartismasinda en onemli husus, onun fikih geleneginden kopusudur. Farabi’nin taarruz
cihadina benzer bir seye izin verdigi tek yer, fethedilen yerin halkinin aligkanliklarinin
gelistirilmesinin temin edilmesiyle ilgilidir. O, fitne ve sirkin ortadan kaldirilmas1 gayesiyle
acilan bir savasi onaylamaktan kacimir.”?®’ Zira Farabi fikirleri degil fiilleri etkileyen ahlaki
degistirme gayesini savunur. Bu sekilde, fikileri nedeniyle miisriklerin yok edilmesi
gerektigi seklindeki fikhi goriisten acik bir sekilde ayrilir.>®® Mahallati de, Farabi’nin
goriisliniin doneminin fakihleriyle ters diistiiglinii iddia eder, fakat farkli bir hususa dikkat
ceker. Farabi'nin devlet icin “faydasiz” simif hakkinda sert bir tavir takinirken, fikihtaki
cihad anlayisindan farkli olarak dis iliskiler hakkindaki yazilarinda bu sertligi

goremedigimizi ifade eder.>”

Farabi’nin cihad kelimesini kullanimiyla ilgili farkli bir yorum Muhsin Mahdi’ye
aittir. Muhsin Mahdi, adil ya da erdemli savas ve fetih hakkindaki Ogretisini bir araya
getirdigimizde, Farabi'nin kasitl olarak, gayesi diinyanin her yerine ildhi hukuku teblig
etmek olan, IslAmi kutsal savas kavramini rasyonel bir tasdikle destekleme niyetiyle,
Platon’un ve Aristoteles’in ogretilerini tadil ettigini iddia etmektedir.**® Kraemer, cihadin

[slami ¢agristmini bir kenara birakir ve Farabi’nin daha genel bir savastan bahsettigini

295 Bkz. Parens, a.g.e., s. 57-76.

296 Parens, a.g.e., s. 64.

27 Parens, a.g.e., s. 72.

298 Parens, a.y.

299 Mabhallati, a.g.tz., s. 134.

300 Muhsin S. Mahdi, Al-Fardbi and the Foundation of Islamic Political Philosophy, The University of
Chicago Press, London 2001
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savunur.>?!

Ann K. S. Lambton, cihadr “kutsal savas” olarak terciime eder. Butterworth
burada “miicadele” kelimesini tercih eder. Cucarella bu se¢cimin daha makul oldugunu, zira
bu kelimenin kullanildig1 baglamda kutsala veya dine dair bir gondermenin bulunmadigin
ifade eder. Yine de bu kullanim, Farabi’nin Helen ve Islam diisiincesinin erdemli yonetim
hakkindaki ilkelerinin arasinda bir celigkinin var olmadigini diisiindiigiiniin bir delili olarak
kabul edilebilir.>*> Butterworth, Farabi’nin, Ard isimli eserinde cihad degil harp hakkinda
konustugunu ve genel olarak harp kavramiyla Islam’1 miidafaa anlamindaki cihad kavramini
kesin cizgilerle ayirmadigini iddia eder.’®® Butterworth, bu kullanim1 su sekilde yorumlar:
Fusiil’de yonetici ya da yoneticilerin savasma yetilerine cihaddan tiireyen kavramlarla
gonderme yaparak, Farabi, bir yoneticinin ya da yoneticilerin, yalnizca erdemli sehre hizmet

eden bir savas acabileceklerinin altin1 ¢izmek ister.**

Mahallati’ye gore, Farabi sadece iki tiir savastan bahsetmektedir: Serr olan savas ve
adil savas. Serr olan savaslar, ahlaki eksikler ve bozulmalarla giidiilenir; adil savas ise adil
bir diizeni muhafaza etmek ya da ilk haline dondiirmek i¢in yapilir. Ona gore, Farabi’nin
eserlerinde hicbir sekilde kutsal yahut dini taarruz savaslarindan bahsedilmez. Pek ¢ok farkl
erdemli devletten bahsetmesi, Farabi’nin pliiralist bir siyasi diinya goriisiine delalet eder.
Bagska bir deyisle, siyasi farklilagsma, tarihte sadece miikemmellikten uzak gecici bir donemin
ozelligi degildir.3%

Farabi Fusiil’de belli bir grubu, kendileri i¢in en 1yi ve hayirli olana zorlamak i¢in
bir vasita olarak cihad yerine daha nétr bir kelime olan harb kelimesini de kullanir.
Farabi’nin bu tercihiyle ilgili farkli yorumlar yapilabilir. Bununla birlikte, bu tercihin, dini
kavramlarin kullanimindan kaginma amacl oldugu séylenemez. Ciinkii Farabi, aynm eserde
miisliman okuyucu i¢in dini cagrisimlari olan kelimeler kullanmaktadir. Kusursuz
yoneticiyi tasvir ederken “imam’3% kelimesini, Yeni-Platoncu “ilk Sebep” yerine “Allah’3"

ismini kullanmasi ve filozof peygamberden bahsetmesi buna 6rnek olarak gosterilebilir.

301 Bkz. Kraemer, Joel, “Jihad of the Falasifa”, Jerusalem Studies in Arabic and Islam, c. 10, (1987), ss. 288-
324.

302 Cucarella, a.g.m., s. 8.

303 Mabhallati, a.g.tz., s. 135. Parens’e gore, Butterworth, Farabi’nin kelime secimine 6nem atfeder. Oyle ki,
ona gore bu se¢imlerin her biri miistakil olarak anlam yiikliidiir. Joshua Parens, An Islamic Philosophy of
Virtuous Religions, State University of New York Press, Albany 2006, s. 64.

304 Cucarella, a.g.m., s. 8. Ayrica bkz. Parens, a.g.e., s. 64.

305 Mahallati, a.g.z., s. 135.

306 Farabi, Fusil, s. 138.

307 Farabi, Fusil, s. 141, 155, 160.
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Cucarella, kusursuz yonetiminin bir araci olarak savastan bahsederken, imam
kelimesiyle ayni baglamda cihad kelimesini kullanmayisinin herhangi bir 6zel nedeninin
olmadigi, Farabi'nin harp ve cihad kelimelerini birbirinin yerine kullandig1 kanaatindedir.
Zira ona gore, miisliiman okuyucu, Islami ¢agrisimlar1 olan diger kavramlarin kullanildig

bir metinde, harp kelimesiyle de cihadi anlayacaktir.>%®

Cucarella’ya gore burada aciklik getirilmesi gereken konu sudur: Farabi, bu iki
kavram “Islami devlet ve Islam’in yayilmasi ugruna taarruz savast” ortiilk manasiyla mi
kullanmaktadir? Bu konuda 6zetle sunlar soylenebilir: Harp ve cihad kelimeleri metindeki
baglamlarindan bagimsiz olarak degerlendirilmemelidirler. Nitekim baglam dikkate
alindiginda, bu metinlerde Islami manaya cok fazla isaret edilmedigi goriinmektedir.
Farabi’nin yapmaya calistigi sey ne Allah icin yapilan Islami cihad kavramina felsefi bir
zemin olusturmak ne de Grek diisiincesini basitce tekrar etmektir. Onun kendisine ait bir
goriisll vardir. Bu goriise gore, savasin, kendini miidafaa disinda bir¢cok mesru nedeni vardir.
Erdemli sehir de kendi siyasi ve ekonomik istikrarini korumak i¢in taarruz savasina girebilir
ve yonetici ya da yoneticiler bu savasi idare edebilecek kisiler olmalidirlar. Bununla birlikte
Farabi, Grek seleflerinde acikca bahsedilmeyen bir adil ve erdemli savas sanati fiilinden
bahseder. Bu, Aristoteles’in ortiik bir sekilde bahsettigi, erdemli yoneticinin, egitici roliiyle,
yoneticisi ahlaki degerlerin uygulanmasina yonlendirmekte basarisiz olmus olan “céhil”

sehre kars1 askeri gii¢ kullanabilmesidir.3%

Michael J. Sweeney’e gore, “Aristoteles, icerideki az sayida yurttagin birbirini
gormesini saglamak amaciyla sehri kiiciik tutma kaygisini tasirken, Farabi ¢ok sayida ve
mutsuz olan disariyla ilgilidir. Farabi'nin filozof yOnetici savasc¢isinin ihtiyaci olan sey,
mutsuzu mutlu kilmak i¢in bir neden degildir —zira mutsuzu mutlu kilma [sorumlulugunun
gerekcesi olarak], mutsuz olan grubun beser olmasi yeterlidir-, savast durdurmak ya da
sinirlandirmak i¢in bir nedendir. Hangi noktada zorlama asir1 diizeye ulasir? Sehrin
sinirindan farkl olarak, Aristoteles’e gore (belki de Devlet’in ironik bir okunmasiyla Platon
icin) bu, ailedir: Siyasi giic, ailevi ya da ebeveyne ait giiciin dista birakilmasini gerektiremez.
Farabi’ye gore, bu, dindir: Siyasi gii¢, huktki olsun askeri olsun, ilkesel etik gii¢ olarak dini
disarda birakamaz. Bir yonden, Farabi, felsefeyi Aristoteles’in erdeme zorlamaya dair

koydugu sinirlar konusunda elestirmekte kullanir. Diger yonden, dini, daha dogal olan

3% Cucarella, a.g.m., s. 10.
39 Cucarella, a.g.m., s. 13-15.
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sinirlart tekrar inga etmek i¢in kullanir. Genel anlamda din, cogu insanin yasaminda etik gii¢
icin temel teskil eder ve disarida birakilamaz; fitrat ve karakter dikkate alindiginda da, bir

din bagka bir dinin yerini kolaylikla alamaz.”3'°

Sweeney’in Aristoteles ve Farabi arasinda yaptigi bu mukayesede, Farabi’nin
Aristoteles’e nisbetle yoneticinin sorumluluk alaninmi genislettigi ve dini, ahlaki egitimin bir
araci olarak kabul ettigi yoniindeki bu yorumlarinda haklidir. Bununla birlikte, her fitrat veya
karakterin kendine uygun bir dini gerektirdigi, dolayisiyla farkli karaktere mensup kisi ya da
gruplarin kendilerine uygun bir din vasitasiyla egitilmesi gerektigi seklindeki yorumu
Farabi’nin  goriislerinden  etkilenerek  olusturulmus yeni bir yaklasim olarak

degerlendirilebilecek mahiyettedir.

Sweeney Farabi’de din, felsefe ve cihad arasinda bir iliski ag1 kurarak din ve cihadin
sinirlt alanda etkili olmasi1 gerektigi, kendi alanlar1 disinda mesruiyetlerini kaybettikleri
sonucuna ulagir: “O halde, dini savas ya da cihad Farabi’ye gore nedir? Din, 6zlerden ziyade
tahayyiillere dayandigindan, felsefenin taklidi oldugu i¢in, cihad da adaletli bir taarruz
savaginin felsefi kavraniginin bir taklididir. Bir hayal 6ze en fazla benzeyebilecegine gore,
cihad da miikemmel olmayan bir adil savastir. Akildan ziyade tahayyiilde kok saldig1 icin,
bir din, zorunlu olarak mahallidir ve huslisi olan da evrensel olamaz. Dogrusu, hicbir
evrensel din yoktur. Dini evrensellestirmek, dini felsefeyle, hayali 6z ile karistirmak olur ki,
bu filozof olmas1 gereken yoneticiden degil inanlardan beklenir. Bir inanca mensup olan
kisi, kiilliler hakkinda bilgisi olmadigi i¢in, dogal olarak, kendi dinin evrensel olmasi
gerektigini diisiinmek ister. Filozof, yani yonetici, cihada ve dine simirlandirmalar
getirmelidir, tipki dinin filozofun evrensel olarak erdeme yonlendirmesini sinirlandirmasi
gibi. Bir din evrensellestirilmese de, daha 1y1 ve daha kotii dinler vardir, tipki 6zii/zat1 daha
iyi taklit eden veya daha kotii taklit eden hayallerin varlig gibi. Oze dair daha iyi ve daha
kotii kiyaslamasi konusundaki bu standart, hayalin sz konusu insanin fitratina ve
karakterine uygunlugu ile smirlandirilir. Daha iyi bir din, belirli bir insan i¢in daha iyi
olmayabilir ve dolayisiyla doga, dini ve cihadi smirlar, tipki filozofik evrensellestirme

arzusunu sinirlandirdigr gibi.”3!!

310 Sweeney, a.g.m., s. 567-568.
31 Sweeney, a.g.m., s. 568.
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Sweeney Farabi'nin dinlerin ¢ogullugunu kabul ettigini, buna bagh olarak inancin
zor kullanarak yonlendirilmesi manasinda mutlak olarak cihadi kabul edemeyeceginin ifade
eder. Bununla birlikte, “Farabi’nin cihad1 tasdiki, daha iyi ve daha kotii dinler
degerlendirmesi ile uyum i¢indedir. YOnetici, basiretli bir karar almalidir, bu karar felsefeyi
taklit edebildigi derecede, bir dinin ustiinliigiinii dikkate almali ve diger yandan da bir
milletin fitrat ve karakterini ve gelenegin agirligim1 dengede tutmalidir. Farabi’nin
yoneticisinin, cihadi kabul etmede tereddiit edecegi aciktir, fakat bu, asla kabul etmeyecegi
anlamina gelmez. En acik olan nokta, yoneticinin din aracilifi ile milletin etik
formasyonundan sorumlu oldugudur. Eger yonetici erdem adina bir taarruz savasina girerse

ve etik formasyon din aracilig1 ile yapiliyorsa, bu taarruz savasi dini bir savas olacaktir.”

Sweeney Farabi’nin cihadi Islam’daki manasiyla kabul edemeyecegine dair
goriisiinii su sekilde temellendirir: “Farabi’nin filozofuna gore, adil savasin felsefi manasini
cihad yerine kullanmak, kendi dinini felsefenin evrenselligi ile karigtiran miiminin hatasina
benzer bir hata olacaktir. Parens, Farabi'nin felsefesini cihadin ve herhangi bir evrensel
erdemli yonetimin de imkansizliginin bir gostergesi olarak goriir. Fakat Farabi’ye gore
evrensel bir din bir ¢eliskili olsa da, Farabi cihadi1 goz ardi etmez ve evrensel erdemli bir
yonetimin de imkansiz oldugunu diisiinmez. Pek ¢ok insanin tabiatinin ancak din yoluyla
egitilmeye uygun olmasi, bizatihi faziletli olan anlaminda iyinin elde edilmesinin imkanini
sinirlar; buna ragmen din ve milli gelenek cogu kisi i¢in ulasilabilir olan faziletli anlaminda
iyinin kamil olmayan bir edinimine imkan saglar. Din1 cogulculugu kabul eden ¢ogul olan
millet {istii bir evrensellik Farabi’ye gore imkansiz degildir. Farabi’nin hi¢ siiphe etmedigi
sey, zorlamanin erdem i¢in zorunlu olmas1 ve normal olarak bu zorlamanin din araciligiyla
hissedilecegidir. En azindan bu anlamda, Farabi, cihad erdeme zorlamanin din aracilig ile
hissedilmesi manasina geldigi siirece, cihad taraftaridir: Filozoflar istisna olmak {iizere,
insanlar i¢in azami mutluluk ancak din ile miimkiindiir. Din ve felsefe arasindaki uyum
onlarin etik zorlamay1 karsilikli olarak sinirlandirmalarinda goriilebilir. Mutluluga zorlamak
Platon ve Aristoteles’in deger etiginin Oziinde vardir ve dinle sinirlandirilmamis felsefe

ihtimali, filozof yoneticinin sinirlandirmadig cihad diisiincesi kadar endiselendiricidir.”?!3

Yukarida siralanan gerek¢elerden yola c¢ikarak, Sweeney, Farabi’nin cihad goriisiinii

ve genel olarak din anlayisini bir miiminin asla kabul edemeyecegini iddia eder. Zira Farabi

312 Sweeney, a.g.m., s. 568-569.
313 Sweeney, a.g.m., s. 569-570.

79



farkli dinlerin bir arada varligim1 devam ettirmesini erdemli yonetimin ideallerine aykiri
gormez ve onun kabul ettigi cihad, evrensel dine degil, evrensel erdemli yOnetimin
hedeflerine yonlendirme gayesini barindiran bir miicadeledir. Sweeney’in Farabi’nin adalete
uygun savas siniflandirmasiyla fikhi manasiyla cihad arasinda bu derece farklilik gérmesinin
nedeni, cihad1 “din degistirmeye zorlama” manasindaki kutsal savasin bir tiirii olarak kabul
etmesinden kaynaklanmaktadir. Tarihteki Ornekleriyle birlikte bakildiginda, cihad
konusunda fikihtaki hakim yaklasimin din degistirmeye zorlama manasinda kutsal savagsla
denk tutulamayacag goriilmektedir. Ustelik Farabi’nin cihad diisiincesi aslinda fer’? bir
konudur; temelde asli bir konu olan “felsefe-din iliskisi’ne dayanir; Farabi’'nin felsefe ve
dinin 6ncelik iliskisi agisindan goriisii farkli sekillerde yorumlansa da, onun felsefeyle dini
birbiriyle mutlak manada catisan alanlar olarak tasvir ettigi asla soylenemez. Dolayisiyla
Farabi’nin bakisacisinin kapsayiciligini ortaya koymak adina cihad diisiincesinden
farkliligini ispatlama gayreti, Farabi’nin goriislerini amacinin disina tagimak olarak

yorumlanabilir.

D. SAVASIN HAKLI GEREKCELERI

Farabl savasin mesru nedenlerini dolayli bir sekilde ele almamis, bu nedenleri
tasidiklar1 gayelerle birlikte listelemistir. Ona gore, biitiin savaslar adaletsiz degildir; biitiin
adil savaglar da savunma savasi degildir. Savasin nedenlerini incelemeden Once savasin
sinirlar1 hakkinda bir aciklama yapilabilir. Sweeney bu konuda Farabi’nin Platon ve
Aristoteles’i savas yoluyla fazilet ve saadete zorlama konusunda iistii kapali bir sekilde
elestirdigini, savasin sinirlarini, insanin yaratilis gayesine ulagsmasini saglama gerekgesiyle,
genislettigini ifade eder. Insanin yaratihs gayesine ulagmasi, savasin tabil sinirlarini
belirleyen asli gerekcedir. Hatta bu gerekcenin goz ardi edilmis olmasi Grek diisiiniirlerinin
savas hakkinda koyduklar1 sinirlandirmalar felsefi olmaktan uzaklastirir. “Onlar savasi
erdemli sehrin savunulmasiyla sinirlandirirlar; fakat sehir, erdeme zorlamada sinir olacak en
dogal sinir degildir ve filozof-bagskanin erdeme zorlamasi sadece dogal sinirlart mesru olarak
kabul eder ve tanir. Adalet, her bireyin kendine ait olanin verilmesini gerektirir ve insana
tabiat1 geregi ait olan sey erdem ve mutluluk imkanidir: ‘Insanin kendine has kemali, es-

saadetii’l-kusva olarak isimlendirilir. Bu amaca sahip savasciya adil savasci ve bu savas
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sanatina da adil ve erdemli savas sanati denir.’*'* Dolayisiyla millet ve milletler iistii
imparatorluk sehirden daha dogal ve adil etik gii¢ sinirlarii teskil eder.”*! Farabi’nin Platon
ve Aristoteles’i savasin sinirlar1 konusunda dolayl bir sekilde elestirdigi yorumu bir tahmin
olarak kalsa da, Farabi’nin erdemli yonetimin hakimiyet sinirlar1 konusundaki goriisiiyle

uyumlu olarak savasin sinirlarini genislettigi aciktir.

Farabi’nin savasla ilgili diisiincesi agirliklt olarak Fusiil’tiin erdemli sehirle ilgili
kisminda ge¢mektedir. Bu boliimiin sonunda Farabi, harp cesitlerinden bahseder. Savasin

muhtemel bes mesru gerekgesini siralar.

“Savas (harb) su gerekgelerle yapilabilir: (1) Sehre disaridan saldiran
diisman1 uzaklastirmak; (2) sehrin hakki olan, fakat bagkalarinin
miilkiyetinde olan seyi almak; (3) mensuplari kendi baslarina kendileri icin
en iyi (ecved) ve en yararli (ehzd) olanin ne oldugunu bilemeyen ve
kendilerini buna s6zle davet edene tabi olmay1 reddeden kavmi bunu kabul
etmeye zorlamak (istikrah); (4) kendileri i¢cin alemdeki en iyi ve en yararl
olan riitbe kolelik iken, kolelik ve hizmetkarliga boyun egmeyenlerle
savasmak; (5) sehrin sakinlerine ait olan seyi gasp eden (yabanci) kisiden bu
kisilerin hakkini tazmin etmek. Bu nedenlerin hepsinde ortak olan iki husus
vardir. Bunlardan biri sehre ait olan fayday: elde etmek, digeri ise adalet ve
insafi yerine getirmeye yonlendirmektir. Suc¢ isleyenleri cezalandirmaya
gelince, bu, onlarin ayn1 sugu tekrar etmemeleri, baskalarinin da sehre karsi
tehlikeli bir girisimde bulunmamasi ve sehre iistiinliik saglama arzusuna
kapilmamalar1 icindir. Bu son husus, sehir halki icin faydali olanin elde
edilmesini, insanlar1 kendileri i¢in en yararh ve en uygun olana
yonlendirmeyi ve diigmani gii¢ kullanarak uzaklastirmay1 birlestirir. Hayatta
kalmalar sehrin sakinlerine zarar verecek olan kisileri biitiiniiyle yok etmek
ve imha etmek i¢in onlarla savagmaya gelince, bu da ayni1 sekilde sehir halki
i¢in iyiligin (faydanin) elde edilmesidir.”36

Farabi oncelikle ilk bes nedeni siralamis, daha sonra bunlarin hedeflerini ifade
etmistir. Bu nedenlere dayanarak agilan savaslarin hepsi ayni iki gayeye hizmet ederler:

Sehir i¢in faydanin temini ve zararin uzaklastirilmasi.

Savasin hakli gerekgeleri arasinda birinci, iiclincii ve dordiincii gerekceler
Aristoteles’in 1yi yonetilen bir sehrin savasa girmesiyle ilgili sundugu ii¢ gerekgeye karsilik
gelmektedir.’!” Farabi’nin one siirdiigii gerekcelerin giiniimiiz diinyas1 icin gecerliligine

bakmaksizin, savas icin biitiin bu muhtemel mesrulastirmalarin ortak 6zelliginin, sehrin

314 Farabi, Tahsil, s. 81 (gev. s. 85).

315 Sweeney, a.g.m., s. 566

316 Farabi, Fusil, s. 146-147 (cev. s.56, 57).
317 Aristoteles, Politika, s. 224.
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sakinlerinin ya da kendilerine savas ilan edilen kisilerin miisterek faydasini gézetmek oldugu

soylenebilir.?!8

Farabi’nin mesru savas nedeni olarak siraladigi nedenlerden o6zellikle iigiinciisii,
hakikate ikna etmek ve itaate zorlamak manasiyla, taarruz savasini mesru hale getirmekte ve
cihad kavrammm hatirlatmaktadir.®'® Bununla birlikte, Farabi, erdemli olmayan biitiin
sehirlerin, fark gézetmeksizin, zor kullanarak degistirilmesini dogru bulmaz; felsefe yoluyla
egitime itimat eder ve boylece Islam diinyasindaki s6zde 1slahatgilardan farkim gostermis

olur.>?°

Farabi savasin hakli gerekceleri konusunu, erdemli sehrin Ozelliklerinden
bahsederken zikretmistir. Bu nedenle savas ilan1 yetkisinin erdemli sehirde oldugunu, bagka
bir deyisle, ancak erdemli bir yonetimin adil savas agabilecegini soyleyebiliriz. Yabani ot ya
da hayvana benzettigi gayri medeni insan tiplerinden bahsederken de, bu gruplara siddet

uygulanmasi yine adil yoneticinin bulunmasi ve bu karar1 almasina baglanmustir.?!

Goodman, Farabi’nin, Aristoteles’in medeni insanin dogal iistiinliiiine iliskin
goriislerini uyarlayarak, mesru yoneticinin barisci erdemler kadar savas¢i erdemlere de sahip
olacagini ileri siirdiigiinii ve mutluluk teorisi baglaminda, taarruz savasini dogru buldugunu
ifade eder.’?> Goodman’a gore, Farabi savas hakkindaki argiimanlar1 yoluyla askerd giicii bir
sarta baglamaksizin mesrulastirmaz; savasin amacinin medenilestirme olmasi kaydini
koyar.*”® Bu sart1 koyduktan sonra, erdemli savasa sadece mesruiyet kazandirmamus, ayni

zamanda, filozofun varliginin tam gerceklesmesinin bir sart1 olarak>2*

ona tesvik etmistir.
So6zde uygarlastirici bir gorev adina yapilan savaslari ise, savas siniflandirmasinda verdigi
nitelikler vasitasiyla, disarida tutmustur.’’> Goodman, Farabi’yi Islam diisiincesinde —
reddetmenin ilke olarak miimkiin olmasi manasinda- elestiri bilincini miimkiin kilan

uslibundan dolay1 tebrik eder. Ona gore, Farabi, dini ve toplumsal kabulleri kendi

318 Cucarella, a.g.m., s. 5-6.

319 Cucarella, a.g.m., s. 6.

320 Mahallati, a.g.tz., s. 131.

321 Farabi, es-Siydsetii’-Medeniyye veya Mebddi’ii’l-Mevcidat, [¢ev.] Mehmet S. Aydin, Abdiilkadir Sener,
M. Rami Ayas, Biiyiiyenay Yayinlari, Istanbul 2012, s. 116.

322 Lenn E. Goodman, Islam Hiimanizmi, [cev.] Ahmet Arslan, Iletisim Yaynlar1, Istanbul 2006, s. 31.

323 Butterworth bu konuda Goodman’la ayni fikirdedir. Bkz. Butterworth, “Al-Farabi’s Statecraft”, s. 94.

34 Goodman’a gore, Farabi bu hususta Platon’dan ayrilir. Platon, filozofun erdeme yonlendirme gorevini
iistlenmesinin bir fedakarlik oldugunu iddia ederken, Farabi, bu gorevin filozofun felsefi gerceklesmesinin
bir sart1 oldugunu ifade eder. Bkz. Goodman, a.g.e., s. 32-33.

325 Goodman, a.g.e., s. 31-33.
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kiiltiirtiniin disginda bagka bir kiiltiirtin siniflandirmalarina gére degerlendirme cesaretini
gostererek, goriiniiste tanidik deneyim ve kurumlara, egzotik bir goriintii kazandirmis ve

tanidik olan1 canli bir sekilde benimsemeyi miimkiin kilmistir.*2®

Farabi, Tahsil’de erdemli bir yonetimin, miidafaa savasi disinda taarruz savasi da
acmas1 gerektigini acik bir sekilde ifade eder.*?” Burada mevzu, Farabi’nin erdemli bagkanin
egitimdeki rolii ile ilgili tartigmasidir. Bu rol, otekilere, onlar olmaksizin mutluluga
erisemeyecekleri ahlaki karakteri 6gretme ve insa sorumlulugudur. Bu rol, ta ‘lim ve te’dib
ile gerceklesir. Birincisi konusmayla, ikincisi aliskanlik kazanmakla ilgilidir. Nazari
ilimlerin yiiksek ilkelerini ogretmek (ta‘/im), akli arayis ihsan edilmis olan birka¢ kisiye

hastir. Kitleler bu ilkeleri ancak ikna edici argiimanlar yoluyla anlayabilir.

Karakter insasina (te’dib) gelince, bu da iki yolla gerceklesir: ikna ve icbar. Birinci
yol, tabii olarak ahlaki egitime egilimli kimselerin iradi rizasim1 kazanmaya c¢alismaktir.
Nitekim Farab1’nin ideal sehir devletinin birincil gayesi iradi ya da ya da gayr iradi, biitiin
kotiiliiklerin yerine iradi ve tabii iyiligi getirmeyi basarmak anlamina gelen “mutluluga”

328 Tkinci yonteme ise, dogru olami isteyerek ve iradeleriyle ya da deliller

ulasilmasidir.
yoluyla kabul etmeyen sehirlerin ve milletlerin yurttaslar1 arasindaki itaatkar olmayan ve dik
bagsli olanlar i¢in basvurulur. Farabi, her iki yontemin de “ayn1 yetinin” neticesi oldugunu

“sadece derecelerinin ve giiclerinin” farklilik gosterdiginin iizerinde durur.

Yonetici, hem riza yoluyla (tav‘an) hem de zor kullanarak (kerhen)
otekilerinin karakterini insa etmede en giiclii yetilere sahip olmalidir. Zor
kullanma ile kastedilen, savas sanatidir; yani, ordular1 diizenleme ve
yonetmede ve savas gereglerini kullanmada iistiin olmasini saglayan yeti (...)
Bu gayeye sahip olan savasci, adaletli savasci, bu gayeyi takip eden savas
sanat1 da adalete uygun ve erdemli savastir (es-sind ‘atii’l-harbiyyetii’l- ‘adile
ve'l-fadila).>*

Buradan anlasilacag lizere, ameli erdemleri asilamanin hedeflendigi ahlaki zorlama,
sadece sehirdeki hayatlarint yeniden sekillendirmeye karsi isteksiz bir sekilde, kurallara
aykirt davranan bireyleri kanunlara uymaya zorlama ile sinirli degildir; kendileri icin en iyi

olan1 kabul etmeyen milletlere ve sehirlere karsi, ordulari bir araya getirmeyi ve idare etmeyi

de i¢ine alir.

326 Goodman, a.g.e., s. 33-37.

327 Cucarella, a.g.m., s. 12-13.

328 Mabhallati, a.g.tz., s. 130.

329 Farabi, Kitdbii tahsili’s-sa‘dde, s. 80-81. (cev. s. 83-84).
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Farabi’nin savasin adaletli tiirlerine ait listesi St. Augustine’in tespit ettigi, Bati
geleginde normatif hale gelen savasi haklilagtiran iic nedenden daha kapsamlidir. Bati
gelenegindeki bu gerekgeler, zarar1 uzaklastirmak, haksiz bir sekilde alinan1 geri almak ve

kotiiliigii cezalandirmaktir. 3 F

arabi’nin ortaya koydugu savas nedenleri ise savasin, ayni
zamanda, saglam bir felsefi zemin lizerine yiikselen insan ve toplum ideali hedefinin

gerceklesmesinin bir vasitasi olarak nazara alindigini gostermektedir.

E. SAVASIN ADALETE UYGUN OLMAYAN NEDENLERI

Farabi, savasin hakli gerekgelerinin hemen ardindan haksiz savasi ele alir. Adil
olmayan ya da haksiz savas konusu, erdemli olmayan sehirlerle iliskilidir. Cahil sehirler
dariiriyye, nezale (sefihlik), hasis (asagilik), kerame (seref diiskiinii), tagalliibi (iistiinliik
diiskiinii), hurriyye (veya cemaiyye-demokratik) sehirler olarak siniflandirilir.®*! Bir de zelle
(hata yapan) sehir, fasik (sapkin) sehir ve miibeddile (baskalik gosteren) sehir vardir. Bu ii¢

sehrin cahil sehirlerden temel farki, hatalarini bilin¢li olarak yapmalaridir.

Cahil sehir tiirlerinin cogu i¢in en Onemli sey, baskalar1 iizerinde egemenlik
kurmaktir. Farabi, seref diigkiinii sehirlerin 6zelliklerinden bahsederken, onlarin, bagkalari
iizerinde hakimiyet kurabilmeyi, bir seref kaynag1 olarak kabul ettigini ifade eder. insanin
sereflendirilmesine yol acan en yiice seyler, kendisinin giiclii veya kendisini destekleyenlerin
sayisinin ¢ok veya giiclii olmasi, baskalarinin egemenligine girmemek, baskasindan bir zarar
gormemek ve istediginde baskasina zarar verebilmektir. Bu sehrin bagkani, halkin zevk ve
zenginlik istegini en iyi karsilayan kisidir. Bagkan, bu isteklerin karsilanmasi icin, mal ve
zenginlige gerek duyar. Bu maddi gerekliligi ya vergi yoluyla ya da bagska bir sehir halkini

savasta yenmesi sonucunda onlarin mallarini hazineye aktararak elde eder.*?

Seref diiskiinii olan bu sehrin halkinin seref sevgisi asir1 bir dereceye ulastiginda artik
bu sehir kolayca zorba sehre (el-medinetii’t-tagalliib) doniisiir.>*® T1ipk1 bunun gibi, diger iki
cahil sehir tiirii olan, zenginlik diiskiinii ve zevk ve eglence diiskiinii kimseler de, zenginligi

elde etmeyi saglayan sanatlara sahip olmadiklarinda, zenginligi elde etmek icin alt etme

330 John Mark Mattox, Saint Augustine and the Theory of Just War, Continuum, London 2006, s. 46.

331 Farabi, es-Siydsetii’l-Medeniyye, [tah.] Fevzi Mitrl Neccar, et-Tab‘atii’l-Kastlikiyye, Beyrut 1964, s. 87-
88.

332 Farabi, es-Siydsetii’l-Medeniyye, s. 90-93.

333 Parabi, es-Siydsetii’l-Medeniyye, s. 94.
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(kahr) ve egemenlik kurma (galebe) vasitalarin1 kullanirlar. Boylece onlar da zorbalar
sinifina katilirlar.>3* Zorba sehrin vatandaslarinin hayatlarindaki temel giidii de, baskalarina
hakimiyettir. Zorla ya da aldatma yoluyla egemenlik kurmak isterler. Aralarinda oviing
kaynagi olan sey, egemenligin biiyiikliigii veya egemenlik vasitalarina sahip olmadaki
tistiinliiktiir. Bu vasitalar, insanin ya zihninde, ya bedeninde ya da bedeninin disindadir.
Bunlar sirasiyla, egemenlik i¢in saglikli diisiinme giicii (ceyyidii’r-ra’y), direnme giicii ve

silahtir.’®

Zorba sehrin insanlari, kendilerinin disinda kalan insanlarin diismanlaridir.
Birbirlerinin mallarina ve canlarina zarar vermemelerinin tek nedeni, dis giiclere karsi
koyabilmek icin birbirlerine muhta¢ olmalaridir.>*® Zorba topluluklarda yoneticinin erdemi,
bagkalan iizerinde egemenlik kurma sistemini devam ettirme yetisidir. Halkin1 bu sistemi
calisirmada en biiylik tedbir giiclinii gosteren, onlarin en kurnazi, egemenligin, siirekli
olmas1 ve bagkalarinin egemenligine girilmemesi i¢in yapilmasi gerekenler hakkinda en

saglikla goriise sahip olandir.*¥’

Hakimiyet kurma isteginin arkasindaki gayeler farklilik gosterir. Kimi, insan kani
dokmek; kimi, mal elde etmek; kimi de baskasini boyunduruk altina almak icin hakimiyet
kurmay1 ister. Bu hakimiyetin devamim saglamak ve hakimiyeti altindakilerin kendi
varliklar1 ve egemenlik altina alinmalarina neden olan seyler ilizerinde herhangi bir giice
sahip olmamalarin1 amag edinirler.>*® Zorba topluluklarin bazilar1 ‘sahip olma’ degil sadece
‘egemen olma’ gayesi tasir. “Egemenlik ve alt etme tutkusu olan kisi, bir seyi elde etmek
istese ve onu da, bagkasini1 egemenligi altina almaksizin elde etse, bunu pek 6nemsemez ve
almaz.”**° Bazilar ise, kan dokmek icin egemenlik kurmak isterler ve gii¢ kullanma hirst
icindedirler; miicadele etmek, alt etmek ve zarar vermek i¢in baskasindan direnis gelsin

isterler. Diismanlarin1 uyurken 6ldiirmez, boylece aldiklar1 zevki maksimize ederler.?4

Farabil Fusil’de savasin mesru gerekgelerini siraladiktan sonra bunun ziddi olan,

adalete aykirt nedenleri de siralar:

334 Farabi, es-Siydsetii’l-Medeniyye, s. 98.
335 Farabi, es-Siydsetii’l-Medeniyye,s. 95.
336 Farabi, es-Siydsetii’l-Medeniyye,s. 95.
337 Farabi, es-Siydsetii’l-Medeniyye,s. 95.
338 Farabi, es-Siydsetii’l-Medeniyye,s. 94.
339 Farabi, es-Siydsetii’l-Medeniyye,s. 94.
340 Parabi, es-Siydsetii’l-Medeniyye,s. 94-95.
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“Bagkanin herhangi bir toplulukla, bagka bir sey i¢in degil, sirf buyruklarinin
gecerli olmasi ve kendisine itaat etmelerini saglamak icin onlar1 kendisine
boyun egdirmesi, surf iistiin oldugunu kabul etmeleri i¢in onlar1 buna
zorlamasi ya da kendisinin onlara baskanlik etmesi, onlar1 uygun gordiigii
sekilde yonetmesi ve ne olursa olsun kendisini memnun eden biitiin
kararlarina riza gostermeleri icin yaptigi savas adaletsiz savastir (harbiin
cevrun). Tipki bunun gibi bagka bir sey icin degil sadece galibiyeti amag
edinerek savasirsa, bu da adaletsiz savastir. Sadece 6fkesini dindirmek veya
zaferden aldig1 zevk icin savasirsa veya Oldiiriirse bu da adaletsizliktir. Ve
yine bunun gibi, bir topluluk onu adaletsizlik yapmak suretiyle
ofkelendirdiyse, fakat onlarin hakettikleri ceza savasmay1 ya da oldiirmeyi
gerektirmiyorsa siiphesiz bu savas ve 6ldiirme de adaletsizliktir. Ustelik
oldiirmek suretiyle 6fkeyi gidermeyi amaglayan insanlarin cogu, kendilerini
ofkelendirenleri degil, 6fkelendirmeyenleri oldiiriirler. Zira bdyle bir insan
kendisinde 6fkenin sebep oldugu sikintiy1 gidermeyi ama(;la:r.”341

Dolayisiyla yoneticinin kendini yiiceltme gayesi, mutlak manada isgal, intikam
almak ya da galibiyet yoluyla bagka bir hazza ulagsmak ve baskalarinin yaptig1r bir
adaletsizlige asir1 reaksiyon, adalete aykir1 savas nedenleridir; adalete uygun savasin mesru
gerekce, son care, orantili gii¢ kullanimi, sivil dokunulmazligi ve baris hedefi ilkelerine

aykirdir.

F. INSANIN TABiI DURUMU: SAVAS MI BARIS MI?

Cahil sehirden bahsederken, Farabi, savasla ilgili iki u¢ goriisii zikreder. Farabi, bu
iki goriisii, hakiki felsefenin bilinmemesine dayandiklari i¢in reddeder. Bu goriislerden biri,
kargasa ve diizensizligin diinyanin tabii durumu oldugudur. Buna bagli olarak, siirekli savas
hayatin 6ziinii teskil eder. Bu kaide, hem tabiattaki isleyis hem de her tiir beseri iligki icin

gecerlidir.**?

Siirekli savasin, beseri varligin dogal durumu oldugunu savunanlara gore, isgal ve
hakimiyet hakli gayelerdir. Biitiin varliklar kendisine zararli olan, yararli olmayan her seyi
ortadan kaldirma, en iistiin varlig1 i¢cin kendisine yararli olan her seyi emri ve hizmeti altina
almasin saglayacak kuvvetlerle donatilmistir. Bu diizen, hayvanlar arasinda tabiatlar geregi
gerceklesmektedir. Insan ise bunu kendi ihtiyar1 ve akil yetisi ile gergeklestirmelidir. Zira
sehirler arasinda bir seref, mertebe gibi acilardan herhangi bir ayrim, tabakalagsma yoktur.

Birbirlerine iistiinliik bakimindan tabii bir farklilik gostermeyen bu topluluklarin bu

341 Farabi, Fusil, s. 147 (cev.s. 57).
32 Cucarella, a.g.m., s. 10.
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iistiinliigii elde etmeleri icin birbirleriyle miicadele etmeleri (galebe) gerekir.*> Ve bir
topluluga galebe calan kisinin, hakimiyetini gelistirmeye ¢alismasi ve baska bir toplulugu
yenmek iizere harekete gecmesi gerekir.*** Buna gore, insanlarin topluluk halinde
yasamalarinin fitri olmadig1 iddia edilir ve bu konuda farkli nedenler ortaya koyulur. Bu
neden, dis tehlikeye karsi savunma ortakligi, aymi irktan gelme, ortak tarihe sahip olma,
sO0zlesme sonucu ortaklik, miza¢ ve din ortakligi, aym1 mekani paylagsma ihtimallerinden
biridir. Bu hususlarda farklilik gosteren her bir kisinin, dtekilerden nefret etmesi gerekir.>*
Hatta bu goriisiin devaminda sehirler arasindaki miicadelenin sinirlari, insanlar arasindakini
de kapsayacak sekilde genisletilir. Bu goriise gore, her insan her iyiyi kendine ayirmali,
baskalarinin sahip oldugu her iyiyi de zorla almaya calismalidir. Kendisine karst ¢ikan

herkesi yenmek konusunda en basarili olan kimse (el-insdnii’l-akrah) en mutlu kimsedir.>*®

Cahil ve yanlig goriisler iizerine bina edilen sehirlerde adaletin tanimi da farkli
yapilmistir. Emniyet, seref, zenginlik, haz ve benzeri seylere ulasirken, gerek fert gerek
toplum planinda zor kullanmak tabiidir. Tabii olan sey de adalete uygun olandir. Dolayisiyla
adalet, zorla elde edilen hakimiyettir. Adalet, her kim olursa olsun insanin yolu iizerinde
dikilen varligr yenmesidir (kahr). Bu yenilginin sonucu ya 6liim ya da koleliktir. Yenen
kisinin yenileni kole edinmesi, yenilenin de koleligin geregi olarak efendisi i¢in 1yi olan

seyleri yapmasi adalete ve erdeme uygun olandir.>*’

Farab1’nin ‘eskiler’ diye niteledigi kisilerin adalet hakkinda bir diger aciklamas1 da
adalet kelimesinin, esas olarak korku ve zayifliktan dogan fiiller hakkinda ve disaridan bir
tehlikenin adil olmay1 zorunlu kildig1 durumlarda kullanildigr seklindedir. Mesela, esit giicte
olan iki sehir, birbirlerine iistiinliik saglayamadiklarinda, karsilikli olarak bazi haklarindan
vazgecerek bir anlasmaya varirlar. Ancak bu gii¢ dengesi bozuldugu anda, giiclii olan taraf
daha 6nceden adalete uygun oldugu icin yaptigini iddia ettigi bu taahhiitten vazgecer ve karsi
tarafa tistiinliik kurmak {izere harekete gecer. Gii¢c dengesinin yasandigi dénemden Oncesini
bilmeyen kisiler ise, adaletin korku ve zayifligin bir sonucu oldugunu bilemeyeceklerdir.

Baska bir deyisle, adaletin barig ortam1 oldugunu diisiinmenin nedeni ya korku ve zayiflik

343 Farabi, Ard’, s. 152-153.
344 Farabi, Ard’, s. 164.
345 Farabi, Ard’, s. 154-155.
36 Farabi, Ard’, s. 153.
37 Farabi, Ard’, s. 157-158.
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icinde olmaktir ya da boyle bir aldanma ve yamilmadir.>*® Insanin tabif halinin siirekli savas
durumu olmas1 ve adaletin giiciin tasarrufuna verilmis olmasi seklinde 6zetlenebilecek olan

bu anlayis realist yaklagimin 6zellikleriyle ortiismektedir.

Cahil sehirlerde bulunan savasla ilgili ikinci asir1 goriis, birincisinin tam ziddi bir
goriistiir. Beseri varolusun tabii durumu, baris¢il bir ortak yasam, birlestirici bagi teskil eden
“ortak insanlik”tir. Bu goriise gore, savas ve catisma ancak farkli tiirlerin iiyeleri arasinda
olabilir. Insanlar ihtiyaclarini savaslarla degil “iradi alisverislerle” edinirler. Oteki insanlara
istiinliik saglamaya calisan insan, tabiatin kanununa aykir1 davranir. Farabi, “el-miidiinii’l
miisalime” diye isimlendirdigi bu tiir sehirleri de bir diger cahil sehir tiirii olarak ekler.
Insanlar arasinda tabiatina aykir1 davranan, baska insanlarla miicadeleye giren kisiler vardir.
Tabii hallerini kaybeden bu insanlarin saldirilarina kars1 koyacak bir grup insan
gorevlendirilmelidir. Sonu¢ olarak bir toplumda, iki simif tesekkiil eder: Biri iradi
aligverislerle, toplumun zorunlu ihtiyaglarini karsilayan grup; ikincisi ise miicadele (tegaliib)
ve miidafaa ile vazifeli grup. Miidafaa kuvvetinin gorevi, kendi istek ve iradesiyle fiilde
bulunmak degildir; giic kullanmak ancak bir saldir1 aninda mecbur kalindiginda s6z konusu
olabilir.**® Baska bir deyisle, bu topluluk sadece saldiran bir diismanin tabii olmayan
davranisina kars1 kendini korumak icin silaha sarilir. Farabi daha once bu bariscil sehir
tiirlinii erdemli sehrin karsitlarimi siralarken zikretmez; bunun sebebi, bu tiiriin, erdemli
yonetim igin gercek bir tehdit barindirmamasidir.’® Yine de Farabi, bariscil sehri, kusurlu

felsef goriislere dayandigi icin cahil sehirler arasinda kabul eder.

Netice olarak Farabi hem insanin tabii halini siirekli savas durumuna dayandirmay1
hem de siirekli baris durumuyla aciklamay1 yanlis bir baglangi¢c noktas: olarak kabul eder.
Onceki basliklarda ele alinan goriislerinin de gosterdigi gibi, hem savas hem de baris hali
insanin tabil durumunun bir parcasidir; tek tarafli bir yaklasim ya zorba ya da erdemsiz bir

yonetimle sonug¢lanacaktir.

348 Farabi, Ideal Devlet, s. 132-133.
349 Farabi, Ard’, s. 164-165. (cev.s. 137).
330 Cucarella, a.g.m., s. 11.
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V. YAHYA iBN ADI

Farabi’'nin talebelerinden biri olan Yahya ibn Adi’nin Tehzibii’l-Ahldk isimli eseri
siyaset-ahlak iliskisi baglaminda Islam felsefe gelenegini yansitmaktadir. Yahya ibn Adj,
ahlaki vasiflardan bahsederken, yalnizca yoneticide bulundugunda 6viilmeye deger olan ya
da yoneticide bulunmasi zemmedilen nitelikler arasinda ayrim yapmaktadir. Ayrica insanin
yaratilistan gelen ozellikleri ve gazabi nefsin egitilmesi konularini ele alirken siyaset

felsefesinin konularina isaret etmektedir.

A. EGITIM METODU OLARAK “ZOR KULLANMA”

Yahya ibn Adi tipki Farabi’de oldugu gibi insanlarin farkli tabiatlara sahip olmalari
dolayisiyla farkli egitim metotlariyla erdemli davranislar edinebileceklerine deginir. Ahlak,
insanin diisiinmeye gerek duymadan (bi-ld-raviyye) kendisiyle fiillerini ortaya koydugu,
nefsin halidir. Iyi ahlak el-ahldku’l-mahmiide olarak; kétiiliige olan egilimin kaynag: el-
ahlaku’l-mezmiime, el-ahldku’s-seyyie, el-hulku’l-mekruh, el-ahlaku’r-radiyye olarak
isimlendirilir. Iyi ahlaki edinme sekli acisindan ii¢ tiir insan vardir. Baz1 insanlar tabiat ve
mizag olarak, bazilar1 bir ¢caba (ictihdad) sonucu aligkanlik yoluyla, bir kisminda ise zorlama

yoluyla kétii olandan uzaklasir.

Kotii huylar insanin tabiatinda vardir. Bu huylarin tamamindan kendini arindirmis
olan insanlarin sayist ¢cok azdir. Zira insanin tabiatinda baskin olan sey, kotiiliiktiir (serr).
Insanda kotiiliik egiliminin gii¢lii olmas1 hukuk ve siyaset kurumlarinin dogmasina neden
olmustur. Yukarida bahsi gecen ii¢ tiir insandan birincisi kendi tabiatini, insan tiiriine has
olan diisiinme (fikr) ve ayirt etme (temyiz) yetileriyle yonlendirip erdemleri ahlak edinir.*>!
Ikinci tiirdeki insanlar ise ya bir uyar1 ya da egitim (tederriib) yoluyla tedrici olarak kotii
olandan uzaklasip, 6vgiiye deger aliskanliklar: edinirler. Uciincii tiir insanlar ise kotii ahlak
konusunda uyarildiklar1 halde, bu ahlaka tabi olmakta 1srar ederler. Bu insanlar1 bask1 (kahr),

korku (tahvif) ve ceza (ukitbe) yoluyla egitmekten baska yol yoktur. Iste bundan dolay:

kanunlara, yasalara ve iyi yonetimlere ihtiyac vardir.%?

351 Yahya ibn Adi, Tehzibii’l-Ahldk, [haz.] Harun Kuslu, Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Bagkanligi, Ankara
2013, s. 8-9.
32 Yahya ibn Adi, a.g.e., s. 10-11.
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Yahya ibn Adi insanlart iyi ve erdemli olana yonlendirme idealinin nasil
gerceklestirilecegine dair agiklamalarinda zor kullanmaya yer vermekte ve zor kullanma
konusu iyi yonetimin varligi konusuyla iliskilendirmektedir. Zor kullanmaya dayal1 egitim
ve iyi yonetim arasinda kurdugu bu iligki, siddet kullanimini mesru otoriteyle sinirlandirmasi
acisindan dikkat cekicidir. ikinci olarak, iyi olana yonlendirmede zor kullanmanin

basvurulan son yontem olmasi, son ¢are prensibiyle paraleldir.

B. HUKUMDARLIK ERDEMLERI VE ERDEMLI TOPLULUGUN INSASI

Zalimin zulmiinii engellemekte, gasp edicinin gaspina mani olmakta, sucluyu
cezalandirmakta ve haksizlik edene engel olarak biitiin islerde itidali tesis etmekte, iyi halli

yoneticilerin (el-miilitkii’I-husnii’s-sira) 6nemli rolii vardir.>?

Yahya ibn Adi adaleti tesis etmeyle ilgili yukarida sayilan vazifeleri yerine getirecek
olan hiikiimdar da i¢ine alacak sekilde, erdemli kisinin 6zelliklerini ele alir. Bu 6zellikler,
savas yoOnetiminde otorite olan hiikiimdari, savasin adalete aykir1 gerekcelerinden
uzaklastirmas1 acisindan onemlidir. Ofkenin ve mal hirsinin savasin mesru gerekceleri
olamayacagi, Yahya ibn Adi’nin bu konulardaki acgiklamalarindan ¢ikarilabilir. Onun bu
hususlardaki agiklamalarina gore, erdemli olan kimsenin 6fkeye kapilmamasinin nedeni,
ontolojik kaygidir. “Zira o [erdemli kimse], ofkeli birisinin bir hayvanla ayn seviyede
oldugunun suurundadir.”®* Mal biriktirme arzusu, yerilecek bir ozelliktir. Zira mal,

“matliibun ligayrihi”dir*>; 6ziinden dolay1 degil getirecegi faydadan dolayi istenir.

Gazabi nefs insanda diger canlilarla ortak olan iki yonden biridir. Bu nefsle ofke,
cliretkarlik ve galip olma istegi meydana gelir. Bu nefs, sehevi nefsten daha kuvvetlidir ve
etkisi altina alip yonetmeye basladiginda sahibine sehevi nefsten daha cok zarar verir. Bazen
bu nefsin istekleri, insan gruplarini silah tagimaya sevk eder. Gazabi nefsin yonettigi kisi,
tistiinliik (galebe) kurmak, hakki olmadigi halde otekilerin lideri olmak ister. Hatta liderlige
olan diiskiinliigii (muhabbetii’l-galebe) sebebiyle diisman gordiigii kimseleri diisiinmeden

(min gayri raviyye) oldiiriir.*® Yahya ibn Adi’nin gazabi nefsin oldiirme eylemine

33 Yahya ibn Adi, Tehzibii’l-Ahlék, [haz.] Harun Kuslu, Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Baskanligi, istanbul
2013, s. 8-11.

33 Yahya ibn Adi, a.g.e., s. 86.

3% Yahya ibn Adi, a.g.e., s. 82.

3% Yahya ibn Adi, a.g.e., s. 18-21.
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yoneltmesi hakkindaki agiklamasi, tistiinliik kurmanin bir gaye degil, arac olmasi gerektigine
isaret etmektedir. Zira iistiinliik arzusunu gaye haline getiren kiside diisiinme yetisi bu arzu
tarafindan bastirilir ve kisi, bu arzuyu gerceklestirmeye mani olacak herkesin oldiiriilmesini,

bu gaye i¢in mesru bir yontem olarak kabul eder.

Gazabi nefse tabi olup hile ve saldirganlik yoluyla lider olmaya calisan kisi aslinda
kendisini tehlikeye atmaktadir. Ciinkii saldirdig: kisiler de kendisine hiicum eder ve
ellerinden gelen kotiiliikleri yaparlar; belki de diismaninin kotiiliigti kendisininkine galip
gelir.*>” Sehevi ve gazabi nefsi, diisiinen nefs yetisinin kontrolii altina alan (men sdse
nefsehit)*>® kisi gercek manada (miitehakkikan) insan olmay1 gerceklestirmis olur ve bizatihi
liderligi hak etmis (miistehikkan) olur.>> “Ofke giiciiniin fazileti, hak edilen gercek liderligi

22360

mesru yollarla elde etmektir”>>", ifadesi, liderlikle ilgili olan bu diisiinceyle uyumludur.

Erdemli yoneticinin nitelikleri hilm, vakar, vefa, iyi niyet, secaat ve adalettir. Bu
nitelikler erdemli kisilerin 6zelliklerinin ele alindigi boliimde yOnetici icin 6nemini ayrica
zikrettigi niteliklerdir. Hilm, liderler i¢in, Ofkesinin siddetlendigi zamanlarda intikam
almaya giicii yettigi halde bunu yapmamasidir. Zidd, saldirganliktir (sefeh)*®!. Vakar aceleci
davranmaktan (taharruk), gereksiz konugmaktan uzak durmak ve haya duygusuna sahip
olmaktir.*®? Z1dd1 asir1 ciddiyetsizlik ve korkakligin birlesimi olan asir1 kaygi (ceza‘)*®
halidir. Vefa bir kisinin, kendine zarar veren bir sey de olsa, [vefali davranmasinin
neticesinde] kendini giivenceye almay1 goz ardi etmesidir. Bu vasiftan en ¢ok fayda goren,
hiikiimdarlardir. Hiitkiimdarin vefasi, asker ve yardimcilarinin ona giiven duymasini ve
itaatkar olmasin1 saglar.’®* Zidd1 vefasizlik (gadr) ve hiyanettir.’®® lyi niyet (seldmetii'n-
niyye), hiikiimdarin, dostlarinin ve kendisine itaat edenlerin gafletini aramaktan, hileden
kacinmasidir. Zidd1 kotii niyettir (hubs). Bununla birlikte, diigmanlara kars1 hile ve kurnazlik
oviilen niteliklerdir.*®® Kotii niyetli olmanin sonucu olan kin ise her haliikarda zemmedilir.

Secaat korku anlarinda siikfineti muhafaza etmek ve Oliime cesurca atilabilmektir. Bu

357 Yahya ibn Adi, a.g.e., s. 18-19.
3% Yahya ibn Adi, a.g.e., s. 21.
3% Yahya ibn Adi, a.g.e., s. 24-25.
30 Yahya ibn Adi, a.g.e., s. 20.
36! Yahya ibn Adi, a.g.e., s. 40.
32 Yahya ibn Adi, a.g.e., s. 28.
363 Yahya ibn Adi, a.g.e., s. 46-47.
364 Yahya ibn Adi, a.g.e., s. 30.
35 Yahya ibn Adi, a.g.e., s. 42.
3% Yahya ibn Adi, a.g.e., s. 34.
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hasletin yoklugu, yani korkaklik (ciibn)*®’ hiikiimdar icin diisiiniilemez.’%® Adalet islerin
yerinde ve zamaninda yapilmasidir.*®® Zidd: ise zuliim (cevr), yani hak edilmeyene talip
olmaktir.’”® Bu vasiflardan erdeme uygun olanlarin hepsi hiikiimdarlar icin s6z konusu
oldugunda oviiliir; zira onlar bu vasiflarin ziddin1 yapmaya muktedir oldugu halde, erdemli

olmayz irade ederler.’”!

Hak edilmis bir liderlige ulasmanin yolu olarak, gazabi nefsi egitmek i¢in temel
olarak iki yontem vardir. Birincisi bu egitimde basarisiz olmug 6rneklere, yani saldirgan
kisileri miisahede etmektir. “Saldirgan kisiler, panik olduklar1 bir durumda o6fkenin
kendilerine cabuk sirayet ettigi kimselerdir.”*"? Ikincisi biitiin fiillerinde diisiinme yetisini
(fikr) kullanmak, diisiinmeyi ve bir goriise tabi olmay1 (ittibd‘u’r-ra’y) aligkanlik haline
getirmektir.>”® Diisiinmenin aliskanlik haline getirilmesi, bunun bir ahlak haline getirilmesi

manasina gelmektedir.

Gazabi nefsini kontrol etmek isteyen bir insan, kendine karst sug isleyen
veya eziyet veren birisine ofkelendigi vakitlerde, s6z konusu kisinin sucu
karsisinda ne tiir bir cezayi hak ettigine, kendisini bu kisinin yerine koyarak
karar vermelidir (...) Boylece asir1 bir intikam ve 6fke hissine kapilmaz. (...)
Gazabi nefsine boyun egdirmek isteyen bir kimsenin silah tasimaktan, savas
alanlarinda  kotiiliklerin  oldugu meclislerde ve fitne yerlerinde
bulunmaktan, saldirgan kimselerle iliski kurmaktan ve savasan kisiler
arasina karigmaktan kaginmasi gerekir. Ciinkii but tiir yerler kalbe katilik ve
sogukluk verir, insanin merhamet ve bagislayiciligim1 yok eder. Boylece
insanin gazabi nefsi katilagir. Bu nedenle e8er insan gazabi nefse boyun
egdirmek ve onu teskin etmek istiyorsa ilim ehlinin, agir bagl, olgun ve
fazilet sahibi liderlerin ve az 6fkelenen fakat olduk¢a yumusak huylu ve agir
basl olan kisilerin meclislerinde bulunmasi gerekir.*”*

Suclular1 cezalandirmada, ozellikle bir iilkeye karst islenen suclar dikkate
alindiginda, en genis yetki hiikiimdara aittir. Yahya ibn Adi cezalandirma konusunda,
intikam duygusuna yer verilmemesi gerektigini ifade etmesi, cezalandirmada orantililigin
onemine dikkat cekmesi agisindan 6nemlidir. Zira daha 6nce ifade edildigi gibi, savasin
mesru gerekcelerinden biri de cezalandirmadir; bu gerekgeyle agilan bir savas esnasinda,

orantililik ilkesi bu cezalandirmanin sinirlandirilmasini saglar.

37 Yahya ibn Adi, a.g.e., s. 46.
38 Yahya ibn Adi, a.g.e., s. 36.
39 Yahya ibn Adi, a.g.e., s. 38.
370 Yahya ibn Adi, a.g.e., s. 46.
371 Yahya ibn Adi, a.g.e., s. 78.
372 Yahya ibn Adi, a.g.e., s. 62.
373 Yahya ibn Adi, a.g.e., s. 66.
374 Yahya ibn Adi, a.g.e., s. 62, 64.
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VL. AMIRI

Ebu’l-Hasan el-Amiri, hicri dordiincii masirda, Farabi ile ibn Sina arasinda, islam
fiiththatinin ulastigr 6nemli bir cografya olan Maveraiinnehir bolgesinde yetismis bir Islam
filozofudur. Islam diinyasinda siyasi ve sosyal buhranlarin hakim oldugu bir dénemde
yasayan Amiri, siyaset felsefesine dair goriislerine Kitdbu'l-i’lam, Kitabii’l-emed ‘ale’l-ebed
ve Es-sa‘dde ve’l-is ‘ad isimli eserlerinde yer verir. Hayatini ¢ok kiiltiirlii cok dinli sehirlerde
gecirmis olan Amirf, eserlerinin pek ¢ok yerinde, dinin ve beseri hayatin farkli boyutlarint
esas alarak, Islam’1n diger dinlere iistiin oldugunu ifade etmektedir. Beseri hayatta oldukca
tayin edici bir yonii olan boyutlardan biri de siyasettir. Amird, siyasete dair ilkelere Islam
kadar ¢ok yer ayiran baska bir din olmadigini; Yahudi dinin mahza galibiyet (intisdr),
Hiristiyanligin ise mahza itaat (tezelliil) lizerine insa edildigini beyan etmektedir. Islam ise,

din ve diinya islerinin ahengi ile kemale eren beseri erdemlere uygundur.

Amird, Kitabu’l-i’lam eserinde diinyanin diizenini korumak icin iki makamin zorunlu
oldugunu ifade eder. Bu iki makam, gercek niibiivvet (en-niibiivvetii’s-sddika) ve hakiki
hitkiimdarliktir (el-miilkii’l-hakiki). Tlim ve hikmet konusundaki onderlikte, niibiivvetin
onderliginin iistiinde; giic ve azamet acisindan onderlikte, hiikiimdarlik 6nderliginin {istiinde
bagka bir onderlik yoktur. Bu iki makamin bir kiside toplanmasi ancak ilahi bagis sonucu
gerceklesebilir;*”> bunun en miimeyyiz 6rnegi Hz. Muhammed’in bu iki riyaset vasitasiyla
medeniyetin merkezlerine ve en ©nde gelen hiikiimdarliklarma hakim olmasidir.>”®
Hakimiyetin tesis edilmesinde, Hz. Muhammed’in, yeri geldiginde irsadi yeri geldiginde ise

kilic1 kullanmayi tercih ettigi goriilmektedir. Su halde, onun hiikiimdarligi imamet olarak

mu, tegalliib olarak mu nitelendirilmelidir?*”’

Savas, siyaset ahlakinin en belirgin hale geldigi hadiselerden biridir. Amiri, Islam
Peygamberi’nin yonetici olmasi yoniiyle yonetim tiirlerinden hangisine dahil oldugunu

tespit edebilmek igin, kendi yoneticiliginde gerceklesen savaslarin, savas tiirlerinden

375 El-Amiri, Ebii'l-Hasan Muhammed b. Yasuf en-Nisaburi, el-i‘ldm bi-menakibi’l-islam, thk. Ahmed
Abdiilhamid Gurab, Darii'l-Isale, Riyad 1988, s. 152.

376 El-Amird, el-I‘ldm, s. 155.

377 El-Amird, el-I‘lam, s. 156.
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hangisine dahil oldugunu bir 6lgiit olarak ele almistir. Amiri’nin Kitabii’l-i‘ldm’da yaptig1

simiflandirmaya gore iig tiir savas vardir: Cihad, fitne ve tesa’luk.>’®

Cihad, Amiri’nin hakli gerekcelerle acilan savas icin kullandigi kavramdir. Bir sehir
tesis eden insanlar (ummdru’-bilad) ve toplum liderleri (sdsatii’l- ‘ibdd) tarafindan dini
savunmak ve kurulu diizeni korumak amaciyla gerceklestirilir. Nitekim din, hiikiimdarlig
ayakta tutan asil unsurdur; “dinin hiikiimdarliktaki yeri, temelin insa edilen binadaki yeri
gibidir.”?”” Cihad, temyiz giiciine (el-kuvvetii’t-temyiziyye) sahip olan insanin, bu giiciiniin
neticesi olarak karar verilen, basiret sahibi insanlarca (zii’l-elbdb) Oviilen miicadele
tiirtidiir.>*® Amird savag tiirlerine dair aciklamasinda, dini istilaha bagh kalarak, cihad
kavramini kullanmaktadir. Hem yukarida sordugu sorunun cevabi olmas1 hem de mensubu
oldugu medeniyetin dilini kullanmasi cihetiyle bu, uygun bir kullanimdir. Amiri, savas
tiirlerini siralamasinin devaminda Hz. Muhammed’in savaslarindaki amacini ve tutumunu
izah etmektedir. Hz. Muhammed’in yaptig1 savaslarda sebatla bagli kaldigi amaci, savasilan
tarafi Allah’1n birligini ve risaletin hakikatini kabul etmeye ikna etmektir. Zira savas yapilan
kimse bunlar1 kabul ederse, Hz. Muhammed savasmaya son verirdi ve —hatta- artik onu
koruma sorumlulugunu iistlenirdi. Buna karsilik, eger Islam’1 kabul etmemekte 1srar ederse,
onun —gercekte Allah’a ait olan- malim1 ¢esitli hayir yollarina ve kendisini alemin
yaraticisina ibadet etmeye adamis olanlara sarf eder; kendisi ise bu malin getirecegi
mutluluktan asla bir hisse almazdi. Nitekim takipgileri icin, Arap Yarimadasi topraklarina
hakimiyet sagladiktan sonra, bu haline sadik kalarak —hayattaki sikintili hallere sabrederek,
diinyevi nimetlere meyletmeden ve gayretini Yaraticisina ibadete sarf ederek- vefat etti.
Onun bu ahlaki ozellikleri muhafaza etmesi, gazalardaki nihai gayesini desteklemektedir.
Amiri, Hz. Muhammed’in kullugunu, “velayetini yalnizca Mevla’sina adayan ve bazi
kimselerin, kendilerinin de Mevlasi olan Zat’a hiirmet ve itaatte sinirlar1 astiklart ve
mallarimi isyan yolunda harcadiklarimi bilen bir kulun tavri” olarak tasvir eder. Hz.
Muhammed’i bu gibi kimselere mani olmaya yonlendiren de, Mevla’sina kars1 olan sadakati
ve ihsan ettiklerini gerektigi gibi muhafaza etmekti. Bu gayesine ulagsmak icin uzun siire
yumusak sozle (el-kavlii’l-latif) tebligde bulundu. Ancak muhataplarinin, sézlii uyari ile

hatalarindan pismanlik duymalarindan iimidini kestiginde gaza yontemine basvurdu. Amird,

8 El-Amind, el-I‘lam, s. 156.
7 El-Amird, el-[‘lam, s. 153.
0 El-Amird, el-[‘lam, s. 156.
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Hz. Muhammed’in ve yoneticilikte onun halefi olacak kisileri tecriibeli bir tabibe
benzetmektedir. Tabib, hastanin hayatinin sona ermesini engellemek i¢in gerektiginde onun
bir uzvunu keser. Buna benzer sekilde, Hz. Muhammed’in, bazi insanlarin 6lmesine ragmen,
gazalar yapmasinin nedeni de, cogunlugu, helak ve kotii sondan kurtarmakt1.*®! Biliyordu
ki, baslangicta dinin yiiceligini gormeye zorlanan kisi, onun 15181yla aydinlandiktan sonra,
onun ne biiylik bir hediye ve ihsan oldugunu anlayacak ve eksiklerini telafi etmeye gayret
etmeye baslayacaktir. Onun hali, kiiclikliigiinde siki bir egitim alan ve kendisini egiten kisiyi
sevmeyen kimsenin, yetigkinliginde bu egitimin faydasim farkina varip kendisini egiten

kisiye siikran duygusu hissetmesi ve onun 6viilmeyi hak ettigini diisiinmesine benzer.*%?

Fitne, nesep ve kavim taassubu sebebiyle topluluklarin arasinda bas gosteren kavga
ve savastir. Tesa’luk ise, bagkasinin malina el koyma, gasp etme, yani yapma ve talan
amaciyla yapilan savastir. Fitne gazap giiciiniin; tesa’luk ise sehvet giiciiniin neticesidir. Bu

nedenle basiretli insanlar nezdinde haksiz goriiliir ve yerilmeyi hak eder.

Amiri Kitabii’l-emed ‘ale’l-ebed isimli eserinde saadet ve fazilet konulu fasilda
hikmet ehlinin ve cehalet ehlinin O6zelliklerinden bahsetmektedir. Bu ozellikleri izah
ederken, tesa’luk savasinin nedeni olarak zikrettigi seref kazanma yollar1 olan mal ve
baskanlik hususlarina isaret etmektedir. Hikmet ve iffetin karsisinda cehalet ve serri
zikretmektedir. Akleden nefs (en-nefsii’l-nutkiyye) hikmet ve iffeti, hisseden ruh (en-nefsii’l-

hissiyye)®?

ise cehalet ve serri tercih eder. Akleden nefs, bilme ve yapma hususunda
yetkinlige (kemal) kendi zatlari ile ulagirlar, harici bir muharrik unsura ihtiya¢ duymaz.®%*
Buna bagh olarak, hikmeti tercih eden kimse (hakim) mal1 giizel gormez, yoneticiligi de
yetkinlik (kemal) gostergesi olarak kabul etmez.*®> Bu kimse, ¢ok mal sahibi olmanin,
isteklerini elde etmenin ve insanlarin kendisine boyun egmesinin (fakhddu‘), zatina seref
kazandiracagini diisiinmez.*%® Cehalet ehline hakim olan hisseden nefs, bilme (tahkiku’l-
‘irfan) ve yapma (te dibii’l-fi‘l) hususlarinda harici unsurlara ihtiyac duyar.®®” Nazarf agidan

ya hisse dayali idrak ya da vehim ve tahayyiil giiclerine tabidir. Ameli ag¢idan ise arzu

31 El-Amird, el-I‘lam, s. 157.

382 El-Amird, el-I‘lam, s. 158.

383 Ebu’l-Hasan el-Amird, Kitdbii’l-emed ‘ale’l-ebed, [¢ev.] Yakup Kara, Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu
Baskanlig1 Yayinlari, Istanbul 2013, s. 60-61.

384 Bl-Amiri, Kitabii'l-emed ‘ale’l-ebed, s. 64-65.

385 El-Amir, Kitabii’l-emed ‘ale’l-ebed, , s. 90-91.

386 El-Amiri, Kitabii’l-emed ‘ale’l-ebed, s. 92-93.

387 El-Amiri, Kitabii’l-emed ‘ale’l-ebed, s. 64-65.
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giicliniin uyarmasi (heyecdnii’s-sehve) ve ofke galeyana gelmesinin (feverdnii’l-gadab)
etkisi altindadir.*® Ofke giiciiniin etkisiyle hikmet ve iffete kin ve nefret goziiyle bakar; istek

giiciiniin etkisiyle ise mal ve baskanliga ask ve muhabbet goziiyle bakar.’®’

Tercih giiciinii 1slah etmemis olmanin bir sonucu olan bagkanlik ve mal konusundaki
hirs, savasin ve insan Oldiirmenin (harp ve kital) en 6nde gelen nedenleridir. Savasa,
dolayisiyla insan 6ldiirmeye neden olacagini bildigi halde, bu hirslara gore fiilde bulunan
kisi, “endise ve saskinlikla perisan olmaya, sikintt ¢ekmeye ve ruhsal c¢okiintiiye
miistahaktir. Bu yiizden, bu kimse boyle yapmakla ebedi mutlulugu degersiz bir topraga
satmis ve gecici olan bir istegi de hakiki olan izzet ile degismistir. Bu ise apagik bir hiisran

ve rezil bir yok olustur.”3*°

Kitdbii’l-emed’in insanin akleden nefs ve hisseden nefsin etki oranina gore hangi
mertebelerde®! bulunacagini beyan ederken, bir savas nedeni olan, insanlar {izerinde
egemenlik kurma istegine de deginmektedir. Bilme giiciinii (el-kuvvetii’l-alime) kesin
bilgiye dayali dogrulugu arastirmaya, yapma giiciinii ise (el-kuvvetii’l-amile) hakiki giizelligi
arastirmaya yonlendiren insan, meleki mertebede olan insandir. Bunun tam karsiti ise vahsi
mertebedeki (er-riitbetii’s-sebii’'uyye) insandir. Bu mertebedeki insan, dogruluk yerine

92

yalam, giizellik yerine kotiilikten hosnutluk duyar®?; kibir ve seref diiskiinliigii

ozellikleriyle vasiflanir ve mutlulugunun da yaratilanlara egemen olmakta oldugunu

diistinir.>*?

Kitabii’l-I‘lam’ da siyaset tiirleri ele alinirken, benzer sekilde, insanlara hiikmetme
istegi amac1 ve neticesi acisindan yerilmektedir. Iki sinif siyasetin, bu iki siyasete ait iki tiir
amacin ve iki cesit zorunlu neticenin oldugu ifade edilmektedir. Siyasetin birinci tiirii
imamettir; imametin amaci, fazileti elde etmek ve zorunlu neticesi, ebedi saadete ulagsmaktir.
Ikinci tiir ise, tagalliiptiir; tagalliibiin amaci yaratilmislar1 kolelestirmek (isti ‘bddii’l-

halkiyye) ve zorunlu neticesi, sekdvet ve esarettir (hudme).®* Savas oncesi adaletin

388 El-Amiri, Kitabii'l-emed ‘ale’l-ebed, s. 62-63.

389 Bl-Amir, Kitabii’l-emed ‘ale’l-ebed, s. 94-95.

3% El-Amird, Kitabii’l-emed ‘ale’l-ebed, s. 94.

31 Akleden ve hisseden nefsin etki oranina gore dort mertebe vardir: a) Meleki mertebe b) Beseri mertebe ¢)
Hayvani mertebe d) Vahsi mertebe. Bkz. El-Amiri, Kitabii’l-emed ‘ale’l-ebed, s. 160-167.

392 El-Amir, Kitabii’l-emed ‘ale’l-ebed, s. 160-161.

393 El-Amiri, Kitabii’l-emed ‘ale’l-ebed, s. 164.

394 El-Amird, el-I‘lam, s. 154.

96



ilkelerinden biri olan 1yi niyet prensibine benzer sekilde, hedef, siyasetin nitelenmesinde

belirleyici unsurdur.

Amiri, Kitabii’l-i‘lam’da islam dininin hiikiimdarlik acisindan iistiinliigii faslinda
akil olan kimseyi mutlu kilacak seyleri siralarken, savas dncesi adalet ilkelerinden biri olan,
makul kazanma ihtimaline benzer bir sart ortaya koymaktadir. Akil kimse, pek ¢ok

tehlikenin goze alinmasiyla sans eseri ulasilan zaferden dolayr hosnut olmaz.>%>

VIL iBN RUSD

On ikinci yiizy1lda yasamis olan ve hem Islam hem de Bat1 diisiince tarihinde derin
bir iz birakmis olan Ibn Riisd’iin giiniimiize ulasan siyaset hakkinda miistakil bir eseri
bulunmamaktadir. Bununla birlikte, Platon’un Devlet adl1 eserine yazmis oldugu Telhisii’s-
Siydse baghikli serhte Ibn Riisd, siyaset konusundaki goriislerinin izini siirebilecegimiz bir

tislup kullanmugtir.>®

Ibn Riisd, Telhis’in pek cok yerinde Platoncu sehir tasvirlerinin ve siyasi ilkelerin
Islam tarihi ve Miisliman toplum bakimindan nelere tekabiil edebilecegine dair
coziimlemelerde bulunmus, icinde yetistig§i mevcut sartlara yonelik elestirilerine de yer
vermistir.>*’ Baska bir deyisle, Devlet’in serhini yaparken, hem tarihte hem de kendi caginda

Miisliimanlarin hakim oldugu devletlerdeki siyasi yap1 hakkinda felsefl bir okuma yapmustir.

Ibn Riisd Telhis’i yazarken, Devlet'teki sadece felsefi degeri olan bilgileri ele
alacagini, cedeli goriislere ise yer vermeyecegini eserin baginda ifade etmektedir.*® Ayrica
baz1 konularda, Platon’un kullandigi kelime ve ibareleri Islam dinine uygun hale
doniistiirmiis, bazi yerlerde ise Platon’un goriisiinii elestirmistir. Ibn Riisd’iin bu tasarruflart
ve Islam toplumlarindan misaller getirmesi, Telhis’te, olumsuz goriis beyan etmeden yer

verdigi goriisleri tasdik ettigine delélet eder.

%5 Bl-Amird, el-I‘lam, s. 151.

3% Giiniimiizdeki Arapga niishasinin baglhig1 Telhisii’s-Siyase olan bu eseri ibn Riisd 1189-1193 yillar1 arasinda
telif etmistir. Semuel ben Yehuda’nin Ibranice’ye aktardigi ve iki kez gozden gegirdigi bu eserin Arapga
aslt kaybolmustur. 1956 yilinda E. I. J. Rosenthal tarafindan Averroes Commentary on Plato’s Republic
adiyla, 1974 yilinda ise Ralph Lerner tarafindan Averroes on Plato’s Republic adiyla iki defa Ingilizce’ye
terciime edilmis, daha sonra ingilizce’den Arapga’ya terciime edilmistir.

397 Senol Korkut , “Siyaset: Felsefe, Din ve Sehir”, Islam Felsefesi ~Tarih ve Problemler-, [ed.] M. Ciineyt
Kaya, ISAM yay, Istanbul 2013, s. 716.

3% [bn Riisd, Siyasete Dair Temel Bilgiler, [cev.] Muharrem Hilmi Ozev, Bordo Siyah Yayinlari, Istanbul
2006, s. 25.
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A. AHLAK MERKEZLI STYASET ANLAYISI

Faslu’l-Makal isimli eserinde Ibn Riisd seriatin maksadin1 “hak olan ilmi ve yine hak
olan ameli talim etmek™>* olarak beyan etmis, hukuki diizenlemeleri beseri faziletler olan
nazari ve ameli faziletlerin gerceklestirilmesi gayesiyle iliskilendirmistir. Ayn1 sekilde
Telhis’te de ahlak merkezli bir hukuk ve siyaset tasavvuru ortaya koymustur. Hukukun
gayesi olan adalet ile fazilet sahibi olmak arasinda dogrudan bir bag kurmustur: “Ahlaken
kotii olan bir yargi¢ adil bir yargi¢c olamaz. Zira ahlaken kotii olan kisi ne fazilet bilir ne de

faziletin cevherini”.*%°

Siyaset biliminin nazari ve ameli iki yonii vardir. Bununla birlikte, bu bilimin gayesi
bilme (nazar?) degil yapmadir (ameli); buna bagh olarak, konusu ve ilkeleri agisindan beseri

irade merkezi bir 6nemi haizdir.*°!

Ahlak temelli siyaset anlayisina uygun sekilde, siyasetin bir konusu olan savas da

erdemlerle iliskili olarak ele alinmistir.

Insan dogas1 geregi medenidir (political being). Insanin dogas1 geregi medeni olmast,
kendisine ait erdemi gerceklestirmek i¢in diger insanlara ihtiyac duymasi manasina gelir.
Insana ait ihtiyaclar iic tiirliidiir: zar(iri, haci ve tahsini. Bu ihtiyaclarla kastedilen, sirasiyla
beslenme, mesken gibi varligin1 devam ettirmek i¢in zorunlu olan ihtiyaclar; refah icinde
yasamasi icin gerekli olan ihtiyaglar ve bir sanatta daha iistiin olanm1 ger¢ceklestirmeye yonelik
ihtiyaglardir.**? Dolayisiyla siyasi yapi, varligin devamu acisindan oldugu gibi varligin

gayesi olarak ahlakin tahakkuku temelinde de insan igin zaruridir.**?

T1p sanatinda oldugu saglikli kisilerin nasil yetistirilecegi, sagligin nasil muhafaza
edilecegi ve hastaliklarin nasil giderileceginin bilinmesine ihtiya¢ oldugu gibi, siyaset

biliminde de, gaye olan erdemlerin insanlara nasil kazandirilacagi ve muhafaza edilecegi,

3% ibn Riisd, Felsefe-Din liskileri, [¢ev.] Siilleyman Uludag, 3. Baski, Dergah Yay., istanbul 2004, s. 114.

40 Kilig, Muharrem, Hukuk Felsefesi ve Sosyolojisi Arkivi, [Haz.] Hayrettin Okcesiz, Istanbul Barosu
Yaynlari, istanbul 2007, s. 115-117.

40l E, I. J. Rosenthal, Averroes’ Commentary on Plato’s Republic, 3. Baski, Cambridge University Press,
Cambridge 1969, s. 111.

402 Tbn Riisd, Telhisu’s-Siydseti li-Eflatin, [cev.] Hasan Mecid el-Abidi ve Fatima Kazim ez-Zehebi, Daru’t-
Téli‘a, Beyrut 1998, s. 75.

403 Rosenthal, a.g.e., s. 112-113.
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ayrica kendine ait yetkinliklerden uzak, erdemli olmayan kimselerden erdeme aykir

niteliklerin nasil giderileceginin bilinmesi gerekmektedir.**

Erdemlerin yurttaslarin ruhlarinda tesis edilmesinin iki yolu vardir. Bunlardan
birincisi 6gretme/ikna, ikincisi ise zorlamadir.**> Ikna hatabi ve siirsel bir dille yapilir.
Tabiat1 geregi bilgiyi burhan yoluyla edinebilecek olanlarin sayisi az oldugu icin halkin
cogunlugunu hikmete yonlendirmenin yolu, ikna yontemidir. Ancak bu yontem ¢ogunlukla

gencliginden itibaren bu yontemle biiyiiyen bireyler i¢in miimkiindiir.**®

Erdeme yonlendirmenin ikinci yolu ise zor kullanmadir. Bu yontem, mubhaliflere,
diismanlar ve kendileri hakkinda takdir edilmis olan erdemlere baglanma yolunu iradi olarak

terk edenlere uygulanir. Bu yontem, zor kullanma ve bedensel ceza ile 1slahtir.*"?

Zor kullanma yontemi ile ilgili &nemli bir ayrint1 vardir: Bu yontem, erdemli sehrin
halkina uygulanabilecek bir yontem degildir. Zor kullanma, erdemli sehirde, sehrin kendi
halkiyla ilgili oldugunda, ancak bilgi konusu olabilir. Zor kullanma hakkinda verilen

egitimin gayesi, erdemli topluma savas sanatim ve askerlik yetisini kazandirmaktir.*%®

Savagin uygulama alani ise iyi (erdemli) olmayan milletlerdir. Boyle bir millete savas
acmanin iki sart1 vardir. Birincisi yonetimlerinin insan tabiatina uygun olmamasidir. ikincisi
ise sehrin halkini (ya da yOnetimini) erdeme yonlendirmenin savas yoluyla onlar1 buna
zorlamak disinda hicbir 6gretim yonteminin kalmamis olmasidir.*”® Bu sartlardan ikincisi

adil savas teorisindeki son care sartiyla paralellik arz eder.

Erdemli olmayan sehrin yoOneticilerinin halkim1 kamu Oniinde kirba¢ veya idam
cezalarim kullanarak 1slah etmesinden bahsedildigi i¢in*'” bu asamada bahsedilen savasin i¢
meselelerle ilgili oldugu, bir devletin kendi halkini 1slahla ilgili oldugu sdylenebilir. Bu 1slah
tarzindan bahseden ciimlenin hemen ardindan, yukarida isaret edildigi gibi, erdemli

toplumda bdyle bir uygulamanin oldukca az oldugu ifade edilmektedir.*'! Erdemli olmayan

404 Rosenthal, a.g.e., s. 116.

405 Rosenthal, a.g.e., s. 117-118.

406 Rosenthal, a.y.

407 Rosenthal, a.g.e., s. 118.

408 Rosenthal, a.g.e., s. 118.

409 Rosenthal, a.g.e., s. 118. Ibn Riigd’iin savas felsefesi hakkinda ayrica bkz. Sohail H. Hashmi, “Interpreting
Islamic Ethics”, The Ethics of War and Peace, [ed.] Terry Nardin, Princeton University Press, New Jersey
1996, s. 156-158.

410 Rosenthal, a.g.e., s. 119.

41 Rosenthal, a.g.e., s. 119.
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toplumlarda ise zor kullanmanin alabilecegi tek form, savastir. Savas disinda, 1slahi tesis

edecek herhangi bir yontem yoktur.

Ibn Riisd Platon’un ifadelerini bu sekilde oOzetledikten sonra, “bizim ilahi
hukukumuzda da, beseri hukukta oldugu gibi, [insanlar1] Allah[in yoluna] yonlendirmek icin
biri ikna, digeri savas olmak iizere iki yontem vardir™*'? diyerek kendi kanaatine isaret

etmistir.

Adalete uygun savasin gerekcesi erdemlerin kazandirilmasiyla ilgilidir. Erdemleri
kazanacak sekilde yetistirilmeyen ve sonrasinda da erdemlere uygun hayat siirmemekte 1srar
edenler iki durumdan biri ile kars1 karsiya kalirilar: Ya oldiiriiliirler ya da kolelestirilirler.*!3
Bu hususta 6nemli bir detay, erdemli olmanin imkam ile ilgilidir. Ibn Riisd, Platon’un
ifadelerinden tek bir grup insanin erdemlere yatkin oldugu, bunun da Yunanlilar oldugunu
savundugunu ifade eder ve bunu elestirir. Erdemler ve son yetkinlik olan saadeti elde etme
acisindan insanlar arasinda tabif bir farklilik yoktur. Her insan farkli bir erdemi elde etmeye

yatkindir ve sonucta ulasacagi saadet de bu erdeme gore degisir.

Erdemli toplumdaki savas sanatinin bazi ozellikleri vardir. Oncelikle, erdemli
toplumda savas sanatinin miitemmim ciizii cesaret (secaat) erdemidir.*!* Baska bir deyisle,
erdemli toplumda erdemler ve sanatlar birbirlerini gerektirirler. Cesaret erdemi ve savas
sanatinin birbirini tamamlamas1 da buna misal teskil eder. Ibn Riisd Aristoteles ve onun
kanaliyla Farabi’de, cesaret erdemi ile savas sanati arasindaki iliskinin bu sekilde dogal bir
iliski oldugunu ifade ettikten sonra, Platon’un, bu iliskinin dogal bir iliski olmadigi
yoniindeki goriisiine de yer verir. Platon’a gore, savas sanati nihai bir gayeye hazirlik olarak
hizmet etmez; aksine o, bir zorunluluk [dolayisiyladir]. Zorunluluklar kastedilen ya erdemli
sehrin, diger sehirleri, karsi ¢iktig1 vasiflardan arindirmasi ya da disaridan gelmesi muhtemel
bir zarardan sehri korumasidir.*'> Dolayisiyla savas sanat ile cesaret erdemi arasindaki bag

ya taarruz ya da miidafaa nedeniyle kurulur.

412 Rosenthal, a.g.e., s. 119.
413 Rosenthal, a.g.e., s. 121.
414 Rosenthal, a.g.e., s . 119.
415 Rosenthal, a.g.e., s. 119-120.
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B. MUHAFIZLARIN YETISTIRILMESI

Savas ahlaki ve adil savasin savas esnasinda adalet (jus in bellum) prensibi agisindan
onemli bir konu, savascilarin savas esnasinda diismana ve diigman topraklarindaki halka
muamelesi konusudur. Bu muamelenin nasil olacagimi sekillendirecek olan ise, savasciya
verilen egitimdir. Bu nedenle, gerek Platon’dan alintilarla gerek kendisinin getirdigi

aciklamalarla, Ibn Riisd’iin bu hususa Telhis’te genis yer vermesi dikkate degerdir.

Diger sanatlarda oldugu gibi, savas sanatinin 68retiminde de ilk sart, her kisinin tek
bir sanatta uzmanlasacak sekilde yetistirilmesidir.*!® Platon kadinlarin da erkekler gibi
yetistirildigi takdirde muhafizlik yapabilecegini, hatta yapmasi gerektigini ifade eder. ibn
Riisd Platon’un bu goriislerini dile getirirken, kendi toplumu ile ilgili degerlendirmelerde
bulunur. Ona gore, toplumdaki her vazifenin gereklerine yaratilis icabi uygun erkekler
oldugu gibi kadinlar da vardir; dolayisiyla kadinlar arasinda da savasgi, bilge, yonetici ve
benzeri nitelikte olanlar bulunmaktadir. Kendi doneminde Endiiliis kadina verilen toplumsal
statiiyii elestiren Ibn Riisd, sayilari erkeklerden fazla olmasina ragmen sadece gocuk
yetistirmek ve eslerine hizmet etmekle sinirlandirilan kadinlarin eslerine bir yiik ve devletin
fakir olmasinin miisebbibi olduklarini ifade eder. Bu haliyle kadin, sadece ¢icek acan bir
bitki gibidir. Ibn Riisd’e gore, kadinlar erdemle donanimli olduklar siirece erkeklerle birlikte
sosyal ve ekonomik hayata dahil olmalidirlar. Platon kadinlarin bu etkinliklerini zorunlu
olarak nitelendirmekteyse de, Ibn Riisd kadinlarin bahsedilen alanlara katilmalar1 konusunda

iradenin onlara birakilmasini savunur.*!’

Muhafizin sahip olmasi gereken bedensel ve ruhsal 6zellikler vardir. Bedensel olarak
cevik ve keskin bir duyuya (algiya) sahip olmalidir. Ruhsal olarak ise dogustan cesaret sahibi
olmalidir. Ciinkii cesaret sahibi olmayan kisi miidafaa etmeyi ve diisman1 geri piiskiirtmeyi
basaramaz. Muhafizda bulunmasi gereken diger bir ruhsal ozellik, sevgi ve nefret
duygularin1 ayn1 anda ruhunda barindirabilmesidir. Kendi yurttaslar1 i¢in sevgi ve cosku

hislerini tasirken diismanlari icin siddet ve nefret duygulari tasimalidar.*!8

416 Askerlik sanatinda uzmanlik hususunu Ibn Sina da vurgulamaktadir: “Askerlik sanatiyla ilgilenenler bu
sanat diginda baska bir sanatla ilgilenmezler. Onlarin gegimleri, ortak biitceden temin edilir.” Ibn Sina,
a.g.e., s. 196.

47 Tbn Riisd, Telhis, s. 164-166. Cevher Sulul, /bn Riisd’iin Siyaset Felsefesi, 2. Baski, Insan Yayinlari,
Istanbul 2011, s. 159-162.

418 Rosenthal, a.g.e., s. 122.
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Mubhatizin sevgi ve nefret duygularini birlikte barindirmasi, onun filozof tabiatindan
ileri gelir. Zira hakkinda bilgi sahibi oldugu kisiyi tercih etmek; tanimadig1 ve bilgi sahibi
olmadig1 kisiden nefret etmek tabii olarak hikmete uygun olandir.*'” Burada tanima-sevgi
ve yabancilik-nefret arasinda kurulan iliskiden maksat, sevginin fayda sebebiyle, nefretin de
zarar nedeniyle olmamas1 gerektigini vurgulamaktir. Aksi takdirde bu iki duygu her an

birbirinin yerine gecebilir; yoneticiler diisman, diismanlar yonetici olarak kabul edilebilir.**°

Muhafizlara bu bedensel ve ruhsal vasiflart kazandirmanin iki yolu vardir: Beden
egitimi ve masiki. Beden egitimi, bedene ait ger¢ek erdemin kazanilmasi, misiki ise ruhun

ahlaki egitimi ve dolayisiyla erdeme ulasmast icindir.*?!

Miizik sanatinda erdeme vasita kilinan unsur, hikmetli s6zlerdir. Nitekim Ibn Riisd,
Platon’a ait, miizik, siirin hizmetindeki nagmeli sozlerdir, tanimini zikrederek asil unsurun,
insanlarin nazarl ve ameli konularda egitilmesini saglayan hikmetli sozler oldugunu ifade

etmektedir.*??

Ibn Riisd, Platon’un “cocuk icin en zararli sey, cocukluk caginda kendisine anlatilan

7423 soziinii tasdik etmekte ve kendi donemindeki

gerceklikte payr olmayan hikayelerdir
“kotiiliigiin kaynag1” ile ilgili tartismalar1 buna misal olarak gostermektedir. Kotiiliiglin
kaynag1 hakkinda anlatilan hakikatten uzak hikayeler, cocukluk doneminden itibaren kisinin

kalbinde korku duygusunun kalici bir sekilde yerlesmesine neden olur.***

Koruyucu simnifin ruhunda/karakterinde yer etmemesi gereken baska ozellikler de
vardir. Bu ozellikler de muhafizlarin savas esnasinda ve muhtemel galibiyet sonrasinda
adalete uygun muameleyi saglayacak ozelliklerdir. Koruyucularin, hazlara ve gerekenden
fazla mal biriktirmeye tesvik eden sozlerden uzak tutulmalar1 gerekir.*?> ibn Riisd, Arap
siirlerinde bu tiir sozlerin ¢cok oldugunu, bunu zemmederek, ifade eder. Koruyucu simif,
kiiciik yastan itibaren, bu tiir siir ve masallardan uzak tutulmalidir. Zira bu sinifin sahip

olmas1 gereken sanatin Oniindeki en biiyiik engel, madd1 arzulardir. Koruyucu sinif, hazlarin,

419 Tbn Riisd, Telhis, s. 81. Rosenthal, a.g.e., s. 123.
420 Rosenthal, a.g.e., s. 123.

41 Rosenthal, a.g.e., s. 123.

422 Rosenthal, a.g.e., s. 124.

423 Rosenthal, a.g.e., s. 125.

424 Rosenthal, a.g.e., s. 126.

425 Rosenthal, a.g.e., s. 129-130.
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kendisine egemen olmasina miisaade etmemeli, aksine kendisi, hazlardan yiiz ¢cevirmeli ve

onlara egemen olmalidir. Koruyucular dogruluga ve dogrulugu istemeye 6zendirilmelidirler.

C. KORUYUCU SINIFIN BOZULMASI

Koruyucu sinifin miilk edinme hakkinin engellenmelidir. Bu, hem bagka devletlerle
iliskiler hem de iilke igindeki diizen acisindan miihimdir. ibn Riisd’iin bahsettigi bu ilke adil

savag teorisindeki niyet kaidesini korumayla iligkilendirilebilir.

Ibn Riisd bu hususu aciklarken Platon’un, kopeklik tabiatinin kurt tabiatina
doniigsmesi temsilini zikreder. Bu temsilde, ¢obanlar i¢in en zararli seyin, siiriiyii korumak
icin egittikleri kopeklerin, korku ya da bagka bir sebeple, siiriiye saldirmalar1 oldugu anlatilir.
Ibn Riisd, sehrin koruyucularinin sehir halkina zarar vermesinin sehir diizeni acisindan
benzer sekilde yikici oldugunu ve kendi yasadigi donem ve cografyada bunun 6rneklerinin

oldugunu ifade eder.*?

Ibn Riisd’e gore koruyucularin gecim masraflari halk tarafindan karsilanmalidir. Bu
ilkenin gerekgesi, koruyucularin mal biriktirme hirsina kapilmalar1 halinde, asil
hedeflerinden ve erdemden uzaklasacak olmalaridir. Eger koruyucular mal biriktirme
kaygisina kapilirlarsa, adil savasin teorisinin savasta niyet kaidesi zarar goriir; koruyucular
artik halki degil kendi mallarin1 korumak i¢in savasmaya baglarlar. Savas gayesinin
degismesinin yaninda, sevgi ve nefretin hedefleri de degisime ugrar. Sahsi kazang soz
konusu oldugunda hem halka hem de kendi gibi koruyucu sinifina mensup olanlara karsi

diismanlik beslerler.*?” Dolayisiyla artik erdemli bir koruyucu siniftan bahsedilemez.

Koruyucu smiftaki gaye degisimi nedeniyle halk, dis diismanlar kadar onlardan da
korkmaya baslar. Sonug, halka karsi gizli planlar yapmakla, hatta halkin kilictan
gecirilmesiyle sonuglanabilir.*?® Halkin diismanina kars1 savasildigi durumda dahi, artik
halki himaye etmeleri arizi hale gelmistir. Ciinkii bu miicadele halka kars1 sorumluluk i¢in

degil, kazang icin verilmektedir.**

426 Rosenthal, a.g.e., s. 144,
427 Rosenthal, a.g.e., s. 145.
428 Rosenthal, a.g.e., s. 146.
9 jbn Riisd, Telhis, s. 106.
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Erdemli olmak zengin olmay1 gerektirseydi dahi bu gereklilik, erdemli koruyucu
siif icin gecerli olmazdi. Ciinkii hedef onlarin sadece ‘erdemli’ olmalar1 degil, ‘koruyucular

olarak erdemli’ olmalaridir.**°

Mal biriktirmek, sadece koruyucular sinifi i¢in degil erdemli sehrin biitiin siniflar
icin zararhidir. Bunun nedeni yine gayedeki degisimdir. Sanatlari icra edenlerin gayesi halka
fayda saglamak degil, mal yigmaya doniisiirse, sonugta sahip olacaklari zenginlik onlari
sanatlar1 icra etmekten uzaklastirir. Ibn Riisd, Platon’un bu yondeki goriisiinii ifade eder ve
konunun savasin nedenleri ile baglantisin1 izah eder. Erdemli sehirde sanatlarin amaci
ihtiyac1 karsilamaktir; bu nedenle aligveriste miibadele usilii hakimdir. Mal biriktirme
kaygisi, altin ve glimiisiin miibadelenin yerini almasina neden olur. Altin ve gilimiisiin
kullanima girmesi ise hem (koruyuculuk sanati basta olmak iizere) sanatlarin yok olmasina
neden olur hem de ikili iligkilerde iistiinliikk saglayacak ‘miistagni olma’ halini imkansiz

kilacaktir.*3!

Erdemli sehir zenginlik kaygisi tasimaz; bu kaygiy1 barindirmadig icin higbir zaman
zengin bir devlet (sehir) olmaz ve bu nedenle de egitim konusunda hi¢bir zaman yetersiz
duruma diismez. Sonug olarak da, savagsma sanatini hicbir zaman kaybetmez ve sinirlarini

daima muhafaza eder.

Ibn Riisd, savasi bir devletin kendi i¢ meseleleri ile sinirlandirmanustir. Ciinkii ona
gore, hakikati kiligla yaymak cihad hukukunun temel meselesidir.**? ibn Riisd konuyu

hukuksal acindan ele alirken, yaklasimini rasyonalize etmek icin Aristoteles’e dayanir.**

430 Rosenthal, a.g.e., s. 146-147.

41 Rosenthal, a.g.e., s. 147-150. “Erdemli sehir, bagkalari ile savagsmak zorunda kaldig1 zaman ya iki sehirle
ya tek bir sehirle savagmak durumundadir. Eger iki sehir ile savasacak olursa is kolaydir. Soyle ki onlar
elcilerini iki sehirden birine gonderir. Onlarin aracilik yapmalarimi ve kendilerine yardimci olmalarini
istemek iizere soyle der: ‘Biz altin1 ve giimiisii kullanmiyoruz. Ciinkii bunlar, bizim kanunlarimiza gore
yasak, size gore serbesttir. Oyleyse gelin birlikte savasilim ve diismanlara karsi zafer kazanip onlarin
mallarin ele gegirelim.” Bunu yaptiklar1 zaman, boyle bir teklifi alan toplum bunu siiratle onaylayacaktir.”
Ibn Riisd, Siyasete Dair Temel Bilgiler, s. 88-89.

432 Noah Feldman, “War and Reason in Maimonides and Averroes”, The Ethics of War: Shared Problems in
Different Traditions, [ed.] Richard Sorabji & David Rodin, 2006, s. 100.

433 Feldman, a.g.e., s. 100.
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D. BIDAYETU’L-MUCTEHID’TE SAVAS BAHSI

Ibn Riisd’iin tek hukuk eseri olan Biddyetii’l-Miictehid ve Nihdyetii’l-Muktesid adl
eserinin ana bagliklarindan biri de cihad béliimiidiir. ibn Riisd bu béliimde Kur’an-1
Kerim’de savas emrini beyan eden farkli ayetleri baglamlarin1 ve niizul sebeplerini dikkate
alarak yorumlamaktadir. ibn Riisd’iin bu tutumu Faslu’l-Makal’ daki felsefe-din iliskisi

hakkindaki goriisiine ve te’vil anlayisina uygundur.

Bidayetii’l-Miictehid eserindeki cihad bahsi iki boliimden olusmaktadir. Birinci
boliimde savasin rukiinleri, ikinci boliimde ise savasin kazanilmasi durumunda diismana
muamele ile ilgilidir. Adil savas teorisindeki iiclii asamaya gore diisiiniildiigiinde, savas
oncesi ve savas sirasinda adalet bahisleri birinci boliimde, savas sonrasi adalet ise ikinci

boliimde ele alinmaktadir.

Savagin rukiinleri ile ilgili kistm yedi fasildan olugsmaktadir. Birinci fasilda cihadin
Islam hukukunda farz-1 kifaye oldugu, ancak zarfiret durumunda farz-1 ayn hiikmiinii
kazandig1 ifade edilmektedir. ikinci fasilda, diismanin kim oldugu tespit edilmektedir. Biitiin
miisrikler muhtemel diismanlardir. Ugiincii fasilda, diismana ve diisman topraklarindaki
canlilara muamele (tenkil) ile ilgili goriislere yer verilmektedir. Dordiincii fasilda savas ilani
ile ilgili hiikiim zikredilmektedir. Buna gore, savastan once diigmani haberdar etmek,
kafirlerle savasmanin cevazi icin On sarttir. Besinci fasilda, Miislimanlarin savagsmamay1
tercih etmesi gereken duruma agiklik getirilmektedir. Ayete dayanarak***, Miisliimanlar,
diisman kendi sayilarinin iki katindan fazla olmadik¢a savastan geri durmamalidirlar, hitkkmii
zikredilmektedir. Altinci fasilda, barig anlasmasi yapilip yapilmamasi ile ilgili goriisler
zikredilmistir. Bu goriisler arasinda cogunlugun sahip oldugu goriis, imamin Miislimanlarin
cikar1 olduguna hiikmettigi durumda anlasmanin caiz oldugu cihetindedir. Hatta eger zuliim
ve istila ihtimali varsa, diismana fidye verilmesi dahi caizdir. Zira kafirlerin elinde rehin
bulunan esirin kurtarilmasi icin fidye vermek, ittifakla caizdir; buna kiyasla, muhtemel bir
esaret olan zuliim ve istila durumunda da fidye vermek caizdir. Son fasilda ise, kafirlerle

savasma nedeni hakkinda bazi goriislere yer verilmektedir. 43

4 Enfal, 8/66. .
435 [bn Riisd, Biddyetii’l-Miictehid ve Nihdyetii’l-Muktesid, [cev.] Ahmed Meylani, Beyan Yayinlari, Istanbul
1991, s. 567-585.
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Ibn Riisd’iin gozlemledigi gibi, bazi fakihler kili¢ ayetlerinin baris ayetleri
baglaminda okunmasi gerektigi ve uygun gordiigii zaman, yoneticinin, cihadi askiya
almasinin uygun oldugu goriisiinii benimsemektedirler.**® Ona gore ateskes ancak a) imamin
Miisliimanlarin ¢ikar1 oldugunu hitkmettigi durumda; b) i¢ savas ya da benzeri bir zorunluluk
aminda yapilabilir. Ibn Riisd cihad emriyle ilgili Ayetler arasinda zahiren farklilik olsa da
ayetler mana olarak birbirini tamamlar nitelikte oldugunu ortaya koymaya ¢alisir. Ayetler,
sartlar gozetilerek uygulanabilir. Sartlara gore sonucun degismesi, imama genis bir yetki

verilmesini de gerektirmektedir.**’

Ibn Riisd felsefi bir hususu 6rneklendirmek icin nadiren Islam hukukuna génderme
yapar. Bunun Orneklerinden biri de savas konusudur. Aristoteles¢i “adalete uygun tashih”
modelini anlatmak icin (felsefi serhin okuyucusuna) savasla ilgili ayetlerin, dogru bir Islam
hukuku yorumuna gore, her zaman uygulanmamasi gerektigi 6érnegini kullanir. “Hukukun
genel hiikkiim verdigi, fakat vak’anin genel hiikmiin icine dahil olmadigi durumda, adalet
erdemi, eksikligi, kusuru diizeltme ve hukuku tashih etmek icin ‘sayet kanun koyucu
yasasaydi, o da bunu soyleyecekti’ ilkesine bagl kalarak hizmet eder.”**® Barisin tercihe
sayan oldugu durumlar vardir. Biiyiik bir yikima ragmen ilkenin genelliini savunmak,
Kanun Koyucunun niyetini géz ard1 etmek manasina gelir. Ibn Riisd hukukla ilgili eserinde
beyan etmedigi hiikkmiinii Telhis’te verir. Buna gore, ateskes immetin liderinin hitkmiiyle
yapilabilir. Baris bazen savasa tercih edilir. Barisla ilgili ayet nesh edilmemis, ikmal
edilmistir. Ibn Riisde gore bu model, Aristotelesci “adalete uygun tashih” modeline misal

teskil eder.**

Halk kazanma ihtimali olmasa da savasma emrinin yerine getirilmesi gerektigini
diisiiniir ve sonucta kendilerine zarar verirler. Bunun sebebi, Kanun Koyucunun niyetini
bilmemektir.**° Sadece zorunlu durumlarda ateskesin kabul edilebilecegi goriisii “kanun
yapma’nin felsefl yapisinin yanlis anlagilmasi anlamina gelir. Makul kiillT kanunlar, adalete

uygun bir tashih i¢in daima acik bir kap1 birakarak insa edilir. Kanun, gaye edindigi seylere

436 Hashmi, a.g.m., s. 157.
437 Feldman, a.g.e., s. 101-102.
438 Feldman, a.g.e., s. 102.
439 Feldman, a.g.e., s. 102-103.
40 Feldman, a.g.e., s. 104.
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hizmet i¢in varligim siirdiiriir. Misliman topluma zarar vermek, cihad hukukunun amaci

olamaz.**!

Ibn Riisd’iin siyaset felsefesinde savas, Miisliiman toplumun faydasina hizmet ettigi
sirece, uygun goriilmiistiir. Din ugruna savas vazifesi ortadan kaldirilmamais, fakat kendini
yikim fiilinden Miisliiman toplumu sakindiran bir ima ile rasyonelize edilmistir.**? ibn Riisd,
Aristoteles’in prensiplerini benimseyerek, mensup oldugu dinin savas hukukunu bu sekilde

yorumlamisgtir.*#?

VIIL. NASIRUDDIN TUSI

Nasiruddin Tési o6zgiin Islam diisiincesinin, Iran medeniyetinin ve Aristoteles
geleneginin birlestiren bir filozoftur. Onun bu tutumunu ahlakla ilgili 6nemli eseri Ahlak-1
Nasir?’de de gormek miimkiindiir. Tsi’nin bu eseri ahlak hakkinda ticlii bir siniflandirmaya
gore ii¢ boliimden olusur. Birinci boliimde bireysel, ikinci boliimde ailesel, son boliimde ise
toplumsal yonetim (idare) konusu, insan tiiriiniin ahlaki yetkinligi kazanma siirecinin
kademeleri olarak islenmektedir. Birinci boliimde Ibn Miskeveyh etkisi, iigiincii boliimde

1se Farabi etkisi goriilmektedir.

Tiisi, insanin medeni hayat olusturma ihtiyaci i¢inde oldugunu ifade eder. insan hem
birey olarak kendisinin hem de insan olarak tiiriniin devamini saglamak icin hem diger
tiirlere hem de kendi tiiriine muhtactir.*** Bu goriis, temeddiin kavramiyla ifade edilir.
Temeddiin, medine (sehir) kelimesinden tiiretilmistir. Sehir, insanlarin varliklarim1 devam
ettirebilmeleri i¢in ihtiyaglar1 olan sanat ve zanaatlar igbirligi yoluyla gerceklestirdikleri

yerdir. Temeddiin ise bu isbirliginin adidir.

Tiis1, insandaki temeddiin ihtiyacinin insanin dogasindan kaynaklandigini savunur ve
miinzevi hayat1 bencillik, vermeden almak olarak nitelendirerek elestirir.**> Temeddiin, ayn1
zamanda “tedbir (idare)”, yani “siyasa (yOnetim/hiikiimet)” gerektirir. Bagkanliklar

baskanlig1 (riydset-i riydsdt) olan hiikiimdarin yonetimi hakkinda iki halden biri

41 Feldman, a.y.

42 Feldman, a.g.e., s. 104.

43 Feldman, a.y., s. 104.

44 Tast, a.g.e., s. 237-238.

45 Anthony Black, Siyasal Islam Diisiincesi Tarihi, [¢ev.] Sevda Caliskan ve Hamit Caliskan, Dost Kitabevi,
Ankara 2001, s. 220.
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miimkiindiir: Birincisi, ‘imamet’ denilen erdemli yonetim, ikincisi ‘zorbalik (tagalliib)’
denilen eksik yonetimdir.**® Bu yonetim tiirleri ve onlar1 gerceklestiren hiikiimdarlarin
ozellikleri baska devlet ve topluluklara nasil muamele edilecegi ile ilgili ilkeleri ihtiva

etmektedir.

A. SAVAS ONCESINDE ADALET

Savas konusu Ahldk-1 Nasiri’nin ilk iki boliimiiniin tamamlayicisi olan siyasetle ilgili
ticlincii boliimiinde ele alinmaktadir. Savasla ilgili degerlendirmede oncelikle adil savasin
savas Oncesi adalet ilkelerinden “son ¢are” prensibine uygun olarak, anlasma yolu telkin

edilmektedir.

Diismanlarin goniillerini teslim alma ve onlarla anlagma (yollarini) arama
hususunda biiyiik bir gayretle ¢alisiimali ve miimkiin oldugu kadar savasa
ve muharebeye ihtiya¢ olmayacak sekilde davramlmalidir.*’

Tiisi bu aciklamasinda basitce, savasa son care olarak basvurulmali, dememistir.
Ahlak eserinin merkezine yerlestirdigi “mahabbet” diisiincesine uygun olarak “diismanlarin
goniillerinin teslim alinmasi’n1 savasa oncelenmesi gereken bir secenek olarak sunmaktadir.
Burada gayenin baris oldugu, yani barisin savasa iistiinliigiiniin esas alindig1 oldukga agiktir.
Her ne kadar “teslim alma” ifadesi tercih edilse de, gaye, manevi bir teslim alma olarak tayin

edilmektedir.

Savasa son ¢are olarak basvurulmasindan bahsedilen baglam dikkate alindiginda, son
care ilkesine zorunluluk ve gii¢c yetirememe sonucu basvurulmadigr dikkat ¢ekmektedir.
Dolayisiyla savasin son care olarak tayin edilmesi herhangi bir giic dengesi gozetilmesinin

degil, ahlak anlayisinin bir sonucudur.

Hiikiimdarin sahip olmasi1 gereken yedi haslet arasinda sayilan yiice gayelilik (uliivv-
i himmet) niteligi, savasin bizatihi bir gaye olarak kabul edilemeyecegine delalet eder. Bu
ozellik, “nefsani kuvveleri terbiye ettikten, gazab1 dengeledikten ve sehveti bastirdiktan

sonra meydana gelir.”*48

46 Tast, a.g.e., s. 290.
7 Tost, a.g.e., s. 302.
48 Tost, a.g.e., s. 291.
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Tisi, baslica savas tiirleri olan taarruz ve miidafaa savaslarinin her ikisini de mesru
savas kapsaminda degerlendirir. Ona gore, sayet savasa bagvurulmasi zorunlu ise “insan ya
(savasa) baslayan olur ya da savunan”**°. Adil savas teorisinde, pratikte istisnalar ve
gayelerin gozetilmesine bagl olarak taarruz savasina kapi aralansa da, teoride sadece
savunma savasl hakli goriiliirken, Tas1, acik bir sekilde hem taarruz hem de savunma
savasinin hakli gerek¢elendirmesi oldugunu ifade etmektedir.

Taarruz savasinin hakli gerekgeleri mutlak iyilik (hayr-1 mahz) ve din talebidir.**°

Adil savas teorisinin Bati’daki kurucular1 olarak kabul edilen St. Augustine ve Thomas
Aquinas’ta oldugu gibi Tasi de dini gayeyi hakli bir savas nedeni olarak kabul etmektedir.
Tasi, intikam amach taarruz savasinin, galibiyetle sonuclansa dahi yerildigini ifade
etmektedir.
Allah’1n takdirinden sonra zafer iki kisinindir: Birisi, din talibidir, digeri ise
intikam sahibidir. Cekismede amaci bu iki seyden bagka (bir sey) olan kimse

cogu hallerde yenilmis olacaktir; bu ikisinden (yalniz) biri oviilmiistiir, o da
hak dini talep edendir, digeri ise yerilmistir.*>!

Tiisi’de iistiinliik ve tasallut, haksiz savas gerekceleri olarak kabul edilmektedir.**?

Tisi, Farabi’de oldugu gibi, erdemli devletin tek bir sekli, erdemli olmayan devletin ise pek
cok tiirii oldugunu beyan eder. Erdemli olmayan devlet tiirlerinden biri olan zorbalik
(tagalliib) devleti tasvirinde, bu gerekcelerin adalet erdemine aykiri oldugunu detayl bir
sekilde izah eder. Zorbalik devletinin halkinin ayirt edici 6zelligi (siret), biitiin insanlara
diismanlik beslemeleridir.*>® Zorbalik devleti hem zorbalig1 talep eden taraf acisindan hem
de zorbalikla ulasilmak istenen hedef agisindan birbirinden farklilik gosterir. Baskalarina
galip gelmeyi isteyen taraf acisindan ii¢ tiir zorba devlet vardir: Ahalisinin tiimiiniin;
ahalisinin bazisinin ve yalniz bir sahsin, yani baskanin baskalarina galip gelmek istedigi
zorba devlet. Zorbalikla ulagilmak istenen gaye cihetinden de ii¢ tiir zorba devlet vardir:
Sadece kan dokmek isteyen, sadece mal kazanmak isteyen ve baskalarimi kolelestirmek
isteyen topluluk. Birinci grup topluluk ya da devlet, kan dokmek ve yenmekten (kahr) lezzet
alir; diismani uyuyorsa, onu, kendisine karsi koyma imkaninin bulundugu bir halde

oldiirmenin lezzetine ulasmak icin onu uyandirir ve sonra dldiiriir. Ikinci grup topluluk, sayet

49 Tast, a.g.e., s. 302.

40 Tast, a.g.e., s. 292, 302.
1 Tast, a.g.e., s. 292.

42 Tost, a.y.

453 Tost, a.g.e., s. 282.
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aradig1 seyi, karsisindakini yenmeden bulursa savagsmayi ya da oldiirmeyi gerekli gérmez.
Uciincii grup topluluk ise ulasmak istedigi maddi seyleri karsisinda hazir bulsa da, ona iltifat
etmez; lezzeti bagkalarin1 yenmede ve alcaltmada ararlar.*** Zorbalik devletinin baskani,
baska topluluklarin zorbaligin1 uzaklastirma yetisine sahip olan ve idaresi altindakileri bu

yonde en iyi sekilde yonlendirebilen kisidir.*>

Zorbalik devletlerinin alt tiirlerinin hedeflerine bakildiginda bu devletlerin farkl tiir
cahil devlet tiirleriyle ortak hallerinin bulunabilecegi anlasilmaktadir.*® Zorbalik devletiyle
miisterek halleri olan cahil devlet tiirleri yukaridaki iic tiiriin siralamasina gore haz, zenginlik
ve asalet devletleridir. Kendilerine 6zgii hedeflerinde ifrat derecesine ulasan bu cahil devlet
tiirleri, zorbalik devletine doniisebilmektedir. Haz devletinde diisiinme kuvvesi, gazabi
kuvvenin hizmetinde, diger iki tiirde ise diisiinme kuvvesi gazabi kuvvenin, gazabi kuvve

ise sehevi kuvvenin hizmetindedir.

Adil savasta savas dncesi adalet ilkeleriyle paralel olarak, Tdisi’nin savas etiginde de,
savasa bagvurmadan 6nce makul bir basari ihtimali sart kosulur. ThsT’ye gore, “ancak
zaferden emin olduktan sonra savasa girismeli; soz birligi etmeyen yandaslarla kesinlikle
savasa gitmemelidir. Ciinkii iki diisman arasinda ge¢cmek biiyiik tehlikedir.”*’ Zaferden
emin olunmasinin 6l¢iit kabul edilmesi, nefsin faziletlerinden savagmayla ilgili olan cesaret
(secaat) erdeminin tanimina da uygundur. Zira cesaret, korkaklik ve saldirganligin itidali,

orta noktasi olarak tanimlanmaktadir.

B. SAVAS YONETIMINDE ADALET

Savas sirasinda, baska bir deyisle savas yonetiminde uyulmasi gereken kurallardan
biri, hiikkiimdarin savasa bilfiil dahil olmamasidir. Ciinkii eger ordu yenilgiye ugrarsa
hiikiimdar da esir diiser ve bu basarisizligi telafi etme imkan1 bulamaz. Ordu galip gelirse,

bu basari, yoneticide bulunmamasi gereken bir 6zellik olan kibre sebep olabilir.*>

Siyaset literatiiriinde tebaa hakkindaki yaygin siniflandirma Ahlak-1 Nasiri’de de yer

almaktadir. Dogadaki dort unsurun devletin diizenindeki karsiligi olan dort unsurdan biri,

44 Tast, a.g.e., s. 281-284.
45 Tast, a.g.e., s. 282.

46 Tast, a.g.e., s. 287.

7 Tost, a.y.

48 Tost, a.y.
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kili¢ ehlidir. Savascilar, miicahitler, goniilliiler, gaziler, stnir muhafizlari, cesaret ve yigitlik
ehli, vatan koruyucular1 ve devlet bekcileri bu gruba dahil olan smiflar arasinda sayilir.
Alemin diizeni onlarin aracilig ile olur; dogal wunsurlar arasinda, onlar ates

konumundadirlar.*>°

ThsT’nin savas yonetimi ile ilgili dikkat ¢ektigi baska bir konu, ordu yonetiminde
basa gececek olan kisinin nitelikleridir. Bu kisi, li¢ 6zellige sahip olmalidir. Birincisi yigit
ve yiirekli olmasi, ikincisi, isabetli goriis ve tam idare yetenegi ile donanmis olmasi,

liciinciisii ise tecriibeli olmasidir.*°

Savas sirasinda olan kurallar arasinda silah kullanima ile ilgili dikkat cekici bir kural
vardir. Thsi, elden geldikce silah kullanilmamasi gerektigini ifade etmektedir. Ttsi, “plan ve
taktikle diismanlarin dagilmasi ve onlar1 ortadan kaldirma miimkiin oldugu siirece, savas
aracin1 kullanmak sagduyudan uzak olur”*®!' diyerek akla ve sezgiye dayali diisiinmenin
oncelikli miicadele araclar1 olduguna isaret etmektedir. Bu kural, savas oncesindeki “son
care” ilkesinin devamu niteligindedir. Bu iki ilke, This’nin yaklagiminin, savas degil baris
esaslt bir yaklagim oldugunu gostermektedir. Tlisi savas esnasinda silaha bagvurmayi son
yontem olarak kabul eden ilkeyi agiklamak i¢in Erdesir Babek’e ait bir sozii nakletmektedir:
“(insan,) kirbacin yeterli oldugu yerde sopa, topuz kullanabilecegi yerde de kilic

kullanmamalidir’”.*62

Savas disinda mesru goriilmeyen bazi tutum ve davraniglar savas esnasinda kural
haline gelmektedir. Mesela, savas esnasinda casusluk ve hile mesru kabul edilmektedir.*5?
Diismanin kendi i¢inde fikir/eylem ayriligina diismesini saglayacak her tiirlii hile, yalan,
strateji sadece mesru degildir, fazilete uygun olan da budur. Nitekim devleti korumak iki
tedbirle miimkiindiir. Bu tedbirler dostlarm ittifaki ve diismanlarin ihtilafidir.*** Alemdeki
diizeni korumakla vazifeli, baska bir deyisle dlemin hekimi konumunda olan hiikiimdarin
alemdeki diizen bozuldugunda, yani bir hastalik meydana geldiginde diizeni tekrar tesis

etmesinin iki yolu halki arasinda iilfet ve ittihadi tesis etmek, diismanlari arasinda ise

anlasmazlik olusmasini saglamaktir. Galibiyet sonrasi adaletin tesisi, halk arasinda birlik

49 Tast, a.g.e., s 295.

460 Tast, a.g.e., s 302-303.
41 Tast, a.g.e., s. 303.

462 Tast, a.y.

463 Tst, a.y.

464 Tost, a.g.e., s. 294.

111



duygusunu besler ve siireklilik gosterebilecek bir diizen (nizdm) olusur. Adalete dayanan bu
diizene ragmen itaate yanasmayan gruplar olursa, bu gruplarin kendi aralarinda ihtilafa
diismeleri, birbirleriyle mesgul olmalarini, dolayisiyla diizen igindeki insanlara zarar

vermemelerini temin eder.

Savas esnasinda hile, taktik geregidir; esas olan her zaman i¢in diiriistliiktiir. Bu
nedenle “ihanet (gadr)” genel bir kural olarak (siddet ve hilenin hakim oldugu savasta dahi)
mesruiyet kazanmaz.*®> Dolayisiyla, savas etigine gore, savas yonetiminin adalete uygun
olmasinin bir sart1 da, yapilan bir anlasmaya aykir1 davranmamaktir. Ihanetin higbir sartta
mesru goriilmemesi, hile ile ihanetin farkliligim1 vurgulamayi gerektirmektedir. Savasta
mesru goriilen hile, s6ziinde durmama ve ihanetten (gadr) farklidir. Hilenin ifrat hali olarak
goriilebilecek bu yontemler bizatihi erdemsizlik olduklar1 gibi, savas sonrasi barisgin tesisini

imkansiz kildiklar1 i¢in ligayrihi de erdemsizlik olarak tavsif edilir.

Savas ilanindan sonra hileye basvurulmasi, strateji olusturmak, savastaki kayiplari
asgari diizeye indirme amaclidir. Ozellikle savunma savastyla ilgili olarak, Tiisi, pusu ve
gece baskimi gibi taktiklere bagvurulmasi gerektigini ifade eder: “Ciinkii savasin kendi
memleketlerinde cereyan ettigi cogu sehir ehli yenilmis olurlar’*®®. Baska bir deyisle,
savasin bir an 6nce sonlanmasi, biiyiik bir galibiyetten daha mithimdir. Eger miicadeleye gii¢
yetirilemiyorsa baris icin her tiirlii maddi imkan feda edilmelidir.*®” Maddi kayiplarin goze
alinmasi da Tsi nin yine can kaybini olabildigince engelleyen bir siyaset etigi gelistirdigine

delil teskil eder.

Savag Oncesinde, makul bir zafer ihtimalinin gézetilmesinin bir devami olarak ise,
savag esnasinda savascilarin vazifelendirilmesinde, sahip olduklar1 yetenekleri dikkate
alinmalidir. TGsi’nin ayrica degindigi husus, tiiccarlarin, zorunlu olmadik¢a, korunmasi,

savas esnasinda dogrudan catismaya dahil edilmemesidir.*%®

Tiisi, hamasete kapilmanin, maglubiyet sebebi olabilecegini, ordunun her

mensubunun sabir ve tedbiri ahlak edinmesi gerektigini ifade eder.*®® Savasci ahlakinin

465 Tas, a.y.

466 Tast, a.g.e., s. 304.

467 Tast, a.g.e., s. 304-305.
468 Tast, a.g.e., 303.

469 Tist, a.y.
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gereklerinden olarak bu Ozelliklerin vurgulanmasi, basarinin ahlakla iliskilendirildigini

gormek acgisindan onemlidir.

C. SAVAS SONRASINDA ADALET

Savas sonrasinda en 6nemli ilke affedici olmaktir. Savag Oncesinde “son care” ve
savas sirasinda silahin en son miicadele unsuru olmas: ilkelerine uygun olarak, savas
sonrasinda galibiyet durumunda savasgilar dahil olmak {izere kars1 tarafin can giivenligi

saglanmalidir.

Zaferden sonra kesinlikle katliam yapilmamali, diismanlik ve taassup
gostermemelidir; ¢iinkii zaferden sonra diismanlarin hiikmii koleler ve
tebaalarin hiikmiiniin aynisidir.*’°

Bu ifadelerden anlasilmaktadir ki, diismanin emniyet altina alinmas ile sadece can
giivenliginin saglanmasi kastedilmemektedir. Galibiyet kazanilmas1 sonucunda, savasilan
tarafin artik diisman olarak nitelendirilmesini gerektiren durum ortadan kalkmustir ve
diisman sifatinin yerini tebaa almistir. Sonug olarak, artitk maglup tarafin her tiirlii hakkini

muhafaza etmek kazanan tarafin sorumlulugudur.

Galibiyet sonrasi adaletin tesis edilmesi, yeni olusan diizenin devamini saglayan en
temel gerekliliktir. Adalete dayali bir diizenin kurulmamasi, bireyler arasinda isteklerin ve
giidiilerin farklilagsmasina ve biraradalik (teelliif) ve ittihadin olmamasi sonucunda

dagilmaya (inhilal) neden olur.*’!

IX. iBN HALDUN

On dordiincii yiizyilda yasamis 6nemli bir tarih¢i olan, sosyolojinin kurucusu olarak
kabul edilen, tarihsel sosyoloji disiplini i¢in kaynak teskil eden Ibn Haldun (6. 808/1406),
uluslararast iliskilerin giiniimiizdeki temel meselelerinden birinin medeniyetler arasi
etkilesim olmas1 dolayisiyla bu alanda da dikkatle tetkik edilmesi gereken bir diisiiniirdiir.
Medeniyet tarihinin gerceklerinden biri de savas konusudur. ibn Haldun Mukaddime isimli

eserinde umran ilmi ¢ercevesinde, savas siniflandirmasi, ordu diizeni agisindan harp tiirleri,

470 Tost, a.g.e., s. 304.
471 Tost, a.g.e., s. 293.
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galibiyetin sartlari, basarisizlig1 hak edenler ve akibetleri, miicadele temayiiliinii fiiliyata
geciren etkenler olarak asabiyet ve din konularina da yer vermistir. ibn Haldun’un, dini
inancinin izlerini tagiyan, bu konudaki tespitleri savas felsefesinde realizm, pasifizm, ve adil
savag teorilerinin ilkelerine gore degerlendirilebilecek niteliktedir. Bu sayede, alaninda
yetkin bir¢ok bilim adami tarafindan, doneminin ¢ok otesine ilham kaynagi olmasiyla takdir
edilen ibn Haldun’un savas felsefesi alanindaki konulara dair goriisleri hakkinda fikir

verecek yorumlarda bulunmak miimkiin olacaktir.

A. INSANIN TABIATI VE TOPLUM

Ibn Haldun, savas ve baris olgusunu diisiince tarihinde ilk defa kendisinin insa etmis
oldugu ‘umran ilmi (ilmii’l-umrén)’ gercevesinde inceler.*’? Zira savas ve baris, umrandan

dogan hallerdendir.*”?

Umran ilmi, insan ve toplumun hallerini, ona ait degisme ve gelismeleri, bunlarin
gerisindeki temel kanun ve hakikatleri akli ve bilimsel bir bi¢cimde ele almaktadir.*’* Baska
bir deyisle, umran ilmi, olgular1 (ahvadl) hem var olmalar1 bakimindan hem de neden-sonug
iliskisi acisindan konu edinir. Bu acgidan bakildiginda, “umran ilmi, bir tiir toplum

metafizigidir*’, denebilir.

Ibn Haldun, Mukaddime’nin ilk sayfalarinda, kitapta ele alacagi devletler ve miilk
hakkinda yazacagi her seyin, farkl sekillerde Nusirevan ve Aristoteles’e atfedilen miicmel
adalet dairesi mefthumunun mufassal bir sekilde izahi1 ve burhan ve delillerinin ortaya
konulmus hali oldugunu ifade etmektedir. Mukaddime’de tipki adalet dairesi
formiilasyonunda oldugu gibi, devlet, hiikiimdar, ordu, mal, raiyye, ve adalet unsurlarinin

476

arasindaki birbirine doniislii iligki agimi™’® ortaya koymaktadir.

Insan, diger canlilardan farkli olarak diisiinme giiciine sahiptir. Tanr1, insan1 diger
hayvanlardan bu diisiinme giiciiyle ayirt etmis ve onun kemalini ve {istiinliiglinii bununla

saglamustir. Insan tecriibi akil sayesinde hemcinsleri ile olan iliskisini diizenleyebilecek

472 Omer Mahir Alper, “Ibn Haldin’da Savas ve Baris Kurami”, Istanbul Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi
Dergisi, S.17, Istanbul 2008, s. 31.

473 Tbn Haldun, Mukaddime I, [cev. Siilleyman Uludag], Dergah Yayinlari, Istanbul 2004., s. 199.

474 Alper, a.g.m., s. 31.

475 Alper, a.g.m., s. 30.

476 ibn Haldun, a.g.e., s. 206-207.
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goriis ve usilleri belirler. Ibn Haldun’a gore, diisiinme giicii sayesinde insanlarin fiillerine
diizen ve intizam hakimdir. Zira insan, diisiinme giicii sayesinde hadiseler arasindaki diizeni;
bu diizenin sebebini kesfeder. Bunun ardindan da yapacagi seyin temelinden ve ilkesinden
baslayarak bu seyi meydana getirme faaliyetine girisir. Dolayisiyla, insani fiiller, arka
planinda bir takim ilke ve sebeplerin gozetildigi tarihsel ve toplumsal durumlardir.*”’ Biitiin
fiillerinde oldugu gibi, savas ve baris da insanin bu diizenli fiilleri kapsamindadir. Savas ve

baris, diizenli fiiller olmas1 bakimindan sadece birer sonuctur.*’8

Insanin topluluk halinde yasamasinin gerekliligi konusunda Farabi ve ibn Sina gibi
Islam filozoflarinin goriisiinii yineleyen Ibn Haldun, bu gerekliligi Allah’in insan
yaratmasinin hikmetinin tam olarak gerceklesmesinin sartt oldugunu beyan etmektedir.
Insanin varhigin1 devam ettirmesi ve tiiriiniin korunmasi, beslenme ve savunma ihtiyaclari
icin yardimlasmasiyla miimkiindiir; bu ise ancak ictimai hayatla miimkiindiir. Ictimai hayat
vasitasityla, Allah’in alemi mamur ve insani halife kilmasinin hikmetinin gerceklesmesi
miimkiin hale gelir.*’° Netice olarak, ister en ibtidai diizeyde ister en medeni diizeyde bir bir
hayat tarzi1 s6z konusu olsun, baska bir deyisle zarri, haci ya da kemali hangi ihtiyaclarim
karsilamak icin olursa olsun, topluluk halinde yasamak insan igin bir zorunluluktur.*3
Insanin tabiati geregi toplumsal bir varlik oldugunu ve varlik gayesini gergeklestirmek icin
insanlarin karsilikli olarak birbirlerine ihtiyaclar1 oldugunu ifade etmesi nedeniyle Ibn
Haldun’un insan tabiati hakkinda, insanin hemcinsleriyle iliskisi ac¢isindan, pesimist bir
goriise sahip olmadigim soyleyebiliriz. Bununla birlikte, Ibn Haldun, “saldirmak ve zuliim
(el-udvén ve’z-zulm), insanlarin hayvani tabiatlarinda mevcuttur”**!, der. Bu nedenle onun
tutumunu daha cok ihtiyatl bir iyimserlik olarak nitelendirebiliriz.**? Insan, ihtiyaclarini
karsilayabilmek i¢in ictimai hayata katilir. Tabiatindaki saldirma ve zulmetme
ozelliklerinden dolayr muhta¢ oldugu seyi bir digerinin elinden ¢ekip almak ister. Buna
karsilik digeri ise, tabiatindaki gazap ve gurur 6zelliklerinin bir neticesi olarak, elindekini
karsisindakine vermemek icin mukavemet gosterir. BOylece savasmaya yol agan bir

cekisme durumu ortaya cikar. Bu da kargasaya, kan dokmeye ve boylece neslin kesilmesine,

4
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7 Alper, a.g.m., s. 33.

Alper, a.g.m., s. 33.

Ibn Haldun, a.g.e., s. 214.

0 Tbn Haldun, a.g.e., s. 213, 323; 417.
481 Tbn Haldun, a.g.e., s. 215.

482 Alper, a.g.m., s. 36.
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insanlarin ortadan kaldirilmasina neden olur. Oysa Allah’in bilhassa korunmasini istedigi

seylerden biri de insan nesli veya insan tiiriinii muhafazadir.*?

Ibn Haldun topluluk halinde yasamanin zorunlu olusunun bir gerekgesi olarak
insanin savunma ihtiyacindan bahsederken, diger hayvanlarin dogal olarak bir savunma
aracina sahip oldugunu, insanin ise el ve akil yetilerini beraber kullanmas1 sonucunda elde
ettigi sanatlarla kendini koruyabilecegini ifade etmektedir.*** Ibn Haldun’a gore bu sanatlar
vasitasiyla yabani hayvanlarin saldirilarin1 onlemek icin iiretilen silahlar, insanlardan gelen
saldirilart 6nlemek icin yeterli degildir. Ciinkii ayn1 yetilere sahip olan insanlar, ayni silahlar1
yapma ya da onlar1 edinme imkanma sahiptir.*> Bu nedenle, insanlarin yekdigerine
saldirmasim1 onleyecek bagka bir seye ihtiya¢ vardir. Ibn Haldun bu gerekgelendirmede
varmay1 hedefledigi mefhum ‘“hiikiimdar”dir. Hiikkiimdar, sadece onder olma niteligini
tasimaz. Bu nitelikteki hiikiimdarlik baz1 gayr1 natik hayvanlarda da vardir. Insan tiiriine
ozgili olan hiikiimdarlik fitratin ve icgiidiiniin geregi degil, fikrin ve siyasetin icabidir.

Hiikiimdarin sahip olmasi1 gereken dort temel Ozellik ilim, adalet, kifayet486

ve saglikl
olmaktir. Hiikiimdar miilk ve vaz* ettigi hiikiimler vasitasiyla gii¢lii bir otorite ve tesirli bir
yasak¢l konumunda, insanlarin birbirine zarar vermesini engeller.*” Sonug¢ olarak,
hakimiyet zarurettir; bu hakimiyet adaletli oldugunda, hakimiyet ayni zamanda

emniyettir, *38

Halka kars1 rifk ve yumusaklikla muamele etmek hiikiimdarligin geregidir. Halkina
zulmeden hiikiimdar, hem i¢ hem de dig yonetiminde sorunlarla karsilasir. Zuliim korku ve
zillet 6zelliklerinin halkta karakter haline gelmesine neden olur. Boyle bir ahlaka sahip olan
halkin hiikiimdarla olan iliskisi yalan, hile ve ihanete dayanir. Savas halinde ise, halk
hiikiimdara destek olmaz, hatta onun karsisinda yer alabilir. Boyle bir hiikiimdarlikta,

hakimiyet devam etse de asabiyet bozulmustur. Rifk ise halki hiikiimdara baglar.*®® ibn

4
4
4
4

0

3 [bn Haldun, a.g.e., s. 417, 424.

4 ibn Haldun, a.g.e., s. 214.

5 ibn Haldun, a.g.e., s. 215.

% Kifayetle kastedilen i¢ ve dis saldirilara karsi miicadele etmek igin yeterli derecede basiret ve cesaret sahibi
olmasidir. Ibn Haldun, a. g.e.,s. 428.

ibn Haldun, a.g.e., s. 215-216. Ibn Haldun bu konuda, niibiivvetin akli delille ispat1 konusuna da yer
vermistir. Ona gore, hiikiimdarin ve onun vaz* ettigi kanunlarin gerekliliginden yola ¢ikarak niibiivvetin
ispat1 gecersizdir. Zira kitap ehli olmayan bircok devlet kendilerine ait bir medeniyet inga etmis ve diizen
icinde varligim devam ettirmektedir. Ibn Haldun bu delillendirmesi ile Farabi, ibn Sina ve 6zellikle Tbn
Riisd’iin devlet-niibiivvet iliskisi hakkindaki goriislerini elestirmektedir. Bkz. Ibn Haldun, a.g.e., s. 216-
217 ve miitercimin notlart.

488 Tbn Haldun, a.g.e., s. 331.

4% Tbn Haldun, a.g.e., s. 418-419.
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Haldun’un bu goriisii, siyasetnamelerde gecen, adaletli hiikiimdarin siddet kullanmaya
ihtiyacinin olmayacagi ve zalim hiikiimdarin savas meydaninda yalniz kalacagi goriisleriyle

pararlellik arz eder.

Ibn Haldun’a gore insanin tabiatinda var olan iyiligi etkin kilacak ve insan1 kotiiliik
yapmaktan kalic1 olarak men edecek asil sey, ser’l kanunlardir. Kanun ve egitim sadece
gecici ¢oziimlerdir. Zira ser’1 kanunlar insan i¢in zatidir; kanun ve egitim ise haricidir, insan
tabiatina sonradan eklemlenen yabanci unsurlardir.*® Bununla birlikte, hiikiimdarin
varligina bagl olan kanun ve egitim gecici ¢oziimler olsa da, toplumsal yasamda ¢ogu zaman

ihtiya¢ duyulan ¢oziimlerdir.

B. MUCADELE TEMAYULUNU FIILIYATA GECIREN ETKENLER

Ibn Haldun savasin, Tanr1 Alemi yarattigindan beri var oldugunu, beseri varlikta
kalitsal bir 6zellik oldugunu, hicbir irk yada milletin bu 6zellikten azade olmadigini ifade
etmektedir. “Ibn Haldun’un kisa ve 6z yorumu savas1 insan tabiatinin evrensel ve kacinilmaz
bir vechesi olarak kabul eden geleneksel Islami anlayis1 oldukca iyi bir sekilde ozetler. Bu
ozellik, Tanr1’nin, irade etmese de, bizatihi miisaade ettigi bir 6zelliktir. Boylece, savas ve
baris meselesi beseriyet icin ilah? hukukun kapsamina dahil olur. Islam, bir hayat diisturudur
ve savasin insan hayatinda 6nemli bir yeri oldugundan dolayi, savas [ve barisa] dair ahlaki

evrim Miisliimanlara ait etik/hukuki tartismada 6nemli bir yer tutar.”*’!

[bn Haldun, umran ilminin temel siniflandirmasi olan bedevi ve hadari toplum
ayrimini yaparken, sehirlerde, kasabalarda ve koylerde yasamayi, hadari toplumun ayirici
vasf1 olarak ifade etmekte, bundan maksadin ise yerlesme yerlerindeki surlarla korunmak,
savunmak ve buralarda barinmak oldugunu sdylemektedir.**> Onun bu ifadeleri de, umran
ilminde miicadele konusunun merkeziligine delil teskil etmektedir. ibn Haldun’un miicadele
konusunda ele aldig1 ii¢ temel etken asabiyet, hakimiyet arzusu ve dindir. Asagida bu

etkenler iizerine aciklamalarda bulunulacaktir.

Ibn Haldun saldirganlik ve zulmii, dahili ve harici olmak iizere iki kisma ayirir. Buna

gore, hadari toplumda, dahili haksizliklari, yani bir toplum igindeki saldirganliklar

40 Tbn Haldun, a.g.e., s. 531. Ayrica bkz. Ibn Haldun, a.g.e., s. 332.
1 Hashmi, a.g.m., s. 148.
42 Tbn Haldun, a.g.e., s. 209.
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idareciler ve devlet engeller. Hiikiimdar ya da hiikiimdarin yetkisini kullanan kisi, siyaseti
miilk ve kudrete dayandigindan dolay1, saldirilar1 kahren meneder.**® Dahili saldirinin,
koruyucu makamda olan idarecilerden gelmesi ise bir istisna teskil eder. Harici saldirilara

kars1 hadari toplulugu koruyan iki unsur surlar ve askeri giictiir.***

Bedevi topluluklarda (asiretler) ortaya ¢ikan dahili saldirganlik ve zulmii engelleyen
gii¢, o toplumun yaslilart ve ileri gelenleridir. Ciinkii onlarin vakar ve heybeti toplumun tiim
mensuplarinin nefislerine yerlesmistir. Insanlar arasindaki bu ortak tahayyiil bir tiir
otokontrol mekanizmasi goriir. Harici saldirilarda ise topluluk icinde cesaretle taninan
genclerden ve bahadirlardan olusmus asiretin koruyucu giicii karst koyar. Cesaret erdemi
vasitasiyla kendi i¢inde yardimlasma ve dayanisma, diismana karsi ise korku olusturma
miimkiin olur. Cesaret erdeminin kaynagi, asabiyettir. Zor durumlarda kendi nesebinden
olanlarin imdadina kogsma ve onlara karsi sefkatli olma duygusu insanlarin tabiatinda

vardir.*

Asabiyet nosyonu, Mukaddime’de bahsi gecen siyasi doniisiim siirecini yonlendiren
unsur*® ve hatta bu degisimin boliinemez en kiigiik bilesenidir*’; ehemmiyetini savas
konusunda da muhafaza etmektedir. Ibn Haldun’a gore “savasmak icin asabiyetin
mevcudiyeti sarttir.”**® Hicbir saldirn ve savunma asabiyet bulunmadan tam olarak
gerceklesmez.*”” Savunma ve korumadaki sadakat ve samimiyetin kaynag: asabiyettir.>*
Asabiyet, ilk asamada grupla 6zdeslesmeyi, son diizeye geldiginde de grup i¢in kendini feda

etmeyi saglayan giictiir.>!

Ibn Haldun’a gore, askeri basar1 veya basarisizlik, son tahlilde asabiyetin giiciine

baglidir.? Dini bir davet bir bagka deyisle dini esaslara dayali bir siyasal propaganda ve

493 Siyasetin asabiyete dayandigi bedevi topluluklarda ise hiikiimdar zorlama yoluyla degil, asabiyet baglarinin
kopmamasi icin halkina ihsanda bulunarak, onlarla uyum igerisinde kalarak onlar1 zuliimden menetmesi
gerekir. ibn Haldun, a.g.e., s. 367.

494 Tbn Haldun, a.g.e., s. 330, 333.

495 Tbn Haldun, a.g.e., s. 334.

4% Akif Kayapinr, “Ibn Haldun’un Asabiyet Kavrami: Siyaset Teorisinde Yeni Bir Ac¢ilim”, fbn Haldun-
Giincel Okumalar, [ed.] Recep Sentiirk, iz Yayincilik, Istanbul 2009, s. 151.

47 Lenn Evan Goodman, “Ibn Khaldun and Thucydides”, Journal of American Oriental Society, c. 92, S. 2,
(Nisan-Haziran 1972), s. 258.

4% Tbn Haldun, a.g.e., s.334, 373.

49 ibn Haldun, a.g.e., s. 417.

30 Alper, a.g.m., s. 38; bkz. Ibn Haldun, a.g.e., s. 384, 413.

01 Alper, a.g.m., s. 38; bkz. Ibn Haldun, a.g.e., s. 335.

592 Seyfi Say, Ibn Haldiin’ un Diisiince Sistemi ve Uluslararast Iliskiler Kuramu, Ik Harf Yayinlari, Istanbul
2011, s. 689; bkz. ibn Haldun, a.g.e., s. 334-335, 38-341, 344, 349-350.

118



faaliyet, hakli tezleri savunsa ve iyi niyet ve samimiyete dayansa bile, asabiyetin giiciinden
yararlanmaksizin basariya ulasamaz. Sayet etrafina topladigi insanlarla bir devlete karsi
ayaklanan bir sahis hakli bir gerek¢eye (davete, davaya) sahipse, asabiyete dayanmamasi
durumunda kendisini sadece helake siiriiklemis olur. Bu durumda, basarisizlifin nedeni
“haksizig1” ya da davetin yanlis olusu degil, asabiyete dayanmaktan mahrum olusu, bir

baska deyisle giicsiizliigiidiir.*?

Baska bir acidan bakildiginda, asabiyet ile savasma arasinda karsilikli bir iligki
vardir. Savagma azmi ve cesaretinin kaynagi asabiyet oldugu gibi, asabiyeti giiclendiren
onemli vakalardan biri de savastir. Zira hadaretteki likks ve konforun asabiyeti zayiflattigi,
zor sartlarin kaynasmayi (iltiham) arttirdigi gbéz Oniinde bulunduruldugunda, siyasi bir

mahrumiyet hali olan muharebe halinin, asabiyeti besledigi soylenebilir.”**

Miicadeleye, savagsma haline neden olan diger bir etken, giiclin artmasinin sonucu
olan hakimiyet arzusudur. Asabiyet, bir riitbeye ve kademeye ulasinca, sahibinin onun
tistiindekini talep etmesine neden olan bir unsurdur. Bir bolgede birden fazla asabiyet
mevcutsa, en biiyiik ve gii¢lii olan asabiyet digerlerine galip gelir ve onlar1 kendine tabi kilar.
En giiclii asabiyet, kendi kabilesi iizerinde hakimiyet kurduktan sonra diger asabiyetler

iizerinde de hakimiyet kurmak ister.>%

Nitekim, siyaset bilimci Robert Cox’a (1926-) goére, Ibn Haldun’un yaklasimi
cercevesinde devlet, sinirlart genisleyen siyasal siirecler baglaminda goriilmekte ve
anlagilmaktadir. Polis, Grek doneminde oldugunun aksine, politikanin baslangici ve sonu
degildir. Kabile toplulugu tarafindan ortaya ¢ikarilan siyaset, evrensel bir devlete kadar
genisleyebilmektedir. Tek bir asabiyete dayanan devlet, politik siirecin kritik bir evresi
olmakla birlikte sadece bir evresi olmaktan Oteye gitmemektedir; o safha, yalmizca bir
doniisiim merhalesidir, son asama degildir.>* Farkl1 asabiyetleri hakimiyeti altina almaya
gii¢ yetirebilen devlet, galebeye dayanan kavi bir kuvvetle halkin boyun egmesini temin
etmek zorundadir. Bir siire sonra kuvvet kullanmaya gerek kalmaz, halk devlete iilfet kazanir
ve itaat ve sadakatle, tipki imani akideler i¢in savastiklar1 gibi, devletin hakimiyeti i¢in

savastrlar.>?’

33 Say, a.g.e., s. 687; bkz. Ibn Haldun, a.g.e., s. 334.
504 Kayapinar, a.g.e., s. 131-133.

505 {bn Haldun, a.g.e., s. 350.

06 Say, a.g.e., s. 680.

597 ibn Haldun, a.g.e., s. 374.
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Bu hakimiyet duygusuna ket vuran sey, kuvvet esitligidir. Eger farkli asabiyetler var
olmasina ragmen bu asabiyetlerin savas¢i giicleri birbirine denk ise bu durumda onlardan
birinin digerine tagalliibii miimkiin olmaz. Bu durumda bu asabiyetler kendi bolgelerinde
hakimiyet kurarlar ki, diinyadaki farkli asabiyetlerin (devletlerin) es zamanli varligir bu

sekilde gergeklesir.>*®

Bir devletin toprak genisliginin ne kadar olmas gerektigi konusunda Ibn Haldun’un
goriisii, her devletin tabii bir sinir1 oldugu yoniindedir. Devletin sinir bolgelerine o devletin
temelini atan asabe tevzi edilmelidir. Tabii sinir ya da merkezdeki miilkiin sahasi, sayilarinin
imkan verdigi Olciide, asabenin yerlestirilebildigi bolgelerdir. Bunun 6tesinde ele gecirilen
topraklar himayesizdir, bu yOniiyle diismanlara cesaret verir ve devletin heybet Ortiistinii
yirtar.>” Birden cok kabile ya da toplulugun sinirlara yerlestirilerek diizen ve emniyetten
sorumlu tutulmasi, ancak bu topluluklarin zamanla hakim asabiyete dahil olmasi1 sartiyla

gerceklesebilir. Bunun gerceklestigi ornekler ise azdir.>'°

Devletin kurulma siirecinin baslangicindan itibaren gecirdigi bes evre vardir. Ibn
Haldun bu evreleri tavirlar ve bu tavirlarin gerektirdigi haller olarak incelemektedir.
Devletin her tavri ya savas ya da baris halinin bir tiiriinii temsil etmektedir. Devletin birinci
tavr zafer ve istila donemini, dolayisiyla disa doniik savas donemini ihtiva eder. Bu tavrin
geregi olan hal, galip gelen asabenin hiikiimdarinin itibar kazanmasi ve ele gecirdigi bolgeyi
korumasidir. Bu asamada hiikiimdar, asabenin diger mensuplarina ornek olur ve onlarla
ortak hareket eder. ikinci tavir ise istibdat ve infirad donemidir. Bu dénemde hakimiyet
miicadelesi distan ice doner. Hiikiimdar kendi asabesinden olan rakiplerine iistiinliik
saglamak icin miicadele eder. Uciincii tavir dinlenme ve rahatlik tavridir. Schret ve servete
erisen yonetim, biiyiik eserlerin insa edildigi genis sehirleri, diizenli ordusunu halkina kars1
iftihar vesilesi, diismana karsi ise bir tehdit unsuru olarak kullanir. Dordiincii tavir
devletleraras1 barisin hedeflendigi kanaat evresidir. Son tavir ise, adaletsizlik ve israf
donemidir. Hiikiimdarin, gérev dagitiminda ehliyet ve liyakati gozetmemesi sonucu devlet
yikilma siirecine girer. Bu donemin Onemli bir 6zelligi, li¢iincii tavrin aksine, ordu
mensuplarinin ihtiyaclarinin karsilanmamasi, bu yonde ayrilan gelirin hiikiimdarin arzulari

yoniinde zayi edilmesidir.>!!

508 {bn Haldun, a.g.e., s. 350.
59 ibn Haldun, a.g.e., s. 383.
510 Tbn Haldun, a.g.e., s. 386-388.
511 Tbn Haldun, a.g.e., s. 399-401.
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Ibn Haldun miicadele ile asabiyet arasinda kurdugu iliski zincirine bir baska unsur
daha ekler; bu unsur, dindir. Ibn Haldun’a gore “miilk sadece tagalliiple hasil olur, tagalliip
ise sadece asabiyete ve arzularin mutalebe iizerinde birlesmesine dayanir; kalpleri bir
noktada birlestirme ve kaynastirma hali ise ancak din ile miimkiin olur.”>'? Dolayisiyla din
esasina sahip hanedanliklarin sahasinin genis ve hakimiyetlerinin biiyiik olacagi sonucuna
varilir. Din, asabiyet sahipleri arasinda mevcut olan rekabeti ve hasedi kaldirarak kalpleri
bir noktada teksif eder; boylelikle de asabiyetle ilgili kuvvete kuvvet katar.>'> Baska bir
deyisle, sadece din, asabiyetin ¢ocukluk sathasina ait parcalanma olgusunu asarak siyasi bir

biitiinliik kurabilir. Zira biiyiik bir devletin en 6nemli sart1 ittifak, yani gayede ortakliktir.

Mubharebe ile ilgili onemli bir konu cesaret ve metanettir. Surlarla ve kapilarla
muhafaza edilen yerlerde yasamadiklari i¢cin, metanet bedevilerin huyu ve cesaret, seciyeleri
haline gelmistir. Hadari topluluklarda ise askeri sinif disinda halk rahat bir hayat yasar ve
onlarin nazarinda emniyetin kaynaklar1 yoneticiler, askerler ve surlardir. Bu hayat tarzinin
nesilden nesile aktarilarak devam etmesi, gaflet halinde ve korunmaya muhta¢ olmanin
halkin tabiatinda mevcut bir huy ve karakter haline gelmesine neden olur. Hadarilerde, siyasi
rejim tarafindan tayin edilen kanunlara itaat s6z konusudur. Insan iradesi ve dolayisiyla
cesaret ve metanet, bu itaat oraninda zayiflar. Ozellikle itaatin ceza ve siddete dayanmast,
metanet ve mukavemeti timden yok eder. Zulme ugrayan nefislerde tembellik ve korkaklik

ozellikleri yerlesir.'*

Ancak Ibn Haldun otoriteye itaatin pasiflestirici etkisine bir istisna ekler. Bu istisna
Islam 6zelinde, ser’? ahkAmdir. Bunun nedeni, dine mensup olanlarin, dini hiikiimleri sinai
bir 6gretim yoluyla degil, seriat1 teblig eden peygamberden nakil yoluyla 6greniyor olmalart;
ayn1 zamanda, bu hiikiimleri vicdani bir miieyyideye uyarak, akidenin ve dini terbiyenin bir
gerekliligi olarak uyguluyor olmalaridir.’!®> Bu hususiyeti ile din, dine mensup olanlarin
karakterlerindeki kibir ve rekabet gibi erdemsizlige sevk eden duygularimi giderir; boylece
biitiin bireyleri kusatan din, onlarin bir araya gelmelerini ve itaatkar olmalarini

kolaylastirir.>'® Dolayisiyla zati miieyyideye dayanan®'” din, hem miilkiin tesis edilmesini

5
5
5
5
5

2 ibn Haldun, a.g.e., s. 378.
3 ibn Haldun, a.g.e., s. 378-379.
4 Tbn Haldun, a.g.e., s. 329-332.
5 Tbn Haldun, a.g.e., s. 332.
¢ ibn Haldun, a.g.e., s. 366.
517 ibn Haldun, a.g.e., s. 332.
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kolaylastiran hem de savasta diren¢ mekanizmalar1 olan cesaret ve metaneti arttiran bir islevi

haizdir.

Insan tabiati iizerindeki etkisi acisindan dinin, beseri kanundan bir diger farki ise
zulme mani olmanin diinyevi bir fayda gerekcesine dayanmamasidir. Zira bir digerine
saldirmak ve zulmetmek insanlarda mevcut olan bir huydur. Dine tabi olma hali disinda, bir
kimsenin, bir digerine zulmetmemesinin tek gerekcesi, kendisine gelecek maddi bir zarardan
sakiniyor olmasidir.’'® Dine tibi olma durumunda ise, boyle bir dis miieyyideye ihtiyag

yoktur; iistelik bir digeri ile olan iliskinin niteligi zuliim degil aksine emniyettir.

Din asabiyete gii¢ katan bir unsur oldugu gibi, asabiyet de dini davetin yayilmasinin
sartlarindan biridir. Ibn Haldun bu konuda “Allah, istinad edecegi bir kavmi bulunmayan
hicbir kimseyi peygamber olarak gondermemistir” rivayetini delil olarak getirir.’'® En iistiin
insani Ozelliklere sahip peygamberlere dahi dini davet i¢in asabiyetin liizumlu olmasi, bu
ozelliklere sahip olmayan, ancak aym1 gayeye sahip olan insanlarin asabiyete olan

ihtiyaglarini ortaya koymaktadir.

Dini davette asabiyete olan ihtiyac1 goz ardi etmis olanlarin maglubiyete mahkum
olduklari, tarihteki orneklerle desteklenir. Bu husus, hakli gerek¢e ve makul kazanma
ihtimali ilkesiyle iliskilidir. Zira Ibn Haldun asabiyet giiciinii tesis etmeden zulme
bagskaldiranlarin niyetleri hakkinda ti¢ farkli ihtimal ortaya koymaktadir ve bu ihtimallerin
hicbiri adil bir savas sebebi degildir. Bu kisiler ya akletme yetkinligine sahip degillerdir ya

riyaset hirs1 ile hareket etmektedirler ya da sadece gosteris yapmak istemektedirler.?°

Ibn Haldun, dinin asabiyete kattig1 giic hakkinda Hz. Peygamber’in ashabini 6rnek
olarak inceler. Sahabe dinf hiikiimlere tabi olduklarinda cesarette en 6nde gelen kisiler haline
gelmislerdir. Islam dinine girmeden once Arap milleti diger milletlere gore bedevilik
ozelliklerini daha ¢ok tasiyordu. Bu ozellikler, kibirli ve itaate kars1 daha direngli olmalari,
ortak bir gayeleri olmadigindan, riyaset icin rekabette asir1 gitmeleri, bir digerini savunmak
bir yana, onun malma el uzatmalaridir. ibn Haldun, elleri birbirinin malina uzanmis bir
millette miilkiin asla tesis edilemeyecegini ve umranin harap olacagini beyan eder. Bununla

birlikte, Arap milletinin bahsi gecen Ozelliklerinin, sonradan kazanilmis melekeler

518 1bn Haldun, a.g.e., s. 333.
319 ibn Haldun, a.g.e., s. 378.
520 ibn Haldun, a.g.e., s. 380-381.
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olmadigini, insanin yaratilisindan gelen 6zelliklerden kaynaklandigini ifade eder. Ona gore,
bu kotii hasletlerin miimarese ve terbiye yoluyla kisa bir siirede izale olmasini kolaylastiran,
onlarin asli tabiattan kaynaklanmasidir.’?' Nitekim onlar1 tek bir gaye iizerine birlestiren,
zahiren ve batinen umranin maslahatlarina yonlendiren bir seriatin gelmesiyle, Araplar
degisime (tebeddiile) ugradi ve miilkii elde ettiler. Ibn Haldun’un bu konuyu ele alirken
vurguladigr degisim, onlarin bir digerini savunma ve korumay1 vazife kabul etmeleridir.
Halifelerin umrani pekistiren bu ser‘i hiikiimleri tatbik etmeye devam etmesi, devletin

biiyiimesini ve hiikiimranligin kuvvetlenmesini sagladi.’*?

Halkta dinil duygularin zayiflamas: halinde ise, itaat ser‘i kanunlarla degil
hiikiimdarligin koydugu kanunlarla (ahkam-1 sultaniye) saglanmaya baslar. Harici otoriteler
tarafindan kisisel iradeler hilafina uygulanan kanunlar cesaret erdemi potansiyelini bastirir,
metanet ve mukavemeti bozar. Bunun nedeni, onlar1 6grenmenin talimi Ogrenmeye
dayanmasi ve miieyyidesinin harici/zor kullanmaya dayali olmasi dolayisiyla insan tabiatina

yabanci olmasidir.>?3

C. SAVAS SINIFLANDIRMASI

Ibn Haldun, felsefi ve fikhi bakis agilarini bir araya getirdigi’>* Mukaddime isimli
eserinde savas konusunu da ele alir. Bununla birlikte, ibn Haldun’un Mukaddime’yi yazis
gayesi, tarihi gozleme dayanarak degerlendirme oldugundan dolayi, burada biitiin savas

tiirlerini etraflica ele aldig1 soylenemez.

Savaglar1 toplumsal bir perspektiften ele alan Ibn Haldun’a gore savaslar rastgele
sosyal felaketler degildir, insan tabiatinin bir sonucudur. “Insan, dogas1 geregi savasci
oldugundan dolayi, adalet savasi-zuliim savasi seklindeki ayrim beyhudedir. Onun savas
kuramindaki bu naturalist tutumu, toplum teorisi ile uyumludur.”>?* Nitekim Ibn Haldun

savag bahsine, savasin “Allah insanlar1 yaratigindan beri var olugunu” ve beseri intikam

521 Tbn Haldun, a.g.e., s. 366, 441.

522 fbn Haldun, a.g.e., s. 367. Ibn Haldun bu konuda Kadisiye (h. 636) ve Yermuk (h. 636) savaslarindaki
miisliiman askerlerle galip geldikleri tarafin askerleri arasindaki say1 farkim1 misal getirmektedir. ibn
Haldun, a.g.e., s. 378-379.

523 ibn Haldun, a.g.e., s. 332. Ayrica bkz. ibn Haldun, a.g.e., s. 367-368. Ibn Haldun bu konuda Harun Resid
sonrast Abbasi Devleti’ni misal gosterir. Ibn Haldun, a. g.e., s. 444,

524 Michael Bonner, Jihad in Islamic History: Doctrines and Practice, Princeton University Press, Princeton
2006, s. 6.

325 Macid Hadduri, a.g.e., s. 233.
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arzusu ve kendini savunma ihtiyacindan dolayi, bunun kag¢inilmaz oldugunu ifade ederek
baslar.’?® Bu intikam duygusunun sebebi su dort kategoriden birinde aranmalidir: (1)
Hiikiimdarlar ve milletler arasindaki kiskanma ve rekabet duygusu, (2) ¢6lde yasayan yabani
milletler arasinda sadece miilkiyeti arttirma amaciyla yapilan, diismanlik ve husumet, (3)
Hukukta cihad olarak isimlendirilen, Tanr1 ve dini icin gazaba gelmek ve (4) iktidar (miilk)

icin gazaplanmak ve bu iktidarin kurulmasi i¢in ¢aligmaktir.

Intikam duygusu hakkindaki kategoriler, Ibn Haldun’un savas tiirleri tasnifinin
kriterlerini olusturur. Buna gore, dort tiir savas vardir: Rekabete dayal1 savas; diismanliga
dayanan savas; din ugruna savas ve isyana kars1 savas.>?’ Bu dort tiir savastan ilk ikisi adalet
ve hukuka aykidir; isyan ve fitne mahiyetindeki savaslardir (huritbu bagy ve fitne); son ikisi
ise cihad ve adalet savasidir (huribu cihdd ve adl)®*®, devlet sistemini tesis etmeye
matuftur.’? Butterworth’a gore, ibn Haldun, cihadi, adalet savasindan ayirir ve bu ikisini

birbirini kapsamayacak sekilde ele alir.’*

D. ORDU DUZENI ACISINDAN HARP TURLERI

Ibn Haldun gayesine gore savaslari bu sekilde simiflandirirken, ordu diizeni ve
stratejisi a¢isindan da farkli bir siniflandirmanin var oldugunu ifade etmektedir. Ordu diizeni
acisindan iki tiir savas vardir: Nizami harp ve vur-kag (kerre-ferr) harbi. Nizami harp, Arap
olmayan biitiin milletlerin, tiim nesiller boyunca tatbik ettkikleri savas seklidir. Vur-kag

seklindeki harp ise Araplarin ve Magrip Berberlerininin kital tarzidir.>!

Nizami kitalde askerlerin saflar seklinde tertip edilir ve bu sekilde diismana dogru
ilerler. ibn Haldun’a gore, namazdaki saflar gibi konumlanan asker, kale duvarlarina benzer;

bu hal, diismanin korkusunu, askerin ise sebat ve sadakatini artirir. Saf diizeninde en arkada

52 {bn Haldun, a.g.e., s. 529. ibn Haldun insandaki bireysel anlamda gazap duygusunu su sekilde tarif eder:
Insan diisiinme giicii ile baskas1 hakkinda diismanlik tasavvur eder, sonra da azalarim intikam ve miidafaa
icin intikam almaya yonlendirir.

327 ibn Haldun, a.g.e., s. 529; Alper, a.g.m., s. 39-40.

328 Macid Hadduri, Ibn Haldun’un cihad: Adil savas kategorisine almasini “seriata bir nebze taviz vermek”
olarak yorumlamaktadir. Bkz. Hadduri, a.g.e., s. 233.

52 ibn Haldun, a.g.e., s. 529.

330 Charles E. Butterworth, “Al-Farabi’s Statecraft”, Cross, Crescent and Sword, [ed.] John Kelsay,
Greenwood Press, New York 1990, 96-97.

531 Tbn Haldun, a.g.e., s. 530.
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bulunanlar icin harpteki sebat meleke haline getirmis olma sart: vardir’>. Harpte sebat
gostermek farzdir; harpten kagmak ise giinah-1 kebairdendir. Saf ve nizami bozan,
Miisliimanlarin maglubiyetine, dolayisiyla dini de i¢ine alan umumi bir mefsedete ve zarara
sebep olur. Ibn Haldun bunu ifade ederken, ayet ve hadise géndermede bulunur’®® ve Sari
nazarinda nizami savasin daha cok tesvik edilidigi sonucuna varir. Ibn Haldun bu iki savas
tiirtinden, nizami harbin, erdem ve nihdi zafere ulagsmak acisindan, daha iistiin oldugu

kanaatindedir.

Ibn Haldun, Araplarin daha énce vur-ka¢ yonteminden bagska bir sey bilmediklerini,
Islam devletinin tesisinden sonra ise harplerin hepsinin nizami hale doniistiiriildiigiinii ifade
eder. Bunun ise iki sebebi olmustur. Birincisi, diigmanlarin nizadmi usillde harp etmesidir.
Ikinci ve daha dikkat cekici olan sebep ise, nizami harbin askerin zafer ugruna 6liim arzusuna
daha uygun olmasidir. Nitekim Miisliiman askerler, kalplerindeki iman sayesinde muharebe
meydaninda sabir ve metanet gostermeye, cihad esnasinda can vermeye istekliydiler. Nizami

savas, canini feda etmeye daha uygun bir durumdur.>**

ibn Haldun’un kendi donemindeki tespitine gore, saf ustliinii kaldiran ilk kisi,
Mervan b. Hakem olmustur. Saf usiliiniin ve dolayisiyla nizdm1 harbin kaldirilmasi aslinda
umrandaki bir doniisiimiin gostergesidir. Zira Ibn Haldun, bu usfliin sonlandiriimasinin
hanedanliklarin refah donemine girmelerinin, bedavetten hadarete gecisin bir sonucu
oldugunu ifade eder. Artik insanlarda aileyi ve canim1 koruma arzusu, zafer ve canini feda

etme arzusunun Oniine ge¢mistir. >

3 ibn Haldun, bu konuda Magrib hiikiimdarlarmin Frenkleri istihdam etmesini misal getirir. “Magrib
hiikiimdarlari, kendilerini (arkadan) kusatan, saflar1 ve hatlar1 o milletten (Frenklerden) tanzim ve teskil
etmiglerdi. Kiifiir ehlinden yardim isteme durumuna (ve bundaki mahzurlara) ragmen boyle hareket
etmislerdi. Sana gostermis oldugum, sultan etrafinda teskil edilen hatlarin geri ¢ekilivermesi korkusu gibi
bir zaruret sebebiyle bunu goze almislardi. Boyle yerlerde Frenkler sebattan baska bir sey bilmezler. Ciinkil
onlarin adeti nizami harptir. Bu yiizden bu isi bagkalarindan daha iyi bir sekilde ifa edecek bir durumda
idiler. Bununla beraber Magrib hiikiimdarlar1, Frenk askerlerini sadece Arap ve Berber kavimlerini itaat
altina almak maksadiyla onlara kars1 giristikleri mukatele ve harplerde (i¢ savaslarda) kullanmiglardir.
Cihadda (ve kafirlere karst yapilan harplerde) ise, karsi tarafa katilarak Miisliimanlarla muharebe
edebileceklerinden sakindiklari i¢in, Frenklerin yardimina basvurmazlardi. Bu ¢agda, Magrib’te vaki olan
budur. Sebebini de ortaya koymus bulunuyoruz. Her seyi bilen Allah’tir.” ibn Haldun, a.g.e., s. 533-534.
“Stiphe yok ki, birbirine kenetlenmis duvar taslar1 (bunyan marsis) gibi saf teskil ederek mukatele edenleri
Allah sever.” (Saff, 61/4). “Mii’min, mii’'min i¢in yekdigerini takviye eden binanin duvarindaki tas gibidir.”
53 ibn Haldun, a.g.e., s. 533.

53 ibn Haldun, a.g.e., s. 533. Ayrica bkz., s. 390.
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E. GALIBIYETIN SARTLARI

Ibn Haldun, harpte galibiyetin (ve maglubiyetin) cogunlukla zahiri ve maddi
sebeplere degil, hafi ve manev1 sebeplere bagli oldugunu iddia eder. Soyle ki, galibiyetin iki
tiirlii nedeni vardir: Umr-1 zahire ve umiir-1 hafiye. Zahiri sebepler askerlerin cok olmasi,
silahlarin 1y1 nitelikte olmasi ve saflarin diizenlenmesi gibi hususlardir. Mukétele esnasinda
gosterilen sadakat ve benzeri erdemler de bu nevi sebeplere dahildir. Kisaca sdylemek
gerekirse bu sebepler sayi, silah, nizam ve erdemdir. Savasta zafere ulagsma ile ilgili bir de
manevi hususlar (umiir-1 hafiye) vardir. Bunlar da, ya savasanlarin basvurmus olduklari
hileler ya da insanin giicii dahilinde olmayan semavi ve ilahi hususlardir.?*® Dolayisiyla

galibiyette taktik etkili olmakla beraber, nihai neticeyi talih belirlemektedir.

Ibn Haldun’un niceliksel etkenleri degil, ilahi miidahaleleri nihai etken olarak kabul
ettigini gosteren baska bir 6rnek, biiyiik hanedanliklar kurmanin din ile miimkiin oldugu
goriisiidiir. Ibn Haldun, siyasi iistiinliigiin ancak asabiyet ve gaye konusunda ittifak ile
miimkiin oldugunu, halk arasinda ittifaki tesis edecek iilfetin ancak Allah’tan gelen yardimla

miimkiin oldugunu ifade eder.>?’

Ibn Haldun galibiyetin, semavi ve ilahi hususlara istinaden vukua geldigi kanaatini
orneklerle destekler. Hz. Peygamber’in (sav) “Bir ay mesafede bulunanlarin kalplerine
korku salma hususiyeti ile desteklendim” soziinii ve Miisliimanlarin az sayida olmalarina
ragmen zaferler kazanmalarin1 bu hususta misal getirir. Ayrica Turtusi’yi, zaferi sadece
cesur savagcilarin sayisiyla agikladig icin tenkit eder.”*® Manevi sebepleri goz ardi etmesi
disinda Turtusi’ye yonelttigi ikinci elestiri koruyucu smifin niteligi hakkindadir. ibn Haldun
bu hususta ikili bir yapinin var oldugunu iddia etmektedir. Bir devletin kurulus asamasinda
koruyucu sinifi goniilli askerler, ylikselisten yikilis donemine geciste ise iicretli askerler
teskil eder. Ibn Haldun’a gore, Turtlisi miilkiin korunmasini iicretli askerlerle

iliskilendirmistir; onun bu sekilde eksik bir tasavvura sahip olmasinin nedeni, Endiiliis

33 fbn Haldun, a.g.e., s. 536-537. “S6z konusu gizli sebepler (esbab-1 hafiye), [ya savasanlarin basvurduklart
kurnazlik ve acikgozliiliiktiir veya] kazanilmasi ve ortaya konulmasi beser takatinin kudreti dahilinde
olmayan ve kalplere atilan bir takim semavi ve ilah1 hususlardir.”

537 ibn Haldun, a.g.e., s. 378.

53 Ibn Haldun, a.g.e., s. 537-538, 566. “S6z konusu hususlardan hicbiri, ne harp hileleri ve taktikleri nevinden
olan, ne de korku ve ilahi hizlar1 gibi semav1 hususlar cinsinden bulunan hafi sebeplerin karsisinda durabilir.
Bunu boyle anlayiniz, kainatin ahvalini kavramaya galisiniz. Geceyle giindiizii takdir eden Allah’tir.” Tbn
Haldun, a.g.e., s. 538
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Emevi Devleti’nin kiigiik devletlere ayrildigi, giiclii bir devletin olmadigr Miiltkii’t-Tavaif

doneminde yasamis olmasidir.’*

Ibn Haldun daha 6nceki diisiiniirlerde oldugu gibi, hileyi mesru kabul etmektedir.
Hilenin mesru oldugunu iki sekilde gerekcelendirir. Birincisi konuyu ele alirken Hz.
Peygamber’in “Harp hiledir” soziinii nakleder. Ikincisi “Nice hile vardir ki, kabileden daha
faydalidir” Arap atasoziinii de zikreder ve iki tarafin da galibiyet hirsiyla hileyi ¢are olarak

kullanmasini tabif bir hal olarak ele alir.>*°

F. BASARISIZLIGI HAK EDENLER VE AKIBETLERI

Ibn Haldun’a gore, cikarlarina ulasmak amaciyla kan dokiilmesine (herc ve fitne)

neden olan kisiler oldiiriilmek veya doviilmek suretiyle cezalandirilmalidirlar.

Hakl1 bir dava iddiasiyla ortaya ¢ikanlarin ger¢ekte dnemli bir boliimiiniin asil amaci
bas olmak, makam ve mevki kapmaktir. Alisilagelmis yollardan bu emellerine ulagsmaktan
aciz kaldiklar1 icin boyle yollara basvurmakta, daha acik bir ifadeyle “cikar”larim
“ideal”’lerle maskelemekte, idealist soylemleri kamuflaj olarak kullanmaktadirlar. Bu sekilde
hile yapanlar, sahtekarlik ve zuliimlerinin cezast olarak basarisiz olmayr hak
etmektedirler.>*' Nitekim Ibn Haldun zulmiin, umranm harap olmasina, gerilemesine ve

yikilmasina yol agacagini da ifade eder.

Zuliim ve ihaneti zemmetmesinden yola ¢ikarak Ibn Haldun’un ¢ikar ugruna biitiin

tasarruflar1 mesru goren realist diisiinceye dahil edilemeyecegini soylemek miimkiindiir.>*?

G. SAVAS SONRASI ADALET

Ibn Haldun, hakimiyet miicadelesinin tiirlerinden bahsederken savas sonrasi
uygulamalarla ilgili goriislerine de yer vermektedir. Ona gore, maglubiyet cogu zaman bir
milletin yok olmasinin baslangicidir. Zira maglup olan tarafin kolelestirilmesi, onlarin

zihnen tembellesmelerine ve atil hale gelmelerine neden olur. Bu atalet, gelecege dair hicbir

53 ibn Haldun, a.g.e., s. 376.

540 fbn Haldun, a.g.e., s. 537, 566.
%1 Say, a.g.e., s. 687.

2 Say, a.g.e., s. 685-688.

127



hedefin kalmamasi ve asabiyetin ortadan kalkmasi neticelerini beraberinde getirir.
Hedeflerin ve asabiyetin zail olmasi ise bir o miilkiin yok olmasi manasina gelir.>** Bu
nedenle, maglup ettigi halki kolelestiren hiikiimdar aslinda kendi miilkiine zarar verir.
Galibiyet sonucunda hiikiimdarin asil yapmasi gereken ise, artik tebaasi konumunda olan

diismani, kolelestirmek yerine kendi asabiyetine eklemlemektir.

5% ibn Haldun, a.g.e., s. 362-363.
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UCUNCU BOLUM

SiYASETNAME GELENEGINDE SAVAS



I. SiYASETNAME TURU ESERLER VE SIYASET AHLAKI

Siyasetndme, devlet yonetimi hakkinda tavsiyelerde bulunmak amaciyla yazilan
kitaplara ve bu kitaplarin olusturdugu tiire verilen isimdir. Siyasetndame, Arapga siydset ve
Farsca ndme kelimelerinin birlesiminden olugmaktadir. Siyasetnamelerde muhatab, basta
hiikiimdar olmak iizere, devletin yonetici tabakasindakilerdir. Devlet bagkani i¢in yazilan
eserlere ‘“‘nasthati’l-muldk, adabi’l-miltk, tuhfeti’l-miilik, ahlaku’l-mildk, enisi’l-
miilik”; vezir, emir veya diger devlet adamlarina yonelik olarak yazilanlara ise “nasihatii’l-
viizera, tuhfetii’l-viizera, mir’atii’l-viizerd” gibi isimler verilmistir.>** Bu eserlerde siyaset,
bir sanat olarak ele alimr. Muhataba ahlak, siyaset ve din icerikli bilgiler verilir. Islenen
konular, genel olarak, hiikiimdar ve yoneticilerin sahip olmasi gereken 6zellikler (faziletler),
onlarin yonetilenlere karsi sorumluluklari, devlet hazinesinin idaresi ve devlet i¢ci ve
devletleraras1 iliskilerde dikkat edilmesi gereken hususlardir. Bu konular ayetler ve
hadislerle’®, hem Islam medeniyetinin hem de diger medeniyetlerin kaynaklarinda gecen
hikmetli sozlerle, iinlii hiikiimdarlarin soézlerinden ve davranislarindan misallerle

desteklenerek ele alinmaktadir.

Siyasetndmeler insanligin ortak tecriibesinin siyasi diisiinceye yansitildigi
eserlerdir.>*® Islam diisiiniirlerinin yazdig1 siyasetnameler, iislup ve muhteva yoniinden,
Hint, Fars, Grek ve Cin kaynakli eserlerin izlerini tagimaktadir. Fars tarih ve siyaset
gelenegi**’, Hint hikmeti, Grek filozoflarinin ideal devlet diisiincesi ve Cin siyaset sanatina

dair filozof ve krallarin tecriibi bilgileri bu etkinin en belirgin boyutlaridir. Bununla birlikte,

54 Hasan Hiiseyin Adalioglu, “Siyasetname”, TDV Islam Ansiklopedisi, c. 37, TDV Yayinlar1, Istanbul 2009,
s. 304.

35 “Kur’an-1 Kerim ve hadislerde vurgulanan devlet yonetimine dair temel ilkeler (ulu’l-emre itaat, adalet,
ehliyet, dogruluk, halka giizel muamele, zuliim ve haksizliktan kacinma vb.), Hz. Peygamber ve Hulefa-y1
Résidin devri basta olmak iizere ¢esitli donemlerde gerceklestirilen uygulamalar, siyasi ve idari mektuplar,
sozlii rivayetler bu eserlerin [siyasetnamelerin] baslica kaynaklaridir” Adalioglu, a.g.md., s. 304.

34 Bedreddin ibn Cemaa, Adl’e Boyun Egmek, [¢ev.] Ozgiir Kavak, Klasik Yayinlari, Istanbul 2010, s. 18.

547 PFarsca’da nasihat ve 6giit manasina gelen pendndme, andarzndme, ainndme gibi isimlerle yazilan kitaplar,
bu etkinin izlerinin takip edilebilecegi eserlerdir.
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siyasetnameler ilkeleri ve gayeleri itibariyle ait olduklar1 medeniyetin, islam medeniyetinin
niteliklerini yansitmalar1 agisindan 6zgiin eserlerdir. Siyasetndmelerin bu eklektik yapisi,
“devlet olgusunun bu eserlerde hukuki idealizmin Otesinde objektif tarihi gelenek ve

tecriibeler birikimine dayanan bir miiessese olarak idrak edildigini gostermektedir.”>*3

Islam diinyasinda hicretin ilk asirlarindan itibaren siyasetnime 6zelligi gosteren pek
cok eser terciime ve telif edilmistir. Abbasi doneminde yasamis olan, Zerdiist inancina
mensupken ihtida eden Iranli alim Ibnii’l-Mukaffa’ (6. 142/759) bu terciime ve teliflerde
oncii isim olarak kabul edilmektedir.>* Siyasetnime miiellifleri arasinda felsefe, fikih, tefsir,
tasavvuf ve dil alanindaki alimler bulundugu gibi devlet adamlar1 da bulunmaktadir. Tarihi
seyre bakildiginda oOzellikle iki donemde siyasetnamelerin sayisimin arttigr dikkat
cekmektedir. Bu iki donem, fetihlerin oldugu genisleme donemleri ve yonetim kademesinde

sorunlarin yasandigi donemlerdir.

Siyasetnameler nazari felsefe ile ameli felsefenin bulusmasinin en miisahhas
ornekleridir. Siyasi iradenin fikri terbiyesini iistlenen, metafizik endiselerle yiikli, fikir ve
siyaset arasindaki koprii, devrinin vicdan hesaplagsmasidir.>® Siyasetnidmeler, hayati
diizenleyen ilkelerin siyasi hayata yansimalaridir. Kelam, tasavvuf ve ahlak sahasinda viicut
bulan kiymetler cetveli, siyasetnameler vasitasiyla giincel kilinir ve siyasete eklemlenir.3!
Baska bir deyisle, “siyaset daima ahlak anlayisindan kaynaklanan aksiyolojik kuramlarla
dogrudan iligkilendirilmistir. Islam medeniyeti teorik belirleyicilik sirasina gore —
Bati’dakinin  tersine- ontolojiden epistemolojiye, epistemolojiden aksiyolojiye,
aksiyolojiden siyasete ve siyasetten iktisada dogru nihai bir hat farzetmektedir.”>>?
Siyasetnamelerde tebariiz eden siyaset diisiincesi, “hayata yon verme sanati, {1ahi akli hakim

kilma cabasidir, hitabet ve sahne meselesi degildir.”>>3

48 Ahmet Davutoglu, “Devlet”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (DIA), Tiirkiye Diyanet Vakfi,
Istanbul 1994, c. IX, s. 239.

49 Sanskritge’den Pehlevice’ye terciime edilen Pangatantra’nin (bes diisiindiiriicii makale, sdz, nasihat) Kelile
ve Dimne adiyla yaptig1 Arapca cevirisi, Abbasi halifesi Mansfir i¢in yazdigi, siyasi ve ictimai aksakliklar
ve coziimlerini konu aldig1 Risdltii’s-sahdbe eseri, hiikiimdar, vezir ve valilerin idari davraniglarin1 konu
alan el-Edebii’l-kebir ve el-Edebii’s-Sagir isimli eserleri Ibnii’l-Mukaffa’nin bu alanda yazdig eserlerdir.
Bkz. Adalioglu, a.g.md., s. 304; Hazirlayanin girisinden, Hasan Kafi el-Akhisarl, Osmanli Yonetim Sanati
-Usiilii’l-hikem fi nizam-1 dlem-, [haz.] Prof. Dr. Kenan Ziya Tas, Dogu Kitabevi, Istanbul 2011, s. 10.

30 M. Fatih Seker, Osmanli Entelektiiel Gelenegi, Dergah Yayinlari, Istanbul 2013, s. 129.

31 Seker, a.g.e., s. 148.

352 Ahmet Davutoglu’nun Alternative Paradigms isimli kitabindan aktarim, Kallek, a.g.m. s. 252.

333 Seker, a.g.e., s. 130.
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Siyasetname tiirii eserlerde idealler ve gercekler birbirinden ayr diisiiniilmez. Insan
tabiat1 hakkindaki yaklasim insanda iyi ve kotii hasletlerin beraber bulundugu kabuliine
dayanir. Eserlerde verilen kotii hasletlere dair aciklamalar ve tarihsel 6rnekler degismez bir
durum olarak arz edilmez. Buna bagl olarak, iyi bir yonetime dair aciklamalar, bir iitopya
degil, imkan dahilinde bir model sunmaktadir. Adalet ise soyut bir ilke degil, somut
yansimalari potansiyel olarak tasiyan bir degerdir. Nitekim Kinalizade’ nin tanimlamasiyla
“adalet, aklin sdretidir”.>>* Daire-i adalet, siyasetnimelerin biitiin boliimlerinin teorik
cercevesini olusturur. Bu formiil, Kutadgu Bilig’den baslayip Osmanli tarihcilerinin
eserlerine kadar bircok siyasetnime metninde rastlanan bir sentezdir.”>> Daire-i adalet, adalet
ilkesiyle baslayip adalet ilkesiyle sonlanir. Hiikiimdarlar adaletten uzaklasirsa, halk da
(goniillii) itaatten uzaklasir. Daire-i adliyenin unsurlari arasindaki ahengin ortadan kalkmaya
baslamasiyla, adalet, diizenleyici olmaktan diizeltici olmaya evrilir; mesruiyetin ortadan

kalkmasiyla otorite, giice; etik fiil ise itaate doniisiir.

Siyasetname niteligindeki eserlerin erdem etigi insa etmesi savas etigi s6z konusu
oldugunda da dikkat ¢ekicidir. Karakter insasin1 vurgulayan erdem etigi, savas etigine, kural
temelli deontolojik etikten daha iyi bir zemin sunar. Erdem etiginde, iistten dayatilan kurallar
degil -egitim ve uygulama yoluyla edinilmis bir karakter ©zelligi olarak- erdemlerin
gelistirilmesi esas alinir. Erdem etigi, denetimden uzak oldugunda da kisi iizerindeki yapict
etkisini siirdiiriir ve kisinin, duruma gore esnek karar alabilmesini saglar. Savasta gorev
alanlar1 yanlis yapmaktan alikoymasini saglayan bu iki oOzelligi, onu diger kurallar

manzumesinden iistiin kilar.>>°

II. SEALIBI

Onuncu/on birinci yiizyilda Nisabur’da yasamis ve Birfini ve ibn Sina gibi alimlerle
goriismiis olan Arap dili ve edebiyat1 limi Ebt Mansiir Abdiilmelik b. Muhammed b. Ismail
es-Sealibi (0. 429/1038) gramer, mukayeseli filoloji, siir elestirisi ve siyaset alanlarinda

eserler vermistir. Siyasetle ilgili Addbii’l-miilitk isimli eserini II. Memin’a ithafen yazmustur.

3% Onder, a.g.e., s. 28. Tisi, Ahldk-1 Nasuri, [¢ev. Anar Gafarov- Zaur Siikiirov], Litera Yayincilik, ist. 2007,
s. 124-125; Kinalizade Ali Efendi, Devlet ve Aile Ahldk, Hgi Yayinlari, Istanbul 2010, s. 225.

3% Halis Cetin’den “Iktidar ve Mesruiyet” eserinden aktarim, Onder, a.g.e., s. 29.

336 Konu hakkinda bkz. Rene” Moelker ve Peter Olsthoorn, Virtue Ethics and Military Ethics, Journal of
Military Ethics, c. 6, S. 4, s. 257; Derda Kiiciikalp, “Erdem Etigi ve Politika”, Uludag Universitesi Iktisadi
ve [dari Bilimler Fakiiltesi Dergisi, c. 27, S. 1, s. 71-83.
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Eserde siyasetname ve nasihatnamelerde ele alinan konulari, pek ¢ok yerde iktibaslarda
bulunarak, belagatli bir iislipla ele almistir. Eser, konular itibariyle siyasetname geleneginin
ilk orneklerinden biri olarak kabul edilir. Hiikiimdarin sahip olmasi gereken 6zelliklerle

baslayan eserde farkli baglamlarda savas ahlaki konusu ele alinmaktadir.

A. HUKUMDARLIK AHLAKI

Hiikiimdar yonetimi altindakileri muhafaza etmeli, her tiirlii zorluguna ragmen
diismanlara kars1 savagmalidir. Hiikiimdar zenginlik a¢isindan halkindan iistiin olsa da, onun
halkindan daha rahat bir hayat yasamasi, gorevlerini aksattigini gosterir. Ciinkii hiikiimdar,
var olan ve muhtemel biitiin tehlikelere karsi 6nlem almakla mesgul olmali, halkin giivenligi
icin fedakarlikta bulunmalidir. Hiikiimdarlarin eristikleri haz ve lezzet de halkla ayni
degildir. Onun i¢in saadetin kaynagi biiylik sorunlar1 ¢ozmek, antlagmalar imzalamak,
diigman1 maglup etmek, iilkeler fethetmektir. Yemek, igmek gibi halkla ortak olan hallere

onem vermesi hiikiimdara yakismayan bir tutumdur.>>’

Halk, hiikiimdarin nezdinde bulunan zenginligi yadirgamamalidir. Zira hiikiimdarin
biriktirdigi zenginlik, asil itibariyle halkin huzur ve refahi icin kullanilir. “[Hiikiimdarin] bir
koseye biriktirdigi mal ve servet, diismanlarina karst savas verdiginde, felaketler kapiyi

caldiginda halkini teselli ederken harcanacak bir geyiz>¥dir.

Cesaret erdemine sahip bir ordunun olmasi miilkiin dayanag ve saltanatin ayakta
kalmasinin temel sartlarindan biridir.”> Hiikiimdarin giiciiniin kaynag1 ordu, ordununki ise
maldir.>® Bu nedenle, devletin maddi kaynag oncelikle orduya ayrilmalidir. Insanlar
arasinda ihsanda bulunmay1 en ¢ok hak edenler, diigmanla savasta canlarin1 feda etmekten
cekinmeyen askerlerdir.’®! Nefsin ii¢ yetisi gibi, toplumdaki ii¢ stmif birbirini tamamlayici
ozelliktedir. Hiikiimdar nefs-i natikaya benzer; onun erdemleri adalet, kuvvet, heybet ve
boyun egdirmektir. Savas¢ilar nefs-i gadabiyye benzer; erdemi, onur ve -miidafaa nefs-i

natikanin kontroliinde olmas1 gerektigi icin- itaattir. Halk ise nefs-i sehevaniyyeye benzer;

557 Ebt Mansur es-Sealibi, Hiikiimdarlik Sanatt —Adabul-Muliik-, [¢ev.] Sait Aykut, Insan Yaymnlari, istanbul
1997, s. 69.

38 Sedlibi, a.g.e., s. 34.

39 Sedlibi, a.g.e., s. 90.

360 Sealibi, a.g.e.,s. 178.

361 Sealibi, a.g.e.,s.179.
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erdemi, nefs-i natikaya tabi olmaktir.> Hiikiimdarliga yakismayan hallerden biri, zevk ve
eglencede asir1 gitmek, liikse harcama yaparak mali tiiketmektir.’®* Bu hal, hiikiimdarliginin
omriinii azaltir.>** Hiikiimdar harcamalari, zamanin sartlarina gére en iyi savas gereclerini

temin etmekte kullanmalidir.>®

Zafer ve adalet birbirinin geregidir.’®® Hiikiimdar sadece heybet sahibi olursa, halk
ona itaat eder, ancak heybet ve iilfetle muamele ederse halk ona kulak verir, yani iradi olarak
tabi olur.>®’ Yeryiizii ve gokyiiziinii ayakta tutan adalet, beser nezdindeki miilk ve kudretin
temeli, siyasetin beynidir. Hiikiimdarin adaleti diinyevi ve uhrevi fayday1 beraberinde getirir.
Nitekim adalet, halkin iilfetini kazanmay1 sagladigi gibi, diisman1 da korkutur.>®® Zira kendi
halki adil hiikiimdar savasta yalniz birakmayacagi gibi, adil hiikiimdarin yonetimi altinda
olmayan bagka {iilkelerin halklar1 da onun yoOnetimi altina girmeyi isterler. “En uzak
iilkelerdeki en sarp kaleler onun icin ardina kadar acilir.”® Sayica cok olan zilim
hiikiimdarin ordusu karsisinda adil hiikiimdar tek basina gélip gelir. Hatta bu konuda,
“adalet, vergiden daha cok mal artirir”>’° denmektedir. Zuliim ise adaletin tersine, sahibi icin
her tiirlii zararin kaynagidir. Adalet mal ve giicii nasil ¢ekiyorsa, zulim de bu nimetlerin

elden ¢cikmasina neden olur.”’!

B. BARISIN ONCELIGI

Hiikiimdar halka erdemleri kazandirirken 6nce ikna ve hitabet ile 6gretim yolunu

tercih etmelidir. Bu konuda Sealibl, Muaviye’nin soziinii aktarmaktadir:

Kamgim yetiyorsa kilicimu ¢ikarmam, dilim yetiyorsa kam¢imu ¢ikarmam!
Insanlarla benim aramda incecik bir kil olsa, yine de kopmazdi.” Nasil
kopmazdi diye hayretle soranlara, Muaviye su cevabi verdi: ‘Onlar bir

362 Sealibi, a.g.e., s. 196-197.

363 Sealibi, a.g.e., s. 103.

364 Sealibi, a.g.e., s. 163.

365 Sealibi bu konuda, zamanin gartlarina uygun olarak, ordu igin fil yetistirmeyi 6rnek vermektedir. Sealibi,
a.g.e.,s. 122-123.

366 Sealibi, a.g.e., s. 70.

367 Sealibi, a.g.e., s. 88.

368 Hiikiimdar adaletli olursa, haydutluk 6liir. Sealibi, a.g.e., s. 96.

369 Seilibi, a.g.e., s. 96.

570 Sealibi, a.g.e., s. 96.

371 Sedlibi, a.g.e., s. 95-97.
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taraftan cekerse ben Obiir taraftan gevsetirim, onlar gevsetirse ben ¢ekerim.
Boylece iliski hep dengede olur.”

Sealibi savasla ilgili pek ¢ok 6zlii sozii aktarmakla birlikte, ayetlerden iktibasla
barigin onceligini ifade etmektedir. Baris, iyilige ulasmanin ve kotiiliikten sakinmanin en
etkili yontemidir.”’? Zira savas sadece mal degil, can emniyetinin ortadan kalktig1 bir hadise
olmakla ve baris zamaninda kotii goriilen hasletlerin tavsiye edildigi bir hadise olmakla,

diinyada yasanabilecek en zor haldir.>’*

Sealibi iradi barisa isaret ettigi gibi zorunlu baristan da bahseder. Zorunlu baris,
savagin gereklerinden biri olan makul kazanma ihtimaliyle ilgilidir. Diismanin gii¢lii olmas1
durumunda, gerekirse diismana maddi bedeller 6deyerek stratejik baris yapilmasi gerekir.
Hatta bu konuda Sealibi, bir hiikiimdarin, ogluna “eger basarili olamayacaksan kagmaktan
da utanma! Ciinkii kagmak, yerinde yapilan bir eylem olursa zafer ve ganimet elde etmekle

denktir” nasihatini aktarmaktadir.>”>

C. SAVAS GEREKCELERI

Makul kazanma ihtimali ilkesini gozeterek, eger barisa imkan varsa harbe
girilmemeli; barisa imkan kalmamissa eldeki gii¢ sonuna kadar kullanilmalidir.’”% Zira halki
bagka bir giiciin sultasindan korumak, ilizerinde ittifak edilen mesru bir savas nedenidir.
Sealibi bu konuda Emevi devletinde valilik ve kumandanlik yapmis olan Yezid b.
Miihelleb’in “savasta keskin bir kili¢ darbesi, esaret altindaki kamg¢1 darbesinden daha giizel

122577

geliyor bana sOziinii aktarmaktadir.

Dinin alametlerini ortadan kaldirmak i¢in gayret edenlere ve miisliimanlara
zulmedenlere karsi savagmak, hiikiimdarin sorumlulugundadir; hakli savas gerekgesidir.
Zalime karst Miislimanlar1 miidafaanin tarihteki bir 6rnegi, Sealibi’nin, hiikiimdarlig
esnasinda yasadigi ve Horasan’da zafer kazanan Gazneli Mahmud’tur. Sedlibi, onun,

“kilicim kafirin kaniyla temizledigini” ifade ederek, bdyle bir savasin adaleti tesis ettigine,

572 Sealibi, a.g.e., s. 87-88.

573 Sealibi, a.g.e., s. 188.

574 Sealibi, a.g.e., s. 180.

575 Sealibi, a.g.e., s. 177. “Galip gelemiyorsan yiiziinii yumusat”. Sealibi, a.g.e., s. 185.
376 Sealibi, a.g.e., s. 181, 183.

377 Sealibi, a.g.e., s. 68.
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dolayisiyla mesru olduguna isaret etmektedir. Zira eger Gazneli Mahmud burada
savasmasaydi, “miisliimanlarin basi ya egik ya da kesik olacakt1”’®. Savasin neticesine dair
bu degerlendirme, savasin yapilmasinin gerekcesinin, ongoriilmiis bir toplu can kaybina
kars1 savunma oldugunu gostermektedir. Dolayisiyla burada mesru goriilen savas, onleyici
ya da miidafaa savast grubuna dahildir. Olmus ya da olma ihtimali olan bir zarar
uzaklastirma amacl miidafaa savasinda dahi adaletin sinirlar1 ihlal edilmemelidir. Zira kin

duygusu ve 6¢ alma arzusu hiikiimdara yakismayan niteliklerdir.>”

D. SAVASIN UC ASAMASINDA ADALET

Hiikiimdar, Hz. Muhammed’in (sav) savas tekniklerini arastirmalidir. Onun hangi
sartlarda sulhu hangi sartlarda silahli miicadeleyi tercih ettigini bilmeli, ona tabi olmalidir.
Sealibi, savas teknikleri haricinde, hiikiimdarin nitelikleri, istisare, askerlerin sahip olmasi
gereken Ozelliklerle ilgili konular1 (sabir, itaat, sir tutma) Kur’an-1 Kerim’den ayetlerle

delillendirmektedir.

Harp adabinda zikredilen savasin ii¢ asamasi ile ilgili ilkeler siyasetnamelerdekilerle
benzer 6zellik gosterir. Hiikiimdar savag oncesi tedbirler almalidir. Savas 6ncesinde alinacak
olan tedbir, giivenilir casuslar vasitasiyla kendi devletine yakin ve uzak yerler hakkinda
istihbarat almaktir.’®° Hile savasin baglamasini engellemeyi miimkiin kildig1 gibi, eger
savasa baslarsa diismanin hilesinin etkisiz kilinmas1 ve ona {istiin gelmeyi saglayacak bir

hilenin planlanmasini da miimkiin kilar.>8!

Hiikiimdar bir karar alirken akil kimselere danismalidir. Neticesi olumlu da olsa
olumsuz da olsa, dogru olan, istisire etmektir. Isabetli olursa galibiyeti, isabetsiz olursa

maglubiyetin eziyetini paylasmayi saglar.’%?

Savag esnasindaki tavir ve araglarla ilgili olarak da tavsiye edilen ilkeler vardir.
Savasi engellemeye yonelik ¢abalara ragmen diisman savasi baslatmakta direniyorsa, onunla
sonuna kadar savasilmasi gerekir. Savas esnasinda, Ozellikle idareci konumdakiler sz

konusu oldugunda, eglencenin terk edilmesi gerekir. Giiclii silahlar, tecriibeli savascilar ve

578 Sealibi, a.g.e., s. 176.

579 Sealibi, a.g.e., s. 226.

380 Sealibi, a.g.e., s. 110-111.
381 Sealibi, a.g.e.,s. 183.

582 Sealibi, a.g.e.,s.98-99.
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gii¢ kullanmaktan daha etkili olan hile savas esnasinda kullanilacak araglardir.’®3 Sealibi’nin
savascilarin nitelikleri hakkinda aktardig: tavsiyeler, sabir, atilganlik ve itaat gibi askerlerin
savascl Ozellikleriyle ilgilidir.’®* Askerlerin benimsemesi gereken diger ahlaki ilkelere,
harbin ilkelerinden bahsedilen diger boliimlerde isaret edilmektedir.Savas esnasinda,
oldiirmede asiriya gidilmemeli, yani katliam yapilmamalidir; ihtiyar, kadin ve g¢ocuk

oldiirilmemelidir.

Savas sonrasiyla ilgili olarak ise, diisman hezimete ugrarsa arkalarindan
gidilmemelidir. Yaralanmis bir askerle savagilmamalidir. Harp tam anlamiyla sona ermeden
ganimet toplanmamalidir.”®® Ganimeti toplamakta acele edilmesi, savasin hedefinin ganimet
olduguna delalet eder. Adalete uygun bir savasta, ganimet amag¢ degil, ancak bir sonug

olabilir.

IIL. YUSUF HAS HACIB

Yisuf Has Hacib on birinci yiizyi1lda Karahanlilar yonetimindeki Balasagun sehrinde
yasamis, yonetici kademede gorev almis bir Tiirk bilgindir. Onun Karahan Tiirkgesi ve
Uygur harfleriyle yazilmis olan Kutadgu Bilig isimli eseri, Karahanlilar doneminden kalan

en onemli iki eserden’®® biridir.

Islami donem Tiirk kiiltiiriiniin ilk manzum siyasetnimesi olarak kabul edilen eser
miikaleme tarzinda yazilmistir. Bu karsilikli konusmalarda hiikiimdar, vezir, danisman gibi
karakterler kullanilarak hem yoneticilere ve hem de halka siyaset ve ahlak hakkinda bilgi
vermektedir. Kutadgu Bilig’te fert, cemiyet ve devlet arasindaki {i¢lii iliskinin birbiriyle olan

sik1 bagi, edebi bir dil ve giiclii bir anlatimla ele alinmistir.

A. HUKUMDAR VE ADALET

Kutadgu Bilig’te, siyasetname niteligi gosteren pek ¢ok eserde farkli vecihlerle

zikredilen, daire-i adaletin icerigine yer verilmektedir. Adalet dairesinin buradaki formunda

383 Sealibi, a.g.e., s. 87-88, 185.

384 Sealibi, a.g.e., s. 180.

85 Sealibi, a.g.e., s. 182-184, 186.

386 Karahanlilar doneminin diger dnemli eseri Kaggarli Mahmut’a ait Divanii Liigati’t-Tiirk tiir.
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asker/ordu (er/sii), mal (neng), halk (budun) ve adaleti tesis edecek kanunlar (zorii tiiz) olmak

iizere birbirine bagl dort ilke bulunmaktadir.>®’

Kutadgu Bilig’te silahli miicadeleye basvurma nedenlerinden biri olan savunma
savagina isaret edilen boliimler vardir. Bir memleketin yonetiminden sorumlu olan kisi, ayn1
zamanda onu koruma sorumlulugunu da iistlenmelidir. Bu gayeyle, savasa siirekli hazirlikli

olmalidir. Askeri gii¢ acisindan tedbir, memleketin huzurunun devamini saglar.>%8

Siyasi hakimiyet toplumlarin bir diizene kavusmasi ve varliklarini siirdiirmeleri i¢in
temel teskil eder. Siyasi hakimiyeti saglayan en 6nemli unsurlardan biri de ordudur. “Ordu
Kutadgu Bilig’de hem toplumda kurulan diizenin koruyucusu, hem de memleket olarak
sahiplenilen yerlerin savunucusu olarak kilit bir rol iistlenir.”*® Hatta, devlet yonetiminde

hiikkiimdardan sonra en 6nemli unsur, ordudur.

Adem’in diinyaya inisinden beri, iyi diizen daima anlayishlar tarafindan
kurulmustur. Hangi cagda olursa olsun, bugiine kadar daha yiiksek yer daima
bilgiye kismet olmustur. Insanlarin kotusii anlayis yoluyla asihir; halk
arasinda ¢ikan fitne bilgiyle bastirilir. Isleri bu ikisiyle de halledemezsen,
bilgiyi birak, elini kilica daya. Halki idare edenler, hakim ve bilge beyler
bilgisizin igini kiligla halletmislerdir.>*°
Adaletin savasi engelleme giicli vardir. Bir devletin uzun 6miirlii olmasi i¢in dnemli
ilkelerden biri tedbir ve ihtiyat (sak) sahibi olmaktir. Thmal ve gafil olma, can giivenligini
tehlikeye sokar. Ihtiyat kendinden emin olmaktan farkli bir seydir. Kendinden emin olan kisi
tedbir almaz ve gaflete diiser. “Bak kendinden emin olan kisi gaflete diiser/diisman saldirirsa

once gafiller 6liir.”>"!

Kutadgu Bilig’te diisman konusunun ele alindigi boliimlere bakildiginda savasma
kararinin diismana karsi alinan ilk tedbir olmadigi, barisin 6ncelendigi goriilmektedir. Savas
karar1 Oncesi siirecte erdem yoluyla savasin gereksiz kilinmasi agamasi gelmektedir. Savasin
baslamasina mani olacak olan, yoneticinin sahip oldugu erdemlerdir. Zira adaletin hakim

oldugu bir devlet, diismanligin degil tevecciihiin husiliinii beraberinde getirir.

87 Yasuf Has Hacib, a.g.e., s. 415, beyit 2057-2059.

388 “Kilig ve baltay1 kendine muhafiz yap, ey kudretli/Kili¢ bekgi olursa, bey rahata kavusur. Kilig kimildadig:
stirece diisman kimildayamaz/Kili¢ kinina girerse beyin huzuru kagar. Yasuf Has Hacib, a.g.e., s. 427, beyit
2143-4.

389 Aygiin Akyol, Kutadgu Bilig’de Ahldk ve Siyaset, Arastirma Yayinlari, Istanbul 2013, s. 166.

50 Yasuf Has Hacib, Kutadgu Bilig, [¢ev.] Resid Rahmeti Arat, Kabalc1 Yayinlari, Istanbul 2006, s. 125-127.

P! Yasuf Has Hacib, a.g.e., s. 159, beyit 443.
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“Hiikiimdarin ihtiyath olmasi memlekete fayda getirir/Bu fayda ile
memlekete huzur temin edilir. Boylece hiikiimdar memleketi diizenledi;
halkt zenginlesti;/o devirde kurt ile kuzu aymi yerden su icti. Sevenleri
sevingle, onu ovdiiler; diigmanlari bunu duyarak boyun egdiler. Kimi gelip
ona siginda, ondan himaye diledi;/Kimi gelip onun esigini optii.”>*?

Savag karar1 ise ancak “anlasmak istemeyen diismanin uykusunu kacirmak’>%}
gerekcesiyle verilecek bir karardir. Bu ifaden anlasilacag iizere ilk asama, anlagma, yani
barig talebidir. Diismanda korku olusturma hedefi ise, baris talebinin maglup olma
kaygisindan kaynaklanmadiginin, baris1 birinci hedef edinmenin bir neticesi oldugunu

tazammun etmektedir.

B. KUMANDANIN OZELLIKLERI VE SAVAS ESNASINDA ADALET

Kutadgu Bilig’de ordunun teskilat yapisi ayrintili bir sekilde ele alinmazken,
kumandanin nasil olmasi gerektiine dair bir baslik bulunmaktadir. Bu baslik altinda,
kumandanin ahlaki 6zellikleri ve sahip olmasi gereken yetilere isaret edilmekte, orduyu
basarili bir sekilde yoneterek diigman ordusunu dagitacak kumandanin sahip olmasi gereken

ozellikler siralanmaktadir.

Kumandanin sorumlulugu biiyiik oldugundan, o seckin bir insan olmalidir. Ordunun
yoneticisinin olmas1, basarinin degismez ilk kuralidir.>** Ordu kumandani siyaset etmesini
bilmelidir.>® Eger ordunun basindaki kisi yeterli vasiflara sahip degilse, o ordun basarili
olmasi, hiikiimdarin elini rahatlatmasi miimkiin olmayacaktir. Boyle bir kumandanin
yonetimindeki ordu, yonetime destek olmak soyle dursun, yersiz bir giiven olusturacagi icin

devletin basina biiyiik problemler de acacaktir.>®

Kumandan ordunun basarisin1 askerlerinden, maglubiyetini ya da hatalarim
kendisinden bilmelidir. Kumandanda aranan en onemli Ozellik, ihtiyat (odug) sahibi
olmaktir. Zira ordunun -karargdhin nerede kurulacagindan savasta hangi stratejinin takip

edilecegine kadar- her tiirlii eyleminden kumandan sorumludur.>®’

32 Yasuf Has Hacib, a.g.e., s. 159, beyit 448-451.

33 Yasuf Has Hacib, a.g.e., s. 445, beyit 2270.

34 Yasuf Has Hacib, a.g.e., s. 449, beyit 2300-2.

35 Yasuf Has Hacib, a.g.e., s. 449, beyit 2300-1.

3% Akyol, a.g.e., s. 167.

M7 Y{suf Has Hacib, a.g.e., s. 457, beyit 2348, 2349, 2358.
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Kumandan, sanatinda yetkin oldugu gibi bu yetkinlikle ahenkli olacak ahlaki erdeme
de sahip olmalidir. Comert, cesur, zeki (ogliig), alcakgoniilli, sogukkanli, yiirekli
(kongiilliig) olmalidir.

Orduyu yonetecek kisi maddi agidan siradan bir hayat yasamalidir. Miilkii sadece
ordusuna dagitacagi bir kaynak olarak degerlendirmelidir; “bodyle olursa, etrafina mert

yigitler toplanir ve canlarini feda ederek bedenlerinden daglar ve kayalar olustururlar.”>®

Kumandanin, 6liim korkusu olmamalidir. Nitekim boyle bir korku, ahlaki bir
kusurdur. Bunun birinci nedeni, ecelin degismeyecek olduguna inancin, bu korkunun
gerekcesiz oldugunu gostermesidir. ikinci olarak, seref duygusu (uvuf) diismani maglup

etmeyi veya maglup olurken 6lmeyi gerektirir.>*

Kumandanin tabiat1 alcakgoniillii ve iyi olmalidir. Hitabetinde sert ve ofkeli olursa
insanlar kendisinden uzaklasir. Zira bu nitelikler kibir alametidir ve kendisinin de
basarisizligina ve zarar gérmesine neden olur. Kibir, ihmalkarliga neden olur, ihmalkarlik

yani ihtiyat sahibi olmamak ise maglubiyet sebebidir.

Dolayisiyla kumandan, iyi olanlarin sevgisini kazanmak i¢in, onlara karsi yumusak
huylu (kasig) davranmali, kotiilikklerden caydirmak igin ise, kotiilere karst heybetli
goriinmelidir.%”° Bagka bir deyisle, iyilere kars: hiirmet, kétiilere kars1 hasmet ve siyaseti ilke
edinmelidir. Iyilere iyi muamele ederek, iyili§in yayginlagmasi, bu yonde bir temayiiliin

genele hakim kilinmas1 saglanmis olur.%!

Kumandanin bu s1nai ve ahlaki nitelikleri diismanda heybet uyandirmasini saglar. Bu
heybet ve hasmet duygusu, kumandanin ordusunun basarisin1 daimi kilar ve hatta savas
yapilmadan bir iistiinliik ve hakimiyet kurulmasini temin eder. Zira kumandan bu erdemler

yoluyla diismanin giiciinii [manen)] tiiketir ve miicadeleye cesaret etmesine mani olur.®*?

Yetkinlik sahibi az sayida asker, askeri yetkinlige sahip olmayan ve iyi yonetilmeyen

cok sayida askerden iistiindiir. Kumandan, askerler arasindaki gorev dagilimini ehliyete gore

yapmali, kimin kesif kolu, kimin muhafiz alayr olacagin buna gore tayin etmelidir.%

3% Yasuf Has Hacib, a.g.e., s. 447, beyit 2275-81.
39 Yasuf Has Hacib, a.g.e., s. 449, beyit 2288-2293.
600 Yisuf Has Hacib, a.g.e., s. 449, beyit 2299; 2303.
0! Yisuf Has Hacib, a.g.e., s. 451, beyit 2307.

602 Yisuf Has Hacib, a.g.e., s. 453, beyit 2329.

603 y{suf Has Hacib, a.g.e., s. 455, beyit 2340-2344.
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Savas Oncesinde, casusluk yoluyla diisman hakkinda bilgi edinmek ve diismanin ayni
yontemle bilgi edinmesini ise engellemek gerekir. Savasta hileye bagvurmak siyasetle ilgili
pek cok eserde goriildiigii gibi, Kutadgu Bilig’te de mesru goriiliir. Diismanin sayica ¢ok
oldugu durumlarda ihtiyat ve hile, iistiinliikk saglamayr miimkiin kilar. Bununla birlikte,
kazanma ihtimali s6z konusu degilse, adil savas teorisindeki makul kazanma ihtimali
ilkesine uygun sekilde, diismanla anlagsma yolu tercih edilmelidir. Diismanin savastan
vazge¢medigi durumda ise savagmaktan geri durulmamalidir. Ordu savasmaya devam eder

ve cesaret erdemini ortaya koyarsa, dilsman1 manen giicsiiz kilar.%%*

Kutadgu Bilig’te ahlaki kaygiin agirlikli oldugu ilkeler oldugu gibi, stratejik
kaygilarin agir bastig: ilkeler de bulunmaktadir. Diismanin savastan vazgecip geri ¢ekildigi
durumda, onu takip etmekte asiriya gidilmemesi gerektigi ilkesinin gerekcesi, stratejiktir.
Sayet bu takip uzun siirerse, diigman timitsizlige diisiip, 6liimii gbze alabilir. Diismanin

oliimii goze almas1 halinde ise kontrolsiiz siddete bagvurma ve iistiin gelme ihtimali vardir.®%

“Umitsizlige diismiis kisiler oliimii arar; 6liimii arayan kisi once 6ldiiriir, sonra oliir’%%,

ifadesinde isaret edildigi gibi buradaki kaygi diismanin galip gelmesidir.

C. SAVAS SONRAST ADALET

Yonetici ya da devlet bagkanindan (hakim) sonra bir memleketin diizeninden sorumlu
iki kisi vardir: Vezir ve kumandan. Vezir ve kumandanin miisterek olarak memleketin iyiligi
icin calistigi durumlarda huzur tesis edilir. “Memleketi alan onu kilicla almistir, memleketi

tutansa onu kalemle tutmustur”®"’

ifadesindeki kilic, kumandani, kalem ise veziri temsil
etmektedir. Bagka bir deyisle, siyasi hakimiyetin saglamasinda yalnizca ordunun giiciine
dayanmak dogru bir usil degildir. Burada iki boyutlu bir yapilanmadan bahsedilmektedir.
Kumandan savasarak bir topragin kazanilmasini saglar, bunun elde tutulmasinmi saglayacak
olan ise vezirdir. Bu ifadelerden cikarilabilecek baska bir sonug, savasin nihai gayesinin
baris oldugudur. Belli bir siire devam eden savastan alinmak istenen sonug, galip gelinen

toplulugun devamli bir siddet kaygisi tasimalarina neden olmak degildir. Nitekim bdyle bir

04 Yisuf Has Hacib, a.g.e., s. 459, 461, beyit 2364-87.
605 Yisuf Has Hacib, a.g.e., s. 463, beyit 2390-2396.
606 Yfsuf Has Hacib, a.g.e., s. 463, beyit 2397.

07 Yasuf Has Hacib, a.g.e., s. 467, beyit 2425.
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yaklasim, hakimiyetin devamini da tehlikeye sokar.®®® Siyasi hakimiyet anlayisinda siddet
kullanmanin merkeze alinmamis olmasi, hakim olunan yerlerde aidiyet duygusu

gelistirilmesini ve o yerlerin yurt haline getirilmesini miimkiin kilar.®%

Orduda gorev almis kisilere nasil muamele edilmesi gerektigi konusu, savasin adaleti
konusu dahilindedir. Ciinkii adalet hem savasilan tarafa hem de savasan tarafa kars1 yerine
getirilmesi gereken sorumluluklar1 gerektirir. Savagi yoneten mesru otoritenin, savasta
basar1 gosterenleri maddi olarak odiillendirmesi, savasta zarar gorenlerin zararin1 tazmin
etmesi ve savasta Olen askerlerin ailelerine haklarini vermesi, baska savaslarda askerlerin

orduya bagliligini temin eder.®°

IV. MAVERDI

Siyaset ve ahlak nazariyeleri ile taninan Safii fakihi Maverdi'nin siyasetle ilgili
baslica eserleri Edebii’-diinya ve’d-din, Ahkamii’s-sultaniyye, Edebii’l-vezir, Teshilii’'n-
nazar ve Ta‘cilii’z-zafer ve Nasthatii’l-miiliik isimli eserlerdir. Edebii’-diinya ve’d-din Grek
felsefesi ve Fars hikmetinin fikihg titizligi ile islendigi bir kitaptir. Ahkdmii’s-sultdaniyye
I[slam anayasa ve devletler hukukunun ele alindigi, yazarin, esasen teorik bir ihya
tasarisidir.®!! Teshilii’n-nazar ve Ta“cilii ‘z-zafer’de sultanin, Edebii’l-vezir’de ise vezirlerin
nitelikleri ve vazifelerine iliskin nasihatler konu alinmustir. Nasihatii’l-miiliik isimli eser dini
kaynaklardan ve hikmet geleneginden iktibaslarla yonetimin siyasi ve iktisadi boyutlari

hakkinda ¢6ziim Onerilerini ihtiva etmektedir.

A. SAVAS ONCESI ADALET

Maverdi, Nasthatii’l-Miilitk isimli eserinde, harp ilgili aciklamalarda bulunmadan

once, asil olanin baris oldugunu ifade eder: “Savastan Once baris yapmak esastir’.

608 “Herhangi bir memleket kilig ve giigle alinabilir; fakat bu/hakimiyet siddet ve intikamla uzun yillar siirmez”
[Ytisuf Has Hacib, a.g.e., s. 467, beyit 2426] ifadesi ahlaki kaygiya eslik eden bir siyasi kayginin varligin
gostermektedir.

09 Mogollarin Tiirklerle ayni1 topraklara akinlar diizenlemis olmasina ragmen bu cografyay1 yurt edinememis
olmalar1 ve kendi topraklarina ¢ekilmek zorunda kalmis olmalar1 buna misal teskil eder. Bkz. Akyol, a.g.e.,
s. 165-166.

610 Yasuf Has Hacib, a.g.e., s. 465, beyit 2401-2404.

611 Maverdi’nin eserleri hakkinda bkz. Cengiz Kallek, “Maverdi”, TDV Islam Ansiklopedisi, TDV Yayinlari,
c¢. XXVIII, istanbul 2003, s. 184-186.
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Nasthatii’l-miiliik’in “Cinayet Ehli ve Diismanlara karsi Tedbir” baslikli boliimiine,

insanlarin can giivenligini vurgulayan ciimle ile giris yapmaktadir:

“Aziz ve Celil olan Allah, fitratin kendisi ve ilk ibadet eden varlik olarak
yaratilan insanlarin kanlarimi, derilerini, saclarimi birbirlerine karsi haram
kildi. Kan dokmeyi, oldiirmeyi, yaralamayir ve insanlardan birine aci
vermeyi helal saymadi.”¢!?

Diismana muamele ile ilgili boliime bu climlelerle baglanmis olmasi, asil olanin barig
oldugu, savasin ar1zi bir hal oldugu ilkesine bagl kalindigin1 gostermektedir. Bu diisiincenin
devami olarak, yonetici, diisman karsisinda ilk tepki ve nefreti ortaya koyan olmamalidir.%'3
Diismana kars1 kullanilacak yontemleri siralarken oncelikle iki ¢6ziim 6nerilmektedir: Barig
teklifi ve hile. Miimkiin mertebe diismana anlasma ve sulhu sunmak ve diismanin
ulasamadigi hile ve tuzaga ulasmak, insanin dinen ve aklen asir1 diigkiin oldugu, aklin
korumaya ve meliklerin himaye etmeye calistig1 can, mal ve kazanci emniyete almak icin
onceliklidir.'* Siddet ve catisma yerine siyasi blof, diplomatik manevra, tuzak ve malla

savmaya oncelik verilmelidir.%'3

Savas yapmadan c¢oOziime ulasmak sultanin oldugu kadar vezirin de gorevleri
arasindadir. Nitekim Edebii’l-vezir'de vezirin gorevlerinden birinin hall oldugu ifade
edilmektedir. Hall savunma (difa‘) ve sakinma (hazer) olmak iizere iki sekilde
gerceklestirilebilir.5!® Diismanlik gosteren bir topluluga kars1 dahi savasin tercih edilmemesi
gerekir; diisman, korkutma yoluyla engellenebiliyorsa zaferi diigmanla savasarak elde etme
arzusundan uzak durulmasi, itaatin korkutma yoluyla saglanmasi gerekir.!” Sayet diisman,
saldirma niyetinden vazgecerse, erdeme uygun olan, diismana kars1 affedici olmaktir, ki bu
da zaferin bir tiirlidiir. Zira zafer, iki sekilde kazanilir: savas sonucunda galip gelerek veya

affederek.®'® Af, istisna oldukca, adalete uygundur.®®

612 Maverdi, Siyaset Sanati —Kitabii Nasthatii’l-Miiliik-, [¢ev.] Mustafa Saribiyik, Ark Kitaplari, Istanbul 2004,
s. 387.

613 Maverdi, Yonetimin Esaslari, [gev.] Mehmet Ali Kara, 2. Baski, Ilke Yayinlari, istanbul 2008, s. 147.

614 Maverdi, Siyaset Sanati, s. 395; Maverdi, Yonetimin Esaslari, s. 145.

615 Maverdi’nin Teshil isimli eserinden aktaran, Kallek, a.g.m., s. 248.

616 Maverdi, Bilge Yoneticinin Elkitabt, [gev.] Ibrahim Barca, Klasik Yayinlari, istanbul 2014, s. 65.

817 Maverdi, Bilge Yoneticinin Elkitab, s. 72.

618 Maverdi, Bilge Yoneticinin Elkitabu, s. 72.

619 Maverdi, Yonetimin Esaslari, s. 57.
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Maverdi’nin dikkat cektigi 6nemli hususlardan biri, savas oncesi iyi/hukuka uygun
niyet ilkesidir. Diismanlik gosteren bir toplulukla yapilan miicadelede gaye, ganimet degil,

itaattir.5%°

Savagsta tehlikeye atildigr sey, tehlikeye attigindan yiice olmadik¢a savas agilmasi
dogru degildir. Savasmanin ve oldiirmenin sonucunda, dviilen ii¢ seyin tamaminin veya
cogunlugun elde edileceginden emin olunmalidir. Bu ii¢ seyden birincisi dini gerek¢e olan
(Allah’1n dostlarina ihsan ettigi) sevaba erismek, diger ikisi ise diinyevi kazang¢ olan miilk
ve Ovgiidiir. Maverdi dini kazang hakkinda tesvik edici agiklamalar yapmakta, ovgii ile ilgili

ise gecmis kaynaklardan alintilarla, bu kazancin gegici oldugunu vurgulamaktadir. !

Savastan Once (0zellikle ayn1 dinden olanlar icin) biitiin delillerin ortaya konmasi,
oziirlerin ortadan kalkmasi saglanmalidir. Boylece karsi tarafin kendini hakli zannetme

duygusu ortadan kalkar hem de birlikleri bozulur.

Edebii’l-vezir’ de savunmanin kimlere kars1 yapilacagi dort kategoriye ayrilmaktadir.
Bu kategorilerden biri vezirin dengi olan kisilerdir. Vezirin dengi olan kisiler zulmetmis
(vatir), zulme ugramis (mevtiir) veya rakip kisi olabilir. Vatir kotiiliigii baglatan, diismanligi
acikca ilan eden kisidir. Bu kisiye kars1 vezirin iki hakki vardir: mukabele-i bi’l-misil ve
affetmek.%?> Maverdi ilkini tercih edenin mazur goriilecegini, ikincisini tercih etmenin ise
sayginligin bir neticesi oldugunu ifade etmekte ve affetme erdemini metheden hadis ve
hikmetli sozlerle bu goriisiinii desteklemektedir. Zulme ugramis olan kisiye (mevtiir) iyi
muamele edilerek, intikam alma istegi ortadan kaldirilmalidir. Rekabet edene ise bir riitbe
verilerek, hedefi olan makam elde etme arzusu kontrol altina alinmalidir.%% Biitiin bu
siralanan ilkeler, savas Oncesi (savasi engelleme amacli) tedbirler ve hileler i¢ine dahil

edilebilir.

Son anda dahi olsa, barisi saglamak icin veya bagka sebepler ileri siiriilerek diismana
elci yollanmalidir. El¢i dis ve i¢ hali ile giizel, emanete riayet eden, yaratilistan zeki

olmalidir.

620 “Diismanin sana itaat etmesine olan arzun, ganimet elde etme arzundan daha 6nemli olsun.” Maverdi, Bilge
Yoneticinin Elkitabi, s. 72.

621 Maverdi, Siyaset Sanatt, s. 396-397.

622 Maverdi, Bilge Yoneticinin Elkitab, s. 73-74.

623 Maverdi, Bilge Yoneticinin Elkitabu., s. 75-76.
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Savas Oncesi adalet ilkelerinden biri olan makul kazanma ihtimaline bagli olarak,
savas icin maddi kaynagin tespit edilmesi gerekir. Bu kaynak biiyiik oranda vergilerden elde
edilir. Hiikiimdarin iktisadi gorevlerinden biri, gelirin nassa uygun, giderlerin miibah
sinirinda olacak sekilde diizenlenmesidir. Bu sekilde, savas gibi zor zamanlarda ihtiyat

akgesi temin edilmis olur.®**

B. SAVAS ESNASINDA ADALET

Maverdi, Nasthatii’l-miilitk adl1 eserinin “Cinayet Ehli ve Diismanlara kars1 Tedbir”

baglikl1 boliimiine, insanlarin can giivenligini vurgulayan ciimle ile giris yapmaktadir:

Aziz ve Celil olan Allah, fitratin kendisi ve ilk ibadet eden varlik olarak
yaratilan insanlarin kanlarini, derilerini, saglarini birbirlerine karsi haram
kildi. Kan dokmeyi, O6ldiirmeyi, yaralamayi ve insanlardan birine aci
vermeyi helal saymadi.®®

Diismana muamele ile ilgili béliime bu climlelerle baglanmis olmasi, asil olanin barig

oldugu, savasin arizi bir hal oldugu ilkesine bagl kalindigin1 gostermektedir.

Insan hayatin1 korumay1 esas alan beyandan sonra, hangi durumlarda savasin ya da
kan dokmenin mesru oldugu ifade edilmektedir. Sadece fiili olarak baslamis bir catisma
durumunda degil, genel emniyetin bozulma ihtimali s6z konusu oldugunda da yonetim aktif
olarak silahli miicadeleye basvurabilir. Zira iilke genelinde asayisin saglanmasi yoneticilerin
gorevi oldugu gibi, sinir bolgelerinin caydirici bir sekilde giiclendirilmesi, vatanin ve
iimmetin dine, cana ve mala kasteden diismanlardan korunmasi, Islam diismanlariyla cihad,

hiikiimdarin gorevleri arasindadir.%%¢

Maverdi, Ahkamii’s-Sultaniye adl1 eserinde valilik tayini ile ilgili kissmda savasla
ilgili baz1 hususlardan bahsetmektedir. Halife bir sehre vali tayin ederse, tayin olunan vali
veya emir, tayin cihetine gore ya genel vali ya da 6zel vali olarak siniflandirilir. Genel vali

ise ya serbest tayin ya da istila suretiyle mecburi bir tayin (tanima) islemi olarak meydana

624 Maverdi’ye gore tig tiir biitce vardir: Agik, fazla, denk. Biitce fazlasi, ekonomiye giiven getirir; biitge ag1g1
hiikiimeti ve halki sikintiya sokar. Denk biit¢ce barig doneminde istikrar, savas sirasinda bunalim demektir.
Maverdi’nin Teshil isimli eserinden aktaran, Kallek, “Maverdi’nin Ahlaki, Ictimai, Siyasi ve iktisadi
Goriigleri”, s. 254.

625 Maverdi, Siyaset Sanati, s. 387.

626 Kallek, “Maverdi’nin Ahlaki, Ictimai, Siyasi ve Iktisadi Goriigleri”, s. 242. Kuvvete ve servete dayali olan
miilkiin devamlilig1 yoktur.
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gelir.%?” Valinin gorevlerinin®®® basinda orduyu sevk ve idare etmek gelir.5* Sehir, diismanla
hemhudud ya da diisman tehlikesi olan bir konumda ise, vali diismanla savasi idare etmek
ve sonucunda alinacak ganimeti taksim etmekle memurdur.%*° Dolayisiyla vali, savasin her

ic asamasinda (Oncesi-esnasi-sonrasi) adaleti tesis edecek karar merciidir.

Melik, Farabi’nin miicahid yoneticisinden farkli olarak, kahraman ve savas¢i olmak
zorunda degildir. Melik, ordunun birligini muhafazay: temin etmek gayesiyle, kendini riske

sokmamali, bizzat savasa katilmamalidir.

Melik, savas stratejisini belirlerken, savas Oncesi, savas esnasi ve savas sonrasi
asamalarini ayr ayr1 planlamalidir. Savasta iki 6nemli konu, tedbir ve hiledir. Melik savasta,
kuvvetten once hile yollarina bagvurmalidir. Bu ilkenin 6ncelikli gayesi mali degil, insan

hayatin1 korumaktir. lyi bir hazirlik savas karariin hakliliginin bir sartidir.

Melik kendi durumunu diismaninki ile dort yonden karsilastirmalidir: Ummet,
mekan, sayi, hazirlik. Bu kargilastirma sonucunda diismanin sahip oldugu imkanlarin daha
iistiin oldugu anlagilirsa, yoneticinin yapmasi gereken sey, onur pesinde olmak degil,
savastan vazgecmektir. Farabi’de ve Ibn Haldun’da oldugu gibi, yalmzca onur ve seref
ugruna yapilan bir savas, mesru goriilmemektedir. Makul kazanma ihtimali olmadikca
yapilan savas bir aldanis ve ihmal savasidir. Boyle bir savasin sonucu galibiyet dahi olsa bu

galibiyet dviilmez ve miikafatlandirilmaz.5!

Maverdi, Edebii’l-vezir isimli eserinin ikinci boliimiinde vezirin savunma gorevini
ele almaktadir. Savunma dort kisma ayrilmaktadir: Birincisi, sultanin dostlarina karst;
ikincisi iilkeyi diigmanlarina karsi; iiglinciisii vezirin kendisini rakiplerine karsi ve
dordiinciisii reayay1 korku ve fitneye kars: savunmak.®*? ikinci tiir savunma olan iilkenin
savunulmast konusunda sahip oldugu gii¢ agisindan ii¢ tiir diismandan bahsedilmektedir:
[sultana] denk giicte olanlar, ileri gelen biiyiikler ve sonradan ortaya cikan rakipler. Bu ii¢

tiir diismandan korunmak i¢in alinacak tedbirler farklidir. Denk giicte olan diismanla iyi

27 Maverdi, Ahkdmii’s-Sultaniye, [cev.] Ali Safak, Bedir Yayinevi, Istanbul 1994, s. 78.

28 Valinin din ve diinya islerini kapsayan bir gérev tanimi vardir. Dinin hiikiimlerinin dogru uygulanmasini,
tahrife ugratilmamasini saglamak, mahkemelere hakim tayin etmek, namazda imamlik yapmak, zekat
tanzimini saglamak, hacca gidenleri yolculamak ve hacca gidenlerin yakinlarim1 korumak valinin temel
gorevleridir.

2 Yonetici sinifin gorevlerinden biri, reayayr zuliim ehlinin etkisinden korumaktir. Bkz. Maverdi, Bilge
Yoneticinin Elkitabi, s. 78.

630 Maverdi, Ahkdmii’s-Sultaniye, s. 79

631 Maverdi, Siyaset Sanati, s. 408.

32 Maverdi, Bilge Yoneticinin Elkitab, [¢ev.] Ibrahim Barca, Klasik Yayinlari, Istanbul 2014, s. 71.
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iligkiler kurmaya calismak ve anlasma yapmak; ileri gelen biiyiiklere yumusak davranmak
ve iyi muamele etmek; sonradan ortaya cikan rakiplere ise baski uygulamak ve sertlik
gostermek suretiyle iilkenin giivenligi saglanmis olur.®*® Teshil’de ise kendisinden zayif ve

gii¢siiz olan diismana kars1, sabirli bir tutum sergilenmesi gerektigini eklemektedir.®3*

Ordunun komutaninin en dnemli iki 6zelligi dayanikli ve sabirli olmasidir. Maverdi
ordunun durumu hakkinda, karargahta, yolculukta, konaklamada, her durum {izerine
yorumda bulunur. Bu aciklamalara gore, konaklamada dahi duvarlar mamur bir sehir

seklinde insa edilmelidir.

Maverdi’ye gore miilk iki temel iizerinde istikrar kazanir: “Kurulus (te’sis)” ve
“yonetim (siydset)”. Miilkiin kurulusu ise ii¢ alternatif esasa dayanir: Din, kuvvet ve servet.
Bunlardan en giiclii ve koklii olan kurucu unsur, dindir.®*® Bu minval iizere, savas
nedenlerinden birincisi dinidir, yani Allah’a sirk kosulmasidir. Maverdi, bunun disinda ii¢
grupla savasilmasi gerektigini ifade eder. Bu ii¢ grup, dinden ¢ikanlar, kanunlara karsi

gelenler (bagilerle) ve i¢ isyan ¢ikaranlardir.3

I¢ isyanla ilgili olarak Maverdi bir sart beyan eder: Sapkin goriislerini yaymaya
calismadikca ve bolgesel ayrilikcilik yapmadiklar: siirece Ehl-i Siinnet’in disindaki bidatgi
bir mezhebi benimseyen oOrgiitsiiz muhaliflere kars1 —devlet bagkanina itaati desteklemekten
kacinsalar bile- iktidar tarafindan silahli giic kullanilmaz.®*” Bu sart, Maverdi’nin sivil
itaatsizligi, silahli miicadele nedenleri arasina katmadigini, huzur ve toplumsal biitiinliigii

onceledigine delalet etmektedir.

Savas esnasinda uyulmasi gereken iki ilke vardir: Dine tabi olmak ve adaleti elden
birakmamak. “Nitekim bu iki ilkeden ancak yenilmeye mahkum olan isyankar (bdgi) bir
topluluk yiiz cevirir.”%® Sebep ve sonuc arasinda daima dogru orantt mevcuttur. Zuliim
amach iyilik olmayacagi gibi, adalet amach kotiiliik de yoktur.%*° Bu ilke, niyet ile vasita

arasinda ahenk olmasi gerektigini gostermektedir ve boylece savas dahil olmak iizere her

6
6
6

@

3 Maverdi, Bilge Yoneticinin Elkitabi, s. 72.

4 Maverdi, Yonetimin Esaslari, s. 146.

5 Kallek, “Maverdi’nin Ahlaki, Ictimai, Siyasi ve Iktisadi Goriisleri”, s. 245. Kuvvete ve servete dayali olan
miilkiin devamlilig1 yoktur. Maverdi, Yonetimin Esaslart, s. 16, 19.

6 Maverdi, Ahkamii’s-Sultaniye, s. 121.

7 Kallek, “Maverdi’nin Ahlaki, Ictimai, Siyasi ve Iktisadi Goriisleri”, s. 245. Kuvvete ve servete dayali olan
miilkiin devamlilig1 yoktur.

638 Maverdi, Bilge Yoneticinin Elkitabt, s. 73. “Hikmet sahiplerinden biri sdyle demistir: Kim azginlik kilicini

cekerse, o kilic onun kafasina saplanir.” Maverdi, a.y.
639 Maverdi, Yonetimin Esaslari, s. 58.
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tiirlii fiili, sonucta ulasilacak olan gayeye gore degerlendiren faydaci bakisin tam karsisinda
konumlanmaktadir. Bu husus, ahlakin gayelere indirgenmesinin Oniine gecen, araglarin da
amaclar kadar ahlaki kaidelere gore tanzimini gerektiren tam bir kirilma noktasim tegkil

etmektedir.

Savas esnasinda adalet ilkelerine tabi olmak, galibiyetin sartlarindan biridir. Adalet
galibiyet sonras1 giicii elde tutmamin da anahtaridir.®*® Adaletin saglam kanunlar1 ve
sarsilmaz kokleri vardir. Zulmiin ise ilkeleri yoktur, yalnizca hedefi vardir; temelleri

olmadi@s igin en kiiciik bir sarsintida yok olmaya mahkumdur.%*!

Askerlerin savas esnasinda siyasi ahlakin gereklerine uygun bir sekilde gorevini
yerine getirmesi, ancak askere verilen egitimle miimkiindiir. Askerlere ahlaki degerlere
dayal1 bir askeri egitim verilmelidir. Sadece kendi alanlarinda uzmanlasmalarinin
saglanmasi, savas yontemlerini 6grenecekleri nazari ve ameli egitimin beraber verilmesi
yaninda, dinen miibah olan zevk ve eglencelerde 6l¢iilii olmayi tabiat haline getirmelerini
saglayacak ahlaki egitim de verilmelidir.%*> Asker her tiirlii kotii aliskanliktan men
edilmelidir. Savas oncesinde askerlere (miicdhidiin) cihad ayetleri okunmali, Allah’in vadi
ile ilgili ayetler hatirlatilmalidir. Komutanin gérevlerinden biri askere sabir telkin etmektir.
Askerler, “ahirete diigkiinlerse Allah’in verecegi sevabi, diinya malina meyilleri fazla ise
harp sonunda elde edecekleri ganimetleri” onlara hatirlatmalidir.®** Savas neticelenmedikge,

melik hicbir isle hatta yemek yemekle dahi fazla mesgul olmamalidir.

Savag yonetimi ile ilgili boliimde hem savas esnasinda hem de savas sonrasinda
cocuk ve kadinlarin oldiiriillmemesi gerektigi zikredilmekte, ancak bu hiikiim, onlarin
savagsmamalar1 sartina baglanmaktadir. Bu iki grup disinda hizmetcilerin ve idarecilerin de
oldiiriilmemesi dini gerekce ile yasaklar arasinda zikredilmektedir. Hatta cocuklar1 ve
kadinlar1 6ldiirenlerin alinlarindan vurularak oldiiriilmeleri gerektigine yine dini bir hiikiim

olarak isaret edilmektedir. Diisman tarafin, savasmayan c¢ocuk ve kadinlar1 ya da

640 Maverdi, adaletin verdigi giicii yine ge¢mislerin soziiyle destekler: “Adalet en giiclii ordu, emniyet en rahat
yasamdir.” Maverdi, Yonetimin Esaslari, s. 147. Adalet-cesaret iliskiyle ilgili olarak ise Hint bilginlerinden
nakille, adaletin oldugu yerde cesaret erdemine ihtiya¢ olmayacagini ifade eder. Maverdi, Yonetimin
Esaslari, s. 54.

641 «“Adalet tipki topraga dikilen bir fidan gibidir; dallar1 gokyliziine dogru yiikselir, bol meyve verir. Zuliim
ise kurumaya mahkumdur; ne saglam bir kokii ne de biiyiiyen ve meyve veren dallar1 vardir.” Maverdi,
Yonetimin Esaslari., s. 55.

642 Maverdi, Yonetimin Esaslart., s. 38-39. “[ Askerlere] bol umut ver, ama sakin bol maas ve bagis verme.”
Maverdi, Yonetimin Esaslari, s. 43.

043 Maverdi, Ahkdmii’s-Sultaniye, s. 102.
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miisliimanlar1 siper olarak kullanmasi durumunda da, son care olmadikca, Oldiirme
hakkindaki bu hiikiim degismemektedir.®** Soyle ki, diisman taraf miisliimanlar1 siper olarak
kullaniyorsa, miisliiman taraf savasa son vermelidir. Eger karsi taraftan taarruz devam
ederse, olabildigince siper olarak kullanilanlara zarar verilmemeli, mecbur kalindiginda
(miisliiman oldugu bilindigi halde) siperdeki bir kisi 6ldiiriiliirse onun diyetinin ddenmesi

gerekir.%%

C. SAVAS SONRAST ADALET

Savasin sonucu zafer olursa, yoneticiler hem kendi halkina hem de maglup olan
diisman toplumuna karst hakki gozetmelidir. Halka inayetle davranarak, bolca sadaka
verilmelidir. Ganimet toplamada acele edilmesi engellenmelidir. Savasin mesakkatlerine
direnci arttirmak i¢in, savas sonucunda halkin zararlar1 tanzim edilmeli, sehitlerin ailelerine
sahip cikilmalidir. Gayretleri takdir edilerek, askerlere yeterli miktarda maas verilmelidir.
Boylece onlarin, halkin malina veya devletin hazinesine el uzatmasi engellenir veya bagka

sanatlarla mesgul olmasina gerek kalmaz.%*¢

Maglup olan tarafa ise adaletle davranmalidir. Ozellikle ayn1 dinden olan esirler asla
katledilmemelidir. Savas baslamadan itaati kabul eden topluluga affedici olunmasi gerektigi
gibi, galibiyet sonrasinda da diigmana kars1 affedici ve birlestirici olunmalidir.%*” Maverdi

bu goriisiinii Aristoteles’in Biiyiik Iskender’e yaptig1 nasihat ile desteklemektedir.

Bir kavme kars1 iistiinlik kazandiginda, savasin sona ermesiyle birlikte
ofkeni birak. Ciinkii onlar, ilk halde diismanlarinizdi; fakat bu yeni durumda
kardeslerinizdir. Onlara 6fkelenmek yerine merhametli olun ve eziyet etmek
yerine iyilikte bulunun %4

644 Maverdi, Ahkdmii’s-Sultaniye, s. 99.

5 John Kelsay, “Islamic Tradition and Justice of War”, The Ethics of War in Asian Civilizations, [ed.] Torkel
Brekke, Routledge, New York 2006, s. 96-97.

646 Maverdi, Yonetimin Esaslari, s. 41.

%47 Maverdi, Bilge Yoneticinin Elkitabu, s. 73.

048 Maverdi, Bilge Yoneticinin Elkitabu, s. 73.
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V. NiZAMULMULK

Nizamiilmiilk on birinci yiizyilda Miislimanlarin hakim oldugu topraklarda en
onemli siyasi sahsiyetlerden birisidir. Asil ismi Hasen b. Ali b. Ishak et-Tiisi olan, Abbasi
halifesi Kaim-biemrilldh tarafindan Nizamiilmiilk, Kivimii’d-devle ve’d-din ve Razi
Emiru’l-mii’minin lakaplar verilen®® Biiyiik Selcuklu Devleti veziri, 1018 (h. 408) yilinda,
bugiin Iran simirlarinda olan Tus sehrinde dogdu. Donemin meshur alimlerinden ders aldi.
Nisabur’da Safii mezhebine dayali fikih egitimi gordii. Once Gaznelilerin Horasan valisi
yaninda gorev aldi. Dandanakan Savasi’ndan sonra Horasan’in tamamen Biiyiik Sel¢uklu
Devleti hakimiyetine girmesinden sonra Selguklu Devleti’nin hizmetine girdi ve 1063
yilinda Alparslan’in tayiniyle vezir olarak gorev aldi. Bilgisi ve idari kabiliyeti ile dikkat

ceken Nizamiilmiilk, Malazgirt Muharebesi hari¢, Alparslan’in biitiin seferlerine katildi.

A. NiZAMULMULK’UN SiYASETNAME ESERINDE SAVAS VE BARIS

Nizamiilmiilk’tin Sel¢uklu sultan1 Meliksah doneminde, devlet teskilati ve idaresiyle
ilgili yazdig1 Siyasetname isimli eserinde ahlak-siyaset birlikteligi adalet unsurunda tebariiz
eder. Kadim siyasetnamelerin etkisini hissettiren adaletle baslayip saadetle sona eren bir

sebep-sonug zinciri vardir.

Hiikiimdar iilkesini muhafaza icin tedbirler almakla mesgul olmali, eglenceden uzak
durmalidir.®>® Bu tedbirler igin vezir ve ulema ile istisare etmelidir. Maddi giiciinii giiclii bir

ordu tesis etmekte sarfetmelidir. Zira ordu hiikiimdarin tek hazinesidir.5>!

Baris ortaminin siirekliligi énemlidir. Hiikiimdara verilen nasihatlerden biri, barisin
devam etmesi icin haberciler gorevlendirmesidir.®>? Siyasetndme’de, iilkesinden bihaber
hiikiimdarlardan kissa ve hikayeler sik¢a aktarilir. Bu hikayelerden birinde, zulme maruz
kalmis bir kadinin hiikiimdara “hakkinda malumat sahibi olup idare ve muhafaza edebilecegi

kadar memleket fethet!” hitabina yer verilir.®>® Bu gibi 6rneklerden anlasildigina gore, Grek

49 Abdiilkerim Ozaydin, “NizAmiilmiilk”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (DIA), Tiirkiye Diyanet
Vakfi, Istanbul 2007, ¢. XXXIII, s. 194.

50 Nizamiilmiilk, Siyasetndme, [¢ev.] Nurettin Bayrutlugil, 8. Baski, Dergah Yayinlari, Istanbul 2011, s. 136.

651 Nizamiilmiilk, a.g.e., s. 182.

652 Nizamiilmiilk, a.g.e., s. 100.

653 “Madem ki tebaay1 kollayamiyorsun cihanin jandarmaligina ne diye soyundun, daha koyunlar1 kurttan
koruyamiyorken bu ne c¢obanlik davasidir? Simdi benim su zayifligima ve senin su aczine bak.”
Nizamiilmiilk, a.g.e., s. 77
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diisiincesindeki sehir devleti anlayisindan farkli olarak, yonetici simif dogrudan veya dolayl
olarak emniyetini sagladig: siirece, devletin sinirlarinin genisletilmesi konusunda herhangi

bir sinirlayici ilke soz konusu degildir.

Hiikiimdarin iktisadi vazifelerinde oldugu gibi siyasi iliskiler s6z konusu oldugunda
da itidalli olmas1 gerekir. Barisa yer kalmayacak sekilde savasmamali, savagsma imkanini
ortadan kaldiracak sekilde baris yapmamalidir.®>*

“Haksiz yere kan dokiilmesine riza gostermemek padisah iizerine farzdir.”%?

Selguklu dénemi savaslarinda goriilen en belirgin 6zellik, diisman cephesinde sagkinliga
neden olan baskin seklindeki taarruzlard1.%® Baskin taarruzu, savasin uzun siirmemesini

saglayan yontemlerden biridir.

Diismana baris teklifinde bulunulmasi kimi zaman bir hile olarak kullanilmastir.
Baris teklifi zimnen gii¢ sahibi olunmadigini ifade etmektedir. Bu sayede rakip tarafin biitiin
giiciinii toplamamasi, savasta daha hazirliksiz olmasi saglanmis olur.®>’ Selcuklu ordu
yonetiminde kullanilan baska bir yontem ise bilerek maglubiyet yontemidir. Kendilerinden
sayica lstiin bir orduyla karsilasan komutan geri cekilmeye baglayip rakip ordunun bir
kisminin, kendi ordusunu takip etmesini saglayarak orduyu ikiye boler. Boylece giicii yariya

diismiis bir orduyla savasma imkanini elde eder.%>

Savas nedenlerinden biri, i¢ siyaseti ilgilendiren, iktidar miicadelesi, hakim otoriteye
kars1 isyan hareketidir. SiyasetnAime’de Samani emiri Ismail b. Ahmedin kumandan1 Yakub-
1 Leys ile Bagdat halifesi arasindaki miicadele anlatilmaktadir. Anlatilan hadisenin basinda
Samani emiri Yakub-1 Leys’in Bagdat’1 ele gecirme girisimine karsi ¢ikar ve onu geri cagirir.
Bu cagriya karsi cikan Yakub-1 Leys, halifeye bir elci gondererek Bagdat’in teslim
edilmesini talep eder. Bagdat halifesi ise, mesru halifeye karsi isyan hareketinin Allah’in
Ras{l’iine kars1 yapilmis oldugunu ilan ederek, Yakub-1 Leys’in askerlerini de kendi tarafina
ceker. Askeri giiciinii emniyete aldiktan sonra ise, Yakub-1 Leys’e Irak ve Horasan emirligi

teklif ederek, isyandan vazgec¢mesi igin elgi gonderir.5>

654 “Dostla, baglar1 koparacak sekilde yakinlik kurmali, baglar1 da tekrar kuracak sekilde koparmali.”
Nizamiilmiilk, a.g.e., s. 262.

655 Nizamiilmiilk, a.g.e., s. 261.

65 Muharrem Kesik, At Ustiinde Selguklular —Tiirkiye Sel¢uklulari’nda Ordu ve Savas-, Timas Yaymnlari,
Istanbul 2014, s. 21.

657 Kesik, a.g.e., s. 126.

658 Kesik, a.g.e., s. 190.

659 Nizamiilmiilk, a.g.e., s. 31-36.
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Anlatilan bu hadisede halifenin silahli miicadele yoluyla isyana yonelenleri ikna
yoluyla isyandan vazgecirmesi ve yine isyana oOnciiliikk eden kisiye, siyasetnamelerde savas
oncesi yontemler arasinda sayilan, mevki vererek kontrol altinda tutmayi Oncelemesi,

savagin son ¢are olmasi ilkesini hatirlatmaktadir.

Savas masraflart i¢in kaynak temini konusunda, gerekirse, reayadan destek alinir.
Ancak bu konuda reayanin hakkina riayet edilmesi ve zulme diisiilmemesi gerekir.
Hiikiimdar, ordunun konaklayacagi yerleri ve konaklama esnasindaki ihtiyaclarin1 nasil
temin edecegini onceden tespit etmeli, halka yiik olunmamalidir.®° Nitekim ordunun
reayanin malini haksiz yere almasi, ancak seriatin zayifladigi ve tilkenin kanunsuz kaldiginin

bir gostergesidir.5®!

VL TURTUST

On birinci yiizyi1lda Kuzeydogu Endiiliis’te yasamis olan Maliki fikih Alimi Turt{isi®®?
siyasetname tiirii eserlerin ilklerinden sayilan Sirdcii’l-Miiliik isimli eseri yazmistir. Miiellif
eserde siyaset felsefesi, siyaset ahlaki, devlet yapisi ve kamu hukukunun temel ilkelerine
dair goriislerini altmig dort boliim halinde kaydetmistir. Eserin “Savas YOnetimi, Savas
Hileleri ve Savas Ahkamina Dair” baslikl1 altmis birinci boliimii gerek felsefi miilahazalarla
gerekse yasanmis Orneklerle savas konusuna ayrilmistir. Turtlisi boliimiin basinda, savas

hakkinda pek cok eser yazildigini ve bunlarin hepsinin kendi donemlerini yansittigini ifade

etmektedir.

660 Nizamiilmiilk, a.g.e., s. 86, 112. Aym husus XIII. yiizyilda yasamis olan Zencani’nin el-Letdifii’l- ‘aldiyye
fi’l-fedaili’s-seniyye adli siyasetnamesinde gecmektedir. Ordunun gecimi sultana aittir; ordu kendi
ihtiyaclar1 i¢in dogrudan halktan bir sey talep edemez. Halkin malini gasp eden asker cezalandirilir. Samani
yonetimindeki Horasan Emiri Ismail b. Ahmed’in reayadan bir kisinin tarlasindan kavun yemesi nedeniyle,
bir askerin elini kestirdigi rivayeti buna misal olarak gosterilir. Ayrica bkz. Zencani, Sultana Ogiitler —
Aldeddin Keykiibat’a Sunulan Siyasetndme-, [haz.] H. Hiiseyin Adalioglu, Yeditepe Yayinlari, istanbul
2005, s. 115-116.

6! Nizamiilmiilk, a.g.e., s. 157.

62 Muharrem Kilig, “Turt(isi”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (DIA), Tiirkiye Diyanet Vakfi,
Ankara 2012, c. XLI, s. 430.
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A. ADALET VE SIYASET ILISKIiSI

Turtlsi, dogrudan ayetlere, hadislere ve sahabe Orneklerine génderme yaparak
bireysel, toplumsal ve siyasi ahlaki tesis etmenin ilkelerini ve yOntemlerini ele aldigi
Sirdacu’l-Miiliik’ te siyasi ahlakin en temel ilkesinin adalet oldugunu ifade etmektedir. Adalet,
devletin bir fazileti olmaktan ziyade, devletin varolus ve varligini devam ettirme
sebebidir.®®® Devlet bir beden gibidir; bu bedenin ruhu adalettir, bas1 hiikiimdar, kalbi vezir,
kollar1 damismanlar, ayaklar1 ise yonetilenlerdir.®* Ruh olmadan bedenin bir canlilig
olmadig1 gibi, adalet olmadan da devletin varolusundan bahsedilemez. Bagka bir deyisle,
adalet devletin varliginin hem stri hem de gai sebebidir.

Adaletin devam etmesini saglayan ahlék ilkesi ise ihsandir. “Allah siiphesiz adaleti,

ihsam1 (iyilik yapmay1), yakinlara bakmay1 emreder”®® 4

yetinde adaletin ancak ihsan 6zelligi
ile birlikte olmas1 halinde devamlilik kazanacagina isaret edilmektedir. Hiikiimdar ancak
ihsan sifat1 vasitasiyla adaleti dagitir ve salih bir hiikiimdar olur.%® Adalet, hiikiimdar ile
fertler arasinda birlestirici, zuliim ise ayiric1 bir vasiftir.” Hiikiimdarimn kudretini en cabuk
yikan fiil, herhangi bir tarafa ayricalik tanimamaktir.®®® Tebaa adaletli olana meyleder.
Hiikiimdarin hakimiyetini muhafaza eden, tebaanin ittibain1 daim kilan iki 6zellik merhamet

ve adalettir.

Turtlisi eserinde adalet tiirlerini ele almaktadir. Iki tiir adalet vardir: flahi/nebevi
adalet ve sibhi adalet.® ilahi adalet, Allah’in elgileri tarafindan vahiy yoluyla getirilen
adalet tiirtidiir. Turt(si ilah? adaleti ele aldig fasilda alimlere danisilmasinin ehemmiyetini
ve salihlerin duasimin almmasini merkeze almistir.®’ Sibhi adalet ise “siyaset-i
1stilahiyye”dir. Siyaset-i 1stilahiyye ile kastedilen ilahi/nebevi olan1 merkeze alan bir adalet
anlayis1 yerine insani/akli merkeze alan adalettir. Bu nedenle, bu tiir siyaset, “insafin
derecelerinden birini teskil eder”.%”! Ist1lahi siyasette insanlarin tayin ettigi bir kanunlar

manzumesi vardir. Bu kanunlar, kimsenin lehine degistirilmez. Turt(isi bu tiirlii tabii adaletin

%03 Turtfsi, Sirdcu’l-Miilik, [haz.] Said Aykut, 2. Baski, Insan Yay., s. 147-148.
664 Turtlst, a.g.e., 148.

665 Nahl, 16/90.

666 Turtlst, a.g.e., s. 147.

7 Turtlst, a.g.e., 148.

668 Turtlst, a.g.e., 160.

669 Turtlst, a.g.e., 148.

670 Turtfst, a.g.e., 149-153.

71 Turtist, a.g.e., s. 153.
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ehven-i serr olsa da, ilahl ahkamin gelmesiyle, hitkkmiiniin ilga oldugu (batil hiikkmiinii aldig1)
kanaatini ifade etmektedir. Bununla birlikte, 1st11ahi siyasetin kanunlarina bagl kalan kafir
bir hitkiimdarin, nebev1 adaleti uygulamaktan aciz olan mii’min bir hiikiimdardan daha giiclii
ve kalic1 oldugu goriisiindedir.®’? Turtlisi’nin 1st11ahi siyaset konusundaki goriisiinii ifade
ettigi faslin sonunda, Ibnii’l-Mukaffa’dan atifla, hiikiimdar tiirlerini ele almasi da ilahi
adalet ve ilahi kanunlarin iistiinliigii konusundaki goriisiinii destekler mahiyettedir. Ug tiir
hiikiimdar vardir: Din hiikiimdari, otorite hiikiimdari ve hevasina tabi hiikiimdar.%”> Din
hiikiimdarinin, halkin hognutlugunu kazandigindan dolayi, siyasete, otorite kurmaya ihtiyaci
yoktur. Otorite hiikiimdar1 ise, tebaanin gazabina ragmen kudretini hakim kilan
hiikiimdardir. Bu diisiince, adaletin, ittibayr beraberinde getirdigi seklindeki goriisle

paraleldir ve dini, beseri siyasete dayal1 otoriteden {istiin tutar.

B. SAVAS ONCESI ADALET

Turtlsi, bir idarecinin kendi yoOnetimi altindakileri dogru olana yonlendirme
hususunda sabirhi ve itidalli olmas1 gerektigini, kontrolsiiz bir sekilde siddete bagvurmanin
dogru bir yontem olmadigimi Sirdcu’l-Miiliik’te pek ¢ok baglamda ifade etmektedir. Sultan

ve halk hakkinda yaptig1 bir benzetme bu yaklasimin belirginlestiren 6rneklerden biridir.

Sultan ates, halk ise oduna benzer. Halk icinde mu’tediller atese ihtiyac
duymaz. Egri ve catalli olanlar ise atese muhtactir ki, egri yanlar atesle
diizeltilip diizgiinlessin. Fakat burada su ince noktay1 unutmamak gerekir:
Atesin yakicilig1 yiiksek derecede olur ve bir asirilik ortaya cikarsa, odun
egri yanlar diizelmeden yanip kiil olacaktir. Ote yandan ates az verilirse,
egriler egri kalmaya devam edecektir. O halde ates, dengeli bir surette
verilmeli ki ¢ubuk diizelsin.5"

Tipki bu ates orneginde oldugu gibi, idareci de halka siddet gosterdigi takdirde,
halkin gii¢siiz diigmesine neden olur; yanliglara goz yumarsa, kargasa ve zulmiin halkin

arasinda yayilmasina sebep olur. Ancak itidalli davrandig takdirde halk da huzur bulur.

Hiikiimdarin ahlaki iistiinliigii, askeri giicten daha etkilidir. Alimlerin bu meyandaki

“Ey sultan! Eger rakibine giiciin yetmiyorsa rakibinde olmayan giizel huylara biiriin ki

672 Turtbst, a.g.e., 153-155.
73 Turtst, a.g.e., s. 154.
674 Turtist, a.g.e., s. 141-142.
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geceleyin ansizin yapilan bir baskindan daha ¢ok tesir birakasin onda.”%"

sOzii, galibiyette
ahlakin siyasete iistiinliigiine isaret etmektedir. Cihadla ilgili ayetin, sultanin sahip olmasi
gereken 6zellikler faslinda, basariya ulastiran ¢alisma ve gayret boyutuyla zikredilmesi®’¢ de

ahlakin onceligi goriisiinii destekler mahiyettedir.

Farabi’den sonra gelen ve Islam iilkelerinde savaslara karsi olan yazarlar cihad
kategorisi disindaki biitiin savaslarin “zulm ve anormallik™ teskil ettigini ileri stirmiislerdir.
TurtGs1 bunlara “sosyal sapmalar’” adin1 verir. Ondan iki yiizyil sonra yonetim sanat1 iizerine
bir eser veren Hasan b. Abdullah (6. 708/1322) ise “sosyal hastaliklar’” deyimini kullanir.
Her iki yazar da sultanlara bu tiir durumlarla bas edebilmek icin yeterli askeri gii¢
bulundurmalarini salik vermislerdir.”®”’ Harp ustlleri zaman ve mekana gore degisse de,

degismeyen bir kaide vardir, o da tedbirdir. Ayete atifla®’®

, giicli nisbetinde her tiirlii savas
aletinin bulundurulmasinin ve hazirlik yapilmasinin, olas1 bir savasta hakimiyeti elde

tutmay1 sagladigi ifade edilmektedir.6”®

Sirdcii’l-Miiluk’te bir padisahin annesinin padisaha vasiyeti olarak altt madde
siralanmaktadir. Bu altt maddeden ikisi diismanlara karsi hazirlikli olmakla ilgilidir. Soyle
ki, padisahin giivenilir bir kalesi ve diismanlara karsi kullanabilecegi, kendisine ihanet

etmeyecek bir kilict olmalidir.®°

Ordu hakkindaki aciklamalarda, gii¢ sahibi olarak, diigmanin savas agmasina mani
olma gayesine matuf ifadeler vardir. “Miislimanlarin haremi ancak asker ile korunulur,
yollarin asayisi saglanir, sinir boylar1 kafir capulculardan kurtulur. Bu vazifeleri yerine

2681 ciimlelerinde

getiren bir ordu yeryiiziiniin izzeti, namusun bekg¢isi, diismanin korkusudur
ordunun, can ve mal emniyetinin vasitast oldugu belirtilmektedir. Sultan ordusunu daima
teftis etmeli ve uygun nitelikte olmayan askerleri, bahc¢ivanin ayrik otlarin1 kokiinden

sokmesi gibi, ordudan uzaklastirmalidir.%®? “Kilic 6liimiin kalkanidir.”®®* “Ordu, ¢adirin

75 Turtist, a.g.e., s. 169.

676 Turtist, a.g.e., s. 170.

77 Hadduri, a.g.e., s. 232.

678 “Ey inananlar! Onlara kars1 giiciniiziin yettigi kadar Allah'in diismam ve sizin diismanlarinizi ve bunlarin
disinda Allah'in bilip sizin bilmediklerinizi yildirmak tizere kuvvet ve savas atlart hazirlayin. Allah yolunda
sarfettiginiz her sey size haksizlik yapilmadan, tamamen 6denecektir.” Enfal, 8/60.

7% Turthsi, a.g.e., s. 504.

680 Turtdst, a.g.e., s. 217.

881 Turtdst, a.g.e., s. 357.

%82 Turtst, a.g.e., s. 357.

83 Turtst, a.g.e., s. 501.
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kaziklar1 gibidir. Askerler iilkeyi diismandan koruyan, sehrin kapilari, irzin, yurdun,
sigirlarin muhafizidirlar. Onlar zor zamanda yetisen gii¢, Miisliimanlarin elinden tutan imdat
eli, dismanin Oniinde egilmeyen bilek, gavura saplanan okturlar” ifadeleri ise miidafaa

temelli savasa isaret etmektedir.

Savas Oncesi adaletle ilgili en 6nemli prensiplerden biri, son ¢are prensibidir. Turtlsd,
savas bahsinde son care prensibini acikca ifade etmektedir.®* Zaferi, catismadan once hile
yoluyla kazanmanin denenmesi gerekir. Nitekim “siddet ve cengaverligin en ovgiiye layik
olani, beraberinde tecriibe ve hile bulunandir.”® Sayet hiikiimdarin savas sonucunda
ulagmak istedigi hedefleri hilelerle yapmasi miimkiinse, hile yolunu savasa tercih etmeli,
diismanla kars1 karsiya gelmeyi islerinin sonuncusu kilmalidir.%%¢ Diisman ordusuna casus
gonderilmesi, kumandanlara ve askerlere miilk ve makam vaatleri verilerek ordu arasina

tefrika sokulmasi hilelere 6rnek olarak gosterilmektedir.

C. SAVAS YONETIMI

TurtGs1, savas yonetiminde zaman ve mekan sartlarinin dikkate alindigini, bunun
neticesi olarak bircok alimin harp usilleri hususunda kitaplar yazdigini belirterek savas

yonetiminde zamansallik ve yerellik 6zelligine isaret etmektedir.%®’

Turtlsi Sirdcii’l-Miiliik’te savas yonetimi ile ilgili veciz bir ifade aktarmaktadir:
“Savasin bedeni cesarettir, kalbi sistemli harekettir. Gozii tedbirdir, kanadi itaattir. Dili
hiledir. Savasa anlam veren kumandan, merhamettir. Savasin siiki ve hedefi ise zaferdir.”®®
Bu ifadeler savasla ilgili cesaret, tedbir, itaat, hile ve merhamet ilkelerinin 6nemine igaret

etmektedir.

Adalet kavramu ele alinirken, siyasetle ilgili eserlerin bircogunda tekrar edilen adalet
dairesine de deginilmektedir. Adalet dairesinin unsurlar1 olan adalet, maddi refah ve askeri

gii¢ iliskisinden bahsederken ordunun 6énemi vurgulanmaktadir. Hukemadan aktarimla bu

684 “Bilmelisin ki, tiim akillilar nezdinde harp hileden ibarettir. En son uygulanmasi gereken, béliiklerin karsi
karsiya gelmesi, yiiz yiize savastir. Zaferi elde etmek icin once hilelere bagvurulmalidir.” Turtlisi, a.g.e., s.
505.

885 Turtlst, a.g.e., s. 506.

686 Abdullah b. Y{isuf ibn Ridvén, es-Siihlibi’l-lAmi‘a fi’s-siyAseti’n-néfi‘a, [tah.] Dr. Siileyman Ma‘tik er-
Rifa‘f, Daru’l-Medarisu’l-Islami, Beyrut 2002, s. 596-598.

87 Turtfsi, a.g.e., s. 503., Ibn Ridvan, a.g.e., s. 597.

88 Turtisi, a.g.e., s. 512. Ibn Ridvén, a.g.e., s. 594.
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goriis desteklemektedir. “Devlet bir bina ise ordu bu binanin temelidir. Temel saglam olunca

bina da saglam olur, ama gevser ve zayiflarsa bina sallanir ve ¢coker.”®%

Savag yonetimi ile ilgili agiklamalardaki ahlaki vurgu dikkati cekmektedir. Savasa
cikmadan 6nce ¢ok iyi bir amel yapilmasi gerektigine dair nasihat bu ahlaki vurguya delil
teskil eder. Bu yonde amellere 6rnekler verildikten sonra Omer b. el-Hattab’in “siz aslinda

690 ¢57ii aktarilmaktadir. Zaferin

amellerinizle birlikte savasiyorsunuz, yardimciniz onlardir
gecikmesi dahi dini bir gerekceye dayandirilmaktadir. Bu meyanda bir rivayet
aktarilmaktadir. Rivayete gére Omer b. el-Hattab galip gelinen bir savasta, savasin uzun

stirmesini kendisinin ya da savascilarin ameldeki bir kusuruna baglamaktadir.

TurtGsi, savasta zaferin dini dayanaklarla izah edildigi pek ¢ok anekdota yer
vermektedir. Alparslan’in Romen Diogenes’le yapmis oldugu Malazgirt savasinda, cuma
giinii 6gle namaz1 vaktini bekleyerek, taarruz icin namaz sonrasindaki dua vaktini beklemesi

buna misal teskil eder.®"

Savasta sayica cokluk, galibiyeti giivence altina almaz, hatta zafere mani olabilir.
“Korku kalabalik olanlar i¢indir. Zafer ise sayica az olanlar icin”, soziiyle buna isaret
edilir.? Sayica iistiinliigiin gurura ve kibre sevk edecegi, bunlarin ise maglubiyetin yakin
nedenleri olduguna ifade edilmektedir. Bu tespitlerle, savasta manevi iistiinliigiin maddi

istiinliikten daha 6nemli kabul edildigi goriilmektedir. Adalet, zaferin manevi aracidir.

Hiikiimdarin rakiplerini yenmesi yonettiklerine adil davranabildigi kadar
miimkiindiir. Savaslarda basarili olmasi askerlerine comert davranabildigi
kadar miimkiindiir. Halki 1slah etmek, kum gibi ordu toplamaktan daha
faydalidir.%

Savas yonetiminde hiikiimdarin tecriibeli ve disiplinli olmasi 6nemlidir. Tecriibenin

gostergelerinden biri, diismani kiigiimsememektir. Diisman atese ya da yaraya benzetilir,

kiiciikken caresine bakilmazsa, biiyiidiigiinde iistesinden gelinmesi zorlagir.***

689 Turthst, a.g.e., s. 149.

8% Turtist, a.g.e., s. 504.

! Turthst, a.g.e., s. 516.

82 Turtist, a.g.e., s. 518.

83 Turthsi, a.g.e., s. 185.

694 “Nice pire ve hasereler var ki, koskoca bir fili uykusuz birakmstir.” “Sana gelen diismam
kiiciimseme/Ciinkii kiliclar koparir kelleleri/Ama ignenin ulastig1 yere ulasamaz kili¢lar.” Turt(isi, a.g.e., s.
503.
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Hiikiimdarin sahip olmasi gereken ozelliklerden biri cesarettir. Ciinkii korkaklik
hiikiimdarin diismanlarina cesaret verir. Cesaret, kelime anlamindan ziyade, 1stilahi
manasiyla, bir erdem olarak zikredilmektedir. Hiikiimdar, hiddet ve korkakligin itidal
noktas1 olan, cesaret erdemi ile adaletin temsilcisi olmalidir. Bu erdem vasitasiyla,
onder/hiikiimdar, adaletin kendisinden 6grenilecegi kisidir.®®> Cesaret erdeminin bir neticesi

olan heybet, zulmii 6nler.5%

Savascilarin sahip olmasi gereken iic 6nemli ahlaki ilke vardir: Cesaret, itaat ve sabir.
Savascilarin uzak durmasi gereken en temel 6zellikler ise gurur ve hirstir.®” Savas esnasinda
itaat ve sabir askerlerin disiplinini saglamay1 miimkiin olur. Turtlisi, savasla ilgili boliimden
onceki boliimii cesaret erdemine ayirmistir. Ona gore cesaret erdemi biitiin faziletlerin
kaynagidir. Hatta boliimiin basligi, “tiim faziletlerin temeli ve giizel 6zelliklerin basi olan ve
bulunmadigr vakit erdemin kemale ermedigi cesaret vasfina dair” seklindedir. “Cesaret,
adalet ve ilmin gerektirdigi sekilde davranarak giicli olabilmektir. Korkaklik, Allah
hakkinda kotii zan beslemekten tevelliid eden bir huydur.”**® Savas meydaninda 6liimii arzu
etmek, hayat nimetine ulasmanin yoludur. ilim ve adalet 5lmeyi gerektiriyorsa, yasamak icin

kagmak yanlis bir tercihtir.®®

Kim cihad zamani1 6lmek i¢in ihtirasla kosarsa ona hayat bahsedilecektir (...)
Kacan kendisinden harcar, savasan kendini savunur (...) Cesaretin meyvesi
diismandan emin olmaktir (...) Bazilarina sormuslar: Diigmanina hangi zirha
biiriinerek yonelmek istersin? Cevap verilmis: Gecikmis ecel zirhiyla.”®

Cesaret hem erdemi hem de zaferi beraberinde getirir. Korkaklik ise hem
erdemsizligin hem maglubiyetin hem de kaygi sebebi olan can kaybinin nedenidir. “Ey dost!

Bilmelisin ki savaslarda sirtin1 ¢evirip kacarken 6lenler, diigmanla yiiz yiize savasirken can

verenlerden kat kat fazladir.””"!

“Hayirlarin tiimii esasen kalbin diizgiin ve sebatkar olusuna baglidir.”"®?

“Kalp giiclii olunca, insan dostunun ezasina sabredebilir. Yine kalp giiclii

5 Turtfisi, a.g.e., s. 166. Ibn Ridvan, a.g.e., s. 598.

0% “Eksiksiz adalet, kotiilikklere mani olacak bir heybet, sana boyun egen bir tebaa ile miimkiindiir.” Turt{si,
a.g.e.,s. 173.

“Zaferin en biiyiik sebebi cesarettir (...) Itaat zaferin emin kalesidir (...) Zafer, direnmek anlamindaki
sabirdir (...) Unutma, zafer tedbirledir, diizenledir.” Turtlsi, a.g.e., s. 522.

% Turtlst, a.g.e., s. 497.

8 Turtlst, a.g.e., s. 499.

700 Turtbst, a.g.e., s. 497.

O Turtst, a.g.e., s. 498.

702 Turtst, a.g.e., s. 497.
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olunca zor sirlar saklanir, ayiplar temizlenir, isler yoluna koyulur. En
cetinleri dahi hizaya getirilir. Agir ve belali iglerin getirdigi hiisran giiclii bir
kalp ile yok edilir. Kétiilerin iskencesine ve asagilik karakterlerine saglam
bir kalp ile dayanmak miimkiindiir (...) Fakat sunu iyi bilmek gerekir ki,
sabir, cesaret ve giiclii karakterlilik, insanin muhal islerde 1srarci olmasi
demek degildir, batila batip bulanmasi demek degildir (...) Yorgunluga ve
bezginlige sabretmek demek degildir. Ofkeye ve azginliga azmetmek demek
degildir (...) Fakat sabirli olacaksan hakki savunmada inat¢1 ol, arzularina
boyun egme, erdemlere yapis, 6liimiin ve hayatin 6nemsiz kalacagi bir
hakikat igin ¢alig!"*

D. SAVAS SONRASI ADALET

Turtlisi, zaferin asli nedeninin Allah’in liitfu oldugunu ifade eder.””* Ordunun
hazirlikli, askerin cesur olmasi sadece fer’1 nedenlerdir. TurtGsi, zafer elde edildikten sonra,
Ooviinme ve yagmalamadan uzak durmak gerektigini ogiitlemektedir. “Savasin nimetlerini
paylasirken hirshi davranma! Ve en 6nemlisi, cihadi diinya metaryla kirletme™’% diyerek,
galip gelen tarafin savas ganimetleriyle ilgili hirsa kapilmasimi dinl gerekgeyle

yasaklamaktadir.

Hem galibiyet hem de maglubiyet durumunda itidalli olmayi telkin etmektedir.

[Askerler] eger zafere kavusurlarsa istemekte ileri gitmemelidirler. Eger
galip gelemezlerse itirazi kisa kesip, dizginleri cekmeli, mizraklari toplamali
ve yarinin mustulu haberlerini bekleyerek metin olmalidirlar.”"

Can kaybini asgari diizeye indirmek i¢in ordunun geri ¢ekilmesi, makul kazanma
ihtimali kaidesine uygundur. Nitekim bu ilkeye gore galibiyet ihtimali ortadan kalkinca

savas terkedilmelidir.

Hezimete ugrayani takip etmemek, diisman kacarsa ardina diismemek gerekir.”"’

Ordunun ihtiyaclarmin sultan tarafindan karsilanmasi gerektigi gibi, galibiyet

sonrasinda da sultan orduyu miikafatlandirmalidir. Sultan, miikafatlandirma konusunda

703 Turtdst, a.g.e., s. 499.

704 “Bazilar1 sormuslar: Diismaninla savagirken hangi silah? kusanmak isterdin? Savasci cevap vermis: Rabb
tarafindan bahtimin acilip, diismanin ecel emrinin o an gelmesiyle. Ey dost! Bilmelisin ki cesaret Allah
tarafindan bahti acik, devletlii kimselerin isine yarar. Ademoglunun devleti kesilince, ne kadar hazirlik
yaparsa yapsin, zafere ulasamaz.” TurtQsi, a.g.e., s. 498.

705 Turtbst, a.g.e., s. 522.

706 Turtst, a.g.e., s. 357.

797 ibn Ridvan, a.g.e., s. 598.
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ifrata diismemeli, ordu, sultana ihtiyaci olmayacak hale gelmemelidir; ayn1 zamanda, sultan,
ordunun, kendisinden yiiz cevirmemesi ve zorluk halinde sabredebilmesi i¢in, cimrilik

yapmamali, miikafatlandirmada tefrite diismemelidir.”®

VIL. CELALEDDIN SEYZERI

On ikinci yiizyilda yasamis olan Ebii’I-Fezail Celaliiddin Abdurrahméan b. Nasr(illah)
b. Abdillah es-Seyzeri et-Taberi’nin (6.1193?) yasadig1 donem ve cografyadaki calkantilar
nedeniyle hayati hakkinda yeterli bilgi yoktur. Bununla birlikte Salahaddin Eyy{ibi devrinde
(1175-1193) yasadig1 ve Taberi’yede (Filistin) hatiplik, muhtesiblik ve kadilik gorevleri
yaptig1 bilinmektedir. Eserlerinde Safii goriis ve kaynaklara atif yapmasindan, bu mezhebe
mensup oldugu sonucuna varilabilir. T1p ilmi ve siir sanatiyla da ilgilenmistir.”* Seyzeri’nin
eserleri sunlardir: Nihayetii'r-riitbe fi talebi’l-hisbe, el-Menhecii’l-mesliik, Hiildsatii’l-kelam
fi tehvili’l-ahlam, el-Izah f1 esrdri’n-nikdh, Ravzatii’l-kuliib ve niizhetii’l-muhib ve’l-

mahbiib, el-Hadadik ve’s-simar fi nevadiri’l-kudadt ve’l-buhald’ ve et-Tuhfe ve’t-turfe.”'°

Seyzeri bu eserlerinden siyasetle ilgili el-Menhecii’l-meslik’’! isimli eserini
Saldhaddin Eyy(bi’ye sunmustur. “Eserde savas konusuna farkli basliklar altinda yer
verilmesinde yasadigi zaman ve cografyanin etkisi vardir. Seyzeri’nin orduya iliskin
beyanlarinda cihadin 6ne ¢cikmasi, esas itibariyle, e/-Menhecii’l-Meslitk’un 1187-1193 yillar
arasinda yazildig1r diisiiniildiigiinde, Kudiis’iin 1187°de Selahaddin Eyylbi (1171-1193)
tarafindan geri alinmasi iizerine baglatilan III. Hagli Seferi (1189-1192) karsisinda
Eyyiibilerin yiiriittiigii cihad siyasetiyle ilgilidir.”’'> Bu eser on sekizinci yiizyilin ikinci
yarisinda Osmanli devlet adami Nahifi Mehmed Efendi tarafindan Osmanli Tiirk¢esine

terciime edilmis ve terciime, I. Abdiilhamid’e sunulmustur.713

el-Menhecii’l-mesliik uslip ve muhteva itibariyle siyasetname geleneginin

karakteristik ozelliklerini tasimaktadir. Ele alinan konular ayet, hadis, hikmetli s6z ve

708 Turthst, a.g.e., s. 358.

799 Cengiz Kallek, “Seyzeri”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (DIA), Tiirkiye Diyanet Vakfi,
Istanbul 2010, ¢. XXXIX, s. 107.

710 Kallek, a.g.md., s. 108.

711 Eserin ismi iki sekilde okunmustur: el-Menhecii’l-meslik ve Nehcii’s-suliik.

712 Kémbe, a.g.tz., s. 423.

"3 Seyzeri, Nehcii’s-siiliik fi siyaseti’l-Miilik —Siyaset Stratejileri-, [haz.] Ensar Kose, Bilyiiyenay Yayinlari,
Istanbul 2013, Hazirlayanin yazdig Giris, s. 31.
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hikayelerle desteklenmektedir. Eser yirmi boliimden olugmaktadir. Bu boliimlerin
muhtevasi, genel olarak ifade etmek gerekirse, faziletli yonetici, devletin temel unsurlari,
fazilet ve edeb, kotii huylar (evsdf-1 zemime), siyaset usiilii, mesveret, ordu, cihad hukuku,

isyancilarin cezalandirilmasi ve abid ve zahidlerin nasihatleridir.

el-Menhecii’l-meslik’un i bolimii dogrudan dogruya savas ve ordu idaresi
hakkindadir. 1k olarak, on dordiincii bolim “Orduyu ve Askeri Sevk ve Idare Etmenin
Esaslar1” baghigim1 tagimaktadir. Bu boliimde, askerlerin yonetiminde dikkat edilmesi
gereken on yedi ilke zikredilmektedir. Bunlarin bir kismi1 savastan 6nce yapilmasi gereken
stratejik hamlelerle bir kismi ise savascilarin hazirlanmasiyla ilgilidir. Askerler, savas
konusunda uzmanlagmis, baska sanatlarla ugrasmayan kisiler arasindan secilmeli, savas icin
hazirlanan askerlerin hepsinin dini emir ve yasaklara gore hareket etmesi saglanmali,
askerler i¢in nitelikli savas aletleri temin edilmeli, askerleri diismanin tuzagindan koruyacak
karakollar yapilmali, askerlere savas Oncesinde, savasta basarili olanlara verilecek diinyevi
ve uhrevi miikafatlar hatirlatilmali, savas esnasinda askerlerin durumu hakkinda bilgi
verecek kisiler tayin edilmeli, orduya sizan diisman casuslar ordudan uzaklastirilmali, savas
planlar1 savas konusuna vakif olan komutanlarla birlikte yapilmalidir, casuslar vasitasiyla
diigmanin durumu ve stratejisi hakkinda bilgi alinmali, i¢ isyanlarda rol alanlar savas

esnasinda cezalandirilmamalidir.

On besinci boliim “Askere yakisan cihad hukuku” basligini tasimaktadir. Bu boliimde
ordunun Allah’a ve hiikiimdara kars1 dort gorevi siralanmaktadir. Allah’a karsi olan
gozetilmesi gereken haklar sabir, ila-y1 kelimetullah gayesi, ganimet konusunda diiriistliik
ve Allah’in hakkin iistiin tutmaktir. Diismanla karsilasildiginda sabir ve sebat gosterilmesi
gerektigi, sabir gosterenlerin, kendilerinden kat kat fazla olan bir gruba karsi iistiinliik
saglayacagl ayetlerle delillendirilmektedir. Savastaki gaye Allah’in emrini yerine
getirmekten baska bir sey, 6zellikle maddi arzular, olmamalidir. Savas sirasinda elde edilen
mallarin sahsi kazanim olmadig: bilinciyle, ganimetlerin hepsi adaletli bir sekilde taksim
edilmelidir. Allah’in dininin iistiin gelmesi konusundaki kaygi, akraba ve dostlar1 gozetme
kaygisindan {iistiin olmalidir. Yakinlarina zarar gelme korkusu, Miisliimanlarin galip
olmasini engelleyecek herhangi bir ihmal ya da (bilgi sizdirma gibi) zafiyete neden

olmamalidir.”"*

714 Seyzer, a.g.e., s. 245-247.
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Askerin hiikiimdara kars1 gozetmesi gereken haklar ise itaat, kararn hiikiimdara
birakmalk, itaatte titizlik ve verilene riza gostermektir. Savascilar hilkkiimdarin emri Allah’in
emrine aykirt olmadikca ona itaat etmelidir. Biitiin islerin nihai kararii hiikiimdara
birakmali, boylece ihtilafin c¢ikmasi engellenmelidir. Itaat konusunda gevseklik
gostermemeli, verilen gorevi en kisa zamanda yerine getirmelidir. Ganimet taksiminde

kendisine verilene riza gostermelidir.”'

Seyzeri gayr1 Miislimlere kars1 savasta sabir gosterilmesi konusunu ayri bir béliimde
ele almistir. Bu boliimde de tipki diger boliimlerde oldugu gibi Hz. Muhammed (sav)
doneminden itibaren islam Tarihindeki olaylarla ve Arap siirlerinden érneklerle ana fikir
desteklenmistir. Miisrikler dahi sebatla savasmaktadir. Bu durumda Miisliiman savasgilarin
sabir konusunda diismanla yarismalar1’'®, cesaretiyle teke tek savasmaktan geri durmadig

gibi toplu hiicumlarla siirekli diismanlar siirekli yipratmalidir.”"”

Eserin “Miirted ve isyanci eskiyalarin oldiiriilmesi” baslikli on sekizinci boliimiinde
ise Seyzeri Islam hakimiyeti dahilindeki catismaya varacak sorunlarla ilgilenmektedir. Bir
kisi ya da topluluk ayr1 bir giic olma iddiasindan uzak olarak irtidat ederse, tovbeye davet
edilir, sayet irtidatta 1srar ederlerse oliimle cezalandirilirlar ve mallar1 da Miisliimanlarin
hazinesine dahil edilir. Sayet irtidat edenler toplumdan uzaklasip ayr1 bir kuvvet haline
gelme girisiminde bulunurlarsa, bu kisilere savas agmak, gayr1 Miislimlere savas agmakla

esit seviyede, vacip olur.

Isyankarlarla yapilan savaslardaki muamele ile kafirlerle yapilan savastaki muamele
arasinda farklar olduguna isaret edilmektedir. Bu farklar dokuz baslik altinda ele
alinmaktadir. Bu sartlar hileye bagvurulmamasi, gayenin Oldiirmek degil hakikate
dondiirmek olmasi, mallarinin ganimet olarak alinmamasi, onlarla yapilan savasta (zzmmi
de olsa) gayr1 Miislimlerden yardim istenmemesi, baris yapmak i¢cin maddi (mali) bir sart
konmamasi, asilerin mallarinin elden geldigince tahrip edilmemesi, onlara ait savas

aletlerinin kullanilmamas1 seklinde siralanmaktadir.”!®

Yol kesen eskiyanin oldiiriilmesi ile ilgili hiikiimlerle isyancilarinkiler arasinda bes

fark bulunmaktadir. Birincisi, eskiya savagsmaktan vazgeg¢se de onlarla savasa devam etmek

715 Seyzerd, a.g.e., s. 248.
716 Al-i Imran, 3/ 200.

"7 Seyzerd, a.g.e., s. 250.
718 Seyzerd, a.g.e., s. 260.
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caizdir. Isyancilar ise savastan vazgecerse onlarla baris yapilir. Ikincisi, isyancilarla
savagirken gaye Oldiirmek degil, hakka dondiirmektir, eskiya ile savasirken ise gaye
oldiirmektir. Uciinciisii, eskiyalar daha once verdikleri zararlardan dolay1 cezalandirilir.
Isyancilar ise cezalandirilmaz. Dérdiinciisii  yol kesen eskiyalarin  yargilanirken
hapsedilmeleri uygundur; isyancilarin ise degildir. Besincisi eskiya daha 6nce verdigi zarari

tazmin etmelidir; isyancilardan ise boyle bir talepte bulunulmaz.”"

VIII. BEDREDDIN iBN CEMA‘A

Yasadig1 donemin siyasi durumunu yansitan ve ayni zamanda donemin sorunlariyla
ilgili ¢oziim onerileri iceren, dolayisiyla Islam siyaset diisiincesine dair hem teorik hem de
pratik bilgi degeri olan eserlerden Tahriru’l-ahkdm fi tedbiri ceysi’l-Islim Memliikliiler
donemi fakihlerinden Bedriiddin ibn Cemé‘a tarafindan telif edilmistir. EbG Abdillah
Bedriiddin Muhammed b. Ibrahim b. Sa‘dullah b. Cema‘a el-Kinani el-Hamevi hicri 639
yilinda Hama’da dogmustur.”?® Muhaddis, fakih, miiderris ve kadi unvanlar1 olan Ibn
Cema‘a Mogol ve Hacli seferlerinin devam ettigi bir donemde Misir Memliikler Devleti’nin
dokuz hiikiimdarinin idaresine yakindan sahitlik etmistir. Kabilesinin genis niifuzundan

aldig1 destekle dind, fikri ve ictimaf hareketlere yon veren sahsiyetlerden biri olmustur.’?!

A. SAVAS YONETIMI

[P

Ibn Cema‘a’nin Tahriru’l-Ahkém isimli eseri on yedin boliimden miitesekkildir. Bu
boliimlerin ekseriyetinde savasla ilgili konulara yer verilmekte, yedi tanesinin basliginda

dogrudan cihad kelimesi ge¢cmektedir.

Cihad emirligi baslig1 altinda emirlik genel ve 6zel olmak iizere ikiye ayrilmaktadir.
Ozel emirlik tiirlerinden biri, emirin belirli bir asker toplulugunun sorumlulugunu yiiklendigi

emirliklerdir. ibn Cema‘a ordu igin 6zel emir tayin edilmesini Hz. Muhammed’in siinneti

9 Seyzeri, a.g.e., s. 262.

720 Cemil Akpinar, “Bedreddin ibn Cemaa”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (DIA), Tiirkiye Diyanet
Vakfi, Istanbul 1999, c. XIX, s. 388.

21 Akpinar, a.g.md., s. 389.
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oldugunu Ornek hadiselerle delillendirmektedir. Ayrica, emire itaat edilmesinin Allah’a

itaatin bir geregi oldugu iddiasin1 da hadislerle desteklemektedir.”?

Emirin sahip olmas1 gereken vasiflar felsefedeki erdemlerle paralellik arz etmektedir.
Bu vasiflar, cesaret ve basiret erdemlerine ve ameli aklin tekil fiillerdeki karsiligi olan
tecriibeye sahibi olmaktir.”* Liderin zaferdeki merkezi roliinden dolay emirin ahlaki acidan
yonetimi altindakilerden istiin olmasi gerekir. Bu konuda hakimler “Bir aslanin liderlik

ettigi bin tilki, bir tilkinin liderlik ettigi bin aslandan yegdir”’?>* demislerdir.

Sultanin emire kars1 gorevi Orfe uygun olarak maas vermesi, emirin kendi
topluluguna kars1 gorevi, onlarin ge¢cim durumlarini gozetmesi ve savasa hazirlikli
olmalarin1 saglamak icin onlar1 yetistirmesi; emirin idaresi altindakilerin emire kars1 vazifesi

ise itaat, istisare ve usfiliine uyarak tavsiyede bulunmaktir.”?

Ibn Cemaa’nin Tahriru’l-ahkém eserinde “ordu istihdam1” bashigmnin devami
“askerlerin cihad farizasimi yerine getirmek icin hazirlanmalar1” seklindedir. Ordunun
vazifesinin, cihadla sinirlandirilmis bir savas olduguna isaret eden bu baglik altinda en
onemli vazifelerden birinin sinirlarin muhafazasi oldugunu ifade etmistir. Sinirlarin

muhafaza edilebilmesi i¢in ordunun cihada hazir tutulmasi1 6nemlidir.

Cihadin fazileti basghgim tasiyan bir bolim vardir. Cihad ilan etmenin hiikmii,
sartlara gore, farz-1 kifdye ve farz-1 ayn arasinda degisiklik gosterir. Bu ayrima dair sartlar,
hangi durumlarda savasin mesru goriildiigiine dair bilgi vermektedir. Gayr1 Miislimlerin
Miisliimanlarin topraklarina taarruzda bulunmadiklart durumda cihad, farz-1 kifaye,

Miisliiman belde saldir1 altindaysa cihad farz-1 ayndir.”?®

Zayiflik nedeniyle ateskes yapildiysa gazve yapmamak caizdir. Nitekim ilk zamanlar
sinirlart genisletmek hedeflenirken, Mogol istilas1 ve Hacli seferleri gibi giic dengesinin
degistigi savaslarin yasanmasiyla, sinirlart korumak daha ¢ok zikredilen bir ilke haline

gelmistir.”?’

7
7

N

2 Tbn Cemaa, a.g.e., s. 49-50.
3 Ibn Cemaa, a.g.e., s. 50.
74 Ibn Cemaa, a.g.e., s. 51.

25 bn Cemaa, a.g.e., s. 51.
726 bn Cemaa, a.g.e., s. 93.
727 Hadduri, a.g.e., s. 229.

NN
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Sultanin emri olmadan gazvenin mekruh oldugu hiikmii, adalete uygun bir savasta
mesru otorite sartinin oldugunun bir gostergesidir. Ayn1 doneme ait Kitabii’'t-tedribati’s-
sultdni’de mesru otorite izni olmadan savasan kisinin, savas esnasinda oldiiriiliirse sehit
degil, asi olarak 6lmiis olacag ifade edilir.”*® Mesru otoritenin (halife, imam vb) haksiz bir
iddia ile savas ilan etmesi durumunda kendisine itaat edilip edilmeyecegi konusu farkl
donemlerde tartisma konusu olmus, genel kaide, bu gibi durumlarda itaatsizlik agik¢a mesru

goriilmese de, mesru otoritenin bu kararinin hakli gériilemeyecegi acik¢a beyan edilmistir.”?

Savagin baglatilmasi ile ilgili bahsedilen stratejiler de yine adil savastaki son care
prensibinin gozetildiginin bir gostergesidir. Yonetimler arasi iliskilerde sorunu ¢ézme yolu

olarak “aslolan stratejidir (re’y), savas ise onun fer’idir”.”>°

B. SAVAS SONRASI ADALET

Ibn Cemaa savasin sonlandirilmasi konusunu “Ateskes Antlasmasi ve Eman, Emén
Almaya ve Vermeye Iliskin Hiikiimler” bash@ altinda ele almaktadir. Béliimiin basinda
diismanin bariga yanasmasi durumunda catismanin sonlandirilmasi gerektigine dair ayet
zikredilir.”3! Ateskes (hiidne) kelimesinin, siikiin anlamina gelen hiidiin kelimesinden

tiiredigine isaretle hiidnenin, harp ve fitne atesini teskin ettigi ifade edilir.

Ateskesin sarti, Miisliimanlarin maslahatlarinin gerceklesmesidir. Bu sart1, ateskes
gerekcelerinde, ateskesin siiresiyle ilgili ilkelerde gormek miimkiindiir. Ateskes gerekgeleri
Miisliimanlarin ordusunun dinlenmesi veya diizenlenmesi ya da diismanin Islam’a girmeyi
ya da cizye vermeyi kabul etmesi gibi durumlardir. Ateskes karari, tipki savas kararinda

oldugu gibi, ancak mesru otorite tarafindan verilir. Ateskes siiresi normal sartlarda bir

78 Muhammed b. Mengli, Kitabii’t-Tedribati’s-sultdni fi siydseti’s-sind‘ati’l-harbiyye —Harp Sanati
Taktikleri-, Turkiye Yazma Eserler Kurumu Baskanligi, Ankara 2012, s. 70.

72 Seybani, (6. 189/805) Harun Resid’in Bizan sinirindaki Bendi Taglib kabilesi ile olan anlasmayi, Bizans
Imparatorlugu’na yakin davrandiklar1 bahanesiyle, feshetmesi kararinin asla hakli goriilemeyecegini
soylemistir. ibn Teymiyye (6. 728/1328) ise Islam toplumundaki i¢ catismalarin Ehl-i Kitap’la ilgili
hiikkiimlerde sinirlarin asilmasi i¢in mazeret olamayacagina isaret etmistir. Bkz. Hadduri, a.g.e., s. 225-6.

730 Ibn Cemaa, a.g.e., s. 95. Ibn Cemaa bu konuda Ebu Tayyib’in bir siirinden iktibasta bulunmustur: “Re’y,
cesurlarin cesaretini Onceler/ Zira re’y gelir 6nce, cesaret onun ardindadir/Her ikisi geldiginde bir araya hiir
bir canlida/Varabilecegi en yiice makama ulasir/Ve belki de bir geng, ezer gecer rakiplerini
re’yiyle/Birbirlerine saldirmadan 6nce siivariler.”

731 Enfal, 8/61.
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seneyle sinirlandirilirken, Miisliimanlarin zayif oldugu durumlarda bu siirenin on yila kadar

uzatilabilir.”??

Ateskesin baglatilmasi ile ilgili ilkelerde Miisliimanlarin faydasinin gozetildigi
dikkat cekmekle birlikte, ateskesin baglayiciligi ve siirdiiriilmesi ile ilgili hususlar dikkate
alindiginda fayda gozetilirken dahi adaletin ilkesinin askiya alinmadigi goriilmektedir.
Ateskes yapilan taraf, antlasmaya aykirt bir eylemde bulunmak, casusluk yapmak,
Miisliimanlara karst yeni isbirligi goriismelerinde bulunmak gibi fiillerde bulunmadigi
siirece ateskese riayet etmek zorunludur, vaciptir. Antlasma yapanlarin bir kismi bu
fiillerden birini isledigi halde, diger bir kismi onlar1 tasvip etmedigini beyan ederse,

antlasmay1 bozmayan bu grupla ateskes devam eder.”*?

Antlagsmanin bozulmasi durumunda, harp ilanindaki sartlardan farkli olarak, baskin

diizenlemek mesru hale gelir.”**

IX. SEYHOGLU MUSTAFA

Yusuf Has Hacib’in Kutadgu Bilig adli siyasetnamesinden sonra ikinci Tiirkge
siyasetname olarak bilinen eser, Kenzii’l-kiiberd ve mehekkii’l- ‘Ulema’ adl eserdir. Bu eser,
Osmanl1 nesir yazar1 ve sairi Seyhoglu Mustafa (6. 14147) tarafindan yazilmistir. Hayati
hakkinda ayrintili bilgi bulunmamakla birlikte eserlerinde verdigi bilgilerden hareketle,
Germiyan saraymnda nisancilik ve defterdarlik hizmetinde bulundugu, daha sonra ise

Osmanli sarayinda hizmet verdigi soylenebilmektedir.’

Seyhoglu yoneticilerin 6zelliklerini ele aldigi ilk boliimde, devlet baskaninin
gorevleri arasinda adaletle hareket etme, sulh icinde tutma ve koruma vazifeleri
sayllmaktadir.”*® Devlet baskaninin bulundugu makamin nefsin erdemli veya erdemsiz
nitelikleri en belirgin sekilde edinebilecegi bir makam oldugunu ifade eder. Eger devlet

baskani, nefsini dviilen sifatlarla terbiye ederse, Allah’in ahlaki ile ahlaklanir.”?” “Allah’n

732 fbn Cemaa, a.g.e., s. 143-144.

73 Ibn Cemaa, a.g.e., s. 144.

734 bn Cemaa, a.g.e., s. 144.

735 Kemal Yavuz, “Seyhoglu”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (DIA), Tiirkiye Diyanet Vakfi,
Istanbul 2010, ¢. XXXIX, s. 88-89.

36 Seyhoglu Mustafa, Biiyiiklerin Hazinesi Alimlerin Mihenk Tasi -Kenzii'l-Kiiberd ve Mehekkii'l-Ulema,
Biiyiiyenay Yayinlari, [haz.] Kemal Yavuz, Istanbul 2013, s. 95.

737 Seyhoglu Mustafa, a.g.e., s. 73.
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ahlakiyla ahlaklanmanin iceriginde esas olarak iki boyut yer almaktadir: Hilm ve kahr.
Devlet bagkan1 giicii elinde bulundurdugu siirece, yumusaklik (hilm) ve af yolunu tercih
ederek bu ahlakin geregini yerine getirir. Gii¢ olmadan gosterilen tahammiil, acizlik ve
cekingenlik sifatidir; bu ise, Hakk sifat1 degil, halk sifatidir. Bu nedenle, hilm ancak giicii

elinde bulundurma sartiyla tesvik edilmektedir.”®

Secaat erdeminin olmayisi, nefsin 6fke giicliniin tefrit diizeyidir ve memlekette
diizensizligin ¢cikmasina neden olur.”* Bu nedenle devlet baskaninin diger boyut olan kahr
sifatina da sahip olmasi gerekir. Oncelikle ifade edilmesi gerekir ki, devlet bagskan1 dini
saiklerle savasir. Savas Allah adina yapilmaktadir. Hem miidafaa hem de taarruz savasi
mesrudur. Savasin muhataplari, dini nitelendirmelerle ifade edilen, kafirler, miinafiklar ve
ehl-i bid‘attir. Taarruz savasin nedeni inangsizlarin yonetiminde olan iilkelere gitmek ve
zuliim edenlere ve fitne cikaranlara seriat hangi cezalandirmayr gerektiriyorsa onu tatbik

ederek mazlumlarm haklarim geri almaktir.”*

Kafirlerin hakim oldugu bir iilkeyle sinir1 varsa, devlet baskanimin bu bdlgede,
savasma niteligine sahip bir u¢ beyi gorevlendirmeli ve kafirlerle miicadele konusunda
maddi ve manevi olarak ona destek olmalidir.”*' Tlk ciimlelerden, Esrefoglu'nun savas
nedeni olarak kiifrii one siirdiigii anlagilmakla beraber, takip eden ciimlelerde kars1 tarafin
saldirmasinin savasa baslama nedeni oldugu goriilmektedir. Zira u¢ beyine miicadele icin
yapilacak destekle ilgili ifadelerin ardindan, bu miicadele yapilmadig: takdirde Islam

iilkesindeki miisliimanlarin canlarina ve mallarina zarar verilecegine belirtilmektedir.’+?

Gayr1 miislimler miisliimanlara savag ilan etmese dahi, gayri miislimlere tebligde

bulunma ve ikna olmazlarsa onlarin topraklarina gaza yaparak fethetmek yoneticinin

743

vazifesidir.””> Miidafaa savasinda ise devlet baskami kahr, cebr ve siyaset yollarina

bagvurmakta gevseklik gostermemelidir.”**

Miicadelede iyi niyet vurgusu Kenzii'l-kiibera’da da bulunmaktadir. Adalet

prensibinin gerektirdigi hakimiyet ve miidafaa arzusu dini amaglidir. “Padisah kendini ve

738 Seyhoglu Mustafa, a.g.e., s. 74-75, 118.
739 Seyhoglu Mustafa, a.g.e., s. 116-118.
740 Seyhoglu Mustafa, a.g.e., s. 76.

741 Seyhoglu Mustafa, a.g.e., s.134.

72 Seyhoglu Mustafa, a.g.e., s. 134.

43 Seyhoglu Mustafa, a.g.e., s. 98.

74 Seyhoglu Mustafa, a.g.e., s. 76.
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memleketi Hakk i¢in korumali ve Tanr1’y1 ve memleketi kendisi i¢in istememeli. Ne yazik

ki her adalet buraya gelemez.”’+

Kenzii’l-kiibera’ da dikkat ceken bir husus, komutan ve hakimin sahip olmas1 gereken
niteliklerin (akilli ve dindar)’*® aym1 olmasidir. Buna bagh olarak, adaletin tesisinde

komutanin da hakim gibi vazife sahibi oldugu sdylenebilir.

Savas-baris konularinda séz sahibi olanlardan biri de vezirdir. Vezir, devlet
baskanini, savas zorunlu hale gelmedigi siirece, barisa ikna etmelidir. Devlet bagkaninin
sertlik gosterdigi ya da acele karar verdigi durumlarda, vezir sabir, sakinlik ve yerinde, dogru
tedbirlerle onu barisi devam ettirmeye yonlendirmelidir. Ancak savas tek care ise, bu
durumda, aksine, devlet baskan1 savastan geri dursa dahi, onu savas icin
cesaretlendirmelidir.”*” Ozellikle diisman kafir ise, insan giicii kars1 tarafinkinden daha az
oldugu bir durumda dahi, devlet baskanina Allah’in iman sahibi az topluluklara olan

yardimini hatirlatarak, onu savas igin cesaretlendirmelidir.”*3

X. KINALIZADE

Siyasetnameler nazari felsefe ile ameli felsefenin bulusmasinin en miisahhas
ornekleridir. “Ameli boyuttaki tefekkiiriin ne derece nazari bir mahiyete sahip olmasi
gerektiginin en giizel sahidi, Osmanl1 siyaset diisiincesi etrafinda fikir imal eden Ahldk-1 Alat

miiellifi Kinalizade’dir.”"*°

Kinalizade’nin devlet diisiincesi, Farabi’nin evrensel devlet diisiincesiyle ayni
cizgidedir. Kinalizdde bu konuda “temeddiin” kavramini kullanir. Temeddiin kavrama,
olmus bitmis bir gecmisi degil, bir siireci, siirekli insay1 tazammun etmektedir.”*° Kinalizide,
temeddiinii, farkli kavimlerin ve ayr1 milletlerin bir araya gelmesi ve diizenli birlikteligi’!

seklinde tamimlar. Bu tanimdan anlasildigina gore, milliyet, din gibi ayrimlara yer

45 Seyhoglu Mustafa, a.g.e., s. 107.

746 Seyhoglu Mustafa, a.g.e., s. 134.

7 Seyhoglu Mustafa, a.g.e., s. 150.

748 Seyhoglu Mustafa, a.g.e., s. 151.

749 Seker, a.g.e., s. 129-130.

750 Medeniyet ve temeddiin kavramlariin karsilsatirmasi icin bkz. Thsan Fazlioglu, “Medeniyet mi Temeddiin
mii?”, ftibar, S. 22, Istanbul 2013, s. 22-24.

731 “Temeddiin ki avayif-i muhtelife ve iimem-i miitebdyinenin ictima‘-1 ‘dmm ve te’elliif ii intizimindan
ibarettir.” Kinalizade Ali Celebi, Ahldk-1 Alai‘T, [haz.] Mustafa Koc, Klasik, Istanbul 2007, s. 473.
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verilmeden, yasadigi cografya ve zamana da uygun olarak, etnik ve kiiltiirel sinirlart genis

olan bir devlet anlayisin1 benimsemektedir.

A. SAVAS ONCESI ADALET

Savas Oncesinde adalet, savasin alternatiflerinin aranmasi ve eger savasa
basvurulacaksa bunun hakli gerekgelendirilmesi ile ilgilidir. Kinalizade de savasin son ¢are
olmasiyla ilgili ilkeyi zikreder. Cagdasi olan Taskoprizade (6. 968/1561) de, Ahldk-1
Adiidiyye’ye yazdigi serhte ayn1 hususa isaret etmektedir. “Hiikiimdar, yaptig1 acziyet olarak
goriilmedikge diigmanlarin kalbini kazanma ve uzlagsma hususunda en ileri asamaya kadar
gitmeli, savast engellemek i¢in her tiirlii careye bagvurumali, savasi en son care (dhiru’t-
tedabir) olarak  gormeli, zorunluluk olmadik¢a (illa ‘inde’l-izdirdr) savasa

meyletmemelidir.””>?

Savasa basvurulmasinin son ¢oziim olarak goriilmesinin siyasi degil ahlaki bir
gerekgesi vardir. Dolayisiyla savasa bagvurma kararinda etkili olan 6ncelikle devletlerarasi
gii¢ dengesi degil hiikiimdarin ahlaki tutarliligidir. Akilli hitkiimdarin kibir ve gururdan uzak
durmasi gerekir. Yoneticinin gururdan uzak durdugunun bir delili, giiclii bir saik ve zaruri

bir neden olmadikga harpten ve cenkten uzak durmasidir.”>

Savasta adalete uygun gerekce ilkesine paralel olarak, sayet savasi baslatan irade,
hiikiimdarin kendisi ise toprak, mal, sohret ve esir kazanma gayeleri savas nedeni olarak
kabul edilemez. Kinalizadde’ye gore savasin hakli gerekceleri dinidir. Bunlar, ilayi
kelimetullah ve kiiffar1 ortadan kaldirmak”* ve milleti himaye etmektir.”>> Taskopriizade
hak dini ayakta tutma gayesinin yaninda, savas icin ikinci hakli gerekce olarak mutlak 1yiligi
(el-hayru’l-mahz) talep etmeyi eklemektedir. Gerekgesi ne olursa olsun, “hiikiimdar ancak
kazanacagindan eminse savasa girismelidir. Aksi takdirde savasa girmek, hem savasgilar

hem de savas techizatini riske atmak demek olur.” 7>

752 Taskoprizade Ahmed Efendi, Serhu’l-Ahldki’l-Adudiyye —Ahldk-1 Adudiyye Serhi-, [¢ev.] Miistaik Arici,
Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Baskanligi, Istanbul 2014, s. 246-247.

“Pes padisah-1 akil olana lazimdir ki, dide-i kdr-dideden esk-i tazarru’u nihani rizan ve peleng-i kibr ve
neheng-i gururdan dayima girizéan ola (...)Ve gurur olmadiginin bir aldmeti oldur ki, padisah miicib-i kavi
ve sebeb-i zarfirf olmayinca harb i kital ve ceng ii cidale badi olmaya. Kinalizade, a.g.e., s. 492.

“Eger badi kendi ise zinhar garazi miicerred tevsi’-i ddyire-i memleket ve tahsil-i mal u esir ii sohre olmaya,
belki i‘lay1 kelimetulldh ve i‘zaz- din ve def* i ref‘-i kiiffar u miilhidin ola.” Kinalizade, a.g.e., s. 492.
“(...himayet-i hima-y1 din i millet ve ri‘dyet-i ddyire-i hurmet i¢in ...” Kinalizade, a.g.e., s. 101.

736 Tagkoprizade, a.g.e., s. 246-247.
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B. SAVAS YONETIMININ ILKELERI VE SAVAS ESNASINDA ADALET

Kinalizade, savas nedeni olarak dini gerekceler sart kostugu gibi, baris halini de dini
gerekcelere baglamaktadir. Ona gore, gayr1 miislimlerle savas; miisliman yonetimlerle ise
baris esastir. Baris anlagsmast yapilmadigr ya da yapilmis bir baris anlasmasinin hiikmiiniin
kalkmasina neden olan bir hal ortaya ¢iktigi takdirde gayri miislimlerle savasmak uygun,
hatta gereklidir.””’ Zaruret halinde ise savasmak uygun degildir. Zaruret ile kastedilen, yine

7758 ayetiyle

dini bir gerekcedir. Kinalizade zarureti, “onlar barisa yanasirlarsa sen de yanas
iliskilendirmektedir. Netice olarak, baris talep eden hicbir gayr-1 miislimle savasilmasi
uygun degildir. Miisliiman yonetimlerin ise kendi aralarinda daima baris halini muhafaza
etmeye calismalar1 vaciptir. Miisliiman bir topluluga kars1 savas agmak bir zaruret haline

gelirse, savas devam ederken dahi baris yollar1 aranmaya devam edilmelidir.”>’

Miislimanlarin  fetth hareketi ile 1ilgili olarak, Kinalizdde’nin tutumu,
Miisliimanlarin, gayr1 miislimlerin hakimiyetinde olan topraklarin, 6zellikle herhangi bir
tarihte Miislimanlarin idaresinde olan bir toprak parcasinin, gayri miislimlerin elinden
alinmas1 gerektigi yoniindedir. Daha once daru’l-Islam olmus bir beldenin fethi miimkiinse,
bu fetih terk veya ihmal edilemez.”*® Kinalizide bu konuda Kibris ve Saklebe adalari ile
Endiiliis’ii misal olarak gostermektedir. Zaman ve mekan sartlarinin bir sonucu olan bu
goriis, cagdas1 Taskoprizade tarafindan da desteklenmektedir. Taskoprizade, baskanliga
gelmeye layik kisiden bahsederken, onun baskanliginin iistiinliik kurmak ya da yikici bir
savag yoluyla olabilecegini ifade eder. Ayrica, harb ve mukateleyi birakmanin devletin
cokme nedeni olduguna onemle isaret eder. Devletin ¢cokme nedenlerini temel olarak ahlaki
nitelik tasiyan bes hususa baglar. Bu bes husus devlet erkaninin refah ve estetige ragbet
etmesi, sabir ve tahammiil yerine tembelligi tercih etmeleri, harp ve mukateleyi birakmalari,
savunma ve kars1 koyma melekelerini unutmalari ve alcaklarin ve cahillerin adetinde oldugu

gibi mal varligina bagl tekebbiir ve zorbalik ayibinin ortaya ¢ikmasidir. Siralanan bu

37 Kinalizide, a.g.e., s. 498.

758 Enfal, 8/61.

759 Kinalizide bu konuda, Sa‘di Sirdzi’nin (8. 691/1292) Bostan adli eserinden “Cu semsir-i peykar ber-dasti,
Nigeh-dar pinhan reh-i astl/ Kil lesker-suktfan-i migfer-sikaf, Nihan sulh custend peyda musaf [Savas
kilicini kaldirdinsa da gizlice sulh yolunu ara. Migfer delici bahadirlar agikca savas isterler, gizlice sulh
yolunu ararlar]” beyitlerini aktarmaktadir. Kinalizide, a.g.e., s. 498.

760 Kinalizade, a.y.
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nedenler agirlikli olarak savasma yetisinin kaybiyla iligkildir. Bu ahvalin ortaya ¢iktigi
devletler miicadele ettikleri herkesin onlar1 hezimete ugratmasina ve hatta sanki hi¢ var

olmamuslar gibi yok olmaya mahkumdur.”®!

“Kinalizade’nin her vesileyle ve her konuda adalet kelimesini sik sik kullandigi
goriilmektedir. Ciinkii bilhassa diinyevi cihetten adalet ‘elzem-i ldzim’dir, en gerekli olan
prensiptir.”’®? Toplumsal yapiy1 olusturan insanlar, Antik gelenekten itibaren yiizyillar
boyunca, alemi olusturduguna inanilan dort unsur gibi gruplandirilmaktadir. Bu
gruplandirmada kili¢ ehli (ehl-i semsir), dort unsurdan atese benzetilmekte ve miidafaa
roliilyle tamtilmaktadir. Kili¢c ehli memleketi, baska kiiciik devletleri ve dini diismanlardan
koruyan ziimredir ve eger bu ziimrenin kiliclarinin pariltisi olmasa, alem daléletin

karanlhigina diiserdi.”®?

Kinalizade Ahlak-1 Alai’ nin siyaset boliimiiniin ilk ctimlelerinde, padisahin hazik bir
doktor misali memleketin itidal halini muhafaza etmesi, sayet bir bozulma varsa, diizeni
tekrar saglayarak asli durumuna tekrar kavusturmasi gerektigini ifade etmektedir.”** Bu
sekilde itidal ve insilaha tekrar kavusturan padisah kamil padisah, alim ve amil halife
sifatlariyla nitelenir.”®> Bahsi gecen nitelendirmeler, ilim, fazilet ve adalet 6zelliklerinin her
birinin yoneticide olmasi gerektigini gostermektedir. Bagka bir deyisle bilge yonetici ve adil

padisah biri digerine tercih edilen karakterler degildir.

Hiikiimdarin sahip olmasi gereken 6zelliklerden secaat ilkesi, savas etigi acisindan
da 6nemlidir. Hiikiimdar, diismanin oncelikli hedefidir. Bu nedenle hiikiimdar savasta bizzat

savascl konumunda yer almamal1’®

ve yenilgi aninda da ordusunu geride birakip ilk kacan
olmamalidir.”® Hiikiimdar ile savasci iliskisinde, hiikiimdar sorumluluk sahibidir.
Hiikiimdar askerleri sadece zorunlu itaat ile diizene sokmak yerine onlarin haklarina riayet

ederek sevgilerini kazanmali, boylece goniillii itaat etmelerini saglamalidir. Ayn1 zamanda,

7

=

! Tagkoprizade, a.g.e., s. 232-233.

792 Fahri Unan, “Osmanli Idare Felsefesinde Adalet”, Addlet Kitab, [ed.] Halil Inalcik vd., Kadim Yayinlari,
Ankara 2012, s. 108.

Kializade, a.g.e., s. 479

4 Ayrica bkz. Taskoprizade, a.g.e., s. 232-233.

S Kinalizade, a.g.e., s. 473.

Ayrica bkz. Tagkoprizade, a.g.e., s. 248-249.

Kinalizade, a.g.e., s. 492.
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basarili olanlar1 dvgii ve mal ile odiillendirmelidir.”®® Zira askerlerin basariya motive

olmalarmi saglamanin bir yolu da goniillii itaati saglamaktir.”®

Hiikiimdarda bulunmasi gereken ozelliklerin bir kismi devletin korunmasindan
sorumlu olan kisilerde de aranmalidir. Mutlak hiikiimdarda bulunmasi1 gereken genis
muhtevali li¢ yeti hikmet, ikna ve cihad yetileridir. Bu yetiler ilmi ve ameli yonii olan hikmet;
baskalarini yetkinlesmeyi saglayan ikna mitkemmelligi (cevdetii’l-iknd ‘)ve cihad yapabilme
giicii (kuvvetii’l-cihdd) olarak tasvir edilebilir.”’® Hiikiimdar savasta kendisi yerine ordunun
basina gececek kiside aramasi gereken Ozellikler bu ii¢ yetinin altinda yer alan secaat, iyi
gorils, tecriibe ve sabirdir.”’! Savagi komuta edecek kisinin yigitlik yoniinden sohretinin
olmasi, hile ve savas taktiklerini uygulayabilecek savas zekasina, diigmanlarin dirligini
bozabilecek harp tecriibesine ve kendisini tehevviirden koruyacak derecede sabir ve

kararlilik sahibi olmasi gerekir.”’?

Kinalizade’ye gore, devlet idaresinin sadece kendi iilkesinde olup bitenlerle
ilgilenmesi yeterli degildir. Onun, diigmanin durumunu da bilmesi gerekir. Nice padisah
diismanin durumunu bilmemek yiiziinden tacin1 ve tahtin1 kaybetmistir. Akilli bir padisah,
diismanin durumunu, kendisi ve iilkesi hakkindaki fikirlerini 6grenmek icin gayret
gostermeli, bunlar1 son derece gizli tutmahdir. Keza, diismanin azligina bakarak gurura
kapilmak, padisah i¢in biiyiik bir zaaftir; bu yiizden nice hiikiimdarin ve emirin basina biiyiik
felaketler gelmistir.”’® Diismanin ahvalinden haberdar olmak ve davranislarindan hareketle
diisiincelerine ulagsmak i¢in gozcii ve casuslar gondermenin gerekliligi Taskoprizade
tarafindan da ifade edilmistir. Ona gore, diismanin yonetici kademesinde bulunanlarin
arasindaki zayif akillilardan ve yine bu devletin halkindan, diismanin durumundaki
degisimlere dair bilgi elde edilmesi gerekir. Bu bilgi, ihtiya¢ zamaninda kullanmak, ihtiyat
zamaninda ise sakinmak i¢in, bagka bir deyisle, taarruz durumunda, kullanmak i¢in; miidafaa

durumunda ise diismanin saldirisindan sakinmak icin, en faydali zafer sebebidir.”’*

768 Ayrica bkz. Tagkoprizade, a.g.e., s. 248.

769 Kinahzade bu meyanda Iranh sair Sa‘di Sirdzi’nin (6. 691/1292) bir soziinii aktarir: “Sipahi ki hos-dil
nebased zi-sah/Hud(d-i vilayet nedared nigah” Kinalizade, a.g.e., s. 500.

770 Taskoprizade, a.g.e., s. 224-225.

71! KinalizAde, a.g.e., s. 494.

772 Ayrica bkz. Taskoprizade, a.g.e., s. 248-249.

773 Unan, a.g.m., Ankara 2012, s. 118. Taskoprizadebu hususta Kur’an-1 Kerim’deki “Nice az sayida birlik
Allah’1n izniyle ¢ok sayidaki birligi yenmistir” (Bakara, 2/249) ayetine isaret etmektedir. Taskoprizade,
a.g.e.,s.248.

774 Tagkoprizade, a.g.e., s. 246-247.
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Savasta zaferin sartlarindan biri, toplumla ilgili bir ahlaki 6zelliktir. Toplumun sahip
olmasi gereken 6zellik, iilfettir.””> Ulfet, toplumu olusturan bireylerin tek bir bedenin azalari
gibi uyumlu olmalar1 ve birbirlerine yardimci olmalar (ittifak ve te‘dviin) manasina gelir.
[ttifakin olmadig1 bir topluluga dayanarak savasa giren bir hiikiimdar, savas esnasinda onlar1
yaninda degil karsisinda gorebilir.”’® Ulfet sayesinde, bireyler, kendi giiclerinden daha fazla
giice sahip olurlar; az sayidaki gruplarin ¢ok sayida olanlara karsi zafere ulagsmasini
saglayan, bu toplu giictiir.”’’ Yonetimi ayakta tutmanin iki yolu vardir. Bunlardan biri

yoneticiler ve askerler arasindaki ittifak, digeri ise diismanlar arasindaki ihtilaftir.”’®

Tevekkiil ve tevazu da savasta galip olmanin ahlaki sartlarindandir. Tevekkiil sartina
isaretle, Timurleng’in savas meydaninda atindan inip Allah’in yardimina ulagsmak igin

namaz kilip dua etmesi, galibiyetlerinin sebebi olarak 6rnek verilmektedir.””

Savag sirasinda hile, dini hukuk diliyle, caizdir; ancak “gadr” (hainlik, s6zden
donme) caiz degildir ve onurlu olmaktan da uzaktir.”®® Gadr, hiikiimdarin antlasma yaptig
bir gruba haber vermeden baskin yapmasidir.”8! Bununla birlikte, barig antlasmasinin ilga
edildigi kars1 tarafa iletilirse, bu bildiriden sonra yapilan baskin veya taarruzlar gadr olmaz.

Savag sirasinda hilenin tesvik edilmesinin gerekcesi, galibiyete yonelik bir yontem

oldugu kadar’®?

, savasin son care olmasiyla paralel bir sekilde, siddete basvurma ihtimalini
azaltmaya yonelik ahlaki bir gerekcedir.”®® Yine ahlaki bakis agisinin devami olarak,
Kinalizade, kullanilan silahlarin tahribat derecesine gore bir siralama yapmakta ve ancak
yetersiz kalindiginda bir derece yiiksek tahrip giiciine sahip silahin kullanilmasini uygun
gormektedir.’®* Diisman1 maglup etmenin araci ile ilgili simirlamaya dair kaidelere ahlak

eserlerinde oldugu gibi teknik baska eserlerde de rastlanmasi, bu kaidelerin bir medeniyet

715 Kinalizade, a.g.e., s. 473.

776 Taskoprizade, a.g.e., s. 248-249.

717 “Arf be-ittifak cihdn mituvén girift (Evet, birlik olursa, cihan ele gegirilebilir.)” Kinalizade, a.g.e., s. 473.
778 Sa‘di’nin Bostan isimli eserinden alinti: “Ciin a‘da miiteferrik ola, sen cem* ol ve anlar cem* olursa sen
teferruktan endise kil.” Kinalizade, a.g.e., s. 475.

Unan, a.g.m., s. 119.

Ayrica bkz. Tagkoprizade, a.g.e., s. 248.

“Pes hile cayizdir, amma gadr cdyiz degildir. Gadr oldur ki bir padisah bir padisaha ya bir tayifeye eman
vermis iken ale’l-gafle anlar1 basip ya emén1 bozup anlar1 helak eyleye.” Kinalizade, a.g.e., s. 498.

Atlarin sayisini ¢cok gostermek igin asalarla toz bulutlar1 ¢ikarilmasi gibi hileler 6rnek verilmektedir.
Kializade, a.g.e., s. 497.

“Ve madam ki hile vii tedbirle tefrik-i asker-i diismen ve def‘-i serr-i adi miimkin ola, harb i kitile
miibaseret olunmaya” Kinalizade, a.g.e., s. 496.

“Ve ctimleden aciz olacak harbe ikddm oluna ki harb ilacatta keyy [daglama] gibidir. Ve keyy ahirii’d-
devadir.” Kinalizade, a.g.e., s. 496.
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idrakinin yansimast oldugunu gostermektedir. Misal olarak, Muhammed b. Mengli harp
sanat1 taktikleri ile ilgili on dordiincii ylizyilda yazdig: eserde, top dokiimii ve silah yapimi
ile ilgili bilgiler verilirken diismanin yakilarak oldiirilmemesi gerektigi kaidesini

zikretmektedir.”®

C. SAVAS SONRAST ADALET

Kinalizade savas sonrasi diizeni tesis etmekle ilgili olarak, maglup olan tarafin mal
ve can giivenliginin saglanmasi konusunda da ilkeler koyar. Mal giivenligi ile ilgili olarak,
savascilar fethedilen yerin yagmalanmasindan men edilmistir. Hatta Kinalizade, savascilarin
hirs ve tamahlarina kars1 bir tedbir almak acgisindan, yagmalama yasaginin hiikiimdar
tarafindan daha savasin baslangicinda kararli bir sekilde ilan edilmesi gerektigini
vurgulamaktadir.”®® Kan@ini Siileyman’in, 1526 Mohac seferinde ekilmis tarlalara zarar
verenlerin idamla cezalandirilacagini ilan etmesi ve sonugta suclulari boyle cezalandirmast

bu kaideye misal teskil eder.”®’

Kinalizade Ahldk-1 Alai’de esirlere muamele ile ilgili olarak da can giivenligini
saglamaya yonelik ilkeler koymaktadir. Galibiyet kazanildiktan sonra, diisman tarafindan,
savasci dahi olsa, bir kimseyi 6ldiirmek yasaklanmistir.”® Kinalizade, bu kuralin hem aklin
hem de hukukun geregi oldugunu ifade etmekte, gerek¢elendirmede hem dini hem felsefi bir
dayanaga isaret etmektedir. Bu konuda Aristoteles’e atfen, affetmenin asil giic kazandiktan
sonra bir fazilet oldugunu ifade etmektedir.”®® Taskoprizide benzer sekilde muzaffer
olduktan sonra 6ldiirme emri verilmemesi, diismanlik ve kiyimdan uzak durulmasi gerektigi
ilkesini zikretmekte, bunu hukuki esas ve maddi kazang gerekcelerine baglamaktadir. Maddi

kazang agisindan, bir diismanin oldiiriilmesi yerine rehin tutulmasi ve fidye karsiliginda

785 Muhammed b. Mengli, Kitdbii’'t-Tedribati’s-sultdni fi siydseti’s-sind‘ati’l-harbiyye —Harp Sanati

Taktikleri-, Turkiye Yazma Eserler Kurumu Baskanligi, Ankara 2012, s. 71.

“Ciin malina feth temam rdzl olmaya, askeri neb i garetten men‘ eyleye. Ve bu men’in mukaddimati

kable’l-miilakat muhkem olmus olmak gerek. Ve illa ol taife-i piir-hirs u 4z1 mal u cihdzdan men‘ ii ihtirdz

ettimek miite ‘azzirdir, hus@isen ki asker-i tab‘-Tatar ve Etrak-1 gaddarda evbas her ca 4s anca bas ola. Amma
kable’l-harb padisahin siyaseti ma‘liim ve yasagr mukarrer @i mecziim olicak ol hinde sabr edeler”

Kinalizade, a.g.e., s. 500.

787 Halil Inalcik, “Osmanli Hukuk Sisteminde Adaletin Ustiinliigii”, Addlet Kitabi, [ed.] Halil Inalcik vd.,
Kadim Yayinlari, Ankara 2012, s. 146.

788 «“Ve padisah bir vilayete zafer bulduktan sonra katl-i Amm etmek aklen ve ser‘an miicevvez ii murahhas
degildir. Re‘dya-1 bi giinah hod zahir ve sipah-i piir giinaha kudret ni‘metinin siikrii afv etmek gerektir.”
Kinalizade, a.g.e., s. 501.

789 “[gti‘mal-i afv miiltiktan ahsendir, zird afv kudretten sonra miistahsendir.” Kinalizade, a. g.e.,s. 501.

786
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serbest birakilmasi daha faydalidir. Daha 6nemli olan hukuki vecheye gelince, zaferden
sonra diismanlar tebaa konumuna gelmektedir, bu nedenle artik herhangi bir haksizliga

ugratiilmamalar gerekir.”*

Affetmenin ahlaki bir fazilet olmasi, affin giiclii, zayif herkese esit diizeyde gecerli
olmasinin bir neticesidir. Kinalizadde bununla ilgili Arapca bir nazma yer vermektedir.
Burada biiyiik haksizliklara ugramis olsa da, erdemli yonetimin kendinden iistiin olani,
hakka hiirmet geregi, kendinden asagi olan1 merhamet geregi, kendisiyle esit olam da

nezaket geregi affetmeyi ilke edinmesi gerektigi ifade edilmektedir.

XI. HASAN KAFI EL-AKHISARi

XVI. yiizyi1lda Osmanli Devleti’nde yazilan siyasetname tiirii eserler, tenkit edici ve
tedbir alic1 bir iislupla, 1slahatname tiiriine yaklasmistir.”®! Bu yakinlasmanin 6rneklerinden
biri Hasan Kafi el-Akhisari (6. 1024/1615)’ye ait olan Usiilii’l-hikem fi nizami’l-dlem isimli

eserdir.

Hasan Kafi el-Akhisarl, Bosna Hersek’in Akhisar (Prusac) kasabasinda dogmustur.
Z1’bi, Akhisari ve Bosnevi nisbeleriyle anilir. Nizdmii’l-dlem adl1 eserinde kendisinin verdigi
bilgiye gore 6grenimine Akhisar’da basladi. 974 (1566) yilinda Istanbul’a giderek dokuz yil
medresede egitimi gordii.””? Ozellikle fikih sahasinda derinlesti. Istanbul’da 6grenimini
bitirdikten sonra Akhisar’a geri dondii ve bir siire burada tedris ve telifle mesgul oldu. 991
yilinda Akhisar’a kadi olarak tayin edildi ve buradaki gorevinden sonra 1003 yilina kadar
bazi sancaklarda kadilik gorevine getirildi. 1003 yilinda Akhisar yakinlarinda kadilik
yaparken, bolgede cikan karisikliklar nedeniyle gorevinden ayrildi ve orduda gorev aldi.
Orduda bulundugu donemlerde Egri kalesinin fethi, Hacova seferi ve Estergon kalesi
muhasarasinda bulundu. Daha sonra tekrar kadilik ve tedris gorevlerine getirildi. Dil, mantik,

kelam, fikih, biyografi ve siyaset alanlarinda on sekiz eser kileme ald1. 73

790 Taskoprizade, a.g.e., s. 248-249.

1 Coskun Yilmaz, “Siyasetnime-Osmanli Dénemi”, TDV Islam Ansiklopedisi, c. XXXVII, TDV Yayinlari,
[stanbul 2009, s. 308.

792 Hocalarindan biri, ayn1 zamanda hizmetinde bulundugu, Kemalpasazade’nin talebesi, muidi ve fetva emini
olan Hac1 Efendi Kara Yilan’dir. Muhammed Arugi, “Hasan Kaf1 el-Akhisarl”, TDV Islam Ansiklopedisi,
c. XVI, TDV Yaynlari, Istanbul 1997, s. 326.

793 Aruci, a.g.md., s. 326-327.
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Akhisar? Arapcga olarak kaleme aldig1 Usiilii’l-hikem fi nizam-1 alem adli eserini Egri
kalesinin fethi ve Hagova seferinden sonra (1005/1596) bazi devlet ve ordu ricaline sundu.
Kendisine eseri Tiirkge’ye terciime edip serh etmesi tavsiye edildi. Hasan Kafl eserin
aciklamali terciimesini yapinca Istanbul’a dondii. Kitap Sadrazam Damad Ibrahim Pasa

vasitasiyla padisaha arz edildi ve iltifat gordii.”*

Akhisari’nin, egitiminin ardindan hayatimin farkli donemlerinde tedris ve telifle
mesgul olmasi ilmi yetkinligini, kadililk makaminda bulunmasi dini meselelerdeki
yetkinligini ve orduda bilfiil gorev almasi ise ordudaki sorunlardan haberdar oldugunu

gostermektedir. Bu nedenle Usiilii’l-hikem nazari ve ameli bilginin ortak bir tiriiniidiir.

A. TOPLUM SINIFLANDIRMASINDA KORUYUCU SINIF

Usilii’l-hikem eseri bir giris, dort bolim ve bir hatimeden olusmaktadir. Eserin

ozellikle {iciincii boliimiinden itibaren savas ve baris konusuna yer verilmektedir.

Yaygin siniflandirmaya uygun olarak toplum dort sinifa ayrilir: Birincisi kilig,
ikincisi kalem ehli, iiclinciisii ziraat, dordiinciisii sanat ve ticaret ile ugrasanlardir. Bu dort
sinifin - miisterek calismasi, adalet dairesindeki (ddire-i adalet) iliskiler aginin
gerceklesmesini saglamaktadir.”®> Kili¢ ehli basta hiikiimdar, vezirler ve diger idareciler ile
komutanlar ve onlarin yardimcilarin ifade etmektedir. Bu sinifin vazifesinin iilkeyi koruma
ve 1y1 bir sekilde yonetme (muhdfiz bi’l- ‘addle ve hiisnii’s-siydse) oldugu ifade edilirken bu
gorevlerin, ulema ve hukemanin tedbir ve goriislerine riayetle yapilmasi gerektiginin
onemine isaret edilmektedir.””® Dolayisiyla, koruyucu sinif ulemaya tabidir. Kili¢ ehlinin
sahip olmas1 gereken Ozellik, savas (el-mukdtele ve’l-muhdrabe) yoluyla diger siniflari

diismana kars1 miidafaa etmektir.

Siyaset felsefesi acisindan Farabi’nin takipgisi olan, Akhisari’nin ¢agdast mutasavvif
Muhyi Giilseni de faziletli sehri bes sinifa ayirmaktadir: Erdemliler, sahip ¢ikanlar, deger
bicenler, savascilar ve malcilar. Savas¢ilar kutsal bilinen degerleri ve ehl-i medineyi

korumakla gorevlidirler; saldir1 ve savunmada cesaret ve hamiyeti gozetirler. Akhisari’nin,

% Arugi, a.g.md., s. 326.

795 <1 4 sultan illa bi rical, vela rical illa bi mal, veld mal illa bi ‘imara, vela imara illa bi’l-‘adl ve hiisni’s-
siyase”. El-Akhisard, -Diinyamin Diizeni Icin Hikmetli Yollar- Yonetim Sanati (Usilii’l-Hikem fi Nizami’l-
Alem), [haz.] Kenan Ziya Tas, Dogu Kitabevi, Istanbul 2011, s. 126-7.

796 El-Akhisari, a.g.e., s. 101.
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kili¢ ehline yoneticileri dahil etmesi gibi, Muhyi Giilseni (6. 1017/1608), dort tiir
baskanliktan bahsetmekte, bu baskanlik tiirlerinin degismez 6zelligi olarak cihad yapma

yetisini (kuvvet-i cihad) zikretmektedir.”’

Akhisari, dinen miikellef olma 6zelliklerine sahip oldugu halde toplumu olusturan
dort siniftan birine dahil olmayanlarin 6ldiiriilmesi ile ilgili filozoflarin soziinti aktardiktan
sonra, bu hilkkmiin haklilik payr olduguna dair bazi agiklamalar yapmaktadir. Miilk ve
saltanatin diizeni i¢in hicbir sinifin kendi gorevinin disinda bir vazifeye zorlanmamasi
gerekir. Akhisari’ye gore, kendi doneminde gerceklesen bazi bozulma ve karisikliklarin

ordudaki yetkinlik/sinif dis1 gérevlendirmelerden kaynaklanmaktadir.”®

B. SAVAS ONCESI ADALET

Savasin son c¢are olmasiyla ilgili ilkeye Usiilii’l-hikem’de, istisarenin Onemiyle
iligkili olarak, pek ¢ok iktibasla isaret edilmistir. Savasin son care olarak tercih edilmesi
ahlaki kaygiyla™ beraber, eger bir savas olacaksa, bu savasta daha az zarar gérme
kaygisinin bir neticesidir. Kuvvet ve asker yoluyla ulasilana, hatta belki de daha fazlasina
goriis aligverisi yapilarak ulasilabilir. “Denilmistir ki, akla yatkin bir goriis keskinlestirilmis

bir kiligtan daha etkilidir.3%

Aslinda dogas1 geregi insan bagdasmaya (hos gecinmeye) yatkindir ve bagdagmayi
istemek “ayn-1 muhabbet”dir; yani muhabbetin bizzat kendisidir; muhabbet, toplumlarlar
icin “dogal birlesim” ve adalet ve digerleri ise “yapay birlesim” nedenidir ve dogal olan
“liibb” (i¢=0z) ve yapay olan ise “kisr” (dis=kabuk) gibidir; bu nedenle, bir yerde muhabbet
mevcutsa adalete ve digerlerine gerek kalmaz; adalet gibi yapay birlestiricilere, ancak

muhabbet yikildiginda muhtag¢ olunur.

Barisin onceligi Muhyi Giilseni’de muhabbet ilkesiyle iligskilendirilmektedir.
Toplulugun olusmasi icin, onu teskil eden bireylerin birbirlerine “muhabbet” ile
baglanmalar1 gerekir. Giilseni meratib-i mevclidiyyeye gore, insana has uzlagma ve catisma

ile hayvanat-1 gayr1 natikanin uzlasma ve catismasi arasinda ayrim yapar. Bu ayrim hem

797 Muhyi Giilseni, Ahldk-1 Kiram, [¢ev.] Abdullah Tiimsek, insan Yayinlari, Istanbul 2004, s. 331-336.
798 El-Akhisari, a.g.e., s. 113.

7% “Dahi hazer ve teharriiziine ziyade sevinici ol siddetinden.” Akhisari, a.g.e., s. 211.

800 El-Akhisar, a.g.e., s. 58, 207.
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kavramsal olarak hem de igerik olarak farkliliga isaret etmektedir. Insanlara arasindaki
uzlagsma ve catisma muhabbet ve harp esasina, insan disindaki hayvanlarda ise iilfet ve

nefrete dayanir.”! Dolayisiyla nefret, insani bir 6zellik olmaktan ¢ikarilmaktadir.

Akhisarf galibiyetin sartlarindan biri olarak makul kazanma ihtimali ilkesine de isaret
eder. Ona gore bu ilke, aynt zamanda gurura kapilip diismani hor gormemekle de
iliskilidir.®°> Makul kazanma ihtimali ile gurura kapilmama arasinda kurulan bu iliski ahlak

ve siyaset diisiincesinin birbiriyle uyumlu olarak insa edilmesine misal teskil etmektedir.

C. SAVAS ESNASINDA ADALET

Diismanla savasmak ve savas esnasinda sabir gostermek dini bir vecibedir. Askeri
tesvik etmek i¢in nasihatte bulunmak sultanin gorevidir. Sultan, dini miijdelerle askeri
cesaretlendirmeli, ayni zamanda, galip geleceklerin kazanacagr miikafatlar ve firar
edeceklere verilecek cezalar savas Oncesinde ilan edilerek askerler galibiyet icin motive
edilmelidir.3’* Savas esnasinda askerin halka muamele sekli, sadece savas hukuku meselesi
degil, askerin hizmet ettigi devletin giicliniin bir yansimasidir. Bir devletin hakimiyetinin
sona ereceginin en kat‘i isareti, askerin zulmetmesidir.?** “Zulm ile zafer olmaz.”%%

Askerlerin kendi iclerinde dayanigsma icinde olmalar ve halkla iliskilerinin adalete uygun

olmasi®%, ordunun basarili olmasinin en 6nemli sartlarindan biridir.8"’

Savasta hilenin mesru ve tercih edilir oldugu ilkesi, pek ¢ok siyasetnamede oldugu
gibi, Hz. Peygamber’in “savas, hileden (hud‘a) ibarettir” hadisiyle desteklenmektedir. Tuzak
ve hileyle ulasilan fayda siddet ve kuvvetin getireceginden daha fazladir. Barisin savasa
onceligi en onemli ilkelerden biridir. Savas 6ncesinde ya da savas esnasin diigmanin barig

talebi karsisinda savasmakta israr etmek, hatalarin en biiyiigiidiir.?® Hile yapmanin

801 Remzi Demir, Philosophica Ottomanica, Lotus Yayinlari, Ankara 2005, s. 165.

802 El-Akhisard, a.g.e., s. 287.

803 El-Akhisard, a.g.e., s. 269.

804 El-Akhisard, a.g.e., s. 183.

805 El-Akhisard, a.g.e., s. 277-281.

806 Akhisard, kendi dénemindeki askerlerin halkin can, mal ve namus emniyeti haklarini ihlal etmesinden
rahatsiz oldugunu da ifade etmektedir. El-Akhisari, a.g.e., s. 283.

807 El-Akhisard, a.g.e., s. 283.

808 El-Akhisard, a.g.e., s. 289.
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gerekcesinde oldugu gibi, barisi tercih etmekle hedeflenen, mal ve can giivenligini

saglamaktir.3%

809 «Sulh, ecellerin bekasidir, mallarin haremidir.” El-Akhisari, a.g.e., s. 291.
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SONUC
I

Islam Felsefesi’nde goriilen genel bir 6zellik aklin hakim oldugu inang ile inancin
hakim oldugu akil arasinda bir catisma olmamasidir. Bir dine mensup olmak her zaman i¢in,
rasyonaliteyl disarida birakan bir nitelik degildir. Hem ahlaki hem de siyési adaletin
gerceklestirilmesinde bu iki unsur -inang¢ ve akil- karsilikli olarak birbirini gerektirir. Ahlak,
sosyal aligkanlik degildir; egitim ve iradenin birlikteligini gerektirir; dolayisiyla ahlak,
nazari erdem ve onun neticesi olan amell erdemin birlesimi olan irddi bir aliskanliktir.

Ahlaka bu nitelikleri kazandirabilecek olan, inang ve akil birlikteligidir.

Mikro planda insanin erdemli olmasi ile makro planda erdemli yonetimin insa
edilmesi birbirini gerektiren iki gayedir. Bagka bir deyisle, ahlaki adalet ve siyasi adalet
birbirini destekleyen hedeflerdir. Adalete dair bu kapsayict bakis agisina gore, siyaset
felsefesinin nihdi hedefi olan adalet, siyasi bir zorunluluk oldugu kadar, ahlaki bir
gerekliliktir. Siyasetin asil faili olan yonetici(ler)in adaleti tesis etmeleri, diizen ve refah
arayisinin zorunlu bir neticesi degil, siyaset ahlakinin bir geregidir; diizen ve refah ise bunun

tabii neticesidir.

Siyasette ahlaki boyutun etkinligini yansitan en 6nemli alanlardan biri milletler arasi
iliskilerdir. Islam diisiincesindeki konuyla ilgili eserlerde ahlaki hayat ile siyasi pratik
arasindaki birlik, varlik ve bilgiye iliskin anlayisin degerler diinyasindaki bir yansimasidir.
Mesru olan ayn1 zamanda ahlaki olandir. Ahlak ve siyaset mutlak olarak beseri birer insa
degildir; dolayisiyla bu alanlardaki uygulamalarin mesruiyeti sadece sistemin devamina
yonelik sagladigi azami maddi faydaya dayandirilmaz. Tek bir yonetim i¢indeki diizeni esas
alan, bagka yonetimlerle iliskiler s6z konusu oldugunda ise “hayatta kalma” gayesi iizerine
bina edilen bir yonetim teorisi, siyaset ahlakini dislar ya da tek boyutlu birakir. Ahlak ve
siyaset arasindaki bagin kuvvetli olmasi ise siyasetin giivenlik kaygisina indirgenmemesini

saglar ve ahlaki 6zii barindiran bir siyaset felsefesinin insa edilmesini miimkiin kilar.

Iki siyasi yonetim arasindaki iliski ya savas ya da baris durumuyla nitelenir. Siyasetin

hedefi ortak rizaya dayali baris ortami olsa da, siyasetin gercegi baris adaciklari olan savas



ve savas cepheleri olan baristir. Bu nedenle 6zsel degil arazi bir hal olsa da, savas gercegini
kabul etmek ve bunu belli kurallara baglamak siyasette daha yapici bir islevi haizdir. Bir
varlik-yokluk halini netice vereceginden dolayi, savas bir toplulugun benimsedigi ahlaki
kodlarin en belirgin hale geldigi hadisedir. Miisliimanlarin yonetimindeki devletlerin tarih
boyunca genis cografyalara yayilmis olmasi, Islam diisiince geleneginin siyaset felsefesi ve

0zelde savas etigi agisindan incelenmesi gereken zengin bir kaynak oldugunun fiili delilidir.

Savagla ilgili ahlaki degerlendirmelerin konu alindig1 savas etigi alaninda ii¢ temel
teori realizm, pasifizm ve adil savas teorileridir. Realist teori, siyaseti ahlakla
iliskilendirmemek gerektigini iddia eder. Bu teoriye gore giic arzusu, dolayisiyla savas
topluluklarin tabii halidir ve savas halinde, siyasetin genelinde oldugu gibi, ahlaki kaygilar
degil, siyasi kaygilar yonlendiricidir. Pasifist teori ise siyaset alaninda kotiiliigiin
aracsalligini reddeder ve siyaseti ahlakla iliskilendirerek, savasin ahlaki olarak reddedilmesi
gerektigini iddia eder. Savas etigi konusunda iiciincii gelenegi teskil eden adil savas teorisi
ise savasin potansiyel ahlaki ara¢salliginm tasdik eder. Bu teori, savasi onaylamasiyla realist
yaklasima, onu ahlakla iliskilendirmesiyle ise pasifist yaklasima benzerlik gosterir. Savasi
mesrulastirmas1 ve bu mesrulastirmanin sonucu olarak vazife kilmasi agisindan riskler

barindirsa da, adil savas teorisi bu teoriler arasinda ilimli olan yaklasimi teskil etmektedir.

Islam diisiincesinde savas felsefesi konularinin incelenebilecegi eserler siyaset
felsefesi eserleri ve siyasetnamelerdir. Islam siyaset diisiincesinde Farabi’den itibaren savas
konusunda ortaya konan diisiincelerin giiniimiizde adil savas teorisi calismalarindaki ortak
ilkelerle olan benzerligi dikkat ¢ekici niteliktedir. Savas oncesinde, savas esnasinda ve savas
sonrasinda barist hakim kilma yoniindeki ilkeler, Islam diisiiniirleri tarafindan savas
hakkinda yazilanlari, savas felsefesi kavramsallastirmasindan ¢ok, baris felsefesi olarak

nitelemeyi akla getirmektedir.

IT

Siyaset felsefesi alaninda ilk tetkik edilmesi gereken kisi, Islam siyaset felsefesinin
kurucusu Farabi’dir. Farabi siirekli baris veya siirekli savasi tabil goren goriisleri
elestirmekte, siyaset felsefesinin merkezine yerlestirdigi erdemli yoneticinin de8ismez bir
ozelligi olarak savas sanatindan (es-sind‘atii’l-harbiyye) bahsetmektedir. Savas sanatiyla

ilgili ifadesini Tahsil’de adil ve erdemli savas sanat1 (es-sind ‘atii’l-harbiyyetii’l- ‘ddile ve’l-
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fadila) seklinde 6zellestirmektedir. Buna bagli olarak erdemli sehrin/devletin (el-medinetii’l-
fazila) gerceklesmesinin erdemli yOnetime (es-siydsetii’l-fazila) baghh oldugu, erdemli
yonetimin Onemli bir unsurunun ise erdemli savasct (el-miicahidii’l-fazil) oldugu
sOylenebilir. Bu kavramsallagtirmalar, savasta mesru otorite ilkesini karsilamasi agisindan
onemlidir. Adalete uygun gerekce hakkinda ise Farabi’nin adalete uygun ve adalete aykiri
(cevr) savaslarin nedenleri hakkindaki goriisleri 6nem arz etmektedir. Miidafaa, tazmin,
egitim, hiyerarsiyi muhafaza ve kotiiligii ortadan kaldirma gayeleri, mesru savas
nedenleridir. Itaat ettirme, sayginlik kazanma, zafer mutlulugu yasama, cezalandirmada
ifrata gitme ve sahsi hedeflerini zorla kabul ettirme gayeleri ise adalete aykir1 savas
nedenleridir. Farabi’nin talebesi olan Yahya ibn Adi de Farabi’ye benzer sekilde, ahlaki
olana yonlendirmede diisiinme ve egitime (fikr ve tederriib) alternatif olarak baski, korkutma
ve cezalandirma (kahr, tahvif ve ukiibe) yontemlerinin uygulanmasi gerektigini savunur.
Bununla birlikte, bu alternatiflerin gerek¢esiz bir sekilde uygulanamayacagin1 gazabi giicti

egitmenin hiikkiimdarlik meslegi i¢cin 6nemine dair ifadelerinden anlamak miimkiindiir.

Islam fiitGhatimin ulastigi 6nemli bir cografya olan Maveraiinnehir bolgesinde
yetisen, siyési ve sosyal buhranlarin hakim oldugu bir donemde yasayan Amiri savaslari ii
sinifa ayirir: Cihad, fitne ve tesa’luk. Cihad temyiz giiciine sahip olanlarin diizeni tesis etmek
icin bagvurduklart son ¢aredir. Farabi’nin adalete uygun olmayan savas nedenlerine paralel
olarak Amiri’de de adalete aykir1 olan diger iki savas tiiriiniin nedeni de sehvet ve gazap

giicliniin ifrat halidir.

Messai gelenegin temsilcisi olan Ibn Riisd’iin savas sanatiyla ilgili goriisleri daha
ziyade Platon’un Devlet eserine yazdigi ozette takip edilebilmektedir. Ibn Riisd, Messai
gelenegin devami olarak, erdemli olana yonlendirmenin ikna yonteminden sonraki ikincil
bir yontemin zor kullanmak oldugunu savunmaktadir. Ibn Riisd’iin, savascilarin ahlaki
egitimi konusunda ele aldig ilkeler, savasin gayesinin erdem oldugunu ve savas esnasinda
adalete riayet edilmesinin gerekliligini desteklemektedir. ibn Riisd kendisinden &nceki Islam
filozoflarindan farkli olarak kadinlarin da savag¢i egitimi almasinin imkanim ve gerekliligini

savunmaktadir.

Farabi etkisinin goriildiigi Nasiruddin Tasi, felsefesinde 6nemli bir yer verdigi
mahabbet ilkesini savas konusuna da dahil etmektedir. Ona gore asil olan, diigmanlarin

tevecciihiinii kazanarak zafer kazanmaktir. Taarruz savasi hayr-1 mahz ve din ugruna yapilir.
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Zorba devletin adalete aykiri savasi ise biitiin insanlara diismanlik beslemekle tanimlanir;
gayesi kan dokmek, mal edinmek veya kolelestirmektir. Erdemli yonetimde hiikiimdar,
gazabi dengelemek ve sehveti bastirmak suretiyle, savasi asil gayesi edinmez. Asli gaye
baristir; dyle ki, en kisa zamanda saglanacak olan baris, biiyiik bir galibiyetten iistiindiir.
Baris1 korumak icin alinabilecek iki tedbir vardir: “Dostlarla ilfet ve ittifak” ve
“diismanlarin ihtilafi”. Diisman, zafer sonucunda, tebaa konumuna yiikselir; bu nedenle her
hakki muhafaza edilmelidir. T{isi’nin savasin nedenleri, barisin asliligi ve savas sonrasi
muamele konularinda ifade ettigi bu ilkeler adil savas teorisindeki savas Oncesi ve savas

sonrasi adalet ilkeleriyle yakindan iliskilidir.

Tarih ve toplum bilimin Onciisii olarak kabul edilen [bn Haldun, savast topluluk
halinde yasamanin dogal bir neticesi olarak degerlendirir. Tarihi hadiseleri ¢oziimlerken
asabiyeti merkeze koydugu gibi savas olgusunu da asabiyetle dogrudan iliskilendirir. Ona
gore savas ve asabiyet karsilikli olarak birbirini besler; hatta asabiyet olmaksizin savasa
girilmemesi gerekir. Savagsla ilgili ikinci unsur, kibir ve rekabeti ortadan kaldiran, ittifak ve
gayede ortaklig1 destekleyen dindir. Ibn Haldun savas konusunda daha ziyade savas 6ncesi
adaletle ilgili konulara yer vermektedir. Savasin mesru nedenlerini tespit edebilecegimiz
siniflandirmasinda dort tiir savasa yer verir. Bunlar rekabete dayali savas, diigmanliga
dayanan savas, din ugruna savas ve isyana kars1 savastir. Bu savaslardan ilk ikisi isyan ve
fitne mahiyetinde savaslar; son ikisi ise cihad ve adalet savaslaridir. Ibn Haldun da ilk iki tiir
savagt gadabi nefs ile iligskilendirir. Bu tiir savaslari acanlarin ¢ikarlarini ideallerle
maskelediklerini ve sadece riyaset icin savastiklarini, bu nedenle cezalandirilmalar1 ya da

oldiiriilmeleri gerektigini ifade eder.

11X

Erdem etigi insasinda 6nemli yeri olan siyasetnamelerin incelenmesi, savas etigi
konusundaki ilkeleri ihtiva etmeleri ve kendi donemlerindeki uygulamalar1 yansitmalari
acisindan onemlidir. Siyasetnamelerdeki temel ilkeler filozoflarin ele aldiklar ilkelerle
benzerlik gosterir. On birinci ylizyillda yasamis olan Sealibi, toplumda nefs-i natika
konumunda olan hiikiimdarin miicdhede vazifesi oldugunu, hiikiimdarin fiili olan siyasetin

de adalet erdemiyle sinirli oldugunu ifade eder. Kin ve intikam duygularinin cezalandirma
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amach savaslarda dahi etkili olmamas1 gerektigi, savas Oncesi adaletle iligkili; savas
esnasinda dahi olsa zorunlu olmadik¢a kimsenin dldiiriilmemesi, ihtiyar, kadin ve cocuklarin
asla hedef alinmamasi gerektigi, savas esnasindaki adaletle; diismanin geri cekilmesi
durumunda takip edilmemesi ve ganimeti toplamakta acele edilmemesi, savas sonrasi

adaletle ilgilidir.

Islami donem Tiirk kiiltiiriiniin ilk manzum siyasetnimesi olarak kabul edilen
Kutadgu Bilig’de Yusuf Has Hacib miidafaay1 esas alan bir savas anlayisi tasvir etmektedir.
“Fitne bilgiyle bastirilir olmazsa kili¢ ele alinir” ilkesiyle, daha onceki Islam filozoflar1 gibi,
savastan Oonce ikna yonteminin denenmesi gerektigine isaret eder. Savas esnasinda ahlaki
ilkelere riayet etmenin gerekliligini vurgulayarak, kibir ve 6fkenin yerine tedbir ve hilmin
galibiyeti netice verecegini beyan eder. Savas sonrasinda ise, “topragi kili¢la al, kalemle tut”
ilkesine uygun olarak, itaatin goniillii olmasi ve bir topragin yurt haline gelmesi icin siddete
son verilmesi ve egitimin merkeze alinmasi gerektigini cesitli ifadelerle acgiklar. Hilm
ozelligine yapilan vurgu bilinen ikinci Tiirkce siyasetname olan Kenzii’'l-kiiberd ve

mehekkii’l- ‘ulemd’ da da yer alir.

Siyaset ve ahlak nazariyeleri ile taninan Maverdi Nasthatii’l-miiliik isimli eserinde
diigmanlara muamele ile ilgili boliime, Allah’in kan dokmeyi yasakladigi ifadesiyle
baslamasi, savas ahlaki hakkinda yapilan bir inceleme icin dikkat cekicidir. Savas Oncesi
adaletin onemli ilkelerinden biri olan makul kazanma ihtimaliyle iliskilendirilebilecek
sekilde, savasta iic hedefe ulasma hakkinda makul bir ihtimal olmadikca agilan savasin,
galibiyetle sonug¢lansa dahi, 6vgiiye deger olmadigini ifade etmesi de dikkat ¢ceken bagka bir
husustur. Bu ii¢ hedef dini kazanim, mal ve 6vgiidiir. Savas 6ncesinde baris teklif edilmesi,
sayet bu teklif kabul edilmezse riitbe ve mal teklifi gibi ¢esitli hilelere basvurulmasi
gerektigi, siyasetnamelerin genelinde goriiliir ve savas oncesi adalet ilkelerinden son c¢are
prensibinin bir agcilimi olarak kabul edilebilir. Savas esnas1 ve savas sonrasi adaletle ilgili
olarak, “zuliim yoluyla iyilik, adalet yoluyla kétiiliik olmaz” ilkesi geregi, niyet-ara¢ uyumu
sart kosulur. Bunu saglayacak onemli bir unsur, savasin failleri olan askerlerin tutumudur.
Bu nedenle ordu mensuplarina askeri egitim yaninda dini egitimin verilmesinin sart
kosulmas1 ve askerlere, savas esnasinda, alinacak neticeyle ilgili dini miikafatlarin
hatirlatilmas1 ilkesi, savas esnasinda adalete aykiri bir uygulamanin gerceklesmemesi

acisindan tesvik edici ve gercekei coziimlerdir.
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Islam tarihinde nemli bir siyasi sahsiyet olan Nizamiilmiilk Siyasetndme eserinde
hiikiimdarin fetih siyaseti konusunda koydugu ilkelerle, savasin sadece bir toprak kazanma
gayesiyle acilamayacagina isaret etmektedir. Hiikiimdar giivenligini saglayabilecegi kadar
topragi fethetmelidir. “Savag imkanini ortadan kaldiracak bir baris, barisa yer birakmayacak
bir savasin kusurlu oldugu” ifadesinden, baska yonetimlerle iliskilerde siyasi bir tutum
olarak, adil savas teorisinde oldugu gibi, savasin zorunlu bir iliski bicimi olmadigi kanaatine
sahip oldugu anlasilmaktadir. ikna ve hile yontemlerinin savasa onceligi ve savasin kisa
siirmesi gayesiyle savasta baskin yonteminin tercihi savasin siyasetin Oncelikli bir araci

olmadig kanaatini yansitmaktadir.

Ibn Riisd ve Ibn Haldun’la ayn1 cografyada yasamis olan Turtlisi’nin siyasetnime
tiirtinde yazmus oldugu Sirdcii’l-miiliik isimli eserinde yasanmis 6rneklerle savas konusuna
yer verilmektedir. Makul kazanma ihtimaliyle ayn1 dogrultuda, maglubiyet kat‘i oldugunda,
savasa girmemek gerektigi ifade edilmektedir. Bu ilke, daha Onceki diisiiniirlerin
hiikiimdarin hakimiyet arzusuyla bir savasa girilmemesi yoniindeki goriisleriyle paraleldir.
Galibiyetle ilgili agiklamalar, savas sonrasi adaletle ilgili olarak 6nemli ilkeler tazammun
etmektedir. Turtlisl’ye gore, zaferin ilahi takdir yonii vurgulanarak zafer sonrasi katliam ve

yagma engellenmelidir.

Seyzeri’nin Kudiis fethi sonrasinda Selahaddin Eyy(bi’ye arz ettigi el-Menhecii’l-
meslitk 1simli eserinde askerin manevi egitimi konusu vurgulanmaktadir. Ayrica, savasta
ayrim gozetmeden siddet kullanimina miisaade edilmemesi, savasilan grubun suguna uygun
savag esnast ve savas sonrasi kaidelerin tayin edilmesi, adalet prensibi cercevesinde
degerlendirmeye alinmalidir. Seyzeri asilerle yapilacak savasin yol kesenlerle yapilacak
miicadeleden daha az siddetli olmas1 gerektigini beyan eder. Bu genel ilkeyi, yol kesenden
farkli olarak, savastan vazgecen asinin oOldiiriilmeyecegini, verdigi zararin kendisinden

tazmin edilmeyecegini ve kendisine hapis cezasi verilmeyecegini ifade ederek detaylandirir.

Mogol ve Hagh seferlerinin devam ettigi bir donemde Misir Memliiklerin etkin
isimlerinden biri olan Ibn Cema‘a Tahriru’l-ahkdm fi tedbiri ceysi’l-Islam isimli
siyasetnameyi kaleme almistir. Diger siyasetnamelerde oldugu gibi Tahriru’l-Ahkdam’da da
ordu idaresinden sorumlu olan kisi (cihad emiri) basta olmak iizere ordu mensuplarinin savas
sanat1 yaninda ahlaki iistiinliigi vurgulanmaktadir. “Asil olan miizakeredir (rey); savas ise

onun fer’idir” ilkesiyle, savasin son care olmasi gerektigine isaret edilmektedir. Dikkat
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cekici bir kaide, mesru otoritenin haksiz bir nedenle actig1 savasta, otoriteye itaat edilmemesi
gerektigidir. Bu kaide, mesru otorite ilkesiyle, adalete uygun gerek¢e ilkesinin
dengelendigini, hiikiimdarin sahsi arzulara dayanarak savas a¢cmasinin engellendigini

gostermektedir.

On altinci yiizyilda yasamis olan Osmanli devlet adami Kinalizade nin Ahldk-1 Aldi
isimli eseri, kendisinden 6nceki siyasetname mirasini incelikle ele almasi agisindan, Tiirkce
siyasetnameler arasinda onemli bir yere sahiptir. Kinalizade Farabi’nin temeddiin kavramini
kullanir, sinirlar1 genisleyen bir devleti mesru goriir ve alim ve amil bir halifeyi sart kosar.
Hiikiimdarin nitelikleri hikmet, ikna ve cihad; komutanin nitelikleri fetanet, tecriibe ve
sabirdir. Toprak ve esir kazanmak mesru bir savas sebebi olamaz. Kibirli olmayan bir
hiikiimdar savastan uzak durur. Kinalizdde bu ilkeyle birlikte, yasadigit dénemin bir
yansimasi olarak, herhangi bir donemde miisliimanlarin fethettigi bir topragin baska bir dine
mensup olanlarin hakimiyeti altina girmesi durumunda, bu topraklarin geri alinmasinin
gerektigini savunur. Maglup olan tarafin can ve mal emniyetinin saglanmasi, aksine
davranan askerlerin cezalandirilmasi savas sonrasi adaletin temelini olusturan kapsayici

ilkelerdir.

Aym yiizyilda yazilmis olan Usiilii’l-hikem fi nizami’l-alem Hasan Kafi el-Akhisari
tarafindan 1slahatndme tiirline yaklasan bir tslipla kaleme alinmistir. Akhisari yonetici
siifin gorevini “muhafiz bi’l-‘adéle ve hiisni’s-siyase” olarak tayin etmektedir. Ths1 gibi,
mahabbetin varligi durumunda savasa, hatta adalet arayisina ihtiya¢ kalmayacagini ifade
eder. Pek ¢ok siyasetnamede oldugu gibi, “miizakere (rey) kilictan iistiindiir” ilkesini esas
alir. Savagsmanin zorunlu hale geldigi durumda ise “zulm ile zafer olmaz” ilkesine bagl
olarak askerlere, yaptiklar1 karsiliginda alacaklar1 miikafat ve cezalarin haber verilmesine
dikkat ceker. Hem yoneticilerle hem de askerlerle ilgili zikredilen ilkeler, savas oncesi ve

esnasinda adaletin tesis edilmesini giivence altina alir.
v

Savas konusu Ozelinde yapilan bu inceleme gostermektedir ki, diisiince tarihinde
bugiinkii anlamda uluslararas: iliskiler oldukca sistemli bir sekilde incelenmistir. Bu
nedenle, giiniimiizde Islam diisiiniirlerinin siyaset felsefesinde uluslararasi iliskilere dair
yeni teoriler insa etmeleri ve alternatif bir diinya diizeni vizyonu ortaya koymalari

ehemmiyet arz etmektedir.
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Uzerine calisilmasi gereken baska bir konu, tarih boyunca birbiriyle siirekli etkilesim
halindeki iki medeniyet, islam ve Bati medeniyetinin siyaset felsefelerinin benzer ve farkli
yonleridir. Islam ve Bati diisiiniirleri iizerine yapilacak olan mukayaseli calismalarda iki
asamal1 bir inceleme yapilabilir. Birinci asamada bir siyaset felsefesi gelenegi i¢inde belli
bir degerler sisteminin delalet ettigi seyler acikliga kavusturulur. Zira ayni sorular farkli
bakis agilari i¢in farkli renge biiriiniir. “Bir bakis acis1 ya da bir gelenek, tecriibeyi organize
eden bir yontem, bir yorum aracidir.” Ikinci asamada ise siyaset felsefesi gelenekleri
arasinda mukayeseler yapilir. Savas konusu 6zelinde soylemek gerekirse, hangi diisiiniirlerin
savasin hangi asamasindaki ilkeleri 6n planda tuttugu ve siyasi anlamda mesru olanla ahlaki
anlamda dogru olan arasindaki iliski karsilastirmali bir sekilde incelendiginde, bu
diigtintirlerin - mensup oldugu medeniyetlerin bu konudaki temayiiliiniin tarihteki

yansimalarin1 daha dogru bir sekilde anlamlandirmak ve yorumlamak miimkiin hale gelir.
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