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KUR’AN’DA KIRAAT, TILAVET VE TERTIL KAVRAMLARI

Kiraat, tilavet ve tertil kavramlari, Kur’an’in okunmasi, anlasilmasi1 ve okunma
kaideleriyle ilgili kavramlardir. Kiraat kelimesi Kur’an’da tiirevleriyle birlikte seksen
alti defa gecmekte, okuma ve toplama anlaminda kullanilmis ve kullamildig1 ayetler
biitiin detaylariyla incelenmistir. Tilavet kelimesi Kur’an’da izleme/uyma, okuma, amel
etme, inme veya okuma, riviyet etme anlamlarinda kullanilmistir. Tertil kelimesi
asirtya gitmeksizin aciklamak ve dilin diizenli bir sekilde hareketiyle okunan kelamdir.
Tertil kelimesi Kur’an’1 agir-agir, harf-harf ve manalarim diisiinerek okumayla ilgili
bir kavramdir ve Kur’an’da bu manalarda kullanilmistir.

Tezimiz iki boliimden olusmaktadir. Birinci boliimiinde kiraat, tilavet ve tertil
kelimelerinin sozliik ve terim anlamlari, Kur’in’da kullamhslarim ilgili ayetleriyle genis
bir sekilde izah edilmistir. Kiraat, Tilavet ve Tertil Kavramlarinin Anlamlar1 A¢isindan
Birbirileri Arasindaki Farkliliklar1 ve bu kelimelere yakin anlamh iimniyye ve dirase
kelimeleri aciklanmstir.

ikinci bélimde Kur’in’in niiziliiniin mahiyeti, Hz. Peygamber’e inzali,
korunmasi, 1’ciaz1, okunmasi, yazilmasi, tecvidi ve kiraat ilminden bahsedilmistir.
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READING, RECITING AND CHANTING CONCEPTS IN THE HOLY
QURAN

‘Qira’at’ (reading), ‘tilawat’ (reciting) and ‘tarteel’ (chanting) concepts are
regarding reading, understanding of the Holy Quran and their rules. The Concept
‘gira’at’ (reading) has been occured in the Holy Quran 86 times with its derivatives,
came as reading and collecting. The Concept ‘tilawat’ (reciting) came in the Holy Quran
as following, reading, performing (amal), revelation and narration. And The Concept
‘tarteel’ (chanting) means reading with tongue certain harmonious and without
extremism. The Concept ‘tarteel’ is about reading of the Holy Quran slowly, letter by
letter biside thinking its meanings, sounded in the Holy Quran in these senses.

The Thesis consists of two chapters. In the first chapter I explained ‘qira’at’,
‘tilawat’ and ‘tarteel’ terms’ definations and meanings with the related verses of the
Holy Quran. Also we explained the differences amoung the concepts ‘qira’at’, ‘tilawat’
and ‘tarteel’ and explained close sound concepts ‘umniye’ (falsehood) and ‘dirase’
(study).

The Second chapter includes the revelation of The Holy Quran and its nature,
revelation period to the Holy Prophet (peace be upon him) , preservation, brevity,

reading, writing, ‘tajweed’ (elocution) and ‘qira’at’ (reading).
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ONSOZ

Allah, (c.c.), Hz. Ibrahim ve ailesine nasil dua buyurmussa, Hz. Muhammed ve
ailesine de Oyle dua buyursun. Hz. Ibrahim ve ailesini Allah nasil bereketli kilmissa, Hz.
Muhammed’i, ailesi ve iimmetini de dyle bereketli kilsin.

Allah (c.c.), insanlara dogru yolu gdstermek icin Cebrail (a.s.) vasitasiyla 11ahi vahyi
Hz. Muhammed (s.a.v.)’e gondermis, Peygamberimiz’de bunu insanlara teblig etmistir. Bu
[lahi vahiy, insanlar1 diinya ve ahiret’te saadete ulastirsin diye génderilmistir. Biz bu
tezimizde ilahi vahyi okuma kelimelerinden olan kirdat, tilavet ve tertil kavramlarini
inceleyecegiz.

Her inceleme ve arastirmanin belli bir hedefi vardir. Konumuz olan kiraat, tilavet ve
tertll kavramlart Kur’an’in anlasgilmasimnin 6nemi, okunma sekli ve okunma adabindan
bahsetmektedir. Biz bu calismamizda, kirdat, tilavet ve tertil kavramlarindan kasdedilen
seylerin neler oldugunu tek tek tespit ederek incelemeye calistik. Iste bunlar esasinda faydali
olabilecegi diisiincesiyle, ‘‘Kur’an’da Kirdat, Tilavet ve Tertil Kavramlari’ adi altinda
miistakil bir calisma yapmay1 uygun gordiik. Hazirlamaya calistigimiz bu tezin, mevzinun
anlasilmasinda kiigiik de olsa bir katk1 saglayabilmesi, bizi fazlasiyla mutlu edecektir.

Yaptigimiz bu c¢alismayr bastan sona kadar okuma nezaketi gostererek tenkit ve
tashihleriyle yon veren, basta degerli danisman hocam saym Dog. Dr. Celil Kiraz’a, bilgi ve
birikimlerinden daima miistefid oldugum sayin Prof. Dr. Abdurrahman Cetin’e ve tez jiirimde
bulunma litfunda bulunup 6nemli katkilarda bulunan Dog. Dr. Yunus Ekin hocama her

zaman minnet ve siikranlar igerisinde oldugumu 6zellikle belirtmek isterim.

Calismak bizden, basar1 Allah’tandir.

Latifshah MADATOV

Bursa, 2015
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GIRIS

I. ARASTIRMANIN KONUSU

Arastirmamizin  konusu Kur’an-1 Kerilm’de yer alan kiraat, tilavet ve tertil
kavramlarin incelenmesi, bu kelimelerin Arap dilindeki kullanimi ve anlamlari,
miitekaddimin ve miiteahhirin tefsir alimlerince verilen anlamlarinin incelenmesi ve

degerlendirilmesi olacaktir.

I1. ARASTIRMANIN ONEMi

Kur’an-1 Kerlm’in anlasilmasi igin asirlardir farkli yorum ve calismalar yapilmistir.
Kavram tefsiri de bu yontemlerden biridir. Bu arastirmada Kur’an’da 6nemli bir yere sahip
olan kiraat, tilavet ve tertil kavramlarinin liigavi ve 1stildhi yapisina, Kur’an’daki
kullanimlarina ve baglantili olduklar1 kelimelere yer verilecektir. Ayrica rivayet ve dirayet

tefsirlerinde bu kavramlarin hangi anlamlarda kullanildiklar: da agiklanacaktir.

Kiraat, tilavet ve tertil kavramlarinin Kur’an-1 Kerim’de hangi anlamlarda
kullanildigim1 bilmek akademik agidan ¢ok 6nemlidir. Ornegin arastirmamizin konusunu
olusturan kavramlardan biri olan tilavet kavrami en bilindik anlami olan okumak anlami
disinda farkli anlamlarda da kullanilmistir. Soyleki: Sems Suresi 22. ayette ‘‘Glinesi takip
ettiginde Ay’a andolsun’® Burada teld, yetld (1 355 sL5) izlemek, uymak, takip etmek
anlaminda kullanilmistir. Ayni sekilde kiraat kavrami da Kur’an’da iki farkli anlamda
kullanilmigtir. Kur’an-1 Kerim’in bir ¢ok ayetinde okumak anlaminda kullanilmigsa da Bakara
Suresi 228. ayette ‘‘Bosanan kadinlar, kendi kendilerine ii¢ aybasi hali beklerler”’
buyrulmaktadir. Bu ayetteki karae | s kokiinden tiiremis olan ¢, 371 kelimesi toplamak

anlaminda kullanilmaktadir.



Arastirmamizin konusu olan Kiraat, tilavet ve tertil kavramlarin anlamlarinin tam
olarak Ogrenilebilmesi ve yanlis anlasilmalarin Oniline gecilebilmesi ancak akademik

calismalarla miimkiindiir.

I11. ARASTIRMANIN AMACI

Islam ulemas1 Kur’an’in degistirilemez nitelige sahib olmasi sebebiyle bir yandan
Kur’ani kavramlarin korunmasi i¢in ¢alismuslar, diger taraftan islami ilimlerin ortaya ¢ikis ve
gelisme siirecinde o ilimleri yorumlamak igin ¢aba sarfetmislerdir. Inceledigimiz kavramlar,
yapilan yorumlardaki c¢esitli bakis acilarinin yoruma tesir diizeyine gore, Kur’an’daki
anlamina gore daha dar bir anlamda, daha genis bir anlamda, kismen farkli anlamda kullanilir

hale gelmistir.

S6z konusu tiirden varsayimlar ortaya konulduktan sonra, arastirmamizda ele almak
istedigimiz kavramlarin da yukaridaki agilardan incelenmesi gerektigi kanaatindeyiz. Ciinki
bu kelimelerin bazen es anlamli olarak kullanildigini/anlasildigini, bazen bunlarin yukarida
ortaya konan bakis a¢ilarina indirgenerek Kur’ani ¢er¢evenin disina ¢ikarildigini gérmekteyiz.
Arastirmamiz, en temelde “bu kavramlar ne kadar Kur’an’in insa ettigi anlam g¢ergevesinde
kullanilmaktadir?” sorusunun cevabini tespite yoneliktir. Aragtirmamizda bu kavramlarin
Kur’an’da Arap dilindeki anlamlarda kullanilmis oldugunu, yeni anlamlar eklendigini ya da
aynen korundugunu, tefsir ilminde g¢esitli yorum bigimlerine/ekollere/mezheplere/itikadi
tutumlara gore farkli anlamlarda kullanildigini ve bu kullanimlarin ¢esitli derecelerde Kur’ani

kullanimlardan uzaklasip uzaklasmadigini inceleyecegiz.

IV. ARASTIRMADA TAKIiP EDILEN YONTEM ve KAYNAKLAR

Metot olarak 6nce bu kelimelerin s6zliik ve terim anlamlarini inceleyecegiz. Bunun
icin de kullanacagimiz kaynaklar Arap dili agisindan bize kelimelerin ilk kullanimlar1 da dahil
olmak {izere anlam yapilarin1 ve kullanimlarini verecek olan en eski kaynaklardan baslayip

giinlimiize kadar yazilmis olan ¢esitli Arapca sozliikler olacaktir.

Tezimizin konusu olan ‘‘kiraat, tilavet ve tertil kavramlar1’” arastirilirken Cevheri’nin
(400/1009°dan  once) es-Sthdh’i, Ragib  el-Isfahani’nin  (502/1108) el-Miifredat 1,
Zemahseri’nin (538/1143) Esdsii’l-beldga’s1, ibn Manzir un (711/1311) Lisdnii’l- ‘arab’ Ton
Faris’in  (v. 395/1004) Mekayisii'l-Liiga, el-Firtizabadi’nin, el-Kdmiisu '[-Muhit, Subhi



Salih’in, Mebahis fi Ulumi'l-Kur'an ve Tehanevi’nin (1158/1745) Mevsii ‘atii  kessafi
istilahati’l-fiintin ve’l- ‘ulum adli eserlerine bagvurulacaktir. Ayrica gliniimiiz Tiirkgesinde ve
bu kelimelerin eski Tiirk¢ede kullanimlart i¢in basta Tiirk Dil Kurumu’nun Tarama Sozligii

olmak tizere ¢esitli Tiirk¢e sozliiklere de basvurulacaktir.

Calismamizda temel eksen Kur’an-1 Kerim olacak ve ayetlerin mealinde genel olarak
Tiirkiye Diyanet Vakfi Meali kullanilacaktir. Ilgili Ayetlerin tefsirinde miiracaat edilecek
kaynaklar ise ilk donem rivayet malzemesini bir araya toplayan Taberi’nin (310/922)
Cami ‘ul-beyan’1, dirayet tefsirinin zirvesini teskil eden Fahreddin er-Razi’nin (606/1209) et-
Tefsiru’l-kebir’i, konular1 genis olarak agiklayan Kurtubi’nin (671/1272) el-Cami’ [i
ahkami’l-Kur’an’1, dirayet tefsiri olan Nesefi’nin (710/1310) Medariku 't-tenzil i, rivayet
tefsirinde soz sahibi olan Ibn Kesir’in (774/1372) Tefsiru’l-Kur’ani’l- ‘azim’i, isari tefsirlerden
Bursevi'nin (1127/1715) Ruhu’l-beyan fi tefsiri’l-Kur’dn’i, tirk miifessirlerden Elmalili
Muhammed Hamdi Yazir’in (1942) Hak Dini Kur’dn Dili adli tefsirleri ve miimkiin
oldugunca baska pek ¢ok eserden de istifade edilmeye calisilacaktir. Ayetlerin tasnifi ve
kelimelerin gectigi ayetlerin incelenmesi konusunda Muhammed Fu’ad Abdiilbaki’nin el-
Mu ‘cemu’l-miifehres li elfazi’l-Kur’dni’l-Kerim adl1 eserine miiracaat edilecektir

Inceledigimiz kavramlarla ilgili olarak dogrudan veya dolayli olarak yapilmis olan

tezler, makaleler ve ansiklopedi maddelerinden de faydalanilacaktir.

Yazim ve imla kilavuzu igin Uludag Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii’niin
lisansiistli Tez Yazim Kilavuzu esas alinacak olup Arapga ve Fars¢a kaynakli olan kelime,
isim ve eserlerin yaziminda —kural bulamadigimizda- Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi

(DIA) imla kaideleri esas alinacaktir.



BIiRINCi BOLUM

KIRAAT, TILAVET VE TERTIL KAVRAMLARININ TAHLILIi

VE KUR’AN’DA KULLANILISLARI



1. KIRAAT, TILAVET VE TERTIL KAVRAMLARININ TAHLILi

1.1. Kiraat Kelimesi
1.1.1. Kiraat Kelimesinin Sozliik Anlam

Kirdat kelimesi | 35 1,3  kokinden gelmis olup masdari ‘_)J 5138 Ve
LT 95 seklindedir.! Biz burada konumuzla ilgili olarak kirdat (5 ¢ 1 1_3) ve kur’an (L57 3)
masdar1 lizerinde duracagiz. Kirdat kelimesi bir araya getirmek, toplamak ve okumak
anlamidadir. Kur’an-1 Kerim’de bu sekilde masdar olarak pek ¢ok yerde kullanilmistir.?
Ragib el-Isfahani (v.502/1108) bu kokiin asil manasinin toplamak oldugu goriisiindedir. Fakat
toplanan her sey icin bu kokiin kulanilmayacagini ileri siirerek sunlar1 sOylemistir:
“‘Kur’an’da kirat, harflerin ve kelimelerin bir araya gelmesidir. Fakat bu kelime her toplanan
seyi anlatmak i¢in kullanilmaz. S6z gelimi, bir toplumun toplandigini anlatmak i¢in, bu kok
kullanilmaz. Buna gére, agizdan ¢ikan bir tek harf icin de ‘‘kirdat>> denmez.’”3

ibn Faris (v. 395/1004) karae (i ,3) ile yine toplama anlamma gelen kard (s 3)
maddesini ayn1 kokten kabul etmistir. Nitekim Araplar ‘suyu havuzda topladim’ (&5, 5
51 35a 01 3 «Ladl) der* Baska bir goriise gore bu kelime Aramice kokenli
kelimelerdendir. Ciinkii bu dilde kitabet yazmak, kirdat ise okumak anlamindadir. Bu iki
kelime Arami kokenli olmakla birlikte vahyin onlarla isimlendirilmesi gergekten yerinde ve
tabii olmustur. Ciinkii Hz. Muhammed (s.a.s.)’e gelen vahiy biitiin merhalelerinde satirlara
naksedilmis ve gogiislerde ezberlenerek korunmustur.®

Karae ( 1 ,s) kokiinden tiireyen diger bir masdar da kur’an ({,7 ;_5)’dir. Bununla ilgili
kaynaklarda su bilgilere rastlamaktayiz: Vahiy Kur’an ile isimlendirilmistir. Boyle

isimlendirilmesi gogiislerde muhafaza edilecegine dair isaret olarak kabul edilmistir. Ciinkii

1 Tbn Manziir, Cemaluddin Muhammed b. Miikerrem, Lisanii'l-Arab, I, baski, Daru Sadir, Beyrut, 1990, s.
128.

2 [bn Manzir, Lisanii'l-Arab, |, 5.129.

3 RAagib el-Isfahani, el-Miifredat fi Garibi'l-Kur'an, Daru’l-Ma’rife y. Beyrut t.y., 5.402.

4 Ibn Faris, Ibn Hiiseyn Ahmed, Mekayisii'l-Liiga, (tah. Abdu’s-Selam Muhammed Harun) V, Daru’l-Fikr,
Kahire 1969, s. 78.

5 Subhi Salih, Mebahis fi Uliimi'l-Kur'an, X b., Daru’l-ilm li’l-Melayin, Beyrut 1977, s.17.



el-Kur’an (7 32371) el-Kirdat (5:1 ,_37) fiilinin masdaridir ve Kiraatta hatirlama soz
konusudur. Arapca olarak gelen bu apacgik vahye Oyle bir onem takdir edilmistir ki,
sapasaglam korunmasi ve sapiklarin tahrifatindan uzak tutulmasi garanti altina alinmistir.®

Alimler el-Kur’an (47 3iJ1) lafzi hakkinda gesitli goriisler ileri siirmiislerdir. Bu
kelime bazilarina gére hemzeli, bazilarina gore ise hemzesizdir.

Eba Ishak en-Nahvi (v. 282/895) soyle der: Allah (c.c.)’m kelami kitab, kur’an ve
furkan olarak indirilmistir. Kur’an’in manasi toplamaktir. Kur’an seklinde isimlendirilmesinin
sebebi de sureleri toplamasi ve birbirine baglamasidir. ‘“Muhakkak ki, o Kur’an’1 toplamak ve

okutmak bize aittir’’ ““Onu okudugumuzda okunusunu takip et’’®

ayetinde Kur’an
kelimesiyle toplamak ve okutmak kastedilir. Yani o Kur’an’it biz okuttugumuz zaman
okunusunu takip et! °

fbn Abbas bu konuda sdyle buyurmaktadir: ‘‘Biz Onu sana okuyarak acikladigimiz
zaman sen de agiklanani yerine getir.”%

fbn Esir (v. 606/1210) kiraat (¢! j_3) konusunda hadislerden topladig: bilgilere
dayanarak der ki: ‘‘Kur’an lafzinda asil olan toplamaktir. Ciinkii Kur’an-1 Kerim kissalar,
emirler, nehiyler gibi konular1 ayet ve sureler seklinde birbirine baglamaktadir. Bu sebeble de
O gufran (1 32aé) ve kiifran (&1 14%) gibi masdardir.”’!

Bazi alimler ise Kur’an lafzinin hemzeli oldugu goériisiindedir. Bu goriislerden bazilari
sunlardir:

Zeccac (v. 337/949)’mn goriisii soyledir: “‘Kur’an lafz1 fu’lan (3% s) vezninden olup
hemzelidir. Toplayip bir araya getirme manasina gelen el-kar’u (¢ 571) kelimesinden
tiiremistir. Havuz suyu saliverilmeyip biriktirildigi zaman (@351 % ¢Laldl :,73) denir.
Ciinkii Kur’an-1 Kerim gegmis kitaplarin meyvelerini kendinde toplamugtir.”'*?

Lihyani (v. 215/830) ise bu konuda soyle demektedir: Gufran ({1 3at) vezninde

hemzeli bir masdar olup ‘tela’ (5_5) manasinda olan ‘Karae’ (1 %) den tiiremistir. Bu mastar

ismi mefQilun mastarla isimlendirilebilecegi kaidesince ( ¢ 4 j_ia_}1) manasindadir.

Subhi Salih, a.g.e. s.17.
Kiydme 75/17-18.

Kiyame 75/18.

ibn Manzir. a.g.e. I. s. 128.

10 Ragib el-Isfahani, a.g.e., s. 402.
11 fbn Manzfir, a.g.e. 1. 5.129.

12 Qubhi Salih, a.g.e. s. 19.
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Bu son goriis, goriislerin en gli¢liisii ve tercih edilenidir. Kur’an kelimesi liigatta el-
Kirdat (5:1 3a)i) mastarmin es anlamli bir mastardir.”® Yiice Allah’mm ““Onu gdgsiinde
toplamak onu (dilinde akitip) okutmak siiphesiz bize aittir. Oyleyse biz onu okudugumuz
vakit, sen onun kiraatina uy!”” (* x 5L3 SLGT 95 15005 45735 5 dxas Lisde &)

157 15) ayetinde gegen Kur’an bu anlamdadar.

1.1.2. Kiraat Kelimesinin Terim Anlam

Burada kiraat kavraminmi inceledigimize gore, bahsedilen metin Kur’an metnidir.
Bahsettigimiz metnin bir Kiraat (okuma) olarak gerceklesmesi i¢cin Kur’an sesli okunmalidir.
Imam Gazali (v. 505/1111)’nin goriisiine gore ‘‘Kur’an-1 Kerim’i yeteri kadar yiiksek sesle
okumak, okuyanin kendisinin isitmesi i¢indir. Zira okumak seslerin arasini acik bir sekilde
ayirmak anlamina gelir. Bu nedenle ses gereklidir ve bunun en diisiik derecesi de okuyanin
kendisinin isitebilecegi kadar olanmidir. Sessiz okuma yasak degildir. Hatta gdsteris icin
olmadig: siirece takdirle karsilanir. Ciinkii, insan okurken baskasini rahatsiz etmemis olur.
Ama sesli okumak okuyanin zihnini uyarir ve baska tarafa ¢ekilmekten alikoyar.”’°

Kiraat, dilin iradeye bagl bir eylemidir. Akilli ve konusan bir insanin sesleri kendine
6zgii yerlerinden ¢ikarmasidir. Bu nedenle Hz. Cebrail’in eylemine, Ilahi eyleme ve bir cansiz
aractan c¢ikan seslere kiraat denilmez. Buna gore akilsiz varliklardan ve cansiz esyalardan
ortaya cikan seslere kiraat denilmemektedir. Bunun i¢indir ki, fikih alimleri kiraatin aksinden
ortaya ¢ikan sese kiraat hilkkmii vermemis ve tilavet secdesinin lazzim gelmeyecegini
sOylemislerdir. Bir kitab1 sessiz miitalaa etmek kiraat olmadigi gibi, ¢alan veya ¢inlayan bir
aletten cikan sesi dinlemek de kiraat dinlemek degildir.'® Kur’an kiraat1 tecvid ilmiyle ve
geniz sesleri, nefes, duraklar, baslangic ve bitisler, hecelerin siireleri, vs. de i¢inde olmak
iizere seslerin ¢ikarilmasi ve birbiriyle birlesmelerini diizenleyen kurallar tarafindan yonetilir.
Tabii ki, bununla ilgili baska kurallar da vardir. A¢ik ve net bir sekilde soylemek gerekirse
kiraat Kur’an’1in varolus tarzini olusturur.®’

Ragib el-Isfahani (v. 501/1108) ‘el-Miifredat’ isimli eserinde Kiraat kelimesinin
kavram anlamiyla ilgili sunlar1 kaydetmektedir: *© 5 <1 3 3 : Okurken harf ve kelimeleri bir

araya toplamaktir. Ama toplumu bir araya getirdigim zaman agiiios>! 31 pyadl &1 35

13 Subhi Salih, a.g.e. s. 19.

14 Kiyame 75/17,18.

15 Burns, Gerald L., ““Gazali'nin Tasavvufi Hermonotigi’’, (cev: Turan Kog) islami Arastirmalar Dergisi,
c.XIIL, say1: 3-4, 2000, s. 424.

16 M. Hamdi Yazir, Hak Dini Kur'an Dili, IV. 3. Baski, Eser Nesriyat ve Dagitim, Istanbul 1979, , s. 2361.

17 Burns, a.g. m., s. 421.



denilemez. Tek bir harfin telaffuz edilmesine :1 ;3 denilmemesini buna delil olarak
getirebiliriz.”’18

Uzerinde ¢alistigimiz kiraat (5 ¢ 1 ;_3)’m okuyucu tarafindan anlasilmas1 sart m1 yoksa
degil mi, bunun iizerinde duracagiz. Oncelikle sunu belirtmek gerekir ki, okuyucu okudugu
metni anlamak ve o metinden bir seyler O0grenmeyi amacglamaktadir. Ciinkii okuma,
Ogrenilecek veya Ogretilecek seylerin elde edilme yollarindan biridir. Lugatlerde kiraat lafzina
anlam verilirken ilk bakista kiraat (3 | ;_3) tan anlama kastedilmez. Ancak zimnen de olsa
kiraat’in igerisinde anlama oldugunu g6z ardi edemeyiz. Ama lugatlerde boyle 6zel bir
aciklama kaydedilmez.'® Daha agik soylemek gerekirse, ornegin kiraat (s :1 y.3), ifham
(plest), (anlamak) ve ya & 38 -&ag s (anladim) seklindeki kullanimlar lugatlerde yer
almaz. Yani, kirdat kelimesi, ithdm (palg3! ) kelimesinin yerinde kulanilmaz. Ancak bu
kullamimlar, 1 s fiilinden tiireyen tiirevlerin 6rneklerinde agik bir sekilde zuhur etmese de
zimnen anlama ile ilgili bir vurgunun oldugu anlasilmaktadir. Oregin giizel bir okuyucu olan

[3¥]

Ubeyy i¢in Peygamberimiz (s.a.s.)’in ‘.

’l 13

pS3 31’ sdziinin agiklamasinda il
bisiy o150 yani (arkadaslan iginde) Kur’an’t en dogru okuyan ve en iyi ezberleyen
idi?°, dendikten sonra, okuyuculara ‘‘rumman’’ vezninde ‘‘kurrd’’ denildigi, bunun ise
‘““Nasik ve Miiteabbid’’ anlamina geldigi kaydedilir. ‘‘Nasik ve Miiteabbid’’ demek, dinin
emir ve yasaklarim1 gdzeterek ibadet eden kisi demektir.?! Iste bu manaya gore kiraat,
anlamay1 da igine alir. Ciinkli okuyan kisinin okudugunu anlamasi gerekir ki, emir ve
nehiyleri anlasin ve ona gére amel etsin.??

Gerek dilci ve gerekse yorumculara dayanarak verdigimiz bu misallerden yola ¢ikarak
sOyleyebiliriz ki, okumada anlama vardir ve anlasilanlarla da amel etme gerekliligi
bulunmaktadir. Ancak bizim kanaatimize gore kiraatte (okumada), okunan metni anlamak sart
olmakla beraber, okuma esnasinda okumaya paralel sekilde anlam1 zihinden gecirmek sart
degildir. Tabii bdyle sodylemekle kiraat kelimesinden anlamayr soyutladigimiz
anlasilmamalidir. Dolayisiyla onun, harf ve kelimelerden miitesekkil seslendirilen bir metin
oldugu daha agir basmakta ve anlama ile ilgili vurgusu ikinci derecede kalmaktadir. Nitekim

Peygamberimiz (s.a.s.)’in inen vahye karsi tutumu ile ilgili yukarida meallerini verdigimiz

ayetleri okudugumuzda bahsettigimiz husus daha acik olarak goriilecektir. Bu durum bize

18 Ragib el-Isfahani, a.g.e., 5.402.

1 Yavuz Firat, ‘‘Kiraat, Tertil ve Tildvet Kavramlarinin Anlamsal Arastirma ve Karsilastirmasi®’, Erciyes
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Dergisi, say1 13, 2002, s. 260-261.

2 {bn Manzfr, a.g.e. . s.129.

2L Kurtubi, el-CAmi li Ahkami’l-Kur’an, II, Hisam Semir el-Buhari nesri, Daru Alemi’l-Kutub, t.y., s.128.

2 Yavuz Firat, a.g.m., s. 261.



gostermektedir ki, kiraat kelimesiyle ifade edilen okuma tarzinda, daha c¢ok isin ses ve sz
yoniiyle ilgisi olan bir metnin okunusunun vurgulandigi ve anlamin (anlamanin) ikinci planda
kaldig1 goriilmektedir. Kiraat kavramina nisbetle ikinci derecede olan anlam’in Onem
kazanmasi ise, kutsal metin lizerinde uzmanlasma ile ilgili kabul edebilecegimiz onun diger
icra ve ifade edilis bi¢imlerinde aranmasmi gerektirmektedir. Aksi takdirde biitiin
miislimanlarin Kur’an’1 Kerim iizerinde uzmanlagmasi gerektigini sdylemis oluruz ki, bunun
olmasi da miimkiin degildir. Bu bilgilerden hareketle kiraat kavrami modern bir arastirmaci
tarafindan sOyle agiklanmistir.

Kiraat: “Bir okuyucunun ses ve séz aracilifi ile iradeli olarak harflerden kelimeler,
kelimelerden ciimle ya da climleler olusturmak suretiyle meydana getirdigi Kur’an metnini
(kiraatini) acele etmeksizin tecvid disiplini dogrultusunda yavas yavas kendisine veya bir

baskasina duyuracak sekilde okumasidir.”?3

1.2. Tilavet Kavramm

1.2.1. Tilavet Kelimesinin Sozliik Anlami

Sozliikte o35 kelimesi bir kisiyi, ¢ok yakindan takip etmek, onu izlemek ve ona
uymak anlamindadir. Bu, bazen bizzat bedenle izlemeyi bazen de hiikiimde birine uymay1
ifade eder. Mastar1 15 (tiiliivviin) ve 315 (tiilviin) seklindedir. Bazen de okumak ve manay1
diisiinmek suretiyle izlemek anlamina gelir. Bunun mastar1 da $ 33U olarak gelir.?*

Tilavet kavrami 55 | 4135 fiilinden tiiremis bir mastardir.?® Bu kavramm kok
harfleri td () 1am (J), ve vav () harfleridir. Bu kok tabi olmak, izlemek anlamindadir.?®
Islam’in gelmesiyle birlikte tilavet kavrami yeni bir mana kazanmis ve okuma anlaminda da
kullanilmistir. Ciinkii okuma fiilinde ciimleleri ve ayetleri izlemek séz konusudur.?’ Dilciler
tilavet kavramimin kiraat anlamma gelmesi konusunda ve bunlarin umum-husus iliskisi
hakkinda farkl goriisler soylemislerdir. Bazi dil alimleri tilavet kavramini biitiin metinler i¢in
kullanilabilecegini sOyledikleri halde, ¢cogu alimler ise bu kavramin sadece ilahi metinler i¢in

kullanilabilecegini ileri siirmiislerdir.?®

3 Yavuz Firat, a.g.m., 5.262-263.
24 Ragib el-Isfahani, a.g.e., s.75.
% Ibn Manzur. a.g.e., XIV, s. 104.
% ibn Faris, a.g.e., I, s. 351.

2" 1bn Faris, age, I, s. 351.

28 Ragib el-Isfahéni, a.g.e., s.75.



Bu kavram bazen okumak, bazen de orada yer alan emir ve yasaklari, tesvik ve
sakindirmalari ciddiye alip geregini yapmak ya da orada bulunduguna kanaat getirilen seyleri
yapmaktir. Bu okumaktan daha 6zel bir anlam ifade eder. Buna gore, her tilavet bir kiraattir
ama her kiraat bir tilavet degildir. Onun i¢in 45253, &305 (senin yazini okudum)
denmez.?® Yani tilavet, biitiin kirdati kapsadig1 halde, kiraat her tilaveti kapsamaz. Tilavet, her
kiraati i¢ine alir ama, kiraat her tilaveti i¢ine almaz. Tilavet, kirdat’a nisbetle daha genis
anlam ifade eder.

Islam’m yeni anlamlar verdigi diger kavramlar gibi, tilavet kokii de Islam’dan énce
okuma anlaminda kullanilmamistir. Ciinkii cahiliye donemine ait hi¢cbir metinde tilavet
kavrami okuma anlaminda kullanilmamistir.®® Kur’an-1 Kerim’de ise, tilavet kokii hem
Kur’an’1, hem de diger kutsal metinleri okuma anlaminda kullanilmistir.®

Cahiliye doneminde Araplar karae (1 ;_3) lafzini tilavet manasinda kullanmamuslardir.
Nitekim Araplar bir deyimlerinde sdyle bir ifade kullanmislardir: ( t BEERN 3501 s
Lhi ) “Deve hi¢c gebe kalmad:i ve dogurmadi.”” Burada karae fiili tildvet anlaminda
kullanilmamustir. Karae fiili’nin tilavet manasinda kullanilmasina gelince, Araplar tilavet
kokiinii Aram{ asilli bir kelimeden almislardir. Arami dillerinden olan Habesce, Arap dilini
etkiledikleri bir gercektir. Ciinkii bu diller Hicretten dnce Araplara komsu medeni milletlerin
dilleriydi.®

[zlemek (tebia) manasinda da kullanilan Teld (15) fiilinin mastar1 fidl (Jsx23)
kalibinda tiiliiv (3 15) olarak gelir. Ayr1 ayr1 manalarda kullanilan iki fiilin ism-i fail ve ism-
1 mef’llleri aym olsa da masdarlar1 farklidir. Burada belirtmek gerekir ki, ‘‘tilavet’ ile
“tiilavet’” kelimesi arasinda mana farki vardir. Bunlardan ilki, yani tilavet okuma anlaminda
masdar olurken, tiilavet ise geriye kalan bor¢ anlamindadir.®®

Tilavet kavramimin Kur’an-1 Kerim’de hangi manalarda kullanildigina ilerleyen
boliimlerde genis yer verecegimizden burada kisaca maddeler halinde bahsedecegiz.

a. Tilavet kelimesinin sozliikteki asil manasi izleme/uymadir.

b. Bu kelime Kur’an-1 Kerim’de pek ¢ok yerde okuma anlaminda kullanilmistir.

c. Inme veya okuma manasinda kullanilmugtir.

d. Amel etme veya okuma manasinda kullanilmistir.

2 Ragib el-Isfahani, a.g.e., s.75.

30 Seyyid Ahmed Abdulvahid, ‘‘Kur’an-1 Kerim’de Okuma (Kiraat) Lafizlar1’’, (¢ev. Ali Akpinar) Cumhuriyet
Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, II, say1, Sivas, 1998, s. 200.

31 Seyid Ahmed Abdulvahid, a.g.m., s. 200.

32 Subhi Salih, a.g.e. s. 17.

3 Cevheri, es-Sthah, VI, Daru’l-ilm li’l-MelAyin, Kahire, t.y., 2289.
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e. Rivayet etme veya okuma manasinda kullanilmistir.3*

1.2.2. Tilavet Kelimesinin Terim Anlami

Bir kelam1 ve 6zellikle Kur’an-1 Kerim’i okumay1 ifade eden tilavet, terim olarak
““Ku’an-1 Kerim’t hem okumak hem de emir ve yasaklarini, tesvik ve uyarilarini hayata
gecirmek suretiyle Allah’in kitabina uymak’’®seklinde tarif edildigi gibi ‘‘manasini anlamak
ve geregince davranmak iizere onu tecvid ve tertil iizere dikkatlice okumak’ seklinde de tarif
edilir. Kokiin tasidigi izlemek anlamindan hareketle tilavete Kur’an’it takdim ve tehir
yapmadan mushaftaki tertibe gére okumak’’ diye mana verenler de olmustur.>®

Tefsirciler ise *‘kendilerine verdigimiz kitabi, geregince okuyanlar ona inanirlar...%’
ayetindeki 05 3> A0.d0n oLl ma LGS <Goddi kismimn gdyle
aciklamaktadirlar: Emre ve nehye tdbi olmakla ona gercekten uyulmasi gereken sekilde
uyarlar. Boylece helalini helal sayar, haramini da haram kabul ederler ve i¢indeki hiikiimlere
de amel ederler.®®

Yine miifessirler Al-i Imran Stresi’nin 7. ayetine *‘Onlar kitabin muhkemleriyle amel
ederler, miitesabihlerine de iman ederler ve anlayamadiklar1 hususlar1 da bilenine havale
ederler.”” Seklinde mana vermislerdir. 3

Bu yorumlardan soyle anlasiliyor ki, tilavet kelimesiyle ifade edilen okuma bigimi,
harflere ve kelimelere haklarinin verilmesi, tecvidine 6nem  verildigi gibi anlaminin
bilinmesine de ondan daha ¢ok onem verilmesidir. Bu okuma bi¢iminde artik, telaffuz edilen
sozcliklerin edas1 halledilmis olarak biitiin dikkatlerin mananin anlagilmasina g¢evrilmesi
anlam1 agirliklidir. Oyle ki bunun, lafzin edasmin giizelliklerinden hareketle ta ruhlar
iizerindeki ilahi zevki tattiracak sekilde bir okuma oldugu anlasilmaktadir*® Ragib el-Isfehani
(v. 502/1108) bu konuda soyle bir agiklama yapmaktadir: ‘‘Tilavetle ifade edilen okuma
bicimi, kiraatla ifade edilen okumadan daha 6zel bir anlam ifade eder.”’** Kurtubi ise
asagidaki Ayet hakkinda gériisiinii soyle dile getirmektedir: ““ 453395 3> 45,155 Ayetini

458133 5> 45410 ibaresiyle,  tilavet kavramiyla kiraat kavramimi bir birine esit

3 Seyid Ahmed Abdulvahid, a.g.m., s. 204, 205.

% Abdurrahman Cetin, “‘Tilavet>’, DIA., Istanbul 2012, XXXXI, 155.

% Muhammed Ali et-Tehanevi, Kessafu Istilahati’l-Fiin@n ve’l-Uliim, Mektebetu Liibnan, Liibnan 1997, I.s.
505.

37 Bakara 2/121.

3 Kurtubi, a.g.e., IL. s. 95.

3 Kurtubi, a.g.e., IL. s. 95

40 Yavuz Firat, a.g.m., 5.267.

41 Ragib el-Isfahani, a.g.e., 75.
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kabul etmek isteyenlere sOyle itirazda bulunuyor ve diyor ki: Boyle bir degerlendirme gercege
isabetten uzak bir degerlendirmedir. Eger mana: “Kitabin lafizlarin1 hakkiyla okuyor ve
manalarin1 da anlhiyorlar” seklinde olursa, bu degerlendirmenin bir sakincast olmaz.”
Yukaridaki ibarede Kurtubi; kiraat kavrami, tilavet kavraminin yerine gegmez. Ancak bunun
tersi miimkiindiir. Boylelikle Kurtubi tilavet kavramina harflerin edasi ve mana yoniiyle kiraat
kavramindan daha genis bir anlam vermektedir.*?

Biitin bu degerlendirmelerden hareketle tilavet kavramiyla ilgili soyle bir tarif
verebiliriz: ‘‘Harflerin hakkinin verilmesi ve kelimenin anlaminin bilinmesi agisindan diger
okuma bi¢imi olan kiraat ve tertil kavramlarinin 6zelliklerini kapsamakla birlikte onlara
nisbetle daha ¢ok itinali, anlam agirlikli ve hatta ilahi kelamin anlagilmasinda onu tecriibe
etmeye yonelik bir okuma bi¢imidir.”’

Yukaridaki tariften de anlasilacagi gibi tilavet kavrami, harflerin edasi ve kelimelerin
anlam1 acisindan, diger okuma bicgimlerine nisbetle daha itinali ve daha 6zel bir okuma
bi¢imidir.*® Tilavet kavraminin diger okuma bigimleriyle olan bu farkindan dolay1r namazda
okunan Kur’an’a tilavet degil de kiraat denilmistir. Ciinkii, namaz kilan ¢ok kimse, hatta
Kur’an’in nazil oldugu dil olan Arapg¢a’y1 konusan insanlarin ¢ogu bile namazda okuduklar
boliimlerin manasini tam olarak bilememektedirler. Bu durumun namaz i¢inde bdyle oldugu
gibi namaz disinda da bdyle olacag bilinen bir gercektir.*

Yine okuma secdesi olan ‘‘tilavet secdesi’’ne de bu okuma bi¢iminin anlam farkini
belirtmrk icin ‘‘kiraat secdesi’’ degil de ‘‘tilavet secdesi’’ denilmistir. Ciinkii okunan
Kur’an’1n anlamini bilen insanlar bu secdeyi layikiyla yerine getirirler.*®

Gazzali’ye gore Kur’an’1 ger¢ek manada okuyabilmek icin, dilin, aklin ve kalbin
isbirligi i¢cinde olmasi gerekir. Buna gore dil okumali, akil okunanlar terciime etmeli, kalp de

bunlardan gereken dersleri almalidir.*®

42 Kurtubi, a.g.e., IL. 5. 96

4 Ragib el-Isfahani, a.g.e., s.75

4 Yavuz Firat, a.g.m., 5.268.

4 Al-i imran 3/113; Enfal, 8/2.; Isra 17/107 ayetlerine 6rnek olarak bakilabilir.
% Gazzali, ihyau Ulumi’ddin, Daru’s-Sa’b yay. III. 5.507
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1.3. Tertil Kavramm

1.3.1. Tertil Kelimesinin Sozliik Anlam

Kiraat’ta tertil; asirtya gitmeksizin agiklamak ve dilin diizenli bir sekilde hareket
ederek bir kelam1 okumasidir.*’

Kur’an’1 tertil ile okumakla ilgili olarak Ibn Abbas (v. 68/687) sdyle der: *‘Tertil
ancak aciklama, tahkik etme ve temkin demektir.”” Miicahid (v.103/721) ise, tertil’in terassiil
(mektub yazma sanati) oldugunu ifade etmektedir.*®

[bn Abbas, J. 535 il 5,3 Ayet’ini agiklarken tertil kelimesinin beyan
(tebyin) etme anlaminda oldugunu sdylemektedir. Eb(i ishak da bu goriisii savunurken
““harflerin tiimiiniin hakkin vererek ve eksikleri gidererek agiklamaktir’’ demistir.*°

Dahhak (v. 105/723) der ki: Tertil harf-harf tutmaktir (belirlemektir).
Peygamberimizin kiraatindaki 6zellik de ayet ayet okumasidir. Kiraatin tertili okunurken dilin
hareketinin acgik bir sekilde belirlenmesidir. Yani Kur’an’i okurken acele etmeksizin ve
temkinli bir sekilde okumaktir.*

J55 kokii tertipli olmak, dislerin diizenli bir sekilde dizilmesi anlamlarina gelir. Inci
gibi giizel, seyrek ve parlak disler i¢in J5) veya 15 53 kelimeleri kullanilir. Maddi
seylerin giizelligini bildirmek i¢in kullanilan bu kok, sonralart manevi olarak séz giizelligi
i¢in kullanilmugtir. <‘Sozii tertipli, giizel, agik, aheste aheste siraladi’” anlaminda 35|
J55 denir.®! Kur’an’da da bu manada kullanilmistir. islam’in kelimeye yiikledigi bu yeni
mana, genelleserek Kur’an i¢in oldugu gibi, Kur’an’in disindaki sézler i¢in de kullanilir
olmustur.>®> Nitekim Zemahseri (v. 538/1143) ;73531 JJ5,5 climlesine mana verirken
sunlar1 kaydeder: ‘‘Mecazi olarak aheste aheste oku, harflerin hakkini vere vere en giizel bir
sekilde oku, demektir.”*%3
Sozde tertil, kelimenin agizdan akic1 ve diizgiin bir sekilde ¢ikmasidir.%*

Kur’an’daki tertil konusunda Zerkesi (v. 794/1392) sunlar1 kaydetmektedir: *‘Kur’an

okuyan her miisliimana, onu tertil iizere okumak bir bor¢tur. Onun tertili ise, kelimelerine

47 Cevheri, a.g.e., IV.s. 1704

48 Ibn Manzir, a.g.e., XI, 5.265.

49 Ibn Manzir, a.g.e., XI, 5.265.

50 Ibn Manzir, a.g.e., XI, s.265.

51 Ibn Manzir, a.g.e., Xl, s.265; el-Firizabadi, el-Kamisu’l-Mubhit, VIII. baski, Miiessesetii’r-Risale, Beyrut
2005, s. 1003

2 Seyid Ahmed Abdulvahid, a.g.m., s.217.

58 Zemahseri, Esasu’l-Belaga, Daru’l-Kiitiibi’l-[lmiyye, I baski, Beyrut 1998, 1., s. 336.

% RAagib el-Isfahani, a.g.e.,s. 187.
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hakkini vermek, harflerini agik seg¢ik ¢ikarmak, nefesi yetismediginde durup sonra okumak ve
harfleri birbirine katmamak... biitiin bunlar tertilin alt simridir.”’® Bu degerlendirmelerin
hepsini inceledigimizde sdyle bir kanaata variyoruz: Kur’an okumada tertil, acele etmeden,
aheste aheste, manalarini diisiine diisiine okumaktir.>

Kur’an’da 5, kokii, ara vererek, iizerinde durarak ve acgiklayarak okuma anlamina
gelen kapsamli bir kavramdir. Bu sebeple acele ederek Kur’an okuyan bir kimseye ‘‘Kur’an
okudu’’ denir ama ‘‘tertil etti’’ denmez. Burada kiraat ile tertilin farki belirgin bir sekilde
ortaya ¢cikmaktadir. Nitekim Tirmizi’de (v. 279/892) gecen bir hadis de bu fark agik bir
sekilde anlasilmaktadir.®” Hadis soyledir: ‘‘Kur’an sahibi i¢in kiyamette soyle denir: Oku ve
yiiksel! Diinyada tertil ettigin gibi tertil et. Siiphesiz senin makamin (diinyada) en son

okudugun ayetin yanindadir.”*>®

1.3.2. Tertil Kelimesinin Terim Anlami

Tertil, yavas yavas, acele etmeden ve harfleri acik secik bir sekilde telaffuz etmektir.
Ibn Manziir, Lisanu’l-Arab adli eserinde Eb Ishak’in tertil hakkinda soyle dedigini
kaydetmektedir: ‘‘Tertil (bazen) kiraatte acele etmek sebebiyle yerine getirilmez. Ciinkii tertil
biitiin harflerin acik agik okunmasi ve (isba ile) doyura doyura haklarmin verilmesidir.>®
Kiraat’te tertil, dura dura, yavas yavas, adim adim uzatilmasi gereken harfleri uzatarak onlari
doyura doyura dogru bir telaffuz ile bir harf bittiginde digerini getirmek suretiyle agikca
okumaktir.®

Tefsircilerin tertil kelimesi hakkindaki yorumlarini daha ¢ok ‘‘Kur’an’t agir agir
oku’’%! ayetinde bulmaktayiz. Bu ayetle ilgili Kurtubi, tefsirinde Dahhak’in (v.105/723) soyle
dedigini nakletmektedir: ‘‘Kur’an’1 harf harf oku.”” Yine Kurtubi, tefsirinde s6z konusu ayetin
aciklanmas1 hakkinda Ebu Bekir b. Tahir’in sdyle dedigini nakletmektedir. ‘‘Ilahi hitabin
incelikleri hakkinda diistin. Varliginla onun hiikiimlerini yerine getirmeyi, kalbinle manalarini

anlamayi ve 6ziinle de ona yonelmeyi iste’’. Kurtubi’nin kendisi ise tertil kavramina soyle bir

55 Zerkesi, el-Burhan fi Uliimi’l-Kur’4an, (tah. Ahmed Ali) Daru’l-hadis, Kahire 2006, s.302.

% Kurtubi, a.g.e., XXI. s. 322.

57 Seyid Ahmed Abdulvahid, a.g.m.,219.

% Eba Isa Muhammed b. Isa b. Sevra, el-Camiu’s-Sahih Siineni Tirmizi, Kitibu Fedailii’l Kur’an, el-
Mektebetii’l-islamiye,V, t.y., y.y., s. 177.

% [bn Manzur. a.g.e., XI, 5.265.

6 bn Manzir, a.g.e., XI, s. 265,

81 Miizzemmil, 73/4.
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tarif vermektedir. ‘‘Kur’an’1 acele ile okuma! Aksine onu yavas yavas manalarini diisiinerek
acik acik oku.”’52

Biitiin bu degerlendirmeleri dikkate alarak tertil kavramina soyle bir tarif vere biliriz.
*“ Okuyucunun, okunacak Kur’an metninin harf ve kelimelerinin haklarini tam verebilmek ve
tezyinatlarini en glizel sekilde gergeklestirebilmek icin tecvid disiplini geregince yavas yavas
dogru telaffuzla seslendirip, o metnin igerigi ile verilmek istenen mesaj1 diisiine diisiine biiyiik
bir kalp huzuru igerisinde okumasidir’’®

Bir s6z, ozii itibariyle ne kadar giizel olursa olsun giizel okunmayinca giizelligi
kalmaz. Giizel okumasin1 bilmeyenler gilizel sozleri berbad ederler. Kelamin tertil ile gilizel
soylenmesi ve okunmasi sadece ses giizelligi ile gelisi giizel teganni etmek degildir. Tertil,

nazmin mana ile miinasebeti ve lisanin fesahat-1 belagati hakkiyla gozetilerek rihi ve manevi

bir miitabakatla yerine getirilmesidir.5

1.4. Kiraat, Tilavet ve Tertil Kavramlarimin Aralarindaki Farkhihklar

Konumuzun bu kisminda kiraat, tilavet ve tertil kavramlarimin anlamlar1 agisindan
birbirileri arasindaki farkli yonlerini incelemeye calisacagiz.

Kirdat kavrami bir araya getirmek, toplamak anlaminda kullanilmaktadir®. Ancak
tilavet ve tertil kelimelerinde bu anlam yoktur. Nitekim kiraat kelimesinin kokii olan karae
(133 )den tiremis el-Kar'u (¢’ i3i) kelimesi Kur’an’da toplamak manasinda
kullanilmistir.%® Bununla ilgili ilerde genis bilgi verecegimizden burada agiklama yapmiyoruz.
Tertil kelimesi séze nisbet edildiginde,® tilavet kelimesi ise kitab’a nisbet edildiginde®®
okuma anlamina gelmektedir. Ancak kiraat kelimesi yalniz basina okuma anlaminda
kullanilir. Tertil kelimesi kendisiyle kullanildigi seyin giizel oldugunu ifade etmek igindir.
Buna somut bir drnek verecek olursak “Ratilu’l-Esnani” (LY J5)) demek, dislerin
muntazam ve inci gibi berrak, tek tek sayilabilir olmas1 demektir.%® Tertil kelimesini
Kiraat’tan ayiran diger bir 6nemli fark da, tertil; Kur’an okurken ara vererek, iizerinde durarak
ve agiklayarak okuma anlamina gelen kapsamli bir kavramdir. Nitekim Kur’an’1 acele ederek

okuyan bir kimse i¢in ‘‘tertil etti’’ denemez. Peygamberimizin bir hadis-i serifinde bu konu

82 Kurtubi, a.g.e., XXI. s. 322-323

8 Yavuz Firat, a.g.m., 5.265.

% M.Hamdi Yazir, a.g.e., VIII, s. 5427.

% fbn Manzir, a.g.e.,l, 128

8 Fahruddin er-Razi, et-Tefsiru’l-Kebir: Mefatihu’l-Gayb, VI, Daru’l-Fikr, I baski, Beyrut, 1981, s. 96.
67 Tbn Manzir, a.g.e., XI, s. 265.

% Tbn Manzir, a.g.e., I, 128.

% Tbn Manzir, a.g.e., XI, s. 265.
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acikca belirtilmistir. Peygamberimiz s0yle buyurmustur: ‘‘Kur’an sahibi i¢in kiyamette soyle
denir: Oku ve yiiksel! Diinyada tertil ettigin gibi tertil et. Stiphesiz senin makamin (diinyada)
en son okudugun ayetin yanidadir.”’’® Bu hadis bize, kiyamette Kur’an’t okudugumuz
(kiraat) kadar degil de, tertil ettigimiz kadar yiiksele bilecegimizi bildirmektedir.

Tilavet kelimesi bir seyi takip etmek, izlemek anlamina gelmektedir. Bu kavram da
kitap kelimesiyle kullanildig1 zaman okuma manasina gelmektedir.”* Bu {i¢ kavramin lugavi
manalarma baktigimiz zaman kiraat kelimesi bir araya getirme, toplama, tertil kelimesi bir
seyin gilizel olmas1 ve tilavet kelimesi de bir seyi takip etmek, izlemek anlamindadir. Bu i¢
kavramin harfi manalarinda bdyle farklar mevcuttur.

Tilavet kelimesi sadece Allah’in kitaplarini izlemek i¢in kullanilir. Bu izleme bazen
okumay1 izlemekle olur, bazen de o kitaplardaki emir, yasak, tergib, terhib gibi anlamlari
izlemek, onlara uymak igin olur. Tilavet kavrami Kiraat’tan daha 6zel bir manaya sahiptir. Bu
nedenle her tilavet kiraat’tir, ama her kiraat tilavet degildir.”

Televe kokiiniin kiraat manasinda kullanilmasi, islam’in dogusuyla birlikte olmustur.
Peki, dilde karae (7 ,3) kokiiniin tilavet manasinda kullanildigi olmus mudur? Boyle bir sey
soz konusu ise bu, dilin aslindan mudir, yoksa baska dis sebeplerle mi olusmustur?
Cahiliyyede Arap, karae (1 ;7 ) kokiinii tilavet manasimin disinda kullanmustir. Onlar soyle
derlerdi: b3 1 1,545 a3 i3L501 ois (Deve hi¢ dol tutmadi) Karae ( f 3)
kokiiniin televe anlaminda kullanilmasi ise Aramice’den etkilenme sonucu olmustur. Ciinkii
Aramice’de kirat, tilavet anlamia gelmektedir.”

Tilavetin asli tabi olmak demektir. Okumak anlamma gelen kiraat hakkinda
kullanilmas1 da bundan dolayidir. Cilinkii uygun sekliyle ortaya ¢ikincaya kadar harfler arka
arkaya dizilerek, kelimeler de birbirinin ardisira sdylenirler. Uymak anlamina kullanildig:
takdirde masdar1 ‘‘tuluv’’, okumak anlamma kullanildigi zaman ise masdar1 ‘‘tilavet”

seklinde olur.”

0 Ebf Isa Muhammed b. Isa b. Sevra. a. g. e., Kitabu Fedailii’l Kur’an, s. 177
™ ibn Manziir, a.g.e., I, s. 128,129.

72 Ragib el-Isfahani, a.g.e., s.75.

73 Tbn Manziir, a.g.e. 1. s.126; Subhi Salih, a.g.e. s. 17.

"4 Kurtubi, a.g.e., 1, s. 369.
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1.5. Kiraat, Tilavet ve Tertil Kelimeleriyle Yakin Anlamh Umniyye ve Dirase

Kelimeleri

1.5.1. Umniyye Kelimesinin Sozliik ve Terim Anlamlar1

Umniyye (155235 1) kelimesi sozliiklerde pek ¢ok manalara gelmektedir. Bunlardan
bir kagini sdyle zikredebiliriz: Takdir etmek, kader, bir seyi arzulamak, temenni etmek, yalan
uydurmak, okumak ve yazmak, musibetle denemek. Bu kelimenin ism-i mekan sekli ‘“Mina’’
olur ki, bu da Mekke’de bir yer ismidir. Insandan gelen ‘‘Meni>> de ismini bu kelimeden
almistir.”

Umniyye (i55%Y 1) kelimesi Ragib el-Isfahani’ye gére Kur’an-1 Kerim’de asgidaki
ayette okuma anlaminda kullanilmistir. Nitekim Allah (c.c.) bu konuyla ilgili soyle
buyurmaktadir: ‘‘Senden 6nce gonderdigimiz higbir resul ve nebi yoktur ki, birseyi okudugu
zaman, seytan onun okumasina vesvese karistirmamis olsun. Fakat Allah, seytanin attigini
derhal iptal eder, sonra kendi ayetlerini saglamlastirir. Allah bilendir, hiikim ve hikmet
sahibidir’* "

Ibn Faris’e (v. 390/555) gore ‘‘temennad” (s ) kelimesi okuma anlamindadir.
Ciinkii kelimede takdir manasi vardir. Nitekim Hac suresi 52. ayette ‘‘Ancak okudugu
zaman” (S5 131 Y1 ) denilmistir ki, bunda ‘‘takdir’” anlami vardir. Clinkii Kur’an her
ayetin yerinin takdir edilip tayin edildigi kitaptir.”’

Meneye (_5—) kokiinden gelen 1% soziiciigii her canl icin takdir olunan ecel
anlamma da gelir. 55 ise, bir seyi goniilde degerlendirip diisinmektir. Bu diisinme de
bazen bir bilgiye dayanirken bazen de tahmin ve zan ile meydana gelir. Ancak temenni’nin
cogu tahmin ile meydana geldiginden yalan ona daha yakin olmustur. Bu sebeple temenni’nin
cogu gergek olmayan seyleri diistinmektir. Bununla ilgili Allah (c.c.) bir ayette soyle
buyurmaktadir: 55 Lo oLludd ai ‘‘yoksa, her umdugu sey insanin midir.”*’

1%l gerceklesmesi nerdeyse imkansiz arzu, umut anlamlarina gelmektedir. Kiside
bir seyi istemekten dolay1 ortaya cikan diisiincedir. Yalan, gercekligi olmayan seylerin
diistiniilmesi ve onlarin dile getirilmesi oldugundan, temenni yalanin baglangicit kabul

edilmistir. Onun icin yalanin temenni diye adlandirilmas da dogrudur.’

> Tbn Manziir, a.g.e., XV, 5.293-294; Ibn Faris, a.g.e., V, s. 377.
8 Hac, 22/52.

" ibn Faris, a.g.e., V, s. 277.

8 Necm 53/24.

9 Ragib el-Isfahani, a.g.e., s. 476.
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Allah (c.c.) bu konuyla ilgili Hac Suresi’nde soyle buyurmaktadir: ‘‘Senden Once
gonderdigimiz hicbir resul ve nebi yoktur ki, birseyi arzuladigi zaman, seytan onun arzusuna
vesvese karigtirmamis olsun. Fakat Allah, seytanin attifini derhal iptal eder, sonra kendi
ayetlerini saglamlastirir. Allah bilendir, hiikiim ve hikmet sahibidir’*®

Bu ayetle ilgili Hamdi Yazir sOyle bir agiklama yapmistir: Ayette gegen ‘‘temenna’’
ve “‘mniyye’’ kelimelerini bir ¢ok miifessir gibi ‘‘arzu’’ ve ‘‘istek’’ olarak yorumlamakla
birlikte, konuya farkli bir sekilde yaklasmistir. Soyle ki, bir ¢ok miifessir, soz konusu
kelimeleri Peygamber’in i¢inde duydugu istek ve arzu olarak yorumlarken, Hamdi Yazir bu
ayette Peygamber’in kendisine nisbet edilen arzu, istek ve ideal gibi seylerden uzak
oldugunun ve olmasi gerektiginin ifade edilmek istendigini belirtmistir. Yani bu ayet,
Peygamber’e bir ideal ve arzu pesinde olmanin yakigsmadigini, eger boyle bir sey yaparsa,
seytanin, diger filozoflar gibi onun da kafasini karistiracagini, dolayisiyla Peygamber’in
sadece vahye sarilmas1 gerektigini ifade etmektedir.®

Bu ayetteki gecen temenni kelimesi okuma anlamina gelmektedir. Peygamber’imizin
(s.a.v.) acele ederek okuyusuna temenna adi verilmistir. Ayn1 zaman da peygamberlerin bile

okuyusuna seytanin karisabilecegine dikkat cekilmistir.®2 Ancak Allah (c.c.) buna izin

vermemistir. Bu konuyla ilgili ilerde genis izahlar verecegimizden burada kisaca gec¢iyoruz.

1.5.2. Dirase Kelimesinin Sozliik ve Terim Anlamlari

Dirase (iw! ) kelimesi sozliiklerde su manalara gelmektedir: Silmek, mahvetmek.
Fiil bu manada gegisli ve gegissiz olarak kullanilir. Ornek olarak, resmi sildi (pi3 1 g5 3 )
riizgar onu mahvetti (%o, 31 43 3). Hayiz gérmek, kadin hayiz gordii (5 P9l awys
). Eskitmek, elbiseyi eskitti (03331 @5 3). Boyun egdirmek, hayvani boyun egdirdi ( g 3
151 301 ). Okumak, Kitap okudu. (& LSt gy 3)®

Bu manalarin hepsinin olayr iistlenmek ve tekrarlamak konusunda birlestigini
sOyleyebiliriz. Nitekim sézgelimi, mahvetmek, hayiz gérmek, ezmek ve boyun egdirmek soz
konusu olaylarin pespese tekrarlanmasini gerektirir. Bu yiizden Zemahseri, bu kokiin hakiki
manasinda ‘‘tekrarlamak’’ oldugunu, tekrarin olmadigi manalarin ise mecazi oldugunu

savunur.®

8 Hac, 22/52.

81 M. Hamdi Yazir, a.g.e., V, s. 3414-1415.
82 Ragib el-Isfahani, a.g.e., s. 476.

8 Tbn Manzir, a.g.e., VI, s. 79.

84 Zemahseri, a.g.e., I, s. 283.
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Bir seyin izinin kalmasi, o seyin yok olmasini gerektirir. 3 5 kelimesine yok olmak
manasi buradan gelmektedir. aisJ1 &35 ilmi ezberlemek suretiyle izini elde ettim.
Bilginin elde edilmesi, devamli okumakla gergeklestiginden bu tiir okuma da (. y 5 sdzciigliyle
ifade edilir.®

Esmai (v. 217/832) okuma anlamina ‘‘diraset’’in derase ( g3 ) kokiinde bulunan
ezme dovme manasindan alindigimi ve sanki okuyucunun ciimleleri, diliyle 6giittigtini
soyler.8®

Ebu’l-Heysemi (v. 642/1244) ise, okuma anlamina gelen diraset (i1 ; ») kelimesinde
bulunan ‘‘elbiseyi eskitmek’” manasindan alindigini, okuyucunun da kelimeleri okuya okuya

eskittigini soyler.®’

2. KIRAAT, TiLAVET VE TERTIL KAVRAMLARININ KUR’AN’DA
KULLANILISI

2.1. Kiraat Kavramimin Kur’an’da Kullanilmasi

Bu boliimde kirdat kavraminin Kur’an’da toplamak, okumak, Kur’an kelimesinin ilahi
kelama 6zel isim olmasi, kiraat kelimesinin Kur’an seklinde kullanilmasi, Kur’an kelimesinin
okuma manasinda kullanilmasi, Kur’an kelimesinin namaz manasinda kullanilmasi konularini

inceleyecegiz.

2.1.1. Kur’an’da Kiraat Kavramimin ‘‘Toplamak’ Anlaminda Kullanilmasi
Ibnu’l-Esir (v. 630/1233) kiraat kelimesinin asil manasmin toplamak oldugunu ileri

siirmektedir. Ona gore her toplanan sey kiraat ile ifade edilebilir.%® Ragib el-isfehani de bu

8 Ragib el-Isfahani, a.g.e, s. 127 ; es-Seyyid Mahmud Siikri el-Alasi el-Bagdadi,(v. H.129) Rithw’l-Me’ani fi
Tefsiri’l-Kur’ani’l-Azim’i ve’s-Seb’i’l-Mesani, VII, Daru Ihyai’t-Turési’l-Arabi, Beyrut, t.y., s. 249.

8 el-Aldsi, a.g.e.,VII, s. 249.

87 el-Alusi, a.g.e.,VII, s. 249.
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gorlisii kabul etmis; fakat toplanan her sey icin bu kokiin kullanilamiyacagini ileri siirerek
sunlar1 sdylemistir: ‘‘Kiraat Kur’an’da harflerin ve kelimelerin bir araya gelmesidir. Fakat bu
kelime her toplanan sey icin kullanilmaz. Ornegin bir toplumun toplandigini anlatmak igin bu
kok kullanilmaz. Bu kurala esasen agizdan ¢ikan bir tek harfe de kiraat denmez.®

Bu kokiin Kur’an-1 Kerim’de toplamak anlaminda kullanildig bir ayette Allah (c.c.)
s0yle buyurmaktadir: ‘‘Bosanan kadinlar, kendi kendilerine ii¢ aybas1 hali beklerler.””

Bu ayete gecen i, iii kelimesi hakkinda Razi tefsirinde su aciklamalar yer
almaktadir: ‘‘Kan, rahimde kesinlikle bir araya gelmez. Aksine damla damla rahmi terk eder.
Temizlik zamaninda, kanin tamami bedende toplanir. Bu sebeple, temizlik vaktinde kanin bir
araya gelme manasi, daha tam bir manadir.”” %

Karae (1 s ) kokiinden tiiremis diger bir kelime de Bakara Suresi’nin 185. ayetinde
gecen “‘el-Kur’an” (1 32i01) kelimesidir. Ayetin konumuzla ilgili kism1 mealen sdyledir.
““O (Ramazan ay1) ki Kur’an onda indirildi.®*  ;7° %31  “Kur’an’’ kelimesi, el-Kar’u
(¢337) kelimesinden gelir. O da toplamak demektir. Cilinkii gegmis ve gelecegin ilmi
Kur’an-1 Kerim’de toplanmistir. O, Kur’an insanlar i¢in bir hidayettir. Yani Kur’an-1 Kerim,

insanlart sirat-1 miistakim’e yani dogru yola gotiiren bir hidayet kaynagi oldugu halde

indirildi. Kur’an-1 Kerim’de her tiirlii icaz ve diger beyan sekilleri vardir.%

2.1.2. Kur’an’da Kiraat Kavraminin ‘‘Okuma’’ Anlaminda Kullanilmasi

Kiraat kelimesinin okuma anlaminda kullanilmasi Kur’an’in gelisi ile birlikte
olmustur. Ardmice’de bu kelime kullaniliyor olsa bile Kur’an’dan 6nce Arapga’da bu kelime
okuma anlaminda kullamlmamistir. Bu kelimenin Ardmice’de kullanilmasi tamamen
dilleraras1 kismi uyumla ilgilidir. Ciinkii karae (1 3) kokii 6z itibariyle Arapga asilli bir
kelimedir.®* Simdi burada Kur’an’da bu kelimenin okuma anlaminda kullanilmasi ile ilgili
birkag ayeti 6rnek olarak verecegiz.

Miizzemmil Siresi’nin 20. ayetinde gegen ‘‘fakral” (1551 5) kelimesi kiraat
kavraminin asli manasi olan okumak anlaminda kullamlmistir. Ayetin konumuzla ilgili kismi

mealen soyledir: *“Artik, Kur’an’dan kolaymiza geleni okuyun’’.%® Allah (c.c) sizi sikint1 ve

8 bn Manzir, a.g.e., I, s. 129.

8 Ragib el-Isfahani, a.g.e., 402.

% Bakara, 2/228.

% Fahruddin er-Rézi, a.g.e.,V1, s. 96.

92 Bakara, 2/185.

% {smail Hakki Bursevi, Riihu’l-Beyén, I, Halil Eser, Istanbul 1969, s. 292.
% Seyid Ahmed Abdulvahid, a.g.m., s. 220.

% Miizzemmil 73/20.
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mesakkate diisiirmek maksadiyla degil de, sizi manen giiclendirmeyi, nefislerinize iistiin
gelmeyi ve isi kolaylastirmay1 dilemektedir. Artik Kur’an’dan kolayiniza geleni okuyun...
Yani gece namaza kalktiginizda mesakkat ve sikintiya diigmeden Allah (c.c) ilminde sizi
bekleyen insanin gii¢ ve gayretini agan, bunlarla beraber bir de gece namazini yerine getirmek
zahmetli olan bir amel oldugundan, zahmetsiz, gliclik ¢cekmeden ve zorlamaya diismeden
okuyun, diye buyurmustur.%

““Artik, Kur’an’dan kolayiniza geleni okuyun’’ifadesi, geceleyin kildiginiz namzlarda
size kolay geleni, zor gelmeyeni okuyun, anlamindadir. Bu konuda Es-Siiddi yiiz ayet-i
kerime demistir. El-Hasan ise her kim bir gecede yiiz ayet-i kerime okursa, Kur’an onunla
tartismayacaktir®’ diye buyurmustur.

A’raf slresi’nin 204. ayetinde karae ( 133 ) fiili mechul sekliyle gelmistir. Ayet
anlam olarak soyledir: ‘‘Kur’an okundugu zaman derhal onu dinleyin ve susun ki merhamete
eresiniz.””® Ayetin zahirine bakildig1 zaman ister namaz icinde olsun, ister namaz disinda
olsun Kur’an okundugu zaman susup dinlemek vacip yani farzdir.

Sahabenin c¢ogunluguna gore bu, imamin kiraatini dinlemeye iliskindir. Cemaat
halinde imama uyanlar onu sessizce dinlemelidirler. Bagka bir rivayette bundan kasit hutbeyi
dinlemektir. Bir baska rivayete gore bu ayetten kasit hem imami dinlemek, hem de hutbeyi
dinlemektir. Sahih olan gériis de budur.®®

2100 ifadesi, namaz kilmazlar

““Onlara karsi Kur’an okundugunda secde etmezler
demektir. Sahih-i Miislim’de soyle buyrulmaktadir: Ebu Hureyre: ‘‘Gok yarilip gatladigi
zaman’’ (Insikak Suresin)i okudu ve onda secde yapti. Bitirdikten sonra onlara Rasflullah
(s.a.v.)in burada secde ettigin1 onlara bildirdi. Imam Malik’e gore bu, mutlaka yapilmasi
gereken secdelerden degildir. Ciinkii buyruk; onlar amellerini geregi gibi yerine getirmeye
kulak asmazlar ve itaat etmezler, demektir.

Ibnu’l-Arabi’nin gériisiine gére ise; bunun yapilmasi gerekli secdelerden biri
oldugudur. Maliki mezhebine mensub alimlerin Imam Malik’ten ettigi rivayette de bu
sekildedir. Dolayisiyla Kur’an ve Siinnet bu hususta birbirini desteklemektedir.1%*

Konumuzla ilgili diger bir ayetde Isra suresi 45. ayettir. Allah (c.c.) sdyle
buyurmaktadir: ‘‘Kur’an okudugun zaman seninle ahirete inanmayanlar arasina ortiilmiis bir

perde koyariz.””1?

% Seyyid Kutub, Fi Zilali’l-Kur’an, VI, Daru’s-Suriik, XXXII baski, 2003, s. 3749.

9 Kurtubi, a.g.e., XIX, s. 53.

% A’raf, 7/204.

9 Nesefl, Medariku’t-Tenzil ve Hakaiku’t-Te’vil, 1, Daru’l-Kelimi’t-Tayyib, I, baski, Beyrut 1998, 5.628.
100 Ingikak, 84/21.

101 Kurtubi a.g.e., XIX, s. 280-281.
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Bu ayette Allah (c.c.) Peygamberimize bildiriyor ki: Ey Muhammed; bu miisriklere
tesbihi, tenzihi ifade eden, i¢indeki tevhide, sirki terk etmeye ve diger ser’i hikkiimlere davet
eden Kur’an’t okudugun zaman biz gizli hikmetler lizerine bina edilmis olan irade ve
kudretimizle seninle ahirete inanmayanlar arasina Ortiilmiis ve gizli bir perde koyariz. Katade
ve Ibn Zeyd bu konuda sdyle demislerdir: Bu perde kalplerinin iizerine gerilmis olan perdedir.
Nitekim Allah (c.c.) bir bagka ayet-i kerime’de sdyle buyurmaktadir: ‘‘Onlar dediler ki: Senin
bizi ¢cagirdigina karsi kalplerimizde bir engel, kulaklarimizda bir agirlik ve bizimle senin

aranda ortii var.”’1% Yani senin sdylediklerinin bize ulasmasina engel olan bir perde vardir.%

2.1.2.1. Kur’an’da Kiraat Kavramimin ‘‘Kur’an’’ Seklinde Kullanilmasi

Kur’an kelimesi Kur’an’da yetmis yerde ge¢mektedir. Bu kelime Kur’an’da ti¢ farkli
manada kullanilmistir. Bunlardan birincisi ilahi kitaba 6zel isim olarak kullanilmasi, ikincisi

okuma manasinda kullanilmast, iiciinciisii ise namaz manasinda kullanilmasidir.%®

2.1.2.1.1. Kur’an Kelimesinin ilahi Kitab’a Ozel isim Olarak Kullanmilmasi

Kur’an kelimesi, Kur’an-1 Kerim’de altmis alt1 yerde ilahi Kitab’a 6zel isim olarak
kullanilmigtir. Kur’an’a bu ismin verilmesinin sebebine gelince, alimlerimiz bu konuda farkl
gortsler ileri siirmiiglerdir. Bir goriise gore, Kur’an-1 Kerim igerisinde emir-nehiy, tehdit,
kissalar, ayetler ve sureleri topladigindan veyahut ilahi kitaplar1 kendisinde cem ettiginden bu
ismi almigtir. ilim adamlarmin ¢ogu bu gériistedir. Bu isim kelimenin toplamak manasiyla
ortiismektedir.1%®

Imam Safii’den (v. 204/820) rivayet edildigine gére o sdyle der: El (Ji ) takis ile
marife kiliman Kur’an lafz1 ne bagka bir kelimeden tiiretilmistir, ne de hemzelidir. Aksine bu
lafiz Hz. Muhammed (s.a.s.)’e indirilen kelam i¢in alemdir/6zel isimdir. Karae (7 33 )’den
alinmis mehmuz degildir. Sadece Allah (c.c.)’in kitabinmn ismidir. incil ve Tevrat’ta oldugu
gibi. Karae (1 ,_3) fili hemzelidir. Ancak Kur’an ismi hemzeli degildir. Ebu Bekir b. Miicahid

de bu goriisii savunmaktadir. 1%

102 igra, 17/45.

103 Fussilet, 41/5.

104 ibn Kesir, Tefsiru’l-Kur’ani’l-Azim, IX, Miiessasetii Kurtuba-Mektebetii Evladi’s-Seyh li’t-Tiiras, 1. Baski,
Kahire 2000, s. 21; Ebu’s Sutd Efendi, a.g.e., I1L, s. 453.

105 Seyid Ahmed Abdulvahid, a.g.m., 221.

106 Rag1b el-Isfahani, a.g.e., 402; Ibn Manzir, a.g.e., I, s. 128.

07 Subhi Salih, a.g.e., s. 18.
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Ferrd’ya (v. 207/822) gore Kur’an kelimesi karine kelimesinin ¢ogulu olan el-karain (
Lo =) kelimesinden tiiremistir. Cilinkii Kur’an’mn ayetlerinden bir kismi digerlerine
benzemektedir. Bazisi bazisina karinedir. Ayrica ‘‘karain’’ (1 ,-3) kelimesindeki nun ()
harfinin kelimenin kok harflerinden oldugu aciktir. Bu da gosteriyor ki, Kur’an kelimesi
hemzesizdir.*%®
Son dénem bazi ilim adamlar1 Kur’an’in ortaya koyma ve agiklama anlamina binden
karae 1 s kokiinden tiiretildigini savunmuslardir. Nitekim okuyucu, Kur’an’1 ¢ikarip ortaya
koyan kimsedir. Ortaya ¢ikip goriindiigiinden hayiz kanina da “‘el-Kur’ii’’; vakti tayin etmek,

ortaya ¢ikmakla oldugundan vakit i¢in de “‘el-Kar’ii’> denmistir.%®

2.1.2.1.2. Kur’an Kelimesinin ‘‘Okuma’’ Manasinda Kullanilmasi

Kur’an-1 Kerim’de, Kur’an kelimesi asli manasit olan okuma manasinda iki yerde
gegmektedir. Sim bu iki ayeti konumuz agisindan inceleyeyim.

““Ciinkii onu toplamak ve onu okutmak Bize diiser.””*'? Yani kalbinde onu toplamak
(Bize diiser) sonra onu sen okuyacaksm.''! Bu ayetin manasi, ‘‘Onu, senin kalbinde ve
zihninde toplayip muhafaza etmek Bize aittir’” seklindedir. Raz1 tefsirinde, bu ayetteki Kur’an
kelimesi iki tiirli tefsir edilmistir. Birinci tefsire gore ‘‘Kur’an’’ ile, ‘‘okumak’ manasi
kastedilmistir. Buna gore su iki thtimal s6z konusudur:

1. Bununla, Cebrail (a.s)’in Kur’an’t Hz. Peygamber (s.a.v.)’e, ezberleyinceye kadar
tekrar tekrar okumasi1 manasi kastedilmistir. Bu izaha gore, okuyan Cebrail (a.s)’dir.

2. Bununla, ‘“Ey Muhammed, sen, unutmaz hale gelinceye degin, Biz sana
okutacagiz’> manas1 kastedilmistir ki bu da, ‘‘Sana okutacagiz, bdylece sen

59112

unutmayacaksin’’**“ayetiyle anlatilan husustur. Bu ikinci izaha goére ise okuyan Hz.

Muhammed (s.a.s)’dir.

Ikinci tefsire gore ise ‘‘Kur’an’’ kelimesi ile, cem ve te’lif (toplama ve biraraya
getirme) manasi kastedilmis olup, bu Araplarin ‘‘Hasta develeri asla biraraya toplamadim’’
seklindeki deyimleri tiirlindendir. Yine mesela Arap¢a’da, Amr b. Kulsum'un kizi, (rahminde)
bir ¢ocuk toplayamadi (yani hamile kalamadi)’’ denilir. Buna gore eger, ‘‘Mananin bdyle

olmasi halinde, bu ayetteki cem ve Kur’an kelimeleri ayn1 manaya gelmis olur. Dolayisiyla da

108 Qubhi Salih, a.g.e. s.18.
109 ibn Faris, a.g.e., V, s. 79.
10 Kiyamet, 75/17.

11 Kurtubi a.g.e.,X1X, s. 106.
112 A°la, /6
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bir (lizumsuz) tekrar ortaya ¢ikar’’ denilirse, buna sdyle cevap verile bilir: Bu ayetteki
““‘cem’’ (toplama) kelimesi ile, o vahyin hem Hz. Peygamber (s.a.s)’in zihninde (gogsiinde),
hem de harigte toplanmasi kastedilmis; ‘‘Kur’an’’ kelimesi ile de, o vahyin, Hz. Peygamber
(s.a.s)’in zihninde ve hifzinda toplanmasi kastedilmistir. Bu manaya gore, ayette bir tekrar s6z
konusu degildir.!*

Konumuzla ilgili ikinci bir ayette de Allah (c.c.) soyle buyurmaktadir: ‘‘onu

1°114 ayette Allah (c.c.), Cebrail (a.s.)’in okumasini

okudugumuzda sen onun okuyusuna uy
kendi okumasi gibi saymis ve boylelikle Cebrail (a.s.)’a biiyiik bir seref vermistir. Bunun bir
benzeri, Hz. Muhammed (s.a.s) hakkindaki, ‘‘Kim o peygambere itaat ederse, siiphesiz

Allah’a itaat etmis olur.”1®

seklindeki ayettir.

fbn Abbas (r.a.) bu ayete sdyle mana vermistir: Cebrail (a.s.) onu okudugunda sen
onun okumasini takip et! Bu husuta iki izah yapilmustir.

1. Katade’ye gore bu ayetin aciklamasi ‘‘Kur’an’in heldline ve haramina uy!”’
demektir.

2. Ayete “‘Onun kiraatine uy!”’ manast verilmistir ki, ‘‘Senin, Cebrail (a.s.) ile
birlikte ayn1 anda okuman uygun diigmez. Cebrail (a.s.) okumayi bitirene kadar susmali ve o
sustugunda okumaya baslamalisin’’ demektir. Bu izah, birincisinden daha uygundur. Ciinkii
Hz. Peygamber (s.a.s)’e, okumamasi, Cebrail (a.s)’i dinlemesi, Cebrail (a.s) bitirince okumasi
emredilmistir. Burasi, Kur’an’in heldline haramina uyulmasinin emredildigi bir yer degildir.
Ibn Abbas (r.a) ‘“‘Bundan sonra, Cebrail (a.s), Hz. Peygamber (s.a.s)’e vahiy getirince, Hz.

Peygamber (s.a.s) basin1 oniline eger ve vahyi dinlerdi. O gidince de, (gelen) ayetleri okumaya

baslardr’” demisgtir.1®

2.1.2.1.3. Kur’an Kelimesinin ‘‘Namaz’’ Manasinda Kullanilmasi

Kur’an kelimesi, Kur’an-1 Kerim’de sadece Isra Suresi’ndeki bir ayette namaz
manasinda kullanilmistir. Allah (c.c.) soyle buyurmusdur: ‘‘Giindiiziin giines doniip gecenin
karanlig1 bastirincaya kadar belli vakitlerde namaz kil ve 6zellikle de sabah namazini. Zira

sabah namazi meshuddur.’’*’

13 Raz, a.g.e., XXX, s. 224.

114 Kiyamet, 75/18.

115 Nisa, 4/80.

116 Razi, a.g.e., XXX, s. 224-225.
U7 isra, 17/78.
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Ayetteki ‘‘sabah Kur’an’1’’ ifadesiyle sabah namazinin murad edildigi hususunda
alimler goriis birligi icindedirler. Burada namazin Kur’an ile ifade olunmasinin sebebi ise,
namazda okunan kiraattir ve namazin kiraat ile tam olacag hususuna dikkat ¢ekilmistir. Islam
fakihlerine gore sabah namazindaki kiraatin diger namazlardaki kiraat’tan uzun olmasi
stinnettir. Bu nedenle burada namazin Kur’an ile ifade olunmasi sabah namazinda kiraatin
uzun olmasa tesvik anlamindadir.®

Biz burada ‘‘sabah namazi’( ;%! 57335 ) ifadesini inceleyecegiz. Burada
Kur’an kelimesine namaz anlami verilmistir. Kur’an kelimesinin mansub olmasi ise iki
sebepten dolayidir: ilk olarak bu kelime (55.s) namaz kelimesine atfedilmistir. Yani, sabah
Kur’an’mi1 dosdogru kil, demektir ki, sabah namazini dosdogru kil anlamina gelir.

Basralilara gore bu kelime igra/tesvik olmak iizere nasb edilmistir. Yani ( 25 =3
2 of i) “‘Sen sabah namazina ¢okca dikkat etmelisin’> anlamindadir. Bu Zeccac (v.
311/923)’1n goriisiidiir. Diger namazlardan farkli olarak sabah namazina Kur’an denilmesinin
sebebi bu namazin biiyiik boliimiinii Kur’nt’in tutmasidir. Ciinkli sabah namazinin kiraati,
meshur olarak kaydedildigine gore hem uzun olur, hem de agiktan okunur. Bu goriis de
Zeccac (v. 311/923)’a aittir.!°

Kur’an baz1 yerlerde ‘‘salati’’, namazi kasdetmek icin kullanilmis, bazen de namazin
herhangi belirli bir boliimiinii, veya tim namazi kasdetmek icin kullanilmistir.® Aymi
zamanda ‘‘Sabah’in Kur’an’mi oku’’ demek sadece Kur’an okumak degil, ayn1 zamanda
namazin i¢inde Kur’an okumak demektir. Boylece Kur’an namazi olusturan boliimleri namaz
yerine kullanmis ve Hz. Peygamber (s.a.v.) bu giin Miisliimanlarin kildig1 sekilde namaz

egitimini vermistir.12!

2.2. Tilavet Kavramimmin Kur’an’da Kullanilmasi

Tilavet kokii Kur’an-1 Kerim’de bir masdar®?? bir ism-i fail*?® digerleri fiil kalibinda
olmak iizere altmis ii¢ yerde gecmektedir.’?® Bu kelime Kur’an’da bes farkli manada

kullanilmistir. Bu manalar izleme, okuma, inzal veya okuma, amel etme ve rivayet’tir.

118 R4z, a.g.e,XXI, s. 28-29.

119 Kurtubi, a.g.e.,X, s. 305-306.

120 Ebu’l-Al’A Mevdidi, Tefhimu’l-Kur’an, (ter. Muhammed Han Kayani ve digerleri) IIT , Insan yay., II.
Baski, Istanbul 1996 , s. 129.

121 Ebu’l-Al’a Mevdadi, a.g.e. s. 129.

122 Bakara 2/121.

123 Qaffat 37/3.

124 Muhammed Fuad Abdulbaki, el-Mu’cem’l-Miifehres li Elfazi’l-Kur’4ni’l-Kerim, daru’l-kutubi’l- misri,
Kahire 1364 , s.154-156

25



2.2.1. Kur’an’da Tilivet Kavraminin izleme/Uyma Anlaminda Kullamlmas

Tilavet kelimesi Kur’an-1 Kerim’de sadece iki yerde izleme, uyma anlaminda
kullanilmigtir. Simdi bu ayetleri konumuz agisindan ele alalim.

Allah (c.c.) sdyle buyrurmaktadir: *“Giinesi takip ettiginde Ay’a andolsun’’1%

Miicahid (v. 324/936) .55 1|51 kelimesine; ardindan gelmekte olan, anlamini
vermistir. Katade (v. 120/738) de; onun ardindan gelen hilalli gece, diye mana verir. Ciinkii
giines kaybolunca hilal goriiliir. ibn Zeyd (v. 63/683) der ki; Giines, aymn yarisinda onun
pesinden gelir, sonra o giinesin pesinden gelir. Clinkii ayin son yarisinda bu ondan 6nce
gelir.12¢

Cenab-1 Hak, “Ve’l-kameri iz telaha” .35 (3! ,s4ii; ““Ona tabi oldugu
zaman aya..”’buyurmustur. Leys, ‘‘Bir sey, bir seyi izleyip tabi oldugunda, “Tela, yetlu” (35
| o155 ) ifadesi kullamlir’> demektedir. Giines batarken ayin dogmus olarak kalir. ¢iinkii ay,
her ayin ilk yarisinda, giines battig1 zaman bdyle olur. O halde bu demektir ki, ay, aydinlatma
bakimindan giinesi izler (onun yerini alir). Bu, AtA’nin ibn Abbas’tan naklettigi bir goriistiir.
Ay giinesi, kiitlelerin biiyiikliigli acisindan, maddi bakimdan ve bu alemin menfaatine olan
seylerin ayin hareketlerine bagli olmast itibariyle izler, takip eder.?’

Tela ( 35) kelimesinin izlemek manasinda kullanildigr diger bir ayette Allah (c.c.)
s0yle buyuruyor: ‘‘Kendisini Rabbinden bir sahidin izledigi ( 1 3J5_5) kimse.”*1?8

Bu ayetteki izleyen sahidin kim oldugu hususunda miifessirler farkli goriisler ileri
stirmiislerdir. Bir goriise gore buradaki sahid Hz. peygamber (s.a.v.)’dir.

Lie dald 541555 ayetini Ikrime ise Ibn Abbas’tangelen bir goriise gore burada
kastedilenin Cebrail (a.s.) oldugunu rivayet etmektedir. Miicahid’in goriisii de budur. Buna
karsilik ‘‘kendinden’’deki zamir yilice Allah’a aittir. Yani yiice Allah’tan gelen bir sahidin ta-
kip ettigi o delil ve beyan... demektir. Miicahid de der ki: Sahit’ten kasit Hz. Peygamber’i
koruyan ve onu dogrultan, Allah tarafindan gérevlendirilmis melektir.1?°

Ragib el-Isfehani, ayeti sdyle anlar: “*Onu bir Sahit izlemekte, yani ona uymakta, onun
sOziiniin geregini yerine getirmektedir.1%

Bu iki ayetin tefsirlerine baktigimiz zaman, tilavet kelimesinin izleme anlaminda

125 Sems, 91/2.

126 Tbn Kesir, a.g.e., XIV, s. 364.
127 Raz, a.g.e., XXXI, s. 190.

128 Had, 11/17.

129 Kurtubi, a.g.e.,IX, s. 16.

130 Ragib el-Isfahani, a.g.e., s. 75.
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kullanildig1 agikardir.

2.2.2. Kur’an’da Tilavet Kavraminin ‘‘Okuma’> Anlaminda Kullanilmasi

Kur’an-1 Kerim’de tilavet kelimesinin gectigi yerlerin ¢ogunda bu kelime okuma
anlaminda kullanilmistir. Biz burada 6rnek olmasi amaciyla birka¢ ayeti inceleyecegiz.
Tilavet kelimesinin bu anlamda kullanildig1 ayetlerin birinde Allah (c.c.) sOyle
buyurmaktadir: “‘De ki: Eger Allah dileseydi onu size okumazdim, Allah da onu size
bildirmezdi.”**3!

Yani, Allah dileseydi beni size peygamber gondermez, ben de size Kur’an’i
okumazdim. Allah da Kur’an’1 size bildirmez ve onun haberini size vermezdi. Burada S5
kelimesi okumak anlaminda kullanilmistir.}32

Basgka bir ayette Allah (c.c.) sOyle buyurmaktadir: ‘‘De ki: Gelin Rabbinizin size neleri
haram kildigin1 okuyayim.”*33

Bu ayette gecen Yiice Allah’m: 51 13ilx5 J5 “Gelin size okuyaymm’’
buyrugu; Yaklasin ve Rabbimin bana kesin olarak vahyettigini (zan yoluyla ve sizin iddia etti-
giniz gibi yalan olarak degil) okuyun, demektir.'%*

Peygamber’imizin Kur’an’1 insanlara okumasiyla ilgili Allah (c.c.) s6yle buyuruyor:
““(Iste 0 apacik delil,) Allah tarafindan gonderilen ve tertemiz sahifeleri okuyan bir
elgidir.”’ 135

Bir onceki ayette bir delilden bahsedilmis ve bu delil ‘‘Allah tarafindan tertemiz
sahifeler okuyan bir el¢idir, diye vurgulanmistir. Onlarin i¢inde dosdogru yazilmig hiikiimler
vardir. O Beyyine (agik delil) alemlere rahmet olarak gonderdigi Muhammed (s.a.v)’dir.
Peygamberimizin gorevi, karisiklik, yalan, siiphe ve kiifiirden, tahrif ve bozukluktan arinmis
Kur’an’in sahifelerini okumaktir. Bilakis onda, Kitap Ehli’ne ve miisriklere din hakkinda
zorlandiklar1 her seyi aciklayan parlak hakikat, haktan sapmamis muhkem, dengeli ve
dosdogru yazilmis ayetler ve hiikiimler vardir. O bir kurtulus ve dogru yoldur, hidayettir,
hikmettir.1%

Baska bir ayette Allah (c.c.) sdyle buyuruyor: ‘‘Inananlar ancak, o kimselerdir ki

Allah anildig1 zaman kalbleri titrer, ayetleri okundugu zaman bu onlarin imanlarini artirir.”’

131 Yunus, 10/16.

132 Kurtubi, a.g.e., XIll, s. 320.

133 En’am, 6/151.

134 Kurtubt, a.g.e., XIL, s. 130.

135 Beyyine, 98/2.

136 Vehbe Zuhayli, et-Tefsirii’l-Miinir, XXX, 1.baski, Daru’l-Fikri’l-Muasir, Beyrut, t.y., , s. 343.
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Yiice Allah’m: “‘Ayetleri karsilarinda okundugu zaman (bu), onlarm Imanmi artirir”’
buyrugu, Allah’1 tasdik etmelerini artirir, demektir. Su andaki iman, diiniin imanina bir
ziyadedir. Ikinci ve {iiincii defa tasdik eden bir kimsenin bu yaptigi, daha dnce gecenlere
nisbette tasdikini bir artirmadir.

Séyle de agiklanmistir: Iman artisindan kasit, ayetlerin ve delillerin ¢oklugu ile
kalpteki genisligin artmas1 demektir.’®” Zira miiminler, ancak onlardir ki, Allah amldig
zaman yani sirf Allah’in ism-i celali soylendigi, sifatlarindan hi¢ bahsolunmaksizin ve
fiillerinden, kudretinden hicbiri gosterilmeksizin yalnizca ‘“Allah’’ denildigi zaman yiirekleri
oynar, kalblerini rahmet timidi ve sevgi heyecani kaplar, muhabbetle karisik bir korku sarar,
Allah’in azamet ve ihtisamindan kaynaklanan bir iirperti kaplar ve iizerlerine O’nun ayetleri
okundugu, tilavet edildigi zaman imanlarini arttirir. Bilgi ve ibadet sebepleri ve delilleri
arttikca iman da taklitten cikip tahkik 6zelligi kazanmaya baslar, tahkik gelisir, yakin ve
imanlari artar.'®

Yunus Suresi 15. ayette de Yiice Allah Kureys miisriklerinden kafirlerin hakki ve
dogruyu inatla inkar etmelerinden bahsediyor ve sdyle buyuruyor: ‘‘Onlara ayetlerimiz agik
acik okundugu zaman, bize kavusmay1 ummayanlar, ‘“Ya bundan bagka bir Kur’an getir veya
bunu degistir!”’ dediler. De ki: ‘‘Onu kendiligimden getirmem benim i¢in olacak sey degildir.
Ben, bana vahyolunandan baskasina uymam. Ciinkii Rabbime isyan edersem elbette biiyiik
giiniin azabindan korkarim””.**°

Rastlullah (s.a.v.) onlara Allah’in kitabin1 ve apagik delillerini okudugunda onlar
sOyle derler: ‘“Ya bundan basgka bir Kur’an getir veya bunu degistir!”’ Yani, ya bunu tamamen
gotilirlip tamamen farkli Gislupta bir sey getir veya bunda degisiklikler yap. Buna cevaben
Allah (c.c.) Peygamberine s0yle buyuruyor: ‘‘De ki: onu kendiligimden getirmem benim i¢in
olacak sey degildir.”” Yani bu yetki bende degildir. Ben sadece emir altindaki bir kul ve
Allah’in risaletini teblig eden bir elgiyim. ‘‘Ben, bana vahyolunandan baskasina uymam.
Oiinkii Rabbime isyan edersem elbette biiyiik giiniin azabindan korkarim’’.140

Allah (c.c.), peygamber’imizin Kur’an’it Ummetine okumas: hususunda soyle
buyurmaktadir: ‘‘(Ey Muhammed!) Bdylece seni, kendilerinden dnce nice iimmetlerin gelip
gectigi bir iimmete gonderdik ki, sana vahyettigimizi onlara okuyasin. Onlar Rahman’1 inkar

ediyorlar. De ki: O benim Rabbim’dir. O’ndan baska tanr1 yoktur. Sadece O’na tevekkiil ettim

137 Kurtubi, a.g.e., VIL s. 367.

138 Blmalili Hamdi Yazir, a.g.e., IV, s. 2367.
139 Yunus, 10/15.

140 Tbn Kesir, a.g.e.,VIL, s. 341.
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ve doniis sadece O’nadir'*

Allah Teéld buyurur ki: Ey Muhammed, sana vahyettigimizi kendilerine okuman,
Allah’in risaletini kendilerine ulastirman igin seni bu iimmete nasil gondermissek, ayni
sekilde Allah’1 inkar eden ge¢cmis timmetlere de peygamberler gonderdik. Senden 6nce de
insanlar peygamberlerini yalanladilar. O Peygamberlerde senin igin giizel bir 6rnek vardir.
Nasil ki Peygamber’leriniinkar edenlerin.niizerine baskinimizi ve azabimizi indirmissek,bu
misrikler de tizerlerine azabimizin inmesinden korksunlar. Muhakkak ki onlarin seni

yalanlamalari, diger peygamberlerin yalanlamalarindan ¢ok daha siddetlidir.'#?

2.2.3. Kur’an’da Tildvet Kavraminin “‘inme veya Okuma’’ Anlaminda

Kullanilmasi

Tilavet kelimesi Kur’an-1 Kerim’de inme veya okuma anlaminda ii¢ ayette
geemektedir. Simdi bu ayetleri inceleyelim.

Bu konuyla ilgili bir ayette Allah (c.c.) soyle buyurmaktadir: ‘‘(Rasiliim!) Bu
sdylenenleri biz sana dyetlerden ve hikmet dolu Kur’an’dan okuyoruz.’’143

ibn Kesir bu ayetle ilgili soyle demektedir: ‘“Ey Muhammed! Isa (a.s.)’in durumu,
dogumunun baslangicina dair sana bu anlattiklarimiz, Allah’in sana vahyedip de Levh-i
Mahfiiz’dan indirdiklerinden ve sana sdylediklerindendir. Bunda asla siiphe yoktur.”’'** Bu
ayetteki tilavet kelimesi inme anlaminda kullanilmugtir.14°

Tilavet kelimesinin Kur’an’da inme manasinda kullanildig diger bir ayette Allah (c.c.)
soyle buyuruyor: ‘‘Iste bunlar Allah'in Ayetleridir. Biz onlar1 sana dogru olarak anlatiyoruz.
Siiphesiz sen, Allah tarafindan génderilmis peygamberlerdensin.’*4®

Bu ayetle ilgili Taberi sunlar1 sdylemistir: Ey Muhammed, Allah’in sana, olim
korkusuyla memleketlerinden ¢ikan insanlarin kissalarini, Israilogullarmin ileri gelenlerinin,
Musa (a.s.)’dan sonra gelen peygamberlerinden bir hiikiimdar isteme hadisesini ve ondan
sonra zikredilen olaylar1 ihtiva eden ayetleri, Allah’in kuvvet ve kudretini gosteren delilleri

zikretmesi, onun varligini ve birligini ispat eden alametlerdir. Oliimden kagan binlerce insani

bir anda oldiirlip tekrar bir anda diriltmesi, sakalik veya dericilik yapan bir adam getirip

141 Ra’d, 13/30.

142 Tbn Kesir, a.g.e., VIIL s. 149.

143 Al Imran, 3/58.

144 Tbn Kesir, a.g.e., 111, s. 72.

145 Eb(i Abdullah Hiiseyn b. Muhammed ed-Damegant, el-Viiciih ve’n-Nezdir li Elfazi Kitabillahi’l-Aziz, (tah.
ve takdim: Muhammed Hasan el-Azmi ez-Ziifeti) I, Kahire 1996, s. 189.

146 Bakara, 2/252.

29



Israilogullarina hiikiimdar kilmasi, bu hiikiimdarin giinah islemesi yiiziinden iktidar1 ondan
alip Davud (a.s.)’a vermesi de, ehl-i kitap olan Yahudi ve Hristiyanlara birer 6giit ve ibrettir.
Bu haberler, Tevrat ve Incil mensuplar tarafindan bilinen ve Kur’an’da gecen su gibi
haberlerdir: ‘‘Ey Muhammed bu haberler, senin icin de gizli olan haberlerdendi. Biz bu
haberleri bir gercek olarak sana bildirdik. Yahudi ve Hristiyanlar da biliyorlar ki sen bu
haberleri tahminlere dayanarak sdylemedin ve uydurmadin. Bu bakimdan, senin hak
Peygamber olusun bunlar gore siipheli bir sey degildir. Agik ve segiktir. Siiphesiz ki sen,
gonderilen peygamberlerdensin. Bana itaat etmeyi ve benim nizamina uygun hareket etmeyi
kendine esas edinmissindir’#’

Déamegani, ayette gecen netlihd (L»! 3)155) kelimesini ‘‘indiriyoruz’’ diye
aciklamigtir.'48

Inme anlaminda kullanilan {i¢iincii ayette Allah (c.c.) sdyle buyuruyor: ‘‘Iman eden bir
toplum i¢in Musa (a.s.) ile Firavun’un haberlerinden bir kismimi sana gergek sekliyle
indiriyoruz / okuyoruz.”’4°

Bu ayette ki ‘‘sana okuyoruz’’ ifadesinden kasit, Cebrail (a.s.) lisantyla sana okuyoruz
demektir®®® Damegani, ayette gecen netlii ( 1 3155 ) kelimesini “‘indiriyoruz> diye

anlamigtir. >

2.2.4. Kur’an’da Tilavet Kavraminin ‘‘Amel Etme’’ Anlaminda Kullanilmasi

Tilavet kelimesi Kur’an-1 Kerim’de bir ayette amel etme anlaminda kullanilmistir. Bu
ayette Allah (c.c.) s0yle buyuruyor: ‘‘Kendilerine kitap verdigimiz kimseler (den bazis1) onu,
hakkini gozeterek okurlar. Ciinkii onlar, ona iman ederler. Onu inkér edenlere gelince, iste
gercekten zarara ugrayanlar onlardir.”” 2

Bu ayette gegen o339 3> 453155 ifadesi hakkinda tefsir alimleri ihtilaf
etmiglerdir. Bir kisim alimlere gore bu ifade °‘‘hakkiyla tabi olurlar veya emir ve nehiylerine
tabi olurlar, helallerini helal, haramlarin1 da haram sayarlar ve i¢indekilere amel ederler’’

manasina gelmektedir.’® Hasan el-Basti (v. 110/728) der ki: Muhkemi ile amel ederler,

miitesabihine inanirlar, bilinmesi kendileri i¢in zor olan1 da, bilene birakirlar. Ibn Eba Hatim

147 Eb{i Cafer Muhammed b. Cerir et-Taberi, Tefsiru’t-Taberi: Cimiu’l-Beyan an Te’vili Ayi’l-Kur’an (Sakir
tahkiki) Mektebetii Ibn Teymiyye, Kahire, t.y., IV, s. 518-519.

198 Damegani, a.g.e., s. 189.

149 Kasas, 28/3.

10 R4z, a.g.e., XXIV, s. 225.

151 Damegani, a.g.e., s. 189.

152 Bakara, 2/121.

158 Kurtubi, a.g.e., 11, s. 95.
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(v. 327/939) der ki; bize Eba Ziir'a Ibn Abbas’dan nakletti ki o ‘‘Onu hakkiyla tilavet

ederler’’ Ayeti konusunda sdyle demis: Ona nasil uyulmas1 gerekiyorsa dylece uyarlar.>
Onlar Kur'an1 diisiiniip, geregiyle amel edip, helal, haram ve diger hususlarda O'nun

hiikiimlerine simsiki sarilmiglardir. Onlar, namazda ve yalmiz baslarina iken Kur'an

okuduklarinda, husu ve huzi'ya girerler’®, diye agiklanmustir.

2.2.5. Kur’an’da Tilavet Kavraminin ‘‘Rivayet veya Okuma’’ Anlaminda

Kullanilmasi

Tilavet kelimesi rivayet veya okuma anlaminda Kur’an’da bir yerde ge¢mektedir.
Bununla ilgili olan ayette Allah (c.c.) sdyle buyuruyor: ‘‘Ve onlar seytanlarin Siileyman'in
miilkii aleyhine uydurduklari seylerin ardina diistiiler’’

Bu ayetteki, & 335 lafzimin kullanilmasi, Siilleyman (a.s.)’in donemindeki insanlarin

seytanlarmn okuduklarin1 Allah’1n (c.c.) kitaplarindan oldugunu sanmalarindan dolayidir.®

Ata b. Ebi Rabah (v. 115/733) der ki: Burada gegen “‘tetld’’( | 355 ) kelimesi
tilavetten gelen okumak anlamindadir. Ibn Abbas (v. 68/687) da der ki: Bu, arkasindan
gelmek, uymak anlamindadir. Nitekim: Insanlar biri 6teki ardindan geldiler, denildigi zaman
bu kelime kullamlir.*®" Buradaki “‘tetld’’( | 3155 ) kelimesinden kasit okuma veya haber
vermedir. Ciinkii *‘tilavet’’ kelimesi, haber hususunda hakikat ifade eder.’®® Damegani ise, bu

ayette gecen “‘tetldi’’( | 355 ) kelimesinden kasitin yazmak oldugunu vurgulamaktadir!®®

2.3. Tertll Kavramimnin Kur’an’da Kullanilmasi

Kur’an’daki tertil konusunda Zerkesi (v. 794/1392) sunlar1 soyler. ‘‘Kur’an okuyan
her miisliimana, O’nu tertil tizere okumak bir bor¢tur. Onun tertili ise, kelimelerine hakkin
vermek, harflerini agik segik ¢ikarmak, nefesi yetismediginde durup sonra okumak ve harfleri
birbirine katmamak.. Iste tiim bunlar tertilin en alt smirdir.!®® Simdi biz burada Tertil
kelimesi Kur’an’da hangi manalarda kullanilmistir? Bu konuyu inceleyecegiz.

Tertil kelimesi Kur’an’da iki yerde ge¢mektedir. Birincisi Miizemmil suresi 4.ayet,

154 Tbn Kesir, a.g.e., 11, s. 45-46.

15 Raz, a.g.e. IV, s. 35.

156 Ragib el-Isfahani, a.g.e., s. 75.

157 Kurtubi, a.g.e., 11, s. 42.

18 R4z, a.g.e., 111, s. 220.

19 Damegani, a.g.e., I, s. 189.

160 Seyid Ahmed Abdulvahid, a.g.m., 218.
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ikincisi ise Furkan suresi 32. ayettir. Miizzemmil suresi 4. ayette Allah (c.c.) sOyle
buyurmaktadir: ‘“Kur’an’1 tane tane oku!’’

Ayet-i kerime’de Resulullah’in, Kur’an’1 tane tane ve agir agir okumasi emrediliyor.
Hasan-1 Basri, Katade ve Ibn-i Abbas bu ifadeden maksadin, Kur’an’1 acik secik okumak
oldugunu; Miicahid ise Kur’an’1 ara vermeden pespese okumak oldugunu soylemislerdir.'®*
““Kur’an’1 da tane tane, anlasilir surette oku.’” Yani Kur’an okurken acele etme. Aksine onu
agir agir, acik ve anlagilir bir sekilde ve anlamlarini diisiinerek oku. ed-Dahhak: Onu harf harf
oku, diye aciklamistir. Miicahid soyle demistir: ‘‘Insanlar arasinda Allah’in Kur’an
okuyuslarin1 en sevdigi kimseler onu (okurken) en ¢ok akledenlerdir.”” Tertil: giizel bir
sekilde siralamak, uyumlu bir sekilde dizmek ve giizel bir sekilde diizenlemek demektir.
Disleri giizel bir sekilde dizilmis olan agiz, tabiri de buradan gelmektedir ki, bu kelimenin
ikinci harfi (olan te) kesreli ve istiin sylenebilir. el-Hasen’in rivayetine gore Peygamber
(s.a.v.) Kur’an-1 Kerim’den bir ayet okuyup aglayan birisinin yanindan ge¢cmis ve soyle
demistir: “‘Sizler yiice Allah’in; ““Kur’an’t da tane tane, anlasilir surette oku’’ buyrugunu hig

duymadimiz m1? Iste tane tane okumak (tertil) budur.”>162

Tertil kelimesiyle igili diger bir ayette Allah (c.c.) sdyle buyuruyor: ‘‘inkar edenler:
“Kur’an ona bir defada indirilmeliydi’’ derler. Oysa Biz onu bdylece senin kalbine

yerlestirmek icin azar azar indirir ve onu agir agir okuruz.’*1%3

Bu ayette gecen ‘‘Kur’an’ kelimesiyle ilgili agiklamalari ©nceki bdliimlerde

yapmistik. Simdiyse buradaki tertil kelimesi iizerinde duracagiz.

Miisrikler peygamberimize dediler ki: ‘‘Tevrat’in Hz. Musa’ya topluca bir defada
indirildigi gibi Kur’an’in da sana bir defada indirilmesi gerekmez miydi’’. Allah (c.c.)
miisriklerin bu soziine bu ayetle soyle cevap vermistir: ‘‘Oysa biz onu senin kalbine iyice
yerlestirmek i¢in boyle indirdik. Cibril’in diliyle onu tane tane okuttuk.”” Yani biz onu bu
sekilde parca parca indirdik. Onu zaman zaman gonderdik. Olaylara ve meselelere ihtiyag

duyulan hiikiimlere gore 23 sene zarfinda Cibril’in diliyle okuttuk.'%*

Kur’an’in bir defada indirilmemesinin bir ¢ok hikmet ve faydalari vardir. Bunlari
sOyle siralayabilirizz Hz. Peygamber (s.a.v.) onu hafizasina naksetsin ve yazili olarak

sunmaktan ¢ok, kavmine ezberden okusun. Mesaj ve ogretileri zihinlerde iyice yer etsin,

161 Taberd, a.g.e., XXIII, s. 364.

162 Kurtubi, a.g.e.,XIX, s. 37-38.

183 Furkan, 25/32.

164 \/ehbe Zuhayli, a.g.e., XIX, s. 58.
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tedricen, degisik zamanlarda, degisik usluplarla okunulan ayetlerden yararlansinlar diye. Tarif
ettigi hayat bigimi tam bir inan¢ ve kanaatle uygulansin. Hiikiimler ve biitiin cepheleriyle bu
ayet bicimi topluca ve bir defada bildirilseydi, istenilen diizeyde yasanmasi miimkiin olmazdi.
Hak ile batil arasindaki savasta Peygamber’in (s.a.v.) ve izleyicilerinin yiirekleri iyice
cesaretlendirilsin. Bu, ilahi hidayetin ve cesaret mesajlarinin, pratik durumlara gore, gerektigi
zaman Ve gerektigi bicimde gonderilmesini gerektiriyordu. Agiktir ki, toplu olarak bir defada
gonderilmis olsalardi, bu amaca ulagilamazdi. Yine bu gostermektedir ki, Allah, Rasulii’nii
risaletle gorevlendirdikten sonra, O’nu her tiirlii direng ve muhalefeti karsilasin diye,
iskencelerin ortasinda yalniz basina birakmamistir. Allah, miicadeleyi ilgiyle izliyor, her zor

durumda ve her kritik durumda Rasulii’ne yol gésteriyordu.l6®

185 Mevdadi, a.g.e., 111, s. 586.
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IKiNCi BOLUM

KUR’AN’IN NUZULU, KORUNMASI, i’CAZI, OKUNMASI, YAZILMASI,
TECVIDi VE KIRAAT iLMi



1. KUR’AN’IN NUZULU, KORUNMASI, I’CAZI, OKUNMASI,
YAZILMASI VE TECVIDIi

1.1. Kur’an’in Niiziliiniin Mahiyeti

Tahmini olarak 23 senede indirilmis olan Kur’an-1 Kerim, 6zellikle yeni gelismelerle
paralel olarak fert ve topluma yol gostermeyi amaglamaktadir. Bu nedenle Kur’an-1 Kerim bir
defada degil de, vuku bulan olaylara gore tedrici olarak indirilmistir. Bilindigi lizere bu
niizulde deAllah ile Hz. Peygamber arasinda aracilik yapan vahiy melegi Cebrail (a.s.)’dir.
Kur’an niizGiliinden bahsediyorsak muhakkak ki, Cebrail (a.s.)’in bu vahyi nereden ve nasil
aldig1 hususunu incelememiz gerekir.!®® Bu sebeple vahyin 6ncelikle Cebrail (a.s.)’a intikali

ve sonra da Hz. Peygamber’e inzalini ele alacagiz.

1.2.1. Kur’an’in Cebrail (a.s.)’a Intikali

Islam alimleri Kur’an’in Cebrail (a.s.)’a intikali hususunda ii¢ farkli goriis ileri
stirmiislerdir.

(1) Cebrail (a.s.) Kur’an vahyini Levh-i Mahfuz’dan almigtir.6’

2 Bazi gorevli melekler tarafindan yirmi gecede Cebrail (a.s.)’a intikal
ettirilmistir.

3) Kur’an’1 Cebrail (a.s.) Allah’tan seméen yani dinleyerek almistir. bu son goriis
Ehl-i siinnet’e aittir.X%® Ehl-i siinnet’e gore Allah (c.c.) Cebrail (a.s.)’a mahiyetini

bilmedigimiz bir tarzda Cebrail’e dinleterek inzal etmistir.

1.2.3. Kur’an’in Hz. Peygamber’e inzali
Vahiy melegi olan Cebrail (a.s.), Allah’dan almis oldugu Kur’an vahyini yine onun
emriyle Hz. Peygambere indiriyordu. Ramazan ay1'®® igerisindeki Kadir Gecesinde!™

indirilmeye baslandigi haber verilen Kur’an vahyinin Cebrail (a.s.)’in Hz. Peygamber’imize

166 Muhsin Demirci, Tefsir Usilii, MIFAV vy., XII. baski, istanbul 2010, s. 69.

167 Zerkesi, el-Burhan fi ulimi’l-Kur’an, y.y., t.y., |, s. 229

168 7Zerkani, Menahili’l-irfan Fi ulimi’l-Kur’an, (tah. Ahmed Zemerali) I, Daru’l-Kitabi’l-Arabi, 1. Baski,
Beyrut, 1995, s. 43.

169 el-Bakara, 2/184.

170 g]-Kadr, 97/1.
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inzali hususunda iki goriis vardir:

a. Kur’an vahyi bir biitiin olarak Levh-i mahfuz’dan diinya semasina indirilmis ve
oradan da gesitli zaman araliklariyla 23 senede Hz. Peygamber (s.a.v.)’e nazil olmustur.!’!

b. Kur’an vahyi Kadir Gecesi’nde baslayarak 23 seneye yakin bir siire igerisinde
meydana gelen hadiselere gore farkli zamanlarda dogrudan Hz. Muhammed (s.a.v.)’e
indirilmistir.!"?

Zerkesi, bu iki goriislin birincisini daha meshur ve en sahih oldugunu belirtmis, ayni
zamanda Islam alimlerinin ¢ogunun ayn1 kanaati tasidigini ifade etmistir.!”® Bu goriiste olan
alimler kendi yaklagimlarin1 ibn Abbas’tan gelen “‘Kur’an diinya semasia kadir gecesinde

99174

bir defada indirildi, oradan da yirmi kiisiir yi1l boyunca parga parca nazil oldu sOziine

dayandirmaktadirlar.

1.2. Kur’an’in Korunmasi

Kur’an-1 Kerim, gokylizii diizenini bozmaya ¢alisan ve vahye miidahale etmek isteyen
gokylizii seytanlarindan korundugu gibi, yeryiiziindeki seytanlarin miidahalesinden de Yiice
Allah (c.c.) tarafindan korumustur. Su durum asikardir ki, Kur’an vahyini yok etmeye yonelik
semada ve yeryiiziinde isyankar cin-seytan ve insan faaliyetleri vardir. Ancak Allah (c.c.) ilahi
gii¢ ile Kur’an-1 Kerim’i koruma altina almistir. Kur’an-1 Kerim’i bu Ilahi koruma, vahiy
melegi olan Cebrail (a.s.)’1 gokyiiziindeki cin ve seytanlarin kotiiliigiinden korudugu gibi,
Peygamber’imizi (s.a.v.) de Ilahi vahyi insanlara teblig ederken insan ve cin seytanlarin
serrinden korumustur.'”® Bu konuyla ilgili Hacc suresindeki ayeti ele alacagiz. Allah (c.c.)
sOyle buyuruyor:

““Senden Once gonderdigimiz higbir resul ve nebi yoktur ki, birseyi arzuladigi
zaman, seytan onun arzusuna vesvese karistirmamis olsun. Fakat Allah, seytanin attigim
derhal iptal eder, sonra kendi ayetlerini saglamlastirir. Allah bilendir, hiikkiim ve hikmet
sahibidir.”*1"

Miifessirler bu ayetin sebeb-i niizulii hususunda soyle bir rivayet aktarmislardir: Hz.
Peygamber (s.a.s) kavminin kendisinden yiiz ¢evirdigini goriip, onlarin kendilerine getirdigi

seyden uzaklastiklarini miisahede etmesi ona agir gelince, (i¢inden) Allah’in kendisiyle

171 Zerkesi, a.g.e., 1, s. 228.

172 Zerkesi, a.g.e., 1, s. 228.

173 Zerkesi, a.g.e., 1, s. 228.

17 Taberi, a.g.e., XXIV, 5.542; Kurtubi, a.g.e., XX, s. 130.

175 Hasan Elik, Kur’an’in Korunmuslugu Uzerine, M.U.I.F.V. Yay., Istanbul 1998, s. 85.
%6 Hacc, 22/52.
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kavminin arasini1 uzlagtiracak bu iki tarafi birbirine yaklastiracak bir sey getirmesini temenni
etti. Boyle bir temenninin sebebi de, onlarin iman etmesini ¢okc¢a arzulamasindan ileri
geliyordu. Hal boyleyken, bir giin Peygamberimiz cemaati kalabalik olan Kureys
meclislerinden birinde oturdu. O giin Allah’dan kendisine, miisriklerle kendisinin arasini
ayiracak bir vahyin inmemesini istedi. Ancak, Allah (c.c.) Necm Stresi’ni indirdi. Bunun
izerine de Hz. Peygamber (s.a.s) bu slireyi okumaya basladi. ‘‘Lat, Uzza ve {igiinciisii olan

diger Menat... 1"

ifadelerine gelince seytan onun diline ‘O ylice kugular (tanrigalar), iste
onlarin sefaat etmeleri umulur’’ ifadelerini katti. Kureys bunu duyar duymaz sevindiler. Hz.
Peygamber (s.a.s) ayetleri okumayi siirdiirdii ve boylelikle strenin tamamini okudu.
Miiteakiben de, hem kendisi hem o secde ettigi i¢in misliimanlar, hem de, (o giin) Kabe’de
bulunan miisrikler secdeye kapandilar. Aksam olunca, Hz. Peygamber (s.a.s)’e Cebrail (a.s)
gelmis ve ‘‘Ne yaptin? Benim, Allah’dan sana getirmedigimi ve sana sdylemedigimi, sen o
Kureys’e okudun!’’ demis, bunun iizerine Hz. Peygamber (s.a.s) ¢ok kederlenmis ve
Allah’dan ¢ok korkmustur. Bunun iizerine Allah (c.c.) Hacc suresi 52. Ayeti indirdi. Bu,
zahire tutunan miifessirlerin tamammin soyledigi rivayettir.}’®

Bu Garanik hadisesini, Islami kaynaklarm biiyiik bir kism1 dogrularken, diger énemli
bir kismi da bu olaymn gercek olmasi, Ilahi vahyin muhafaza edilmesine ve Peygamberimizin
ismet sifatina golge diislirecegi i¢in bu rivayetin uydurma oldugu ifade edilmistir. Simdi biz

burada bu rivayetin dogru veya yanlis oldugu hususundaki goriisleri kisaca 6zetleyecegiz.

1.2.1. Garanik Olayimin Ger¢ek Oldugunu Savunan Miifessirler

Bu gortisteki Taberi Garanik olayini aydinlatmak i¢in indirildigi s6ylenen Hac stiresi
22. ayetin yorumuyla ilgili s6yle demektedir: ‘‘Peygamber Allah (c.c.)’m kitabin1 okudugu,
yahut bir hadis sOyledigi veya normal olarak konustugu zaman seytan onun okudugu
Kur’an’a, soyledigi hadise veya konustugu soze kendisinden bir seyler katar, ancak Allah
(c.c.) seytanin kattiklari gidererek kendi ayetlerini kalic1 kilar.'”® Cassas, Zemahseri, Ibn
Teymiyye gibi alimlerle Ferid Vecdi ve Muhammed Hamidullah gibi ¢agdas din bilginlerine
gore Garanik olayr ger¢ek olup Hz. Peygamber seytanin etkisi altinda kalmis ve onun
miidahalesiyle putlarin sefaatci olacagini ifade eden bu cilimleleri sdylemis ve daha sonra bu
climleler Allah (c.c.) tarafindan nesh edilmis ve bunun, seytanin Hz. Peygamber’i

yaniltmasmin bir sonucu oldugu vurgulanmistir. Zemahseri, Garanik olaymi Hz.

177 Necm, 53/19-20.
178Razi, a.g.e., XXIII, s. 50.
179 Taberd, Tefsiru’t-Taberd, (Tah. Abdullah b. Abdulhasan et-Turki) XVI, I Baski, Kahire 2001, s. 602-611.
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Peygamber’in etrafinda insanlarin denenip ger¢cek mii’minlerle miinafiklar1 birbirinden
ayirmak ic¢in vukuu buldugunu sdylemistir. O’na gore bu olay Allah’in izniyle vaki olmus
bliyiik bir fitne ve imtihandir ki, bu olaydan sonra mii’'minlerin imanlar1 daha da artirmas,
miisrikler de daha c¢ok azitmiglardir. Selef alimlerine gore de bu olay gercekten vukuu
bulmustur. Ibn Teymiyye’ye gore ‘Peygamber’in kendisine gelen vahiyleri insanlara teblig

ederken, Allah’1n sonradan diizeltmesi sartina bagl olarak hataya diismesi miimkiindiir.*&

1.2.2. Garanik Metninin Peygamberce Degil, Seytan Tarafindan Okundugunu

Savunanlar

Peygamberimiz Necm Suresi’ni okurken kisa bir ara vermis, seytan da bu aradan
faydalanarak Garanik metnini okumus; oradaki miisrik miisliiman herkes Peygamberimizle
birlikde secde etmislerdir. Garanik olayini bu sekilde aciklayan islam alimlerinden Ferra (v.
702/822), el-Begavi (v. 516/1022), Kastallani (v. 923/1517), ibn Hacer (v. 852/1448), Siiyiti
(v. 911/1505) ve Ibn Kesir (v. 774/1372) Garanik metnini Peygamberimiz’in degil, seytanin
okudugunu iddia etmislerdir.’®! Bu goriiste olanlar soyle demislerdir: ‘‘bu séz seytanin
soziidiir. Bu, o cin seytaninin, Hz. Peygamberden dinlenilen soziin cinsinden oldugu
zannedilsin diye, Peygamber’in, bu si reyi okurken durakladigi yerlerde, onun okumasinin
arasina kendiliginden bu sozli soylemek suretiyle sokmus oldugu bir kelamdir.cinlerin ve
seytanlarin konustuklari hususunda bir muhalefetin bulunmayis1 da bu hususu destekler.bu
sebeple, o seytanin tipki Hz. Peygamber’in sesi gibi bir ses ¢ikarip, onun konugmasi sirasinda
ve susmast durumunda bu kelimeleri sdylemis olmasi imkansiz degildir. Bu sebeple orada
bulunanlar, tipki Hz. Peygamber’in sesi gibi bir ses duyup, baska bir sahis gormedikleri igin,
bunun Hz. Peygamber’in s¢zii oldugunu zannetmislerdir. Hem sonra bu, Hz. Peygamber’e ait
bir is olmadig i¢in, onun Peygamber’ligini de zedelemez.”’

Bu zayiftir. Clinkli sen, dinleyicilere Peygamber’in sozii gibi gelecek bir bicimde,
Peygamber’in konugsmasi esnasinda seytanin konusabilecegini sdylersen, boyle bir ihtimal,
peygamber’in konusmus oldugu her seyde so6z konusu olurki, bu da, seriatin tamamindan
giiven ve itimadin kalkmasi neticesine gdtiiriir.'8?

Bu goriisii savunanlar Hz. Peygamber’in yanlishikla da olsa bu Garanik metnini

okudugunu ifade eden rivayetlerin giivenilmez oldugunu bildirmislerdir.18

180 Hasan Elik, a.g.e., s. 89-90.
181 Hasan Elik, a.g.e., s. 93-94.
182 Raz, a.g.e., XXIIL, s. 52.

183 Hasan Elik, a.g.e., s. 93-94.
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1.2.3. Garanik Olaymin Vaki Olmadigim Savunanlar

Garanik ~ Olayr’nin  gergeklestigini  sdylemek  mimkiin  degildir.  Ciinkii
Peygamberimizin Garanik metnini Kur’an diye okumasi, onun ismeti agisindan giivenirligine
golge diisiirmektedir.'8

Garanik olaymin ger¢ek olmasi demek, seytanin Peygamberimize egemen olmasi ve
ona her istedigini yaptirmasi anlamina gelmektedir ki, bu da insanlarin biitiin diislince, s6z ve
eylemlerinin seytanin yoOnlendirmesi sonucu meydana geldigini kabul etmek manasina
gelir.18®

Ayrica miisriklerin miisliimanlar1 hicrete zorlayacak kadar diismanlik besledigi,

Peygambere ve Kur’an’a amansiz diigmanliklarin, siddet ve baskilarin egemen oldugu bir
donemde Hz. Peygamber’in Kébe’de namaz kilarken agiktan Kur’an okumasi ve miisriklerin

de onu dinlemesi diisiiniilemez. &

1.3. Kur’an’in I’caz

I’caz kelimesi sozliikte ‘‘aciz birakmak’ manisinda bir masdardir. Kur’an’mn
icazindan kasit, ‘‘onun biitiin insanlar1 kendi benzerini getirmekten aciz birakmas1’” demektir.
Kaynaklarda gecen bu tanimlamaya gore Kur’an, yaratilmiglarin onun benzerini getirmekten
aciz kalacaklar1 yilice bir mertebededir. Yani insanogluna, ona benzer bir kitap getirme giicli
ve kuvveti verildigi halde, Kur’an’daki fesahat ve belagat dyle bir yiice mertebeye ulasmistir
ki, artik insanoglunun ona benzer bir s6z sdylemesi miimkiin degildir.'8’

Kur’an-1 Kerim’de insanlarin onun bir benzerini getiremeyecegi husunda Allah (c.c.)
sOyle buyuruyor: ‘‘De ki: Andolsun, bu Kur’an’in bir benzerini ortaya koymak {izere insii cin
bir araya gelseler, birbirlerine destek de olsalar, onun benzerini ortaya getiremezler.’**%®

Kur’an’in Allah’tan bagkasi tarafindan gonderilemiyeceginden bahsedilmekte ve soyle
buyrulmaktadir: ‘‘Bu Kur’an, Allah’a ait olmayip da ondan baskasi tarafindan uydurulmus bir
sey degildir. Ancak kendinden Oncekini dogrulayan ve o kitab’1 agiklayandir. Onda siibhe

yoktur, o alemlerin Rabbindendir.”’*8°

184 Hasan Elik, a.g.e., s. 100.

185 Hasan Elik, a.g.e., s. 108.

186 Hasan Elik, a.g.e., s.108

187 Muhsin Demirci, a.g.e., s. 190-191.
188 Tqra, 17/88.

189 Yunus 10/37.
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Miisrikler, Kur’an’in, Allah’1in sozii degil, Hz. Muhammed’in kendi sézleri oldugunu,
kendinden uydurdugu sozleri Allah’a iftira ettigini sOyliiyorlardi. Onlara gore Hz.
Muhammed, duyup 6grendigi seyleri kendi diistince kaliplar1 iginde yogurarak soyliiyor, fakat
bunlar1 Allah’in vahyi diye ileri siirliyordu. Miisriklerin bu sodyleyislerine 37. ayette cevap
verilmektedir.!%

Stiphesiz ki, bu Kur’an san1 ylice olan Allah’tan bir haberdir, katindandir ve kulu
Muhammed (s.a.v.)e indirmistir. Miisriklerin o Kur’an ve Muhammed hakkinda s6yledikleri
yalandir. Nitekim onlar soyle sdylemislerdi: O, (Kur’an) Rumlarin Muhammed’e 6grettigi siir
ve kehanettir. Allah Teala buyuruyor ki, bu Kur’an’i Allah’tan baska hi¢ kimse ortaya
¢ikaramaz. Ciinkli hi¢bir yaratilmigin buna giicli yetmez. Bu Kur’an, ‘‘kendinden onceki
kitaplar1 tasdikleyen bir kitaptir’’. Yani kendinden 6nce peygamberlerine génderdigi ilahi
kitaplar1 (Tevrat, incil ve b.) tasdik eden bir kitaptir. Ayetin devaminda “‘kitab1 agiklayic1’
lafzindan kasit da Peygamberimiz Muhammed (s.a.v.)’e gondermis oldugu Kur’an-1
Kerim’dir. Yani Kur’an onda insanlara farz olan seyleri ve kendi kendini aciklayan ilahi bir
kitaptir.?!

Kisaca aciklamak gerekirse bu ayet Kur’an’in mucize oldugunu, yaratilmislarin onun
bir benzerini getiremeyeceklerinden bahsetmektedir. Ciinkii Kur’an fesahati, belagati,
vecizligi, diinya ve ahrette fayda verecek zengin manalari igermesi itibariyle ancak ve ancak
sifatlarinda, fiil ve sozlerinde hi¢bir seye benzemeyen Allah (c.c.) katindan olabilir. Ciinkii

Allah’m kelami mahlikatin kelamina benzemez.1%

1.4. Kur’an Okumanin Sekli ve Mahiyeti

Kur’an-1 Kerim siradan bir kitap degildir. O, Ilahi bir kelamdir. Normal bir kitabin
okunup anlasilmasi i¢in bile bazi kurallar vardir. Allah kelam1 Kur’an’t okuma kurallar
elbette farkli olacaktir.'®® Burada biz Kur’an’in hangi sekilde okunacagma dair bazi

kurallardan bahsedecegiz.

1.4.1. Kur’an Okumanin Sekli
Miizzemmil Siresi 4. ayette Allah (c.c.) ‘“Kur’an’1 tertil iizere’” okumamiz gerektigini

bildirmistir. Tertil kelimesi ise tefsirlerde farkli sekillerde agiklanmustir.

190 Siileyman Ates, Yiice Kur’an’in Cagdas Tefsiri, IV, Yeni Ufuklar Nesriyat, y.y., t.y., s.228.
191 Taberi, a.g.e., XV, s. 90.

192 fbn Kesir, a.g.e.,VII, 5.363.

193 Ali Akpinar, Kur’an Ni¢in ve Nasil Okunmali, IV. Baski, Kitap Diinyasi y., Konya 2013, s. 85.
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Aciklaya agiklaya,'®* agir agir, harf ve harekelerin hakkini vererek tane tane,'%°
tedebbiir (ince ince diisiinerek), temehhiil (dura dura), teemmiil, tefekkiir ederek, anlayarak
okumaktir, diye agiklanmistir.1%

Buradaki agiklamalardan ¢ikan bir sonug vardir. O da bu okuma bi¢iminin anlamaya
yonelik olmasidir. Burada 6nemli bir nokta da sudur: Kur’an harflerinin sifat ve mahregleriyle
hakkin1 vererek en giizel bir ses ve tecvid ilizere okunmasi, Kur’an’t anlamaya engel
goriilmemelidir. Tam tersi bu durum, Kur’an’1 anlamaya katki olarak goriilmelidir. Clinkii
Kur’an’mn tecvid ile okunmasi, onun dogru anlasilmast i¢in ilk adimdir.*%

Gergek anlamda Kur’an okumak icin dil, akil ve kalp birlikte hareket etmelidir. Dil,
harflerin hakkini vererek agir agir okumali, akil manalar1 diisiinmeli, kalp ise bu manalardan
etkilenerek iirpermelidir.'%

Kisi Kur’an’1 okurken dilinin telaffuz ettigi lafz1 kalbi ile tefekkiir etmelidir. Biitiin
ayetlerin manalarin1 bilmelidir. Okudugu ayetin manasimni 6grenmeden diger ayete
geememelidir. Okurken rahmet ayetine geldigi zaman durmali ve Allah (c.c.)’in ona vaat
ettikleri ile sevinmeli ve Allah (c.c.)’tan rahmeti ve cenneti istemelidir. Okurken azap ayetine
geldigi zamanda durup o ayet lizerinde diisiinmeli ve kafirlerden bahseden ayetlerde imanin
yenilemeli ve sOyle demelidir: Ben Allah(c.c.)’in birligine iman ettim. Allah (c.c.)’tan
korkmas1 gerektigini bilmeli ve Cehennem’den Allah’a si§inmayi istemelidir. “‘Ey iman
edenler’’ diye baslayan ayetlerde durup ondan sonra gelen emir ve yasaklara kulak verilmeli,
bu istenen seylerin yerine getirilip getirilmedigi sorgulanmalidir. Okurken ge¢mis milletlerin
kissalarina gelince, o helak edilen kavimlerden olmamaya gayret edip bu iimmetten olduguna
siikretmelidir. 1%

Kur’an okumaya istidze ile baslamak gerekir. Nitekim Allah (c.c.) bununla ilgili bir
ayette sOyle buyurmaktadir: ‘‘Kur’an’t okuyacagin zaman, o kovulmus seytandan Allah
(c.c.)’a sigin.”*2%0

Sen bu Kur’an’t okumaya baslayacaginda, seytanin karsina dikilerek seni Kur’an
tizerinde geregi gibi diisiinmekten, i¢cindeki hiikiimlerle amel etmekten alikoymak istemesine
kars1 Allah (c.c.)’a si@in. Bilakis bu buyruk su ifadeye benzer: Yemek yiyecegin vakit

Bismillah de. Yemek yemek isteyecek olursan Bismillah de, demektir.

194 Taberi, a.g.e., XXIII, s. 362.
195 Kurtubd, a.g.e., XIX, s. 37.
19 Ali Akpinar, a.g.e., s. 85.

197 Ali Akpinar, a.g.e., s. 85-86.
198 Ali Akpinar, a.g.e., s. 87.

199 Zerkesi, a.g.e. 1, S. 450.

200 Nahl, 16/98.
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El-Kiya et-Taberi der ki: seleften bazilarinda, mutlak olarak kiraatten sonra istidzede
bulunduklar1 da nakledilmistir. Bunlar, yiice Allah(c.c.)’in ‘‘Kur’an okuyacagin (okudugun)

zaman, o kovulmus seytan’dan Allah (c.c.)’a sigin’*?%

ayetini delil gostermislerdir. Ayetin
zahirinin, istidzenin kiraatten sonra olmasini gerektirdiginde hi¢ siiphe yoktur. Ciinkii Yiice
Allah’m: ““Artik namazi bitirdiginiz zaman, ayakta iken, otururken ve yanlariniz iizere iken
Allah’1 anin’’?%2 buyruguna benzemektedir. Ancak, bu anlama gelme ihtimali yoktur. Ciinkii
bu da Yiice Allah’mn: “‘sdz soylediginizde de adaletli olunuz’’?®® buyrugu ile ‘‘Peygamberin
hanimlarindan ihtiyaciniz olan bir sey istediginiz zaman, onlardan perde arkasindan
isteyin.”’?®* buyruklarma benzemektedir. Bu buyruktan maksat, daha once bir istekte
bulunduktan sonra perde arkasindan onlardan bir sey istemek degildir. Yine bir kimsenin:
Konusursan dogru sdyle, ihrama girecek olursan guslet, demesine de benzer ki, bu da ihrama
girmeden guslet anlamindadir. Biitiin bunlarin anlami, bdyle bir sey yapmak istedigin vakit
sunu yap, seklindedir. Buradaki istidze emri de bdyledir.2%®

Kur’an abdestli bir sekilde okunmalidir. Abdest insan viicudunda bir zindelik, bir
huzur olusturur. Abdestli Kur’an okumak, ger¢ek manada tilaveti yakalamak hususunda
onemli bir rolii vardir.2%®

Kur’an-1 Kerim tertibine gére okunmalidir. Ibn Mes’id, sondan basa dogru, tersinden
Kur’an okuyan kimse i¢in, ‘‘bu Kur’an’1 tersyiiz etmektir’’ diyerek boyle bir okuyusu hos
karsilamamistir.?%’

Allah (c.c.) Neml suresi 92. ayette konumuzla ilgili 6yle buyurmaktadir: ““Ve Kur’an
okumam da bana emredildi. Artik kim dogru yola gelirse, yalniz kendisi i¢in yola gelmis olur;
kimde saparsa de ki: Ben sadece uyaricilardanim.”>2%®

Bu ayetteki (4732431 o031 §i3) “Ve Kur’an okumam da’ yani Kur’an’m
hakikatlerini bilingli bir sekilde onu okumaya devam etmem bana emredildi, demektir. ¢iinkii
okuyucu diisiinerek, tefekkiir ve tedebbiir ederek Kur’an’t okudugu zaman perde arkasinda

sakli olan yeni yeni manalar kesfeder. Bu sebepledir ki, alimler ve hikmet sahibi kimseler

Kur’an okumaktan doymazlar. Ciinkii Kur’an, diinyada her ilmin esasidir. Kur’an’t sesli

201 Nahl, 16/98.

202 Nisa, 4/103.

203 En’am, 6/152.

204 Ahzab, 33/53.

205 Kurtubd, a.g.e., X, s.,174-175
206 Ali Akpinar, a.g.e., s. 88-89.
207 Zerkesi, a.g.e., 1, s, 456.

208 Neml, 27/92.
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olarak okumak miistahaptir. Bu sekilde dil, hareketinden paymi, goz bakmaktan, el de

dokunmaktan nasibini alir.2%

1.4.2. Kur’an Okumanin Mahiyeti

Kur’an okurken onu anlamak ¢ok 6nemlidir. Bu konuda Kur’an-1 Kerim’de bir ¢ok
ayet vardir.

Kur’an’in insanlara 6giit almalari i¢in kolaylastirilmast hususunda Allah (c.c.) soyle
buyurmustur: ‘‘Andolsun Biz Kur’an’i 6giit alinsmn diye kolaylastirdik. Ogiit alan yok
mudur?!*210

Yani hifzedilmesini, kelimelerin telaffuzunu, insanlar disiinsiin diye manasini
anlamak isteyenlere manasini kolaylastirdik. Kur’an’da olan nasihatlar vasitasiyla Kur’an’1
ders ve ibret alinmasi icin kolaylagtirdik. ‘‘Andolsun Biz Kur’an’i 6giit alinsin diye
kolaylastirdik’” ayetinin tekrar edilmesinin hikmeti, ders ve ibret alinmasi, gegmis kavimlerin
basina gelen azabin, onlarin halinden ibret almak icin bilinmesi konusundaki hatirlatmay1
yenilemek i¢indir.?!!

““Onlar Kur’an’1 iyiden iyiye diisiinmezler mi?”’?? Yani onu iyice belleyip Yiice
Allah’in Islam’dan yiiz ceviren kimselere neler hazirladigini buna bakarak 6grenmezler mi?%*
Kur’an’1 diisinmedikleri icin ondan uzaklasirlar.?'*

Allah (c.c.) Furkan Suresi 30. ayette Peygamber’in sikayetinden bahsetmekte ve soyle
buyurmaktadir: Rasul: ‘“Ya Rabb! Gercekten benim kavmim bu Kur’an’1 terk etti!”” dedi.?!®

Burada Allah (c.c.) Peygamberimizin bizlere sdyle dedigini haber vermektedir: *‘Ey
Rabbim, dogrusu kavmim bu Kur’an’1 terk edilmis olarak birakti!”” Ciinkii miisrikler Kur’an
okundugu zaman onu dinlemiyorlardi. Nitekim bu durum baska bir ayette soyle
vurgulanmaktadir: ‘‘Kafir olanlar: Bu Kur’an’t dinlemeyin ve okunurken anlamsiz sesler
¢ikarm; belki baskin gikarsiniz, dediler.”’?*® Kafir olanlara Kur’an okundugu zaman giiriiltii
yaparlar ve onu dinlemesinler diye baska seyler hakkinda konusurlardi. Bu durum da Kur’an-1

Kerim’i terk etme tiiriidiir. Kur’an’a inanmayi, onu dogrulamayi terk etmek de onu terk

etmenin bir nevidir. Ayn1 zamanda Kur’an’in iizerinde diislinmemek, onu anlamak gayretini

209 Bursevi, a.g.e., VI, 5.378.

210 Kamer, 54/17.

211 Vehbe Zuhayli, a.g.e., XXVII, 5.157-158.
212 Muhammed, 47/24.

213 Kurtubd, a.g.e., X VL, s. 246.

214 Razl, a.g.e., XXVIIL s. 65.

215 Furkan, 25/30.

216 Fussilet, 41/26.
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gostermemek, emirlerine amel etmek, nehiylerinden kacginmak suretiyle geregini yerine
getirmemek, onu birakip siir, s6z, sark1, eglence, konusma da onu terk etme cesididir.?!’

Kur’an-1 Kerim, Allah (c.c.)’in kullarina hitabi, onlarin sikintilarini ¢6ziicii ve onlari
diinya ve ahirette saadet dolu bir hayata tasiyicidir. Kur’an-1 Kerim tiim insanlarin hayrina ve
yararina inmigtir. O Kur’an insan hayatina yon vermek i¢in Yiice Allah’in katindan bir 6giit,
bir rehber, bir rahmet ve bir sifa kaynag: olarak inmistir. Kur’an tiim insanlara hitab eden ve
hayatin her alanina yon veren ilahi bir mesajdir.

Kur’an-1 Kerim’i 6nemsememek, onu siradan bir kitap gibi gormek, ona ragmen
yagsamak, onun ilgi alanlarmi daraltmak, onu anlasilmaz bir kitap gérmek, Kur’an’t dogru
anlamanin 6niindeki engellerdir. Kur’an’a muhatap bir insan olarak, onun tiim ayetlerini sanki
kendimize iniyormus gibi algilayarak, onu ciddiye alarak, mushafina gosterdigimiz saygidan
daha fazlasini, onun icerigine gostererek onu anlamaya ve gereklerini yerine getirmeye gayret
etmeliyiz.?®

Nisa suresi 82. ayette Kur’an iizerinde diisiinmekle ilgili Allah (c.c.) soyle
buyurmaktadir: ‘‘Hala Kur’an {izerinde geregi gibi diisiinmiiyorlar m1? Eger Allah’tan baskas1
tarafindan gelmis olsaydi onda bir ¢ok tutarsizlik bulurlardi.”*?°

Yiice Allah kullarina Kur’an iizerinde diisiinmelerini emretmistir. Kur’an’dan ve onun
muhkem manalarini, kuvvetli ifadelerini tedebbiir etmekten yiliz ¢evirmeyi yasaklamis ve
onlara Kur’an’da higbir farklilik, c¢eliski, tezad ve tutarsizlik bulunmadigini haber
vermektedir. Ciinkii O biiylik hikmet sahibi ve ovgiilere layik olan Yiice Allah tarafindan
indirilmistir. Yani haktan gelen bir hakikattir. Bu sebepten ‘‘Hala Kur’an iizerinde geregi gibi
disiinmiiyorlar m1?”> buyurduktan sonra sOyle diyor: ‘‘Eger bazi cahil miisriklerin ve
miinafiklarin sdyledikleri gibi ‘“Allah’tan bagkas1 tarafindan gelmis olsaydi’’, yani uydurma
ve tliretme olsaydi, ‘‘onda bircok tutarsizlik bulurlardi.”” Yani, birgok celiski ve tezad
bulacaklardi. Oysa Kur’an bu celiskiden uzak, dolayisiyla Allah katindandir.?2°

Gerek Kitap ehli, gerekse putperestler ve miinafiklar durmadan Hz. Muhammed’in
peygamberligini inkar ediyor ve bu havayl yaymaya calisiyorlardi. Allah Teald bu ayetle
onlara hissi davranmaktan vazgecip akil ve zekalarini, vicdan ve iz’anlarin1 kullanmalarini

hatirlattyor. Ayn1 zamanda Yiice Allah Kur’an’1 kapsamli bir sekilde arastirmalarini, ayet ve

sureler arasindaki uyuma bakmalarini, gecmisle ve gelecekle ilgili haberlerine dikkat

217 {bn Kesir, a.g.e., X. s. 303.
218 Ali Akpinar, a.g.e., s. 54.
219 Nijsa, 4/82.

220 fbn Kesir, a.g.e.,IL, s. 172.
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etmelerini, tarihi gerceklerle karsilastirmalarini, getirdigi hiikiimlerin yiiceligine, adalet
terazisiyle bakmalarini istiyor.

Bunun i¢in Allah (c.c.) inkarcilari, inatgilar1 ve ikiyiizliileri insafa sagduyulu olmaya
cagirarak Kur’an iizerinde etraflica diistinmelerine yeniden bir rahmet kapisi acgiyor. Ayni
zamanda Hz. Muhammed’in peygamberligine en biiylik sahit ve belgenin Kur’an oldugu
gosteriliyor.??

Isra Stresi 82. ayette Allah (c.c.) sdyle buyuruyor: ‘‘Biz Kur’an’dan mii’minler i¢in
sifa ve rahmet olan seyleri, parca parga indiriyoruz. Zalimlerin ise ancak ziyanimi artirir.” %%

Allah (c.c.) Kur’an-1 Kerim’de ildhiyat, niiblivvet, mahser, yeniden dirilis, kaza ve
kader konularin1 genis bir sekilde agiklamig ve bundan sonra da namazi emretmistir.
Namazdaki sirlara dikkat ¢ekince ve bunlarin hepsi de Kur’an’da zikredilmis olunca biitiin
bunlarin pesinden, Kur’an’in sifi ve rahmet oldugunun agiklanmasini getirmis ve ( J35 5%
iax) 3 tLab a8 La o731 o) ““Biz Kur’an’dan, sifa ve rahmet olan seyleri, parca
par¢a indiriyoruz’> buyurmustur. Buradaki (min) harf-i cerri kisim i¢in degil, cins i¢in
getirilmistir. Nitekim Allah (c.c.) bagka bir ayette sOyle buyurmustur: (>33 | o0 iS5 L5
oL35Y 1 G ) ““O halde murdardan, putlardan kaginmn, uzaklasin’’??® Buna gbre ayetin
manasi, ‘‘Biz, bir Kur’an olan bu cinsten, bir sifa olan bu seyleri indiriyoruz. Buna gore
Kur’an’m tamami, mii’minler igin bir sifadir>> seklinde olur.??*

Allah (c.c.) Isra suresi 88. ayette sdyle buyuruyor: ‘‘Ey Muhammed! De ki: Yemin
olsun, eger insanlar ve cinler bu Kur’an’in benzerini getirmek {lizere toplansalar ve birbirlerine
yardimet olsalar bile, yine onun bir benzerini meydana getiremiyeceklerdir.”’??

Allah (c.c.) bu ayette Yiice Kur’dn’in degerine dikkat ¢cekmistir ve biitiin insan ve
cinlerin toplanip da Peygamber’imize (s.a.v.) indirilen bu Kur’an’in bir benzerini indirmek
isteseler buna gii¢ yetiremiyeceklerini ve bu konuda birbirlerine yardimci da olsalar,
aralarinda fesahat, belagat ehli Araplar ve yliksek beyan sahibi usta edipler de olsa ve bunlar
bir arada caligsalar bu ¢alismanin bos olacagini Allah (c.c.) burada haber veriyor. Gergekten
de bunun bir benzerinin getirilmesi miimkiin olmayan bir meseledir. Ciinkii yaratilmig

varliklarin sozii, yaratanin sdziine benzeyemez. Allah (c.c.)’1n esi, benzeri ve dengi yoktur.?%

221 Celal Yildirim, ilmin Isgginda Asrin Kur’an Tefsiri, 111, Anadolu yay., Izmir t.y., s. 1398-1399.
222 fsra, 17/82.

223 Hacc, 22/30.

2% Razi, a.g.e., XXI, s. 35.

225 gra, 17/88.

226 [bn Kesir, a.g.e., IX, s. 88; Ebu’s-Suiid Efendi, a.g.e., IT1, s. 480.
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Allah (c.c.) bagka bir ayette sdyle buyuruyor: ‘‘Andolsun ki biz bu Kur’an’da insanlar
icin her tiirlii misali cesitli sekillerde agikladik. Insanlardan pek ¢ogu ise, illede kiifiirde ayak
direttiler’?%’

Allah (c.c.) bu ayetle kesin biirhanlari, belgeleri beyan ettigini ve Hakki izah edip
genisce bildirdigini vurgulamis, ancak buna ragmen insanlarin ¢cogu Hakk: inkar etiklerini ve
nankér olduklarini bildirmistir.??8

Bu ayet hakkinda Razi tefsirindeki agiklamalardan biri de soyledir: ‘“Andolsun ki biz
bu Kur’an’da insanlar i¢in her tiirlii misali ¢esitli sekillerde agikladik’’ ayet-1 kerimesinden su
kasdedilmis olabilir. ‘‘Biz onlara, Nuh, Ad ve Semud kavimleri gibi, kiifiirlerini siirdiiren
kimseleri nasil her tiirlii belalarla sinadigimizi haber verdik ve bu metodumuzu defalarca

aciklaylp durduk. Ama buna ragmen yine o topluluklar, yani Mekkeliler, bu

aciklamalarimizdan ders almadilar da aksine kiifiirlerini devam ettirdiler.??°

1.5. Kur’an’in Yazilmasi

Hz. Muhammed (s.a.v.) kendisine nazil olan vahiyleri, vahiy katiplerine yazdirmistir.
Hz. Muhammed (s.a.v.) okuma ve yazma bilmeyen timmi bir peygamberdi. bununla ilgili
ayette Allah (c.c.) s0yle buyurmustur: ‘‘Sen bundan 6nce ne bir yazi okur, ne de elinle onu
yazardin. Oyle olsaydi, batila uyanlar kusku duyarlard:®*?%

Iste Kur’an-1 Kerim ¢ocukca kuruntulara varana kadar, inkar edenlerin tiim kuskularin
ele alarak birer birer ¢iiriitiiyor. Cilinkii Hz. Peygamber hayatinin uzun bir dénemini o
miisriklerin aralarinda gecirmisti ve bu siire iginde ne bir kitap okumus, ne de yazmisti. Sonra
da okur-yazar olanlar1 dehsete diisiiren bu olaganiistii Kitab’t (Kur’an’1) onlara getirmisti.
Eger daha once okur-yazar biri olsaydi bu konuda kuskular1 bulunacakti. Peygamber’imizin
hayati1 o miisriklerin aralarinda ge¢misti. Bu konuda bir kuskular1 varsa sdylesinler. Biz de
diyoruz ki, Kur’an-1 Kerim, onlarin ¢ocukca itirazlar1 dahil her tiirlii kuskularini ele alip
ciiriitiiyor. !

Hz. Peygamber, nazil olan Kur’an ayetlerini hafizasinda tutar, derhal vahiy katiplerine

yazdirir, hem yanindakilere ve hem de namazlarda okurdu. Bu bakimdan Kur’an-1 Kerim,

227 fsra 17/89.

228 bn Kesir, a.g.e., IX, s. 88.

229 Razi, a.g.e., XXI, s. 56.

230 Ankebut, 29/48.

231 Seyyid Kutub, a.g.e., V, s.2746.
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ilahi kitaplar arasinda, oldugu gibi kalan, dili degismeyen ve hicbir ilahi kitaba nasib olmayan
bir mazhariyete ulasmistir.?*?

Hz. Muhammed (s.a.v.), gelen vahiyleri vahiy katiplerine yazdirdigina dair haberler,
hem hadis kitaplarinda, hem de tarih kitaplarinda mevcuttur. Bir rivayette Hz. Bera (r.a.)
soyle demektedir: “‘Rasflii Ekrem (e Ladl 450y dyeti nazil oldugu zaman, bana
falan1 ¢agirin, dedi. Cagrilan sahis miirekkeb, kalem ve iizerine yazi yazilacak malzele ile
geldiginde ona, ¢sde Ladl s e3tadY yaz, dedi.”?®

[Ik Miisliimanlardan olan Hz. Omer Miisliiman oldugu zaman kiz kardesinin elinde
( 4b) suresinden yazilmis bir sahife oldugu zikredilmektedir. Yine Peygamber’imiz bir
hadis-i serifinde soyle buyurmaktadir: Benden Kur’an’dan baska bir sey yazmaymn, eger
Kur’an’dan baska bir sey yazdinizsa onu imha edin’> Bu hadisler Kur’an’in
Peygamber’imizin emriyle yazildiginin kanitidir.?3

Kur’an-1 Kerim’in herhangi bir pargasi nazil oldugunda Peygamber’imiz nazil olan
ayet veya ayetlerin yazilacagi yeri bizzat gosterirdi. Kaynaklarda anlatilanlardan oyle
anlasiliyor ki Rasulullah, yazi isini vahiy katibine tamamlattiktan sonra ondan okumasini
istiyor ve eger bir hata vuku bulmussa onu hemen diizelttiriyordu.?*®

O devirde kagit henliz mevcud degildi ve hicret 6ncesinde Mekkeli Miisliimanlar
(sonradan Medineli’ler), ne olursa olsun kendi imkanlarina gore bulabildikleri vasitalar
tizerine kendileri i¢in 6zel Kur’an niishalar1 ¢ikariyorlardi. Sahabeler bu Kur’an’t parsdémen
(yaz1 i¢in 6zel deri) parcgalar ve tabaklanmig derilere, tahtadan yapilmis tabletlere, develerin
kiirek kemiklerine, tizerine kolayca ayetlerin kakilmak (hakkedilmek) stretiyle yazilabilecegi
baz1 beyaz tas ¢esitlerine, hurma agaci yapraklarinin orta damarlarina, kirik seramik kab
parcalar1 ve daha baska bir ¢ok sey iizerine yaziyorlard:.3®

Hz. Peygamber’in vefatindan sonra bu konu hemen ele alinmamistir.
Peygamber’imizin hayatinin son birka¢ ayinda ziihur eden ve irtidat harpleri diye adlandirilan
bir takim ayaklanmalar olmustu. Sahte peygamber olan Miiseylime’ye kars1 yapilan Yemame
savasinda pek cok Kur’an hafiz1 sehit olmustu. Bu nedenle Hz. Omer o dénemin halifesi Hz.

Ebu Bekr’in yanma gelerek: ‘‘Rasulullah’in sahabesi pervane boceklerinin atese atildiklari

gibi, kendilerini atese attilar. Bu bakimdan ben onlarin benzer firsatlar ele gecirdiklerinde

232 {smail Cerrahoglu, Tefsir Usiilii, T.D.V.Y., IX. Baski, Ankara 1993, s. 63

233 {smail Cerrahoglu, a.g.e., s. 63.

2% {smail Cerrahoglu, a.g.e., s. 64.

235 Muhammed Hamidullah, Kur’an-1 Kerim Tarihi, (cev. Salih Tug) II. Baski, M.U.L.F.V.yay., Istanbul 2000,
S. 42.

236 Muhammed Hamidullah, a.g.e., s. 44-46.
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ayni sekilde sehid diigmekten geri durmayacaklarindan endiseliyim. Halbuki onlar Kur’an’in
tagiyicisidirlar. Boylece Kur’an-1 Kerim (onlarla birlikte) kaybolacak ve unutulacak. Keske
sen onu bir araya toplasaydin ve tedvin etseydin’’ dedi. Hz. Ebu Bekir bu fikre yanasmadi ve
sOyle dedi: ‘“ ben Hz. Muhammed (s.a.v.)’in yapmadigi bir seyi mi yapacagim?’’ Bu cevap
tizerine konusma bu sekilde devam etti ve sonunda Hz. Ebu Bekir vahiy katibi olan Zeyb b.
Sabit’i ¢agrdi. Hz. Ebu Bekir konuyu ona aktardi ve sdyle dedi: ‘‘Sen hangimizin goriisiinii
kabul edersen o olacak’” Zeyd b. Sabit Hz. Ebu Bekr’i hakli buldu. Ancak Hz. Omer sdyle
sordu: ‘‘Eger dedigim sekilde yapacak olsaniz bunun size ne zarar1 dokunur? Biz bir miiddet
diistindiikten sonra soyle dedik: ‘‘Vallahi, bundan bize gelecek bir zarar yoktur! Zeyd b. Sabit
devamla sunlar1 soyledi: ‘“ Halife Hz. Ebu Bekr’in emri {lizerine ben (Kur’an’1) deri pargalari,

kiirek kemikleri ve hurma agaci yapraklarinin orta damarlari iizerine yazdim.?’

1.6. Kur’an Tecvidi

Tecvid ( ios%x5 ), 5 L5 fiilinden tiiretilmis =5 vezninde bir mastardir.

Arapga’da 33> bir seyin bozuklugunu giderip diizeltmek ve onu giizellestirmek
demektir. Yani tecvid kelimesi, s> (dogru yapmak) ve  Gewi5 (giizellestirmek)
kelimelerinin ifade ettigi anlam1 tek basina ifade eder. Bu nedenle tecvid kelimesi Kur’an-1
Kerim’i diizgiin ve giizel okumak anlaminda bir terim olarak kullanila gelmistir.

Tecvid kelimesini terim olarak soyle ifade edebiliriz: ‘‘Tecvid, harflere her sifatin
hakkin1 ve miistehakkin vermektir.””238

Bu tarifte ‘‘harflerin hakk:’’ tabiri ile ‘‘lazimi sifatlar’’, ‘‘harflerin miistehakki’’ tabiri
ile de ‘‘anzi sifatlar’’ kasdedilmektedir. Bu tarife gore tecvid, Kur’an harflerinin, 1azimi ve
arizi sifatlarina uyarak okunmasidir.

Tecvid kelimesinin tarifini daha basir bir ifade ile sdyleyecek olursak: Tecvid, Kur’an
harflerinin dogru, diizgiin ve giizel bir sekilde okunmasidir.?*°

Tecvidin konusu denilince, biitiin 6zellikleriyle hece harfleri ve Kur’an kelimeleri akla
gelir. 240

Tecvid’in gayesi Allah (c.c.)’in Miizemmil suresi 4. Ayetindeki (T 35501 J 555

Su35) ““Kur’an’t agik, tane tane tertil ile oku’’ emrine uymaktir. Bu ayette Allah (c.c.)

237 Muhammed Hamidullah, a.g.e., s. 44-46.

2% Rahim Tugral, Ana Hatlariyla Kur’an Tecvidi, Izmir ilahiyat Fakiiltesi Vakfi y. Izmir 2009, s. 1.

239 Rahim Tugral, a.g.e., s. 2.

240 Ahmed Madazli, Tecvid ilmi ve Kur’an Kiraat ile ilgili Mes’eleler, |. baski, Kandil Matbaasi, Akara
1985, s. 18.
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Peygamberimize Kur’an-1 Kerim’i tecvid ile okumayi emretmistir. Burada emrin hususi
olusu, hiikkmiin umumi olusuna engel degildir. Bu kurala goére buradaki emir biitiin
Miisliimanlara samildir. Nitekim Aliyyti’l-Kari (v. 1014/1606): ‘‘Hitap Peygamber (s.a.v.) €
olmakla beraber esas murat timmettir. Zira Hz. Peygamber zaten tecvide riayetkardi’’
demistir.24

Yukardaki ayette gegen tertil kelimesi Hz. Ali (r.a.)’a soruldugu zaman: ‘‘Tertil,
harflerin tecvidi (yani, harfleri sifat-1 lazime ve sifat1 arizalariyla okumak) ve vakiflar (vakif

yerlerini) bilmektir diye cevap vermistir.?*?

2. KIRAAT iLMi

2.1. Kiraat I[lminin Tarifi

Kur’an-1 Kerim’deki kelimelerin edasinin keyfiyetini ve ihtilaflarini, nakledenlerine
isnad ederek bilmektir.?*® Soyle de soyleye biliriz: *‘Kur’an kelimelerinin ne sekilde eda
edileceginden bahsetmektedir.?**

Kirdat ilminin diger bir tarifi de soyledir: ‘‘Kur’an’a mahsus kelimelerin telaffuz
keyfiyetini ve edd yollarini, nakledenlerinin biitiin vecihleriyle ittifak ve ihtilaflar1 yoniinden
bilmektir.?*

Biyiik kirdat alimi Ibnii’l-Cezeri (v. 833/1430) kirdat ilmini soyle tarif etmistir:
“Kur’an kelimelerinin nasil okunacagini ve ravilere nisbet etmek siretiyle bu kelimeler
lizerindeki farkli okuyuslar1 konu edinen bir ilimdir.”” Ibnii’l-Cezeri (v. 833/1430)’nin yapmus
oldugu bu tarif kapsayict olmast bakimindan ¢ok uygundur. Ciinkii kiraat ilmi hem Kur’an
lafizlartyla hem de bu lafizlarin edd ve ifade keyfiyetleri ve okunus giizelligiyle
ilgilenmektedir. ibnii’l Cezeri(v.833/1430)’nin kiraat ilmine vermis oldugu bu tarif nahiv, dil
ve tefsir ilimlerini disarida birakmaktadir. Cilinkii bu ilimlerde eda keyfiyeti zorunlu degildir.
Ayn1 zamanda bu ilimlerde bilgiyi ilk sahiplerine isnad etmek ¢ogu zaman beklenmez. Kur’an
kelimelerinin okunus keyfiyetiyle ilgilenen bu ilme kiraat denildigi gibi ayn1 zamanda gerekli
sartlar1 tagiyan kimselerden her birinin belli kurallar dairesinde tercih ettikleri okuyuslarina da

bir biitiin olarak kiraat denir. Biiyiik kirdat imamlarinin tercihleriyle ilgili s6ylenen Nafi

241 Ahmed Madazli, a.g.e., s. 18.

242 {bnii’l-Cezeri, en-Nesr fi’l-Kiraati’l-Asr, I, (tah.Ali Muhammed ed-Dabba) y.y., Misir, t.y., s. 209
243 {smail Karagam, Kur’an-1 Kerim’in Niizilii ve Kiraati, Nedve y., Konya ty., 5.235.

244 Njhat Temel, Kiraat ve Tecvid Istilahlar, M.U.L.F.V.Y., Istanbul 1997, s.85.

245 [smail Karagam, a.g.e., 5.235.
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kirdati, Asim kiraat: gibi ifadeler bunu agikca gostermektedir.?*

Kirdat ilmini soyle de tarif etmislerdir: ‘‘Kur’an-1 Kerim’in tildveti esnasinda,
kelimelerde meydana gelen ayriliklardir.”” Bu ayriliklar; ya kelimenin aslini olusturan harf ve
harekelerde olur. Ya da Med, Kasr, Feth ve imale gibi, sive farki olarak diisiinebilecegimiz

eda keyfiyetinde, yani tatbikatta ortaya ¢ikar.?*’

2.2. Kiraat ilminin Tarihi

Kiraat ilmi, Kur’an’la dogrudan ilgisi sebebiyle Kur’an’in niizilundan sonra ortaya
cikmigsa da Kur’an’in Arapca olmasi, kendine mahsus okunus sekillerinden bir kisminin
Araplar tarafindan Kur’an’dan 6nce de uygulanmasi gibi nedenler, bu ilmin koklerinin daha
oncelere kadar uzandigini gostermektedir. Yedi harfin Arap dili lehgeleriyle ilgisi sebebiyle
kirdat ilminin ayn1 zamanda Arap dili tarihiyle de alakasi bulunmaktadir. Bu nedenle ilk
donem dilcilerinden biiylik bir kisminin kirdat kirdat ilmiyle, kirdat alimlerinden bir

cogununda de dil ilmiyle mesgiil oldugu gériilmektedir.?*8

2.2.1. Hz. Peygamber Devrinde Kiraat

Islami ilimler igerisinde ortaya ¢ikist ve dnemi bakimindan dncelige sahip olan kiraat
ilminin Kur’an’in niiziluyla birlikte basladigini sdylemek miimkiindiir. Ciinkii Muhammed
(s-a.v.) kendisine nazil olan ayetleri, 6gretildigi sekilde biiyiik bir 6zenle okuyor ve ashabina
ogretiyordu. Onun okuyusunu dinleyen veya ondan bizzat okuyan ashab, bu okuyuslar
muhafaza ederek bagkalarina ulastirtyordu. Bu konunun miithim olmasinin nedeni kaynaginin
Kur’an-1 Kerim olmasidir. Ciinkii agir agir ve dikkatlice okumak anlamina gelen ve Mekki
stirelerde gegen “‘tertil”” kelimesi ile benzer ifadelerin yer aldig1 ayetler?*® bu hususu agikca
ortaya koymaktadir.?>°

Sahih hadis kaynaklarinda gecen bazi hadiseler, Hicret’ten bir siire sonra Kur’an’1 iyi
bilen sahabilerin sayisinin bir hayli arttigin1 gostermektedir. Konuyla ilgili en meshur rivayet
Bi’rimatine hadisesidir. Hadis ve siyer kaynaklarinda Restlullah’in hem zabt hem de okuyus

giizelligine sahip olan sahabileri Kur’an hocasi olarak muhtelif bolgelere gonderdigine dair

246 Abdiilhamit Birisik, Kiraat ilmi ve Tarihi, Emin Y., |, baski, Bursa 2004, s. 17-18.

247 Ahmed Cevdet Pasa ve Ali Muhammed Ed-Dabba, Kur’4n Tarihi ve Kur’An okumanin Edepleri, (cev. Ali
Osman Yiiksel) II baski, Bayrak Y., Istanbul 1989, s. 125.

248 Abdiilhamit Birisik, a.g.e., .24.

249 g|-Furkan 25/32; el-Miizzemmil 73/4; el-Isra 17/106.

250 Abdiilhamit Birisik, a.g.e., s.24.
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bilgiler bulunmaktadir. Onun, Bendi Amir kabilesine Kur’an’t ve Islam’1 6gretmek iizere
gonderip de Bi’rimaline kuyusu civarinda komplo kurularak oldiiriilmesi hadisesinde adi
gegen Suffe ehli 70 sahabi icin biiyiik liziintii duymasi ve bir ay boyunca katillere beddua
etmesi?®! hem Restlullah’n (s.a.v.) Kur’an bilgisine sahip olanlara ¢ok biiyiik deger verdigini
hem de onlarin sayilarinin bir hayli fazla oldugunu gostermektedir Bu sahabe hakkinda
Buhari’nin bab bashiginda naklettigine gore Al-i Imran stresinin 169-171. Ayetleri nazil
olmustur. Enes b. Malikin ayn1 rivayette yer alan bunlar hakkinda ‘‘(Kavmimize haber verin
ki, biz Rabbimize kavustuk; O bizden razi oldu biz de O’ndan razi olduk)’’ seklinde vahiy
indigini ve insanlann bu ayetleri okudugunu, ancak bunun sonradan metni ile birlikte nesh
oldugunu sdylemesi>? énemli bir bilgidir.

Restilullah (s.a,) déneminde kiraat ilminin durumu ile ilgili 6nemli konulardan biri de
Kur’an kelimelerinin Kureys lehgesi disinda ihtiyaca binden ve sinirh sartlar icerisinde bir
baska bolgesel lehge ile okunmasina imkan veren yedi harf meselesidir. Bu, Restlullah’in
saghginda ortaya ¢ikan bir okuma kolayligi ve sinirh bir ruhsat Iken, sonradan kiraat
farkliliklarinin ve vecihleri’nin de 6nemli bir dayanagi olmustur. Temel hedefi Kur’an’in ge-
nis halk kitleleri tarafindan 6grenilmesi ve okunmasi olan yedi harf ruhsati ile, bir yandan
yeni bir ilmin temelleri atilmis Ste yandan da Adeta islam toplumunun farkliliklara acik ve
baskalarina kars1 hosgoriilii oldugu gosterilmek istenmistir.?>

Restil-1 Ekrem miisliimanlar1 bir yandan Kur’dn’i 6grenmeye ve okumaya tesvik
ederken, Ote yandan da Ogrenilen Kur’an’in unutulmamasi konusunda miisliimanlari
uyarmistir. EbGi Musa el-Es’ari’nin (r.a.) anlattigina gore Restlullah (s.a.) soyle buyurmustur:
““Kur’an’t muhafazaya ihtimam gosterin. Muhammed(s.a.v.)’in nefsini kudret elinde tutan
Zat-1 Ziilcelale kasem olsun ki, Kur’an-1 Kerim’in (kisinin ezberinden) kagmasi, develerin
baglarindan bosanip kagmasindan daha kolaydir.”’?®* Abdullah ibn Omer’den de benzer bir

rivayet gelmistir.

2.2.2. Sahibe Devrinde Kiraat

29

Adma “‘Asru’l-cahiliye’> denilen bir dénemde Islam’i kabul edip Restlullah’in
yaninda yer alan bu sebeple de Ashabii’r-Res(l adin1 alan insanlar, yeni din i¢cinde hangi grup

ve smiftan, hangi itk ve bolgeden gelirlerse gelsinler birbirlerinden ayri tutulmamislar,

251 Ebi Abdullah Muhammed b. Ismail el-Buhari, Sahth-i Buhéri, Daru Ebu Hazmeri, Kahire, Cihad 19, s. 342.
252 Byhari, Sahih-i Buhari, Cihad 19.

258 Abdiilhamit Birisik, a.g.e., s.29.

254 Byhari, Feza’ilii’l-Kur’an, 23, s. 627.
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bdylece bu insanlar sevgi ve kardeslik baglartyla yeni bir toplumun temellerini atmislardir.
Geldigi inang¢ ve yasadigi toplumun hayat anlayisi diisiiniildiiglinde, yeni durumu eskiye gore
oliimle hayat kadar farkl1 olan sahabe Islam’a &ylesine sarilmis ki, onun i¢in canini vermekte
asla tereddiit etmemistir. Bu inang ve degisimin kaynagi, siiphesiz ki Kur’an-1 Kerim ve onun
tebligicisi olan Resilullah (s.a.v.) idi. Kur’an ile yeni bir hayat elde eden miisliimanlar, ona
simsik1 sarilmislar ve onu hayatlarmin en ayrilmaz pargasi haline getirmislerdir. islam tarihi
ve hadis kaynaklarinda, bununla ilgili yiizlerce olay ve rivayet bulunmaktadir. Sahabenin
Mekke doneminin zor sartlar1 altinda yazili Kur’an metinlerini, bir biri arasinda nasil
dolagtirdigmi islam tarihi kaynaklarinda gérmek miimkiindiir. Kur’an okumak ve Resil-i
Ekrem’in sohbetinde bulunmak isteyen sahabe farkli yollar kullanarak Darii’l-Erkam’a gelir
ve orada, yakin zamanda inen Aayetleri ogrenirlerdi. Erkdm’in evi, Hz. Omer’in
miislimanligina kadar bu islevini stirdiirmiistiir

Hz. Osman (r.a.), Mushaflar1 ¢ogalttiktan sonra bu Mushaflardan herbirini bir beldeye,
o mushafin ihtiva ettigi kiraat vecihlerini 6gretecek bir zat ile gondermistir. Kur’an-1 Kerim’in
gonderildigi bu belde sakinleri, Kur’an’in kirdatin1 bizzat Allah’in elgisinden 6grenmis olan
ashabdan aldilar ve 6grendikleri gibi okudular.?>®

Sahabe’nin Peygamber’imizden Kur’an-1 Kerim’i alis sekilleri ayn1 degildi. Sahabeler
icerisinde Rastliillah’dan bir kiraat alan oldugu gibi, iki ve daha fazla alanlar da vardi iste bu
sebebe dayanarak denilebilir ki, kirdat1 alan Tabi’in ve Etba’u’t-Tabi’in’in de kirdatlarindaki
farkliliklar devam eti. Ayn1 durum, kiraatlarin son buldugu meshur imamlara ulasti. Onlar da
bu kiraatlar1 tesbit ettiler, tesbit ettikleri kiraatlariyla isim aldilar ve menstb olduklar
kirdatlart yaydilar. Kirdat ilminin ve kiraatlarin muhtelif olmasinin mensei, Kur’an-1 Kerim’in
inzal olundugu ‘‘yedi harf’tir, yoksa ne Peygamber’imiz (s.a.v.) efendimizdir, ne de kirdat
imamlar1 degildir.?%®

Ibnii’l-Cezeri’nin ~ “‘en-Nesr’” eserinde konuyla ilgili sunlar kaydedilmistir:
“Kur’an’m kayda gecirilmesindeki en mithim unsur hafizlardir. Bu nedenle Hz. Osman
ekseriyetle her mushafi, mecbur olmadig: halde, kirdatina uygun birisiyle gondermistir. Her
sehir ahalisi kendi mushafini okumus, Allah Rasilii’'nden aldig1 vecihle, Ashaptan mushafinin
kirdatin1 6grenmistir. Bu bahsettigimiz sehir ahalisinden dyle kimseler olmustur ki, kirdatlarin
elde edilmesi ve nakli konusunda gece giindiiz ¢alismislar, hatta bu hususta uyulan imamlar

ve dogruyu gosteren yildizlar olmuslardir. Onlarin hemsehrileri, bunlarin kiraatlarinin kabilu,

255 1bnii’l-Cezeri, a.g.e., S. 8.
2%6{smail Karacam, Kirdat ilminin Kur’an Tefsirindeki Yeri ve Miitevatir Kirdatlarm  Yorum
Farkhihliklarina Etkisi, M.U1.F.V.Y., Istanbul 1996, s.91-92.
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rivayetlerinin ve dirdyetlerinin sihhatinde icma etmisler, kimse ihtilaf etmemis, kiraatlari
kendilerine nisbet edilmeye baslanmis ve bu hususta kendilerine itimad edilen kimseler
olmuslardir’’. %’

““‘Sonra kirdat alimleri bunlarin akabinde g¢ogaldilar, muhtelif sehirlere dagildilar,
imamlar birbirini takib etti, tabakalar: bilindi ve sifatlarida birbibirinden ayrildi. Bunlardan
kiraati, rivayeti ve dirayetiyle meshur olan itk&n sahibi kimseler oldugu gibi bu vasiflardan bir
vasifla yetinenler de vardir. Bundan dolay1r zamanla aralarinda ihtilaflar ¢ogaldi, dapt da
azald1. Neredeyse batil, hakka karisacakti.”*?%

““Bu esnada IslAm iimmetinin hazik Alimleri ve yiice imamlar1 kalkindilar, ellerinden
geldigi kadar c¢aligtilar, sahih ile batilin arasini ayirdilar, harfleri ve kiraatlar1 topladilar,
vecihleri ve rivayetleri nisbet ettiler, meshlir ve saz, sahih ve faz kirdatlarin arasini,

koyduklar1 usiil ve tercih ettikleri esaslara gére ayirdilar.’’?%

2.3. Yedi Harf Meselesi

Yedi harf (el-Ahrufu’s-Seb’a) kavramindaki &%5>Y 1 harf kelimesinin ¢oguludur.
“‘harf>’ bir seyin ucuna ve kenarina, sivri ve keskin kismina denir. Bu kelime Kur’an-1
Kerim’de bir ayette gegmekte ve Tiirkce meallerde ‘‘kenar, kiyi, taraf, yon gibi méanalar
verilmektedir. Bununla ilgili Ayette Allah (c.c.) sdyle buyurmaktadir: ‘‘Insanlardan kimi
Allah’a yalniz bir yonden kulluk eder’’26055> e & ixo o wlSJdl (s bu ayette
ki, “‘harf>’ kelimesi ‘‘yon’’anlaminda kullanilmistir.

““es-Seb’a’” (ixouuldi) “yedi” adedini bildiren bu kelime hakkinda iki goriis ileri
stirilmustiir:

1. Bazilarma gore ‘‘es-Seb’a’’ lafzi; gergek anlaminda kullanilmis olup, alt1 ile sekiz
arasindaki, bilinen ‘‘yedi sayisini ifade eder ve bu manaya delaletinde de kesinlik vardir.

2. Diger goriis sahipleri ise; bu terkipteki ‘‘es-Seb’a’’ lafzinin, bilinen ‘‘yedi sayisi
olmadigini, bunun cokluk ifade ettigini; dolayisiyla belirli bir saymnin kastedilmedigini
soylemislerdir.?®?

Yedi harfin yedi vecih olarak degelendirilmesi hususunda ibn Kuteybe (v. 276/889),

257 1bnii’l-Cezerd, a.g.e., I, s. 8.

258 Tbnii’l-Cezeri, a.g.e., I, s. 9.

259 1bnii’l-Cezeri, a.g.e., I, s. 9.

260 Hacc, 22/11.

%1 Abdurrahman Cetin, Kur’an-1 Kerim’in indirildigi Yedi Harf ve Kirdatlar, Ensar Nesriyat, II. baski,
Istanbul 2010, s. 35.

262 Abdurrahman Cetin, a.g.e., s. 37.
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Te'vilii Miiskili’l-Kur’an adli eserinde sunlar1 kaydetmektedir: ‘‘Ben kiraatlardaki ihtilaf
vecihlerini iyice diisiindim ve su yedi vechi buldum’’diyerek bu vecihleri soyle
stralamaktadir:

1. Kelimenin irabinda veya harekesinde meydana gelen ve fakat yazisinda ve
manasinda degisiklik omayan farkliliklardir.

2. Kelimenin irabinda veya harekesinde meydana gelen, manasin1 degistiren fakat
yazilis1 degismeyen farkliliklardir.

3. Kelimenin irabinda degil de, harflerindeki degisikliktir ki mana degisir yazi
degismez.

4. Kelimede yazilis seklini degistirip, manay1 degistirmeyen farkliliklardir.

5. Kelimede yazilisin ve mananin degistigi ihtilaf ¢esididir.

6. Takdim ve tehirle meydana gelen farkliliktir.

7. Ziyade ve noksanlikla ortaya ¢ikan ihtilaflardir.?®3

Ibnii’l-Cezeri de en-Nesr fi’'I-Kirddti’'l-Asr isimli eserinde bunlarin eksikligini tenkit

etmis?®

, fakat bunlarin birinci veche katilabilecegini sdyleyerek, kendisi de vecihlere
almamugtir.?6°

Abdullah b. Abbas, Hz. Peygamber (s.a.v.)’in Miisliimanlara Kur’an-1 Kerim’i bir
liigat lizere okuttugunu, fakat bunun kendilerine zor geldigini, bunun iizerine Cebrail (a.s.)’1n
Peygamber’imize gelerek: ‘‘Ey Muhammed! Kur’an’i her kavme kendi liigati ile okut™
dedigini sdylemistir.2%®

Yedi Harf konusunun izahma orijinal katkilar1 olan eski bilginlerimizden ibn Kuteybe
(v. 276/889); her kavme alistiklar1 dilleriyle Kur’an okumalarina izin verilmesinin nedeni,
Yiice Allah tarafindan bahsedilmis bir kolayliktir. Eger bu kolaylik olmasaydi ve kabilelerden
her biri ¢ocuklugunda, gecliginde ve eriskinliginde konusa geldigi dilinden vazge¢mekle
emrolunsaydi, bu onlara zor gelir ve biiylik ylik olurdu. Bu da ancak uzun bir egitim, dili
zorlama ve adetlerden ilgiyi kesmekle miimkiin olurdu. Bu nedenle Yiice Allah diger dini
konularda oldugu gibi, lehgeleri konusunda da Miisliimanlara rahmet ve liitfuyla muamele
ederek genislik ve kolaylik saglamugtir.?%

Ibnii’l-Cezeri (v. 833/1429) de aym goriisii benimseyerek Yedi Harf ruhsati

Peygamber’imizin dilegine uygun olarak, Miisliimanlara hafiflik, kolaylik, genislik ve rahmey

263 Abdullah b. Miislim b. Kuteybe, Te’vilii Miiskili’l-Kur’4n, (tah. Seyyid Ahmed Sakar) Daru’t-Turas, II.
baski, Kahire 1973, s. 36-38.

Ibnii’l-Cezeri, a.g.e., I, s. 28.

265 Tbnii’l-Cezeri, a.g.e., |, s. 26-27.

266 Byhari, Fedailii’I-Kur’an, 5, 27.

%7 [bn. Kuteybe, a.g.e., s. 39-40.

264
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olmak {tizere verildigini; ¢linkii diger Peygamberler sadece kendi kavimlerine gonderildigi
halde, bizim Peygamber’imizin kizil, siyah, Arap, Arap olmayan biitiin milletlere
gonderildigini bildirmektedir. Ayrica Araplarin kendi aralarinda bile farkli ve ¢esitli lehgelere
sahib olduklarini, bir lehgeden digerine gegcmenin de zor ve altindan kalkilamiyacak bir yiik
olacagini, bunun istenmesi halinde belki de bazilarimin bundan kaginacaklarini
(zorlanacaklarini) kaydetmektedir.?®8

Demek ki Yedi Harf, hem Miislimanlara kiraatta kolaylik saglamak ve hem de,
Kur’an’in muhtelif kabile ve toplumlar arasinda siiratle yayilmasini temin etmek ve onlari
giiclige diigiirmeden, dini anlatip benimsetmek gibi gayeler i¢in taninmig bir ruhsat ve
rahmettir.?%

Biitiin bunlarla birlikte Yedi Harf ruhsatinin verilmesi sadece kiraattaki kolayliktan
ibaret degil, ayn1 zamanda manasmin anlasilmasinda da kolaylik, genislik ve zenginlik
kazandirdigini sdylemek miimkiindiir.?"

Kur’an okumada kolaylik saglayan bu yedi Harf ruhsatinin verilis zamanini1 kesin
olarak tesbit etmek miimkiin degildir. Ciinkii bu konuda herhangi bir bilgi mevcut degildir.
Buna ragmen bazi hadislerdeki ifadeler, bu ruhsatin, Islamiyet’in ilk yillarinda degil,
Hicretten sonra verildigini gostermektedir. Bazi hadislerden hareketle bu ruhsatin verilis
zamaniyla ilgili sOyle bir sonuca variyoruz ki, Yedi Harf ruhsati hicretten sonra Medine
devrinde, degisik kabile ve toplumlarin Miisliimanlig1 kabilii sonucu ortaya ¢ikan zaruret

sebebiyle verilmistir.?’t

2.4. Kiraat Cesitleri

Kiraatlarda asil olan nakildir. Naklin gecerli olmasi i¢in de giivenilir olmas1 sarttir.
Kiratlarin belirli bir diizen ve disiplin dahilinde korunup nakledilmesi gayesiyle baglangictan
beri bu konu iizerinde hassasiyetle durulmus ve tipki hadis ilminde oldugu gibi, nakledilen
kiratlar sened zinciriyle birlikte nakledilmistir. Bu sebeple; Kur’an okuyup ezberleyen
herhangi bir 6grenciye de verilen icazetname’de hocasiyla birlikte, onun da hocasi...Ve
bdylelikle Peygamber’imize ulasincaya kadar isim isim kaydedilmistir.

Kiratlarin senedinin sahih olmasi sartiyla da yetinilmemis, ayn1 zamanda Hz. Osman

Mushaflarinin yazisina uygun olma sart1 da aranmustir.

268 Tbhnii’l-Cezeri, a.g.e., I, s. 22.

269 Abdurrahman Cetin, a.g.e., s. 165.

270 Abdurrahman Cetin, a.g.e., s. 165.

271 Abdurrahman Cetin, a.g.e., s. 166-167.
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Bu iki sarta ek olarak bir iiglincli sart da bu kiratlarin Arap dili gramerine uygun
olmasidir.?"2

[bnii’l-Cezeri’ye gére yukarda kaydedilen {i¢ sart1 tasiyan kiraat, ister yedi imam’dan,
ister on imam’dan, isterse makbul olan diger imam’lardan sabit olsun, bu kiraatlarin
Kur’an’1n indirildigi Yedi Harften olmasi sebebiyle red ve inkar edilemez. Fakat bu sartlardan

biri eksik olursa buna zay1f, veya siz yahut batil kiraat denir.?”®

2.4.1. Miitevatir Kiraat

Yalan iizerine ittifak edip birlesmeleri aklen miimkiin olmayan bir toplumun, kendileri
gibi, diger bir toplumdan naklettikleri ve muttasil bir senetle Peygamberimize ulasan
kiraatlardir. Buna; Yedi Kiraat ve On Kirattaki tariklerin muttasil bir senetle Peygamberimize
ulasmasini 6rnek verebiliriz.?’*

Burada tevatiir konusuna deginmemiz yerinde olacaktir. Bazilar1 kiratlarin bir kisiden
gelmesi sebebiyle miitevatir olamiyacagini ileri siirmektedirler. Halbuki durum hi¢ de boyle
degildir. Bilindigi gibi kiratlar nakle dayanir. Sahabe vasitasiyla Peygamberimizden nasil
nakledilmisse, nesilden nesile de bu sekilde aktarilmistir. Ornegin; Asim kirdatini, imam
Asim icad etmis degildir. Bu onun hocalarindan 6grendigi kirdattir. 2 Imam Asim, kirdatini
Ebl Abdirrahman es-Siilemi (v. 74/693), Zirr b. Hubeys (v. 82/701) ve Ebl Amr es-Seybani
(v. 96/714) gibi zatlardan almistir. Seybani, Abdullah b. Mes’id’dan; Siillemi Zirr ise Hz.
Osman, Hz. Ali, Abdullah b. Mes’(id’dan kiraat almistir. es-Siilemi ayrica Ubey b. K&’b ve
Zeyd b. Sabit’ten de okumustur. Bunlar da Peygamberimizden 6grenmislerdir.2’®

Bu ornek iizerinden hareketle soyle soyleyebiliriz: ““Siiphesiz bu Asim kiraat1 (bu
kiraatin ihtiva ettii vecihleri) o devirde sadece ismi anilan sahébiler degil, daha pek cok
sahabi okuyordu. Ayni sekilde sahabeden kiraat alan Asim’mn hocalarindan baska, o dénemde
daha pek cok insan ayni kiraat: okuyup okutuyordu.?’’

Demek ki Peygamberimiz ve sahdbe doneminden itibaren, bu giline kadar bu kiraat,

baska bir ifadeyle, bu kiraatta yer alan farkliliklar, her devirde kalabalik bir grup tarafindan,

bagka bir gruba aktarilmis ve gliniimiize kadar boylece gelmistir. Diger on kiratin durumu da

272 Abdurrahman Cetin, a.g.e., s. 226.
273 1bnii’l-Cezeri, a.g.e., I, s. 9.

24 {smail Karagam, a.g.e., s. 87.

215 Abdurrahman Cetin, a.g.e., s. 230.
276 [smail Karagam, a.g.e., s. 111.

277 Abdurrahman Cetin, a.g.e., s. 230.
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boyledir.2’®
En istiin kiratlar, Miitevatir kiratlar olup, bunlara inanmak vacip, inkar etmek ise

kesinlikle caiz degildir.2"

2.4.2. Meshur Kiraat

Senedi sahih olan, Arap dili gramerine ve Hz. Osman Mushaflarinin yazisina uygun
diisen, kiraat imamlar1 arasinda sohret bulan, ancak tevatiir derecesine ulagsmayan kiraatlara
meshur kiraatlar denir. Bu ¢esit kiraatlar, gerek yedi, gerek on ve gerekse diger muteber kiraat
imamlarinca gegerli sayilmislardir.?°

Mesela On kiraat’tan her hangi birinde tariklar ¢esitli olur, birinin naklettigini digeri
nakletmezse bu meshur kiraat sayilir.?8!

Meshur kiraart’a da, miitevatir kiraat’ta oldugu gibi, inanmak vacip, bunlardan

herhangi birini inkar etmek caiz degildir.?®2

2.4.3. Ahad Kiraat
Ahad kiraat, senedi sahih olmakla beraber, ya hatti Hz. Osman Mushafina uygun
diismeyen veya Arap dili gramerine uymayan veyahutta kiraat imamlar1 arasinda istenilen
sOhrete ulasamayan kiraatlara denir. Bu tiir kiratlar okunmaz ve bunlara inanilmasi da
gerekmez. 283
Bunun 6rnegini, Hakim (v. 405/1014)’in, Asim el-Cuhderi (v. 128/745) tarikiyla Ebu
Bekre (v. 405/672) den naklettigi er-Rahman siresinin 76.ayetinin kiraat sekli teskil eder.
Rahman 55/76 (o lus so-ihes a3 &) de GoisG) dyetinin, (e G55
olus spdlaey pax dyLs)) bu kiraat’a gore G, (yastik) ve i (ddsek)
kelimeleri miitevatir kiraat’ta miifred olarak geldigi halde Ahad kiraat’mda gogul sigasiyla
okunmustur. Ayet mealen soyledir: ‘‘(Cennettekiler orada) yesil yastiklara ve c¢ok giizel

islemeli doseklere yaslanirlar.”>284

278 Abdurrahman Cetin, a.g.e., s. 230.
29 {smail Karagam, a.g.e., s. 87.

280 {smail Karagam, a.g.e., s. 87-88.
281 Abdurrahman Cetin, a.g.e., s. 232.
282 {smail Karagam, a.g.e., s. 88.

283 [smail Karagam, a.g.e., s. 88.

284 [smail Karagam, a.g.e., s. 88
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2.4.4. Saz Kiraat

Kiraat ilmiyle ilgili eserlerin ittifakla naklettigine gore sahih kiraatin sartlarindan
herhangi birini veya daha fazlasini tagimayan kiraatlara saz kiraat denir. Ancak $az kiraatler
kendi igerisinde dereceleri bakimindan birbirinden farklari vardir. Saz kiratlar Arap dili
gramerine veya Osman Mushaflarina uygun olmamasi durumunda bu tiir kiraatler Kur’an
olarak kabul edilmese bile, Yedi Harf ruhsatina binden bazi maksatlar i¢in kullanilabilir.
Ancak muttasil senet sartin1 tasimayan kiraatler uydurma kiraat sayilacagindan tamamen terk
edilir.2®

Saz kiraatler genel olarak iki kisma ayrilir.

1. Ashabin ittifak ettigi, ancak tevatiir derecesine ulagsmiyan kiraatlerdir. Bu tiir
kiraatler, ahad kiraat mesabesindedir. Ashabin ittifak ettigi bu tiir saz kiraatler, meshur olan
ve olmayan kiraatler diye iki kisma ayrilir. Bu kiraatler, biitiin imamlara gore dini hiikiimlerde
delil teskil edemezler.

2. Gramer bakimindan sahih olan, ancak hi¢bir dini esasa dayanmayan s$az
kiraatlerdir ki, bunun misalini Y(nus shresinin 92. ayetindeki 55 kelimesini iLsol5 ;
A s kelimesini de @il s sekline okuyanlarin kiraat: teskil eder.?8®

Mushaflara ve Arap diline uygunluk sartin1 tasidigi halde senedindeki ricali sika
olmayan kiraatler i¢in de, ilizerinde icma olmamasi ve toplum arasinda sohret bulmamasi
sebebiyle saz tainmlamas1 yapilmistir. Bu Ibnii’l-Cezeri’nin sahih kiratina uygun diismese de
icmaya uygun oldugu i¢in fazla itiraz edilememistir. Ciinkii Miisliimanlarin 6énem verdikleri
kiratlar zamanla meshut olmus, 6nem vermedikleri ise yayginlik kazanamamistir. Bu meshur
olmayan kiraatler i¢inde sahih kiraatlerin {i¢ sartin1 tasiyan kiraatler olabilir. Yedi veya on
kiratin icinde olmayipta ancak, sahih kiraatlerin bilinen {i¢ sartin1 tasiyan kiraatlerin sahih
kabul edilme yoniindeki egilim giigliidiir. Ciinkii bu kiraatlerin kabul edilmemesi durumunda,
yedi veya On kiraatin sahih kabul edilmesi manasiz olacaktir. Mekki ve Ibnii’l-Cezeri gibi

kiraat alimleri bu tiir kiraatleri prensip olarak sahih kabul etmislerdir.2%’

2.4.5. Mevzi Kiraat
Rivayet ilmi bakimindan higbir asli olmadigi halde uydurma bir senetle birilerine

nisbet edilen bazi okuyuslar bulunmaktadir ki, bunlara mevzu kiraatler denir.?®bunun

285 Abdiilhamit Birisik, a.g.e., s. 80-81.
286 [smail Karagam, a.g.e., s. 89.

287 Abdiilhamit Birisik, a.g.e., s. 81.

28 Abdiilhamit Birisik, a.g.e., s. 85.
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Ornegini, asilsiz olarak Ebu Hanife’ye, Muhammed b. Cafer el-Huzai (v.408/1017) nin nisbet
ettigi Fatir sGresinin 28.ayetindeki 4 lafzinin 6tre olarak okunmasiyla ortaya ¢ikan Lo |
eLadxdl oolue (oo &7 255 seklindeki kiraat teskil eder. Okuyus bdyle olunca mana,
(hasa) ‘“Allah alim olan kullarindan korkar’’ seklinde anlasilir. Halbuki ayetin gercek meali:

22289 seklindedir.

““Allah’tan, kullar1 i¢cinden ancak bilgin olanlar korkar
Ancak Ibnii’l-Cezeri bu kiraatin asli olmadigmni, bu kiraatla Ebu Hanife’nin bir iliskisi
bulunmadigini, fakat bir ¢ok miifessir tarafindan incelenmesi yapilmadan ona isnad edilerek

nakledildigini kaydetmektedir.?®

2.5. Kiraat Ilminin Diger Islami ilimlerle iliskisi

Islam toplumunun Kur’an’in niizuliinden itibaren Kur’an kiraatine ve daha sonra
esaslar1 ortaya ¢ikarak tedvin edilen kiraat ilmine 6nem vermesinin en biiyiik nedeni, bu kiraat
ilminin Kur’an ile ilgisinden dolayidir. Kiraat ilmini 6nemli kilan diger sebeplerden biri de
kiraat ilminin Kur’an ilmi olmasi ve bu Kur’an ilminin de dogrudan Arap dili ve Arap
lehgeleriyle, dolayisiyla da Arap tarihi ve gec¢misi ile ilgili olmasidir. ilk ii¢ asirdaki kiraat
alimlerinin dilci olmas1 ve bu ilmi 6grenmek i¢in uzun zaman ayirmasi bu sebepledir. Ayrica
kiraat ilminin Kur’an’in anlasilmasi ve yorumlanmasi ile olan ilgisi ise bilinen bir gercektir.
Kiraat ilminin fikih, kelam, tasavvuf, batinl yorumlar, firkalarin tesekkiilii gibi daha pek ¢ok
ilimler ile ilgisi vardir. Kiraat ilminin bu ilimlerle ilgisi olmasinin en biiyiik nedeni ise,
Kur’an-1 Kerim’in Miisliimanlarin hayatindaki en belirleyici kaynak olmasidir.?®* Biz burada

kiraat ilminin Arap dili, tefsir ve fikih ile iligkisinden bahsedecegiz.

2.5.1. Kirdat-Arap Dili iliskisi

Arap dili ve edebiyat1 kiraat ilmiyle i¢-i¢e bir ilim dalidir. Arap dili ve edebiyatini
kiraat ilmine ¢eken en biiyiik neden ise, Peygamber’imizin Kur’an-1 Kerim’i Yedi Harf iizere
okumaya ruhsat vermesidir. Yedi Harf Kur’an’m ciimleleriyle degilde kelimeleriyle ilgili
oldugu icin kiraat alimleri daha ¢ok kelime bilgisi-kiraat iliskisi iizerinde durmuslardir.

Kur’an’in ciimleleriyle ilgili olan ‘‘I’rabii’l-Kur’an’’ ilmi ise kiraat ilmiyle fazla ilgili

289 Fatir 35/28.
290 [bnii’l-Cezeri, a.g.e., 1, s. 16.
291 Abdiilhamit Birisik, a.g.e., s. 137.
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degildir.?®? Sahih kiraat sartlarmdan biri olan ‘‘Arap diline bir vecih bile olsa uygunluk’” sarti
Hz. Osman’n istinsah iginden uzun bir siire sonra ortaya ¢ikmis ve bu sebeple Arap dili-kiraat
iliskisi hep giindemde olmustur. Arap diline uygunluk sartinin sahih kiratin sartlarindan
sayilmasi boyutlar1 genis bir konudur. Bu sebeple ¢esitli ihtilaflar ortaya ¢ikmis, bazi karilerin
okuyuslar i¢tihadi addedilirken, bazist da Arap dili bakimindan zayif goriilmiistiir. Suras1 bir
gercektir ki, senedi sahih ve hatti Osmaniye uygun bir kiraat1 sonradan ortaya ¢ikmis Basra ve
Kife dil mekteblerinin Arap diline uygunluk kurali ile yok saymak makul ve ilmi degildir.
Ciinkii bu bahsettigimiz dil mektepleri Kur’an’in niiziliinden yillar sonra ortaya ¢ikmis ve
toplumun cesitli kesimlerinde baz1 kabilelerde olan istisnai kullanimlarin tamami hesaba
katilmamigtir. Kur’an-1 Kerim ise lehgesi ve sivesi ne olursa olsun dili Arapga olan herkese
hitap etmekteydi. ‘Arapga bir Kur’an olarak” vasiflandirilmasi bu sebeple olsa gerektir.?%
Kiraat ilmiyle Arap dili arasindaki en énemli husus, kiraatlerin Arap dili kaidelerine
gore degerlendirilip degerlendirilemiyecegi meselesidir. Ozellikle Basra ve Kife dil
mekteplerinin olugmasindan sonra bu mekteplere mensup dilciler bazi kiraatlerin Arap dili
kaidelerine uymadigini, agik olmadigim1 veya harflerin birbirine idgami gibi hususlarda
yanliglar yapildigini ileri siirerek karileri elestirmislerdir. Zemahseri, (v. 538/1143) el-Esma’i
(v.217/832), ez-Zeccac (v.311/923), el-Ferra (v.207/822) gibi dilciler kiraatlerden bir
kisminin karilerin kisisel tercihi oldugunu ve Hz. Peygamber’e kadar varan bir senedi
bulunmadigimni ileri siirmiislerdir. Ozellikle Zemahseri’nin kiraatleri tevkifi degil de ihtiyar
ve i¢tihadi olarak adlandirmasi ve bir takim kiraatlerin nahivcilerin istilahlarma uymadigini

sdylemesi biiyiik tepki almigtir.2%*

2.5.2. Kiraat-Tefsir Tliskisi

Kiraat farkliliklart Kur’an’in yorumuna biiyiik zenginlik kattig1 icin tefsirlerin biiyiik
bir kisminda bu kiraatlerden faydalanmilir. Kiraatleri tefsir ile iliskisi bakimindan iki kisma
ayirmak miimkiindiir. Kiraat alimlerinin, meddin mertebeleri, imaleler, tahfif, teshil ve i’rab
vecihlerinin ¢esitliligindeki ihtilaflar1 tefsir ilmi ile ilgili degildir. Kiraat ilminin tefsiri
ilgilendiren yonii harflerle ilgilidir. Fatiha suresindeki ‘‘malik-melik’’, Bakara stresindeki

99296

““niingiruha-niinsiziiha’*?*® Yusuf stresindeki °‘kiizibli-kezzebt gibi okuyuslar yoruma

292 Abdiilhamit Birisik, < I’rabii’l-Kur’an’” DIA, Istanbul 2000, XXII, 376-379.
293 Abdiilhamit Birisik, a.g.e., s. 138.

2% Abdiilhamit Birisik, a.g.e., s. 138-139.

2%5 Bakara, 2/259.

2% yysuf, 12/110.
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etki eden kiraatlerdendir.?%’

Tefsirciler kiraat farkliliklarina biiyiik 6nem vermis, bir ¢cok miifessir tefsirinde kiraat
farklar1 i¢in baghiklar ve boliimler ayirmislar ve bunlar1 Kur’an’in tefsirinde istifade etmisler.
Baz1 arastirmacilar da yazdiklar1 eserlerde yorumu etkileyen kiraatleri bir araya getirerek
farkli manalarina dikkat ¢ekmislerdir. Anlam degisikligine yol acan kiraatlerden maide stiresi
112. Ayeti 6rnek olarak verebiliriz. Bu dyette Hz, Isa’nin havarileriyle olan iliskisinden
bahsedilmekte ve o havarilerin gokten bir sofra indirilmesi talebi nakledilmektedir. Bu ayette
gecen A5, xuhiis (Rabbinin giici yetermi) ibaresi yedi kiraat imdmindan olan Kisai
tarafindan &%) x5 seklinde okunmustur. Bu duruma gore anlam ““...sen Rabbine giic
yetirebilirmisin?/ ondan istekte bulunabilirmisin?...”” seklinde olmaktadir. Kisai’nin bu sahih

okuyusu anlamda baz1 degisiklikler meydana getirmis ise de bu bir bakima

zenginlestirmedir.?%®

2.5.3. Kiraat-Fikih Tliskisi

Kur’an kiraatini 6grenmek farz-1 kifaye olarak kabul edilmistir. Kiraat ilmiyle fikhi
hiikiimler verilmis ayn1 zamanda yeni hiikiimlerin ¢ikarilmasinda da kullanilmistir. Kiraat
farklar1 fikih ilmini genellikle iki agidan ilgilendirir. Bunlardan birincisi li¢ esas sarti
tasimayan kiraatler ile {i¢ temel sart1 tasiyipta tizerinde icma olmayan kiraatlerin namazlarda
okunup okunamayacagi, okundugu takdirde namazin bozulup bozulmayacag: ile ilgilidir.
Onegin Imam Malik 4,55 1 13’ 299 jbaresinin ‘4,55 1 1 gals”
“esY1 pLak % jbaresinin psine ! plab Ve j> Ll pLab seklinde okunmasin

uygun gormekle birlikte bunun namaz disinda gecerli olacagini aksi taktirde bu kiraatlerle
namaz kilanin arkasinda namaz kilinmayacagimi bildirmistir. 3%

Kiraat-fikih iligkisiyle ilgili diger bir husus ise kiraat farklarinin fikhi konularda delil
olarak kullanilip kullanilmayacagi meselesidir. Kiraatlerden yedi ve on kiraatin fikhi
konularda delil olarak kullanilmasinda bir sakinca goriilmemektedir. Sahih olupta sohret
bulmayan bir kirata dayanilarak verilen Fikhi bir sahih olmakla birlikte tartigmaya aciktir. $az
kiraatler daha ¢ok baska delillerle verilen fikhi hiikiimleri desteklemek amaciyla kullanilmas,

saz kiraatler tizerine bir hiikiim bina edilmemistir.

297 Abdiilhamit Birisik, a.g.e., s. 141.

2% Abdiilhamit Birisik, a.g.e., s. 142.

29 El-Cum’a 62/9.

300 Ed-Duhan 44/44.

301 Abdiilhamit Birisik, a.g.e., . 143-144
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SONUC

Tezimizin konusu ‘‘Kur’an’da Kiraat, Tilavet ve Tertil Kavramlari’’olup ilk olarak
sozliik ve 1stilahi manalar1 bakimindan inceledik ve sdyle bir sonuca vardik: Oncelikle Kiraat
kelimesi bir araya getirmek, toplamak ve okumak anlamindadir. Kiraat, dilin iradeye bagli bir
eylemidir. Kiraat akilli ve konusan bir insanin sesleri kendine 6zgii yerlerinden ¢ikarmasidir.
Bu nedenle Hz. Cebrail’in eylemine, Ilahi eyleme ve bir cansiz aragtan ¢ikan seslere kiraat
denilmez. Buna gore akilsiz varliklardan ve cansiz esyalardan ortaya ¢ikan seslere kiraat
denilmemektedir. Bunun i¢indir ki, fikih alimleri kiraatin aksinden ortaya g¢ikan sese kiraat
hiikmii vermemis ve tilavet secdesinin lazim gelmeyecegini sdylemislerdir. Bir kitab1 sessiz
miitdlaa etmek kiraat olmadig1 gibi, calan veya ¢inlayan bir aletten ¢ikan sesi dinlemek de
kiraat dinlemek degildir. Kur’an kiraati tecvid ilmiyle ve geniz sesleri, nefes, duraklar,
baslangi¢ ve bitisler, hecelerin siireleri, vs. de i¢inde olmak {izere seslerin ¢ikarilmasi ve
birbiriyle birlesmelerini diizenleyen kurallar tarafindan yonetilir. Tabii ki, bununla ilgili bagka
kurallar da vardir. Agik ve net bir sekilde sdylemek gerekirse kiraat Kur’an’in varolus tarzini
olusturur. Bu kelime tiirevleriyle beraber Kur’an’da 86 yerde gecmekte ve okuma lafizlar
icerisinde en c¢ok kullanilandir. Kiraat olarak bilinen bu okuma bi¢iminde okunan seyin
anlasilmasi, ikinci planda kalmaktadir

Kiraat: Bir okuyucunun ses ve s6z araciligi ile iradeli olarak harflerden kelimeler,
kelimelerden ciimle ya da ciimleler olusturmak suretiyle meydana getirdigi Kur’dn metnini
(kiraatini) acele etmeksizin tecvid disiplini dogrultusunda yavas yavas kendisine veya bir
baskasina duyuracak sekilde okumasidir.

Tilavet kelimesi 4 farkli manada kullanilmistir. Bunlar izleme veya uyma, inme veya
okuma, amel etme veya okuma ve rivayet etme anlamlarinda kullanilmistir. Bu anlamlari
ilgili ayetleriyle beraber tezimizde, ilgili tefsirlerden yararlanarak gilicimiiz yettigince izah
etmeye c¢alistik.

Tezimizin konu bashigini olusturan {ciincii kavram da tertil kelimesidir. Maddi
seylerin giizelligini bildirmek i¢in kullanilan bu kok, sonralart manevi olarak soz giizelligi
i¢in kullamlmugtir. <‘Sozii tertipli, giizel, agik, aheste aheste siraladi’” anlaminda 35|
J55 denir. Kur’an’da da bu manada kullanilmistir. islam’m kelimeye yiikledigi bu yeni
mana, genelleserek Kur’an igin oldugu gibi, Kur’an’in disindaki sozler i¢in de kullanilir
olmustur. Nitekim Zemahseri (v. 538/1143) (75531 55 ciimlesine mana verirken sunlari

kaydeder: ‘‘Mecézi olarak aheste aheste okumak, harflerin hakkini vere vere en giizel bir
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sekilde oku, demektir.”’

Tezimizin ikinci boliimiinde Kur’an-1 Kerim’in niizdlii ile ilgili olarak Cebrail (a.s.)’in
Kur’an vahyini Levh-i Mahfuzdan alarak 23 sene zarfinda vuku bulan olaylara gore
Peygamber’imize inzal etmesinden bahsettik.

Kur’an-1 Kerim, gokylizii diizenini bozmaya ¢alisan ve vahye miidahale etmek isteyen
gokylizii seytanlarindan korundugu gibi, yeryiiziindeki seytanlarin miidahalesinden de Yiice
Allah (c.c.) tarafindan korumustur. Su durum agikardir ki, Kur’an vahyini yok etmeye yonelik
semada ve yeryiiziinde isyankar cin-seytan ve insan faaliyetleri vardir. Ancak Allah (c.c.) ilahi
gii¢ ile Kur’an-1 Kerim’i koruma altina almistir. Kur’an-1 Kerim’i bu Ilahi koruma, vahiy
melegi olan Cebrail (a.s.)’1 gokyliziindeki cin ve seytanlarin kotiiliigiinden korudugu gibi,
Peygamber’imizi (s.a.v.) de Ilahi vahyi insanlara teblig ederken insan ve cin seytanlarin
serrinden korumustur.

Kur’an-1 Kerim insanlar1 ve cinleri onun bir dengini getirme hususunda aciz birakma
Ozelligine sahib ilahi bir kitaptir.

Peygamber’imiz Ilahi hikmet geregi okuma yazma bilmeyen {immi bir Peyamberdi.
Bu nedenle ilahi vahiy Peygamberimize nazil oldukca vahiy Kkatiplerine yazdirmistir.
Peygamberimizin iimmi olmasinin sebebi ise inkar edenlerin kuskularini ortadan kaldirmak
icindir.

Peygamber’imiz Kur’dn-1 Kerim’i insanlara okurken harfler sayilacak kadar tane tane,
tecvid kurallarina gore okumus ve insanlarin tam olarak anlamasini saglamis ve biz

iimmetinin de ayni sekilde okumasini istemistir.
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