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ONSOZ

Bilimsel bir disiplin olarak Oryantalizm, XIX. yiizyilda ortaya ¢ikmasina
ragmen, bu alandaki ¢aligmalar X. yiizyila kadar uzanmaktadir. Ancak, son yillarda
Edward W.Said, Oryantalizm isimli ¢aligmasiyla kavrama bir geniglik kazandirmugtir.
Bu yeni tamma gore Oryantalizm, akademik bir ¢alisma olmanmin otesinde, Bati’nin
ontolojik yapisiyla dogrudan alakali gériilmektedir. Oryantalizm, 1980°lerden itibaren
Biz ve Oteki (We and Others), Dogu-Bat1 (Orient-Occident), Avrupamerkezcilik
(Eurocentrism) ve Cok Kulturlitlik (Multi-Culturalism) gibi kavramlarla birlikte Batili
entellektiiellerin giindemini yogun bir gekilde meggul etmektedir.

Bu caligmada Istdm tarihi ile ilgili oryantalist yaklagimlarin bazi &rnekleri
izerinde durulmasi hedeflenmistir. Oryantalist bakig agilarini ele almadan 6nce de genel
olarak Oryantalizm’den bahsetmek geregi duyulmustur. Bu nedenle iki bolimden
olusan tezin birinci bolimiinde Oryantalizm ele alinirken, ikinci bélimiinde Islam tarihi
ile ilgili oryantalist bakigagilari ele alinmigtir.

Birinci boéliimde; Oryantalizmin ti¢ farkli tanimindan bahsedilmis ve akabinde
oryantalist ¢aligmalar i¢ ana donemde ele alinmistir. Oryantalizmin ugiincii donemi,
ayn1 zamanda disipline yonelik ¢ok yonltu ve koklu elestirilerin de baglangicina tekabiil
ettigi i¢in birinci boliimiin sonunda Oryantalizm elestirisine belirli bir yer ayrilmigtir.

Ikinci bolimde ise; ilk kissmda modern tarih felsefesi paradigmalarina kisaca
deginildikten sonra Marshall GS. Hodgson, Bryan Turner ve Gorden Pruett’in
oryantalist yaklagim konusundaki galigmalarina yer verilmigstir, Hodgson genel olarak
oryantalist Islim tarihi semalari tizerinde dururken Pruett, Islim’1in ve tarihinin kiiltiirel
olarak okunusunu ele alir. Turner ise, Isldm tarihinin son dénemleri hakkinda ileri
sirilen ¢okis tezlerini tartigmaya acar. Son kisimda, yakin donemde yasamis
oryantalistlerin dnde gelenlerinden Claude Cahen, Adam Mez, H.A R.Gibb, WM. Watt
ve Albert Hourani érnekleri iizerinde Islam tarihi ile ilgili oryantalist bakis agtlarinin
bazi ortak yonlerine deginilmigtir.

Son olarak tezin hazirlanmasinda basta degerli vakitlerini esirgemeyen
damgman hocam ProfDr.Hiseyin ALGUL olmak iizere tavsiye ve tenkitleri ile
yardimci olan Yrd.Do¢Dr.Adem APAK, Yrd.Dog¢.Dr. Billent SENAY ve degerli
meslektaggm  Ars.Gor. Kasim  KUCUKALP’e  tesekkiirlerimi  sunuyorum.
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GIRIS
I- Aragtirmanin Kaynaklari:

Birinci boélimde; Oryantalizmin g¢esitli tammlariyla ilgili temel kaynaklarimiz
arasinda Stuart Sim’in The Routledge Critical Dictionary of Postmodern Thought adl
eseri, Edward W. Said’in Oryantalizm adli galismast ve Turner’in Oryantalizm,
Postmodernizm ve Globalizm isimli eseri ile Sahin Ugar’in Tarih Felsefesi Yazilar:

sayilabilir.

Ikinci kisimda, basta E. W. Said’in Oryantalizm isimli eseri olmak iizere, Necib
el-Akiki’nin el-Miistesrikiin adli galigmasi ve son dénemde yasayan oryantalistlerin ileri
gelenlerinden Albert Hourani’nin Bat: Diisiincesinde Isldm isimli g¢alismasi temel
kaynaklarimiz olmugtur. Ayrica, Prof Dr. M.Hamdi Zakzuk’un Oryantalizm: Bir
Medeniyet Hesaplasmasmin Arka Plam, Asaf Hiiseyin’in Batmun Islimla Kavgast,
Mustafa Sibal’nin Oryantalizm ve Oryantalistler, Rana Kabbani’nin Avrupa’nin Dogu
Soylenceleri ve Hilmi Yavuz’un Modernlesme, Oryantalizm ve Isldm adli galigmast bag

vurdugumuz kaynaklar arasinda zikredilebilir.

Ugiincii kisimda, modernizm, postmodernizm ve globalizm gibi kavramlarin
tanlmlarlyla ilgili Daved Harvey’in Postmodernligin Durumu, Antony Giddens’in
Modernligin Sonuglari, Mike Fatherstone’in Postmodernizm ve Tiiketim Kiiltiirii ve
Ziyaiiddin Serdar’in Postmodernizm ve Oteki isimli eseri ana miracaat kaynaklarimiz

olmustur.

Ayrica Nietzsche’nin tarih felsefesine deginmeye galistifimiz bu kisimda,
Friedrich Nietzsche’nin Tarih Uzerine, Ahlakin Soykiitigii Ustiine, lyinin ve Kotiiniin
Otesinde ve Boyle Buyurdu Zérdii;t isimli eserleri yaminda Turkiye’de Nietzsche
iizerine degerli galismalariyla bilinen Ionna Kuguradi’nin Nietzsche ve Insan isimli

¢aligmas: temel kanaklarimiz olmustur.



Son olarak Oryantalizm elestirisinde, basta Edward W. Said’in Oryantalizm
isimli eseri olmak tuzere, bilgi-iktidar iliskisi baglaminda ismi stk konugulan Michel
Foucault’nun Bilginin Arkeolojisi adli eseriyle, oryantalist sosyoloji iizerine énemli
¢aligmalar: olan Bryan S. Turner’in Oryantalizm Postmodernizm ve Globalizm isimli
eseri ve diinya sistem teorisyenlerinden Immmanuel Wallerstein’in Jeopolitik Jeokiiltiir

isimli ¢aligmas: temel kaynaklarimizdir.

Ayrica bu bélimde, Divan ve Isldmiyat dergilerinin ilgili sayilari ile A.Yasar
Saribay ve E. Fuat Keymann’in derledigi Kiiresellesme, Sivil Toplum ve Isldm,
A Topguoglu ve Yasin Aktay tarafindan derlenen Postmodernizm ve Isldm,

Kiiresellesme ve Oryantalizm adli derlemeler de miiracaat ettiklerimiz arasindadir.

Ikinci Boliimde; Avrupamerkezci tarihyazimindan bahsedilen Birinci kisimda,
basta Arnold Toynbee’nin Tarih Bilinci olmak tzere, Fernand Braudel’in Medeniyetler
Tarihi, McNeill'in Diinya Tarihi ana miuracaat kaynaklarimizdir. Bunun yaninda,
Edward Hallet Carr ve J.Fantana’nin hazirladiklart Tarih Yaziminda Nesnellik ve
Yanlilik ile Nikolai Rozov’un The Cassification of Philosophy of History Paradigms

adli galigmasindan istifade edilmigtir.

Ikinci kisimda, Isldm tarihi galigmalarinda yeni bir ¢igir agmakta olan tg isim,
¢alisgmamizin ana referanslari olmugtur. Bir diinya tarihgisi olan Marshall G.S.Hodgson,
The Adventure of Isldm (Islim’in Seriiveni) isimli g¢aligmasi ile Islim tarihi
¢aligmalarinda son yillarda en ¢ok konusulan isim olmugtur. Oryantalistlerin Islam tarihi
semalarini tartijmaya agtig1 makalelerinden olusan Rethinking of World History (Diinya
Tarihini Yeniden Dugiinmek) isimli eser temel miiracaat kaynaklarimizdandir. Halen
Princeton Universitesinde Dinler Tarihi Profesérii olarak gérev yapan Gordon Pruett’in
oryantalistlerin Islam tarihine yaklasgimlarim ele aldigi Isldm ve Oryantalizm isimli
¢aligmast diger 6nemli kaynagimizdir. Bir diger kaynagimiz ise Sosyolog Bryan
Turner’in  Oryantalizm, Kapitalizm ve Islam isimli eseridir. S6z konusu eserde
duraganlik, despotizm ve reform gibni kavramlar ekseninde 6ryantalist ¢okus tezleri

iglenmektedir.



Islim tarihine oryantalist yaklagimlart ele aldigimiz Ugiincii ve Dérdincii
kisimda, yalmzca son dénemde yagsamig ve bakig agilariyla diger oryantalistlerin
caligmalarint buyik olgiide etkilemis olan kislerden bir kagini érnek olarak aldik Sé6z
konusu sahislarin bitiin eserlerini gozden gecirmek yerine, segtifimiz eserlerden
aldigimiz 6rnek bilgiler ve yorumlar 1s18inda bakig agilarini tespit etmeye caligtik.
William Montgomery Watt’n Avrupa’da Isidm, Claude Cahen’in Isldmiyet,
V.V.Barthold’un Islém Medeniyeti Tarihi, HAR.Gibb’in Isldm Medeniyeti Uzerine

Aragtirmalar ve Albert Hourani'nin Arap Halklar: Tarihi temel kaynaklarimiz olmustur.
- Arastirmani Metodu:

Genelde Isldm dinyasinda ve 6zelde de Turkiye’de oryantalistlerin bazi
calismalarina yonelik elestiriler yapilmis ve reddiyeler yazilmustir. Ozellikle kasitli ve
bilimsel olmayan bilgi ve yorumlara gerekli cevaplar yer yer verilmigtir. Bununla
birlikte Oryantalizmi topyekiin ve gesitli boyutlariyla ele alan galigmalardan s6z etmek
olduk¢a zordur. Tirkiye’de bu konuda son yillarda yapilanlar ise, genelde geviriler
olarak ortaya gikmaktadir. Diger taraftan bu durum, akademik c¢aligmalara baz: bilgi
aktarimt ve yorumlar tarzinda yansimistir. Oysa ki, Bati diinyasinda ozellikle de
1980’lerden sonra, hem sosyal bilimlerde hem de Islimiyat alaninda oryantalist

yaklagim bicimleri iizerine ciddi ¢aligmalar yapilmistir,

Biz bu tezde daha ziyade perspektif caliymasi yapmay: tercih ettik. Ornek
bilgiler, yorumlar ve bu konuda yapilmis galismalar 15181nda, Islam tarihine yonelik
oryantalist yaklagimlarin diger Islim ilimlerini de ilgilendiren baghcalarint ele almay:
hedefledik. Konuyu ele alirken genis bir gergeveye oturtmaya caligtik. Oryantalist
yaklagimlarin daha iyi anlagilacagini digtinerek Oncesinde ¢esitli tammlart ve
boyutlariyla Oryantalizmi ele aldik. Diger taraftan Oryantalizmi de tarihi bir ¢ergeveye
yerlestirmeye gayret ettik ve Islim tarihine yaklagimlar konusunda oryantalist
caligmalar1 yeni bir degerlendirmeye tabi tutan 6nde gelen soyal bilimcilerden tigiini
ornek olarak aldik. Ayn: zamanda bir diinya tarihgisi olan Marshall G.S.Hodgson, daha
1960’larda, Islim tarihi ile ilgili oryantalist yaklagimlarin bir takim eksiklikleri

konusunda 6nemli bir tartigmaya dnayak olmugtur. Marksist sosyoloji ve tarih felsefesi



Uizerine ¢aligan Bryan Turner ise, oryantalist ¢okiis tezlerini yeniden ele alir. Gorden
Pruett de, bir dinler tarihgisi olarak oryantalistlerin Islim konusundaki yaklagim
bigimlerinin diger dinlerle kiyaslandiginda farklilik tagidig1 konusunda elegtiriler getirir.

Ona gore oryantalistler, Isldim’1 ve Islam tarihini sekiiler paradigmalarla okumuglardir.

Sectigimiz yazarlarin Ugiiniin de ortak 6zellikleri, sosyal bilimciliklerinin
yaminda g¢aligmalarinda interdisipliner yontemi benimsemis olmalaridir. Bunlardan
Hodgson, 1960 yilina kadar Amerika’da Disiplinleraras: Sosyal Bilimler Komitesi’nin
bagkanligini yuritmiigtir. Pruett ise, mukayeseli dinler tarihi ¢aligmalar1 ile

bilinmektedir.



BIRINCI BOLUM

ORYANTALIZME GENEL BiR BAKIS



I- ORYANTALIZMIN TANIMI, CESITLERI VE BOYUTLARI
A- Oryantalizm Kavrami

Ingilizce olan Orient ve occident kelimeleri aslen, Latince giinesin dogusunu
ifade eden oriens ve giinesin batigi anlamina gelen occidens kelimelerine dayanir. Bu
anlamiyla orient ve occident belirli ve sabit bir yeri ifade etmez, gozlemcinin duruguna

bagli ve rolatiftir. ' Avrupa’ya gore Asya dogu iken Asya’ya gore de Avrupa dogudur.

Ingilizce bir fiil olarak yoneltmek ve yonlendirmek gibi anlamlara gelen Orient
kelimesi isim olarak dogu, sark, doguya &it, dogu ile ilgili, dogu ulkeleri, Asya 2
anlaminda kullanilir. Buna karsilik occident kelimesi fiil olarak kullanilmazken isim

olarak; bati, garp, Avrupa ve Amerika tilkeleri seklinde kullantlir. >

Orient kelimesinden tiiretilen Oriental, doguda bulunan, doguya 6zgu, dogulu,

sarkli*gibi anlamlara gelirken. Occidental; batt, batiya 4it, batili > demektir.

Orient/occident, kelimeleri dilde hem isim hem de sifat olarak kullaniimaktadir. .
Ancak orient kelimesinin fiil olarak da kullanildigint gorisyoruz. Bunun Oryantalizm
elestirisine kargit olarak Occidentalizm elegtirisini hakli bir ger¢eveye oturtmada bir
ipucu olabilecegi kanisindayiz. Kisaca belirtmek gerekirse ileride gelecek oryantalizm
tanimlarina bakildiginda Oksidentalizmin ayni derinlikte bir tanima sahip olmadigi
agiktir. Bu yoniiyle daha ¢ok bir savunma-apoloji degil bir haklilastirma-niteligi tagidig

goéranimiini vermektedir.

Orient kelimesinden tiiretilen bir bagka kelime de Oryantasyon’dur. Yiziini
doguya yoneltmek, haritayr ana yonlere uydurmak, 6zel bir duruma uydurmak,

anlamina gelen Oriental fiilinden turetilen orientation kelimesi; yoneltme, yonelme,

! Sim, Stuart, The Routledge Critical Dictionary of Postmodern Thought, Newyork, 1999, s. 328-329,

? Renkliyildirmm, Onder ( Genel Yonetmen), Longman-Metro Bityiik ingilizce Tiirkge Tiirkse Sozliik,
Metro Kitap Yayin Pazarlama A. $., Istanbul, 1993, s. 410.

3 Renkliyildimm, Onder, a.g.e., s. 410

* Renkliyildinm, Onder, a.gee., s. 419



uyma, intibak, yon tayini, yer tayini, tevcih, yonlenim gibi anlamlara sahiptir. To

orientate oneself: Kendi durumunu belirlemek yada degerlendirmek demektir. 6

Oryantasyon “Sarka yonelmek suretiyle cihet tayini”’ demektir. Orient
kelimesinin Latince kok/asil anlamina daha yakin olan bu kavram orient kelimesinin
daha sonra kazandigi Dogu, Asya, Asya tlkeleri gibi cografi tanimindan farklilik tagir.
Yani Oryantasyon, ginesin dogdugu istikdmete bakarak kendimize yOn tayin etmek
demektir. Bu anlamiyla oryantasyon, her insan, her toplum ve her ilke igin ayni

derecede gegerli olan bir durumu ifade eder.

Orientalist denilince, dogu bilimleri bilgini, dogu bilimci, dogu ilkelerinin

dilleri, uygarliklar1 vb. izerinde uzmanlagnus kisi ® akla gelir.

Oryantalizm ise; dogu bilimi, dogu diinyas: bilimi yada sark ilmi, sarkiyyét o

demektir.

Oryantalizmle ilgili ¢alismalarda, oryantalizmin baslangici ve kokleri ¢ok
oncelere gotirtilmesine (Yunan’a kadar) ragmen kavram Avrupa’da 18. yizyilin
sonlarinda ilk énce Ingiltere’de, akabinde Fransa’da kullanilmaya baslanmistir. Kelime

1878’de Fransiz Dil Akademisinin sozliigiine gegmistir. *°

Oryantalizm kavram sézlik anlaminda da goriilebilecegi gibi belirli, somut bir
nesne -cografya, insan, toplum, vs. - Gzerinde yapilan aragtirma ve incelemeleri ifade
etmektedir. Ancak sozlitkte bir ilim, bir disiplin olarak tanimlanmasina ragmen son
yillarda yapilan tanimlar Oryantalizmi daha genig boyutlarda ele alir ve akademik
manada Oryantalizm s6z konusu genig tanim igerisinde daha dar bir gergeve olarak

durur.

3 Renkliyildirim, Onder, a.ge., s. 410

$ Arkan, Necmettin, Altin Sozliik ( Golden Dictionary), Altin Kitaplar Yayinevi, 1985, s. 419

7 Ugar, Sahin, Tarih Felsefesi Yazilan, Vadi Yayinlary, s. 26, 1994

® Arikan, Necmettin, a.g.e., s. 419

? Zakzuk, M. Hamdi, Oryantalizm ( Bir Medeniyet Hesaplasmasinin Arka Plam), s. 8, Isik Yaymlar,
fzmir, 1993

10 Zakzuk, M. Hamdi, a.g.e., s. 9-10.



B- Oryantalizm Tanimlan
Akademik Oryantalizm

Oryantalizmin boyutlari, gegitleri, alanlari dikkate alinarak farkli tanimlan
yapilmistir. Her seyden 6nce oryantalizm (Sarkiyatcilik), ister genel ister 6zel yonleriyle
ugragsin (antropolog, sosyolog, tarih¢i yada filolog olmasi gerekmez), Dogu hakkinda
ders verme ya da Dogu’yu aragtirma demektir. Oryantalist ise, Yakin, Orta ve Uzak
Dogu’yu, dili, edebiyati, uygarlifi ve dinleriyle bir biitiin olarak incelemeye galigan
Batili bilim adamlarina denir. Isldim diinyasinda yaygin olarak kullanilan anlam da
budur, ! Akademik Sarkiyatcilik, bilimsel oryantalizm, oryantalizm disiplini gibi
ifadeler bu anlamda kullanilmistir. Esasen oryantalistler de ¢ogunlukla bu anlami

kullanirlar,

Bununla beraber Islim diinyasi agisindan bu terimin daha dar anlam: vardir.
Buna gore Islim diinyasinda oryantalizm denilince dini, kiiltiirii, tarihi, cografyast ve

toplumuyla mislimanlar iizerinde yapilan ¢alismalar anlagilir. ?

Akademik Oryantalizm de kendi igerisinde klasik ve sekiiler oryantalizm'
seklinde ikiye ayrilir. Kilise oryantalizmi de denen klasik oryantalizm, kendi bagina ayri
disiplin olarak degil de sekiiler oryantalizmin bir hazirlik sathast olarak, 15. yizyilda
ortaya ¢cikmugtir.

Modern dénem 6ncesi galigmalarin da oryantalizm kapsamina girip girmeyecegi
tartigilmustir. Yukaridaki tanimi g6z oniine aldigimizda, oryantalizmin ¢ok Onceleri
basladig1 kesindir. Bu yoniiyle oryantalizm 12. 11. 10. hatta 8. yiizyildan baglatilir."*
Ancak bir diger gergek ise oryantalizmin bir disiplin olarak ancak 19. yiizyilda ortaya
¢iktigidir. Bunu goz Oniine alarak oryantalizm tarihini erken donemlerden baslatanlar ilk
dénemi bir hazirlik dénemi, oryantalizmin kokleri, ilk Ornekleri, épcﬁleri seklinde

tanimlamiglardir.

1" ez-Ziyadi, Muhammed Fethullah, el-istigrak: Ehdafuhi ve Vesiluhéi, Dimesk 1998, 5.15
12 Zakzuk, M. Hamdi, a.g.e., s. 8.

1 Hiiseyin, Asaf, Batimin islamla Kavgas), Pmar Yayinlan,istanbul 1991, s. 54.

4 Zakzuk, M. Hamdi, a.g.e., 5. 9-10.



Imgesel Oryantalizm

Oryantalizmin yukaridaki tanimiyla baglantili olan daha genel bir anlami daha
vardir. Bu tamimda oryantalizm, ontolojik ve epistemolojik agidan ele alinir.
Oryantalizm buna goére; “Sark ile (¢ogu zaman) garp arasindaki ontolojik ve
epistemolojik ayrima dayanan bir distinme bigimidir. Aralarinda ozanlarn,
romancilarin, felsefecilerin, siyaset kuramcilarinin, iktisat¢ilarin, imparatorluk
yoneticilerinin de oldugu kalabalik bir yazar toplulugu, Sark’a, Sark’in insanina,
torelerine, akhna, yazgisina vb. iligkin kuramlari, destanlari, romanlari, toplum
betimlemelerini, siyasal kayitlari isleyip incelerken, Dogu ile Bati arasindaki temel
ayrimi baslangic noktast saymuglardir. Bu tiir bir sarkiyatgilik Aiskhylos‘la, Victor

Hugo’yu, Dante’yi, hatta Karl Marx’1 bir araya getirebilir.” '

Bu tanim oryantalizmi ¢ok genis boyutlara tasir. Oryantalizm, artik bir grup
bilim adaminin ¢aligmalarindan ibaret olan kendi bagina ayri bir disiplin olmaktan ¢ikar,
Avrupa’nin, Batiin digiinsel ve bilimsel geleneginin tiimiini kapsar. Said’in,
oryantalizmi bir “6teki (other) ” problemi olarak ortaya koymasiyla oryantalizm felsefe
ve sosyal bilimlerin ana konularindan biri haline gelmigtir. Bu tamm gergevesinde,
Batili entellektieller ve bilim adamlari, oryantalizmi, asla ilgisiz ve bagimsiz
kalamayacaklar1 ve yiizlesmek zorunda kaldiklari Bati’nin asli bir imgesi olarak
kargilarinda bulmuslardir. Kavramin bu anlami 8. yada 10. yiizyilla sinirli kalmaz, daha

gerilere Roma ve Yunan’a kadar uzanur,

Stuart Sim, Said’in kavrama getirdigi bu agilim ile ilgili s6yle demektedir:
“Ancak Said’in agikladig1 gibi Antik donem, kavrami temel bir iletigim ve iliski bicemi
olarak almis ve onu spesifik bir hale sokmugtur. Ornegin; Yakin (Near), Orta (Middle)
ve Uzakdogu (Far east) kelimeleri Avrupa’da temelde zit olan bir noktanin karsisina
konmustur. Imgesel anlamiyla kavram, Avrupa’min Orient’i bilinebilecek bir nesne
(subject), batili olmayan diinyaya bir giris, tizerinde gii¢ kullanilan bir nesne olarak
kullanigin1 ifade eder. Buna gore onlar (Dogu) kendisini temsil edemez ve temsil

edilmesi gerekir.

15 Said, Edward W., Sarkiyatgilik, (cev. Berna Ulner), Metis Yayinlan, Istanbul 1999, s. 12.



Bati’nin asli kimligini ifaden eden 6zel bir kavram olan orient ile kendisini
dogunun kargisina yerlestirmek suretiyle, Avrupa kultiri bir gi¢ ve kimlik kazand.
Eger Said’in dedigi gibi Bati; rasyonel, baris¢i, liberal, mantikli ve gercek degerlere

sahip ise Arap/Dogu ise bunlarin higbirisine sahip olmayandir. ” !¢

Oryantalizmin bu tanimu ile daha Once bahsettigimiz tanim arasinda agik bir
iligki vardrr. '7 lligki diyoruz, ¢iinki, her ikisi bir digerini karsthkli olarak
etkilemektedir. Ileride oryantalizmin dénemlerinden bahsederken 6zellikle bir disiplin
haline geldigi modern dénemde oryantalizmin yine aym donemde kurulan sosyal

bilimler ile strekli bir etkilesim iginde oldugunu 6mekleriyle gdstermeye ¢aligacagiz.

Imgelerdeki ve temsillerdeki sark, gercek sarktan ayrt ve onun disinda
olusturulmus bir sarktir. Sarkiyatcilik da sarktan ¢ok batiy: ilgilendirir. Diger bir ifade
ile sarkiyatgilik Dogu’nun batililar tarafindan yine batililar igin temsil edilmesi, tasvir
edilmesi demektir. Sark imgeleri her zaman ayni boyutlarda degildir. Modern dénem
oncesine gore bu imgelerin hem ¢ogaldigini hem de tiim alanlara yayildigini gériiyoruz.
Ancak sarkiyat¢iligin bu imgeleri, ontolojik temellerinde birlesir. 20. yizyildaki sark

imgesini Yunan’da farkl bir formda da bulmak mimkindiir. *®

Batt Yunan’dan beri, kendini 6tekinden farkli ve istiin goriir. Otekini kendinden
agagl bir insan tiri, kendisini ise insan tammina en layik varlik, hakiki insan olarak
kabul eder. Buna dayanarak, daha fazla insan olan kendisinin daha az insan olan 6tekini
temsil etme hakk: olduguna inamir. Otekinin bu ontolojik “nesne”ligi ve Bat’nin
ontolojik “6zne”ligi, oryantalizmin de ontolojik temelidir. Buna gore, Dogu ne kendini
ne de Bat’y: bilebilir. Dolayisiyla ne kendini ne de Bati’y1 tanimlama yetkisine ve
hakkina sahiptir. Bat1 ise ontolojik olarak hem kendisini hem de 6tekini tanimlama
hakkina sahiptir. Oryantalizm hem Bati igin hem de Dogu’nun kendisi i¢in Dogu’yu
temsil gorevini goniillii olarak yapar. Dogu’ya da, bu temsil hakkini tasdik etmek iizere,

Batililagma ile birlikte oryantalistlesmeyi de kabul etmesi Onerilir. Ama uzun bir

' Sim, Stuart, a.g.e., 5. 329.
17 Said, Edward W., a.g.e, s. 12.
18 Said, Edward W, a.g.e., s. 22.
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seriven  sonucunda dogulu  aydinlar  batililagmadiklarini  ama  yalmzca

oryantalistlestiklerini ° soyleyeceklerdir.

Oryantalizmin, modernlik elestirisiyle bulustugu yer de burasidir. Son yarim
asirdir modernligin ontolojik temelleri sorgulanirken “6teki” kavrami 6nemli bir yer
tutar. Weber, sosyolojisini temellendirirken Kuzey Bati Avrupa evrensel siirecin
motoru, merkezi durumdadir. Bati bir kez merkez oldu mu Dogu kendiliginden 6teki

20

durumuna diigmiigtir. Dogu, Yunan doneminde “barbar” iken zamanla “geri”,

“ilkel”, “az geligmig”, “despot”, “IIl. Diinya” gibi siyasi boyutlara da taginmig, bir siirii
yeni imgelerle ama hep kokenindeki olumsuz, kétii ve agagt olma niteligini barindirarak
devam etmistir.>! Avrupa merkezciligin elestirisi de dogrudan buna dayamir. Yani
Bati’nin ozellikle sosyal bilimlerde tiim toplumlar, kiiltiirler, medeniyetler adina

konusmasi haksiz bulunur, %
Bir Soylem Olarak Oryantalizm

Said, oryantalizmin en kullanigli ve en dogru taniminin séylem kavramiyla ifade
edilebilecegini soyler. Bir sdylem bi¢imi olarak oryantalizm, ilk iki tanimda verilenleri
de birlestirir ve daha da genigletir. Klasik tanimda oryantalizm akademik ¢aligmalarla
ilgili gériiliir ve imgesel boyutu pek fazla dikkate alinmaz. Ikinci tanimda oryantalizm
ontolojik agidan ele alinir ve daha ¢ok imgelerle baglantili olarak digtintlir. Bu
tamimda oryantalizm somut bir geye karsilik gelmez. Bir sdylem bigimi olarak
oryantalizm ise, hem ontolojik boyutunu dikkate alir ve hem de buna dayanarak
olusmus akademik caligmalardan siyasi yap: ve kurumlara kadar genis bir yelpazeyi
igerisine alir. Burada oryantalizm, bir zihin jimnastigi yada bilim ¢aligmasi olmaktan 6te

hegemonik yap: tarafindan agikga desteklenen, gii¢lendirilen ve kurumsal boyutlar

¥ Yavuz, Hilmi, Modernlesme Oryantalizm ve islim, Boyut Kitaplar, Istanbul 1999, s. 41.

% Turner, Bryan, Oryantalizm Postmodernizm ve Globalizm, Anka Yayinlan, (gev.Ibrahim
Kaplikaya), Istanbul 2002, s. 29.

Bu konuda “Saracen” kelimesinin kullamimi oldukga dikkat ¢ekicidir. Yunan ve Roma dénemlerinde
“Arap” karsilig olarak kullanilan kavram, slam’mn yiikselisiyle birlikte “Miisliiman” anlamim da tagir
olmustur. Osmanh Devleti’nin ortaya ¢ikisi ve yiikselmesiyle birlikte saracen kavramma “Tiirk” 6gesi
de dahil edilmigtir, Bkz. Daniel, Norman, Heroes And Saracens, Edinburgh University Press, 1984,
s. 8-9

2 Baskaya, Fikret, Az Geligmisligin Siirekliligi, imge Kitapevi, Ankara 1994, s. 22.

21
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olan, modern ¢agin tiim kurum ve bilimleri ile kargilikl1 iligkileri olan 6nemli bir yap1

olarak ele alinir.

Said, oryantalizmin bu tanim ile ilgili olarak §oyle demektedir: “Sark,
Avrupa’nin maddi uygarlig: ile kiiltGriiniin bittnleyici bir pargasidir. Sarkiyatgilik bu
bitinleyici pargayi, kiltiir hatta ideoloji dizleminde, bir séylem bigimi olarak —bu
soylemi destekleyen kurumlarla, sdzciik dagarcigiyla, aragtirmalarla, imge dagarcigiyla,
ogretilerle, hatta sémiirge biirokrasileri ve somiirge bigemleriyle birlikte- dile getirir,

temsil eder, ” *

Soylem kavramini Said, Foucault’tan alir. Modern donemle ilgili ¢aligmalar
yapan yakin donem disinir ve bilim adamlari, bu donemi belirli bir kavram
cercevesinde ifade etme girisimlerinde bulunmuslardir. Bu maksatla Thomas Kuhn’un
kullandig1 “Paradigma” kavrami, akademik gevrelerde yaygin bir kullanim diizeyine
erigmigtir. Giniimiizde yazilan hemen her metinde paradigma kavramina rast gelmek
miimkiindiir, Paradigma kavraminin modern dénem hakkinda biiyiik olgiide bir
agiklama getirdigi de soylenebilir. Paradigma (Paradigm), Thomas Kuhn’da, “belirli bir
bilim adamlart toplulugunun paylastigt ortak degerler, inanclar ve anlayislarin

olusturdugu diizen” anlaminda kullamlir. %*

Soylem kavrami ile ilgili bir bagka kavram ise “anlati”(Narrative) dir. Anlati
sozlilkte “belirgin bir amact, yontemi ve mantiksal i¢ tutarliligi olan ve iginde ortitk
veya agik bigimde bir kurtulug regetesi barindiran sosyal teori veya model” 2 geklinde
tanimlanmaktadir. Dikkat edilirse her iki kavram da tarihin ve diinyanin bir ¢ok
boyutuyla bir gergeve iginde okunabilmelerini saglamak maksadina matuftur. Son
yillarda her iki kavram da belirli bir kullaniglilik degerine sahip olmugtur. Lyotard’in
“Biiyiik anlatilar”(Meta Narratives) diyerek postmodern stireci ileri noktalara tagidigini
goriiyoruz. Biiyiik Anlati, Lyotard’da, “Bir toplumu veya tarihi 6zselci, indirgeyici ve
genelleyici kavramsal ilkeler g:erg:évesinde agiklamaya c¢aligan, global soylem, bilylik

tarih felsefeleri ve toplum kuramlar1” anlaminda kullanilir,

2 Said, Edward W.,a.g.e.,, s. 11-12,, ez-Ziyadi, M.Fethullah, a.g.e., 5.16
2% Demir, Omer - Acar, Mustafa, Sosyal Bilimler Sozliigii, Vadi Yayinlari, Ankara 1997, s. 180.
¥ Demir, Omer - Acar, Mustafa, a.g.e., s. 21.
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Her iki kavramla baglantili olarak Foucault’nun séylem ( Discourse) kavrami
da bugiin yaygin bir kullanima sahiptir. Soylem sozliikte, “Kisilerin iginde anlam
tirettikleri veya anlami kurduklar tarihsel, kurumsal ve sosyal olarak olusan 6nermeler,

kategoriler, terimler ve inanglardan olusan belirli bir yapr” %

seklinde tanimlanir.
Foucault, soylemi; genis anlamu ile iktidar iligkileri ile beraber gelistirilen ve kendi
igerisinde mantiksal tutarliligi olan bir diigiincenin yazili ve sozlii olarak anlatimi olarak

kullanir,

Dikkat edilirse her ti¢ kavram da benzer tanimlara sahiptir. Ancak sdylem
kavramindaki bilgi-iktidar iligkisi vurgusu agiklamanin ana gergevesini belirler. Said,
oryantalizm incelemesinde metodolojisini séylem kavrami izerine kurmustur. Bu
sayede sadece oryantalizm onemli bir giindem maddesi olmakla kalmamug, sdylem

kavrami ve Foucault da giindeme yogun bir sekilde girmigtir.

Oryantalizm, Bati’nin Dogu’yu temsili, yonetimi, belirlemesi ve doniistiirmesi
anlaminda bir sOylem olarak ele alindifinda hegemonik bir boyutu da giindeme
gelmektedir. Onceleri tek tek oryantalistler igin kullamlan somiirge igbirlikgisi ithami bu
tammla birlikte tiim disiplini kapsamina almigtir, Oryantalizmin hegemonik yap: ile
iligkisi onun bir sapmasi, hatasi olarak kalmaz Said, oryantalizmi Avrupa
hegemonyasinin dnemli bir boyutu olarak ele alir. Bu konuda da Gramsci’nin sivil
toplum ve siyasal toplum ayrimina dayanarak ortaya koydugu “hegemonya” kavraminin
oryantalizmi anlamada son derece faydali olabilecegini soyler. % Avrupa’nin
hegemonik isttnlugi, oryantalizmin giiglenmesinin ve devamliligini korumasinin ana
sebebidir.

Bir soylem bigimi olarak Oryantalizmin kargisinda Oksidentalizmden bahsetmek
miimkiin degildir. Belki bazi imgeler ve akademik g¢aligmalardan yola ¢ikarak bir

oksidentalizmin oldugundan so6z edilebilirdi. Ancak oryantalizm soéylemi, bir ¢ok

% Demir, Omer - Acar, Mustafa, a.g.e., s. 155.
2" Said, Edward W.,a.g.e, s. 16.
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boyutu olan ve somut bir gii¢ iistiinliigiine ve de tarihi bir dsneme denk gelen genis bir

gergevenin adi olmustur. 8

Oryantalizmin bu tammi sadece oryantalizm konusunu sosyal bilimlerin ve
felsefenin giindemine tagimamig, ayni zamanda bir yandan global politikalarda Bat1’nin
belirleyiciligi, diger yandan da sosyal bilimlerdeki tistinliigii daha giigli bir sekilde
sorgulanmaya baglamistir. Bu anlamda son yillarda oryantalizme paralel olarak
“colonialism”, “postcolonialism” ve “imperialism” ¢alismalarimin da hizla arttigim

goriyoruz.

% Turner, Bryan, a.g.e., s. 45., Ez-Ziyadi, a.g.c., 5.20
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II- ORYANTALIZMIN TARIHI VE DONEMLERI

Oryantalizmin tanmiminda ortaya ¢ikan farkliliklar, oryantalizmin tarihi ve
baslangici konusunda da farkli yaklagimlara sebep olmugtur. Bir akademik galigma alani
olarak oryantalizm, resmi olarak 1312 Viyana Konsiilii’'nde beg Avrupa uiniversitesinde
Arapga kiirsiisiiniin kurulmast karanyla baglatilir. * Ancak akademik g¢aligmalarin
baslangict fiili olarak 10. yiizyila kadar gotiriliir.> Avrupa’da oryantalist ¢aligmalarin
baslangici igin bu tarih verilmekle birlikte, ilk donemlerde Batr’daki Islim imajint
biyitk o6lgiide belirleyen John of Damascus gok daha erken dénemlerde yasamistir!
Akademik ¢alisma olarak oryantalizm, 18. yiizyilda basli bagina bir disiplin olarak
ortaya ¢itkmadan heniiz hazirlik safhasi gorinimiindedir. 19. ylzyilda oryantalizm,
etkinligi ve boyutlar1 oldukg¢a artmig bir disiplin haline gelecektir. 20. yiizyilin ikinci
yarisindan itibaren ise belirli bir bilim adami grubunun ve belirli sayidaki kurumlarin
caligmalart olmaktan ¢tkmus, farkli alanlardaki disiplinlerdeki bilim adami ve

dusiiniirlerin de dogrudan ilgi alanina girmistir.

Oryantalizme imgesel agidan baktigimizda ise koklerini antik cafa kadar
gdtiirmek mimkiindiir. Yunan ve Roma Avrupa’sinin Dogu imaji Islim’in geligiyle
birlikte korunmasina ragmen, daha 6zel bir duruma kargilik olarak Islim imajiyla bir
sekil degisikligine ugramigtir. Zamanla Dogu, Islim ve Arap kavramlar1 ayni ontolojik
kokene dayanan benzer ifade bigimi olarak kullamlacaktir. Antik ¢agda Dogu, Bat1 igin
otekinin genel ad1 iken, Islam fetihleriyle birlikte Dogu denilince Islim ve daha 6zelde
de Arap anlagilacaktir. Dolayistyla ¢agdag Bati’nin Dogu imaji1 antik donemin Dogu

imajin1 temelde oldugu gibi korur ve devam ettirir.

Her seyden 6nce oryantalizm, modern dénemin énemli bir boyutunu temsil eder.
Bununla birlikte oryantalizm, birdenbire ortaya ¢ikmig bir gey de degildir. Onu besleyen
uzun bir donem, bir hazirhik safthast vardir; Yunan’dan baglayarak Orta Cag, Haglilar,

Cografi Kesifler, Ronesans, Reform ve Aydinlanma geklinde donemlere ayrilan Bati

¥ Said, Edward W., a.g.e., s. 59, Zakzuk, M.Hamdi, a.g.e., s. 18

3% Southern, Richard W., Ortacag Avrupasinda islim Algsi, Yonelis Yayinlari, (gev. Ahmet Aydogan),
Istanbul 2000, s. 27

3! Zakzuk, M.Hamdi, a.g.e., s. 9
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tarihinin s6z konusu siire¢ igerisindeki degisimlerini ve doénigiimlerini iginde
barindirarak modern déneme tagir. Modern donemde oryantalizmi giigli kilan sey
Avrupa devletlerinin hegemonik giicti olmast hasebiyle, 20. yiizyilin ilk yarisinda
somiirgelerin biyiik ol¢iide bagimsizhgina kavugmasiyla birlikte oryantalizm de

parlakligim yitirmigtir.

Oryantalizm, gegirdigi Gi¢ ana degigim goéz oniinde bulundurularak, ii¢ déneme

ayrilabilir:
Birinci Dénem: (Antik Cagdan Aydinlanmaya kadar)
Ikinci Dénem: (Aydinlanmadan Modern déneme kadar)
Ustincii Dénem: (Modern donem ve sonrasi)
A- Birinci Donem:

“Dogu” ile “Bat1” arasindaki sinir Antik Cagdan itibaren olusmus ve giiniimiize
kadar korunmus bir siurdir. Aiskhylos’un “Persler”i ve Eurigides’in “Bakkhalar”y, iki
antik ¢ag Atina oyunu olarak “Dogu” imajini ortaya koyar. Bu oyunlarda Avrupa,
diisman olan 6tekini “Asya”y1 yenmigtir. Asya denilince akla Gimitsizlik, bozgun, yikim
duygusu gelir. Avrupa ise onun karsisinda giiglii ve dimdik duran, her meydan okumaya
cevap verebilendir. Avrupa akilcidir, Asya ise hirs sahibidir ve her seferinde akla
yenilmeye mahkumdur. Said, bu dénemi su ciimlelerle 6zetler: “Klasik Yunan ve
Roma’da cografyacilar, tarihgiler, Sezar gibi kamusal figiirler, hatip ve ozanlar, irklari,
bolgeleri, uluslari, zihinleri birbirinden ayiran smiflandirict bilgi  birikimini
zenginlestirdiler. Bu birikimin buyiik kismi, hayn kendine dokunur cinstendi.

Romalilarla Yunanlilarin diger insanlardan iistin oldugunu kanitlamak igin vards. 7 >

Antikgagda “Yakin Sark” ile yapilan savaglar ve gezginlerin buralart goriip
donmeleri, Avrupa igin “Sark” imgelerini olugturmada yardimct oldular. Bilginler ise,
eserleri ile sarkin kendisinden farkl bir “Sark” imajini ortaya koyup pekistirdiler. Atina

oyunlarinda, “Asyali” Avrupali tarafindan ve onun diliyle konusturuldu. Dogu adina
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konugma ve doguyu temsil etme hakk: Avrupa igin o giinden beri hep var olageldi.
Modern Bat: diigiincesinin, koklerini Yunan ve Roma’da bulmasint goz 6niine alirsak,
“6teki” imajlarin1 da bu donemden aldigi agiktir. Yunan’dan itibaren Dogu ile Bati
arasindaki farklilik stirekli ama tek yanli olarak artmistir. Bati strekli degismis,

ilerlemis, dogu ise daima statik olarak kalmugtir. *>

M. S. yedinci ylzyilda ArapYarimadasi’nda ortaya ¢ikan ve bir devlet haline
gelen IslAm, ¢ok kisa siirede Arap Yarimadasi’nin digina tagmig, Hulefa-I Rasidin ve
Emevi hilafeti donemlerinde, Dogu’nun en biiyiik devleti ve tarih boyunca Bizans’in
rakibi sayilan Sasdniler, mislimanlar tarafindan sahneden silinmis ve Dogu Roma
(Bizans) da birgok topragim kaybetmigtir. Musliimanlar, ¢ok kisa siirede Hristiyan,
Yahudi ve diger din mensuplarinin yasadigi birgok bélgeyi fethetmis bulunuyordu.
Hepsinden de 6nemlisi her iki bilyik dinin mensuplan i¢in dini merkez konumunda
olan Kudiis, cok erken donemde Hz. Omer tarafindan fethedilmistir. Bu durum, zamanla
Avrupa’ya hatta Kuzey ve Bati1 Avrupa’ya kadar sikigan Batililar1 son derece rahatsiz

etmigtir.

Ortagag boyunca Isldm diinyas: ile miicadelede siyasi agidan Hagli Seferleri
dizenleyen Avrupa, ekonomik agidan deniz ticaretinde yavag yavag egemenlik kurmaya
galismig, dini agidan da mislimanlanin dinleri ile ilgili bir siiri probleme cevap
bulmak/vermek maksadiyla Arap Dili ve Edebiyati lizerine filolojik ¢aligmalara destek

vermistir,

Islam’1 aragtirmaya ilk ilgi gosteren kisi olarak John of Damascus (Yuhanna ed-
Dimeski) isimli hristiyan bilgin gosterilir. Miladi 676-749 yillar1 arasinda yasayan
Dimeski, Emevi sarayinda yasamis olan bir dogulu hristiyandir. Yuhanna, Bati’da 10.
asirdan itibaren ortaya cikacak olan oryantalist ¢aligmalarin en ¢ok bagvurdugu ve
istifade ettigi kisi olmugtur. “Miislimanlarla Diyalog”, “Misliimanlarla Tartigmada

Hristiyanlar1 Aydinlatma” gibi eserleri vardir.

* Said, Edward W., a.g.e,s. 67. .
** Guenon, René, Dogu Diigiincesi, Iz yaymcilik, ( gev. L. F. Topagoglu), Ist. 1997 s. 33
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Ilk oryantalist caligmalar Endilias, Sicilya ve Hagh Savaslari esnasinda
mislimanlarla hristiyanlarin yakin diyalogu sonucu ortaya ¢ikmustir. Bu nedenle
oryantalizmin tarihinin ilk basamaklari Ortagag Hristiyan Bati dinyasiyla, Miisliiman

Dogu diinyas: arasindaki dini ve ideolojik ¢arpigmanin tarihi olarak kabul edilebilir.**

10. asir sonlarinda Endiilis medreselerinde egitim goren bir kisim rahipler
oryantalistlerin onciileri olarak kabul edilir. *> Rahip Jerbert de Oraliac, peder Pierrele
Aénére ve Gerard de Grémoré bunlardan bir kagi. Bu rahipler Kur’an -1 Kerim’i ilk
terciime faaliyetlerinde bulunmuslar, felsefe, matematik ve tip gibi ilimlere ait Arapga
eserleri kendi dillerine ¢evirmislerdir. Bu galismalar sonucunda 11. asirda Italya’da

Padna medreseleri kurulmus ve Arapga lizerine aragtirmalar yapilmustir. 36

Endiiliis medreselerinde egitim goren rahiplerden Jerbert de Oraliac (938-1003),
Isbiliye ve Kurtuba’daki hocalardan ders almig ve bu egitim sonucu, kendi déneminin
Avrupa’sinda Arapga, matematik ve astronomi alaninda Onemli bir isim haline
gelmigtir. Ayrica (999-1003) yillant arasinda II. Sylvester adiyla Roma’da papalik

makaminda bulunmugtur. >’

12. asrin baglarindan itibaren, Avrupa’da, hristiyan bilginler tarafindan felsefe ve
tabiat ilimleriyle ilgili Arapca kitaplarin yogun terciimesi baglatildi. Ilk dénem terciime
¢aligmalar1 daha g¢ok Toledo kesisleri tarafindan yapildi. Arapga’dan Latince’ye
basglatilan soz konusu terciime faaliyetleri, Abbasi halifelerinden Me’milin déneminde
Yunanca ve diger dillerce yazilmig eserlerin Arapga’ya tercime hareketine benzetilir.
Kur’an ’in ilk Latince g¢evirisinin yapilmasi ve ilk Arapga sozligin cikarilmasi
sebebiyle 12. Asir, bazi yazarlar tarafindan Islim ve Arap arastirmalarinin baslangict

olarak kabul edilmigtir. *®

34 ez-Ziyadi, M.Fethullah, a.g.e., 5.25-26

3% el-Akiki, Necip, el-Miistesrikiin, Daru’l-Madrif, Misir 1964, s. 120

3% Sibai, Mustafa, Oryantalizm ve Oryantalistler, Beyan Yaynlari, ( gev. Dog. Dr. Miicteba Ugur),
Istanbul 1993 s. 34.

37 Zakzuk, M. Hamdi, a.g.e, s. 10.

3% Puck, Johann, Tarihu Hareketi’l-Istisrak, Daru Kuteybe, (cev. Omer Liitfi el-Alim), Dimesk 1996, s.
11
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Bu asirda yapilan bir diger ¢alisma ise Ispanya’da gergeklestirilmigtir. Pierre Le
Venerable (6. 1156) bilimsel bir sekilde galigacak bir tercime kurulu olusturdu.
Felsefe, matematik ve tip gibi ilimlere ait Arapga eserler terciime edilmeye baslandi.
X1I. Asrin baglarinda Cluny rahibi Aziz Peter Venerable (1084-1156) ’in bagkanlifinda
toplanan bir kurul tarafindan Kur’an -1 Kerim Latince’ye gevrilmistir. *Ingiliz rahibi
Robert Ketton’un iistlendigi ve 1143 yilinda tamamlanan bu Kur’dn terciimesi, Islim
arastirmalarinda bir donim noktasi olarak kabul edilir. Bu terciime sayesinde Bati

diinyast, ilk defa ciddi islim aragtirmalart igin bir malzemeye sahip olmustur. *°

13. asra gelindiginde, Dominik aragtirma evleri Islim ve miisliimanlar hakkinda
aragtirma yapan merkezler olarak bilinir. Ancak Islim ve mislimanlar iizerine
akademik c¢aligmanin resmen baglangici 1312 yili olarak verilir. Bu tarihte Viyana’da
toplanan konsil; Paris, Oxford, Bologne, Selemenka ve Roma tiniversitelerinde Arapga

bolimlerinin kurulmasini kararlagtirmugtir, *!

Diger taraftan, Islimiyet’e nispeten daha yakin duran ve miisliimanlara ait
eserlerin gevirisinde tarafsiz olmaya ¢aligan bir egilim de vardi. Bu konuda hemen akla
gelebilecek 6nemli bir isim 1215 yilinda Almanya imparatoru olan Sicilya krali IL
Frederic’tir. Bu kralin miisliimanlarin &detlerine, yasayiglarina biiyiik bir sempati
besledigi soylenir. II. Frederic, kendisi Arapga bildigi gibi sarayinda da Arapga
ogrenilmesine ¢aligmistir. 1224 yilinda Napoli Universitesini kurdugunda, tniversite
biinyesinde Arapga ilimleriyle ugrasan bir akademi tesis etmigtir. Ancak onun bu
cabalar hristiyvan diinyast ve ozellikle de kilise gevresinde pek hos karsilanmamig ve

nihayet 1239 yilinda Papa IV. Gregory tarafindan aforoz edilmistir.*?
B- ikinci Dénem:

Avrupa’da ortaya ¢ikan Ronesans ve Reform hareketleri oryantalist ¢aligmalarda

nispi bir degisiklige yol agmugtir. Bu yeni gelisen bilim, sanat ve disiince faaliyetleri

% Hourani, Albert, Bat: Diisiincesinde Islim, Pinar Yayinlar, ( gev. Mehmed Kiirsad Atalar), Istanbul
1996, s. 27.

° Southern, RW., a.g.e., s. 4

! Hourani, Albert, a.g.e., s. 27. Zakzuk, M.Hamdi, a.g.e.,s.14

4 7Zakzuk, M. Hamdi, a.g.e., s. 16.
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kilise kaynakli olmamasi sebebiyle Hristiyanlik taassubu eskisi kadar agir1 degildir.
Ancak, kilisenin sahsinda zamanla Hristiyanliga ve tiim dinlere kargt gelisen bu yeni

olusumlar da Islim’a kars1 pek iyi gozle bakmamuglardir.

Bu donemde, Avrupa’da, cografi kesifler ve deniz asir1 yolculuklarin artmasi
sebebiyle Isldm diinyas: ile siyasi ve ticari iligkiler artig gosterdi. Avrupa gemileri Dogu
Akdeniz ve Asya’ya ulasan bir ticaret agina ulasirken, Avrupa devletleri Osmanli
topraklarinda elgilikler agmaya basladi. Dort bir yandan etrafi sarilmig ve Avrupa
kitasinin kiigiik bir bolimine (Kuzey ve Bati Avrupa)  stkisip kalmis olan Bati
Diinyasi’nin okyanuslara agilmaktan bagka sanst kalmamigtir.. Kara ticaretinin iki ana
merkezi olan Ipek ve Baharat yolu mislimanlarin kontroliindedir. Avrupa’nmin

Uzakdogu ile ilgili higbir yakin bag1 yoktur ve biitiin iligkisi miislimanlar kanaliyladir.

Diger taraftan, Osmanli Devleti, bu donemde Isldm diinyast’nin en giiglii devleti
olarak Akdeniz, Balkanlar ve Ortadogu’da hakimiyetinin parlak dénemini yagamaktadir.
O donemlerde, kara ticaretinin birlestigi ve diinya ticaretinin kalbinin attig1 yer olarak
sayilabilecek Akdeniz de muslimanlarin kontroliindedir. Osmanh gemileri Akdeniz’in
kontroliinii elinde bulundurmaktadir. Igeride bu kadar daralan ve sikigan Avrupa
devletleri ister istemez okyanuslara agilmiglardir. Bu yolculuklarin kérli ve verimli
oldugunu goéren Avrupa gemileri kisa stirede gok uzak mesafelere agilmiglardir. Bunun
sonucunda, yeni bir kurtulus yolu bulan Hollanda, Portekiz, Ingiltere gibi —ilk dnce
okyanusa yakin- Avrupa devletleri yavag yavas Uzakdogu, Afrika ve Amerika gibi uzak

kitalarda koloniler olugturmaya bagladilar.

Avrupalilarin bu siyasi ve ticari faaliyetleri sonucunda 16-17 ve 18. yiizyillarda
Islim diinyasr’ndan biiyiik bir bilgi akigi gergeklesmistir. Kolonizasyon, oryantalist
¢alismalart hizlandirmig ve geligtirmigtir. Uzakdogu’da seyahat eden oryantalistler,
bizzat orijinal kaynaklarindan istifade ederek Iran Zerdiistliigiiniin Avesta metinlerini
ve Hinduizmin Upanigadlarini terciime ettiler. Terciimeler, sozliikler ve seyahat yazilar

bu donemde olduk¢a yaygindur.

Avrupa’da kurulan matbaalarda Arapga eserler basildi. Toskana Diikti Kardinal
de Medici 1586 yilinda kurdugu matbaalarda Arapga kitaplarinin basimini kolaylastirds.
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17. ytizyilda buylik miktarda Arapga el yazmasi eser toplandi. Sémiirge valileri
ve yoneticileri bu eserlerin toplanmasinda bizzat gayret gosterdiler. Bu dénemde
toplanan el yazmas: eserler 19. yizyilda ortaya g¢ikacak oryantalizm ideolojisine
malzeme saglamigtir. 19. yiizy1l oryantalistleri bu toplanan malzemeler iizerinde

caligmalarint geligtireceklerdir.

1539 yilinda Paris College de France’de ilk Arap dili kiirsiisti agildi. Kiirsiiniin
basina ise ilk gergek oryantalist sayilan Guillaume Postel (1581) getirildi. Postel,
dogudan birgok elyazmasi getirerek buradaki kiitiiphaneyi zenginlestirdi.

Ik diizenli Arapga 6grenimi 1587 yilinda Paris’te kurulan Fransiz Koleji’nde
(College de France) bagladi. Burada ti¢ profesor gorev aldi. Hourani, bu derslerle ilgili
iki seye dikkat ¢eker: Birincisi, planli Arap¢a 6gretimine yeni baglanmasina ragmen g
ogretmen de profesérdir. Bu durum, Arapga Ogretimine verilen dnemi ifade etmesi
agisindan kayda degerdir. Ikincisi ise, iig profesorden birisinin Liibnanli Marunilerden
olmasidir. Bu husus, daha o donemlerden itibaren Dogu’lu Hristiyan ve Yahudi

bilginlerinin de oryantalist ¢aligmalara ortak oldugunu gésterir. **

1613 yilinda Hollanda Leiden Universitesi’nde de bir Arapga kiirsiisii agildi.
Kiursiiniin ilk bagkan: olarak da Thomas Erpenius (1584-1624)  segildi. Thomas
Erpenius, kendisinden sonraki Hollanda ve Avrupa’daki arastirmalarini saglam
temellere oturtmugtur. Daha sonra ilk énce Cambridge’de (1632) akabinde Oxford’ta
olmak tzere pes pese Arapca kursileri agimaya baglandi. 1634 yilinda kurulan
Oxford’un Arapga kiirstisiiniin baskanligina Edward Pococke (1604-1691) getirildi. 43

Bu doénemin 6nde gelen oryantalistleri olarak Abraham -Hyacinthe Anguetil-

Duprron ve Sir William Jones gibileri sayilabilir. *¢

George Sale (1697-1736), 18. asnin baginda Kur’dn ’mn ilk aslina uygun

terclimesini yapmugtir. Buttin bu geligmelere ragmen, Arapga 19. yiizyila kadar Kitab-1

# el-Akiki, a.g.¢., 5.1097-1101, Zakzuk, M.Hamdi, a.g.e., s. 19, Fuck, Johann, a.g.e., 5.46, Hiiseyin,
Asaf, a.ge., s.53

“ Hourani, Albert, a.g.c., 32.

4> Fuck, Johann, a.g.e., s. 66.
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Mukaddes ile ilgisi ve bir de kolonilerdeki insanlari daha iyi tammak sebebiyle
onemsenmigtir. Henliz kargilagtirmali filoloji bir bilim olarak ortaya ¢tkmamigtir. Bu
donemde Arapga, Ibranice ve Sanskritge’nin yaninda Kitib-1 Mukaddes uzmanlar

tarafindan ogretilmektedir. *’

Diger taraftan seyahat yazilari ve romanlar bu dénemde yayginhklanyla dikkat
geker. Bu eserlerde Magripli, Tiirk ve Arap miisliiman imaj1 sik sik islenir. William
Lithgow ilk seyyahlardan biri kabul edilir. Kitabinda miislimanlan iki kafir grubuna
ayirir, Tahammiil edilebilir olanlar (Turkler ve Magripliler), tahammil edilemez
olanlar (Araplar). ¢

Bu seyahatlerin goriiniir sebepleri olarak; kendi kilturinden kagma, yeni yerler
kesfetme, tin kazanma ve turistik gezi vs. sayilirken temel nedenleri genelde ikiye
ayrilir: 1. Mishimanlar1 yakindan gérmek suretiyle Hristiyanligin Islim’dan istin

oldugunu kanitlamak. 2. Politik ve ticari gayelerle istihbarat yapmak. *°

Musliimanlari gehvetperest olarak goren Batili insan bu gortstini destekleyecek
bir ¢ok kanit: bulmakta da zorlanmaz. Hristiyanligin cennet tasviri ile Mislimanligin
cennet tasviri bu agidan kargilagtirtlmugtir. Rana Kabbani bu durumu soyle ifade eder:
“Alaya alma cabast i¢inde, Islim cennetinin bedensel hazlari, Hristiyan diinyanin
meleklere 6zgii cennetiyle keskin bir sekilde karsilagtirildi. Hristiyanlar etik agidan
arinmiglardi ve bedensiz cenneti 6zliiyorlardi. Miislimanlar ruhen kaba idiler ve

bedensel olmayan bir mutlulugu diisinemiyorlards.”*

Oykiilerin bir diger temas1 da Dogu erkeklerinin, sultanlarinin despotlugundan,
bahsedilmesidir. Ronesans Ingiltere’sine baktigimizda, Arap korkusuna Tirk veya
Osmanli korkusunun eklendigini goriiriz. Buna gore, Dogu, zenginlik iginde
yiziyordu, bu liks yasam onu gehvet duskinligiine suriklemis ve gittikce

tembellegtirmisti. Ingilizler ise enerji dolu idi.

% Hiiseyin, Asaf, a.ge., s. 53.

7 Hourani, Albert, a.g.e., 5.29-32.
* Hiiseyin, Asaf, a.g.e., s. 39.
 Fuck, Johann, a.g.e., 5.208

30 Kabbani, Rana, a.g.¢., s. 35.
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Rana Kabbani, bu imajlarin ortaya ¢ikiginda imparatorlugun durumunu soyle
izah eder:“Elizabeth donemi, bastan beri melodramatik, istekli ve siddet dolu
oldugundan, ilgiyi toplumun diglerinde son derece canli olan Dogulu tiplere gekti.
Kiglik oyun yazarlan taraﬁndan kabaca betimlenen ama Marlowe ve Shakespeare
tarafindan daha ince siiflandirilarak ¢izilen Arap, Tirk, Fash, Zenci ve Yahudi

oyunculari, o dénem tiyatrosunun hep bagroldeki kotii adamlari oldular, ” 3!

Yine bu donemde Fransiz Antoine Galland (1704-1838) tarafindan “Arap
Geceleri’nin ilk cildi 1704 yilinda gevrildi. Daha 6nceden parga parga dykiiler seklinde
Avrupa’da bilinmesine ragmen bu sefer belirli bir kaynaktan biitiin olarak ¢evrilmisti.
“Les Mille et une nuits”(Bin Bir Gece) adli gevirisiyle Galland bir anda meghur oldu.

Romantikler agisindan bu ve diger dykiiler 5nemli bir malzeme olusturdu. >

Bu donemde Islim’i ve peygamberi kiigimseme tavrimin yerine, kazandig
basarilar: ve ustiunlikleri itiraf eden yaklagim da ortaya ¢ikti. Ancak bu tavirda, Islam’in
ve Hz. Peygamber’in bagarilarini dini ve metafizik agidan degil de insani ve kiiltiirel
agidan onemseme vardir. Isldm’in biitin hagmeti, peygamberin yitksek dehasina,
sahsiyetine baglanirken sosyo-kiiltirel ve siyasi atmosferin Islam’in yiikseligine sebep

oldugu varsayilir.

Oxford Arapca profesorii Joseph White bir yazisinda Isldm’in; Tevrat ve
Incil’den ¢alinmis hikayelerden olugturulan insani bir triin oldugunu soyler.
Basarilarinin sebebini ise iki seye baglar. 1. Hristiyanlik ve kilise bozulmaya ve
kokugmaya yiiz tuttugu igin Dogu’da bir bosluk olusmustur. 2. Hz. Peygamber yiiksek
kabiliyetlere sahiptir. Dolayistyla Islam, yayilmasint hem peygamberin sahsina hem de

sosyo-kiiltirel yapinin elverisligine borghudur. >

Ronesans ve Reformun ardindan Bati’da din de farkli bir gekilde okunmaya
basladi. Onceleri sadece ibadet ve yin bigimleri anlaminda kullanilan “din (religion) ”

kavrami, bu dénemde, insanlarin kurduklari, inang ve amelden olusan sistemin adi

5! Kabbani, Rana, a.g.e., s. 40.
52 Kabbani, Rana, a.g.e., s. 46.
>3 Hourani, Albert, a.g.c., s. 31.
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olarak kullanilmaya baglandi. Kiliseye muhalefetin de arttigi bu donemde bir kisim
yazarlar tarafindan din, insan triinii olan bir sistem olarak ele alindi. ** Aydinlanma
yazarlarindan bazilar1 Hristiyanligin ve Kilise’nin elestirisinde, Hz. Peygamber ve

ashibinin seciatini, asilligini ve sadakati vurgulamak suretiyle Islim dinini kullanmustur.

Rasyonalist diigiincenin yayginlagmastyla birlikte 17. ve 18. yiizyillarda Islim’a

sempati besleyen ve daha objektif yaklasan bir egilim ortaya g¢ikmistir.

Hollanda Autricht Universitesi Dogu Dilleri Profesorii Hadrian Reland (6.
1718)  Islamiyet tzerine ilk ciddi bilimsel galigmalari yapan, baslatan kisi olarak

x>, ¢

taninir. Latince yazdigi “ed-Diyénetii’l-Muhammediyye” isimli kitabi Avrupa’da buyiik
bir yanki uyandirmustir. Ingilizce, Fransizca, Almanca, Hollandaca ve Ispanyolca’ya
cevrilen kitap Katolik Kilisesi tarafindan yasak kitaplar listesine alind1. Yazar hakkinda,

Islim’1n propagandasini yapiyor seklinde siipheler ortaya atildi. >

Reland, kitabim1 Arapga ve Latince kaynaklara dayanarak yazmigtir. Iki ciltten
olugan kitabin birinci cildinde kaynaklara dayanarak Islam inancini igliyor. Ikinci ciltte
ise, Islim hakkinda Batr’da yaygin olan yanlis bilgi ve kanaatleri diizeltmeye
¢alismigtir. Yazarin bu tavri Ozellikle kilise ¢evreleri tarafindan pek hos
karsilanmamigtir. Gergi Reland, yoneltilen elestiriler karsisinda kendisini savunurken;
amaciin Islam dinini dogru bir gekilde anlamak ve bu sayede Hristiyanligin Islim’la
mﬁcadelesinde daha ciddi bir destek saglamak oldugunu belirtiyor. Ancak bu ifadeleri

bile elestiren gevreler tarafindan pek tatmin edici bulunmamigtir.

Nispeten tarafsiz ve ilmi olan galigmalara bir diger 6rnek de Pierre Bayle
verilebilir. Bu zat, 1697 Roterdam yayinli “Tarihi ve Tenkidi Sozliikk”iinde Isldim’a kars1
hosgoriilii olmugtur. Simon Ockley (1678-1720) ise “Miisliiman Araplar Tarihi” isimli
kitabinda Bat’ya karst miisliman doguyu yiiceltmistir. Islim’a olan hayranligini ve
takdirlerini ifade eden Richard Simon’un, misliiman alimlerin kitaplarina dayanarak
hazirladigi “Dogu Milletlerinin Gelenek ve Inanglarinin Tenkitli Tarihi” isimli eseri

1684 yilinda yayinlandigi zaman fazla objektif olmakla suglanmigtir.

* Hourani, Albert, a.g.¢., 5. 33.
55 Zakzuk, M. Hamdi, a.g.e., s. 23.
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Islim’a kars1 objektif ve ilmi bir sekilde yaklasanlardan birisi de ilk Alman
oryantalist olarak bilinen J. J. Reiske (1716-1774) ’dir. Almanya’daki Arap Dili
aragtirmalarinin  gelistiriimesinde 6nemli bir pay: olan Reiske, Latince yazdig: bir
kitabinda Islim’1 ve miislimanlan 6vdiigi igin Hristiyan din adamlarinin tepkilerine
hedef olmustur. Islim’in hurafelerden ibaret oldugu seklindeki kanaati giddetle
reddeden yazar, Islim tarihini dinya tarihinin bir pargast olarak almistir. Bu tavr

sebebiyle de bir siirii felaketlere ugramigtir. >°

C- Uciincii Dénem:

1750’lerden itibaren Dogu-Bati iligkilerinin iki temel 6zelligi vardt. :

1. Bat’da sark hakkinda gittikge artan diizenli bilgi. Etnoloji, filoloji, tarih gibi
bilimler ile romancilar, edebiyat¢ilar, ozanlar ve seyyahlarin g¢aligmalari ile Dogu

hakkindaki bilgi de zenginlegti.

2. Avrupa’nin bu dénemde sark kargisinda hitkkmedici konumda olmasi. Askeri,
siyasi ve kiultirel alanlarda Avrupa’min sahip oldugu ustiinlik sark ile iligkisinin

boyutlarini da biiyiik 6lciide belirledi. >’

Misir’in iggali oryantalist ¢alismalarin sadece seklini degil, niteligini ve
boyutlarint da degistirdi. Oryantalist ¢aligmalar onceleri daha ziyade kiliseye bagimli
halde iken artik siyasi idarenin emrinde yiiriitiliiyordu. Oryantalizm disiplini sayesinde
dogu, formiillegtirilecek, sekil verilecek, kimlik ve tasvir kazandirilacak, hatiralardaki
yerine oturtulacak, imparatorluk i¢in 6nemi belirlenecek ve Avrupa’ya bagh roli
irdelenmis olacakti. Bu tiir meraklar ve ¢ikarlar, bir siini ceviri, sozliik ve seyahat

kilavuzlarinin yaymlanmasini sagladi.

Napolyon’un talimatiyla Misir tizerine 23 ciltlik dev bir eser yazildi. “Misir'in
Tasviri” isimli bu eser, 1809-1828 yillart arasinda telif edildi. Bu eser modern dénemde

yapilan sarkiyatgt ¢aligmalar igin vazgecilmez bir kaynak niteligi tagtmustir. Bu sayede

%6 Zakzuk, M. Hamdi, a. g.e.,s. 25.
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Misir, o giine dek Batili gezgin, aragtirmaci ve fetihler araciligiyla ikinci elden bilinen
bir dogu tilkesi olmaktan ¢ikmig, Fransiz bilim diinyasinin bir pargasi haline gelmisti.

Bunun sonucunda “Mistroloji” denen bir disiplin dah da kurulmus oldu. **

Bilimsel Oryantalizm seklinde de ifade edilen bu dénemin Silvestre de Sacy’nin
1795’te Paris’te “Ecoles des Laguages Orientales”i kurmasiyla basladigi dustinilir.
Arap edebiyatini aragtirmaya yonelik olan bu galigmalar daha sonra Avrupa’nin diger
iilkelerindeki oryantalist ¢aligmalar igin bir omeklik teskil etti.Fransiz hikiimeti
tarafindan kurulan bu okul Fransa ve Ingiltere’de kiliseden ayrilan laik ve bilimsel

oryantalizmin numunesi sayilmigtir. %

19. asrin baginda Avrupa’ya taginan yazma eserlerinin 250.000 rakamina ulastig:
soylenir. Kagirilan eserler; Leningrad, Paris, Berlin, Londra, Leibzig, Miinih, Viyana,
Leiden, Oxford ve Briston gibi gehirlerin kiitiiphanelerinde bulunuyordu. Bazi Avrupali
liderler her ticaret gemisinin Dogu’dan gelirken beraberinde yazma eserler getirmesini
sart koguyorlardi. Mesela; Prusya krali IV. Frederic Willhelm tarafindan yazma eser
satin almak tizere gorevlendirilen Richard Libisyus 1842 yilinda Misir’a bu amagla

giderken, Heinrich Petermann ise 1852’de Dogu’ya ayn1 amagla gonderilmisgtir. 61

19. asrin ilk yarisinda Avrupa ve Amerika’nin muhtelif yerlerinde Dogu ve
Islim tzerine yapilan aragtirmalar1 gerceklestirmek icin cemiyetler ve dernekler

kurulmaya bagland:. Ilk kurulan cemiyetler olarak sunlar sayilabilir:

Paris’te, Asya Cemiyeti (Société Asiatique 1822), Ingiltere ve Irlanda’da, Asya
Kraliyet Cemiyetleri (Royal Asiatic Society 1845), ABD’de, Amerikan Sark Cemiyeti
(American Oriental Society 1842), Alman Sark Cemiyeti 1845.4

57 Said, Edward W., a.g.e., 5. 49; Hiiseyin, Asaf, “ Oryantalizmin Ideolojisi”, Oryantalistler ve
islamiyatgilar, (der. Bedirhan Muhib), insan Yayinlari, istanbul 1989, s. 19.

*% Hiiseyin, Asaf, a.g.., s. 19.

5 Hiiseyin, Asaf, a.g.e., 19., Fuck, Johann, a.g.c., 5.145, Zakzuk, M.Hamdi, a.g.e., s. 28

80 Zakzuk, M. Hamdi, a.g.e., s. 28-29.

6! Zakzuk, M. Hamdi, a.g.e., s. 53.

62 Ez-Ziyadi,M.Fethullah, a.g.¢., 5.48-49

26



Oryantalistler tarafindan yapilan bir diger ¢alisma ise dergilerdir. Avrupa’da
mistesriklerin ¢ikardigi ilk dergi $Sark Kaynaklari  (Mendbi’u’s-Sark) adiyla
yayinlanmistir. Hammer tarafindan ¢tkarilan dergi 1805°ten 1818’e kadar yayinlanmaya
devam etmistir. 1820°de Paris’te kurulan Asya Cemiyeti, Jouraal Asiatique isimli bir
dergiyi ¢ikarmiglardir. 1823’te de Londra’da kurulan Kraliyet Asya Cemiyeti, Journal
of the Royal Asiatique Society’i ¢ikarmiglardir. Amerikalilar da 1842’de kurduklar
Amerikan Sark Cemiyeti ile birlikte Journal of the American Oriental Society isimli
dergiyi ¢ikardilar. Ayrica yine bu yillarda Ohio eyaletinde Journal of the Oriental
Society isimli bir dergi nesredilmigtir. 1895 yilinda Paris’te 6zellikle Isldim diinyasina
agirlik veren bir Islam dergisi yayinlandi. Bu dergi zamanla ilk once 1906 yilinda
Magrib’de Fransa Ilim Deklarasyonu tarafindan gikarilan Islim diinyas: Dergisi’ne,
akabinde de Islami Aragtirmalar Dergisi'ne (Revue des Etudes Islamicues) doniigtil.
1910’da Almanca Islim (Der Islam) dergisi ¢ikti. 1912°de Rusya’da ¢ikan Islam
Alemi (Mir islam) dergisi bunu izledi. Ancak bu derginin émrii fazla uzun sirmedi.
Yine 1911°de Ortadogu’da Misyonerlerin reisi kabul edilen Zweimer tarafindan bir

Islim dergisi de ingiltere’de yayinland:. ©

Dergiler yaninda Avrupa’daki birgok oryantalist tarafindan hazirlanan
ansiklopediler de vardir. Bunlarin en meshurlari olarak: The Encylopedia of Islam,
Shorter Encylopedia of Islam, Encylopedia of Religion and Ethics ve Encylopedia of

Sociel Scienses sayilabilir, *

Oryantalistlerin ortaklasa yaptiklari bir diger ¢alisma ise kongrelerdir.
Oryantalistlerin ilk uluslar aras1 kongresi 1873 yilinda Paris’te yapildi. Bu uluslar aras
kongreler halen devam etmektedir. Farkli konularda uzmanlik yapan birgok bilim adam1
bu kongreye katilir. Ornegin; Oxford kongresine 25 iilke, 28 tniversite ve 69 ilmi
teskilattan 900 ilim adami katilmustir. 14 galigma grubuna ayrilan bu kongrede her birim

kendi alanindaki uzmanlardan olugmaktadir. Diger taraftan uluslar aras: kongrelerden

63 Zakzuk, M. Hamdi, a.g.c., s. 31; Sibl, Mustafa, a.g.e., s. 58.
5 Sibai, Mustafa, a.g.e., s.70., Ez-Ziyadi, M.Fethullah, a.g.e., 5.51-54
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daha &nce mahalli kongreler de yapilmistir. ilki Almanya Presden’de yapilan bu

kongreler de halen devam etmektedir.®®
Filoloji Caliymalar: ve Sosyal Bilimler

18. yuzyil ortalarina degin oryantalist ¢aligmalarda bulunan bilim adamlan
genellikle ya Kitdb-1 Mukaddes arastiricis;, ya Sami dilleri uzmani, ya Islim dini
aragtiricist ya da Sinolog idi. Ancak bu yiizyilda Oryantalizm, kendi bagina biyik ve
zengin bir disiplin haline geldi. Kisa siirede Oryantalizm, Asya ve Afrika’ya iligkin
niimizmatik, arkeoloji, antropoloji, sosyoloji, iktisat, tarih, sanat ve edebiyat ile ilgili

biitiin ¢aligmalan kapsar hale geldi. 66

Islami Arastirmalar bu donemde, Oryantalist ¢aligmalar igerisinde bir ihtisas
sahast olarak yer aldi. Bununla birlikte Noldeke, Goldziher, Wellhausen gibi Arabiyét
ve Islamiyat galisanlarimin gogu, aym: zamanda, Kitab-1 Mukaddes incelemelerinde

miitehassis olan SAmiyat alimleri idiler.

Oryantalistlere gore, 19. yiizyil 6ncesinde Islim, ya onemsiz ya da ikinci
derecede énemli bir din olarak kabul edilirken Arapga da; Ibranice, SiiryAnice ve
Latince dillerinin yaninda ikinci dereceden yardimci bir dil olarak anlagiliyordu. Ancak
somiirgeciligin  yayginlagmasiyla birlikte Dogu tzerine yapilan aragtirma ve
incelemelerde diller arasindaki igbirligi ve kargilikli etkilesime dikkat gekenler ortaya

cikt1.

Dogu Hindistan girketinde hakimlik gérevi yapan Sir William Jones (1746-
1876), Avrupa dilleri ile Sanskritge ve Farsga arasinda sozciikler agisindan benzerlikler

bulmugstu. Franz Bopp (1791-1876) gibi Alman bilim adamlar1 da ona destek verdi.

Bu yiizyilda (19. yiizyil) “Ari Diller” ve “Sami Diller” gibi dil ailelerinden
bahsedilmeye baslandi. Diller arasindaki benzerliklerden yola ¢ikan bu tasnif
¢aligmalarinda, bir dilin diger bir dilin kékeni olugu gibi konular da giindeme geldi.

Diller arasinda kargilagtirmalara dayanan bu caligmalardan Kargilagtirmali Filoloji

55 Zakzuk, M. Hamdi, a.g.e., s. 32., Ez-Ziyadi, M.Fethullah, a.g.c., s. 54-56
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Bilimi dogdu. Bu ¢aligmalar sonunda Karsilastirmali Filoloji kisa siirede popiiler bir
bilim dali olmakla kalmadi, Mitoloji ve Antropoloji gibi bilimlerin dogmasina da yol
agti.

Kargilagtirmali Filoloji sadece dilin yapist ve tarihi ile ilgilenmiyordu. “En
azindan Almanca ve Fransizca’da filoloji teriminin sadece dilbilim anlami degil, bu
dillerde yazilmis, gegmisin bize biraktifi metinleri ve 6zellikle de evren ve insanin
evren igerisindeki yeri hakkinda 6nemli ilkeler va‘z eden eserlerin arastirilmasi anlami

da vard:, 7 &’

Filolojiye bagli olarak ortaya ¢tkan bir diger ilim dali da Kitab-1 Mukaddes
elestirisiydi. Buna gore Tevrat ve Incil’in daha dogru ve daha iyi anlagilabilmesi igin

titiz bir dil analizinden gegirilmesi gerekiyordu.

Julius Wellhausen (1844-1918) 1878 yilinda yayinlanan Israil’in Tarihi adli
kitabinda Ahd-i Atik’in bir elegtirisini yaptt. Ona gére Hz. Miisd zamanindaki Yahudilik
ile bugtinkii Yahudilik ayn1 boyutlarda degildi. Yahudiligin hukuk ve ibadetleri daha

sonra Yahudilerce icat edilmisti.

Ahd-i Atik tizerinde Wellhausen’in yaptigi ¢aligmanin bir benzeri Ahd-i Cedid
tizerinde yapildi. Yapilan aragtirma sonucu, Hristiyanhk’ta ilk 6nce Hz. Isi’nmn
kisiliginin dogdugu, Hristiyanlhigin doktrin ve kurumlarinin ise daha sonra ortaya g¢iktigi

ileri stiriildu,

Kitdb-1 Mukaddes iizerinde yapilan filolojik elestiri metodu Islim igin de
uygulandi. Buna gore; Hristiyanlik ve Yahudilikte oldugu gibi Kur’dn , Hadis ve
bunlara dayanan ilim gelenegi bitiiniiyle Hz. Peygamber’den sonra olusturulmugtu.
Buna dayanarak bir kistm miistesrikler, hadislere Islim toplumunda atfedilen giivenin
yersiz oldugunu séylediler. Onlara gore, hadis kiilliyati olduk¢a sdibeli ve sipheli

goriliyordu.

8 Said, Edward W., a.g.e., 5. 60-61
57 Hourani, Albert, a.g.e., s. 51.
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Diger taraftan F. Max Miiller (1823-1900) ve diger dilbilimciler tarafindan
gelistirilen kargilagtirmali mitoloji bilimi de, kargilagtirmali filolojinin bir dali olarak
kabul edilir. Bu bilim de; dinlerin ve diger toplumsal diigiince ve kurumlarin mitos,
efsane, hikaye ve destanlardan hangi evrelerden gegerek tiiredigini aragtirmak Uzere

antik eserler iizerinde titiz bir ¢aligmasinin Griintidir.

Kultiirlerin sadece 6nemli bir géstergesi olarak degil, bizzat kiiltiirti olugturan en
onemli 6ge olarak diller ¢aliymasi, Antropoloji biliminin dogusuna yol agmugtir. Ernest
Renan (1823-1892), arastirmalarda takip edilmesi gereken metodun filoloji oldugunu
soyluyor ve “filoloji dini”’nden bahsediyordu. Ona gore insanlik ii¢ kilturel gelisim

agamasi gegirdi:
1. Dini eserler ve efsaneler dénemi. Insanligin kurdugu hayal diinyasidir bu.
2. Bilim agamast
3. Bilim ile dinin bir sentezinin oldugu asama.

Renan’a gore dilin dogasi, bu dilin agiklandigi kiiltiirii belirler ve bu yiuzden

insanlar farkli seviyelerden kiiltirler iiretme yetenegiyle donanirlar,

Renan, diller arasinda oldugu gibi insanlar ve kiiltiirler arasinda da hiyerarsinin
oldugunu soyler. Bu hiyerarsinin en tustiinde “Iki biyilk asil itk olan SAmi ve Ari
wrklar1” yer alir. En tist seviyede medeniyetleri ortaya ¢ikaran ve belirleyen bu iki itk ve
ikisi arasindaki iligkilerdir. Bununla birlikte S&mi irki; tek tanriciligin, saflifin
kaynagdir. Diigtince ve bilimin gelismesine hig bir katkisi olmamustir. Arf rki ise, her
tarli iyinin, 6zgiir diglincenin, bilimin, sanatin ve edebiyatin kaynagidir. Bu anlamda
Yunan 6nemli bir yere sahiptir. Felsefe ve bilim Avrupalilara yine Ari irk olan Farslilar
tarafindan taginmugtir. Araplarin ise giirdeki biraz ilerlemeleri diginda higbir 6zellikleri

yoktur, Insanligin kaderini Avrupalilar, yani Ari irk belirleyecektir. *

% Hourani, Albert, a.g.e., 5. 53.
% Hourani, Albert, a.g.¢., s. 53-54.
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Ilk zamanlar daha g¢ok Arap Edebiyati ve Isldmiyet iizerine yogunlasan
oryantalist ¢aligmalar modern dénemde; dogu medeniyetlerini, kiltirlerini, dillerini,
cografyasini, gelenek ve goreneklerini timilyle i¢ine alacak gekilde genislemigtir.
Modern felsefe ve bilimler ile oryantalizm arasinda yakin bir iligki var olmustur. Sosyal
bilimlerin verileri oryantalist ¢aligmalarin ¢ergevesini belirlerken, oryantalist ¢aligmalar
da sosyal bilimlerin en bilyiik beslenme kaynagi olmugtur. Said bu durumu §6yle ifade
eder; “Sarkiyatgilik; pozitivizmin, (topyaciligin, tarihselciligin, Darwinciligin,
vkeiligin, Freudgulugun, Marksizmin, Spenglerciligin yoriingesine girecekti. Ama
bir¢cok doga ve toplum bilimi gibi Oryantalizmin de arastirma paradigmalari, kendi

bilim kuramlari, kendi kurumlagmast vardi. ” 7°

Antropoloji ve diger sosyal bilimler, Oryantalizm’e gore daha avantajli durumda
idiler. Her seyden once Antropoloji, toplumlan ve kiiltiirleri inceliyordu. Oryantalizm
ise, belli bir dini ve mensuplarini incelemekle tarafsizlik iddiast pek kabul gérmilyordu.
Antropoloji, toplumlari din eksenli degil de kiiltiir ve irk merkezli olarak ele aliyor,
dine de ancak bu gergevenin bir 6gesi olarak yer veriyordu. Bu yoniiyle Antropoloji ve
diger sosyal bilimler kendilerini normatif bir bilim olarak degil, deskriptif bir bilim dali
seklinde tanimliyorlar, tarafsizlik ve objektiflik iddialarinda bulunuyorlardi. Ancak
Antropologlarin objektiflik iddiast da pek inandirici gelmemis, bunun ancak bir mit,

masal olabilecegi sdylenmistir.

Buylik o6lgide Antropolojik ¢oziimlemelerde bulunan sosyologlar, tirihte ve
buglin yasayan toplumlar arasindaki benzer iligki tiirlerinden yola ¢ikarak belirli
kuramlar gelistirmiglerdir. Durkheim, Max Weber ve Marx sosyolojinin en 6nemli
isimleridir. Bryan Turner, sosyolojideki bu gelismeleri §oyle agikliyor: “Toplumsal
bilimde az geligmiglik ve bagimliligin karakteristiklerine iligkin tartigmalari, buiyiik bir
oranda Latin Amerika’nin ¢oziimlenmesindeki sorunlar1 harekete gegirmigtir. Benzer
sekilde, ikili ekonomi ve ¢ogalan toplum gibi sosyo-ekonomik kuramlar, ilk basta Asya

toplumsal yapilarinin incelenmesine yonelik bakig agilar1 olarak gelistirilmiglerdir.

™ Said, Edward W., a.g.c., 5. 52.
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Ortadogu toplumlarinin sosyolojik ¢oziimlemesiyle ilgili ok az sayida verimli kuramsal

tartigma yapilmigtir. ”*

Yeni yeni toplumlar ve kiiltiirlerle kargilasan sosyologlar bu toplumlardaki iligki
tirlerini tantmlamaya gayret gostermislerdir. Sozgelimi Max Weber, Marxist ATUT
(Asya Tipi Uretim Tarzt)  kavramini bigimlendirirken Osmanli 6rneginden yola
gkmustir. 11k baglarda Asya toplumlari ile ilgili olarak iiretilen “ Patrimonyal
egemenlik” ve “sultancilik” gibi kavramlar zamanla Ortadogu toplumlari igin de

kullanilir olmustur.

Bir soylem olarak Oryantalizm, ilahiyat, edebiyat, filoloji, sosyoloji, antropoloji,
iktisat vb. sosyal bilimlerin timi i¢in bir ¢dziimleme gergevesi olarak yer almugtir.
Oryantalistler, somiirge ulkelerden edindikleri verileri antolojiler halinde bir araya
getirmek suretiyle sosyal bilimciler igin rahat erigilebilir ve ¢ok yénliu kullanilabilir
malzeme sagladilar. SOmirge idarecileri de hem bu Antolojilerden hem de sosyal

bilimcilerin tanimlamalarindan istifade ettiler, 7

Zamanla, Oryantalist caligmalara yoneltilen elestiriler neticesinde “Sark
Aragtirmalar’” olumsuz bir imaja buriindi. Bu nedenle oryantalistler kendilerini
oryantalist olarak isimlendirmekten hoslanmayip “Bolge Arastirmacist”, “Ortadogu
Uzmant” geklinde tanitir oldular. Ancak oryantalist kimligini ne kadar Ortmeye
cahigsalar da hem ABD’de hem de Avrupa iilkelerinde “Bolge Aragtirmaci”larinin ¢ogu

“Oriental Studies” tabelas: altinda galigmalarim yiiritmektedirler. 7

Yeni oryantalistler, artik, belirli bir bolge ile meggul olan Bolge Aragtirmalar:
igerisinde yer aldilar. Eski sarkiyatgilar da bu yeni duruma uyum saglamakla kalmayip
bolge c¢alismalarinin kurulusunda ve gelismesinde aktif gorevler aldilar. Avrupa’da

oryantalistlerin ileri gelenlerinden G. V. Grenebaum, Kaliforniya’ya giderken, H. A. R.

" Tumner, Bryan, Marx ve Oryantalizmin Sonu, Kaynak Yayinlan, ( gev. H. Cagatay Keskinok)
,Istanbul 2001, s. 9

™ Turner, Bryan, “Oryantalizm ve Islim’da Sivil Toplum Meselesi”, Oryantalistler ve Islimiyatgilar,
(der. Bedirhan Muhib), Insan Yayinlan, Istanbul 1989, s. 37.

" Said, Edward W., a.g.e., 5. 12. ,
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Gibb de Harward’a gidip Ortadogu Arastirma Merkezi’nin ydneticiligini yapt1. Bernard

Lewis ise Princeton Universitesine gitmisti.

Said oryantalist ¢aligmalarin yeni boyutunu su ciimlelerle agiklar:“19. Yizyil
basindan Ikinci Diinya Savagi’nin sonuna degin, Sark ile Sarkiyatgilikta Fransa ile
Ingiltere egemendi. Ikinci Diinya Savasi’ndan sonra Sark’a Amerika egemen oldu.
Eskiden Fransa ile Ingiltere’nin yaklastig: gibi yaklagt: Sark’a. Itici giicii Garb’in Sark
kargisindaki gorece buyiik giicinii pekistirip dursa da, son derece tretici olan bu

- yakinhktan, Sarkiyatet dedigim yiiklii metinler dogdu. ” 7*

Ayrica, bu donemde oryantalist ¢aligmalar iiniversitelerin birgok bélimlerinde
yapilmaya baslandi. Tarih, Sosyoloji, Sanat, ilahiyat gibi fakiilte ve birimler kendi
igerisinde Dogu ve Ortadogu ile ilgili yada Islim ve miislimanlar ile ilgili konular da

islemektedirler.

Yeni donemde oryantalistler, II. Diinya Savagi sonrasinda ortaya ¢ikan ok
kulturlilik, kultirler arasi yakinlagma gibi gelismelerle de son derece uyumlu olarak
inter-disipliner ¢alismalar1 benimsediler. Oryantalist g¢aligmalarin sosyal bilimlerle
igbirligi igerisinde yuritilmesi hususu iizerinde duruldu. Gibb, yeni kurulan bolge
aragtirmalarimin  hedeflerini sayarken “belirli bir saha icerisinde cesitli disiplinlerle
isbirligi yapmak ve bu sahalari aragtirmaya tegvik etmek” demek suretiyle oryantalist

caligmalarin yeni bigimini ortaya koyar.

Yakin donemde oryantalist galigmalarin alam genislemekle kalmadi, Islim ile

ilgili imajlar da gesitlilik gosterdi:

H. Kraemer ve S. M. Zwemer gibi oryantalistler Bat1 diinyastmin sahip oldugu
kiiltarel ve dini degerlere diisman olan bir Islam imaj1 gizdiler. C. H. Becker ve G E. V.
Grunebaum gibileri ise statik, donuk, kendi i¢ine kapali bir Islam imaji ortaya koydular.
H. A. R. Gibb ve D. B. MacDonald ise digerlerine gére daha genis kapsaml bir gergeve
gizdiler. Islam onlara gore olgularin ve tarihin biitiininden daha genis bir gergevenin

adiyd. A. J. Arberry ve L. Massignon gibi oryantalistlerce Islaim ideal bir imaj

™ Said, Edward W.,a.g.c., s. 14.
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cercevesinde ele alinmustir. Islam tarihi ancak bu ideali olusturan degerlerle birlikte
duginildaginde daha iyi anlagilirdi. A. Hourani, M. Kerr, W. C. Smith ve digerleri ise
Islim’in olgularin toplamini ifade eden tek ve ortak bir goriisten ibaret olarak
gorilmemesi gerektigini savundular. Caligmalarinda simirli ve 6zel goriuslerden olusan,

oncekilere gore daha esnek bir Islim imaji ortaya koymuglardir. ™
Bu donemdeki oryantalistlerin ¢aligmalari Gi¢ ana boéliime ayrilabilir:

1. Mishiman toplumlarin sosyal tarihini inceleyenler arasinda sayilanlar; J.
Berque, H. Bowen, H. A. R. Gibb, I. Lapidus, M. Rodinson, W. M. Watt gibileri

sayilabilir.

2. Islam ilimleri tizerinde galisanlar: A. J. Arberry, H. Corbin, L. Gardet, H.
Laoust, F. Rosenthall, J. Schacht, R. Walzer, H. A. Wolfson, Fikih, Tefsir, Kelam,

Tasavvuf, Islam Felsefesi alaninda ¢aligmalaniyla dikkat gekerler.

3. Diger dinlerle mukayeseli olarak Islim dini iizerine calisanlar: A. Abel, W.
Fischel, L. Gardet, S. D. Goitein, M. Perlman, W. Swetman gibi oryantalistler de

mukayeseli ¢aligmalanyla bilinirler.

5 Hiseyin, Asaf, a.g.e., s. 66., Bz-Ziyadi, M.Fethullah, 5.29-32
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III- POSTMODERNIZM VE ORYANTALIZMIN ELESTIRiSI

20. yuzyila girerken, Avrupalt devletler bir yandan sémiirgelerini birer birer
kaybederken diger taraftan da, gok sayida bayiik devletin istirak ettigi, genis olgekli ve
¢ok boyutlu savaglara sebep oldular. II. Diinya Savagi, biitiin Gimitlerin boga ¢iktig1,
Uimitsizligin her tarafi sardigi karanlik bir dénemin baglangici kabul edilir. David
Harvey, su ciimlelerle donemi gayet iyi bir gekilde resmetmektedir; “20. yiizyil 6lim
kamplar1 ve 6lim mangalanyla, militarizmi ve iki diinya savasiyla, niikleer yokolma
tehdidi ve Hirosima-Nagazaki deneyimiyle hi¢ kugkusuz bu iyimserligi tuzla buz
etmisti. Bundan da kotisti, Aydinlanma projesinin kendi amagladiginin tersine yol
acarak, insanligin 6zgurlesmesi hedefini, insanligin kurtulusu adina evrensel bir baski
sistemine déniigtiirmeye daha bastan mahkum oldugu yolunda bir kusku dogmugtur”. ”°
Bu dénem neredeyse her seyin — tarihin, insanun, diinyanin, cografyanin. - sonunun ilan
edildigi bir donemdir. René Guénon, modern dinyanin bunalimindan bahsederken
Oswald Spengler, Bati’nin ¢okigiinii seslendirir. Francis Fukuyama ve Samuel P.
Huntington, o dénemin karanlik atmosferine dayanarak ileri siirdiikleri tezlerle bu

durumu bir kez daha te’yid etmigslerdir.

20. ylizyilin ikinci yarisi, bir yandan bu ¢okis tezlerinin yiksek sesle
konusuldugu, diger yandan da yine bununla ilintili olarak modern ¢agin kokli bir
sekilde; cok yonli ve gok sesli olarak sorgulandigi bir ddnemdir. Bu elestiriler daha ok
sanat ve mimari ile baglar. Akabinden filozoflar ve bilim adamlar1 da bu elestiri ve
sorgulama siirecine katilir. Ve modern ¢afin paradigmalari Aydinlanma’ya kadar
gotiirtilerek sorgulanir. Feyerabend, rasyonalite, bilimsellik ve objektiflik gibi modern
felsefenin paradigmalarini koklii bir elestiriye tabi tutarken Fernand Braudel, Arnold
Toynbee, William Mc. Neill ve Marshall G.S.Hudgson gibi tarihgiler de tarih yazimmin
Avrupa-merkezciligini sorgulamuglardir. Diger taraftan Wallerstein ve Turner gibi
sosyal bilimciler bir biitiin olarak sosyal bilimlerin yeni bastan okunmasi gerektigini

soyleyerek bu elestirileri daha genig bir zemine tagimiglardir.

" Harvey, David, Postmodernligin Durumu, Metis Yayinlari, ( gev. Sungur Savran), Istanbul 1997, s.
29
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Bitiin bu elestirilerden, modern dénemde o6nemli bir yere sahip olan
Oryantalizm disiplininin uzak kalmas: diigiiniilemezdi. Oryantalizmin 19. yiizyilda
kurumsallagmas:1 ve bir disiplin olarak ortaya ¢ikmasi sosyal bilimler ile paralellik
arzetmekle kalmaz ayni zamanda dénemin bitin alanlariyla karsilikli bir iliskiye de
girer. Oryantalizmin kokli elestirisini yapmak Said’e diiger. ‘Oryantalizm’ isimli
eserinin yayinlandig1 1978 yilindan itibaren Oryantalizm, Postmodernizm kavrami ile
birlikte entellektiellerin gindemine oturur. Artik Oryantalizm, sadece alanin
uzmanlarinn ilgilendigi bir konu olmaktan ¢ikmug farkls alanlardaki bir ¢ok filozof ve
bilim adamimin ortak konusu olmusgtur. 1990’lardan sonra en sik konusulan Globalizm
kavraminin hemen yanibaginda Oryantalizm kavrami yer alir. ‘Ben ve Oteki’ hem
Postmodernizmin hem Globalizmin hem de Oryantalizmin ortak konusu olarak halen en

onemli giindem maddesi olma 6zelligini tagimaktadir.

Burada, son donem oryantalist ¢caligmalart da etkilemesi yoniiyle Oryantalizm
elestirisinin ortaya ¢iktid1 zemini daha agik bir hale getirmek maksadiyla II. Diinya
Savagt sonrasi gelisen elestiri donemine ve bu elestirilerin Oryantalizm elegtirisi ile

iligkisine ana hatlariyla ve belirli drnekler tizerinde deginmeye galisacagiz.
A- Modernligin Elestirisi

Son yillarda sik kullanilan modernlik, modernite, modernizm, modernlegme gibi
kavramlar kimi zaman birbirinin yerine kullaniimakla birlikte her birinin ayr bir anlama
geldigi, birbirinin yerine kullanilamayacagi sdéylenmektedir. Buna gore kelime anlami
“I¢inde bulunulan ¢aga uygun, yeni, agdas, asti ””’
kelimesinden tiretilen modernlik (_modernity); “Genel olarak bir uygarligin kendi

gelisim ¢izgisi iginde gorece en son dénemde gerceklestirdigi, 6zel olarak da Bati

gibi anlamlara gelen modern

uygarliginin ronesans ve aydinlanma donisimiinden sonra kazandig: kiiltiirel deger ve
sosyal iligkilerin 6ziimsenmesi ile ortaya gikan hayat tarz””*seklinde tanimlanmaktadir.
Modemizm (modernism) ise, “Aydinlanma gagi ile gelen zihinsel doniigiimiin ortaya
¢ikardif1 ideoloji ve yagam bi¢imi. Himanizm, sekiilarizm ve demokrasi sacayagt

Uzerine kurulu; egemenligi insana ozgiilestiren, kurtulusu dinde degil bilimde arayan,

7 Kardas, Nevin, Ornekleriyle Tiirk¢e Sozliik, M. E. B. Yayinevi, Ankara 1995, III, 1997
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insanbigimci  ve insanmerkezci diinya gorigi™™  olarak  ifade  edilir.
Modernlesme(modernizasyon) de “Sosyal, siyasal, kiiltiirel ekonomik vb. alanlarda
basta ABD olmak iizere sanayilesmis bati toplumlarinin sahip oldugu yap:, kurum,

5180

deger ve sistemlere sahip olmak amaci ile yapilan tiim diizenlemeler”® anlaminda

kullanilir,

Modern kavrami hakkinda yapilan izahlarin ortaklasa vurguladiklari sey;
modernligin, her seyden once tarihin belirli bir déneminde ( 19. yy. ) ve belirli bir
cografyada ( Avrupa) ortaya ¢ikan ve tiim diinyay1 etkileyen bir diigiince ve hayat
tarzzm  ifade ettigidir. Modernlik Uzerine ¢aligmalariyla tamnan Antony Giddens
modernligi tanimlarken “17. Yizyilda Avrupa’da baslayan ve sonralari neredeyse biitiin
diinyay1 etkisi altina alan toplumsal yasam ve 6rgiitlenme bigimlerine isaret eder. Bu
yaklagim, modernligi belirli bir zaman siireci ve cografi ¢ikis noktastyla iliskilendirir,
ama onun temel karakteristiklerini de su an igin bir karakutu iginde dikkatlice
istiflenmis olarak bir kenara birakir”®' diyerek modernligin bu ortak yoniine isaret eder.
David Harvey ise modernligi, tarihi, paradigmalari, boyutlar1 ve hedefleri ile birlikte bir

proje olarak tanimlar;

“Bu proje, aydinlanma diigiiniirlerinin nesnel bilimi, evrensel ahlak ile hukuku
ve kendi ayaklari iizerinde duran sanati, kendi i¢ mantiklari temelinde gelistirme
konusunda gosterdikleri olaganiistii bir diigiinsel ¢abadan ibarettir. Amag, ozgiir ve
yaratici bigimde ¢aligan gok sayida bireyin katkida bulundugu bir bilgi birikimini
inanhigin 6zgirlesmesi ve glinlik hayatin zenginlesmesi yolunda kullanmakti. Doga
tzerinde bilimsel hakimiyet, kaynaklarin kithgindan, yoksulluktan ve dogal afetin
rastgele darbelerinden kurtulusu vadediyordu. Rasyonel toplumsal o6rgiitlenme
bigimlerinin ve rasyonel dugiince tarzlarinin gelismesi, efsanenin, dinin, bos inancin akil

disitligindan, iktidarin keyfi kullanimindan ve kendi insan dogamizin karanlik yanindan

8 Demir, Omer - Acar, Mustafa, a.g.e., s. 160

” Demir, Omer - Acar, Mustafa, a.g.e., s. 159

% Demir, Omer - Acar, Mustafa, a.g.e., s. 47

*! Giddens, Antony, Modernligin Sonuglari, Ayrinti Yaynlan, ( gev. Ersin Kusdil), Istanbul 1994, s. 9
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kurtulusu vadediyordu. Ancak bu tiir bir proje araciliiyla biitiin insanligin evrensel,

sonsuz ve degismez nitelikleri ortaya ¢ikarilabilirdi”®.

Cogu zaman modern ile es anlamh olarak kullanilan bir diger kavram da sekiiler

kavramudir. Sekiiler ( secular) kelimesi sozlitkkte “cok eski, dinsel olmayan, diinyevi,

cismani ve bagimsiz’® gibi anlamlara gelirken “Diinyevilesme, beserilesme, semavi
olanla baglarin koparilmas: ideolojisi, insanmerkezci diiginme ve yasama bigimi, ** dini
ve uhrevi olani giindelik hayattan uzaklastirma, *dikkatleri sadece dinya tuzerinde

yogunlastirma®®”

gibi anlamlara gelen sekiilerizm kavrami, biri dar biri genis olmak
tzere iki anlamda kullanilmaktadir. Dar anlamda sekiilerizm denildiginde; kilise ile
devletin birbirinden ayrilmasi kastedilir. Bu yoniiyle sekiilerizm, laiklik ( laicisme)

aynt anlamda kullamlmaktadir. ¥

Genis manada sektilerizm ise sadece din ile devletin siyasi olarak ayrilmasini
amaglamaz. Dini, ahlaki ve insani buttin degerlerin sadece devletten degil ayn1 zamanda
kamusal ve 6zel hayattan ve genelde diinyadan ayrilmasini amaglar. Diger bir ifadeyle
degerlerden arinmig bir dinyayr hedefler. ®® Bu ikinci anlamiyla sekiilerizmin
modernizm ile benzer anlamlara sahip oldugu agiktir. Abdi’l-Vehhap el Mesirri
modernizm-sekiilerizm izerine yaptigi c¢alismada “Bati modernitesi igkinlik
metafizigine dayanmaktadir ve bundan dolay: kapsamli sekiilerizm ile eg anlamlidir”®
demektedir ki bu manada sekiilerizm, modernitenin temel niteligini ortaya koymada
kullamlan bir kavram olma ozelligini tagir. Nitekim kapsamli sekiilerizm, evrenin

merkezine insant ve tabiat1 yerlestirir. Insan, boylece evrenin hakimi ve kendi kendine

yeten bir varlik olarak Tanri’ya ihtiyag duymamakla kalmaz Tanri’’min yerini alir.

%2 Harvey, a.g.e,s. 25

¥ Arikan, Necmettin, Altim Sézliik, s. 570

% Demir, Omer - Acar, Mustafa, a.g.e., s. 196

85 Aydin, Mehmet S., “Diinyevilesme”, Islamlyat IV (2001), sy. 3, s. 13

8 Kaplan, “Yusuf, Sekuler Aklin Otesi”, Islamiyat IV ( 2001), sy. 3, s. 86

%7 Yazicioglu, Hulusi, Laiklik, IFAV, Istanbul 1993, s. 23

%8 e1-Mesirri, Abdiilvehhab, “Sekiilerizm Paradigmasina Dogru”, Divan, 1997/1, s. 61
% el-Mesirri, Abdiilvehhab, a.gm., s. 61
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Tabiatmerkezli bakigta ise tabiat, yaratilmig bir varlik degil, kendi kendine varolan,

siirekli hareket ve kesintisiz evrim yoluyla bitin varliklarin yaraticisidir, *°

1980’lerden sonra Postmodernizm glindemin birinci maddesi haline gelmistir.
Buna gore insanlik modern donemi arkada birakirken yeni bir déneme girmektedir.
Postmodern kelime olarak , modernizm o6tesi, modernizm sonras’®® gibi anlamlara
gelirken postmodernizm; “Ayni paradigmal gergeveyi ya da uygarhk dizlemini
paylagmakla beraber, modernlige ve onun diiglince tarzi olan modernizme yapilan igsel
elestiri ve alternatif gelistirmeye yonelik ¢abalarinin tiimi; felsefe, bilim, sanat, mimari,
siir ve sosyal yasamin degisik alanlarinda modernizmi elegtiren, sogulayan, reddeden

anlayis, disiince ve olugumlar”®?

seklinde tanimlanmaktadir. Bu tanim Postmodernizm
lizerine yapilan tartiyjma ve yorumlart 6z olarak ifade eder. Dikkat edilirse kavramla
ilgili iki seyden bahsedilmektedir: Postmodernizm her seyden oénce modernizmi
sorgulama ve elestirmeye dayanir. Ancak bununla kalmaz, yeni bir dénem olma
iddiasin1 da tagir. Fatherstone, Postmodernizm uzerine incelemesinde bu konuyu goyle

dile getirir:

“Turt tanimlayan terimler modern ve postmodern terimleriyse eger, o vakit post
onekinin moderne kargit olarak tanimlanan modernin sonrasini, modernden bir kirilmayi1
ya da kopmay: gosterdigi apagik. Ama postmodernizm terimi modernin bir yadsinigini,
belirgin bir gekilde terkedilisini, modernin tayin edici goriiniimlerinden bagintisal
uzaklagsma anlamnin vurgulandig: bir kirilmay: ya da sapip uzaklagmayi daha giiglii bir

sekilde anlatir”.

Buna karsin Antony Giddens, oncesinden farkli ve yeni bir doneme girdigimiz
konusunda gok emin degildir, bu yaklagimi ancak bir tez olarak goériir; “Bugtin, yirminci
yuzyilin sonlarinda, bir ¢ok kigi tarafindan toplumsal bilimlerin kargilik vermesi
gereken ve bizi modernligin de Gtesine gétliren bir donemin baginda bulundugumuz éne

siriilmektedir. Bu gecis donemini adlandirmak icin géz kamastirici terimler ileri

% el-Mesirri, Abdiilvehhab, a.gm., s. 76

' Arikan, Necmettin , Altin Sozliik, s. 462

°2 Demir, Omer - Acar, Mustafa, a.g.c., s. 184

% Fatherstone, Mike, Postmodernizm Ve Tiiketim Kiiltiirii, Ayrint: Yayinlan, ( cev. Mehmet Kiigiik),
Istanbul 1996, s. 21
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strilmugtiir: bunlardan birkag1 — bilgi toplumu, tiiketim toplumu — gibi kesinlikle yeni
bir sistemin ¢ikigina isaret ederken ¢ogunlugu ise, - postmodernizm, sanayi sonrast
toplumu, kapitalizm sonras1 — gibi daha ¢ok 6nceki donemin kapanmak tizere oldugu

fikrini 6ne ¢ikanr”, **

Postmodernizm, II. Diinya Savagi sonrasinda yayginlasan modernlik elestirisine
dayanmakla birlikte bu elestirileri 6niimiizdeki dénemi kurgulamada ve haklilastirmada
kullanir ve tiketir. Iste bu yonilyle postmodernizme yogun elestiriler gelmektedir.
Asagidaki paragrafta Ziyatddin Serdar, modernlik elestirilerinin  dogasinin
doniistiraldiging soylemektedir: “Postmodernizm, kendini tamamen insan diigiincesi
uzerinde temellendiren, akil yiiriitmenin en belirleyici yon haline geldigi ve Avrupa
medeniyetini, kiiltaring, toplumunu, diger tim medeniyetlere, toplumlara, kiiltiirlere,
digtince ve davrams bigimlerine kargt evrensel bir 6lgiitmiis gibi kabul ederek onlart
betimlemeye ¢alisan 18. Yizyil Avrupa aydinlanmaciligina karsi bir isyan seklinde
gelismistir. Postmodernizm, mutlak akilciliga, Avrupa’nin kg kiltiir ve medeniyet
fikrine karg1 bir kalkis yapmakta ve tiim siniflari ve wklar1 temsil etmenin yollarin
aramaktadir. O, ¢esitliligi, gogulculugu, farkli gelenekleri ve modernizmin segmeci
karigimm:  savunmaktadir.  Fakat  postmodernizmin  do@asit  bastan  asagi
déniistirilmigtir”, %

Modernligin elestirisini salt igeriden (Avrupa/Bati) olusan modernlik sonrasi
bir asama olarak gormek, bu degisimdeki dis etkenleri gérmezlikten gelmektir.
Somirgelerin ¢oziilisii ve bagimsizlik hareketlerinin ortaya ¢ikigi ile birlikte 6zellikle
de Islim diinyasinda Modern Bati Medeniyeti’ni - Yunan, Roma, Yahudilik,
Hristiyanlik — gibi koklerine kadar giderek sorgulayan miisliman digiiniir ve aydinlarin
elestirilerinin Batili entellektiielleri bir i¢ muhasebeye ittigi gormezlikten gelinemez.
Avrupa’da ortaya ¢ikan ve gelisen modernligi diinyanin geri kalanindan soyutlayarak
sadece Bat1 toplumunun kendi i¢ doniigimii ve hatta gelismesi olarak gérmek nasil
tarihi Avrupamerkezci okumaksa, modernligin elestirisini yine ayni toplumun yeni ve

daha ileri bir asamast olarak gormek te aym gekilde tarihin Avrupamerkezci

% Giddens, Anthony,a.g.e., s. 10
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okunusunun bir bagka ¢esididir. Medeniyetlerin donigiim, degisim ve kirilmalarinda dis
etkenlerin en azindan dolayl etkisini kimsenin inkar etmesi diigiiniilemez. Ancak Bati
Medeniyeti s6z konusu olunca nedense etkilenmekten ¢ok etkilemek, degistirilmekten

gok degistirmek, donistirilmekten gok donigtiirmek akla gelir.

Postmodernizmle baglantili olarak kullanilan kavramlardan birisi de Globalizm
kavramidir. Globallesme, kiiresellesme bigiminde Tirkge’de kullanilan kavram;
modernlesme siirecinin bir evresi olarak, 20. yiizyilin ikinci yarisindan sonra, 6zellikle
de Sovyet blokunun dagilmasiyla tek kutuplu bir diinyanin ortaya ¢ikmasina paralel
bigimde, iletisim ve ulagim teknolojilerinin de hizla yayginlagmasi, ulusal devlet
sinirlarinin eski dénemlere gore daha az Onemli hale gelmesi sonucu, bilim, sanat,
hukuk, siyaset, kiltiir ve iktisadi alanlarda diinyadaki biitiin tilkelerin birbirine daha ¢ok
bagimli hale gelmeleri ve ortak deger, yaklagim ve tavirlar benimsemeye zorlanmalar

siireci olarak tanimlanmaktadir, ¢

Akademik dile 1960’larda giren Globalizm kavram: daha ¢ok uluslarasi
ekonomik ve siyasi hareketleri betimleme tarzi olarak kullanilmuistir. 7 IMF, BM (
UN), Diinya Bankasi, GATT, Cok uluslu sirketler gibi olugumlar globallesme kavrami
igerisinde degerlendirilmistir. 1990’larda ise kavram, topyekiin bir toplumsal degisim
paradigmasi olarak kullanilmaya baslanmigtir. Bireysel kimliklerin ortaya cikisi,
merkezin etkisi azalirken tagranin 6neminin ve etkisinin artmasi, tiiketimin temel siyaset
olmasi®® gibi bagliklarla islenen globallesme kurami, Postmodernlik kuraminin bir

devami, uzantisi1 ve pekistiricisi olarak kargimiza ¢ikar.

Postmodernizmin tabiati ve globalizmle iligkisi noktasinda agiklayici olmasi
bakimindan Ziyaiddin Serdar’in uzunca bir paragrafini aliyoruz: “Postmodernizm ve
onun dogal uzantist olan, kiiresellesmenin kargikonulamaz oldugu fikri de

postmodernist dinya gorigiinden kaynaklanmaktadir. Postmodernizm, kendisini

% Serdar, Ziyaiiddin, Postmodernizm Ve Oteki, Soylem Yayinlan, ( ¢ev. Gokge Kagmaz), Istanbul
2001, s. 18

% Demir, Omer - Acar, Mustafa, a.g.¢., s.144 )

*7 Keymann, E. Fuat, “Globallesme Ve Tiirkiye”, Kiiresellesme, Sivil Toplum ve Islam, Vadi Yayinlar,
( der. Fuat Keyman -A. Yagar Sanbay ) s. 39-40
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tamamlanmig bir teoloji, yedi ilke tzerine temellendirilmis bir din gibi sunmaktadir:
Dogru Yok, Gergek Yok, Sadece Imgeler, Anlam Yok, Cogulculuk, Herkes Ve Hersey
I¢in Temsil, Mutlak Siphe. Postmodernizme direnmek, bu aldatici hayat gorisind,
evreni ve herseyi agmak anlamina gelir. Bunun igin, hersey olacagina varir kurnazligini
ve Postmodernizmin nihilistik temellerini anlamak gereklidir. Bunun igin ahlaki
kesinliklerin varolmadig: dogmasini anlamak lazimdir, Cok kiiltiirliiliik ve gogulculuk
kandirmacasinin  ortiistini agarak Postmodernizmin, gerisinde sadece baskict ve
adaletsiz ekonomik-kiiltiirel yap: ve iktidarlar biraktigin1 gérmek gerekir. Tim kiiltiir ve
gelenekleri tek bir alana indirgeyen Postmodernizm, ¢ok kiiltirliliik aldanmasi ve

yanilsamast yaratir”, %

Modernizm, Postmodernizm ve Globalizm kavramlari hakkinda bu kadar bilgi
vermekle yetiniyoruz. Simdi ise segtiimiz bazi orneklerle modernligin elestirisi
uzerinde durmaya calisacagiz. Bu elestiriler oryantalist yaklagimlarin arka planini
agiklar mahiyettedir; dolayistyla Oryantalizm elestirisinin (ayni: zamanda tezimizin de)

dayandig tarihi ve cografi zemini daha agik hale getirebilecegini umuyoruz.

Yirminci ytizyilin ilk yarisinda yasanan bir ¢ok hadise modern Bat1 diinyasini bir
otokritige sevketmistir. Bu elestiri donemini baglatan etkenlerden birisinin de Bati
disindan geldigi inkar edilemez. Fakat digaridan gelen bu elestirilerin batili disiiniirler
arasinda biitiiniiyle kabul gordiginu soylemek de zordur. Aydinlar bu konu iizerine
dikkatlerini gevirdiginde, modern dénemin ¢ok ©nceden itibaren bir ¢ok yonilyle
elestirildigini gordiler. Aslinda 19. Yiizyilda, ¢ok erkenden, modern dénemin olumsuz
yonlerine dikkat ¢eken azimsanmayacak sayida diigiiniir ve bilim adami vardir, Marx,
Ruskin ve Proudhon gibi toplum bilimciler bunlardan birkagi. Ancak bazen yiiksek
bazen de kisik seslerle ¢ikan bu elegtirilerin genel gidisat1 etkilemeyecek kadar (Marx
bir nebze harig tutulabilir) ferdi nitelikte oldugu agiktir. Bunlar arasinda hem modern
hem de postmodern dénemi etkilemeleri agisindan nemine binaen Emile Durkheim,
Max Weber, Karl Marx ve Friedrich Nietzsche tizerinde kisaca durarak bu erken

elestirilere deginmeye calisacagiz.

% Sanbay, A. Yasar, “Kiiresellesme Postmodern Uluslasma Ve Islam” Kiiresellesme, Sivil Toplum ve
Islim, Vadi Yayinlari, Ankara 1998, s. 19
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Bu dort isim igerisinden Nietzsche’yi, elestirilerinin kapsamlilig1 ve postmodern
kuramcilar tarafindan Onemsenmesi bakimindan diger tglinden ayri olarak
degerlendiriyoruz. Ayrica modern diinyaya kismi elestiride bulunmasi y6niiyle Marx’1
diger ikisiyle ayni kategoride degerlendirmekle beraber modern hayat: iki kutba bolecek
¢apta etkileri agisindan ayri degerlendirdigimizi de belirtelim. Antony Giddens bu
ayrima goyle dikkat gekmektedir:

“Marx ve Durkheim modren ¢ag1 sorunlu bir donem olarak goérdiiler. Fakat her
ikisi de modern ¢agin sagladig1 olanaklarin onun olumsuz karakteristiklerine daha agir
bastigina inandilar. Marx, simif miicadelesini kapitalist diizen igindeki temel
boliinmelerin kaynagi olarak goriiyordu, ama aym zamanda daha insancil bir toplumsal
sistemin ortaya ¢ikigim dislemekteydi. Durkheim, endiistriyalizmin daha g¢ok
yayilmasinin, igb6liimii ve ahlaki bireyciligin birlegtirilmesiyle biitinlesmis, uyumlu ve
doyurucu bir toplumsal yasam kuracagina inantyordu. Ancak o bile, modernligin

karanlik yiiziiniin ne denli biiyiik olabilecegini tam anlamiyla tahmin edememistir”. '°°

19 yizyilda, ‘kapitalizm’ kavramlagtirmastyla modern diinyaya karst Marx'in
elestirisi kiigimsenemez. Kaldi ki bu elestiriler Rusya’da yankisini da bulmus ve
Avrupa devletleri igin ciddi bir sikint1 olusturmug hatta uzun bir sire en 6nemli tehdit
olarak gorilmistiir. Bununla birlikte Marx’in elestirisi modern ¢agin ‘igbolimu
esitsizligi’ disinda geri kalan hergeyini kabule hazir olmasi sebebiyle bu giine 151k
tutmast bir yana modernlik elestirisinden o da nasibini almigtir. David Harvey bu
duruma “Bir ¢ok bakimdan aydinlanma disiincesinin gocugu olan Marx, kapitalist
gelismenin siniflara bagli ve agikga baskici ama ayni zamanda geligkili mantiginin, nasil
insanligin evrensel kurtuluguyla sonuglanabilecegini gostererek utopik distinceyi
(kendisinin erken yapitlarinda kullandigt terimlerle insanlarn tirsel varliklarini

gerceklestirme miicadelesini) materyalist bir bilime donistirmeyi hedefledi”
101

ifadeleriyle deginmektedir.

 Serdar, Ziyaiiddin, a.g.e.,s. 8
1% Giddens, Anthony, a.g.c., s. 14-15
19" Harvey, David, a.g.e., s. 28
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Nietzsche ise, hem referanslart hem de sorgulama/elegtiri gercevesi agisindan
1950 sonrast modernlik elestirilerine benzemekle kalmaz Ozellikle de 1980 sonrasi
postmodernizm ve globalizm teorisyenleri igin en tst diizeyde 6rneklik teskil ettigi
soylenebilir Harvey, Nietzsche’nin Postmodernizm ile iliskisine deginirken
“Postmodernizm, gegmige referans yoluyla kendini megrulagtirmaya caligtifn olgiide
modern yagamin derin kaosunu ve akilci digiince ile yola getirilemeyecek karakterini
vurgulayan diigiince akimina, 6zellikle de Nietzsche’ye déner”'%? demektedir. bir baska
yerde Weber ile karsilagtiricken “Eger Weber’in akli baginda uyarisi, aydinlanmaci aklin
mezar kitabesi gibi duruyorsa Nietzsche’nin daha erken bir dénemde bu okulun ta
onciillerine kadar yonelttigi taarruz, kuskusuz bir intikam tannsinni gazabi gibi
gorinmeli. Modern hayatin bilgi ve bilim tarafindan yonetilen cephesinin gerisinde
vahsi, ilkel ve biitiiniiyle acimasiz hayat enerjilerinin varligini sezmisti. Aydinlanmanin
uygarlik, akil, evrensel haklar ve ahlak konusundaki bitiin imgeleri bogtu. “. 193 der ve
Nietzsche’nin elegtirilerinin ne kadar kokli oldugunu wvurgular. Bu yoniiyle
Nietzsche’yi tanimanin hem bir biitiin olarak modern ¢agla ilgili elestirileri hem de
postmodern kuramcilari anlamada son derece onemli oldugu agiktir. Bu yiizden

Nietzsche’nin modern ¢ag elestirisini birkag temel noktada drneklendirmeyi digtindik.

Nietzsche’nin sanat, edebiyat ve milliyetgilik gibi daha bir gok konuda modern
¢aga ve onun kurumlarina kargi elestirileri vardir. Ancak, biz burada modernligin
elestirisinde onemli bir referans kaynagi olarak kullanilan Nietzsche’den bazi 6rnekler
vermekle yetindik. Nietzsche’nin konumuzla alakali olan diigiincelerini olabildigince
kendi ifadeleriyle vermeye ¢aligtik. Bunun sebebi, her seyden once felsefe tarihinde
anlagilmasi zor olan filozoflardan birisi olmast onun digiincelerini bir ¢irpida bu tezde
ozetlememizi engeller. Ikinci olarak da Postmodernizm ve Globalizm sdylemlerinin

Nietzsche’yi son yillarda yogun bir sekilde one ¢ikarmasidir.

Nietzsche, Avrupa nihilizmini dért déneme ayirir: Birincisi, bulamk dénemdir.
Eskiyi koruyan yeniye kapali olan bir dénemi ifade eder. lkinci dénem ise, agikhik

donemidir. Eskiyi begenmeyen ama yeni bir sey de ortaya koyamayan bir dénemdir bu.

192 Harvey, David, a.g.e., s. 60
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Bu dénemin akabinden Nietzsche’nin de iginde bulundugu karamsarlik gag gelir. Bu
¢agin karakteri dagilma ve giivensizliktir. Higbir sey giivende degildir, herkes yarin igin
yasar, &biir giiniin ne olacag ise belli degildir, Nietzsche’nin yagadigi bu ¢agdan sonra
felaket donemi gelecektir. Siri  hakimiyetinin  bittigi, seckin kisilerin
degerlendirmeleriyle olugacak yeni bir trajik ¢ag. 104

Siirti insaninin insanhidr getirdigi bu nokta daha ileri gotiiriliir ve trajik insan,
yaratici insan duruma el atmazsa gelecegin bugiinden daha kétii ve acinacak bir hale
gelecegini soylerken sanki 20. yuzyilda yasanacak felaketleri énceden haber veriyor
gibidir; “Saklabamin saklabani, sen bugiinkii insanin 6zlemini dile getiriyorsun, ama
insanliin bu erkeklik ¢afinin sonunda nasil bir goriintiiniin ortaya ¢ikacagini da
biliyorsun: igrenglik. Her seyin acinacak durumda oldugu apagik goriiniiyor, ama

gelecek daha da acinacak duruma girecek”. °

19. yizyil siyasi atmosferinde hakim olan milliyetgilik hareketleri ve yeni
kurulan ¢ok sayidaki ulus devletler Nietzsche’ye gére Avrupa’nin, Avrupa insaninin
isteme gliciiniin dagilmasina sebep olmugtur. Su ciimleler 20. yiizyildan itibaren
yikselen Internasyonalizmin ve BM, AB, NATO gibi uluslar arast kuruluslarin
ongorisi niteligindedir; “Avrupa bir tek istemeye, uzun siireli, korkung, kendine 6zgii
bir istemeye, yiizyillarca ilerisine hedefler koyabilen bir tek istemeye sahip olsun.
Bununla da sonunda, onun kigiik devletsiliginin uzun siirmiis komedisi ve gerek
soylarin, gerekse demokrasilerin farkli bir siirii gey istemeleri sona ersin kiigiik
politikanin zamam gegmistir. Oniimiizdeki yiizyil bile, yeryiiziine hakim olma amacini
giiden gabay: gerektiriyor, biiyiik politika yapmak igin zorlamay:r”. '° Bunlar1 Nietzsche

19. yiizyilda s6yliyor.

Nietzsche’de goruniis gergekligin bizatihi kendisidir, goriiniisiin daha otesinde
gergek bir diinya yoktur, Olgular yoktur, yorumlar vardir. Diinyada ne kadar goriis varsa
o kadar da hakikat vardir. Dolayisiyla tek bir hakikat yoktur. Siiphesiz Nietzsche bu

sekilde modern bilimin dogmalarint elestirmektedir. Dogmalarin hepsine karsidir:

1% Ruguradi, Ioanna, Nietzsche ve insan, Tiirkiye Felsefe Kurumu Yayinlan, Arnkara 1997, 5. 111-113
19 Nietzsche, Friedrich, Tarih Uzerine, Say Yayinlan, ( ¢ev. Nejat Bozkurt), Istanbul 1996, 5. 162
1% Nietzsche, Friedrich, a.g.e., s. 113
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dinler, ideolojiler, bilim,. hi¢ birisi kendi bakis agtsinin daha dogru oldugunu ileri
siiremez, 197 «Tum dogmalar yigilmis yere. Felsefedeki tiim dogmalastirmalar,
kendilerini son, en son olduklar1 gibi, onca agirbagl, onca kutsal bir hava yaratsa da
soylu bir ¢ocukluk ve toyluktan 6te bir sey degil Dogmacilarin gimdiye kadar
yaptiklariysa, halk arasinda yaygin bazi kor inanglar, artik animsayamadigimiz bir
zamandan kalan 6zne ve ben kor inanci, bazi sozciik oyunlari, belki gramer ayartmalari
ya da ¢ok dar, ¢ok kisisel, ¢ok insani ama timiiyle insani olgulardan kalkan ortak

genellemeler”. %8

Modern kiiltiir, Nietzsche’ye gore ¢oken bir toplumun kiiltiiriidir. Bu sahte
kiiltiiriin paradigmalarindan bir kismt sunlardir: géz yumma, objektif olma, 6zgiirlik,
gergek, bilimsellik, ihtiras, derinlik. Sosyolojinin bildigi ve isledigi de iste bu Avrupa
toplumudur. Bu ytizden sosyoloji toplum deyince siiriiniin toplam: ve esit haklar1 gibi

konularla ilgilenir. '%

“Evet istatistikler yiginin ne denli bayag: ve tiksinti verici bir tek bigimlilige

sahip oldugunu gosteriyorlar”. '°

“Modern kiiltirimiiz higbir zaman gergek bir kiltiir degildir, ama yalnizca bir

kiiltiir izerine bilgidir, burada kultiir distincesi iginde kalinir ama bundan higbir kiltir

karari ¢ilkmaz”, !

“Su gereksizlere bakin hele! Tiketicilerin eserlerini ve bilgelerin hazinelerini

calarlar: kiiltiir derler hunzirliklarina ve her sey sayrilik ve sikint gelir onlara”. ''?

197 Nietzsche, Friedrich, Ahlakm Soy Kiitiigii Ustiine, Giindogan Yayinlari, ( gev. Ahmet Inam),
istanbul 2000, s. 16

198 Nietzsche, Friedrich, Iyinin ve Kotiiniin Otesinde, Giindogan Yayinlan, ( gev. Ahmet Inam),
Istanbul 1997, s. 7

19 Kuguradi, Ionna, a.g.c., s. 97

10 Nietzsche, Friedrich, Tarih Uzerine, s. 169

! Nietzsche, Friedrich, a. g. e, s. 96

12 Nietzsche, Friedrich, Boyle Buyurdu Zerdiist, Milli Egitim Bastmevi, ( gev. Turan Oflazoglu),
Istanbul 1997, s. 50
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Modern donemde, felsefenin Yunan’daki derinliginden yoksun birakilarak
bilime indirgenmesi ve bilimin alamnin gittikge daha fazla biyiiyerek felsefeyi

kapsamina almas: Nietzsche’nin elestirileri igerisinde 6nemli bir yer tutar:

“Biitiin modern felsefe yapmalar, politika ve polisge islerle sinirli yonetimler,
kiliseler, akademiler, insanlarin toreleri ve korkaklhiklari araciliiyla bilgince bir
goriiniige biranmiiglerdir”. '

“Felsefe bilgi kuramina indirgendi. Bilimlerin alami ve kulesi miithis bir
bi¢imde biyiiyor, 6grencinin hala yorgun olmast yada her hangi bir yerde durup
uzmanlagmas: olasilifi da bununla birlikte bityiiyor. Israrla soyliiyorum artik felsefe

isgilerinin bilim adamlarinin felsefesiyle karigtiriimasina son verilmeli!” !

Foucault’nun bilgi-iktidar iligkisi hakkinda séylemini Nietzsche - kendine has -

bir ironik tislupla ifadelendirir:

“Ideal akademisyen, bilimsel igglidiiniin binlerce yarim ve tam bagimsizliginin
ardindan, bir kez iyice gelisip sonuna eristimi, kesinlikle varolan en degerli aygittir:

ama daha giglii birinin ellerine aittir, yalnizca aygittir”. 11

lleride Avusturyali filozof Paul Feyerabend’in genis bir sekilde tartigacag:

bilimin nesnelligi de Nietzsche’nin elestirileri arasindadir:

“ Cagdas insamin Unli tarihsel nesnelligi dolayisiyla kendini gii¢lii yani adil,
oteki caglarin insanindan daha yiiksek derecede adil olarak gostermesine hakki
varmudir, onu aragtiralim. Bu nesnellik belki de modern insanin erdemleri iizerinde

zararly, gok sisirtilip abartildig1 icin zararl bir ényargiya da gétiirmez mi insam?”''®

Ilerlemeci tarih yazimi ve modern gagda olusturulmaya galisilan tarih ruhu da

Nietzsche’nin elestirileri arasinda 6nemli bir yere sahiptir.

3 Nietzsche, Friedrich, Tarih Uzerine, s. 110

14 Nietzsche, Friedrich, Iyinin ve Kotiiniin Otesinde, s. 106
13 Nietzsche, Friedrich, a.g.e., s. 109

16 Nietzsche, Friedrich, Tarih Uzerine, s. 115
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“Evrensel siirecin doruklan ve erek noktalart! Modern insanda dile gelmis olan,
genelde her olug bilmecesinin anlami ve ¢6ziimu, bilgi agacinda en olgun meyve! Ben
buna sisip kabarmig bir yiikseklik duygusu diyorum. Biittin ¢aglanin ilk kusaklar1 en son
gelmis de olsalar, bu segcik belirtilerde taninacaktir. Tarih incelemeleri higbir zaman bu
denli ileri gitmemisti, hatta distinde bile, ¢linkii simdilerde insan tarihi, hayvan ve bitki
tarihinin siiriip gitmesinden baska bir sey degildir”. ' |

Friedrich  Nietzsche, teolojisinden felsefesine, biliminden sanatina,
yoneticisinden bireyine kadar ¢aginin tiim deger ve kurumlarim1 yadsimis, antik ¢aga ve

ozellikle de Yunan gagna biiyiik bir 6zlem duymugtur, '®

Ozellikle de kiiresellesme tezine bakildiginda Nietzsche’nin yerini daha agik bir

hale getirmesini umarak asagidaki paragrafi aliyoruz:

“Cokmekte olan antik ¢agin ¢iraklari olmak, bizim bitmeyen bir alinyazimiz mi
olacak? Ne zaman olursa olsun, her hangi bir donemde, eregimizi daha yuksege ve daha
uzaga koymaya hakkimiz olmali, her hangi bir dénemde Iskenderiye-Roma kiiltiiriiniin
ruhunu evrensel tarihimizle de dylesine verimli ve o denli ulu, gérkemli bir bigimde
yeniden yaratmis olmakla dviinebilmeliyiz. iste bundan boyle o zaman en soylu bir
armagan olarak kendimize daha gii¢li bir 6dev verebilir, kendimizi gérevlendirebilir, bu
Iskenderiye diinyasimin étesine gitmeye ve onu agmaya ugrasabilir ve gozii pek, yigit
bakigimizla Srneklerimizi eski Yunan’in biyiik, dogal ve insanca olanmn ilk evreninde

arayabiliriz”. !*°

20. yizyihn ilk yansinda diinya c¢apinda etkileri olan hadiseler yagandi. Bu
buytk capta hadiseler sonucunda dinyanin yapist degisti. Bir ¢ok sOmiirge tulkesi
bagimsizligina kavusurken bilyiikk imparatorluklarin dagiligina ve ¢okiigiine sebep olan
iki biiyilk diinya savas1 yasandi. Somirgecilik, genelde tim diinyada 6zelde de Islim
dinyasinda kokli uyanig ve dirilig hareketlerinin ortaya ¢ikmasina yol agti. Buna pa.ralel'

olarak tiim diinyada ve Islim diinyasinda modern Bat: medeniyetini koklii bir sekilde

17 Nietzsche, Friedrich, a.g.e., s. 158
18 Nietzsche, Friedrich, a.g.e., s. 7
1% Nietzsche, Friedrich, a.g.e., s. 149
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elestiren, sorgulayan ve kendi medeniyetinin kaynaklarina déniisii tesvik eden aydinlar
ortaya ¢ikti. II. Diinya savasi sonrasinda batihh entellektieller arasinda yayginlagan
modernlik elestirilerinin bagimsizlik hareketlerinden ve Bati digindan gelen bu

elestirilerden bagimsiz olmasi digiiniilemez.

20. ylizyilda, varolusgulugun en 6nemli temsilcilerinden Jean Paul Sartre,
Cezayirli direnisci Frantz Fanon’un eserine’? yazdif1 takrizde ¢agin bunalimini su

climlelerle ifade eder:

“Ses yenidir. Bu cliret kimin? Bu ses bir Afrikaliya, iigiincti diilnyadan ( ?) bir
kisiye aittir. Sunlar1 da soylityor: ‘Avrupa oyle deli dolu, gilginca bir hizla yasiyor ki
basagagl uguruma gitmemesi imkanstz. > Yani adam igimizin bittigini soyliyor. Itirafi
gi¢ ama hepimiz — yoksa sevgili Avrupalilar yamliyormuyum - iliklerimize kadar

eminiz bundan,”**!

“Bizim istirmarcilar oldugumuzu biliyorsunuz. Bizim 6énce altin ve madenlere el
attifimizi, sonra da yeni kitalarin petrolini eski tlkelere tagidigimizi biliyorsunuz.
Bunun muhtesem sonuglarina sahit olarak saraylarimiz, katedrallerimiz ve bilyiik sanayi
sirketlerimiz yeter. Sonra da bir kriz tehlikesi bag gosterdigi zaman darbenin siddetini
azaltmak yahut yonini ¢evirmek igin sémiirge pazarlarina bagvuruluyordu. Miireffeh
Avrupa insanlik niteligini vatandaslarina dogal hak olarak vermekteydi. Simdi ise bizim

i¢in insan olmak somiirgeciligin sug ortagi olmak demektir.” '**

“Cunkii Avrupali, adam olmay: ancak kole edinmek ve canavarlar yaratmak
suretiyle bagardifindan, bizler igin 1rk¢i bir insancilliktan daha tutarli higbir sey
olamazdl. Bir yerlerde yerli bir niifus varken bu sahtekarlik agiga ¢ikmiyordu. Insan irki
nosyonunda biz, en somut isler igin ortii gorevini ifa eden soyut bir evrensellik anlayist
bulduk”. %

'2% Fanon, Frantz, Yeryiiziiniin Lanetlileri, Birlesik Yayincilik, ( gev. Bayram Doktor), Istanbul 1997.
12! Fanon, Frantz, a.g.e., s. 22
122 Fanon, Frantz, a.g.¢., s. 37
12 Fanon, Frantz, a.g.e., s. 38
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Eserlerinin gogu ikinci dinya savasindan Once yayinlanan René Guénon da
acik¢a bunalimdan bahsetmektedir. Kadim gelenekler iizerinde yaptii aragtirma ve
incelemeleri sonucunda ozellikle dogu geleneklerine iyi nifuz eden biri olarak,
eserlerinde Bati medeniyetinin Ronesans’tan beri yasadigi ¢okiis siirecine ve kadim
gelenekten kopusuna vurgu yapmaktadir. Bu meyanda modern felsefenin hikmetten
arindinldiini ve tamamen akla dayali, din dis1 bir hiiviyete biirtindiigiinii ve bu yoniiyle

de kadim geleneklerden farklilastigim sdylemektedir.'?*

Guénon, modern digincenin en Onemli kavramlarindan olan Hiimanizm
hakkinda sunlart soyler:“Ronesans zamaninda itibar kazanan ve modemn uygarligin
yapacaklarim ¢ok 6nceden belirleyen bir kelime vardi; Hiimanizm. Hiimanizm, aslinda
her seyi katiksiz insani 6lgiilere indirgeme, insani agan biitiin ilkeleri saf dis1 birakma,
mecazi olarak soylersek, yeryliziine sahip olma bahanesiyle goklerden yiiz ¢evirme
meselesi olmugtur. Ronesansgilarin izlediklerini séyledikleri Yunanlilar, bu konuda
higbir zaman, hatta entelektiiel ¢okiislerinin en ileri agamasinda bile bu kadar ileri
gitmemislerdir, En azindan onlarda faydact kaygilar, daha sonra modernler arasinda

oldugu gibi higbir zaman birinci siray1 almamugtr”. *2

Eserlerinde modernligin bir ¢ok yonini irdeleyen ve sorgulayan Guénon,
modern diinyanin ~ kadim gelenegin tevhid ilkesinin aksine — tek bigimciligi yoniine,
klasik sanat ve zanaat ile modern endiistrinin farkliigina, kartezyen fizigin
hakimiyetine, bilimin ayaga dismesine ve liyakatsiz kisilerin kiirsiileri kapmasina dair

dusiinceleri, modernligin elestirisinde ona 6zel bir yer saglar. *°

René Guénon ¢izgisini takip eden Julius Evola da savag ve bunalim yillarini
yagayan bir diger diiginirdir. Eserlerinde Bat’’nin ¢ékiisiinden bahseden bu Italyan
digtiniir, Modern Dtnyaya Bagkaldiri isimli eserinin hedefini goyle agiklamaktadir: “Bu
yapitin temel tezi, modern diinyanin gerileyen bir dogaya sahip oldugu disiincesidir.

Hedefi ise, bu goriisii kanitlamakta dayanilabilecek yegane temel olan - ve modern

' Guénon, René, Modern Diinyanim Bunalimi, Agag Yayinlan, ( gev. Nabi Avcy), Istanbul 1991, s.
21

12 Guénon, René, a.g.e., 5. 26 '

126 bkz. Guénon, Reng, Nicelifin Egemenligi ve Cafin Alametleri, Iz Yaymcilik, ( ¢ev. Mahmut
Kanik), Istanbul 1990; Dogu ve Bati, Aga¢ yayinlarn1 ( ¢ev. Fahrettin Arslan), Istanbul 1991
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olan her seyin onun yikintilari Uzerine kurulmus oldugu — kadim evrensel uygarligin

ruhuna yiikselmektir”. %7

Kadim geleneklerden istifade etmek suretiyle Bati medeniyetini igine girdigi
¢okus, bunalim ve tikanikliktan kurtarma gayreti giiden tradisyonelist ekol, zamanla bir
¢ok diguniir ve bilim adamini igerisine almustir. Bir taraftan Capra ve Heizenberg gibi
saygin fizik¢ilerin, Modern bilimin temeli olan ve diger tim bilimleri etkileyen Fizigin
artik tikanma noktasina geldigi ve kadim geleneklerden bir agilim saglanabilecegi
noktasindaki ¢aligmalart ve distinceleri yogunlasirken; diger taraftan da Frithjof
Schoun, Titus Burckhardt, Seyyid Hiiseyin Nasr ve Fernand Schwarz'?® gibi diisiiniirler
felsefe, bilim ve sanata yeniden derinlik kazandirmada Islim metafizigi basta olmak

tizere kadim gelenekler {izerinde ¢aligmalarini yogunlastirmiglardir.

Incelememizin bu kisminda son olarak 20. yiizyil filozoflarindan Paul
Feyerabend’in, modern dénemin iki temel paradigmasi olan rasyonalizm ve objektivizm
konusunda getirdigi elestirileri, 6¢rnek olmasi bakimindan buraya aliyoruz: “Modern
bilimin dogusuna ve ilerlemesine yol agan tim olaylarda igleyen ve islemis bulunan bir
genel kurallar butiinii diye bir sey yoktur. Zamanla bilim adamlar1 ve felsefeciler
tarafindan savunulan formel sartlarin ayni grupun devreye soktugu ve destekledigi
gelismelerle celigtigi ortaya ¢iktt. Nitekim bu geligkiyi ¢6zmek icin s6z konusu sartlar
zaman iginde adim adim gevsetilmigtir, ta ki ortada sart diye bir sey kalmayincaya
kadar...'*Ozetle, bilimin deger ve kullanimu ile ilgili kararlar, bilimsel kararlar degildir.
Bunlar varolugsal denilen tiirde kararlardir; belirli bir tarzda yasama, diigiinme,
hissetme, davranma kararlaridir..."**Nesnelcilik, algi ve diigiinceleri ne olursa olsun

herkesin ayni diinyada yagadigin: iddia eder. Bir takim 6zel guruplar (astronomiciler,

127 Bvola, Julius, Modern Diinyaya Bagkaldir, insan Yaymlan, ( cev. Fevzi Topguoglu), Istanbul 1994,
s. 9-10

'2 Tradistyonelist ekoliin tiirkgeye cevrilen 6nemli gahigmalan igin bkz. Schuon, Frithjof, islimm
Metafizik Boyutlan, Iz Yaymcilik, ( gev. Mahmut Kanik), Istanbul 1996; Varhk Bilgi ve Din, Insan
Yaynlan, ( ¢ev. Sehabeddin Yalgn), Istanbul 1997, Coomaraswamy, Ananda, Sanatin Tabiatindaki
Bagkalagim, Insan Yayinlan, ( gev. Nejat Ozdemuoglu) Istanbul 1995; Buckhard, Titus, Akhn
Aynasy, Insan Yaynlan, ( ¢ev. Volkan Ersoy), Istanbul 1997; Nasr, Seyid Hiiseyin, islAim Sanati ve
Maneviyat, Insan Yaynlan, ( gev. Ahmet Demirhan), Istanbul 1992; islimda Diigiince ve Hayat,
insan Yaymnlan, ( gev. Fatih Tatlihoglu), Istanbul 1988; Schwarz, Fernand, Kadim Bilgeligin
Yeniden Dirilii, Insan Yayinlan, ( gev. Ayse Meral Arslan), istanbul 1997

' Feyerabend, Paul, Akla Veda, Ayrint1 Yayinlan, ( ¢ev. Ertugrul Bager), Istanbul 1995, s. 19
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fizikgiler, kimyagerler, biyologlar) bu dinyay: kesfeder, diger bir takim guruplarsa
(politikacilar, sanayiciler, dini liderler) insanlari bu diinyada yagayabilaceklerine
inandirir. Once nesnel gergeklik imalatgilart gesitli hayalleriyle sahne alirlar, sonra
madde ve toplum miihendisleri, onlarin vardig1 sonuglarla ahalinin arzu ve ihtiyaglarini,

yani Protagoras’in tanimladig1 anlamda gergekligi birlestirirler”.™*

B- Edward W. Said ve Oryantalizmin Elestirisi

Buraya kadar, II. Diinya Savagi sonrasinda yayginlagsan ve giiniimiize kadar
artarak gelen modernlik elestirisini, segtiimiz az sayida Ornekle ortaya koymaya
calistik. Baglarda da degindigimiz gibi, amacimiz, ne bagh basina modernligi ne de
oturtmaktir. Bu ylizden, Oryantalizm elestirisini yakin dénemdeki modernlik elestirileri
ile birlikte ele almay: hedefledik. Oryantalizm elegtirisine baktiZimizda bu iligkiyi

rahatlikla gormek miimkiindiir.

Oryantalizm elestirisinden bahsederken biz daha ¢ok E.W.Said’le birlikte
simgelesen, hem bir ideoloji hem de bir disiplin olarak Oryantalizmin koklii elegtirisini
kastediyoruz. Oryantalistlerin yada eserlerinin tek tek elestirisi anlamindaki reddiyeler
ise ¢alismamuzin dogrudan hedefi degildir. Bu tiirden elestiriler, hem Bati diinyasinda
(hatta bizzat oryantalistler tarafindan) hem de Islim diinyasinda azimsanmayacak say1

ve niteliktedir. Turkiye’de bu manada bir gok reddiye yazilmigtir.

Bir 6rnek vermek gerekirse 1959°da yayinlanan bir risalesinde Ismail Hami
Danigmend, oryantalistlerin Islim ve Hz. Peygamber ile ilgili iddialarina yine batililarin
dilinden cevaplar vermektedir: “Mister Bernard Shaw diyor ki : Kurun-1 Vusta
papazlari, ya cehalet yahut taassub sevkile, miislimanligi en karanlik renklerle tasvir
etmislerdir. Hakikatte bunlar, Muhammed’ten de dinden de nefret etmek iizere
yetistirilmiglerdi. Ben bu gayan: hayret adamu tetkik ettim. Benim telakkime gore, onu.

insanligin kurtaricisi olarak tanimak lazimdir”. 12

1% Feyerabend, Paul, a.g.e., s. 43
69 Feyerabend, Paul, a.g.e., s. 69 . ‘
12 Danigsmend, Ismail Hami, istamn Ustiinliigii, Sebiliirresat Nesriyat1, Istanbul 1959, s. 14
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Oryantalistler ile ilgili bu elestiriler, biiyiik 6lgtide sahis ve eser kritigi olmamn
Otesinde Oryantalizmin kokli bir elegtirisini igermemektedir. Ancak bu elestirilerin
higbir fonksiyon icra etmedigini sdylemek de yanlis olur. Modern paradigmalarin
tistinligiini devam ettirdigi, genelde dine ve 6zelde Islim dinine yonelik karalayict ve
gozden digiiriici galigmalarin o donemin miisliman toplumunda yol agtig: tehlikeler
g6z Oniine alindiginda bu elestiri ve rediyelerin degeri daha iyi anlagilir. Modern ¢agin
blyiisiniin kolay bozulmadigini ve hala bazi kesimlerde sayginlifini korudugunu

hatirlatmak isteriz.

Diger taraftan, Oryantalizmin bir disiplin olarak elestirisinin de 1960’larda bazi
boyutlariyla yapildigini soyleyebiliriz. 1963°te yaymnlanan ‘Orientalism in Crisis’'®
isimli makalesinde Enver Abdiilmelik, 1945 sonrasindaki yeni yiizii ile birlikte

Oryantalizmin tarih, imaj ve boyutlarina deginmekte ve ‘Homo Orientalist’ **

ten
bahsetmektedir. Ondan bir yil sonra ‘English Speaking Oryantalists’ ‘**isimli
makalesiyle Tibawi, oryantalist yaklagima kokli elestirilerde bulunmaktadir.: “Her ne
kadar dini polemikgiler eskiden oldugu gibi sedid ve etkin ve misyonerlik hedefi kilise
otoritelerinin muhayyilesindeki yerini artiriyor ise de gimdi yeni sekiiler dartiler daha
fazla olmasa bile esit 6lgiide taninmaktaydr”.'*® Tibawi, daha o zamanlarda oryantalist
yaklasimin sekiler boyutuna, yani sosyal bilimlerle etkilegimine deginmektedir. Hamid

»137

Algar da, 1971°de yaymnlanan ‘Oryantalistlerin Sorunlari’”" adl makalesinde ¢agdag

oryantalistlerin yaklagimlart ve ¢alismalari konusunda bir elestiri getirmektedir.

Edward W. Said’in 1978 yilinda yayiwnlanan ‘Oryantalizm’ isimli ¢aligmasiyla
birlikte Oryantalizm, entellektiiellerin ana giindem maddelerinden biri haline gelmistir.
Onun ¢aligmasint 6nemli kilan, Oryantalizmi ‘Dogu’ ile ‘Bat1’ arasindaki epistemolojik
ayrima dayanan bir diiginme bigimi olarak ele almasidir. Oryantalizmi temelde g

boyutta ve iki donemde ele alan Said’e gore Oryantalizm, en bagta kokii Yunan’a kadar

133 Abdiilmelik, Enver, “Krizdeki Oryantalizm”, Krizdeki Oryantalizm, Yénelis Yaynlan, Istanbul
1998, s. 7-47.

14 Abdiilmelik, Enver, a.g.c.,s. 11

135 Tibawi, A. L., “Ingilizce Konugan Oryantalistler’, Krizdeki Oryantalizm, Yonelis Yayinlari,
Istanbul 1998, s. 49-107.

136 Tibawi, AL.a.gm,s. 52
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giden Avrupa’min o6teki ile ilgili imajint ifade eder. Modern donemde bu oteki,
‘orient/gark/dogu’ kavraminda ortaya gikar. Avrupa’nin 6teki ile ilgili imaji, kendisi
disindakilerle ilgili butin iligkileri belirleyici konumdadir. Bilimsel ¢aligmalar
anlaminda ‘Akademik Oryantalizm’ ile siyasi boyutu ifade eden ‘Hegemonik
Oryantalizm’ve 6teki/dogu-bat1 gibi kavramlarla dile getirilen ‘Imgesel Oryantalizm’
Said’in ‘Oryantalizm Soylemi’ ile birlegtirilmigtir. Said, saf bilgi ile siyasal bilgi
arasinda aywrim yaparak Foucault’nun bilgi-giig iligkisi baglamindaki metodolojisini
kullanir. Eserinde bu durumu agik¢a belirten Said’in vesilesiyle Foucault’da daha

yaygin bir sekilde entellektiiellerin ilgi alanina girer.

Foucault ¢aligmalarinda, her hangi bir bilimsel ¢aligmanin iktidar iligkilerinden
bagimsiz olarak degerlendirilemeyecegini temellendirmeye ¢aligir:  “Ideoloji
bilimsellikten ayn degildir. Celigkiler, bostuklar, teorik eksiklikler bir bilimin (yada
bilimsellik iddiasindaki bir sdylemin) ideolojik fonksiyonunu ¢ok iyi gosterebilir. Bu
fonksiyonun etkilerini yapinin hangi noktasinda gosterdigini belirlemek olanagim
verebilir. Yanliglarini gidermek, diizeltmek, ifadelerini saglamlagtirmak suretiyle bir
soylem, ideolojiyle olan iliskisini yine de ve biitiiniiyle koparamaz. Ideolojinin rold,
kesinligin arttig1 ve kesinsizligin ortadan kalktig1 olgiide azalmaz. Genel olarak ve her
aracilift her kendine o6zgiliigii asmak suretiyle denilebilir ki, ekonomi politigin
kapitalist toplumda bir yeri vardir, o, burjuva sinifinin gikarlarina hizmet eder, ekonomi
politik burjuva smifi tarafindan ve burjuva smifi igin yapilmistir. Nihayet o,

kavramlarinin ve mantiksal yapisinin igine kadar bu sinifin gikarlarinin izini tagir”. 128

Said, Oryantalizm elestirisinde epistemolojisini Foucault’nun ‘séylem’**

kavrami tizerine temellendirerek, galigmasinda Oryantalizmi ontolojik derinligi ile ele

137 Algar, Hamid, “Oryantalistlerin Sorunlan”, Krizdeki Oryantalizm, Yonelis Yaynlan, Istanbul 1998,
s. 187-198.

138 Foucault, Michel, Bilginin Arkeolojisi, Birey Yaymcilik, ( gev. Veli Urhan), Istanbul 1999, s. 237-
238

139 Sgylemin ( discourse) tanimu sosyal bilimler sozliigiinde (s. 208) su sekilde verilmektedir. “1. Genis
anlamu ile iktidar iliskileri ile beraber geligtirilen ve kendi i¢inde mantiksal tutarhlift olan bir
diigiincenin, yazili veya s6zli olarak anlatimu. 2. Kigilerin i¢inde anlam iirettikleri veya anlamu
kurduklan tarihsel, kurumsal ve sosyal olarak olusan 6nermeler, kategoriler, terimler ve inanglardan
olusan belirli bir yap1. ” Foucault’nun kullammina bir 6mek vermek gerekirse: “Bilim, edebiyat,
felsefe, din, tarih, varsayim vb. birbirine zit olan ve onlardan tarihsel biiyiik bireysellik gesitlerini
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almigtir. Said’le birlikte Oryantalizm Avrupa’nin ontolojik bir tavrini ifade eder hale
gelmistir. 1980’lerden itibaren ‘Ben ve Oteki’ kavraminin filozoflarin ve sosyal
bilimcilerin ortak ve temel konusu oldugunu goéz 6niine alirsak, Said’in ‘6teki=dogu’
vurgusunun 6nemi daha iyi anlagilir. Oryantalizmi, artik Postmodernizm ve Globalizm
tartigmalarindan bagimsiz olarak diiginmek zordur. Said, Oryantalizm soylemiyle
agikga Dogu/Islam tizerine yapilan biitin batth ¢aligmalari Oryantalizm kavramina dahil

etmektedir.

Said’in ¢aligmalarina Bati iginden ve disindan bir ¢ok elestiri gelmesine ragmen
elestirisinin felsefe ve bilim ¢evrelerinde biiyiik bir yank: uyandirdig: da bir gergektir.
Sosyolog Bryan Turner bu konuda sunlari séylemektedir: “Said’in giindeme tagidigi
problemlerden bir ¢ogu zihinleri meggul etmeye devam ediyor. Ama yalnizca Arap
aragtirmacilar yada Islimcilarin degil, alternatif felsefeler ve metodolojiler iizerinde
calisgan feministler ve diginirlerin de. 1970’lerde Said, Anglo-Sakson diinyada
entellektiiel agidan olaganiistii derecede iddialiydi. Bir ¢ogumuzu tarihsel soylemler
konusundaki g¢aligmalariyla, beseri ve sosyal bilimler alanindaki aragtirmalari hala
etkilemeye devam eden, Michel Foucault’nun muhtesem bilgeligiyle tanigtirdi. Aym
zamanda Said bize, gii¢ ve bilginin nasil kaginilmaz olarak birlestirildigini ve gii¢
iligkilerinin soylemler yoluyla nasil bir dizi analitik obje urettigini ve bu objelerin
dugtiniyl buyik olgide beklenmedik ve farkina varilmadik bir bicimde nasil

etkiledigini gostermek suretiyle, liberalizmin gok koklii bir elegtirisini sundu”. *°

Ozellikle sosyal bilimler alaninda son yillarda yapilan calismalarda sadece
sosyal bilimlerin Avrupamerkezciligine deginilmiyor, aym1 zamanda sosyal bilimlerin
hem genis manada oryantalist yonii, hem de dar anlamda Oryantalizm disiplini ile
sosyal bilimlerin karsilikl: etkilesimleri irdelenmektedir. Eserleri Tiirkge’ye de gevrilen
Turner ve Wallerstein, sosyal bilimlerdeki oryantalist yaklasim: incelemektedir.

Wallerstein daha ¢ok Oryantalizmin sosyo politik ve tarihi yoni tizerinde dururken

olugturan biiyiikk soylem tipleri ayrimm, yada bilimler, yada tipler aynmm oldugu gibi kabul
edebilirmiyiz?”( Foucault, Michel, Bilginin Arkeolojisi, s. 34)

149 Turner, Bryan, Oryantalizm Postmodernizm ve Globalizm, Anka Yaynlar, ( gev. Ibrahim
Kapaklikaya), Istanbul 2002, s. 18-19
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Turner ise, marksist sosyal bilim kuramcilarinin ¢aligmalarindaki oryantalist yaklasim

bicimini incelemektedir.

Turner’in ¢aligmalari  bize ¢ok 1iyi gostermigtir ki, sosyal bilimlerin
kurucularindan Max Weber ve Karl Marx, sosyolojik kavramlastirmalara giderken
ozellikle Bat1 dis1 toplumlar tizerine diiiincelerinde Avrupa’nin ‘dogu’ imajindan son
derece etkilenmiglerdir. Bakis agilarin1 buyik 6lgiide etkileyen bu imaj ile ilgili Turner
soyle demektedir: “Hem Said, hem de Althusser, Kuzey Amerika’da serbest degerli bir
bireyci yaklasimla birlesen pozitivist sosyoloji mirasina kars: alternatif bir meydan
okuma ile karst ¢iktilar. Benim c¢aligmamin elestirel 6zii ise, Marx’in da Orient’i,
statiikoculuk, sosyal degisim eksikligi, modernlesmeden yoksunluk ve bir sivil
toplumun yoklugu ile karakterize edilen biitiinciil bir sistem olarak gormeyi igeren Bat1
mirasini buyik olgiide paylastigini gostermektedir. Bu elegtirel noktadan bakildiginda,
hem Marx hem de Weber’in Bat’nin dogu analizi kaliplarimin digina ¢tkmadigt
gorulebilmektedir. Asya tipi tretim bigimine iligkin Marxist nosyon ve Weber’in

Patrimonyalizm kavrami ortak varsayimlari paylasmaktadir”. 4!

Sosyal bilimciler bu imaji besleyen Oryantalizm disiplininden habersiz degildir.
Wallerstein, diinya sistemi analizlerinde modern dénemde kullanilan semalar agikga
sorgular ve diinya tarihini , sosyo-politik agidan yeni bir degerlendirmeye tabi tutar. Bu
analizlerin énemli bir bolimini Islim ve Islim diinyas: teskil etmektedir. 1968’den
bugiine diinya sisteminin t¢ tirlii meydan okumayla karsilagtigint séyler. Birinci tiiriin;
ekonomi ve siyaset yerine kiiltiir iizerine odaklagma, ikinci tiiriin; irk¢ilik ve cinsiyyet
Uzerine odaklagma, Uglincii tir meydan okumanin ise, yeni bilimde ( Bacon ve
Newtoncu bilime bir saldin olarak) gerceklestigini séylemektedir. “Bilimlerdeki kriz
ile dunya sistemdeki kriz ve hareketlerdeki kriz arasindaki baglarin anlagilmasi
onemlidir” '*?derken II. Diinya Savag1 sonrasinda olup bitenleri bir biitiin olarak ele
almada ne kadar genig bir perspektife sahip oldugunu gostermektedir. Bu agidan

yazarin, Islim, miisliimanlar ve Oryantalizm iizerinde de diigiinmemesi beklenemezdi.

! Tumner, Bryan, a.g.e., s. 21 ' i _
2 Wallerstein, Immanuel, Jeopolitik ve Jeokiiltiir, Iz Yayincilik, ( gev. Mustafa Ozel), Istanbul 1993, s.
24
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“Cultures In Conflict? Who Are We? Who Are The Others?”*baghkli bir
konferansinda Oryantalizm elestirisinde ana madde olan “oteki” kavrami tizerinde
durmaktadir. Konugmasinda Isldmiyetten, Budizm ve Hristiyanlik ile beraber diinyanmn
¢ biyiik dininden biri olarak bahsederken, bazi kigilerin vurguladigi gibi Islim’in
savastan ve ¢atigmadan yana olmadigin1 ve t¢ biiyilk dinin de anlagmaya ve 6tekini
sevmeye ¢agirdigini belirtiyor. Oxford Islim Aragtirmalari Merkezi’nde verdigi “Islam,
The West And The World” **baglikli bir diger konferansinda Hristiyanligin Bati ve
Islimin da Dogu dini olarak goriilmesini elestiriyor ve kokeninde, Hristiyanligin da

dogulu oldugunu vurguluyor.

Avrupamerkezcilik Uzerine baska bir konugmasinda ise, Oryantalizmi,
Avrupamerkezciligin 4 ana kolundan biri olarak ele almaktadir. Sekiiler Oryantalizme
atifta bulunarak “Oryantalizm 19. yizyilda sekulerlestiginde, aktivitesi ¢ok fazla
degismedi. Oryantalistler dilleri 6grenmeye ve metinleri ¢6zmeye devam ettiler. Siireg
igerisinde ikili toplumsal dinya gorisine dayanmay: siirdiirdiller. Ancak
Hristiyan/Pagan ikili ayrimi yerine Batili/Dogulu, Modern/ Modern olmayan ayrimini

51145

gecirdiler”™™ ifadeleriyle Said’in elestirisini paylastigini gostermektedir.

Burada son olarak, Said’e yapilan elestirilere de kisaca deginmek istiyoruz. Bu
elestirilere bakildiginda, bir kisminin sadece Oryantalizm kritigine kars1 degil,

modernlik kritigine de yoneltildigini soyleyebiliriz.

Oryantalizm elestirisi, temelde, Modern Bat1 Medeniyetinin elestirisini yaparken
otekinin (6zelde Islim'm) belirli soylemlerle tamindig: tizerinde durur. Postmodernizm
ve Globalizm kuramcilart da modernligin elestirisi ile birlikte biitiin biiyiik anlatilarin,
soylemlerin, paradigmalarin terkedildigini, bu arada dinlerin de bir biyiik anlat1 (meta
narrative) olarak, terkedilmesi gerekenler arasina girdigini soylerler. Bu sekilde
Oryantalizm soylemi de Oryantalizmin elegtirisi de kendiliginden ortadan kalkar..

Turner bu durumu §oyle ifade eder: “Son on yil igin.de Afrikali ve Asyali duguntrler

' Wallerstein, Immanuel, “ Cultures In Conflict? Who Are We? Who Are The Others?”, Center for
Cultural Studies, Hong Kong University of Science and Technology, September 20, 2000

144 Wallerstein, Immanuel, “Islam, The West And The World”, Oxford Centre for Islamic Studies, oct.
21, 1998

145 Wallerstein, Immanuel, “Eurocentrism And Its Avatars”, ISA, Nov. 22-23, 1996, s. 4
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arasinda Oryantalizme karg: gosterilen siddetli reaksiyon, bu diistiniirler arasinda bir tiir
Oksidentalizm yaratti. Bu daha ¢ok Oryantalizmin 6zdeslestigi somiirgeciligin reddi
anlamina geliyor. Ayni1 zamanda da Bati’nin hakimiyeti altindaki global medenilesmeye

karg1 bir isyann ifadesidir”. 14

Bu elestirilerde  Oksidentalizm(Occidentalism) kavrammin sikca one
sirilldiigiinit  gorilyoruz.'”’ Yasadigimiz giinleri Postmodernizm ve Globalizmin
gergevesinde ve modernligin kaginilmaz bir siireci olarak géren bu anlayisa gore, Bati
medeniyeti de her medeniyet gibi tarihinde bazi hatalar yapmis olabilir. Modern
donemde Avrupa’nin yaptigi yanlglar digerlerinin tarihte yaptiklarindan gok farkl
degildir. Artik higbir soylemin kesinlik tagimadigi ‘multi-culturalism’'*® dénemine
giriyoruz. Bu donemin temel! 6zelligi herkesin kendini ifade edebildigi ve kendisi olarak
yasayabildigi, higbir din, dugiince ve ideolojive tavrin dayatilamayacagi, higbir

soylemin bir digerinden iistiin gorilemeyecegi bir 6zgiirliik ¢cagi olmasidir.

Sosyal bilimcilerden gelen bu elestirilere baktigimizda genel olarak Said’in
elestirisinin oryanalist disiplinde bir degisime yol agtigini kabul etmeyen yok gibidir.
Bir kisim elestiriler Said’in metodolojisine yoneliktir. S6zgelimi Foucault’nun bilgi
iktidar soylemini farkli bir dizlemde kullandigi ve Foucault’nun séylemiyle gok fazla
uyusmadigy seklinde elestiriler vardir. Bununla birlikte Said’in Oryantalist Yazina
hakimiyeti teslim edilmektedir.

Postmodernizm ve Globalizme yonelik elestirilere bakildiginda bu yaklagimin
olduk¢a dayanaksiz oldugunu soylemek miimkiindiir. Her geyden 6nce II. Diinya
Savagi’ndan bu yana yaygin bir elestirinin varligi inkar edilemez. Elestirilerde ittifak
etmeyen kimse yok gibidir. Ancak modern dénemin hegemonyasinin azalma egilimi
gostermedigini hatta giderek daha da arttigini digiindiigimiizde bu elestirilerin ne
derece olumlu bir etki yaptigt tartigtlir durumdadir. Elestirileri bir biitiin olarak ele

aldigimizda Avrupa igin yeni, giglii bir alternatif sunmasi imkansizdir. Yépabilecegi tek

48 Turner, Bryan, Oryantalizm Postmodernizm ve Globalizm, s. 31
7 Tonnesson, Stein, “Orientalism Occidentalism And Knowing Others”, NEWAS, 14 Oct. 1995
¥ Wang, Yeu Famn, ”Universalism Multiculturalism And Beyond”, NIASnytt, Issueno 1, 1994
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sey mevcut siyasi ve ekonomik durumunu (istinligini) korumas: ve kollamasidir.

Bunun igin de (gerekirse) bagka her seyi paylasmaya hazir gériuniiyor.

Iste tam bu noktada bir kisim batili entellektiieller, mevcut durumu yeni bir
donem, oncekinden daha ileri bir asama, modernligin ileri bir safhasi olarak
kurgulamaya c¢aligmaktadirlar. Bu agidan, hem elegtirileri hem de alternatifleri
bakimindan Nietzsche’nin oOnemini farketmekte gecikmemislerdir. Nietzsche’nin
gelecekle ilgili kotii haberleri ve uyarilarn belki ¢ogunlukla ortaya ¢ikmig olabilir.
Ancak vaadleri, mijjdeleri ve imitleri konusunda pek fazla isabet ettigini soylemek
zordur. Her seyden Once Nietzsche ‘tanri 6ldi’ diyerek dinlerin artik bittigini
soylemesine kargin II. Diinya Savasi’ndan beri dinlerin, ilahi dinlerin eskisinden daha
canli ve gﬁgh‘j bir gekilde benimsendigini goériyoruz. Aydinlar, neredeyse hep bir
agizdan 21. yizyihn dinlerin yiizyili olacagini soylemektedirler. Insanlarin yeniden
Yunan ve Roma’nin putperest/din di§t evrenine dénmek gibi bir arzulan gozikmiyor.
Diger taraftan modernligin elestirisi yapilirken onun sekiiler ve dindigi karakterine
atiflar yapilmig, hatta modern Bat1 medeniyetini diger kadim medeniyetlerden farkli
kilan en basat paradigmasi olarak sekiilerlik gorilmisgtiir. Tardisyonalist ekol bunu ¢ok
iyi kavradigt igindir ki ilahi kaynakli dinlerin ortak yonlerine, Yunan’da da
gortlebilecek hikmete vurgu yapmislardir. Ancak bir kisim yazarlar bu boyutu gérmek

istememezcesine elestirileri farkli bir yone kanaliz etmiglerdir.

Postmodernizm savunucularinin sézkonusu yaklagimlarini Ziyatiddin Serdar’in
asagidaki paragrafi cok giizel ifade etmektedir: “Postmodernizmin en 6nemli iddiasi,
onun tiim kiltirlere s6z hakki tanidig, merkezin digindakini merkeze alarak yer kiireyi
her tirlii kiiltiirel eylemin merkezi haline getirdigi ve sessizlerin sesi oldugudur. Iste
boylece Postmodernizmin baski altindakiler igin biiyiik bir kurtulug projesi, bir gesit
Ozgirlestirici gii¢ olduguna inanmak gorece kolaylagir. Bununla birlikte bu kitapta
yapmak istedigim gibi o, bask: altindakilerin buyitk kurtulug projesi olmaktan oldukga
uzak olan, batili olmayan kultiirleri batil: liberal sekiilerlesmenin Ve.nihilistik tiketimin
‘atesine atmanin yollarini arayan totaliter bir projedir. Her seye ve her kese ayricalik
taninmasini reddeden Postmodernizm yalmzca kendine ayricalikk tamr. O tiim

ideolojilerin hakkindan gelen bir ark-ideoloji haline gelir. Gergekten de yeni olmaktan
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olduk¢a uzak olan Postmodernizm, sémiirgecilik ve modernitenin dogal uzantist ve

devamudir. o Bat1 kiiltiiriiniin yeni emperyalizmi olma noktasinda bir yeniliktir”. '*°

Batili diplomatlar tarafindan bu konuda son yillarda yapilan en st diizeyde
agiklamalar, Postmodernizm ve Globalizm soyleminin etkinligini ortaya koyacak
niteliktedir. Ingiltere Bagbakant Tony Blair’in bagdanigsman Robert Cooper’in Nisan
2002°de yaptig1 bir konusma oldukga dikkat ¢ekicidir. NTV- MSNBC Londra muhabiri

Zafer Arapkirli’nin yaptig: 6zetten bazi pasajlar agagiya aliyoruz:

_ Eski dinyada diizen imparatorluk anlamina geliyordu. Imparatorlugun
kapsaminda olanlar diizene, kiiltire ve medeniyete sahipti. Diginda kalanlar ise

barbarlik, kaos ve diizensizlige.

Modern diinyada yeni bir tiir emperyalizm gereklidir. Ama bu, insan haklan ve
¢ok ulusluluk degerleri ile uyumlu bir emperyalizmdir. Ayn: zamanda bu emperyalizm
goniillilik temelinde yeni bir diizen ve organizasyon da getirmeyi amaglamaktadir.. Bu
tiir goniilli emperyalizm zaten global ekonomide IMF ve Diinya Bankas: gibi kuruluglar

araciligiyla mevcuttur..

Postmodern emperyalizmin ikinci bir tiirit de ‘komguluk emperyalizmi’ diye
adlandirilabilir.  Ciinkii  komgularimizdaki istikrarsizlik  higbir  devletin  gdz

yumamiyacagt bir durumdur..

Avrupa Birligi’nin geniglemesi de yeni tiir bir bagka gonulli emperyalizmdir..
Postmodern Avrupa Birligi’nde bir kooperatif imparatorluk s6z konusu. Bu da
geemigsteki imparatorluklardan farkli olarak etnik egemenlik degil, ortak bir 6zglirlik ve
giivenlik kavramin igerir. Ayni zamanda da ulus devleti olmanin en 6nemli isaretini

koruyarak. '

Postmodernizm, hergeyin goéreli oldugunu ve gergekligin olmadigin ispatlamaya.'

caligirken ‘6teki’nin de kendi gergeklerinden vazgegmesini ister. Bu yonilyle Bati

19 Serdar, Ziyaiiddin, a.g.¢., s. 18-19
130 Cooper, Robert, “The Postmodern State And The World Order”, The Foreign Policy Centre, April
2002
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medeniyetinin agmazlarimni ve tikanmighini tiim diinyaya tagimakla kalmaz , disaridan
gelebilecek her hangi bir meydan okumayi da alternatif kabul etmez. Halbuki modernlik
elestirisi en basta modern gagin din dig1 ve sekiiler yoniine vurgu yapar ve Hristiyanligin
da 6zii olan kadim dini geleneklerden uzaklagmasini temel sapma olarak goriir. Ancak
Postmodernizm savunuculari, modernlii elestirmekle birlikte alternatifin yine de,
Aydinlanma’nin da temeli olan Yunan ve Roma’da olabilecegini 6éne siirerler.Serdar’a
gore, “Postmodernizme karg: gercek direnis, Batili olmayan ilahi geleneklerden gelir.
Iste bu nedenle bu diisince ve yasam tarzlan postmodernizmin bag hedefleridir.
Postmodernizm hem bu gelenekleri hem de tarihi kendine goére sekillendirmeyi

amaglar”. 1!

Oryantalizmin yeni yiziyle ve daha genis boyutlarda devam etmesine bakilirsa,
misliimanlar adina ferahlatici, imit verici bir geligmenin oldugunu séylemek oldukga
zordur. Hatta son gtinlerde bir kisim aydinlar, Avrupa’nin artik eskisi gibi ‘kendisini

ozne ve otekini nesne’ konumunda gormekte zorlandigini seslendirmektedirler.

Diger taraftan Oryantalizm, Islim diinyasinin batililasmasinda ve ozellikle de
Islami ilimler alaninda son asirda yapilan galigmalari etkilemede ve ¢ofu zaman da
saptirmada onemli bir yere sahiptir. Halen de hem Islim diinyasinda hem Doguda hem

de Batida Isldm ve miisliimanlar ile ilgili imajlar1 iiretmeye devam etmektedir.

Said’e yoneltilen bir diger elestiri ise Avrupa’da yagayan miisliman bilim
adamlarindan gelmektedir. Aslinda burada, Said’in s6ylediklerinin elestirisi yapilmyor,
tavrimin ¢ok yeterli ve sahih olmadigi vurgulaniyor. Bu gériise gore Said, Oryantalizmi
elestirmekle birlikte dolayli yoldan oryantalist gelenege eklemlenmektedir. Bir 6rnek

olmas: agisindan Abdiilvehhap el Efendi’nin elestirilerinden birkag paragraf sunuyoruz:

_ Said’in elestirisi ve digerleri tarafindan turetilen benzer goriigler, durdugum
yerden olumlu bir gelisme gostermektedir. Akilciligin ve Aydinlanmanin .Batl’yll
sarmalayan kor 6nyargi duvarlarimi yikarak batililari Islim’a daha yakinlastirmas: ile

boylece daha fazla aydinlanmis radikaller ve daha fazla objektif oryantalistler

3! Serdar, Ziyauddin, a.g.e., s. 9
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kendilerini miislimanlara, Isldm’1 ve onun tarihini anlamaya daha yakin buldular. Fakat
bu onlara sadece yariyola kadar rehberlik eder. Asli inanglarint kaybettiler, fakat yeni
bir inan¢ da kazanamadilar. Agnostik bir ¢ogulculugu savunuyorlar: haydi hepimiz

hakikate iliskin iddialarimizi1 birakip hakikatlerin ¢ogullugunu kabul edelim..

Metodolojik bir tavir olarak bu tutum ( Said’in tutumu) kusursuzdur. Felsefi
bir tutum olarak beni tatmin etmiyor. Biitiin bu mesafeyi sadece agnostisizm ve

siphenin savag alaninda konaklamak icin sarfetmedim..

Benim ve Said’in sorunu sudur ki; biz bu diinyada yasamayi segmemize ve
kabul etmemize ragmen itiraf etmeliyiz ki, su andaki durumunda bizim orada yerimiz
yoktur. Biz ya Riigdi ve Naipalus gibi, kimliklerimizden styrilip bir tiir kiiltiirel intihar
eylemi igerisinde kendimizi kiigiimseyip kiifretmek, yada Said gibi diinyaya yanlislarins

sdylemeye razi olmak, fakat ona hakikati séylemeye asla ciiret etmemek zorundayiz.’*?

Dikkat edilirse bu elestiriler Oryantalizm elestirisinin igeriginden ziyade Bati’da
edindigi yer ile ilgilidir. Elestiri daha ¢ok alternatif konusundadir. Said ve Mazrui gibi
elestirmenlerin alternatif sunmamakla Postmodern kavramlagtirmaya dahil olduklar

(ya da buna mecbur kaldiklari) séylenmektedir.

Said’e yonelik elestirilerin bir diger turii de bizzat oryantalist disiplinin énde
gelen isimlerinden gelmektedir. 1991 yilinda yazdigi “Misliman - Hristiyan
Karsilagmasi” isimli c¢aliyjmasinda Watt, Said’in elestirilerini biiyik odlgide
sahiplenmekte ve oryantalistlerin aslinda miisliimanlari tammak igin yola ¢iktiklarin
fakat simdiye kadar basarisiz olduklarim itiraf etmektedir. Watt’in elestirilerinden

birkag paragrafi asagiya aldik:

_ Dogulunun ikinci sinif oldugu konusunda Avrupa’nin 6nyargisi ‘Oryantalizm’

adh kitabinda E. W. Said tarafindan ortaya konuldu.. >

132 e]-Efendi, Abdiilvehhab, “Kendi Hareketimi Incelemek”, Postmodernizm ve islim Kiiresellesme ve

Oryantalizm, (der: Abdullah Topguoglu-Yasin Aktay), Vadi Yayinlan, Istanbul 1999
133 Watt, William Montgomery., “Miisliiman Hristiyan Karsilasmas:” Kiiresellesme, Sivil Toplum ve
Isldm, s. 332
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Kabul edilebilecek olan sey, zamanla Avrupa’lh yonetimlerin yonettikleri
halklarin geri planini anlama konusunda oryantalistlerin bazi ¢alismalarinin kendilerine
yardimci oldugunu kavramalaridir. Daha sonralar1 onlar, kendi ¢alisanlarindan

bazilarin1 Dogu ile ilgili arastirma yapmaya tegvik ettiler.. '>*

Bir asr1 askin bir siiredir Isldim’la ilgilenen Batili akademisyenlerin gogunun,
Islim’a saldirmayip onu tarihi ve dinsel inanglariyla ilgili daha objektif bir
degerlendirmeye ulagsmaya g¢aligtyor olmalarina ragmen onlar, Islim’in pozitif
degerlerinin daha fazla takdir edilmesini sergilemede genellikle basarisiz oldular. Bu
basarisizlik miislimanlarin Batr’ya karst olan darginliklarina katkida bulundu. Iki
toplum arasindaki ililgkilerde bir ilerleme igin ¢abalayan Hristiyanlar, bu nedenle bu

konuya 6zel bir dikkat sarfetmektedirler.'*

1973’te kurulan Ingiliz Ortadogu Arastirmalari Toplulugu ( BRISMES) ’in
kurucusu ve ilk baskani1 olan Albert Hourani, ‘Bat1 Diisiincesinde Islam’ isimli eserinde,
bir yandan Oryantalizmin kisa bir tarihini yazarken dier taraftan Oryantalizm
elestirisine de cevap vermektedir. Son yillarda ‘Oryantalizm’ve ‘Dogu Aragtirmalar’
kavramlarina herkesin kuskuyla baktigini ve olumsuz bir imaj olusturdugunu
belirttikten sonra Oryantalizme yonelik elestirileri iki ana noktada ele almaktadir:
Birincisi, oryantalistlerin Dogu ile ilgili yanlig imajlari, ikincisi ise, hegemonik
iligkileridir. Said hakkinda; Oryantalizme en giiglii saldiriy1 simdilerde iinlii olan kitab:
‘Oryantalizm’de Said yapmustir diyerek Said’in Oryantalizmi ele aldigi ti¢ boyutu
anlatmaya c¢aligir. Bu konuda Hourani sunlari soyler:“Said’in hadiseyi izah bigimi
gigludir fakat olay1r zorlamaktadir ve bu nedenle bazen karikatiirize edilebilmektedir.
Fakat sozlerini bir kalemde gegistirmek de miimkiin degildir. Diiglinceleri, ‘Dogu
Aragtirmalart’ alaninda uzmanlasacak Kigiler i¢in ne ile meggul olduklarini anlamalarina
yardim edebilir.Said Oryantalizmin tipik bir Batili diisiince tarzi oldugunu soylerken

haklidir, ama muhtemelen bu disiince tarzinin hakimiyet kurma gergegiyle kuskuya

154 Watt, W. Montgomery, a.g.m., s. 348-349
155 a.gm., s. 339
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mahal birakmaksizin bagli oldugunu ve aslinda hareket noktasinin da hakim olmak

oldugunu ima ederken meseleyi gereginden fazla basitlestirmektedir”. !*

Oryantalizm disiplininin 6énemli simalarindan Watt ve Hourani’nin elestirileri,
yukaridaki ciimlelerde de rahathkla gorilebilecegi gibi oldukga ‘kistk sesli’dir.
Gormezlikten gelemedikleri ama kendi ontolojilerini sarsan bu elestiriye karst verdikleri
cevaplar daha ¢ok suglu bir insanin kendini savunmasina benzemektedir. Son yllarda
yapilan oryantalist g¢aligmalar gozden gegirildiginde Said’in  elestirisinin
zannedildiginden daha fazla oryantalist disiplini etkiledigini soyleyebiliriz. Ustelik
klasik oryantalist yaklagimin elestirisinde 6zelliklede oryantalistlerin etkin bir bigimde

yer aldigin1 goriiyoruz.

Modernligin elestirisi ve Oryantalizm elestirisinin bu elestirilerle iligkisini
sectigimiz bazi Orneklerle ortaya koymaya calistik. Kuskusuz Oryantalizm elestirisini
soz konusu elestirilerden ayrt dusinmek mimkiin degildir. Artik oryantalistlerin

caligmalari da bitin bu elestirilerden bagimsiz olarak diigiiniilemez.

1% Hourani, Albert, Bati Diigiincesinde Islim, ( ¢ev. Mehmed Kiirsad Atalar), Pinar Yayinlan, Istanbul
1996, s. 97-98
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ISLAM TARIHINE ORYANTALIST YAKLASIMLAR

Son yillarda Isldm diinyasinda yapilan ilmi c¢alismalarin gittikce artmastmin
yanisira genelde modern Bati1 medeniyetine 6zel olarak da bilime ve sosyal bilimlere
yonelik elestirilerin de, oryantalist ¢aligmalarin cazibesini yitirmesinde 6nemli bir
etkisinin oldugu soylenebilir. Ozellikle 1980’lerden sonra daha da artan, Bat1 diigiincesi
ve Oryantalizm hakkindaki elestirel ¢aligmalar, tarihe yonelik oryantalist yaklagimlari
busbutiin tartigilir hale getirmistir. Buna gore, gerek Dogu’da gerekse Bati’da ortaya
konulan s6z konusu elestirilerin ozellikle altini ¢izdikleri husus, her tirlii tarih
caligmasinin subjektif bir perspektiften yapildigi, dolayisiyla da objektif bir tarih

yaztminin miimkin olmadigidir.

Bununla birlikte, son bir iki asirdir Isldm diinyasindaki Islam ilimleri tizerinde
hatir1 sayilir bir etkiye sahip olan s6z konusu oryantalist yaklagimlarin, bahsi gegen
clestirilere kadar ciddi bir sekilde ele alinmadigini soyleyebiliriz. Bati’da kendine
onemli bir aragtirma alani bulmasina ragmen, bu konuda Tiirkiye’de heniiz ciddi bir
girisimin yapilmamis olmasindan dolay: biz bu galismamizda, diger Islam Ilimlerini de
ilgilendiren temel bazi yaklagim bigimlerine kisaca deginmek istiyoruz. Bunun yanisira
oryantalist ¢alismalarin Isldm’1 ve Miisliimanlary, Islim tarihi ve diger ilimleri bir bitiin
ve i¢ ige olarak ele almalarindan 6tiiri, biz de galiymamizda daha ¢ok Islim, Kur’an ve

Hz. Peygamber hakkindaki oryantalist yaklagimlar tizerinde durmaya galisacagiz

Islim dinyasinda, ilahiyat bilimleri ile sosyal bilimlerin birbirinden bagimsiz
olarak ele alinmasi nedeniyle, Islim ilimleri aragtirmacilarmin iyi bir sosyal bilim
formasyonuna sahip olan oryantalistlerin yaninda, ayni felsefi derinligi haiz olduklarin
soylemek zordur. Bununla birlikte, Misliman bilim adamlari, yer yer oryantalist
caligmalart tetkik etmis ve bir takim yanlig bilgi ve yorumlara karsi reddiyeler
yazmislardir. Ozellikle, oryantalistlerin rivayetlerde yaptiklari tahrifler, misliman

aragtirmacilar tarafindan titiz bir takibe tabi tutulmus, onlar hakkinda gerekli tashihler
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yapilmak suretiyle, en azindan bir kisim oryantalistin arkasina siginmig oldugu

entelektiiel diiristliik ve objektiflik iddialarinin gegerliligi tartigilir hale getirilmigtir. '>’

Bu bolimde oryantalist yaklagimlarin biitiinini ele almak gibi bir iddiamiz
olmadig gibi, boyle bir seyi hem dogru bulmuyor hem de imkan dig1 olarak gériiyoruz.
Elbette ki, her oryantalistin kendine ait bir perspektifi vardir ve bununla digerlerinden
farklilagir. Diger taraftan bir yazarin bitiin eserlerini ( hayati, yasadigi dénem gibi
faktorleri de dikkate alarak) incelemeden onun Islam tarihi ile ilgili yorumlarini tespit
etmek zordur. Bir kisinin diigiinceleri konusunda béyle bir zorluk ortada dururken, farkls
donemlerde yagsamis olan bir ¢ok kisinin kanaatlerini bir galigmada ele almak ve

degerlendirmeye tabi tutmak oldukga iddial olur.

Burada yapmak istedigimiz ise; Edward W. Said’in oryantalistlerin ortak
yetkeleri dedigi seye binaen Oryantalizm disiplini igersinde yer alan kisilerin
¢ogunlukla bagimsiz kalamadigt ve bitin farkhiliklarina ragmen birbirleriyle
ortiigtitkleri bir takim paradigmalara yani, Islim ve Miisliimanlar tizerinde temel bakis
agilarina dikkat ¢ekmektir. Bu yaklagimlarin irdelenmesinin Batihilarin Islam tarihi
okumalarinin daha saglikli degerlendirilmesine sebep olacagi agiktir. Belirli ortak
paradigmalar ekseninde bagli kalarak Islim tarihi ile ilgili bir takim yorumlarda
bulunan oryantalistler, kaynaklardan almig olduklari rivayetleri de, s6z konusu
paradigmalara gore degerlendirmiglerdir. Bu durum, onlarin yorumlarina daha fazla
inandincibik katmakla kalmamig, aynt zamanda misliman arastirmacilari da etkisi
altina almis ve Islam tarihine yonelik klasik yaklagimlarin énemli 6lgiide degerden

diigmesine sebep olmustur.

37 Ayrmntih bilgi igin bkz: Ates, Ali Osman, Oryantalistlerin Hz.Peygamber Ile Ilgili iddialarina
Cevaplar, Beyan Yaywnlan, Istanbul 1996; Parlakistk, Ahmet, Oryantalizmin Sorular, insan
Yaymlan, Istanbul 1995; Ozafsar, Mehmet Emin, Oryantalist Yaklasima Itirazlar, Aragtirma
Yaymlan, Ankara 1999,
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I- MODERN TARIH FELSEFELERI VE AVRUPAMERKEZCI
TARIHYAZIMI

Modernizm ile ilgili incelemelerde aragtirmacilarin ortak vurgusu; modem
dénem oncesinde insani, tarihi, evreni kisaca her seyi ilahi dinler ve kutsal kitaplarin
1ig1ginda anlama ve yorumlama gayreti olmasina kargin; modern dénemde bu metafizik
boyut inkar edildigi ve yok sayildigi igin evren ve tarih Insan-Merkezli ( Antrepo-

centric) ve Doga-Merkezli (Natura-centric) bir bakis agisiyla ele alinmigtir,'*®

Bu dénemde kurulan sosyal bilimler ve gelisen tarih felsefeleri, evreni, hayati,
tarihi Insan-merkezli okurken, dinleri de insanin ve tarihin bir triinii olarak gérmeye
caligmigtir. Buna paralel olarak din, o6nceki belirleyici ve birincil konumundan
indirilerek, tarihte belirli nedenlerle ortaya ¢ikmis ve ondan sonra da tarihi etkilemig
olan 6gelerden birisi haline getirilmigtir. Nihayetinde sosyal bilimler de dinlerin nasil
ortaya ¢iktig1, hangi doga sartlari ve kiiltiirel iligkilerin buna sebep oldugu yoniinde,
yine insanmerkezli olmak tizere bir g¢ok teori ortaya konulmustur. Ornegin Auguste
Comte’un ii¢ hal kanununa goére, teolojik dénemle baglayan insanlik tarihi, bir ara
donem olan metafizik donemi de geride birakarak dinlerin belirleyiciligini tamamiyla

kaybettigi pozitivist bir doneme girmigtir. *°

Oryantalistlerin 1slam tarihine yaklastm bigimlerini biiyiik 6lgiide belirlemesi
nedeniyle burada gesitli tarih felsefesi paradigmalarinin ana bagliklariyla bir tasnifini

verip birkag tanesini kisaca agiklamaya galisacagiz.

Tarih Felsefesinin Bashca Paradigmalar: *

I- Dogamerkezli (Naturacentrik) Paradigmalar :@ Tarihin doga merkezli

okunuguna dayanur,

138 Westfall, Richard S., Modern Bilimin Olusumu, Tiibitak Popiiler Bilim Kitaplari, (gev. Ismail Hakk:
Duru), Ankara 2000.

139 Comte, Auguste, “ Pozitif Felsefe Toplu Dersleri”, ( gev. Bedia Akarsu), Cagdag Felsefe, Milli
Egitim Basimevi, Istanbul 1979, s. 189-190.

* Burada yalmzca felsefi varsayimlara dayali olan tarihe yaklagim bigimleri ele alinmugtir.
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a-Gokyizi Eksenli (Cosmocentrik) Tarih: Tarihi giines, ay ve yildizlarin

etkinligine dayali olarak okuma. Chizhevski érnek olarak '“verilebilir.

b-Yer Eksenli (Geocentric) Tarih: Yerin cografi ve fiziki faktorlerine baglh

olarak tarihi ele alma . Ornek olarak Monterquiell , Herder ve Gumilev verilebilir.

c- Biyolojik (Biocentric) Tarih: Tarihi insan tiirlerinin biyolojik 6zelliklerine

dayali olarak okuma. Bagta Darwin olmak iizere Wilson, Dockins 6érnek gosterilebilir.

IL-Insanmerkezli (Antropocentric) Paradigmalar : Insam merkeze alarak tarihi

agtklama bi¢imidir.

a-Akil Eksenli (Ratiocentric) Tarih: Insan aklini merkeze alir. Ornek olarak

Bacon, Lock , Fontenel , Condorcet verilebilir.

b-Birey Eksenli (Personacentric)  Tarih: Olaganiistii kigilerin ve bilyik

adamlarin tarihi belirleyiciligini kabul eder. Carleile 6rnek gosterilebilir.

c-Ruh Eksenli (Pschocentric) Tarih: Insan ruhunu merkez olarak alir. Freud,

Jung ve Gumilev 6rnek olarak verilebilir.

d-Etnik Eksenli (Ethnocentric) Paradigmalar: Etnik kimlige dayali olarak tarihi

ele alma. Herder, Gothe, Panilevski ...... vb. sdylenebilir.

HI-Toplummerkezli (Sosyocentric) Paradigmalar: Tarihi, toplumsal iligkilere

dayali olarak agiklama girigimidir.

a-Politik Eksenli (Politicocentric) Tarih: Tarihteki gii¢ iligkileri, yapilar ve

siiregler temel olarak alinir. Vico, Glucksman ve Frankfurt sosyoloji ekolii sayilabilir.

b-Ekonomik Eksenli (Ekonomocentric) Tarih: Buna goére, ekonomik iligkiler
tarihin ana belirleyicisidir. Marksist tarih okumalar: iktisadi faktorleri temel belirleyici
olarak kabul eder.
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c- Sosyopsikolojik Eksenli (Sociopsychocentric) Tarih: Sosyal Psikoloji ya da
ust psikolojiye dayali olarak tarihi okuma. Durkhenim, Fromm ve Tard o6rnek

verilebilir.

IV-Kiiltirmerkezli (Kiiltiirocentric) Paradigmalar: Kiltirel iligkiler tizerinde

tarihi ele alma.

a-Teknik Eksenli (Technocentric) Tarih: Tarihi teknoloji eksenli ele almadir.

White, Mcluhan ve D. Bell 6rnek verilebilir.

b-Idrak Eksenli (Cognitocentric) Tarih: Idrak, Sezgi, Toplum Zekasi gibi

kavramlar ekseninde tarihin incelenmesi. Kant ve Comte 6rnek gosterilebilir.

c-Deger Eksenli (Spiritocentric) Tarih: Dinler, degerler ve diinya gorisleri
temelinde tarihi okuma. Windelband, Rickert, M. Weber, M. Scheler, A. Toynbee,

Mannheim ........ sayilabilir, *

Yukarida tasnif ettigimiz tarih felsefelerinden birkagint kisaca agiklamak

istiyoruz.

En taninmig temsilcisi olarak Carlyle gosterilen blyiik adam okulu, tarihi

olaylara yon veren seyin biyiik adamlarin davraniglari oldugunu soylerler. Buna gore
bir devri anlamanin yolu o devirdeki biiyilk adamlarin bilinmesine baglidir. ”Su halde
bir devrin Gretim ve dagitim sistemi ile siyasi hayatini bilmek, tarih arastirmalan igin
yeterli degildir. Biz daha ¢ok Iskender ve Sezar gibi fatihlerle, Isa ve Buda gibi din
liderleriyle, Raphael ve Beethoven gibi sanatkérlarla ilgilenmeliyiz. ”'¢' John Stuart
Mill ve William James bu goriise katilirken bu gériis en fazla da Fagist Italya ve Nazi

Almanya’sinda ragbet gérmiigtir.

Friedrich Ratzel (1844-1904) , Ellswort Huntington (1876-1947)  gibi
diginiirlerin temsil ettigi bir baska goriis de, cografi faktorlerin tarihi belirleyiciligi

*

Semanmn hazirflanmasinda Cekoslovak Profesér Nikolai S. Rozov'un “The Classification of
Approaches (Paradigms) In Philosophy of History” isimli cahgmasindan istifade edilmistir.

11 Mayer, Frederic, Yirminci Asirda Felsefe, ( Cev. Vahap Mutal) Hareket Yayinlan, istanbul 1974, s.
124.
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tzerinde durur. Burada iklim, toprak, tabii kaynaklar vb. gevre faktérleri ve bu
faktorlerin insanlar: etkilemesi vurgulanir. E. Carr, “Bize cografyasal ¢evrenin insant
etkiledigi gosterilmek istendiginde, az ya da ¢ok sakli bir belirleyici agiklama 6nerisi
kargisinda oldugumuz kugkusunu hemen duymaliyiz. ”'®* demektedir. Cografi
faktorlerin insany, toplumu, tarihi ve kultirli etkilemesi her tarih¢inin katilacagi bir
durumdur. Ancak, burada s6z konusu olan baska seyler yaninda cografyanin da tarihi
etkilemesi degil; cografyanin her geyden once ve birinci derecede tarihi belirlemesi ve

diger etkenlerin bu ana belirleyiciye bagli olarak ele alinmasi gerektigidir.

Joseph Arthur Gobineau (1816-1882)  ve Rosenberg’in temsilcisi oldugu
irket gdriig ise en ¢ok Nazi Almanya’sinda ragbet gormustir. Buna gore; her insan
irkinin davramglarini belirleyen zihinsel nitelikleri vardir ve bu niteliklerle her irk
digerinden farklilagir. Irklar sadece birbirinden farklilagmakla kalmaz, bir ustiinliik
siralamasina da dahil olurlar. Rosenberg, Bati Medeniyetini kuran Ari urk’t Gstin rk
digerlerini ise asag1 irklar olmak {izere ikili bir tasnifi benimsemistir. Ona goére “Ustiin
irk, sanat, ilim ve dinin kurucusu olmakla segilir. Asag:t irklar ise kiltirin

gerileticisidirler. 7'

Hitler de tarihi Asf wrk ile onun diigmanlarinin — 6zellikle Yahudi ve Slav
irkinin — stiregelen bir miicadelesi olarak gérmistiir. Bu konuda insanhk tarihinin ve
medeniyetin en yiksek basamaginda Kuzey-Bati Avrupa goriilir. “Bu tarih asil olarak
beyaz insanin tarihini anlatmakta, geri kalanlara ise yalnizca istatistik rolii tanimaktadir.
Insanligin kiltiriiniin eski Yunan’da ortaya ¢iktifi ve Avrupa’da gelistigi tamisim
vermekte ve temel Onemdeki kimi olgulari, 6megin basimcilii, barutu, pusulayi,
mekanik saati, at lizengisi ve kogum takimini, su bendlerini ve daha bir¢ok temel 6nem

tagtyan gelismeleri Cinlilere borglu oldugumuzu agik¢a unutmaktadir. 7%

Marks ve Engels’in bagim ¢ektigi ekonomik determinizm 6ne g¢ikan isimleri

olarak, Edvin R. Seligman, Woltur, Rostow ve Charles A. Beard sayllabflir. Bu

162 Carr, Edward Hallet, Fantana, J, Tarih Yazimizda Nesnellik ve Yanhlik, ( Cev. Prof. Dr. Ozer
Ozankaya) Imge Kitabevi Yayinlan, Ankara 1992, s. 52

163 Mayer, Frederick, a.g.e., s. 52

' Carr, Edward Hallet, Fantana, J,a.g.¢., 5. 56
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yaklasima gore, iktisadi iligkiler tarihin ana belirleyicisi olarak géruliir. Dinler, politik
sistemler, ahlak, hukuk ve diger butin kurumlar ve 6geler ekonominin belirleyiciligi
altinda ele alinir. “ Su halde, tarihin herhangi bir devresini anlamak i¢in, her seyden
once, sermaye ve emek, uretim ve dagitim arasindaki iligkileri incelememiz gerekiyor.
Bu incelemelerde istatistikler, savaglarin tarihinden ve krallarin hayatini 6grenmekten

ok daha faydali olacaktir, ” '6°

Avrupamerkezcilik, modern diinyanin kurucu unsurlarindan biridir. 19 yizyilda
kurulan sosyal bilimler ve tarih yaziminin Avrupamerkezci karaktere sahip olugu, yakin
dénem boyunca onemli elestirilerin odagi olmustur.'®® Immanuel Wallerstein’in da
ifade ettigi Gizere, sosyal bilimler; tarih yaziminda, evrenselciligin dar gorisliligiinde,
Bati medeniyeti hakkindaki varsayimlarinda, Sarkiyatgilifinda, ilerleme girisimlerini
empoze etmede olmak lizere en azindan bes bigimde Avrupamerkezci bir karaktere

sahiptir, ¢’

Modernlige yoneltilen elestirilerde sik sik giindeme getirilen bir kavram olan
Avrupamerkezcilik, Avrupa’yt yada Avrupalilari merkez alan, ozellikle de dinyay:
Batili ve daha 6zelde Avrupali degerler ve tecriibelerle yorumlama egilimini yansitir.
Bagka bir deyisle, o6zellikle tarihi ve kiiltiirel iligkilerde Avrupa’y: ve Avrupa insanlarini
merkez olarak kabul eden yaklagimlara gonderme yapan s6z konusu kavram, Bati

kiltiirtinin Ustinligini ve merkeziligini nitelemek i¢in kullanilmaktadir. 168

Ozellikle, 1. ve II. Diinya Savas: sonrasindaki elestiri doneminde, sosyal

bilimlerin Avrupamerkezci karakteri ve Oryantalizm ile olan iligkisi 6nemli bir yer

18 Mayer, Friedrick, a.g.e.,s. 125; Ayrica tarih felsefesi ile ilgili su eserlere bakilabilir: Collinwood, R.
G., Tarih Tasanmu ( Cev. Kurtulus Dinger), Ara Yaymcilik, Istanbul 1990; Ugar, Sahin, Tarih
Felsefesi Meseleleri, Nehir Yaymlari, 1997; Tarih Felsefesi Yazilan, Vadi Yaymnlan. Istanbul, 1994;
Tarih Felsefesi Sohbetleri, Esra Yayinlan, Istanbul 1996, Ozlem, Dogan, Tarih Felsefesi, Anahtar
Kitaplar, Istanbul 1996; Le Bon, Gustave, Burke Peter, Tarih ve Toplumsal Kuram, Tarih Vakfi
Yaurt Yaynlan, ( Cev. Mete Tuncay), Istanbul 1994; Tosh John, Tarihin Pesinde, Tarih Vakfi Yurt
Yaynlan, Istanbul 1997; Carr, E. H., Tarih nedir?, Iletisim Yayinlan, Istanbul 1996; Evans, Richard
J, Tarihin Savanucusu, ( Cev. Uygur Kocabasoghu), imge kitabevi, Istanbul 1999

1% Avrupamerkezci tarih yazimmm koklii bir elestirisi igin bkz. Bernal, Martin, Kara Atena, Kaynak
Yaymnlan, (gev.Ozcan Buze), Istanbul 1998.

17 Wallerstein, Immanuel, “Eurocentrism And Its Avatars”, ISA, Nov. 22-23, 1996,

1% Amin, Samir, Avrupamerkezcilik, Aynnt1 Yayinlan, (gev. Mehmet Sert), Istanbul 1993, s. 21-32
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tutmugtur. Bu agidan bakildiginda, medeniyetler teorisi, modern tarih yaziminin énemli

bir kirilma noktasini tegkil eder.

Bir diinya tarihgisi olan Oswald Spengler, ilk basimu 1918’de gergeklesen
Batinin Cokiisti isimli eserinde klasik Avrupamerkezci tarihyazimini elegtirirken; tarihe
yonelik ‘eski-orta-modern’ seklindeki modern tasnifin ¢ok yiizeysel olmasina ragmen
bundan daha kullanigh bir gemaya sahip olunmadigini ancak, s6z konusu tasnifin artik
kullanigh olamayacagini ¢iinkii, verilerin eskisinden gok kabarik ve karigik bir hale
geldigini soyler. '® Bu klasik sablondan kolay kolay hi¢ kimsenin Nietzsche,
Schopenhauer, Feurbach vb. gibi bir ¢ok dugtniriin bile kurtulamadigini belirtmektedir.
170 Bu yiizden Spengler tarihe yonelik yaklagimini, Arap kiltiirii, Hint kaltira, Cin
Kultiri, Avrupa kilttirii gibi kaltiir eksenli bir tasnife bagvurmak suretiyle tesis eder.
Buna gore, her kultir bir medeniyete sahip olup, medeniyetler de kiltiirlerin bir
sonucudur. Klasik diinya 4. yuzyilda kiiltirden medeniyete gecerken, Bati dinyasi ise,

ancak 19. yiizytlda medeniyet asamasina gecebilmistir. '’*

Arnold Toynbee de, 1972’de yayinlanan The Study of History isimli eserinin
onsozinde klasik tarihi gablonu elestirir: “Tarihe cografi anlamda global bir bigimde
bakmak, zamansal derinligi i¢inde bakmaktan daha kolaydir; ama dengeli bir global
bakis igin once kendimizi bir yanilsamadan kurtarmaliyiz. Belirli bir ilkenin, bir
uygarligin, bir dinin, bizim oldugu igin, sirf bu nedenle merkezi bir konumda ve istiin
oldugunu diiginmek bir yanilsamadir. ”'’* Toynbee uygarliklary; bagimsiz uygarliklar,
uydu uygarliklar ve 6lii dogan uygarliklar olmak iizere ti¢ kisma ayirmasina ragmen
Endustri Devrimi sonucunda ortaya ¢ikan uygarhgin gegmisteki tim uygarliklarin bir
bilesimini ve hepsinden ileri bir ¢izgiyi temsil ettigini diisiinmektedir. Bu yaklagimiyla
o0, diger tum uygarliklart modern Batt uygarlif: iginde erittigi gibi, Avrupamerkezci

ilerlemeci tarih anlayigini da muhafaza eder

1% Spengler, Oswald, Batimn Cokiigii, Dergah Yayinlan, ( gev. Nuray Sengelli-Giovanni Scognamillo),
Istanbul 1997, s. 36

17 Spengler, Oswald, a.g.e., s. 38

! Spengler, Oswald, a.g.e., s. 46

"2 Toynbee, Arnold, Tarih Bilinci, Bates Yayinlar, istanbul 1978, s. 10
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Fernand Braudel ise, uygarlik kelimesinin tekli ve ¢oklu anlami iizerinde

durduktan sonra, “uygarliklar sirekliliklerdir’'"

diyerek uygarliklar1 ‘Avrupali
olmayan uygarliklar’ ve ‘Avrupali Uygarliklar’ olmak iizere ikiyeye ayirir. Avrupali
olmayan uygarliklari; Isldm, Kara Kita (Afrika) ve Uzakdogu seklinde tige ayirirken
Avrupa uygarliklarini da ; Avrupa, Amerika ve Oteki Avrupa (Moskof) bigiminde ig
kisimda inceler. Tasniften de rahatlikla anlagilabilecegi gibi, Avrupa uygarliklar: diinya

uygarliklarinin yarisina tekabill etmektedir.

William. H. McNeill de, 1963’te yaymlanan The Rise of The West'’* isimli
dinya tarihiyle medeniyetler tarihi ¢aligmalarina katkida bulunur. McNeill, diinya

tarihini dort kesime ayirir:

Birinci kesim: M. O. 500’e kadar ilk biiyiik diinya uygarliklarin ortaya ¢ikist ve
bigimlenigi, Ikinci kesim: M.S. 500-M.S. 1500 arast uygarliklar arast denge donemi,
Ugiincii kesim: 1500-1789 arast Batr’nin dstinliik saglamasi, Dordincii kesim ise;
1789 ve sonrasi diinyay:1 kapsayan kozmopolit kiltiir donemidir. McNeill, endiistri
devrimi sonrasindaki diinya tarihini diger medeniyetlerle birlikte bicimlenen kozmopolit
bir yapida ele alir. Bu arada o, Bat’ya karst gelisen, 20. yiizyilin ilk yarisindaki
tepkilerden de bahseder. Yani, diger medeniyetleri 6l veya yok olmug olarak ya da Bati
medeniyeti igerisinde erimis olarak gérmez. Ona gore, digerleri de Bati medeniyeti gibi
yasamakta olmalarina ragmen Batt medeniyeti 1500’den itibaren istinligl elinde

bulundurmaktadir.

Ancak kitabin isminden de anlagilacag: gibi (Batmni Yiikselisi), soz konusu
¢alisgmanin da Avrupamerkezci tarih yazimindan kurtuldugunu sdylemek zordur. Bu
anlamda Edmund Burke, McNeill’in diinya tarihi yazimindaki yerine deginirken §oyle
demektedir: “McNeill’in getirdigi yenilik medeniyet ¢aligmalarim —ister Spengler
kotiimserligi olsun ister Toynbee gevrimciligi olsun fark etmez- metafizigin Procrust
yatagindan kurtarmak olmustur. McNeill’in antropolojiden alinan kiltirel yayilma

kavrami tzerine oturan diinya tarihi; yaygin ve genel kabul goéren kanaatlerin

' Braudel, Fernand, Uygarhklarm Grameri, imge Kitabevi, ( gev. M. A. Kiligbay), Istanbul 2001, s.
57

1" McNeill, William H., Diinya Tarihi, imge Kitabevi, ( ev. Alaeddin Sener), stanbul 2001
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degistirildigi, bununla beraber agiklanamaz bir bigimde Bati’nin asli varisi oldugu bir

tarihtir”, 17

Oryantalistler, ¢ogunlukla aymi zamanda Kitab-1 Mukaddes aragtirmacisi
olmalan sebebiyle, Hiristiyanlik ve Yahudiligin tarih perspektifini modern/sekiiler tarih
paradigmalarindan uzak tutmaya galigtilar. Ya da, hi¢ olmazsa genel tarih igersinde bu
dinlerin ortaya ¢iktiklar1 donemlerin miistakil olarak ele alinmasinda israrli oldular. Her
iki dini gelenegin diinyevi sebeplerle degil, ildh ve semavi etkiler neticesinde olugmus
oldugunu, ama ortaya ¢iktiktan sonra diinyevi etkilerden bagimsiz kalamayacaklarini

vurguladilar.

Oryantalistlerin modern tarih felsefelerine ve sosyal bilimlerin formasyonuna
gittikce daha fazla sahip olmalari, Islim Tarihi ile ilgili yorumlarinda bir genislik ve
gesitlilige yol agmistir. Bu sayede bir kisim oryantalistler, Isldm Tarihi kaynaklarinda
bulduklar1 herhangi bir rivayeti — kaynagin ve rivayetin kiymetine bakma
zorunlulugunu her zaman duymadan- kolaylikla bir g¢ergeveye yerlestirme imkani
bulmuglardir. Onlara goére, Misliimanlarin ¢ok saygi duyduklar kigiler, olaylar ve
sozler, aslinda siradan sosyo-kiiltiirel sartlarin bir Griintiydii. Islam Tarihi, bitiniyle

kuiltirel sartlarla — sebep-sonug iligkileri gergevesinde — agiklanabilirdi.

Ikinci Diinya Savagt’ndan sonra Oryantalizm sosyal bilimlerle ig ige girince;
tarihin bir safhasinda ortaya ¢tkmig ve birgok toplumu etkilemis olan Islim Medeniyeti,
sosyal bilimlerin gelismesi i¢in zengin bir kaynak, olgu deposu olarak goriilmeye
baslad: ve deger kazandi. Sozgelimi, simdiye kadar hep ihmal edilmis ya da goz ardi
edilmis olan Osmanl Kultiir ve Medeniyeti’nin zengin bir hazine oldugu fark edilerek

Osmanli Arastirmalari, Islim Arastirmalari igerisinde ayr1 bir yer tuttu.

Diger taraftan, son yillarda Oryantalizmin gegirdigi degisime paralel olarak,
Islam tarihi artik bir biitiin olarak ele alinmaktan vazgegildi. Bunun yerine, Islami
Ogretiyi benimseyen toplumlar ayrt ayri, kendi tarihi ve kiiltiirel sartlart icersinde ele

alinmaya baslandi. Ornegin Yakin Dogu, bir bolge olarak diinyanin diger bolgelerinden

7> Burke, Edmund, “Marshall G. S. Hodgson ve Diinya Tarihi”, Diinya Tarihini Yeniden Diisiinmek,
(cev: Ahmet Kanlidere-Ahmet Aydogan) Yénelig Yayinlarn, Istanbul 2001, s. 10
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aynistirilirken, bu gergeve igerisinde mesela Iran bash basina bir alan haline geldi. Bu
alan igersinde Iran’in dili, kiiltiiri, itk yapisi ve bagka yonleri yaninda dini de Iran’t
olusturan temel ogelerden birisi olarak islendi. Boylece, onceleri Islim diinyas:
denilince akla ilk gelen sey, Islim ve Miisliimanlik iken, bu yeni bakisa gore, genel

olarak kiiltiir ve medeniyetin bir dgesi tarzinda ele alinmugtir. *’°

176 islam aragtrmalarimin son durumu ve Islam tarihi galismalarmm genel oryantalist galismalar igindeki
yeri ile ilgili ayrintih bilgi i¢in bkz. Hourani, Albert H., “Isldm ve Ortadogu Tarih Yazimmn Mevcut
Durumu”, Avrupa ve Ortadogu, Yonelis Yayinlan, (cev. Ahmet Aydogan-Fahrettin Altun), Istanbul
2001, s. 231-289
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II- ORYANTALIST YAKLASIMI ELE ALAN CALISMALAR

Aragtirmamizin bu agsamasinda oryantalist yaklagimlar tizerinde 6nemli
¢aligmalar1 olan u¢ bilim adaminin sozkonusu galigmalarina kisaca deginilecektir.
Marshall G.S. Hodgson, oryantalist yaklagimin belli baglilarina deginmekle birlikte
alternatif yaklasim 6rnegi de sunmugtur. Ozellikle, isldm tarihini Ortadogu tarihinin bir
pargas: olarak goren yaygin oryantalist yaklagima karsihik Hodgson, Islam tarihini
diinya tarihi gergevesine yerlestirmekle bu konuda 6nemli bir ¢igir agmustir. Diger
taraftan Gordon Pruett, oryantaligstlerin Islim’1 ve tarihini kiiltiir eksenli okumalari
tizerinde durmaktadir. Islim’1 kiiltiitrel bir Griin olarak géren oryantalist yaklagimin,
onun metafizik boyutunu gérmezlkiten gelmek suretiyle Miislimanlarin yaklagimindan
farklilastigini soyler. Bryan Turner ise, Isldim tarihinin son donemini ele aldig

caligmalarinda sosyologlarin ¢okiis donemi ile ilgili yaklagimlarini incelemektedir.

Burada, oryantalist yaklagimlar konusundaki gorislerine kisaca deginecegimiz
her ii¢ yazarin ortak Ozelligi, ¢aligmalarinda interdisipliner ydntemi benimsemis
olmalaridir. Bu agidan sézkonusu ¢alismalar, oryantalist yaklasim konusunda 6nemli bir

orneklik teskil edecektir.
A- Marshall G. S. Hodgson ve Isiim Medeniyeti

Marshall G.S. Hodgson, 1968’e kadar Chicago Universitesi’nde Disiplinler arasi
Sosyal Diigiince Komitesi kiirsii bagkanligi goérevini stirdiirmustir. Hem bir diinya
tarihgisi hem de Isldmiyatc1 olmasi, onun galigmalarina ayri bir 6nem kazandirmistir.
Meslektasi Mc. Neill ile birlikte medeniyet tarihi ¢aligmalarinda 6nemli agilimlar
yapmistir. Ozellikle coBrafya’nin Avrupa merkezciligi hakkindaki elestirileri oldukga

6nemlidir,
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Hodgson, 1974’de yayinlanan The Venture of Islam'”” isimli ug ciltlik eseriyle
hakli bir sohrete kavugmustur. Islam Tarihi ¢aligmalarina getirdigi en 6nemli yenilik,
Islam Tarihini Orta Dogu tarihinden ¢ikarip diinya tarihi gergevesine oturtmasidir.
Calismasinda, Isldm tarihini Afro-Avrasya kusaft seklinde adlandirdigi Asya
medeniyetler kiimesi igerisine yerlestirmistir. Hodgson, Cin, Hint, Islim ve Bat1 Avrupa
gibi dort bilyilk medeniyetin Asya merkezli oldugunu belirtir. Islim ve Bati
medeniyetleri bitin farkliliklarina ragmen ayni medeniyet havzasinda ortaya gikmstir.
Sézgelimi, Yunan tarzi 6grenme, Bat1 Asya’ya 6zgli peygamberi tanricilik ve tarima
dayali biirokratik imparatorluklar, her iki medeniyetin ortak konusu olarak 6ne gikar. '7®
Ona gore, Modernizm Bati Medeniyetine has bir ey iken, Modernlesme; Afro-Avrasya
medeniyetler kusaginin dogal bir siirecidir. Bitiiniiyle Avrupa kitasimnin kendi
icerisinden ¢tkan bir gelisme olarak gorillemez. Hodgson, sartlar Batt Avrupa lehine
degil de mesela Cin lehine geligseydi, modernlesmenin Cin medeniyetinde ortaya

¢ikacagini soyler.

Hodgson’in Islam tarihi caligmalarina getirdigi en 6nemli agilim, neredeyse bir
gelenek haline gelmis olan, XIX. asra kadar siiren Islam tarihini ¢okiig siireci olarak
goren yaklagimi yikmasidir. Aligilmigin aksine Hodgson, XI. asirdan XVI. asra kadar
olan dénemi, Islam tarihinin “orta dénemleri” seklinde adlandirir. Bu dénem ona gore;
bilim-sanat ve kiiltiirde Is1dm Medeniyetinin en gii¢lii simalarinin yagadig: bir déneme
denk gelir. Bu donemde yagayan Gazzili, Firdevsi, Biruni ve daha birgok diisiiniir ve
bilim adami Islim medeniyetinin zirve isimleri olarak yerlerini almiglardir. Diger
taraftan bu donemin iizerinde durulursa Arapga’nmin Islim medeniyetinin yegane dili

olmadiy, ozellikle Fars¢a ve Tiirkge’nin kiiltiir dini olarak 6ne ¢iktig1 goriilebilir. '

Medeniyet Incelemelerinde Tarihsel Yontem'®

isimli makalesinde Hodgson,
Isldm arastirmalarinda birbirinden farkli tarih telakkilerinin kullanilmasindan soz eder.

Tarihin fen bilimleri gibi nomotetik degil de idiografik oldugunu ve 6yle olmast

7 Hodgson, Marshall, The Venture of Islim: Conscience and History in a World Civilization,
Chicago: The University of Chicago Press, 1974

1" Hodgson, Marshall, Diinya Tarihini Yeniden Diisiinmek, Yonelis Yayinlan, (gev. Ahmet Kanhdere-
Ahmet Aydogan), Istanbul 2001 s. 38

17 Hodgson, Marshall, a.g.c., s. 97

180 Hodgson, Marshall ,a.g.c., 5. 131
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gerektigini, ancak yine de tarihgilerin gogunlukla zaman ve mekanla sinirli olmayan
evrensel diizenlilikler olusturmaya caligtiklarini belirtir. Tarihgiler ister istemez bir
devleti ya da bir mezhebi arastirdiklari zaman oncelikle dénemin siyasi ya da dini

kaliplarinin etkisinden kurtulamayacaklardir, '*!

Diger taraftan tarihgileri bekleyen bir bagka problem, kendi sahsi
temayiillerinden kurtulamamalaridir. Hodgson 6zellikle de Isldm tarihi arastirmalarinda
akademisyenlerin gsahsi temayiillerinin 6n plana ¢iktigini belirtir. Pek ¢ok Batili
akademisyen i¢in Hiristiyan gelenek, bagka bir kesim i¢in de Yahudi gelenek belirleyici
olmustur. Bu konuda disiplinin temellerini atan uzmanlar olarak niteledigi Ignaz
Goldziher, Snouck Humgronje, Carl Becker, Duncan Mc. Donald ve Louis
Massiynon’in arastirmalarini, onlarin temel egilimlerinin gizliden gizliye belirledigini
soyler. Ancak Hodgson, soz konusu orneklere bakilarak bir dini gelenegin bagka
gelenekten birisi tarafindan tarafsiz olarak incelenemeyecegi anlamina gelmeyecegini
ve aragtirmacinin ortak insanlik vasfini 6ne ¢ikarmak suretiyle bu durumun iistesinden
gelebilecegini belirtir. Hiristiyan oryantalistlerin Islim, Hiristiyanligin budanmg bir
turd seklinde goren anlayiglarina Louis Marsignon, Eric Bethmann ve Kenneth Cragg

gibilerinin ¢aligmalarini drnek olarak verir, %

Medeniyet kategorilerini belirlemede filozoflarin biiyiik etkisi oldugunu ve bir
medeniyeti incelemede dilin temel alindigimi belirten Hodgson, Islim medeniyeti
incelemelerinde Carl Becker ve Jong Kramer gibi oryantalistlerin bu perspektifi kabul
eden yaklagimlarinin biyik etkisi oldugundan bahseder. Ona gore, kiiltiirel gelismeye
iligkin bu yaklagim bir takim yanliglara yol agmigtir; bu diigiince arapga’y: esas alarak
Islim Medeniyetini yorumlamaya sebep olmustur. Buna gore arapga ile Islim oncesi
putperst bedevi gelenekleri yeni doneme taginirken, daha sonra fetihler neticesinde dig
etkilerle birlikte dil de gelisir ve degigime ugrar. Ama arapca, Islim Medeniyetinin

ortak dili ve en 6nemli ortak noktasi olarak degerini korur. Bu yaklasim, hareket noktasi

181 Hodgson, Marshall ,a.g.c., 5. 134
182 Hodgson, Marshall ,a.g.e., 5. 138-143
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olarak Islam’1 degilde Arapgay: esas aldigindan, Iranlilar ve Tirkler Islim kaltiriini

disaridan etkileyen bir unsur olarak goriilir.'*®

Hodgson ¢aligmalarinda, Islim medeniyeti ile ilgili Max Weber gibi
sosyologlarin yaklagim bigimleri tizerinde de durur: Buna gore, sosyologlarca Islim
medeniyeti, Bati medeniyetinin modern donemi ile kiyaslanmak suretiyle bagarisiz
kalist ve bu basarisizlifa sebebiyet veren donukluk kavramlari gergevesinde ele
alinmistir. Buna gore; Modern Bat1 ne kadar akilci ise, Dogu ve Islam o kadar akil digy,
duygusal ve statiktir. Hodgson bu karsilastirmanin dogru olmadigini soyler. Ona gore,
Islam toplumlari, bir derece modern dncesi Bati toplumlariyla karsilastirilabilir. Ancak
modern dénemin Bati toplumu ile gok daha énceki doneme denk diisen Islam toplumlari
karsilastirilamaz. Ayrica Hodgson, tekniin ve bununla baglantili olarak da Islam
geleneginin donuklugunun ¢ok fazla abartildiginin altini  ¢izer. Buna kargin
Miislimanlarin kendi kurumlarinin her bir ¢agda islevsel olduklarini ve bir mesruiyete
sahip olduklarin1 soyler. Muslimanlarin toplumsal kararlarini, gegmige hiirmet
duygusuyla degil, o giinku pratik ihtiyaglara gore aldiklarim belirtir. Bu nedenle, son
asirda yasanan reform ¢abalarinin bagsarisiz olusu tUzerinde duran Hodgson,
oryantalistlerin reform beklentilerinin ve bu dogrultudaki tavsiyelerin yersiz oldugunu

onemle belirtir. 134
B- Gordon E. Pruett ve Islimimn Kiiltiirel Tamm

Boston’daki Northern Universitesinde felsefe ve din bilimleri profesorii olan
yazar, Islim ve diger dinler tizerine olan ¢aligmalar: ile taninmaktadir. Sociological
Analysis, Studies In Religion, The Journal At The American Academic of Religion ve
Arab Studies Quarterly gibi dergilerde makaleleri yayinlanmugtir.

Islim ve Oryantalizm isimli ¢aligmasinda oryantalistlerin Islim ve Islim tarihi
iizerine yaklagimlarinin bir takim temel noktalarini ele alir. Bir kisim oryantalistin
yaygin olarak, Isldm’1 tarihi ve kiiltiirel bir tiriin bigiminde incelemelerinin bir takim

yanliglara yol agtigini ve hem Mislimanlar hem de diger insanlar igin dogru kabul

13 Hodgson, Marshall ,a.g.e., s. 147
18 Hodgson, Marshall ,a.g.e., s. 152-158
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edilebilecek bir yaklagim bigiminin benimsenmesi gerektigini belirtir. Ona gore, bunun

gerceklesmesi icin de 6zellikle ii¢ nokta izerinde durulmasint gerekmektedir:

1- Islam tarihi , tarihi ve kiltiirel bir tiriin olarak degil de, Allah’a teslim olan

insanlarin tarihi olarak ele alinmadik¢a dogru anlagilamayacaktir.

2- Oryantalistlerin tammladigs bigimde bir nesnellik anlayigt yanlistir. Bu

goris, Islam tarihini bir teslimiyet tarihi olarak gérmez.

3- Islam tarihini agkin boyutunu da dikkate alarak incelemek miimkiindiir. Bu

durumda Mislimanlarin inanglar: da dikkate alinmig olur.

Diger taraftan Pruett, Islam’1 tarihi ve kiiltiirel bir Griin olarak géren oryantalist
yaklagim bigiminin {i¢ temel belirtisi oldugunu séyliiyor: Isldm’in tanimi, 6diing alma

edebiyat: ve Islim’da reform meselesi. 1%

Islim ve Oryantalizm isimli makalesinde Gordon Pruett, oryantalistlerin Islam’1
kiiltiirel bir tirin olarak tanimlamalarinin ve bu yaklagimin miislimaniarin bakig agisiyla
farkliligina deginmektedir: “ Miislimanlar ge¢misini ve gelecegini Allah’in iradesi
is1iginda anlamaya g¢aligirken, oryantalistler, higbiri Miislimanlara ait olmayan bazi
standartlarla anlamaya galisiyor. Oryantaliste gore Islam, insan irkinin tarihi iginde gok
onemli bir kiiltiirel harekettir. Miisliiman igin ise, Islim, hayatin her alaninda Allah’a
teslimiyeti isteyen bir dindir. Hilkkmeden sadece Allah’tir. Oryantalist, Islimi anlamaya
calisirken igin bu tarafini tamamen g6z ardi etmektedir. Yani oryantalist, Misliman
gelenegindeki agkin gergekligini gorememekte ve bunu sadece kiiltiirel bir yapt olarak

algilamaktadir. '8

Alfred Gullaume, Von Grunebaum H.A.R.Gibb ve Maxime Rodinson
orneklerinde 6diing alma edebiyatina deginen Pruett, Islim’in orjinalligi konusunda

yaygin oryantalist yaklagimlari ele alir,

% Pruett, Gordon, “Islam ve Oryantalizm”, Oryantalistler ve Islimiyatcilar, (gev. Bedirhan Muhib), ,
Insan Yayinlan, Istanbul 1989, s. 63
1% Pruett, Gordon, a.g.m., s. 62
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Ona gore, Islim’in ¢ok kisa bir siirede bityitk bir ilerleme gostermesi tarihi bir
hakikat olarak ortada dururken bazi oryantalistler bu durumu izah etmek igin biyiik
gayretler gostermislerdir. Maxime Rodinson Islimin bu gelismesini sosyo-kiiltirel
sartlarin misaitligine baglar. Ona gore Islim, Araplarin artik bunaldiklari ve bir
kurtarici bekledikleri bir zamanda ortaya ¢ikmig ve insanlarin arzularina tercuman
olmustur. "Maxime Rodenson Islamin yeganeligini bir ideoloji olmas: roliinde
bulmaktadir. Iddiasina gore, Islami hareketin tam olarak kavranabilmesi icin saf dinsel
olanin dtesine bakmak gerekmektedir. Islam Hiristiyan ve Misevi geleneklerinin bir
tirevi olarak yorumlamamn gekiciligi ortada. Ama Rodinson Isldmin o6zgirligiini
ideolojik bir vakia olmasinda ariyor israrla. Islam, Araplarin giicli komsulariyla olan
miucadeleleri sirasinda dogmustu. Bizans ve Perslere karst durabilmek i¢in Araplar en

basta bir devlet kurmali ve ideoloji olusturmaliydilar. Bu da Islam’dr. . . 7%

Rodinson’a gore otekiler Islim’daki orijinalligi ihmal etmisler ve diger
kiiltiirlerden 6diing alinan seylerde Islam’in giiciinii agiklamaya galismislardir. Halbuki
bu 6diing alinan seyler, tek tek de bir biitiin olarak da Isldim’in bu kadar kisa zamanda
bilylimesini ve gelismesini izah etmekte yetersiz kalir. Ona gore ise, Isldm’1n bir orijinal
taraft vardir. O da islevselligidir. Yani ¢aginin ve toplumunun gereksinimlerini
kargilamis olmasidir. “ Rodinson , Muhammed’in ve ¢ok genel olarak Isldm’in ortaya
cikigina, Arabistan’in sosyal ve ekonomik ihtiyaglarina bir ideolojik cevap olarak
yorumlama egilimindedir. Ta bastan yanligligi kanitlamasina ragmen Rodinson,
Islaim’in gevresi iyice kusatilmis ve 6teki ideolojinin tohumlarina kapali bir ortamda

dogdugunu séylemektedir, ”'%

Von Grunebaum da, Islim medeniyetinden édiing alinan geyler konusunda 6zel
bir dikkat gostermistir. Grunebaum’a gére Muhammed, Incil’de ve Tevrat’da gegen
tarihi olaylar:1 kendi tarihine tahsis etmis ve bu yoniiyle de Arap tarihine bir derinlik
kazandirmistir. Onun bu yaklagimi konusunda Pruett, sunlari sdylemektedir. “Von
Grunebaum, Islim 6ncesi Arap Medeniyetini Islim’in orijinal olan yénleri icin bir

ipucu bulabilmek amaciyla incelemigtir. Ama arayigt bosunadir. Arap ilkelliginin biyiik

187 Pruett, Gordon, a.g.m., s. 66-67
138 Pruett, Gordon, a. gm.,s. 77
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boslugu, tatmin olmayan digiiniirii §oyle bir digiinceye iter: Inaniacak bir tann
arayisinda olan kigi, yonelimlerini yerine getirebilmek igin yabanci duygu ve
diigtincelere agilmak zorundadir. Dinsel fikirlerinin geligimini inceleyecek herkes,
Hiristiyan ve Yahudi geleneklerini dikkate almak zorundadir. Ciinkii, kendi gegmigleri,

Allah ile ilgili herhangi bir iz sunmamaktadir kendilerine. '

Grunebaum’a gore, Islim medeniyetinin borcu sadece Yunan kiltiirii ile stk
degildi. Diger birgok kultiir ve medeniyete de borglu idi, nasil Yunan ve Roma
medeniyetinden soyut digiinceyi aldiysa Iranlilardan da devlet yonetimini 6grenmigti.
Islim toplumunun sivil hayatim bigimlendirmede Iran geleneginin etkisi rahatlikla
gorilebilirdi. Islam, her seyi kabul eden yapiya sahipti. Bu yiizden karsilagtigi yabanct
kulttirlerin hepsini biinyesine alip, igsellestirdi. Bunun sonucunda ortaya harika bir
medeniyet ¢ikti. Pruett, Grunebaum’un bu yaklagimini su ciimlelerle ¢ok giizel bir
sekilde elestirir. ” Miislimanlarin imaninin daha énemli bir unsuru olan, Miisliimanlarin
tipki Muhammed gibi Allah’in kudret elini tarih iizerinde géren anlayiglari, Von
Grunebaum’un dustinisiinde hi¢ de 6nemli degildir. Bu yiizden su 6diing alinan kiiltir
meselesinde, asil onemli olan seyi gorememektedir. Bu ; 6diing alinan seylerin, iman

olgusu yaninda ikincil 6neme sahip bir mesele oldugudur. *°

Alfred Guillaume ise; Hz. Peygamber’in Kur-4n’1 olustururken Hiristiyan ve
Yahudi kaynaklarindan istifade ettigi konusunda higbir tereddidiin olmadigim séyler.
Ona gore , Muhammed , Mekke’nin putperest ortamindan tatmin olmamus, diger I1ahi
dinlerdeki Allah ile tamgtiktan sonra diigiinceleri netlesmis ve peygamberligini Ilan
ettikten sonra da bunlardan faydalanmaya devam etmistir. Kur’an’da Tevrat ve Incil’e

ait kelimelerin olmasi bu alintinin en agik delilidir. ***

Son donem oryantalist ¢aligmalarinin kurucularindan sayilan H. A. R. Gibb de,
Islam’1 ilahi kokenli bir din olarak gormeme konusundaki yaygin kanaate katilir.
Isldm’1n tanimini yaparken; “Islam, gok degisik fakat birbirleri ile baglantili, politik,

sosyal ve dinf pek ¢ok parcalarla tahayyiil edilebilen, zamanda ve mekanda engin yer

'% Pruett, Gordon, a.gm., s. 75
190 Pryett, Gordon, a. gm,s. 85
! Pruett, Gordon, a. gm.,s. 76
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isgal eden bir telakkidir. ”'*’demektedir. Dikkat edilirse bu tammda Islim, cesitli
sartlarda degisik bicimler alan bir seydir. Buna dayanarak Gibb, tek bir Islam’dan
bahsedilemeyecegini sdyliiyor ve Islim’i, Kuzey Afrika Islim’;, Bati Asya Islim’1

seklinde cografi bolgelere gore ayirtyor.

Gibb, Muhammedanizm isimli eserinde seriat ve ulemay: Islim’in temel
kurumlar olarak ele aliyor. Fakat bunu soylerken her ikisine de agkin bir muhteva
atfetmiyor. Sadece Islam tarihi ile ilgili tarihsel bir degerlendirme yapiyor. Pruett
Gibb’in Isldm tanmimi soyle agikliyor: “Gibb’in anladigi Islim’in tarih dist ve
Eflatuncu bir degismez form oldugunu sdylemek gerekiyor. Bu anlayista, Islim’da,
Allah’in daveti ve teslimiyet igin tarihi bir yenilenme ve gayret dinamizmi gérmek
mimkiin degil: Dinler arasinda bir din, tantmlanmig bir yap: ve gelecegi tanimlandig:

bigimin mantiki ihtimaliyet sinirlar icinde bulunan bir inang. ”'*

Oryantalistlerin en stk giindeme getirdikleri konulardan birisi de Islam’da
reform meselesidir. Pruett, reform meselesinin temelde Isldm’1 kiiltiirel bir iiriin olarak
gorme ile alakali oldugunu belirtiyor. Oryantalistler, Isldim’in inang boyutunu ihmal
ettiklerinden Mislimanlarin hayatta kalabilmeleri igin reforma ihtiyag duyduklarini
digtintirler. Halbu ki der Pruett, Islim’i Miislimanlar gibi anladifimizda reforma
ihtiya¢ yoktur. Eger reformdan kasit 6ze donis ise, Miisliman geelenegimde bu her
zaman varolan bir seydir . Mislimanlar eksikligi her zaman kendilerinde bulurlar ve bu
yiizden oryantalistlerin arzuladiklart gibi Islim’in reforma ihtiyacit oldugunu higbir

zaman digiinmezler.

Pruett, reform sdyleminin peginden bazi Onerileri getirdigini belirtir. Bir g¢ok
oryantalist Islim’in reforma ihtiyag duymasindan yola ¢ikarak ¢6ziim oOnerileri
getirmiglerdir. Bu konuda kimileri Isldm’in modern gaga asla uyum saglayamayacagina

kanaat getirerek Miisliimanlara Islim’1 birakmalarini s6ylerken digerleri de, Islim’in

92 Gibb, Hamjlton A R, islim Medeniyeti Uzerine Aragtirmalar, (cev. Kadir Durak), Endiiliis
Yayinlan, Istanbul 1991, s. 15
19 Pruett, Gordon, a.g.m., s. 66
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bazi oOzelliklerinin degistirilmesiyle problemin bir nebze agilabilecegini belirtirler.

Biitiin bu 6neriler Batililagma ve modernlesme projelerini ortaya ¢ikarmigtir. 194

Sonug olarak Pruett’e gore Oryantalistler, Isldm’1 ve Islim Tarihini genellikle
metafizik ve semai kokenli olarak gormemisler ve bunun sonucunda da Isldm’in
dogusunda ve Islim medeniyetinin olusumunda sosyo-kiiltiirel sartlara asir1 vurgu
yapmuglardir. Hiristiyanlik ve Yahudilikle benzerlik tagiyan yonlerini agiklarken de,
Miislimanlarla i¢ ige yagayan Hiristiyan ve Yahudi unsur olabildigince 6nemsenmis ve
biiytltilmiistir. Islim’da var olan diger iki dinle de 6rtiigen uygulama ve prensipler,
Islim’in da digerleri gibi ilahi kaynakh olabilecegi ihtimalini asla diigiindiirtmemis,
bunun yerine yaygm bir “6diing alma edebiyat” geligmistir. Yani, Islim’mn higbir
orijinalliginin olmadigi, Yahudilik ve Hiristiyanlik gibi bir din sayilamayacagi, ancak
hem bu dinlerden —kitaplarindan ve miintesiplerinden-, hem de cahiliyenin sosyo-
kiilttirel yapisindan istifade edilerek yeni bir din ortaya g¢ikarildigi kanaati yayginlik

kazanmigtir.

Oysaki, bir Batili igin Isldm Tarihini, miisliman olmadan da Miisliman gibi
anlamak ve yorumlamak miimkiindiir. Bu tutum, bilinmeyen ve yabanci olan her sey
kargisinda takinilmasi gereken bir gseydir. Pruett de bu duruma isaret ederek ; “ aslinda,
Misliman tarihini , agkin bir yonelmeyi kabul ederek yazmak , musliimanca inanglar
da dikkate almak mimkindiir.” demektedir. Bu nedenledir ki, oryantalistler yazdiklar
Islam tarihlerinde kendi perspektiflerine uyacak noktalara dikkat gekmisler, bu durumda
da Islaim Tarihinin butiiniinii kapsayacak bir perspektif gizmekte zorlanmuglardir ve

anlagilamayan ve ¢Ozilemeyen bir takim muglak noktalar daima olagelmistir.
C- Bryan Turner ve Oryantalist Cokiis Tezleri

Marksist sosyoloji iizerine g¢aligmalari ile taninan Bryan S. Turner, halen
Avustralya’da Deakin Universitesinde sosyoloji profesoriidiir. 1978 yilinda yayinlanan
Marx and The End of Orientalism isimli eseriyle sosyoloji g¢aligmalarinda oryantalist
bakis agisini irdeleyen Turner, son yillarda yayinlanan bir gok eseriyle Oryantalizm-

Postmodenizm ve Globalizm tartiymalarina katilmaktadir. Burada, Isldm tarihinin

19 Pruett, Gordon, a.gm., s. 86-101
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ozellikle son donemleri ile ilgili oryantalist yaklagim bigimlerini inceledigi
Oryantalizm, Kapitalizm ve Isldm isimli eserindeki oryantalist sosyoloji Uzerine

aligmasindan istifade etmeye galigilds.

Turner Marksist toplum tipolojisinden bahsederken, Marksizmin tarihteki
toplumlar temelde iretim bigimlerine gore ele aldigin séyler. ki tiir tiretim bigiminden
bahsedilir: Tarimsal ve Endistriyel. Aydinlanma oncesi ve sonrasinda yogunlasan
Marksist tipoloji, tarihin bu dénemini feodalizm, kapitalizm ve sosyalizm kavramlariyla
ifade eder. Marksist sosyal bilimciler, toplumlarin analizini yaparken sadece tretim
bigimlerine dayali bir simiflandirmaya gitmiyorlar, aynt zamanda feodalizm, kapitalizm

gibi kavramsal modelleri de genel geger agiklama bigimi olarak kullanmaktadirlar. 193

Oryantalist ¢aligmalarla sosyoloji arasindaki iligkilere deginen Turner, Bati’da
Miisliman toplumlarla ilgili kullanilan tiplemelerin, Avrupa’da aydinlanma sonras:
ortaya ¢tkan mutlakiyet ve demokrasi gibi siyasi miicadelelerin baglaminda ele
alindigin1 séylemektedir. Uzun yillardan beri Islim ve Miislimanlar tizerine yapilan
arastirmalarin  sonuglar, modern dénemde, bir inang olarak IslAm dini ile ilgili
gahgmalarda kullamldigi gibi, bir sosyo-kiiltiirel sistem olarak Isldmiyet’in

incelenmesinde kullaniimistir.

Oryantalizmin, sosyolojinin kuramsal konularini, yaklasim bigimini ve
kavramsal modellerini oldukga belirledigini Turner su cimleleriyle ortaya kor: “Benim
amacim, Oryantalizmin sadece Isldim hakkindaki geleneksel g¢aligmalara hakim
olmadigi, ayn1 zamanda Weberci ve Marksist sosyoloji gibi geleneksel bir bigimde ayr1
ve farkhi olarak degerlendirilen goriisleri de bozdugunu gostermektedir. Islim
hakkindaki calismalar alaminda, 6zellikle Islim ve Kapitalizm konusunda Marksist
diisiince, Weberci sosyolojinin gelismesinin sinirlarini yeterince dontistiirememigtir.

Ciinkii bizzat Marksizm, Oryantalist gelenegi takip etmistir. ”**°

19 Turner, Bryan, Oryantalizm, Kapitalizm ve Islam, Insan Yayinlan, (gev. Ahmet Demirhan), Istanbul
1997, s. 8-9
1% Turner, Bryan, a.g.e., s. 16
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Turner, Oryantalist sosyolojinin birkag temel 6nermeye dayandigmi belirtir:
Bunlardan ilki, Hiristiyanligin dinamik ve ilerici olmasi ile Islamiyetin statik olmasina
dayanarak, Hiristiyan toplumlarin dinamik karakterine karslhk' Islim toplumlarinin
statik karakterine vurgu yapmaktir. Bununla alakal bir diger 6nerme, Islim toplumunun
duraganlagmasinin sebeplerini siralamaktir. Bu diigiincede temelde ¢ konu tizerinde
yogunlagir; Islim toplumunda 6zel miilkiyetin olmamasi, genel ve yaygin bir kolelik

olgusu, yoneticilerin despotlugu.

Despotizm kavrami su agidan Onemlidir: Miusliman toplumlarn asirlarca,
sirekli bir kangiklik ve gatigma igine diigmeden nasil ayakta durabildigi sosyologlarin
kargisina ¢ikan oncelikli bir soru olmug ve cevap olarak da genellikle despot yonetimin
varligi ileri siirilmistir. Buna gore, Isldm toplumunda, tiim toplumsal kurumlar despot
yoneticinin hakimiyeti altindadir ve halk ile yonetici arasinda higbir araci kurum yoktur.
Islam dini de kaderciligi sayesinde bu toplumsal yapiyr korumustur. Turner’e gore,
despotik toplumlarda girigimci orta sinifin geligmesinin basarisiz kalmasi, sosyolojik
olarak batili toplumun basar1 istegi, yenilik, otorite karsithgi vb Ozelliklerinin

bulunmayisiyla baglantilidir. **7

Islamiyet hakkindaki oryantalist sosyolojinin temelde idealist ve 6zcii olan
belirli bir epistemoloji lizerine kuruldugunu séyleyen Turner, bunun nedenini gu sekilde
ifade eder: Huristiyanlik, akilci ve ilerlemeci bir yapiya sahip olarak gozikiirken,
Islamiyet, kaderci, despotik ve duragan kabul edilir. Bunun sonucu olarak da akilc,
demokratik ve sanayilesmis Bat1 toplumunun ortaya gikmastna karsin, Islam toplumu bu
konuda bagarisiz kalmustir. Isldim’in 6ziinden kaynaklanan bu durumun degismesi de

ihtimal digt olarak gorulr.

Sosyolojideki oryantalist yaklagimin temel Onermelerine degindikten sonra

Turner, Oryantalist Sosyolojiyi klasik ve modern olmak tizere iki donemde ele alir:

Siyasi bir kuram olarak Dogu Despotizmi, Avrupa’da mutlakiyetg¢ili§in ortaya
¢ikmasiyla alakalidir. 17. ylizyilda Turk imparatorlugunun despotizmi en ¢ok konusulan

7 Turner, Bryan, a.g.c., s. 18
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konulardan olmugtur. XVI. Louis’in hocasi Bossuet, giiciinii Tanridan alan yasal
mutlakiyetgilik ile keyfi gii¢ seklinde ikiye ayirdigi yonetim bigiminde; keyfi yonetimin
sebepleri olarak; genel kolelik, 6zel milkiyetin yoklugu, yoneticinin halk iizerinde
mutlak gicti ve keyfi kanun koyuculugu gibi 6zelliklerden bahseden Keyfi yonetime

ornek olarak da Turk ve Rus imparatorluklarini verir.

Montesguieu, The Spirit of Laws isimli eserinde hiikiimetleri iige ayiriyor:
Cumhuriyet, Monarsi, Despotizm. Despotizme 6rnek olarak da Tiirkiye ve diger Asya
ulkelerini gosteriyor. Ona gore; Monarsi saygiya dayanirken despotizm korkuya
dayanir. Despotizmde, halk ile yoneticiler arasinda herhangi bir aract yapt olmamasi

sebebiyle, toplumsal hayatta iktidarsizlik hakim olur. '*®

Daha sonra Hegel ile birlikte Almanlarin da klasik Oryantalist sosyolojiye
katildigin1 belirten Turner, Hegele goére; doguda kisisel 6zgirliik ve bireysellik
hakkinda higbir kavram gelismedigi ic¢in despotizm, dogal bir yonetim bigimi
olusturdugunu sdyler. Despotun bir 6zelligi, ilahi bir derebeyi kisvesinde goriinmesidir.
Yunan kiltiiri ise, bireysellige dayanan sosyal demokrasi ile doguya karsitlik arz eder.
Bu nedenle, Hindistan ve Cin statik olmasina ragmen, Islam ilk basta giicli iken,

zamanla dogunun hakim ruhuna yenik dasmiistiir.

Marx ve Engels’in her ikisine gore de, dinamik ve evrensel bir giicii temsil eden
Bat: Kapitalizmi, duragan bir ekonomik yapiya ve 6zgil kiiltiirel sistemlere sahip olan
Dogu’yu kagintlmaz bir sekilde yikacaktir. Onlar, Monterguieu, Ferguson ve J. S.
Mill’den  aldiklar1 Dogu Despotizmi mirastmt Asya Tipi Uretim Tarzi (ATUT)
incelemelerinde kullamirlar. A, T. U. T. , 6zel miilkiyetin yoklugu, genel kolelik ve

istikrarsiz siyasi kogullarin bagat oldugu toplumlar ifade eder. '*°

Turner, klasik oryantalist temalarda daha ¢ok Miisliiman halkin mazlum ve kéle

durumu ve despot yoneticilerin acimasizligt Gizerinde durulurken, son donemlerde ise,

198 Turner, Bryan, a.g.e., s. 19-20
19 Turner, Bryan, a.g.e., s. 21-22
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Dogu’daki siyasi ve ekonomik yapiyt kesfetme, tamimlama gabalarinin oldugunu

belirtir.

Weber, “Econemy and Society” isimli ¢aligmasinda toplumlari;; Feodal ve
Patrimonyal seklinde ikili bir kargitlikla ele alir. Ona gore, Avrupa Feodal bir yapiya
sahipken, Orta Dogu ve Asya Patrimonyal yapiya sahiptir. Feodalizm, topragin tasarruf
hakkinin askeri hizmet kargiliginda soylular tabakasina ait olmasidir. Patrimonyalizmde
ise, topragin miilkiyeti devlet tarafindan alikonulur ve bir hizmet karsiligi kullarinin
hakki verilir. Weber bu ayrimla, Patrimonyal yapiya sahip Dogu’da merkezin kargisinda
hi¢bir giicin bulunmamasina ragmen, feodalizmde derebeyler gorece bir ozerklige

sahiptirler. 2%

Son dénem oryantalist sosyolojiyi tanimlarken Turner, Gibb ve Bowen’in
¢ikardiklart “Islamic Society and West” isimli ¢aligmanin, hem klasik oryantalist
yaklagimlar1 biinyesinde tagimasi, hem de, Islim diinyas: hakkinda ders kitab: olarak
kabul edilmesiyle 6nemli bir yere sahip oldugunu soyler. Bu kitapta Gibb ve Bowen,
klasik oryantalist yaklagimin en temel niteligi olan, Islam toplumunu Islim dininin 6z
ile dogrudan ilgili gorme konusunda eskileri takip ederler. Osmanlt toplum yapisinin bir
sosyolojisi olmay: amaglayan ¢aligmada; Osmanlt devletinin yiikselis ve ¢okisiini,

Islami 6ziin yikselis ve diigiisii biciminde ele alirlar.

Gibb ve Bover’in galigmalar1 daha sonraki birgok dikotomiye orneklik teskil
etmigtir diyen Turner, Anderson’un sivil toplum ve devlet ayrimini yaparken oldugu
gibi, Mardin ve Inalcik’in Osmanli toplumunu asker ve reaya arasindaki bir dikotomi

olarak ele almasinda bu etkinin agik¢a goriilebilecegini soyler.

Osmanli toplumu ile ilgili degerlendirmelerinde Gibb ve Bowen’e son
zamanlarda bir¢ok itiraz geldigini sOyleyen Turner bu itirazlarin bir kismini §oyle

6zetler:

Her seyden oOnce, Osmanli toplumunun dogasindaki degismeler, Avrupa-

merkezli evrensel bir ekonominin geligmesinden bagimsiz olarak ele alinamaz. Bu

2 Turner, Bryan, a.g.¢., s. 22
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gelismeler goz ardi edilemez. Diger taraftan devlet biirokrasisi ile yerel ahali arasinda,
zannedildigi kadar biiylik bir ugurum yoktur. Aracilik gérevi yapan azitmsanmayacak
gruplar vardir. Bir bagka elestiri ise, diisiis tezini Islam’in 6z ile alakali ve kaginilmaz
gormekle Orta Dogu’da ortaya gtkan siyasi ve ekonomik degisimlerin ihmal edilmig

olmasidir, !

Turner son olarak, Karsilagtirmali Sosyoloji ve Gelisme Sosyolojisini buytik
olgiide etkilemis olan Weber’in, Islimiyet hakkindaki bilgisinin, Hiristiyanlik ve
Yahudilik hakkindaki bilgisinden daha az olmasina ragmen, Kapitalist kurumlar
hakkindaki savlarinda Islim’in stratejik bir yer isgal ettigini belirtir.

201 Turner, Bryan, a.g.e., s. 24-26
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II- iISLAM TARIHINE ORYANTALIST YAKLASIM ORNEKLERI

Aragtirmamizin bu kisminda, sectifimiz 6rnek c¢alismalar tizerinde Islam tarihi
hakkindaki oryantalist yaklagimlar incelenecektir. Orneklerin segiminde, oryantalist
disiplin igerisinde onemli bir yeri olan ve bakis agilariyla son dénem oryantalist
yaklagimlar1 buyiik olgide etkileyen kisilerin ¢aligmalari tercih edilmistir. S6zkonusu
kisilerden biri olan Adam Mez, Isldm tarihi kaynaklarina derin vukufiyetiyle oryantalist
gelenek icinde saygin bir yere sahip olmustur. Sir Hamilton AR. Gibb ise, hem klasik
oryantalist gelenekten gelmesi, hem de iyi bir sosyal bilim formasyonuna sahip olmasi
nedeniyle, oryantalist ¢alismalarin bolge arastirmalarina doniigmesinde koprii vazifesi
gormiigtiir. William Montgomery Watt da, Islam tarihinin sosyal, politik ve entelektiiel
boyutlar1 hakkinda bir ¢ok galismasi olan 20. Yiizyilin meshur oryantalistlerindendir.
Tarihte ve giinimiizdeki Misliiman-Hristiyan diyalogu ile ilgili kaydadeger ¢aligmalari
vardir. Arnold Toynbeee ve Gibb ile mesai arkadasligi yapan Albert Hourani de,
Ingiltere’deki Ortadogu aragtirmalarini baglatanlarin ilklerindendir. Ozellikle de Arap
tarihi hakkinda yaptig1 ¢alismalarla 6ne ¢ikmugtir. Ayni gekilde 20. Yiizyil Fransiz
sarkiyat¢iliginin 6nde gelen isimlerinden Claudé Cahen de, Anadolu, Misir ve Suriye
Uzerine yaptigt c¢alismalarla taninmaktadir. Ortadogu dillerine derin vukufiyeti

caligmalarinin degerini artirmgtir.
A- Adam Mez ve Islim Medeniyetini Tasnif Bicimi

Alman sarkiyatgt Adam Mez, 1869 yilinda Almanya Freiburg-Breisqau’da
dogdu. Arap edebiyati ve siiri {izerinde uzmanlast1. Isvigre Basel Universitesi Dogu
Dilleri Kiirsiisi’nde ders verdi. 1902 yilinda Abulkésim, ein bagdiader Sittenbild von
Muhammad ibn Ahmad Abdulmutahhar Alazdi isimli eserini yayinlads. Islam kiiltiir ve
medeniyeti Uzerine etrafli aragtirmalarda bulunan Mez’in diger bazt eserlerinin yaninda
en onemli eseri Die Reneissance des Islams’dir. Bu eser, yazarin élimiinden (1917)
sonra, 1922 yilinda H. Reckendorf tarafindan yayinlanmigtir. EbG Ride tarafindan
Nahdatii’l-Islam adiyla Arapgaya cevrilen eseri; Hiida Bahs, The Reneissance of Islam
bagligiyla Ingilizceye, Salvador Villa ise Ispanyolcaya ¢evirmis ve 1936 yilinda
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yayinlamistir. Ayni eser, Ingilizce gevirisinden istifade edilmek suretiyle Salih Saban

tarafindan Onuncu Yiizyilda Islam adiyla Tiirkgeye de gevrilmigtir.2%

Adam Mez, Islam tarihinin 10. Yizyihm ele aldigi Die Renaissance des
islams®® isimli eseriyle Islam tarihi galigmalarinda 6nemli bir yere sahip olmugtur. 29
bolimden olusan eser, Imparatorluk, Halifeler, Hiristiyan ve Yahudiler, Maliye Isleri,
Aristokrasi, Kélelik, Alimler, Cografya, $ehircilik, Sanayi, Denizcilik ve Edebiyat gibi
boliimleriyle miladi 10. asir Isldm toplumunu ¢ok yonlii olarak ele alir. Bu kadar farkli
yonlere deginmesiyle eser genis bir medeniyet tasviri ortaya koymaktadir. Ancak biitiin
bu genigligine ragmen sistematik bir eser olmaktan ziyade konu ile ilgili rivayetlerin bir

araya getirildigi bir antoloji gériniimi vermektedir.

Eserin en dikkat ¢eken tarafi bizzat ismidir. Isldim’in Rénesans: bigiminde
Tirkge’ye gevrilebilen isimle ilgili Ingilizce gevirisine bir 6nséz yazan D. S.
Morgoliouth, Rénesans kelimesinin Islam tarihi igin ¢ok uygun olmadiini ancak yerine
koyabilecek bagka bir isim bulamadifi i¢in de yazarin buna mecbur kaldigin

soylemektedir. 2°*

Ronesans bir terim olarak, 14. Ve 17. Yuzyillar arasinda Avrupa’da ortaya
cikan, oOzellikle edebiyat ve sanatta Grek medeniyetine yeniden ilgi duyulmasi
bigiminde tanimlanir, Tanima bakilirsa, Rénesans’in belirli bir zaman ve mekana ait
olmas: dolayisiyla ondan once ve sonra yasamig herhangi bir topluma ve herhangi bir
doneme ayn: ismin atfedilmesi s6z konusu olamaz. Ciinkii Rénesans’t olugturan 6geler
bilinen tarihte bir kere ortaya ¢ikmig ve hepsinin toplamini ifade eden dénemin adi

olmustur.

22 Ebfi Ride, Muhammed Abdiilhadi, el-Hazaratii’l-islimiyye fi’l-Karni’r- Rabi’i’l-Hicri, Daru’l-
Kitibi’l-Arabi, Beyrut 1967, I, 15-18

2% Mez, Adam, Die Renaissance des Islams, 1922 (ed. H. Reckendorf). Eser, Onuncu Yiizyilda Isidm
Medeniyeti ismiyle Tiirk¢e’ye gevrilmistir.

2% Mez, Adam, Onuncu Yiizyilda islim Medeniyeti, (Cev: Salih Saban), Insan yayinlari., Istanbul
2000, s. 7-8
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Adam Mez’in, bu yaklasimiyla tarih felsefesinde bilinen anakronizme®®®
digtigini sdylemek mumkiindiir. Islim tarihinin bir dénemini ele aldifs calismasin,
Bati1 Medeniyetinin belirli bir donemini ifade eden bir kavramla agiklamaya galigmistir.
Kendi ¢aginin ve toplumunun goziiyle bir bagka ¢agi ve toplumu incelemek birgok
tarih¢inin igine digtigu bir durumdur. Ancak son asirda yayginlik kazanan medeniyetler
tarihi caligmalari gdstermistir ki, her ¢ag ve her medeniyet kendi igerisinde bir biitiindtr
ve Oyle degerlendirilmelidir. Tarihte herhangi bir toplum incelendiginde, o toplumun
igerisinde bulundugu ¢ag ve medeniyet goz 6niine alinmalidir. Hem ¢ag farkini hem de
medeniyet farkim dikkate almadan yapilacak galigmalar, incelenen toplumun dogru
anlagiimasim engelleyecegi gibi o topluma karsi da haksiz bir degerlendirmeye yol
acacaktir. °*Bu konuda Hodgson, o6zellikle Islam tarihi aragtirmalarinda séz konusu

yaklagimin mahzurlarina dikkat ¢ekmigtir.

S6z konusu ¢aligmada Mez, Islim tarihinin bir dénemini (10. asir) birgok
yonilyle ele almigtir. Ancak konularin segiminde ve tasnifinde bir Ronesans izlenimi
vermeye g¢aligmistir. Halbuki Islim medeniyeti ile Bat1 medeniyeti birbirinden farkli
medeniyetler oldugu gibi, Rénesans’in ortaya giktiZ1 zaman dilimi de Islm tarihinin 10.
asrina denk diigmemektedir. Margoliauth bu konuda sunlar: soylemektedir: “Gergekten
de, Ronesans kelimesi, tasvir ve tarif edilen konu ile birebir ortiigiiyor degil. Elimizde
bdyle bir mitekabiliyeti hakli kilacak ¢ok fazla ilintinin mevcut olmadigy, acgik bir
gergek. Rénesans, bir terim olarak Hiristiyan Avrupa’ya tatbik edildiginde, yitirilmis
bulunan bazi geylerin yeniden yapilandirilmasi, karanlik ve erken ortagaglar boyunca
gormezden gelinmis bulunan klasik (Eski Yunan) sanat, edebiyat ve bilimin yeniden
diriligi anlamina gelir. Mez’in aragtirmalarinin konusunu olusturan kurumlar ise, iddia

edildigi derecede yeniden yapilandirilmig veya edinilmis degillerdi. "%

205 Anakronizm(Anachronism): Tarihsel yanilg. Tarihsel olay veya durumlann, gergekte meydana
geldikleri tarihsel zamamin diginda, degisik zaman dilimlerinde gergeklesmis olan olay veya
durumlarla birlikte diigiiniilmesi, tarihsel olarak farkh dénemlerde meydana gelmis olan olaylarin ayni
zaman diliminde meydana gelmis gibi ele alimp degerlendirilmesi. Omer Demir; Sosyal Bilimler
Sozliigii, s.19

26 Jenkins, Keith, Tarihi Yeniden Diisiinmek, Dost Kitabevi, (¢ev.Bahadir Sina Sener), Ankara 1997, s.
51-59.

27 Mez, Adam, a.ge,s. 8
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Adam Mez’in eserinde, kitabin bitiiniinii kapsayan bir bagka 6zellik daha vardir.
O da miladi 10. asr1 Isldm tarihinin en ileri dénemi olarak ele almasidir. Bu yaklagimin

Hodgson tarafindan ciddi bir bigimde elestirildigine yukarida deginilmistir.

Bu yaklagima gore, 10. asrin 6n plana ¢ikarilmasi ile ilgili birka¢ sebepten
bahsedilebilir: En 6nemli sebep olarak; s6z konusu asirda Miisliimanlarin Hiristiyan ve
Yahudi kiltiriiyle yakindan tanigmasi ve bir arada yagamalar1 gosterilebilir. Buna gore;
Bedevi Arap toplumunun kendilerinden daha ileri diizeydeki Yahudi ve Hiristiyan —bu
arada Iran kiltirinin de katkilariyla- kiltiirii ile yakin iligkiye girmesi sonucunda
bilyiik bir medeniyet ortaya ¢ikmugtir. Islim medeniyeti denilince biitiin bunlar goz

oniinde bulundurulur. Isldim medeniyeti genel olarak ii¢ déneme ayrilir:
Ik dénem: Kurulus Donemi (Asr-1 Saadet, Hulefa-i Ragidin ve Emeviler.)
Ikinci dénem: Altin Cag (Abbasi devleti)
Uglincii donem: Cokiis Devresi (Tiirkler, Iraklilar ve Emirlikler. )

Birgok Batili arastirmaci igin, Islim medeniyeti denilince ikinci dénem akla
gelir. Birinci ve ugiinci donemler, ikinci donemler oncesi ve sonrasit olarak
degerlendirilir. Bu ii¢ donem su sekilde de ifade edilir: Early Abbasid Period-Abbasid
Perdod- Cate Abbasid Period. 2%

Islam tarihinin bu sekilde tasnifi, bir takim yaklagim bigimlerini igerisinde
barindirir. Her seyden o6nce, Isldim medeniyeti Abbasi oncesi ve sonrast olarak
siniflandirilmak  suretiyle diger Islam devletleri daha az ¢nemli bir mevkiye
disiirilmigtir. Boyle olunca da Islim medeniyetini bir Arap medeniyeti seklinde
gormek kolaylagir. Iran ve Tiirk gibi diger unsurlar bu Miisliiman Arap Medeniyetinin

Oncesi ve sonrasinda yer alir ve ona eklemlenirler. Uzun Selguklu ve Osmanli asirlar1 da

2% Benzer Islam tarihi tasniflerine ¢rnek olarak bkz: Mantran, Robert, L’EXPansion Musulmane,
Presses Universitaures De France, 5 edition conrigeee, 1995 s. 331-333. Lapidus, Ira M., A. History
of Islamic Societies, Cambridge University Press, thedition, 1995 s. V- X. ; Muir, Sir William, The
Caliphade: Its Rise, Decline and Fall, Khayats Ontertal Reprints, Beinet, 1963 s. IX-XIL.; Cahen,
Claude, L’1slam des Oripires(ay)de’but de ‘empire ottaman, Bordas, 1970; Kraemer, Joel L.,
Humomism In the Renasance of Islim, by E. J. Bill, The Netherlands 1993 s. V., Kalirsky, Rene,
L’Islam, Marabout, Les Nouvelles Editions, 1980, s. 6-7.
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¢okiis donemi igerisinde degerlendirilmekle bitiin kiiltirel ve medeniyet ozellikleri

kiigiiltiilmiis olmaktadir.

Halbuki, Islim medeniyetini ne sadece Abbasilere, ne de genel olarak Araplara
hasretmek mumkiin degildir. Abbasi devleti, bir dénemde Islim medeniyetinin
sancagini tasimus olan Islim devletlerinden birisidir. Ama bu sancag: ne ilk o dikmistir,
ne de Abbasilerin yikilisiyla sancak yok olmugtur. 600 yillik Osmanli devleti bu
sancagin son tastyicist olarak 20. Asra kadar varlifini ve guciini strdiirmistir.
Medeniyet kavrami nasil tarif edilirse edilsin, Islim medeniyetinin 10. asra hasredilmesi
icin higbir sebep yoktur. Islim medeniyeti, dinyamn birgok wkinin, bélgesinin ve
devletinin katildigt ¢ok genis bir gergevenin adidir. Her biri belirli bir donemde bu
sanca@ eline almis, yikiliglar ile birlikte bir bagkasi ¢ikip ayn: sancag tagimaya devam

etmistir. Yani, ¢okiisii yasayan devletlerdir, yoksa Isldm medeniyeti degil.

B- William Montgomery Watt ve islim Tarihinin Ekonomik Eksenli
Okunusu

20. yiizythin en meshur miistegriklerinden W. M. Watt, 1909°da dogdu. Edinburg
ve Oxford tiniversitelerinde egitim gordi. Edinburg Universitesi’nde 1946-47 yillarinda
ahlak felsefesi, 1947-64 yillar1 arasinda da Antik felsefe bolimlerinde ¢aligmalar:
bulunan Watt, daha sonra, 1979°da emekli oluncaya kadar ayni tiniversitenin Arapga ve
Islami Arastirmalar Bolim Bagkanligi’mi yirittd. Islim tarihi, kiltir ve medeniyeti
lizerine 25 kitap ve sayisiz makale yazdi. Watt’in baglica eserleri olarak sunlar
sayilabilir: Free Will and Predestination of Early Islam, 1949; Muhammad at Mecca,
1953; Muhammad at Medina, 1956; Islamic Philosophy and Theology, 1962; Muslim-

Christian Encounters, 1991.2%

W. M. Watt’in Isldm’in dogusu konusundaki yaklagimi digerlerine gore temelde
bir farkhlik tagimaz ve difer bir ¢ok oryantalistin yaptigi gibi o da o6diing alma
edebiyatina katilir. Islam kiiltiiriiniin olusumunu su sekilde tasvir eder; “onceki (Islam
oncesi) kiiltiirel mubhitte yetigen insanlar, o zaman 6grendiklerini, Miisliiman olduktan

sonra da elde ettikleri Kur’an bilgisi ile kaynastirmaya g¢alisiyorlardi. Onlarin bu
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yardimlar;, Islam diigiincesinin miigterek nehrine karigti ve bu suretle Islam kiltiri

kendine has bir sekil almaya basladi. ”*'°

Watt bu konuda bazi 6rnekler de sunar. Meseld Hz. Peygamberin ashabina
emrettidi ibadetlerden birisi Hz. Isa’min dualarindandir. Dolayistyla Hiristiyanlarin iyi
bildigi bir duayr Hz. Peygamber, Islim ad: altinda Mislimanlara sunmustur. 2
Miseviligin Isldim’in olusmasinda ¢ok bilyilk katkilari oldugunu digiinen Watt,
Medine’deki Yahudilerle iliskileri oldukga biyiitiir ve Islim’in Medine doénemindeki

geligmesini bitylk 6lgiide Yahudilikle alakali gorur.

Islam tarihinde ekonomik faktorleri én plina ¢ikaran Watt, Miisliimanlarin
fetihlerle diinyaya yayiligini izah ederken bunun en temel sebebinin gogebe yagmaciligt
oldugunu soyler ve bu iddiasim su gekilde temellendirir: Islim’dan 6nce Arap
kabilelerinin adeti birbirlerine baskin yapmak ve yagmalamakti. Asil gayeleri deve ve
koyunlari elde etmek oldugu igin pek fazla can kaybi olmazdi. Yagmacilik, siradan ve

dogal bir davranig olup asla yiz karasi bir gey olarak algitlanmazdi.

Watt’a gore hicretten sonra Hz. Peygamber’in bir kistm ashabi yagmacilikla
meggul oldu. Dolayisiyla bedevilerin yagmaci karakteri “cihad” sayesinde dini bir
karaktere burindi. Watt, “cihad” kavraminin “hagl” kavramiyla karigtirtimamasimi da
belirtiyor. Ciinkii diyor, “Isldm’in cihad emri ile Hiristiyanlarin hagh mefhumu arasinda
farklar vardir. Cihad, madem ki bedevilerin yagmacilif1 yiiziinden ortaya ¢ikmugtir. O
halde igtirakg¢ilerin ¢ogu muhtemelen dini bir maksattan ziyade maddi gayelerle hareket

ediyorlardi demektir. 7'

Watt’a gore yagmacilikla cihad arasindaki en 6nemli fark bigimseldi. Medine’de
birgok kabilenin miittefik oldugu bir konfederasyon vardi. Ilk saldirilar Miittefik

olmayan putperest kabilelere karst yapiliyordu. Cihad sayesinde bedevilerin

209 Watt, W.Montgomery, Early Islim, Edinburgh University Press, 1990, VII-XI

210 Watt, William Montgomery, Avrupa’da Islim, (gev. Hulusi Yavuz), IFAV, Istanbul 2000, s. 32
211 watt, W. Montgomery, a.g.e., s. 31

12 Watt, W. Montgomery, a.g.c., s 22-23
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“yagmacilik enerjisi” tatmin edilirken ayn: zamanda da Islami konfederasyon sinirlarini

genisletmis oluyordu. 2**

Cihadi bedevi yagmacilifinin gelismig bir gekli olarak goren Watt, bedevi
yagmaciliginin ozelliklerini su sekilde siraliyor: Esas gaye, diijymanlarin hayvanlarini
gasbetmek olup en tercih edilen usul, biyikk bir kuvvetle kugiik bir grupa baskin
yapmakti. Bu yagma hareketi sonucunda kagmak ayip bir davramg olarak

degerlendirilmezdi.?™*

Islam’da cihadin 6zelliklerine bakildiginda, ileri siirillen bu kabil gorislerin
dogruluk derecesinin oldukga tartigilir bir noktaya geldigi ve iddia boyutunu asamadigi
ortaya ¢ikmaktadir. Her seyden énce Mekke ve Medine, gogebe degil yerlesik
toplumlard: ve bedevilerin birgok davranist tasvip edilmiyordu. Ayrica, Mekkelilerin

gecim kaynag ticaret, Medinelilerin ise tarim idi. 213

Insanlarin Isldm’a girig sebebini izah ederken Watt’in sosyo-kiltiirel sartlara
dikkat ¢ektigini goriiyoruz. Watt’ta da kendini hissettiren bu yaklagim bigimine gore
Islam’1n kendi bagina higbir ¢ekiciligi olmadigindan Islim’a girmek igin ciddi bir sebep
yoktur. Ancak, askeri, ekonomik ve kiiltirel sartlar ihtida hareketlerini zorunlu
kilmigtir. Watt, daha da ileri giderek zaten Mislimanlarin da kimseyi Islim’a sokmak
gibi bir gayelerinin olmadigin ileri siirer. Bazi Emevi idarecilerinin ihtidadan rahatsiz
olmasimi genellestirir ve Miisliimanlarin biricik hedeflerinin vergi toplamak oldugunu
belirtir. Ancak nedense, mesela, Omer b. Abdiilaziz’in bir takim valilerine bu konuda
uyarilarda bulunmasini ve Miislimanlarin asil gayesinin insanlari Islam’a kazandirmak

oldugunu vurgulamasini hig gindeme getirmez, '

13 Watt, W. Montgomery, a.g.c., s. 24

214 Watt, W. Montgomery, a.g.e., s. 23; Yagmaciligin yasaklanmast konusunda bkz. Algiil, Hiiseyin,
Islam Tarihi, Gonca Yaymevi, Istanbul 1986, 1, 163-172

215 Sibli, Mevlana, Asr-1 Saadet, Ensar Negriyat ve Dagitim, (sev.0.Riza Dogrul), Istanbul 1977, 1, 91-
95; Es’ad, Mahmud, Islim Tarihi, Marifet Yaymlar, (sad. A.Liitfi Kazanci-O.Kazancy), s. 133-147,
Hasan, H.Ibrahim, Islim Tarihi, Kaythan Yaymlan, Istanbul 1985, 1,.83-91; Yildiz, Hakki Dursun,
Dogugtan Giiniimiize Biiyiik Islim Tarihi, Cag Yaymlan, Istanbul 1989, I, 103-185; Algiil,
Hiseyin, a.g.e., I, 92-109

216 Algiil, Hiiseyin, A.g.e., I, 156-169
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Cihad konusunda “bedevi yagmaciligini” 6n plana ¢ikaran Watt, fetihler
konusunda ise “bedevilerin istiinlik duygusuna” dikkat g¢ekiyor. Ispanya ornegi
tizerinde disiincelerini serdederken, Miisliman fatihlerin nasil olup da kendilerinden
daha ileri bir kiiltir karsisinda erimedigini bir soru olarak ortaya koyuyor. Bu
durumlariyla Muslimanlarin birgok fatih milletten ayrildigini belirtiyor. Soézgelimi
Romalilar Yunan topraklarini iggal etmesine ragmen kisa zamanda Yunan’a esir
olmuglardir. Miisliimanlar ise, fethettikleri milletlere esir digmemiglerdir. Watt bu
durumu agtklarken; Araplann ustiinlik duygusunun, Muslimanlarda kendine giiven

duygusuna doniigtiigiini soyler. 27

Watt, cihadin manasinin; Allah yolunda miicadele etmek olmasina ragmen arka
plandaki en biiyiik saikin ganimet toplama arzusu oldugunu ileri siiriiyor ve buna en
bityiik delil olarak Islim toplumundaki zimmileri gosteriyor. Ona gore; cihad, asker ve
ekonomik agidan Isldim devletinin biiyimesine yardim ederken, gayri mislimleri
dogrudan dogruya Islim’a sokmay: hedef almamigtir. Hatta himaye edilen cemaatlerin
mahalli idarelerine de umumiyetle dokunulmamugtir. Araplar, kendilerini sadece himaye

ettikleri cemaatlerden vergi toplamakla yitkiimlii saytyorlards. >'®

Watt, zimmilerin Isldm’a girislerini ise daha ¢ok Miisliimanlarin sahip olduklar
imtiyazlara bagliyor. Islim devleti zimmileri hakkiyla himaye etmesine ragmen bazi
sinirlamalar da yok degildi. Mesela, gayrimiislimlerin silah tastyamama, Miisliiman
kadinlarla evlenememe ve yiksek memuriyetlerde bulunamama gibi bir takim
dezavantajlar1 vardi. Watt, s6z konusu farkliliklarin, zimm{leri, Miisliiman olmaya sevk

ettigini ileri striyor. 2*°

Watt, cihad konusunda oldugu gibi fetih-fiituhat konusunda da, Islim’in
Miislimanlar1 motive eden ana unsurlarini biiyilk ¢apta gérmezden gelerek farkli
saikleri on plana gikarir. Boylece bu konuda da, yaygin oryantalist yaklagima istirak:

eder.

17 Watt, W. Montgomery, a.g.¢., s. 30

218 Watt, W. Montgomery, a.g.e., s. 25; Cihadi ekonomik saiklerle agiklama konusunda oryantalistlerin
yaklagimu ile ilgili bkz: Yildiz, Hakki Dursun, a.g.e.,I, 439-443.

21 Watt, W. Montgomery, a.g.e., s. 25
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Watt , Islimin Avrupa’ya girisini anlatirken soyle bir hadiseden bahsediyor: IX.

Asrn ilk yarnisinda Kompostela’da bulunan, St. James’e ait oldugu ileri stirtilen bir lahit

bulunuyor ve buras: kisa zamanda Hiristiyan hacilarin ziyaretgahi haline geliyor. Halife

El-Mansur, 957 yilinda Kompostela’ya girdiginde bu mezara dokunmuyor. Watt,

Halifenin bu davramgini agiklarken; “mezarin tahrip edilmemesi, mezarin o tarihteki
»220;

servet ve ehemmiyetinin delilidir ifadesini kullamyor ve devamla mezarin

degerinden bahsediyor.

S6z konusu hadisede halifenin mezara dokunmamasim sddece ekonomik
gayeye indirgeyen Watt, bu ifadeleriyle; Islim’in, kendi basina ibadet eden Hiristiyan
ve Yahudilere higbir zaman dokunmamayi Oneren prensibini gdzardi etmektedir.
Halbuki Musliimanlar, gayrimislimlerle tarih boyunca yaptiklari savaglarda, savag
ortaminda bazi maddi yapilari yikmig olsalar bile Manastir ve Kiliseleri her zaman

dokunulmazligi olan yerler olarak gormiisler ve korumaya 6zen gostermislerdir.

Ayni eserde Islimiyet’in dogusundan ve yayilmasindan bahsederken Watt,
Islamiyeti bir “ tiiccar dini” olarak tanimlar. Bir kisim oryantalistin  ¢6l dini” ya da “
koy dini” olarak gormesini elestirir ve tarihi gergeklere aykiri bulur. Ernest Renan
gibilerinin, IslAimin dogusunu “ ¢oliin yalnizlik duygusuyla” agiklama gabalarimi son
derece tutarsiz bulur. Watt’a gore ise, “Islam kiiltiriiniin yayilmasi, sliphesiz
Miisliimanlarin i ve ticaret hayatinda gosterdikleri kudret sayesinde olmugtur. %!
Watt devamla, Islim dininin ticcarlari énemseyip, koylilleri ihmal ettigini soyler ve
buna delil olarak da , koéylilerin higbir isine yaramayan kameri takvimin kabul
edilmesini gosterir. Ona gore, “Islim dini, bedevi ve koylilere kars: ilgisiz kalmakla
beraber , ticareti daima istiin tutan bir atmosfer meydana getirmistir. ” > Watt’in bu
konudaki en biiyiik gerekgesi giiphesiz Mekke’nin bir ticaret merkezi ve Kureys’in de
tiiccar olmastdir. Watt, Islim tarihinin akist iginde Kureys’in etkinligini artirmasini,
Islim’in yayilmasinda ekonomik yapi ve ticari miinasebetleri 6ne gikaran anlayigini

desteklemek i¢in kullamr ve Miisliman tiiccarlarin faaliyetlerinin Isldim’a girislerde

mihim bir yer iggal ettigini israrla belirtir. Putperest bolgelere ticaret igin giden

20 Watt, W. Montgomery, a.g.e., s. 37.
21 Watt, W. Montgomery, a.g.e., s. 41
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Miisliman 1§ adamlarinin, oralarda evlenmeleri sonucunda kiigiik kiigiik topluluklarin

olustugunu soyler.??

Islim’in yayilmas: ve ihtiddlarda itici giig olarak ticari faaliyetler, ¢oliin
derinligi, Arap irkinin cesareti ve liderlerine itaat1 gibi ¢esitli argiimanlar, esasinda
belirtilen hedefe ulagmada tesirsiz bir durumda degildirler. Ancak, esas itici gii¢ olarak
Islam’1n 6ziinde varolan metafizik ve ilahi boyutun gozard: edilerek sadece kiiltiirel ve

tarihi faktorlerin 6ne gikarilmasi uygun olmaz.
C- Hamilton A.R. Gibb ve Islim Tarihinde Etnik Yapmnin One Cikarilmasi

Islam tarihi ve Arap edebiyat1 alanindaki ¢aligmalariyla taninan Ingiliz sarkiyatg:
Gibb, 1895 yilinda Iskenderiye’de dogdu. Yiiksek oOgrenimini Edinburg
Universitesi’nde, doktorasim ise, 1922 yilinda Londra Universitesi’nde tamamladi.
Uzun siire Orta Dogu ve Kuzey Afrika ulkelerini dolagarak Cagdas Arap edebiyatini
inceleyen Gibb, 1930 yilinda Sir Thomas Arnold’un o6limi tzerine Londra
Universiteri’nde Arapga kiirsiisiinin basina getirildi. 1937-55 yillarinda Oxford, 1955-
64 yillar1 arasinda da Harvard Universitesi’nde Arapga profesorligii yapti. 1957
yilindan 1971 yilinda 6limiine yakin zamana kadar, Harvard Universitesi’ne bagl

Center for Middle Eastern Studies’in bagkanligini yirttti.

Klasik ve modern Islim tarihine dair eserleriyle daha sonra gelen aragtirmacilar
tizerinde buiyiik etkileri olan Gibb’in eserleri ii¢ kisimda ele alinabilir. Ik olarak, Arap
Dili ve Edebiyati’'na dair ¢alismalaridir ki bunlar arasinda Arabic Literature: An
Introduction, London 1926 adli eseri ve Studies in Contemporary Arabic Literature,
(BSOS, W, 745-760; V, 311-322, 445-466, VII, 1-22) isimli dort makalesi sayilabilir.
Ikinci olarak Islam tarihi ve miiesseseleri ile ilgili arastirmalaridir. Bunlardan The Arab
Conquests in Central Asia, London 1923; Mohammadanism: An Historical Survey,
Oxford 1949 ve The Life of Saladin, London 1973 isimli eserleri aragtirmacilar igin
bagvuru niteligindedir. Ugiinci olarak Modern Islim hakkindaki galigmalari

zikredilebilir. Bunlardan en meghurlari Modern Trends in Islam ve Harold Bowen ile

22 Watt, W. Montgomery, a.g.c., s. 44
2 Ekonomik eksenli tarih okumalan igin bkz: Sorokin, P.A., Cagdas Sosyoloji Kuramlar, II, 82-130
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birlikte yayinladiklan Islamic Society and The West I-II adli eserlerdir. Makalelerinin

bir gogu Studies on the Civilization of Islam adiyla bir cilt halinde yayinlanmugtir.”**

Hiristiyanlik ve Yahudiligi ¢ok fazla énemsememesine ragmen, Gibb de 6diing
alma edebiyatina tereddiit etmeden katilir. Ona gore, Isldm tek tanrici gelenegin bir
devAmudir. Tek tanrici geleneklerin higbirinde ise orijinallik yoktur. Bu yiizden,
Islam’da da orijinallik bulmak miimkiin degildir. Gibb’e gore, Islim’in diger tek tanric
dinlerden ayrilan tek yoni Kabe’ye yapilan hac’dir. Hac konusunda da HzIsmail’in
ahlaki kisiligine dikkat ¢eker. Islam’i biiyiik olgide Hiristiyan ve Yahudi
geleneklerinden kaynaklanan yonleriyle tanimlamay1 tercih eden Gibb, Islam’in iki
yoniiyle diger iki dinden ayrildigint sdyler: Islam, milli bir hareket olmamasi yoniiyle
Misevilikten, tabiat kiiltlerine izin vermemekle de Hiristiyanliktan ayrilir. Ona gore,
“Muhammed’in sosyal ogretimi temelde, monoteist dinlerde ortak olan ahlaki

goriglerin tekrar tekrar kabuliidr. #2235

Gibb, islim’in Akdeniz Roma Imparatorlugunun enkazi iizerinde yiikseldigini
stk stk vurgular. Ona gére Akdeniz Roma Imparatorlugu iki tehditle kargilagmigts.
Birinciler kuzeyden gelen barbar istilacilardir. Bunlar Roma Politik giicii igin bir tehdit
olusturmuslardi. Sadece bu yiizden kisa siirede Roma kiiltiirii igerisinde eriyip ona dahil
oldular. Ikincisi ise, Giiney ve Dogudan gelen Islim tehdididir. Bu bslgede Nestoryan
ve Monofizit gibi Katolik Ortodoksiye muhilif olan guruplar vardi. Islam bu muhalif
guruplart kazanmak suretiyle Roma’nin hem politik giicine hem de kiiltiiriine karg1 bir

tehdit olusturdu, 2

Dikkat edilirse Gibb, Islim’in yayilmasinda mubhalif Hiristiyan guruplarinin
Islam toplumuna katilmasina oldugundan fazla 6nem atfediyor. Ona gore Islim zaten
kiistarilmiis ve itilmis olan bu gruplari kazanmak suretiyle kendisine biiyiik bir giig
kazandirmig oluyordu. Halbuki Isldim’dan &nce bu bolgelerde Roma’ya ciddi bir rakib
olan yiiksek bir Sasani kiiltiirii vardi. Muhalif Hiristiyan guruplara aymi destegi Saséni

Imparatorluguna neden vermedi. Bu konuda yazarin ciddi bir agiklamasi yoktur.

241 anda, Jacob M., “Gibb”, DIA, Istanbul 1996, XIV, 66-67
225 Gibb, Hamilton A. R., islim Medeniyeti Uzerine Aragtirmalar, s. 17.
226 Gibb, Hamilton A. R, a.g.e,s. 16
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H. A. R. Gibb, Islaim Medeniyeti Aragtirmalar: isimli eserinde Isldm toplumunu

Islim’a bagliliklar1 bakimindan iig ana grupa ayiriyor:
1-Islam’1n 6gretilerine samimiyetle baglanan dindar sahsiyetler
2-Islim’a seklen baglanan Mekkeliler
3-Askeri yaptirim giiciiyle baglanan Bedeviler. %%

Mekkelilerin Isldm’a giris sebebini Gibb su sekilde agikliyor; Mekkeliler igin
Islim’in iki cazip tarafi vard. Ik olarak, Islim’in disa yonelik talepleri Mekkelilerin
ticareti igin de avantajliyds. Ikinci olarak da, Islim sayesinde Bedevileri sik1 bir kontrole
tabi tutma imkaninin olugmasiydi. Gibb’e gore, bedeviler, Miisliimanlar tarafindan disa
yonelik kesif harekatlarinda gorevlendirildiler. Aynmi bedeviler, sahit olduklar1 Isldm
ordularinin bagarilarini da Islim’in basanisi olarak algiladilar. Iste bu durum, onlarin

Islam’a girisini hizlandiran bir unsur oldu.

Bilhassa sinir boylarindaki bedeviler belirli bir maisetle hayatlarini siirdiirtirken,
Mekkeliler, imparatorlufun biitin zenginligini kullaniyorlardi. Bu durum kabileler
arasinda huzursuzluk ortaya ¢ikardi. Mekkeli tiiccarlar tarafindan ¢abucak kurulmug
olan biyik ticari kuruluslarin Hulefa-i Risidin donemindeki avantajlar: siirekli artmusti.
Ugiincii halife zamaninda ise Mekkelilerin/Beni Umeyye’nin politik giicii uygulamada
agirhk kazaninca ihtilaflar giin yiiziine ¢ikmigtir. Daha ziyade kendi hallerinde sade bir
sekilde hayatlarim siirdiiren dindar grup ise ilk 6nce kabilelerden tarafi olmug ama daha
sonra Islam prensiplerinin en iyi bir sekilde Mekkelilerce korunabilecegini diisiinerek

top yekiin Muaviye tarafina kaymustir, *%®

Isldm toplumunu, tiiccarlarin egemen oldugu, ciftgi ve koyliilerin ezildigi, ihmal
edildigi bir toplum olarak goren Gibb, bitiin bunlara ragmen nasil olup da arazi
sahiplerinin Isldm’a girdigine cevap vermekte zorlanir ve soyle der; “Meselenin garip

bir ozelligi de, onlarin (Mekkeli tiiccarlar) daha o©nceki sosyal ve ekonomik

27 Gibb, Hamilton A. R, a.g.e., s. 18
2 Gibb, Hamilton A. R., a.ge.,s. 19-20
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beceriksizlikleri yliziinden zarar gérmeye devam eden arazi sahipleri ve ¢iftgiler iginde

Islam’a girme hareketinin var olmasiydi. »229

Gibb’in tasvirine bakilirsa, Islim’a samimiyetle baglanan dindar grup; Mekkeli
tiiccarlar ile Bedevi kabileler arasindaki iktidar miicadelesinde bir o tarafa bir bu tarafa
gegen ve kendi bagina higbir giicii olmayan kiigiik bir topluluktur. Ayrica Gibb, tabloyu
daha canli hale getirmek igin daha ilk giinlerde kurulan biiyiik ticari kuruluslardan
bahsediyor. Bu ifadesiyle, Modern Bati Medeniyet’inin kurulus asamasinda ortaya

¢ikan Merkantilizm, Islim Medeniyet’inin kurulugunda da araniyor gibidir.”*°

Emevilerin Islam’a girislerini ticari ve siyasi maksatlarla izah eden Gibb, Sam
Emevi hilafetinin sekiiler maksatla olustugunu agikga belirtir. Ona gore, Emeviler,
dindarlarla ittifak olusturmak suretiyle, Emevi devletini hem giglendirmis hem de
devamini saglamigtir. “Emeviler igin en biiylik mesele Arap devletinin sosyal yapisini,
fetihlerden sonra organize edildigi gibi, fethedilen bolgelerdeki tarima dayali ekonomi
sistemi ile entegre etmek ve bunu Isldim’in ahlaki prensipleri ile tutarli olacak sekilde

gerceklestirmek idi. 7!

Gibb, Abbasilerin de Emeviler gibi temelde Islam gibi bir dertlerinin olmadigin,
Islam’1 ve dindarlari kendi sekiiler gayeleri igin kullandiklarini soyler. Abbasi
yonetiminin Emevilere gore dindarlarin 6nemini daha fazla fark ettiklerini, bu yiizden

onlarla iligkilerin birinci derecede 6nemsendigini belirtir.

Islam toplumunu siinni ve sii olmak tizere iki ana grupa ayiran Gibb, sunniligin
giiglenmesini siinni 6gretimin kendisi ile alakali gérmez. Bunun yerine sosyo-kiiltiirel
sartlarin siinnilik lehine olugmasini gerekge olarak ileri siirer. Buna gore, ilk asirlarda,
problemler karsisinda stnnilerin gosterdigi savunmaci tavir onlan 6ne gikardigi gibi,
siilerin teror eylemleri de bu duruma ayr bir katk: saglamigtir. Ayni sekilde 12. asirdaki

siinni canlanig hareketi de, Hagsas(n ve neo-ismaililerin teror faaliyetleri ile alakalidur.

% Gibb, Hamilton A. R,, a.g.e, s. 22

20 Etnik aidiyet ve etnosentrik okuma konusunda bkz: Kottak, Phillip Conrad, Antropoloji, (gev. Sibel
Ozbudun) Utopya Yayinevi, Istanbul 2001, s. 61-81, Giddens, Anthony, Sesyoloji, Ayrag Yayinevi,
Ankara 2000, s.223-253

31 Gibb, Hamilton A. R, a.g.e, s. 21
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Gibb, halkin sif gruplara biiylik ve yaygin bir sempatisinin oldugunu ancak devlet

yoneticilerine uygulanan teror faaliyetlerinin siinni birlikteligi artirdigini sdyler. 2*?

Gibb, stinni ulemanin hicri 5. yiizyila kadar sehir proleteryasini ve kirsal kesimi
ihmal ettigini, bu deger igerisinde o problemler arasinda Islim’in yayilmasinda sOff

misyonerlerin birgok rol oynadigint soyler. 2

Burada, tamamen modern ¢aga ait olan iki kavramin Islam tarihi itizerine
uygulandigini goriyoruz. Proleterya, marksist sosyoloji yoluyla literatiire girmis bir
kavramdir. Modern ¢agda, ekonomik imkanlari biitiiniiyle elinde bulunduran
Burjuva’nin karsitt olarak kullanilan bu kavram, ezilen ig¢i simifini ifade etmede
kullanilir. Marksist toplum tipolojisi Burjuva-protetarya ikilisi iizerine kurulmustur.
Modern Batili toplumlar igin bir derece bu agiklama bigimi kabul edilebilir. Ancak
Islam tarihinin higbir dénemi igin boyle bir durumu diisinmek mimkiin degildir. Islim
toplumlarinda burjuva sinifinin olustugu bir dénem bilinmedigi gibi, onun kargit1 olarak

proleter sinifin da ortaya giktigindan bahsedilemez. ***

Diger taraftan, tarihteki Islim sehirlerinin toplumsal dokusu (yapisi) modern
sehirlerden bitlintiyle farklidir. Dolayisiyla modern sehirlerin herhangi bir égesini
tarihdeki herhangi bir sehirle, dzellikle de Islim sehirleriyle karsilastirmada bir takim

problemlerin ortaya ¢ikmasi kaginilmazdir,

Ayrica Misyoner kavraminin da Sofi gelenek igin kullanilmasi ¢ok yerinde bir
ifade bigimi olarak goériilemez. Misyoner kavrami, modern ¢agda kelime anlaminin
Otesine tasarak yepyeni bir anlam kazanmig, bir¢ok boyutlari olan bir disiplinin
calisanlant igin kullamlir olmugtur. Kelime anlami ile bile alindiginda bir siifi i¢in
misyoner demek zordur. Misyoner, genel anlamda bir diigiincenin, dinin propagandasini
yapan kisidir. Ozel olarak da Hiristiyanligin propagandasimi yapanlara misyoner
dénilmektedir. % {slam toplumunda sufilere baktizimizda kendilerini bayle bir gérevle

sorumlu tutmug olmalarint sdylemek zordur. Sufiler daha ¢ok, kendi baslarina Islim’s

2 Gibb, Hamilton A. R, a.g.e., s. 38-39

3 Gibb, Hamilton A. R, a. g.c., s 40

4 Burjuvazi ve Proleterya kelimeleri igin bkz: Marshall, Gordon, Sosyoloji Sozliigii, Bilim ve Sanat
Yayinlan, (¢ev. Osman Akinhay-Derya Kémiircii), Ankara 1999
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yasamaya caligan kisilerdir. Ancak onlarin kendi yasantilari, bagkalarinin Miisliiman
olmasina vesile olmugtur. Yoksa Isldim’in propagandasimi yapmadiklar1 gibi bu tutum

sufi gelenege de ters duger.
D- Claude Cahen ‘in Cahiliyye Vurgusu

Bir Fransiz sarkiyatgist olan Claude Cahen 1909’da Paris’te dogdu. Yiiksek
ogrenimini 1931 yilinda Ecole Nationale des Langues Orientales’in Tiirkge-Arapga
bolimiinde tamamlayan Cahen, Strassbourg ve Sorbonne universitelerinde ogretim
tyeligi yapmustir. Cahen’in asil uzmanligi Ortadogu’nun Ortagag tarihi alanina
yonelikti. Bu dogrultuda olmak tzere bir ¢ok eser kaleme alan Cahen’in, ¢aligtigt
bolgelerin dillerini bilmesi eserlerinin sayginligint artirmigtir. Cahen, Anadolu, Suriye
ve Mistr Uizerine, galistifi donemlerin ekonomik, kiiltiirel ve sosyal yapilarin1 da dikkate
alan bir ¢ok kitap ve makale yazmigtir. Bir ¢ok dile de ¢evrilmis bulunan séz konusu
caliymalarin baglicalan sunlardir: Legons d’histoire musulmane: VIII-XI, Paris 1957,
Islam des origines de but de I’empire ottoman, Paris 1970. Makalelerinin biiyiik bir
kismt ise Turcobyzantia et Oriens Christianus, Londres 1974 ve Les peuples musulmans

dans I’histoire Medievale, Damas 1977 isimli eserlerde toplanmistir.>*®

Claude Cahen, Islamiyet®’ isimli eserinde Islam tarihini su basliklar altinda ele
alir; 1. Boliim: Isldmiyetten 6nce Araplar. Bu boliimde Cahiliyye toplum ve cahiliyye
ktltirintn 6nemi anlatdir. II. Bolim: Muhammed. Hz. Peygamber’in gahsiyetinin
yuceligi ve Cahiliyye kilturiinden aldig: seyleri degistirmek suretiyle nasil bir toplum
olusturdugu anlatilir. III. Boliim: Arap-Islim Imparatorlugunun Kurulusu. Bu baghk
altinda 4 halife donemi iglenir. Islim Imparatorlugunun Arap vasfi sonuna kadar
korunmugtur. IV. Bélim: Emeviler, V. Boliim: Abbasi Ihtilali, VI. Ve VII. Bolim: Yeni
Bir Kiiltiiriin Yiikseligi, VIII. Bolim: Klasik Islim Diinyas1. Bu boliim 9. Asirdan 11.

asra kadar olan dénemi kapsar ve son boliimlerde de ¢okiig dénemi anlatilir. 22

Cahen’in tasnifinde de Isldm medeniyeti 9. asir ile 11. asir arasim kapsayan‘

dénemin adidir. Iran, Turk ve Osmanli medeniyetlerinden de bahsedilmesine ragmen

3 Robert, Paul, Dictionnaire I, Paris 1991, 5.1208
26 Balivet, Michel, “Cahen, Claude”, DIA, Istanbul 1995, VII, 15-16
57 Cahen, Claudé, islimiyet, (gev. Esat Mermi Erendor), Bilgi Yaymevi, istanbul 1990
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bagh bagina Isldm medeniyeti denilince Abbasi devleti kastedilir. Diger siyasi
olusumlar, Abbdasilerin oncesi ve sonrasindaki degisiklikler olarak ele alinir. Asr-1
Saadet, Hulefa-i Rasidin ve Emeviler Islam medeniyetinin kurulus safhasim

olustururken, Iran ve Tiirk devletleri yikilig donemi igerisinde degerlendirilir.

Diger taraftan Cahen, Islim medeniyetinin bir Arap medeniyeti oldugunu
ozellikle vurgular. Ona gore; 9. asirda ortaya ¢ikan kiiltiir ancak Arap kiiltiiriidir.
Digerlerinin de bu kiiltiirde yeri olmakla beraber onlara Islam kiltiirii olarak bakamayiz,

ancak Islami kiiltir diyebiliriz. 2°

Cahen’e gore, XIII. asirdan itibaren Islim medeniyeti uzun bir ¢6kii dénemine
girmigtir. Cokils donemine denk gelmesi agisindan Mogol imparatorlugu 6zel bir yere
sahiptir. Ancak, Abbasi ve Mogol arasinda kurulan devletler, yeni kurulan devletler
baglig1 altinda ele alinirken soz gelimi Selguklu devletine gerektigi kadar yer verilmez.
Diger taraftan Islam tarihi igerisinde bir fetret donemine yol agan Mogol
Imparatorlugu’nun, Islim medeniyetinin bir devami olarak gorillmesi de dikkat
gekicidir. Bu durum, Islim medeniyetini olugturan asil unsurun islim dininden ziyade

irklarin yakin iligkileriyle alakali olarak kabul edilmesiyle agiklanabilir. 24°

Cahen, ¢Okusin geri donilemez oldugu konusunda israrlidir. Bu kesinlige yol
agan sey, ¢okusii Islam’in 6zilyle alakali gormesidir. Ona gore, Miislimanlar, Islim’:
oldugu gibi benimsemeye devam ettikleri siirece Islim diinyasinda yeni bir canlanis ve
dirilis beklemek beyhudedir. Bunu su ciimleleriyle agiklar: “Belki de kaginilmazds;
giinkii Islamiyet’in kendisi kocamusti, kendi gelenegi icinde kaskati kesilmigti. Cinkii o,
sadece eline gegen zengin bir mirasa yon vermis, bu mirastan arta kalanlari tzerinden

silkip atamamug ve higbir yeni ¢1g1r acamamigtr. 72!

2% Cahen, Claudd, a.ge., s. 5

2% Cahen, Claudé, a.ge., s. 104

29 Islam tarihini rk merkezli okuma ile ilgili bkz: Ozbaran, Salih, Tarih, Tarih¢i ve Toplum, Tarih
Vakfi Yurt Yaymlan, Istanbul 1997, s. 63-87, Kottak, Conrad Phillip, Antropoloji, (gev. Sibel
Ozbudun), Utopya Yayinevi, Istanbul 2001, s. 89-109, Sorokin, P.A., Cagdas Sosyoloji Kuramlar,
(gev. M.Miinir Ragit Oymen) T.C.Kiiltiir Bakanhig Yayinlan, I, 191-267

#1 Cahen, Claudé, a.g.e., s. 272
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Islim’in kaynagi konusunda Cahiliyye donemini fazla 6nemseyen bir kisim
oryantalistler, giiya Islam’in koklerini Cahiliyye devrinde bulma gayreti igerisine
girmislerdir. Bu konudaki en giigli séylem, Islim dininin ortaya ¢ikisinda Cahiliyye
kiiltiirine agiri atifta bulunmak, Islim Medeniyetinin olusumunu ise dis etkenlerle
agiklamaya galigmaktir. Bu yuzden, oryantalistler arasinda Islim’in dogusu iizerinde

yapilan galismalarda agirlikli olarak Cahiliyye kultiirii ve bunun etkileri tartisiimagtur.

Bir kisim oryantalistler Cahiliyye kiltiirii iizerinde gok fazla durmuglardir. Islam
oncesi Arap toplumu (ozellikle de Arapca ve Cahiliyye siiri) Islim Tarihi
arastirmalarinda mutlaka ve uzunca degindikleri konulardir. Bunu yaparken de,
amaglars Misliimanlarin amaglar: ile aym degildir. Onlar, daha ¢ok Cahiliyye orf ve

adetlerini vurgulayarak bunun Islami donemdeki etkilerine fazla atifta bulunmaktadirlar.

Claude Cahen, “Islamiyet” isimli eserinin ilk sayfalarinda; Cahiliyye déneminin
iyl bilinmesi gerektigini, ¢iinkii bu durumun sadece Arabistan’in o zamanki halini
anlamak igin degil, daha sonra ortaya ¢ikan Isldm toplumunu etkilemesi yoniiyle ok
onemli oldugunu belirtiyor. Ayrica cahiliyyenin Mislimanlarca da “ Arap altin gag:”
olarak bilindigini ve énemsendigini sdyliiyor: “Islam Tarihinin anlasilmas: i¢in bu
toplumun yapisinin, genel gizgilerle dahi olsa, bilinmesi zorunludur. Bu zorunluluk,
sadece Miislimanligin Arabistan’da dogmus olmasindan degil, Isldim 6ncesi toplumun
Islim toplumunun varligii dogrudan dogruya, biiyiik olgiide ve baska kiiltirlerin
varligina oranla ¢ok daha fazla etkilemesinden, dolayisiyla da bu donemin bilinmesinin

daha sonraki Miisliiman dénemi anlamamiz agisindan gerekli olmasindan ileri geliyor.
9242

Birgok oryantalistin cahiliyyeye vurgu yaparken zimnen Islim’in bu dénemden
édiing alindigini sdylemeye galigtiklarini biliyoruz. Ancak, Cahen de, bu iliskiyi agikca
kuruyor ve Misliimanlar: da delil getirerek cahiliyye dedikleri Islim 6ncesi donemi
asla inkar etmemiglerdir demek suretiyle bu gorigiini tekid etme gayretini gdsteriyor.
Halbuki, ¢ok agtktir ki, Muslimanlarin cahiliyyeye verdigi énemle Cahen’in ve bagka

oryantalistlerin verdigi 6nem ayni degildir. Mislimanlar igin cahiliyye ne altin ¢agdir,
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ne de Islam, cahiliyyeye samldigi kadar ¢ok sey borgludur. Ancak Islam bilginleri,
Islam kiiltiir ve medeniyetinin olusumunun anlagilmasinda, bu olusumu ilk baslatanlarin
bir 6nceki devir adi olan cahiliye devrinde olup bitenleri tetkik etmek durumunda
kalmislar ve bunlar1 degerlendirmislerdir. Bununla beraber, Islam distincesinin bizatihi

olusum ve gelisimi orjinaldir.

Cahen Cahiliyye doénemini 1iyi bilmek suretiyle Islim’in rahathikla
anlagilabilecegini soylityor. “Muhammed’in belirli gorenek ve gelenekleri kutsallagtirip
digerlerini kinamasi, bu gorenek ve geleneklerin yagsanmig oldugu toplum taninmadan
anlagiimaz. 7?* Gorildiigu gibi Cahen’e gore, Hz. Peygamberin yaptig1 sey oldukga
basittir: Hz. Peygamber, Cahiliyye toplumunun degerlerinin bir kismini yiiceltmis ve
¢ok fazla deger vermis, bir kismini ise yasaklamigtir. Dolayisiyla Islim’in biitiin

degerlerinin ilk 6rneklerini cahiliyye déneminde bulmak miimkiindiir.

Cahiliyye giirine de deginen Cahen, kabileler arasindaki biitiin farkliliklara
ragmen cahiliyye siirinin ortak bir Arap kilturi olusturdugunu soyler. Daha sonra da
Misliman yazarlarin bu cahiliyye siirinden beslenmek suretiyle bir ilmi gelenek
olusturdugunu belirtir; bununla birlikte “ daha sonralart Miusliman yazarlart biyiik
capta etkileyecek olan bu eserlerin 6zgunligini belirtmek gugtiir. Fakat énemleri
yadsinamaz »?** demek suretiyle islim medeniyetini biisbiitiin cahiliyyeden olugmus
olarak da gormez. Cahiliyye siirinin 6zginligiinden siiphe etmesi ¢ok sagilacak bir
durum degildir. Ciinkii ona gore, Arap kultirinden daha giigli olan Yahudi ve
Hiristiyan kultiiri gibi ayn1 zamanda Cahiliyyeden daha eski kiiltiirler vardir,

Miislimanlara gore ise, cahiliyye siiri, Misliman ilim adamlar i¢in teknik bir
aractan daha fazla bir anlam ifade etmez. Higbir miisliman alim, cahiliyye siirine
dayanarak ortaya bir diisiince sistemi koymug degildir. Cahiliyye siiri, Asr-1 Saadet’in
ve Ozellikle de Kur’an dilinin anlagilmasinda yardimci olan birgok aragtan (alet
ilimleri) birisidir.

2 Cahen, Claudé, a.ge., s. 13
3 Cahen, Claudé, a.ge., s. 14
24 Cahen, Claudé, a.ge., s. 14
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Hiristiyan ve Yahudi kultirii ile Islam’in iligkisini ele alan Cahen; M. 600
yillarinda Arap Yarimadasinin Hiristiyan ve Yahudi kultirtyle tanigtigini ve yakin
iligkiye girdigini soylilyor. Bu iligki hem sinir boylarindaki gatigmalarla hem de Necran
Hiristiyanlari ve Medine Yahudilerinin olusturdugu koloniler vasitasiyla olmustur. Bu

etkiye bir diger 6rnek ise Putperest toplum icin yeni bir sey olan Haniflerdir.”*’

Cahen’e gore Allah kelimesi, Mekke’nin en glgli Tanrisinin adi olarak
Miisliimanliktan 6nce de biliniyordu. Aslinda Tanr demekti. Simdi ise genel anlamda

kesinlikle Tanrt oluyordu.?*

Bundan anlagildigina gore, oryantalistlerden bazilani Cahiliye Araplarinin
taptiklar: putlari tanr gibi algiliyorlar. Halbuki Cahiliye Araplart gogunlukla putperest
idiler. Kimileri, Allah kavramindan haberdardi, ama putlart O’na ortak kosuyorlardi.
Miigrik kavrami da bunu yansitmaktadir. Bazi oryantalistlerin zannettigi gibi Allah,
Araplarin taptigi yerel Tanrilardan biri olmadig: gibi en 6nemlisi de degildir.**” Bunun
aksi olsaydi Hz. Peygamberin tevhid c¢agrisina Kureys’in gosterdigi agiri tepkiyi
anlamak giiglesirdi. Islim tevhid prensibiyle Tanrilardan birini segmiyor bilakis,
Tanrilik milessesesini toptan yikiyordu. Migrik Araplar i¢in Allah, taptiklan
Tanrilardan birisi olarak gorilmemigtir. Tevhid, ¢ok ilaha karg: tek ilah1 6ne gikarmiyor,
ilahlara karg1 Allah’1 6ne ¢ikariyordu. Kureys butiin Tanrilardan ayn ve yiice olan bir
Allah’a inaniyordu, ama onun sifatlarint bir takim putlara vermek suretiyle miigrik
olmugtu. Hz. Peygamber onlari, yeniden atalar1 Ibrahim’in inandig1 Allah’a tam olarak

baglamaya gagiriyordu. >**

Ayni linguistik tahlillere devam eden Cahen, Islam’in ikinci temel sarti olan
namazin salat kelimesinden tiretildigini sOyliiyor. Ona gore Namaz, Tanrtya boyun

egme ve teslim olma ifadesi olarak kullanilmasina ragmen, soz konusu durumu ifade

5 Cahen, Claudé, a.g.c., s. 18

26 Cahen, Clauds, a.g.e., s. 20; Allah kelimesi hakkindaki oryantalist yaklasim konusunda ayrintih bilgi
icin bkz: D.B. McDonald, “ALLAH” Islim Ansiklopedisi, Milli Egitim Basimevi, Istanbul 1995, I,
365.

#7 Hilmi, Ahmed, IslAm Tarihi, Otiiken Negriyat, (sad. Ziya Nur), Istanbul 1982, s. 89

2 bn Kesir, el-Bidaye ve’n-Nihaye, Mektebetiil Maarif, Beyrut, 1966, 1,190-193; Ayrica bkz: Es’ad,
Mahmud, a.ge., Istanbul 1983, s. 279-284; Hasan, H.lbrahim, a.g.e, 1, 92-98; Hamidullah,
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etmede salat kelimesi yetersiz kalir. Yine ona gére, namazin herhangi bir doga iistii

niteligi yoktur ve insamn Tanriya bagliligini ifade etmekten ibarettir, 2*°

Cahen’in zekdt konusundaki yaklagimi da farkli degildir. Ona gore, zekat,
mi’minler arasinda bir dayamigma hareketidir. Elbette ki zekdtin mii’minler arasinda
dayamgmay1 sagladigt dogrudur. Ancak bu durum zekdtin hikmetlerinden ya da
faydalarindan birisi olarak ele alinabilir. Yoksa, zekat bir dayanigma ihtiyaci sonucunda
ortaya ¢ikmamgtir. Her seyden once zekdt da, namaz, orug ve hacc gibi Allah’in
emirlerinden birisidir. Birgcok &yette imandan sonra namaz ve infak yan yana
mii’'minlerin vasiflari olarak sayilir.Islim’in prensiplerinden Hacc konusunda ise Cahen,
“Mekke’yi ziyaret etmektir, putperestlik doneminde yapilan ziyaretin Islim’da bigim
alisidir” ifadesini kullanir. Kabe'yi ziyaretin, once de var oldugunu biliyoruz. Ancak
bunun asli putperestlik degil, Hz. Ibrahim’in hanif dini ile alakalidir. Zaten Islam birgok
peygamberlik gelenegini devam ettirmis ve toplumdan sadece putperest etkileri

ayiklamigtir, >°

Orug ile ilgili de Cahen, “Yahudi 6rneginden esinlenilmis olmalidir, ramazan
ayinda siki perhiz yapmaktir” demektedir. Burada miigrik Araplarda orucun ilk 6rnegi
bulunamadigindan hemen Yahudi ve Hiristiyan kiiltirine bakildigin1 miisahade
ediyoruz. Yukarida belirttigimiz gibi, Hz. Peygamber bir ¢ok konuda diger
peygamberleri izlemigtir ve bunu da gizleme ihtiyact duymamigtir. Ancak mesela orug
ibadetini Miisliimanlara teblig ederken bunu bagka bir dinden esinlenerek yapmamug,
Allah’tan aldig1 vahiyle yapmugtir. Incil’deki birgok hiikiim Tevrat ile benzerlik tagiyor
diye nasil Hz. Isa’nin Tevrat’tan esinlendigini soylemiyorsak Hz. Peygamber iginde ayri

seyi diiginmememiz igin higbir sebep yoktur. 2!

Claude Cahen’in tasvir ettigi Islim, Hz. Peygamber’in zamanla olusturdugu ve
etrafina bir takim taraftar topladig: bir ogretidir. Ona gore, bir din kurucusu sifatiyla

ortaya ¢ikan Peygamber, ilk mesajlarinda, sert, urkiitiici ve yargt dolu ciimleler

Muhammed, Islim Peygamberi, [rfan Yayimcihik ,(ev.Salih Tug), Istanbul 1991, 1,90-91,
Afzalurrahman, Siret Ansiklopedisi, Inkilab Bastm Yayim Organizasyon, Istanbul 1996, I, 153-157
9 Cahen, Claudé, a.g.e.,s. 21
50 Cahen, Claudé, a.g.e., s.21
B! Cahen, Claudé, a.ge., s. 21
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kullanmigti. Davet kisa siirede meyvesini verdi. Yakinlari arasinda ategli yandaslar
buldu. Onlara, yabanci asilli olup azad edilmig koleler, zor hayat kosullari iginde
yagsayan bezgin, geng insanlar katildi Ne var ki butuniyle Kureys’in direnisiyle
karsilagtilar. Bu kargt koyus, kismen kiigimseme dolu bir kugkuculuktan, kismen de
tum giiclerin dayanagi olan dinsel ya da ticari diizenlerini Muhammed’in bozacagi

kaygisindan kaynaklaniyordu, **?

Son asirda, Islam’1 kabul ve red tavirlarinin arkasindaki nedenler zikredilirken,
kisilerin toplumsal konumlari ve Kureys’in Arap yarimadasindaki konumu gibi tarihi ve
sosyolojik sartlar tizerinde durulmas: adet haline gelmistir. Bu yaklagim bigimi Islam’1
tarihin ve kalturiin bir tiriinii olarak goren yaygin paradigma ile uyumludur. Halbuki
Kur’an, agik bir sekilde, Kureys'in Hz. Peygamber ve Miislimanlara karst olan
tepkilerinin sebebini sadece bir olan Allah’a iman etmemeleri ve ona diigmanhk
beslemelerine baglamaktadir. Diger taraftan ilk inen ve Mugrikler tarafindan tepki
gosterilen dyetlerde yerlesik duzeni degistirecek herhangi bir ifade de yoktur. Tevhid,
cennet ile miijdeleme ve cehennem azab ile korkutma, kiyamet vs. bu ayetlerin ortak

konularidir, 2*3

Ayrica, itk Miisliman olanlarin hepsi zannedildigi gibi yoksul ve koéle degildi.
Hz. Eb( Bekir, Hz. Osman, Mus’ab b. Umeyr gibi Kureys’in esrafindan olan sahsiyetler
de vardi. Ayni zamanda, Hz. Peygamber’in davetinde iddia edilen boyutlarda bir
diinyevi vaad s6z konusu degildir. Rusya’da sosyalist hareketin ortaya ¢ikmasi iscilere
verilen egitlik vaadleri ile alakali gériilebilir belki ama Islim toplumunun olusumunda
higbir diinyevi vaat stiriikleyici degildir. Tam tersine Hz. Mus’ab ve Hz. Osman gibi
zengin ailelerin gengleri, Miisliman olmakla, gerekirse biitiin dinyevi makam ve

zenginliklerini kaybedeceklerini biliyor ve ona ragmen Miisliman oluyorlard:. **

Cahen, hicret hadisesinden de Yahudilere pay ¢ikarir. Ona goére, Hz.
Peygamber, ¢ok iyi biliyordu ki, yeni ortaya koydugu 6gretiyi en iyi ‘anlayabilecek

52 Cahen, Claudé, a.g.e., s. 18 Kiiltiir eksenli tarih okumalan igin bkz: Kottak, Phillip Conrad, a.g.e., s.
45-58

233 ibn Kesir, el-Bidaye ve’n—Nihaye, Mektebetii’l- Marif, Beyrut 1966,_III, 60-65

# Ibn Kesir,a.g.¢., 111, 24-38; Ibn Higam, Es-Siretii’n-Nebeviyye, Daru fhyau’t-Tiirdsi’l-Arabi, Beyrut,
1978, 1, 264-314; Koksal, M. Asim, Islim Tarihi, $amil Yaymevi, Istanbul 1989, 111, 91-256
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olanlar, Ehl-i Kitap olanlardi. Bu Yahudi kavimleri ile yakin iliski neticesinde Islim da
gelismis bir kaltirle tanigmig olur ve gegici bir siire daha kendine destek bulabilirdi.
Cahen’e gore Hz. Peygamber bir yandan hicretten sonra kurdugu ilk devlete Yahudileri
de ortak edip liderligini pekistirmeye ¢alisirken diger yandan hem putperest kabileleri
hem de Yahudileri, bagkalari ile savas iilkiisiinde birlestirmek suretiyle Islim devletinin

glictini pekigtirmistir.

“Ahd-i Atik ve Kur’an arasindaki ortak yanlari, Miishiman olmayan kimseler,
Muhammed ve arkadaglarinin Medineli Yahudilerle yaptiklari konugmalara bakarak
kolayca fark ediyorlardi Bu konugsmalarla Muhammed, Medine Yahudilerini
kazanmay: umut etmekteydi. Ne var ki, ¢abalar1 sonug vermedi; oysa kendisi ne gekilde

olursa olsun Medine’de birlik halinde bir toplum yaratmay1 amaghyordu. . ”**°

Hz. Peygamber’in Yahudilere bu kadar muhtag bir durumda oldugunu digiinmek
tarihi gergeklerle pek fazla uyusmamaktadir. Her ne pahasina olursa olsun Yahudileri
kazanma amacini giitmily olsaydi Hz. Peygamber her iig¢ kabileyi de Islim devleti
koklesmeden Medine’den ¢ikarmaz, beklerdi. Halbuki daha ilk ihanetlerinde higbir
politik hesap giidiilmeden Yahudiler Medine’den siiriilmiistiir. Yeniden anlagma yoluna
asla gidilmemistir. Diger taraftan Miislimanlarin, Yahudilerle iligkilerinde onlardan
herhangi bir katki ve destek beklemediklerini, s6z konusu anlagmanin da onlarin
zararint engellemeye matuf oldugunu goériiyoruz. Nitekim fiili olarak da Yahudiler
Mislimanlara herhangi bir destek de bulunmamuglardir. Hatta Yahudiler bazi
savaglarda (Hendek gibi) direkt, bazisinda da dolayli olarak miittefik olduklar
Medine’ye kars1 Mekke miusriklerini desteklemiglerdir.

Cahen, cihad konusunu ele alirken, birgok oryantalist gibi cihadi bir peygambere
yakigtiramamaktadir. Ancak o, Islim’in Batihilarca sosyalist bir uygulamaya
benzetilmesini ve Hz. Peygamber’in erken bir sosyalist sanilmasini da elestiriyor. Ona
goére, Hz. Peygamber, bir sosyal doktrin getirmemis, ahlaki bir sistem ilan etmigtir.
Ancak bu sistemin yerlesmesi i¢in de (sosyalist uygulamaya benzer bir bigimde) her

turli careye bagvurmugstur. Cihat prensibiyle de kabul etmeyenlere kargi gig

25 Cahen, Claudéa.g.e. s. 18
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kullanmugtir. **S Bazt oryantalistler, [slim konusundaki siiphelerini yogunlastinirken
daha ¢ok cihat konusunu 6ne ¢ikarirlar. Onlara gore bir Peygamber kan dokemez ve

asla savagmak onlara yakigmaz.

Iyi dustnilirse oryantalistlerin gelistirdigi bu yarginin Hiristiyanliktaki Hz. Isa
imaj1 ile alakali oldugu anlagilir. Muhtemelen onlar, Hz. Isa’nin siddete kars: sevgiyi ve
hosgoriyli 6neren mesajini peygamberlerin ortak 6zelligi olarak goérmiislerdir. Esasen
tim peygamberler, davetlerinde sevgi ve hoggorilyii esas alirlar. Hepsi temelde, siddete,
terore kargidirlar. Kur’an-1 Kerim de Islam’da aslolanin baris oldugunu ve sulhiin daha
hayirli oldugunu beyan eder.”®” Esasen tarihte higbir peygamber eline kilig alip da
davete baglamig degildir. Peygamberler, kendi baglarina da kimseyle savagsmamiglardir.
Sadece peygamberler, davet gorevini yerine getirirken, bunlardan bir kismina belirli bir
safhada cihad izni ve emri verilmis, o izin ve emir geregi inanmayanlarla savaglar vuku’
bulmustur. Yoksa, Cahen’in dedigi gibi, higbir peygamber davetini kabul ettirmek i¢in
rastgele her yola bagvurmus degildir. Isldm toplumunda zimmilerin asirlarca can, mal ve

inang giivenligi icinde yagamast bunun en agik delilidir.
E- Albert Hourani ve Islim Tarihinin Irk Merkezli Yorumu

Modern donem Arap tarihi alanindaki caligmalariyla taninan A H.Hourani,
Liibnali Hristiyan bir ailenin ¢ocugu olarak 1915 yilinda Ingiltere’nin Manchester
sehrinde diinyaya geldi. Ik ve orta 6grenimini tammadiktan sonra, yiiksek 6grenimini
Oxford Universitesi’ne bagli Magdalen College’de tamamladi. Bir yil sonra Liibnan’a
gitti ve Beyrut’ta Amerikan Universitesi’nde iki buguk yil uluslar arasi iligkiler ve
Ingiltere tarihi dersleri verdi. II. Diinya savas:1 sirasinda Ingiltere’ye donen Hourani, o
yillarda yeni gelisen bolge tarihi caligmalarina ilgi duydu. Bu doénemde Arnold
Toynbee ve Gibb ile mesai arkadashg: yapti. 1958’de Oxford Universitesi’ne bagls
Ortadogu  Merkezi’nin, 1973’te de Britanya Ortadogu Arastirmalari Cemiyeti’nin.
kuruluglarinda aktif rol aldi. 1979 yilinda Oxford Universitesi’den emekliye ayrildiktan
sonra zaman zaman A.B.D.’ye gidip Chicago ve Harvard tiniversitelerinde dersler veren
Hourani, 17 ocak 1993°te Oxford’ta 6ldu.

28 Cahen, Claudé,a.g.e. s. 21
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Cogunlukla Arap aleminin Bati ile iligkisini konu edinen eserlerinde, Arap
dinyasinni Batr’ya tamtmak biricik gayesi olmustur. Bir kismu Tirkgeye de gevrilen
eserlerinin baglicalar: sunlardir: Arabic Thought In The Liberal Age 1798-1939, London
1962; Europe and Middle East, London-Berkeley 1980; Islam In European Thought,
Cambridge 1991; A History of The Arap Peoples, London-Cambridge 1991. 258

93259

Albert Hourani’nin 1991 yilinda yayinlanan “A History of Arap Peoples
isimli eseri Islam tarihinin 1rk eksenli okunuguna bir 6rnek olarak gosterilebilir. Kitabin
blitiinii g6z Ontine alindifinda, tarih boyunca belirli agamalar gegirmis ve ginimiizde
degisik bigimlerde varligim stirdiiren bir Arap rkindan bahsedilmektedir. Islim da, bu
Arap tarihinin bir pargasi olarak incelenmeye deger bulunur. Ozellikle de Islam sonrast
Arap tarihini ve kultariini buyiik olgiide etkileyen bu geligmeyi dikkate almak, Arap

kultiirtini de daha iyi ve daha dogru anlamaya yardimci olacaktir.

Kitabin ilk sayfalarinda Hourani, Islim 6ncesi Diinya, Arap yarimadast ve
Cahiliyye Kilturiine kisaca degindikten sonra Islim’in ortaya ¢ikigini, Araplarin yedinci
yizyilda yeni bir diizen kurmasi bi¢iminde ifade eder. Yeni diizende biiyik olgide

Mekkeli Araplar hakimdi ve kendilerini Muhammed ve Kur’dn’la 6zdes goriyorlardi.
260

Hourani Islim’1n en temel prensibi olan tevhid ilkesini diisiiniirken Allah lafz1
tzerinde durmugstur. O’na gore; “Allah ismi, o swrada yerel Tanrlardan biri igin
kullanilan bir isimdi. Ayrica, Yahudiler ve Hiristiyanlar da Allah’in ismi olarak bunu
kullanmaktaydilar. Onun iradesine boyun egenler sonunda Miisliiman olarak tanindilar.

Bunlarin benimsedikleri dinin ismi olan Islim da ayni linguistik kokten tiretilmigtir.”>!

Hourani, Mislimanlarin t¢ temel kavramini basite indirgeyerek tanitmaya

galigir. Yani, Hourani’ye gore, Islim’i gok fazla bilyitmeye gerek yok, Arap.

%7 Bakara 2/190, 192

% Abu Manneh, Butrus, “Hourani, Albert Habib”, DIA, Istanbul 1998, XVIII, 254-256

% Hourani, Albert, A History of The Arab Peoples, The Belknap Press of Harvard University Press,
Cambridge 1991, Arap Halklan Tarihi, lletisim Yayinlan, (gev. Yavuz Alogan), istanbul 1997,

260 Hourani, Albert, a.g.e., s. 36

26! Hourani, Albert, a.g.c., s. 39
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yarimadasinin iyi bildigi Tanrilardan birisi 6ne ¢tkarilmis, ona boyun egenler boyun
egme, teslim olma manasma gelen Isldim kelimesi ve ondan tiiretilen Misliiman

kelimesi ile ifade edilmigtir.

Hourani, vahyin ilk gelisini anlatirken “ Muhammed’in doga uisti bir giigle iliski

113

kurdugunu soyler. Islim’dan bahsederken de “ Muhammed’in 6gretisi’ifadesini
kullanir. Ona gore Hz. Peygamber, ilk dnce yerlesik inanglarla ¢atigmaya girmis ve yeni
tir ibadet bigimleri gelistirmistir. Kureys ile zitlagmas: sonucunda zamanla Ehl-i
Kitab’in gizgisine yaklagsmigtir. Medine’ye hicretden sonra biiytk bir gli¢ olugturmaya
baglamis ve ticaret yollarini denetim altina almak amaciyla Kureys ile savagmigtir.
Hourani, Isldim’in Medine’de gelismesini ve giiclenmesini ise biiyiik 6lgiide Medine

Yahudileri ile olan iligkilere baglar, 2%

Hourani’nin tasvir ettigi Islim’in, klasik Islim tarihi kaynaklarinda anlatilan
Islam’a benzemedigi agiktir. O da 6teki bazi oryantalistler gibi Islim’in metafizik ve
ilahi boyutunu yer yer ihmal eder. Bu eksik anlayisin dogal bir sonucu olarak ona gore
Hz. Peygamber, hayatinin bir déneminde doga st giiglerle iliskiye ge¢mis ve yeni bir
Ogretiyi yavas yavag kurmustur. Bu 6gretisini kurarken de sartlardan biiyik o6lgiide
etkilenmigtir. Meseld, Kureys’in agirt tepkisi onu Ehl-i Kitab’a yaklastirirken, yine
Medine’de Yahudilerle yakin iligkiler neticesinde Islim bir devlet olma yoluna

girmistir.

Ayni yaklagim bi¢imini Hourani’nin kiblenin degigmesi ile ilgili diisiincelerinde
de bulabiliriz. Hourani, kiblenin degismesinin sebebini Hz. Peygamber ile Medineli
Yahudilerin arasindaki bagin kopmasina bagliyor. Ona gore aradaki bu bagin
kopmasinin sebebi ise, Kureys ile Miislimanlar arasindaki iliskilerde ortaya ¢ikan
degisimdi. O’na gore Kureys, kabileler ve ticaret yollar1 uzerindeki hakimiyetini
kaybetmekle karsi karsiya kalinca Miisliimanlar ile anlagmayi istemistir. Hz. Peygamber
de Mekkeli soylulara ihtiyaci oldugunu biliyordu. Bu kargilikli menfaat geregi,

Kabe’nin kurucusu kabul edilen Hz. Ibrahim ortak bir nokta olarak secilmistir. 2%

%2 Hourani, Albert, a.g.e., s. 41
253 Hourani, Albert, a.g.c., s. 41
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Haurani cihad konusunda da temel saik’in ticari ve politik oldugunu soyler.
Ona gore, Hz. Peygamber’in Kureys’le savagmas: ticari ve politik bir takim maksatlara

dayaniyordu. Miisliiman toplum da bu miicadele sirasinda olustu ve bir bigim ald:. *°*

Hourani’ye gore; Hz. Peygamber, Islim toplumunun geldigi asamadaki sartlar
dikkate alarak gerekti§inde o6nemli taktikler uygulamustir. Hatta zaman zaman
Yahudilerle olan iliski ve ittifaklarini gozden gegirme ihtiyacini duymustur. Netice
itibariyle Hourani, kiblenin degismesini Misliimanlarin inandig: gibi dini bir yonelisle
alakali olarak gormez, onu bazi politik hedeflere ulagabilmenin bir sonucu olarak

algllar.265

2% Hourani, Albert, a.g.e., s. 40 ‘
%65 Kiblenin degismesi ile alakali ayrintil bilgi igin bkz: Ibn. Sa’d, et-Tabakatii’l-Kiibra, Daru Sadir,
Beyrut ts; Ayrica bu konuda tartigmalar igin bkz: Algiil, Hiiseyin, a.g.e., I, 241-244
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SONUC

Oryantalistlerin g¢aligmalar1 Uzerinde yapilacak herhangi bir aragtirmanin
Oryantalizmin butiint ile ilgili tartigmalardan bagimsiz olarak ele alinamayacagi
ortadadir. Oryantalizm de, ancak iginde dogup gelistigi modern Bati medeniyetinin
butiinligt icerisinde degerlendirildigi zaman daha anlagilir hale gelir. Nitekim
E.W.Said’in Oryantalizm isimli ¢aligmasiyla birlikte son yillarda Oryantalizm, Bat’nin
en esaslt ontolojik paradigmasi olarak ele alinmaktadir. Dolayisiyla oryantalistlerin

¢alismalar;, s6z konusu gerceve goz Onine alinmadan degerlendirildiginde eksik
kalacaktir.

19. Yiizyilda Antropoloji, Sosyoloji ve Iktisat gibi sosyal bilimlerin ve tarih
felsefesinin yayginlagmastyla birlikte oryantalistler de, bu bilimlerden istifade etmek
suretiyle calismalarini giglendirmeye caligmuglardir. Bunun i¢in de sosyal bilimlerin
verilerine ve g¢esitli tarih felsefesi paradigmalarina s6z konusu caligsmalarda sikga
miiracaat etmiglerdir. Yine bu meyanda Isldm tarihinin bir ok konusu ile ilgili birtakim

aciklama cergeveleri geligtirmiglerdir.

Dolayistyla iyi bir sosyal bilim formasyonuna sahip olmanin, oryantalistlerin
¢aligmalarinin daha saglikli degerlendirilmesinde yardimci olacaginda siiphe yoktur. Bu
suretle bir ¢ogu son asirda ortaya ¢ikan bir takim meselelerin arka planina
inilebilecektir. S6zgelimi Isldm tarihini bir Arap tarihi olarak goren oryantalist
yaklagim, Antropoloji’nin irk kavramu iyi bilindigi zaman daha iyi anlagilacaktir. Islim
tarihini 1rk merkezli okuma her seyden 6nce miisliiman milletlerin hayatindaki vahyin
etkisini ikinci plana itecektir. Vahiy eksenli okumada tarihi, sosyal ve kiiltiirel sartlar
higbir zaman gozardi edilmez, aksine ilahi vahyin bir yorumu olarak deger kazanir.
Ancak tarihi ve kiltiirel sartlar merkeze alindiginda, Islim toplumunu kendisi yapan
metafizik boyutu gozardi edilmis olur. Ornek vermek gerekirse; Asr-1 Saadette yasanan-
bir ¢ok hadiseyi ekonomik gayelerle ve iligkilerle acgiklamak, miisliimanlari
digerlerinden ayiran asil seyi gormezlikten gelmektir. Nitekim Islam tarihini boyle
agiklamaya caligan oryantalistler, Misliimanlarin bu kadar kisa siirede ilerlemesini izah

etmede zorlanmaktadirlar, Isldm tarihini bir Arap medeniyetine indirgeme tarzinda
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okuma yaninda cahiliyye vurgusunun 6ne ¢ikanldig: bir okuma bigimi ile okumanin da
Islim din, kiiltir ve medeniyetinin olusumu ve gelisimini agiklamada yeterli

olamayacagi, hatta cesitli sakincalar doguracag agiktir.

Sonug olarak s6ylemek gerekirse, oryantalistlerin, yapmig olduklar1 g¢aligmalar
ile Islam tarihine bir bilgi ve yorum zenginligi getirdikleri sdylenebilir. Bununla birlikte
soz konusu bilgi ve yorumlan farkli bir tasnife tabi tutmalar: dikkate alindiginda, bu
durumun bazt muglakliklara sebebiyet verdigi de inkar edilemez. Islim tarihinde baz
konularin problemli hale gelmesinde bunun etkisinin olabilecegi dustiniilebilir. Bununla
beraber, oryantalistlerin Isldim tarihine yaklagimlarinin temel hareket noktalar iyi
anlagilabilirse sozkonusu problemlerin de biyik olgide ¢6ziime kavusacagi

soylenebilir.
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