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OZET

Bat’ da baslayarak zamanla tiim diinyay1 etkisi altina alan feminizm, genel
anlamda cinsiyet ayrimini sona erdirmeyi amaglamaktadir ve Tiirkiye’ de de etkisi bu
yonde olmus fakat kiiltiir, cografya, din, sosyal ve ekonomik farkliliklar sebebiyle etki
alanlar1 farklilasmistir. Ulkemizde, feminizmin olusturdugu haklar ve &zgiirliikler
sdylemine farkli perspektiflerden de olsa feministlerle beraber, Islami kesim kadinlari
da katilmaktadir. Islamc1 kadinlar &zgiirliik sdylemine tiirbanlar1 6zelinde katilmakta,
ortlinerek ozgiirlestiklerini savunmaktadirlar. Miicadeleleri bu yonde olmaktadir.

Bu calismada feminizmin teorik ¢ercevesi agiklanarak, Tiirkiye 6zelinde etkileri
incelenmistir. Bu baglamda, Islam’ m feminizmle iliski ic¢inde olup olmadi
incelenerek, kadinlarin yaklasimlari irdelenmistir.

Calismada feminizm, Islam tiirban ve feminizm-Islam iliskisi 3 ayr1 boliimde
incelenmis, konuya 151k tutmasi amaciyla ilgili kisilerle roportajlar yapilmastir.

Tiim bu incelemelerin sonunda, tek tanrili dinlerden biri olan islam’ mn ataerkil
yapiya sahip oldugu, 6zelinde kadinlara getirilen kisitlamalar ve rtiinme zorunlulugu

ile kadinlarin ikinci plana itilerek, dzgiirliiklerinin kisitlandig1 sonucuna varilmistir.
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Feminism having influenced all the world by starting in West, aims to finish the
gender discrimination and has influenced Turkey in this way too, but its affect areas
have become different because of the culture, geography, religion, social and financial
distinctions. The Women being close to Islam are also agree with rights and freedoms
feminism in spite of their different perspective and they claim to be independent by
veiling themselves. They struggle so.

In this thesis, by explaining Feminism in a religional way its influences in
Turkey are examined. According to this, by examining whether Feminism has a
relationship with Islam or not, women’ s opinions are scrutinized.

In this thesis, Feminism, Islam, hijab and relationship of Islam and Feminism
have been examined in three sections and the subject and the people being interested are
interviewed to light the subject.

In the end of all these resources, In Islam, one of the religions accepting only
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restricted by accepting women as the second class with obligation of veiling and
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ONSOZ

Bati’ da baglayarak hizla tiim diinya iilkelerini etkisi altina alan Feminist
Hareket, uygulamadaki farkliliklara ragmen Tiirkiye’ de de etkisini siirdiirmektedir.
Tirkiye’ de feminizmin, iki kutba ayrildig1 soOylenebilir: Kendilerini laik olarak
tanmimlayan kesim ve Islamci kesim kadinlari. Yaklasimlarinda farkliliklar olsa da,
aslinda her iki kesimin de hedefi aymi, hak ve ozgiirliikleri kazanmak. Islami kesim
kadinlar1 hak ve 6zgiirliik taleplerine, ortiileri baglaminda yaklasmakta, ancak ortiinerek
0zgiir olduklarin1 ve bu 6zgiirliiklerinin ellerinden alinmamasini talep etmektedir. Diger
kesim ise, kadinlarin 6rtlinmesinin onlart ikinci sinif insan yaptigini, aksine bdylece,
Ozgiirliiklerini kaybettiklerini savunmaktadir.

Feminizmin savundugu fikirler ve Islam’ da kadina verilen haklar arasinda bir
iliski olup olmadigi ise, hala tartisilan bir konudur. Giincelligini hi¢ yitirmeyen bu konu,
ozellikle iilkemizde her glin yeni bir tartismaya sahne olmaktadir. Yorum farkliliklari,
bu tartisma zeminini daha da genisletmektedir. Tezimin konusunu feminizm ve Islam
iliskisi ve bu konudaki ¢esitli yorumlar olusturmakta, 6zelinde ise 6zgiirliik ve hak
talebi sorunsalini olusturan, tesettiir irdelenmektedir.

Islam Dini incelenirken, dokunulmasi yasak bir alan olarak goriilerek, genelde
bazi noktalar atlanmakta, Ozellikle incelemekten kaginilmaktadir. Tezimizi
olustururken, tiim bu korku ve sakinmalardan siyrilarak, konuya tamamen objektif bir
bakis acisiyla yaklasilmistir. Bu baglamda tezimizin, bu konudaki incelemelere ve
eksikliklere katki saglayacagini iimit ediyorum.

Bu tezin hazirlanma siirecinin her sathasinda degerli katkilarin1 ve sonsuz
sabrint benden esirgemeyen, beni bilgi ve tesvikleriyle yonlendiren danigsman hocam
“Uludag Universitesi” 6gretim iiyelerinden Yrd. Dog. Dr. Mert GOKIRMAK’ a,
tezimin konusu ile ilgili olarak goriistiiglim, bana zaman ayiran ve diislince ve bilgilerini
benimle paylasan Zaman Gazetesi yazar1 Nevval SEVINDI ve Yeni Safak Gazetesi
yazari Ozlem ALBAYRAK’ a, bu siirecin her evresinde yamimda olan, stres ve
heyecanimi biiyiik bir zveriyle benimle paylasan annem Asuman INGUN ve babam

Ali Kemal INGUN’ e, bu stres iginde varlig1 ve nesesiyle beni her zaman giildiirmeyi ve



mutlu etmeyi basaran canim kardesim Elifcan INGUN’ e tesekkiir ve saygilarimi

sunmay1 bir borg¢ bilirim.

Istanbul 2005 Ozlem INGUN
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GIRIiS

Feminizm genel anlamda , cinsiyetciligi sona erdirmeye ¢alisan bir hareket olarak
tanimlanabilir. Bu tanim, esitsizligin, her anlamda baski ve somiiriinlin engellenmesi,
kadin cinsinin ikincil konumdan kurtarilmasi ¢abalarini da beraberinde getirmektedir.
Bati’da baglayan ve zamanla tiim diinyay1 etkisi altina alan bu kadin hareketi,
giinimiizde konumlanigini degistirmis olsa da hala amacini korumaktadir: Kadinlarin
her tiirlii somiiriisiine kars1 olmak. Ancak kadinlar karsi cinse karsi1 savasirken, ayrica
hemcinslerine karsi da savagsmak zorunda kalmistir. Kadinlar da en az erkekler kadar
cinsiyet¢i olabilmektedir. Yerlesik ataerkillige, kadinlar da erkekler kadar sahip
cikmaktadir. Feministlere gore, bunun i¢in Oncelikle kadinlar1 harekete dahil etmek

gerekmektedir.

Tirkiye’de feminist hareket, Bati’da oldugu gibi kadinlarin haklarin1 elde etme
amacina yonelik olmus, fakat etki alanlar1 farklilagmistir. Bunda yasanilan sosyal,
kiiltiirel alan, din ve ekonomik alt yap1 gibi etmenlerin de etkisi vardir. Kadinlarin, is
hayatinda, ev yasantilarinda, ailede, sosyal mekanlarda ikincil planda tutulmalari,
Ozgiirliiklerinin  kisitlanmasina karsi yiirtitiilen kadin haklar1 soéylemi, Tiirkiye
baglaminda ayrica ortiilii kadinlar1 da i¢ine alarak alanini genisletmektedir. Bu noktada

kadinlar arasinda ayriliklar olusmus, kadinlar kendi i¢lerinde zit kutuplar olusturmustur.

Diinyada yayilan feminizm dalgasi, bizim iilkemizde de etkilerini gostermis, hatta
Islamci1 kadinlar1 da kismen bunun igine dahil etmistir. Cesitli islami dergilerde, yaym
organlarinda, kamusal mekanlarda kadinlar seslerini duyurmaya baglamistir. “Disilik
degil kisilik” sloganiyla toplumda kendilerine yer agmaya ¢alismaktadirlar. Feminizmi
bat1 kaynakli gorerek, kiiltiirel anlamda Tiirk toplumuna aykir1 oldugunu diisiinseler de,
kadinlarin haklar1 konusunda bagvurduklar1 bir kaynak olarak kullanmiglardir. Ayni
zamanda, Islam’m altin cag1 olarak gordiikleri “Asr-1 Saadet” devrinde kadinlarm hicbir

sorunu olmadigini, kadinlarin ezilmedigini savunmaktadirlar.

Oysa, kadin bedeni onceden oldugu gibi giinlimiizde de, toplumsal tercihlere

sahne olmaktadir. Kadinlar ortiinerek giindelik hayati ve kamusal hayati yeniden



sekillendirmektedir. islami hareketlerin yogunluk kazanmasiyla, kadinlar hareket iginde
mihenk tas1 haline gelmistir. Kadinlar, hareketin mesruluk kazanmasi, yaygin hale
getirilmesi i¢in basat aktorler roliine sokulmustur. Bunun en 6nemli gostergesi ise kadin

bedeninin kontrol altina alinmaya ¢alisilmasidir.

Ortiilii kadin kimligi son yillarda, daha entelektiiel, bilgili, sosyal hayatta aktif bir
konumda ortaya cikmaktadir. Cesitli sivil toplum kuruluslar1 araciligiyla kadinlar

kamusal hayatta seslerini duyurmaya, ortiileri ile goriiniirliik kazanmaya baglamistir.

Feminizm ve Islam arasinda kurulmaya ¢alisilan iliski, bu iki kesimin kadinlari
tarafindan sekillenmektedir. Islam’da feminizm ya da kadin haklar1 var nudir,
Feministler Islami kesim kadimlarina nasil bakmaktadirlar, aym sekilde Islami kesimin
kadinlar1  Feminist hareketi nasil degerlendirmekte, kendileriyle ne derece
ozdeslestirmektedir, Islami feminizm mi Feminist Islam mi; tiim bu sorulara bu

calismada cevap bulunmaya caligilacaktir.

Islami kesim incelenirken, dzellikle drtiinme pratigi {izerinde durulacaktir. Ciinkii,
Tirkiye baglaminda kadinlarin 6zgiirliigii, haklar1 sdylemi bu noktadan baslamakta ve
genislemektedir: Ortiinerek 6zgiir oldugunu savunan kesimle, drtiinerek bu kadinlarin
ikincil konumda olduklarini savunan kesim. Ortiinme sorunu, arka planinda konu edilen

her tiirlii baski ve esitsizligi de beraberinde getirmektedir.

Calismada ilk olarak Feminist Hareketin evrimini, teorik ¢ergevesi ve Tiirkiye
baglaminda etkileri ortaya koyulacaktir. Buradan yola c¢ikarak, oOzellikle yeniden
canlanan Islami Hareket ve bu harekette kadinlarin oynadigi rol irdelenerek, kadin
haklar1 séylemi bu agidan tartisilacaktir. Son olarak Islamci kesimin savundugu fikirler

bazinda, islami Feminizm mi Feminist Islam m1 sorusuna cevap aranmaya c¢alisilacaktir.



BIiRINCi BOLUM
TEORIK VE TERMINOLOJIiK CERCEVEDE FEMINIZM

I. FARKLI TEORIK PERSPEKTIFLER ACISINDAN FEMINIiZM

Kadin sorunu, i¢inde bircok 6geyi barindiran ekonomik, politik, psikolojik,
sosyolojik yonleriyle karmasik bir olgudur. Feminizmi genel olarak, kadin- erkek
ayrimciligina her anlamda net olarak karsi ¢ikan, cinsler arasinda siyasal, ekonomik ve
toplumsal esitligi savunan ozgirliikgii bir goriis olarak tammlamak miimkiindiir.'
Feminizm, cinsiyetciligi, cinsiyet¢i somiirii ve baskiyr sona erdirmeye c¢alisan bir

hareket olarak ortaya ¢cikmustir. Sorun erkek diismanligi degil, tamamen cinsiyetciliktir.”

Feminist politika, hayatin hemen her alaninda erkek egemen iligkilerin acgiga
cikarilmast ve bu diizlemde, bunlarin ortadan kaldirilmasi {izerine kurulmustur.
Kapitalist sistemin gelisimi ve isleyisi ve bu anlamda somiirii diizeninin yerlesimi,
patriarkal iliskileri ve cinsler arasindaki esitsizlikleri ya oldugu gibi korumus ya da
toplumsal yasamin bagka boyutlarina, yasam alanlarina tasiyarak giiglendirmistir. Bu
esitsizliklerin katlanarak devam etmesi ve yayilmasi feminist hareketi belli alanlarda,

sinif temelli hareketten ayirmistir.

Glinlimiiz feminist hareketinin en 6nemli miidahalelerinden biri, kadin bedeni
tizerindeki cinsiyet¢i diisiinceye karsi ¢cikmak olmustur. Feminist hareketten once, genci

yashis1 tiim kadinlar, cinsiyet¢i diisiinceyi ig¢sellestirerek toplumsallasmistir. Kadinlar,

! Dilek Imanger, “Feminizm ve Yeni Yénelimler”, Dogu Bati Diisiince Dergisi, “Yeni Diisiince
Hareketleri”, Y1l:5, say1: 19, Ankara, Mayis-Haziran-Temmuz 2002, s. 151.

2 Bell Hooks, Feminizm Herkes I¢indir, gev. Ece Aydin ve digerleri, Citlembik Yaynlar1, 2000, Istanbul,
s.IL

? Saniye Dedeoglu, “Kadin Goziiyle imparatorluku Okumak”,
http://www.bianet.org/2002/09/26/8957 .htm, 17/03/2003.




deger goriip gérmemelerinin sadece dis goriiniislerine, 6zellikle de erkeklere giizel

goriiniip gorinmemelerine bagl oldugunu diisinmektedir.*

Bagimsiz evrensel 6znenin, erkek egemen sdylemin bir devami niteliginde
oldugu, Aydinlanma Diislincesi ve diistinlirleri ile ortaya c¢ikmistir. Feministler bu
diisiince tarzini keskin bir dille elestirmistir. Bat1 Hiimanizmas1 “6tekini”, yani kadini
bastirmis ve hatta onu asagilayarak yapilanmistir. Feminist goriistekiler, Aydinlanmaci
Kiiltiir’ de deger gorenin sadece erkek, bagimsiz erkek olduguna dikkat ¢cekmislerdir.
Aslinda bu yolla, modernitenin sdzde getirdigi evrensel kavramlar1 elestirmektedirler.
Modernitenin, insani evrensel ve esitlikci kavramlarla tanimlamasini sorgulayarak,
dikkatleri 6teki olmanm, yani kadin olmammn farkliligma g¢ekmislerdir. “Ozel olan
politiktir” slogani kendini tanima, kendini kadin olarak algilama siirecinin sonucunda
ortaya c¢ikmistir. Kadinlar, ilk olarak erkekler karsisinda kendilerinin, toplumda
bastirilan ve ezilen bir topluluk olduklarinin farkina varmis, daha sonra, kisiyi bastiran
ve asagilayan seyin, yani cinsel kimliklerinin kamusallastirilmas: gerektigini
savunmuslardir. Kendilerini farkli ve ayr1 bir grup olarak tanidiktan sonra, toplumun
diger kesimlerinden de kendilerini tanimalarimi talep etmis, karsi- kamusal topluluk

olarak bu diizlemde kamusal alan1 doniistiirmeye calismislardir.’

Genel anlamda feminizm denince, kadinlarin da erkeklerle esit siyasal,
ekonomik ve toplumsal haklara sahip olmasi gerektigini savunan bir akim anlasilir.
Robert sozliigli feminizmin karsilig1 olarak su ifadeye yer vermektedir: « ... kadinlarin
toplum i¢indeki roliinii ve haklarin1 genisletmeyi 6ngdren doktrin.” N. Sigman’ a gore
Feminizm, 20. yiizyilda bu nedenle ilerlemis ve feminizm, radikal feminizmin
liderliginde, kadin biyolojisi iizerinde hakimiyet kurmaya c¢alismistir. Feministler,
sanayi toplumunun dogaya hakim olma iddiasini, biogenetikteki teknolojik gelismelerin
de destegiyle, insan fitrati {izerinde sinirsiz bir baskiya doniistiiren yaklasimi

benimsemistir.°®

4 Hooks, a.g.e., s. 31.

’ Defne Suman, “Feminizm, islam ve Kamusal Alan”, Islam in Yeni Kamusal Yiizleri, der. Niliifer Gole,
Metis Yay., Istanbul, 2000, s. 74.

% Nazife Sisman, Emanetten Miilke- Kadin Bedeninin Yeniden Ingast, iz Yay. , istanbul, 2003, s. 80.



Bati’ da uzun zamandir, feminist literatlir gelenegi bulunmaktadir. Fakat
Uciincii Diinya Ulkeleri’ nde, kadin iizerine yapilan calismalar, antropologlarin
incelemeleri ve kadin haklar1 konusundaki polemik yazilar bir yana birakilirsa, boyle bir
literatiir yok denecek kadar azdir. Bu alana ilgi, dolayl1 yollardan ve egemen toplumsal
kalkinma soOylemlerine tepkisel bir bigimde gelismistir. Modernlesme kuraminin
toplumbilimlere hakim oldugu 1950’ 1i ve 1960’ I1 yillarda, kadinin hem ailede hem de
toplumdaki genel konumunun, geleneksellikten modernlige gecisle beraber diizelecegi
ve daha esitlik¢i bir diizene varilacagi kanis1 yaygindi. Ataerkilligin, kendi basina bir
toplumsal olgu olarak bagimsiz bir diizlemde ¢oziimlenmesi geregi, giindemde fazla yer

tutmamaktadir.’

Cagatay’ 1n ifadesiyle: “Yetmisli yillarin sonuna dogru  Tiirkiye, Misir,
Hindistan ve Pakistan gibi bircok Uciincii Diinya Ulkesinde, feminizme ilgi yeniden

uyanmis ve feminizm siyasi ve ideolojik tartismalarin giindemine yeniden girmistir."®

Ucgiincii Diinya Ulkeleri’ nde kadin haklari; bireysel haklar ve ozgiirliikler
cercevesinde bir sorunsal olarak algilanmaktan ziyade, toplumsal kategoriler
cercevesinde ve toplumsal yarara yonelik siyasetler toplami olarak kavranmaktadir.
“Toplumsal Yarar” kavrami, diger ulus¢u kavramlar gibi smifsal, etnik ve cinsiyet
ayrimlarindan kaynaklanan ¢eligkileri gizledigi icin, toplumsal yarara yonelik
siyasetlerde, erkek egemenligini temelden sorgulayan bir yaklasima yer

olamamaktadir.’

Feministler, kadinlarin evde ve toplumda kendilerine yiiklenen gorevleri, her
zaman en giizel sekilde yaptiklarina inanmaktadir. Feministlere goére, kadinlarin

olmadig1 yerlerde esitsizlik kaginilmazdir.

Kadin; i¢inde yasadigi toplumu yasatmak, daha yasanilir kilmak i¢in gerekli
rolleri iistlenmistir. Ama, biitiin bu tecriibelerden elde edilen bilgiler tek boyutlu

bilgilerdir. Cagdas Feminist goriisler kadin taraftarlig1 bakis acisiyla, insan tecriibelerine

" Deniz Kandiyoti, Cariyeler Bacilar Yurttaslar, Metis Yay. , Istanbul, 1997, s. 7.

8 Niliifer Cagatay, “Uluslasma Siireci ve Feminizm Uzerine Karsllgstlrmah Dﬁsﬁl}celer”, 1980’ ler
Tiirkiye’ sinde Kadin Bakig A¢isindan Kadinlar, der. Sirin Tekeli, Iletisim Yay. , Istanbul, 1995, s. 327.

Pa.ge.,s. 330.



yeni bir anlam vermeye c¢aligmaktadir. Feminizm’e gore bu kadin taraftarligi, elde
edilen deneyimler ve karsilagtirmalar sonucunda ortaya ¢ikmistir. Deneyimler
gostermektedir ki; kadinlar her zaman ezilen taraf olmus ve boyunduruk altinda

yasamak zorunda brrakilmigtir.'

Insan haklarina iliskin egemen tanimlar, ilk olarak erkekler tarafindan ortaya
atilmis ve dile getirilmistir. Kadinlarin deneyimleri, bu tanimlamalardan dislanmaistir.
Fakat, insan haklar1 kavrami, demokraside oldugu gibi, ne tek bir grubun tekelindedir,
ne de duragandir. Daha fazla insanin bu haklara sahip ¢ikmasi ve zamanla bunlarin
anlamini, kendi ihtiya¢ ve beklentilerini de i¢ine alacak bi¢imde genislemekte olmalari,
insan haklar1 kavraminin ve teorisinin dinamik niteligine isaret etmektedir. Bu anlamda
kadinlar da, insan haklar1 kavramini, kadinlarin insanlik onurunu zedeleyen ve insanin
yasama, Ozgiirlik ve giivenlik haklarini tehdit eden temel ihlalleri ve asagilamalari

kapsayacak sekilde doniistiirmektedir.'"

Haklar sdyleminin kadinlar acisindan giiclendirici yonii, 6zellikle uluslararasi
alanda Dbelirgindir; ¢ilinkii uluslararas1 hukukta cinsiyet temelli ayrimcilik
yasaklanmistir ve uluslararas1 hukuk, kadin haklarinin insan haklar1 oldugunu agikga
kabul etmistir. Uluslararas1 hukukun, kadinlar agisindan yeniden yorumlanmasi,
kadinlara aile icinde ya da topluluk icinde, baris ya da savas zamaninda yoneltilen
siddetin, kadinlarin fiziksel ve ahlaki biitiinliigline ve insanlik onuruna saldir
oldugunun kabul edilmesini icermektedir. Bu agidan, “kamusal” ile “6zel” alanlar
arasinda yapay olarak ¢izilmis sinirlarin ortadan kaldirilmasi ve kiiltiirel, dinsel ya da
geleneksel Onyargilarin agilmasi gerekmektedir. Boylece, kadina yonelik aile icinde ve
disindaki dayagin, tecaviiziin, kadin slinneti gibi cinsel amagli sakatlamalarin vb. agikca
insan haklar1 ihlalleri olarak tanimlanmasi ve cezalandirilmasi yoniinde atilan adimlar,
biiylik bir 6nem tagimaktadir. Birlesmis Milletler’ in 1979 da, “Kadinlara Kars1 Her
Tiirlii Ayrimeiligin Onlenmesi Sozlesmesi- CEDAW? ile “kadinlarin insan haklari”nin

6zgiilliigiinii tanimis olmast, bu énemli adimlardan biri olarak sayilabilir. '

10 Zehra Rahneverd, “Feminizm Ne Diyor?” , Evrensel Kadin, Haziran, 1997/ 5 , s. 18.
" Fatmagiil Berktay, Tarihin Cinsiyeti, Metis Yay., Istanbul, 2003, ss. 45-46.
Za.ge., ss. 46-47.



Kadinlara kars1 ayrimcilifi yasaklayan bu sozlesme, esas olarak “ayrimcilik
vapmama” ilkesini benimsemekte ve bu hukuksal normu kadinlar acgisindan
gelistirmektedir. Berktay’ a gore sozlesme; kadina ve erkege esit muameleyi igceren ve
genellikle erkege yapilan muameleyi Olciit olarak alan cinsiyet agisindan nétr bir
yaklasimin otesine gegerek, kadinlara yonelik ayrimciligin 6zgil niteligine yanit veren
bir hukuksal yaklagima sahiptir. Ayrica sozlesme, kadinlara yonelik ayrimciligin
kapsamli1 ve sistemli niteligini ortaya koymasi ve ayrimciligin her tiirlii bi¢iminden sz
ederek, kadin-erkek esitsizliginin toplumsal nedenlerinin de dikkate alinmas1 gerektigini
icermesi bakimindan, onceki insan haklari sozlesmelerinden daha ileri bir tutum
almakta ve bdylece kadinlarin karsilagtiklar1 ayrimcili§in 6zel niteligine ve farkliligina
yanit verebilmektedir. Farkliligin dikkate alindig1 bu yaklasim, Sivil ve Siyasal Haklar
Sézlesmesi’ ne devletlerin uyup uymadigini izlemek igin kurulmus olan BM Insan
Haklari Komitesi’ nin yayimladigi Genel ilkeler’ in 18’inci maddesi ile de uyum
icindedir. Bu ilkeye gore, “eger farklt muamele icin kullanilan olgiitler makul ve
objektif, ulasiimak istenen amag¢ da Sozlesme’ ye gore mesru ise, farkli muamele,

ayrimeilik anlamina gelmemektedir.”"

1993 yilindaki Viyana Diinya insan Haklar1 Konferansi, kadmlarin insan
haklarmin taninmas1 ydniinde bir diger énemli adim olmustur. Ozellikle, kadmn haklar
ile dinsel asirilik arasinda olusan ya da olusabilecek olan karsitliga dikkat ¢cekmesi
acisindan onemlidir. Viyana Eylem Programi ayrica, 1979 Sozlesmesi’ nin en zayif
taraflarindan biri olan, devletlerin koydugu cekincelerin kaldirilmasini ve uygulamanin
stirekli gbzden gecirilmesini tavsiye etmistir. Kadin gruplarinin taleplerine yanit veren
Viyana Konferansi, “kadinlarin biitiin insan haklarindan tam ve esit olarak
vararlanmalarint saglamanin”, hilkkimetlerin ve BM’nin oncelikli gérevleri arasinda

oldugunu da belirtmistir. **

Bage., ss. 47-48.
“age.,s. 48.



Ayrica 1993’ de BM Genel Kurulu, Kadinlara Yonelik Siddetin Ortadan
Kaldirilmasi Bildirgesi’ ni kabul ederek, 6nemli bir adim daha atmistir. Bildirge’ nin

1’inci maddesi, “kadinlara yonelik siddet” i sdyle tanimlamaktadur: °

“Ister kamusal ister ozel alanda islensin, kadinlara fiziksel,

cinsel ya da psikolojik zarar ya da aci veren ya da vermesi muhtemel

olan herhangi bir cinsiyet- yanl siddet eylemi ya da bu tiir eylemlere

iliskin tehdit, baski ya da ozgiirliikten keyfi bir sekilde yoksun

birakma.” 2’ inci maddenin (a) ve (b) bentlerinde kadinlara yonelik

siddet eylemleri tek tek sayilmakta ama siddetin bunlarla da sinirli

olmadig1 belirtilmekte, 3’ iincii bentte ise devlet tarafindan iglenen

va da goéz yumulan fiziksel, cinsel, psikolojik siddetten so6z

edilmektedir.”

Feminist hareket, tarihsel agidan ele alinirsa, 1. Diinya Savasi Oncesi ve 1968
sonrasinda olmak {izere iki doneme ayrilmaktadir. Bu hareket, bir ¢cok kadini bir araya
getirmis, en onemlisi kadin- erkek esitsizligine karsi bir seyler yapilmasi gerektigini, bu
konuda ilgisiz bir¢ok kadina fark ettirmistir. Feminizm, 1968 sonrasinda daha genis bir
kitleye yayilma egilimi gostermistir. Giinlimiizde feminizm bazi vurgu farkliliklariyla,

degisik iilkelerdeki cesitli kadin gruplarinca benimsenmektedir. '

A-Liberal Feminizm

Birinci dalga feminist hareket 19. yiizyillda Bati Diinyasinda, kadinlarin sosyal
ve yasal esitsizliklerini ortadan kaldirmak icin c¢alisan ilk ortak, giiclii hareketi

icermekteydi.'”’

Ataerkil toplumsal diizeni elestiren feminist goriisii bir biitiin olarak

¢oziimlemeye imkan taniyan bir teori gelistirilemedigi i¢in, feminist disiiniirler;

Bage.,s. 48,
16 Imancer, Dogu Bati, Yeni Diisiince Hareketleri, a.g.e., s. 152.

7 Amina Wadud, “Feminist Movements in Islam”,
http://www.maryams.net/dervish/htsrv/trackback.php/30, , 31/08/2003.




liberalizm, psikanaliz, varolusguluk, radikalizm gibi diisiince akimlarinin etkisinde
kalarak olusturduklar1 teoriler ile, kadin haklarina alternatif ¢6ziim arayisini
siirdiirmektedirler. Bu feminist teoriler, kadinlarin ataerkil toplumsal diizen yapisi
icinde degersizlestirildiklerini varsaymakta ve bunun nedenini sorgulamaktadir. Kadin
haklar1 konusunda miicadelenin mihenk tas1 olarak goriilen liberal anlayis, kadinin 6zel
alan ile smirli kalmasma karsi ¢ikarak, birey olarak kendini gelistirecek potansiyele

sahip olmasi gerektigini savunmaktadir.'®

Liberal erkek kuramcilar tarafindan ortaya atilan varsayima gore, dogal haklara
sahip olan Kkisiler, ailelerin efendileri olan mal sahibi erkeklerdir. Dogal haklar
geleneginden gelen feminist kuramcilar, kadinlarin birer vatandas olarak, erkekler ile

ayn1 temel haklara sahip birer “insan” olduklarini ileri siirmektedir."

Liberal feministler, ‘cinsiyet rolii’ teorik yaklagimini benimserler. Betty Friedan’
a gore reform icin gereken sey; kadinlarin kimligine ve beklentilerine iliskin bir
degisikliktir. Kadinlardan, toplumsal rol ve kimlik olarak gelenekselin disinda seyler
beklendiginde sorun ¢oziilecek ve bu degisiklik, hem kadinlar ve erkeklerin, hem de

toplumun yararina olacaktir.”

Aydinlanmact Liberal Feministler tarafindan paylagilan temel diisiinceler

sunlardir:*!

1- “Akla inang: Wollstonecraft gibi bazi diisiiniirlere gére, Akil ve Tanrt
neredeyse esanlamlidir. Birey, akl icinde tanrisal bir kivilcim barindirr; bu kiginin
vicdanmidir. Frances Wright ve Sarah Girimke gibi feministler, gercegin en giivenilir
kaynaginin herhangi bir yerlesik kurum ve gelenek degil, bireysel vicdan oldugunun goz

ontinde tutulmasi gerektigini belirtirler.

2- Kadmin ve erkegin ruhlart ile akilct yeteneklerinin ayni oldugu inanci:

Baska bir deyisle, kadinlarin ve erkeklerin ontolojik olarak benzer olduklart inanci.

®age.,s. 152.

19 Josephine Donovan, Feminist Teori, cev. Aksu Bora ve digerleri, Iletisim Yay., Istanbul, 2001, ss. 22-
23.

2 Sisman, a.ge.,s. 82.

2 Donovan, a.g.e., ss. 27-28.



3- Toplumsal degisme ve toplumun doniisiimiine etki etmenin en iyi

volunun, egitim- ozellikle elestirel diisiinebilmek igin egitilmek- olduguna inang.

4- Bireyin diger bireylerden ayri olarak gercegi arayan, akilct ve
bagimsiz bir aktor olarak hareket eden ve haysiyeti bagimsizligina bagh olan yalniz bir

varlik oldugu goriisii.

5- Sonug olarak, aydinlanma kuramcilari, dogal haklar doktrinine bagh
kalmislardir. Onemli bircok kuramci kendilerini siyasi haklarla ilgili taleplerle
simrlandirmamakla birlikte, 19. yiizyil kadin hareketi esas olarak bu talepler, ozellikle

de oy verme hakki talebi iizerine oturmugstur.”

B- Kiiltiirel Feminizm

Kiiltiirel feminizm, Aydinlanmaci liberal teorinin akilci ve yasal anlamda
getirdigi yeniliklerin Gtesine giden diisiinceler biitiinii altinda gruplanabilir. Bu
gorlislere sahip olan feministler, siyasal degisime odaklanmaktansa, daha genis bir
kiiltiirel dontlistimii ararlar. Elestirel diisiinme ve kendini gelistirmenin 6nemini kabul
ederler, fakat daha ¢ok hayatin akildisi, sezgisel ve genellikle kolektif yonii tizerinde
dururlar. Kadinlarla erkekler arasindaki benzerlikleri vurgulamak yerine, genellikle
kadinlik niteliklerinin kisisel kuvvet, gurur ve kamusal yenilenme kaynagi olarak kabul
edilen farkliliklarini belirtirler. Bu feministler, liberal kuramcilardan kalan, fazla zarar

gérmemis olan kurumlara- din, evlilik ve yuva- alternatifler diisiinmektedirler.**

Kiiltiirel feminist kuramcilara gore, aile iligkilerine iliskin konular, erkek bakis
acisiyla diizenlenmistir. Kadinlar, erkek himayesinde olduklari i¢in insanca gelismeleri
engellenmistir. Bu duruma son vermek igin, ev hayatinda radikal degisiklikler
gerekmektedir. Ataerkil bakis acisinin baskici, yikict ve savasgt degerleri yerine,
kadinlarin olumlu, daha sezgisel bakis agilari, yoOnetimin kamusal giiciine ve dine

katilmalidir. Kiiltiirel feminist kuramcilar, babalarin ev hayatina katilimi ile 6zel alanin

Za.ge., ss. 69-70.
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zenginlesecegine ve kamusal alanin annelerin varligi ile yiikselecegini One

siirmektedirler.?

Kiiltiirel feminist teorinin altinda, anaerkil bakis yatmaktadir: Temelde disil etki
ve degerler araciligiyla yonlendirilen kadin toplumu goriisii. Barigseverlik, isbirligi,

farkliliklarin siddetsiz bir aradalig1 ve kamusal hayatin uyumlu bir sekilde diizenlenmesi

bunlara dahildir.?*

Kiiltiirel feministler kadinlarin geleneksel alaninin, kamusal diinyayr yoneten
yikict eril ideolojileri degistirmek i¢in, insani diinya bakisinin ifade edilmesine temel
sagladigina inanmaktadir. Ancak cagdas feministler, kadinlarla erkekler arasindaki
farkliliklarin  ¢cogunlukla biyolojik olduguna inanmadiklar1 i¢in, bu doniisiimiin

kendiliginden gerceklesemeyecegini ileri sirmektedir.”

Cagdas kiiltiirel feministler, kadinlarin siyasi deger sisteminin geleneksel kadin
kiiltiiriinden tiiredigini ve buradan da kamusal alana yayildigini belirtmekte, sonugta
devrimin ideolojileri doniistiirme meselesi oldugunu varsayarak “doga mi, yetisme mi?”
sorusunu bir yana birakip, tim insanlarin sonucta egitilebilir olduklarini kabul

etmektedirler.?®

C- Marksist Feminizm

Feminist teorinin gelismesinde, Marks ve Engels’ in goriisleri cok énemli bir yer
tutmaktadir. Ozellikle kadinlarin bilinglerinin yiikseltilmesinde, Marksist tarihsel
materyalist goriislerin etkisi tartismasiz kabul goérmektedir. Bu goriis, kiiltiir ve
toplumun koklerinin, maddi ve ekonomik kosullarda yattigin1 savunan maddeci

determinizm diisiincesine dayanmaktadlr.27

z Imancer, Dogu Bati, Yeni Diisiince Hareketleri, a.g.e. , ss. 154- 155.
2 Donovan, a.g.e. , s. 70.

Page.,s. 126.

®age.,s. 126.

*" imanger, Dogu Ban, Yeni Diisiince Hareketleri, a.g.e. , s. 155.
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Sosyalist feministler genellikle, kadinlar ve proletarya arasinda bir benzerlik
oldugunu kabul ederler. Benzer bi¢imde, erkek ve yonetici grup ¢ikarlarina hizmet eden
“yanlis biling” ya da “erkekle 6zdeslesen” ideolojileri agiga ¢ikarma silirecinde, sosyal
feministler, kendi ezilmislik durumlarinin dogru bir bilincini gelistirme yoniinde,

kadmlar tesvik etmektedirler.”®

Maddeci determinizmden sonra, Marx’ 1n teorisinin bir diger dnemli yani, onun,
modern endiistriyel kapitalizm ¢oziimlemesidir. Yabancilagsma kavrami, Marx’ 1n biitiin

teorisinin merkezindedir.?’

J. Donovan’ a gore yabancilagma; ¢cagdas anlamda kendinden, baskalarindan ve
anlam duygusundan kopma deneyimi anlamina gelmektedir. Kapitalist endiistrilesmenin

etkisi ile insanin metaya doniismesi, Komiinist Manifesto’ da merkezi bir temadur.*

Marx’ 1 felsefesinin feminist teori ile iligkili diger bir yan1 da, onun ekonomik
deger teorileridir. Marx Kapital’ de ii¢ tiir degeri birbirinden ayirir: Kullanim degeri,
degisim degeri ve artt deger. Kullanim degeri kavrami, genel olarak kisinin kendi
grubunun iiyeleri tarafindan ve kullanim i¢in iiretilmis maddelerin degerine gondermede
bulunmaktadir. Yemek pisirme, 6rgii 6rme ve dokuma gibi ev islerinde kullanim degeri
olan maddeler tiretilmektedir. Degisim degeri kavrami, degisim i¢in iiretilen maddelere
aittir. Bir maddenin degisim igin iiretilmesi onun niteliksel, kisisellikle yiiklii, “kutsal”

ozelligini yok etmekte ve onu “bayag” bir sey haline doniistirmektedir.’’

Art1 deger ise, emek {irlinlerinin degeri ile o emek giiciinii {iretmenin maliyeti,

yani emekginin ge¢imi arasindaki farktir.*?

Engels; kapitalist diizende, kadinlarin 6zel alanda ev igleriyle sinirli tutulduklar
ve TUretici caligmadan dislandiklar1 siirece, toplumsal baglamda erkeklerle esit
olmalarinin miimkiin olmadigin1 sdylemektedir. Engels’ in kadinlarin gelecekteki

kurtulusuna iliskin tasarimi; toplumsal olarak orgiitlenmis, tiretimde ekonomik anlamda

28 Donovan, a.g.e. , s. 133.
Yage.,s. 134.

O a.ge.,ss. 134 —135.
lage.,s. 141.
age.,s. 142.
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daha oOzgiirlesmis, ev isiyle smirlanmaktan kurtulmus ve toplumsal cinsiyet

ayrmeih@indan kurtulmus, birey olmus kadinlardir.*

Marksist Feminist anlayista, ataerkil toplumsal sistemdeki aileye karsi alternatif
bir aile tarzi sunulmaktadir. Marks’ a gore, toplumsal devrimin baslica gorevlerinden
biri, ailenin ortadan kaldirilmasidir. Toplumsal biitiinlesmenin kan ortakligina degil,
iktisadi islev ortakligma gore olusmasi gerekmektedir.>* Marksistler kadin sorununda
¢Oziime ancak, smifsiz toplum olusturularak ulasilabilecegini diistinmektedir. Sinifli
toplumun sona ermesi ic¢in kapitalist sistemin ortadan kalkmasi, dncelikle de onu
yeniden {ireten ailenin sona erdirilmesi gerekmektedir. Marksist feministler ev islerinin
toplumsallastirilmasi, ticretlendirilmesi gibi Oneriler ortaya koymakta, ailenin

fonksiyonlarinin kurumlara ayristirildig: bir gelecek tasarimini savunmaktadirlar.®

Feminist teori, Marksist teoriden etkilenmekle birlikte, ideolojik yapisinin
temeline cinsiyet ayrimini koymaktadir. Emek Marksizm i¢in neyse, cinsellik de
feminizm igin odur.*® Marksist yontemin diyalektik materyalizm olmasi gibi, feminist
yontemi, feminist biling yiikseltmektedir. Diyalektik maddecilik, nesnel igerigi olan
diisiincenin  digindaki gergekligi One siirer ve bu dogrultuda ona gondermede
bulunurken, aksine feminist biling yiikseltme, en genis anlamiyla diisiince ve kadin

cinselliginden olusan maddiligin bir bilesimini incelemektedir.*’

D- Radikal Feminizm

Radikal feminist kuram, 1960’ larin sonlarinda ve 1970 ’lerin baslarinda, bir

grup eski “eylemci kadin” tarafindan, esas olarak New York ve Boston’ da ortaya

33 Imancer, Dogu Bati, Yeni Diisiince Hareketleri, a.g.e., s. 155.
Mage.,s. 156.

3% Sisman, a.g.e., ss. 54-55.

3% imanger, Dogu Bati, Yeni Diisiince Hareketleri, .g.e. , s. 156.

" Donovan, a.g.e. , s. 167.
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atilmistir. Bu “Eylemci kadimnlar”, 1960’ larda medeni haklar ve savas karsiti

kampanyalar igin politik etkinliklere katilan kadinlardir.*®

Radikal feminizm, kadinlarin sémiiriilmesi ve baski altinda tutulmasimin asil
nedenini, kadinlarla erkekler arasindaki biyolojik farklilikta goéren bir kuramdir. Radikal
feministler, kadiin baski altinda olmasinin ve kadin erkek arasindaki ¢eliskinin temelde
aile kurumundan tiiredigini savunmaktadir. Kate Millett’ e gore aile, gencleri ataerkil
ideolojinin rol, miza¢ ve statii kategorilerince Ongoriilen tutumlarla beraber
toplumsallagtirmaktadir. Aile, ataerkil diizen icinde kadinlar1 erkeklere hizmet etmeye
ve bu rolii kabul etmeye sartlandiran ve zorlayan erkek egemen ideolojinin, yeniden
iretilmesini saglayan kurum olarak goriilmektedir. Bu nedenle, aile kurumunu, radikal

feministler reddetmektedir.*”

Shulamith Firestone, Klasik Marksist kuramdan ayrilarak, kadinlarin baski altina
almisinin maddi temelinin ekonomide degil, biyolojide oldugunu ileri siirmektedir.
Kadinin ireme islevi, ataerkilligin ve onun yonetme ideolojisinin, cinsiyet

ayrimeciliginin tizerine kuruldugu cinsiyete dayal isbolimiiniin nedenidir.*’

Radikal feministler, cinsiyet meselesine dogrudan bir iktidar analizi
cergevesinde yaklagsmaktadir. Onlara gore, kadinlar ve erkekler dogrudan bir iktidar
iligkisiyle birbirlerine baglanmistir. S. Firestone, Mary Daly, Andrea Dworkin gibi
radikal feministlerin bu durum karsisinda 6nerdikleri strateji kadinlarin, erkeklerin
cikarlarina karsi kendi ortak ¢ikarlari1  vurgulayan, dolaysiz bir seferberlik

baslatmalaridir.*!

Radikal feminizmin ayni zamanda ve ayni siire¢ iginde gelisen diger tezleri,
kisisel olanin politik oldugu, ataerkillik ya da erkek egemenliginin, kapitalizmin degil,
kadinlarin baski altina alinmasimnin kokeninde yer aldigi, kadinlarin kendilerini
bastirilmis bir siif olarak gérmeleri ve enerjilerini,diger kadinlarla birlikte, kendilerine

baski uygulayanlara, yani erkeklere karsi miicadele eden bir harekete yoneltmeleri

Fage.,s. 267
39 Imancer, Dogu Bati, Yeni Diigiince Hareketleri, a.g.e. , s. 158.
* Donovan, a.g.e. , s. 279.

! Sisman, a.ge.,s. 82.
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gerektigi, erkeklerin ve kadinlarin temelde farkli olduklari, farkl: iisluplara ve kiiltiirlere
sahip olduklar1 ve kadinlarin yapilarmin ve diisiincelerinin gelecekteki herhangi bir

toplumun temelini olusturmas: gerektigi diisiincelerini icermekte.*?

Kadinlarin, gelecekteki toplumun temelini olusturmasi gerektigi diisiincesinin
yol agtig1 sonug; temelde varolan bir tahakkiim iligkisi yikilmaya galigilirken, ironik
olarak yerine bagka bir tahakkiim iligkisinin koyulmak istenmesidir. Erkek egemen
sOylem ve bu sOylemin etkileri elestirilirken, paradoksal olarak kadinlar, baska bir
acmazin i¢ine girmekte, degistirmek istedikleri sisteme bir sekilde eklemlenmektedir:

Erkek egemenliginin yerine, kadin egemenligi.

II-TURKIYE’DE FEMINIST AKIM

Tiirkiye’ de feminizmin, kokleri 19. ylizyilin sonlarina giden, neredeyse
ylizyillik bir tarihi geg¢misi vardir. Bu tarihi, baslica ii¢ evrede ele alip incelemek
gerekmektedir. Doruk noktasina 2. Mesrutiyet doneminde, 1908’ de, kadinlarin kurdugu
cok sayida dernek ve c¢ikardigi ¢ok sayidaki yayinla ulagsan, Osmanli toplumunda
kadinlarin, ozellikle aile iginde, zevcelik ve annelik rolleriyle sinirlandirilmalarini
elestiren ve egitim, calisma, toplum hayatina katilma talepleriyle ortaya ¢ikan giiclii bir

kadin hareketi vardi.*?

Bu hareket, bir yandan Osmanlinin goézlerini batiya ¢evirmis siyasi elitlerin
modernlesme Ozlemlerine, bir yandan ¢6kmekte olan bir imparatorlukta uyanan
milliyetcilik hareketine, bir yandan da o yillarda batili ilkelerin siyasal hayatlarini kasip
kavurmakta olan, uluslararasi feminist harekete duyarliydi. Ama son kertede,
gelistirdigi tahliller, onerdigi ¢6ziimler, eli kalem tutan orta sinif Osmanli kadinlarinin

kendi giinliik yasam deneyimlerinin elestirisinden beslenmekteydi.**

Mesrutiyet’ in ilk yillarindan itibaren kadin sorunlarina biiyiik Sl¢lide ¢ikis
yollar1 arayan Halide Edip’ in 1913’ lerde kaleme aldigi, Yeni Turan adli kitabinda

42 Donovan, a.g.e. , ss. 268- 269.
# Sirin Tekeli, “1980’ler Tiirkiye’ sinde Kadinlar”, Tekeli, a.g.e., s. 30.
Hage.,s. 30.
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belirttigi ideal kadin tipi, carsafli degil, fakat saglart ortiilii ve mantoluydu. Kadinlarin
calisma kosullar1 olusturulmus ve egitimine énem verilmisti. Halide Edip’ in ¢izdigi
kadin profilinde oldugu gibi, Tanzimat’ la giindemin ortasina yerlesen modernite
baglaminda kadin sorunlarina iiretilen ¢dziimler Islamcilik, Baticilik ve Tiirkgiiliik
ekseninde devam etmistir. Islami &lgiiler dahilinde kadin meselelerini ele alan aydinlar,
Bati’ dan ilim ve teknigin alinmasindan yanayken, Bati’ nmin akimlarindan kadinin
korunmasinin gerektigini diisiinmiislerdir. Bu baglamda, Bat1 taraftar1 yazarlara gore,
reformlar Islamiyet’ e ters diismemekteydi. Islamiyet’ in Miisliiman kadina, insanligin

esas haklarini tanidigini da agik¢a ifade etmekte bir sakinca géirmiiyorlardl.45

Tiirkgiiliik akimmin 6nemli ismi Ziya Gokalp ise, Tiirk kadiminim, yabanci
etkilerden arindirilip, eski Tiirk medeniyetinin yeniden islenmesiyle kurtarilacagini
savunmaktaydi. Kadin sorunu dyle bir hal almisti ki, kadinlarin ¢ogunlugunun cahil
olusu, neredeyse iilkenin geri kalmigliginin sebebi olarak goriilmekteydi. 2. Mesruiyet
ve Cumhuriyet’ in Batici fikir adamlarindan Celal Nuri ileri, Kadinlarimiz adh
kitabinda, Osmanli Imparatorlugu’ ndaki teknik reformlardan, toptan, tiifekten ziyade,
kadin konusunda reform yapilmasimi gerekli gormis, aksi halde basariya yine
ulagilamayacagini vurgulamigti. Kadinin egitimi konusundaki bir diger elestirel
yaklasim da erkeklere yonelikti ve son donem feminist kadinlardan gelmisti. Bu
feministler, erkeklerin bu gayretlerini ¢ogunlukla kendileri i¢in kiiltiirli bir es
bulamama sikintilarina  ve artik goriici usuliiyle evlenmekten sikildiklarina

baglamislardi.*®

Tanzimat yonetimi devletin sarsilan iktisadi dengesini toparlayabilmek, tiiketici
insan kalabaligini cesitli diizeylerde iiretici kilabilmek icin, egitim politikasina oncelik
vermis ve boylece kadin giinliik, sosyal hayatta sesini duyurabilmisti. Tanzimat’ 1n
egitim ve Ogretim politikasi, klasik ev kadimi yaninda, o zamana kadar toplumun

yabancisi oldugu iki degisik kadin tipini yaratmisti: Is¢i ve entelektiiel kadin.*’

Yage.,s. 30.

* Meral Yilmaz, “Alaturka korkusuyla Iffetsizlik Arasinda”,
http/.arsiv.aksiyon.com.tr/arsiv/203/pages/dosyalar/dos 6.html.

* imanger, Dogu Ban, Yeni Diisiince Hareketleri, a.g.e. , s. 161.
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Ikinci evrede, bu ilk hareketin taleplerini 6ziimseyip, Medeni Kanun (1926) ve
oy hakki esitligini saglayan anayasa degisikligiyle (1934), kadinlarin yasal statiilerini on
yil gibi kisa bir siirede, Osmanli’ ya gore ¢ok daha esit bir konuma getiren bir devlet
feminizmi ortaya ¢ikmisti. **Cumhuriyetin 6nciiliigiinii yapan devletci elitin yeni bir
vatan, devlet ve ulus yaratma yoniindeki ¢abasi, toplumun homojenlesmesini zorunlu

hale getirmisti.*

Cumbhuriyet ideolojisi, Tiirk kadinini iilkenin kalkinmasinin temel 6gesi olarak
gormiistiir. Bu donemde kadin konusunu isleyen modernlesme yanlis1 aydin erkekler
gibi, kadin yazarlar da kadin haklarimi, milli bir dava ve vatanseverlik adina
savunmustur. Milliyet¢i sOylem, feminist sOylemin iistiine ge¢cmistir. Bu diislince
tarzinda kadin, toplumun geri kalmishiginda bir etken olarak goriilmiis ve toplumun
ilerlemesi i¢in ¢Oziilmesi gereken bir sorun olarak degerlendirilmistir. Atatiirk,
sOylevlerinde, kadinlarin ev ig¢i rollerinin disinda toplumsal fonksiyonlar yiiklenmesinin,
ulusun yiikselmesi i¢in gerekli oldugunu vurgulamistir. Hatta, kadinin toplumsal ve

ulusal gérevlerini, ev ici gorevlerinden daha 6nemli gérmiistiir.”

Kadmnlarin gerek goriintisleri, kilik kiyafetleri, kentsel ve kamusal alanlarda
erkeklerle bir arada olmasiyla, gerekse esit siyasi haklar elde etmis yurttaslar olarak
goriiniirliikk kazanmasini Cumhuriyetgilik tesvik etmis, mesrulagtirmig, bunun hukuksal

temellerini atmistir.”!

Cumbhuriyet kadiminin isi zordu, ¢linkii Cumhuriyet kadinina ¢izilen yeni kadin
tipinde aranan en onemli ozellik fedakarlik vurgusuydu. 1934 de yayina baslayan
Cumhuriyet Kadini Dergisi’ nde, Cumhuriyet kadininin 6zellikleri tek tek belirtilmisti.
Oncelikle, Cumhuriyet kadini ¢ok yénlii olmaliydi. Is hayatinda oldugu kadar, eglenceli

cemiyet hayatinda da kendisini gostermeliydi. Hem fikir, hem siis kadiniydi. Edebiyata,

48 Tekeli, a.g.e. , s. 30.

* Omer Caha, “Ideolojik Kamusalin Sivil Kamusala Déniisiimii”, Dogu Bat: Diisiince Dergisi, “Kamusal
Alan”,Y1l:2, Say1:5, Ankara, Kasim, Aralik, Ocak 1998- 9, s. 88.

> imanger, Dogu Bati, Yeni Diisiince Hareketleri, a.g.e. , s. 162.

> Niliifer Gole, Modern Mahrem, Metis Yay. , Ist. , Nisan 2001, s. 102.
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spora, ev kadinligina, annelige ve zevcelige de yetenekli olmaliydi. Tam anlamiyla

miikemmel olmaliydi ve bu anlamda da isi ¢ok zordu.>

Kadinlarin, iilkenin kalkinmasi i¢in kendilerine yiiklenen ylice gbrevleri, ev i¢i
rollerini kiigimseme boyutuna varacak niteliklere ulasirken, aksine mesleki kimlikleri,
onlarin benliklerini tanimlayan en anlamli alan olmustu. 1930 ve 1940’ I yillarin
haftalik Yeni Adam mecmuasinin ele aldig1 evli kadinin 12 meziyeti, yalnizca kadinlarin
degil, Cumhuriyet erkeklerinin de kadinlardan neler bekledigini ortaya koymaktaydi.

Buna gére, kadinlarin 12 meziyeti su sekilde olmalydi:*

“A¢higa dayamklihik, para goz olmamak, siisiine ozen
gostermek, modayt agan bir zevke sahip olmak, sevimlilik, tasarruf,
erkegin kaprislerini anlamak, sebepsizce kiskanmamak, ¢ocuk nedir
bilmek, bilgisini satmamak, tursu, regel yapmak gibi hiinerlere sahip
olmak..”
Kadinlarin, Cumbhuriyet rejimiyle biitiinlesmesi, ev kadinligi rollerinde de
gozilkmeye baslamisti. Haremlik-selamliktan, erkeklerle ortak paylasilan alanlara
gecilmekteydi. Kadinlarin giindiizleri diizenledikleri kabul giinleri, onlar i¢in adeta bir

modernlesme okulu olmustu. Yeni yasamin gorgii kurallari, moda, ¢cocuk terbiyesi, kari-

koca iligkileri birlikte tartisilmaya baslanmistr.>*

Kadinlarin disariya acilmaya ve politika yapmaya baglamalar1 da, bu déonemde
gerceklesmisti. 16 Haziran 1923° de Nezihe Muhittin, Kadinlar Halk Firkasi adiyla bir
parti kurmustu, fakat gerekli izni alamamigti. Kadinlarin se¢me secilme haklariyla ilgili
talepleri de parti programindan ¢ikarilarak parti, Tiirk Kadinlar Birligi adiyla dernege
dontstiirilmiistii. Daha sonra, tek parti yonetimi, kadinlara segme ve se¢ilme hakki
tanindig1 i¢in artik bu dernegin islevinin kalmadigini agiklamis ve dernek kapatilmisti.
Nezihe Muhittin bu kez se¢imlerde aday olmay1 denemis, fakat partiden gerekli destegi

alamamistr.

Zage., 102.
Sage.,s. 102.
“age.,s. 102.

> M. Yilmaz, a.g.e.
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Cumhuriyetin kamusal alanda kadin ve erkek esitligi agisindan getirdigi
yenilikler; Ortiiniin terk edilmesi (1924 ten itibaren), zorunlu temel egitimin saglanmasi
(1924), kadinlara se¢me ve se¢ilme hakki (1934), Ser’ i hukukun kaldirilmasi ve Isvigre
Medeni Kanunu’ nun benimsenmesidir (1926). Fakat bunlardan yararlanan kadinlar,
yine de toplumsal kimliklerini, Bat1® da ki gibi erkekle karsilastirarak kuramamaislardir.
Cumbhuriyet¢i modern kadin, toplumsal kimligini “geleneksel” kadin ile karsilastirarak

olusturmustur.

Kadinlarin ev disinda yeni toplumsal kimlik kazanmalari, cinsel kimliklerinden
armmalari ile paralel gelismistir. Ozellikle Simone de Beauvoir’ mn temsil ettigi esitlikci
liberal feminizme gore, kadmin Ozgiirlesmesi disiliginin  getirdigi baskidan
kurtulmasiyla esdegerdir. Kadin, 6zel aile alanindan kamusal c¢aligma alanina
cikmastyla kadmlhigindan kurtulacak, insanlik mertebesine erisecekti. Cumhuriyetci
feminizm de benzer bir sekilde kadin kimligini, “kadin insandir” ilkesiyle tanimlamus,
calisma yasamiyla kadinlarin kamusal yasama katilmasini savunmustu. Ancak
Miisliiman bir toplumda yol alan Cumhuriyet¢i feminizm, kamusal hayatta goriiniirliik
kazanan, erkeklerle bir arada bulunan kadinlarin bir o kadar da iffetli, erisilmez kadinlar

olduklarini, yani toplumsal ahlaki tehdit etmediklerini ispatlamak durumundadir.”’

Kadmin kamu yasamina girmesi, sayginlifina dair isaretlerin abartilmasiyla
mesruluk kazanmisti. Okumus kadin, meslek sahibi kadin, Cumhuriyet¢i reformlarin
yiicelttigi degerler baglaminda ayricalik kazanmis, ancak bir o kadar da “cinsiyetsiz”,
hatta bir 6l¢iide erkek kimligine biiriinmiistii. Bagka bir ifadeyle, Cumhuriyetci kadin
pecesini ve carsafini atmig, ancak bu kez cinselligini ¢arsafa sokarak kamusal alanda

kendisini yeniden yapilandirmus, kendisini “dokunulmaz”, erisilmez kilmist:.”®

Gole’ nin Tekeli’ den yaptigr alintida, Tekeli’ ye gore devlet feminizmi, bir
anlamda sizofrenik bir kimlige yol a¢misti, Cumhuriyet kadinlari kendi kisisel
isteklerini yok sayarak, bastirarak hayatlarin1 devlet tarafindan kendilerine verilmis

gorev duygusu ve ulusal idealler ¢ercevesinde tanimlamis ve bu dogrultuda yasamlarini

36 Imancer, Dogu Bati, Yeni Diisiince Hareketleri, a.g.e. , ss. 162- 163.
7 Gole, a.g.e., ss. 108-109.
Fage.,s. 109.
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idame ettirmeye c¢alismislardi. Bdylece, milli idealler etrafinda tanimlanan
Cumbhuriyet¢i kadin kimligi, feminist bakis agisindan sorgulanmaya baglamisti. N.
Sirman ise, kadinlarin siyasi ve sosyal alanlara, cesitli ideolojiler ekseninde ¢ikmay1
denediklerini belirtmekte: Gerek Cumhuriyetgi ideoloji, gerek devrimci, gerekse Islami
ideoloji ile.. Sirman’ a gore, kadinlar her seyden once kendi onceliklerini belirleyerek,
tim bu ideolojilerden 6zerklik kazanmaya baglarlarsa, etkinlikleri daha da artacak ve

seslerini daha ¢cok duyurmaya baslayacaklardir.”

Deniz Kandiyoti arastirmalarinda, erkeklerin Onayak oldugu reformlarin
kadinlarin kurtulusuna yardimci olsalar bile, onlarin o6zgiirlesmesini saglamak ig¢in

yeterli olmadigini tespit etmistir. Kandiyoti bu durumu, Tiirk kadini icin:®

“Hukuksal esitligin bedeli, bireysel ozgiirliik perspektifinin tamamiyla geri
plana atilmast oldu. Béylece ataerkinin iki ayagi devlet ve aile reisi arasinda bir
uzlasma da saglandi. Ataerki, kadinlarin da katki ve destegi ile modernize edildi”,

seklinde ifade etmektedir.

Kandiyoti’ ye gore kadinlarin, 6rnegin dinsel, evrensel ya da ulusal degerlerin
Ozgiil tasiyicist olarak goriilmesi, onlari, bir siire i¢in daha yiliksek bir statiiye ve
sayginliga kavusturabilir, ama son ¢oziimlemede onlar1 erkeklerin tanimladigi imgeler
icine hapseder. Ve bu imgeler igsellestirilmis oldugu i¢in baski, zayiflamig olmaktan
cikmaz, yalnizca ona karst miicadele olanagi zayiflamig olur. Kadinlarin, kendi
kendilerini tanimlama ve 6zerk bireyler haline gelme miicadelelerinin devamliligi icin,
kendilerine dayatilan tanimlar1 ve imgeleri reddedip, yerine kendi yarattiklarini

gecirmeleri gerekmektedir.®!

1980’ 1i yillardan sonra, Cumhuriyetin kadinlara tanidigi firsat alanlarindan
yararlanmis, egitimli bir kentli kadin kesimi olusmustu. Bu kesim, 1960 sonras1 Bat1’ da
gelisen feminist akimdan etkilenmistir, fakat Bati’da ki feminist akimlar1 Tiirkiye

modelinden ayiran en 6nemli 6zellik, onlarin devlete kars: tavir almalari olmaktadir.®”

59 Gole, a.g.e.,s. 111.

60 Imancer, Dogu Bati, Yeni Diisiince Hareketleri, a.g.e., s. 163.
a.ge., s.163.

2 a.ge., ss. 163-164.
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Kamusal yagam, 1980 sonrasinda onemli bir farklilagmaya sahne olmaya
baslamistir. Etnik, dinsel, siyasal, cinsel, kiiltlirel ve ekonomik alanda farkl giidiilerden

ve referanslardan beslenen sosyal gruplar, kamusal alam fazlasiyla cesitlendirmistir.”

Buna ek olarak, Tiirkiye’ de Osmanli Imparatorlugu’ ndan Cumhuriyet’ e kadar
stiregelmis Dogu- Bat1 ¢eliskisi, giiniimiizde de etkisini siirdiirmektedir. Batili feminist
goriislerin dogrultusunda, kadin haklarin1 savunan goriislerin  yaninda, Islamci
cercevedeki goriisler de varligini etkin bir sekilde siirdiirmeye caligmaktadir; cinsiyetci

ideolojiyi sorgulayarak, laik feministleri elestirmektedirler.**

Ancak her haliikkarda, Tiirkiye’ de ataerkil kiiltiirel miras gz Oniinde
bulunduruldugunda, kadinin toplumsal yasamda ikincil konumu giiniimiizde de varligini
siirdiirmektedir. Cumhuriyet rejiminden sonra, kadinlarin kamusal yasamda yer almasi
i¢in saglanan olanaklara ragmen, Tiirkiye’ nin gelismekte olan bir iilke olmas1, Islami
kiiltiirel degerlerin belirledigi ahlaki ideolojinin etkinligi, kadinlarin toplum iginde

statiilerinin belirlenmesinde 6nemli rol oynamaktadlr.65

63 Caha, Dogu Bati, Kamusal Alan, a.g.e. ,s. 92.
% Imanger, Dogu Bati, Yeni Diisiince Hareketleri, a.g.e., s.164.

65 Gokhan Bacik, “Kadmsizlastirma”, Radikal Gazetesi —Radikal iki Eki-, 26/10/2003.
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IKINCI BOLUM
ISLAM VE KADIN

I- ISLAM’DA KADIN BEDENINE BAKIS

Kadinlarla ilgili birgok sorunun agiklamasi, kadin bedeninin erkeklerin sonu
gelmez savaglarinin gergeklestigi alan olmasinda yatmaktadir. Kadin bedeni, erkeklerin
iktidar kavgasinin oynandigi, erkekliklerinin ispatlandigi alandir. Erkekler kendi

varliklarini, giiglerini kadin bedeni iizerinde ispatlamak isterler. ®

Bati’ da ilk zamanlarin feminist hareketinin, dini ibadetlerin dogasini
degistirmeye yetecek kadar derin etkileri olmus ve ataerkil dinin elestirisini baglatmistir.
7 Giiniimiizde de koktendinciligin yiikselisi, ataerkilligi saglamlastirmaktadir.
Koktendincilik, halki esitsizligin dogal olduguna inandirmaya c¢alismakta ve kadin
bedeninin denetim altinda tutulmasimin  gerekliligi  diisiincesini  siirdiirmeye

calismaktadir. %

Tektanrict dinsel ideolojinin ve pratigin, bugiinkii giindeminde, kadinin beden ile
olan iligkisine dayanilarak mesrulastirilan toplumsal denetim ve gene bu iliskiden yola
cikarak yapilan bir dizi toplumsal, kiiltiirel ¢ikarsama, merkezi bir yer tutmakta; ister
Bati’ da isterse Dogu’ da olsun, koktendinciligin cinsiyet¢i programinin &ziinii

olusturmaktadir.”’

Insanlar bu diinyaya beden sahibi olarak gelirler ve baskalariyla bu bedenselligin
belli 6zelliklerini paylasirlar. Ancak, bedenin anlamini belirleyen, dogal ve evrensel
ozellikler degildir. Clinkii ayn1 6zelliklerin vurgusu, her yerde ayni olmamaktadir.

Bedenler, toplum ve Kkiiltiirle varolmakta ve her kiiltiir, insan bedenselliginin bazi

66 Fatmagiil Berktay, Tek Tanrili Dinler Karsisinda Kadin, Metis Yay., 2000, Ist. s. 129.
67 Hooks, a.g.e., ss. 109-110.

®age.,s. 112.

% Berktay, a.g.e., s.129.
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yonlerini vurgularken, diger bazi yonlerini de goz ardi etmektedir. Bu anlamda beden,
bir kiiltiir aracidir; ne yedigimiz, nasil giyindigimiz, bedenlerimize bakmakla ilgili
ritiiellerin tiimii, esas olarak kiiltiir tarafindan belirlenmektedir. Beden, c¢ok giiclii bir
sembolik form; bir kiiltiiriin merkezi kurallarinin, hiyerarsilerinin ve hatta metafizik
baghiliklarinin yazili oldugu bir zemindir. Ancak beden yalnizca bir kiiltiir metni
olmakla kalmamakta, ayn1 zamanda, Pierre Bourdieu ve Michel Foucault’ nun

belirttikleri gibi, toplumsal denetimin pratik odag: olmaktadir.”

Erkegin en dokunulmaz kimligi olan cinselliginin ispatlandigi alan, kadin
bedenidir. Bu durumda erkeklerin en temel kimligi, bir bakima kadin bedenine muhtag
durumdadir. Ne var ki, erkeklerin kadin bedenine yaklasimi cinsel ¢erceveyi de asarak,
bedeni siyasallagtirmistir. Biitiin erkek ideolojiler kendi kusursuzluklarini, giiglerini
kadin bedeni {izerinde kavga vererek ortaya koymak istemislerdir. Kadinin temel
gorevi, modern kadin, 6zgiir kadin seklinde baslayan biitiin dnermeler gercekte bu
durumun agiklayic1 betimleridir. Erkeklerin iirettigi tiim diisiince bigimleri, siirekli
olarak “kadinin asli gorevini” tanimlamayr amaclamaktadir. Erkeklerin kendi
diisiincelerinin tutarliligini ispatlamak i¢in, “kendi modellerine uygun” kadin tiplerini
birer 6rnek olarak toplumun 6niine ¢ikarmalari, kadinin disipline edilmesinden bagka bir

sey olmamaktadir.”"

Simone de Beauvoir, Deuxie’ me Sexe adli eserinde kadin bedenine soyle

yaklagsmaktadir: >

“Disi bedeni stirekli, kadini erotik ya da dogurma
edilgenligi icinde hapseden, ve onu bir nesne, erkegin arzularinin ve
etkinliklerinin aract durumuna getiren bir et yigimi olarak
gosterilmistir. Opiisme, oksama olsun, tam bir cinsel iligki olsun,
kadin, ask iliskisinde edilgen bir konumdadir: Kendisini bir arag
gibi goriir, biitiin ozgiirliik otekindedir.”

a.ge., ss. 130-131.

"I Daha fazla bilgi i¢in bkz, 26/10/2003 tarihli Radikal Gazetesi Radikal iki Eki, Gékhan Bacik’in
“Kadinsizlagtirma” adli makalesi.

72 Sylviane Agacinski, Cinsiyetler Savagsi, ¢ev. Ismail Yerguz, Dost Kitapevi Yay., Ankara, 1998, s. 48.
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Hem Bati, hem de Dogu geleneginde kadin bedeni, bedenselligin en somut
ifadesi olarak goriilmektedir. Ciinkii kadin, dogurganligi ve iiremede oynadigi rol
nedeniyle, varolusun fiziksel yonleriyle daha fazla donanmis kabul edilir ve bu nedenle

dogayla ve dolayisiyla da bedenle dzdeslestirilmektedir.”

Bu anlamda, kutsal olanla cinsel olanin smirlarinin dikkatle c¢izilmesi
gerekmektedir. Kutsalla cinsel arasindaki fark kendini anlatim bigiminde, sdylemde
belli etmektedir. Cinselin, yani kadinin her giin dogurmasina ve boylelikle insan soyunu
yeniden iiretmesine karsin kutsal, sdylem araciligiyla ve sdylem ig¢inde yaratilir; yani
sOzciik, algilama ve gosterim sistemine acilmaktadir. Kutsal, bagka konularin yani sira
cinseli de ele alan bir soylemdir, ne var ki, bir yandan onun yasam yetenegini yadsirken,
bir yandan da tek oOzelliginin bu yetenek oldugunu ve cinseli insanlara vermesi
gerektigini savunmaktadir. Bu durumda, kutsalla cinsel arasindaki iligski bir kuvvet
iligkisi olarak adlandirilabilir, kutsal cinseli tilketmekte ve sonra onu, sdylem diizeyinde
yeniden iiretmektedir. Bir kiiltiir diizeni olarak Miisliiman uygarlik, gercegi kendine mal
ettikten sonra, onu sdyleme doniistiirmektedir. S6yleme doniistiiriilen gercek yok olmaz,
degisiklige ugramaz, bozulmaz, sadece sdylem ger¢egin iistiine yayilir. Cinseli konu
alan kutsal soylem, fiziksel ve maddi s6ylemin gerektirdigi bicimde cinselle bir arada
var olmaktadir. Bir yanda, bir diisiince olan ataerkillik, yani cinseli konu alan Islam
sdylemi, cocugun babaya ait oldugunda karar kilan gériis vardir. Ote yanda da maddi bir

olgu, yani ¢ocugu doguran kadin.”

Kutsal sdylemde, kadinlarla iligki kurulurken iki ayr1 yola basvurulmaktadir;
ilkinde, dogrudan kadindan s6z edilmekte ve ona seslenilmektedir. Bu yonteme, erkek
ile kadimmin Tanr1 Oniinde esit sayildigi ibadet kurallarindan s6z edilirken
basvurulmaktadir. Diger yandan, Miisliman toplumun Orgiitlenmesine ve yoOnetimine

iligkin sorular, dini yasalar ele alinirken, kadinlar, sdylem diizeyinde ortadan

3 Berktay, a.g.c., s. 148.

7 Fetna Ayt Sabbah, Islam in Bilin¢ Altinda Kadin, gev. Aysegiil Sonmezay, Ayrmt1 Yay., 1995, ss. 91-
96.
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kaybolmaktadir. Dogrudan kadinlar ilgilendiren kurallarin belirtildigi durumlarda dahi,

bu yontem kullanilmaktadir.”

Islam’ i bigimlendirdigi ataerkil evrende kadin, erkegi doyuma ulastirmak igin
yaratilmis bir zevk nesnesi olarak algilanmaktadir. Bu evrende cinsel eylem, esit
iradeyle donatilmus iki kisiyi birlestiren bir eylem olarak algilanmamaktadir. Onemli ve

gecerli olan, sadece erkegin iradesi ve hazzidir.”®

Biyolojik olarak diisiintildiiglinde, kadin erkegi dogurmaktadir. Ancak kutsallik
boyutunda kadin, erkekten sonra ve onun bedeninden yaratilmaktadir. Yani, Tanr1 6nce

erkekleri yaratmis, daha sonra da kadinlar1 onlarin bedeninden ¢ekip cikarmustir.”’

Yine Sabbah’ a gore; Ortodoks Islam sdyleminde evren, Tanr1’ min gordiigii ve
olmasini istedigi gibi algilanmaktadir. Kutsal Kitap’ in hic¢bir yerinde dogrudan zayifin,
hizmetkarin, kolenin bakis agisina, Tanri’ nin itaat etmelerini istedigi miiminlerin
yaklasimina rastlanmadigint ve kdolenin ancak efendisi aracilifiyla taninabilecegini
sOylemektedir. Bu olgunun, Miisliman uygarligin bicimlendirdigi haliyle cinsiyetler
arasi iliskiyi kavramakta, son derece onemli oldugunu diisiinmektedir. O’ na gore;
cinsiyetler arasi iligki, efendi Tanr1 ile onun kolesi olan miimin arasinda iligki
kurulmasini saglayan temel iliskinin yansimasi ve somutlagmasindan bagka bir sey
degildir. Cinsiyetler aras1 iligki efendinin, yani kocanin istegine uygun olarak
bicimlenmektedir. Kadinin istegi, hi¢bir zaman dogrudan ortaya konmamakta; bu istek
sadece efendi aracilignyla ifade edilebilmektedir. Islam’da libido iktisadi, altta olanmn
sessizligi c¢evresinde kurulmakta ve diizenlenmektedir. Ve bu sessizlik, o kisinin

iradesizlestirildiginin bir ifadesi, itaat ettiginin bir gostergesi olmaktadir.”

Sabbah, bu konuyu sdyle ifade etmekte:”

“Miisliiman Tanri’ ya gére, erkek miiminler igin kadinla
cocuk, potansiyel bir haz kaynagidir; dolayisiyla miiminler her an bu

7 a.ge.,ss. 98-99.

76 Berktay, a.g.e., s. 150.
" Sabbah, a.g.e.,s. 99.
®age.,ss. 108-109.
Page.,s. 139.
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heyecan ve sevgi seline kapilabilirler. Kadinla ¢ocugun bu ozellikleri
Tanri’ y1 kizdirmak icin yeterlidir; derhal giiciinii ortaya koyar:
Kadinla ¢ocugu atlarla, altinla ve diger maddi nesnelerle bir tutarak
“zenginlik” e indirger, nesnelestirir ve bu yolla iradeden yosun
birakir”.

Islam bu sekilde, kadimin yaratma giiciinii elinden almakta ve onu tamamiyla
erkege bagiml hale getirmektedir. Birey olarak kadin yok sayilmaktadir, kadin ancak

erkekle birlikte bir deger kazanmaktadir.

Bosanma ve c¢okeslilikle, Miisliiman ailede erkegin, kadin bedenine sevgi
duymasi tehlikesi onlenmeye c¢alisilmaktadir. Sabbah’ a gore; ¢okeslilik ve bosanma,
hem erkegin kadina duydugu sevgiyi pargalamaya yonelik mekanizmalardir, hem de
Miisliiman ailenin ¢ekirdeginde, bir erkek bir de kadindan olusan ¢iftin yer almasinin
yadsinmasidir. Miisliiman ailenin, resmen ve kurumlar aracilifiyla erkegin hizmetine
sundugu eslerin ¢oklugu, gerek cokeslilik gerekse bosanma araciligiyla erkegin tek bir
kadina baglanmasimni  engellemekte, onun sevgi ve heyecan Kkapasitesini

yogunlastirmasini engellemekte ve onu, bu kapasitelerini dagitmaya tesvik etmektedir.®

Fetna Ayt Sabbah’ a gore; arzunun somutlasmis bir bi¢imi olan kadini
boyunduruk altina alma zorunlulugu, igtihadi islam’ m ¢ok acik bir bicimde ortaya
koydugu kadin diismanligini agiklamaktadir. Akil ve arzu ¢atismasi, birbirinden 6nemli
bir dizi catismay1 kendine dogru ¢ekmekte ve biinyesine almaktadir: Akli, diizeni,
Tanr1’ y1, denetim altina alinmig olani temsil eden erkek 6gesi ile arzuyu, kargasayi,
seytani ve denetim altina alinamayam temsil eden kadin 6gesi.®’ Kadimin, erkek i¢in ¢ok
bliylik bir 6nem tagiyabileceginin kabul edilmesi Tanr1’ yi1, hi¢ de istemedigi bir sey
yapmak zorunda birakmaktadir: Tanr1 kadini fetislestirmek zorunda kalir. Bu yiizden de
erotizm, Ortodoks sdylem i¢inde ¢ok o6zel bir gbriinim kazanmaktadir: Bu erotizm,
arzuya yer vermemektedir ve bu erotizm, heyecan arayisim1 ortadan kaldirmak, hig

olmazsa en aza indirgemek ve bedensel arayislar iistiinde yogunlastirmak zorundadir.*

¥ a.ge.,ss. 146-147.
lage.,s. 156.
% a.ge.,s. 156.
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Cinsel davranigin Islam’ da neden en kiigiik ayrintisina kadar, belki de baska
hicbir dinde benzeri olmayan bi¢imde diizenlenmis oldugunun agiklamalarindan biri de,
cinselligin tehlike olarak algilanmasidir. Bu denetimin anlami, tenin arzularinin olumlu
bir itirafi ve baskici olmayan bir kabulii olarak ya da aksine, Oniine gecilemeyen
arzunun olumsuzlugunun yiiklendigi kadin 6znenin imhasini amaglayan, baskict bir
proje olarak cesitli bicimlerde yorumlanabilir. Bu ikinci goriis, diizenin tamamen
karsisinda olanin, cinselligin denetimsiz ve degisken bir 6gesi olan “sehvet” oldugunu
ima etmektedir. Islam’ 1in akli merkez kabul etmesi, miiminin dikkatini odak noktasi
olan Allah’ tan saptirma tehlikesi tasiyan her seyin, genis bir ‘sehvet’ gercevesi i¢inde
tanimlanmasia yol a¢maktadir. Bu nedenle, akil ve sehvet, birinin giliglenmesi
kacimilmaz olarak, otekinin zayiflamasina yol acacak bigimde bir iktidar iliskisiyle
birbirlerine baghdir. Dengeye ulasilmasi ki bu aklin zaferidir, zorunlu olarak tam bir

¢oziimiin kolay kolay ger¢eklesemeyecegi siirekli bir miicadeleye isaret etmektedir.™

Biitiin tek tanrili toplumlar, evlilik dis1 cinsel eylemi yasaklanmustir. Islam, bu
sorunu mekam siki bir bicimde denetleyerek ¢dzmektedir. Islam, cinselligi mekan
temelinde bolmiis ve bu uygulama onu, ug bir noktaya gotiirmiistiir bu; cinsiyet ayrimi,
kadinlarin eve kapatilip hareketsiz kilinmasi ve disartya ¢iktiklarinda rtiinmek zorunda

birakilmalaridir.®*

Ataerkil Islam’ da kadin bedeni kiiciimsenmekte, bir nesne olarak goriilmekte ve
kullanilmaktadir. Kadin bedeni, yarar saglayici ve gecici bir zevk araci olmaktan 6teye
gitmemeli, erkeklerin dikkatini dagitmamali, ruhunu mesgul etmemelidir; ¢iinkii o,
pargalanmaya yol acabilir, diizeni altiist edebilir.*> Kadin ve erkekler igin farkli olarak
cizilmis bu cinselligi yasama alanlarinin sinirlari, bir yandan 6zel miilkiyeti koruyarak
toplumu cinsel bir kaostan koruma gayretini sergilerken, 6te yandan erkek egemen

yasam pratigini belirli bir diizen iginde yeniden iiretip pekistirmektedir.*®

8 Kandiyoti, a.g.e., s. 135.

84 Sabbah, a.g.e., s. 29.

¥age.,s. 74.

% Gokgen Art, Seyhiilislam Fetvalarinda Kadin ve Cinsellik, Civiyazilar1 Yay., Istanbul, 1996, s. 41.
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Tunuslu sosyolog Abdelwahap Bouhdiba’ ya gore, cinselligin islevlerinden biri,

bireyi topluluga baglama yetisidir:*’

“Cinsel yasam birlestiricidir ve Islam iimmeti... genetik

vasama dayanir. Insanmin total, toplumsal birligi, cinsel dinamizmin

bir sonucudur. Buna karsilik iimmet de, bireyin yénelimleri ve

diirtiileri iizerine kendi gereksinimlerini, kendi egilimlerini empoze

eder. “Islam’ a gore, cinsel islevin kendisi kutsal olanla

baglantilidir; Tanr1” min giiciiniin kendisini asikar ettigi isaretlerden

(aya) biridir. Dolayisiyla, Islam’ in kutsal kitabi olan Kuran’ n,

cinselligin diizenlenisine ozel bir onem vermis olmasi dogaldir.”

Modern birey i¢in beden, kendini dogal ve askin tanimlardan siyirmakta ve
laiklik ekseninde ilerlemektedir; beden, insan aklinin insan bedenini bilim ve bilgi
yoluyla evcillestirmeye ve ona hakim olmaya ugrastigi o sahaya girmektedir.*® Buna
karsilik, Islamc1 séylem ve pratik, cinsiyetler (kadmlar icin &rtiinme, erkekler igin
sakal) ve nesiller (bakire, evli, anne) arasinda hiyerarsik farkliliklar yaratarak, onlari
titizlikle korumaya ¢alismaktadir. Disil ve eril roller arasindaki en ufak bir belirsizlik,
ozellikle de kadmin fiziksel olarak erkege benzer giyinmesi, bir giinah olarak kabul
edilmektedir. Bu agidan ortiinme, disilligin ve iffetliligin bir alameti olarak ele
alinmaktadir. Bunun yaninda bedene iliskin algida, bedenin abdest, orug, namaz gibi
ibadetlerle arindirilmasi ve her tiirlii dini torene karsi teslimiyeti gibi birtakim farkl
anlamlar bulunmaktadir. Fiziksel bedenin yani sira, manevi benlik olan “nefis” de

tanrisal iradeye karst boyun egdirilip, bu yolla hakimiyet altina alinmakta ve

arindirilmaktadir.®

II- iISLAM’DA ORTUNME: “TESETTUR”

Islam icin, cinselligin {i¢ hayati islevi vardir: Miiminlerin diinyada devamlarim

miimkiin kilmalarini saglamakta; ¢linkii bir toplumsal diizenin siirdiiriilebilmesi i¢in bu

ST A. Bouhdiba, Sexuality in Islam, Routhledge and Kegan Paul, Londra, 1985, 5.96, Berktay, a.g.e., s. 25.
8 Gole, a.g.e., s. 36.
¥age.,s. 37.
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zorunlu olmaktadir. Insanlarin ‘cennette garanti altina alman mutluluklarin tadin
almalarini’ ve boylece insanlarin cennete ulagsmak i¢in ¢aba gdstermelerini ve Allah’ in
bu diinyadaki emirlerine uymalarin1 saglamaktadir. Son olarak da, cinsel doyum

entelektiiel ¢caba i¢in zorunlu gérﬁlmektedir.9°

Beden, Islam icin giinah dolu olmadig: gibi, ruhun yiiceltilmesine karsi bir

varolus da degildir. Islami cergeve icinde:”'

“ Hakikatin kaynagi ve Oolgiisii akil degildir. Nefis bizi
ctkarlarvmizin,  aklimizin, zevkimizin zubunu olmaya ¢agirir,
ruhumuz ise vuslat i¢in ¢irpinir. Aklimiz ise nefis ile ruh arasinda
gider gelir.”
Bedenin faaliyetleri, Islam tarafindan belirlenmekte ve sekillenmektedir.
Bedenin, siirekli olarak kontrol altinda tutulmasi gerekmektedir. Kadin ve erkegin
birbirlerinden ayr1 tutulmasi, her iki taraf icinde ki oOzellikle kadin icin, giyim

konusunda keskin tanimlamalarin getirilmesi, bedenin bu tarzda algilanisi ile ilintili

olmaktadir.”?

Ortiinme, kadin ¢ekiciligini gizlemek amaciyla kullanilan birbirinden farkli pek
¢ok tarzi kapsayan bir terimdir. E. Ozdalga’ ya gore, bu terim genellikle sadece viicut
ozelliklerini degil, yiiziin biiyiik bir bolimiint gizleyen bir tiir giysiyi (pe¢e) anlatir. Bu
baglamda Ozdalga, son yillarda Tiirk kadilar1 arasinda uygun bicimde kullanilan giyim

tarzinin, ortiinmeyle kastedilen tarzdan farkli oldugunu ifade etmektedir.”

Gole’ ye gore ise Ortlinme, yani bir basortiisiiniin takilmasi ve uzun, bol bir
elbisenin giyilmesi olarak bilinen tesettiir, mevcut geleneklerin ¢ogu kez
onemsenmeyen bir tekrar1 olmaktan c¢ok, Islami dindarlik ve yasam bigiminin siyasal

anlamda yeniden sahiplenilisini ifade etmektedir:**

% Aynur ilyasoglu, Ortilii Kimlik, Metis Yay., ist., 2000, s. 78.
Mage.,s. 79.
2 a.ge., ss. 79-80.

% Elisabeth Ozdalga, Modern Tiirkiye'de Ortiinme Sorunu Resmi Laiklik ve Popiiler Islam, Sarmal Yay.,
Ist., 1998, s.15.

% Géle, a.g.e.,ss. 11-12.
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“Kadinlar ¢agdas Islamciligin en yeni aktorleri, ortiinme ise
sembollerin en dikkat cekicisidir. Ortiiniin disinda hicbir sembol,
Islam’ n Bati’ ya gore ‘Otekiligini’ boylesine ¢arpici bir sekilde
veniden  canlandirmaz.  Kadinlarin  ortiilii  bedenleri, Bati
modernliginin Islamct elestirisinde cinsiyet sorunun ve cinselligin
merkeziligini yansitir. Islamcilik, kadinlar: iffetin ve ahlakin
isaretleri olarak gosterir. Bir yasam bigiminin Islamilestirilmesinde
ve dinin politize edilmesinde cagdas bir sembol olarak kullanilan
Islamer ortiinme, yvalnizca Islam ve Bati, modernlik ve gelenek,
laiklik ve din arasinda degil, ayni zamanda erkeklerle kadinlar ve
kadinlarla kadinlar arasindaki giic iliskisiyle de kesisir.”

O. Roy ise tesettiirii, sdyle tanimlamakta:”

“Hicap (tesettiir) bir kavramdir, ama ozel bir giysi degildir,
kadwn yiiziinii, saglart goriilmeden gostermesi gerektigi anlamina
gelir. Bir kadinin bu icabi yerine getirme (ya da bundan yan ¢izme)
tarzi, ya bireysel bir yeniden kendine mal etmedir (modern Tiirk
Islamcilarinda ya da ikinci kusak gécmen isci ¢ocuklarinda pardésii,
pantolon ve tiirban, hatta Tahran’ da ki zarif hamimlarin ‘¢a- Dior’
lar1), ya da verili bir kiiltiir ¢ercevesinde kaydolur (Afgan ¢adri’ si,
Pakistan burka’ s1).”

Ortiinme ve pege, Islamiyet’ ten ¢ok &nce Yahudilerde, Yunanlilarda ve Bizans’
ta, yani tim Dogu Akdeniz uygarliginda 6zellikle iist siniflar arasinda gegerli olan
yaygin bir uygulamaydi. Oysaki gilinlimiizde, Ortiinme daha karmagsik bir toplumsal
olgu haline gelmistir. Ortiinme, Islamiyet’ in egemen oldugu toplumlarda, Batil1 egitim
alan ist ve orta smiflarin, ortiinme ve kadinlarin tecridi konusunu daha liberal bir
tutumla ele almalar1 ve onlarin bu fikirlerinin, alt siniflar arasinda yayginlagmasi ile
ortiinmenin bazi ¢evrelerde, ulusguluk ve Bati etkisinden uzak, otantik bir kimlik adina

uygulanmasi devam etmektedir.”®

Ortiinme, kadin erkek ayrmmimi vurgulamaktadir. Erkek sagina yasak

konmamakta, o, bast acik dolagabilmekte ve bu erkegin efendi oldugunu

% Oliver Roy, Kiiresellesen Islam, ¢ev. Haldun Bayri, Metis Yay., 2003, s. 63.
*Berktay, a.g.c., s. 84.
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gostermektedir. Kadinin ise, saginin bir telinin bile goériinmesi yasaklanmakta, bu da

kadimin erkek tarafindan denetlenen tutsak cins oldugunu gostermektedir.””’

Tarihsel donemlere iligkin gorsel ve yazili belgeler, diinyada en az otuz bin yil
boyunca kadin gdvdesinin, sacinin biiyiiyle, olaganiistii giiclerle iliskilendirildigini

ortaya koymaktadir. Cibiroglu’ na gore:”

“Kadin sagimin binlerce yil olaganiistii giiclere sahip
olduguna inanilmasi ve binlerce yil biiyiilerde kullanilmasi sonucu,
kadin sacina iliskin kaliimsal imgelerin biling disinda yerlestigini,
onlarin degistirilemez bir kétii yazgi, bir karabasan gibi erkeklerin
tizerinde baski olusturduklarint diistinebiliriz. Fenomenler batil
inan¢la birleserek dinlere sizmis, kimlik degistirerek giiniimiize
ulasmisglardir.”

Islami kiiltiirde, kadiin bedenle ve bedensel arzuyla dzdeslestirilerek “fitne”
yaratma Ozelliginin vurgulanmasi, onun toplumsal olarak denetlenmesini ve bu
denetimin somut bir gostergesi olarak, Ortlinmeye zorlanmasini mesru hale

getirmektedir.”

Islamiyet’ te kadmn ortiinmesi kurali, Islam’ m cinsiyet ikiligine dayanan
toplumsal diizenini simgelemektedir. Iki cinsiyet arasindaki kesin ayrim, kiyafet
alaninda da ifadesini bulmaktadir. Giysi ahlaki bir isleve, yani kadinin namusunun
korunmasi islevine sahiptir. Islam’ a gore bir edep araci olan giysi kadin bedenini,
seklini ortaya cikarmamali, aksine gizlemelidir. Islam’ da kadin ve erkegin nasil
giyinmesi gerektigi, en ince ayrintisina kadar tanimlanmaktadir. Cinsler arasi farklilik
ve ayrisma ilkesine dayanan Islami goriisiin giyim kurallari da, erkeklik ve disilik
simgelerinin pekistirilmesine dayanmaktadir. Tesettiiriin gizlenen disilligi sergilemesi
gibi, sakal da agiga vurulan erkeksiligi simgelemektedir. Ortiinen kadinlar,

cinselliklerini denetlemeleri gerektigi fikrini i¢sellestirmistir.'”

7 Yildiz Cibiroglu, Kadin Sagi- Biiyii ve Tiirban, Payel Yay., Ist., 2004, s. 17.
®age.,s. 21.

% Berktay, a.g.e., s. 11.

1 Gole, a.g.e., s. 126.
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Kadmin basmin bir ortii ile kapatilmas1 erkek egemen zihnin, devletin, ordunun
giiclendigi donemlerde, yani Tun¢ Cag1’ nda gerceklesmisti. Ancak, ara donem olarak
nitelendirilebilecek bir donemde, kutsal ve soylu olmak sarti ile iki cinsin de yiiziini
duvakla, peceyle kapattigi olmustu. Daha sonralar1 bunun i¢inden, yalnizca kadinin

ortiinmesi gelenegi, ataerkil etkilerle degisime ugrayarak cikmugtir.'!

Le harem politique (Siyasi Harem) adli kitabinda Fatima Mernissi, “hicab”,

tesettiir kavraminin iglevlerini ve ii¢ boyutunu tanimlamakta: 102

“ Birinci boyut gérseldir; islevi ‘bakistan gizlenmek’ ve
saklanmaktir. Ikinci boyut mekana iliskindir. Amaci cinsler arasinda
bir sinir ¢izmek, esik olusturmak ve boylelikle cinsleri ayirmaktir.
Uciincii boyut ise ahlaki bir fikir icermektedir ve yasak buyrugu’ na
iligkindir. Tesettiir yasak alana isaret eder.”

.. . 103
Mernissi’ ye gore:

“Tesettiir baslangicta kadin erkek arasindaki ozel, samimi
iliskiyi (intimite’) korumaya yoneliktir. Tesettiir ayeti peygamber
tarafindan Miisliiman toplumunu ikiye aywrmak icin ortaya atilmistir:
I¢ diinya (ev) ve dis diinya (kamu yasami). Ancak daha sonra,
viizyillar iginde, tesettiir ‘cinsiyet ayrimciligini’ ve ‘kadinlarin
kapatilmasint’, ‘icerde tutulmasini’ ifade eder hale gelmistir.
Dolayisiyla basértiisti, kadini erkek bakiglarindan koruyarak ve
cinsiyetler arasindaki simwrlart belirleyerek, mahrem alani yasak
koyarak c¢izmektedir. Zira, cemaatin birligi erkegin ‘serefine’
baghdir ki bunun da Oolgiisii, kadimin mahrem alanda korunan
namusudur.”

Bati toplumlarindan farkli bir bigimde, Miisliiman toplumlarda &zel yasam,
dogrudan kadinin cinselligine, yani yasak alana génderme yapmaktadir. Islam’ da
toplumsal diizen, igsel ve digsal mekanlarin diizenlenmesine bagli olmakta ve kadinin
mahremiyeti iizerine kurulmaktadir. Ortiinme ile mahrem alana, yasak alana

gondermede bulunulmaktadir.'®*

o1 Cibiroglu, a.g.e., s. 100.

122 Fatima Mernissi, Le harem politique, albin Michel, Paris, 1987, Gdle, a.g.e., ss. 119-20, a.g.e., s. 127.
B age.,s. 128.

1 Gole, a.g.e.,s. 128.
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Kadmin ortiinmesi, cinslerin tecridi ilkesinin bir uzantis1 olmaktadir ve cinslerin
tecridinin zorunlulugu inanct , cinslerin 6zgiirce bir arada bulunmasinin tehlikeli oldugu
varsayimindan kaynaklanmaktadir. Tecridin ve bunun bir uzantisi olan értlinmenin en
cok kadin iizerinde odaklagsmasi, tehlikenin en Onemli odaginin, kadin oldugunu

gostermektedir.'®

III- TURKIYE ORNEGINDE “TESETTUR?”

Kadmin ortiinmesi, Tiirkiye’de hayatin Islamilesmesinin en goriiniir simgesi
olarak ortaya ¢ikmustir. islamci siyaset, bireyin cemaat icerisindeki roliinii acikga
tanimlamaktadir ve temel konu, kadimin cinsiyetinin ve cinsiyetlerin toplumsal

o106
ayriminin kontrolii lizerinedir.

Biitiin Miisliiman toplumlarda Islamci hareketler, kadmin értiinmesi aracilig ile
kamuoyunda  goriiniirliik  kazanmistir.  Ortiinme, giinlik yasam  bigiminin
Islamlastirilmasin1 simgelestirmekte ve cinsiyet kimliklerinin, estetigin ve mekansal
orgiitlenmenin degisik kavramlarmi ifade etmektedir. Ortii, bir yandan, Miisliiman
kadinhiginin fazilete, iffete ve kadinin sosyal hayata katilimi1 konusundaki yasaklara
dayali, geleneksel tanimlamasini hatirlatmaktadir. Diger yandan, kadinlarin bugiinkii
ortiisii, siyasal katilimi1 ve Islami kimligin aktif ve goniillii olarak déniisiimiinii ifade
etmektedir. Yeni Ortliniin pasif, egitimsiz, kendini aile hayatina adamis ve uysal olarak
tarif edebilecegimiz geleneksel Miisliiman kadin imajiyla, hicbir ortak noktasi
bulunmamaktadir. Tersine, Miisliiman kizlarin geng, sehirli ve egitimli grubu siyasette
aktiftir ve kiyafetleri de kadinlarin geleneksel giyimlerinden stil, renk ve kumas

acisindan farklilik gostermektedir.'"’

Giiniimiizdeki sekliyle ortiinme, genelde Islamciligin siyasal bir vurgusunu,
0zeldeyse Miisliiman kadinlarin kimliginin onaylanisini ifade etmektedir. Bu ac¢idan,

Miisliman kadinin geleneksel Ortlisi olan basortiisiinden farkhidir. Bagortiisii

105 Berktay, a.g.e., s. 114.
' N. Gole, Melez Desenler, Metis Yay., Ist., Nisan 2001, s. 105.
""age.,s. 110.

33



geleneklerin sinirlart icinde kalmis, kusaktan kusaga aktarilmis ve kadinlar tarafindan
edilgence benimsenmisken tesettiir, yasamin geleneksel alanlarindan modern alanlarma
gecisi ve siyasi bir durusu iceren, kadinlarca gergeklestirilmis etkin bir sahiplenistir.
Islam’ a ait bu giyim tarzim nitelendiren ortiinme, Islami dindarhigmn ve yasam
biciminin gelenekler i¢inde Onemsizlestirilmesinden c¢ok, onun, siyasi alanda
sahipleniligini ima etmektedir. Bu bakimdan Ortiinme, cemaatin genel normlarina
edilgen bir boyun egisi ifade etmemekte, Islam’ mn kurallarina kars: duyulan aktif bir

ilgiyi belirtmektedir.'*®

Kadmlarm &rtiinmesi, Islamilesen siyasetin kadin- erkek iliskilerinin, kamusal
ve 6zel alanlarin déniisiimiiniin en goriiniir amblemi olmaktadir. Modernizm ile islam
arasindaki meseleler, devamlilik gostermektedir: Catisma zemini kimlik, medeniyet ve
modernlik gerilimi iizerinde temellenmektedir. Kadinlarin kamusal goriiniirliigii ve
siyasi aktorliigii, cagdas Islamci hareketlerin yeni 6zelligini olusturmakta ve kadinlarin
ortlinmesiyle, ev i¢ci mekanlara kapanmasini ve aile i¢i rollerle sinirlt kalmasini 6ngoren
geleneksel Islam anlayisina meydan okumaktadir. Islamciligin yeni kadin aktérleri,
tiniversitede egitimine devam etmekte, siyasi yasama ve kentsel kadin-erkek

mekanlarina dogru agilimin siirdiirmektedir.'®’

Moderniteyle birlikte ortlinme hareketi, egitimli ve kentli Miisliman kadin
imajin1 kamusal alana tasiyarak, siyasi bir katilimci olarak onu, goriiniir kilmakta,
kadinin dis cazibesini azaltarak, cemaat ahlakinin koruyucular1 olarak kadinlara yeni
roller atfetmektedir. Bu kadmlar, yiiksek egitime ve Islami siyasete katilarak mesruiyet
ve goriiniirliik kazanmaktadir. Islamcilik yoluyla bu giiglenme bigimi, kendi icinde gizli
bir gerilim tasimaktadir; kadinlar kendi geleneksel yasam rollerini terk ederek, kisisel
yasamlarii bir se¢im meselesine doniistiirerek, profesyonel ve siyasi kariyerler elde
ederken, ayni zamanda Islami ahlak, Islami yasam bigimi ve Islami cemaat kavramlarmi
hayata gegirme misyonunu sorgusuzca iistlenmektedirler. Bu baglamda islamcilik, hem

kadinlarin bireysellesmesine yol agmakta, hem de bu siireci kisitlamaktadir. Islamcilik

108 Gole, Modern Mahrem, a.g.e., s.16.

% Niliifer Géle, “Modernist Kamusal Alan ve Islami Ahlak”, Géle, Islamin Yeni Kamusal Yiizleri, a.g.e.,
ss. 27-28.
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kadinlara, cemaatin huzuru ve ona hizmet ile siirlandirilmis olarak, kamusal hayata
katilma imkam tanimaktadir. Islami yasam biciminin siyasilesmesi, kisisel yasam
tercihlerini azaltmaktadir. Kamusal alanin kontrolii, gene kadinlarin kontrolii {izerinden

gergeklesmektedir. Ho

Miisliiman toplumlarm 1980’ 1i yillarda daha giiclii bir sekilde Islamilesmesi
olgusu, goriiniim acisindan da kendini ortaya koymaktadir; ortiinme, dinsel simgeler,

"1 Kiltiirel, senlikli ve bazen oyunlu yeni kiiltiirel tastyicilar, Islami

sakal birakma gibi.
“yeniden canlanma” modeli icinde, Islam’ 1n simgelerini ele gegirmekte ve alasag
etmektedir. Islami referansin dagilmasi ve yogunlugunun azalmasi, Miisliiman
toplumlarda farkli bi¢imler altinda goriilmektedir; alasagi etme, hedef saptirma, ele
gecirme. Yeniden Islamilesme, 6zellikle ortiinme ile geleneksel konularin ve &rflerin
yeniden etkinlestirilmesi ve Islami bigime disaridan getirilen unsurlarin yeniden

sahiplenilmesi ile, 6rnegin “Islami moda” olarak yeni bir modanin yaratilmas: yoluyla

olmaktadir.'"?

Islamc1  hareketlerin  ortaya ¢ikisim1  hizlandiran  etkenler, Miisliiman
toplumlarindaki hizli sehirlesme, ekonomik kriz ve siyasi istikrarsizlik gibi etmenler

olmaktadir.'"3

Islamc1 kadmin tiirbanla goriiniir hale gelisi, kadini muhafazakar bir
anlayisla 6zel alana hapseden, geleneksel Islami anlayisin sorgulanmasina yol agmustir.
Kentlerde ortaya cikan tiirban ise, Islamc1 kadinin, kamusal hayata katilim talebinin

simgesi olmustur.''*

Islam’ 1n siyasallasmasinin ardinda, Islam’ 1n bugiinkii zamana tasinmas1 vardir.
Islami diisiince, bugiinkii Bati modernliginin aldig1 bicimler, modernligin dayatt1g1

yasam tarzlar1 ve insan anlayisi karsisinda konum aldik¢a siyasallasmaktadir. Bagka bir

103 ge., ss. 32-33.
""Roy, a.g.e., s. 44.
12 a.ge.,s. 117.

'3 Kenan Cayur, “Islamei Bir Sivil Toplum Orgiitii: Gokkusag: istanbul Kadin Platformu”, Géle, a.g.e., s.
42.

"age.,s. 43.
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ifade ile Islami hareketler, modernligin Batili kokenleri karsisinda oldugu kadar,

modernligin yerel olusumlar karsisinda da diisiinmeye baslamugtir.' >

Yeni Islami kimlik bir anlamda laiklige kars1 direnirken, bu yeni kimlik bilincini
ortaya koymada, beden siyasetini 6n plana ¢ikarmaya baslamistir. Beden siyasetinin
ortaya koydugu temel konu, kadinlarin ortiinmesi ve cinslerin ayrimi yoluyla cinselligin
denetlenmesi olan, farkli bir birey ve toplum kavrami olmaktadir. Kadinlar agisindan
Islami értiinmenin benimsenmesi, giiclii bir kendini kabul ettirme istegini yansitmakta
ve bdylece de Islamiyet, yeniden mesrulastirilmaktadir. Islamci kadimlar kendi
dindarliklarim1 dogal ve yeniden kesfedilmeyi bekleyen bir sey olarak gérmektedir.
Ortiinme, bireysel bir eylem olarak Islam’in somutlagmasini simgelemekte, ama aslinda

bireyselligi icermemektedir.''®

Islam’ 1n giinliik yasama uygulanmas1 yoluyla, cinsiyetler arasindaki farkliliklar
titizlikle korunmakta ve kesin bir hiyerarsiye sokulmaktadir. Bu baglamda ortiinme,

kadinligin kadina yakisir iffet ve erdeminin bir 6zelligi haline getirilmektedir.'"’

Bugiinkii Islamc1 hareketler, modernizasyonun bir iiriinii olarak algilanmaktadir.
Yeni islamci aktorlerin geleneklerle baglantis1 oldukca zayiflamistir ¢iinkii, biiyiik bir
kism1 modern egitimden ge¢cmekte ve profesyonel egitim ve bilgileri, din bilgilerinin
oniine ge¢mektedir. “Koktendinci” olarak adlandirilan radikal kesim; ge¢mise, Islam’ 1n
Kuran’ da anlatilan ve peygamber zamaninda uygulanan, Asr- 1 Saadet donemindeki
koklere donme arzusunu tasimaktadir. Ancak bu doniis, gelenekle bir stireklilik
icerisinde olmamaktadir. Aksine 6z kaynaklara verilen referans, bugiine kadar kusaktan
kusaga aktarilmis, onlarn gdziinde carpitilmis geleneksel pratikleri ve Islam’
yorumlarini elestirmek igin kullanmilmaktadir. Islamci hareketler ironik bir bigimde,

toplumun geleneksizlesme siirecine katkida bulunmaktadir.''®

Islamc1 kadmlarin értiinme bicimleri de, gelenekler ve modernlik arasindaki

uyumsuzlugu ortaya koymaktadir. Ortiinme, Miisliman kimligin hatirlatict 6gesi

15 Gole, Melez Desenler, a.g.e., s.12.
"oage.,s. 122.
"age.,s. 123.
"age.,s. 174.
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konumundadir. Ancak, yeni Islamci ortiinmenin; stili, rengi ve formu agisindan
geleneksel ortiinmeyle ilgisi kalmamistir. Modernizmden kagarken, aslinda kendileri

modernizmin i¢ine diigmektedir.'"’

Islamcilara gore ortiinme her seyden 6nce, her “Miisliiman” kadmin uymasi
gereken bir emir olarak goriilmekte ve basortlinlin kullanilmasi dinin bir geregi olarak

algilanmaktadir.'*’

Basortiisiinii, siyasal Islam’ m bir simgesi olarak goren laik cevreler gibi
Islamcilar da ayn1 paydada birlesmektedir: Basortiisii simgedir! Ancak Islamc1 yazarlar,
globallesme ekseninde, basortiisiine karsi olusu kisiliksizlesme olarak algilamaktadir.
Onlara gore Ortii, onlarin oOzglirlesmelerini saglayan bir simgedir, bu sayede

hapsolduklar1 6zel alandan, kamusal alana ¢ikislarini ger<;eklestirmektedirler.121

Islami hareketin tiim yiikiiniin kadimlar tarafindan cekildiginin vurgusu,
basortiisiine yiiklenen anlamlardan biri olmaktadir. Kadinlar 1srarla basortiisii, tiirbanda

direnmekte ve bunu islami hareketin en énemli simgesi saymaktadir.'*

Islamc1 yazar Sevda Alankus Kural, 6rtiiniin, “Miisliiman” kadinin kamusal
alana c¢ikabilmesinin kosulu oldugu vurgusuna dikkati c¢ekmekte ve Ortiinmenin

“dzgiirlesme” idealiyle kurdugu bagi dnemsememektedir:'*

“...’basortiisiiniin’  metonimik olarak c¢agristirdigi ezilen,
asagi siniftan ya da kirsal kokenli, evine hapsedilmis, gélge kadini
degil; oz-giivenli, egitimli, kentli (lesmis), kamusal alana katilan,
gerektiginde eyleme duran yeni Miisliiman kadini ¢agirmasini
saglamaya ¢alistyorlar.”

Bu baglamda basortiisii, kadin1 evden, hapsedilmislikten kurtaracak olan bir 6n
kosul olarak goriilmekte ve bagortiisii, kadinin kamusal alana girisinin miijdesi olarak

algilanmaktadir.Bdylece basortiisii icin verilecek olan miicadele, sadece Islamci

age.,s. 174.

20 Hiilya Demir, Islamci Kadimin Aynadaki Sureti, Sel Yay., ist., 1998, s. 109.
2age.,s. 110.

122 Fehmi Calmuk, Merak Edilen Kizlar, Merdiven Yayinlari, Ankara, 2004, s. 32.
123 Hiilya Demir, Islamer Kadimin Aynadaki Sureti, Sel Yay., Ist., 1998, s.111.
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ideolojinin, politik hatti olmasinin 6tesinde, bu miicadeleye destek veren kadinin da

“6zgiirliik miicadelesine” atilan bir adim olarak goriilmektedir.'**

Cihan Aktas’ a gore; kadin i¢in Ortiinme, cinsel 6zelligine bagli olarak toplum
icine rahatca ¢ikabiliginin Ol¢iisii olmaktadir ve ona gore Ortiiniin varligi, kadinin
toplum igindeki varligiyla tanimimi bulmaktadir: Bir baska ifadeyle, ortli olgusu zaten

125 Ciinkii 6rtinme, Islam’ n iffet anlayisinin bir

oziinde toplumsal olanla ilgilidir.
parcasi olarak tanimlanmaktadir. Islam’ a gére iffet genel olarak, mesru olmayan cinsi
hayattan uzak olmakla tanimlanmakta ve buna neden olan tedbirleri ve davraniglar1 da
beraberinde getirmektedir. Dolayisiyla, giyinis ve davranislari ile baskalarini tahrik
eden ve onlar1 giinah islemeye iten kisilerin, Islami anlamda iffetlerine gdlge

diismektedir.'*°

Islami diisiincede, cinsler arasinda bir cazibenin varlig1 genel kabul gérmektedir.
Cazibenin, ailenin kurulmasinda ve devaminda etkisi oldugu gibi, cinsi gilinahlara neden
olabilecegi de ongoriilmektedir. Cazibenin bu olumsuz yanini ortadan kaldirmak igin,
kadin ve erkegin ki 6zellikle kadinin, cazibe merkezlerini 6rtmesi ve buralari, kari-

koca ve bazi yerleri kismen akraba disinda kimseye gostermemesi istenmektedir.'*’

Bu diisiince tarzina gore kadinlar, kendilerini koruma adma ortiinmekte ve
kendilerini Ortiinerek haramdan korumaktadirlar. Fakat, her ne kadar disarida ki
bakislardan korunmak igin Ortiinseler de, basi ortiilii kadinlarin disarida bakilma
arzularinin oldugu, basortiisii seciminde ki hassasiyetlerinden de anlasilmaktadir.
Bakilmamak i¢in saclarin1 kapatmakta, fakat begenilmek i¢in de uyumlu ve giizel

giyinmeye ¢alismaktadirlar.'*®

124 age.,s. 111.

123 Cihan Aktas, Modernizmin Evsizligi ve Ailenin Gerekliligi, Beyan Yay., Ist., 1992, ss. .30-31.
126 Demir, a.g.e.,s. 116.

T age.,ss. 116-117.

128 Calmuk, a.g.e., ss. 61-62.
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Ortiiniin ne kadar zorunlu oldugu, kapalilik/ aciklik, ortiilii olmak/ olmamak
tizerinden yapilmaktadir. Hiillya Demir, Sule Yiiksel Senler’ den yaptigi bir alintiyla

bunu érneklemektedir: %

“ Sorarim size, biitiin giizellik ve cazibesinin bir émiir boyu
hayat arkadagst olan ve ebedi hayatta da beraber olacagi efendisi
icin kullanan ve mazbut, kapali kiyafetiyle diger erkeklerin nahos
nazarlarindan korunarak, bu giizellik ve cazibesini yalniz mesru
erkegine miinhasir kilan serefli ve namuslu bir kadimin tutumu mu
ayiptir? Yoksa dinimizce kadinlarin bile gérmesi haram kilinmis
olan, dizden yukari bacaklarin ve viicudun en géz alici taraflarin
erkek bakiglarimin éniine hayasizca seren, bir erkegin kadini olmak
verine, a¢ bakisli, binlerce erkegin kadini ve zevk metast olmak gibi
zavallr bir duruma diisen, gen¢ kiz ve kadinlarin bu pespaye
hareketleri mi daha ayptir?”

Ortiilii olmak veya olmamak, bigimsel bir farkliligin disinda bir anlam

tasimaktadir. Ancak bu ayrim yapilirken, digerinin mesrulugu lekelenmektedir: '*°

“«“

.tesettiir, erkegin bir kadin viicudunu tanmima merakini
meydana getirir ve bu da insam evlilige gotiiriir. Ancak, agiklik,
erkegi ‘cinsi temasa, seri ve sonsuz temasa’ gotiiriir ki buna da fuhus
denir.” Hatta ortii, kadimin ruhuna sahip olmanmn bir yoludur: *
Kadin heyecanlariyla yasar. Kalpler degiskendir, ayni noktada
durmaz. Kadinin ruhu bendsiz bir nehirdir, o nehre malik olabilmek
icin onu bendlemek lazimdir. Iste ortii budur.”

Demir’ e gore kadin bdylece ortiinmeyle birlikte, cinsellik sagan kadin mi1 yoksa

bir insan m1 sorusunun sorulacagi bir konuma itilmektedir."'

Feminizm Nedir? kitabinin yazari Muhammed Emin, kadinin insanlik vasfinin
korunmasiin en onemli unsurunun, tesettiir oldugunu belirtmektedir. Tesettlire karsi
olan kadin, kadinligin1 ve cinselligini 6n plana ¢ikardigi i¢in 6nce kadin, sonra insandir.
Tesettiirlii kadin ise, tam tersi bir konumdadir. Boylece, ortiilii kadin ve Ortiisliz kadina
yaklasimda Islamci yazarlar ortiilii kadin1 tanimlarken, ona tiim olumlu &zellikleri

atfederken, aksine oOrtiisliz kadinlara olumsuz 6zellikleri yiiklemektedir. Bu yazarlara

129 Demir, a.g.e., ss. 117-118.
Bage.,s. 118.

Blage.,s. 118.
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gore Ortii, bir Ustlinliiktiir, ortli “bir ziynettir, biitlin insanlia gonderilen ilahi bir

132
kanundur.”

Bu baglamda, Fatma Karabiyik Barborosoglu iistiinliik ve miikemmellik

beklentisini sdyle ortaya koymaktadir: '

“Dindar kadinlar bagortiileriyle, kendi varliklarini kars
taraf icin seffaflastirirlar. Ama bu seffaflik tamamen karst tarafin
merceginin kalitesine bagli olarak bir degerlendirmeye tabi
tutulmaktadir. Yani, karsi tarafin mercegi de seffaf ve gecgirgen ise,
taraflarin  birbirlerini anlamasi ve bu anlayis ¢ercevesinde bir
diyalog kurmalari s6z konusu olabiliyor. Fakat karsi tarafin mercegi
kalin ise, bu kalinlik degisik diistince tortularinin birbirine karistig
bir tabaka ile kapl ise, bagsortiilii kadini degerlendiris de bu
tortunun kimyasina gore farkliliklar gosteriyor. ‘Kisiyi nasil
bilirsin? Kendin gibi.’ Ozdeyisi gecerli oluyor bir nevi. Fakat biitiin
bunlara ragmen, kamusal alanda kendini gériiniir bir noktada var
etmeye kalkan tesettiirlii bir kadin, yaptigi her davranmisin
faturasimin, diger tesettiirlii kadinlara da oddetilecegini  hig
unutmamalidir. Iste miikemmellik beklentimin icinde, bu bilin¢
yatiyor.”

Barborosoglu’ na gore basini orterek kendisini “dindar” olarak tanitan kadinlarin
zaaf noktalar;, hem Islami kesim hem de laik kesim tarafindan gdzetim altinda

tutulmaktadir.'>*

Yazar, kimsenin kimseye basortlisiinii iyi tagimadigi ic¢in, basini a¢gmasi

gerektigini sdyleyemeyecegini savunmaktadir: '

“Daha iyi ortmesi gerektigini soyleyebilir. Fakat ag¢masi
gerektigini soyleyemez. Dini agidan soyleyemez. Estetik agidan
soyleyemez. Mesela herhangi bir bagsortiiliive, boyle davramislarda
bulunacaksan basini a¢ diyemeyiz. Ciinkii, hi¢ kimsenin kotii bir
davranista bulunmasini isteyemezsiniz Islami olarak. Onun yerine ne
dersiniz? ‘Basimi ne giizel ortmiissiin, davramslarin ile basortiin

arasinda denge olsun.”.

2 Muhammed Emin, Feminizm nedir?, TURDAV, Ist., 1995, a.g.e. , ss. 118- 119.
133 Nazife Sisman, Kamusal Alanda Basértiiler, iz Yay., Ist., 2001, s.16.

Btage.,s. 17.

Sage.,s. 21.
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Cihan Aktag’ a gore ise tesettiirlii giyim; toplumda kadin ve erkek arasinda
cinsel gerilimden kaynaklanan bir zitlagmanin yaninda, bir kardeslik dileginin de ifadesi
olmaktadir. Tesettiirlii giyimlerle, cinsellik mahrem, yasak alana taginirken, toplumsal
alanda biitiin davranis ve iliskileri belirleyen ve sartlandiran bir parametre olmaktan
¢ikmigtir. Bu anlamda 6ne ¢ikan, insani kimliktir. Bununla beraber mahremligin insasi,
toplumsal alan1 bir gdsteri alani ve cinsellikle mayinlanmis bir alan olmaktan, miimkiin
oldugunca temizleme amacini tagimaktadir. Kendini topluma cinsel bir dil ve ifade ile
sunmayan ki Aktas’ a gore bu kadin, 6zgiir ve onurlu bir kadindir, toplumsal hayatta

teorik olarak erkekle ayni hak ve sorumluluklara sahiptir.'*®

Dog. Dr. Bekir Topaloglu, islam’ m kiyafet konusunda getirdigi kurallarin

icinde, kadinin 6rtiinmesinin 6zel bir yer tuttugunu belirtmekte ve devam etmektedir: '*’

“Mahrem olmayan kadin ve erkeklerin, birbirlerine kem
nazarla  bakmamalari  ve  viicutlarimin  belirli  yerlerini
gostermemelerini emreden nasslar, bunun, psikolojik ve sosyal
sebeplerine de temas eder. Islamiyet’ in bu konu ile ilgili
tebligatinda, kadina daha c¢ok itina gosterilmekte, onun hak ve
hiirriyetlerinin korunmasi, sahsiyet ve ince duygularinin rencide
edilmemesi 6n planda tutulmaktadir. Kuran’ da, namahremlerin
birbirlerine bakmamalarini ve ortiilmesi gerekli yerlerini értmelerini
emreden 10 kadar ayet vardiwr. Cesitli hadis mecmualarinda, konu ile
ilgili bir ¢ok hadis de mevcuttur. Ayetlerde hem erkek, hem kadin
“gadd- 1 basar” (goziinii karsisindakine dikip bakmamak, oniine
bakmak) emredilmektedir. Ayrica kadinlara, baslarina koyduklar:
ortiileri, yakalarmmin iizerini ortecek kadar uzatmalari; sokaga
¢ctkacaklart zaman, dis elbiselerini iistlerine almalart buyrugu
verilmekte; ilk cahilive devrinde oldugu gibi “teberriic” de
bulunmalar: yasaklanmaktadir.”

Topaloglu’ na gore; Islam’ da bir edep araci olan kiyafet, viicudu gizlemeli ve
ayn1 zamanda, diinyadaki cinsiyet ikiligini yansitmalidir. Bu gorev kadin kiyafetinde,
basortliye verilmistir. BagOrtiistinliin gorevi sadece fayda degil, onu tasiyan kadinin

saflig1, temizliginin bir devami oldugunu gosterme, onun hem kadin, hem de Miisliiman

136Cihan Aktas, Bacidan Bayana, ss. 73- 74.

1.3.7 Bekir Topaloglu, “Islam’da Kilik ve Kiyafet ve Ortiinme™, Islam Itikadi Aisindan Kiyafet ve
Ortiinme, Tartigmali [lmi Toplantilar Dizisi, Islami Ilimler Arastirma Vakfi Yaynlar, Ist., 1987, s. 15.
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oldugunu gostermesidir (Nur Suresi —XXIV-, 27- 31. ayetler). Bu anlamda Topaloglu’

na gore Ortii, Miisliiman kadina mutlak bir anonimlik kazandirmaktadir.'*®

Topaloglu, bu konuda ki fikirlerini sdyle ifade etmektedir:'*

“Miisliiman olmak, bakislarini kontrol etmesini bilmek
demektir. Bir kadimin yabancilara, yalniz yiizii ve elleri agik olabilir.
Yabanct bir kadina bakmanin cezasi, 'cennetin kokusunu duymamak’
tir. Islam’ da mutlak ¢iplaklik katiyen tavsiye edilmez; yalnizken bile.
Ctinkii cinler ve meleklerle dolu olan bir diinyada, mutlak bir
valnizlik yoktur. Biitiin bu yasaklar, * mubah bakis’ ile ‘ zina olan
bakis’ 1 birbirinden ayirmaktadir. Bir hadis- i serifte, * Goziin zinast,
bakistir, dilin zinasi, sézdiir, elin zinasi, dokunmaktir; ayagin zinasi,
nefsimizin dogrultusunda yiiriimektir’ buyuruluyor.”

Islam Dini’ ne gore; insanlar bedenlerini &rtmek, gizlemek igin giyinirler,
bedenlerini sergilemek, karsi tarafta arzu uyandirmak icin degil. Islam’ da kadinlarin
ortiinmesi, kendilerine mahrem, yasak olan erkeklere karsidir. Kuran’ da kadinlarin
nasil Ortiinecegi, kimlere kars1 oOrtiinecekleri ve erkeklerle olan iliskilerinin sekli ve

sinirlari agiklanmugtir. '

Yine bu baglamda, Kuran® da &rtiinmenin varligini1 kabul eden bir baska Islamci

yazar Osman Ersan’ a gt')re:141

“Tesettiir, ser’ an Ortiilmesi gereken yerleri oOrtmek
demektir. Bir kimsenin oOrtmesi gereken ve baskasinin bakmasi
haram olan yerlerine, avret yeri denir.”

Ersan’ a gore, Ortlinmenin amaci, baskasinin bakiglarindan korunmak ve 1rzi,
mesru olmayan isteklerden korumaktir. Insandaki edeb ve haya duygusu, ortiinmeyi

gerektirmektedir. Ortiinmede asil amag, Allah’in rizasin1 kazanmak olmalidir. Kadinin

138 a.ge.,s. 15.
39 a.g.e., ss. 35-36.
age.,s. 36.

! Osman Ersan, Islami A¢idan Kadin Degeri ve Haklar, Erkam Yaymlar1 Genglik Serisi -21-, Ist., 1997,
s. 79.
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ortiilii olmasi, 6zgiirliigiini kisitlamak degil, aksine seref ve namusunu korumak i¢indir.

Kuran® dan bir alint1 yaparak devam etmektedir:'*?

“ Kuran’ da ‘Ey peygamber! Zevcelerine, kizlarina ve mii’
minlerin kadinlarina, dis elbiselerden iistlerine giymelerini soyle.
Bu, onlarin tanimip eziyet edilmemelerine daha uygundur. Allah ¢ok
yargilayicidir, ¢ok esirgeyicidir’ buyurulur. Islam Dini, ortinmeyi
emretmekle kadini muhafaza etmek, onun kiymetini arttrmak ve
hiirmete layik bir insan oldugunu ortaya koymak istemistir. Duis
etkilerden korumayt istedigimiz her seyi ortii ile muhafazaya
calistigimiz da bir gercektir.”

Bunun ardindan Peygamber’ in bir soziine yer vererek, kendi diislincesini

dogrulamaya ¢alismaktadir:'®

“H.z. Peygamber (s.a.v.) Efendimiz, giyim, beden veya
davranmglariyla  erkege benzemeye c¢alisan kadina ve kadina
benzemeye c¢alisan erkege lanet etmistir: ‘Kadinlardan erkeklere
benzeyenlerle, erkeklerden kadinlara benzeyenler bizden degildir’ ”

Bu diisiince tarzina gore, Miisliman kadinlar kendilerine emredilen sekilde
giyinmeli, cinslerine uygun sekilde davranmali ve erkeklere 6zenmemelilerdir. Buna
gore kadin, ylizii ve bileklere kadar elleri hari¢ olmak {izere, viicudunun geri kalan
kisimlarini, temiz, sade ve diger kadinlara 6rnek olacak tarzda muntazam olarak
ortmekle yiikiimlii goriilmektedir. Bu emirleri, tavsiyeleri uygulayan kadinlarin,
namuslu, sefkatli olduklar1 ve baskalarina kars1 da Ornek teskil edecekleri
diisiiniilmekte; Islam’ 1n yiicelttigi ve cennetin ayaklarmin altinda oldugunu miijdeledigi

kadinlar da, bu kadinlar olmaktadir.'**

Bu sdylemlere karsit olarak Zekeriya Beyaz; Kuran’ da tesettiir kelimesinin

olmadigin1 sdylemektedir:'*

"2 age.,s. 80.
W age.,s. 83.
"age.,s. 84.

195 Zekeriya Beyaz, Islam ve Giyim Kusam — Basértiisii Sorununa Dini Coziim, Sancak Yay., Ist., 2000, s.
241.
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“Biz Miisliimanlarin Islam adina dilimizden diisiirmedigimiz
ve etrafinda din adina tartismalar yaptigimiz su meshur —tesettiir-
ifadesi, Islam’ n kutsal kitab1t Kuran’ 1 Kerim’ de gegmemektedir.”

Tesettiir kelimesinin, zorla 6rtmek, ortiinmeye zorlanmak ve zorlanmaya boyun
egerek Ortlinmek anlamlarini ifade ettigini belirtmekte ve dinde zorluk ve zorlamanin

olmadigin belirterek devam etmektedir:'*®

“ Kuran- 1 Kerim’ de zorla értmek ve zorlamaya boyun
egerek ortiinmeyi kabullenmek anlamina gelen ‘tesettiir’ kelimesi
bulunmadigi gibi, yalin olarak értme anlamina gelen setr kelimesi
de, kadin ortiinmesi anlaminda mevcut degildir. Setr kelimesi, her ne
kadar ortmek anlamina gelirse de, daha ¢ok mecaz olarak ayp
ortmek anlamini ifade eder. Bazi hadislerde ‘Her kim bir Miisliimani
setrederse —orterse- Allah da ahirette onun giinahlarint setreder —
orter - ~ buyurulur. Burada sadece ‘setrederse —orterse- ~ deniliyor
ama, neyin ortiilecegi agiklanmiyor. Ciinkii setr kelimesi daha ¢ok
ayip ortmek anlamini ifade eder. Allah’ in giizel isimlerinden birisi
de ‘settar —fazlasiyla ortiicii- * olmasidir. Yani Allah settar’ 1 uyup’
dur— aywplar fazlasiyla ortendir. Tesettiir kelimesi zorla ayip
yerlerini 6rtmek ve zorlamaya boyun egerek ayip yerlerini ortiinmeyi
kabullenmek demektir. Kadimin elini, yiiziinii ve géziiniin birini bile
ortmeyi emreden hoca efendiler, kadinin biitiin bedenini ayip yeri ve
tehlikeli yer saymakta, biitiin viicudunu avret saymaktadirlar”.

Beyaz’ 1in Kuran’ 1 Kerim’ de yer alan, kadin ve erkeklerin giizel giyinmelerini

isaret eden ayet- i kerimden alintiladig: sekliyle, tesettiir sunu ifade etmektedir:'’

“ ‘Her mescide giderken ziynetlerinizi alimiz’ anlamindaki
ayette ziynet kelimesi hem taki, siis, hem de giizel, siislii elbise
manasint ifade etmektedir. Mescidin hem ibadet yeri, hem de biitiin
sosyal faaliyetlerin meydana geldigi yer oldugu dikkate alimirsa,
Miisliimanlarin, kadin ve erkek Miisliimanlarin toplum iginde
ziynetli, siisli elbiseler giyinmeleri gerektigi acik¢a anlasilir.
Kisacasi, Miisliiman kadin ve erkekler pecmurde, perisan ve bayagt
giyinmeyecek, giizel, temiz ve ziynetli giyinecektir.”

Zekeriya Beyaz’ a karsilik Sadik Albayrak, Nur (24)- 31’ de sdyle sOylendigini

ifade etmektedir:'*

10 a.gee., ss. 242-243.
T a.ge., ss. 326-327.
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“Mii’ mine kadinlara da de ki: Bakilmasi haram olan
seylerden gozlerini sakinsinlar, iffet ve namuslarini korusunlar. Siis
verlerini, -goriinen kisimlar disinda- ag¢masinlar. Basortiilerini
vakalarinin iizerine (gelecek sekilde) saliversinler. Ziynetlerini (ve
ziynet yerlerini), kocalarindan veya babalarindan veya ogullarindan
veya kocalarimin  ogullarindan  veya  kardeslerinden veya
kardeslerinin ogullarindan veya kiz kardeslerinin ogullarindan veya
(kendi din kardesi sayilan) kadinlardan veya ellerini sahip oldugu
cariyelerden veya erkeklikten kesilip (kadinlara) ihtiya¢ duymayan
hizmetgilerden veya kadinlarin utang yerlerine ilgi duymayan
cocuklardan baskasina agmasinlar. Siislerinden gizledikleri bilinsin
diye, ayaklarini yere vurmaswnlar. Hepiniz birden Allah’ a tovbe
edin, ey mii’ minler! Ola ki korktuklarimizdan kurtulup,
umduklariniza erisirsiniz.”

Milliyet Gazetesi'nin yaptig1 Tiirban Yazi Dizisi adli arastirma, bu konuda ¢ok
farkli yorumlar1 igermektedir. Prof. Dr. Siileyman Uludag; daha 6nceki semavi dinlerde,
kadinlarin basortiisii takmalarinin zorunlu olduguna dair kesin bilgilerin olmadigini,
ama giliniimlize dek ulasan tasvir ve heykellerde, eskiden beri kadinlarin basortiisii
taktiklarinin goriilecegini sdylemektedir. Bunlardan anlasilan, eskiden dindar Hiristiyan
kadilar ve rahibelerin baslarin orttiikleridir. Ortiinmenin miktar1 ve sekli dinden dine
degisebilmekte, ama temelde bir ortiinme mevcut olmaktadir. Ortiinmenin sekli ve
miktarinda bdlgelerin, iklimlerin, gelenek ve aliskanliklarin etkisi olmaktadir. S.
Uludag’ a gore; basortiisii goniillii takildigi zaman, dini anlam ifade etmekte, baski ile

kadinlar 6rtmenin dini anlami ve manevi degeri olmamaktadir.'*

Isve¢ Arastirma Enstitiisi’'nde Proje Miidiirii olarak Tiirkiye’nin sorunlarina
yonelik genis capli tartisma toplantilar1 diizenleyen Prof. Dr. Elizabeth Ozdalga’ ya
gore; tesettiirli secen kadinlar, bunu bir dini gereklilik olarak gérmekte, engellendikleri

zaman ise, dinsel 6zgiirliiklerinin zedelendigini diisiinmektedirler.'

148 Sadik Albayrak, Mesrutiyet Istanbul 'unda Kadin ve Sosyal Degisim, Yeditepe Yaymevi, ist., 2002, s.
IX.

14 Daha fazla bilgi igin bkz, 30/05/03 tarihli Milliyet Gazetesi Tiirban Dosyas1 Yazi Dizisi, Omer Erbil’in
Siileyman Uludag ile Roportaji.

"% Daha fazla bilgi igin bkz, ayni tarihli ayni gazetede Waki Ozkan’in E. Ozdalga ile Rportaji.
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Gazeteci Tiirker Alkan Radikal Gazetesi’ nde ki kosesinde, Ortlinlin ve kadin-
erkek ayrimciliginin sadece Islam’a 6zgii olmadigini, diger dinlerle de iliskili olduguna

deginmektedir:""!

“Islam iilkelerinde siiriip giden bagortiisii kavgasina istihza
ile bakan Batili Hiristiyan dostlarimiza, Incil” den bir alinti
gondermekte yarar olabilir: Her erkegin basi Mesih’ tir. Kadinin
basi erkektir. Mesih’ in bast Tanrt’ dir. Basortiilii olarak dua eden
veya peygamberlik eden bir erkek, basinin sayginligini hige indirir.
Ote yandan, basi ortiilmemis olarak dua eden veya peygamberlik
eden her kadin, basinin sayginligini hice indirir. Boyle davranmakla,
basint tras edenler arasinda hi¢bir ayrim yoktur. Kadin bagini
ortmeyecekse, sacini kessin. Madem kadinin sa¢ini kesmesi ya da
tras etmesi sayginligini hige indiriyor, basini ortmesi zorunludur.
Ama erkek basini ortmemeli. Ciinkii o, Tanri’ min benzeri ve
yiiceligidir. Oysa kadin, erkegin yiiceligidir. Ciinkii, erkek kadindan
olusmadi, ama kadin erkekten olustu. Ustelik erkek kadin icin
yaratilmadi ama kadin erkek icin yaratildy. Iste bu nedenle, kadinin
bast iizerinde bir yetki bulundugunu belirten bir simgeye gerek
vardir”.

Islam’ da ortiiniin emir olup olmamasiyla ilgili tartismalarda, Prof. Dr. Beyza
Bilgin, ortlinlin dinde emir olmadig1 goriisiinii savunanlarin tarafinda yer almaktadir.

[slam’ da tiirbanin yerinin, Nur Suresi 31’ inci ayet oldugunu séylemektedir:'*

“ Hz. Peygamber, miimin kadinlara, basértiilerini dekolteleri
tizerine  ortmelerini, kendiliginden goriinen fkismin  disinda,
ziynetlerini aileden olan erkeklerin disindaki erkeklerin yaninda
agmamalarmmin  soylemesini  istenmistir. Daha sonra, devrin
hukuk¢ular: aile i¢i ve toplumsal yasami diizenleyici kurallar
koyarken, bu ayeti, sa¢in bir telinin bile degil aileden olmayan
erkekleri  aileden olan mesela, kayinpederin yaninda bile
gostermemek seklinde yorumlamislardr.”

Fransiz Tiirkolog Prof. Dr. Irene Melikoff® a gére de, tiirbanin aslinda dinle

higbir ilgisi yoktur. Giysilerin sembollere donistiiriilmesini, politik bir faaliyet,

3! Daha fazla bilgi igin bkz, 05/10/03 tarihli Radikal gazetesi, Tiirker Alkan’in makalesi.

"2 Daha fazla bilgi igin bkz., 29/05/03 tarihli Milliyet Gazetesi Yaz1 Dizisi, Omer Erbil’in B. Bilgin ile
Roportaji.
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gosterise dayali bigimsel bir durusun ifadesi olarak goérmektedir. O’ na gore, dindarin

dinini ilan etmesi gereksizdir, din her kisinin 6zelidir, sokaga ¢ikarmamak gerekir.'*®

17 Agustos depreminden sonra “Allah’ a verdigi s6zden” otiiri kapandigini
sdyleyen sosyolog Prof. Dr. Umit Meri¢’ e gore, Islamiyet disindaki dinlerde de ortii
vardi. Ayrica Merig, basortlisii ile tiirbanin ayr1 seyler oldugunun da altin

¢izmektedir:'**

“Tiirban, genelde Vakko imzasi ile satilan ve alt tiirevieri
olan, sagt icine almakla beraber kulaklar: da kapatan, ancak boynu
acikta birakan bir sapka tiiriidiir. Islami anlamda basértiisii ise,
boynu da kapatan ve sadece yiizii agikta birakan bir bas baglama
bicimidir. Tiirban bir Batili hanim, Musevi ya da Hiristiyan bir
hamim tarafindan da kullanilabilir. Meryem Ana’ nin Ronesans
donemi resimlerine bakarsaniz, pek ¢ok resminin bagortiilii
oldugunu gériirstintiz.”

Kadin kiyafeti her cagda 6nemli olmus, toplumun ruhunu, kiiltiiriinii, diisiince ve
yasayls bicimini simgelemistir. islam Dini’ nde kadinlarin denetiminin, kadinin kiyafeti
lizerinden yapildig1 gériisleri yaygindir ve bu da Islam Dini’ nin, ataerkil yapisindan
kaynaklanmaktadir. Bu anlamda kadinlar, toplumun sinirlarini ¢izmektedir. Bu yiizden

de toplulugun yapisim, kiiltiiriinii korumak ve simgelemek, kadinlara diismektedir.'>®

IV- TURKIYE’DE “TURBAN” TARTISMALARI VE “TURBANLI
KADIN”

Tirkiye’de ki laiklik ve batililasma konusunda bitmek bilmeyen politik tartisma,
gerek Islami degerlere baglilik, gerekse laik ozgiirlesme yoniinden kadinlar1 hedef
almistir. Son zamanlarda giindeme gelen “tiirban” tartigmasi ve ona eslik eden hukuk

kavgasi, bunun kanit: olmaktadur.'*®

'3 Daha fazla bilgi i¢in bkz, 05/06/03 tarihli ayn1 gazete, Naki Ozkan’in I. Melikoff ile Roportaj1.
'3 Daha fazla bilgi i¢in bkz. ,06/06/03 tarihli aym gazete, Omer Erbil’in U. Merig ile Roportaji.

133 Daha fazla bilgi igin bkz., 07/06/03 tarihli ayni gazete, Onay Yilmaz’ in F. Berktay ile RGportaj1.
13 Kandiyoti, a.g.e., s. 172.
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Modernlesme ve Batili kodlarin yayilmasi toplumun bir kesimi tarafindan,
kisinin kiiltiirel kimligini ve kiiltiirel benliginin bir parcasi olan bireysel normlarini
zedeleyici olarak algilanmaktadir. Bu durumda , toplumun s6z konusu kesimi 6zelinde
kars1 karsiya oldugumuz sosyolojik gergcek, bu kesimin, koklii bir bigimde, hatta
ontolojik diye nitelendirilebilecek bir bigcimde, bazi kiiltiirel pratiklere yonelmesi
gercegi olmaktadir. Bu kiiltlirel pratikler, bu kesime, hem “farkliligi” tasima izni
vermekte, hem de bu farklilig1 “modern *“ toplumsal diizene bir bigimde eklemleyerek,
ona katilmalarmi miimkiin kilmaktadir. Bu noktada Islamcilik ya da Islami yasam
tarzina yonelmeleri sirasinda, dinsel inanglarin ve farkliliklarin altim ¢izen, aym
zamanda da varolan toplumsal diizen i¢inde varliklarin1 miimkiin kilabilen stratejilerin
gerekliligi  ortaya c¢ikmaktadir. Bu ayrimlayict stratejilerin - aynt  zamanda,
modernlesmeye yeni bir yorum getirme, modernlikle bir arada yasamanin terimlerini
yeniden tanimlama, ya da bir bagka deyisle, “ kendi modernlesmesini kendi yapma™ gibi
bir islevi de gbze carpmaktadir. Bu yolla bu bireyler i¢in, kiiltiirel benligin korunmasi
imkanlarinin gerceklik kazanmasi s6z konusu olmaktadir. Dolayisiyla bu stratejiler,
O0znel anlamda, modern kodlarin birey iizerindeki miidahalelerini belirli olciilerde
etkisizlestirmek, araya mesafe koymak, Misliiman kimligi pekistirmek ve kadin ya da
erkek olarak bu toplumda yasarken karsilasilan, giindelik ¢oziimler bekleyen sorunlar
karsisinda saglam kokleri olan bir konumlanma getirmek gibi, bir agidan islevsel
olmaktadirlar. Son yillarm belirgin bir 6zelligi olan, Tiirkiye’ de kadinlarm Islami
ilkeler dogrultusunda tesettlire yonelmeleri de, bu ayrimlayici stratejilerden biri olarak
ele alinmaktadir. Bu baglamda, s6z konusu kadinlarin tesettiire yonelislerini, gerek
Islami inang diizleminde, gerek buna eslik eden toplum vizyonu, gerekse de Miisliiman
kadinlik durumu ve bununla uyumlu bir kadin kimligi diizlemlerinde anlamlandirdiklar
sOylenmektedir. Tiirkiye’ de ki tesettiir tarz ve stilleri géz Oniine alindiginda, sozii
edilen “kendi modernlesmesini kendi yapma” tiirlinden bir yonelisin, ifade

bicimlerinden biri oldugu goriilmektedir. '’

Tirkiye’ de ki tesettiir egiliminde, ¢esitlilik ve bireysel vurgunun varligi dikkat

cekmektedir. Cesitlilik bu anlamda, genel tesettiir kurallarinin uygulanmasinda 6rnegin,

57 AL flyasoglu, a.g.e., ss. 40-41.
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sacin gizlenmesi, kollarin, bacaklarin, viicudun hatlarinin bol giysiler altinda saklanmas1
gibi uygulamalarda gbzlenmektedir. Ayrica, renkler ve giyim stilleri bireysel tercihlere
gore degismektedir ve bu durum anonimligin siirlarini daraltmaktadir. Bunun yaninda,
tesettiirle birlikte sikligin da Onemsenmesiyle, anonimlik bir adim daha ileri
gitmektedir. Giinlimiizde, podyumlarda da kendini gosteren bir “ tesettlir modas1” ve
buna eslik eden uzmanlagsmis bir hazir giyim imalati vardir. Tirkiye’ de goriildiigi
haliyle tesettiire uyan kadinlarin giyinis tarzi, genellikle uzun ve bol bir pardosii ve sag1
gizleyen, 6zel bicimlerde baglanan bir esarptan olusmaktadir. Esarplar sac1 gizleme
islevinin 6tesinde, baglh basina bir siklik unsuru olarak tercih edilmektedir. Esarplar,
genellikle cazip renk ve desenlerde se¢ilmekte, parddsiilerin altina, pantolon giyildigi
de gozlenmektedir. Tirkiye’ de, tesettiir giyiminde anonimligin kaliplarini1 zorlayan tarz
ve stillerin, bireysel vurgularin ve estetik kaygilarin izlenebildigini sdylemek
miimkiindiir. Anonimligin cercevesi i¢inde, hala bireysel tercihlere ve feminen bir
vurguya yer verilmektedir. Tiirkiye’ de tesettiir bu Ozellikleriyle, “kendi
modernlesmesini kendi yapma” stratejilerinden biri olarak diisiiniilmektedir. Burada,
dinin kadin giyimine koydugu kurallarin, namusa iliskin kodlarin ve varolan bir
normun, $iklik unsurunun birbirleriyle uyumlandirilmas: s6z konusu olmaktadir. Bu
kendilerine &zgii tesettiir bigimleriyle Tiirkiye’ deki Islamci kadimlar, bir kadin
kimliginin kurucu ogeleri olarak, Islam’ m kadinlik durumuna getirdigi kapsayici ve
birlestirici yaklagim i¢inde bir konumlanma, kendi atfettikleri bir “ farklilik” ve kisisel
alan talebini boyutlandirma egiliminde olmaktadirlar. Dolayisiyla, tesettiire yonelislerini
anlamaya ve sorunlastirmaya calisirken, bu kadinlarin dinsel inan¢ ve kurallar
cercevesinde getirdikleri yeni tanimlamalari, yasanilan tarihsel zaman ve mekan
baglaminda ve bunlarin toplumsal cinsiyet, kadin kimligi boyutlarinda tezahiirlerini

gormeye ¢alisarak yaklasmak séz konusu olmaktadir.'®

A.Y. Saribay’ a gore: “Goriintiyorum o halde varim” mottosu, giiniimiiz
postmodern kiiltiirii i¢in Ozellikle gegerli. Tiiketimcilik artik bir hayat tarzi olarak

sadece teknolojiyi, miizigi, moday1 degil; en 6nemlisi “degerleri” bir meta gibi tiiketir

8 a.ge.,ss. 43-44.
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kilmakta ve bu yolla varolmanin araci haline gelmektedir. Din de dahil, bu durumdan

muaf higbir toplum alan1 bulunmamaktadir:'>

“...din, postmodern kiiltiirde bir inan¢ olarak mukabeleye
degil, miibadeleye tabi hale gelmistir. Buna bagh olarak, din,
ogrenilmesinde, anlasilmasinda, yasanmasinda emek sarf edilmesi
gereken bir inang degil, ilgi ¢cekmeyi saglayan bir gosteris sekli
olarak algilanmaktadir: Liiks otellerde iftar yemekleri ‘verilmekte’,
tesettiirlii gelinlikle o otellerde diigiin yapilmakta, fakirlere yardim
etmeye TV kameralariyla gidilmekte, namaz kilarken poz verilmekte,
‘tesettiir defilesi’ yapimakta, moda ¢ok yakindan takip edilmekte,
‘inancl’ olundugu her yerde ve her vesileyle ‘gésterilmekte’ dir.
Boylece inang sahiciligini ve samimiyetini yitirerek yapaylasmakta,
dolayisiyla ‘deger’ kazandig baglamdan ¢tkartlarak
metalastirilmakta, yani ekonomiklestirilmektedir.”

Islamci1 yazar Cihan Aktas, * tesettiir modas1” na, karsit bir tavir almaktadir. O’

na gore bu kadini nesnelestirmektedir:'®

“Bana  kalirsa, tesettiir  defileleri ~modern  sayian
sunumlarina karsilik, Miisliiman kadinin gelenek iginde algilanan
konumunu pekistiren bir anlama sahip. Defile bir bakima, iktidara
iligkindir; boy gostermedir, goriinme’ dir. Modernligin kadini
nesnelestirmesi  ve kadinmin  bizzat kendi kendini nesneye
doniistiirmesi, ‘defile’ kurumuyla en u¢ noktasina tasiniyor. Bu
defilelerde sunumu yapilan da ¢ogunlukla tesettiir degil, hakim
modanin stratejilerinden esinlenilmis * kapali ama sik’ giyimlerdir.
Defile, ‘tesettiir defilesi’ diye isimlendiriliyorsa, modada, ‘yesil
esinti’den soz ediliyorsa, burada, dini bir degerin moda kanaliyla ve
modanin araglart kullanilarak tiiketime sunulmasit sz konusudur.
‘Podyumdaki tesettiir’, ortiilii hanimlara genis imkanlar saglyyormusg
gibi goriiniiyorken, tesettiirii, sadece sag tellerinin kapanmasiymis
gibi gosteren bir islev yiikleniyor. Kadini eve, erkegi kamuya ait
sayan bir zihniyette podyum, evdeki ‘kapatma’ durumunun bir
uzantisim tegkil ediyor. Niliifer Gole’ nin tasvir ettigi gibi, estetik
govdenin karsisina ‘kutsal govde’ ¢ikarilmis da olmuyor. Tesettiirlii
ogrenci modern ozne sayuabilir, ama podyumdaki tiirbanl,
geleneksel nesnelesmenin modern bir sunuma eklemlenmesini ve
dolayisiyla  modern  nesnelestirme  tarafindan  icerilmesini
sergilemektedir ve ayni zamanda, giysiler ne kadar kapali olursa
olsun, ‘tesettiir modasi’ agiklanirken sozgelimi bagsértiiniin renginde

3% AY. Saribay, Global Toplumda Din ve Tiirkiye, Everest Yay., Ist., 2004, s. 28
10 C. Aktas, a.g.e., ss. 228-229.
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goz fary kullanimimn ileri siiriilmesi, ‘bu yil ipek ortii takmak —in- ,
Italyan  bagsortiisii  takmak —out- gibi ifadeler kullaniimasi
sekiilerlesen bir beden anlayisini temsil etmektedir.”

Bir baska Islamci kadin yazar Fatma Karabiyik Barborosoglu’ na gore,

kadinlarin “siklik miti” erkekler tarafindan olusturulmaktadir:'®!

“Tesettiir ve moda kelimelerinin, esasen yan yana gelmemesi
gerekir. Ciinkii tesettiir ortmek, gostermemek ve buradan hareket ile
sadece bedensel olarak algilanmaya karsi koymak manasina gelir.
Halbuki moda, dogrudan dikkat ¢ekmeye yéneliktir. Moda,
‘goriinen’ in daha fazla fark edilir olmasiyla giicii elinde tutar. Yeni
bir moda, olusmasini ve yayimasini, dikkat ¢ekme egilimini
yvenemeyen insanlara bor¢ludur. Diger taraftan, tesettiiriin ilkeleri
bellidir. Bu ilkeler, degismezlik anlayisina dayalidwr. Yani, viicudun
hangi noktalarinin kapalr olacag: bellidir. Halbuki moda, her seyin
degisebilirligi iizerine kuruludur. Etekler uzalwr, kisalir. Bollasir
daralir. Renkler oyle. Tesettiir modast adi altinda o vakit ne
vapacaksiniz?  Kadinlar — pardosii  giyerken,  hadi  tayyorii
modalastirdiniz. Tayyor giyerken, pantolon- yelek ve pantolon-
ceketi modalastirdiniz. Sonra? Modanin ritmine tesettiirii uydurmaya
kalktiginizda, evet, bagortiilii pek ¢ok kiyafet olusturabilirsiniz. Ama
artik o kiyafetler, tesettiir ilkesinden cok sey kaybetmis olacaktir. Isin
icine dikkat ¢ekme girdiginde, giyinis tarzi baskalarimin dikkatini
cekmek iizere diizenlenmeye bagslandiginda, evet bir modadan,
tesettiir modasindan bahsetmek miimkiindiir..”

F.K. Barborosoglu tlirbanla beraber, bayanlarin viicut hatlarin1 belli eden, dar,
yirtmach kiyafetler giymelerini; kimlik bunalimi, kendini bulamama, nereye ait
oldugunu bilememe ile 6zdes tutmaktadir. Tesettiirlii kadin, basindaki ortiiyle dini
kriterlere uydugunu gosterirken, diger taraftan modern ve sehirli oldugunu tescil etmeye
caligmaktadir. Barborosoglu bu tarz ortiinen kadinlarin, kendi tercihleriyle degil, ailevi
baskilarla 6rtiinen kisiler olduklarini vurgulamakta ve bu durumda kadinin basini 6rtme

tercihinde, ontolojik bir tutum olmadigini sé')ylemektedir:162

“Ontolojik durusun izleri derken, sunu kastediyorum: ‘Ben
veryiiziinde kapladigim her alanda, Allah’ in vekaletini tasiyorum.
Ve basima orttiigiim basortiisii ile bu vekalete sahip ¢iktigimi,

'*I'N. Sisman, a.g.e., ss. 84-85.

2 age.,s. 87.
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baskalart igin asikar kilyyorum’. Ontolojik durus, boyle bir bilincin

vriiniidiir”.

Tiirkiiye baglaminda tiirban, kadin1 “gériinmez” kilmaya, cinsel cekiciligini
bastirmaya yonelik kullanilan bir simge olmaktadir. Fakat son yillarda gézlendigi gibi,
bu sdylemle ¢elisen bir ¢ok yenilik boy gostermistir. Boylece kadinlar, ortiileriyle daha

feminen bir durusa sahip olmuslardir.

Miisliman halkin yogun olarak yasadigi Avustralya’ da, Miisliiman genglere
yonelik yayin yapan dergilerde; kadinlarin tlirban takarak, bol ve uzun elbiseler giyerek
de “¢ekici” olabileceklerinin anlatilmasi, bu konudaki ¢eligkilere ilging bir 6rnek
olusturmaktadir. Bu dergilerin moda sayfalarini; kimisi pastel renkli sifondan, kimisi

canli renklerden kumaslardan islemeli uzun elbiseler siislemektedir.'®?

Milliyet Gazetesi’nde, Tiirkiye’ nin tek “Islami haute couture” modacis1 Rabia
Yal¢in ile yapilan soylesi de, tiirbanli kadinin feminiteye her gecen giin daha ¢ok 6nem
verdigini sergilemektedir. R. Yalgin tesettiir tarziyla ilgili olarak, Islamci Radikal

kesime ters diisen ifadeler kullanmaktadur:'®*

“Ortiilii  hammlarda da, beSenilme duygusu vardir.
Tesettiiriin ana kurali, sekli ve teni ortmek. Bunu yaptiginizda, siz
lizerinize diigen gorevi yerine getirmis oluyorsunuz. Kisiye ozel
model, kumas, desen ve renk bizim icin onemli. Genelde canli
renkleri kullanirim. Kiyafetlerim bagirmaz, ama konusur. ‘ Ne giizel
elbise degil, ne giizel kadin’ dedirtmek istiyorum”.
Yalgin, alternatif bir islame1 burjuvazinin varligindan s6z etmekte ve gecmisteki,
‘liikks yasamak, fazla para harcamak haram’ seklindeki beyin yikamalarin, yeni kugsakta
gecerliligini yitirdigini, bu anlamda yeni kusagin daha giiclii oldugunu savunmaktadir.
Bu dogrultuda da, bu yeni kusagin yasam bigimlerinde degisikliklerin oldugundan

bahsetmektedir:'®

“ ‘Madem miihim olan ye kiirkiim ye, o6yleyse bizde kiirk
giyelim’  diyorlar. Buna, ‘Kiirkiimiiz yok diye mi bizi

' Daha fazla bilgi igin bkz, 04/01/04 tarihli Radikal Gazetesi, Saba Oymen’in yazist.
1% Daha fazla bilgi igin bkz, 08/06/03 tarihli Milliyet Gazetesi, Ayca Atay’in yazisi.

165
a.g.e.
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onemsemiyorsunuz’ tepkisi de denilebilir. Sonugta bu bende bile
var.”

Atay’ a gore Ortiilii kadinlar, Modernligin nimetlerinden, “6tekilerine” nazaran
daha fazla yararlanmaktadirlar. En giizel, en kaliteli giysileri giymekte, en liikks yerlerde
tatil yapmakta, son model arabalar kullanmaktadirlar. Tiim bunlar, {istiinliik
sOylemlerini beslemede itici giic olmakta; zenginlik, dini duygularla dahi ¢elisen bir
durum ortaya ¢ikarmaktadir.'*

R. Yal¢in’ 1n bir tatil anisindan aktardigi su sozler, bu ifadeyi desteklemektedir:
167

“Bir bayram tatilinde, Antalya’ da ki bir tatil kéyiinde
kadin biri bana bakti ve ‘Bara gelmiyorsun, havuza inmiyorsun.
Sen odada oturmak i¢in mi bu kadar para verdin! * dedi. . Ona;
teyzecigim, bende o kadar ¢ok para var ki, sen hi¢ iiziilme! * diye
cevap verdim.”

Dog. Dr. Arus Yumul, tiiketim ¢ilginligindan, islamcilarin da nasibini aldigini
diisinmektedir. Ortiisiiyle goriiniir hale gelen, ¢ekici feminen bir durusa sahip olan
kadinlarin, bedeni bir proje olarak algiladiklarini, bu algilamanm ise, sadece Islami
kesimle smirli kalmadigini sdylemektedir. Bedenini sekillendirme yoluyla kimligi
yeniden inga etme, “ge¢ modernite” olarak tanimlanan bu donemin bir 6zelligi
olmaktadir. Ortiilii kadmlar da, giizellik {iriinlerine, giyim kusama ilgisiz

kalamamaktadr.'6®

F.K. Barborosoglu’ na gore, tesettliir modasinin sinifsal bir boyutu vardir, yeni
zenginler arasinda, tesettiir ilkelerinden kopus ve bir markaya ait oldugunu hissettirme

takintis1 daha fazla olmaktadir:'®’

“Kamusal alanda var olmayr birincil mesele saymaya
baslayan tesettiirlii kadinlar, hem erkeklerle hem de modern

166 a.g.e.
167 a.g.e.
1% Daha fazla bilgi igin bkz., 31/05/03 tarihli Milliyet Gazetesi, Ayca Atay’in yazisi.

' Daha fazla bilgi i¢in bkz., 02/06/03 tarihli Milliyet Gazetesi, Belma Akgura’nin F. K. Barbarosoglu ile
Roportaji.
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kadinlarla ¢catismali olan bir alanmn igine girmistir. 1970 li yillarda,
kiyafetlerin takvaya (Allah’ a yakinlk) uygunlugu ya da uygun
olmayis1 agisindan dini konularda uzman olanlarin elestirilerine
ugrarken; bugiin ‘modern olup- olmadigi’ noktasindan, giyim
konusunda uzman olanlarin elestirileriyle karsilagmaktalar.”

Barborosoglu’ na gore; giyim, kisinin hangi dili kimlere karsi sundugu ile
yakindan ilgilidir. Bu anlamda bagin1 orten, fakat tesettiir ilkelerine uyma konusunda

hassas davranmayanlari ortaya koyan kimlik, « karasiz bir kimlik” olmaktadur:'”

“Psikanalist Erik Ericson kimlik tarifinde, * Kimlik, bizim
olmak istedigimiz ile diinyanin olmamiza izin verdigi seyin bulusma
noktasidir’ der. Geng bir kiz diistiniin. Modern, farkh, dikkat ¢ekici
olduk¢a, kamusal diinyanin disinda bir éte diinya bilincine de sahip
olmak istedigini hem kendilerine, hem baskalarina gostermek istiyor.
Bu durumda, olmak istedigi ile olabileceklerinin mesafesi agiliyor.
Mesafe agildik¢a kimlik kararsizligi artiyor.”

Ortiilii kadinlarin yasadigi kimlik bunalimma, Milliyet Gazetesi’ nden Ayca

Altay’ i sdylestigi tesettiirlii bir bayanin sézleri, 6rnek teskil etmektedir: '

“Aslinda bu tarz giyinmenin giinah oldugunu biliyorum, ama
bildigim halde bana ¢ok rahat geliyor. Sonugta ben ne kadar helal
de desem, degil. Sizin de gordiigiiniiz gibi, bazi hatlar gériiniiyor
(ayag corapsiz, sandalet giymis). Ama elimden bu kadari geliyor.
Rabbim de ingallah affeder bizi. Ama kimi insanlar, gergekten
vadirgiyor. * Kadin, pantolon giymez. Peygamber Efendimiz
lanetlemis’ gibi laflar ediyorlar. Bence bu yanhs. Kendi
diisiincelerine kalmis bir sey. Ben bu sekilde rahatsam, bu sekilde
devam ederim. Ama bir ozenti ya da moda oldugu icin degil. Eger
modaysa, modayt ben baslattim diyebilirim. Kimi insanlar,
carsaflilar var, pardosiiliiler var. Bizi, dini yanls yayryoruz gibi
gortiyorlar. Ama Allah bunu, bizim icimize vermis. Giyimle ilgisi yok
bence”.

Ayca Altay’ 1n goriistiigli bir bagka tiirbanli hanimin ifadeleri de, bu goriisle aym

dogrultudadir:'’

" age.
""" Daha fazla bilgi igin bkz., 29/05/03 tarihli Milliyet Gazetesi, Ayca Atay’in yazist.
172 Daha fazla bilgi igin bkz., 30/05/03 tarihli ayni gazete, Ayca Atay’in yazis1.
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“Eskiden kapalilara, kiyafet yoniinden onem verilmiyordu.
Ama simdi, kapalilarin da giyebilecegi kiyafet secenekleri var. Daha
modern seyler dikilmeye basladi. Eskiden bu kadar yoktu. O yiizden
tek diize giyiniyordu insanlar. Makyaj yapmama da bazi ¢evreler
tepki gosteriyor. Belki ¢cok dogru degil. Ama insansiniz, istiyorsunuz.
Dogru olmadigint kabul etsem de, giizel goriinmek istedigim icin
yapryorum”.

Giliniimlizde medya, kamusal alanda goriiniir olan tesettiirlii kadinlara; belediye
baskani1 eslerine, bagbakan eslerine, milletvekili eslerine, 6zellikle kiyafet ve marka
yoluyla yaklagsmakta. Buna 6rnek olarak, Emine Erdogan’ in, Yunanistan Bagbakan1’
nin esi Natasa Karamanlis ile Akropolis’ de g¢ekilen fotografi verilebilir. Bu konu,
medya tarafindan giinlerce sayfalara tasinmisti. Ama bu sefer 6n planda olan
tiirbanindan ¢ok, Emine Hanim’ 1n ¢izmeleriydi. E. Erdogan’ in giydigi yiiksek- ¢elik

topuklu ¢izmelerin, bagindaki tlirbanla olan zitlig1 konu edilmisti.

Hiirriyet Gazetesi yazar1 Ertugrul Ozkok’ e gére muhafazakarlik, bas hizasindan

asag1 indik¢e miithis bir reformdan gegmeye baslamugtir:'

“Bir c¢ok tiirbanli kadinin iizerinde, blucin ceket ve
pantolonlar goriiyorum. Viicut hatlarini ortaya ¢ikaran elbiseler,
hatta eteklerde yirtmaglar goriilmeye basladi. Ayakkabilar, zaten
coktandir muhafazakar kaliplart kirmisti. Makyajda inaniimaz
gelismeler var. Yani muhafazakar kadin, artik kendini kegfediyor
diyebiliriz. Kisaca aksesuar, muhafazakarligin kalelerine girdi.
Ancak ortada bir sorun var. Muhafazakar ¢evrenin modacisi heniiz,
seslendigi ¢evre kadar ciiretli degil. Yani muhafazakar diinyanin bir
Rifat Ozbek’ i, bir Yildirim Mayruk’ u veya Cemil Ipek¢i’ si heniiz
yok. Iste o nedenle bas ve ayak arasinda bir uyumsuzluk var. Ciinkii
ayaga, etege, bluza dokunabilen modaci, nedense elini tiirbana
degdiremiyor. Tabu kiricilari, boyun hizasindan yukar: ¢ikamiyor. O
nedenle tiirban da, hi¢ degisime ugramadan klasik haliyle kaliyor.
Boyle olunca da, ayaktaki o giizel ayakkabilar, doku reddine
ugramig bir organ gibi swritiyor.”

E. Ozkék, modern ve sik bir ayakkabi tercihi yapan E. Erdogan’ mn, buna uygun
bir tiirban bigcimi bulabilecegini soyleyerek, stilize edilmis bir tiirbanin ¢ok sey

degistirecegini vurgulamakta.'”*

' Daha fazla bilgi igin bkz, 09/05/04 tarihli Hiirriyet Gazetesi, Ertugrul Ozkok’iin makalesi.
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Yine Hiirriyet Gazetesi yazarlarindan Bekir Coskun, bu tartismaya biraz ironik

olarak katilmakta ve dikkati tekrar tiirbana yoneltmekte: 175

“Iyi degil mi bu ayak; Tiirkiye'nin fotografini degistiren
bastaki tiirban dururken, ayakkabilar: tartismak”.

Ayse Arman ise, tartismay1 tamamen moda alanina ¢gekmekte ve E. Erdogan’ 1n,
tiirbanli kadinlarin yani sira kendisini de temsil ettigini s0yleyerek, Erdogan’ in kisiligi
yaninda, goriintiisiiyle de gurur duymak istedigini belirtmekte. Sorununun tiirbaniyla
ilgili olmadigin1 belirtirken, tiirbansiz olmasini tercih ettigini ama, kendisi nasil
takmama 0zgiirliine sahipse, onun da takma 6zgiirliigiine sahip oldugunu vurgulamakta

ve E. Erdogan’ 1n kiyafet secimini degerlendirmekte:' "

“Emine Erdogan, alti kaval iistii gsishane durumlar
sergiliyor. Ben Dubai’ de oyle sik kapali hanimlar goériiyorum ki...
Dudaklarim ucukluyor. Mesele tiirban degil yani... Insan isterse
tamamen kapali giyinerek de harikalar yaratiyor. Son derece
modern gortinebiliyor”.

Bu baglamda, Arman, E. Erdogan’ a, yiizii Bati’ ya doniik olan modacilardan

yardim almasini1 6nermektedir.

F.K. Barborosoglu ise, medyanin bu tarz yaklagimlarini kasitli bulmakta ve

bunun, onlar1 tabanin goziinden diisiirmek maksadi tasidigini sdylemekte: 177

“Uzun bir stire tasra kokenli olmakla su¢clanmis insanlarin,
marka ile sehirli olunacagr ve sehirli olununca iktidar olunacag
hesabina dayaniyor bu imaj degisiklikleri. Sehirli olmak, ¢ok para
harcamakla es deger goriiliiyor ve yapilan her faaliyet, ne kadar
para harcandigint ispat etmek iizere diizenlenip muhtevasi
bosaltilmis oluyor. Bes yildizli otel iftarlari, diin camilerde yapilan
diigiinlerin, bugiin apar topar bes yildizli otellere taginmasi.
Miisliiman’a tatil haram midwr, helal midir tartismalarimin zihinleri

”»”

iyice karistirmasinin ardindan bes yildizli otel tatilleri vs..”.

Mage.,s. 27.

175 Bekir Coskun, “Ayak”, http://www.haberturk.com/habermetni.haberturk? @=14985&c_id=110,
11/05/04.

17 Daha fazla bilgi igin bkz, 10/05/04 tarihli Hiirriyet Gazetesi, Ayse Arman’in makalesi.
7 N. Sisman, a.g.e., s. 82.
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Barborosoglu, bu tarz haberlerden rahatsiz olacak insan sayisinin smirh

oldugunu séylemekte:'’®

“Tam tersine taban, tavanin gosteris tiiketiminde daha ileriye
gitmesi konusunda itici gii¢ olusturuyor. Milletvekili hanimlarinin ne
givdigi, sikliklarinin gazetelere ne kadar yansidigi ¢ok ilgilendiriyor
tabani. Mutlu etme noktasinda ¢ok ilgilendiriyor. Sade giyinene, °
Sizi daha sik gormek istiyoruz’ diyebiliyorlar mesela”.

Barborosoglu, tarz ile durulmus bir kisilik ve kararli bir kimlik arasinda
dogrudan bir baglanti oldugunu ve kisinin tarzinin olmasiin; kitle kiiltiiriiniin
baskisindan kendisini kurtarabilme giiciinii, yine kendilerinde bulabilmelerini ifade

ettigini belirtmekte:'"”

“Disaridan gelen her tiirlii baskiya karsi, insanin kendisine
donerek direnmesi, ama direndigi noktadan itibaren kendisini, kendi
zevki ve ilkeleri dogrultusunda yenileyebilmesidir, tarz sahibi olmak.
Tarz, bir tercihinizin olmasi demektir. Insamin bir tarzimn olmasi
demek; olmak istedigi, yapmak istedigi bir tasavvurlar diinyasina
sahip olmasit demektir. Modaya uymak demek; hi¢bir tercihinizin
olmamasi demektir. Herkes boyle yaptigi icin, size sunulan bu
oldugu iciz boyun egmek demektir. Tarz sahibi bir insan, ne zaman
moda kiyafetleri giver? Moda, onun zevkine uygun bir gseyler
sundugu zaman. Tesettiirlii kadinlarin bir tarzi olmasini bu
bakimdan énemsiyorum. Sadece tarzi olan insanlar, * estetik terére’
kars1 koyabilir.”

Tiim bunlarin yaninda, Tirkiye’de kadinlar hala cinselligi kigkirtan, erkekleri
bastan ¢ikarici birer fitne unsuru olarak goriilmektedir. Milli Egitim Miidiirii’ niin, okul
yoneticilerini uyarirken soyledikleri, bu anlamda 6nemlidir; Milli Egitim Miidiirti, dar

pantolon giyen kadin 6gretmenlerin, erkek 6grencilerin cinsel diirtiilerini kiskirttigin

sdylemekte ve sdyle devam etmekte:'®

“ O kadar dar giyilmig bir pantolon ki, bedenin tiim hatlar

.....

belirgin bir kadin. Ortaégretim okullarinin birinde son sinif

" age.,s.82.
' age.,s. 86.

'%0 Daha fazla bilgi igin bkz, 14/11/03 tarihli Cumhuriyet gazetesi, Hikmet Cetinkaya’nin makalesi.
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ogrencilerinden biri, 6gretmenine ilani ask yapiyor. Problem biiyiidii
ve sorusturmalik hale geldi. Bana, o ogretmen ogrenciyi tahrik
ediyor gibi geldi..”

Ulkemizde kadini tahrik unsuru olarak gdren, onu “gdriinmez” kilmak isteyen
bir zihniyetle, tesettiirle ¢ekici hale gelen, moday1 takip eden, kamusal alanda “goriintir”
hale gelen bir kesimle i¢ ice yasamaktadir: Tiirban1 geri kalmishgin, kdktendinciligin
simgesi olarak gorenler ve karsitinda tiirbanin modernlesme belirtisi oldugunu, hatta

tiirbanlilarin ultra modern oldugunu savunan goriistekiler.

Prof. Dr. Sami Giigli’ ye gore tiirban aslinda gelisme ve modernlesmenin

belirtisi olarak da degerlendirilebilmektedir: "'

“Tiirban, aslinda muhafazakar kesimin modernlesmesidir, bu
soziimiin altim ¢izin liitfen. Tiirban, ideolojik olarak goriiliiyor ama,
bu aslinda modernlesmedir, inamin. Kirsal kesimden sehre gelen
hamimlarimiz toplum hayatina entegre olurken, sahip olduklar
degerlerden vazge¢mek istemedikleri igin kendilerini boyle ifade
ediyor. Tiirban, ashinda bir gelisme, degisme ve modernlesme
belirtisidir. Bu gerginligi kirmanmin bence en onemli yolu,
muhafazakar kesimin on sartlarin olustugu alanlarda diisiincesini
daha sik ve daha acik ifade etmesidir. Islami olanlar dahil biitiin
radikal kesimlerin, Tiirkiye’ de bundan béyle kuvvetli bir zemin
olusturabilecegine inanmiyorum. Zaten hicbiri, toplumsal talep
olarak da destek bulamayacak.”

Prof. Dr. Tiilin Bumin’ e gore de, Tiirkiye’ de ili¢ kadin tipi goriilmektedir:
Basortiilii, basi acik ve tiirbanli. Diger bir deyisle, geleneksel, modern ve

ultramodern:'®?

“Bugtin birey, gelismis iilkelerde kendini aidiyetleriyle
tammliyor. Eger dine doniiyorsa, bunu birey olarak sectigi icin
vapiyor. Mesela basini, annesi gibi baglamak istemiyor. Bambagska
baglyor. Ama Tiirkiye’ de, ‘ samimi bir dindarsa basini annesi gibi
normal baglasin’ deniyor. Sanki annesi gibi baglasayd:, onu
tiniversiteye alacaktik, kamusal alana girmesine, hakim, 6gretmen
olmasina izin verecektik. O basini annesi gibi baglamuyor, ¢iinkii
kendisinin, annesi gibi o dinin i¢inde dogdugunu kabul etmiyor. O,

'8 Daha fazla bilgi igin bkz, 05/01/04 tarihli Hiirriyet Gazetesi, Yener Siisoy’un Sami Giiglii ile
Roportaji.

'%2 Daha fazla bilgi igin bkz, 29/12/03 tarihli Radikal Gazetesi, Nese Diizel’in Tiilay Bumin ile Roportajt.
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dini kendisinin sectigini soylemek istiyor. Iste bunu demek * birey’
olmak demektir. Ciinkii o, * Ben dine ait degilim. Din bana ait’ diyor.
Cumhuriyet¢i model bunu goremiyor ve bunu eski dinin geri doniigsii
sayiyor. Bu, dinin geri doniisii degildir. Bu, bireyin se¢tigi bir kimlik
olarak dinin ortaya ¢ikisidir. Bu kimlik, modern devletle ¢elismiyor.
Bu, tam tersine modern devletin bir sonucudur. Dinin biitiin toplumu
belirlemekten, devletle yarigsmaktan geri ¢ekilmesidir. © Bu benim
dinim, benim inancim’ diyerek, inancin bireysellesmesidir ve
kimlikler demokrasisine gecistir. Bu kimlikler, tabii ki kamusal alana
kabul edilmeyi istiyor. Ciinkii bir kimlik, ancak kabul edilirse bir
kimlik olur. Din hayatin icinde goriiniir olmak istiyor, ama artik, *
Benim inancim herkesin inanci olmali’” gibi bir evrenselcilik iddiast
vok. ° Herkesin inanci, herkesin kimligidir ve biitiin bu inanglar,
kimlikler yan yana durur. Onemli olan, bu kimliklerin gériiniir
olmasi ve kabul edilmesidir’ diyor.”

Bu noktada, kimlik ve taninma talepleri 6n plana ¢ikmakta ve demokratiklesme

vurgusu 6nem kazanmaktadir.

E. Fuat Keyman’ a gore; devlet- toplum, laik- Miisliiman, vatandas- halk ve
cagdag- gerici gibi tali- karsithiklar ve siyasal kutuplagmalar yaratilmasi yerine,
toplumsal sorunlara ve taleplere demokratik ¢oziimler aranmalidir. Ozgiirliik, kiiltiirel
kimliklerin taninmasi, fakirlikten kurtulma, is bulma, siyasete katilimda engeller gibi
sorunlarimiza etkili ve uzun donemli ¢ozlimlerin, demokratiklesmede yattigini
goriilmelidir. Daha da 6nemlisi, devlet ve rejimi koruma adina bu talepleri denetleme
girisiminin ¢6ziim olmadigin, aksine bu taleplerin dinsel ve etnik kimlik siyasetlerine
eklemlenme olasiligii artirdigi ve ironik olarak da, amaclananin tam aksine kimlik

temelli siyasi vizyonlar1 giiglendirdigin fark edilmelidir:'®

“Eger  farkl kimlik  ve taminma taleplerinin
siyasallagmasindan rahatsizsak, 1990° I yillardan onemli dersler
ctkararak, otekilestirmenin degil demokratiklesmenin giiclii, sekiiler
ve istikrarl bir Tiirkiye yaratmanin on kosulu oldugunu gormeliyiz”.

Kamusal alanin demokratiklestirilmesi kadinlar ve biitiin ezilenler i¢in, 6zel bir
anlam tagimakta; kadinlarin, kamusal alana daha yogun ve etkin bir bi¢imde katilma ve

bu anlamda, siyasal iktidar1 esit olarak paylagma, esit yurttaglar olma gibi talepleri

' Daha fazla bilgi i¢in bkz, 02/11/03 tarihli Radikal Gazetesi Radikal iki Eki, E. Fuat Keyman’in
makalesi.
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olmaktadir. Diger taraftan, bu alan1 oldugu gibi birakmak ve kamusal- 6zel ayrimini
sorgulamasiz kabul etmek de istememektedir. Kisacasi bu kadinlar, kamusal alan1 daha
demokratik ve esitlikgi yonde doniistiirmek ve farkliliklar1 iginde yurttaglar olarak

tanmmak arzusundadir.'®*

Tiirkiye’ de Islamci kadim kimliginin kamusal alana c¢ikmasimin, bu alani
kendilerine gore genisleterek, siyasal rejimin liberallesmesine katkida bulundugunu 6ne
siiren goriisler cergevesinde, * Islamci kadin kimligi politikas” nin, kamusal alanmn
gercekten demokratiklestirilmesine hizmet edip etmedigi sorusu 6nem kazanmaktadir.
Bu durumda, insanlarin ve gruplarin yan yana durmasini ¢ogulculugun yeterli gostergesi
sayan geleneksel liberal anlayisi oldugu kadar, kimlik kavramimin ve buna dayanan

politikalarin sinirliliklarini da giindeme getirmektedir.'™

Kimlik, toplumsal aktorlerin kendileri i¢in ve kendileri tarafindan verilen ve bir
bireysellesme siirecinde insa edilen, anlam kaynaklar1 olarak tanimlanabilir. Ancak,
kimlikler, toplumsal aktorler tarafindan i¢sellestirildikleri zaman, egemen ideolojilerden
de kaynaklanabilmektedir. Sosyolojik bir perspektiften bakildiginda, biitiin kimliklerin
“kurgulanmis” oldugu soylenebilir. Burada ki sorun, kimligin hangi kaynaktan, kim
tarafindan, ne ic¢in kurgulandigi olmaktadir; ve bu kurgulamanin daima bir iktidar

iliskileri ag1 iginde yer aldigmim unutulmamasi gerekmektedir.'®

Berktay’ a gore, 1980° lerden itibaren Tiirkiye’de de gdzlenen, islamc1 kimlige
dayali kiiltiirel ve politik hareket, gelenekten beslenmekle birlikte, gelenekselci ve anti-
modernist degildir. O’ na gére bu hareket,  Islami Uciincii Diinyada yasanan

modernlesmenin 6zgiil bi¢imine postmodern bir tepki “ olarak sayilabilir. '’

Tirkiye’de, modernlesme ve batililasma ayni anlama gelmekte ve bu anlamda,
Islami kesimde modernlesmeye kars1 gelistirilen tepki, bir * kimlik politikas1” seklini
almaktadir. Ortiinerek kamusal alanda varolma talebiyle Islamci bir kadm kimligini 6ne

cikaran bu hareket; laiklik, Batililasma, modernlesme vb. etrafindaki tartismalarda,

" age.

185 Berktay, Tarihin Cinsiyeti, a.g.e., s. 115.
'8 F_Berktay, Tarihin Cinsiyeti, s. 116.

" age.,s. 117.
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kadinlarin ve toplumsal cinsiyet kimliginin iyice belirginlesmesine yol agmaktadir.
Laiklik ve Miislimanlik kutuplar1 arasinda gegen tartigmalarda, “* ortiilii kimlik” her iki

taraf acisindan farkli anlamlarin tastyic simgesi olmaktadir.'®®

Bireyler, Modernizmle birlikte, yabancilagsma slirecine girmis, bu sliregte
kimlikler unutturulmus, herkes birbirine ve hatta kendine yabancilasmistir. Boyle bir
ortamda insanlar taninmak, bir kimlik edinmek talebi icerisine girmis; farkli olmak ve
farliliklariyla yasamak, bdyle kabul edilmek istemistir. Ortiinen kadinlar da, bu anlamda

bir kimlik politikas1 giitmektedir; ““ farkliyiz ve boyle kabul edilmek istiyoruz”.

Gole’ ye gore:'™

“Islami  hareketler, tasidiklari siyasal anlamlarin ¢ok
otesinde, Bati medeniyeti karsisinda yeni bir kimlik arayisini temsil
etmektedirler. Islami hareketlerin en goriiniir simgesi ortiinen kadin
olgusu, bir kez daha kadinin bedeni araciligiyla bir medeniyete ait
olma iradesini sergileyecektir. Ortiinme, modernlesmeden nasibini
almamis Anadolu kiiltiiriiniin bir uzantist degildir. Ortiinen kadinlar,
geleneksel alemi temsil etmenin ¢ok otesinde, kendilerine hem
egitimli hem de kentli bir ¢ehre vererek, kisacast modern edimlere
sahip ¢ikarak, Miisliiman kadin imgesine yeni bir yon
vermektedirler. Islami hareketler modernligin kalelerinde, yani
kentsel alanlarda, ozellikle tiniversite kampiislerinde ortaya
ctkmaktadwr. Miisliiman esittir cahil ve gelenek¢i kisi oOzdesligi,
radikal Islam’ wn ortaya cikiswla kirllmaktadir. Islami hareketler,
medeni insan egsittir alafrangalik denklemini sorgulamakta ve
modern mekanlara Miisliimanligin damgasini vurmaya, estetigini,
degerlerini yansitmaya ¢alismaktadrlar.”

Gole’ ye gore, Tiirkiye’ de kamusal alan Bati’daki modernlik siirecinden farkli
olarak, kadinlarin dislanmasiyla degil, tersine kadin merkezli olarak tanimlanmakta ve
bicim kazanmaktadir. Islami hareketlerin, 1980 sonrasi kazandiklari kamusal
goriiniirliigiin merkezinde de yine kadin olmustur. Tiirkiye’ de Islami hareketlerin esas

dinamigi siyasi ve ekonomik catigsmalardan ¢ok, kamusal alanin ahlaki yapisina iligkin

®age.,s. 117.
189 .
Gole, a.g.e., s. 131.
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yasaklar ve smirlar cergevesinde temellenmektedir. Bu anlamda yine kadin meselesi,

Islami ve laik tartismanin odak noktasinda bulunmaktadir.'*’

Tiirkiye’ de basortiisiine karsi ilk acik yasaklama, 1982° de Mili Giivenlik
Konseyi’ nin etkisiyle, Yiiksek Ogretim Kurumu (YOK) tarafindan yapilmistir. Ancak,
bu yasagl uygulamanin zorlugu kisa siirede anlasilmis, pek ¢cok 6grenci, basortiisiiyle
ilgili inanglarini degistirmektense, cezalandirilmayr ya da okuldan atilmayr tercih
etmisti. Bu diizenleme, farkli Islami gruplardan gelen baskiya bir taviz olarak, iki yil
sonra, Mayis 1984’ te yumusatilmistir. Bu kez, Islami ogrencilerin iiniversitelerde
baslarini ortmelerine izin verilmis, ancak bu uygulamanin, yetkililerin * ¢cagdas kiyafet”
olarak gordiikleri tarza uygun bi¢imde olmasi kararlastirilmisti. Bunun uygulamadaki
anlami, omuzlar1 da 6rten biiyiik basortiisiiniin yasaklanmasi, bagin arkasinda baglanan
tiirban denilen bir basliga izin verilmesidir. Basortiisii takan ¢ok sayida Ogrencinin
ortiinmeye devam etmesi ve farkli islami gruplardan gelen baskinin siddetlenmesiyle
birlikte, dini etkiden 6zgiir bir kamu alanini savunan gruplarin huzursuzlugu artmistir.
Bunun iizerine Kenan Evren, 1986° nin sonunda Yiiksek Ogretim Kurumu’ na, genelde
toplumda, 6zelde iiniversitelerde “gerici egilimler” in (irtica) artan etkisine dikkati
ceken bir uyar1 gondermisti. Bunun iizerine Kurum, yeni ve daha siki bir diizenleme
yapmig, Ocak 1987 de Adana’ da, Tiirkiye’ de ki biitlin tiniversite rektorlerinin bir
araya geldigi bir toplant1 yapilmistir. Toplantinin amaci, 6zellikle basortiisii sorununu
tartismaktir. Sonug, ortiinmeye getirilen sertlestirilmis yasagin desteklenmesi olmustur.
Tiirban kullanimina izin veren iki y1l dnceki 1limli karar geri alinmistir. Diizenlemenin
formiillestirilmesi, ¢ok farkli yorumlara yol acacak mahiyettedir. Ogrenciler cagdas
kiyafet denilen seyin kurallarina uyacaklardi, ancak uygulama tek tek {iiniversitelere
birakilmaktadir. Yeni kararin sonucu, basortiisiine bazi {iniversitelerde ya da bazi boliim
ve fakiiltelerde izin verilmesi, bazilarinda da sik1 bicimde denetlenmesi olmustu. Birkag
ay sonra, Mayis 1987’ de toplanan rektdrler kurulu, tiirban ve basortiisii yasaginin
asamali olarak kaldirilmasi1 gerektigine karar vermistir. Yasagin gevsetilmesi Ilahiyat
Fakiilteleri ile baglanacak, yanit ve tepkilere bagli olarak asamalar halinde

yayginlastirilacakt:. Karar Ilahiyat Fakiiltelerindeki Ogrenciler arasinda biiyiik bir

0 Géle, Islamin Yeni Kamusal Yiizleri, a.ge., s. 4.
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rahatlamaya yol agmig, ama ayn1 zamanda eksik bir ¢6ziim, hatta bir provokasyon
olarak goriilmiistiir. Bu uygulama, farkli Islami &grencileri birbirine diisiirmek icin
tasarlanmig bir yontem olarak degerlendirilmistir. Fakat siyasal yetkililer bu konuda

ayn1 goriiste degildir.'"

O sirada bagbakan ve Anavatan Partisi’ nin lideri olan Turgut Ozal, Islami
etkileri degerlendirirken, digerlerinden daha belirgin bigimde hosgoriilitydii. Kendisi,
Naksibendi tarikatinin bir {iyesiydi. Kasim 1987 de ANAP, yeni bir yasa tasarisi
hazirlamisti. Tasariya gore, iiniversitelerde bazi giyim tiirlerine getirilen yasaklama
kaldiriliyordu. Parlamento tasariyr onayladi, ancak Kenan Evren veto etti. Bunun
iizerine Ozal’ 1n partisi 6grenciler icin, daha nce verilen cezalar1 kaldiran bir af yasasi
cikardi. Bunun anlami, bagka nedenlerin yam sira, basortiisii nedeniyle iiniversiteden
atilan 6grencilerin 6grenim gorme haklarini iade etmek idi. Cumhurbagkan1 bu kez veto
hakkin1 kullanmadi, bunun yerine yasay1r Anayasa Mahkemesi’ ne sevk etti. Mahkeme,
8 Ocak 1988’ de, daha Once ceza alan Ogrencilerin lehine degil, aleyhine karar aldi.
1989’ un sonunda (28 Aralik) Yiiksek Ogretim Kurumu 1982° de yapilan diizenlemeyi

kaldird1. Basértiisii sorununda karar verme yetkisi, iniversitelere birakildi.'**

Aralik 1995 de se¢imleri kazanan Necmettin Erbakan onderliginde ki Refah
Partisi, Islami gevrelerde basortiisii sorununa bir ¢dziim bulunacagma dair umutlari
yiikseltti. Haziran 1996 da Erbakan, Tansu Ciller’ in Dogru Yol Partisi ile hiikiimet
kurdu. Refah Partisi, basortiisiine getirilen yasagi kaldirmay1 amaglayan bir yasa tasarisi
hazirladi. Tasariya gore, kadinlar kamu kurumlarinda, okul ve {liniversitelerde basortiisii
takmakta serbest olacaklardi. Bu konuda, koalisyon ortaklar1 arasinda c¢ikan
anlasmazlig1 ¢6zmek i¢in bir uzlasmaya varildi; yasak iiniversitelerden kaldirilacak,
diger kamu kurumlarinda siirecekti. Kamu kurumlarinda basortiisii takilmasina karsi
One siiriilen argiliman, basortiisii takan ya da takmayan insanlarin farkli muamele

gorecekleriydi.'”

YVE. Ozdalga, Modern Tiirkiye de Ortiinme Sorunu, a.g.e., ss. 61-64.
P2age.,s. 65.

3 a.g.e., ss. 67-68.
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Sonrasinda, sorun biiylidii ve bilinen 28 Subat silireci yasanarak, tiirban
tiniversiteler dahil tim kamu kurumlarinda tekrar yasak hale getirildi. ““ Tiim sorunlarin
temelinde, Islami bir toplumun yoklugu yatmaktadir” tespitinden yola ¢ikarak, Asr-1
Saadet dénemine gondermelerde bulunan Islamci hareket, bu “ iitopya” nin bugiinkii
modern toplum yasamina nasil gegirilecegi konusunda farkli ideolojiler, farkli

dinamikler iiretmektedir.'**

N. Géle; Islamci ortiinme hareketinin, siyasal Islam ve kiiltiirel islam diye

adlandirilabilecek iki ayr1 eylem mantigim iginde tasidigini sdylemekte. Siyasal Islami,

¢ 2 13

oncelikle iktidar1 ele gegirmeyi planlayan, degisimi “ yukaridan asagiya”, * sistem”
degisimi olarak tanimlayan, Batili “ emperyalist” giicler karsisinda Islami kimligini ve
bagimsizhigin1 savunan, * devrimci” Islam olarak tanimlamakta. Kiiltiirel Islam’ m da
siyasi bir boyutu oldugunu ancak, 6nceligin devlete degil bireye verildigini belirtmekte;
yeni bir sistem kurulmasindan ziyade, i¢ diinyalarin degistirilmesi, kusatilmas1 oncelikli
hedeftir. Kiiltiirel Islam egilimi ise, Islam’m siyasallasarak fakirlesmesinin,
diinyevileserek kutsalligindan kaybetmesinin 6niinde durmak istemektedir. Gole’ ye
gore bir anlamda kiiltiirel yon, Islami kimligin olusturulmasina, insan1 ve toplumu
doniistiiricii deger ve bakis acisinin saptanmasina katkida bulunmaktadir. Siyasi
devrimci yoniin ise, hareketin ““ kimliginden” ziyade hareketin “ diismani1” na, yani Bati

diinya sistemine karst kendini siyasi dilizeyde zirhlandirmaya ¢alistigini

belirtmektedir.'*’

Islamc1 akim Bati modernizmi ile arasindaki farkliligini, bireyin ilahi giice
teslimiyeti, kadin erkek birlikteliginin ritiielleri ve kadin gdvdesinin mahremiyeti
tizerinde sekillendirmekte. Kadin ortiinerek, kulun teslimiyetini, kadin erkek arasindaki
mahremiyet smirlarini, yasak alanlar1 hatirlatmakta ve kadinin dinin siirlarina
cekilmesi ve cinsler arasi yasaklarin kalmasi lizerine kurulu sekiiler ve liberal Bati
modernizmi karsisinda, Islami farkliligin iletisimini {istlenmektedir. Siyasal Islamci

13

akim, kadinin militan, “ miicahide” kimligini 6n plana c¢ikarmakta. Islamci akim

Ptage.,s. 68.

195 Gole, Modern Mahrem, a.g.e., ss. 144-145.
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devrimci ifadelenmelere yoneldikge, siyasi radikalizm beraberinde kadimnin militan
kimligini pekistirmekte.'°

Sosyolog E. Ozdalga’ ya gore, Tiirkiye’ de Islami hareket son otuz yilda

olusmus ve basortiisii de bu hareketin bir parcasi olmustur:'’

“Ancak, Islami hareketler demokratik rejimi tehdit etmedi.
MSP ve RP, laik diizeni yikma niyeti tasimadi. AKP i¢in de ayni sey
soz konusu. Fakat, tesettiire karsi olanlar Tiirkiye gercgeklerinden
daha ¢ok Iran, Misir, Pakistan ve Cezayir’ deki radikal gruplari
ornek gosteriyorlar. Referanslari en radikal, en militan hareketler..
Tiirkiye’ de bir seriat devleti kurma niyetleri tasiyan gruplar, hi¢cbir
zaman destek bulamadi. Islami radikalizmin zemini olmadigi halde,
bagsortiisiiniin iizerine bu kadar sert gidilmesini anlamak miimkiin
degil. Laik kesimlerin tiirbana karst ¢ikislart da anlamli degil.
Tesettiir, bir dinsel angajmanin ifadesi ama ayni zamanda, tesettiirii
secenler kendi c¢evrelerinde ve toplumda prestij ve sayginlik
kazanmak, rutin hayatlarmm asan bir amaglarinin - oldugunu
gostermek, yiikselmek istiyorlar. Tiirkiye’ nin sosyal hareketliligi
fazla. Siirekli alt tabakalardan, kirsaldan gelen yeni kusaklar, yeni
orta swniflar, elit kesimin ¢ikarlarini ve giiciinii tehdit ediyor.
Bunlarin bir kismi dinsel degerlere daha ¢ok onem veriyor. Bagortii
sorununun altinda, Marksist anlamda bir simif miicadelesi yatiyor
diye diistintiyorum. Tesettiir bir rejim tehdidiymis gibi gésterilerek,

veni orta siniflarin gii¢lerini azaltmak, bir *“ outsider”, * yabanct”
unsur muamelesi yapilarak siyasi iktidardan uzak tutulmak
isteniyor.”

Kadin, siyasallasan Islam’ 1n bayragi konumundadir. Bu hareketin en onemli
unsuru ise Miisliiman genglik olmakta. Bireysel ve toplumsal yasamini, Islami ilkelere
gore yeniden diizenleme ¢abasindaki Miisliman genclik, bugiinkii Islami hareketin

motorize giiciinii olusturmakta.'®

Bugiin tiim diinyada ve 6zellikle halki Miisliiman iilkelerde Islam’ 1n ¢agrisi,
daha ¢ok genclik kesiminde yankisini bulmakta. Ciinkii genclik, zamanimizda bir sosyal
tanimlama meselesi haline geldi. Bu anlamda genglik, kisinin bir yandan kendine

yabancilagmasinin sonuglarint keskin olarak duyabildigi, bir yandan da giivenilir bir

% age.,s. 149.
7 Naki Ozkan, a.g.e., s. 10.
98 C. Aktas, Tesettiir ve Toplum, Nehir Yay., Istanbul, 1991, s. 31.
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kimlik edinmek icin, en yogun cabalara girdigi bir alan haline geldi. Dogalarin bir
geregi olarak gengler, icinde yasadiklari sistemin kusurlarindan ve insanlar i¢in tasidig
tehlikelerden, toplumun, sistemin yillar Oncesinden kosullandirdigi veya yillarca
sindirerek suskunlastirdigi ebeveynlerinden daha fazla haberdardir. Ziderveld’ in
ifadesiyle, toplumun kurumsal yapisinin heniiz biitlinliyle bir par¢asi durumuna gelmis
olmadiklart i¢indir ki gen¢ insanlar, yasini bagin1 almis kimselere kiyasla, toplumsal
yap1y1 ¢ok daha rahatca tenkit edebilmektedir.'”®

Yiikselen Islami hareketlerde en ¢ok dikkati ¢ceken konu, Miisliiman iilkelerde

13

gbzle goriillir bir artig gdsteren, tesettiire donilis” egilimleri olmaktadir. Okul
siralarinda basortiisii, “ bireysel bir islam” anlayisina en koklii bir kars1 cikis ifade
ederek, hayatin biitiin boyutlarim1  kapsayan bir Islam anlayisinin  simgesi

say1lmaktadir.*”’

Giiniimiiz Islami sdylemin, siyasi pratiklerini, bireysel stratejilerin, toplumsal
aktorler tarafindan nasil donistiiriildiigiine bakildiginda, cins ve siyaset arasindaki
iktidar 1iligkilerinin i¢ ice oldugu goriilmekte. Kadinin Ortlinmesi, hem siyasallasan
Islam’m, hem de cinsiyet ayrimi iizerine kurulu, kadini ev i¢i mahrem alandaki
rolleriyle kisitlayan Islami 6rgiitlenme bigiminin bayragi olmakta. Ancak, paradoksal
bir bigimde, Islamci1 kadinlar siyasi hareketleri aracilifiyla kamusal alana dogru
ciktikga, Islamci hareket iginde geriye doniisii olmayan bir doniisim baslatmakta,
“mahrem” alan iginde zorlama yaratmaktadir. Islamci kadin, “ kolektif” siyasi
kimliginden * kisisel” yasam stratejilerine dogru indikge, “ i¢” diinyasin1 yasaklardan
“dis” diinyalara dogru tasidik¢a, hem kendi kimligini olusturmakta, hem de kadin- erkek
iliskilerini doniistiirmektedir. Cumhuriyet’in kadinlar i¢in olusturdugu “ firsat alani”ni
kullanan Islamci kadinlar, kamusal yasama katildikca Islami yasaklar1 delmekte,

“mahrem” alandaki kadim erkek iliskilerini altiist etmektedir.*"!

Islamc1 harekette ozellikle kiz dgrencilerin kilit rol oynamasi, 1983 sonrasi

donemde gilindeme gelmisti. Tirbanli kiz 6grencilerin  iiniversitelere girmeleri

9 a.g.e.ss. 31-32.
0., s. 33.

21 Gole, a.g.e., ss. 181-182.
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yasaklandiktan sonra drtiinme meselesi, Islamc1 hareketin radikallesmesinde belirleyici
bir gili¢ haline gelerek, oOrtlinen Ogrencilerin seferber olmalarina, orgiitlii oturma

eylemlerine ve gosteri yiiriiyiislerine katilmalarma yol agmust1.®?

Terctiman Gazetesi’ nin yaptig1 yazi dizisinde, basortiilii kadinlar 6rtiinmeyi bir
gereklilik olarak algilamaktadir. Bagortiisti takmayi, namaz kilmak, orug tutmak gibi bir
farzi yerine getirmek olarak gormektedirler. Ortiiniiyorlar, ciinkii Allah’ tan
korkmaktalar. Ortiinmeyi ozgiir insanmin tercihi olarak gorerek, yasaklarla aslinda
Ozgiirltiklerinin kisitlandigini ifade etmekteler. Bu yazi dizisinde karsit goriiglere de yer
verilmekte, bunlara gore, kadin hedef olarak se¢ilmistir ve ortii, kadinlara erkek egemen
zihin tarafindan dayatilan bir ¢esit mahkumiyettir. Elestirilerin bir kism1 da, bu yazi
dizisine katilanlarin kadinlardan ¢ok erkekler oldugu ile ilgilidir. Bu ise, kadinlarin

erkekler tarafindan yonetilip, yonlendirildiklerinin bir kanit: olarak sunulmaktadir. 2**

Islamc1 &grencilerin drtiinmelerinin tartismali bir mesele gibi gdriinmesinin
nedeni, Ortlinmenin; tiniversite kampiisleri, sehir merkezleri, siyasi partiler ve ¢aligma
yerleri gibi modern toplumsal ortamlarda, kadinlarin dindarliklarinin ve geleneksel
rollerinin en agik gostergesi olmasidir. Ortiinme genellikle, cehaletin yansimasi olarak
goriilmekte ve c¢ogu kez kadinlarin esaretligi olarak algilanmaktadir. Ayrica bu,
cinslerin Ozgiirlesmesi ve ilerleme kavramlarina yonelik bir saldirni seklinde
yorumlanmaktadir. Bu yiizden, biitiin bir Islam diinyasinda Islamc1 hareketlerin yeniden
canlanmasi, ¢ogu kez din ve laiklik, 6zel ve kamusal alanlar ile partikiilarizm ve
evrenselcilik arasindaki ikili karsitliklarla tasarlanmis evrimsel, tek yonlil bir ilerleme
kavrami {lizerine kurulu Bati modernizmine, bir tliir meydan okuma olarak

yorumlanmaktadir.”**

1990° I yillar, Islam’ 1 kamusal alana daha fazla ¢ikt181, bununla beraber
toplumsal mutabakata ait kurumlarin ve kurallarin daha fazla tartisildigi, siyasal

gerilimin arttig1 bir déneme isaret etmekteydi. Islam’ m kurumsallasmas1 beraberinde,

202 Gole, a.ge.,ss. 12-13.

203 Daha fazla bilgi icin bkz, 19/11/04- 04/12/04 tarihleri arasi, Diinden Bugiine Terciiman Gazetesi, Nazli
Ilicak ve Giilay Goktiirk’iin hazirladig1 yazi dizisi.

Mage.,s. 15.
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yeni mesruiyet arayislarini getirmis, bununla da kalmayip varolan kurumlarin ve
kurallarin sinirlarint zorlamisti: Parlamento, {iniversiteler ve medyanin yani sira konser
salonlar1, kiiltiir merkezleri gibi kentsel mekanlar ve hatta tatil mekanlari. Islami
kesimlerin goriiniirliik kazanmasina tanik olmustu. Refah Partisi iktidar1 (1996-97) son
on yildir egitim, piyasa ve medya yoluyla ¢ehre ve gii¢c kazanan Islami kesimleri
kamusal alana tasimis, ancak 28 Subat’ la birlikte Islam’ 1n kamusal alandaki varlig,
daralma ve mesruiyeti sorgulama siirecine girmisti. 1990° 11 yillar Islam’ m

siyasallasmasindan ziyade, kamusallasma dinamiklerini belirlemekteydi.?*

Barborosoglu’ na gore kamusal alandaki tiim tartigmalarin kilit noktasinda,
kadin durmaktadir. Hem Islami kesimin kadinlar;, hem de modern kesimin kadmlari
i¢cin, kamusal alan ve 6zel alan arasindaki ge¢islilik, farklilasan siiregler halinde ortaya
cikmaktadir. Modernlesme paradigmasi iginde “modern” kesim i¢in, bu iki alan
arasmndaki gecisliligin 6zerk oldugu varsaymmi gegerlidir. Oyle varsayilir ki, kadin
kamusal alanda yer aldik¢a Ozel alan da doniisiime ugramakta; cins rolleri aile-igi
iliskiler vd. bu siirece paralel bir degisim gostermektedir. Kadinlar kamusal alana dogru
yayildik¢a, kamusal alanda 6zel alanin i¢ine dogru yayilmaktadir. Yiiksek egitim ve
meslek sahibi olarak kamusal alana tesettiirleri ile birlikte gegis yapan Islamci
kadinlarin durumunda, bu gegisliligin taniminin da birlikte taginmasi giindeme
gelmektedir. Tesettiir bir simgeyse, her seyden 6nce bu iki alan arasindaki geg¢isliligin
yada gecissizligin bir simgesi olmaktadir. Burada gecerli olan, 6zel alanin kamusal
alanin i¢cine dogru yayilmasidir. Barborosoglu’ na gore tesettiirlii kadinlar,
“notrlestirilmis”, 6zel anlamda, kamusal alandaki erkegin “erisemedigi”, gilivenli
kesisim alaninda bir dolayim gergeklestirme egilimindedir. Bu giivenli alan iginde
kadinlar ticretli calisma hayatina girmekte, siyasete, siyasal kampanyalara katilmakta,

kendi tesettiir stillerini ve modalarini yaratmaktadir.?*

Islamc1 kesimin, kadinlarin kamusal alanda yer alislarini bayraklastirarak
savunmalarinin sebebi, kismen yasaklarla ilgili goriilmektedir. F.K. Barborosoglu,

basortiisliniin bu bayraklastirma siirecinin, devletin kamu alaninda basortiisiine koydugu

295 Gole, Melez Desenler, ss. 13-14.
2 A flyasoglu, a.g.e., ss. 127-128.
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yasaklarla ortaya ¢iktigini diisiinmekte. Her iki tarafta yasanan sembolik diiellonun, iki

tarafta da militan zihniyetlerin olusmasina katkida bulundugunu savunmakta:>"’

“Yasaklara karsi durmak isterken, Miisliimanlar, kamusal
alana miikemmellik atfetme zaafi gosteriyorlar. Daha énce ¢ok kotii
olarak tamimlanmis olan kamusal alan, yasaklarla birlikte, ille de
var olunmasi gereken alan olarak kabul edildi.”

Barborosoglu; basortiilii kadinin, kamusal alandaki 6teki kadinlarla benzestigi
oranda hiirriyetini kazanacagini diisiinmekte ve bu kadinin markali ve pahal1 giyinerek,
pahali yerlerden alig-veris ederek kendisinin, varoslara ait olmadigini ispat etmeye
calistigini belirtmekte. Bu kadin dini ve ahlaki acidan farkli oldugunu, hal ve
tavirlariyla tescil etmek yerine, tiiketim agisindan, dis kiyafet agisindan hi¢ de farkli
olmadigimi ispat etme eylemine girismekte ve sonunda tim mesele ‘bir metre bez’

etrafinda odaklanmus olmaktadir:**®

“Act olan su ki, yasaklayanlar esasinda ° siz farkl
olmalisiniz’ roliinii vererek yasaklarin siddetlendirirken, yasaklara
maruz kalanlar farkli olmadiklarini ispat etme derdine diigiiyorlar.
Bu durumda yasak¢i zihniyet, iki kere kazanmuis oluyor. Ciinkii, hem
vasaklayarak kisa vadede Miisliiman kadin kimligini kamusal alanda
gortinmez kilryor, hem de Miisliiman kadinlarin kamusal alanda
kendilerini goriiniir kilmak igin otekilerden farkli olmadiklarini ispat
etme derdine diigmiis olmalar: nedeniyle, baslarindaki basortiiye
ragmen, onlarin doniismiis olmalarini saglyyor. Nasil bir kimlige
dogru? Kapitalist diinyanin degerleriyle sonuna kadar barisik bir
kimlige dogru.”

C. Aktag’ a gore ise basortiiliiler, verili kamusal hayat1 istememektedir. Hazir
kamusal varlik tarafindan bi¢gimlenmeye razi olmamakta, kendi kamusal varliklarini
olusturmayi talep etmektedir. Bu kadinlar attiklar1 her adimda, kendilerini dislayan bir
kamusal alana dair soylemlerdeki g¢eliskileri ve ¢ilirimeyi ortaya koymaktadir.
Goriintisleri ve geri c¢evrilisleriyle, kamusal alanin birlik ve biitiinliigline iliskin

kurgular1 sorgulamaktalar. Bu kadinlar, 6zgiirliik ve temsil gibi meselelerin hem

27 N. Sisman, a.ge.,s. 134.
% age.,s. 139.
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Miisliimanlar, hem de laikler tarafindan tartisilmasinda ve bu tartigmalarin daha ileri

noktalara taginmasinda, bazen ellerinde olmadan etkili olmay1 siirdiirmektedir.”*

Islam’ 1 kamusallasmasiyla birlikte, bireysel arzular ile kolektif eylem, inang
diinyasi ile laik yasam tarzlari, farklilik istenci ile modernlik, giinliik yasam ile ideolojik
ilkeler arasindaki gerilimli alanlar su vyiiziine c¢ikmigs ve flizerine disiliniilmeye

baslanmistir.*'°

Avrupa’ da oldugu gibi Tiirkiye’ de de, bir tiirban sorunun yasandigini belirten

0. Roy, bu siirecin Islam’ 1n kiiresellesmesiyle, tarihsel olarak belirlenmis bir alandan

(Ortadogu) kopmastyla baglantili oldugunu diisinmekte.*!!

Kamusal alanda tiirban tartigmalari, glincelligini koruyarak ve g¢esitli goriisleri

blinyesinde barindirmaktadir.

Tirban yandaslar1 ve karsitlarinin, tiirban sorununu bir demokrasi miicadelesi
olarak gordiiklerini, ancak hak ve ozgiirliikler agisindan vardiklart noktanin hiyerarsik
bir bakis acist oldugunu sdyleyen Prof. Dr. Ali Yasar Saribay, iki kesiminde, “Benim
gorlislim, senin goriisiinden daha degerli, daha iistte” seklinde diistindiiklerini

belirmekte: '

“Bu bir demokrasi istegi degil. Zaten dinciler ve laikler
tutumlariyla birbirine benziyor. Ikisi de demokrat degil. Tiirban
miicadelesinin arka plaminda, her iki tarafin kendi yasam tarzimi
empoze etme miicadelesi yatiyor. Karsitlar birbirini besliyor ve
sonunda ¢oziimsiizliik tiretiyor.. Olaya sivil hak ve ozgiirliikler
cercevesinden bakarsak, basortiisti bir sivil haktir, demokrasilerde
kisilerin giyinme ozgiirliikleri vardir. Diger kisilerin buyik, rozet gibi
simgeleri yasaksiz kullanabilmeleri gibi tiirbanda bir simge olarak
kullanilabilir bu anlamda. Fakat asil sorun, ortiinmenin altindaki
nedenlerde yatmaktadir, bu konu irdelendiginde tiirban: sadece bir
sivil hak olarak ele alamiyoruz.”

209 ¢, Aktas, Bacidan Bayana, s. 239.
210 Gole, a.g.e., s. 15.
210, Roy, a.g.e., s. 82.

*12 Daha fazla bilgi i¢in bkz., 17/11/03 tarihli Radikal Gazetesi, Nese Diizel’in A. Y. Saribay ile
Roportaji.
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Saribay’ a gore, tiirbanli kadinlar1 kamusal alanlara sokmamak, onlar1 dislamak

ayrimeilik yapmaktir:*'?

“Demokraside insanlar kendilerini anlatacaktir. Kiyafete
karismak bir sivil hak ihlalidir. ‘Boyle giyinmeyeceksin’ demek, sen
benim istedigim gibi giyineceksin dayatmasini getirir. Buna kimsenin
hakki yoktur. Ama kamusal alanda yasak, sadece kadinlar icin var.
Tiirbam siyasi simge olarak savunan erkeklere boyle bir yasak yok.
Bu durumda tiirban saglam bir ol¢iit degil demek ki. Gerg¢i, hak ve
ozgiirliikleri ne kadar genis tutarsaniz, insanlari demokrasinin igine
o kadar ¢ekersiniz. Hak ve ozgiirliikleri ne kadar kisitlarsaniz, karsit
reflekse mesruluk kazandwrirsiniz. Bu dogru ama, tiirbanda paradoks
var. Tiirban demokrasi miicadelesi gibi gosteriliyor.”

Tiirbanin sivil hak olarak degerlendirilisine bir baska ornek olarak, Ismet

Berkan’ 1n su sdzlerini verebiliriz: 2

“Tiirkiye’ de inanct geregi basimi orten kimseler var.

Diinyanin baska yerlerinde de inanci geregi hag takan, kipa giyenler

var. Tiirkiye’ de goriilen bas 6rtme bi¢iminin, aymi zamanda siyasi

simge olup olmamasi ikincil 6nemde bir konu, ¢iinkii modern bir

demokraside siyasi simgeleri giinliik hayatta kullanmak esasen ifade

ozgtirliigii ile ilgili bir sey.”

Tiirban tartigmasmin kilitlendigi nokta, “6zel alan- kamusal alan” ayrimi
olmaktadir. Sorun, tiirbanin kamusal alanda kullanilip kullanilamayacagi, dini sembol
ve isaretlerin kamusal alanda sergilenmesinin, laik devlet diizeni ile celisip
celismeyecegi baglaminda tartisilmaktadir. Kamusal alani, kamu hizmetlerinin verildigi

yer olarak tanimlarsak, sorun bagka bir boyuta girmis demektir.”"?

Milliyet yazart Mehmet Y1ilmaz, bu konudaki goriislerini soyle agiklamakta: *'°

“Benim olciim  su;  Okullardaki  kamu  hizmetinden
vararlanmak isteyen ogrenciler, isterseler tiirban takabilirler. Ama
orada kamu gorevlisi olarak bulunup, herkese hizmet vermekle

B age.

14 fsmet Berkan, “Hukuksuz Ozgiirliik Olmaz Ama..”,
http://www.ikincicumhuriyet.org/arsiv/arsiv2376.html, Radikal, 11/11/2003.

MBage.

21® Mehmet Yilmaz, “Tiirbanda Kamusal Nerede Baslar”,
http://www.ikincicumhuriyet.org/arsiv/arsiv711.html, Milliyet, 29/11/2002.
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yiikiimlii olan 6gretmenler takamazlar. Avrupa’ da degisik mahkeme
kararlariyla da ¢ercevesi ¢izilen bir ozgiirliik anlayisi bu: Kamusal
hizmet sirasinda, bu hizmeti yerine getirmekle yiikiimlii olanlar dini
isaret ve semboller kullanamazlar.. Bu kisitlama hizmetten
vararlananlar: kapsamaz.”

Can Diindar’ a gore ise, kamusal alan, hem devlet denetiminin, hem de Pazar

mekanizmasinin disinda kalan bélgedir (iiniversite boyledir): 2"’

“Devlet, kamusal alanda kontrolii sivil topluma kaptirdik¢a,
egemenliginin daraldigi vehmine kapilirken, sivil toplumun bir
boliimii de, ‘kamusal alandaki istenmeyen yerlesimcilerin’ kendi
ozgiirliigiinii  simirlayacag  endisesiyle direniyor. Bu direnis
biiyiidiik¢e kavga ¢ikiyor, kamusal alanda hak iddia eden her kesim,
kendi simgeleriyle (evet, o anlamda Atatiirk rozeti nasil bir simge
ise, tiirban da bir simgedir) bayragini o alana dikmeye ¢alistyor.”

Tirkiye’ de tiirban konusu, laiklik ¢ergcevesinde tartisilan dnemli konulardan biri
haline gelmistir. E. F. Keyman bu sorunun, hukuk alanina da girdigini sdylemekte soyle

218
ve devam etmekte:

“Tiirban sorunu, parti kapatma (Fazilet Partisi orneginde
oldugu gibi) nedeni olmanin da gerisine giderek, modern toplumda
devlet- toplum / birey iliskilerinin diizenlenmesinin temelini teskil
eden hukuk alamina da girmis oldu. Bu anlamda, bugiin tiirban
sorunundan  konusurken, sadece tirbanli kizlarin  yasadig
sorunlardan  degil, aym zamanda da siyasi  partilerin
kapatilmasindan ve hukuk alanminda hak ve ozgiirliiklerin mi yoksa
hal, tavir ve kiyafetle ilgili diizenlemelerin mi énciil ve belirleyici
oldugundan konusuyoruz. Dolayisiyla, tiirban sorununun Islami
kimligin ozgiirliik alanimin sumrlaryla ilgili bir sorun olmakla
birlikte, bugiin Tiirkiye’ de toplum yonetiminin nereye kadar
demokratik olup olmadigint da belirleyen bir sorun oldugunu
gormeliyiz. Tiirban sorunu bir kimlik sorunu olmakla birlikte,
oziinde bir toplum yonetimi sorunudur.”

Ozellikle son yillarda yasanan olaylar, tiirban sorununu tirmandirmis, bu

anlamda itici bir gii¢ olmustur.

27 Can Diindar, “Kamusal Alan mi1? Neresi Oras1?”http://www.ikincicumhuriyet.org/arsiv/arsiv695.html,
Milliyet, 26/11/2002.

% Daha fazla bilgi igin bkz, 16/11/03 tarihli Radikal Gazetesi Radikal iki Eki, E. Fuat Keyman’in
makalesi.
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Tiirban yiiziinden okuldan atilan Ogrencilerin davalari ise bagka bir boyut
olusturmus, olayr uluslararasi ¢izgiye tasimistir. Bunlara ilk o6rnekler 1993 yilinda
tiirbanli fotograf verdikleri i¢in {niversiteden diplomalarin1 alamayan Senay
Karaduman ve Lamia Bulut’ tur. Avrupa Insan Haklar1 Mahkemesi’ ne yaptiklari

sikayetler reddedilmisti. Isvigre’ nin Cenevre kantonundaki bir ilkokulda 6gretmenlik

yapan Lucia Dahlab’ in basvurusu da, 2001 yilinda AIHM tarafindan reddedilmisti.*"’

En son &rnek ise Leyla Sahin’di. Tiirban yasag nedeniyle okudugu Istanbul
Universitesi Tip Fakiiltesi’ nden 1998 yilinda ayrilmak zorunda kalan Leyla Sahin,
AIHM’ ye basvurmustu. Dava 29 Haziran 2004 tarihinde tamamlanmisti. AIHM, Sahin’
in iddialarinin aksine tiirban yasagmin Avrupa insan Haklar1 Szlesmesi’ nin, diisiince,
vicdan ve din 6zgiirliigiine iliskin 9’ uncu maddesini ihlal etmedigine oybirligiyle karar

vermisti. Mahkeme, tiniversitelerde tiirbanla egitimin yasaklanmasinin, bu 6zgiirliikleri
kisitlama anlamina gelmedigi kararma vardi.**°

Leyla Sahin’ in, ATHM’ ne bagvurusundan 6nceki siire¢ su sekilde gelismisti:221

“23 Subat 1998°de Istanbul Universitesi ogrencilerin iiniversite yerleskesine
alinmalarint diizenleyen bir genelge yayimlamistir. Genelgenin ilgili kismina gore:
Anayasa, yasa, yonetmelikler, Damgstay ve Avrupa Insan Haklan Komisyonunu ile
Universite Yonetim Kurulu Kararlar: dogrultusunda, (yabanct égrenciler dahil) bayan
ogrencilerin baslan bagli olarak (basortiilii olarak), erkek ogrencilerin sakalli olarak
ders, staj ve uygulamalara alinmamalari gerekmektedir. Bu nedenle ogrencilere ait
voklama listelerine, baslan bagh ogrencilerin numara ve adlart yazilmamak,
numaralart ve adlan listede olmadigi halde, pratik ve dershaneye girip orada
bulunmakta 1srar eden ogrenciler uyarilmali ve dershaneden ¢ikmiyorsa, isim ve
numaralart alinarak, dersin yapilamayacagi kendilerine bildirilmeli ve dershaneden
ctkmamakta direniyorlarsa, ogretim iiyesi tarafindan tutanakla durum saptanarak,
dersin engellendigi belirtilmeli ve ders yapilmayarak, durum ogrenciler hakkinda cezai
islem yapilmak iizere ilgili Anabilim Dali, Béliim ve Dekanliga/Miidiirliige ivedi olarak
bildirilmelidir.”

219 http://72.14.207.104/search?q=cache:sfQAm_rjjqYJ:www.hurriyetim.com.tr/haber/0..sid...,
06/07/2005.

220 hitp://72.14.207.104/search?q=cache: ZEcCncw903YJ :www.aksam.com.tr/arsiv/aksam/20...,
06/07/2005
21

http://www.google.com/search?q=cache:4affkIWmhAIJ:www.yargitay.gov.tr/aithm/tcyaleylasahin.html,
06/07/2005.
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29 Temmuz 1998 tarihinde L. Sahin genelgenin iptali icin dava agmuisti.
Dilekgelerinde, genelgenin yasal bir dayanagi bulunmadigi ve 6gretim makamlarinin bu
bakimdan bir yetkilerinin olmadigin1 belirterek, genelgenin ve uygulamasinin,
S6zlesmenin 8, 9 ve 14. maddeleri ile 2. Protokoliin 1. maddesinin ihlali oldugunu ileri
siirmiistii. 19 Mart 199 tarihli karan ile, Istanbul idare Mahkemesi, Yiiksek 6gretim
Kanunu’ nun 13/ (b) sayili maddesinin, tiniversitenin idare organi olan rektore diizenin
saglanmasi igin iiniversite 0grencilerinin kilik kiyafetlerini diizenleme yetkisi verdigi
gerekgesi ile davayr reddetmisti. 19 Nisan 2001 tarihinde Danistay, bagvuranin temyiz

talebini reddetmisti.***

AIHM Tiirkiye’ yi hakli buldu. Mahkeme, Ogrencinin okula girerken
tiniversitenin laiklikle ilgili kurallarini bildigini ve bu kurallara uymasi gerektigini
aciklamisti. Mahkeme karar1 oy birligi ile almisti. Mahkeme’ de bulunan yedi yargicin
oybirligi ile aldig1 karar, Avrupa insan Haklar1 Mahkemesi’ nde bekleyen 100’ e yakin
tiirban davasina emsal tegkil edecek olmasi nedeniyle 6nem tasimaktadir.”> Disisleri
Bakan1 Abdullah Giil’ iin esi Hayriinnisa Giil de, Leyla Sahin davasinda kararin
aciklanmasindan birkag ay Once, tliirbani yiiziinden tliniversiteye kaydinin yapilmamasi

nedeniyle, 2002 yilinda ATHM’ ne yapmus oldugu basvuruyu geri ¢ekmisti.”*

Aralarinda Ankara Biiyiiksehir Belediye Baskant Melih Gokgek’ in de
bulundugu 63 sanigin, Yargitay 4. Ceza Dairesi’ nde yargilandig1 davada, salona tiirban1
ile giren samk Hatice Hasdemir’ in mahkeme baskam Fadil Inan tarafindan disari

cikarilmasi, tartigsmalar1 farkli boyutlara cekmisti.??

Yeni Safak Gazetesi yazar1 Kiirsat Bumin, bu olay hakkinda Yargitay 4. Ceza
Dairesi Bagkan1’ nin; “Nasi/ mayoyla gelen birisi durusmaya alinmazsa, tiirbanla gelen

de alinmaz” seklindeki agiklamasini, “saka gibi”, seklinde yorumlamisti. Baskan;

age.

22 hitp://72.14.207.104/search?q=cache: GK2 GoR82 L B8J:www.hukuki.net/haber/detay.asp%...,
06/07/2005.

4 http://72.14.207.104/search?q=cache:sfQAm_rjjqYJ:www.hurriyetim.com.tr/haber/0..sid...,
06/07/2005

¥ Daha fazla bilgi i¢in bkz, 09/11/03 tarihli Radikal Gazetesi.
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“Takilan toresel bir giysi degil, tiirbandiwr. Toresel giysi
niteliginde olmadigi icin bu kigi, Danistay ve Anayasa Mahkemesi
kararlart ¢ercevesinde durusmaya alinmamistir. Bagortiisii olsaydi,
farkli bir uygulama yapilirdi, durusmaya alinabilirdi” seklinde,
konuyla ilgili olarak ac¢iklamasini yapmisti.

K. Bumin bu agiklamayi, su sekilde yorumlamakta: 226

“Belki de en iyisi, Yargitay’ da yasanan bu olaydan sonra,
basta tasinan ‘giysi’ nin ne ifade ettiginin tespiti icin §oyle bir
yontemin uygulamaya konmasidir: Durusmaya gelen basi kapali
kadinlar, baslarindaki seyin hangi kategoriye girdiginin bilimsel bir
bicimde tespiti icin ‘ yalan makinesi’'ne baglamirlar, mahkeme
baskanlari, makineden ¢ikan sonuca gore davalinin, davacinin,
tamigin ve dinleyicinin durusmaya katilip katilmayacaklarina karar
verirler! Sonug ‘dinsel ve siyasal simge’ yolundaysa disari, yok eger

LR ANT3

sonug ‘toresel giysi’ ye isaret ediyorsa, iceri’.

Radikal Gazetesi yazar1 Nuray Mert’ in yaklasimi da, K. Bumin ile benzerlik

g6stermekte: >’

“Mahkeme salonunda sanik sandalyesi kamu alani ise, sokak
da kamu alam, park da. Kamu alaninda ‘hizmet alan, hizmet veren’
ayristirmast bile, zannedildigi gibi konuyu c¢ozebilecek bir tasnif
degil. Onun yerine séyle diistinelim: Bagortiilii bir doktorun hizmet
vermesinin laiklige aykirt nesi var? Bu konuda en sik¢a basvurulan,
hakim ornegidir, o zaman onu da diigiinelim, ne demek hakim veya
avukatin bagortiilii olmasinin tarafsizlik ilkesine gélge diisiirmesi?
Dindar adam, basi agik birinin beni yargilamasi tarafsizligina gélge
diistiriiyor, benim davama benim mesrebimden birini tayin edin
diyebilir mi? Derse anlamli olur mu? Hem basortiisii dindarlik
acisindan bir taraf olmamin isaretiyse, cinsel farklilik da oyle,
hakimin kadin veya erkek olmasi tarafsizlig1 zedeliyor mu? Sanik,
hakim kadin oldugu igin, bana tarafli davranma ihtimali var
diyebiliyor mu? Ustelik, memlekette kadina kotii davramstan
vargilanan bunca adam var, isin igine gergekten duygu girmez mi?
Ama biliyoruz ki, hukuki ¢erceve duygusal yargilari bertaraf etme
anlayist iizerine insa edilmistir, kadin veya erkek hakim, o simirlar
icinde karar verir, o halde bagsértiilii kadin neden taraf olsun veya bu
sinirt nasil agsin?

226 Kiirgat Bumin, http://www.ikincicumhuriyet.org/arsiv/arsiv2392.html, Yeni Safak.

2T Nuray Mert, “Yine Basortiisii”, http://www.radikal.com.tr/veriler/2003/11/11/haber_95075.php,
11/11/2003.
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A.Y. Saribay’ 1n gorisleri, bu konuya bir agiklik getirmesi agisindan

onemlidir:>*®

“Kamusal ozelin karsitidir, ayrica kamusal alan resmi alan
da degildir. Ama bizde devlet, herseyi diizenleme hakkini kendinde
gordiigii icin kamusal derken resmiyi kast ediyor ve biitiin alani
resmi goriiyor. Oysa resmi alan, tamimlanmis rolleri igceren ve
kurallart olan alandi. Mesela mahkeme, bir yargi¢ agisindan resmi
bir alandwr. Yargi¢, giyiminden davramslarina kadar, orada belli
kurallara uyarak roliinii ifa eder. Hakim, savci, avukat, miibasir gibi
gorevliler agisindan resmi alan olan mahkeme, sanik agisindan
resmi alan degildir. Saniklik bir gorev degil, bir durumdur ¢iinkii.
Saniktan beklenen, sorulara dogru cevap vermesidir, nereden
geldigi, ne giydigi degildi. Bir avukat mahkemeye tiirbanla giremez
ama sanik oldugunda aynt mahkemeye tiirbanla girebilir..”

Gilindemi mesgul etmis bir diger konu, 23 Nisan’ da yasanan “resepsiyon krizi”
olarak adlandirilan olaydi. CHP, 23 Nisan 6ncesi, TBMM Baskani1 Biilent Aring’ n
basortiilii esinin, 23 Nisan resepsiyonuna katilmasi durumunda, daveti protesto
edecegini agikladi. Cumhurbaskani ise, milletvekili eslerinin kapali olup olmamasina

gore davetiye gondermisti.

Ahmet Insel, cumhurbaskania, davet sahibi sifatiyla, meclis iiyeleri arasinda

ayrim yapma yetkisi taninmasinin, Cumhuriyet’ in mesruti monarsi olarak algilandig:

kanis1 uyandiracagii sdylemekte:**

otoriter cumhuriyet geleneginin ritiiellerinin giderek
ayinlesmesi ve bu ritiiellere tasiyabileceklerinin ¢ok 1iistiinde
anlamlar yiiklenmesi, isin asgari nezaket sumirlart icinde de ele
alinmasint artik engelliyor. Bizans ve Osmanli saray ritiiellerini
andwran, donuk, durgun, son derece sekilci, kisacast ayinlesmig
devler torenleri ve resepsiyonlari araciligiyla verilen simgeler
miicadelesine, Tiirkiye toplumu mahkum ediliyor. Tarihte ornekleri
pek sik goriildiigii gibi, bu ayinlesmis toren diizeninde is bir kere
raymndan ¢ikmaya gorsiin, simgeler iizerinden ayrumcilik yarisinin
bir simirt kalmaz. Bugiin basortiiliiler, ertesi giin beyaz coraplilar,
ardindan takim elbisesine uyumsuz kravat takanlar, ayakkabilari
boyali olmayanlar, biyiklilar veya sakalsizlar, Atatiirk rozeti
takmayanlar, ‘miilkiin’  alanmina  sokulmazlar. Filozof Michel

% Nese Diizel, a.g.e.

¥ Daha fazla bilgi igin bkz, 26/10/03 tarihli Radikal Gazetesi Radikal iki Eki, Ahmet Insel’ in makalesi.
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Foucault’ un, Bati akilciligindan farkly bir akilciligi betimlemek igin,
‘sozler ve seyler’ adli kitabinin basinda aktardigi Cin ansiklopedisi
siniflandirmas tiiriinden bir ayrimct siniflandirmaya dogru bunun
evrilmemesi igin bir neden yoktur: Sagi ortadan ayrilmis olanlar,
bazi illerde dogmus olanlar, k harfini dogru telaffuz edemeyenler,
tirnaklart temiz olmayanlar, ¢opurlar, kalcalar: topuklarina yakin
olanlar, vb..”

Gazeteci Nuray Mert bu konuya tepkisini, “Batili” gibi olma takintisi

cercevesinde dile getirmekte, bu tepkileri, Batili kadin “imajinin” bozulmamasi

amacindan ileri geldigini ifade etmekte:**°

“Ben yillardwr, laiklik tartismasumin  gerisinde Batili
gortintiiyii her seyin oniine geciren anlayisin oldugunu, islerin bu
nedenle c¢etrefillestigini iddia ediyorum. Mesele, ozetle tam da bu.
Cumhuriyet denilince her seyden once, akla halkin egemenligi,
tebadan vatandasliga terfisi, esitlik ilkesi gelmiyor, tayyor geliyor,
sapka, balo geliyor. Sanki Cumhuriyet devriminin énemi bunlardan
kaynaklantyormus gibi. O dénemin kosullari iginde anlagilabilecek
bir sey olan; sekli Batililasma hamleleri geliyor. Bu iilkenin birinci
sorunu belli ki ; kimlik sorunu, cumhuriyet, laiklik bahane, Batili bir
kimlik edinmek her seyin oniinde tutuluyor. Bagsértiisii, bu ihtirasin
oniindeki en onemli engel, c¢iinkii, Batili kimlik takintisi ne kadar
gortintiiye iliskin bir seyse, bagortiisii de o kadar gériiniir bir engel.
Basortiilii bir kadin gériintiisii, kendini Batili bir iilkede, ortamda,
tam bir batili gibi hissetmek isteyenlerin tiim hayallerini yikiyor,
basortiisti karsisindaki ofkelerin nedeni bu. Mesele, kamu alan
meselesi falan da degil, ayrica kamu alani kavrami, fizik kurali
degil. TBMM Baskani’ nin esinin bagortiilii olmasinin bu kadar tepki
toplamasinin  nedeni, Tiirkive’ nin verdigi Batili fotografin
basortiistiyle bozulmasi. Ben, bagsértiilii kadinlarin icinde oldugu bir
fotografin Tiirkiye’ yi temsil etmesi durumunda, Batililarin
karsisinda kendini yerin dibine geg¢mis hissedecek ¢ok insan
taniyorum. Bunlardan biri, bir gazetenin kosesinde, Aring’ 1n,
Erdogan’ in ve Giil’ iin eslerinin baglarini a¢gmasini onermis. Bu
oneri daha once de yapilmisti. Bu tam bir asagilik kompleksi, tam bir
siglik, tam bir bayagilik. Tiirkiye’ yi ti¢iincii diinya tilkesi yapan tam
da bu.”

Mert, Aring’ 1n esine, ‘evinde otur’ ¢agris1 yapanlari elestirerek, asil evinde

oturmasi1 gerekenin o degil, ¢agdasliktan, cumhuriyetten, laiklikten kilik kiyafeti

2% Nuray Mert, “Resepsiyon Krizi”, http://www.radikal.com.tr/veriler/2003/04/24/haber_73076.php,
24/04/2003.
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anlayan, Bati karsisinda kompleksleri yiiziinden, Tiirkiye’ yi bu kisir tartigmaya

mahkum edenlerin oldugunu séylemekte.*'

Bu anlamda yasanan en son gerginlik ise, 23 Subat 2004’ de, Denizli’ de
diizenlenen torenlere katilmak icin basini agan Denizli Belediye Baskani’ nin esi
cercevesinde, bu kez Islamci kesimde yasandi. Islami kesimde bu olay, siyasi bir
sembol olarak nitelenen basortiisiiniin, siyasi bir sembol olarak agma eylemine

doniistiiriilmesi seklinde kinandi.

Islamci yazarlardan F.K. Barborosoglu, Islami goriisii savunan gazetelerden biri

olan Yeni Safak’ da ki kosesinde, bu konuya deginmekte ve Aysen Zeybekei’ yi

elestirmekte:**

“Aysen Hanim niye se¢imlerden once basini acmadi? Bagini
tamamen a¢mast sadece Allah ile kendisi arasinda kalacak bir
mesele iken, kamusal alanda acip, ozel alanda kapatmasimin ‘dini
kamusal alandan arindirma’ girisimine onciiliik ettigini, nigin
diisiinmiiyor? Aysen Hamim’ wn basimi agip-kapatmasi, tiiniversite
kapilarinda basini agip, ¢ikista kapatan ogrencilerle uzaktan
vakindan iligkilendirilebilecek bir durum degil. Aysen Zeybekgi,
basortiisti meselesine kor bir diigiim atmigtir. 23 Nisan 2004 Denizli
torenleri, muhafazakar-demokrat kimligi savunan bir partinin
Belediye Bagkani’ min esinin sahsinda, bir kirtlmay: tarihlestirmistir.
Siyasetcilerin bagsi ortiilii eslerinin devlet protokoliine katilmaktan
daha degerli bulduklar: bir ‘diinyalarinin’ olmasini arzu etmek ¢ok
mu hayal artik? Siyaset¢i esleri tek varolma alani olarak, resmi
torenleri  gormekten vazge¢mek durumunda. Gegen 23 Nisan
torenlerinden once, Meclis Baskani ‘esinin diktirdigi elbiseyi
giyemeyecegi icin ¢ok tizgiin’ oldugunu soylemisti. Kazandigr okulu
bitiremeyen kizlardan, aldigi diplomayr icra edemeyen kizlardan
daha ¢ok mu iizgiinstiniiz? Ailesi basinit a¢ip okula gitmesini istedigi
icin, ti¢ ay boyunca evden okula diye ¢ikip, basértiisiiyle part-time
isler yapwp, evine bir ogretmen maagi gotiirmek iizere c¢alisan
ogretmenlerin hikayesi, sahiden size ¢cok mu uzak? “

Tiirbanla ilgili bu tartigmalar, hala giincelligini korumakta. Basortiisti, kimi
kesim icin, Islam kimliginin sembolii, kimi kesim iginse, islam’ da ki kadin-erkek

esitsizligini sembolize etmektedir. Her iki diisiince tarzinin da hakimiyet alan1 ortaktir;

231
a.g.e.

2 Daha fazla bilgi icin bkz, 30/04/04 tarihli Yeni Safak Gazetesi, F.K. Barborosoglu’ nun makalesi.
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kamusal alan. 1980’ li yillardan beri Islamcilar, giderek artan bir sekilde taleplerini dile

getirmektedir.

Ortiiniin sembolik islevi konusundaki tartismalar da, ayn1 hizla devam etmekte.
Islamciligin tekrar ortaya ¢ikmasinda en 6nemli rolii, baslardaki ortiileriyle kadinlar
oynamaktadir. Giiniimiizde, artik Islamci kesim iginde de, kadilarin haklari, talepleri
konusulmaya baslad1. Tiirkiye’ de ki kadm haklar1 sdylemine, Islamci kesimin kadinlart
da katilmakta, talepleri bazi noktalarda farklilagsa da, tiim kadinlarin kendi haklarini

savunmaya basladiklar1 goriilmektedir.
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UCUNCU BOLUM
ISLAM'DA KADIN HAKLARI VE

FEMINiZMIiN YERI

I. ISLAMDA KADIN HAKLARI

Miisliiman {ilkelerde, toplumsal cinsiyet iliskileri ve ideolojileri lizerine yapilan
¢oziimlemeler, Islam’ 1n rolii iizerinde durmaktadir. Feminist ve antifeminist
yaklagimlar, Islam’ 1 kadin &zgiirliigiine ne kadar olanak tamdigini tartismaktadir. Bu
tartismalardaki yaklasimlar, cinsiyetler arasinda dinin emrettigi esitsizligin savunusu ile
dini metinlerin ve ilk Islam tarihinin ilerlemeci yorumlar1 arasinda degismektedir.
Islamc1 yaklagim, siif sisteminin dogusu, ataerkil ¢ikarlarin zaferi ya da emperyalizm
ve sOmiirgeci egemen giiclere karsi tepkisel kiiltiirel direnis sonucunda Islam’ 1n
baslangicta esitlik¢i olan mesajinin, daha sonra degisik bicimlerde saptirildigini 6ne
siirmektedir. Diger kesim ise, Islam’ m esas itibariyle ataerkil ve kadin haklar1 karsit:

oldugunu iddia etmektedir.”**

Tiirkiye’ de var olan toplumsal-siyasal diizene bir alternatif sunma c¢abasinda
olan Islamc1 hareketin giindeminde ki en 6nemli unsur, kadindir. Cinsler arasi iliskiler
ve aile kurumunun, Islami bir toplumsal diizenin kurulup devam ettirilmesinde son
derece 6nemli oldugu goriisinden hareketle Islamiyet, kadmin, aile kurumunun
korunmasi ve genglerin Islamiyet ilkelerine uygun yetistirilmeleri konularinda tasidig1

6nemi vurgulamaktadir.”**

Islam dininin ana kaynag1 Kuran- 1 Kerim’ dir. ikinci sirada ise Hz. Muhammed’
in sozleri, uygulamalar1 ve agiklamalar1 gelmektedir. Kuran- 1 Kerim, bizzat Hz.
Peygamberin saglinda yaziya gecirildigi halde, Hz. Peygamber’ in sozleri sonra

yazilmistir.

23 Kandiyoti, a.g.e., s. 84.

% Feride Acar, “Tiirkiye® de Islamci Hareket ve Kadin: Kadin Dergileri ve Bir Grup Universite
Ogrencisi Uzerinde Bir inceleme”, Tekeli, a.g.e., s. 80.
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Islam dininin Tiirkler arasinda yayilmasindan sonra, kadimin dzgiirliigiiniin, eski
etkinligini yitirdigi goriisleri yaygindir. Islamci kesime goére bunun sebebi, Islam
dininde degil, onun yanlis uygulanmasindan kaynaklanmaktadir. Ayrica, ¢esitli mezhep
ve firkalar tarafindan goriislerini desteklemek iizere, bir¢cok hadisin uyduruldugu
sOylenmektedir. Kuran- 1 Kerim’ den bir konuyla ilgili bir hiikiim ¢ikarirken, konuyla
ilgili bir ya da birkag ayete dayanmak yerine, konuyla ilgili tiim ayetlerin dikkate
alinmas1 gerektigi, ancak biitiin ayetler degerlendirildikten sonra, Kuran- 1 Kerim’ in

konuyla ilgili goriisiin dogru bir sekilde ortaya konabilecegi diisiiniilmektedir.>*

Islami diisiinceye gore; Islam dini, kadma en biiyiilk degeri vermis ve onun
namuslu, temiz, haysiyetli ve serefli bir tarzda yasamasimi saglamistir. Islam nazarinda
kadin, sefkat, merhamet, hiirmet duyulmasi ve nezaket gdsterilmesi gereken asil ve
nezih bir varliktir. Peygamberin, kadinlarin narin, nazik ve kibar olduklarina isaretle,
onlarin hi¢ kirilmamasi ve incitilmemesi gerektigini tavsiye ettigi sdylenmektedir. islam
dininde kadin, aile ocaginda temel egitimi veren ilk Ogretmen ve miikemmel bir

egitimei olarak goriilmektedir. >

Cocugun terbiyesi, yetismesi, her yonden gelismesi, daha kiiciik yasta iken giizel
aliskanliklar kazanmas1 ve faydali bilgilerle donatilmasi konusunda annenin roliiniin
cok biiyiik oldugu vurgulanirken, babanin, evin geciminin saglanmasi i¢in dmriiniin
cogunu ailesinden disarida gecirmesi sebebiyle, cocugu ile yeteri kadar ilgilenemedigi
sOylenmektedir. Bu durumda, ¢ocugu asil yetistiren ve terbiye eden, anne olmaktadir.
Ahlak kitaplarinda dahi; carsidan alinan degisik yeni bir seyi, ¢ocuklara boliistiiriirken
once kizlardan baslanarak ikram edilmesi Onerilmekte, buna sebep olarak da, kiz

¢ocuklarinin daha hassas ve nazik olusu géisterilmektedir.23 !

Islami kesim, kadmin insan olma agisindan, erkek gibi oldugunu savunmaktadir.
Diger toplumlar elestirilerek, daha 6nce diger toplumlarda , “Kadin insan midir, degil

mi? > tartigmasinin  yapildigi, kimisinin akilli hayvan, kimisinin yarim kalmis bir

235 “[slam’da Kadin Haklari 17, -Antoloji-, Rehber Basin Yayin Ltd. Sti., 1993, Ankara, ss. 134-135.
26 hitp://www.yesilyol.net/modules.php?name=Contents&pa=showpage&pid=230, “islam’ da Kadinin
Yeri”, 26/05/04.

237
a.g.e.
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erkektir” fikrini paylastig1 belirtilmektedir. islam’ m kadimlar hakkinda getirdigi temel
yeniligin ise, bu konuda oldugu soylenmektedir. islamci kesime gore, islam Dini ile
birlikte, daha oOnceki din adamlarmin kadina atfettikleri lanetlik durumu ortadan
kaldirilmistir. Yine bu diisiince tarzina gore, kadin dindar olmaya, iman ve ibadete
ehliyetlidir. Eger iman edip, ibadet yaparsa cennete girer. Kiifredip isyan ederse
cezalandirilir. Bu konuda erkekten higbir eksik yoniin olmadig1 sdylenmektedir. Onlara
gore Islam, kadina miras hakki tanimustir. Kiigiik olsun, biiyiik olsun, evli olsun, bekar
olsun, isterse annesinin karninda bir kiz ¢ocugu olsun, ona her durumda miras hakki
vermistir. Islam’ 1n , kadimn erkek arasinda yargi esitligi getirdigini, Islam hukukunun
ister bir erkek, ister bir kadin katil olsun, 6ldiirene 6liim cezasi verdigini belirtmekteler.
Ayrica Islam’ 1n zina igin, erkekle kadina ayni cezayir getirdigi, Islam’ 1 kadma
miilkiyet hakki verdigini, bdylece ayni zamanda kadina, sorumluluk da verdigini

¥ fslam’ da kadmm, diledigi sekilde miilk edinip, miilkiinde istedigi

savunmaktalar.’
gibi tasarruf edebilecegi belirtilir, bu konuda Hz. Hatice 6rnek gosterilerek, onun,
Mekke’ nin en zengin kadinlarindan biri oldugu belirtilir.”*’

Ayrica Islam’ 1n, kadinin egitimine de 6nem verdigi, kadin1 cehaletten kurtarip

onun durumunu ytikseltip, serefli kildig1 séylenmektedir.240

H.Bas’ a gt')re:241

“ Egitim gormek meselesi, denilebilir ki, bir haktan ¢ok bir
vazife, bir sorumluluk durumundadir. Allah Resulu sahabesini hep
ilme tesvik etmistir. Nitekim pek ¢ok sahabi, ilim agkini
yitirmemisler, hep 6grenip yasamanin azmini ortaya koymugslardwr.”

Islam’ m can emniyeti ve yasama hakkinin iizerinde hassasiyetle durdugu,
kadinlarin kendilerini savunma konusunda erkeklere nazaran daha gii¢siiz olduklar
diisiiniildiigiinde, Islam’ da kadinlarin can emniyetinin ¢ok siki tedbirlerle korunmus

oldugu fikri paylasilmaktadir. Islam’ a gére, bir savas durumunda veya baska herhangi

28 http://www.biriz.biz/kadin/kad10.htm, “islam’da Kadinla ilgili Temel ilkeler”, 26/05/04.

% Haydar Bas, “Islam’ da Kadin Hak ve Hiirriyetlerinin Tahlili”, http://www.biriz.biz/kadin/kad9.htm,
26/05/04.

40 http://www.biriz.biz/kadin/kad10.htm, a.g.e.

! Bag, a.g.e.
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bir tehlikeli durumda kocasi, oglu veya herhangi bir yakini bizzat kadini1 korumakla

miikelleftir. Bu, erkegin sorumlulugu ve en Onemli vazifelerinden biri olarak

goriilmektedir. Islam’ da kadinlarin, hiir tercihlerini kullanarak calisma hayatina

atilabilecekleri sdylenmekte ve 6rneklerle bu fikir pekistirilmeye calisilmaktadir:***

tercihine birakildig1 sdylenmekte:

“Islam’ da, bir kadinin en 6nemli vasfi namusu ve hayasidir,
Nasil bir kadinin namus ve serefine bir zarar gelmeden ¢alismasinda
bir mahzur yoksa, seyahat etmesinde d,e can ve namus emniyeti her
tirlii tecaviizlerden korundugu taktirde bir mahzur yoktur. Bu
bakimdan yaninda oglu, kocast veya kardesi gibi herhangi bir
mahremi olmadan seyahat etmesi uygun goriilmemistir. Bu tamamen
kadimin can, mal ve namus emniyetini korumaya yoénelik bir
tedbirdir. Islam’ in 5 temel sartindan biri olan hac ibadetini yerine
getirecegi zaman bile kadinin yaninda bir mahreminin olmasi sarttir.
Buradan Islam’ in kadinin can, mal ve namus emniyetine ne derece
onem verdigini anlamamiz miimkiindiir. Islam’ da evlenecek olan
taraflarin  birbirlerini gormeleri, mesru sartlarda konusmalari
onlarin hakkidir. Kadin da evlenirken, bagimsiz tercihini kullanir ve
kimse kadim istemedigi bir istikamete zorlayamamaktadir. Bu
bakimdan nikah akdi yerine getirilirken kadin “ aldim, kabul ettim”
gibi hiikiim beyan eden ciimlelerle kararint bildirir. Bunun aksi
durumlarda nikah batil olur. Bir baska ifade ile, evlenecek olanlarin
rizastmin  bulunmadigr bir nikah gegerli olmamaktadir. Kocast,
kadimi evlilikleri siiresince gegindirmeye mecburdur. Bosanma
halinde ise kadina, nafaka vermekle miikelleftir. Kadinin sahsi
miilkiiniin  veya herhangi bir gelirinin bulunmasi, durumu
degistirmemektedir.”

Kadinin, dogacak cocugunu emzirmekle bile yiikiimlii olmadigi, bunun onun

243

6

bosanan kadinlar, giiciiniiz yettigi kadar ikamet
ettiginiz yerlerde oturtun. Evileri baslarina dar etmek ve onlari
ctkmaya mecbur etmek icin kendilerine zarar vermeyin. Eger onlar
hamile iseler, ¢cocuklarini doguruncaya kadar nafakalarint da verin.
Eger onlardan dogacak c¢ocuklarinizi, sizin lehinize olarak
emzirirlerse, onlara, ticretlerini veriniz. Aramizda, bu hususta
glizelce miisavere ediniz.”

22 hitp://www.guzelislam.com/dinibilgiler/super2/dinibilgiler2/Evlilik Aile/ea96.htm, 26/05/2004.

243
a.g.e.
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M. N. Yilmaz® a gére; Islam dini, insanlik yoniinden erkek ile kadin arasinda

fark gozetmemekte ve erkege verdigi Gnemi kadma da vermektedir:***

“«“

Peygamber Efendimiz soyle buyuruyor: ’Kadinlar
erkeklerin denkleridir.” Kiz ¢ocuguna es ve analik ozellikleri
acgisindan biiyiik bir deger verip ikramda bulunuyor.. Peygamber, kiz
cocugu olarak kadvmin gordiigii ikramla ilgili soyle buyuruyor:
‘Herhangi bir kimsenin bir kiz ¢ocugu olsa, o da onu giizelce
ogretip, egitse kendisi i¢in cehenneme karsi siper olacaktir’ (Ebu
Davud, Tirmizi). Cenab- 1 Allah, es olarak kadina yapilan ikramlarla
ilgili soyle buyuruyor: Yine onun ayetlerindendir ki sizin igin
kendileriyle huzur bulasiniz diye cinsinizden egler yaratmistir (Rum).
Peygamber (a.s.) de soyle buyuruyor: ‘Diinyada faydalanilan
seylerin en iyisi, saliha bir estir. Kendisine baktiginizda seni
sevindirir, giyabinda da mal ve namusunu korur’ (Miislim, Buhari).”

Tiim bu goriislerde, dikkati ¢eken en Onemli konu, her konuda kadinin,
cinselliginin diisiiniilerek tanimlanmasi, ona goére konumlandirilmasidir: Kadin
calisabilir, ama namusuna, iffetine zarar gelmeyecek ve erkekleri haram seylere tesvik
etmeyecek sekilde. islam’ da kadin haklar1 savunulurken, kadinin bedeni yine 6n planda
tutulmaktadir. Kadini tehlikeli sayan bir goriis ne derece esitlikei, tarafsiz olabilir, bu da
ayr1 bir paradoks olusturulmaktadir. Kadinla erkek arasinda insan olma agisindan fark
yoktur, denilmekte, ama ikisinin de farkli yaratildiklari, farkli alanlarda
konumlandirildiklar1 6zellikle belirtilmektedir. Kadinin, iyi nesiller yetistirmesi, iyi bir
anne ve es olmasi igin e@itim almasi gerektigini vurgulayan Islam Dini ve Islam
diisiintirleri, bu konuda ne kadar esitligi savunabilir, kadin1 ne kadar birey olarak
gorebilir? Islam ataerkillikle kurulmus, ve onunla beslenmis bir dindir ve olusturdugu
toplum da bu ataerkillikle bezenmis bir toplumdur. Ve bu ataerkil diizende kadin, ikincil

konumda kalmaya mahkum edilmektedir.

Islam’ da, insan olmalar1 bakimindan, erkekle kadin arasinda herhangi bir fark
olmadigi, her ikisinin de esit derecede Allah’ in emir ve yasaklarina muhatap olduklar
sdylenmekte. Islam’ a gore, erkek de kadin da, yeryiiziine iman etmek ve orada Allah’ a
kulluk yapmakla sorumludur. Islam’ da insanlik ve Allah’ a kulluk bakimindan, kadinla

erkek arasinda bir fark bulunmadigi gibi temel hak ve sorumluluklar agisindan da

2 Mehmet Nuri Yilmaz, “Islam ve Kadin Haklar1”, http://www.biriz.biz/kadin/kad7.html, 05/12/2000.
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kadinin konumunun, erkekten farklt olmadigi savunulmaktadir. Kadin, yaradilis
itibariyle erkege gore ikinci derecede bir degere sahip goriilmekte ve Kuran referans
gosterilerek bu kan1 dogrulanmaya calisilmaktadir. Kuran- 1 Kerim’ de, farkli fizyolojik
ve psikolojik yapiya sahip olan kadin ve erkekten biri digerinden daha {istiin veya ikisi
birbirine esit tutulmak yerine, birbirinin tamamlayicisi kabul edilmektedir (el-Bakara,
2/187). Kuran- 1 Kerim; “Onlar sizin i¢in birer elbise, siz de onlar igin birer
elbisesiniz.” (Bakara, 2/187) beyaniyla da erkek ve kadinin insan olarak birbirlerine
olan ihtiyaglarina agik bir sekilde dikkat ¢ekmektedir. Islamci diisiinceye gore,
Peygamberin; kadinlardan ayrica biat almasi ve bu olayin Kuran- 1 Kerim’ de acik¢a yer
almas1 (Miimtehine, 60/13), Islam’ a gére, kadin iradesinin bagimsizligin
gostermektedir. Islam’ 1n, bir insan olarak erkege taninan temel insan haklarinn kadina
da tanindig1, yine Kuran referans gosterilerek dogrulanmaya calisilmaktadir, buna gore;
hayat hakki, miilkiyet ve tasarruf hakki, kanun Oniinde esitlik ve adaletle muamele
gorme hakki, mesken dokunulmazligi, seref ve onurun korunmasi, inang ve diisiince
hiirriyeti, evlenme ve aile kurma hakki, 6zel hayatinin gizliligi ve dokunulmazlig,
gecim teminat1 gibi temel haklar bakimindan kadinla erkek arasinda fark olmadigi
savunulmaktadir. islam’ m ilk yillarinda, kadinin her zaman hayatin iginde oldugu,
kadinlarin camiye gittikleri, camide ibadetlerini yaptiklari, Peygamberin huzurunda
oturduklar1; belki bugiin bile kadinlarin sormaya cesaret edemeyecekleri kendi 6zel

durumlaryla ilgili konulari, hi¢ cekinmeden sorduklart belirtilmektedir.**’

Islam’ da kadin haklarini savunan kesim, bu iddialarin1 desteklemek i¢in Kuran’

a bagvurmaktadir:**°

“Islam’ da, erkegin kadindan mutlak anlamda iistiin
oldugunu bildiren hicbir nas yoktur: ‘Erkek kadin gibi degildir’
(K.K. Al-i imran (3) 36), demek, erkek iistiindiir demek degildir. *
Erkekler, kadinlarin kayyumudurlar. Bu, Allah’in onlarin bazisini,
bazisina listiin kildigindan ve erkeklerin mallarin
harcadiklarindandir.” (K.K. Nisa (4) 34) ayeti de erkegin mutlak
sistiinliigiinii gostermez. Once burada ‘erkekleri kadinlara iistiin

 http.//www.sevde.de/Aile/KK.htm, “Kadin Erkek Esitligi”, 26/05/04.

4 http.//www.yesilyol.net/modules.php?name=Content5&pa=showpage&pid=240, “Fizyolojik ve
Psikolojik Farklilik”, 26/05/04.
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kildigi icin.” denmemistir. Demek ki iistiinliik nispidir. Idare
kabiliyeti erkeklere verilmistir. Bir baska konuda da kadinlar iistiin
olabilir. Kadimin sefkat dolu bagr: olmasa erkek eviatlar: bir robot
gibi yetistivir. Demek ki bu konuda da, kadn iistiindiir. Hem Allah,
kadin erkek ayrimindan, ‘en iistiin olammiz, Allah’a en ¢ok
sakinanizdir.” (K.K. Hucurat (49) 13) buyurur. Demek ki kadin,
insan olarak erkege esittir. Ikisinin yaradilisi da bir ‘nefis’ tendir.
(K.K. Nisa (4) 1) Kékenleri birdir. Biri kaliteli, obiirii adi bir
maddeden yaratilmis degildir. Insanlar arasindaki sayginlik ve
hiirmette, erkeklerden geri degil, tersine bazi hallerde ileridir.
‘Insanlar icerisinde iyilik ve hiirmet yapmama en layik olan kimdir?’
diye soran sahabiye Efendimiz: ‘annendir’ cevabini vermis ve
arkasindan, ‘sonra kimdir’ diye iki defa daha tekrarlanan bu soruya,
‘annendir’ dedikten sonra, dordiinciide ‘babandir’ buyurmugstur
(Buhari, edep 2; Miislim, bir 1). Namazda iken, babanin ¢agirmasi
halinde namaz bozulmaz, ama annenin ¢agirmast halinde namaz
bozulur ve ona cevap verilir.”

M.N.Yilmaz’ a gore, Allah, erkek ve kadina farkli 6zellikler ve meziyetler
vermis ve onlarin toplum igindeki mevkilerini de farkli kilmistir. Haklar ve
mesuliyetler, bu farkli 6zelliklere gore tanzim edilmistir. Erkek ve kadin, ayn1 zamanda
birbirlerinden farkli, giizel kabiliyetlerle de donatilmistir. Allah, erkege; gii¢, kuvvet,
metanet, mihnet ve mesakkatlere tahammiil, tedbir, temkin ve sebat, hadiseler
karsisinda dayanma ve direnme, seving ve hiiziinde muvazene ve itidal, savas giicii,
iradi ve akli Ustlinliik gibi 6zellikler vermistir. Hanimlara ise; duygu derinligi, incelik,
sefkat, merhamet, haya, fedakarlik, ¢ocuk bakimi ve neslin muhafazasi gibi meziyetler
vermistir. Yilmaz’ a gore kadinlar biinye olarak narin olduklarindan, hayatin ¢esitli
donemlerinde bir takim siirprizlerle karsilastiklarinda, bazen bedeni ve ruhi zaaflara

diiserler; zira hisleri fevkalade kuvvetlidir, merhamet duygulari yiiksektir:**’

“Goriiliiyor ki erkek; kadindan daha kuvvetli, zorluklara
daha dayamklh, hadiseler karsisinda daha  sogukkanlidir.
Hareketlerinin neticelerini daha iyi diisiintir. Kadin ise, fitraten zaif,
hilkaten nahiftir. His yoniinden ¢ok zengin, sefkat yoniinden de engin
bir derya gibidir. Mutlaka bir erkegin himaye ve destegine
muhtagtir. Erkegin kadina gore iistiin taraflart oldugu gibi, kadinin
da erkege gore iistiin taraflart bulunmaktadir. Her biri ancak bu
farkli yaradilisimin  icabini  yapabilir.Cocugun ¢esitli ihtiyaglart
karsisinda, annedeki degisken duygulart ve imkanlar: erkekte

M. N. Yilmaz, a.g.e.
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bulamazsiniz. Erkekteki, tabiatin daimi sert tezahiirlerine ve hayatin

sayisiz giigliklerine kargi koyacak bir yaradilis hususiyetini de,

kadinda bulamazsiniz. Bunun icin Islam dini, aile miiessesesinde,

kadinla erkek arasinda kendi maddi ve manevi kabiliyetlerine gére

vazife taksimi yapmistir. Her cinse gorebilecegi isi vermis, kadina,

yapamayacagi isi teklif etmemis, tasiyamayacagi mesuliyeti de

yiiklememistir.”

Islam hukukunda kadina ait bazi1 haklar, 6zel olarak diizenlenmistir. Bunlardan
mehir, dogrudan evlilik ile ilgili olmaktadir. Kadina evlenirken, kocasi tarafindan
verilen veya borc¢lanilan paraya (mal cinsinden bir miktarda olabilir), mehir adi
verilmekte. Islam’ 1n kadina, gerek evlenmeden 6nce, gerekse evlendikten sonra hicbir
maddi sorumluluk vermedigi savunulmaktadir. Buna gére evlenmeden 6nce, baba veya
erkek kardes, evlendikten sonra da koca, kadinin maddi sorumlulugunu tasimaktadir.
Erkegin evlenirken kadina mehir vermek, ev esyalarini saglamak zorunda oldugu ve
bunun, Islamiyet’ te hak ve sorumluluk dengesinin saglanmasi amacina yonelik
olusturuldugu fikri kabul edilir. Erkegin kadina evlenirken verdigi mehir hakkinin,
Islamiyet’ teki yeri mesru goriilmekte. Mehir’ in bir anlamda, Islamiyet’ te kadin
haklarmi korumak anlamma geldigi savunulmakta. Islam’da mal ortakliginin bir
zorunluluk olmadigi, aksine, mal ortakligindan evliligi bir ticari iliskiye donustiiriir
diisiincesiyle uzak duruldugu séylenmekte. Islam’ a gore ayriliklar durumunda ise, ortak
yasami terk edenin, evlilikte edinenlerde hicbir hakki kalmamakta. Kadin, kendi
malindan istedigi gibi tasarruf edebilmekte, fakat kocasinin malindan vermek isterse,
orf ve adetlere uymak zorunda kalmaktadir. Bunu asmak isterse de, kocasindan izin
almak zorundadir. Islami hukukun, kadina para-miilk, menkul ve gayri menkul mallara
sahip olma hakki da tanidigi ve bu hakkin, evli de olsa bekar da olsa degismedigi
savunulmakta. Buna gore, kadinin evlenmeden once sahip oldugu mallar kocasina

geememekte, hatta kadin, kizlik soyadini bile degistirmeyebilmektedir.248

Ailenin, Islam hukukunda ¢ok &zel ve ayricalikli bir yeri vardir. Aile, adeta
Islamiyet’in olmazsa olmaz kurumu ve vazgecilmeyenidir. Kadina iliskin
tanimlamalarin ¢ogu, aile {lizerinden yapilmaktadir. Kadina ait en olumlu ve yapici

vasiflar, ‘aile i¢indeki kadini’ i¢cermekte dolayisiyla aile, kadinin en 6zerk ve giiclii

¥ Demir, a.g.e., ss. 46-47.
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oldugu alan olarak belirmekte ve ailenin, kadimi giizellestiren yani vurgulanmaktadir.

Islami yasam biciminde, aile ve Islam birbirini 6rtmektedir. Islam, aile i¢indeki kadinin

nasil yasamasi gerektigini 6gretip, uyarilarda bulunmaktadir.**

Kadina aile i¢erisinde yiiklenen gorevler soyle siralanmakta:**°

“Itaat: Hanimun birinci gorevi, kocasina itattir. Kocaya itaat,
kadini kiigiiltmez. Bu, kadimin ikinci plana itilmesi demek degildir.
Kadin kocasina itaat edecek derken, koca kendi bildigine gore
hareket edecek, hi¢cbir kaideye uymayacak demis olmuyoruz. Onun
da itaat edecegi kurallar vardir. Kadin, kocanin mesru emirlerine
itaat eder. Ailenin gegimini iistlenen, c¢etin hayat miicadelesine
gogiis geren erkege itaatsizlik yapamaz. Koca hakki, ¢ok agirdir.

Hizmet: Her ne kadar hukuki acidan kadinin ev hizmetlerini
gorme mecburiyeti yoksa da, insani ve ahlaki yonden hizmetten geri
durmast uygun degildir. Zira ev idaresi karsilikly yardimlasma ve
dayanigma gerektirir.

Iffet: Koca gibi hanimin da en énemli gérevlerinin basinda
iffet ve namusunu korumak, evin temiz havasini kirletmemek gelir.

Israftan Kaginmak: Para kazanmak bir tasi tepeye ¢cikarmak
kadar zordur. Harcamak ise, tas yiiksekten asagiya yuvarlamak gibi
kolaydir.

Cocuklart Iyi Terbiye Etmek: Evin hanimi, ana rahmine
diistiikten itibaren ¢ocugun en yakin yoldasi, haldasidir. Ailenin
gecimini temin igin genellikle disarida olan koca, c¢ocuklarin
terbiyesi tizerinde hanim kadar etkili olmaz.”

Buna karsilik ailede, anneyle birlikte babaya da bazi sorumluluklar verilmekte

ve bu gorevler, yine ¢ok yiicelestirilen kadina ydnelik bir anlam igermekte: >

“babanin gorevleri en klasik anlamda, yuvanin adeta
disisleri bakani olmasidir. Bir babanin ¢ocuklarina yapabilecegi en
biiyiik hizmet, onlarin annelerine saygi duymasini saglamasidir.”

M age.,s. 53.
0 age.s. 55.

Plage.,s. 56.
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Sonugta, biitiin yollar anneye ¢ikmaktadir. Ailedeki is boliimiinde kadina, cocuk
bakimi ve es olarak dncelik verilmekte, erkege ise aile reisligi uygun goriillmekte. Fakat
aile reisligi kavrami, tartismaya agilmamakta. Ciinkii, kadinin fitri yapisi aile reisligine
uygun gorilmemektedir. Bir anlamda, kadinin da kendi fitrat1 geregi, aileye reislik
yapmasina, kendiliginden tepki gdsterecegi diisiiniilmekte. islam’ 1n hemen her konuda

basvurdugu “fitrat” kavrami, bir kez daha burada 6ne ¢ikmaktadir.”

Egitim konusu da, Islam’ m &zellikle iizerinde durdugu konulardan biridir.
Islam’ m kadmin egitimini engelledigi goriisiine; Batililarin kadinlar1 cadi diye
yaktiklar1 dénemlerde, Islam iilkelerinde fikih, hadis, tefsir, hitabet, matematik, edebiyat

gibi alanlarda otorite sayilacak kadinlarin yetistigi hatirlatilarak kars: ¢ikilmaktadir.”

Islam’ da, kadmin egitilmesinin topluma saglayacag1 faydanin, dissalligi oldugu
savunulmaktadir; ¢iinkii bir kadinin saglam ve sahsiyetli bir egitimi varsa, ¢ocuklar da
saglam ve sahsiyetli olmaktadir. Bu ise, cemiyetin yapisini olusturacagindan, ¢ok
onemli goriilmektedir. Kadinin egitimli olmasinin yararlari; ailesi, cocugu ve gelecek
nesiller ile sinirli gériilmemektedir. Bundan, toplumun da payina diiseni alacagi, ¢ilinkii

egitimli annelerin yetistirecegi ¢ocuklarin, toplumu olusturacag: disiiniilmektedir.*

Islam’ da kapsamli bigimde kullanilan ilim kavrami kisinin, manevi diinyasinin
zenginlesmesini de icermekte. Yani bu anlamda, Islami egitimin kavramsallastiriimasi

ilim ile miimkiin olmakta.>>

Islam hukukunda iizerinde en ¢ok tartisilan konulardan biri de, kadnin calisma
hakki olmaktadir. Caligma, kadin1 6zel alandan ¢ikarip kamusal alana tagimaktadir.
Dolayisiyla, kadm aile ve evlilik baglaminda kutsallastiran Islam, kamusal alandaki

kadin1 da tanimlamak zorunda kalmakta. Ya da bastan kadinin ¢caligmamasi gerektigini

BZage.,s. 56.
253 a.g.e.s.75.
Page.,s. 7.

P age.,s. 80.
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sOyleyerek veya calismasina kendi kurallar1 dogrultusunda sartlar getirerek, ¢alismasini

belirleme yoluna gitmektedir.**®

Islami yasam bi¢iminde calisma hayati, genel anlamda kabul gérmekte. Kadin
calismasin, denilmemekte, fakat one siiriilen sartlar ve siirlandirmalar, islamiyet’ in bu
konuda kadini fazlasiyla siirlandirdigint gdstermekte. Dolayisiyla, one siiriilen kosullar

gerceklesmedigi taktirde, kadin ¢alisamaz denmektedir.?’

Islam’ da kadinmn calismasi iki acidan ele alinmakta. Birincisi, kadinin dini
ugruna calismasi. Bu cergevede kadinin, ¢ocuklarin egitimini ihmal etmedikge teblig,
egitimcilik, tip vb. alanlarinda faal olmasi uygun goriilmekte. Hatta bu konuda,
Peygamber’ in eslerinin de, bu alanda hizmet verdikleri hatirlatilmakta. Ikinci
degerlendirme ise, kadinin ekonomik bagimsizlig1 i¢in ¢alismasini icermekte ve bunu
kesin olarak reddetmekte. Ekonomik bagimsizlik ile ayn1 kefeye koyulan aile ge¢imine
katkida bulunmak konusunda ise, kadinin, ailede maddi olarak higbir sorumluluk
tastimadig1 ancak, mesru sebeplerden otiirii calismak isterse, Islami smirlar icerisinde
bunu yapabilecegi soylenmekte. Islam’ 1 kadmin calismasini mutlak olarak
yasaklamadig1 ancak, ekonomik ihtiyaclar nedeniyle g¢alisan kadinin yipranacagi da
hatirlatilmakta. Bununla birlikte, ¢calismak zorunda olan kadimnlarin ¢ocuklar1 da bir
engel olusturmakta. Islam’ a gore, kadinin ¢ocugunun bulunmamasi veya az ¢ocugunun

olmasi gerekliligi, calisma kosullar1 arsinda ge(;mekte.25 8

Bu baglamda ¢alisma, ‘fitrat’ agisindan da uygun bulunmamaktadir. Kadin ve
erkek fitraten esit goriilmemektedir. Calismak, kadmin degil, erkegin fitratina uygun
goriilmektedir. Ayrica, fitraten kadin ve erkegin birbirlerine ihtiyaci oldugu ancak,
kadinin erkege daha fazla ihtiya¢c duydugu belirtilmektedir. Islam, kocasindan izin
almak sartiyla kadina, kendi benliginden fedakarlikta bulunmak ve dinin emirleriyle ters

diismeden, yaradilis gayesine ve fitratina uygun islerde caligmasina izin vermistir.

B0 age.,s. 87.
PTage.s. 88.

83 g.e., s. 90.
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Kadmnn fitratinda esas olarak annelik bulundugundan, islam, aslinda kadina en uygun

olarak ev i¢inde ¢alismayi ve dolayisiyla anneligi ve kadinligi segmistir.>’

Kadimin istekleri goz ardi edilerek, ona cizilen alanlar igerisinde kalmasi
gerektigi sOylenmektedir. Kadin, bunlar1 uygulamadigi taktirde ise Oniine hemen en
dokunulmaz, tartisma gotiirmez sekilde Allah korkusu getirilmektedir. Kadin, kendini

tanimadan, Oniine sunulanlar1 sorgulamadan tek seye odaklanmaktadir: Allah korkusu.

Aktas’ a gore Islam, kadinmn insani konumunu insanliga hatirlatmis ve bu
konumu koruyacak ilkeleri de agiklamistir. Tabularin baskisindan kurtardigi, degerli bir
kisilik saydig1 kadina, ilahi &gretinin giivencesini sunmustur. Ona, kocasina kayitsiz
sartsiz itaat etmesini sOylememistir. Ancak, hi¢gbir zaman kadina ve erkege birbirlerine
kars1 diismanca bir tutumu da 6giitlememistir. Aktas’ a gore, miimin erkekler ve miimin
kadinlar birbirlerinin dost ve yardimcisi olduklarini bilmeli ve buyurgan, baskici, zorba
ve kindar tutumlara bagvurmamalidir. Bu baglamda, Aktas, Islam’in insanhiga
kazandirdig1 kadin hareketini, koklii aragtirmalara dayanan, yaradilis hedeflerine 6nem

veren ve saglam ilkelere yaslanan onarici bir hareket olarak gérmektedir.”®

Sehid Bintii’ | Hidda’ nin ifadeleri ile:**!

“Miisliiman kadinin arketipleri, Hz. Aise, Hz. Fatima, H:z.
Zeyneb, cahil, bilgisiz, kendi basina hareket edemeyen, toplumsal
sorunlardan habersiz ve politikayla ilgilenmeyi kadin isi saymayan
kadinlardan degillerdi. Hz. Hatice tiiccar, Hz. Aise bilgin, Hz.
Fatima da bilginliginin yam sira sair ve hatibe, Hz. Zeyneb ise,
muhalefet sozciisiiydii. Aslinda bu hanimlarin hepsi politikayla
vakindan ilgili  bulunuyorlardi. Ve toplumsal birer kisilik
sahibiydiler.

Hz. Zeyneb ve Hz. Rabia, Miisliiman toplumlarda kadinlarin
etkin ve oncii olabilislerini, ev mahkumlar: olmadiklarini kanitlayan
orneklerden ikisidir. Kadinlart hareme kapatan gelenek ise
Islam’dan degil, Bizans ve Iran saraylarindan kaynaklanmistir.
Miisliiman kadimin eviyle baglantisinin niteligi, harem olgusundan
cok farkhidir. Ev bir mekteptir ve zamanin sartlarini, toplumu,

P age.,s. 93.
20 ¢ Aktas, Modernizmin Evsizligi ve Ailenin Gerekliligi, a.g.e., ss. 175-176.
%1 Sehid Bintii’l Hiida, “Kadmnin Sahsiyeti”, Evrensel Kadin, Haziran, 1997/5, ss. 35-36.
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sokagi, pazari, siyasi arenayt izler. Miisliiman kadin basini kuma
gommiis devekusu gibi bir hayat siirdiiremez. Ciinkii diinya goriigii
onu ailesiyle ilgilendigi gibi toplumun sorunlariyla, politikayla
ilgilenmesini de gerektirir.”

Ve devam etmekte: %

T3

Islam’ dan once diri diri gomiilen ve istidatlar
gelismeden oldiiriilen kadinlar bu yiicelige sadece Islam sayesinde
ulasmislardr. Erkeklerin kélesi, kulu, mali, cahilane arzularinin
tatmin vesilesi olan kadin, Islam sayesinde iste bu hale gelmisti.
Islam, kadim égretileri 1siginda yiiceltti. Ona, azamet ve insanlik
makamini bagisladi. Ayrica kadin ve erkek, teblig risaleti ve Islami
mefhumlara davet konusunda egittiler. Islam nuru daha bir
genisleyerek, hem kadini hem de erkegi cehalet ve delalet
ucurumundan kurtardi.”

Islam’ da kadin haklarinin oldugunu savunan kesimin referans olarak aldig1 tek
kaynak, Kuran’ dir. Yorumlar ¢esitlilik gosterse de, genel kabul goren sey Kuran’ 1,
dogrulugu ve tarafsizligidir. Her seyden dnce dokunulmaz, korkulan olarak algilanmast,
beraberinde sorgulanamazligi, elestirilemezligi de getirmektedir. Bu durumda ise, kabul
edilen tek gercek haline gelmektedir. Kadinlarin erkeklerden sonra gelmeleri, yasaklarla
cevrilmeleri dogal olarak algilanmakta ve bu herkes¢ce onaylanmaktadir. Bu noktada
ortlinme bile, Ozgiirliik olarak algilanmaya, kendini gerceklestirmenin yolu olarak
gorilmeye baglanir. Ama, bunlarin altinda yatan nedenler sorgulanmamaktadir;

sorgulanamaz, ¢iinkii o zaman yasak alana, “kutsal” alana girilmis olur.

Gilinlimiizde, kadinlarin karst ¢iktiklart ve miicadele etmek zorunda kaldiklari
sorunlarin temelinde, kadin ve erkek kimlikleri ve rolleri konusunda, toplum ve kiiltiir
tarafindan belirlenmis 6n kabuller, kaliplasmis yargilar ve cinsiyet vardir. Toplumsal
olarak verilmis bu kadinlik ve erkeklik kaliplar1 , varolusumuz agisindan can alic1 bir
onem tagimaktadir. Bu imgeler, dinlerin ve kiiltiirlerin uzun yillar boyunca olusturdugu
geleneklerin iirliniidiir. Kendilerini dindar saymayan insanlar bile, bu imgeleri benimser,
onlar araciligiyla diisliniir ve gene onlar araciligiyla kendilerini kurar. Din, 6zellikle de
tek tanrili dinler, bu kaliplar1 ve imgeleri olusturmada ve onlarin insanlar tarafindan

benimsenerek igsellestirilmesini saglamada belirleyici bir rol oynamaktadir; ¢ilinkii din,

230, s. 36.
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bu kaliplarin mutlak ve degismez, “kutsal” oldugunu belirtir. Insanlig, kadmn ve erkek
olarak biyolojik, fiziksel ve manevi acidan dnceden belirlenmis bir bigimde kesin olarak
ikiye bolen dinsel anlayis, belirsizliklerle dolu ve diizeni her an bozulabilecek bir
diinyaya, Tanri’ nin ve onun yaratisi oldugu varsayilan Doga’ nin getirdigi, “kesin

diizen” in simgesel ifadesi olmaktadir.”?

Bir kiiltiiriin gelenekleri, onun ifade bigimleri; anlam ve imge olusturma ve
diizenli bir diinya yaratma siireci ile ilgilidir. Ustelik, bu diizenli bir diinya yaratma
diisiincesi, toplumsal ve simifsal iligkiler ile cinsiyet iliskilerini kapsamaktadir. Bir
kiiltiiriin diinya goriisii, kadin imgelerini de igermekte ve bunlar kiiltiiriin biitiinii
acisindan kadinlara iliskin diislinceleri bicimlendirmede biiyiik rol oynamaktadir. S6z
konusu imgeler ise, ¢ogunlukla dinsel kaynaklidir ve gene c¢ogunlukla kadinlarin
kendileri tarafindan degil, erkekler tarafindan olusturulmaktadir. Bu baglamda,
kadinlarin kendi kendilerini tanimlamalari, kendi kimliklerini 6zerk bir bi¢imde

olusturmalari, kisacasi kendi adlarimi kendilerinin koymasi miimkiin olmamaktadir.*®*

Tek tanrili dinlerden biri olan Islamiyet; insan dogasinin, yasam biciminin

dinidir. Bu biitiinsel sisteme verilen ad ise, seriat olmaktadir.*®

Miisliiman aile, ailenin Islami ahlak sinirlari iginde yeniden yaratilmasidir.
Dolayisiyla otoriter, ataerkil, baba soylu ve biiyiikk &lgiide patrilokaldir. islam’ m
savunucularinin iddia ettiginin aksine, bir biitiin olarak kadinlarin rolii erkeklerin roliine
gore ikincildir. Erkekleri kadinlara gore iistiin goren ve taniklikta iki kadini bir erkege
esit tutan Kuran, bunun kaniti olmaktadir. Kuran’ a gore, kadinlara diisen miras payi,
erkeklere diisenin yarisidir; ne var ki, Kuran’ 1n tlimiine egemen olan ve eslere karsi iyi
davranilmasina yonelik 6giitler, Muhammed’ in, kadinlarin durumunu iyilestirdigini 6ne

siirenlerin savlarina, belli bir agirhik da kazandirmaktadir.”®

Yasa kavrami Islam’ da son derece otoriterdir, ¢iinkii yetkesini dogrudan tanrisal

iradeye dayandirmaktadir. Yasanin (seriatin) ¢ignenmesi, hatta ihmal edilmesi, yalnizca

263 Berktay, Tek Tanrili Dinler Karsisinda Kadin, a.g.e., ss. 16-17.
264 age.,s. 17.
5 age.,s. 110.

269 ge.,ss. 110- 111.
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toplumsal diizene yonelik bir eylem degil, ayn1 zamanda dinsel bir itaatsizlik anlamina
gelmektedir ve bu nedenle de, dinsel bir ceza gerektirmektedir. Allah’ 1in kelami olan
Kuran’ a dayanarak belirlenen cinsiyet rolleri de, degismez ve dokunulmazdir; bu
nedenle de bu konularda herhangi bir degisiklik 6nermek, tanrisal iradeyi bozma c¢abasi

sayllmaktadir. >’

Tanri, iyi bir Miisliman’ 1n ibadet kurallar1 diginda kalan bagka pek ¢ok konuda,
dikkatli olmas1 gerektigini sdylemektedir. Iyi bir Miisliman, yalnizca manevi
yasantisinda degil, din dis1 yasam bi¢imlerinde, kendi insanlariyla ve bagkalariyla
iliskileri kapsayan yasantisinda da dikkatli olmalidir. Iyi bir Miisliiman olmak ne
demektir? Kuran, bu soruya oldukca acik ve kesin bir yanit vermektedir: Yasam
boyunca her davranisi belli bir disipline bagl kilmak, baskalarinin varliginin bilincinde
olmak. Burada s6zli edilen bagkalari, onun kendi insanlardir, i¢inde yer aldigi
topluluktur. Miisliiman olmak ‘kolektif diistinmek’tir, bagkalarin1 gormezden gelen bir
bencillige kapilmamaktir. Miisliiman olmak, her seyden dnce, toplulugun korunmasina

yonelik gereksinimleri karsilamaya her zaman hazir olmaktir.*®®

Cinsiyet ayrimi1 ve inanan erkekle inanan kadmin siirdiirdiigi egemenlik iliskisi,
Islam alemini ayakta tutan, ona yansiyan ve onu yansitan temel bir iliski bigimi

olmaktadir.”®

Miisliman hukukcularin, kutsal yasayr hazirlarken hiyerarsik bir Islam
sisteminden yana tavir takindiklar1 goriilmektedir; bu hiyerarsi icinde kadin, altta
bulunan 6geyi temsil etmektedir; o tiimiiyle iktidarin disinda tutulmakta ve yasa
tarafindan yetkili kilinan kisinin, yani kocasinin iradesine boyun egmektedir. Bigimi
tyiden iyiye belirginlesen bu sistemi insa edebilmek i¢in kadini, miimin olmaktan dogan
ve Tanr Oniinde, erkekle es deger tutan ayricaliklarindan koparmak gerekmektedir.

Bunun i¢in hukukgular; kadisallig1 pargalara ayirip cinselligi 6n plana ¢ikarmaktadir.

®Tage.,s. 112.
28 B A. Sabbah, a.g.e., s. 89.

¥ age.,s. 94.
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Boylece kadin, her seyden once cinsel bir nesne olarak goriilmektedir. Onun abartilmig

cinselligi, miiminlik boyutunun iistiinii 6rtmektedir.*”

A. Barlas’ a gére Miisliimanlarin bir ¢ogu, Kuran’ 1 ataerkil ve kadin diismanlig:
bakis agisindan okumaktadir. Fakat bazi ¢agdas bilimciler, bu okumalar1 elestirmeye
baglamistir. Muhafazakar Mislimanlar ise gelenekselligin arkasimna siginarak,
kendilerine engel koymaktadirlar. Wadud, gelenekselci Miislimanlarin 6zellikle
kadinlar tarafindan yapilan, Kuran’ in yeni okumasini reddettiklerini sdylemekte. Ciinkii
bu, geleneksel erkek rollerine karsi bir tehdit olusturmaktadir. Bu yiizden
muhafazakarlar, kadinlarin yorumlarin1 okumadan gegersiz saymaktadir. Wadud’ a gore
gelenek, asil metinden ¢ok daha 6nemli bir hale gelmekte ve geleneksel rol kaliplari,

Kuran’ 1n gercek yorumlarinin éniine gegmektedir.”’!

Genel olarak, Islamiyet’ in, islam ©6ncesi déneme gore, Arap kadmnlarinin
durumunu iyilestirdigine iliskin yaygin bir kam vardir. Islam’ dan ©6nce, kiz
cocuklarinin 6ldiiriildigi ve erkeklerin kendilerine es segmede sinirsiz 6zgiirliige sahip
olduklar; buna karsilik Islam dininin, kiz ¢ocuklarinin dldiiriilmesini yasakladig1 ve es
sayisint da dortle sinirladigl sdylenmektedir. Fakat bu goriise katilmayan, hatta aksini

One siiren pek ¢ok arastirma vardir.?”?

Islamiyet 6ncesi, Arabistan’ da ¢ok sayida kadin ydnetici bulunmaktaydi. Ancak
Islam’ m ortaya cikmasindan onceki son birka¢ yiizyilda —miiminler bu déneme
Cahiliye adimi vermektedir-, Arap kraligelerinin sayilarinda giderek azalma olmustu.
Ayrica, Muhammed’ in ortaya ¢iktigi donemde de bunlar, tarih sahnesinden hemen

silinmemislerdi.””?

Muhammed’ in ataerkil bir ¢er¢evede de olsa kadinlarin durumuna kars1 duyarh
tavrini, Islam oncesi dénemde kadinlarin gérece etkili olmasina baglayan yazarlar da

bulunmakta. Biitiin biiyiik dinsel hareketlerin ilk donemlerinde oldugu gibi, Islamiyet’

Mage.,s. 95.

271 Asma Barlas, "Text, Tradition and Reason: Qur’ anic Hermeneutics and Sexual Politics”,
http://asmabarlas.typepad.com/mainblog/2004/10/index.html, 05/07/2005.

2 Berktay, a.g.e., s. 116.
B age., ss. 116-117.
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in dogus evresinde de kadinlar, 6nemli roller oynamis ve yeni dinin yayilmasina hizmet
etmislerdi. islam’ 1 ilk kabul eden kisi bir kadin, Muhammed’ in esi Hatice idi ve bu
niifuzlu kadinin Islam’ 1 kabul etmesi, baskalar1 iizerinde de etkili olmustu. Islamiyet,
kadin cinselligi ve bedeni iizerindeki haklar ile ¢ocuklar iizerindeki haklari, kadinin
kendisinden ve kabilesinden alip, evlendigi erkege ve onun kabilesine aktararak ve
evliligin yeni tanimini, bu miilkiyet¢i erkek hakki {izerine inga ederek, cinsiyetler
arasindaki iligkileri yeni bir temele oturtmustur. Bu yeni diizen kadinlarin, erkekler
tarafindan  denectlenmesini  ve baska erkeklerle iliskilerinin  kisitlanmasini

icermekteydi.””*

Kuran’ 1n higbir yerinde dogrudan dogruya zayifin, hizmetkarin, kdlenin bakis
acisina, Tanr1’ nin itaat etmelerini istedigi miiminlerin yaklagimina rastlanmamakta.
Kole ancak, efendisi araciligiyla taninabilmekte. Bu olgu, Miisliman uygarligin
bicimlendirdigi haliyle, cinsiyetler arasi iligkiyi kavramakta son derece Onemlidir.
Cinsiyetler arasi iligski, efendi Tanri ile onun kolesi olan miimin arasinda iliski
kurulmasini saglayan temel iliskinin yansimasi ve somutlagmasidir. Cinsiyetler arasi
iliski efendinin, yani kocanin istegine uygun olarak bigimlenmekte; eger bu istek efendi
araciligiyla ifade edilmiyorsa, her zaman sessiz kalinilmaktadir. Islam’ da libido
iktisadi, altta olanin sessizligi ¢cevresinde kurulmus ve diizenlenmistir. Ve bu sessizlik, o

kisinin iradesizlestirildiginin bir ifadesi, itaat ettiginin bir gostergesi olmustur. >’

Islam’ da erkegin, kadin iizerinde &nceligi vardir. Kadm, amacini erkekte
bulmaktadir. Evlilik hayatinda bir hiyerarsi s6z konusudur. Karisint ddvmek hakki

kendisine verilen erkek, ayn1 zamanda ona bakmak, onun i¢in ¢aligsmak zorundadir.”’®

Kadinin, dinsel olarak da ‘noksan’ sayilmasi, ailenin reisi olan erkege, kadinin
tizerinde dinsel bir hak da saglamakta: ““ Karisinin itikad, ibadet ve ahlakint yoklayarak
bu hususta bir eksigi varsa, onu da ogretmek.” Kuran’ da ki “erkegin bir derece
istiinliigii”, gergek yasamda ona birden fazla derecede iistiinliikk ve hak kazandirmakta;

dinsel alan1 da kapsayan bu hiyerarsik iliski, inanan kadin tarafindan da ister istemez

Mage.,s. 120.
25 Sabbah, a.g.e.,ss. 108-109.
776 Topaloglu, a.g.e., s. 34.
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igsellestirilmekte. “Kiyamet giiniinde kadin evvela namazindan sonra da kocasina
itaatinden sorulacaktir* geklindeki hadisi, miimin kadinin sorgulamasi, kolay

olmamaktadir.?”’

Islam  diisiincesinde  aile, toplumsal diizenin bozulmamasinin  ve
yozlasmamasinin, bireylerin Tanr1’ nin dogrulari ile uyumlu yasayabilmelerinin temel
aract olmakta. Diizenin devami demek, cinsiyete dayali igboliimiiniin tanimlandig

bicimde devami demektir.?”®

Berktay’ m, yilizyiln baglarinda yasamis olan Misirli ilahiyat¢1 ve hukukcu

Muhammet Abduh’ dan yaptig1 alintida, Abduh bu tanimlamay su sekilde yapmakta:*”

“Tanrt’ min iradesiyle varolan bu dogal diizende, erkek ev

vasamini ve refahini korumak icin reislik gorevini yiikiimlenmistir ve

karist ile iliskisi, basin beden ile iligkisi gibidir. Bu dogal diizende

kadinin rolii ise, biitiin ev i¢i gorevlerden sorumlu olmaktir. Bu

sorumlulugu yerine getirebilmesi icin gerekli sekilde egitilmesi

gerekir. Erkek, evin disindaki her tiirlii isten sorumludur. Iste bu,

eslerin kesin esitligi demektir.”

Islam diisiincesinde, cinsiyete dayali is boliimii ve cinsiyet rollerinin
mesrulagtirilmas1 ve mutlaklastirilmasi, kadinin hukuki statiisii agisindan 6nemli
sonuglar dogurmakta ve cinsiyet rollerinin dayandig1 duygusal, rasyonel olma ikilemi,
kadin ile erkek arasindaki esitsizliklerin temelini olusturmaktadir. Evlenme, bosanma,
cocuklarin velayet hakki vb. konularda kadina karar yetkisi verilmemesi, kadinin
“duygusallig’” nin 6n plana ¢ikarilisi ile dogrulanmakta. Bu “dogal” cinsiyet rolleri,
ayrica, kadmin “korunmasi”ni da gerektirmekte ve kadinin gec¢imini temin gdrevini
kocaya yiiklemekte. Islam bdylece kadina, baba ya da kocasmin ailesi disinda kendi
basina varolma hakki tanimadigi gibi, kadinin ekonomik 6zgiirliik pesinde kosmasi,
kendi ayaklar1 iizerinde durmaya c¢alismasi, 6nce aile kurumunun, oradan da toplum

diizeninin bozulmasinin esas nedeni sayilmakta.”*

27 Berktay, a.g.e., s. 123.
Mage.,s. 132.

P age.,s. 123.

0 a.ge., ss. 123-124.
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Islam diinyasmin yiizyillar boyunca en biiyiik bilgin diye bildigi ve &rnegin,
“Hiiccet-iil islam” lakabiyla yiicelttigi imam Gazali gibi diisiiniirler, islam’ da kadin
erkek esitliginin s6z konusu olmadigini ve “erkeklerin” mutlak sekilde {istiin, kadinlarin

ise mutlak sekilde “tabi” durumunda kilindiklarini ve ¢iinkii kadinlarin, “dogustan kotii,

2

fitneci, seytan.. vs” tiynete sahip olup, Tanri tarafindan “aklen ve dinen dun”

yaratildiklarin1 ve erkeklerin emrine birakildiklarin1 ve bu nedenle erkegin “efendi-

seyyid”, oysa ki kadinin “kéle” roliinde oldugu inancini gii¢lendirmektedirler.”®'

Arsel’ e gore:**

“Her ne kadar kadin simifimi yatisttrmak ve uyutmak
maksadiyla ‘erkeklerin kadinlarda olan haklart kadar, kadinlarin da
onlar tizerinde haklari vardir’ ya da ‘kadinlarla iyi ge¢inmek ve
onlara iyi davranmak erkekler icin gorevdir’ seklindeki hiikiimleri
one stirseler de, bunu yaparken, erkeklerin kadinlar iizerinde ‘kaim’
bulunduklarini ve ¢iinkii kadinlarin ‘hilesi biiyiik, kotiiliikleri biiyiik
ve ekseriyetle ahlaklar: bozuk ve akillari yarim’ yaratiklar oldugunu
savunmaktan geri kalmamuislardir. Savunurlarken de bir yandan
Kuran’ n ¢esitli ayetlerini ve ornegin: ‘..erkekler kadinlar iizerinde
hakimdirler (K.4: 34); iki kadimin tanikligi bir erkegin tanikligina
bedeldir (K.2: 282); erkege iki disinin hissesi kadar pay verilir (K.4:
176); karlar tarlalarinizdir, tarlalariniza dilediginiz gibi girin (K.2:
223)° , seklindeki hiikiimleri ve diger yandan da Muhammed’ in:
‘Akil sahipleri icerisinde alken ve dinen (siz kadinlardan) daha
noktasimi gérmedim... Ervkekler kadinlar iizerinde hakimdirler. O
sebeple ki (Allah) erkekleri kadinlara iistiin kilmistir.. (Kadnlar)
erkeklerin elinde hiirriyetini terk etmislerdir.. eger erkek tepeden
tirnaga cerahat olsa, kadin da dili ile yalasa, yine de erkegin hakkini
odeyemez.. Nikah kadinlar i¢in bir nev’i koleliktir.. Tanri erkegi
ustiin yaratti, kadini da erkegin emrine verdi; (Allah) ‘erkekler
kadinlar iizerinde hakimdirler’ diye buyurmus ve erkege ‘seyyid-
efendi’ adimi vermistir.” seklindeki, ya da bunlara benzer nice
hadislerini zikretmigler ve Muhammed’ in buna uygun diigen
vasamlarindan ornekler getirmiglerdir.”

Seriatin kadinlarla ilgili hiikiimleri arasinda, kadin hak ve ozgiirliikklerine ve
esitlik ilkesine yer verir gibi goriinen hiikiimler bulunmakta. Ornegin, Ahzab Suresi’

nde: “Sabreden, orug tutan, iyi” Miisliiman kadinlara, biiylik miikafatlar vaat edilmistir

8! {Ihan Arsel, Seriat ve Kadin, Kaynak Yay., Istanbul, 1997, 5.33.
2 a.ge., ss. 33-34.
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(K.33 al-Ahzab Suresi, ayet 33, 35). Nisa Suresi’ nde, “inanmis olarak yararl is
goren” kadinlarin cennete gidecekleri belirtilmistir (K.4 Nisa Suresi, ayet 14); Nahl

Suresi’nde, “..kadin, erkek inanmuis olarak kim iyi is islerse, onu temiz bir hayat ile ihya

eder yasatiriz” diye yazilmistir (K.16 Nahl Suresi, ayet 97).%*

Yine Arsel’ e gore:***

“Iste bu ya da buna benzer hiikiimlere bakilarak Islam’ n
cinsiyetler arasi ayrim yapmayp kadin erkek esitligine yer verdigi
sanilir. Oysa ki bu hiikiimlerin hemen her birinin gerisinde, kadini
hak ve ozgiirliikten yoksun eden, kiiciilten ve erkegin hizmetine ve
somiiriisiine terk eden gizli amaglar yatar. Ornegin, ‘kadinlarin
ayaklarimin altindan cennetler gecer’ seklindeki hiikiimlerin oziinde,
gergek olarak kadina, ne kadin olarak nede ana olarak hak ve deger
tanmiyan bir anlam vardw. Ciinkii bir kere, kadinin cennete
girebilmesi, her seyden dnce kocasimin hizmetlerini en iyi sekilde
gormesine, onu memnun etmesine, ona mutlak sekilde itaat etmesine
ve onun sehvetini yine onun diledigine ve zevkine gore gidermesine
bagldir. Biitiin bu isleri kusursuz denecek sekilde yapmis olsa dahi,
cennete girebilmesi yine de kocasimn iznine burakilmistir. Ote
vandan cennete alinan kadin i¢in mutluluk ya da huzur diye bir sey
s0z konusu degildir. Ciinkii cennetler, sadece erkeklerin mutlulugu
ve saltanati igin ongoriilmiis ve bu amaca yarar sekilde
hazirlanmigtir.”

Arap kaynaklarindan 6grenmekteyiz ki, Muhammed, genel olarak kadin siifini
akil ve zeka bakimindan oldugu, kadar dinsel bakimdan ve manevi agidan da “dun”,

yani eksik yaratilmis olarak tanimlamugtir.”*

Muhammed, kadinin akil ve zeka bakimindan eksik yaratilmis oldugunu, Kuran’
in Bakara Suresi’ nde yer alan: “Iki kadimin sahadeti bir erkegin sahadetine denktir” ya
da ( “ kadimin sahadeti bir erkegin sahadetinin yarisi degerindedir” ) seklindeki ayetine

dayanarak yapmustir. Bakara Suresi’nin 282. ayeti, sdyle yorumlanmakta:**

®age.,s. 74.
B a.ge., ss. 74-75.
age., s. 80.

0., s. 80.
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“Iki erkegi de bu muameleye tamk tutunuz. Iki erkek
bulunmazsa.. bir erkekle iki kadin tamik olsun. (K.2 Bakara Suresi,
ayet 282)”

Yani Tanri: “Sizden iki tamigt bulundurun da tanmiklik etsinler”, diye hitap
ederek, nikah ve bosanma konularinda erkek kullarinin tanikligini “asil” saymuis,
kadinlari ise “yarim” tanik degerinde tutmustur. Muhammed’ in ¢esitli agiklamalarindan
anlasilmaktadir ki, s6z konusu ayet, kadinlarin sadece duygusal olmalar1 nedenine degil,
esas itibariyle “alken eksik ve dinen eksik olmalari” nedenine dayanmaktadir. Ve
sadece tamiklik hususunda degil, fakat bunun disindaki hususlarda dahi kadinin
Ozgurliglini kismak, tiim yasantilarina kisintilar koymak ve aslinda onu erkegin
emrinde tutmak ve erkekleri kadinlarin “yoneticisi ve gozeticisi” kilmak gibi amaglara

oturtulmustur.”®’

Yine Arsel” e gore; Ornegin kadinin; kocasmin, erkek kardesinin yada
yakinlarindan birinin koruyuculugu olmadan seyahate c¢ikamamasi: “Biinye ve
iradesindeki fitri zaaf” nedenine bagli sayilmaktadir. Velisinin rizasi olmadan
evlenememesi, evlendikten sonra kocasina itaatkar kilinmasi ve adeta onun “kdélesi”
niteliginde kalmas1 ve kocasini bosayamamasi, ayni kaynaktan ¢ikma bir nedene dayali
goriilmektedir. Yine bunun gibi, imamlik ya da kadilik ya da kaymakamlik vs. ya da

halifelik gibi gorevlere layik goriilmemesi ayni nedenlerden kaynaklanmaktadir.?*®

Islam Dini’ nde kocanin karisina karsi sabirli, fedakar davranmasini &ngoren
baz1 Kuran ve hadis hiikiimlerinin bulundugu ve bunlara bakilarak Islam’ da evlilik
kurumunun, “karsilikli sevgi ve saygi” esasina dayandigi ileri siiriilmektedir. Bu

6rneklerden bazilari sunlardir:**

“Ve delillerimizdendir ki, sizin cinsinizden esler yaratilmistir
size; onlarla uzlasip geginesiniz diye ve aranizda sevgi ve merhamet
ihsan etmigstir. (K.30 al-Rum Suresi, ayet 21.)”

“(Kariarimizla) iyi geg¢inin, iyi muaserette bulunun, eger
onlardan hoslanmiyorsaniz sabredin. (K.4 Nisa Suresi, ayet 19.)”

B age.,s. 81.
¥ a.g.e., ss. 80-82.
¥ age., s. 338.
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“(Karilarimizi) giizellikle tutun, giizellikle birakin.” (K.2
Bakara Suresi, ayet 231.)

“(karilariniza) karsi haksizliktan sakinirsaniz, bilin ki Allah,
islediklerinizden siiphesiz haberdardir. (K.4 Nisa Suresi, ayet 128.)”

Hadis hiikiimlerine 6rnek olarak ise sunlar gosterilmekte:

’

“I¢cinizden en iyi olaniniz, karisina en iyi davrananinizdir.’
“Bir kimse karisina bugzetmesin.”

“Kadinlarin  kusurlarini  gérmezden gelin, onlari idare
etmesini bilin.. Kadin kismini sevindirin.. Miiminlerin iman yiiziinden
en kamili.. ailesine karst en liitufkar davranandir.”

Bu ve buna benzer hiikiimlerin varligini ileri siirenler, Muhammed’ 1 kadin
haklarinin savunucusu olarak gostermeye calismakta ve hosgoriiyii, iyiligi ve sabir
denilen seyi ongoren bu hiikiimlerin, kadina karsi sevgi ve saygidan dogma seyler
oldugunu savunmaktalar.”*’

Arsel’ in ifadesi ile:*”!

“Oysa ki, bu hiikiimlerin ger¢ek anlamda ne kadin haklarina
baghlikla ve nede kadini erkegin esiti kilmakla ve hatta “6zgiir
insan” niteliginde saymakla ilgisi vardir, sadece ve sadece kadini
erkegin hizmetine hazir hale getirmekle ve kocasina itaat ettirmekle
ilgisi vardwr. Muhammed’ in getirdigi bu hiikiimlere ve ornegin
‘Kadinlar1 sevindirin, onlara bugzetmeyin, onlara merhamet ihsan
edin, sabir gosterin’ seklindeki sozlerde, kadinlara hak ve ozgiirliik
gibi seyleri layik goren bir davranis yatmaz, bu hiikiimler bu amagla
konmamustir. Aksine, kadinlar hak ve ozgiirliikten yoksun olduklar
ve bu nedenle acinacak durumda bulunduklar: icin ve bu durumu
onlara belli ettirmeden kabul ettirmek maksadiyla diistintilmiistiir.
Muhammed, ger¢ek anlamda insancil duygularla, kadimin hak ve
ozguirliik sahibi bir varlik oldugunu kabul ederek degil, fakat
varadilistan zavalli oldugunu diisiinerek ve daha dogrusu erkegin
ctkarlart  ugruna onu, bu durumlarda tutmak amaciyla
ongormiistiir.”

0 age.,s. 338.
Plage., s. 339.
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Varolan toplumsal ve cinsiyet¢i diizene baskaldirma ve ayn1 zamanda bireysellik
iddias1 anlamina gelen, “fitne” yaratma potansiyelinin ciddiyeti, kadinin kocasina kars1
itaatsizligi durumunda erkegin verecegi cezalarin, Kuran’ da 6zel olarak anilmasinin da
nedeni olarak goriilmekte. Ciinkii, kocaya karsi itaatsizlik yalnizca onu degil, biitiin
cemaati ilgilendirmekte ve o ¢ok korkulan, bireysel hareket etme tehlikesini getirmekte.
Nisa Suresi’nin 33’ iincii ayetinde, “iyi kadinlar itaat edicidir.. Serkeslik etmelerinden
endise ettiginiz kadinlara nasihat edin, onlart yataklarinda yalniz birakin, onlar: déviin,
fakat size itaat ederlerse onlara zulmetmek icin yol aramaymn.” denmekte. Imam Gazali,
erkegin itaatsizlik eden kadini, “s6z ya da eylemle kocasina kars1 gelen kadin” oldugu
i¢in degil, aym zamanda Islam ailesinin ve toplulugunun onur ve namusunun , ve
erkegin inancin bekg¢isi oldugu icin de, “itaatsizligi” cezalandirma hakkina sahip
oldugunu sOylemisti. Tiim bunlarin, kadin ve erkek arasinda her alana yansiyan
asimetrik ve hiyerarsik iliski ile yakindan ilgisi olmakta. Nitekim, hem erkegin
istlinliigliniin nedeni, hem de kadinin itaatsizligin cezalandirilmasi ayni ayette yer
almakta (Nisa, 33: 1-4). Islam’ 1, kendisini mekansal béliinmede ve kadinlarin
ortiinmesinde de gdsteren, cinslerin birbirlerinden tecridini igeren temel ilkesi uyarinca,
kadinlar tanim geregi lretici degil, tiiketicidir. Koca, karisinin maddi durumu ne olursa
olsun; onun ge¢imini saglamakla yiikiimlii tutulmakta. Nafaka; beslenme, barindirma ve
giydirmeyi kapsamakta. Seriata gore, zengin bir kadin, kocasi yoksul da olsa evin
masraflarina katilmak zorunda degil. Ayrica, mal ve miilkiin evlilikten dogan ortaklig1
da s6z konusu degil. Eger erkek karisinin ge¢imini saglayamiyorsa, kadin bosanma
talebinde bulunabilmekte. Buna karsilik, kadinin baskaldirmasi, itaatsizlik etmesi
halinde, yani kendisine taninan ve erkek tarafindan denetlenen rol ve gorevlere
uymamas! durumunda, kocasi onun nafaka hakkini askiya alabilmekte. Islam’ a gore
kadinlar itaat etmek zorundadur, ¢iinkii erkekler onlarin bakimini iistlenmektedir.”

Berktay kitabinda, bu diisiince tarzini irdelemekte:*”

“Erkekler, kadinlarin miidebbiridirler. Ciinkii, Allah onlarin
bazilarint bazilarindan iistiin kilmistir. Ciinkii, onlar mallarindan

2 Berktay, a.g.e., ss. 157-158.
P age.,s. 158.
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harcederler. Onun igin iyi kadinlar, itaat edicidir. (Nisa Suresi, 33’
iincii ayet, Omer Riza cevirisi. Ali Bulag cevirisi, erkegin cemaatin
ve inancin bek¢isi olmast konumunu daha acik bir bicimde
yvansitmaktadir: Allah’in, bazisini bazisina iistiin kilmast ve onlarin
kendi mallarindan harcamasi nedeniyle erkekler, kadinlar iizerinde
‘sorumlu yoneticiler’dir.)”

Bazi islamc1 yazarlar, islam’ da erkege bir yiikiimliilik ve kadma bir “hak”
getirilmis oldugunu sdylemekte ve bunu Islam’ da kadin haklarinin 6nemli bir &rnegi
saymaktalar. Oysa, bu sozii edilen hak, kadinin bagimli, edilgen ve tiiketici konumunu
pekistirmekte. Ayrica, “itaat” etmeyen kadinin yasal olarak cezalandirilmasinin yani

sira, toplumsal vicdan ve kamuoyu tarafindan kolayca “nankorliik” le damgalanmasina

da yol agmaktadir.”*

Islam’ da kadinla erkegin esit oldugunu savunan yazarlarin aksine, bu goriisiin
tam aksini savunan yazarlar da bulunmakta. Bu yazarlara gore, kadin ile erkek birbirine

esit olamaz, s6z konusu olan sadece birbirini tamamlamadir.

H. Abdul- Ati’ ye gore:**

“Birbirinden ayni anda farkli olan iki sey, o anda birbiriyle
esit olamaz. Ne kadin erkegin, ne de erkek kadinin esitidir. Birbiriyle
ayni olmayan iki seyi birbiriyle esitlemek, elmalarla armutlar
toplamak gibidir. Kadin ile erkek birbirinin esiti degil, karsilikli
tistiin olan ve olmayan taraflariyla, toplumda, hayatin biitiiniinde ve
ailede vazife, sorumluluk, yetki ve haklar acisindan birbirini
tamamlayan yanlariyla, bir ‘yap-boz’ u olusturan iki par¢a gibi
birbirine ge¢melerle bir biitiinii meydana getiren iki par¢adir. Bu
bakimdan, énemli olan, esitlik degil, her iki cinse de, fizyolojisinin,
psikolojik yapisinin, aile ve toplum biitiinliigii i¢indeki isboliimiiniin
gerektirdigi sorumlulugu vermektir. Veya, gercek esitlik, meseleye
boyle yaklasmadadir. Diger bir tiir yaklasim ise esitlik degil,
ayniliktir; bu da, adalet, hele kadina iyilik veya ona deger verme
degil, zuliimdiir. Dolayisiyla, ne kadimin hak ve sorumluluklar
biitiiniiyle erkeginkinin aynisidir, nede, erkeginki kadinin aynisidir.
Clinkii, kadimin haklar: erkeginkiler ile aymi olsaydi, bu durumda
kadin, erkegin kopyasi olurdu.”

P age.,s. 158.

**Hammude Abdul- Ati, Cev: Mehmet Unal, “Kadinin Yeri”
http:// www.google.com.tr/search?q=cache:G4Q=NKJBvP8J.:www.kimyaokulu.com/herteld..., 31/05/04.

103



yoksa adalet mi tercih edilir?” ve devaminda agiklamasi yapilmakta:

Bagka bir kaynakta ise, konu ile ilgili olarak su soru sorulmakta: “Esitlik mi

296

¢

‘... ikisinin gorevi de ayni midir? ... burada esit davranmak
mi daha akillicadir, yoksa adaletli davranmak mi? Kadimin, hayatin
zorluklarina tahammiil edecek, agir isleri gorecek, makineleri ve
viikleri indirip bindirecek giicti var mudir? Bu isler kadina
vaptirdirsa, fitrata, yani tabii ve dogal olana karst ¢ikilmis olunmaz
mi? Zarafette, duygusallikta, nezakette, sefkat ve merhamette erkek
kadina yetisemez. Akli muhakemede, sogukkanlhilikta, fikri tahlil yani
¢oziimlemede de kadin erkege yetisemez... bazi kadinlarin erkeklere
ait bazi isleri basarp bir¢ok erkegi geride birakmasi, tamamen
istisnai durumlardir. Ayrica one gegmekle, one gegirilmeyi birbirine
karistirmamak gerekir. Evkeklerin bir kadina ileri bir gérev verip de,
bakin iste, kadinlar da bu makamlara yiikselebiliyor demeleri,
kandirmacadir. Bu kadimin degil, yine erkegin basarisidir. On beg
yvasindan, doksan yasina kadar teorik olarak her giin birka¢ tane
cocuga sebep olma giiciine sahip olan erkegin yaminda bir kadin,
yine teorik olarak omrii boyunca en fazla ka¢ ¢ocuk dogurabilir?...
iki yiizyila yakin siiredir kadimin erkege esit oldugunu savunan
zavallilar (zavalli diyorum, ¢iinkii iddialarim ispatlama giiciine bir
tirlii - kavusamuyorlar) ni¢in  hala  bunu ispatlayamadilar?
Ispatladilar da kasith olarak goérmezlikten geliyor, denilirse nigin
tuvaletlerine ‘Baylara’, ‘Bayanlara’ diye ayiriyorlar? ...nigin diinya
kupalarina kadin, ya da karma sporcularla ¢ikmiyorlar? Fabrikalar
ni¢in kadin is¢i ¢alistirmak istemiyor? Ama nigin hastabakicilar,
hemgireler, ¢ocuk yuvalar: gibi gsefkat ve merhamet isteyen
kurumlarda ¢alisanlarin ¢ogu kadindwr? Demek ki kadin ile erkek
gorev ve misyon agisindan da birbirinden farklidirlar. Tipk: fiziksel
ve psikolojik biinye a¢isindan farkli olduklar: gibi. Demek ki, kadinla
erkek arasinda mutlak bir esitsizlikten soz etmek imkansizdr. Bunu
savunmak, ya psikolojik hastaliktan, ya da baska sinsi duygulardan
kaynaklanmaktadir.”

I1. iISLAM VE FEMINIiZM ILiSKIiSi

Binlerce yildir ataerkil sistem ic¢inde yasayan kadinlar, inanglarinin ve

% http.//www.sevde.de/Aile/KK htm, “Kadinla Erkegin Esit Olmadiklar: Konular”, 26/05/04.

degerlerinin dayandigi diislincelerin nereden geldigi iizerinde fazla diisiinmeksizin,
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kendi deneyimlerini degerli bulabilmekte. Bu baglamda ataerkillik, kadinlar i¢in her
zaman tiimiiyle olumsuz bir deneyim olmayabilir. Ataerkilligin olumsuz olarak
algilanmasi1 ancak, kadinlar ve erkekler arasindaki iistii ortiilmiis iktidar iliskilerinin
aciga cikarilmasiyla gerceklesmektedir. Yani, ancak kadinlar ataerkillige karsi elestirel
bir tavir aldiklarinda, soyle bir geri ¢ekilip sistemin tiimiiniin nasil ve kimin ¢ikarina

isledigini gordiiklerinde, bu miimkiin olmaktadir.**’

Tarih boyunca hem erkeklerin hem de kadinlarin, mensup olduklar1 sinif, 1k,
dinsel topluluk vb. nedeniyle tarihsel gelenegin disina itilmeleri ¢ok sik rastlanan bir
olgudur, ama hig¢bir erkegin salt cinsiyeti nedeniyle dislandig1 goriilmemektedir. Oysa
ki kadinlar i¢cin durum boyle olmamakta; onlar, aidiyetleri ne olursa olsun, sirf
cinsiyetleri nedeniyle ayrimciliga tabi tutulmakta ve tarihin yazilmasi ve yorumlanmasi
isleminden, daha genel olarak sembol yaratma isleminden dislanmakta ve tarihin
yapimina etkin olarak katilan 6zneler olduklari halde, kendi tarihlerini bilmekten ali
konmaktadirlar. Bu baglamda Cicero’ nun sozii, kadinlar i¢in 6zel bir anlam tasimakta:
Gegmisini bilmekten ali konmak ile, stirekli cocuk birakilmak arasinda gergekten yakin
bir bag var; nitekim, ataerkil hukuk da bu durumu tescil edercesine ¢ok uzun bir donem

boyunca kadinlari, ocuklar ve delilerle ayni kefeye koyarak “kisitli” saymistir.”®

Kendini ortaya ¢ikaran degisikliklerin ¢esitliligi ne olursa olsun, cinsel ikilikten
kurtulabilmenin garantisi bulunmamakta. Her toplum, erkek ve disiyi farkli bicimde
birlestiren kiiltiirel yapilar ve toplumsal orgiitlenmeler icat etmektedir. Cinsiyet ayrimi
simdiye kadar, her zaman ve her yerde hiyerarsik anlamda kabul edilmistir: Bu
kategorilerin uygulamalar1 ne olursa olsun, erkek her zaman disiden {istiin tutulmakta.
Francoise He’ ritier bunu, “cinsiyetlerin farklilik gecerliligi” seklinde tanimlamakta:
Cinsiyet ayrimi1 her yerde yapi kurucu bir rol oynamakla kalmiyor, iistelik her iki
cinsiyetin degerleri de hicbir zaman esit degil. Erkek, disiden her zaman iistiin. Bu
hiyerarsinin varligi, erkek merkezci sistemlerde, yani insant merkeze, ya da

hiyerarsilerin tepesine oturtan sistemlerde belirgin olmakta. Erkek merkezcilik

T F. Berktay, Tarihin Cinsiyeti, a.g.e., s.12.
age., ss. 21-22.
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toplumsal bir oOrgiit oldugu kadar, bir tasarimlar ve kavramlar sistemini de

belirleyebilmekte.*”’

Cinsiyet ayrimi, tiim toplumsal orgilitlenmelerde temel bir rol oynamadan 6nce
de, askin, 6limiin ve dogumun ilkesi olmustu. Evlenmeler, cenaze torenleri ve soy
zinciri kurallar1 her kiiltlirin temel Ozelliklerini olusturmakta. Bunlarin degisken
ozellikleri, insanin se¢medigi ve insan1 sevmeye, ¢ocuk yapmaya ve dlmeye yonelten
bir kosulu diisiinmeyi ve insani yasamaya yonelten durumlar oldugunu unutturmamali.
Bu {i¢ yazgi birbirinden ayrilmamakta ve tiimii bizim cinsiyetli 6zelligimize bagimli

olmakta.>®

Dolayistyla cins ayrimi, yalnizca keyfi kiiltiirel yapilarin bir sonucu olmamakta.
Toplumlar cinsiyet ayrimini, bi¢cim ve iislubu ¢esitlendirerek siirekli olarak

gelistirmektedir.*"’

Insan haklar1, kadin haklar1 konusunda iki temel yaklasima sahiptir: Evrenselci
ve kiiltiirel goreci yaklasimlar. Evrenselci yaklagim, basit ifadesiyle, “insanlik ailesinin
biitiin tiyelerinin” ayn1 vazgecilmez haklara sahip oldugunu savunmakta. Bunun anlami,
uluslararasi toplulugun, uluslararasi olgiitlere géndermede bulunarak, devletlerin kendi
yurttaglarina yonelik davraniglarini degerlendirmek ve yargilamak, ayni zamanda da
anayasa ve yasalarin da gene uluslararasi normlara uygun hale getirilmesini istemek
hakkina sahip oldugudur. Evrenselci tutuma gore, biitiin kadinlar, BM sozlesmelerinde

yer alan tiim haklardan yararlanabilmekte.’*

Buna karsilik, kiiltiirel goreciler, bir toplumun iiyelerinin, farkli geleneklere
sahip baska bir toplumun pratiklerini yargilama hakki olmadigini, kiiltiire dayali
pratiklerin ve haklarin degerlendirilmesi icin, Kkiiltiirleri kesen gecerli Olgiitler
olmadigin1 savunmaktadir. Ozellikle, Batililarin Ortadogu’ da kadimlara yapilan
ayrimcilig1 elestirmeleri karsisinda, kiiltiirel relativistler, bu konuda evrensel 6lgiitler

olamayacagini, kullanilan Sl¢iitlerin uluslararasi degil, yalnizca Bati’ ya 6zgii degerler

g, Agacinski, a.g.e., ss. 18-19.
304 ge.,s. 26.
Mage.,s. 27.

%2 Berktay, a.g.e., s. 55.

106



oldugunu ileri siirmektedir. Dolayisiyla, kadinlara ayrimcilik yapilmasia karsi ¢ikis,
Batili kiiltiir emperyalizminin bir ifadesi olarak goriilmekte ve ozellikle Miisliiman
iilkelerde kadinlara karst ayrimci davramislar “Islami partikiilarizm” adma hakl
cikarilmakta. 1990 da Islam Ulkeleri Orgiitii’ niin yayimmladigi, Islam insan Haklari
Kahire Bildirgesi, her tiirlii hakkin Islami yasaya (seriata) tabi oldugunu belirtmekte ve
kadinlara erkeklerle esit haklar tanimayarak, onlar1 yasa karsisinda esit koruma
olanagindan yoksun birakmaktadir. Bildirge’nin belirsiz olan 1’ inci maddesi (a)
bendinde, biitiin “erkeklerin” temel insan onuru ve temel gorevler ve sorumluluklar
(“haklar” degil) agisindan, esit olduklar1 belirtilmekte. Kadinlarla ilgili 6’ inc1 madde

ise, “kadinlarin, erkeklerle insan onuru agisindan esit olduklarini” (“haklar” agisindan

degil) icermekte.’”

Berktay, kadinlara taninan bu haklar1 syle yorumlamakta:***

“Baglamsal olarak, kadinlara esit haklar taninmamasi,
varolan ayrimci yasalara wuyma zorunluluguyla aciklanabilir.
Uluslararasi hak normlarmmin Ortadogu iilkelerine uygulanmasi, bu
tilkelerin hukuk sistemlerinde muazzam degisikliklere yol ag¢mak
durumundadir, ¢linkii bu toplumlarda kadinlari bagimli konumda
tutan ve onlart sivil ve siyasal haklarindan yoksun birakan
geleneklerin yanmi swa, biiyiik olgiide ‘de jure’ ayrimcilik soz
konusudur. Dolayisiyla, uluslararasi olgiitlere uyulmast durumunda
cok sayida yasamn degismesi zorunlu olacaktir. Zaten, Islam
iilkelerinin cogunun Kadinlara Karsi Ayrimciligin - Onlenmesi
Sozlesmesi’ ni imzalamamis, imzalayanlarin da dinsel gerekgelerle
onemli cekinceler koymus olmalarinin nedeni de budur. Ornegin
Misiwr, Banglades, Libya ve Tunus, sézlesmeye koyduklar: ¢ekinceler
icin ‘Islam’ gerekcesini gosterdiler. Misir, sézlesmenin egitlikle ilgili
hiikiimlerini, ‘Islami Seriata aykir: olmadigi siirece’ uygulanacagin
belirtti. Sonu¢ olarak Misir’in, sozlesmeyi imzaladiktan sonra
onunla uyumlu olacak bigimde i¢ hukukunda gerekli degisiklikleri
vapmamis olmamasindan, bu degisikliklerin Seriat’ la uyusmadigina
karar verildigi sonucu ¢ikmaktadir.”

Son yillarda, toplumun ve kadmlarin giindeminde olan yeni islamc1 kimligin,

toplumda kendini ayristirmas1 ve kurmasmin en dnemli gdstergesi olan Islamci kadin

% a.ge., ss. 55-56.

Mage.,s. 56.
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hareketi ve bu hareketin i¢indeki yeni farklilagmalar, yeni renkler ve yeni boyutlar,
iizerinde durulmasi ve tartisiimasi gereken bir alan olarak goriilmektedir. Ortiilerinin,
giyimlerinin benzerligi ile disaridan bakanlar i¢in anonim olarak algilanabilen bu kadin
kiimesinin, sosyolojik bircok kistasla birbirinden ayrismis kiimelerden olustugu ifade
edilmekte. Ortak bir inanma ve inanci yasama bi¢imi, bu kadmlarin kiime olarak
algilanmasina yol agmakta. Onemli olan bir diger nokta ise bu kadinlarin, “&teki” olarak
goriilmesi olmaktadir. Bu algilama bigimleri ya da farklari, mekan, toplumsal mesafe ve

kimlik boyutunda degisik bi¢imleriyle karsimiza cikmaktadir.’®

Virginia Commonwealth Universitesi’ nde Islam Calismalar1 Alaninda Profesdr
olan Amina Wadud, Islami Feminizm tanimlamasmm ilk defa Azza M. Karam’
“Women, Islamisms and the State: Contemporary Feminisms in Egypt” adh
calismasinda gectigini belirtmekte. Wadud Islami Feministlerin, Islam’ 1n aile ve
toplum yasaminda, ataerkil kaliplar1 6ne ¢ikardigin1 kabul ettiklerini, fakat bunun
kadinlar1 asagilayan bir bask1 unsuru olmadigini da eklediklerini belirtmekte. Miisliiman
erkek ailenin reisidir, ama evinde zorba olmamalidir. islam Feministleri, Islam’ a gore
kadinin ger¢ek dogasinin, ev hanimlig1 ve ¢ocuklarina iyi bir anne olmak oldugu, iicretli

bir iste caligmanin ise ikinci planda geldigi fikrini benimsemekteler.

Wadud, Islam Feministlerinin disinda baska bir tanimlama daha getirmekte:
Miisliiman Feministler. Bunlar, erkek ve kadin arasinda esitligi yiiceltmek yerine,
Islam’ m yeniden yorumlanmasi fikrini benimsemekteler. Miisliiman Feministler Islam’
1, kadin diismanlig1 ve ataerkil diizenin yaygin oldugu, Cahiliye doneminde dogdugu
fikrini paylagsmaktalar. Kuran bu toplumu tanimlamakta, ona isaret etmektedir: Bu
yiizden Kuran’ da, hiyerarsik bir siniflandirma vardir ve bunu hayatimizda ve toplumsal

diizende uygulayacagimiz zaman, bunu hesaba katmaliyiz.**

Islamcilar igin de bir “oteki”nin varligindan, “dtekinin” bir kiime olarak
algilanmasindan s6z edilebilir. Bu baglamda, karsilikli olarak algi ve degerler alaninda
farklar tizerine kurulmus bir, “6teki” lik s6z konusu olmaktadir. Bu “6teki™ algisi, bir

algidan otekine gecmeyi genellikle giiclestirmekte. Aym noktadan hareketle, “Islamci

3% Aynur ilyasoglu, “islame1 Kadin Hareketinin Bugiinii Uzerine ”, Birikim, Kasim 96, s. 61.

3% Wadud, a.g.e.
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kadin hareketi” dendiginde de tiirdes, farklilasmamis, bir tek ekseni olan bir hareketten
s6z etmek, bu hareket icinde yer alan, goriis bildiren, yazan kadinlarin ifadelerine
baktigimizda miimkiin olmamakta. Kadinin ve erkegin karsilikli olarak nasil durdugu,
biitiin Islamc1 kadin yazininda da, ayn1 zamanda bu alanda yazan erkeklerde de,
tiirdeslik gostermekte. “Islam’ da kadin ve erkek birbirini tamamlar, bir biitiiniin iki
yarisidirlar” anlayisi, bu zeminin en ortak 6zelligi olmakta. Bu baglamda, bu anlayisin
temelini; kadinin ve erke§in yasam deneyimleri, ¢ikarlari, kadin ve erkegin var olma
amagclar ortaktir, birbirinden ayrilamaz ifadesi olusturmaktadir. Yani bu, kadinin ayri
cikarlarmin, ayr1 deneyim alanlarimin  mesruiyeti, ancak bu birlikteligin,

tamamlayiciligim igerisinde tanimlanabilir anlamina gelmektedir.*®’

Kuran’ a gore, kadin ve erkek arasinda biyolojik farkliliklar vardir. islamci
Feministlere gore, Batili kadinlar ozgiirliikkler konusunda bir¢ok kazanima ragmen,
cinselliklerine olan asir1 saplantilar1 nedeniyle, hala kurban durumundadirlar ve
kendileri olma 6zgiirliigiine sahip degiller. Sadece biiyiik ve giiglii moda endiistrisi ile
degil, giizellik ugruna kendi i¢lerinde de yarisa girerek, kendi kendilerinin en biiylik
diismani haline gelmislerdir. Miisliman Feministlere gore, kadinlarin Ortiinmeleri
onlara, viicutlarim1 hangi kosullarda kimlerin gorecegine karar verme Ozgiirliigiinii

308
vermekte.

Islam Feministlerine gore Islam Dini, ataerkil zihniyetle ¢evrelenen erkekler
tarafindan esir alinmistir. Bunlara gore Islam, kadinlari ikincil pozisyona sokan

yorumlardan 6zgiirlestirilebilir.”’

N. Gole’ ye gore; Islam’ 1n siyasilesmesi Miisliiman ahlakin, estetigin ve islami
aktorlerin tarih sahnesine geri donmesini saglamakta ve onlart bu konuda
giiclendirmekte. Bu baglamda Islami hareketler, Aydinlanmaci modernlige getirilen
elestiri giiclinii gostermesi agisindan, Batidaki cagdas toplumsal hareketlerle ayni

hassasiyeti paylasmaktadir. Islami hareketler, bastirilmis olanin giiciinii gostermesi

age.,s. 62.

398 hitp://www.maryams.net/dervish/htsrv/tracback.php/101, Islamic Feminism: A Contradiction in
Terms, 14/03/2004
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a.g.e.
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bakimindan feminist, ¢cevreci ve etnik hareketlerle benzerlik gdstererek, modernitenin
evrenselci ve tekei kavramsallastirmalarina karsi ¢ikmakta. Feminizmin, evrenselci ve
esitlik¢i insan kategorisini sorgulayarak kadin kategorisinin farkliligin1 6ne ¢ikarmasi
gibi, Islamcilik da, Islami farkliliklar1 dislayan “Bati medeniyetinin” evrenselci
iddialarin1 elestirmekte. Radikal feminizm, erkegi simgeleyen tekg¢i insan kategorisinin
asimile edici stratejilerini reddederek, kadin kimliginin farkliligini 6ne ¢ikarmaktadir.
Islamcilik da, Bati kiiltiiriiyle 6zdeslesen medeniyet projesinin tekci ve dislayict
yaklagimlarimi reddederek, kendi farkliligin1 vurgulamaktadir. Bu baglamda her iki
pozisyon da, kimlikleri ve farklilii ezen modernligin esitlik¢i, tek¢i ve kiiresel
giiclerine kars1 c¢ikmakta ve modernlige karsi Oziir dileyici olmayan bir tavir
sergilemekte. Kimlik politikalarint ve gii¢ kaynaklarini; “kadin”, “siyah” ve

“Miisliiman” olarak farkliliklariyla tanimlamaktadirlar. Islami g¢evrelerde, “Islam

giizeldir” iddias1 sayginlik kazanmaktadir.*'’

Islami esaslara uygun giyim, yasam bigimi ve inang tarzlari, Islami aktdrler
tarafindan yeniden sekillendirilmekte ve giiclendirilmekte. Islam’ 1n siyasilesmesiyle
birlikte Miisliiman kimlik, kendini gdsterme imkan1 bulmakta ve modern politik hayatta
mesruiyet arayisina girmekte. Islamcilik, Miisliman aktdrlere kamusal alanda
goriiniirliik saglayarak, farkliliklarin1 pekistirme yolunu agmakta. Kadinlarin Srtiinmesi
ise, farkliligin belirginlestirilmesi ve iffet arasinda, ayrica kamusal goriiniirlik ve

mahremiyet arasinda gizli kalan gerilimleri ve anlamlari ortaya ¢ikarmaktadir.*'!

Gole’ ye gore; hem Islamcilik hem de feminizm, cinsellik veya din baglaminda
0zel ve mahrem olani, siyasetin i¢ine sokmakta. Feministlerin, “kisisel olan politiktir”
slogani, benlik tanimlarindan, kadin- erkek arasindaki iktidar iliskilerine kadar, siyasi
alanin genislemesine yol agmaktadir. Feminist hareket aslinda, modern toplumlarin
ortak diirtiilerini takip etmektedir. Bu diirti, Michel Foucault tarafindan, ilk Hiristiyan
pratiklerinden kaynaklanan bir “hakikat” arayis1 ve en mahram tecriibeleri, arzulari,
hastaliklari, uyumsuzluklar1 ve sucu “itiraf” etme istegiyle aciklanmakta. Bu yaklagim,

kisisel ve mahrem oldugu i¢in sdylenmesi en zor ve yasak olanin, itiraf edildikten sonra

319 Gole, Islamin Yeni Kamusal Yiizleri, a.g.c., ss. 29-30.

Mage.,s. 30.
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kamusal, siyasal ve bilinebilir olduguna isaret etmekte. Bu baglamda Feminizm,
kamusal hayattaki seffaflik ve agiga ¢ikarma politikasini giliglendirdigi gibi, 6zel iktidar
iliskilerini siyasal iktidar iligkilerine doniistiirerek demokratik atmosferin genislemesine

katkida bulunmaktadir.’'?

Mualla Giilnaz, “6tekileri”, sosyal bilimcileri, Islamc1 kadinlara bilimsel- nesnel-
acidan yaklagarak, onlarla aynmi toplumda yasamiyor, aymi tarihi ve kiiltiirli
paylasmiyorlarmis da, kendileri veya onlar farkli bir gezegendenmis gibi davranmakla
suclamakta. Bu kadinlarin bdylece, siibjektivitelerinden, hemcinsliklerinden, ortak
kadin kimliklerinden ve Tiirk- Miisliman bir kiiltlirlin tasiyicis1 olmaktan, yani ortak

toplumsal- kiiltiirel kimlikten kurtulmaya gahstiklarini da eklemekte:*"

“Bu vehimle merkezden kenara, batidan doguya, genelden
marjinale, ileriden geriye, yonetimden ydnetilene, yani yukaridan
asagiya bakma hakkini ele gegiriyorlar. Ve aslinda boyle yaparak
korkung bir c¢eliskiyle ‘erkek’ten ‘kadin’ a baktiklarint fark
edemiyorlar. Tamamen farkl iktisadi sartlarin ve sosyal iligkilerin
bulundugu, yani ailenin temel ekonomik birim oldugu ve bugiinkii
anlamda o6zel alan- kamusal alan ayrimimin  olmadigr  eski
durumlarda erkekle ayni alanda kendisi olarak yer alan basortiilii
kadin; bugiiniin sartlarinda kadin- erkek temeline oturtulmus bir
kamusal- ozel alan ayrimimi gegersizlestirerek, yine ortak bir alanda
kendisi olarak yer almaktadir. Ve bu tutumuyla, modernizmin, ancak
cinsiyetsizlesme veya kadin kimliginden vazge¢me sartiyla erkegin
esiti kilarak ve ashinda esit sartlar altinda erkekle yaristirarak ve
daha bagstan yarisi kaybetmeye mahkum ederek, kamusal alana kabul
ettigi; kadin haliyle ise ozel alana hapsettigi kadimi, farkliligiyla,
hem kadin olarak, hem kiiltiirel yerel farkliligiyla toplumsal alanda
var etmektedir. Boylece, kadinsi ozelliklerin ve yerel ozelliklerin
kendileri olarak kalabildigi, kalmasina kismen izin verildigi 6zel
alan, kamusal alana tasinabilmekte; modern toplumun kadin- erkek
dikotomisiyle temellenmis kamusal alan- 6zel alan ayrimi bozuma
ugramaktadwr. Bu haliyle Miisliiman- dogulu kadin, sahip oldugu
degerleri ve ozellikle Islam’ in ezeli ‘adalet’ kavramiyla; modern-
esitlikci  yaklasimlarin =~ kadini,  yiiceltilen erkeksi  ozelliklerle
donanmak ve erkege benzemek zorunda biraktiginin fark edilmesiyle,
farkhilik simetri, tamamlayicilik séylemlerini giindeme getiren,
Batinin yeni feminist olusumlarinin ontinde yer almaktadir.”

age.,s. 3.

313 Mualla Giilnaz, “Suyu Tersine Akitanlar”, Birikim, ss. 66-67.
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Giilnaz’ a gore bu noktanin heniiz ¢ok uzaginda olan, ama Batili yeni sdylemin
etkisinde kalarak farkliliga vurgu yapan Tiirkiyeli feminist ¢izgi, feminist yayin organi
Pazartesi ile, farkliliktan, sadece kadin biyolojisi ve cinselligini anladigini ortaya
koymustu. O’ na gore feministler, feminizmi bu sekilde algilamakta, ¢linkii modern
hayat biitlin iceriklerinden siyirdigi kadina, geriye cinselliginden bagka sey
birakmamistir. Giilnaz’ a gore, Tiirkiyeli modern kadinin 6niinde iki sik var: Ya
cumhuriyetin ilk yillarinda ki kadinlar gibi cinsiyetsizleserek, veya tam tersine cinsel
nesneler olarak toplumsal alanda yer almak. Tiirkiyeli yeni feminist kadinin, farkliligina
sahip ¢ikma adina cinselligini 6n plana ¢ikarmasi, onu vehmettigi gibi cinsel 6zne
konumuna oturtmamakta, aksine yeniden bir kez daha cinsellik objesi haline getirmekte.
Bu baglamda kadin, sadece sahip oldugu tek deger erkekligi olan mago erkek tipinin
simetrigi olarak, feminen bir tip ¢izmekte. Bu tutum, kadinin toplumda farkliligiyla yer
almasin1 ve bu farklilikta, erkek toplumunu doniistiirmesi séz konusu olmamakla
beraber kadin, erkek bakis acilariyla yogrulmus cinsellik degerlerini bir kez daha
iretmekte ve erkek egemen toplumu giiclendirmekte. Giilnaz, kendi tabi ¢izgisinde
seyreden, 6z kaynaklarindaki ilahi mesaji ortaya ¢ikarma derdinde olan ve simdiden
yakaladig1 ipuglariyla, geleneksel ve modern patriyarkilere meydan okuma giiciinii

kendinde bulabilen bir Miisliiman kadin hareketinin 6nemini vurgulamakta. *'*

Nazife Sigsman’ a gore, feminizmin kavramsallastirdig1 ‘toplumsal cinsiyet’ e
dair sosyolojik teoriler; Bati icadidir ve kesinlikle modern buluslardir. Tanri’nin yerine
aklin yerlestirilmesi ve insan hayatinda dnceden belirlenmis bir ilahi hedefin olmadig:
kanistyla kadin, erkek ve cinsiyet meselesi, dini ve ahlaki bir gercevede ele alinmakta.
Sigsman’ a gore modern toplum, Tanr1’ nin yerine toplumu koyan diinyevi bir ahlak¢ilik
cercevesi ¢izmekte ve boylece, toplumsal cinsiyete iliskin ahlaki argiiman
diinyevilesmektedir. 1960’ 11 yillarda yasanan cinsel devrimle birlikte, 19. yiizyil
sonunda bir araya getirilen her seyin dagitildigini; cinsiyetin, artitk dogrudan dogruya

yasam politikas1 tarafindan belirlenen, diisiiniimsel bir proje haline gelen benligin

Mage., ss. 67-68.
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merkezinde yer alan ve “ kendini gerceklestirme” stratejilerinin etkisi altinda olusan bir

projeye doniistiigiini soylemekte.*'

Tiurkiye’ de dahil olmak iizere pek c¢ok Miisliiman iilkede gliniimiiziin
fundamentalist argiimani, Islam’ 1 yabancilasmis toplumsal gevre igin tek yerli ¢oziim
olarak sunan bir kiiltiirel partikiilarizme dayanmakta. Radikal Islam’ a gére modernlik/
Batililik, Miisliiman toplumunu giiriiten hastaligin temel nedeni olarak goriilmekte ve
her zamanki gibi, kadinlarin konum ve davranislar1 bu clirimenin baglica gostergesi
olmakta. Kadinlarin, Batili yasam tarzinin yozlastirici etkilerine daha agik olduklari,
kendilerini daha kolay kaptirdiklar1 diisiiniilmekte. Kadinlarin ev disinda c¢alisarak,
kadin kimliklerini kaybettikleri ve Batil1 kapitalizm tarafindan metalastirildiklar: da bu

argiimanin bir parcasi olmakta.>'®

N. Bengisu Karaca’ ya gore; Miisliman toplumlarinda kadin, 6zellikle de
imtiyazli ve niifuzlu ise, hi¢cbir zaman bir zulme ugramamisti. Karaca, diger toplumlarda
kadinin durumunun, Islamiyet’ in geldigi ilk dénemlerde kazandif: statiiniin Stesine

gecemedigini, hatta zaman zaman gerisine diistiigiini de eklemekte.*!”

Yine Sisman’ a gore; Miislimanlarin hayatin mahiyeti ile ilgili goriisleri,
sekiiler- Batili kiiltlirlin 6ne siirdiiklerinden ¢ok farklidir. Bu tasavvur farklilig
nedeniyle ortaya cikan ‘kiiltiirel engellenmislik’, yani mesela Islam’ a Batili hakim
degerler agisindan bakmak, meselenin ¢ok farkli algilanmasina neden olabilmekte.
Yaygin bir kabul géren Miisliiman kadinlar hakkindaki ‘ezilme’ sdylemi, bir dlgiide bu
kiiltiirel engellenmisligin bir sonucu olarak goriilmekte. Sisman’ a gore, Islam
diinyasina oryantalist bir bakis acisiyla bakanlarin, Miisliiman kadinlarin yeryliziinde en
cok ezilen ve zuliim goren kadinlar oldugu seklinde bir yargiya varmalar1 da, bu

cercevede anlagilabilecek bir husus olmakta.’'®

315 N. Sisman, Emanetten Miilke Kadin Bedeninin Insas, a.g.e.,s. 10.
316 Berktay, a.g.e., s. 79.

317 Nihal Bengisu Karaca, “Biiyiik Filmin Esas Kizi: Havva”, Afet Ilgaz ve digerleri, Kadin Oradaydi,
Elest Yayinlari, 2004, Istanbul, s. 25.

318 Sisman, a.ge.,ss.113-114.
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Islami kesim, kendini savunurken; Islam’ 1n yanlis yorumlandigini éne siirmesi,
aslinda cinsiyet¢i ve baskici olanin, Islam degil de gelenek oldugunu savunmasi ve bu
ikisi arasinda ayrim yapma g¢abasi, pek de saglam bir temele dayanmamakta. Kadinlarin
bagimli kilinmasi, yalnizca dinin bir sonucu olarak ele alinamamakla beraber; kadinlar
tizerindeki baskinin bi¢imi, her toplumun 6zgiin toplumsal, ekonomik, tarihsel ve
ideolojik kosullarinin etkilesimine bagli olmakta. Ancak bu, ifade ve uygulama
bi¢iminde farkliliklar olsa da, Islam’ m uygulandig: iilkelerde egemen ideoloji oldugu
ve bu konumuyla hem sinif, hem erkek egemenligini destekledigi gercegini ortadan

kaldirmamakta.>"’

Berktay’ a gore bu baglamda, giiniimiiz entelektiiel ve ideolojik ikliminin
kadinlar1 derinden etkileyen giiclii baskilarinin; dinin igsellestirilmesine, farkliligin
ayricalikli kilmmasima ve mutlak kiiltiirel karsitliklarin olusturulmasina yol agtigi
soylenebilir. Ustelik bu baskilar, genellikle kadmlarin ikincil kilinmasinmn
mesrulastirilmasinda, dinin olasi roliine karsi elestirel olmayan bir tutumu ifade eden,

“farkl1 ama esit” argiimamnin neden yayginlastigin da agiklamaktadir.?”

Sigman’ a gore feminizm, cinsiyeti tarihin motoru olarak kabul etmekte ve tarihi,
evrensel bir kadin diismanlig: tarihi olarak tanimlamakta. Bu baglamda, feminizmin bu
goriisii icsellestirerek, tarih boyunca dini erkekler yorumladigi icin, erkek egemen bir

din kiiltiiriinlin ve erkek egemen bir fikhin ortaya ¢iktigini diisiinen bir kesimin varligini

vurgulamakta:**'

“Modern hayatin getirdigi celiski ve catismalara, diger
hemcinsleri gibi elbette dindar kadinlarda muhatap olurlar. Fakat,
ozellikle son on bes yildir, dindar kadinlar (ve erkekler) arasinda
feminist  soylemin  benimsenmesinde,  s6z  konusu  pratik
dayatmalardan ziyade séylemsel bir zorlamamin daha fazla etkili
oldugu soylenebilir. Atlanilmaya c¢alisilan kamusal alan esigi de,
basortiisti yasaklar: nedeniyle bir duvara doniisiince, hakim séylem
karsisindaki  eziklik ve yenilgi, kendini algilayista referans
farklihiklarina yol agmaktadir. Boylece dayatilan iist soyleme, ‘Bizde
de kadin haklari var’ seklinde cevaplar iiretilmeye calisilmaktadir.

319 Berktay, Tarihin Cinsiyeti, a.g.e., s. 80.
age.,s. 8l.

32! Sisman, a.ge.,ss. 114-115.
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Yani kadin haklari soyleminin ve feminist jargonun benimsenmesi,
biiyiik olgiide hakim kamusal alan soylemine —ki sekiilerdir- bir
eklemlenme bicimi olarak analiz edilebilir.”

Omer Caha’ ya gore; feministlerin, homojen kamusallik anlayisinin asilmasinda
onemli bir katkilar1 s6z konusudur. Feministler, kamusal anlayistaki “genellik” ve
“esitlik” ilkesini 6zellikle asmaya calismaktadir, zira bu iki kavram da erkegi referans
alan kavramlardir. Genellik ilkesi, erkegin diinya goriisiinii ve erkek merkezli kiiltiirii
ana kiiltiir haline getirirken; esitlik ilkesi kapasiteden, kiiltiirden, degerden ve
davraniglardan kaynaklanan farkliliklar1 g6z ardi etmektedir. Caha’ ya gore, Feministler
genellik ilkesini, “kadins1” degerleri de kamusal yasamda goriiniir kilmakla
asindirirken, kadini esas alan imtiyazli bir talep demetiyle de kadinlar, esitligin Gtesine

gotiiriilmek istenmekte.’*

Berktay’ 1 kitabinda, Lyndal Poper’ dan yaptigi alintiya gore; evanjelik

reformcular, Luther’ in “iki krallik” teolojisiyle uyum i¢inde olan bir teori gelistirmisti:
323

“Cinsiyet farkliligma iliskin bu iki krallik teorisine gore;
kadinlar ve erkekler manevi bakimdan esittir, ancak bu diinyadaki
gorevleri farkliydi. Kadin ile erkek arasindaki farkliliklari sekdiler
diinyaya konumlanmakla, Protestanlar, kadinlar ve erkeklerin farkli
gorevleri —ve alanlari- oldugunu hem onayliyor, hem daha da
pekistiriyorlardi.”

Islamiyet’ te, kadinin durumunu mesrulastirmak ic¢in kullanilan sdyleme
benzeyen, bu “farkli ama esit” goriisii, Piiriten gelenegin temel ilkelerinden biridir. Ve
bu gelenek, ayn1 zamanda, “ideal kadin 1 itaatkar bir zevce, erkegin yardimcisi olarak
tanimlamaktadir. Kadina evlilik i¢ginde merkezi bir rol vermis, ancak bu, ne kamusal
alanda ne de ailede, erkegin istiinliigiinlin en ufak bir sekilde sorgulanmasina yol
acmisti. Kadinin, dogas: itibariyle eve ve aileye doniik oldugu kabul edilmisti. Erkegin
istlinliiglinlin, kadinin asagiligr anlamimna gelmedigi savunulsa bile, kadin ile erkegin
farkli eylem alanlar1 bulundugu/ olmas1 gerektigi ve kadinlara farkli muamele edilmesi

gerektigi fikri; kadinlarin, egemen ve evrensel olarak tanimlanmis erkek 6znelere gore,

322 Caha, Dogu Bati, a.g.e., s. 83.

33 Berktay, Tek Tanrili Dinler Karsisinda Kadin, a.g.e., s. 176.
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ikincil konumda olmalarinin onaylanmasina hizmet etmisti. Berktay’ a gore bu sdylem,
ister Protestan koktendinciligi, isterse Islami yeniden canlanma baglaminda ileri

siiriilsiin, bugiin de ayni1 amaca hizmet etmektedir.’**

Gole’ ye gore; beden politikalari, 6zel ve kamusal, icerisi ve disarisi, haram ve
helal arasindaki smirlarin degisime maruz kaldigi, farkli bir benlik ve modernlik
duygusunu ifade etmekte. Islamcilik, feminizmle birlikte, 6zel ve kamusal alan
arasindaki simirlar1 belirsizlestiren ve yeniden sekillendiren en 6nemli sosyal hareket

olarak diisiiniilmekte.**’

Kamusal alanin sinirlari, kadin goriiniirligiiniin engellenmesiyle c¢izilmekte.
Kadinlar, mesleki, siyasi ve kentsel alanlara girerken, niyet ve isteklerinden bagimsiz
olarak, aykir1 bir siirecin dogusunu da baslatmustir. Islamci kadinlar, daha fazla kamusal
gorlniirlik kazanip mesleki hayallerini gerceklestirdik¢e, artan bir sekilde kendilerini,
onlara en basta gelen ahlaki sorumluluklar1 olarak, annelik ve zevcelik gorevlerini
hatirlatan, gelenek ve yorumlarla catigir bir halde bulmakta ve bu, onlar1 kendilerini
tanimlamanin yeni yollarim1 bulmaya zorlamaktadir. Kendi tabirleriyle, “disilik degil
kisilik” tezini savunmakta ve bu sekilde, yasam stratejileri i¢in toplumsal rollerinden
bagimsiz bir alan yaratirken, iffet ve ahlaki 6n plana ¢ikarmaktadirlar. Feminizm Islami
hareket icinde, kadinlarin kendilerine farkli bir kimlik insa etmek icin kullandiklari,
entelektiiel bir kaynak vazifesi gormektedir. Feminizm, kadmlarin erkeklerle
aralarindaki ve kendi iclerindeki yorum farkliliklarinin {izerinde belirginlestigi bir sinir
cizgisi olmaktadir. Islami hareket icindeki bazi kadimlar, kendileri icin belirlenmis
geleneksel rollere ve Islamer aktérliige sorgulamadan sahip cikarken, digerleri bu rollere
iceriden elestiriler getirmekte ve kendi kimliklerini yeniden tanimlamaktadir.
Baslangigta, tabandan karma bir Islami ve feminist biling belirmisti ve Islami hareketin
kendi icindeki tartigmalarla sinirli kalmisti. 1990’ larda ise bu hareket, yayinlar (kadin
kimligi tzerine dergiler) ve sivil kadin kuruluslari aracilifiyla kamusal tartisma

ortamlarina taginmis ve daha goriiniir bir tarzda ifade bulmustu.*%

age., ss. 176-177.
*age.,s. 33.

326 Gole, a.g.c., ss. 34-35.
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Rusen Cakir’ n, “Ayet ve Slogan” adli kitabinda, Islami kadin dergilerinden biri
olan Mektup ile ilgili yaptig1 saptamalara gére Mektup Dergisi; basta kadinlar olmak
lizere, egitim ve kiiltiir diizeyi diisiik bir kitleye hitap etmekte ve yurtdisindaki is¢i
aileleri, sehir ve kasabalarin calismayan kadinlari tarafindan biiyiik ilgi gérmekte.
Genellikle, “Halk Islami1” ndan gelme bu okuyucu kitlesi, derginin, “Halk Islam1” nin
temellerini olusturan gelenek ve goreneklere (kendi deyimleriyle bidat ve hurafelere)
kars1 tavir alis1 sebebiyle rahatsiz olmakta, ancak dergi tarafindan kendilerine sunulan

onerilere, cabuk uyum saglamaktadir. Ciinkii, Islam’ n temel kaynaklarina ulasmasi

imkansiz olan bu kisilere Mektup, “Hakiki islam” 1 sunmakta:**’

“ Ibret, Mektup dergisinin en ¢ok isledigi degerlerden
biridir. Bu ugurda, ‘kurgu soylesiler’ yaratmaktan bile
cekinilmemektedir. Ornegin, 1990 Agustos sayisinda Nevin
Kayacan’ i ‘Feminist Ziimbiil Hanmim’ la yaptigi soylesi’ de,
Ziimbiil Hamim’ ileride kocalarindan dayak yemesinler diye ii¢
kizimi, judo ve karate kursuna gonderdigini ifade etmektedir.
Soylesinin sonlarina dogru, réportaji yapan kisi kendisine Islam’ 1
anlatmakta, buna karsin Ziimbiil Hanim’ 1n cevabi, ‘Bunlari bos
verin, bugtin zaten sitkintim tizerimde’ olmaktadwr. Ciinkii, en biiyiik
ozlemi, kendisinin annesine yaptig1 gibi, kizlarimin da agri ve sizilar
icin sirtina masaj yapmalart idi. Ama onlar annelerine saygi
gosterecekleri yerde, ° feminist derneklere gidip geliyorlar’ di.
Sonunda, ‘dogal olarak’ Ziimbiil Hanim aglamakta ve soylesinin son
ciimlesi de, ‘Ashinda Ziimbiil Hamim, bugiin olmasi i¢in savastigi
ilerici  kadimin  davramisina  agladigimin  farkinda  degildi’
olmaktadir.”

Islamc1 yaymnlar, feminizmin, olumsuz sonuglar dogurdugunun iistiinde

durmaktadir:**®

“ Cagumizda feminizm adi verilen hareket, tarihte kadinin
kiliseye girmesini, Incil’e bile dokunmasini yasaklamis olan
zihniyete karst bir tepki hareketi olmasi sebebiyle c¢ikis noktast
bakimindan hakli ise de, ahlaki ve sosyal bakimdan ¢ok olumsuz
sonuglar dogurmaktadr. Bu sonuclari, iki noktada toplamak
miimkiindiir. Bir kere, feminizm hareketine kapilan kadin, genel
olarak kayitsiz sartsiz ozgiirliik diisiincesiyle, aile i¢in vazgecilmez

327 Rusen Cakir, Ayet ve Slogan- Tiirkiye de Islami Olusumlar, Metis Yay., Istanbul, 1992, ss. 193-194.
328 http://www.biriz.biz/kadin/kdn3.htm, “Feminizm”, 26/05/04.
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olan bir¢ok kural ve degerleri hice saymakta, esasen sosyal hayatin
hi¢bir alaminda, hichir insan i¢in gegerli olmayan, ‘Kendi hayatimi
cammun istedigi sekilde yasamak hakkimdwr! ° seklindeki anlayusi,
biitiin degerlerin iistiinde bir deger ve kanun kabul etmektedir. Bu
anlayis, biitiiniiyle ahlaki degerler ve kurallar ile kutsallik kazanan
aile yuvasimin igreti bir hal almasina, kadin ve erkegin, aile
sorumluluklarina ¢ekilmez bir yiik ve bir tir esirlik gibi
algilamalarina yol agmaktadir. Bu hayat anlayisinin yaygin oldugu
tilkelerde, esine ve c¢ocuklarina baghlig, yuvamn mutluluguna
katkida bulunmay, kendi istek ve tutkularimin iistiinde tutan kadin
tipi, giderek ozlemle aranir olmakta, nikahsiz birlikte yasamalarin
vayginlasmasit gibi, Batililarin bile korkutucu saydiklart olumsuz
gelismelerin temelinde de ayni anlayis yatmaktadir.”

Bu kesime gore, - sozde kadin Ozgiirliigiinii savunan- feminizmin ortaya
cikardigr diger bir olumsuz sonug¢ da, erkeklerle ilgili olmaktadir. Bu gelismeler
karsisinda erkekler, genellikle {i¢ degisik tavir sergilemektedir: “ Olayr oldugu gibi
kabul edip, evlenip bosanmay1 aligkanlik haline getirme, eslerini baski zoruyla sadik
kilma ve yuvada tutmaya calismak ve zaten eslerini baglarindan atmak isteyen, yuvayi
yikmaya diinden hazir olan bir tutum almak.” Bu baglamda iddia edilen diisiinceye
gore, aile yuvasi bir defa kutsalligini yitirdi mi, artik kisisel arzu ve ¢ikarlarini her seyin
iistlinde tutanlar, bu yuvayr yikmakta hicbir sakinca goérmezler. Batida ve Batililasma
gayreti i¢cinde olan iilkelerde, feminizm hareketinin belki de en 6nemli olumsuz sonucu
bu olmustu, aile, eslerin karsilikli baglilik ve fedakarligiyla yiiriitiilen kutsal bir kurum
olmaktan ¢ikip, her iki tarafta da bencillik, tek tarafli ¢ikar ve yarar egemen olmaya
baslamisti. Bu gelismelerden de, sosyoekonomik konumu daha zayif durumda olan taraf

zarar gérmekte ve bu cogunlugu da kadmlar olusturmakta.*”’

Ailenin gerekliligine, C. Aktas da vurgu yapmakta ve feministleri bu konuda

suglamakta:**°

“ Geleneksel evlilikte, kadina bigilen edilgen ve tamamlayici
rol, bu roliin kilise tarafindan gii¢lendirildigi batida, feministlerin
cogunun bu kurumu biitiiniiyle reddetmesine gerekce olmustur.
Kimileri ise, evlilik kurumunun pratigiyle ilgilenerek, ornegin ev isi
ve c¢ocuk bakimi gibi konularda, erkegin ve kadinin rollerinin

329
a.g.e.

330 C. Aktas, Modernizmin Evsizligi ve Ailenin Gerekliligi, s. 118.
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esitlenmesi  gerektigini  savunmugslardir.  Feminist yazarlarin
kitaplarinda sik¢a dile getirilen bir konu, ev kadinliginin sinirlayic
ve mahkum edici bir konum oldugu diistincesidir. Ekonomik agidan
bagimli kadindan soz edilirken kafes, zincir, zindan mahkumiyeti,
hapishane gibi sozciikler olduk¢a sik kullaniimaktadr.”

Aktas, bu fikirleri elestirmekte ve bunu, kadinlari, kendileri yapan 6zelliklerinin
asagilanmasi olarak gormekte. Bu sefer, feministler tarafindan kadinlarin

kiigiimsendigini sdylemekte: *'

“Kadimin ezilmeye yol astigi varsayilan naif, duygulu ve
dogurgan dogasi degissin isteniyor. Hamilelik ¢irkin, annelik giidiisii
aldatmaca sayilyyor. Bir bebege bakma giiciinii olusturan kadinsi
ozellikler kurmaca olarak nitelendiriliyor. Erkek egemen diye
adlandwrilan diinyanin degerleri kiictimsenirken,; son tahlilde kadinin
da bir zamanlar sugladigi ve degistirmek icin harekete gectigi
saldirgan ve yarismact (eril) degerlere sahip ¢ikarak, diger
insanlara yonelmesinden baska bir ¢oziim yolu ortaya konamiyor.
Uretim olgusuna yaklasimda da, aym celiski s6z konusu. En temel
kadins tiretkenlik olan ¢ocugun diinyasina katilmak, yaris¢t ve yikic
(eril sayilan) diinyaya ait olabilmek ugruna asagilaniyor. Bu arada
tiretkenlik, ille de evin disinda olabilir diye diistiniiliiyor.”

Aktas® a gore Islam Dini, giiniimiiz batili {ilkelerin tam anlamiyla
gerceklestiremedigi bir tutarlilk ve yapicilikla, aile i¢inde kadinin haysiyetini
zedelemeye acik, tek yanli ekonomik uygulamalara son vermistir: ‘Erkeklerin kendi
kazanglarindan paylart var, kadinlarinda kendi kazanglarindan paylar: var.. (Nisa: 32)
hiikkmii uyarinca, kadinin ekonomik 0Ozerkligini teminat altina almistir ve kadinin
ekonomik Ozerkligi, aile baglarina zarar veren bir ayricalik sayillmamis ve

algilanmamustir.®*?

Giilnaz’a gore, Modernizmin, erkek Ozneye atfederek yiicelttigi rasyonalite,
rekabet, gii¢, dogaya hakim olma, kazanma, basar1 gibi degerlere, resmi- soguk c¢ikar
iliskilerine dayali, biirokratik, ekonomik, akademik, askeri kurumlariyla olusturdugu
kamusal alanin doniisiimii; kadinlara atfederek degersizlestirdigi yumusaklik, sevgi,

sezgi ve duygu, fedakarlik, 6zen, sabir ve tevekkiil gibi degerler ve icten, sicak insani

Blage.,s. 120.

Page.,s. 121.
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iligkilerden oriilii 6zel alanin, kamusal alana hakim kilinmasiyla miimkiindiir. O’ na

gore, Aydinlanma diislincesinin ve ona bagli modern sistemlerin, kadin tarafina koyarak

degersizlestirdigi ikinci grup ozellikler, aslinda geleneksel insani degerlerdir.***

Ve devam etmekte:>*

“Geleneksel yapida, ayni zamanda ekonomik birim olan aile,
bu degerlerin tasiyicisidir. Cinsiyete dayali bir isboliimii elbette
vardir ve abartili bir haremlik- selamlik kiiltiirii, ozellikle sehirli-
konak hayatinda goriiniirdiir. Ancak bu, bugiinkii anlamda, cinsiyete
atfedilen ozellikler ve degerler temelinde ve hiyerarsik bigcimde
konumlanmig, kamusal alan- ozel alan ayrimina tekabiil
etmemektedir. Isboliimii ve roller plaminda, yapilan islerin, verilen
veya tistlenilen rollerin birbirine tistiinliigii soz konusu degildir...
erkeklerin rasyonellik, kazan¢ ve ¢ikar saglama gibi ozellikleri
i¢sellestirmis olmalari, kamusal alanda onlar:t daha temkinli, daha
tavizkar hatta korkak kilmakta; béyle bir kamusal alana uyum
saglayamayan, sezgi, duyu ve degerlerine oncelik vererek yasayan
kadinlarsa, daha mert ve gozii pek davranabilmektedir. Bu durum
ise, geleneksel cinsiyet degerlendirmelerini ve buna dayali
geleneksel ataerkiyi altiist etmektedir.”

Ilyasoglu’ na gore Islamci kadinlardan, kamusal alanda sesini duyuran, yazan
kesimin iirettiklerine bir iki ornek etrafinda bakilirsa, Islame1 kadin hareketinin kendi
icinde, degisme ve farklilasma egilimi gosterdigi goriilmektedir. 1980° lerin ikinci
yarisindan gilinlimiize dogru gelen, “bagortiisii” miicadelesinin ana temalar1 olan;
“magdurluk, mazlumluk, kamusal yasamdan dislanma, kamusal hak talepleri” gibi
soylem unsurlari, Islamc1 kadin hareketinin bir kesimi igin yerini giderek, “yeni bir
orgiitlenmenin ve kurumlasmanin iginde, kadinlara acilacak ve kadinlarin agacagi
alanlara ve bu yonde girisimlerin baslatilmasina” birakmaktadir. Islamci kadin hareketi
icinde kurumlagma egilimleri gésteren akimin gelisiminin yani sira, etik 6zii daha temel
alan, daha 0zgilin bir kadin bakigini 1980’lerden bu yana yazarak, eyleme dokerek
gelistiren bir dizi Islamc1 kadin yazar; Cihan Aktas, Mualla Giilnaz, F.K. Barborosoglu,

Yildiz Ramazanoglu vd.” leri de, farkli bir alandan fikirlerini ortaya koymaktalar.

333 Giilnaz, a.g.e., s. 68.

* Ne ilgingtir ki, Islam’da kadina bu 6zellikleri atfetmisti. Bu &zelliklerin Batili olarak elestirilmesi, fakat
Islam adina sahip ¢ikilmasi ¢ok biiyiik bir ¢eligki !

Ptage.,s. 68.
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Ilyasoglu’ na gére; Islamci kadmn hareketinin etkinlik alanindaki kadinlar icin, inang
esasinda ortakligin temel oldugunu, ve bu ortak zeminin, belirli kiiltiirel egilimlerden,
yatkinliklardan olustugunu goérmek miimkiindiir. Yaklasim farkliliklari, bir arada

kalmayr imkansizlastirmamakta, aksine farkli kadin kimlikleri ve yonelisleri

335

artmaktadir. Izlenim dergisinin, Kamu Alamnda Miisliman Kadin, bashkli 6zel

sayisinda, bu farkli yaklasimlari gormek miimkiin. Dergide yer alan, Yildiz
Ramazanoglu’ nun Didaktik Oykii’ sii, dykiide ki anlaticinin sesinden, bugiiniin
giindemiyle birlesmekte, feministlerle ortak sorunlari oldugundan bahsetmekte: ““ Neden
sadece kadinlar, eve ve cocuklara kosmak zorundadir! Neden erkekler, her kadinin
kendi kafalarindaki prototipe uygun olmasi gerektigine inamir!..”, ve sorular uzayip
gitmekte. Cihan Aktas, Bilginin Getirdigi Sikinti baghkl yazisinda, Miisliiman, inanmis

kadinin, bugiiniin diinyasinda yurtlanmasinin zeminini yaratan bilginin gerekliligini 6ne

¢ikarmakta ve bir varolus sorunsalindan séz etmekte.**

Mualla Giilnaz, Tiirkiye Miisliiman Kadin Hareketi Uzerine Gézlemler, baslikl
yazisinda; kendi ait oldugu kadin hareketini, Osmanli kadin hareketi gelenegine
baglayarak, 1980 sonrasi feminist hareketini, resmi ideolojinin kadin haklar1 sdylemi ve

orgiitlenmesinden ayristirarak, karsilikli bir bakisim ihtiyacindan s6z etmekte. Giilnaz’ a

gore 37

“ ‘Miisliiman kadin hareketinin’ en onemli zaaflarindan biri,
feminizmle olan saghksiz iliskiler. Bir yandan, ‘bizim feminizm gibi
bir problemimiz yok’ denirken, ote yanda, feministler dikkatle
izlenip, soylemlerin onlara gére olmasina c¢alisilyyor. Oysa,
gercekten bizim feminizm gibi bir problemimiz yoksa, biz kendimize
bakmaliyiz: Pratikte, bugiin ve burada yagadiklarimiza, tarihe,
kiiltiire ve gelenege. Bugiine kadar baskalarimin dolayimindan bize
sunulmus olan kaynaklarin, aslina doniip bir metni yorumsuz,
dolayimsiz okumanmin miimkiin olmadigi bilinciyle, bir de biz
okumaliyiz, kendi gozlerimizle. Sonrasi yine aymi gézlerimizi pratige,
tarihe ve gelenege c¢evirmeliyiz. Bu arada, zengin feminist
birikimden yararlanmakta bir beis gormemeliyiz.”

33 flyasoglu, a.g.e., 5.63.
30 a.g.e., ss. 63-64.

3Tage., s.64.
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Sibel Eraslan ise, Kadinlar Orgiitlenmeden Hichir Savasi Kazanamaz, bashkl
yazisinda; oncelikle Modernlesmenin, Miisliimanlar i¢in ne kadar zorlu bir sorun
oldugunu belirtmekte: “ Giderek biiyiik bir kéye domen diinyamizda, yeni diinya
insammin, ki, dili, dini ne olursa olsun, modernlesmenin transformasyon
projeksiyonundan armdirmak adeta imkansiz gibi goriinmektedir” . Eraslan, buradan
bir Dogu- Bati sentezinin yolunu agacak, kadin Orgiitlenmesi Onerisini getirmekte.

Eraslan’ 1n Onerisi s0yle gelismekte:

“ ... gelistirdigimiz sosyal teklifi, adeta bir kadin, aile, ¢ocuk
ombudsu seklinde tarif edebiliriz. Spesifik belediye meclisleri tiyeligi
seklinde de telaffuz edebilecegimiz bu kisiler, her mahalli se¢im
cevresinden, yoresindeki kadin, ¢ocuk, aile meselelerinin yorumu ve
coziimii igin Ozel olarak segilecekler ve anakent ya da merkez kent
icinde bir 6zel meclis olusturacaklardir.”

Yazida olusumu ve islevleri detaylandirilan, ancak kadinlardan olusan ayri
belediye meclisleri mi, yoksa kadinlar i¢in sivil inisiyatif orgilitlenmeleri mi oldugu
belirsiz olarak birakilan bu model, kadin drgiitlenmesinin kurumsallagsmaya yonelmesi

bakimindan, Islamc1 kadin hareketi igindeki egilime drnek teskil etmektedir.**®

Ilyasoglu’ na gore, Islamci kadin hareketi igindeki vurgu farklari, uzlasmaz
farkliliklar olmaktan ¢ok, ¢esitlilik tasiyan bir biitlinli ortaya ¢ikarmakta. Bu alandaki
egilimlere tepki goOstermenin, karsi egilimler gelistirmenin ve bunlar kadinlarin
giindemine getirebilmenin yolu, ‘farkindaliktan’ ge¢mektedir. Islamc1 kadin hareketi ve
Islamc1 siyasetlerin kadinlar icin tasarladiklarina yakindan bakmak, bu tartisma zemini
karsisinda farkindalik, rengini bu topraklardan alan bir feminizmin, bugiinkii glindemi
ile yasayan giindemin agtig1 alanlar arasinda kopriiler kurabilmesinin, buradan hareketle
kendi sesini olusturabilmesinin ve karst egilimler gelistirebilmesinin zeminini

sunabilir.>*’

Geleneksel ataerkinin uzantilar1 konusunda, Miisliiman kadinlarin sorgulamalari
gereken daha bir ¢ok nokta oldugunu sdyleyen M. Giilnaz, bunlar1 sdyle siralamakta;

cinsel ahlak anlayisindaki ¢ifte standartlar ve kadinin erkek toplumunun namusunu

¥ a.ge., ss. 64-65.
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korumak adma baski altinda tutulmasi gibi. O’ na gore kadmin cinsel nesne olarak
algilanigi, hem geleneksel, hem modern yapilar i¢in s6z konusu olmaktadir. Birincisinde
bu algi, onu baski altinda tutmayla neticelenirken, ikincisinde dolayli ve dolaysiz
yollardan kullanima agmayla neticelenmektedir. Giilnaz, Miisliiman kadin hareketinin,
bu konuda, insan dogasina uygun saglikli bir bakis acisini, bizzat kaynagindan edinme

imkan1 bakimindan, hem geleneksel, hem modern yapilarin ¢eligkilerini asma giiciine

sahip oldugunu diisinmekte:**

“Bu noktada Miisliman kadinlar, ‘feminist’ olarak
adlandwrilma korkusunu tizerlerinden atmali, modern diinyanin ve
insanin ¢tkmazlarint kavramak ve ¢oziimler tiretebilmek icin, stirekli
sorgulama ve yenilenme iginde olan, Batili yeni feminist
olusumlardan haberdar olmali ve kadin olarak benzer problemlerle
karst karswya oldugu hemcinslerinin birikiminden yararlanmalidir.
Miisliiman  kadinlarin, Aydinlanma  epistemolojisinin  ‘erkek’
merkezli bakis acgisindan kurtulup, yeniden ‘kadin’ merkezli bir
soylem kurmaya, ‘kadin ozne’ yi yeniden olusturmaya c¢alisan
feminist ¢izgiden haberdar olmaya, onlarin da yeni ¢ikis noktalar
bulabilmek i¢in, Dogulu- Miisliiman kadinlarin bakis agisina
ihtiyag¢lart oldugunu diistiniiyorum.”

Ve Tiirkiye’ de ki feministleri elestirerek devam etmekte:**!

“Uzun bir stiredir biitiin bir diinyayt etkisi altina almis olan
Bati- merkezli bakis agisindan kurtulma, farkh kiiltiivleri ve farkl
kimlikleri tamima ve anlama egiliminde olan bu soylem,; ne yazik ki
hala Bati- merkezli bakis acisimin  etkisinde olan Tiirkiyeli
feministlerde, birkacg istisna disinda yankisini bulamamistir. Onlarin
verdikleri genel gériintii cok baska ufuklarda seyretmekte, Omer
Caha’ min Tiirk liberal feminizminin aywrt edici ozelligi olarak,
‘uckuruna diiskiin olma’ vurgusunu hak etmektedir. Caha, bu
konuyu,  feministligi  tartisilir  olan, Kadinca Dergisi ile
orneklendirmektedir. Ancak feministligi tartisiimaz olan, Pazartesi
Dergisi de, benzer bir ¢izgiyi korumaktadir.”

Giilnaz, Pazartesi Dergisi’ nde yer almis olan, donemin Refahyol iktidar

cercevesinde, Kemalist -feminist- Miisliman kadinlar arasinda gecen polemige de

deginmekte:**

340 Giilnaz, a.g.e., s. 68.
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“ Dergi sayfalarinda, Islamci bir kadimn gériiglerine yer
verilmesine dahi tahammiil edemeyen, kendini Kemalist- feminist
olarak tammlayan bir grup, iclerine yer etmis yersiz bir korkuyu
actkly bir iislupla dillendirmekte, hep ayni merkezden kenara, Bati’
dan Dogu’ ya bakma durumuyla bir kez daha erkek-merkezli modern
saflarda yer aldiklarim gostermektedirler. Derginin cevabi yazisinda
ise, tesettiirlii kadinlarin kimliksizligi iddias: karsisinda, ‘¢agdas
cekirdek aile icinde ne kadar kimlikli olunabilirse, o kadar
kimlikliyiz biz ortiilii kadinlar da’ gergegi dile getirilmis, boylece
vazi  sahipleri, modern ataerkinin farkindaliklarimi  ortaya
koymuslardir. Gerekli olan, kadinlar arasi bir cephelesme degil;
miyadini doldurmus, devrimlerin bekgisi kadinlart bir kenara
birakarak, tamimak, anlamak, ogrenmek ve ihtiya¢ duyulan
ipuglarint karsitlikli yakalamak iizere yeni a¢ilimlara girismektir.
Belki o zaman, Refahli kadinlarin parti i¢indeki miicadelesi daha
anlamli zeminlere oturacak veya kadinlarin Meclis’ de, orda, burada
daha c¢ok sayida temsili gibi kiswr iddialar degil, kadinlarin erkek
usulii  politikay1  ve diger kurumlart  toptan  doniistiirme,
insanilestirme ¢abalari giindeme gelecektir.”

Feminizm artik, seriat hiikiimlerinin uygulandigi Iran’ da da konusulmaya,
tartisilmaya basladi. Iran’ da, kadinlarin yaptiklar1 hayir isleri, kentlesme, sanayilesme
ve biiyiik popiiler basinin gelisiminin, segcme ve secilme hakki pesinde kosan militan
feminizmin dogusunu hazirladigi sdylenebilir. Bu agidan Iran, Ingiltere’ nin Victoria
donemine benzetilmekte. Iran’ da da, kadin dergileri ¢ikmaya baslamis, hatta bunlardan
biri olan Islam Feministleri’ nin {i¢ ayda bir ¢ikardif1 Ferzane’ de, 6dev bayraminin
kurumsallasmas1 yogun tartismalara yol agmusti. Islam feministlerine gore, Kuran® da
kiz ve erkek cocuklar1 arasinda yas ayrimi getiren higbir bilgiye rastlanmamistir ve
feministler, Ogrencilerin 6zellikle smavlara hazirlanirken orug¢ tutmalarinin, ruhsal
yasamlarma ya da Ogrenimlerine olumsuz etkiler yapabilecegi endisesini

tasimaktadir.**

Giiniimiizde Islamc1  kadin yazarlar, feminist sdylemlere ve feminist

arastirmacilara atifta bulunmaktadir. Bu baglamda, Islamc1 yazar C. Aktas, kendisiyle

*age.,s. 69.

3 Fariba Adelkhah, [ran’da Modern Olmak, Metis Yayinlari, istanbul, 2001, , s. 159.
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yapilan bir roportajda, basortiisii nedeniyle hayatlar1 ¢aliman kizlardan bahsederken,

soyle demekte: ***

“«“

Benim  kahramanlarim highir seyi hazir bulmayan,
cevaplart gii¢ elde edilebilir, sorulart zor olan, zor kisilerdir
cogunlukla. Bir gegis alamimin insanlari, sahnenin disina itilmek
istenen direng¢li kahramanlar.. Bu kisilik aslinda birer prototip.
Sorumlu, bu nedenle sorunlu. Diisiinen, bu nedenle kafas: karisik.
Ozgiirliigiine diiskiin, bu nedenle belki dagimk. Onda hem Hz.
Fatima’ dan, hem de kadin haklart savunucularindan Mary
Wollstonecraft’ dan izler bulabilirsiniz.”

Aktas’ 1n atifta bulundugu Wollstonecraft; erkeklerin nefretini kazanmak veya
kadin-erkek iliskisini bozmak gibi bir niyetinin olmadigimi vurgularken, kadinla
erkegin, birbirlerinin hayat arkadasi olmasi1 gerektigini de savunmakta: “ Eger kadin,
egitimle erkegin hayat arkadasi olmaya yonlendirilmezse, kadmin bilgi ve ahlak
yoniinden ilerlemesi geciktirilir. Gergek, herkesin gergegi olmalidir, yoksa kadinin

toplum iizerindeki etkisi zayif kalir.”*

Islami ¢evrede kadmin dinde de aktif rol oynamaya baslamasina drnek Virginia
Universitesi ogretim gorevlisi Amina Wadud’ dur. Kadin imam uygulamasinin
onciisiidiir; New York’ ta kadinl erkekli 100 kisilik cemaate namaz kildirmisti. Boylece

Miisliiman diinyasinda bir ilki gergeklestirmistir.346

Islam geleneginde kadinlar genellikle erkeklerin arkasinda veya camide ayri
bolmelerde dua etmektedir. Birgok Miisliiman teorisyene gore, dua siiresince kadinlar
diz ¢oktiigli ve secdeye kapandigi icin, bu uygulama onlar1 erkeklerin bakisindan

korumaktadir. ¥

Bazi Miisliiman Amerikali kadinlar, camide kendilerini erkeklerden ayiran duvar

ve perde gibi engelleri ortadan kaldirmak i¢in savas vermektedir. Peygamber zamaninda

¥**Melih Bayram Dede, “Cihan Aktas’tan Mary Wollstonecraft’a”,
http://www.dergibi.com/yazarlar/mbd_000.ap, 16/05/04.

*age.

346 Daha fazla bilgi i¢in bkz, http://www.radikal.com.tr/haber.php?haberno=147686..., “Kadin Camiye El
Attr”, 05/07/2005.

347 http://www.eurweb.com/printable.cfm?id=19808, “WHEN ISLAM CLASHES WITH WOMEN’ S
RIGHTS: Boston Globe article examines activist Amina Wadud”, 05/07/2005.
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kendilerine bu hakkin taninmis oldugunu, fakat onun zamanindan sonra bu hakkin

ellerinden alindigini savunmaktalar.**®

Islam iginde feminist akimlar giderek yiikselmekte. ABD’ de New York’ ta ki
St. John katedralinde,yaklasik 100 kisilik kadinli erkekli bir cemaate namaz kildiran
Amina Wadud’ un ardindan, bir cuma eylemi de Asra Omani tarafindan yapilmist.
Omani erkeklerle beraber ibadet yapmak istemis, camide bulunan bir kadin tarafindan
nezaket siirlar1 disinda oturdugu yerden zorla kaldirilmak istenmisti. Her ikisi de, bu
eylemlerinden otiirii tehdit almakta ve baski gormektedir. Amina Wadud ve Asra

Omani’ nin ortak bir noktas1 bulunmaktadir: Fark yaratmaya cahismak.**’

Wadud’ un ardindan, Boston’ da Nakia Jackson adli bir kadin, kadinli erkekli
cemaate Cuma namazi kildirdi. Islam’ da kadin haklarinin gelistirilmesi ¢abalariyla
tanmnan Wall Street Journal’ mn eski muhabiri ve Islami kesimin tepkisini ¢eken
goriislerini, Mekke’ de Tek Basina adli kitabinda toplayan Asra Omani’ nin
onciliigiinde baslayan hareketi ABD’ deki Miisliimanlara yaymak i¢in ¢alisan kadinlar,
Cuma namazinin yani sira aksam namazlarinda da imamlik yapmaya basladi. Omani
giinliik hayatta oOrtiinmedigini, Kuran’ da ki “dinde zorlama yoktur” ilkesini
uyguladigini sdéylemekte ve eklemekte: “Bir kadinin ortiinmesi gibi kisisel konular,
kadinin kendisine birakilmalidir. Kendi tercihleriyle kapananlara saygi duyuyorum ama

kapanmanin, kadinlar1 kontrol etmek icin bir ara¢ olduguna inaniyorum.”*>°

Diyanet Isleri Baskanligi, kadinlarin giinde bes vakit ve teravih namazinda diger
kadinlara imamlik yapabilecegi, ama erkeklere imamliginin caiz olmadigi ydniinde
goriis bildirmisti. Aciklamada Peygamberin eslerinden Ummi Seleme ve Ayse’ nin
imam olarak namaz kildirdigi, ancak ©6ne gecmeyip ilk safin ortasinda durduklar

vurgulanmisti.

Zaman Gazetesi yazar1 Alev Alatli” da diyanetin bu agiklamasina katilmakta.

Islam’ da bir kadmin imamliginin ancak cemaatte erkek yoksa kabul edildigini

age.

3% Balkan Talu, “ABD’ de Miisliimanlik Vaziyetleri- Farkli Ol, Ama Asla Fark Ettirme”, Nokta Dergisi,
Yil: 24, Sayi: 1148, 03/09 Temmuz 2005/ 27, ss. 56-57.

350 http://www.milliyet.com/2005/03/3 1/pazar/axpaz02.html, “Amacim Islam’ da Reform”, 05/07/2005.
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sOylemekte: “Boylesi bir uygulama ne Hz. Muhammed, ne dort halife, ne de sonraki
donemde goriilmiis. Buna karsin, Amina Hanim’ 1n ¢ikigin1 ’igtihad’ kabul edenler,
hatta Ozgiirlestirici bulanlar da ¢ikmis. Meselenin 6zii de bu kelimede yatiyor;
Ozgiirlestirici. Kadinlar agisindan ozgiirlestirici ki, bu baglamda, Amina Wadud’ un
imamligmnin islam’ da yeni bir ictihattan ¢ok, yiikselmeye devam eden ‘diinya feminist

hareketin bir uzantisi olarak’ ortaya ¢iktigi degerlendiriliyor.”351

Daha dnce de deginildigi gibi “basortiisii”, laikler ve Islamc1 kadilar arasindaki

gerilimin basat aktorii durumundadir.

Tesettiir, bir cinsel politikanin pargasi olarak goriilmekle birlikte, ataerkillikle

uzlag1 formlarindan sadece biri olmaktadir.*>

Islam, tarihsel kokler bakimindan, bireycilik yaratma potansiyeli tasimakta ve
Islammn Tiirkiye baglaminda, gen¢ kadinlarin kendini gergeklestirme siirecinde islev
gordiigii soylenmekte. Konunun bagka bir boyutu olarak, toplumsal bilimde kadin ve
Islam arasindaki iligkinin bir kimlik meselesi olarak kavramsallastiriimas:1 goriilmekte.
Erkeklerin Islamci1 ideolojiye entegrasyonlar1 ise, kimlik kavrami ¢ergevesinde

diigiiniilmemekte.>>

Abdurrahman Dilipak, Bir Baska A¢idan Kadin adli kitabinda kadinlari, tekrar
Kuran’ a yoneltmeye caligmakta ve Kuran’ m tek kaynak oldugunu savunmakta.
Dilipak’ a gore; gerceklik hayatin kendisi degil, Kuran’ dir ve degismez. Bu mantikla,
kadinlar da kendilerini Allah’ tan daha fazla diisiinemez; durumlarin1 sorgulamalarina,
toplumsal konumlarin1 degistirmek igin miicadele etmelerine hi¢ gerek yoktur. Islam
Dini, kendisinin disindakilere yasama hakki tanimis midir? Bugilin kadin konusunda
yazan Islamcilar ne diisiiniiyorlar? Bu sorularin cevabini Necdet Kutsal, Kadinn

Degeri, Olgiisii, Orgiitii adl1 kitabinda vermekte: Islami &rnek olarak gdsterdigi ve ok

31 Alev Alatli, "imam Amina Hanim’ dan Papa XVI. Benedictus’ a I¢tihat ve Feminizm (1),
http://www.zaman.com.tr/bl=yorumlar&alt=&hn=166011, 05/07/2005.

352 Fatma Sundal, “The Logic of Tesettur: Engendering Everyday Lives of Educated Islamist Women in
Turkey”, In Partial Fulfillment of the requirements for the Degree of Doctor of Philosophy in the
Development of Socilogy, Middle East Technical University, June 2002, s. 337.

age.,s. 337
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begendigi Osmanli Devleti zamaninda, 1582 de yayinlanmis, Ceride-i Havadis’ ten
alint1 yaparak, kadinlarin istedikleri gibi giyinmelerinin nasil engellendigini anlatmakta.
Ayrica Kutsal’ 1n kitabinda yer verdigi bir fermanda, kadinlarin nasil giyinecekleri uzun

uzun anlatildiktan sonra:

“kadinlarin, sokaklarda veya mesirelerde, yeni ¢ikma biiyiik
vakali feracelerinin yakalar: o anda alenen kesilecektir. Uslanmayip,
israr edenler olursa, ikinci ve iiciincii seferinde yakalanip Istanbul’
dan tasraya siirgiin edileceklerdir..” denmekte.*”*

Kalan’ a gore kadinlar; kendileri i¢in diisliniilen ve istenilen bigimde degil; kendi
istedikleri gibi varolmalidir, kadin hareketinin temel miicadele konularindan biri budur.
A. Dilipak, kitabinda, kadinin ikincil bir konumda olmasinin nedenlerini, hep kadinin
biyolojik ve psikolojik yapisina baglamakta. Kadinin yapisim1 da, zayif ve edilgen

olarak nitelemekte. Ona gore:

“Arzu eden erildir, arzu edilen ise disil.” “Erkekten
beklenilen kahramanliksa, ya da her ne ise, kadindan beklenilen sey
de, iyi bir anneliktir..” “Kadinlarin erkeklerin himayesine verilmig
olmast da, onlarin ikinci sinif haklarindan degil, fitratlari, gérevleri
ile ilgili bir durumdur.” “Kadin, analik vasfini golgeleyecek
herhangi bir iste gorev alamaz.” “Kadinin biyolojik yapuisi, onu fizik
ve psikolojik acidan farkly bir cins haline getirmistir.” “Kadinlar
kiskang yaratiklardir ve kadin kiskanmilir.” “Kadin, ailesi iginde
ozguir ve mutludur diye diistiniiyorum. Kadimin gercek kisiligi, aile
ortaminda ortaya ¢ikar.”

Dilipak, kadinin biyolojik durumunun degismezligine sigarak, kendi
ideolojisinin hakli oldugunu savunmakta. Kadin hareketi ise, kadinin durumunun
tarihselligini ve degisebilirligini vurgulamakta ve degismesi i¢cin miicadele etmektedir.
Abdurrahman Dilipak, kadinlara, yaradilislarini kabul etmelerini, analik disinda ve
aileden ayr1 bir kimlikleri olamayacagini1 sdylemekte ve ... en iyisi hayati oldugu gibi
kabul etmektir. Bu, zulme boyun egmek anlaminda degil, yaradilisi yani fitrati kabul

etmektir” diyerek kadinlara, sorgulama ve direnme hakki tanimamaktadir.*>

35% {lknur Kalan, “Dinci Yiikselis ve Kadin Hareketi”, Sosyalist Parti Yayin Organi, Mart 1990, Say1: 3,
s.53.

3 a.ge., ss. 53-54.
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Abdurrahman Dilipak, kitabinda, kadinlarin erkeklere imametine, askeri agidan
komutanligina izin verilmedigini, kadin evliyalar olmakla birlikte, kadinlardan
peygamber c¢ikmadigim1 soylemekte. Necdet Kutsal da, kitabinda su ifadelere yer

vermekte: >°°

“Her seyden once Islam toplumunda, kadinin sosyal hayatin
disa doniik cephesinde erkekle atbasi gidisi goriilmemis bir seyken,
Osmanlida zaman zaman kadimin idari mekanizmaya yerlestigini
gortiyoruz. Bir Kosem Sultan, bir Valide Sultan donemindeki
yvonetimler anmaya deger. Halbuki idareyi kadinlarin eline
vermemek gerekirdi.”

Islamc1 yazarlar, gerek kadinin dogal yapisini 6ne siirerek, gerekse varolan
cinsler arasi isbdliimiinii gerekcelendirerek, kadinlarin bu isboliimiiniin disina ¢ikmasini
Onlemeye ugragmaktadir. Onlara gore, kadinin sokaga ¢ikmasi ve erkeklerle birlikte
calisip, ge¢imini temin etmesi, her tiirlii kotiiliigiin baslangic1 sayilmakta. Abdurrahman
Dilipak da, Necdet Kutsal da bu fikri islemekte; kadinin is sahibi olmasinin toplumda
igsizligi artirdigini, ahlaksizliklara yol ag¢tigini, analik gorevini engelledigini, ilahi

adalete ve isboliimiine ters distiigiinii savunmaktadir.>’

Faruk Beser’ de kadinin ekonomik bagimsizligi i¢in ¢caligmasini, biiyiik bir tepki
ile karsilamakta. Bu amaci, hem kendisi, hem de toplum i¢in zararli gérmekte. Ciinkii,
istedigi gibi harcama yetkisine sahip olan kadin, bu kez reklam, moda gibi unsurlardan
dolay1 esir diismekte. Beser, kadinin calistirilmak istenmesinin nedeni olarak da,
kadinimn boyun egici ve monotonluga tahammiillii yaradilisim gdstermekte. Isyerinde
“cinselligi ile karsi cinsi neseli ve dinamik tutacaginin sanitlmasi”, kadini ¢alistirmanin
bas nedenlerinden biri olarak goriilmekte. Kadinin, kadin-erkek karigik bir ortamda
caligmasina da, bu nedenle kars1 ¢ikmakta. Kadinin ¢alismasini, disarida olusunu, aileyi
sarsan hatta bozan bir etken olarak gérmekte. O’ na gore, ailenin huzur kaynagi olan
kadinin ¢aligmasiyla, aile dagilabilir, huzur yuvasi olmaktan ¢ikar ve ¢ocuklarin ihmal
edilmesine sebep olabilir; bdylece calismak, kardan ¢ok zarar getirir. Sonug olarak,

kadinin, ¢ocugunu hakkiyla terbiye edip yetistirmesi i¢in, evin disinda ¢alismasi onay

0 age.,s. 54.

*Tage.,s. 54.
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gormemekte. Clinkii, kadinin asli gérevi olarak tanimlanan annelik, devamli olarak aile

yuvasinda oturmastyla miimkiin gériilmekte.*®

Ozellikle, Islamc1 kadin dergileri, calisan kadinlar1 adeta korkutmaya, iirkiitmeye
yonelik bir anlayisla, calisan kadinin mutsuz ve koksiiz olacagi vurgusunu yapmakta.
Salt ev i¢indeki huzursuzluk disinda, kadinin calismast halinde bireysel olarak
yasayacagl sorunlar da giindeme getirilmekte. Ornegin ¢alismak, “ kadimin ezilmesine
ve somiiriilmesine yol acar. Iddia edildigi gibi, kadina ekonomik ézgiirliik saglayp onu
hiirriyetine kavusturmaz, aksine baska erkeklere kéle eder.” uyaris1 yapilmakta. Islamci
yazarlar, calismakla birlikte Ozgiirlesen kadinin, cinsel o6zgirliigiinii de serbestce
yagsamak isteyebilecegini diistinmekte. Bunu da ¢aligma yasaminin, olumsuz ‘yan etkisi’
olarak belirtmekteler. Yazar Rasim Ozden Oren’ e gore, kadin galisarak 6zgiirlesmekte
ve bu durum kadinin nikahsiz iliskiye girmesini veya kadinin kadininla iligkisini
beraberinde getirmekte. Ve biitiin bunlar, erkek egemenligine bagkaldir1 ugruna
yapilmakta: “Biitiin bu sapkinliklar, kadin 6zgiirliigii, kadinin ¢alisma hayatinda yer
almasi, kadina adinin kazandirilmasi gibi masum, saf ve yiice amaglar kullanilarak

pazarlaniyor.”’

Sule Yiiksel Senler’ e gore de, kadin ¢alismak zorunda degildir ve kadin-erkek

. 360
bir arada olmamalidir:

“Her sahada calisamaz kadin. Yalniz kadm calismaya
mecbur birakilamaz, erkek ona bakmakla gorevlidir. Islam, kadin-
erkek bir arada kaynasmay caiz bulmaz.”

Kadin neden g¢alismamali sorusuna verilen yanitlardan biri de, “bagimsizlik”
kavraminin tasidigi anlamda gizlenmekte. Bagimsizlik i¢in calismayi se¢en kadinlar,
“maddi durumlari iyi, igyerleri oldukca rahat, okumak gibi ‘kétii’ aliskanliklari olmadigi
i¢in”, evinde bunalan kadinlar olarak olumsuz bir bi¢cimde tanimlanmakta. Hatta,

“ekonomik bagimsizligim sayesinde kendimi ¢ok daha farkli hissediyorum”, diye

358 Demir, a.g.e., ss. 91-92.
3 a.g.e., ss. 93-94.

*Nuriye Akman, “Sule Yiiksel Senler ile Roportaj”,
http://www.zaman.com.tr/2002/06/16/roportaj/default.htm, 16/06/02.
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kendilerini aldatan kadinlarin, aslinda ekonomik ydnden bagimsizlastik¢a, ruhi
bagimliliga dogru ilerleyen zavalli mahluklar olduklar1” da yer almakta. Ancak, ailesine
destek olmak i¢in calismak zorunda kalan kadinlar, bunlardan ayrilmaktadir. Genel
olarak, ¢alismak i¢in evden ¢ikmak en iyimser tabirle, “o yuva ic¢in ¢ok liziicii bir

hadise” ya da daha kétiimser bir yorumla, o yuvanmin yikilmasi olarak goriilmekte.*®!

Kadin hareketi ise, kadinin her tiirlii varolma hakkini savunmaktadir. Kadinlarin,
ev ve ailenin disinda ger¢ek kimliklerini bulmalar1 ve bu kimlikle taninmalar1 igin
miicadele etmektedir. Kadinin ¢alismasi, kurtulusu icin bir adim sayilmakta. Ahlak,
namus gibi kavramlarin cinsel kavramlar haline getirilmesine, kadin hareketi kars1

¢ikmakta. Fatma Dogrul’ a gére:362

“Islam kurallarinda, kadimin gerek evlenme esnasinda
gerekse evlendikten sonra, hi¢hbir sekilde mali mesuliyeti iistlenmek
gibi bir mecburiyeti yoktur: Burada kadimin bugiinkii durumuna
dikkat cekmek istiyorum. Islam disi diinya diizenleri erkekleri, hem
ailenin biitiin ihtiyaclarindan sorumlu tutulmus, hem de hi¢bir yetki
verilmemigstir. Bu adaletsiz kurallarini gizleyebilmek igin de, kadin
haklart adi altinda propagandalar yapip somiirgeci ve kapitalist
sistemlerini devam ettirmek gayretiyle, tiim gii¢lerini ortaya
koymuslardir. Islam’ da erkeklerin hakimiyeti ancak belirli haklar
kapsamu i¢indedir.”

N. Kutsal ve A. Dilipak, acik¢a kadinin doviilmesini savunmaktadir. Bosanma
hakkinin esasta erkege tanindigini, evlilikte cok kadinliligi, kadinin erkege kayitsiz
sartsiz itaatini, kisacas1 kadimin koéleligini savunurlar. Kadini, “ekin ekilecek tarla”
olarak tanimlayip, cinsel haklar1 erkek hakki olarak gormekteler. Kadmin istedigi
zaman dogurma, istemediginde dogurmama hakkina, yani dogum kontrolii ve kiirtaja
kars1 ¢ikmaktalar. Cocuk egitiminin, anne tarafindan verilmesi gerektigini, ayni isin
baba tarafindan ya da toplumsal olarak ¢oziilmesini kabul etmediklerini

soylemekteler.*®

361 Demir, a.g.e., s. 97.

32Fatma Dogrul, “Islam’da Kadin ve Aile”
http://www.google.com.tr/search?gq=cache: 7uQBVrAj6SQJ:www.akademi.nl/sayi8/kadinv..., 31/05/04.

36 Kalan, a.g.e., s. 55.
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Yine Dogrul’ a gére, islam toplumunda aile kurumunda erkegin hakimiyeti

esastir. Bu konuda birgok ayet ve hadis oldugunu belirtmekte: **

“ Ayet ve hadisler biitiin acikligiyla goziimiiziin oniinde
dururken, maalesef bugiinkii medeni kanunumuzda erkegin
hakimiyetini kabul ederken ve erkegini dinlerken ona vaat edilen
cennet miijdesinin bilincinde olmalidir. Bu miijdeye inanan kadin,
manevi bir huzur igindedir. Oysa biliyoruz ki, ¢agimizda mevcut olan
hi¢bir medeni kanun ve sistemlerin oliim Otesi hayata dair
soyleyebilecekleri ne bir sozleri ne de bir vaatleri yoktur.”

“Hakimiyeti kayitsiz sartsiz insan eline teslim eden bugiinkii
diinya sistemlerinde, Allah’ a ger¢ek manada kullugu nasil
basaracagimizi ¢ok diisiinmemiz lazim. Iyi bilmemiz lazim ki, diinya
tizerinde Allah’ n nizamini kabul etmeyen biitiin sistemler, kiifiir
diizenleridir.

Miisliiman — hamimlar iyi  bilmelidirler ki, kendilerini,
dinlerinden uzaklastirip, Islam disi giiclerin orf ve adetlerinin
kucagina itenler, kadinlart bir diinya metasi gérenler ve meta olarak
kullananlar, kiyamet giiniinde Allah’ in huzurunda hesaba ¢ekildigi
zaman yanlarinda olamayacaklar. Diinya ve Ahiret hayatinda,
huzura kavusmak istiyorsak, Islam’ a ve Islam’ wn koydugu
kanunlara simsiki sarilip, Islam diismant hicbir sistemin tuzagina
diismemeliyiz. Kadin erkek, her insan kendi nefsini ancak kendi
kurtarir. Yarin kiyamet giinii, hi¢ kimsenin kimseye fayda
edemeyecegini  bilmeli, bu bilin¢le hareket etmeliyiz. (Cennet
analarim ayagi altindadwr) buyrugunu, analik vasfimin duygularin
unutup, kendimizi cehennemlik yapmamaliyiz.”

Sehid Bintiil’ 1 Hiida, Miisliiman kadinlarin bugiinkii durumlarini elestirmekte,
Miisliman kadmin, kaybettigi parlak tarihini yeniden elde etmek ve hayatin yiice

mertebesine ulasmak icin, kendine gelmesi ve Sadr- 1 Islam’ da ki Miisliiman ve fedakar

annelerinin izinden yiiriimesi gerektigini sdylemekte:**®

“Ama bugiin Miisliiman kadina ne olmustur biliyor musunuz?
Giintimiiziin Miisliiman kadini, kendini unutmus ve yavas yavag
insani hakikat ve Islami ruhundan uzaklasmistir. Kendisini de bir
kadin olarak diisiinmektedir. Iste sonunda heveslerinin esiri olmus,

% Dogrul, a.g.e.
3% Dogrul, a.g.e.

366 Sehid Bintii’l Hiida, a.g.e., s. 37.
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sadece erkekleri ele gecirmeye ¢alismaktadwr. Tiim yalanct teblig ve
her hilenin esiri haline gelmistir ki, kendi kadinligini bile unutur
olmustur. Insani sahsiyet ve hayatim yok etmistir. Oyle ki, miistakil
ve ozgiir bir kadin gibi azamet ve yiicelis yolunu tutmak istese de bir
tirlii muvaffak olmamaktadwr artik. Erkegin isyankar emellerinin
kulu oldugu ve kirli arzularina uydugu miiddetce de, kadinin insani
ve hayati kaderi tehlikede olacaktir.”

A. Hamenei’ ye gore Avrupa, 20’ nci asra kadar, kadinlar konusunda yanlis
fikirlere sahipti, hatta pek ¢ok Batili toplumda, kadinlarin miilkiyet hakki bile yoktu. O’
na gore kadinlar1 ve kadin haklarmi koruma iddiasinda bulunan Avrupa’ da bir¢ok
kadin, evlerinde kocalarindan dayak yemekte ve ailenin agir yiikiinii omuzlarina almak
zorunda birakilmisti. Diinyanin bir¢ok iilkesindeki biiyiikk sehirlerde ¢ogu kadin,
kendilerine miras kalan mallarda tasarruf hakkina sahip degillerdi. Bu kadinlar siirekli
olarak evde babalari, kocalar1 ve agabeylerinin istegi iizerine hapsediliyor, disariya
cikma ve faaliyette bulunma hakkindan mahrum birakiliyordu. Hamenei’ ye gore, zayif
varlik unvaniyla kadina, giiclii varlik unvaniyla erkek tarafindan yapilan bunun benzeri

zuliimler ¢ok fazlayd; sadece Islam’ 1n ilk devrindeki durum boyle degildi.*®’

Islami cevrelerde feminizm degerlendirilirken, genellikle feminizmin Bat1® da
ciktig1 ortam konu edilmekte. Feminizm Islam’ la karsilastirilirken, islami diizende
kadinin daha iyi bir konumda oldugu vurgulanmakta ve Islami cevre tarafindan

Feminizm kétiilenmekte. >

Haydar Bag’ a gore, Fransiz Devrimi’ yle birlikte her alanda ortaya c¢ikan
Ozglrliikk firtinasindan, kadinlar da faydalanmisti ve Feminizm; bir felsefe, bir akim
olarak degil, adeta kadinlarin kurtaricis1 olarak ortaya ¢ikmisti. O’ na gore Feminizm,
siirekli ezilen Bati kadininin erke§e meydan okuyusunun, erkekle ¢atismasinin doruk

noktasi olmustur. *®

367 A Hamenei, “Islam ve Digerleri Agisindan Kadin”, Evrensel Kadin, Haziran, 1997/ 5, s. 43.

388 hitp://www.google.com.tr/search?q=cache: ApSK-KU3Ep4J:www. guzelislam.com/dinibilg...,
“Feminizm ve Kadin”, 26/05/04.

***Haydar Bas, “Bat: Kiiltiirinde Kadinin Konumu”,
http://www.google.com.tr/search?q=cache:UIFCK1imHAwJ:www.tasavvuf.com/kadin/ka.., 26/05/04.
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Islamci diisiinceye gore, Batililar biiyiik ugraslar sonunda kadmi, énce kanun
onilinde erkege esit hale getirmeyi basardi. Bu dogrultuda, Kadin Haklar1 Beyannamesi
yayimmlandi. Kadina, segme ve se¢ilme hakki saglandi. Islami diisiinceye gore, bu
gelismeler olumlu ve giizel gelismelerdi. Ciinkii, fitrat, bunu gerektirmekteydi. Ancak,
bir cinsin hakimiyeti, yerini, obiir cinsin hakimiyetine devretmeye baslamisti. Kadinin
istikrarsiz duygusallig1, giizel bir kazang araci olmaya elverisli goriilmekteydi. Islami
bakis agisina gore kadin, yine kazang araci, yine zevk araci olarak kullanilacak, yine
ezilecek ve horlanacakti ama, bunun yontemi degisecekti. Kadin sayesinde, yeni
endiistri kollar1 gelisti. Kozmetikler ve moda giindeme geldi. Islame1 diisiiniirlere gore
bunlar araciligiyla, kadin siislenerek erkegin bulundugu her yere giriyor, ayrica
defilelere ve yarigsmalara ¢ikariliyor, bunlar diger kadinlarin bu yoldaki tutkularini
artirtyor, bu tekrar onu olusturuyor ve erkek de, birbirini koriikleyerek hizlanan bu kisir
dongiiden istedigi sonucu aliyor, hem kendisini tatmin ediyor, hem de erkekler gibi her
sahada gorev alma hakkini elde eden kadin sayesinde, kadimi her aradiginda elinin
altinda bulabilip, bagka zevklerini de tatmin etmekte zorlanmiyor. Bu baglamda
Islamcilara gére, kadindan ¢ok, onu somiiren erkek drgiitlenmis ve sdmiiriiniin yéntemi

bilimsellesmistir. >

Yine Islami diisiince tarzina gore, tiim bunlarin bir sonucu olarak, bir yénden de
kadin her arandig1 yerde zorluk c¢ekilmeden bulunabilen bir varlik haline geldiginden;
erkeklerin goziinden diismekte ve erkekler normal ve tabii iliskiden zevk almamakta,
boylece cinsel sapikliklar tarihin hi¢cbir ddneminde sahit olunmayan boyutlara varmakta,
escinsellik yer yer kanunlagmakta, kadinlarin da yer yer erkeklerden nefret duygular
gelismekte, onlar arasinda da lezbiyenlik artmakta. Islamcilara gére, Feminizmin

seriiveni ve giiniimiizde ulasti1 nokta, bu sekilde dzetlenmekte.*”!

Islamc1 kesim icinde kadin haklarina yaklasim, biiyiik farkliliklar1 icermekte.
Basta da degindigimiz gibi, islamc1 kadinlar, “6rtiileri” ile kamusal sahneye ¢ikarak

gorlniir hale gelmekte. Ve onlarin haklar, 6zgiirliikleri bu ¢ercevede tartisiimakta.

3http://www.google.com.tr/search?q=cache: ApSKK U3 Ep4J:www.guzelislam.com/dinibilg....”Feminiz
m ve Kadin”, 26/05/04.

371
a.g.e.
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Gole’ ye gore; Islamci kadmlar, toplumsal mekanlara ciktikga, mesrulugunu
Islamiyet’ e dayandirmis olan kadin-erkek iktidar iliskilerini sorgulayarak, Miisliiman
kadin kimligini yeniden tanimlamaktadir. Feminizme yaptiklar1 gondermeler, kadinlarin
nesne konumundan, 6zne konumuna gecis tanimlarina dayanak olmakta. Bu kadinlar;
Islamc1 hareketin simgesi, erkeklerin esi, cocuklarin anasi olarak tanimlanan, digerine
bagimli kimliklerinden siyrilarak, 6zne olarak varolmaya caligmaktadir. Gole’ ye gore,
bu dogrultuda Radikal Islamci Hareket, kadimin kolektif bir aktdr olarak ortaya
cikmasina 6nayak olmakta. Kadinlar, siyaset araciligiyla kendilerine, kolektif kimlik ve
ortak biling katarak giic kazandirmaktadir. Bu kadmlar, Kiiltiirel islam’ 1n ortaya
cikardigi Miisliiman insan kimligi tanimimi zorlayarak, cinsler iistii “insan” tanimina
kadin-erkek ayrigmasimi getirmektedir. Gole’ ye goére Feminist hareket, iktidar
iliskilerindeki cins boyutunun goriiniirliik kazanmasina, kadin bilincinin olusmasina

dayanak hazirlamaktadir.®”

Kadmlar, erkek ve cocuktan bagimsiz bir kadin kimligini, birey- kadim
savunmakta ve kadinlar i¢in de kendilerine ait bir “6zel yasam” talep etmektedir.
Kadinin degil, erkegin gereksinimi olarak gordiikleri, Islamiyet’ in “soziim ona
korumaciligina” karsi ¢ikmaktadir. Bu dogrultuda, ne Bat1 diinyasini, ne de gelenekleri
sorumlu tutarak, kadmnlar {izerindeki egemenligin ve baskinin kaynagini, dogrudan
Miisliiman erkek olarak gostermektedirler. Gole’ ye gore Islamci kadinlar hareketi,
kendi yasam deneyimlerinden yola ¢ikarak, toplumsal iligski Oriintiilerini doniistiirme
potansiyeli tagimaktadir. Bu hareket, Kiiltiirel Islam’in yaptigi gibi, insandan
baslamakta, ancak bir kademe daha geriye cekilerek, hareketini “mahrem” alanda
temellendirmekte ve bu “yasak™ zamana kars1 duran geleneksel alani, kendi ile birlikte

giin 1131na ¢ikarmakta, siyasetin i¢ine sokmaktadir.’”

Islamc1 kadin hareketi 6rneginde “dteki”nin yeri daha ¢ok, Kemalist ve feminist

kadinlar tarafindan doldurulmakta. Islamcilara gére feministler, kadmin dogasini

32 Gole, Modern Mahrem, a.g.e., s. 166.
Bage.,s. 167.
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reddetmekte ve erkeksiz bir toplum yaratmaya c¢aligmakta, Kemalist kadinlar ise, resmi

ideolojinin yaninda konumlanarak, kamusal alana ¢ikislarim engellemektedir.*”

Demir’ in, C. Aktas’ tan yaptig1 alintida Aktas, basortiilii kizlarin feminist olarak

damgalanmalarini irdelemekte: *”°

“ Basortiilii ogrencilerin feminist hareketten etkilendiklerini
one stirmek, statiiko agisindan, kendi kurumlarina belli bir egitimden
gozardy edebilmesinde gostermelik bir yarar saglardi. Bir taraftan
da, hizli bir Miisliimanlasma siirecine girmis goziiken toplumda
ozellikle, 1985 ten sonraki donemdeki yapilanmanin tasidigi kasith
sinwrlar, Miisliimanlarin igine de bu feminist tiirii yakistirmalarina
tasinmasint  kolaylastirdi. Az sayida basortiilii 6grenci de, bu
vapilanmanmin  etkisiyle  belki, kendilerini  ‘feminist’ olarak
adlandirdr.”

Nazife Sisman ise, “bagsortiisiiniin kadinlart magdur ettigi, o halde tiim

kadinlarin, ozellikle de feministler ve kadin haklari savunucularmmin, bu ‘kadinlik

problemi’ etrafinda birlesmeliler” sdylemini iki farkli agidan ele alip elestirmekte:>"®

“ Bir taraftan kadin haklar: hareketinin, ya da feminizmin
basortiisti konusundaki tavrimin ortaya konulmasi, boyle bir davete
icabetin imkan dahilinde olmadigint gozler oniine serecektir. Diger
taraftan bagsortiisii, oncelikle ontolojik dini durusun bir géstergesi,
bunu miiteakip olarak tarihi, kiiltiirel, sosyal ve siyasal bir
muhtevaya sahip bir semboldiir. Boyle bir semboliin kadin haklari
cercevesinde degerlendirilmesi, tercih sahiplerinin hem ontolojik
manada duruslarina halel getirebilecek, hem de siyasal ve hukuki
manada onlart daha gii¢siiz kilacak bir yaklasimdwr.”

Islamc1 kadin dergileri ile feminist hareketin ortaya ¢ikisy/ kendini ifade edisi
arasinda, zamanlama agisindan bir kesisme bulunmakta. Bu siiregte feminist dergi ve
gruplarin, Islamci kadinlara ilgisiz davranmalarina ragmen Islamci kadmlar,
feministlere karst daha ilgili bir yaklasim gostermektedir. Genel olarak, Islamci

yayinlarin feminizmle yaptiklar1 polemik kimi zaman elestirel, kimi zaman da

374 Goéle, Islamin Yeni Kamusal Yiizleri, a.g.e., s.61.
373 Demir, a.g.e., s. 114.

376 Sisman, a.g.e.,s. 120.
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‘yukaridan’ bir bakis icermekte. Bu ‘yabanci’ ideolojinin, islamc1 kadinin ihtiyaclarini
karsilayamayacagi, ancak ‘ilahi haklarin’ kadin1 koruyacagi vurgulanmakta. Bir baska
anlayis ise, feminizmi, i¢inde yasanan topluma isyan etmesi baglaminda, mesru ve
mazur goriilmesi gereken bir hareket olarak algilamakta. Feminizmin, kadinlarin
ezilmisligi ve erkek egemen topluma karsi elestirileri, kimi zaman ayni1 kavramlar
kullanilarak ig¢sellestirilmekte. Ancak, i¢i yeterince doldurulamayan soyut bir ‘ilahi hak’

projesinin herseyi ¢zecegi inanci, feminizmi yetersiz kilmakta.*”’

Islami diisiince, feminizmin en ¢ok elestirdigi diisiince ve yasam tarzi olarak
degerlendirilirken, laiklik de feministler tarafindan, en ¢ok savunulan anlayis olarak
kabul gormekte. 1980 sonrasinda, Islami hareketlerin iizerinden devlet baskisinin
kalkmas1 ve Islami hareketin bundan giiclenerek ¢ikmasi, buna neden olarak
gosterilmekte. Bu baglamda, feminizmin yasamasi i¢in tek sartin, laiklik oldugu
belirtilmektedir. Islamcilara gore, 1984’ de feministlerin toplu eyleme gegmeleri,
Tirkiye> de feminizmin sistem olarak pargalandiginin  gostergesi  olarak

degerlendirilmekte ve bu par¢alanmanin, giiniimiizde de devam ettigi savunulmakta.’’®

Islam’ 1n kadin haklart konusundaki alternatifi ise; Islam’ da kadin-erkek
anlayisi, islam’ 1n kadina verdigi deger, Islam’ da kadim haklar1 basliklar1 gergevesinde

siralanmakta.’>”

Gole’ ye gore Feminist ve Islamci hareket arasindaki benzerlik, hem Bat1® da
hem Tiirkiye’ de, resmi kamusal alanin sadece kendi katilimcilar tarafindan algilanan
demokrasi anlayisina ve dislayict dogasmna karsi gelistirilen tepkiyi aciklama
bakimmdan 6nemlidir. Feminist hareket ile Islamci hareket ideolojik farkliliklarina
ragmen, ¢ikis noktalar1 acisindan benzesmekte. Gole benzerliklerinden biri olarak, her
iki hareketin aktorlerinin 6zne olarak taninmak i¢in verdikleri miicadeleyi 6rnek

380
vermekte.

377 Demir, a.g.e., s. 139.
7 a.ge., ss. 148-149.
Page.,s. 153.

3% Suman, Gole, Islamin Yeni Kamusal Yiizleri, a.g.e., s. 78.
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Bu baglamda her iki hareket de, bastirilmig topluluklarin taninmasi igin, karst
durulacak veya bastirilarak bir nesne olmaktan ¢ikip, toplumsal aktor olarak mesruiyet
kazanmak i¢in miicadele vermekte. Bu da her iki hareketin aktorlerinin, kendi

Oznellikleri i¢in savastiklarini gt')stermekte.3 81

Benzerliklerine ragmen temelde Islamci goriis ile feminizm, hemen hemen her

konuda kars1 kasiya gelmekte, karsi cephelerde yer almaktadir.

Islamc1 kadinlara yapilan miicadele cagrisi, “kéleliginizden kurtulmak icin
miicadele edin” ¢agris1 olmaktadir. Islamci kadinlar, bu ¢agriya uyarak giindelik islerini
birakmakta ve evlerinden ¢ikmaktadir. Kadinlarin ne olursa olsun evinden ¢ikarak,
sokakta ve siyaset meydanlarinda miicadele etmesi ¢ok Onemlidir. Kalan’ a gore,
Islamc1 kadmlarin ugruna miicadele ettikleri diizen, kendilerini kolelestirecek olan

diizendir.**?

Islami diisiinceyi benimseyen kadinlar arasinda, kadinlik bilincine ulasan,
kadinligin1 sorgulayan, 6zgiirlesmek isteyen Miisliiman kadinlar da bulunmakta. Ama
bu kadinlar, engellenmekte ve susturulmakta, onlerine de tek kaynak olarak, kayitsiz
sartsiz uyulmasi gereken, Kuran sunulmakta. Islamci kadinlar, kendi kélelikleri igin
degil, aksine gercek anlamda 6zgiirliikleri, insani esitligin yaninda, ayr bir cins olarak,
“kadin” olarak deger kazanabilmek, farkliligini, esitligini kabul ettirebilmek adina,
hayatin her alaninda yer alabilmek, birey olarak kabul gorebilmek i¢in daha fazla
sorgulayict olmali, elestirmeli, Onlerine sunulani igsellestirmeden once irdelemeli,
ayristirmalilar. Dogmatik higbir fikir, buna din de dahil, kisileri, cinsiyet farki gozeterek

boyunduruk altina almamali, ikincillestirmemeli.

#age.,s. 79.

2 Kalan, a.g.e., s. 55.
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SONUC

Kadmnlarin 6rtiinmesinin Tiirkiye’ de hayatin Islamilesmesinin, en goriiniir
simgesi olarak ortaya ¢iktigmni belirtmistik. Ozellikle biiyiiksehirlerde, okumus kadinlar
bu hareketin mihenk tasini olusturmaktadir. Tiirkiye’nin en kozmopolitik sehri olan
Istanbul’da yasayan bazi tesettiirlii bayanla yaptigim goriismeler, bu ¢alismada ki

goriisleri destekler mahiyettedir.

Feminizm ve Islam arasinda kurulmak istenen bag, ¢ok da saglam
goriinmemektedir. Istanbul’ da ailesinden ayr1 yasayan, iiniversite mezunu 23 yasindaki
bir bayanla yapilan yiiz yiize goriismede; tesettiirlii gen¢ kiz, kadin haklarinin zaten

Islamiyet> de mevcut oldugunu ifade etmistir:

“ Kadin ve erkegin fitrat1 birbirine benzemez, kadimin fitrati
cok farkhidir. Maddi-manevi birbirlerinden c¢ok farklidirlar. Kadin
fitrati geregi, erkeklerin alanina girmemelidir, erkeksilesmemelidir.
Yaradilistan farkli oldugunu bilerek esitlik arayisina girmemelidir.
Kadwn illaki ¢alismak istiyorsa, fitratina uygun meslekler se¢melidir.
Ornegin, 6gretmenlik yapmali yada haywr kurumlarinda calismalidir,
Siyaset, kadimin fitratina terstir. Siyaset, aklin onceligini gerektirir.
Oysa ki kadin, duygu, erkeklerse aklin hakimidir. Dolayisiyla,
siyaset erkeklerin isidir. Kemalist feminizm ise, bilingli degildi,
taklitle baslamisti ve zorlama oldu. Kadinlar, bilingsiz bir sekilde
acimaya bagladi. Feminizm, tamamen Bati kaynaklidir, bizim
kiiltiiriimiize uymaz. Islam’ da, zaten feminizmin savunduklar:
meveuttur. Islam’ n altin cagi, ‘Asr-1 Saadet’ e doniildiigii zaman,
zaten béyle tartismalar bir son bulacaktr.”*

Tesettiirlii geng kiz, en bastan ikincil konumda oldugunu, fitrat1 ile
0zdeslestirerek kabul etmektedir. Kadin, fitrati ne buyuruyorsa, onu yapmalidir. Yani,
kaderine boyun egmeli ve kabullenmelidir. Bunu, ¢alisma hayatina tagidigimizda da

sonug degismemektedir:

3% 23 yasinda basortiilii bir geng kiz, iiniversite mezunu, is ariyor.
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“ fslamiyet, kadina bir¢cok hak tanmmistir. Erkek, kadina
bakmakla yiikiimliidiir. Kadin calismasin demez Islamiyet, fakat
calisacaksa da, Islam’ in gereklerine gore calismalidir. Kadin ve
erkek, ayri yerlerde ¢alismahdir. Ornegin, okudugum bir yazida,
okullarda kiz- erkek ayrilinca basari artmaktadir. Kisilerin zihinleri,
baska seylerle mesgul olmamaktadir. Kadin yaradilisi geregi
tehlikelidir, erkegi asil amacindan saptirabiliv. Bu yiizden, ayri
mekanlarda olmalar: gerekir.***

Kadin tesettiirlii oldugu miiddetce, eger gerekliyse kamusal hayatin iginde
olabilecegi goriisii savunulmaktadir. Ortiiyii, bir “6zgiirlik” olarak goéren genc¢ kiza

gore:

13

Ortiim, benim oOzgiirliigiimdiir. Islamiyet, bana kapan
demistir. Ben kapanirsam, disaridaki hayata katilabilirim. Bu
anlamda ortiim beni ozgiirlestirir, kabugumdan svyirir. Bunun benim

ozgiir tercihim olmast baglaminda da ortii, benim igin ozgiirliik
demektir. %

Goriildugi gibi kadinlar, 6rtlinmeyi bir kiilfet gibi gormemektedir. Aksine, ortii
onlar1 hayat alanlarina sokan bir simgedir. Boylece ozgiirlestiklerini sdylemektedirler.
Kadin-erkek iligkilerinde ise bu anlamda bir 6zgiirliik, ancak evlendikleri zaman sz

konusudur. ikili iliskiler konusunda kat: kurallara sahip, tavizsiz goriinmektedir:

“ Iki cinsin evlilik disinda bir arada olmasina karsiyim,
Islam’ in gerekleri de bunu gerektirir. Kadin bir sehvet nesnesidir.
Bir bakisit ya da sesindeki ton, erkegi cezb edebilir. Bu yiizden,
birbirlerinden uzak durmalari gerekir. Benim hi¢ erkek arkadasim
olmadi. Duygusal agidan bir yogunluk hissetmeye basladigim anda,
kendimi ¢cekerim, yapmam gereken budur. Evlilige gelince, ailemin
uygun buldugu biriyle evlenebilirim. Onemli olan evlilik kurumunu
ayakta tutmak, ileride faydali olacak c¢ocuklar yetistirmektir.
Universitede iliskileri olan kapali arkadaslarim oldu. Onlar,
vicdanlarimi rahatlatmak igin, ciddi diistindiiklerini soyliiyorlard: ya
da imam nikaht kiyarak, bunu mesrulastirmaya ¢alistyorlardi. Ben
buna karsiyim, bu tamamen Islam’ a terstir.”

3493 yasinda basortiilil bir geng kiz, tiniversite mezunu, is ariyor.
3% 23 yasinda basortiilii bir geng kiz, iiniversite mezunu, is ariyor.

3%6 23 yasinda basortiilii bir geng kiz, is ariyor.
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Anlagilacag1 gibi, bir¢ok duygu bastirilmakta ya da bu duygularin disa
vurulmasinda zorlanilmaktadir. Bu geng¢ kiz igin gegerli tek sey var o da, Islam’ n

sartlar1 ve buyurduklaridir. Onun disinda bir hayati, se¢imi olamaz.

Yine Istanbul’ da yasayan, iiniversite mezunu, 28 yasinda ve evli bir tesettiirlii

bayanla yaptigim gorligme, bu goriisleri desteklemektedir:

“ Tiirban, Miisliiman kadimin simgesidir. Miisliiman kadin,
; . . e Jee v e 387
Islam’ in emirlerine uyan, Miisliiman’ ca diisiinen kadindir.”

Bir Onceki oOrtiili bayanin soylediklerine nazaran, bu Ortiili bayan, bazi

konularda daha esnek goriislere sahip:

“Kuran’ da, kadin erkegin tamamlayicisidr. Kadmin fitrat,
zamanla degigsir, fikir genellemesi yapmamayr ogreniyorsun. Ben,
Imam Hatip mezunuyum. Ailemde, tek kapali benim. Ortii, benim
kendi tercihim. Aslinda kapanmak bana tersti. Okuldaki cografya
ogretmenimin etkisi oldu. Ama onun birebir etkisi olmad, fikirlerine
¢ok deger verirdim. Ben okulda basimi kapar, disarida agardim. Bir
giin disarida ogretmenimi gérdiim, ama o beni gormedi. Cok biiyiik
bir vicdan azabi duydum, ikircikli davrandigimi hissettim ve
kapandim. Ben, Istanbul Universitesi Sosyoloji Boliimii mezunuyum.
1993-97  yularinda, iiniversitelerde  tiirban  sorunu  yoktu.
Osretmenlik stajumi yaptim, ama ¢alismadim. Ciinkii, benimle
ortiimle ¢alistiracak bir yer yoktu. Bana, ortiinii ¢ikar demek, acik
bir bayana, i¢ camasiriyla dolas demek gibi bir sey. »388

Bu ortiilii bayan da tlirbani, bir 6zgiirlik olarak gérmekte. Tiirbani yiiziinden

calisgamayan, evinde oturan bu bayan, bir sekilde Ozgiirliigiiniin kisitlandigini

diistinmekte:

“ Ortii, ozgiir kadvmin hakkidr. Kuran’ da, cariye ve koleler
ortiinemezler, seklinde bir goriis gegerlidir. Ozgiirliik, basortiisiinii
giyebilmektir. Eger, Islam’ a uygun yasasaydik, ben de ézgiir bir
bayan olurdum. Ama bu sartlarda, ozgiirliigiim bir sekilde
stmrlandiriimaktadir. ™%

#7128 yaginda, {iniversite mezunu, ¢aligmiyor.
3% 28 yasinda, tiniversite mezunu, evli, alismuyor.

3% 28 yasinda, tiniversite mezunu, evli, ¢aligmuyor.
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Ikili iliskiler konusunda ise, daha esnek goriislere sahip. Esiyle, bir arkadashk

evresinden sonra evlenmis:

“ Okulda arkadaslarim vardi. Erkek arkadaslariyla ¢ok
rahat bir gsekilde geziyorlardi. Ornegin; bir arkadasim erkek
arkadast orug¢ tutmuyor diye, orucunu bozmustu. Benim, okul
villarinda hi¢ erkek arkadasim olmadi. Tabii ki arkadashik teklifi
aldim, ama bunun sayisi birdir. Ben genelde evlilik teklifleri aldim.
Esimle, tamidiklarin vasitast ile tamstirildik. Sozlenme evresine
kadar goriistik. Ama bu da zaten 3 giin siirdii. Uciincii giin
sozlendik. Evlilik, ¢cok zor bir karar. Bana gore kisiler, birbirlerini
tammadan béyle bir seyin i¢ine girmemeli. "

Gorildiigii gibi, baz1 konularda her ne kadar esnek bir tavir alinsa da, temelde
kati kurallar benimsenmektedir. Diisiinceler, doniip dolasip yine Islam’ a

dayanmaktadir:

“ Islamiyet, kadina benzeyen erkegi ve erkege benzeyen
kadini lanetlemistir. Ben tiirbanim sayesinde kadina benziyorum.
Ben de sokakta tacizlere ugruyorum. Kapali olmama ragmen, lafla
satasmalar bana da oluyor.”*!

Ortiilii kadinlar agisindan, erotik olan ile pornografik olan1 degerlendirdiginde
ise:
“ Erotik olan daha tehlikelidir. Ozellikle kapali bayanlarda,
bu tehlike daha coktur. Ornegin; kapali ama etegi yirtmagl, ince
corap giymis bayanlar, karsi cinsi tahrik edebilir. Goriinmeyen sey
her zaman bir merak uyandirir. Pornografik olanda zaten her sey

ortadadir, gizli bir sey yoktur. Dogal olarak da merak
uyandirmaz.”*’

Her iki ortiilii bayanin goriiglerinde de ortak olan temel nokta, kadinin ortiisti
sayesinde Ozgiirlestigidir. Hem 0&zel, hem de kamusal hayata dahil oluslarinda
kendilerine rehber aldiklar1 sey, Kuran® dir. Ortiilii kadinlar, Islami yasayis tarziyla
ozgiirlestiklerine inanmakta ve Islam’ da, kendilerine her tiirlii hakkin tanmmis oldugu

fikrini benimsemektedir. Bu baglamda ortiilii kadinlar, temelde kadin haklarini, yani

39098 yaginda, {iniversite mezunu, evli, ¢aligmiyor.
391 28 yasinda, tiniversite mezunu, evli, ¢aligmuyor.

392 28 yasinda, tiniversite mezunu, evli, ¢aligmuyor.
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feminizmi gereksiz bulmakta, ¢iinkii Islamiyet’ de bu hakkin kadinlara zaten verildigini

distinmektedirler.

Feminizm, kendini birey olarak konumlandirmis, Ozgiirlesmis kadinlarin
olusturdugu bir toplum yaratma amacini giitmektedir. Bunun i¢in de her tiirlii baskiya,
esitsizlige karst c¢ikmaktadir. Tiirkiye’ de feminist hareket, Bati’ da ki feminist
hareketten farklidir. Etki alanlari, temsil ettigi ve biinyesinde barindirdig: kitle daha
kisithidir. Bunda basta belirttigimiz gibi sosyal, kiiltiirel, ekonomik, dini ve siyasi
yapilarin etkisi gozlenmektedir. Kadin haklar1 sdylemi, iki ayr1 kesim tarafindan
sekillendirilmeye calisilmaktadir. Bir tarafta kendini laik olarak adlandiran kesim, diger
tarafta Islam’ 1 kendine referans olarak alan kesim. Tiirkiye’ de kadinlar, heniiz kendi
iclerinde bir biitiinliik saglamis durumda degildir. Kendi iclerinde savas verdiklerinden,
etki alanlar1 sinirli kalmakta, i¢inde bir biitiinliik saglayamamis kadin hareketi cok da

dikkate alinmamaktadir.

Kendilerini laik olarak tanimlayan kesim, esitsizlige, somiiriiye kars1 ¢ikarken,
varolan toplumsal yapiyr sorgulamakta, yeni stratejiler iiretmektedir. Varolan
ataerkilligi sorgulamakta, tiim kadinlar1 hareketin aktorleri olmaya c¢agirmaktadir.
Islamci kesimle aralarindaki kutuplasma her gecen giin artmakta; ¢6ziim, ¢dziimsiizliige
doniismektedir.  Ortiinerek  dzgiirlestiklerini  savunan hemcinslerini, ortiileriyle

ataerkillige arka ¢ikmakla su¢lamaktadirlar.

Kendilerini Islamc1 olarak tanimlayan kadinlara gore ise, varolan tiim esitsizlik
Islamiyet’ in tam olarak yasayisa aktarilmamasindan kaynaklanmaktadir. Zaten bu
yasayls genellestirildiginde, feminizm gibi akimlara gerek kalmadan kadin hak ettigi
konuma gelecektir, diisiincesini savunmaktadirlar. Bu, belki de kaynaklarda “Feminist
Islam” gibi bir kavramsallastirmanin gegmemesinin nedenidir. Ciinkii feminist Islam;
Islamiyet’ teki kadinlarla ilgili eksiklikleri, yanlisliklari tanimlar. Oysa onlar, Islamiyet’

de zaten adaletin oldugu goriisiinii savunmaktadirlar.

Ortiilerini  6zgiirliikle bagdastiran  Islami  kadinlar, ortiileri  sayesinde
ozgiirlestiklerini savunurlar. Ozel hayattan kamusal hayata ¢ikislar, goriiniirliik
kazanmalar1 Ortiileri sayesinde olmaktadir. Ev hayatina hapsedilmis kadin, bagindaki

ortiiyle hakki olan konuma gelebilmektedir. Bunu bir 0zgiir se¢im olarak
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gormektedirler. Nasil ki agik bir bayanin tercihi ortlinmemekse, kapali bir bayanin

tercihi, 6zgiir iradesinin de basini1 kapatmak oldugunu ileri siirmektedirler.

Bu goriis, erkek karsisinda ikincil konumda oldugunu kabul etmektedir. Kadin bu
sekilde tecrit edilmekte, soyutlanmaktadir. Kadini tehlikeli, bir sehvet unsuru olarak
goren bir anlayisin sonucu olan ortlinme pratigi, kadinin 6zgiirlesmesini degil, daha ¢cok
tabi olmasint getirir. Kadin, boyun egen, kabullenen, sanki sugunu bilip bunu telafi

etmeye ¢alisan bir konuma getirilmektedir.

Genel anlamda cinsler arasinda bir varligi kabul edilen cazibenin, giinahlara
neden olabilecegi goriisii yaygindir. Cazibeleri bertaraf etmek igin de, cazibe
merkezlerinin Ortiinmesi gerektigi savunulmaktadir. Bu anlamda da Ortlinme, ayni
zamanda kadini1 erkek bakisindan, tacizinden koruyan bir simge olarak goriilmektedir.
Ortiinme de bu sekilde, onlar1 zgiirlestirmektedir. Erkegin kotii bakislarindan kurtulan

kadin, dzgiir bir sekilde toplumsal hayatta yerini alabilmektedir.

Halbuki bu, kadini esirlestirmektedir. Burada 6zgiir bir se¢cim s6z konusu degildir.
Aksine kadin ona dayatilan, oynamas1 gereken rolii oynamaktadir. Erkek aslinda koti
degildir, onu kotii davranislara yonelten kadindir ve kadinin denetim altina alinmasi
gerekir, anlayisi hakimdir. Oysa, bdyle bir anlayis, kadim1 asagr statiiye iter ve orada
kalmast icin herseyi yapar. Kaldi ki, tesettiirleri onlar1 erkegin bakisindan korumaya
yetmemektedir. Kadinlarin, daha fazla sorgulayici olmasi gerekmektedir. Dayatilanlari
sorgulayip, akla mantiga uygun hale getirmeden hayata yaymamak diisiincesini

icsellestirmeleri gerekmektedir.

Ortiinerek dikkat cekmemeye calisan kadimnlar giiniimiizde, desenli; alli pullu
tiirbanlar1, dikkat ¢ekici son moda kiyafetleri ve makyajlar ile yeri geldiginde, agik bir
bayandan daha fazla dikkat ¢ekmektedir. Bu, kendi iglerinde yasadiklar1 c¢eliskilerle
iligkilidir. Bir yanda olmasi1 gereken, uymalar1 gereken kurallar; diger tarafta ise insani

istekler ve ihtiyaglar agir basmaktadir.

Hayatin her alaninda oldugu gibi burada da “-mis” gibi bir yasam tarzi soz
konusudur. Bir ¢oklar;, Islam’ 1n sartlarina uymaya ¢alisarak hayatlarmi ve

goriintlilerini ona uygun hale getirirken aslinda, kendi iglerinde asik olmak istedikleri
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kisiyi, yagsamak istedikleri hayat1 yasamaktadirlar. Baz1 durumlarda da bu duruma engel

olamadiklari, bir sekilde bastirilmis taleplerin disart vuruldugu gézlemlenmektedir.

Tek tanrili dinlere baktigimizda, hepsinin temelde tek bir amaca hizmet ettiklerini
goriiriiz: Toplumu bir arada tutmak, kaosu 6nlemek. Insanlar1 bir arada tutabilmek igin,
etkili bir yonteme gereksinim vardir, bu da ancak toplulugun korkacagi, ¢ekinecegi bir
mit yaratmakla olabilir. Dinler bunu basarmistir, insanlar gordiikleri seyden ziyade,
goremedikleri, varligini ispatlayamadiklar1 seyden korkar, cekinirler. Bu da dinler
sayesinde yaratilmistir: Allah korkusu. Boylece toplum sug¢ islemekten, gilinaha
girmekten korkarak, hareketlerini belirlenmis kurallar ¢ercevesinde sekillendirir, ¢iinkii
sonunda Allah tarafindan cezalandirilmak, cehenneme gitmek vardir. Her ne kadar
gercekligi ispatlanamasa da, bu korku topluma yayilmis, toplum tarafindan
i¢sellestirilmistir. Ortiinme sdylemi de bdyle bir korku etrafinda sekillenmektedir.
Kadin korkulan, kisitlanmasi gereken Oznedir, ataerkil diislince etrafinda sekillenmis
Islam Dini kadin1 bylece geri plana iterek, erkek 6zneyi én plana ¢ikarmakta, yonetme
ve hiilkmetme hakkin1 erkege bagislamaktadir. Erkek Allah, kadini annelikle
yiicelestirirken, diger tiim alanlarda erkekleri 6n plana ¢ikarmakta, bu sekilde kendince
toplumu kargasadan korumaya ¢aligmaktadir. Kadinlar da bu tasariya yardimci olarak,
kendilerine ¢izilmis rolleri sorgulamadan benimsemekte, ataerkil din ve toplumu
beslemektedirler. Ciinkii onlara bagka bir secenek birakilmamaistir, kurallara uymazlarsa
onlar1 bekleyen son hi¢ de i¢ agic1 degildir; Erkek Allah tarafindan cezalandirilarak,

cehenneme gonderileceklerdir.

Bu baglamda, ortlinme sorunsalini siyasi bir sorundan ¢ok, sosyolojik ve hatta
psikolojik bir sorun olarak da ele alabiliriz. Bu sorunun temelinde, erkeklerin kadinlar
bastirma giidiileri yatmaktadir. Bu erkek egemen zihniyet, Islam’ da da yerini
bulmustur. Islam Dini, erkek egemen zihniyet cercevesinde sekillenmektedir. Bu
ataerkil evrende, kadin geri plandadir. Kadinin konumu, yasayis1 erkek egemen zihniyet
tarafindan belirlenmekte, kadin ancak, ona tanian haklar etrafinda kendisine yasam
alan1 yaratabilmektedir. Bu baglamda ortiinmeyi, erkeklerin kadinlar karsisinda ki

giicsiizliigiinii bertaraf etmeye yonelik bir yaptirim olarak tanimlayabiliriz.
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Ortiinmeyi bir 6zgiirliik olarak goren kadinlar, aslinda 6zgiirliik kisvesi altinda
kendi esaretlerini mesrulagtirmakta, hayatlarin1 ve disilincelerini, isteklerini belirli
kaliplara gore sekillendirerek, kendi istedikleri degil, onlara dayatilan, yasantilanmasi
gereken hayat1 yasamaktadir. Aksi durumlar s6z konusu oldugunda ise kendi vicdanlari,
toplum ve tabi olduklar1 Islami kurallar tarafindan kusatilmaktadir. Bu baglamda,

Ozgiirliik dedikleri aslinda sonsuz bir tabi olusa, bagimliliga doniismektedir.

EKLER:

A. Yeni Safak Gazetesi Yazar1 ve Editorii Ozlem Albayrak ile Roportaj

Tesettiir ve basortiisiiniin farki nedir? Boyle bir ayrim oldugunu

diisiiniiyor musunuz?

0O.A. Tesettiir, islam’ da ki drtiinmenin genel bir tanimidir. Yani, bagortiisii de

tesettiiriin parcalarindan birisidir.

Basortiisii gelenekselligi, tiirban modernligi simgeler seklinde bir ayrim
yapiliyor

O.A. Biz tiirban olarak kullanmiyoruz bunu, yani ben basértiiliiyiim, basortiisii
olarak kullaniyorum ki zaten tiirban, Fransizca’ dan ge¢mis bir kelimedir. Basortiisii
niyetine kullanilmaz Islam tarafindan. Ciinkii tiirban, basortiisii niyetine kullanilmaz,
sadece sacin belli bir boliimiinii kapatip, arkadan baglama seklinde kullanilir eski
Fransa’ da, basortiisii seklini karsilamaz. Basortiisii ayr1 bir seydir, tlirban basortiisii
stillerinden biri degildir. Bagortiilii olmayan kesimin yakistirdigr bir tanimdir ve yanlis
bir tanimlamadir. Bir de tiirban daha cok, {iniversite olaylarinin oldugu donemlerde,

Siyasal Islam’ 1 simgelemek icin bazi gazete yazarlarmin buldugu bir terim yani,
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basortiisiinii sugla bagdastirarak tiirban kelimesini kullanmiglardir. Hem modernizme,
hem de devlete karsi bir su¢ kapsaminda gordiikleri icin tiirban ismi altinda
kullanilmistir. Dedigim gibi, benim literatiiriime gore bodyle bir ayrim yok.

Basortiiliiyiim diyorum, tiirbanliyim demiyorum.

Devlete karsi suc¢ islediklerini diisiindiikleri icin, seklinde bir ifade
kullandiniz. Siz bu konuda ne diisiiniiyorsunuz, rejime karsi tehdit olusturduklari,

rejimi tahdit ettikleri seklinde yorumlar var?

O.A. Bu tamamen kalbi bir durum yani, bu tanimlama zaten dogru olsaydi
simdiye kadar, irtica geliyor, bagortiisiinii Orterek insanlarin belli bir amag¢ ugrunda
hareket ettikleri dogru sayilsaydi, 1980° lerden 1997’ ye kadar basortiilii 6grenciler
tiniversitelere girdi, okudular, egitimlerini aldilar daha sonra ¢alisma hayatina atilacak
olanlar atildilar. Bu problem olsaydi, o zaman i¢in de olurdu, bdyle bir ama¢ ugruna
hareket ediyor olsalardi insanlar. Bu ¢ok kalbi bir durum yani insanlar bunun dogru
olduguna inamyorlar, inandiklar1 dinde boyle emredildigini diisliniiyorlar ve buna
uymak, bu kurali ihlal etmemek icin baglarini ortiiyorlar. Yani, bu aslinda ¢ok basit bir

sey, bu kadar biiytitiilecek bir durum degil.

Ortiinmenin Islam’ da olmadigina, oOrtiinmenin  Yunanhlardan,
Bizanshlardan alindigina dair goriisler var. Kuran’ da boyle bir mecburiyetin

olmadig: soyleniyor.

O.A. Hayir. Kuran® da értiinme var. ki ayet var; Nur ve Ahzab Surelerinde iki

ayet vardir ve agikca belirtilmistir. Tek bir ayet de degil, iki ayet vardir.

Ortiinmeyi 6zgiirliik olarak goriiyor musunuz?

O.A. Elbette ki
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Ne anlamda bir ozgiirliik?

O.A. Size sdyle bir 6rnek vereyim; bir erkege, pantolonunun rengi yesil degil
mavi olacak, bundan sonra hep bdyle giyineceksin, dedigimizde o, bunu kendi
Ozgiirliigiine kars1 bir kisitlama olarak algilamaz mi1? Sirf gurur meselesi yaparak dahi
olsa buna kars1 ¢ikar. Bir insanin kiyafetine, giyim- kusamina nasil karar verecegini bir
baskasi belirleyemez. Bu da aynen 0yle bir sey, pantolonun rengi gibi diisiiniiyorum ben
bunu. Bende sa¢imi orterim veya agarim, bunu benim disimda bir etken, benim kalbim,

ruhum, beynim disindaki bir etken bana ne giyecegimi sdoyleyemez, dikte edemez.

Yani bir sivil hak seklinde goriiyorsunuz?

O.A. Elbette ki, yani dzgiirliik.

Ortiilii bayanlarin kamusal hayatta yer alabilmeleri, erkek diinyasina

cikabilmelerini saglamasi anlaminda bir 6zgiirliik olarak goriiyor musunuz?

0.A. Oyle bir 6zgiirliik tanimi i¢inde de sdyleyebiliriz, ama aslen ilk soyledigim,
bu sadece tali bir nedendir belki. Ama asil olarak uluslararasi hukukunda 6ngordiigii,
demokrasi ilkelerinin de 6ngordiigii sekilde bir 6zgiirliikkten bahsediyorum, bu anlamda
kullanryorum. Ikinci sdylediginiz anlamda &zgiirliik, bagortiiliilerin kendi zihninde yer
aliyor, bir takim kamusal alanda yer almak i¢in 6rtmek zorundayim. Bu tali bir neden

bana sorarsaniz.

Ortiilii kadinn, ikinci plana itildigi seklinde yorumlar var.

0.A. Hayr, gordiigiiniiz gibi itilmiyorum.

Kadinin cinselliginin bastirilmasi, cinsellik kadinin en tehlikeli silahi, fitne-

fesat soylemiyle birlestiriliyor.

O.A. Cinselligin bastirilmasi degil, korunmaya alimasi diyebiliriz.
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Yani, erkekler diinyasinda kendini korumasi1 m?

0.A. Ben, bu sebeple oldugunu diisiinmiiyorum. Allah’ 1n emridir, ondan dolay.
Bu nedeni 6ne siirenlerin de, ¢ok samimi bir yaklasim sergilediklerini diistinmiiyorum.
Bu, yine basortiilii camia disindan kimselerin 6ne siirdiikleri bir sey. Bunun samimi bir
anlayisa dayandigmi digiinmiiyorum. Bagortiililler, Allah® 1 emri oldugu igin

ortlinliyorlar. Biz boyle daha mutluyuz, obiir tiirlii mutsuz olacagiz.

Sizin goriislerinize karsit goriislere sahip bir Islami kesim var. O zaman bir

genelleme yapamaz miyiz, iki ayr1 kesim seklinde bir ayrim mi yapacagiz?

O.A. Elbette ki, basortiilii camianin kendini ifade edebilecegine inanmayip,
onlar hakkinda yargilarda bulunanlar, zaten bir defa en bastan haksizlik yapiyorlar.
Birak o insan kendini nasil tanimlamak istiyorsa, herhangi bir ziimreye ait olan bir insan
kendini nasil tanimlamak istiyorsa, onun tanimi odur. Disaridan bakip, oryantalist bir
felsefeyle olaya bakarsaniz hata yaparsiniz, ¢iinkii o kisiyi, o ziimreye ait olan kisileri
tanimadan, bilmeden yaptiginiz yakistirmalar yanlis olur. Nitekim, tiirban yakistirmasi
cok yanlistir. Ben basortiiliiylim, taktigim Ortiiniin bagortiisii oldugunu diistiniiyorum.
Mesela higbir bagortiilii ortiisiine tiirban demez, dikkatinizi ¢eker mi bilmiyorum, ben
tirban takiyorum demez. Tiirban disaridan yakistirmadir, bilmeden, cehaletle yapilan

bir yakistirmadir.

Genelde kadimin, “cinsi meta” olmaktan Kkurtulmasi i¢cin kapanmasi

gerektigi seklindeki soylemlere katihyor musunuz?

0.A. O, soyle bir sey: Peygamber Efendimiz zamaninda, sadece 6zgiir kadilar
ortiintirdii. Digerleri koleler, cariyeler vs. agik olmak durumundaydilar. Bu kadinin
ortiinmesi niye tesvik edilmis, diyor ki hatta ayeti de var bunun; sizin taninmaniz ve
zarar gormemeniz i¢in. Clinkii, 6zgiir ve namuslu- iffetli kadinlara davranis baska idi,
digerlerine davranis baska tiirlitydii. Boyle bir ac¢iklama o donem i¢in ¢ok mantikli, cok
yerinde bir uygulamaydi, kadinin korunmasi agisindan. Su an i¢in durum, bir baska
mecrada devam ediyor. Tanminmak, kendimizi korumak igin Ortiinmekten ziyade,

inancimizla bir yerlerde var olabilmek icin, ayet boyle sOyledigi i¢in Ortliniiyoruz.
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Korunmak i¢in degil, ayet boyle sdyledigi i¢in ortiiniiyoruz. O donem igin gerekgesi
buydu, o diisiinceyi bugiine alip, modern zaman uydurma ¢abalar1 bu, bunun da

giinlimiizde ¢ok bir realitesi yok.

Yani burada bir kimlik politikas1 m1 s6z konusu, farkhiliklarin taninmasi?

O.A. Elbette ki kimlik. Modernizmin iginde kendi kimligiyle, kendi ilkelerine,
diisiincelerine aykirt durmadan, modernizm iginde yer alabilmek, ama modernizme
entegre olmak degil. Ama modernizm i¢inde, onunla birlikte yliriiyebilmek. Yapmak
istedigimiz bu. Higbir bagsortiiliide kafasindan, terdrize eylemler vs. , bir takim
insanlarin bir takim camialarin korktuklar1 gibi seylerinde gegtigini sanmiyorum.
Benden higbir zaman gegmedi, higbirinin de gegmedi. Amaglari, egitimlerini almak ve
bundan sonra hayatlarina nasil devam edecekleri se¢imini yapip, dyle devam etmekti.
Sadece varolan hakkini korumaya, tutmaya calisti. Bu da miimkiin olmadi, uzun bir

stiredir de miimkiin degil.

Sizce bu yasaklar neden kaynaklamyor, kokeninde ne var? Laiklikle mi

bagdastirihyor, sizce, “laiklik” ne?

O.A. Dinle devlet islerinin ayrilmasi demeyecegim. Once sunu sdyleyeyim; bu,
laiklik degildir. Bir defa laiklikte, militarizme yaslanma durumu yoktur, aksine
reddeder. Universitelere basortiilii, sakalli &grenci alinmayarak laiklik korunacak,
laiklik tiim tehlikelerden arinacak gibi bir seyde yok. Laikligi nasil algiladiklarina bagli,
benim algiladigim bu degil.

Peki sizin algiladigimiz sekliyle “demokrasi” nedir?

O.A. Kimsenin en azindan temel haklarma tecaviiz edilmemesi. Egitim,
ozgirlik temel bir haktir. Mini etekli de okuluna gidebilmelidir. Biz demiyoruz ki

herkes kapali olsun, herkes uzun etek giyecek degil. Iste, demokrasi anlayis1 budur.
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Farkhhiklarin bir arada yasamasi. Bu anlamda dinde tekligi de 6ngoriiyor

musunuz, her anlamda cesitlilik?

O.A. Tabii, dinde zaten zorlama yoktur. Bu kalbi bir mesele, bir inang meselesi.

Yorum farkhliklari icin ne diisiinityorsunuz?

O.A. Yorum farki her konuda vardir. Basortiisii konusunda da mesela, bir ¢ok
basortii tarzi gorirsiiniiz. Kimisi 6nden, kimisi arkadan baglar. Ama bir kural vardir ki
bunu reddedemezsiniz. O her zaman Kisilerin, zamanlarin istiinde durur. Ama

uygulama ve yorumlar farkli olur, bu bagkadir, renkliliktir bence olmasi da gerekir.

Ortii simge midir?

O.A. Siyaset simgesi degildir bir defa. Her ne kadar bdyle algilanip, o yiizden
yasaklar getirilmeye calisilsa da, siyasi bir goriisiin simgesi degildir. 1960-70 lerden bu
yana, ¢ok farkli goriiste Islami parti geldi gecti. Oyle olsaydi, hepsinin birden
basortiiliileri temsil ettikleri diisiiniiliirdii ki, boyle bir sey yok. Goriiyorsunuz, kimisi
basortiilii oldugu halde gidip Anap’ a, DYP’ ye, AKP’ ye oy veren var. Siyasal simge
degil, bunun icin ¢ok ugrasildi ama bdyle bir sey degil. Basortiisii islam’m, inangh

kadinin simgesidir.

Ortiiniin “kadinin gériinmez kilinmas1” icin kullanildig1 séyleniyor.

O.A. Bilakis, kadin1 sosyal hayatta, kamusal hayatta var eden, goriiniir kilan,
istelik cinselligiyle, disiligiyle, sikligiyla, gilizelligiyle, gencligiyle degil, kisiligiyle var
eden bir sey.

Bu anlamda, “Disilik degil kisilik” slogam1 da yerini buluyor o zaman.
Islami cevrede Feminizmin tartisslmasinda, bu sloganin 6nemli bir yer tuttugu

goriilityor. Bunu, feminizme bir tavir ahs seklinde yorumlayabilir miyiz?
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O.A. Basortiisii bence, feministlerin sahip ¢ikmasi gereken bir sey, ama bunu

anlayamiyorlar.

Neden?

O.A. Ciinkii, Islam Dini kadin1 modern toplumun gordiigii gibi gdérmiiyor.
Modern toplumun kadin1 kimdir? Kafast mi, zekasi mi, kalemi mi calisiyor, kadini
bunlardan soyutluyor. Tamamen genclik, gilizellik, siklik statiisiine koyuyor, zaten
oradan bir adim yukarisina ¢ikamiyor kadinlar. Bir nesneye doniisme siireci var, en
bariz O6rnek nedir, arka sayfa giizelleridir. Bir nesnelestirme durumu var. Modernizmin
getirilerinden biri bu. Oysa Islam, kadim kendi kisiligiyle ortaya koymay: hedefleyen
bir din. Basortiilii kadinlar bu camiada yani, ¢alisan, bir seylerin altina imza atmus,
egitimini almig, yoluna devam etmistir. Calisan kadinlarin hepsine bakin, yaptiklar
islerle ortadadirlar. Ama baska bir kadina, herhangi bir sektdrden kadina, gazeteciye
baktigimizda nedir, asklariyla giindemdedir, giizelligiyle magazin sayfalarindadir,
gengligiyle digerlerinden ayrilir, kafasiyla degil. O yiizden diyorum, basortiisii,

feministlerin sahip ¢ikmasi gereken bir sey.

Ama giizellik, sikhik unsurlarina son donemlerde, tesettiirlii bayanlarda da

rasthyoruz; moda, defileler...

0O.A. Modernizm nedir? Modernizm degisimdir, degisime acik olmaktir.
Modernizmin, olumlu taraflar1 oldugu gibi olumsuz taraflar1 da vardir. Modernizmin
hafizas1 yoktur, giiniibirliktir ve siirekli, neye mal olursa olsun bir degisim i¢indedir.
Islam modernizme acik bir din olmasina ragmen, modernizmin olumsuz kosullarini
bertaraf ederek onun yerine Islam1 ikame ederek, modernizmi geriye cevirmek
miimkiin. Kendinden taviz vermeden, kendine gore algiladig: tesettiir tanimindan taviz
vermeden, modern olmaya calisabilir. Bu bence de giizel, iyi bir seydir. Elbetteki paspal
olmamali, ¢agin getirisi bu. Taviz vermeden modernizmi yagamak miimkiin, olmasi
gereken bir sey. Eger onu yapmazsaniz, zaten ¢agin gerisinde olmak gibi bir tehlike

ortaya cikar. Yani, sik elbetteki olmali ama nasil sik; basortiisiiyle, kiyafetleriyle,
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tesettiir taniminin disina ¢ikmadan en iyi sekilde yakistirip giyebiliyorsa, niye giymesin

ki zaten. O zamanda, basortiiliiler ¢ok paspal diyeceklerdi.

Tesettiir Modasina karsi cikan bir kesim var

O.A. Bu moda, defile denilen seyler tamamen sermaye piyasasiyla ilgili.

Giizellik, sikhk unsuru c¢ok tartismahh Kkavramlar. Size baktiZimda

karsimda, kapah ama ¢ok sik ve giizel, bakimh bir bayan goriiyorum.

O.A. Tesekkiir ederim. Yoruma agik ayetler. Peygamber Efendimiz dénemine
bakiyoruz, kadinlar hepsi sosyal hayatta yer almis, is yapmis, kimisi hadis-i serifleri
aktarmis, ravi, en 6nemli ravilerden biri H.z. Rabia. H.z. Hatice’ ye bakiyorsunuz,
ticaret yapiyor, bugiiniin deyimiyle, “patronice”. Islam bunu yasaklamiyor. Yani yorum
farkliliklar1 var. Kimisi gordiigiinii, okudugunu boyle algiliyor kimisi de, baska tiirlii
bakiyor meseleye. Onlar haklidir, haksizdir deme selahiyetim yok, sadece yorum

farkliliklar1 var bu da ¢ok dogal, normal bir sey.

Son donemde Emine Erdogan’ 1n esiyle Yunanistan’ a yaptiklarn ziyaret
sirasinda giydigi sivri, celik topuklu cizmeleri giindem konusu oldu. Basinda,

tiirbanmiyla ayakkabilar: kiyaslandi.

0O.A. Modacilar, AK Parti iktidara gelmeden 6nce, mankenlerin, medyada goz
onilinde olan kadinlarin bedeniyle ilgiliydiler, bedenlerini bigimlendirme yarisindaydilar.
Simdi sira, AK Parti iktidarina geldi. Once, basértiisiine kars1 bir tavir gelistirildi. Ama
baktilar ki olmuyor, simdi bu basortiisiinii atamayacaklarin1 anladilar, bari bizim
istedigimiz gibi olsun diyerek, bir bigimlendirme yarismna girdiler. Iste bu, kadim
kiymetsizlestiriyor. Kadini, 6zellikle “first lady’ leri”, iktidarin bir dekorasyonu olarak
gorme zihniyetinin sonucudur bunlar. Kadmi kisiligiyle, kafasiyla gérmek yerine, bu

sekilde gorerek islevsizlestiriyorlar, kadini anlamindan soyutluyorlar.
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Basortiisiine yonelik bu tepkileri modernlik takintis1 olarak goriiyor

musunuz, laik kesimin “batili olma” takintis1 o bu sizce?

O.A. Siklik ve giizellik konularindaki tek begenileri nedir, bati begenileridir.
Baska bir kriterleri yoktur bunlarin. Hata bu ylizden yapiliyor, sorunun kaynagi budur.
Bagka bir begenileri yok, kendilerine ait bir zevkleri yok, kendileri i¢in yaptiklart bir
sey yok. Siirekli bir endekslenme durumu, Cumhuriyet’ in ve Osmanli’ nin son

donemlerinden gelen bir sekilcilik sendromu var bu {ilkede ve bu hala siiriiyor.

Bu anlamda, baz: islame1r yazarlarin kullandigi “estetik govdenin karsisina

kutsal govdenin” ¢ikarilmasi yorumlarina katiliyor musunuz?

0.A. Ben, ona katilmiyorum. Hem kutsal hem de estetik olunabilir.

Yani kapal bir kadinda cazibeli, alimh olabilir!

O.A. Cazibeli, alimli degil. Giiniin kosullarmin altina diismeden, sik taniminin
icinde degerlendirilebilir. O giiniin siklik taniminin altina diismeden, bu, seksi
gorinmek anlamina gelmiyor. Sik goériinmek, iyi giyinmek, seksapel demek degil.
Paspal goriinmemek adina ki, din de bunu yasaklar. islam Dini, temizlik dinidir ve
Allah giizel olan1 sever, diyor. Giiniin kosullar1 bunu gerektiriyor ve kendinden taviz
vermeden uygulayabilirsiniz. Yani, tamamen kapanarak, kendi i¢ine kapanarak varolan
herseyi reddederek yasamak, zaten dinin ruhuna aykiri. Yani, herkes bir sentez

olusturabilir.

Sosyolojik arastirmalarin, gelir, egitim diizeyi yiikseldikce oOrtiinmenin
azaldigim gosterdigi seklinde cikarimlar var. Bu durumda ortiinmeye gecici bir

olgu olarak bakabilir miyiz?

O.A. Gegici bir olgudan ziyade, belki ortiinmenin azaldigi degil, értiinmenin
sekli degisiyordur. Para modernizm ¢aginin ilahidir demeyecegim, o belki ¢ok agir olur,

ama kapitalizmin diinyanin basina sardigi en biiyiik beladir, her sey paraya endekslidir,
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ruh yoktur. Miithis bir hirs, kosusturma, kimsenin kendine bakmaya vakti yoktur.
Herkes, daha ¢ok kazanmak ve daha ¢ok harcamak pesindedir. Kapitalizmin etkisinde
olan tlkelere, Amerika’ ya baktigimizda ruhsal bir bosluk vardir. Yani, beyin tatmin
oluyor ama kalp tatmin olmuyor., miithis bir bosluk s6z konusu. Dogu Felsefesine
yonelmeler, Budizm, Zen Felsefelerinin birden bire moda olmasi, modernizmin,
kapitalizmin sonuglarindandir. Yani, insanin giderek makinelesmesi, paraya tamah
ederek para i¢in yasamasi insanliktan kaybettiriyor. Kalbin fonksiyonlar1 yavagladi, bu

bosluktan duyulan sikintiyla Dogu Felsefesine yoneliyorlar.

Islam Dini ataerkil bir din midir, islam’ da kadin haklar1 var midir?

O.A. Elbette ki var. Ayette, acik agik sdyliiyor: “Inananlariniz i¢inde sizin Allah
katinda en kiymetli olaniniz, takvaca en iistiin olaniniz” diyor. Yani, bariz bir sekilde
kadin- erkek ayrimi yapmiyor. “Ey inananlar” diye sesleniyor, Islam, kadinla erkegi esit
goriiyor. Ama, rol dagilimlan1 farkli. Kadinin rolii bir bagka sekilde ilerliyor, erkegin
rolii baska bir sekilde. Erkegin omzundaki yiikler, Islam’ a baktigimizda daha agir.
Ayrica sOyle diyor; “Sizin kadinlar iizerinde haklariniz oldugu gibi, kadinlarin da sizin
tizerinizde haklar1 vardir”. Bunu, baska tiirlii nasil algilayabiliriz. Ayrica, Peygamber
Efendimiz doneminde kadinlarin sosyal hayattaki istiinliikleri de, Kuran’ in yasama
dokiilmiis sekli olan siinnette de agikca goriiliiyor. O donemde, kadinin ticaret yapmasi,
sosyal hayatta bulunmasi, gelip derdini agik acik Peygamber Efendimize anlatmasi,
ondan, “sende kimsin, sen kadinsin, ¢ekil git” denmeden bir cevap alinmasi, ayrica

kadinlar konusunda siirekli erkeklerin uyarilmasi, bunu kanitlayan seylerdir.

Sizce feminizm nedir, nasil algiliyorsunuz?

O.A. Tiirkiye’ de ki feminizmi algilayisimi sdyleyeyim; Tiirkiye® de bir avug
kadinin, “cinsel 6zgiirliikk” sdylemidir. Bagka hi¢bir sdylemleri yoktur bunlarin, olsa bile

hepsi lafta kalmistir.

Ne anlamda “cinsel ozgiirlik” ?
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O.A. Sadece kadinlara, cinsel ozgiirliik istemi. Soylemden ibaret kalmistir,
diinyadaki yansimalar1 belki daha farklidir. Ama Tiirkiye’ de boyledir ve kadinlarin tek
ihtiyact bu mudur sizce, degildir. Bu, biiyiik sehirlerde yasayan, normal seviyenin
istinde, “Beyaz Tiirk” diyebilecegimiz kategoride yasayan birka¢ kadinin
sOylemlerinden ibarettir. Samimiyetsizdir, niye, sundan dolay1; bir defa Anadolu’ da ve
tim bolgelerde kadinlarin neler c¢ektigi, ne tiir sikintilara maruz kaldiklari, ne
yasadiklari hepimizin malumu. Kalkip buna bir el uzatma durumu olmus mudur, hayir
yok. Onlar hakkinda sadece, koselerden , siitunlardan ahkam keserek, ekranlardan
ahkam keserek olusturulmus bir séylem mevcuttur. Ama sadece sOylemde kalmis ve
samimiyeti olmadig1 icin realiteye gecirilememis seylerdir. Bir ikincisi, bu iilkede
basortiiliiler, egitimlerini almak i¢in yiizlerce eylem yaptilar. Feminizm felsefesine gore;
acik kadin, kapali kadin ayriminin olmamasi gerekiyor. Kadinsa kadindir, her ne sartta
ve her ne durumda olursa olsun. Feminizmin savunucularindan biri kalkip, “ya
arkadaslar, bu 6grenciler kadin, bunlar somiiriilityor, bunlarla ayni1 fikri temsil eden
erkekler cok rahat bir sekilde, ellerini kollarmi sallayarak okula girerken, bunlar
disarida. Biitiin bu felsefenin, fikrin yiikii bu kadinlarin sirtinda” diyip, tek kelime
etmemistir. Onlara gore, o zaman feminizm sudur; “a¢ik kadin”, yani feminizmin
smirlar igine sadece acik kadm giriyor. Oyleyse, tiim kadinlar sdylemini bir kenara
biraksinlar. Feminizmin sOylemi icine girecek kadinlar, su 6zelliklere sahip olmalidir,
diye bir bildiri yayinlasinlar. Bu 6grenciler, hem boyle bir haksizliga ugradilar, hem de
ayni fikre mensup olduklar1 erkeklerin hicbir sekilde katilmadigy; “arkadaslar biz sizin
arkanizdayiz ama okulumuza gitmek zorundayiz” diyerek yalniz birakildigi, iki tarafh

bir haksizliga maruz kaldilar.

Benim, bir televizyon programinda, feminist oldugunu iddia eden bir kadinla
konusmam oldu. Bagortiilii kadini nereye koyuyorsunuz, yani bagortiilii kadinin yerini
sordum ona. Boyle bir seyi kabul etmediklerini, bir sdylem olarak “evet, bir haksizliga
ugruyorlar”, ama ne yapiyorsunuz dedigimde, verilecek bir cevap bulunamadi. Ve
bagsortiistinii kabul etmediklerini, olmamasi gerektigini direk yiiziimiize kars1 deklare
ettiler. Yani feministlerin ylizde yiizii, tabii aradan catlak sesler ¢ikacaktir, ama yiizde
yiizll diyebilirim size, bdyle diisiiniiyor. Bu yilizden samimi degiller, onlarin istedigi tek

sey cinsel ozgiirliik. Kadinlarin %98 inin derdi bu degil. Sadece, %2 olan kendilerinin
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derdi bu. Bu yiizden, sagma sapan bir felsefe olarak goriiyorum. Ama hakkiyla yapilan
bir sey olsaydi, feminist olurdum da, neden olurdum, ¢iinkii bu iilkede ezilen kadinlar
var, feminist olabilirdim. Derseniz ki bu iilkede, kadinlar ¢ok iyi durumda ama erkekler
eziliyor, o zamanda erkeklerden yana ¢ikarim. Ciinkii, bir denge olmas1 gerekiyor. Her
kim eziliyorsa onun giyimine, kusamina, yasayisina bakmadan onun tutulup
kaldirilmas: gerekiyor. Feministler bunu yapmadilar, Tiirkiye’ de o ylizden sadece

birkag kisinin sdyledigi, ahkam kesisiyle sinirli kaldi.

O zaman feministler, basortiisiine kars1 c¢ikarken, “cinsel ozgiirlik”

kapsaminda mi degerlendiriyorlar?

O.A. Hayir, bunu tamamen Cumhuriyet ideolojisinin getirdigi bir itkiyle

yapiyorlar, ¢iinkii bunlar Cumhuriyet kadini.

Ama o donem “devlet feminizmi” olarak adlandirildi. Feministler buna da
kars1 cikiyor, ciinkii o donemde de kadinlarin, cinselliklerinin bastirilmasiyla
kamusal hayatta yer alabildiklerini, erkeksilesmek zorunda kaldiklarim

soyleyerek, elestirilerde bulunuyorlar.

O.A. Iste diyorum ya, sadece cinsel ozgiirliik diyorlar. Baska bir istekleri

oldugunu, daha dogrusu baski yaparak ciddi bir istegi 6n plana siirdiikleri yok, ciddi bir
sey yok.

Basortiiliilere karsi ¢ikis sebepleri ne?

0.A. Ideolojik, Cumhuriyet’ in bir kadin imaji vardir. Iste basi agik, ¢agdas, dine
uzak duran, mesafeli duran, egitimini almis bir kadin tipidir. Dine uzak durduklar igin,
dini kabul etmedigi icin, karsilarinda kim olursa olsun, hakkini kaybetmis bir kadin olsa
dahi bagortiiliiyli istemiyor. Bu, Cumhuriyet ideolojisinin uzantisidir, feministlerde
Oyledir. Her ne kadar farkli bir sdylemle ortaya ¢ikmis gibi goriinseler de, Cumhuriyet

ideolojisinin uzamlaridir bunlar da.
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Cumhuriyet bu mudur?

O.A. Elbette ki degildir, ama boyle seylerde var.

“Biz ve oteki” ayrimi hakkinda ne diisiiniiyorsunuz? Her iki taraf icinde,
siirekli bir otekilestirme siireci yasanmakta. Her iki taraf icinde, bir miikemmellik
soylemi mevcut. Ortiilii kadinlar kendilerini, 6tekilerden daha iistiin gériiyor;

“ben dinimi yasiyorum ve bunu gosteriyorum”.

0.A. Onu, hi¢ kimse sdyleyemez. Ben iistiiniim, su kesim iistiindiir, bu kesim
iistlin degildir. Biitlin genellemeler insafsizdir, bunu sdylemek yanlis olur, bir genelleme
yapmaktan kaginmak gerekiyor. Ama, eger tiim kisilerin ve kurumlarin iistiinde bir
demokrasi tanimi varsa, bu tanimin hayata gecirilmesini isteyen bagortiiliilerdir.
Digerleri militarist bir yaklasim sergiliyorlar, bunun i¢in ve ideolojiye zarar verilecegini
diistinerek. Bdyle bir sey asla olmadi, modernizm zaten hirpaliyor insanlari.
Modernizm, sadece ag¢ik kadinlari kiskaci altina alan bir sey degil, modernizm
ideolojileri tamamen bitiren bir sey. Insanlar ortiilii de olsalar, modernizmden ister
istemez etkileniyorlar. Zaten modernizm, keskin taraflar1 temizliyor, yuvarlatiyor.
Ideolojiye karsi olmasa da basortiiliilerde, kapalilarda hicbir zaman olmus bir durum
degil. Yani, durup dururken getirilen bir yasak, durup dururken biiyiiyen, tiim Tiirkiye’

de yayilan bir yasak.

Yasaklarla ilgili konusurken, iiniversitelere basortiilii kizlar giremedi, ama
aym fikirdeki erkekler girebildi, dediniz. Bu, siyasette de goriilityor. Bu anlamda

kadin kullanihiyor, diyebilir miyiz?

O.A. Hayir, kullanihyor diyemeyiz. Bu, tarihin baslangicindan beri bdyle

olmustur. Savaslar, kadinlar iizerinde oynanmistir.

Peki kadinlar da bu durumu, yapilan haksizhig icsellestirmis olmuyorlar

mi1, kadinlar bu duruma alet olmuyorlar mi?
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0.A. Kadin, kendini savunuyor, erkegi, erkegin fikriyatin1 savunmak icin orada
degil. Kadin, kendi bagortiisiinii savunuyor. Orada, kadinin kullanildig1 gibi bir sonuca

varamayiz.

Siyasete baktigimizda kadinlar, bir partinin secimleri kazanmasi

asamasinda aktif rol oynuyorlar, ama 6n sathada olamiyorlar.

O.A. Kadinlar, kendi istedikleri gibi davraniyorlar. Meclise, bir kez basortiilii
kadin getirildi ve ne oldugu goriildii. Bence de su an getirilmemeli. O donem Tiirkiye’
de, miithis bir kriz yasand1. Bu, Islami kesimin hatasi degil, kadin1 aday gdsterememek,
meclise gotiirememek. Bir defa yapildi ve ne oldugunu hep birlikte gordiik. Bu diger
ideolojinin, Islam’a ve kadina yaptig1 haksizliktan baska bir sey degil. Bu da, onlarm
hatas1 yani. Basortiilii oldugu icin hakarete ugrayan, alkislarla disar1 atilan bir kadin
olaymi yasadi Tiirkiye. Miithis bir saldir1, yiiklenme, tek bir kadina iistelik, yani biitiin
bunlar1 tasimak zorunda kaldi. O yiizden, bundan sonra basortiilii kadin, aday
gosterilemez, ¢ok zordur. Bunu da yapan yine, kadina ¢ok onem verdigini sdyleyen,
kadinin kiymetli oldugunu séyleyen o CHP’ li, DSP ’lilerdir. Kadinin, basortiili
Miisliiman kadinin, bu duruma diismesine sebep yine onlardir. Oyle bir yasak, sinirlama
olmasaydi, ben hemen her partiden bdyle bir aday gosterilecegini diisinliyorum. Ama o

ornek, tamamen ondan sonra geleceklerin de 6niinti kapatti.

Islam’ da feminizm var m? Artik, islamc1 kesim arasinda da kadm

haklarinin konusuldugunu goriiyoruz.

0.A. islam’ da feminizm diye bir sey yoktur, kadin haklar1 vardir. Kadinlarin da
haklar1 var, erkeklerin de haklar1 var. Feminizm veya baska bir isim altinda
degerlendirmek degil bu. islam’ da herkesin hakki var; ¢ocuk haklari da var, hayvan
haklar1 da var. Ama elbetteki kadin haklar1 da var.
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Yani, kadin haklari adi altinda bu konu artik konusuluyor?

O.A. Tabii ki, ama bizdeki algilandig1 sekliyle bir feminizm yok. Zaten ben bu
feminizmi, kadin haklarin1 savunan bir olusum olarak da gérmiiyorum. Su an ki bir
feminizm anlaminda bir feminizm yok, ama kadin haklar1 elbetteki var. Yani, erkek

haklar1 da elbetteki var. Her kesimden insanlar i¢in, belirli haklar var.

Peki kadinlarin ezildigini, somiiriilldiigiinii diisiiniiyor musunuz, erkek

egemen bir toplumda yasadigimizi, kadinin geri plana itildigini?

O.A. Evet, Anadolu’ da yasanan geleneksel Islam, Islam demeyeyim, geleneksel
yasamda elbetteki kadinlar biiyiik bir haksizliga ugruyorlar. Mesela, daha gegen giin en
son Ornegini gordiik, namus cinayetleri; bir baba kizim1 hi¢ rahatsizlik duymadan
bogazlayabiliyor. islam’ da zinanin cezasi, hem kadin hem erkek tarafina esittir. Yani
biri Oldiiriilerek cezalandirilip, oteki elini kolunu sallayarak gezemez, buna izin
verilmez. Anadolu’ da ¢ok geleneksel bir yap1 var ve bu Islam’ la yakindan uzaktan
alakasi olmayan bir yasam tarzi, tore dedigimiz bir sey bu. Peygamber Efendimiz
zamaninda, o zamana kadar yaygin olan kiz ¢ocuklarimi diri diri topraga gomme
durumu, Islam’ da yasaklanmistir. Dogan kiz ¢ocugunun da erkek cocugunun da esit
sayilmalart saglanmistir. Simdi yaptiklar1 da, bir nevi kiz ¢ocugunu topraga gémmektir,
bir bagka versiyonudur. Namusun kirletilmesi olarak oldiirilmiigse, onun bir baska
versiyonu olarak goriiyorum ve bana Cahiliye adetleri gibi geliyor. O kadina tecaviiz
eden kisinin, o aileye mensup olmasi ve kadina tecaviiz edilerek onun dliimiine sebep
olan aile meclisi tarafindan oldiiriilmesine sebep olan erkek, o aileyle iligkilerine devam
ediyor ve bundan dolay1 higbir ceza, ayiplama gérmiiyor. Olan yine kadina oluyor.

Islam bunu reddediyor, bdyle bir sey yoktur. Bu, gelenegin uygulanmasidir.

Siz, sadece Dogu’yu ornek gosterdiniz. Peki biiyilkk sehirlerde,
metropollerde kadinlar ezilmiyor mu? Is ortamlarinda, evlerinde, kadinin ¢calisma
ozgiirliigiiniin engellenmesi, okula gonderilmemesi, kisitlanmasi, haklarinin

elinden alinmasi..

160



O.A. Yasaniyor tabii ki. Yasaniyor, ¢iinkii kadm fiziksel olarak erkekten
giicsiizdiir, kaba kuvvetin oldugu tiim durumlarda sdylediginiz seyler yasaniyor. Ciinkii,
s0z konusu olan kaba kuvvet, kadin, sesini yiikseltince bastirilacagini bildigi i¢in, sessiz
kalma durumunda olabiliyor. Ama buna Islam ne der derseniz, Islam bunu da reddeder.
Yani, “benim icin en kiymetli olanimiz en takvali olaninizdir” diyor H.z. Allah
kitabinda. Bu sdylediginiz seylerin hepsi gelenegin, is hayatinda ezilme modernizmin,
evde ve diger sosyal hayatta ezilmeler de gelenegin bir uzantisidir. Neticede yanlistir ve
bunun arkasinda kimse duramaz. Ama, Tiirkiye’ de bdyle yasanmakta ve devam

etmektedir.

Yani siz, islam’ da kadin haklar1 vardir, islam tam anlamyla uygulandig

zaman sorun kalmayacaktir, diyorsunuz?

O.A. Islam, disarida git ickini i¢, gel karmi dov demiyor. Git karini, onlarca
kisiyle aldat demiyor. Tiim bunlar1 modernizm diyor, gelenek diyor giiniimiiz erkegine.

Islam, bunlar1 séylemiyor.

Tiirbanhlar icin “ultramodern” tanimlamasi yapiliyor

O.A. Evet dogru, dyleler.

Basortiililler modern, tiirbanhlar ultramodern deniliyor, buna katiliyor

musunuz?

0.A. Soyle bir sey, ultramodern ciinkii, 6zgiirliiklerine sahip ¢ikmayi bildikleri

icin Oyle degerlendiriliyorlar benim anladigim kadariyla.

Anneleri gibi dinin icinde dogmadiklarini, dini kendilerinin sectiklerini,
“onlarin dine ait degil, dinin onlara ait oldugunu savunmalar1 “ anlamim tasidig:

soyleniyor.
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O.A. Din bana ait, o konuda bir sey sdyleyemeyecegim. Ama benim anladigim
su; Misliman olan, dinin gere8ini yerine getirmeye ¢alisan anneleri boyleydi.
Miisliiman, bir baski karsisinda boyun egen ve evinin kadini olan kisilerdi, simdiki
ortiilii kesimin anneleri. Ama simdiki kusak, onlardan bir adim ileriye gitmis durumda.
Hem sosyal arenada varolmak istiyor, hem inancinin geregini yerine getirmek icin savas
veriyor, bir¢ok sikintilara, acilara goglis geriyor, hem de bir yandan egitimini alip,
kendini yetistirmek i¢in ¢aba sarf ediyor bu insanlar. Ultramodern denmesinin sebebi,
tiim bu seyleri biinyelerinde toplayabilme basarisidir. Bu bir basaridir. Niye basardir,
sundan dolay1; bu kadinlar, yeni kusak basortiilii kadinlar bir defa Cumhuriyet, devlet
ideolojisinin baskisina maruz kaldilar her seyden &nce. Obiir taraftan basortiilii olduklari
icin okullaria giremediler, hayallerini ger¢eklestiremedikleri i¢in kendilerini kistirilmig
hissettiler ve kistirilmis insanlar ¢ok aci ¢ektiler, ac1 bilgiyi getirir. Bu insanlar boyle
geri itildikce, bdyle sistem tarafindan dislandikga, kendilerini daha ¢ok gelistirerek bir
nevi kendilerini ispatlama yaris1 igine girdiler. Bir ¢ogu burslar bularak yurt disina gitti,
bircogu bulundugu yerde, oturdugu yerde kendisini gelistirmeye ¢alisti ve yasaklar
olmasaydi gelecekleri yerden, c¢ok daha yiiksek yere cikacaklardi. Ama yinede
kendilerini kanitlamak i¢in, kendilerine sdylenen, kendileri hakkinda ki yargilar
degistirmek i¢in o kadar ¢ok ¢abaladilar ve aci ¢ektiler ki, normal sartlarda olacaklari
yerden daha yiiksek bir yere ¢iktilar.Bundan dolay1 ultramodern diyebilirim, evet. Yani
kendini degistirme, kendiyle ugrasma, kendini tanima ve kendi istedigi dogrultuda
ilerleme konusunda basarili oldular. Yani hi¢ kimse, savasi kaybettim diye birakmadi,

ondan dolay1 basarili oldular ve bir iiste ¢iktilar.

Basortiilii 6grencilerle yapilan anketlerde, nicin okuyorsunuz sorusuna
oncelikli cevap,” dnce iyi bir anne olmak, ¢ocuguma iyi bir egitim verebilmek icin”
seklindedir. Yani okumak, calismaktan once, iyi bir anne olabilmek icin gerekli

goriilityor.

O.A. Onlar 6yle diisiiniir, bir baskas1 bu kadar y1l okudum, ¢alismam gerek diyip
calisma hayatina atilir. O bir tercih, bundan dolay1 da onlar1 suglayacak degilim, annelik

gercekten yiice bir mevkiidir. Ve gelecegin mimarlart annelerdir, yani bdyle bir sebeple
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bile olsa okula gitmek istiyorlarsa, bence hos bir sey, giizel bir sey. Ama onlar dyle
diisiiniiyorlardir, bir bagkas1 bagka tiirlii nedenlerden. Annelik gibi bir mevkii, makam
daha yok, bana gore de yok. Cok onemli, annenin kalitesi, o ¢ocugun kalitesi demektir.

Cok da giizel bir sebep bence, sirf bunun i¢in egitim almak isteyebilir insan.

Siz hangi okul mezunusunuz?

O.A. Istanbul Universitesi Iletisim Fakiiltesi

Kac yasindasiniz, bekarsimiz herhalde?

0.A. 27 yasindayim evet, bekarim.

Sizin okudugunuz yillarda iiniversiteler de boyle bir sorun var miydi?

O.A. Ben son smiftayken ¢ikt1, 1 yil ara verdim. Ondan sonra ikinci y1l baktim
olmuyor, diizelir diye bekledim ama bir gelisme olmayinca gittim, sinavlarina girdim

sadece, derslere devam etmedim. 10-15 sinava birden girdim ve mezun oldum.

Ne zaman kapandiniz? Ailenizin tutumu nasil oldu?

O.A. Ben imam hatip mezunuyum, lisedeyken kapandim. Yani, dyle trajik bir

basortli hikayem yok. Ailem de ¢ok destekledi beni.

Evlilige bakisimiz nasil?

O.A. Evlilik, olmas1 gereken bir sey.

Islam Dini’ de evlilik kurumunu 6zendirici bir din.

O.A. Tabii, yani olmas1 gerekli. Her insan, uygun kisi olduguna inandig1 biri

ciktiginda karsisina, evlenmeli. Boyle bir evlilik, giizel bir seydir herhalde.
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Ask soylemi, cok insani bir sey ask ama aym zamanda kacinilan bir sey.
Evliliklerin goriicii usulii yapilmasini, iki Kisinin goriismesinin sakincali oldugu

seklinde yorumlar var. Aksi sekil, Islam’ a aykir1 goriiliiyor.

0O.A. Modern ¢aga ayak uydurarak, ayn1 zamanda Islam’ dan taviz vermeden
Islam’ da gériisme vardir. Ciinkii, bir dmrii beraber gecirecegin insani tanimak babindan
bir goriisme sdz konusudur. Ama gerekli kosullara haiz olmalidir. iki kisinin yalniz
oldugu bir ortamda goriisme yasaklanmistir. Niye yasaklanmistir, ¢ilinkii dogru degildir.
Arada bir elektriklenmenin olacagi su gotiirmezdir. Olmasa bile dogru degildir. Yani,
disaridan insanlarin bakislarin farklilasacagi nedeniyle de dogru degildir. Bu giizeldir
yani, ama tanima durumu olmalidir tabii. Bir Omiir gecirecegi i¢in tanimalidir. Kadinin
onay1 olmadan da evlilik yapilamiyor. Islam, hem dul hem bekar genc kiz kategorisinde,
kadinin onaymnin alinmasi gerektigini soyliiyor. Ve tanimasi, birkag defa yanlarinda
baskalart da olmak kosuluyla goriisiilmesi. Hi¢ tanimadan da evlilik saglam bir zemine

oturmaz, saglikli olmaz herhalde.

Bu soylemler daha radikal kesimlere ait diyebilir miyiz 0 zaman?

O.A. Yorum farki diyoruz ya, yani o bir yorum. Herkes baktiginda, kendini
goriiyor aslinda. Her nereye bakarsaniz kendinizi goriirsiiniiz, kendi bakis ag¢inizi
gdriirsiiniiz ve onun gercekten dyle oldugunu diisiiniirsiiniiz. Oyle algilarsiniz. Ben din
bilgini degilim, ben bodyle algiliyorum, baskasi bagka tiirlii algilar, yasar. Ben boyle

algiliyorum, bdyle diigiiniiyorum.

Islam’> da erkegin yiikii daha fazla, dediniz. Kadimin ihtiyaclarim

karsilamak zorunda.

O.A. Elbetteki, bu ¢ok uygulanabilir bir sey degil ama kadimna verilen kiymeti
gostermesi agisindan 6nemli; kadin ev isi yapmak zorunda degil, bebegini emzirmek
zorunda degil, ya da emzirirse esinden bunun igin iicret talep etme hakki var. Boyle bir

siirii sey var, kadin higbir sey yapmak zorunda degil. Ama uygulanabilir bir sey mi,
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degil tabii, kadin yapar, kendi evidir, kendi ¢ocugudur. Elbetteki karsilik beklemeden
yapar.

Evlendiginiz zaman, esinizin de istegiyle calisma hayatimzdan 6diin verir

misiniz? Esinizin ekonomik giicii var ve calismak zorunda degilsiniz.

O.A. Benim o andaki durumuma, isteklerime bagli. Ama bir zaman gelir, Sbiir
tiirliistinii tercih ederim, dyle devam ederim. Ama su an ki fikrimi sorarsaniz, ¢alisirim
herhalde. Ama o zaman ne olur bilemem, gelecekle ilgili konusmak herhalde yanlis

olur.

Genel anlamda, Tiirkiye’ de ki tiirban sorununun sizce ¢6ziimii nedir? Tam

anlammyla ozgiirliiklerin getirilmesi bir ¢6ziim olabilir mi?

O.A. Siyasi simge olarak basortiisiinii tasiyorlar, diye bir goriis var ya, yani
sOyle bir sey var; bu devlet kurumu da olsa siyasi simge olarak tasinabilir. Atatiirk
rozeti takip, CHP rozeti takip okuluna girebilir. Is eyleme dokiilmedigi siirece, bdyle bir
tastyicilikta yapilabilir. Bagortiililler bunu yapmiyor, bunun i¢in yapmiyor. Ama, boyle
bir sdyleminde dayanagi yok. Demokrasilerde, ben Ortiimil siyasi bir simge olarak,
Saadet Partisi’ nin, AK Parti’ nin simgesi olarak tasisam dahi bu, sorun teskil etmemeli.
Yani bu, 6grencilik durumu, devlet memurlugu durumu yok ortada. Ogrencisin sen ve
ogrencilerde ideolojik goriislerin her zaman iginde olmuslardir ve olmalar1 da gerekir.
Farkli farkli ideolojilere sahip olmalidir. Tek bir ideolojinin olmasi, tiim insanlari
kapsamasi zaten miimkiin degildir. Bu bir renktir, ¢esitliliktir. Insanlar ideolojilerini de
tisortlerine cikartma yapip, okuluna girebilmeli bence. Ben bunda da bir kotiiliik
gérmiiyorum, is eyleme doniismedigi miiddetce. Boyle bir 6zgiirliik olmali. Kaldi ki,
basortiilii 6grenciler bunun icin takmiyorlar bunu. Bu ¢ok farkli bir durum, imanla ilgili,
kalple ilgili, dinle ilgili bir durum, insamn igiyle ilgili bir durum. Obiir tiirlii de olsa,
bence bir sorun teskil etmemeliydi. Nitekim Amerika’ ya, oradaki tiiniversitelere
bakiyorsunuz, egitim sistemine bakiyorsunuz, bdyle bir sey yok. Bu, gelistirilen bir

paranoya, bunun artik bir sekilde bitmesi gerekiyor. Osmanli’nin son doneminde
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baslamis ve giderek dallanip budaklanmis sagma sapan bir paranoya durumu ortaya
cikan ve artik bitmesi gerekiyor. Insanlarin rahat etmesi, huzur iginde olmasi icin

gergekten bunun bitmesi gerekiyor.

Sizce Kamusal Alan nedir?

O.A. Kamusal Alan, bir delinin bir kuyuya tas atmasi ve binlerce akillinin onu
cikaramamasi.. Kamusal Alan, Ozel Alanin disindaki alandir. Sosyoloji kitaplari, bdyle

tanimliyor, herkesin esit oldugu bir alan, ev dis1 bir alan.

Hizmet verilen yer olarak yapilan tamimlamalar var. Bu anlamda,
okullarda tiirbanh 6grenciler olabilir, hizmet alamidir ama akademisyen olamaz,
hizmet verendir, seklinde aciklamalar var. Buna katilhyor musunuz, sizce de ortiilii

bir kadin kamu kurulusunda calisamaz m?

O.A. Isini iyi yaptiktan sonra neden calismasin? Hizmetteki amag, isini iyi
yapmak degil midir, en 6nemli kriter bu degil midir? Budur, basortiilii diye basarili
birini atip, yerine daha kotli birini getirmenin devlete, o hizmet sektoriine zarar1 var.

Niye bdyle olsun ki..

Gegen sene, kapal bir samigin mahkemeden cikarilmasi konusu giindemde

fazlaca yer aldi. O olayda da sanik, hizmet alan durumundaydi.

O.A. Bu paranoya yiiziinden, fikralara konu olacak seyler yasamiyor Tiirkiye’ de.
Ben o olay1 giilerek izledim, komik geldi, bu paranoyanin nerelere geldigini gosterdi.
Bir ana 6nce bu paranoyanin sona ermesini dilemekten baska yapacak bir sey yok.
Onemli olan insanin isini kaliteli yapmas1 ve siyasi simge olarak kullanilsa bile ki boyle
bir sey Tiirkiye’ de hi¢ olmadi, bunun altin1 ¢iziyorum tekrar, yani bir eyleme gegme
durumuna kadar su¢ unsuru yoktur higbir seyde. Benim demokrasi tanimima gore bdyle

olmas1 gerekir. Ama bagkalarinin demokrasi tanimi farkli, bu tip olaylar onu gosteriyor.
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Yine son giindem konusu olarak, Emine Erdogan’ 1 Yunanistan

Basbakaninin 6pmesi vardi.

0.A. Oyle olmamis ama, yazd1 gazeteler. “Basértiime bile dokunmadi “dedi.

Oyle bile olsaydi, bu olaymn giindeme tasimmamasi, gazetelerde yer

almasinin engellenmeye ¢alisiimasini nasil degerlendiriyorsunuz?

0O.A. O, siyasi konjonktiir ile ilgili bir durum. Dini agidan bir yorum

gerektirmez.

Dini acidan diisiiniirsek peki, haremlik selamlik, islam’ da boyle bir sey var

0.A. O gayri ihtiyari olmus bir sey, yani Emine Hanim’1n istegi dahilinde olmus
bir sey degil. Bu tiir durumlar i¢in, “olmaz bdyle bir sey” diye bir yorum getirilemez,
gayri ihtiyari olan, kars1 tarafin hamlesi sonucunda olan bir sey, Yani, dini acidan
bliyiitiilecek bir durum yok. Siyasi ag¢idan bir yorum yapamam,onu siyasilere sormak

lazim.

Dini agidan diisiiniirsek? Haremlik selamlik olmali mm?

0.A. O bir yorum. Su modern ¢agda gordiigiiniiz gibi is ortaminda boyle bir sey
yok, calistigimiz ortamda. Ama bunu evinde uygulamak isteyen olabilir, uygular. Ama
calisma ortaminda bu c¢okta realize edilemez bir sey. Modern ¢alisma ortamlari, modern
insan sartlar1 i¢in biraz zor bir sey bugiin i¢in.Ama uygulamak isteyenler olabilir,
uygulayanlara da saygim sonsuz. Ama gordiigliniiz gibi, bizim igyerimizde boyle bir sey

yok.
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B. Zaman Gazetesi Yazar1 Nevval Sevindi ile Roportaj

Tesettiir ve basortiisii nedir, bu kavramlar arasindaki ayrima katiliyor

musunuz?

N.S. Basortiisii ve bas baglama dedigimiz, yiizyillardir siire gelen bir gelenektir ,
bas baglama aslinda Tirklerin Anadolu’ ya geldikleri zaman, agirlikli olarak
Bizanslilardan aldiklar1 bir 6rtiinme seklidir ve geleneksel Ortiinmeyi temsil eder bas
baglama. Bas baglamanin cesitli formlar1 vardir. Ama tesettiir dedigimiz zaman,
tesettiiriin basin, saglarin goriinmemesi gibi bir kosulu vardir, hi¢bir sekilde sagin
goriilmemesi gerekir ve gerdanimizi Ortecek, gostermeyeceksiniz. Hem tesettiiriin de
formlar1 vardir ama bu formlar cesitli ideolojik farkliliklari ve tarikat farkliliklarini belli

etmek icin kullaniliyor. O nedenle, basortiisii ve tesettiir farklidir.

Tesettiirlii kadinlarin temsil ettikleri kitle nedir?

N.S. Tesettiiriin militan bir kadrosu var. Tiim tesettiirliiler militan degil, ama
militan bir kadroya sahip olduklar1 da bir gercek. Bu kesim, dnce iiniversitelerden
siirlilmeleri sirasinda militanlastirildi. Daha sonra, Refah Partisi doneminde daha da
militanlastirildilar, bu konuda ellerinden geleni yaptilar ve politize ettiler kadinlar1. O

yiizden, bdyle bir militan grup var.

Peki bu iki farkh grubu nasil ayirt edecegiz birbirlerinden?

N.S. Bu ¢ok zor, yani insanlar1 sadece militan kabul etmek ya da dinci kabul
etmek bir sakatlik. Peki arada militanlar nasil ayrilacak? Ayrimin yapilabilmesi i¢in,
tam demokrasinin yerlesmis olmasi gerekir. Eger tam anlaminda ozgiirliikler, yani
bireysel ve siyasi 6zgiirliiklerimiz olursa, dogal ayiklanma olur. Ama eger yasaklar
olursa, yasaklar bizim gercegi gérmemizi engeller ve biz yasaklarda maalesef gercegi

ayirt edemeyiz. Bu nedenle de, bizler zaten ayrim yapamiyoruz. Ozgiir bir ortamda
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dinle politize olanlar ortaya ¢ikar, kendi orgiitlerini kurarlar ve politik olarak devam
ederler. Olmayanlarda, kendi hayatlarim1 yasarlar. Ama oOzgiirliikler olmadigi igin,
simgeler orgilitlenme modellerinin yerlerini aliyor, orgiitlenemiyorlar, orgiitsel olarak

bas kaldiramiyorlar, eylem yapamiyorlar. Bunun yerine, simgeler arasi savas veriyorlar.

Eger belirttiginiz gibi tam ozgiirliikler yerlesirse, 28 Subat siirecinde
yasananlarin daha etkili ve siireklisi yasanmaz m? Zaten korkulan da bu degil

mi?

N.S. Evet, korkulan bu ama korkunun ecele faydasi yok ¢iinkii, AB* ne girmek
isteyen Tiirkiye, aslinda bunu zimni olarak talep ettigini sOyledi. Nedir “zimni talep?” :
AB‘ ne girmek istedigim i¢in ben, 6zgiirliikleri ve bireyin kendini ifade etmesini kabul
ediyorum. Bunu kabul etmesi zimni olarak tamam, ama bunu bir tiirlii yiiksek sesle,
acik ve net olarak sdyleyemiyoruz. Bunun nedeni tiim politik gruplarin, kendi
tabanlarina karsi sozleri olmasi, onlarla bir takim anlagsmalar yapmis olmasindan
kaynaklaniyor. Oysa Tiirklerin rejimle ilgili bir sorunu yok, Tiirkiye’ nin 6zgiirliiklerle
ilgili bir sorunu var. Korktugu icin oOzgirliikleri vermiyor, ama oOzgiirliikleri
vermemeleri rejimi tehdit ediyor aslinda. Ciinkii gerek dini fanatizm, gerek fasizm gibi
siyasi fanatizm, bunlarin hepsi yasakli ortamlarda palazlanabilen seyler, ozgiirliikler
ortaminda degil. Hi¢ olmaz diye bir sey degil tabi, ama diinyanin her yerinde her sey
olabilir ve sistemler kdtiilere gore yapilandirilamaz. Eger biz, tiim insanlar koti diye
sistemimizi yapilandirirsak, sadece yasak, tehdit, siddet ve sindirme politikasi
izlememiz lazim. Bu da Saddam Devrimi olur, ama demokrasi rejimi tam tersi
ideolojiye, felsefeye odaklidir. Demokrasi rejiminin odak noktasi; insan beyani, kisi
beyanidir. Esas olan, o iyidir ve dogru soyler iizerinedir. Ama eger yalan sdyliiyorsa ve
ihlal ediyorsa, agir cezalari, yaptirimlart vardir. Fakat daha pesinen seni suglu ilan edip
yargilamaz, ¢linkii o zaman kisinin tiim 6zgiirliiklerine el konmus olur. Tiirkiye diisiince
Ozgiirliigiinii yasal hale getirmedik¢e, demokratik haklari, insan ozgiirliiklerini, birey
haklarini biitliniiyle yasal hak getirmedikge, ne siyasi, ideolojik problemler ¢oziilecektir,
ne de yaraticilik sorunu c¢oziilecektir. Yasaklar ¢oziicii degildir, yasaklar problem

yaratici ve ¢atigsma ¢ikaricidir. Tiirkiye de, siirekli ¢catigsmalarin tiredigi bir iilke. Bunun
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sebebi; tam demokratiklesmede hem fikir olamadigimiz, ortak bir zemin bulamadigimiz

igin.

“Sivil bir hak olarak, talep olarak” bakildiginda, “ortii” hakhihk kazaniyor.
Nasil ki diger simgelerin —rozet, biyik- rahat¢a kullanilmasi gibi, ortiide bir hak
olarak kullanilabilir. Fakat derine indigimizde, “Ortiinmenin nedeni nedir,
ortiinenlerin talebi nedir” gibi ¢esitli sorular ortaya cikiyor ve asil sorunda bundan

kaynaklaniyor.

N.S. Evet katiliyorum, ortii bir sivil hak talebidir, 6zgiir bir se¢imdir.

Bu konuya sonra tekrar donecegim, fakat oncelikle ortilnmenin sosyolojik

olarak aciklanabilecegini diisiinityor musunuz, bunu 6grenmek istiyorum.

N.S. Evet, ortiintin farkli bir sosyolojik boyutu var. Dini olarak ortiinme
mecburidir deniyor, ama Kurani Kerim’ in hic¢bir yerinde ortlinme lafi ge¢miyor.
Bunlarin hepsi, yorum c¢esitleri. O nedenle, ben de farkli bir yorum katabilirim, illa
aydin olmak gerekmiyor. Sosyolojik bir boyutu tabii ki var, her seyin vardir. O
sosyolojik boyutta, kdyden kente engellenemeyen biiylik bir gociin oldugu, ayni
zamanda 80’ li yillarda Giiney Dogu’ da ki savas da g6z Oniine alinirsa, o savasin da
getirdigi biliyiik gocle de, biiyiik kentlere yigilan kir kokenli ve kirsal degerlere sahip bir
kiltiir ve gettolar olustu.Bu gettolarda kadinlar, Dogu’ da ki kadar tahakkiim altinda
idiler. Ama bir taraftan da kent kiiltiiriinii goriiyorlar, okumak, c¢aligsmak istiyorlar,
sokaga cikmak istiyorlardi. Bunu, ac¢ik se¢ik giyinerek yapma ihtimalleri yoktu.
Olduklart sosyal- kiiltiirel ¢cevreye bir mesaj vermeleri gerekti. “Ben, kesinlikle biitiin
namus degerlerinize uyacagim ve bu, benim kadin olarak sizin istediginiz kurallara
uyacagimin garantisidir. Bu da sadece kapanmakla miimkiindiir.” Bastan asagi kapali
bir kiz namuslu sayiliyor, ama basi agik bir kiz, “kontrol edilmesi gereken bir kiz olarak
gorlliiyor.” Onun her seyi yapmasi ihtimal dahilinde goriliiyor, Obiirliniinse hicbir
ihtimali yok. Ona yaklasan erkek de, flort edelim diye degil, evlenelim diye yaklasiyor.
Bas1 acik olana ise, flort edelim diye yaklasiyor. Bu farkliligi gordiikleri icin, erkek
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diinyasinda kendilerini korumak, sokaga cikabilmek, okuyabilmek, bir is yapabilmek
icin bu ¢ok uygun bir form. Ayrica gerekirse saglam, ¢ilinkii hicbiri dini bir gerekgeye
hayir diyemeyecek durumdalar ve dini bir gerekge, onlar acisindan saglam bir temel
olusturuyor. Bu ylizden de, tesettiirde hizli bir yayilma oluyor. Ayrica higbir sosyal
hareketlilik, tek bir nedene bagli degildir, ¢esitli boyutlar1 vardir, moda da bir boyuttur.
Eger sadece bir kara carsaf olsaydi, boyle hizli moda olmayabilirdi. Ama ¢arsafi bile,
her renkte, her siklikta giyebildigi icin moda ilerledi. Ornegin her goz renginde, her
kalitede dikildigi i¢in ortaya muhtesem bir sey c¢ikiyor. Boyle bir feminen pozisyona
girmeyi basaran bir Tiirk kadin kiiltlirii oldugu icin, o kadin kiiltiirii, tesettiirii de aldi
moda yapti. Bunun modasi, moda evleri var, mankenleri, defileleri herseyi var. Oysa
dini Ortlinmenin iddiasi, “kadinin goériinmez” olmasidir. Goriinmez olsun ki, cinsel
olarak tahrik edici bir etki olmaktan c¢iksin. Ama bu yapilan, tam tersi bir sey

olmaktadir.

Burada bir celiski ortaya c¢ikiyor. Goriinmezlik iddias1 “goriiniirliige”
,hatta belki acik bir kadindan daha fazla goriiniir olmasina yol aciyor. islam’mn
oziine inildiginde, bakis acilarinda cinselligin bertaraf edilmesi one c¢ikiyor.

Boylece de celiskiler ynmag genisliyor.

N.S. Tiirk kadin kiiltiiriiniin, feminen bir yapisi var. Bu feminenligi de
gostermek istedigi i¢in, bunu evirdi ¢evirdi bir sektor haline getirdi. Militan kesim, buna
kars1 bir tavir almigtir. Ama simdi 6n planda olan tesettiirlii kadinlar; makyaj yapiyorlar,

giizel giyiniyorlar, jimnastik yapiyor ve giizellik merkezlerine gidiyorlar.

Evet, 6rnegin benim gittig¢im spor salonunda, bir¢ok tiirbanh gec¢ kiz var.
Fakat Islam’ da 6ne cikan bir beden algis1 var; “beden bize emanettir.” Beden
iizerinde bunca ugrasa karsi ¢ikan bir kesimin karsisinda farkh bir kesim olarak
one cikan, bakimh olma iddiasindaki tiirbanh Kkesim, ortiiniin altinda daha da

“goriiniir” olma cabasinda.
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N.S. Ciinkii neden, Tiirk Islam anlayist bdyle. Tiirk Islam anlayisinda bir
“Cemaliye Tarikat1” vardir, giizel yiizliiler tarikati. Giizellik, giizel yiiz, Allah’ 1n ifadesi
oldugu icin, Allah’in ifadesi ylizde tecelli ettigi i¢in gilizellik ¢ok onemlidir. Ve ayni
sekilde ,Tiirk kiiltiirtinde de giizellik ¢ok 6nemlidir. Giizellige bu kadar 6énem veren,
giizelligi boyle, Allah’ 1 bir yansimas: olarak degerlendiren bir kiiltiirde kadin
cirkinlestiremezsiniz. O yiizden politik olarak baslayan bu egilim, siyasi Islam’ m
dayatmasiyla politik olarak baslayan sey, hem sosyal nedenlerle hem de giizellik, moda

gibi unsurlarla da yayildi, kimse ¢irkin olmak istemiyor.

Yani bu iki kesimi, Radikal ve daha 1limh kesim olarak bir ayrima m tabi

tutmaliyiz sizce?

N.S. Radikal, Siyasi Islam’ in temsilcisi olan militanlar var, ama onlar yiginlari,

kitleleri kapsamuiyor.

Bir anlamda Tiilin Bumin’ in, “tiirbanhlar wultra moderndirler”
kavramsallastirmasina  katihyor musunuz? Aileleri gibi dinin icinde
dogmadiklarimi, dini Kendilerinin sectiklerini, tiirbanlarinin bunun simgesi
oldugunu soylemekte. Bu ona gore, bireysellesmenin bir gostergesi: “Ben dine ait

degilim, din bana ait” .

N.S. Bir defa Islam, bireysel bir dindir. Ama bizde hep efsanelestirildigi icin,
kulaktan dolma gittigi i¢in isler, bu bireysellik carpitilmistir. Batililar bireyci,
Hiristiyanlik bireysel bir dindir, Miisliimanlar kitlesel, koyun gibi bir arada yasadiklari
bir dindir sdylemi vardir. Oysa Islamiyet inanilmaz bireysel bir dindir. Hi¢ kimse, bir
baskasinin yerine giinah isleyemez, hi¢ kimse bir bagkasinin yerine sevapta isleyemez.
Kimsenin giinahin1 alamam, sevabini veremem. Tamamiyla herkes, kendi bacagindan
asilir. Kimse sizin hakkinizda bir yargida bulunamaz, siz de onun yargisiyla bir yere
gidemezsiniz. Islam’ 1n tiim unsurlarina baktiginiz zaman, son derece bireysel bir dindir
ve bu bireysellik ilk defa, kent bulusmasinda, yani kdyden kente ilk gelis ara

bulugsmasinda, bu kirsaldaki kitle bireyselligi olusturuyor ve bunu da yapan kadin.
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Kadin bireysel olarak se¢imini yapiyor, bu sekilde giyinmeyi seciyorum, bdyle
yapiyorum, kararim bu. Boylece, bireysel bir tavir aliyor ve bu, ¢ok onemli bir

gelismedir.

Yani siz, ‘Ortilnmeyi’ 0zgiirliikk olarak nitelendiriyorsunuz dyle mi?

N.S. Evet

Ne anlamda, bu secimi kendisi yaptig1 i¢in mi?

N.S. Hayir, oldugu sosyal ve kiiltiirel pozisyonda ona bir 6zgiirliikk getirici yoni
oldugu icin, hem de kendi bireysel kararmi verdigi, bireysel oldugu i¢in. Ama anne,
baba, es zoruyla Ortiinmiis olanlar hari¢ elbette. Ama, o da yavas yavas azaldi. Ciinki,
ortli yayginlasti, hatta iktidara geldi. Bu normallesti. Daha 6nce kendine yabanci, kotii,
daha asagida hissederken oOrtiinmek istemiyordu. Ama simdi hayir, higbir farklilik yok,

ayni pozisyondayiz. Yani iktidara boyle gelebiliyoruz, diye diisiiniiyorlar.

Peki ortii, kadim ikincil konuma itmiyor mu? Ciinkii kaynaklarda
“ortiiniin” amaci, kadim goriinmez kilmak, cinselligini bastirmak, kadim fitne
unsuru gorerek geri plana atmak gibi ifadeler var. Kadinda “értiinerek” bunu
i¢sellestiriyor, kabulleniyor ve disiligini bastirtyor. Bu anlamda Kkadin,

ikincillestirilmiyor mu?

N.S. Ortiinmenin temeli zaten, kadini ikincil plana itmek, bunu kabul ediyorum.
Ciinkii Tiirkler bunu, Anadolu’ ya geldikleri zaman Bizans’tan aldilar. Onlarin
Miisliiman anlayisinda ortlinme de yoktu, kadin- erkek ayrimi da yoktu. Yani Tirk
Miisliimanligi, kadin- erkek beraber ibadet eden ve ortiinmeyi bilmeyen bir toplumdu.
Ama Bizans, kadm ikinci simif gériiyordu. Ust diizey kadinlar, sokaga ancak ortiinerek
cikarlardi. Ciinkii, asag1 sinif kadinlar 6rtiinmezdi ve Bizans’ da aynen bugiinkii sekilde
ortiilii olan kadin mezar taglar1 var ve orada bir donem bu modaydi. Osmanli da en ¢ok

fetva, kadinin Ortlisiiyle ilgili olarak verilmisti. Kadinlar soyle ortiinecek, bdyle
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ortlinecek,tesettiiriin boyu su kadar uzun olacak seklinde, inanilmaz bir fetva bollugu
vardi. Kadinlarin cinsel bir obje olarak goriiniir olmalarin1 engellemek icin, ellerinden
geleni yapmuglardir. Zaten, Kuran1 Kerim’ de de oOrtlinme ge¢cmiyor, ama nefsinizi
kapatin dedigi donem, Arabistan’ da kadinlarin kendilerini gdgiisleri disarida olarak
teshir ettikleri ve kadinlarin sokakta kendilerini teshir ederek birlikte olduklari bir
donemdi. Yani, ahlaksizligin yaygin oldugu bir dénemdi. O nedenle zaten Ortiinme,
ahlakliyla ahlaksizi, fahiseyle diger namuslu kadini ayirmak iginde takip edilen bir
unsurdu. Ortiinmenin bdyle bir tarihi gegmisi vardir. Kadinin cinselliginin kapatilarak,
onun tehlikesinden korunma. Ama biz bugiin, bunlar1 savunamayiz. Ciinkii kadinin
cinselligi, kadimin bireysel hakkidir. Erkegin korunmasi, kadinin cinselliginin
kapatilmasiyla degil, kadinin ve erkegin bireysel egitimi, cinsel egitim almalari, ikisinin
de bireysel olarak “gender” egitiminden ge¢mis olmalariyla olur aslinda. Ve kadinin,
her yerde her hakki vardir. Erkegin de bu egitimi alarak, ona saygi gosterecek bir
diizeye gelmesi gerekiyor. Tiirkiye’ de bu yapilmadigi igin siirekli bir erkek
saldirganligl, kadin terorize ediyor. Terdrize edince de kapali olan, kendini bu terérden

biraz daha kurtarmis oluyor.

Peki miikemmellik iddialarinin oldugunu diisiinityor musunuz? “Biz ve
oteki’’ ayrimm yapihyor, siirekli bir otekilestirme siireci yasanmakta her iki taraf

icinde, hem laik kesim hem dinci kesim.

N.S. Evet, her iki tarafta da var. Hem miikemmellik iddialar1 var, hem de daha
iyl Miisliiman olduklarin1 savunuyorlar. Ben kendimi, hem modern hem de Miisliiman
olarak nitelendirdigim zaman, benim bagimin agik olmasini, daha farkli davranmami
dini olarak elestiren bir tutum izliyorlar. Benim, istedigim gibi yasayabilecegim

gergegini kabul etmek yerine, sen ikinci sinif bir kisi olabilirsin ancak diyorlar.

Bu noktada ben kendi adima bir ¢eliskiye diisiiyorum. Feminizmin 6ziinde
esitlik var, denklik. Eger Islam’ da da bir feminist bilincin oldugunu kabul
edersek, kadin erkek catismasina, esitligi saglamaya gelene kadar once kadinlar
arasindaki catismay1 halletmek gerekmiyor mu? Kadinlar bir iistiinliik iddiasinda

olurlarsa hemcinslerine karsi, esitlik fikrinin anlami asinmiyor mu?
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N.S. Laikler de, ortiindiikleri i¢in onlar1 ikinci sinif goriiyorlar. Her iki tarafinda
feminizm meselesini tam olarak algiladiklarini, teorik olarak bir iretim yaptiklarini
diisiinemeyiz. Buna kadin haklar1 demek belki Tiirkiye baglaminda daha dogru, bu
konuda laik kesimde yapilanlar var. Diger tarafta da, kadin haklar1 konusu genisledi.
Daha 6nce Allah rizasi i¢in yapiyorum derken, bugiin, artik kadinlarin ne kadar zarar
gordiikleri, kendilerine Miisliman’im diyen erkeklerinde siddet uyguladiklarini,
kadinlar1 ezdiklerini itiraf ediyorlar, bu konuda yazanlar, savasanlar var, bu konuda
calisma yapanlar var. Burada bir yol aldilar, kadin haklar1 diye bir sey var, olmak
zorunda. Kadimnlar eziliyorlar, bu anlasildi. Ama herkes, kendi kadinlar1 etrafindan
bakiyor. Oysa gercek bir feminist tavir olabilseydi, Bati’ da oldugu gibi, o feminist
dalga herkesi icerirdi. Ve Tiirk kadinlarinin bir yere gelebilmesi i¢in ortak bir miicadele
verilseydi, boylece daha fazla glindeme gelirlerdi, siyasileri etkileyebilirlerdi ve daha
fazla hak elde edebilirlerdi. Ama maalesef, kendi icine kapali ve bir netice elde

edemeyecek bir kavga olarak kaldi.

Islami Feminizm mi, Feminist islam mi? Bu ayrim cok oénemli. Islami
Feminizm, Islam’ in 6ziinde kadin haklar1 oldugunu, ama uygulanmadigini,
Feminist Islam ise Islam’ in 6ziinde kadina kars1 diismanlik oldugunu, sorunun

direk buradan kaynaklandig1 anlamini tasiyor. Sizce hangisinden s6z edilebilir?

N.S. Bunlarin hepsi yorumlarla ilgili, ben sdyle goriiyorum; Islam’ mn 6ziinde
evet kadin1 6nemseyen, deger veren, kadini 6ne ¢ikaran bir taraf var. Ciinkii o donemde,
ataerkil Arap kiiltiiriinde yasayan kadin ikinci smif falan degil, hi¢bir seydi, sifirdi. Ne
yapti H.z. Muhammed, bir kere ilk evliligini yaparken oradaki tiim temayiillere ters bir
sey yapti, dul bir kadin, ¢alisan zengin bir kadin, kendinden biiyilik bir kadinla evlendi.
Cocuklarina bakiyor, ev islerine yardim ediyordu ve tek esliydi. Ilk esi dldiikten sonra
da uzun siire evlenmedi, ama oradaki sosyal yapinin ve dyle bir insanin kadinsiz olmasi,
hele ki oyle ¢ok esli bir ortamda olmasindan dolayi, evlenmesi istenildi. Korunmak
isteyen bir ¢ok kadin ona sigind1 ve o da evlendi, ama o en ¢cok H.z. Ayse’ yi sevdi. H.z.
Ayse’ nin agzindan bir ¢ok seyi sdyledi. O donem, kadin- erkek beraber camide ibadetin

yapildigi, eglendigi, sokaga ¢iktig1 cok rahat bir donemdi. O giiniin sartlarinda, Kuran’
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da kadin ev isi yapmaya mecbur degildir, ama erkek bunlar1 saglamaya mecburdur. Bu,
devrimci bir harekettir. Ciinkii, bu giin bile evlilik hayatinda bu isleri yapmaya
mecbursun, bu senin gorevindir deniliyor. Ama H.z. Muhammed, mecbur degilsin,
diyor. Sonra, kadina anne olarak da ¢ok deger veriliyor, anne olarak yiiceltiliyor. Islam’
i i¢inde peygamberin hayatina, sdylediklerine baktigimiz zaman, orada feminist
cekirdekleri gorebiliriz. Ama &biir taraftan da, tiimiiyle Islamiyet feministtir diyemeyiz.
1400 y1l 6ncesinin meselelerini konusurken, bugiinkii kavramlar ve sartlarla kiyaslama
yapmanin miimkiin olmadigini diistiniiyorum. Bugiin degerlendirme miimkiin olabilir,
ama yargilamak miimkiin degil. Ben yargilamaya kars1 ¢ikiyorum, degerlendirebiliriz

ama yargilayamay1z. Islamci kadinlar feminist olabilirler mi? Evet, olabilirler.

Size gore Feminizm nedir? Feminist hareketi nasil gorityorsunuz? Tiirkiye
baglaminda ve islami kesime baktigimizda feminizmi, direk bati kaynakli oldugu

icin bir reddedis goriiyoruz.

N.S. Batili kaynaklar1 reddedeceklerse once, teknoloji aletlerini kullanmamalari
gerekiyor, orda da bir celiski var. Ustelik, Bat1’ da feminizmin ¢ikis nedeni gercekten
kadinin ikinci sinif olmasi, liniversitelere alinmamalari, bir ¢ok yere gidememeleri,
erkegin soyadi altinda olmalari, evlenmezlerse sosyal statiilerinin olmamasi, ancak bir
kocayla kimlik kazanabilmeleri gibi etmenler, ayrica siyasal haklarinin olmamasi, oy
verememeleri gibi nedenlerden otiirii feminizm hareketi basladi. Yani Bati’ da
feminizmin dogmasinin somut kosullari, nedenleri vardi. Kendi haklarini, birey olarak
haklarini elde edebilmek igin basladi. Ama feminizm tarih icinde gelisti, degisti. Ikinci
dalgada daha erkek diismani gibi goriinen feminizm, Simone de Beauvoir’ i temsil
ettigi feminizm dalgasinin, Tirkiye’ ye gelisi Cumhuriyetin kurulusuyla birlikte tikandi.
Devrim hareketi baslayinca kadinlara, “artik igler yapilmistir, siz evlerinize geri doniin”
diye bir talimat geldi ve kadinlar feminist hareketliligi devam ettiremediler. Meslek

sahibi oldular, oy kullandilar ama o feminist hareket devam edemedi.
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Ama bu donem, kadinin 6n plana c¢ikarilmasindan otiirii “Kemalist

Feminizm” olarak adlandiriliyor.

N.S. Evet, kadin 6n plana ¢ikariliyor, ama “cinselligi olmayan- bastirilan™ bir
kadin olarak one c¢ikariliyor. Feminist hareket, asil Osmanli déneminde basladi.
Feminist hareket Osmanli’ da, Bat1’ dakiyle ayni tarihlerde basladi. Ve Osmanli kadin
dergilerinde, feminizmin tiim izleri var. “Feminist” adim tasiyan ilk feminist dergiyi,
Osmanli kadinlar1 c¢ikarmistir. Feminist lafindan da ilk defa bahseden, Osmanli
kadinlariydi. Ama cumhuriyet kurulduktan sonra, Nezihe Muhiddin’ in kurdugu kadin
partisini kapatan, Tirkiye Cumhuriyeti oldu. “Kadimnlar, bizim i¢in yaptiklariniz
bitmistir, tesekkiir ederiz, buyurun evlerinize gidin” denilmistir. Tiirkiye’ de feminizm
akimi orada tikandi, cumhuriyet kadini dogdu. Cumhuriyet kadin1 da, cinsel kimligi
olmayan, idealist kadindi. Bu, feminizmin 6niinii tikayan bir rol oynadi. Kadin haklari,
kadinlarin bireysel haklar1 i¢in 6zgiirliikleri tikandi, ta ki 1980° lere kadar. 1970- 80’
den itibaren ideolojik sol kadin hareketleri, orgiitlenmeleri bagladi. 1980’ lerden sonra
da, kadin orgiit ve hareketleri artti. Ama bugilin feministlerin geldigi nokta, denklik
lizerinedir. Tkimiz ayriyiz, farkliyiz ama denkiz ve denklik istiyoruz. Biz Tiirkiye’ de,
bu sonucu géremiyoruz. Cilinkii feminizmin Batili bir ideolojik yapisi, temeli, tarihi var.
Biz, bunu Tiirkiye’ de olusturamadik. Ciinkii zaten tarihimizi ¢ok ge¢ fark ettik, kadin
tarithimizi ge¢ fark ettik. Osmanli kadinim1 15 yil 6nce yeni kesfettik, ¢ok az arastirma
var, tarihimizi bilmiyorduk. Kendi teorimizi olusturamadik ve 6rgiitlenmenin {izerindeki
baskilardan dolayi, kadin Orgiitlenme hareketliligi zayif kaldi ve kadin dayanigmasi
zayiftir. Bunlar birlestiginde Tiirkiye’ de feminizm zayif, ama kadin haklar1 konusunda

konusanlar, ¢alisanlar var diyebilirim.

Biraz once her devrim kadimi kullanmustir dediniz, zamaninda sol
hareketin, cumhuriyetciligin kullandig1 gibi simdide Islameilarin, islami devrim
adina kadim kullandiklarimi soyleyebilir miyiz? Secimler oncesinde kadin on

planda, ama sonrasinda dediginiz gibi isiniz bitti, tesekkiirler, evinize deniliyor.

N.S. Refahin giiclenmesinde, iktidara gelmesinde en biiyiik rol, kadinlarindi.1

milyon kadin {iye olmustu. Bu kadinlar zaten orada politize oldular ve bdyle bir politik
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kiiltiir dogdu. O politik taban simdi AKP’ nin de tabani, ayn1 taban. Ama kadinlar belki
daha talepkar. O zaman, higbir iktidar talepleri yoktu. Erkeklere hediye ediliyordu her
sey. Simdi daha farkli bakiliyor. Zaten, bu isin en 1yi kadinlarla yapildigini bilenlerden
T. Erdogan, ciinkii Refah Partisi kadin 6rgiitlenmesini yapan Tayyip Bey’ di. Kadinlarin
ne kadar 6nemli oldugunu, oy veren olarak ne kadar etkili oldugunu kesfetmistir zaten.
Kadin segmen tabanini hareketlendiren ilk insanlardan biri. O nedenle bu, AKP i¢inde
de cok iyi kullaniliyor. Ama iktidar vermeye gelince, hi¢cbir parti zaten kadina iktidar

vermeye yanagsmiyor. AKP de, iktidarda kadina hayir diyor.

Egitimli- tiirbanh bayanlara baktigimizda, gercekten bilgiyle donatilms
olduklarini goriiyoruz. Ama 6ziine inince, “okuyorum, egitim aliyorum; ¢iinkii ben

¢ocuguma iyi bir anne olmaliyim, onceligim bu” deniliyor.

N.S. Bu erkek sdylemidir, onlar da bunu sorgulamadan benimsiyorlar. Ama
onlarda da bireysellesme artik basladi. Kendim i¢in okuyorum, kendim i¢in ¢alisacagim
diyen bir geng¢ ekip var. Ama erkek sdylemleri, hala egemen sdylem. Bu tam olarak

kirilamadi, ama degisim basladi.

Bu, bir anlamda kimlik talebi mi? Modernizmle birlikte bireyler, bir
yabancilasma siireci icine girdiler. Kiiltiirler unutturuluyor, insanlar her seye
kars1 yabancilasiyorlar ve bu ortamda herkes farklihk pesinde kosmaya basladi.
Toplumda kendilerine bir statii alabilme telasina diistiiler. Bu anlamda “ortii”, bir

taninma- kimlik politikasi olabilir mi?

N.S. Evet, beni boyle kabul edin ki ben, kabul edilmis olayim diyorlar. Ben
avukatim, ama meslegimi yapamiyorum, ben iiniversitedeydim, ama beni son sinifta
attilar, beni kabul etmiyorlar, diyorlar. Onaylanmama, reddedilme, toplum tarafindan
kabul edilmeme onlar1 siddetle travmatik bir hale getiriyor. Biitiin cabasimi da,

onaylanmak iizerine yogunlastiriyor.

Geng nesil, daha ¢ok birey olmaya yakin. Kirkli yaslardakilerde, erkek egemen

sOylemi daha yogun goriiyoruz, ama yirmili yaglardaki, egitimli olanlar bireyselliklerini
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daha ¢ok ortaya koyuyorlar. Basarili ve tamamen 0zgiir, hatta hi¢ evlenmeyecegim,

boyle de cok mutluyum diyenler var, ¢alisip para kazanan farkli bir kesim var.

Ama islam, evliligi 6zendiren, aileyi korumaya yonelik bir din degil mi?
Soylemlerinde; kadin erkek bir elmamin yarisidir, birbirlerini tamamlarlar

deniliyor.

N.S. Hem tamamliyor, hem de daha 6tesi var. Hem evli olarak 6ldiigiin zaman,
cennette bulusacagin kocan, hatta dul olarak gitmek giinahtir. Erkek dul bir kadinla
evlenirse sevap isler, ¢iinkli onunla cennete girecektir. Yani, dini olarak evlenmek

onemli. Tabi bu, dinin diginda bireysel bir yap1 getiriyor.

O zaman, onlarda bir celiski yasiyor. Kendi adima bir sonuca varmam da

zorlasiyor.

N.S. Gergekten ¢ok zor bir konu, ¢linkii tek bir yonden bakip, tek bir karara
varilamaz. O insanlarin da geliskisi var, senin de benim de celiskilerimiz var. O kadar
celisik bir yapt var ki, bunlar tek bir yorumla agiklamak, tek bir yone gotiirmek

imkansiz.

Galiba bu en acik sekliyle, insan olmakla aciklanabilir. insani istekler,
zaaflar, oziinde insan olmak.. Etiketlenmeden ziyade oOne c¢ikan, bu oluyor o

zaman.

N.S. Kesinlikle, bugiline kadar yapilan, hep etiketleme iizerine oldugu igin
kolaydi. Fakat bugiin yapilanlar, etiketlenmeyle gecistirilemiyor. Bu zorluktan otiirii
hem siyasi olanlar kiziyor, hem ideolojik olanlar, hem de digerleri kiziyor. Ciinkii
etiketleyemedikleri tipler olusmaya basladi. Ornegin; benim basim agik, modernim, ama
Miisliman’im diyorum, yine bir etikete girmiyor, nereye koyacaksin. Bireysel tercihler
cesitlenme demektir, cesitlenme de, demokrasi demektir. Demokrasi, c¢esitlenmeyi

kabullenmek demektir. Toplum, heniiz bunu sindirememis durumda. Siyasiler bu
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konuda zaten sifir, otekilerde siyasilere bakarak ayni seyi yapiyorlar. Farkliliklarin
sindirilmesi ve bu farkliliklarla yasamayr O6grenmek gerek. Tim bu farkliliklarla
yasayabilmek, bizi zenginlestirecek bir sey ve bu, hayati biitiin olarak algilamamizi
saglar. Tam tersi olursa algiladigin nokta, hayatin sadece kiiclik bir noktasi olur. O da
tek bir yeri algilamaya neden oldugu i¢in, fagizan bir yonelis oluyor, asla demokratik

olmuyor.

Kamusal alan nedir? Ozellikle bu alan bir ¢ok tartismaya sahne oldu ve

konumuzu da yakindan ilgilendiriyor.

N.S. Kamusal alanin sosyolojik olarak, tek ve net bir tarifi yok. Biz, bunu tarif
etmeye kalkarsak da bir problem. Devletten hizmet verilen ve alinan yerin kamu olmasi,
olarak net bir tanim yapilamiyor. Bu tanimlardan hangisini kabul edecegimiz, bizim
durumumuzla ilgili. Belki, Tiirkiye’ de 6zel alan nedir, bunun tarifini belirledigimiz
zaman, kamusal alan belli olabilir. Ozel alan, sadece evin i¢idir. O zaman kamusal alan,
her yer olabilir. Zaten kavgada burada ¢ikiyor, “gitsin dinini evinde yapsin”, ¢iinkii ev
0zel alan. O zaman, bireysel haklarinizi gergeklestireceginiz yerlerde 6zel alandir.
Ornegin, parkta sigara icmek, 6zel alan yaratiliyor. Hele ki biz Tiirkler bunu &yle iyi
beceriyoruz ki; ayaklarimizi uzatip, uzaniyoruz ¢imenlere, yemegimizi yiyoruz. Bu 6zel
alan degil mi? Yani ¢ok karmagik bir yapi var ve hicbiri de, aslinda yasal olarak
belirlenmis degil tam anlamiyla. Her sey, ideolojik olarak agiklanmaya baslandig i¢in
karmasa yasantyor, felsefi degil, teorik degil, sadece ideolojik olarak. Kavga da buradan
cikiyor, ideolojik olunca geriye kalan da kavga olur zaten. Bizdeki kamusal- 6zel alan

tartismasi, ¢ok yapay bir tartisma.

Yani size gore tiirbamyla bir kadin kamusal alanda yer alabilir, bir tehdit

unsuru degil?

N.S. Tabii ki yer alabilir, zaten oras1 kamusal alan mi, degil mi kimse bilmiyor

ki. Iktidar sahipleriyle, sembol sahipleri disinda..
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Peki siz kendinizi; Miisliman’ 1m, ama basim a¢ik ve modernim diye
tammmhyorsunuz. Bu unsurlari, nasil kendi icinizde icsellestiriyorsunuz, farkimz ne
sizin?

N.S. Ciinkii Miisliimanlik algilamamda, “ortii” yok. Tiirklerin ilk Miisliiman
olduklar1 zamandan itibaren benim ailemin de Rumeli, adali yani Osmanlinin bati
yakasindaki ailelerden olmasi, bizim algilamamizda ve kendi kiiltiiriimiizde,
Miisliimanligin kapanmayla bir ilgisi yok. Bin yillik gelene§imizde, ortiinmeyle ilgili
degil. Ama ideolojik, militan goriislerle, bugiiniin sosyal gerceklerinden hareket eden
modist gorligler birlesebilir, orada kapanma olabilir. Ama benimki, ¢cok eski bir yere
dayaniyor. Benim kiiltiiriim, Tiirk Islam anlayisinin 800 yillik ge¢misine dayaniyor. O

nedenle ben Ortlinmenin yeri olmadigina inantyorum, gelenegim bunu gosteriyor.

Yani tamamen yorum farkhihigindan kaynaklanan bir olgu oluyor

“ortiitnme” bu anlamda

N.S. Evet, tamamen 0&yle. Ve bizim Kkiiltirimiiz disindaki yorumlardan
kaynaklaniyor; Iran yorumu, Arap yorumu, daha siyasi Islam yorumundan
kaynaklaniyor, ve daha ataerkil bir kiiltiirden, toplum yapisindan kaynaklaniyor. Roma’
da ataerkildi, Yunan’ da dyle. Hala Ortodoks Rumlar inanilmaz derecede Ortiiniiyor.
Ataerkilligin sorunu bu, dinin degil. Kitapta bdyle bir emir yok, o yiizdende ben,

ortiinmeyi gerekli gérmiiyorum.

Modernizme, Islami Kkesim karsit bir tavir izliyor, sizce bu neden

kaynaklaniyor?

N.S. Radikallerin modernizme karsit tavir almalari, kitleleri etkilemiyor diye
diistinliyorum. Ciinkii ben kitlelere baktigim zaman, konustugum zaman kadin kitlesini,
modernizmden yana goriiyorum. Kadinlar, modern olmak istiyorlar. Refah Parti’ si ile
ilgili aragtirmami yaparken, varosta bulunan bir okula gittim, okul bahgesinde siyah
carsaf i¢indeki kadinlarla konustum. Zil caldi, ¢ocuklar1 c¢ikti, tamamen modern

goriintimlii, kurdeleli, anorakli iki kiz ¢cocugu yanimiza geldi, “onlar benim gibi olsun”
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istemiyorum, dedi. Militan olmayan, ideolojik yapilanma gdrmemis olan kadinlar,
kesinlikle modernizm yanlisi. Yine bir varosta yaptigim konusmada kadinlara; “dini bir
egitim veren bir okul var, birde kolej var, ¢gocuklarmizi hangi okula génderirsiniz”, diye
sordum. Kadinlarin hepsi kapaliydi, bir tanesi dahi dini egitim veren okula gonderirim
demedi, tamami1 kolej cevabini verdi. Neden, daha iyi egitim almalariydi. Konferans
veriyorum, bir tarafta modernizmi yeren biri konusuyor, ondan sonra ben ¢ikiyorum,
tamamen modernizme taraf konusuyorum. Konuklar onu degil, beni alkishyor.
Alkiglayanlarda diger tarafin kitlesi, tabani. Onlar ¢alismak, 6zgiir olmak, birey olarak

ortaya ¢ikmak ve iyi yagamak istiyorlar ve bu modernizmdir.

Modernligin, kadim1 “metalastirdig1” goriisiit hakkinda ne diisiiniiyorsunuz?

N.S. Evet, kapalilarin en ¢ok kullandig1 sdylemlerden biridir bu. Kadinin
metalagmasi, ikinci kadin olarak alip kapattiginizda da gerceklesiyor. Bunun, kadinin
kapali yada acik olusuyla bir ilgisi yok. Bir yigin erkek, ikinci bir kadin alip
metalastiriyor veya bir kadin aliyor, ama o kadini sadece kendi emirleriyle hareket eden
biri haline getirirse de, o kadin metalasiyor. Sadece emirleri dinleyen bir robot meta
haline geliyor. Meta olmak, soyunmak olarak algilaniyor o kesimde. Soyunuk insan
metadir, giyinik olan degildir. Boyle bir sey ¢ok sagma. Meta olmamak igin; bireysel
olarak var olabilmek, bireysel kararlarini alabilmen gerekiyor. Bunlar1 yapabilen meta

degildir, yapamayan metadir.

Peki militan dediginiz kesimin talebi nedir? Militan, radikal kadinlar neyi

degistirmek istiyor, amaclari ne?

N.S. Onlarin donemi gecti. Onlar esas iktidar1 aldiklari, iktidar olduklarini
diisiindiikleri donemde var olabildiler bence. Cilinkii simdiki tesettiirlii kadinlar, onlarin
militanligina cevap verebilecek durumda degiller. Kendi 6zel 5 yildizli otelleri var,

kendilerinin kullandig1 son model arabalar1 var, en giizel kaliteli giysileri giyiyorlar,
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makyajlarini yapryorlar. Onlarin talepleri hayalle smirli kaldi, olmadi. Oyle bir iktidar

hayalleri vardi, ama talep gérmedi, sivrilemedi.

Ask konusu nedense karsi cins soz konusu oldugu icin, ¢cok cekinilen bir
kavram haline geliyor, bastirilmaya cahsiliyor. Bu, bir anlamda insani duygulari

bastirmak, reddetmek degil mi?

N.S. Evet katiliyorum, bu ¢ok insani bir duygu oysa. Ama bunu bastirmaya
calistiklarinda travmatik bir hal ortaya cikiyor. Ortiilii kadm, acik kadmi rakip olarak
goriiyor. Erkekler zaten hep sizlere bakiyorlar, size ilgi duyuyorlar, seklinde diisiinceleri
var. Boyle olunca da acik kadin, tehdit unsuru haline geliyor. O zaman sende basini ag,
ama hayir onlar, sende basimi kapa ki, Ortlin ki ortada bir rakip kalmasin diye
diisiiniiyorlar. Benim bireysel secimimi, tehdit ediyorlar. Bu koti, bu militanca bir

sOylem.
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