T.C
ULUDAG UNIVERSITESI
SOSYAL BILIMLER ENSTITUSU
FELSEFE VE DiN BiLIMLERI ANABILIM DALI
iSLAM FELSEFESI BiLiM DALI

THVAN-I SAFA'NIN AHLAK ANLAYISI

(YUKSEK LISANS TEZi)

Betim TRUCI

BURSA 2008



T.C
ULUDAG UNIVERSITESI
SOSYAL BILIMLER ENSTITUSU
FELSEFE VE DiN BiLIMLERI ANABILIM DALI
iSLAM FELSEFESI BiLiM DALI

THVAN-I SAFA'NIN AHLAK ANLAYISI

(YUKSEK LISANS TEZI)

Hazirlayan

Betim TRUCI

Danisman

Dog¢. Dr. Enver UYSAL

BURSA 2008



TEZ ONAY SAYFASI

T.C.
ULUDAG UNIVERSITESI
SOSYAL BILIMLER ENSTITUSU MUDURLUGUNE

........................................................................................... Anabilim/Anasanat
Dall, e Bilim Dali’nda
............................... numarali ceeereeeteenteesteenreeseesreesneeenneenens 1T hazirladigi
................................................................................................... ” konulu
................................................. (Yiksek Lisans/Doktora/Sanatta Yeterlik
Tezi/Caligmasi) ile ilgili tez savunma sinavi, ...../..../ 20.... glni ......... ETTOTR saatleri
arasinda yapilmis, sorulan sorulara alinan cevaplar sonunda adayin tezinin/¢alismasinin
................................... (basarili/basarisiz) olduguna
.............................. (oybirligi/oy ¢oklugu) ile karar verilmistir.
Do¢.Dr. Enver UYSAL Prof.Dr. Yasar AYDINLI
Uludag Universitesi Uludag Universitesi
Uye (Tez Danismani ve Smav Uye
Komisyon Bagkani)

Yard.Dog. Dr. Hidayet PEKER
Uludag Universitesi

Uye



OZET

Yazar : Betim TRUCI
Universite : Uludag Universitesi
Anabilim Dal1 : Felsefe ve Din

Bilim Dali : Islam Felsefesi

Tezin Niteligi : Yiiksek Lisans Tezi
Sayfa Sayisi :viii + 76

Mezuniyet Tarihi e /..../2008

Tez Danigman(lar)1 : Do¢.Dr. Enver UYSAL

fHVAN-I SAFA'NIN AHLAK ANLAYISI

fhvan-1 Safa, onuncu yiizyilda yasamus, dini, felsefi ve ahlaki yonleri agir basan
bir bilgin ve filozoflar grubunun adidir. Diislincelerinde 6zellikle Yeni Platonculuk ve
Yeni Pythagorascilik etkili olmustur. Bundan dolay1 diislinceleri eklektik bir yapiya
sahiptir. Bu grup, ansiklopedik nitelikte yazdiklar1 elliiki risale birakmislardir. Er-
Risdletii’l-Camia ise bu risdlelerin 6zeti durumundadir. Thvan’in diisiincelerini bu
risalelerden 6greniyoruz.

Ihvan’in felsefesinin insan merkezli oldugunu sdylemek miimkiindiir. insanin
“kiiclik alem” oldugu diisiincesi, risalelerde genis olarak islenir. “Kendini bilme”
Ihvan’da ahlaki bilginin temelini olusturur. Sonra da bu bilgi mistik, ve metafizik
bilgiye kapi aralar. Kendini bilen insan, arzu ve yeteneklerinin farkinda demektir;
arzularin1 kontrol altina almasi ve yeteneklerini dogru kullanmasi kolaylasir. Bunu
basardig1 takdirde ise o, “Allah’in halifesi” olmaya adaydir. Bu, hem ahlaki, hem dini,
hem de mistik ac¢idan insan igin {istiin bir derecedir.

Ihvan, ahlakin yaratihstan getirdigimiz bir boyutu oldugunu kabul etmekle
beraber, onun egitim-6gretim ve tecriibe ile degisebilecegi ve giizellestirilebilegi
kanaatindedir. Fitr ve kazanilmig ahlak ayrimi bunu ifade eder.

Ahlak ile din, felsefe ve tasavvuf arasinda yakin bir iliski géren Ihvan, mutlu
insani; bir bakima “bu ii¢ alanda da yetkinlesmis kisi” olarak tanimlar. Zaten onlara
gore hayir da “mutluluk”tan bagka bir sey degildir.

Anahtar Kavramlar:
1. Thvan-1 Safa 2. Ahlak 3. Mikrokozmos 4. Mutluluk 5. Lezzet ve Elem
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MORAL PHILOSOPHY OF IKHWAN AL-SAFA

Ikhwan al-Safa is a name used to call a group of scientists and philosophers.
This group whose works contain religious, philosophical and moral themes lived in
tenth century. Neoplatonist and NeoPythagorasian affects can be seen in Ikhwan al-Safa
clearly. So their thoughts have an eclectic character.

Ikhwan al-Safa wrote 52 epistles. Al-Risala al-Camia is a summary of these
epistles.

The main subject of Ikhwan al-Safa’s philosophy is man. The thought of “man is
a microcosmos” is frequently declared in this group’s epistles. According to Ikhwan al-
Safa “knowing himself” is the ground of morality.

Thus, this knowledge opens the door to mystical and metaphysical knowledge.
The man who knows himself, knows also his desires and faculties.

Ikhwan al-Safa sees a powerful correlation between morality, religion,
philosophy and mysticizm. Happy man is who is perfect in these areas.

Key words:
1. Ikhwan al-Safa 2. Morality 3. Microcosmos 4. Happiness 5. Pleasure and Pain
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ONSOZ

Ihvan-1 Safa, Islam diinyasinin X. yiizyilda yasadig1 fikri ve siyasi karmasikligs,
din ve felsefenin yardimiyla asmay1 denemis bir bilginler grubunun adidir. Onlar bunu
yaparken, kaynagini fazla onemsemeden, dogru bulduklar1 her tiirlii diisiince ve
uygulamaya acik olmuslardir. Bundan dolay1, Thvan’in diisiince sistemi tam anlamiyla
eklektik bir yapidadir. Hem Dogu kiiltiirii (eski Iran ve Hint felsefesi), hem de Bati
kiiltiirli (eski Yunan felsefesi, 6zellikle de Yeni Platonculuk ve Yeni Pythagorascilik),
farkli acilimlari ile Thvan’in felsefesinde etkili olmustur. Onlar bu etkilerle, yazdiklari
ansiklopedik mahiyetteki risaleleri ile hem donemlerindeki problemlere ¢6zliim Onerileri
sunmuslar, hem de kendilerinden sonraki kusaklara ©Onemli bir kiiltiirel miras

birakmiglardir.

fhvan’mn icinde yasadigi toplumun temel sorunu, sadece kiiltiirel alanla ilgili
degildi. Hayatin biitiin alanlarin1 ¢evreliyordu. Thvan bu sorunlari dini, ahlaki ve
felsefeyi imdada ¢agirarak asabileceklerinden emin idi. Bu nedenle, 6zellikle kardeslik,

yardimlagsma ve dayanigma gibi ahlaki degerler, onlarin temel ilkelerini olusturmustur.

fhvan-1 Safa’nin birakti§1 mirasin (yani felsefi risalelerin), 6zellikle son ceyrek
yiizy1lda Tiirk iiniversitelerinin Ilahiyat Fakiiltelerinin dikkatini ¢ekmeye basladig
anlasilmaktadir. Gegen ylizyilin ilk g¢eyreginin sonlarinda Yusuf Ziya’nin Kifti’den
cevirdigi “Ihvdn-1 Safd” boliimii (Darulfunin [lahiyat Fakiiltesi Mecmuasi, Yil 1925,
Sayt:1, 5.183-192) ve izmirli’nin “Iki Tiirk Filozofi” adli makalesinden sonra (Izmirli bu
makalenin yarisini Thvan’a ayirir; Darulfuniin Edebiyat Fakiiltesi Mecmuasi, yil 1928,
c.VI, SayuIl, 5.271-278; Sayr:1V, 5.508-559) Thvan-1 Safa ¢alismalar1 sekteye ugramisti.
Ismail Yakit /hvdn-1 Safé Felsefesinde Bilgi Problemi adli kiigiik ¢alismasi ile Thvan’1
Tiirk okuruna yeniden hatirlatti. Tiirkiye’de yapilmis ilk doktora ¢aligmasi ise, Hocam
Doc.Dr. Enver Uysal’in Jhvdn-1 Safd Felsefesinde Tanri ve Alem adli ¢alismadir. Bunu
Bayram Ali Cetinkaya, Sahin Filiz, Mehmet Cevat Glines’in ¢caligmalar1 takip etmistir.

Halen Tiirk iiniversitelerinde Thvan iizerine ¢alismalar yapildigini biliyoruz. Bu, Islam



felsefesinde bir donemin biitlin detaylariyla giin 1s181na ¢ikarilmasi agisindan sevindirici

bir gelismedir.

fhvan-1 Safi Arnavutluk’ta pek bilinen ve tanman bir grup degildir. Bundan
dolayl, Ihvan’in diisiinceleri ve ¢agmmiz sorunlarma ¢dziim Onerileri de
bilinmemektedir. Oysa Risalelerde verilmek istenen mesajin, ¢agdas Arnavut toplumu
tarafindan da bilinmesinde yarar vardir. Bu sdik bizi Ihvan’in ahlak anlayisini

aragtirmaya sevketmistir.

Calismamizda yukarida adi gecen ¢alismalara ilaveten M. Cagricr’nin Isldm
Diisiincesinde Ahldk adli kitabinin “Thvan-1 Safd” boliimiiniin bize 151k tuttugunu

belirmeliyiz.

Calismamiz Thvan-1 Safa hakkinda tanitict kisa bir Giris’ten sonra iki béliimdem
olusmustur. Birinci bolimde kendine 6zgii varlik yapisi, farkli egilimleri ve 6zellikleri

ile “insan”1 inceledik.

Ikinci boéliimde ise insanin ahlaki boyutunu farkli yonleriyle anlamaya calistik:
Ihvan’a gore ahlaka etki eden faktorleri, ahlakin din, felsefe ve tasavvufla iliskisini,

mutluluk ve lezzet kavramlarini, kotiiliik problemini arastirdik.

Bu calismanin planlanmasi ve ortaya ¢ikmasinda daima destegini gordiigiim,
calismam boyunca karsilastigim problemleri ¢ozmede siirekli bana yardim eden degerli

hocam Dog. Dr. Enver Uysal Bey’e tesekkiirlerimi bir borg bilirim.

Ayrica bize destek saglayip burada boyle bir ¢aligmanin ortaya ¢ikmasina vesile

olan Tiirkiye Diyanet Vakfi yetkililerine minnet duygularimi belirtmek isterim.

Bu c¢alismanin, Arnavutluk’ta yeni c¢alismalara vesile olmasi, bizim igin

mutluluk vesilesi olacaktir.

Betim TRUCI
Bursa 2008
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GIRIS

Ihvan-1 Safi, Islam diinyasinda Abbasiler’in yikilmaya yiiz tuttugu, etrafta
Gazneliler, Biiveyhiler, Samaniler, Safeviler, Fatimiler, Karmatiler ve Endiiliis
Emevileri gibi kiigiik kiiciik devletlerin bircok devletin kuruldugu donemde etkinlik
gostermis bir bilginler grubudur. Bu grup, donemlerindeki siyasi otoritenin yonetiminde
de memnun degildir. Dolayisiyla siyasi amaclar1 da vardir. Ama bu, risdlelerde net
degildir. Onlarm asil amaglar1 dini, ahlaki ve felsefidir. Tevhidi’nin ifadesiyle Ihvan,
“yanlis bilgiler ve batil diisiincelerle kirletilsmis olan dini, felsefe ile yeniden

temizlemeyi” gaye edinmistir.'

“fhvan-1 Safa” ad1 gruba baskalar1 degil, bizzat kendileri tarafindan verilmistir.
Risélelerde toplulugun tam adi; “Ihvanu’s-Safi ve Hullanii’l-Vefa ve Ehlii’l-Adl ve
Ebnaii’l-Hamd” seklinde geger.” Bu adlandirma dahi, toplulugun sevgi, dostluk,
kardeslik, yardimlasma ve dayanmigma gibi ahlaki ilkeleri ©ne c¢ikardiklarini
gostermektedir. Dolayisiylabu topluluk, bir “Kardeslik ve Dostluk Cemiyeti”

goriinlimiindedir.

Toplulugun nerede, ne zaman, kimler tarafindan, nasil kuruldugu net olarak
bilinmemektedir. Bu konuda kaynaklarin verdigi bilgi oldukca sinirlidir. Toplulugun
“gizli ¢aligma” ilkesini esas almalari, haklarindaki bilgi yetersizliginin ana
nedenlerinden biridir. Grup, kendi adlarin1 risdlelerde vermemelerine ragmen,
kaynaklarda “kurucu” olarak bes isim ge¢mektedir: Zeyd b. Rufiaa, Ebi Siileymen
Muhammed b. Mu’sir el-Busti el-Mukaddesi (veya el-Makdisi), Ebu’l-Hasan Ali b.

Harun ez-Zencani, Ebi Ahmed el-Mihrcani ve el-Avfi.}

' Et-Tevhidi, Ebt Hayyan, el-Mukabesdt, Misir 1929/1347, s.46.

*  Ihvanu’s-Safa, Resailii Ihvani’s-Safi (Nesr. B. Bustani), Beyrut Tsz., c.I, s.21, 47 (Bu kaynak bundan
sonra kisaca “Resdil”seklinde verilecektir).

3 Bkz. Tevhidi, age., 5.45-46; el-Beyhaki, Zahiruddin,Téarihu Hukemdi'l-Islam, Dimask 1946, s.35-36;
el-Kafti, Cemaliiddin Ebu’l-Hasan Ali, Kitdbu Ihbari’l-Ulemdbi Ahbdri’l-Hukema, Misir 1326, s.59;
Katib Celebi, Kesf el-Zuniin, Istanbul 1971, c.I, 5.902.



Bu isimler hem toplulugun kuruculari, hem yapilan toplant1 ve etkinliklerin
koordinatorleri, hem de Risalelerin yazarlaridir. Ancak toplumsal etkinliklerde daha ¢ok
Zeyd b. Rufaa’nin, bilimsel etkinliklerde ve risélelerin yazimi koordinasyonunda ise

Makdisi’nin adinin 6ne ¢iktig anlagtlmaktadir.’

Yine toplulugun merkez Basra olmak iizere Islam diinyasimin bir¢ok bolgesinde
faaliyet gosterdigi, ancak Bagdat’ta da bir subelerinin bulundugu, fakat yazdiklari
risdlelerin Ispanya dahil Islim diinyasinda yaygm olarak bilindigi ve kitlelerce
okundugu anlasilmaktadir. Zaten risaleler kardesler (Ihvan; grup iiyeleri) tarafindan
dikkatle okunmakta, diizenlenen periyodik toplantilarla diislince alig-verisi

yapilmaktadir.

Ozellikle galismalarini gizli olarak yiiriitmiis olmalar1 Thvan’n Sii egilimlerini
giiglendirmektedir. Risaleler de bu kanaati vermektedir. Onlarin Ismaili olduklarini

sdyleyen arastirmacilar da mevcuttur.’

Ansiklopedik nitelikte yazilmis risaleler; matematik, mantik, astronomi,
cografya, din, felsefe, ahlak ve metafizik gibi bircok konulari igermektedir. Eklektik
yapida oldugu igin, farkli etki kaynaklari mevcuttur. Thvan ényargidan uzak, dogru

bulduklar1 her diisiinceyi alma egilimindedirler.

Risaleler Resdilii Ihvéni’s-Safd adiyla basilmis®, Thvan ayrica bu risalelerin 6zeti

mahiyetinde  er-Risdletii’l-Camia  adli  muhtasar  bir  risdle  yazmustir.’

Uysal, Enver, /hvdn-1 Safd Felsefesinde Tanri ve Alem, Marmara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Vakfi
Yayinlari, Istanbul 1998, 5.20-21. (Bundan sonra bu kaynak Tanr: ve Alem seklinde verilecektir.)
Bilgi icin Bkz. Nasr, Seyyid Hiiseyin, Islim Kozmoloji Ogretilerine Giris (Cev. Nazife Sisman),
Istanbul 1985, s.39.

Bizim yararlandigimiz niisha B. Bustani, Beyrut 1957 nesridir.

fhvan-1 Safa’nin kimlig, yasadiklar1 dénem ve risaleleri hakkinda daha genis bilgi igin bkz. Uysal, E.,
ag., s.15 vd.; Aym Yazar, “Ihvin-1 Safd” mad., TDV Islam Ansiklopedisi, Istanbul 2000, ¢. XXII, s.1-
6; Cetinkaya, Bayram Ali, [hvdn-1 Safé min Dini ve Ideolojik Siylemi, Elis Yaynlari, Ankara 2003,
s.15 vd.; Filiz, Sahin, flk Islam Hiimanistleri-Ihvan-1 Safd Toplulugu ve Insan Felsefesi, Konya 2002;
Marquet, Yves, “Ikhwan al-Safa” mad., The Encyclopaedia of Islam, London 1979, c.III, s.1071-
1076; Fahri, Macit, Islam Felsefesi Tarihi (Cev. Kastm Turhan), iklim Yayinlari, Istanbul 1987, 5.133
vd.; Corbin, Henry, Islim Felsefesi Tarihi (Cev. Hiiseyin Hatemi), Istanbul 1986, s.138 vd.



BIiRINCi BOLUM
INSAN

1. Insanin Yaratilis1 ve Varlik Yapisi

Ihvan, insam sadece bir ahlaki varlik olarak degil, ayn1 zamanda fiziksel ve

metafiziksel bir varlik olarak da tanimlamaktadir.

Ihvan-1 Safa risilelerinin hem o dénemin dini, felsefi ve bilimsel gelenegin
sistematize edilmesi, hem de insanin ve onun varlik yapisinin merkezi bir problem
olarak ele alinmas1 bakimindan ayr1 bir dnemi vardir. Hatta denilebilir ki Thvan-1 Safa
risaleleri modern anlamda insanbilimsel bir felsefe 6rnegi olarak kabul edilebilir. Bu
risalelerde insan varlik biitiinliigii igerisinde ele alinir, ama kendi varlik yapist i¢inde

catisan yonleri de goz ard1 edilmeden, yapip eden bir varlik olarak kavranmaya ¢aligilir.

Ihvan sik sik insanin nutfe halinden yetiskinlige ve oradan da ihtiyarliga dogru
yol alip yasam siirdiigiinden bahseder. Madenler, bitkiler ve hayvanlarla ilgili olarak
yogun bir sekilde tekrar eden ifadelerine rastliyoruz. Ornegin, bitkilerin varlik konumu,
hayvanlarin ve insanlarin varolugsal dogalar1 ve sonra da meleklerin varlik yapilar

iizerinde defalarca durmaktadir.'

Ihvan-1 Safa’ya gére yaratilis siirecinde yeryiiziinde hayvanlarin ortaya ¢ikisi
bitkilerden sonra olmustur. Yalnizca hayvanlar alemi degil, ayrica onun altindaki her

sey, hep insanin ortaya ¢ikmasi ve yasayabilmesi i¢in, 6nceden var edilmistir.>

' Resdil 1V, 5.275, 276-280, 281, 282, 390; Filiz, Sahin, ihvan-1 Safd’ya Gore insanmn Biyolojik ve
Psikolojik Yapisi, Selguk Universitesi [1ahiyat Fakiiltesi Dergisi,
http://www.ilahiyat.selcuk.edu.tr/11/11sfiliz101-124.pdf, s.103.

2 Fahri, Macit, Isldm Felsefesi Tarihi, iklim Yaynlari, Istanbul 1987, s.140.




IThvan'a gore insanin dogasi, varlik tarzi ve kendi varolusunu insasi, sirf kendi
giicli ve yetenegiyle ortaya ¢ikmamaktadir. Yani, insanin varolusu ve kaderi, sirf kendi
elinde degildir. Thvan insani, sadece ay-alt alemdeki en serefli varlik olarak gérmez.
Onun tabiati, Tanri'dan bagka, kendi disindaki bir takim giic odaklarinin katkistyla
olusmustur. Insanin varlik biitiinliigiinii ve varlik tarzim daha iyi anlamak igin, gdksel
varliklarin etkisini mutlaka hesaba katmak gerekir. Thvan, bu etkinin daha ana
rahmindeyken basladigi goriisiinii savunmaktadir. Onlara goére insan ana rahminde
“dogal kalis (el-meks et-tabii)” siiresi olan sekiz ya da dokuz ay1 tamamladiktan sonra,
diinyaya gelir. Ihvan rahimdeki ceninin dordiincii ayindan baslayarak dogumuna dek

NPT . . . . . .. 3
gecirdigi evreleri ve yildizlarin onun iizerindeki tesirlerini anlatir.

fhvan, Allah’in insan1 en giizel bir surette yarattigini, ona diger canlilardan daha
istlin bir statli vererek onlara halife kildigin1 ve varliklar1 onun emrine musahhar
kildigimi belirtir. Allah, insani, varliklarin tiimiine; madenler, bitkiler ve hayvanlara
hiikmetsin diye yeryiiziine halife kilmistir. Allah’in, insan1 vahiyden yoksun olarak
basibos bir vaziyette kendi haline birakmasi ilahi hikmete uygun degildir. O, emirlerine
kimin uyacagini, yasaklarindan da kimin kaginacagini anlamak i¢in vahiy goéndermis,
vahiyle buyruk ve yasaklarini bildirmistir. insanoglu yaptiklarindan mutlaka sorguya
cekilecek, iyi ya da kétii; yaptiklarinin karsiligini mutlaka gorecektir. 11ahi hikmet bunu
gerektirmektedir. Dolayisiyla insanin hem Yaratanina kars1 hem de O’nun yaratiklarina

kars1 yerine getirmesi gereken birtakim sorumluluklar1 vardir.’

fhvan-1 Safa, insanin kendine 6zgii diyebilecegimiz ve onu hayvandan ayiran
yeteneklerinin konusma, temyiz ve akil giicii oldugunu sdyler. Insani varlik alaninin en
alt diizeyinde bulunup hayvani varlik alanina en yakin olan kisilerin duyulur seylerden
baska hicbir sey bilmediklerini, bunlarin cismani seyler disinda insana 6zgii hayirlh
seyler pesinde kosmadiklarini, kendi arzu ve isteklerinin disinda hicbir amaglari
olmadigini belirtir. Bu insanlar sadece diinyaya ragbet eder ve orada ebedi kalmanin

yollarni ararlar. Thvan’a gore boyleler her ne kadar fiziki goriiniimleri itibariyle insan

Resdil, 11, 423-455, Filiz, S., agm., s.105-106.
Resail IV, 101.



suretinde olsalar da, fiill ve davramiglar1 hayvani ve bitkisel nefslerin fiilleri

diizeyindedir.

Kendine 06zgli yetenekleri en miikemmel bigimde kullanarak insani varlik

alaninda en iist diizeye yiikselmis insani ise Thvan-1 Safa sdyle dile getirir:

“Canlilarin en gelismisi, stireti en milkkemmel ve derecesi en iistiin olan1 insandir.
Insanlar1 en erdemlileri akilli olanlar (akil yetenegini dogru ve en iyi sekilde
kullananlar)dir. Akillilarin en segkinleri de alimlerdir. Alimlerin dereceleri en yiiksek,
mertebeleri en yiice olanlar ise Peygamberlerdir. Riitbe bakimindan Peygamberlerden
sonra filozof ve hakimler gelir. Peygamberlik insanligin en yiiksek derecesi, en iistiin

c1e 996
mertebesidir.”

Insan, Thvan’a gore bedeniyle cismani, nefsiyle ruhani bir varhiktir. Bedeni
erdemli sehre, ruhu ise bu sehrin kralina benzeten Thvan, insan1 meydana getiren bedeni

Olii, ruhu ise canli olarak kabul eder.’

Ihvan-1 Safa, filozoflarm insanin mahiyeti hakkindaki diisiincelerinin ii¢c noktada

toplandigin1 belirtir:

a. Materyalistlere (cismiyyln) gore insan, et, kan, kemik vb. maddi unsurlardan

ibarettir.
b. lkinci goriis, insanin ruh ve bedenden miitesekkil oldugunu kabul eden
diialistlerin goriisiidiir.

c. Uciincii goriis ise, bedeni bir elbise ya da kiliftan baska bir sey olarak
gormeyen ve sadece ruhu insanin gercek varligi olarak kabul eden spiritiialistlerin

gorisidir.®

Resail 111, 132, 229, 248.

Resail 1V, 124.

Resail 1, 287.

Resdil 111, 371-372; Cagrici, Mustafa, Islim Diisiincesinde Ahldk, Marmara Universitesi [lahiyat
Fakiiltesi Yayinlar, Istanbul 1989, s.59 (Bu kaynak bundan sonra kisaca “Ahldk’seklinde
verilecektir).
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Ihvan, ruhun bedenden bagimsiz ve farkli bir varlig1 oldugunu kabul ederek,
insan1 materyalist bir yaklagimla ele alan goriisii 6zellikle elestirir. Ciinkii onlara gore
ruh bedenin bir fonksiyonu degil, reel varligi olan bir seydir. O, kaynag: ilahi olan
semavi bir cevherdir. Ruh 6lmez, bedenin 6limiinden sonra ya mutlu ya da mutsuz
olarak varligim siirdiiriir. Ruh bedenden ayrilinca, bedenler toprakta cliriiyiip gidecektir.
Temiz ve giinahsiz ruhlar her tiirlii {iziintli ve kederden uzak olarak huzur ve mutluluk
icerisinde varliklarini siirdiirecekler; inanmayan, kotii ve glinahkar kimselerin ruhlar ise
kiyamete kadar azap ve sikinti ¢ekecek, korku ve kaygi i¢inde olacak, daha sonra da

yaptiklar kotiiliiklerin hesabim vermek iizere eski bedenlerine yeniden déneceklerdir.’

Materyalist yaklasimi elestirirken Ihvan, insan bedeninin pasif oldugunu,
bedende etkin olan ve degisimi saglayan seyin ruh oldugunu sdyler. Ger¢ekte manevi
bir sey olan ruh, etkinligini beden ve bedenin organlar1 araciligiyla
gerceklestirmektedir. Bu durumda bedene aktivite saglayan sey, ruhtan bagka bir sey
degildir. Ihvan’a gére, eger insanin bedenden ayr1 olarak bir de ruhi varlig: olmasaydi,
oliimden dolay: {iziilme olayimi izah etmek miimkiin olmazdi. Insanlar 6len yakinlarina
ruh bedeni terk ettigi icin aglarlar. Uziintii ve aglamanin nedeni, 6len kisinin ruhunun
aralarindan ayrilmasidir. Cenaze heniiz defnedilmedigi i¢in O&lenin bedeni daha
yakinlarinin 6niindedir. Dolayisiyla iiziintiiniin kaynagi beden degil, onda etkin olan

ruhtur.'®

[hvan-1 Safa insan1 diialist bir yap1 icinde inceler. Onlar insanm iki kistmdan
meydana gelmis bir biitiin oldugunu ve onun en serefli yoniiniin ruhi yonii oldugunu
belirtir. Insanmn goriinen maddi kism1 bedenini, gériinmeyen manevi kismi ise ruhunu
olusturur. O, bedeni yoniiyle hayvanlara, ruhi yoniiyle ise meleklere yakin ve onlara
benzemektedir. Thvan melekeleriyle beraber beden ve ruh iliskisini anlatmak igin ok

sayida metaforik ifadeler kullanr."

Resail 111, 289-291; Cagrict, M., Ahldk, s.59.

%" Resdil IV, 36, 85; 111, 371-374; Cagrici, M., Ahlik, s.59.

" Yakat, ismail, /hivan-1 Safi Felsefesinde Bilgi Problemi, istanbul 1985, s.24; Cetinkaya, B. A., age.,
s.318.



2. Mikrokozmos Olarak Insan

Hz. Ali’ye nispet edilen ve insanin tek basina biitiin alemi temsil ettigini kabul
eden goriise dayanarak Thvan felsefesinde insana “kiiciik alem”, leme de “biiyiik insan”
denmis'?, bu diisiince, insanin anatomik yapisindan hareketle Risalelerde uzun uzun
aciklanmaya calisilmistir. insan nasil fiziki ve ruhi yapisiyla bir beden ve ruhtan
meydana gelmis ise, tipki bunun gibi alemin de bir maddi, bir de ruhani yonii vardir;
Yildizlar, gezegenler, yedi kat sema ve yeryiizii ile bunlar arasindaki seyler ve unsurlar
alemi, bu alemin cismani yoniinii ya da maddi iskeletini olustururken; insan ruhunun
bedenin biitlin organlarma niifliz etmesi gibi, dlemin maddesinin her ciliz’iine niifliz
etmis olan Kiilli Nefs ve onun giicleri, bu giiclerin alemdeki etkinligi de alemin ruhani

yoniinii meydana getirmektedir."

fhvan-1 Safa “Alemin biiyiik bir insan, insanin da kiigiik bir alem" oldugunu ifade

eden meshur so6ziin agiklamasini soyle yapar:

“Alemin bir cismi (maddesi), bir de ruhu vardir. Filozoflar dlemin cismi ile
felek-i muhit ve onun ¢evreledigi biitiin varliklar1 kastederler. Basit ve bilesik biitiin
clizleri ve bu ciizlerden meydana gelen diger seylerle onun maddesi; sekil ve bigimleri
birbirinden farkl biitiin organlariyla bir insan ya da hayvan hiikkmiindedir. Maddesinin
biitiin ciizlerine niifiz eden gii¢leriyle biitiin varliklar1 harekete gecirip yoneten ruhu ise;
bedeninin biitlin organlarina niifiiz edip onlar1 ve duyularin1 harekete gegirip yoneten bir
insan ya da hayvan ruhu hiikmiindedir. Allah’in; ‘sizin yaratilmaniz ve tekrar
diriltilmeniz tek bir nefsin yaratilmasi ve tekrar diriltilmesi gibidir’ (Lokman 31/28)

14
buyurmasinin anlami da budur.”

Bu ifadeleriyle Ihvan, Alem-insan benzetmesinde “kadim filozoflarla ayni

kanaati paylasip, bu gorlisiin Hz. Peygamber’in mesajina ters diismedigini” belirten

12 Bkz. Resdil 11, 24-25; Thvanu’s-Safi, er-Risdletii’I-Cdmia (Tahkik: Mustafa Galib), Beyrut 1984,
$.346 (Bu kaynak bundan sonra kisaca “R. Cdmia”seklinde verilecektir).

13 Uysal, E., Tanri ve Alem, s.119-120.

4 Resail 111, 212-213. Bkz. Resdil 11, 24-25.



Kindi gibi'® bu diisiinceye Kur’an’dan delil aramakta ve biitiin 4lemin yoktan yaratilip
tekrar diriltilmesini, bir insanin yaratilip tekrar diriltilmesine benzetmektedir. Ancak
Ihvan-1 Safa’nin Alem-insan benzetmesinde dlemin “biiyiik insan” hiikmiinde oldugunu
sOylemekle beraber, daha c¢ok “insan”dan hareketle “insanin kiigiik alem oldugu”
tizerinde durdugunu ve bunu da genis agiklama ve orneklerle ortaya koymaya calistigini
sdylememiz gerekir. Insanin “kendini bilmesi, kendini iyi tammmas1” esprisinden
hareketle kendini bilen ve taniyan insan, kendinden kalkarak alemin de kendine benzer
bir tarzda yaratildigini1 anlayacak, bdylece alemi ve onun yaratilis nedenini daha kolay

kavrayacak, bu da onu Tanr’nin varhig1 ve yiiceligi diisiincesine gotiirecektir.'®

[hvan-1 Safi, viicudunun diizeninde hayvanlarla bircok ortak 6zellige sahip
olmasima ragmen, yaratiklar arasinda sadece insanin durusunun dikey konumda
olmasia sembolik bir yorumla metafizik bir anlam yiikler. Onlara gore insanin bu
dikey konumu, metafiziksel ve ontolojik bir yiikselis ile insanin ruhsal diinyaya dogru
yonelisini sembolize eder. Insanin basi ile gdvdesi arasinda adeta bir ayrim olmasi ve
basinin yukarida olmasi ise, onun goklere ve metafizik aleme ylikselme arzusunun
ifadesidir. Insanla hayvan arasindaki asil fark, fiziksel goriiniim nedeniyle degil, aksine
insanin, kiilli nefsin bir boliimii de ols hayvanlardan farkli bir nefse sahip olmasindan
kaynaklanir. Insanin hayvanlara gére konumu, goklerin diinyevi bolgeye gore

.17
konumuna benzemektedir.

Insanin alemin kiigiik ©6rnegi, alemin de insanin biiyiik ornegi oldugu,
Risalelerde miinasebet diistiikge dile getirilip agiklanmaya calisilir. Ayalt1 alemde bitki,
hayvan ve madenlerin temelini teskil eden dort unsura karsilik, insanda bedenin
iskeletini olusturan bas, gdgiis, karin ve bacaklar seklindeki dortlii; evrendeki dokuz
felege karsilik, insanda birbiri i¢ine ge¢mis dokuz cevher (kemik, ilik, et, damar, kan,
sinir, deri, sa¢ ve tirnak); varliklarin diizeninin saglanmasinda etkin yedi gezegene

karsilik, insanda bedenin gelismesini ve diizenini saglayan yedi cismani ve ruhani

5 Kindi, EbG Yusuf Yakub b. ishak, el-Ibdne an Siiciidi’l-Cirmi’l-Aksd ve Tdatihi Lillah (Resdilii’l-
Kindr el-Felsefiyye i¢inde), Nsr. Ebt Ride, Kahire 1950, c.I, 5.260.

16 Uysal, E., Tanri ve Alem, s.120-121.

7" Resdil 11, 182; R. Cdmia, 125; Cetinkaya, B., [hvan, s.321.



giic... bu konuda yer yer dile getirilen benzetmeler arasindadir.'® Bu kisacik émriinde
insanin alemi her seyiyle taniyip bilmesi miimkiin olmadigindan ve onun giicilinii
astigindan dolayi, Thvan-1 Safd’ya gore Allah, bu Alemi tanimak isteyen insan igin
“alemin 6z denilebilecek bir “kiiciik alem” yaratmis ve biiyiik alemdeki her seyi ona

da naksetmis'’, insan1 énce bu kiiciik alemi tanimaya tesvik etmistir.

Insanimn kiiciik alem oldugunu izah ederken Ihvan, detay denilebilecek nokta
aciklamalara da yer verir. Onlara gore bu alemde gozlemledigimiz her seyin insan
bedeninde ve onun varlik yapisinda adete bir karsiligi mevcuttur. Nitekim insan bedeni
topraga benzetilebilir. Kemikler daglar, beyin madenler, uyluk denizler, bagirsak ve
damarlar 1rmaklar, kaslar da toz ve ¢amur gibidir. Insan bedenindeki killar, bitkiler
gibidir. ihvan, bastan ayaga bir biitiin olarak bedeni bir iilkeye benzetir. Insanin nefesi
riizgar gibi, kelimeleri gok giiriiltiisti, sesleri yildirim gibidir. Gililmesi 6gle 151831,
gozyaslar1 yagmur, tizlintiisii gece karanligi, uykusu 6liim, uyanmasi ise hayat ya da
6limden sonra dirilme gibidir. Cocukluk giinleri ilkbahar, gencligi yaz, olgunlugu
sonbahar, yashlik dénemi ise kis mevsimi gibidir. insanin hareketleri ve g¢esitli
etkinlikleri yildizlarin hareketlerine benzer. Insamin dogumu ve gelismesi, yildizlarin

yiikselisi, 6liimii ve yok olusu ise yildizlarin batmasi gibidir.”

Kisaca denilebilir ki, Risalelerin bir¢ok yerinde insanin, giines sistemindeki gibi
“kiiciik alem” oldugunu ifade eden ihvan, onun bedenini erdemli bir sehre, ruhunu da
bu sehrin erdemli ydneticisine benzetir. Bu yaklasimiyla Thvan, insanim, alemin bir 6zeti
(muhtasar1) oldugunu kabul eder.”' Thvan’a gére insan, biitiin evren, evrendeki gesitli
varliklar alemini ve diger canlilarin 6zelliklerini kendi varlik yapisi igerisinde temsil
etmektedir. Onlara gore biitlin varliklarin dogalarindan siiziilen bu 6zet formlar ve
karakteristikler her bir insanda mevcuttur.”> [hvan beden-sehir benzetmesini su

ifadelerle dile getirir:

'8 Bkz. Resdil II, 143-144, 457, 463, 466-467; 111, 188-189; IV, 231-233; R. Cdmia, 263-264, 267.
Y Resdil 11, 462; Uysal, E., Tanri ve Alem, s.121-122.

2 Resdil 11, 466-467; R. Camia, 148-149; Cetinkaya, B., [hvan, s.322.

2 Resdil 1, 29; 11, 468.

2 Filiz, Sahin, “Jhvan-i Safd Felsefesinde Insan Sorunu”, Makalat, (Kasim) Konya 1999, 44.



“Ey kardes! Allah’in liitfuyla bilmelisin ki, insan bedeni Yaratic1 tarafindan
aynen bir sehir gibi yaratilmistir. Bedenin organlar1 ve onu olusturan cesitli pargalar,
sehrin insasinda kullanilan taglar, biriketler, tahtalar ve metallere benzer. Bir sehrin
semtleri ve binalar1 gibi, insan viicudu da cesitli boliimlerden ve biyolojik sistemlerden
olusur. Bulvarlarin semtleri birbirine baglamasi gibi, bedenin organlar1 da birbirine

cesitli eklemlerle baglanmls‘ur.”23

fhvan-1 Safi, insanin yaratilisini Kur’an gergevesinde ele alir. Onlarin, insanin
topraktan yaratilmis oldugu konusunda herhangi bir tereddiitleri yoktur. Insanin
yaratilisinin daha sonraki asamalarini dile getirirken ise Thvan, Kur’an dgretisine sadik

kalarak asamal1 bir bigcimde “nutfe, aldka, mudga” ifadelerini kullanir.*

3. Egilimler Varhg Olarak insan

Insanin bir yandan sahip oldugu yeteneklerle bu dlemdeki ‘en miikemmel’, ama
baska bir yandan da ‘karmasik’ bir yapiya sahip bir varlik oldugu kabul edilmektedir.
Insanin yetenekleri, temelini insanin biyopsisik varlik yapisinda bulur. Insan, insan
tizerine diigiinen ve arastirma yapanlarin hayranlikla inceledigi ve anlamaya calistig1 bir
varliktir. O, tarih boyunca yaratilist ve bu diinyadaki gayesi hakkinda bilgi edinme
cabasi i¢inde olmustur. Bugiin hala bu konuda kafa yorulmakta ve fikir iiretilmektedir.
Bundan dolay1 gercekte insan, kolay tiiketilemeyecek kadar genis ve derin arastirmalar

gerektiren bir varliktir.”

Insan ruhi ve bedeni yéniiyle miikemmel bigimde yaratilmistir. O, kendine &zgii
yapist ve kendine 6zgii nitelikleri olan bir varliktir. Onu bagka varliklardan ayirt eden
de, bu kendine 6zgii dedigimiz varlik yapisi ve nitelikleridir. Ibn Miskeveyh’e gore
insan, bedeni yapisiyla tabiat bilimlerinin konusudur. Onu ahlakin konusu yapan sey,
insan olmasi itibariyle sahip oldugu, insanligin1 ve erdemlerini gelistiren, kendine 6zgii

giicleri ve yetenekleridir ki bunlar da “diisiinme ve temyiz giicline bagli olan iradi

> R. Cémia, 63.

' Resail 11, 278; 111, 223; Cetinkaya, B., [hvan, s.325.

» [nsan hakkinda daha genis bilgi i¢in bkz. Jaspers, Karl, Felsefi Inan¢ (Cev. Akin Kanat), ilya Yay.,
[zmir, 2003, ss. 47-69; Keller, Wilhelm, /nsan Dogas: (Cev. Akin Kanat), lya Yay., Izmir, 2003.
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durumlar”dir.”® Insamin tabii ve ontik cephesinin varlik sahnesine ¢ikmasi, tamamen
onun Yaraticisinin kudretine bagli iken, manevi 6ziiniin iyilestirilip gelistirilmesi ise,
insanin kendisine birakilmis, onun iradesine tevdi edilmistir.”” Bundan dolayz,
Aristoteles’in dedigi gibi, biz dogustan ¢irkin ya da 6ziirlii birini kinama hakkina sahip
degiliz. Hatta ona sefkat ve merhamet duygulariyla yaklasiriz. Ciinkii 6yle olmak onun
elinde degildir. Ama diizeltmesi, iyilestirmesi kendi elinde olan bir seyi
diizeltmediginde onu kinamak hakkimizdir.® Ahlak iste boyledir. Onun iyilestirilmesi,
diisiinen ve bir irade varligi olan insanin kendisine birakilmistir. Sorumlulugu da buraya

dayanmaktadir.

Insan, bu kendine 6zgii dedigimiz yoniinii; diisinme ve ayirt etme giicii ile
iradeliligini dogru kullanabildigi ve gelistirebildigi oranda miikemmel insandir. Ibn
Miskeveyh’in ifadesiyle; “Kimin ayirt etmesi daha saglam, diislincesi daha {istiin ve
se¢imi daha dogru ise, onun insanlig1 o 6l¢iide miikemmeldir. Tipki kili¢ ve testere gibi.
Bunlar 6zsel niteliklerini  gergeklestirebildigi ve yapilis amaglarma uygun
kullanilabildigi oranda deger kazanir. S6zgelimi kiliclarin en {istiinii en keskin, en bigici
ve ufacik bir hareketle yapilis amacindaki miikemmellige ulagmada en yeterli olanidir.
Ayni durum at, sahin ve 6teki hayvanlar icin de gegerlidir.”* Onlar da kendilerine 6zgii

nitelikleri gergeklestirebildikleri oranda mitkemmeldir.

Aristoteles, Nikomakhos’a Etik’in II. kitabinda erdemleri; “diisiince erdemi” ve
“karakter erdemi” olmak tiizere ikiye ay1r1r.30 Diisilince erdemi daha ¢ok egitimle olusup
gelisir. Karakter erdemi ise, aliskanlikla kazanilir. Bundan dolay1 bu erdem ““aligkanlik”
anlamindaki “ethos”tan gelir. Aristoteles’e gore erdemler ne dogal olarak, ne de dogaya

aykir olarak edinilir. Insan olarak onlar1 edinebilecek bir “dogal yapimz” vardir. Iste

% ibn Miskeveyh, Ahliki Olgunlastrma (Cev. A.Sener, C.Tung, 1.Kayaoglu), Kiiltiir ve Turizm

Bakanlig1 Yayinlari, Ankara 1983, s.20; Mustafa Cagrici, Isldm Diisiincesinde Ahldk, Marmara Un.
flahiyat Fakiiltesi Yay., Istanbul 1989, s.114 (Bu kaynak bundan sonra kisaca “Ahldk’seklinde
verilecektir).

7 [bn Miskeveyh, age., 5.42.

* Aristoteles, Nikomakhos’a Etik (Cev. Saffet Babiir), Ayrag Yay., Ankara 1998, 1114a 20-30.

* bn Miskeveyh, age., s.20.

3% Farabi bunlar1 “akli (en-nutkiyye)” ve “ahlaki” olarak ifade eder. Bkz. Fusil Al-Madani (Nsr: D.M.
Dunlop), Cambridge 1961, s.31, 108; (Tiirkce ceviri: Hanifi Ozcan, Dokuz Eyliil Universitesi
Yaynlari, izmir 1987, s.31).
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bu dogal yapryi, kanaatimizce ‘“‘ahlaki yatkinlik” olarak tanimlamak miimkiindiir.
Aligkanlikla da bu yatkinligt ya da dogal yapimizla edinebilecegimiz erdemleri
gelistiririz. Aslinda bunlar1 dogal yapimiz geregi daha once potansiyel olarak tasiyor,
daha sonra da gerceklestiriyoruz. Aristoteles bu durumun duyular konusunda daha acgik
oldugunu soyler. Ona gore, biz O6rnegin gorme ve isitme duyularini, bir¢ok kez
gormekten, bir¢ok kez isitmekten dolay1r kazanmis degiliz. Tersine onlara sahip olarak
onlar1 kullandik. Kullanarak onlara sahip olmadik. Ahlaki erdemleri ise, diger
sanatlarda oldugu gibi, daha once etkinlikte bulunarak kazaniriz. Ciinkii 6grenip
yapmamiz gereken seyleri, yapa yapa dgreniriz. Ornegin ev yapa yapa mimar, gitar cala
cala gitarist oluruz. Bunun gibi adil seyleri yapa yapa adil insan, 6l¢iilii davrana davrana
olgiilii, yigitce davrana davrana da yigit insan oluruz.’' ibn Miskeveyh’in verdigi
ornekle, keskin kili¢ ile kor kilic arasinda biiyiik fark vardir. Birinde keskinlik
potansiyel ya da dogal bir egilim olarak kalmis, digerinde ise gelistirilmis, boylece
kilicin kili¢ olusundaki amag¢ gergeklesmistir. Ayni sekilde soylu at ile beygir arasinda

da fark vardir.*?

Insana baktigimizda, onda da ahlakin bdyle oldugunu gériiriiz. Erol Giingdr’iin
dedigi gibi, insanda ahlakin varlig1 bir ¢esit tabiat kanunudur. Suyun bulundugu yerde
nasil hayat varsa, insanlarm bulundugu yerde de ahlak vardir. insanlara diisen ise, bu

ahlaki gelistirip miikemmellestirmek, onu en iyi bir sekle sokmaktir.*

Insanin ontik yapisinda, ahlaki yatkinliginda 6z itibariyle (ya da “insan” olmasi
bakimindan) pek fark olmamasina ragmen, kendine 6zgii niteliklerin, ahlaki yatkinligin
ve egilimlerin ger¢eklesmesinde bazi farkliliklar ortaya c¢ikmaktadir. Herkes ontik
yapisi itibariyle insandir. Ancak, herkes insanligini, insani yeteneklerini farkl oranlarda
gerceklestirmektedir. Aristoteles; “Her bir kisi nasil insansa, ama¢ da ona &yle
goriliniir... eger iyi bir yargida bulunup, gercekten iyi olami tercih edecekse, gorme
giiciiyle oldugu gibi, boyle dogmus olmali; yetenekli insan da dogustan bu giiciin

bulundugu insandir. Ciinkii bu en o6nemli ve en giizel seydir. Baskasindan ne

' Bkz. Aristoteles, age., 1103a 15-30.
32 [bn Miskeveyh, age., 5.42.
33 Giingbr, Erol, Ahldk Psikolojisi ve Sosyal Ahldk, Otiiken Yay., Istanbul 1995, 5.20.
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alinabilecek, ne de 6grenilebilecek, dogal olarak nasilsa Oyle sahip olunacak bir sey.
Tam ve gercek anlamda yeteneklilik, bu bakimdan iyi ve giizel bir dogal yapiya sahip
olmaktir** der. Siiphesiz bu “iyi ve giizel dogal yap1”, ahldki erdemlerin, iizerine

kurulacagi ve sonra da filizlenip yeserecegi saglam bir zemindir.

Farabi de Tahsil’de ahlaki erdemin insanda dogal oldugunu ve irade ile tesekkiil
kurnazhigi, kurdun hileciligi, saksaganm hirsizlig tiiriinden bir 6zelliktir. Insanm
dogustan meyledecegi dyle bir egilimi vardir ki, bu sayede herhangi bir erdemi elde
etmesi, ona onun ziddin1 yapmaktan daha kolay gelir. Dolayisiyla rastgele her insan
sanata, ahlaki erdeme ve diisiinme erdemine biiylik bir giicle sahip olamaz; zira
dogustan o egilime sahip olmasi gerekir. Bunun i¢indir ki Farabi’ye gore hakanlar sirf

irade ile degil, dogustan da hakandirlar.*

Insanin dogustan, zamanla gelistirip miikemmellestirecegi yeteneklere sahip
olmas1 ve sonra da bunlar1 diisiinme, ayirt etme ve irade giiciinii dogru kullanarak
gelistirmesi, elbet 6nemli bir ahlaki alt yapidir. Biitiin erdemlere dogustan yatkin olup
da, sonradan onlar1 birer birer gerceklestirmeyi adet haline getiren kisiyi Farabi “ilahi

insan” olarak niteler.*

[hvan-1 Safa da insami bir egilimler ve yetenekler varligi olarak kabul eder. O, bu
yeteneklerini gerceklestirebildigi oranda miikemmel insandir. Ancak ihvan i¢in bunu
gergeklestirmenin temeli, insanin kendisini tanimasidir. Onlara gore insanin kendini
tanimasi (ma’rifetii’'n-nefs) en istiin bilgilerden biri, hatta insanin sahip olmas1 gereken
bilgilerden ilkidir.*” Varligin hakikati hakkinda dogru bilgi sahibi oldugunu iddia eden,
ama kendisini tanimayan, kendi varlik yapisi hakkinda dogru bilgiden yoksun olan

kisinin bu durumu Thvan’a gére gergekten yadirganacak bir durumdur.*®

3 Aristoteles, age., 1114b 5-10.

% Bkz. Farabi, Tahsilii’s-Sadde, Haydarabad 1345, s.29; Tiirk¢e ¢eviri: Mutlulugun Kazanmlmasi, Cev.
Hiiseyin Atay (Farabi’nin Ug Eseri iginde), Ankara 1974, s.36-37; Uysal, Enver, Dindarligin Ahldki
Temeli Uzerine Bazi Diisiinceler, U.U. 11ahiyat Fakiiltesi Dergisi, c.IV, say1:1, Bursa 2005, 5.46-48.

3% Farabi, Fusiil al-Madani, s.111; Tiirkge geviri; s.32.

7 Resdil 111, 372; TV, 83.

*® Resail 111, 372.
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Ihvan, insanda dogustan var oldugu kabul edilen ve ilk yaslardan itibaren ¢esitli
sekillerde ortaya ¢ikan bir Yaratict duygusunu ve O’nun bizi her an gordiigii inancini,
insanin tutum ve davranmiglarini belirlemede en etkili gii¢ olarak kabul etmis, bu
duygunun goniillere dogru bir bigimde yerlestirilmesini ve kalplerde canli tutulmasini
ruhi bir ihtiya¢ olarak gdrmiistiir.”® Bu duygu ve inancin mevcudiyeti, sahip oldugu

yetenekleri dogru kullanma konusunda insana dnemli bir avantaj saglayacaktir.

Ihvan-1 Safa’ya gore insan, iyilige meyilli yaratilmigsa da, gesitli nedenlerden
dolay1, ayni 6l¢iide olmasa da kotiiliige de egilimlidir. Onu koétiiliikk yapmaktan alikoyan
bir takim etkenler vardir ki bunlarin basinda din gelir. Arkasindan yine dinden

kaynaklanan vera, takva, haya, vakar, merhamet, korku vb. faziletler ve erdemler gelir.40

fhvan’in diisiincesinde insan hem iyiyi hem de kétiiyii yapma gii¢ ve iradesine
sahip olarak yaratilmistir. Ama insan1 kotiiliikkten engelleyecek birgok sebep vardir.
Bunlarin igerisinde en Onemlisi ise dindir. Dinin vera, haya, miiriivvet, merhamet,
dostluk, iyilik ve yardimseverlik vb. karakteristik degerlerine sahip olmaktir. Dinin
temel esaslarindan birini olusturan ahiret inancindan yoksun olan, sevap timidi ve ceza
korkusu olmayan biri, insanlarin kinamalarindan c¢ekinerek agikta kotiiliikkten kaginsa
bile, onun gizli durumlarda kétiiliik yapmasina engel olabilecek bir sey yoktur. Thvan-1
Safa “insanlarin en kotiisiinii; “herhangi bir dinin miintesibi olmayan ve ahiret giiniine
de inanmayan kimse” olarak tanimlar. Insam kétiiliiklerden alikoyacak olan en dnemli
sey, din ve dinin olusturdugu degerlerdir.*' Fakat bu, ihvan'in akh ve aklin iyiye
yonelme, kotiilikten uzaklagsma konusundaki roliinii gormezden geldigi seklinde
yorumlanmamalidir. Ciinkii onlara gore "Allah'n batini halifesi olan akil olmasaydi ne

n

din ne de ilim, haya, vakar... olurdu." Dine tibi olanlarin din ve diinya islerini
tamamlayabilmeleri i¢in muhta¢ olduklari en 6nemli ve basta gelen sey, iyiyi kotiiyii
ayirt edip iyiyi emreden ve kotiiliikkten sakindiran akil, ondan sonra da her konuda 6rnek

alinmasi gereken peygamberlerdir.*?

% Kog, Ahmet, [hvdn-1 Safd 'mn Egitim Felsefesi, istanbul 1999, 5.208.
40 Resdil, 111, 451.

1 Resdil, 111, 451-452; TV, 81-82

2 Resdil, 11, 174; Resdil, IV, 137; Cetinkaya, B. A., [hvan, 220.
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Ihvan-1 Safa, insanlar1 karakterleri, sahip olduklar1 potansiyel ve yetenekler ile
kendilerine verilen egitimi kabul etmeleri bakimindan birbirinden farkliliklarini ifade
etmek icin, onlar1 kiymetli ya da degersiz madenlere, verimli ya da corak topraklara,
meyveli glizel kokulu agaglara ya da meyvesiz yabani agaclara benzetir. Boyle bir
yaklasimla fhvan, insanlarin karakterleri, yetenekleri ve egilimleri itibariyle farkliligini,
kendi iiyelerinin ve avamin rahatlikla anlayabilecegi ilging Orneklerle agiklamaya

caligir.”

Sonug olarak Thvan’a gore insanoglu farkli yetenek ve egilimlerde yaratilmus,
ancak her toprakta her bitki yetismedigi ve her agactan her meyve alinmadigi gibi, her
insan da ayni oranda egitilemez ve egitimde her insandan ayni netice alinamaz. Her
toprak ve her agag, tabiatinda potansiyel olarak sahip oldugu niteliklere gore iiriin verir.
Insanlar da fitrati bakimindan farkli oldugu gibi, yetistigi fiziki ve sosyal cevre ile

bedenini olusturan biyolojik faktdrlere gére potansiyel olarak farklilik gosterirler.**

4. "Allah"in Halifesi" Olarak insan

Kur’an-1 Kerim’de Allah’in “ben yeryiiziinde bir halife yaratacagim” (Bakara
2/30) ifadesine atifta bulunarak, Ihvan, risalelerinde insanin “halife” olma dzelligine sik
stk vurgu yapar.*’ Halife vekil ve temsilci demektir. Allah, yeryiiziinde iradesini temsil
etmek {izere insan1 yaratmis, orada ilahi hiikiimranlig1 gerceklestirme, yeryiiziinii maddi
ve manevi anlamda imar etme gorevini ona vermistir. Allah insant bir vekil gibi,
yerylziini imar edecek, oradaki varliklara hakim olarak onlar1 yonetecek, bitkileri
yetistirip madenleri isleyecek, sanayi olusturarak giiciinii yeryiiziinde gosterecek, biitlin
bunlarla Rabbani siyaseti gerceklestirecek kabiliyetlerle donatmis, onu kendi tanrisal
yoniine benzer bir varlik kilmustir. Insanoglu bunlari gerceklestirebildigi, Allah’in
emirlerini yerine getirip, yasaklarindan uzak kalmayi basarabildigi oranda O’na yakin

olup nimetlerine ulasacak ve ebedilige hak kazanacaktir. *°

# Kog, Ahmet, [hvin-1 Safi 'min Egitim Felsefesi, istanbul 1999, s.91.

# R. Camia, 19; Cetinkaya, B. A., [hvan, s.328.

* Ornegin bkz. Resdil 1, 29, 298, 306; 11, 179; IV, 204; R. Cdmia, 12, 85.

% Resail 1, 298; Cagrici, Ahldk, s.61; Ferruh, Omer, Thvdnu's- Safa, Beyrut 1981, s.118.
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Ancak sunu ifade etmek gerekir ki Thvan, "kiilli insan"in, baska bir ifadeyle
"mutlak insan"in “Allah’in halifesi” mertebesinde bulundugunu, buna karsilik tek tek
insanlarin farkli derecelerde bulunabilecegini ve degisik degerler tasiyabilecegini kabul
eder.*’ Buna gore Allah'in halifesi olma, M. Cagricr’nin dedigi gibi insan i¢in reel bir
durum olmaktan c¢ok, zihni ve ahlaki cabalarla kazanilacak olan bir idealdir. Hakikatte
insan erdemli ve iyi yasayis1 sayesinde, Kur'an'in deyimiyle (Beyyine 98/6-7) "varligin
en degerlisi" (hayru'l-beriyye) ve "serefli bir melek" olabilir ya da bunun aksine,
erdemlerden yoksun kalarak "varligin en kotiisii" (ser-ru'l-beriyye) ve "kovulmus

seytan" durumuna diigebilir.*

Ihvan'a gore Allah insani kendi nefsinden yaratmis ve yeryiiziinde halife
kilmstir.* Allah, insani siifli Alemde varliklar idare etmesi, ulvi lemin de siisii olmas1
icin yaratmis ve kendisine halife kilmigtir. Bu nedenle, insan potansiyel olarak bilen ve
tabiat itibariyle etken yaratilmis; ondan aklin kuvvetleriyle ve ilahi destekle bu alemde

bir¢ok bilgiye ulasmasi istenmistir.”

Kur’an’1n ifadesiyle Allah insan1 en giizel bigimde yaratip, onu biitiin varliklarin
en mikemmeli kilmis, yine onu yeryliziinde tiim varliklara hiikmedecek bir halife
yapmustir. Thvan’a gore Allah, insam halifelik gorevini yerine getirirken, bu gorevin
rahatlikla {istesinden gelebilecegi yetenekler vermis, hayati boyunca yapilmasi ya da
yapilmamas1 gereken seyleri ona bildirmis, kendisine her konuda rehberlik edecek
Peygamberler gondermistir. Allah’m insana sagladigi bu avantajlar sayesinde insanin
Rabbine kars1 sorumlulugunu ve halifeligini gergeklestirmesi bir 6l¢iide kolaylastirilmis
demektir. Nitekim Peygamberler nefis cevherlerinin temizligi sayesinde meleklere,
beser olmalar1 yoniiyle de insanlara yakin olmalar1 hasebiyle, melekle insan arasinda

aract olmuslardir.”’

47 Resdil 1, 306.

*® Cagrici, Ahlik, s.61-62; Resdil 11, 179.

4 Resdil IV, 101; R. Cdmia, 85.

S0 R. Cédmia, 12-13; Cetinkaya, B. A., Ihvan, s.313; Kog, A., Egitim Felsefesi, s.55.
S Bkz. Resdil 1,311-312, 343-344; 11, 12-13; IV, 101-102.
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Thvan, insanin "insanlhik" idealini ve “halife olma” 6zelligini gerceklestirmesinin
yolunu farkli yaklagimlarla agiklamaya ¢alisir. Hatta bu aciklamalari mistik ve batini
birtakim yorumlara bagvurarak somutlastirma gayretine girer. Zaten [hvan’a gore esasen
her insan potansiyel olarak Allah'in halifesi olabilecek bir yetenek ve kapasiteye
sahiptir.”* Onemli olan bu yeteneklerin dogru bicimde kullanilmasidir. Din ve akil bu

konuda ona yardimci olmakta, yol gostermektedir.

Ihvan’a gore insan, varlik yapisi itibariyle hayvani, insani ve meleki dzellikler
tagir. Bu yapisiyla o, yeryiizliniin tek faili ve Allah’in halifesi olma ayricaligina sahip
yegane varliktir. Fakat o, hayvani oOzelliklerinin esiri olur, o diizeyde kalirsa,
insanligindan oldukca uzaklasir. Insani yeteneklerini dogru kullanip meleki 6zelliklerini
gerceklestirebildigi takdirde ise, meleklere yaklagir, Allah’in halifesi olmaya aday olur.
Dolayisiyla thvan’a gore insan iyi ahlak sayesinde ve ahlaki erdemleri kazanarak insani
diizeyden adeta melek mertebesine yiikselir, olus ve bozulus alemi olan bu diinya
mesgalelerinden kurtularak ebedilik mertebesi olan Allah’a yakinlagir. Nefs tezkiyesi
bunu gerceklestirmede Onemli bir faktordir.”> Bu durumda insan, ihvan’a gore,
yoneldigi bu hayirlar ve kazandig1 erdemler sayesinde, yaratiklar arasinda adeta degerli
bir melek; ama hayvani egilimlerinin esiri oldugu takdirde, yaratiklar arasinda
kovulmus bir seytan diizeyine diismesi kagimlmaz olur.>* Varlik yapisi itibariyle
yaratiklarin en sereflisi olan insan, serefini ancak kendine 6zgli yOniinii, insani
yeteneklerini gelistirerek ve insanliginin gerektirdigi seyleri yaparak, ahlaki erdemleri
gergeklestirerek yiikseltir. Bunu basardigr takdirde insan, ger¢cek amaci olan ve

insanligina deger katan hayirlara yonelir.

Yeryiiziinde Allah’in halifesi olma 6zelligini gerceklestirmis olan insan Ihvan-1
Safd’ya gore ay feleginin altindaki sufli aleme hiikmetme, orada tasarrufta bulunma

yetkisine sahip olur. Halife insanlar eliyle burasi ¢esitli sanatlarla dolar, ilahi, melekuti

52 Filiz, S., Insan, 45.
53 Sunar, Cavit, Ibn Miskeveyh ve Yunan'da ve Isiam’da Ahlak Gériisleri, Ankara 1980, 5.67-68.
** Resdil 1, 179.
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ve felsefl siyasetlerle bu dlemde diizen ve intizam saglanir. Béylece bu alem, en olgun

hali ve en miikkemmel gayeleri iizere baki kalir.”

55 Resdil 1, 297; Filiz, S., "Insan Sorunu", s.60.
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IKiNCi BOLUM

AHLAK

1. Ahlakin Tanim ve Mahiyeti

Ahlak, Islam ahlakeilarinin ortak tanimiyla; “nefiste yerlesmis olan dyle bir
melekedir ki, bu meleke sayesinde davraniglarimiz kolaylikla ve uzun uzun diisiinmeden

91

ortaya ¢ikar.” Bu tanima gore ahlak, insanda yapa yapa aligkanlik (meleke) haline
gelmis  olan, aliskanlik haline geldigi i¢in de zorlanmadan davranisa
dontistiirebilecegimiz huylar biitiiniidiir. Eger bu huylar iyi ise, bireye “iyi ahlakli”, koti
ise “kotii ahlakli” diyoruz. Bireyin iyi ya da kotii ahlakli olusunda, aldigi egitimin,

sosyal gevrenin ve 6zellikle de dini duyarliliginin etkisi bityiiktiir.”

Tanimda gecen “meleke” kelimesi sozliikte; “bir isi uzun siire tekrarlayarak elde
edilen aliskanhik ve ustalik, yatkinlik™ anlamima geldigine gore, ahldk da yapa yapa
insanda aligkanlik haline gelmis olan huylar ve davranislar biitlinlidiir. Aligkanlik haline
geldigi igin, yaparken uzun uzun diisiinme ihtiyaci hissedilmez. Ornegin cémertlik ya da
iyilik kendisinde yerlesik huy haline gelmis olan kisi, comert davranirken ya da iyilik

yaparken uzun uzun diisiinmez.

Ahlak, insan i¢in en iyi hareket tarzinin, en iyi ve erdemli yasama bi¢iminin ne

oldugunu belirten bir disiplindir. Iyiligin, édevin ve ideal hayat diizeninin ilmi olan

' Gazali, Ihydu Uliimi’d-Din, Kahire Ts., ¢.III, 5.53; Seyyid Serif Ciircani, Ta rifit, istanbul 1300, s.68;
Kializade Ali Efendi, Ahldk, Terciiman 1001 Temel Eser, s.91; Katip Celebi, age., c.I, s.35.

2 Uysal, Enver, “Dindarlik”, s.43.

> Bkz. Dogan, D. Mehmet, Biiyiik Tiirkce Sozhik, iz Yaymcilik, Istanbul 1996, s.754; TDK Tiirkce
So6zlik, Ankara 1979, s.561.



ahlak, gercekler aleminde insanlarin icra ettigi fiillerin ve hissettigi duygularin iyi ya da
kotii olduklarin1 gosteren hiikiimler verir. Diger yonden ahldk, insanlarin kendi
aralarindaki iligkileri yoneten inaniglarin biitiinli seklinde de tarif edilir. Bu nedenle
ahlaka, insanlarin toplumsal iliski ve yasantilarina mahsus kurallardan olusan bir sistem
nazariyla da bakilir. Ote yandan ahlak ilmi, hayatla i¢ ice olan davramislarimizin,
fillerimizin nasil olmasinin gerektigini arastirip gesitli toplumlara, kiiltiirlere ve dinlere
ait ahlaki normlar arasinda kiyaslamalar yapmak suretiyle insanlara yeni ufuklar

a¢maya calismaktadir.’

Ahlaki, sosyal hayat yoniiyle de cesitli tasniflere tabi tutan Ihvan, ahlakin bir
yoniliyle toplumsal hayat diizeninin siirdiiriilmesini saglayan kanun ve usullerden
(yontem) olustugunu; diger yoniiyle, toplum ic¢inde yasayan ferdi ilgilendiren, ferdin

tabi oldugu detaylar ve kurallar oldugunu belirtir.’

Ihvan-1 Safd ahlak anlayisini risdleler boyunca muhtelif yerlerde, 6zellikle de
ahlaka tahsis ettikleri IX. risdlede dile getirir. Zaten kendi ifadelerine goére bu

toplulugun kurulus gayesi de ahlaki kaygiya dayanmaktadir.®

Resdil'in pek ¢ok yerinde kendi topluluklarinin benimsedigi ahlak ilkeleri
hakkindaki aciklamalar1 Ihvan-1 Safa'nm diisiincesindeki ideal insan tipini gdstermesi
bakimindan Onemlidir. Bizzat kendi ifadelerine gore bu cemiyetin kurulus gayesi
ahlakidir.”

Insanin 6ziine islemis, onda yerlesik meleke haline gelmis ahlaki, Thvan-1 Safa
da bir bakima Islam ahlakcilarmin {izerinde neredeyse ittifak sagladiklar1 tanimla
paralellik arzedecek bigimde; “insanin her organinin potansiyel olarak sahip oldugu bir
fiil veya davranisi ya da sanati uzun uzun diisiinmeden ortaya koymasi” seklinde
tamimlar. Ornegin cesur bir adam, korkulu anlarda bile hi¢ diisinmeden ortaya atilir,

kendini ortaya koyar. Ciinkii cesaret artik bir huy olarak onda yerlesmistir. Giizel huylar

Giines, Mehmet Cevat, [hvin-1 Safd’va Gore Insamin Ruhi ve Ahldki Boyutu, Yiiksek Lisans Tezi,
M.U. Sosyal Bilimler Enstitiisii, Istanbul 1998, s.78.

*  Resdil 1, 310.

8 Bkz. Resdil 1, 47; 111, 78; IV, 22-23.

7 Bkz. Resdil I, 47; 111, 78; IV, 22-23, 44-45, 48, 55-56.
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heniiz nefsinde i1yice yerlesmis olmayan kimseler ise, bir sey yapacaklari zaman uzun
uzun diisiintirler. Bunlar yapacaklari isleri ancak bir emir ve yasak, va’d ve vaid, dvgii
ve yergi, tesvik ya da uyart ile yaparlar. Dinlerin bircok seyi emretmesi ya da
yasaklamasinin nedeni de, bazi insanlarin ancak bu sayede; birtakim ovgii ve yergiler,

tesvik ve uyarilar, miikafat ve cezalar sayesinde iyilige yonelmeleridir.®

[hvan-1 Safa insamin farkli boyutlari dile getirirken “dort ruhani nitelik” olarak
kabul ettigi ilkeler i¢inde ilim, amel ve diislince faaliyetinin yani sira ahlaki da zikreder.
Boylece onlar ahlaki, insani nefsin bir melekesi olarak ele alir. hvan'a gére ahlaki
melekeler, yaratilista insana yerlestirilmis olup nefsin, diisiinmeksizin bir fiili, isi,
san'ati vb. aksiyonu kolayca ortaya cikarmasidir. Bdylece Ihvan, pek cok ahlaki
melekenin sadece sonradan kazanilan hususiyetler degil, yaratilista insanin sahip oldugu

baz1 6zellikler seklinde de tezahiir ettigini diisiinmektedir.’

Ihvan'-1 Safi ahlakin tamminda “aliskanlik” anlamma vurgu yaptigimiz
“meleke” kavramina Ozellikle dikkat ceker. Kisi iyi ya da kotii ahlak sahibi olarak
nitelendirilirken, baz1 davraniglar1 ¢ok¢a yapmaktan dolayr bu davraniglarin onda
zamanla ahlaki bir hiiviyet kazandigin1 ifade eder. Dolayisiyla ahlakta iyi ya da kotii
aliskanliklarmm 6nemini vurgular. Thvan’in bu tespitine kendilerinden 6nce yasayan
Kindi ve Farabi'de de rastliyoruz. Nitekim Kindi, bhir kimsenin sahip oldugu
aligkanliklar kotii bile olsa, onlar1 yapmaya alistigr i¢in, yapamadigi takdirde bunun
onun igin bir {iziintii kaynag oldugunu belirtir.'” Iyi fiilleri yapa yapa aliskanlik haline

getirmek ise kisinin erdemliligini arttirir.

Farabi de, Tenbih Ala Sebili's-Saade isimli eserinde aliskanliklarin ahlaki

davranislara etkisini soyle aciklar:

"Aligkanlik dyle bir seydir ki, insan bir ahlaki onunla kazanir veya sahip oldugu
ahlaktan kendisini onunla uzaklagtirir. Ben 'aligkanlik’ ile bir seyin yapilmasinin uzun

siire ve art arda, sik sik tekrarlanmasini kastediyorum. Iyi bir ahlak, ancak aliskanlik

Resdil 1, 305-306; Uysal, Enver, “[hvan-1 Safd” mad., TDV Islim Ansiklopedisi, istanbul 2000,
c¢.XXII, s.4
Resail 1, 408-410; Giines, M., agtez, s.82.

' Bkz. Kindi, Uziintiiden Kurtulma Yollar: (Cev. Mustafa Cagric1), Istanbul 1998, s.50.
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sonucu meydana geldigi gibi, kotii ahlak da ancak aligkanlik sonucu meydana gelir. O
halde burada, aliskanlik haline getirdigimizde, kendileriyle iyi veya kotii bir ahlak elde

ettigimiz seylerden s6z etmek zorunday1z.

Bu bakimdan, diyorum ki: Aligkanlik haline getirdigimiz bize iyi ahlak
kazandiran seyler, mahiyetleri itibariyle, iyi ahlak sahiplerinden; bize kotii ahlak

kazandiran seyler ise mahiyetleri itibariyle, kétii ahlak sahiplerinden ¢ikan fiillerdir.""!

[hvan-1 Safa, ahlaki erdemlerin gelip gecici bir hal olmayip, tereddiit etmeden,
fikri zorlamaya diismeden, iyi fiilleri kolaylikla yapmaya imkan verecek sekilde sabit
bir karakter halini almakla kazanilmis olacagi yolundaki aciklamalariyla 6zellikle
ahlakin tarifinde Gazali'ye 151k tutmuslardir. Onlara gére "mutlak veya kiilli insan"
biitiin ahlaki erdemleri kabul edecek, (degerli is ve hareketleri) ortaya koyacak tabiatta"
kilinmis olmakla birlikte ferdi (ciiz'?) varliklar olan tek tek insanlardan boyle bir ahlaki
yetkinlik beklemek yersizdir. Nitekim pratikte ahlaki egitime her zaman ihtiyag

duyulmasi da bunun kanitidir."

Stireklilik ve miisahedeye dayanan aligkanliklarin insan karakteri iizerinde
onemli etkilerinin bulundugunu ileri siiren Thvan'a gére bazi aliskanliklarin 1srarla tekrar
edilmesi, bazi1 huylarin giiclenmesine sebep olur. Nasil ki, arastirma, miizakere ve
tedrisata devam etmek suretiyle ilim i¢in calismak, kisinin bilgi ve maharetini
giiclendiriyorsa, baz1 huy ve seciyelerin tekrarlanmasi ve taklit edilmesi de zamanla
bunlarin ruha yerlesen fiil ve davranislar haline doniismesine sebep olur."* Gérildigii
gibi Thvan-1 Safa’nin, ahlaki erdemlerin yerlesmesinde aligkanliklarin énemine &zel
vurgu yapmasi, dikkati ¢eken bir noktadir. Bunun, Aristo'nun, fikir ve zihin egitiminin
Ogretimle, ahlaki egitimin ise aligkanliklarla saglandigi seklindeki diislincesiyle

paralellik arzettigini sdylemek miimiikiindiir.'*

ihvan, giizel ahlakin ve adaletli bir hayat yasamanin meleklerin ahlakindan

oldugunu o6ne siirerek, ahlak egitiminde ¢ok énemli bir hususa igaret eder ve her insanin,

"' Farabi, Tenbih Ald Sebili's-Sadde, (Cev. Hanifi Ozcan), izmir, 1993, s. 34-35.
Resdil T, 305-307.

Resdil 1, 154; 11, 135-136; 111, 401.

Bkz. Arslan, Ahmet, Aristoteles, Izmir 1993, s.233-234.

E S o
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ahlak egitimine, oncelikle kendi aligkanliklari diizeltmekle baslamasi, ancak bunu

basardiktan sonra baskasinin ahlakini diizeltmeye yonelmesi gerektigini belirtir.

Ahlakin nihai ve en ylice mertebesi olan "meleki ahlak" a ulagsmayi, dncelikle
kisinin kendi nefsini 1slah etmesi sartina baglayan Thvan-1 Safi’nin bu gériisii, sonraki
dénemlerde biyiik Islam distniiri Gazali tarafindan da paylasilir.”” Hatta genel
anlamda sunu sdylemek de miimkiindiir ki, tasavvufi ahlakin en 6nemli ilkelerinden biri
olan kisinin 6ncelikle kendi nefsini terbiye edip giizel ahlak ilkeleriyle donandiktan
sonra cevresini diizeltip aydinlatma prensibi, her donemde Islam ahlakgilarinin

benimsedigi dnemli bir prensip olagelmistir.'°

2. Fitri Ahlak-Kazanilms Ahlak

fhvan, ahlak: iki kategoride ele almustir: Fitri ahlak (el-ahlaku'l-merkize) ve
sonradan kazanilmig ahlak (el-ahlaku'l-miiktesebe). Fitri ahlak, insanin dogustan
kendisinde var olan ahlaki nitelemektedir. Bu bir bakima insanin dogustan getirdigi
ahlaki egilimleri ve yatkinliklar1 ifade eder. Sonradan kazanilmig ahlak ise, iyi ya da
kotii bu egilim ve yatkinliklar1 hayatin cesitli donemlerinde gelistilmesi suretiyle fitrl

ahlaka eklenerek ortaya ¢ikan ahlaktir.

Ihvan'a gore fitri ahlak, insanmn kisiliginde (karakterinde) sabittir, degismez.
Kazanilmis ahlak ise, zamanla degisebildigi gibi, bir durumdan bagka bir duruma gegisi

de ifade eder."”

fhvan-1 Safd'ya gére ahlakin nihai amaci, insan ruhunun ebedi mutlulugu elde
etmesidir. Bunu gergeklestirmek icin Thvan hem teorik hem de pratik hedef koyar. Bir
bakima teorik altyapi, pratik hedefin gerceklestirilmesi i¢in gerekli goriiliir. Teorik
hedef; teorik ilimlerin 6grenilmesi, pratik hedef de 6grenilen bu ilimlere uygun salih
amellerin iglenmesidir. Ahlakin dogustan m1 oldugu, yoksa sonradan mi kazanildig:

sorusu bu hedefin gergeklestirilmesinde Thvan i¢in énem arzeder. Dogustan getirilen

> Bkz. Cagrici, Mustafa, Gazdli ye Gére Islim Ahldki, istanbul 1982, 5.174-175.
16 Gtines, M., agtez, s.83. .
7" Resail 1, 305, 350-351; Ferruh, Omer, [hvdnu's- Safa, Beyrut 1981, s.153-154.
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huylar Thvan’a gore ceninin ana rahminde sekillenmesiyle baslar ve gok cisimlerinin

hareketlerinin etkisiyle asama asama gelismesini devam ettirir.'®

Dogustan itibaren fiziki ve sosyal sartlarin da etkisiyle ahlaki faziletleri elde
etmeye baslayan insan, dliimiine kadar bu kazanimlarin1 siirdiiriir. Aslinda insanda iyiyi
de kotlyii de isleyebilme yetenegi vardir. Ancak insanoglu aklini ve iradesini dogru
kullanmay1 basarir, dinin uyarilarma kulak verirse, iyiye yonelir. Dolayisiyla Thvan’a

gore ahlak ve ahlaki davramslar 6gretilebilir niteliktedir."

fhvan, dogustan gelen ahlaki “her organa 6zel olarak verilmis yetenekler”
seklinde niteler. Bu 6zellik nefse, hicbir fikir ve tercihe gerek olmaksizin, organlari
harekete gecirmek ve bu organlara 6zgii ihsas, fiil ve fonksiyonlara islerlik kazandirma
kurdun hilecilik, saksaganm hirsizlik egilimi gibi bir 6zelliktir. Insanin da dogustan
meyledecegi Oyle bir egilimi vardir ki, bu sayede herhangi bir erdemi elde etmesi, ona
onun ziddin1 yapmaktan daha kolay gelir.?’ ihvan benzer diisiinceleri dile getirirken bir
yerde, dogustan getirilen huylarin iyi huylar oldugunu ifade etmesine ragmen, baska bir
yerde bunlarin kotii huylar oldugunu belirtir ve buradan, biitiin dinlerin insanda eger
tabiat1 itibariyle varsa kotli egilimlere karsi direnme giicli olusturmak ve onlar1 1slah

etmek icin vahyedildigi sonucuna ulagir.”!

Ihvan diisiincesinde insan, iyilige egilimli ve yetenekli olarak yaratilmissa da,
farkli nedenlerden dolay1 kétiiliige de kayabilir. Onu kétiiliik yapmaktan alikoyan
birtakim etkenler vardir. Bunlann basinda din gelir. Sonra yine dinden kaynaklanan ve

dini duyarlihgin olusturdugu takva, hay4, vakar, merhamet, korku vb. erdemler gelir.*?

[hvan’a gore sonradan kazanilmis ahlakta bedenin mizacinin, iilkenin ikliminin,

ailenin, 6gretmenlerin, arkadaglarin, meshur kisilerle iliskilerin, kisacasi hem biyolojik

' R.el-Camia, 129.

" Resdil 111, 421; Cetinkaya, B. A., age., 136.

2 Bkz. Farabi, Tahsilu’s-Sadde, Haydarabad 1345, 5.29; Tiirkge ceviri: Mutlulugun Kazanilmasi, Cev.
Hiiseyin Atay (Farabi’nin Ug Eseri i¢inde), Ankara 1974, 5.36-37.

*I' Bkz. Resdil 1, 259.

2 Resdil 1, 451; Kog, Ahmet, [hvdn-1 Safi'mn Egitim Felsefesi, istanbul 1999, s.144; Bircan, Hasan
Hiiseyin, Islam Felsefesinde Mutluluk, Istanbul 2001, 5.465-466.
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yapinin hem de fiziki yapmin ve sosyal ¢evrenin onemli bir etkisi s6z konusudur.
Insanm i¢inde bulundugu sartlarin degismesi, ahlakinin degismesinde de énemli bir rol

23
oynar.

Risalelerde bireyin bazi yeteneklerinin dogustan, bazilarinin ise sonradan
edinildigi ifade edilir. Dogustan olan yetenekler, yildizlarin hareketlerinden etkilenir.
Fitraten sahip oldugu yetenekleri sayesinde bir insan uzun uzun diisiinmeden
faaliyetlerde bulunabilir. Insan, dogduktan sonra iyi ve kotii nitelikler edinmeye baslar
ve bu stireg, son nefese kadar devam eder. “Ahlaki” diyebilecegimiz bir eylem, uygun
bir zaman ve zeminde, ayrica uygun bir bicimde yapilmigsa iyidir. Bu sekilde davranan
bir insan Ihvan’a gére “akilli (bilge)” insandir, filozoftur, miikkemmel insandur.
Toplumda bazi kimseler iyi ve kotiiniin tabiatint  anlamak i¢in yeterince
olgunlagsmadigindan, onlar i¢in zihnen ve ahlaken dinin talimatlarina gére davranmak

hem daha kolay hem de daha iyidir.**

Aristoteles, Nikomakhos’a Ethik’in II. Kitabinda erdemleri; a) Diislince erdemi,
b) Karakter erdemi olmak iizere ikiye ayirir. Diislince erdemi ona gore daha cok
egitimle olusur ve gelisir, bundan dolay1 da belli bir zaman ve deneyim gerektirir.
Karakter erdemi ise aligkanlikla kazanilir, bu nedenle, ad1 bile —kiigiik bir degisiklikle-
“aliskanlik” anlamna gelen “ethos”tan gelir.> Boyle olunca da, karakter erdemlerinden
hicbiri bizde dogustan bulunmaz. Ciinkii Aristoteles’e gore, dogal olarak herhangi bir
ozellige sahip olan higbir sey, baska tiirlii bir aliskanlik edinemez. Ornegin dogal olarak
asag1 dogru inen tasi, biri binlerce kez yukar1 dogru atarak alistirmaya calissa bile, tas
yukar1 dogru gitmeye alisamaz. Ne de alev asagi dogru gitmeye alisabilir. Alevin yukari

yiikselmesi, yukari atilan tasin da yere diismesi tabiati geregidir. Ya da baska bir

> Bkz. 1, 299.

' Cetinkaya, B. A., age., 146; Kadir, C. A., “Jhvdn-1 Safd” (Islim’da Bilgi ve Felsefe, Haz: Mustafa
Armagan), Istanbul 1997, s.115-116.

» Aristoteles, Nikomakhos’a Ehtik (Cev. Saffet Babiir), Ankara 1998, 1103a 15 vd. Islam ahlak
diisiincesinde de ahlak kavrami, “hulk” ya da “huluk” kelimesinin ¢ogulu olarak; huy, mizag, karakter,
seciye, tabiat gibi anlamlar yaninda, asil “aligkanlik” anlami ifade eder. Dolayisiyla ahlak, bu
etimolojik iceriginden hareketle, “insanda yapa yapa aligkanlik haline gelmis olan huylarin tamami”
olarak tanimlanabilir.
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ifadeyle, bir doga kanunudur. Bu nedenle, Aristoteles’e gore dogal yapisi geregi bagka

tiirlii olan higbir sey, onun ziddina bir aligkanlik edinemez®

Ibn Miskeveyh, Aristoteles’in burada dile getirdigimiz diisiincelerini soyle bir

kiyasla formiile eder:
“Biitiin huylarin degistirilmesi miimkiindjir.

Degistirilmesi miimkiin olan hicbir sey tabiattan gelmez.

O halde higbir huy tabiattan gelmez.”27

Ahlaki yatkinliklarin yonlerini degistirmek miimkiin olduguna gore, bunlarin
tabiatla bir ilgisi yoktur. Bu nedenle, Aristoteles’e gore “erdemler ne dogal olarak, ne de
dogaya aykir1 olarak edinilir; Onlar1 edinebilecek bir dogal yapimiz vardir, aligkanlikla
da onlar1 tam olarak gelistiririz. Bunlar1 daha once potansiyel olarak tasiyoruz, daha

sonra da etkinlikleri ger(;eklestiriyoruz.28

Kisaca ifade etmek gerekirse, Aristo ve ibn Miskeveyh’e gére ahlaki yapimiz;
huylarimiz ve davranislarimiz degisebilmektedir. Bazi insanlar bazi seylere yatkin
olmakla beraber, genel anlamda huylarimiz degistigi i¢in dogustan olmalar1 miimkiin

degildir, sonradan kazanilmistir.

Ihvan-1 Safi ise, Platon ile Aristo ve Ibn Miskeveyh’in de tartistig1, huylarin
dogustan mi, yoksa kesbi mi, yani sonradan m1 kazanildig1 konusunu bir bakima orta bir
yol takip ederek uzlasmaci bir tavir sergiler. thvan’a gore "Diinya ehlinin tabiatlari
itibariyle sahip oldugu huylar tabiidir, degismez. Ornegin sehevi arzularma asir1 derece
diiskiin olan bir kisinin bu egilimi kolay kolay degismez. Ama ahiret ehlinin huylar1 ise
sonradan kazanilmistir Bunlarin dini, iradi ve akli bir ¢aba sonucunda degistirilmesi
miimkiindiir.” Thvan giizel ahlaki ve adaletli yasayis1 "meleklerin ahlaki”, kétii ahldk

ve sorumsuzca yasamayi ise "seytanlarin ahlaki" olarak nitelendirmis® ve bu ahlakin da

% Aristoteles, age., 1103a, 20 vd.

" bn Miskeveyh, Ahldki Olgunlastirma (Cev. A. Sener, C. Tung, i. Kayaoglu), Ankara 1983, s.38.
2 Bkz. Aristoteles, age., 1103a 25 vd.

¥ Resdil 1, 332.

30 Bkz. Resdil 111, 534; 1, 302, 350-353.
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digeri gibi hem fitri hem de kesbi taraflarmin bulundugunu belirterek Aristo ve Ibn

Miskeveyh ile kiyaslandiginda orta bir yol tutmustur. *!

Ihvan-1 Safa, ahlakin yaratilistan olan mizag ile ilgisi iizerinde de durmakla
beraber, egitim-ogretim ve tecriibe ile ahlakin degisebilecegini ve giizellestirilebilegini

de ifade eder.*?

Insanm iyiye de kotiiye de yonelebilecek bir yetenekte oldugunu sdyleyen Thvan
icin, meleklerin hasletlerinden olan giizel huylarin bir kismi, nefislerde yaratiligtan
mevcut iken, bir kismi1 sonradan kazanilmistir. Seytanlarin 6zelliklerinden olan kétii
huylar da boyledir; bir kism1 yaratiligtan, bir kismi1 sonradan kazanilmistir. Sonradan
kazanilan huylar iizerinde, aile, sosyal ¢evre ve dgretmenlerin etkisi bilyiiktiir. insanlar,
yaratilis bakimindan farkli olduklar1 gibi, etkilendikleri fiziki ve sosyal c¢evre
bakimindan da farklidirlar. Bu farkliliklar, bir taraftan mizag ve karakter yoniiyle, diger
taraftan yetenek ve kapasite yoniiyle kendini gdstermektedir. Insamin fitri yaninda
bedenin terkibindeki unsurlarin (irsiyet) ve gok cisimlerinin hareketlerinin etkisi énem
arzeder. Bu etki, insanin iradesi disinda gergeklesen bir seydir. Dolayisiyla burada
insanin aktif bir rolii s6z konusu degildir. Ahlakin sonradan kazanilmis olan yoniinde

ise, tabii ve sosyal ¢evrenin belirleyici bir rolii vardir.*®

[hvan-1 Safa'nin, ahlakin iyilestirilmesinde egitime oldugu kadar iradenin dogru
kullanilmasina ve kisisel tecriibeye de 6nem verdigi anlagilmaktadir. Bu su anlama gelir
ki, insan akil ve iradesini dogru kullanarak hem kendi hayat tecriibesinden hem de
¢evresinin tecriibelerinden yararlanacak ve biiyliklerinin uyar1 ve telkinlerini de dikkate
alarak 1iy1 aligkanliklar edinecek ve wvarsa kotii aliskanliklarindan da kendisini
kurtarmaya calisacaktir. Thvan ayrica iyi huylar edinmede ve kétii aliskanliklardan

kurtulmada otokritigin de énemini vurgular.**

U Cagricl, M., Ahlik, s.62.

2 Resdil IV, 51.

3 Resdil 1, 307; 111, 534; Kog, A., age., 89-90.

' Bkz. Cubukeu, 1. Agah, "Ihvan as-Safi ve Ahlik Goriisleri”, Ankara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi
Dergisi, Say1:12, Ankara 1964, s.46; Cetinkaya, B. A., age., s.140.
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Ihvan-1 Safa iyi ya da kétii ahlakin giiclenmesinde adet ve geleneklerin énemine
de dikkat c¢eker. Onlara gore tiim hayirlarin ve insani biitiin iyiliklerin temelinde,
fitraten sahip oldugumuz ahlédkile sonradan kazandigimiz ahldk karmasik olarak
bulunur. insan ahlakinda dviilen (mahmud) huylar bulundugu gibi, yerilen (mezmum)
birtakim huylar da mevcuttur. Cevremizde yasanan kotii adet ve geleneklerin, bizdeki
yerilen huylari, kétii ahlaki giliclendirdigi, giizel adet ve geleneklerin ise Gviilen ahlaki
giiclendirdigi bir realitedir.”®> Bu tespiti ile [hvan, ahlaka kaynaklik eden, onu besleyen
birer sosyal faktor olarak, orf, adet ve geleneklerin, toplumsal aligkanliklarin ahlaki

acidan dnemine ve ahlak {izerindeki etkisine vurgu yapar.

3. Ahlak Farklih@imin Nedenleri ya da Ahlakimiza
Etki Eden Faktorler

Insanlarin, fiziki goriiniimleri bakimindan birbirinden farkli olduklar1 gibi; huy,
karakter, fitrat, kavrama yetenekleri, zihin berrakligi, temyiz kabiliyeti, tasavvur
zenginligi, hafiza giicii gibi bireysel 6zellikler bakimindan da farkli olduklari bilinen bir
gercektir. Burada konumuz geregi bizi ilgilendiren; insanin diger yonlerinin degil, ama
ahlak, huy, mizav ve karakter farkliligidir. Bu farkliliklarin sebebi, dolayisiyla ahlaki
melekelerin kaynagi ile bu melekelerin olusumunda etkili olan faktorler ya da baska bir
ifadeyle insan ahlakina etki eden faktorler klasik Islam ahlakimin tartigilan konularindan
biridir. Thvan-1 Safa da risalelerinde bu konuya yer vermis, bu faktdrlerin ahlaki agidan

Oonemini yeri geldik¢e vurgulamistir. Bu faktorleri sdyle siralamak miimkiindiir:
a) Insan bedeninin kimyasi ya da "dort karisgim" teorisi
b) Cografi sartlarin etkisi
c) Gok cisimlerinin etkisi
d) Sosyal ¢evrenin etkisi

Simdi risalelerde verilen bilgilere dayanarak bu faktorleri tek tek inceleyelim:

35 Resdil IV, 44.
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a. Insan Bedeninin Kimyasi ya da "Dort Karisim" Teorisi

Kainat1 Yeni Pythagorasci bir yaklasimla matematiksel olarak anlama ¢abasinin,
ihvan-1 Safa iizerinde etkili oldugu bilinmektedir.*® Bu yaklasimda fhvan'a gére, Tanr
bu alemde kimi seyleri ikili, kimilerini tglii, kimi seyleri de dortlii bir diizende
yaratmistir. Bunu biraz agmak gerekirse; Thvan'a gére Tanri’nin esyay1 ¢ift olarak
(zitlartyla beraber yarattigint ve bunu biitlin oluslarin ilkesi yaptigin1 sdylemek
miimkiindiir: Varlik ve yokluk, madde ve form, 151k ve karanlik, iyi ve kotii, cevher ve
araz, hareket ve siikun, cismani ve ruhani... gibi. >’ Ama farkl bir agidan bakildiginda,
varlik alaninda pek ¢ok seyin iiclii olarak yaratildigini gérmek miimkiindiir: Madde,
stiret ve ikisinden miirekkep cisimler; uzunluk, genislik ve derinlikten ibaret {i¢ boyut;
geemis, gelecek ve simdiden ibaret li¢ zaman; madenler, bitkiler ve hayvanlar
aleminden ibaret iic alem bu iclii sisteme ornek olarak zikredilebilir.’® Sicaklik,
sogukluk, kuruluk ve yaslik seklindeki dort nitelik; toprak, su, hava ve atesten ibaret
dort unsur; dort mevsim; dort yon; maden, bitki, hayvan ve insan alemleri... seklindeki
degerlendirmeleri® de fhvan’m bu alemdeki dortlii sisteme iliskin ornekleri arasinda
zikredilebilir. iste IThvan’a gére bu alemdeki varliklarin tiimii "dort unsur (el-anasiru’l-
erbaa)"dan meydana gelip ve bu dort unsur, bu alemdeki biitiin varliklarin temelini
olusturdugu gibi; insan bedeninin de biyolojik, fizyolojik ve manevi yapisin1 olusturan
unsurlar dorttiir. Bunlar; kan, balgam, kara safra ve sar1 safradir. Bu unsurlara da "ahlat-

1 erbaa (dort karisim)" demektedir.*

Kaynag1 eski Misir'a kadar giden, dzellikle M.O. V. yy.da Hipokrat tarafindan
gelistirilen ve daha ¢ok Galen'in eserleri vasitasiyla Islim diinyasma gegen ahlat
(karigim) teorisi, dzellikle ahlaki agidan Thvan-1 Safi tarafindan biiyiik ilgi gérmiis; kan,
balgam, sar1 safra ve kara safra denilen sivilarin olusturdugu ahlatin bedendeki terkip

keyfiyetinin insan psikolojisinde ve ruh yapisinda, dolayisiyla ahlaki egilimlerinde etkili

36 Alemin ve 4lemde mevcut birtakim seylerin matetematiksel yorumu hakkinda genis bilgi I¢in bkz.

Uysal, Enver, Tanri ve Alem, Istanbul 1998, 5.123 vd.
37 Resail 111, 201.
¥ Resail 111, 204.
39 Resdil 1, 52-53; 111, 187.
4 Resail 1, 299-300.
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oldugu diisiiniilmiistiir. Beden yapisinin esasim olusturan dort karistma Ihvan biiyiik
Oonem vermistir. Buna biz “insan bedeninin kimyas1” da diyebiliriz. Bugiin i¢in bdyle bir
teori her ne kadar ilmi bir énem ifade etmese de, Thvan'in bunlari, insan kisiligini
olumlu veya olumsuz etkileyen biyolojik bir faktor olarak ele almis olmasi, yasadiklari

donemin fen bilimlerindeki seviye gézoniine alindiginda son derece dikkat ¢ekicidir.

Ihvan'in belirttigine gére ahlat-1 erbaanin insan bedenindeki terkip keyfiyeti dort

cesit karakterin dogmasina yol agar:

1) Mahrr (sicak) tabiatlar: Bedenlerinde kan orani yliksektir. Cogunlukla cesur,
yigit, comert, gozii kara, sebati1 az, aceleci, ¢abuk o6fkelenip, ¢abuk yatisan, kin
giitmeyen, zeki, hayal ve tasavvur giicleri zengin kimselerdir. Bunlar ilim 6grenmede ve

hakikati kabul etmede daha 6n siradadirlar.

2) Mebriid (soguk) tabiatlar: Yukarda ifade edilenlerin aksine bir ahlaki ve
psikolojik yapiya sahiptirler. Bunlarin bedeninde balgam (lenf sivisi) fazladir. Sicak
tabiatli kimselerin aksine, bunlar genellikle uyusuk ve tembel, sert mizacl, ilme

ragbetleri daha az, karakteri olgunlasmanus kisilerdir.

3) Mertib (nemli, rutubetli) tabiatlar: Bedenlerinde sari safra hakim olan
kimselerdir. Bunlar fazla zeki olmayan, sebati az, hos goriilii, yumusak huylu, kolay

ikna olan ve ¢abuk unutan kisilerdir.

4) Yabis (kuru) tabiatlar: Bunlarin bedenlerinde ise kara safra hakimdir. Bunlar
liclincii grubun aksine sabirli ve kararli, ancak sabit fikirli, zor ikna olan, kindar ve cimri

karakterlerdir.*!

Thvan, "ahlat" ve "anasir" teorisine uygun olarak ahlaki reziletleri dort unsurdan
biriyle alakali gorerek bunlar tedavi ederken zit unsurun karakterine agirlik vermeyi
tavsiye eder. Buna gore katikalplilik, cimrilik, inatgilik, {imitsizlik vb. gibi sabit
yapidaki reziletler toprak unsurunun niteliklerini (el-ahlaku't-tiirdbiyye) tasir ve bunlar

su unsurunun niteliklerine sahip olan yumusaklik, comertlik, miisamaha, timitvarlik gibi

1 Bkz. Resdil 1, 52, 260, 299-300; 11, 78, 382, 413; IV, 191; Cagric1, Ahldk, s.62-63; Cetinkaya, age.,
326.
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seyyal yapidaki erdemlere yonelmekle giderilir. Su halde Ihvan’a gore reziletlerin

.. . . o e e . 42
tedavisinde onlarin zitlar1 olan erdemlere sahip olmanin 6nemi biiytiktiir.

fhvan, dort karisimin insan bedenindeki farkli miktar ve keyfiyetlerde
terkiplerinin ferdi kisiliklerin olusumu ve ahlaki karakterlere olan etkisine boyle bir
aciklama getirdikten sonra, bu olaymn Allah tarafindan gergeklestirilen miikemmel bir
oranti  (en-nispetiil- efdal) islemi olduguna dikkat ¢ekmek suretiyle, meseleyi
determinist-natiiralist bir yaklagimla basit bir tabiat hadisesi olarak ele almadiginm

gdstermis olmaktadir. **

b. Cografi Sartlarin Etkisi

Ihvan-1 Safa, ahlat teorisindeki natiiralist yaklasimlarini tabii cevreye de tesmil
ederek cografi ¢evre ve iklim yapisinin ahldk ve mizaglar lizerinde etkili oldugunu
diisiinmiisler, buna gore de cesitli ahlak ve mizag tipleri ¢izmiglerdir. Soyle ki, cografi
cevre ve iklimin sicaklik, sogukluk, nemlilik ve kuruluk seklindeki atmosfer yapisi,
buralarda yasayanlarin biyolojik yapilarindaki ahlatin terkibine, dolayisiyla yukarida
belirtildigi sekilde psikolojik ve ahlaki karakterlerine tesir eder.**

Kuzey, giliney, dogu ve bat1 bolgelerindeki iklim farkliliklarinin veya daglik
bolgelerde, vadilerde veya ovalarda, nehir kenarlarinda, deniz sahillerinde ya da
ormanlik bdlgelerde yasamanin fiziki yapiy etkiledigi gibi insanin biyolojik yapisindaki
ahlatin (dort unsur) terkibini, dolayisiyla onun psikolojik ve ahlaki yapisini da
etkiledigini sdylemek miimkiindiir. Biitiin bu bolge ve iklim farkliliklari, Thvan’a gére
insanlar arasinda ahlak ve karakter farkliligina yol agtig1 gibi, konu tabiat, renk, dil, orf
ve adet, diislince ve mezhep, davranis, sanat, hatta siyaset farkliliklarina kadar bile
gotiiriilebilir. Ornegin sicak bdlgelerde dogup biiyiiyen ve oralarda yasayan kimselerde,
sogukkanliligin ve soguk tabiatin hakim oldugunu, soguk bolgelerde dogup

yasayanlarda ise sicak tabiathiligin ve sicakkanliligin yaygin oldugunu sdéylemek

2 Resdil 1,301-302; Cagrici, Ahlik, s.65.
# Resdil 1,254; 11, 135-136; Giines, M.C., agtez, s.89.
4 Cagrici, M., age., s.63.
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miimkiindiir. Clinkii sicaklik ve sogukluk birbirine zit seylerdir. Halbuki birbirine zit iki

sey ayni1 anda, ayni seyde bir arada bulunamaz.*

“Cografi sartlarin ve iklimin insan karakteri ve ahlaki {izerinde etkisi” diisiincesi,
sadece [hvan-1 Safa’da degil, baska bazi islam diisiiniirlerinin de dile getirip dnemsedigi
bir husustur. Ornegin Kindi de Ekvator bdlgesinde yasayan insanlarin bedeni yapilari
itibariyle ateste yanmis gibi esmer tenli, kivircuk sacli, iri gozli, kalin dudakli, basik
burunlu; ahlaki yapilar1 ve karakterleri itibariyle ise asir1 sicak nedeniyle ofkeli ve
saldirgan, sehvetlerine biraz daha diigskiin ve goriisleri degisken kimseler oldugunu
sOyler. Kuzey kutbu civarinda yasayanlar ise bunlarin aksine; bedeni yapilari itibariyle
beyaz tenli, saglar1 diiz, agiz ve burunlan kiiclik; ahlaki acidan ise agirbash, saburli,
dayanikli, sehevi arzularina fazla diiskiin olmayan, namuslu ve her tiirlii asiriliklardan

uzak kimselerdir.*®

¢. Gok Cisimlerinin Etkisi

Ihvan-1 Safa, klasik Hint, Iran ve Yunan astrolojilerinden gelen fantastik
telakkilere uyarak yildizlara ruhani degerler yliklemisler, ay feleginin altinda olup
bitenleri yildizlarin etkisine baglamislardir. Bu anlayisin bir sonucu olarak onlar hem
ahlaka ayirdiklart IX. Risdle'de, hem de Resail 'in daha baska yerlerinde*’ yildizlar ve
burclarin, insanlarin kaderleri gibi ahlak ve tabiatlar iizerinde de etkili olduklarini
belirtmiglerdir. Buna goére diinya flizerinde Merih, Ziihre, Ziihal, Miisteri gibi
yildizlardan her birinin daha etkin oldugu bir mevsimde doganlarda mevsimin sicaklik,
sogukluk, nemlilik ve kuruluk durumuna gore ahlatin terkip keyfiyeti farkl gelisir ve bu

yiizden bunlar degisik psikolojik ve ahlaki karakterlere sahip olurlar.*®

Ihvan'a gore, ay felegi altindaki tiim varliklar yildizlarmn etkisi altindadir. Etkiye
acik olan bu varliklarin cevherleri farkli oldugu icin, gok cisimlerinin etkilerini

kabulleri de birbirinden farklidir. Thvan konuya salt bilimsel degil, aym1 zamanda dini

45 A
Resail 1, 302-303. ) _

% Bkz. Kindi, Olus ve Bozulusun Yakin Sebepleri Uzerine (Cev. Mahmut Kaya), istanbul 1994, s.101-
102.

47 Bkz. Resdil 11, 143, 439-450; 11, 273, 275, 363.

¥ Bkz. Resdil I, 304-305; Cagrici, M., age., 5.63.

32



bir yaklasimla da bakar: Onlara gore bu etki, gk cisimlerinin evrende ayr1 bir gii¢
merkezi olmasindan degil, her birinin Allah'in birer vekili olmalanndan
kaynaklanmaktadir. Zira bu cisimlerin her biri, Allah tarafindan bir gérev ve maksatla
yaratilmigtir. Cenin ana rahmine diistiigli andan itibaren, Sliimiine kadar bu cisimlerin

tesiri altindadir.*’

[hvan-1 Safd gok cisimlerinin hareketleri ve déniisleri ile insanlarn &mrii,
yasayls bi¢imi ve insan hayatinin donemleri arasinda bir benzerlik ve iliski kurar.
Onlara gore insanlarin hareket ve fiilleri, yildizlarin hareketlerine ve donmesine;
insanlarin dogusu ve varligi, yildizlann yiikselisine; 6liimii ve yok olusu ise, yildizlarin
batmasina benzer. Ayin bir aylik gelisimi ve seyri de, insanlar1 hayat seyrine benzer.
Nitekim ay, ay basindan itibaren yava yavas 151811 arttirmaya baglar ve ay ortasinda en
parlak donemine ulagir. Sonra da gerilemeye baslar, 15181 azalir ve nihayet goriinmez
hale gelir. Diinyada yaratilanlar da bdyledir. Ornegin insan, dogar, biiyiir ve en yiiksek
noktaya ulastiktan sonra gerilemeye baslar ve nihayet dmriiniin son dénemine gelir.

ihvan’a gore insanin hayat1 aynen boyle; dénen bir daire gibidir.>

d. Sosyal Cevrenin Etkisi

Sosyal ve ahlaki bir varlik olarak insan, ¢evre ile olan iligkilerinin tamamini
kendisi kurmaz. Bir kisim iligkileri yakin c¢evresinden; anne-baba ve diger
biiyiiklerinden hazir bulur ya da devralir. Hazir buldugu ya da devraldig: bu iligkiler
onun yasayis bigiminde ve davraniglarinda bilingli ya bilingsiz, bir sekilde mutlaka
etkili olur. Dolayisiyla sahip oldugumuz yakin ve uzak sosyal ¢evrenin, bizim diisiince
ve davranig diilnyamizda, deger anlayisimizda hatirt sayilir bir yeri ve 6éneminin oldugu,
sosyalojik bir vakiadir. Son yillarda bazilarinca belki ideolojik amagli kullanilan
“mahalle baskis1” deyimini de, olumlu ya da olumsuz yonlerine deginmeden, bir bakima

sosyolojik bir gerceklik olarak burada anmak dogru olur.

¥ Resdil 1,31, 152; 11, 146-147, 433-442; 111, 553; Cetinkaya, age., 5.327.
0 Resdil 11, 466-468; Cetinkaya, age., 327; Kog, A., age., s.54.
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Ihvan-1 Safa da, insanin sosyal bir varlik oldugu gerceginden hareketle, ahlaki
kisiligin bicimlenmesinde 6nemli Slgiide tesirleri bulunan din, inang, atalarin kiiltiirleri,
kisinin yasadig1 toplumun gelenekleri, 6gretmen, miirebbi ve aile faktorlerinin dnemine
isaret eder. Cocugun fitrl olarak ebeveynine, 6grencinin hocasina, askerin komutanina,
akil ve erdem sahibi kisilerin ise meleki ahlaka ulasma hususunda bir istiyak i¢inde
bulundugunu belirterek kisinin c¢evresinden edindigi telakkilerin onun ahlaki

karakterinin sekillenmesindeki roliiniin nemine deginir.”’

insan, kendisini, atalarinin kendi din ve inanglarina gore gelistirdikleri
gelenekler i¢inde bulur. Bu geleneklerle birlikte 6gretmen ve miirebbilerin telakkilerinin
de onun ahlakiin sekillenmesinde 6nemli bir pay1 vardir. Nitekin cocugun tabiatinda
anne babaya; 0grencinin tabiatinda 6gretmenine; askerin tabiatinda komutanina; erdemli
ve akilli insanlann tabiatinda ise, meleklerin hallerine Gzenti ve istiyak vardir.>®
Dolayisiyla gozleme dayanan ve siirekli uygulanarak nefiste yerlesmis olan
aligkanliklarin, karakter iizerinde onemli tesiri vardir. Thvan'in bu yaklasimina gore,
stirekli uygulanmak suretiyle gelisen ve sonra da zamanla toplumda yerlesen gelenekler,
insanlarda bunlara uygun huy ve davranislarun olusmasma vesile olur. Insan,
cocuklugundan itibaren ¢esitli ilimlerle mesguliyetini slirdiirmek suretiyle ilimlerle
insiyet kurup, ilm1 melekeler kazandig1 gibi, toplumun ahlaki telakkileriyle, giizel orf
ve adetleriyle iinsiyeti gelistikge de kendisinde bu telakkilere uygun bir ahlaki kisilik

yerlesir.”

4. Ahlak-Din Iliskisi

Din ile ahlak arasindaki iliski diislince tarihinde genellikle iki sekilde ele
alimmistir: Birincisi dinden ahlaka, ikincisi ise ahlaktan dine dogru giden bir yol takip
edilerek. Birinci yol ahlaki dine baglamakta ve bdylece dini niteligi agir basan bir ahlak

anlayisma -bir teolojik ahlaka- kapit agmaktadir. ikinci yol ise, insanin ahlaki

' Resdil, 1, 307; Giines, M.C., agtez, s.88.

2 Resail 111, 93, 401.

53 Resdil 1, 307; 111, 533. Thvan'in, ahlaki melekelerin kaynagi konususundaki diistinceleri hakkinda daha
genis bilgi i¢in bkz. Resdil, I, 254, 299-305; 11, 135-136, 143, 433, 439-450; 111, 273, 275, 363; 1V,
222, 244-245; R. el-Camia, 282-283; Cagrici, M., age., s.62-65; Cetinkaya, age., 325-328; Giines,
M.C., agtez, s.85-89.
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tecriibesinden hareket ederek ilahiyati temellendirmeye ve bu sekilde ahlaki yani agir
basan bir ilahiyata -bir ahlak teolojisine- kap1 aralamaktadir. Bu ikinci yol, Kant’in {inlii

“ahlak delili” ile felsefe tarihinde 6n plana Qlkml$t1r.54

Ayrica su da bir gergektir ki, dinl olmayan bir ahlak anlayisi, saygi ve tazimle
baglanilan bir otoriteden de yoksundur. Tanri'nin buyruklarina uymanin, ahlaki sebepler
yaninda baska sebepleri de vardir; ancak bunlar inanmayanlara kapalidir. Dinde
Tanri'nin buyruklarima uymamanin adi isyandir. Bu isyanin, ahlakin 6tesinde kendine
0zgl birtakim nitelikleri vardir. Tanr1 otoritesi olmasa da, iyi ve kotii vardir; fakat
emredilen ve yasaklanan bir sey yoktur. iste dindarla dinsiz arasindaki fark buradan

dogmaktadir ve bu fark son derece onemlidir.>

Din ve ahlak kavramlari, birbiriyle olduk¢a iligkili, adeta birbirinin
tamamlayicis1 olan iki kavramdir. Din ag¢isindan baktigimizda, dinler insanlarin
birbirleriyle, Allah ve toplum ile, hatta insanin iliskiye girdigi nesneler (tabiat) ve
canlilar diinyasiyla olan iliskilerini diizenler. Bundan dolay1, dinlerin her biri, biiyiik
Ol¢iide birer ahlak sistemine sahip olma 6zelligi de tasirlar. Dinler, insanin iliskilerini
dogru bicimde diizenlemek, insan1 daha iyi insan yapmak i¢in gelmislerdir. Nitekim
vahye dayali dinlerin ana gayesi ahlaki bir toplum meydana getirmektir.’®
Peygamberlerin gonderilisi de hep birey ve toplumlarin inang ve ahlaklarinin bozuldugu
donemlere denk gelmistir. Bu ise, Peygamberlerin ahldki misyonlariin acik
gostergesidir. Hz. Peygamber de, kendisinin gilizel ahldki tamamlamak igin
gonderildigini ifade etmis’’ ve Kur’an-1 Kerim’de adeta bir “ahlik abidesi” olarak

gosterilmigtir. (Kalem 68/4; Ahzab 33/21)

[hvan-1 Safa, peygamberleri “géniil doktorlarr” olarak nitelendirmistir: Tabipler

nasil farkli dénemlerde, farkli bolgelerde ortaya ¢ikan bedeni rahatsizliklari tedavi ile

> Aydin, Mehmet, Din Felsefesi, Dokuz Eyliil Universitesi Yay., izmir 1987, 5.239.

> Aydin, Mehmet, Kant ve Cagdas Ingiliz Felsefesinde Tanri- Ahldk Iligkisi, Ankara 1981, s. 152.
Giingor, E., age., s.19, 117.

ST Muvatta, Husnii’1-Hulk, 1.
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ilgileniyorlarsa, peygamberler de Thvan’a gére, farkli donemlerde, farkli bolgelerde

ortaya ¢ikan ahlaki ve toplumsal problemleri ¢6zmek i¢in génderilmislerdir.”®

Dini emir ve yasaklarin hikmeti incelendiginde, insanin serefini koruma, onu
kotiiliiklerden uzak tutup ahlakini olgunlagtirma gibi bir hedefin de giidiildiigiinii
gormek zor olmaz.>® Nitekim ibadetler, bir bakima imani beslemenin ve ahlaki

yliceltmenin araci olarak degerlendirilebilir.

Din ve ahlakin yakin iligkisini, iligkinin Gtesinde birbirinin tamamlayicisi
oldugunu baz1 eylemlere baktigimizda daha net olarak gérmemiz miimkiindiir. Ornegin
hirsizlik, riisvet, adam 6ldiirme, zina, i¢ki, kumar vb. dinen haram, ahlaken de kétii olan
eylemlerdir. Biiyliklere saygi, yardimseverlik, soziinde durma, dogruluk vb. ise dinin
emrettigi, ahlakin da “iyi” olarak niteledigi davranislardir. Zaten dini ve ahlaki emir ve
yasaklar1 birbirinden kesin ¢izgilerle ayirt etmek miimkiin degildir. Ancak su farka
dikkat ¢cekmek gerekir ki, ahlak bize, 6rnegin adam o6ldiirmenin “kéti” oldugunu
Ogretir. Din ise, hem bdyle bir fiilin kotiiliiglinden, hem de hayatin kutsalligindan
bahseder. Boylece inanan kiginin yasaminda, adam 6ldiirmenin “kétii” olduguna inanma
ile, hayatin “kutsal” olduguna inanma biitiinlesir. Baska bir deyisle dindar, karsilastigi
herhangi bir olayi, bir de Tanrinin varlig1 ve kendisinin de O’na inanmasi ag¢isindan
yorumlar ve bdylece yasaminda “kotii”ye “gilinah”1, “iyi”ye “sevab” da eklemis olur.
Teist icin yalan sdylemek sadece kotii degil, ayn1 zamanda glinahtir. Cilinkii o, yalan

soylemekle Tanr1 huzurunda da sug isledigine inanmaktadir.®

Degerler agisindan bakildiginda, degerler alaninin da birbirinden kesin ¢izgilerle
ayrilamayacagi goriiliir. Degerler cogu zaman karsimiza girift bir halde ¢ikar. Bir deger
bazen karsimiza dini, bazen de ahlaki nitelikle ¢ikar. Bundan dolayi, Islam diisiince
sisteminde din ve ahlak organik bir biitiin olarak goriiliir ve bu iki alanla ilgili biitiin
kavramlar, organizmaya benzeyen tek bir kompleksin unsurlar1 gibi, birbiriyle dinamik

bir iliski icindedir.”®’

> Resail 11, 141.

> Bkz. Uludag, Stileyman, Isldm da Emir ve Yasaklarin Hikmeti, Ankara 1989.

60 Aydin, M., Din Felsefesi, s.247-248.

' Turgay Giindiiz, Isldm, Gen¢lik ve Din Egitimi, Diisiince Kitabevi, Bursa 2002, 5.205-206.
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Ihvan-1 Safi, imanin pratik yaniyla ilgili olarak, din ve kanundan bahseder.
Arapga din kelimesi sozliikte adet veya bagkan oldugu kabul edilen birine boyun egme
anlamma gelir.”” Bir bagka yerde ihvan, dini; "bir toplumun, karsilik vermesi beklenen
bir lidere itaat etmesi" seklinde tanimlar.”® Bununla birlikte onlar, din tanimini daha da
daraltarak netlestirmeye calisirlar. Thvan’a gore Arapcada din, “bir toplumun, baskanina
itaat etmesi” demektir. itaat ise, ancak emir ve yasaklarla kendini gosterir. Emir ve
yasaklar dabirtakim hiikiimlerle ortaya konur. Iste ihvan’a gore bu hiikiimlerin tiimiine
“dinin seriat’” adi verilmistir. Din, toplumun y0netimi, ruhun arinmasi i¢in sosyal bir
miieyyide olarak gereklidir. Bununla birlikte biitiin insanlarda fitraten din duygusu

vardir. Bu anlamda din tiim insanlar ve tiim milletler igin ayni seyi ifade eder.**

Ihvan'a gore, insan, goriinen bir bedenle goriinmeyen cisimsiz bir candan
olugmus bir biitiindiir. Buna bagli olarak dinin hiikiimleri de, zahir ve batin olmak iizere
iki sekilde olmustur. Dinin zahiri, namaz, oru¢ zekat, hac, Kur'an okuma, sadaka vb.
herkesin sorumlu oldugu seyleri kapsar. Bunlar bedeni organlarla yerine getirilen
ibadetlerdir. Batin, ylireklerdeki sirlara ait amaglardir. Burada dinin maksatlar1 6n plana
¢ikarilir. Ciinkii din koyucu, dindeki her bir eylemi bir maksada binaen bildirmistir.
Nitekim Hz. Peygamber de yapilan eylemleri, niyetlere gore degerlendirmis ve herkes
niyet ettigi seyin karsihigmmn olacagimi bildirmistir.®> fhvan'a gore, akil sahibi insan,
dinin bu emirlerinin amacini Ogrenmeyi basarirsa, o zaman o emri bizzat yerine
getirmeksizin de onun hedefledigi amaca ulagir. Bunu basarabilenler ise, ozellikle

hakimlerdir.%

Ihvan-1 Safa, dinin batini yoniine daha ¢ok agirlik vermekle birlikte, zahirini de
gbzard1 etmemistir. Bu sebeple onlar hakkindaki batinilik ithamini bir Slgiide ihtiyatla
karsilamak gerektigi kanaatindeyiz. Nitekim onlar, duanin makbul olabilmesi i¢in

gerekli sartlar1 siralarken, niyet-amel biitiinliigi, ihlas, samimiyet, takva, tevbe, sadaka

62 Resail 111, 392.

63 Resdil 111, 392, 486.

4 Resdil 111, 486; Uysal, E. “Ihvdn-1 Safd” mad., s.5.

6 el-Buhari, Sahihu'l-Buhdri, Beyrut 1991, Bed’u-1-Vahy, 1.
66 Resdil 111, 486, 511.
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gibi ahlaki ve batini sartlarla beraber, namaz ve orug gibi zahiri ibadetleri de belirtmeyi

ihmal etmemislerdir.®’

Ayrica Thvan’m “ibadet” deyince sadece namaz ve orug gibi zahiri amalleri
kastetmedigi, ibadet kavramindan bir bakima “insanligin hayrina olan her tiirlii giizel
amel”1 anladig1 anlagilmaktadir. Onlar "din ve diinyanin birlikte imarin1 saglayan" biitiin
olumlu faaliyetlerin “ibadet” kapsaminda degerlendirilmesi gerektigini diisiinmiislerdir.
Bunlardan, yani din ve diinyadan biri ya da ikisinin, 1slaht1 ve imari igin ¢aba
gosterenlerin miikafatin1 Allah mutlaka verecektir. Ciinkii O, her iki alemin de sahibidir.
Insanlarmn tiimii O'nun kullaridir. Allah katinda en sevimli ve en hayirli kul, Allah'n

kullarmin iyiligi igin ¢aba gdsteren ve her iki 4lemin imar igin gayret gosterendir.®®

Ihvan'a gore ahlaki bir hayat yasamak, kisiye diinyada belirli bir mutluluk
saglarsa da, esas maksat sadece diinyada mutlu bir hayat yasamak degildir. Ciinkii
onlara gore gercek mutluluk, Allah'a dost ve yakin olabilmek, bunu gerceklestirmektir.®®
Bu nedenle Ihvan, ahlaka bir amag degil, Allah'a ulasmak icin bir arac¢ nazariyla bakar.
Kisinin, ahlak giizelliginin yanisira, comertlik, takva, hayir, adalet ve ihsan gibi dini
prensiplerin 6ngordiigli davranislar1 gerceklestirmesi gerektigini ifade eder. Zira nice
bilgin ve felsefeciler vardir ki, giizel ahlak ile ilgili kitaplar yazip insanlar giizel ahlaka
tesvik ettikleri halde, kendileri giizel ahlak prensiplerini yasamadiklari i¢in insanlarin en
kotii ahlakli olanlart konumuna digmiislerdir.”® Burada dile getirilenlerden 1hvan'm
isimlendirmeden din-ahlak iliskisinin ve din-ahlak biitiinligiiniin geregini vurguladigini
gormekteyiz. Ciinkii her seyden once Thvan'in ahldk en son amag olarak gosterdigi
ahiret mutlulugu bir din ve inan¢ konusudur. Ayrica insanin davranislarini inang
temelinden yoksun bir sekilde, salt "ahlaki" kaygilarla diizenlemesi, her zaman
stireklilik arzeden olumlu fiillerin tezahiirii i¢in yeterli bir sebep olmayabilir. Yukarida

belirtildigi gibi aliskanliklar, gelenekler ve toplumsal kurallarin ahlaki karakterin

" Resail 11, 262.

" Resdil 11,125.

% fhvan'in "ahlakin en bityiik amaci, Allah'a yakinlagsmaktir" seklindeki bu diisiincesi, sonraki yillarda
iinlii diisiiniir ve ahlake1 filozof Ibn Miskeveyh’in de 1srarla vurguladigi bir husustur. Bkz. Cagrict,
Ahldk, s. 108.

" Resdil 1, 333- 335; 111, 363; IV, 56; Giines, M. C., agtez, s.93.
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olusumuna etkisi inkdr edilemez bir gergektir. Tabiatiyla, bu etkinin davranislara
yansimasi kaginilmazdir. Dolaysiyla inang, dini kurallar ve destekleyici en 6nemli unsur
olarak ibadetlerle ahlaki davranislar arasinda biitlinliik saglanmadiginda, kiside zamanla
meydana gelecek "ahlaki duyarsizlik"larin onu tutarsiz ve gayri ahlaki davranislarin

icine siiriiklemesi kacinilmazdir.”!

Din-ahlék iliskisi ve din- ahlak biitiinliigli ¢ercevesinde sunu da ifade etmek
gerekir ki, Thvan'a gore dinin amaci insani nefsin giizellestirilip 1slah edilmesi ve madde
aleminin cehenneminden kurtarilarak cennete ve onun giizelliklerine kavusturulmasidir.

Bu insan icin hem dini hem de ahlaki bir amagtir.”

fhvan, dinin insana yiikledigi ahlaki sorumluluklar1 dile getirirken, Allah'in
insant1 en giizel bir slrette yaratip ona diger canlilara gore dnemli bir {istiinliik verdigini,
oteki canlilar1 onun emrine ve kullanimina miisahhar kildigini ifade eder. O’nun, insani
miilkiindeki varliklarin tiimiine "halife" yapmasi da sebepsiz degildir. Allah, insani1, neyi
yapip neyi yapmayacagini belirtecek, acgiklayici bir vahiyden de yoksun birakmamastir.
Allah’in, insanla ilgili verdigi biitiin bu ayricaliklardan sonra, Ihvan, tiim bu
istlinliiklerin karsiliginda Allah'in, insan1 yapip-etmelerinden dolayr huzuruna ¢agirip
hesap sormasimin bir "hikmet" geregi oldugunu, bu nedenle insanin Odev ve

sorumluluklarmin bilincinde bir hayat yasamasimin zorunlu oldugunu vurgular.”

Ihvan, aslinda insanlik tarihi boyunca dinin bir ve aym oldugunu, ancak
uygulama alaninda farklhiliklar ortaya c¢iktigini, esasen bunun bir zararinin da
bulunmadigini belirtir. Peygamberlerin getirmis olduklar1 kanun ve kurallar donemden
doneme bazi farkliliklar gostermesine ragmen, 6z itibariyle aynidir. Hepsinin de amaci
insan1 Allah’a yaklastirmak, iyi ve gilizel ahlakli insan yapmak, insanlik i¢in yararh

seyler yapacak hale getirmektir.”*

Din-felsefe baglaminda ise, Thvan'a gére din ile felsefenin amaci aynidir. Pek

cok konuda ihtilaf etmelerine ragmen hedefledikleri maksatlar1 aynidir. Bu ihtilaf,

Giines, M. C., agtez, 5.94.

2 Resdil 111, 31.

7 Resdil 1V, 101; Giines, M. C., agtez, 5.94.
™ Bkz. Resdil 111, 437-438.
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karakterleri geregi felsefe ve dinin kullandigi  metotlarin  farkliligindan
kaynaklanmaktadir. Bu durumu ihvan, insanlarin hac ibadetini ifd etmek maksadiyla
Kabe'ye ulasmak igin farkli yollar1 kullanmalarina benzetir. ihvan'a gore
peygamberlerle filozoflar, dini ve akidevi gerceklerde birlestikleri gibi, diinyaya deger
vermeme, ahiret ve iyi ya da kotii, herkesin ahrette yaptiklarinin karsiligini gorecegi
konusunda aymi diisiiniirler.”” Peygamberlerin de filozoflarin da amaglari, madde
denizinde bogulmaya yiiz tutan nefsi, bu durumdan kurtarmak, onu olus ve bozulus
aleminin sikintilarindan kurtarip cennete ulastirmaktir. Peygamberlerin insanlik adina
amaci hep bu olmustur. Nitekim doktorlar tarih boyunca farkli zamanlarda, farkli
yorelerde ortaya ¢ikan hastaliklar icin, elbette o hastaligin cinsine gore farkli tedavi
uygulamiglardir. Ama hepsinin amagclar1 Oncelikle insanlarin sagligin1 korumak,
hastalandiklarinda da onlar1 iyilestirmek, yeniden sagliklarina kavusturmaktir. Iste
Ihvan’a gore Peygamberler de aynen bunun gibi, hasta olan goniiller i¢in adeta “gdniil

doktorlarr”dir.”®

5. Ahlak-Felsefe Iliskisi

fhvan-1 Safa, felsefe anlayisini ahlaki ve mistik bazi normlar iizerine bina eder.
Bu sebeple felsefeye yaklasimlar1 Peripatetik anlayistan ziyade Fisagorcu ve Sokratik
amaca daha yakin goriinmektedir. Thvan-1 Safd igin felsefe sadece hakikatin
arastirilmasindan ibaret olarak teoride kalmaz. Onun, kisinin s6z ve davranislarini
diizenleme gibi pratik ve ahlaki bir boyutu da vardir. Teorik diizeydeki yiiksek
gerceklerin yakalanmasi bir bakima kisinin pratik diizlemdeki konumu ile yakindan
alakalidir. Pratik diizeyde elde edilecek faziletler, birtakim teorik gerceklere ulagmak
icin bir bakima zemin olusturmaktadir.”” Bu nedenle, Thvan'm anlayisina gére felsefe
sadece teorik degil, ayn1 zamanda Stoalilarda oldugu gibi insanin zihin, ruh, ahlak ve

aksiyon diinyasini da biitiiniiyle diizenleyen, gelistiren kusatict bir disiplindir.”®

5 Resdil IV, 124.

6 Resdil 11, 141; 111, 30, 487; IV, 16; Uysal, E. “Ihvdn-1 Safd” mad., s.5; Giines, M. C., agtez, s.24.
77 Uysal, E., Tanri ve Alem, s.34.

8 Resdil I, 141; IV, 124-125; Cagrici, Ahldk, 55.
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Ihvan-1 Safa'nin felsefe anlayis1, hakikatin arastirilmasi temeline dayanir. Bunu
yaparken elde edilen hakikatlerin rehberligiyle, insanin, davraniglarini diizeltmesi i¢in
caba sarf etmesinin gerekliligini ortaya koyarlar. [hvan'a gére, dnemli olan hakikattir ve
hakikate ulagmaktir. Hak ve hakikat hi¢ kimsenin tekelinde degildir. Felsefe, hak ve
hakikate ulasmak ic¢in faziletli bir yol mahiyetindedir. Hakikate ulagsmaya ¢aligirken
insanligin ortak kiiltiirel mirasinin tamamindan yararlanilmasi gerekir. Bu nedenle
Ihvan’a gore herhangi bir din, mezhep ve felsefi ekole ¢ok siki baglanmamak gerekir.
Onlar, tiim mezhepleri ve ilimleri ihtiva eden, kucaklayan bir anlayis i¢inde olduklarini
belirtirler.”” Thvan'a gore hak ve hakikat, tiim dinlerde varolan bir erdemdir. Insanlarin
tiimii de hak ve hakiskatten yana tavir almaya calisarak hakki dillerinden diisiirmezler.
Hangi din ve mezhepten olursa olsun insanin hakki ve dogruyu elde etme c¢abasindan
vaz ge¢memesi gerekir. Bunu yaparken kendisinin veya mezhebinin dogrulariyla
yetinmemeli ve daima bu husustaki arayislarini siirdiirmelidir. Hatta boyle bir arayis

£ A . . .. 80
Ihvan'a gore, insanlar i¢in zorunludur.

fhvan’in diisiincesine gore felsefenin 6zelligi ve yarari, asag1 ve rezil alemden
ayrilmay1 saglayacak beseri huylarin ve insani suretin yetkinlestirilmesidir. Zira nasil ki
alemde her varligin varolus ve yaratilis sebebine uygun fiili varsa, ayni sekilde sadece
insana 6zgii olan fiiller de vardir; o da insanin, insan olarak alemde bir varlik (mevcid)
olabilmesi i¢in diislinceyi kullanarak insani erdemleri ve meleklere has huylar
tamamlay1p kuvve halinde olan natik giiclinii fiil haline ¢ikarmasidir. O halde felsefe bir
yandan bilgi sahibi olup natik giicli yetkinlestirme gayreti iken, 6te yandan da erdemli

olma cabasidir.®!

[hvan, her alanda uzmanliga ve miikkemmellige 6nem verir. Onlara gére, her
sanatta uzman olmak, ancak Yaradan'a benzemekle miimkiindiir. Ciinkii gercek anlamda
ve biitiin anlam boyutlariyla “hakim” olan sadece O’dur. Bundan dolay1 ihvan, felsefeyi

hikmetle birlestirir ve ikisine de ayni anlami verirken®?, “hakim”i “davranislar1 giizel,

" Resdil IV, 41-42; Uysal, E., Tanri ve Alem, $.26.

80 Resdil 111, 501; Giines, M. C., agtez, s.21.

U Resail 111, 31-32; Cetinkaya, age., 205; Bircan, Mutluluk, 164.
82 Bkz. Resdil 111, 345; R. El-Cdmia, 475.
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sanat1 saglam, isinin ehli, dogru sozlii, giizel ahlakli, diisiinceleri ve inanci saglam,
amelleri temiz, bilgileri ger¢ekei” olarak tanimlar.® ihvan’a gore Allah, isinde uzman
olan ve isini glizel yapan kimseleri sever. Bu diisiincelerini felsefenin tanimina da
yansitan fhvan igin felsefe tipki Platon’da oldugu gibi; "insanin, giicii dlgiisiinde
Tanri'ya benzemesidir."®* Onlara gore, Tanriya benzemek, hem zihinde (bilgi planinda;
biitiin ilimlerde), hem de pratikte (biitiin sanatlarda ve her tiirlii hayirlarda) benzemekle
olur. Zira, Tanr bilginlerin en bilgini, hakimlerin en hakimi, sanatkarlarin en sanatkari,
hayirlilarin da en mitkemmelidir. Kimin bu hususlarda (bilgi, hikmet, sanat ve hayirda)

derecesi yiikselirse, onun Allah'a olan yakinlig: da artar.®

Sunu net olarak ifade etmek miimkiin gériinmektedir ki Thvan, felsefe ile dini
daima uzlastirma c¢abasi i¢inde goriiniir ve Peygamber ile gergek filozofun misyonunda
yakinlik tesbit eder. Filozof terimi Yunanlilara gére, Hakim demektir, felsefe de Hikmet
diye isimlendirilir. Onlara goére peygamberlerle gercek filozoflarin hedefi aynmidir, zira

iki taraf da hakikat sevgisini vurgular, Allah'in birligini belirtir.*®

Tamimda “insanin, giicii dl¢iisiinde” derken Ihvan, insanin Tanri’ya benzeme
konusundaki gayretini ve samimiyetini, sozlerinin yalandan, diisiince ve inanglarinin
hurafe be batil seylerden, bilgilerinin hatadan, davranislarinin ve ahlakinin
kétiiliiklerden, sanatmin da eksikliklerden arinmus olmasi gerektigini anlamakta®’, bu

anlayisla da felsefe yapmak i¢in gerekli gordiikleri ahlaki zemini agiklamaktadirlar.®®

Ihvan, Tanr’ya benzeme iizerinde dururken, bunun temel prensiplerinin dért

oldugunu soyler:
a) Varligin hakikati bilmek,
b) Dogru ve saglikl goriislere inanmak,

¢) Ovgiiye layik huylarla giizel bir ahlaka sahip olmak,

8 Resdil 111, 345, 371.

8 Resdil 1,225,399, 427; 111, 41, 371, 382.
8 Resdil 1, 290.

8 Resdil 111, 340.

8 Resdil 1, 427.

88 Uysal, E., Tanr1 ve Alem, s.36.
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d) Temiz amel sahibi olup giizel fiiller islemek.*

Ihvan’in Tanr’ya benzeme baglaminda zikrettigi bu dért sarttan birincisini
teorik felsefe, ikincisini dini yakin, {i¢iinciisiinii ruhi ve ahlaki terbiye, dordiinciisiinii ise

ahlaki pratik olarak degerlendirmek miimkiindiir.”

Ihvan-1 Safa, felsefenin daha ayrintili bir tanimini su sekilde yapar: "Varliklarin
mahiyeti hakkindaki bilgiye istirak eden ilmi elden geldigince artirip sevmek, bu
ilimlerle iman ve ameli uyumlu hale getirmek".”' ihvan'a gore, felsefenin baslangici
ilimleri sevmek; ortasi insani gii¢ dl¢ilistinde varliklarin hakikatlerini kavramak; sonu ise

sahip oldug1 ilme uygun s6z sdylemek ve davranista bulunmaktir.”

Bu tamimlar da gostermektedir ki Thvan’in felsefe anlayisinin ahlaki bir boyutu
ve ahlaki bir amaci vardir. Onlarin felsefe anlayisi peripatetik yaklasimdan ziyade,
felsefe yoluyla insan ruhunun temizlenmesini amacglayan Pythagoriyen veya Neo-
Pythagoryen ve Sokratik amaca daha yakin goériinmektedir. Thvan'in felsefesi dini kayit
ve endigelerden uzak bir felsefe degildir. Onda silinni tasavvuftaki riyazete, goniil
temizligine benzer zorlu bir ahlaki egitim dikkat ¢eker. Hikmet kapisi bu egitim ile
acilabilir. Ciinkii hikmet onlara gore "halvet isteyen bir gelin" gibidir.”> Bunun igin
hikmet kalbin diinyevi sehevattan, bozuk inan¢lardan, mezhep taassubundan
arinmasindan sonra elde edilir, akil gozii bundan sonra acilir. Bu irsad edici felsefe
peygamberlikle gelen ve vahiy temeline dayanan hikmet tizerindedir. Mantik, felsefenin
oOl¢iisti ve filozofun dogruluk tesbitindeki aletidir. Felsefe, Peygamberlikten sonra insan
mesguliyetinin en stiinii ve en degerlisidir. Bu sebeple felsefenin Ol¢iisii en dogru, en

giivenilir ve en serefli alet olmalidir.”*

Ihvan, hikmet tiiriinden olan felsefe ile olmayani birbirinden ayirir. Yasadiklar
donemde bazi filozof ve mantik¢ilarin faydasiz bir sekilde insanlari yanlisa ve kiifre

yonelttigini, aralarindaki anlagsmazlik ve tartismalarla dinin kurallarina zarar verdiklerini

8 Bkz. Resdil 1, 203, 290, 298, 399, 427; 11, 10, 454; 111, 30, 41, 143, 258, 355, 371.
%0 Cagrici, M., Ahlak, s. 58; Giines, agtez, s.22.

1 Bkz. Resdil 1, 208, 225, 298, 399; 427; 11, 10, 354; 111, 30, 41; R. el-Cdmia, 52.
2 Resdil 1, 49.

% Resdil IV, 13.

% Resdil 1,427.
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belirtirken, baz1 fakih, hadis¢i ve stfilerin de, felsefenin bir boliimiint teskil ettigi
gerekcesiyle astronomiyle ugragsmayi menettiklerini, yani felsefeden uzak durulmasi
gerektigini sOylediklerini, oysa hikmet olan felsefeyi O0grenmenin dini daha iyi
anlamaya, 6liim oOtesini diisiiniip kavramaya ve Allah'a yaklagmaya vesile olacagini
savunur.”> Hikmet cinsinden olan felsefe kusatici bir ilimdir, esyanin hakikatlerini,
illetleri, maldlleri mahiyetleri ile bilmek, insanin giicii Sl¢iisiinde kiilli bir bilgi ile
kusatmasi felsefe yoluyla olur ve kiilli fazilete de boylece ulasilir. Felsefe ile hikmeti
birlestirdiklerini ve felsefeyi salt teorik bilgi olarak degil de davranis ve erdemle
irtibatlandirdigin1  belirttigimiz IThvan, adeta dinin o6zelliklerini ve fonksiyonunu
yiikledigi felsefede, rublbiyetin isbati, Allah'n birligine inanmak, giizel ahlakla
ahlaklanmak, nefsi giinah ve kdotiiliklerden temizlemek, adaletli olmak, ma'rifeti
yaymak, kotiiliikten menetmek, insani faziletleri kazanmak suretiyle kemale erme gibi

fiil ve davraniga doniik 6zellikler tesbit eder.”®

Ihvan-1 Safa’nin, din ve ahlak ile icice gecmis bir felsefi anlayisi én plana
cikardig1 goriiliir. Bu felsefede ancak tasavvuftaki riyazete ve nefs egitimine benzer bir
ahlaki egitimle hikmet kapisini aralamak imkani vardir. Nitekim bu ahlak egitiminden
ge¢meden ve ahlaki bir donanimdan yoksun olarak felsefe yapma ¢abasini Thvan, kralin

huzuruna destursuz girmeye benzetir.

[hvan-1 Safa'nin felsefesi, en son ve en yiiksek amag oldugu vurgulanan Allah'in
ahlaki ile ahlaklanmay1 kendine temel ilke olarak almig, peygamberlik ve vahiy esasina
dayanan bir felsefedir. Onlarin felsefe anlayis1 ile Sokratik anlamdaki insan ruhunun
arinmas1 arasinda yakin bir iliskinin varlign gozlenir. Su halde, Thvan-1 Safi'nin
diyalektigine gore felsefe, sadece nazari bir ¢aba degil Stoacilarda da oldugu gibi,
insanin ayni1 zamanda zihin, kalp, ahlak ve aksiyon diinyasini biitlinliyle kapsayan bir

alandir.”®

% Resdil 1, 157.

% R. el-Cdmia, s. 60; Taylan, Necip, Isldm Diisiincesinde Din Felsefeleri, istanbul 1994, s.84.
7 Resadil IV, 13.

% Uysal, E., "Thvdn-1 Safd" mad., s.2;
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Ote yandan Farabi'nin kétii ahlak numunesi olarak dillendirdigi sahte, bos veya
yalanci filozof,”’ ihvan-1 Safd disiincesinde “miitefelsife” diye karsihk bulur. Iste
fhvan, bu “miitefelsife alimler” olarak isimlendirdigi kimseleri Resiil'in degisik
yerlerinde siddetli bir sekilde elestirir ve onlarin ahlak kitaplar telif ederek,
yazdiklaryla insanlar1 sorumlu tutmalarindan bahseder. Ancak bu kimseler, ihvan'a
gbre ahldk bakimindan insanlarin en kotiisiidiir. Cilinkii sahip olduklar bilgi ile
davranislar1 ve yasayis bicimi arasinda ¢eliski mevcuttur. Oysa Ihvan, ilim bakimindan
giiclii olmadig1 halde, ahlaki ac¢idan yiiksek karakterdeki insanlardan da s6z eder. Bu da,
onlarin, bilgi donanimindan ziyade ya da en azindan onun kadar, ahlak donanimini ve

karakter olgunlugunu énemsediklerinin ifadesidir.'®

Sonug itibariyle risalelerden su anlasilmaktadir ki, Thvan icin felsefe kurtulusun
yolu, iffetin hazinesi, Tanri'nin 15181, aklin anahtari, kullarin hayati ve beldelerin
kurtulusudur. O, en ylice mertebelere ylikselmede; Tanri'ya giden yolda en giivenilir bir
yontem, onemli bir destektir. Kisaca en asag1 dereceden en {ist dereceye, siifll alemden
yiice dleme intikal etmek; meleklerden bir melek ve cennetlerde Rahman'in komsusu
olmak ancak felsefe ve hikmetle miimkiindiir. Tekrar ifade edelim ki, bu yaklasimiyla
Ihvan’in felsefeye tam bir dini ve ahlaki misyon yiikledigi acik olarak

anlagilmaktadir.'”!

6. Ahlak-Tasavvuf Iliskisi

fhvan sifiler gibi zahidane yasayisa biiyiik 6nem vermistir. Bu sebeple onlar,
havassin son mertebesinde gordiikleri ziimreyi "diinyaya karsi zahid olanlar, ahlaki
kusurlarin1  (uyib) bilenler, ahireti isteyen ve hak edenler, ahiret ilimlerinde
derinlesenler" seklinde tanitmislardir. Bunlar "Allah'in halis dostlari, miimin kullar1,
yaratilmiglarin en temizleridirler." Allah, Kur'an-1 Kerim’de onlar1 "akilli kigiler" (iili'l-

elbab), "basiretli ve zeki kisiler" (iilii'l-ebsar, iilii'n-niihd), "seckin ve hayirli insanlar"

% Bkz. Farabi, Mutlulugun Kazanilmas: (Cev. Ahmet Arslan), Ankara 1999, 5.94-96.
1% Ferrth, Omer, /hvdnu’s-Safd, Beyrut 1981, s. 159; Cetinkaya, age., 141.
00 p el-Cdmia 27, 32; Bircan, age., s.165. Cetinkaya, age., 205.
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(el-Mustafey-ne'l-ahyar) diye nitelemistir.'”® [hvan'in zahitlere 6zgii erdemler olarak
siraladig1 meziyetler, tamamen tasavvuf diisiincesinin feragat ahlakini yansitmaktadir.
Nitekim onlar, ayni tasavvufi iislipla, ilim ve imandan sonra en yiice ahlakin, en degerli
ve serefli meziyetin diinyaya kars: ilgisiz kalmak (ziihd) ve ahireti istemek oldugunu
ifade etmisler, ayrica ziihdii 1limhi slinni mutassavviflardan farksiz yorumlamislardir.
Buna gore ziihd, tutkular1 azdiran diinya ilgilerinden uzak durmak, hayat icin gerekli ve
zorunlu olan nimetlerin en aziyla yetinmektir. Thvan, diinya karsisindaki bu yaklasimi
temel erdemlerden biri sayarak, diger bircok ahlak giizellikleriyle (mehasinii'l-ahlak)
erdemli davraniglar (fedailii'l-a'mal) ve giizel fiillerin (cemilii'l-ef’al) bu erdeme yani
ziihde dayandigimi belirtmislerdir'® ki bu, 6zellikle Hasan Basri'den itibaren biitiin
tasavvuf ileri gelenlerinin benimsedigi bir prensiptir. Ayni sekilde onlar az yeme,
tutkulara karsi koyma, gilinahtan korunma (tasavvun), iffet, comertlik, hilim, riza,
kanaat, tevekkiil, ihlas ve dua gibi diger birgok erdeme de tamamen tasavvufi bir {islup
ve bakisla yaklasrmslardlr.104 Ihvan bu ahlaki-tasavvufi erdemler iizerinde Snemle
durmuslardir. Bunlarin en dikkate deger olanlarindan biri de az yemenin yararlar
konusundaki agiklamalaridir. Thvan, Hz. Aise'nin "Peygamber'in irtihalinden sonra bu
iimmetin basina gelen en biiyiik bela ¢ok yemedir" anlamindaki soziinii vesile edinerek
cok yemekten tutkularin azginlasmasi, dinin yara almasi (cerahatii'd-din), edebin yok
olmasi, yoksullarin hakir goriilmesi, ibadetin terkedilmesi, hayanin silinmesi, kibir ve
haset duygularinin kamgilanmasi da dahil olmak tizere elli kadar ahlaki kotiiliiglin
dogacagii belirtmislerdir ki, bu goriisler, onlarin tasavvuf ahlakina verdikleri 6nem

bakimindan oldukga ilgi cekicidir.'”

Thvan-1 Safa eklektik felsefelerinin bir sonucu olarak Resail'in birgok yerinde
din, felsefe, akli ve pozitif ilimlerle birlikte tasavvufi erdemlere de biiyilk 6nem

vermiglerdir. Esasen onlarin ahladk anlayislarin1 felsefi-tasavvufi olarak nitelemek

102" Resdil 1, 356.

193 Bkz. Resdil 1, 356-358.

104 Resdil 1,358-361.

195 Cagric1, M., Ahldk, s. 57-58.
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miimkiindiir. Nitekim kendileri de daha Resail'in basinda kendi topluluklarini "halis

sufiyye" seklinde nitelemislerdir.'®

Birgok mutasavvif gibi Thvan da her canlmin, 6zellikle de insanin, benliginde
bilkuvve olarak tasidigi dogal bir agk ve arzuyla, kendinden daha {istlin bir varliga,
dolayisiyla Allah’a kadar yiikselmek istedigini sdyler. Bu, onlara gore “her sey O’ndan
gelmektedir ve O’na donecektir” (Bakara 2/156) ayetinin de bir tecellisidir.

Ancak Thvan, bdyle bir ask ve dogal yonelisin bilkuvve durumdan bilfiil hale
gecip gerceklesmesi igin, insanin nefsini kotiiliiklerden arindirip temizlemesini bir
Onkosul olarak ifade eder. Bu tiir bir arinma ve temizlik, insanin ruhen yiikselmesine ve
yetkinlesmesine sebep olur; insanin hem diisiince hem de ibadet alaninda mesafe

<110
almasini saglar.'”’

fhvan-1 Safad toplulugu, tasavvufi ahlaki rasyonel ahlakla birlestirmislerdir.
Ahlakin esasini teskil eden nefsi tasfiye ederken ihvan, metot olarak tasavvufa
dayanirlar; fakat ahlak, makul olarak dogal diizene gbre yasamaktir derken, rasyonel
ahlak1 sistem halinde almislardir. Bu sistemde Sok-rat'la islam tasavvufunun metot ve
sistem ayriliklartyla beraber kaynastiklari goriiliir. Thvan-1 Safa pratigi teoriden ve

ahlaki da ilimden iistiin saydig1 i¢in, bu noktada messai filozoflardan ayrllmslardm108

[hvan'in anlayisina gére filozof veya hakim ile veli ve gercek dindar arasinda
fark yoktur. Nitekim onlar, Ibn Sina'min el-Isdrdfta "Makamatii'l-Arifin" bdliimiinde
yaptig1 gibi "evliyaullah"in meziyetlerlerini siralarken dini, tasavvufi ve felsefi
erdemlere aym degeri vermislerdir.'” Thvan'in velilere 6zgii erdemleri siralarken en
basta seytanin buyruguna girmemelerini, "dinde helal olmayan, "miiriivvet" yani ahlak
acisindan takdire deger goriilmeyen tutum ve davranislardan uzak kalmalarii
zikretmeleri ilgi ¢ekicidir. Buna gére [hvan "Allah dostlar1"ndan olmanin ilk sart1 olarak
ahlaki miikemmelligi kabul etmistir. Bunun yaninda niibiivvetten sonra en serefli

meslek felsefedir. Ciinkii felsefe, insani, en yliksek amag olduguna isaret edilen "Allah'a

19 Resail 1, 21.

17 Resdil, 111, 260 vd.; Cetinkaya, age., s.125-126.

1% Ulken, Hilmi Ziya, [sldm Diisiincesi, istanbul 1995, s.171.
199 Bkz. Resdil 1, 362 vd.
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benzeme" yiiceligine gotiiriir. Esasen koyu Psagorcu olan Thvan-1 Safa igin de felsefe
ahlaktan ayr1 olarak diisiiniilemez. Buna gore gercek felsefe insani konugsmada dogru
sozliiliige, inancta hakikate, bilgide dogruya, ahldkta erdeme, tutum ve davranista

iyilige gétiiriir. Ciinkii biitiin bunlar ilahi niteliklerdir.'"°

Thvan-1 Safa'nin ahlak hakkindaki diisiinceleri, kendilerinden &nceki tasavvufun
kurulus devrini aydinlatmasi bakimindan da énemlidir. Bagka goriislerinde oldugu gibi
ahlak anlayislarinda da farkli tesirler vardir. Onlara gore ahlaki agidan 6nem arzeden
fiil, insanin tabiatina uygun, hiir, akil ve muhakeme ile ilahi kanuna uygun olarak
yaptig1 fiildir. Insan ancak bu takdirde ahlaki agidan erdem kazanip insani diizeyini

yiikseltebilir ve ahrette de miikafata nail olabilir.'"!

fhvan, genel olarak Isldim diinyasinda gozledikleri ahlaki, siyasi ve dini
hosnutsuzluklarin giderilmesi amaciyla biraraya geldiklerini, ahlak ilkelerini esas
aldiklarini, sevgi, kardeslik, yardimlagsma, dayanigsma, adalet, baris ve uzlagsma taraftar
bir topluluk olduklarimi sik sik tekrarlamiglardir. Onlarin ifadesine gore ideal insan;
dinin hiikiimlerini, peygamberlerin irsadlarini ve filozoflarin tavsiyelerini uygulayan,
sifiyane bir hayat siirerek, diismanca tutumlardan, k&t huylardan, ¢irkin
davranislardan, yanlis diisiincelerden uzak duran, ilimler arasinda fark gézetmeksizin
felsefe, din, matematik, tabii bilimler, ilahiyat gibi biitiin alanlarda bilgili olmaya,
bdylece ruhunu aydinlatma ve arindirmaya c¢alisan, cehaletten uzak kalmayi1 basaran
kisidir.'?

fhvan-1 Saf, Peygamberlerle onlarm tabileri ve halifelerinin ruhun &liimsiizligii

inancinda birlestiklerine dair genis bilgi verdikten sonra'"

bu konuyu pekistirmek i¢in
Grek filozoflarindan da yararlanmislardir. Buna gore Sokrat zehirlenmeden once
ogrencilerine liziilmemelerini, ¢iinkii kendisinin, her ne kadar kendilerinden ayriliyorsa
da, onlar gibi hakim, erdemli ve iyi olan baska dostlara gitmekte oldugunu sdylemistir.

Ihvan bu baglamda, ruhun ebedilifine inanan Platon’un, "eger bizim icin, iyilige

"0 Resdil 1, 427-428; Cagrict, M., Ahldk, s. 55.

" Taylan, Necip, Anahatlariyla Islam Felsefesi, istanbul 1983, s.152.
"2 Resail 111, 538; Cagrict, M., Ahldk, s.62.

"3 Bkz. Resdil IV, 25-28, 32-33.
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kavugsmayr umdugumuz ikinci hayata donme (mead) soz konusu olmasaydi, hig
kuskusuz ki, diinya, kotiilerin yaptiklarinin yanlarina kaldigi bir yer olurdu" séziinii de

nakleder.'"

Birgok mutasavvif gibi Thvan da her canli varhigin, ozellikle de insann,
benliginde bilkuvve olarak tasidigi dogal bir ask ve arzuyla, kendinden daha iistiin bir
varliga, dolayisiyla Allah'a kadar yiikselmek istedigini diistintir. Bu onlara goére "her sey
O'ndan gelmektedir, O'na donecektir." (Bakara 2/156) ayetinin bir yansimasidir. Boyle
bir ask ve dogal yonelisin fiil haline gegmesi ve insanin ruhen yiicelmesi i¢in, nefsini
kotiiliiklerden arindirip temizlemesi gerekir. Bu tiir bir arinma ve temizlik, insanin
ruhen yiikselmesine, miikemmellesmesine sebep olur, insanin diisiince ve ibadet
alaninda mesafe almasini saglar. Thvan-1 Safi, insanlarmn ruhen en miikemmel
olanlarinin peygamberler, daha sonra da veliler ve diger hikmet erbabi imamlar

oldugunu ifade eder.'"”

Thvan-1 Safa, Resail'de, tasavvufi ilkelerden cok sik bir sekilde bahseder ki, bu
ilkelerin basinda ziihd ve takva gelir. Ihvan icgin tasavvuf, bir bakima ziihdii ifade eder.
Bu ¢ercevede onlar ziihdii, miiminin ilk ve en 6nemli niteliklerinden birisi olarak kabul
eder. Onlara gore diinyada zahidane bir hayat siirerek, ahiret i¢in istekli ve arzulu
olmak, imanin sartlarindan ve tipki Peygamberlerle filozoflarda oldugu gibi, seckin

.. . . . . 116
mimin olmanin 6zelliklerindendir.

Ihvan ziihdii; diinya hayati igin gerekli olan seylerin fazlasim terkedip, sehvani
arzulardan uzak durmak, aza razi olup, zorunlu ihtiyaglarin da azina kanaat etmek”
seklinde tanimlar. Onlara gore, bunu gercgeklestiren kisinin, diger ahlaki giizelliklere ve
erdemli davraniglara sahip olmasi kolaylasir. Ziihdiin zidd1 ise, “diinyaya ve diinyalik
seylere fazla ragbet edip, sehvani arzulara diigskiin olmak™tir. Boyle bir haslet de dogal

olarak insani1 kotii ahlaka, kotii ve ¢irkin davranislara gotiiriir.'”

14 Bkz. Resdil 34-35.
15" Resdil 111, 260 vd.
16 Resdil 1, 356; 11, 444.
"7 Resdil 1,357-358.
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Ihvan-1 Safi'nin ahlak sistemi, eklektik olmakla beraber, ziihde dayanan ruhi bir
goriiniim arzeder. [hvan’a gore insan hakiki tabiatina uygun olarak hareket ederse dogru
olan1 yapar. Ayrica bir is, kisi tarafindan 6zgiir olarak yapilirsa dviilmeye layiktir, akli
teemmiil sonucu oldugu miiddet¢e efdaldir. Davranis ve hareketlerini ildh1 kanuna
uygun olarak yapanlarin miikafati, semalarin melek@ituna yiikseltilmeleridir. Fakat
Ihvana’a gore kisi bu durumda da yukarilarin istiyaki i¢indedir. Bundan dolay1
muhabbet en iistiin fazilettir ve gayesi Ilk Mahbub olan Allah'ta fenaya ulasmaktir (fena
fi'l-lah). Muhabbet, bu hayatta sabretmek ve biitiin yaratiklardan razi olmak seklinde
ortaya ¢ikar. Muhabbet bu diinyada nefse siikGinet, kalbe hiirriyet ve huzur verir, ahirette

. : . . . nll8
ise nefsi ezeli nura yiikseltir."

7. Hayat ve Oliimiin Anlam

fhvan-1 Safi risilelerinden 29. risile “Hayat ve Oliimiin Hikmeti” adin
tasimaktadir. Bu risdlede Ihvan, biitiin gercekci bilimlerin insam tanimakla ise
basladigini ifade eder. Insan birbirine zit iki cevher ile bu cevherlere sonradan katilan
arazlardan meydana gelmistir. Bu cevherlerden biri, cismani beden, digeri ise ruhani
nefstir. Ancak nefsin cevheri, bedenin cevherinden daha iistiindiir. Durum bdyle olunca

nefsin cevherine iliskin bilgi de, bedenin cevherine iliskin bilgiden daha istiindiir.'"

Ihvan’a gore biitiin canlilar dogal olarak hayati sever, fakat oliimden
hoslanmazlar. Fakat akil sahibi herkes Oliimiin hak oldugunu ve onun bir hikmeti
oldugunu bilir, ama bu hikmetin ne oldugunu bilmez. Onlar “O ki, hanginizin daha
giizel davranacagini sinamak ig¢in 6liimii ve hayati yaratmistir” (Miilk 67/2) ayeti ile
istidlal eder, fakat onun anlamini ve kastedilen seyin hikmetini bilmezler. Ciinkii
Olimiin bir imtihan olduguna inanmakla beraber, hayati sever, oOliimden ise
hoslanmazlar. Ama hayatin gesitli giicliik ve sikintilari ile karsilastiklarinda ise 6liimii
tercih ederler. Bundan dolay1 ihvan’a gére hayat ve 6liimiin anlami1 dogru algilanmasi

. 120
gerekir.

"8 Cetinkaya, age., s.137.

9 Resdil 1, 35.
120 Resail 1, 37.
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Ihvan insanin ana rahmindeki gelisim asamalarindan, dogum, ¢ocukluk, genclik,
olgunluk ve yaslilik dénemlerine kadar gec¢irdigi biitiin asamalar1 hatirlatarak, bunlar
tizerine diisiiniildiigiinde hayran kalmamanin miimkiin olmadigin1 belirtir. Onlar insanin
gecirdigi bu asamalarla, ruh (nefs)-beden iliskisi arasinda bir yakinlik kurar: Ruh-beden
iliskisi, rahimdeki ceninin durumunu andirir. Ruhun bedenden ayrilmasi, yani 6liim;
dogumdan sonraki ¢ocukluk dénemi gibidir. Ciinkii bedenin 6liimii, ruhun dogumudur.
Cocugun dogumu da anne bedeninden ayrilmasidir. Aynen bunun gibi, ruhun dogumu

da, bedenden ayrilmasindan baska bir sey degildir.'*’

Ihvan’a gére hayat da 6liim de iki tiirliidiir: Bedeni ve nefsani. Bedeni hayat,
ruhun bedeni kullanmast; bedeni 6liim de bu kullanimin sona ermesinden bagka bir sey
degildir. Tipki uyanikligin, ruhun bes duyuyu kullanmasi; uykunun ise bu kullanimin
terk edilmesinden baska bir sey olmadigi gibi. Nefsin hayati 6zsel bir hayattir. O, 6zii
(cevheri) geregi bilfiil canli, bilkuvve bilen, cisimlerde dogal olarak etkindir. Onun
olumdii ise, 6zii geregi cahil ve 6zilinili bilmeden gafil olmasidir. Bu gaflet ve cahalet ona
madde denizine fazla dalmasindan ve bedensel sehvetlerle oyalanmasindan dolay1 ariz
olur. Baz1 insanlar da iste bu gafletlerinden dolayi, sadece diinya hayatinin varligindan
haberdar, ama ahiret hayatindan habersizdirler. Oysa diinya hayati, beden hayat1 gibi
gecici; ahiret hayati ise ruhun hayati gibi kalicidir. Nitekim beden, 6zii geregi oliidiir.
Onun hayati, ruhun kendisiyle beraberligi siiresincedir, yani arizidir. Tipki havanin, 6zii
geregi karanlik olup da, giines 15181n1n aydinlatmasiyla aydinlanmasi gibi. Bedenin, 6zii
geregi Oli oldugunun en agik delili ise, ruhun bedenden ayrilmasindan sonra ¢iiriiyiip

bozularak topraga déniismesidir.'*

Insani nefs, bedenle beraberliginde erdemlerle donanip yaratilis gayesini
gerceklestirdigi takdirde, bedenden ayrilisindan sonraki durumu, 6nceki durumundan,
yani 0liimden sonraki durumu diinya hayatindaki durumundan siiphesiz daha iistiin ve
serefli olacaktir. Nasil cenin, diinya hayatinin daha giizel oldugunu ancak dogduktan

sonra hissetmeye baslarsa, arinmis nefs de Olim sonrasinin {istlinliigiiniin ancak

21 Resdil 1, 39.
122° Resail 1, 39-40.
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bedenden ayrildiktan sonra farkina varacaktir. Bundan dolayr Hz. Peygamber de;
“insanlar uykudadir, 6ldiiklerinde uyanirlar” buyurmustur. Buradaki uykuyu Ihvan,

“5liimden sonraki hayattan gafil olma” seklinde yorumlamaktadir.'*

Hz. Peygamber’in; “kisinin Olimii, onun kiyametidir” soziinden hareketle,
bedenin &liimiiyle ruhun ilk ve kiigiik kiyametinin gerceklestigine inanan Ihvan,
baglilarima kendi kiyametleri/6liimleri gelmeden once gercek kiyamet igin
hazirlanmalarini 6giitler. Onlara gore biitlin ruhlar 6limsiizdiir. Ayalt1 alemde yetkinlige
ulagmig ruhlar, Mutlak Varligin idrakini ve mutlulugun zevkini yeniden tadacaklardir.
Yetkin olmayan ruhlarin ise, semavata yiikselmelerine izin verilmeyecek; seytenlerin
bir taraftan kendilerini siiriikleyip karanlik bedenlerin bosluguna ve fiziki alemin
siirlarina donmeye mecbur birakilmalarina kadargegici bir siire gokler ve yeryiizii

124
arasinda kalacaklardir.

Ihvan’a gore biitiin ferdi ruhlar bedenlerini terk edipilem ruhuyla yeniden
birlestikleri zaman, alem ruhu, akli kendi varlig1 ile bas basa birakarak Allah’a doner.
Boylece alemin varlig1 sona erer ve sadece Allah’m varhig baki kalir. Thvan’a goére

bityiik kiyamet de budur.'®

8. Dini ve Ahlaki Bir Yaklasimla Insanlarin Ahlaki Dereceleri

Ihvan-1 Safa’daki Pytagoras¢i yaklasimi, insani nefsleri derecelerine gore
siralarken de karsimiza ¢iktigini goriiriiz. Onlara gore Allah, nefsleri yaratmis ve onlari
sayilardaki siradiizenine benzer bir diizenlemeye tabi tutmustur. Bu durumda ihvan,
“insani nefsler”i merkeze alarak, “onlardan {istiin olanlar” ve “asagi olanlar” seklinde
liclii bir tasnif yapar. Ustiin olanlarin da, asag1 olanlarin da yediser olmak iizere insani
nefsle beraber toplam onbes derecelenme oldugunu ifade ederek, bunun ise ancak
uzmanlarinca bilindigi, dolayisiyla detay olacagi diisiincesiyle, genel bir yaklagimla
{istiin nefsleri de, asag1 nefsleri de ikiye indirger. Insani nefsten iistiin durumda olanlar;

meleki ve kuts nefsler; asag1 durmda olanlar ise bitkisel ve hayvani nefslerdir. Kutsi

123 Resdil 1, 41.
124 Resdil 1, 49-50.
125 Resail 111, 289 vd.
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nefsin derecesi Thvan’a gére niibiivvet ve hikmet derecesidir. Ihvan bu derecelenmeyi

bazi ayetlerle de aciklamaya calgir.'*®

Ihvan Resail’de baska bir yerde yine nefsler arasindaki derecelenmenin sayilar
arasindaki tertibe benzedigini hatirlatarak nefs hiyerarsisi hakkinda biraz daha detayli
bilgi verir. Buna gore, nefslerin her biri bir iist dereceye yiikselebilmesi i¢in, hikmet
geregi birbiriyle irtibatlandirilmistir. Ornegin hayvani neftsen asagi diizeyde olan
bitkisel nefs, hayvani nefse hizmet etmekte ve onun diizeyine yiikselmeye
calismaktadir. Hayvani nefs ise natika nefse, natika nefs akile-hikemi nefse, akile nefs
namusi nefse, namusi nefs de meleki nefse hizmet etmektedir. Thvan’a gére bu
nefslerden her biri, bir iistteki nefse hizmet ettigi, onun emrine uydugu oranda onun
derecesine yiikselmeye hak kazanir. [hvan buna, hocasinin emir ve tavsiyelerine uyarak
onun istedigi gibi ¢alisan bir Ogrencinin, eninde sonunda hocasinin derecesine

yiikselmesini 6rnek olarak verir.'?’

Ihvan'a gore insan, 6ziinde sakli bulunan mutlu olma egilimini davranislarinin en
ylice gayesi yapmali, madde denizinden kendisini kurtaracak erdemleri ve iyilikleri
gerceklestirmelidir. Nitekim onlara gore ciiz'i nefslerin ulvi alemden sufli aleme
indirilerek tek tek bedenlerle birlestirilmesinin sebebi, insanin hayati boyunca
kendisinde kuvve halinde bulunan iyilik ve erdemlerin fiil haline gelmesi, bilgilerini ve
ahlakini tamamlayarak o6ziinii kemale ulasgtrmasidir. Ozii itibariyle bilgiye ve
erdemlerin kazanilmasina asik olan natika nefs, yeme i¢gme, cinsellik, iistiinliik arzusu
gibi sehvani ve hayvani nefslerin egilimlerinden kurtulursa, olug ve bozulus dleminden
kurtulur, meleklerin ve ruhani varliklarin suretine biiriinerek, felekler alemine yiikselme

. 128
karakteri kazanur.

fhvan'a gore, insan nefsleri diinyada ziihd i¢inde olup ahirete yonelebildigi ve
ona istiyak duydugu, soz, ahlak, fikir, ilim ve mezhep bakimindan meleklere benzedigi
oranda bilkuvve melek olur. Bu nefsler bedenden ayrilinca ise bilfiil melek olur. ihvan

bunlar1 "ebnaii'l-ahire (ahiret ¢ocuklar1)” olarak adlandirir. Bunun ziddi ise, diinyevi

126 Bkz. Resdil I, 311-312.
127 Resdil 1, 319-320.
128 Resail 111, 272.
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istekleri ihtiyaca gore sinirlandirmay1 basaramadigi i¢in, sadece diinyevi hazlar, bencil
yararlar pesinde kosan, dinin ve aklin gereklerini gdzetmeyip ahireti unutanlardir.
Bunlar ise Thvan'a gore bilkuvve seytandir. Nefsleri bedenlerinden ayrilinca, bunlar da
bilfiil seytan olurlar. thvan bu kimseleri de "ebnau'd-diinya (diinya ¢ocuklar1)” olarak

adlandirir.'”

Ihvan farkli bir yaklasimla insanlari, dini ve ahlaki anlayis ve yasayis

diizeylerine gore {i¢lii bir tasnife tabi tutar:
a) Avam

b) Havas

¢) Bunlarin arasinda orta derecede bulunanlar (miitevassitlar).'*°

fhvan’a gére bunlarm her birinin ilgi alanlar1 birbirinden farklidir. Avam igin
dini ilimlerden 6grenilmesi gerekenler, hiikiimleri acik dini meselelerdir. Namaz, orug,

hac, zekat, Kur'an okuma ve diger ibadet bilgileridir.

Orta derecede bulunanlar i¢in gerekli olan ise; tefsir, tenzil, tevil gibi lafizlarin
anlamlarmi anlamaya, dini hiikiimlerdeki incelikleri kavramaya yonelik bilgilerdir.

Bunlar taklit ile yetinmez, delil ve burhan da isterler.

Havassa gelince, ilimlerde derinlesmis bu kisilerin, dinin batini ve gizli
yonleriyle ilgilenmeleri daha uygundur. Bunlar i¢cin en faziletli ugras, duyularla ve
akilla elde ettikleri veriler lizerinde tefekkiirle senteze varmaktir. Bu gruplarin da kendi

iclerinde ayrica dereceleri vardir."!

Avam, Ornegin gilizel bir sanat eseri gordiigiinde, onun zahirine takilip kalir,
onun derinligine niifiiz edemez. Bunlar daha ¢ok taklit¢idirler; soziin egrisini
dogrusundan ayiramazlar; amellerin bigimsel yanina énem verirler; varlik ve olaylarin

ardindaki gercegi yakalamaktan acizdirler.

12 Resdil 1, 329-332, 451; I, 22-23; III, 75; Bircan age., s.290-291; Cetinkaya, age., 5.291; Uysal,
agmad., s.4.

130 Bkz. Resdil 11. 349; 111, 284, 360, 420-421, 452-453, 504-505. 511; 1V, 122, 158; R.el-Cimia. 285.

B Resail 111, 504-505, 511-512.
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Havas ise bu giizellik karsisinda, Yaradan'a hayranlik duyar; sanatlarinda O'na
benzemeye calisirlar, ilim ve amel yoniinden O'na yakinlasmaya calisirlar. Bunlarin
ruhlar1 aydinlik, kalbleri uyaniktir; yanlis disiincelerden, kotii aliskanliklardan
uzaktirlar; degisik mezheplere ve celiskili goriislere korii koriine baglanmazlar; esyanin
giizelliklerini varligin kendisine degil, bunlarin yapicisi ve yaraticisi olan hikmetli giice

baglarlar.

Nefislerini terbiye etmeyi basaramamis avamin, diinya ziynetlerinden ve
diinyada ebedi kalmaktan bagka amaclar1 yoktur. Halbuki terbiye edilip kemale ulagmig
nefsler, diinyaya ragbetten ve siirekli diinyalik seylerin pesinde kosmaktan sakinip,
ebedi olan ahireti arzularlar. Bu nefsler bedenden ayrildiktan sonra, melekiit alemine

yiikselmeyi temenni ederler.'**

fhvan'n avam ve havas ayirimi, daha agik bir sekilde, genel olarak tasavvuf
diisiincesinde de goriildigli gibi, batini bir anlayisla ibadetlere dair yaptiklar
aciklamalarda gbze ¢arpar. Buna gére avam ve cahiller kesiminin en iyi halleri namaz,
orug, tesbih, sadaka gibi "dinlerde farz veya siinnet olan" ibadetleri ¢ok¢a yapmalaridir.
Buna karsilik havassin en iistiin ibadetleri maddi ve akli olaylari, 6zellikle din ile ilgili
gerceklerdeki incelikleri diislinerek bunlardan anlamlar ¢ikarmak, dindeki hikmetleri

kavramaya ¢alismak, yani kisaca "tefekkiir"diir.'*>

Avam ile havassin mesgul olmalar1 gereken ilimlerin de birbirinden farkli
oldugu anlasilmaktadir: Buna gore birinciler, ibadet ve daha bagka pratiklere iliskin
sade, acik secik bilgilerle, tarih ve kissalardaki ibretli malimatla mesgul olurlar. Bu
bilgileri kendileri icin yeterli goriirler. Avam ile havas arasindaki orta kesime 0zgii
ilimler fikih, usil, tefsir, dil, mantik gibi resmi ve zahiri ilimlerdir. "Hikmette derinlik
kazanmig havas” ise, dinin sirlarini, derin ve gizli gercekleri diisiinmek, onlara vakif

olmak gibi yiiksek faaliyetlerle mesgul olurlar.'**

132 Resdil 11, 284-285; 111, 284; Cetinkaya, age., 5.328-329.
133" Resdil 111, 504-505.
B4 Resdil 1M1, 511-512; Cagrict, Ahldk, s.57.
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9. Mutluluk Kavrami ve Mutluluklar1 A¢isindan Insanlar

Yunan ahldk felsefesinin en 6nemli niteligi, mutluluk anlayigina dayanmasidir.
Bu ahlakta esas amag¢, mutlu olmak oldugundan, insan, adeta bir mutluluk avcisi
durumundadir. Ama "mutluluk nedir?" sorusunu herkes farkli sekillerde
cevaplamaktadir. Mutluluk anlayis1 ¢ok degisken; kisiden kisiye farklilik
gosterdiginden, insan davraniglarinin ahlaki olup olmadig: da farkli degerlendirmelerin
yapilmasina sebep olmaktadir. Ahlaki bu durumdan kurtarmak isteyen Kant, ahlakin
temelini mutluluk gibi kisiden kisiye degisen bir kavrama baglamanin dogru olmadigin,
ahlakin temelini, herkes icin ayni kalan, herkes i¢in degismeyen bir seyin olusturmasi

gerektigini, bunun da "iyiyi isteme" (iyi niyet) yasasi oldugunu ortaya koymustu.'*’

[hvan-1 Safa bir bakima mutluluk ile hayir arasinda yakin bir iligki kurar. Onlara
gore alemde her sey hayir igin, hayir ise kendisi igin istenir. Thvan hayri kisaca
“mutluluk” diye agiklar ve mutlulugun da bagka bir amac¢ i¢in ara¢ degil, kendi
kendisinin amact oldugunu belirtir. Onlar, mutlulugu diinyevi ve uhrevi olmak iizere
ikiye ayiran geleneksel Islami telakkiyi siirdiirmiislerdir. Diinyevi mutluluk "her
varligin en iyi durumlarla en miikemmel gayelere dogru ilerlerken en uzun siire
yasamasi", ahiret mutlulugu ise "her nefsin yine en iyi durumlarda ve en yetkin gayelere

dogru yiikselerek ebediyen varhgimni siirdiirmesi”dir.'*®

hvan'a gore kisi, mutlulugu ancak ahlaki, fikri ve dini erdemlerle elde edebilir.
Zaten mutluluk, ayn1 zamanda hayir ve giizel ahlak demek oldugundan, kisi tevekkiil,
ihlas, sabir, ziihd ve takva gibi hem bu diinyada kendisini erdemli kilacak, hem de 6biir
diinyada derecesini yiikseltecek faziletlerle bezenip giizel amellerde bulunmas1 gerekir.
Kisiyi Allah'm hosnut oldugu ilahi marifetlere, meleki giizel ahlaka, isabetli ve dogru

goriislere, salih, temiz, kazanc¢h sonuglara yani mutluluga, ancak bu ameller ulastirir."’

Ihvan hayr1 mutlulukla ayni sey saydiklarina gore, mutluluk iyi ahlak, mutsuzluk

da kotii ahlaktan ibaret olmaktadir. Insanin arzu ve egilimlerini iradeli olarak

135 Mengiisoglu, Takiyettin, Felsefeye Girig, istanbul 1983, 5.275-276.
% Resail 1, 318.
37 Resdil II, 50; Giines, agtez, s.102.
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yonlendirmesi onu &vgiiye deger bir varlik (mahmid) haline getirir. irade ve ihtiyarmi
akil ve diisiincesinin yonetimine vermesi onun erdemli, hakim veya filozof olmasini;
irade ve ihtiyariyla akil ve diisiincesinin dini buyruklar ve yasaklarla uyumlu islemesi
de onun sevaba layik varlik olmasini saglar. Su halde Thvan'a gore hayir ve mutluluk;

irade, akil ve dinin uyusmastyla gerceklesir.'*®

I[hvan'a gore mutluluk genis kapsamli bir kavramdir. Onlar, mutluluk kavrami

acisindan baktiklarinda, insanlart dort gruba ayrilirlar:

1. Hem diinyada hem de ahirette mutlu olanlar. Bunlar, diinyada mal, miilk ve
saglig1 yerinde olan, bununla birlikte diinyadaki imkanlardan ancak ihtiyaglar

Olciisiinde yararlanarak fazlasini ahiretteki iyilikleri ugruna harcayanlardir.

2. Diinyada mutlu, ahirette mutsuz olanlar. Bunlar pek ¢ok diinyevi nimetlere
mazhar olmakla birlikte, hepsini diinyevi lezzet ve menfaatlar1 i¢in kullanan, bencil
arzularin tatmini i¢in harcayan, dinin uyarilarini géz Oniine almayan, buyruklarina

uymayan, hiikiimlerini tanimayan kimselerdir.

3. Diinyada mutsuz, ahirette mutlu olanlar. Bunlar diinya hayatin1 yokluk, kahir
ve sikint1 i¢inde gegiren, diinya nimetlerinden mahrum kalan, ancak biitiin bunlara sabir

ve tevekkiille katlanarak dinin buyruklarina uyan, kanunlarini tantyan kimselerdir.

4. Diinyada da ahirette de mutsuz olanlar. Bunlar da bir 6ncekiler gibi diinyevi
nimet ve imkanlardan yoksun olmakla birlikte dinin buyruklarina uymayan,

hiikiimlerini tanimayan, uyarilarini dikkate almayan kimselerdir.'*’

fhvan diisiincesinde, insan i¢in hem diinyada hem ahirette gercek mutluluk
ruhani hazlar, mutsuzluk ise ruhani elemlerdir.'* Onlara gore ruhani hazlar; ruhun
bedenle beraber iken duydugu ve “diinyevi” dedikleri mutluluga; maddeden miicerret
nefislerin kavusacagi hazlar ise “uhrevi” dedikleri mutluluga tekabiil etmektedir. O

halde Thvan'a gére mutluluk bir hazdir; fakat onun cismani hazlarla dogrudan bir alakasi

B8 Resdil 1, 319; Cagrici, Ahldk, s.69.
39 Resdil 1, 331-332; Cagrici, Ahlik, s.69-70.
140 Bkz. Resdil 111, 63-64.
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yoktur. Onlar, cismani ve diinyevi hazlar1 kesin olarak mutluluktan ve ahlaki iyiden ayri

tutmaktadirlar.'*!

fhvan'a goére hicbir maddi ya da duyusal haz ve elem siirekli degildir. Bundan
dolay1 insanin bedene bagl kalarak tam mutlulugu gergeklestirmesi miimkiin degildir.
Kalici1 ve siirekli olan mutluluga ulasabilmesi i¢in ise nefsin bedenden ayrilmasi
gerekmektedir. Yani bu ahirette gerceklesecek olan uhrevi mutluluktur. Bunun igin
insanin yasant1 ve fiilleriyle meleklere benzemeye calismasi, nefsini temizlemesi,
anlayisini, ahlakini, seciyelerini ve itikadini diizeltmesi gerekmektedir. O, ancak bu
yolla ruhi yetkinlige ulasabilir. Bu yetkinligi kazanan iyi nefsler, diinya hayatinda
"bilkuvve melek", bedenden ayrilinca ise "bilfiil melek" olurlar. Zaten ihvan’a gore
insanin yaratilis sebebi, kendini ve Yaradan'mi bilip, meleklerden bir "melek"
olabilecek sekilde yetkinligini gerceklestirmesidir. Iste ahirette gergeklesecek olan en
ylice ve tam mutluluk budur. Uhrevi mutluluk, yetkinlesmis ve yaratilis gayesini
gerceklestirmis olan her nefsin bedenden ayrildiktan sonra ebediler i¢inde varligini
devam ettirmesidir. Dolayisiyla mutluluk, ¢ocuk nefsinden, bilfiil meleklesen hikmet
sahibi seckin kisilerin ruhlarina dogru ylikseldik¢e ruhanilesmekte, siirekli ve kalici

olmaktadir.

Su halde Farabi gibi ihvan-1 Safd da mutlulugu ruha 6zgii kilmakta ve onu
meleklerin durumuyla izah etmektedir. Thvan'a gore sadece bu mutluluk kendinden
dolay1 istenmelidir. Zird "her sey iyi olmast bakimindan istenir, iyi ise kendinden dolay1
istenir. Mutlak iyi mutluluktur. Mutluluk da baska bir sey i¢in degil kendinden dolay1

istenir."'*?

Daha sonra Gazali'nin, muhtemelen ihvan'dan yararlanarak ele alip, parlak
yorumlar getirecegi “insanin baki kalma 6zlemi”ni, [hvan-1 Safd hayir ve mutluluk
felsefesiyle biitlinlestirmistir. Buna gore en iist degerde var olmanin, eksik olarak var
olmaktan daha serefli ve degerli oldugu, aklin apriorik hiikiimlerindedir. Filozoflarin da

belirttikleri gibi, arzulanan her sey, “hayir” olmasi dolayisiyla arzulanir. “Hayir” ise

"1 Resdil 1,168, 399, 451; 111, 75.
142 Bkz. Resdil 1, 317-318; 111, 81, 516; IV, 118-120, 195-196; Bircan, age., 58, 88-89; Cetinkaya, age.,
$.290; Uysal, agmad., s.4.
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ancak kendisinden dolay1 arzulanir. Ancak bu, yalnizca mutlak ve saf olan hayirdir (el-
hayru'l-mahz). Thvan-1 Safi’ya gore mutlak hayrin, “mutluluk”tan baska bir sey
olmadigini belirtmistik. Diinya hayat1 “ge¢ici” oldugundan, diinyevi mutluluk saf hayr,
dolayisiyla mutlak gaye olamaz. O halde, Ihvan’a gére insanin asil gayesi, siirekli ve

kalict olan ahiret mutlulugu olmalidir.'*?

Insanm asil ve tam mutlulugu, Yeni Platoncular ve Farabi ile birlikte Ihvan i¢in
de ruhun bedenden kurtulmasi ve "akla yonelmesi, onunla baglant1 kurmasi ve onunla
birlesmesi"nden ibarettir. Boylece, her ne kadar Thvan-1 Safi "feyz" ve "sudur"
tabirleriyle birlikte "halk", "ihtira" ve "icad" tabirlerini de kullanarak Allah'in ilk or taya
cikardigr ve viicut verdigi varhigin faal akil oldugunu belirtmek suretiyle akillar
silsilesinde Farabi'den farkli diistinmiislerse de nefsin faal akilla ittisali konusunda
Farabi ile ayn1 goriisii paylagsmislardir. Esasen onlar Yeni Platoncu bir anlayisla, baslica
dort varlik kategorisini benimsemislerdir. En yiiksek varlik, biitiin varliklarin ve
erdemlerin kaynag1 olan Allah'tir. Ikinci varlik akil veya faal akildir. Akla yetkinligini
ve erdemlerini Allah vermistir. Uciincii sirada nefis gelir. Nefsin varligin
stirdiirmesinin illeti akildir. Ayn1 sekilde nefis de yetkinligini ve erdemlerini akildan
alir. Nihayet varlik hiyerarsisinin en alt basamaginda bulunan madde (hey(ila) de nefse
bagimlidir. Nefis gerek yetkinlik gerekse erdemler konusunda akil ile madde arasinda
vasitadir. Dolayisiyla maddi alemdeki varliklara deger katan da nefstir. Esasen, akil ve
nefsin aksine olarak madde, iistiin varliklara kars1 ilgisizdir. Ona deger katma ¢abasinda
olan ise yine nefstir; hatta bu yiizden nefs sikinti ve mutsuzluk ¢eker. Eger Allah akil
vasitastyla nefsi maddeye kars1 destekleyip yardim etmeseydi nefis "madde denizinde"
bogulurdu. Nefsin iste bu madde denizinden kurtulup faal akil ile ittisali, onun i¢in en

biiyiik mutluluktur,'**

ihvan, Sil yaklasimda topluma onderlik edip yol gosteren bir “Imam”in
Ooneminin bilincinde olarak ve onun etkisiyle, bu imamin mevcudiyetini mutluluk

kavramiyla da iliskilendirir. Bu imam ayn1 zamanda toplum i¢in bir muallimdir. Thvan’a

95 Resdil 1, 317-318; Cagrict, Ahldk, s.64. )
144 Bkz. Resdil 111, 185 vd.; Cagrict, Ahlik, s.71; Uysal, Tanri ve Alem, 164 vd.
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gore insanlarin en mutlu olanlari, esyanin hakikatlerini kavrayan, hesap giliniine inanan,
dinin hiikiimlerini bilen, ahiret islerini idrak eden, 6te diinyanin hallerinden haberdar

olan yetkin, 4lim ve arif bir 6greticiye sahip olanlardir.'*’

Mutlulugu "kazanilmis" olmasinin yaninda Allah tarafindan verilen bir nimet ve
bagis olarak da goren Ihvan'a gore, insana lutfedilen seylerin en degerlisi mutluluktur.
Allah her dogani diinyada mutlu kilmaya kadirdir. Her insana mutluluktan bir pay

verilmigtir. O da diinya ve ahiret mutlulugu olmak iizere ikiye ayrllmlstlr.146

Allah’mn insana lutfettigi en giizel sey olan mutlulugun, Ihvan farkli bir
yaklagimla “dahili” ve “harici” olmak iizere iki ¢esit oldugunu belirtir. Onlara gore
dahili mutluluk, bedenin sahip oldugu giizellik, saglik, giizel ahlak ve zekadir. Harici
mutluluk ise, el emegiyle kazanilan diinyalik ve mal gibi maddi imkanlar ile es, dost,
anne, baba, evlat, hoca vb. yakinlardir. Ancak bunlarin i¢inde “mutluluklari mutlulugu”
olarak nitelenebilecek sey, esyanin hakikatini Ogreten ve miirsitlik yapan bir

“Ogretici”’ye sahip olmaktir.'¥’

Insanin mutlulugu gergeklestirmesi, Thvan'a gore, toplumsal bir varlik olmastyla
yakindan alakalidir. Ciinkii insan ahlaki erdemleri bir kosede yalniz basina yasarken
degil, ancak bir toplum i¢inde gerceklestirir. Dolayisiyla bir insanin ger¢ek anlamda
mutlu olmasinin yolu, birlikte yasamaktan gegmektedir. Her seyde yalmizligi seven ve

yalniz yasayan insan, ne mutlu olur, ne de dogruyu bulabilir.

Sonug olarak Ihvan, ahlaki bir hayati hedefleyip yasamanin, kisiye diinya
mutlulugu sagladigini, ancak, gercek ve en yiice mutlulugun, Allah'a dost ve yakin
olmakla gergeklestigini, insanin nihai hedefinin de buna ulagsmak olmasi1 gerektigini

belirtir.'*®

5" Resdil TV, 49-50.

16 Resdil 1,317; IV, 62-63; Cetinkaya, age., s.292; Bircan, age., s.101-103.
7 Resdil TV, 49-50.

8 Resail 1, 333- 335; 111, 363; 1V, 56.
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10. Lezzet Kavrami ve Lezzet Tiirleri

Thvan-1 Safa, M. Cagricr’nin dedigi gibi hayir ve mutlulugu kesin olarak lezzet
kavramindan ayr1 degerlendirmislerdir. Zira kisi hayir ve mutluluga ancak ahlaki, fikri
ve dini erdemlerle ulasabildigi halde lezzet, kabaca, bedeni meydana getiren unsurlarin
terkibi ile ilgili bir algidir. Ebu Bekir Razi gibi, ihvan da lezzeti, bozulan dogal yapmnin
yeniden dnceki diizen ve uyumuna kavusmasindan meydana gelen bir duygu olarak tarif
etmislerdir.'* Onlar yine Rézi gibi lezzeti, elemin yatismasindan dogan bir duyum

150

olarak anlamislardir.”™ Su halde lezzetin, sonug itibariyle ahlaki degil, biyolojik bir

duygu oldugu; dolayisiyla bir deger alant olmayip canlilik fonksiyonu oldugu

anlagilmaktadir.'”!

fhvan, ilahi hikmetin nefslere elem ve sikintilari ilistirmesinin sebebinin,
bedenin savunma mekanizmasini harekete gegirmek oldugunu, bedenin tehlike ve
afetlere karsi kendini korumasi ve varligini siirdiirebilmesi icin lezzet ve elemin bir

fonksiyon olarak 6nemli ve gerekli oldugunu belirtir.

Lezzet ve elem duygularinin bedenin 1slahi igin gerekli oldugunu belirten Thvan,
bedenin saldhinda nefsin de salah ve tekamiilii s6z konusu oldugundan, nefsin ancak

tekamdiil etmis haliyle ahiret mutlulugunu elde edebilecegini diisiiniir.
Thvan, insani nefsin hissettigi iki tip lezzet oldugunu belirtir:
a) Nefsin bedenden soyut olarak idrak ettigi lezzetler
b) Nefsin beden araciligryla aldig1 lezzetler.
Insanin beden araciligiyla aldig1 lezzetler de yedi cesittir:
1. Nazar yoluyla giizelliklerin idraki,
2. Isitme yoluyla giizel seslerin idraki,

3. Istaha uygun yiyeceklerin tatma vasitasiyla idraki,

19 Resdil 11, 413.
130 Resdil 11, 59.
B Cagrici, Ahlék, s.70.
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4. Bedene uygun giizel giysilerden alinan lezzet,
5. Mizaca uygun koku alinmasi,

6. Cinsel arzularin tatmininin verdigi lezzet,

7. Intikam lezzeti.

Ihvan’a gére, nefs biitiin bu lezzetleri, beden araciligiyla iki kez algilar. Birincisi
duyunun, lezzete vesile olan nesne ile temasi aninda, ikincisi ise daha sonra bu lezzeti

hatirladig1 anda.

Nefsin bedenden soyut olarak algiladig1 ruhani lezzetler de iki tiirliidiir: Birincisi

nefsin bedenden ayrilirken hissettigi lezzet, ikincisi ise bedene ruhun verilmesiyle

nefsin hissettigi lezzet.'>

[hvan-1 Safa, daha gel bir yaklasimla ve daha genis bir perspektiften bakinca,

lezzetleri baslica dort kategoride incelemislerdir:
1. Sehevi ve tabii lezzetler. Bunlar nefsin yeme igmeden duydugu lezzetlerdir.

2. Hayvani ve duyusal lezzetler. Cinsel arzularin tatmini, 6fke duygusu ve

intikam almaktan duyulan lezzetlerdir.

3. Insani ve fikri lezzetler. Nefsin bilgilere dair kavramlari ve var olanlarmn

hakikatlerini tanimasi suretiyle ulagtigi lezzetlerdir.

4. Ruhani ve meleki lezzetler. Nefsin bedenden ayrilmasindan sonra duyacagi

lezzetlerdir.
Sehevi lezzetler bitki, hayvan ve insanlarda ortak olarak bulunur.

Hayvani ve duyusal lezzetler, insanlarla hayvanlarda bulunup bitkilerde

bulunmayan,

Insani-fikri lezzetler, insanla melek arasinda ortak olarak bulunan, ama

hayvanlarda bulunmayan,

132 Resdil 111, 69-70; Giines, agtez, s.100.
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Ruhani ve meleki lezzetler ise madde denizinden kurtulmus, cisimlerden

soyutlanmus ruhlara 6zgii olan lezzetlerdir.'>

fhvan-1 Safid bu lezzet tiirlerinden ilk ikisine insanin belli 6lciide ihtiyaci
oldugunu kabul etmislerdir. Zira Allah ahiret mutlulugunu insanin en ileri gayesi olarak
gostermekle birlikte, bu gayeye ulasmay1 belli bir siire diinyada yasama sartina bagl
kilmistir. Bu sebeple insanin diinyada yasadigi siire icinde diinyanin lezzet ve
nimetlerinden istifade etmesi ve bu suretle hayati nefsinin erdemlerini gelistirmede bir
firsat bilmesi gerekir. Esasen, ana rahmindeyken kusurlu olarak diinyaya gelen bedenin,
hayattayken de kusurlu olmasi gibi, bu diinyadayken kusurlu olarak 6len insanin ruhu

ahirette de kusurlu olacaktir.'>*

Ihvan-1 Safa, yukarida da ifade ettigimiz gibi, diinyevi haz ve lezzetleri kesin
olarak ahlaki hayir ve mutluluktan ayri tutmuslardir. Esasen onlar, ister diinyevi ister
uhrevi olsun maddi ve bedeni hazlara deger vermekten kaginmislar; dolayisiyla hedonist
ahlakin karsisinda olmusladir. Nitekim Thvan, diinya hazlarina diiskiin olanlarla beraber

cennette maddi hazlar pesinde kosan dindarlar elestirmekten ¢cekinmemislerdir.'>

Bitkisel ve meleki nefsler igin lezzet s6z konusu olmakla beraber, elem s6z
konusu degildir. Hayyani nefsler i¢in hem haz hem de elem vardir; ancak bunlarin hepsi

. e . C . . - . 156
cismanidir. Insani nefsler i¢in ise cismani ve ruhani haz ve elemlerin hepsi vardir.

11. Kotiiliikk Problemi

Kétiiliik problemi Islam felsefesinde biitiin yonleriyle ele almip tartigilmistir.
Farabi’ye gore “alemin miidebbiri” olan Allah, alemdeki her pargada birtakim tabii
yatkinliklar yaratmistir. Iste alemde goriilen birlik ve biitiinliik, bu yatkmliklar
sayesinde gerceklesmistir. Alemin adeta tek bir seymis gibi bir gaye istikametinde
faaliyetini devam ettirmesi, bu birlik sayesinde miimkiin olmaktadir. Miidebbir

tarafindan ortaya konan diizende ilahi adalet kozmik diizeyde tecelli eder; dolayisiyla

133 Resail 111, 68-69; Cagrici, Ahldk, s.70; Bircan, age., s.121.
3% Resdil 111, 491-492; Cagric, Ahldk, s.71.

135 Resdil 111, 72; Cagricy, Ahldk, s.72.

136 Resdil 111, 69.
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orada adaletsizlik (cevr) bulunmaz. Kotiiliik, maddenin ilahi diizeni tam olarak kabul
edip yansitacak bir giice sahip olmamasindan dogar. Ista varliklarm karsi karsiya
kaldiklar1 birtakim afetler, maddenin tam bir diizeni kabul edemeyisinden
kaynaklanmaktadir. Fakat bu alemde aslolan, hayir ve diizendir. Kotiiliiglin esyada ya

da alemdeki varlig1 arizi bir durumdur.

Farabi’nin burada soéziini ettigi kotiiliik, esas itibariyle “tabii” kotiiltiktiir.
Insanin sebep oldugu “ahlaki” kétiiliigiin tabii kétiilik icinde degerlendirilip
degerlendirilmeyecegi konusunda Farabi bir sey soylemiyor. Fakat 6yle goriiniiyor ki o,
bedenli bir varlik olmasi sebebiyle ahlaki kotiiliigii de nihal noktada maddenin,
dolayisityla bedenin tam diizeni kabule miisait olmayisina baglar. Onun, bazi insanlar

“1slah1 miimkiin olmayanlar” diye nitelemesinin sebebi de bu olsa gerektir.

fbn Sina da bu konuda Farabi’nin fikrini aynen benimser. Ona gore, genelde
tyiligin hakim oldugu bu alemde kdotiiliikk, giil agacindaki diken mesabesindedir.
Koétiiliik, kemalin yoklugudur. Onun, kendi basina duran salt bir varlig1 yoktur. Ciinkii
kotiiliikle yakin ilgisi olan maddenin (gesitli formlar almaya, durmadan degismeye,

dagilip yok olmaya miisait durumlarinin) varligi zaten miistakil bir varlik degildir."’
Buradan da anlasilmaktadir ki kotiiliik problemini;
a) bu alemdeki diizenle ilgili “tabii kotiiliik”

b) insan1 ve onun yapip etmelerini yakindan ilgilendiren ‘“ahlaki kotiiliik”
seklinde iki boyutlu olarak incelemek dogru olacaktir. Ciinkii Thvan-1 Safd’nin da

konuya yaklagimi bdyledir. Onlar konuyu o6zellikle “hayir” ve “ser” kavramlari

cercevesinde ele alip inceler.

[hvan-1 Safd'ya gore de bu alemde aslolan hayirdir. Allah, alemde hayirlari,
inayetinin bir eseri ve bir gayeye yonelik olarak yaratmistir. Bize gore ser gibi gelen
seyler ise 6zel olarak kotiilik gayesiyle yaratilmis degildir; bunlarin kotiligi izaft ve
arizidir. Allah koydugu tabiat kanunlariyla her seyin iyi durumda olmasini (salahini) ve

genelin menfaatini diisiinmiistiir. O’nun, hi¢bir zaman yaratiklar1 hakkinda bir kétiiliik

57 Aydin, M., Din Felsefesi, s.121-122.
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kastetmesi miimkiin degildir. Zaten yeryliiziinde dirlik ve diizenligin (salah), kotiiliik ve
diizensizlikten (fesad) cok daha fazla yaygin ve hakim oldugu bilinen bir gercektir.
[hvan'in 6rnegiyle giinesin dogmasi, yeryiiziinii aydmlatma ve 1sitma; batmasi ise
serinletme amacina yoneliktir. Allah giines vasitasiyla kurdugu diizende de hayati, her
seyin salahin1 ve genelin menfaatini irade etmistir. Yagmur da aymi sekildedir. Bununla
birlikte bazi insanlarin, hayvanlarin veya bitkilerin, fazla sicak ya da soguktan veya
yagmurdan zarar gormesi, meteoroloji kanununun konulmasi sirasinda amaclanmis
olmayip, tamamen arizi durumlardir. Zarar verme ya da dogal kotilik burada
amaclanan bir sey degildir. Aymi sekilde tabii olaylarin kanunlar1 da varliklarin tamliga
ve milkemmellige dogru seyrini saglayacak sekilde konulmus olup bu durum, ilahi

inayetle kasitli olarak diizenlenmis bir hayirdir."®

fhvan-1 Safa bu yaklasimini insanla ilgili her tiirlii durum icin de geneller. ilahi
irade ve inayet, insanin bir amag olarak "Allah'in halifesi" olmasini irade etmistir. Ama
bunu gergeklestirirken, diinya hayatinin bir imtihan olusunun geregi olarak insanin
basina birtakim istenmeyen olumsuzluklarin gelmesi kaginilmaz olabilir. Bu, arzu

edilen ve amagclanan bir sey degil, gegici bir durumdur.

Thvan, hayir ve ser konusunda diisiiniirlerin goriislerini dort baslik altinda toplar:
Birinci grup hayir ve serler feleklerin, yildizlarin ve burglarin ugurlu ve ugursuz etkileri;
ikinci grup, kéinatta meydana gelen olus ve bozulusla canlilarin maruz kaldig: tabiattan
gelen elem ve sikintilar; iiclincii grup, hayir ve ser, canlilarin karakterinde varolan
kaynasma, zitlasma ve tabiatlarindaki miicadele ve galip gelme istegine nisbet edilenler;
dordiincii grup ise nefsin muhatap kaldigr emir ve nehiylerden dolay1r diinya ile

ahiretteki mutluluk ve mutsuzluk seklindeki hayir ve serlerdir.”’

[hvan “namus” diye ifade ettigi, insanlar tarafindan genel kabul goren din, ahlak,
orf, adet ve gelenek ile ilmi verilerden elde edilen kanun ve kaidelerle men edilen her

eyl “ser” olarak adlandirir. Keza namusun, ister dini ve ahlaki metodun tesviki, dvmesi
9

158 Resdil 11, 274; 111, 471 vd.
159" Resail 111, 474.
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veya Ozendirmesi yoluyla olsun, ister idari yetki ve tedbirlerle yapilmasini emrettigi

seyler olsun, bunlarin tiimiiniin "hayir" oldugunu belirtir."®

fhvan insan da dahil olmak iizere canli tabiattaki serleri baslica ii¢ kisimda

inceler:
1. Yalniz canlilarda goriilen elemler,
2. Canlilardaki diigmanlik egilimi,
3. Iradeli ve kasith olarak ortaya ¢ikan kétii fiiller.

Elemler, goriiniiste ser gibiyse de temelde canlilarin varliklarini siirdiirmelerine
katkida bulunmasi bakimindan yaratilmistir. S6z gelimi aglik elemi, canlinin beslenip
hayatiyetini devam ettirmesini, vurma, ¢arpma, yaralama gibi durumlarin dogurdugu
elemler de canlinin her yerde ve her zaman kendisine dikkat edip telef olmaktan
korunmasini saglar. Su halde bu tiir elemler hicbir zaman bir gaye degil, ilke olarak
ilahi hikmet ve inayete uygundur. Ihvan-1 Safd, canlilardaki sevgi ve kaynasma gibi
catisma (adavet) egilimini de tiiriin varligini ve 6zelliklerini koruyan olumlu bir motif

olmas1 dolayistyla, goriiniiste ser olmakla birlikte, temelde hayir sayar.'®’

Insanin ahlaki yapisimin olusmasinda bedendeki dort unsurun nitelikleriyle
biyolojik mahiyetteki ahlat-1 erbaanin terkip keyfeyetine biiylik 6nem veren Thvan-1
Safa'ya gore insanin arzu ve egilimleri onun bu maddi tabiatindan kaynaklanir. Bu
egilimler insanda bir ahlak (hulk) olusturur; daha sonra ruhta bir se¢gme giicii (ihtiyar)
dogar; ayrica aklin diislinme yetenegi ile ahlak miikemmellik kazanir; nihayet dini
buyruk ve yasaklarla ahlak giliclenmis ve diizeltilmis olur. Boylece insan tabiatinda
yerlesmis bulunan arzu ve egilimler gerektigi sekilde, gerektigi zaman ve gerekli olan
amaca yonelik olarak iglerse bu durum hayir, bunun ziddiysa ser diye adlandirilir.
Ihvan-1 Safi bu agiklamalariyla hayr iistiin ahlak, serri de kotii ahlakla aymi sey

saymuglardir.'®

10" Resail 111, 480.
11 Resdil 111, 476-478; Cagrici, Ahldk, s.66.
12 Bkz. Resdil 1, 318-319; Cagrici, Ahlik, s.69.
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Ihvan insana nispet edilen ve yalnizca ona 6zgii olan, ahlaki hayir ve serlerdir.

Onlar, bu hayir ve serleri;
a) Ameller ve kazanglar (iktisab),
b) Bunlarin karsiliklari olan miikafat ve cezalar

seklinde ikiye ayirmislar; insanin kendi amel ve iktisab1 olan hayir ve serleri bilgi, ahlak
ve seciye, goriis ve kanaat, soz, amel ve hareket seklinde baslica bes alanda
incelemiglerdir. Bu alanlardaki hayir ve serler ya ilahi kanunla (ndmis) veya aklin
irsadiyla bilinir. Buna gore ilah1 kanunun buyurdugu, tesvik ettigi veya ovdiigi seyler
“iyi”, yasakladig1 ve kinadig1 seyler de “kotii”diir. Ote yandan, yukaridaki alanlara
iligkin olarak aklin hayri serden ayirt etme konusunda saglikli hiikiim verebilmesi,
insanin Oncelikle “nefsini arindirma”sia baglidir; bu terakkiye ise bir egitimci, listad
veya Ogretmenin teorik ve patik alanlardaki irsadlariyla ulasilir. Thvan-1 Safi, bu
noktadan hareketle, insanin ahlaki ve manevi gelismesini, Allah'a kadar yiikselen bir

egitim hiyerarsisine baglamislardir:

"Bil ki, biitlin beseriyetin egitimci ve dgreticileri, kanun koyucudurlar (ashab'n-
namus); onlarin &gretmenleri, melekler, meleklerin Ogretmeni kiilli nefs, onun

6gretmeni faal akil, bunlarin hepsinin égretmeniyse Allah'tir."'®

[hvan-1 Safa, evrendeki hayir ve ser konusunda optimist ve pesimist goriisleri
degerlendirirken bu egilimlerin, genellikle evren hakkindaki iki farkli yaklasimdan

dogdugu kanaatine varmiglardir:

1. Sentetik bir metodla alemi bir biitiin olarak diigiinen, esya ve olaylarin
kanunlarini, bunlarin arasindaki iliski ve diizeni degerlendiren kisi, varligin 6zii ve
gercekleri hakkinda dogru bilgilere ulagsmay1 basarir; bu yolda ilerledik¢e hidayeti,
aydinlanmasi, yakini bilgisi ve basireti gelisir; sonucgta Allah'a yakinligi ve Onun

nezdindeki degeri de artar.

2. Varlik ve olaylar biitlinliigli ve genel kanunlariyla degerlendirmek yerine tek

tek varlik ve olaylar1 (cliz'iyyat) goz Oniine alan, bunlarin mahiyet ve sebeplerini

19 Resdil 111, 480; Cagric1, Ahldk, s.67.
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anlamaya c¢alisan kisi agmazlarla karsilasir; diisiindiikce kuskular: artar; bu yiizden ruhu

ac1 bir eleme boguldugu gibi Allah'tan da uzaklasir.'®

fhvan'a gore giinahsiz ¢ocuklarin ac1 g¢ekmeleri, iyilerin belalara maruz
kalmalar1, kotiilerin rahat hayat siirmeleri, zenginlik-fakirlik, giicliiliik-zayiflik gibi
tezatlarin bulunmasi, yilan, akrep vb. zararli hayvanlarin var olus sebepleri gibi
metafizik ser konulan, varligin genel diizeninden koparilarak incelenmeye ve bunlarla
ilgili sorular bdyle bir bdliimleme yontemiyle cevaplandirilmaya kalkisilirsa, bu yol,
kacinilmaz olarak kusku, kotiimserlik ve inkara gotiiriir; "sonuda bu kisi, alemin
sahipsiz oldugunu, kainatta bir hakimin inayeti degil, tesadiifiin (ittifak) hiikiim
stirdligiinii, bir yaraticinin bulunmadagin1 veya -bulunsa bile- suursuz ve gafil oldugunu,

ciiz'ilerle ilgilenmedigini diisiiniir."'®’

fhvan-1 Safa, boyle bir kétiimserlige ve onun kagmilmaz sonucu olarak inkara
veya yanlig inanca diismekten kurtulmak i¢in oncelikle temiz bir ruha, gilizel ahlaka
sahip olmayi, bundan sonra bilgi edinme ve varligi kavrama faaliyetinde, deneysel
alanlardan (el-umiru'l-mahsise) baslamak iizere, sirasiyla akli bilgi alanlart (el-
umiru'l-akliyye), tabii bilgi alanlari (el-umiiru't-tabiiyye) ve en sonunda teoloji (el-

ulmii'l -ilahiyye) alaminda diisiinmeyi 6nermislerdir.'®®

fhvan, metafizik serrin aciklanmasi ve kotiimserlikle {imitsizlik ve inancizlik
arasinda bulunan iliski konusundaki goriislerine ragmen, insanin daima ¢ozlimsiiz
sorularla karsilasabileceginin de farkindadir. Onlar, biitiin ¢abalara ragmen metafizik ser
konusundaki ¢6ziimsliz problemleri Allah'n hikmetine havale etmis goriinmektedirler.
Bununla birlikte agiklamasi bulunsun veya bulunmasin, “hayirlar gibi biitiin serlerin de
Allah tarafindan yaratildig1” seklindeki geleneksel Islam inancini kabul etmisler; dogulu
ya da batili felsefelerde izahsizlik dolayisiyla ortaya atilan diialist Tanr1 veya ilke

¢oziimlerini kesinlikle reddetmislerdir.'®”’

194 Resdil 111, 504-506.

165 Resdil 111, 506-507.

166 Resdil 111, 507.

17 Bkz. Bkz. Resdil 111, 461-464; Cagric1, Ahldk, s.66-68; Cetinkaya, age., s.219-220; Bircan, age., s.464-
466.
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Hayirli davraniglar1 akli ve vaz'l (sonradan konulmus) olmak iizere iki kisma
ayiran Ihvan, akli olanm, nefsin en uygun sartlarda, en uygun mekanda, en uygun
zamanda ve en uygun sebeple yaptig1 her tiirlii fiil ve davraniglar oldugunu belirtir.
Vaz'i olan ise sosyal hayatin tanzimi i¢in konulan kaideler olup ikisinin de neticesinin
“hay1r” oldugunu belirtir. Dolayisiyla Thvan, davranmislarimzin “hayir” olabilmesi i¢in
bir bakima hem akla hem de vaz’a (din, ahlak, kanun, orf, adet ve gelenekler 1s181nda

konulmus olan kurallara) uygun olmas: gerektigini diisiiniir.'*®

168 Gines, agtez, s.99.
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SONUC

Dostluk, kardeslik, yardimlasma ve dayanismay1 kendilerine ilke edinen Thvan-1
Safa, icinde yasadiklari toplumun sorunlarini, ¢ok genis bir yelpazeden bakarak
¢ozmeye calismislardir. Bundan dolay1 onlarin felsefesi eklektik bir yapi arzeder. Bu
cercevede onlar, her din ve felsefeden dogru bulduklar1 diisiinceleri almaya

calismislardir. Risalelere bu agidan bakildiginda o farkli etkileri gormek miimkiindiir.

Ihvan-1 Safa’nin, felsefelerinin merkezine insan1 yerlestirdigi anlasiimaktadir.
Insanin yaratilis1 ve kendine 6zgii varlik yapisi, bu yaratilisin hikmeti, risalelerde
izerine sikc¢a dikkat ¢ekilen bir konudur. O, adeta bu alemin kiiciik bir 6rnegi olarak
yaratilmis ve kendine tanimaya davet edilmistir. ihvan bu konuyu, insanmn anatomik
yapisi ile alemin fiziki yapisit arasinda benzerlik ve iliskiler kurarak genis bir bigimde
ele alir. Ciinkii onlara gore kendini bilmeyen bu dlemi tantyamaz. Bu alemin yapisini ve
ondaki diizeni anlayamayan da, onu Yaratan’i gerektigi sekilde kavrayamaz.
Dolayistyla Thvan icin “kendini bilme” hem fizik bilginin, hem de metafizik bilginin

temelini olusturmaktadir.

Kendini bu dlemde dogru konuslandiran insanin Allah’1 bilmesi, elbet ona
birtakim sorumluluklar yiikler. Kendini taniy1p, egilimlerinin ve yeteneklerinin farkinda
olan insan kendini hem diisiinsel, hem de ahlaki alanda dogruya daha kolay
yonlendirebilecektir. Bunu gerceklestiren insan sahip oldugu teorik ve pratik erdemlerle
Allah’a yakinlasacak ve O’nun “halife”’si olmaya aday olacaktir. Bu ise, insanin nihai
amacidir. Dolayistyla fhvan’da teorik ile pratigin, teorik erdemlerle pratik erdemlerin

birbirini tamamladig1 dikkati ¢ceken 6nemli bir husustur.

Ahlaki “fitr?” ve “sonradan kazanilmis ahlak” seklinde iki asamada elen alan

Thvan, dogustan sahip oldugumuz karakter egiliminin, farkli faktorlerin etkisiyle yon



degistirebilecegini diisiiniir. Bu faktdrler: Insan bedeninin kimyasi (Thvan bunu “dért
karisim” teorisiyle agiklar), dogal sartlarin ve sosyal ¢evrenin etkisi ile gok cisimlerinin
insan davraniglar1 lizerindeki etkisidir. Konunun farkli baglamlarda dilegetirilisinden

Ihvan’mn konuyu olduk¢a nemsedigi anlasiimaktadir.

Ihvan’a gore, insam ahlaki bakimdan yetkinlestirme siirecinde, teorik acidan
felsefenin, pratik agidan da dinin 6nemi biiyiiktiir. Din ile felsefenin bu amagcta
biitiinlestigini, tasavvufun da bu biitlinlesmenin pratik 6rneklerini verdigini sOylemek
miimkiindiir. Bu amag¢ “en yiice mutluluk”tur. Bu da, insanin, yeteneklerini dogru
kullanarak teorik ve pratik erdemlerle donanmasidir. Kotii egilimlerini kontrol altina
alip, ahlaki agidan yetkinlesen insan Ihvan’a gore potansiyel (bilkuvve) melektir. Ruhu
bedeninden ayrildiktan sonra ise o, Allah’a daha da yakinlasacak, “bilfiill melek”
olacaktir. Iste bu, insan i¢in son amag ve en yiice mutluluktur. Durum béyle olunca
Ihvan’in, “mutluluk” ile “hayir” kavramlarini bir bakima es anlamli kullandig1 dikkati

¢eker. Clinkii onlara gore hayir, mutluluktan bagka bir sey degildir.

Ihvan’in bedeni ve duyusal lezzetleri degil, akli ve manevi lezzetleri Snemseyip
one ¢ikardigi anlagilmaktadir. Ciinkii duyusal lezzetler gelip gecici, manevi lezzetler ise
kalicidir. Sonsuzlugu arzulayan insana yakisan da, kalic1 ve sonsuz lezzetler pesinde

kosmasidir.
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