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IHTIiDA HADISELERINDE TASAVVUF KULTURUNUN ROLU
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Ihtida hadiselerinde tasavvuf Kiiltiiriiniin etkisini konu edinen bu c¢alisma
Fransa’da ihtida eden Miisliimanlarla roportajlar yapilarak hazirlanmistir.

Calismanin birinci boliimiinde Fransa hakkinda bilgi verilmistir.
Fransizlarla Miisliimanlarin ilk etkilesimleri ile ilgili tarihi siire¢ Kkisaca
anlatildiktan sonra gecmiste Fransa’min politikasi olan kolonilesme iizerinde
durulmus ve ozellikle savaslardan dolayr Fransa’daki is giiciiniin azalmasi
dolayisiyla insan giiciine duyulan ihtiyacin giderilmesi i¢cin baslayan is¢i akiminin
ozellikle Miisliiman iilkelerden olmasina dikkat cekilmistir. Bolgesel olarak
Fransa’daki Miisliiman niifus dagilimi hakkinda bilgi verilerek Miisliimanlarin
entegrasyonla ilgili problemlerine deginilmistir. Miisliimanlarin ibadet hayatlarim
eda etme konusunda insa edilmis olan camiler ve federasyonlarla ilgili kurumlar
hakkinda bilgi verilmistir.

Cahsmamizin ikinci boliimiinde Fransa’daki tasavvuf Kiiltiiriinden
bahsedilmektedir. Fransa’mmn komsusu olan Ispanya’da dogmus olan ibn
Arabi’nin etkisi ve onun iizerine akademisyen sufilerin yaptig1 calismalar iizerinde
durulmustur.

Cahiymamizin iiciincii ve son boliimiinde Fransiz miihtedilerle yapilan
réportajlara ve bunlarin degerlendirilmelerine yer verilmistir. Ihtida
nedenlerinden yola cikilarak ihtida hadiselerinde tasavvufun etkisi incelenmis ve
konu kisaca degerlendirilmistir

Anahtar Sozciikler:

Tasavvuf din degistirme Fransa islam
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DEAL WiTH THE ROLE OF SUFISM iN THE PHENOMENON OF
CONVERSIONS

This memoir deals with the role of sufism in the phenomenon of conversions

in France. The method employed involved interviews with French people who
concerted to Islam.
The frist part of our research lingers on France’s history of immigration: starting
from the first encounter and interaction between muslims and christians and
drawing particular attention to France’s colonial politics, this part ends with post-
world war Il mass muslim immigration responding to a demand for labour in
France. statistical figures about the geographical location of muslims were given
and integration problems were highlighted. The institutionalisation of Islam,
mainly through the creation of mosques and associations, were given special
attention.

The second part of our research refers to France’s existing sufism culture.
Indeed,
an analysis was conducted on the many researches made by intellectuals on by ibn-
i Arabi who was born in Spain, France’s neighbour country, and his influence.

The last and main part of our research leads us to the interviews of the converted
French and the analysis of their responses: we asked for the reason of their turning
to Islam and wondered about the role of sufism in their decision making process.

Key Words:

Sufism conversion French Islam
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ONSOZ

Kur’an da vahyedildigi sekliyle Islam evrenselligi, bir kavme has geleneklere bagl
olmaksizin, ortaya ¢ikar ¢ikmaz inanilmaz bir yayilima tanik oldu; zira iman sahibi bir insan
i¢in Islami1 kabul, ne bir kopma ne de bir yAdsima idi. Aksine herkes islam’da, en popiiler ve
en basit; kendi peygamberlerinden daha 6nce almis oldugu mesaja yeniden taniklik ediyordu.

Roger Garaudy
Arapga bir kelime olan ihtida, hidayete erme, Islam dinini kabul etme

anlamlaria gelmektedir. Dinini degistirip Miisliiman olan kisiye miihtedi denir.

Bir insanin dinini degistirip baska bir dine dahil olmasi i¢in onu etkileyen
sebeplerin olmasi kagmilmazdir. Bu sebepler tarih boyunca zamana ve mekana gore
degisiklikler gostermistir. Clinkii sartlar degistik¢e, insanin etkilendigi unsurlar da dogal
olarak degismektedir. Hatta ayn1 donemde, bir iilkenin farkli bolgelerinde bile ihtidalari
etkileyen faktorler degiskenlik gdsterebilmektedir.

Din degistirme olayinda insanlarin genel olarak ekonomik, siyasal, dini ve
sosyal faktorlerden etkilendiklerini soOyleyebiliriz. Bu calisma Fransa’daki ihtida
hadiselerini inceleme amaci tasidigindan dolay1 oncelikle, Fransa’nin Miisliimanlarla
olan ilk karsilasmalarindan bu giine kadar olan tarihi siirece deginmekte fayda vardir.
Konuyla ilgili olarak 6zellikle Fransa’min cografi konumundan dolay1 Ispanya
(Endiiliis)’ya komsu olmasi ilk etkilesmelerde onemlidir. Miisliimanlarin VIII. yy. da
baslayan ilk miinasebetleri akinlar seklinde olmustur. Fransa’nin bazi bolgelerinde
fetihlerde bulunan Miisliimanlar, bir donem basar1 elde etseler de daha sonra ¢ok

basarili olmamislardir.

Fransa’nin, tarihte bilinen kolonilesme siyaseti, Miisliimanlarla etkilesimin
oranini arttirmistir. Bu ¢alismada, tarihte bu siyasetin ihtida hadiselerine bir yon teskil

ettigine dikkatler ¢cekilmeye calisilmistir.
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Fransa’nin kolonilesme siyasetini 6ncelikle Kuzey Afrika’ya yonlendirmesi ve
bu siyasetin uzun yillar devam etmesi Fransizlarla Miislimanlar1 hep i¢ ice yasamaya
itmistir. Ozellikle Cezayir’in i¢ isleri yoniiyle Fransa’ya bagli olmasi Cezayir’in bir
Fransiz toprag: olarak kabul edilmesine neden olmustur. Cezayir II. Diinya Savasi’nda
Almanlara kars1 Fransa’nin yaninda cephede savasmistir. Fransizlarin zafer kazandigi
bu savasta Cezayir bir tesekkiir beklerken ayni giin Fransa Cezayir’e ¢ok kanli bir savas
acmistir.(08.05.1945)Bugiin hala Fransa topraklari i¢inde yasayan Cezayirliler bu

haklarin1 aramaya devam etmektedirler

Cezayir’in bagimsizlik miicadelesi tam 130 yil slirmiistiir. Cezayir’den sonra
Fas ve Tunus basta olmak iizere Afrika’daki diger Miisliiman {ilkelerde bu miicadeleyi

devam ettirmislerdir.

II. Diinya Savasi’nda Fransa’nin 6nemli derecede gii¢ kaybina ugramasi ve
buna paralel olarak Miisliman somiirgelerde gelisen milliyetgilik ve bagimsizlik

hareketleri somiirgeciligin sonunun geldiginin gostergesi olmustur.

Savaglardaki insan 6liimiinden kaynaklanan isgiicii agiginin kapanmasi i¢in dis
tilkelerden is¢i getirmeyi uygun gormiistiir. Fransa’ya bir go¢ akini baslamistir. Fakat
Fransa’nin tercihi yine Kuzey Afrika kokenli is¢iler olmustur. Bunun nedeni
bagimsizliktan once Fransa’ya bagli olan bu {ilkelerde yasayan iscilerin Fransizcaya

hakim olmalar1 ve is performanslarinin yliksek olmasidir.

Isci gociiniin devam etmesi ve gdgmenlerin ailelerini de Fransa’ya getirmesi
Fransa’daki Miisliiman niifusun oranini hep ylkseltmistir. Calismamizda Fransa’daki
Miisliiman niifusun orani1 ve yerlesim yerlerine gore dagilimi verilmistir. Bu dagilim
ihtida nedenlerine ve calismamizi nerelerde yapacagimiz konusunda yol gosterici

olmustur.

Gog ve degisik nedenlerle Fransa’da bulunan Miisliimanlarin dini yasantisini
nasil devam ettirdigi konusuna 151k tutmasit agisindan Fransa’daki Camii ve
federasyonlarla ilgili bilgi vermek ihtiyaci hissedilmistir. Caligmamizda Miisliimanlarin
insa ettikleri bu kurumlarla ilgili kisaca bilgi verilmekle birlikte problemlerine
deginilmistir. Yerinde ziyaretler yapilarak gliniimiizdeki durumuyla ilgili yetkililerle

goriisme ve gozlemlerde bulunma imkanina sahip olunmustur.

X



XX. yy.in baglarinda I.Diinya Savasi yillarinda birkag kisi ile baglayan tasavvuf
yoluyla ihtida hadiseleri y1llar gectikce artis gdstermis, baslangigta ibn-i Arabi ekoliiniin
entelektliel seviyesi devam ettirilmekle beraber cogunlugu Kuzey Afrika kokenli
tarikatlar vasitastyla muhtelif tabakalar arasinda Islamiyet yayilir hale gelmistir.
Calismamizin ikinci boliimiinde Fransa’daki tasavvuf kiiltiirii hakkinda bilgi verilmistir.
Rene Guenon (Abdiilvahid Yahya ),Muhammed Hamidullah, Roger Garaudy gibi
Miisliman ve Islamiyet hayram1 aydinlarin tesirinde kalarak Islamiyet’i segen

100.000’den fazla Fransiz mithtedisi vardir.

Calismamizda Fransiz miihtedilerden akademisyen sufiler ve yaptiklari ilmi
calismalar hakkinda bilgiler verilmistir. Akademisyen sufiler, Fransa’nin degisik
tiniversitelerinde 6gretim gorevlisi olup ayni zamanda tarikat seyhi olarak karsimiza
cikmaktadir.1905°te aldig1 kararla laiklik uygulamasina gecen Fransiz hiikiimetinde bu

tutum illegal goriilmemektedir.

Calismamizin iiglincii boliimiinde Fransiz miihtedilerle roportajlar yapilarak
konu ele alinmaya c¢alisilmistir. Batili ve Tiirk kaynaklarda ihtida {izerine ¢alismalar
yapilsa da bu caligmalar daha cok psiko-sosyolojik niteliktedir. Konuyu tasavvuf
acisindan degerlendiren caligmalarin sinirli olusu, calismada kullanilacak materyal
konusunda bizi zorlamistir. Mevcut calismalardaki verileri tasavvuf acisindan ele alarak

konu iglenmeye caligilmigtir.

Yapilan roportajlar Fransa’nin Paris, Lyon, Strasbourg, Poitiers, Colmar,
Villefontaine, sehirlerinde yasayan miihtedilerle yapilmistir. Roportaja katilan
miihtedilerin hayat hikayesi hakkinda Oncesinde bilgi sahibi degildik. Rd&portaj
yaptigimiz sehirlerde bir siire yasama imkanina sahip olduk. Bdylelikle miihtedilerin
tamidik arkadaslarin1 Onermeleri ve Miisliman go¢menlerin yasadiklar1 yerlerde
miihtedilerin olup olmadig1 sorusuna cevap vermeleriyle bu kisilere ulagilmistir. Bazi
miihtedilerle katildigimiz sempozyum ve konferanslarda tanigma imkanina sahip olduk.
Roportajlardan ikisi ise bir tarikat toplantisi duyumu alinmasi {izerine bizzat ortam
ziyaret edilerek, miihtedilerle toplanti sonrasi roportaj yapilmasi ile elde edilmistir.

Roportaj teklifini kabul etmeyen miihtedilerle de karsilagilmistir.

Roportajlarda sorulan sorular 6nceden hazirlanmis, miihtedinin kendini hazir

hissetmesiyle cevaplandirilmaya baslamistir. RGportajlar neticesinde saglikli verilere



ulagabilmek icin miihtedilere ayni sorular sorulmustur. Sorular rdportaj sirasinda
baglayict olmamistir. Miihtedi istedigi konuda detaya girmis, istemedigi soruyu da
cevaplandirmama konusunda serbest birakilmistir. ROportaj sirasinda gerektiginde farkl
sorular da sorularak detaylara inilebilmistir. Sorular, miihtedinin tiim hayatini
kapsayacak sekilde hazirlanilmis ve soru se¢ciminde yapilmis olan diger ¢alismalar goz

Oniinde bulundurularak kaleme alinmistir.

Roportaj sorular1 miihtedinin aile ortami, anne babasinin dini durumu,
miihtedinin yasadig1 sosyal ¢evre ve toplumdaki statiisii, ihtidaya gotiiren nedenler ve
ihtida siirecinde yasadig1 tecriibeler, ihtida etmeden &nce Islam hakkindaki diisiincesi,
ihtida sonrasi neticesinde ailenin ve ¢evrenin tepkileri, Fransa’daki Miisliimanlara genel

bir bakis, miihtedilerin tasavvufla ilgili diisiincelerini kapsar mahiyette olusturulmustur.

Calismamizin sonunda ihtida hadiselerinde tasavvuf kiiltiirliniin rolii lizerinde

genel bir degerlendirmeyle arastirmamiz nihayete kavusmustur.

Calismam boyunca emegi gecen Oncelikle Sayin Prof. Dr. Mustafa Kara
hocama, Fransa’da bulundugum siirece calismami destekleyen ve degerli fikirlerini
esirgemeyen Ali Thsan Aydin Bey’e ve esi Muazzez Aydin Hanim’a, Fransa’daki din
miisavirimiz Prof. Dr. Omer Faruk Harman Bey’e ve Fransa Islam Konseyi’nin genel
sekreteri sayin Haydar Demirylirek Bey’e, tasavvuf doktoru Franck Leconte’a, moral ve
motivasyon konusunda yardimlarini esirgemeyen arkadaglarima ve biiytiklerime,
roportaj teklifime hayir demeyen Fransiz miihtedi kardeslerime, Fransizca ceviriler
konusunda yardimlarini esirgemeyen degerli dostum Mesudiye Bedir’e ve Miikerrem
Balli’ya calismami her konuda destekleyen kadim dostlarim Nalan ve Oguzhan Kilig’a,
degerli biiyiigiim Osman Ball1 Bey’e tesekkiirlerimi arz ederim.

Nuriye TOP
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BIiRINCI BOLUM
FRANSA’DA iISLAM



A. COGRAFI YAPISI

Harita {izerindeki sekli kabaca bir altigene benzeyen Fransa’nin alt1 kenarindan
licli denizlerle kapli, (giineyde Akdeniz, batida Atlas Okyanusu, kuzeyde Mans Denizi)
ikisi daglik kesimlerle (giiney batida Ispanya smirindaki Pireneler, doguda Almanya,
Isvicre ve ltalya ile sinir olusturan Vosges Daglari, Juralar ve Alpler ) biri ise kuzey
dogudaki Belgika ve Liiksemburg sinirlart ile kusatilmistir. Yiizolgiimii 543. 965 km?
niifusu 57.690.000 olan iilkenin bagkenti Paris, diger Onemli sehirleri ise Lyon,
Marsilya, Toulouse, Nice, Strasbourg ve Nantes’tir. 1ki meclisli cumhuriyetle yonetilir.
Fransa, department adi verilen doksan alt1 idari boliime ayrilmistir. Fransa

Cumhuriyeti’nin anavatan topraklarindan baska deniz asir1 topraklar1 da vardir.

B. TARIiHi SURECI

Fransa’nin Islamiyet’le tamigmasi VIII. yy. baslarma rastlar. Zaragoza’nin
fethinden sonra Hiir b. Abdurrahman kumandasindaki Islam Ordusu 717-718 yillarinda
Pireneler’i agarak Fransa topraklaria girdi. Hiir b. Abdurrahman’in yerine gegen Semh
b. Malik’de Fransa topraklarinda ileri harekatina devam etti. Once Septimania ve daha
sonra Norbon’u fethederek (720) ertesi yil Toulouse, 721-726 yillarinda Rhone Vadisi
ve Lyon civarna yerlestiler. 732 yilinda, Bordeaux’yu aldiktan sonra Paris’in
giineyindeki Tours sehrine yaklasan Abdurrahman el-Gafiki, Poitiers’nin 20 km
kuzeydogusunda Moussais —la-Bataille denilen yerde Charles Martel kuvvetleri
tarafindan yenilgiye ugratildi. Bu savasla Islam Ordulari’nin kuzeye dogru ilerlemeleri
engellenince fetihler diger yonde devam etti. 734 yilinda Marsilya’nin 100 km.
kuzeyinde bulunan Avignon dokuz yil sonra da Lyon ele gecirildi. Ancak bu sehirlerde
hakimiyet uzun slirmedi. 793’te Pireneler’i tekrar gegen Miisliimanlar 846869 yillari
arasinda daha c¢ok Giiney Fransa sahillerine yoneldiler. Arles bolgesinde ki
Camorgue’da bir liman kurdular ve Arbune sehrini fetihleri i¢in bir is olarak
kullandilar.891°den 975’e kadar da Marsilya ile Nice arasinda meydana gelen kolonileri
ellerinde tuttular. X. yy. baslarinda Miisliimanlarin Fransa topraklarinda kurduklar1 ve
Alman Imparatoru Otton tarafindan yikilan en igteki ticaret merkezleri, Alpler’in
eteklerinde yer alan Sisteron Embrun’a kadar ¢ikmistir. Bugilin hala mevcudiyetini

siirdiiren Jabal al-Qila (Cebelu’l-kal’a), Lascar ve Lascaris (El-asker), Batharam



(Beytii’l-haram) gibi Arapca isimleri Fransa’da Islam’mn izlerine dair delil olarak

gosterilebilecegine dair Faruk Bilici’nin tesbitlerine rastlamaktayiz.

Ortagag Fransa’s1 Miisliimanlari fiili varliklarini yaninda ilmi yonleriyle de iyi
tantyordu. Bu tanimada teolog, filozof, sair ve ilim adami Raymond Lulle (0. 1315)
basta olmak iizere ileri gelen bazi Ispanyol papazlarm yakindan ilgilendikleri ve
egitimini gordiikleri Islam ilimlerini Fransa’da yaymalarinin biiyiik etkisi olmustur. Ibn-
1 Hazm’in 1027°de yazdig1 Tavku’l-Hamame, Pireneler’in Fransa tarafindan kullanilan
kaynak eserler arasinda yer aliyordu. Miizik, felsefe, tip alanlarinda Miisliimanlarin
biraktig1 tesirler ¢cok biiyiiktiir. Montpellier sehrini hala tip sahasinda vazgegilmez bir

tiniversite merkezi yapan Endiiliis tip ilmidir.

Fransa’da goriilen ikinci biiyiikk Miisliiman dalgasmi, XVI. yy.da Ispanyol
engizisyonundan kacarak Fransa’ya siginan ve burada yerlesip Hiristiyanlig1 kabul eden
yaklagik 100.000 kisi meydana getirmektedir. Bu Miisliimanlar yerli halka gore daha
egitimli ve daha kiiltiirlii olduklarindan Fransa’nin Hacli Seferleri ve Islam iilkelerine
dogru gelisen merkantilist ve siyasi yayilma hareketleri heniiz baslamadan 6nce dahi

Islamiyet’in tesiri altinda kalmis bir iilke oldugu sdylenebilir.

Fransa’nin Miisliimanlarla olan siki ticari ve siyasal iliskileri, 6zellikle Kanuni
Sultan Siileyman ve Frangois’nin kurduklar ittifak esine az rastlanir bir Hiristiyan-
Islam is birligi drnegi teskil etmistir. 1. Frangois’in Charles Quint’e kars1 bir islam
devletiyle yaptig1 ittifak, bir yerde Fransa’nin bugiine kadar islam iilkeleriyle yiiriittiigii
iligkilerin esasini olusturur. 1536’da Fransa’ya verilen ahitname ile Osmanli sinirlari
icinde dini ticari ve hukuku sahalarda 6nemli imtiyazlar taninmis, bdylece Fransiz
tiiccar misyoner ve diplomatlar1 imparatorlugun en onemli merkezlerine yerleserek
Miisliimanlar1 tanima firsati bulmuslardir. Napolyon’un Misir’t isgaliyle (1798)
baslatilan Islam iilkelerine hakim olma siyaseti 1830da Cezayir’de daha sonra da diger
magrip tlilkeleriyle Kara Afrika’da uygulamaya konulmus bunun sonucunda Fransiz
pasaportu  tastyan Misliiman niifus ¢ogalmistir.  Miisliiman  sOmiirgelerin
bagimsizliklarina kavusmasindan sonra ise bu yeni iilkelerle Fransa arasindaki organik
baglar iktisadi siyasi ve askeri igbirligine doniismiis, bu durum bir yandan Fransa i¢inde

Miisliiman cemaatlerin dogmasina 6te yandan II. Diinya Savasi’ndan sonra meydana



gelen sanayi patlamasi sebebiyle milyonlarca Miisliiman’in Fransa’y1r 6nce c¢alisma

iilkesi sonra da vatan olarak se¢gmesine yol agmistir.

C. FRANSA’NIN KOLONILESME POLITIKASI

XVI. yy. da siyasi istikrarin saglanmasmin ardindan sanayi ve ticaretin,
Ozellikle de deniz ticaretinin giliclenmesi Fransa’nin deniz asir1  boyutlarda
genislemesine yol agti. Oncelikle Amerika Kitasi’na acilan Fransa Rio de Janeiro,
Missisiphi Irmagi’nin dogu kiyisindan Meksika korfezine ve yeni kurulan New
Orleans’a kadar uzaniyordu. Ancak bu somiirge topraklar1 1763’te Paris Anlagmasi’yla

Ingiltere’ye biraktr.

Fransa daha sonra somiirgeci lilkeler arasinda ilk defa Afrika kitasina yoneldi.
Senegal ile baglayan Afrika somiirgeciligin de en biiyiik gelir kaynagin1 kole ticareti
teskil etti. Buradan toplanan zenci koleler Kuzey ve Giliney Amerika’daki somiirge

topraklarina yerlestiriliyordu.'

Senegal ¢ok eski devirlerden beri insanligin yasadigi bir iilkedir. Portekizli
gemicilerin  Senegal’deki  Yesil Burun adalarina yerlesmeleri yerli halki
Hiristiyanlastirma ¢abalar1 oldu ve esir ticaretine basladilar. Senegal’e yerlesen bu
Portekizliler XVI. yy.dan itibaren Fransiz ve Ingiliz korsan tiiccarlariyla rekabet
yapmak zorunda kaldilar. Yy.n sonlarinda hakimiyetleri zayifladi. 1857 Dakar’in
kurulmasiyla Senegal, Bati Afrika’nin Fransizlar tarafindan istilast i¢in bir hareket
noktasi haline gelmistir. 1904’te Dakar Fransiz Bati Afrikasi’nin merkezi olmustur.
Ulke 1985’ kadar Fransa’nin kolonisi idi. Fakat 1958°de Cumbhuriyet statiisii verildi ve
Fransiz Milletler Toplulugu’nun muhtar bir iyesi oldu. 1959’da Fransiz Sudan’i

(simdiki Mali) ile birlestirerek Mali Federasyonu kurdu?,

1830’da Cezayir’i ele gecirmeye calisan ve ummadig1 bigimde bir direnigle
karsilagsan Fransa, uzun ve kanli miicadelelerden sonra 1847°de Emir Abdiilkadir-el-
Cezairi’nin (Fransizlara kars1 Cezayirlileri motive eden ve biitiinlestirme yolunda biiytik

cabalar1 olan bir komutandir. ) teslim olmasiyla amacina ulasti. Cezayir’de ¢ok kat1 bir

Bilici, Faruk, Fransa, DI4 ¢.X1II, sﬂl87—188, 1992,
Komisyon, Dogustan Giintimiize Biiyiik Islam Tarihi, c. X111, sf.361, Istanbul, 1986



somiirgecilik uygulandi ve verimli topraklar1 halkin elinden almanin birtakim ek
vergiler koymanin 6tesinde muhalefet kaynagi olarak goriilen dini kurum ve okullar da
kapatildi. Boylece Cezayir, maddeten somiiriildiigii gibi yogun bir kiiltiir emperyalizme
yani Fransizlagtirilmaya tabi tutuldu. Bunu Fransa’nin Cezayir Biiyiikel¢isi Abdiilaziz
Buteflika (Nisan 2006 da) Konstantin sehrinde yaptig1 agiklamada Fransa’nin 130 yil
boyunca Cezayir kimligini soykirima tabi tutuldugunu ifade etmisti.’ Yine yash bir
Cezayirli “Bize okullarda Fransa milli mars1 Marsellaise’i okutarak atalarimizin Galyali
olduguna inandirmayi ¢alistilar biz de marstaki gibi 6zgiirliik isteyince su¢ oldu diyerek

Fransizlara ates piiskiiriiyordu.

1840°da askeri techizat bakimindan ¢ok daha giiclenen Fransiz kuvvetleri
General Bugeaud komutasinda yedi yil siiren acimasiz saldirilarda bulundular. Yiizlerce
Miisliiman koyiinii yakip yiktilar, misilsiz zuliimlere giristiler, binlerce Miisliiman’in
acliktan ve iskenceden Oliimiine yol actilar. Savaglar sonucu Emir Abdilkadir ve
kuvvetleri gii¢siiz diistii ve 1844°te Emir Fas Sultani’na sigindi. Emir’in ¢ok degerli

kiitliphanesi Fransizlar tarafindan yakildi ve tahrip edildi.

Cezayir’de ayaklanmalar ve miicadeleler 1884’de kadar siirdii. Bu tarihten
sonra Fransizlar i¢ kesimlere daha kuvvetle hakim oldular ve kiyr kesimlerine
tamamiyla Hiristiyan Fransizlari yerlestirdiler. Kolonilesme ve somiirii faaliyetlerine hiz
vererek iilke kiiciik illere boliindii. Dayanilmaz bir ekonomik, siyasal ve dini baski ve
sindirme hareketine maruz tutulan Miisliman halka ikinci smif vatandas muamelesi
yapilmaya baslandi. Idamlar, kdyliilerin elindeki ekili alanlarin tahribi, toplu katliamlar
birbirini izledi. 1830-1900 arasinda Fransizlarin Cezayir’de odldirdiikleri Miisliiman
sayis1 3 milyonu bulmustur. Bu sirada I. Diinya Savas1 yillarinda ucuz isgiicti temini

maksadiyla pek ¢ok Cezayirli Fransa’ya gonderildi.*

XIX. yy. ortalarinda Senegal’den i¢ bdlgelere dogru ilerlemek isteyen Fransa
kuvvetleri El-Hac Omer liderligindeki Fiilaniler tarafindan durduruldu. Bunun iizerine
Fransa Senegalli ilhak siyaseti uyguladi ve bolgedeki zenci kabile reislerini denetim

altina alarak kendi devlet himayesini zorla kabul ettirdi.

> Aydm, Ali Thsan, Cezayir’in Katliam i¢in Oziir Bekledigi Fransa Ermeni Yasasi Derdinde, Zaman

Gazetesi, 08.05.2006, http:// www.zaman.com.tr/webapp-tr
Komisyon, Dogustan Giiniimiize Biiyiik Islam Tarihi, c. X111, sf.78-79,istanbul, 1986



1871°de Almanya yenilgisinden sonra bir siire igine kapanik bir politika takip
eden Fransa, kisa siirede kendini toparlayarak 1880’lerde tekrar somiirge siyasetine
dondii. Ingiltere’nin sémiirge siyasetine dondii. Ingiltere nin Afrika’daki somiirgelerini
arttirmas1 Fransa’da rekabet hirsini uyandirdi. 1878 Berlin Kongresi’nde Ingilizlerin
Fransa’nin sOmiirgeci girisimlerine karsi ¢ikamayacaklarini ima etmelerinden cesaret
alan Fransa 1881°de Cezayir smirinda meydana gelen kiigiik bir olay bahanesiyle
Italya’min da goz diktigi Tunus’u neredeyse savasmaksizin ele gecirdi. Cezayir’de
yaptiginin aksine burada geleneksel ictimai ve siyasi yapiy1 yikmadan bir nevi hamilik
sistemi kurdu ve Tunus’un beylik yonetimini muhafaza etti. Ancak birde Fransiz vali

tayin ederek bolgeyi kontrol altina aldi.

1880’lerde iyice somiirgecilik istah1 kabaran Fransa Senegal’de i¢ kesimlerde
tekrara harekete gecti. Fransa, Nijer nehrinden asag1 sarkmayacagina dair Ingiltere’ye
giiven vererek kuzeye ve doguya yoneldi. Yy.in sonuna kadar bugiinkii Mali, Nijer, Cad
ve Orta Afrika Cumhuriyeti topraklarini ele gecirerek Sudan’a kadar ilerledi. Daha
sonra bu somiirgeler Fransiz somiirgesi disinda kalan tek iilke Fas’ti. Burayi ele gegirip
Kuzey Afrika’daki hakimiyetini tamamlamak isteyen Fransa’nin bu konudaki gecikme
sebebi Ingiltere, Ispanya ve Almanya’nin takindiklar1 tavir oldu. Fakat Ingiltere ve
Ispanya ile ayr1 ayri anlasarak Fas’taki giivenligi saglama gorevini iistlendi. Boylece
Fransa’nin niifuzu milletleraras1 alanda kabul gordii. Ama daha sonraki gelismelerle Fas

tamamen Fransa’nin himayesine girdi. (1912)

Fransiz somiirgeciligi 1. Diinya Savasi ile doruk noktaya ulasti. Osmanli
Imparatorlugu kopan Suriye ve Liibnan’inda himayesine girmesiyle 1920’de Fransiz
sOmiirgelerinin arazi toplami 12,5 milyon kilometre kareyi buldu. Ancak Fransa
Miisliiman sOmiirgelerinin higbirinde hiisnii kabul gérmemis, otoritesini yalniz gii¢
kullanarak tesis edebilmisti. Bunun anlami askeri yonden zaafa diistiigii anda Miisliiman
somiirgeleri elde tutamayacaginin miimkiin olmayacagi idi. Nitekim I. Diinya
Savasi’ndan sonra kipirdanmalar ve yonetime bagkaldirmalar gériilmeye baslandi. Once
Suriye ve Liibnan’daki direnisler yaklasik 20 yil etkili oldu. Ve boélgedeki Fransiz
hakimiyetinin giiclinii azaltma ¢abalar1 oldu. I. Diinya Savasi’nda yine Kuzey Afrika’da

benzeri gelismeler yasandi. Bunlar Fransiz somiirge idaresini sona erdirmeyi amaglayan



faaliyetlerdi. Aym1 anda, Miisliman somiirgelerin hemen hepsinde bagimsizlik
hareketiyle ugragsmak durumunda kalan Fransa taviz vermek durumunda kaliyordu.
Mesela Tunus liderinin tutuklanip yogun halk desteginden dolayr Fransa’nin serbest
birakmak zorunda kalmasi, Cezayirlilere siyasi parti kurma (1936) hakkini tanimasi
bunlarin gostergesiydi. Fransa’min 1940°da Almanya karsisinda ugradigi yenilgi

sOmiirge yonetiminin gittikce zayiflamasina neden oldu.

II. Diinya Savasi’nda Fransa’nin 6nemli gii¢ kaybina ugramasina paralel olarak
Miisliiman somiirgelerde gelisen milliyetcilik ve bagimsizlik hareketleri somiirgeciligin
sonunun geldigini gosteriyordu. ilk olarak Suriye ve Liibnan bagimsizligim ilan ettiler
ve 1944’te ABD ve Sovyetler Birligi tarafindan tanindi Fransa bunu kabul etmedi ve
kendileriyle birtakim anlagsmalar yaparak siyasi ve iktisadi haklar verecegini sodyledi.
Bunu kabul ettirmek i¢in asker ¢ikardi ve kanli ¢atismalar ¢ikt1. Sonunda Ingiltere nin
destegini alan bu {ilkeler Fransa’nin bu {ilkelerden ¢ikmasini ve bagisizliklarini
tanimasina neden oldu (1946). Savas sonrasinda Tunus, Cezayir ve Fas’da bagimsizlik
hareketleri yogunlasti. Tunus’ta Burgiba, kendi partisini 6nderliginde ve biitiin siyasi
kuruluglar1 ve halki igine alan bir bagimsizlik kongresi diizenledi. (Agustos 1946) Polis
tarafindan basilan kongrede bir ka¢ kisi tutuklanirken Burgiba Misir’a sigindi. Cezayir
deki bagimsizlik hareketi ise Mayis 1945°te binlerce Miisliiman Sldiiriiliip binlercesi
tutuklanarak ve bagli olduklar1 teskilatlar kapatilarak engellenmek istendi. Bu kanlh
hareketin ileri gelenleri kendi icinde ikiye ayrilir. Birincisi Fransiz birligi icinde Ozerk
bir Cezayir digeri de kendi basina bagimsiz bir Cezayir kurulmasini istediler. Tunus,
Cezayir’deki kadar kanli olmayan Fas’taki bagimsizlik miicadelesi ise giderek gii¢

kazanmustir.

1950’1i yillarda Fas’in yani sira Tunus ve Cezayir’de de eylemlerin artmasi
Fransa’y1 sdmiirge politikasini yeniden gdzden gegirmeye zorlar. Once Kuzey Afrika’da
ki sOomiirgelerin tamaminin elde tutulamayacaginin anlasilmasi iizerine Tunus ve
Cezayir’de konumun iyice saglamlagtirilmasi diislintildii. Daha sonraki gelismelerle
Mart 1956°da Fas ve Tunus’ta Fransiz somiirge donemi sona erdi. Cezayir bu durumdan
umutlanayim derken Fransa, Cezayir istiinde baskisini yeniledi. Ciinkii Fransa ne

pahasina olursa olsun Cezayir’den ¢ikmay1 hi¢ diisiinmiiyordu. Artik alisilmis iskence



politikasin1 hep devam ettiriyordu. (Fransa’nin Cezayir iizerinde israrli olmasinin
nedeni Cezayir’in i¢ islerinde Fransa’ya bagli olmasidir. Fransa Cezayir’i hep kendi
topragi olarak gormiis ve orada biitiiniiyle bir hakimiyet kurmak istemistir). Fakat
kurtulus hareketini hicbir sey engelleyemedi. Gerilla hareketi tiim {ilkeyi sardi.
Kahire’de Cezayir’in ileri gelenleri tarafindan Bagimsiz Cezayir Cumbhuriyeti’nin

kuruldugu ilan edildi. (1958)

1960 yilinda Fransa’nin Miisliman somiirgelerinden Moritanya, Mali Nijer
Cad ve Senegal’in bagimsizliklarina kavusmalari Cezayirliler i¢in adeta bayram
nedeniydi. Bu sartlar altinda daha fazla elinde tutamayacagini anladigi Cezayir’i
bagimsizlik miizakereleri bekliyordu. ki yil siiren miizakerelerle Temmuz 1962’de
bagimsizligima kavustu. Boylece 132 yil siiren somiirge donemi kapanmis ve Fransa

sOmiirge imparatorlugu’nun da en 6nemli kalesi diismiis oldu.

Fransa’nin somiirgeciligi Afrika’nin dogusunda Cibuti’de (1862) devam eder.
1871°de Alman yenilgisiyle i¢ine kapanir. 1896’da tekrar Somali’ye yiizlinli g¢evirir.
1977’ye kadar Fransa hakimiyeti devam eder. Reunion ve Madagaskar’da Fransa’nin

somiirgesinde olan tilkelerdir.

Fransa, Hindistan’da somiirge faaliyetlerine girmistir. Rakibi Ingilizler de

oralarda bulunduklar i¢in ¢ok fazla ilerleyememistir.

1756’da  Avrupa’da patlak veren Yedi Yil Savaslari’yla Fransa’nin ilk
sOmiirgelerini kaybetmesine neden oldu. 1763’de imzalanan Paris Anlagsmasi uyarinca
Hindistan, Kanada ve Louisiana’daki biitiin topraklar1 Ingilizlere birakti. Bu tarihten
itibaren Dogu’da yalniz Cin Hindi ile ilgilenen Fransa, ozellikle 1858—1893 yillarinda
girdigi askeri hareketlerle baz1 yerli hiikiimdarlarin i¢ karisiklik ve ¢atismalar yliziinden
himayesine siginmalar1 sonucu c¢esitli imtiyazlar kazanarak bolgeye iyice yerlesti.
1945’te bagimsizliklarini kazandiklar1 halde bunu fiiliyata gegiremeyen Vietnam,
Kambogya ve Laos’taki hakimiyetini 1954’de kadar siirdiirdii. Ancak 13 Mart -7 May1s
1954 giinleri arasinda cereyan eden ve Fransiz kuvvetlerinin General Vo Nguyen Grap

komutasindaki Vietnam ordusu karsisinda Fransa tarihinin en trajik bozgununa ugradigi



Dien Bien Phu Savasi’ndan sonra Cenevre’de barig anlagsmasi imzalanarak bolgeyi

tamamen terk etmek zorunda kald1.’

D. MUSLUMAN NUFUS

Fransa’da Islam hiiviyetiyle yasayan niifusun temelini 1870’li yillarda Kuzey
Afrika’dan gelen eski Osmanli tebaasindan olduklari i¢in Turco adiyla anilan ticaret
erbabi teskil etmektedir. Daha sonra iscilerle devam eden bu akim I. Diinya Savasi’nda

30-40. 000 kisiye kadar yiikselmistir.°

1830°da Fransiz somiirgesi olmastyla XIX. asirda Fransa’da Kuzey Afrika’dan
gelen birgok 6grenci, isci, isadamu ve politik siirgiinde yasayan Miisliiman mevcuttu.’
Bu Miisliiman niifusun izlerine Paris’teki Pere Lachaise Miisliman Mezarligi’nda

rastlamaktay1z. Bu mezarlikta yaklasik 1milyon 6nemli sahsiyetin yattig1 biliniyor.

I. Diinya Savasi’'nda hem cepheye giden Fransiz askerlerinin yerine
fabrikalardaki isc¢i ihtiyacin1 karsilamak icin Onemli sayida Magrip’li Fransa’ya
getirildi. Bu savas sirasinda Fransa’nin somiirgelerden getirdigi insan sayist 800.000 ile
900.000 arasinda oldugu ve bunlarin 125.000‘ini Cezayirlilerin teskil ettigi
sanilmaktadir.® Diger bir kaynakta bu rakam 200.000 olarak verilmistir.” Bu
Miisliimanlardan 36.000 Magrip’li 30—35.000 Senegalli cephede 6ldii. Bugiin Fransa’da
30.000 fazla Miisliiman askerin mezar1 bulunmaktadir. Savastan sonra simdi ki Fransiz
topraklar tizerinde 120.000 Miisliiman vardi II. Diinya Savasi’na kadar 6nemli bir artis
gostermeyen Kuzey Afrikali gogii, savas icinde yine asker ve isci ihtiyacinin
karsilanmast i¢in yogunlastirildi. Savasin ardindan endiistride Italyan ve Polonyalilarin
yerini Cezayirli is¢iler aldi. Bu Miisliimanlar, hem Fransa’da hem de Cezayir’de ayri
idarelere bagli bulunuyorlardi. Fransa, ancak 1958’de Charles De Gaulle’un Fransa’da
tek bir kategori insan yasiyor sdziinden sonra Cezayir’le beraber 10 milyonluk bir

Miisliiman topluluguna sahip oldugunu resmen kabul etmistir.

Buzpmar, Sit Tufan, Fransiz Somiirgeciligi, Fransa, DIA ¢.XII1, sf.186—187

6 Bilici, Faruk, ,Ulkede Islamiyet, a.g.e.,sf.189

Kose, Ali, III. Kutlu Dogum IImi Toplantisi Giiniimiiz Diinyasinda Miisliman Azinliklar, s.32,
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II. Diinya Savasi’ndan sonra Fransa’ya go¢ yeniden baslamistir. 1954’°de
Cezayirlilerin sayis1 212.000 idi. Goglin sebebi yine savastan kaynaklanan is giicii
acigini karsilamakti. Bu is¢ilerin {ilkeleriyle baglar1 o yillarda ¢ok giigliiydii. 1950’lerde
ki Cezayir bagimsizlik hareketini en fazla dis destegi onlar verdi hatta Fransa, sadece
1950°de 40.000 Cezayirliyi bu sebepten mahkiim etti. Kuzey Afrika’dan Fransa’ya goc
lyice artti. 1962’de 350.000, 1967 de 560.000 olan Cezayirli niifus yaninda Fas ve
Tunuslularin sayis1 da gittik¢e artiyordu. Mesela Tunuslularin 1964°de ki sayis1 50.000
civarindaydi bu rakam 1974’de 160.000 ytiikseldi. Faslilarin sayisi ise 1962°de 50.000,
1972 de 400.000 civarindaydi. Cezayirlilerin 1977°de niifusu 800.000 dolaylarindaydh.
Bu yiikselis egilimi 1980’lerin ortalarina kadar devam etti. Ulkede 1985 de 820.000
Cezayirli, 516.000 Fasli ve 202.000 Tunuslu vardi.

II. Diinya Savasi’ndan sonra dis iilkelerden gelen gog¢menler icin Fransa Le
Bureau National de I’immigration adli kurulus meydana getirilmistir. Dis iilkelerden
gelenlerin %50 si Kuzey , %30 Latin , %20 si Slav kokenlileri olusturuyordu. Fransa
Slavlar’m gelmesine iyi bakmiyor, bunun tam tersi Italya’dan gelenler Fransa’yi
sevmiyorlardi. En biiyiikk grubu Cezayirliler olusturuyorlardi. Fransa 30 yillik
Ekonomik yonden ¢ok gelismis bir donem (Les Trente Glorieuses 1947-1974)
gecirdiginde Magreb, Cezayir, Faslilar’in ¢ok etkisi olmustu. Simdi de Fransa’ya
gelmek onlar icin zor degildi. Fransiz kolonisi olduklari i¢in dil problemleri yoktu.
Onlar Fransizlar’t taniyordu. Fransizlar da onlar1 ¢ok iyi biliyordu.'® Fransa giderek
artan bu goc¢li 1960’lardan itibaren engelleme yollarin1 aradi. 1968’de Cezayir
hiikiimetiyle anlasma yaparak yilda en az 35.000 go¢men sinir1 getirdi. Bu rakam
25.000’e diisiiriildii. 1973-1974 yillar1 arasinda diinyada yasanan petrol krizinden
Fransa’da nasibini aldi. 3 Temmuz 1974’te konseyde immigrasyonu durduracagina dair
karar alindi. Fakat daha Once gelen is¢ilerin eslerini getirme seklinde immigrasyonu,
1980°e¢ kadar devam etti. (I. jenerasyon) Gog¢iin Onii alinamaymca 1977-1981°de
ilkelerine donmek isteyenlere para yardimi politikas1 uygulanmistir bu politika bugiin

de uygulanmaktadir.

19 Lathion, Stephan, Islam et Miisulmans en Europe, sf.33-36, La transformation d’une presence ed. La
Medina, Paris, 2003
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1980’11 yillardan sonra gog¢menlerin entegre olabilmesi i¢in Fransa, o6zel
imkanlar sunmustur. Bu imkanlar, kiralar i¢in siibvansiyon, kiiltiirel yonde entegrasyon,
ogrencilerin Fransiz okullarinda, egitim sistemine adapte olabilmeleri i¢in 6zel dersler
verilmesi, 6zel siniflar olusturulmasi seklinde olmustur.!' Fransa’ya gd¢men gonderen
ilkelerden biri de Tiirkiye’dir. Bu gog, iki lilkenin kontrolii altinda gergeklestirilmistir.
1970’lerde 10.000 iscinin bu iilkeye gelmesiyle baslayan Fransa’daki Tiirk varlig
1980’lerde  150.000’¢ ulasmistir.'> Cezayir Bagimsizlik Savasi sonunda (1962)
Fransa’ya giden veya siiriilen ya da sigiman Cezayirler, Fransa’da ki niifusun bagka bir
yoniini olusturmustur. Kendilerine “harki” ismi verilen bu insanlar koloni rejiminin
isbirlik¢ileri olan ve daha ¢ok asker, polis, memur, siniflarindan olusuyorlardi. Bircogu
kamplara yerlestirildi. (Champ de Rivealles adli kamp yerinin sartlar1 ¢ok kotiiydii.
Elektrik ve 1sinma imkani1 yoktu. Prenes Daglari’nin soguk ikliminde kaliyorlardi.
Fransiz askerlerin kotii muameleleri vardi. Harkiler’den kampa gelenlerin ihtiyarlarini
ve Oziirlii olanlarim1 ise Champ de Bias adli kamp yerine gonderiliyordu. Onlar
hayatlarmim sonuna kadar oralarda yasiyorlardi.)”® Fransa’da ki niifusun diger kismin
Cezayir’de yasayan lmilyon civarindaki Fransiz olusturmaktadir. Pied Noir (siyah
ayak) denilen bu insanlarin ¢ogu Cezayir bagimsizligina kavustuktan sonra Fransa’ya
geri donmiislerdir. Bir kismu ise Arjantin, Kanada ve Israil’e gitmistir. Giden bu kisiler
arasinda Yahudiler de vardir. Fransa’da yasayan Fransizlar Pied Noir’larin iilkelerinde
kalmalarini istememislerdir. Ornegin Marsilya Belediye Baskani, Marsilya’da Gaston
Deferre, Temmuz 1962 yilinda 150.000 kisi bizim i¢in fazla diyerek Pied Noir’larin
baska yere yerlesmelerini taleb etmistir. (Unlii yazar ve filozof Albert Camus (1913—
1957) Pied Noir’lardandir. )

Fransa’da ki Miisliiman niifusu yeni dogan cocuklar, iltica ve ¢ifte vatandaglik
gibi yollardan Fransiz uyruguna giren ya da evlilik yoluyla vatandashiga gegen
Miisliimanlarin yani sira Rene Guenon, Lois Massignon, Muhammed Hamidullah,
Roger Garaudy gibi Islam hayrani entelektiiellerin tesirinde kalip ihtida eden 100.000

den fazla Fransiz miihtedisi olusturmaktadir.

""" Lathion, Stephan,a.g.e., s.33-36
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5.000.000 iizerinde Miisliman oldugu ve bunlarin 2.000.000 kadarinin
Cezayirliler’den olustugunu 1999°da Fransiz lgisleri Bakanligi Islam Konseyi’ni
olusturma asamasinda agiklamustir."* Fakat bu rakamlar sadece tahmini rakamlardur.
Ciinkii niifus sayimlarinda laiklik sebebiyle kisilerin dinleri sorulmamaktadir.
Valiliklerin tuttugu kayitlarda sadece yabanci niifusun oram belirtilip, dinleriyle ilgili

herhangi bir bilgi verilmemektedir.

E. BOLGESEL DAGILIMA GORE MUSLUMAN NUFUS

Miisliiman niifusun %90’1 endiistrinin yogun olarak bulundugu Ile de France
(Paris ve civar1), Rhone-Alpes (Lyon ve civari), Provence-Alpes Cote d” Azur (PACA-
Marsilya ve civari), Alsace —Lorraine (Strasbourg ve civari), ayrica kuzeybatida Seine-

Maritime (Normandiya) ilinde ve Bordeaux’da bulunmaktadir.

Niifus oranma dair yiizdelik degerler ise su sekildedir.: Ile de France %35,
PACA %20, Rhone — Alpes %15, Nord % 10."° Pratik anlamda islam’1 yasayanlarin
yiizdeleri, 90’11 yillarin basinda yapilan arastirmalarda su sekilde verilmistir %29 - %65
aras1 Cezayirli Misliimanlar, %29 Vatanina geri iade edilmis Fransiz Miisliimanlar
(Frangais Miisiilmans rapatries), %36 Tiirk, %40 Fasli Miislimanlar, %55 - %65 arasi

Bat1 Afrikali Miuslimanlar.

Dini yasantisini kiiltiirel anlamda devam ettirmekle beraber bunu hayatlarinin

ayrilmaz bir pargasi olarak goren Miisliimanlarin oran1 %11 ile % 34 arasindadir.

Ramazan ayinda orug tutan ya da orug tutanlara saygili olan kesim %70 ile
%84 oranindadir. %70 ise dinen yenmesi yasak olan yiyecekleri tilketmede hassasiyet

sahibidir.'¢

'*" Roportaj, Demiryiirek, Haydar(islam Konseyi Genel Sekreteri, 14.07.06, Paris, 15.00
> Le Pont sur L’1slam en France (La documentation Frangaise) sf:21
' Le pont sur L’islam en France (La documentation Francaise)* Fransa Igisleri Bakanlig1 Bildirisi*
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F. FRANSA’DA CAMI VE FEDERASYONLAR

1. UOIF (Umon des Organisations islamiques de France)

1983 yilinda on tane kurumun birlesme karar1 vermesiyle olusmus olan bir
organizasyondur. Fransa’da Islam birligini kurmak igin birbirleriyle toplanma ihtiyacim
duyan bu organizasyon bugiin biinyesinde 200 kurulusla calismalarini devam

ettirmektedir.

UOIF’ in amaci, Fransa’da ki Miisliimanlarin dini, kiiltiirel, egitim, sosyal ve
insani ihtiyaclarina cevap verme asamasinda olusan sikintilara ¢6ziim bulmaktir.
Ozellikle entegrasyon konusunda pozitif ¢oziimler bulmaya ¢alismaktadir. Bunun igin
de birgok aktiviteler diizenlemektedir. Ayn1 zamanda ibadet yerleriyle ilgili parasal
yardim ve kanuni haklar konusunda yardimci olmaktadir. Islam ve bati iizerine goriisme
ve diyalog i¢in toplantilar organize etmekte ve iki taraftaki entelektiielleri fikir
aligverisinde bulunmalari i¢in bir araya getirmektedir. Miisliimanlarin imajini tazeleme
adina Miisliiman alimlerin ¢agrildig: seminerler diizenlenmektedir. Bu organizasyonlar
icinde her sene Paris’te Bourget Salonu’nda on binlerce insanin katildig1 biiyiik toplanti
gergeklestiriliyor. Her sene temmuz agustos aylarinda aileler ve gengler i¢in yaz

goriismeleri ve kamplar organize edilmektedir.

UOIF iizerine diisen gorevi daha iyi yerine getirebilmek igin gelecege yonelik
bir takim projeler ortaya koymaktadir. Bunlardan en 6nemlisi bir gazete ¢ikartilmasi bir
digeri organizasyonun amaclarmin daha iyi gergeklestirilmesinde parasal giiciin sabit

olmasi adina Wagf Projesi’nin desteklenmesidir.

UOIF ayni zamanda CNMF” in iiyesidir.'’

'L UOIF, ou L’islamisme tentaculaire, UOIF, 26.08.2003, http://www.communautarisme.net/L-UOIF
Union des Organisations Islamiques des France UOIF http://www.parlail.religion.com/encyclopedie
Source: http://www.uoif-online.com association.phb 2003-2006 (05.02.06)
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2. DITIB (Diyanet isleri Tiirk islam Birligi)

Fransa’daki DITIB 1986°da kurulmustur. Kuruldugu ilk yillarda konsoloslugun
biinyesinde bir yapiya sahipken 1993°te Paris’te Notion’daki hizmet binasina gegmis ve

faaliyetlerine buradan devam ettirmektedir.

DITIB, Fransiz Hiikiimeti igerisinde Miisliimanlara ibadetlerini gerceklestirme,
ibadet yeri, cami alim satimi, Diyanet Takvimi dagitimi, umre ve hac organizasyonlari,

cenaze islemleri gibi konularda yardimci olmaktadir.

Diyanet Yayinevi’nin basimi olan kitaplarin dagitimi, Ramazan ayinda irsad

programlari, yaz tatillerinde de Kur’an Kursu kamplar1 diizenlemektedir.

DITIB, biinyesindeki CCMTF (Comite de Coordination des Miisulmans Turc
de France) kurulusu ile islam Konseyi icerisinde énemli bir vazifeyi gérmektedir.

CCMTF baskani islam Konseyi’nin Genel Sekreterlik gérevinde bulunmaktadir.'®

3. Paris Camii

Fransa’daki camilerin en eski ve en biiyligli olan Paris Camii fikri, 1895
tarihinde Sultan II. Abdiilhamit ve Misir Hidivi II. Abbas Hilmi tarafindan ortaya
atilmig, fakat planlar yapildigi halde proje uygulama sathasina koyulamamustir. I.
Diinya Savasi sirasinda Fransiz Hiikiimeti, Osmanli Devleti’ne kars1 ayaklanmis olan
Araplara ve 6zellikle Mekke Serifi Hiiseyin’e hos goriinmek i¢in yaptig1 ¢esitli jestler
yaninda Paris’te bazi kiiciik mescitler insa ettirmistir. Ve biiyiik bir camii insas1 fikrini
yeniden ortaya atmustir. Fakat bu proje de hemen uygulamaya konulamadi. Ancak
savastan sonra Fransa icin canlarim1 feda eden binlerce Miisliiman’a minnet borcunun
O0denmesi mecburiyeti ortaya ciktifinda ciddiyetle ele alindi. (1921)Caminin insaat
masraflarinin  biiyilk bir kismu Fransiz Hiikiimeti tarafindan karsilanirken Paris
Belediyesi, Fas Sultan1 ve cesitli Arap iilkeleriyle Tiirkiye’de onemli katkilarda
bulunmustur. Uzun siire Kuzey Afrika’da gorev yapmis olan Maresal Lyautey’in

gayretleriyle ve onun gozetimi altinda, Endiiliis mimari stilinde insa edilen Paris Camii

18 Réportaj, Harman, Omer Faruk,(Din Miisaviri) 11.08.06, Paris, 16.00
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ve Islam Enstitiisii 1926 yilinda hizmete acildi. Idaresine de Fransa Miiftiisii gibi

goriilen Abdiilkadir b. Gabrit getirildi.

Paris Camii Cezayirliler’in yonetiminde olup, su anki baskan1 ayni zamanda

islam Konseyi’nin genel baskanhig1 vazifesini devam ettirmektedir. (Dalil Ebubekir) "

4. CNMF (iISLAM KONSEYI)

Fransa Islam Konseyi 3 Mayis 2003 tarihinde dénemin Basbakan1 Jean Pierre
Raffarin ve Igisleri Bakan1 Nicolas Sarkozy’nin katildiklar1 bir torenle kuruldu. Devletin
amaci Fransa’daki Miisliimanlarin temsilcilerini resmen tanimak ve onlari muhatap
kabul etmekti. Zira o ana kadar iilkede yasayan ve bir boliimii Fransiz vatandasi olan 5
milyon Miisliiman’1 temsil edecek bir resmi kurulus yoktu ve her teskilat kendi
cemaatine hizmet sunmayir amag¢ edinmisti. Miisliimanlarin kendi milli ve mahalli
teskilatlarindan vazgegmeden, haklarini ve onurlarimi daha iyi bir sekilde miidafaa

edebilecekleri ve resmi makamlarin tanidigi bir ¢at1 dernege olumlu bakilmaktaydi.

Konseyin amaclar1 genel olarak su sekildedir:

1. Devlet ve toplum biinyesinde Islam dinini ve Fransa’da yasayan Miisliimanlari
temsil etmek.

2. Islam dini ile diger dinler arasindaki goriismeleri, diyalogu ve gerekli
calismalar ylriitmek.

3. Islam dini ile ilgili ve birikimi saglayacak hizmetleri kolaylastirmak.

4. Islam’m ¢ikarlarmi ve onurunu savunmak.

Bu c¢ati dernegin demokratik bir sekilde, tiizel kisiligi olan camilerin

ylzolgiimleri dikkate alinarak, se¢imine gidilmesi karalastirildi.

19 Haziran 2005 tarihinde II. Islam Konseyi secimleri, 1230 caminin 5234
delegenin katilimiyla gerceklesti. Fransa’nin 25 boélgesinde yapilan se¢imlerin sonuglari
sOyledir.

1. Fashlarin teskilatt olarak bilinen FNMF: 1500 destek oyu almis, 10 bolge

baskanligi, 56 genel kurul iiyesi ve 4yonetim kurulu iiyesi kazanmustir.

" Bilici, Faruk, a.g.e., sf.189,a.y.
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Secimlerden birinci olarak ¢ikan bu teskilatta boliinmeler ve c¢ikar kavgalar
mevcuttur.

2. Miisliiman kardesler hareketi ile taninan UOIF 1158 destek oyu almis, 7 bolge
baskanligi, 39 genel kurul tiyesi, 9 idare kurul iiyesi ve 3 yonetim kurul liyesi
kazanmustir. Secimlerden ikinci gii¢ olarak ¢ikan bu teskilat Konseyin en aktif
tiyesidir.

3. Cezayirlilerin teskilat1 Biiylik Paris Camisi-Mousquee de Paris: 1057 destek oy
almig, 1 bolge bagkanligi, 29 genel kurul iiyesi, 9 idare kurulu iiyesi ve 3
yonetim kurulu iiyesi kazanmistir. Fransiz kamuoyunda ‘6rnek’ 1limli Islamiyet
temsilcisi olarak goriinmektedir.

4. DITIB kurulusu CCMTF (Comite de Coordination des Miisulmans Turcs de
France-Fransa’daki Tiirk Miisliimanlart Koordinasyonu Komitesi): 514 destek
oyu almis, 4 bolge baskanligi, 14 genel kurul iiyesi, 3 idare kurul iiyesi ve 2
yonetim kurul iiyesi kazanmigtir. 4 bolge baskanligit CCMTF agisindan olumlu

bir sonugtur.
Islam Konseyi’nin faaliyetleri sunlardir:

Islam Konseyi Teskilati’'nin kurulus dénemine, Fransiz okullarinda
basortiisiinii  yasaklayan 15 Mart 2004 kanunu ve Irak’ta kagirilan iki Fransiz
gazetecinin kurtarilmasi i¢in yapilan seferberlik damgasini vurmustur. So6zii edilen
kanunun ¢ikmasi engellenemezken 11 ve 12 Ekim 2003 tarihinde bagortiinlin dinimizin
bir geregi oldugu kamuoyuna duyurulmus ve taskinliklara karsi, kamuoyu siikiinete
davet edilmistir. Iki gazetecinin kagirilmasi olayma bir ¢dziim bulmak i¢in Fransa Islam

Konseyi’nin bir heyet gondermesi Fransiz toplumu ile kaynagmasini saglamstir.

Fransa Islam Konseyi’nin kalbi olarak bilinen komisyonlar kurulmus ve
calismalara baslamistir. Bu ¢aligmalara en biiyiik engel, komisyon iiyelerinin deplasman
ticretlerinin 6denmemesi c¢ikarlarin 6n plana alinmasidir. Ayrica 25 Subat 2006
tarthinde komisyonlarin gorevlerinin ve tiyelerinin belirlenmesi gerekirken giindemdeki

konular ele alinmamastir.

Fransa Islam Konseyi’nde su komisyonlar bulunmaktadir:

1. Ogretim Komisyonu
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Organizasyon Komisyonu

Din Gorevlilerinin Egitimi ve Yetistirilmesi Komisyonu

Kurban Bayrami ve Kurban Kesimi Komisyonu ve Helal Kesim Komisyonu
Goriintiilii Yaynlar ve iletisim Komisyonu

Resmi Kurumlarda Hizmet Verecek Din Gorevlisi Komisyonu

Hac Organizasyonu Komisyonu

Hukuk Isleri Komisyonu

Finans Komisyonu

10. Dinler Arasi Diyalog Komisyonu

Konseyin karsilastigi zorluklar ise sunlardir :

. Paris Belediyesi merkez biiroya gec¢ici bir mekan tahsis etmis fakat bunun

gelecegi hakkinda kalici bir ¢éziim getirememistir. Bu durum, konseyin
diizenli bir sekilde olusmasini ve gelismesini engellemektedir.

Secimler bitmis olmasina ragmen 6nemli konularda goriis farkliliklar1 devam
etmektedir.

Merkez yonetim kurulunun 17 kisiden olugsmasi toplanma ve karar alinmasini
zorlagtirmaktadir.

Konseyin kurulusundan bu yana maddi sikintist1 bulunmaktadir. Dolayisiyla
proje liretmede aksakliklar meydana gelmektedir.

Dini bir kurulus olmasi sebebiyle, Miisliiman tabandan 6zellikle basortiisii gibi
konularda beklentiler bulunurken 6te yandan resmi makamlarla mahkemelerin
aldig1 kararlar ve laikligin gerektirdigi hiikiimlere saygi gdsterilmesini

istemektedirler.?’

DINi VE ETNIK KiMLiK PROBLEMLER

Fransa’da Miisliimanlar homojen bir yapiya sahiptir. Baz1 diizeylerde etnik vb.

ayirict farkliliklar1 asan derneklesmeler mevcut olmasimma ragmen genis c¢apli bir
birlestirici rolii olan yapilanmalar gergeklestirilememektedir. Bu ydndeki bazi

caligsmalar bugiine kadar etnik farkliliklarin engeline takilmigtir.

20 Roportaj, Demiryiirek, Haydar, 11.08.06,Nation, Paris
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Bundan oOnce dini yapidan bahsetmek gerekirse, dini yapr1 c¢ok biiyiik
farkliliklar arz etmektedir. Cok dindar bir kisilige sahip, gayr-1 miislim bir iilkede
yasadigimin farkinda olan, neleri gergeklestirip neleri gerceklestiremeyecegini bilenler
oldugu gibi, dini kaygi tasimadan bati toplumunun bir¢ok ferdi gibi sekiilerlesmeyi

tercih edenler de bulunmaktadir.

Fransa’daki Miisliimanlarin ¢ogunlugu sosyolojik bir Miisliman kimligine
sahiptir. Sosyolojik kimlik edinimi daha ¢ok genglerde goriilmektedir. Onun i¢in ibadet
oran1 gengler arasinda daha diisiik seviyede kalmaktadir. Gengler i¢in ibadet aileleriyle
birlikte olma ve onlara saygi gostermeden ibaret, bir de ramazan ayinda orug tutmakla
sinirl kalmaktadir. Hatta bazi ailelerde kiiltiiriin din olarak benimsendigi ve kiiltiirden
gelen kuralarin dini kurallar gibi algilandigi gériilmiistiir.”' Bununla ilgili gézlemlerini
Fransa Zaman Gazetesi muhabiri Ali Ihsan Aydin, Paris’te Bir Ramazan Heyecan
baslikl1 haberinde: Restoranlarin Ramazan ay1 nedeniyle tatliciya cevrildigi, barlarin
kapatildigin1 ifade ediyor. Dindar olsun olmasin herkes oru¢ tutuyor. Yilin diger
aylarinda dinen yasak olan seylerin bircogunu yapan kisiler Ramazan gelince tamamen
degisiyor, icki igenler birakiyor ve namaza bagliyor. Oru¢ tutmayan yadirgantyor. Din

sosyal hayatin {izerinde tek belirleyici faktor haline geliyor.

Miisliimanlarin yogun oldugu yerlerde barlarda Ramazan ayina saygidan dolay1
icki satilmiyor. Icki icilmiyor. Fakat bar sahiplerine Ramazan sonrasindaki durum

soruldugunda genelde eski yasantilarina geri dondiiklerini ifade ediyorlar.

Paris’te Ramazan sadece Miislimanlarin yogun bulundugu yerlerde degil
marketler, igyerleri, okullarda da hissediliyor. Biiyiikk marketlere ramazan stantlari
kuruluyor, helal et reyonlar1 biiyiitiiliiyor, Islami eserler basan yaymevleriyle anlasan
marketler islamla ilgili kitaplar reyonu olusturuyor. Reyonda Kur’an-1 Kerim, imam-1
Gazali’nin kitaplar1 ve cok sayida Fransizca Islami eserler bulunuyor. Reyonlara
Miisliiman olanlarin ilgisi oldugu gibi Miisliiman olmayanlarinda ilgisi oluyor.Cok
sayida {niversitede iftar vaktinde dersler devam ediyor. Vakit girmesiyle Miisliiman

Ogrenciler iftariyeliklerini masalarin {izerine ¢ikararak oruglarini agiyor.

I Komisyon, Giiniimiiz Diinyasinda Miisliiman Azinliklar, sf.35
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2000’e yakin camiinin bulundugu Fransa’da ezan disaridan okunmuyor. Fakat
ramazan ay1 boyunca Paris civarinda yayin yapan radyolar Radio Soleil, Radio Orient,
Radio Franco-Maghrebine gibi Fransizca Arap¢a yayin yapan radyolar bu agigi

kapatiyor. Paris trafiginde arabalardan Kur’an-1 Kerim ilahi sesleri yiikselebiliyor.

1970’11 yillarda Fransa’da olan gé¢menler dnceden bu imkanlarin olmadigini
ifade ediyorlar.”® Islam egitiminin yeni nesle kimlik kazandirma araci olacag1
tartisgitlmaz  bir  gergektir. Yeni nesil Fransiz veya Hiristiyan kimligini
kabullenmeyecegine gore Islam ile dzdeslesmemeleri onlarm kimliksiz kalmalarina
neden olacaktir. Kimliksiz genglerde siddete bagvuran, ceteler kuran, zararl
aligkanliklara sahip bir genclik dogurur. Bu tiir problemler bugiin Fransa’da oldukca
mevcuttur. Fransizlar, Ozellikle Araplar, ya da Miisliimanlar dendiginde problem
cikaran, hirsizlik yapan, kotii 6zelliklere sahip insan modeli zihinlerinde olusuyor.
Bunlar Miisliiman kimliklerini kaybetseler de soylar1 Miisliiman aileden geldikleri i¢in

direk Araplarin ya da Miisliimanlarin geneline olumsuz bir bakis agis1 olusturuyor.

Fransiz hiikiimeti genglerin bu durumundan rahatsiz ve problemin kaynagini
bildiginden camiler biinyesinde dini egitimin de verildigi lokal ya da derneklerin
agilmasina kolaylik gdstermektedir. Bu merkezlerde Islam’m topluma yararli insanlar
kazandirmak gibi ahlaki yoniinlin vurgulanmasi 6ngoriilmektedir. Bu cabalarin arka
planinda, toplumsal baris1 saglamak i¢in Miisliman genglerin 6nce kimliklerini

kazanmalar1 gerektigi yatmaktadir.

Fransa’da ki genel niifus i¢inde Miisliimanlarin okula giden ¢ocuk sayist % 5,6
(1 milyon) civarindadir.”® Miisliimanlarin kendilerine ait Fransa genelinde okullari iki
ya da {i¢ tane oldugu bilinmektedir. Son giinlerde ise Fransa’nin kuzeyinde Lille
sehrinde acilmas1 giindeme getirilen Ibn-i Riisd Lisesi vardir. Su anda egitim ve
Ogretime devam etmektedir. Yine Fransa’nin Lyon sehrinde agilmasi diisiiniilen El-

Kindi Lisesi, acilma izni alamamsgtir.”*

2 Aydin, Ali ihsan, Paris’te Bir Ramazan Heyecani, Aksiyon Dergisi, sy.568, 24.10.06
* Komisyon, Giiniimiiz Diinyasinda Miisliiman Azinliklar, s£.35
2 Lyon Zaman, Refus d’ouverture du lycee musulman Al-Kindi, Zaman France, Eyliil 2006,
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A. FRANSA’DA TASAVVUF KULTURU

Avrupa’nin sufi fikirler ile tamigmasi, Ortagag’a kadar uzamr. islam iilkelerine
giden seyyahlarin (mesela Misir’a giden misyoner St. Francis 1182-1226’in) orada bazi
stfiler ile karsilagsmis olabileceklerini rahatca sdyleyebiliriz. ilmi tanismalar da aym
cagda baglamistir. Mesela Katalanli mistik ve alim Ramon Lull (Raymondus Lullus)’un
(6. 1316) eserlerinde sufi edebiyatindan bariz bir tarzda etkilendigini sdyleyebiliriz.
Arapgay1 ve Islam’1 Miisliiman bir kolesinden 6grenmistir. Ramon Lull, Rosicrucian
tarikati mensubu idi. Onun Les cent noms de Dieu (Tanr’mn Yiiz Ismi) adli eseri
dogrudan dogruya Muhyiddin Ibn-i Arabi (1165-1240)’den miilhemdir. Ekberiligi
Garb’a nakleden de odur. M. Asin Palacios’un, Muhyiddin Ibn Arabi ve Dante
Allighieri (1265-1321) hakkindaki degerlendirmeleri, yani Dante’nin Muhyiddin Ibn
Arabi’den etkilenmig olabilecegi, onun La Divina Comedia adl1 eserindeki mirac tasviri
ile Muhyiddin Ibn Arabi’nin el-Fiituhat el-Mekkiyye’sindeki mirac tasviri arasinda
biiylik yakinlik oldugu yolundaki goriisleri ise zaten konuyla ilgilenen herkesin bilgisi
dahilindedir.'

Batililarin tasavvufla akademik hayatin disinda tanigmalarinin tarihine
girmeden once hemen belirtelim ki su veya bu sekilde tasavvufla tanisma sansini elde
etmis Avrupalilar genelde tasavvufu hos karsilar. Bunun sebebini de tasavvufun diger
din ve kiiltiirlere kars1 toleransi olarak agiklarlar. Bati’da halkin tasavvufa ilgisinin,
yaklasik 1930’lardan sonra arttiginda siiphe yoktur. Bati’da tasavvufla ilk ‘dogrudan’ ve
‘aktif” temas, elimizdeki verilere gore 1900’lerde vuku bulmustur. Bu temasi1 kuran kisi,
o donemde Cezayir’de bulunan bir bayan seyyah Isabelle Eberhardt (1877-1904) idi.
Alman bir anne (Nathalie de Moerder) ve Rus bir babanin (Alexander Trophimowsky,
Rus Ortodoks Kilisesinde sabik papaz) c¢ocugu olan Eberhardt, Fransiz — Arap
savasinda Araplarin tarafini tutmus ve bu sebeple casuslukla su¢lanmis bir gazeteci idi.
Eberhardt, Tunus’da yirmi {i¢ yasinda Kadiri tarikatina girdi. Ancak bu, kendisinden

etkilenen bir Kadiri seyhinin istisnai bir sekilde onu taltif icin tarfkata kabuliinden

' Kiigiik, Hiilya, Bati’da Sufizm Meselesine Toplu Bir Bakis, Tasavvuf Dergisi, sy.13, (Temmuz-Aralik

2004) , sf.234



ibaretti ve Sufizm agisindan fazla 6nemli bir sonu¢ vermedi. Zaten bu olaydan dort yil

sonra Eberhardt, Ain Sefra (Cezayir) de sel sularina kapilarak can verdi.

Bir Batili’nin Tasavvuf’la ‘etkili’ denebilecek ilk temasi, Paris’te yasayan
Isvegli ressam, anarsist ve mistik Ivan/John Gustave Aguéli (1869-1917) tarafindan
Misir’da saglanmustir. Aguéli, esoterizmle (bilhassa biitiin dinlerin, gergegin bir
cephesini yansittigr {izerinde duran sekliyle), yakindan ilgileniyordu ve ‘Paris
Theosophical Society (Paris Teosofi Cemiyeti)’nin iiyesi idi. Sonralar1 Isve¢ sanatinda
“Modernizmin onciilerinden birisi olarak tanindi. Giiniimiizde Isve¢’in “en orijinal

natiirmort ressami® olarak bilinir.

Aguéli, 21 yasindayken memleketi Isve¢’ten ayrilarak Paris’e yerlesti.
Memleketi ile birlikte biraktig1 seylerden birisi de resim yapmakti; zira o siralar
“Anarsizm” akimina ilgi duymaya baslamisti. 1891°de The Theosophical Society’ye
girdi. Bir Anarsist suikastinda dahli oldugu iddiasi ile 1894 yilinda tutuklandi ve
mahkemesini bekledigi birka¢ ay boyunca hapiste kaldi; ancak sonunda sug¢suz bulundu.
(Onun 1895 ve 1911 yillart arasindaki “ressam olarak” bos yillari, bir anarsist, anti-
viviseksinist ve din arayisinda ‘dolu’ olarak gecirdigi yillaridir. Hapisten Finli bir
arkadasina yazdigi mektuplar, Islam’a temayiiliinin o yillarda basladigim
gostermektedir. Ancak Islam’a resmen girisi, muhtemelen Misir’a ilk ziyaretinden
birkag y1l sonrasina, yani 1898’e rastlar. Islam’a girisi onu,¢evresinden tamamen izole
edilmis bir sahsa ¢cevirmedi. Mesela, Paris boheminin bir parcasi ve az ya da ¢cok gruba
uyum saglamis birisi olarak goriiniiyordu. Onun farkli ve yeni olan1 aramasinda, belki
fikirlerinin aralarina katildig1 ¢evrelerde gordiigii tolerans, belki de tesvik etkin olmus

olabilir

Aguéli 1912°de Paris’te René Guénon (1886-1951)’la karsilagsmisti. Bu
karsilagsma olmasaydi, onun ‘Traditionalist-Sufizm” anlayisi higbir semere vermeden
kaybolabilirdi. Traditionalism’i gelistirenin ve diinyaya duyuranin Guénon oldugu
tartisma gotiirmez bir gercektir Guénon (Abdiilvahid Yahya), Aguéli vasitasiyla
Sazeliyye’ye intisab etti. O Traditionalist bir Sifi idi. Bu sebeple eserlerinde mevcut ve
geemis biitlin dinlerden bahsetti. (Zira kendi dinini iyi bir sekilde yasayanin sonunda

Islam’1 bulacagina inaniyordu). Modern Bati medeniyetini her yoniiyle tenkit
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stizgecinden gecirdi. Zarcone, onun “din degistirmek” manasma gelen ‘“conversion”
yerine “(bir dinde) yerlesmek” manasina gelen “settle” tabirini kullanmasini, onun
“higbir zaman Miisliiman oldugunu kabul etmemesi” ile yorumlar. Traditionalistler i¢in
diger 6nemli ve temel bir tabir "initiation”, (iiyelige kabul, tasavvufi ifade ile “intisab")
idi. Yine Zarcone’a gore bu kelime, eski gizemli ve Farmasonluk, Rosicrucianizm,
Golden Dawn-gibi yakin tarihteki baz1 Bat1 tarikatlarinin geleneklerinin birlesimi olan
bir ayine isaret ediyordu ve bu, Guénoncular’in Sifi tarikatlarini, Batt modeli tarikatlar
tizerine oturttuklari, dolayisiyla Batili tarikatlarda kayboldugunu bildigi sozlii olarak
aktarilan mistik bilgiyi, geleneksel Sifi tarikatlar1 ile Hiristiyan esoterizmini

birlestirerek yeniden kesfettikleri anlamina geliyordu.

Zarcone, Guénon'un Islam’m ibadetle ilgili kurallarina kars1 tutumunun da pek
acik olmadigini; zira bir taraftan bu kurallara karsi belli bir gevsekligi tesvik etmis ve
‘birka¢ dine veya (‘initiation toreni’ geleneginde olan) cemiyete birden bagli olmanin
miimkiin olusundan’ sdz edecek kadar ileri gitmisken, diger taraftan 1950°de Isvicre’de
arkadaslarindan birisi olan Isvigreli-Alman Frithjof Schuon (isa Nureddin, 1907-1998)
tarafindan yonetilen bir Sfi grubunun ritliellere kars1 gevsekligini ¢ok sert bir bigimde
elestirmis oldugunu soyler. (Ancak bu, bir belirsizlik veya tezat olmaktan ¢ok konuyu
“dikey” veya “yatay” boyutta ele almasiyla ilgilidir. 1930 yilindan vefat ettigi tarihe
kadar yasadig1 Kahire’de, yani yatay boyutta, kendisini tantyan Miisliiman alimler onu
“Arif billah”, “Yiizii nurdan nerdeyse parlayan”, “ilahi Sahis” gibi tabirlerle sena

etmislerdir.

Frithjof Schuon ve Michel (Muhammed/Mustafa)Valsan (1907-1974), ibn
Arabi’nin tasavvuf anlayisini Batililara sunan iki Guénoncu idi. Ancak sonralar1 ondan
ayrilarak kendi Sufizm subelerini kurdular. Schuon 1932’de, Cezayir’de Seyh Ahmed
el-Alevi vasitastyla Sazeliyye Tarikati’na girdi ve Isa Nureddin adi aldi. 1934°de Seyh
Ahmed el-Alevi’nin 6liimiinden sonra, halifesi Adda bin Tunis tarafindan verilen bir
icazet ile “mukaddem” yapildi. Daha dogrusu Schuon'un miiridleri bdyle olduguna
inanirlar. Ancak verilen icazette, onun Aleviyye’yi temsil etme veya baska insanlar
tarikate kabul etme gibi bir yetkisinden sz edilmez. Izin verilen tek sey, herhangi bir

Miisliiman’in yapmas1 gerekli olan isldm’1 yayma (tarikat1 degil) yetkisi gibi seylerdi.
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Bu, belki de Schuon’un bu yoldaki bir istegini Tunis’in nazik¢e reddetmesinin bir
ifadesi idi. Aslinda Schuon, boyle bir icizetin kendisine el-Alevi tarafindan riiyasinda

verildigine inantyordu.

Ahmet el Alevi, Sazeliyyenin Derkaviyye koluna bagli Afrika ve Avrupa’daki
tasavvufi hareketlerle yakindan ilgili bir kisidir.Kendisi Cezayirli olup diizenli bir
egitim gérmemis ailesinden aldiklariyla iktifa etmistir.16 yasinda babasinin dlmesiyle
hayatin yiikii omuzlaria ¢dkmiis,daha sonra Sazeliyye’nin kollarindan olan Iseviyye’ye
intisap etmistir.Daha sonra tatmin olmayan Alevi,Muhammed el-Bazudi ile tanigmis ve
intisap etmistir. Bunun yaninda fikhi bilgilerini gelistirmis kelam ve tevhid konularina
yogunlasinca seyhi biraz bu konulara ara vermesini istemistir.Seyhi vefat ettikten sonra
Alevitekke teskilatii kurarken Kuzey Afrika ,Mekke,Medine,Kudiis ve Sam daha
sonra da Istanbul’a ge¢mistir.Fakat buralarda fazla kalmayip Paris’e gitmis 1926 yilinda
Paris Cami’nin agilisin1 yapmak ve ilk hutbeyi okumak {izere davet almistir.Hayatinin

son yillarin1 Cezayir’de gecirmis ve orada vefat etmistir.

Ahmet el- Alevi,Kuzey Afrika’da yayilan tasavvufi diisiince kadar Avrupa ve
Amerika’daki tasavvufi hayat ve ihtida hareketleri {izerinde etkili olmus bir sufidir.
Genellikle Sazeliyye’nin adap ve erkanini esas almakla birlikte, konunun irfan ve
miisahade yoOniinii de ihmal etmemistir.Bu noktada vahdet-i viicud nazariyesinden cokca
faydalanmus, Ibnu’l Arabi,Abdiilkerim el- Cili,ibnu’l Fariz gibi sufilerin gériislerini,

kabiliyetlerine gore aktarmistir.

Ahmet el-Alevi hakkinda kaleme alinan en giizel eser, dliimiinden dort yil
sonra Fransa’da onun muridleriyle karsilasan Martin Lings’in yazdig1 A Moslem Saint
of the Twentieth Century(London 1941) adli kitaptir.Eser miiellifi tarafindan
Fransizca’ya ¢evrilmistir.(Un Saint Musulman Vintieme Siecle,Le Cheikh Ahmad al-

Alewi,Paris 1967)

Schuon, Amerikan yerli dinleriyle de ilgilendi. 1959°da karisiyla birlikte, daha
once yani 1958°de, Paris’te karsilastiklar1 Crow Kizilderili Lakota kabilesinin dinlerine

resmen kabul edildiler. Ancak taraftarlar1 Schuon’un, ibadet olmayip “dans” olarak

2 KARA, Mustafa age sf461-462
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algilananlar1 hari¢, miiridlerine yerli Amerikan dinlerinin ibadetlerine katilmay1

yasakladigini sdylerler.

1965°de (daha sonra 1985°te) Schuon, Hz. Meryem’i gordiigiinii iddia etti ve
bu vakiadan cok etkilenmis olarak subesine “Meryemiyye” adim1 verdi ki bu bir SGf
tarikatindan ¢ok mezhebe benziyordu. Schuon 1981°de Amerika Birlesik Devletleri’ne
giderek oraya yerlesti. Miintesipleri ona Bloomington (Indiana) yakinlarinda bir zaviye
insa ettiler. Gegen asrin son on yilinda, dogustan Miisliiman Seyyid Hiiseyin Nasr-ve
Huston Smith dahil, din bilimleri ve diger branglarda ders veren birkag profesér onun
taraftarlar1 arasma katildi. Bati’daki diger Safi tarikatlarda (Inayet Han’in The Sufi
Order, Muzaffer Ozak'n (6. 1985) Cerrahiyye veya Cerrahiyye-Halvetiyye’si vs. )
oldugu gibi, Schoun’un Meryemiyye’sinin mensuplar1 arasinda da gayr-i Miislimler de

vardi.

Schuon’un marjinal bazi uygulamalar1 géze ¢carpmaktadir. Mesela 1965°de Hz.
Meryem’in kucagindaki cocuk Hz. Isa’y1r ¢iplak gdrmesinden sonra, kendisinde
ciplaklik istegi dogmus, “bu vakiadan sonra miimkiin oldugu kadar sik ¢iplak oldum...
En azindan 1985 vakiasinda Meryem’in kendisi de ¢iplakt" demistir. Schuon'un
Sufizmi, Sufizm ile esoterik Hiristiyan gelenegi ve genel esoterizm arasindaki
kaynasmanin giizel bir Ornegini olusturur. Bu egilimi meshur eseri De ['unite

transcendante des religions (Dinlerin Askin Birligi) (Paris, 1948)’de acik¢a goriiliir.

Paris’te diplomatik gdrevini yapan bir Romanyali olan ve ‘Seyh Mustafa’ diye
bilinen Michel Valsan, 1938’de Schoun vasitasiyla Aleviyye’ye intisab etti ve Paris
hankahinin basina gegti. Ancak Guénon ve Schuon arasindaki anlagsmazlikta Guénon’un
tarafini tuttu. Ingiltere’de Schuon’un mukaddemi olan Martin Lings (Seyh Ebu Bekr
Sirdcuddin) ise Schuon'un tarafini tuttu. Valsan’in miiridlerinden birisi, Philippe de Vos,
bir taraftan Islam’la bagini saglamlastirirken diger taraftan da Tiirkiye, Suriye ve
Malezya’da pek ¢ok miiridi olan ve daha ¢ok ‘Seyh Nazim Kibrisi’ diye bilinen
Muhammed Néazim el-Hakkani’nin (1922- ) Naksbendiyye’sini Guénoncu bakis agisiyla

yorumladi.

Burada, Schuon’u birlikte olduklari okul giinlerinden beri taniyan (ve onun

Basel’deki halifesi) diger bir Isvi¢reli-Alman Titus (Izzeddin Ibrahim) Burckhardt
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(1908-1984)’den bahsetmek gerekir. 1930’lerde Burckhardt birka¢ yil Fas’ta kaldi.
Orada kaldig: yillarda Arapga 6grendi ve Sufizmle ilgilendi. Sazeliyye-i Cuziliyye’nin
Derkaviyye koluna intisab etti. Introduction to Sufi Doctrine (Sufi doktrinine
Girig)adiyla bir kitap yazdi ve yillarca Traditionalist’lerin yayin organi olmaya devam

eden Etudes Traditionnelles’e yazilar yazdi.

Burada 6nemle belirtmek gerekir ki modern diinyanin problemleri ve buna
¢oziim regeteleri dnererek bircok entelektiieli Islim’a c¢eken ve onlara dogru yolu
bulmalarinda yardim eden siiphesiz Guénon'un ¢alismalar1 olmustur. Guénon’un Islamu,
bircok entellektiiel i¢in model olusturmustur. Guénon ve Islam’1 kesfetmeden once
aynen Guénon gibi Farmasonluk ve diger Dogu dinlerini igine alan bir yoriingede

dolagmislardir

Muhyiddin Ibn ‘Arabi Society. Cemiyet, 1977°de Ibn ‘Arabi ve takipgilerinin
eserlerini daha iyi anlamay1 gelistirmek gayesi ile kurulmustur. Merkezi Ingiltere),
Oxford’da olan uluslararast bir cemiyettir. Biitiin diinyada Ibn ‘Arabi etiidlerini
gelistirmeyi gaye edinmis yegane akademik forumdur. Journal of the Muhyiddin Ibn
‘Arabt Society adiyla ¢ikarilan bir dergi ve her yil diizenlenen ilmi sempozyumlar bu
gayeye yoneliktir. Son yillarda, Tiirkiye kiitiiphanelerinde (Ozellikle Yusufaga’da) vuku
bulan ‘elyazmasi hirsizig1’ olaylar1 ve Istanbul depremi, onlari Ibn ‘Arabi’nin el
yazmalarindan (6zellikle “asil niisha” veya ona yakin olanlardan) olusan bir CD arsivi
kurmak i¢in kollar1 sivamaya sevk etmistir. Bu yoldaki calismalar1 hald devam
etmektedir. Angela Culme-Seymour, cemiyetin onursal baskanidir. Onursal iiyeler ise
Claude Addas, Ralph Austin, M. Erol Kilig, Pablo Beneito, Abdullah Binzagr, William
Chittick, Michel Chodkiewicz, Keith Critchlow, Denis Gril, Suad Hakim, Victoria
Rowe-Holbrook, James Morris, Seyyid Hussein Nasr, Frithiof Rundgren, Yahya
Sadowski, Michael Sells, M. Ulker, Peter Lamborn Wilson gibi ibn Arabi ile ilgili
caligmalariyla uluslararasi ilim ¢evrelerinde taninan kisilerdir. 400°den fazla iiyesi olan

cemiyetin, bir subesi de Amerika, Berkeley’dedir.

Fransiz miihtedilerin bir kismu Seyh Nazim Kibrisi’nin etkisi altindadir.
Zarcone’a gore, Seyh Nazim Kibrisi’nin tasavvuf anlayisi, Ingiltere’de ‘New Age

Movement’ (Yeni Cag Hareketi) gibi ruh¢u hareketlerle iligkilidir ve goriniirdeki
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gayeleri mistisizmdir (daha dogrusu, meditasyon teknikleri arayisidir); miihtedi aslinda
Islam duragm hatta bazen bu durakta hi¢ durmadan, Sufizme ulasmak icin kullanir ve
Ingiliz miihtediler, zikri camide degil; yoga, meditasyon, siatsu ve benzeri ruhgu
kurulus ve okullar1 da kabul eden East-West Centre’de icra ederler. Burada Islam’in
ibadetle ilgili kurallar1 yumusatilmis olarak uygulanir. Kadin ve erkegin zikir aninda bir
arada olma olanagi da sunulur Su anda Amerika Birlesik Devletleri’'ndeki halifesi Seyh
Hisam Kabbani’dir. Bu arada, Kibrisi'nin Fransa’daki temsilcisi (halifesi), Kibrisi’nin
Naksbendiyye’sini Guénoncu bir anlayisla yorumlayan Michel Valsan’in miiridi

Philippe de Vos’tur.’

Seyh Nazim Kibrisi, 1922 yilinda Kibris’ta dogan, anne tarafindan mevlevi,
baba tarafindan dedesi Kadiri tarikatindandir.istanbul Universitesi Kimya Fakiiltesi
mezunu olan tahsili esnasinda Carsamba’da Siileyman Efendi’den tasavvufi bilgileri
almis daha sonra Sam’da Abdullah Dagistani’nin yaninda tasavvufi terbiyesini
tamamlamistir.Seyh Nazim 1972’den itibaren Londra’ya gelmektedir.Seyh Nazim nig¢in
bat1 diinyasina yonelmistir? Bazi miiridler onu Avrupa’ya gitmek ve tarikati orada
yaymak iizere Seyh Dagistaninin cesaretlendirdigini soylerler.Ozellikle Ingiltere’ye
gitmesindeki nedeninde Kibris’m Ingiliz kolonisi oldugu donemler Kibrisi’nin ¢ocukluk
yillarina rastlar ve Seyh Nazim Ingilizce 6grenir.Bu dil kazanimimi bu yolda kullanmak
istedigi seklinde yorumlar yapilmaktadir.ingiltere’ye her yil gidisinin yaninda, diinyanin
pek ¢ok iilkesindeki miiridlerini ziyaret i¢in gittigi bilinmektedir.Seyh’in miiridlerinin
gittigi ve etkin olduklart iilkeler Fransa, Almanya, Isvicre, Hollanda, ABD, Endonezya,
Malezya, Singapur, Srilanka, Bruney, Pakistan; Ancak Ingiltere ile karsilastirildiginda

bu iilkelerde daha kisa siire kaldig1 saptanmustir.*

B. AKADEMISYEN FRANSIZ SUFIiLER

Genelde Islam iilkelerine yaptiklar1 arastirma seyahatleri sirasinda Sufizmle
karsilasmis ve oradaki bir tarikate baglanmis birgok Fransiz vardir. Bunlarin biiyiik bir
boliimii, Bati tiniversitelerinin Dinler Tarihi veya Ortadogu Etiidleri boliimiinde gérev

yapan akademisyenlerdir. Bunlarin basinda Mevlana’nin Avrupa’daki en taninmis

Kiigiik, Hiilya, a.g.e., sf.234

*  ATAY,Tayfun,Bat: 'da Bir Naksi Cemaati:Seyh Nazim Kibrisi Ornegi,istanbul,iletisim Yaymlart
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hayrani ve birgok Fransiz’1 etkilemis merhum Islamolog Eva (Tiirkce adi: Havva) de
Vitray-Meyerovitch  (1909-1999) gelir. Kendisine bir dostunun hediye ettigi
Muhammed Ikbal’in (8. 1938) Reconstruction of Religious Thought in Islam (islam’da
Diisiincenin Yeniden Insas1) (Lahore, 1958) adli eserini okur. Eserdeki Mevlana
Hazretleri’nin sozlerinde alntilar dikkatini ceker. Boyle bir siiregte Islam’a giren
Meyerovitch Mevlana Hazretleri’ni miirsit edinmis ve Fas’ta bir seyhe baglanmisti.
(Ama bu seyh kendisinden bahsedilmesini istemedigi i¢cin Meyerovitch ondan ismen s6z
etmemekte, sadece pek ¢ok miiridi olan giiglii bir miitefekkir oldugunu sdylemekle

yetinmektedir.

Meyerovitch ayrica Seyh Adda bin Tunis’den de ¢ok etkilendigini, hatta kendi
seyhiyle onun arasinda yakin alaka oldugunu ve dahasi, manevi yonde bir tavsiyeye
ihtiya¢ duydugunda “zaman zaman, uzakta olan Fransizca bilmeyen kendi seyhi yerine
ona sordugunu” soylemektedir. Seyh Adda bin Tunis’den sitayisle bahsetmesinden ve
nasil Miisliman oldugunu anlatirken “kendimi, farkina varmaksizin, biyiik bir
gelenegin (dinin) i¢inde buldugumu miisahede etmekten de mutluydum. Ne Tevrat’
inkar ediyordum ne Incil’i. Sadece beni her zaman rahatsiz etmis olan hususlari,
konsiillerin kararlarini, Allah’in su gibi veya bu gibi olduguna karar vermek igin

Roma’da toplanmis o beylerin dogmalarini bir tarafa birakiyordum.”

Deyisinden ve Mevlana’nin “dini birlikteligi”nden bahsederken kullandig:
“Fakat siz kendi geleneginizin, kendi dininizin en u¢ noktasina kadar giderseniz, o
zaman ister istemez tekerlegin merkezine varirsiniz ve bu merkezin, tam da Allah’a
teslim olus, Allah’a boyun egis, O’nun hiikmiine raz1 olus oldugunu fark edersiniz. Ve
siz bu teslimiyetiniz i¢inde diger biitiin geleneklerden (biiylik dinlerden) gelmis, biitiin
diger kisilerle bulusursunuz” seklindeki ciimlelerinden, onun Traditionalistler’e ¢ok
yakim oldugu sonucunu ¢ikarabiliriz. Meyerovitch Farsga dgrenmis, Ikbal ve manevi
rehberi olan Mevlana’nin eserlerini Fransizcaya terciime etmistir. L' Islam: L'Autre
Visage (Editions Albin Michel, Paris 1995) onun Islam’la ilgili diisiincelerini
anlamamiza yardim eden bir eseridir-Doktora tezi (Thémes mystiques dans [’oevre de

Djalaluddin Rumi) Mevlana iizerine olan Meyerovitch, hayatinin biiylik bir kismini

> Meyerovitch, Eva de Vitray, Islam in Giiler Yiizii,(gev. Cemal Aydin), Sule Yaymlari, istanbul, Ekim

2001, s£.33

28



Mevlana’y1r anlamaya vermis ve onun Mesnevi’si konusunda uzman olarak kabul

edilmistir.’

Strasbourg (Fransa)’daki Marc-Bloch Universitesinde bir Arapga profesorii ve
Islamolog olan Eric Geoffroy diger ilging bir drnektir. Geoffroy, “Ailesi tarafindan
Katolik olarak yetistirilmis ve Katolik okullara gonderilmistir. Hikmeti ararken degisik
yollara sapmis, mesela Fransa ve Yunanistan’daki bazi Hiristiyan manastirlarinda
kalmis, Savoie ve Burgundy’de Tibet mabetlerinde kalmis, Zen’i hayatinda tatbik etmis,
Sufizm ve Arapca ile tamismis, Eva de Vitray-Meyerovitch’le fikir alig-verisinde
bulunmus ve sonunda Miisliiman olmustur. Rene Guenon’un diisiincelerini iyi bir
sekilde miitalaa etmistir. Geoffroy, “Islam’1 kabul etmekle, daha 6nceki dini gelisimimi

tamamlamaktan baska bir sey yapmadim” der. ”

Su an, Eric Geoffroy Fransa’da ki camii Islami ve sufilerin daha entelektiiel

[slami arasinda bir koprii konumundadir.”

Bektasilikle ilgili ¢aligmalariyla taninan Prof. Iréne M¢élikoff (Strasbourg
Universitesi, Emekli Ogretim Uyesi, Fransa) diger &rnekler olarak zikredilebilir.
Akademisyen Me¢élikoff Bektasi olarak bilinir ama Mélikoff Bektasilikten c¢ok
Mevlevilige yakin goriinmektedir. Bunu agik¢a ifade etmis ve sOyle demistir: *
Bektasiligi calismak i¢in ona sempatinizin olmasi sart. Tabii ki ona sempatim var ama

ben Mevlana’y1 seviyorum. Mevlana gibi yiice bir filozofu, Hac1 Bektas gibi bir halk

stfisiyle karsilagtiramazsiniz. ”

Tasavvuf kiiltiirii icinde biiyliyen, Seyh Khaled Bentounes, in dedesinin dedesi
Seyh Ahmed el-Alevi’dir. Su an Fransa’nin giineyinde yasayan Khaled ayni zamanda
Islam Konseyi’nin (CFMC) iiyesidir. Aleviyye tarikatinin seyhi oldugu gibi Derkaviyye

ve Sézeliyye tarikatinin da seyhidir.®

Fransa’da ki Miisliimanlarin Fransa’da yerlesmeleri ve iyi bir sekilde entegre
olabilmeleri i¢in aktif olarak ¢alismalar yapan birisidir. Sadece Fransa’da degil

Avrupa’da da aktif ¢alismalari olan birisidir. Le Soufisme, Coeur de I’Islam, L’Homme

6
7

Meyerovitch, Eva de Vitray, a.g.e., sf.167
Le Monde, 8 decembre 1999,Ramadan;voyage parmi les convertis a’l’islam
http://membres.lycos.fr/adr1/ramadan.htm

¥ Roportaj, Demiryiirek, Haydar, 11.08.2006, Nation, Paris
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Interieur a la Lumiere du Coran adli eserleri vardir.” Merkezi ingiltere’de olan ibn-i

Arabi Society Centre’nin onursal iiyesi olan ayn1 zamanda

EHEES’in miidiirliigiinii yapmis olan Michel Chodkiewiez’in Fransa’da ki
tasavvuf alanindaki ¢caligmalarda 6nemli bir yeri vardir. Polonya asilli olup Fransa’nin
Cande (Maire-Loire) de yastyor. Seyhi Sam miiftiisi Ahmet Guftaru’dur. Naksibendi
tarikatina mensuptur. Ibn-i Arabi ekoliiniin hocast olarak bilinen Michel
Chodkiewiez’in Les Illuminations de la Mecque: Al- Fiituhat al Mekkiyye de Ibn-i
Arabi ve Un Ocean Sans Rivage, eserlerinden iki tanesidir. Kiz1 Claud Addas da
tasavvuf alanin da calismalari ile bilinir. Ibn-i Arabi ou le Voyage Sans Retour adli
Seyh el Ekber’den bahseden eseri vardir. Claud’un Ispanya Miircie’deki bir evliya

{izerine iki kitap yazmustir."

Yine Ibn-i Arabi au La Quete du Soufre Rouge adl1 doktora ¢alismasi vardir. O
da Ibn-i Arabi Society Centre’nin onursal iiyesidir. tipki babast Michel Chodkiewiez
gibi Claud Addas’ta sufizmin en basta gelen mistiklerinden biri olan ve Bilginin Kutbu
yani Seyhii’l Ekber olarak anilan Ibn-i Arabi’nin yasanu ve fikirlerinin anlasilmasina en
biiylik katkida bulunan insanlardan birisidir.Claud Addas,Kibrit-i Ahmer’in Pesinde adli
eserinin yazmasinin nedeninin esasen biyografik oldugunu belirtmistir.ilk olarak
bakildiginda bu eser, miimkiin oldugunca zamanin tarihi ve dini baglamina oturtmak
suretiyle, Ibn-i Arabi’nin pesinden gitmek amacini giider;Claud Addas bu kitabinda,
birgok kadinin Ibn-i Arabi’nin sprituel gelisimine olan derin etkisini ortaya

koymaktadur. "

Yahudi bir aileden gelen Denis Gril ise Sazeliyye tarikatinin seyhidir. Sam’da
bulunan Ebun-nur Hursid’den beyat almistir. Su an Aix -en Provence’de iiniversitede

tasavvuf profesorliigii yamaktadir.

Clermont Ferrand Universitesinde, tasavvuf profesorii olan ve ayn1 zamanda

Arapca dersi veren Jean Jacques Thibon da Sazeliyye tarikatindandir. Onun hocasi da

?  G:/lesamisdel islam_org/.htm

' G:/ilm al Yaqn. htm
G:/ ‘Ayn al Yaqmn. htm

"' HELMINSKI, Camille Adams, Sufi Kadwnlar Sakh Bir Hazine,sf159,Samsara Yayinlari, Istanbul,
2004 geviren:Ash Ozer.
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Ebun-nur Hursid’dir. Sazeliyye tarikatinin Fransa’da Lyon, Avignon ve Clermont

Ferrand da olmak iizere ii¢ tane zaviyesi vardir.

Ibnii’l Fariz’'mn siiri, sarkiyat incelemelerinin baslangicindan beri Avrupali
Arap dili bilginlerinin ilgisini ¢ekmistir. Fransiz sarkiyatcilar, son derece incelikli
tasavvuf siirini agiklama gorevini tstlenmislerdir1828’de Grangeret de Langrange,
siirlerinden bazilarim1 yaymlamistir. Onu Arap dili arastirmalart konusunda {iistad
Silvestre de Sacy izlemistir. Joseph von Hommer Purgstall bile Ibnii’l Fariz’in en
onemli siiri Taiyye’yi Almanca siir sandig1 seye ¢evirmeye kalkmistir. Ne var ki anlami
nadiren yakalamistir. Nicholsen alayci bir ifadeyle, Taiyye ‘Hommer tarafindan terciime

edilmesiyle talihsizlige ugrad diye alayc1 bir sekilde yasaklamustir. '

12 Schimmel, Annemaria, Islam in Mistik Boyutlari, s.272, istanbul, 2000

31



UCUNCU BOLUM
IHTIiDA HADISELERINDE
TASAVVUF KULTURUNUN ETKISI
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A. IHTIDA KAVRAMI UZERINE

Kavram olarak; Islam kiiltiiriine “hidayet ve ihtida”, bat1 dillerinde genelde
‘conversion’, Fransizcada da ‘conversion’ kelimeleriyle ifade edilen din degistirme
veya dini degisim kavrami genis bir saha icerisinde degerlendirilebilir. Arastirmamizin
konusuyla ilgili olarak din degistirme, yani bir dinden diger dine ge¢me, ¢cogunlukla

Hiristiyanliktan islamiyete gecis seklinde gerceklesmistir.

Islam kiiltiiriinde ihtida ve ihtidat kavramlarina da igerisine alan, din degistirme
Turkce’de bir dinden baska bir dine gecmek anlamina gelmektedir.' Dini conversion
ise; farkli bir din ideali i¢in mensubu bulundugu dini goriis ve baghliktan vazgecme ile
dini inan¢ ve davranislariyla ilgili yon degisimi de i¢ine alan manevi evrim ve gelisme
olarak tanimlar.” fslam kiiltiiriinde, kisinin dini inanclarinda meydana gelen bu degisme
ve gelisme tovbe, hidayet, ihtida gibi kelimelerle ifade edilmistir. Tevbe, hidayet ve
ihtida; dindis1, giinahkar, samimiyetsiz ve yiizeysel bir dini hayat tarzinin terk edilerek,
biitiiniiyle diri bir yola girilmesi durumunu belirten kavramlardir. ihtida ise; baska bir
dine mensup putperest ya da ateist bir kimsenin Islam’a baglanmasi ve hayatina buna
gore diizen verme durumudur. Kiside dini hayati benimseme ve kendini ona uydurma
yoniinde bir gelisme olarak ele aldigimizda birinci grup olaylara “dine doniis™ ikinci
grup olaylara ise “din degistirme” ifadesi daha uygun goriilmektedir. Diger yandan
bagli bulundugu dini reddetme, dinsiz ya da bir bagka dinin mensubu olma durumu
‘irtidat’ olarak adlandirilir.’ Baska bir kaynakta ihtida icin; din degistirmenin karsiligi
olarak apostasy kavrami da kullanilmistir. Apostasy Yunanca apostasisin ikinci hali
olan apostasiadan tiiretilmistir. Kelime Yunanca‘da apo (away from) ve stasis
(rebellion) kelimelerinin birlestirilmesiyle olusmustur. Apostasy kelimesi sozliikte;
isyan, ayaklanma, uzaklagsma, baskaldiri, hainlik, mensub bulundugu ziimre parti veya

siyasi ve dini bir orgiitten ayrilma gibi anlamlara gelmektedir.

Peker, Hiiseyin, Din Psikolojisi, s£.129, Samsun 1993
Hokelekli, Hayati, Din Psikolojisi, s£.290, Ankara 1998
3 Hokelekli, Hayati, a.g.e., sf.230



Batil1 arastirmacilarin, her dinde meydana gelen din degistirmeler i¢in apostasy

kavramini kullandiklar1 goriilmektedir.’

B. IHTIDA NEDENLERI

Ihtida hadiselerini, insan fitrat1 géz éniinde bulunduruldugunda tek bir nedenle
izah etmek miimkiin degildir. Nitekim Insanlarin yapisindaki farkliliklar kadar ihtida
nedeni vardir diyebiliriz. islam dininin biitiin insanliga hitap eden bir din olmasi,

ihtidanin gahislara gére degisen nedenlerini tek tek izah etmeyi gerektirmektedir.

Fransa’daki ihtida nedenlerini, yaptigimiz roportajlardan yola ¢ikarak su

basliklar altinda agiklayabiliriz:

1. Bati Medeniyetindeki Buhranlh Donemin Yansimalari

Batida, 20. asrin en biiyiik problemlerini “Modern Diinyanin Buhran1” isimli
kitabinda uzunca anlatan Rene Guenon, bir mutasavvif goziiyle yaptigi
degerlendirmelerde, bat1 diinyas1 hakkinda miisliiman ve gayr-i miislim dogulularin da
pek farkedemedikleri tespit ve teshislerde bulunmaktadir. Rene Guenon, uzun yillar
Karanlik Cag’in etkisinde kalan bati insaninin, maddecilige yonelip, maneviyattan u
zaklagsma seklinde bir yaklagim igerisinde olduklarini iddia etmistir. Bdyle olunca
hakikate ulagsmanin yolu zorlasmis ve Karanlik Cag ronesans ve reform hareketleri
sonucunu dogurmustur. Ronesans ve reform bu ¢okiisiin bir neticesi olarak ortaya
¢ikmig derin bir husustur. Ronesans bir yeniden dogus degil ilim ve sanatlardan manevi
olanin oldiiriilmesi yok edilmesidir. Ronesans, dini ve manevi olan herseyle irtibatini
koparmis ve neticede Orta Cag’in bazi an’anevi ilimleri kaybolmustur. Bdylece sadece
akla dayanan (rasyonalist) felsefe ve manevi olanla tamamen irtibatin1 koparmis profan

bir faraziyeler, detaylar, analizler tecriibeler y1gin1 haline gelmistir.

Bu arada deger kazanan “Humanisme” ise her seyi beserin Ol¢iisiine indirerek
beseriistii olan1 tamamen red ve inkar yolunu se¢mistir. Descartes’ten itibaren yeni

felsefe rasyonalizm ile akil-iistiinden uzaklasirken, reform hareketi sadece akli bir

4 Kurt, Ali Osman, Yahudilik, Hristyanlik ve Islam’da Din Degistirme, sf.23, Istanbul,
2004
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yonelisle dini ele almisg ve bundan Protestanlik ortaya ¢ikmistir. Bu hadise ise artik dini
sahada ge¢mis ile irtibatin koparildigini gostermektedir. Katoliklik ise her ne kadar XX.
asra kadar kendinden olan “an’anevi” prensibi muhafaza edebilmisse de, batidaki fikri,
ictimai ve maddi degisikliklerin tesirinde kalarak Katolikligin mensuplari da sahip
olduklar1 seyin suurunu adeta kaybetmislerdir. Batidaki diisiince akimlarindan ve fertten
iistiin her nevi prensibin red ve inkar edilmesi, medeniyetin her sahada sadece unsurlara
icra edilmesi anlamina gelen ferdiyetcilik, kalbi sezgiyi tamamen reddetmistir. Bu da
rasyonalizmi meydana getirmistir. Rasyonalizm naturalizmi, naturalizm relativizmi,
relativizm pragmatizmi dogurmus derken, bu maddeci akimlarin birbirlerini nétrlemekle
beraber, manevi noktada da insanlar1 tatmin etmedigi tespitine varilmustir. ' Birgok
miihtedi diinya tarafindan denenen bu sistemlere Islam penceresinden baktiginda
bunlarin yetersizligini fark ederek, i¢inde bulunduklari bu bunalimli durumdan

kurtulmanin ¢aresini miisliiman olmakta bulmustur.

2. Duygusal Karmasaya Neden Olan Durumlar

Bir¢ok arastirmaci, din degistirme hadisesi Oncesinde duygusal problemlerin
sart oldugunu 6ne siirmektedir. Baz1 aragtirmacilar tek bir duygusal travmatik tecriibe
kisiligi degistirebilir ya da dini degisim dogurabilecegini iddia ederken bazilar1 da agir

gerilim faktoriiniin din degistirmede 6n sart oldugunu 6ne siirmiislerdir.”

Yapilan roportajlarda bu iddialar1 dogrulayan 6rneklere rastlamak miimkiindiir.
Anne babanin vefati, ya da bir yakinin 6liim hadisesi, babanin alkolik kumarbaz ve
saldirgan olmasi, anne baba arasindaki siddetli gegimsizlik gibi duygusal karmasaya
neden olan olaylar gézlemlenmistir. Bunlar ise, miihtedilerin hayatlarinda kendilerini ve
yasantilarint sorgulamaya neden olmus arastirmalar sonucunda ihtida etmelerini

saglamigtir.

' Tahrali, Mustafa, 1985, “Bati’daki ihtida Hadiselerinde Tasavvufun Roli”, Uluslar arasi Birinci

Islam Sempozyumu, 1zmir Dokuz Eyliil Universitesi Yaymlari, sf. 141-162

2 Kim Heon Choul, Din Degistirmenin Entellektuel Arka Plani, 2003, Istanbul, Isik Yayinlart
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3. Entelektiiel Anlamda Yapilan Arastirmalar

Miihtedilerin, ihtida etmeden Onceki entelektiiel sorgulamalarina bakildiginda
daha ¢ok sosyal konular, dini siipheler, “Hayatin anlami nedir?, Oliim gercegini nasil

algilamaliy1z?” gibi varolussal meseleler uzerinde durduklar1 goriillmektedir.

Bazi miihtediler ihtida oncesi devrede hayat ve 6liimiin anlami konusundaki
sorulara anlamli cevaplar bulmak icin aktif, siirekli ve zahmetli bir arayis icine
girmislerdir. Onlar bu sorular1 sormus, kendi hayat sekillerini gézden gegirmislerdir.
Neticede Islamimn bir hayat felsefesi verdigine, bir sorumluluk yiikledigine, insanin

alemdeki yeri ve diinya iligkisi konusunda anlamli bir izah sunduguna inanmislardir.

Din degistirme tecriibesi birgok miihtedi i¢in “anlam” arayisinin bir neticesidir.
Miihtediler kiiltlirlerinin kendilerine empoze ettigi temel noktalari yeniden gbézden
gecirme ihtiyact hissedip bilerek ya da bilmeyerek inanglarini yeniden degerlendirmeye
yonelmiglerdir. Toplum icerisinde kendi yasamlarindaki muglakliklardan hognut
kalmayarak hayatin evrensel anlami ve neyin dogru neyin yanlis oldugu sorularina
cevaplar aramiglardir. Kendi 6zel hayatlarinda yasadiklar1 bazi tecriibeler neticesinde de
manevi ihtiyaglar icinde olduklarini hissederek bu ihtiyaglar1 Islam ile

giderebileceklerine inanmislardir.

4. Evlilik Yoluyla Thtida

Fransa cografyasi igerisinde yasayan ¢ok sayida Miisliiman vardir. Fransizlarin
Miisliimanlarla olan etkilesimi sonucu bir¢ok evlilik s6z konusu olmustur. Dini inang ve
uygulamalarin evlilik yoluyla daha diizene girecegi diisiiniildiigii i¢in ya ihtidadan once
ya da ihtidadan sonra miihtediler evliligi tercih etmistir. Yapilan roportajlarda evlilik
yoluyla eslerin birbirinden etkilenmeleri ihtida yolunda onemli bir faktor olmustur.
Bazen pratikte dini uygulamasi olmayan Miisliiman es, ihtida etmis esi sayesinde dini
yasantisina daha ¢ok baglanmistir. Aragtirmamizda, her “mix evlilik” yapan kisilerin
evliligi, ihtida ile sonuglanmadig1 goriilmiistiir. Nitekim esi Miisliiman, kendisi Katolik
(pratigi olmayan) olan bir¢ok aileye rastlamak miimkiindiir. Bunun nedenleri arasinda

din degistirme konusunda esler tarafindan her hangi bir baski olmamasi, dini se¢imin
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tamamen kisinin kendi tercihine birakilmasi veya miisliiman esin pratikte dini

yasantidan yoksun olmasi zikredilebilir.

5. Tarihi Nedenler

Fransa’nin kolonilesme siyaseti beraberinde bir¢ok Miisliiman iilke topragini
Fransa kolonisi olmasina yol agcmistir. Bilhassa Cezayir’in i¢ islerinde Fransa’ya bagl
olmasi1 sonucunda Fransa’nin topragi gibi goriilmesi Miisliiman Fransiz etkilesiminin en
onemli nedenlerinden biri olmustur. Ote yandan Fransa i¢in savasan “harki’ler ve
kolonilere yerlesmis “pied-noir”lar Fransiz miisliiman etkilesimin bir diger yoniinii
olusturmaktadir. Bu durumu su ciimle ile 6zetlemek miimkiindiir: “ XIX. yy’la birlikte
bazi1 Afrika ulkeleri Fransa tarafindan somurge haline getirilmistir. Bu iliskiler devam
ederken sufilerin ifadesiyle celali tecelliler arasinda cemali tecelliler de zuhur etmistir.

Somurge iliskileri bazi batililarin miisliiman olmasina neden olmustur.” >

Fransa’nin tarih boyunca yapmis oldugu savaglarda, insan kaybindan dolay1
ortaya ¢ikan is¢i agigini kapatmak diisiincesiyle baslanilan isci gogleri de Miisliiman
Fransiz etkilesimlerinin bir diger yoniidiir. Fransa, iilkesinde calisacak is¢ci modeli
olarak daha once kolonisi olan iilkelerde yetismis ve Fransizcayi bilen kisileri segmistir.
Bu kisilerin misliiman olmasi ve Fransizca bilmeleri Fransizlarla hep iletisim ve
etkilesim halinde olmalarini hizlandirmistir. Cilinkii dil problemi olan diger miisliiman
gbcmenler ilk asamada bu iletisimi kurma da zorlansalarda daha sonra kusak degistikce
dil konusunda problemleri ortadan kalkmustir. is¢i gdcleri ilk giinden itibaren hizla
devam edip gocmen ailelerinin de Fransa’ya yerlesmesiyle Miisliimanlar bu iilkede
yerlesik bir niifus haline gelmistir. Tiim bu etkenler ve etkilesimler ihtida hadiselerinin

tarihi nedenleri arasinda bir sebep olusturmaktadir.

Fransa tarihinde uzun yillar boyunca kilisenin toplum ve devlet {izerinde baskin
bir etkisi olmustur. Ozellikle III. Cumhuriyet déneminde Laik ve antilaik kesim olarak
Fransa’min (iki Fransa Savasi) kendi icinde savasmasi daha sonraki yillarda

sekiilerlesmesinde bir yon olusturmustur. Fransa’nin kendi i¢indeki bu savas oncelikle

> KARA, Mustafa, Metinlerle Gunumuz T. asavvuf Hareketleri,(1839-2000), sf 460,Dergah Yayinlari,
Istanbul, 2002
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okullarda baslamis, daha 6nce her seyiyle kiliseye bagli olan okullar tamamen kilise
elinden alinarak laik bir yapiya biiriindiiriilmiistiir. Fransiz laiklik rejiminin gelmesiyle
okullardaki din dersleri kaldirilmis ve se¢meli ders olarak bile olsa miifredata
yerlestirilmemistir. Okullarda sadece dinler tarihi dersinin olmasi uygun goriilse de bu
yeterli olmamig bu durum ise yetisen neslin din kavramina yabancilagsmasi neticesini
dogurmustur. Devlet okullarinda yetisen ¢ocuklarin herhangi bir din nosyonuna sahip
olmamalar1 kendilerine mantikli gelen bir dine ydnelmelerini kolaylastrmistir. Ozel
okullar bu uygulamanin diginda tutulsa da devlet okullarinin sayisinin ve 6grenci
potansiyelinin daha fazla olmasi bu durumu degistirmemistir. Sunu da ilave etmek
gerekir ki Fransa’da ki okullarda miisliiman ¢ocuklar, bilingli olarak islami yasamiyor
olsalar bile, ailelerinde Islam kiiltiirii i¢inde yetismis olmalarindan dolay1 hi¢ bir dini
bilgisi olmayan kisilere nazaran, inan¢ konusunda Fransizlara tatmin edici cevaplar
verebilmis ve Islam hakkinda ilgi uyandirmislardir. Miihtedi Cecile’in su sozleri
iddiamiza bir delil olusturmaktadir. “Elinde esrar icen ve kotli bir yasant1 yasayan
insanlar Peygamberlerinden bahsedildiginde gozleri 1sildiyor ve dinleri hakkinda

mantikli cevaplar verebiliyorlardi, bundan ¢ok etkilendim. ™*.

Fransizlardan herhangi dini bir altyapiya sahip olmayan gengler manevi giice
sartlmak istediklerinde Islamiyeti secmeleri daha kolay olmustur. Bunda Yahudiligin
kendi i¢inde kapali bir din olmasi onemli bir etkendir. Ciinkii Yahudilige girisin
olmadigii dgrendiklerinde daha cok Islam arastirmaya ydnelmislerdir. Biitiin bunlar

ihtidalarin tarihi nedenleri olarak degerlendirebilir.

6. Onceki inan¢larimin Temelinde Duyulan Tereddiitler

Miihtediler, kendi dinlerinin derinliklerine inmek istedikleri zaman
Hristiyanligin inan¢ doktrinini anlama konusunda soru isaretleri olusmustur. Bu soru
isaretlerinin kaynaklarindan biri olan teslis inanci bir¢ok miihtedinin takildigi noktadir.
Burada Isa’nin sahsi, tabiati ve Baba ile olan miinasebeti, isa’nin annesi Meryem’in
Tanr1 doguran olup olmadigi ve kutsal ruhun nereden neset ettigi ile ilgili tartigmalar

inang temelleri noktasinda siipheler uyandirmistir.

* DURMAZ, Cecile Yasemin agr
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Incil’in dért tane olmasi ve okuduklarinda insani nefesler hissetmeleri Incil’in
tahrif edildigi bilgilerini dogrulamistir. Diger yonden inangla ilgili konularda verilen
cevaplarin akli tatmin etmemesi ve mantiga uygun gelmemesi inanglarini degistirme
konusunda kapilar agmustir. Bu siirecte Islamla ilgili yaptiklar1 arastirmalarda bu
meselelere Islamm daha mantikli yorumlar getirdigini tespit etmislerdir. Miisliiman
olduklarinda inkar etmediklerini sadece onceki inanglarinin eksik yonlerini tamamlama
imkan: bulduklarini ifade etmiglerdir. Aslinda biitiin dinlerdeki tanrinin ayni tanri

oldugunu sadece algilama noktasinda farkliliklarin yasandigini ifade etmislerdir.

7. Turistik Bir Gezi Sonrasi ihtida

Roportaj yaptigimiz miihtediler icinde Ozellikle Tiirkiye gezisi sirasinda
girdikleri camilerin atmosferinden ve ezanlardan bir hayli etkilenenler olmustur.
Ayasofya Camii, Mevlana Hz.lerinin kabri, Sultan Ahmet Camii miihtedilerin

etkilendikleri tarihi ve kutsal mekanlarin baginda gelmektedir.

Miihtedilerin medyadan ve basindan Islamiyet {izerine yapilan olumsuz
bilgilendirmelerle Tiirkiye’de karsilastiklar: ortamin farkli oldugunu “ biz Miisliimanlari
boyle bilmiyorduk™ sozleriyle ifade etmislerdir. Islamdaki sevgi ve hosgérii ikliminin
Miisliiman topluma olan etkisini hissetmeleri miihtedilerin Islama girisini

kolaylastirmistir.

8. Tasavvuf Yoluyla ihtida

Fransa’da Kuzey Afrika kokenli tarikatlara rastlamak miimkiindiir. Ozellikle
bir Sazeli seyhi olan Rene Guenon vesilesiyle birgok kisinin Islami segtigi yapilan
tespitler igindedir. Fransa’da daha cok Ibn-i Arabi iizerine ¢alisan bir¢ok miihtedi
akademisyen sufilerin oldugunu da daha o6nce ifade etmistik. Akademiyen sufilerin
tasavvuf diinyasina kazandirdigi eserler ve oOgrenciler tasavvufu bir 6greti haline
getirmis ve silsileler olusturmustur. Bunun yaninda daha ¢ok Ingiltere’de faaliyetleri ile
bilinen ama bir o kadar da Fransa’da etkisi olan Seyh Nazim Kibrisi Hareketi yoluyla

ihtida eden bir¢ok Fransiz Miisliiman géormek de miimkiindiir.
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Ihtida eden kimseler, ihtida ettikten sonra bir tasavvufi ekoliin icinde
bulunmay1 tercih etmislerdir. Ciinkii sufi gruba dahil olmakla kisi geleneksel dini
reddetmekten ziyade maneviyata ¢ok az deger veren Bat1 kiiltiiriine kars1 ¢ikmaktadir. O
manevi alanin hem kendisinin hem de toplumun sosyal problemlerine cevap verecegine
inanmaktadir. Sufi gruplar kisiye daha 6nce toplum i¢inde elde edemedikleri bir sosyal
kimlik, kardeslik ve mensubiyet duygusu kazandirmaktadir. Bundan dolay1 sufilerin

ihtida motifleri entellektiiel olmakla birlikte daha ¢ok duygusal agirliklidir.

C. MUHTEDILERIN AILE ORTAMI

Din degistirme iizerine ortaya konan psikoloji literatiiriiniin biiyiik bir kismi1 din
degistirmenin genelde ani bir hadise olmadigini sdylemislerdir. Hadisenin
incelenmesinde kisinin hayat devrelerinin ele alinarak psiko-sosyal faktorlerin goz
oniinde bulundurulmasi gerektigini savunan arastirmacilarin, goriisiinden yola ¢ikarak

miihtedilerin hayatlar1 ¢ocukluk devrelerinden itibaren incelenmistir.

Ihtida  hadiselerini  psiko-sosyolojik olarak inceleyen arastirmacilar
miihtedilerin din degistirmesinde, yetistikleri aile ortaminin huzurlu olup olmamasinin
etkili oldugunu sdylemislerdir. Huzursuz aile yapisinin, ¢ocugun dini tecriibelerinin
gelisimini farkinda olmadan etkiledigini ortaya koyan arastirmacilar, Bati’daki yeni dini
akimlara girenler iizerinde yapilan arastirmalarda kisilerin kendi ailelerine
yabancilagsmis, hayatlar1 diizenli olmayan genglerin, daha ¢ok ragbet ettiklerini ifade

etmislerdir.

Yapilan roportajlarda Fransiz miihtedilerin genelde huzursuz aile ortaminda
yasayan kisiler oldugu tespit edilmistir. Bu ortam c¢ocuk iizerinde olumsuz etkiler
birakmustir. Ozellikle aidiyet, giiven duygusu, sosyallesmeye engel, korunma duygusu,
derin bosluklar olusturmustur. Bu durumda miihtedi genellikle bastirilmis biiylik bir
darginlik ve kendi babasina karsi dfkeler olusturmaktadir. Simdiki ismi Melek olan
miihtedi, ihtida Oncesi aile ortamini sdyle anlatiyor. “Anne ve babam arasinda siddetli
kavgalar oluyordu. Bu kavgalarin siddeti giin gectikce biliyliyor hatta okuldaki
arkadaslarim arasinda alay konusu oluyordu. Benimle alay edildigi i¢in okulda hig

arkadasim olmadi. Bdylece kendi yasitlarimla hi¢ arkadaslik kuramadim. Ailemin bana
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olan ilgisizligi, bosluk, siirsizlik, serbestiyet beni ¢ok rahatsiz ediyordu. Hayatin bir

sinir1 olmali, diye diislinlirken dine yonelislerim basladi. ”

Roportajlarda miihtedilerin aile ortamlariyla ilgili goriilen o ki; anne babanin
siddetli gecimsizligi bosanma ile sonu¢lanmasi neticesinde ¢ocugun bosanma
gerceklesmeden evi terketmesi siirecinde yasanilan problemler ¢ocuk iizerinde olumsuz
etkiler birakmaktadir. Bu konuyla ilgili Miihtedi Yasemin ailesindeki olumsuz iliskileri
sOyle anlatiyor: “15 yasimdayken annem ile babam bosanma karar1 almisti. Bende bu
nedenlerden dolay1 sikinti ve bosluklar yasiyordum. Bu esnada siginilacak bir yer
aradim. Eski dinime sarilmak istedim. Fakat bana tam huzur vermiyordu. Miisliiman
arkadaslarim vardi. Onlar yasadiklarimin birer imtihan oldugunu sdylediler. Benim,
hayatta imtihan olmakla ilgili sorularima cevap vermeleri beni rahatlatmigti. Bunun

{izerine Islam Dinini diger dinlerle birlikte arastirmaya basladim.” >

Bosanan anne babadan arkada kalan ¢ocuk biiyiik anne ya da biiyiik baba
yaninda yasamaya baslarken diger yandan bdyle bir imkana sahip olmayan ¢ocuk ortada
kalabiliyor. Calismamizda 6zellikle bayan miihtedilerin biiylik magduriyetler yasadigini

goruyoruz.
D. AILENIN DiNI EGILIMLERI
Kiside dini agidan etkili olan en 6nemli sosyal tesir, ailesinin dini egilimidir.

Din bir aile i¢in ne kadar 6nemli ise kisinin bu egilimi aynen olma ihtimali o kadar

yiiksektir. °

Roportajlar neticesinde Fransiz miihtedi ailelerinin dini egilimleri ii¢ grupta
toplanabilir. Birinci grupta, ¢ogu miihtedinin ailesi diizenli olarak kiliseye gitmeyen,
sadece kilisedeki diigiin ve cenaze torenlerine katilarak dinlerine olan bagliliklarini
devam ettiren geleneksel dindarlar1 zikredebiliriz. Bunlarin dine bakislar1 “Din, zora
diistiigiinde bagvurulacak bir dayanaktir. Aksi takdirde gereksiz bir seydir “’seklindedir.
Ikinci grup, cocuklarinin dini egitim almasi gerektigine inanan ailelerdir. Ailesinin

istegiyle dini egitim alirken dinleri arastirma imkanina sahip olup islami tercih eden

Fee, Melek,15. 01. 06,Strasbourg Alarmont, saat:18 00
5 Kése, Ali Neden Islami Seciyorlar, sf. 39 TDV, istanbul, 1997
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miihtediler vardir. Ugiincii grupta ise higbir dini meyli olmayip tamamen dinden uzak
ateist aileler mevcuttur. Bu {i¢ grub disinda Fransa’nin eski somiirgeleri olan Miisliiman
ilkelerde, bu ¢evrede yetisen kimseler de vardir. Bunlarin ailesi ateist ya da Katolik

olmasia ragmen yasadiklar1 cevreden etkilenerek islam’1 se¢mislerdir.

E. MUHTEDILERIN SOSYO-KULTUREL VE EKONOMIK DURUMU

Cogu tiniversite mezunu bir kismi ise master ve doktora yapan Fransiz
miihtedilerin egitim diizeylerinin yliksek oldugunu goriiyoruz. Yapilan roportajlarda
miihtedilerin meslek dagilimi ise 6gretmen, hukukeu, estetisyen, muhasebeci, psikolog,
sosyolog, eczaci, hemsire, sekreter, 6grenci, fabrika iscisi, bilgisayar miihendisi,

kimyager, doktora 6grencisi, ev hanimi olara tespit ediyoruz.

Miihtediler genellikle arastirma ruhuna sahip, kitap okumay1 seven Kkiiltiirel
diizeyleri yiiksek kimselerdir. Degisik meslek gruplarindan olan miihtediler, okul ya da
tiniversitelerde ve calistiklar is ortamlarinda etkilesim halinde olduklar1 Tirk, Fas’li,
Cezayirli Miisliiman kimselerle girdikleri fikri tartismalar yoluyla Islam’1 tanimslardir.
Zamanla tartismalar fikir alisverisine doniismiis, Islam’1 daha iyi tanimak icin islam la
ilgili kitaplar ve Islam alimlerinden ve Miisliimanlarin kurmus oldugu federasyonlardan
bilgilenme yoluna gitmislerdir. Ozellikle {iniversite okuyan genclerin kaldiklar1 6grenci
yurtlarinda bu etkilesimlerin ve tartismalarin yogun olugu bilgisi miihtediler tarafindan

verilmistir.

Miihtedilerin ¢ogu ihtidadan sonra Miisliiman Tiirk, Arap ya da Miisliman
Fransizlarla evlenmeyi tercih etmislerdir. Bunun yaninda heniiz ihtida etmeden
Miisliiman kimselerle evlenen Fransizlarin yanisira girdigi Miisliiman cevrede Islami
tantyanlar da olmustur. Ayn1 zamanda Miihtedilerden Islamm arastirma safhasinda

olanlara da rastliyoruz.

F. iHTIDADAN ONCE MUHTEDININ DiNi EGILiMi VE iHTiDA SURECI

Miihtedilerin Islam’a girmeden bir kag y1l 6nceki dini egilimlerine baktigimiz
zaman bir kisminin Allah inancina sahip oldugunu fakat dinlerine olan bagin ¢ok giiclii
olmadigin1 sadece Allah’a inanmakla sinirli kaldigini goriiyoruz. Cogunlugunun

Hiristiyan, dini pratigi olmayan Katolik olduklarini séylememiz de miimkiindiir.
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Pratigi olmayan bu kisiler, genellikle mutsuz ve arayis i¢cinde olan insanlardan
olusturmaktadir. Miihtediler, hayatlarin1 derinden etkileyen olaylarla karsilastiklari
zaman, dayanacaklar1 sarsilmaz bir giiclin varliginin ihtiyacini hissediyor ve i¢lerinde
derin bir boslugu fark ediyorlar. Miihtedilerin, dnceki inanglarinda bu duygularini

dolduran bir yon bulamamalar1 diger dinleri arastirma yoluna yoneltiyordu.

Ihtida edenlerin ¢ogunlugu pratik anlamda &nceki dinini yasarken Islam’1
tercih etmistir. Bu kisiler giinliik hayatta yasadiklar1 sorunlarin ¢oziimiinii dinlerinde
aradiklarinda ya da baska dinlerden olan kisilerle din {izerine tartismalar yaptiklarinda
onceki dinlerinin bir takim kurallarinm, Islam’a gore mantiksiz oldugunu fark
etmislerdir. Genellikle Hiristiyanliktaki teslis, Isa’nmn Tanri’min oglu olmasi fikri,
Incil’in dért tane olusu, vaftiz olma, dogarken baskasinin giinah1 ile dogma vs. gibi
inang sekilleri miihtedilere ters gelen anlayislar igerisindedir. Bu anlayislardan yola
cikarak dinini degistiren Benedicte, pratikte Katolik mezhebinin ve Katesizm inancinin
egitimini almaktadir. Jeunnesse adli Incil iizerine sohbet yapan bir Hiristiyan cemaatine
mensuptur. Bilingli bir Katolik olmay1 istemektedir.18 yasinda vaftiz olarak ayn yil
liniversiteye baslar. Universite okumak igin ailesinin yanindan ayrilir, residence”
denilen 6grenci evlerinde kalmaya basladigi sirada hem kendi dinini hem de diger
dinleri arastirmaya yonelir Bu evlerde Miisliman arkadaslar1 da mevcuttur. Onlarla
dinler iizerine tartismalar yaparken daha iyi cevap verme diisiincesiyle Islamiyet’le ilgili
kitaplar okumaya baglar. Aslinda arastirirken ve okurken dinini degistirme gibi bir fikri
yoktur. Dinler iizerine karsilagtirmali bir kitap okumasi ve kitapta Hz. Isa’nin giinahi ile
insanlarin giinahla dogmas1 anlayis: fikrinin Islam’daki agiklamas1 O’na daha mantikli
gelir. Iman konusunda Katolik mezhebinde bdyle bir inanis olmasi ve O’nun mantigina
ters diismesi inang¢ diinyasini rahatsiz etmeye baslar. Ardindan*“Yillardir inandigim
inancin temellerinde sarsilma mi yasiyorum?” sorusunu sorar. Arkadaslariyla olan
tartismalar1 devam ettikge Islam Dini kafasinda netlesir. Ve nihayet Miisliiman olmaya
karar verir. Miisliiman olduktan sonra duygularini su ciimlelerle 6zetliyor: “Onceki
inancimda Allah’in hayatimin her sathasinda olmasini isterdim. Bunu 6nceki dinime

gore yapacak olsaydim manastira kapanmam gerekirdi ama Islam’1 yasamak igin bunu
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yapmam gerekmiyor. Her zaman ve her yerde Islam’1 yasayabiliyor aym zamanda

evlenebiliyor, sosyal hayatin iginde olabiliyorum. »’

Ihtida edenlerin &nceki hayatlarindaki bir baska dini egilimine drnek ise Maria
“Ummii Erkam”1n hikayesidir. Ummii Erkam ve onun gibi miihtedilerin bariz &zelligi
higbir dine intisap etmemis olan fitri bir Allah inancina sahip olmasidir. Ummii Erkam
altt yasindan, iniversite yillarina kadar babaannesiyle birlikte natiirel bir ortamda
yasamistir. Bu yillara kadar din olarak herhangi bir tercihte bulunmamakla birlikte
hangi dine ait oldugunu bilmedigi bir Allah inanci vardir. Zihninde inancla ilgili
baglantilar kurup duygu ve diisiincelerini bir kaliba sokmaya ¢alismaktadir. Bunun igin
once etnoloji de sonra sosyolojide arastirmalar da bulunur. Fakat sorularinin cevabini
bunlarda bulamaz. Yasadig1 toplumu elestirmeye baslar. insanlarin birbirlerine olan iki
yiizlilikleri, yalanlari, diiriist olmadiklar1 gercegini insanliga haykirmak ister. Fakat
hayatin tiim aldatmacalarla devam etmesi onu, ¢ok huzursuz eder. Artik yasadigi
toplumdan kagmak ister. italya ve Yunanistan gibi natiirel ortama sahip iilkelere
yolculuklar yapar. Ama yine i¢ sikintilari1 devam eder. Sonra c¢alismaya ve para
kazanmaya karar verir. Ciinkii aradigi seyi bulmak icin Amazon Ormanlari’nda
yasamaya karar vermistir. Yasadigi iilkede olmayan degerlerin belki orada olabilecegini
diisiiniir. Sade bir yasam; az tiiketen, agaclarla tabiatla i¢ ice tefekkiiri bir hayat
yasamak ister. Sonra kagmaya calistig1 seyin kendi i¢cinde oldugunu, aslinda kendinden
kactigin1 fark eder. Kendini hep natiirel ortamlarda rahatlatir. Zaman zaman agaglarla
konustugunu ifade ederek kainat kitabinin ona ¢ok seyler anlattigini diisiinmektedir. Bu
diisiincede olmasin1 da kiigiikliigiinde yasadig1 natiirel ortama bagliyor. Ummii Erkam
insanin toprakla c¢ok biiyiik baglantilar1 oldugunu ve insanlar topraktan uzaklastikca
oziinden kopmalar yasadigim ifade ediyor. Ummii Erkam da bu diisiiceler devam
ederken Fas’li bir Miisliiman arkadas ile tanisir. Ortak noktalar1 olmamasina ragmen
siirekli fikri tartismalarda bulunurlar. Arkadasinin Islam’m orta yol olusunu anlatmasi
Islam’a ilgi duymasma neden olmustur. Islam’da ki orta yol anlayisinin ne
Kapitalizm’de ne de Komiinizm’de olmadigimi goérmiistiir. Bu konusma ve tartigmalar

devam eder iken her seyin listlinde yiice bir yaratict oldugu, idare eden her seyin sahibi

7 KEBAILI Benedicte, Lyon,05. 04. 06,saat:17 20
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olan Allah iizerine konusmalar baslamis, Islam ve Peygamber Efendimiz ile ilgili
kitaplar okumakla devam etmistir. Bu kitaplar icinde Muhammed Hamidullah’in
Peygamberimiz’in Hayat: ile ilgili kitabimi c¢ok begenmistir. Ozellikle Peygamber
Efendimiz’in Islamiyet’i anlatma metodu ve ¢ok kisa siirede etrafa yaymasi onu ¢ok
etkilemistir. Ayrica kitapta yazarin hislerinin de samimiyetini fark etmesi bu kitapta
yazilanlarin dogrulugu O’nda kesin bir kanaat olusturmustur. Bu kanaati Peygamber

Efendimiz’in peygamberligini kabul etmesine neden olmustur.

Ummii Erkam Islam’a giris siirecini degerlendirirken kiiciikliigiinde yasadig1
natiirel ortamin ¢ok etkili oldugunu diistinmektedir. Toprakla olan temasin insan i¢in
onemli oldugunu diisiindiiglinden dolay1 ihtida ettikten sonra da ibadetlerini
olabildigince natiirel ortamlarda yapmaya 6zen gosterdigini ifade etti. Bunun sebebi
olarak ise bu ortamlarda kendisini Allah’a daha yakin hissettigini, toprak {izerinde daha

cok diisiiniilmesi gereken yonlerin oldugunu ifade etti. ®

Ihtida edenlerin &nceki dini egilimlerinin bir 6rnegini de Fransa’nin
kolonilesme politikasim1 uyguladigi dénemde Cibuti’de Franck (Abdiilhay)’in Islam’

O0grenme stirecinde bulabiliriz.

Abdiilhay’in babasi 6gretmenlik vazifesi i¢in Fransiz Hiikiimeti tarafindan
Cibuti’ye gonderilmistir. Misliiman bir iilke olan Cibuti’de Abdiilhay 14 yasinda
Arapca Ogrenmistir. Daha bu yaslardan itibaren Arapca ve Islam ile ilgili kitaplar
okumas1 18 yasinda Islam’a girmesine vesile olmustur. Ve ardindan 18 yasindan 25
yasina kadar ki siireci kendisi i¢in, dini anlama noktasinda “ayaklarini yere basmadigi
donem” olarak tarif eder. 25 yasindan sonra Islam’i yasama noktasinda kendisinin
birgok eksigi oldugunu fark ediyor. Sonra tasavvuf profesorii Denis Grill ile tanigmasi
Islam adina bir takim dini kaidelerin oturmasmm saglanustir. ilk olarak Ebu Nasr
Siraceddin Tusi’nin El-Lemah adli kitabin1 okur. Dini yagantisinda onu olgunlastiran

diistinceler elde eder.

Abdiilhay, annesi Katolik, babasi ateist bir aileden gelmektedir. Miisliiman
olmas1 anne babasini rahatsiz etmistir. Maddi olarak babasina bagli olmas1 Abdiilhay’in

isini zorlagtirmaktadir. Kendisi bir iste calismaya karar verir. Moritanya’da 3 yil Arapca

8 MICHELE, Maria,(Ummu Erkam),20. 08. 06,saat:18 00
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O0gretmenligi yapar. Moritanya’y1 tercih etmesindeki neden D. Grill’in seyhi(Medine-i
Miinevvere’de miiderrislik yapmis birisi ama ismini bilmiyordu ) nin Moritanya’da
olmasidir. Moritanya’da ki insanlarin bedevi hayat sartlarinda yasamalarina ragmen ¢ok
okuyan ve kiiltiirlii insanlar olmalar1 onu ¢ok etkiler. Tasavvuf kiiltiirline ¢ok yakin
kisiler hatta daha ¢ok entellektiiel anlamda arastiran insanlar olmasi1 dikkatini ¢ekiyor.
Mesela; Moritanya’da Kavaidii’l Tasavvuf kitabin1 herkesin bilmesi O’nu sasirtan bir
husus olmustur. Kadinlara verilen deger, bir kadimin tefsir yazmasi genellikle
oradakilerin ¢cogunun hafiz olmasi, siir ve edebiyatla ilgilenmeleri gittikge Abdiilhay’in
hayranhgmin artmasma neden olmustur. Islam’m ilim, kalp, takva ve saygiyla
biitiinlesen bir giizellik oldugu diislincelerine sahip olmadan 6nce kadinlar1 hor géren
bir yapist vardi. Orada gordiikleri bu diislincelerini tamamen degistirdi. Daha sonra
Moritanya’da (Ad-Dahab al-ibriz fi Tefsir Kitab Allah al-Aziz de Muhammed Ibn-i al-
Mubhtar al-Yadali (1685-1753) Moritanya’nin giiney batisindaki XVIII. yy. da yazilmis
bir isari tefsir lizerine Jean Louis Triaud gozetiminde bir tez hazirlamigtir. (1994-1995)

Su an tasavvuf doktorasi yapan Abdiilhay, miihtedi bir Fransiz bayanla evli ve ii¢ ¢cocuk
sahibidir. Hayatlarim tamamen Islam ile drgiilemis miitevazi bir yasantiya sahip olarak

Fransa’nin batisinda sirin bir yerlesim yerinde ikamet etmektedirler.

Esi ihtida Oykiisiinii miitevaziligindan dolay1 anlatmak istemedi. Fakat sadece
Tiirkiye gezisi esnasinda Istanbul’da ki camilerden etkilendigini ifade etti. Su an Hukuk
ve Tirk Dili okuyor. Hukuk alanmi tercih etmesindeki sebep Abdiilhay’a ateist
babasindan kalan miras hakkinmn Islam hukuku agisindan hiikmii ne olur sorusuydu.
Daha sonraki yasantilarinda Islam’1 eksiksiz yasamak icin hukuk okumaya ihtiyag

duydugunu ifade etmistir. ’

Fransiz miihtedilerden evlilik yoluyla Islam ile tanisanlar olmustur. 22 yasinda
Cezayir’li bir beyle evlenen Malika Dif 35 yasinda Islam’1 tammustir. Evlendiginde
Katolik olan Malika, inanci ile ilgili yogun arastirmalar yapan bir kisidir. Diger
miihtedilerde de oldugu gibi Malika Hanim da teslis inanciyla ilgili siirekli sorular sorar.
Fakat her sorusunda bu konu ile ilgili soru sormak yasakmis gibi tepkiler alir.

Sorularina cevap alamayisi inanci ile ilgili siipheler duymasina neden olmustur. Aslinda

? LECONTE, Franck, Chatellerault,06. 08. 06,saat:12 00
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evli oldugu kisi Miisliiman’dir. Fakat Islam dinini pratikte uygulayan bir kisi degildir. O
yiizden Islam ile ilgili Malika Hanim’a higbir sey anlatmamustir. Bir giin Cezayir’den
kanserli bir aile gelir. Hasta haliyle namaz kildiklarini goriir. Hasta kisinin Allah’a olan
giiveni onu ¢ok etkiler. Bu donemde Islam’t merak eder. Bir giin kiitiiphanede Islam
mimarisi ile ilgili bir eserde “La ilahe illallah™ yazisin1 goriir. Anlamin1 merak eder ve
derin arastirmalara girer. Oncesinde Islam Dini ile ilgili bilgisi olmadigindan dolay1
“sadece Araplara ait. Giizel bir gelenek ama bana ait degil” diye diisiiniir. Hatta
kiigiikliiginde Miisliimanlarla ilgili “dikkat edin bunlar kiigiik kizlara zarar veriyor”
diye uyarildiklarini sdylemelerine ragmen bu soylentiler onda Miisliimanlikla ilgili art1
ya da eksi diislinceler olusturmamistir. Bu arada Cezayirli ailenin ondaki etkisi devam
etmektedir. Onlarin huzurlu olmasi karsisinda “ne giizel dininiz var, ¢cok sanslisiniz”
der. Onlardan “bu sansa sen de sahip olabilirsin” s6ziinii duydugunda ¢ok mutlu olur.
Biraz hazirlik yapmasi gerektigini ifade eder. Sonra Peygamberimiz’in hayatin1 okur.
Peygamberimiz déneminde Islam’a davet edilen kisilerin de Miisliiman olmadigin1 ama
sonra Islam’1 kabul ettiklerini 6grenmesi ihtida siirecini hizlandirmistir. Bu arada esinin

bu kadar giizel bir dini yasamamasi ve ona bir sey anlatmamasi onu kizdirmstir.

Malika Hamim Islam’1 ibadetleriyle birlikte iyice dgrendikten sonra sunlari
ifade ediyor: “Once Islam’1 kendim i¢in 6grenmistim. Sonra baskalarina anlatmak igin
aragtirdim” Ardindan Paris Camii’nde ¢ok sayida 6grenciye ve ailelerine Kur’an dersi
ve Islam dini ile ilgili bilgilendirici seminerler diizenlemistir. Su an hala Paris’te bir
kiitiiphanede Islam ve ozellikle Islam’m kadma verdigi degerle ilgili seminerler

vermektedir”.
Malika Hanim Eva de Vitray Meyerovitch ile karsilagmistir.

Bagimsizlik savasi yillarinda Cezayir’e gitmis sokaga Arap kiyafetiyle
ciktiginda yiiziine tiikiirmek gibi rencide edici davraniglarla karsilagmistir. Kendisi
Fransiz oldugu i¢in Fransa’nin bdyle bir davranista bulunuyor olmasi onu ¢ok tizmiistiir.
1954°ten1962’ye kadar siiren Fransa Cezayir miicadelesi hakkinda sunlar1 soyliiyor:
“Fransa Senegal, Fas, Cezayir, Tunus’un gaz, petrol gibi dogal kaynaklarindan dolay1
buralarda somiirge devletler kuruyor. Ve bu iilkelere ilk olarak ii¢ yasak uyguluyor.

Arapca, Kur’an-1 Kerim ve Din Egitimi. Ote yandan Fransa Cezayir igin “orasi bizim
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icin kilerimiz gibiydi”diyor. Cezayirlilerin Fransa’nin onlara hi¢bir hak vermedigini
ifade ediyor. O ylizden Fransa’ya gelen Cezayirli vs. Miisliimanlarin dinleri ile ilgili cok
bilgi sahibi olmadiklarini ifade ediyor. Bu durum Fransa’da Miisliimanlarin imaj1 adina

iyi bir tablo ¢izilmemesine neden oluyor. "

Malika Hanim gibi evlilik nedeniyle yasadigi sosyal ¢evreden etkilenerek
Islam ile tanisan bircok miihtediye rastliyoruz. Bunlarin yani sira islam ile tanistiktan
sonra Miisliiman iilkelerden olan kisilerle evlenmeyi tercih edenler de vardir. islam’1

sosyal hayatta yasamanin bu sekilde daha kolay olacagini diistinmiislerdir.

Yapilan mix evliliklerde kiiltiir ve anlayis olarak zorluk yasayip yasmadiklarini
sordugumuzda miihtediler ortak noktalarmni kiiltiirlerinde degil islamin degerlerinde

aradiklar1 i¢in anlagmada bir problem yasamadiklarini ifade ediyorlar.

Roportajlar icinde belki konumuzu daha yakindan ilgilendiren bir tarikat
toplantis1 i¢inde tanistigimiz miihtedilerin hayat hikayelerine yer vermek uygun
olacaktir. Yaklasik 200 kisiden olusan bir topluluk i¢inde yaptigimiz bu rdportajlar

toplant1 esnasinda olusan genel havay1 bildirme adina anlam tasiyacagi kanaatindeyiz.

Paris’te yapilan bu toplantiya Fransa’nin degisik sehirlerinden ve ¢esitli meslek
gruplarindan kimseler katilmistir. Toplantida Fransiz miihtediler ¢ogunlukta olmakla
birlikte diger milletlerden kisilerde bulunmaktaydi. Kadin erkek birlikte yapilan
toplantida zikirler sesli bir sekilde yapilip kadin erkek mahremiyetine ¢ok fazla
ehemmiyet verilmiyordu. Bunun nedenini ise biitiin Miisliimanlarin kardes oldugunu ve
Fransiz kiiltiiriinden gelen miihtedilerin  bdyle bir yapiy1 yanlis yoOnlere
cekmeyeceklerini ifade ediyorlardi. Olabildigince kardeslik havasinin estigi bu
toplantlya Amerika’da yasayan ve Islamic Supreme Council of America’nin direktorii
olan Seyh Hisam Kabbani katilmisti. Seyh Kabbani Allah’in kainattaki ayetlerinden
bahseden Ingilizce bir sohbet yapti. Sohbetin, Ingilizceden Fransizcaya terciimesi
yapildi. Son derece dikkatle dinlenen sohbetten once seyh esliginde topluca zikirler

cekildi. Arada cezbeye kapilan miiritlerden semaya baslayip donenler oldu.

' DIF, Malika, Paris,29. 03. 06,15 43
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Miiridlerin kiyafetleri sarik, clibbe ve salvar seklindeydi. Bu kiyafetleri sadece
toplantilarinda degil sosyal yasantilarinda da tercih ettikleri bir tarz oldugunu
goriiyoruz. Ote yandan bayanlardan basortiilii olanlar oldugu gibi &rtiisiiz olarak zikre

katilanlar da vardi.

Zikir baglamadan 6nce miihtedilerle yaptigimiz réportajlarda ihtida siireglerini
bize anlatmasim istedik. Bizi kirmadan sorularimiza cevap verebileceklerini fakat

isimlerinin gizli kalmasini rica etiler.

I[slam’da soylenilenlerle yapilanlar arasinda bir uyum oldugunu, Kur’an-1
Kerim’i okuduklarinda fitratlarina daha yakin, uygun ve daha kalic1 bir kitap oldugunu,
peygamberlerin hepsini kabul eden bir inanisin, anlayislarina daha uygun geldigini ifade

ettiler.

Toplanti esnasinda karsilastigimiz miihtedilerin ikisi Martin Lings’in
Peygamberimizin Hayati ile ilgili kitabin1 okuduktan sonra bir Almanya ziyaretinde
Seyh Nazim Kibrisi Tarikati toplulugu ile karsilastiklarini ve daha sonra seyhin
Londra’da ki toplantilarimi takip ettiklerini ifade ederler. Islam’1 tarikatsiz tanirsak bir
seyler eksik olurdu demekle birlikte bilmedikleri eksiklerini bu toplantilarda

giderdiklerini ifade ediyorlar.

Toplantiya gelenlerin hepsi Abdullah Dagistani Hz. lerini ve Seyh Nazim
Kibrisi Hz. lerinin hayatim1 biliyorlardi. Bu toplantinin belli periyotlarda degisik

yerlerde yapildigini 6greniyoruz.

Toplantiya sadece ortami gozlemlemek maksadiyla arkadaslarinin tavsiyesi

lizerine gelenler de vardi. Bunlarin ¢ogu Islami arastirma asamasinda olan kisilerdir. 1

G. THTIDADAN SONRAKI SUREC VE CEVRENIN TEPKIiSI

Miihtediler genelde ihtida etme kararlarini ailelerine sdylememektedirler. Bu
durum aile tarafindan fark edildiginde genelde biiyiik tepkilere neden olmustur. fhtida
ettikten sonra kisilerin yasantilarindaki degisikliklerin anlagilmasi yoluyla fark eden aile

oncelikle bunun geg¢ici bir sey oldugunu diisiiniir bunun bdyle olmadigini goériince evden

"' SEYH NAZIM KIBRISI Toplulugunda Ismini Aciklamayan Iki Miihtedi, Paris,15. 03. 06 saat:20 00
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uzaklastirma ya da kovma seklinde tepkiler gostermistir. Miihtediler ise bu duruma
sabrederek  dini  yasantilarimin  gereklerini  yerine  getirme  gayretlerinden
vazge¢gmemislerdir. Ornegin miihtedinin aym sofrada domuz eti yememesi, icki
icmemesi ailelerin dikkatlerini ¢ekmistir. Yine ayni sekilde namaz vazifesini yerine
getirmek ailesiyle ayn1 ortami paylasan miihtedi i¢in zorluklar olusturmustur. Basortiisi
ortmek isteyenler i¢in ise bu bazen bir faciaya doniisebilmistir. Belli bir siire bu hayata
dayanabilen miihtediler daha sonra ailelerinden ve yasadiklar1 ¢evreden ayrilma ihtiyaci
hissederek daha ¢ok Miisliiman arkadaslarimin i¢inde bir ¢evre olusturmuslardir.
Ardindan Miisliman bir kisi ile evliligi tercih ederek manevi ve sosyal hayatini
siirdiirmeye calismaktadirlar. Miihtedilerden ailesi goriismek istemediginden dolay1

yillarca ailesi ile goriisemeyenler vardir.

Ailelerin Islam karsi olan dnyargilarina gore gosterdikleri tepkiler cesitlilik
olmustur. Baz1 aileler Fransa’daki Araplarin iyi bir imaj tagimadiklar1 i¢in Miisliiman
olmay1 Arap olmakla es degerde tutmus ihtida olaymna asir1 derecede tepkiler
gostermistir. Miisliman olmay1 bir sekt ya da oOrgiite liye olma gibi algilayan aileler

olmus miihtedinin vazge¢mesi igin ¢esitli baskilarda bulunmuslardir.

Miisliiman olma fikrini tasvip etmemekle birlikte ¢ok tepki gostermeyip, saygi
duyan aileler de olmustur. Bunda ailenin, ¢ocugu Miisliiman olduktan sonra anne

babasina olan sayginin daha ¢ok artmis olmasi nedeni yatmaktadir.

Miihtediler ihtida ettikten sonra sadece aile ¢evresini degil arkadas ¢evrelerini
de degistirdiklerini ifade etmislerdir. Eski arkadagliklarinin ¢ikar iligkilerine dayandigini
ve Miisliiman olduktan sonra onceki arkadaslarinin kendilerinden uzaklastiklarini ifade

etmislerdir.

H. IHTIDADAN SONRAKI iBADET HAYATI

Miihtedilerin genelde din degistirmeye karar verme ve tam anlamiyla
uygulama siireleri kisiden kisiye degisiklik gostermistir. Arastirma ve karar verme
stiresi baz1 miihtedilerde ortalama ii¢ y1l bazilarinda ise on yila kadar ¢ikmistir. Bu siire
eski inanis1 ve yeni inanis1 arasindaki eksi ve artilar1 tartma seklinde gecerken Islamda

karar kilma ile sonuglanmistir. Islamda karar kildiktan sonra dogru sekilde Islam’1
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O0grenme siirecleri on yildan fazla siirenler olmustur. Ciinkii miihtedilerden, yeterli bilgi
sahibi olmayan kisilerden islami 6grenenler olmustur. .Miihtedilerden, Ummii Celil’in
yasadiklar1 bu duruma bir drnektir. Islami Cezayirli esi ile evlendikten sonra taniyan
Ummii Celil, esinin pratikte dini uygulamasi olmadigmni ifade ediyor. Fakat Ummii
Celil’in merak ettigi konularda ona kitaplar getiriyordu. Ummii Celil heniiz Miisliiman
olmadan oru¢ tutmaya baslar. Miisliman olduktan sonra esi namaz kilmadigi icin
namazin zorunlu bir sey olmadigini diisiiniir. Thtidadan on yil sonra baska Miisliiman
arkadaslari ile karsilastiginda namaz kilmasi gerektigini 6grenir. Namazi ve dinin baska
bilmedigi yonlerini boyle 6grenir. Onceki bulundugu ortamda sadece orug¢ tutularak

Miisliiman olarak yasanmasi uygulamasimin yaygin oldugunu séyliiyor. '*

Islam tercihini yaptiktan sonra Islamin gerektirdigi emirleri yerine getirme
siireci de birden tamamlanmamistir. Ciinkii yillardir aligkanliklar1 olan domuz etini
yemeyi birakmak, igkiyi igmemek biraz zaman gerektirmistir. Miihtedilerden Sophia
“domuz eti ve ickinin kendisi i¢in éncesinde su gibi bir sey oldugunu” ifade ediyor."
Aligkanliklarini ~ birakmakta  zorlandigini  fakat Islam’in  diger giizelliklerini
diistindiigiinde bunun tercih edilecegini ifade ediyor. Melek ise tam kararlilikla “Eger
simdi Kur’an-1 Kerim’de ¢ikolata haram kilinsa ¢ok sevdigim halde aninda birakirim.

e 14
”demistir.

Miihtedilerden ibadetleri mantik olarak kabul etmede zorlanan olmamustir.
Fakat bazi miihtediler namaza alisma konusunda zorluklar yasadiklarini ifade
etmislerdir. Bazilarina da ilk etapta namaz surelerini 6grenmek zor gelmistir. Fakat daha

sonra Arapca ve Kur’an-1 Kerim 6grenmeye baslamislardir.

Namazi 6grenirken yanlarina kitap ya da kagitlara yazarak 6grendiklerini ifade
ediyorlar. Kagida bakiyor, sasiriyor, olmadi deyip tekrar baslhiyor ve bu sekilde

ogreniyor.

2" Doris, Ummii Celil Strasbourg,20. 08. 06,saat:16 00
3 SOPHIA ANDRE
'*" FEE, Melek, Strasbourg, Alarmont,15. 01. 06,saat:18 00
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Orug ibadeti ile ilgili ise Miisliiman olmadan orug tutanlar oldugunu gérmekle
birlikte oru¢ konusunda zorlananlar da olmustur. Bu zorlanmalar genelde Islam’

kabuliin ilk y1illarinda yaganmustir.

Bayan miihtediler i¢inde hemen basortiislinii ortenler oldugu gibi ailenin ve
sosyal ¢evresi tarafindan olan tepkiler yiiziinden ortiinemeyenler olmustur. Goriisiilen
miihtedilerden sadece bir tanesi calistigi isi dolayisiyla basortiisii 6rtmedigini fakat 6zel

hayatinda ortiilii oldugunu ifade etti. Diger miihtediler basortiistinii ortiiyorlardi.

I. MUHTEDILERIN TASAVVUFLA ILGILi DUSUNCELERI

Arastirmamizin asil konusu Fransa’da ki ihtida hadiselerinde tasavvuf
kiiltiirintin etkisi olmas1 hasebiyle roportaja katilan biitiin miihtedilerin bu konudaki
diisiincesini almaya ¢alistik. Roportaja katilan miihtedilerin ihtida nedenlerini bilmeden
roportajlar yapildigi i¢in miihtedilerden bir kisminin tasavvuf yoluyla, digerlerinin de

ihtida nedenlerini yukarida deginmistik.

Arastirmamiza katilan miihtedilerin tasavvufla ilgili diisiinceleri farkliliklar arz
etmistir. Bazilar1 bu konu hakkinda higbir bilgi ve diisiinceye sahip olmadigi gibi bu

alanda akademik noktada aragtirma yapan kisiler de vardir.

Miihtedilerin tasavvufla ilgili diisiincelerine yer verecek olursak bir miihtedi:
“tarikatlarin olmasmin bir rahmet oldugunu, insan fitratlarinin farkli farkli olusunun
manevi gereksinimlerinin de ¢esitlenmesini gerektirdigini, kisinin bu ihtiyacini
tarikatlar yoluyla karsilayabilmesinin bir avantaj oldugunu, tasavvufun dini duygularda

derinligin yakalanmasi igin gerekli oldugu”ciimleleriyle ifade etmistir.

Maria Michele ise; “herhangi bir tarikata bagli olmadigini fakat Sufizmle ilgili
kitaplar okudugunu séyliiyor. Imam-1 Sazeli ve Imami Gazali’yi ¢ok sevdigini Onlarla
ayni donemde yasamay1 ¢ok isterdim” sozleriyle belirtiyor. Seyh Ramazan El-Buti’nin
su gorlsl onu ¢ok etkilemistir. Her Miisliiman ger¢cek manada Miisliiman olunca zaten

tarikatta olur. '

'* MICHELE, Maria, agr.
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Miihtedilerden Veronique’nin annesi Kadiri tarikati seyhi Mustafa Valsan
vasitasiyla Miisliiman olur. Ama bunun Oncesinde Rene Guenon’un Modern Cagin
Krizi adli kitab1 okumustur. Bu kitaptan ve Seyh Mustafa Valsan’dan etkilendigi seyleri
Veronique’ya anlatmasi onu da etkilemistir. Sonra Paris’in Miisliman mezarliginda
bulunan, bir seyhin mezarin ziyaret ettiklerinde Veronique’nin kalbine sahadet kelimesi

ilham olur. Daha sonra annesinin seyhinden dgrendikleri vasitasiyla islami1 6grenir.

Seyhi vefat ettikten sonra seyhin yakinlari tarafindan toplantilar yapilmaya
devam etmistir. Sohbetleri Yakup Roty devam ettirmistir. Fakat seyh yerine tam olarak

birini tayin etmemesi daha sonraki toplantilarin devam etmemesine neden olmustur.

Veronique, 1970’1li yillarda Fransa’daki tasavvuf anlayisini su tespitleriyle dile
getirmistir ; “O donemde insanlar, tasavvuf sayesinde sorularina cevap bulabiliyorlardi.
O zaman Islam’a girenler daha ¢ok entelektiiel boyutta arastirmalar yapryorlar ve Islami
daha ¢ok kitaplardan 6greniyorlardi. Kadiri ve Sazeli tarikati birlikte hareket ediyordu.
Tasavvufla birlikte olan Islam anlayisinin daha zengin bir Islam anlayis1 oldugunu fakat
seriatin gerektirdigi seyleri ihmal etmeden yasanilan tasavvufi hayatin daha dogru
oldugunu ifade ediyor, sadece tasavvuf diyerek bazen dine bid’atlar sokuldugunu

ifadelerine ekliyor.” '

Miihtedi Benedicte’in tasavvuf hakkindaki diisiincesini Allah aski olarak ifade

: 17
ediyor.

Sophia ise Hz Mevlana’nin tiirbesinde Islam la ilgili igine 15tk dogmasi
tasavvuf konusundaki diisiincelerinin olusmasina zemin hazirlamis ve Islamim daha ¢ok
tasavvufi yoniinden etkilendigini ifade etmistir. Konya ‘da ki turkuaz rengini cok

sevdigini ve ona Semerkant ve Buhara’y1 hatirlattigini ifade ediyor. '®

Seyh Nazim Kibrisi toplulugu kanaliyla islami daha iyi tanima imkanina sahip
olan miihtediler de “Islami tasavvufsuz yasarsak cogu seyler eksik kalirdr” sozleriyle

diisiincelerini aktarmuglardir. '’

® VERONIQUE DOGAN

’ BENEDICTE KABAILI

¥ SOPHIA ANDRE

Seyh nazimkibrisi toplulugundaki iki miihtedi

)
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Tasavvuf doktorasi yapan Leconte ise; “tasavvufun dinin ayrilmaz bir pargasi
oldugunu ve tasavvuf olmadigi zaman dinin ruhunun eksik kalacagi” diisiincesinde

oldugunu ifade etmistir.

Miihtedilerden Malika Dif diger miihtedilerden farkli olarak tasavvufla ilgili
diisiincesini sdyle dile getiriyor. Malika Hanim bir tarikat toplantisina gider. Aileden
olmayan insanlarin kadin erkek birlikte zikir ¢ekmeleri onu rahatsiz eder. Dinen bunun
uygun olmadigini disiiniir. Daha sonra tarikat toplantilarina davet edilse de
katilmadigini ifade etmistir. “Fransa’da tarikatlarin dis kaynakli olmasi ve yanlis temsil
edilmesinden dolay1 tasavvufa ters baktigin1 kendisinin daha ¢ok Kur’an-1 Kerim
okunarak belli meselelerin anlatilmasi ve birlikte hissiyatin paylasilmasi tarzindaki
ortamlar tercih ettigini, bir kiginin 6n plana ¢ikarak seyh olmasi fikrine karsi oldugunu”

ifade etti.
Miihtedilerden bir kisminin ise tasavvufa ait bir bilgisi olmadigini goriiyoruz.

Fransa’da Paris’te yasamasit nedeniyle merhum Muhammed Hamidullah
Hocaefendi’nin tasavvufla ilgili goriislerine de yer vermeyi uygun goriiyoruz. “Benim
yetisme tarzim rasyonalisttir. Hukuki ¢alisma ve incelemeler bana, inandirict bir sekilde
ta’rif ve isbat edilemeyen her seyi reddetmistir. Muhakkakki ben namaz orug¢ vs. gibi
Islami vazifelerimi tasavvufi sebeblerle degil, hukuki sebeblerle ifa ediyorum. Kendi
kendime diyorum ki; Allah benim Rabbim’dir, Sahibim’dir. O bana bunlar1 yapmami
emretmistir, o halde yapmaliyim. Bundan baska hak ve vazife birbirine baglidir. Allah
bunlar1 ben istifade edeyim diye bana emretmistir; su halde ben O’na siikretmekle
vazifeliyim”. Dedikten sonra miisahadelerini sdyle ifade etmektedir. “Bati toplumunda
Paris gibi bir muhitte yasamaya basladigim zamandan beri hayretle gérmekteyim ki,
Hristiyanlarm Islamiyeti kabulii, onlar1 Islam’i kabule sevkeden ne Ebu Hanife, ne de
Imam Maturidi’dir. Fakat Muhyiddin Ibn-i Arabi’dir. Bu konuda benim de sahsi
miisahadelerim olmustur. Islami bir konuda benden bir izah istendigi zaman, benim
verdigim, akli delillere dayanan cevap sorani tatmin etmiyordu; fakat tasavvufi izah
meyvesini vermekte gecikmiyordu. Bu konuda tesir giiciimii gittikce kaybettim. Simdi
inantyorum ki Hulagii’'nlin yakip yikan istilalarindan sonra Gazan Han zamaninda

oldugu gibi, bugiin en azindan Avrupa ve Afrika’da Islam’a hizmet edecek olan ne kilig,
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ne de akildir; fakat kalp ve tasavvuftur. Bu miisahadeden sonra tasavvuf konusunda
yazilmis bazi eserleri incelemeye basladim. Bu benim gozlerimi agti. Anladim ki Hz
Peygamber zamanindaki tasavvuf ve bilyiik Islam mutasavviflarinin yolu ne kelimeler
tizerinde ugrasmak, ne de manasiz seylerle mesgul olmaktir. Fakat insan ile Allah
arasindaki en kisa yolda yiiriimektir. Sahsiyetin gelistirilmesi yolunu aramaktir. insan
kendisine yiiklenilen vazifelerin sebeplerini artyor. Manevi sahada maddi izahlar bizi

pek uzaga gotiirmektedir, ancak manevi izahlardir ki, insani tatmin etmektedir™.

J. Miihtedilerin Fransa’daki Miisliimanlara Genel Bakisi

Malika Dif, Fransa’da ki Miisliimanlar arasinda, pratik hayatta dini
yasayanlarin iyi bir tablo ¢izdigini fakat daha c¢ok bilgisizlik ve bilingsizligin hakim
oldugunu ifade eder. Ailelerin genelde Islam’1 geleneksel yasadigini, Islam’in asil
degerini anlayan ¢ok az insan oldugunu sdyler. Miisliimanlarin da gercek Islam’m
arayist icinde oldugunu, bunu da su donemde Arapga ve Kur’an-1 Kerim’i 6grenmek
isteyen kisilerin ¢oklugundan anladigim ifade eder. Giin gectikge Islamla ilgili bilgi
edinme konusunda kaynaklarin arttigini, dnceye gore konferanslar gibi dini bilgilerin
verildigi ortamlarin fazlalagtigin1 bunu da miislimanlar adina sevindirici buldugunu
ifade ediyor. Islamn genclere ve cocuklara daha giizel anlatabildigi icin Tarik
Ramazan’in yaptig1 konferanslar1 takdir ediyor. Kendisi de Paris’te bir kiitiiphanede

Islam ve 6zellikle kadin iizerine konferanslar veriyor.

Franck Leconte’un degerlendirmesi ise sOyledir. “Fransa’da Tiirk Miisliman
Arap Miisliman modeli var. Fransa’da ki Miisliimanlar birbirlerine ¢ok destek degiller.
Su ana kadar hem maddi hem manevi bir bag olusturulamad1”. Araplarin dillerine daha
ilgisiz oldugunu ifade ediyor. Bunu da oturdugu yerde verdigi, Arapga dersinde
ogrencilerinin sadece %20sinin Arap, %80 ‘inin Fransiz oldugundan dolay1 one

surtyor.

Seyh Nazim Kibrisi toplulugunda karsilastigimiz miihtediler de Fransa’daki

Miisliimanlarin ¢izdigi tablodan memnun degiller. Islam’1 yanlis temsil ettiklerinden

2 KARA, Mustafa, Metinlerle Giintimiiz T asavvuf Hareketleri, st;543, Dergah Yayinlari, Istanbul, 2002
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dolayr c¢ok yakin durmadiklarimi Miisliimanlarin  bazilarinin  Avrupalilagmaya

calistiklarini ve asillarini reddettiklerini ifade ettiler.

Sophia ise Araplardan ¢ok Tiirklerin algiladigi Islam anlayisini daha dogru
buldugunu, Islam’1 dgrenmek igin Tiirklerin bakis agisinin Islam’mn kaynagina daha

uygun oldugunu iddia ediyor.

Benedicte, sonradan Islami secenlerin gercek Islam’i yasadiklarmi diger

Miisliimanlarin ¢cogunun gelenekselci bir anlayisa sahip oldugunu ifade ediyor.

Cecile, Fransa’ya immigrasyonla gelen Miisliimanlarin dinlerini sakladiklarini
ve Fransizlarin i¢ine karismak istediklerini sdyliiyor. Bunun Miisliimanlarin ¢ocuklari
tizerinde etkisi oldugunu su an Miisliman gencglikte biiyiikk bir dejenerasyon

gozlemlendigini ifade ediyor.

Vernique ise Islam’in kiiltiirden farkli bir sey oldugunu, fakat Fransa’da ki

Miisliimanlarin ¢ogunun bunu bir kiiltiir gibi algiladigini ifade ediyor.

Doris Ummii Celil ise; “Miisliimanlar zengin olmadig1 i¢in Fransa’da da madde
on planda oldugundan dolayr Miislimanlar geride kaliyor. Yeteri kadar diplomali
Miisliiman yok. O yiizden idareci olamadilar. Cogunlugu is¢ci konumundadir.

Miisliimanlarin daha ¢ok okuma oranin1 arttirmasi gerekir” diyor.

Maria Michele; “her yerde Allah’1 hissediyorum. Bu zamanla oldu. Her yerde
Allah’m varh@ diisiincesi Islam’da var fakat Miisliimanlarda yok”. Tam anlamiyla

Allah’in Miisliimanlar tarafindan bilinmedigini ifadelerine ekliyor.

Meleg’in diisiinceleri ise; “Islam yeterince dogru anlatilmadigi i¢in toplumda
negatif diisiinceler var. Arap ve Tiirk Miisliimanlarin iyi 6rnek olmamalar1 bu
diisiinceleri gittikge giiclendirmistir. Islam’in giizellikleri tam olarak anlatilmadig1 icin
birgok insan bu giizellikten mahrum kaliyor. Islama karsi saygili olmayi herkes

ogrenmeli ve iki tarafta dinlere kars1 saygili ve toleransli olmalidir”.

Miihtedi Aysel ise, Miislimanlarin en ¢ok diiriistliigii kendisini etkiledigini
fakat simdi Miisliimanlarin bdyle olmadigini, her koyun kendi bacagindan asilir

diistincesinin olduk¢a yayginlastigini ifade ediyor.
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Lourie Yildirim ise 6ziimsedigi Islam ile yasanilan Islam arasinda farkliliklar

oldugunu ifade ediyor.

Miihtedilerin Fransa’daki miisliimanlara genel bakiglarindan yola ¢ikarak,
Fransa’daki Miisliimanlar1 tam anlamiyla model almadiklarini iddia etmek miimkiindiir.
Birlikte yasamanin gerektirdigi bir takim etkilenmeler s6z konusu olsa da
Miisliimanlarla etkilesimleri basladiktan sonra Islamin kaynagina inerek kendileri islamm
aragtirma yoluna gitmislerdir. Tiirk ve Arap kiiltiiriinden uzak saf Islami yasamanin

micadelesini vermektedirler.
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SONUC

Din degistirme hadisesi ¢ok yonlii bir ferdi tecriibedir. Higbir din degistirme
benzerlikler olsa da ayni1 degildir. Kainattaki zerreler adedince Allah’a giden yol vardir
anlayisindan yola cikarak, ihtida hadiselerindeki nedenleri yasanilan iilkenin sartlari
icinde degerlendirmeye calistik. Islamin evrensel ve kusatici mesajinin yillarca muhtag
goniillere ulastirilmaya c¢alisilmasi, peygamber davasinin her asirda omuzlarda bir
sancak olarak taginmasi sonucuna neden olmustur. Bu sancagi Hz Adem (as)den bu
yana Musevi, Isevi ve Muhammedi ruhlar giiniimiize emanet birakarak tasimislardir. Bu
ruhlardan bazilar1 biitiin yollarin Nur-u Muhammediye ¢ikmasi hakikatini, yasadiklar

bir takim hadiselerle anlamis ve bu kutlu yolun yolcusu olma sansini yakalamistir.

Arastirmamizda bu kutlu yolun yolcusu olma sansini yakalamis miihtedilerle
Fransa cografyasinda tanigsma imkanini bularak ihtida 6ykiilerini anlatmalarini istedik.
Anlatilan ihtida Oykiilerini Fransa’nin tarihi, sosyal ve Kkiiltiirel sartlar altinda
degerlendirilmesini saglam temellere oturtmak ic¢in Fransa tarihine &zellikle
miisliimanlarla olan iligkilerinin ne zaman basladigina ve daha sonra savaslarla devam
eden siirece dikkat cekmeye calistik. Tabi bu savaslarda miisliimanlar adina maglubiyet
gibi goriinen fakat yillar sonrasinda Islam adina bir kazanim olan ihtidalar1 ve
ihtidalarin bir nedenini olusturan tasavvufi yonelimlere deginmeye calistik. Tasavvufi
yonelimler icinde Kuzey Afrika kokenli olusumlarin Fransa iizerindeki tesirini ve
Seyhu’l-Ekber olarak bilinen Ibn-i Arabi ekolunun talebelerinin ¢alismalarmin bir
kismina yer vermeye calistik. Tasavvufi cereyanlar i¢inde Seyh Nazim Kibrisi ve 1slami
entellektiiel anlamda arastirirken tasavvuf denizinin, Sazeli sahilinde kendini bulan ve
birgok kimsenin bu denizle tanismasmma vesile olan Rene Guenon etkisinden de

bahsettik.



Arastirmamizin nihayetinde ise miihtedilerin ihtida etmeden Onceki aile
cevresi, sosyal yasantisi, aile ortamlarini ve dini egilimlerini, ihtidadan onceki kendi
dini egilimi ve ihtida siireci ve ihtidadan sonra ibadet hayat1 ve ¢evrenin buna gosterdigi
tepkileri ve miihtedilerin tasavvufla ilgili diisiincelerini ve Fransa’daki miislimanlara
genel bakisina yer vermeye calistik. Tabi ihtida edenlerin durumlarin1 daha once
roportaj yaptigimiz ve arastirdigimiz nisbette tahlil etmeye calistik. Fakat goriilen o ki
bizim roportaj yaptigimiz miihtediler disinda yiizlerce miihtedi bulunmaktadir. Nitekim
bunda Fransa’nin miisliimanlarla olan etkilesiminin koloni siyaseti olmasi ve daha
sonrasinda kolonilerdeki halkin Fransa’ya gd¢men is¢i olarak gelmesi belirleyici rol

oynamistir.
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