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Bu tez, feminist soylemin Islamci kadin yazarlar iizerindeki etkisini
arastirmaktadir. Bu arastirma esnasinda ii¢ nokta iizerinde odaklanmilmistir;
feminist soylem, etkilenme siireci ve Islamci1 kadin olarak nitelendirilen yazarlarin
cesitli goriisleri. Tk olarak feminist soylemin, feminist yaklasimlarin ve
argiimanlarin biitiinii olduguna deginilmistir. Feminist soylem XIX. yiizyilda
sistemlesirken, aym1 zamanda Islami diinyada da etkileri hissedilmistir. Etkilenme
siirecinde, feminist soyleme katki saglayan oryantalizm, kolonyalizm,
modernlesme cabalar: ve ulusal hareketler gibi cesitli faktorlerden bahsedilmistir.
Son olarak “islamc1 kadin yazarlar” ifadesi, Islam dini ve gelenegi icinde kadinin
statiisii ile ilgilenen Miisliiman kadinlara isaret etmek icin kullamlmistir. Islamci
kadinlarin etkilendigi XIX. yiizyil, pasif etkilenme siireci olarak adlandirilmistir.
Bu yiizyihin sonuna dogru kadin entelektiieller, Miisliiman diinyadaki kadin
sorununu batili feminizmi kullanarak tartismaya baslamislardir. Bu siirec, bilincli
etkilenme siireci olarak adlandirilmastir. Bu ikinci asama, Miisliman kadm
entelektiiellerin kadin sorunu hakkindaki cesitli yaymlarindan olusan bir yazin
iizerinde de konusmaylr miimkiin kilmaktadir. Bu nedenle, islamc1 kadinlar
iizerindeki feminist soylemin etkilerinin analizi, esasen bu yazina dayandirilmistir.
Bu analizde, batih feminist teoloji ve Islamc1 kadin yazim arasindaki benzerlikler
dikkate alinmstir. Calisma sonunda, feminist séylemin kadin yazarlar iizerindeki
etkisinin simirh oldugu ve islamci kadin yazarlarin feminizmi sadece kadin sorunu
hakkinda elestirel bakis acis1 kazanmak icin bir kaynak ve arac olarak gordiikleri
kanaatine ulasilmstir.
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WRITERS

This thesis examines the influence of feminist discourse on Islamic woman
writers. While doing so, it focuses on three points; the feminist discourse, the
influence process itself, and various views of the so-called Islamic woman writers.
Firstly, the feminist discourse is used for all feminist approaches and arguments.
While it became systematized in the 19th century, the Islamic world felt the affects
of it at the same time. As for the influence process, various factors such as
orientalism, colonialism, modernization struggle, and the nationalist movements
were mentioned as the contributors to the feminist discourse. Lastly, the phrase
“Islamic woman writers” is used to indicate the Muslim women interested in the
status of woman within the religion of Islam and the Islamic tradition. The period,
the nineteenth century, in which the Islamic women were influenced is named as
the period of passive influence. Towards the end of this century, woman
intellectuals began to discuss the woman question in the Muslim world with a
specific interest in the western feminism. This period is named as the period of
conscious influence. This second process enables us to talk about a literature on
various issues of the woman question by the Muslim woman intellectuals. For this
reason, the analysis of the influences of feminist discourse on Islamic women is
based mainly on this literature. The analysis considered similarities between
western feminist theology and Islamic woman literature. The study concluded,
first, that the influence of feminist discourse on woman writers is very limited in
scope and second, that the Islamic woman writers saw feminism as only a source
and a tool for critical viewpoint about woman question.
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ONSOz

Kadin cgalismalari (woman studies), sosyal bilimler sahasinda 6nemli bir
yere sahiptir. Son yillarda bu sahadaki calismalar sadece bati akademyasinin trint
olmaktan cikmis, farkli kiltdrlerde yasayan kadinlarin katkilari ile daha genis bir
zemine kavusmustur. Kadin calismalarina yén veren temel kaynak stphesiz ki batili
feminist sdéylemdir. Bu séylemin islam ilkelerinde yapilan kadin calismalarina da
katkisi oldukca acik olmakla birlikte, Islamci kadin yazininda nasil bir etkisinin
oldugu Gzerinde yeterince durulmamistir. Su ana kadar yapilmis olan tartismalar,
islam ve feminizm arasinda bir iliskinin olup olmadiyi ya da Islamci kadin
yazinindaki yaklasimlarin islamci feminist olarak nitelendirilip nitelendirilemeyecegi
izerinde odaklanmistir. Ancak bu konulardaki dederlendirmeler, islamci kadin
yazinindaki feminist etkilerin boyutu tespit edilmeden yapildigi icin yeterli bir
aciklama sunamamistir. Iste bu nedenle bu calismada, feminist séylemin islamci

kadin yazinindaki etkileri arastirilacaktir.

Islam dlkeleri sz konusu oldujunda bati akademyasindaki kadar yerlesik
bir kadin calismalan disiplininin yoklugu hemen fark edilecektir. Sekiler MUsliiman
kadin yazini kadar 1980 sonrasinda 6zgiin calismalar vermeye baslayan Islamci
kadin yazarlarin galismalari da henliz bir literatir olusturacak diizeyde degildir.
Bununla birlikte Islam kiltiri icinde sekiiler egdilimden farkli bir kadin yazininin
varligini tespit etme imkani verecek kadar birikimin olustugu rahathkla séylenebilir.
Ozellikle, Ortadodu ve bati llkelerinde yapilan calismalarla ortaya c¢ikan bu yeni
kadin yazinini yakindan tanimak, Turkiye'deki calismalarin bu yeni sdyleme

katkisinin azligini gosterebilecedi gibi yeni calismalar da tesvik edebilir.

Calisma, giris ve Ug bdlimden olusmaktadir. Giris bdliminde, tezde
cozimlenmesi amacglanan problemin arkaplani islenerek ana metne hazirhk
yapilmistir. Birinci bélimde, feminist sdylemin dlstnsel ve tarihsel gelisimi,
feminist teoriler de dikkate alinarak islenmis ve feminist sdylemin temel
argiimanlarina yer verilmistir. ikinci bélimde ise, feminist sdylemin islam kdltiiriine

etkisi, bu etkileme siurecine yardim eden dis ve ¢ faktorler ile birlikte



degerlendirilmis; etkileme siireci sonunda olusan ortamda gelisen islamci feminizm
konusu da ele alinarak Uglincli bélime alt yapi hazirflanmistir. Uclincii bélimde,
feminist sdylemin Islamci kadin yazinina etkisi, liberal feminist teolojideki ana
egilimler ve incelenen konular baglaminda ¢éziimlenmeye calisilmistir. Calismanin
sonucunda da, feminist sdylemin Islamci kadin yazarlar tizerindeki etkisinin belirli

bir sinir icinde kaldigina ve bir kimlik problemi olusturmadigina isaret edilmistir.

Tezin proje olarak sunumu konusundaki tesviki, yapilan tespitlerin
dederlendirilmesi, kaynak yardimi ve o6zellikle de elestirel bakis acisi ile bu
calismaya birikimini katan saygideger hocam Yard. Dog. Dr. Kemal Ataman’a

katkilarindan 6turi tesekkirlerimi sunuyorum.
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GIRIS

Feminizm, bugin varhdi ve etkileri tartisma go6tirmez toplumsal bir
olgudur. Bu olgunun, kadin calismalarindaki belirleyici roli dikkate alindiginda,
herhangi bir kiltirde yapilan ve kadin konusunu ele alan calismalarin feminist
soylemden etkilenmesi kaginilmaz gérinmektedir. Ancak bu etkileme/etkilenme
slirecinin tek yonla bir yol izlemesi halinde ciddi sikintilarin dogdugu ve dogacadi da
bir gercektir. Bu sebeple, islam kultirii icinde Uretilmis kadin calismalan (zerinde
yapilan bir arastirma, bati-disi toplumlarda yapilmis olan galismalarin tek yénla bir

bakis acisi ile degerlendirilme ihtimalini de g6z 6ninde bulundurmalidir.

Feminist s6ylem, XVIII. ylzyilda 6zellikle Fransa’daki entelektiiel hayattan
etkilenerek olusmaya baslayan dlslnce bigiminin, XIX. ve XX. ylzyillarda gelisen
feminist teorilerin ve bu teorilerin ortak Uretimi olan temel feminist argiimanlarin
bitinind ifade etmektedir. Bu disince bigiminin kavramsal ifadesi olan feminizm
kelimesi, ilk defa 1880’lerde Hubertine Auclert tarafindan La Citoyenne adl
gazetede, erkeklerin Ustlinligl, Fransiz Devrimi’‘nde kadinlara vadedilen haklar,
kadin kurtulusu gibi konular tartisiirken kullanilmistir. Ayni dénemde, Ingilizcede
womanism (kadincilik) seklinde bir kullanm da olmasina ragmen kadin
calismalarinda feminizm kavraminin yerlesmesi, Fransa’daki tarihi ve dilsunsel
gelismelerden kaynaklanmis olabilir. Zira Fransa’nin kadin sorunu hakkindaki

tartismalarda 6ncilaga bilinmektedir.

Feminist sOylem, ortak bir tanim icine yerlestirilemeyecek kadar farkl
yaklagsimlari buinyesinde barindirmaktadir. Bu sdylemin koékleri, XVII. ve XVIII.
yluzyil gibi erken tarihlerde bulunabilir. Ancak bu dénemlerde yapilan tartismalara
kadinlarin katkisinin ¢ok az oldugu da ifade edilmelidir. Ustelik batili kadinlarin bir
gurup olarak kadin sorununa egilmeleri icin XIX. ylzyih beklemek de gerekmistir.
XVIII. ylzyildan itibaren tartisila gelen kadin sorununun (women question) XIX.
ylzyillda bizzat kadinlardan olusan bir grup tarafindan ele alinmasiyla, feminist
dislince sistemlesmeye baslamistir. Ayrica bu dénemde feministler, yaziyi
kullanarak kadinlarin sézel kiltidrlerinin yazili kiiltire gegmesine ve bdylece feminist

literatlrin olusmasina da katki saglamislardir. Bu noktada, XVIII. yizyil entelektiel



elitinin bu literatiriin olusumundaki katkilari vurgulanmalidir. Bu dénemdeki
tartismalar ve Ozellikle liberal teoriler batili kadinlarin distince dinyalarini da
etkilemis ve feminist dislince Uzerinde ortak gorisler dile getirilmeye baslanmistir.
Ozellikle John Locke gibi bazi disiinirlerin teorilerine sadik kalarak toplumsal
hayatta kadina daha fazla yer verme cgabalari, XIX. ylzyil liberal feminizminin
ortaya cikisina zemin hazirlamistir. Nitekim feministlerin birey olarak taninma,
egitim hakki gibi talepleri, kendilerinden 6nceki bu disintrlerden biyik o6lglde
etkilendiklerini gostermektedir. XIX. ylzyilda Aydinlanma’nin bireycilik, dogal haklar
gibi sdylemleri gercevesinde sistemlesen liberal feminist sdylemin olusumunda ve
modern feminizmin gelisiminde, Mary Wollstonecraft'in A Vindication of The Rights
of Woman (1792) adli eserinin 6zel bir yeri vardir. Ayni zamanda bu galisma, liberal
feminist teorinin temel eseri olarak kabul edilmektedir. Yine ayni ddnemde kaleme
alinmis olan Margaret Fuller'in Woman in The Nineteenth Century (1845) adh eseri,
kadin farklihgini vurgulayan kiltarel feminist teoriyi baslatmistir. XX. yizyila
gelindiginde, dinya savaslar sirecinde feminist séylemin etkisinin azaldig
gorilmektedir. Dinya Savaslarindan sonraki ilk feminist elestiri, Avrupa’da yasayan
varolusgu feministlerden gelmistir. Simone de Beauvoirin 1940°li yillarda kaleme
aldigi La Deuxiéme Sexe (ikinci Cins) adli eseri, feminist disiinceye farkli bir
perspektif kazandirmistir. 1960°h yillarda ise 6nceki teorilerden ¢cok daha radikal bir
cizgiye sahip olan ve bu sekilde de adlandirilan radikal feminizm gelismistir. Bu
feminist teorinin gelisiminde, savas sonrasinda bati toplumlarinda yasanan bunalim
doneminin etkileri oldugu gibi kadinlarin iclerinde yer aldiklan 6zgirlik
hareketlerinin de etkisi olmustur. Ilk biyik radikal feminist yayin, 1968'de
yayinlanan Notes from the First Year'dir. Ancak radikal feminist teori en iyi ifadesini,
Kate Millett'in Sexual Politics (Cinsel Politika) ve Shulamith Firestone’un The
Dialectic of Sex: The Case for Feminist Revolution (Cinselligin Diyalektigi: Feminist
Devrimin Meselesi) adli eserlerinde bulmustur. 1960’larin radikal séylemi 1980’'lere
gelindidinde etkisini yitirmeye baslamis ve postmodernizim, postyapisalcilik gibi
yaklagsimlarin etkisiyle de farkh bir déneme girilmistir. Bu noktada, feminizmin
tarihsel gelisim agisindan (¢ déneme ayrildidini ifade etmek gerekir. XIX. ylzyildan
1960l yillara kadar ki déonem birinci dalga, 1960-1980 arasindaki dénem ikinci
dalga ve 1980 sonrasi ise Ugunci dalga olarak adlandiriimistir. XXI. ylzyilda
feminizm, soyut ve kiresel bir kavram haline gelmistir. Bu durum da, kadin
konusunda ifade edilen bitin elestirel yaklasimlarin feminist sdylem bashdi altinda

dederlendirilmesini beraberinde getirmistir.



Feminist disincenin sistemli bir sekilde dile getirilisinden itibaren, kadin
sorunu etrafinda yapilan tartismalar ve getirilen ¢6ziim 6nerileri sonucunda feminist
sdylemin temel argimanlar olusmustur. Feminizmin ataerkillik, cinsel 6zgurlik,
biling ylikseltme gibi argiimanlari, feminist sdylemin iginde yer aldidi bati disiince
gelenedinde tartisila gelmis olan konulardir. Bu argimanlar, ikinci dalga feminist
sOylemde kadinin ezilmesi ve 6zglrliglu baglaminda tekrar ele alinmis ve feminist
literatlire kazandirilmistir. Feminist séylemin temel argimanlari, kadinlarin ezilmesi
sorunu etrafinda birlesmektedir. Kadin sorununun nedenlerini acgiklamak ve
kadinlarin toplumsal konumlarini daha iyi seviyeye ylkseltmek amaciyla yapilan
tartismalarin anahtar kavramlari olan bu argimanlar, temelde kadinlarin ataerkil
sistemde bedenleri yoluyla ezildiklerini ifade etmektedir. Feminist sdylem igerisinde
6nemli bir yere sahip olan ataerkillik argimani ise radikal feministler tarafindan
sistemlestirilmistir. Radikal feministlerin kisisel tecribeleriyle badglantili olan
¢o6zlimlemelerinin temelinde kadinlarin, toplumun tiim yapilarina ve 6zellikle de dile
sinmis olan kokli bir anlayistan kaynaklanan bir ezilme yasadiklar fikri

yatmaktadir.

Feminist sdylem, sistemlesmeye basladi§i dénemden itibaren Islam
kaltlirind de etkilemeye baslamistir. Bu etkileme slirecinde feminist sdyleme katki
saglayan birtakim dis (batidan gelen) ve i faktérler (Islam kiltird iginde) vardir.
Feminist sdylemin elestirilerini kullanarak Islam (lkelerinde kadin sorununu
tartismaya acan dis faktérler, sémiirge sdylemi ile oryantalist séylemdir. Ilk olarak
sémirge sdyleminde Musliman kadinlarin yasami, kiltlrel hayatin tasiyicisi olarak
gérilmis ve kadinlarin gizil yasamlarinin kesfedilmesiyle iginde yasadiklar Islam
Ulkelerinin fethedilebilecegdi diisiincesi ortaya cikmistir. Oryantalist sdylemde ise,
olumsuz bir Islam imaji olusturmak icin harem hayati, értiinme gibi konular ele
alinip tartisiimistir. Bu sdylemlerin Islam kdiltiirl icinde baslatti§i kadin konusundaki
tartismalar, Misliman aydinlarin da katihmi ile devam etmistir. Ancak Islam
Ulkelerindeki tartismalar daha ¢ok modernlesme/batililasma projeleri ile yakindan
iliskili olmustur. Bu tartismalara zamanla kadinin toplumsal meselesine 6nem veren
milliyetci hareketler ve uluslasma cabalari da katki saglamistir. Batin bu
tartismalarda feminist elestirinin aragsal kullanimi, feminist sdylemin Islam kultird
Uzerindeki etkilerini incelemeyi daha da anlamli kilmaktadir. Bu inceleme esnasinda,
XIX. ve XX. ylzyillarda feminist sdylemden etkilenmis olan Osmanh (XX. ylzyilda
Tirkiye), Misir ve Iran’daki gelismelere 6zellikle deginilmesi gerekmektedir. Bu
konuda soylenmesi gereken seylerden biri, kadin konusundaki tartismalarin tipki

batida oldugu gibi erkek aydinlarca baslatilmis olmasidir. XIX. yizyilda ilk defa



Osmanli ve Misir'da kadin konusu ciddi bir sekilde ele alinip bu konuda eserler
verilmistir. Ornedin, Islam dinyasinda kadin hakkinda yazilan ilk kitap olarak da
kabul edilen Tahriril-Mer’e, Misir'da Kasim Emin tarafindan kaleme alinmistir.
Kasim Emin’in bu galismasi ayni zamanda, Arap kiltirindeki feminizmin baslangici
olarak kabul edilmektedir. Ayni donemde, Osmanh aydinlari da feminizm hakkinda
eserler vermiglerdir. Halil Hamit'in Islamiyette Feminizm yahut Alem-i Nisvanda
Miisavat-r Tamme adl kitabi Osmanli aydinlarinin dénemin feminist sdylemini takip
ettigini gostermektedir. Bu dénemde, Musliman kadinlarin da kismen tartismalara
katildiklari goérulmektedir. Bunun en glzel 6rneklerini, Osmanli‘da Osmanh Kadin
Hareketi'nin varligi ile Kadin Dinyasi, Hanimlara Mahsus Gazete gibi kadin
dergilerinin yayinlanmis olmasi; Misir'da 1892'de yayinlanmis olan kadin dergisi
Havva (Eve);iran’da 1894'te Bibi Khanum Astarabadi tarafindan yazilan Vices of

Men gibi galismalar olusturmaktadir.

Feminist sdylemin XIX. ylzyillda baslayan etkileme sireci, Muisliman
kadinlarin kendilerini, kendi gelenek ve dinlerini sorgulamalarini saglayacak bir
ortamin olusumuna katki saglamistir. 1980'li yillara gelindiginde bu sorgulamanin
arttigi ve kadin konusunda duyarh bir islamc kadin yazininin olusmaya basladig
soylenebilir. Bu calismada, feminist séylemin olusmakta olan Islamci kadin yazinini
ne sekilde etkiledigi ve bu etkinin hangi boyutlara ulastigi tartisiilmaktadir. Bu
tartisma boyunca (¢ temel nokta izerinde durulmaktadir. ilk olarak, calismada
kullanilan feminist sdylem ifadesinin kullaniminin, XXI. ylzyilda kiresel bir séylem
iddiasini blinyesinde barindiran ve daha Onceki yuzyillarda olusmus feminist
literatlirin Urettigi ortak bir sdyleme isaret ettiginin belirtilmesidir. ikinci énemli
nokta, “Islamci kadin yazarlar” tanimlamasidir. Bu tanimlama, Islam kdltiir iginde
yer alan sekiler Musliman kadinlardan farkli gizgileri olan, din ve gelenek konusu
baglaminda kadin konusunu tartismaya acan kadin distndrleri ifade etmek igin
kullanilmistir. Ayrica tamlamada yer alan “Islamci” ibaresi ideolojik bir durusa atif
yapmaktan ziyade, kdiltirel aidiyeti vurgulamayi amaglamaktadir. Batili sosyal
bilimciler tarafindan bu galismada ele alinan kadin yazarlar igin kullanilan Islamic
woman, Islamic feminist gibi kullanimlardaki Islamic kavrami esas alinmistir. Buna
gére, Islamci kadin ifadesindeki ana vurgu bu kadin yazarlarin kendi kdltirleri
icinde kalarak yeni bir sdylem durettiklerine isaret etmektir. Ne var ki yeni bir
gelisme olarak dederlendirilen ve Islamci feminist olarak nitelendirilen bu séylemin
ele alinmasinda bir takim problemler bulunmaktadir. Her seyden Once, sekiler
Misliman kadin yazini ile Islamc kadin yazini arasindaki ayrnmin dikkate

alinmamasi, islam kultiiri icinde ifade edilen kadin sorunu ile ilgili yaklagimlarin tek
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bir baslik altinda dederlendirilmesini beraberinde getirmistir. Bu noktada sekiler
Misliman kadin yazarlar, islamci kadin yazinindan ayirmak gerekmektedir. Mesela
Nevval al-Saadawi, Fatima Mernissi, Fetna Ayt Sabbah, Leila Ahmed gibi yazarlar,
kiltturel bir kimlik olarak Misliman olan, din ve gelenek badglaminda kadin
konusunu ele alirken hem geleneje hem de dine elestirel bir tavir takinan kadin
yazarlardir. Amina Wadud Muhsin, Azizah al-Hibri, Asma Barlas, Hidayet Sefkatli
Tuksal, Rifat Hassan gibi Islamci kadin yazarlar ise kendi dinleri ve gelenekleri
icinde kalarak, kadin konusundaki olumsuz vyaklasimlari ddénistirmeyi
amaclamiglardir. islamc kadin yazarlar hakkinda belirtilmesi gereken bir diger
husus da, bu yazarlarin genellikle toplumsal cinsiyet esitligini (gender equality)
destekleyen Kur'an Uzerinde c¢calismis olmalandir. Ayni zamanda vyaptiklan
calismalarda sik sik hadis literatiiriine ve Islam hukukuna da atif yapmaktadirlar.
Kur'an lzerinde galisan kadin yazarlar arasinda Amina Wadud, Rifat Hassan, Suudi
Arabistanh Fatima Naseef, Libnanh Aziza al-Hibri, Pakistanli Shaheen Sardar Ali
sayilabilir. Hidayet Tuksal gibi bazi yazarlar ise hadisin yeniden okunusuna
odaklanmiglardir. Uclinci ve son asamada ise etkilenme siireci (zerinde
durulmustur. Bu c¢alismada, Mdsliman kadinlarin etkilenme olgusunda pasif
kaldiklari dénemden bahsedilirken feminist sdylemin etkilemesinden, bilingli olarak
bu sdylemi sorguladiklari dénemle ilgili olarak da Islamci kadinlarin etkilenmesinden
bahsedilmistir. Bu ayrimi vurgulamak igin de XIX. ylzyildaki etkilenme sireci pasif

etkilenme, XX. yuzyildaki etkilenme sireci ise bilingli etkilenme olarak ele alinmistir.

Bilingli etkilenme sirecini pasif etkilenmeden ayiran en 6nemli 6zellik,
Islamc  kadin vyazarlarin 6zgiin calismalar yapmaya baslamis olmalardir.
Glunimizde dini kaynaklar kullanarak Islam kiltird icindeki kadin/erkek
dikotomisinin ¢éziimlendigi bu calismalarin bir Islamc kadin yazini olusturacak
diizeye eristigi sdylenebilir. Bu sebeple feminist séylemin islamci kadin yazarlar
Uzerindeki etkisi, bu kadin yazini incelenerek ortaya konulabilir. Bu yapilirken de,
ele alinan konular ve bu konularin ele alinis bicimi agisindan batidaki liberal feminist
teoloji ile Islamci kadin yazini arasindaki benzerliklere isaret edilecektir. Zira liberal
feminist teolojide oldudu gibi Islamci kadin yazini da reformcu bir karaktere
sahiptir. Yani Islamci kadin yazarlar, elestirmelerine ragmen gelenegin icinde kalp
onu doénlstirmeyi amacglamakta ve bunu vyaparken de dini kaynaklara
yénelmektedirler. Bu nedenle, Islamc kadin yazinindaki feminist etkilerin neler
oldugu kadar bu kadin galismalarinin 6zgln bir teoloji olma olasiligi da tartisiimaya
degerdir.



Feminist sdyleme karsi Musliman kadinlar genel olarak iki tir yaklasim
sergilemislerdir. Birinci yaklasimda, feminist sdyleme karsi savunmaci bir tutum
izlenmektedir. Bu tavri Tulrkiye'deki Kadin ve Aile, Mektup gibi kadin dergileri ile
Iran’'daki haftalik Zan-e Ruz (Today’s Woman) gibi dergilerde gérmek mimkindir.
Geleneksel gizgide kalan kadin yazarlarin da bu tavri benimsedigi séylenebilir. Ikinci
yaklasim da ise feminist sdylem dikkate alinip kimi elestirileri ve kavramlari
kullaniimaktadir. Bu yaklasim, Amina Wadud Muhsin, Hidayet Sefkatli Tuksal, Asma
Barlas gibi Islamci kadin yazarlar arasinda gérilmektedir. Yine Iran‘da yayinlanan
Zanan dergisi gevresi ve Malezya'daki Sisters in Islam grubu da bu yaklasima
sahiptir. Dolayisiyla feminist séylemden bilingli etkilenmenin dikkate alindigi bu
calismada, ikinci yaklasima sahip kadin yazarlarin Urettikleri galismalar dikkate
alinmistir. Bu noktada ifade edilmesi gereken husus, bu yaklasima sahip kadin
yazarlarin Islamci feminist olarak nitelendirildigi ve yaptiklari calismalarin da Islamci
feminizm basligi altinda dederlendirildigidir. Ancak c¢alismalarinin bu sekilde

nitelendirilmesi, bizzat bu kadin yazarlara ait dedildir.

Islamcr feminizm kavrami, 1990°h yillarda kullaniimaya baslanmistir. Bu
kavramin ilk defa ne zaman ve kim tarafindan kullanildigi tam olarak
bilinememektedir. Mojab, Tohidi, Bakr gibi yazarlara gére bu kavram ilk defa batida
dzellikle sosyal bilimciler tarafindan kullaniimistir. Ancak Badran’a goére Islamci
feminizm, bizzat Misliman kadinlarin Urettigi bir kavramdir. Islamci feminizm
kavrami Uzerindeki tartismalar, sadece bununla da kalmamistir. Bu kullanimin
analitik olarak yanlis oldugunu distinenler ile bir oxymoron (uyumsuz ve celigkili
kavramlarin bir araya getirildigi mecazi kullanim kategorisi) oldugu gorisinde
olanlar arasinda heniiz ortak bir cizgiye varilamamistir. islamci feminizm konusu,
bir séylem olarak da tartismalidir. Bu tartismayi artiran en énemli husus ise, Badran
gibi yazarlarin sekiler Midsliman kadin yazarlarin yaklasimlarini da bu séyleme
dahil etmis olmalaridir. Halen Ortadogu ve Bati‘da yasayan Mdisliman kadinlar
arasinda bu tartismalar devam etmektedir. Ancak ilginctir ki Tirkiye'de Islamci
feminizm konusu henlz ciddi bir bigimde tartisiimaya baslanmamistir. Bu durumun
en acik gdstergesi Islamci feminizm konusuna, Nazife Sisman’in Kiiresellesmenin
Pencesi Islam’in Pegesi adl galismasi disinda dedinilmemis olmasidir. Ayni zamanda
diger islam (ulkelerinde, islamci feminizm (zerinde pek cok makalenin yazildigi
ancak mdustakil calismalarin oldukca az oldugu da dikkatlerden kagmamaktadir.
Miriam Cooke’in Women Claim Islam: Creating Islamic Feminism Through Literature
adli calismasi ile Elizabeth Warnock Fernea’in In Search of Islamic Feminism gibi



calismalari vardir. Ancak bu calismalar da Islamci feminizm (izerindeki tartismalarin

net bir fotografini sunmaktan oldukga uzaktir.

Islamci feminist sdéylem bashg altinda incelenen ve 1980 sonrasinda
olusmaya baslamis olan Islamci kadin yazini lzerinde yapilan bu calismada,
feminist sdylemin Islamc kadin yazarlar Gzerindeki etkisi arastiriimaktadir. Ayni
zamanda bu cgalisma ile Tlrkiye'de heniz U(zerinde yeterince durulmamis olan
Islamci feminist sdylem tartismalarina katki saglamak hedeflenmektedir. Bu
nedenle calismada, Ozellikle Ortadogu ve Bati Ulkelerinde yasayan Mdusliman

kadinlarin Grettigi bu yeni sdylemin bir analizi yapilmaktadir.



BIRINCI BOLUM
FEMINIST SOYLEMIN DUSUNSEL VE TARIHSEL GELISIMI

I.  FEMINIST SOYLEMIN BIiR TEORI OLARAK OLUSUMU

Feminist sdylem, kokli bir gelenekten beslenen ve ayni zamanda bu
gelenede yeni acilimlar kazandiran bir dinya tasavvuru olarak dederlendirilebilir.
Feminist soylemin kokleri, Aydinlanma Cadi'nin entelektiiel hayatina ve XVIII.
ylzyllin soézlesmeci teorilerine kadar uzanmaktadir. Bununla birlikte feminist
dislince, sistemli bir teori olarak XIX. yizyilda ele alinmigtir. Feminist sdylemi hem
bir dislince bicimi hem de bir teori olarak anlama cabasina gegmeden 6nce, bir

kavram olarak feminizmin Gzerinde durulmalidir.

A. Bir Kavram Olarak Feminizm

Sistemli feminist dlsltnce, XVIII. ylzyilda liberal disunirlerin teorilerini
desteklemek icin ele aldiklari kadinin toplumsal konumu meselesiyle birlikte
gelismeye baglamistir. XVII. ve XVIII. ylzyillarda, kadinlar tarafindan yazilan ve
feminist disilinceyi dile getiren kimi brosirler’ ve kitapgiklar® yaymlanmis ancak
feminizm sistemli bir dlsiince bigimi olarak XIX. yuzyilda ele alinmistir. Kavramin
icerigi daha onceki tartismalarla olusturulmus olmakla birlikte, kavrami ilk defa
1880‘lerde Hubertine Auclert kullanmistir. Auclert, La Citoyenne adli gazetesinde
erkeklerin Ustlnligld, Fransiz Devrimi‘'nde kadinlara vadedilen haklar, kadin
kurtulusu gibi konular tartisirken feminizm kavramini kullanmistir®. Kavramin
Fransizca’daki kullaniminin yayginlik kazanmasi, Fransa’daki tarihi ve dulstnsel
gelismelerle baglantili olabilir. Feminizm kavrami, 1890’larda Ingilizce'ye girerek
womanism (kadincilik) teriminin yerini almis* ve kadin calismalarinda kullanim alani

bulmustur.

! Brogsirler hakkinda bilgi icin bkz. Abray, Jane, “Feminism in the French Revolution”, The American
Historical Review, c. 80., s. 1 (Subat 1975), s. 45.

2 Kitapcilar hakkinda bilgi icin bkz. Donovan, Josephine, Feminist Teori, gev. Aksu Bora, Meltem Agduk
Gevrek, Fevziye Sayilan, Iletisim Yayinlari, istanbul 2001, s. 15.

3 Badran, Margot, Islamic Feminism: What’s in a Name?,
http://weekly.ahram.org.eg/2002/569/cul.htm, (02.06 2005).

4 Kayhan, Fatma, Feminizm, BDS Yayinlan, t.y., y.y., s. 9.
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Feminist sOylem, ortak bir tanim icine yerlestirilemeyecek kadar farkl
yaklasimlari biinyesinde barindirmaktadir. Feminizmi tanimlama problemine®
deginen feministler, feminist sdylemi bir blitlin olarak ifade edebilecek bir tanimin

yapilamayacadi noktasinda birlesmektedirler.

Feminizmin bir kavram olarak tanimlanmasindaki glicligin temel sebebi,
feminizmin bireyin diinya goérisini belirlemede ilk etken olmamasidir. Bireyler
ideolojik diinya gérislerine® ve hayat tecriibelerine’ gore farkli feminist yaklasimlari
benimsemektedirler. Ikinci bir neden ise, kavramin kullanimindaki belirsizliktir.
Feminizm kavrami pek c¢ok calismada, hem feminist teori hem de feminist hareketi
ifade etmek igin kullaniimaktadir. Bu durum ise, feminist sdylemin sinirlarini

belirsizlestirmektedir.

Marshall, Sosyoloji Sézligi’'nde feminizmi, “XVIII. Yizyilda Ingiltere’de
dodan, cinsler arasindaki esitligi kadin haklarinin genisletiimesiyle sadlamaya
galisan bir toplumsal hareket”® olarak tanimlamaktadir. Bu sekilde yapilan
tanimlamalardaki temel problem, feminist disincenin kadin hareketini 6nceledigi
gercedinin goz ardi edilmesidir. Feminist dislinceden beslenen toplumsal hareketi
kadin hareketi olarak ifade etmek ve feminizmi bir teori olarak kadin hareketinden
ayri dederlendirmek daha dogru olacaktir. Feminizm ve kadin hareketi birbiriyle siki
iliskileri olan ancak birbirinden ayri iki olgu olarak dederlendirilebilir. Feminizm,
teorilerle desteklenmis bir dlislnce bigcimidir. Kadin hareketi ise, bu dislnce
biciminin toplumsal hayata uygulanmasini amaglayan ve siyasi-sosyal gelismelerle

yakin iliskisi olan bir fenomendir.

A. Michel, feminizmi hem bir toplumsal hareket hem de bir disince bigimi
olarak dederlendirmekte ve feminist eylemlerin XVIII. ylzyildan 6nce, kadinin
ezilmeye basladi§i dénemlerden itibaren var oldugunu iddia etmektedir’. Bu
yaklasim, feminizm kavraminin sinirlarini belirsizlestirdigi gibi feminist sdylemi bir
bitin olarak dederlendirmeyi de zorlastirmaktadir. Feminist elestiri XIX. Ylzyilin

cok dncesinde dile getirilmis olsa da, feminist dlisiince Uzerindeki sistemli galismalar

Ramazanoglu, Caroline, Feminizm ve Ezilmenin Celiskileri, cev. Mefkure Bayatl, Pencere Yayinlari,
Istanbul 1998, s. 23-25; Osborne, Susan, Feminism, GBR: Pocket Essentials, Harpenden 2001, s. 8-
9.

Wallace, Ruth A., “Feminist Theory in North America: New Insights for the Sociology of Religion”,
Social Compass, c. 43, s. 4 (1996), s. 467-468.

Ramazanoglu, a.g.e., s. 25.

Marshall, Gordon, Sosyoloji S6zliigi, cev. Osman Akinhay, Derya Kémurci, Bilim ve Sanat Yayinlari,
Ankara 1999, s. 240.

Michel, Andree, Feminizm, cev. Sirin Tekeli, Kadin Cevresi Yayinlari, istanbul 1984.



XVIII. Ylzyildan itibaren ortaya konulmustur. Feminist taleplerin, XVIII. ylzyilda oy
hakki gibi siyasi talepleri olan genis bir toplumsal harekete dénismesi dénemin

sosyal ve siyasal gelismeleriyle baglantilidir.

Bir kavram olarak XIX. Yizyilda kullanilmaya baslayan feminizm, o
dénemde daha c¢ok kadinlara oy haklarinin iade edilmesi gibi siyasi talepleri ifade
etmekte ve feminist kavrami bu haklari savunan kadin ve erkekler igin
kullanilmaktadir. Marshall, feminist kavraminin 1890‘larda, kadinlara oy hakki
verilmesi ve kadinlarin egitim ve calisma olanagina sahip olmalari icin kampanya

ylriten kadin ve erkekler icin kullanildigini belirtmektedir?®.

Feminizmin gevsek anlamda tanimlanmis olmasina dedinen J. Mitchell’'e
gbére feminizm, kadinlarin haklarini 6zgirlesme, kurtulus ve esitlik ydninde
destekleyen disiincedir’!. Ayni zamanda feminizm, kadin-erkek ayrimciliyina karsi
cikarak, cinsler arasinda siyasal, ekonomik ve toplumsal esitligi savunan gériis'?
olarak tanimlandigi gibi, kadin olma kosullarina iliskin siyasal bir yorumlama®?

olarak da dederlendiriimektedir.

Feminizm, feminist sdylemin temel argimanlarindan biri 6n plana
cikarilarak da tanimlanmaktadir. Ornegin Hooks feminizmi, cinsiyetciligi, cinsiyetgi
sémirii ve basklyl sona erdirmeyi amaglayan bir hareket'® olarak tanimlarken
“cinsiyetciligi” temel almistir. Kadinin ezilmesi argimanini galismasinda 6n plana
cikaran J. Mitchell feminizmi, kadinlarin ezilisinin, her 6zgil tarihsel baglamdan
ayrilabilecek, ilk ve en 6nemli ezilme bicimi oldugu yolundaki inang olarak

tanimlamaktadir®>.

Feminizmin sadece bir teori olarak tanimlanmamasi gerektigi gortist de dile
getirilmistir. Michel’e gore feminizmin tanimi, yalnizca 6gretiyi dedil eylemleri de
icermek zorundadir’®. Ancak Michel, béyle bir tanimlamanin problemleri (zerinde
durmadigi gibi bir feminizm tanimi da yapmamistir. Bu durumda feminizmi, kadin
kurtulus hareketinin teorisi ve pratigi'” olarak tanimlamanin kavramin sinirlarini

belirsizlestirdiginin bir gOstergesi olabilir. Bununla birlikte, feminizmi sadece kadin

10
11

Marshall, a.g.e., s. 240.

Mitchell, Juliet, Kadinlik Durumu, cev. Ginseli Inal, Gulnur Savran, Sirin Tekeli, Feraye Ting, Sule
Torun, Yaprak Zihnioglu, Kadin Cevresi Yayinlari, istanbul 1985, s. 97.

Imancger, Dilek, “Feminizm ve Yeni Yénelimler”, Doju-Bati Diisiince Dergisi, 19, (Mayis, Haziran,
Temmuz, 2002), s. 151.

Donovan, a.g.e., s. 377.

Hooks, Bell, Feminizm Herkes Icindir, cev. Ece Aydin, Berna Kurt, Sirin Ozgiin, Aysel Yildirnm,
Citlembik Yayinlari, istanbul 2002, s.1.

5 Mitchell, a.g.e., s. 98.

6 Michel, a.g.e., s. 17.

7 Kayhan, a.g.e., s. 9.
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haklari savunuculugu'® olarak aciklamak da oldukca yetersizdir. Zira, feminist
soylem sadece kadin haklarini talep etmemis ayni zamanda toplumda var olan

kadin anlayisini da dénitstirmek istemistir.

Feminizm kavraminin tanimlanmasinda, feminist dlslncenin kadin
hareketinden oOnce gelismeye basladigi hususu dikkate alinmakla birlikte, kadin
hareketlerinin gesitliligi de goéz éninde bulundurulmahdir. Clnki, XIX. Ylzyilda 6n
plana gikan, kadinlarin oy haklarini talep eden sifrajet hareketi ve XX. Yilzyilda
Amerika’da gelisen Kadin Kurtulusu Hareketi haricinde pek cok kadin hareketi
mevcuttur'®. Bu acgidan bakildiginda, kadin hareketlerini feminist sdyleme dahil

etmek feminist sdylemin ortak noktalarini daha da azaltacaktir.

Feminizm, hem siyasal hem de gunlik yasami dénustiirmeye calisan, farkh
bakis acilarini ve talepleri binyesinde barindiran bir distince bigimidir. Bu dlslince
bigiminin gelisiminde G¢ temel asama vardir. Birinci dalga feminizmde haklar ve
esitlik sdylemi 6n planda iken, 1960’lardan sonra gelisen ikinci dalga feminizmde ise
ezilme ve ézgirlik feminist disiincenin merkezinde yer almistir®®. 1980 sonrasinda,
ikinci dalga feminizmin agmazlarinin sorgulanmasiyla gelisen Uglncli dalga

feminizmde ise, farkhlik séylemi hakimdir.

Feminist distnce igindeki farkl yaklasimlar ve gelisimindeki (¢ asama
dikkate alindiginda, feminizmin bir tanimini yapmak yerine feminist séylemin ortak
noktalari Gizerinde durmanin daha dogru oldugu gérilmektedir. Feminist sdylemin
merkezinde, kadinlarin ezilmisligi ve ataerkil sistemin elestirisi yer almakta,
ataerkilligin toplumdaki kadin dismanhgini ve cinsiyetci disiinceyi ortaya cikardigi
kabul edilmektedir. Ayni zamanda, cinsiyetgilik (sexism)/toplumsal cinsiyet
(gender) ayrimina O6nem verilmekte, kadin ve erkedin hayat tecriibelerindeki
farkhhiklar vurgulanmaktadir. Kadinlarin yasamlarina, kadinlk tecriibesine 6nem
veren feministler, kadinlarin toplumsal dedisimi baslatma potansiyelleri Gizerinde de
durmaktadirlar. Bu sebeple, kadin ve erkek arasinda sosyal ve siyasal esitlik talep
edilmekte, kadinlik ve erkeklik 6zelliklerinin esit derecede 6nemli ve saygin oldugu

ortak bir yasam alani olusturmak icin gaba gdsterilmektedir®..

Bir kavram olarak feminizmin tanimlanma problemine isaret edildikten

sonra, feminist dislincenin gelisimine gegcilebilir. Boylece, feminizmin kokla bir

18
19

Demir, Zekiye, Modern ve Postmodern Feminizm, iz Yayincilik, istanbul 1997, s. 9.

Kadin hareketleri hakkinda bilgi igin bkz. Tekeli, Sirin, “Cumhuriyet Dénemi Kadin Hareketleri”,
Hdrriyet Gésteri, c. 3, s. 32 (Temmuz 1983), s. 82.

Culha, Filiz, “Hangi Feminizm”, Bilim ve Sanat, s. 98 (Mayis 1989), s. 16.

Schirch, Lisa, "Women Transforming Patriarchy Feminist Ritual as Peace-Building”,
http://www.questia.com/PM.gst?a=0&d=5002532619 (12.06.2005).
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gelenedin arini ve farkl yaklasimlari iginde barindiran bir sdylem oldugu daha net

goruilebilecektir.

B. Bir Diisiince Bigimi Olarak Feminizm

Bir dlslince bicimi olarak feminizmin koékleri, feminist teorinin
sistemlesmesinden ¢ok &ncesine dayanmaktadir. XVIII. ydzyillin toplumsal ve
dislinsel hayatindan beslenen feminizm, XIX. Yizyilda kadinlarin yaziyr etkin bir
bicimde kullanmalari ve bdylece tarihe katilmalariyla sistemlesmistir. Daha 6nceki
siiregte kadinlar, yazili kiltiire niifuz edemedikleri igin tarihten dislanmislardir®?,
Cok erken tarihlerden itibaren yazili eserler veren ancak bu eserleri glinimize
ulasmamis olan kadinlarin yaptiklari ¢alismalarin, tarihi kayitlara bilingli bir sekilde
gecirilmedigi ve bu sebeple de kadinlarin yazili kiltirinin ginimuize ulasmadigi
iddia edilmektedir?®>. Kadinlarin galismalari hakkindaki bilgi eksikligi ile birlikte
bilimsel tarihi arastirmalarin yetersizligi, gegmiste yasamis kadinlar hakkinda gok
sagliksiz genellestirmelerin yapilmasina neden olmaktadir. Kadin sorununu
anlayabilmek ve kadin dodasi hakkindaki yaygin inanglarin dogrulugunu
sorgulayabilmek icin gecmisteki kadinlarin hayat tecribeleri hakkinda daha net

bilgilere ihtiyag vardir®*.

Batida kadin konusunda vyapilan tartisma ve toplumsal gelismelerin
disiince hayatina etkileri, feminist bilinglenmeyi dogurmustur. Batili zihin yapisinda
kadin kimliginin kurgulanisi ve kadina toplum yasaminda verilen yer (izerinde

yapilacak bir dederlendirme feminist disiincenin gelisimi hakkinda ipuglari verebilir.

Bati kimliginin 6ziinde kadin olani, kadina ait kabul edilen ozellikleri
reddetme vardir. Antik felsefenin kadin ve erkek kimliginin insasindaki rolin(
sorgulayan Genevieve Lloyd, Bati felsefesinin erkeklik ve kadinlik kimlikleri
Uzerindeki etkilerini tartismaktadir. Lloyd, akil ile akil-karsiti seyler arasindaki
hiyerarsik iliskilerin, kadinlik ile iliskilendirilen seylerin dederinin dismesine katkida
bulundugunu belirtmektedir®®. Bati diisiince yapisindaki kartezyen ikicilik, erkeklik
ve kadinhk algilayiglarini etkilemistir. Erkeklik/kadinlik, form/madde, zihin/beden,

akil/duygu, kamusal/6zel gibi dikotomik kavramlar kadin konusundaki tartismalarin

22 Kadinlarin sézel kiiltirleri ve XIX. Yizyil 6ncesinde yazdiklari eserlerin lizerinde yapilacak calismalar,

feminist s6ylemi anlama gabasina 6nemli bir katki saglayacaktir.

Cibiroglu, Yildiz, “Kadinin Kiltlrel ve Entelektiiel Alanin Disinda Birakilmasi”, Evrensel Kiiltir, s. 91

(Temmuz 1999), s. 22.

24 Hilden, Patricia, “Women’s History: The Second Wave”, The Historical Journal, c. 25, s. 2 (Haziran
1982), s. 511.

25 Lloyd, Genevieve, Erkek Akil: Bati Felsefesinde Erkek ve Kadin, cev. Muttalip Ozcan, Ayrinti Yayinlari,
Istanbul 1996, s. 10.
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merkezinde yer almistir. Bu ikili kategorilerde, her iki kavram da birbiri Gzerinden
tanimlanmaktadir. Bu kavramlardan biri, digerine gére daha onemlidir. Erkeklik,
kadinhkla ilgili olmayan akil, glic, cesaret gibi unsurlardan olusurken; bu erkege
6zgl kabul edilen 6zelliklerin, duygusallik, zayiflik gibi kadinsi 6zelliklerden daha
dederli oldugu varsayllmaktadir. Batili zihin yapisindaki bu parcalanmighdin kadin ve
erkek arasinda bir gerilim alani olusturdugu soylenebilir. Zira kadinlik, rasyonel
bilginin astigi, tahakkim altina aldigi veya sadece geri biraktigi sey ile es
tutulmustur®®. Newtoncu paradigma baglaminda kadinlk, ikincil ve 6teki olarak
kabul edilmistir?’. “Rasyonalitenin gelisimi boyunca bir kenara atilmasi gereken
seyler baslangictan bugiine kadar simgesel olarak kadinlikla iliskilendirilmistir”?®. Bu
durumda kadinlar, kiltturin deger vermedigi bir alanin temsilcileri olarak topluma

katilim ve insanhda katkida geri planda kalmis olmaktadirlar.

Batili daslnurlerin  etkisiyle sekillenen kadinlik kimligindeki olumsuz
cagrisimlari besleyen 6nemli bir etken de, Ortacag Avrupa’sinda toplumun tim
kurumlari Gzerinde etkili olan Katolik Kilisesi‘dir. XIV. yuzyilin sonlarindan itibaren
Katolik Kilisesi, aile kurumu U(zerinde de s6z sahibi olmustur. Bu doénemde
kadinlarin hukuki kimlikten yoksun ve bir erkedin —-baba ve koca- vesayetinde
yasamak zorunda kaldiklari gérilmektedir. Kilisenin etkisiyle gelisen iki farkli kadin
tipi, bastan cikarici, glinaha-sokucu Havva ile iffetli, boyun egici, fedakadr ana
Meryem??, toplumun kadina bakis agisini etkilemistir. Katolisizm’in 6n plana
cikardigi Havva ve Meryem tipleri ile Bati felsefesindeki kadin imaji, kadinin dogasi
hakkindaki yaklagimlari sekillendirmistir. iffetli kadinin simgesi olan Meryem’in
izinden gitmesi gereken kadin, ya timuyle evinin 6zel alanina hapsedilmis, ona ‘iyi
ana, iyi es’ disindaki tim toplumsal rolleri yasaklanmistir. Bu donemde, kadinlarin
6zel alandan gikmalari igin tek segenekleri rahibe olmaktir. Bu rolleri kabul etmeyen
pek cok kadinin cadi olduklar iddiasi ile yakiimasi kadinlarin toplumsal alandan
dislanislarinin bir gostergesidir. Bu noktada dedinilmesi gereken husus, toplumun
alt katmaninda yer alan kadinlardir. Ortacagdan ginlimize kadar, toplumun alt
katmaninda yer alan ve hayatini devam ettirmek igin calismak zorunda kalan
kadinlar, entelektlel tartismalardaki genellemelerin istisnasi olmuslardir. Yine bu
donemde, kadin ve erkedin yerylzindeki gorevlerinin birbirinden ayri
dederlendirilmis olmasi, 0zel/kamusal alan konusundaki tartismalarn akla

getirmektedir. Bu konuda Aquinas’in, insanin ‘soy sirme islevi’ ile ‘yasamdaki islevi’

26 Lloyd, a.g.e., s. 22.

27 Donovan, a.g.e., s. 18.

2 Lloyd, a.g.e., s. 23.

2 (zbudun, Sibel, “Feminizm ve Laiklik”, Varlik, c. 54, s. 942, Mart 1986, s. 9.
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arasinda yaptigi ayrim®° dikkat cekicidir. Bu degerlendirmelerde erkek, toplumun
icinde ve toplumu donlstlirme yetenedine sahip yari-tanrisal bir varlik olarak
sunulmustur. Kadin ise yeniden-lUretimden -erkedin dinlenme mekani olan 6zel
alandaki faaliyetlerden ve soyun devamindan- sorumlu olan varlik olarak

tanimlanmigtir.

Bati'da Kilise ile Devlet'in egemenlik alanlarinin birbirinden ayrilmasi ve
Protestan hareket ile birlikte kadinin toplumsal konumunda da dedisiklikler
yasanmistir. Kadinlari Seytan’la 6zdeslestiren Katolisizmin aksine Protestanhgin
kadinlari erkekler gibi Tanri'yla aracisiz dogrudan iliskiye girmeye yetkin bir birey
olarak kabul etmesi, feminist dlistincenin gelisimine katki saglamistir. Ayni sekilde,
Rénesans himanizminin ve Aydinlanma’nin etkisi ile de kadin, zihinsel yetiler ve

dzglr iradeyle donatilmis bir birey olarak gériilmeye baslanmistir®®,

Ronesans ve Reform Hareketlerinden Sanayi Devrimi'ne kadar pek c¢ok
gelisme, kadinlarin toplumdaki yerlerinin sorgulanmasini beraberinde getirmistir.
Buna gore, feminist bilinglenmenin Ronesans’la birlikte basladigi soylenebilir.
Ozellikle, “Fransa’da birey haklarini yiicelten Rénesans’in mesajini cok iyi kavrayan
bazi burjuva kadinlari kendilerini eve kapatmaya ydnelik dnlemlere blyUk tepki
géstermiglerdir.” Ornedin, Montaigne’in evlat edindigi Marie de Gournay (1524-
1645), Kadinlarla Erkeklerin Esitligi ve Hanimlarin Sikayeti adli kitaplariyla feminist
bilinglenmenin gelisimine katki saglamistir®>. Feminist disiincenin gelisiminde
Fransa’'daki tarihi ve sosyal olaylarin ve Fransiz feminizminin 6zel bir yeri vardir.
Fransiz feminizminin kdkleri, Fransiz Devrimi dncesindeki entelektliel tartismalara
kadar uzanmaktadir. Ronesans’tan itibaren kadin ve erkek disundrler, cinslerin
hukuki ve siyasi haklarinin esit olmasi konusunu gindeme getirmislerdir. XVIII.
ylzyilda entelektiellerin kadinin statiisi Uzerinde baslattiklar tartisma zamanla
hararetlenmis ve Fransiz Devrimi'nin ilk yillarinda kigluk bir grup dastnir, kadinin
statlisiinin degistiriimesini talep etmistir. Aydinlanmanin 6énemli simalarindan
Montesquieu, Voltaire, Rousseau, Condorcet, Diderot ve dider ansiklopedistler,
kadinlarin yasal haklarinin olmayisi yénindeki tartismaya katkida bulunmuslardir.
Bu dusundrler her ne kadar toplumsal teorilerinin bir geregi olarak kadin konusunu
ele almiglarsa da feminist bilinglenmeye bulylk katkilari olmustur. Marquis de
Condorcet, kadinlarin oy hakkina sahip olmadiklari halde vergi édediklerine ilk defa

dikkatleri gekmis ve kadinlara oy hakkinin verilmesi, yerel yonetimlerde yer almalari

% Lloyd, a.g.e., s. 59.
31 Ozbudun, a.g.m., s. 9.
32 Michel, a.g.e., s. 67.
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konularini dile getirmistir. XVIII. ylUzyillin ortalarinda bir grup kadin da bu

tartismalara katilmistir®3,

XVIII. yizyll feministleri, her bireyin dodal haklara sahip olmasi gerektigi
anlayisinin kendilerini de kapsadigini sanmiglardir. Ancak dodal haklar doktrinini
gelistiren erkek teorisyenler, teorilerinde kadinlari géz ardi etmislerdir. Bu husus,
hem Amerikan’in Bagimsizlik Bildirisinde (1776) hem de Fransa’nin insan Haklari
Bildirisinde (1789) acgikga gérilebilir®*. Bu gelismeler feministleri, erkek
teorisyenlerden farkli bir bakis agisiyla kadinin toplumsal konumunu ele alip yeni

teoriler Gdretmeye y6neltmistir.

Feminist elestirel bakis acisinin gelisiminde, kadinin 6&zel alan ile
tanimlanmasinin da etkisi olmustur. XVII. ve XVIII. ylzyillarda, kadinin es ve anne
olarak evine ait oldugu/olmasi gerektigi seklindeki yaklasim neredeyse evrenseldir.
Ayni sekilde, XVIII. yluzyilin ortasindan itibaren ve 6zellikle XIX. ylazyilin bagindaki
tarihsel déntsimler -6zellikle Sanayi Devrimi- kadinin 6zel alanla tanimlanmasini
desteklemistir. Bu slirecte yasanan isyeri ile ev mekaninin birbirinden ayriimasi,
akilcilligr kamusal alanla, akil-disihgi ve ahlaki 6zel alanla ve kadinla 6zdeslestiren
Aydinlanma disiincesini desteklemistir®>. Bu dénemde, daha 6nce kadinlarin
toplumda itibarini arttiran ve kadinin toplumu etkileme araglari olan anneligin ve
kiglk isletmelerin -elle Uretimin- dederi azalmistir. Boylece, kadinlarin toplumsal
hayata katilimlari asgariye inmis, bu durum da kadinlar arasinda hosnutsuzlugun
artmasina sebep olmustur. Glnlik hayatta yasanan bu gelismelerin yani sira
Aydinlanma Felsefesinin ortaya attidi bireycilik, dodal haklar gibi argimanlarin

etkisiyle de kadinlar konumlarini daha ciddi bir bicimde sorgulamaya baslamiglardir.

XVIII. ylzyilin sonunda Avrupa’da kadin sorunu tzerinde 6nemli tartismalar
yapilmistir. Hem feministler hem de anti-feministler, kadinin dodasini, toplum
icindeki vyerini, siyasi haklarini tartismislardir. Olympe de Gouges, Mary
Wollstonecraft, Theodore de Hippel gibi feministler yazilarinda cinslerin esitligini
egitim firsatlarina ve kadinin oy hakkina deginerek ifade etmislerdir. Buna karsilik
anti-feministler, kadin cinsinin asadi tabiatini kanitlamak icin geleneksel
tartismalardan ve duslncelerini destekleyen Johann Fichte ve Georg Hegel gibi

6nemli Alman filozoflarindan yararlanmislardir. Fransiz Devrimi ile kadinlara vaat

33 Abray, a.g.m., s. 43-45.
34 Donovan, a.g.e., s. 16.
3> Donovan, a.g.e., s. 19.
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edilen haklar, bu tartismalar daha da artirmistir®®. XVIII. yizyll entelektiel eliti
feminist dlslnce tarihinde benzersiz bir yere sahiptir. Bu ylzyilda ilk defa feminist
dislince Uzerinde konsensiis olusmus, cinsler arasindaki iliskinin ciddi olarak
tartisildigi ve dederlendirildigi ilk tesebblsler gergeklesmistir. Bu tartismalarda
patriarkal toplumsal inanglar ve kurumlar Gzerinde yodunlasiimis ve ataerkil sistem
elestirilmistir. Kadinlarin toplumdaki ikincil konumlarina, pek ¢ok gayri resmi énemli
konumda yer almalarina ragmen sosyal statilerinin gocuklar ve aptallarla ayni
kategoride olduguna dikkat cekilmistir. Ylzyilin sonuna dodru, filozoflarin ortaya
attigi iddialar ve ©6nerdigi ¢ozimler modern feminist dislincenin temelini
olusturmustur®”’. John Locke gibi bazi disinirlerin teorilerine sadik kalarak ifade
ettikleri, kadinin da bir birey olarak taninmasi ve esit haklara -6zellikle egitim
hakkina- sahip olmasi gerektigi fikri*®, XIX. Yizyil liberal feminizminde devam
ettirilmistir. Feministlerin birey olarak taninma, editim hakki gibi ilk talepleri,

kendilerinden dnceki dustntrlerden blylk dlglide etkilendiklerini géstermektedir.

XVIII. ve XIX. ylzyillarda, kadinlarin toplumsal konumlar Uzerindeki
tartismayi artiran bir diger husus da, sivil toplum kavraminin 6zel alan karsithdi ile
tanimlanmis olmasidir. Sézlesmeci teorisyenler, erkedi kamu alani, kadini ise o6zel
alan ile tanimlamiglardir. Kamu alani bireyin hak ve ylkUmltltklerinin tartisildig
temel alandir ve bu alan erkekle 6zdes tutuldugu icin birey kavrami da sadece
erkekleri kapsamaktadir®®>. Bu dénemde, erkedin tabiati itibariyle sivil toplumu
gerceklestirdigi, kadinin da tabiati itibariyle 6zel alanla sinirli kaldigi 6ne
strdlmustlir. SoOzlesmeci teorisyenlere gore, kadin dogasi, yakinhdgi, dodgallgdi,
ozelligi ve sirekliligi; erkek dogasi ise evrenselligi, uzakhgi, 6zgirligt ve bencilligi
simgelemektedir*®. Ozel alan ile tanimlanan kadinin bu alanda gerceklestirdigi
eylemler Marksist teoride énemini daha da yitirmistir. Ozel alanda gerceklestirilen
yeniden Uretimi tarihin etkinlik alaninin disinda birakan Marksist teoride, yeniden
Uretim faaliyetleri arasinda yer alan ev isi, cocuk dogurma ve blyltme, erkedin
cinsel ve duygusal hizmeti Uretim disinda kabul edilmistir. Kadinlar tarafindan
gerceklestirilen bu faaliyetler, toplumsal dedisme iginde ancak bir yan uriin olarak

gérulmistir*?. Klasik sivil toplum teorilerinde kadin, ayni zamanda siyasi haklardan

36 Clinton, Katherine B., “Femme et Philosophe: Enlightenment Origins of Feminism”, Eighteenth-

Century Studies, c. 8, s. 3 (Bahar 1975), s. 283.
37" Clinton, a.g.m., s. 284, 285.
38 Butler, Melisa A., “Early Liberal Roots of Feminism: John Locke and the Attack on Patriarchy”, The
American Political Science Review, 72, 1 (Mart 1978), s. 149.
Caha, Omer, “Sivil Toplumun Dinii ve Bugiiniinde Kadin”, Tirkiye Giinligi, s. 26 (Ocak-Subat
1994), s. 52-53.
Caha, a.g.m, s. 54.
Caha, a.g.m., s. 55.
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da yoksundur. Kadin, kamusal alandan dislandigi gibi vatandaslik haklarina da sahip
degdildir. Kadinin oy ve milkiyet gibi haklar dahil tim haklar erkekler tarafindan

temsil edilmektedir®?.

Ronesans’tan 6zellikle de Aydinlanmadan itibaren kadin konusunda yapila
gelmis olan tartismalardan feminist dlsince blyldk oranda etkilenmistir. Feminist
tartismalarda kadinhk 6zellikleri, kadinin 6zel alanla tanimlanmasi, yeniden Uretim,
editim ve oy hakki gibi taleplerin dile getirilmis olmasi, feminist sdylemin bati

disiince gelenedinin dnemli bir pargasi oldugunu géstermektedir.

Feminist disincenin temel yonelimleri —-reformcu ve devrimci karakteri-,
XIX. Yluzyilda belirginlesmis ve daha sonraki feminist teorilerde de devam etmistir.
Birinci dalga feminizmde, reformcu yaklasim Aydinlanmaci Liberal teoriyle, devrimci
yaklasim ise yuzyilin ikinci déneminde gelisen Kiltirel Feminist teoriyle gelismistir.
Reformcu yaklasimda toplumda var olan kurumlarin ve dlsince kaliplarinin
donusturilebilecedine inanilmaktadir. Bu yaklasimda kadin/erkek kutuplasmasi
yoktur, aksine kadin ve erkedin esitligine inanilmaktadir. Devrimci feministler ise,
toplumsal yapiy! ve distince bigimlerini kékten degistirmeden, kadinhk unsurlarini
on plana cikarmadan kadin sorununun c¢o6zllemeyecedine inanmaktadirlar. Bu
yaklasimda kadin-erkek esitliginden ziyade, kadinin erkede olan Ustlnligu dolayl

olarak vurgulanmaktadir.

XIX. ylzyil feminist distincesinin, Bati felsefe gelenedindeki tartismalardan
yararlandigina ve Bati toplumunu etkileyen gelismeler sonucunda sistemlestigine
dedindikten sonra, XX. Ylzyilda feminist dislncenin yeni bir perspektif
kazanmasina yol acan gelismelere de deginmek gerekir. XIX. ylzyll feminist
sdylemi daha gok Avrupa’daki toplumsal ve dlsinsel gelismelerden etkilenmis iken,
XX. Ylzyil feminist duslincesi blytk oranda Amerika’daki toplumsal gelismelerden

etkilenmistir.

I. ve II. Dinya Savasi'nin yasandigi yillarda etkisini yitiren feminist
disiincenin 1960'h yillarda yeniden canlanisinda devletin kadina aragsal bakis agisi
etkili olmustur. Kadinlar devletin isgiicline ihtiyag¢ duydudunda kendilerinden
yararlandigini, diger zamanlarda ise evlerinde oturmalarini istedigini fark
etmiglerdir. Dlnya Savas’larinda, erkekler savasa katildiklari igin fabrikalarda
calisacak ve 0Ozellikle de savas malzemelerini Uretecek yeni bir isglici bulunmasi

gerektiginde kadinlar kamusal alana dahil edilmislerdir. Savas bitiminde ise evlerine

42 Caha, a.g.m., s. 56.
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dénmeleri istenmistir. Ancak bu siregte kadinlar, erkeklere ait olarak goértlen ve
kadinlara yasaklanan alanlara girip erkek islerini yapabildiklerini fark etmislerdir.
Kisacasi, kadina evin disinda, fabrikalar ve biirolarda gereksinme duyulunca yazgisi
dedismeye baslamistir®®. Bu gelismelerle toplumsal konumlarini sorgulamaya
baslayan kadinlar, 1960 vyillarin 06zgurlik hareketleri icerisinde yasadiklar
tecriibelerden sonra feminist duUslinceye radikal bir ydn vererek yeniden
canlandirmislardir. Ancak Dlnya Savaslari’'ndan sonraki ilk feminist elestiri,
Avrupa’da yasayan varoluscu feministlerden gelmistir**. Simone de Beauvoir'in
1940'li yillarda kaleme aldi§i La Deuxiéme Sexe (ikinci Cins) adh eseri feminist

dustnceye farkh bir perspektif kazandirmistir.

1960’ yillarda feminist dlsincede on plana c¢ikan radikal soéylem,
1980'lerde etkisini yitirmeye baslamistir. Buna paralel olarak Kadin Ozgurlig
Hareketi de, Amerika ve Bati Avrupa’da etkisini blyldk o&lgide yitirmistir. Bu
doénemde, kadin hareketi icinde yer almis ve dlslnceleri ile harekete etki etmis bazi
feministler gecmisi ve 1960’larin feminist sdylemini sorgulamaya baslamislardir®.
1980’lerden sonra ise postmodern soylemlerin ve feministlerin kendi aralarindaki
tartismalarin etkisiyle feminist dlslincenin farkli bir zemine kaydigi ve 1960‘lardaki

radikal karakterini yitirdigi soylenebilir.

C. Feminist Soylemin Tarihsel Gelisimi

XIX. ylzyilda sistemli bir disiince bigcimi haline gelen feminist séylemin
tarihsel gelisimi (¢ asamada dederlendirilebilir. Bu asamalar, feminist literatlirde
dalga (wave)* metaforuyla tanimlanmistir. Feminizmin her (i¢ dalgasi da, kadinlarin
hem birey olarak kendilerini hem de toplumsal konumlarini degistirme taleplerinin
feminist hareketlere dénistigli dénemleri ifade etmek igin kullanilmistir®’.
Feminizmin dalgalar arasindaki ayrimda, tarihsel gelismelerin yaninda kadin
hareketlerinin hangi cografi mekandaki toplumsal gelismelerden etkilendigi de

onemli olmustur.

43 De Beauvoir, Simone, “Kadin mi Ustiin Erkek mi?”, cev. Inci Girel, Varlik, c.44, s. 859 (Nisan 1979),

s. 16.

Ozbudun, “Cikmaz Yol: Feminizm”, s. 10.

4 Ozbudun, Sibel, “Bati'da Ozgiirliik-Sonrasi Kadin Literatiiriine Bir Bakis”, Varlik Aylik Edebiyat ve

Sanat Dergisi, c. 54, s. 958 (Temmuz 1987), s. 8.

Lotz, Amanda D., "Communicating Third-wave Feminism and New Social Movements: Challenges for

The Next Century of Feminist Endeavor”, http://www.questia.com/PM.gst?a=0&d=5001997744

(12.06.2005).

47 Ellis, Rebecca, “Second Thoughts About a Third Wave”,
http://www.questia.com/PM.gst?a=0&d=5002413816 (12.06.2005).
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Birinci asama, Aydinlanma felsefesinin dogal haklar, bireycilik gibi temel
argimanlarindan hareketle kadinin toplumsal konumunun ve geri kalmishginin
sorgulandigi XIX. Ydzyill feminist sdylemini ve bu soylemin etkiledigi sifrajet
hareketini ifade etmektedir®®. Feminist literatiirde birinci dalga feminizm olarak
adlandirilan bu dénemin feminist talepleri Mary Wollstonecraft'in A Vidication of The
Rights of Woman (1792) adh eserinden ilham almistir®®. Bu dénemde, birbirinden
farkh yaklasimlari ve talepleri olan Aydinlanmaci Liberal Feminizm ve Kdiltlrel

Feminizm, feminist sdéylemin gelisimine katki saglamistir.

Birinci dalga feminizmde, kadinlarin oy haklarini geri alma talebi feminist
sOylemin Uzerinde en g¢ok durdugu konudur. Oy hakki talebini dile getiren sifrajet
hareketinin etkisiyle, kadinlarin oy hakkina sahip olmasi, zamanla XIX. Ylzyil
feminizminin en 6nemli talebi gibi algilanmaya baslamis ve amagsiz bir slogana
dénlsmdistir. Kadinlarin bilingsizce eylemlerin iginde yer almalari, kadin haklarinin
oy hakki gibi siyasi bir hakka indirgenmesi tehlikesini beraberinde getirmistir. Ayni
zamanda, Kilise'nin onayiyla®® Batili {ilkelerin kadinlara oy hakkini tanimasi, 1920-
1960 arasindaki donemde Bati Avrupa ve Amerika'daki kadinlara bir suskunluk
dénemi yasatmistir. Bu sebeple, feminist diisiincenin gelisiminde 1920-1960 vyillari
arasi duraklama dénemi olarak kabul edilmektedir. Bu dénemde feminist disince
tamamen yok olmamis ancak savasin toplumsal hayatta yarattigi bunalim
donemlerine has sosyal dayanisma ortamindan etkilenmistir. Bu nedenle, 1920'yi
birinci dalga feminizmin bitis tarihi olarak kabul etmek, dogru bir degerlendirme

olmayacaktir®?.

Feminist séylemin ikinci asamasi, ikinci Dinya savasindan 1980’lerin
basina kadar olan dénemi ifade etmek igin kullaniimaktadir’?. 1960’larin sonlarinda,
ingiltere, Fransa gibi Avrupa llkelerinde ve Amerika’da egitimli kadinlardan olusan
yeni bir kusak toplumsal konumlarini sorgulamaya baslamis ve kendilerine ikinci
cins gibi davraniimasina karsi gikarak feminist disiinceyi tekrar canlandirmislardir®.
Feminist literatlirde -radikal feminist s6ylemin 6n plana ciktigi- bu dénem, ikinci

dalga feminizm olarak tanimlanmistir.

48 Dubois, Ellen, “*Feminism Old Wave and New Wave”,

http://www.cwluherstory.com/CWLUArchive/wave.html (13.01.2005).

Ellis, a.g.y.

1919'da Papa XV. Benedict'in kadinlara oy hakki verilmesinden yana oldugunu acgiklamasi Uzerine
Batili devletler birbiri ardinca kadinlara oy kullanma hakkini tanimiglardir.

Donovan, a.g.e., s. 121.

Lotz, a.g.y.

53 Michel, a.g.e., 136-137.
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1920-1960 yillar arasindaki dénem, feminizmin birinci dalgasindan ikinci
dalgasina gegis slreci olmasi bakimindan énemlidir. Bu dénemde batili kadinlar,
ikinci Diinya Savas! sirasinda yitirilen is giiciiniin yerini almak iizere kamusal alana
dahil edilmislerdir. Ne var ki savasin bitiminde, kamusal alanda yer alan kadinlarin
islerini erkeklere birakmalari ve evlerine déonmeleri istenmistir. 1950-1960 yillar
arasindaki iktisadi gelisme déneminde Amerikali kadinlarin, devletin kendilerinden
bu beklentisini -iyi es ve anne olmayi- kisa bir slre igin de olsa kabul ettikleri
goérilmektedir. Bu kabullenis ile birlikte, Ikinci Diinya Savasi sonrasindaki devletin
kadina aragsal bakis acisi da tartisiimaya baslanmistir. Denilebilir ki, ileri kapitalist
toplumlarda kadinlarin bir yandan ev ici rolleri baglaminda tanimlanmasi diger
yandan ucuz is glici olarak gériilmesi®*, ikinci dalga feminist bilinglenmenin ilk
adimi olmustur. Ornedin, Betty Friedanin The Femine Mystique (Kadinlik Gizemi)
adh kitabi, 1950'ler Amerika’sinda orta sinif kadininin kendini icinde buldugu bu
agcmazi tartismaya acmistir. Friedan’in bu kitabi, ikinci feminist dalgasinin habercisi

olarak degerlendirilmistir>>.

ikinci dalga feminist bilinglenmenin ikinci adimi, 1960’larin &zgurliik
hareketleri icinde yer alan kadinlarin, bu hareketlerin karar alma mekanizmasinda
etkili olamadiklarini ve her alanda geri plana itildiklerini fark ettiklerinde
gelismistir®®. Ozellikle Siyah hareketi, ikinci dalga feminist bilinglenmede énemli bir
yere sahiptir. Bu hareket sayesinde kadinlar sadece iktisadi somurintn dedil, diger
ezilme -irk, cinsiyet gibi- bigimlerinin de farkina varmislardir. Bununla birlikte, siyah
hareketinde umduklarini bulamamislar ve genglik hareketlerine ydnelmislerdir. Ne
var ki, kadinsi 6zellikleri ylicelten gencglik hareketlerinde de kendilerine ikincil roller
verildigini®’, higbir seyin degismedigini, kadinlarin ezilisinin farkli bicimlerde de olsa
devam ettigini goérmislerdir. Bu donemde feministlerin yaklasimlari oldukga
tepkiseldir. Eylemci feministler, tarihin kadinlarin  erkekler tarafindan
sOmirllistnin ve baski altinda tutulusunun tarihi oldugunu, iktisadi-siyasal sistem
ne olursa olsun erkek egemenliginin slirecegini ve kadin kurtulusunun kizkardeslik
(sisterhood) ile mimkiin olacadini iddia etmislerdir. Amerika’daki ezilen azinlklar -
zenciler, Kizilderililer, Latin Amerikallar- igin yapilan ¢ézimlemeler, ezilen bir sinif
olarak goérilen kadinlar igin de yapilmistir. Boyle bir ortamda gelisen kadin
kurtulusu hareketi, 1960 yillarin sonlarinda Amerika’da baslayarak hizla Bati

Avrupa Ulkelerine yayillmistir. Simonde de Beauvoir, Betty Friedan, Kate Millet,

54 Mitchell, a.g.e., s. 237.

55 (Ozbudun, Sibel, “Cikmaz Yol: Feminizm”, Milliyet Sanat Dergisi, s. 110 (Aralik 1984), s. 10.
% Dubois a.g.y.

57 Mitchell, a.g.e., s. 239-240.
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Germaine Greer, Juliet Mitchel, Shulamith Firestone gibi feministlerin énderligindeki
bu hareket, gevsek bir bicimde 6rgitlenmis kadin gruplarindan olusmustur®®,
Kadinlar kurduklar biling ylkseltme guruplari ile kisisel tecribelerini paylasmislar
ve kadin sorununa cevap aramiglardir. Ikinci dalga feminist sdylemde kadin
sorununun, ataerkillik, cinsiyetgilik, toplumsal cinsiyet rolleri gibi kavramlar
etrafinda tartisiimasi, bu kavramlarin akademik ve glnlik dildeki kullanimini da

arttirmistir.

Birinci dalga feminizmin olusumunda, Avrupa’daki Rdnesans, Reform,
Sanayi Devrimi, Fransiz Devrimi gibi bir dizi toplumsal ve dlslinsel gelismelerin,
ikinci dalga feminizmin gelisiminde ise ikinci Diinya Savasi sonrasinda Amerika’da
gelisen toplumsal hareketlerin etkisi olmustur. XIX. vylzyil feministlerinin
mucadelesi, kadinlarin kamusal hayata katilimi (zerinde yogunlasmis iken, XX.
ylzyll feminist sOyleminde ise kamusal hayata katihlmin sorunu ¢6zmedigi,
toplumdaki kaliplasmis rollerin degistirilmesi gerektigi Gizerinde durulmustur®. 1970
ve 1980°'li yillarin feminist sdyleminde, klrtaj, cinsel istismar, geleneksel ailenin
cokusi ve kadinlarin istihdam firsatlari gibi konular tartismalarin odak noktasi

olmustur®®.

1980’li yillardan itibaren, orta siniftan beyaz kadinlardan olusan ikinci dalga
feministlerin kizkardeslik iddialarina ragmen Batili bir (WASP) yaklasimdan ne
olgiide uzaklasabildikleri ve ¢6zim onerilerinin tim kizkardeslerin sorunlarini ne
derecede kusatabildigi tartisiimaya baslanmistir. Bu donemin feminist séyleminde,
postmodernist ve gogulcu teorilerin etkisiyle kadinlar arasindaki irk, sinif, etnik ve
cinsel tercih farklarina daha dikkatli yaklasildigi gérilmetedir®. 1980’li yillarin
sonuna gelindiginde ikinci dalga icinde yer alan feministler de, kendi feminist
tecriibelerini ve ortaya attiklari gérisleri gdézden gecgirmeye baslamiglardir. Bu
dénemde, feminist sdylemin toplumu sorgulama potansiyeli daha c¢ok akademik
alana kaymis ve kadin hareketi de eylemci 6zelligini biiylik dlglide yitirmistir. Ikinci
dalga feminist gelenedin sorgulandidi ve yeni feminist yaklasimlarin gelistigi -ve
gelismeye devam ettigi- bu dénem, feminist sOylemin dclnci dalgasi olarak

degerlendirilmektedir.

Uclincli dalga feminist sdylem, beyaz, orta siniftan kadinlarin toplumdaki ve

feminist hareket icindeki imtiyazli statilerinin sorgulanmasi sonucunda gelismistir.
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ikinci dalga feminizmin kizkardeslik varsayimi, 1980’lerden itibaren siyah, lezbiyen
ve Uguncid dunyali feministlerce tartisiimistir. 1990’larin basinda kendilerini feminist
olarak tanimlayan ancak ikinci dalga feminizmi elestiren bir grup kadin, medya
tarafindan Uglncl dalga feminist olarak tanimlanmistir. Ayrica kendilerini ikinci
dalgadan bilingli bir sekilde ayiran renkli —-siyah, esmer vb.- kadinlar ile Gglncl

diinyali feministler, Gglinci dalga feminist olarak kabul edilmektedir®.

Uglinci dalga feminist séylem, gelismeye devam eden feminist yaklagimlari
icerdigi icin bu séylem hakkinda fakh degerlendirmeler vardir. Uclincii dalga, geng
kusak feministlerce dile getirilen ve oldukca gevsek organize olmasi sebebiyle
Uzerinde konusmakta zorlanilan feminist sdylemi ifade etmek igin de
kullanilmaktadir®. Ugiincii dalga feminizmi, kusaklar catismasindan kaynaklanan bir
soylem farkhligi olarak kabul eden ve bu soylemi yeni bir feminist hareketi

dogurmadidi igin postfeminizm olarak degerlendirenler de vardir®®.

Birinci ve ikinci dalga feminist séylemde, kadin sorununu farkl agilardan ele
alan ve farkh ¢6zim o&nerileri getiren feminist teoriler gelismistir. 1980 sonrasinda
gelisen Uglncl dalga feminist sdylemin ise hentz 6zgun bir teorisi yoktur. Feminist
sOylem, tarihsel slirec icinde gelisen feminist teorilerin ortak Gretimi oldugu igin,

feminist teoriler hakkinda da kisa bilgiler vermek yerinde olacaktir.

D. Bir Teori Olarak Feminizm

XVIII. ylzyildan itibaren tartisila gelen kadin sorununun (women question)
XIX. ylzyilda bizzat kadinlardan olusan bir grup tarafindan ele alinmasiyla, feminist
disliince sistemlesmeye baglamistir. XIX. ylzyilda feministler, yaziyi kullanarak
kadinlarin sézel kaltlrlerinin yazili kiltlire gegmesine ve béylece feminist literatirtn

olusmasina katki saglamislardir.

Feminist soylemin, feministler tarafindan sistematik olarak ortaya
konulmasindan dnce batili dustnurler, bu séylemin temel yaklasimlarini tartismaya
acmislardir. Katherine B. Clinton, feminist teorinin Aydinlanma felsefesindeki
koklerini arastirdigi makalesinde, feminist sdylemin mantiginin 1690‘lardan itibaren
olusturulmaya baslandigini belirtmektedir. Clinton’a goére, 6zellikle XVIII. ylzyil
entelektliel eliti feminizmin tarihinde benzersiz bir yere sahiptir. Bu dénemde

feminist séylemin temel ydnelimleri de belirginlesmistir®®.
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Feminist sdylemin bir teori olarak sistemlesmeye basladigi andan itibaren,
feminist dlsldnceye iki ana yaklasim hakim olmustur. XIX. ylzyll feminist
soyleminin ilk yarisinda etkili olan reformcu yaklasim ve ylzyilin dider yarisinda

gelisen devrimci yaklasim feminist sdylem iginde var olagelmistir.

XIX. vyulzyll liberal feminist sdylemi, kendinden ©&nceki dlslnce
gelenedinden blylk 6lglide etkilenmistir. Liberal feministlerin kadin sorunu ile ilgili
cozimlemelerinde erkek dustnulrlerden etkilenmis olmalari Aydinlanmaci Liberal
Feminizm'in reformcu karakterini belirlemistir. Reformcu yaklasima sahip feminist
dustnurler, devrimci feministlere gére daha ilimh talepler dile getirmisler ve belki

de bu sebeple reformcu yaklasim feministler arasinda daha fazla kabul gérmustar.

Devrimci yaklasim, XIX. ylUzyilin ikinci yarisinda kilturel feminist séylem ile
gelismis ve radikal feminist séylemde devam etmistir. 1980 sonraki dénemde ise
siyah feministler bu gizgiyi devam ettirmislerdir®®. Kadin sorununu reformcu
yaklasimdan daha farkl bir perspektifle ele alan devrimci yaklasimin &nerilerinin
daha 06zgin oldugu soéylenebilir. Devrimci feministler, toplumun yerlesik
kurumlarina karsi sert bir tutum takinmislar; bu kurumlarda ataerkil ve cinsiyetgi
yapinin koklesmis oldugu, kadinin 6zglrlesmesi icin eski kurumlarin kdkten
degistirilmesi gerektigini savunmuslardir. Bu yaklasimin temel karakteristigi, kadin
kdltirine 6zel bir 6nem vermesinde ve kadinlik 6zelliklerini ylceltmesinde kendini

gostermektedir.

1. Liberal Feminizm

Liberal feminizm, liberal teorisyenlerin kadinin toplumsal konumu Ulzerinde
yaptiklari degerlendirmelerden blylk o6lglide etkilenen feminizmdir. XIX. ytzyilda
Aydinlanma’nin bireycilik, dodgal haklar gibi soylemleri gergevesinde sistemlesen
liberal feminist séylemin olusumunda ve modern feminizmin gelisiminde, Mary
Wollstonecraft'in A Vindication of The Rights of Woman (1792) adli eserinin 6zel bir
yeri vardir®”. Liberal feministlerin temel ilgili alani, kadinlarin erkeklerle esit
ekonomik ve siyasi haklara sahip olmasi noktasinda toplanmistir. Bu sebeple, John
Stuart Mill'in The Subjection of Women adli eseri, genelde birinci dalga feminist
hareketin 6zelde liberal feminist teorinin esitlikgi sdyleminin dayanak noktasi

olmustur®s,

5 Hooks, a.g.e., s. 4.
57 Donovan, a.g.e., s. 15.
%8 Code Lorraine, Encyclopedia of Feminist Theories, GBR: Routledge, London 2000, s. 303
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Liberal feministler, bireycilik, dodal haklar gibi argimanlar etrafinda
kadinin kamu hayatina katihmini tartismislardir. Dogal haklar gelenedinden gelen
kuramcilar, kadinlarin birer vatandas olarak erkekler ile ayni temel haklara sahip
bireyler olduklarini ileri stirmuslerdir. Elisabeth Cady Stanton dogal haklar doktrinini
kadinlara uyarladigi Declaration of Sentiments (Duygular Bildirisi, 1848)'de insanlik
tarihini, erkeklerin kadinlara strekli zarar vermelerinin ve onlarin haklarini gasp
etmelerinin tarihi olarak dederlendirmis ve erkeklerin kadinlari nesne konumuna
indirgedigini ileri strmistir®®. Stanton, Douglass gibi liberal feministlerin dile
getirdigi tim taleplerde dogal haklar felsefesinden yararlanilmistir’®,

Liberal feministler, XIX. ylzyillda kanun o6ninde esitlik, mulkiyet ve oy
kullanma hakki gibi konular Gzerinde durmuslar, XX. ylzyilda ise galisan kadinlara
dogum ve gocuk emzirme izni gibi birtakim haklarin devlet tarafindan verilmesi
gerektigini savunmuslardir’’. Liberal feministlerin giinimiizdeki miicadele konusu

daha cok toplumsal cinsiyet adaletini saglama yéniindedir’.

Liberal feminist sdylemin dinya kadinlar Gzerindeki etkisi, ikinci dalga
feminizmden daha fazla olmustur. Liberal feministler, kadinlarin cinsiyetlerinden
dolay! haksizliga ugradiklarina ve bu haksizhdin esitlik, esit Ucret, insan haklarinda
esitlik, egitim ve saglkta firsat esitligi ve demokratik politik siirece esit katilim”® ile

giderilebilecegine inanmislardir.

XX. ylzyil liberal feminizmini, Amerika’da kurulan National Organization of
Women (NOW) temsil etmektedir. Kurucu uUyeleri arasinda Betty Friedanin yer
aldigi bu organizasyon, Aydinlanmaci liberal feministlerden daha 6zglin yaklasimlar

gelistirmistir’.

Liberal feminist teori, Aydinlanmaci liberal feministlerin sadece kadinlarin
kamusal alana c¢ikisini talep etmekle vyetindikleri, 6zel alana hemen hig
dokunmadiklari ve kadin-erkek arasindaki ontolojik farklari gérmezden geldikleri
iddia edilerek elestirilmistir’®. Ikinci dalga feministler, liberal feministleri toplumun
yapisini ciddi bir bicimde sorgulamaksizin kadin haklarini savunmakla’® ve

erkeklerin bakis agisiyla kadin sorununa yaklasmakla suglamiglardir. Zira liberal
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feministler, kadinlarin cinsiyetlerinden 6tliri haksizliga ugradiklarini kabul etmigler

ancak cinsler arasi iliskileri bir giic iliskisi olarak gérmemislerdir”’.

Kadinlarin erkeklerle esit oldugu ve esit haklara sahip olmasi gerektigi
fikrinin dinya kadinlarinca kabul gdrmesinde, liberal feminizmin katkisi agiktir.
Bununla birlikte, kadinlarin erkekler gibi olduklarini kanitlamaya calisarak kadinhk
kimligini erkeklik kimligine yaklastiran bu sdylemin en blyik acmazi, kadin erkek
esitligi séyleminde kendini géstermektedir.

2. Kiiltiirel Feminizm

XIX. yuzyihn ikinci yarisinda gelisen bu feminist teori, liberal feminizmin
aksine farklilik sdylemi Uzerine insa edilmistir. Kaltlirel feministler, toplumun
kadinsi, kadina ait kabul ettigi 6zelliklere kadinlarin dogustan mi sahip oldugu yoksa
toplum tarafindan sonradan mi kazandirldigi Gzerinde durmuslar ve kadinsi kabul
edilen o6zelliklerle erkeksi kabul edilen o6zellikleri karsilastirmiglardir. Bu feminist
sdylemde, varolusun, distincenin ve eylemlerin erkeksi yollarina imtiyaz veren bati
distincesi elestiri noktasi olmustur. Kiltiarel feministler, bagimsizlik, 6zerklik, akil,
askinlik, savas ve o6lum gibi erkeklere 6zgl kabul edilen o6zelliklerin, karsilikh
dayanisma, igkinlik, yardimlasma, duygu, baris ve yasam gibi kadinlkla
iliskilendirilen 6zelliklerden daha iyi olmadidini, aksine daha kotlu oldugunu iddia

etmislerdir’®.

Margaret Fullerin Woman in The Nineteenth Century (1845) adh eseri,
kiiltirel feminist teoriyi baslatmistir’®. Fuller, kadinin farkhhidini vurgulayan ilk
kurami ortaya koymus ve kadinlarin 6zglrlesmesi ile dinyadaki iyilesme arasinda
baglanti kurmustur®. Kadin kiltirinin ataerkil kiiltiri dnceledigini belirten kiltirel
feministler, 6zelde kadinlarin genelde ise tim ezilen gruplarin, kadinlik unsurlarinin
kiltire egemen olmasiyla 06zglrlesecegini iddia etmislerdir. Kultirel feministler,
toplumsal cinsiyet kimliginin biyolojik farklilklardan ziyade toplum tarafindan insa

edildigine inanmaktadirlar®®.

Kilttrel feministler, liberal feministler gibi siyasal degisimi dedil daha genis
bir kllttrel déntstimi talep etmislerdir. Kadinlarla erkekler arasindaki benzerlikleri
vurgulamak yerine, kadinlk niteliklerinin farkhhdini 6n plana cikarmiglardir. Liberal

feministlerin Uzerinde yeterince durmadidi din, evlilik, aile gibi kurumlari ele alan

77 Ramazanoglu, a.g.e., s. 29.
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kiiltirel feministler, bu kurumlara alternatif kurumlar retmeye galismiglardir®. Eril
bakis agisiyla duzenlenmis olan ailenin ve ev hayatinin radikal bir sekilde
degistirilmesi, ataerkil bakis agisinin baskici, yikicli, savasgl dederleri yerine
kadinlarin olumlu bakis acilarinin kamusal hayata ve dine katilmasi gerektigi
savunulmustur. Ayrica, geleneksel aile iligkilerinin degisimiyle hem 6zel hem de

kamusal alanin deger kazanacadi iddia edilmistir®>.

Kiltirel feminist teorinin temelinde anaerkil bakis acgisi vardir. Kiltirel
feministler kadinhk degerlerinin hakim oldugu bir toplumu hayal etmislerdir.
Anaerkil sistem varsayimi, Sosyal Darwinizm’in eril ideolojisine tepki olarak

gelismis® ve kiiltiirel feministlerce feminist séyleme dahil edilmistir.

3. Marksist Feminizm

Marks ve Engels’in goérisleri, feminist teorinin gelisimine buylk katki
saglamistir. Marksist feministler, klasik marksist literatiirden yararlanarak kadin
sorununa cevap aramiglardir. Marksist feminist teorinin ortaya cikisinda, liberal
feminizmin kadin sorununa ¢6zim olarak sundugu kadin-erkek firsat esitligi soylemi

izerinde yapilan tartismalar etkili olmustur®.

Marks, 06zel olarak kadin sorununu ele almamis olmakla birlikte kadin
konusundaki gérusleri Uzerinde yapilan tartismalar ve bazi teorilerinin kadinlar ile
ilgili konulara uyarlanmasi sonucunda marksizm feminist teoriye etki etmistir.
Engels’in, yasadigi donemdeki antropolojik spekilasyonlardan etkilenerek kaleme
aldigi Ailenin Kékeni®® (1884) adli kitabi marksist feminist teorinin klasik marksist
literatlirdeki tek kaynadidir. Engels, Marks’in Kapital'de gelistirmis oldugu teorilere
dayanarak ataerkil sistemde kadinlarin sémiurilmesi meselesini ¢dzlimlemistir.
Engels’in temel tezi, ataerkilligin tarih 6ncesi komunist anaerkilligi nasil yok ettigi
ve anaerkilligin yerine nasil gectigi Uizerinedir®’. Ancak marksist feministler, ataerkil
sistem Uzerinde radikal feministler kadar durmamislardir. Onlara goére, kadinin
ezilmesinde cinsiyet farkhligi olgusundan ziyade sinif farkhligi olgusu etkili

olmustur®®,
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Marksist feministler, kapitalist toplumda evin roli -evigi emek ve bunun
kapitalizme katkisi- (zerinde de durmuslardir®®. Marksist teorideki evigi emek
tartismasi, 1969'da Margaret Benston’un Kadinlarin Kurtulusunun Ekonomi Politigi
(The Political Economy of Women’s Liberation) adli kitabiyla baslamistir®®. Kadinlari
eve mahkum eden ev isleri, annelik ve cocuk bakimi gibi islerin®® (retimden
sayllmamasinin ve Sanayi Devrimi sonrasinda kadinin yaptidi islerin degerinin iyice
dismesinin, kadinin kapitalist sistemde daha fazla somirilmesine neden oldugu
iddia edilmistir. Marksist feministlerin bir kismi ev islerinin toplumsallastiriimasi®
yoluyla kadinlarin ezilmesine son verilecedini savunurken, diger bir kismi ise ev

islerinin Ucretlendirilmesi®® gerektigi Gizerinde durmustur.

Cagdas marksist feminizm, radikal feminizmin etkisiyle marksist teoriden
uzaklasmis ve bu nedenle de sosyalist feminizm olarak adlandirilmistir®. Klasik
marksist analizin kadin sorunu hakkinda yeterli bilgi sunmamasi, kadinlarin ortak
ezilmisligi ve kizkardeglik séylemlerinin marksist feministler tzerinde glgli bir etki
yapmasina neden olmustur. Marksist analizlerde kadin sorunu kapitalist sistem
baglaminda ele alindidi icin marksist feministler, kadinlarin erkekler tarafindan

ezilmesi séylemine yeterli bir aciklama getirememislerdir®.

Marksizm-feminizm iliskisinde pek cok problemin ve tutarsizhidin oldugu
kabul edilmektedir®®. Marksist teori ile feminist séylem arasindaki problemleri
gideremeyen marksist feministler, radikal feminizmin etkisiyle klasik marksist
teoriyi sorgulamiglar ve yeni arayiglara ydnelmislerdir. Marksist teoriye yeni bir
perspektif kazandiran marksist feministler, kadin ile erkek arasindaki glg
farklihklarini tartismaya baslamiglardir. Marksist feminist teori kadinlarin ortak
ezilmisligi konusunda radikal feministlerin ataerkillik kavramindan ve cinsel politika

anlayisindan yararlanmistir®”.

4. Varoluscu Feminizm

Varoluscu feministler ilhamlarini Simone de Beauvoir, Merleau-Ponty, J.

Paul Sartre gibi varolusgulardan almislardir. Sartre’in varoluscu felsefesinden

8 Vogel, Lise, “Marksizm ve Feminizm: Mutsuz Evlilik, Deneme Ayrilidi ya da Baska Bir Sey”, cev. Engin
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etkilenen De Beauvor’in gelistirdigi feminist yaklasim, varolusgu feministler arasinda
kabul gérmis ve varoluscu feminist teorinin temeli olarak kabul edilmistir®®. Mary
Daly’'nin Beyond God The Father (Tanri Babadan Otede, 1973) adli kitabi da

varoluscu feminist séyleme katkida bulunmustur®.

Beauvoir, The Second Sex'®’ (1949) adl eserinde kadinin neden pour-soi
(kendi-icin) benlige degdil de en-soi (kendi-igcinde) benlige sahip bir varlik oldugunu
tartismistir. Beauvoir, kadinhkla o6zdeslestirilen olumsuz davranislarin dogustan
gelmedigini, bunlarin kadinin iginde bulundugu durum tarafindan yaratildigini'®?,
kadinlara kendilerini ifade edebilecekleri isleri yapma imkani tanindiginda erkek
kadar etkin, etkili, suskun ve cileci olacaklarini savunmustur. Beauvoir'e gore,
bireyin icinde bulundugu ortam ve udrastidi isler onun askin ya da ickin bir varlk
olmasinda 6nemlidir. “Kadini goturip mutfaga ya da sislenme odasina kapatiyor,
sonra da ufkunun darligina sasiyoruz; kanatlarini kesiyoruz, sonra ugcamiyor diye
yakiniyoruz”°? diyen Beauvoir, kadinin igkin bir varlik olusunu déngiisel bir yasama

103 Kadinin iginde bulundugu agmazin sorumlusu

hapsedilmesinde bulmaktadir
olarak toplumu goéren Beauvoir, kadinin bir 6zne olarak kendini ortaya koyma
imkanlarini elinden alan ve kadini nesnelestiren toplumu elestirmistir. Ona goére
kadinlik, tére ve modalarla yapay bir bigcimde belirlenir ve birey, toplumun kadinhk
anlayisini istedigi gibi degistiremez!®*. “Kadin dodulmaz kadin olunur” diyen
Beauvoir, kadinhk kimliginin toplum tarafindan kadina kazandirildigini iddia
etmistir'®. Ona goére, insan toplulugundaki hicbir sey dogal degildir ve bitiin &bir

varliklar gibi, kadin da uygarligin ortaya cikardigi bir yan ariindar'®®,

Kadin-erkek arasindaki farkhlklarin tabiatin getirdigi aykirnihklar dedgil,
sonradan olusmus veya olusturulmus kiltir farklar oldugunu'®’ belirten Beauvoir,
kadinin erkekler tarafindan somdurilmesinin asil nedeni olarak kadinin iktisadi

108

bagimhhgdini gostermistir'®®. Ona gore, kadinin 6zglrligu igin iktisadi bagimsizhgi

cok dnemli olmakla birlikte yeterli degildir®®. Kadin ézgiirligiini olumlu bir eylemle
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topluma yansittiginda gercek ézgirligiine kavusacaktir*'®

. Beauvoir'’e gore, kadin
ve erkek arasindaki farklar sonsuza kadar var olacaktir ancak bu kadin ve erkedin

esitligine engel degildir'?.

Kadinin en-soi varlk olusunun asil sorumlusu olarak toplumu gdéren

Beauvoir, kadina sadece evlilik kurumu aracilidiyla topluma katiima imkani

2 ve toplumun kadini, dogurganlik 6zelligini ve anneligini yicelterek

3

taninmasini**
aile kurumu baglaminda tanimlamasini**® elestirmistir. “Kadin, varhdinin ancak
hamile kaldiginda tanindigini gérmektedir”*'* diyen Beauvoir, yetersiz bir varlik
olarak gorilen ve yasami tekrarlamak zorunda kaldidi igin asadilanan kadindan,
gelecek nesilleri yetistirmesini beklemenin yarattidi celiskiye isaret etmistir''>. Ona
gére, toplum kadini bir cinsel nesne durumuna getirmis*!® ve ataerkil aile de kadini

kdlelestirmistirt?’.

De Beauvoir, kadinin kiltirel ve politik statlisiini agiklamak igin varolusgu
perspektifi kullanarak feminist teoriye katkida bulunmustur!'®, Bununla birlikte,
varoluscu feminist teorinin diger feminist teoriler kadar yaygin olmadigi ve kisith bir

cevreyi etkiledigi gorilmektedir.

Varolugsgu feminizm, modern dénemin teorik c¢ergevelerine ve (st
anlatilarina karsi takindigr olumsuz tutum, otekilik analizi ve farklilik vurgusu ile

postmodern feminist séyleme de kaynaklk etmistir!'®,

5. Radikal Feminizm

Radikal feminist teori, 1960°larin sonlarinda bir grup eski eylemci kadin
tarafindan New York ve Boston cgevresinde gelistirilmistir. Radikal feministlerin
bilinglenmesinde, ayni idealleri paylastiklari Yeni Sol igindeki erkek radikallerin
kendilerine karsi takindiklari asadilayici tutum etkili olmustur'?®. Ozgirlik
hareketlerinde geri plana itilen ve ezilen kadinlar, kadinlarin ezilmesinin ilk ve en
onemli ezilme bicimi oldudu inanci cercevesinde radikal feminist teoriyi

gelistirmislerdirt??,
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1967 ve 1968’de olusturulan New York radikal feminist gruplari, radikal
feminist kuramin ana gévdesini olusturmustur. Ilk blylk radikal feminist yayin,
Notes from the First Year, 1968 Haziran'inda yayinlanmistir. Radikal feminist
teorinin ana tezi, kadinlarin ezilmesinin ataerkil sistem igindeki butin ezilme
bicimlerinin ilk ve 06zgln bicimi oldugudur. Kadinin evlilik kurumu aracihdiyla
ezildigini/sémurdldigint  varsayan radikal feministler  evlilik  kurumunu

reddetmislerdir'??.

Kadin sorununun temelinde, cinsiyetci/toplumsal cinsiyetgi
yaklasimi besleyen ataerkil sistemin oldugu ve kadinin ezilisi izerinde yapilacak bir
¢6zimlemenin toplumdaki dider ezilme bigimlerinin anlasilmasina da yardimci
olacadi iddia edilmistir. Radikal feministler, radikal 6zgurltkguler ile radikal kiltarel

feministler olmak Gzere iki guruba ayrnimistir?3,

Radikal feminist teori en iyi ifadesini, Kate Millett'in Sexual Politics (Cinsel
Politika) ve Shulamith Firestone’un The Dialectic of Sex: The Case for Feminist
Revolution (Cinselligin Diyalektigi: Feminist Devrimin Meselesi) adl eserlerinde
bulmustur’®*. Bu calismalarla birlikte aile konusu tartisma alanina cekilmis ve
radikal feministler arasinda ataerkil sistemin aile aracihidiyla varligini strdtrdtgu
fikri kabul gérmistiir'®. Ataerkil sistemin, geleneksel aile kurumunu ortadan
kaldirmak ve yeni aile bicimlerini gelistirmek suretiyle yok edilebilecedine,
geleneksel ailenin ortadan kaldirilmasi igin de kadinin sinirsiz bir cinsel 6zgurlige

sahip olmasi gerektigine inanilmistir.

Radikal feminist teori, kadin konusundaki toplumsal ényargilarin kadinlarin
asagl konumunu mesrulastiran erkek iddialarindan kaynaklandigini ortaya koyarak
kadinlari, erkeklerin sahip oldugu, denetledigi ve fiziksel olarak egemenlik kurdugu

bir diinyada evrensel olarak ezilen kizkardesler olarak tanimlamistir’?®,

Radikal feministlere goére kadinlarin ezilmesinin temelinde, erkeklerin
kadinin cinsel ve yaratici yetenekleri Gzerindeki evrensel kontroli bulunmaktadir.
Bu sebeple de radikal feminist teoride, kadinin ezilmesi olgusunu agiklamak ve
toplumdaki kadinlik algisini déntstirmek icin gesitli stratejiler gelistirilmistir. Bu

127

stratejilerden en taninmis olani, biling ylkseltme politikasidir-=’. Radikal feminist

teorinin gelisiminde, kadinlarin kisisel yasamlarindaki baski ve ezilme deneyimlerini
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paylastiklari kiglk gruplardan olusan ve hiyerarsinin olmadidi bu biling ylikseltme

gruplarinin 8nemli katkisi olmustur'?,

Radikal feministler, kadin/erkek kimliklerinin yeniden dizenlenmesini, dilin
ve kdiltiriin eril yapisinin dénistirilmesini de talep etmislerdir'?®. Radikal
feministlere gore her toplumda goérinen ulusal erkek kultlrt ile gérinmeyen
evrensel kadin kiltird olmak Uzere iki kiltir vardir ve kadinlarin kurtulusu, kadin
kaltdrinin topluma hakim olmasiyla mumkin olacaktir. Kadinlik 6zelliklerini
ylcelten radikal feministler, kadinin erkekten farkli oldugunu 6zellikle vurgulamislar
ve kadin kdltlirindn hakim oldudgu yeni bir toplum insa etmenin gerekliligine

130

inanmiglardir-=". Kadinlarin farkhliklarinin ytceltilmesi, yaraticihk ve c¢ocuk bakip

blyltme gibi ataerkil toplumda asadilanmis ve carpitilmis kadinsi 6zelliklerin 6n

plana cikarilmasi, radikal feminist séylemi zamanla farkl bir yéne kaydirmigtir'3:,

Radikal feminist sdylemin, cinsiyet ve kadinlarin yasami konularindaki

toplumsal algilayiglari derinden etkiledigi séylenebilir>?.

Radikal feminist teori,
kadinin ezilisini aciklamakta sadece erkek egemenligi olgusunu kullanmasi**? ve
teknolojiye badgh Ureme gibi insan dodasina aykiri ©6nerilerinden dolayi

elestirilmistirt?.

6. Postmodern Feminizm

1980'li yillara gelindiginde, 1960°li yillarin feminist anlayislar elestiriimeye
baslanmis ve bu ddénemdeki feminist sdylem postyapisalct ve postmodernist

kuramlardan buyik é&lcide etkilenmistir'*?

. Postmodern feminizm, postmodernist
teoriler baglaminda gelistirilen ve yapisalci, postyapisalci, psikanalitik ve varoluscu
distince akimlarindan etkilenen bir yaklasimdir. Postmodern feminist sdylemin
gelisiminde postmodernizm, varolusguluk ve Fransiz feminizmi -linguistik feminizm-
gibi disiince akimlarinin etkisi olmustur'®®. Toplumsal cinsiyet ayrimina ézel énem
veren postmodern feministlerin bu konudaki gdéruslerini, blylk 6lglide Simone de
Beauvoirin  kadinin  ikinci cins olusu lzerine yaptigi dederlendirmeleri

bicimlendirmistir. Postmodern feminist sdylemde, kadin/erkek arasinda farkhliklar
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dikkate alinmis ve bu farkliliklara ragmen kadin-erkek arasinda esitligin olabilecegi
savunulmustur®®.

Feminist sdylem ile postmodernizm, Bati kultliri ve disince vyapisini

sorgulama noktasinda birlesmektedir'®.

Postmodernizmin, modernizmin st
anlatilarina  karsi takindigi tavirla feministlerin elestirileri ayni noktada
bulusmaktadir. Bununla birlikte bazi postmodernistlerce feminizmin de bir st anlati
olarak  dederlendirilmesi  postmodernizm-feminizm iligkisini  sorunlu  hale

139 Feminizm ile postmodernizmin uzlasmasinin mimkin olmadigini

getirmistir
savunanlar, postmodern bir feminist sdylemden bahsedilemeyecedini iddia
etmiglerdir’*®, Postmodern elestiri ile feminist elestirinin ortak noktalarina ve
postmodernizmin feminist elestiriye yaptigi katkilara isaret eden feministler ise,
postmodern feminist soylemin hem feminizmi hem de postmodernizmi

dénistirerek ortaya konulabilecegdini savunmuslardir**,

Modern feminist teorilerin tek yanh yaklasimlarinin sorgulandigi 1980’lerde
ve sonrasinda gelisen siyah feminizm, lezbiyen feminizm, Islamci feminizm gibi
farkh feminist yaklasimlar kadinlarin farklihgi séylemini 6n plana gikarmiglardir. Bu
yaklasimlarin postmodern feminist séylem iginde yer alip almadigi tartismali olsa da
postmodernizmin fark vurgusundan esinlendikleri aciktir. Postmodern feminist
sdylemin kadinlar arasindaki farkhliklari vurgulamasi, feminist teoriye blylk katki

saglamistir'#?,

Postmodern feminizmde, Ust anlatilarla birlikte cinsiyet, irk, sinif gibi
toplumsal kategorilerin belirleyiciligine de karsi gikilmistir. Kadinlar arasindaki irk,
sinif, cinsiyet, kdltir, etnik kéken gibi farklihklara blyik énem veren postmodern
feminist sodylemde, evrensel bir kadin Uzerine konusmaktan =ziyade belirli

kadinlardan bahsetmek tercih edilmistir'*.

Postmodernizmin analitik araglarindan olan vyapi, dil ve sodylem
gdziimlemeleri feministler tarafindan da kullaniimistir'**, Pragmatist ve yanilabilirci
bir 06zellige sahip postmodern feminist teori, bir feministin liberal, sosyalist,
marksist, radikal veya diger bir bakis acisina sahip olup olmadigina bakilmaksizin

toplumsal ve siyasal diizlemde kadinin ezilmisliginin sona ermesini talep etmektedir.
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Postmodern feminizmin codulcu yaklasimi, Batili, orta sinif, heteroseksiel, beyaz
kadin ile bu 6zelliklere sahip olmayan diger kadinlar arasindaki 6tekilik iliskisini de

145 postmodern feminist séylemde, ikinci dalga feministlerin

tartismaya agmistir
ortaya attidi kizkardeslik slogani ve Batili modernist feministler ile tGglinct dinyali

kadinlar arasindaki diyalog sorunu {izerinde de durulmustur®®,

Uglinci dalganin heniiz devam etmesi 1980’ler sonrasi feminist yaklagimlari
Uzerinde konusmay! glclestirmektedir. Bu guclidun diger bir nedeni de,
postmodern feminizmin heterojen, codulcu ve sinirlari belirsiz bir séylem olmasidir.
Postmodern feminizmin, feminist sdylemin (Gglncd dalgasindaki feminist
yaklasimlari kusatan ana bir sdylem mi yoksa Ugiinci dalganin bir pargasi mi oldugu
henlz netlik kazanmamistir. Bazi disindrlere gére, postmodern feminizm 6zglin bir
yaklasim degildir, sadece ugiincli dalga feminist sdéylemin bir versiyonudur*®’.
Postmodern feminist sdylem sadece elestirmekle yetindigi ve alternatif bir

epistemoloji Gretemedidi icin elestirilmektedir!®,

Feminist teoriler hakkinda genel bilgiler verdikten sonra, bu teorilerin
feminist dldsinceye vyaptiklari katkilar ile olusan temel feminist arglimanlara

gegilebilir.

Il.  FEMINIST SOYLEMIN TEMEL ARGUMANLARI

Feminist disincenin sistemli bir sekilde dile getirilisinden itibaren, kadin
sorunu etrafinda yapilan tartismalar ve getirilen ¢6ziim 6nerileri sonucunda feminist
sdylemin temel argimanlari olusmustur. Esas itibariyle, feminizmin ataerkillik,
cinsel 6zgurlik, biling ylkseltme gibi argimanlari, feminist séylemin icinde yer
aldigi bati dislince gelenedinde tartisila gelmis olan konulardir. Bu argimanlar,
ikinci dalga feminist séylemde kadinin ezilmesi ve 6zgirligi baglaminda tekrar ele
alinmis ve feminist literatlire kazandiriimistir. Feminist sdylemin temel argimanlari,

“kadinlarin ezilisinin kavranisinin bir ifadesi”**° olarak gériilebilir.

Kadin sorununun nedenlerini agiklamak ve kadinlarin toplumsal konumlarini
daha iyi seviyeye ylkseltmek amaciyla yapilan tartismalarin anahtar kavramlari
olan bu argimanlar, temelde kadinlarin ataerkil sistemde bedenleri yoluyla

ezildiklerini ifade etmektedir.
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A. Kadinlarin Ortak Ezilmisligi

Feminist teorinin olusum asamasinda belli belirsiz dile getirilen kadinin
ezilmesi olgusu, kilturel feminist sdylem ile birlikte 6nem kazanmaya basglamistir.
ikinci dalga feminizmde, 6zellikle radikal feminizmin etkisiyle kadinlarin ortak

ezilmisligi argimani gelistirilmistir.

ikinci dalga feministler, diinyadaki tim kadinlarin ortak bir ezilmisligi
tecriibe ettigini varsaymis ancak bu ezilmenin nedenleri konusunda farkl gérisler
One sltrmuslerdir. Feministlerin bir kismi, kadinlarin erkekler tarafindan ezildigini
savunurken, bazilari da goérinidste kadinlarin  erkekler tarafindan ezildigini,

ezilmenin asil sorumlusunun ise kapitalist sistem oldugunu iddia etmislerdir'®°,

Kadinlarin irk, sinif gibi olgularin yaninda cinsiyetleri nedeniyle ayri bir
ezilme vyasadiklari ve bu ezilmenin diger ezilme bigimlerini onceledigi kabul
edilmektedir. Ancak feminist sdylemin bu savini destekleyen higbir bilimsel kanit

ortaya konulamamigtirt®!

. Kadinlarin tecriibe ettikleri ezilmenin gok yoénlilaga, ilk
bakista kadinlari en fazla ezilen urup olarak degerlendirmeye neden olmaktadir.
Ancak kadinlarin ezilmesinde hangi faktériin daha oncelikli oldugu ya da faktorlerin
hepsinin etkili olup olmadigi belirsizdir. Kadinlarin hayat tecribelerindeki farklilik ve
kadinlar arasindaki toplumsal hiyerarsi kadinin ezilmisligi meselesini tartismal
duruma sokmaktadir. Radikal feministlerin tepkisel yaklasimlarindan etkilenen
feminist soylemin diger yaklasimlari gibi, kadinin ezilmesi olgusu da tepkisel bir
yaklasimi iginde barindirmaktadir. Ezilen kadinlarin hangi kadinlar oldugu
tartisiimaya devam ederken, kadinlarin yasamis oldugu ezilmenin ataerkil sistem ya
da kapitalizm gibi tek bir nedene badli olarak aciklanmaya calisiilmasi konuyu daha

sorunlu hale getirmistir.

Kadinin ezilmesi konusunu ataerkillik baglaminda ele alan radikal

feministlere gore, bu ezilme bigiminin ilk kaynadi erkeklerdeki psikolojik iktidar

152

gereksinimidir 1960°larda siyah harekete destek veren kadinlar, bu hareket

icindeyken ezilme olgusunun nedeninin, iktisadi sémuriinin de 6tesinde!>?

kesfetmislerdir. Siyah hareketten “ezilmenin c¢ok yénlaligini”™>*

oldugunu
o6grenen
feministler, kadinlarin ezilisinin diger ezilme bicimlerinden daha 6zgin oldugu,

kadinlarin kadinlara 6zgu bir ezilme yasadiklarini dne sirmiuglerdir. Onlara goére
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kadinlar, hem iktisadi hem de kiltirel olarak!®®> ezilmektedir. Bu iddialar
neticesinde, kadinin ezilmesinin kapitalist sisteme ickin’*® oldugu seklindeki
aciklamalar yetersiz kalmis, kadinlarin ezilmesinin asil nedeninin ataerkil sistem
oldugu varsayimi kabul gormistir. Bu gelismelerle birlikte Marksistler, kadinlarin
ezilmesi meselesini daha iyi agiklayabilecek bir Marksist teori gelistirmek igin kadin

7

sorununu yeniden®’ ele almak zorunda kalmislardir. Ev ici emek®® tartismasi

baglaminda ele aldiklari kadinin ezilmesini ¢6ziimlemeye c¢alisan Marksist

feministler, kadinlarin ezilmesinin bitiinsel bir agiklamasini yapamamislardir®®®,

Kadinin ezilmesinde, kadina kadinhk kimligini kazandiran
toplumsallasmanin etkisi lGzerinde durulmakta ve 06zel alanda vyiklendigi
sorumluluklara deginilmektedir. Bu baglamda, anne ve ev kadini olarak yerine
getirdigi ideolojik ve sosyo-ekonomik rol, kadinin 6zgiil ezilmisliginin gdstergesi®®

olarak kabul edilmektedir.

Batili feministler, 1980‘ler sonrasinda ezilen kadinlarin hangi kadinlar
oldugu ve ezilmenin gergek nedenleri Gzerinde yeni bir tartisma baslatmislardir. Bu
tartismayi baslatan siyah feministlerden Hooks, kadinlarin bir sinif olduklarini iddia
ederek onlari “ortak ezilmislik slogani cevresinde o&rglitlemeye calisan beyaz

161

kadinlari, kadinlar arasindaki farklari kabul etmekte gondlstiz olmalari sebebiyle

elestirmektedir.

Kadinlarin  ortak ezilmigligi argimani, feminist soOylemin dider
argimanlarinin da temelini olusturmaktadir. Kadinlari ezen sistemin adi ataerkillik
iken, kadinlar bedenleri yoluyla ezilmektedirler. Biling ylkseltme guruplarinda
yasadiklari ezilmeyi  ¢6zimleyen kadinlar, bedenlerine  sahip  cikarak

o6zglrleseceklerine inanmaktadirlar.

B. Ataerkillik

Ataerkillik Gzerindeki tartismalar feminist sdéylemden c¢ok &nce Marksist
literatiirde ele alinmistir. Ozel milkiyet anlayisi ile birlikte aile kurumunun
olustugunu ve boéylece erkeklerin babalik rollerini kullanarak insanlik tarihinde s6z
sahibi olduklarini iddia eden tezler, ataerkil sistem hakkindaki goérisleri buylk

Olglide etkilemistir. Bu tezlerde babanin ydnetimini ifade etmek igin patriarki

155 Mitchell, a.g.e., s. 58.

156 Mitchell, a.g.e., s. 136.

157 Donovan, a.g.e., s. 147.

158 Ramazanoglu, a.g.e., s. 112-113.
5% Donovan, a.g.e., s. 156.

160 Mitchell, a.g.e., s. 27.

161 Hooks, a.g.e., s. 59.
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kavrami kullaniimistir. Feminist sOylemde 6zellikle radikal feministlerce patriarkal

kavrami, kadin sorunu ile baglantili olarak ele alinmistir.

Feminist sdylem igerisinde édnemli bir yere sahip olan ataerkillik argimani
radikal feministler tarafindan sistemlestirilmistir. Radikal feministlerin kisisel
tecriibeleriyle badlantili olan ¢déziimlemelerinin temelinde kadinlarin, toplumun tim
yapilarina ve oOzellikle de dile sinmis olan kodkli bir anlayistan kaynaklanan bir
ezilme vyasadiklarn fikri yatmaktadir. 1960l yillarda Amerika’da cesitli 6zgulrlik
hareketlerinde yer alan kadinlarin bu hareketler icinde de ezildiklerini fark etmeleri,
kadinlarin ezilmesi olgusunun temel nedeni olarak ataerkil iliskilerin goéridlmesini

beraberinde getirmistir.

Radikal feministlerin kadinin ezilmesi olgusunu aciklarken ele aldiklari
ataerki kavrami, genel anlamda erkeklerin yd6netimini, erkeklerin kadinlar
Uzerindeki egemenligini ifade etmek icin kullaniimaktadir. Ataerki, evrensel bir
iktidar iliskisi ve egemenlik bicimi olarak dederlendiriimekte, ataerkil sistemin
toplumun tim kurumlarina ve disince kaliplarina sindigi kabul edilmektedir.
Radikal feministlerden Kate Millett”in Cinsel Politika tezi baglaminda tartistigi
ataerkil sistem, erkedgin mutlak UGstinliginin ve kadinin ona tabi kilinisinin
toplumsallasma yoluyla kuruldugunu, ideolojik araglarla sardlrildagani ve
kurumsal yontemlerle korundugunu ifade etmektedir. Ataerkinin farkli siniflarda,
dedisik toplumlarda ve tarihi donemlerde etkilerini slrdlrdigini iddia eden
Millett'e gore ataerkil sistem varligini aile kurumuna borgludur. Millett ataerkiyi,

erkeklerin denetiminde bulundurduklari cinsel politika olarak degerlendirmistir!®2.

Feminist literatlirde, erkeklerin sosyo-ekonomik ve siyasal UstlnlGgund
ifade etmek icin ataerkillik (patriarchy) yaninda androkrasi (erkek egemenligi),
fallokrasi gibi kavramlar da kullaniimaktadir. Ornedin Michel’e gére fallokrasi,
erkeklerin, kadinlar Uzerindeki egemenliklerini yeniden Uretmek igin, hukuk,
siyaset, iktisat, ahlak, bilim, tip, moda, kiltur, egitim, kitle iletisim araclari gibi
ellerindeki tim kurumsal ve ideolojik olanaklari, tipki kapitalizmin kendisini
stirdiurebilmek igin bunlan kullanmasina benzer sekilde aciktan aciga ya da Ustl

drtili bir bicimde kullandiklar sistemdir®3,

Feminist duslnUrlerin bazilarina gére ataerkil sistem, birey olarak erkegi
asan, kadin-erkek tim bireyleri kusatan, bireylerin davranis ve dislinls sekillerini

bicimlendiren bir sistemdir. Bireylerin ¢odu, toplumsallasma yoluyla kazandiklari

162 Mitchell, a.g.e, s. 95-96.
163 Michel, a.g.e., s. 18
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ataerkil yaklasimi bilingsiz bir sekilde benimsemektedir. Ataerkil sistemin cinsiyetgi
yaklasimla mesruluk kazandigini iddia eden Hooks’a gore, erkekler gibi kadinlar da

164

cinsiyetgi distnceye sahiplerdir™™. Bu durumda, kadin erkek her birey ataerkil

sistemin devamini saglamis olmaktadir.

Ataerkinin maddi temellerini kapitalizme dayandirmanin yeterli olmadigini
fark eden sosyalist feministler, ¢dzimlemelerini kapitalizm &6ncesi dénemleri de

dikkate alarak yapmaya baslamislardir'®®,

Ataerkil sistemin toplumsal yasama
hakim olmasini aciklamaya calisan tezlerde evrimci bir tarih anlayisi
benimsenmistir. Orta Neolotik ddnemden itibaren ataerkil sistemin izlerine
rastlandigi gorlisiini savunan A. Michel’e gére bu dénemde yeni teknik gelismelerle
birlikte, kadinlarin toplumsal konumlari dedgismis ve kadin aile icinde “dogurgan ve

166 Ayni zamanda erkek egemenligdinin,

Uretici-hizmetgi” roline indirgenmistir
biyolojik 6zelliklerin dodgal bir sonucu oldugu da ileri sirtlmuistir. Biyolojik
dzelliklerin, kadin ve erkek arasindaki rol dagiimini belirledigi*®” ve bu rol dagilimi
nedeniyle ilk is béliminin kadin ve erkek arasinda gelistigi kabul edilmektedir.
Ataerkil dénemden 6nce anaerkil bir donemin yasandigini varsayan pek g¢ok
feministe goére, bu ilk is bolimui erkeklerin kadinlar Gzerinde hakimiyet kurmasina

yol agmamistirt®®,

Yerlesik hayata gecgilmesiyle birlikte erkeklerin toplumsal
yasamda etkin oldugu kabul edilmektedir. Erkeklerin kadinlar Gzerinde hakimiyet
kurmasinda 6zel milkiyet fikrini 6n plana gikaran agiklamalarda, mirasin korunmasi
amaciyla baballk ve aile kurumunun 6nem kazandidini ve bu gelismelerin de

ataerkil sistemin koklerini olusturdugu iddia edilmektedir.

Ataerkillik argimani, radikal feministlerin ¢dzimlemeleriyle feminist
elestirinin en 6nemli konularindan olmustur. Kadinin ezilisi, birey olarak erkegi asan
bir olguyla, ataerkil sistemle aciklanmistir. ikinci dalga feminizmde, “erkekler
ataerkil ayricaliklarindan vazgegseler bile ataerkil sistemin el degmeden kalacagi ve

kadinlarin sémirilmeye/ ezilmeye devam edecedi gercedi”*®° fark edilmistir.

Ataerkillik tartismalariyla birlikte cogu zaman anaerkillik de ele alinmistir.
Kadinlik 6zelliklerini 6n plana gikaran ve vylceltilen erkeklik ézelliklerinin topluma
huzur getirmedigini iddia eden yaklasimlarda anaerkillik barisin ve bollugun altin

gagdi olarak tanimlanirken, ataerkillik tiranlidin, savaslarin ve toplumsal hastaliklarin
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166 Michel, a.g.e., s. 35-37.
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kaynagi olarak gérilmistir'’?. Kisacasi ataerkillik, kadinlara ve kadinlara ait kabul
edilen 6zelliklerden ziyade, erkeklere ve erkeklere ait kabul edilen 6zeliklere 6nem

veren bir sitemdir®’?.

C. Kadin Bedeni ve “"Bedenimiz Bizimdir” Slogani

Feminist sdylem, kadinlarin ataerkil sistem icinde ezildigini varsaymakta ve
bu ezilmenin nedeni olarak da kadinin bedensel 6zelliklerini géstermektedir. Bati
distince geleneginde kadinlik 6zelliklerine karsi takinilan olumsuz tutum, kadinlarin
toplumsal konumlarini geliskili bir duruma getirmistir. Kadinlar bir yandan bedensel
ozellikleri sebebiyle toplumun disina itilmekte, diger yandan ise dodurganhk
ozellikleri sebebiyle ylceltilmektedir. Feministlere gére bu ylceltmede de bir geliski
vardir, ¢inkil kadin dogurganlik 6zelligini diledigi gibi kullanamamakta, bu yetisi bir
oteki tarafindan kontrol edilmektedir. Ataerkil sistem icinde kadini bedeni yoluyla
sOmiren erkeklerin kadin bedenini kullanim hakkina sahip olmadigi, bu hakkin

sadece kadinlara ait oldugu bedenimiz bizimdir sloganiyla ifade edilmistir.

Bedenimiz bizimdir slogani, ikinci dalga feminizmin radikal yénina gosteren
onemli bir argimandir. Cesitli hareketler icinde yer alan ve cinsel 6zgurlugi
savunan kadinlar, ayni idealleri paylastiklari erkekler tarafindan da ezildiklerini fark
etmislerdir. Bu ezilmenin nedenini ise, erkeklerin kadinlarin bedenleri lzerinde s6z
sahibi olmalarinda bulmuslardir. Toplumda cinsel yonden séomirtlen ve dogurganhk
roli Gzerindeki toplumsal kurallara boyun egmek zorunda kalan kadinlar, insanin

kendi bedenine sahip olmasi fikrini gelistirmislerdir'’2,

Feministlere gore erkekler, bilinemezligi karsisinda korkuya kapildiklari
dogaya sahip olmak istedikleri gibi dodayla aralarinda benzerlik kurduklar kadin
bedenine de sahip olmak istemislerdir. Ozel miilkiyetin gelisimiyle kadinlar kendi
bedenlerini kullanim haklarini kaybetmisler ve bu haklari 6zel/kamusal milkiyetin
buyruguna ve hizmetine verilmistir. Cagdas feministler 1960°li yillarda, kadinlarin
bedensel 6zellikleri ile sahip olduklari, ancak yine bedensel 6zellikleri nedeniyle
yitirdikleri haklarini geri istemislerdir. Bu dénemde kadinlar, bélinmis kimliklerini
bedenlerine sahip gikarak butlinleyebileceklerine inanmislar ve doganin karanlik bir

173

gucu, kullanilacak bir esya gibi algilanmaya tepki géstermislerdir’>. Kadinlar bir

yandan bedensel ozellikleri nedeniyle asadilanirken, diger taraftan toplum kadinin

170 Donovan, s. 83.

171 Schirch, Lisa, “Women Transforming Patriarchy Feminist Ritual as Peace-Building”,
http://www.questia.com/PM.gst?a=0&d=5002532619 (12.06.2005).

172 Mitchell, a.g.e., s. 81.

173 Atasi, Erendiz, “Bedenimiz Bizimdir!”, Bilim ve Sanat Dergisi, s. 98 (Mayis 1989), s. 8.
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annelik vasfini ylceltmektedir. Bu celiskiye isaret eden feministler, bedenimiz
bizimdir derken, toplumsal asadilanmaya ve kadin bedeninin bir meta gibi

gérilmesine karsi cikmaktadirlar”,

Toplumsal bir kimlik olarak kadinlik ve erkekligin kurgulanisinda her iki
cinsin de biyolojik dzellikleri én plana cikariimistir. Kadin bedeninin gelenekteki
algilanisinin olumsuz olmasinin, feminist séylemde kadin bedenine verilen 6nemi
artirdigi soylenebilir. Kadin, ataerkil sistemde bir erkede gore -baba ya da koca-
tanimlanmaktadir. Feministler, dogdugu andan itibaren kadin bedenini denetim
altina alan toplumsal ve ahlaki degerleri, iffetin sadece kadina ait bir erdemmis gibi

algilanmasini elestirmislerdir'”>.

Feminist sdylemde, kadinin bedeni yoluyla yasadigi yabancilasma (izerinde
de durulmustur. Iscilerin emekleri yoluyla yabancilasmasi gibi kadinlarin da
bedenleri yoluyla yabancilasti§i*’® kabul edilmektedir. Kadin bedeninin,
“baskalarinin bedenisine sunulan cinsel bir meta haline getiriimesi” ve “iscilerin
emekleri aracihdiyla Urettikleri degerden yabancilasarak sémirilmesi gibi kadinlarin

da bedenlerine yabancilasarak ezildikleri”*’’ iddia edilmektedir.

Kadinin tam bir o6zglrlide kavusmasi, kendi bedenini diledigi gibi
kullanabilmesine baglanmaktadir. Feministlere goére kendi bedenine sahip olmayan

ve onu kontrol edemeyen hicbir kadin ézgir degildir!’®

. Kadinlarin sahip olmayi
arzuladiklar tim haklar elde etmelerinin ve bu haklar korumalarinin ilk sarti
olarak, bedenlerini kullanma hakkina sahip olmalari gerektigi belirtilmistir. Ornegdin
Hooks, “biz kadinlar bedenlerimizle ilgili se¢me hakkina sahip olmazsak,
yasamimizin diger alanlarinda da haklarimizdan vazgegme riskiyle karsilagiriz”*”®

demektedir.

Kadinlarin, bedenlerine sahip cikarak erkek egemenliginden kurtulacagini
iddia eden tezlerde, kadinin bedenini diledigi gibi kullanabilmesi ve tam bir cinsel
ozgirlige sahip olabilmesi icin dogum kontrol yéntemlerine ve kirtaj hakkina da

sahip olmasi gerektigi vurgulanmistir'®,

Kadinin, bedenini istedigi gibi
kullanabilmesi onun sinirsiz bir cinsel 6zgirlige sahip olabilmesiyle olgliimekte ve

bu sebeple de kadinin dogurganlik 6zelligi sinirsiz cinsel 6zgirlige karsi bir engel

Atasi, a.g.m., s. 9.

75 Yelda, “Sanilmaya ki Hikaye Ayniyle Vaki”, Birikim, s. 11 (Mart 1990), s. 59.
176 Mitchell, a.g.e., s. 82.

177 Demir, a.g.e., s. 78-79.

78 Donovan, a.g.e., s. 107.

179 Hooks, a.g.e., s. 29.

180 Hooks, a.g.e., s. 25.
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olarak gorilmektedir. 1960’li yillarda kullanilmaya baslanan dogum kontrol haplari,
kadinlarin cinsel 6zglrligt daha rahat savunmalarina yardimci olmustur. Ancak kisa
bir slire sonra dogum kontrol haplarinin yetersiz kalmasi, kirtaj hakkinin da talep

edilmesine neden olmustur.

D. Cinsel Ozgiirliik Talebi

XIX. ylizyllda Wilhelm Reich'in dile getirdigi cinsel ézgurliik fikri'®, 1960’
yillarda 6grenci hareketinin temel argiimanlarindan olmustur. Ogrenci hareketi
icinde yer alip daha sonra kadin hareketini kuran feministler, cinsel 6zgurlik
talebini devam ettirmiglerdir. Cinsel 06zgurlikte, kadinlarin cinsel birer nesne
olmaktan kurtularak bir 6zne olarak cinsel yasama sahip olmalari édngdrulmustur.
Cinsel 6zgurlik talebi, radikal feministlerin gelistirdigi bedenimiz bizimdir slogani
baglaminda incelendiginde, kadinin 6zglrligine kavusmasinin en 6nemli

gostergelerinden olmaktadir.

Birinci dalga feminizmde Woodhull, Goldman gibi feministlerce cinsel
Ozgurlik, Eliabeth Cady Stanton gibi feministlerce de dogum kontrolli savunulmus

182

olsa da*®%, cinsel 6zglrlik talebinin feminist séylemin temel argimanlar arasina

girmesi ikinci dalga feminist sdylemde gergeklesmistir. Cinsel 6zglrlik talebiyle

birlikte saghkli ve ucuz dogum kontrolii talebi de artmigtir'®3,

Sinirsiz bir cinsel 6zgirlik icin cinselligin dogurganliktan ayrilmasi gerektigi
fikri, 1920’den itibaren Fransiz feminist Nelly Roussel tarafindan savunulmus!®*,
1960‘larin sonlarindan 1980°e kadarki dénemde ise teknik gelismelerle birlikte
gelisen dogum kontrolli yontemlerinin etkisiyle yayginlik kazanmistir. Bu dénemde,
cinselligin dogurganlhktan ayristirlmasinin kadina gergek bir cinsel 6zgirlik
kazandiracagina inanilmis, cinselligin dogurganliktan tam olarak ayrilabilmesi igin de

5

givenilir ve saglikli bir dogum kontroliiniin gerekliligi'® ve kirtaj hakki'® talep

edilmistir.

Cinsel o6zgurlik fikrinde kadinlarin kendi tercihlerini yapabilen birer 6zne

olma cabasi olmakla birlikte, 1960’larin sonlarinda ve 1970’lerin basinda kadinlarin

187

cogu, cinsel ozglrlikten cinsel dusklnliga anlamislardir Kendi talepleriyle
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188

erkeklerce savunulan cinsel devrimin farkh oldugunu savunan feministlere gore

cinsel 0zgurlik talebi, kadinin cinsel yasamini kendi istekleri dogrultusunda

189

sekillendirmesi ve kadin cinselliginin bir tiketim mali olarak algilanmamasi

gerektiginin bir ifadesidir.

Cinsel 6zgurlik talebine temkinli yaklasan feministler de vardir. Mitchell’e
gore, cinsel 6zglrlik kadinlara daha 6zgir olma imkani saglamakla birlikte yeni
baski bigimlerinin de habercisi olabilir'®®. Nitekim cinsel devrim, kadinlarin cinsel ve
toplumsal 6zgirliklerinde olumlu bir gelisme saglamis olmakla birlikte, kadinlarin

cinsel nesne olarak kullanilmalarinda artisa da neden olmustur®?,

E. Toplumsal Cinsiyet (Gender) ve Cinsiyetgilik (Sexism)

Biyolojik cinsiyet (sex) ile toplumsal cinsiyet (gender) arasindaki ayrim,
feminist literatirin en belirgin 6zelliklerindendir. Bu ayrimda, kartezyen ikiciligin
etkisi acikca gériilmektedir'®®. Cinsiyet (sex) kadin-erkek arasindaki biyolojik
ayrima, toplumsal cinsiyet (gender) ise “erkeklik ve kadinlik arasindaki toplumsal

7193

bakimdan esitsiz béliinmeye isaret etmektedir.

Cinsiyetin (sex) blyluk olgude biyolojik bir veri, toplumsal cinsiyetin
(gender) ise toplumsal olarak kurgulanmis kadinhk ve erkeklik kimligi oldugu fikri,
feminist disiincenin temelini olusturmaktadir'®*.

Cinsiyetgilik (sexism) ise, “irkcilikla agik bir benzerlik Gzerine kurulmus ve

bir cinsin &teki cins tarafindan asagilanmasi”*®

anlamina gelmektedir. Bu kavram
ataerkil sistemin, erkeklerin kadinlari ezmesi/sémirmesi U(zerine kurulu oldugu
iddiasini da icermektedir. Cinsiyetgilik, ataerkil sistemin dogurdugu bir sonug olarak

goérilmektedirt®®,

F. Biling Yiikseltme

Biling yilikseltme argiimaninda, Marksist teorinin etkileri aciktir'®’. Marksist
teorinin diyalektik materyalizm ydntemi, feminist teoride biling yilkseltme olarak

188 Michel, a.g.e., s. 145.

189 Mitchell, a.g.e., s. 197.

190 Mitchell, a.g.e., s. 161.
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198

yorumlanmistir®®. Marx’in, “bir sinifin ancak kendisinin bir sinif oldugu bilincine

sahip oldugunda var olacadi ve bunun da baska bir toplumsal guruba karsi duyulan

ortak diismanhigi gerektirdigi”**®

seklindeki ¢coziimlemesi dikkate alinarak kadinlarin,
erkeklerden ayri ve onlara karsi bir sinif olusturduklari iddia edilmistir. Biling
ylkseltme bireyin, politik olarak ezilen bir gurubun Uyesi oldugunu fark etmesini
saglamaktadir. Bu ezilen grup, Marx igin proleterya, feministler igin ise kadindir?®.

Feminist biling yiikseltmede, konusulmayani konusmak temel prensiptir.

Biling yukseltme gruplarinda, az sayida kadin bir araya gelerek kendi kadinhk
tecriibeleri hakkinda konusmaktadir. Bu gruplarda, “bilingsiz olarak yasanan
ezilmenin biling diizeyine yiikseltiimesi”?? ve bdylece kadinlarin ortak ezilmislikleri
nedeniyle bir sinif olduklar bilincini kazanmalari amaglanmaktadir. Biling yikseltme
guruplari, kadinlarin kendi cinsiyetgi dustncelerinin de farkina varmalarini

saglamis®®® ve bu gruplar sayesinde feministler, ataerkil sistemi kesfetmislerdir.

Biling ylikseltme gruplarinda, bdtin kadinlarin yasamlarinin birbirine
benzedidi, her kadinin ataerkil toplumda erkekler tarafindan ezildigi fikri gelismistir.
Kadinlarin bu ortak ezilmisligi, kadinlarin bir sinif olduklari bilincine varmalariyla,

butldn kadinlarin kizkardesler olarak birbirlerine destek vermeleriyle sona erecektir.

G. Kizkardeslik (Sisterhood)

ikinci dalga feminizmin temel sloganlarindan olan kizkardeslik, bitin
kadinlan ortak ezilmislik paydasinda birlestiren yaklasimin bir Grindddr. Kadinlar,

erkek toplumundan farkh bir grup olduklarini bu sloganla dile getirmislerdir.

Kizkardeslik argimani, erkeklerin kadinlar Gzerinde egemenlik kurduklari

ve cogu zaman bu egemenlikten yarar sagladiklari, kadinlarin ise erkeklerinkine ters

disen cikarlari oldugu disiincesi etrafinda gelismistir®

205

. Buna goére kizkardeslik,

“kadinlar arasindaki politik dayanismanin adi olmaktadir.

Kizkardeslik sloganinin temelinde yer alan, kadinlarin sinif, irk ve diger

farkhliklara bakmaksizin sirf kadin olduklari igin baskiya maruz kaldiklar ve

erkeklerin sahip oldugu, kontrol ettigi bir diinyada evrensel olarak ezildikleri fikriZ°®,
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207 Ancak bu etki uzun

baslangicta feministler Gzerinde buylUk bir etki yapmistir
sirmemis, kizkardeslik 1980’lerin basinda unutulmaya baslanmistir’®®. Bu
dénemde, feminist hareket icinde yer alan, beyaz olmayan ya da farkh cinsel
tercihleri olan kadinlar, beyaz ve heteroseksiiel kadinlarin kendilerini disladiklarini

fark ederek®® kizkardesligi sorgulamislardir.

Batili ve Ust siniftan beyaz kadinlarin, kendilerinin 6zgurlestigini ve boylece,
daha az sansh kizkardegslerini 6zellikle de Gguncid dinyali kadinlari 6zgurlestirecek
pozisyonda olduklarini ilan etmeleri®!®, kizkardesligin bir slogandan &teye

gitmediginin kaniti olarak gorilmektedir.

Degerlendirme

Bu boélimde, feminist sdylemin XVIII. ylzyilda 0zellikle Fransa’daki
entelektliel hayattan etkilenerek olusmaya baslayan bir disiince bigimi oldugu, XIX.
ve XX. ylzyillarda gelisen feminist teoriler ve bu teorilerin ortak Uretimi olan temel

feminist argimanlar dikkate alinarak incelenmistir.

Tarihsel gelisimi agisindan da incelenen batili feminizmin, XXI. ylzyilda
soyut kiresel bir kavram haline doénistigl soéylenebilir. Bu nedenle, kadin
konusunda vyapilan hemen her c¢alisma feminist soylem bashg altinda
dederlendiriimektedir. Ustelik bu calismalarda feminist séylemin kimi argiimanlari
kullanilmigsa bu tanimlama daha kolay yapilmaktadir. Bir sonraki bélimde ele

alinacak olan islamci feminist séylem bunun giizel bir érnedidir.

Bir sonraki bélimde, batili feminist sd&ylemin Islam kiltird Gzerindeki
etkileri, etkilenmeye yardim eden faktérler isi§inda ele alinacaktir. Bdylece, Islamci
feminist séylem olarak nitelendirilen yaklasimin ortaya gikis siireci de net bir sekilde

gorilmus olacaktir.
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Hooks, a.g.e., s. 13.
Hooks, a.g.e., s. 11.
° Hooks, a.g.e., s. 39-40.
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IKINCI BOLUM
FEMINIST SOYLEMIN ISLAM KULTURUNU ETKILEME
SURECI VE ISLAMCI FEMINizM

Feminist sdylem, XIX. vyizyllda bir yandan sistemlesirken diger
yandan doguyu 6zellikle Islam kiltirini de etkilemeye baglamistir. Bu
etkileme siirecinde, hem batidan Islam kiltiiriine dogru yénelmis olan hem de
Islam kdltiiri icinde gelisen faktérlerin katkisi blyiiktir. Bu sebeple, feminist
sdylemin Islam kuiltlirini etkileme siireci bu faktérlerin yardimi ile ele
alinacaktir. Ayni zamanda, bu etkileme slirecinin sonunda ortaya ¢ikmis olan
Islamci feminist séylemin Uzerinde de durulacaktir. Béylece bir yandan da

kalttrel etkilenmenin boyutu ortaya konulmus olacaktir.

I.  FEMINIST SOYLEMIN iSLAM KULTURUNU ETKILEME SURECI

Feminist sdylemin Islam kiltlirini etkilemesinde cift yénli bir siireg
yasanmistir.  Etkilenmenin disaridan gelen faktorlerle -sdmirgecilik,
oryantalist sdylem, modernist sdéylem- basladigi ve iceride meydana gelen
gelismeler —-modernlesme cabalari, milliyetci hareketler, uluslasma stireci- ile
birlikte devam ettigi soylenebilir. Bu faktorler ilk etapta, kadini nesne
konumunda tutarak pasifize etmislerse de, kadin sorununu tartismaya agmis
olmalari sebebiyle 6zglin bir kadinhk bilincinin gelismesine de katki

saglamislardir.

Islam (lkelerinde &zellikle de bir dénem Batinin sémiirgesi olmus
Ulkelerde tartisilan kadin sorununda pek ¢ok faktor ic ice gegmis ve hepsi
birden bugiin tartisilan Islamci feminizmin zeminini olusturmustur. XIX. ve
XX. yuzyillarda islam ulkelerindeki gelismeler incelendiginde, batili feminist
sdylem ile birlikte hem dis hem de ic faktérlerin, Islam kiiltiiriindeki kadinlarin
yasamlarini derinden etkiledigi ve Islam kiltiri baglaminda ele alinan kadin
sorununun c¢ok boyutlu oldugu gorilebilir. Hem oryantalist ve sOmirgeci

soylemlerde hem de milliyetgi ve modernlesmeci sdylemlerde kadin konusu
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0zel bir yere sahip olmakla birlikte asil ilgi gekici nokta, bu sdylemlerin
feminizmin dilinden istifade ederek konuyu ele almis olmalaridir. Ayni
zamanda etkileme strecinin ileriki asamalarinda Masliman kadinlarin, kendi
toplum/geleneklerinde feminist biling 6rnekleri aramaya baslamasi ve feminist
sdylemin temel yaklasimlarindan hareketle yerel ve 6zgln feminizmler tGretme

gayretleri de, batili feminist séylemin édnemini artirmistir.

Bugin Uzerinde tartisilan kadin kavrami ve kadinlik durumu, XIX.
ylzyilda insa edilmistir. Yeni kadini' ortaya gikaran, kadini sorunsallastiran
daha dogrusu kategori olarak bugiinkl kadini ortaya gikaran olgu ise modern
paradigmadir®. Ayrica modernizasyonun Universal gelisimi, islam diinyasinin
feminist reformcular tarafindan dile getirilen sorunlarla yUzlesmesini
gerektirmistir®>. Bu sebeple bati-disi toplumlardaki kadin sorunu ve kadin
konusundaki tartismalar modernlesme sireci g6z 6ninde bulundurularak
incelenmelidir. Modern dénemde toplumsal bir sinif olarak Uzerinde durulan
kadinlar, ayni zamanda geleneksel toplumlardan modern toplumlara gegisin
simgelerinden biridir. Bu sebeple kadin sorunu Uzerindeki —ister batida ister
dodu da olsun- tartismalar, kadin bedeni/goérinurltligi ile bir sekilde
badglantili olmustur. Bu durum, XX. ylzyilin modernlesme ve uluslasma
hareketlerinin toplumsal projelerini kadinlarin modernlesmesi, 6zglrlesmesi
kanaliyla ve kadin bedeni (zerinden ifade etmelerinde de gérilebilir®. Ayni
zamanda, XX. ydzyilin baslarindan itibaren kadin sorunu ve kadinlarin
konumu bugiin Uclincli Diinya’yr olusturan lkelerin siyasal séyleminin ve

giindeminin ayrilmaz bir parcasi olmustur®.

Kadin konusunda pek cok faktérin ic ice gegmesi nedeniyledir ki bu
konunun ele alinisinda tarafsiz bir tutumun ortaya konulmasi -hem dogu hem
bati baglaminda- oldukca zordur. Her seyden o6nce, kadin meselesi kiltirel
oldugu kadar dini ve ahlaki bir meseledir®. Kadin konusu, XVIII. yizyl liberal

teorileriyle tartisiimaya baslanmis ve XIX. vylzyilda kadinlarin yaptidi

Yalom, Marilyn, Antik Caglardan Ginidmize Evli Kadinin Tarihi, cev. Zeynep Yelge, Nesenur
Domanig, Citlembik Yayinlari, istanbul 2002, s. 268.

Sisman, Nazife, Kiiresellesmenin Pencesi Islam’in Pecesi, Kiire Yayinlari, Istanbul 2005, s. 59.
“Islam and Feminism”, http://www.geocities.com/Athens/Oracle/3499/asr317 2.htm
(19.02.2006).

Sisman, Nazife, “Turkiye'de Cagdas Kadinlarin ‘Islamc’ Kadin Algisi”, Osmanlidan
Cumhuriyete Kadinin Tarihi Déniisiimii, Pinar Yayinlari, istanbul 2000, s. 116.

Sisman, Nazife, Global Konferanslarda Kadin Politikalari, 1z Yayinaihk, istanbul 1996, s. 52.

Sisman, Nazife, Emanetten Miilke Kadin Bedeninin Yeniden Insasi, iz Yaymallik, Istanbul
2003, s. 113.
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sistematik calismalarla farkl bir zemine tasinmistir. Ustelik bu yiizyilda Bati'da
feminist sdylem teori bazinda sistemlesirken, modernist teorinin iginde
kendine bir kanal bulma cabasinda olan feministlerin miicadeleleri de devam
etmektedir. Ayni dénemde bati-disi toplumlarda da kadin sorunu tartisiimaya
baslanmistir. Ancak bati-disi toplumlarda kadin konusu pek cok unsurun bir
araya gelmesi nedeniyle gok girift bir yapi kazanmistir. Bu sebeple, feminist
séylemin etkileme siirecini anlayabilmek igin Islam kiltiri baglaminda kadin
konusunun tartisiimasina katki saglayan faktorlerin incelenmesi
gerekmektedir. Islam kdiltiirii icinde tartisilan kadin sorunu, ilk etapta batidan
dodguya dodru olan faktorler ile baslatiimistir. Bu nedenle de ilk 6nce dis

faktorlerin ele alinmasi daha dodru olacaktir.

A. Etkilenme Siirecine Yardim Eden Dis Faktorler

XIX. ylzyilda Bati diinyasinda meydana gelen bilylk dénisim diger
kiiltirleri de yakindan ilgilendirmistir. Ozellikle yeni sémiirgecilik déneminde,
farkh kadlttrleri yakindan tanima ve bati-disi toplumlarin batiya bagimliliklarini
kiltirel dokularini bozarak saglama politikasinda 6n plana cikan konulardan
biri de kadinlarin toplumsal hayattaki yerleri sorunudur. Islam kiltiri séz
konusu oldugunda bu sorunun iginden cikilmaz bir hal almasinin bir diger
sorumlusu da, oryantalist sdylem olmustur. Her iki sdylem de, Muisliman
kadin konusundaki tartismalarinda feminist sdylemin temel yaklasimlarini
kullanmiglardir. Bu nedenle, Islam kuiltiriindeki feminist etkilerin baslangig
noktasinda bu iki séylemin yer almis oldugu rahatlikla séylenebilir.

XIX. ylzyllin basinda dinya capinda yasanan dedisim, butln
toplumlarin dini ve sosyal temeline meydan okumustur. Bu dénemde Avrupali
kolonyal giigler, islam diinyasinin haklarini gasp eden siyasi, ekonomik ve
ideolojik bir cerceve insa etmislerdir. Bu radikal dedisim ve donlsim
déneminde, cinsler arasi iliski de gundeme gelmis, kadinlar kimliklerini ve
yeni dinyadaki vyerlerini arastirmaya baslamislardir’. XIX. vyizyilin ilk
yarisinda Ortadodgu toplumlarinda, Batinin ekonomik yayilmasi, modern ulus
devletlerin ortaya cikisi, Avrupali kolonyal glglerin bdlgede hakimiyetini
genisletmesi gibi faktorler sonucunda kokli sosyal dedisimler yasanmistir. Bu
degisimler ile birlikte kadin konusu milli bir tartismanin temasi haline

gelmistir. Islam’in baslangicindan itibaren ilk defa islami gelenekler ve hukuk

7 “Islam and Feminism”, a.g.y.
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-cok eslilik, tek tarafli bosama, kadinlarin kapatilmasi-, bu toplumlarda
dogrudan ve acgiktan tartislmaya baslanmistir®. Bu tartismalarin

baslatiimasinda ise sémirgeciligin ve oryantalist séylemin etkisi olmustur.

Sémirge soylemi ve oryantalist séylemin dodu kurgulamasi,
Musliman toplumlardaki kadinlarin roline batili bakis acgisinin geliskili
tutumlarini yansitmaktadir. Miasliman kadin Gzerinde yapilan galismalar, hem
pratik kolonyal amaglar hem de entelektiel oryantalist amaglar igin oldukca
6nemlidir. Bir yandan Midsliman ailenin baba soylu ve ataerkil yapisina vurgu
yapilirken diger yandan ise bazi Misliman toplumlarda anaerkil bir yapinin
varligina isaret edilmistir®. Ozellikle sémiirgeci glicler fethetmek istedikleri
Ulkelerdeki anaerkil yapinin varligina ve bu toplumlardaki kadinin 6dnemine
isaret etmislerdir. Onlara gore somiurgelerde ilk fethedilmesi gereken, kadinlar
ve onlarin gizil yasamlaridir. Oryantalist sdylemde ise, sémirge sdyleminin
aksine Mduisliman toplumlarin ataerkil yapisina vurgu vyapilmistir. Bu
sOylemde, Misliman toplumlardaki kadinlarin degersizligine isaret edilerek
olumsuz bir Islam imaji olusturulmaya calisilmis ve Misliman kadinlarin
toplumsal hayattan geri kalislarinin yegane sorumlusu olarak da islam
go6sterilmistir. Bu tartismalarin sonunda Muasliman dlkelerdeki kadin sorunu,
pece/6rtl, namus ve utang, ataerkillik, akrabalik, poligami gibi birkag konuyla
sinirlandirilmigtir. Misliman kadinlar bir yandan oryantalist literatirde izole
edilmis yabancilar ve toplumlarindan uzaklastiriimis bireyler olarak
aciklanirken, diger yandan, buttn kiltiiriin imajini insa etmede bir arag olarak

kullaniimigtir'®.

Soémiurge iliskilerinde, kolonyalistler ve kolonilestirilenler acgisindan
kadinlar, hem kiltirel 6zi hem de kultirel farkhligi simgelemislerdir. Bu
sebeple ortinme, klitorisin kesilmesi, cokeslilik, dullarin kurban edilmesi,
anasoyluluk gibi kaltirel motifler kolonyal miucadelelerin merkezinde yer
almistir'’. Bu iki erkek grubu baska acilardan birbirlerine karsit olmalarina
ragmen, genellikle kadinlar konusunda kadin bedeni lzerinde hakimiyet gibi

bir takim ortak tavirlar sergilemislerdir’?>. Bununla birlikte Avrupa

Sisman, Kiresellesmenin Pencgesi, s. 47.

Arebi, Saddeka, “Gender Anthropology in the Middle East: The Politics of Muslim Women'’s
Misrepresentation”, The American Journal of Islamic Social Sciences, c. 8, s. 1, 1991, s. 99.
Arebi, a.g.m., s. 100.

Loomba, Ania, Kolonyalizm ve Postkolonyalizm, cev. Mehmet Kiigiik, Ayrinti Yayinlari, istanbul
2000, s. 244-245.

Loomba, a.g.e., s. 189.
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somiurgeciliginin medenilestirme misyonu, ¢odunlukla yerli kadinlari baskici
patriarkal tahakkiimden kurtarma iddiasiyla hakh gikariimaya calisiimistir®s.
Yerli erkekler ise kadmini kiltirlerinin ana tasiyicisi olarak goérmuslerdir.
Dolayisiyla somirgeciler ile somdurtlen dlke erkekleri arasinda kadin

konusunun 6zel bir 6neme sahip oldugu séylenebilir.

XIX. ylzyilda gelisen kolonyalist ve oryantalist séylemler feminizmin,
bati disi toplumlar hakkindaki dilini de sekillendirmistir’*. Feminist ve
kolonyalist sdylem birleserek, islam’in kadini baski altinda tuttugu séylemini
dile getirmislerdir. Bu baskinin da pece ve haremlik/selamlik ile 6rneklendigi
iddia edilmistir. Pece - ve zamanla orti- hem kadinlarin ezilisinin hem de
Islam’in geri kahsinin sembolii olmustur. Bu sebeple pece kolonyal giiclerin
ana hedefidir’>. Ahmed, kolonyalizme hizmet eden bu feminizme kolonyal
feminizm demektedir'®. Kendi ulkelerindeki feministlere karsi cikan pek cok
batili, beyaz erkek somirgelerdeki kadinlara hak kazandirma cabasi icinde
olmustur. Bu durum, Orta Dogu’‘da feminizmden s6z ederken sémiurgecilerin
Dogulu kadini 6zgirlestirme isteklerinin ardindaki niyetlere odaklaniimasini
gerektirmektedir. Kolonyalistler kendi Ulkelerinde feminizme karsi olsalar da
somuirgelerindeki kadinlarin toplumsal konumlariyla ilgilenirken feminizmin
dilini kullanmislardir. Doduda kadinlarin asadilandigini savunan Lord Cromer,
Misirli kadinlarin egitim haklar igin caba gosterirken kendi Ulkesinde tam tersi
bir tavir sergilemistir!’. Bu, patriarkal erkekler ve feministlerin elinde batil
feminizmin fikirleri yerli toplumlara karsi saldirtyr ve Avrupa’nin Ustinlagan
hakhlastirmak igin kullaniimistir. Kendi (lkelerinde feminizm beyaz erkek
egemenligi ile uzlasmasa da s6mirgelerde erkeklere yardim etmistir. Ahmed’e
gbre antropolojiden sonra feminizm -ya da feminizmin fikirleri-, kolonyalizmin

ikinci 6nemli yardimcisi olmustur'®,

Soémirgeci ve oryantalist sdylemler ile baslayan kadin konusundaki
tartismalar, bizzat Mdisliman toplumlardaki sosyal ve siyasi gelismeler ile
devam ettirilmistir. Boylece, feminist sdylemin MUsliman kadinin toplumsal

konumu meselesindeki belirleyici roli de devam etmistir.

3 Loomba, a.g.e., s. 196-197.
4 Ahmed, a.g.e., s. 150.
> Ahmed, a.g.e., s. 151-152,
6 Ahmed, a.g.e., s. 151.
7 Ahmed, a.g.e., s. 152-153.
8 Ahmed, a.g.e., s. 154-155.
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B. Etkileme Siirecine Yardim Eden iI¢ Faktorler

Masliman kadinin geri kalmishdi konusu, Musliman ulkelerin geri
kaliglarinin ana nedenlerinden biri olarak sunulmustur. Bu iddianin Mldsliman
toplumlarca dikkate alinmis ve hatta kabul edilmis olmasi, feminist séylemin
Misliman kadin yasamina yaptigi etkinin boyutunu artirmistir. Toplumsal
donlsim ve ilerleme konusunda kadinin yerine 6zel énem veren Osmanli,
Misir ve Iran’daki gelismeler dikkate alinarak i¢ faktdrlerin etkileme siirecine

yaptigi yardim incelenebilir.

XIX. yiizyilda Islam Ulkelerinde bati karsisinda geri kalmis olma fikri
ciddi sonuclar doguracak bir siireci baslatmistir. Islam entelektielleri, islam
diinyasindaki geri kalmishdin nedenlerini arastirirlarken, bati ve kendileri
arasindaki farklar (zerinde durmuslardir. Bu slregte kadinlarin toplum
hayatina katilimlarinin, toplumlarin gelismislik diizeyi ile baglantil oldugu fikri
gelismistir. Bati karsisinda hissedilen gerilik ve bu gerilikten kurtulma
yolundaki cabalarin sonucunda, Islam’da kadin haklari vardir ya da Islam
tarihi boyunca kadinlar ezilmistir seklindeki fikirler dile getirilmistir!®. Bu
ylzyllda 6zellikle Osmanh ve Misirh aydinlar dogunun geri kalmishgini
kadinlarin statlisi baglaminda tartismiglardir. Bu dénemden itibaren kadinin
toplum icindeki statisi medeniyetin barometresi olarak goérilmeye
baslanmistir®®. Ancak ayni dénemde batili kadinlarin haklarini kazanma

mucadelesi vermekte olduklarn dikkatten kagmamalidir.

XIX. ylzyillda baslayan bati ile hesaplasma slrecinde, kadinlarin
toplumdaki konumlarinin iyilestirilmesi de glndeme getirilmistir. Bu ylzyilda
ilk defa Osmanli ve Misir'da kadin konusu ciddi bir sekilde tartisiimaya
baslanmistir. islam dinyasinda kadin hakkinda yazilan ilk kitap olarak kabul
edilen®' Tahrir’iil-Mer’e*?, Misir'da Kasim Emin tarafindan kaleme alinmistir®>.

Ayni zamanda Kasim Emin‘in bu galismasi, Arap kdiltirtindeki feminizmin
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20
21

Sisman, a.g.e., s. 57.

Sisman, a.g.e., s. 55.

Badran bu kabule itiraz etmektedir. Bkz. Badran, Margot, Feminists, Islam and Nation
(Gender and the Making of Modern Egypt), The American University in Cairo Press,
Cairo/Egypt 1996, s. 18-19.

Bkz. Emin, Kasim, Tahrir’iil Mer’e, Dari’l-Maarif, Tunus, 1990.

Emin’in bu kitabi, daha sonra ele aldidi el-Mer’etu’l-Cedide isimli eserinden daha muhafazakar
bir gizgiye sahiptir. Ayrica Tahriru’l-Mer’e’nin bazi bélimleri —6rtiinme, evlenme, birden fazla
kadinla evlenme ve bosanma- Muhammed Abduh tarafindan kaleme alinmistir. Bu konu ile
ilgili olarak bkz. Hayrettin Karaman, Gercek Islam’da Birlik, Nesil Yayinlari, Istanbul ts.
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baslangici olarak kabul edilmektedir®*. Ayni dénemde, Osmanli aydinlari da
feminizm hakkinda eserler vermislerdir. Halil Hamit'in Islamiyette Feminizm
yahut Alem-i Nisvanda Miisavat-i Tamme® adli kitabi Osmanli aydinlarinin
donemin feminist sOylemini takip ettigini gostermektedir. Ayrica, Osmanl
aydinlarindan Eblzziya Tevfik 1899 yilinda Feminizm baslidiyla bir makale
yayinlamis, daha sonra bu makaleye dayanan ve 1918'de cikan baska bir
yazisina ise Nisaiyyun®® bashdini vermistir?’. Yine Muhammed Abduh’un, bu
donemde kaleme alinmis olan Kadinlar Risalesi de Onemlidir. Kitapta,
kadinlarin  haklarinin  tarihsel siregler igcinde nasil tekrar cahiliye

dénemlerindeki gibi gasp edildigi ele alinmaktadir?®,

Misirda vyapilan feminizm tartismalari, sémirge tecribesi ve
oryantalist sdylemin etkileri dikkate alinarak incelenmelidir. Osmanli sé6z
konusu oldugunda ise feminizm, modernlesme/batililasma projesi baglaminda
ele alinmalidir. Osmanh kadinlari, dini inanglari gercevesinde bir kadin sdylemi
gelistirmislerdir®. 1860’lardan itibaren ortaya ¢ikmaya baslayan Osmanli
kadin hareketi mensuplar Hakk-1 Hayat pesinde olduklarini ifade etmisler ve
6zne konumundan kadin konusundaki tartismalara katilmislardir®®. Batidaki
kadin hareketinden haberdar olan bu seckin kadin grubu, 6zellikle XX. ylzyil
baslarinda cikardiklari Kadinlar Dlnyasi, Hanimlara Mahsus Gazete gibi
dergiler ve kurduklari derneklerle, modernlesme slirecinde kadinlarin
ylzlesmek zorunda kaldiklari problemleri ele alip ¢6zlimler Gretmeye
calismiglardir®®. Osmanl kadin hareketi, kadin farkhihdini vurgulayan ve
Islam’la barisik bir harekettir®’. Giilnaz’a gére bu hareket, modern-batici
projenin basit bir uzantisi dedildir. Modern-batici projenin bazi arglimanlari
kullanilsa da bu hareket icinde yer alan kadinlar, kadin olarak, dogulu olarak,
Misliman olarak farkhliklarinin bilincindedirler ve bu farkliliklarina sahip

¢ikmaktadirlar. Bu kadinlar iginde bulunduklari durumun iIslam’dan degil,

24 Ahmed, Leila, Women and Gender in Islam (Historical Roots of a Modern Debate), Yale
University Pres, New Haven-London, 1992, s. 145.

25 Bu kitap, tirkceye Islam’da Feminizm bashg ile cevrilmistir. Bkz. Hamit, Halil, Islam‘da

Feminizm, Okumus Adam Yayinlari, istanbul 2001.

Nisaiyyun kavrami, Musliman aydinlar tarafindan feminizm kavramina alternatif olarak

kullanilmissa da yayginlik kazanmamistir.

Sisman, a.g.e., s. 63.

Ramazanoglu, Yildiz, “Yol Ayriminda islamci ve Feminist Kadinlar”, Kadinin Tarihi Déniisimi,

s. 149.

Bu sOylemi, bir feminizm olarak dederlendirmek yerine bir kadin bilingliligi olarak tanimlamak

daha dogru olacaktir.

Gilnaz, Mualla, “Nisvan-1 isldm”, Edisyon, Kadinin Tarihi Déniisiimii, s. 82.

31 sisman, Global Konferanslarda, s. 53-54.

32 Gilnaz, a.g.m., s. 92.
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Allah’in kendilerine verdigi haklari kullanmalarina engel olan erkeklerden
kaynaklandigini disiinmektedir®®. Osmanli kadinlari, feminizmi kendilerince
yorumlayarak benimsemislerdir®*. Ayni zamanda Osmanli‘da feminizm,
Bati'daki tartismalardan kopuk ve tek yénllu bir bakis acisiyla algilanmis ve

"33 denilerek feminizm

“kadinin yasama-var olma hakki, esittir feminizm
sahiplenilmistir. Tanzimat'tan bu yana modernlesme gabalari icinde kadinlara
saglanacak haklarin islam dini ile catismadigi hatta dinin kendisinin bunu
emrettigi séylemi oldukga yaygindir®®. Bu agidan bakildiinda, Osmanh kadin
hareketinin genel karakteristigi ile bugiin tartisilan Islamci feminist sdylem

arasinda paralellik oldugu s6ylenebilir.

Misir baglaminda feminist bilingliligin baslangici sémirge tecriibesiyle
yakindan iligkilidir. Zira somiurgeci erkekler tarafindan kadin konusunda dile
getirilen goérasler Misirh aydinlarin dislncelerini blyutk 0&lglide etkilemistir.
Belki de bu sebeple Misir'da kadin haklari tartismasini gindeme ilk defa
getirenler erkek reformcular olmustur’’. Ne var ki, Misirda vyerli bir
feminizmin olduguna inananlar tarafindan, Kasim Emin‘in Tahrir’'il Mer'e ve
al-Mar’ah al-Jadidah (The New Woman, 1900) adh kitaplar yanhs bir sekilde
Misirdaki kurucu feminist metinler olarak kabul edilmektedir’®. Halbuki
Badran‘in da ifade ettigi gibi, Emin’in calismasindan daha o6nce kadin
sorununu dile getiren calismalar yapilmistir®®. Ancak Emin’in disinceleri
kadin eylemciler arasinda etkili olmus ve 1900’lerin basinda Misir'daki
milliyetgi micadeleye katilan -06zellikle orta sinif- kadinlar yeni bir sireci
baslatmistir. Huda Sharawi®®, Saiza Nabarawi, daha sonra Doria Shafik gibi
kadinlar, kamusal alanda egitim ve kadin haklari taleplerinde Emin’den gok

daha radikal bir tutum sergilemislerdir®*. Ayni sekilde kadin dergisi Havva
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(Eve)nin, feminizm hakkindaki kamusal duyarlihdin yilkselmesinden 6nceki
yillarda, 1892 gibi erken bir tarihte Misir'da yayinlanmis olmasi** da Islam

kultirindeki kadin bilingliligini géstermesi bakimindan énemlidir.

XIX. ylzyilda Islam diinyasini etkileyen ve bazi toplumsal reformlara
neden olan modernite riizgari iran’i da etkilemistir®>. Bu yiizyilda iran'da etkili
olan Babilik hareketinin kadinlarin toplumsal konumunu iyilestirmeyi teklif
etmesi, kadin bilingliliginin gelisimine katki sadlamistir. Bu hareket icinde yer
alan kadinlardan en Gnlisi Qurrat'ul Ayn (1815-51)dir**. Benzer sekilde,
ulusal bilincin artti§i dénemde Iranh kadin aktivistler kamusal hayatta daha
fazla goérilmeye baslanmistir®>. Yine, Murtaza Mutahhari, Ali Seraiti gibi
modernist erkek vyazarlarin kadin haklarini desteklemesi, Islam’in kadinin
editimi, calismasi ve sosyal yasama katilmasini engellemedigini ya da kadinin
kisisel gelisimini ®&nlemedigini vurgulamalari*® ve Iran'daki uzun savas
doéneminin (1980-1988) kadinlarin galisma hayatlarina yaptigi olumlu katkilar,
Iranhi kadinlarin yeni bir sdylem gelistirmesine yardimci olmustur. Bu
gelismeler sonucunda, 1980 Iran Islam Cumbhuriyeti'nin ilk parlamentosunda
dért kadin tye vardir ve bunlarin en az ikisi —Azam Taleghani ve Maryam
Behrouzi- Islamci feministler olarak taninmaktadir®’. Ayni zamanda, bu kadin
parlamenterler tarafindan yapilan konusmalarda, islami olmaktan cok global
feminizmle uyumlu olan bir dilin kullanilmasi ciddi bir dedisimi
gbstermektedir®®. iran’da islamciligin yikselisi, st ve lst-orta sinif kadinlarin
bireysel haklarinda pek c¢ok basarisizik gosterse de, geleneksel, son
zamanlarda kentlesmis orta sinif kadinlari sosyal, siyasi ve dini eylemciligin
icine itmistir. Bu donemde, daha 6nce kadina kapali olan kamusal alanlar,

kadinlara agilmaya baslamistir®.

Islam kdiltiri icindeki kadin merkezli tartismalarin genel bir
prototipini veren Misir, Iran ve Tirkiye'nin siyasi ve toplumsal tecriibesinde

farklihklar olmasina karsin kadin sorununun ele alinisinda bazi temel edilimleri
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paylasmaktadirlar. Her seyden o6nce bu llkelerde kadin konusu ilk 6nce
reformcu erkekler tarafindan dile getirilmis ve kadinin toplumsal konumunu
ciddi bir sekilde tartisan ilk eserlerin yazarlan da erkekler olmustur. Kadinlar,
XIX. yuzyilda 6zellikle gikardiklari gazete ve dergilerle tartismaya katilmiglar
ancak etkin bir sekilde kadin sorununu ele almalarn daha ¢ok 1980 sonrasinda
olmustur. Islam kdiltiri icindeki kadin yazarlarin, kadin sorununu ele
alislarinda farklhiliklar olmakla birlikte ortak nokta, Islam’in 6éziinde kadin
karsiti olmadi§i ve Islami kaynaklarin yeniden yorumlanmasi gerektigi

lzerinde birlesmeleridir.

Feminizm, XIX. ylzyillin sonunda Islam toplumlarina ulastiginda
tepkiler gok cesitli olmustur. Bu tepkiler, kadin 6zglrliginid desteklemekten
kesin olarak dislanmasina kadar uzanmaktadir. Masliman ve Arap Dinyanin
genelinde feminist sdylemin gelismesi de oldukga inisli ¢ikish bir yol takip
etmistir. Feminizm konusunda farkli yaklagimlar vardir. Batili feminizme karsi
cikanlarin yaninda, feminist kimlikten vazgecip geleneksel rollerine dénenler
ya da kendi feminizm tanimlar igin dinlerine ve dini metinlerine miracaat
edenler de bulunmaktadir®®. Feminizme tepki gdsteren dini ve sekiiler gigler
arasindaki ilk anlasmazliklarin cogu, Islami kaynaklar baglaminda yapilan
tartismalarda gérilebilir. Bu tartismalarda, Kur'an, Islam hukuku ve hadis,
sekliler modernistlerden patriarkinin dindar koruyucularina kadar btin
cekisen gugler tarafindan kullanilmistir. En basindan itibaren tartisma,
Islam’in prensipleri ile kadin 6zglrligi fikrinin uyusmasi (zerinde
temellenmistir. Islam’in kadin erkek arasinda arzulanan esitlik séylemi ile
bagdastigi vurgulanmistir. Ornedin, Kur’an yeniden yorumlayan Misir'daki
bazi ilk reformcu kadinlar, kent kadinlarina empoze edilen inziva,
haremlik/selamlik ve pece takmanin Islam tarafindan onaylanmadigini iddia
etmisglerdir. Ayni sdylem pek cok islam iilkesinde de dile getirilmistir. Bununla
birlikte bazi MlUsliman kadinlar ise, toplumsal cinsel esitlik talebinin batili ve
anti-Islami oldugunu savunmuslardir. Kadin haklari agisindan metinlerin
detayh yeniden yorumunu teklif eden ilk kadin muhtemelen Nazira Zain al-
Din‘dir. Ilk kitabi Unveiling and Veiling: Lectures and Views on the Liberation
of the Woman and Social Renewal in the Arab World da ataerkil baskiyi, Islam

prensiplerine karsi oldugu igin elestirmistir. Zain al-Din‘in 1929 vyilinda

50 Osman, a.g.y.
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yayinlanan The Young Woman and the Shaikhs (Al-Fatah wa al-Shuyukh) adl

ikinci kitabi da muhafazakarlara cevap olarak kaleme alinmistir®?.

XIX. ylzyillda sémiirge altindaki Islam toplumlarinda ortaya cikan
milliyetci hareketlerde ve kurulan yeni uluslarda kadin konusuna 6zel bir
6nem verilmistir. Kadinlara, batidaki hemcinslerinin almak igin muicadele
etmeye devam ettikleri bir takim haklar-oy kullanma hakki gibi-, Misliman
kadinlarin higbir micadelesi olmaksizin verilmistir. Ancak bu haklar sistemin
devami igin gerekli oldugu distnilen haklardan 6teye gegcmemistir. Bununla
birlikte, bu sinirl haklar paradoksal olarak kadinlarda yeni bir bilincin
gelismesine hizmet etmistir. XVIII. ylzyillda ortaya atilan liberal teorilerin
kadinlara kazandirdigi bilinci, bati-disi toplumlarda modernlesme tecribeleri,

milliyetgi hareketler ve uluslasma sireci kazandirmistir denilebilir.

XIX. yuzyilda, Masliman toplumlarda kadinlarin toplumdaki yerlerinin
ivilestirilmesi yoénindeki cabalar zamanla yerini oryantalist bakis agisindan
etkilenmis bir yaklasima birakmistir. Misliman kadinlarin ezilmisligi tGzerinde
yapilan batili dederlendirmeler, Islam (lkelerindeki aydin ziimre tarafindan da
benimsenmistir®. Islam kiltirindeki kadinlarla ilgili olarak yapilan
dederlendirmelerin  ilk  nlvelerini  oryantalist calismalarda  bulmak
mimkiindir>. Oryantalist sdylemin ana temalari, Misliman kadinlar, harem
hayati, 6értinme ve cinsler arasi alan ayrismasidir. Oryantalist yaklasimda,
Islam kultiriinde gérilen cok eglilik, tesettiir, bosanma gibi konular dinin
kadina deger vermeyisinin kanitlari olarak gésterilmistir™®. Oryantalist bakis
acistyla dodgulu Mdisliman kadin, tesettiriinden, pegesinden kurtariimasi
gereken zavall bir yaratik, ya da batili yasam tarzina tehdit olusturan fanatik
bir fundamentalisttir®>. Oryantalist sdylemde Misliman kadinlarin islam
kiltlra icinde ezilmis oldugu sdylemi merkezi bir éneme sahiptir. Bu konu
izerindeki tartismalar, Islam kaynaklarinin yeniden yorumlanmasi gerektigi

fikrini de beslemistir.

Ister kolonyal, ister anti-kolonyal, isterse de post-kolonyal olsun ulusal

fantezilerde kadinlar, llke ya da uluslar arasindaki baglantilarda énemli bir
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simge olmustur. Sémdurgeciler, ulus-devleti bir kadin olarak hayal ederken,
anti-kolonyal ya da milliyetgi hareketler de kendi soylarini yaratabilmek ve
ayni zamanda kadinlarin faaliyetlerini hayali cemaatle sinirlandirmak ve
denetlemek icin Ana-olarak-Ulus imgesini kullanmislardir*®. Kadinlar, uluslarin
insasinda simgesel bir éneme sahip olmustur. Kadinlarin tabi kilinmalari ve
calismalarinin sahiplenilmesi koloninin ya da ulusun isleyisi agisindan hayati
rol oynamistir. Kolonyal ve yerli patriarkiler, sergiledikleri baska farkliliklara
ve yerli kadinlarin konumu hakkinda birbirleriyle kapismalarina ragmen,
kadinlari kendi yerlerinde tutmak icin genellikle isbirligi yapmuiglardir®’.
Kadinlarin konumlarinin 1slah edilmesi milliyetgi ve kolonyalist séylemlerde
belli bash ilgi konusu gibi goriinse de aslinda kadinlar kendileri hakkinda

yapilan bu tartismalarda gercek anlamda gézden kaybolmuslardir®.

Musliman Ulkelerdeki anti-kolonyal hareketlerde ©6n plana c¢ikan
evrensel esitlik ilkesi, uluslarin kadin haklari konusunda bazi &dinler
vermelerini gerektirmistir. Bu durum, badimsizligina yeni kavusan uluslarin
bircogunun nigin kadinlara Avrupali uluslardan bile 6nce bazi haklar tanidigini
-oy verme hakki gibi- agiklamaktadir®. Anti-kolonyal milliyetgilikler, blyik
6lgiide kadinlarin kamusal faaliyetlerini mesrulastirmalari sayesinde, genel
olarak kadinlara yeni uzamlar acmislardir®®. Ulus devletlerin kurulusunda
kadinlara bicilen rol ve taninan bir takim sinirh  haklar, kadinlarin
bilingclenmesinde o6nemli rol oynamistir. Teknolojik gelismeler ve degisen
toplumsal sartlar, uluslarin ikinci kusak kadinlarinin bilingliliklerinde de
farkhliga neden olmustur. Entelektliel hayata daha fazla katilma imkanina
sahip olan bu kadinlar, diinyadaki gelismeleri de yakindan takip etme firsatini
yakalamiglardir. 1980'li yillardan itibaren Islam kiltiri igindeki kadinlarin
kendi sorunlarina daha 6zgln katkilari oldugu goézlenmektedir. Bu baglamda,
Islam kiiltiir icindeki kadinlarin, yasadiklar toplumda belirleyici olan faktérler

baglaminda kadin konusunu ele alip tartistiklarina da isaret etmek gerekir.

BUtln ulus yaratma slreglerinde géze carpan husus, kadinlarin 6zne
konumundan modernlesme-batililasma projelerinin arag-nesnelerine

doénidstirdlmis olmalandir. Kadinin toplumsal konumu Uzerinden yeni bir
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toplum olusturulmak isteyen milliyetgi hareketlerin yeni bir ulus insa etme
siirecinde kadinin ézel bir yeri olmustur. Ancak bu durum, XIX. ylzyilda islam
kiltirinde gelisen kadin bilingliligine olumsuz etki yapmistir. Cinki
uluslasma silrecinde, kadin haklarinin gergeklestiriimesi vyerini haklarin
verilmesi sOylemine birakmistir. Kadin haklarinin gelisme, uluslasma sirecinin
zorunlu bir pargasi olarak ele alinmasi® ise, 1980’lerden itibaren Tirkiye ve
iran gibi yeni uluslarin kadinlari tarafindan sorgulanmaya baslanmistir.
Ornedin Sisman’a gére, Tirkiye'de kemalist ideoloji bagimsiz bir feminist
ideolojiye karsi cikmis ve kadin esitligi meselesini sadece modernlesme

siirecinde bir arag olarak kullanmistir®?,

Turkiye'de 1960'h-1970'li yillardan itibaren dindar c¢evrelerde,
cogunlukla Misir ve Hint yarimadasi kaynakli cevirilerden olusan bir Islam’da
Kadin anlayisi yayginlasmistir. 1970°li yillardan itibaren ise Islamc yazinda
feminizm konusu ele alinmaya baslanmistir. 1980’li yillarda Kadin ve Aile gibi
Islamci dergilerde feminizm, batili kadinin hak arayisi oldugu gerekgesiyle
reddedilmistir. Islam’in kadinlara haklarini verdigi, dolayisiyla Misliiman
kadininin feminizm gibi bir sorununun olmadigini vurgulanmislarsa da®3,
1980’lerin sonlarina dogru Islam kiiltiri icindeki kadinlarin ~hem sekiiler hem
dindar kadinlar-, daha o6nceki dénemlerin aksine feminist kimlige sahip
giktiklari sdylenebilir®®. Kamusal alana basértiileri ile giren kadinlar, Osmanl
kadin hareketiyle baglantilari koptugu icin sorunlarla yeni karsilasmis kadinlar
gibi yola cikmislardir®®. 1987 yilinda Zaman gazetesinde yer alan Misliman
kadin ve feminizmle ilgili tartismalar, ciddi bir paradigma degisiminin
gbstergesi olmustur®®. Bu tartismaya katilan Islamci kadinlar, ataerkil
baskinin sadece batili kapitalist topluma 6zgl olmayip Misliman toplumlarda
da gecerli oldugunu iddia etmislerdir. Feminizme sempati duyan bu kadinlar,
ortak bir kadinlik bilincinden hareket ettiklerini ifade etmislerdir. Ayni vyil
Nokta dergisinin Tdrbanli Feministler kapakl dosyasi, tartismalara yeni bir

yoén kazandirmistir. 1990l yillarla birlikte Iislam ve kadin haklari konusunun
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ele alinis tarzi dedismeye baslamistir. Feminizmin batili kadinlarin micadelesi
oldugu ve kabul edilemez &énerilerinin oldugu, islam’in kadinlara haklarini
verdigi seklindeki sdylemin yerine, feminizmin kadinlarin ezilmisligi soylemi
kabul gdérmeye baslamistir. 2000 yillara gelindiginde ise, Islam’in ataerkil bir
din oldugu ve ataerkil bakis acisiyla yorumlana geldigi seklindeki gorusler

yayginlik kazanmistir®’,

Mojab’a gére, Islam toplumlarindaki esit olmayan toplumsal cinsiyet
rolleri Uzerindeki bilinglilik, batil feminizmle iliskiden daha ©&ncesine
dayanmaktadir. Ancak bu bilinglilik ne teorilestirilip genisce tartisildigi ne de
organize oldugu icin hicbir zaman sosyal bir harekete dénismemistir.
Dolayisiyla bu olguyu, feminist bir bilingten ziyade kadinsi (feminine) bir biling
olarak nitelendirmek daha dodru olur. Bununla birlikte son zamanlarda,
kadinsi kimligin erken anlatimlarini yerli feminizmin bir formu olarak ele alan
bir edilim de vardir. Kadinsi kimlikler cok gesitli sekillerde telaffuz edildidi igin,
genis Islam topraklarindaki bu gelismelerin yeterli bir resmini sunmak

imkansiz gibidir.

XIX. ylzyilin ikinci yarisinda, Iran toplumunda olusan kadinsi
kimlige/bilince 6rnek olarak Qurrat al-‘Ayn‘in eylemciligi ile Bibi Khanum
Astarabadi’'nin galismalari érnek olarak verilmektedir. Kadinlarin statistnin
ylkseltilmesi gibi bir takim sosyal reformlari savunan Babilik hareketinin
onemli isimlerinden olan al-Ayn, kadin haklari hareketinin savunucusu olarak
resmedilmesine ragmen c¢alismalarinda kadinin toplumsal konumuna
deginmemistir. Avrupa’daki kadin haklari hareketi hakkinda bilgi sahibi olmasi
da olasi degildir. iran’da 1894'te Bibi Khanum Astarabadi tarafindan yazilan
Vices of Men ise, aristokrat kadinlarin kocalariyla ve diger erkeklerle olan
toplumsal cinsiyet merkezli catismalarini anlatmaktadir. Ancak, Astarabadi’nin
toplumsal cinsiyet politikasi, kocalarin eslerine adaletli davranmasindan daha
fazlasini talep etmemistir®®. Bu kadinlarin calismalarini feminist bilincin
artnleri olarak degerlendirmek mimkin goérinmemektedir. Zira, batil
feminizm kadinhk bilincinden ya da kadinsi kimlikten ¢ok daha fazlasini
icermektedir. Her seyden 6nce bu feminizm, pek cok teorinin icinde yer aldigi
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bir literatlire sahiptir. Ayni zamanda da kapitalizmin, modernist kdiltir ve

politikanin yukselisinin bir Grantdur.

Islam dinyasinda kadin meselesi, son bir iki yiz yildir sosyal ve
siyasi projelerin merkezinde yer alma &zelligini muhafaza etmistir’®. islam
kiltur cografyasinda kadinin geri kalisinin en 6nemli sebebi olarak, Kur'an’in
ataerkil bakis acisiyla yorumlanmasi goésterilmektedir. Bu sebeple, dinin
kadin-dostu bakis acisiyla yeniden yorumlanmasi gerektiginin alti

gizilmektedir.

Modern hayatin getirdigi celiski ve catismalara dindar kadinlar da
muhatap olmaktadir. Ancak son yillarda dindar kadinlar ve erkekler arasinda
feminist soylemin benimsenmesinde, pratik dayatmalardan ziyade sdylemsel
bir zorlamanin daha fazla etkili oldugu soylenebilir. Dayatilan Ust sOyleme,
bizde de kadin haklari var seklinde cevaplar uretiimeye calisiimaktadir.
Sisman’a goére kadin haklari séyleminin ve feminist jargonun benimsenmesi,
biytk 6lgide hakim kamusal alan sdylemine bir eklemlenme bigimi olarak
analiz edilebilir’*. 1990'li yillardan itibaren dogrudan ya da acgiktan feminist bir
soylem dillendiriimese de feminizmin kavramsal araglari kullaniimaya
baslanmistir. Bu dénemde olusan yazin dili, feminizmin geriye donik tarih
yazimini ve tim tarihi erkek egemen tanimi iginde kategorize eden gorusinuU
benimsemistir. Islami cevreden kadin vyazarlar, analizlerinde erkek
egemenligi, kadinlarin tarih boyunca ezilmigligi, kadin dayanismasi, kadin
bakis agisi gibi feminizmin temel argimanlarini kullanmaya baslamislardir.
Dinin erkek egemen bakis acisi ile yorumlanmasini elestiren feminist
sdylemden yola cikarak, Islam tarihinin erkek egemen bir tarih oldudu ve
kadin bakis acgisindan din yorumuna ihtiyac duyuldugu belirtilmektedir’?. Bu
yaklasimin dile getirilisinde, feminizmin siyasi olarak tim dinyada gulcinU

kaybederken sdylem olarak kitlesellesmesinin etkisi vardir.

ikinci dalga feminizmde yer alan batili feministler, Misliman
kadinlarin haklarini koruma konusunda asir bir ilgi gdéstermektedirler.
Sisman’a goére bu ilgi, “makaleler yazmak ve konferanslar dizenlemekten,
Misliman Ulkelerdeki yerel gruplara fon sadglamaya ve kendi toplumsal

pratiklerini elestirenlere destek vermeye varincaya dek farkh sekillerde ortaya
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73, 1lgingtir ki farkh bir kiltirden beslenen ve farkh bir diinya

cikmaktadir
gobrisine sahip olan dindar kadinlar da, son yillarda daha fazla feminist bir dil
kullanma ihtiyaci hissetmektedirler. Nitekim 1980 sonrasinda Islam
Ulkelerindeki dindar camiada da kadin meselesi, dogrudan dogruya feminist
argimanlar kullanilarak tartisiimaya baslanmistir. Misliman kadin hakkindaki
batil oryantalist iddialara karsi, aslinda Islam’in kadinin haklarini korudugu
ama geleneklerin bunu engelledidi, kadin konusundaki problemlerin islam
dininden degil, yuzyillardan beri olusturulan geleneklerden kaynakladigi dile
getirilmistir’*. Feminizmin temel argiimanlar dikkate alinarak eril dini séylem
elestirilmektedir. Tarih boyunca dini erkekler yorumladidi icin, erkek egemen

bir din kiltirinin ve erkek egemen bir fikhin ortaya giktigi disinilmektedir.

Gunimizde ataerkilligin Islam gelenedinde kadin aleyhtari bir
yoruma vyol acip acmadidi tartisiimaktadir. Islam tarihini, kadinlarin
ezilmigliginin ve erkek egemenliginin tarihi, Islam fikhini erkeklerin keyfi
yorumlarinin toplami, tefsir ve hadis killiyatini erkek egemen bakis agisinin
bir yansimasi olarak dederlendiren gortsler vardir. Batinin, batidaki kadinin
geldigi noktayr ideal kabul eden ve bu ideal noktadan geriye bakan
yaklagimlarda, tiim islam tarihi yargilanmakta, islam tarihi boyunca kadinin
ikincil konumda kaldigi ve dinin bugine kadar erkek tekelinde oldugu iddia
edilmektedir’>. Bu nedenle, batida yaygin olan dinin eril yapisi (izerindeki
elestiriler ve kadin bakis acisiyla Kutsal metinlerin yorumlanmasi gerektigi
fikri Misliman kadinlar arasinda da gittikce kabul gérmustir. Islam kaltiri
icindeki bu tlr gelismelerin glizel bir 6rnegi, Malezya’daki Sisters in Islam

gurubundaki kadinlarin yaptigi tefsir calismalaridir.

XX. ylzyihn ilk yarnsi boyunca, Islam toplumlari kolonyalizm,
modernizm, milliyetgilik ve sosyalizmin etkisi aracilifiyla hem icten hem de
distan degismistir. Evin 6zel alanina kapatilan st ve orta sinif sehirli kadinlar,
daha fazla kamusal hayata katilimi talep etmislerdir. Bunun sonucu olarak, bu
dénemde kadinlar yeni bir sosyal gi¢ insa etmisler ve hak talepleri, 6zel ve
kamusal alanin her ikisinde giiciin yeniden dadilimini gerektirmistir’®. Turkiye

ve Iran gibi genc ulus devletler, kadinlara birtakim haklar vererek, kadinlarin

Sisman, Emanetten Miilke, s. 112.
Sisman, a.g.e., s. 113-114.
Sisman, a.g.e., s. 116.

Mojab, a.g.m., s. 128.
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bagimsiz organizasyonlarini ve yayinlarini dagitmiglar ve feminist hareketleri

kendilerine mal etmislerdir””.

Kultirel otantikligin Islam ile giicli bir bigimde 6zdeslesmesi, islam
kaltdrd icinde dile getirilen feminist sdylemin mesru bigcimde sadece iki yonde
ilerlemesine imkan tanimistir. Bu feminist yaklasimlar ya Islami pratigin
mutlaka baskici oldugunu reddetmisler ya da baskici pratiklerin mutlaka
Islami olmak zorunda olmadigini 6ne sirmislerdir. Birinci strateji,
metalastiriimis veya cinsel olarak istismar edilen Batili kadina karsi korunmus
Misliman kadinin dederini éne strmistir. Ikinci strateji ise Islam’in asr-i
saadet mitine dayanmis ve simdiki ayrimci uygulamalar gercek Islami
ideallerin uzagina dismis olmakla agiklamistir. Akademik diizeyde bu strateji,
Islam’in patriyarkal yorumunu asmaya calisan calismalar Uretmistir.
Kandiyoti'ye gére bu durum kékenini ve ilhamini bati kaynakli etkilere borglu

olmayan yerli feminizmlerin ifade edilmesini mimkin kilmistir’.

Ortadogu’daki kadin arastirmalarinin arka planinda ve feminist
sdylemin bicimlenmesinde en dnemli etken sémirgelikten kurtulmanin 6zel
tarihi olmustur’®. Ortadogu’daki ilk dalga feminist yazin, XIX. yuzyil ile XX.
yuzyihn ilk on yillari arasindaki déneme yayilan sémirgecilik sonrasi devlet
olusturma cadi sirasindaki modernizasyon ve toplumsal reform hareketleriyle
baglantiidir. Bu dénem Tirkiye, Iran ve Misir arasinda kadin sorunu
arastirmalan igin silregelen bir c¢erceve olusturmasi agisindan carpici
sOylemsel paralellikler gdsterir. Bu Ulkelerde kadin konusunda milliyetgilik
baskin Uslup olmustur. Milliyetcilik iginde kadinlarin elde edebilecedi gikar hem
karmasik hem de kendi iginde celisiktir. Bir taraftan milliyetgi hareket
kadinlari milli aktérler —anneler, editimciler, isciler ve hatta militanlar- olarak
kolektif hayata daha fazla katihma davet etmis, diger taraftan kadinlar
Uzerinde baski kurarak, kiltirel acgidan onaylanan kadin davraniglarini
yeniden onaylamis ve kadinlarin cikarlarini milliyetgi sdylem tarafindan

belirlenen terimler cercevesinde ifade etmelerini saglamistir®.

77" Mojab, a.g.m., s. 128; Tirkiye 6rnedi icin bkz. haz. Tekeli, Sirin, 1980’ler Tiirkiyesi’nde Kadin

Bakis Acisindan Kadinlar, Iletisim Yayinlari, istanbul 1995, s. 31.

Kandiyoti, Deniz, “Cagdas Feminist Calismalar ve Ortadogu Arastirmalan”, cev. Neslihan
Cango6z, Farkli Feminizmler Agisindan Kadin Arastirmalarinda Yéntem, haz. Serpil Cakir-Necla
Akgodkge, Sel Yayincilik, istanbul t.y., s. 129.

Kandiyoti, a.g.m., s. 128.

80  Kandiyoti, a.g.m., s. 128-129.
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Son donemdeki postmodern ve post-yapisalcl tartismalar sonucunda
analitilik bir kategori olarak kadindan toplumsal cinsiyet kategorisine dogru
yavas fakat onemli bir gecgis olmus ve 1980'lerin ortalarinda kadin
arastirmalarindan toplumsal cinsiyet arastirmalarina kayilmistir®. Bugin
Tarkiye ve Ortadogu’daki kadin sorunu Gzerinde yapilan calismalarin gogunda

toplumsal cinsiyete (gender) ézel bir 6nem verilmektedir®?.,

1975'ten sonra batili akademik feminizm Ortadodu arastirmalarina
daha fazla yer almistir. “Ortadogu arastirmalarinda feminist teorinin gesitli
kavramlarinin segici ve purizli bir bileskesi, arastirma ve polemiklerde ayirt
edici, yerel tarzlarin ortaya ¢ikmasina neden olmustur”®3, Liberal ve sosyalist
feminist yaklasimlar etkili oldugu Ortadogu’daki kadinlarla ilgili egemen olan
calismalarda radikal feminizmin énemli herhangi bir etkisi olmamistir®. Bunun
bir kaniti olarak da, Saadawi ve Mernissi’‘nin galismalari®® disinda cinsellik

konusunda c¢ok az durulmus olmasi gosterilebilir.

islam ulkelerindeki feministler ile Batili feministlerin sorunlar idrak
edis bicimleri, ¢céziimlemede kullandiklari araglar birbirinden farklidir. islam
kdltura icindeki feminist proje, dis etkenlere bagimlidir ve kadinlara nadiren
dzgiirlik getirmektedir®®. Ortadodu ve Kuzey Afrika (izerine yapilan akademik
kadin calismalari din/gelenek paradigmasinin biylk o6lgide etkisi altindadir.
Ortadogu ve Kuzey Afrika kadinlari hakkindaki calismalarda bir din olarak
Islam’a iliskin kati bir ényargi vardir. Amerikali feministler, Hiristiyanlik ile
feminizmi ya da Yahudilik ile feminizmi yaklastirmaya calismislarsa da, islam
acik bir sekilde anti-feminist olarak sunulmustur®”. Ortadogu ve Kuzey Afrika
kadinlari (izerine gelisen feminist sdylem, teologlarin Islam’da kadini
yorumlayisini yansitmaktadir. Akademisyen feministler bu yaklasima kendi
sorunlu tespitlerini de ilave ederek, Islam’i bir iki sureye ya da zina yapan

81 Kandiyoti, a.g.m., s. 126-127.

82 Toplumsal cinsiyet izerinde yapilan calismalara &rnek olarak su kitaplar verilebilir; Valentine
M. Moghadam, Gender and National Idenditiy, The United Nations University, Pakistan 1994;
Yhonne Yazbeck Haddad-John L. Esposito, Islam, Gender and Social Change, Oxford
University Press, New York 1998; Ziba Mir-Hosseini, Islam and Gender (The Religious Debate
in Contemporary Iran), Princeton University Press, Princeton, New Jersey 1999.

Kandiyoti, a.g.m., s. 131.

8 Kandiyoti, a.g.m., s. 132-133.

85 Bkz. Neval el-Saadavi, Havva’nin Ortiilii Yiizi, cev. Sibel Ozbudun, Anahtar Kitaplar Yayinevi,
Istanbul 1991; Fatima Mernissi, Pecenin Otesi, gev. Mine Kiipgl, Yayinevi Yayincilik, istanbul
1995.

Lazreg, Marnia, “Feminizm ve Farklilik: Kadin Olarak Cezayir'deki Kadinlar Uzerine Yazmanin
Hassas Sorunlari”, cev. Aynur Ilyaso§lu, Farkli Feminizmler Acisindan Kadin Arastirmalarinda
Yéntem, s. 141.

Lazreg, a.g.m., s. 144.
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kadinlara uygulanan yasaklar gibi toplumsal cinsiyet hiyerarsisine iliskin
emirlere indirgemislerdir®®. Batili feminizm, Islam ulkelerinde genelde kigiik
disiriici bir terim olarak kullanilsa da®, batili feminizmin fikirleri kadin

konusundaki dustincelere etki etmektedir.

Batili feminizm, Islam kiltird icindeki kadin algilayisini, kadin-erkek
iliskilerini etkilemistir. Feminist sdylemin Islam kdiltiriine yaptigi en biyik
etki, bu kiltire kadin/erkek dikotomisinin ¢6ziimlenmesi gerekliligini
dogurmasidir. Mlsliman toplumlardaki kadin ve erkeklerin varsayilan yapisal
karsithgi dusincesi, kadin ikincilligini kamusal/6zel dikotomileri agisindan

aciklamaya galisan feminist literatiiriin bir sonucudur®®.

Merkez (lkelerin siyasal tutumlar, feministlerin cevre (lkelerin
kadinlar karsisindaki tutumlarina da yansimistir. Batili feministlere gére, Arap
kadinlari feminizmi anlayamazlar ve 06zgin bir feminizm Uretemezler;
kendilerini Arap erkeklerinden ve onlari destekleyen kiltlirden ayristirmadikca
da feminist olamazlar®’. Feminizmi kendilerini ifade etmenin ve kendi
toplumlarina duyduklar kizginligi disari atmanin yolu olarak géren Ortadogulu
ve Kuzey Afrikali kadinlarin bizzat Uclinci diinyali kadinlar lzerine yazmasi,

batili 6nyargilar giiglendirmistir®.

Feminist sdylemin temel iddialari Islam kiltir( icindeki kadinlar
tarafindan da benimsenmistir. Bu durum, Benazir Butto’'un ve Urdiin Krali
Hlseyin’in kiz kardesi Prenses Basma’nin BM 4. Dunya Kadin Konferansi'nda
yaptiklari konusmalarda acikga gorilmektedir. Butto, kadin erkek esitsizliginin
Islam’dan kaynaklanmadigini, toplumsal tabularin kadinlarin haklarini
engelledigini belirtmistir®®. Prenses Basma da bu konferansta, Allah’in kadin
ve erkedi esit yarattigini, islam’da kadin haklari oldugunu, pek cok haksizligin

Islam’a mal edildigini belirten bir konusma yapmistir®.

Islam kdlturd icinde XIX. yizyil gibi erken bir tarihte dile getirilmis bir
Masliman feminizminin varligina inanilmaktadir. Bu gorise gére Misliman

feminizm vyeni bir hareket degildir ve XIX. ylzyillin baslarinda al-Afgani,

88
89
90
91
92
93
94

Lazreg, a.g.m., s. 145.

Kandiyoti, a.g.m., s. 133.

Arebi, a.g.m., s. 101.

Lazreg, a.g.m., s. 146-147.

Lazreg, a.g.m, s. 147.

Sisman, Global Konferanslarda, s. 24.
Sisman, Global Konferanslarda, s. 29.
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Muhammad Abduh, Resit Riza ve 6zellikle Kasim Emin gibi birkag Islam
dislnlrinin ve daha sonra Arap ulkelerindeki Kizkardeslik Hareketinin (The
Sister's Movement) yaptigi modern, liberal, reformist ve feminist Islam
yorumu bunu kanitlamaktadir. Ne var ki, bu dustnurlerin fikirleri MUsliman
toplumlarda hakim bir yaklasim olamamistir®>. Bu yiizden, Islam kiltiri
icinde bati ile birlikte ya da daha &ncesinde dile getirilmis bir feminizmin
varhgini iddia etmek cok dogru bir yaklasim olmayacaktir. islam kiltiri iginde
dile getirilmis 6zgin bir feminist teorinin yoklugu, kadin bilingliliginin erken
orneklerini 6zgin bir feminizm olarak degerlendirmeyi engellemektedir. Teori
yoksunlugu feminizm kavramina alternatif bir kavramin olusturulamamis
olmasinda daha net gorilebilir. Feminizm kavraminin ne Arapga‘da ne de
Tlrkce’de karsiligr yoktur ve XIX. ylzyilda alternatif olarak sunulmus olan
Nisaiyyun kavrami ise vyayginlik kazanmamistir. Bu durum da kadin
o6zglrlesmesi, kadin hareketi ya da feminizmin kdkl disarida, Bati kaynakli bir

hareket oldugu kanaatini giiglendirmektedir.

Feminist sdylemin, dis ve ic faktorlerin yardimi ile Islam kiltiri
icindeki kadin sorununu etkiledigi ele alindiktan sonra, bu etkinin bir Grinu
olarak da gbriilebilecek olan Islamci feminizm konusundaki tartismalara
gecilebilir. Islamci feminist sdylemin dile getirilisinde batii feminizmin
etkilerinin yani sira, 1980 sonrasinda Batida yasan Muisliman kadinlarin
tecriibeleri ile Islam kiltird icindeki kadinlarin  toplum hayatina

katihmlarindaki artisin 6nemli bir katkisi olmustur.

Il. iSLAMCViSLAMi FEMiNizMm

A. Bir Kavram Olarak islamci/Islami Feminizm

Islam ve kadin konusu (zerindeki tartismalar oldukca uzun bir
gecmise sahip ise de Islamci feminizm kavrami oldukga yeni bir kullanimdir.
1990°li vyillardan itibaren kullanilmaya baslanan bu kavram Gzerindeki
tartismalar halen devam etmektedir. Bu tartismalarda islam ve feminizmin
uyumlu olup olmadidi konusu 6n plana gikmistir. Islam ve feminizmin birbiri

ile bagdasmayacadini disinenlerin® yani sira feminizm ve Islam

%  Darvishpour, Mehrdad, “Islamic Feminism: Compromise or Challenge to Feminism?”,
http://www.iran-bulletin.org/IB_MEF 0/Islamicfeminismedited2.doc (17.02.2006).
Abou-Bakr, Omaima, “Islamic Feminism?What’s In A Name? (Preliminary Reflections)”, 15, 4
& 16, 1 (Kig/Bahar 2001), http://www.amews.org/review/reviewarticles/islamicfeminism.htm
(23.10.2005).
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kavramlarinin birbirini dislamadigini iddia edenler de vardir’. Kavramlarin
birbiri ile cgelistigini dusiinenlerin bir kismi, Islamci feminizm ifadesinin bir
oxymoron®® oldugu®® ve batida yasayan Misliman kadinlarca -6zellikle iranli

akademisyenlerce- Uretildigi gérisiine sahiptir®.

Islamci feminizm (zerindeki calismalarda, ¢odunlukla karmasik bir
terminoloji hakimdir. Islamcilikla hicbir baginin olmamasina 6zen gésteren
Fasli sosyal bilimci Fatima Mernissi ile feminizmle hicbir baginin olmamasina
dzen goésteren Misirh Ihvan-1 Mislimin’den Zeynep Gazali, Islamci/islami
feminizm adi altinda incelenebilmektedir’®. Hem 1Islam ilkelerindeki
kadinlarin yaptigi calismalarda hem de Batil literatlirde yer alan bu kavramin
analitik yapisi oldukca tartismalidir. islamci feminizmin, Islamc ideoloji
baglaminda Uretilmis bir kadin sGylemi mi yoksa feminist sdéylemin icinde yer
alan bir yaklasim mi oldudu tartisiimaktadir. Kisacasi, feminizmin Islami
versiyonu mu Uretilmeye calisiimaktadir yoksa Islam dini ve gelenegi feminist
bir bakis acisiyla mi dederlendirilmektedir, henliz netlik kazanmamistir.
Islamic feminismi bir kavram olarak tanimlama probleminin yani sira,
Tlrkce'ye tercimesinde de ciddi sikintilar mevcuttur. Bu kavramlastirmadaki
Islamic kelimesi cogunlukla kiltirel/dini kimlie ve o&zellikle de islam
kiltirine atifta bulunmaktadir. Ancak kavram Tirkceye Islamci olarak
cevrildiginde, 1980 sonrasinda Iran’la baglantili olarak tartisilan Islamci
(Islamist) hareketi cagristirmaktadir. Halbuki Islamci/islami feminizm, Islamci
(Islamist) hareket icindeki kadinlarin gabalarini da kusatan daha genel bir
yaklasimdir. Diger yandan, Islamic kelimesi Islami olarak cevrildiginde ise
islami feminizm, Islam’a uygun/gdére uyarlanmis bir feminist séylem gibi

algilanabilmektedir.

islamcr feminist sdylemin olusumunda, XIX. yiizyilda 6zellikle
Osmanh ve Misir'da baglayan daha sonralari ise Misir, iran ve diasporadaki
Musliman kadinlar tarafindan devam ettirilen tartismalarin katkisi édnemli
olmustur. Bu soylemi bir feminizm olarak dederlendirmenin dogru olup
olmadigi  konusu halen tartisimaktadir. Ozgin yerel feministlerin

iretilebilecedini savunanlara gére islamci feminizmden bahsedilebilir. Ornegdin

97 “Islam and Feminism”, a.g.y.

%  Oxymoron, uyumsuz ve celiskili kavramlarin bir araya getirildigi mecazi kullanim kategorisidir.
“Sessiz devrim”, “zararsiz yalan” 6rneklerinde oldugu gibi.

% Tohidi, a.g.y.

100 Mojab, a.g.m., s. 130.

101 sisman, Kiiresellesmenin Pencesi, s. 82-83.
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Badran’a gore Misir'da ifade edilen feminist yaklasim Misir'lidir. Zira

“feminizm, sadece kendi topraginda biyliyen bir bitkidir”°2,

Islamcr feminizm kavraminin, 1990’ yillarda postmodern feminist
sOylemin 6n plana ciktigi tarihlerde dile getirilmis olmasi hususu Uzerinde
durulmahdir. Bu dénemde, Ugiincii diinyah, renkli kadin ya da Musliman
kadin olarak siniflandiriip, Batili beyaz Hiristiyan kadindan farkhlastirilan
kadinlarin kendi 6zgin feminist yaklagimlarini ve farkliliklarini ortaya koyma
cabalari gézlenmektedir. Islamci feminizm kismen bu c¢abalar iginde

103 Ancak bati-disi toplumlarda 6zgiin bir feminist teorinin

degerlendirilebilir
ortaya cikmamis olmasi, Islam (lkelerindeki kadinlarin yaklagimlarinda
paradoksal bir durumu ortaya cikarmaktadir. Disaridan ithal edilen ve cogu
zaman Islam kiiltiirine uygun hale getiriimeye calisilan batili feminist teoriler
ile Misliman kadinlarin sorunlarini tartismak kadin konusunda oldukga
karmasik bir sdylemin dogmasina neden olmustur. Iste bu sebeple,

Islamci/islami feminizm kavraminin heniiz net bir tanimi yapilamamistir.

Islamci feminizm kavrami 1990’larda dedisik global alanlarda
gérinmeye baslamistir. Kavramin ilk defa Islam tlkelerinde mi yoksa batida
mi kullanildi§i konusunda farkh gérisler vardir. Mojab’a gére islamci feminizm
ilk defa 1990’larda Islam ve kadin konusu (zerinde artan batil literatiirde,
cogunlugu Bati'da yasayan sekller akademisyenlerden olusan bir grup
feminist tarafindan, batili feminizmlere karsi islami alternatifleri isaret etmek
igin kullanilmistir'®®, Tohidi ise, Islamci feminizmin sekiler, bati-temelli
feminist bilim insanlari tarafindan uretildigi gériisiindedir'®®. Bakr'a gére ise ilk
defa Rita Gross, Feminism and Religion adli kitabinda tesadiifi olarak Islamci

106 Badran ise kavramin ilk defa

feminizm kavramina isaret etmistir
Maslimanlarin  yazilarinda kullanildigi  gortstndedir. Badran gortstni
desteklemek, Iranli bilim insanlari Afsaneh Najmabadeh ve Ziba Mir-

Hossein’in, Zanan'daki yazilardan hareketle Islamci/islami feminizm

102 Badran, Margot, Islamic Feminism: What’s in a Name?,
http://weekly.ahram.org.eg/2002/569/cul.htm (02.06.2005).

Islama feminist sdylemi sadece batili feminizme karsi Uretilmis bir yaklasim olarak
degerlendirmek oldukga glgtir. Islamc feminizm kavramlastirmasi sosyal bilimciler
tarafindan Islam kiltiirinde gérillen bir fenomene -kadin bilingliliine- atif yapmak igin
kullanilmakta, Islamci feminist olarak degerlendirilen kadinlarin pek cogu ise bu tanimlamayi
reddetmektedir. Bir kimlik olarak Islamci feminizme sahip gikan guruplarin -Zanan grubu ve
Sisters in Islam gibi- azligi bu konuda genelleme yapilmasini gliglestirmektedir.

104 Mojab, a.g.m., s. 124, 129.

Tohidi, a.g.y.

Abou-Bakr, a.g.y.
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kavraminin  ortaya c¢ikisini  ve kullanimini  agikladiklari  galismalari
gbstermektedir. Ayni sekilde, Suudi Arabistanli bilim insani Mai Yamani
Feminism and Islam (1996) adli kitabinda, Yesim Arat ve Feride Acar
makalelerinde, Nilifer Gole The Forbidden Modern adli kitabinda,
Islamci/islami feminizm kavramini 19901 yillarda Tiirkiye'de kesfettikleri yeni
bir feminist paradigmay!r tanimlamak igin kullanmiglardir. GUney Afrikali
akitivist Shamima Shaikh, 1990’larda Islamci/islami feminizm kavramini
konusmalarinda ve makalelerinde kullanmistir. Boylece, 1990°larin ortalarinda

bir kavram olarak islamci/islami feminizmin kullanimi artmistir'®’.

Islamci feminizm kavrami, Islam (lkelerinde dini kaynaklardan yola
cikarak kadinin toplumsal konumu ile ilgili sorunlara ¢6zim bulmaya galisan
kadinlarin gabalarini tanimlamak igin kullaniimistir. Bu kavramlastirma ayni
zamanda, Islam kdltirl icindeki sekiler feminizmden ayri bir feminist egilimin
varhigini vurgulamaktadir. islam (lkeleri baglaminda sekiiler, Misliman ve
Islamcr feminizmlerden bahsedilmektedir. Bu tasniflerde, sekiiler ve dini
feminist egimler arasindaki ayrim tzerinde 6zellikle durulmaktadir. Ancak -var
oldugu iddia edilen- dini feminist edilimlerin tanimlanmasindaki belirsizlik
yapilan calismalarda kavram kargasasina neden olmustur. Tartismalar,
Islamci/islami feminizm ismiyle ve tanimiyla baslamaktadir'®®. Bazi yazarlar,
Misliman feminizm ve Islamci feminizm kavramlarini ayni olguya isaret
etmek igin kullanirken®, bu iki feminizmi birbirinden ayiranlar da vardir*'®.
Ayni sekilde Islamci feminizm kavrami, Misliman kadin arastirmacilardan bir
kisminin kendi cabalarini tanimlamak igin Islamci feminizm kategorisine
miracaat etmesi''!, diger bir kisminin ise bu tanimlamadan uzak durmayi
tercih etmesi''® ile daha da sorunlu hale gelmistir. Islamci feminizm
kavramlastirmasindaki diger bir agmaz ise, bir yandan islamc kadin
hareketlerinin bu sdyleme dahil edilmesi'’?, diger yandan ise islami kadin

hareketlerinin, Islamc feminizm kavramiyla dederlendiriimesine karsi
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114

cikilmasidirt'*, Yine, islamci feminizmin devlet feminizmi oldugu seklindeki

yaklasim'?®, kavramin sinirlarini belirsizlestirmektedir.

Islam kilturd icinde ézellikle dindar kadinlar tarafindan dile getirilen
kadin sdylemi farkh sekillerde tanimlanmis olsa da, bir fenomen olarak -
Misliman- kadin bilingliliinden bahsedilebilir. Islam’in temel prensipleri ve
Hz. Peygamberin kadinlarla diyalogunu kendine model alarak goris bildiren
bir yaklasim olan Islamc feminizmde, erken dénem Islam tarihi ve
toplumundaki kadinlarin  yasamlari ve bu kadinlarin -varsayilan-
feminist/muhalefet bilinglerine vurgu yapilarak kadin haklar tartisiimaktadir.
Islamci/islami feminizm ya da Misliman feministler fenomeni, Orta dogulu
bilim insanlari arasinda ve kadin calismalarindaki yeni bir egilime isaret
etmektedir. islamci/islami feminizm (zerinde gesitli aciklamalar ve tanimlar
yapilmakta, bu sdéylem Misliman toplumlardaki beklenmeyen vyeni bir
feminist akim olarak dederlendiriimektedir. Ancak, simdiye kadar yapilan
tartismalar durumun iyi bir resmini vermekten ziyade bu konudaki sorunlari

ve korkulari artirmistir'*e,

Genel olarak Islamci feminizm -Misliiman feminizm ya da Misliiman
kadinlarin kadin bilingliligi-, slinnet, hadis ve gelenedin diger unsurlarini da
ihtiva eden Kur’an merkezli bir séylem olarak tanimlanmaktadir!'’. Badran’a
gére islamci feminizm, Islami paradigma iginde acikga ifade edilen feminist bir
séylemdir. Islamc feminizm anlamini ve emirlerini Kuran’dan almakta,
kadinlar ve erkekler icin hak ve adaleti arastirmaktadir. Bu baglamda Islamci
feminizm, hem dine muhalefet eden hem de dine sikica bagh olan bir
sdylemdir'’®, Bu Kur’an merkezli séylem, baz tartismali ayetlerin, erkeklerin
kadinlara Gsttnliguni ve onceligini vurgulayan geleneksel yorumlara karsi
cikan esitlik ve toplumsal cinsiyet adaletinin anlamlarini ortaya koymak igin

yeniden yorumlanmasidir®®.

Islamci/islami feminizmin global bir fenomen oldudu da iddia
edilmektedir. Bu yaklasima gére Islamci feminizm, ne dogunun ne de batinin

bir tGranltdir; bilakis dogunun ve batinin sinirlarini asmaktadir. Bu feminist
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sbylem, dinyanin cesitli yerlerindeki kadinlar tarafindan uretilmis olup
diasporadaki mduslimanlar ve batidaki ihtida eden topluluklar arasinda da
kabul gérmektedir. Badran’a gére, islamci feminizm bati/dogu, dini/sekiler

gibi dikotomilerin sinirlarini asan ve bunlar yikan bir yaklasimdir'#.

Ayni
zamanda Misliman feminizmin, batili feminizme duyulan tepkiyi azaltmak ve
toplumda kabul gérmesini saglamak amaciyla Uretilen bir séylem oldugu da

dile getirilmistir'?..

Islamci/islami feminizmin internet (zerindeki dolasimi oldukga

dnemlidirt??, Islamci feminist sdéylemin ifadesinde ve dolasiminda ana dil
ingilizcedir. Ancak bu sdylem, yerel dillerle de ifade edilmektedir. Kur'an
yorumunda ve dider dini metinlerdeki calismalarda genel olarak Arapga

kullaniimaktadirt?.

Abou Bakrin da ifade ettigi gibi, islamci/islami feminizm kavrami
Uzerinde ciddi bir sorun vardir. Bu kavramin, bizzat Mlsliman kadinlarin
bugliinkii kadin haklan UGzerinde yapilan eylemler ve arastirmalar sonucunda
dogal olarak Urettikleri ve Islami agidan tanimlayip mesrulastirdiklar bir
kavram mi yoksa batililar ve gayri Mlslim bilim insanlar tarafindan Midsliman
kadinlari kategorize etmek, etiketlemek, isimlendirmek igin Uretilen bir
kavram mi oldugu sorusuna cevap henliz verilememistir. Bu konu Uzerinde
sorulan dider bazi sorular da Islamc feminizm (zerindeki kuskular
yansitmaktadir.

Islami kavramlarla gergevelenmis bir feminizm olabilir mi? Islam

feminizmle uyumlu mudur? Islami bir gergeve iginde, kadinin

ilerlemesi ve toplumsal cinsel esitlik tGzerindeki galismalarini dile
getiren -6rtdlt kadinlarda dahil- aktivist ve bilim insanlarini

feminist ya da Islamc feminist olarak tanimlamak dogru
mudur?*?*,

Bakra goére Islamci feminizm kavramlastirmasinda 6teki sorunu
vardir ve bu yeni kategori MUsliman kadinlar arasinda rahatsizlik meydana

getirmistir. Islamci/Islami feminizm kavramlastirmasinin béliicii yéni, birinin

120
12
122

Badran, a.g.y.

Abou-Bakr, a.g.y.

Islamcl feminizm hakkinda, internet tizerinde artan bir bilgi dolasimi vardir. Ornek olarak su
sitelere bakilablir; http://www.adres.gen.tr/adres/sites/8650/islamci-feminizm.html,
http://www.sistersinislam.org.my/home mission.htm,
http://www.earlham.edu/%7Elibr/acrlwss/wsstheo.html#islam,
http://www.geocities.com/pmndc/ExploringIslamicFeminism.htm.

Badran, a.g.y.

Moghadam, a.g.m., s. 1135.

iy

123
124

68



direkt Islami okumalarla, Kuran ve hadisle iliskili olmadiginda
Islamci/Misliman feminist dairesinin disinda kalmasidir. Halbuki pek g¢ok
cagdas Arap ve Orta Dodulu aktivist/feminist kadin haklari, sosyal adalet,
toplumsal cinsiyet dengesi icin caba sarf ederken kendilerini Islami doktrine

karsi grmemektedir'?>,

Badran’a gére bir proje olarak islamci feminizm ile bir kimlik olarak
Islamci feminizmi birbirinden ayirmak gerekir. Misliiman kadinlarin bir kismi,
Kur'anin emrettigi toplumsal cinsiyet esitliginin ve sosyal adaletin
uygulanmasini ifade eden ve savunan projelerini islamci feminizm olarak
tanimlamistir. Digerleri ise, Islamci feminizm kavramini kullanmak yerine
Kur'anin yeniden okunmasinin Islami projesi, dini metinlerin kadin merkezli

okunmasi veya scholarship-activism gibi ifadeleri kullanmay tercih etmistir'?®,

islamci feminizmin, bir sdylem olarak ya da feminist arastirma ve
feminist teolojide bir analitik kavram olarak kullaniimasi ve distntlmesi daha
uygundur. Bununla birlikte, Islamci/islami feminizm bir kimlik olarak
kullanildiginda, Musliman feminist/feminizm -feminist olan bir Misliman-
terimi, islamci feminizm teriminden daha az sorunlu ve giiniin gergekleriyle
daha ilgilidir. Bu tanimlamalar, kendini bu siniflandirma iginde gérmeyenler

dikkate alindiginda ise oldukca yetersiz kalmaktadir'?’.

Misliman feminizm ya da Islamci feminizm, Misliman kadinlarin
hem eski geleneksel ataerkillikle hem de yeni modern ve post-modern
gercekliklerle ylzlesmelerinin ve onlarla miucadelelerinin bir ifadesidir. Bu
sebeple Islamci feminizm, global kadin hareketi icinde
dederlendiriimektedir'®®. Bu feminist yaklasim, c¢odunlukla Misliman
toplumlardaki ya da Musliman diaspora topluluklardaki bazi kadin tabakalari
tarafindan, birbiriyle ilgili yerli, ulusal ve global baskilara karsilik olarak ifade

edilen bir séylem?° olarak da gorilebilir.

Islamcr feminizm kavrami hakkindaki gériiglere ve bu kavram
tizerindeki sorunlara isaret ettikten sonra, Islamc feminist kullanimi ile ilgili

tartismalara gegilebilir.
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B. Bir Kimlik Olarak islamci Feminizm/islami Feminizm

Islamci feminizm terimi, bir kimlikten ziyade sosyal bilimciler
tarafindan kullanilan analitik bir kategori'*® oldugu icin Islamci/islami feminist
kavraminin ayrica dederlendirilmesi gerekmektedir. Bir kimlik olarak ele
alindiginda Islamci feminizm konusundaki problemler daha da artmaktadir.
Islamci/islami feminist terimi, yanlis ve sorumsuz bir sekilde kullaniimaktadir.
Hemen buitin Islamci/islami ve eylemci kadinlar, eylemleri feminizmin en

genis tanimina uymamis olsa da Islamci feminist olarak tanimlanmaktadir'>?,

Analitik olarak Islamci feminist kavraminin  kullanimi oldukga
sorunludur. Bu ifadenin kullanimindaki tutarsizlikla birlikte asil problem, bu
tanimin kim tarafindan yapildididir. Misliman kadinlarin, hatta kendini Islami
kesim icinde gérmediklerini acikca belirten kadinlarin islamcr feminist/islamci
kadin kategorisine dahil edilmesi, bu ifadelerin birer kimlik olarak
dederlendiriimesini gliclestirmektedir. Islamc feminist ya da Islamci kadin
ifadeleri tipki Dogulu, Uclincii diinyali kavramlarinda oldudu gibi dayatilan
kimliklerdir. Feminizmin bugin bir Gst kimlik haline gelmesiyle, kadin sorunu
konusunda konusan ve ¢dzim Uretmeye calisan herkese kabul etsin veya
etmesin feminist kimligi dayatilmaktadir. Islamci/islami kadinlarin feminist
olarak nitelendirilmelerindeki totaliter tavir, Islamci feminizm tartismalarina

odaklanirken g6z éntinde bulundurulmasi gereken bir husustur.

Islami kadin/Arap Kadin/Ortadogulu kadin seklindeki sifatlar, sorunlu
olarak gérilmesi gereken bir atifta bulunmaktadir. Zira bu sifatlar, Islami
kadinlarin butdndyle inangli olup olmadigini ya da icinde yasadiklari
toplumlarin teokrasiler olup olmadigini Ustin korl ifade etmektedir. Farkhlik
sOyleminin bu tek yanhligi, terimleri ters ylz edip cagdas Avrupa’daki ve
Kuzey Amerika’daki kadinlarin Hiristiyan kadinlar adi altinda arastiriimasi
onerildijinde daha net goértlebilir. Benzer bir bicimde, Ortadodu kadinlari
deyimi Avrupali kadinlar deyiminin karsisina konuldugunda yapilan yanls
genelleme ortaya cikmaktadir’®?, Ayni sekilde, Islam ilkelerindeki kadinlara
batili bakis oldukca sematik ve &n yargihdir. Bu yaklasimda, Mduasliman
kadinlar itaatkar, ezilmis, geri kalmis olarak resmedilmektedir. Batidaki her

kadin sekiiler ve ézgiirlesmis olmadigi gibi, islam toplumlarindaki kadinlarin

130 sisman, Kiiresellesmenin Pencesi, s. 86.
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hepsi de kurgulanan Misliiman kadina uymamaktadir. Ustelik batili
feministler, kendilerini arastirmalarinin gercek nesnesi olarak tanimlarken
yalnizca objeler olarak Ugiincii Dinyali kadin imajini  kullanmaktadirlar.
Feminist teoride Asyali, 6zellikle Misliman kadinlar, batih feministlerin yol
gostermesine ihtiyag duyan gligstiz bireyler olarak resmedilmektedir. Bltiln
kadinlari ya da bUtin Muaslimanlari, aralarindaki tarihi farkliliklara dikkat

etmeksizin homojen bir grup olarak gérmek gercgekgi bir bakis agisi degildir'*>.

Bir kimlik olarak feminist séylemin benimsenmesi bilingli bir tercih
olmasi gerekirken, Islamc feminist kavraminda 6&tekinin tanimlamada
belirleyici oldugu gériilmektedir. Oznenin kimligini bilingli olarak insa etmesi
ve bunu dile getirmesi gerektigi dikkate alinmamaktadir. Kendilerini islamci
ve feminist olarak gdérmediklerini agikca ifade eden kadinlar, yine de
Misliman feminist/islamci feminist olarak nitelendirilmektedir. Dini kimlik ile
tanimlanmaktan kacinan kadin yazarlarin Islamci/Misliman feminist olarak
nitelendiriimesi ise sorunu daha da iginden cikilmaz bir hale getirmistir.
Ornegin, llkelerinde kadinlarin konumundaki geriligi blyik élciide Islam’a ve
Islam’dan kaynaklanan geleneklere baglayan Halide Mesudi, Pakistanli
Teslime Nesrin ve Misirlh Nevval Saadawi gibi yazarlar uluslar arasi camiada
Misliman feminist olarak tanimlanmaktadirt**. Ote yandan, Fatima Mernissi,
Aziza Al-Hibri gibi Islam’ &nceden elestiren birka¢ sekiiler feminist bilim
insaninin, son yillarda pozisyonlarini degistirmesi ve Islam’in feminist bir
yorumunu teklif etmesi Musliman feministleri derli toplu bir kategori igine

yerlestirmeyi zorlastirmistir'®.

Islam kiltirt icinde yer alan ve kadin konusunda yazan kadinlar,
Islamci feminist olmadiklarini agikca belirtmelerine ragmen yine de bu sekilde
dederlendirilmekten kurtulamamislardir. Mesela, N. Sisman acikca kendisini
bir feminist olarak gérmedigini belirtmesine ragmen, yine de Islamci feminist
olarak tanimlanmistir. N. Sisman, Miriam Cooke’a neden feminist olmadigini
anlatmakta zorlandigini ifade etmektedir.

Zira bir taraftan kadinlarin kamusal alanda yer almasini olumlu

karsiliyordum. Diger taraftan igtihadin Islami ilim gelenegi
icindeki yerine istinaden, pek cok konuda oldugu gibi kadinlarla

133 Darvishpour, a.g.y.
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ilgili konularda da yeni dlzenlemeler yapilabilecegini
soyliiyordum. Peki neden feminist degildim?*3°,

Ayni sekilde Badran, Sibel Eraslan’in siyasi tecribesini dikkate alarak
onu feminist olarak nitelendirmekte ve kendi Islamci feminizmini dile

getirdigini iddia etmektedir*®”’.

Islamcr  kadinlar, “oteki” -Islamci erkek ve laik erkek/kadin-
tarafindan “feminist” olarak nitelendirilmektedir. 1980 sonrasinda kamusal
alanda yer alan basoértili kadinlar -Tirkiye, Misir ve iran érneklerinde oldugu
gibi- feminist olarak tanimlanmiglardir. Ornegdin 1987'de Nokta dergisi,
islamci/islami kadinlari tirbanli  feministler olarak degerlendirmigtir!3e,
Kendini feminist olarak tanimlamayan, sorgulamalarini vahiy dogrultusunda

° ragmen

yapan kadinlarin feminist olarak adlandirilmasina karsi gikilmasina®?
bu kadinlari, kendi istekleri ve tercihleri hilafina Islamci/Islami feminizm
terimi altinda birlestiren calismalar yapilmaktadir**°, islamci feminizm ile érti
arasinda baglanti kuran bu tir calismalarda, Islamci feministler icin tesettiir

adeta olmazsa olmaz bir faktér olarak ele alinmaktadiri#?.

XIX. yluzyilda erkekler, XX. ylzyilda ise bazi Musliman kadin disundr
ve yazarlar, Islami paradigma icinden kendi toplumsal cinsiyet bilinglerini ve
kadin-dostu  yazilarini  sekillendirmeye baslamiglardir. Bu vyazar ve
dusinirlerin kendilerini Islamci/Musliman feminist olarak gérip gérmedigine
bakilmaksizin calismalarn islamci feminizm bashidi altinda degerlendirilmistir.
Elizabeth Cady Stanton ve arkadaslari 1895te Woman’s Bible'l yazdiginda, hig
kimse onlar Hiristiyan feministler olarak nitelendirmemistir. Fakat bugln
feminist sdylemin tedavili nedeniyle, Amina Wadud'un Quran and Woman:
Rereading Sacred Text from a Woman’s Perspective adh kitabi

Islamci/Misliman feminizmin bir 6rnedi olarak gérilmektedir'®?.

Islamci/islami kadinlar icin yapilan feminist tanimlamalari birbirinden

oldukca farkhdir. Haleh Afshar, Islam and Feminisms adl kitabinda Islamci
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feministleri, islam hukuk kaynaklarini yorumlama &zelligi ile tanimlamaktadir.
Ona gére Islamci feministlerin en belirgin ézelli§i, kadinlarin yararina olacak
sekilde yeni ictihatlar yapilmasi gerektigini savunmaktir. Afshar Islamci
feministlerin, Islam tarihinden nasil feminist rol modeller sectigine de
deginmektedir. Buna gore, Hz. Hatice ekonomik badimsizhidin, Hz. Fatma
ahlak ve glcin, Hz. Ayse dini bilgi ve siyasal tavir sahibi olmanin rol modeli
olarak islev gdérmektedir'®®. Azza M. Karam ise, kadinlarin cinsiyeti nedeniyle
daha az avantajli bir konumda olduklari géristine sahip olan ve toplumda
daha adil cinsiyet iliskileri tesis etmek igin galisan herkesi feminist olarak

tanimlamaktadirt#4.

Bununla birlikte Badran, A. Karam’dan daha genel bir
Islamci/islami feminist tanimini savunmaktadir. Ona goére, Islamci/islami
feminizmi ifade eden ve uygulayanlarin bir kismi baslangicta bu kimligi kabul
etmektedir. Iran Zanan dergisinin yazarlar, giiney Afrikali kutsal metin
yorumculari ve aktivistleri, Malezya’'daki Sister in Islam grubuna Uye olan
kadinlar bu gruptadir. Islamci/islami feminist sdylemin ve yeni toplumsal
cinsiyete duyarh Kur'an yorumunun o6nemli Ureticilerinin codu kendilerini
Islamci/islami feministler olarak tanimlamakta isteksizdirler. Buna ragmen,
bazilari son yillarda tavirlarini degistirmistir. Ornegdin Pakistanli Riffat Hassan

Islamci/islami feminist adlandirmasini kabul eder hale gelmistir®®.

Ayni
sekilde Amina Wadud Muhsin’in de Islamci feminist etiketine karsi tavri
yumusamistir. 1991’de yayinlanan Kuran ve Kadin (Quran and Woman) adh
kitabinda, kendi yaklasimi ile feminist yaklasim arasina bir sinir geken Wadud
kitabin 1999 baskisinda, kendisini feminist olarak tanimlamadigi halde,
kendisinin birileri tarafindan -ister olumlu ister olumsuz olsun- feminist olarak

anilmasini da engellemedigini belirtmistir*®

. Ayrica Wadud, feminist olarak
nitelendirilmekten artik rahatsizlik duymadigini da ifade etmektedir. Kendisini
feminist olarak tanimlamayan ve Islamc feminizmin savunucusu olmadigini
da belirten Asma Barlas ise Islamci feminizmin, Kur‘anin emirleri ve Kur’anin

anlasilmasi dogrultusunda ortaya konan bir toplumsal cinsiyet ve sosyal
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adalet séylemi olarak anlasildigi takdirde islamci feminist kimligini kabul

edebilecedini ifade etmektedir'®’.

Musliman Ulkelerdeki dini karakterli feminist egilimin
tanimlanmasinda birbirinden farkli yaklasimlar dile getirilmistir. Genel olarak
Islamci ve Misliman feminizm ayni kategoride dederlendirilmektedir. Ancak
Barlas gibi kimi yazarlar, Misliman ve Islamci feministler arasinda bir ayrim
yapmaktadir. Barlas’a gére Misliman feministler, Mldsliman bir toplumsal ve
kiltirel arka plana sahip olan, fakat Islam’in gercek yaklasimindan haberdar
olmayan ve kendilerini Islami paradigma disinda konumlandiran Kkisilerdir.
Islamci feministler ise kendilerini Islami paradigma icinde konumlandiran ve
iddialarini  desteklemek igin sekller sdylem ve metotlari kullanan
bireylerdir'®®. Bu ayrim ilk etapta oldukca yanlis gériilebilir. Ancak Barlas’in
Misliman feministler olarak degerlendirdigi yazar ve dislnurler, genel olarak
diger calismalarda sekller (Musliman) feminist kategorisinde ele

alinmaktadir.

Mir-Hosseini, Islam ve toplumsal cinsiyet konusu Uzerinde calisan ve
yazanlari seriat temelli ve feminizm temelli olarak iki gruba ayirmaktadir.
Seriat temelli grup, gogunlukla kendi dillerinde ve yerli halk icin yazmaktadir
ve cogunlugu erkektir. Bu grup, Batiya ve oOzellikle batil feministlere karsi
Islam’t savunmaktadir. Ikinci grup ise feminizm temellidir, kiltir olarak
Misliman arka plana sahiptir ve genellikle Ingilizce ya da Fransizca olarak
yazmaktadir. Ikinci grubun muhatabi dindar kisiler olmak zorunda degildir.
Haleh Afshar, Leila Ahmed, Riffat Hassan, Azizah el-Hibri, Nilifer Gole, Fatima
Mernissi, Nawal Saadawi ve Amina Wadud-Muhsin gibi isimler bu grupta yer
almaktadir. Bu kadin yazarlarin bir kismi feminizm anlayislarini acik¢a Islam’a
dayandirmaya calisirken, digerleri kendilerini herhangi bir Islami baglantidan
uzak tutmak istemektedir. Bu isimlerden Wadud-Muhsin ve Hassan feminizm
anlayislarini acgikca Islam’da konumlandirirken, Afshar ve Gole kendilerini
sekiler feminist olarak tanimlamiglardir. Digerleri ise bu ikisi arasinda yer
almigtir. Misliman dinyanin iginden yazan bu iki grup arasinda ciddi bir
diyalog problemi vardirt®.

147 Islam, Feminism and Living as The ‘Muslim Other’: An Interview with Asma Barlas,
http://www.muslimwakeup.com/main/archives/2004/03/islam_feminism.php (03.03.2006).
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Batili feminizm, sémirgeci sdylemlerle olan yakin iliskisi sebebiyle
otantiklik ve yerlilik bakimindan olumsuz bir izlenime sahiptir. Bu nedenle bir
kimlik olarak Islamci feministin kabullenilmesi oldukca yeni bir gelismedir.
Analitik olarak Islamci feminizm adi altinda siniflandirilanlarin cogu, feminist
kimligi benimsememekte, bazilar da kiltiirel otantiklik kaygisiyla bu etiketi

150

tasimaktan kaginmaktadir>". Bununla birlikte kendini hem feminist hem de

151

Misliman olarak tanimlayan yazarlar da vardir™". Ancak bu yazarlarin gogu

Bati‘da yasayan ya da bir donem Bati'da yasamis olan Misliman kadinlardir.

Islamcr feminizmin bir kimlik olarak sahiplenilmesindeki sorunlar,
feminizmin sinirh bir tanimi yapilarak asilmaya calisiimaktadir. Badran’a gore
feminizm, toplumsal cinsiyet nedeniyle kadinlarin kisitlanmis olmasinin bilinci,
kadinlar Gzerindeki bazi sinirlamalara tepki, daha adil toplumsal cinsiyet
sistemi kurma ve ylrirlige koyma olarak kabul edildigi takdirde feminist

olmak ile Misliman olmak arasinda bir tutarsizlik yoktur®®?,

Misliman kadinlarin godunlugu kendilerini agikga Islamci feminist
olarak tanimlamamaktadir. Bazilari feminist kavramina karsi gikmakta ve
Islam’in feminist &gretilere ihtiyaci olmadidini disiinmektedir. Diderleri ise
kendi kilturleri ve sosyal, tarihi, dini arkaplanlari baglaminda ginimuzdeki
Misliman kadinlarin durumunu, haklarini, rollerini aciklayanlar igin Islamci
feminist ya da Misliman feminist ifadelerinin kullanilmasi gerektigine

inanmaktadir®>3.

Islamci feminizmin otantik bir kimlik mi yoksa strateji mi oldugu
sorunu'® devam etmekle birlikte kimilerine gére Islamci feminist kavrami,
farkli gruplar teshis etmek icin faydal olabilir'>. Tohidi gibi kimi yazarlar da,
Misliman/islamci feminist ile kasith ya da kasitsiz olarak Musliman
kadinlarin 6tekilestirilmesi ima edilmiyorsa bu tlr bir isimlendirmenin zararsiz

oldugu gérisiindedir'®®,

150
151

Sisman, Kiiresellesmenin Pengesi, s. 89.

Asma Gull Hasan, kendisini hem feminist hem de Misliman olarak tanimlamaktadir. Bkz. I
am a Muslim and a Feminist, http://www.adres.gen.tr/adres/sites/8650/islamci-
feminizm.html (12.02.2006).

Badran, a.g.y.

Abou-Bakr, a.g.y.

Abou-Bakr, a.g.y.

Moghadam, a.g.m., s. 1158.

Tohidi, a.g.y.
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Islamci feminist kimlik Misliman kadinlarin ¢ogunlugu tarafindan
reddedilmektedir. Kendilerini Islamci feminist olarak tanimlayanlar genellikle
batida yasayan ya da bir donem batida yasamis kadinlar ile Misliman
tlkelerdeki bazi kadin guruplaridir. Ozellikle Bati‘da yasayan/yasamis olan
Misliman kadinlar, 1960’1 vyillarin feminist sdyleminden umduklarini
bulamadiklarinda tekrar dinlerine déonmusler, kadin konusundaki sdylemlerini
dini kaynaklari yeniden okuyarak olusturmaya calismiglardir. Ancak &ézgur bir
kadin olarak, bir feminist olarak dinlerine geri dénen bu kadinlar birtakim
sorunlar ile karsilasmislardir. Aziza al-Hibri gibi bizzat Kur'an uzerinde
calisarak dinlerindeki geleneksel yorumlar ile kadin sdylemleri arasindaki
sorunu asmavya calisan bu kadinlar, asil sorunun Tanri‘dan degil erkeklerden
kaynaklandigini iddia etmislerdir'®’. Kur'an’i yeniden yorumlayarak Misliman
kadinlar icin daha kadin-duyarh bir din anlayisi ve yasam bicimi gelistirmeye
calisan bu yazarlar, islamci feminist séylemin dile getirilisinde énemli bir rol

oynamistir.

Islamci feminist sdylem olarak nitelendirilen gériisleri ifade eden
hemen herkesin Islamci feminist olarak nitelendirildigi dikkate alindiginda, bu

sOylemi daha yakindan tanimanin gerekliligi hemen fark edilecektir.

C. Bir Soylem Olarak islamci/Islami Feminizm

1980’li yillarda, Musliman ulkelerdeki kadinlar icin paralel gelismeler
yasanmistir. Bu tarihlerden itibaren Musliman kadinlar hem iginde
bulunduklari siyasi-sosyal yapilari sorgulamaya baslamislar hem de gelenek
ve dinlerinde kendilerini rahatsiz eden meseleleri ele almaya baslamislardir.
Dlnyanin gesitli yerlerinde yasayan Misliman kadinlar ortak bazi sorunlarla
ylzlesmek zorunda olduklar gibi, ayni zamanda iginde yasadiklari topluma

gore dedisen 6zgll sorunlar nedeniyle farkli tecriibelere sahiptirler.

Batili bakis agisiyla dinde yeniden canlanma olarak dederlendirilen ve
modernden geleneksele donis olarak agiklanan gelismeler ve bu gelismelerde
kadinlarin oynadidi rol batililarca olumsuz karsilanmistir. Ayni sekilde, batili
feministler de bu gelismeleri kadinlarin aleyhine olarak degerlendirmis ve
kadinlarin ezildikleri sistemi bizzat kendilerinin talep etmesini hayretle

karsilamislardir. Ozellikle Misir ve Iran’daki gelismeler degerlendirilirken bu

157 Al-Hibri, Aziza, The Practice and Purpose of Islamic Feminism,
http://clubs.calvin.edu/chimes/2002.04.12/ess2.html (12.02.2006).
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husus acikca gdézlenmektedir. Bu sebeple Islamc feminizm olarak
nitelendirilen sdylem, batililarin elestirilerine karsi bir cevap olarak da

okunabilir.

Masliman toplumlarda modernlidin etkisiyle Misliman kadinlar,
sosyal siyasal esitlik dlslincelerine ve modern yasamin, 6zellikle de aile yapisi
ve toplumsal cinsiyet iliskilerinin feminist yeniden yorumuna dodru
ilerlemiglerdir. Misliman feminizm, batili feminizmden farkli bir alternatif
sunmaya calismasina ragmen modernligi kabul ederek modernlikle yapilmis
bir gérisme olarak da ele alinabilir. Bu sdéylem kimilerine gére, batili bir ithal
mal olarak atmaktan kacginildigi igin feminist taleplerin yerlilestirilmesi ya da
mesrulastiriimasi tesebbiisidir'®®, Basarih olsun olmasin bu akim, batil
kolonyalizmin mirasiyla, oryantalist sdéylem ile ve bagimsiz bir ulusal kimlikle

yakindan ilgilidir.

Globallesmeyle birlikte artan uluslar arasi goég, kultirel kimliklerin
diaspora edilmesi veya ayristiriimasi gibi faktérler de Islamci feminist
séylemin dile getiriimesine katki saglamistir. Bu gelismeler nedeniyle iran,
Misir gibi Ulkelerdeki kadinlar, kadin bilingliligini ve beklentilerini degistiren
feminist sdyleme daha c¢ok maruz kalmislardir. Ayni zamanda feminist
sOylemin etkisi, internetin, uydunun ve diger iletisim teknolojilerinin artan

159 islamc  feminizm  bat

kullanimi  dogrultusunda  yogunlasmistir
toplumlarinda yasayan ikinci kusak kadinlar ya da Muisliman azinhklardaki
kadinlar igin bir alternatif sunmus ve eski gelenekleri ile yeni yasamlari
arasinda kalan bu kadinlarin vyasadiklari gatisma igin bir ¢6zim vyolu

olmustur'®?,

Islam (lkelerinde kadin konusu genellikle toplumsal degisim
tartismalari baglaminda ele alinip tartisilmistir. Ancak, sémirgeci tecriibenin
ve oryantalist sOylemin etkisiyle XIX. ve XX. yuzyilin ilk yarisinda daha gok
savunmaci bir yaklasimla Musliman kadinin haklari ve toplumsal konumu
Uzerinde durulduguna dikkat edilmelidir. Bu ilk siliregte kadinlarin séylem
Uretmede daha pasif kaldigi soylenebilir. 1980’lerden itibaren yeni bir slirece
girilmis ve 1990’ yillarda giindeme gelen Islamci/islami feminizm, kadinlarin

bizzat kendilerinin (rettigi daha 6zgiin bir sdylem olmustur. islamci/islami

158 Tohidi, a.g.y.
159 Tohidi, a.g.y.
160 Badran, a.g.y.
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feminizm genel olarak, Muisliman kimlige sahip Ulkelerdeki -sekiler

feminizmden ayri olan- feminist yaklasimlari ifade etmek igin kullaniimaktadir.

Badran’a gére Islamci feminist olsun ya da olmasin Misliman
kadinlar, islamc feminist sdylemin Ulretimine, farkh Islam anlayislar ile
katilmaktadirlar. Ona goére, Islam toplumlarindaki islam ve feminizm, kadin ve
islamci hareketler hakkindaki tartismaya katilan herkes bu sdylemi
Uretmektedir'®!. Buna gére islamci feminist sdylem, Ureticilerini, bu kavrami
telaffuz edenleri ya da kullananlari, islamci feminist etiketini ya da kimligini

kabul eden etmeyen herkesi kapsamaktadiri®?.

Bu yaklasima goére Fasli
Fatima Mernissi, Misirl Nevval el-Saadavi gibi islamci feminist kimligini kabul
etmeyen vyazarlar da vyaptiklari calismalarla Islamci feminizme katki
saglamaktadirlar.

Islamci feminizm Uzerindeki artan miktarda bir yazin ve tartisma,

Ortadogu kadin calismalari alaninda ortaya ¢ikmistir!®,

Tartismalar,
cogunlukla islamci feminizm ismiyle ve tanimiyla baslamaktadir. islam ve
feminizmin bir arada ele alinmasina karsi cikanlar kavramlarin birbirini

disladigi gériisiindedir. Onlara gére Islamci feminizm, bir oxymoron’dur!®,

Islamci feminist séylemde kadin ve erkek arasindaki farklilik ideolojisi
takip edilmekte, kadin ve erkek arasinda kapasite agisindan degil, karakter ve
toplumdaki yer acisindan farklilik oldugu kabul edilmektedir. Kadinlarin
egitim, dini sorumluluk, is, es secimi gibi bazi alanlarda erkeklerle esit haklara
sahip oldugunun da alti gizilmektedir'®®>. Kamusal alana katilim talep edilse de
Islamci feministlerin blylk c¢odunlugu aileyi kadinlarin éncelikli yeri olarak

gbrmektedir.

islamci feministler Kur'an’i yeniden yorumlayarak, seriat hikimlerini

yapibozumuna ugratmislardir’®®. Kur’anin yeniden yorumunda ise ictihat

167

soylemi 6n plana gikmistir Denilebilir ki, Islamci feminist sdylem olarak

nitelendirilen yaklagimda Islami kaynaklarin yeniden yorumlanmasi &n

16
162
163

-

Badran, Understandig Islam, s. 50-51.

Badran, Islamic Feminism

Bu tartismaya katilanlar arasinda Paidar, Smith, Mernissi, al-Hibri, Ahmed, Hassan, Hoodfar,
Mir-Hosseini, Kian-Thiebaut, Tohidi, Fernea, Roald, Najmabadi, Nakanishi, Afshar, Moghissi,
Abu-Lughod, Badran, Wadud, Keddie, Webb & Saleh, Moghadam, Cooke, Rostami-Povey,
Barlas gibi isimler yer almaktadir.

Tohidi, a.g.y.

Osman, a.g.y.

Moghadam, a.g.m., s. 1147.

Tohidi, a.g.y.
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plandadir. islamci feminist séylemdeki tartismalarda ilk basvurulan kaynak
Kur‘an’dir. Islam hukukunun ataerkil sdylemden etkilenmis olmasi ve
hadislerin de ataerkil disiince ve uygulamalari desteklemesi nedeniyle sosyal
ve siyasal esitligi savundugu dlstnidlen Kur'an‘a daha fazla miracaat
edilmektedir. Badran’a gére Islamc feminist sdylemin temel argiimani,
Kuran’in bitin insanlarin esitligi prensibine dayanmaktadir!®®, Ancak islamci
feministler, bu esitlik prensibinin patriarkal ddstnce ve uygulamalarla
engellendigini ve bu sebeple de Kuran‘in kadin-dostu bir bakis agisiyla
yeniden yorumlanmasi gerektigini savunmaktadirlar. Ornegin, Sisters in Islam
(SIS)®  grubu, feminist terminolojiyi kullanarak tefsir galismalar

yapmaktadir.

Kur'an baglaminda kadin konusunu ve ataerkil yapiyl sorgulayan bitln
Misliman kadinlarin Islamc feminist sdylemin (retimine katki yaptig
varsayilir. Kur'an okumalarina kadinlik tecribelerini katan kadinlar yaptiklari
calismalarla, erkeklerin tecribelerine ve erkek merkezli sorunlara dayanan,
dénemlerinin ataerkil toplumlarinin derin etkisini barindiran klasik ve klasik

170 Ancak Islamci feministlerin

sonrasi yorumlari giin ylzine cikarmislardir
galismalar dini metinlerin ¢géziimlenmesi ile sinirli dedildir. Batili feministlerin
Gzerinde 6nemle durduklar kadina karsi siddet, kadin ayrimciligi gibi konular
da ele alinmaktadir. Kuran ve hadisi yeniden gdzden gegiren Islamci
feministler, kadinlara karsi siddetin gercekte Islam disi oldudu fikrini
savunurlar. Ornedin Malezyali Sister in Islam gurubu, kadinlara karsi
uygulanan siddeti ve bunun Islam adi kullanilarak mesrulastirimasini
dagittiklari bir brosirde kinamiglardir'”®,

Misliman feministler, Kur‘an‘a genellikle kadin haklarinin bir

dokiimani olarak bakmaktadir”?.

Yeni toplumsal cinsiyet duyarli feminist
yorumlarda, Kur’an’daki toplumsal cinsel esitlije vurgu yapilmistir. islamci
feministlere goére Kur'an'daki bu toplumsal cinsel esitlik, yaygin ataerkil
kiilturlerin etkisini yansitan tefsir killiyatlarinda gérinarliligind yitirmistir'”>.

Bu sebeple, Kur‘an'daki kadin-erkek esitligini acikladigi varsayilan ayetler

168
169

Badran, a.g.y.

Malezya’da kadin bakis acisiyla tefsir yapan Musliman bir kadin grubudur. SIS‘in internet
adresi; http://www.sistersinislam.org.my/home mission.htm

Badran, a.g.y.

Badran, a.g.y.

Osman, a.g.y.

Badran, a.g.y.
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baglaminda toplumsal cinsiyet konusu tartisiimaktadir. Nisa Sdresi 1. ayette
yer alan “Sizi bir tek canlidan yaratan, ondan esini var eden ve her ikisinde

4

pek cok kadin ve erkek meydana getiren...” ifadesi ile Hucurat Slresi 13.

ayetteki “biz sizi bir erkek ve bir kadindan yarattik...” ifadesi dikkate alinarak
kadin ve erkek arasinda ontolojik agidan bir fark olmadi§i savunulmaktadir'’4.
Islami prensipler 1si§inda erkeklik ve kadinlik kimliklerinin nasil anlasiimasi
gerektigi Uzerinde de duran Islamci feministler, hem kendilerine bigilen
Misliman anne/es roliinii hem de erkeklerin ailede bir es, baba, kardes, ogul
olarak islami rollerini oynayip oynamadiklarini sorgulamislardir. Pek cok ayet
acikca erkeklerin kadinlar Ustliinde haksiz glic kullanimina karsi uyarilar ve
ogutlerde bulunurken Kur‘anin yorumlariyla erkeklik ve erkek rolleri nasil
anlasiimalidir sorusu sorulmus, erkeklik nosyonunun ciddi olarak arastirilmasi

gerektidine isaret edilmistir'”>.

Toplumsal cinsiyet ayetlerinin geleneksel yorumlari, dengesiz bir iligkiyi
hakli c¢ikarmak amaciyla farkli toplumsal rollerin tamamlayicihdini
vurgularken, Misliman feministler bu ayetleri, kadin ve erkedin kamusal
alana esit katihmini ve sosyal-siyasal esitligini kapsayan, daha belirleyici
ayetler 1siginda okumakta israr etmektedir. Ornedin, Nisa Sdresi 34. ayette
yer alan kavvédmin kelimesi toplumsal cinsiyet rolleri baglaminda ele
alinmakta ve bu kullanimin nasil erkek bakis acisiyla ve onyargl ile
yorumlandigi Gzerinde durulmaktadir. Geleneksel yorumlarda erkek ve kadin
arasindaki Islam’in éngérdigi dini esitlik inkar edilmemis ancak bu prensipler
sosyal-siyasal esitlik ruhunun uygulamasinda kullanilmamistir!’®. Bu nedenle
glnimizde Muisliman kadinlar, Kur'an yeniden okuyarak aile ve toplum
alanlarina bu esitligi yaymak istemektedir. Bu acgidan bakildidinda
Islamci/islami feminizmin, Muisliman sekiiler feminizmden daha radikal
oldugu séylenebilir. Clinkl Islamci feministler hem kamusal alanda hem o&zel
alanda kadin ve erkegin tam esitliinde i1srar etmekte ve kadinlarin devlet

baskani, dini lider, hakim, mifti olabileceklerini savunmaktadir'”’.

Islamci feminizm, feminist bir teoloji olarak da gérilebilir. Islamci

feminizmin kimi destekgileri, onu batidaki liberal teoloji ile esit saymaktadir.

174 Bu ayetler Uzerindeki eski yorumlar ve kadin-bakigi ile yapilan yeni yorumlar, III. Bélimde

detayli olarak ele alinacaktir.
Abou-Bakr, a.g.y.
Abou-Bakr, a.g.y.

Badran, a.g.y.
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Ornegin Tohidi, Elizabeth Candy Stanton gibi Hiristiyan feministlerin islamci
feminizminkine benzer bir cabay! Ustlendigini iddia etmektedir!’®. Ancak
Islamc feminist sdylem batidaki feminist teolojinin tam karsihdi degildir.
Islamci feministler ile Hiristiyan feministlerin teolojik projeleri arasinda
paralellikler mevcutsa da bu iki sOylem arasinda ciddi farkhliklar vardir.
Hiristiyan ve Yahudi feminizm, feminist hareketler iginde daha uzun ve daha
yerlesmis yere sahipken, Mduisliman feminizm daha vyeni, hala akic,
tanimlanmamis, daha cekismeli ve daha politik bir akimdir}’®, Ayni zamanda,
Rosemary Reuther, Phyllis Bird, Elisabeth Shussler Fiorenza gibi Hiristiyan
teologlar, Hiristiyan teoloji icindeki yerlesik bilimsel gelenegin birer pargasi
olarak, Kutsal metinleri elestirel bir metotla ele alip metin tenkidi
yapmaktadir. Ayni durum Islam teologlar icin sé6z konusu degildir. islamci
feminist teologlar metin tenkidi dedil analizi (izerinde yogunlasmislardirt®,
Ancak, Misliman ve Hiristiyan feministlerin iginde bulundugu pek cok dindar
feminist reformcu, dogru bir sekilde anlasildiginda dinlerin kadinlarin itaatini
(subordination) desteklemedigi gorisiline sahiptir. Sosyal ve siyasi esitlikgi
olan gecmisin geri verilmesi istedinde olan reformist feminist bilim insanlari,
ilahi dinlerin ilk dénemlerinde kadinlarin toplumda 6nemli konumlara sahip
olduguna vurgu yaparlar®', Aralarindaki bu tiir benzerlikler dikkate alinarak,
Islami kaynaklarin kadin perspektifi vurgulanarak yeniden yorumlanmasi
projesinin, Batida yapilmis olan feminist teoloji calismalarini da dikkate alan
yeni bir gelisme oldugu soéylenebilir. Bu projenin genel olarak topluma ve
Ozelde ise Musliman kadinlarin yasamina katki sadlayip saglayamayacadi

konusunda konusmak igin ise oldukga erkendir.

Misliman kadin yazarlarin godunlugu Kur‘an, bir kismi da hadisler
Uzerinde galismaktadir. Kur'an Uzerinde galisan kadin yazarlar arasinda Amina
Wadud, Rifaat Hassan, Suudi Arabistanli Fatima Naseef, Libnanh Aziza al-
Hibri, Pakistanli Shaheen Sardar Ali sayilabilir. Fatima Mernissi, Hidayet
Tuksal ise hadisin yeniden okunusuna odaklanmiglardir. Bu kadin yazarlarin
yaptiklari calismalarda, klasik metotlarla caddas metotlari bir araya

182

getirdikleri gdérilmektedir'®. Islamci feminist arastirma ayni zamanda, hem

178 Mojab, a.g.m., s. 130.

179 Tohidi, a.g.y.

180 Moghadam, a.g.m., s. 1149,
181 Tohidi, a.g.y.

182 Badran, a.g.y.
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Islam tarihi ve yorumlarinin kritigini yapan hem de islami degderler acisindan
alternatifler sunan ve ¢ézim arayan Musliman kadin bilimciler ve eylemciler

tarafindan da Ustlenilmistir'®3,

Misir ve Iran‘daki Islamci feminist yaklasimin dile getirilisinde ve
Islamci feminizm hakkindaki dederlendirmelerde kadin dergilerinin yeri
dénemlidir. iran’daki Payam-e Hajar, Zanan ve Farzaneh gibi dergiler Islami
yap! cercevesinde kadin haklarini desteklemislerdir. Islam’in yeni bir
yorumunun, Iran’daki kulis faaliyeti ile birlikte er gec kadinlarin erkeklerle esit
haklarinin kabullinidn yolunu agacadina inanilmaktadir. Farzaneh ve Zanan
gibi kadin dergileri de bu kulis faaliyetlerine destek vermisglerdir'®®. Bununla
birlikte, Islamci/islami kadin yazini genellikle bati feminizmine dismandir.
Haftalik Zan-e Ruz (Today’s Woman) feminizmi, batili anti-islami bir fenomen
olarak reddetmistir. Daha ilimh Gg aylk Farzaneh: Journal of Women’s Studies
and Research daha az anti-feministtir fakat feminizmle ilgili herhangi bir

tanimlanmadan da sakinmaktadir'®

. Ancak yine de bu dergilerde yer alan
tartismalar Islamci feminizm bashg altinda ele alinmaktadir. Najmabadi
Tahran’da cikan Zanan ve Farzaneh adh dergileri, Mir-Hosseini de Zanan'daki
yazilar inceleyerek iran’daki Islamci feminist séylemi dederlendirmislerdir'®®.
Ayni sekilde, Misir'daki Islamci feminist séylemi ele alan Ghada Osman ise Al-

Ahram’daki yazilari ¢oézimlemistir'®’,

Bu dergiler Uzerindeki c¢alismalar,
guinimuzde tartisilan islamci feminist séylemin olusumunda Misir ve iran’daki

tartismalarin 6zel bir yeri oldugunu daha net gostermektedir.

Misir‘da XIX. ylzyillda kadin konusu (zerinde yapilan tartismalar
Islamci feminizm Uzerinde yapilan daha sonraki tartismalarin da zeminini
olusturmustur. Ornedin Kasim Emin’in Tahrir’il-Mer’e adli calismasi, Arap
islam Ulkelerinde yapilan daha sonraki calismalar icin érnek teskil etmistir. Bu
nedenle, Misirll Masliman feminizmin Gg¢ ana 6zelligi Gzerinde durulmahdir.
Her seyden o©Once bu feminizmin kokleri Kur‘an’a dayanmaktadir. Ayni
zamanda bu feminist séylemde, Ortadodu ve Islami gelenekler ile bati ve
gelenedi arasinda kesin ayrim yapimaktadir. Uclincii 6zelligi ise, aileyi

bireysel bir birim dedgil toplumsal bir kurum olarak gérmesidir. Bu (i¢ unsurla

183

Abou-Bakr, a.g.y.

184 Mojab, a.g.m., s. 133, 135.

85 Mojab, a.g.m., s. 130.

18 Moghadam, a.g.m., s. 1143, 1145,
187 Osman, a.g.y.
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sekillenen Misir feminizmi, batillasma ve sekiilerlesme gibi nedenlerle geri
planda kalmis ancak kéklerine tekrar ddnmistiir'®. Osman’a gére, Misliman
kadinlar bizzat kendileri yeni bir feminizmi insa etmislerdir. Bu feminizm,
ozellikle Misir'da oldukga net gérilebilir. Zira Misir, kadinlarin politik gdsteriler
yaptigi, peceyi cikardigi, 6zgir kamusal sekiler egitimi talep ettigi ilk Arap
tlkesidir'®. Misirli Misliman kadinlar batili feminist ideolojiden etkilenmig®®®
olsalar da, batili kadinlardan farkli bir baslangic noktasindan mucadelelerine
baslamiglardir. Bununla birlikte, Bati/dogu, dini/sekller dikotomileri,

Misliman kadinlarin kendi giindemlerini olusturmasinda yardimci olmustur®®,

Misir'daki ilk feminist hareketin kokleri Kur‘an’a dayanmaktadir.
Kasim Emin yaptidi calismalarda cesitli kadin dismani uygulamalar tartisirken
bizzat Kur'an’a miracaat etmistir. Emin’in izinden giden Huda Sharawi,
1923'te pegesiz kamusal alanda goérinme cesaretini gdéstermis ve ulusal bir
hareketi tesvik etmistir. Bu sebeple Sharawi, Misir’daki ilk Misliman feminist
olarak gérilmektedir'®?. Sharawi’nin pegesini ¢ikarmasindan sonra, kadin
hareketindeki bir grup, daha Islam temelli bir feminizmi takip ederek
hareketten ayrilmiglardir. Bunlardan biri olan Zeynep Gazali, kadinin en
dnemli gérevinin anne ve es olmak oldugunu agiklamistir!®3. Bununla birlikte,
bu godrevleri ihmal etmeden kadinlarin kamusal hayata katilmalarinin
gerekliligi de savunulmaktadir. Kamusal hayatta aktif olarak yer alan ya da
almak isteyen Islamci feministler, genel olarak viicudunun biylk bir kismini

érten bir kadinin kamusal hayata daha rahat katilabildigi gérisindedirler™®*.

XX. ylzyillin sonundaki iran Islam Cumbhuriyeti, islam lkelerindeki
kadin haklari cabasinin yoninu etkiledigi gibi ayni zamanda batidaki sektler

195 iran’daki Islamci feminizm

feminist bilim insanlarini da etkilemistir
tartismalari, daha c¢ok bu (lkedeki siyasi-sosyal dedisim badglaminda
yapilmaktadir. Kadinlarin siyasete daha fazla katihmi ve yaptiklari galismalar
Islamc feminizm tartismalarina katki saglamistir. iran baglaminda Islamci
feminizm, daha cok devlet feminizmi olarak algilanmaktadir. Iran’daki

tartismalarda (¢ grup ©n plana cikmistir; Islamci feminist sdylemi kabul
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189
190
191
192
193
194
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Osman, a.g.y.
Osman, a.g.y.
Osman, a.g.y.
Osman, a.g.y.
Osman, a.g.y.
Osman, a.g.y.
Osman, a.g.y.
Mojab, a.g.m., s. 129.
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edenler, tamamiyla dislayanlar ve dini hikimetin kadin eylemcilere haklar
verdigini ama Islamci feminizmin taraftarlarinin bu feminist yaklasimin
potansiyelini abarttigini disiinenler'®®. Genel itibari ile, Islamci feminizm
lizerindeki tartismalarda karsit iki grup vardir. Birinci grup, iran’da Islamci
feminizmin imkanini arastirirken, diger grup sinirhliklarini tartismaktadir'®’.

Moghadam’a gére, birinci grup Islamci feminist olarak nitelendirilebilir!®,

Iran'daki tartismalar 1980’lerde baslamis olsa da, asil tartismalar
1990’lara gelindiginde meydana gelmistir. 1994'te yaptigi bir konusmada
Najmabadi Islamci feminizmi, dini ve sekiler feministler arasinda diyaloga
imkan taniyan bir reform hareketi olarak tanimlamistir. Najmabadi, Islamci
feministlerin -6zellikle Zanan’in editér ve yazarlarinin- batili feminizme agik
oldugunu da iddia etmistir. Ona gore Islamci feministler, kadinlarin siyasi-
sosyal konumunu gelistirme cabalarinda sekller feministlerle ortak zemini
paylasmaktadirlar. Zanan’in editéri olan Sherkat ve diger vyazarlar,
yazilarinda Kur’an'dan alinti yapmakta, esitlik meselesini ictihatla ve Islami
hukukun yeniden yorumlanmasini da kadin haklariyla birlikte ele

almaktadirlart®.

Zanan'daki yazilari inceleyen Mir-Hosseini’'nin Iran’daki toplumsal
cinsiyet ve Islamci feminizm (zerinde daha ciddi bir analiz yapti§i sdylenebilir.
Mir-Hosseini'ye gore, iran’daki islamci devrimin beklenmedik sonucu ulusun
toplumsal cinsiyet bilincindeki artis olmustur. Ayni zamanda, aile hukuku,
evlilik, bosanma gibi konular bir muhalefet alaninin insasina hizmet etmistir.
Ozellikle islamci bir hitkiimette kadinlarin konumunun gelisecedine inanan pek
cok Mdisliman kadin, patriarkal séylem ve politikalarla hayal kirikligina
ugramistir. Islam Cumbhuriyetinin, kadinlari koruma ve sereflendirme sdzini
yerine getirmedeki basarisizligi, islamci feminist meydan okumayi ya da Mir-
Hossein'in sozleriyle “yerli, yerel olarak Uretilmis, feminist bilingliligi” gérinir

kilmistir?°,

iran’daki Islamci feminist sdylemin gelisiminde, Sherkat, Taleghani,

Faezeh Hashemi, Jamileh Kadivar gibi islamci feministlerin calismalari énemli

196
197

Moghadam, a.g.m., s. 1154,

Birinci grupta, Afsaneh Najmabadi, Nayereh Tohidi, Ziba Mir-Hosseini gibi isimler, ikinci
gurupta ise grupta, Halideh Moghissi, Shahrzad Mojab, Hammed Shahidian gibi isimler yer
almaktadir.

1%8 Moghadam, a.g.m., s. 1142-1143.

1% Moghadam, a.g.m., s. 1143-1144,

200 Moghadam, a.g.m., s. 1145-1146.
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olmustur. Bu calismalarda, Islami metinlerin yeniden okunmasi 6n plana
cikmistir. Sherkat, Behrouzi, Gorji, Sa’dizadeh gibi yazarlar, ordatoks, literal,
kadin dismani yorumlara dayanan yasalara ve politikalara meydan okumak
amaciyla Islami metinleri yeniden yorumlamislardir®®l. iran’daki Islamci
feministler, aile icinde kadinin statisind gelistirmeye calismis ve gorislerini
desteklemek icin de yeni teolojik yorumlardan istifade etmislerdir. Islamci
feministlerin baskisiyla hikumet kadinlara -calisan annelere destek, evli
olmayan kadinlarin yurtdisinda editim gérmesi gibi- bir takim haklar da

vermistir’®?,

iran’da islamciigin yiikselisi geleneksel, son zamanlarda kentlesmis
orta sinif kadinlari sosyal, siyasi ve dini eylemciligin icine itmistir. Boylece
daha once kadina kapali alanlar kadinlara agilmistir. 1980 sonrasinda, reform
merkezli bir dini feminizm -batida islamci/islami feminizm ya da Misliiman
feminizm olarak bilinen- farkh toplumlardaki Muisliman kadinlar arasinda
gelismistir. Bu akim oncelikle sehirlerde, sekuler liberal, sosyalist, bati
yonelimli Ortadodgu’daki kadin haklari ve feminizmin gok erken oncllerine
benzemeyen egitimli, orta sinif Misliman kadinlarin arasinda ortaya gikmistir.
Bu kadinlar, kendi dini ydnelimlerinden uzaklasmamislar, islam’ etik, kiltirel

ve ulusal kimliklerinin dnemli bir unsuru olarak korumuslardir?®,

Tirkiye'de Islamci hareket icindeki bazi kadinlar tarafindan telaffuz
edilen, yeni gelisen bir feminizmin varliindan da bahsedilmektedir?®*. Ancak
bu fenomeni islamci feminizm ya da organize olmus bir kadin bilinglili§i olarak
degerlendirmek oldukga glictur. Turkiye'deki tartismalar, Ortadogu’daki kadin
soyleminden oldukca kopuk olmakla birlikte Islamc feminizm olarak
dederlendirilen soyleme katki saglayacak ciddi c¢ozimlemelerin yapildigini
sbylemek de =zordur. Zira, Osmanli kadin hareketinde baslayan ve
gunimuizdeki tartismalarin ilk nlvelerine benzeyen sdylem, Cumhuriyet
doneminde kesintiye ugramistir. Belki de bu sebeple, Tirkiye'deki dindar

kadinlarin Islamci feminist séylemin tretimine katkilari oldukga azdir?®.

201 Moghadam, a.g.m., s. 1155.

202 Moghadam, a.g.m., s. 1156.

203 Tohidi, a.g.y.

204 Badran, Understandig Islam, s. 49.

205 Tiirkiye’nin Islamci feminist séylemin Uretiminde geri kalmasinin temel sebebi, bu konulardaki
akademik calismalarin azligi olabilir. Genellikle akademi disinda yazan kadinlar, Tlrkiye'deki
dar cerceve icinde sikisip kalmislardir. Bu nedenle, diger islam dlkelerindeki calismalara
benzer calismalarin akademi cevrelerinde yapilmasi gerekliligi belirtilmelidir. Turkiye'de
yapilmis olan galismalara ornek olarak bkz. Tuksal, Hidayet Sefkatli, Kadin Karsiti Séylemin
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islamci feministler, Bati ve Ugiincli Diinya’dan feministlerin yazilari ve

kolektif eylemlerinden ilham almislardir®®.

Bununla birlikte, hem batili
feministler hem de sekiler Misliman feministler islamci feminist sdylemi
dikkatle takip etmektedir. Badran’a gére Islam Ulkelerindeki sekiler ve
Islamci feminist sdylemler birbirinden tamamiyla ayristirilamaz. Bu sebeple
Islamci feminizm arastirilirken dini ve sekiiler feminizmin birbirine bagl
olduguna dikkat edilmelidir?®’. islamci feministler, Islami séylemi kullanarak
kadin haklarini, toplumsal cinsiyet esitligini, sosyal adaleti savunurken, kendi
iddialarini glglendirmek ve genisletmek igin sekiiler séylemi ve metotlari da
kullanmiglardir. Ornedin, Wadud kadin duyarli Kur’an yorumunda, Islami
dusiinceyi degismez bir temel olarak alip klasik Islam metotlar ile yeni sosyal

bilim araclarini bir arada kullanmistir?®.

Batili feminist cabalarla karsilastirildiinda, Islamci feminist proje
hem teori hem de pratikte oldukga sinirhdir. Teorik bir gergeveye ihtiyag
duyan bu feminizmin sdylemleri ve uygulamalari liberalizm ve legal
pozitivizmin bir kopyasi gibi gérinmektedir. Bati liberalizminden farkli olarak
Islamci feminizm (iniversal formal esitli§i arzulamada yeterince hirsh, arzulu
degildir. Ornedin Islamcl feminizm, ehli zimme olarak ele alinan gayri Mislim
kadin ve erkekler Gzerindeki baskici yasalara meydan okumamistir. Ceza
yasalarinda, Muisliman ve gayri Muslim kadinlara esit davranilmamaktadir

ancak bu konuda da bir galisma yapilmamistir®®.

Islamci feminist sdyleme ydneltilen elestiriler sadece teorik bir
cerceveden yoksun olusuyla sinirli dedildir. Islamci feministlerin sosyo-
ekonomik ve politik sorunlardan daha ¢ok teolojik tartismalara vurgu
yapmalari da elestiriimekte ve bu sekilde Islami sistemin mesrulastirildigi ve
yeniden retildigi iddia edilmektedir. Bazilarina gére Islamci feminizm
patriarkiye karsi ciddi bir meydan okuma dedgildir ve bagimsizliktan,
sekiilerizm ve demokrasiden hala uzaktir. Bu yaklasima gére islamci feminist
hareket, kadin kurtulusunun gergekgi bir hareketi olmaktan cok patriarki ile

uzlasan bir harekettir?'°.

Islam Gelenegindeki Izdiisiimleri, Kitdbiyat, Ankara 2001; Fidan, Hafsa, Kuran'da Kadin
Imgesi, Vadi Yayinlari, Ankara 2006.

Moghadam, a.g.m., s. 1164.

Badran, Islamic Feminism

Bkz. Wadud, Quran and Woman.

Mojab, a.g.m., s. 139.

Davishpour, a.g.y.
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Diger bir elestiri de, ateist feministler gibi Islamci feministlerin de
dine karsl sadece ideolojik bir yaklasima sahip olduklari yéntndedir. Biri dine
inanmaksizin kadin kurtulusunun imkansiz oldugunu iddia ederken digeri dine

211 Bazilarina

inanilmadiginda kurtulusun mimkin oldugunu savunmaktadir
gére ise Islamci feministler, homeseksiellik ve kisisel ézerklik gibi konular
kabul etmede basarisiz olmustur?’?, Hiristiyan teologlarin Kutsal Metin
Uzerinde c¢alistiklari gibi Musliman kadin teologlarin c¢alisamamasi da
elestiriimektedir. Moghadam’a goére Kur‘an’dan istifade edilirken, onun
yanlislik yapabilecedi higbir zaman varsayilmadidi igin dini yeniden yorumlama

213 Ayrica, Islamcr feminizm Gzerindeki vurgunun

gabalari da sinirhdir
toplumdaki sosyalist, demokrat, sekiller feminist gibi dider unsurlarin
gabalarini gizledigini ve kadinlar arasindaki politik, ideolojik ve dini
farkhliklarin Gstini 6rttigi iddia edilmekte ve Islamci feminizmin politikalari

214 Ayni zamanda Islamc feministler, cinsellik,

problemli bulunmaktadir
ortinme, dini yasanin temel sorunlarini ihmal ettikleri igin de elestirilmistir.
Bazilarina gére, Islamci feminizm hakim Islamci/islami séylemin toplumsal
cinsiyet uygulamalarina kurtarici bir alternatif teklif etmekte de basarisiz
olmustur®®®>. Moghadam, kadin sadece Islam konteksti icinde esit haklari elde

216 Bazilarina gére Islamc feminizm,

edebilir goéristine karsi c¢ikmaktadir
Misliman bir kadinin ayni zamanda bir feminist olabilecedi ve feminizm ile
Islam’in uyusabilirligi anlaminda ise kabul edebilir. Fakat Misliman
toplumlardaki feminizmin diger toplumlardaki feminizmden Islami oldugu igin
6zel ve tamamiyla farkh oldugu anlamina geliyorsa kabul edilemez. Tohidi'ye
gére Islamc feminizm, sadece Misliman kadinlarin gikarlarini gézeten ve
diger kadin hareketlerini sinirlandiran, Misliman olmayan dini azinliklarin
kadinlarn ya da sekiler ve laik yonelimli kadinlarin dislanmasi, susturulmasi,
dnem verilmemesine neden olmayacaksa kabul edilebilir?'’. Fakat dini
feminizm ve inang temelli feministler, secim 6zgurligine saygr duymal ve
kendi yorumlarini sekller, laik ve ateist feministlere empoze etmemelidirler.
Tohidi, ideolojik feminizmin tek bir biciminin -sekiiler, Marksist, Islamci-

bitlin kadinlar adina konusma yetkisini kendisinde gérmesini ve “kurtulusun
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gercek yolunu” iddia ederek diger sesleri yok saymasini bir tehlike olarak

gérmektedir?®®,

Mojab, Islamci feminizmi onaylayan akademik feministlerin islam’
tarihin motoru, kimlik insa eden, tarihteki dedismez bir varlik olarak ele alma
edilimini elestirmektedir. Islam’i tarihin temsilcisi olarak ele almak
problematik iken ana problem, akademik feministlerin ataerkillik, kadin
hareketi ve feminizm hakkindaki temel varsayimlaridir. Zira genelde
ataerkillik, devlet, din, kultir, sinif, hukuk, dil, medya ve diger toplumsal
gugler tarafindan beslenen erkek glclinin uygulanmasi sistemi olarak
gorilmemektedir. Halbuki, ataerkilligin degerini bilememek ataerkillije karsi

219 Bu durum, Islamci

caba gosteren feminizmin dederini bilememektir
feminizmin gergek bir feminist yaklasim olup olmadigi sorusunu glindeme
getirmistir, c¢lUnki vyapilan calismalarda kadin haklarindan c¢ok islam
savunulmaktadir. Islamci feministler toplumda Misliman kadinlarin ve
statiilerinin 6zginligini ve essizligini vurgulayip Islam’in kadini itibar ve
saygi ile ele aldigini ve kadinlara esit haklar verdigini ileri sirmuslerdir. Bu
noktada go6zden kagirilan husus, genelde haklar sisteminin 6zelde ise kadin
haklarinin, bati toplumlarindaki demokratiklesme c¢abalarinin  Grtnleri
oldugudur. Bu sebeple, Mislimanlar arasindaki haklar sdylemlerini
bicimlendiren batili tecriibe géz éniinde tutularak Islamci feminist projeyi

degerlendirmek daha uygun olabilir?®°.

Bazi slrgiindeki Iranh solcular, Islamc feminizmin aldatici/asilsiz
oldugunu ya da Islami yasayr mesrulastirdigini iddia etmislerdir. Bu sekildeki
dusiincenin bir 6rnedi, Ingiltere’de yayimlanan 1994'teki Iran Bulletin’in

221

basmakalesi olan The Limits of Islamic Feminism'dir?*!. Islamci feminizmin

elestirisi sadece sol kanatla sinirli degildir. Bazi liberal feministler, Islamci

feministleri feminizmi Kur'an’a uydurmaya galistiklari igin elestirmistir??2.

Halideh Moghissi Islam toplumlarinda kolayca tanimlanabilir veya
kendiliginden tanimlanmis bir Islamc feminist ideolojinin  olmadig
kanaatindedir. Ona gére asil sorun feminizmde degil islamciliktadir. Moghissi,

Islami paradigma icinden bir kadin 6zgirliginin gergeklesebilecedine

218
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Tohidi, a.g.y.

Mojab, a.g.m., s. 131.
Mojab, a.g.m., s. 137.
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inanmamaktadir. Bu sebeple, Ortadodu kokenli bazi feminist akademisyen
kadinlarin, savunduklari Misliman hayat tarzi ile hicbir alakalar olmadigi ve
yetiskinlik hayatlarini kendi toplumlar iginde yasamamis olmalarina ragmen
kendilerini Mduasliman kadin diye tanimlamaya baslamalarini problemli
bulmaktadir. Ona gére Islamcilar, kendi uygulamalarina mesruiyet

kazandirmak igin feminizmi bir arag olarak kullanmaktadir®®.

1980 sonrasinda meydana gelen gelismeler, Musliman kadinlari
Islami cercevede ifade edilen kadin rolleri ve haklarini dedistirmeye ve
gelistirmeye zorlamistir. Kimliklerinin dini boyutuyla sosyal ve siyasi esitlikgi
toplumsal cinsiyet iliskileri, kisisel, ailevi ve sosyal-politik yasamlarinda segme
o0zgirligline dayanan vyetkin sosyal statlleri uzlastirmak isteyen egitimli
kadinlar igin Musliman feminizm, devam eden kimlik politikalarinin -6zellikle
Islamcilik- cinsiyet¢i dodasina direnen ve meydan okuyan bir mekanizma
teklif etmistir. Ayni zamanda Leila Ahmed, Riffat Hassan, Fatima Mernissi,
Ziba Mir-Hosseini gibi bazi bilim insanlari, islam’in modern, liberal, toplumsal
cinsiyetgci ve sosyal-siyasal esitlikgi reformunu, daha genis —kadin haklarini da
kusatan- sosyal ve siyasi reformun basarisi icin bir gereklilik olarak
gérmuslerdir. Boyle bir yaklasim sonug olarak kadinlarin, daha kadin-dostu ve
toplumsal cinsiyet esitlikci bir din olmasi icin Islam’i yeniden tanimlamalarina,
yorumlamalarina ve reforme etmelerine imkan verecek araglarla -feminist
teori ve metotlar kadar Arapga, Kur’an, fikih bilgisi- donatilmasinin acil bir

ihtiyag oldudu inancini gelistirmistir??*,

Feminist sdylem Islami cevrede basarili olmak istiyorsa farkli
sorunlari, ¢o6zimleri ve amaglari olan yabanci bir cevreden beslenen
feminizmden ¢ok feminizmin yerli bir formunu uretmek zorundadir. Batil
kadin hareketinin ana akimi dini bas dismani olarak gérmustir. Batinin
aksine Misliman kadinlar, Islam 6gretileri baglaminda séylem Uretmektedir.
Al-Farugi'ye goOre Mdusliman kadinlar s6z konusu oldugunda sorun, ne
Islam’da ne de onun gelenegindedir, yabanci ideolojilerin Miisliman toplumlar

izerindeki dayatmasi, cahillik ve gercek Islam’in carpitiimasidir. Ona gére

223 Moghissi, Halideh, Feminism and Islamic Fundamentalism: The Limits of Postmodern Analysis,
London: Zed Boks, 1999, s. 126, 138, aktaran: Nazife Sisman, Kiresellesmenin Pengesi, s.
96-97.

224 Tohidi, a.g.y.
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Islami cevrede basarili olacak herhangi bir feminizm sadece kadin gikarlari igin

degil toplumun bitiind icin galismahdir?®.

Tohidi'ye gére kisa vadede Mduisliman feminizm bazilan igin
feminizmin Islamlastiriimasinin bir cesidi olarak vazife gérebilir. Uzun vadede
ise serbest tartismaya izin veren ve koruyan bir toplumda Musliman feminizm
-Hiristiyan feminizmin yapti§i gibi-, Islam toplumlarinin modernlesmesini ve
sekiilerlesmesini kolaylastirabilir®?®. Islamci feminizmi dindeki dier modernist
reform hareketlerden biri olarak dederlendiren Tohidi, Islamci feminizm ile
Protestanlik arasinda bir benzetme yaparak, bu feminist sdylemin bireysel
faaliyeti vurguladigi ve insan aracilar olmaksizin Tanriyla direkt iliski igin kadin

haklarinda israr ettigi gérusindedir®®’.

Misliman kadin kimlikleri ve Islamci feminizmler insa etmek icin cok
calisan batili ve iranh feministler, Avrupa merkezcilige karsi ciksalar da islam’i
tarihin motoru olarak ele alan oryantalist bir dinya goérust iginde
calhsmaktadirlar. Bu feministler, batih kurguda pasif, cahil, okuma yazma
bilmeyen kadinlar olarak kurgulanan Musliman kadinlardan kendilerini uzak
tutmakla birlikte, Misliman kadinlan teokratik yonetimdeki erkek tekelini

kirmalari konusunda tesvik etmislerdir??®.

Islamci feminizm bati disi alternatif modernlik cercevesinde de
dederlendirilebilir. Ancak kamusal alanda daha fazla kadinin yer alisi,
kadinlarin daha aktif olusu, hukuki esitlik elde etmis olmasina bakarak
Masliman toplumlar iginde gelismis 6zgin feminizm(ler)in var oldugu

sonucuna varmak igin henlz erkendir.

Batili  feminizmle  Mdsliman  feminizmin  birebir  drtlismesi
gerekmedigi, Musliman feminizmin kendine 6zgl kavramlar ve disinceleri
oldugu iddia edilmektedir. Dinlerinin esitliin cergevesini olusturduguna
inanan Islamci feministler, yaratihs kanunlarini dedistirmek yerine gergek
Islam’a dénls cagnsinda bulunmaktadir’®®. Batil  feminizm, gegmisi

elestirerek sdéylemini insa ederken islamci/Misliman feminizmde ise gegmis

2

N

> Al-Farugi, Lois Lamya’, “Islamic Traditions and The Feminist Movement: Confrontation or

Cooperation?”, http://www.jannah.org/sisters/feminism.html (12.02.2006).
Tohidi, a.g.y.

Tohidi, a.g.y.
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yeniden ele alinmakta ve Islam’in ilk yillarindaki uygulamalar bugiine

tasinmaya calisiimaktadir.

Batili feminist sdéylem ile Islamcl feminist yaklasim arasinda énemli
farklihklar vardir. Her seyden 6nce, batili feministlerin aileye yodnelttikleri sert
elestiriler, islamci feministlerde kiriimaya ugramistir. Islamci feministler icin,
kadinin  6ncelikli sorumlulugu ailesidir. Aile iginde kadinin ezilmisligi
tartismasindan ziyade Islam’in kadina verdigi haklarin kadinin elinden alindigi
izerine yodunlasilmistir. Aile kurumu Islamci feministler arasinda hala
sayginhigini sirdirmektedir. Bununla birlikte kadin bedeni konusunda da batili
feministler ile ayni gérusler paylasilmaz. Batili feminist séylemde kadin bedeni
ile ilgili tartismalarda dile getirilen sinirsiz cinsel 6zgurlik, kirtaj gibi talepler

de Islamci feministlerin giindeminde yer almamaktadir.

Islamci  feminizm olarak degerlendirilen vyaklasimlar teoriden
yoksundur. Bu sebeple Islam kiltiriindeki kadin bilingliliinin 6érneklerini
Islamci feminizm kategorisine dahil etmek yerine, Islamc feminist olarak
nitelendirilen kadinlarin kendilerini ve g¢alismalarini istedikleri sekilde

tanimlamalarina izin vermek daha dogru olabilir.

Islamci feminist séylem (zerindeki tartismalar devam etmekle
birlikte, “Islamci feminizm” kullaniminin yayginlastigi da bir gergektir. 27-29
Ekim 2005 tarihleri arasinda Barcelona’da yapilan I. Uluslar arasi Islamci
Feminizm Kongresi®*°, islamci feminizm kullaniminin ve bdyle bir séylemin
varliginin kabul edilmis oldugunu gostermektedir. Bu kongrede Kutsal
metinlerin esit haklar temelinde alternatif okumasi énerilmis, kadinlarin islam
dini icinde de kurtulabilecedi anlatiimis ve kadin haklar igin cihad cagrisi

yapilmistir®3?,

Ginimizde kendisini Islamci feminist olarak gérsiin ya da gérmesin
Islamci/islami (Islamic) kadin yazarlarin yaptiklar ¢alismalar, islamci feminist
sOylemin Uretimine katki olarak dederlendiriimektedir. Bu nedenle,
Islamci/islami kadinlarin, din ve gelenek baglaminda kadin sorununu
tartistiklari galismalarinda ©ne c¢ikan temel vyaklasimlar ele alinmalidir.
Bdylece, batili feminist séylemin Muisliman kadin bilincine hangi noktalarda

230 Kutsal metinlerin yeniden yorumlanmasinin ele alindigi kongrede, sivil toplum érgiitleri ve
Universitelerden 300 kadar delege katilmistir.
231 Kongrenin sonuglari icin bkz. http://www.feminismeislamic.org/articlesdl/conclusions.htm
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etki ettigi gorilebilecedi gibi, Islami bir paradigma icinden ifade edilen kadin

sOylemi de ana hatlariyla taninmis olacaktir.

Degerlendirme

Bu bélimde, feminist séylemin sistemlestigi dénemden itibaren Islam
kiltlrinG de etkilemeye basladigi ve bu etkileme siirecinin ileri safhalarinda,
Islam kiltird icinde yeni bir sdylemin Uretilmesine yardimc oldudu ele
alinmistir. Bu yeni sdylemin tanimlanmasindan kullanilan Islamci feminizm
kullanimi hem bir kavram hem de bir kimlik olarak incelenmistir. Son olarak

da, Islamci feminist olarak nitelendirilen yaklasimlara yer verilmistir.

XIX. ylzyillda hem diinya genelinde hem de Islam (lkeleri dzelinde
yasanan gelismelere paralel olarak, batida UGretilmis olan feminist
yaklasimlarin bati-disi toplumlardaki kadin yasamini da etkiledigi bir gergektir.
Islam kiltiird baglaminda yasanmis olan etkilenme, feminist séylemin kadin
sorununda belirleyici olmasina imkan taniyan dis ve i¢ faktérler baglaminda
dederlendirilmis; somirge ve oryantalist sdylemler ile baglatilan Misliman
kadinin konumu tartismasinin kisa bir zaman iginde Islam lkelerinin
modernlesme/batililasma yanlisi aydinlari tarafindan devam ettirildigine isaret
edilmistir. Dlstnce hayatindaki gelismelere kosut olarak milliyetgi
hareketlerin ve uluslasma slirecinin de kadin konusuna 6zel 6nem vermesi,
kadin konusunun glinimilize kadar tartisila gelen bir konu olmasina neden

olmustur.

Feminist sdylemin Islam kGltdrant etkileme slrecini
dederlendirdikten sonra, séylemin Islamci feminist galismalar olarak kabul

edilen kadin yazini Gzerindeki etkileri daha rahat incelenebilecektir.
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UCUNCU BOLUM
FEMINIST SOYLEMIN ISLAMCI KADIN YAZININA ETKISI

Feminist séylemin Islam kiiltiirini etkileme siirecine dedindikten sonra, bu
séylemin Islamci kadin yazarlar (izerindeki etkisine gecilebilir. ilk énce bir dzne
olarak Islamci kadin yazarlarin etkilenme siirecine katiimlari ve Islamc kadin
yazininin ana karakteristigi Uzerinde durulacaktir. Daha sonra ise etkilenme
olgusunun daha iyi anlasilabilmesi icin Islamci kadin yazininda tartisilan ataerkillik,
toplumsal cinsiyet ve cinsiyetcilik gibi konular ele alinacaktir. islamci kadin yazarlar,
feminist séylemin 6nemli katkilarinin oldugu bu konulari din ve gelenek baglaminda
yapilan tartismalarda kullandiklari icin gelenegin elestirisi ve dini kaynaklarin
yeniden dederlendiriimesi konulari da incelenecektir. Son olarak da, feminist
séylemin Islamci kadin yazinina etkisinin sinirhhdi tartigilacaktir.

I.  FEMINIST SOYLEMIN iSLAMCI KADIN YAZARLARI ETKILEME SURECI

Feminist s6ylem, XIX. ylzyildan itibaren Misliman kadinlarin yasamlarina
ve disunce dinyalarina tesir etmektedir. Kiltirel agidan feminist sdylemin etkileri
halen devam etmekle birlikte, kadinlarin etkilenme slirecine nesne konumundan
6zne konumuna gecerek dahil olmalari etkilenme olgusunun énemini artirmistir. Bu
sebeple, feminist sdylemin Islamci kadin yazinindaki etkilerine gecmeden 6nce,
Islamci kadinlarin yasadidi etkilenme siireci lizerinde durmak yerinde olacaktir.

A. 1Islamcl Kadin Yazarlarin Feminist Soylemden Etkilenme Siireci

Islamci kadin yazarlarin feminist séylemden etkilenme siireci iki asamada
ele alinabilir. Birinci asamada, Islam Kkdltiri iginde kalarak yazan kadinlar
cogunlukla pasif konumda kalmiglardir. Bu sebeple, bu asama pasif etkilenme
olarak adlandirilabilir. ikinci asamada ise kadin yazarlar, nesne konumundan 6zne
konumuna gecerek etkilenme sirecine katilmiglardir. Bu asamada bilingli bir

etkilenmenin oldugu aciktir. Birer birey olarak Islamc kadin yazarlarin

93



etkilenmesine ilave olarak, feminist sdylemin kdiltirel olarak etkilemesinden de

bahsedilebilir. Bu etkileme/etkilenme bicimine de, dogal etkilenme denilebilir.

1. Birinci Asama: Pasif Etkilenme

Etkilenme silrecinin ilk asamasi, kadinlarin bir grup olarak feminist séylem
karsisinda etkin olmadigi donemi kapsamaktadir. Bu donemde etkilenme daha gok
kiltirel boyutta olmustur ve bu asamada kadinlar gcogunlukla pasif bir konumdadir.
XIX. ylzyilda dis ve ig faktérler ile baslayan ve XX. yiuzyilin baslarinda da devam
eden pasif etkilenme sirecini, bilingli etkilenmeden ayiran birkag 6énemli nokta
vardir. Ilk olarak, bu dénemde batili feminist teoriler gelisim asamasindadir ve
Islamcr kadinlarin feminist sdylemi takip etme imkanlar oldukca sinirhdir. Ikinci
olarak, din ve gelenek konular baglaminda kadin konusunu ele alan islamcr kadin
yazarlarin sayisi ¢ok fazla dedildir. Ayni zamanda bu dénemde, batidaki gelismeleri
dikkatle takip eden erkek yazarlar, kadin konusundaki tartismalarda daha belirgin
rol oynamislardir!. Diger bir husus da, XIX. yiizyilda Osmanli Kadin Hareketi® gibi
olusumlar olmakla birlikte, bu dénemde feminizmin oldukga yuzeysel ele alinmis
olmasi ve genellikle yeni bir toplum insa edilme amacinin 6én planda tutulmasi,
kadinlarin etkilenmede pasif kaldiklarini géstermektedir. Bir 6zne olarak kadinlarin,

etkilenme sirecinde yer almasi sonraki asamada gerceklesmistir.

Feminist sdylemin Islam kiltirini etkileme siirecinde ele alinmis olan dis
ve i¢ faktoérlerin, pasif etkilenme slreci acgisindan hatirlanmasi bu slreci daha iyi

anlamaya imkan verecektir.

Etkilenmenin Bati’dan Islam kiltiriine dogru oldugu ve genel itibari ile
Islam kiltirinin pasif kaldigi siiregte etkin olan dis faktérler, oryantalist séylem ve
sémirge tecribesidir. Her iki faktorin de yardimiyla, Batili feministlerin kendi
dinleri, gelenekleri ve toplumlari icin yaptiklari sorgulamalar kullanilarak islam’da
kadin anlayisi ve Misliman toplumlardaki kadin yasami tartismaya aciimistir. Bu
tartismalarin genel itibari ile tim Mislimanlarda 6zel de ise Misliman kadinlarda

bir savunma psikolojisini dogurdugu da soylenebilir.

Dis faktorlerin baslattigi etkilenme siireci, modernlesme cabalar ile bizzat

Masliman toplumlar icinde gelismeye devam etmistir. XIX. ylzyil sonuna dogru

Osmanli Déneminde Halil Hamit'in kaleme aldigi Islam’da Feminizm; Misir'da kaleme alindan Kasim
Amin’in TahrirGl Mer'e adli galismasi ile Muhammed Abduh’un Kadinlar Risalesi, kadin konusundaki ilk
tartismalarda erkek yazarlarin 6nclilugunt géstermektedir.

Bu kadin hareketi hakkinda daha fazla bilgi igin bkz. Cakir, Serpil, Osmanli Kadin Hareketi, Metis
Yayinlari, istanbul 1996.
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Bati'ya dykinme ile baslayan gabalar, milliyetgi hareketler ve uluslasma sireci ile
devam ettirilmistir. I¢ faktérler baglaminda dikkati ceken nokta, kadinlarin da bu
cabalara dahil edilmesidir. Ancak bu durum 06zgin bir kadin hareketi meydana
getirmek yerine kadinlari daha pasif bir konuma itmistir®. Uluslarin insasi siirecinde,
Musliman kadinlara batili hemcinslerinin elde etmek igin micadeleye devam
ettikleri birtakim haklarini verilmis olmasi, pasif etkilenme slirecine guzel bir érnek

teskil etmektedir.

Milliyetci hareketlerde ve uluslasma stlirecinde kadinlara verilen haklar,
kadinlarin hem bir dénem igin pasifize olmalarina hem de kadinlarda yeni bir bilincin
gelismesine katki sagladigi icin paradoksal bir durum olusturmustur. Bu slirecin
devaminda 0Ozellikle 80'li yillardan itibaren Misliman kadinlar, postmodern
soylemlerin de etkisiyle konumlarini daha ciddi bir sekilde sorgulamaya

baslamislardir. Bdylece, yeni bir etkilenme sirecine gegilmistir.

2. ikinci Asama: Bilingli Etkilenme

XX. vylzylla gelindiginde kiltirel etkilenme devam etmekle birlikte,
kadinlarin etkin birer 6zne olarak feminist literattrt incelemeleri sonucunda yeni bir
déneme girilmistir. Bu ikinci asamada, islamci kadin yazarlar feminist literatiiriin
kendilerine kazandirdigi yeni bir biling ile din ve gelenek baglaminda kadin konusu
izerinde sorgulama yapmaya baslamislardir. Birinci asamada, Islamc kadin
yazininda 6zgln cgalismalarin yapildigini séylemek zordur. Ancak ikinci asamanin
belirgin 6zelligi, 6zgin bir Islamcr kadin yazininin olusmaya baslamasidir. Bu yazin

codu kez Islamci feminist olarak nitelendirilmektedir®.

Feminist séylemi bilingli bir sekilde kabul eden ya da reddeden kadinlar igin
gergek bir etkilenmeden® séz edilebilir. Feminist séylemin islamci kadin yazarlari
etkilemesi konusunda dikkat edilmesi gereken temel nokta, Islamci kadinlarin bir

o6zne olarak bu etkilenme slirecinde yer alip almadiklaridir. Bu sebeple, XIX. yuzyil

3 Bu konuya giizel bir 6érnek Tirkiye Cumhuriyeti'nin uluslagma siirecinde yaganmistir. Kemalist

feministler, kendilerine verilen birtakim haklar sebebiyle, kadinlarin yasadiklari sorunlara elestirel bir
bakis agisi gelistirememislerdir. Elestirel kadin sdylemi igin, 1980'lerdeki kadin hareketini beklemek
gerekmistir. Bu konu hakkinda bkz. Arat, Yesim, “1980‘ler Tirkiyesi'nde Kadin Hareketi: Liberal
Kemalizm’im Radikal Uzantisi”, haz. Necla Arat, Tirkiye'de Kadin Olgusu, Say Yayincilik, Istanbul
1995; Tekeli, a.g.e., s. 31.

4 Islamc kadin yazininin, Islamc feminist etiketi ile nitelendiriimesi paradoksal bir durum
olusturmaktadir. Feminizmin evrensel bir séylem olma iddiasinin bir sonucu olarak da okunabilecek
bu tanimlama, Islamci kadin yazarlari pasifize etmektedir.

5 Bu bélimde, etkileme ve etkilenme sézcikleri arasindaki ayrim dikkate alinmistir.
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baglaminda feminist sdylemin etkilemesi, XX. ylzyillda ise Islamc kadinlarin

etkilenmesinden bahsetmek daha dogru olacaktir.

Modernlesme cabalari, milliyetgilik ve uluslasma slirecinde genel itibari ile
pasif bir konumda yer alan kadinlar, birer birey olarak konumlarini sorgulamaya
basladiklarinda ikinci asamaya gecilmistir. Bu asama, kadinlarin 6zne olarak
etkilenmeyi yasadiklarn sirectir. Bu sebeple ikinci asama, bilingli etkilenme olarak
adlandinlabilir. Bilingli etkilenme siirecinde, Misliman kadinlar feminist literatiri
dikkate alarak kendi gelenek ve dinleri baglaminda kadin konusundaki yaklagimlari

sorgulamaya baslamislardir.

Bu etkilenme bigiminde feminist dlinya goéristni bir gergeklik olarak kabul
eden kadin yazarlar, iki temel yaklasim sergilemektedirler. Yazarlarin bir kismi
feminist sodylemi elestirerek, bu sodylemin ortaya attigi iddialarin dogrulugunu
sorgulamakta ve kendi gelenedi badlaminda savunmaci bir yaklasim
sergilemektedir®. Bu vyazarlarin feminist sdylemi elestirmekle birlikte kimi
gérislerinden de etkilendigi gorilmektedir’. Savunmaci yaklasim, daha ¢ok XIX.
ylzyill sonu ve XX. ylUzyil ortalarina kadar gézlenen bir tavir olmakla birlikte halen
devam etmektedir. Ancak bu yaklasimin Misliman kadinlar arasinda gittikge

azaldigi da belirtilmelidir.

Soylemi dikkate alan yaklasimda ise, feminist sdylem bir butlin olarak
kabul edilmese de bu sdylem igerisinde 6n plana ¢gikmis olan ataerkillik, toplumsal
cinsiyet gibi temel argimanlar dikkate alinarak kadinin gelenek ve din igindeki yeri
tartisiimaktadir®. ikinci yaklasimda, din ve gelenek eril yapisi itibariyle ciddi bir
sekilde elestirilmektedir. Her ne kadar savunmaci ve sdylemi kabul eden
yaklasimlar, feminist soylemi kabul noktasinda ayrissa da gelenedin ataerkil
karakteri ve kadinlarin gelenek igindeki konumlarinin elestirisi Ulzerinde

birlesmektedirler.

Islamci kadinlar ister savunmaci bir yaklasim isterlerse séylemi dikkate

alan bir yaklasim sergilesinler, feminist sOylem ile diyaloga gectikleri icin bir

6 Savunmaci yaklagim ozellikle bazi kadin dergileri gevrelerinde net bir sekilde goriilebilir. Tirkiye'de

Kadin ve Aile, Mektup gibi dergilerle iran’da haftalik olarak yaninlanan Zan-e Ruz (Today’s Woman),
bu yaklagimin érneklerindendir.

Islam’in kadin sorununa iliskin temel problemleri ¢6zdi§l, kadina haklarini teslim ettigi seklindeki
gorusler, savunmaci yaklasima o6rnektir. Bkz. Aktas, Cihan, Modernizmin Evsizligi ve Ailenin
Gerekliligi, Beyan Yayinlari, Istanbul 1992, s. 16, 19.

Bu yaklasimi benimseyen yazarlar genellikle islamci feminist olarak nitelendirilmektedir. Ornek olarak
Amina Wadud Muhsin, Asma Barlas, Hidayet Sefkatli Tuksal, Rifat Hassan gib yazarlar verilebilir.
Ayrica iran‘da Zanan dergisi gevresi ile Misir'da Al-Ahram dergisi gevresi ve Malezya’daki Sisters in
Islam gurubu da bu yaklasimi benimsemistir.
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etkilenme yasamaktadirlar. Bu husus o6zellikle ataerkillik konusunun ele alinisinda
goruilebilir. Her iki yaklasimda yer alan kadin yazarlar, ataerkillik konusunda ayni
gorigsleri paylasmaktadirlar. Bu sebeple ataerkillik konusundaki genel yaklasimlari
ele almak, feminist sdylemin Islamc kadin yazarlar Gzerindeki etkisini anlamaya
katki saglayacaktir. Ancak Islamci kadin yazinindaki feminist sdylemin etkilerine

gecmeden once, bu yazindaki genel egilime deginmek de gerekmektedir.

B. Islamci Kadin Yazinin Genel Egilimi: Reformcu Yaklasim

Bilingli etkilenme surecinde yer alan kadin yazarlarin galismalarinda nasil
bir yaklagim sergiledikleri feminist sdylem ile diyaloglarini anlama agisindan énem
kazanmaktadir. Islamc kadin yazarlarin, gelenek icerisinde kadin/erkek
dikotomisine neden olan unsurlarin arastiriimasi ve ¢dézimlenmesi esnasinda durus
noktalarini tespit edebilmek, feminist séylemden etkilenmenin ne derece mimkin

oldugunu da ortaya koyacaktir.

Feminist séylemin baslangicindan itibaren, feminist dlslinceye yén veren
iki ana edilim var olagelmistir. Bunlar devrimci ve reformcu yaklasimlardir. Kiltirel
ve radikal feminizmde ifadesini bulan devrimci yaklasimda erkek kaltlrine karsi bir
kadin kiltarl insa etme arzusu 6n plana cikarken, reformcu yaklasimda var olan
kiltirin kadinlar lehinde restore edilmesi talep edilmektedir. ikinci egilim, liberal,
Marksist ve varolusgu feminizmde gdérilmektedir. Feminist dlslncenin ana
karakteristikleri olan reformcu ve devrimci yaklasim, teoloji icindeki yeni bir gelisme
olan, kadin tecribesi ve perspektifini dnceleyen feminist teoloji iginde de yer
almaktadir®. Peki, kadin bakis acisi ile din ve gelenedi sorgulayan islamci kadin

yazininda da bu yaklasimlar var midir?

Bu sorunun cevabini verebilmek igin, ilk ©6nce feminist teolojideki
yaklagsimlari ele almak gerekmektedir. Johnson, kadinlarin erkeklerle insan olma
itibarini esit bir sekilde paylastiklari kanaatine dayanan®® feminist teolojiyi iki
kategoriye ayirmaktadir. Birinci kategori, devrimci feminist teolojidir. Devrimci
yaklasima sahip olan feminist teologlar, Hiristiyan gelenedindeki erkek-egemen
yapinin doéndstirilemeyecedine inanmaktadirlar. Bu nedenle, kiliseden hosnut

olmayan kadinlar, kiliseden ayrilarak -dua ve ibadet igin- kizkardeslik gruplari

® Johnson, Elizabeth A., Feminist Christology, Consider Jesus (Waves of Renewal in Christology),

Crossroad, New York 1995, s. 97.
10 johnson, a.g.m., s. 97.
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kurmuslardir. Dindeki erkek egemen ozellikleri yok etme girisimi olan devrimci

yaklasim, yaygin olmasa da devam etmektedir!?.

Ikinci kategori ise reformcu feminist teolojidir. Reformcu feminist teologlara
gore, Hiristiyan gelenedi ataerkil bir karakterde olmakla birlikte, bu gelenek iginde
glglt kurtarict odgeler de vardir. Bu 6deler ortaya cikarilarak ataerkil vyapi
donustlrilebilir. Bu feminist teologlar, kilise icinde kalip reform igin galismayi tercih
etmislerdir. Bu kurtarici model (liberation model) ile galisan Rosemary Radford
Ruether, Elisabeth Schissler Fiorenza, Anne Carr, Margaret Farley gibi Katolik
feminist teologlarin gcogunlugu, patriarkiyi kaldirmak ve 6zellikle haksizliga ugrayan
taraf igin esit adaleti saglamak icin gaba gdstermektedir'?. Johnson bu ikinci
kategoriyi, feminist kurtulus teolojisi (feminist liberation theology) olarak da

isimlendirmistir®>.

Goruldaglu gibi devrimci ve reformcu yaklasimlar, gelenedin ataerkil bir
karaktere sahip oldugu inancinda birlesmekte, bu karaktere karsi takinilan tutumda
ayrismaktadir. islamci kadin yazininda da gelenedin ataerkil karakteri konusunda
ortak bir tavir séz konusudur. Acaba Islamci kadin yazarlar bu ataerkil karakteri

doénlstirmede nasil bir tavir sergilemektedirler?

Hemen belirtiimelidir ki, Islamci kadinlar arasinda devrimci bir yaklagimin
sergilendigini soylemek oldukga zordur. Ancak son zamanlarda yasanan Amina
Wadud’un Cuma namazi kildirmasi** ve Avrupa’da acilan kadin camii'® gibi
gelismeler, bu yaklasimin o6zellikle batida yasayan Muisliman kadinlar arasinda
gelisme ihtimalini de akillara getirmektedir. Bu 0Ornekler ayni zamanda, bati
tilkelerinde yasayan Islamc kadin yazarlarin feminist sdylemin etkilerine daha acik
oldugunun da bir gostergesidir. Bu gelismelerin devrimci bir yaklasimin ilk 6rnekleri
olup olmadi§i ise zaman iginde gérilebilecektir. Bununla birlikte, Islamc kadin
yazarlarin reformcu yaklasimi benimsedikleri net bir sekilde ifade edilebilir. Hatta
Islam kiltiri icinde yer alan sekiiler Misliman feministlerin de bu yaklagimi
benimsedikleri rahatlikla sdylenebilir. Ancak onlarin elestirileri sadece gelenek

tizerinde degildir, dindeki ataerkil fonu da elestirmektedirler. Islamci kadin yazarlar

11
12
13

Johnson, a.g.m., s. 97-98.

Johnson, a.g.m., s. 98.

Johnson, a.g.m., s. 98.

14 Bkz. http://www.yenisafak.com.tr/arsiv/2005/mart/18/d01.html
15 Bkz. http://www.yenisafak.com.tr/arsiv/2005/mart/22/d01.html
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ise elestirilerini gelenek Uzerinde yogunlastirarak Kur'an’daki olumlu yaklasimlari

ortaya cikarmaya calismaktadirlar'®.

Islamci kadin yazini, ele alinan konulari ve reformcu yaklasimi ile batidaki
liberal feminist teolojiye oldukca benzer goérinmektedir. Bu sebeple, Johhson’in
liberal feminist teoloji ¢oéziimlerken izledigi yéntem kullanilarak Islamc kadin

yazinindaki feminist séylemin etkileri daha net anlasilabilir.

Il. FEMINIST SOYLEMIN iSLAMCI KADIN YAZININA ETKISi

Feminist sdylemin Islamci kadin yazinina etkisini anlayabilmek icin, bu
kadin yazinini yakindan tanimak gerekmektedir. Islamci feminist séylem olarak da
nitelendirilen kadin bilingli bu yazinda feminizmin temel iddialarinin ve elestirilerinin
kullanilmis olmasi énemlidir. Ne var ki Islamci kadin yazarlarin kadin konusunda
henliz 6zgln bir teorileri yoktur. Ayrica bu yazarlar, bati feminist teorilerden
ziyade bu teorilerin bitinunin Uretiminden istifade etmektedirler. Bununla birlikte

islamci kadinlar genellikle feminizm tanimlamasinin disinda kalmak istemektedirler.

Bilingli etkilenmenin net bir sekilde gorilmeye baslandigi 1980'li yillardan
itibaren kadin konusunu énceleyen ve elestirel bir tavra sahip olan Islamci bir kadin
yazininin  olusumunda feminist soylemin katkisi oldugu sOylenebilir. Bati
aydinlanmasinin yan UrinU olarak ortaya c¢ikan feminist hareketler, zengin bir
deneyim ve tartisma gelenedine sahip olduklari igin Mlsliman kadinlari etkilemis,
kendilerini sorgulamasini saglamistir'’. Feminist kadinlarla Misliman kadinlar ayni
erkek-egemen diinyada, benzer ezilme bicimlerini yasadiklari igin dodal olarak cogu
kez ayni sorunlari dile getirmisler, Misliman kadinlar ataerkillik olgusunu
¢ozimleme konusunda oldukga zengin bir birikime sahip feminist sdylemden

istifade etmiglerdir?®,

Feminist sdylem bir literatir olusturduktan sonra sistemli bir feminist
teolojinin gelismesi de mimkin olmustur. Tipki bunun gibi feminist literatiirin
drinleri, Islam kdltiri icinde gelisecek ve kadin bakis acisini yansitacak bir
teolojiye de imkan taniyabilir ve (ic Ibrahimi dinin feminist inananlari, birbirlerinin
tecriibelerinden gok sey 6grenebilirler’®. Nitekim, Batili feminist teolojide 6n plana

¢ikan dinin ataerkil karakterinin ve eril dil yapisinin sorgulanmasi hususu Islamci

16 islam kiltiri icinde yer alan bu iki kadin yazininda ortaya cikan gérislere, Gelenegin Elestirisi ve
Kutsal Metinlerin Yeniden Yorumlanmasi basliklar altinda temas edilecektir.

Ramazanoglu, s. 164-165.

Ramazanoglu, s. 102.

Tohidi, a.g.y.
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kadin yazininin da temel 6zelliklerindendir. Batih feminist teologlarca dile getirilen,
dinin kadinin toplumsal konumunu degistirmede ya da sabit kilmada bir arag olarak
kullanildi§i, ataerkil sistemin dinden beslendigi yoniinde yaklasimlari islamci kadin
yazarlar da paylasmaktadir. Benzer sekilde, kadin bakis acisiyla kutsal metin
okumalari yapilmakta ve kadin sesinin dini séylemde etkin olmasina galisiimaktadir.
Ayni zamanda, dini onder olan kadinlarin sayisinin artirilmasi igin gaba
gosterilmektedir. Batida yasanan bu gelismelerin, Misliman kadinlar da etkiledigi
oldukca agiktir. Zira benzer talepler, Malezya’'daki Sisters in Islam (SIS) grubu ve
iran’daki Zanan dergisi cevresinde de dile getirilmistir.

XX. yuzyihn ikinci yarisinda feminist teoriler ig kola indirgenmistir: Marksist
feminizm, radikal feminizm ve liberal feminizm?°. Teoloji sahasinda ise daha cok
liberal ve reformcu feminist egdilim én plana gikmistir?’. Buna paralel olarak, islam
kaltlrd icindeki kadin yazarlarin da liberal feminizme ve bu feminizm igerisinde
gelisen feminist teolojiye daha yakin olduklan sdylenebilir. Buna karsit olarak,
sekiler Musliman feministler Marksist feminist ¢dziimlemelerden etkilenmisler ve
radikal feminizmin kimi argimanlarini benimsemislerdir’>. Bu noktada, Islamci
kadin yazini ile sekiler Misliman kadin yazini arasindaki ayrim vurgulanmahdir.
Zira, sekiler Misliman feministlerin gérislerinin Islamc kadin yazinina dabhil

edilmesi ciddi sikintilar meydana getirmektedir.

Feminizmin etkisi, Islam kiltiri icinde bir kadin bilingliligi ve duyarlihidinin
gelismesi noktasinda net bir sekilde goérilebilir. Feminist sdylemin kadin/erkek
dikotomisi konusunda vyaptigi tespitler ve elestiriler, Mdisliman toplumlarda
gozlenen kadin ényargil tutum ve yargilarin sorgulanmasinda yardimci olmaktadir.
Din, kadin/erkek dikotomisine imkan vermis midir? Yoksa erkek yorumcular yoluyla
kadin konusundaki 6nyargilar gelenek icinde mi olusturulmustur? Bu sorulara cevap

aranirken dinin ana kaynaklarina, asr-1 saadet vyasantisina 6zel bir 6nem

20 Gatens, Maria, Giig, Bedenler ve Farklilik, cev. Nemciye Ucansoy, Felsefe Logos, Bulut Yayinlari,

Istanbul 2001, s. 65.

Liberal ve reformcu feminist teoloji galismalarina 6rnek olarak bkz. Ruether, Rosemary Radford,
Religion and Sexism (Images of Woman in The Jewish and Christian Traditions), Simon and Schuster,
New York 1974; Ruether, Sexisim and God-Talk (Toward a Feminist Theology), Beacon Press, Boston
1983; Ruether, Womanguides (Readings Toward a Feminist Theology), Beacon Press, Boston 1985;
Fiorenza, Elisabeth Schissler, But She Said (Feminist Practices of Biblical Interpretation), Beacon
Press, Boston 1992; Fiorenza, In Memory of Her (A Feminist Theological Reconstruction of Christian
Origins), Crossroad, New York 1988; Fiorenza, Sharing Her Word (Feminist Biblical Interpretation in
Context), Beacon Press, Boston 1998; Greene-Mccreight, Kathryn, Feminist Reconstructions of
Christian Doctrine (Narrative Analysis and Appraisal), Oxford University Press, New York 2000;
Parsons, Susan Frank, The Cambridge Companion to Feminist Theology, Cambridge University Press,
Cambridge, England 2002; Watson, Natalie K., Feminist Theology, Wm. B. Eerdmans Publishing, USA
2003.

Bkz. Saadawi ve Mernissi'nin galismalari.
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verilmektedir. Bu sayede islamc kadin yazarlar, Islam dini ve gelenedi icindeki
kadina bakis agisini sorgulamaya baslamiglardir. Bu sorgulamalarin sonucunda
Islam’in esas itibari ile kadin karsiti olmadigi, yapilan din yorumlarinin buna neden
oldugu seklinde bir kanaatin gelismesinde de feminist sdylemin etkileri gorilebilir.
Bununla birlikte, feminist sdylemin istenci tavn islam kiltiriindeki kadinlarin bu

yeni bilingliliginin de feminizm bashgi altinda dederlendirilmesine neden olmustur.

Islamc kadin yazininda 6n plana c¢ikan toplumsal cinsiyet, cinsiyetgilik,
ataerkillik gibi konularin ele alinisinda, hem feminist séyleme cevap Uretilmekte
hem de feminist sdylemin temel argtmanlar kullanilarak din ve gelenek
badglaminda kadin konusu tartisiilmaktadir. Bu nokta da belirtiimesi gereken husus,
feminist sdylemden aragsal olarak yararlanilsa da feminist dlisincenin bir bltdn
olarak kabul edilmedigidir. Islam kdltiiriine sahip toplumlarda kadinin toplumsal
konumunun tartisiimaya acilmasina etki eden feminist séyleme karsi Uretilen cevap
oldukga o6nemlidir. Musliman kadinlar kendilerine 6zgl bir sdylem insa
edebilecekler mi yoksa batili feminist sdylemin sinirlihdina kendilerine

hapsedecekler mi bunu zaman gdsterecektir.

Feminist sdylemin Islamci kadin yazinindaki etkileri, dzellikle teoloji sahasina
giren konularda gérilebilir. Her ne kadar batidaki gibi bir feminist teolojiden heniiz
bahsedilemese de ele alinan konular agisindan batili feminist teoloji ile Islamci
feminist sdylem arasinda paralellikler vardir. Bu sdylemde, kadin bakis agisiyla
Kur‘an ve hadisler ele alinmakta, gelenek ciddi bir sorgulamadan gegirilmektedir.
Ancak benzer konularin tartisihyor olmasinda, ibrahimi gelenekten gelinmesinin rol

oynamis olabilecedi hususuna da dikkat edilmelidir.

Feminist teolojide, yapilarin ve teorilerin sorgulanmasi igin gelistirilmis olan
bir prensip vardir. Ruether tarafindan ifade edilen bu prensip, kadinin tam insan
olma degeridir®. Bu yaklasim, Islamci kadin yazarlar tarafindan da benimsenmistir.
Yine bati feminist teolojide, kadinin toplumda ve kilisede surekli ikinci sinif vatandas
olmasinin, hem kadinin insanlik itibari ile hem de Tanri’'nin istedi ile uyusmadigi
bilinci gelismistir**. Feminist teolojiye yén veren temel géris, cinsler arasinda
karsilikli iliskiyi gelistirmeyi amacglamakta, cinsler arasindaki ayrimi kadin lehine
gevirmeye calismamaktadir®. Buna benzer yaklasimlar, islamci kadin yazininda da

mevuttur. Kisacas! Islamci kadin yazininda tartisilan konular, feminist bir teolojinin

23 Johnson, a.g.m., s. 103.
24 Johnson, a.g.m., s. 98.
25 Johnson, a.g.m., s. 99.
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Uretimine katki sadlayacak nitelikte goriinmektedir. Bu sebeple, Johnson’in,
feminist Hiristiyan ilahiyatini ¢oztimlerken kullandigi kurtarici teolojinin metodunu,
Islamci kadin yazini (zerinde uygulayarak Islam kiltiriindeki kadinsi bilincin
iretimine daha yakindan bakilabilir. Bu metotta tic adim vardir. Ilk olarak durumun
analizi yapilmakta, sonra da gelenegdin kadina karsi baskiya (oppression) katki
saglayip saglamadigi arastiriimaktadir. Uglincli adimda ise, tekrar gelenede dénerek
kadinlar acisindan kurtarici unsurlar -yani Isa Mesih’in anlaminin yeni bir
dederlendirmesini verecek unsurlar- arastiriimaktadir’®. Benzer sekilde, islamci
kadin vyazininda da gelenekte somutlasan ataerkil ve cinsiyetci yapi ele
alinmaktadir. Bu sebeple ilk dnce, ataerkillik ve cinsiyetgilik konulari ele alinacaktir.
Daha sonra ise gelenedin elestirisine yer verilecektir. Son olarak da, kadinin insan

olma dederini veren dine yonelis konusuna temas edilecektir.

A. Birinci Adim: Durumun Analizi

Islamci kadin yazininda ele alinan ataerkil ve cinsiyetci yapiya gegmeden
once, feminist teolojideki durumun temel analizine kisaca deginmek vyerinde
olacaktir. Feminist teologlar tarafindan vyapilan durumun analizinde, cinsel
ayrimciligin (sexism) yaygin oldugu belirtiimektedir. Buna gére, iki cins arasindaki
bozulmus karsilikh iliskinin bir isareti olan cinsiyetgilik, tipki irkgilik gibi insanoglunu
siniflara ayirmakta ve belirli roller salik vermektedir. Bu yapida, bireylerin fiziki
ozellikleri sahip olacagi haklari da belirlemektedir. Cinsiyetgilikte kadinlar, bir insan
olarak erkeklerden daha az dederli diistiniimekte ve kendi 6zel yerlerinde kalmaya
mecbur edilmektedir. Tipki irkcilikta oldugu gibi cinsiyetgilikte de fiziksel 6zellikler,

insan olmanin 6z{ sayillmistir?’.

Cinsiyetgilik (sexism) kendini, hem yapilarda hem de disince bigiminde
gostermektedir. Ilk olarak cinsiyetgilik, giiciin egemen erkeklerin elinde oldugu
oldukga bicimlendirilmis vyapilarda goérilmektedir. Bu c¢esit yapiya patriarki
(patriarchy) denilmektedir. Bu vyap! iginde, egemen olmayan erkekler de
derecelendirilmis boyun egmeyi tecriibe etmektedir. Piramidin en alt katmaninda
yer alan ve ¢odunlugu olusturan grup, en az giice sahip olanlardir. Kadinlar ise bu
piramitte kendi baslarina bir yer isgal etmezler ancak bir erkede ait olarak
tanimlanirlar. Su halde, en st kademede yer alan kisinin esi, alt kademedeki

erkeklerin eglerinden daha blylk statliye sahip olmaktadir. Patriarkal yapilari

26 Johnson, a.g.m., s. 99.
27 Johnson, a.g.m., s. 99.
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anlamak igin, aile yasamina, sosyal, siyasi ve ekonomik ve dini yasama kisa bir
bakis atmak vyeterlidir. Cinsiyetcilik kendini ikinci olarak, yetiskin erkek insani
digerleri icin normatif kilan ve insan olmayi erkek olmakla 6zdeslestiren dislince
kalibinda gdstermektedir. Bu dlsince sekli, Yunanca andros (yetiskin erkek)
kelimesinden gelen androcentrism (erkek merkezli) olarak tanimlanmaktadir. Bu
disiince biciminde kadinlar kendi baslarina insan olarak degil, ikinci bir yol ile,
erkege bagimli ve erkekten tiremis olarak dusinilmektedir. Bu dlslince biciminde,
kadin ve erkek cinsi insanligin iki ayri sekli olarak goriilmekten ziyade varhigin erkek
sekli “normal” ve ayricalikli kabul edilmektedir®®.

Cinsiyetci yaklasim nedeniyle kadinlar, dilden ve kamu hayatindan
dislanilarak marjinalize edilmis, gériinmez kilinmis ve bdylece de sistematik baskiyi
tecriibe etmislerdir. Teori ve pratikte ikincil olan kadinlar, akilsiz, duygusal, zayif
olarak nitelendirilerek liderlik rollerini Ustlenmekten de alikonulmustur®. Esas
itibariyle cinsiyetgilik, ataerkil yapilar ve erkek merkezli diisiince vasitasiyla kulturel
dokulara nifuz etmistir. Bu nedenle Islamci kadinlarin, gelenekteki cinsiyetgi
yaklasimlar hakkindaki goérislerini ele almadan Once, ataerkil yapr ve erkek
merkezli diisiince hakkindaki degerlendirmelerine yer vermek daha uygun olacaktir.

1. Ataerkillik ve Erkek Merkezli Diisiince Yapisi

Islam kiltiri  baglaminda cinsiyetgiligi  besleyen ataerkil yapilarin
kaynadinin din mi yoksa gelenek mi oldugu Uzerinde durulmaktadir. Bu konuda iki
yaklasim ortaya cikmistir. Birinci yaklasim, Islamc kadin yazininda gérilmektedir.
Bu yaklasimda gelenedin ataerkil karakterde oldugu dile getirilirken, sekdler
Masliman feministlerin benimsedigi ikincisi yaklasimda ise hem din hem de

gelenegin ataerkil karakteri sorgulanmaktadir.

Ataerkillik, maddi temelleri cinsiyetler arasindaki isbélimuine -ve 6zellikle
Ureme biyolojisinin gerceklerine- dayanan, blylk dlglide ideolojik alana atfedilen bir
kavramdir®®. Bu sebeple, islam dini ve geleneginde cinsler arasinda belirlenmis bir
isb6liminidn olup olmadigi ve bu isbdliminin ataerkil bir yapiyr dogurup
dogurmadigi konusu ©6nem kazanmistir. Patriyarkal otoritenin ilk kaynadinin

ekonomi oldugu® dikkate alindifinda ise, kadin-erkek iliskilerini ekonomik

28
29
30

Johnson, a.g.m., s. 100.

Johnson, a.g.m., s. 101-102.

Kandiyoti, Deniz, Cariyeler Bacilar Yurttaslar (Kimlikler ve Toplumsal Déniisiimler), cev. Aksu Bora,
Fevziye Sayilan, Sirin Tekeli, Hiiseyin Taping, Ferhunde Ozbay, Metis Yayinlan, Istanbul 1997, s. 110.
Weber, Max, Sosyoloji Yazilari, cev. Taha Parla, Hirriyet Vakfi Yayinlari, istanbul 1987, s. 217.
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gerekgelerle diuzenleyen dini yasalar ve gelenegdin 6nemi artmaktadir. Bu sebeple

mesruiyetini dinden ve gelenekten alan ataerkil yapinin gézimlenmesi gerekir. Zira

Weber’in de ifade ettigi gibi ataerkillik mesruiyetini gelenekten almaktadir.
Mesruiyeti gelenege dayall en 6nemli hakimiyet tipi patriyarkalizmdir.
Patriyarkal ve onun bir gesidi olan patrimonyal otoritenin belirgin
ozelligi karsi gelinmez normlar sisteminin kutsal sayilmasidir; bu

normlarin  disina c¢ikilmasi  sihirli  ya da dinsel felaketle
sonuglanacaktir®?.

Sekiler Misliman feministlere gére, Islam dininde erkedin kadin
karsisindaki basat konumu sarsiimamistir®>. Aksine Islam dini ataerkil bir yapiyi
tesis etmis®* ve bu yapi, Islami evlilik ve aile yapisi ile devam ettirilmistir®®.
Islamiyet’in yerlesmesi icin erkek egemen bir aile yapisi kurmanin gerekliligini fark
eden peygamber, kismen kadin iradesine bagli olan bir aile yapisindan, timden
erkek denetimindeki bir aileye gegmek amaciyla gokeslilik, bosanma, zina yasagi ve
babalik teminatini tasarlamistir®®. Bu bagdlamda Sekiller Misliman feministler,
islam 6ncesinde anaerkil egilimlerin varlidina da isaret etmislerdir’”. Onlara gore,
Islam dizeninde iktidar olgusunu vyerlestirmek icin, bu anaerkil egilimler yok
edilmistir. Bu sekilde kadinin nesnelestiriimesi, ataerkil egemenlik stratejisinin bas
kosulu oldugu icin yasanmasi zorunlu bir siirectir®®. Ayrica erkek egemen yapidaki
Islam toplum diizeni*®, kadinla erkek arasinda hiyerarsik bir iliski olusturmustur?.
Gorialdagu gibi sekililer Misliman feministlerin ataerkil elestirisi, gelenek kadar

dinin bizzat kendisini ve Islam’in ilk dénemini de kapsamaktadir.

Erkek hakimiyetine dayal alti bin yillik ataerkil toplum yapisindan bu yana,
insanligin kadin boyutu yéniinden kétirim kaldigi seklindeki kanaati*’ paylasan
Islamcr kadin yazarlar, kadinlarin toplumsal hayatta ikincil plana itildigi gercegini
dikkate alip bunun nedenleri arastirmakla birlikte, islam dininin ataerkil bir din
oldugu ve kadini ikinci plana ittigi seklindeki yaklasimi kabul etmemislerdir. Islamci
kadin yazarlara gore, erkek hakimiyeti Islami degildir*? ve gelenek icindeki ataerkil

32 Weber, a.g.e., s. 253.

33 Saadawi, Havva’nin Ortiilii Yiizii, gev. Sibel Ozbudun, Anahtar Kitaplar, Istanbul 1991, s. 155.

34 Bkz. Sabbah, Islam’in Bilincaltinda Kadin, cev. Aysegiil Sénmezay, Ayrinti Yayinlari, istanbul 1995, s.
26-27.

35 Mernissi, Pecenin, s. 101; Saadawi, a.g.e., s. 58-59.

36 Mernissi, Pecenin, s. 94.

37 Mernissi, Pegenin, s. 102, 107-111; Saadawi, a.g.e., s.120.

38 sabbah, a.g.e, s. 66.

3% sabbah, a.g.e., s. 130; Mernissi, Pecenin, s. 94; Saadawi, a.g.e., s. 149.

40 Sabbah, a.g.e., s. 130.

41 Garaudy, Roger, Islam ve Insanlhidin Gelecedi, cev. Cemal Aydin, Pinar Yayinlari, istanbul 1990, s.
141-142.

42 Aktas, Cihan, Sémiirii Odadinda Kadin, Bir Yayincilik, istanbul 1984, s. 19.
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yapi, erkekler tarafindan dinin mesrulastirici glici kullanilarak yerlestirilmistir. Bu
noktada Badinter’in asagidaki tespiti oldukca yerindedir.
Mutlak ataerkil sistemde, erkekler en 6nemli iktidarlari ele gegirerek,
aile ve site lzerinde, neredeyse her seye kadir bir Tanr gibi hikim
surmekle yetinmezler. Bunlara ek olarak bir de, bdylesi bir
dengesizligi mesru kilacak bir inang ve deder sistemi dayatmak
zorundadirlar. Cinsler arasinda son derece kati bir hiyerarsi 6ngéren
anlayisin baslangi¢c noktasi burasidir. Eger dlinyay! ve karisini erkek

ybnetiyorsa, bunun nedeni, yaradiis ve yaradanin en segkin
temsilcisinin o olmasidir®>.

Islamci kadin yazarlar yaptiklari calismalarda, hem dini hem de gelenedgi
ataerkillik olgusu baglaminda incelemisler ve ataerkil yapilarin ve erkek merkezli
dislince bigiminin gelenek iginde gelistigi sonucuna varmislardir. Ayni zamanda,
gelenekte var olan ataerkil yapinin olusumunda dinin eril bir dile sahip olmasinin ne
derece etkili oldugu da arastirilmistir. islamci kadin yazininda, ataerkil yapilanmanin
Islam’in ortaya giktigi VII. yiizyil Arap yarimadasinda da gegerli oldugu** ve islam’in
ataerkil bir topluma geldigine dikkat cekilmektedir®®. Benzer sekilde, Kur‘anin
toplumsal meseleler ile ilgili ¢dzimlemelerine, eski Arap toplumunda var olan
tutumlarin yansidigi*®, Kur’an Mekke déneminde ataerkil bir topluma hitap ettigi icin
onlarin bakis acillarini da dikkate aldigi ifade edilmektedir®’. Dolayisiyla Islamci
kadin yazarlar gore, Kur'an’da ataerkil ifadelerin ve ataerkil bir fonun varligi oldukca
dogaldir. Dogal olmayan husus Wadud’un da ifade ettigi gibi, bu ataerkil fonunun
daha sonraki yorumcular tarafindan mutlaklastiriimasi ve gelenedin ataerkil bakis
acisini kutsamasidir.

Kur'an vahyinin nazil oldugu donemdeki kiltirel o6nyargilar, daha

sonraki yorumculari da etkilemistir. Kur'an farkl toplumsal gevrelere

intibak edebilme vasfina sahip oldugu halde, VII. ylzyil Arabistan’inda

varolan belirli bir toplumsal dizeni destekledigi seklinde yanlis
anlasiimistir®®.

Islamci kadin yazarlara gére ataerkillik, yalnizca Islam kiiltiirinde mevcut
olan, Islam kiltiiriiyle 6zdeslesmis veya sirf bu kiltir tarafindan uretilmis bir 6zellik
degildir®®. Ayni sekilde, Islam’in bugiinkii uygulanis sekli ataerkil bir gériinime

sahip olsa da Islam’in gercekte béyle olmadigi dile getiriimektedir. Bu kadin

43 Badinter, Elisabeth, Biri Otekidir (Kadinla Erkek Arasindaki Yeni Iliskiler ya da Androjen Devrim), gev.
Sirin Tekeli, Afa Yayinlari, istanbul 1992, s. 83-84.

Tuksal, Kadin Karsiti S6ylemin Islam Gelenedindeki Izdisiimleri, Kitabiyat, Ankara 2001, s. 32-33.

45 Wadud, Amine, Kur'an ve Kadin, cev. Nazife Sisman, iz Yayinalik, istanbul 2000, s. 125.

4 Wadud, a.g.e., s. 135.

47 Wadud, a.g.e., s. 90.

48 Wadud, a.g.e., s. 125.

49 Aktas, Cihan, Mahremiyetin Tiikenisi, Nehir Yayinlari, istanbul 1995, s. 239.
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yazarlara gére, Kur'an’daki genel ilkeler ve ideal toplum anlayisi dikkate alindiginda,
Kur’an’in zamanda geriye gidis yerine farkh toplumlar igin ileriye géturen bir
degisime yéneltildigini goérilebilir. Sonug olarak, ginimiz toplumlan ilk Islam
toplumunun noksanliklari ile sinirlandinimamalidir’®. Wadud’un da belirttigi gibi
Kur‘an, toplumsal ataerkillik, evlilikte ataerkillik gibi bazi konularda tarafsiz bir
tutum takinmistir’. Ne var ki, bu tarafsiz tavir o dénem igin oldukca makuldir.
Cunkl Kur'an'in tek hedefi, kadinlarla ilgili bilincin yukseltilmesi gibi toplumsal

etkilesimin bir tek yéni degildir>2.

Ataerkil yapilarla birlikte dederlendirilmesi gereken bir diger énemli olgu
da, erkek merkeziyetci dislince bigimdir. Batili feminist teologlarin, “erkek merkezli
distnce, topluma ve kiliseye dylesine nifuz etmistir ki neredeyse gelenekteki etkili

"3 seklindeki tespitleri Islamci

bitlin erkek teologlar bu sekilde disinmuslerdir
kadin yazarlar tarafindan da ifade edilmistir. Onlara gére, Islam gelenedi igindeki
hakim yaklasim® da erkek merkeziyetcidir. Erkek merkezli disiince bigimi ile
sekillenmis kiltlir ve toplumda, erkeklik 6zellikleri ve degerleri 6ncelenmekte ve
boylece de, kadina ait kabul edilen ozellikler ve dederler 6nemsizlestiriimis
olmaktadir. Buna bagh olarak, erkekler tarafindan kadinlari kendilerine baglamak
icin Uretilen sdylemler, kadinlari bu sdylemlere indirgemek igin oldukga etkili bir
yéntem olmustur®. Ataerkil diinya gérisiniin -erkegi énceleyerek kadini asil insan
konumundan uzaklastiran- dogmalarin, bir doga yasasi dedil, bir bakis acisi ve
anlamlandirma bigimi oldugunun ayirdina varilmasiyla®® islamc kadin yazarlar,
erkek dederlerinin 6n plana cikarilip kadin dederlerinin ikincil planda itilmesini

elestirmeye baslamislardir®’.

Islamci kadin yazininda, ataerkillie karsi cikilmasi gerektigi fikri bitiin
yazarlar tarafindan dile getirilmistir. Ancak bu karsi gikis, anaerkil bir kiltlrin
olusturulmasi adina degil esitlikgi ve isbirligine dayanan bir sistem igin

yapilmaktadir®®. Ayni zamanda Islamci kadinlar, ataerkil gelenek iginde erkek

50 Wadud, s. 126.

51 Wadud, s. 31.

52 Wadud, s. 31.

53 Johnson, a.g.m., s. 100-101.

54 1Islam gelenegi iginde, kadinsi 6zelliklere 6nem atfeden tasavvufi gériils de mevcuttur. Bu konu daha
sonraki boélimlerde ele alinacaktir.

5> Sabbah, a.g.e., s. 23.

5% Tuksal, a.g.e., s. 89.

57 Aktas, Modernizmin Evsizlidi, s. 16.

58 Wadud, s. 153.
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merkezli bakis acisinin sindigi Kur'an yorumlar, hadis rivayetleri®*® ve Islam

hukukunu arastirip ¢éziimlemektedirler®®,

Ataerkillik ve erkek merkezli disince yapisini ele aldiktan sonra, bu yapilar
icinde belirginlesen cinsiyetgilik konusuna gegilebilir. Ayni zamanda, son dénemde
Gzerinde pek c¢ok calismanin yapildigi toplumsal cinsiyet konusu da, cinsiyetgi

yaklasimlarin elestirisinin bir tGrind oldudu igin ele alinmalidir.

2. Cinsiyetgilik (Sexism) ve Toplumsal Cinsiyet (Gender)

Cinsiyetcilik, toplumda ve kiltirde kadinin daha az dederli kabul
edilmesidir ki burada belirleyici unsur, biyolojik 6zellikler olmaktadir. Belirli roller
baglaminda sabit erkek ve kadinlik kimliklerini belirleyen cinsiyetci yaklagimin islam
kiltirinde de var oldugu bilinmektedir. Bu sebeple, Islamc kadin yazininda da
ataerkil yapilar ve erkek merkezli dislnce Uizerindeki calismalarda cinsiyetgi
yaklasimlar sorgulanmaktadir. Bu calismalarda, Islam kdltiiriinde cinsiyetci (sexist)
bir yaklagimin var oldugu kabul edilmekle birlikte cinsiyetci yaklasimin islam dinin
kendisinden degil yorumlarindan kaynaklandigi belirtilmektedir. Bu yaklasimin dini
yorumlara da yansimasi nedeni ile kadinlar toplumda ikinci plana itilmis ve gelenek
icinde kadin karsiti bir sdéylem insa edilmistir. O halde bu yorumlara alternatif

yorumlar getirmek gerekmektedir.

Sekiler Misliman feministler, bizzat dinin mekani cinsiyete/cinsiyet
rollerine gére boldigini iddia ederken®, Iislamci kadin yazarlara gére bu dagdilim,
gelenek iginde kurgulanmistir. Geleneksel kadin rolleri, ideal erkek roliine karsit
olarak insa edilerek ataerkilligin devami saglanmistir. Dolayisiyla, Islam
gelenegdindeki kadin anlayisi ve kadin rolleri Gizerinde durmak gerekmektedir. Erkek
ve kadinlara igkin olduklari dislinilen niteliklerin gergekte toplumdan, gevreden ve
cesitli toplumsallasma ve egitim slreclerinden edinildigi ve cinsiyetler arasindaki

iliskilerin degismez, ezeli bir modeli olmadigi gercedine iliskin pek gok kanit vardir®?.

Misliman toplumlarin gogunda cinsiyet esitsizligi gorilmektedir. Temeli
dine dayandirilan bu esitsizli§in en belirgin gorildigi alan ise islam hukukudur®.

Benzer sekilde, hadis rivayetlerinde de cinsiyetgi vyaklasimin &rnekleri

59
60

Tuksal, a.g.e., s. 23.

Bu arastirmalar hakkindaki daha genis bilgi Kutsal Metinlerin Yorumlanmasi baslidi altinda ele
alinacaktir.

Mernissi, Fatima, Kadinlarin Isyani ve Islami Hafiza, cev. Aytiil Kantarci, Epos Yayinlari, Ankara 2003,
s. 102.

Saadawi, a.g.e., s. 103.

63 Haddad, a.g.e., s. 164.
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gorilmektedir. Bu nedenle, islamci kadin yazarlar Kur’ant temel alarak Islam
kilttrandeki cinsiyetci yaklasimlari dederlendirmektedir. Onlara goére, Kur'an'da
cinsel ayrimcilik yoktur(Hucurat 13)%*. Bununla birlikte, gelenek icinde cinsiyetgiligin
ornekleri bulunabilir. Mesela, hayizli kadin ile cinsel iliskiye girmek haram fiillerden
saylldigi halde, bu konuda fikihgilarin dederlendirmeleri cinsiyetgi bir yaklasimi
ortaya koymaktadir. Fakihler bu haram fiili, erkek sugu olarak degerlendirmisler ve
oldukca clizi bir ceza vermislerdir. Ancak Tuksal'in da ifade ettigi gibi, kadina ait
kabul edilen nankorlik, kiskancglik gibi 6zellikler s6z konusu oldugunda verilen ceza
oldukga agirdir.

Nankoérlak, cimrilik, huysuzluk, kiskanglik gibi kadin suglarina

cehennem cezasinin uygun gortldigid bir literatlrde ‘bir haramin

islenmesi’ olarak tanimlanan ‘erkek sugu’na cogu alimce kefaretin bile

gereksiz bulunmasi, cinsiyetci bir yaklasimin varhdini agikca gozler
éniine sermektedir.®®

Cinsiyetcilik sistemi, sadece kadinlarin dedil ayni zamanda glgld, rasyonel,
kontrolll gibi insanlk 6zelliklerinin dar gercevesine hapsedilen erkedin de dederini
azaltmakta ve erkedin kendisini diger o6zellikler agisindan gelistirmesine izin
vermemektedir®®. Ancak Mernissi'ye gore, Islami diizen cinsiyetgi (sexist) degildir,
clinkl bu sistemde erkedin kendini gerceklestirmesi en az kadininki kadar zayif ve

sinirh tutulmustur®’.

Cinsiyetcilik ile baglantili olan toplumsal cinsiyet konusu son zamanlarda
Gzerinde yodgun olarak calisilan bir konudur. Toplumsal cinsiyet kavrami, din ve
kaltarin etkisi ile sekillenen kadin ve erkek rolleri Uzerindeki tartismalarda
kullanilmaktadir. Toplumsal cinsiyet yaklasima gore, kadin ve erkegin nasil
davranmasi gerektigi, hangi rolleri Ustlenecedi toplum tarafindan belirlenmektedir.
Toplumsal cinsiyet rollerinin, kadin ve erkegi farkli alanlara yerlestirdigi, kadini geri
plana ittigi ve boylece ataerkil sistemi devam ettigi kabul edilmektedir. Ayni
zamanda kadin ve erkek tanimlarinin toplumsal roller baglaminda yapilmasinin

cinsiyetgci bir yaklasimi dogurdugu da vurgulanmaktadir.

Kadin sorunu ve toplumsal cinsiyet iliskileri, bu ylazyilin basindan itibaren
Musliman dinyadaki dini ve siyasi sdylemlerin merkezinde yer almistir. Ancak

Islam ve toplumsal cinsiyet iliskisi konusunda farkli yaklasimlar mevcuttur®®,
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Johnson, a.g.m., s. 102.

Mernissi, Pecenin Otesi, s. 215.
Hosseini, a.g.e., s. 3.

108



Islam’in kadina boyun eddirdigini diisiinenler ile kadin sorununu ¢dzmek igin yegane

kaynak olarak islam’i gérenler konuya farkli acilardan yaklasmaktadir.

Islamcr kadin yazarlar, “cinsiyet ayriminin ve erkek miminin kadin
miminle sirdirdigi egemenlik iliskisinin, Islam alemini ayakta tutan, ona yansiyan
ve onu yansitan temel bir iliski bicimi oldugu yéniindeki iddiayi”®® dikkate alarak
toplumsal cinsiyet konusunu tartismislardir. Bu badlamda, toplumsal cinsiyet
rollerinin din tarafindan mi yoksa gelenek tarafindan mi insa edildigi 6nem
kazanmaktadir. Yine bu rollerin, kadinin toplumsal hayattan geri kalisi ile yakindan
iliskili olmasi da konunun énemini artirmaktadir. Genel olarak dile getirilen goéris,
toplumsal cinsiyet rollerinin gelenek iginde olusturuldugudur. Cinsiyetci bir
yaklasimin Grint olarak da gérilen ve kadini 6zel alana hapseden roller dagiliminin
gelenek icinde nasil insa edildigine dair birtakim g¢ézliimlemeler de yapilmistir. Bu
gbziimlemelerde 6zellikle Kur'an’a basvurulmaktadir’®. Bu sebeple, tartismalarin
Uzerinde yogunlastigi Nisa Suresi 34. ayet lzerindeki gorisler tizerinde durulmadir.
Bu ayet (kavvamine alad), kadinlarla erkekler arasindaki iliski ile ilgili kabul edilen
tek o6nemli ayettir; erkekler kadinlara Gstiin kilinmistir’*, Bu ayette gecen
kavvam(ne ala ifadesi lizerinde farkli iki temel yaklasim vardir’2. Birinci yaklasimda,
erkeklerin kadinlardan Ustiin oldugu iddia edilmektedir. ikinci yaklasimda ise, VII.
ylzyill Arabistan’inda erkeklerin, paray!r kazandiklar igin kadinlarin koruyuculari

olduklari vurgulanmaktadir’>.

Sekiler Misliman feministlere gére bu ayette yer alan kavvémdine ala
ifadesi, erkeklerin kadinlardan Ustiin oldugu fikrini pekistirmektedir’®. Bu ayet ile
cinsiyet rolleri gok acik bir sekilde tanimlanmistir ve rollerin dagiliminda ekonomik
gerekgelerin dnemi buyiktir’>. Buna gore, kadin cinsel nesne, erkek ise gegim
saglayan kisidir’®. Erkegin yaratilistan Ustiin oldugunu disiinen gelenekselciler ise,
bu ayete dayanarak evde sorumlu olan kisinin dogal olarak toplumun dini ve siyasi
liderligini de Ustlenecegini iddia etmektedirler’”. islamci kadin yazarlar ise, ayni
ayeti hem sekiler Misliman feministlerden hem de gelenekselcilerden farkli bir

sekilde ele almaktadir. Ayette erkeklerin kadinlarin nafakalarini sagladiklar igin

% Sabbah, a.g.e., s. 94.

7% Haddad, a.g.e., s. 12.

7 Wadud, a.g.e., s. 110.

72 Bkz. Haddad, a.g.e., s. 30-42.

73 Haddad, a.g.e., s. 163.

74 Sabbah, a.g.e., s. 107.

7> Mernissi, Kadinlarin Isyani, s. 106.
76 Mernissi, Kadinlariniisyani, s. 107.
”7 Haddad, a.g.e., s. 14.
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onlarin koruyucular oldugu fikrinin islendigini belirten yazarlara goére, bu rol
dagilimi erkeklerin Gstin olmasini gerektirmez. Zira, esitlikci bir yaklasimi 6n plana
gikaran Kur'an'da, kadin ve erkek tam ahlaki ve dini esitlije (Ahzap 35) sahiptir’®.
Kur'an’da ahlaki ve dini esitligin agikca dile getirilmis olmasi, kadin yazarlarin neden
Islam’in cinsiyetgi olmadiginda israr ettiklerini de aciklamaktadir’®. islamci kadin
yazarlar, Kur‘an'daki kadin erkek esitligini aciklayan ayetleri ele alip toplumsal
cinsiyet konusunu tartismaktadirlar. Ornedin, Nisa Suresi 34. ayet ile ilgili

dederlendirmede Hucurat Suresinin 13. ayetine 6zellikle dedinilmektedir.

Roller dagilimi, genellikle kadin ve erkegin farkli 6zelliklere sahip olmasina
baglanmaktadir®. Esas itibari ile toplumsal cinsiyet rolleri ve biyolojik dzellikler
arasinda yakin bir iliski vardir. Ancak sorun, toplumsal rollerin erkegin GstanlGgini
vurgulayacak sekilde ele alinmasindan kaynaklanmaktadir. islamci kadin yazarlara
gére cinsler arasindaki farklilik, erkedin kadindan Ustiin olmasini gerektirmez®?,
cunkd Kur'an erkek ve disi arasindaki anatomik farki kabul ettigi gibi, her kiltarin
tanimladigi farkli toplumsal cinsiyet rollerinin de olabilecegini kabul etmistir. Ayrica
Kuran, kadin ve erkek arasindaki islevsel farkhilidgin énemini de vurgulamistir. Ayni
zamanda, kadinlar ve erkekler arasindaki birbiriyle uyum iginde, birbirini
destekleyen fonksiyonel iliskilere édnem veren Kur’an, her bir cinsiyet igin her
klltlirde gecerli olacak tek bir rol veya bir dizi rol tanimini ne desteklemis ne de

dnermistir®?,

Kadinla erkek arasindaki farkhliklari kabul eden islamci kadin yazarlara
gore bu farklihklar, kadinlarin asli dodalarindan (fitrat) kaynaklanmaz. Ayni
zamanda bu farkhliklara nispet edilen ve kadinlari asadi, fitraten koétd, zihni olarak
yetersiz ve ruhen de eksik olarak tanimlayan degerlere de karsi cikilmaktadir®®,
Gelenek iginde kadinin, hep biyoloji ile ilgili islevlerle sinirlandiridigina dikkat ceken
Wadud, erkedin kadindan Ustiin ve daha o6nemli, kadinin yapamayacadi isleri
yapabilecek genis kapasiteye sahip, dogustan lider ve yonetici olarak sunulmasinin,
erkedin daha fazla insan oldugu fikrini gelistirdigini ifade etmektedir®®. Halbuki
kadin veya erkek tabiatindan kaynaklanan (dogustan) bir degere sahip degildir. Zira

Kuran kadin ve erkek rolleriyle ilgili, her cinsiyet icin kadinlar sadece bu roli

78 Ahmed, a.g.e., s. 64-65.
7® Ahmed, a.g.e., s. 66.
8 Haddad, a.g.e, s. 15.
81 Haddad, a.g.e., s. 67.
82 Wadud, a.g.e., s. 29-30.
8 Wadud, a.g.e., s. 28.
8 Wadud, a.g.e., s. 28.
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Ustlenmeli, erkeklerse su roli Ustlenmeli seklinde tek bir rol teklif edecek kadar
kesin bir belirleme yapmamistir®>. Bununla birlikte sekiiler Misliman kadinlar,
Kur'an’a dayanarak belirlenen cinsiyet rollerinin dedismez oldugunu ve bu konuda
degdisiklik Oonermenin tanrisal iradeyi bozma cgabasi olarak goruldigini iddia
etmislerdir®. Ancak Islamci kadinlara gére kadini ikincillestiren rol dadiliminda,
dinin mesrulastirici glicinlG kullanan ataerkil gelenegin etkileri hissedilmektedir. Bu
noktada, Tuksal’'in su sézlerine yer vermek uygun olacaktir.
Dinin  mesrulastirici  glcuyle, cinsler arasi rol ve islevlerdeki
farkhlasma, dederli sayilan 6zellik ve rollerin egemen (erkek) cinse,
asadilanan ozellik ve rollerin 6teki (kadin) cinse atfedilmesini ve bu
durumun bir cinsin lehine 6teki cinsin aleyhine olacak sekilde,

toplumsal yapilanmanin  bitin  katmanlarinda  kurumlasarak
yayginlasmasi sonucunu getirmistir®”.

Kur'an, kadin ve erkedin ontolojik benzerlik/ayniligi prensibini kabul
etmekle birlikte, benzerlik/ayniligi tanimlamak igin erkedi bir paradigma olarak
kullanmadigi gibi, cinslerin 6zgulligini de kabul etmistir. Ayni sekilde, bazi konular
acisindan erkek ve kadina farkl davranmis olsa da cinslerin farkliligi ya da esitsizligi
kavramini desteklememistir®®. Kur’an’da cinsiyet, sosyal bir kategori olarak degil
ontolojik olarak sunulmustur. Ayni zamanda Kur’an cinsiyeti, kadinlara karsi ayrim
yapan ontolojik ve sosyolojik hiyerarsileri insa etmek igin kullanmamistir. Bu
nedenle, Kuran cinsiyete 06zgl farklihklari kabul etmis, fakat bu cinslerin
aynistirlmasi  yaklasimini  meydana getirmemistir. Bununla birlikte, Kuran
Ogretilerine dayanan cinsiyet (sex) ve toplumsal cinsiyet (gender) arasindaki belirli
iliskiyi teorize etmek zor oldugu gibi, cinsiyet/toplumsal cinsiyet hiyerarsilerini ya da
esitsizligini biyolojik cinsiyete atfetmek de zordur. Cinkli Kur‘an‘da kadin, erkege

karsi ya da yaratilisin daha asagi yoni olarak tanimlanmamistir®.

Kur'ani dinya gorisinde cinsiyet esitligi (gender equality) ile ilgili
hususlara da deginilmektedir®™®. islamci kadin yazarlara gére bir iki ayet disinda,
Kur'anin kadin esitligine imkan tanimistir. Ornedin, Kur’an’da Havva’nin Adem’in

kaburga kemiginden yaratildigina dair bir bilgi yoktur. Su halde, kadin hakkindaki

8 Wadud, a.g.e., s. 100.

86 Berktay, Fatmagll, Tektanrih Dinler Karsisinda Kadin, Metis Yayinlari, istanbul 1996, s. 112-113.

87 Tuksal, a.g.e., s. 34-35.

8 Barlas, Asma, Believing Women in Islam (Unreading Patriarchal Interpretations of The Qur’an),
University of Texas Press, Austin 2002, s. 133.

Barlas, a.g.e., s. 165.

° Wadud, a.g.e., s. 141.
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olumsuz gelismelerin asil sorumlusu, Peygamberin &dretilerini istedikleri gibi

yorumlayan erkeklerdir®!.

Kur'an’da yer alan islevsel farkliliklar, geleneksel anlayista erkeklerin
dogustan kadinlardan daha Ustilin oldugu fikrini desteklemek Gzere kullaniimistir. Bu
fonksiyonel farkhliklar, rollere ve rol beklentilerine isaret etmektedir. Bu konuyu
takva olgusu badlaminda ele alan Wadud, Kur'an‘in belirgin toplumsal cinsiyet
rolleri sunmadigi gérisindedir.

Kadinin belli bash farki, onun cocuk dilinyaya getirme yetenegine

dayandirildigi icin cocuk dogurma kadinin en 6nemli islevi olarak

gorulir. Bu sebeple kadinlarin tim egitimi, kocasina bagh kadinlar ve

ideal anneler yetistiriimesine ydnelik olmali fikri vardir. Oysa Kur’an’in

hicbir yerinde c¢ocuk dodurmanin bir kadinin belli bash gorevi
olduguna isaret eden bir ifade yer almamaktadir.®?

Toplum hayatinda erkeklerin isleri kadinlarin islerinden daha dederli kabul
edilmektedir. Bu sebeple kadinlarin toplumsal cinsiyet rolleri, onlarin toplumdaki
dederi ve birey olarak varoluslariyla ilgili bazi problemlere neden olmaktadir. Kur‘an
insanlar yaptiklar islere gore ayristirmis olsa da belirli amellere belirli dederleri
atfetmemistir®. Ayni zamanda, Kuran’da kadin ve erkek icin kesin roller de
belirlenmemistir. Bu rollerin belirlenmesi toplumlarin kendilerine birakilmistir®. Bu
noktada Kur‘an’a bltlncil bir bakis agisiyla bakildiginda, kadinin toplumsal roltnin
sadece ev isleri ve annelik roll ile sinirlandiriimadigi gérilebilecedi gibi, kadinin 6zel
alanda gerceklestirdigi katillm ve beceriler de o6nemli ve anlamh kabul
edilebilecektir®®. Ayni zamanda, Peygamberin ev islerine yardim edip cocuklarla
ilgilenmesi bu islerin sadece kadinlara ait olmadiklarinin da bir gdstergesi kabul
edilmektedir®®. Islamci kadin yazarlara gdére Misliman kadinin varligi, ne evle
sinirlandirilabilir ne de tanimlanabilir®. Bu yaklasima dayanak olarak da, Islam
hukukunda kadinin ev islerinden sorumlu tutulamayacadi ancak is boélimunin orf ve

adetlere gore diizenlenebilecedi seklindeki gériis dile getirilmektedir®®.

Islam kiltirinde gérilen toplumsal cinsiyet olgusunun, gelenek icinde
cinsler arasinda esitsizlife neden olarak nasil gelisti§i (izerinde de durulmaktadir. Ik

Islam toplumunda, toplumsal cinsiyet esitsizliini kaldirmaya imkan veren

°' Haddad, a.g.e., s. 163.

%2 Wadud, a.g.e., s. 101-102.

° Wadud, a.g.e, s. 105.

% Wadud, a.g.e., s. 106.

% Wadud, a.g.e., s. 138.

%  Aktas, Modernizmin Evsizligi, s. 77.
7 Aktas, Modernizmin Evsizligi, s. 72.
%  Aktas, Modernizmin Evsizligi, s. 75.

112



gelismeler, daha sonraki dénemlerde 6zellikle de Abbasi Déneminde tamamen

ortadan kalkmistir.

Ilk islam toplumunda peygamberin kadinlara olumlu tavrina ragmen daha
sonraki dénemlerde kadin diismani bir tavir gelismistir®. Peygamber déneminde,
kadinlara aile ve sosyal hayatta haklar ve ayricaliklar verilmistir. Ancak daha
sonraki donemlerde, Miusliman olanlarin o6nceki inanislari ve daha sonraki
donemlerde de Kur'an’in erkek merkezli yorumlarinin etkisi ile Misliman kadinin

100

toplumdaki yeri sarsilmis ve esitsizlik belirmistir Kentsel Abbasi toplumunun

! ele alan Leila

egemen siniflarindaki degerlere odaklanarak cinsiyet konusunu?®
Ahmed’e gore, Abbasi doéneminde toplumsal cinsiyet yaklasimlari daha belirgin
olarak degismistir. Bu degisim, Islam mesajinin yorumlanmasina da etkili
olmustur'®®, Ahmed’e gére, Abbasi toplumundaki kadin algilayisi ve toplumsal
cinsiyet algilayisi ilk dénemden oldukga farklidir!®®, Ayni zamanda bu dénemde
kurumlasan cariye fenomeninin cinsel esitsizligi pekistirdigi distntlmektedir.
Mernissi'ye gbre, Kutsal ve dinyevi kadin modellerinin (huri ve cariye) Islam
uygarliinda cinsiyet rollerinin olusturulmasi ve korunmasinda bulylk etkisi
olmustur®,

Kutsal disi modeli (huri) ile laik modeller (Abbasilerin tarihsel cariyesi

ve Binbir Gece Masallari'nin hayali cariyesi) arasindaki badlantinin,

Musliman Araplarda cinsiyete dayali isbélimindeki cinsiyet modelleri
ve rol tesekkdiliinde biiyiik 6nemi olmustur®.

Gelenek baglaminda lizerinde durulan énemli bir nokta da, hakim Islami
sOylemin toplumsal cinsiyet rollerindeki esitsiz dagihmi destekleyen tavrinin,
tasavvufi sdylemde yer almamis olmasidir. Tasavvufi séylem, hakim sdylemin
aksine toplumsal cinsiyet acgisindan olumlu bir yol izlemistir'%. Hatta denilebilir ki
Islam gelenedi icinde tasavvuf disiincesi, kurumsal Islam’in insa ettigi toplumsal
cinsiyete meydan okumustur. Kurumsal Islam kadinlarin toplumsal rolleri olarak
annelik ve eslige vurgu yaparken, manevi-dini Ustinligli onceleyen tasavvuf,
kadinlarin manevi yolculuklarina énemli bir yer vermistir'?’. Sufilerin kadinsi olarak

nitelendirilen sevgi, glzellik, merhamet gibi 6zellikleri Tanri konusunda 6n plana

% Ahmed, a.g.e., s. 67.

100 Haddad, a.g.e., s. 163.

101 Ahmed, a.g.e., s. 69.

102 Ahmed, a.g.e., s. 82-83.

103 Ahmed, a.g.e., s. 84.

104 Mernissi, Kadinlarin Isyani, s. 36.
105 Mernissi, Kadinlari Isyani, s. 11.
106 Ahmed, a.g.e., s. 96-98.

107 Ahmed, a.g.e., s. 66.
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cikarmalar'®® da bu acidan énemlidir. Ne var ki, esitlik¢i yaklasimi dile getiren
tasavvufun hakim sdylem olamamasi, ézellikle Abbasi déneminden itibaren Islam’in
erkek merkezli yorumunun 6n plana c¢ikmasina ve erkek merkezli yasalarin

olusturulmasina neden olmustur®®.

Toplumsal cinsiyet konusunda deginilen bir diger 6nemli nokta da, Tanri'nin
erkek olarak ele alinmasidir. Tanrinin cinsiyetli sunumu, cinslerin belirli bir sekilde

110 Ancak Islam geleneginde,

yapilandiriimasina neden oldugu igin problemlidir
Tanri’'nin erkek olarak sunulup sunulmadidindan ziyade, erkek/erkeklik tanimlari
sorunludur. Mislimanlar Tanri'nin baba/erkek olarak sunumuna karsi ¢ikarlarken,
cogunlukla Tanri'yi linguistik acidan erkeksilestirmeye ve erkeklerin kadin (zerinde
yénetici ve imtiyaz sahibi oldugu seklindeki gériisii yaymaya devam etmislerdir''*,
Peki, Islami prensipler dahilinde erkeklik nasil anlasiimalidir? Pek ¢ok ayet acikca
erkeklerin kadinlar Ustinde haksiz glg kullanimina karsi uyarilar, korkutmalar,
ogutlerde bulunurken Kur'an‘in yorumlarniyla erkeklik ve erkek rolleri nasil
anlasiimalidir? Bu sorularin cevabini bulabilmek igin, dini metinlerde ve erkeklerin
merkeze konuldugu séylemlerin gikis noktasi olan erkeklik nosyonunun ciddi olarak
arastiriimasi gerekmektedir!!?. Ayni zamanda, kadinlik ve erkeklik ilkelerinin niifuz
ettigi Miuslimanlarin Tanrn kavramlastirmasi'®® da arastiriimalidir. Gergekte Kur'an,
kadin ve erkegi ne ikili zithklar agisindan tanimlamis ne de kadini daha az ya da
kusurlu erkek olarak resmetmistir. Hatta Kur‘an’da kadinlar cinsiyetleri nedeniyle
bir ayrima tabi tutulmamislardir***. Bu durum, Kur'anin insanlar icin dedismez bir

tabiat atfetmemesinde net bir sekilde gérilebilir.

Kur‘an'da, erkekle kadin arasinda ruhi potansiyel acisindan ezeli ve ebedi
bir farkhlik olduguna dair herhangi bir isaret de yoktur. O halde kadinla erkek
arasinda varolan farkhliklar, asli bir dedere sahip degildir. Aksi halde, Islam’in
onemle lzerinde durdudu 6zgur irade anlamsiz olurdu. Asil problem, bu farkhliklarin
nasil ve ne zaman meydana geldigi belirlenmeye c¢alisildiinda ortaya

¢ikmaktadirtt®

. Erillik (masculinity) ve disillik (femininity), erkek ve disi sahislarin
ne ezeli fitratina islenmis, yaratilmis 6zelliklerdir, ne de Kur'anin bahsettigi veya

ima ettigi kavramlardir. Erillik ve disillik, her cinsiyetin nasil bir fonksiyon icra

108
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Barlas, a.g.e., s. 101.
Ahmed, a.g.e., s. 67.
Barlas, a.g.e., s. 95.
Barlas, a.g.e., s. 99.
Bakr, a.g.y.

Barlas, a.g.e., s. 101.

114 Barlas, a.g.e., s. 129-130.
15 Wadud, a.g.e., s. 63.
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edeceginin kultirel olarak belirlenmesi esasina bagli olarak tanimlanan 6zelliklerdir.
Bu kavramlar, bu tarz bir ima Kur'an’da acgikga yer almamasina ragmen, Kur'an

tefsirlerinde biyik ve &nemli bir yer isgal etmektedir''®,

Erkek bakis agisi ile
yazilmis tefsirlerde, erkek olmasi gereken (norm) olarak sunulmustur ki bu da
erkedin tam insani temsil ettidi varsayimina dayanmaktadir. Bu tir tefsirler, her iki
cinsin de potansiyelini kisitlayan kadin ve erkek kalip yargilarini tesvik etmistir. En
onemli sorun, bu yorumlarin tefsirin yazarina dedil de Kuranin kendisine

117

atfedilmesidir~’. Bu sebeple, Kur‘an‘in yeniden yorumlanmasi bir gereklilik haline

gelmistir.

Durumun analizi bdlimiinde Islamci kadin yazarlarin, gelenek icinde
sistemlesen ataerkillik, cinsiyetcilik ve toplumsal cinsiyet konulari hakkindaki
dedgerlendirmeleri ele alinmistir. Simdi de bu dederlendirmelerin 1s1dinda, ikinci

adimda yer alan gelenedin elestirisine gegcilebilir.
B. Ikinci Adim: Gelenege Elestiri

Kadina karsi Onyargili tutumlarin gelismesinin ve kadina karsi baskinin
(oppression) kaynadi olarak gériilen gelenedin elestirisi, islamci kadin yazinini daha

yakindan taniyabilmek igin gereken ikinci adimdir.

Islam kultiiri icinde yer alan sekiiler ve islamci kadin yazarlarin elestirileri
gelenedin erkek merkezli ve cinsiyetgi bakis acisini dogurdugu noktasinda
birlesmektedir. Bununla birlikte gelenegin ataerkil yapilanmasinin kaynaginin din mi
yoksa dinin yorumlari mi oldugu konusunda farkh bir yol izlenmektedir. Sekiler
Misliman yazarlar, kaynak olarak dini gériirken, Islamc kadin yazarlara gore
kadinin toplumda etkin olamamasi Islam dininden dedil onun yorumlari ve
uygulamalarindan kaynaklanmaktadir. Dolayisiyla Tuksal'n da vurguladidi gibi,
kadinin ikincilligi sorunu ataerkil gelenekten kaynaklanmaktadir.

Kadinin ikincilligini ortaya koyan iddialarin islam geleneginde de kesin

ve net ifadelerle savunulmus olmasi, ataerkil gelenedin yayginhgini

gostermektedir. Dinin mesrulastirici gulclyle, cinsler arasi rol ve

islevlerdeki farklilasma, dederli sayilan 6zellik ve rollerin egemen

(erkek) cinse, asadilanan o6zellik ve rollerin oOteki (kadin) cinse

atfedilmesini ve bu durumun bir cinsin lehine 6teki cinsin aleyhine

olacak sekilde, toplumsal vyapilanmanin bdtin katmanlarinda

kurumlasarak yayginlagsmasi sonucunu getirmistir''®.

116 wadud, a.g.e., s. 47.
17 Wadud, a.g.e., s. 63-64.
118 Tyksal, a.g.e., s. 34-35.
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Gelenek icinde sistemlesmis olan ataerkil yapi, cinsiyetgi bir bakis agisinin
dogmasinin da ana nedenidir. Yasadiklari donemden geriye dodru bakan ve
kadinlarin toplumda nasil ikincil kategoriye dahil edildigini anlamaya calisan Islamci
kadin yazarlar, gelenede karsi ortak bir tutum takinmiglardir. Onlara goére gelenek,
ilk Islam toplumunda temelleri atiimis olan ve kadini toplumsal birey olma

9

statlisiine yikseltmeyi hedefleyen'!® uygulamalarin ve disiince gelisimini geriye

déndirmistir. Kadinlarin toplumdan dislanisi “fitne” séylemi*®

ile mesru zemine
tasinirken, bir yandan da Islam disiincesi icindeki ortodoks sdylem kadini erkegin
karsina koyarak erkek merkezli bakis acisinin gelisimine katki saglamistir. Bu
sebeple gecmisin feminist bir okumasi ile islam mirasinin arastiriimasi gerektigini
savunan Mernissi'?!, Islam tarihindeki (ic dénem (izerinde durmaktadir; Peygamber
dénemi, Emeviler ve Abbasiler. Ona gore, kadinin hakkindaki olumsuz yaklasimlar
Abbasiler déneminde kalici hale gelmistir. Ayni sekilde islamci kadin yazarlar da,
Abbasi déneminden itibaren bir yandan kadinlarin 6zel alana kapatildigini diger
yandan ise kadin/erkek dikotomisinin Islam disiince gelenedinde koklesmeye

basladigi géristndedirler.

Islam’in kadini ikinci plana ittigi seklindeki iddialara cevap niteligi de
tasiyan gelenedin elestirisi, islamci kadin yazinin belirgin bir ézelligidir. Bu elestiri,
Islam disiincesi icine sinen kadin-karsiti séylemlerin dini kaynaklarin kullanimi ile
gelenek icinde sistemlestigi gérisiine dayanmaktadir. Islamci kadin yazarlar,
Islam’in ilk yillarinda kadinlar acisindan olumlu gelismelerin yasandigini ancak
peygamberin 6liminden hemen sonraki sirecte baslayan kadinlarin toplumsal
hayattan dislanmasi sirecinin Abbasi doneminde kalici sekilde yerlestigini
belirtmektedirler. Ayni zamanda bu dénemde, daha sonraki dénemde yetisen Islam

dustndurlerini de etkileyecek olan erkek merkeziyetgci dini ilimler sistemlesmistir.

Abbasi déneminde sadece Islam’in erkek merkezli sesi duyulmaya
baslanmistir. Ayni zamanda, Abbasi déneminin siyasi, dini, hukuki otoritelerinin
Islam yorumu etkili olmustur. Onlar da dini erkek merkezli yasalar ve erkek
merkezli bir bakis agisi ingsa etme niyeti ile yorumlamiglardir. Béylece, Peygamber
doéneminde gelismeye baslayan kadina karsi olumlu olan tavirlar Abbasi toplumunda

degisime ugramistir'??,

119
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Aktas, Cihan, Sistem Icinde Kadin, Beyan Yayinlari, istanbul 1988, s. 12.

Bu sdylem hakkinda bkz. Aktas, Cihan, “Kadinlarin Toplumsallagmasi ve Fitne”, Islami Arastirmalar,
c. 5,s. 4, (Ekim 1991).

Mernissi, Kadinlarin Isyani, s. 96.

Ahmed, a.g.e., s. 67.
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Islamcr kadin yazininda gelenedin elestirisi yapilirken asr-1 saadet
dénemindeki olumlu gelismelere atif yapmak genel bir olgudur'?®. Benzer sekilde
Sekiiler Misliman kadinlar da, bu dénemdeki olumlu gelismeleri ele almislart?,
fakat gelenede yonelttikleri elestiriler cogu zaman dini de kapsamistir. islamc kadin
yazarlara gore, Islam tarihinde belirgin sekilde asri saadet déneminde kadinlar
siyasi, askeri ve kiltirel yénlerden toplumda etkin roller oynadiklari*®® icin, gelenek
sorgulanirken asr-1 saadetteki kadin konumu da bilinmelidir'?®. Nitekim, Peygamber
doneminde kadinlar toplumda etkin bir rol oynamislar, yeri geldiginde haklarini
aramaktan geri durmamiglardir’?’, islam kiltiri icindeki bu esitlikci yapi, her iki

kadin yazininda da sahabe kadinlarina vurgu yapmalarina neden olmustur®,

Islam dini ile birlikte, kadinla erkek arasindaki butin siniflandirmalar
kaldinlmistir. Béylece tek bir varlik, saygidederlilik bakimdan esit, sadece gorevleri
bakimindan farkl iki varliga bolinmdastir (Nisa 1). Dolayisiyla, higbir ayrima yer
vermeyen ve hicbir ayrimi hakli gérmeyen Islam’in bu temel prensibinin disinda
kalan her sey gelenek meselesi ve tarihi durumdan ibarettir'?®. Bu nedenle islamci
kadin yazarlar, kadin hakkinda gelenek icinde gelisen ve Islam dininde olmayan
anlayislarin ortaya cikmasina paralel olarak kadinin konumunun koétilesmesini
elestirmektedirler'®®, Bu elestiriler, sekiiler Misliman feministlerde de
gérilmektedir'®'. Ancak onlarin elestirileri, daha 6nce de deginildigi gibi, cogu
zaman dini de icine alacak sekilde genis tutulmustur**?. Bu tespiti, Saadawi’nin su
sOzlerinde gormek mumkindir: “Tanr kutsal kitaplarda, erkedin aklini kutsar ve
onu distince ve zekanin simgesi kilarken, kadinlar birer gévdeden, bassiz, ancak bir

erkekle basa kavusabilen bir gévdeden ibaret sayilmigtir”*>.

Batili feminist teolojide, kadinlar agisindan 6zgurlestirici unsurlar aranirken
isa Mesih’e dénilmektedir. Ayni sekilde, Islamci kadin yazininda da asr-1 saadete

dénmek ve oradan olumlu unsurlari arastirip bulmak seklinde bir tavir vardir.

123 Aktas, Sistem Icinde Kadin, s. 209-210; Aktas, Mahremiyetin Tiikenisi, s. 83

124 Saadawi, a.g.e., s. 128.

125 Aktas, Sistem Icinde Kadin, s. 128; Aktas, Sémiirii Odadinda Kadin, s. 15; Aktas, Mahremiyetin

Tiikenisi, s. 25; Mernissi, Kadinlarin Isyani, s. 122, 133; Tuksal, a.g.e., s. 21-22, 133.

Mernissi, Kadinlarin Isyani, s. 148.

Tuksal, a.g.e., s. 249.

128 Bkz. Aktas, Sistem Icinde Kadin, s. 84, 135-139; Saadawi, a.g.e., s. 161, 167; Mernissi, Kadinlarin
Isyani, s. 123, 138.

129 Garaudy, a.g.e., s. 144-145,

130 Aktas, S6miirti Odaginda Kadin, s. 19, 21-22, 115-116; Aktas, Sistem I¢inde Kadin, s. 12, 128-129,

152, 161, 168-169, 171-172, 210; Aktas, Mahremiyetin Tiikenisi, s. 17-18, 192, 260; Tuksal, a.g.e.,

s. 154, 159, 190, 176, 200, 222-223.

Saadawi, a.g.e., s. 128,185; Sabbah, a.g.e., s. 95, 156; Mernissi, Kadinlarin isyani, s. 118, 133.

Mernissi, Pecenin Otesi, s. 73: Mernissi, Kadinlarin Isyani, 13-14.

Saadawi, a.g.e., s. 132
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Islamc kadin yazarlarin gelenek (izerindeki calismalarinda én plana gikan bir
dederlendirme, asr-1 saadet doneminde kadin duyarli yaklasimlarin temelinin atildigi
ancak bu yaklasimlarin gelistiriimek yerine cahiliye dénemindeki kadina karsi

olumsuz yargilarin tekrar gin ytzine cgikarildigi seklindedir.

Gelenek iginde kadin/erkek dikotomisi de olusmustur. Erkek, yasa ve dinsel
gorenedin gozunde, hakikate, dogruya ve akla ¢ok daha yakindir; kadinsa yalan ve
ihanete, anlayis kithgina yatkin kabul edilmektedir**. Ayni zamanda, Islam’in ilk
yillarinda olmayan kadini 6zel alanda tutma ve 6zel alan ile tanimlama da gelenegdin
bir Griindiir. Bu sebeple Islamci kadin yazarlar, 6zel alanin sadece kadina ait olmasi
ya da kadinin 6zel alan ile tanimlanmasina karsi ¢cikmakta ve Islam’in ana
kaynaklarinin kadini 6zel alana hapsetmedigini vurgulamaktadirlar'®®. Sekiiler
Musliman feministlere gore ise mekan, dinsel metinlerde de ayristiriimistir ki bunun
gbstergesi de pece uygulamasidir'®®. Mernissi'ye goére kadini ve erkedi birbirinin
diasmani gibi géren Misliman ideoloji, iki cinsi birbirinden ayri tutmaya calisarak,

137 Kisacas! sekdler

erkede kadini baski altina alan kurumsal araglar vermistir
Musliman kadin yazarlar, Musliman toplumun erkeklerin evreni ve kadinlarin
evreni seklinde ikiye ayrildigini’*® ve erkek mekanlarinda kadinlarin gérinir
olmamasi gerektigini iddia etmektedirler'®. Ayrica, kadinin kamusal alandan
dislanmasinin értii ile saglandi§i*®, kadinin, otorite ve bilgi alanindan yani kamusal
alandan dislanip 6zel alana hapsedildigi'** de savunulmustur. Buna karsin Islamci
kadin vyazarlar gelenekte kadinin toplum hayatindan diglanisini elestirirlerken

értiyl, kadinin topluma katilimini saglayan bir unsur olarak degerlendirmislerdir*2,

Peygamber ddéneminden hemen sonraki siiregte fitne sdylemi ile kadinlar
toplumsal hayattan uzaklastirilmiglardir. Bu sebeple Islamc kadin yazininda
gelenedin kadin karsiti tavri elestirilirken fitne sOylemi de dikkate alinmaktadir.
Kadinin toplumdan diglanisinda édnemli bir rol oynayan bu yaklasim da kadina karsi
guvensizlik agikca kendini géstermektedir. Bu nedenle sekiler Misliman yazarlar,

Islam’in kadin cinselligini tehlikeli buldugunu ve kadin bedeninin bir fitne unsuru'*?
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Saadawi, a.g.e., s. 74.

Aktas, Mahremiyetin Tiikenisi, s. 27, 192.
Mernissi, Kadinlarin Isyani, s. 71.

Mernissi, Pecenin Otesi, s. 45.

Mernissi, Kadinlarin Isyani, s. 174-175.

Mernissi, Kadinlarin Isyani, s. 179-180.

Mernissi, Kadinlarin Isyani, s. 165.

Mernissi, Kadinlarin Isyani, s. 172.

142 Bkz. Aktas, Sistem Icinde Kadin, s. 160-162, 168.
143 Saadawi, a.g.e., s. 174.
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olarak gérildigini iddia etmislerdir. Ancak Islamci kadin yazarlara gére bu
konudaki asil sorumlu, kadinlarin mescide gitmelerini yasaklayarak'** bu séylemi

mesrulastiran erkeklerdir.

Sekiler feministler kimi zaman Islam’I elestirmekte kimi zaman ise
gelenede yiklenmektedirler. Ancak sekiler kadin yazinindaki asil problem, gelenek
ve dinin birbiri yerine kullaniimasinda kendini géstermektedir!*®. Ornedin Sabbah,
bir yandan vahyin erkek ve kadin arasinda hiyerarsik bir yapi olusturdugunu, Nisa
Suresi 34. ayette iktisadi acidan bagdimli olan kadinin edilgen ve itaatkar olarak
resmedildigini belirtmekte'#®, diger yandan ise Islam’in kadini erkekten geri
gormedigdini, kadinin geriliginin ictihadi bir olusumdan baska bir sey olmadigi ifade
etmektedir'®’. Yine, ictihadi Islam’in kadin didsmanhginin, akh, dizeni, tanriyi,
denetim altina alinmis olani temsil eden erkek 6desi ile arzuyu, kargasayi, seytani
ve denetim altina alinamayani temsil eden kadin 6desi arasinda catisma da

148 Buna karsit olarak Islamci kadin yazininda, gelenek ile din

bulmaktadir
hakkindaki degerlendirmeler belirgindir. Kadinin konumundaki geriligin asll

sorumlusu din degil gelenektir.

Gelenek iginde, hakim sdylemin aksine tasavvufi séylem kadinlar agisindan
olumlu bir cizgi izlemistir'*®. Belki de bu sebeple Islamci kadin yazarlar, bu esitlikgi
yaklasimin érnekleri olan sufi kadinlara sik sik atif yapmaktadir'®®. Bununla birlikte,
hakim séylemin cizgisinde kalan ve gelenek iginde gelisen cinsiyet esitsizliginin
olusumunda biyik rolii olan islam distnirleri de elestiriimektedir’®*. Kadini 6zel
alan ile erkegdi kamusal alan ile tanimlayan®>? Gazali gibi etkili kisiler, Peygamberin
getirdigi Islam’ degil de kendi yorumlarini én plana cikardiklari igin

153 Ayni zamanda Islamci kadin yazarlar, islam adi kullanilarak

elestirilmektedir
kadinlarin toplumsal yasamdan dislanmasina da karsi gikmiglardir. *Ve zaman iginde
kadin her tarli disunsel etkinlikten, eylemden uzak bir hayatin icinde eriyerek

tarihteki kesin roliini yitirmistir”*>* diyen Aktas’a gére, kadina toplumdaki roliinin
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Tuksal, a.g.e., s. 199.

Bu calismalarda, kimi zaman gelenekten bahsedilirken Islam dini denilmektedir. Bu da ciddi
sikintilara neden olmaktadir. Bkz. Saadawi, a.g.e., s. 174; Mernissi, Pecenin Otesi, s. 33, 141.

146 sabbah, a.g.e., s. 27.

%7 sabbah, a.g.e., s. 26.

148 sabbah, a.g.e., s 156.

149 Tasavvufi sdylemin olumlu tavrina bir énceki bélimde de yer verildigi icin burada kisaca deginilmistir.
150 Aktas, Mahremiyetin Tiikenisi, s. 94-95.

151 Saadawi, a.g.e., s. 179.

152 5aadawi, a.g.e., s. 179-180.

153 Mernissi, Kadinlarin Isyani, s. 14, 130.

154 Aktas, S6miirii Odadinda Kadin, s. 20.
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veniden kazandirilmasi icin asr-1 saadet donemine miracaat edilmesi

gerekmektedir'®>,

Islamci kadin yazinini anlama gabasindaki ikinci adimda, gelenegdin elestirisi
konusundaki gérislere yer verilmistir. Bu bélimde de agikca gorildigu gibi Islamci
kadin vyazarlar, gelenede karsi olumsuz bir tutum takinirken, dine olumlu
yaklasmakta ve dini kaynaklarin yeniden sorgulanmasi gerektigi kanaatini
tasimaktadirlar.

C. Ugiincii Adim: Dini Kaynaklarin Sorgulanmasi

Islamci kadin yazarlar calismalarinda, islami kaynaklardan ézellikle istifade
etmiglerdir. Kadin konusunda yapilan tim calismalarda basta Kur'an olmak Ulzere
hadis ve Islam hukuku literatiirii de dikkate alinmistir. Bu calismalarda, gelenek
icinde sistemlesen ataerkilligin, Kur'an dilinin eril yapisindan beslenip beslenmedigi
de arastinlmistir. Bdylece, Islam dininin ataerkil bir toplum insa ettigi seklindeki

iddialara da cevap niteligi tagiyan dinin ataerkil karakteri konusu 6n plana gikmistir.

1. Dinin Ataerkil Karakteri

Islamcr  kadin  yazininda dindeki ataerkil fon (izerinde &énemle
durulmaktadir. Bu sayede, kadinin geri kalisinda dinin ne kadar etkili oldugu da
arastirlmis olmaktadir. islamc kadin yazarlara gére, dini kaynaklarda ataerkil
yaklasimlar mevcuttur. Ancak din, ataerkil bir sistem kurmayi! arzulamaktan ziyade
var olan ataerkil sistemi donustlirmeyi hedeflemistir. Vahiy, ataerkil Arap
toplumuna indirilmistir. Bu agidan bakildidinda, boyle bir topluma hitap edilirken
onlarin yasamlarinda var olan unsurlarin kullaniimis olmasi oldukca dodaldir.
Ornegin, cennet tasvirlerinde yer alan kadinlar —huriler-*®, toplumda yerlesmis olan

ataerkil yapinin dine yansimasini &rneklerindendir'®’.

Zira Kur'an, mesajinin
duyulmasi igin halklara onlarin diliyle ve anlayislari dizeyinde seslenmistir. Evrensel
mesajini, VIL. ylzyihn Araplarina yani Ortadogu’nun ataerkil gelenedinden gelen bir
topluluga ilan etmistir. Bu halk, kadinin esas itibari ile erkekten asagi gorilmesini
kutsal bir inang gibi benimseyen Ibrani soyunun bir temsilcisidir ve erkegin

hakimiyetine bagli kabileci gelenegdi icinde hayatini siirdiirmektedir®,

155 Aktas, Sémiirii Odadinda Kadin, s. 20.

156 Ali imran 14; Tur 20; Rahman 56-76; Vaki'a 15-23, 28-38.
157 Tuksal, a.g.e., s. 62-63.

158 Garaudy, a.g.e., s. 142.
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Sekiler Misliman feministler de Islam’in geldigi toplumun ataerkil

159 Ancak onlara gére bizzat Islam

ozelliginden esinlendigine isaret etmislerdir
ataerkil bir sistem insa etmistir. Bu sistemde, Tanri-erkek-kadin arasinda kutsal
hiyerarsik bir yapinin kuruldugu ve kadin bedeninin nesnelestirildigi iddia
edilmektedir'®. Bu iliskideki hiyerarsik yapi, Allah’in eril olarak algilanmasi
nedeniyle erkeklerin kadinlardan Ustin vyaratildiginin bir ifadesi olarak da

okunmaktadir'®?

. Ayrica bu sistem insa edilirken daha 6nce Arap toplumunda var
olan anaerkil kultir kalntilari -disi putlar gibi- ortadan kaldinimistir. Arap
tanrigalarin ortadan kaldiriimasi ile de, hem gdkyizinde hem de yerylziinde erkek
egemenligi, yani tektanricilik kurulmustur®?, Bununla birlikte, ilk islam toplumunda
eski anaerkil kultirin etkileri tam olarak silinememistir. Bu durum, Misliman
kadinlarin glcli karakteri ve 6nemli toplumsal rollerinde acikca gérilebilir'®3,
Kadinlarin toplumdaki 6nemli konumlarinin bir diger nedeni ise, dinlerin kurulus
safhalarinda kadinlara da ©6nem vermesidir. Tektanrili dinlerin ilk déntsim
evrelerinde yapilan toplumsal reformlarda kadinlar icin de girisimlerde

bulunulmustur. Ancak yine de kadinlarin konumu erkeklerden geride kalmistir'®?.

Gelenek iginde sistemlesmis olan ataerkil yapinin dinin eril sdéyleminden
beslenip beslenmedigi konusunda iki yaklasim vardir. Birinci yaklasimda, Tanri-
insan (kadin ve erkek) iliski bicimi dikkate alinmistir(Sekil 1). islamc kadin
yazininda da kabul goren iligki biciminde, kadin ve erkek arasinda -6zellikle insan
olma ve Allah karsisinda- hiyerarsik bir yapilanma sdz konusu degildir. Ikinci
yaklasim ise, gelenek iginde 6n plana ¢gikmis ve cinsler arasinda hiyerarsik bir iliski
bicimine neden olmustur (Sekil 2). Bu yaklasima goére Tanr erkede buyurmakta,
erkek de kadina bu buyrugu iletmektedir. Bu yapida Tanri ile insan arasindaki iliski,
o insanin hangi cinsiyetten olduguna badlidir ve Tanri erkek ile 6zel bir iliski
kurmustur. Kadinin erkekle kurdugu iliski de ancak ve ancak dikey iligki
oldugundan, bu vyapilanmadaki iliski Tanri-erkek muimin-kadin mimin iligkisi

seklindedir'®®

. Ayni zamanda bu hiyerarside Tanri ile birebir diyaloga girememesi
kadinin yasamdaki rolini temsil etmektedir. Sekiler Misliman feministler, ikinci

yaklagimin Islam dini ve gelenedinde oldugunu disiinmekte ve bu tutumu

1% Saadawi, a.g.e., s. 146.

160 sabbah, a.g.e., s. 74.

161 Saadawi, a.g.e., s. 131-132.
162 gabbah, a.g.e., s. 140.

163 Saadawi, a.g.e., s. 162-163.
Saadawi, a.g.e., s. 146.

165 Sabbah, a.g.e., s. 92-93.
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elestirmektedirler. Bu sebeple, Islamci kadin yazarlarin dinin ataerkil karakteri
konusundaki gorislerini ele alirken sekiler Mdisliman kadin yazarlarin da

gorigslerine yer vermek uygun olacaktir.

Sekil 1: Sekil 2 :
Tann Tann
Erkek Kadin Erkek
Kadin

Sekiler Misliman feministlere gére Islam, Tanri-erkek-kadin arasinda
hiyerarsik bir iliski bigimini 6éngérmustir ve skalanin en altinda kadin vyer
almaktadir. Zira Kutsal, temelde kadin dismanligini kérikleyen bir tutuma sahiptir.
Bu tutum da ancak soyut bir varlik olan Tanr ile somut bir varlik olan kadin
arasinda siregelen iktidar micadelesi baglaminda degerlendirilebilir'®®. Din icindeki
hiyerarsik yapi, vahyin gelisinden baslayarak vahyin icerigine kadar sinmistir. Her
seyden once, erkek cinsiyetindeki Tanri'nin tekelinde olan dinsel séylem insanlara
erkek peygamberler tarafindan iletilmistir (Enbiya 7)*%’. Sabbah, dindeki hiyerarsik
yapinin gostergesi olarak, Kur'an’da kadinlarla iliski kurulurken iki ayri yolun
izlenmesini gostermektedir. Birinci yolda, dogrudan dogruya kadindan s6éz edilmis
ve ad verilerek ona seslenilmistir. Erkeklerle kadinlarin Tanri 6nlinde esit sayildigi
ibadet kurallarindan s6z edilirken bu yénteme basvurulmustur (Nur 2, 30,31; Gafir
40). Bu ayetlerde, erkek ve kadin miminlere karsi esit davraniimis ve Tanri onlarla
simetrik bir iliski kurmus, erkek peygamber aracihidi ile kadin ve erkekle
konusmustur. Diger yontemde ise kadinlar, Misliman toplumun 6rgltlenmesi ve
ybnetilmesi ve ydnetimine iliskin sorunlar ele alinirken séylem dizeyinde ortadan
kaybolmuslardir. Dogrudan dodgruya onlari kapsayan yasalarda -6rnegin evlilik

yasalari- bile bu yonteme basvurulmustur. Burada erkek peygamber aracihgi ile

166 Sabbah, a.g.e., s. 149-150.
167 Sabbah, a.g.e., s. 97.
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sadece erkeklere hitap edilmistir (Nisa 20; Ahzap 49). Bu tir ayetlerde, erkeklerle
168

kadinlarin Tanr ile kurduklar iliski simetrik degil dikey bir iliskidir

Sekller Musliman yazarlara gore, dinde iktidarin kaynagi ve somutlasmis
hali Tanri’dir. iste bu nedenle Tanri, yalnizca kendisine karsi dogrudan yukimli
olanlari yani yetiskin erkekleri iktidar yetkisiyle donatmistir. O’'nunla dogrudan iligki
icinde olmayanlar —-kadin ve cocuklar- iktidardan yoksun kaldiklari gibi glicstzlugu
paylastigi maddi nesnelerle esdeder tutulmuslardir (Ali imran 14; Nahl 72; Kehf 46;
Sebe 37). Bu ayetlerde Tanri'nin bu tir zenginlikleri ayni amag¢ udruna, yani
yetiskin erkek mimini hosnut etmek icin yarattigi iddia edilmektedir'®®. Ayni
zamanda, Islam’in kadini yaratma giicinden -dodurganhk &zelli§i- yoksun
birakarak erkege bagimh kildigi ve erkekler icin diizenlenmis olan cennetin cinsel
nesnesine -huri- indirgedigi 6ne surilmektedir. Buna go6re, biyolojik zaman
boyutunda kadin erkedi dogururken kutsallik boyutunda ise bunun tam tersi s6z
konusu olmustur. Kadin, erkekten sonra ve onun bedeninden yaratimistir (Sura,
11; Rum 20-21). Boéylece, Kutsal zaman boyutunda dogurmayan insan, yaratma
gliciyle donatilmis bir insana donUsttralmuistir. Dodguran insan ise vyalnizca
yaratma kapasitesinden yoksun birakilmakla kalmamis ayni zamanda yaratilan
insana donustirilmistiar. Olaylarin zaman igindeki dagilimi, canhlarin birbirleri

Ustiinde kurduklari iktidarin dagiimini da belirlemistir'”°.

Misliman olsun olmasin higbir teokraside gercek kadina yer olmadigini
dislinen sekiler MUsliman kadin yazarlara gére gergek kadin, yerylzinin 6tesinde
timiyle erkeklere ait olan gdkylzinde hazirlanmis bir Glkd iginde sindirip

171

eritilmistir'’!. Islam, ataerkil bir evren insa etmistir ve bu ataerkil evrende kadin,

erkedi doyuma ulastirmak icin yaratiimis bir zevk nesnesidir (Bakara 223).
Sabbah’a gére bu ayette kadini tanimlayan onun islevi ve erkekle olan iliskisidir*’2.
Ayrica mUimin kadin, cennete girme konusunda mumin erkekle ayni hakka sahip
olsa da cennetteki imkanlardan mahrumdur. Kadinlarin cennete girmesi, mimin
olduklari icin dogrudan!’®, muminlerin karilari olduklari icin de dolayl olarak!’*
glvence altina alindigi halde cennet mekani, yalnizca erkekleri mutlu edecek

bicimde diizenlenmistir. Ayni sekilde, sonsuza dek glizel ve geng kalacak bir cinsel

168 sabbah, a.g.e., s. 98-99.
169 Sabbah, a.g.e., s. 101-102.
170 sabbah, a.g.e., s. 100.

171 Sabbah, a.g.e., s. 24.

172 5abbah, a.g.e., s. 65.

173 Nahl 97; Nisa 124.

174 zuhruf 70, 71.
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175

esin, yani hurinin varligi yerylzi kadinlarinin varligini dislamistir Kisacasi,

cennet mekaninin dizenlenmesinde kadinlarin gereksinimleri dikkate

alinmamistir'’.

Kur'an‘da erkek egemenligini 6n plana cikaran unsurlar bulunabilecegini
belirten islamci kadin yazarlara gére, ayetlere bitiincil bakildiginda ataerkil yapinin
kutsanmamis oldugu gergedi ile karsilasilacaktir. Kadinla erkedi birbirleri ve
toplumla iliskileri badglaminda ele alan Kur‘an pasajlarinda, toplumun ataerkil
yapillanmasindan kaynaklanan orf ve teamdllerin baskin karakteri son derece
belirgindir. Bu baskin karaktere ragmen Kur'an‘in tavri silrekli bir iyilesme ve

177, Zira

gelisme slrecine dodru bazi adimlarin atilmasi seklinde tezahlr etmistir
Kur'an toplumsal dizenlemelerde tedricilik ilkesini uygulamistir. Bu sebeple, vahye
muhatap olan ilk dénemde, kadin aleyhine olusan toplumsal yapinin déntstirilmesi
hususunda Kur‘an’in var olan yapi Uzerindeki tasarruflarini, hedefine ulasmis bir
déniisimden ziyade tedrici bir islah olarak nitelendirmek daha dogdru olur!’®, Ayni
zamanda peygamberin yasami ve sézleri incelendiginde Islam dininin erkek
merkeziyetci disince bigimini gelistirmekten ziyade var olan 6nyargili tutumlar
tedrici bir bicimde ortadan kaldirma cabasi da goérllecektir. Bu noktada, hadislerde
ve ozellikle Islam hukukunda gérilen kadin karsiti séylemin nedenleri de
arastiriilmaktadir. Buna gore, ataerkil bir toplumda yasayan bireylerin peygamberin
sozlerini kendi anlayis dlzeylerinde aktarmis olmalar ve kimi zamanda peygambere

isnat ettikleri kendi gorusleri kadinlari ikinci plana iten bir anlayisi dogurmustur.

Islamci kadin yazarlara gére Kuran, indigi dénemin tarihsel dokusunda
mevcut olan pek cok 6rf, sosyal yapilanma ve dederler sistemini de dikkate almistir.
Bunun sebebi ise, toplumsal yapilanmayi dénustlrecek ortamin hazir olmamasidir.
Ornegin, dénemin en sorunlu sahalarindan biri olan evlilik ici kadin-erkek iligkilerine
yonelik, evlenme, is boélimd, karsihkli hak ve sorumluluklar, anlasamama
durumunda ortaya ¢ikan bosanma ile ilgili kural ve tavsiyeler, tamamen ataerkil bir
orfin sinirlani icinde kalinarak dizenlenmistir'’®. Bu noktada dikkat edilmesi
gereken husus, Mekke ddéneminde Kur'an’in blylk o6lglide, ataerkil bir toplumda
yasayan ve Onde gelen kabile liderlerinden olusan bir kitleye hitap etmis olmasidir.
Dolayisiyla onlari ikna etme girisiminde bulunurken de onlarin bakis agilarini dikkate

175 Sabbah, a.g.e., s. 125.
176 Sabbah, a.g.e., s. 126.
177 Tuksal, a.g.e., s. 247.
178 Tuksal, a.g.e., s. 248.
179 Tuksal, a.g.e., s. 148.
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almistir. Bu husus, Mekke doneminde vahye yansiyan hir‘ul-ayn kullaniminda

gérilebilirt®,

Kur'an’daki ataerkil fonu kabul eden islamci kadin yazarlara gére dinin
ataerkil karakteri, buyiik 6lgiide Kur’an basta olmak (izere hadis ve Islam hukuku
literatlrlerindeki erkek merkezli yorumlardan kaynaklanmaktadir. Boylece ataerkil
tez ve kabuller, dinin yorumlarina yansimis ve dinin Allah’tan gelen ilk formu

degdisime ugramistir'®:,

Dini metinlerin yorumlarina yansiyan ataerkil zihniyete
ornek olarak Bakara 282. ayette yer alan kadinin ticari konulardaki sahitligi
meselesi verilmektedir. Tuksal’'a goére eder bu ayet nazil olmasaydi kadinlarin
sahitligi Islami gelenekte hicbir zaman séz konusu olamazdi. Cinki sahitlikle ilgili
diger ayetlerde eril gogul lafzin kullanilmasi nedeniyle batin fakihler, bu konularda
kadinin sahitliginin kabul edilemeyecegi gériisiine varmistir'®. Ayrica ataerkil bakis
183 ki

acisi hadis rivayetlerine de yansimistir Tuksal'in da ifade ettigi gibi ataerkil

zihniyetin peygambere isnat edilen rivayetlere de sizmis olmasi tesadif degildir'8*.
Insan tirinin kadin cinsini -yaratildii 6z, yaratihs bicimi, fitrati,
insani dederi gibi hususlarda- normal ve asil insan olarak kabul edilen
erkek cinsinden ‘farkli ve asagl’ géren ve bu ikincil standarda uygun
bir sekilde tanimlayan rivayetler, Kur'an‘in temel ilkeleri baglaminda
incelendiginde, sodyle bir kanaat olusmaktadir: bu tir rivayetlerin

timd, onlar Ureten ve nakledenlerin iginde bulunduklari sosyo-

kdltirel yapinin en belirgin vasfi olan ‘ataerkil yapilanma’nin

kaginilmaz sonuglari olarak ortaya c¢ikmis bulunmaktadirlar'®®,

Hadis literatlrl incelendiginde, hem rivayetlerde hem de bu rivayetler
baglaminda olusan gelenedi yansitan serhlerde, erkedin dinyayr ve karisini
yonetmesinin en tabii durum oldugu ve bunun da Yaratan’in seckin temsilcisi ‘asil
insan’ konumundan kaynaklandigi yolunda hakim bir anlayis vardir'®®, Esasinda
peygamber, ataerkil gelenedin hakim oldugu bir ortamda yetismesine ragmen
rivayetlerdeki kadin karsithgi peygambere ait olmaktan ziyade, hakim ataerkil
kiltirin hadislesmis kliseleridir'®. Ayni zamanda, ataerkil yorumsama geleneginin
—-kadinin, erkek icin yaratilmis ikincil ve koétl bir tir oldugu yolundaki- en yaygin

kabullerini, ugursuzluk sdylemini dodguran rivayet ve yorumlarda goérmek de

180 wadud, a.g.e., s. 90.

181 Tyksal, a.g.e., s. 36.

182 Tyksal, a.g.e., s. 153.

183 Hadis literatiirli icinde gelisen kadin diismani tavir igin bkz. Mernissi, Fatima, The Veil and The Male
Elite (A Feminist Interpretation of Women’s Rights in Islam), trans. Mary Jo Lakeland, trans. Mary Jo
Lakeland, Addison-Wesley Publishing Company, USA 1991.

Tuksal, a.g.e., s. 249.

Tuksal, a.g.e., s. 95

Tuksal, a.g.e., s. 33.

Tuksal, a.g.e., s. 30.
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185
186
187
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mumkindiir'®®, Rivayetlerde ugursuzluga konu edilen nesnelerin kadin, ev, at,
hatta kimi rivayetlerde kiligc ve hizmetgci gibi, yetiskin ve 6zglr bir erkedin hayatini
iyi bir dizeyde surdirebilmesi igin gerekli unsurlari ihtiva ediyor olmasi, sdylemin
erkek merkezli yapisinin en giiglii géstergesidir'®®. Benzer sekilde islam hukuku da

blyik oranda erkedi 6nceleyen bir tavir sergilemistir.

Diger dinlere nispeten Islam’da ataerkillijin daha fazla oldugu ve
Kur'an‘daki pek cok ayetin o0zellikle Nisa suresinin cinsiyet esitsizligini acgikga
mesrulastirdidi, hadis ve Islami hukukunun da ayni egilime sahip oldugu seklindeki
yaklasimi®® degerlendiren Islamci kadin yazarlara gére, kati ataerkil bir din olarak
resmedilen Islam, dinin aslinda yer almayan yaklasimlarin riinii oldudu gibi ayni
zamanda Islam’in batih kurgusundan kaynaklanmaktadir. Uzun bir zamandir Islam
hakkindaki gériisler islam’in patriarkal gérinimi tarafindan etkilenmistir fakat bu
gercek islam degildir. Bu sebeple, Kuran égretilerine daha fazla vurgu yapmalidir,
ginkii hadis ve seriatin cogu Islam’in ataerkil bir yorumunu sunmaktadir'®'. Bu

baglamda kadinlarin kaynaklari yeniden okumasi gerektigi inanci gelismistir'®2,

Sekliler Musliman feministler de erkeklerin Kur'ant kendi géruslerini
desteklemek icin kullandiklarini disinmektedirler. Ornedin Sabbah’a gére erkek
yorumcular, Kur’an‘da erkek ya da kadin, bltiin miaminlerin esit oldugunu belirten
ayetlerden'®® yola cikarak esitlikci bir islam olusturulabilecekken, Nisa 34. ayeti
tercih ederek kendi dlslincelerini desteklemislerdir. Tercih edilen ayetler Ustlinde
duruldugunda Muisliman hukukgularin, kutsal yasayl hazirlarken hiyerarsik bir

Islam sisteminden yana tavir takindiklari agikca goriilmektedir®®*.

Islamci kadin yazarlarin dinin ataerkil karakteri konusundaki gdrusleri,
sekiler Musliman feministlerin dederlendirmeleri de dikkate alinarak incelenmistir.
Boylece, Islam’in ataerkil bakis acgisi ile yorumlanmasinin kadin konusundaki
olumsuz gelismelerin nedeni oldugunu distinen Islamci kadin yazarlarin, kutsal
metinleri yeniden yorumlayarak bu olumsuz tutumu dedistirmeyi amaglamadiklari

daha net gérilmuis olmaktadir.

Tuksal, a.g.e., s. 206.

Tuksal, a.g.e., s. 222.

Darvishpour, a.g.y.

Darvishpour, a.g.y.

Aktas, Mahremiyetin Tikenisi, s. 44.
193 Ahzab 35.

1%4 Sabbah, a.g.e., s. 95.
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2. Kutsal Metinlerin Yeniden Yorumlanmasi

Dinin ataerkil karakterinin bilylk oranda gelenek iginde kazandirildigi
sonucuna varan Islamc kadin yazarlar, kutsal metinlerin kadin-bakis acisi ile
yeniden yorumlanmasi gerektigi distncesindedirler. Genel itibari ile dinlerin kadin
karsiti oldugu, dzelde ise islam’in kadinlari geri plana ittigi ve Masliman kadinlarin
Islam kiltirt disina cikmadan kurtulamayacadi seklindeki gérisleri dikkate alan
Islamci kadin yazininda, kutsal metinlerin yeniden yorumu meselesi giindeme
tasinmistir. Islam dininin ana kaynagi olan Kuran merkeze alinarak, 6zellikle hadis
ve fikih kaynaklarini yeniden gézden gecgiren bu cgalismalar, kadin-duyarl, kadin-
dostu kadin bakis acisi ile dini metinlerin yeniden yorumlanmasi seklinde
tanimlanmistir. Bu badlamda, Malezya’da kadin bakis acisiyla tefsir calismalar
yapan ve kaynak metinlerin kadinlar tarafindan tekrar okunmasi hakkini talep eden
Sisters in Islam grubu, kadin konusundaki olumsuz yaklasimlarin dinin kendisinden
degdil yorumlarindan kaynaklandigini géstermeye calisan Islamci kadin yazinina

guzel bir 6rnek teskil etmektedir.

Batili kadin yazininda, dinlerin kadin karsiti oldugu kabull ile birlikte
Hiristiyanlik ve Yahudiligin 6zlerinde kadin duyarli oldugu da kabul edilmektedir.
Ayrica dini gelenekteki olumsuz yodnlerin karsisina dindeki olumlu 6zellikler
cikarilarak bu konudaki sorunlar da asilmaya calisiimaktadir. Ancak Islam séz
konusu oldugunda Islam’in &ziinde kadin karsiti oldugu ve bu &zelliginin
dedisemeyecedi iddiasi vardir ki Musliman kadinlar yaptiklari calismalarla bu

iddiaya karsilik vermektedirler.

Islamci kadin yazarlara goére Kur'an’da toplumsal cinsiyet esitlikgi bir
yaklasim vardir. Bu sebeple, bu yaklasimin acikga gorildagu ayetler secilerek, diger
tartismali olan ayetler ve hadisler yeniden dederlendiriimektedir. Hadislerin ele
alinisinda ise hem Kur’an’in genel prensipleri hem de Peygamberin yasami ve Asr-i

Saadet donemi lGizerinde 6nemle durulmaktadir.

Islamc kadin yazarlara gére, kadinlari kisitlayan Kur'anin degil metnin
kendisinden daha ©&nemli sayilmaya baslanan yorumlardir. Sayet Misliman
kadinlar, bu yorumlardan kendini kurtararak metni okuyabilirlerse 6zgurliklerine

195 Bu sebeple Islamci kadin yazininda, kadin-bakis agisi ile ele

kavusabileceklerdir
alinan ilk kaynak Kuran'dir ve yeni toplumsal cinsiyet duyarlhi feminist yorumlar

Kur'an’daki toplumsal cinsel esitligini ortaya gikarmayi amaglamaktadir. Kur'an'daki

1% wadud, a.g.e., s. 15-16.
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bu toplumsal cinsel esitlik, yaygin ataerkil kuiltlrlerin etkisini yansitan tefsir
killiyatlarinda gortndrlalagant  vyitirdigi icin  Kur'an’daki kadin erkek esitligini
aciklayan -Hucurat 13 gibi- ayetler yeniden ele alinmaktadir. Kur'an’a gore bitln
insanlar ontolojik olarak esit yaratimislardir. Ancak aralarindaki ayrim, dogru
davranis ve Kur'anin adalet prensibini uygulamada ortaya c¢ikmaktadir. Ayni
zamanda Islamc kadin yazininda, evrensel ve ebedi temel prensipler ile 6zel ve
gelip gecici olanlar arasinda ayrim yapilmaktadir. Bu prensiplerden gegici olanlari,
Arap toplumundaki Mdislimanlarin  glnlik yasaminin  patriarkal yoénlerini
yansitmaktadir. Diger prensipler ise, ahlak konusuyla ilgilidir ve normatiftir. Birinci
prensipler zamanin sartlarina gore degistiriimelidir, digerleri ise zamandan
bagimsizdir. Fakat normatif (normative) ayetlerde 6zellikle Nisa Suresi‘nde de
patriarkal disunceler bulunabilir. MUsliman kadinlarin buna cevabi, sayet Kur'an’in
Allahin s6zi olduguna inaniliyorsa herhangi bir ayetin toplumsal cinsiyet esitsizligini

1% islamci kadin

mesrulastirdigini distinmek mantikli olmayacaktir seklindedir
yazarlarin dini metinlerin yeniden yorumlanmasi konusunda uzerinde durduklari
diger bir husus da, Kur’an’daki tedric metodudur. Wadud’a gére bu metot,

kadinlarin durumlarinin iyilestiriimesi konusunda da uygulanmistir!®’,

Islamci kadin yazinindaki kadin-duyarli yorumlarda (¢ yaklasim ortaya
198

cikmistir

1. Birinci yaklasimda, yaygin olan yanlis hikayeleri diizeltmek amaciyla
Kur'an ayetleri tekrar ele alinmaktadir. Bu baglamda erkek Ustlnliguni
desteklemek igin kullanilan Yaratilis hikayesi ve Adn Cennetindeki olaylari yeniden
ele alan Islamci kadin yazarlara gére, Kur'an’da yaratilis acisindan kadin ve erkek
arasinda ayrim yapilmadidi gibi kadin erkegin bir tiirii olarak da ele alinmamistir®®,
Aksine Yaratilis kissasinda Allah kesinlikle insanoglunun vyaratilisina bir erkekle
baslamay! planlamamis ve insanoglunun kokenini Adem’e de atfetmemistir. Bu
kissada, Allah’in insanoglunun yaratilisina Adem’in (erkek) nefsi ile basladigindan da
s0z edilmemektedir. Ayni zamanda bu gorisl, Kur'an’da insanoglunun yaratilisinin
cinsiyetsiz terimlerle anlatiimis olmasi da desteklemektedir. Ornek olarak zevc ve
nefs terimleri verilmektedir. Wadud’a gére erkek merkezli yorumlarda zevc kelimesi

Havva igin kullanilmaktadir ancak bu gramatik olarak eril bir kelime ise de

1

0

5 Darvishpour, a.g.y.

%7 Wadud, s. 127.
198 Badran, a.g.y
1% wadud, a.g.e., s. 37.
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kavramsal olarak ne eril ne de disildir’®. Ancak, insanoglunun yaratilisinin bir erkek
ile basladigi varsayimi, bitlin erkeklere batin kadinlara karsi onceden verilmis

(apriori) bir tstunlik sagladigi seklinde yorumlanmistir.
Sizi bir tek nefisten yaratan O'dur (Enam 98; Ziimer 6; Nisa 1).

Bu ayetlerde gegcen nefs kelimesinin pek ¢ok anlami olmakla birlikte
gelenek icinde Adem’in kastedildigi seklindeki yorum 6n plana ¢cikmistir. Boylece ilk
kadin, ilk erkekten yaratilmis olmaktadir. Nefs kelimesi insan soyunun biyolojik 6zU
olan bir “canli 6z" seklinde kabul edildiginde ise farkh bir yorum ortaya

201 islamci kadin yazarlara gére nefs, canli 6ze yani biitiin insanlarin

cikmaktadir
ortak kékenine isaret etmektedir’®®. Wadud’a gére Kur'an, bireyi —erkek ve kadini-
kastetmek igcin codgunlukla nefs kelimesini kullanmistir(Bakara 286). Bu da
gostermektedir ki, bireysel kapasite agisindan erkek ve kadin arasinda higbir fark

yoktur?®,

Yaratihs konusunda &zellikle vurgulanan Havva’nin Adem’in kaburga
kemiginden yaratiimis olmasi konusuna da deginilmektedir. islamci kadin yazarlara
gore, kadinin erkegin kaburga kemidginden yaratilmasi s6z konusunu dedildir. Bu
yaklasimin en oOnemli delili, yaratiisin bu sekilde oldugunun Kur’an'da acikga
belirtiimemis olmasidir. Sadece, kadinin yaratilisini konu alan hadis rivayetlerinde
kaburga kemiginden yaratiima tezi ele alinmistir’®*, Havva’nin Adem’den yaratiimis
olmasi tezi de, genellikle kadinlarin erkekten daha asadi bir konumda oldugunu
vurgulamak igin kullanilmis olsa da, islam inancina gére kadin ve erkek ayni 6zden

yaratilmistir ve kadinin yaratilisi onu asagilayan bir anlama sahip degildir®®.

Bilindigi gibi Adem ve Havva 6ykiisi*®® Yahudilik’te dogmustur ve kadinin
glnahkar oldugu, bu ginahin da cinselliginden kaynaklandigi disincesi Yahudilik

207 - Ancak Islam

icinde gelismis, daha sonra da Hiristiyanlikta devam ettirilmistir
gelenedinde de Yaratilis hikayesi, Havva’nin ve onun kizlarinin birer fitne unsuru

olarak ele alinmasinda etkili olmustur’®®. Gelenek icinde &zellikle vurgulanan

200 Wadud, a.g.e., s. 43-44.

201 Tyksal, a.g.e., s. 68-69.

202 Wadud, a.g.e., s. 43.

203 Wadud, a.g.e., s. 62.

204 Tyksal, a.g.e., s. 70.

205 Aktas, Sistem Icinde Kadin, s. 125-127.

206 (J¢ ibrahimi dinde de dnemli bir yeri olan Adem ve Havva 6ykisi igin bkz. Kristen E. Ksam, Valerie H.
Ziegler, Linda Schearing, Eve&Adam: Jewish, Christian, and Muslim Readings on Genesis and
Gender, Indiana University Press, Bloominghon 1999.

Saadawi, a.g.e., s. 123.

208 saadawi, a.g.e., s. 174, 182.
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yaratilis kissasinda Havva, glinaha tesvik etmenin ve giinahin semboliidiir’®. Bu
nedenler ile islamci kadin yazarlar, bu kissay! tekrar gézden gecirmislerdir. Onlara
gbre, Taha Suresinin 115-121. ayetlerinde yer alan mizansende, kadin higbir sekilde
kétuligh baslatan veya yoldan gikaran olarak zikredilmemistir?®®. Ayrica, kissanin
baslangicindan itibaren Havva'nin da var oldugu sonucuna varilmistir. Tuksal’a gére
kissanin baslangicinda Adem tek basina gibidir ancak Taha Suresindeki mizansen bu

dykiide bastan beri kadin da varmis gibi kurgulanmistir®*,

2. Islamc kadin yazinindaki diger bir yaklasim da, kadin ve erkegin
esitligini acikca dile getiren ayetlerin delil olarak kullanilmasidir. Denilebilir ki
Islamci kadinlarin calismalarina, Kur'anin israrla vurguladigi esitlik ve adalet ruhu

rehberlik etmektedir?!?

. Onlara goére Kuran, kadinlar ve erkeklerin birbirleri igin
sevgi ve merhamet (ROm 7), birbirinin giysisi (Bakara 187) gibi oldugunu
ogretmekte, ‘erkek olun kadin olun siz birbirinizdensiniz’ (Al-i ‘Imrédn 195) ve
‘erkekler ve kadinlar birbirlerinin velileridir’ (Tevbe 71) diyerek de egsitliklerini
vurgulamaktadir. Ayni zamanda, Kur'an’da kullanilan eril lafzin nétr(cinsiyetsiz) bir
ifadeyi temsil ettigini ve esit derecede disiyi de kapsadidini®** diisiinen Wadud’un

tespiti, islamci kadin yazarlarin esitlik vurgusunu destekler niteliktedir.

3. Uclinci yaklagimda ise, yaygin olarak erkek egemenligini hakli
cikaracak sekilde yorumlanan, kadin ve erkek arasindaki farklihdi vurgulayan
ayetler yeniden c¢ozliimlenmektedir. Nisa Slresi 34. ayette yer alan “Erkekler,
kadinlarin koruyup kollayicilaridir. Cinki Allah insanlarin kimini kiminden Gstin
kilmistir” ifadesi, Kur’an’in yeniden yorumlanmasina dérnek olarak verilebilir. Zira bu
ayet, kadinlarla erkekler arasindaki iligki ile ilgili kabul edilen tek 6nemli ayettir;
erkekler kadinlara Ustiin kihnmistir (kavvdmine ald)?*. Islamci kadin yazarlara
gbre, temelde esit olmakla birlikte, insanlar varliklarinin devami igin biyolojik olarak
farkh yaratilmislardir. Dolayisiyla 6zel konteks ve durumlarda erkekler ve kadinlarin
farkli rolleri ve fonksiyonlari olmaktadir. Ornedin kadinlar dogum vyapip, sit
emzirmek gibi bir durumda olduklarinda, kocalari onlara maddi destek saglamak
zorundadir. Wadud-Muhsin, Hassan, Al-Hibri, Naseef gibi yazarlara gore kavvam(n
ifadesi, gegimi saglama dusiincesini bildirmektedir ve kavramin gocugun beslenmesi

ve bilydtilmesi badlaminda erkedin kadinin -yapila geldigi sekliyle- gegimini

209 parvishpour, a.g.y.

210 Wadud, a.g.e., s. 52.

211 Tyksal, a.g.e., s. 66-67.

212 gisman, Global Konferanslarda, s. 125.
213 Wadud, a.g.e., s. 83.

214 Wadud, a.g.e., s. 110.
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saglamasi gerektigine isaret etmektedir. Ancak bu c¢ocuklu kadinlarin kendi
gecimlerini saglayamayacaklari anlamina da gelmemektedir. Kavvami{n kavrami,
geleneksel erkek yorumcularin iddia ettigi gibi erkek otoritesi ve Ustunliaglinin her
zaman tim kadinlarin Gzerinde oldugunun kayitsiz sartsiz bir ifadesi degildir. Bu
ifadenin yeniden yorumlanmasi, klasik erkek yorumlarinin nasil 6zel ve bagimli
durumlardan evrensel yargilar cgikardiklarini da gostermektedir. Zira kavvamin
ifadesi, aile igindeki iligkileri ele alirken kullanildigi halde bu toplumsal yasama da
yansitilmistir?!®. islamci kadin yazarlara gére bu ifade, erkeklerin kadinlardan {stiin
oldugunu ifade etmemektedir. Bu konudaki gériisler, Tevbe S(iresininin 71. ayetine

vurgu yapilarak da desteklenmistir?®.

Erkek merkezli yorumlara o6rnek olarak Bakara Suresi 228. ayet de
verilebilir. Erkek yorumcular, erkeklerle kadinlar arasinda bir derece oldugunu ifade
eden bu ayeti, tim sosyal ortamlarda tim erkek ve kadinlar arasinda bir derece
oldugu seklinde anlamislardir. Ancak Wadud’a goére bu derece, bosanma hakkini

217 Bu é&rnekler, yorumcularin iginde bulunduklari ataerkil

kullanma ile ilgilidir
klltlrin etkisinde kaldiklarini da géstermektedir. Kur'an‘in yeniden yorumlanmasi
konusunda ele alinabilecek bir diger 6nemli 6rnek de kadinlarin liderligi konusudur.
Wadud, kadinlarin yonetici olamayacadi seklindeki goérisiin Arap toplumunun

algilayisi ile ilgili oldugunu ve kadinin yénetici olabilecegini savunmaktadir?*,

Islamc kadin yazininda codunlukla Kur’anin yeniden yorumlanmasi
Uzerinde durulmus olsa da, hadis rivayetlerinin ¢cozimlenmesi gerektigi de dikkate
alinmistir. Bu sebeple, hadis literatirinde kadin aleyhtari séylemin olusmasina
malzeme teskil eden rivayetler Uzerindeki ataerkil gelenegin etkileri de
arastirilmaktadir’®®. Ataerkil zihniyet, peygambere isnat edilen rivayetlere de
sizmistir. Ornedin kiskanclik konusunda kadin ve erkegi farkli degerlendirmeye tabi
tutan erkek yorumcular, erkedin kiskanghdini yutceltirken kadinin kiskanghgini
“egrilik” olarak sunmuslardir’®°. Ayni sekilde, kadinin dinen eksik oldugu seklindeki
hadis rivayetleri de yeniden gdzimlenmelidir. Zira Tuksal'in da ifade ettigi gibi, bu

rivayetlerin peygambere ait olmasi oldukga zayif bir ihtimaldir. Bilindigi gibi

215
216

Aktas, Modernizmin Evsizligi, s. 71.
Badran, a.g.y.

217 Wadud, a.g.e., s. 108.

218 Wadud, a.g.e., s. 135-136.

219 Tyksal, a.g.e., s. 23.

220 Tyksal, a.g.e., s. 82.

131



peygamberin sagliginda bizzat tavirlariyla ortaya koydugu 6rneklik, mevcut ataerkil

teamdillerin pek coguyla miicadele etmek seklinde olmustur??..

Islamcr  kadin yazarlarin kutsal metinlerin yeniden yorumlanmasi
konusundaki gérislerinin incelenmesi ile Islamci kadin yazinini yakindan tanima
cabasi da sona ermistir. Bdylece, feminist sdylemin Islamci kadin yazinindaki
etkileri hakkinda fikir edinilmis olmaktadir. Ancak deginilmesi gereken bir konu
daha vardir. O da, feminist séylemin islamci kadin yazarlar (zerindeki etkisinin

sinirli oldugudur.

ll. ETKILENMENIN SINIRLILIGI: FEMINIST SOYLEMIN KIRILMA NOKTALARI

Daha énceki bdlimlerde feminist sdylemin Islam kiltiri Gzerindeki etkileri
incelenmis ve bu etkileme sirecinde Muisliman kadinlarin pasif bir konumda
kaldiklarina deginilmisti. Ne zaman ki, Musliman kadinlar obje konumundan suje
konumuna gecis yapmiglardir iste o noktadan itibaren etkilenme siireci de
baslamistir. Ancak bu etkilenmenin boyutu ne derecedir? islamci kadin yazarlarin
kalttrel kimliklerinde catismaya neden olacak kadar ciddi bir etkilenme yasanmis
midir? Bu sorularin cevabi, kismen Islamci kadin yazini ile ilgili dederlendirme
yapilirken verilmis olmaktadir. Daha net bir sekilde ifade etmek gerekirse, feminist
séylemin Islamc kadin yazarlar Uzerindeki etkisi oldukca sinirlidir ve etkilenme
olgusunda belirleyici taraf feminizm degil bu etkilenmeye katilan bireylerin dini ve
kiiltirel aidiyetleridir. Bu husus, feminist séylemin Islamci kadin yazarlarn etkileme

surecindeki kirilma noktalarinda da gorilebilir.

Feminist séylemden sinirli etkilenmenin ilk belirtisi, Islamci kadin yazininda
bu sdylemi olusturan yaklasimlardan sadece liberal feminizmin dikkate alinmis
olmasidir. Islamci kadin yazininda, basta radikal feminizm olmak lizere Marksist,
varolusgu gibi feminizmlerin hemen hig etkisi yoktur. Etkilenmenin sinirlihdgini
gosteren ikinci belirti ise, Islamcl kadin yazinindaki ana egilimin reformcu olmasidir.
Feminist diisiincenin baslangicindan itibaren var olan devrimci yaklasgim ise islamci
kadin yazarlar arasinda gérilmemektedir. Denilebilir ki bu kadin yazarlar, iginde
bulunduklar kiltirel dokuya uyan vyaklasimlari benimsedikleri gibi yaptiklan
calismalarda bu kdiltirin sinirlan icinde kalmaktadir. Bu sebeple, islamci kadin
yazarlar agisindan temel olanin, din ve kiltirleri iginde kalarak sdylem uretmek

oldugu gercedi akillarda tutulmalidir. Dolayisiyla, feminist sdylemden etkilenme

221 Tyksal, a.g.e., s. 190-191.
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dinin g¢izdigi sinirlarin disina gikmadan mumkin olmaktadir. Ancak zaman iginde

farkh bir tavrin gelisip gelismeyecedini séylemek igin ise henlz erkendir.

Feminist séylemin kirilma noktalari 6zellikle radikal feminizmde 6n plana
ctkan ve kadin bedeni konusu ile baglanti olan cinsel 6zgurlik, kirtaj hakki gibi
taleplerin islamci kadin yazininda yer almamis olmasinda da gérilebilir. Bu
noktada, butlin batil feministlerin bu talepleri paylasmadiklari ancak gerektiginde
destek verdikleri séylenmelidir. islamci kadin yazarlar agisindan ise bunun dahi séz
konusu olmadigi da belirtiimelidir. Zira bu yazarlar bedenlerini istedikleri gibi
kullanabilecekleri bir meta gibi degil bir emanet olarak gérmektedirler®?2, Ayni

sekilde zina yasagi ve her canlinin yasama hakki?*3

gdz onlnde bulundurularak ne
cinsel 6zglrlik talep edilmistir ne de bu 6zgirligau sinirsiz kilacagr distndlen kirtaj
savunulmustur. Hatta Islamci kadin yazarlarin énemsedikleri evlilik ve aile
kurumlarina®®* zarar verecedi icin cinsel ézgurliik elestirilmistir. Sekiler Misliman
kadin yazarlar ise, kadinin bedeni Uzerinde kontrol sahip olmasi, bunun igin de
dogum kontrolii ve kiirtaj hakkinin olmasi gerektigini savunmaktadirlar®®>. Ayrica
batili feministler kadar net bir sekilde ifade etmeseler de cinsel 6zgurlik konusunda

olumlu bir tavir sergilemektedirler??®.

Son olarak da, islamc kadin yazarlarin esitlik konusundaki yaklasimina
deginilebilir. Islamci kadinlar, kadini erkede esitlemek yerine farkhliklarini koruyarak
kadinin insan olma dederini ele almislardir. Onlara gére zorunlu esitligin 6tesinde,

227 Esasinda esitlik, dualitenin oldugu ve bireylerin

birbirini tamamlayicilik esastir
haklarini tecavizden korumak zorunda olan bir toplum igin uygun bir ¢ézimddur.
Belki de bu sebeple batil feministler, islami prensipler agisindan kadin-erkek
iliskilerini anlayamamakta ve Miusliman kadinlarin esitlik talep etmelerini salk
vermektedirler. Halbuki Islam’da batili feministlerin algiladi§i bicimde dializm

yoktur, aksine tamamlayicilik vardir®®,

Islamcr kadin yazininda én plana cikan konular ve ileri siriilen gérisler
dikkate alindiginda Islamci kadinlarin feminizmin 6zel bir biciminden degil de genel

Uretiminden istifade ettiklerini ortaya cikmaktadir. Ayrica Islamci kadin yazinin

222 Aktas, Mahremiyetin Tiikenisi, s. 188.

223 Aktas, kirtaj konusundaki gorislerini agiklarken bu noktaya isaret etmistir. Bkz. Aktas, Sémiiri
Odaginda Kadin, s. 109.

224 Aktas, Sistem Icinde Kadin, s. 61-62, 201.

225 Mernissi, Pegenin Otesi, s. 211; Saadawi, a.g.e., s. 90-93.

226 Mernissi, Pecenin Otesi, s. 107, 109, 114, 213; Mernissi, Kadinlarin Isyani, s. 68; Saadawi, a.g.e., s.

72, 125.

Garaudy, a.g.e., s. 141.

Arebi, a.g.m., s. 102.
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genel egilimi, liberal feminist teolojiye yakin durmaktadir. Belki de bu sebeple, aile,
evlilik gibi birtakim konular Gzerinde cok fazla durulmamistir. Oyle gériliyor ki bu
konular, kadinlarin sorgulamaya gerek gérmedikleri konulardir. Kiltirel bakis
acisinin da etkili oldugu bu tir konular, Islamci kadinlar (zerindeki feminist

etkilerini sinirliigini géstermektedir.

Degerlendirme

Bu bdélimde, 1980 sonrasinda olusmaya baslamis olan, din ve gelenek
konulari baglaminda kadin sorununu tartisan ve kimliklerini Islam kiltiri iginde
kurgulamis olan Islamci kadin yazarlarin, feminist sdylemden etkilenme siirecine
hangi agilardan katildigi ele alinmistir. Bu baglamda, yeni olusmakta olan islamc
kadin yazini ana hatlar ile tanitilmis ve Islam kiltird igindeki kadin yazarlarin
feminist sdylemden etkilenmelerinin teorik olmaktan c¢ok sdylemin genel

Uretimlerinden istifade seklinde oldugu ortaya konulmaya calisiimistir.

Islamc kadin yazini, batili liberal feminist teolojiye oldukca yakin bir
karaktere sahiptir. Her seyden oOnce bu kadin yazindaki ana egilim reformcu
karakterdedir. Bunun en ©&nemli géstergesi Islamci kadin yazarlarin, din ve
geleneklerini igeriden bir bakis agisi ile sorgulamis olmalaridir. Bu sorgulama
slirecinde ise feminist elestirel bakis agisinin ortaya koydugu ataerkillik, toplumsal
cinsiyet, cinsiyetgilik gibi konulari aragsal olarak kullanmislardir. Bu bélimde de
gérildigi gibi, Islamcr kadin yazarlarin elestirilerinin odaklandigi alan gelenektir ve
din konusundaki tavirlari da oldukca nettir; kadinin geri kalisina din degil dinin

yorumlarini neden olmustur.

Islamci  kadin yazarlar, feminist séylemi bir bitin olarak kabul
etmemektedir. Bunun nedeni, etkilenme silirecine bir 6zne olarak katilmalarn ve
kimliklerini Islam kiltiri icinde kurgulamis olmalar olabilir. Ancak su tespit net bir
sekilde ifade edilebilir; feminist sdylemin Islamc kadin yazinina etkisi, kadin
konusundaki sorgulamalara kaynak teskil etme ve elestirel bakis acgisi saglama

seklinde olmustur.
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SONUC

Ylzyillar boyunca kadin konusu uzerinde didsidnulmds, yazilmis, tartisiimis
olmasina ragmen bugiin feminist séylemin genel yargilari gegmisin Uzerini 6rtmekte
ve sagdlikli degerlendirmelerin yapilmasini engellemektedir. Zira batinin tarihi
tecribesinin tim didnya halklarinin ortak tecrlibesi olacagi seklindeki kanaatin
yansimasi feminist sdylemde de gorilmektedir. Ayni sekilde batili kadinin yasadigi
tecrlibe ve kazandidi haklar, tim diinya kadinlarinin yasayacadi bir tecribe ve elde
edecegi/etmek zorunda oldugu haklar olarak sunulmaktadir. Batidan doguya -ki
bati/dogu ayrimi tamamen kurgusaldir- yoneltilen bu yanilsamanin, XIX. ylzyildan
itibaren doguda gergeklik kazanmis olmasi dikkate dederdir. Genelde bati-disi
toplumlardaki ve ézelde Islam (lkelerindeki gelismeler ve kadin (izerine insa edilen
politikalar bunun acik bir géstergesidir. Feminist sdylemin temel yaklasimlari -bir
dizi faktorliin etkisiyle- bati-disi toplumlara ulastijinda kadinlarin hayatlarinin ve
toplumsal konumlarinin sorgulanmasina yol agmistir. Bu baglamda kadin konusunda
izlenen temel politika, belirlenmis olan kadin imaji ve bu kadinin sahip olmasi
gereken haklar baglaminda ele alinmistir. Bu acidan bakildigina, modern hayata
adapte olmaya calisan Islamci kadinlarin, din ve geleneklerini yeniden gézden
gecirmeleri oldukca dodaldir. Ancak bunu vyaparlarken kullandiklari kavramsal
araglarin ve elestirel bakis acisinin feminist sdylemden alinmis olmasi, bu

sorgulamalarin Gizerinde durulmasini gerektirmektedir.

Feminist sdylemin Islamci kadin yazarlar (izerindeki etkisinin arastirildigi bu
galismada sorulan temel soru, etkilenmenin hangi boyutta oldugu ve bu
etkilenmenin Islamc kadin yazarlarin kiltiirel kimlikleri agisindan bir sorun
olusturup olusturmadigidir. Bu sorunun cevabi aranirken ilk 6nce feminist sdylem
ana hatlari ile ele alinmis ve feminist disincenin, XVIII. ylzyilda 6zellikle Fransa’da
yapilan tartismalar sonucunda gelismeye basladidina ve XIX. ylzyilda bir grup
olarak kadinlarin kadin sorununu ele almalariyla sistemlestigine isaret edilmistir.
ikinci adimda ise, feminist sdylemin sistemlesmeye basladi§i dénemden itibaren

nasil Islam kiltirini de etkilemeye basladigi tartisiimistir. Bu yapilirken, Islam
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ulkeleri iginde kadin konusundaki tartismalarda 6n plana gikmis Osmanl (Turkiye),
Misir ve Iran’daki gelismelere de temas edilmistir. Islam kultiri baglaminda
yasanmis olan etkilenme, feminist sdylemin kadin sorununda belirleyici olmasina
imkan taniyan dis ve i¢ faktorler dikkate alinarak dederlendirilmistir. Buna gore,
somirge ve oryantalist sdylemler ile bagslatilan Mdisliman kadinin konumu
tartismasi kisa bir zaman icinde Islam ilkelerinin modernlesme/batililasma yanlisi
aydinlari tarafindan devam ettirilmistir. Dlslnce hayatindaki gelismelere kosut
olarak milliyetgi hareketlerin ve uluslasma sirecinin de kadin konusuna 6zel 6nem
vermesi, Musliman kadinin toplumsal konumunun glinimiuze kadar tartisila gelen
bir konu olmasina neden olmustur. Feminist sdylemin etkileri sonucunda XIX.
ylzyllda hazirlanmis olan bu tartisma alani, daha sonra Islamci feminist sdylem
olarak adlandirilan yaklagimlarin dogmasina da neden olmustur. Bu yaklasimlarin
dile getirilmis olmasi, Musliman kadinlarin nesne konumundan 6zne konumuna
gegcislerinin de bir ifadesidir. 1980 sonrasinda 6zgin calismalar treten Islamci kadin

yazini, 6zne konumundan etkilenme sirecine katihmin glizel bir 6rnedidir.

1980 sonrasinda, din ve gelenek konulari baglaminda kadin sorununu
tartisan ve kimliklerini Islam kiltiiri icinde kurgulamis olan islamci kadin yazarlar,
feminist séylemden bilingli bir sekilde etkilenmislerdir. Bu etkilenme slirecinde ise,
kendi kiltir ve dinlerini temel almiglardir. Dolayisiyla Islam kiltiri igindeki kadin
yazarlarin feminist sdylemden etkilenmeleri teorik olmaktan cok sdylemin genel
Uretimlerinden istifade seklinde olmustur. Feminist sdylemin etkileme slrecinde
hazirladiyi ortam dikkate alinarak bu séylemin, Islamci kadin yazininin ortaya
cikisindaki 6nemli faktorlerden biri oldugu soylenebilir. Sadece ortaya cikisina zemin
hazirlama noktasinda degil ayni zamanda, kadinsi bir biling ile gelenedi elestirme
konusunda da katkilari oldukca agiktir. Feminist sdéylem, Islamci kadin yazarlarin
kadin konusundaki g¢oézimlemelerinde kullandiklari ataerkillik, toplumsal cinsiyet,
cinsiyetgilik gibi birtakim kavramsal araglar sunmus ve onlara elestirel bir bakis agisi
kazandirmistir. Ancak feminist sdylemin katkilari, ne Islamc kadinlarin Islamci
feminist olarak ne de vyaptiklari calismalarin Islamc feminizm olarak
dederlendiriimesi icin yeterli bir sebeptir. Nitekim Islamci kadin yazininin, islamci
feminizm bashdl altinda dederlendirilmesi bu kadin yazininin  6zganligund
gélgelemektedir. Ustelik bu dederlendirmenin kadin yazarlar tarafindan yapiimamis
olmasi sorunu daha da artirmaktadir. Belki Islamci feminizm nitelendirmesi, Islam
kiltlrG icindeki sekiller Musliman kadin yazinindan farkli bir kadin bilingliligi
ornedini ifade etmesi agisindan dikkate deder bulanabilir. Ancak Fatima Mernissi,
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Nevval al-Saadawi gibi sekiiler Misliiman kadin yazarlarin da islamci feminist kabul
edilmesi, bu nitelendirmeyi sorunlu kilmaktadir. Her ne kadar feminist sdylem,
sistemlestigi donemden itibaren Islam kiltirini de etkilemeye baslamis ve bu
etkileme surecinin ileri safhalarinda yeni bir sdylemin Uretilmesine yardimci olmus
olsa da, islamci kadin yazarlarin kendilerini ve calismalarini tanimlama hakkinin
ellerinden alinmasi ciddi bir sorundur. Dolayisiyla 1980’lerden itibaren gelismeye
baslayan bu kadin yazininin belli bir doygunluk seviyesine geldiginde kendi kendini

tanimlamasi gok daha dogru olacaktir.

Islamci kadin yazini, batili liberal feminist teolojiye hem ele aldigi konular
acisindan hem de reformcu bir karaktere sahip olmasi sebebiyle oldukca
benzemektedir. Bu nedenle, liberal feminist teolojinin belirgin &zellikleri dikkate
alinarak Islamc kadin yazini incelendiginde, tipki liberal feminist teologlar gibi
Islamci kadin yazarlarin da ataerkillik ve cinsiyetgilik konulari baglaminda gelenegi
elestirdikleri gérilmistiir. Ayni zamanda Islamci kadin yazininin belirgin ézelliginin,
gelenedi elestiri oldugu ortaya konulmustur. Islamcr kadin yazarlar gelenedi elestiri
noktasinda, sekiler Muisliman kadin yazarlar ile birlesmekle birlikte, din
konusundaki tavirlari onlardan daha nettir. islamc kadin yazarlara gére, kadinin
geri kalisina din degil dinin yorumlari neden olmustur. Dolayisiyla kadin-bakis
acisindan yeni yorumlara ihtiyag vardir. Glinimuzde biitiin Islamci kadin yazarlar,
kutsal metinlerin yeniden yorumlanmasi gerektigi hususu (zerinde birlesmektedir.
Bu sebeple, Islamci kadin yazininda ¢odunlukla Kuran izerinde calisiimistir. Bu
calismalar icinde Asma Barlas’in Believing Women in Islam adli eseri, batidaki
feminist teoloji calismalarina yakin durusu ile bir érnek teskil edebilir. Hadis
literatlirii ve dzellikle yeterince elestiriimemis olan Islam hukuku izerinde yapilacak
calismalarla da bu kadin yazini, 6zgiin bir Islami kadin teolojisi olabilir. Ancak
bunun igin akademik calismalara daha fazla adir vermek gerekmektedir. Ayrica bati
ve Ortadogu’daki kadinlarin Ustlendigi bu séyleme Tirkiye'nin katkisi oldukga azdir.
Bunun en dnemli gdstergesi, Misir ve Iran gibi llkelerde bu sdylemi tartisan kadin
dergisi cevrelerine karsin Tirkiye’de bu tir bir kadin dergisinin olmayisidir.
Dolayisiyla Islam kiltirl igindeki bu yeni sdéylemin dile getirilisinde, Malezya’daki
Sisters in Islam grubu, Iran‘da Zanan dergisi ve Misir'da Al-Ahram cevresinin etkili

oldugu soylenebilir.

Islamcr kadin yazarlar, feminist séylemden hem kiiltiirel acidan hem de

bilingli bir sekilde etkilenmislerdir. Ancak bu etkilenme sirecinde belirleyici olan, bu
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kadin yazarlarin kendi din ve kdlturlerdir. Dolayisiyla kendi kultlrel sinirlar iginde
kalarak bir etkilenme yasamislardir. Bu husus, cinsel 6zgurlik, lezbiyen haklari ya
da kirtaj hakki gibi talepleri dile getirmemelerinde agikca gériilebilir. Ayrica Islamci
kadin vyazarlar, feminist sdylemi elestirel bakis acisi kazanma noktasinda
kullandiklar igin yasadiklari etkilenme kimliklerinde bir gatismaya neden olacak
dizeyde dedildir. Cok net bir sekilde ifade edilebilir ki, feminist séylemin Islamci
kadin yazinina etkisi belirli bir sinir iginde kalmis, kimliklerini dondstirecek kadar

ileri bir dizeye gidememistir.
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