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Tefsir ve Fikih Baglamina Tesettiir Ayetlerinin Degerlendirilmesi

Tesettiir, Yiice Allah’in kullarina emretmis oldugu dini bir yiikiimliiliik
olmasimin yani sira aym zamanda hem fitri ve hem de ahlaki bir vecibedir.
Tesettiir hiikiimleri Kur’an ve siinnetle aciklanmistir. Tlgili kaynaklara miiracaat
eden alimler ise bunlan tefsir ve fikih Kitaplarinda derinlemesine islemislerdir.
Bu calismada gidualen temel amag; ilgili tesettiir hiikiimleri hakkinda agiklama
yapan mufessir ve fakihlerin s6z konusu hiikmiin insasinda takip ettikleri metot
ve vardiklar1 esas maksadin tespit ve analizini yapmaktir. Bu baglamda ilgili
hiikiimler temelde sadece yabanci erkek ve yabanci kadinlar hakkinda konulmus
tesettr ilke ve hukimleri iizerinden aciklanmaya ¢alisilmistir.

Tesettir hukimleri Gzerinde duran alimler farkli metot ve hiikiimler tespit
etmislerdir. Ancak bu farkhliklarin bir¢cok nedeni olmakla birlikte alimlerin,
cogunlukla s6z konusu hiikmiin temel maksadi hakkinda birlestikleri
gbzlemlenmektedir. Nitekim alimler arasindaki birtakim ihtilaflar bazen sadece
ilgili hUkmin lafiz ve illetleri bakimindan farklilasmis olabilmektedir. Bu
hususun en cok tezahiir ettigi hiikiimlerden biri de tesettirdir. flgili
calismalarda, hem tefsir hem de fikih kaynaklarindaki bircok orneklerde
gozlendigi iizere alimlerin, kimi ayet ve hiikiimler hakkinda farkh beyan ve
istilahlari tercih etmesine ragmen s6z konusu hiikmiin temel amag ve pratiginde
birlestikleri hakkinda tespitler yapilmaktadir. Bu baglamda arada birtakim
niians farkhliklar1 olmakla birlikte yapilan pek ¢ok analizde, benzer sonug elde
edilmekte olup bu tez calismasinda da, bunlarin nedenleri iizerinde
durulmaktadir.

Anahtar kelimeler: Tesettir, Avret, Fitne, Tefsir, Fikih.
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Evaluation of Hijab Verses in the Context of Tafsir and Figh

In addition to being a religious obligation commanded by Almighty Allah to
his servants, hijab is also a natural and moral obligation. The rules of hijab
are explained by the Qur'an and Sunnah. Scholars who consulted the
relevant sources, on the other hand, covered them in depth in the books of
tafsir and figh. The main purpose pursued in this study is to determine and
analyze the main purpose the mufassiriin and fugaha who make explanations
about the relevant hijab rules reached and the method followed by them in
the construction of the said rules. In this context, the relevant rules were tried
to be explained on the basis of the principles and provisions of hijab, which
are basically only about non-mahram men and non-mahram women.

Scholars who dwell on the rules of hijab have determined different methods
and rules. However, although there are many reasons for these differences,
it is observed that scholars mostly agree on the main purposes of the said
rule. As a matter of fact, some disagreements among scholars may sometimes
differ only in terms of the wording and causes of the relevant rule. One of the
rules in which this issue is most manifested is hijab. In the related studies, as
seen in many examples in both tafsir and figh sources, determinations are
made that although scholars prefer different statements and terms about
some verses and rules, there is a consensus among them on the main purpose
and practice of the said rule. In this context, although there are some nuance
differences, similar results are obtained in many analyzes and in this thesis,
the reasons for these are emphasized.

Keywords: Hijab, Awrah, Fitnah, Tafsir, Figh.




ONSOZz
Esas anlami ortunlUp gizlenmek olan tesettirin kavramsal tanimlamasi dinen
ilgilileri ve dlglleri belirlenmis 6rtinme yukumlulugunu ifade eder. Bu Olguler pek
cok Kur'an ayetleri ve hadisler de agiklanmigtir. Yice Allah biz kullarini maddi ve
manevi birgok kotluliklerden muhafaza ve mesru olmayan her tirli duygu ve
davranistan uzak tutmak igin tesetturt emretmigtir. Nitekim tesettur, insanlarin
hem diinya hem de ahiret saadetlerinin temini igin uyulmasi gerekilen en dnemli

ilkelerden biridir.

Tesettur, bakmak ile baglayip avret Ustu ortinmek, konusup dinlemek, tutmak,
kadin erkek bir arada bulunmak, koku surinmek, ¢alimh yurimek ve daha ¢ok
dikkati cezbedici mahiyette renkli ve suslu elbise giyinmek gibi pek ¢cok hikimleri
tespit ve tanzim eden genis bir olgudur. Bu baglamda Yuce Allah, kullarina
emrettigi bircok ayet ve hadisler de bitin bu hususlari beyan etmis ve bu
hidkumelere ittibanin onlarin temiz kalmasi i¢in en salim yol oldugunu zikretmistir.
Bu tez calismasinda ise Kur'an ve sunnette gegen butin bu ilkeler, 6zelde hir
namahrem erkek ve kadinlarin birbirleri hakkindaki tesettir hikimleri Gzerinden

analiz ve izah edilmeye calisilacaktir.

Bu ¢alismamda bana kiymetli bilgi ve birikimleri ile rehberlik edip yol gosteren ve
kiymetli zamanlarini ayirarak destegini esirgemeyen danigsmanim Prof. Dr. Remzi
Kaya hocama, tezin son halini almada pek ¢ok katkisi olan Prof. Dr. Hakan
Coban’a, yine tez konumu bana 6nererek tercih etmeme vesile olan ve beni
surekli cesaretlendirip ylreklendiren babama ve tim aile fertlerime tesekkuiru bir
bor¢ bilirim. YUce Allah’tan hepsi i¢in rahmeti ile muamele etmesini, iyilik ve
guzellikler bahsetmesini ve hem dinya hem de ahiret muvaffakiyetlerini dilerim.
Yine Yuce Allah’tan bu tez ¢calismasinin hayirli neticelerini, hakkinda rizasi ve

tevfikini niyaz ederim.
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GiRiS
Tesettlr, bireylerin yalnizca ortinmek ile yetinebilecekleri salt bir olgudan gok
daha genis muhteviyata sahip 6zgun bir kavramdir. Nitekim fitheyi 6nleme
baglaminda tesettir ilke ve kurallarini agiklayan Kur'an ve siinnet de yalnizca
vicudu o6rtmek konusunda hikumlerin tayini ile yetinmemistir. Bu baglamda
muhteviyatinda birgok ilkeyi barindiran tesettir, ayni zamanda avret Ustu
ortinmek, bakmak, konusup dinlemek, tutmak, kadin erkek bir arada bulunmak,
koku surtinmek, calimli yirimek ve daha ¢ok dikkati cezbedici nitelikte renkli ve
suslu elbise giyinmek gibi bircok husus hakkinda da hidkim tayin ve tespit

etmektedir.

Tesetturln tekduze bir mahiyetinin olmamasi, s6z konusu hikim hakkinda gorus
beyan eden alimlerin ilgili hikmUin maksatlarina varmak hususunda farkli dil ve
usluplar takip etmesine neden olmustur. Nitekim alimlerin ilgili hikmdn insasinda
takip ettikleri metot ve tercih etmis olduklari 1stilahlar gesitlilik arz etmistir. Bu
calismada butliin bu hususlar hem tefsir hem de fikih dili ve anlatisi acisindan
tahlil edilecektir. Bu baglamda tezin temel amaci, ilgili tesetttir hikimlerini beyan
etmek olmayip temelde alimlerin tesettlr hikimlerini tayin ve tespitinde
kullanmig olduklari dil ve takip etmis olduklari metotlari analiz ve tahlil etmektir.
Bundan dolay! konuyla ilgili hikimlerin analiz ve aciklamasi 6zelde hirr yabanci
erkek ve kadinlarin namahrem kimseler hakkindaki tesettirl Gzerinden
yapilmaya caligilacaktir. Diger bireylere ait tesettir hukumlerine ise tezin temel
konusunun acgikliga kavusmasi bakimindan faydali géruldiga oranda dolayli
yoldan deginilecektir.

Tez format olarak; giris, U¢ ana bolim ve sonugtan olusmaktadir. Giris
bolimunde; tezin temel amaci, kapsam ve sinirliliklari, ¢alisma yontemi ve

kendisinden faydalanilan kaynaklarin muhteviyati agiklanmigtir.

Birinci bolimde; tesettur ile ilgili kavramlarin tanimi, o kavramlarin birbirleri ile
iligkileri, hikmetleri ve deginilmesinde fayda goérllen cahiliyye ve asr-1 saadet

donemindeki ortunme tarihi arka plani hakkinda bilgiler iglenecektir.



ikinci bélimde ilgili calismanin temel amaci dogrultusunda Kur'an’da bakma ve
ortinme emri baglaminda inzal olunan; Nur suresi 30-31,60. ve Ahzab suresi
53,59. ayetleri (zerinde durulacaktir. Ayetlerin ele alindi§i usul biciminde
oncelikle onlar hakkinda aktarilan ntzul sebepleri verilip sonrasinda ayette gecen
kelimelerin anlamlar ve ilgili ifadelerin beyan ettigi hikimler aktarilacaktir. Bu
aktarimlarda s6z konusu ayetlerin ifade ettigi muhtemel anlamlar hakkinda ilk
donemden son doneme kadar ilgili temel tefsir kaynaklarinin hepsi taratiimaya
caligilacaktir. Ancak tezin hacminin buylk olmamasi ve tekrara dusulmemesi
bakimindan ayni anlama gelen acgiklamalar tek tek aktarilmayacaktir. S6z konusu
ayeler hakkindaki farkl batln gorUsler ise ya dogrudan atif yapilarak aktarilacak

ya da isim ve atif verilmeksizin tezin muhteviyati baglaminda islenecektir.

ligili ayetlerin ifade ettigi hikimler ve onlarin agiklanig bigimleri hakkinda gerek
mufessirler gerekse de fakihler farkli yaklasim, metot ve gorUsler
benimsemislerdir. Bu ¢alismada ilgili metot ve goéruslerin hangisinin tutarl ve
dogru oldugu hususu konu disinda tutulacaktir. Bu baglamda &ayet ve ilgili
hiakumlerin acgiklamalari sirasinda s6z konusu metot ve goruglerin izah ve analizi
yapilacak olup ayni zamanda cesitli yaklasim ve ifade farkliliklarinin nedenleri ve
temeldeki son maksatlari (izerinde durulacaktir. Ayetler hakkinda marjinal
sayllacak nitelikteki goruslere ise temelde cogunlukla dogrudan atif yapilmamaya
calisilacaktir. Ancak bu goruglere ilgili agiklamalarin muhteviyatinda dolayli

yoldan cumhurun goruglerinin zikredilip izah edildigi baglamda deginilecektir.

Alimlerin ilgili ayetlerin hikumlerini ifade bicimleri, o ifadelerin temel anlam ve
analizleri ve s6z konusu ayet hakkindaki agiklamalari, onlardan dogrudan oldugu
gibi aktarilarak izah edilecektir. Bu baglamda ikinci bolumde Nur suresi 31.
ayetinin tefsirindeki bir yaklagim tarzi drneginin analizi igin imam Maturidi’den ilgili
ayetin aciklamasi, konunun izahi agisindan maustakil bir baglk altinda
islenecektir.

Uclinci bolimde ise tesettir hiikimleri fikih baglaminda analiz ediimeye
caligilacaktir. S6z konusu hukumler tipki tefsir boliminde de oldugu gibi sadece
kadinin ve erkedin namahrem kimselere karsin olan tesettur hukiamleri tzerinden

aciklanaktir. Bu bélimde yine tefsir bolimunde oldugu gibi mustakil bir eser veya



donem uzerinde degil her dort mezhebin temel tim donem kaynaklari esas alinip
ilgili hukamler ayni sekilde onlardan tam alintlama metodu Uzerinden izah
edilecektir. Yine bu bolimde tesettlr hUkimlerinin izah ve analizi igin agiklanmasi
gerekli gorulen fitne ve ihtiyag-zaruret kayit ve unsurlar mastakil basliklar altinda

incelenecektir.

Tezin konusu ile ilgili olarak yazilmis kitap, akademik tez ve makaleler literattrde
taratiimig olup tespit edilenler incelenmeye caligilmistir. incelenmis olan ve

ulkemizde yayinlanan kitap ve akademik galismalardan bazilari sunlardir:

Tezler: Fazilet Cekic, Ahkam Tefsirleri Cercevesinde Kur'an'da Tesettlir, Aksaray
Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitlisii, Yuksek Lisans Tezi, 2019. Fatma Ozbek,
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BIiRINCI BOLUM
TESETTURLE ILGIiLIi KAVRAMLAR VE TARIHSEL SURECI



I. TESETTUR KAVRAMI VE HIKMETLERI

Tesettdr, ilk insan Hz. Adem’den son Peygamber Hz. Muhammed’e kadar bitlin
ummetler icin hem dini hem de ahlaki anlamda bir vecibe olmustur. Hz. Adem ve
Hz. Havva’nin daha henlz cennette iken ortilt olmalari ve islemis olduklar bir
sucgun cezasl akabinde elbiselerinin Uzerlerinden indirilmis olmasi tesettlrtin her
anlamda insan muaravvet ve Kisiliginin bir gereksinimi oldugunu ortaya
koymaktadir. Tesettur ile ilgili hiikkiimlerin ilkeleri Kur’an ve stinnette agiklanmistir.
Burada tesettur ile ilgili kavramlarin sozluk ve terim anlamlarinin tanimlari

yapildiktan sonra hikmetleri Gzerinde durulacaktir.
A. TESETTUR VE HICABIN TANIMI

Tesettlr kelimesi arapca “S-T-R” kokunden turetilmis bir mastar olup kdk anlami
“ortmek” demektir.! Kelime, sozlukte farkli kaliplarda, ayrica; saklamak, gizlemek,
korumak, himaye etmek, értl, perde, gizli, yiztnu értmas iffetli, namuslu ve temiz
gibi muhtelif anlamlara gelmektedir. Tesettirin terim anlami ise “ilgilileri ve

olclleri dinen belirlenmis ortiinme yikimliligini™ ifade etmektedir.

Tesettlur kavrami, dilimizde her ne kadar zikredildigi “tesettir” seklinde ifade
ediliyor olsa da arapcada daha c¢ok ayni anlama gelen “hicab” kelimesi ile
yayginlik kazanmistir. Asil anlami “engellemek” 2 olan “hicab” kelimesi sozliikte
ayrica ort, kilif, kapi ve perde gibi anlamlara da gelmektedir.* Arapcada

“imraetliin mehcubetiin” ifadesi 6rtl ile 6rtiinen kadin demektir.®> Terim olarak ise

1 Bkz: Ebu Fadl Cemalettin ibn Manzur (6. 711/1311), Lisanii’l Arab, (Beyrut: Daru Sadr, 1993),
IV/343; EbU’l-HUseyn Ahmed b. Faris b. Zekeriyya b. Muhammed er-Razi el-Kazvini el-Hemedani
(ibn Faris) (6. 395/1004), Mu’cemu Mekayisi’l-Luga, (Beyrut: Daru’l-Fikr, 1979), 111/132.

2 H. Yunus Apaydin, “Tesettiir’, TDV Vakfi islam Ansiklopedisi, (istanbul: TDV yay., 2011),
XL/539.

3 salih bin Abdurrahman bin Hamid - Abdurrahman bin Muhammed bin Abdurrahman bin Melluh,
Mevsu’atu Nezret-un-Ne’im fi Mekarimi Ahlaki’l Resuli’l Kerim, (Cidde: Daru’l-Vesile, 2010),
IV/1514.

41bn Manzur, Lisanii’l Arab, 1/298-300.

® ibn Manzur, Lisanii’l Arab, 1/298.



Kefevi (6. 1095/1684): “Ortl, kapi, cisim, acziyet ve ma’siyet gibi talep edilen her

seyi orten ve ona ulasmayi engelleyen seydir”® demektedir.

Kaynaklarda hicab kelimesine tesettir kelimesinden daha ¢ok rastlanir. Bunun
nedeni tesettir kelimesinin farkli varyasyonlarinin Kur'an'’da sadece soOzlik
anlamiyla kullaniimis olmasidir. Tesettlr tlrevlerinin, gegmis oldugu Kuran

ayetleri ve kelimelerin baglam igerisinde ifade ettigi anlamlari soyledir:

a- Sakinmak: “Vaktiyle siz, ne kulaklarimizin ne gézlerinizin ne de derilerinizin

aleyhinizde sahitlik etmesinden sakintyordunuz (testetirune).”’

b- Gizli: “Kur 'an okudugun zaman seninle, ahirete inanmayanlar arasina gizli (mesturen)

bir perde cekeriz.”®

c- Koruma: “Nihayet giinesin dogdugu yere ulaginca, onu dyle bir kavim iizerine dogar

buldu ki, onlar icin giinese karsi bir értii (sitren) yapmamistik.™

Batun bunlara mukabil “hicab” kelimesi Kur'an ve sunnette erkek ve kadinin
birbirlerini gérmeleri ve birbirlerine karismalarina set, perde, 6rtu ve engel olmak
gibi anlamlarda kullanilmigtir. Nitekim s6z konusu kelime ilgili tesettur

ayetlerinden Ahzab suresi 59. ayette sdyle gecmektedir:

- “Onlardan (Peygamber hamimlarindan) bir sey istediginizde, onlar perde

(hicab) arkasinda iken isteyin.”*°

Ayette gecen “hicab” kelimesi tesettiir kelimesinin terim anlamina yakin ser’i rtii
yani kadinlarin erkekleri, erkeklerin de kadinlari gormesine engel bir set
anlaminda kullaniimistir. Aslinda burada kelimenin esas anlami perdedir. Ancak
gelen emrin temel maksadinin tesettir ile ayni olmasi, kelimeyi bu anlama

donuastirmastir. Nitekim ilgili bircok rivayette s6z konusu hicab kelimesi tesetttr

6 salih bin Abdurrahman - Abdurrahman bin Muhammed, Mevsu’atu Nezret-iin-Ne’im, 1V/1515.
" Fussilet 41/22.

8 isra 17/45.

9 Kehf 18/90.

10 Ahzab 33/53.



anlaminda kullanilmistir. Ornegin Hz. Aise meshur ifk hadisesinin bir pasajinda

soyle buyurmaktadir:

- “...Benim bulundugum yerde sabahlamis ve uyuyan bir insan karaltisi
goérmuls beni gordugu vakit tanimisti. Muhakkak o bana hicab farz
kilinmazdan énce beni goériyordu. Beni tanidigi vakit onun “inna lillah
ve inna ileyhi raciun” demesiyle uyandim. Ve hemen cilbabimla

ylzUmu ortttim.”*?

Yukarida aktarilan rivayete gére Hz. Aise, gelen yabanci erkege karsin értinmus
ve s0z konsusu tesettlir emrini “hicab” kelimesi ile ifade etmigstir. Buna goére bu ve
benzeri naslardan dolayr s6z konusu kavram “hicab” kelimesi ile yayginhk

kazanmigtir.

Tesettlr, salt ortunmeden farkli olarak genis muhteviyata sahip 6zgun bir
kavramdir. Nitekim en alt siniri avret mahallinin ortilmesi olan tesettir hukumleri,
mahrem-namahrem-es; bakanlarin yakinlik minasebeti, cocuk-gencg-yasli; yas
durumu, sehvetli-sehvetsiz-sehvet ihtimali gibi bakmak konusundaki niyetleri ve
olugsmasi muhtemel fitne durumlari g6z éninde bulundurularak gesitlilik gosterir.
Tesettur hakumleri tefsir kitaplarinda Araf Suresi 31, Nur suresi 30-31, 60, ve
Ahzab suresi 33, 53, 59. ayetlerinin izahinda, fikih kitaplarinda ise setr-i avret;
namazin sartlari, kitabu’n-nikah, yasaklar ve mubahlar (kitabu’l-hazr ve’l-ibaha),
kitabu’l-kerahiyye, kitabu’l-hac ve kitabu-I-istihsan gibi konuyla dogrudan veya

dolayli olarak baglantili muhtelif bablarda ele alinmaktadir.

B. TESETTURDE AVRET VE MAHREMLIK

Kokeni itibariyle _le den gelen avret kelimesi s6zllkte ayiplik, eksiklik, noksanlik,

kusur, zayiflik, gedik, acik, agilip gérinen sey; korkulacak ve zarar gelecek yer

11 Ebu Abdillah Muhammed b. ismail b. ibrahim el-Cu‘fi el-Buhari (6. 256/870), el-Cami ‘u’s-sahih,
(Misir: es-Sultaniyye, 1893), “Megazi”, 4141, V/116; Eb(’'l-Huseyn Mislim b. el-Haccac b. Mislim
el-Kuseyri (6. 261/875), Sahih-i Mislim, (Kahire: Matbaatu isa el-Babi, 1955), “Tevbe”, 2770,
IV/2131; Ebu Abdirrahman Ahmed b. Suayb b. Ali en-Nesai (6. 303/915), es-Siinen, (Beyrut:
Muessesetl'r-Risale, 2001), “Suretu’n-Nur”, 11296, X/198; Ebu Abdillah Ahmed b. Muhammed
b. Hanbel es-Seybani el-Mervezi (6. 241/855), el-Misned, (Beyrut: Miesseseti’r-Risale, 2001),
XXXXI1/404 (25623).



gibi anlamlara gelmektedir.'? “Kiiclik kale Ustlerinde, sinir boylarinda, cephede
ordu saflarinda bulunan ve disman saldirisina imkan veren gedikler, daglarda

bulunan yarik ve gatlaklarin™2 da bu kelimeyle ifade edildigi sdylenmistir.

Kelimenin kdkeni hakkinda Ragib el-isfahani (6 V./XI. ylzyilin ilk geyregi) sdyle

demektedir:

134

- “%)se: Insanin gdstermesi ayip olan uzuvlari (demektir). Bu bir
kinayedir. Asli )l den gelir. J)): Gériindiigiinde insanin diisecegi
ayip, utanma (demektir). Bundan dolayi kadinlara “avret” denmigtir. Bu
anlamdan cirkin kelimeye ¢123all denir. 1,3 4ue &35 & “onun g6z kor
oldu 13 4ue &ole “gdzi giktikdr oldu”, i35 “gdzi Kor ettim” ve
sull &53e “kuyuyu (toprakla) kapattim” s6zi de bu anlamdan istiare

edilmigtir.”14

Isfahani devaminda “Avret ve ‘ivar” kelimelerinin elbise, ev ve benzeri seylerdeki
yarik oldugunu aktarmaktadir. Kimi ayetlerde ise s6z konusu kelime aciklik

anlaminda kullaniimistirt®:

- “Onlardan bir béliik de, ashinda agikta (bi avretin) olmadigi halde,
Evlerimiz agikta ve korumasiz (avretiin) diyerek peygamberden izin

istiyorlard:.”®

- “Ey iman edenler! Elinizin altinda bulunan koleleriniz, cariyeleriniz ve
heniiz ergenlik ¢agina girmemis ¢ocuklarimiz su ii¢ vakitte yamniza girmek
icin sizden izin istesinler: Sabah namazindan once, ogleyin elbiselerinizi

¢tkarip istirahata ¢ekildiginiz vakit ve yatsi namazindan sonra. Ctinkii bu ii¢

12 Bkz: ibn Manzur, Lisanii’l Arab, 1V/612-613; Ebii’l-Kasim Hiiseyn b. Muhammed b. el-Mufaddal
er-Ragib el-isfahant (6. V./XI. yizyilin ilk geyregi), el-Mifredat Garibu’l Kur’an, (istanbul: Cira
yay., 2007), 11/261-262; Mehmet Sener, “Avret”, TDV Islam Ansiklopedisi, (istanbul: TDV yay.,
1997), IV/125-126.

13 Sener, “Avret”, IV/125-126.

14 [sfahani, el-Miifredat, 11/261-262.

15 Bkz: isfahani, el-Miifredat, 11/261-262.

16 Ahzab 33/13.



vakit, sizin mahrem (selasu avretin lekum) halde bulunabileceginiz

zamanlardir.”t"

Yukarida aktarilan butin bu bilgiler isiginda avret: Esasinda agiimasi ayip olan,
acildiginda ise kendisinden kotlllk, tehlike, fesat ve zarar beklenen sey anlamina
gelmektedir. Fikih terimi olarak ise avret, insan vicudunda goérinmesi ve
goOsteriimesi gunah sayilan, namazda ve namaz disinda ortulmesi farz ve
bagkalarinca bakilmasi haram olan yerler demektir.l® Ayette “kadinlarin
cinselliklerinin (‘avrati 'n-nisa) farkinda olmayan ¢ocuklar’*® seklinde gegen “avret”
kelimesi terim anlamiyla kullanilmigtir. Buna goére kiginin namaz ve namaz
diginda kendisinin ve muhataplarinin durumuna gore avret yerlerini drtmesi
gerektigi gibi ayni sekilde baskalarinin avret olan yerlerine de bakmamasi

gerekmektedir.

Tesettur ve avretin ortilmesi, muhteva bakimindan butliniyle ayni olmayan iki
ayri olgudur. Tesettlrtn avret ile iligkisi setr-i avretin onun bir ciz’d olmasidir.
Avret mahallerinin ortilmesi kelimenin s6zlik anlaminin da ifade ettigi tUzere
bizzat o uzuvlarin agiimasinin ayip, kusurlu olup insanin muruvvet ve Kigiligini
zedelemesinden dolayidir. Buna gore avret mahalli sayilan yerler kendisi
hakkinda namahrem olan kimselere karsin ancak bagka bir ¢ikar yol olmamasi
yani tam bir zaruret hali disinda acgilmasi caiz olmayan yerlerdir. Clnku avret
yerlerinin agilmasi haram li-zatihi dir.?° Nitekim kisi herhangi bir fitnenin sz
konusu olmadigi durum ve sartlarda dahi avret mahallini 6értmek zorundadir.
Bundan dolayi 6rnegin bir erkek, kendi hemcinsleri olan 6z babasi kardesleri ve
ahbaplari gibi kisilerin yanlarinda dahi avret mahallini 6rtmek zorundadir. Bu, her
ne kadar hicbir sehevi duygunun tahrikine mahal vermiyor ve bakanlarin

nezdinde tiksindirici bir sey olarak algilaniyor olsa bile bdyledir.

17 Nur 24/58.

18 Sener, “Avret”, 1V/125-126.

19 Nur 24/31.

20 “Haram li-zatihi, gegici bir sebebe dayanmaksizin bir seyin bizzat kendi varligindaki bir zarar
veya ¢irkinlik (kubh) sebebiyle sariin dogrudan haram kildidi fiildir. Onun haramliginin kaynagi o
seyin li-zatihi kendisi oldugu igin bazi hukukgular bu tir haramlara “haram li-aynihi” adini da
verirler. Mesela hirsizlik, zina, 6lmis hayvan eti yemek, sarap igmek bdyledir.” Bkz: Ferhat Koca,
“Haram”, TDV islam Ansiklopedisi, (istanbul TDV yay., 1997), XV1/100-104.

10



Tesettur ise avretten dolayi értinmeyi de kapsayan fakat daha genel ve dolayli
yoldan birtakim sebeplerden 6tirt de ridyet edilmesi gereken daha genis bir
hiikim ve kavramdir. Bu da fikihta haram li-gayrihi ilkesidir.?* Butiin bunlarda
avret mahallinin ortilmesi tesettur ile ilgili kogullarda en asgari birinci kosuldur.
Ancak tesettiire ridyet icin yeterli degildir. Ornegin namazin sartlarindan biri setr-
i avrettir. Kisi, tenini gostermeyen incelikte fakat avret mahallerini 6rtip vicut
hatlarini belli eden dar bir elbise veya pantolon ile namaz kilar ise setr-i avret sarti
vuku bulmus olacagindan kerahiyet ile birlikte bu namaz sahih olur.?? Ancak bu
tesettlr degildir. ClUnkl ayni darlikta bir pantolon giyen kisi, avret mahallini
ortmesine ragmen insanlarin huzuruna gikamaz.?® Nitekim o kisi onlar hakkinda
bir fithe sebebi olabilmektedir. Bu haramlik ise ser’i delillerden olan sedd-i zerai
ilkesinin bir geregidir.2* Islam hukuku harama sebebiyet verecek ve vermesi

kuvvetle muhtemel her turll isi yasaklamaktadir.

Avret mabhallinin tespitinde dikkat edilen pek cok hususlar bulunmaktadir. Bu
baglamda kaynaklarda haklarindaki tesettur hukumlerinin agiklandigi taraflarin
avret mahalleri ile ilgili fikhi naslarin hangi durum ve sartlar hakkinda oldugunun
bilgisi blyik 6nem arz eder. Ornegdin namaz béliminde avret ile ilgili aktarilan
bilgiler, namaz ile mukayyet olabilmektedir. Buna gore bakmak ve namaz ile ilgili
avret mahalleri iki farkli olgu olabilmektedir. Yine ayni sekilde birtakim yerler
hakkinda avret olmadigi sdylenen yahut bakilmasi mibah oldugu ile ilgili tespit
edilen fikhi naslar ihtiya¢ ve zaruret ile mukayyet olabilmektedir. Bundan dolayi
cogu zaman kimi fakih ve mdufessirlerin bazi uzuvlar hakkinda onlarin avret

olmadiklari, acilabilinecekleri yahut bakilmalarinin mibah oldugu yoninde

21 “Haram li-gayrihi, kendinden 6turi degil distaki bir sebep veya durumdan dolayi haram kilinan

fiildir. Cuma namazi vaktinde aligveris, bagkasinin mulkiinde izinsiz namaz kilma, bayram guni
orug tutma gibi. Burada tahrim, ilgili oldugu veya yol actigi harici durumdan dogmaktadir.” Bkz:
Koca, “Haram”, XV1/100-104.

22 Bkz: Muhammed Emin b. Omer b. Abdilaziz el-Huiseyni ed-Dimagki (ibn Abidin) (6. 1252/1836),
Reddii’l-muhtar ‘ale’d-Diirri’l-muhtar, ter. Ahmet Davudoglu, (istanbul: Samil yay., 1992), 11/119-
120.

23 Bkz: Ebu Bekr Semsii’'l-eimme Muhammed b. Ebi Sehl Ahmed es-Serahsi (6. 483/1090 [?]), el-
Mebsut, edi. Mustafa Cevat Aksit, (istanbul: Gimis yay., 2008), X/285.

24 Ser‘an sakincali sonuglara gétiirmesi kesin veya kuvvetle muhtemel oldugunda miibah fiillerin
yasaklanmasi anlaminda fikih usuli terimi; 6zellikle Maliki usuliinde edille-i ser‘iyyeden biri. Bkz:
ibrahim Kafi Dénmez, “Sedd-i Zerai”, TDV islam Ansiklopedisi, (istanbul: TDV yay., 2009),
XXXVI/277-282.
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mutlak ifadeler zikrettikleri ancak yine ayni alimlerin farkli boélim ve pasajlarda o
uzuvlari avret mahalli olarak tanimlayip ya da fitne vb unsurlar gibi farkl faktérler
uzerinden bakilmasi ve ortunmesi farz oldugu ile ilgili fikhi naslari da tespit
ettikleri gozlemlenmektedir. Yine fakihlerin bir yeri avret olarak tanimlamamasi
her zaman o yerin li-zatihi gosterilmesini ve gorilmesini mubah kabul ettigi
anlamina da gelmemektedir. Nitekim belli uzuvlar hakkinda onlarin avret
olmadiklarini beyan ettigi halde fitne gibi gayri bir sebeple ona bakmayi haram
sayan yaklagimin yani sira avret olmadigi halde gayri olmaksizin yine li-zatihi
bakilmasinin yasak oldugunu soyleyen fikhi yaklasim ve goérusler de
bulunmaktadir. Bitliin bunlarin érnekleri tefsirlerden ve her dért mezhep fikih

kitaplarindan ileriki bélimlerde verilecektir.

Avret mahalli fikhi acidan kesinlikle ortilmesi gerekilen ve bakilmasinin da
yasaklandigi bir olgudur. Ancak bazi uzuvlar her ne kadar bakmak acgisindan
yasaklanmis olsa da o yerlerin kimi durum ve zamanlarda gorulup bakilmasi
gerekebilmektedir. Bu durumda fakihin fikhi nassi ona gore tespit etmesi gerekir.
Cunka fakih, st metinde hakkinda avret oldugunu sdyledigi bir uzuv hakkinda alt
metinde bakilip gosterebilecedine dair hikiim beyan edemez. Bu durumdaki fikhi
nass! ona misade edecek sekilde insa etmesi gerekmektedir. Ornegin erkegdin
kadina bakmasi -ilgili detayl bilgi ileride aktarilacagi uzere- caiz degildir. Ancak
bazi durum ve sartlar erkegin kadina bakmasini gerektirmektedir. Bunlar kadina
talip olan dunurcu erkek ve aleyhinde sahitlik edilen kadin gibi durumlardir. Ayni
sekilde bazi uzuvlarin agilmasinin yine birtakim iglerin icrasi esnasinda o isin tabii
hali olarak ortaya ¢ikmasini kaginilmaz kilabilmektedir. Tipki yurtrken etekleri
altindan ayaklarinin goérindigu, ayakkabi temin edemeyen, o6zellikle fakir
kadinlar gibi. Onlar her ne kadar drtmeye yonelik gcaba sarf etseler dahi bu uzuvlar
kendiliginden ortaya cikabilmektedirler. Bu da onlari gliic duruma sokar.?> Kimi
fakihler zikredilen bu ve benzeri birtakim durumlari géz éninde bulundurarak bu
haller ile kayith olmak sartiyla avret ile ilgili hUkimlerde genislige gidebilmektedir.
Ancak bu durum onlar hakkindaki esas avret veya haramlik hikmUnU buttnayle

ortadan kaldirmaz. Yahut mibahlik hiikmuni zikreden alim, s6z konusu ortiinme

25 Bkz: Molla Husrev (8. 885/1480), Diirertii’l-hiikkam fi serhi Gureri’l-ahkam, (Kahire: Daru Ihyai’l-
Kutabi'l-Arabiyyeti: Samile y.t. 8 zilhicce 1431), 1/59.
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emrini avretlik hukmu disinda baska bir sebep veya illetten dolayi tespit etmis
olabilmektedir. Bu bakimdan tesettlr hikimlerini 6grenmek isteyen bireylerin
kaynaklarda yalnizca avretlik hUkimlerin agiklandigi hususlar ile yetinmesi dogru
olmaz. Yine bireylerin tesettir ile ilgili hUkUmleri dogru 6grenip analiz etmesi i¢in
dikkate almasi gereken bir diger husus ise kiginin bulundugu konum ve ortamdir.
Nitekim Kkisilerin avret mahalleri genel anlamda onlarin cinsiyeti, hir-cariye;
sosyal statlsu, cocuk-gencg-yasli; yasi, yalniz basina olmasi, muhatabinin
cinsiyeti, mahrem-namahrem; yakinlik derecesi ve namaz-hac gibi belli birtakim

ibadetlerin ifasinda degiskenlik géstermektedir.

Konu ile ilgili bir diger 6nemli iki kavram “mahrem” ve “namahrem” kavramlaridir.
“‘Mahrem” kelimesi soOzlikte “helal olmayan, yasaklanan sey” demek olup
“‘namahrem” kelimesi ise farsga bir terkip olarak kelimenin basina gelen “na”
olumsuzluk edati ile zit anlamda “yasak olmayan, serbest olan” demektir.?® Fikih
literatirinde ise kisinin evlenmesi yasak olan yakin akrabalari “mahrem” ve
evlenmesi mubah olan yabanci konumundaki kisilere de “namahrem” denir.
Buradaki yasaklik her turlu cinsel yaklasim ve temayilu kapsar. Mahremlik g
sekilde olugsmaktadir. Bunlar, neseb (kan), rida (sut bagi) ve sihriyet (evlenme
yoluyla) ile gerceklesir. Kisi, yalniz kendisine namahrem olan ve aralarinda evlilik
yahut efendi-cariye miinasebeti olan kimseler ile cinsel minasebet kurabilir.
Ancak aralarinda bu iligkilerin olmadigi kimseler ile her ne kadar namahrem

olsalar dahi herhangi bir cinsel miinasebet kuramaz.

Bireylerin mahremlere karsin avret mahalleri; onlarin birbirleri ile ayni evde
yasamalari, aralarinda kalici evlilik yasaginin olmasi ve fitri bir yakinlik hissi gibi
sehevi bir duygu arzulanmamasindan dolayi namahrem Kigilere gére daha
hafifletiimistir. Nitekim bir kadinin ev halki ile yabanci erkeklere karsin avret
mabhalli, ayni degildir. Burada hukim koyucu olan Allah, Kigilerin yakin
akrabalarini koruma, onlarin murtvvet ve Kkisiliklerini muhafaza duygusunu,
onlarin birbirleri hakkinda sehevi bir bakis ve egiliminden ziyade merhamete

dayal bir temayul sergilemeleri, birbirleri ile aile olup surekli beraber olmalari ve

26 Bkz: Salim Ogiit, “Mahrem”, TDV islam Ansiklopedisi, (Ankara: TDV yay., 2003), XXVI1/388-
3809.

13



bu beraberligin olusturdugu surekli birlikteligin tam bir kapanma emriyle ailedeki
muinasebet bakimindan ¢ok buyuk guglikler dogurmasi gibi birtakim hikmet ve
sebepleri goz onunde bulundurmus ve mahremler hakkinda ortinme ile ilgili
hikimlerde kolaylik saglamistir. Bittin bunlar islam’in hanif ve kolaylastiric bir
din olmasindan kaynaklanir. Nitekim ayette “Artik icinizden kim bu aya yetisirse onu
oruglu gecirsin. Kim de hasta veya yolcu olursa, baska giinlerden sayisinca tutar. Allah
(c.c) sizin igin kolaylik istiyor, giicliik cekmenizi istemiyor.”*" buyrularak Allah’in bizzat
kendisinin kullari hakkinda kolaylik istedigi ifade edilir. Yine bir hadiste ise

Peygamber Efendimiz Hz. Aise’den naklen soyle buyurmaktadir:

- “Allah (c.c) Teala beni sikinti ve zahmet verici (mute’annid) olarak
gondermedi. Fakat Allah (c.c) beni haberci olarak gonderdi”.?8

Batln bunlari Prof. Dr. Remzi Kaya ilgili makalesinde sdyle agiklamaktadir:

- “islam insanlarin sikintilarini gidermek igin goénderilen bir dindir.
Batin guzel ve kolay olanlari bunyesinde toplamistir. Konuyla ilgili
Taha Suresi’nde soyle buyurulur: “Biz bu, Kur’'an’t sana sitkinti versin,
mutsuz olasin diye indirmedik. Onu bir ogiit, bir hatirlatma olarak indirdik;
fakat bunu anlayacak olanlar, Allah’a karsi gelmekten korkan kimselerdir.”*®
Yaratici, daha 6nce gonderilen ilahi kitaplarda Hz. Peygamberin
vasiflarina isaret ederken gorevinin insanlar Gzerindeki agdir yukleri
kaldirmak oldugunu su ifadelerle haber vermigtir. “...O Peygamber
onlara iyiligi emreder, onlari kétiiliikten meneder, onlara temiz seyleri helal,
pis seyleri haram kilar. Agwliklarim ve iizerlerindeki zincirleri indirir...”*°
Hz. Peygamber'de insanlarin yukund hafifletmis, yapilabilecekleri

emretmis ve immetine kolayi tavsiye etmistir.”3!

Avret ve mahrem-namahrem kavramlarinin kimi zaman birbirlerinin yerlerine

kullanildig1 da gozlemlenir. Nitekim bazi eserlerde kisilerin avret mahallerinin

27 Bakara 2/185.

28 Muslim, “Talak”, 1475.
29 Taha 20/2-3.

30 Araf 7/157.

%1 Bkz: Remzi Kaya, Kur'an-1 Kerim'de Ogrenci Ve Egitimci Olarak Hz. Muhammed, Uludag
Universitesi llahiyat Fakdiltesi 1/1 (2018), 34.
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zikredildigi pasajlarda herhangi bir uzvun avret oldugu; “namahrem”, avret
olmadidi ise; “mahrem?” ifadeleriyle belirtiimektedir. Bu sekildeki tanimlama bazen
tam tersi sekilde de olabilmektedir. Yani bazen avret anlaminda “mahrem”
kelimesi de kullanilabilinmektedir. ilk tanimlama yabanci kimsenin bakigina, ikinci
tanimlama ise kisinin kendisine nisbeten yaptigidir. ilk tanimlama aslinda
mahrem ve namahrem kelimelerinin s6zlik anlamlari bakimindan bir celiski
dogurur. Nitekim namahrem demek haram olmayan demektir. Ancak burada
sozluk anlamindan ziyade kigilerin namahremlerle yani evlenilmesi caiz olan
kisilerle aralarinda cinsi muinasebeti mesru’ kilan evlilik ve efendi-cariye iliskileri
disinda bir minasebetin yasaklanmis olunmasindan kinaye edilmistir. CUnku
kisiler genel anlamda namahrem kimselere bakmak ve dokunmak gibi benzeri
hususlar hakkinda yasaklanmigtir. Bu da bir kimse igin glndelik kullanimda
kendisine haram oldugunu ifade etmek bakimindan “falanca kisi namahremdir”
demesi gibidir. Yani bir aza icin namahrem ibaresi, kazanmis oldugu dolayli
anlam muvacehesinde, avret yahut avret olmasa da bakilmasi, ellemesi, ve
koklamasi vb haram anlamlarinda kullanilmistir. Ikinci tanimlama ise sozliik
anlamina mutabik kisinin kendi hakkinda yaptigi agiklamadir. Bu da kiginin
gundelik hayatta “filanca sey benim mahremimdir” yani baskasina yasakh olan
seydir seklinde yaptig1 aciklamadir. Bu anlamdaki tanimlama bazen bir uzuv igin

olabilirken bazen de bir bilgi veya mekan igin de kullanillabilinmektedir.

Tesettur hikumleri bakimindan bir yerin haram olmasi iki sebepten dolayidir.
Bunlarin ilki avret mahalli sayilmasi, ikincisi ise fitheye sebebiyet vermesidir.3? Bir
yerin fitneye neden oluyor olmasi ise tek bagina o yerin her halikarda avret
sayllmasi igin yeterli degildir. Ayni sekilde bir yerin avret sayllmamasi da yine
bireylerin o yerleri her halikarda diledikleri gibi gosterebilecekleri ve baskalarinin
da o yerlere bakabilecekleri anlamina da gelmemektedir. Butun bunlarda belli sart
ve durumlar ile iligkin konulmus ruhsat nevinden istisnai hukimler olabilmektedir.
Yukarida kismen aciklandigi Uzere kimi durum ve sartlar o uzuvlari icra edilen
isin kacginilmasi gug tabiati geregi agilmasini ve gorulmesini gerekli kilabilir. Yahut

ontolojik anlamdaki farkliliklar ve sosyal statu gibi bazi durumlar kisi i¢in birtakim

32 Bkz: Serahsi, el-Mebsut, X/290-291.
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farkh hdkUmler gerektirebili. Bundan dolayr kimi zaman birtakim uzuvlar
hakkinda o yerlerin avret olmadigi ile ilgili hUkUumler zikredilir. Ancak bunlarin
namaz hakkinda yahut zarurete mebni ruhsat kabilinden hikiumler olup olmadigi
gibi hususlarin iyi bilinmesi gerekmektedir. Yine bu hukumleri, kullanildiklari
baglamlar cergevesinde anlamak ve onlari umumilestirmemek gerekmektedir.
Ornegin Hanefi mezhebinin tercih edilmeyen gorisiine gore kadinin ayagi avret
degildir. Clinkii Imam Azam Ebu Hanife’den kadinin ayaginin avret olmadigina
dair rivayet gelmistir. Buna gerekcge olarak ise kadinin ayagini ortulebilecegi bir
ayakkabisinin olmamasi ve adim atarken ayaklarinin bir kisminin etekleri
altindan kaginilmaz olarak acilabilmesi gosterilmistir.3® Ancak Ebu Hanife’nin
kadinin ayagini avret mahallinden ¢ikarmasindaki maksadi kadinin ayagini
yabanci erkeklere karsi diledigi gibi agabilmesi degildir. Ebu Hanife’nin bu sekilde
tayin ettigi hukimdeki temel maksat 6zellikle ayakkabi temininde glglik ¢ceken
fakir kadinlarin ihtiya¢ dolayisiyla yabanci erkeklerin bulundugu bir ortama
cikmalarinin gerekebilmesidir. Ona goére sayet bu yerler mutlak surette avret
mahalli olarak kabul edilirse avretligin hUkmuU geregi o yerleri gostermesi li-zatihi
haram olacagindan kadin, temin etmesi gereken 6énemli bir ihtiyacini gidermek
icin disariya ¢ikamayacaktir. Bu da onun i¢in dnemli guglukler doguracaktir.
Bundan dolay1 s6z konusu kadinin ayagi hakkindaki hukumde kolayliga
gidilmistir. Yine imam Serahsi (6. 483/1090 (?)) el-Mebsut adli eserinde bir
erkedin namahrem bir kadina bakmasi mubah olan uzuvlarn hakkinda daha
genisletici gorusler zikretmektedir. Hatta bu yerlere bakmada fitnenin dahi dikkate
alinmayacagini beyan etmekte ve ardindan konu ile ilgili su hukdmleri

siralamaktadir:

- “Bu haberler (rivayetler), géstermektedir ki kadinin eline ve yuzine
bakmakta sakinca yoktur. CUnkl ylUz, sirme yeridir; el ise, yuzuk ve
kina yeridir. Allah Teala'nin “kendiliginden ortaya ¢ikan kisimlar
mistesna”®* buyrugunun anlami da budur. Fitne, kadinin giysisine
bakmakla da gergeklesebilir. Nitekim sair sOyle demistir: “Beni aldatan

sey, elindeki kina, gozlerindeki sirme ve sari giysisi oldu”. Oysa

33 Molla Husrev, Diirerii’l-hiikkam, 1/59.
34 Nur 24/31.
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kadinin giysisine bakmanin muibah oldugu ve giysinin fitheye yol
acacagd! korkusunun dikkate alinmayacaginda kusku yoktur. Yluzune
ve eline bakmak da bodyle olmalidir. Hasan b. Ziyad (6. 204/819) (r.h)
Ebu Hanife’den (6. 150/767) (r.h) kadinin ayagina bakmanin da
mibah oldugunu rivayet etmistir. Tahavi bdyle sdylemistir. Clnki
kadin, erkeklerle iligkilerinde ylUzunu gostermek, alip verirken elini
gostermek zorunda oldugu gibi terlikle veya yalin ayak yuaruadugu
zaman ayagini da gostermek zorundadir. Cunkl kadin her zaman
ayakkabi bulamayabilir. Camiu’l-beramike’de Ebu Yusufa (6.
182/798) gore “kadinlarin kollarina bakmanin da muibah oldugu”
goérusune yer verilmigtir. CUnkld ekmek pigirirken, gamasirlar yikarken
kollarini agmak zorunda kalir. Erkeklerle konugurken gorunecegi icin

kadinlarin diglerine bakmanin da mibah oldugu soylenmistir.”3®

Batin bunlardan erkegin kadina bakabilecedi ve kadinin avret olmayan
mahallerinin daha ¢ok genigletildigi gibi bir anlamin ¢ikiyor oldugu anlagilabilir.
Hatta yine metnin zahirinden bu mubahhgin fitne ve sehveti dahi dikkate almadigi
sanilabilir. Ancak bunlar 6zel durumlar igin verilen ruhsatlar olup bu yerlere
fitnesiz dahi bakmak caiz degildir. ClnkUi bu mahallerin pek ¢odu farkh pasajlarda
avret olarak zikredilip, ihtiyacin olmamasi durumunda ise bakilip gériinmesinin
mubah olmadigi zikredilmektedir. Nitekim Serahsi, kadina bakmada fitnenin

temel bir faktor oldugu hakkinda hemen bir sonraki paragrafta soyle demektedir:

- “Butin bunlar gsehvetle bakilmadigi zaman bodyledir. Kigsi baktigi
zaman sehvet alacagini biliyorsa bu sayilanlardan higbirine bakmasi
helal degildir.”3¢

Bu so6z ile yukaridaki fitnenin dikkate alinmayacagi ile ilgili zahirdeki celigik
beyanin hulasasi yukarida zikredilen agiklamadir. Bu durumda bu yerlerin avret
olmadiklari beyani s6z konusu sartlarla mukayyettir. Nitekim haramlik ile ilgili fithe

hakkinda gugli zannin yani sira fitheden kesin emin olmama ve varliginin ihtimali

% Serahsi, el-Mebsut, X/281-282. Ayrica Bkz: Komisyon (1658-1707), “el-Fetava’l-
Hindiyye/Alemgiriyye”, (Beyrut: Daru’l-Fikr, 1893), V/327-330.
3 Serahsi, el-Mebsut, X/282.
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dahi bunu haram kilmaktadir.3” Clnki burada tesettlirde esas neden fithe

endisesidir.

Imam Serahsi'nin yukarida aktarilan mibahliklarin ancak dinen muteber olan
birtakim ihtiyaclara mebni oldugunu kast ederek zikrettigine, hanimefendinin
kolesine karsi tepeden tirnaga oOrtinmesi gerektigini beyan etmesi isik
tutmaktadir. Kolenin hanimefendisine karsi namahrem kimse konumunda
oldugunu beyan eden muellif onun yuz ve ellerine bakmasinin mibah oldugunu
mutlak zikrederken daha ilerisinde ise bunu ihtiyag ile kayitlandirmaktadir. Cunku
ihtiyac yokken kadinin kdlesine karsin dahi értiinmesi gerekmektedir. Serahsi bu

durumu soyle aktarmaktadir:

- “Fitne korkusu burada da s6z konusudur. Bu ancak mahremlik iliskisi
ile ortadan kalkar. Cunku ebedi haramlik, sehveti azaltir. Mulkiyet
iliskisi ise sehveti azaltmaz. Aksine hanimefendinin ¢ekinme
duygusunu kaldirir. Burada kaginilmasi zor bir durum (belva) yoktur.
Cunku koleler, ev icinde degil, ev disinda calistiriimak igin edinilir.
Nitekim “Ev igcinde hizmet etmesi i¢in kdle edinen kimse deyyustur
(esini kiskanmayan bir kimsedir)” denilmistir. Ummi Seleme’nin (r.)
rivayet ettigi hadis, ihtiyacin kalmamasi gerekgesiyle értiinme seklinde
anlasilir. ClUnkli mukatep kole son taksitini 6deyinceye kadar
hanimefendisinden bir seyler alip verme suretiyle onunla iligskide
bulunmaya, dolayisiyla yuz ve elini agmaya ihtiyag duyar. Kole
borcunu o6deyince bu ihtiya¢g ortadan kalkmigtir. Bu nedenle

hanimefendi ona karsi értiinmelidir.”*®

Alimlerin bu gibi namahrem kimselere bakmak konusundaki mibahlik ifade eden
bitin bu fikhi naslar, esasinda ihtiyaca mebni ruhsatlardir. Bakmak konusunda
ylUz ve elden baslayan bu mubahlik; kollara, ayaklara, goguslere ve dislere kadar
genigleyebilmektedir. Buna gore tesettir ve avret mahalli ile ilgili hiktmlerin

dogru tespit edilmesi, bu iki kavramin birbirine karistirlmamasi, o hukimlerin

87 Serahsi, el-Mebsut, X/272/282/289.
38 Serahsi, el-Mebsut, X/288-289.
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aciklandigi durum, kayit ve sartlarin iyi bilinmesi ve s6z konusu fikhi naslara

butuncul bakilmasini gerektirmektedir.
C. TESETTURDE FiTNE

Fitne kelimesinin koku olan “F-T-N” terkibinin asil anlami, ibtila (bela, dert ile
imtihan) ve ihtiba (sinamak) demektir. Atese sokulan altin hakkinda séyle denir:
“Ve fetentl zehebe binnari iza imtehentuhu”. Yani “onu sinadigim zaman altini
ates ile yaktim”.3® Bu kokten masdar olan fitne kelimesinin asil anlami “saglam
olaninin ¢lrtiginden ayrilmasi igin altinin atese sokulmasidir.”® S6z konusu
kelime ve tUrevleri ise sdzlikte ayrica; sinama, maddi ve manevi sikinti, Gzuntd,
bela, felaketle imtihan etme, bir sey kalbe hos gelip sasmak, birini fitheye
ugratmak, birini saptirmak, azdirmak, fitheye dusmek, birine din veya
mezhebinden donmesi igin iskence etmek, bir seyi yakmak ve birini gérisunden
vazgecirmek gibi muhtelif anlamlara gelmektedir.*! “Fitnenin zamanla kazandigi,
insanin sapmasi, zarara ugramasi veya ugratiimasi seklindeki anlaminda ateste
yanmakla ilgili esas mananin da etkisi oldugu sdylenmistir. Buna gore insanin
icine ask atesi dusurdugu veya gonlunu g¢elip mantikli distinmesini engelledigi
icin kadina “fettan” denilmis ayni kelime, kisinin aklini karigtirip ahlakini bozan ve
cezaya carptirilmasina sebep olan seytan icin, ayrica zarar verme manasindan

dolayi hirsiz icin de kullaniimistir.”#

Fitne kelimesinin delalet ettigi anlam hazinesi pek genis olabilmektedir. Ornegin
Kur'an’da fitne kelimesi 34 ayette, turevleri ise 26 ayette farkli manalara delalet
eden baglamlarda gegmektedir.#® Bu farkli manalara delalet eden birer 6rnekler

soyledir:

a- Azap: “Azabimizi tadn! Iste acele isteyip durdugunuz sey budur.”*

39 Bkz: Ibn Faris, Mekayisi’l-Luga, IV/A72.

40 [sfahani, el-Mufredat, 11/308-309.

*! Isfahani, el-Muifredat, 11/308-310; Mustafa Cagrici, “Fitne”, TDV Islam Ansiklopedisi, (Istanbul:
TDV yay, 1996), XI11/156-159; Mevlit Sari, el Mevarid Arapca-Turkge Ligat, (Istanbul: Bahar yay.,
1982), s.1130.

42 Cagrici, “Fitne”, X111/156-159

43 Bkz: Cagrici, “Fitne”, XI11/156-159

44 zariyat 51/14.
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b- Sirk (Allah (c.c)a ortak kosmak): “Fitne (sirk) adam oéldiirmekten daha biiyiik

glinahtir...”*®

c- Kafar: “O giin (kryamet giinii) miinafik erkeklerle, miinafik kadinlar iman edenlere
derler ki, “bizi gozetip bekleyin, nurunuzdan biraz edinelim “. Onlara “geriye donin de
nur arayn!” denilir. Sonra da aralarina kapisi bulunan sur ¢ekilir. I¢ tarafinda rahmet,
dis tarafinda o cihetten azap vardir. miinafiklar, miiminlere “biz sizinle beraber degil
miydik?” diye seslenirler. Onlar da “evet, beraberdik, ama siz kendinizi fitneye

diisiirdiiniiz (iman etmediniz, kiifrettiniz) siipheye diistiiniiz.”*®

d- Gunah: “... Artik Peygamber’in emrine muhalefet edenler, kendilerine bir fitnenin
(giinahin) dokunmasindan veya kendilerine elem verici bir azabin erismesinden
cekinsinler™#’, “Onlardan (Tebiik seferine ¢cikmamak icin bahane arayanlardan) bir kismi
“bana izin ver de, beni fitneye (glinaha) diisiirme” diyordu. Haberiniz olsun ki, kendileri

fitneye diismiislerdir. Her halde cehennem kafirleri ¢cepegevre kusatacaktir.”*8

e- iskence, eziyet: “Sonra iskence ve azaba ugratilan, ardindan hicret eden, sonra da
Allah (c.c) yolunda savagan ve sabredenleri, Rabbin mutlaka bagiglayan ve ¢cok merhamet

edendir.”9
f- Bela ve imtihan: “Andolsun ki, onlardan 6ncekileri de ¢etin imtihan ettik.”>°

g- Ta’zib ve Gonul incitme: “O kimseler ki, miimin erkeklere ve miimin kadinlara

iskencede (fitne) bulundular, sonra da tévbe etmediler. Iste onlar icin cehennem azabi

vardir.”®!

45 Bakara 2/217.
46 Hadid 57/13-14.
47 Nur 24/63.

48 Tevbe 9/409.

49 Nahl 16/110.

50 Ankebut 29/3.
51 Buruc 85/10.
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h- Oldirme ve Helak: “Yeryiiziinde yolculusa c¢iktigimizda, kafirlerin sizi fitneye
diistiriip (oldiiriip) kotiiliik edeceklerinden endise ederseniz, namazi kisaltmanizda bir

vebal yoktur...”>?

I- Sirat-1 mustakimden saptirma: ‘‘Neredeyse onlar, sana vahyettigimizden baskasini
bize karsi uydurman icin seni bile fitneye diisiirecekler (dogru yoldan saptiracaklardi),

ve ancak o takdirde seni samimi bir dost edineceklerdi.”3

i- Dalalet ve tereddude dusurme: “Ciinkii siz ve taptiklariniz, cehenneme girecek
olanlar disinda hi¢c kimseyi dalalete diisiirecek (azdiracak), bastan c¢ikaracak
degilsiniz.”>*

j- Oziir ve illet: “Sonra onlarin, sadece “Rabbimiz Allah (c.c)’a yemin ederiz ki, biz

miisrik degildik” sozleridir: baska oziirleri (fitneleri) olmayacak.”>®

k- Delilik ve Gaflet: “Yakinda kimlerin deli oldugunu sen de goéreceksin, onlar da

gorecek.”56

Fitne kavrami Allah’a veya kula nisbet edildiginde farkli anlamlara gelmektedir.
Allah’a nisbet edilen fitne kavrami genel anlamda bir hikmet ve deger ifade
ederken kuldan sadir oldugunda ise yergi ifade eder. Bu konuya deginen isfahani

s6z konusu durumu soyle aciklamaktadir:

- “Fitne Allah (c.c) ve kuldan sadir fiiller cimlesindendir. Mesela, bela,
musibet, 6ldurme veya igkence... gibi hoslaniimayan fiiller, her ne
zaman Allah (c.c) Teéla’dan sadir olursa, ancak bir hikmete binaen
olur; buna mukabil her ne zaman, Allah’in (c.c) emri diginda, kul
tarafindan bu fiiller yapilirsa, bunun ziddi olur. Bundan dolay! Yilce

Allah her yerde insani degisik fitneleri yapmakla yermektedir.”’

52 Nisa 4/101.

53 jsra 17/73.

54 Saffat 37/161-163.

55 En‘am 6/23.

56 Kalem 68/5-6.

57 [sfahani, el-Miifredat, 11/308-309.
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Tesettlir ve fitne kavramlarinin iliskisi tesettirin fitneyi 6nleyici bir faktér
olmasidir. Kur'an'da gecen tesettlr ayetlerinde ve kimi hadislerde bunun sebep
ve hikmetleri agikga ifade edilmektedir. Konu ile ilgili kimi ayetlerde soyle

buyrulmakdir:

- “Miimin erkeklere soyle, gozlerini haramdan sakinsinlar ve iffetlerini

korusunlar. Bu onlar icin daha nezihtir.”®

- “Onlardan bir sey istediginizde, onlar perde arkasinda iken isteyin, bu sizin

kalplerinizin de onlarin kalplerinin de temiz kalmasi icin en uygunudur.”>°

Ayetlerde ifade edilen temizlik, fitne ve sehvet gibi, olusmasi daha en basindan
muhtemel tehlike ve siphelerden korunmayi kastetmektedir. Buna gore tesettlru
gerektiren en 6nemli hususlardan biri de fitne, yani zina ve 6nculeridir.®® Zinaya
oncu olan her sey yine zinanin gesitleridir ve ayni sekilde yasaklanmistir. Nitekim

Hz. Peygamber soyle buyurmaktadir:

- “Ademogluna zinadan nasibi takdir olunmustur. O buna mutlaka
erisir. Gozlerin zinasi bakmak, kulaklarin zinasi dinlemek, dilin zinasi
konusmak, elin zinasi tutmak, ayaklarin zinasi yurimektir. Kalbe
gelince o, arzu eder, ister. Ureme organi ise, bunu ya gerceklestirir, ya

da bosa c¢ikarir.”6!

Bu durumda fithne baglaminda tesettur, Kkisilerin yalnizca ortunmek ile
yetinebilecekleri bir olgudan ¢ok daha genis bir muhteviyati iginde barindirir.
Nitekim din de bu anlamdaki fitheyi énleme bakimindan yalniz vicudu ortmek
konusunda hukumler tayin etmekle yetinmis degildir. Zikri ge¢cen hadiste de buna
isaret edilir. Butun bunlar muvacehesinde tesettir ayni zamanda avret Usti

ortinmek, bakmak, konusup dinlemek, tutmak, kadin erkek bir arada bulunmak,

58 Nur 24/30.

59 Ahzab 33/53.

60 Bkz: Serahsi, el-Mebsut, X/289-291.

61 Buhari, “Istizan”, 6243, “Kader”, 6612; Muslim, “Kader”, 2657. Ayrica Bkz: Ebu Davud
Suleyman b. el-Es‘as b. Ishak es-Sicistani el-Ezdi (6. 275/889), es-Suinen, (Beyrut: el-Mektebet’l-
Asriyye, Samile y.t. 8 zilhicce 1431), “Nikah”, 2152, 11/246. Ahmed bin Hanbel, XI11/152-153
(7719); EbG Bekr Ahmed b. el-Hiiseyn b. Ali el-BeyhakT (6. 458/1066), es-Siinend’l-kiibra, Beyrut:
Daru’l-Kitiibi'l-lmiyye, 2003), “Nikah”, 13509, VI1I/143.
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koku suriinmek ve daha cok dikkati cezbedici mahiyette renkli ve susli elbise
giyinmek gibi durumlar hakkindaki hiktimleri de tayin ve tespit eder. Konu ile ilgili

Hz. Peygamber bir hadisinde sdyle buyurmaktadir:

- “Ates ehlinden iki sinif vardir, hentz onlari gérmedim. Onlardan biri,
yanlarinda sigir kuyrugu gibi birseyler tasiyip onu insanlara vuranlar.
Digeri ise ortllu ¢iplak (kasiyatun ariyatlin) kadinlar ki bunlar, Allah’a
taatten disari ¢ikmislardir. Bunlar, bagkalarini da bastan c¢ikarirlar.
Baglari deve horgucu gibidir. Bu kadinlar, cennete girmek soyle
dursun, kokusunu dahi almazlar. Halbuki onun kokusu ne kadar uzak

mesafeden duyulur.”8?

Hadiste gecen ortulu c¢iplaklar (kasiyatin ariyatin) ifadesi Kigilerin yalniz
bedenlerini 6rtmek noktasinda tesetturlu kimseler olamayacaklarini agik ve veciz
bir bicimde ifade eder. Buna gore sirf daha dikkat ¢ekici olmasindan dolayi
saclarinin arka kisimlarini ortulerinin altindan kabartmak dahi hadisin meramina
gore Allah’in emrinden sapma, baskalarini yoldan saptirma ve cennetin

kokusunu dahi almamaya sebep olabilmektedir.

islam dini kisi ve toplumlari yozlastirmaya sevk eden her tirli fitneyi
yasaklamaktadir. Kuran-i Kerim’'de ise “fitne oldirmekten beterdir’®®
buyruimaktadir. Bu durum fikih literatirinde de bdyledir. Nitekim fikih
literatiirinde bu terim genel anlamda vuku bulmasi muhtemel her hikimde
yasaklanmasi igin temel faktordir. Fikih kitaplarinda gegen fithe kavramlari,
kullanildiklari baglam cergevesinde farkli manalara delalet edebilmektedirler.
Mesela konu ile ilgili imam Serahsinin el-Mebsut adli eserinde gecen fitne
kavramlari Uzerinde vyapilan bir inceleme makalesinde su sonug elde

edilmektedir:

- “El-Mebsut Uzerinde yaptigimiz inceleme sonucunda, olumsuz
anlam ifade eden fitne kavramina yetmis alti meselede atif yapildigini

ve “ahlaki bozulma, aldanmak, azmak, cinayet, dinden ¢ikmak, gayri

62 Mislim, “Libas”, 2128.
63 Bakara 2/191.
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mesgru iligski/davranis, haram, istismar, isyan, kargasa, kavga, kufur,
sikinti, su-i zan, tehlike, yaniimak, zaaf” seklinde onyedi farkl anlamda
kullanildigini tespit ettik. Bunlarin bireylerarasi dini-ahlaki her turla
bozukluklar ile kamusal duzeni bozan durumlar ifade ettigini

gormekteyiz.”64

Yukarida verilen bilgilere ilaveten yine ayni makalede fitne kavraminin fikihtaki
kullaniminda “gayri mesru iligki/davranis” ve “kargasa” anlaminin baskin
oldugu”®® sdylenmektedir. Burada da ayni anlamda tesettir ile iligkili olan gayri

mesru iliski baglamindaki fithne kavrami Gzerinde durulmaktadir.

Fitne kavraminin avret kavrami ile iligkisi ise kiginin avret mahallini agmasi
durumunda bazen verecedi sonuglarin bizzat fithenin kendisini dogurmasidir.
Ancak tesettir hukmunde fitne faktoru avretlik faktorinden daha genis ve asli bir
unsurdur. CUnkd ortilmesi ve bakilmasi haram olan pek ¢ok seyler fitne faktora
uzerinden tespit edilmigtir. Nitekim bir onceki baslikta da aciklandigi Uzere
kisilerde birtakim yerlerin agiimasinin fitheye sebebiyet veriyor olmasi tek bagina
o yerlerin avret mahalli sayilmasi icin yeterli degildir. Cunku avret mahalli ile ilgili
hikumlerin tayininde pek cok dediskenler s6z konusudur. Bu husus fikh
bélimunde tafsilatiyla ele alinmakla birlikte 6rnegin bir erkegin avret mahalli onun
sosyolojik ve ontolojik birtakim 6zelliklerinden dolayi kadina nazaran ¢ok daha
hafifletilmistir. Yine bir cariyenin avret mahalli gogunluga gore sirti ve karni da
dahil olmak Uzere geri kalan kisimlariyla erkegin avreti gibidir. Cinku onlar satisa
arz edildiklerinde kendilerini satin almak isteyen kisiler tarafindan incelenmek ve
onlardan pek ¢ok uzuvlara bakmak gerekebilmektedir. Yine islam cografyasinda
tarih boyunca yasayan zimmi kadinlarin avret mahalli, s6z konusu avretlik
hikmUnin muminlere dair bir emir olmasi ve onlari baglamamasindan dolayi
yoktur. Ancak islam bitiin bunlara ragmen bu kimselere bakmayi haklarinda fitne
tehlikesi sabit olmasindan dolay! yine yasaklamaktadir. Bundan dolay! pek ¢ok

fakih ve mufessir namahremler ile ilgili yasaklayan nas ve hikimleri fitne unsuru

64 Aydin Tas, Klasik Fikih Doktrininde Fitne Kavraminin Kullanimi Ve Ahkama Etkisi: Serahsi
Ornegi, Dicle Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi 17/1 (2015), 7.
%5 Tas, Klasik Fikih Doktrininde Fitne Kavraminin Kullanimi Ve Ahkama Etkisi: Serahsi Ornegi, 7.
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tizerinden illetlendirip bina etmeye calismistir. Konu ile ilgili rnegin imam Gazzali
(6. 505/1111) bakmak baglaminda erkegin kadina karsin durumu hakkinda

sunlari sdylemektedir:

- “Bu nedenle Mdusliman bir kadinin evinden ¢iktigi zaman goézunu
yabanci erkeklerden sakindirmasi gerekir. Biz bu s6zimuzle kadinin
yuzu erkek icin avret oldugu gibi erkegin de kadin icin avrettir
demiyoruz. Belki erkege tuysuz bir gencin yuzu ne ise kadina balig bir
erkedin yuzu de aynidir. Bu bakimdan sadece fithe s6z konusu ise, o
vakit bali§ kisi tlystzin yuzine bakamaz. Eger fitne s6z konusu
degilse bodyle bir yasak yoktur. Zira tarih boyunca erkeklerin yizu
ciplak iken, kadinlar ise peceli olarak ¢ikmaktadirlar. Eger erkeklerin
yuzU kadinlar icin avret olsaydi, erkekler de peceli ¢ikar yahut ancak

zaruret halinde evlerinden gikabilecekeri yoninde emir verilirdi.”6®

Gazzali ilk cimlesinde kadinin erkege bakmamasi gerektigini beyan etmektedir.
Ancak kendisi yine erkeg@in disarida butinuyle ortinmesini gerekli kilacagi igin
avret kelimesininden kaginip bu yasakhdi fithe olgusu Uzerinden agiklamaya
calismaktadir. Bu ve benzeri hususlardan dolay: tesettur ile ilgili hukimleri
incelemek isteyen bir kimse, s6z konusu iki kavramin muhteviyatini iyi bilmesi ve

inceledigi hikimlerde bu iki unsuru g6z éninde bulundurmasi gerekmektedir.
D. FITRIi ANLAMDA TESETTUR

Fitrat kelimesinin koki ve “F-T-R” harflerinin terkibi olan “fatr” kelimesinin asil
anlami uzunlamasina yarilmak, yaratmak ve ayirmak demektir.6” Bu kokten isim
olan fitrat kelimesi ise yaratilis, mizag, yapi, tabiat ve belli yetenek ve yatkinliga
sahip olus gibi anlamlara gelir.6® Ciircani (6. 816/1413) ise bu kelimenin insanin

dini kabul etmeye yonelik hazir yatkinligi anlaminda oldugunu séylemektedir.5°

% Hiiccetii'l-islam Ebu Hamid Muhammed b. Muhammed b. Muhammed b. Ahmed el-Gazzali et-
Tusi (6. 505/1111), ihya’ii ‘ulumi’d-Din, (Beyrut: Daru’l-Ma’rife, Samile y.t. 8 zilhicce 1431), 11/47.
67 Bkz: Isfahani, el-Mufredat, 11/337; Mutgali, Arapca-Tiirkge Sozliik, 666.

68 Hayati Hokelekli, “Fitrat”, TDV Islam Ansiklopedisi, (Istanbul: TDV yay., 1996), c.XIll/47-48;
Mutgali, Arapca-Turkce Sozlik, 666;

69 Ebl’'l-Hasen Alf b. Muhammed b. Ali es-Seyyid es-Serif el-Clrcani el-Hanefi (6. 816/1413),
et-Tarrifat, 1.b., (Beyrut: Daru’l-Kitibi’l-ilmiyye), 1983, 168.
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“llk yaratilis, bir bakima mutlak yoklugun yarilarak iginden varligin ¢ikmasi
seklinde telakki edildiginden fitrat kelimesiyle ifade edildigi” ’° séylenmistir. “Buna
gore fitrat ilk yaratihg aninda varlik turlerinin temel yapisini, karakterini ve henlz
dis tesirlerden etkilenmemis olan ilk durumlarini belirtir.”’* “Feterellahu’l-halke”
cumlesi Ylce Allah’in bir seyi yaratmasi ve onu herhangi bir fiili yapmaya aday
bir halde dizenlemesidir.”’? “Fitratullah” ise Allah’in insanda yerlestirdigi iman

etmeye olan yetisidir.””3

Islam dini salim fitratin gerektirmis oldugu értinmeyi emretmistir. Nitekim en az
insanlik tarihinin baslangicindan beri var olan tesettlir her seyden 6nce insan
fitratinin bir gereksinimidir. Bundan dolayi tarih boyunca butin toplumlar eksik
veya tam, bir sekilde ortinmuslerdir. Bu tarihi vakia ortinmenin insan fitratinin
bir gereksinimi oldugunu gostermektedir. Konu ile ilgili ayet-i kerimede ise soyle

buyrulmaktadir:

- “O halde sen hanif olarak biitiin varliginla dine, Allah (c.c) insanlart hangi
fitrat iizere yaratmigsa ona yonel! Allah (c.c)’in yaratmasinda degisme

olmaz. Iste dogru din budur; fakat insanlarin ¢ogu bilmezler.”™

Ayette Yiice Allah’in insanligi yaratiis cizgisine cagirdigi, fitrata aykiri
gidilmemesi gerektigi, fitrata aykiri birsey emretmedigi ve islam’in fitrat oldugu,
dolayisiyla da tesetturin sonsuza degin hUkmu cari olan bir ilke oldugu beyan
edilmektedir. ilk insan olan Hz. Adem ve Havva’'nin cennette yasakli meyveyi
yiyip mahrem yerlerinin agilmasi ve o yerleri yapraklarla ortmeye caligmalari,
ortinmenin din ve akilla uyum halinde oldugunu gésterir. Yuce Allah bu durumu

soyle ifade eder:

- “Nih&yet ikisi de o agagtan yediler. Bunun iizerine mahrem yerleri kendilerine

goriindi, iistlerini cennet yapragiyla ortmeye calistilar.”"®

0 Hokelekli, “Fitrat”, ¢.X111/47-48.
" Hokelekli, “Fitrat”, ¢.X111/47-48.
72 Hokelekli, “Fitrat”, X111/47-48.

3 Bkz: isfahani, el-Miifredat, 11/337.
74 Rum 30/30

> Taha 20/121
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Zikri gecen ayet ortinmenin yalniz insanin kendisini soguk, sicak vb cevresel
faktorlerden korumaya calismasi igin slregelmis bir adet olmadigini gdsterir.
Nitekim ayet, Hz. Adem ve Havva’'nin “sevatuhuma” ifadesiyle kaba avret yerlerini
ortmeye calistiklarini beyan eder. Zemahseri (6. 538/1144): Ayette gecen
“yehsifani” (6rtmeye) ifadesinin ¢okluk ve tekrar bildirmek lzere “yahassifani”
seklinde de okunmus oldugunu aktarmaktadir.”® Bunun anlami Hz. Adem ve
Havva’'nin bu értinme ile ilgili ziyadesi ile bir cok tekrar, caba ve telas igerisinde
olduklaridir. insanlarin atalari olan bu kisilerin séz konusu mahalleri 6rtmeye
calismalari fitri bir haya duyugusundan kaynaklanir. Nitekim bu mahallerin
ortilmesi sogugu engellemeyecegdi gibi haya, iffet, ve kisinin 6z sayginhgi gibi
duygu ve kaygilarinin diginda herhangi bir motivasyona dayanmayacagi ve
bunlar disinda herhangi bir fayda saglamayacagi agciktir. Ayrica mezkadr
hadisenin diinya da degil de cennette gergeklesmis olmasi ve orada korunmaya
calisilacak iklimsel ve cevresel faktérlerin olmamasi buradaki értiinmenin yine

salt fitri kaygilarindan dolayi oldugunu gosterir.

Fitrat kavraminin 6nemli bilegenlerinden olan bir diger erdem, “haya” kavramidir.
insan fitri anlamda haya sahibi bir varliktir. Kelime anlami “utanma, utangaclik,
mahcubiyet ve cekingenlik”’’ gibi manalara gelen “haya” kelimesi, ahlak terimi
olarak; “kisinin ¢irkin davranislardan rahatsiz olup onlari terketmesi”’® anlamina
gelir. Peygamber efendimiz “haya imandandir”®, “her dinin bir ahlaki vardir;

Islam’in ahlaki da hayadir’®®, “haya sadece hayir (iyilik) getirir’®! gibi hadislerinde

8 Ebir’l-Kasim Mahmud b. Omer b. Muhammed el-Harizmi ez-Zemahseri (6. 538/1144), el-el-
Kessaf ‘an haka’iki gavamizi‘t-tenzil, (Beyrut: Daru’l-Kitabi’l-Arabiyyi, 1986), 111/94.

T Serdar Mutcali, Arapca-Tiirkce Sozliik, 208.

8 Ragib el-isfahani, el-Mufredat, cev. Abdulbaki Giines-Mehmet Yolcu, istanbul: Cira yay., 2010,
324.

® Buhari, “iman”, 24; Ebu Davud, “Edeb”, 4795; Ebu Isa Muhammed b. Isa b. Sevre (Yezid) et-
Tirmizi (6. 279/892), Siinen-i Tirmizi, (Beyrut: Daru’l-Garbi'l-islami, 1996), “iman”, 2615, V/11;
Ebu Abdillah Muhammed b. Yezid Mace el-Kazvini (6. 273/887), es-Sunen, (Daru’r-Risaleti’l-
iimiyye, 2009), “Ziihd”, 4184, V/279; Ebu Abdillah Malik b. Enes b. Malik b. Ebi Amir el-Asbahi el-
Yemeni (6. 179/795), el-Muvatta (Ebi Musab ez-Zuhri rivayeti), (Beyrut: Miesseseti’r-Risale,
1991), “el-Cami’”, 1890, 11/76; Ebu Bekr Abdullah b. Muhammed b. Ebi Seybe ibrahim el-Absi el-
Kufi (6. 235/849), el-Kitabu’l-Musannef fi'l-Ehadisi ve'l-Asar, (Libnan: Daru’l-Tac, 1989), “Edeb”,
25340, V/212; Ahmed bin Hanbel, VIII/156 (4554).

80 ibn Mace, “Ziihd”, 4181; Malik bin Enes, “el-Cami’”, 1889.

81 Buhari, “Edep”, 6117; Mislim, “iman”, 37; Ebu Davud, “Edeb” ,4796; Ahmed bin Hanbel,
XXXI111/64 (19830).
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hayanin imandan oldugunu, hayir getirdigini ve dinin ahlaki oldugunu yani salim
fitratin bir gereksinimi oldugunu beyan etmektedir. Buna goére insan fitraten giplak

bulunmaktan haya eder yani utanir. Bu utanma duygusu ise imandandir.

Fitrat Uzere yaratiimis olan insan i¢in en muhim bir diger ahlaki kavram ise “iffet”
tir. Sozlikte “haramdan uzak durmak, helal ve glzel olmayan s6z ve
davraniglardan sakinmak” demektir.82 Ahlak felsefesi kitaplarinda ise insandaki
sehvet duygusunun muteber ve ilimli olarak kontrol edilmesi anlamindaki erdemi
ifade ettigi sOylenmigtir. Buna gore iffet gerek yeme-icme icin olsun gerekse de
cinsi haz hakkinda olsun bunlarin dinin ve aklin buyrugu dogrultusunda bir
isleyiste tutulmasini ifade etmektedir.8® iffet kelimesinden tiireyen “istifaf’ ise
iffetli olma gayreti; zinadan ve zinaya yaklagstiracak seylerden sakinmak

demektir.84 Konu ile ilgili ayette soyle buyrulmaktadir:

-"Evlenmekten umudunu kesmis yash kadinlarin, a¢ilip sagilmadan
giysilerini ¢ikarmalarinda onlar igin bir sakinca yoktur, bununla beraber
iffetlerini korumaya 6zen gostermeleri (yeste fifne) kendileri icin daha
haywhidir."8

Ayette gecen “daha iffetli davranma” anlamindaki isti'faf kelimesi tesettiirii
kastetmektedir. Ayete gére kisinin iffetli olmasinin somut tezahiir(i ve gereksinimi

olan tesetturu gerekli sekilde uygulamasi, iffetin geregidir.
E. SOSYO-PSIKOLOJIK ANLAMDA TESETTUR

islami emirlerde hedef gosterilen yiice gayeler vardir. S6z konusu hedefler
makasid-i ser’iye olarak isimlendirilir. Bunlar; dinin, aklin, neslin, malin ve canin
korunmalaridir.8¢ Nitekim bu maksatlarin her biri hukukun en temel dayanak
noktalari ve bu hukumlerin tespitinde esas alinmasi gerekilen insanlik hayati i¢in

en kutsal ilkelerdir. Hukim koyucu olan Allah, kullarinina dinya ve ahiret

82 Mustafa Cagric, “iffet”, TDV Islam Ansiklopedisi, (istanbul: TDV yay., 2000), XX1/506-507.
83 Bkz: Cagric, “Iffet”, XX1/506-507.

84 lbn Manzur, Lisanii’l Arab, 1X/253.

85 Nur 24/60.

86 Ertugrul Boynukalin, “Makasidii's-Seria”, TDV islam Ansiklopedisi, (Ankara: TDV yay., 2003),
XXVII/423-427.
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saadetlerinin temini igin tesettlrd farz kilmigtir. Tesettar, kisinin kendi nefsi ve
fitrati hakkinda bir 6dev oldugu kadar ayni zaman da yasanilan sosyal topluma
kargin da bir sorumluluktur. Bu nedenle verilen emirlerin gereksinimlerini yerine
getiren birey ve toplumlar kendilerini pek ¢ok dunyevi ve uhrevi sikintidan

korumus olacaklardir.

Bireylerin giymis olduklari her turlG giysi ve aksesuarlarin, onlarin ve yasadiklari
toplumun ruh hali ve psikolojisi tizerinde ciddi etkileri oldugu gozlemlenir. Giyilen
elbiseler ve takilar yalnizca baskalarinin bizimle ilgili yargilarini etkilemekle
kalmayip bizzat giyen kimsenin tizerinde de buiyuk tesirler olusturur. Psikologlarin
“giyilmis alg1” olarak tanimladigi bu duruma gore kiyafetler, giyen kisinin psikolojik
surecini ve davranigsal egilimlerini de etkilemektedir. C")rnegin polis, asker,
doktor, imam vb kimselerin sivil hayattaki kiyafetleri ile mesleklerini temsil eden
uniformalarini giydikten sonraki ruh halleri ¢ok farklidir. Bir asker, askeri
uniformasini giydikten sonra daha ziyade sorumluluk, ciddiyet ve disiplin iceren
bir ruh haline burtndr. Ancak sivil kiyafete dondigunde s6z konusu etki degisir.
Bu durum toplum nezdinde de bdyledir. Nitekim ayni agirlik ve etki onu musahede
eden muhataplar tizerinde de goruliir. Ornegin bir imam misyon ve gérevini temsil
eden sarik ve cubbe gibi kiyafetleri ile toplum Uzerindeki etkisini artirir. Buna
mukabil giyimine hi¢ dikkat etmeyen bir imam ise bu ilgi ve alakayi ayni sekilde
gbérmez. Iste butin bunlar giyimin yalnizca bedenin (zerine cekilen salt bir
ortiden ibaret olmadigini ve esasinda pek ¢ok dnem ve fonksiyona sahip olup

dikkat edilmesi gerekilen dnemli bir eylem oldugunu géstermektedir.

Batin bu aktarilan tesir ve fonksiyonlar ayni sekilde dinin emretmis oldugu
tesettur hakkinda da gegerlidir. Nitekim insanlar Uzerinde olumlu yahut olumsuz
pek cok duygu ve disuncenin belirmesinde en temel Oznelerden biri de
tesettirddr. Cunkd ortinme ve bunun mukabili olan agilmanin kigiler Uzerinde
olusturmus oldugu etki ve vermis oldugu mesajlar agiktir. Ser'’i ilke ve disturlar
geregi giyinmis bir kadin kargi tarafa saygin, iffetli ve nefsini muhafaza eden bir
kimse olduguna dair ihtarlar verir. Tesettur, batin bu zikredilenlerin hal diliyle
ifadesidir. Bunun mukabili dini emir ve ilkelerin digindaki bir sekilde agilip sagiima
ise tam tersi bir etkiyi izhar etmektedir. Nitekim mesru olmayan emellere sahip

29



olan kimseler acilip sagilan (teberriic) bireylere karsin dinin emrettigi bicimde
ortinen Kigileri gorduklerinde onlarin hal diliyle kendilerini muhafaza eden
kimseler olduklarini digtnup onlardan mesru olmayan birtakim beklentiler icine
girmezler. Bu ise tesetturli bir birey icin elde edilecek en blyuk maksat ve
faydadir. Bundan dolayi 6rnegin Ylce Allah kadinlara tesettlri emrettigi Ahzab

suresi 59. ayette sdyle buyurmaktadir:

- “Ey peygamber! Eslerine, kizlarina ve miiminlerin kadinlarina séyle, dis
giysilerini iizerlerine sarkitsinlar. Bu, tamnip rahatsiz edilmemeleri igin en
uygun  olamidwr.  Allah (c.c) ziyadesiyle bagislamakta ve ¢ok

esirgemektedir”.8”

Ayette kadinlarin, dis giysileri olan cilbablarini iizerlerine almalarinin, onlarin
taninip incitiimemeleri icin daha hayirli oldugu belirtiimigtir. MUfessirler, ayette
zikredilen taninma ve incitilmeyi genel anlamda onlarin bayagi kadinlardan ayrilip
seckin, iffetli ve namuslu kadinlar olarak bilinmeleri seklinde agiklamislardir.
Nitekim onlarin bu sekildeki mesture halleri kendileri haklarinda namuslarini
muhafaza eden kadinlar oldugu imajini cizecek bu sebeple de tacizci
muamelelerle karsilasip eziyet olunmayacak ve bdylesi bir 6értinme bu anlamda

ki tamahlari bosa ¢ikartacaktir.

Batin bunlara mukabil tesettir ilkelerine riayet etmeyen birey ve toplumlar sosyal
ictimai hayattaki pek ¢ok hususlari kendileri haklarinda zorlastirabilmektedirler.
Toplumun ana bunyesi ve c¢ekirdedini olusturan ailenin daha en basta
kurulmasina, kurulan ailelerin ise dagilip bozulmasina sebebiyet veren en temel
faktorlerden biri acilip sagilma yani teberrtc’tir. Cunku tesettlr aile ve insanhigin
birlikteligi icin en temel faktorlerden biri olan cinselligi kendi evi icinde tutup evi
disina tasirmaya engel olur. Digariya tagsan cinsellik kisilerin baskalarina karsi
acilmayi ve namahrem kimselerde buldugu cinsi hazzi ifade eder ki bireyin kendi
esi diginda baska kimselerde buldugu bu cinsi haz kigide esine kargi sogukluk
olusturacagi gibi bagkalarini da esleri ile kiyaslamalarina ve bir noktadan sonra
bosanma ve dagilmalara sebebiyet vermektedir. Bu konuya ismail Yildiz'in

87 Ahzab 509.
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islam’da Giyim ve Tesettiir adl eserinde aktarmis oldugu arastirma, konuya soyle

Isik tutmaktadir:

- “Psikolog Douglas Kernick’in deneysel c¢alismasinda ev igi
cinselligin azalmasinda disaridaki ¢ekici ortamin etkisi gozler 6nune
serilmektedir; Douglas, evli iki grup erkek secer ve bir gruba genc,
guzel, canli ve saghkh goérunimll cekici kadinlarin fotograflarini
g6sterir. Ikinci gruba verdigi fotograflar ise bunun tam tersidir. Her giin
duzenli olarak bu fotograflara bakan erkeklerden ikinci gruptakilerde
cinsel agidan herhangi bir etkilesim goziukmemis gen¢ ve guzel
kadinlarin g¢ekici fotograflarina bakan erkekler ise bir slire sonra

eslerini son derece diiz ve sikici bulmaya baslamiglardir.”8

- “Bu denemeyi Pennsylvania Universitesinden Satoshi Kanazawa ile
Cornell Universitesinden Mary Still aragstirmaya donisturirler. Buna
gore Amerikan toplumundaki trendleri en iyi dl¢tigu kabul edilen bir
arastirmanin sonucuna basvurulur. Arastirmaya katilan toplam 32 bin
845 denekten 646’sinin erkek ya da kadin lise 6gretmeni olduklari
saptanarak onlar Gzerinde yogunlasilir. Sonugta erkek 6gretmenlerin
evlilik ve kadinlarla dizenli iliski acisindan Amerikan erkeklerinin
genelinde belirgin bir bicimde ayrildiklari ortaya ¢ikar. Bu sonuglardan
yola ¢ikan Kanazawa ve Still su tespiti yapmaktadirlar: “Erkek
ogretmenler okullarinda ve siniflarinda karsilasgtiklari geng, guzel ve
civil civil kizlarla, karilarini ya da kiz arkadaslarini karsilastiriyor ve bir
sure sonra onlarin ne kadar sikici, digaridaki dunyanin ise ne kadar
eglenceli ve vaatkar oldugunu goérip bosaniyorlar ya da hig

evlenmiyorlar.”®

Keyfi bir giyim ve suslenmenin olusturmug oldugu bu gibi sorunlar insanin
Ozellikle de modern donem toplumunun en ¢ok karsilastigr problemlerdendir.

islam dini ise bitiin bu olumsuzluklari doguran eylemleri yasaklamis ve kisilerin

8 [smail Yildiz, [slam'da Giyim ve Tesettir, (Istanbul: Cira Yayinlari, 2016), 41.
8 Yildiz, Islam'da Giyim ve Tesettiir, 41.
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yalniz kendi haklarinda degil kamusal dizen ve topluma karsi da sorumlu
oldugunu israrla vurgulamistir. Nitekim bireylerin icra etmis oldugu eylemlerinde
sosyal toplumun duzenini ve ahlaki yapisini bozacak nitelikteki hususlardan uzak
durmasi gerekir. Bu, bireysel ve vicdani bir sorumluluk olmasinin yani sira dinin
de kat'i bir ilkesi ve emridir. Bu anlamda bireyler, toplumun yozlagsmasina neden
olacak her turlii eylemlerden uzak durmak zorundadir. Elbette ki acilip sagiimis
erkek ve kadin, birbirleri haklarinda birer fitne sebebi olacaklardir. Hanif olan
Islam dini ise kotiliik ve yozlasmaya goétirecek her tiirli eylemin éniine gegmeyi

amagclamaktadir.
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Il. TARIHSEL SURECTE TESETTUR

Islamiyetten 6nceki Hz. Peygamber'in tebli§ ile géreviendirildigi kavme, islam’dan
onceki durumlarindan dolayi cahiliyye toplumu denilmistir. Hz. Peygamber’in
yasadigi doneme de asr-1 saadet denilir. Cahiliyye ddénemi halkinin belli
kurallarda ortinme geleneginin oldugu bilinir. Bu értinmenin birtakim ahlaki
motivasyonlari da tagidigi gozlenir. islam’dan sonraki dénemde ise biitiin bunlar
kendisinde tedrici bir usul benimsenmek uzere dini ilke ve hukimlere
baglanmistir. Konunun iyi anlasiimasi i¢in s6z konusu her iki donemin értinme

bicimine deginilecektir.
A. CAHILIYYE DONEMINDE TESETTUR

Cahiliye dénemi, Islam’dan dnceki arap toplumunun yasadigi dénemi ifade eder.
Bunun sebebi o donemin insanlarinin yasayis bigimlerinin, sahip olduklari kulttr
ve ahlaki degerlerinin bircogunun islami salim ahlak ve fitrata ters diismesidir.
Islam vahyinin tekrar gelmesinden sonra Kur'an ve inanan sahabeler tarafindan
onceki yasayis bicimleri, “hikmet ve ilmin ziddi olan bilgisizlige” nisbet anlaminda

cahiliyye donemi olarak adlandiriimigtir.®°

Cahiliye dénemi arap toplumunun giyim ve kusami kabileler, sosyal statl ve o
topluluklarin bu konudaki ahlaki tutumlarina goére farkhlik arz etmistir. Bu ortiinme,
kadinda yuzu dahil batin vicudu 6rtmekten, erkek ve kadinin her ikisininde tam
aksi sag, bas, bacak, gogus ve bazi durumlarda tamamen ¢iplak oluncaya kadar
acilmak gibi farkl sekillerde de cereyan edebilmektedir. Bu durum ile ilgili bilgiler,

Ozellikle cahiliyye siirleri ve iligili birtakim ayetlerin tefsilerinden elde edilmektedir.

Cabhiliyye donemi siirleri incelendiginde kadinlarin baglarini, Nur suresi 31. ayette
de adi musterek olan (himar) adli bir basoértisu ile orttiklerine dair bilgiler yer
almaktadir. Ornegin Cahiliye sairlerinden Avf b. Atiyye bir siirinde baskin
esnasinda korku ve telas icinde, caresiz bir sekilde kagigsan kadinlari tasvir

ederken soyle demektedir:

% Bkz: Mustafa Fayda, “Cahiliyye”, TDV islam Ansiklopedisi, (istanbul: TDV yay., 1993), VIl/17-
19.
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- “O sabah baskinini yapan delikanlilar ne kadar da yigittir. O baskinda
ustl basi agik, beyaz tenli kadinlar goérirsunidz. Onlardan kimisi
bagortisunu (himar), kimisi de kusagini/kemerini disurmus yari giplak

bir halde kagmaya calismaktadir.”*

Yine bir baska sair olan Bais b. Sureym de “himar” ifadesini ilgili bir siirinde sdyle

kullanmaktadir:

- “GUnduz sagi—basi agiimis (nice) guzel kadinin bagoértisunu (himar)

aksam Uzeri tekrar basina bagladim.”®?

So6zil gecen bagsortlsu her ne kadar isim bakimindan Nur suresi 31. ayette ifade
edilen ortl ile musterek olsa da, Kuran’in emrettigi sekil ve bicimde degildir.
Nitekim bu orti ¢gogu zaman dinen kapatilmasi gereken pek ¢ok uzvu agikta
birakabilmektedir. Ornegin tefsirlerde konu ile ilgili Nur suresi 31. ayetin sebeb-i

ndzulinde su bilgi yer almaktadir:

- “ibn Ebi Hatim, Mukatil bin Siileyman’dan (6. 150/767) bildirir: Bize
bildirildigine gore Cabir b. Abdillah el-Ensari sdyle anlatmistir: Esma
binti Mursid (r.), Haris ogullarinin yaninda bulunan bir hurmahginda idi.
Ayaklarindaki halhallari ile gdégdusleri ve sag¢ orguleri goértinen izarsiz
kadinlar yanina geldi. Bunun Uzerine Esma: “Bu ne koétu bir seydir!”
deyince, Yice Allah (c.c): “Miimin kadinlara da soyle, gozlerini haramdan

sakinsmlar...” ayetini indirdi.”3
Konu ile ilgili Kurtubi (6.611/1270) sunlari aktarir:

- “Bu ayetin (ndzul) sebebi sudur: Kadinlar o dénemde basglarini
orttukleri takdirde, basortulerini sirtlarinin arka tarafina saliverirlerdi.

en-Nekkas der ki: Nabatilerin yaptiklari gibi yaparlardi. Boylelikle

1 Arif Korkmaz, Toplumsal Degisim ve Devamlilik Baglaminda Cahiliye—islam iliskisi: Hukuk ve
Giyim—Kusam Ornegi, Uluslararasi Sosyal Bilimler Akademik Arastirmalar Dergisi IV/1 (2020/1),
61; Mufaddal ed—Dabbi (6. 178/794 (?)), el-Mufaddaliyyat, (Kahire: Daru’l-Me’arif, 1942), 324.
92 Epu Temmam Habib b. Evs et-Tai, Divanii’’~Hamase. (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-llmiyye, 1998),
96.

93 Celaleddin Ebu’l-Fadl Abdurrahman b. Muhammed b. Ebi Bekir es-Suyuti ( 911 / 1505 ), ed-
Diirrii’l-Mensur fi't-Tefsir bil-Me’sur, ter: Zekeriya Yildiz, (istanbul: Ocak Yay., Kasim 2012), XI/33.
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boyun ve gogus kisimlari, kulaklari da ortulmeksizin agikta kalirdi.
Yuce Allah (c.c) da basortilerini yakalarinin Gzerine bukmelerini
emretmektedir. Bunun sekli de kadinin bagortusini gégsunu ortmek

maksadi ile yakasinin (izerinden gegirmesidir.”*

Cahiliyye kadinlarinda ifade edildigi gibi yapilan bu 6rtinme hepsinde ayni
degildir. Haya ve iffet konusunda daha ihtiyatli davranip bdylesi bir agilmayi girkin
gorenler de vardir. Nitekim konu ile ilgili aktarilan rivayetteki sahabi kadinin
durumu kinamasi da bunu gosterir. Yine bu donemde kadinlardan yuzlerini
acanlar oldugu gibi 6rtenler de mevcuttur. Ornegin konu ile ilgili bir diger cahiliyye

siiri soyledir:

- “Istediginde, Uizerlerine bornoz (clibbe gibi bir elbise) gecirmis halde
aglayan kadinlarin acik yuzlerini ve kollarini gorursun. Sana aglarlar.
Ve ben senin icin Uzulup i¢ gecirerek gézyasi ddéken hir bir kadini (bu

durum ve davraniglari nedeniyle) kinayacak degilim”®®

Yukarida aktarilan siirde birkag dnemli husus vardir. Bunlar; kadinlarin yuzlerini
normal sartlarda agmalarinin birtakim araplarin anlayiginda kinanilan bir eylem
oldugu, yas halindeki bir kadinin ortisunu acgip aglamasi acili durumundan dolayi
mazur goruldugu ve bu ortuyd hiur kadinin kullandigidir. Yuz ortmek genel
anlamda hir ve seckin kadinlara mahsus bir istir. Bu durum cabhiliye siirinde soyle

tasvir edilmigtir:

- “Teslim edildigin zaman seni nasil savundugumu unutuyor musun?
O gun Kurakir Vadisi bir zillet olmus sana dogru akiyordu hani... Korku
icindeki kadinlarinizin yuzleri acilmig oldugu igin onlar cariye

zannediliyor; cariyeleriniz ise hiir zannediliyorlardi”®

Buna gore cariyeler hir kadinlar gibi yuzlerini 6rtme serefine sahip degillerdir.

Hur kelimesi s6zluk anlami bakimindan her ne kadar kolenin karsitligi anlaminda

% Ebu Abdillah Muhammed b. Ahmed b. Ebi Bekr b. Ferh el-Kurtubi (6. 671/1273), el-Camiu li-
Ahkami’l-Kur’an, (Kahire: Daru’l-Kutubi'l-Misriyye, 1964), X11/230.

% Ebu Temmam, Divanii’’~Hamase, 166.

% Ebu Temmam Divanii’l-Hamase, 42-43.
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olsa da esasinda cahiliyye doneminin o6rfinde “seckin ve serefli kimse”
anlamlarini da muhtevasinda barindirir.’” Bu husus kullanildigi baglam
cercevesinde anlasilir. Buna gore bu kelime ifade etmis oldugu sozlik anlami
disinda arap toplumu indinde daha genis bir anlam muhtevasina sahiptir. Bu
ylzden birtakim marjinal goéris disinda alimler, Kuran’da gecen tesettlr
ayetlerinin hiar kadinlar hakkinda oldugu hususunda ittifak etmislerdir. Bununla

ilgili detayh bilgi ileride gelecektir.

Ortlinmenin bir seref ve Ustinlik vesilesi olduguna delalet eden bir diger cahiliyye
adeti Kabenin ¢iplak tavaf edilmesidir. S6z konusu cirkin ve yanlis eylem ise

islam’da yasaklanmis ve bunun hakkinda ayet nazil olmustur:

- “Ey Ademogullari! Her mescide gidisinizde ziynetlerinizi (elbiselerinizi)
alin (giyin). Yiyin icin fakat israf etmeyin. Cunkd Allah (c.c) israf edenleri

sevmez.”%8
S6z konusu cahiliyye adeti hakkinda Kurtubi su bilgilere yer verir:

- “Yine Muslim’in Sahih’inde Hisam b. Urve’den, o da babasindan
rivayete gore, babasi sdyle demis: Araplar -“el-hums” diye bilinenler
mistesna- Beyti hep ¢iplak tavaf ederlerdi. EI-Hums diye bilinenler ise,
Kureys ve ondan gelenlerdir. (Diger araplar ise) humslarin, kendilerine
elbise vermeleri hali mistesna Beyti c¢iplak olarak tavaf ederlerdi.
Erkekler erkeklere, kadinlar da kadinlara elbise verirdi. Hums diye
bilinenler ise, Muzdelifenin digina gikmazlar, diger insanlarin hepsi ise,
Arafat'da vakfe yaparlardi. Muslim’den baska eserlerde de su
zikredilmektedir: Ve biz, Harem ehliyiz. Araplardan herhangi bir
kimsenin bizim elbisemiz disinda bir elbiseye blrinmus olarak tavaf
etmemesi, bizim topraklarimiza girdi mi, bizim yemeklerimizden bagka
bir yemek yememesi gerekir diyorlardi. Araplardan Mekke’'de
kendisine elbise verecek bir arkadasi bulunmayan ve Ucretle
kiralayacak kadar maddi imkani olmayan kimse, su iki halden birisini

97 Bkz: ibn Manzur, Lisanii’l Arab, 1V, s.181.
%8 A'raf 7/31.
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yapmak zorundaydi. Ya Beyti c¢iplak olarak tavaf edecekti yahut da
kendi elbiseleriyle tavaf edecekti. Tavaf ettigi elbiselerini de tavafini
bitirdi mi, Uzerinden ¢ikarip atacak ve kimse de onlara
dokunmayacakti, Bu elbiseye de (¢ikarilip atilan anlaminda): “El-leka”

denilirdi.”®®

Yukarida aktarilan hususlardan anlasildigi Uzere Kureysliler, diger arap
kabilelerden farkli olarak Kabeyi ortuli tavaf etmektedir. Bagkalari ise ancak
kendilerinin onlara verdikleri ortiler sayesinde orttnebilirlerdi. Bu onlarin diger

kavimlere Ustunlik gostergelerinden biridir.

Acili kadinin ortistinun agiimasina aldiris etmeksizin yas tutmasina gelince bu
da Islam’da yasaklanmis olup buna gére yeni saf inanis bunun hiirmetsizlik ve
hayasizlik oldugunu s6ylemistir. Nitekim bir rivayette Hz. Omer’in bir 610 igin agit
yakan kadinlar toplulugunu dagittigi esnada kadinlardan birinin basortlsu
aciimis, bunu duyan Hz. Omer: “Birakin onun hiirmeti yoktur.”%° demistir. Bagka
bir rivayette ise ¢ocugu sehit dustigu halde ylzunld agmayan kadinin bu
durumuna hayret edilmis kadin ise buna mukabil “Oglumu kaybettiysem de
utanma duygumu hicbir zaman kaybetmeyecegim.” diye karsilik vermistir. Ilgili

rivayet soyledir:

- “Sabit b. Kays b. Semmas’dan; demistir ki: Umm{ Hallad diye anilan
bir kadin (yuzl) peceli olarak Peygamber (s.a.)’e gelip sehid disen
oglunun Allah (c.c) yanindaki durumunu sordu. Hz. Peygamber’in
(orada bulunan) sahabilerinden birisi (0 kadina hitaben): Oglunu
sormaya ylUzun kapali olarak mi geldin? dedi. O da oglumu
kaybettiysem de utanma duygumu hicbir zaman kaybetmeyecegim,
diye karsilik verdi. Bunun Uzerine Resulullah (s.a.v) senin oglun icin iKi

sehid sevabi vardir buyurdu. Kadin; Ya Rasulallah bu ne icindir? diye

9 Kurtubi, el-Camiu li-Ahkami’l-Kur’an, V11/189.
100 Epu Bekr Abdiirrezzak b. Hemmam b. Nafi' es-San‘ani el-Himyeri (6. 211/826-27), el-
Musannef, (Beyrut: Tevzi'il-Mektebetii’l-islami, 1983), “Cenaiz”, 6681, 111/556.
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sordu. (Hz. Peygamber de) ¢unkl onu kitab ehli éldirdl cevabini

verdi.”101

Araplar hakkinda yineonlarin cahiliyyede her ne kadar ortunuyor olsalar dahi bazi
durumlarda avret mahallinin agilmasina hi¢ 6nem gostermedikleri, bazen de
tamamen ciplak olarak insanlara gorinduklerine ve acgikta yikandiklarina dair

rivayetler de vardir. Konu ile ilgili rivayetlerin bazisi sunlardir:

- “Cerhed (r.)’den gelen rivayete gére, Peygamber (s.a.v), Cerhed'’in
yanindan gegti Cerhed'’in uylugu acik durumda idi, Peygamber (s.a.v)

sOyle buyurdu: “Uylugunu ort ¢tink( uyluk avrettendir.”10?

- “Bize Amr b. Dinar rivayet etti. Dedi ki; Cabir b. Abdillah’1 sdyle rivayet
ederken igittim: Resulullah (Sallallahii Aleyhi ve Sellem) Kureys ile
birlikte Kabeye tas tasiyormus. Uzerinde de esvabi varmis. Amcasi
Abbas ona: Ey kardesim oglu esvabini ¢bzsende onu omuzuna
taslarin altina koysana, demis. Ravi diyor ki: Bunun tzerine Resulullah
(Sallallahti Aleyhi ve Sellem) onu ¢6zerek omuzunun lzerine koydu.
Fakat hemen bayilarak dustl. Artik o gunden sonra bir daha giplak

olarak gorilmedi.”03

Cahiliyye dénemi toplumunun islam’in tespit ve ikrar ettigi bir takim orf ve
gelenekleri de mevcuttur. Bunun nedeni bu 6rf ve geleneklerin Hz. ismail’den
tahrif edilmeksizin o gline tevaris etmis olmasidir. Ornegin islam, kadinin ihramli
iken yUzund, temas eden bir 6rt ile 6rtmesini yasaklamigtir. Bu husus cahiliye
donemi araplarinda da gozlenmekte olup onlar, hac esnasinda yuzlerini

acmaktadirlar. ilgili cahiliyyye siirlerinden biri séyledir:

- “Hac aylarinda ondan; ona koku helal oldugunda parlayan guzellikler

ve yilz agiga gikar.”104

101 Epu Davud, “Cihad”, 2488.

102 Tirmizi, “Edeb”, 2798; Ahmed bin Hanbel, XXV/274 (15926).

103 Muslim, “Hayz”, 340; Ahmed bin Hanbel, XXI1/235 (14332).

104 Epu Said Abdiilmelik b. Kureyb el-Asmai el-Bahili (6. 216/831), el-Asma’iyyat, 7.b, (Misir:
Daru’l-Me’arif, 1993), 22.
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Cabhiliyye araplari hakkinda gelen yine bir takim rivayetlere gore erkeklerin giyim
ve kusamlari bakimindan Hz. ismail ve baska rivayette ise Hz. ismail'in torunu
olan Ma’d bin Adnan’in giyim ve kugsamini tevarus ettikleri bildiriimektedir. Bundan
dolayr Hz. Omer hilafeti zamaninda Azerbaycan’a giden arap Misliimanlara bir
mektup gonderip onlara bir rivayette “Sizlere ma’diyyenin (Ma’d bin Adnan)
elbiseleri gerekir. Acemlerin giyiminden uzak durun. Muhakkak ki en serli giyim
acemlerin giyimidir’1% derken baska rivayette ise “Sizlere babaniz ismail’in
elbiseleri gerekir. Liksten ve acemin elbiselerinden uzak durun% diyerek onlari,
orada bulunan acemlerin kiyafetlerini giymekten men edip Peygamber
atalarindan tevarls eden kiyafete sahip ¢ikmaya 6zen goésteriimesi gerektigini

sOylemistir.

Cabhiliyye doneminde kadinlarin yine Ahzab suresi 59. ayette ismi gegen cilbabin

benzerini giydigi bilinmektedir:

- “Bizim agik tenli, geng, adeta vahsi bir inek gibi, huriye benzeyen,
dunyalar guzeli sarkici bir cariyemiz vardir. Tane tane guzelim diglerini
misvakla temizler. Giyindigi cilbablari icinde ona ne bir pislik ulasir ve

de bir leke bulasir (o temiz, iffetli bir kadindir).”107

Bu siir, cilbab ile 6rtiinen kadinin temiz ve iffetli kadin oldugunu ve bu 6rtlinin
onu pisliklerden korudugunu ifade eder. Butln bunlar birtakim araplarin esasinda
iffet ve namus kavramlarina sahip olup bunun gerektirmis oldugu tesettire de

belli 6lcller cercevesinde riayet ettiklerini gostermektedir.

Kadinlarin o donemde baslarina gecirmis olduklari basortilerin isimleri ve o
ortulerin mahiyeti hakkindaki bilgiyi ise genel anlamda Muhammed Hamidullah
(6. 1908/2002), Kastallani’den naklen soyle aktarmaktadir:

105 ibn Ebi Seybe, “Libas ve'z-Ziynet”, 24869, V/170.

106 Ep{i Hatim Muhammed b. Hibban b. Ahmed el-Biisti (6. 354/965), el-Miisnedii’s-sahih ‘ale’t-
tekasim ve’l-envé’, (Beyrut: Daru ibn Hazm, 2012), VI/466/5636; Beyhaki, “Kitabu’s-Subki ve'r-
Rema”, 19738.

107 Mufaddal ed—Dabbi, el-Mufaddaliyyat, 120.
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- “Muhtemelen islam ©®ncesi Arabistan’in da toplumun bazi
kesimlerinde kadinlar, yabanci erkekler kargisinda yuzlerini pece ile
Ortuyorlardi Arap dilinde bununla ilgili olarak bazi izler bize kadar
gelmistir: Kadinin, burnunun Uzerine ya da gozlerinin altindan
baglamak Uzere ilistirdigi ortiye “himar” denmekteydi. Bazen bu orti
g6z hizasina kadar yaklastirlir kirpiklerde artik gériinmez olurdu ve bu
durumda bu ortilye “vesvas” adi veriliyordu. Ortli burnun ucuna dogru
dusdrulirse buna da ‘“lifam” deniliyordu. Dudaklar Uzerine kadar

indirilir burun agik birakilirsa buna da “hisam” adi veriliyordu.”198
B. ASR- SAADET DONEMINDE TESETTUR

Turkcede zaman ve mutluluk kelimelerinin arapga karsiliklarinin terkbi olan “asr-
I saadet” terimi; mutluluk dénemi, insanlarin en bahtiyar olduklari gag manasini
tasimaktadir.1%° Asr-1 saadet tabiri Hz. Peygamber’in, “insanlarin en hayirllari
benim asrimda yasayanlardir.”t1% anlamindaki hadisten alinip Hz. Peygamber ve
ashabinin yasadigi, islamiyet’in teblig edilip ve tam anlamiyla uygulandigi zaman

dilimini ifade ettigi sdylenmektedir.1?

Bu donemde tesettur ile ilgili hUkumlerin tedricen gelmesinden dolay1 donemin bir
kisminda insanlar, adetleri geregi yukarida aktarilan cahiliyye donemindeki gibi
ortinmuslerdir. islam’a ters diisen adetler ise yasaklanmis yahut konu ile ilgili
birtakim dizenlemeler yapilmistir. Donemin tesettari ile ilgili tefsirlerde gecen
bilgiler, konu ile ilgili olan tesettlr ayetlerinin tefsirlerinde kaydedilenler ile
sinirhdir. Bu bdélimde tedrici tesettlr aciklanirken mufessirlerin gogunlugunun

aciklamalari ekseninde donemin portresi gizilmeye caligilacaktir.

108 Muhammed Hamidullah (6. 1908/2002 ), Islam Peygamberi, cev. Mehmet Yazgan, (istanbul:
Beyan yay., 2017), 888.

109 Bkz: Abdiilkerim Ozaydin, “Asr-1 Saadet”, TDV islam Ansiklopedisi, (istanbul: TDV yay., 1991),
111/501.

110 Byhari, “Fezailu'l-Ashab”, 3650; Miislim, “Fezailu's-Sahabe”, 2535; Tirmizi, “Fiten”, 2222; Ebu
Davud, “Suinnet”, 4657, Nesai, “Surut”, 11750.

111 Abdiilkerim Ozaydin, “Asr-1 Saadet”, 111/501.
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Cahiliye doneminde birtakim kadinlar disarilarda geziniyor, erkekler arasina
karisip goruguyor ve belli dlgulerde suslenip, acilip sacgiliyorlardi. Bu konu ile ilgili

dizenleme Ahzab suresi 33. ayette soyle yapiimigtir:

- “Evierinizde oturun ve daha dnce Cahiliye déneminde oldugu gibi agilip
sagilmayin, namazi giizelce kilin, zekati verin, Allah’a (c.c) ve Resulune itaat edin.
Ey Peygamber ailesi! Allah (c.c) sizi sadece giinah kirlerinden arindirmak ve sizi

tertemiz yapmak istiyor.”

Nur suresi 31. ve Araf suresi 31. ayetlerin sebeb-i nlzullne bakildijinda ise kadin
ve erkeklerin mezkdr ayetin inmesinden 6nce mahrem yerlerini tam 6rtmedikleri
ve insanlarda ser’i avret mahallerinin nereleri oldugu hususundaki tasavvurun
olmadigini gosterir. Araf suresi 31. ayetin sebeb-i nizuli hakkinda daha 6nce
aktarildigi Uzere insanlarin Kabeyi c¢iplak olarak tavaf ettikleri ile ilgili bilgiler
tefsirlerde nakledilmistir. Nur suresi 31. ayetin sebeb-i nizulinde ise su rivayet

aktarilir:

- “ibn Ebu Hatim, Mukatil’den bildirir: Bize bildirildigine gére Cabir b.
Abdillah el-Ensari s6yle anlatmisti. Esma binti Mursid, Haris
ogullarinin yaninda bulunan bir hurmaliginda idi. Ayaklarndaki
halhallari, gogusleri ve sag¢ orguleri gérunen izarsiz kadinlar, yanina
geldi. Bunun Uzerine Esma: “Bu ne kotu bir seydir!” deyince, Yice
Allah (c.c): “Miimin kadinlara da séyle, gozlerini haramdan sakinsinlar...”

ayetini indirdi.”'12

Ayetin niizuliinden sonra ise kadinlarin artik baslarini boyunlari ile birlikte
orttikleri, ziynet ve ziynet mahallerini teshir etmedikleri beyan edilmis ve bu
sekildeki tesetturden dolayr sanki baglarina konup da saran ve onlarin
gorinmelerini engelleyen kargalarin var oldugu hususunda benzetmeler

yapiimistir. Nitekim konu ile ilgili rivayette Hz. Aige sdyle buyurmustur:

- “Ebu Davud, ibn Ebi Hatim ve ibn Merduye, Safiyye binti Seybe’den
bildirir: Biz Hz. Aige’nin yaninda iken Kureys kadinlarinin ve onlarin

112 suyuti, Diirrii’l-Mensur, XI/33.
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astlnluklerini zikrettik. Hz. Aise: “Suphesiz ki Kureys kadinlarinin bir
astinliga vardir. Vallahi, Allah’in kitabina inanmakta ve indirilene
iman etmede Ensar kadinlardan daha ustun olanini gérmedim.
“...Basortiilerini ta yakalarimin iizerine kadar salsinlar...” ayeti indigi
zaman erkekler evlerine dondiler ve bu ayeti kadinlarina okudular.
Herkes bu ayeti karisina, kizina, kardesine ve akrabalarina okuyordu.
Onlardan higbir kadin yoktur ki, Allah’in (c.c) indirmig oldugu kitaba
iman edip tasdik etmis olsun diye mutlaka giysileri ile ortinmus
olmasin. Sabah namazinda ortili bir sekilde Resulullah’in

arkasindaydilar. Sanki baslarinin tizerinde kargalar vardi.”*3

Konu ile ilgili bir diger ayet ise kadinlarin evlerinde yabanci erkeklere karsi

drtiinmesi hakkindaki diizenlemedir. ilgili ayette sdyle buyrulmaktadir:

- “Onlardan (Peygamber hamimlarindan) bir sey istediginizde, onlar perde
arkasinda iken isteyin; bu sizin kalplerinizin de onlarin kalplerinin de temiz

kalmasi icin en uygunudur.”'4

Ayette gecen perde arkasina gecmek ifadesi kadinlarin evlerinde yabanci
kimselere kendilerini ortup gérinmemeleri gerektigini emreder. Hz. Aise meshur

ifk hadisesini anlatirken konu ile ilgili bir pasajda su bilgileri aktarmaktadir:

- “...Benim bulundugum yerde sabahlamis ve uyuyan bir insan karaltisi
goérmuls beni goérdigu vakit tanimisti. Muhakkak o bana hicab farz
kilinmazdan 6nce beni goérayordu. Beni tanididi vakit onun “inna lillah
ve inna ileyhi raciun” demesiyle uyandim. Ve hemen cilbabimla

yuzuma 6rtttim.”115

Kadinlara evde iken yabancilara kargi perde arkasina ge¢meleri emredildikten
sonra onlara bir ihtiyag icin disari ¢iktiklarinda bitiin bedenlerini ve kendileriyle

ortinduakleri glindelik elbiselerini dahi 6rten dis elbise giymeleri emredilmistir. Bu

113 Suyuti, Ddirri’l-Mensur, X1/38.

114 Ahzab 33/53.

115 Buhari, “Megazi”, 4141; Mislim, “Tevbe”, 2770; Nesai, “Suretu'n-Nur”, 11296,Ahmed bin
Hanbel, XXXXII/406 (25623).

42



elbise onlara bir iffet, seref ve soyluluk nisanesi olan Ahzab suresi 59. ayetteki

cilbab emridir. Ayette sdyle buyrulmaktadir:

- “Ey peygamber! Eslerine, kizlarina ve miiminlerin kadinlarina soyle, dis
giysilerini dizerlerine sarkitsinlar. Bu, tanimip rahatsiz edilmemeleri icin en uygun

olamdir. Allah (c.c) ziyadesiyle bagislamakta ve ¢ok esirgemektedir.”116

Yukarida anlami aktarilan ayette zikri gecen “cilbab” mdufessirler, genel
muhtevada basoértlisinin (himar) Gzerinden giyilen ve bitlin bedeni 6rten genis
bir 6rtl olarak tanimlamaktadirlar. S6z konusu ayetin emrinden sonra kadinlarin

cilbabsiz olarak disari ¢gikmalari yasaklanmigtir. Konu ile ilgili rivayet soyledir:

- “Resulullah -sallallahu aleyhi ve sellem- bizlere, ergenlik gagina eren
kizlari, hayiz goren kadinlari ve evlenme cagindaki bakire kizlari
Ramazan ve Kurban bayramlarina ¢gikarmamizi emretti. Hayiz goren
kadinlara gelince, onlar namaz vaktinde namaz kilinan yerden
(musalla’dan) uzak dururlar, hutbeye ve Muslumanlarin dualarina
sahit olurlar (istirak ederler). (Ummii Atiyye): Ey Allah'in (c.c) elgisi!
Bizden birisinin cilbabi yoksa ne yapmalidir? diye sordum. Resulullah
Sallallahu Aleyhi ve Sellem: Kiz kardesinin ihtiyaci olmadigi cilbabini

»117

odung alip giyer.

Asr-1 saadette kadinlara disarlya mescide gitmek igin izin verilmistir. Ancak
disariya ¢ikmalari hakkinda onlarin yolda giderken erkeklerin icine
karismamalari, daha da orttinmek i¢in karanliktan istifade etmeleri ve mescidlere
kendilerine tahsis edilmis kapidan girip ¢ikmalari emredilmistir. Konu ile ilgili

rivayetler soyledir:

- “Hz. Aise soyle demistir: Resulullah Sallallahu Aleyhi Sellem sabah

namazini kihp bitirdiginde kadinlar elbiselerinin batundyle ortinerek

116 Ahzab 33/59.
117 Buhari, “Salat”, 351; Miislim, “Salatii'l-'ideyn”, 890; Ahmed bin Hanbel, XXXIV/388 (20793).
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mescidden ayrilirlardi. Bu sirada geceden kalma alacakaranlik devam

ettigi icin taninmalari da mimkiin olmazd.”18

- “Ummii Seleme (r.) anlatiyor: Resulullah sallallahu aleyhi ve sellem
namazdan ¢ikmak i¢in selam verir vermez kadinlar kalkip giderlerdi.
Fakat kendisi kalkmadan once biraz beklerdi.1® ibn Sihab ez-Ziihri der
ki kanaatimce bunu, erkeklerin yetismesinden ©Once, hanimlarin

cikmasi igin yapardi, Allah (c.c) en dogrusunu bilir.”120

- “‘Hamza b. Ebi Useyd el-Ensari, babasindan -Allah (c.c) ondan ve
babasindan razi olsun- rivayet ettigine gore, Resulullah -sallallahu
aleyhi ve sellem- mescidden cikarken yolda erkeklerle kadinlarin
birbirlerine karistiklarini gérince onun sdyle buyurdugunu isitmistir:
“Geri cekilin! Sizin yolun ortasinda yurime hakkiniz yoktur. Siz yolun
kenarlarinda ylrimeye bakin.” Bu sebeple herhangi bir kadin yolda
yuridigu zaman duvara yapisirdi. O kadar ki duvara yapistigindan

dolay: elbisesi de duvara takilirdi.”*2

- “ibn Omer (r.): Resulullah Sallallahu aleyhi ve sellem sdyle dedi: “Bu
kaplyl kadinlara biraksaydik”. Nafi: ibn Omer éliinceye degin o

kapidan higbir zaman girmedi.”'??

Donemin tesettlrune dair bir diger husus kendisinde higbir ¢ekiciligin kalmadigi
hayiz ve nifastan kesilmis kocamig yasli kadinlarin értinmesidir. Buna gére Ylce
Allah onlarin yashlik hallerini, bu yaslilik dolayisiyla da kendilerinin herhangi bir
cekiciligin kalmamasi durumunu goz 6nunde bulundurmus ve evlerinde yabanci

erkekler karsisinda elbiselerinin Uzerine ek olan dis giysilerini (cilbab) artik

118 Byhari, “Salat”, 867; Mislim, “Mesacid”, 645; Ebu Davud, “Salat”, 423; Tirmizi, “Salat”, 153;

Nesai, “Kiyamu’l-leyl ve’t-Tetavu'u'n-nehar”, 1540, Malik bin Enes, “Vukutu’s-Salat”, 4; Ahmed
bin Hanbel, XXXXI1/285 (25454).

119 Buhari, “Ezan”, 837; ibn Mace, “ikametil's-Salat”, 931; Ahmed bin Hanbel, XXXXIV/162-163
(26541).

120 gyhari, “Ezan”, 837.
121 Fpy Davud, “Ebvabu’n-nevm”, 5272.
122 Fhy Davud, “Salat”, 462.
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giymemelerine misade etmigtir. Konu ile ilgili dizenlemenin yapildigi ayet

soyledir:

- “Evienmekten umudunu kesmis yasl kadinlarin, acilypp sagilmadan
giysilerini ¢ikarmalarinda onlar igin bir sakinca yoktur, bununla beraber
iffetlerini korumaya 0zen gostermeleri kendileri icin daha hayirlidir. Allah

her seyi isitip bilmektedir.”'?3

Anlamlari aktarilan bitiin bu ayetlerin inzalinden sonra rivayetler kadinlarin o
donemde artik cilbabsiz disariya ¢ikmadiklarini, ihramlh olmalari diginda yuzleri
dahil tepeden tirnaga ortlindlklerini gosterir.1?* Kadinin ylzin( 6rtmesi ise hacda
yasaklanmistir. Fakat ilgili yasaklik hiukmu ile beraber kadinlar, ylzlerin temas
etmeyen bir ortu ile ortmektedirler. Kadinlarin kendilerini muhtemel bakislara
karsin ortmeleri ve stz konusu yasaga ragmen bunlara ¢ozimler Gretmeleri
onlarin, genel anlamda yuzleri acik bir bigcimde digariya ¢ikmadiklarini gosterir.
Ornegin ihramli kadinin yizinuG értmesi ittifakla haramdir. Clnki Hz. Peygamber:
“Erkegin ihrami basinda, kadinin ihrami ise yuiziindedir’'?%, “ihramh olan kadin
ylizuni ortmez*126, “Abdullah b. Omer séyle anlatmistir: Bir adam kalkti ve dedi
ki: Ey Allah’in Resull, ihramda ne giymemizi emredersiniz? Nebi (s.a.v) soyle
buyurmustur: Gémlek, pantolon, sarik ve kapsonlu elbise giymeyin. inraml kadin
nikap (pece) ve eldiven takmasin.”'?’ gibi hadislerinde kadinlara bunu
yasaklamistir. Bu rivayetler kadinin normal sartlarda pecge taktigini gosterir.
Nitekim takilmayan ve bilinmeyen seye karsl uyari ve yasaklama mumkdn
degildir. Ancak alimler kadinin ylUzinl ag¢masindan dolayl fithe tehlikesi
olusacagindan yuzine temas etmeksizin bir rtl ile kapatmasini -ihram yasagini

cignemedigi anlaminda- icma ile caiz gérmdsler.?® Nitekim hikim bakimindan

123 Nur 24/60.

124 Bkz: Hamidullah, /slam Peygamberi, 889-892.

125 Beyhaki, “El-ihramu ve't-telibiyyetu”, 9048.

126 Buhari, “Cezau’s-sayd”, 1838, Nesai, “Menasik”, 3639; Ebu Davud, “Menasik”, 1827; Tirmizi,
“Hac”, 833; Malik bin Enes, “Menasik”, 1052; Ahmed bin Hanbel, X/206 (6003); Beyhaki, “Hac”,
9040.

127 Buhari, “Cezau’s-sayd”, 1838; Nesai, “Menasik”, 3639; Ahmed bin Hanbel, X/206 (6003);
Beyhaki, “El-ihramu ve't-telibiyyetu”, 9040.

128 Bkz: EbiyI-Fazl Sihabiiddin Ahmed b. Ali b. Muhammed el-Askalani (ibn Hacer) (6. 852/1449),
Fethu’l Bari, (Beyrut: Daru’l-Ma’rife, 1959), 111/406.
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kadinin yizunu ihramda 6rtmesi yasak olmakla birlikte rivayetler asr-1 saadette

kadinlarin yuzlerini ihramdayken bile orttikleri yonundedir:

- “Aise’den -Allah (c.c) ondan razi olsun- rivayet olunduguna gore, o
soyle demistir: “Biz, Resulullah -sallallahu aleyhi ve sellem- ile birlikte
ihramli kadinlar oldugumuz (yuzlerimiz agik oldugu) sirada suvariler
(binekliler) yanimizdan (biz kadinlar toplulugunun yanindan) gegip
giderlerken tam bizim hizamiza geldiklerinde her birimiz cilbabini
basindan yuzunun tzerine dogru sarkitirdi. Bizi gecip gittikleri zaman

ylizimuzu acardik.”129

- “‘Esma binti Minzir séyle der: “Esma binti Ebubekir es-Siddik ile

birlikte ihramli iken yliziim{izi de 6rtliyorduk.”30

Asr-1 saadette kadinin yizini o6rtmesini “islam Peygamberi” adli kitabinda
mustakil bir basglik altinda igsleyen Muhammed Hamidullah, kadinlarin o donemde
yuzlerinin ortili oldugunu aktarmaktadir.'3* Bu duruma ayrica daha 6nce zikri
gecen imam Gazzali’'nin “Zira tarih boyunca erkeklerin yiizi ¢iplak iken kadinlar
ise pegeli olarak gikmaktadirlar.” 132 cimlesi de delalet etmekte ve ileride gelecegi

Uizere bu sdziin benzerini birgok Islam alimi de zikretmektedir.

129 Epu Davud; “Menasik”, 1833; Ahmed b. Hanbel, XXXX/21-22 (24021); Beyhaki, “El-ihramu
ve't-telibiyyetu”, 9051.

130 Malik b. Enes, “Menasik”, 1050.

131 Bkz: Hamidullah, /slam Peygamberi, 889 -892.

132 Gazzali, lhya’li ‘ulumi’d-din, 11/47.
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I. TESETTUR AYETLERININ TEFSiRi YONU

Mislimanlarin 6zellikle de kadinlarin drtiinmesine yonelik hikimler, Kur'an’da
birden fazla ayette yer almaktadir. Bu hiukimlerde -gogunlukla farkli zaman ve
olaylarin akabinde gelmis olmalarindan dolayi- miminlere kolaylik igin tedrici bir
mukellefiyet benimsenmigtir. Tesettlr ile ilgili esas ve en evvel hukim
namahremler hususunda gozleri yummaktir. Nitekim hikim koyucu olan Allah,
ortinme ile ilgili inzal ettigi kimi ayetlerin baginda mumin erkek ve kadinlara bu
yondeki emirleri dncullemistir. Bundan sonra kisilere tayin etmis oldugu olctler
nisbetinde tesetturu farz kilmistir. Bu bolimde tesettir ile ilgili esas konumunda
olan Nur suresi 30-31,60, Ahzab suresi 53,59. ayetleri tefsir yoninden
incelenecek ve mdufessirlerin s6z konusu ayetleri ele alig bicimleri analiz

edilecektir.

A- NUR 30-31. AYETLER BAGLAMINDA MADDIi VE MANEViI TESETTUR
(30) Csiiian Ly i A &) 2] S Gl 2ga 558 ) 5aiin g aa liail fha ) simiy (e 3all 8

W ek Lo W) Gaf et V3 Geasit (s G el G Glaledy ciiedall U8
P I VR S e W W S B A ST B I G ST S E R R
o Gl ke 5l Belis 31 el AT 31 Gedl5A) (B 5l Gel 53 5l Cel s S S
G Vs oWl e e )yl a0 Gall QAR gl Ge 430 ) e Cn il

(31) A0 &I &) sho3all Al et 1 ) 153585 Crgi ) s (i s ] Byl

“MUmin erkeklere soyle, gozlerini haramdan sakinsinlar ve iffetlerini korusunlar. Bu

onlar i¢in daha armdwricidir. Allah onlarin biitiin yaptiklarindan haberdardur.” (30)

“Miimin kadinlara da séyle, gozlerini haramdan sakinsinlar ve iffetlerini korusunlar.
Kendiliginden ortaya c¢ikan miistesna ziynetlerini gostermesinler. Bagértiilerini
vakalarimin iizerinden baglasinlar. Kocalari, babalari, kocalarmmin babalari, kendi
ogullar, kocalarmmin ogullari, erkek kardesleri, erkek kardeslerinin ogullari, kiz
kardeslerinin ogullari, kadinlari, hizmetlerinde bulunan (koleleri veya cariyeleri), cinsel
arzusu bulunmayan erkek hizmetciler, kadinlarin cinselliklerinin farkinda olmayan

cocuklar disinda kimseye siislerini gostermesinler. Yiiriirken, gizledikleri siisleri bilinsin
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diye ayaklarint yere vurmasinlar. Ey miiminler! Hepiniz Allah’a tovbe edin, umulur Ki

kurtulusa erersiniz!” (31)

1. Nizul Sebebi

1.1. Nur 30. ayetin ntizul sebebi

Nur 30. ayetin nuzul sebebi ile ilgili sadece su rivayet aktarilir:

- “ibn Merduye’nin Hz. Ali’den rivayetle tahric ettigi bir haberde o sdyle
anlatiyor: Resul-i Ekrem'’in (s.a.v) asr-1 saadetinde Medine-i
Munevvere yollarindan birisinde yolda ylrumekte olan bir adam yine
yolda yuriUmekte olan bir kadina bakmis ve seytan her ikisine de
vesvese vererek birbirlerine begenen bir gbzle baktiklarini
dusundurmustl. Onlar boyle birbirlerine bakarken 6niine bakmayan
adamin karsisina birden bir duvar cikivermis de duvara carpmis ve
burnu yarilip kanamaya baslamig. Nasil bir sug islediginin o anda
farkina varan adam: “Vallahi Resul-i Ekrem (s.a.v)’e varip ne oldugunu
anlatmadan bu yaramin c¢aresine bakmayacak, kani da
silmeyecegim.” demis ve Hz. Peygamber’e (s.a.v) gelerek olani biteni
anlatmisti. Allah’in Resulil (s.a.v): “iste bu isledigin giinahin cezasidir.”
buyurmus ve bunun (zerine Allah Teéla bu ayet-i kerimeyi

indirmigtir.”133
1.2. Nur 31. ayetin nuzul sebebi

Akabinde gelen Nur 31. ayetin nizul sebebi olarak daha 6nce de aktarilan Esma
binti Mursid’in su rivayeti aktariimaktadir:

- “Ibn Ebi Hatim, Mukatil'den bildirir: Bize bildirildigine gére Cabir b.
Abdillah el-Ensari soyle anlatmistir: Esma binti Mursid, Haris
ogullarinin yaninda bulunan bir hurmaliginda idi. Ayaklarindaki

halhallari ile, gogusleri ve sa¢ 6rguleri goriinen izarsiz kadinlar yanina

133 Ebii's-Sena Sihabtiddin Mahmud b. Abdillah b. Mahmud el-Huseyni el-Alusi (6. 1270/1854),
Ruhu’l-me ‘anifi tefsiri’l-Kurani’l- ‘azim ve’s-seb ‘i’l-mesani, (Beyrut: Daru’l-Kutubi’'l-limiyye, 1989),
IX/310; Suyuti, Ddrri’l-Mensur, X1/28-29.
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geldi. Bunun Uzerine Esma: “Bu ne koétu bir seydir!” deyince, Ylce

Allah: “Mimin kadinlara da soyle...” ayetini indirdi.”t34
2. Ayetin Lugat Yonii ve Agiklamasi
2.1. Gozleri yummak

Ayette gegcen mimin erkek ve kadinlar icin “Sadd-i basar’ buyrugu bakislari
kismak ile ilgili bir durumdur.t®> Sabuni (6. 2020/1442) kelimenin aslinin “g6z
kapagdini géz kapagi Uzerine kapatmak”3¢ oldugunu séyler. Bu ifade cahiliyye
siirinde sdyle gegmektedir: LIS Y 5 Cuxly LS D8 | yaai (g Sl i ylall (28 “GHziinil
sakin ¢linkii sen Numeyrlisin, ne Ka’b’a ulasirsin, ne de Kilab’a”.13” Antere (0.
614 (?)) de sbyle demistir: Wl sk s Gl in L. Sl @ o) Gk Gl
‘Hanim komsum goérunurse gobzume, sakinirm goézamd, ta ki komsumun
barindigi yer onu ortlinceye”.'®® Buna gore gozlerin kendisine bakilmasi haram
olan seylere kargsin kapatiimasi emredilmektedir. Ancak haram olan seyler

muhataplar tarafindan bilindigi icin hazf edilmistir.13°

“Yeguddu” lafzina gelen min edati hakkinda farkli gorusler one surtulmustar.
Bunlarin ilkine gore burada min edati zaiddir. Ancak Fahreddin er-Razi’nin (6.
606/1210) aktardigi tzere bu goris kabul gérmemistir. Razi bu durumu soéyle

aktarir:

- “Ahfes (0. 215/830 (?)) ise bu “min”in zait olabilecegini sOylemigtir ki,
bunun bir benzeri de Araf suresi 85. ayette gecen “Sizin ondan baska

ilahiniz yoktur” ve yine Hakka suresi 47. ayetteki “Sizden, onu koruyacak

134 Suyuti, Ddirrii’l-Mensur, XI/33.

135 Kurtubi, el-Camiu li-Ahkami’l-Kur’an, X11/222.

136 Muhammed Ali es-Sabuni (6. 2020/1442), Revaiul Beyan, (Beyrut: Mektebetii'l-Gazali, 1980),
11/143.

137 sabuni, Revaiul Beyan, 11/143.

138 Kurtubi, el-Camiu li-Ahkami’l-Kur’an, X11/222.

139 Ebu Bekr Ahmed b. Ali er-Razi Cessas (6. 370/981), Ahkamu'l-Kuran, (Beyrut: Daru’l-K(ttibi'l-
limiyye, 1994), 111/407.
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hi¢ kimse de yoktur” ayetleridir. Sibeveyhi (6. 180/796) ise bunu kabul

etmemistir.”14°

Buradaki “min” edati icin, onun cinsin beyani oldugu da sdylenmistir.14! Lafiza
“sakinmak”, eksiklik diye de mana verilmistir. “Filan kisi filandan eksiltti” denilir.
Buna gore eger goz; isini yapma imkani verilmeyecek olursa, ondan bir seyler
dusulmus ve eksiltiimis demektir. Bu durumda burada bu edat “sakinma”nin
silasidir.*42 Ancak mifessirlerin gogunluguna gore buradaki min teb’iz (kismilik)
icindir.14® Clnkl bakma isi genis ve bir kismi ise kaginilmazdir. Buna gore bir
kimse iradesi disinda namahrem bir kimseyi ansizin gorebilir. Ancak ayetin emri
noktasinda ona kargi yuzunu gevirir. Yine ayni sekilde bakilan kigi ve mahaller,
bakan kimse icin mahrem olabilir.244 Nitekim kisi kendi mahremi olan kimsenin
kendisine avret olmayan kisimlarina bakabilir. Buna goére cumhur, ayeti mimin
erkek ve kadinlarin kendilerine namahrem olan kimselere karsi go6zlerini
yummalari gerektigi seklinde anlamislardir.’¥> Bu minasebetle ayet genel

muhtevada su sekilde agiklanmigtir:

140 Epu Abdillah (Ebiyl-Fazl) Fahriiddin Muhammed b. Omer b. Hiiseyin er-Razi et-Taberistani (6.
606/1210), Mefatihu’l-Gayb, (Beyrut: Daru ihyau't-Tirasi'l-Arabiyyeti, 1999), XXI11/360.

141 Ebu Hafs Siraciiddin Omer b. Nuriddin Ali b. Adil en-Nu‘mani ed-DimagkT (VIIL/XIV. yiizyil),
el-Libab fi ‘ulumi’l-Kitab, (Beyrut: Daru’l-Katiibi’l-ilmiyye, 1998), XIV/349.

142 Mukatil bin Suleyman (6. 150/767), Tefsiri Mukatil bin Stilleyman, (Beyrut: Daru Ihyai't-Turas,
2004), 111/192; Razi, Mefatihu’l-G‘ayb, XXI111/360.

143 Ebiyl-Hasen Ali b. Ahmed b. Muhammed el-Vahidi en-Nisaburi (6. 468/1076), et-Tefsiru’l-
Basit, (Cami'ati’l-imam Muhammed bin Suud el-islamiyyeti: imadetu’l-Bahsi’l-ilmiyyi, 2009),
XVI/197; Razi, Mefatihu’/—Gayb, XXI11/360; Ibn Adil, el-Liibab fi ‘ulumi’l-Kitab, XIV/349.

144 Ebu Muhammed Sehl b. Abdillah b. Yunus b. Isa b. Abdillah b. Refi' et-Tuisteri (6. 283/896),
Tefsiru’t-Tusteri, (Beyrut. Daru’l-Kitibi'l-lmiyye, 2002), 111, Ebu Ca‘fer Muhammed b. Cerir b.
Yezid el-Amdli et-Taberi el-Bagdadi (6. 310/923), Cami‘u’l-beyan ‘an te vili ayi’l-Kuran, (Kahire:
Daru Hicr I'n-Nesri ve't-Tevzi’ ve'l-ilan, 2001), XVII/225; Ebu Mansur Muhammed b. Muhammed
b. Mahmud el-Maturidi es-Semerkandi (6. 333/944), Te vilati’l-Kuran, (Beyrut: Daru’l-Kutibi’l-
iimiyye, 2005), VII/543; Ebii'l-Leys imami’l-hiida Nasr b. Muhammed b. Ahmed b. ibrahim es-
Semerkandi (6. 373/983), Tefsiru’s-Semerkandi Bahri’l-’'ulum, ((y.y.), Samile y.t. 8 zilhicce 1431),
11/508; Ebu Muhammed Mekki b. Ebi Talib Hammus b. Muhammed el-Kaysi (6. 437/1045), el-
Hidaye lla Bulugin’n-Nihaye, (Cami’etu’s-Sarike: Mecmu’etu Buhusi’l-Kur’ani ve’s-Siinneti, 2008),
VIII/5064; Ebu Muhammed Muhyissiinne el-Hiseyn b. Mes‘ud b. Muhammed el-Ferra’ el-Begavi
(6. 516/1122), Me ‘alimii’'t-tenzil, (Beyrut: Daru ihyai't-Turasi’'l-Arabiyyi, 1999), I11/401; Zemahseri,
el-Kessaf, I11/1-229; Nasiriiddin Ebu Said (Ebu Muhammed) Abdullah b. Omer b. Muhammed el-
Beyzavi (6. 685/1286), Envarii't-tenzilve esrarii't-te'vil, (Beyrut: Daru ihyai't-Turasi’l-Arabiyyi,
1997), IV/104.

145 Ebiy’l-Fida’ imadiiddin Ismail b. Sihabiddin Omer b. Kesir b. Dav’ b. Kesir el-Kaysi el-Kuresi el-
Busravi ed-DimagskT es-Safii (6. 774/1373), Tefsirli’l-Kur’ani’l-‘azim, (Riyad: Daru Teybe li’'n-Nesr
ve't-Tevzi’, 1999), VI/41.
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- “Allah Teala midmin kullarina, goézlerini haramdan sakinmalarini,
ancak kendisine bakmayi mubah kildiklarina bakmalarini, gozlerini
mahrem yerlerden sakinmalarini emretmektedir. Sayet kasitsiz olarak
g0z tesadufen bir harama iligirse, hemen gozini ondan

cevirmelidir.”146

Ayette gecen namahrem kimse ve yerlere bakmanin haram kilinmasi hakkinda
temelde iki yaklasim mevcuttur. Bu yaklagimin ilki namahrem kimselere sehvetle
veya sehvetsiz bakmak, mutlak surette yasaklanmistir. Cunkd bakmanin
yasaklanmasi mutlak zikredilmekte ve bu yasakhdin nedeni li-zatihi haram
kilinmaktadir. Ancak bu goruste olan bir kisim alimlere gére bu bakis sayet
kadinin erkege bakmasi kabilinden olursa onun yasakhgi fitneden dolayi
olabilmektedir. S6z konusu goérus sahiplerinin kadinlar hakkinda farkli hikme
varmasinin temel nedenleri tafsilath bir bicimde fikih béliminde analiz edilmek

ile beraber ilgili gorugu ibn Kesir mucmel baglamda soyle aktarmaktadir:

- “Allah Teala: “Mii’'min kadinlara da soyle: Esleri disinda Allah in bakmayt
kendilerine haram kildiklarina bakmakdan gozlerini sakinsinlar.” buyurur.
Bu sebeple alimlerden birgcogu aslen, kadinin yabancilara sehvetle
olsun veya olmasin bakmasinin caiz olmadigi gorusundedirler.
Bunlardan bircogu... Ummi Seleme’den rivayet etmis olduklari su
hadisi delil getirirler: “Ummi Seleme ve Meymune Allah Resuli’'niin
(s.a.v) yanindaymislar. Ummu Seleme: Biz, Allah Resulii (s.a.v)'in
yaninda iken ibn Ummi Mektum gelip Hz. Peygamberin yanina girdi.
Bu, biz hicab ile emrolunduktan sonraydi. Allah Resuli (s.a.v): Ondan
ortdndn, buyurdu. Ben: Ey Allah’in elgisi, o kér degil mi? Bizi gérmuyor
ve tanimiyor, dedim. Allah Resull (s.a.v): Siz ikiniz de kor musinuz?
Siz onu gérmuyor musunuz? buyurdu.” Tirmizi, hadisin hasen ve sahih
oldugunu soyler. Alimlerden digerleri ise, kadinlarin sehvetsiz olmasi
sartiyla yabancilara bakmalarinin caiz olduklari goérusundedirler.
Nitekim sahih bir hadiste varid oldugu Uuzere Hz. Aise’den

nakledildigine goére o, sdyle demistir: “Ben, mescidde oynayan

146 ibn Kesir, Tefsirti’l-Kur'ani’l-‘azim, V1/41.
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habeglilere bakiyor iken Hz. Peygamber (s.a.v) beni ridasi ile oértip

gizliyordu. Ta ki ben bakmaktan bikip birakincaya kadar.”147

Namahreme bakmanin yasakhgini li-zatihi haram goren alimlerin cumhuru
iIse s6z konusu bakis arasinda bir ayrima gitmemistir. Cunku ilgili bakisin

yasakhgi her iki taraf icin masterektir. Kurtubi bu hususu soyle aktarir:

- “iste bundan dolay! sani yiice Allah, mi’min erkeklere ve kadinlara
helal olmayan seylere bakmaktan gozlerini sakinmalarini emretmistir.
Ne erkegin kadina bakmasi helal olur, ne de kadinin erkege bakmasi.
Cunku kadinin erkege ilgisi, erkegin ona ilgisi gibidir. Erkek kadina ne

maksatla bakiyorsa, kadin da ayni maksatla ona bakar.”148

Namahreme bakmanin yasakligi hakkinda ikinci gorusteki alimler ise s6z konusu
yasaklamayi fitneden dolaylr oldugu seklinde tevil etmislerdir. Buna gore
namahrem kisilere bakmanin haramhginin illeti fitne tehlikesidir. Ancak bu
gorusteki alimler de cogunlukla kadina bakmayi li-zatihi haram-1 mekruh
gormektedirler. Her iki gorUsteki alimler de esasinda -kendisinden fitne
tehlikesinin kesin bir bigimde olmayacak kadar yasl ve sehvetten yoksun
kimseler mistesna- namahreme bakmanin ihtiya¢g ve zaruret disinda mibah
olmadidi konusunda birlesmektedirler. Ancak s6z konusu hikmun illetinin tespiti
noktasinda ihtilaf etmislerdir. ikinci grup alimler kocamis ihtyarlar vb Kkisiler
mistesna, fitheden kesin bir bicimde emin olarak namahreme bakisi mamkin
gormemektedirler. Yine bu sinif alimler -s6z konusu haramlik illetini fitne olgusu
Uzerinden tespit etmelerinin bircok sebebi olmakla birlikte- ihtiya¢ ve zaruret
olmaksizin namahreme bakmay1 milbah saymamaktadirlar. Ornegin s6z konusu
yasakhgin nedeninin fitne oldugunu ve fitnenin olmadigi durumlarda bakmanin
mubah oldugunu soyleyen alimlerden hanefi mufessir ve fakih olan Cessas (6.
370/981)1°, Hz. Peygamberin Hz. Ali'ye soyledigi bir hadis hakkinda su

acgiklamayi yapar:

147 ibn Kesir, Tefsirii’l-Kur'ani’l- ‘azim, \/\/44-45.
148 Kurtubi, el-Camiu li-Ahkami’l-Kur’an, XI1/227.
149 Bkz: Cessas, Ahkamu’l-Kuran, 111/407-408.
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- “(Peygamber) sallallahu aleyhi ve sellemin Ali'ye; “ilk bakisa ikinci
bakisi ekleme. Muhakkak ki ilki senin digeri ise senin degildir’ s6zi
kadina sehvetten dolayr bakmanin caiz olmadigini gosterir. Cerir (r.)
Resulullah sallallahu aleyhi ve selleme ansizin bakisi sordu (o da) yuz
ve baska yerler arasinda ayrim yapmaksizin “bakisini ¢evir’ dedi. Bu
da muhakkak ki ancak zaruri olmasindan dolayi “birincisi senindir”
ihtiyarli (kasith) olmasindan dolayi da “digeri senin degildir” demesiyle

onun sehvetle bakisi kastettigine delalet eder.”>°

Muellifin bu agiklamasinda, kadina ihtiyari olan bakisin fitne unsuru icerdigini
dolayisiyla da ona bakmanin yasaklandigini beyan etmektedir. Clnku fakihlere
gore Hz. Peygamber kadina kendisi hakkinda fitneden emin olunamayacagindan
dolayr ansizinin kaginilmaz olarak bakmak disindaki ihtiyari bakisi
yasaklamistir.t®! Kadina bakmanin yasakligini fithe olgusu tizerinden tayin eden
alimlerin aslinda ihtiyag¢ ve zaruret olmaksizin bu bakisi mibah gérmediklerinin
baskaca delilleri Ahzab suresi 53, 59. ve Nur suresi 60. ayetlerde yaptiklari
aciklamalardir. Ornegin s6z konusu yasakh@l hanefi arkkadaslar gibi li-gayrihi
fithe faktoru Uzerinden insa eden hanefi fakih Cessas, kadinlara bakmay1 mutlak
ifade ile yasaklayan Ahzab suresi 53. ayette gecen “Onlardan birsey istediginizde

perde arkasindan isteyin.” ifadesinin agiklamasinda sdyle demektedir:

- “CUnka taraflarin birbirlerine bakmasi bazen meyil ve sehvete neden

olur. Bundan dolayi Allah bunun gerektirmis oldugu hicabi emretti.”'52

Bu ve benzeri alimlerin temel maksatta birlesip hikmdn binasinda
farkhlasmasinin nedenleri, ileri kisimlarda 6zellikle de fikih bolimuande tafsilatiyla

aciklanacaktir.

Kadinin ylz ve elinin avret olmadig1 yonunde gorus beyan eden Razi ise kadina
bakmak ile ilgili batin goérusleri tasnif etmis ve bunu kayit ve sartlariyla beraber

zikretmistir. Razi’'nin aktarimlarinin 6zeti soyledir:

150 cessas, Ahkamu’l-Kuran, 111/408.
151 Ayrica bkz: Cessas, Ahkamu’l-Kuran, 111/407.
152 cessas, Ahkamu’l-Kuran, 111/483.
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- “a- Bu bakmada ne herhangi bir (k6tl) maksat ve gaye, ne de fithe

vardir:

a.a- Herhangi bir maksat olmaksizin yabanci bir kadinin yuzine
bakmaya kastetmesi caiz degildir. EGer onun g6zu o kadina ansizin
ilisirse “Miimin erkeklere soyle; gozlerini sakinsinlar...” ifadesinden dolayi,
gOzund yumar. Fitneye sebebiyet vermeyecekse, tek bir defa
bakmanin caiz oldugu ileri stralmustar ki, bu hikim Ebu Hanife’ye

aittir.

b- Bu bakista, kendisinde bir fitnenin bulundugu halde koéti maksat

yoktur:

b.a- Bir kimse bir kadinla evlenmek istediginde, yuzine ve ellerine
bakar. Kisinin maksadi, onunla evlenmek oldugu muddetge, o kadinin

yuzlne ve ellerine sehvetle (istekli ve arzulu olarak) bakabilir.

b.b- Bir kimse, bir cariye satin almak icin o cariyenin avret olmayan

yerlerine bakmasi caizdir.

b.c- Alisveris yaparken, ihtiyag aninda, kim oldugunu tespit edebilmek

icin o kadinin ytzine dikkatlice bakilmasi caizdir.

b.d- Sehadetlik icin o kadina bakabilir. Ancak onun ytzinden baska
bir yerine bakamaz. Cunku sehadet konusundaki bilgi, bu yolla elde

edilir.

c- Bu bakigta, bir (k6tl) maksat s6z konusu oldugu halde, fithe de s6z

konusudur.

c.a- O kadina sehvetle bakmasi demek olan Gglncl kisma gelince, bu
yasaktir. Tevrat'ta soyle yazildigi sdylenmigtir: (Harama) bakmak,
kalbe sehvet tohumunu dusurar. Cogu sehvet ise, bir hiiznu ve kederi

dogurur...”153

153 Bkz: Razi, Mefatihu’l-Gayb, XX111/361-362.
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ilgili ayetin tefsiri baglaminda tefsir kitaplarinda aktarilan rivayetler ise sunlardir:

- “ibn Ebi Seybe ve ibnu’l-Miinzirin bildirdigine goére Ala’ b. Ziyad der
ki: Onceleri: “Bir kadinin elbisesinin glzelligine bakip durma. Zira bu

bakis kalpte bir sehvet kilar” denilirdi.”*>*

- “ibnu’l-Munzirin bildirdigine gdére ibn Abbas: “Seytan erkegin (¢
yerindedir. Bu yerler erkegin gozu, kalbi ve erkeklik organidir. Erkekte
oldugu gibi kadinda da Ug¢ yerindedir. Bu yerler kadinin gozu, kalbi ve

gerisidir’ dedi.”®®

- “ibn Ebi Seybe, Ebu Davud, Tirmizi ve Beyhaki'nin, Biireyde’den
bildirdigine gore Resulullah (s.a.v): “Bir defa baktiktan sonra ikinci defa
bakma. Cunku birinci bakma senin, ikinci bakmak ise hakkin degildir”

buyurmustur.”56

-“ibn Ebi Seybe, Mislim, Ebu Davud, Tirmizi, Nesai ve ibn
Merduye’nin bildirdigine gore Cerir el-Beceti: “Resulullah’a (s.a.v)
ansizin bakigi sordugumda bana bakisimi baska yone g¢evirmemi

emretti” dedi.”>’

- “Bureyre’nin rivayetine gore; Allah Resuli Hz. Al'ye soyle
buyurmustur: “Ey Ali, bakmanin pesinden ikinci bir bakmayi ekleme.

Birinci bakis senin igindir ama sonuncusu senin lehine degildir.”'8

154 Suyuti, Diirrii’l-Mensur, XI/30.

155 Suyuti, Ddirrii’l-Mensur, XI/30.

156 Suyuti, Ddirrii’l-Mensur, XI/30.

157 Maturidi, Te vilatii’l-Kuran, VII/543; Cessas, Ahkamu’l-Kuran, 111/407; Razi, Mefatihu’l-Gayb,
XXI1/361; Kurtubi, el-Camiu li-Ahkami’l-Kur’an, X11/223; ibn Kesir, Tefsirii’l-Kur'ani’l-‘azim, V1/41;
Suyuti, Ddrri’l-Mensur, XI1/30.

158 Maturidi, Te vilatii’l-Kuran, VII/543; Cessas, Ahkamu’l-Kuran, 11/407: Semerkandi, Tefsiru’s-
Semerkandi, 11/508: Begavi, Me alimi’t-tenzil, 11/401; Ebu Bekir ibni’l-Arabi’'nin (6. 543/1148),
Ahkamu’l-Kuran, (Beyrut: Daru’l-Kitibi'l-iimiyye, 2003), 111/378; Razi, Mefatihu’l-Gayb, XXII1/361;
Kurtubi, el-Camiu li-Ahkami’l-Kur’an, X11/223; Ebi’l-Hasen Alaiiddin Ali b. Muhammed b. ibrahim
el-Hazin el-Bagdadi (6. 741/1341), Libabdi’t-te'vil fi me‘ani’t-tenzil, (Beyrut: Daru’l-Kitlbi'l-
iimiyye, 1989), 111/292; Ebu Hayyan Muhammed b. Yusuf b. Ali b. Yusuf b. Hayyan el-Endeliisi (6.
745/1344), el-Bahri’l-muhit, (Beyrut: Daru’l-Fikr, 1999), VIII/32; ibn Kesir, Tefsirii’l-Kur'ani’l-‘azim,
VI/42.
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- “imam Ahmed bin Hanbel (6.241/855), Hakim et-Tirmizi “Nevadiru’l-
Usul’de, Taberani, ibn Merduye ve Beyhaki’nin Su’abu’l-iman’da Ebu
Umame’den bildirdigine gore Hz. Peygamber (sallallahu aleyhi ve
sellem): “Kim bir kadina bir defa bakar da sonra yuz gevirirse, mutlaka
Allah bu kisinin ettigi ibadetin tathihgini kalbinde hissettirir”

buyurmustur.”t>°

- “Yollarda oturmaktan sakinin, buyurmustur. Onlar: Ey Allah’in elgisi,
yollarda oturmamiz bizim igin bir ihtiyagtir, oralarda konusuruz, dediler
de, Allah Resull (s.a.v): Eger mutlaka oturacaksaniz yolun hakkini
verin, buyurdu. Onlar: Ey Allah’in elgisi, yolun hakki nedir? Diye
sordular soyle buyurdu: Gozu sakinmak, eziyeti defetmek, selama

karsilik vermek, iyilikle emredip kotiliikten men etmektir.”160

- “Ebu’l-Kasim el-Begavi (6. 317/929) “Mu’cem”de, Taberani, Hatib ve
ibnu’'n-Neccar'in  Ebu Umame’den bildirdigine goére Resulullah
(sallallahu aleyhi ve sellem) sdyle buyurmustur “Bana su alti seyde
garanti verin ki ben de size Cennet icin kefil olayim. Sizden biriniz
konustugu zaman yalan konugmasin, emanete ihanet etmesin, bir sey
vaad ettiginde vaadini yerine getirsin, sonra gozlerinizi ve ellerinizi

haramdan sakinin ve irzinizi koruyun.”162

- “Abdullah ibn Mesud (r.) rivayetinde Allah Resulii (s.a.v) sdyle
buyurmustur: “Stphesiz ki nazar iblis’in zehirli oklarindan bir oktur.
(Allah Tedala): Kim bunu benim korkumla birakirsa, onu kalbinde
tathhgini bulacag@i bir imanla degistiririm.”162

2.2. Irz1 korumak

“Yehfezne furucehum” ifadesindeki “furuc”, “fercin” coguludur. Konu ile ilgili EImalili

Hamdi Yazir (6. 1361/1942) su agiklamayi yapmaktadir: “Ferc, asli manasinda iki

159 Suyuti, Diirrii’l-Mensur, XI/31.
160 Syyuti, Ddirri’l-Mensur, X1/31.
161 Suyuti, Ddirri’l-Mensur, X1/31.
162 jon Kesir, Tefsirii’l-Kurani’l-‘azim, V1/43.
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sey arasindaki agiklik demektir. Bu gekilde gerek erkek, gerek kadin insanin
bacaklari arasindaki agikliga da gergek olarak bu isim verilir ki, dilimizde apig
arasi denir. Bu deyim ile avret mahallinden kinaye de edilir ki, Kur'an’da bu mana
ile gecmis ve onun igin erkege de disiye de kullaniimistir. Sonra 6zellikle kadinin
on avretinden kinaye olarak kullaniimasi fazla yapilmis ve kinaye degil, sarih
denecek derecede bu sekliyle kullaniimistir. “Fercini korudu” (Enbiya, 21/91) bu

manadadir.”163

“Gadd-1 basar” (g6zl kapatmak) irzi korumak emrinden 6nce gelmistir. Bunun

nedeni hakkinda Zemahseri sdyle demektedir:

- “Neden go6zu kapatmak emri avret mahallini koruma emrinden 6nce
geldi dersen soyle derim: Bakmak zinanin postacisi ve gunahin
oncusudur. Bu konuda musibet daha blyuk ve daha fazladir. Ondan

korunmak ise neredeyse imkansizdir.”164

Said bin Clbeyr (6. 94/713) “yehfezne furucehum” &ayetinin anlami hakkinda:
“Mahrem vyerlerini fuhsiyattan korusunlar’ demektedir. Katade (6. 117/735) ve
Sufyan (6. 161/ 778): “Kendilerine helal olmayan seylerden korusunlar” derken
Mukatil bu korumanin, zinadan koruma oldugunu soyler.'®> Ebu’l-Aliye (6.
90/709) ise soyle der:

- “Kuran’da mahrem yerleri korumanin zikredildigi her ayet, zinadan
korunma hakkinda nazil olmustur. Sadece “irzlarini korusunlar”
mahrem vyerlerini bir baskasinin gérmemesi i¢cin muhafaza etsinler

ayeti mistesnadir.”166

Cessas ayetin yalnizca bakmak ile ilgili hususa mahsus kilinmasini dogru
bulmaz. Buna gore ayetin zahiri mahrem yerleri; zina, dokunmak ve bakmak gibi

haram olan sair seylerden korumak ve 6rtmek anlamini gerektirir.167 Bu ayni

163 Bkz: Elmalill Muhammed Hamdi Yazir (6. 1361/1942), Hak Dini Kur’an Dili, Sad. Sitki Giille,
(Istanbul: Huzur yay., 2005), V1/189.

164 Zemahseri, el-Kessaf, 111/230.

165 Bkz: Ibn Kesir, Tefsirti’l-Kur'ani’l- ‘azim, V1/45.

166 [bn Kesir, Tefsirii’l-Kur'ani’l- ‘azim, \/1/45.

187 Cessas, Ahkamu’l-Kuran, 111/407; Razi, Mefatihu’l-Gayb, XXI1I1/363.
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zamanda Taberi’nin (6. 310/923) de gorlsidur.1%® Kurtubi ise konu ile ilgili
gérusleri aktardiktan sonra sahih olanin, hepsinin kastedildigi ve lafizin da umumi
oldugunu beyan eder.1®° Nitekim zinadan korunmanin en énemli yollarindan biri

de ortinmektir.

Zemahseri “gaddi basar” lafzina gelen min edatinin burada gelmemesinin nedeni
hakkindaki soruya; bakmak isinin daha genis olduguna delalet etmesi i¢in oldugu
aciklamasini yapar.t’? Nur suresi 30. ayette ise erkegin mahrem yerleri hakkinda
bilgi verilmemistir. Bu husus daha ziyade hadislerde aciklanmistir. Bunlar bir

sonraki bolimde ele alinacaktir.
2.3. Daha temiz kalmak

“Zalike ezka lenim” ifadesi ayetteki gozleri sakinmanin en temel hikmetini beyan
eder. Sabuni “ezka” ibaresinin “zekat” kelimesinden geldigini nakleder. Fatir
suresi 18. ayette “kim temizlenirse kendi iyiligine temizlenmis olur” diye buyrulan

ifadede gecen “yetezekka” ve “tezekka” ibareleri de bu anlamdadir.t"!

Ayetteki mezkar lafzin tefsirlerdeki hiilasasi séyledir: Bakislari kismak, vuku
bulmasi muhtemel fitne, sehvet, siphe, ve zina gibi olusacak daha baska bircok
dini ve dunyevi zarara kargl korunmak ve iffetli olmak i¢in bu durum, daha temiz
ve daha hayirlidir.t’? Bakmak zinanin postacisidir.t’® Bundan dolayi daha en

basindan tedbirinin alinmasi emredilmistir. Sabuni bu durumu séyle izah eder:

- “Allah Teélanin “géozlerin sakinilmasin”, “irzlarin korunmasindan” dnce
zikretmesinin hikmeti sudur: Kadina bakmak zinanin postacisi ve
kotuliklerin 6ncusudir. Hemasi'nin de dedigi gibi, “Bakiglar kalbin
postacisi olmasindan dolayl gordigun manzaralar seni tzer. Cunku

her gordugunu yapamaz bazi gorduklerine ise dayanamazsin.” Zira

168 Taberi, Cami‘u’l-beyan, XVII/254.

169 Kurtubi, el-Camiu li-Ahkami’l-Kur’an, X11/222.

170 Zemahseri, el-Kessaf, 111/229.

171 sabuni, Revaiul Beyan, 11/43.

172 Bkz: Mukatil, Tefsiri Mukatil, 111/196; Taberi, Cami‘u’-beyan, XVII/254; ibn Kesir, Tefsirii’l-
Kur’ani’l- ‘azim/V1/43; Kurtubi, el-Camiu li-Ahkami’l-Kur’an, XI1/226.

173 Zemahseri, el-Kessaf, 111/230.
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bakisla muptela olmak pek mumkindir. Bundan korunmak da
mumkin degildir. Géz, her seyi kalbe ulastiran en buylk kapidir.
Bundan dolayi insan goz yoluyla bir ¢cok giinaha duser. Clnkd bakig
tebessiime, tebessim selama, selam konusmaya, konusma
anlasmaya, anlasma da gayri mesru bir sekilde bir araya gelmeye

neden olur.”74

Muellif daha sonra ibn Kayyim’den (6. 751/1350) gozleri sakinmanin kigiye su

faydalar saglayacagini nakleder:
- a- “Allah’in emri yerine getirilmis olur.
b- Bir ok gibi kalbi yaralayan gérinUtslerden korunmus olunur.
c- Kalp kuvvetlenir.

d- Kalp kotu seyler ile mesgul olmaz, Allah ile mesgul olmak hakkinda

guclenir.

e- Kalbe nur kazandirir.

f- Kalbe feraset verir.

g- Seytanin giris yollari kapatiimis olur.”t7

Yine Miufessirlerin ayetin tefsiri baglaminda yukarida zikrettikleri rivayetlere ek

diger hadislerin bazilari gsunlardir:

- “Mucahid der ki: “Kadin geldi mi gseytan onun bagi Uzerinde oturur ve
bakan kimselere onu susler. Geri gitti mi bu sefer onun kalgalari

tzerine oturur ve ona bakanlara, onu suslu gosterir.”176

- “Halid bin Ebu imran dedi ki: “Arka arkaya bakislarini sirdirme.
Cunkd kul, kimi zaman bir defa bakar da ondan dolayi tipki yemegin

174 sabuni, Revaiul Beyan, 11/148-149.
175 sabuni, Revaiul Beyan, 11/151.
178 Kurtubi, el-Camiu li-Ahkami’l-Kur’an, X11/227.
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bozulup kendisinden istifade edilemeyecek hale gelmesi gibi kalbi de

bozulup gider.”’7
2.4. Ziynetleri gostermemek

Yuce Allah kadin ve erkeklere gozlerini harama kapatmalarini ve iffetlerini
muhafaza etmeyi emrettikten sonra “Ziynetlerini gdstermesinler.” emri ile de
kadinlara tesetttri emretmistir. Bunun sebebi fitheye dugsmekten ve dusirmekten
sakinmaktir.1’® Nitekim 6rtlilmesi emredilen seylerin ziynet olarak adlandiriimasi

da onlardaki glizel gbziikme ve gekicilikten dolayidir.17®

Kadinlara tesettirin emredildigi bu ayette emrin “Ziynetlerini gdstermesinler.”
ifadesiyle verilmis olmasinda 6nemli bir incelik vardir. S6z konusu ziynet, susler
anlaminda olup kiginin kendisini guzel ve alimh kilmasina sebebiyet veren her
seyi kapsamaktadir. Bunlar bedensel cekicilikten takilan suslere, elbiselere,
kokulara yine ayetin devaminda gelecek olan yurtyls ve o esnada ¢ikan seslere
kadar butun hususiyetlerdir. Hatta zikri gegen hadisin isaretiyle daha cazibeli ve
dikkat ¢ekici olur diye ortulerinin altindan saglari kabartmayi da igine alir. Bu her
ne kadar birtakim kimseler i¢in cezbedici olmayip aksine itici kabul edilse dahi
bdyledir. ClnklU her amelde oldugu gibi tesettlre ittiba da 6ncelikle kalp ile yani
niyetle baglar. Buna gore kisi, giydigi ve taktigi her seyde ve yaptidi her harekette
yabancilar tarafindan begenilip onlarin dikkatini cekmeyi hedefliyor ise esasinda
acilip saciimis olur. Tam aksine bu eylemlerinde dikkat cekmek yerine
olabildigince gizlenmeyi tercih edip buna yoOnelik davranis sergiler ve gerekli

bicimde 6rtinirse, ayetin delaletiyle tesettirlt bir kimse olur.

Mufessirler ayetteki ziyneti hulki (yaratilistan) ve kesbi (sonradan elde edilen)
olarak ikiye ayrilirlar. Hulki olan ziynet Allah’in yarattigi ten guzelligi, boy dengesi,
g6z buyukligl gibi seylerdir.18 Bundan ziynet lafzinin ifade ettigi glizel ve suslii

olma anlamindan istifade edilerek Allah’in yaratmis oldugu seyler hakkinda

177 Kurtubi, el-Camiu li-Ahkami’l-Kur’an, X11/227.

178 Kurtubi, el-Camiu li-Ahkami’l-Kur’an, X, s 228.

179 Bkz: Maturidi, Te vilatii’l-Kuran, VII/553; Ebu'l-A'la Mevdudi (6. 1399/1979), Tefhimii’l-Kuran,
(Istanbul: Insan yay., y.y.), [11/525.

180 sabuni, Revaiul Beyan, 11/158.
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gecerli oldugu yargisina ulasiimaktadir.’® Kurtubi hulki ziynetin aslinin yiz
oldugunu soyler. Ona goére ziynetin aslini, yaratilisin guzelligini ve hayatiyetin
manasini o ifade eder. Cunku pek ¢ok menfaat ve bilgi edinme yollari yizde

toplanmistir.182

Bazi kimseler ziynet s6zunun, yaratilistan olan guzellikler i¢in kullaniimasini
yadirgayip, yaratihstan (hulki) olanlar icin neredeyse hi¢c “bu, onun ziynetidir’
ifadesinin kullaniimadigini beyan eder. Razi ise en yakin olan gorugun, hulki
(yaratiligstan) olanlarin da ziynet séztine dahil olmasidir der.'83 Ona gore buna su

iki husus delalet etmektedir:

- a- “Pek c¢ok kadin, hulki (yaratiistan) olan vasiflari bakimindan,
ziynet sayilan diger seylerden ayrilirlar. Bundan dolayi bu kelimeyi,
hulki olan guzellikler i¢in de kullanirsak, umumi olan bu kelimenin
hakkini tastamam vermis oluruz. Hulki olanlarin digindakilerin de bu

ifadenin icine dahil olmasina bir mani yoktur.

i

b- Ayetteki, “Basértiilerini yakalarimin iistiine ortsiinler.” ifadesi, “ziynet
s6zunun hem hulki olanlari, hem diger susleri (guzellikleri) icine
aldigina delalet eder. Boylece Cenab-1 Hak sanki, basortileri ile bu
gibi yerlerini 6rtmelerini farz kilmak suretiyle, kadinlarin hilkaten gizel

olan yerlerini géstermekten men etmigtir.”184

Kesbi ziynet ise kadinin sUslenmek igin kullandigi elbise, taki ve bunun digindaki
seylere denir ki Sabuni zamanimizda, “tecmil” (sislenme) kelimesi bunu ifade
etmek igin kullaniimaktadir der.1® Nitekim sahabe, tabiin ve mifessirlerin
¢ogunlugundan ortilmesi gereken ve agilmasi mibah olan uzuvlar hakkinda
gelen rivayetlerin pek ¢ogu ziynet olan taki, elbise ve kina benzeri hususlar

Uzerinden agiklanmaya calisiimistir.®6 Ancak cogunluga gore burada ziynetin

181 Razi, Mefatihu’l-Gayb, XXI11/363.

182 Kurtubi, el-Camiu li-Ahkami’l-Kur’an, X11/229.

183 Razi, Mefatihu’l-Gayb, XX111/363: Kurtubi, el-Camiu li-Ahkami’l-Kur’an, c, XII s. 229.

184 Razi, Mefatihu’l-Gayb, XXI1/363.

185 Sabuni, Revaiul Beyan, 11/158.

188 Ebu Bekr Abdiirrezzak b. Hemmam b. Nafi’ es-San‘ani el-Himyeri (6. 211/826-27), Tefsiri
Abdurrezzak, (Beyrut: Daru’l-Katubi'l-limiyye, 1998), 11/435; Taberi, Cami‘u’l-beyan, XVI1/256-
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basindaki muz’afin hazfiyle ziynetler ve takildiklari mahalleler kast edilmigtir.

Zemahseri:

- “CUnkd o ziynetlere, kadinin Uzerinde takili olmadigi surece
bakmanin mibah oldugu hususunda suphe yoktur. Bu durumda o
ziynetlere bakmayi onlarin kadinin Uzerinde olmasi sartina bagli
olarak haram kilindigina gore bu, kadinlarin uzuvlarina bakmanin

haram oldugunu gostermede, tekitli bir ifade olmus olur.”8’

Yani bu, o uzuvlan bir tarafa, onlarda takili olan ziynetlere bile bakmayin
demektir. Buna gore her iki goris sahipleri de temel maksatta uzuvlarin értiimesi

noktasinda birlesmektedirler.

Ziynet kelimesinin hulki olanlar digindaki sus ve guzellikleri igin kullanimi su Ug

husus hakkindadir:

- a- “Surme ve kaslari boyama, yanaklara allik vurma, el ve ayaklari

kinalama gibi boyalardir.

b- Ylzuk, bilezik, halhal, pazubend, gerdanlik, tag, kemer ve kipe gibi

takilar.

c- Elbiseler... Cunklu Cenab-1 Hak, “Ey Adem ogullari, her mescide
gidisinizde ziynetlerinizi (elbiselerinizi) alin (giyin).” (Araf. 31) buyurarak,

bu “ziynet” ile elbiseleri kastetmistir.”88

Yuz, surme ve allik yeri; bas, ta¢ yeri; sag, 6rgu ve buklum yeri; kulaklar, kiipe
yeri; boyun ve gogus, gerdanlik yeri; el, yuzuk ve kina yeri; bilekler, bilezik yeri;
pazular, pazubent yeri; baldirlar; halhal yeri; ayaklar da, eller gibi kina yeridir.

Bunlardan bagka viicudun kisimlari da aslen agiimaz.18°

262; Zemahseri, el-Kessaf, 111/230; Razi, Mefatihu’l-Gayb, XX111/363; ibn Kesir, Tefsirti’l-Kur'ani’l-
‘azim, V1/45; Kurtubi, el-Camiu li-Ahkami’l-Kur’an, XI11/229.

187 Zemahseri, el-Kegsaf, I11/230; Ayrica bkz: Razi, Mefatihu’l-Gayb, XXI1/363.

188 Razi, Mefatihu’l-Gayb, XXI1/363.

189 Elmalili, Hak Dini Kur’an Dili, V1/190.
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2.5. Gorulmesi affedilen ziynetler

Ayette ziynet ve onlarin mahallerini drtmek ile ilgili umumi ve asli hilkkim tespit
edildikten sonra Allah Teala kadinlara, gizlenmesi mimkin olmayip®
gérunmeleri kaginilmaz olan “ancak adet ve igin tabii halinin agik olarak cereyan
ettigi, kendisinde acgikhdin asil oldugu yerler"*®! hakkinda zaruret ve ihtiyag
dolayisiyla ruhsat tanimistir.’®?> Bu, ayette gecen “kendiliginden ortaya cikan”
ifadesinden istifade edilen manadir. Ayette kimi durum ve sartlarda kapatiimasi
midmkin olamayan ziynetlerin acilmasi fiil formunda “zahera” ifadesi ile
kullanilmisg, fiilin faili ise insana degil ziynetin kendisine donmusgtir. Bunun sebebi
acllan ziynetin keyfi bir agilma olmayip kasith veya kasitsiz kaginilmasi gug¢ ve
belva hallerini olusturan, esasinda agilmasi yasaklanan ve murad edilmeyen
ancak agiimamasi da mumkun olmayan durumlara mebni oldugunun beyanidir.
Cunklu burada ortaya cikan ziynetin kendisidir. Ziynetlerin kendi kendini
gostermesi mumkin olmamasindan dolayl bundan c¢esitli manalar ¢ikariimigtir.
Bu gorUsler arasinda “kendiliginden ortaya ¢ikan” ziynetin neleri kapsayip

kapsamadigi ile ilgili farkl aciklamalar olmustur. Bu gorusler sdyledir:

a- Gizlenmesi mumkun olmayan ziynet kadinin dig elbisesidir. Cunklu kadin her
ne kadar ortunmek icin Uzerine elbise alsa dahi aldigi elbise, agikta kalacaktir.
Kadin giyiminin bir parcasi olarak c¢ekiciligi bulunmakla birlikte gizlenmesi

mumkun olmayan dis elbisenin disinda geriye kalan ziynetler ise ortulecektir.

b- Buna herhangi bir hareket esnasinda gayri ihtiyari olarak agilan ve gizlenmesi

mimkin olmayan kisimlari da dahil edenler olmustur. ibn Atiyye sdyle demistir:

- “Ayet-i kerimenin lafizlarinin hikmi geredince benim kuvvetli
gordugum sudur: Kadin ziynetini gostermemekle emrolunmustur.

Ziynet sayilabilen her bir seyi saklamak icin gayret gdstermelidir.

190 ibn Kesir, Tefsirti’l-Kur'ani’l-‘azim, VI/45

191 Zemahseri, el-Kessaf, 111/23; EbU’l-Berekat Hafiziiddin Abdullah b. Ahmed b. Mahm(d en-
Nesefi (0. 710/1310), Medariki't-tenzil ve haka’iku’t-te 'vil, (Beyrut: Daru’l-Kelimi't-Tayyib, 1998),
11/500; Razi, Mefatihu’l-Gayb, XXI11/364; Ebu Hayyan, el-Bahrii’l-muhit, VIII/33; Beyzavi, Envarii’t-
tenzil, IV/104; Ebussuud Efendi (6. 982/1574), irsadii’l- ‘akli’s-selim, (Beyrut: Daru Ihyai't-Turasi’l-
Arabi, y.y.), VI/170; Ibn Kesir, Tefsirii’l-Kur'ani’l-‘azim, V1/45.

192 Zemahseri, el-Kessaf, 111/231; Nesefi, Medarikii’t-tenzil, c.11/500.
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“kendiliginden ortaya ¢ikan” Kismi, kaginilmaz olan hareketler halindeki
bir zaruret geregince yahut Ustunu, basini dizeltmek ve buna benzer
hallerdeki zaruret geregince istisna edilmigtir. Buna gore “kendiliginden
ortaya ¢tkan” Kisim kadinlar icin zaruretin kaciniimaz kildidi yerlerdir ve

affedilmis bulunan budur.”193

Yine bu anlamda yollarda yuriyen ozellikle ayaklarini értecek bir ayakkabi vb
giysileri temin etmede zorlanan fakir kadinlarin adimlarini atmalari esnasinda
ayaklarinin etekleri altindan kaginilmaz olarak goérinmesi gibi durumlar, Ebu
Hanife’'nin ayaklari avret mahallinden gikarmasinin nedenidir. Boyle bir kadinin
ayak ziynetinin agida ¢ikmasinda kadin Uzerine sorumluluk yoktur. Bu, yUrime
eylemi neticesinde gergeklesen ve gizlenmesi mumkun olmayan belva halidir.
Bundan dolayl Ebu Hanife ayaklari zahiri ziynetten saymistir.1®* Ayni sekilde
aligveris esnasinda alacagini almak ve verecegini vermek icin elini uzatan
kadinin eli, o esnada gorunebilir. Boyle bir durumda eli ortaya ¢ikan kadin ve o

eli goren erkek icin bir sorumluluk yoktur.

c- En umumi ve 6nceki goruslerin hepsini kapsayici agiklama ise gorinmesi
kacinilmaz olan ziynetin yukarida sayilan iki goruse ilaveten birtakim iglerin
icrasinin tabii hali olarak ortaya g¢ikmasi kaginilmaz olan ziynetler olmasi
demektir. Yani durum ve sartlarin onlarin agiimasini gerektirdigi hususlardir.
Burada kasit yine ziynet ve onun mahallerini agmak olmayip yapilmasi zaruri olan
birtakim iglerin tabii halinin ancak o ziynetlerin agiga ¢ikmasi ile icra olundugu ve
yine kadin giyiminin bir pargasi olarak ¢ekiciligi bulunmakla birlikte gizlenmesi
midmkin olmayan dis elbisenin gorunmesi gibi durumlarda agikta olan
ziynetlerdir. Bundan dolayi yukarida kadinin ayaklari ve eline ilaveten daha baska
uzuvlarinin ortaya ¢cikmasi miibah sayiimisir. Ornegin Hanefi mezhebinde Ebu
Yusuf’a gore kadinlarin kollarina bakmanin da mibah oldugu goéristne yer
verilmistir. CUnkid kadin ekmek yogururken, camasirlari yikarken kollarini agmak
zorunda kalir. Erkeklerle konugurken gorunecegi igin kadinlarin dislerine

193 Bkz: Kurtubi, el-Camiu li-Ahkami’l-Kur’an, X11/209; Mevdudi, Tefhimii’l-Kuran, 111/525.
194 Molla Husrev, Diirerii’l-hitkkkam, 1/59.
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bakmanin da mibah oldugu séylenmistir.1%> Bu ve benzeri baska yerler hakkinda

da fetvalar verilmistir. Tafsilli beyan ileride gelecektir.

Mufessirlerden pek ¢ok kimsenin zahiri ziynetlerin ytz ve el olarak agiklamalari
yine bu sebepten dolayidir. YUz, muhtevasi bakimindan bir kimsenin taninip
bilinmesinde esas mahaldir. Bu da onu mutlak avret sayllmasi noktasinda gug
duruma sokmaktadir. Bir kadinin zaruri ihtiyaci dolayisiyla aligverise gitmesi ve
aligverisini veresiye Uzerine yapmasi onu satici tarafindan taninmasini
kaginilmaz kilmaktadir. Yine yabanci bir erkek tarafindan sug isledigi gérulen bir
kadinin hakimin huzurunda tespit edilmesi ancak o kadinin yuzinu agmasi ile
mumkuin olur. Ylz agma faaliyeti, sahitlik etme isinin zaruri ve tabii hali olarak
iktiza ettirdigi bir eylemdir. Yani ylizun zahir olmasini gerekitren sey bir dnceki
acgliklamalarda da oldugu Uzere kiginin kendisinin agmasi degil de icra edilmesi
lazim olan isin tabiatinin 0 uzvu agiga ¢ikarmasini kaginiimaz kilmasidir. Kadinin
buradaki muradi namahreme ylzund agmak olmayip sahitlik isini icra etmektir.
Ancak o isin icrasi, ancak yuz ziynetinin izhari ile olur. Bu yizin boylesi bir iste

diger uzuvlara karsin 6zel mahiyetinden kaynaklanmaktadir.

Butin bunlarda esas olan husus bu yerlerin dilenildigi gibi acilip
bakilabilinecedinin mibah olmadi§i ancak gérilmesinin ya istem disi rizgar vb
durumlarda ortinun acgilmasi veya zaruret ve ihtiya¢ hallerinde bu yerlerin
acgllmasinin caiz oldugudur. Killardan mutesekkil sacin ylze kiyasla ¢ekiciliginin
¢ok az olmasina karsin mutlak surette kapatilmasinin emredilmesi sagin, sosyal
ictimai hayatta agilmasinin kaginilmaz bir mahiyetinin olmamasindandir. Nitekim
kadinin yGzinUn fitne ve gekiciligi diger butiin uzuvlardan ¢ok daha ileridir. Bu da
onun mutlak surette értilmesinin diger uzuvlara karsin daha oncelikli olmasini
gerektirmektedir. Ancak sosyal i¢timai yasamda sagin goérinmesini gerektiren,
yapilmasi kaginilmaz zaruri bir isin olmamasi ve buna mukabil ylzun ise kendine
mahsus muhteviyati agisindan taninma ve bilinme araci olmasi, onu zahiri ziynet,

sacl ise kapatilmasi mutlak avret olan batini ziynet statistiine sokmustur.

195 gerahsi, el-Mebsut, X/281-282.
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Kadinin ydzinin bu vb durumlarda goérinmesinin mubah oldugunu, zahiri
ziynetin yuz ve eli de kapsayip kapsamadigi yéninde goris beyan eden yahut
onun yuz ve eli kapsadigini beyan edip onu mutlak avret sayan veya mukayyet
durumlar gercevesinde avret olmadigini beyan eden hemen hemen butlin
alimlerin indinde ortak kabul gorilen bir durumdur. Yani ayetteki zahiri ziynetin
samil oldugu uzuvlarin onlari avret statisunden c¢ikarip ¢ikarmadigini beyan
eden her iki gorusu gore de bu iki uzvun belli basgh birtakim sartlarda agilabilecegi,
ortak olarak her iki grup tarafindan kabul edilmistir. CUnku pek ¢ok rivayette
kadina kimi durumlarda bakmanin mibah oldugu aktariimaktadir. Ornegin

evlenmek isteyen Hz. Mugire bin Su’be ile ilgili rivayet soyledir:

- “Mugire bin Su’be (r.) soyle demigtir: Bir kadina talip oldum, bunun
Uzerine Hz. Peygamber (s.a.v), “Ona baktin mi?” deyince, ben de
“Hayir” dedim. Bunun Gzerine Hz. Peygamber, “Bak, ¢unkl bu bakis

aranizda (evlendikten sonra) Unsiyet icin daha hayirlidir.” buyurdu.”'

Bu rivayet kadina talip olan erkegin o kadina bakmasinin mubah oldugunu
gOstermektedir. Sayet Sari’ dileseydi kadina gortucl giden erkede bakmayi
yasaklayabilirdi. Hatta rivayete gore Hz. Mugire, muhtemelen glinah olur endisesi
ile bundan kaginmistir. Bu da bu sekilde evlenmenin imkan bakimindan mumkan
oldugunu gosterir. Yani bir kimse evlenecegi kadina bakmadan da evlenebilir.
Hatta bu konuda ayni zamanda alimlerden zayif olan bir goruste oldugu gibi
erkegin bakisini batinlyle yasaklanip yalniz o erkegin kadin cinsinden yakin
akrabalarinin bakmasina musade edilebilinirdi. Ancak bu durum taraflarin
birbirlerini gérmeden evlenmis olmalarina, evlendikten sonra ise birbirlerine
Isinamayip begenmemelerine ve dolayisiyla evlilikte pek ¢ok sorunlarin
dogmasina neden olabilir. Bu ve benzeri durumlardan dolay: Yuce Allah kullarina

kolaylik ve guzellikler bahsetmis ve bu konuda onlara ruhsat tanimistir.

196 jon Mace, “Nikah”, 1866; Nesai, “Nikah”, 5328; Ahmed bin Hanbel; XXX/88 (18154); Beyhaki,
“Nikah”, 13489.
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Alimler bir 6nceki baslikta zikredildigi tizere ziynetin ne oldugu hususunda ihtilaf
ettikleri gibi ziynetin mahiyeti, zahiri ziynetin sinirlari ve nereler oldugu hususunda

da ihtilaf etmislerdir.
2.5.1. Ziynetin mahiyetine gore ihtilaf

Ziynetten kastin hulki oldugunu sdyleyen alimler o yerlerin ancak kesbi ziynetlerin
baghh veya surulmus olmadigr durumlarda agiimasinin  caiz oldugunu
soylemiglerdir.*®” Ziynetten kastin kesbi ziynet oldugunu soyleyen cumhurun
gorusune gore ise onlari ve takildiklari mahalleri gérmekte bir beis yoktur. Bu
durumda kadinin zahiri ziynet kabilinden olan uzuvlari, Uzerlerindeki susler ile

acllabilmektedir.2®® Konu ile ilgili Razi su agiklamayi yapmaktadir:

- “Ayette bahsedilen “ziynet” sézund, hulki (yaratilistan) olan
guzellikler disindaki susler manasina alanlar da sdyle demislerdir: Hak
Teala ziynetten bahsetmistir ¢inkl o ziynetlerin, kadinin Gzerinde
takili olmadiklari surece, onlara bakmanin helal oldugu hususunda
suphe yoktur. Bunun uzerine Cenab-1 Hak, o ziynetlere bakmayi,
onlarin kadinin Uzerinde olmasi gartina bagh olarak haram kildigina
gore bu, kadinlarin uzuvlarina bakmanin haram oldugunu
gostermede, te’kidli bir ifade olmus olur. Bu goérise gore, kadinin
yuzundeki dovme, allik, bedenin diger yerlerindeki boya ve yuzuk gibi
ziynetlere bakmak helaldir. Elbise de bdyledir. Bunlara bakmanin caiz
olusunun sebebi, kadinin onlari értmede zorluk gekmesidir. ClUnku
kadin mutlaka elleriyle birtakim seyleri alip verme durumundadir.
Sahitlik yapmak, davalasmak ve evlilik gibi konularda da yuzuna

agmasi gerekmektedir.”199

Mufessirler bazen birtakim kesbi ziynetlerin takil veya sudruldugu mabhlaller
hakkinda onlarin zahiri ziynetten oldugunu beyan ederken yine ayni sekilde diger
bagka yerler igin ayni muhteviyattaki kesbi ziynetlerin bulunmasi dahilinde zahiri

197 bn Arabi, Ahkamu’l-Kuran, 111/382.
198 [bn Arabi, Ahkamu’l-Kuran, 111/382.
199 Razi, Mefatihu’l-Gayb, XXI11/364.
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ziynet olmadiklarini beyan edebilmektedirler. Bunun nedeni birtakim kesbi
ziynetlerin birden fazla mahalde olabilmesidir. Bu dogrultuda s6z konusu kesbi
ziyneti neresi ile mukayyet kildiklarinin bilgisi biylik énem arz eder. Ornegin ibn

Arabi kina ziyneti hakkinda su bilgileri aktarir:

- “Kasim Malik’'ten kinanin zahiri ziynet olmadigini aktarir. insanlar
bilezik hakkinda ihtilaf ettiler. Hz. Aise o zahiri ziynettendir dedi. Clnku
o0 ellerdedir. Micahid ise: “O batini ziynettir dedi. Cunkl ancak o avug
ici disinda kollardadir dedi. Ancak kina sayet ayaklarda ise o batini

(gizli) ziynetlerdendir.”2%0

Buna gore kina ellerde iken zahiri ziynet olabilirken farkli mahallerde oldugu

zaman ise batini ziynetlerden olabilmektedir.
2.5.2. Zahiri ziynetin sinirlandiriilmasi hakkinda ihtilaf

Ayette zahiri ziynetler hakkinda bir sinirlama belirtimemistir. Bundan dolay s6z
konusu ruhsat kadinin dis elbisesinden el, kol, g6z, yuz, ayak... gibi

genigletilebilinmistir. Zemahseri bu durumu soyle aktarmaktadir:

- “Sayet nicin kendiliginden ortaya ¢ikan ziynette bir sinirlamaya
gidilmeden izin verildi?” dersen soyle derim: Zira oralari értmede
zorluk vardir; kadinin elleriyle is yapmaya ve yuzunu agmaya ihtiyaci
vardir. Ozellikle sahitlikte, mahkemede ve nikahta yuzinli agmasi
gerekir. Yollarda yurUmeye ve ayaklarini agmaya, Ozellikle fakir
kadinlar mecbur kalir. iste, “kendiliginden ortaya ¢ikan miistesna”
ifadesinin anlami budur; yani “ancak adet ve fitratin agik olarak
cereyan ettigi, kendisinde acikhigin asli oldugu yerler mustesna”

demektir.”201

200 bn Arabi, Ahkamu’l-Kuran, 111/382.
201 Zemahseri, el-Kessaf, 111/231.
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Kurtubi ise bunun kisittanmasini daha dogru gorir. Kendisi s6z konusu ifadenin
tefsirinde zahiri ziynetin nereler oldugu ile ilgili gérusleri zikredip konu ile ilgili ibn

Atiyye’nin zikri gegen gorusunu aktardiktan sonra su aciklamayi yapmaktadir.

- “Bu guzel bir gorustir. Ancak yuz ve ellerin hem adet itibariyle hem
de namazda ve hacda ibadet esnasinda gorulmeleri ¢ogunlukla
rastlanilan bir durum oldugundan dolayi bu istisnanin yuz ve ellere raci

olmasi uygun diismektedir.”20?

Kurtubi’nin s6z konusu ziynetlerin mahalli hakkinda sinirlamaya gitmeye
¢alismasinin nedeni, insanlarin bu durumu suistimal edebilmesine karsin ihtiyatli
olmaktir. Yoksa ayette bunlar sinirlandiriimadigr gibi mufessirlerden gelen
acglklamalar da sadece muayyen uzuvlar hakkinda kayitlanmamistir. Nitekim
mufessirlerin kimilerinden gelen bir rivayette belli bash yerler zahiri ziynet olarak
beyan edilirken yine ayni muifessirlerden daha bagkaca gelen rivayetlerde daha
farkh uzuvlarin da zahiri ziynet olarak kabul edildigi gozlemlenmektedir. Bunun
en temel ve baslica ilk nedeni s6z konusu farkli sdylemlerin geliski ihtilafi olmayip
cesitlilik intilafi kabilinden olmasidir. Yani mufessirlerden gelen acgiklamalarin
farkh olmasinin nedeni farkli durum ve konjoktire gore sorulan sorulara verilen
farkh ruhsat ve fetvalar olmasidir. Bunlar ileride tafsilatiyla agiklanacaktir. Ancak
mufessir ve fakihlerden zahiri ziynet ile ilgili verilen ruhsatlar kisitlamaya
calisanlarin en temel kaygilari ise fitne ve fesadin yayginlagsmasi ve insanlarin
verilen bu izinleri ilgili ruhsat durumlari diginda kullanabilecekleri olmasidir.

Ornegin Kurtubi zahiri ziyneti kisitlamak ile alakali kaygisini sdyle agiklamaktadir:

- “Bu, ihtiyat agisindan daha giicli gérilmektedir. insanlarin fesada
erdiklerini g6z 6nunde bulundurarak kadin, ziynetinin gorinen kismi
sayllan yuz ve ellerinden baskasini gostermemelidir. Basariyi ihsan

edecek olan kendisinden baska higbir rab bulunmayan Allah’tir.”203

Mufessirlerden gelen s6z konusu ruhsatin el ve yluze samil kilinma ve

sinirlandirilmaya ¢alisiimasinin en énemli nedenlerinden biri de namaz ve hactir.

202 Kyrtubi, el-Camiu li-Ahkami’l-Kur’an, XI1/229.
203 Bkz: Kurtubi, el-Camiu li-Ahkami’l-Kur’an, XI1/209.
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Cunku kadinlarin namazda genel anlamda acgik bulundurabilecekleri azalar
buralardir. Namazin sartlarindan olan setr-i avret sarti yaninda bu yerlerin agik
olarak namazin sahih olmasi, s6z konusu zahiri ziynetin bu iki aza olarak
sinirlandirma noktasinda 6nemli referans olmustur. Bu konuda mufessirlerin bir

kismindan gelen acgiklamalarin bazisi sunlardir:
Taberi:

- “S6z konusu goruslerden dogruya en yakin olani bununla el ve yuz
kast edilir diyenlerin s6zudur. Bu dyle oldugu vakit buna surme, yuzuik,
bilezik ve kina (ziynetleri) da girer. Muhakkak ki biz her namaz kilanin
namazda avret mahallini ortmesi, kadinin da namazda yuzunu ve
ellerini acmasi ve vucudunun geri kalanini Ortmesi gerektigi
noktasinda icmanin olmasindan dolayi bu konuda s6z konusu tevilde

en dogru olanin bu oldugunu soyledik.”?%4
Maturidi (6. 333/944):

- “Ellerin ve yuzun avret olmadigini gosteren hususlardan biri de
kadinin avret yeri agikken namaz kilamamasidir. Oysaki kadin yuzd,
elleri ve ayaklari agik iken namaz kilabilmektedir. Mademki dyle, bu
durum, sehvet bulunmamasi halinde kadinin bu organlarina bakmanin

caiz oldugunu gosterir.”29%
Cessas:

- “Ashabimiz (hanefiler) dediler ki: Kastedilen yuz ve ellerdir. Clnku
surme yuzun, kina ve yuzuk ise ellerin ziynetidir. Nitekim Yuce Allah
yuzun ve ellerin ziynetine bakmay1 mubah saydi. Bu ise yuz ve ellere
bakmanin mubahhgdini kaginilmaz kildi. Ayni sekilde yuz ve ellerin

kadinin avreti olmadigina da delil olur. Kadin yuzu ve elleri acgik olarak

204 Taberi, Cami‘u’l-beyan, XVI1I/261.
205 Maturidi, Te vilatii’l-Kuran, VII/547.
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namaz kilar. Sayet bunlar avret olsaydi, avret sayilan yerleri 6rttigu
gibi bunlari da értmesi gerekirdi.”2%

ibn Arabi (6. 543/1148):

- “Sahih olan, bunun her yonden yuz, eller ve onlarda bulunan seyler

oldugudur. Onlar namazda, ihramda ve adetten gorindrler.”2%7
ibn Ciizey (6. 741/1340):

- “Denilmistir ki: Elbise yiiz ve el. Bu imam Malik’'in mezhebidir. Cunkii
0 namazda yuz ve elin agilmasini mubah goérirdd. Ebu Hanife buna
ayaklari da ekledi.”%®

Ote yandan namazin s6z konusu zahiri ziynetin tespiti ve yuz ve elin avret
statisunden cikariimasini  gerektirmesi hakkinda herhangi bir etkisi

bulunmadigini beyan edenler de olmustur:
ibni’l-Cevzi (6. 597/1201):

- “Kadi Ebu Ya'la (6. 458/1066): Kiyasa en yakin olan ilk gorustur,
demistir. imam Ahmed de bunu acgikga belirtmis: Zahir ziynet:
Elbisedir, kadinin her seyi, hatta tirnagi bile avrettir, demistir. Bu,
yabanci kadinlara mazeret olmadan bakmanin da haram oldugunu
ifade eder. EJer onunla evlenmek veya aleyhine sahitlik etmek
istemesi gibi bir mazeret olursa, 6zel olarak bu iki durumda yuzine
bakabilir. Ama mazeret olmadan ona bakmak, ne sehvetle ne de
sehvetsiz caiz degildir. Bunda yuz, eller ve bedenin diger kisimlari

birdir. Eger: “Neden kadin ylizinU agmakla namazi bozulmuyor?”

206 Cessas, Ahkamu’l-Kur’an, 111/408.
207 ibn Arabi, Ahkamu’l-Kur’an, 111/382.

208 Ep(y’l-Kkasim Muhammed b. Ahmed b. Muhammed el-Kelbi el-Girnati (ibn Ciizey) (6.
741/1340), et-Teshil li- ulumi’t-tenzil, (Beyrut: Sirketu Daru’l-Erkam bin Ebi’l-Erkam, 1995), 11/67.
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denilirse, cevap soOyledir: Cunki onda kilfet oldugu igin

affedilmistir.”20°

Yine zahiri ziyneti yiz ve el olarak tefsir edip bunu sadece namaza hasreden bir

diger gorus sahipleri de mevcuttur:
Beyzavi (6. 685/1286):

- “Istisna edilen uzuvlar yiz ve iki avuctur. Ciinkii onlar avret
degillerdir. Daha zahir (dogru) olan ise bunlarin namazda (avret

olamadiklaridir). Bakmak hususunda degil.”2%0
2.5.3. Zahiri ziynetin mahalli hakkinda ihtilaf

Zahiri ziynetin nereleri kapsadidi ile ilgili mifessirlerden gelen acgiklamalar ¢ok
cesitlenip kapsami genisletilebilinmektedir. Konu ile ilgili gelen gorus ve rivayetler

sunlardir:

- “Abdullah ibn Mesud (r.) burada, gérinen kismin, rida (cilbab) ve
elbise oldugunu soéyler. Yani bunlar Arap kadinlarinin giymeyi adet
edindikleri elbiseleri Ustine giydikleri ortuler ile bu dis elbiselerinin
altlarindan gériinen normal giindelik elbise olan kisimdir. iste bunlarin
gorinmesinden o6turd kadina herhangi bir ginah yoktur. Cunku
bunlarin gizlenmesi mumkin degildir. Kadinlarin elbiselerinden
gizlenmesi mumkun olmayan ve izarlarindan gorinen kisimlari da
bunun benzeridir. Buna delil olarak Araf suresi 31. ayette gecen “Ey
Ademogullart! Her mescide gidisinizde ziynetlerinizi (elbiselerinizi) alin
(giyin).”?'! ayeti delil gdsterilmistir.212 Ayette kastedilen ziynet elbisedir.
Hasan-1 Basri (6. 110/78), ibn Sirin (6. 110/729), Ebu’l-Cevza (6.

83/702), ibrahim en-Nehai ve bagkalari, ibn Mes’ud’un kavli ile fetva

209 Epiy’l-Ferec Cemaliiddin Abdurrahman b. AIl b. Muhammed el-Bagdadi (ibnii’l-Cevzi) (6.
597/1201), Zadii’l-mesir fi ‘ilmi’t-tefsir, (Beyrut: Daru’l-Kiitlbi'l-iimiyye, 2001), 111/290.

210 Beyzavi, Envarii't-tenzil, IV/104.

212 Taberi, Cami‘u’l-beyan, XVII/261; Begavi, Me ‘alimi’t-tenzil, 111/403; Kurtubi, el-Camiu li-
Ahkami’l-Kur’an, XI1/129; Suyuti, Ddrrii’l-Mensur, XI/34.
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vermislerdir.213 ibrahim en-Nehai'den (6. 96/714) “el ve yiiz” diye de
rivayet edilmistir.?14 Yine Hasan-1 Basri’den “yliz ve elbise” olarak da

rivayet gelmistir.”2%°

Kadinin kendisini gizlemesi ve Ortmesi igin Uzerine aldigi elbise dahi ziynettir.
Ancak bunun acikta kalmasi ise kaginilmazdir. ClnkU elbisesini 6rtmek icin

bagka bir elbiseyi bile Uzerine alsa, aldigi elbise yine acikta kalir.

- “ibn Ebi Seybe, ibn Cerir ve ibnu’l-Miinzir, ibn Mesud'dan séyle
bildirir: iki gesit ziynet vardir. Biri acik olan, digeri de kadinin sadece
kocasina gosterebilecegi kapali ziynettir. Agik ziynet elbiselerdir.
Kapali ziynet ise siirme cekme, bilezik ve yiiziik takmaktir.” ibn Cerir'in
lafzi ise: “Ac¢ik olan ziynet elbiseler, kapal olanda halhal, kipeler ve
bileziklerdir” seklindedir.”?6

- “Ibn Minzirin bildirdigine goére Enes: “...Kendiliginden ortaya ¢ikan
mustesna, ziynetlerini gdstermesinler ...” buyrugunu aciklarken: “Burada

slirme ve ylzuk kastedilmektedir” dedi.”?’

- “ibn Ebi Seybe, Abd b. Humeyd, ibnu’l-Miinzir ve Beyhaki “Stuinen’de
bildirir: Hz. Aise’ye acgik ziynet soruldugunda: “Bilezik ve yuzuk acik
ziynettir” diye cevap verdi ve avuglariyla elbisesinin kollarini gekti.2*®
Yine Hz. Aige’den (r.) gelen bagka rivayette “yiz ve iki avug” diye de
rivayet edilmistir.?!® Baska rivayette “ayak parmaklarini” da dahil
etmistir.??° Yine Serahsi’'nin aktardigina gore Hz. Aise’den “tek g6z”

diye de rivayet gelmigtir.”?2

213 Ibn Kesir, Tefsiri’l-Kur'ani’l- ‘azim, VI45.

214 Epu Muhammed Abdurrahman b. Muhammed b. idris er-Razi (ibn Ebi Hatim) (6. 327/938),
Tefsirii’l-Kurani’l- ‘azim, (el-Mektebetl’l-Arabiyyeti's-Su’udiyyeti, 1998), VIII/2574 (14398).

215 Taberi, Cami‘u’l-beyan, XVI1/261.

216 Taberi, Cami‘u’l-beyan, XVI1/256-257; Suyuti, Diirrii’l-Mensur, XI/34.

217 suyuti, Dirrii’l-Mensur, XI/34.

218 guyuti, Dirri’l-Mensur, XI/35.

219 Ebirl-Haccac Miicahid b. Cebr el-Mekki el-Mahzumi (6. 103/721), Tefsiru Miicahid, (Misir:
Daru’l-Fikri’l-Islamiyyi’l-Hadis, 1989), 481.

220 fbn Ebi Hatim, Kurani’- ‘azim, VI11/2575.

221 serahsi, el-Mebsut, X/280.
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- “ibn Ebi Seybe’nin bildirdigine gore ikrime (6. 105/723): “kendiliginden
ortaya ¢tkan miistesna” buyrugunu agiklarken: “Burada yuz ve bogaz
acikligi kastedilmektedir” dedi.”???

- “ibn Cerir'in bildirdigine gére Said b. Ciibeyr: “Burada avug icleri ve

yuz kastedilmektedir” dedi.”?%3

- “lbn Cerir'in bildirdigine gore Ata (6. 114/732): “kendiliginden ortaya
¢ctkan miistesna” buyrugunu aciklarken: “Burada avuc icleri ve yiz
kastedilmektedir” dedi.”??

- “lbn Cerir'in bildirdigine goére Katade: “Siirme, bilezik ve yiizik”
dedi.”??>

- “ibn Cerir'in bildirdigine gére Miicahid (6. 103/721): “Siirme, kina ve
ylizik” dedi.”?26

- “Ibn Cerir'in bildirdigine gére Amir: “Siirme, kina ve elbise” dedi.”??’

- “ibn Ceririn bildirdigine gére ibn Zeyd: “Siirme, kina ve yiizik”
dedi.”??8

- “Ibn Cerir'in bildirdigine gére Evza'i (6. 157/774): “iki avug ve yiz”
dedi.”??®

- “ibn Ceririn bildirdigine gére Dehhak(6. 105/723): “Avuc ve yuz”
dedi.”30

222 suyuti, Diirrii’l-Mensur, XI/35.
223 guyuti, Durri’-Mensur, XI/35.
224 suyuti, Ddrri’l-Mensur, XI/35.
225 Taberi, Cami‘u’l-beyan, XVI1/259.
226 Taberi, Cami‘u’l-beyan, XVI1/260.
227 Taberi, Cami‘u’l-beyan, XVII/260.
228 Taberi, Cami‘u’l-beyan, XVII/261.
229 Taberi, Cami‘u’l-beyan, XVII/261.
230 Taberi, Cami‘u’l-beyan, XVII/261.
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- “ibn Cerir'in bildirdigine gdére Yunus: “Yiiz ve elbise” dedi.”?3!

Mufessirlerden zahiri ziynetler hakkinda gelen rivayetler ¢ok cesitli ve karmasik
hal almistir. Ornegin Abdullah ibn Abbas’dan gelen rivayetlerde zahiri ziynetler;
“elbise Uzerindeki (dis elbise)™?%2, “stirme ve ylzuk"3, “siirme ve iki yanak”?34,
“ylz, gozlerdeki siirme, avuctaki kina ve yizik”?3®, “strme, yuzik, kipe ve
gerdanlik”23¢ “el kinasi ve ylizik"?%, “yliz, avuglar ve ylzik"?38 ve “yliz yamasi ve

avug ici”?3® gibi farklilagmaktadir.24°
2.5.4. Zahiri ziynet hakkindaki rivayetlerin ¢egitlenmesinin sebepleri

Mufessirlerden gelen rivayetlerin bu sekilde gesitli olmasinin muhtelif gorusler
muvacehesinde ¢ farkl sebebi vardir. Bunlar; rivayetlerin bir kisminin zayif
olmasi, ayetteki hukmin neshe ugramasi ve s6z konusu ruhsatin ihtiyag

miktarinca verilmis olmasidir.
2.5.4.1. Rivayetlerin bir kisminin zayif olmasi

Zahiri ziynet ile ilgili gelen rivayetlerin bu denli ¢esitli olmasinin muhtemel ilk
nedeni miifessirlerden gelen rivayetlerin bir kisminin zayif olmasidir. Ornegin
Abdullah ibn Abbas’dan gelen bazi rivayetlerin durumu sunlardir: Taberi’de
gecen zahiri ziynetin “stirme ve yizuk” seklinde kendisinden nakledilen Muslim
b. Keysan el-Mellai zayiftir. El-Fellas onun metruk oldugunu séylemistir. Ahmed:

Hadisi yazilmaz dedi. ibn Main: giivenilir degildir dedi. ibn Hacer (6. 852/1449),

21 Taberi, Cami‘u’l-beyan, XVI1/261.

232 semerkandi, Tefsiru’s-Semerkandi, 11/508; Eb{’t-Tahir Mecd[]d_din Muhammed b. Ya‘'kdb b.
Muhammed el-FirGzabadi (6. 817/1415), Tenviru'l-mikbas min Ibn Abbas, (Lubnan: Daru’l-
Kiitbi'l-ilmiyye, Samile y.t. 17 zilkade 1432), 294.

233 Taberi, Cami‘u’l-beyan, XVI1/258.

234 Taberi, Cami‘u’l-beyan, XVI1/258.

235 Taberi, Cami‘u’l-beyan, XVI1/259.

236 suyuti, Dirri’l-Mensur, XI1/34.

237 suyuti, Dirri’l-Mensur, XI1/34.

238 Suyuti, Diirrii’l-Mensur, XI/35.

239 suyuti, Dirrii’l-Mensur, XI/35.

240 Bkz: Taberi, Cami‘u’l-beyan, XVII/256-257; Suyuti, Diirrii’l-Mensur, X1/34-35.
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Ebu Zira, Tirmizi, ibnu’l-Medini, Buhari, Ebu Davud, Darekutni ve baskalari onun

zay|f bir ravi oldugunu belirtmislerdir.?4*

Beyhaki’'nin rivayetine gelince, iki ravisinin zayifligi s6z konusudur. Ravilerinden
kendisinden zahiri ziynetin “el ve yuzde olan” seklinde gelen Ahmed b.
Abdulcebbar el-Utaridi hakkinda Zehebi; onu birden ¢ok kimse zayif saydi
demistir.242 Diger bir ravisi olan Abdullah b. Hurmuz el-Mekki hakkinda ibn Main
“zayif” demistir. Ebu Hatim: Kuvvetli degildir der. Ibnu’l-Medini ve Nesai de zayif

oldugunu soylemislerdir. Hafiz ibn Hacer de et-Takrib’de zayif demistir.243
2.5.4.2. Nur 31. ayetinin tahsise ugramasi

Tesettur ile ilgili ayetlerin tek seferde inmedigini ve hiikim bakimindan da arada
bir tedriciligin oldugunu sdyleyen alimlerden kimisine gore Nur suresi 31. ayet
tahsis baglaminda neshe ugramistir. Bu goérisu savunmanin Ozelde birgok
nedeni olmakla birlikte ayetin hikmnin butintyle nesh edildidini agiklayan
herhangi bir mifessir olmamistir. S6z konusu goérusun ilk gerekcgesi zahiri ziynet
hakkindaki gorislerin ¢ok fazla cesitlilik géstermis olmasidir. ikinci gerekge ise
ibn Abbas’dan Nur suresi 31. ayetin nesh edildigine yonelik rivayetin gelmis

olmasidir:

-“Ibn Arabi “en-Nasih ve’l-Mensuh’ta: “Kendiliginden ortaya ¢ikan
mustesna ziynetlerini gostermesinler.” Bazilari Allah bununla batin
mimin kadinlara emretti dediler. ibn Abbas “Evlenmekten umudunu
kesmis yasl kadinlarin...” @yeti bunu nesh etti dedi. Onlara (yaslilara)

ziynetlerini orten cilbablarini (indirmeleri) mibah oldu.”?44

- “Ebu Davud ve Beyhaki “Sinen’de ibn Abbas’tan bildirir: “Mimin

kadinlara da séyle, gozlerini haramdan sakinsinlar...” ayeti neshedildi ve

241 Bkz: Ebu Abdillah Semsiiddin Muhammed b. Ahmed b. Osman ez-Zehebi et-Tirkmani el-
Fariki ed-Dimagki (6. 748/1348), Mizanu’l- Itidal, (Beyrut: Daru’l-Ma’rifeti lit-Teba’eti ve-Nesri,
1963), 1V/106.

242 Bkz: Zehebi, Mizanu’l- Itidal, 1/112.

243 Bkz: Zehebi, Mizanu’l- Itidal, 11/503.

244 [bn Arabi, en-Nasih ve’l-Mensuh, ((y.y.), Mektebetu’s-Sekafatu’d-Diniyye, 1992), 11/317.
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bundan: “Evienmekten umudunu kesmis yash kadinlarin...” istisna
edildi.”?45

- “Ebu Davud Nasih’te ibn Abbas’tan bildirir:  Nur suresindeki:
“Kendiliginden ortaya ¢tkan kisimlar miistesna, ziynetlerini gostermesinler.
Bagortiilerini yakalarmmin iizerinden baglasinlar” (Nur 31) buyrugunu
okuduktan sonra: “Dus giysilerini iizerlerine sarkitsinlar.” (Ahzab 59)
buyrugunu okudu. Sonra (dis giysi hikmunden yaslilari Nur 60.ayetle)
istisna edip: “Evienmekten umudunu kesmis yasl kadinlarin, ziynetleriyle
acilip sagiimadan (gayre miiteberricetin) giysilerini ¢ikarmalarinda onlar
icin bir sakinca yoktur” (Nur 60) ayetini okudu. “Miteberricat” ifadesi
bogazlarindaki ziynetlerini ve guzelliklerini gosteren kadin demektir”

dedi.”246

Ayet hakkinda zikredilen nesih ile ilgili rivayet hemen hemen biitin Nasih ve
Mensuh kitaplarinda zikredilmektedir. Ancak ayette s6z konusu neshin
muhteviyati hakkinda gesitli gorisler zikredilmistir. ilgili nesih hakkinda yapilan

aciklamalar ve bu nesihten kast edilen muhtemel manalar sunlardir:

a- Alimlerinden kimisi buradaki neshin dogru olmadigini ileri sirmistiir. Clinki
Nur suresi 30. ayette ifade edilen kisiler kendisinde fithe unsuru tasiyan kimseler
olup Nur suresi 60. ayetindeki kisiler ise hakkinda fithe endise olmayan kocakari
kadinlar hakkindadir. Buna gore s6z konusu iki ayetin muhataplari farkli olup iki

ayet arasinda bu baglamda bir iligki yoktur.?4’

b- S6z konusu nesih, kocamis ihtiyar kadinlarin Nur suresi 31. ayetteki emirden
kismen tahsis edilmis olmasidir. Bundan kasit onceki gorusteki alimlerin de
degindikleri Gzere kocamis ihtiyar kadinlara Nur suresi 31. ayette emredilen
ziynetlerden higbir seyi gostermemek hakkindaki emrin, onlar icin gecerli
olmamasidir. Nitekim onlar batun vacutlarini ve oOrtunmek igin giydikleri

elbiselerini dahi dis elbise ile yabancilara kargi 6rtmek zorundadir. Buna mukabil

245 suyuti, Diirrii’l-Mensur, X1/109.

248 suyuti, Dirrii’l-Mensur, XI/38.

247 Ibn Arabi, Ahkamu’l-Kuran, 11/318; ibniy|-Cevzi, Nasihu’l-Kur'an ve mensuhuh, (Beyrut: Sirkeh
Ebnau’s-Serif el-Ensari, 2001), 175.
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kocamis ihtiyar kadinlar hakkinda ise elbiselerinin Uzerine giydikleri dis elbiseyi
indirmede ve c¢ogunluga gore yuz ve ellerini agmak konusunda kendilerine
kolaylik taninmigtir. Bu durumu, ibn Hazm’in s6z konusu Nur suresi 31. ayetinin

nesh edilmesini ““Evlenmekten umudunu kesmis yash kadinlarin” ayetiyle bir kismi
nesh edildi”?8 seklinde agiklamasi da desteklemektedir. Nitekim ayetteki pek ¢ok

hakam tartisilmaz olarak hala gecerlidir.

lbn Abbas ve miifessirlerin herbiri evlienme Umidi kalmayan kocamis ihtiyar
kadinin gen¢ kadindan farkli olarak giymemesine ruhsat taninan elbisesinin
cilbab (dis elbise) oldugunu aciklamislardir. ibn Abbas ise bu gérisi zikrettikten

sonra bu ruhsatin yalnizca ev ici ile kayith oldugunu beyan etmigtir:

- “lbniy’l-Miinzir, ibn Ebi Hatim, Ali bin Ebi Talha Kanaliyla ibn Cerir ve
“Stinen’de Beyhaki’nin bildirdigine gore ibn Abbas: “Artik evienme iimidi
beslemeyen, hayizdan ve dogumdan kesilmis yash kadin...” buyrugunu
aciklarken soyle dedi: “Boylesi bir kadinin evinde cilbabini ¢ikarip
ziynetlerini gdstermeden basortili (himar) ve goémlekle (entari)
kalmasinda bir sakinca yoktur. Zira Ylce Allah: “..Ziynetlerini
gostermeksizin dis elbiselerini ¢ikarmalarinda kendileri icin bir giinah

yoktur...” buyurmaktadir.”249

ibn Abbas’in basértusiiyle yabanci kimseler karsisinda sadece kocamig
ihtiyar kadinlarin gorulebilecegini zikretmesi bunu diger kadinlara mibah
saymadigini gostermektedir. Kocamis ihtiyar kadina mahsus olarak yuz ve
elini agmasinin mubah oldugunu beyan eden gorus sahipleri, ilgili zahiri
ziynet hakkindaki yuz ve el agiklamasi arasindaki telifi, gen¢ kadinin bunu
sadece dinin muteber saydigi ihtiyag ve zaruret durumlarinda, kocamig
kadinlarin ise her halikarda agmasinin caiz oldugu seklinde agiklamiglardir.
Ornegin bu konuda ibn Nureddin el-Mevzi'i (6. 825/1442) zahiri ziyneti yiiz

248 Ebu Muhammed Ali b. Ahmed b. Said b. Hazm el-Endeliisi el-Kurtubf (6. 456/1064), en-Nasih
ve’l-mensuh, (Beyrut: Daru’l-Kuttbi'l-limiyye, 1986), 48.
249 Taberi, Cami‘u’l-beyan, XVII/360; Suyuti, Diirrii’l-Mensur, X1/109.
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ve el olarak tefsir ettikten sonra sordugu farazi soru ve verdigi cevapta bu

durumu soyle aciklamaktadir:

- “Sayet eger bu ayetin bu tefsir tzerine muktezasi muhakkak onun
kadinlara yuzlerini ve ellerini agmayi caiz kilmaktir. Allah Teéala ise
“Evienmekten umudunu kesmis yasl kadinlarin, ziynetleriyle acilip
sagilmadan giysilerini ¢tkarmalarinda onlar igin bir sakinca yoktur.”
buyurmaktadir. Muhakkak Muslimanlar kocamis kadinlara yuz ve
elleri mistesna elbiselerini indirmelerinin caiz olmadigi konusunda
icma etmiglerdir. Muhakkak ki Allah yiz ve ellerde onlardan gunahi
kaldirdi ve bu, gunahin geri kalanlarda baki olduguna delalet
etmektedir dersen soOyle derim: Bu ayetten murad ziynetlerini
gOstermekten nehiy ve ihtiya¢ esnasinda ondan zahir olanin mubah
olmasidir. Boylece Allah Teéala onlara tipki ihram ve namazda onu
agmasinin varid olmasi ve tipki aligverig, sahitligi eda ve bunun
disindaki durumlarda acgilmaya sevk eden ihtiyag i¢in bu durumlarda
acilmasini mibah kildi. Kavaid (kocakari) ayetinden murad onu
istegiyle (diledigi zaman) ag¢masidir. Bunun Uzerine kusurdan
minezzeh olan Allah, kocakaridan bu hali kaldirdi. Bununla birlikte
onu goOstermeyerek iffetli davranmalari onlar i¢in daha hayirhdir.
Kocakari diginda ise gunahi kaldirmadi. (Nitekim) insanlar gecmiste
ve simdi de butun ulke ve bolgelerde ameli tatbikatlarinda acuzeye
ylzini agcmaya misamaha gosterirken gen¢ kadinlara bunda
misamaha gostermeyip onu minker bir avret olarak

gormektedirler.”250

c- Zahiri ziynetler ile ilgili agiklamalarin nesh olmasi yahut ev i¢i haliyle kayitli
olmasi muhtemeldir. Alimlerden kimisine gére cilbab ve hicab ayetleri Nur suresi
31. ayetindeki kadinin ylz ve elini zahir ziynet sayan 6nceki durumu nesh etmis

ve onun yerine zahiri ziyneti ibon Mesud’un acgikladigi tzere dis elbise kilmigtir. Bu

250 Muhammed b. Ali b. Abdullah b. ibrahim b. Hatib ibn Nureddin el-Mevzi'i (6. 825/1442),
Teysiru’l-Beyan li-Ahkami’l-Kur’an, (Suriye: Daru’'n-Nevadir, 2012), IV/77.
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g6risu Takiyylddin ibn Teymiyye (6. 728/1328) ve kadini bitlinlyle avret sayan

bir kisim fukaha séylemistir. ibn Teymiyye bu durumu séyle aktarmaktadir:

- “Selef, zahiri ziynet hakkinda iki kavil Uzere ihtilaf etmiglerdir. ibn
Mesud ve ona muvafakat edenler elbisedir dediler. ibn Abbas ve ona
muvafakat edenler ise yuz ve eldir dediler. Tipki sirme ve yuzik gibi.
Bu iki gorus Uzerine fakihler yabanci kadina bakmak hakkinda ihtilaf
ettiler. Denildi ki sehvetsiz yiz ve ele bakmak caizdir. Bu Ebu Hanife,
ve Safi’'nin (6. 204/820) mezhebi ve Ahmed’in mezhebinden bir
kavildir. Denildi ki caiz degildir. Bu Ahmed’in mezhebinin zahir
gorusudur. Muhakkak ki ondan tirnagi dahil her sey avrettir. Bu ayni
zamanda Malik’in (6. 179/795) kavlidir. Bu durumun hakikati ise
soyledir: Muhakkak Allah ziyneti iki ziynet kildi. Bir zahir ve bir zahir
olmayan ziynet. Ona kocasi ve mahremi disinda zahiri ziyneti
gOstermeyi caiz kildi. Hicab ayetinin inzalinden ©6nce (kadinlar)
cilbabsiz olarak ¢ikip erkekler onlarin yuz ve ellerini gorayordu. O
zaman onlara y(z ve ellerini agiga ¢ikarmalari caiz idi. izharinin caiz
olmasindan dolayi yuz ve ellerine bakmak da caiz idi. Sonra vakta ki
Allah Azze ve Celle “Ey peygamber! Eslerine, kizlarina ve miiminlerin
kadinlarina soyle, dis giysilerini iizerlerine sarkitsinlar.” kavliyle hicab
ayetini indirdi kadinlar erkeklere karsi hicaba buarinddler... Allah
onlara hicab olmaksizin istememeyi emredince (Ahzab 53) eslerine
kizlarina ve muUminlerin kadinlarina cilbablarini  Gzerlerine
sarkitmalarini emretti. Cilbab: Basi ve sair bedeni orten buyuk izar
oldugu halde ibn Mesud’un “rida” ve avamin “izar” olarak isimlendirdigi
“milae” dir. Ebu Abide (es-Selmani) (6. 72/691) ve bagkalarindan
muhakkak ki kadinin onu basinin Uzerinden sarkitip gézi disinda
higbir seyi aciga cikarmadidi (seklinde) aktariimistir... Yiz ve el
(sonrasinda) yabancilara gostermemesi emredilen ziynet oldu.

Yabancilara bakmasi caiz olarak sadece zahir olan elbise kaldi. ibn
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Mesud iki durumdan son hali zikrederken ibn Abbas iki durumdan ilk

hali zikretmistir.”2>!

lbn Teymiyye'nin burada zikretti§i gorlise gore o©ncesinden zahiri ziynet
konumunda olan yani kimi ihtiyaglardan dolayi kendisine bakilmasina misaade
edilen ve dolayisiyla avret statisunden c¢ikartilan bu uzuvlar artik diger uzuvlar
gibi batini ziynet olmustur. Buna goére s6z konusu uzuvlar artik avret olmus ve

onlara bakmak li-zatihi haram kilinmistir.

ibn Teymiyye ve bu baglamda neshin var oldugu hakkinda fikir beyan alimlerin
bu goérusu, s6z konusu ayet hakkinda baska bir agiklamayi daha muhtemel
kilmaktadir. O da gerek zikredilen nesih rivayetleri gerekse de sonradan indigi
dugunulen tesettur ayetleri ile Nur suresi 31. ayetinin 6rtinme emrinin ev ici ile
kayith olmasidir. Yani ibn Abbas ve pek ¢ok mufessirlerden gelen zahiri ziynetler
hakkindaki agiklamalarinin ibn Teymiyye’nin zikrettigi gibi nesihten énceki durum
hakkinda olmayip tahsisten sonra ev iginde gosterilebilinecek ziynetlerin
acgiklamasi kabilinden olmasidir. Bundan kasit sadece mahremlere ait kurallari
beliten bir hikim olmasi degildir. Nitekim g¢esitli mezheplerin gorusleri
cercevesinde kadinin yanina girmesi mubah olup mahrem olmayan yahut
mahrem oldugu halde ayette istisna edilmeyen kimseler bulunmaktadir. Ornegin
kadinin kélesinin mahrem olup olmadigi tartismali oldugu halde hanimefendisinin
yanina girmesi ittifakla caizdir. Bu baglamda ibn Abbas’in gorisu nesh edilen ilk
durum ile alakali olmaktan ziyade tahsis anlaminda evde kadinin yanina girmesi
mibah olan ancak ayette istisna edilen on iki sinif arasinda zikredilmeyen
birtakim mahrem ve namahremler hakkinda olabilmektedir. Nitekim bu gorusu

muhtemel kilan gesitli rivayet ve gorusler mevcuttur.

ibn Abbas’dan gelen rivayetlerde zahiri ziynetlerin el, yiiz, yiiziik, siirme... vb gibi

oldugu ile ilgili rivayetlerin yani sira bu yerlerin értilmesi gereken kapali ziynetler

251 Ebii’l-Abbas Takiyyiiddin Ahmed b. Abdilhalim b. Mecdiddin Abdisselam el-Harrani (ibn
Teymiyye) (6. 728/1328), Mecmu’u Fetava, (Medine: Muceme’u’l-Melik, 2004), XXI11/110-111. Not:
ibn Teymiyye bu agiklamasinda Nur suresi 31. ayetinin kadinin y(iz ve elini 6rtmeyi emretmedigini
sOylemeye ¢alismamaktadir. Onun burada vurgulamak istedigi husus s6z konusu uzuvlarin avret
olarak isimlendirip ismlendiriimeyecegdi hakkindaki ihtilaftir. Nitekim kendisi de ayette emredilen
“himar” adli értiiyli basi, yiizii ve boynu érten bir értii olarak tarif etmektedir; Bkz: ibn Teymiyye,
Mecmu'u Fetava, XXI1/146-147.
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olduguna delalet eden rivayetler de mevcuttur. Ornedin ibn Abbas’dan
“kendiliginden ortaya ¢ikan miistesna” ifadesinin tefsirinde avug ici ve ylz ayasi diye
rivayet gelirken?>2 ayni sekilde “Ziynetlerini gostermesinler.” ifadesi icin de benzer
rivayetler gelmektedir.?>® Ayrica Taberi’den Ali bin Ebi Talha (6. 143/760)%>
kanaliyla ibn Abbas’dan gelen ve yukarida zikredilen rivayette zahiri ziynetleri
saydiktan sonra bunlarin evde kadinin yanina girenlere gosterilebilecegi kaydi

konulmaktadir:

- “ibn Cerir, ibnu’l-Miinzir, ibn Ebi Hatim ve “Sunen’de Beyhaki'nin
bildirdigine gore ibn Abbas: “Kendiliginden ortaya ¢tkan mistesna...”
buyrugunu aciklarken: “Acik ziynet ylz, gozlerdeki surme, ele yakilan
kina ve yluzuktir. Kadin bunlar evinde sadece yanina giren kisilere

kars! acabilir” dedi.”?®®

Mufessirlerin kimisi de zahiri ziynet ile ilgili gelen gorugleri aktarirken ev kaydini

aciktan zikretmiglerdir. Ornegin Kurtubi ilgili gérisleri su sekilde aktarmaktadir:

- “ibn Mesud dedi ki: Ziynetin goriinen kismi elbiselerdir. ibn Ciibeyr
ylziu de buna ekler. Yine Said b. Cubeyr, Ata ve el-Evzai: Yuz, eller
ve elbiselerdir, demektedirler. ibn Abbas, Katade ile el-Misver b.
Mahreme derler ki: Ziynetin goérunen kismi surme, bilezik, kolun
yarisina kadar olan kina, kupeler ve ellerde bulunan biyukce
yluzuklerdir. Bu ve benzerlerinin kadinin yanina girenler tarafindan

gorulmesi mibahtir.”2%6

Yine ibn Kesir kendilerinden zahiri ziynetin ytz ve el olarak geldigi ibn Abbas ve

ve ona tabi olanlar hakkinda onlarin bu aciklamalarinin kadinin gostermesi

252 Bkz: Ibn Ebi Seybe, 111/547 (17018).
253)bn Ebi Seybe, 11I/547 (17018):

SENIRET FERbr Ny

254 Tebeu't-tabiin neslinin meshur miifessir ve muhaddislerinden. Ali b. Ebi Talha'nin bu tefsir
sahifesi, ibn Abbas’tan rivayet yoluyla tedvin edilenlerin en eskisi ve ondan gelen “tarik’lerin en
saglamidir. Bkz: ismail Cerrahoglu, “ALI b. Ebi Talha”, TDV islam Ansiklopedisi, (istanbul: TDV
yay., 1989), 11/386-387.

255 Taberi, Cami‘u’l-beyan, XVII/259; Suyuti, Diirrii’l-Mensur, XI1/38-39.

256 Kurtubi, el-Camiu li-Ahkami’l-Kur’an, XI1/228.
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yasaklandigi ziynetlerin aciklamalar baglaminda olabileceklerini
zikretmektedir.?®” Cinkl ¢ogu zaman mifessirlerin bu aciklamalarinin hangi
durum ile ilgili oldugu tam anlamiyla belli olmamaktadir. Nitekim mufessirlerin
acgiklamalari gelen baska tesettur ayetleri dogrultusunda farkli zamanlara gore
degiskenlik gostermis olabilmektedir. Yahut onlardan ev igi ile kayitli olmayi kast
ederek kadinin yanina girmesi mubah olan kisilere farkli ve yabancilara karsin da
farkli iki ayri durum hakkindaki tesettir hikumleri ile ilgili agiklamalari bize
ulasmistir. Ancak bu gorusleri bize aktaran mufessirler gogunlukla bu kayitlarin
bilindigini varsayip agiklamamislardir. Bu gértise gére bu durum da bitliin bu
hususlari zamanla karmasik hale getirmis ve birbirinden ayirt edilememesine yol

acmigtir.

Ayette daha sonra istisna edilen mahremler arasinda zikredilmeyen veya
mahrem olmasa da kadinin yanina girmesi mubah olan -gesitli gorusler
cercevesinde- st kardes ve sut baba; sutten dolayi, kizinin kocasi ve annesinin
kendisinin 6z babasi olmayan kocasi (Uvey baba) vb; sihriyetten dolayi, bir
goruse gore evlatlarinin namahrem olup yegenlerinin guzelliklerini onlara
anlatabilmeleri ihtimalinden dolayr amca ve dayi, bir gbrise gore pir-i fani
ihtiyarlar, bulug ¢agina ermemis mumeyyiz ¢ocuk, kadinin kodlesi veya kadinin
kocasinin kdlesi gibi onu cilbabsiz gérmesi mibah oldugu sdylenen kimseler
mevcuttur. Yine bunlar arasinda -gesitli gorusler cergcevesinde- mahrem olup
olmadidi tartismali olan yahut kadinla sefere ¢gikmak bakimindan namahrem,
bakmak baglaminda ise mahrem dolugu soylenen kadinda yalnizca yuz ve ele
bakmasi mubah olan gayr-i muslim; baba, kardes, yegen gibi akrabalar da
mevcuttur.?5® Butin bunlar kadinlarin yanina girmeleri mibah olan kimseler
olduklari halde ayette zikredilmeyince s6z konusu ayetteki hiikkmin tahsisinden
sonra zahiri ziynet hakkindaki acgiklamalarin bu kimseler hakkinda olmasini
muhtemel kilmaktadir. ClnkU disari ¢ikarken giymesi emredilen elbise
mifessirlerin butindnin kabul ettigi Gzere kadinin yuzuyle beraber vicudunu

orten cilbabidir. Kadina evde iken ise yabancilara karsi hicab arkasina girmesi

257 ibn Kesir, Tefsirii’l-Kur'ani’l-‘azim, \/1/45.
258 Bkz: Ebii'l-Ferec Semsiiddin Abdurrahman b. Muhammed b. Ahmed el-MakdisT (6. 682/1283),
Serhu’l-kebir ale’l-mukni’, (Kahire: Hicr li-Tebe’ati ve’'n-Nesgri ve’t-Tevzi, 1995), XX/38-39.

84



emredilmistir. Ancak bundan yukarida zikredilen kisiler istisna edilmis fakat ayette

bu kimseler belirtiimemigleridir.

BUtun bunlara fikih agisindan sahitlik eden hususlar da mevcuttur. Nitekim ayette
istisna edilen on iki sinif arasinda olmayan ve kadinda yalnizca yuz ve ellere
bakmasi miibah oldugu séylenen mahremler vardir. Ornegin maliki mezhebinin
onde gelen fakih ve muhaddislerinden olan el-Baci (6. 474/1081) zahiri ziynetin
yuz ve el oldugu ile ilgili gorusleri aktardiktan sonra “Bunda akrabalar i¢in kadinda
yliz ve elin gériinmesinin caiz olduguna delil vardir” demektedir.?>° Bir diger maliki
fakih ibn Abdulber (6. 463/1071), hicab ayetinden sonra Hz. Aise’nin st
amcasinin onun yanina girmesi hakkinda Peygamber’e soru sorup onun da ona
izin vermesi hakkindaki hadisin acgiklamasinda hicab ayetinden 6nce kadinlarin
erkeklerle gorustigunu aktarir ve sonra hicab ayeti (Ahzab 53) akabinde de
cilbab ayetinin (Ahzab 59) indigini beyan eder. ibn Abdilber devaminda ise

sunlari zikreder:

- “Kadinlar hicab ile emrolundu. Sonra disari c¢iktiktiklarinda
cilbablarini Gzerlerine sarkitmalari ile emrolundular. O kina’ dir. Onda
(hadiste) ayni zamanda neseb ve st mahremlerden ortliinilmeyecegi
vardir. Onlara karsin yalnizca avret yerleri 6rtaltr. Kadin, muhakkak ki
ona namazda onu (avreti) agmasi caiz olmadigi delili ile yuzu ve el

disindakileri ile avrettir.”260
ibn Clzey:

- “Eger sayet mahremi ise en dogru olan gorise gore bedeninin diger

kisimlarina degil yiz ve eline bakmasi caizdir.”?6!

Hanbeli fakih olan Burhaneddin ibn Miflih (6. 682/1283) ise hanbeli fikhina dair

olan el-Mukni’ adli eserde gegen “Ayrica ondan mahremlerden yuz ve eli

259 Epii’l-Velid Siileyman b. Halef b. Sa‘d et-Tiicibi el-Baci (6. 474/1081), el-Minteka el-Muvatta,
(Misir: Matba’atu’s-Sa’adet, 1914), VII/252.

260 Epu Omer Cemaliiddin Yusuf b. Abdillah b. Muhammed b. Abdiilber en-Nemeri (6. 463/1071),
et-Temhid, (Londra: Muessesetl’l-Furkan, 2017), V/541.

261 jbn Cuizey, el-Kavaninii’l-fikhiyye, ((y.y.), Samile y.t. 8 zilhicce 1431), 295.
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disindakilere bakmanin caiz olmadigi da rivayet edilmistir.” agiklamasinin

serhinde soyle demektedir:

- ““Ayrica ondan mahremlerden yUz ve eli digindakilere bakmanin caiz
olmadidi da rivayet edilmistir’: (Bu) Abdullah ibn Abbas (r.)
“Kendiliginden ortaya ¢ikan mistesna ziynetlerini goéstermesinler.”
kavlinden dolayidir. O (ibn Abbas) hakkinda avret oldugu ihtilaf oldugu
ylz ve eli kast etmektedir. Mahrem: Kendisi ile neseb, sut veya sihriyet

ile nikahin ebediyen haram oldugu kimsedir.”2?

Yine hanefi mezhebinde kadinin kdlesi ittifakla namahrem kimse gibidir. Ancak
el-Haskefi’'nin (6. 1088/1677) aktardigi tUzere icma ile kadinin yanina girmesi
mulbahtir.?63 Serahsi ise kélenin hanimefendisine karsin yabanci kimse oldugunu
beyan edip ihtiyac dolayisiyla onun yanina girmesinin ve yiz ve eline bakmasinin
mibah oldugunu zikrettikten sonra bu ihtiyacin kalmamasi durumunda kolesine

karsin ortiinmesi gerektigini soyle aktarmaktadir:

- “Fitne korkusu burada da s6z konusudur. Bu ancak mahremlik iliskisi
ile ortadan kalkar. Cunku ebedi haramlik, sehveti azaltir. Mulkiyet
iliskisi ise sehveti azaltmaz. Aksine hanimefendinin ¢ekinme
duygusunu kaldirir. Burada kaginilmasi zor bir durum (belva) yoktur.
Cunku koleler, ev icinde degil, ev disinda c¢alistiriimak igin edinilir.
Nitekim “Ev icinde hizmet etmesi igin kdle edinen kimse deyyustur
(esini kiskanmayan bir kimsedir)” denilmistir. Ummi Seleme’nin (r.)
rivayet ettigi hadis, ihtiyacin kalmamasi gerekgesiyle értiinme seklinde
anlasilir. CUnkl mukatep kole son taksitini 6deyinceye kadar
hanimefendisinden bir seyler alip verme suretiyle onunla iligkide

bulunmaya dolayisiyla elini, yizinid agmamaya ihtiya¢c duyar. Kole

262 Ep() [shak Burhaniiddin ibrahim b. Muhammed b. Abdillah er-Ramint ed-Dimagki (ibn Muflih)
(0. 884/1479), el-Mubdi* fi serhi’l-Mukni‘, (Beyrut: Daru’l-kitubi’l-limiyye, 1997), V1/86.

263 El-Haskefi, ed-Dlirrii’l-muhtar serhu tenviru’l-Ebsar, (Beyrut: Daru’l-Kitubi'l-limiyye, 2002),
656.
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borcunu oOdeyince bu ihtiyag ortadan kalkmigtir. Bu nedenle

hanimefendi ona kars! rtiinmelidir.”264

Batin bu hususlardan ayette zikredilmeyen ve gesitli gorusler cercevesinde
kendilerinden, fitneden emin olunmasindan dolayi kadinda sadece yuz ve ellerine
bakmasi ve onun yanina girmesi mubah olan kimseler oldugu
gozlemlenmektedir. Durum bdyle olunca s6z konusu mufessirlerin zahiri ziynet

hakkindaki aciklamalarinin bu kimseler i¢in oldugu ihtimali hatira gelmektedir.

Mufessirlerin agiklamalarinin bazilarinin ev ici hali ile kayitli oldugunun muhtemel
oldugu kanisini uyandiran baska rivayetler de vardir. Ayette istisna edilen
mahremler on iki siniftir. Ancak kadinin s6z konusu bu siniflarin her birine
gosterebilecegi ziynetler ayni degildir. Ornegin kendisinde zahiri ziynetin “yiiz ve
elbise™®® oldugu yoniinde rivayet gelen Hasan-1 Basri ayette zikredilen
mahremleri yakinlik derecesine gore uge ayirip kadina uglincu derecede yakin
olanlarin cinsellikten yana ihtiyaci olmayan hizmetc¢i ve ihtiyarlar oldugunu
soylemistir. Ancak kadinin bu grup kimselere kargi yalnizca cilbabini indirip kalin
bir elbise ve kalin bir bagortlisii (himar) iginde gorilebilecedini beyan etmigtir.26¢
‘Himar” ise bizzat ayni ayette kadina ortinmesi emredilen elbisedir. Bu da
kendisinin basoértisund (himar)i ev ici kiyafet olarak goérdigu ya da “himar”
kelimesinin s6zllk anlaminin “6rtd” olmasindan dolayl onu evde baska, disarida
ise baska yerleri drten muhteviyata sahip her iki durumdaki 6rtu igin mugreterek
bir isim olarak kullanildigi anlamina gelmektedir. Cunku Hasan-1 Basri'nin yaptigi
aciklama muvacehesinde ayette “Kendiliginden ortaya ¢ikan miistesna ziynetlerini
gostermesinler.” seklinde gecgen ilk ifadedeki gosterilmesi yasaklanan muhatabin
yabanci erkekler oldugu ve zahiri ziyneti onlara kargin agmanin mubah oldugu
varsayildigi zaman, sonrasinda gelen ikinci ifadedeki “Ziynetlerini kocalari...
disinda kimseye gostermesinler.” diye ifade edilen batini ziynetleri gérmesi mubah
olan mahremlerin ortinme emrinde yine yabancilar gibi kabul gormesi makul

olmayacaktir. Bu durumda sayet Hasan-1 Basri’'nin “himar” adli értiylu ev igi

264 Serahsi, el-Mebsut, X/289.
265 Taberi, Cami‘u’l-beyan, XVII/261.
266 Razi, Mefatihu’l-Gayb, XXI11/367.

87



kiyafet olarak kabul ettigi varsayilirsa o zaman kendisinden gelen zahiri ziyneti
“elbise”®’ olarak da tanimladigi rivayetin, kadinin evinde giydigi fistan ve
basortiisi anlaminda oldugunu ve baska rivayette yine “elbise ve yiiz"?%8 diyerek
de bu elbise ile beraber ytzin gérinmesinin de mubah oldugunu beyan etmeye
calistigi anlamina gelir. Butun bu bilgiler dogrultusunda kadinin evde iken
kendisine esas itibariyle mahrem olmayan ancak mahrem gibi itibar géren kendisi
ile ayni ortamda bulunmasina musaade edilip hem mahremlerden hem de
namahremlerden farkli bir drtinme yukumlilugune sahip t¢linct grup kimselerin

oldugunu gostermektedir.

Mufessirlerin ayeti iki farkl boyutta tefsir etmesinin muhtemel olduguna dair
orneklerden yine Said bin Cubeyrin “Ziynetleri kocalari... disinda kimseye
gostermesinler.” kavli hakkinda “Cilbablarini indirmesinler. O bagso6rtisunin
(himarin) Gzerindeki kina’ dir"?%°® demesi ve yine ibn Abbas ve Mikatil'in “Cilbab
ve basortllerini (himar) kocalari disinda kimseye indirmesinler”?’® seklinde
tefsirleri de delalet etmektedir. Bu agiklamada cilbab ve himar ayr ayri
zikredilmistir. Cilbab ise ibn Abbas’in da aktardi§i Uzere kadinin basoértiisunin de
(himar)in Gizerine giydigi yiizle beraber biitiin bedeni érten dis elbisesidir.2* ibn
Abbas’in burada dis elbiseden s6z etmesi, esasinda zahiri ziynet olarak
acikladigi pek ¢ok yerin acilmasinin kadinin evinde yanina girmesi mibah olan
kimselere karsi oldugunu fikrini muhtemel kilmaktadir. Nitekim kendisinden gelen
nakillerin en sahihi konumunda olan rivayette “Kadin bunlari evinde sadece
yanina giren kisilere karsi acgabilir.”?’2 diyerek ev kaydinin zikredilmesi, diger
rivayetlerin de kimi mufessirler tarafindan bu baglamda zikredildigini, ancak
durumun malum oldugu varsayilarak aciktan zikredilmemis olmasini muhtemel
kilmaktadir. Buna goére ayetin ileride hicab ayetinde de drnegi gelecegi lUzere iki

ayri muhteviyati bulunmaktadir.

267 Taberi, Cami‘u’l-beyan, XVI1/257.

268 Taberi, Cami‘u’l-beyan, XVII/261.

289 ibn Ebi Hatim, Tefsirii’l-Kurani’l- ‘azim, VIII/2576.

270 vahidi, et- Tefsiru’l-Basit, XVI1/209.

271 Taberi, Cami‘u’l-beyan, XIX/181; Suyuti, XI1/141.

272 Taberi, Cami‘u’l-beyan, XVII/259; Suyuti, Diirrii’l-Mensur, X1/38-39.
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Batin bunlar sadece himarin tahsisten sonra dis elbiseden ev ici elbiseye
donusup cilbabtan farkli bir elbise oldugu ve s6z konusu butin rivayetlerin sahih
olmasi temel varsayimina dayanarak yapilan muhtemel analiz ve agiklamalardir.
Nitekim batin bu goruslerin yani sira buradaki “himar” ve “cilbab” arasinda nesih
iliskisinin olmamasi da kuvvetle muhtemelir. Bu baglamda “himar” ve cilbab
arasinda fark yoktur. Clunku “cilbab” ve “himar” s6zlik anlamlari bakimindan
ileride de acgiklanacagi Uzere sadece birer ortu ve bez pargasidirlar. Buna gore
“‘himar” 6zelde her ne kadar daha ¢ok ev i¢inde bir drtii olan basortisu hakkinda
kullanilsa da emredilen tesettlir elbisesinin -s6z konusu bu iki ismin s6zlik
anlaminin esasinda o6rti olmasindan dolayl- musterek zikredilmesi de
mimkunddr. Bu durumda ibn Abbas’dan gelen Nur suresi 31. ayetinin 60.
ayetteki kocamis ihtiyarlar ile ilgili nesih ifadesi ayetteki bedeni batinuyle orten
cilbablari indirmek ve gozleri yummak hakkinda olacaktir. Yani bu baglamda
ayetin anlami, kocamis yasli kadinlar disinda kimseye bakmayin demektir. ibn
Abbas’in ilgili nakilde zikrettigi ev kaydi ise s6z konusu kadinin uzuvlarini
agmasini gerektiren ihtiyaclarin genellikle evde tezahur ediyor olmasindan
dolayidir. ClinkU kadinin esas mahalli evi olup pek ¢ok islerini orada gormektedir.
Disarida ise bedenini btlintyle orten cilbab giymektedir. Yahut bunun ev ici hali
ile kayith olmasinin nedeni ile ilgili agiklamasinda “yliz, gézlerdeki strme, ele
yakilan kina ve yuzuktur” seklinde zikrettigi zahiri ziynetlerde birtakim kozmetik
ve takilarin olmasindan dolayidir. Buna gore bu uzuvlar suslenmis ise sadece
mahremlere gosterilebilinir. Yani bu azalar disarida sadece suslenmis olmadiklari

zaman agcilabilirler demektir.
2.5.4.3. S0z konusu ruhsatin zaruret ve ihtiyag miktarinca verilmis olmasi

Alimlerin gogunlugunun tercih ettigi goérise gére zahiri ziynet hakkinda ki
acgiklamalar umum olup s6z konusu ruhsat ise ihtiya¢ ve zarurete mebnidir. Buna
gore bir kadinin higbir ihtiya¢ yok iken disaridaki zahiri ziyneti ibn Abbas ve ibn
Mesud’dan rivayet edildigi Uzere dis elbisesi yani cilbabidir. Bunlari sirasiyla tek
g0z, gozler, yuz, avug ici, eller, ayaklar... takip eder. Cunkd zahiri ziynet olarak
nitelenen taki ve uzuvlar ancak onlarin gorulmelerinin gerekli oldugu durumlarda

acilabilirler. Mufessirlerin zahiri ziynetleri agiklarken zikretmis olduklari uzuv ve
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takilardan kasitlari bunlarin keyfi olarak acilabilinecedi degildir. Bu mufessirlerin
maksatlari, dinin muteber saydigi birtakim ihtiya¢ veya zaruret durumlarinda
acgllmasina ruhsat taninan ziynetleri agiklamaktadir. Cunkd bu konuda asli ve
esas hukum ilk basta gelen “ziynetlerini gostermesinler” ifadesindeki ortiinme
emridir. Ancak Sari’ esasinda gosterilmesini yasakladigi ziyneti bunlardan higbir
surette gosterilmesi mubah olmayan batini ziynet ve kimi durum ve gartlarda
gorulmesi mubah olan zahiri ziynet diye ikiye ayirmistir. Nitekim s6z konusu zabhiri
ziynetlerin nereler oldugu ile ilgili en énemli bilgilerin kendisinden o6grenildigi

Taberi bu durumu goyle aktarmaktadir:

111

Ziynetlerini gostermesinler”. Allah Teala zikrinde sOyle demektedir:
Kendilerine mahrem olmayan insanlara ziynetlerini gbstermesinler. Ve
o ikisi iki ziynettir. O ikisinin ilki gizli olandir. O da Halhal, bilezik, kipe
ve kolye gibi seylerdir. Digeri ise Kendiliginden ortaya ¢ikandir (zahiri

ziynettir).”?"3

Yine ibn Kesir s6z konusu ayetin tefsirini ve ilgili gorusleri su sekilde

aktarmaktadir:

- “Kendiliginden ortaya ¢ikan mustesna ziynetlerini gostermesinler.”. Yani
gizlenmesi mumkun olamayan diginda ziynetlerinden herhangi birgeyi
yabancilara gdstermesinler. ibn Mesud burada zahir kismin, rida ve
elbise oldugunu soyler. Yani bunlar Arap kadinlarinin giymeyi adet
edindikleri elbiseleri Ustune giydikleri ortller ile elbiselerinin altlarindan
goriinen kisimdir. iste bunlarin gériinmesinden 6tiirii kadina herhangi
bir glnah yoktur. Cunkld bunlarin gizlenmesi mumkun degildir.
Kadinlarin elbiselerinden gizlenmesi mumkun olmayan ve izarlarindan
g6rinen kisimlari da bunun benzeridir. Hasan, ibn Sirin, Ebu’l-Cevza,
ibrahim en-Nehai ve baskalari ibn Mesud’un kavli ile fetva
vermiglerdir. A’'meg’in Said bin Clbeyr ’den, onun da ibn Abbas’tan
rivayetine goére; o, “Kendiliginden ortaya ¢ikan mustesna ziynetlerini

gostermesinler.” hakkinda kadinin yuzd, iki avug ve yuzigu oldugunu

273 Taberi, Cami‘u’l-beyan, XVII/256.
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soyler. Bu goriis ibn Omer, Ata, ikrime, Said ibn Ciibeyr, Ebu Sa’sa,

Dahhak, ibrahim en-Nehai ve baskalarindan da rivayet edilmistir.”274

Burada her iki muifessir de ayetin esas itibariyle her iki ziyneti de oOrtmeyi
emrettigini anlatmaktadir. Bundan dolay! yukarida zahiri ziynet hakkinda
gérugleri aktarilan mufessirlerin her birinin baskaca ayet ve pasajlarda kadinin
butlinlyle ortiinmesi gerektigini beyan eden aciklamalari vardir. Ornegin
yukarida zikri gecen ve zahiri ziyneti el ve yuz olarak tanimlayan tabiinden ibn
Abbas’in talebesi Said bin Ciibeyr “burada avug icleri ve yiiz kastedilmektedir’?
derken devaminda gelen “Ziynetlerini, kocalarindan yahut babalarindan... disinda

kimseye gostermesinler.” ifadesi hakkinda sdyle demektedir:

- “Bunlarin  disinda cilbablarini  yani pecelerini, basdrtilerinin
Uzerinden kimsenin 6nudnde cikarmasinlar. ClUnkd bunlarin hepsi
mahremdir. Amca, dayi, mumin kadinlar ve kadinin kdlesi ayni sekilde

mahremdir”276

Ayetin aksi sekildeki anlaminda Sari’in, goérilmesi miibah olarak zikredilen genis
yelpazedeki uzuvlarin agiimasini mibah oldugunu kast etmesinin yani sira bu
uzuvlari her tarlu ziynetle tamamen takip takistirildigi ve yine her tarli makyaj ve
kozmetikle boyanilip suslenildigi halde disariya c¢ikilmasini mubah addettigi
anlasilir. Bu ise ayetteki “Ziynetlerini gostermesinler.” seklindeki beyan edilmeye
calisilan esas tesettur hUkmunu tam aksi anlamaya ve acilip sagiilmaya yormak

anlamina gelir.

Tesettlrle ilgili ayetlerin butinsellik icinde degerlendirmeye tabi tutulmasi
gerekmektedir. Nitekim mufessirlerin her biri tesettlr htuktmlerini ilgili bttn
ayetleri g6z 6nunde bulundurarak agiklamislardir. Abdullah ibn Abbas’dan her
halikarda kadinin disarida iken zaruri bir durum olmadikga butin bedenini
ortmekle mukellef oldugu bilgisi farkli &ayetlerin tefsirlerinde gelen rivayetler

cergevesinde aciktir. CUnkl tesettlr ile ilgili baska ayetlerin tefsirinde bunu

274 ibn Kesir, Tefsirii’l-Kur'ani’l-‘azim, \/1/45.
275 suyuti, Dirrii’l-Mensur, XI/35.
276 suyuti, Ddrri’l-Mensur, XI1/39.
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acikga beyan etmektedir. Nitekim ibn Abbas cilbab ayetinin tefsirinde Ali bin Ebi
Talha yoluyla su agiklamay! yapmaktadir:

- “lbn Cerir, ibn Ebi Hatim ve ibn Merduye’nin bildirdigine gére ibn
Abbas, bu ayet hakkinda soyle demistir: “Ylce Allah, bir ihtiyag igin
evlerinden c¢ikan muminlerin hanimlarina, baslarinin Uzerinden
cilbablariyla yuzlerini ortmelerini ve sadece tek goOzlerini agikta

birakmalarini emretti.””277

Buna gore butliin bunlarin nedeni “kendiliginden ortaya ¢itkan mustesna” ruhsatinin
ihtiyaca mebni olmasidir. Bu konuda imam Matiridi (6. 333/944) sunlari

zikretmektedir:

lehe Dek L V) L5 Gl Vs kelam-t ilahisindeki s el L V)
kKisminin, zikretmis oldugumuz Allah Teala’nin sdyle: “Dus giysilerini
iizerlerine sarkitsinlar...”?"® ve “(Peygamber hamimlarindan) onlardan bir
sey istediginizde, onlar perde arkasinda iken isteyin; bu sizin kalplerinizin de
onlarin kalplerinin de temiz kalmasi icin en uygunudur.”?"® kavillerinden
dolay! yuze bakmak ancak ihtiya¢ icin mubah olabilir, intiya¢c yoksa
mubah olmaz diye anlasiimasi mumkundur. Buna gore kadinin yuzune
bakmayi terketmek hem kadinlar hem de diger insanlar i¢in daha nezih
olacaktir. Intiyag halinde ise bunda bir giinah yoktur. O da erkegin,

sahitlik igin tanima amaciyla ona bakmasidir.”280

Ayni sekilde Elmalili Hamdi Yazir “kendiliginden ortaya ¢ikan mistesna” ifadesinin

tefsirinde sunlari aktarmaktadir:

- “Is yaparken, gerekli esyayi tutarken ve hatta értecegini drterken bile
elin agilmasi gerekli oldugu gibi zaruri olan bakma ve nefes alma
sebebiyle yuzun digerleri gibi ortulmesinde zorluk vardir. Bir de

sahitlikte, mahkemede, bir de nikahta yuzin agiimasina ihtiyag vardir.

277 Taberi, Cami‘u’l-beyan, XIX/181; Suyuti, Dirrii’l-Mensur, X11/141.
278 Ahzab 33/59.

219 Ahzab 33/53.

280 Bkz: Maturidi, Te vilatii’l-Kuran, VII/550.
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Bundan dolay1 zaruretler kendi miktarinca takdir olunmak Uzere
bunlarin acgilmasinda sakinca vyoktur. Fakat bunlardan geriye
kalanlarinin agiimasi, gortlmesi, bakilmasi (her haltkarda) haramdir

ve namahremden ortlilmesi gerekir.”281

Sahabe ve selef ulemasinin 6zellikle tefsir konusundaki ihtilaflari genelde bircok
hususta celigki (tezat) ihtilafi olmayip lafiz ve c¢esitlilik (tenevvu’) ihtilafidir.
Onlardan celigki ihtilafi pek gozlenmemektedir.?8? Bundan dolayi ibn Sa’d,
“Tabakat’ta ve Ebu Nuaym, “el-Hilye”de, Ebu Kilabe'den Ebu’d-Derda’nin sdyle

dedigini nakleder:

- “Kuran’daki (pek cok) vecihleri gorip bilmedikgce onu tam olarak

anlayamazsin.”?83

Yine Kur'an'daki ifadelerin pek ¢cok mananin herbirini kast ettigi ile ilgili Said bin

Mansur, Sufyan’dan sdyle dedigini nakleder:

- “Kur'an’da ihtilaf yoktur. Muhakkak ki ancak o, kendisiyle bu ve bu

(yonlnun agiklandigr) kapsayici bir ifadedir284

Kuran’in bu 6zelliginden dolayr Hz. Ali’'nin ibn Abbas’i haricilere gonderirken

soyle dedigi nakledilir:

- “Onlara gidip kendileriyle tartis ve onlari Allah’in Kitabina ve Stinnete
davet et. Kendilerine Kuran’dan delil getirme ¢linki Kuran(in ayetleri)

bircok manaya gelir. Sen onlarla stinnetten delil getirerek tartig”2>

Batin bunlarin yani sira s6z konusu ihtilaf 6zellikle sahabe arasinda ise ve
Ozellikle kadinin tesetturu gibi toplumun her gun miusahede ettigi acik ve yaygin
olup kapali olmayan durumlar hakkinda olursa bunda o sahabelerin farkl

281 Elmalili, Hak Dini Kur’an Dili, V1/191.

282 Bkz: Ebu Ishak Ibrahim b. Musa b. Muhammed el-Lahmi es-Satibi el-Girnati (6. 790/1388), el-
Muvafakat, ((y.y.), Daru ibn Affan, 1997), V/210-217.

283 Suyuti, Dirrii’l-Mensur, 1/97.

284 Ebu Osman Said b. Mansur b. Su‘be el-Horasani (6. 227/842), es-Suinen, ((y.y.) Daru’s-Semi'i
li'n-Nesri ve't-Tevzi’, Samile y.t. 8 zilhicce 1431), V/311.

285 suyuti, Dirrii’l-Mensur, 1/97.
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acgiklamalarinin durumun farkli hususlari ile ilgili oldugu anlasilir ve o sekilde izah
edilmeye calisilir. Yani bu durumda sahabelerin farkh ihtiyag durumlarinda
sorulan sorulara farkli uzuvlar zikredilip ilave etmis olmasi muhtemeldir. Bu
durumda zahiri ziynet hakkinda sorulan soruya soru soran muhatabin ve ihtiyag
durumunun niteligine gore ibn Abbas o, “dis elbise”dir?®® diyerek bittin viicudu,
“stirme ve yuzuk™®’ diyerek gbz ve el disindakileri, “sirme ve iki yanak”88
diyerek gbz ve yuz digindaki yerleri “ylz, gozlerdeki surme, avugtaki kina ve
ylzuk” diyerek yiiz, gozler, ve eller disindakileri ve “yuzik ve bilezik”?8 diyerek
de el ve kol disindaki uzuvlari ortulmesi gereken yerler konumunda
birakmaktadir. Yine Hz. Aise’nin “bilezik ve yiziik agik ziynettir’2®® diyerek kol ve
ylzUgu, “ylz ve iki avug™! diyerek yiiz ve avug iglerini, bagka rivayette “ayak
parmaklarini”?®? zahiri ziynetten saymasi, ancak hichir ihtiyac yokken sadece
yolunu gérmesi gerektiginde “tek g6z”2% diyerek de geri kalan uzuvlari gizlenmesi
gereken ziynetlerden kilmasi yine bu sebepledir. Bu sekilde her defasinda farkli
acgiklamalar yapan mufessirlerin maksadi bundan baskaca uzuvlari hari¢ tutmaya
calismak degildir. Batin bunlar s6z konusu durum veya sorulan sorunun

baglaminda yapilan aciklamalardir.

So6z konusu farkli agiklamalarin tezat degilde cgesitlilik farklihdr oldugu hakkinda
ornek yine Kurtubi'den de zikredilmisti. Nitekim kendisi zahir ziynet ile ilgili
ihtilaflari zikrederken “insanlar bunun miktari hakkinda intilaf ettiler. ibn Mesud
dedi ki: Ziynetin gériinen kismi elbiselerdir. ibn Clbeyr ylizii de buna ekler. Yine
Said b. Clbeyr, Ata ve el-Evzai: Yuz, eller ve elbiselerdir, demektedirler...”2%*
diyerek yapilan agiklamalarin s6z konusu iznin miktari hakkinda digerine ek

ruhsat kabilinden oldugunu beyan etmekte, ancak fitne ve fesat tehlikesinden

286 Semerkandi, Tefsiru’s-Semerkandi, 11/508.

287 Taberi, Cami‘u’l-beyan, X11/258.

288 Taberi, Cami‘u’l-beyan, X11/258.

289 suyuti, Diirrii’l-Mensur, XI/36.

290 syyuti, Dirri’l-Mensur, X1/35; ibn Ebi Seybe (4/283) ve Beyhaki (7/86).
291 Miicahid, Tefsiru Micahid, 481.

292 [pn Ebi Hatim, Kurani’- ‘azim, VI11/2575.

293 Serahsi, el-Mebsut, X/152.

294 Kurtubi, el-Camiu li-Ahkami’l-Kur’an, X11/228.
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dolay! ihtiya¢c icin bu ruhsati el ve ylUz olarak kayitlandirmayr dogru

bulmaktadir.29°

Mufessirlerin her birinin higbir ihtiyag ve zaruret yokken goériinmesi mubah olan
zahiri ziyneti disg elbise olarak algiladigi ile ilgili hususun delili ileride izahi gelen
Nur suresi 60. ayettir. Ayette pir-i fani olmus kendisinde higbir gekiciligin olmadigi
kocamis kadinlarin dis elbiselerini giymemelerinin caiz oldugu beyan edilmisgtir.
Bu husus ise yukarida zikri gegen butin mufessirler tarafindan ikrar edilmistir.
Ayni sekilde mufessirlerin her biri yine s6z konusu cilbabin kadinin yuziyle
beraber viicudunu oérten bir 6rti oldugu noktasinda da birlesmektedirler. Ancak
bu hikme geng¢ kadinlar ise dahil degildir. Bu da pir-i fani olmamis gen¢ kadin
konumunda sayilan ve kendisinde hala cazibenin oldugu kadinlarin hicbir ihtiyac
ve zaruret olmadig1 durumlarda kendisinden zahir olmasi mubah olan tek ziynetin
dis elbise oldugunu gostermektedir. Bu baglamda 6rnegin zahiri ziyneti yuz ve el
olarak tanimlayip avret olmadigini beyan edip ayni zamanda baska pek ¢ok delil
ile de bu gérisli savunup gerekcelendiren imam Maturidi Nur suresi 60. ayetin

tefsirinde su aciklamayi yapmaktadir:

- “Kadin artik kendisine cinsel arzu duyulmayacak bir yasa gelse bile
suslenemez. O bunu yapmasa bile yabancinin onun sagina,
g6guslerine, baldirina bakmasi helal olmaz. O kadin sayet acgikbasli
olarak namazini kilsa, namazi olmaz. Hal boyle iken ayette s6zu edilen
“elbiseyi ¢ikarma”dan maksadin basortisli olarak yorumlanmasi
sOzunu ettigimiz sebep yuzinden caiz olmaz. Buna mukabil
evlerinden ¢ikarken giydikleri rida (pardest vb.) ya da cilbab, yani dig
elbisesi seklinde anlasiimalidir. Yasli kadin igin durum bdyle olunca
kendinden sehvet duyulan geng kadinin ylzuana ellerini gostermemesi
vacip olacaktir. Durum boyle olunca “kendiliginden ortaya ¢ikan”
kavlindeki zahiri olan ziynet higbir sekilde 6rtiimesi mimkin olmayan

ziynet olacak ki o da stirmedir (g6z). En dogrusunu Allah bilir2%

295 Bkz: Kurtubi, el-Camiu li-Ahkami’l-Kur’an, XI1/209.
296 Maturidi, Te vilatii’l-Kuran, VI1/593.
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imam Maturidi’nin burada zahiri ziyneti g6z yani siirme olarak tarif etmesinin
nedeni de zarurettir. Nitekim ardini géstermeyecek kadar kalin bir elbise ile
yuzUunu ortup ince bir pece temin edemeyen kadin, yuridigu yolu gormek igin
g6zunld agmak zorundadir. Bu durumun benzerini ibn Abbas da zikretmistir.
Kadinin zahiri ziynetinin s6z konusu ihtiya¢ ve zaruret durumunda farkl ve hicbir
ihtiyag veya zaruretin olmadigi durumlarda farkli olduguiile ilgili durum, fikihgilarin
acgiklamalarinda da kendini gostermektedir. Nitekim s6z konusu husus 6zelinde
bu durumun drneklerinden Hanefi fakih Kasani’nin (6. 587/1191) aktarimlari buna
Isik tutmaktadir. Mduellif dncesinde zahiri ziynetler ile ilgili mifessirler ve
mugtehitlerden gelen el, yuz, ayak ve kol gibi hususlari zikredip bunlarin zahiri
ziynetlerden olup acilip goérilmesinin caiz oldugunu acgiklamaktadir.?®” Yine
kendisi s6z konusu ruhsatin ihtiya¢ veya zaruret kabilinden oldugunu pek ¢ok
yerde beyan etmekle birlikte ibn Abbas’in zahiri ziynetleri yiiz ve el olarak tefsir

etmesini diger uzuvlari disarida biraktigi beyan etmektedir:

- “Abdullah ibn Abbas (r.)’dan sani yuce Allah’in “kendiliginden ortaya
¢tkan ziynetler mustesna” kavli hakkinda surme ve yuzik baska rivayette
ise el ve yuz olarak gelen rivayetlerin zahiri, geriye kalan istisna
edilenleri (zahiri ziynetleri) nehyin zahiri Gzerinde birakir. Cunku
yabanci kadinin yuz ve eline bakmanin mubahhgd: aligveriste
acilmasina ihtiyac olmasindan dolayidir. iki ayagin acilmasina ihtiyac

yoktur. Oyleyse o ikisine (ayaklara) bakmak caiz degildir.”2%8

Kasani’'nin aciklamasindan anlagilan husus zahiri ziynetler hakkinda gelen
aciklamalarin ihtiyagtan dolay! oldugu ve bu ihtiyag durumlarinin muhteviyatina
gore aciklamalar yapildigidir. Nitekim kendisi oncesinde de degindigi Uzere
ayaklari avret saymaya calismamaktadir. Buna gore zahiri ziynet durumdan
duruma degismektedir. Bundan dolayi mufessirler farkh yer ve seyler hakkinda
zahiri ziynetler zikretmiglerdir. S6z konusu ihtiya¢ durumlari hangi yerin

acllmasini gerektiriyorsa yalnizca o yerler gosterilebilir. Nitekim fakihler de

297 Alaiiddin Ebu Bekr b. Mes‘ud b. Ahmed el-Kasani (6. 587/1191), Beda'i‘u’s-sana’i* fi tertibi’s-
sera’i, (Misir: Matba’atu Cemaliyye, 1909-1910), V/121-122.
298 Kasani, Beda'i‘u’s-sana’i‘, VI122.
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mufessirlerden gelen bu agiklamalarinin geligki kabilinden olmadigini anlamis ve
onlara bakmanin yasakhgl ve butunuyle ortinmeleri gerektigi hususunda
birlesmiglerdir. Ancak s0z konusu ruhsat taninan uzuvlarin avret olarak
isimlendirilip isimlendiriimeyecegdi hakkinda ihtilaf etmislerdir. Bu baglamda bazi
fakihlerin kimi zamanlarda “biz bu konuda ibn Mesud’un agiklamisini almaktayiz”
derken kimi zaman “biz ibn Abbas’in gorusini almaktayiz” seklinde beyanlarda

bulunmaktadirlar. Ornegin bu durumu hanefi fakih Serahsi sdyle agiklamaktadir:

- “Yabanci kadinlara bakma konusunda ise soyle deriz: Zahiri ziynet
yerlerine bakmak mubahtir. Gizli ziynet yerlerine bakmak mubah
degildir. CUnku Allah Tedala, “Kendiliginden ortaya ¢ikan mistesna
ziynetlerini gostermesinler.” (en-Nur 24/31) buyurmustur. Ali ve ibn
Abbas (r.) “gorundrdeki ziynetler, sirme ve yuzuktir” demislerdir.
Ayse (r.) “iki gbziinden birisidir” demistir. ibn Mesud (r.) “ayakkabisi ve
gandir’ demigtir. Ibn Mesud’'un Peygamber’in (s.a.v), “Kadinlar
seytanin tuzaklaridir. O kadinlari kullanarak erkekleri avlar.” s6zunu
delil getirmistir. Yine Peygamber (s.a.v), “Ben arkamda erkeklere
kadinlardan daha zararli bir fitne (zorlu imtihan) birakmadim.”
buyurmustur. Peygamber’in (s.a.v) meclisinde bir gin erkek ve
kadinlarin bulacaklari en iyi seyin ne olduguna dair bir konugsma gecti.
Ali evine donince bunu Fatima’ya acti. Fatima (r.): “Erkeklerin
kadinlardan bulacagi en iyi sey kadinlari gormemeleri, kadinlarin
onlardan bulacagi en iyi sey de onlarin kadinlari géstermemeleridir.”
dedi. Ali (r.) bunu Peygamber’e (s.a.v) haber verince Peygamber
(s.a.v), “Ee! o da benden bir pargadir.” buyurdu. Bu hadis
gOstermektedir ki yabanci kadinlarin hig¢bir yerine bakmak mubah
degildir. Ayrica bakmanin haramhg fithe endisesinden dolayidir.
Kadinin butin guzelligi ise yuzundedir. Dolayisiyla kadinin yizune
bakmaktan dogacak fitne, diger yerlerine bakmaktan dogacak fitneden
daha coktur. Ayse (r.) da buna benzer bir tarzda delil getirmis, fakat
‘Kadinin yolda yurimesi gerekir ve yolda yurimek igin gdzunu

agmaktan baska caresi yoktur. Bu zorunluluktan dolay1 gézundn birini
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acabilir. Zorunluluktan dolayi sabit olan hukum, zorunluluk sinirindan

oteye gecemez” demistir.”?%°

Imam Serahsi zahiri ziynet yerleri hakkindaki goérisleri zikredip yiiz ve ellere
bakmanin mubah oldugunu beyan ettigi halde devaminda gorugler arasinda bir
celiskiyi zikretmemis ve kadinin yuzune bakmanin haramlik noktasinda diger
uzuvlardan oncelikli oldugunu aciklamistir. Ancak mdaellif kadinin ihtiyag ve
zaruretten dolayi yiz ve ellerini avret olarak konumlandirmamaktadir.3°° Bundan
dolayi ibn Abbas’dan gelen zahiri ziynetlerin yiz ve el olarak acgiklandigi ile ilgili
kendisiyle istidlalde bulunacagi ve kimi durumlarda kadinin yiz ve ellerine

bakmayi mibah kilan durumlar ile ilgili rivayetleri de delil olarak zikretmistir:

- “Biz ise Ali ve ibn Abbas’in (r.) goéruslerini benimsiyoruz. Cunku
kadinin ylzune ve eline bakmaya ruhsat verdigini gosteren haberler
gelmistir. Bu haberlerden birine gére bir kadin, kendini Resulullah’a
arzetti. Peygamber (s.a.v) onun yuzine bakti, fakat begenmedi... Bu
haberler, gostermektedir ki kadinin yuzine ve eline bakmakta sakinca
yoktur. CUnkul ylz, surme yeridir; el ise, yuzuk ve kina yeridir. Allahu
Teéla'nin  “kendiliginden ortaya ¢ikan mistesna” (en-Nur 24/31)

buyrugunun anlami da budur.”3%2

Imam Serahsi kadina bakmanin mibah olmadigini beyan edip ilgili bazi goriis ve
rivayetlerin zikrettikten sonra bu uzuvlari daha 6nce kismen agiklanan ve ileride
daha tafsilatl izah edilecek gerekgelerden dolayi avret statiisiine sokmamakta ve
buna dair Hz. Ali ve ibn Abbas’dan gelen rivayeti delil olarak kullanmaktadir. Bu,
Serahsi'nin ibn Mesud ve Hz. Aise’nin naklettigi gorugsleri reddettigi anlamina
gelmemektedir. CUnkl reddettigi durumda oncelikle bir kadin olarak Hz. Aise’nin
ve ibn Mesud’un tesettur hukmunu bilmedigini ve hatta Hz. Aise’nin kendisi ile
celistigini varsaymak olacaktir ki bu, mimkin degildir. Nitekim Serahsi’nin Hz.

Aise’den zikredip ikrar ettigi “tek g6z” gorusunun yanisira Hz. Aige’den ayni

299 Serahsi, el-Mebsut, X/280-281.

300 Serahsi, el-Mebsut, X/268.

301 serahsi, el-Mebsut, X/281. Not: Miitercim ceviride esas metinde “yiiz ve el’ olarak gegen
ifadeleri “el ve yUuz” olarak ¢evirmis bu durum esas metindeki sekliyle dizeltilmistir.
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zamanda daha once de gecen “yliz ve iki avu¢™? diye de rivayet gelmistir.
Muellifin burada sadece beyan etmeye c¢alistigi sey s6z konusu ortiinme ve
haramlik emrinin avretlik hUkmU Gzerinden degil de fithe olgusu Uzerinden inga
edilmesi gerektigidir. Cunku kendisinden daha Once bir 6rneginin de aktarildigi
uzere o, kadinin bir ihtiya¢ ve zaruret durumu diginda tepeden tirnaga ortinmesi
gerektigini beyan etmistir.3%® Buna gére s6z konusu durum hakkinda alimlerin
arasinda ihtilaf, bir agidan ruhsatin miktari hakkindadir. ibn Abbas gibi yukarida
gorusleri zikredilen mufessirlerin her biri bazen ayni ayetin tefsirinde bazen de
farkh ayetlerin tefsirinde -kocamis yaslilar muistesna- kadinlarin butlinlyle

ortinmesi gerektigini sOylemislerdir.

Batun bunlarda dikkat edilmesi gerekilen bir husus daha vardir. O da gorilmesi
muibah sayilan zahiri ziyneti kesbi ziynetler Uzerinden acgiklamaya calisan
mufessirlerin agiklamalarinin kimi zaman birtakim mufessir ve fakihler tarafindan
delilsiz olarak kesbi ziynetin sadece takildigi yahut surildigu kismina degilde o
uzuv ile birlegik olanin batindne yani ilgili uzuvlarin digindaki mahallere de samil
kihnmasidir. Ornegdin zahiri ziynetin pek cok rivayette siirme olarak zikrediimesi
ve 0 ziyneti goze degilde kimi zaman yuzun butununu kapsadigina delalet
ediyormus gibi aciklamalarin yapilmis olmasi bu hususlardandir. Yani bu alimler
surme seklinde gelen rivayeti, kendisinde goézlerden daha genisce mahalli kast
ettigine dair ek bir agiklama veya delil olmaksizin kapsami disinda delil olarak
kullandigi gézlemlenir. Bunun nedeni muhtemelen zahiri ziynetin mustakil olarak
“ylz ve el” olarak da zikredilmis olmasidir. Taberi’'nin de acgikladigi tzere dogru
gorusun bu olmasi dahilinde dogal olarak buna iki uzuvda bulunan surme, kina,
yuzUk vb ziynetler de dahil olacaktir. S6z konusu ziynetlerin bu mahallerde olmasi
Taberi tarafindan yuz ve ele dahil olan ziynetler ile ilgili rivayetleri beraber
kategorize etmeye neden olmustur.3% Ancak bu husus daha sonra ziynet olarak
surmenin mutlak surette yuzin batuntne samil oldugu gibi bir yanilsamaya neden
olmus olabilmektedir. Mufessirlerden kimilerinin stirme ile zorunlu olarak goéz ile

birlikte ylizu batinlyle kast etmedigine dair delil, onlarin sirmeyi zikretmenin yani

302 Miicahid, Tefsiru Miicahid/481.
303 Serahsi, el-Mebsut, X/288-289.
304 Taberi, Cami‘u’l-beyan, XVII/261.
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sira yiizii de beraberinde ayrica zikretmis olmalaridir. Ornegin kendisinden zahiri
ziynetin “stirme ve yuziuk™% oldugu seklinde rivayet gelen ibn Abbas ayni
zamanda baska rivayetlerde “stirme ve iki yanak™%, “yliz, gozlerdeki strme,
avuctaki kina ve yuzik™%’, diye siirme ve yizl ayirt ettigi ile ilgili rivayetler de
gelmistir. Yine s6z konusu surme ile mutlak surette yiz kast edildigi kabul edildigi
takdirde mufessirlerden zahiri ziyneti yalnizca g6z olarak zikreden ve bunun kesbi
ziynetler Uzerinden agiklamis yahut acgiklamak isteyenlerin gorUslerinin onlar
tarafindan beyan edilememesine ve bununla yalnizca gozleri kast edenlerin
goruslerinin delilsiz olarak maksadinin disinda anlagiimasina neden olacaktir.
Nitekim bu duruma hanefi fakihlerden ibn Himam (6. 861/1457) Merginani’nin (0.
593/1197) “el-Hidaye” adli eserinin gerhinde ve ibn Niceym de Nesefi'nin (6.
710/1310) “Kenzli’d-deka’ik” adli eserinin serhinde dikkat gcekmislerdir.3%8

S6z konusu zahiri ziynetler ile ilgili sahabelerden gelen rivayetlerin muhtevasi
aciklandiktan sonra mufessirlerin ayet ile ilgili hUkimleri aciklarken takip ettigi
metotlari ve zikrettikleri ifadelerin ihtiva ettigi anlamlari anlamak i¢in 6nce genelde
Imam Matiiridi'den &yetin tefsiri batincil bir érnek olarak analiz edilmeye
calisilacak sonrasinda ise 6zelde baska miufessirlerden micmel birkag 6rnek
zikredilecektir. Daha tafsilli gorusler ise ileri bolumlerde bizzat o ayetlerin

tefsirlerinde aktarilacaktir.
2.5.5. imam Maturidi’nin zahiri ziynet ile ilgili tefsirinin analizi

- “Eger ayetin tefsiri ibn Mesud’dan zahiri ziyneti rivayet edildigi sekilde
elbise ve baskasi ise, o takdirde onda, yabanci kadinin yuzine

bakmanin helal olmayacagina isaret vardir.”30°

305 Taberi, Cami‘u’l-beyan, XVI1/258.

306 Taberi, Cami‘u’l-beyan, XVI1/258.

307 Taberi, Cami‘u’l-beyan, XVI1/259.

308 Bkz: Kemaliiddin Muhammed b. Abdilvahid b. Abdilhamid es-Sivasi el-iskenderi (ibn Hiimam)
(6. 861/1457), Fethu’l-Kadir ‘ale’l-Hidaye, (Luban: Daru’l-Fikr, 1970), X/25; Zeynuddin b. iprahim
b. Muhammed el-Misri (ibn Niceym) (6. 970/1563), el-Bahrii'r-ra’ik, ((y.y.) Daru’l-Kitabu’l-Islami,
Samile y.t 8 zilhicce 1431), VIII/218.

309 Maturidi, Te vilatii’l-Kuran, VII/544.
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Muellifin bu ifadesinden kasit li-zatihi avret olacagidir. Ancak muellife gére durum
bdyle kabul edildiginde kadin, kaginilmaz tedavi vb harami helal kilan tam zaruri
durumlar mustesna ylizunu agamayacaktir. S6z konusu tam zaruri durumlarda
ise kisi yalniz yuzuanua degil gerekli olan her bir uzvunu acgabilmektedir. Hatta kimi
zamanlarda ise bireylerin bu azalari agmasi vacip olabilmektedir.31° Ancak bu
yerlerin Kisinin evlenmek istedigi kimseye bakmasi ve kadin hakkinda sahitlik gibi
tam zaruri olmayan baska durum ve sartlarda surekli agilmasinin gerekli olmasi
bunda belva durumu olusturmus ve belirli kayitlar dogrultusunda acgilmasina
cevaz verilmigtir. Bundan dolayr muellif bu durumlara bagl olarak avret

olmadigini ifade edecektir.

- “E@er ibn Abbas’in dedigi gibi ise, o takdirde onda kadinin yuzine
sehvet olmaksizin bakilabilecedini gosterir. Eger Hz. Aise’nin dedigi
gibi bilezik ve yuzuk ise, o takdirde kadinin ellerine ve ayaklarina
bakmanin caiz oldugunu gdsterir. ClnklU bu iki uzuv acgikta olan
uzuvlardir. Gérmez misin ki abdestin yikanmasi farz kilinan el ve ayak
zahir olan organlardandir. Eger durum bdyle ise o takdirde kadinin
ayaklari acik iken namazinin caiz olacagina dair bir delil vardir.
Kadinin ytzine sehvet olmadigi zaman bakmak caizdir. Ancak gozi
yere dogru indirmek ve bakisi terk etmek daha uygun ve daha

nezihtir.”311

Muellif zahiri ziynet ile ilgili ruhsatin genisletildigi rivayetleri nakledip bunlar ile
avretlik hukma hakkinda delillendirmede bulunmaktadir. Buna gore gelen
rivayetler verilen ruhsatin elbiseden daha baska seyleri de kapsadigini

gostermektedir.

- “Bir kadinla evlenmek isteyen kimseye ona bakmasina izin

verilmistir. Bu da gosteriyor ki erkegin kadinin yuzune bakmasi haram

310 Bkz: ibrahim Kafi Dénmez, “Ruhsat”, TDV islam Ansiklopedisi, (istanbul: TDV yay., 2008),
XXXV/207-210.
311 Maturidi, Te vilatii’l-Kuran, V1I/545.
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degildir. Cinkl eger haram olsaydi o takdirde Nebi kimseye izin

vermezdi.”312

Burada yukarida aktarilan kadinin ylizunun nigin avret sayllmadigi gerekgesini
acgiklamaktadir. Buna gore sayet kadinin yuzu mutlak surette avret kabul edilirse
tam bir zaruret disinda kadina bakmak haram olacaktir. Buna ilave delilleri ise

soyle siralar.

- “Ellerin ve ylzin avret olmamasinin mumkdn oldugunu gdsteren
hususlardan biri de kadinin avret yeri acik iken namaz kilamamasidir.
Oysaki kadin yuzd, elleri ve ayaklari agik iken namaz kilabilmektedir.
Durum bdyle olunca bu, sehvet olmamasi dahilinde kadinin bu
organlarina bakmanin caiz oldugunu gosterir. (Aksi halde) Hz.
Peygamber’in su buyruguna dahil olur: “Gozler zina eder!” Cunku
goOzlerin zinasl ancak sehvetle bakmak suretiyle olur. Bakis sehvet ile
oldugu zaman o takdirde Hz. Peygamber’in ifadesinin kapsamina
girer. Hz. Peygamber’den (s.a.v) rivayet edilen haberde yizin ve
ellerin avret olmadigina dair isaret vardir. O da Hz. Aise’den gelen su
rivayettir. Hz. Aise dedi ki: Kiz kardesim Esma benim yanima girmisti.
Uzerinde ince Sam Uretimi buglin sizin “sifak” dediginiz tirden seffaf
bir elbise vardi. Hz. Peygamber (s.a.v) dedi ki: “Bu, Nur suresinin
sevmedigi bir elbisedir” Ona emretti de c¢ikardi. Dedim ki: “Ya
Resulallah! Kiz kardesim beni ziyaret etti ve siz ona dediklerinizi
dediniz”. Dedi ki: “Ey Aise! HUr kadin adet gormeye bagladi mi onun
yuziunden ve elinden baska bir yerinin gériinmesi uygun olmaz!” Eger
bu (hadis) ondan sabit ise o bizim s6zunu ettigimiz hususu beyan

etmektedir. En dogrusunu Allah bilir.”313

Bu ifadelerden kadina sehvetsiz ve ihtiyag yokken bakmanin caiz oldugu ile ilgili
bir anlam anlasilabilir. Ancak muellifin ileride agiklayacagi Uzere kadin ve erkegin

birbirlerine bakmalari caiz degildir. Yine kadinin yuz ve ellerini avret saymayan

812 Maturidi, Te vilatii’l-Kuran, VII/545.
313 Maturidi, Te vilatii’l-Kuran, VI1/547.
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bu gobrise gore namaz, s6z konusu uzuvlari avret statisinden cikarmayi

gerektirmektedir.

- “Miimin kadinlara da soyle, gozlerini haramdan sakinsinlar ve iffetlerini
korusunlar.” Yukarida belirtmistik ki tipki erkedin de yabanci kadina
bakmasi mekruh olmasi gibi kadinin, mahremleri olmayan erkeklere
bakmasi mekruhtur. Gérmez misin ki rivayete iki kor Hz. Peygamber’in
Aise ve baskasindan, eglerinden bazilari da onun yaninda iken yanina
girmislerdi. Resulullah (s.a.v) onlara “Kalkin!” dedi. O ikisi “Adamlar
kor ya Resulallah!” dediler. (Hz. Peygamber) onlara: “Onlar her ne
kadar kor iseler de sizler kor degilsiniz” dedi. Ya da buna benzer bir
sey soOyledi. Bu da bizim sdyledigimize delalet eder. Bunun Uzerine
baska haberler de vardir. Halid b. Ma’dan’dan rivayet edilmistir. Dedi
ki: Hz. Peygamber (s.a.v) sOyle buyurdu: “Allah’a ve ahiret gintne
inanan mumin bir kadinin yaninda bir mahremi yok iken bir erkegin
nefesini duydugu bir yerde gecelemesi helal degildir. Allah’a ve ahiret
gunune inanan bir erkegin, yaninda mahremi olmayan bir kadinin
nefesini duydugu bir yerde gecelemesi helal degildir” Gelen bazi
haberlere gore Hz. Peygamber (s.a.v) kadinin, kendisine mahrem
olanlar disinda kimseye yuzu, elleri ve kendiliginden acikta olan

kisimlari hari¢ baska bir yerini gostermesine ruhsat vermemistir.”314

Muellif burada namahreme bakmanin asli itibariyle yasaklanmis oldugu ve li-
zatihi tahrimen mekruh oldugunu ifade etmektedir. Buradaki kerahet hikmen
haramlik ifade eder.3® Konu ile ilgili tafsili beyan ileride gelecektir. Bakmanin

haramliginin nedeni ise fitne endisesidir.

- “Kadinin yuzunu ortmeyebilecegi ve erkegin de kadinin yuzune bir
ihtiya¢ olmadan bakmasinin uygun olmayacagina igaret eden delil, Hz.

Peygamber’in (s.a.v) Hz. Ali'ye sdyledigi su soézudir: “ilki senin igin

314 Maturidi, Te vilati’l-Kuran, VII/546.

315 Ebiyl-Fazl Mecdiiddin Abdullah b. Mahmud b. Mevdud el-Mevsili (6. 683/1284), el-ihtiyar li-
ta‘lili’l-Muhtar, (Kahire: Matbaati'l-Halbiy, 1937), 1V/153; Komisyon, el-Fetava’l-Hindiyye, V/308;
ibn Abidin, Reddii’l-muhtar, XV/312.
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ama arkasindan gelen senin icin degildir’. Bazi rivayetlerde de
“Birincisi senin igin, arkasindan geleni ise senin aleyhinedir”. Clnku
sanki o ikinci defasinda bakigini kalbinde meydana gelen bir sehvete

vesile yapmis olmaktadir.”316

Bu pasajda bakmanin ihtiya¢c dahilinde oldugu hakkindaki ilk kosulu
zikretmektedir. Kadinin -ylzinl ortmeyebilecedi- diye gelen ifadeden kasit ise
kadinlarin ihtiyag geregi kimi zaman acabilecegi ve fitneden emin oldugu
durumlar hakkindadir. Boyle durumlarda ise ancak bakmasi gerekli olan kimse
bakabilir. Bakmasi gerekmeyen kimseler ise ihtiyag olmamasindan dolayi
bakamazlar. Buradan kasit kadin hakkinda ona bakmanin ve onun 6rtinmesinin
iki ayri olgu oldugu ile ilgili degildir. ClUnklu kadinin ylzunun zahiri ziynet
kabilinden olmasinin nedeni kimi durum ve gartlarda erkegin onu goérmesinin
kaginilmaz olmasidir. Cunku erkeklerin olmadigi veya bakmadigi durum ve
zamanlarda kadinlarin yuzlerini ve dahi baska uzuvlarini 6értme zorunluluklar
zaten yoktur. Ayette gecen “Kendiliginden ortaya ¢ikan miistesna ziynetleri
gOstermesinler...” ifadesi ise erkeklerin bakmasi ile ilgili durumla alakahdir.
Dolayisiyla bunun disinda kadinlara bu genisligin taninmasi anlamsiz olacaktir.
Yine muellifin burada acgiga kavusturdugu bir diger husus ise kadina ihtiyari
bakmanin fitne tehlikesi tagsimasidir. Ona gore Allah Resuli ihtiyari bakisin fitne

barindirdi§ini beyan etmis ve bu bakigi yasaklamistir.

- “En dogrusunu Allah bilir ya, biz suna kaniyiz ki kadinin yuzine
bakmanin haram olmamasi erkegin kalbinde bundan dolayi bir
sehvetin ortaya ¢cikmamasina baglidir. Eger bunda bir sehvet duyarsa
ve bunun hoslanmadik bir duruma gétireceginden de emin olmaz ise
o takdirde kadinin yuzine bakmasi ona yasaktir. Ancak evlenmek igin
onu tanimak istiyorsa o takdirde bu konuda kendisine ruhsat
verilmigtir. Rivayete gére Mugire (r.) bir kadinla evlenmek istemigti. Hz.
Peygamber (s.a.v) ona “Git ve ona bak. CUnkl bu aranizda muhabbet
ve unsiyetin olusmasi igin daha uygundur” buyurdu. Bazi haberlerde

de soOyle buyurmustur: “Sizden biri bir kadina talip oldugu zaman ona

316 Maturidi, Te vilatii’l-Kuran, VII/546.
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bakmasinda bir sakinca yoktur!” Sakinca olmamasi ancak onunla

evlenmek istemesi halinde kadin bilmese bile boyledir.”3’

Bakmak noktasinda ihtiya¢ sartina ilaveten ikinci sart kosularak bundan kiginin
kendinden fitne baglaminda kesin emin olmasi haricinde bakmamasi gerektigidir.
Bu da fikih béluminde agiklanacagi Uzere ancak erkedin ¢ok yash kadinin da
kocakari olmasi gibi durumlarla olabilmektedir. Clinkli namahrem birine fitheden
higbir tehlike ve ihtimal olmaksizin bakmak ancak cinselligi olmayan kimselerde
mumkunduar. Muellifin haramlik hUkmdnu fitne faktori Uzerinden agiklamaya
calismasinin nedeni ise ihtiyag ve belva durumlarindan dolayi bazi uzuvlari kendi
agisindan zorunlu olarak avret statistinden c¢ikarmak geregidir. S6z konusu
uzuvlar avret olmaktan c¢ikarilinca bu haramhgin farkh bir illet Gzerinden insa
edilmesi ve ayetin bakmayl vyasaklayan mutlak ifadesini tevil etmeyi
gerektirmektedir. Haramligi tesis eden illet fitneden kesinlikle emin olmaktir.
Fitneden emin olmak ifadesi ise higbir sipheye mahal vermemektedir. Clnku
yakin (kesinlik) en zayif sek (suphe) ile dahi ortadan kalkar. Ancak bunun da
istisnalar vardir ki bunlarin ilki erkegin kadina goérucu gitmesidir. Goruculuk
isinden kasit kadini gérmek, gérmekten kasit ise begenmektir. Bizzat s6z konusu
eylemin muhtevasi begenip ve hoglanmak olunca bu durumdaki ruhsat

kacinilmaz olmaktadir.

- “Geng kadin igin en guzel ve Ustun olani erkeklere karsi yizunu ve
ellerini 6rtmesidir. Bu haram ve gunah oldugu igin degil, aksine bu
konuda sehvetin hasil olmasi ve fitneye maruz kalmasi
endisesindendir. Eger bakan kimse acgisindan bir sehvet kaygisi yoksa
erkegin iyice yasl olmasi, kadinin ¢irkin olmasi ya da kocakari olmasi
gibi bir durumda bu gibilerine bakmada herhangi bir sakinca yoktur.

Boyle olmayanlara ise bakilmaz.”38

Burada zahirde sanki ylzu 6rtmede ve ona bakmamak hususunda mendupluk

ifade ettigi anlasilabilmektedir. Ancak bundan kasit ayette gecen “Bu onlar icin

817 Maturidi, Te vilatii’l-Kuran, VI1/545.
318 Maturidi, Te vilatii’l-Kuran, VI1/547.
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daha armdiricidir.” lafzina atiftir. CUnka “Miimin erkek... miimine kadinlara séyle
gozlerini yumsunlar...” ayetleri geregi gozleri yyummak gerekir. Buradaki -haram ve
gunah olmamak- ifadesinden kasit avret olmamasidir. Miellifin yaklagimina gére
s6z konusu uzuvlarin értilmesinin emredilmesi avretlik hikmU UGzerinden dedil
fitne tehlikesi faktoriunden dolayidir. Bu hususu muellif agiklayacaktir. Muellif ayni
zamanda “fitneden emin olma” kaydindan kastinin kendisinden higbir ¢ekiciligin
olmadidi kocakarilari kast ettigine “Eger bakan kimse agisindan bir sehvet
kaygisi yoksa erkegin iyice yagl olmasi, kadinin girkin olmasi ya da kocakari
olmasi gibi bir durumda bu gibilerine bakmada herhangi bir sakinca yoktur.”
soziiyle agiklamaktadir. Alimlerin ve miellifin kadinin yiizii ve elini agmasi ve ona
bakmanin fitne tehlikesinin olmamasi durumuyla mukayyet tutarak zikrettikleri
husus, geng erkek ve kadinlar hakkinda degildir. Nitekim devaminda gelen “Boyle
olmayanlara ise bakilmaz.” ciimlesi bunu ifade etmektedir. imam Maturidi kadinin
yuzunun avret olmasa da fithe unsuru tasimasindan dolayi diger uzuvlara karsin

haramlikta daha ileri olmasi gerektigi ile ilgili su aciklamay! yapmaktadir:

- “Sonra ylze bakmanin yabanciya haram olmasi bas kismindan ve
diger ziynet yerlerinden daha uygundur. Cunkl ytz batin glzelliklerin
toplandigi yerdir. Diger ziynet yerleri ise onda (yuz gibi) guzellikler

yoktur. Ancak bu yerlere bakmak haramdir. Ciinki li-zatihi avrettir.”319

- Sonra yabanci erkeklere bazi ziynet yerlerine bakma ruhsati verdi o
da yuz ve el gibi acgikta kalan yerler olmaktadir. Bunlarin diginda
gérinmeyen ve kapali yerlerde olan ziynet yerleri igin ruhsat

vermedi.320

lehe Deh L ) i3 Gaxlh Vs kelam-t ilahisindeki ks el L V)
kisminin, zikretmis oldugumuz Allah Teala’nin soyle: “Dus giysilerini

iizerlerine sarkitsinlar...”3?* ve “(Peygamber hamimlarindan) onlardan bir

sey istediginizde, onlar perde arkasinda iken isteyin, bu sizin kalplerinizin de

319 Maturidi, Te vilatii’l-Kuran, VII/547.
320 Maturidi, Te vilatii’l-Kuran, VI1/547.
321 Ahzab 33/59.
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onlarin kalplerinin de temiz kalmast icin en uygunudur.”>?? Kkavillerinden
dolay! yuze bakmak ancak ihtiyag icin mubah olabilir, intiya¢ yoksa
mubah olmaz diye anlasiimasi mumkundur. Buna gore kadinin yizine
bakmayi terketmek hem kadinlar hem de diger insanlar i¢in daha nezih
olacaktir. ihtiyac halinde ise bunda bir giinah yoktur. O da erkegin,

sahitlik icin tanima amaciyla ona bakmasidir.”323

Bu iki pasajda ise yuzi acmak ve bakmanin ruhsat kabilinden oldugu sdylendi.
Ayni sekilde tesettiir ile ilgili esas olan diger ayetler zikredildi. Ayette kadinlarin
erkeklerle ancak bir 6rtli arkasinda konusabilecekleri ifade edilmistir. S6z konusu
emir kadinlara evlerinde mahremlerinin yaninda tanidik ve kendisinden emin
oldugu namahrem misafirine kargi gizlenmeyi emrettigine gore disarida tamamen
yabanci ve her tirden kimselerin bulundugu bir ortamda, her halikarda orttinmeyi

gerektirmektedir.

- “Eger soyle bir soru sorulursa: Tedavi igin yabanci erkegin kadinin
gizli ziynet yerlerine bakmasi caiz degil midir? Buna su cevap verilir:
Bu ancak zaruret halinde caiz olur, bakma ihtiyaci durumunda ise caiz
olmaz. Bizim buradaki meselemiz zaruret disi hallerle ilgilidir, zaruretle
ilgili degildir.”324

Muellifin yaklagsimina gore kadinin mutlak anlamda avret olan gizli ziynetlerine
bakmak haramdir. Bunun caiz olmasi ise harami helal yapan tam zaruret hali ile
mumkuandar. Zaruret ve ihtiyag durumu arasindaki fark, intiya¢ durumunun her ne
kadar sikinti ve mesakkat durumunu olugturan bir muhteviyati olsa da onun icra
edilmesinin kaginilmaz olmamasidir. Ornegin erkegin kadina dinir gitmesi
halinde ona bakmasi ihtiyagtan dolayidir. Ancak bir kimse evlenecegi kadina
dinen bakmak zorunda olmadigi gibi pratikte bakmadigi kizla da
evlenebilmektedir. Bunun 6rnekleri hayatta ¢ok kez vukua gelebilmek ile birlikte
yukarida zikredilen Hz. Mugire bin $u’be’nin durumu da bunu gdstermektedir.

Hadise gore Hz. Mugire muhtemel gunah endisesi ile evlenecegi kadina

322 Ahzab 33/53.
823 Bkz: Maturidi, Te vilatii’l-Kuran, VII/550.
824 Maturidi, Te vilatii’l-Kuran, V11/550.

107



bakmamis bunu 6grenen Hz. Peygamber de islam’in pek ¢ok hususta zoruluklari
kolaylastirici olmasindan dolayi ona bakmayi ogutleyip mubah saymigtir. Bu da
gostermektedir ki kadina bakmadan evlenmek sosyal ictimai hayatta mumkdan bir
eylemdir. Muellife gore ise ayet ve hadiste erkege bu tarz ihtiya¢c durumlarina

mebni olarak kadina bakma izni verilmektedir.

Kadin ve erkegin tedavi olmasi gibi zaruret halleri yukarida da izahi gegtigi Uzere
farklidir. Zarurati diniyyeden canin korunmasi ilkesi bireylerin hayatlarini
tehlikeye sokmayi da yasaklamaktadir. Bu dogrultuda kadini tedavi edecek veya
erkedin yol gosterip tedaviyi yaptirabilecek kadinin olmamasi gibi durumlarda
erkek doktor, kadin hastanin en mahrem uzvuna bakabilmektedir. Hatta kadinin

imkaninin olmasi dahilinde canini tehlikeye atip o tedaviyi olmamasi da haramdir.

- “Gizledikleri susleri bilinsin diye”. Yani elbisenin gizlemis oldugu
ziynetin bilinmesi icin ki o da elbisenin ortebilecegi halhaldir. Kadina,
gizledigi  ziynetini erkeklerin bilmesi i¢in ayaklarini vurmasi
yasaklanmistir. Bu onun igin mahzurludur ¢linkt bu erkekleri kendisine
karg! tahrik ve tegvike yol agar. Zira ziynet esas itibariyle kendilerine
karsi bir arzu uyandirmak ve dikkat ¢ekmek icindir. O, bakmaya ve
sehvet duymaya davetiye cikarir. Onun terkinde ve kadinin varsa
ziynetini gostermemesi hem kendisini korumasi hem de erkeklerin
korunmasini saglar, bu sekildeki bir tutum onlar ziynetten ve onun
uyandiracagi arzudan uzak tutmayi temin eder. Geng kadinin yizuina
acmasinin ve erkegin de sehvetle ona bakmasinin onun igin sakincall

ve yasaklanmis olmasi daha dogru géziikmektedir.”32°

imam Maturidi burada acik kiyasi zikretmektedir. Tesettirde en 6nemli
faktorlerden birinin fitne faktort oldugu ile ilgili agiklama birinci bélimde gegmisti.
Burada Ylce Allah, kadinlarin bacaklarina taktiklari ancak goérinmeyen
halhallarini yere vurup sesini duyurmay! fitneye sebebiyet vermesinden dolayi
yasaklamaktadir. S6z konusu kadinin tesetturu ile ilgili emir, takilan elbise

altindaki gizli takinin sesini dahi duyurmayi yasaklar. Bu baglamda ayetin

325 Maturidi, Te vilatii’l-Kuran, VII/553.
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yukarida zikredilen mufessirlerin gcogunlugunun goérist konumunda olan zahiri
ziynetin kesbi ziyneti de kapsadigi ile ilgili bilgi dogrultusunda kadinlara zikredilen
uzuv ve onlara takili ziynetlerini mutlak anlamda teshirine miusade etmeyi kasd
etmesi mumkuan degildir. CUnkl sahabe ve mufessirlerin pek ¢ogu zahir ziyneti
aciklarken s6z konusu uzuvlari o bolgeye takilan ziynetler ile ifade etmislerdir.
Buna goére kadin hakkinda bu denli tedbirli olmayi 6gutleyen tesettir ile ilgili ilke
ve hususlarin muellifin de agikladigi Uzere yuzu o6rtmeyi zorunlu kilmasi daha

onceliklidir.

Bu noktada yine buna benzer nitelikteki daha once gecgen hadiste sacini deve
horgucu gibi yapan kadinin ortuli olmasina ragmen tesetturli olmadigina isaret
edilerek giyinik ciplaklar (kasiyatin ariyatliin) olarak zikredilmesi ve cennetin
kokusunu alamayacaklarinin ifadesi tesettirde, ziynetlere ve onlarin takildiklar
yerleri teshir etmede yer olmadigini ortaya koymaktadir. Nitekim ayetteki esas ve
asli hikim de aciklandigi UGzere ziynetleri teshir etmemek ylnundedir. Bu
durumun mukabili anlam, kadinlarin renkli elbise taki makyaj vb durumlarda
suslenip disari ¢ikmalarinin caiz olmasidir. Ancak mufessirlerin “kendiliginden
ortaya ¢ikan mistesna” lafzinin ne anlama geldigi ile ilgili ifadeleri bizzat

kendilerinden aktarilarak acgiklandi.

ligili ayetin tefsirinin izah ve analizi baglaminda s6z konusu tefsirler ile genel
hatlarda ayni anlamda olan imam Maturidi’den bir érnek islendi. Bundan sonra
bu bolimde ilgili analiz ve degerlendirmelerin daha aciklayici ve destekleyici
olmasi bakimindan birka¢c 6rnedin daha micmel surette zikredilmesi ile

yetinilecektir:

a- Hanefi mufessirlerden Cessas Ahkamu’l-Kur'an’da ayette gecen zahiri

ziynetler hakkinda su acgiklamayi yapar:

- “Ashabimiz (hanefiler) dedi ki: Kastedilen yuz ve ellerdir. Cunku
surme yuzin, kina ve yuzik ise ellerin ziynetidir. Nitekim Yuce Allah
yuzun ve ellerin ziynetine bakmay1 mubah saydi. Bu ise yuz ve ellere
bakmanin mubahhgini kaginilmaz kildi. Ayni sekilde yiz ve ellerin

kadinin avreti olmadigina da delil olur. Kadin yuzu ve elleri agik olarak
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namaz kilar. Sayet bunlar avret olsaydi, avret sayilan yerleri 6rttigu

gibi bunlari da értmesi gerekirdi.”32¢

Ancak Ahzap suresi 53. ayette gecen “Onlardan bir sey istediginizden perde
arkasinda isteyin.” yetinin tefsirinde gelen tesettlir hUkmuandn nedeninin, kisilerde
kimi zaman olugmasi muhtemel sehvetli bakiglar oldugunu beyan eden muellif,
bu hilkmiin bitlin kadinlara samil bir emir oldugunu séylemektedir.3?” Yine ayrica

Ahzap 59. ayetin tefsirinde su hususlar aktarmaktadir:

- “Ayet, genc¢ kadinlarin yabanci erkeklere karsi yiizlerini drtmeleri
gerektigine delalet ediyor. Kadinlar dis ortulerine burinmelidir ki, kétu

niyetli kimseler onlardan bir sey umarak eziyet etmesinler.”3?2

b- Maliki mufessir ibn Arabi ise yine Ahkamu’l-Kur'an adli eserinde ayni gekilde
zahiri ziynetler hakkinda “Sahih olan bunu her yénden yiz, eller ve onlarda
bulunan seyler oldugudur. Onlar namazda, ihramda ve adetten gorinrler.”32°
demektedir. Ancak Ahzap suresi 53. ayetin tefsirinde ise su agiklamayi
yapmaktadir:

- “Bu Allah’in (c.c) onlara hicab arkasinda arz edilen bir ihtiyacin ve
kendisiyle fetva istenilen bir mesele hakkinda soru sorulmasinin caiz
olduguna ve kadinin bedeni ve sesiyle butlin olarak avret olduguna
delalet vardir. Bunlari kadin hakkinda sahitlik, bedeninde gergeklesen
tedavi veya yaninda yardim ve arz olunan durumlar gibi zaruret ve

ihtiyag disinda agilmasi caiz degildir.”33°

c- Kurtubi de Ahzab suresi 53. ayetin tefsirinde ibn Arabi’nin yaptigi agiklamaya

benzer sézler zikretmigtir:

- “Bu ayet-i kerimede karsi karsiya kalinan bir ihtiya¢ yahut onlardan
fetvasi sorulacak bir mesele dolayisiyla perde arkasindan onlara soru

326 Cessas, Ahkamu’l-Kur’an, 111/408.

327 Bkz: Cessas, Ahkamu’l-Kur’an, 111/483.
328 Cessas, Ahkamu’l-Kur’an, 111/486.

329 ibn Arabi, Ahkamu’l-Kur’an, 111/382.

330 bn Arabi, Ahkamu’l-Kur’an, 111/616.
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sormaya dair yice Allah’in izin vermis olduguna delil vardir. Mana
itibariyle ve kadinin bedeni ve sesi ile tamamen avret oldugunu ortaya
koyan seriatin ihtiva ettigi esaslar dolayisiyla, butin hanimlar da bu
hikmun kapsami igerisindedir. Onun hakkinda sahitlikte bulunmak
yahut vicudundaki bir hastalik ya da ariz olan bir husus hakkinda ona
soru sormak ve bunun muayyen olarak ancak ondan 6grenilmesinin
mumkun olmasi gibi, bir ihtiyag duyulmasi hali diginda, bu perdenin

acilmasi caiz degildir.”

Bu ve benzeri érnekler cogaltilabilir. Nitekim tesettlrle ilgili diger ayetlerin
tefsirlerinde miifessirlerin gorisleri tafsilatiyla aciklanacaktir. Ayetin tefsirinde
zahiri ziynet olan mahaller kimi zaman agilmalari gerekmesinden dolayr mutlak
surette avret sayllmadilar. Bundan dolayi ibn arabi ve Kurtubi'de 6rnegdi gectigi
Uzere bazen ayni alimden belli bir uzuv hakkinda onun avret oldugu séylenirken
bazen ise tam aksi beyanlar gelebilmektedir. O alimlerin értinme ve tesettur
bakimindan iki ayri avret anlayisinin oldugu gdzlenmektedir. Ortiinme
baglamindaki avretlik, kadinin harami mabah yapan tam bir zaruret hali disinda
herhangi bir yerini agcmasi li-zatihi haram olan yerlerdir. Tesettir anlaminda
avretlik ise esasinda yine kapatilmasi farz ve bakilmasi haram olan ancak
birtakim zaruret olmayan ihtiyac ve belva hallerinde goérulmesi gerekli olup
dolayisiyla avretlik hukmdnden cikartilan uzuvlardir. Burada izah edilmeye
calisilan husus alimlerin belli birtakim uzuvlari namahreme karsi avret mahalli
saymamalarinin ancak ihtiyac ile kayith oldugudur. Mifessirler mezkar ayetleri
tefsir ederken farkli yaklagim ve Usluplar gelistirmiglerdir. Dikkat edilmesi gereken
sey zahiri lafzi ihtilaflardan ziyade esas maksatta birlegtikleridir. CUnku s6z
konusu uzuvlar hakkinda avret olduklarini beyan eden mufessirler de mezkar
birtakim durumlarda bu mahallerin agilmasina ruhsat tanimaktadirlar. Ornegin

Beyzavi ayni ayetin tefsirinde sdyle demektedir:

- “Istisna edilen uzuvlar el ve iki avugtur. Cunki onlar avret degillerdir.
Daha zahir (dogru) olan ise bunlarin namazda (avret olamadiklaridir).

Bakmak hususunda degil. Clinkd hur kadinin butin bedeni avrettir.
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Tedavi ve sehadet gibi zaruretler disinda kocanin ve mahremlerinden

baska kimselerin ondan bir seye bakmalari caiz degildir.”33!

Batin bu hususlarda hilasa mahiyetteki s6zi Mehmet Vehbi Efendi soyle
zikretmektedir:

- “Ziynetle murad; asil yaradilisinda olan guzellik midir, yoksa elbise,
kina, yuzik ve kipe gibi haricte olan ziynetler midir? Ulema ihtilaf
etmislerse de Fahri Razi’'nin beyanina nazaran her ikisinin de murad
edilmesi ihtimali agleptir. CUnkd ziynet; hatunun hisnunu ve
yabancilarin ragbetini celbedecek sey oldugundan yabancilarin
ragbetini celbetmek arizi ziynetleri oldugu gibi hilkatinde olan husnuyle
oldugu da meydandadir. Binaenaleyh; her iki cihet de ziynette dahil
oldugundan hatunlar gerek hilkatlarinda olan husunlerini, gerek elbise
ve saire gibi ziynetlerini zevcelerinden gayri yabancilara goéstermekten
bu ayetle men’olunmuslardir. Ancak elleri, ayaklari ve yiizleri gibi
izhan zaruri olan seyler mistesnadir. Cunku; kadinlarda icab-i
hale ve zamana gore aligveris ve sair muameleye muhtag
olduklarindan muamelede teshilat i¢cin bu tadat olunan azalar
avret mahalli addolunmadi. Yahud hatundan bu azalar da sair
azalar gibi avret mahallidir velakin zaruret oldugu igin teshilen
limuamele bu azalarin goérinmesine miuisaade-i ser’iye vardir.
Hatuna izhari caiz olmayan ziynetlerini izhar etmek haram oldugu gibi
izhar ettiginde ricalin Uzerine bakmasi dahi haram oldugu ayet-i
sabikadan musteban olmustur. Hatunlarin ziynetlerini setri igin ¢carsaf
ortinmeleri lazim ve vacip oldugu bu ayetten sarahaten mustefad olan
fevaid cumlesindendir. Ayet-i celile; dort hikmi havidir: Birincisi;
Kadinlarin haramdan gdzlerini kapatmalaridir. ikincisi; Zinaya alet olan

mahallerini zinadan muhafaza etmeleridir.  Uglinclisti; Zaruret

331 Beyzavi, Envarii’'t-tenzil, IV/104.
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olmadikga mahremlerinin gayriye ziynetlerini izhar etmemeleridir.

Dordincusu; Gzerlerine garsaf, orttinmeleridir.”332

Birinci bolimde tesettir emrinin ¢ok genis bir muhteviyata sahip oldugu en
asgarisinin avret mahallini 6rtmek olup ve yalnizca setr-i avret ile bu emre
uyulmus olunmayacagi izah edildi. Ayni sekilde avret ile ilgili hukumlerin
farkhlasmasinda alimlerin farkh yaklasimlari dolayisiyla ¢ok degiskenlerin s6z
konusu oldugu da aktarildi. Burada da namaz ve zaruret gibi avret kavrami ile
ilgili farkli yaklagimlarin bazisinin nedeni zikredilmis oldu. S6z konusu zahiri ve

lafzi ihtilaf tesettir ile ilgili olmayip avret mahalli ile ilgilidir.
2.6. Basortiileri yakalarin Gizerinden baglamak

Ayette 6rtme manasinda “darb” (vurma) kelimesinin kullaniimasi, bagértiisiiniin
uclarini saliverip buralari iyice 6rtme anlaminin kastedilmesi icindir.33 “Humur”
kelimesi ise “himar’in ¢ogulu olup kadinin basini orttiglu ortliye denir.334
Kelimenin kok anlami drtmektir. Akl 6rttiga icin ickiye de “hamr” denilmektedir.33%
Bir diger ismi ise “mekani’” dir.33¢ Ona ayni kokten gelen “Kina™ da denir.33" “Kina’
ve mikne’a”: “Kadinin kendisiyle basini ve guzelliklerini orttigu seydir. Darbi
meselde sball $U8 4455 Se Ldll5 “yiiziinden haya értiisiini att” ve Caudll 423
Caudll 83e 13 sled “yash saci agardigi zaman basortiisiini orttii” denir.338
Bunlarin her biri birer bez ve garsaf yani 6rtl olup kimi zaman ayni anlamlarda
kimi zaman ise farkli anlamlarda kullanilir. Nitekim el-Ezheri (6. 370/90) soyle
demektedir: “Lugat ehlinin sika olanlarinin indinde kina’ ve mikne’a arasinda fark

yoktur. O orti ve cgarsafin (milhafe) benzeridir.33® “Cuyub” kelimesi ise yaka

332 Mehmet Vehbi Efendi (1862-1949), Hulasatiil-beyan fi tefsiri’l-Kur'an, (istanbul: Ugdal
Nesriyat, 1986), IX/3719.

333 Razi, Mefatihu’l-Gayb, XXI11/364.

334 Kurtubi, el-Camiu li-Ahkami’l-Kur’an, X11/230.

335 Bkz: Ibn Manzur, Lisanii’l Arab, IV/254-255.

336 Razi, Mefatihu’l-Gayb, XXIII/364; Kurtubi, el-Camiu li-Ahkami’l-Kur’an, XI1/230; ibn Kesir,
Tefsiri’l-Kur’ani’l- ‘azim, V1/46.

337 Bkz: Ibn Manzur, Lisandi’l Arab, VIII/301.

%% lbn Manzur, Lisanii’l Arab, VIII/300.

339 |bn Manzur, Lisand’l Arab, VIII/301.
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anlamindaki “ceyb” kelimesinin gogulu olup yakalar anlamina gelmektedir. Bu da

gomlek ya da entarinin bastan gecirmek icin kesildigi yer manasinadir.34°
Mukatil:

- “Yakalarimin iizerine” buyrugu, goguslerinin Uzerine demektir. Yani

yakalarinin bulundugu yerin Gzerine basortilerini indirsinler.”34t
Zemahseri:

- “Goguslere yakin olmasi ve iligkisi bulunmasi sebebiyle goguslere
cuyub (yakalar) denilerek bununla bizzat géguslerin kastedilmesi de
caizdir. Araplarin “nasihu’l-ceyb” (kalbi temiz) tabiri de bu tirdendir.
“Darabet bi himariha ‘ala ceybiha” (kadin bagortisunu yakasinin
Uzerine koydu) ifadesi, senin elini duvara koydugunda “darabtu bi-yedi

‘ale’l-hait” demene benzer.”342
Kurtubi:

- “Bu ayet-i kerimede “ceyb”in (yakanin), elbisede go6gus mahallinde
olacagina delil vardir. Selefin -Allah onlardan razi olsun- elbiselerinde
de yakalar boyle idi. Tipki ginimuzde Endullus’te kadinlarin ve Misir
diyarinda da erkeklerin, cocuklarin ve digerlerinin yaptig1 gibi
yaparlardi. Buhari de -Ylce Allah’in rahmeti Gzerine olsun-: “Gémlegin
ve baska giyeceklerin yakasinin gogus kisminda olduguna dair” diye
bir baglik agmis ve sonra da Ebu Hureyre’nin (r.) rivayet ettigi su hadisi
kaydetmis bulunmaktadir: “Resulullah (sav) cimri kimse ile tasaddukta
bulunan kimsenin misalini Uzerlerinde demirden iki cibbe bulunan, iki
adamin misaline benzetmistir. (Bu cubbeleri dolayisiyla) elleri
mecburen goguslerinin hizalarina ve bogazlarina kadar ulasmistir...”
Bu hadis tamamiyle daha dnceden gecmis bulunmaktadir. Bu hadiste
su ifadeler de yer almaktadir; Ebu Hureyre dedi ki: “Ben Resulullah’in

340 Kurtubi, el-Camiu li-Ahkami’l-Kur’an, XI1/230.
341 Kurtubi, el-Camiu li-Ahkami’l-Kur’an, XI1/230.
342 Zemahseri, el-Kessaf, 111/231.
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(s.a.v) parmag ile yakasina soylece yaptigini gérdum. O yakasini
genigletmek isterken, onun da bir tarlu genislemedigini bir gormus
olsaydin.”. iste bu agikga sunu gostermektedir: Peygamber’in (s.a.v)
yakasi elbisesinin gogus bolumunde idi. Zira yakasi sayet omuz
tarafinda bulunsaydi, elleri gégsline ve bogdazina dogru zorunlu olarak

toplanmis olmazdi. Bu da (bu hususta) giizel bir istidlaldir.”343

Ayetteki emrin sebebi hakkinda o dénemde kadinlarin baslarini &rttiikleri
takdirde, basortulerini sirtlarinin arka tarafina saliverdikleri en-Nekkag’in tarifi ile
nebatilerin yaptiklari gibi yapip boylelikle boyun ve gogus kisimlari, kulaklari da
ortlilmeksizin acgikta kaldigi bilgisi aktariimaktadir.®** Bu durumda ayet, kadinin
zahiri ziynet olan yuzinu acgip gosterdigi ihtiya¢ durumlarinda ortilerini acarken
yuzleri digindaki boyun, kulak vb yerlerin agiimasi tehlikesini ve bu konudaki
lakaythgi onlemek istemis ve yuz disindaki bogaz kisimlarinin batini ziynet
oldugunu vurgulamak icin basortulerini onceki cahiliyye doneminde acgik
biraktiklari mahallerinin yani yakalarinin Uzerine sikica baglamalarini telkin

etmistir. Said ibn Clibeyr ayetin bu kismini séyle aciklar:

- “Basortulerini gogus ve gerdanlari Uzerine Ortup baglasinlar ki

herhangi bir kismi gériinmesin.”34°

Kadinlara basortulerini yakalari Gzerinden baglamalari emredildikten sonra

sahabi kadinlar bu emre derhal Uzerlerindeki elbiselerini yirtarak uymuslardir:

- “Buhari, Ebu Davud, Nesai, ibn Cerir, ibnu’l-Munzir, ibn Ebu Hatim,
ibn Merduye ve “Sinen”de Beyhaki’nin bildirdigine gére Hz. Aise der
ki: Allah ilk muhacir kadinlara rahmet eylesin. Yuce Allah: “...
Basortiilerini yakalarinin tizerinden baglasinlar ...” ayetini indirdigi zaman
onlar elbiselerinin tzerine giydikleri garsaflarini yirttlar ve baglarini

orttiler (fehtemerne bihi).”346

343 Kurtubi, el-Camiu li-Ahkami’l-Kur’an, X11/231.

344 Kurtubi, el-Camiu li-Ahkami’l-Kur’an, X11/230.

345 |bn Kesir, Tefsirii’l-Kur'ani’l-‘azim, V1/46.

348 [bn Kesir, Tefsirti’l-Kur'ani’l-‘azim, V1/46; Suyuti, Diirrii’l-Mensur, XI/37.
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- “Yine Buhari’'nin Ebu Nuaym kanaliyla... Hz. Aise’den rivayetinde o
soyle dermis: “Basdrtiilerini yakalarinin iizerinden baglasinlar.” ayeti nazil
oldugunda, onlar pestamallerini alip yanlarindan yardilar ve bunlarla

baglarini orttliler (fehtemerne bihi).”347

- “Hadisi bir bagka kanaldan olmak lizere Ebu Davud aynca Safiyye
Bint Seybe’den de rivayet ediyor, ibn Cerir der ki: Bize Yunus’un... Hz.
Aise’den rivayetinde o, soyle demistir: Allah Teala ilk muhacir
kadinlara rahmet eylesin. Allah Teala “Basortiilerini yakalarinin tistiine
salsinlar.” ayetini indirdiginde onlar, disa giyilen elbiselerinin en sik
dokulu olanlarini ortalarindan yardilar ve bunlarla baslarini orttuler.
Hz. Aise’nin bu soézind Ebu Davud, ibn Vehb kanaliyla rivayet

etmistir.”34®

- “lbn Ebu Hatim der ki: Bize babamin... Safiyye Bint Seybe’den
rivayetinde o, soyle anlatiyor: Biz Hz. Aise’nin yaninda iken Kureys'in
kadinlarini ve UstUnlUklerini anmistik. Aise soOyle dedi: Suphesiz
Kureys kadinlarinin GstlinlGgu vardir. Allah’a yemin ederim ki ben,
Allah’in kitabini tasdikde ve indirilenlere imanda ensar kadinlarindan
daha Gstininl ve daha guclusini gérmedim. Nur suresinde
“Bagdrtiilerini, yakalarimin iistiine salsinlar.” ayeti nazil oldu. Erkekleri
evlerine donidp Allah Teala’nin kendilerine kadinlar hakkinda indirmis
oldugunu onlara okudular. Herkes bu ayeti karisina, kizina, kiz
kardesine ve akrabasina okudu. Onlardan hicbir kadin kalmayip,
nakisl, resimli elbiselerine yoneldiler ve bunlarla baslarindan asagi
ortindudler ki (fe’teceret bihi) Allah Teala’nin kitabindan indirmis
olduguna iman etmis ve onu dogrulamig olsunlar. Sabahleyin
namazda Allah Resuli’'nin (s.a.v) arkasinda bastan asagi ortulu

olarak durdular. Sanki bagslari lizerinde kargalar vardi.”349

347 ibn Kesir, Tefsirii’l-Kur'ani’l-‘azim, \/1/46.
348 Taberi, Cami‘u’l-beyan, XVI1/262; ibn Kesir, Tefsirii’l-Kur'ani’l-‘azim, VI/47.
349 |bn Kesir, Tefsirii’l-Kur’ani’l-‘azim, V|/46.
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Hadis sarihleri ilgili hadislerde “fehtemerne bihi” seklinde gecgen ortinme seklini

soyle aciklamiglardir:

- “Bagortusund (himar) yakalarin Gzerine baglamak; kadinin basini
ortmesi, basortusini sag yanindan sol omuzuna salmasidir. O

tekannu’ dir.”3%0

“Tekannu’” kadinin ylzlyle beraber bagsini drtmesi demektir. Bunun tefsirdeki
ornedi Ahzab suresi 59. ayette gegcmektedir. Bunlar; cilbab emrinin nasil giyilmeyi
emrettigini aciklayan ibn Abbas, Yahya bin Sellam (6. 200/815):ve Abide es-
Selmani’den (6. 72/691) gorerek tatbik eden ibn Avn’dan (6. 151/768) gelen

rivayetlerdir. Bunu ibn Abbas sdyle aktarmaktadir:

- “O zaman hir olan kadin, cariyenin giydigi gibi giyinirdi. Allah
midminlerin hanimlarina cilbablarini Gzerlerine sarkitmalarini emretti.
Cilbabin sarkitilmasi, kaslarinin Gzerinden baglamak suretiyle (yuzle

beraber) bagin ortlilmesidir (en tekenne’e).”3%!
ibn Avn:

- “ibn Cerir, bana Yakup ibn Aliyye’den, o da ibn Avn’dan, o da
Muhammed’'den, o da Abide’den “Ey peygamber! Eslerine, kizlarina ve
miiminlerin kadinlarima séyle, dis giysilerini tizerlerine sarkitsinlar.” Kavli
hakkinda séyle haber verdi: ibn Avni onu yanimizda giydi ve dedi ki
Muhammed onu yanimizda giydi, Muhammed dedi ki Abide onu
yanimda giydi. Sonra sdyle haber verdi: ibn Avn ridasi ile értiindi
(fetekenne’e bihi): Burnunu ve sol gézunu orttld. Sag gézund disarida
biraktli. Ridasini yukardan sarkitip onu kaslarindan yahut Gzerinden
yaklastirdi (birlestirdi).”3>2

350 Bkz: Ebu Hafs Siraciiddin Omer b. Ali b. Ahmed el-Ensari el-Misri (ibn Miilakkin) (6. 804/1401),
Sevahidi't-tavzihh fi serhi’l-Cami‘i’s-sahih, (Sam: Daru’n-Nevadir, 2008), XXIII/59; EbU’l-Abbas
Sihabiiddin Ahmed b. Muhammed b. Ebi Bekr el-Kastallani (6. 923/1517), irsadii’s-sari li Serhi
Sahihi’l-Buhari, (Misir: el-Matbaatu’l-Kiibra el-Emiriyyeti, y.y.), VII/271.

351 Taberi, Cami‘u’l-beyan, XIX/182.

352 Taberi, Cami‘u’l-beyan, XIX/181.
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Yahya bin Sellam

- “Cilbab: kendisi ile orttintlen (tukenne’e bihi) ridadir. Kadin onunla

sag yanindan ylzin( orter. Sag g6zl ve burnunu orter.”3%3

Yine Buhari’deki rivayetin serhinde benzer sekilde ibn Hacer, Bedreddin el-Ayni
(6. 855/1451), Suyuti (911 /1505 ) ve baskalari su agiklamayi yapmaktadirlar:

- “Fehtemerne bihi: Yani yGzlerini értttler. Bunun sekli; kadinin basini
ortmesi, basortisini sag yanindan sol omzuna salmasidir. O
tekannu’ dur. Ferra sdyle dedi cahiliyede kadin bagortustunu (himarini)
arkasina salar onlerinde olani ise acgikta birakirlardi. Bundan dolayi

butinuyle 6rtinmek ile emrolundular. “354
2.7. Ziynetleri gostermenin mubah oldugu kimseler

Ayette kadinlarin zahiri ve batini ziynet ve mahallerini rtmek konusundaki mutlak
emirden sonra gizli olan ziynetleri agmak hakkinda bundan on iki sinif istisna
edilmigstir.3 Cunkl onlarin i¢ ice ve bir arada yasamaya kendilerini zorlayan
hususi durumlari ve mazeretleri vardir. Bir de onlardan fithe gelme endisesi azdir;
ayrica insan tabiatinda yakinlarla temastan nefret etme duygusu mevcuttur. Yine
kadinin yolculuklarda konaklama, inme, binme ve diger hususlarda onlarin

yardimina ihtiyaci vardir.3%6

ibn Abbas ve Mikatil “Ziynetlerini kocalari, babalari... disinda gostermesinler.” ayeti
hakkinda “Cilbab ve basortulerini (himar) kocalari diginda kimseye indirmesinler”

demektedirler. 357 ibn Abbas’in talebesi Said bin Clibeyr ise sdyle der:

353 Ebu Zekeriyya Yahya b. Sellam b. Ebi Sa‘lebe et-Teymi (6. 200/815), Tefsiru Yahya b. Sellam,
(Beyrut: Daru’l-Kutiibi'l-lmiyye, 2004), 11/738.

354 fon Hacer, Fethu’l-bari, VIII/490. Ayrica bkz: Bedreddin el-Ayni, Umdetii’l-kari, XIX/92; Ebii’l-
Fazl Celaliddin Abdurrahman b. Ebi Bekr b. Muhammed el-Hudayri es-Suyuti es-Safii (0.
911/1505), et-Tevsih ‘ale’l-Cami‘i’s-sahih, (Riyad: Mektebeti’'r-Risd, 1998), VI1/2964.

355 Bkz: Ibn Arabi, Ahkamu’l-Kuran, 111/382; Razi, Mefatihu’l-Gayb/XXIl1/364; Mehmet Vehbi,
Hulasatii’l-beyan, IX/3719.

356 Zemahseri, el-Kessaf, 111/231; Razi, Mefatihu’l-Gayb, XXII1/365.

357 Mukatil, Tefsiri Mukatil, 11/196; Vahidi, et- Tefsiru’-Basit, XVI1/209.
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- “lbn Ebi Hatim’in bildirdigine gére Said b. Clbeyr: “...Ziynetlerini,
kocalarindan yahut babalarindan... géstermesinler” buyrugunu aciklarken:
“Bunlarin disinda cilbablarini yani pegelerini, basoértilerinin Gzerinden
kimsenin 6ndnde c¢ikarmasinlar. Cunku bunlarin hepsi mahremdir.
Amca, dayi, mimin kadinlar ve kadinin kolesi ayni sekilde mahremdir”

dedi.”%8

a- Kocalan: Ayette kocalar her ne kadar diger mahrem kisilerle esit olarak
zikredilmisse de aslinda baska birtakim mahremlerde de oldugu Uzere bunlar,
bakmak hususlarinda birbirleri ile esit degillerdir. Nitekim koca esinin her yerine
bakabilmektedir. Kurtubi ayette zikri gegcen on iki sinifin ziynetleri gormesi
hakkinda su aciklamayi yapmaktadir:

- “YUce Allah dncelikle kocalari s6z konusu ettikten sonra ikinci olarak
mahrem olanlari s6z konusu edip, kendilerine sls yerlerinin
gosterilmesi bakimindan onlari esit seviyede zikretmigstir. Su kadar var
ki, insan nefsinde bulunana uygun olarak mertebeleri farkli farkhdir.
Kadinin, kocasinin oglu 6éntinde ziynet mahallini gbstermekte baba ve
kardesine goére, daha ihtiyath olmasi gerektiginde suphe yoktur.
Bunlarin her birisinin 6ninde gosterilebilecek yerler farkli farkhdir.
Elbetteki babaya gorebilecegi yerlerin bazilari, kocanin oglunun (lUvey

oglu) 6niinde agiimasi caiz degildir.”3>°

Kocanin sadece kadinin fercine bakmasi noktasinda birtakim farkh goérusler
bulunur. Bunlardan ilkine gére bu caizdir. Bir kisim ise caiz olmadigini beyan
etmigstir. Nitekim Hz. Aise kendisi ile Hz. Peygamber’in durumunu s6z konusu
ederken “Ne ben onunkini gérdiim, ne de o benimkini.” demistir.3¢° Bu hadisteki
bakmamanin hayadan dolayi olmasi da muhtemeldir.36* Clinki kisi kendi fercine

de bakabilir ancak haya geregi bakmamak daha uygundur.

358 Suyuti, Dirri’l-Mensur, XI1/39.

359 Kurtubi, el-Camiu li-Ahkami’l-Kur’an, X11/232.
360 Kurtubi, el-Camiu li-Ahkami’l-Kur’an, X11/232.
361 Kurtubi, el-Camiu li-Ahkami’l-Kur’an, X11/232.
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b- Babalari ve kocalarinin babalarn (kayinpederleri): Buna gerek kadin gerek
koca tarafindan, babalarin babalari ve dedeleri, annelerin babalari ve dedeleri
gibi yukari dogru bitiin babalari da igine alir.3%2 ibn Arabi kadinin babasinin

gorebilecegi yerler hakkinda u¢ gorus oldugunu zikreder:

- “Bastir. Bu Katade’nin gortsudur. Bilezik, kolye ve kiipedir. Halhalini
ve sacgini ise gosteremez. Bu ibn Abbas’in gdrusidir. Bunun bir
benzeri de ibn Mesud’dan gelmistir. Baginda bagértiisii (himar) ve
bagortl dahil yazle beraber basin timuand orten bayuk 6rtld (mikne’a)
oldugunda babasina kargi buyUk értliyl (mikne’a) acar. Bu yakin olan
manadir. Nitekim batini ziynete bakmak, beraber yagamanin getirdigi
zorunluluktan dolay! ve seriatin dizenledigi mahremiyet sebebiyle

baba igin caizdir. Nitekim kadina babanin bakisi sehvetle degildir.”363

Kocalarin babalari hakkinda ise ibn Arabi, Eyylb es-Sihteyani’den “Said b.
Culbeyr'e; Adam gelininin sagina bakiyor dedim. Bunun lzerine sonuna kadar
“ziynetlerini kocalari... gostermesinler” ayetini okudu ve “onu (gelini) bunda (ayette

istisna edilenlerden) gérmilyorum” dedi.” agiklamasini aktarir.364

c- Kendi ogullari ve kocalarinin ogullari (Givey ogullari): Buna, mesela
ogullarin ogullari, kizlarinin ogullar gibi, kadin ve koca tarafindan asagi dogru
olan biitin cocuklar ve torunlar dahildir.3%° ibrahim en-Nehai'den erkegin
annesinin, kiz kardesinin, teyzesinin, halasinin sagina bakmasinda bir problem
olmadigi, geriye kalanlar hakkinda (bacaklarina) bakmasinin ise kerih oldugu
rivayet edilmistir.36 Cessas ise sa¢ ve baldir hakkinda bunlar arasinda fark
olmadigini beyan etmektedir. Ayni gekilde diger kigiler arasinda da ziynet
mahalline bakmak noktasinda bir farklihk olmadigini sdyler. Cunku ayette

herhangi bir tahsis yoktur.367

362 Razi, Mefatihu’l-Gayb/XXI1/364.

363 ibn Arabi, Ahkamu’l-Kuran, 111/383.
364 ibn Arabi, Ahkamu’l-Kuran, 111/384.
365 Razi, Mefatihu’l-Gayb/XXI11/364.

366 ibn Arabi, Ahkamu’l-Kuran, 111/384.
367 Cessas, Ahkamu’l-Kuran, 111/409-410.
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d- Erkek kardesleri: ister baba bir, ister ana bir, ister ana-baba bir olsun, kadinin

kardesleri...

e- Erkek kardeslerinin ogullari ve kiz kardeslerinin ogullari (yegenleri): S6z
konusu durum burada da aynidir. Bunlara en asagi kisma kadar kadinin

mahremleridir.

f- Kendi kadinlari: Buradaki “kendi kadinlari” diye ifade edilen Kkisilerin kimler
oldugu konusunda ihtilaf edilmistir. Cumhura gore burada kastedilen Kkisiler
Musliman kadinlardir. Buna gére Musliman kadinlar gayr-1 mislim kadinlara
kargin ortinmek zorundadirlar. Onlara ancak avret mahalli sayllmayan ve
acilmasinda ihtiyag ve belva hali bulunan yiiz ve ellerini gosterebilecekleri
sOylenmistir. CUnkl gayr-1 muslim kadinlar Muasliman kadinlari bagkalarina
vasfedip glzelliklerini kocalarina veya baska erkeklere anlatabilirler. Musliman
kadin ise dinde kiz kardesinin bu guzelliklerini baska erkeklere anlatmanin haram
oldugunu bilir, bundan uzak kalir. Buhari ve Miislim’in ibn Mesud’dan rivayet ettigi
bir hadiste Hz. Peygamber soyle buyurmustur: “Kadin kadinin vicuduna temas
edip de sanki kocasi goruyor gibi acgik bir sekilde o kadini kocasina
anlatmasin.”® Said b. Mansur, ibnil-Minzir ve Beyhaki Sinen’inde

Hz.Omer'den gdyle rivayet etmektedirler:

-“Hz.Omer (r.) Ebu Ubeyde b. Cerran’a su mektubu yazd:
Muslimanlarin hanimlarindan bazi hanimlarin ehl-i sirkin hanimlariyla
birlikte hamamlara girdikleri haberi bana ulasti. Sen bunu yasakla.
Allah’a ve ahiret ginine iman eden higbir kadinin vicuduna kendi

dininden olan kadinlardan baskasinin bakmasi helal degildir.”35°

Mucahid, ayette zikredilen “kendi kadinlari” ifadesi hakkinda soyle der: “Onlar
Musliman olan kadinlardir. Onlarin kadinlarindan musrik olanlari degil.
Miisliiman bir kadinin musrik bir kadinin éniinde acilmak hakki yoktur. ibn Abbas
“kendi kadinlar’” hakkinda sdyle demistir: “Bunlar MUsliman kadinlardir. O, yahudi

ve hristiyan bir kadina ziynetlerini gostermez. Onlar (gostermemeleri emrolunan

368 |bn Kesir, Tefsirii’l-Kur'ani’l-‘azim, VI/A7.
369 ibn Kesir, Tefsirii’l-Kur’ani’l-‘azim, VI/47.
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ziynetleri) mahremlerden baskasininn bakmasi helal olmayan gerdan, kipe ve
orme gerdanliktir.”3’% Said’in ibn Cerir kanaliyla Miicahid’den rivayetinde o, soyle
demektedir: “Muasliman bir kadin musrik bir kadinin yaninda basortusunu
clkaramaz. Zira Allah Teéla: “kendi kadinlari” buyurmustur ki bunlar (muagsrik

kadinlar) onlarin kadinlarindan degildir.”"*
Diger goruse gore ise bu butin kadinlari kapsamaktadir.
Zemahseri:

- “Ancak zahir olan sudur Kki; “kadinlart ve ellerinin altindakiler’
ifadesinden maksat kadinlarin maiyetinde ve hizmetinde bulunan hr
kadinlar ve cariyelerdir. Kadinlarin birbirlerine bakmalarinin helal

olmasi konusunda hepsi esittir.”3"2

ibn Arabi:

- “Bence dogru olan goris bunun bitiin kadinlara samil oldugudur.”73
Razi:

- “Bu ifade ile, butin kadinlar kastedilmistir. Bizim mezhebimiz de

budur. Selefin gortisi ise, mistehab ve evla olana hamledilmistir.”374
Elmalili ise bunu soyle agiklar:

- “Demek ki, ozelligini bilip tanimadiklari yabanci kadinlara da
acllmalari caiz olmayacaktir. Onceki mifessirlerin  ¢ogunlugu
demiglerdir ki; muminlerin kendi kadinlari demek, kendi dinlerinde olan
Musliman kadinlar demektir. Bundan dolayr Musliman kadinlar
Musliman olmayan kadinlara agilmamalidirlar. Fakat bazilari da bunu

istihsana hamlederek muminlerin kadinlari, hizmet veya sohbetlerinde

370 Bkz: ibn Kesir, Tefsirii’l-Kur'ani’l- ‘azim, VI/47-48.
371 Bkz: Ibn Kesir, Tefsirti’l-Kur’ani’l-‘azim, V1/47-48.
372 Zemahseri, el-Kegsaf, 111/231.

373 ibn Arabi, Ahkamu’l-Kuran, 111/385.

374 Razi, Mefatihu’l-Gayb, XXI11/365.
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bulunan gerek Misliman, gerek Musliman olmayan kadin cinsi
demek oldugunu séylemistir ki, Fahreddin Razi buna “mezhep budur”

demistir. Onceki daha ihtiyatli, bu ise daha uygundur.”7
Mevdudi ise s6z konusu ifade hakkindaki gorusleri sdyle aktarir:

- “Arapca (en-nisaihinne) kelimesi, “kendi kadinlari” demektir. Burada
tam olarak hangi kadinlarin kaydedildigine gegmeden once, burada
gecen “en-nisa” kelimesinin yalnizca kadinlar, “en-nisaihinne”nin ise
“kendi kadinlar” anlamina geldigi belirtiimelidir. ik durumda,
Musliman bir kadinin tim kadinlar kargisinda pecgesiz gorinup,
suslerini gosterebilecedi anlamina gelir. Fakat “en-nisa” yerine “en-
nisaihinne”nin  kullanihigi  bu  serbestiyi  belli  bir ¢evreyle
sinirlandirmigtir. Bu belli kadinlar ¢evresinin ne oldugu konusunda

mufessirler ve fakihler farkli gorusler belirtmiglerdir.

Bir gruba gore, “kendi kadinlarin’dan kasit yalnizca Musliman
kadinlar olup, zimmi veya baskasi tum gayri maslim kadinlar bu
cevrenin disindadir ve erkekler gibi onlarin karsisinda da ortlye
bitiiniyle ridyet edilmesi gerekir. ibn Abbas, Miicahid ve ibn Ciireyc
bu goériste olup, delil olarak su olayi ileri stirerler. Halife Omer, Ebu
Ubeyde’ye yazar: “Bazi Musliman kadinlarin gayri muslim kadinlarla
birlikte halka agik hamamlara gittiklerini duyuyorum. Allah’a ve ahiret
gunine inanan Musliman bir kadinin, vicudunu kendi toplumundan
olmayan kadinlarin 6nande agmasi helal degildir.” Bu mektubu alan
Hz. Ebu Ubeyde ¢ok sarsilir ve bagirir: “Tenini agartmak icin hamama

giden kadinin yuzu kiyamet gununde kararsin.”

imam Razi'nin de iginde bulundugu bir diger grup, kendi kadinlarindan
kastin istisnasiz tum kadinlar oldugu gortusundedir. Fakat, bodyle
olsaydi, “nisai-hinne” yerine “en-nisa” kelimesinin kullaniimasi yeterl

olacagindan, bu gorusiu kabul etmek mimkun degildir.

375 Elmalili, Hak Dini Kur’an Dili, V1, s. 192.
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Uclincli ve daha akla yatkin Kur'an’a da daha yakin gériinen gorus,
‘kadinlarindan” kastin, Musliman bir kadinin, Misliman olsun
olmasin, gunlik hayatinda yakindan iligki icinde bulundugu ve her
gunkd ev isini paylastigi vs. tanidik-bildik kadinlar oldugunu
belirtmesidir. Burada amac, kilttirel ve manevi kdkenleri bilinmeyen
veya gecmisleri sipheli gériinen ve dolayisiyla glivenilmezlik arz eden
yabancilari ¢gevrenin disina ¢ikarmaktir. Bu gorusu, zimmi kadinlarin
Hz. Peygamber’in (s.a.v) hanimlarini ziyarete geldigini ifade eden
sahih hadisler de desteklemektedir. Bu baglamda g6z oOnunde
bulundurulmasi gereken ana nokta, dini inan¢ degil, ahlaki karakterdir.
Musliman kadinlar gayri maslim de olsalar taninmis ve guvenilir
ailelerin soylu, iffetli ve faziletli kadinlariyla gorisebilir ve igten sosyal
baglar kurabilirler. Fakat Musliman da olsalar, iffetsiz ahlaksiz ve adi
kadinlar kargisinda ortlye riayet etmelidirler. Bu kadinlarla bir arada
bulunmak ahlaki agidan erkekle bir arada olmak kadar tehlikelidir.
Bilinmeyen ve tanidik olmayan kadinlar ise, en fazla mahrem olmayan
yakinlar gibi davranilir. Bunlar karsisinda yuz ve eller agilabilir, fakat

vicudun kalan kismi ve ziynetler kapatiimalidir.”376

Mevdudi’nin zikrettigi bu son gortise Sabuni de katiimaktadir.37”

g- Kolelerine: Ayette gegen Géladl &85k i i ifadesindeki kole, lugat bakimindan
hem erkek hemde kadin cariyeyi ihtiva etmektedir.3”® Ancak buradaki istisnanin
umum olup olmadigi hakkinda ihtilaf edilmigtir. Razi bu durumu soyle

aciklamaktadir:

- “Kimisi ayeti zahiri manasina alip, bu kadinlarin, ancak mahremlerine
gOsterebilecekleri ziynet yerlerini, kélelerine de gosterebileceklerini
iddia etmislerdir ki bu, Hz. Aise (r.) ile Ummi Seleme’den (r.) rivayet
edilmistir. Bu gorUste olanlar, hem bu ayetle istidlal etmiglerdir ki

bunun nasil oldugu agiktir, hem de Hz. Enes’den (r.) rivayet edilen su

376 Mevdudi, Tefhimii’l-Kuran, 11/528-529.
377 sabuni, Revaiul Beyan, 11/163.
378 Razi, Mefatihu’l-Gayb, XXI11/365.
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haberle istidlal etmislerdir: “Hz. Peygamber (s.a.v) Hz. Fatma'ya (r.):
“Ona hibe ettigi bir kdleyi getirdi. O sirada, Hz. Fatma’nin Gzerinde bir
elbise vardi. O onunla bagsini ortse, ayaklar agik kaliyor; ayaklarini
Ortse bagi agik kaliyordu. Hz. Peygamber (s.a.v), onun halini gériince
“Bunda, senin icin bir beis yok. Clnki o senin baban (gibi mahrem) ve

kolendir” buyurdu.”"®

Mucahid’in soyle dedigi rivayet edilmistir: MU’'minlerin anneleri (Peygamber’in
hanimlari), mukateb kolelerinde alacaklari oldugu sdrece, onlarin yaninda
ortinmezlerdi.®® Hz. Aise’nin kolesi Zekvan’a, “Sen, beni kabre koyup, kabirden
ciktigin an hirstn.” dedigi rivayet edilmistir. Yine Hz. Aise’nin taranirken kdlesinin

kendisine baktigi rivayet edilmistir.38!

- “lbn Ebi Hatim’in bildirdigine gére Micahid: “Kadin basértisini

kolesinin yaninda kaldirabilir” dedi.”38?

- “Abdurrezzak’n  bildirdigine goére Mduicahid: “Kdleler, Hz.

Peygamber’in (s.a.v) hanimlarinin yanina girerdi” dedi.”8?

Bu kdlelerin henlz bulug yasina ermemis ¢ocuk koleler oldugu da sdylenmistir.
Nitekim bazi rivayetlerde farkli kiraatlerde bu sekilde okundugu yazilmistir. Bu
durum yukarida kadinin bagortusunu kolesinin yaninda kaldirabilecegini aktaran

Mucahid’den de rivayet edilmistir:

- “Abdurrezzak ve ibn Miunzir’in bildirdigine gére Tavus ve Mucahid:

“‘Erkek kole hanimefendisinin saglarina bakamaz” diyerek: “Bu bazi
kiraatlarda: alall | sl ol oy Ll ¢Sl L 5l seklindedir” dediler.”384

379 Razi, Mefatihu’l-Gayb, XXI11/365; Kurtubi, el-Camiu li-Ahkami’l-Kur’an, XI1/334.
380 Razi, Mefatihu’l-Gayb, XXII/365.

381 Razi, Mefatihu’l-Gayb, XXI11/365.

382 Suyuti, Diirrii’l-Mensur, XI/41.

383 Suyuti, Diirrii’l-Mensur, XI/41.

384 suyuti, Ddrri’l-Mensur, XI1/42.
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- “Baska rivayette ibnu’l-Minzirin bildirdigine gére ibn Ciireyc: & 3
Gl &Rk puyrugunu aciklarken: “Diger bir kiraatte bu Vsily o ¢l
Ll cSle Las oLl seklindedir” dedi.”e

lbn Arabi ise kélenin hanimefendisine mahrem olmasi ile ilgili su hususu

aktarmaktadir:

- “Allah, kadina kélesini haram kildi. Seyhimizden duyduguma gore
bunun hikmeti sudur: Kadin ona kolelikte sahiptir. Eger o da kadina es
olmada malik olsa kadina “cik ve kocana itaat et” derdi. Kadin da ona
“sus ve efendine itaat et” derdi. O ikisinden biri ayaga kalk derken
digeri cik, der. Biri, kdlenin nafakasini sagla derken digeri, karinin
nafakasini temin et, der. Boyle olunca da isteyen kisi, kendisinden bir
sey istenilene doner ve digeri de emredilene. Bu yuzden Allah illeti

mahremiyetle halletti.” agiklamasini yapar.”36

ibn Abbas’in erkek kélenin, hanimefendisinin sacina bakmasinda bir mahzur
yoktur dedigi aktariimistir.3” Diger goris sahiplerine gore ise kole
hanimefendisine kargi yabanci erkek gibidir. Razi bu gorus sahiplerini ve

delillerini soyle aktarir:

- “Ibn Mes’ud, Micahid, Hasan el-Basri, ibn Sirin ve Sa’id b.
Miseyyeb de, kolenin sahibesi olan kadinin  saglarina
bakamayacagini sOylemislerdir. Bu, ayni zamanda Ebu Hanife’nin

gorusudur. Onlar bu hususta sdyle istidlalde bulunmuslardir:

a- Hz. Peygamber (s.a.v) “Allah’a ve ahiret gunine inanmig bir
kadinin, yaninda mahremi olmaksizin, Gg¢ gunluik bir yolculuga ¢gikmasi
helal degildir” buyurmustur. Kole, kadinin mahremi degildir.

Binaenaleyh onunla yolculuk etmesi caiz degildir. Kolenin, o kadinla

385 Suyuti, Diirrii’l-Mensur, XI/41.
386 |bn Arabi, Ahkamu’l-Kuran, 111/385-386.

387 Razi, Mefatihu’l-Gayb, XXIII/365-366; Ayrica bkz: Kurtubi, el-Camiu li-Ahkami’l-Kur’an,
XI1/334.
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yolculuk etmesi caiz olmadigina gore, tipki yabanci hur bir erkek gibi,

sahibesinin saclarina da bakamaz.

b- O kadinin koleyi mulk edinmesi, mulk edinilmeden 6nce koleye
haram olan seyleri, helal kilmaz. Cunkd kadinlarin erkekleri mulk
edinmesi, erkeklerin kadinlari milk edinmesi gibi degildir. Zira alimler,
erkegin cariyesinden istifade ettigi gibi, kadinin da kdlesinden istifade

etmesinin mibah olmadidi hususunda ihtilaf etmemislerdir.

c- Kdlenin, her ne kadar sahibesiyle evlenmesi caiz degilse de, bu
haramlik, tipki dort hanimi olan kimseye oldugu gibi, gegicidir.
Binaenaleyh bu haramlik ebedi olmadigina goére, kole tipki diger
yabanci erkekler gibi olmus olur. Bu sabit olunca da ayetteki, “ellerinin
altindakiler” ifadesi ile cariyelerin kastedilmis oldugu ortaya ¢ikmis olur.
Buna go6re eger, “cariyeler, ayetteki “yahut kendi kadinlarindan”
ifadesine dabhildirler. Buna gore bu sekilde tekrar zikredilmelerinin
faydasi nedir?” denilirse, deriz ki: Zahir olan odur ki hem “kendi
kadinlari” ifadesiyle, hem de “ellerinin altindakiler” ifadesi, hir ve cariye
kadinlardan, o kadinlara arkadas olanlar kastedilmigtir. Bunu gsoyle
izah edebiliriz; Hak Teala once, erkeklerin durumunu, “Ziynetlerini
kocalarindan.... baskasina gostermesinler.” buyurarak zikretmigtir. Birisi
erkekler, ya kadinin mahremi ya namahremi olduklari i¢in bu hukim
onlara tahsis edilmigtir sanabilir. Bundan dolayr Cenab-1 Hak, daha
sonra bu mubahhgin sirf hir kadinlara mahsus oldugu sanilmasin
diye, “kendi kadinlart” ifadesine dahil oldugu kabul edilen cariyelere,
“ellerinin altindakiler” ifadesini atfetti. CUnku ayetteki, “yahut kendi
kadinlar’” ifadesinin zahiri, cariyeler manasina degil, hir kadinlar
manasinadir. Bu tipki, “erkeklerinizden iki sahid’ (Bakara. 2/262)
ifadesinin, erkeklerin bize nisbet edilmis olmalarindan &tara, har
manasinda olmasi gibidir. Bunun tzerine bu ayetteki, “kendi kadinlari”

ifadesi kadinlari igine alir. Daha sonra Cenab-1 Hak, bunlar Uzerine
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cariyeleri atfedip, tipki hdr kadinlara mibah olan seylerin muibah

oldugunu bildirdi.”88
Zemahseri:

- “Dogru olan da budur; ¢unkd kadinin kdélesi ister igdis edilmis olsun
isterse saglam erkek olsun ona nispetle yabancidir. Nitekim Meysun
binti Bahdel el-Kelbiyye’'den sdyle rivayet edilmigtir: Muaviye, yaninda
igdis edilmis biri oldugu halde kendisinin yanina girmisti. O mezkdr
kisiden dolay! basini ortunce, Muaviye “O, igdistir’ demis. Meysun
demis ki: “Ey Muaviye! Ona musle yapildi diye, Allah’in haram kildigi
bir seyi helal kilacagini mi  saniyorsun sen?!” Ebu Hanife
Rahimehullah’a gore de igdigleri istihdam etmek, (elde) tutmak,
satmak ve satin almak helal degildir; dncekilerin (selef) hicbirinden
igdisleri tuttugu nakledilmemigtir. Sayet rivayete gore Peygamber’e
(s.a.v) igdis edilmis bir (kdle) hediye edilmis, Peygamber (s.a.v) de onu
kabul etmis ?” dersen sdyle derim: Yayginhgi sebebiyle bilinmemesi
mimkin olmayan bir durumun (umum-i belva) s6z konusu oldugu
yerde herkesce bilinen (meksuf) bir hadisten baskasi kabul edilmez.
Bu hadis sahihse bile, muhtemelen Peygamber (s.a.v) onu azat etmek

icin veya herhangi baska bir sebeple kabul etmistir.”389

- “Abdurrezzak’n bildirdigine gore Ata: “Kadinin kdlesi saclar ve
ayaklarini gorebilir mi?” diye sorulunca: “Kélenin ¢gocuk olmasi diginda
ben bunu sevmiyorum. Sakali ¢ikmig bir kdle boyle birsey géremez”

cevabi verdi.”3%

- “Ibn Ebi Seybe’nin bildirdigine gére Said bin Miseyyeb der ki: “yahut
koleleri” buyrugu sizi aldatmasin. Burada erkek koleler degil, cariyeler
kastedilmektedir” dedi.®%* Said bin Miseyyeb’in 6nceden buna erkek

388 Razi, Mefatihu’l-Gayb, XXI11/365-366.
389 Zemahseri, el-Kegsaf, 111/231.
390 suyuti, Diirrii’l-Mensur, XI/42.
391 suyuti, Dirri’l-Mensur, XI1/42.

128



koleleri dahil ettigi ancak daha sonra bu gorusinden dondugu de

aktariimistir.”3°2

- “Ibn Ebi Seybe’nin bildirdigine gore Ibrahim en-Nehai: “Kadin,

kolesine karsi ortinir” dedi.”%3

h- Kadinlara ihtiyag duymayan kisiler: Ayette gecen “irbe” kelimesi ihtiyac
anlamindadir.®®** Bunlarin yemegin fazlasini almak igin insanlarin pesine

takilanlar oldugu soylenmistir.3%> Razi ilgili goérisleri soyle aktarir:

- “Bunlarin, yemeklerin artiklarini yemek icgin, insanlarin arkalarinda
dolasan, kadinlara ihtiyaci (sehevi hissi) olmayan kimseler oldugu ileri
surtlmastir. Cunkl bunlar, (cinsellik) nedir bilmeyecek derecede
ahmaktirlar. Yahut bunlar salih yash kimselerdir. Bunlar da, kadinlarla
birlikte olduklarinda gozlerini yumarlar. Hadim edilmig, kudreti
kalmamig kimselerin ve benzerlerinin cimaya kudretleri olmasa bile
bazan cima disinda kadindan diger bakimlardan faydalanma kudretleri
vardir. Onlarin diger hususlarda faydalanabilir olmalari, ayetin bu
ifadesi ile kendilerinin gitmesine manidir. Bundan dolayi ayet ile, ya
sehvet yoksullugundan, yahut kadin bilmeme sebebinden, yahut da
fakirlik ve miskinlikten 6ttirt, cima disinda da kadinlardan istifade etme
giic ve kudretleri bulunmayanlarin kastedilmis olmasidir. Alimler, iste
bu U¢ degisik gorusu belirtmisler, kimileri bunlarin fakirligin kavurdugu
muhtaclar oldugunu soylerlerken; kimileri de bunlarin, ahmaklar,
tartaklar ve g¢ocuklar oldugunu ileri stirmuslerdir. Bazilari da, bunlarin
intiyarlar ile sehvetsiz kimseler oldugunu soylemislerdir. Butun

bunlarin ayetin muhtevasinda olmalari imkansiz degildir.”3%

392 Zemahseri, el-Kessaf, 111/231.

393 Suyuti, Dirri’l-Mensur, XI1/42.

394 Kurtubi, el-Camiu li-Ahkami’l-Kur’an, XI1/234.
395 Zemahseri, el-Kessaf, Il s. 232.

3% Bkz: Razi, Mefatihu’l-Gayb, XXII1/366; Kurtubi, el-Camiu li-Ahkami’l-Kur’an, X11/234; ibn Kesir,
Tefsirdi’l-Kur’ani’l- ‘azim, V1/48-49.
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ibn Arabi ise cocuklar hakkinda mistakil tahsis zaten yapildigi icin bunun
cocuklara nisbet edilmesinin dogru olmayacagdini bildirir.3%” Razi sehveti bitmis ve

bitmemis yaslilar hakkinda ise sunlari aktarmaktadir:

- “Sehveti olan ihtiyar, tipki bir geng kabul edilir. Sehveti olmayan
ihtiyar icin ise iki gorus belirtilmigtir:

a- Kadinlarin, gizli ziynetlerini ve yerlerini ona karsi gizlememeleri
mubahtir. Kadinlarin, ona karsi olan avretleri (gizlemeleri gereken

yerler) ise, gbbek diz kapagi arasidir.

b- Goérlinen zinetleri harig, zahiri ziynetler hari¢ kadinin bitlin bedeni

o ihtiyara karsi da avrettir.”3%

ibn Abbas bunlarin, sehveti olmayan burulmus kimseler oldugunu séyler.
Miicahid ise bunlari ahmak, safdil olmakla niteler. ikrime de: O, erlik organi

kalkmayan hiinsadir, demis ve seleften bircoklari da boyle agiklamislardir.399
Kurtubi:

- “Resulullah’in (s.a.v) yakinlarinda bulunan ve hidnsa olan Hit de
boyleydi. Peygamber (s.a.v) onun Gaylan kizi Badiye’in guizelliklerini
anlatirken sdylediklerini isitince (hanimlarina) ondan &rtinmelerini
emretti. Buna dair hadisi Muslim, Ebu Davud ve Muvatta’inda Malik ile
baskalari Hisam b. Urve’den, o Urve’den, o da Aise’den yoluyla rivayet

etmislerdir.”4%0

Buna gore onun, kadinlarin durumlari ve 6zelliklerine hakim oldugunu anlayinca,
erkeklikten yana bir seyleri oldugunun farkina varip, onu evlere girmekten men

etmistir.401

397 ibn Arabi, Ahkamu’l-Kuran, 111/388.

398 Razi, Mefatihu’l-Gayb, XXI11/367.

399 |bn Kesir, Tefsirii’l-Kur'ani’l-‘azim, \/1/48.

400 Kurtubi, el-Camiu li-Ahkami’l-Kur’an, X11/234.
401 Razi, Mefatihu’l-Gayb, XXII1/366.
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Razi, cinsel organi kesilmis ve yumurtaliklari alinmis kigiler hakkinda ug¢ gorus
oldugunu belirtir: ilk gériise gdre her ikisine batini ziynetler gosterilebilir. ikincisi
her ikisi de haramdir. Uglinci goris ise yalniz yumurtaliklari alinmig olan erkek

icin miibahtir.402

Elmalih Hamdi Yazir ise erkeklerden kadina ihtiyaci kalmamis, cinsi gugten
dismis uyuntularin, etkilenmemek ve fitheye dustnlilmemek itibariyle

bakmalari, mahrem olanlarin bakmasina benzer demektedir.403

1. Kadinlarin cinselliklerinin farkinda olmayan c¢ocuklar: “TifI” kelimesi,
mufreddir. Fakat cins isim olarak kullanildigi igin, burada ¢ogul manasindadir.

Razi bunu soyle agiklar:

- “Bununla cem’ manasinin murad edilmis oldugunu, bu kelimeden
sonra gelen ifadeler gosterir. Bunun bir benzeri de, “Sonra sizi bir tif]
olarak c¢ikardik.” (Hac, 5.) ayetidir. Bir seye zuhur (muttali olma) iki

sekilde olur:

a- Onu bilmek suretiyle... Mesela “Eger onlar sizden haberdar olurlarsa
(zuhur ederse), sizi taslayarak oldiiriirler.” (yani sizden haberdar

olurlarsa) (Kehf, 20) ayetinde bu manadadir.

b- Galib olmak ve hikimran olmak, “Onlar hiukiimdar (zahirin) oldular.”

(Saf, 14) ayetinde oldugu gibi.

Birincisine gb6re mana, “kadinlarin avret mahallerini tasavvur
edemeyen ve kuguk oldugu icin bunun ne demek oldugunu bilemeyen
cocuklar’ seklindedir. Bu ibn Kuteybe’nin gériisiidiir. ikincisine gére
ise “kadinlarla birlesme guclne ve yasina erismemis ¢ocuklar”

manasinadir. Bu da Ferra ve Zeccac'in gorisidur.”#04

ibn Kesir:

402 Razi, Mefatihu’l-Gayb, XXI11/366.
493 Elmalili, Hak Dini Kur’an Dili, \V1/193.
404 Razi, Mefatihu’l-Gayb, XXI11/366-367.
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- “Yani kucuklUkleri sebebiyle kadinlarin ince sézlerinden, ylirimede
saga sola meyletmelerinden, hareket ve duruglarindan kadinlarin

durumlarini ve mahrem yerlerini anlamayan gocuklar.”0>

Mucahid’e gore ise bunlar kugukluklerinden dolayr kadinin ne oldugunu idrak

edemeyen kisilerdir.40®
Cessas:

- “Zahir olan Mucahit’in goérasudur. Cunkd ayetteki manaya gore onlar
kadinlarin avretlerine muttali olup anlayamazlar, bu konudaki
bilgilerinin azligindan ve kugukltklerinden dolayl kadinlarin ve
erkeklerin avretlerini ayirt edemezler. Allah Teéla kadinlarin mahrem
yerlerini anlayan ¢ocuklarin (onlarin yanina girmek istediklerinde) t¢
vakitte izin istemelerini emretti. Nur suresi 59. ayette; “Cocuklariniz
ergenlik cagina geldiklerinde onlardan onceki ergenler nasil izin aliyorsa
onlar da 6yle izin alsinlar.” buyrulur. Bu emirle kadinlarin avretlerine
muttali olan, bilen ¢cocuk kastedilip bundan daha kudcuk olanin izin
istemesi emredilmedi. Nebi (s.a.v.): “Onlara yedi yasinda namazi
emredin. On yasinda hala kilmazlarsa onlara vurun ve yataklarini da
ayirin.” buyurdu. On yasindan once degil, on yasinda ayrilmalarini
emretti. CunkU cocuk gcogunluga gore on yasinda bunlari (avret yerleri)

tanir, bundan 6nce anlayamaz.”°’
Razi:

- “Kiguk oldugu icin, kadinlarin avretine muttali olmayan ¢ocuga karsi
kadinlarin da avreti yoktur. Eger cocuk kiguk yahut murahik olmasina
ragmen, bu tur seyler dikkatini ¢gekiyorsa, ona karsi kadinin gobegi ile
diz kapagi arasini 6rtmesi (ona géstermemesi) gerekir. Bu yerlerin

disinda kalan yerlerin értinmesi hususunda su iki izah yapilmistir:

495 ibn Kesir, Tefsirti’l-Kur'ani’l-‘azim, V1/49.
406 Taberi, Cami‘u’l-beyan, XVII/271.
407 Cessas, Ahkamu’l-Kuran, 111/412.
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a- Bu gerekmez. Cunki kalem (mesuliyyet) henliz bu cocuk icin

baslamamistir.

b- Bu, o tipki bir erkekmig gibi gerekir. Cunkii hem o bodyle birseyi
arzulayabilir, hem de kadin onu arzu edebilir. Iste ayetteki, “heniiz
kadinlarin gizli yerlerine muttali olmayan cocuklar” ifadesinin manasi
budur. ihtilam g¢agina gelinceye kadar olan bitin gocuklari bu ifade,

icine alir.”408
Kurtubi:

- “llim adamlari kiiglik gocugun karsisinda yiiz ve ellerin disinda kalan
bedenin diger yerlerini 6rtmenin hikmu hususunda farkli goruslere
sahiptir. Bu goéruglerden birine gore bu, baglayici degildir, zira ¢cocuk
mukellef degildir, sahih olan goris de budur. Digerine goére ise
lazimdir, ¢lnkii ¢ocuk da bazen arzu duyabilir. Ortinmekle
emrolunmus olan kadin da arzu duyabilir. Sayet ergenlik ¢agina
yaklasacak olursa, tesettlre riayetin vicubu hususunda ergenlik
yasina basmis cocuk hikmundedir. Sehveti kaybolmus yash da onun
gibidir. Yine onda da tipki kiigik ¢ocukta oldugu gibi, iki farkh gorus
dile getirilmistir. Sahih olan ise (avreti agmanin) haramliginin kalici

oldugudur. Bu aciklamay:i ibn Arabi yapmistir.”409

Ayetin ifade ettigi cocuklar, kadinlara onlarin cinsi farkliliklarini ve cinsel
hususiyetleri anlamayan kimseler anlamindadir. Cessas bunu on yas ile
sinirlandirir.#1® Ancak bu durum zaman ve zemine gore dolayisiyla gocuktan

gocuga degiskenlik arz edebilir.

imam Maturidi istisna edilen on iki sinif hakkinda muhtemel oldugunu zikrettigi
farkli bir izah bicimi getirmektedir. Ona gbre burada istisna edilen on iki sinif
hakkinda gosteriimesi mubah olan ziynetin onlarin mahalleri olan uzuvlari ile

beraber degilde sadece suslerin kendisi hakkinda olmasi mumkuindur. Yani

408 Razi, Mefatihu’l-Gayb, XXI11/367.
409 Kurtubi, el-Camiu li-Ahkami’l-Kur’an, X11/237.
410 cessas, Ahkamu’l-Kuran, 111/412.
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onlara suslerin takildiklari mahaller degil de sadece suslerin kendilerine bakmak
mubahtir. Yine ona gore mahrem yakinlar ve onlarin disinda sahip olunan koleler
ve erkeklerden kadina ihtiyag hissetmeyen kimseler igin verilen bakma ruhsati
aslinda onlarin yanina girme ruhsati da olabilmektedir. Bu durumda ayetin bu
kismina “ed-DUh0l” kelimesi gizli olarak ayette mana bakimindan dahil olmus

olur. imam Maturidi biitiin bu hususlari séyle aktarmaktadir:

111

Kocalari... disinda kimseye siislerini gdstermesinler.” Kocayla ve
sonuna kadar belirttigi diger kimselerle ilgili olarak s6z konusu edilen
bakma ruhsati ziynet mahallindeki ziynet yerlerine degil de ziynetin
bizzat kendisine bakma ruhsati da olmasi mumkundar. O takdirde bu
ruhsata, erkeklerden kadina karsi bir sehvet duymayan buyruk
altindaki kimseler de dahil olur. Cunkl ziynet gdgustedir. Burada
belirtilen ziynet, elbisenin ardindaki goguste olur. Mahrem yakinlar i¢in
gizli ziynet yerlerine bakabilmelerine iligskin ruhsat, bu ayetten baska
bir delil ile verilmig olur. Yahut mahrem yakinlar ve onlarin disinda
sahip olunan koleler ve erkeklerden kadina ihtiyag hissetmeyen
kimseler igin verilen bakma ruhsati aslinda onlarin yanina girme
ruhsati olabilir. Bu durumda “ed-Duhdl” kelimesi gizli olarak ayette
(muzmar) olmus olur. Sanki goyle demis gibidir: Ziynetlerini kocalari
ve mahrem yakinlardan s6zU edilenler hari¢ kimseye ag¢masinlar.
Onlarin yanlarina koleler ve erkeklerden buyruklari altindakiler ve
kadinlara karsi bir arzu duymayanlardan bagka kimse girmez. Bunlarin
yanlarina girerken kadinlar tedbirli olsunlar ve ortinsunler. Onlarin
giris vakitleri kadinlarca malumdur ve ona goére de hazirlikh olurlar.
Cunkl erkek koleler efendilerinin ve sahiplerinin yanina onlarin
kendilerine ihtiya¢ duyduklari zamanlarda girerler. Buyruk altinda
olanlar kocalari yanlarinda oldugu zaman yanlarina girerler, onlar da
buna gore (6rtinme igin) hazirhkl olurlar. Boylesi bir gizleme (izmar)

kelamda caizdir ve bu istisna sebebiyle ortaya gikar’4!t

411 Maturidi, Te vilatii’l-Kuran, VI1/550-551.
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Buraya kadar istisna edilen on iki sinif zikredildi. Ancak bunlar arasinda amca ve
dayi gegmedi. Bu kimseler hakkinda iki gorus zikredilmistir. Cumhurun kanaatine
gbre amca ve dayi da, kadinlara bakmalarinin caiz olmasi bakimindan sair
mahremler durumundadirlar. Ayet-i kerimede sut emmekten séz edilmemektedir.
Sit emme yoluyla akrabalik, neseb yoluyla akrabalik gibidir. Sa’bi ve ikrime’ye
gére ise, amca ve dayl mahrem olanlardan degildir. ikrime séyle demektedir:
Ayet-i kerimede bunlari s6z konusu etmemesi (bu hususta) kendi ogullarina tabi
olmalarindan (yani amca ve dayl cocuklarinin mahrem olmamasindan)
dolayidir.4*2 Cumhura gore ise amca ve dayinin zikrediimemesi onlarin baba

yahut kardes mesabesinde kabul gorilmeleridir.413
Razi:

- “CUnkl bazen, hepsine dikkat ¢cekmek icin, bir toplulugun bir kismi

zikredilebilir.”414

ibn Ebi Seybe ve ibnu’l-Miinzir'in bildirdigine gére Sa’bi ve ikrime ise “Kocalar,
babalart... disinda ziynetlerini gostermesinler.” buyrugunu agiklarken: “Burada amca
ve dayi zikredilmemistir. Cinku onlar gorduklerini cocuklarina anlatabilirler. Bu

sebeple kadin, amca ve dayinin yaninda basortiistind kaldiramaz” demistir.41°

Kadinlarin ortinmeleri hakkinda istisna tutulan on iki taifenin bu ortinmedeki

farklilhklarini Razi Hasan el-Basri’den naklen soyle aktarir:

- “Hasan el-Basri goyle der: “Bunlar, her ne kadar kadinin gizli
zinetlerini gorebilmede birlikte zikredilmis iseler de, U¢ kisma ayrilirlar:
Bunlarin ilki, kocadir. Kocanin, digerlerinde bulunmayan bir yakinhgi
vardir. Dolayisiyla kadinin her seyi ona helaldir. ikinci derece yakin
olanlar, ogul, baba, kardes, dede, kayinbaba ve diger butin
mahremlerdir. SUt emmeden dolayr meydana gelen mahremiyet, tipki

neseben olan mahremiyet gibi olup, bu kimselerin de kadinlarin

412 Razi, Mefatihu’l-Gayb, Kurtubi

413 Beyzavi, Envarii't-tenzil, IV/105; Sabuni, Revaiul Beyan, 11/160-161.
414 Razi, Mefatihu’l-Gayb, XXI11/365.

415 suyuti, Diirrii’l-Mensur, X1/39-40.
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saglarina, goguslerine, diz kapaklarina kadar ayaklarina, dirseklerine
kadar ellerine ve benzeri yerlerine bakmalari miibahtir. Uglinci
derecede yakin olanlar ise, cinsellikten yana ihtiyaci olmayan
hizmetgiler ve ihtiyarlardir. Kadinin memlukesi de bdyledir. Buna gore
geng bir kadinin ¢arsafi (dis o6rtisu) olmaksizin, kalin bir elbise kalin
bir basortusu i¢inde, bu uglincu kismin yaninda durmasinda bir
sakinca yoktur. Bunlarin, o kadinlarin saglarini ve ciltlerini gdérmeleri
helal degildir. Yine de hepsinin yaninda tesetturli olmasi en efdal
olanidir. Geng bir kizin, cilbab olmaksizin yabanci erkeklerin éninde

durmasi helal degildir. iste bu li¢ derece farkliligin izahi budur.”16
2.8. Gizledikleri ziynetler bilinsin diye ayaklari yere vurmak
Ayetin inzalinin arka planinda su bilgiler aktarilir:

- “ibn Ceririn Hadrami’den bildirdigine gdre bir kadin biri gimisten,
biri de boncuktan iki halhal edinmigti. Kadin, bir toplulugun yanindan
gecgerken ayagini yere vurdu ve gumus halhal, boncuktan halhala
degerek ses cikardi. Bunun tzerine Yuce Allah: “Gizledikleri ziynetler

bilinsin diye ayaklarini yere vurmasinlar...” ayetini indirdi.”#’

- “Ibn Cerir, ibnu’l-Miinzir ve ibn Ebi Hatim’in bildirdigine gére ibn
Abbas: “Ayaklarini yere vurmasinlar...” buyrugunu agiklarken: “Burada
ayagindaki halhali diger bir halhala degdirerek veya ayagdindaki bir cok
halhali birbirine degdirerek ses ¢gikarmasi kastedilmektedir. Clnku bu,

seytanin isindendir” dedi.”*18

Bu ve benzer rivayetler tefsirlerin ¢ogunlugunda aktarilir. Kadinlara ziynet
esyasini gostermeleri yasaklandiktan sonra ziynet esyasinin sesini acgiga
vurmalari da yasaklaninca anlagiimig oldu ki ziynet esyasinin yerlerini

gbstermenin yasaklanmasi daha 6nemli ve daha etkilidir.#1°® Mufessirler ayetten

418 Razi, Mefatihu’l-Gayb, XXII/367.
47 suyuti, Dirrii’l-Mensur, XI1/45.
418 Suyuti, Diirrii’l-Mensur, XI1/45.
419 Zemahseri, el-Kessaf, 111/233.
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anlaminin muktezasi geregince birtakim hususiyetler agiklamislardir. Bunlar

soyledir:

a- Kadin, yabancilara sesini duyuracag! igin, yuksek sesle konusmaktan da
nehyedilmigtir. Cinkd onun sesi, halhalinin sesinden daha galiptir ve daha ¢ok
fithe uyandirir. iste bundan 6tirii alimler, kadinlarin ezanini caiz gérmemislerdir.
Cunku ezanin yuksek sesle okunmasi gerekir. Kadinin ise, sesini yukseltmesi
nehyedilmigtir. Cemaatle kilinan namazda imami ikaz etmek gerektiginde

erkekler tekbir getirirler, kadinlar ise sag ellerini sol elleri Gizerine vururlar.42°

b- Stiphe ve fitheye sebep olmasi bakimindan daha siddetli olmasindan dolayi
kadinin yiiziine bakmanin haram oldugu soylemistir.#?? Maturidi: “Geng¢ kadinin
yuzunU agmasinin ve erkegin de sehvetle ona bakmasinin onun igin sakincali ve

yasaklanmis olmasi daha dogru gézikmektedir.”42?

c- Bu sebeple erkeklerin kokusunu almalarindan dolayl evinden c¢ikarken

kokulanma da kadinlara yasak edilmigtir.4?3

Tefsirlerde daha sonra bu ve benzeri hareketlerin haramlik ve girkinligine iliskin

rivayetler aktarilir:

- “Ebu isa Tirmizi der ki: Bize Muhammed ibn Bessar... Ebu Musa el-
Esari’den, onun da Hz. Peygamber’den (s.a.v) rivayetinde sodyle
buyurmus: Her goz zina edicidir; bir kadin kokulanip bir meclisten
gectigi zaman o (o mecliste oturanlarin gozleri) sdyle soyledir... Hz.
Peygamber burada g6z zinasini kasdetmektedir. Tirmizi bu konuda
Ebu Hureyre’den rivayet edilen bir hadis daha oldugunu, bunun hasen

sahih oldugunu soyler.”424

420 Bkz: Cessas, Ahkamu’l-Kuran, I11/412; Razi, Mefatihu’l-Gayb, XXIII/367; Beyzavi, Envarii't-
tenzil, IV/105; Sabuni, Revaiul Beyan, 11/166.

421 Bkz: Cessas, Ahkamu’l-Kuran, 111/412; Razi, Mefatihu’l-Gayb, XXIII/367; Mehmet Vehbi,
Hulasatii’l-beyan, IX/3723.

422 Maturidi, Te vilatii’l-Kuran, VII/553.

423 [bn Kesir, Tefsirii’l-Kur'ani’l-‘azim, VI1/49.

424 Tbn Kesir, Tefsirii’l-Kur'ani’l-‘azim, VI1/49-50.
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- “Aynca Ebu Davud ve Nesai, hadisi Sabit ibn Umare kanaliyla da
rivayet etmiglerdir. Ebu Davud der ki: Bize Muhammed ibn Kesir'in Ebu
Hureyre’den (r.) rivayetle anlattigina gore; etegi tozlu ve guzel
kokusunu hissettigi bir kadin ona ugramisti. O, Ey zalimin kizi;
mescidden mi geliyorsun? dedi. Kadin; evet, diye cevapladi. Ebu
Hureyre ona: Mescid i¢cin mi kokulandin? diye sordu. Kadin yine evet,
dedi. Ebu, Hureyre dedi ki: Ben, dostum Ebu’l-Kasim’i (s.a.v) sdyle
buyururken isittim: “Allah Teéla su mescid i¢in kokulanan bir kadinin
namazini donup cunuplukten yikandigi gibi yikanmadik¢a kabul
buyurmaz.” Hadisi ibn Mace de Ebu Bekir ibn Ebi Seybe’den, o ise
Sufyan ibn Uyeyne’den rivayet etmistir.”2°

- “Tirmizi'nin Meymune binti Sad’dan bildirdigine gore Resulullah
(s.a.v): “Ailesinden bagska kisilere suslenip de goriunmek isteyen kadin,

kiyamet giiniinde 1s1§1 olmayan bir karanlik gibidir” buyurmustur.”#26
Elmalili ise s6z konusu ayeti genel anlamada soyle 6zetler:

- “Iste béyle hir kadinlarin, bu istisna edilmis kimselerden baskasina
zinetlerini gdstermemeleri, kendi iffet ve korunmalari ve glzel
gecimleri noktasindan gayet 6nemli oldugu gibi, yabanci erkekleri
etkilememek, gunaha sokmamak, edeb ve iffet telkin etmek
noktasindan da g¢ok 6nemli oldugundan, Ozellikle bu noktayr da
disundirmek ve tesettir emrinin kuvvet ve sUmulinld bir daha
hatirlatmak Uzere, yurayus tavirlarinin bile duzeltilmesi igin buyruluyor
Ki: “Gizlemekte olduklart zinetleri anlasilsin diye ayaklarimi yere
vurmasinlar.” yani bastan ayaga ortindukten sonra yurirken de edeb
ve vakar ile yirtsUnler. Ortlip gizledikleri suni veya dogal ziynetler
bilinsin diye, bacak oynatip ayak ¢almasinlar, gapkin yurtyusle dikkat
nazarlari gekmesinler; ¢unku erkekleri tahrik eder, stiphe uyandirir.

Fakat unutulmamasi gerekir ki, kadinin bu konuda basarisi daha 6nce

425 |bn Kesir, Tefsirti’l-Kur'ani’l-‘azim, V1/50.
426 suyuti, Diirrii’l-Mensur, X1/47.
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erkeklerin iffeti ve gorevlerine dikkati ve toplumda olanlarin gayreti ve

ozeni ile mutenasip, bunlar da Allah’in yardimi ile ayakta durabilir.”#27

Ayni sekilde Sabuni de fesadin yayillmasi noktasinda erkeklerin payesini

zikreder:

- “Fesadin yayilmasi, ahlakin bozulmasi, erkeklerin hareketsiz ve
gayretsiz  kalmalarindandir. Namusunu kiskanmayan kimse
Miisliiman olamaz. Zira Resulullah (s.a.v), “Ug¢ sinif insan vardir ki ne
cennete girebilir, nede cennetin kokusunu duyabilir. Kendisini
erkeklere benzeten kadinlar, devamli icki icenler ve deyyuslar.” dedi.
Ashab-1 kiram, deyyus kimdir? diye sorunca da, Aile halkini

erkeklerden kiskanmayanlardir buyurdu.”428

Sabuni daha sonrasinda ise “yliz acma bid’ati” diye mustakil baslik agip bu
goruslerin modernist muceddidlere ait oldugunu sdylemis ve bu konuda agir

sOylem ve elestirilerde bulunmustur.#29

B- AHZAB 53. AYET BAGLAMINDA HiCAB

S d 13 oshy Al G0 i kAT 535 ) £ &g 8 Y 1 il g
Y e AR 0 0% OR 2A0 G Euaal Gualitg V31,5580 gisada 136 ) AN
s Oslis 2081 el 2818 Dilas 6153 Be (b5 L (sl 135 G2 (e (AT

(53) ke 4l die HIE 280 &) Tl 5335 (e 420550 1ASE 1Y 5 40 Oshey 1505 O &1 5%

“Ey iman edenler! Size izin verilmedik¢e Peygamberin evierine girip de yemegin
hazirlanmasint beklemeyin,; fakat yemeye cagirildiginizda girin, yemeginizi yiyince de
hemen dagilin, soze dalip oturmaymn. Bu davraniginiz peygamberi rahatsiz ediyor, size
soylemeye ¢ekiniyor, oysa Allah hak olani agiklamaktan ¢ekinmez. Onlardan (Peygamber
hammlarindan) bir sey istediginizde, perde arkasindan isteyin, bu sizin kalplerinizin ve

onlarin kalplerinin temiz kalmast icin en uygunudur. Resulullah 't tizmeye hakkiniz yoktur,

427 Elmalili, Hak Dini Kur’an Dili, \V//194.
428 sabuni, Revaiul Beyan, 11/167.
429 Bkz: Sabuni, Revaiul Beyan, 11/171-174.
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kendisinden sonra ebedi olarak esleriyle de evlenemezsiniz, sizin bunu yapmaniz Allah

katinda biiyiik bir giinahtir.” (53)
1. Nizul Sebebi
Ahzab suresi 53. ayetin niizul sebebi olarak su rivayetler aktarilir:

- “Buhari, ibn Cerir ve ibn Merduye’nin Enes’ten bildirdigine gore Omer
b. el-Hattab: “Ey Allah’in Resull! (s.a.v) yanina iyisi de kotisu de
giriyor. Mudminlerin annelerine hicab arkasina (perde arkasina)

gecmelerini emretsen” deyince, Allah Hicab ayetini indirdi.”3°

- “Ahmed, Abd b. Humeyd, Buhari, Mislim, Nesai, bn Cerir, ibnu’l-
Munzir, ibn Ebi Hatim, ibn Merduye ve “Stinen”de Beyhaki, degisik
yollarla Enes’ten bildirir: Allah’in Resuli (s.a.v) Zeyneb binti Cahs ile
evlenince insanlari davet etti. Halk yemek yedikten sonra oturup
konusmaya basladilar. Resulullah (s.a.v) onlarin kalkmalarini istiyor,
ama oradakiler kalkip gitmiyorlardi. Hz. Peygamber (s.a.v) onlarin
kalkmadigini gorunce kendisi kalkti. Resulullah’in (s.a.v) kalktigini
goérenler kalkip gittiler ve U¢ kisi oturmaya devam etti. Resulullah
(s.a.v) eve girdiginde olarin hala oturdugunu goérdiu (ve geri dondu).
Sonra onlar da kalkinca, Resulullah’a (s.a.v) onlarin da kalktigini
haber vermek icin gittim. Allah Resull (s.a.v) gelip eve girince, ben de
onunla birlikte girmek istedim. Allah Resulli (s.a.v) benimle kendisi
arasina perdeyi ¢ekti ve “Ey inananlar! Peygamberim evierine, yemege

cagirilmakszun vakitli vakitsiz girmeyin...” ayeti nazil oldu.”#3!

- “Tirmizi, ibn Cerir, ibn Ebi Hatim ve ibn Merduye’nin bildirdigine goére
Enes der ki: Allah Resull ile beraberdim, Resulullah (s.a.v), gerdege
girdigi kadinin kapisina geldi ve yaninda bazi kimselerin oldugunu
g6rdld. Bunun Uzerine gidip bir isini goérdi ve geri déndugunde

oradakilerin gitmis oldugunu gérdi. iceri girdikten sonra benimle

430 suyuti, Diirrii’l-Mensur, XI11/109.
431 suyuti, Diirrii’l-Mensur, X11/109.
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kendisi arasina bir perde indirdi. Sonra bunu Ebu Talha’ya anlattim,
Ebu Talha: “Eger dedigin gibiyse bu konuda mutlaka bir ayet inecektir”

dedi. Sonra Hicab ayeti indi.”#32

- “Ibn Sad, Abd b. Humeyd, ibn Merduye ve Beyhaki Su’abu’l-iman’da,
Enes’in sdyle dedigini bildirir: Resulullah’in (s.a.v) yanina izinsiz
girerdim. Birgin girmek icin geldigimde Resulullah (s.a.v): “Yerinde
dur ey ogul. Sen gittikten sonra yeni birsey oldu. Bundan sonra

yanimiza izin almadan girme” buyurdu.”433

- “ibn Ebi Hatim, Taberani ve ibn Merduye’nin ibn Abbas’tan
bildirdigine gore Resulullah’in (s.a.v) yanina bir adam girdi ve uzun
sure oturdu, Allah Resull, adam kendisini takip eder de kalkip gider
dusuncesiyle defalarca kalkmasina ve digsariya ¢gikmasina ragmen,
adam bir turli kalkmadi. Hz. Omer girip adami gériince ve
Resulullah’in (s.a.v) adamdan rahatsiz oldugunu ytzinden anlayinca,
adama: “Sakin Resulullah’a (s.a.v) rahatsizlik vermis olmayasin?”
dedi. O zaman adam gitmesi gerektigini fark edip kalkip gitti.
Resulullah (s.a.v): “Pesimden gelsin ve ¢iksin diye U¢ kere yerimden
kalkip ¢iktim, ama cikip gitmedi” buyurunca, Hz. Omer: “Bir orti
edinsen. Cunkl senin hanimlarin diger kadinlar gibi degiller. Ortii
edinmen onlarin kalpleri icin de en temiz olandir” dedi. Bunun tzerine,
Ey inananlar! Peygamberim evierine, yemege ¢agirilmakszun vakitli vakitsiz
girmeyin...” yeti nazil oldu ve Resulullah (s.a.v) Hz. Omer’i gagirarak

bunu ona bildirdi.”#34

- “Nesai, ibn Ebi Hatim, Taberani ve ibn Merduye sahih isnadla Hz.
Aise’nin soyle dedigini bildirir: “Allah’in Resull ile birlikte yemek
yiyordum. Hz. Omer gelince, Resulullah (s.a.v) onu yemege davet etti.

Hz. Omer tabaga elini uzatirken parmagi parmagima dokundu. Bunun

432 suyuti, Dirrii’l-Mensur, XI1/109-110.
433 suyuti, Diirrii’l-Mensur, XI11/110.
434 suyuti, Diirrii’l-Mensur, X11/110-111.
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Uzerine: “Ah sizin hakkinizda benim so6zim dinlense, siz kadinlari

higbir yabanci géremez” dedi. Bunun tizerine Hicab ayeti nazil oldu.”3°

- “lbn Sad’in bildirdigine gére ibn Abbas der ki: “Resulullah’a (s.a.v)
ortll edinmesini emreden ayet, Hz. Omer ile ilgili bir olay sebebiyle
inmistir. Hz. Omer, Allah’in Resulii (s.a.v) ile birlikte yemek yerken, eli
Resulullah’in (s.a.v) hanimlarindan birinin eline dedi. Bunun (zerine
Resulullah’a (s.a.v) (kadinlarla erkekleri birbirinden ayiran) perde

edinmesi emredildi.”436

- “ibn Sad, ibn Cerir ve ibn Merduye’nin bildirdigine gére Enes (r.) der
ki: Hicab ayeti konusunda benden daha bilgilisi kalmadi. Ubey b. Ka’'b
(r.) bu &yetin nuzul sebebini sordugunda: “Zeyneb binti Cahs hakkinda

nazil oldu” cevabini verdim.”437
2. Ayetin Lugat Yénii ve Agiklamasi

2.1. Kadinlarla ortii arkasinda konugmak

Ayette gecen “meta” kelimesinin mahiyeti hakkinda gérus ayriligi vardir. Bunun
kendisi ile yararlanilan ve insanlarin birbirlerine igreti (gecici olarak 6dung verilen
esya) olarak verdikleri seyler olduklar sdylenmistir. Bunun fetva demek oldugu
soylendigi gibi Kur'an-1 Kerim sahifeleri oldugu da nakledilmistir. Kurtubi ise soyle

demektedir:

- “Dogrusu ise, bunun istenmesi mumkun olan kapkacak ve diger dini

ve diinyevi ihtiyaglarin timd hakkinda umumi oldugudur.”#38

Mezklr ayetten 6nce erkek ve kadinlar bir arada bulunup kadinlar, erkeklere

gorunmekteydiler. Ancak ayetin emri dogrultusunda kadinlar erkeklerin huzuruna

435 suyuti, Dirri’l-Mensur, X11/111.
436 suyuti, Diirrii’l-Mensur, XI1/111.
437 suyuti, Dirrii’l-Mensur, XI1/111.
438 Kurtubi, el-Camiu li-Ahkami’l-Kur’an, XIV/227.
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cikmak ve onlara gorinmek hakkinda yasaklandilar.#*® Buna Buhari’de gecen

Hz. Aise’den gelen su rivayet de delalet etmektedir:

- “...Benim bulundugum yerde sabahlamis ve uyuyan bir insan karaltisi
goérmuls beni gordugu vakit tanimisti. Muhakkak o bana hicab farz
kilinmazdan énce beni goriyordu. Beni tanididi vakit onun “inna lillah
ve inna ileyhi raciun” demesiyle uyandim. Ve hemen cilbabimla

yUzUimu orttiim.”440

Ayette gecen hicab 6rtii ve engel demektir. Bu 6rtil tesettiir baglaminda kadinin
evindeyken perde yahut gunumuzdeki gibi duvar olurken disarida ise kendisi ile
ortindlen elbisedir. Nitekim ev icinde kadinlarin erkeklere karsin butlnuyle
kendilerini gizleyip perde arkasina gecmeleri emredilince digsariya g¢ikmalari
dahilinde de bu hikmun gerektirmis oldugu tepeden tirnaga ortinmeleri daha
oncelikli olmus mezkdr ayetin akabinde gelen 59. ayette de bu husus dis

giysilerini Uzerlerine almalari seklinde tekrar hatirlatilip emredilmigtir.

Ayetin hikminin bitin kadinlar hakkinda umumi oldugu kabul gérmiis buna
mukabil herhangi bir goris belirtiimemistir.44* Aksine gelen agiklamalar bu ayetin
kadinlara emredilen tesettlr ayetlerinin biri arasinda oldugudur. Hicabin bitin

kadinlara emredildidi ile ilgili icma hakkinda ki bir kisim aktarimlar sunlardir:
ibnu’l-Vezir (6. 840/1436):
- “Ve kadinlara hicabin farz olmasinda icma etmislerdir.”#42

Bedreddin el-Ayni:

439 Nesefi, Medaérikii't-tenZil, 111/42; Suyuti, el-iklil fi’'stinbati’t-tenzil, (Beyrut: Daru’l-Kitiibi'l-iimiyye,
1981), 213.

440 Buhari, “Megazi”, 4141; Muslim, “Tevbe”, 2770; Nesai, “Suretu’n-Nur”, 11296; Ahmed bin
Hanbel, XXXXI1/406 (25623).

441 Bkz: ibn Abdiilber, el-istizkar, (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-ilmiyye, 2000), VIII/542; Ebu Abdillah
izziiddin Muhammed b. Ibrahim b. Ali el-Yemani (ibnu’l-Vezir) (6. 840/1436), er-Ravzii’l-basim
fi'z-zeb‘an siinneti Ebi’l-Kasim, ((y.y.), Daru Alimi’l-Fevaidi I'n-Nesri ve't-Tevzi’, Samile y.t 21
rebi'ulahir, 1432), 1/202.

442 [bnu’l-Vezir, er-Ravzii’l-basim, 1/202.
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- “... Bunda kadinin, -icma ile ona kargs! hicaba burtinmesi gerekli olup
(ve hicaba burtindigu) sekilde- mahremi olmayan bir erkegin yanina
girmesine izin vermesi caizdir. Kadinlarin erkeklere gorundukleri ile
ilgili varid olanlar (rivayetler) ise muhakkak ki ancak hicabin

indirilmesinden once idi.”43

Mufessirlerden s6z konusu ayet ile ilgili gelen aciklamalarin muhteviyati ve
aciklanig bigimi bazen o mifessirlerin mezklGr ayeti zahirde Peygamber
hanimlarina mahsusmus gibi kabul ettikleri seklinde bir anlagilmaya neden
olabilmektedir. Ancak bu, yalnizca tesettir ile ilgili hUkmin Hz. Peygamber’in ev
halki tGzerinden inmis olmasindan kaynaklanmaktadir. Mufessirlerin s6z konusu
ayeti ele alig ve aciklayis bigimleri hakkinda érnegin imam Maturidi su ifadeleri

zikretmektedir:

- “Boylelikle tesettlir emri su ilahi beyanda bulunmaktadir. Peygamber
hanimlarindan bir ihtiya¢ nesnesi istediginizde, onlar perde arkasinda
iken isteyin. Bazilari sOyle demistir: Cenab-1 Hak bu emri bildirmistir,
cunku bazi Muslimanlar Resulullah’in yemegini ve azigini gozetleyip
firsat kolluyorlardi. Bir yemek geldiginde hemen izinsiz bir sekilde
onun yanina geliyor, evinde oturuyor ve yemegin pisip hazir olmasini
bekliyorlardi. Dolayisiyla onlarin boyle davranmasi yasaklandi. Yine
onlar yemegi yiyip bitirdiklerinde onun evinde oturuyor, konusuyor ve
vakit geciriyorlardi. Dolayisiyla onlara bdyle davranmak yasaklandi,
onlara hemen dagilmak, onun ve hanimlarinin yanindan ayriimak
emredildi. Hz. Peygamber’in hanimlari bundan 6nce onlardan saklanip
ortinmuyorlardi. Bu sebeple bu durum, Hz. Peygamber’e zor gelmistir.

En dogrusunu Allah bilir.”444

Bu ifadeler ile slrekli olarak Peygamber hanimlarina yapilan vurgunun temelde
iki nedeni vardir. Bunlarin ilki ayetin nizil sebebindeki olayin onlar tGzerinden

gerceklesmis olmasidir. S0z konusu olayin arka planinda Hz. Peygamber’in

443 Bedreddin el-Ayni, Umdetii’l-kari, XX/98.
444 Maturidi, Te vilati’l-Kuran, VII1/406.
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hanesi olmasindan dolayr mifessirlerin ilgili ayeti zikri gecen olay Uzerinden
aciklamasina neden olmustur. Bu duruma Hz. Peygamber’in bir hadisinde
geceleyin uyuyan kimsenin uyandiktan sonra elini yikamasi ile ilgili gelen
rivayette gece kaydini zikretmesi Ornek gosterilebilir. Hadiste soyle

buyrulmaktadir:

- “Sizden birisi uyandigi zaman kabin igine ellerini girdirmeden 6nce
iki elini de Ug¢ kere yikasin. CUnku gece uyurken ellerinin nerede

geceledigini bilemez.”44>

Rivayette gecen geceleyin ifadesi ile el yikamak yalniz gece uykusundan sonraya
hasredilmeye calisiimamistir. Clnkl eli yikamaya illet olan ellerin nerede
gezindigi hakkindaki gaflet, butun uyku hallerinde bulunur. Hadisteki gece
ifadesinin nedeni uykunun genelde geceleyin olmasindan dolayidir. Nitekim
hadisin serhini yapan sarihler de agiklamalarini hadistekine benzer sekilde gece
lafzi ile kayitlandirip daha sonra bunun butliin uykudan sonraki hallere samil

oldugunu da beyan etmektedirler.

Bu durum mufessirlerin agiklamalari hakkinda da boyledir. Mufessirler de ayni
sekilde ayetteki olayin Hz. Peygamber’in ev halkinin Gzerinden gerceklesmesi
Uzerine s6z konusu ayetin tefsirini o olay Gzerinden beyan etmeye calismiglardir.
Ancak bundan ayetin Hz. Peygamberin ev halkina mahsus oldugunu kast
etmemislerdir. Nitekim imam Maturidi de daha 6nce gegen Nur suresi 31. ayette
ilgili hicab ayetini diger tesettur ayetleri ile ayni konumda zikredip htilkmdn umumi

oldugu igsaret etmektedir:

e el L Y) Gy et V3 kelam-i ilahisindeki e ek L ¥)
kKisminin, zikretmis oldugumuz Allah Teéla'nin soyle: “Dus giysilerini
iizerlerine sarkitsinlar...”**® ve “(Peygamber hanimlarindan) onlardan bir
sey istediginizde, onlar perde arkasinda iken isteyin; bu sizin kalplerinizin de

onlarin kalplerinin de temiz kalmast igin en uygunudur.”**’ kavillerinden

445 Epu Davud , “Taharet”, 105; Tirmizi, “Taharet”, 24; Nesai, “Taharet”, 152; Ahmed bin Hanbel,
XI1/408 (7438); Beyhaki, “Taharet”, 208.

446 Ahzab 33/59.

447 Ahzab 33/53.
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dolay! ylze bakmak ancak ihtiyag icin mibah olabilir, ihtiyac yoksa
mubah olmaz diye anlagiimasi mumkundur. Buna gore kadinin yuzune
bakmayi terketmek hem kadinlar hem de diger insanlar i¢in daha nezih
olacaktir. Intiyag halinde ise bunda bir giinah yoktur. O da erkegin,

sahitlik icin tanima amaciyla ona bakmasidir.”#48

Ayetin hikmuinun 6zellikle Hz. Peygamber’in hanimlari tizerinden agiklanmasinin
nedenlerinden ikincisi ise ayni surede gegen; “Peygamber miminlere kendilerinden
daha yakindir, esleri de onlarin anneleridir.”**° ayetindeki Peygamber hanimlarinin
ummetinin anneleri olmasidir. Hukmen Peygamber hanimlarinin Gmmetin
anneleri ilan edilmesi onlar hakkindaki tesettlr hiikimleri hakkinda onlara bakilip
onlarla dilenildigi gibi gorusebilinecedi hakkinda ki bazi soru ve problemleri
dogurabilmektedir. Ayet sayet dogruca Peygamber hanimlari (izerinden inmis
olmasaydi insanlar yine bu hukme Peygamber hanimlarinin dahil olup
olamayacadi hakkinda ihtilafa dusebileceklerdi. Clinku onlar Ummetin anneleri
olup bu konuda tipki insanlarin 6z anneleri hakkindaki hikimlere tabi olacaklari
dusundlebilinirdi. Bundan dolayr miufessirler tesettir hikmd noktasinda
Peygamber hanimlarinin sair kadinlar ile ayni hikme dahil olduklarini 6zellikle
beyan etme kaygisi duymuslardir. Ornegin el-Ferra el-Begavi (6. 516/1122) soz
konusu Ahzab suresi 53. ayetin tefsirinde su agiklamayi yapmaktadir:

- “Onlardan (Peygamber hamimlarindan) bir sey istediginizde, perde
arkasindan isteyin” yani perde arkasinda demektir. Hicab ayetinden
sonra hickimse Resulullah’in (s.a.v) kadinlarindan higbir esine peceli

veya pecesiz bakamaz”#>°

Muellifin bu agiklamasinin Peygamber hanimlarini butinudyle avret gordigu ve
dolayisiyla da bu hidkmin onlara mahsus oldugunu acgiklamaya c¢alistigi
anlasilabilir. Ancak bunun nedeni Ahzab suresi 6. ayetindeki “Onun (Peygamber)
esleri de onlarin anneleridir.” ifadesindeki anneligin evlilik ve seref bakimindan

ustunluklerinin baglaminda oldugu, értinme, miras vb durumlar noktasinda onlar

448 Bkz: Maturidi, Te vilatii’l-Kuran, VII/550.
449 Ahzab 33/6.
4%0 Begavi, Me ‘alimi’t-tenzil, 111/657.
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ve diger kadinlar arasinda fark olmadiginin beyanidir. Bundan dolayr muellif

Ahzab suresi 6. ayetin tefsirinde su aciklamayi yapmayi gerekli gérmustur:

- “Ve onlar, haklarinda ta’zim ve kendilerine nikahin kiyilmasinin
ebediyen haram olmasi agisindan muminlerin anneleridir. Onlara
bakmak ve onlar ile halvet ise yoktur. Muhakkak ki bu, tipki
yabancilarda oldugu gibi onlar hakkinda da haramdir. Allah Teala
sOyle buyurdu; “Onlardan (Peygamber hanmimlarindan) bir sey

istediginizde, perde arkasindan isteyin."*>!

Ayni sekilde mufessirlerden bir kisminin s6z konusu durumla ilgili aktarimlarinin

bazisi sunlardir:
Zemahseri:

- “Onun (Peygamber) esleri de onlarin anneleridir” Burada ezvac-i tahirat,
bazi hukimler agisindan annelere benzetilmektedir ki bunlar, onlarla
evlenmenin haram olmasi, onlara tazim ve hirmet gosterilmesidir.
Nitekim Allah Teala “Ondan sonra onun esleriyle evienmeniz de haram
kilimmistir.”*%? buyurmaktadir. Peygamber’in hanimlari bu hikimler
disinda diger kadinlar gibidirler. Nitekim Hazret-i Aigse; “Biz, kadinlarin
annesi degiliz.” -yani sadece erkeklerin annesiyiz- demistir. Clunku
onlar erkeklere anneleri gibi haramdirlar. Kaldi ki bu haramlik onlarin
kizlarina da sirayet etmemistir. Ayni sekilde Peygamber kadinlari diger

annelere ait hilkiimlere sahip degillerdir.”#>3
Beyzavi:

- “Hz. Peygamberin hanimlarinin  muminlerin anneleri olmalari,
kendileriyle evlenilmeleri yasak olmasi ve anne gibi saygiya layik

olmalari yonundendir. Bunun disindaki hallerde, diger yabanci

451 Begavi, Me ‘alimii’t-tenzil, 111/609; ibn Adil, el-Liibab fi ‘ulumi’l-Kitab, XV/503.
452 Ahzab 33/53.
453 Zemahseri, el-Kessaf, 111/523.
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kadinlar gibidirler. Bundan dolayr Hz. Aise sdyle demistir: “Biz

kadinlarin anneleri degiliz.”#>*
Ibn Kesir:

- “Onun (Peygamber) esleri de onlarin anneleridir’. Hurmette, saygida,

ikramda, ta’zimde. Ancak onlarla bas basa kalmalari caiz degildir.”#>°
Elmalil:

- “Peygamberin egleri de onlarin analaridir. Yani hiarmet ve saygida
muminlerin analari mesabesindedirler. Onlari nikah etmek haram,
kendilerine hirmet etmek farzdir. Bunun disindaki hususlarda ise,
Oteki yabanci kadinlar gibidirler. Onun igin Hz. Aise, biz kadinlarin

analari degiliz buyurmustur.”#°6

Batln bunlar baglaminda s6z konusu Peygamber hanimlarinin Gmmetin anneleri
olarak beyan edilmesi hicab emrinin 6zellikle onlar 6zelinden inzal edilmesini
gerektirmigtir. Bu durumda onlara mahsus bir hicab yani tesettur hukmu
konulmustur. Bundan kasit hicab emrine diger kadinlarin dahil olmadigi degildir.
Bu tahsisten maksat Peygamber hanimlarinin Ummetin anneleri oldugu ancak
haklarinda bir Ustinllik olarak diger annelerden farkl olarak evlatlarina karsi
tesettur ile emrolunmus olmalandir. Bu durum ile ilgili ibn Atiyye soyle

demektedir:

- “El-Fakih el-imam el-Kadi séyle dedi: Allah Teala Peygamber’in
(s.a.v) -Allah onlardan razi olsun- diger annelerden farkh olarak onlari
nikahin haramligi, onlara iyilikte bulunmak ve oOrtunmede Uummetin

anneleri kilarak sereflendirdi.”#>"

454 Beyzavi, Envarti't-tenzil, IV/225.

455 Ibn Kesir, Tefsirti’l-Kur’ani’l-‘azim, V1/380-381.

456 Elmalili, Hak Dini Kur’an Dili, VI/523.

457 Ebu Muhammed Abdiilhak b. Galib b. Abdirrahman b. Galib el-Muharibi el-Girnati el-Endeliisi
(ibn Atiyye) (6. 541/1147), el-Muharreri’l-veciz fi tefsiri’l-kitabi’l-‘aziz, (Beyrut: Daru’l-Kutabi'l-
limiyye, 2001), IV/370; Kurtubi, el-Camiu li-Ahkami’l-Kur'an, XIV/123.
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Bundan dolayi kimi mifessirlerden s6z konusu hUkmin Peygamber hanimlarina
mahsus oldugunu zikredenler olmustur. Ancak buradaki hususilikten kasitlari
hicab hukmune diger kadinlarin tabi olmadiklarini beyan etmek degildir. Onlarin
bu s6zlerindeki esas amaclari ortaya ¢ikan problemi izale etmektir. Bununla ilgili
Muhammed Emin Sinkiti (1907-1974) sdyle demektedir:

- “Bu sekilde “Onun (Peygamber) esleri de onlarin anneleridir.” s6zUndeki
problem “Onlardan (Peygamber hanimlarindan) bir sey istediginizde, perde
arkasindan isteyin.” s6zlyle ortadan kalkmigtir. ClUnkl insan nasil
annesine perde arkasinda soru sorar denirdi. Cevap ise suan
zikrettigimiz; onlar hurmet, ihtiram, saygl ve ikramda Ummetin
anneleridir. Onlar ile halvette ve kizlarinin haram olmasi gibi benzeri

seylerde degil. ilim Allah’in indindedir.”%8

Ayetlerde Peygamber hanimlari seref ve deger bakimindan diger kadinlardan
ustan kilininca alimlerden kimisi s6z konusu hicab hikmiininde de Peygamber
hanimlarinin seref ve Ustlnligune delalet etmesi bakimindan onlara mahsus bir
yonun oldugunu zikreden kimseler olmustur. Bunlarin bu cumlelerindeki
maksatlar ise Peygamber hanimlari ile diger kadinlar arasinda ortinmede ek
mukellefiyetlerin oldugunu beyan etmek ve bu hususta da ustunluk bakimindan
bir fark ortaya koymaya calismaktir. Peygamber hanimlarinin értinmede diger
kadinlardan farkhligi; onlarin hangi durum ve sartta olursa olsun -velev bittntyle
ortult olsunlar- arada kendileri ve erkeklerin arasini ayiran bir set ve engelin
olmasi gerekliligi ve diger kadinlara verilen belli bash birtakim durumlarda ytz ve
ellerine bakma ruhsatinin onlara caiz olmayip dolayisiyla da butin bedenlerini
mutlak avret saymis olmaktir. Clinkl onlar Gmmetin anneleri ilan edilmiglerdir.
Ancak onlar diger annelerden farkl olarak evlatlarina yabanci kadinlar gibi hicab
ile emrolunmuslardir. Bu goérisud savunan alimlerden kimileri Peygamber
hanimlarinin disarida erkege karsin butunuyle oOrtunmeleri yeterli gérmeyip
onlarin kendilerini -tepeden tirnaga ortulu olmalarina ragmen- tipki kuguk bir

odadaymig gibi ortllerle ¢evreleyip sahislarini dahi ortaya koymamalari

#%% Muhammed el-Emin b. Muhammed el-Muhtar b. Abdilkadir el-Cekeni el-Himyeri es-Sinkiti
(1907-1974), Def'u ihami’l-1ztirab ‘an ayati’l-Kitab, (Beyrut: Daru Ibn Hazm, 2019), 257.
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gerektigini sdylemistir. Bunun érnegi Begavi’de gecmisti. Begavi mezkdr ayetin
tefsirinde Peygamber hanimlarina velev batinuyle 6rtili olsun velev olmasin her
halUkarda onlara bakmanin caiz olmadigini beyan etmektedir. Yani s6z konusu
elbise altindaki kadinlar Peygamber hanimlari olunca onlarin elbiselerine de
bakmak helal dedildir. Begavi bu ciumlesi ile hicab ayetini onlara hasretmeye
calismamaktadir. Nitekim kendisi ayni surenin 6. ayetinin tefsirinde Peygamber
hanimlarinin tesettlr bakimindan diger kadinlar ile bir oldugunu beyan etmis ve

bunu da mezkdr 53. ayet ile delillendirmigti.

Bu grup alimlere gore ayetin iki muhteviyati mevcuttur. Bunlarin ilki kadin ve
erkeklerin birbirlerinden ayrihp gérinmemeleri igin araya perde koymasidir.
Ikincisi ise kadinin erkege karsi avret olup bitiinilyle értiinmesi gerekmesidir.
Aslinda ayetteki ilk olarak zikredilen kadinlarin erkeklere karsin hicbir ihtiyac yok
iken hicaba burinmeleri hikmi umumidir. Bu hicabdan kasit ise buttntyle
gizlenip értiinmek olabilmekte olup kadinin yaninda mahremi olup da sayet halvet
olmayacaksa ihtiya¢ halinde erkek ve kadinin belli bir mekanda bulunmasi
seklinde de olabilir. Ancak s6z konusu goruse gore bu duruma Peygamber
hanimlari dahil degildir. Onlar yabancilarla tepeden tirnaga ortillu olsalar dahi
ayni ortamda arada bir hicab olmaksizin bulunamazlar. Yine kadinin mutlak
surette erkege karsi avret olmasi Peygamber hanimlarina mahsustur. Diger
kadinlar ise haklarinda dogacak dinin muteber saydigi bazi ihtiya¢ hallerinde
birtakim uzuvlarini agabilmektedirler. Butin bunlar onlarin diger kadinlara bir
dstinligudar. Yani Peygamber hanimlari herhangi bir ihtiya¢ dahi olsun yiz ve
ellerini gésteremezler. Cunkl sayet haklarinda bdyle bir fetva verilecek olursa bu
da onlarin yuz ve ellerinin tipki diger kadinlarda oldugu gibi avret statisinden
cikartilmalarini gerektirecektir. Bahsi gegen hususlari agiktan zikreden alimlerin

beyanatlari ve o beyanatlarin agiklamalari goyledir:
a- Tahavi (6. 321/933) Serhu’l Me’anil Asar adli eserinde sdyle der:

- “insanlara kendilerine mahrem olmayan kadinlardan yiiz ve ellerine

bakmalarini mtbah gériyorum. Ancak bu, hicab ayeti indiginde onlara
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(erkeklere) Peygamber hanimlari hakkinda haram kilindi. Onlar

bununla diger kadinlara Ustiin kilindilar.”#%9

Tahavi bu acgiklamasinda erkeklerin normal kadinlara bakmalarinin caiz oldugunu
ifade etmeye calismamaktadir. Nitekim kendisi nikah boliminde s6z konusu
bakmanin mubahligini mesru birtakim ihtiyaclar ile sinirlandirmakta ve ilgili
zikretmis oldugu hadislerin geregi bu ihtiyaglar disinda kadina bakmayi mubah
gormemektedir. Burada ortaya konmaya calisilan fark siradan kadinlara dinin
muteber kabul ettigi birtakim ihtiyac ve belva hallerinde bakmanin muibah
oldugunu ancak Peygamber hanimlarina bunun dahi muabah olmadigini
zikretmektir. Nitekim mduellif sair kadinlara bakmanin ihtiyag yokken mibah

olmadigini sdyle aciklamaktadir:

- “Bu hususta birinci grup gorus sahiplerinin lehine ancak bunlarin
aleyhine olan delilerden birisi de sudur: Birinci grup rivayetlerde
Resulullah’in (s.a.v) mubah kildigi baska bir amag igin degil de talip
olmak amaciyla bakmaktir. Boyle bir bakis ise helal olan bir sebep
dolayisiyladir. Nitekim bir erkek aralarinda nikah bulunmadigi igin bir
kadinin yuzune aleyhine sahitlik etmek ya da lehine sahitlik etmek icin
bakacak olursa bunun caiz oldugunu goériyoruz. Ayni sekilde ona talip
olmak icin yuzine bakacak olursa bu da ona caizdir. Ali, Cerir ve
Bireyde (r.)'larin rivayet ettikleri bu yasaklayan hadislere gelince
buradaki yasak talip olma disindaki haller ile helal olmayan haller
hakkindadir. Bunlar olmadan bakilacak olursa bu haram kilinmig bir

mekruh olur.”480

Muellifin, hicab hukminid umumi olarak kabul ettigine yine kadinin belli
zamanlarda bazi cemaatlerde hazir bulunmasi ile ilgili mibahlik ve tesvik ifade
eden hadisler Uzerine sorulan farazi bir soruya verdigi su cevap da delalet

etmektedir:

*%9 Ebu Ca'fer Ahmed b. Muhammed b. Selame el-Ezdi el-Hacri el-Misri et-Tahavi (6. 321/933),
Serhu Meani’l-Asar, (Beyrut: Alimu’l-Kutib, Samile y.t 8 zilhicce 1431), IV/332.
460 Tahavi, Serhu Me’anil’l-Asar, 111/15.
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- “Ona soyle cevap verilir: Bu -Allah en dogrusunu bilir- bizlerin hicab
(kadinlarla 6rti arkasinda konusmamiz) ile emrolunmamizdan
onceydi. Ve erkeklerin kadinlara kadinlarin da erkeklere bakmalari
mibah idi. Sonra bu nesh edildi. Kadinlarin durumlari hakkinda
kendilerine bakmanin sakinildigi ve evlerde bulunmalarinin ldzumlugu
emri varid (Ahzab 33) oldu. Kadinlara evleri mescidlerden daha faziletli

kilindiginda evler onlara daha efdal oldu.”#6*

Burada imam Tahavi’nin hicab hiikmiini umumi kabul ettigine s6z konusu emrin
herkese samil oldudu ile ilgili agik beyaninin yani sira yine 6zelde Peygamber
hanimlari (izerinden emredilmis olan “Evierinizde karar kilin."*? geklindeki ayetinin

hikminid umumi zikremetsi de delalet etmektedir.

b- Kadi iyaz (6. 544/1149), hicabin Peygamber hanimlarina ézgi tarafinin,
onlarin ytz ve ellerinin ihtilafsiz mutlak surette avret olup sahitlik vb durumlarda
onlari gostermelerinin caiz olmadigini, disariya c¢ikarlarken tepeden tirnaga
ortinmelerinin yetersiz olup perde vb seyler araciligiyla etraflarini sarip

sahislarini bir odadaymis gibi gizlemeleri gerektigini agiklar:

- “Hicabin Peygamber hanimlarina 6zgu tarafi, onlara baskalar
hakkinda 6rtmeleri mendup oldugu hakkinda ihtilafin oldugu el ve
yuzlerini értmelerinin ihtilafsiz farz kiinmig olmasidir. Soyle dediler:
Onlara sahitlik vb disindaki (ihtiyag durumlarinda) bunu (yuz ve eli)
agmalarina ve tuvalet ihtiyaci igin digariya gikmalarinin zorunlu oldugu
durumlar mustesna tepeden tirnaga ortuli olmalarina ragmen

sahislarini ortaya koymalari caiz degildir.”#63

Muellif, soyledigi hususlara delil olarak ise insanlarin, vefat ettigi sirada Hz.
Peygamberin eslerinden Hz. Hafsa'y perdeledikleri ile ilgili rivayet ile Hz. Zeynep

binti Cahs’'in vefat ettigi zaman naasinin Uzerine cismini gizleyen bir kubbe

461 Epu Ca'fer Ahmed b. Muhammed b. Selame el-Ezdi el-Hacri el-Misri et-Tahavi (6. 321/933),
Ahkamu’l-Kur’an li-Tahavi, (istanbul: islami Arastirma Merkezi, 1995), 1/470.

462 Ahzab 33/33.

463 Bkz: Ebii’l-Fazl lyaz b. Musa b. lyaz el-Yahsubi (Kad lyaz) (6. 544/1149), ikmalii’l-Mu lim bi-
feva’id (fi serhi Sahih)i Mislim, (Misir: Daru’l-Vefa li-Teba’ati ve’n-Nesri, ve't-Tevzi’, 1998), VII/57.
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yapilmasi olaylarini aktarmakta ve sonunda Ahzab suresi 53. ayetini

zikretmektedir.464

Kadi lyaz'in s6z konusu Peygamber hanimlarina mahsus tesettir hilkminii bu
sekilde ifade etmesindeki diger bir maksadi ise Tahavi'de de aktarildigi Uzere
onlarin yiz ve ellerine bakmalarinin mutlak yasak oldugunu ifade etmek ve o iki
uzvu avret statisine sokmaktir. Yani Peygamber hanimlarina hicab li-zatihi
farzdir. Ancak diger kadinlara gelince bu fitneden dolayidir. Eger bu yoksa
mendup ya da sunnettir. Miellif s6z konusu ifadeleriyle diger kadinlara bir ihtiyag
olmaksizin bakmanin mubah oldugunu ifade etmeye c¢alismamistir. Nitekim farkli
pasajlarda bunu haram kilan naslari aktarip haramlk hukmuni tespit
etmektedir.#%° Yine muellifin hicab hiikmiini umumi olarak kabul ettigine farkli bir
bab ve konuda kadinlarin erkeklerle bir arada bulunmalari ile ilgili aktarmigs oldugu

su husus da delalet etmektedir:

- “Araplarda erkeklerin kadinlarla konusmasi adet idi. Bu onlarin
indinde ayip veya tdhmet edici bir durum degildi. Vakta ki hicab ayeti

nazil oldu bundan nehy olundular.”466

ibn Hacer el-Askalani ise Fethu'l Bari’'de Kadi iyaz’'in Peygamber hanimlarinin
ortlld olmalarina ragmen sahislarini dahi ortmeleri gerektigi ile ilgili gortsunu

zikrettikten sonra bunu dogru bulmadigini aciklamaktadir:

- “Kadi lyaz'in agikladiklari, Hz. Peygamber’in (s.a.v) hanimlarinin bu
sekilde ortinmesinin farz oldugu iddiasina delil olmaz. Cunkd onlar
Allah Result’ndn (s.a.v) vefatindan sonra hacca gidip tavaf ederlerdi.
Sahabe ve onlardan sonra gelen nesil kendilerinden hadis naklederdi.
Batin bu durumlarda bedenleri saklamak yerine tesettlre barinmus
bir sekilde idiler. Nitekim Hac bélimiinde su rivayete yer vermistik: ibn

Cureyc, kendisine Hz. Aise’nin nasil tavaf ettigini anlatan Ata’ya onun

464 Kad\ lyaz, lkmalii’l-Mu ‘lim, VII/57.
465 Bkz: Kad! Iyaz, [kmalii’l-Mu ‘lim, V11/37.
466 Kadi lyaz, lkmalii’l-Mu ‘lim, \V/277.
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hac etmesi hicaptan énce mi oldu yoksa sonra mi? diye sormus. O da

sOyle cevap vermisti: Ben ancak hicaptan sonra onunla kargilagtim.”#67

Ion Hacer, daha sonrasinda yukarida Hz. Sevde’nin digari gikmasi ile ilgili

rivayette zikredilen Hz. Omer’in bu sekildeki tavrinin nedenini sdyle agiklar:

- “Hz. Omer (r.) yabancilarin Hz. Peygamber’in (s.a.v) mahremlerini
gormesinden nefret ediyordu. Hatta Hz.Peygamber'e (s.a.v)
hanimlarinin értinmesini sagla diyerek agik¢a bunu belirtmisti. Hicap
ayeti nazil oluncaya kadar i1srarla bu disuncesini savundu. Daha sonra
onlarin tesettire girmelerine ragmen bedenlerini de gizlemelerini
istemeye meyletmisti. Bunda da i1srar etmisti. Ancak bu konuda ona
mani olundu. Zorlugu ortadan kaldirmak ve zahmeti gidermek icin

ihtiyag dolayisiyla disari gikmalarina izin verildi.”#68

Hicab hidkminin umumi olduguna yine ayetin sibak ve siyaki da delalet
etmektedir. Bu husus 6zelde hitap olarak Peygamber hanimlarini muhatap alan
Ahzab suresi 32. ayet ile su anda bahse konu olan Ahzab 53. ayetler ve

arasindaki gelen butiin hukumler i¢in gegerlidir. Gelen ayetler sunlardir:

“Ey peygamber hammlari! Siz (seref ve iistiinliik yahut peygamber esleri olmaniz
bakiminda) herhangi bir kadin gibi degilsiniz. Eger giinahtan sakinmak istiyorsaniz sozii
edali bir tavirla soylemeyin ki, kalbinde ¢iiriikliik olan kimse iimide kapilmasin. Ayrica
diizgiin s6z soyleyin (32). Evlerinizde oturun ve ilk Cahiliye doneminde oldugu gibi a¢ilip
sagilmayin, namazi giizelce kilin, zekati verin, Allah’a ve Resulline itaat edin. Ey
pevgamber ailesi! Allah sizi sadece giinah kirlerinden arindirmak ve sizi tertemiz yapmak
istiyor (33). Hanelerinizde okunan Allah in &yetlerini ve hikmeti dilinizden diisiirmeyin.
Allah battin incelikleri ve gizlilikleri bilir, her seyden haberdardwr (34). “Ey iman edenler!
Size izin verilmedik¢e Peygamberin evlerine girip de yemegin hazirlanmasini
beklemeyin; fakat yemeye cagurildiginizda girin; yemeginizi yiyince de hemen dagilin,
soze dalipp oturmaymn. Bu davramisiniz peygamberi rahatsiz ediyor, size soylemeye

cekiniyor, oysa Allah hak olanmi agiklamaktan c¢ekinmez. Onlardan (Peygamber

467 ibn Hacer, Fethu’l-bari, VII1/530.
468 [pbn Hacer, Fethu’l-bari, VI11/531.
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hanmimlarindan) bir sey istediginizde, perde arkasindan isteyin, bu sizin kalplerinizin ve
onlarin kalplerinin temiz kalmast igin en uygunudur. Resulullah 't tizmeye hakkiniz yoktur,
kendisinden sonra ebedi olarak esleriyle de evlenemezsiniz, sizin bunu yapmaniz Allah
katinda biiyiik bir giinahtir (53). Siz bir seyi a¢iga vursaniz da gizleseniz de surasi
muhakkak ki Allah her seyi bilmektedir (54). Onlara babalari, ogullari, erkek kardesleri,
erkek kardeslerinin ogullari, kiz kardeslerinin ogullari, kadinlar: ve sahip bulunduklart
hizmetcileri hakkinda (perdesiz goriismede) bir giinah yoktur. Allah’a itaatsizlikten
sakimin. Kuskusuz Allah her seye taniktir (55).”

Yukarida 6zelde Peygamber hanimlari Gzerinden zikredilen ilkelerin hepsi bitin
insanlar hakkindadir. Ayetlerde zikredilen sdzii edali sdylemeyip fitneye mahal
vermemek, cahiliyye donemindeki gibi acilip saciimamak, namaz kilmak, zekat
vermek, Allah ve Resulline itaat etmek, Allah’in ayet ve hikmetlerini zikretmek,
hem sizin hem onlarin kalplerinin temiz kalmasi i¢in perde arkasindan konugsmak
ve devaminda gelen babalari, ogullari, erkek kardegleri, erkek kardeslerinin
ogullari, kiz kardeslerinin ogullari, kadinlari ve sahip bulunduklari hizmetgcilerin
onlara mahrem sayilip onlarla goériusmelerine musaade etmek hikmet ve illet
bakimindan butiin kadinlara emredilen hidkimlerdir. Nitekim bu ayetlerin
tefsirlerine ve ihtiva ettigi fikhi hikimlere muiracaat eden kimseler mufessirlerin
s6z konusu ayetleri butiin kadinlara samil kildiklarini gorecektir. Bu hususa Hz.
Peygamberin uygulamasi da sahitlik etmektedir. Ornegin Hz. Peygamber
yukarida gegen “/lk cahiliye déneminde oldugu gibi acilip sagciimayn.” buyrugundaki
emir hakkinda butiin kadinlardan biat almistir. Bu husus ile ilgili ibon Abbas’dan

gelen rivayet soyledir:

- “Kadinlar ilk cahiliye doneminde oldugu gibi acilip sagilmayacaklari
hakkinda biat edince kadinlardan biri soyle dedi: Ey Allah’in Resulu
muhakkak ki falanca kadin bana yardim ettigi halde sen bize teberric

etmeyeceg@imizi (disariya ¢gikmayacagimizi)sart kostun ve muhakkak
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onun kardesi oldu. Resulullah sallallahu aleyhi ve sellem soyle dedi:

Git ve ona yardim et. Sonra gel ve bana biat et.”#6°

Hicab hikminin umum oldugu ile ilgili bir diger uygulama Ummi Seleme’nin
henliz Peygamberimizle evlenmeyip ve Ummetin annesi olmadan once Hz.

Peygamber’in onunla perde arkasinda konusmasidir:

- “Ummu Seleme (r) dedi ki: Ebu Seleme’den olan iddetim bittiginde
Resulullah (s.a.v) bana geldi ve benimle perde arkasindan konustu ve
bana dunudrcl oldu. Dedim ki: Ey Resulallah benden ne istiyorsun?
Bunu yalniz benden yuz ¢evirmen igin sOyliyorum. Muhakkak ki ben
yasi ge¢mis bir kadinim. Ben yetimlerin annesiyim. Ve ben ¢ok kiskang
bir kadinim. Sen ise pek ¢ok kadini (nikahinda) toplamissin. O
(Resulullah) dedi ki: Bu seni engellemesin. Zikretmis oldugun
kiskangliga gelince Allah onu senden gidersin. Yasina gelince ben
senden buyugum. Yetimlerine gelince onlar Allah’in ve Resul’'inln

tizerinedir.”70

Yine -bu hususun drnekleri fikih boluminde zikredilmekle beraber- Kasani’'nin
Beda'i'u’'s-Sana’i‘adli eserinde farkli bir hilkim hakkinda delil olarak aktarmis
oldugu Ebu Hlzeyfe’'nin esi olan Sehle’nin, daha 6nce evlatliklari olan Salim’in
hicab ayetinin ardindan yanlarina girmemeleri Gzerine Hz. Peygamber’e miracati
hakkindaki rivayet de bu hicab ile ilgili uygulamanin 6rneklerindendir. Kasani

durumu soyle aktarmaktadir:

- “Rivayet edilir ki Ebu Hizeyfe Salim'’i (r.) evlatlik edinmis ve o da
onun esi Sehle binti Siheyl’in (r.) yanina girmekte idi. Sehle (r.) hicab
ayeti indigi zaman Resulullah’in (s.a.v) yanina gelip sOyle dedi: Ey
Allah’in Resulu (s.a.v) biz Salim’i evlat olarak goriyorduk. O benim

yanima giriyordu. Bizim ikinci bir evimiz yok. Onun durumu hakkinda

469 Ebiy’l-Kasim Misnidi’d-diinya Sileyman b. Ahmed b. Eyyub et-Taberani (6. 360/971), el-
Mu ‘cemii’l-kebir, (Kahire: Mektebeti ibn Teymiyye, Samile y.t 8 zilhicce 1431), XI/264 (11688).
Hadisin farkl versiyonu i¢in bkz: Taberi, Cami‘u’l-beyan, XXII/597.

470 Ebu Abdillah Muhammed b. Sa‘d b. Meni‘ el-Katib el-Hasimi el-Basri el-Bagdadi (ibn Sa’'d) (6.
230/845), et-Tabakati'l-Kibra, Beyrut: Daru’l-Katibi'l-ilmiyye, 1990, VIII/72.
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ne dersin? Resulullah (s.a.v) onu on defa sit emme ile emzir sonra

senin yanina girsin.”*"1

Ortlilmesi gereken yerler ve elbise noktasinda Peygamber hanimlari ile diger
mimine kadinlarin ayni hiakme tabi olduklarini gosteren bir diger 6nemli husus
yine bu ayetin akabinde gelen 59. ayettir. S6z konusu ayette kadinlara disariya
cikarken dis elbiselerini lizerlerine almalari emredilmistir. Ayetin basinda ise bu
emrin muhataplari soyle zikredilir: “Ey peygamber! Eslerine, kizlarina ve miiminlerin
kadinlarina soyle, dis giysilerini iizerlerine sarkitsinlar.”. Ayette cilbab emrinin
muhataplarinda Peygamber hanimlari ve diger kadinlar arasinda fark
goOzetilmemis ve yine Peygamber hanimlarinin disaridaki ortinmede de diger
kadinlarla ayni konumda oldugunu beyan igin ikinci kez Hz. Peygambere cilbab
emrini ilk muhatab olarak eslerine sdylemesi gerektigi beyan edilmistir. S6z
konusu Ahzab suresi 53. ayet Peygamber hanimlarina erkeklere karsi buttintyle
ortinmeleri gerektigini beyan ettigine gore, Ahzab suresi 59. ayet de bu hikmin
umumi oldugunu gdstermektedir. Cunku ayet cilbab giymeyi emretmektedir.
Peygamber hanimlarinin bitlntyle értiinmesi farz olduguna goére ayetin onlarin
herhangi bir uzvunun agik bir bicimde disariya ¢ikmalarini kast etmesi mimkin
degildir. Yine cilbab emrinin batin kadinlara emredilmis olmasi ve arada bir
ayrimin yapilmamis olmasi s6z konusu hicab emrinin umumi olduguna ve
yabanci erkeklere karsin kadinlarin Peygember hanimlari gibi butuntyle

ortinmeleri gerektigini gostermektedir.

Batin bu hikdmler dogruca Peygamber hanimlari Gzerinden beyan olununca
onemli iki hikmet ve incelige dikkat ¢ekilmis oldu. Birincisi daha 6nce agiklanan
onlarin Ummetin anneleri olmalarina karsin yukarida aktarilan ayetlerdeki bitin
hikimlerde Peygamber hanimlarinin yabanci kadinlar gibi oldugunun beyan
edilmis olmasidir. ikincisi ise ayetlerin séz konusu hiikiimleri Peygamber
hanimlari Gzerinde emretmis olmasinin ilgili tesettlriin énemini guglendirmede
tekitli olmasidir. CUnkU “Bu sizin kalplerinizin ve onlarin kalplerinin temiz kalmasi i¢in
en uygunudur.” ifadesi ile miminlerin efendisi olan Peygamberlerinin hanimlari ve

kendilerinin anneleri hakkinda dahi fitheden emin olunamayacagi ve bu

471 Kasani, Beda’i‘u’s-sana’i‘, IV/5.
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mulnasebetle bireylerin tesettir ve diger hiukUimlere riayette daha dikkatli ve
hassas olunmasi gerektigine dikkat cekilmis olunmaktadir. Buna gére ayet,
O0zelde her ne kadar Peygamber’in ev ahalisi hakkinda s6z ediyor olsa da mana
ve hukim bakimindan batin insanlara samildir. Yice Allah 0Ozelde Hz.
Peygamber’in ev ahalisi lzerinden genelde de bitiin Ummete dinin emir ve

yasaklarini 6gretmektedir. Bu durumu Mehmet Vehbi Efendi séyle acilar:

- “Peygamber’in esleri bilimum MU’minlerin anneleridir ve mimine
hanimlarin da érnek aldiklari, tabi olduklari kigilerdir. Bu yuzden onlara

tesettur emri butiin Musliman kadinlara tesettur emridir.”472

Usul ve ser’i ilke olarak sebebin hususiligine degil hikmin umumiligine itibar
edilir. Bu durumu konusu gegen ayetin devamindaki “Bu sizin kalplerinizin ve
onlarin kalplerinin temiz kalmast i¢in en uygunudur.” ifadesi de acgikga ortaya
koymaktadir. Nitekim tesettlirdeki en temel illetlerden olan kalbin sehvet, fithe ve
supheden temiz olmasi bitin insanlar hakkinda gegerlidir. Ayetin hikmiiniin

umumiligi hakkinda mufessirlerden gelen agiklamalarin bazisi sunlardir:
Taberi:

- “(Ayet) soyle demektedir: Peygamber hanimlarindan ve sizin
egsleriniz olmayan muminlerin kadinlarindan bir sey istediginiz zaman;
“Onlardan (Peygamber hammlarindan) bir sey istediginizde, perde

arkasindan isteyin.”*"3

Cessas:

- “Bu hukdm her ne kadar Nebi sallallahu aleyhi ve sellem ve egleri
hakkinda has olarak inmig ise de mana bakimindan onda ve digerleri

hakkinda umumidir. Cunku biz Allah’in Ummetine degil de ona

472 Mehmet Vehbi, Ahkam-/ Kuraniye, 181.
473 Taberi, Cami‘u’l-beyan, XIX/166.
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(Peygambere) -mahsus kildi§i (hususlar) disinda- tabi ve boyun

egmek ile emrolunmusuzdur.”4
Maverdi:

- “(Peygamber hanimlari) ve diger kadinlar erkeklerin bakiglarina karsi
hicab ile emrolundular. Erkeklere de kadinlardan gozlerini sakinmalari

emredildi.”*’>
ibn Arabi:

- “Bu, Allah’in karsi karsiya kalinan bir ihtiyagc yahut onlardan
(Peygamber hanimlarindan) fetvasi sorulacak bir mesele dolayisiyla
perde arkasindan onlara soru sormaya izin verdigine ve kadinin
bedeni ve sesiyle butinuyle avret olduguna bundan dolayi Gzerine
sahitlik, bedeninde gerceklesen tedavi yahut yaninda yardim ve arz
olan sey hakkinda soru sorulmasi vb zaruret ve ihtiya¢ disinda bunu

acmanin caiz olmadigina delalet eder.”’®

Yine ibn Kesir Ahzab suresi 53. ayetten sonraki kendilerine kargi hicaba
barinmeleri gerekmedigi akrabalar zikreden 55. ayetin tefsirinde ilgili hikmu

bitin kadinlar Gzerinden soyle aktarmaktadir:

- “Allah Teala kadinlara yabancilara karsi hicabi emredince tipki onlari
Nur suresinde istisna ettigi gibi o akrabalara karsi ortiinmelerinin

gerekmedigini beyan etti.”*"’
Vahidi ise sOyle demektedir:

- “MUfessirler sdyle dediler: Hicab ayeti nazil olunca babalar, ogullar

ve akrabalar Resulullah’a (s.a.v): “Biz de ayni sekilde onlarla perde

474 Cessas, Ahkamu’l-Kuran, 111/483.

475 Ebir’l-Hasen Ali b. Muhammed b. Habib el-Basri el-Maverdi (6. 450/1058), en-Niiket ve’l- ‘uyun,
(Beyrut: Daru’l-Kitibi'l-ilmiyye, Samile y.t. 8 zilhicce 1431), IV/419.

476 ibn Arabi, Ahkamu’l-Kuran, 111/616.

477 Ibn Kesir, Tefsirii’l-Kur'ani’l-‘azim, V1/456.
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arkasinda konusuyoruz” dediler. Allah Teala “Onlara babalart... giinah

yoktur” kavlini indirdi.”*"8

Ayetin kadinlara evdeyken perde arkasina gecmeyi emrediyor olmasi, disarida
da ortlla ¢cikmayi gerektirmektedir. Bu duruma Ahzab suresinin 59. ayetinde

nizul sebebi olarak zikredilen Hz. Aise’den gelen su rivayet de delalet eder:

- “ibn Sa’d, Buhari, Muslim, ibn Cerir, ibn Merduye ve Beyhaki
Sunen’de, Hz. Aise’nin (r.) sdyle dedigini bildirir: Hicab ayeti nazil
olduktan sonra Sevde (r.) tuvalet ihtiyaci icin ¢ikti. Sevde, cusseli bir
kadindi ve kendisini taniyan onu (uzaktan da) gorse kim oldugunu
bilirdi. Hz. Omer onu goérdi ve: “Ey Sevde, vallahi bizden
gizlenemiyorsun! Nasil digari ¢ikacagina bir bak” dedi. Bunun Uzerine
Sevde geri dondi. Bu sirada Resulullah (s.a.v) evimde aksam
yemegini yiyordu ve elinde etli kemik vardi. Sevde igeriye girip: “Ey
Allah’in Resulil! Bir ihtiyacim igin cikmistim bana Omer, soyle soyle,
soyledi” dedi. Bunun Uzerine Yuce Allah, Resulullah’a (s.a.v) vahiy
indirdi. Allah’in Resuli’nden vahyin agirhdi kaldirildiginda kemik
parcasi hala elindeydi. Resulullah (s.a.v): “ihtiyaglariniz i¢in disari

¢ikmaniza izin verildi” buyurdu.”#"®

Rivayete gore Hz. Sevde (r.) digsariya butunuyle ortinmus olarak ¢ikmasina
karsin iri cussesinden dolayl kendisini onceden taniyan kigilere karsin gizli
kalamiyordu. Hz. Omer ise bu konuda onlarin Peygamber ailesi olmalarindan
dolayi fazla ihtiyath davranmaktaydi. Ancak vahiy bu sefer Hz. Omer’e muvafakat
etmemigsti. Hz. Aise’nin “hicab ayeti nazil olduktan sonra” diye beyan ettigi ayet
Ahzab 53. ayettir. Onlar bu ayetten sonra tepeden tirnaga ortinmuslerdir. Buna
ayni zamanda daha 6nce zikredilen ifk hadisesi olayr da taniklik eder. Hz.
Sevde’nin bu ayetin emri muvacehesinde disariya batinuyle értlla ¢gikmasi s6z
konusu emrin disarida iken, ortinmek olarak tezahUr ettigini gostermektedir.

Nitekim gelen emir, bir ihtiya¢ dahilinde namahrem kadinla minasebet kuran bir

478 v/ahidi, et- Tefsiru’l-Basit, XV111/287.
419 suyuti, Diirrii’l-Mensur, X11/139-140.
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erkeg@in onunla ortlll konusmasi yonundedir. Kisinin evine misafir olarak giden
kimse o kisinin ya ahbabi veyahut da tanidi§i givendidi kimsedir. Ancak ayet bu
kimseye kargin da ortinmeyi emretmektedir. Nitekim sahabelerin dnde gelen
isimlerinden olan Enes bin Malik surekli Hz. Peygamber’in evine girip ¢ikan bir
kimse iken ayetin inzalinden sonra o henliz on bes yasindayken Hz. Peygamber,
o ve egleri arasina perde indirmistir.48® Ayette evde iken kadina kocasinin
yaninda oldugu halde bdylesi emin bir kimseye dahi 6rtinmek emredildigine gore
disarida her tirld insanlarin bulundugu ortamda ortinmeyip agilmaya musade
etmeyi kast etmis olmasi mumkin degildir. Eger ayetin her hallkarda yalnizca
perde indirmeyi emrediyor oldugu kabul edilse dahi yine de ortada olan kadinlarin
erkeklere karsin butinuyle oOrtunmeleri gerektigi, erkeklerin ise onlara
bakamayacaklari ile ilgili hUkim hala sabit kalmaktadir. Bu ise anlam bakimindan
digeri ile ayirt edilemeyecek bir husustur. Kurtubi ayetteki s6z konusu hikim

hakkinda su aciklamayi yapmaktadir:

- “Bu ayet-i kerimede karsi karsiya kalinan bir ihtiya¢ yahut onlardan
fetvasi sorulacak bir mesele dolayisiyla perde arkasindan onlara soru
sormaya dair Yluce Allah’in izin vermis olduguna delil vardir. Mana
itibariyle ve kadinin bedeni ve sesi ile butunuyle avret oldugunu ortaya
koyan seriatin ihtiva ettigi esaslar dolayisiyla, bitiin hanimlar da bu
hikmin kapsami igerisindedir. Onun hakkinda sahitlikte bulunmak
yahut vicudundaki bir hastalik ya da ariza olan bir husus hakkinda
ona soru sormak ve bunun muayyen olarak ancak ondan
ogrenilmesinin mumkun olmasi gibi, bir ihtiyag duyulmasi hali disinda,

bu perdenin agiimasi caiz degildir.”#8!

Kurtubi Nur suresi 31. ayette zahiri ziyneti yuz ve el olarak tanimlayip avret
olmadigini beyan ettigi halde bu ayette bu uzuvlari avret statisinde

degerlendirmistir. Bunun nedeni alimlerin kadinin yiz ve elini avret statiistinden

480 suyuti, ed-Diirrii’l-mensur fi't-tefsir bi’l-me sur, X11/115.
481 Kurtubi, el-Camiu li-Ahkami’l-Kur’an, XIV/227. Ayrica Bkz: Cessas, Ahkamu’l-Kuran, 111/483;
ibn Arabi, Ahkamu’l-Kuran, 111/616.
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¢ikartmalarinin nedeninin asli olmayip ihtiyag ve zaruretten dolayi olmasindandir.

Nitekim bu ve benzeri agiklamalar diger mufessirler tarafindan da yapilmistir.

Ayette emredilen hicab emri taraflar icin ¢ift yonlii bir emirdir. Razi bunu séyle

izah eder:

- “Hicab hususunda, erkeklere, perde arkasindan istemelerini vacip
kilmistir. Oyleyse nigin Cenab-1 Hak, erkekleri glinahtan istisna edip
de, “Onlarin babalarina ginah yoktur!” dememis “o kadinlara... ginah
yoktur” demistir? Biz diyoruz ki: Cenab-1 Hakk'in, “Onlardan perde
arkasindan isteyin.” emri, onlarin értinmelerini isteyen bir emirdir. Bu
ise, ancak onlarin butunuyle ortunmus ve hicab arkasina gegmeleriyle
mumkuindir. Boylece hicab, onlara vacip olmug olur. Daha sonra
erkeklere de, onlari bu sekilde birakmalarini emretmis, boylece
erkekler o kadinlarin &rtilerini agmaktan nehyedilmislerdir. Bunun
uzerine kadinlarin babalari ve ogullarinin yanindaki durum, bu
hikimden istisna edilmistir. Burada séyle bir incelik vardir: Ortinme
esnasinda Allah erkege perde arkasindan istemesini ve sormasini
istemigtir. Bundan, kadinin, erkekten dolaylr ortinmesi gerektigi
evleviyetle anlagilir. Cenab-1 Hak, hukmu istisna ederken, “Onlar igin
ortiilerini ¢ikarmada vebal yoktur.” buyurmustur. Su halde, bu erkekler

icin (bakmada) vebal olmamasi, haydi haydi gegerlidir.”482
2.2. Taraflarin kalplerinin temiz kalmasi i¢in en uygun yolun hicab olmasi

Hicab, suphe ve tohmet altinda kalmayi daha iyi giderip, himaye olmayi ve
glnahtan sakinmayi, seytanin tehlikeleri ve fitnenin yolcularindan sakinmayi

daha temiz ve daha iyi saglayicidir.83

Cessas:

482 Razi, Mefatihu’l-Gayb, XXV/180.

483 Bkz: Taberi, Cami‘u’l-beyan, XIV, s.167; Cessas, Ahkamu’l-Kuran, 111/488; ibn Arabi,
Ahkamu’l-Kuran, 111/616; Nesefi, Medarikii't-tenzil, 111/42; ibn Kesir, Tefsiri’l-Kur'ani’l-‘azim,
V1/445.
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- “CUnka taraflarin birbirlerine bakmasi bazen meyil ve sehvete neden

olur. Bundan dolayi Allah bunun gerektirmis oldugu hicabi emretti.”#84
Razi:

- “Yani g6z, kalbin penceresidir. Bundan dolayl goéz gérmezse, kalb
arzu duymaz. Ama g6z gorlrse, kalb bazen arzu duyar, bazen
duymaz. O halde kalb, g6z gérmedigi zaman daha temizdir. Bu

durumda herhangi bir fitnenin bulunmayisi, daha agik ve barizdir.”#8>
Kurtubi:

- “Yuce Allah, hanimlar hakkinda erkeklerin kalbine, erkekler hakkinda
da kadinlarin kalbine ariz olan, hatirdan gegcen dugunceleri kast
etmektedir. Yani boyle bir durum supheyi daha bir giderici, ithami daha
bir uzaklastirici ve korunmayi daha bir gergeklestiricidir. iste bu husus
hicbir kimsenin kendisine helal olmayan bir kadin ile yalniz basina
kalmak noktasinda kendisine glivenmemesi gerektiginin delilidir.
Bdyle bir seyden uzak durmak, o kiginin hali agisindan daha iyidir,
nefsini daha saglam koruyucudur ve bu hususta kiginin iffetini daha

cok muhafaza edicidir.”86

ismail Hakki Bursevi (6. 1137/1725):

Peygamber’in hanimlarindan emanet (istifade edilip faydalanilacak
bir yardim veya baska) “bir sey istediginiz zaman” o seyi “perde
arkasindan isteyin”. Bu ifadenin kapinin digindan anlaminda oldugu
da soylenir. “Bu”, yani istediginiz seyi perde arkasindan istemek “hem
sizin kalpleriniz, hem de onlarin kalpleri i¢in “ yani nefsani havatirdan
ve seytani hayallerden daha ¢ok temizleyici “bir davranistir.” Clnku
erkek ve kadindan her biri digerini gérmeyince kalbine bir sey gelmez.

Ote yandan “Kesfiil-esrar” isimli eserde sdyle denmistir: “Allah Teala

484 Cessas, Ahkamu’l-Kuran, [11/483.
485 Razi, Mefatihu’l-Gayb, XXV/180.
486 Kurtubi, el-Camiu li-Ahkami’l-Kur’an, XIV/228.
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ashabi alisilagelmis olan adetten seriatin emrettiklerine (ma’ruf),
ibadetten farz kilinanlara sevk etmis, sahabeden ve Hz. Peygamber
(s.a.v)in eglerinden olsalar da vyine beserin beser oldugunu
acgiklamigtir. O halde kadin olsun erkek olsun hi¢ kimse nefsinden

emin olamaz.””487

Maturidi ise bu durum hakkinda farkli bir yaklasim sergileyip sdyle bir izah
getirmektedir:

- “S6z konusu erkeklerin kalplerinin daha temiz kalmasi ile Peygamber
hanimlarinin kalplerinin temiz olusu manalarinin farkli olmasi
mumkundur. Erkeklerin kalplerinin daha temiz kalmasi manasi
kotulukten, sehveti giderme kastindan ve nefsin ¢agirdigi gayrimesru
arzulardan temiz kalmasi demektir. Peygamber hanimlarinin
kalplerinin temiz kalmasi ise kotulukten ve sehveti gidermekten temiz
kalma deqil, kin ve dugsmanliktan temiz kalma demektir. Bunun sebebi
sudur ki bagkalarinin onlarla evlenmesinin helal olmadigi
bilinmektedir. Zira onlar ahiret yurdunu diinya hayati ve guzelliklerine
tercin etmislerdir. Yine belirtildigi gibi onlar cirkin igler yapmalari
durumunda iki kat azapla kargilagacaklari kendilerine bildirilmistir. Bu
durumlar s6z konusu cirkin igleri yapmaktan onlari menetmekte ve
sakindirmaktadir. Durum bdyle olduguna gore onlar, evlerine
gelenlerin ve kendilerine bakanlarin sehvetle baktiklarini bildiklerinde
onlara karsi kalplerinde kin ve dusmanlik olugsmaktadir. Dolayisiyla
Cenab-1 Hak soyle buyurmaktadir: Perde arkasindan bir sey isteme,
sizin kalbinizin kotulikten ve supheden; peygamber hanimlarinin
kalplerinin ise kin ve dusmanliktan arinmasi igin daha uygundur. Bu
hususta en dogrusunu Allah bilir. Bunun ayni manada olmasi da

muamkindur. Bu, siphe ve koétulik manasidir. Clnkld peygamber

487 [smail Hakki Bursevi (6. 1137/1725), Ruhu’l-beyan fi tefsiri’l-Kuran, (Beyrut: Daru’l-Fikr, Samile
y.t 8 zilhicce 1431), VII/215.
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hanimlarinin yaratiligina da sehevi duygular ve buna yoneltici guduler

yerlestirilmistir. En dogrusunu Allah bilir.”

C- AHZAB 59. AYET BAGLAMINDA CIiLBAB
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“Ey peyvgamber! Eslerine, kizlarina ve miiminlerin kadinlarina soyle, dis giysilerini
tizerlerine sarkitsinlar. Bu, tamnip da incitilmemeleri igcin en uygun olamidir. Allah

ziyadesiyle bagislamakta ve ¢ok esirgemektedir.” (59)
1. Nuzul Sebebi
Ahzab suresi 59. ayetin ntizul sebebi olarak su rivayetler aktarilir:

- “ibn Sa’d, Buhari, Muslim, ibn Cerir, ibn Merduye ve Beyhaki
Sinen’de, Hz. Aise’nin (r.) sOyle dedigini bildirir: Hicab ayeti nazil
olduktan sonra Sevde (r.) tuvalet ihtiyac icin ¢ikti. Sevde, clsseli bir
kadindi ve kendisini taniyan onu (uzaktan da) gérse kim oldugunu
bilirdi. Hz. Omer onu gordi ve: “Ey Sevde, vallahi bizden
gizlenemiyorsun! Nasil disari gikacagina bir bak” dedi. Bunun Uzerine
Sevde geri dondi. Bu sirada Resulullah (s.a.v) evimde aksam
yemegini yiyordu ve elinde etli kemik vardi. Sevde igeriye girip: “Ey
Allah’in Resulii! Bir ihtiyacim icin cikmistim bana Omer, sdyle sdyle,
soyledi” dedi. Bunun Uzerine Yuce Allah, Resulullah’a (s.a.v) vahiy
indirdi. Allah’in Resuli’nden vahyin agirhgi kaldirildiginda kemik
parcasi hala elindeydi. Resulullah (s.a.v): “ihtiyaglariniz igin digari

¢ikmaniza izin verildi” buyurdu.”488

- “Said b. Mansur, ibn Sa’d, Abd b. Humeyd, ibnu’l-Minzir ve ibn Ebi
Hatim’in bildirdigine goére Ebu Malik der ki: Resulullah’in (s.a.v)

hanimlari, tuvalet ihtiyaci i¢in gece disari ¢ikarlardi ve munafiklardan

488 suyuti, Diirrii’l-Mensur, X11/139-140.
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bazilari onlar taciz edip eziyet ediyorlardi. Munafiklara bdyle
yapmamalari soOylenince ise: “Biz, cariyelere bdyle yapiyoruz.”
karsihigini verdiler. Bunun Uzerine, “Ey peygamber! Eslerine, kizlarina ve

miiminlerin kadinlarina séyle ...” ayeti nazil olup, cariyelerden ayirt

edilebilmeleri igin érttinmeleri emredildi.”8°

- “lbn Cerir'in Ebu Salin’ten bildirdigine gére Allah’in Resulii (s.a.v)
Medine’ye geldigi zaman evlerde tuvalet yoktu. Resulullah’in (s.a.v)
hanimlari ve diger kadinlar gece olunca c¢ikip tuvalet ihtiyacini
gideriyorlardi. Erkekler de, kadinlarla konusmak igin yolda
oturuyorlardi. Bunun Uzerine, “Ey peygamber! Eslerine, kizlarina ve

miiminlerin kadinlarina soyle ...” ayeti nazil oldu.”**°

- “lbn Sa’d, Muhammed b. Ka’b el-Kurazi'nin sdyle dedigini bildirir:
Munafiklardan bir adam mumin kadinlari taciz edip eziyet ediyordu.
Kendisine bodyle yapmamasi sdylenince ise: “Ben onun cariye
oldugunu zannediyordum.” karsiligini veriyordu. Bunun Uzerine YUuce
Allah, kadinlara, cariyelerin giyindikleri gibi giyinmemelerini ve
bedenlerini rtecek elbiselerini giyinmelerini, bir gézu disinda yizlerini
de ortmelerini emrederek, “Bu, onlarin taminip incitilmemelerine de daha

uygundur...” dedi.”%*

- “Suddi, “Eslerine, kizlarina ve miiminlerin kadinlarina séyle, dus giysilerini
tizerlerine sarkitsinlar. Bu, taninip da incitilmemeleri i¢in en uygun olamidwr.”
ayeti konusunda soyle dedi: Medine’li fasiklardan bir topluluk
geceleyin karanlik bastigi zaman, Medine sokaklarina c¢ikar ve
kadinlara satasirlardi. Medine’nin evleri ¢ok dardi. Kadinlar aksam
olunca ihtiyaclarini gidermek icin disar ¢ikarlardi. iste o fasiklar bu

zamani gozlerler ve Uzerinde cilbab bulunan kadin gorurlerse; bu

489 suyuti, Diirrii’l-Mensur, XI11/140.
490 suyuti, Diirrii’l-Mensur, XI11/140.
491 suyuti, Diirrii’l-Mensur, XI11/140.
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hiirdir, diyerek ondan kaginirlardi. Uzerinde cilbab bulunmayan kadin

gorirlerse; bu cariyedir, derler ve ona saldirirlardi.”%?
2. Ayetin Lugat Yonii ve Agiklamasi
2.1. Dig elbise olarak cilbab

Ayette gecen ve esas anlami yaklastirmak olan “idna” kelimesi burada sarkitmak
ve indirmek anlamindadir.4%3 Ayette gecen "celabib" ifadesi ise "cilbab"
kelimesinin gogulu olup kelime anlami olarak elbise ve ¢arsaf turinden her turll
ortudar.#%* Kismilik bildirdigi sdylenen “min” harf-i ceri ile cilbabin bir kisminin
kendisi ile bitisen “ala” harf-i ceri ile sarkitiimasinin anlami hakkinda ise kadinin,
basinin Uzerinden sardigi ve bagortisunun Uzerinden sarkitip gégus acikhigini
kapatincaya degin indirdigi veya bununla yuzinun kendisiyle ortiip tek gozunu
acikta birakmasi seklinde oldugu soylenmistir. Zemahsgeri: “Kadinin pecesi
yiziinden diistigi zaman <leas Ao b Y “‘peceni yuzune al™ denildigini
sOylemektedir.4%®> Alusi ise zahir olanin “aleyhinne” ifadesinin butin bedenlerini

demek oldugunu beyan etmektedir.*%

Mufessirler idna kelimesi ile beraber gelen min edati hakkinda kismilik igin
oldugunu, kadinin értliya (cilbab) Gzerinden sarkitip yine ayni értindn bir kismiyla
da bas ve y(iziin (izerine 6rtmek anlamina geldigini sdylemistir.4®” Zemahseri ayni
zamanda buradaki kismiligin ayni ortinin bir kismi ile degdil de -evdeki
cilbablarindan bir kismini Gzerlerine alsinlar- anlaminda olmasinin da muhtemel
oldugu soylemistir.#°® Bu durumda anlam cilbabin biriyle biitiin bedeni 6rtmek

kast edilmis olur.#®® Nesefi bu gorlsi soyle agiklar:

492 [pn Kesir, Tefsirii’l-Kur'ani’l- ‘azim, V1/482.

493 Zemahsgeri, el-Kessaf, 111/560; Alusi, Ruhu’l-me ‘ani, X1, s. 26; Sabuni, Revaiul Beyan, 11/374.
4% Epuy Ca'fer Ahmed b. Muhammed b. Ismail el-Muradi el-Misri (Nehhas) (6. 338/950), lrabu’l
Kur’an li'n-Nehhas, Beyrut: Daru’l-Kitiibi’l-iimiyye, 2000, 111/223; Alusi, Ruhu’l-me ‘ani, X1/264.
4% Zemahseri, el-Kessaf, 111/560; Sabuni, Revaiul Beyan, 11/374.

4% Alusi, Ruhu’l-me ‘ani, XI/264.

497 Bkz: Zemahseri, el-Kessaf, 111/560; Nesefi, Medarikii't-tenzil, I11/45; Beyzavi, Envarii’t-tenzil,
1V/238.

4% Zemahseri, el-Kessaf, 111/560.

499 Alusi, Ruhu’l-me ‘ani, XI/264.
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- “Ya da maksat, kendilerine ait ortulerin bir kismiyla értiinmeleri ve
gunlik elbiseler ve basoértlsu icerisinde cariyeler gibi bayagi kiyafetli

olmamalaridir. Clinkii cok defa onlarin evlerinde iki ortlsi olur.”00
Mevdudi cilbabin ortilmesinin ligat yontnden tahlilini su sekilde yapar:

- ““Cilbab” biyiik bir értiidiir. “idna” ise drtmek ve sarmak anlamlarina
gelir; fakat bu kelime “ala” eki ile kullanildiginda bir seyi yukaridan
asaglya birakmak anlamina gelir. Bazi ¢agdas mufessirler batinin
etkisiyle bu kelimeyi, yiz 6rtme emrini gormemezlikten gelmek igin
“‘ortinmek” diye terciime etmislerdir. Eger Allah bu mufessirlerin iddia
ettiklerini sdylemek istemis olsaydi, “yudnine aleyhinne” degil,
“yudnine ileyhinne” derdi. Arapca bilen herkes “ylidnine aleyhinne’nin”
sadece “sarinmak ortiinmek” anlamina gelmedigini bilir. Ayetin
devamindaki min celabibihinne so6zleri de bu anlama meydan
vermemektedir. Burada “min” eki értintn bir kismi anlamina gelir ve
“‘ortinme” ise ortinln sadece bir kismi ile degil, tima ile yapilir. O
halde ayet agikga su anlama gelir: Kadinlar értulerine iyice sarinsinlar

ve oOrtilerinin bir kismini da ylzlerinden asagiya biraksinlar.”>0?

Allah Teala kadinlara evlerinde karar kilmalari (Ahzab 33) ve yabanci erkeklere
karsl hicab arkasina gegmeyi (Ahzab 53) emrettikten sonra bir ihtiyag igin de
disari ¢ikmalari dahilinde ayni sekilde tepeden tirnaga ortinmelerini emretmek
uzere cilbab ayetini indirmistir. Ayette gegen cilbab kadinin evinde giydigi
gindelik elbise ve basortiisind (himar) orten bliylkge bir elbise olup®%? ayni
zamanda cumhura gore butin bedeni 6rten elbisedir. Nitekim ibn Abbas, ibn
Mesud, Abide es-Selmani, Katade, Hasan el-Basri, Said ibn Ciibeyr, ibrahim en-

Nehai, Ata el-Horasani ve bagkalari boyle demislerdir.502

500 Nesefi, Medarikii't-tenzil, 111/45.

501 Mevdudi, Tefhimii’-Kuran, 1V/456-457.

502 Bkz: Mukatil, Tefsiri Mukatil, 111/507; Maturidi, Te vilati’-Kuran, VIIl,s. 414; Zemahseri, el-
Kessaf, 111/559-560; ibn Kesir, Tefsirii’l-Kur'ani’l-‘azim, V1/481; Vehbe ez-Zuhayli (6. 1932-2015),
Tefsiru’l-Munir, (Dimask: Daru’l-Fikr, 1991), XXI1/106.

503 bn Kesir, Tefsirii’l-Kur'ani’l-‘azim, V1/481; Ayrica bkz: Zemahseri, el-Kessaf, 111/559;Kurtubi,
el-Camiu li-Ahkami’l-Kur’an, XIV/243; Alusi, Ruhu’l-me ‘ani, X1/264.
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Zemahseri:

- “ibn Abbas, onun bastan asagiya bitin viicudu érten bir (st giysi
(rida) oldugunu séylemistir. Ust elbise ve kendisiyle értinilen fistan
vb. her sey oldugu da soylenmistir. Nitekim Ebu Ziubeyd (v. 62/682)
soyle der: “Gecenin karanligindan bir cilbab ile értinmus (misafir, hos

geldint)™s04
ibn Kesir:

- “Cevheri der ki: Cilbab kelimesi carsaf (milhafe) anlamindadir.
Nitekim Huzeyl kabilesinden bir kadin dldurulen bir kigiye agit yakarak
soyle demis: “Sahinler ona dogru ylriyor, oynarcasina - tipki-tizerinde

ortuler (celabib) bulunan bakirelerin yirlytsi gibi””°%

Bunun “kina” (bedenin Ust kismina kadar sarkan 6rtii)>% oldugu da sOylenmistir.
Yani kadin evinden c¢ikarken vicudunun alt kismina genig bir eteklik giymesi
yeterli olacaktir. Ancak hatlari belli olunmasindan korkulan uzuvlarin toplandigi
vucudun Ust kismina fazladan genisge bir 6rti daha almasi gerekir. Kurtubi ise

s6z konusu gorusleri zikrettikten sonra su agiklamayi yapar:

- “Sahih olan sudur: Cilbab buatin vicudu o6rten elbise, demektir.
Muslim’in Sahih'indeki rivayete gére Ummi Atiyye’den sdyle dedigi
kaydedilmistir. Ey Allah’in Resuli dedim: Bizden herhangi birimizin
cilbabi yoksa (ne yapsin?) Peygamber (s.a.v): “Kiz kardesi ona kendi

cilbabini giyinmek Gzere versin.” diye buyurdu.”s”

Mufessirler ayetin tefsiri hakkinda zikredilen cilbabi basi ve yuzi 6rtecek sekilde
ortinen bir ortt olarak tarif etmektedirler.5%® Tefsirlerde gecen aciklamalarin

bazisi sunlardir:

504Zemahseri, el-Kessaf, 111/560.

505 [bn Kesir, Tefsirii’l-Kur'ani’l-‘azim, V1/481.

506 Bkz: Zemahseri, el-Kessaf, 11/559; Ebussuud, [rsadii’l-‘akli’s-selim, VII/115.

507 Kurtubi, el-Camiu li-Ahkami’l-Kur’an, XIV/243.

508 Bkz: Yahya bin Sellam, Tefsiru Yahya b. Sellam, 11/738; Ebu Zekeriyya Yahya b. Ziyad b.
Abdillah el-Absi el-Ferra’ (6. 207/822), Me’ani’l-Kur’an Ii’l-Ferra, Misir: Daru’l-Misriyyeti Ii't-Telifi
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ibn Abbas:

- “Ylce Allah, bir ihtiyag igin evlerinden ¢ikan miminlerin hanimlarina,
baslarinin Uzerinden cilbablariyla yuzlerini ortmelerini ve sadece

go6zlerini agikta birakmalarini emretti.”%°

- “O zaman hur olan kadin, cariyenin giydigi gibi giyinirdi. Allah
muminlerin hanimlarina cilbablarini GUzerlerine sarkitmalarini emretti.
Cilbabin sarkitilmasi: Kaslarinin Gzerinden baglamak suretiyle (yuzle

beraber) basin 6rtiilmesidir.”>1°
Hz. Aise’den ihramli kadinin yGzunu értmesi ile ilgili gelen rivayet ise soyledir:
- “Kadin cilbabini basinin Gzerinden yiizi Gzerine sarkitir.”5!
Abide es-Selmani (6. 72/691):

- “Muhammed b. Sirin (6. 110/729): “Abide’ye, “Dus giysilerini Uzerlerine
sarkitsinlar.” ayetini sordugumda, elbisesi ile basini ve ylzunu oérttl, sadece

sol g6ziinu agik birakti.”5?
Hasen el-Basri:

- “(Cilbab ile) yliziinin yarisini orter.”>13

ve't-Tercemeti, Samile y.t 8 zilhicce 1431, 11/349; Taberi, Cami ‘u’l-beyan, X1X/180; Nehhas, irabu’l
Kur'an, 111/223; Cessas, Ahkamu’l-Kuran, 111/486; Ebu ishak Ahmed b. Muhammed b. ibrahim es-
Sa'lebi en-Nisaburi (6. 427/1035), el-Kesf ve’l-beyan ‘an tefsiri’l-Kuran, (Cidde: Daru't-Tefsir,
2010), XXI/561; Mekki bin Ebi Talib, el-Hidaye lla Bulugin’n-Nihaye, 1X/5869; Ebi’l-Hasen
Semsiilislam imadiddin Ali b. Muhammed b. Ali el-Herrasi et-Taberi (Kiya el-Herrasi) (6.
504/1110), Ahkamii’l-Kuran, (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi'l-iimiyye, 1984), 1V/350; Zemahseri, el-Kessar,
111/560; ibn Atiyye, el-Muharrerii’l-veciz, 1V/399; Razi, Mefatihu’l-Gayb, XXV/184; Kurtubi, el-
Camiu li-Ahkami’l-Kur'an, XIV/243; Beyzavi, Envari’t-tenzil, IV/238; Ebu Hayyan, el-Bahrii’l-
muhit, VIll, s.504. Nesefi, Medariki’t-tenzil, 111/45; Celaleddin el-Mahalli’'nin (6. 864/1459) ve
Suyuti, Tefsirii’l-Celaleyn, (Kahire: Daru’l-Hadis, Samile y.t. 8 zilhicce 1431), 560; ismail Hakki,
Ruhu’l-beyan, VII/240; Elmalih, Hak Dini Kur’an Dili, VI/574; Sabuni, Revaiul Beyan, 11/380-383.
509 Taberi, Cami‘u’l-beyan, XIX/181.

510 Taberi, Cami‘u’l-beyan, XIX/182.

511 ibn Hacer, Fethu’l-bari, 111/406.

512 Taberi, Cami‘u’l-beyan, XIX/182.

513 Taberi, Cami‘u’l-beyan, XIX/181.
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Suddi (6. 127/745):

- “Orti, kadinin tek gdzi harig bir gézl, cephesini ve diger tarafini

kapatmalidir.”54
Ebu Hayyan:

- “Endllus’teki adet de Suaddinin tarif ettigi gibi idi. Kadin batin

vicudunu orter, yalniz tek gozi agikta kalirdi.”>%>
Katade:

- “Kadin bunu alninin Gzerinden buker ve baglar, sonra da burnunun
lizerinden onu cevirir. isterse iki gézii goriilsiin. Su kadar var ki, cilbab

g6gsu ve ylzun bayuk bir bolimuna értmelidir.”
Yahya bin Sellam

- “Cilbab: kendisi ile ortunulen (tukenne’e bihi) ridadir. Kadin onunla

sag yanindan ylz{ini orter. Sag g6zl ve burnunu 6rter.”16
Taberi:

- “Intiyaclar igin digari ¢iktiklari zaman giyinmede cariyelere
benzemeyin. Onlar (cariyeler) saglarini ve yuzlerini agarlardi. Fakat siz

fasiklar size ilismesin diye cilbablarinizi (izerlerinizden sarkitin.”’
Cessas:

- “Ayet, gen¢ kadinlarin yabanci erkeklere karsi yizlerini drtmeleri
gerektigine delalet ediyor. Kadinlar dis ortulerine burinmelidir ki, kdtu

niyetli kimseler onlardan bir sey umarak eziyet etmesinler.”*®

514 Ebu Hayyan, el-Bahrii’l-muhit, VIII/504.

515 Ebu Hayyan, el-Bahrii’l-muhit, VIII/504.

516 Yahya bin Sellam, Tefsiru Yahya b. Sellam, 11/738.
517 Taberi, Cami‘u’l-beyan, XIX/180.

518 Cessas, Ahkamu’l-Kuran. 111/486.
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Sa’'lebi (6. 427/1035):

- “Clbbe ve carsaflarini salip kensiyle orttiinstnler. Hir olduklari bilinsin
diye yuzlerini ve baslarini ortstnler. Boylece kendilerine ilismez ve eziyet

olunmazlar.”s1®
Vahidi:

- “Mufessirler “Dug giysilerini tizerlerine sarkitsinlar.” Kavli hakkinda soyle

dedi: Tek goz harig basglarini ve yizlerini ortsiinler.”2°
Kiya el-Herrasi (6. 504/1110):

- “Cilbab ridadir. Onlara ylzlerini ve baslarini értmeleri emredildi. Bu

cariyelere farz kilinmadi.”?!

Zemahseri:

- “Dus giysilerini iizerlerine sarkitsinlar.”. Yani onu Uzerlerine alip,
onunla yuzlerini ve omuzlarini ortsunler. Kadinin pegesi yuzunden
dustugu zaman edni sevbeki ‘ala vechiki (peceni yuzine al) denir.
Cunkl kadinlar Islam’in ilk yillarinda cahiliye dénemi aligkanliklari
Uzere, acik idiler. Kadin, tzerinde bir ev kiyafeti ve basinda bir 6rti ile

disari ¢ikardi. Hir bir kadinla kdle kadin arasindaki fark buydu.”??
Kurtubi:

- “Arap kadinlarinin acilip saciimak adetleri vardi. Cariyelerin yaptigdi
gibi yuzlerini 6rtmezlerdi. Bu ise, erkeklerin onlara bakmalarina ve
onlar hakkinda cgesitli duguncelere kapilmalarina sebep oluyordu.

Yuce Allah, Resuliine, hanimlara digariya ihtiyaglarini gérmek Gzere

519 Sa'lebi, a.g.e, XXI/561.

520 vahidi, et- Tefsiru’l-Basit, XVI1/292.

521 Kiya el-Herrasi, Ahkamii’l-Kuran, 1V/350.
522 Zemahseri, el-Kessaf, 111/560.
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cikmak istediklerinde Uzerlerine cilbablarini alarak ¢ikmalarini

sOylemesini emretti.”>?3
Beyzavi:

- “Bir ihtiya¢c icin ortaya ciktiklarinda yudzlerini ve vucutlarini

carsaflariyla ortsiinler.”24
Nesefi:

- “Dus giysilerini iizerlerine sarkitsinlar.” cimlesinin manasi; Ustlerine
sarkitmalarini ve onlarla yuzlerini értmelerini séyle demektir. Kadinin
pecesi yuziunden diustigu zaman “edni sevbeki ‘ala vechiki” (peceni

yliziine al) denir.”®?
Celaleyn tefsirinde:

- “(Cilbab) Kadinin kendisiyle kusandigi tek parga butlin elbise (mulae)
dir. Yani ihtiyaci icin disari ¢iktigi zaman bir kismini tek g6zl mistesna
ylziin Gzerine salmaktir.”®?6 Suyuti: “Bu hicab ayeti sair kadinlar
hakkindadir. Onda bagin ve ylzun 6rtinmesinin farz olmasi vardir.

Kolelere ise farz kilinmamistir.”>?’
Ebussuud Efendi:

- “Yani bir sebeple ortaya cikarlarsa yuzlerini ve vicutlarini onunla

orterler.”528
ismail Hakki Bursevi (6. 1137/1725):

- “Cilbab: basoértisunden genis, gdomlekten (rida) klguk bir értudir.
Kadin bunu basina alir, bir kismini da go6gsune kadar sarkitir.

523 Kurtubi, el-Camiu li-Ahkami’l-Kur’an, XIV/243.
524 Beyzavi, Envarii’'t-tenzil, 1V/238.

525 Nesefi, Medarikii't-tenzil, 11/45.

526 Celaleyn, Tefsirii’l-Celaleyn, 560.

527 Suyuti, el-iklil fi'stinbati’t-tenzil/214.

528 Ebussuud Efendi, irsadii’l- ‘akli’s-selim, VI1/115.
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Farscada (car) denir, “Min” harf-i cerri, teb’iz igindir. Yani kadin
cilbabinin bir kismini sarkitir, bir kismi ile de sarinip ortundr. Yani bir
intiyag icin evlerinden ciktiklari vakit cilbablari ile yGzlerini ve
bedenlerini ortsunler. Cariyeler gibi yuzleri ve bedenleri agik olarak

cikmasinlar ki sefihler onlari cariye zannederek saldirmasin.”?°
Vehbe ez-Ziuhayli:

- “Yudnine, el-idnau”. Yaklastirmak. Bundan murad yluzle beden
uzerine salmak, sarkitmak ve ziyneti 6rtmektir. Bundan dolayi “ala, min
celabibihinne” ile kullanildi. Cilbabin ¢ogulu. O, kadinin gémleginin
Uzerine kusandigi mulae yahut butin bedeni orten elbisedir. “Min”
teb’iz igindir. Muhakkak kadin cilbabin bir kismiyla 6rtinup bir kismiyla
da sarinir. Bundan murad ihtiyaglari icin ¢iktiklarinda tek goz gibi az

bir sey mistesna bir kismini yiziiniin (izerine sarkitmasidir.”>3°

Mufessirlerden gelen agiklamalarin her biri cilbabin bas ve yuzi értmesi gerektigi
noktasinda birlesmekte olup bunun aksine bir agiklama aktarilmamistir. Ancak
bu oértinmenin sekli hakkinda ihtilaf etmislerdir. Bu 6rtinme ya basin Uzerinden
sarkitilarak higbir seyi acikta birakmaksizin batiniyle 6értmek ya da yiuze dogru
pece vb giydiriimek ve ortiyl ylzin etrafindan sarmak seklinde olur. Alusi bu
ortinmenin sekli hakkinda da ihtilaf oldugunu zikredip ilgili gorusleri zikreder.
Ancak aktarilan  goruslerin ~ herbiri  kadinin  yuzindn  Ortalmesini
gerektirmektedir.>3 Ayni sekilde Taberi cilbabin basi ve ylzi orttigani
zikrettikten sonra bu oOrtmenin seklinin nasil olacagl noktasinda iki gorus
oldugunu zikreder. Bu goruslerin ilkine gore ortl, alnin ve kaslarin altindan
dolandinilir ve yalnizca tek g6z gdézikir. ikinci gorlise goére ortli, kaslarin
Uzerinden yani alnin etrafinda dolandirilir ve iki gézde goziikebilmektedir.532 ibn
Cerir'in aktardiklarina gére ibn Abbas’dan her iki sekilde de rivayet gelmistir.
Nitekim kendisi cilbabin ortilmesinin keyfiyeti hakkindaki her iki goériste de ibn

529 [smail Hakki, Ruhu’l-beyan, VII/240.

530 Vehbe ez-Ziihayli, Tefsiru’l-Munir, XX11/106.
531 Bkz: Alusi, Ruhu’l-me ‘ani, X1/264.

532 Taberi, Cami‘u’l-beyan, XIX/180-182.
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Abbas’tan nakilde bulunmaktadir.>®® Elmalili ise ayetin delalet ettigi muhtemel

anlam ve gorUgleri sdyle 6zetlemektedir:

- “Cilbabtan ortmek tabirinde de iki sekil vardir. Birisi cilbablarindan
birisiyle butiin bedenini sikica 6rtmek, birisi de bir cilbabin bir tarafiyla
basindan yuzunu ortmek demek olur. Bu beyanda da iki suret vardir.
Birisi kaglarina kadar basini orttukten sonra bukip yuzinu de ortmek
ve yalniz tek bir goziini agik birakmak. ikincisi de alninin Gizerinden
sikica sardiktan sonra, burnunun Uzerinden dolayip gozlerini ikisi de
acik kalsa bile, yuzun buyuk bir kismini ve gogsu tamamen ortmus

bulunmaktir.”>34

Muellif devaminda netice olarak; “yani ¢arsaf ve pegedir™>3® demektedir. Yine bu

ifadelerin altina su dipnotu dusmustur:

- “Ben 1310'da istanbul’a geldigim zaman, istanbul hanimlarinin bir
pece ilave edilmek ve elde acgik bir semsiyye bulunmak sartiyla tesettur

tarzlari bu idi.”>36
Vehbe ez-Zihayli (6. 1932-2015):

- “Cilbabin (dis ortiiniin) ortiilme sekli: ibni Abbas ve Abide es-
Selmani’ye gore kadinin gérmek i¢in ayirdigi bir gézi mustesna bitin
bedenini tamamen 6rtmesidir. Katade ve ibni Abbas ikinci bir rivayette
soyle diyor: Bu sekil, kadinin iki gozu goérinse de Ortuyd alninin
Uzerinden gegirip baglamasi, sonra da burnunun Uzerinden
gecgirmesidir. Fakat yuzun buyuk bir kismi ve gogus oOrtulecektir.
Hasan-1 Basri diyor ki: Kadin yuzunun yarisini ortecektir... Ayrica bu
ayet kadinin yizunun ortulmesinin gerekli olduguna delil olarak kabul
edilmistir. Zira alim ve mifessirler —tipki ibni’l-Cevzi, Taberi, ibni

Kesir, Ebu Hayyan, Ebussuud, Cessas ve Razi gibi- “cilbabin

533 Taberi, Cami‘u’l-beyan, XIX/180-182.
534 Elmalili, Hak Dini Kur’an Dili, VI/574.
535 Elmalili, Hak Dini Kur'an Dili, VI/574.
536 Elmalili, Hak Dini Kur’an Dili, VI/574.
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ortilmesi” ifadesini, yabanci erkeklere karsi, ya da kadinlarin ihtiyag
icin evden ¢ikmalari aninda yuzlerini, sacglarini ve butun bedenlerini

ortmeleri seklinde tefsir etmislerdir.”3’

Ayetin anlaminin kadinlarin disariya biitiin bedenlerini értmek suretiyle gikmalari
gerektigi seklinde olduguna yine kendinden 6nceki Ahzab 53. ayeti de delalet
eder. Ayette gecen “Onlardan bir sey istediginiz zaman perde arkasindan isteyin.”
ifadesi, kadinlarla onlarin goérinmelerini engelleyen bir 06rtd olmaksizin
mibaseretin caiz olmadigini gosterir. Daha sonra gelen bu ayette ise basinda
gecen “Ey Peygamber eslerine, kizlarina ve miiminlerin kadinlarina séyle.” ifadesi ile
batin mumin kadinlara disariya ¢iktiklarinda 6rtayu nasil Gzerlerine alacaklarini
ve kendilerini nasil gizleyeceklerini bildiren sokak elbisesi olan cilbab emri inzal
edildi. Cilbab ayetinin kadinlari erkeklere karsi kendilerini butiintyle gizlemelerini
emreden 6nceki Ahzab 53. ayet ile ¢elisip kadinin herhangi bir uzvunu agikta

birakmayi kast etmesi ise mumkun degildir.

Ayetin inzalinden sonraki kadinlarin tutumu ile ilgili tefsirlerin gogunlugunda

gegen su rivayet aktarilir:

- “Abdurrezzak, Abd b. Humeyd, Ebu Davud, ibnu’l-Munzir, ibn Ebi
Hatim ve ibn Merduye’'nin Ummi Seleme’den (r.) bildirdigine gore, “Ey
pevgamber! Egslerine, kizlarina ve miiminlerin kadinlarina séyle, dis

giysilerini iizerlerine sarkitsinlar...” ayeti nazil oldugu zaman, Ensar
kadinlari disariya cikarken, baslarina bagladiklari siyah ortilerden

dolayi sanki baslarinda (siyah) kargalar varmis gibi gériintyorlardi.”>38

Sahabe kadinlarinin bu ayetten sonra 6zellikle siyah ortiler edinmesinin iki
nedeni olabilir. Bunlarin ilki bu yénde siinnetten talimat aldiklaridir. ikincisi ise
Nur suresi 31. ayette drtinmeyi “Ziynetlerini géstemesinler.” seklinde ifade etmesi

ve bu ifadenin sahip oldugu incelik geregi siyahin, tesettiriin mahiyeti agisindan

537 Vehbe ez-Zuhayli, Tefsiru’l-munir, XXI11/109-110.
538 Suyuti, Dirri’l-Mensur, X11/141.

176



¢ekiciliginin daha az olmasi ve daha ¢ok kapanmay! temin etmesi bakimindan

bizzat kendilerinin s6z konusu emri bu sekilde anlamis olmalaridir.

Mezkdr ayetin tefsirinde mufessirlerin yuzu 6rtmeye diger ayetlerden daha ¢ok

dikkat cekmelerinin -gesitli gorusler gergevesinde- nedenleri ise sunlardir:

% 1. o© @ oy - Loz, .
a- Bu, zaten ayette gecen u@—\;@é O Ogle ox ifadesinin anlamidir. Dolayisiyla

yapilan agiklamalar dogal olarak bu cimlenin agiklamalaridir.

b- Ayetin inzalinden sonra evvelinde emredilmis olan basortiisii (himar) hakkinda
bundan sonra gelen cilbab emrinin bunu degistirmemis olup aksine daha

geniglettigi aciklanmaya c¢alisiimigtir.

c- Ayetin tarihi arka plani noktasindaki aktarimlarin niizul sebeplerinin bir kismi
dogrultusunda cariyelerden farkl giyinmek emredilmistir. Cariyelerin ise bas ve
yuzleri acikti. Mifessirler ise burada ayetin muhtevasi dahilinde olan, onlarin bu
durumlarini beyan etmis ve onlara benzememek ifadesinin izahi noktasinda bu

sekilde detayli agiklamalar yapmiglardir.
2.2. Cilbab giymenin taninip incitiimemek igin en iyi yontem olmasi

Ayet, genel anlamda tesettir emrinin en ©nemli hikmetlerinden birini
aciklamaktadir. Ayette gecen taninmanin hikmet ve anlami ikidir. Bunlarin ilki o
kadinlarin hir®®, secgkin, saygin ve iffetli®*® mimine kadinlar olarak cahiliyye
dénemi,>! cariye, zinakar,%*? sislenip acilarak kendini teshir edip dikkatleri

tzerine ceken,>? bayagi, siradan®* ve hafif mesrep®*® kadinlardan, kendilerini

539 Bkz: Miicahid, Tefsiru Miicahid, 552; Mukatil, Tefsiri Mukatil, 111/507; Taberi, Cami‘u’-beyan,
XIX/180.

540 Bkz: Mukatil, Tefsiri Mukatil, 111/507; Yahya bin Sellam, Tefsiru Yahya b. Sellam, 11/738;
Ebussuud Efendi, Irsadii’l- ‘akli’s-selim, VIII/504.

541 ibn Kesir, Tefsirii’l-Kur'ani’l- ‘azim, V1/481.

542 Vehbe ez-Ziihayli, Tefsiru’l-Miinir, XX11/107.

543 Bkz: ismail Hakki, Ruhu’l-beyan, VI1/240.

544 Nesefi, Medarikii’'t-tenzil, 111/45; Ebussuud Efendi, irsadii’l- ‘akli’s-selim, VII/115; Elmalili, Hak
Dini Kur’an Dili, V1/575.

545 Beyzavi, Envarii't-tenzil, 1V/238.
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butinuyle 6rtmek tzere tesettlr ile koruyup®® -ihtisam, vakar ve deger->*’ sahibi
kimseler olarak ayrilmalaridir. Boylece Uzerlerine aldiklar bedeni butunuyle orten
dig elbise ile gunluk elbiseler ve basortusu icerisinde ¢ikan cariye vb gibi bayagi
kiyafetli kadinlardan ayrilarak toplumdaki tacizkar her turli eylemlerden
kendilerini muhafaza edeceklerdir.>*® Razi, s6z konusu ayetin kadina avret st
ortinmeyi emrederek karsi tarafa, onlarin iffetli kadinlar olduklarini géstermede

en onemli bir isaret olacagini beyan etmektedir:

- “CUnkl avret olmadigi halde yuzinu orten kadinda avretini agmasi
tamah edilmez. Onlarin buttnudyle kendini orten iffetli kadinlar oldugu

bilinir ve onlardan zina talebi miimkiin olmaz.”>#9
Bu durumu Elmahili Hamdi Yazir ise soyle tarif eder:

- “Bununla birlikte miminlerin kadinlarinda aslolan hirriyet oldugu icin,
bundan kastolunanin hur kadinlar oldugu beyan edilmigtir. Araplarda
tesettlr adet degildi. Cahiliyet devrinde kadina hirmet yoktu. Eski
cahiliye kadinlarinda erkeklerin dikkatlerini gekecek sekilde goz alici
bicimde acgik sacik ¢ikan, agilip sagilan orta mali olanlar bulunurdu.
Bundan dolayi kiz ¢ocuklarini diri diri gémenler olmustu. islam ise

kadinin sanini iffet ve ismetle, vakar ve haysiyetle yukseltiyordu.”>%0

Taninma hakkindaki ikinci anlam ve hikmet ise kadinlarin batinlyle értinmek
suretiyle kendilerinin gsahis olarak kim olduklarinin bilinmesini engelleyecek ve
haklarinda dogacak her tirlG girkin itham, tdhmet, zan ve iftiralardan muhafaza
edeceklerdir. Yani minafik ve fasiklar batliintyle 6rtali olup taninmadigi igin
gormeyip tanimadiklari bir kadini zan altinda birakamayacak ve iftira
edemeyecektirler.551 Ayetin niizul sebepleri arasinda gecen Hz. Omer ve Hz.

Sevde’nin hadisesi de buna isaret etmektedir. Aslinda bu agiklama, ayette gecen

546 Nehhas, frabu’l Kur’an, 111/223.

547 Ebu Hayyan, el-Bahrii’l-muhit, VII1/504; Alusi, Ruhu’l-me ‘ani, X1/263; Elmalili, Hak Dini Kur’an
Dili, VI/575.

548 Bkz: Ibn Arabi, Ahkamu’l-Kuran, 111/626; Nesefi, Medarikii't-tenzil, 111/45.

549 Razi, Mefatihu’l-Gayb, XXV/184.

550 Eimalili, Hak Dini Kur'an Dili, V1/573-574.

%51 Bkz: Miicahid, Tefsiru Miicahid/552;
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“incitilmemeleri icin” ifadesinin hikmetlerinden birinin beyanidir. ElImalili bu konuda

sunlari soyler:

- “Bu tesettur onlarin taninmalarina, daginik cariyelerden, adi
kadinlardan vakar ve heybetle secgilerek hurmet edilmelerine ve
dolayisiyla incitimemelerine elverigli olan bigimdir. Gergi eziyeti
kendilerine davet edecek olan i¢i bozuklari 6rtt tutacak degildir. Fakat
imanli, temiz kadinlarin, kirli bakiglardan yuvalarinda gizli inciler gibi
korunmus kalmalarina en uygun olan bi¢im de budur. Asil 0 zamandir
ki onlara eziyet edecek olanlarin agik bir vebal ve iftira ytklenmis

olduklari ortaya gikar.”%?
ibn Atiyye-Kurtubi:

- “Arap kadinlarinin acilip saciimak adetleri vardi. Cariyelerin yaptigi
gibi yuzlerini ortmezlerdi. Bu ise, erkeklerin onlara bakmalarina ve
onlar hakkinda cesitli disuncelere kapilmalarina sebep oluyordu.
(Evlerde) tuvaletler yapilmadan once ihtiyaglari icin meskun olmayan
yerlere gikar giderlerdi. Verilen bu emir ile har kadinlar ile cariyeler
arasindaki fark ortaya c¢ikacak, hir kadinlar tesettirleriyle
taninacaklardi. Boylelikle gencler ya da yaslilar onlara so6z

sOylemekten uzak kalacaklardi.”%3

Mufessirlerin agiklamalarinda gegen cariyelerden hir kadinlar olarak ayriimalari
yonundeki ifadenin maksadi, yukarida zikredilen koéti vasiflarin o dénemin
sartlarinda genel anlamda cariyeler tarafindan sergilenmesi ve bu anlamdaki fark
ve konumlarinin ortaya konmasidir.>>* Bundan dolay “cariyelere benzememek”
tabiri kullaniimis ve bu ifadeden de esasinda yukaridaki ¢irkin vasiflardan uzak
durmak kast edilmigtir. Hir kadinlar ise muhsan (iffetli) mimin kadinlardir. Bu
durumda ayette emredilen cilbab, Musliman kadinlar igin belirlenen “sokak

kiyafeti” demektir. Cariyelerin genel konjonkturde savaslarda esir alinan

552 Elmalili, Hak Dini Kur’an Dili, VI/575.
553 Bkz: Ibn Atiyye, el-Muharrerii’l-veciz, IV/399; Kurtubi, el-Camiu li-Ahkami’l-Kur'an, XIV/243.
554 Bkz: Maverdi, en-Niiket ve’l- ‘uyun, \V/424.
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gayrimuslim kadinlar olmasi ayni sekilde kole olarak caligtiriimalari, mal
statiistinde kabul gérmeleri, efendilerinin onlardan nikahsiz olarak faydalanmasi,
fuhusa zorlanmalari®®® yahut (icret mukabilinde bu isi adet edinmeleri gibi
hususiyetlerden dolayl ahlaki bakimdan onlarin belli standartlarda kadinlar
olmasina ve bu minasebetle toplumda hafif mesrep kimseler olup taninmalarina
sebep olmustur. Onlarin bu durumlari daha bagka ayetlerin beyanlarinda da
etkisini gostermistir. Nitekim iffetli anlaminda olan “muhsan” kelimesi Kur’an’'in
pek cok farkli yerlerinde kullaniimasina ragmen mufessir ve fakihler s6z konusu
kelimeyi ayetin tarihi arka plani noktasinda iffetli hir kadinlar olarak
yorumlamiglardir. Ornegin Kurtubi “muhsan” tizerinde durdugu Nisa suresi 24.

ayetin tefsirinde su agiklamalari yapmaktadir:

111

- “Muhsanat’tan burada kasit, kocas! bulunan kadinlardir. Muhsan
kadin denilince, evli kadin anlagilir. Muhsan kadin, hur kadin
anlamindadir. Yiuce Allah’in: “MU’minlerden muhsan kadinlarla sizden
once kendilerine Kitap verilenlerden muhsan kadinlarin...”®>® buyrugundaki
‘muhsan” kelimeleri bu kabildendir. Muhsan kadin, iffetli kadin
demektir. Nitekim ylice Allah: “Gizli dost edinmeyen muhsan kadinlar.”>’
diye buyurdugu gibi, burada da: “Iffetini koruyup (muhsan erkekler) zinaya
sapmaksizin...” diye buyurmaktadir. Buna go6re “muhsanatin’,
“‘muhessenetin” ve “hasan” kelimeleri, iffetli kadin, yani fisktan uzak
duran, kendisini koruyan kadin demektir. Hir olmak da kadini,
kolelerin yaptidi, isledigi islerden alikoyar, engeller. Yice Allah’in:
“Muhsan kadinlara iftirada bulunan kimseler...”®>® buyrugunda “muhsan”

kadinlardan kasit hir kadinlardir.”>%°

Muellif daha sonrasinda ise Mekke’nin fethinden sonra Hz. Peygamber’in

kendisinden zina etmemeleri yoninde biat aldig1 kadinlardan Hind binti Urve’nin

555 Bkz: Nur 24/33.

556 Maide 5/5.

557 Nisa 4/25.

558 Nur 24/4.

559 Kurtubi, el-Camiu li-Ahkami’l-Kur’an, V/120.
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bu emri yadirgadigi yonundeki durumunu ornek gosterir. Kurtubi bunu soyle

aktarir:

- “Cahiliye déneminde cariyelerin zina etmeleri bir 6rftl. Nitekim Utbe
kizi Hind, Peygamber’e (s.a.v) biat ettigi sirada; “Hi¢ hir kadin zina

eder mi?” diye sormustu.”>°

Mufessirlerin s6z konusu ayetteki tesetttir hiukmunin temel faktér ve maksadinin
diger tesettur emirlerinde de oldugu gibi fitneyi onlemek oldugu seklinde
anlamaktadirlar. Bunun delili ayette emredilen cilbabtan haklarinda bir kolaylik
olarak kocamis ihtiyar kadinlari istisna tutmalaridir. Bu Nur suresi 60. ayette
beyan edilmistir. Ayni sekilde bununla ilgili olarak Abdullah ibn Abbas’dan gelen
rivayet de daha once zikredilmisti. Bu da cilbab emrinin, tesettlr emrindeki en
temel ilke ve faktdor olan fithe olgusundan dolayr oldugunu gosteren

hususlardandir.

Batun bunlar kadinin avret mahallinin 6rtinmesinin istikrar kazanmasindan sonra
gelen emirlerdir. Ayetteki cilbab emrinden sonra bu kigiler miimin kadinlara artik
ilismeyeceklerdir. CUnku avret Ustu ortinup giydigi elbiseyi dahi cilbabla kapatan
bir kadin elbette evvela dogabilecek fithe kapisini kapatmis olup bulunmus
oldugu mesture durumla da onlar hakkinda olugacak kotu niyet ve intibalari bosa
cikaracak ve eziyetlerden kurtulacaklardir. Yani bu denli kapanan kadindan daha
en basindan herhangi bir emelleri olmayacaktir.>¢' Nitekim bu ise kendini
muhafaza eden mumin kadin igin elde edilebilinecek en buyuk neticedir. Bu

durumu Mehmet Vehbi Efendi soyle agiklar:

- “Yani; ey kullarimizi irgad igin meb’us ve mueyyedminindillah olan
Nebiyy-i Zisan! Evvela kendi ezvac-1 mutahheratma kerimelerine ve
saniyen sair muminlerin haremlerine nasihat tarikiyla de ki onlar
birgulerini Uzerlerine sarkitsinlar. Zira; su buargulerini burinmeleri

onlarin  bilinmekle  sufehanin  taarruzundan  kurtulup iza

560 Kurtubi, el-Camiu li-Ahkami’l-Kur’an, V/120.
561 Bkz: ibn Arabi, Ahkamu’l-Kuran, 111/325; Razi, Mefatihu’l-Gayb, XXV/184; Ebu Hayyan, el-
Bahrii’l-muhit, VIII/504.
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olunmamalarina en yakin bir meslektir. Halbuki Allahl Teala bu ayetin
ndzulinden evvel blrglsiz gezmelerinden dolayi vaki olan kusurlarini
setreder ve hallerine munasip ahkami inzale merhamet buyurur.
Cunku; hasbelicab tasra c¢ikan kadinda c¢arsaf olmayinca sufeha
guruhu onlari acgik goértup tamaa duastikleri gibi stpheli ve iffetini ihlal
eden kadinlardan zanniyla arkalarina duserek rahatsiz edeceklerine
binaen Cenab-1 Hak kadinlarin garsaf burinlip mesture olmalarini
emretmis ve hikmeti de burgulu olan kadinin kim oldugu bilinmemekle
suizandan ve sufehanin takibinden kurtulmalari oldugunu beyan
etmistir. Su halde tesettlirin mesruiyetindeki hikmet; fitne kapisini
kapamak, nesebi ziya’dan muhafaza etmek, zevceyi zevce rabitla
baskasinin taarruzundan kurtarmak, aile teskilatina intizam vermek,
evladin terbiyesine ve dunyanin imarina erkek disaridan, kadin

iceriden calismaktir.”>62

Mufessir ve fukahanin ittifaka yakin ¢gogunluguna gore Kur’an'da gegen butin
tesettlr emirleri hir mUmin kadinlar i¢indir. Bu 6rtinme hdr kadinlarda oldugu
sekliyle cariyelere farz kilinmamistir. Hatta Hz. Omer zamaninda onlarin bu
sekildeki koétu vasif ve ahlakla taninip bilinmelerinden dolayi cilbab giymeleri
yasaklanmistir. Cinku bu sekildeki kadinlar mimin kadinlari temsil eden elbiseler
giyinip hafif megrep hareketler sergilemekte ve hir Masliman kadinlarin iffet ve
vakarlari noktasindaki itibarlarini zedeleyebilmektedir.%%3 Nitekim bu durum

hakkinda ki Hz. Omer ile ilgili rivayetlerden biri syledir:

-“Hz. Omerin yanindan (yliziiyle beraber) basini 6rtmis
(mukanne’ten) bir cariye gecti. Hz. Omer kamgisi ile onun oOrtlistni
kaldirdi. Cariyeye: “Ey kokusmus (bayagdi-zilli) kadin, bu halinle hir

kadinlara benzemeye mi caligiyorsun? At ortlyl.” demistir.”>%4

%62 Mehmet Vehbi, Hulasatii’l-beyan, XI/4466.

563 Bkz: Kurtubi, el-Camiu li-Ahkami’l-Kur’an, XIV/244.

°%% Maturidi, Te'vilati'l-Kuran, VIII/414; Cessas, Ahkamu’l-Kuran, 11/486; Kurtubi, el-Camiu li-
Ahkami’l-Kur’an, XIV/244; Begdavi, Me ‘alimi’t-tenzil, 111/665; Ismail Hakki, Ruhu’l-beyan, VI11/240.
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Yine baska bir rivayette ise hir kadin gibi basortist ve cilbab giyen kadin

hakkinda Hz. Omer kizi Hafsa'ya haber ederek soyle demektedir:

- “Seni kim bu cariyeyi bagortisune burindurip cilbab giymeye sevk
etti ki neredeyse ben ona (bu sekilde giyinmesinden dolayi)
vuracaktim. Ben onu ancak muhsan kadinlardan sandim. Cariyeleri

muhsanlara benzetmeyin.”>%>

Bu aktarimlar noktasinda kastedilen sey cariyelerin zina edebilecekleri yahut
mesru olmayan hareketler sergileyebilecekleri degildir. Yahut onlar ile hir iffetli
kadinlar arasindaki farki izhar ederek ayetin zikredilen birtakim ntzul sebepleri
dogrultusunda onlari fasiklarin tacizlerine agik hedef hale getirip onlara eziyeti ve
sarkmalar kolaylastirmak veya kendilerinde fitne tehlikesi oldugu halde onlara
bakmaya ve onlarin agilmasina misaade etmek de degildir. Bu durum dinin temel
ruhu ve ilkeleri agisindan da mumkun degildir. Nitekim bu hususlara ozellikle
dikkat cekmek ihtiyaci hisseden alimler de olmustur.>® Burada agiklanmaya
¢alisilan husus onlarin bu tutum ve hallerini sergilemeyip onlara benzememek ve
muUmin muhsan iffetli kadinlarin itibarlarini muhafaza etmeye ¢alismaktir. Clnku
aktarildigi Gzere o déonemde cariyelerin sicili bozuk olup kendilerini teshir etmek
suretiyle zinaya davetiye ¢ikarmaya calismaktadirlar. Agilan kadin belli bir amag
dogrultusunda agilmis olup karsi tarafta olusturdugu hisler, verdigi intiba ve mesaj
aciktir. Nitekim Islam dini de bunlari hepsi icin yasaklamis ve gerekli diinyevi ve
uhrevi cezai mueyyideyi her iki taraf icin tespit etmistir. Yani bundan kasit
yukarida da aciklandigi Gzere bu sekildeki acilmayi terk etmek ve iffetli kadinlar
olarak taninmaktir. Ancak tesettur emrinde oldugu gibi zina eden cariyenin cezasi
har mimin kadindan farklidir. Cariyeler bu ve benzeri bagka durumlarda da farkh

hikimlere tabidirler.

565 Beyhaki, “Salat”, 3221.

%66 Bkz: Ebu Abdillah Semsiiddin Muhammed b. Ebi Bekr b. Eyyub ez-Ziirai ed-Dimaski el-
Hanbeli (ibn Kayyim) (6. 751/1350), /lamii’l-muvakki‘in ‘an rabbi’l-‘alemin, Beyrut: Daru’l-
Kutibi'l-iimiyye, 1991, 11/46-47; Sinkiti, Edva’ii’l-beyan fi izahi’l-Kuran bi’l-Kuran, (Beyrut: Daru
ibn Hazm, 2009), V1/647.
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Cilbab emrinin butin kadinlara samil oldugunu soyleyenler de olmustur. Bunlar;
cilbabi bedeninin bir kismini degil bitiin bedeni 6rten elbise olarak tarif eden®%’
zahiri mezhebinden ibn Hazm?568 ve Endiilisli Ebu Hayyan dir. lon Hazm kadinin
Ozellikle namaz ile ilgili avretlikte hir ve cariye arasinda fark gozetmezken
bununla birlikte Hz. Omerden zikredilen rivayetin Ortinme bakimindan
gerektirmis oldugu hur ve cariye arasindaki farkin disariya g¢ikarken oldugunu

kabul etmektedir.>®® Ebu Hayyan ise bu konuda sunlari aktarmaktadir:

- ““Miimin kadinlara” 1afzi zahirde hur ve cariyenin her ikisini de kapsar.
Hurlerden farkh olarak tasarruflarinin (disariya cikip is ve gugle
ugrasmalarinin) fazla olmasindan dolay! onlardan fithe daha ¢oktur.
Bunun Uzerine onlarin kadinlarin umumundan (hakim olarak ayri

tutulmalarindan) g¢ikariimasi agik bir delile intiyag duyar.”>"°

Sabuni ise bu konuda Ebu Hayyan’in gorisini benimsemekte ve onun bu
gorisinin keskin ve isabetli oldugunu agiklamaktadir.5’* Ancak bu, mictehid ve
mufessirlerin buylk ¢cogunlugunun kabul etmedigi bir goruagstir. Nitekim ayetin
hiakmune cariyeyi dahil etmek ile onlarin fitheden dolay 6rtinmeleri gerektigini
sdylemek hususlari fikih baglaminda iki ayri olgudur. Bu ayetin hilkmuiine cariye
dahil edilecek olursa Kur'an’da gecen diger tesettlir ayetlerine de onlari dahil
etmek daha oncelikle gerekli olur. Bu dogrultuda onlarin avret mahalleri hir
kadinlar gibi olur ve onlar yabanci erkeklerin huzuruna ¢ikmaktan butunuyle
yasaklanmis olurlar. Buna gore hizmetgi olan cariyenin surekli olarak digarida
calistirimalari veya misafirlere hizmet etmeleri mimkin olmayacaktir. Ayni
sekilde namazda da tipki hur kadinlar gibi yuz ve elleri miustesna butindyle
ortinmeleri gerekecektir. Ancak cumhura gére onun namazi basi agik olarak dahi
sahihtir. Yine onlarin alim ve satimlari esnasinda iyice kontrol edilmeleri
gerekmekte olup yuz ve el diginda daha baska hususiyetlerine bakmaya da cevaz

vardir. Bu ve benzeri hukimlerin cariyelerde farkli oldugu ise her dért mezhepte

567 bn Hazm, el-Mahli bi’l-Asar, (Beyrut: Samle y.t 8 zilhicce 1431), 11/248.
%68 [bn Hazm, el-Mahli bi’l-Asar, 11/248-249.

569 |bn Hazm, el-Mahli bi’l-Asar, Il, s, 251.

570 Epu Hayyan, el-Bahrii’l-muhit, VI11/504.

571 Sabuni, Revaiul Beyan, 11/238.

184



ve slregelmis Ummetin tatbikatinda aciktir. Bitlin bunlar cariyeyi s6z konusu
tesettlr ayetlerinin hUkmu altinda kabul ettikten sonra ortaya ¢ikan fikhi birtakim

sonuglardir.

Buna mukabil cariyelerin disariya ciktiklari zaman fitnelerinden dolayi yine
batinuyle ortinmeleri gerektigi ise nitekim bircok fakih ve mifessir tarafindan
zikredilmistir. Ancak bu tesettur, onlarin avret mahalleri hakkindaki huktumleri
degistirmez. Cunku avret mahalli ile ilgili hukimlerin tespitinde fitne, dikkate
alinan tek olgu degildir. Ornegin cariyenin avretinin hiir kadin gibi oldugu
varsayildigl takdirde onu satin almak isteyen kKisinin ondan ancak yuz ve eline
bakmasi caiz olacaktir. Fakat s6z konusu satisa sunulan cariyenin érnegin saci
gibi ve daha baska pek ¢ok uzvuna bakmanin caiz oldugu her dort mezhepte de
zikredilmistir. Bu dogrultuda tipki hur kadinda oldugu gibi cariyede de fitne
tehlikesi olmasi takdirinde, giyimlerinde onlara benzememek sartiyla hir kadinlar
gibi batinuyle értinecegini belirtmek mumkindir. Ancak tesettir hukimlerinde
har kadinlar gibi ayni durumda olmalari ise baskaca birtakim hukimleri
gerektirmekte olacagi icin kabul gorilmemistir. Nitekim ayni sekilde tesetturin
hir kadinlara farz oldugunu soyleyen mdufessirlerden bazisi konjonktirin
degismesi ve fitnenin olusmasi gibi sartlar durumunda cariyelerin de butlntyle
ortinmesi gerektigini beyan etmislerdir. ClnkU bir kimseye bir seyi li-zatihi farz
kilmak ile kendisinde fithe unsuru olmasindan dolayr gayr-i bir sebeple

ortinmesini sdylemek arasinda fark vardir.

Emredilen tesettir ile ilgili s6z konusu asli ve kalici faktorin fitne faktort olmasi
Sari’in bakmayi ve agcmayi yasakladigi pek ¢ok unsuru avretlik hikminden daha
genis bir olgu Uzerinden yasaklamayi temin eder. Ornegin islam aleminde tarih
boyunca gayr-1 mislim zimmiler de yasamislardir. islam’da ise emredilen avretlik
ile ilgili hukdmler mimin kadinlar igin olup zimmi kadinlar hakkinda degildir. Bu
baglamdaki hikimler inancglarinin  farkh olmasindan dolaylr kendilerini
baglamamaktadir. Yani zimmi kadinin avreti yoktur. Bundan dolayi esas itibariyle
onlara bakmak li-zatihi mibah olup bundan dolay! yasaklanmis degildir. Ancak

bakmak ve ortinmek ile ilgili daha umum ve asli unsur olan fitne olgusundan
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dolayi onlarin da ortinmeleri ve kendilerine bakilmalari yasaklanmistir. Nitekim

bu konu ile ilgili Sifyan es-Sevri su agiklamayi yapmaktadir:

- “Zimmilerin kadinlarinin ziynetlerine bakmakta bir beis yoktur. Bu, sirf
fithe korkusuyla yasaklanmigtir, yoksa haram olduklarindan degil. Bu
sozine delil olarak da ayetteki “Miiminlerin kadinlarina” ifadesini

alir.”s72

Bitin bunlar muvacehesinde kendilerinde fithe korkusu olan cariyelerin
ortinmeleri gerektigini beyan eden alimlerin bunu fitne faktéri Uzerinden
aciklamalari onlarin agilmalarini kast ettigi anlamina gelmemektedir. Buna gore
Hz. Peygamber doneminde ki cariyeler ekseriyetle suslenmek ve guzellesmek
sOyle dursun eski pusku elbiseler giyen, onlara tamah edenlerin ancak o sekildeki
cariyelere karsi umutlanabilen toplumun alt sefih tabakasindan kimselerin
oldugu, toplumun geri kalaninin ise onlara tamah etmeyi zul kabul ettigi genelde
yabani ve siyahi habesi kadinlardir. Buna mukabil fetihlerin baglamasi ve beyaz
tenli rum, irani vb milletlerden kadinlarin kdle edinilmeleri zamanla onlarin
suslendirilip bezendirilmeleri ve toplum nezdinde onlara deder atfedilmesi gibi
sartlarin olusmasi onlar hakkinda fitnenin dikkate alinmasina ve Hz. Peygamber
donemindeki cariyelerle bir tutulmamalarina dolayisiyla da onlar hakkinda
oncekilerden farkh hukUmler tespit edilmesine sebep olmustur. Bu durumu

Kurtubi soyle aktarmaktadir:

- “Soyle de denilmistir: Su anda hir kadin olsun, cariye olsun hepsinin
tesettire burunmeleri ve bagslarini  ortmeleri gerekir. Nitekim
Resulullah’in (s.a.v) ashabi, Resulullah’in (s.a.v) vefatindan sonra
hanimlarin mescidlere gitmelerini engellemislerdir. Oysa Peygamber
(s.a.v): “Allah’in kadin kullarini, Allah’in mescidlerinden gitmekten
alikoymayiniz.” diye buyurmustur. Oyle ki Aise (r.) sdyle demisti: Sayet
Resulullah (s.a.v) su gagimiza kadar yasamis olsaydi, hi¢ siphesiz bu

kadinlarin mescide gitmelerini engellerdi.”"3

572 ibn Kesir, Tefsirii’l-Kur'ani’l-‘azim, \/1/482.
573 Kurtubi, el-Camiu li-Ahkami’l-Kur’an, XIV/244. Ayrica Bkz: Vahidi, et-Tefsiru’l-Basit, XVI11/298.
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Ancak gelen haberlerin bazisi bu sekilde 6rtinen cariyenin muhsan mimine
kadinlara benzeyecek muhtevada ortunmemesi gerektigini gostermektedir. Bu
durum, Islam’in muhsan mimine kadinlarin itibarlarini muhafazaya gésterdigi
onem olarak anlasiimis ve cilbab emrindeki hikmetlerden birinin de bu itibar ve
sosyal statl farkini ortaya koymaya calismak oldugunu gostermistir. Konu ile ilgili
goruslerden ibn Ebi Hatim’in babasi kanaliyla Zuhri’den (6. 124/742) aktardigi

rivayet soyledir:

- “Bana babam... Yunus ibn Yezid'den nakletti ki, o sdyle demis: Ben
Zihri'ye evlenmis veya evlenmemis velidenin (Arap asilli olmayip ta,
araplar arasinda dogmus bulunan cariye) basoértisu (himar) giymesi
gerekir mi diye sordum. O da dedi ki: Eger evlenmigse oOrter. Ancak
cilbab giymekten nehyedilir. Cinkd hir muhsan kadinlara benzemeleri
dogru degildir. Allah Teéla soyle buyuruyor: “Ey peygamber! Eslerine,
kizlarina ve miiminlerin kadinlarina soyle, dig giysilerini iizerlerine

sarkitsinlar.”"> "

Yine bu hususun fikih baglaminda en acgik érneklerden biri de maliki fakih
ibn Risd’lin (Dede) (6. 520/1126) yaptigi su aciklamadir:

- “Ancak muhakkak bu husus insanlar arasindaki fesadin umumundan
dolayl bugin olmaz. Eger bugun guzel gorinimllu cariye basi agik
olarak sokaklar ve carsilara c¢ikar ise imamin (yonetici) bunu
engellemesi gerekir. Cariyenin elbisenin muhteviyatinda da hirlerden
ayirt edilmesi gerekir. Allah tevfik edicidir. Ondan baska rab yoktur.
Ondan baska mabud yoktur.”">

574 [bn Ebi Hatim, Tefsirii’l-Kurani’l-‘azim, X/3154 (17786).
°’5 EbU'l-Velid Muhammed b. Ahmed b. Ahmed el-Kurtubi el-EndelUsi (ibn Rusd Dede) (.
520/1126), el-Beyan ve’t-tahsil, (Beyrut: Daru’l-Garbi’l-Islami, 1988), 1V/358.
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“Ey iman edenler! Hizmetinizde bulunanlarla i¢inizden heniiz ergenlik ¢cagina gelmemis
olanlar yamniza gelmek i¢in sizden ii¢ vakitte izin alsinlar. Sabah namazindan énce, 6gle
sicagindan dolayr (istirahata ¢ekilirken) elbisenizi ¢ikardiginizda ve yatsi namazindan
sonra. Bunlar, ortiilmesi gereken yerlerinizin agik bulunabilecegi ii¢ vakittir. Bunlar
disinda ne size ne de onlara bir sakinca vardwr. Bunlar sik¢a yammiza girip ¢ikan,
birbirinizle i¢ ice oldugunuz kimselerdir. Allah size ayetleri iste boyle agiklar, Allah her
seyi bilir, yerli yerinde yapar.” (58)

“Cocuklariniz ergenlik ¢cagina gelince, onlardan énceki ergenler nasil izin aliyorlarsa
onlar da dyle izin alsinlar. Allah ayetlerini iste size boyle agikiryor, O her seyi bilir, yerli
yerinde yapar.” (59)

“Evienmekten umudunu kesmis yash kadinlarin, ziynetleriyle acilip sa¢ilmadan
giysilerini ¢ikarmalarinda onlar igin bir sakinca yoktur, bununla beraber iffetlerini

korumaya ozen gostermeleri kendileri icin daha hayirlidir. Allah her seyi isitip

bilmektedir.” (60)
1. NUzul Sebebi

Nur suresi 60. ayet ile ilgili olarak mustakil bir nizul sebebi bulunmamaktadir.
Ancak burada kendinden 6nce gelen ve kendisi ile irtibath olan Nur suresi 58. ve

59. ayetler ile ilgili nUzul sebepleri aktarilacaktir.
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- “Kelbi anlatiyor: Hz. Peygamber (s.a.v), ensardan Mudellic ibn Amr
adinda bir cocugu 6gle uykusu zamaninda gagirmasi icin Hz. Omer’e
gbéndermisti. Cocuk, 6nce kaply! caldi ise de Hz. Omer uyumakta
oldugu icin duymadi ve cocuk, Hz. Omer’in yanina girdi de onu,
goériimesinden hoglanmadigi bir sekilde gordi. O, Hz. Peygamber’e
(s.a.v) geldiginde: “Ey Allah’in elgisi, isterdim ki Allah Teéala (yanimiza
girildiginde izin isteme ile ilgili) emir ve yasaklar koysa.” dedi ve onun

bu s6zleri tizerine Allah Teala bu ayet-i kerimeyi indirdi.”>"®

- “Mukatil ibn Hayyan anlatiyor: Ensardan bir adam, karisi Esma bint
Mdirside (veya Esma bint Ebi Mersed) ile birlikte yemek yapmis ve
Resul-i Ekrem’e getirmislerdi. (Resulullah’a yemek geldigini duyan)
insanlar gelip girmek igin izin istemeksizin yanlarina girmeye
baslamiglar. Bundan hoglanmayan Esma: “Ey Allah’in elgisi, bu,
(izinsiz olarak girmek) ne kadar cirkin! ikisi (kari-koca) bir elbise icinde
ve koleleri izin istemeden (ya da girmelerine izin verilmeden) yanimiza
giriyor.” dedi de bu konuda (izin istemeden girmeme konusunda) Allah
Teala: “Ey iman edenler! Hizmetinizde bulunanlarla iginizden hentiz ergenlik
cagina gelmemis olanlar yaminiza gelmek i¢in sizden ii¢ vakitte izin alsinlar.
Sabah namazindan énce, ogle sicagindan dolay (istirahata cekilirken)

elbisenizi ¢tkardiginizda ve yatsi namazindan sonra...” ayet-i kerimesini

indirdi.”>"7

- “Yine Mukatil ibn Hayyan der ki: Bu ayet-i kerime Esma bint Mersed
(MUrside) hakkinda nazil olmustur. Onun (yasi) buyuk bir oglu vardi.
Bir gun, yanina girilmesinden hoslanmadigi bir vakitte bu oglu yanina
girmigti. Hz. Peygamber'e (s.a.v) geldi ve: “Hizmetcilerimiz ve
ogullarimiz, yanimiza girilmesinden hoslanmadigimiz bir vakitte
yanimiza giriyorlar.” diye sikayette bulundu da Allah Teéala bunun

Uzerine bu ayet-i kerimeyi indirdi.”>"®

576 v/ahidi, et- Tefsiru’l-Basit, XVI1/352.
577 ibn Kesir, Tefsirii’l-Kur'ani’l-‘azim, \/1/83.
578 vahidi, et-Tefsiru’l-Basit, XVI1/353.
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- “ibn Ebi Hatim’in Said ibnu’l-Miiseyyeb’den rivayetinde o: “Kisi,
annesinin yanina girmek icin izin ister. Zira “Cocuklariniz ergenlik cagina

” A

gelince...” ayeti bunun hakkinda nazil oldu.” demistir.”>"®
2. Ayetin Lugat Yénii ve Agiklamasi
2.1. Evlenmekten umudunu kesmis yash kadinlar

Ayette gecen “kavaid”, oturmak anlamindaki kaid kelimesinin goguludur.58
Bundan ise yasinin biydkligu kinaye edilmistir.8! Kurtubi: “Yaslanip oturmus
kadinlar” buyrugunda gecen; “kavaid” lafzinin tekili, sonunda “te” harfi olmaksizin
‘kaid” seklinde gelir. Bu “te” harfinin hazfi bu oturmanin yashlik dolayisiyla
olduguna delalet etmesi i¢indir. Tipki; “Hamile kadin” lafzinda ki “he”nin (yuvarlak
te) hazfinin, yakunin hamilelik dolayisiyla olduguna delalet etmesi igin olmasi
gibi.”>82

Yaslanip oturmus kadinlardan (el-kavaid) maksat yasliligi dolayisiyla herhangi
bir is yapamadigindan dolay! yerinde oturup kalan, gocuk doguramayan, ay
halinden kesilmis, es arzulamayip ve arzulanmayan acuze kadinlar kastedilir.583

Kurtubi bunun alimlerin gogunulugunun gorisi oldugunu sdylemektedir.584

S6z konusu kadinin yalniz hayizdan kesilmis olmasi bu ruhsata dahil tutulmasi
bakimindan yeterli gorulmemigtir. Cinku o kadinlarin gekiciliginin olmasi ve hala
es arzulamalari mumkundur. Bu durumda genclerle ayni durumda olup
kendilerine bakilamazlar.5®® Bu acgidan yapilan birtakim tanimlamalar yeterli
gorulmedigi igin kabul gormemigstir. Kurtubi bu husus hakkinda su aciklamayi

yapar:

579 Alusi, Ruhu’l-me ‘ani, 1X/406.

%80 Epu ishak Ibrahim b. es-Seri b. Sehl ez-Zeccac el-Bagdadi (6. 311/923), Me ‘ani’l-Kuran ve
i‘rabiih, (Beyrut: Alimu’l-Kiitiib, 1988), IV, 53.

%81 Kiya el-Herrasi, Ahkamii’l-Kuran, 1V/322.

582 Kurtubi, el-Camiu li-Ahkami’l-Kur’an, XI1/309.

583 Bkz: Taberi, Cami‘u’l-beyan, XVII/359; Maturidi, Te vilatii’l-Kuran VII/593; Zemahseri, el-
Kessaf, Il1/255; Kurtubi, el-Camiu li-Ahkami’l-Kur’an, X11/309.

584 Kurtubi, el-Camiu li-Ahkami’l-Kur’an, X11/309.

%85 Hazin, Liibabii't-te vil fi me ‘ani’t-tenzil, 11/305.
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- “Rabia soyle demektedir: Bu goérindigl zaman yasliligindan dolayi
kendisinden hoglaniimayan kadindir. Ebu Ubeyde de der ki: Bunlar
cocuk doguramayacak yasa gelmis kadinlardir. Ancak bu uygun bir
aciklama degildir. Cunku kadin gocuk doguramayacak yasa gelmis
olmakla birlikte, ondan kadin olarak yararlanmak mumkun olabilir. Bu

aciklamayi el-Mehdevi yapmistir.”586

Buradaki itiraz Ubeyde’nin Kurtubi'nin kast ettigi manaya muhalefet ettigi
yonunde degildir. Itiraz yalnizca Ubeyde’nin tanimlamasinin ayetteki emrin
muhtevasi agisindan yetersiz olmasi yonundedir. Razi de ayni anlamda sunlari

zikretmektedir:

- “Evla olan, onlarin hayizdan kesilmis olmalarina itibar etmemektir.
Cunklu kadin hayizdan kesilmis olabilir, ama kocaya arzu duymay!
surdtrtr. O halde, bununla, onlarin, kocaya arzu duymamalari
kastedilmigtir. Bu ise ancak, o kadinlarin, erkeklerin kendilerine arzu

duymayacaklari bir yasa varmalari ile olur.”8’
Maturidi:

- “Ancak daha uygun olan anlam ileri yaslarindan dolayi erkeklerin
kendilerine kargi bir arzu duyacaklarindan umudunu kesmis yasli
kadinlar olmasidir. Yoksa kadinlar yaslansalar ve acuze olsalar bile

nikah arzulayabilirler.”588
2.2. Giymemelerine ruhsat taninan giysi

Teberrlic, gizlenmesi gereken seyi aciga cikarip gostermeye calismaktir.58°
Zemahsgeri s6z konusu kelime hakkinda su bilgileri aktarmaktadir: “(Bu kelime)

araplarin e ¢Uae ¥ o )L dudu “(izerinde 6rtii olmayan agik gemi” sdziinden

gelmektedir. z_d: gdz genisligi demektir ki siyahindan bir sey kaybolmayacak

586 Kurtubi, el-Camiu li-Ahkami’l-Kur’an, X11/309.
%87 Razi, Mefatihu’l-Gayb, XXIV/420.

588 Maturidi, Te vilatii’l-Kuran, V11/593.

589 Razi, Mefatihu’l-Gayb, XXIV/420.
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sekilde beyazi siyahinin timUniU kusatmis olarak gorindr; ancak bu kelime 6zel
olarak kadinin ziynetini gostermek ve guzelliklerini agiga ¢ikarmak suretiyle
erkeklere acgilmasi i¢in kullaniimistir. “Agildi, acik oldu” anlamindaki “beda ve

zahara” kelimeleri, “teberrace”’nin kardesleridir; “tebellece” de dyledir.”>%°

Ayette gecen kocamis ihtiyar kadin icin indiriimesi giinah olmayan elbise ise dis
elbise yani cilbabtir. Nitekim s6z konusu ifade igin ibn Mesud: Basortllerinin
Uzerine orttlikleri; cilbab veya rida, demistir. ibn Abbas, ibn Omer, Miicahid, Said
bin Clbeyr, Ebu Sa’sa, ibrahim en-Nehai, Hasan, Katade, Ziihri, Evzai ve
bagkalarindan da boyle rivayet edilmistir.>°* Ebu Salih sdyle der: Dis elbisesini
birakir ve erkeklerin yaninda gdémlek ve basortiisu ile durabilir. Burada indiriimesi
kastedilen elbise; basortusunin Gzerine ortulen bir ortudur. Yasli kadinin basinda
sik dokulu bir bagoértisu olduktan sonra, bir yabancinin veya bir bagkasinin
yaninda basortlisiiniin Gstlindeki bu ortliyl cikarmasinda bir beis yoktur.5°? Yine
ibn Abbas cilbabi kast ederek “elbiselerinin” kelimesi basina min takisi getirerek
“en yede’ne min siyabihinne” seklinde®®® bagka rivayette ise ibn Abbas ve ibn
Mesud’'un ayni zamanda <la e pe Geudla e B clas u@—\lc gt seklinde
okudugu soOylenmistir.5®* Said bin Cubeyr ve baskalarinin soyledigine gore

Abdullah ibn Mesud’un kiraatinde kelimesinin éniinde bir de harf-i cer vardir.>%
Ayni sekilde ibn Mesud ve Ubey b. Ka’b'in mushaflarinda ¢ of zUa Gelle (uils

Gl e e (gl seklinde yazih oldugu da aktariimistir.59
Kurtubi isim belirtmeksizin bazilarinin bundan kadinin sagini orttugu bagortlsu

oldugunu sdylediklerini belirtmistir. Ancak bu, alimlerin ittifakina muhalif bir

gorastar:

- “Araplar da yas! ilerlemis, bundan dolayr da Uzerine basortisu

almayan kadin icin “imraetin vadi'in” derler. Bazilari da soyle

°% Bkz: Zemahseri, el-Kessaf, 1/255; Razi, Mefatihu’l-Gayb, XXIV/420.
591 |bn Kesir, Tefsirti’l-Kur'ani’l-‘azim, V1/84.

592 Bkz: ibn Kesir, Tefsirii’l-Kur'ani’l- ‘azim, V1/84.

593 Suyuti, Diirrii’l-Mensur, X1/109-110.

594 Suyuti, Diirrii’l-Mensur, X1/110.

595 bn Kesir, Tefsirii’l-Kur'ani’l-‘azim, V1/84.

596 suyuti, Dirrii’l-Mensur, X1/110.
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demektedir: Burada stz konusu edilen kadinlar evlenme Umidi
kalmamig, olduk¢a yaslanmis olanlardir. Boyle bir kadinin sacginin
gorulmesinde bir mahzur yoktur. Buna gore bdyle bir kadinin
basortusinu almamasi caizdir. Ancak sahih olan, tesettlre riayet
hususunda bdyle bir kadinin da, geng¢ bir kadin gibi oldugudur. Su
kadar var ki, bu sekilde yasl bir kadin gomlegin ve bagortusunun
tizerine konulan cilbabi almamasi miimkiindiir, Bu agiklamayi da Ibn

Mes’ud, ibn Clbeyr ve baskalari yapmigtir.”s97

Cessas ise s0z konusu kadinin kendisi ile sagini orttigu basoértlisini indirmesi
ile ilgili goriist Cabir b. Zeyd'e (6. 93/711-12) nisbet etmistir.5°® Akabinde ise stz
konusu yagh kadinin sacinin avret oldugu ve onsuz kilacagi namazin sahih
olmadigi konusunda mufessir ve fakihler acisindan ittifak oldugunu

zikretmektedir:

- “Yash kadinin saginin avret oldugunda ihtilaf yoktur. Yabanci erkek
gen¢ kadinin sagina bakamadigi gibi yash kadinin sagina da
bakamaz. Yine yasli kadin basi acik namaz kilsa gen¢ kadinda oldugu
gibi onun da namazi bozulur. Bu yuzden kastedilen yabanci erkegin
yaninda basortusini ¢ikarabilecegi degildir. Eger Allah Teéala ona bu
ayetle tek basina iken kimsenin onu gdérmemesinden dolayi
bagortisunu indirmeyi mubah birakti derse ona sdyle denir: O zaman
bununla yash kadinlara bu tahsisin manasi olmaz. Cunku geng kadin
icin de halvet zamaninda (basoértisunu indirmek) vardir. Bunda acuze
icin basortllu olduktan sonra erkeklerin arasinda ridasini (dis elbise)
¢lkarmasinin mubah olduguna delil vardir. Ve bununla (ayetle)
kendisiyle sehvetlenme olmadigindan dolay! ylz ve elini agmasinin

mubah kilinmasi vardir.”>%°

Cessas’in bu beyaninda Cabir b. Zeyd’in agiklamasinin yani kadinin basortisina

cikarip saglarini gostermesini kast etmesinin o yasl kadinin ev halinde ve yalniz

597 Kurtubi, el-Camiu li-Ahkami’l-Kur’an, 111/419.
598 Cessas, Ahkamu’l-Kuran, [11/431.
99 Cessas, Ahkamu’l-Kuran, [11/431; Ayrica Bkz: Maturidi, Te vilati’l-Kuran, VI1/593.
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olmasi ile kayitli oldugunu gostermektedir. Ancak muellif bu agiklamayi yersiz ve
tutarsiz bulup yukaridaki gibi reddetmektedir. Ayni sekilde Cabir b. Zeyd’in
aciklanmasinin ev hali ile kayitli oldugunu kast etmis olduguna ibn Arabi’nin s6z
konusu gorusu Cessas’taki gibi zikretmesi de delalet etmektedir. Nitekim ibn

Arabi elbiselerin indirilmesi ile gorusleri siralarken soyle demektedir:

- “Giysilerini ¢tkarmalarinda onlar i¢in bir sakinca yoktur.” kavli hakkinda
iki gorus mevcuttur. O ikisinden biri kadinlarin cilbabidir. Bu ibn
Mesud’un gértsudir. Onunla rida yahut (viicudun) geri kalanini elbise
ile orttigld zaman basoértisinin Uzerine konulan (vicudun (st
kisminin bitininG 6rten) mikne’a’yi kast eder. ikincisi ise bagortisiinii
indirir. Bu evinde ve elbise veya duvar cinsinden bir 6rtustunin

arkasindadir.”6%
imam Maturidi ise bu durumu séyle aktarmaktadir:

- “Bazilari  sbyle demistir:  “Siyab”, yani elbiseden maksat
bagortisudur. Ancak bu yorum uygun degildir. Cunkld malumdur ki
kadin ne kadar yasli ve dugkin olsa da avretini hi¢g kimseye agamaz.
Sonra ziynet bazen mahrem olan yakinlari yaninda acilabilirken
yabanci yaninda agilamaz. Bundan maksat da bas, gogus ve benzeri
yerleridir. Kadin artik kendisine cinsel arzu duyulmayacak bir yasa
gelse bile sislenemez. O bunu yapmasa bile yabancinin onun sagina,
goguslerine, baldirina bakmasi helal olmaz. O kadin sayet agikbasli
olarak namazini kilsa, namazi olmaz. Hal béyle iken ayette s6zu edilen
“elbiseyi ¢ikarma”dan maksadin basortisli olarak yorumlanmasi
s6zUnu ettigimiz sebep yluzlinden caiz olmaz. Buna mukabil
evlerinden ¢ikarken giydikleri rida (pardesu vb.) ya da cilbab, yani dig
elbisesi seklinde anlasiimalidir. Yasli kadin igin durum bdyle olunca
kendinden sehvet duyulan geng kadinin yluzuana ellerini gdostermemesi

vacip olacaktir. Durum bdyle olunca “kendiliginden ortaya c¢ikan”

600 ibn Arabi, Ahkamu’l-Kuran, 111/419.
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kavlindeki zahiri olan ziynet hicbir sekilde 6rtiimesi mimkin olmayan

ziynet olacak ki o da slirmedir (g6z). En dogrusunu Allah bilir”9?

Imam Maturidi daha sonra bagdértiisu ile ilgili agiklamanin ev igi ile kayitli olmasi

ile ilgili agiklamayi ise goyle reddetmektedir:

- “Eger sdyle bir itiraz yapilirsa: Bu ayet ile kadinin, kimsenin kendisini
gormemesi halinde bagindan basortusunu g¢ikarmasi izni verilmistir.
Buna su cevap verilir. Geng kadinin bile evde tek basina oldugu
zaman basortusunu ¢ikarmasi caizdir. Bu da yasli kadinin ¢ikarmasi
caiz olan elbisesinin disari ¢iktiginda yluzini o6rttGgu cilbab veya

carsafl olduguna delalet eder.”6?

Kiya el-Herrasi de ilgili gorusleri teyit etmektedir. Ancak kendisi yagl kadina

mahsus olarak boynun ve saglarin uglarinin da gérinmesine ruhsat tanimaktadir:

- “Malumdur ki yash kadina da bedeninin avret olan yerlerini agmasi
caiz degildir. Clnki yalniz bulunma durumunda geng ve yash esittir.
Insanlar arasinda ise basortistini degil bagértiisiiniin tzerine giydigi
cilbabi  farzdir. CUnkU cilbab o6rtinmenin nihai noktasidir.
Basortisunde ise kismen baslarin ve boyunlarinda biraz agiima
olabilir. Allah bu sakinmanin yasli kadinlara geng¢ kadinlara oldugu gibi
farz olmadigini acikladi. Cunkl kendisine bakildiginda fitne
olusmasindan korkulmasi bakimindan ihtiyar kadinlar geng¢ kadinlar
gibi degildir.”603

Bu durumda Kurtubi’nin aktarmig oldugu yasi ilerlemis bundan dolayi da Uzerine
bagoOrtisu almayan kadin igin “imraetiin vadi’in” deyimi, setr-i avret ve tesetturin
farz kilinmasindan 6nceki cahiliyye devrinde bu manayi ifade eder. Ancak bu
yerler avret mahalli sayilip ortilmesi farz olunca bundan onceki cahiliyye

orfundeki sbylem ancak o devir i¢in bir anlam ve delil tegkil eder.

601 Maturidi, Te vilatii’l-Kuran, VI1/593.
602 Maturidi, Te vilatii’l-Kuran, VI1/593.
603 Kiya el-Herrasi, Ahkamii’l-Kuran, 1V/322.
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Ayette gecen ziynetleriyle teberriic etmemek ifadesi hakkinda farkl tefsirler
yapilmistir. ilk gériise gére bundan maksat “batini ziynetleri taghir etmeksizin”
demektir. O da zahiri ziynetten geriye kalan gizli ziynetlerin tumadiir.%4 Ikinci
goruse gore ise ziynetlerini gostermeyi kast etmeksizin ciimlesinden maksat yani
“guzel goérinmeye calismaksizin, sadece ihtiyaglari oldugunda rahatlamak igin
dis giysilerini ¢cikarmalarinda sakinca yoktur” demektir.6%° S6z konusu durum ile

ilgili Hz. Aise’den gelen rivayetin biri soyledir:

- “ibn Ebu Hatim’in babasi kanaliyla... Hz. Aise’den (r.) rivayetine gore
bir kadin, Hz. Aise’nin yanina girip: Ey mdminlerin annesi, kina,
dokantalu elbise (?), boya, iki klipe, halhal, altin ylzik ve ince elbiseler
hakkinda ne dersin? diye sormustu. Hz. Aise sOyle cevapladi: Ey
kadinlar toplulugu, sizin kissaniz, durumunuz birdir; acilip sagiima
olmaksizin Allah Teéla size ziyneti helal kilmistir. Yani ziynetinizin

namahrem olan birine goériinmesi sizin igin helal degildir.”6%

Ayetteki muzkar ifade hakkindaki lglincli gériis ise dolayli yoldan Ata’nin bir

aciklamasi Uzerine Kurtubi tarafindan beyan edilmistir. Kurtubi:

- “Ata dedi ki: “Bu evlerindeki hUkmu ifade eder, disari ¢iktidi takdirde
uzerinden cilbabini birakmasi helal degildir.” Bu agiklamaya gore
“ziynetleriyle a¢ilip sa¢ilmadan” ifadesi, evlerinden ¢gikmamak sartiyla
anlaminda olur. Buna goére de eger evinde bulunuyor ise entarisinin
Uzerinde mutlak bir cilbab giyinmelidir, demek gerekmez. Ancak bu
gorus, bulundugu yere yabanci (namahrem) birisinin girmesi hali

mustesna (kabulll) uzak bir ihtimaldir.”6”

Bu baglamda ayet kendinden onceki odalara girmek hakkinda izin istenmesi
yoninde emir veren Nur 58. ve 59. ayetlerle irtibatli olmaktadir. Kocakari kadinin
cilbabi ¢ikarma ruhsatinin genel anlamda ev ile kayith oldugu soylenmistir. Bu

hususa binaen tabiin mifessir Ata “ziynetleriyle agilip sa¢ilmadan” ifadesinin bu

604 Zemahseri, el-Kessaf, 111/255.

605 Zemahseri, el-Kessaf, 111/255; Kurtubi, el-Camiu li-Ahkami’l-Kur’an, X11/309.
606 |bn Kesir, Tefsirii’l-Kur'ani’l-‘azim, \1/84.

807 Kurtubi, el-Camiu li-Ahkami’l-Kur’an, XI1/310.

196



anlamda olabilecegini sdylemistir. Kocakari kadinin cilbabi ¢ikarmasinin ev ile

kayith oldugu ile ilgili ibn Abbas soyle demisgtir:

- “ibni’I-Minzir, ibn Ebi Hatim, Ali ibn Ebu Talha Kanaliyla ibn Cerir ve
Sinen’de Beyhaki'nin bildirdigine gobre ibn Abbas: “Evlenmekten
umudunu kesmis yash kadinlarin...” buyrugunu aciklarken soyle dedi:
“Boylesi bir kadinin evinde cilbabini gikarip ziynetlerini gdstermeden
basortllli ve gomlekle (entari) kalmasinda bir sakinca yoktur. Zira
Yuce Allah: “...Ziynetlerini gostermeksizin dis elbiselerini ¢ikarmalarinda

kendileri igin bir glinah yoktur...” buyurmaktadir.”6%8
Yine baska bir rivayette Mlcahid’den ev ve oda kaydi zikredilmistir:

- “ibn Cerir bana Yakub bin ibrahim’den oda ibn Aliyye’den naklen
soyle dedi. Ebi Necih’e “evienmekten umudunu kesmis yash kadinlarin”
ayetini sordum bana cilbab dedi. Yakup, Ebu Yunus sdyle dedi. Ona

bu Miicahid’den mi? dedim. O da evet ev ve oda icinde dedi.”%

Batln bunlar cilbabin tesettir hikma baglaminda fitne faktérinden daha genis
fonksiyonlarinin oldugunu gostermektedir. Clinku gen¢ kadindan farkli olarak
evde yabanci erkege karsin indiriimesine musaade edilen elbise hakkinda
disarida iken ayni iznin veriimemis olmasi s6z konusu elbisenin hir mimine
kadinlar icin onlari fitneden korumaya yonelik fonksiyonunun yani sira onlar

hakkinda bir seref ve Ustunluk elbisesi oldugunu da gostermektedir.

Ayetin devaminda gegen bununla beraber “iffetli davranmalarina ézen gdstermeleri”
ifadesi hakkinda ise gen¢ kadinlar gibi tesettlre riayet edip yabancilara
Uzerlerindeki cilbablari indirmemeleri daha hayirlidir seklinde agiklanmistir.61° Bu
duruma Said, ibn Mlnzir ve Beyhaki’nin Asim el-Ahvel’den Hafsa binti Sirin (6.

101/709) ile ilgili aktardiklari rivayet agiklik getirmektedir:

608 Taberi, Cami‘u’l-beyan, XVII/360; Suyuti, Diirrii’l-Mensur, X1/109.

609 Taberi, Cami‘u’l-beyan, XVII/363;

610 Taberi, Cami‘u’l-beyan, XVII/364; Maturidi, Te vilati’l-Kuran, VI1/593; Zemahseri, el-Kessaf,
[11/255; Razi, Mefatihu’l-Gayb, XXIV/420; Kurtubi, el-Camiu li-Ahkami’l-Kur’an, X11/310; ibn Kesir,
Tefsird’l-Kur’'ani’l-‘azim, V1/84.
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- “(Hafsa) cilbabi sdyle kusandi ve onunla ylGzUinu o6rttl. Biz ona Allah
sana rahmet etsin. Allah Teala sdyle buyurdu: “Evlenmekten umudunu
kesmis yaslh kadinlarin, ziynetleriyle ac¢ilip sac¢ilmadan  giysilerini
¢ctkarmalarinda onlar icin bir sakinca yoktur” ve o cilbabtir dedik. Dediki:
O (Hafsa) bize: Ondan sonra gelen sey nedir? dedi. Biz de ona
“Bununla beraber iffetlerini korumaya 6zen gostermeleri kendileri igin daha
haywhidir.” dedik. O da bu cilbabin ispatidir dedi.”®!

611 Beyhaki, “Nikah”, 13534.
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FIKIH BAGLAMINDA TESETTUR le_(UMLERiNiN ELE ALINISI
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I. TESETTUR HUKUMLERININ FIKHi YONU

Bir onceki bolimde tesettir hukumleri tefsir agisindan ele alindi. Hukumlerin
hukuk diline yansimasi ise o alanin tabii hali olarak farkli tezahur etmektedir.
Nitekim fakih, tespit ettigi fikhi nasda hukuk alaninin diline ve o huakim ile ilgili her
turlt degiskene dikkat etmek durumundadir. Bu bélimde, s6z konusu g¢alismanin
temel amacinin tesettur hukumlerini tespit etmek olmayip sadece ilgili hukimlerin
analizini yapmak oldugundan tesettur hukimlerinin fikih diline yansimasi,
yalnizca hiur yabanci kadinin yabanci erkege, yabanci erkegin ise hur yabanci
kadina kargi yukimlid oldugu hikimler Gzerinden tahlil ve analiz edilmeye
calisilacaktir. Ancak bununla birlikte konunun izahi ve analizi geregi, dolayl
yoldan aktarilmasi faydali ve gerekli gorulen farkh tesettir huktumlerine de

mustakil baglik altinda olmaksizin kismen deginilecektir.
A- KADININ TESETTURU

Kadinlara ait tesettlr emirleri gesitli mezheplerin gorusleri gergevesinde onlarin
hir-cariye, cocuk-yetiskin, yasli-geng, mahrem-namahrem-es ve Musliman-
gayr-1 muslim gibi durumlar muvacehesinde degiskenlik gosterebilmektedir. S6z
konusu hikmin bu kadar degiskene sahip olmasi, ilgili hikiim Gzerinde duran
fakihin, beyan edecedi hUkmun illet ve gereglerini dogru tayin edip, ifadesinde de
o hukmun igine dahil olanlari kapsayici ve hari¢ olanlari ise diglayici (efradini
cami agyarini mani) bir hukuki nas tespit etmesini gerektirmektedir. Ornegin
kadinlarla ile ilgili tesettlir hikimlerini 6grenmek isteyen bir kimse; cocuk-genc-
kocakari-yash, hir-cariye, mumine-kafir gibi farkli hususlarin her birine dikkat
etmek durumundadir. Bunlar ile ilgili hUkumleri tasnif eden fakihler bu hikiimlerde
kimi zaman cariye ve hurleri ayri zikrederken geri kalan tim siniflari tek cumlede

zikredebilmektedirler.

Fakihler zikredilen bu siniflar hakkindaki hikimleri, tespit etmis olduklari ayirt
edici birtakim sifat, kayit veya illetler ile birbirlerinden ayirmislardir. Ancak ilgili
tesettir hikumlerinin beyan edildigi fikhi nasta bluylUk ¢ogunlukla kullanmis
olduklari “kadin” kelimesini hepsi igin ortak zikretmiglerdir. Bundan dolayi tesettur

ile ilgili hukimleri dogru anlamak isteyen bir kimsenin s6z konusu fikih diline
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hakim olmasi ve zikredilen sifat, kayit ve illetlerin muhtevasini iyi bilmesi

gerekmektedir.

Kisilerin her halukarda ortmeleri ve bagkalarinin o yerlere bakmalarinin haram
oldugu uzuvlarina avret mahalli denir. Tesetturiin en onemli ilkelerinden sayilan
avret mahallinin ortilmesi onun en asgari ilk kosuludur. Bu sebeple ilk olarak
0zelde kadinlarin avret mahalleri Gzerine durulup beraberinde ise genel anlamda

onlarin tabi olduklari tesettlr hukUmleri aktarilip izah edilmeye calisilacaktir.
1. Hur yabanci kadinin erkege karsi tesetturu

Fikih baglaminda kadin, “el-meretiin” veya benzeri anlamdaki baska kelimeler ile
ifade edilir. Bu ifadeler yasli-gen¢c ve mimine-gayrimaslim butlin kadinlari
kapsamaktadir. Bireylere Nur suresi 30-31. ayetlerle namahrem kimselere
bakmak yasaklanmis olup ayni zamanda belli dizeylerde 6rtiinme yukumlulagu
getirilmistir. S6z konusu bakmaya yoénelik gelen yasaklik emri hakkinda iki
yaklasim mevcuttur. Bunlardan ilkine gore bu yasaklik li-zatihi mutlak olup ister
fitne tehlikesi olsun ister olmasin her halukarda gozleri kapatmak gerekir. Bu
goérusu tercih eden alimlerden bazilarina gére bakilan kisinin, fitneden emin
olunan yasl bir kimse olmasi da 6nemli degildir. Buna gore bu bakig her ikisi i¢in
de mutlaktir. Yine bu yaklasim s6z konusu bakilmasi mutlak haram olan bttn
uzuvlari mutlak avret saymayi da gerektirmemektedir. Nitekim ileride drnegi de
gelecegi Uzere yuz ve eli mutlak avret olarak konumlandirmayip ancak onlara
bakmanin ise mutlak haram oldugunu belirten alimler de olmustur. Bu gorus
sahipleri genel anlamda li-zatihi 6rtmek ve bakmak ya da namaz ve bakmak

hakkinda ayri iki avret tanimina gidebilmektedirler.

Kadina bakmay: li-gayrihi fithe olgusu Uzerinde insa eden ikinci yaklagima gore
namahrem bakmak fitne korkusundan dolayidir. ikinci kisim Aalimlerin bu
yaklagimi tercih etmlerinin en temel sebepleri kadina dinen misaade edilen;
namaz, ihram, sahitlik ve evlililk vb gibi belli bash durumlarda bazi uzuvlarin
acllmasina musaade edilmesi ve -gesitli gorusler gergcevesinde- Nur suresi 60.
ayetle yuz ve eline bakmanin mubah oldugu yasl kadinlar, akil zayifigi olan

kimse, hiinsa vb kadina bakmasi ve bakilmasi caiz olan fitnesinden emin olunan
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kimselerin olmasidir. Aslinda yasaklama ile ilgili hUkim mutlak ve aslidir. Ancak
zikredilen ve ileride tafsilatiyla agiklanacak olan birtakim 6zel ve istisnai
durumlardan dolayr s6z konusu haramhgi fitne faktoru Uzerinden bina etmeyi
daha pratik bulan fakihler olmustur. Bu durumu ibn Rusd (Torun) (6. 595/1198)

nikah bolimunde soyle izah etmektedir:

- “Istenilen kadinla evlenmeden énce ona bakmaya gelince, imam
Malik “Kadinin yuzu ile her iki eline bakabilir’, baskalarn “iki avret
yerinden bagka her yerine bakabilir’, kimisi “hi¢bir yerine bakamaz”,
imam Ebu Hanife de “yiiz ve ellerinden baska ayaklarina da bakabilir’
demiglerdir. Bu ihtilafin sebebi de, kadinlara bakmanin (mesru ihtiyag
yok iken) mutlaka haram olduguna, (es gibi) mutlaka caiz olduguna ve
(intiyag halinde) yalniz yuz ve ellere bakmanin caiz olduguna dair her
u¢c emrin de bulunmasidir. Clnkl ulemanin ¢oguna gore, Cenab-i
Hakk’'in “Ziynetlerini gostermesinler.” ayet-i kerimesinde gecen ziynet
kelimesinden murad, yuz ve ellerdir. YUz ve ellere bakmanin caiz
oldugunu sodyleyenler, ayrica “Cunku kadin hac esnasinda da -
fukaha’nin ¢coguna goére- yuzinU acabilir demislerdir.” Caiz
gormeyenler ise, asil'a bakmiglardir. Zira asil, kadinlara bakmanin

mutlaka caiz olmayisidir.”6%?

Bu durum kadinin sesi hakkinda da boyledir. Nitekim yaygin ve genel gorus
kadinin sesinin avret olmadigi yonunde olsa da ileride aktarilacagi uzere her dort
mezhepte de ayni sekilde kadinin ihtiyag ve zaruret durumlari hari¢ namazda ve
namaz disinda erkeklerin isitecedi nitelikte seslerini ylkseltmelerinin caiz
olmadig! konusunda ittifak edilmistir. Tesettur ile ilgili haramlik hikimlerinin fitne
faktort Gzerinden inga edilmesi, ileride gelecegdi Uzere her dért mictehid mezhep

imami tarafindan isletilen bir mekanizmadir.

Taraflarin birilerine bakmalarinda fitne tehlikesinin oldugu, hala cazibe sahibi olan

kimselere bakmak ise onlarda fitheden kesinlikle emin olmak mimkin

612 Ep{y’l-Velid Muhammed b. Ahmed b. Muhammed el-Kurtubi (ibn Riisd -torun-) (6. 595/1198),
Bidéayeti’l-muctehid, (Kahire: Daru’l-Hadis, 2004), 111/31.
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olmamasindan dolayl yine bizzat Sari tarafindan Nur 30-31. ayetler ile
yasaklanmistir. Yani bu fakih ve mdifessirler kocamis ihtiyarlar vb kimseler
disinda herhangi birine ihtiyag digsinda bakmaya musade etmeye
calismamaktadirlar. ClUnku s6z konusu fitne tehlikesi anlamindaki illet, tipki
alkoliin icinde sarhosluk edici temel ayrilmaz 6zelligin bulunmasi gibi fitri olarak
namahremlerde mevcuttur. Bundan dolayi Sari’ tesettir ile ilgili ayetlerde; “Bu
onlar i¢in daha arindiricidir.”8*3, “Bu sizin kalplerinizin de onlarin kalplerinin de temiz
kalmast igin en uygunudur.”®* buyurarak gozleri kapatmanin ve tesettlre
buarinmenin fitneden emin olmanin tek ¢6zUmu oldugunu beyan etmekte ilgili

naslar ise bu yasaklamalari mutlak ifade etmektedir.

Kadinlara Nur suresi 31. ayet ile ziynetlerini ¢cogunluga goére ise dolayisiyla
onlarin mahallini értmek emredilmistir. Ortilmesi emredilen ziynet ve mahaller
sunlardir: Bas, sag, boyun, gogus, pazu, bilek, el, bacak, ayak ve yuzdur. Bas tag
yeridir. Sac¢ toka yeridir. Boyun, gerdanlik yeridir. Gogus de gerdanlik yeridir.
Cunku gerdanlik ve kolye goglise kadar inebilir. Kulak kipe yeridir. Pazu,
pazubend yeridir. Bilek, bilezik yeridir. El, yuzuk ve kina yeridir. Bacak, halhal
yeridir. Ayak, kina yeridir.55 Ayette daha sonra bazi ziynet veya yerlerinin ihtiyag
ve zaruret dolayisiyla agiimasina miusade edilmigtir. Bunlarin neler oldugu ile ilgili
mufessir ve fakihler farkli gorusler zikretmislerdir. Bu gorusler ekseninde kadinin
avret mahalli ile ilgili hUkamler tespit edilmistir. Bir kadinin avret mahalli ile ilgili

soylem farkliliklari genel muhtevada sdyle siralanabilir:

a- Kadin tepeden tirnaga avrettir. Zaruret ve musaade edilen birtakim ihtiyaclar

disinda ondan herhangi bir seyin gortlmesi mutlak surette caiz degildir.

b- Kadin tepeden tirnaga avrettir. Ancak ihtiyag ve zaruret dolayisiyla birtakim
yerlerin gérilmesi gerekmektedir. Bu da bazi uzuvlarin mukayyet surette avret

konumundan c¢ikartilmasini gerektirmektedir.

613 Nur 24/30.
614 Ahzab 33/53.
615 Serahsi, el-Mebsut, X/274.
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c- Kadinin belli birtakim uzuvlarinin gérulmesi ihtiyag ve zarurete bagl olarak
caizdir. Bu da o uzuvlari -mutlak avret- olmaktan c¢ikartir. Ancak fitne tehlikesi

durumunda o yerler tekrar avret olurlar.

d- Kadinin bazi uzuvlar ihtiya¢ ve zaruret dolayisiyla avret degildir. Ancak
yabancilara karsi tepeden tirnaga ortinmesi gerekmektedir. Sari’in bu sekildeki

ortinmeyi emretmis olmasi fitne tehlikesinden dolayidir.

Batun bu séylem farkhliklarinda fakihler kadinin butintyle 6rtinmesi gerektigi ile
ilgili esas hukim ve maksatta birlesmektedirler. Ancak s6z konusu hiikkme giden
fikhi istilahlarda ihtilaf etmislerdir. Bu hususta yukarida zikredildigi gibi hakkinda
tafsilatlar mevcut oldugu halde s6z konusu ihtilafin genel ekseni sdyledir: Nur
suresi 31. ayette “Kendiliginden ortaya ¢tkanlar mustesna ziynetlerini gostermesinler.”
ifadesindeki zahir olan ziynetin kadinin hareket halinde acilabilen veya kapali
kalmasi mumkun olmayan vyerleri olabildigi gibi daha da umumilestirilip belli
birtakim uzuvlari da olabilmesidir. Cogunluk bunlarin ytz ve el gibi uzuvlarin da
kast edildigini yani ikinci kisim oldugunu soéylemistir. Buna goére Sari’ fikhin
muteber kabul ettigi -¢esitli gorusler gergevesinde- evlilik, aligveris ve sahitlik gibi
benzeri birtakim ihtiya¢c durumlarinda kadinin bazi uzuvlarina bakmaya ruhsat
vermigtir. S6z konusu ruhsatlar noktasinda -aralarinda ihtilaf olmakla birlikte-
kadinin genel anlamda bakilmasi mubah sayilan birtakim durumlarda belli bagli
uzuvlarina bakmanin mabah oldugu konusunda alimlerin hepsi birlesmektedirler.
Ancak bu uzuvlarin fikih acisindan avret olarak konumlandirilip

konumlandirilamayacagi hususunda ihtilaf edilmistir.

Birinci grup alimlere gore her iki uzuv da avrettirler. Dinin muteber kabul ettigi
ihtiyag durumlari ise istisnai hukumler olup bunlari avret olarak konumlandirmaya
engel degildir. Yine bu kimseler bakmak ve namaz ile ilgili avretlik hUkimlerini
ayirt edebilmektedirler. Cinkli namaz hakkindaki setr-i avret hikmi namaza
mahsus bir durumdur. Nitekim kisi namaz disinda yalniz iken yahut mahremleri
yaninda basini ve baskaca azalarini agabiliyor iken namazda bunlardan herhangi
birini agamamaktadir. Bu da namaz ile ilgili setr-i avretin namaza mahsus

oldugunu gostermektedir.
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Ote yandan ikinci grup alimlere gére s6z konusu iki uzuv avret degillerdir. Bu grup
alimlere gore iligili haramlik sayet avretlik tizerinden gerekcelendirilecek olursa

su problemler ortaya ¢ikmaktadir:

a- Kadinlarin dinin mesru saydigi ihtiyag durumlarinda bu azalari agmasi caiz

olmayacaktir.

b- Namazin sartlarindan biri olan setr-i avret vuku bulmadigi igin kadinin yiz ve

elini agcip namazinin batil olmadigini séylemek mumkun olmayacaktir.

c- Fitnesinden emin olunan kadin yasl da olsa yuz ve eli avret olmasindan dolayi
ortmesi gerekli olacaktir. Cunku avretlik hikmunde fitne tehlikesi olmasa da
ortmek farzdir. Yine cesitli gorisler muvacehesinde kadina bakmasi mibah
oldugu soylenen yukarida zikredilen birtakim 6zel durumdaki kisilerin o kadinin

yuz ve eli avret olmasindan dolayr bakmasi mubah sayillamayacaktir.

d- Kendisine gorucu gidilen kadinin avret yerine bakmak haram olacagindan ona
ylz ve eline bakmaya ruhsat verilemeyecektir. Clinki bu azalar avret olup avret
olmayan uzuvlardan ayirt edilemeyecektir. Nitekim dinurlik i¢in giden kimse dahi

kadinin avret olan mahallerine bakamamaktadir.

e- Kadinin sut, sihriyet vb ayetlerde mahremlerden zikredilmeyen fitnesinden
emin olunan akrabalarin kadinin yanina girmesi ve ona bakmasi mibah

olmayacaktir.

Sayet drnegin kadinin yiz ve elinin avret sayilip goérucu gibi ihtiyag durumlarinda
kadina bakmanin caiz kilinmasi mumkdn degil midir? denirse bu grup alimlere
gore bu fikih dili ve usulu agisindan tutarli olmayacaktir. Erkegin s6z konusu iki
uzva bakabildigi halde kadinin sagina veya bagka uzuvlarina bakmasina musade
edilmemis olmasi onlarin fikih dili agisindan bakmasi her halikarda kesinlikle
yasaklanmis olan uzuvlardan farkli konumlandiriimayi gerektirmistir. Yani bu iki
uzuv igin de avret kavrami kullanildigi vakit intiyag durumunda kadinin avret
yerlerine bakmalari caiz oldugu ifade edilmis olunacak ve bu durumda diger avret
olan uzuvlar da buna dahil olacaklardir. Ayni zamanda avret kavraminin ifade

ettigi haramhk hikmu zaruret olmaksizin mibah addolunacak ve bu da fikih dili
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ve usulli agisindan celigkili bir durum ortaya cikartacaktir. Bu konuda imam

Maturidi yapilan farazi soru hakkinda zikri gecen su agiklamayi yapmaktadir:

- “Eger soyle bir soru sorulursa: Tedavi igin yabanci erkegin kadinin
gizli ziynet yerlerine bakmasi caiz degil midir? Buna su cevap verilir:
Bu ancak zaruret halinde caiz olur, bakma ihtiyaci durumunda ise caiz
olmaz. Bizim buradaki meselemiz zaruret disi hallerle ilgilidir, zaruretle
ilgili degildir.”616

Yine muellif, kadina evlenmek igin bakmanin mibah sayilmasinin o yerleri avret

olmaktan ¢ikardigi hakkinda su agiklamay1 yapmaktadir:

- “Bir kadinla evlenmek isteyen kimseye ona bakmasina izin
verilmistir. Bu da gdsteriyor ki erkegin kadinin yuzine bakmasi haram
degildir. Cunkl eger haram olsaydi o takdirde Hz. Peygamber (s.a.v)

kimseye izin vermezdi.”1’

Bundan dolay! “yabanci hiur bir kadinin yuz ve eline bakmak caizdir”, “hir akil
balig yabanci kadinin fitneden emin olmak sartiyla yalniz yuz ve eline bakmak
caizdir” ve “hir ve yabanci bir kadinin yuz ve elini yabancilara karsin agmasi
caizdir” seklindeki fikhi naslar tespit eden ancak farkli pasajlarda yine bu yerlere
bakmay! ve onlari agmayi yasaklayan hiukimleri zikreden pek c¢ok fakih
bulunmaktadir. Bu fakihler, 6rnegin; “har akil bali§g yabanci kadinin fitneden emin
olmak sartiyla yalniz yuz ve eline bakmak caizdir” cumlesi ile hir kelimesinde
cariyeyi, akil balig kelimesi ile gocugu, kadin kelimesi ile erkedi ve fitheden emin
olmak kelimesi ile de yagh kadini digarida birakmaya galismaktadirlar. Bunlardan
kimisi ise buna yash kadini da dahil etmektedir. Ornegin imam Nevevi’'nin bu

konuda “Minhaci t-talibin” adli eserinde zikrettigi fikhi nas soyledir:

- “Yetiskin cinsel organi mevcut erkegin yabanci, buyluk ve hur olan

kadinin avretine bakmasi haramdir. Ayni sekilde fithe korkusu

616 Maturidi, Te vilatii’l-Kuran, VII/550.
617 Maturidi, Te vilatii’l-Kuran, V11/545.
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durumunda yuz ve ellerine yine sahih gorise gore fitneden emin

oldugunda da bakilmasi boyledir.”618

“Minhac” sarihlerinden Sirbini (6. 977/1570) ise bu cimleyi sdyle serh etmektedir:

Cinsel organi mevcut olan” ifadesi, yaratiligtan cinsel organi
olmayan Kisiyi disarida birakmaktadir ki onun hikmi daha sonra
gelecektir. “Yetigkin” ifadesi ¢ocugu disarida birakmaktadir. Buluga
yaklasmis olan ¢ocugun hukmu ileride gelecektir. “HUr kadin” ifadesi
cariyeyi digsarida birakmaktadir ki onun hukmu ileride gelecektir.
“Yabanci” ifadesi, mahremi disarida birakmaktadir. Onun hikmi

ileride gelecektir.”61°

Nevevi sarihi devaminda yetigkin ifadesinin mutlak zikredilmesinden dolayi yash
kadinin da geng kadin gibi ayni hukme tabi oldugunu beyan etmigtir. Clinku bu
goérise gore kadina bakmanin yasakligi fitne tehlikesinden dolayi degil li-zatihi

haram olmasindandir:

- “Nevevi'nin “yetigkin” ifadesi, kendisine cinsel arzu beslenemeyecek
kadar yasl olan kadini da kapsamaktadir. Es-Serhu’s-sagirde bu
gorus tercih edilmistir. Esas alinmasi gereken gorus de budur. Clnki

“Her diiseni alan biri vardir.”620

Kadinin yiz ve elinin avret olmadidi gorisini benimseyen alimlerin referans
aldigi bir diger énemli husus, namazdir. Nitekim Nur suresi 31. ayette zahiri
ziynetin yuz ve el oldugunu sdyleyen alimlerden pek ¢ogu bu konuda namazi da

delil gostermis, kadinin namazda yuz ve ellerinin agik bulundurmasinin bu azalari

618 Nevevi, Minhaci’t-talibin, (Beyrut: Daru'l-Fikr, 2005), 204: 3358 505 ) du Jad Skl A5353
malall o a1 die 1€ s Casd de K5 ghd 5 185 A0l

619 Semsiiddin Muhammed b. Ahmed el-Hatib es-Sirbini el-Kahiri (6. 977/1570), Mugni’-Muhtac,
Cev. Soner Duman, (istanbul: Mirac yay., 2009), XI1/37-38.

620 Sirbini, Mugni’l-Muhtac, XI1/41.
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avret statistnden cikarilimasi gerektirdigini beyan etmiglerdir.621 Ornegin bu

konuda imam Maturidi sdyle demektedir:

- “Ellerin ve yuzun avret olmadigini gosteren hususlardan biri de kadinin
avret yeri acikken namaz kilamamasidir. Oysaki kadin yuzu, elleri ve
ayaklari agik iken namaz kilabilmektedir. Mademki oyle, bu durum, sehvet
bulunmamasi halinde kadinin bu organlarina bakmanin caiz oldugunu

gOsterir.”622

Ancak bitln bunlarin yani sira namazin s6z konusu zahiri ziynetin tespiti ve yiiz
ve elin avret statUsunden gikariimasini gerektirmesi hakkinda herhangi bir etkisi
bulunmadigini beyan edenler de olmustur.®?? Yine zahiri ziyneti yiiz ve el olarak
tefsir edip bunu sadece namaza hasredip “namazda avret saymayan ancak
namaz diginda bakmak konusunda avret” oldugunu sdyleyen bir diger gorus
sahipleri de mevcuttur.%?* Hatta bu baglamdaki tartisma ayni mezhep alimleri
arasinda da gerceklesebilmektedir. Ornegin namazin kadinin birtakim uzuvlarini
avret olarak isimlendirip isimlendirmeyeceg@i konusunda hanbeli mezhebinin iki

gorusunden birini ibn Teymiyye sdyle aktarmaktadir:

- “Ahmed (bin Hanbel) zahiri ziynet elbisedir dedi. Ve kadinda her sey
hatta tirnaga kadar avrettir dedi. Hadiste de “Kadin (batinGyle)
avrettir’ diye rivayet edildi. Bu (sekilde tespit edilen fikhi nas) butin
bunlari kapsayici oldu. Cunkd ellerin ortulmesi namazda mekruh
degildir. Boylelikle ayak gibi avret oldular. Buna gdre kiyas yuzu, -
ellerden farkl olarak her ne kadar namazda onu agmaya ¢agiran bir
ihtiyag olsa da- avret olmay gerektirir. Bundan dolayi arkadaslarimiz
ibarede ihtilaf ettler. O avret olarak isimlendirilir mi yoksa
isimlendiriimez mi? Bazilari avret degil dedi. Bazilari da o avrettir

muhakkak namazda ihtiyagtan dolay! agilmasina ruhsat verildi dedi.

621 Bkz: Taberi, Cami‘u’l-beyan, XVII/261; Maturidi, Te vilati’l-Kuran, VII/547; Cessas, Ahkamu’l-
_Kur’an, 111/408; ibn Arabi, Ahkamu’l-Kur’an, 111/382; Kurtubi, el-Camiu li-Ahkami’l-Kur’an, X11/209;
Ibn Cuzey, et-Teshil li- ‘ulumi’t-tenzil, 11/67.

622 Maturidi, Te vilatii’l-Kuran, VI1/547.

623 Bkz: ibnii’l-Cevzi, Zadii’l-mesir fi ‘ilmi’t-tefsir, 111/290.

624 Bkz: Beyzavi, Envarii’'t-tenzil, IV/104.
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Tahkikte ise muhakkak o namazda avret degildir. O bakmak

konusunda avrettir. Clinkii ona bakmak caiz degildir.”62°

Batun bu farkh sdylemler ile olugan ihtilaflar esasinda belli basli uzuvlarin avret
olarak isimlendirilip isimlendiriimeyeceg@i noktasindadir. Fakihlerin s6z konusu
fihki i1stilahlarda farkhlasmalarinin sebep ve gerekgeleri farkl farklidir. Bunlardan
kimisi avret kelimesini li-zatihi avret veya li-gayrihi avret olarak tasnif ederek
kadinin agcmasi her halukarda yasakh olan uzuvlari ile kimi durum ve sartlarda
agmasl mubah olan uzuvlarini birbirinden ayirmaya ¢alismislardir. Yani értinme
bakimindan avretlikle tesettlir bakimindan avretlikligi iki ayri olgu olarak kabul
etmislerdir. Bunun ile ilgili benzeri fetvalar tefsir boliminde ge¢misti. Nitekim
birtakim mufessirlerin belli uzuvlari Nur suresi 30-31. ayetlerde avret stattisinden
cikartirlarken Ahzab suresi 53 ve 59. ayetlerde o uzuvlari tam tersi avret olarak
konumlandimaktadirlar. Bunun ornekleri ilerde aktarilacak fikhi kaynaklarda da

gelecektir.

Diger yandan fakihlerden kimisi ise avret kelimesini ihtiva ettigi terim anlamindan
dolay! buttunuayle terk edip s6z konusu tesettir emrini, esasinda fithe kavramiyla
ifade etmeye calismaktadirlar. Ornegin Serahsi konu ile ilgili bir pasajda sdyle

demektedir:

- “Diger yandan kadinin drtinmesinin farz olmasi ve erkekle halvette
kalmasinin haram olmasi, fitne korkusundan dolayidir. Fithe korkusu
burada da s6z konusudur. Bu ancak mahremlik iligkisi ile ortadan

kalkar. Clink(i ebedi haramlik, sehveti azaltir.”6%6

Yine ayni muellif gelen naslar muvacehesinde kadinin aslinda tepeden tirnaga
avret oldugunu da beyan etmektedir. Fakat intiya¢ ve zaruretin zorunlu olarak
onlari avret olarak isimlendirip konumlandiriimamasi gerektirdigini beyan

etmektedir:

625 |bn Teymiyye, Serhu’l-‘Umde fi'l-fikh, (Beyrut: Daru ibn Hazm, 2019), 11/269.
626 Serahsi, el-Mebsut, X/189.
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- “Kadin bastan ayaga kadar avrettir. Acik kiyas bunu gerektirir.
Peygamber “Kadin batandyle o6rtinmesi gereken bir avrettir”
buyurarak buna isaret etmigtir. Sonra ihtiya¢c ve zaruretten dolayi,
kadinin bazi vyerlerine bakmak mubah kilinmig ve bu hukim,
soyledigimiz gibi, insanlar i¢in daha kolay oldugundan istihsan

olunmustur.”%?’

Bu sekildeki fikhi tasnif ve tanimlama kadinin, drneg@in kendisini gorebilecek kigi
veya kisilerin -gesitli gortusler muvacehesinde- yalnizca fitnesinden kesin emin
olunan; buttindyle sehveti gitmis pir-i fani yasl adam veya muhannes vb kimseler
olmasi takdirinde fikih dili agisindan kadinin ylz ve elini agmasinin caiz olduguna

musade edecek bir faydayi da temin eder. Cunku o iki uzuv avret degillerdir.

Batun bu séylem farkliliklarinin en temel nedeni birseyin avret olarak isimlendirilip
isimlendirilemeyecegdi hakkinda ki temel zemin ve ilkelerde birlesilememesi ve
dolayisiyla avret kavraminin kullaniminin ¢ok boyutlu olmus olmasidir. Nitekim
ileride geleceg@i Uzere kadinda birtakim yerlerin 6rtinmesini avretlik veya fitne
olgusu Uzerinden inga eden iki temel sdylemin yani sira her dért mezhepte “avret
degil ancak fitne tehlikesi durumunda avret olur” seklinde sdylenimde bulunup
hem fitne ve hem de avretlik kavramlarini tesettlir hilkmuinun insasi hakkinda
musterek kullananlar da olmustur. Hatta s6z konusu avret kavraminin bu denli
farkli kullanimlarinin olmasindan dolayi s6z konusu avret kavramini genel kabul
goren “agilmasi ve gorulmesi haram” anlaminin disinda kullanan dahi olmustur.
Ornegin Abdurrahman el-Cezeri (1882-1941), el-Fikh ‘ale’l-mezahibi’l-erba‘a adli
eserinde safii mezhebine gore erkedin kadina nisbeten avretinin bitin bedeni
oldugunu sdylemektedir.6?® Esasinda fakihin burada kast etmeye calistigi sey
safii mezhebinin tercih edilen goérusine gore kadinin erkege bakmasinin li-zatihi
haram olmasidir. Ancak erkegin avretlik kavraminin gerektirmis oldugu kadina
karg! butunuayle ortinmek gibi bir yukimlalugu ise yoktur. Bu da s6z konusu

avretlik ile ilgili kavramin fakihler tarafindan kimi zaman ne kadar farkli seyleri

627 Serahsi, el-Mebsut, X/268.
%28 Abdurrahman b. Muhammed b. Ivaz el-Ceziri (1882-1941), el-Fikh ale’l-mezahibi’l-erba a,
((y.y.), Daru-Kiitiibi'l iimiyye, 2003), I/175.
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kast edebilecegi ile ilgili u¢ drneklerdendir. Alimlerin bunun gibi hikkiimlerde ittifak
edip istilah, illet ve gerekgelerinde ihtilaf ettikleri hususlar ¢oktur. Fikih agisindan
s6z konusu illeti dogru tespit etmek elbette 6nemlidir. Ancak daha 6nemli olan

husus ise son noktada verdikleri esas hikim ve maksattir.

Fakihlerin s6z konusu hiukmu fikhi acidan farkli tespit etmesinin sebep ve
gerekgeleri 6zelde hanefi mezhebinde tafsilatiyla izah edildikten sonra diger
mezheplerin gorugleri de ayni ilkeler dogrultusunda daha genel surette
aktarnlacaktir. Ancak bu farkli sdylemlerin hangisinin fikih usulu ve Uslubu
acisindan daha dogru, tutarli ve sistematik oldugu hususu konu disinda

tutulacaktir.
1.1. Hanefi mezhebi

Hanefi mezhebinin zahir gérustne gore balig, hir ve yabanci kadinin avreti yliz
ve avug ici disinda butun bedenidir. Avuglarin arkasi mezhebe gore avrettir.
Mutemed kavle gore ayaklar da mustesna oldugu gibi tercih edilmeyen kavle gore
de kollar1 avret degildir. Sesi hakkinda ise avret ve avret olmamak Uzere iki ayri
kavil zikredilmistir.62® Mezhepte kocakari ihtiyar kadin digindakilerinin avret
sayllmayan yerlere ihtiya¢ olmaksizin bakmanin li-zatihi tahrimen mekruh oldugu
beyan edilmekte®3® haram olmasi ise li-gayrihi fitneden emin olmama sartina

bagli kilinmaktadir.

Fikih kitaplarinda el ile ilgili olarak kullanilan “el-keffu” ifadesinin Itigat agisindan
elin hem ici ve digini kapsadigini sdyleyen olmustur. Ancak bunda lugatin degil
orfin dikkate alinmasi gerektigi séylenmistir. ibn Abidin kadinin eli ile ilgili

milahazayi soyle agiklar:

- “Miracti’d-Diraye’de®3! sdyle gecger: “Buna itiraz edilmis ve avucu
istisna etmek avucun arkasinin avret olduguna delalet etmez. Cunku

lGgatta avug elin hem igine hem disina samildir. Onun igin de avucun

629 Bkz: El-Haskefi, ed-Diirrii’l-muhtar, 58.

630 Tahavi, Serhu Me’anil’l-Asar, 11I/15; Komisyon, el-Fetava’l-Hindiyye, V7329; ibn Abidin,
Reddi’l-muhtar, XV/398.

631 Mi‘racii’d-Diraye ila serhi’l-Hidaye. Kivamiiddin el-Kaki'nin 21 Muharrem 745 (4 Haziran 1344)
tarihinde tamamladigi eser
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disi denilir seklinde muitalaa yurutilmisse de buna cevaben, 6rf ve
adette avug elin sirtina samil degildir denilmistir.” Bundan anlasiliyor
ki, bu feri mesele ligata degdil orf ve adette kullanilmaya bina

edilmigtir. Anla! “Mezhebe gore” tabirinden maksad, zahir rivayedir.”63?
Muellif daha sonra ise muhalif gorugleri de soyle siralar:

- “Kadihan’in (6. 592/1196) “Muhtelifat™ ile diger kitaplarda avuclarin
(dig1) avret olmadigi bildiriimektedir. “Munye” serhinde bu kavil tg¢
vecihle te’yid edilmis ve, “Zahir rivayet olmasa da esah kavil budur.”
denilmistir. “Hilye” sahibi dahi bunu te’yid etmis ve “Muhid” sahibi ile
“Cami” serhinde Kadihan'in da bunu tercih ettiklerini sdylemistir.
“imdad” nam eserinde Surunbulali (6. 1069/1659) dahi buna itimad

etmigtir.”

Mezhepte ayaklar hakkinda Ug¢ ayri gorus belirtilmistir. Birinci goruse gore avret
degildir. ikinci gériise gére mutlak surette avrettir. Ucilincii goriise gore ise yalniz
namaz diginda avrettir. Hasan bin Ziyad, Ebu Hanife’den kadinin ayagina
bakmanin caiz oldugunu rivayet etmistir. Bagka bir rivayetinde ise caiz olmadigini
rivayet etmistir.533 Daha sahih olan kavlin ilk rivayet oldugu soylenmistir.634
Ayaklar hakkindaki ihtilafin ise yalniz alt kismi hakkinda oldugu aktariimistir. ibn
Abidin:

- “Ben derim ki: Musannif ayaklarin Gstinden bahsetmemistir.
Kuhistani (6. 962/1555) de “Hulasa’dan naklen, “Ayagin alti hakkinda
rivayetler mubhteliftir.” denilmistir. Bundan anlasilan Ustiinde ihtilaf
olmamasidir. Sonra ehl-i tahkik ulemadan Kemal b. Himam’in (6.
861/1457) “Zade’l-Fakir” adli mukaddimesinde goérdum ki, ayagin
dortte birinin agilmasinin namaza mani oldugunu sahih kabul ettikten
sonra, “Ayagin Ustl acgilsa namazi bozulmaz.” demis, bu kavli

Musannif Timurtasi “lanetii’l-Fakir” adli serhinde “Hulasa’ya nisbet

632 jbn Abidin, Reddii’l-muhtar, 11/111.

633 Komisyon, el-Fetava’l-Hindiyye, V/329.

634 Ebir'l-ihlas Hasen b. Ammar b. Ali es-Siiriinbiilali el-Vefai el-Misri (6. 1069/1659), Meraki’I-
felah serhu Nuri’l-izah, ((y.y.),el-Mektebetu’l Asriyye, 2005), 91.

212



etmis; sonra “Hulasa’dan o da “Muhid”den naklen ayagin alti hakkinda
iki rivayet oldugunu, bunlarin esah olanina goére avret sayildigini
sOylemis ve gunlari ilave etmistir: Ben derim ki (ibn Abidin): “Hulasanin
soziinden anlasiliyor ki, hilaf, sadece aya@in alti hakkindadir. Usti
hilafsiz  avrettir. Onun icin  Musannif, acilmakla namaz
bozulmayacagina katiyetle hikim vermistir. Lakin allame Kasim’in
s6zlunde hilafin bunda da mevcut olduguna isaret vardir. Cinkd bunu
naklettikten sonra soyle demigtir: “Sahih olan sudur ki, ayagin dortte
birinin agilmasi namaza manidir. Zira ayagin Ustu gosterilmesi yasak
olan ziynet vyeridir. Allah Teéla Hazretleri, “Kadinlar gizledikleri
ziynetleri bilinsin diye ayaklarini yere vurmasinlar!” buyurmustur”.

Musannif'in sézi burada sona erer.”%3%

Kadinin sesi hakkinda ise iki gorls zikredilmistir. Sesinin avret olmadigi
sdylenmek ile birlikte avret oldugunu séyleyen pek cok kitaplar da mevcuttur. Bu

durumu ibn Abidin sdyle aktarir:

- “‘Bahirda “Hilye’den naklen, “En muinasibi budur.” denilmis;
“Nehir’de ise, “itimada sayan budur.” ifadesi kullaniimistir. Bu kavlin
mukabili kadin sesinin avret olmasidir. “Nevazil” adh kitapta, “Kadinin
sesi avrettir. Onun Kuran’i kadindan 6grenmesi daha makbuldur.
Bundan dolayidir ki Peygamber (s.a.v) “Tesbih erkeklere, el ¢girpmak
ise kadinlara mahsustur” buyurmustur. Erkegin onun sesini isitmesi
dogru degildir.” deniliyor. “Kafi” nam kitapta ise, “Kadin agikare telbiye
yapamaz. Cunku sesi avrettir.” denilmigtir. “Bahir’da bildirildigine gore
“Muhit’in Ezan Babinda bu kavil tercih edilmigtir. “Fetih” sahibi diyor ki:
“Bu kavle gore “kadin namazda Kur’an'’i agikar okursa namazi bozulur”
denilirse yerinde olur. Onun igin Peygamber (s.a.v), imamin yanildigini
bildirmek icin kadinin sesle tesbih getirmesini men etmis; ona el
carpmay! tavsiye buyurmustur.” Burhan Halebi “‘Minyettl1-Kebir”
serhinde onu tasdik ettigi gibi “imdad” sahibi dahi bu sézi kabul
etmistir. imam Ebu’l-Abbas Kurtubi, sarki dinlemek hakkindaki

635 [bn Abidin, Reddii’l-muhtar, 11/111-112.
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kitabinda sunlari sdylemistir: “Zekasi kit olanlar zannetmesinler ki biz
kadinin sesi avrettir, demekle konusmasini kastediyoruz! Bu anlayis
dogru degildir. Biz ecnebi erkeklerin hacet mes ederse kadinlarla
konusmasina cevaz veriyoruz. Yalniz kadinlarin ylksek sesle
konugmalarini, seslerini uzatmalarini, yumusatmalarini ve aruza gore
okumalarini caiz gérmuyoruz. CUnku bunlarda erkekleri kendilerine
meylettirmek ve sehvetlerini harekete getirmek vardir. Kadinin ezan

okumasi bundan dolayi caiz olmamigtir.””636

Bu her iki goruge gore de kadinin ihtiya¢ olmaksizin yabanci bir erkekle
konusmasinin yine erkeklerin duyup fithneye sebebiyetinden dolayl sesini
yukseltmesinin caiz olmadigi noktasinda ittifak edilmigtir. Yine aksiran kadin veya
erkegin birbirlerine agiktan “yerhamukellah” diye karsilik vermeleri ve ayni sekilde
birbirlerinin selamlarina -ki selama muKabele farz oldugu halde- agiktan karsilik
vermeleri de caiz degildir. Bundan dolayl selama iclerinden mukabele

etmelilerdir.83’

Tefsir boliminde de aciklandigi Uzere bir kadinin gorulmesi mubah olan
herhangi bir uzvunun acilmasi belli birtakim sartlarla mukayyettir. Bu sartlar;
ihtiyag-zaruret ve fitneden emin olma durumlaridir. Bundan sonra fikih

kitaplarinda gegen bu durumlar tahlil edilecektir.
1.1.1. intiyag ve zaruret hali

Hanefi mezhebinde kimi fikhi naslarda namahrem kadinlara bakmanin mubah
oldugu zikredilmektedir. Ancak bu naslarin zahirinde gériinen mubahlik ya nassin
devaminda yahut ta baska bdélumlerde kayitlanmistir. Cinki avret mahalleri ile

ilgili olarak tayin edilen hukUmler tesettirden farkl olarak pek ¢ok degiskenlere

636 ibn Abidin, Reddii’l-muhtar, 11/112.

637 Bkz: Serahsi, el-Mebsut, 1V/68; Kasani, Beda'i‘u’s-sana’i‘, 1/150; Ebi'l-Hasen Burhaniiddin
Ali b. Ebi Bekr b. Abdilcelil el-Fergani el-Merginani (6. 593/1197), el-Hidaye, (Beyrut: Daru ihyai't-
Turasi’l-Arabi, Samile y.t. 8 zilhicce 1431), 1/149; Burhaniddin (Burhanu’s-Seria) Mahmud b.
Ahmed b. Abdilaziz el-Buhari el-Merginani (6. 616/1219), el-Mubhitii’l-Burhani fi’l-fikhi’n-Nu ‘mani,
(Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-ilmiyye, 2004), V/315; Mevsili, el-ihtiyar, 1V, s.165; Siraciiddin Omer b.
ibrahim b. Muhammed el-Misri (6. 1005/1596), en-Nehrii’-fa’ik, (y.y.), Daru’l-Kitibi'l-iimiyye,
2002, 11/98; El-Haskefi, ed-Diirrii’l-muhtar, 655; Komisyon, el-Fetava’l-Hindiyye, V/326; Ibn
Abidin, Reddi’l-muhtar, VI/368-369.
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tabiidir. Bu da kimi fakihlere gére o uzuvlarin avret statlisinden c¢ikartilmasini

gerektirmektedir.

Avret olarak konumlandirilan uzuvlar bizzat agiimasi ve gorulmesi mutlak surette
haram olan yerlerdir. Haramlar ise tipki agliktan 6lmemek igin bizzat yasaklanmig
olan belli miktar domuz veya alkol tuketimini mubah kilan tam zaruret halleri
disinda yapilmasi kesin olarak yasaklanan hususlardir. Ancak birtakim durumlar
da mevcuttur ki bunlar yapilmasi tam zaruret hali olmayan fakat yapiimamasi da
pek ¢cok gucgliguin dogurdugu belva hallerini olusturmaktadir. Bu gibi durumlarin
s6z konusu oldugu bazi hikimlerde bazen bizzat Sari’ tarafindan kolayliga ve
geniglige gidilmistir. Bunun gibi ilkelerin uygulandi§i hususlarda Hanefiler
genellikle istihsan delilini kullanmiglardir. Tesettur ile ilgili hikUimlerin tespitinde
de bu hususlar dikkate alinmistir. Bu durumu agikliga kavusturmak igin dnce
Tahavi (6. 321/933) ve Serahsi’den detayl birer érnek zikredilip daha sonra
Hanefi fukahanin genel goérusleri aktarilacaktir. Ancak mezhep igindeki fakihlerin
aktarimlarina gegmeden 6nce her mezhebin goruslerinin aktarildigi boltimlerde
oncelikle dort mezhep imaminin konumuz olan tesettir hakkinda dolayli veya

dogrudan olarak bize ulasan gorUsleri aktarilacaktir.
1- Ebu Hanife:

imam Azam’dan ve diger iic mezhep imamlarindan kadinin tesettiirii ile alakall
aktarilan rivayetler ya namaz hakkinda yahut da normal sartlar digindaki ihtiyag

ve zaruret halleri ile alakahdir. Bu durumu ibn Nureddin el-Mevzi'i sdyle aktarir:

- “Malik, Safii, Ebu Hanife gibi ve diger selef alimleri namazdaki avret
disinda konugsmamislardir. Safii ve Malik yuz ve el dediler. Ebu Hanife
buna ayaklari da ekledi. Onlardan herhangi birinin geng kadina ihtiyag
olmaksizin yuzini agmaya ve geng erkege ihtiya¢c olmaksizin ona
bakmayir mubah goreceklerini sanmiyorum. En dogrusunu Allah

bilir.”638

638 fbn Nureddin el-Mevzi'i, Teysiru’l-Beyan li-Ahkami’l-Kur’an, IV/77-78.

215



imam Ebu Hanife’den kadinin tesettiir(i ile iligkili sayilacak nitelikteki bize acik
olarak gelen husus, kadinin disariya ¢ikip ¢cikmamasi ile ilgilidir. Ebu Hanife,
Imam Muhammed ve imam Yusufa gére geng kadinin disariya gikmasi mutlak
surette yasaktir. Ancak Hz. Peygamberin asr-1 saadette kadinlar hakkinda
onlarin mescidlerden engellenmemesi ile ilgili buyrugundan dolay1%3® Ebu Hanife,
yasl kadinlarin mescide gitmelerini aksam, yatsi ve sabah vakitlerinde imam
Muhammed ve imam Ebu Yusuf ise tim vakitlerde miibah gérmektedir. Clnku
Hz. Peygamber kadinlarin mugriklik ve cahiliyye adetlerinden kurtulmalari igin
mescidlere gelmelerini ve ders halkalarinda bulunmalarini faydali buluyordu.
Yine bayram gunleri Muslimanlarin kalabalik goérinmeleri igin bayram
toplanmasina ¢agrilirlardi. Hanefi fukahanin konu ile ilgili agiklamalarinin bazisi

sunlardir:
Muhammed bin Hasan es-Seybani (6. 189/805):

- “Ebu Hanife (radiyallahu anhu) kadinlarin iki bayram icin ¢cikmalari
hakkinda: Onlara (asr-1 saadette) ruhsat verilirdi. Ancak bugln

kocakari acuze diginda kimsenin gikmamasi gerekir dedi.”4°
Cessas:

- “Eger giinahtan sakinmak istiyorsaniz sézii edali bir tavirla soylemeyin ki,
kalbinde ciiriikliik olan kimse iimide kapimasin.”* .. Ve kadin igin en
guzelinin erkeklerin onu duymamasi icin sesini yukseltmemesine
delalet vardir. Yine onda kadinin ezan okumaktan nehyedildigine
delalet vardir. Ayni sekilde ashabimiz (hanefiler) boyle demiglerdir.
Allah Teala baska bir ayette “Yururken, gizledikleri susleri bilinsin diye
ayaklarint yere vurmasinlar.”®*? buyurdu. Buna gore kadin halhalinin
sesini igittirmekten nehyediligine goére kendisinde fitne korkusu olan

gen¢ kadin olunca konusmaktan nehyedilmesi onceliklidir. Allah

639 Buhari, “Cuma”, 900; Ebu Davud, “Salat”, 565; Enes bin Malik, “Cuma”, 540; Ahmed bin
Hanbel, c. VIII/281 (4655); Beyhaki, “Salat”, 5370.

640 Epu Abdillah Muhammed b. el-Hasen b. Ferkad es-Seybani (6. 189/805), el-Hticcetii ‘ala ehli’l-
Medine, (Beyrut: Alimu’l-Kitiib, 1982), 1/306.

641 Ahzab 33/32.

642 Nur 24/31.
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Teala'nin “Evlerinizde karar kilin."®* kavli... Onda kadinlarin evlerinde
oturmalarinin gerekli olup disariya ¢ikmaktan nehyolunduklarina

delalet vardir.”644
Kuduri:

- “Kadinlarin mescidlerde bulunmasi (tahrimen) mekruh gérulir. Ebu
Hanife’'ye gore vyaslilarin sabah, aksam ve yatsi vakitlerindeki
¢ikmalari caizdir. Ebu Yusuf ve Muhammed ise yaslilar igin butin

vakitlerde caizdir dediler.”84>
Serahsi:

- “Kadinlarin bayram namazina ¢ikma zorunlulugu yoktur. Bu konuda
kadinlara izin verilmekte idi. Bugun ise bunu 6zellikle gen¢ hanimlar
icin (tahrimen) mekruh gértyorum. Geng¢ hanimlar, fithe olur diye
¢cikmaktan yasaklanmislardir. Onlara evlerde kalmalari
emredilmistir.54¢ Yasli hanimlara gelince; onlarin aksam, yatsi, sabah
ve bayram namazlarinda cemaate katilmalarina izin verilmistir. Ogle,
ikindi ve Ebu Hanife’nin (r.h) gorusine goére cuma namazlari igin
cikmalarina izin verilmemistir. Ebu Yusuf ve Muhammed (r.h); yash
hanimlarin butin namazlara, gunes tutulmasi ve yagmur duasi
namazlarinda bulunmalarina izin verilir, demiglerdir. Cunku yasli
kadinlarin gcikmalarinda fitne yoktur. insanlardan bu gibi kadinlara arzu
duyanlar pek azdir. Onlar, hastalar tedavi etmek, miucahitlere su
vermek ve yemek pisirmek Uzere Resulullah (s.a.v) ile beraber cihada
cikiyorlardi. Ebu Hanife (r.h), gece namazlari hakkinda sdyle demistir:
Yash kadin, (butinuyle) ortulld olarak ¢ikar. Gece karanlhgi, onunla
erkeklerin kendisine bakmasi arasinda perde olur. Giindiz namazlari

ve sehirde kilinan cuma namazlari boyle degildir. Kalabalik nedeniyle

643 Ahzab 33/33.

644 Cessas, Ahkamu’l-Kuran, 111/470-471.

645 Ebir’l-Hiiseyn Ahmed b. Ebi Bekr Muhammed b. Ahmed el-Kuduri (6. 428/1037), Muhtasaru’l-
Kuduri, ((y.y.), Daru’l-Kiitiibi’l-ilmiyye, 1997), 29.

646 Ahzab 33/33.
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belki kadin yere dusebilir itilip kakilabilir. Bunda da fitne vardir. Clnku
her ne kadar geng erkek, yasl kadina arzu duymasa da kendisi gibi
yasli erkekler ona arzu duyabilirler. Belki de bazi genglerin asiri
arzulari yagh kadina arzu duymalarina neden olabilir. Yasli kadinlari

itip kakabilirler.”647

- “ibn Omer (r.) “Hasta ve lohusa disindaki kadinlarin hamama
girmelerine engel olunuz, hasta ve lohusa da kapali olarak girsin”
derdi. Biz Hanefiler ise sdyle diyoruz: Bu sdzden kasit, kadinlarin

disariya gikmalarini engellemek ve evde oturmalarini saglamaktir.”648
Kasani:

- “Kadinlara gelince onlara iki bayram igin ¢gikmalarina ruhsat verilir
mi? Onlardan genc¢ olanlarin Allah Teala’nin “Evlerinde karar
kilsinlar.”®* kavlinden dolayl cuma, bayram ve namazlardan herhangi
birinde ¢ikmalarina ruhsat olmadiginda icma edilmigtir. Evde karar
kilmak emri gikmayi yasaklar. ClUnku onlarin gikigi sUphesiz bir sekilde
fitneye sebeptir. Fitne haramdir. Ve fitheye sebep olan da haramdir.
Yaslilara gelince sabah, aksam, yatsi ve bayram namazlarinda
cikmalarinda ruhsat verildigi noktasinda ihtilaf yoktur. Ogle ikindi ve
cuma hakkinda ihtilaf edilmistir. Ebu Hanife onlara bunda ruhsat
vermemektedir. Ebu Yusuf ve Muhammed onlara bunda ruhsat
vermistir. O ikisinin kavlinin anlami, yasaklamanin (disari)
citkmalarindan dolayi olan fitne korkusudur. Bu acuzelerde tahakkuk
etmez. Bundan dolayl Ebu Hanife iki vakit disinda gikmalarini mdbah
saymistir. Ebu Hanife’ye gore 6gle ve ikindi vakitleri fasiklarin mahalle
ve yollarda intigar ettigi vakittir. Belki onlardan (kocamis yaslilardan)
dolay! kadinlara ragbeti oldugu icin fitneye dusenler yahut kocayip
yaglanmalarina ragmen onlarda erkeklere ragbetleri hala oldugu igin

fitneye dusenler olabilir. Ancak sabah, aksam ve yatsi vakitlerine

647 Serahsi, el-Mebsut, 11/64.
648 Serahsi, el-Mebsut, X/272.
649 Ahzab 33/33.
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gelince hava karanliktir. Karanlik ise kadinlar ve erkeklerin bakiglar
arasinda engel olur. Ayni sekilde fasiklar bu vakitlerde sokaklarda
olmazlar. Bundan dolay:i fitheye yol agmazlar. Bayramlarda ise fasiklar
¢cogalsa bile salihler de gogalir. Salihlerin ve alimlerin heybeti onlar

glinaha diismekten alikoyar.”6>0
Burhaneddin el-Buhari (6. 616/1219):

- “Bigr, Ebu Yusuftan naklen soyle dedi: Ebu Hanife’'ye kadinlarin
mescidlere gitmelerine ruhsat veriyormusun? diye sordum. (O da)
“Yasli aksam... ¢ikabilir bunun digindakiler gikamaz. Geng ise bundan
higbirinde ¢ikamaz dedi.” Ebu Yusuf yasli bitiin namazlarda ¢ikabilir
dedi.”85!

El-Baberti (0. 786/1384):

- “Kadinlarin namaza c¢ikmalari mubahti. Sonra fitheye sebebiyet
verdiklerinden bundan men edildiler... Hz. Omer kadinlari mescidden
men etti. Bunu Hz. Aise’ye (r.)’ sikayet ettiler. O da sayet Nebi (s.a.v)
Omer’in (r.) bildiklerini bilseydi ¢ikmaniza izin vermezdi dedi. Alimler

bununla hiiccet getirip geng kadinlari mutlak surette yasakladilar.”6%?
ibn Niiceym (6. 970/1563):

- “...Kocanin esinin digsari ¢ikmasina su yedi durumda izin vermesi
caizdir: Ana babay ziyaret, ikisine iadeyi ziyaret, o ikisinin ya da birinin
taziyesi, mahremleri ziyaret ve sayet kadin ebe, gassal veya Uzerinde
bir baska hak var ise izinli ve izinsiz ¢ikar. Hac da bunun gibidir. Bunun
disindaki mahrem olmayani ziyaret, onlara iadeyi ziyaret ve velime gibi

650 Kasani, Beda'i‘u’s-sana’i‘, 1/1275.

651 Burhaneddin el-Buhari, el-Muhitii’-Burhani, 1/429.

®52 Ekmeluddin Muhammed b. Mahmud b. Ahmed el-Baberti er-Rumi el-Misri (6. 786/1384), el-
Inaye, (Lubnan: Daru’l-Fikr, 1970), 1/365.
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durumlarda ona izin verilmez ve o da ¢gikmaz. Eger ona izin verilirse

ve oda cikarsa ikisi de asi olurlar.”®%3
2- Tahavi:

Muellif farkl farkl eserlerinde yabanci kadinin yiz ve eline bakmanin mubah olup
o iki uzvun avret olmadigini bircok yerde aciklamistir. Ayni sekilde bu goérusu

mezhebin muictehid imamlarina da nisbet etmektedir:

- “Yuce Allah’in “Kendiliginden ortaya ¢ikan kismi mustesna ziynetlerini
gostermesinler.” ayetinde istisna edilen kismin ytz ve eller oldugu
soylenmistir. Iste bu yorum bizim Resulullan’dan (s.a.v) gelen
zikrettigimiz hadislere uygun dugsmektedir. Boyle bir yorumu
benimseyenlerden birisi de Muhammed bin el-Hasendir. Nitekim bu
hususu Sileyman bin Suayb’in babasi yoluyla Muhammed’den tahdis
ettik. Batin bunlar ayni zamanda Ebu Hanife’nin Ebu Yusufun ve

Muhammed'in -Yice Allah’in rahmeti hepsine olsun- goriisidir.”s>*

Ancak imam Tahavi s6z konusu bakmak ile ilgili miibahh@ “Serhu Me’anil-Asar”
adh eserinin nikah bolimunde kayitlandirmaktadir. Kendisi, kadina gorucu giden
erkedin ona bakmasinin mubah olup olmamasi hakkinda iki gorus oldugunu
zikretmektedir. Birinci kisimda zikrettigi hadislerle istidlalde bulunan birinci grup
alimlere gore ona bakmak caizdir. Daha sonra zikrettigi ikinci grup alimlere gore
ise 0 kadina bakmanin mubah olmadigini zikretmektedir. Bu grup alimlere gore
kadina, erkegin esi yahut da kadin mahremleri gorucuye gidebilmektedir. Clunku
o kadin erkege butindyle avrettir. Daha sonra bu alimlerin kendileriyle istidlalde
bulunduklar kadinlara bakmanin yasak oldugunu beyan eden hadisleri
aktarmaktadir. Miellif netice olarak zikrettigi her iki gorts sahibinin kendileriyle
istidalde bulunduklari hadisleri telif ve birlestirme baglaminda su agiklamayi
yapmaktadir:

653 |bn Niiceym, el-Bahrii’r-ra’ik, 1/380.
854 Tahavi, Serhu Me’anil’l-Asar, 111/15.
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- “Bu hususta birinci grup goérus sahiplerinin lehine ancak bunlarin
aleyhine olan delilerden birisi de sudur: Birinci grup rivayetlerde
Resulullah’in (s.a.v) mubah kildigi bagka bir amag igin degil de talip
olmak amaciyla bakmaktir. Boyle bir bakig ise helal olan bir sebep
dolayisiyladir. Nitekim bir erkek aralarinda nikah bulunmadigi igin bir
kadinin yuzune aleyhine sahitlik etmek ya da lehine sahitlik etmek icin
bakacak olursa bunun caiz oldugunu goéruyoruz. Ayni sekilde ona talip
olmak igin ylzune bakacak olursa bu da ona caizdir. Ali, Cerir ve
Blreyde’lerin (r.) rivayet ettikleri bu yasaklayan hadislere gelince
buradaki yasak talip olma digindaki haller ile helal olmayan haller
hakkindadir. Bunlar olmadan bakilacak olursa bu haram kilinmis bir

mekruh olur.”8%5

Tahavi sonrasinda kadina nikah i¢cin bakmanin mubah oldugu ile ilgili agikladigi

kisim hakkinda bir baska husus ile 6rneklendirmede bulunmaktadir:

- “Muhakkak ki onlarin erkegin onu satin almak istedigi zaman
cariyenin goégsune bakmanin ona caiz ve mubah oldugu hakkinda
ihtilaf etmediklerini gorirstn. Cunkid o ondan bu kisma bagka birsey
icin olmayip onu satin almak i¢cin bakmaktadir. Eger o ondan bu kisma
satin almak icin degilde ancak baska bir sey icin bakarsa bu onun igin
haram olur. Ayni bu sekilde onun kadinin yuzine bakmasi helal olan
bir mana (maksat) icin olursa bu onun i¢in mekruh olmaz. Eger bunu

haram olan bir mana icin yaparsa bu onun icin mekruh olur.”®%

Muellif ilk bélumde kadinlarin yizine bakilmasinin ayetin geregi olarak caiz
gorurken ikinci bolumde ise bu cevazi kayitlandirmaktadir. Ayni sekilde cariyeler
hakkinda onlarin avret mahallerinin her ne kadar hafifletimis olsa da onlara
bakmanin da mubahligini ancak muteber bir ihtiya¢ igin caiz olduguna
deginmigtir. Buna gobre mesru bir ihtiya¢c olmaksizin kadina bakmak caiz

degildir.5” Cinki kadina dinen mesru olmayan bir maksat disinda bakmak

855 Tahavi, Serhu Me’anil’l-Asar, 111/15.
656 Tahavi, Serhu Me’anil’l-Asar, 111/15.
857 Ayrica bkz: Komisyon, el-Fetava’l-Hindiyye, V/329; ibn Abidin, Reddii’l-muhtar, VI/370.
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haram olan bir maksadi barindirir. Daha sonraki fakihlerden bir kismi ise bunu

mutlak surette haram saymislardir. El-Haskefi:

- “Bu hikum selef zamaninda idi. Bizim zamanimiza gelince, geng
kadinin yuz ve ellerine bakilmasi mutlaka yasaktir. Kuhistani el-
“Feteva’s-Siraciyye’de®8, el-Usi (6. 575/1179) ve baskasi bdyle

sOylemiglerdir.”®>°

Yine ‘el-Fetaval-Hindiyye”de sokakta kadinlarin ylzlerine bakmaya c¢alisan

kimseye selam verilmeyecegi sdylenmigtir.66°

Metinde zikredilen haram olan kerahiyet, Sari’in yapilmasini kesin olarak
yasakladigl seydir. Bundan dolay terk edilmesi vaciptir. Yani tahrimen mekruh
hikmd koyan muctehidin esas maksadi onun haram olmasidir. Ancak usul
acisinindan tahrimen mukruhun inkari haramda oldugu gibi kufru gerektirmedigi
ve Nahl suresi 116. ayette gecen “Agziniza geldigi gibi yalan yanlis konusarak, “Bu
helaldir, bu haramdw” demeyin, ¢iinkii Allah hakkinda asilsiz sey soylemis olursunuz;
Allah hakkinda asilsiz sey soyleyenler de kesinlikle iflah olmazilar.” seklindeki tehditten
siddetle kacinip higbir sekilde buna dahil olmamak i¢in her dort mezhebin
muctehid imamindan esasinda haram oldugunu dusundugu pek cok hususu
‘bunu kerih goriyorum” yahut helal olduguna isaret igin “caiz oldugunu
umuyorum” gibi ifadeler gelmis ve buna ydnelik istilahlar tercih edilmistir. imam
Muhammed’e gore, her mekruh yani tahrimen mekruh olan sey, haramdir. Atesle
ceza gorme bakimindan da haram gibidir. Ama tenzihen mekruh olan sey,
fukahanin ittifaki ile helale daha yakindir. imameyne gére ise, tahrimen mekruh
olan sey, harama daha yakindir. Sahih ve muhtar olan da imameynin gérusu
oldugu soylenmistir. Bu baglamda bidat ve siphenin de tahrimen mekruhun misli

oldugu aktariimistir. Tahrimen mekruh olan birseyin harama nisbet edilmesi,

658 Karitilhidaye diye taninan Hanefi hukukgusu Ebu Hafs Siraceddin Omer b. Ali'nin (6. 829/1426)
fikha dair eseri.

659 Bkz: Komisyon, el-Fetava’l-Hindiyye, V/329; El-Haskefi, ed-Diirrii’l-muhtar, 656.

660 Komisyon, el-Fetava’l-Hindiyye, V/326.
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vacipin farza nisbet edilmesi gibidir. O zaman vacip ne ile sabit olursa, tahrimen

mekruh da onunla sabit olur. Yani stibutu zanni olan bir delille sabit olur.661

ibn Abidin imam Muhammed ile Ebu Hanife ve Ebu Yusuf'un muhalefetlerinin

lafzi oldugunu zikredip sunlari aktarir:

- “Bu ibn HOomam’in (6. 861/1457) “Tahrikul-Usul” isimli eserinde
tahkik ettigine muvafiktir. Tahkik ettigi soyledir ki; “Muhammed’in
‘haramdir” sdzunde bir ¢esit mecaz vardir. Cunkd ikabi istihkak
etmekte haram ile tahrimen mekruh olan ortaktirlar. imameynin kavli
ise, hakikat Uzerinedir. Cuinkil kat'i olarak bilinmektedir ki imam
Muhammed, vacip mekruh olani inkar edenin kifrine hikmetmez.
Nasil ki, farz ve harami inkar edeni tekfir etmisse. O zaman imam
Muhammed ile mana itibariyle imameynin arasinda zannedildigi gibi
bir ihtilaf yoktur.” Bunun “Tahrikii1-Usul’iin sarihi ibn Emir-i Hac
Muhammed’in “Mebsut’ta zikrettigi ile teyit etmektedir. Zikredilen
kelam sudur: Ebu Yusuf, Ebu Hanife'ye, “Sen bir seye mekruhtur
dedigin zaman senin reyin nedir?” diye sorunca, Ebu Hanife,
“haramdir’ demistir. Yine “Mebsut’ta, Muhammed’in, “Ebu Hanife de
mekruhu inkar eden kimseyi tekfir etmemistir.” kavli gelecektir. Bunun
Uzerine aralarindaki ihtilaf sirf bu mekruha haram demenin sahih olup

olmadi§i Gizerinedir.”662

Tahavi daha sonra s6z konusu ruhsatin kadinin yiz ve elini avret statistinden
zorunlu olarak cikardigini beyan etmektedir. Clnkl erkek, evlenecegi kadinin
dahi avret mahalline bakamaz. Bu da mibah olan uzuvlari farkli konumlandirmayi

gerektirir. Tahavi konu ile ilgili sunlar zikreder:

- “Talip olmak igin kadinin yuzine bakmanin helal oldugu sabit
olduguna gore onun hukmu de bundan dolay! avretin hUkmu disina

citkmaktadir. CUnkU bizler kadini nikahlamak isteyen kimsenin

661 Bkz: Merginani, el-Hidaye, IV/363: Mevsili, el-ihtiyar, IV/153: El-Haskefi, ed-Ddirrii’l-muhtar,
650; Ferhat Koca, “Mekruh”, TDV islam Ansiklopedisi, (Ankara: TDV yay., 2003), XXVI111/581-583.
662 fbn Abidin, Reddii’l-muhtar, VI/337.
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vucudunun avret sayilan bir kismina bakmasinin mubah olmadigini
biliyoruz. Nitekim bir kadin ile evlenmek isteyen bir kimsenin onun
sagina gogsune vucudunun bundan daha asagi yerlerine bakmasinin
onunla evlenme istegi olmayan kimselere haram oldugu gibi ona da

haram oldugunu goriiyoruz.”®63

Bu durum yuz ve elin istilahi bakimindan nigin avret statusunden cikarildigini
gosteren onemli 6rneklerdendir. Benzer ifadeleri Kuduri (6. 428/1037) kadinin

ayagi ile ilgili hUkumleri analiz ederken sdyle zikretmektedir:

- “Bize go6re kadin, tipki (birtakim) muamalerinde yiz ve elini
acmasinda oldugu gibi yurarken de ayaginin agilmasina ihtiya¢ duyar.
O ikisinden biri (yUz gibi) ihtiya¢ dolayisiyla avret olmaktan ¢ikiyorsa

obura de onun gibidir.”664

Tahavi kadina evlenmek igin bakmaya ruhsat taninmasinin nikah disindaki seyler

icin de bakmanin mubah olmasini gerektirdigini beyan etmektedir:

- “WVakta ki kadina nikahi murad eden kimseye yuzune bakmanin
muibah oldugu sabit olunca ayni sekilde bunun bakisiyla haram
olmayan bir manayi kast edip onu nihahlamay! murad etmeyen kimse

icin de helal oldugu sabit olur.”6%5

Muellifin burada aciklamaya calisti§i husus s6z konusu evlilik icin bakmaya
ruhsat taniyan rivayetler ayni zaman da bunun gibi aligveris, sahitlik vb birtakim
dinin helal saydigi mana ve maksatlar i¢cin de kadina bakmanin mibah oldugunu
gosterdigidir. Nitekim kendisi helal olmayan maksatlarda yani ihtiyag disi
durumlarda kadina bakmanin mubah olmadigini zikretmistir. Tahavi'nin yapmis
oldugu bu aciklamasinda ayni zamanda kadina zikri gegen ihtiyag durumlari
disinda bakan erkegin bakmaktaki maksadinin musbet olmayacagdl ve onda

kaginilmaz olarak helal olmayan mananin bulunacagina dair izahat gegcmektedir.

663 Tahavi, Serhu Me’anil’l-Asar, IV/342.

664 Ebii’l-Hiseyn Ahmed b. Ebi Bekr Muhammed b. Ahmed el-Kuduri (6. 428/1037), et-Tecrid,
(Kahire: Daru’s-Selam, 2006), 11/604.

665 Tahavi, Serhu Me’anil’l-Asar, IV/341.
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Cunklu kadina bakmak yasaklidir. Bu yasaklik ondan gelecek olan fitne
edisesinden dolayidir. S6z konusu endise cinselligi olmayan kimseler diginda
ortadan kalkmamaktadir. Ancak belli bazi durumlarda ona bakmak ihtiya¢c ve
zaruret igin mubah sayilmistir. Bu ihtiyaglar disinda kadina bakan kimse ise helal

olmayan bir maksat icin bakmis olur.

S6z konusu hukmin bu sekildeki aciklayis usulli diger fukada farkl yer ve
pasajlarda da gézlenmektedir. Ornegin Cessas’in zahiri ziynet ile ilgili zikretmis
oldugu seyler yukarida imam Tahavi'nin aktardiklari ile ayni Gislup ve muhteviyata

sahiptir. Cessas’in zikrettigi seylerin tafsilath sekli sunlardir:

- “Ashabimiz (hanefiler) séyle dedi: Murad yuz ve iki eldir. Clnki
surme yuzun, kina ve yuzuk ise elin ziynetidir. YUz ve elin ziynetine
bakmak mubah olunca muhakkak ki bu kaginilmaz olarak yiz ve iki
ele bakmanin mubahligini gerektirdi. Ayni sekilde kadindan yuz ve iki
elin avret olmadigina delalet eder. Muhakkak ki o yuz ve iki eli agik
olarak namaz kilar. Sayet o iki avret olsaydi ona tipki avret olupta
ortmesi gereken sey gibi o ikisini 6rtmesi gerekirdi. Bu sekilde yabanci
erkege kadindan sehvetsiz olarak yuz ve eline bakmak caiz olunca
tipki onunla evlenmek, aleyhine sahitlik yapmak yahut hakimin ikrarini
isitmeyi murat etmesi gibi 6zUrden dolay! kendisine baktiginda ondan

sehvetlenirse bile caiz olur.”6%6

Cessas’in buraya kadar aktardiklari ile sanki kadina ihtiyag olmaksizin ve
sehvetsiz bakmanin mubah oldugunu beyan etmeye calistigi anlasilir. Ancak
devaminda aktardiklari hususlar bunlari intiyag ve zaruret ile mukayyet tuttugu ve
bu durumlar diginda da kadina bakmanin caiz olmadigini ¢unki ona fitneden

emin olmaksizin bakmanin mumkun olmadigini ifade etmektedir.

- “(Peygamber) sallallahu aleyhi ve sellemin Ali'ye; “ilk bakiga ikinci
bakisi ekleme. Muhakkak ki ilki senin digeri ise senin degildir’ sozi

kadina sehvetten dolayr bakmanin caiz olmadidini gosterir. Cerir (r.)

666 Cessas, Ahkamu’l-Kuran, [11/408.
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Resulullah sallallahu aleyhi ve selleme ansizin bakisi sordu (o da) yliz
ve bagka yerler arasinda ayrim yapmaksizin “Bakigini gevir.” dedi. Bu
da muhakkak ki ancak zaruri olmasindan dolay! “birincisi senindir”
ihtiyarli (kasith) olmasindan dolayi da “digeri senin degildir” demesiyle

onun sehvetle bakisi kastettigine delalet eder.”667

Batin bu hususlardan anlasildidi tGzere fukahanin haramhidi sehvet Gzerinden
tespit etmis olmalar pir-i fani vb kigilerde bunu mimkin gérmemelerinden
dolayidir. Yani s6z konusu fitneden emin olma illeti herhangi bir ¢ekicilige sahip
ve cinselligi olan kimseler hakkinda degildir. Cunku fakihlere gére Hz. Peygamber
kadina kendisi hakkinda fitneden emin olunamayacagindan dolayl ansizinin
kaginilmaz olarak bakmak disindaki ihtiyari bakisi yasaklamistir.668 Muellifin
kadina bakmanin yasakligini her ne kadar fitne olgusu Uzerinden tayin etse de
aslinda ihtiya¢ ve zaruret olmaksizin yasaklanmig oldugu seklinde anladiginin
baskaca delilleri daha 6énce gegen Ahzab suresi 53. ve 59. ayetlerde yaptigi
aciklamalardir. Kendisi kadinlara bakmayi yasaklayan Ahzab suresi 53. ayette
gecen “Onlardan birsey istediginizde perde arkasindan isteyin.” ifadenin

aciklamasinda sunlari soylemektedir:

- “CUnka taraflarin birbirlerine bakmasi bazen meyil ve sehvete neden

olur. Bundan dolayi Allah bunun gerektirmis oldugu hicabi emretti.”669

Muellif Ahzab suresinin 59. ayettinde ise “Dis giysilerini Uzerlerine sarkitsinlar.”

ifadesinin tefsirinde soyle demektedir:

- “Ayet, geng kadinlarin yabanci erkeklere karsi ylzlerini drtmeleri
gerektigine delalet ediyor. Kadinlar dis ortulerine burinmelidir ki, kétu

niyetli kimseler onlardan bir sey umarak eziyet etmesinler.”670

Bu ve benzeri hususlarin érnekleri tefsir bolumunde farkli farkli bdlimlerde birgok

kez zikredildi. imam Tahavi, kadinin belli zamanlarda bazi cemaatlerde hazir

667 Cessas, Ahkamu’l-Kuran, 111/408.
668 Ayrica bkz: Cessas, Ahkamu’l-Kuran, 111/407.
669 Cessas, Ahkamu’-Kuran, 111/483.
670 Cessas, Ahkamu’l-Kuran. 111/486.

226



bulunulmasi ile ilgili mibahlik ve tesvik ifade eden hadisler tizerine sorulan farazi

bir soruya su cevabi vermektedir:

- “Ona soyle cevap verilir: Bu, -Allah en dogrusunu bilir- bizlerin hicab
(kadinlarla o6rttd arkasinda konusmamiz) ile emrolunmamizdan
onceydi. Ve erkeklerin kadinlara kadinlarin da erkeklere bakmalari
mubah idi. Sonra bu nesh edildi. Kadinlarin durumlari hakkinda
kendilerine bakmanin sakinildigi ve evlerde bulunmalarinin [Gzumlugu
emri varid (Ahzab 33) oldu. Kadinlara evleri mescidlerden daha faziletli

kihndiginda evler onlara daha efdal oldu.”"*

Yine imam Tahavi hac béliimiinde kadinin ihramli iken yiiziin(i 6rtmesinin yasak
oldugunu akabinde ise erkeklere kargi yluze temas etmeksizin bir 6rtu sarkitmasi

gerektigini zikreder. Bu durumu Seyhizade (Damad Efendi) soyle aktarir:

- “Tahavi Serhu Me’ani’l-Asar'da (ihramda) 6nce kadinin yuzinu
agmasi gerektigine sonra ise sarkitmak suretiyle 6rtmenin vacip
oldugu (sdylemektedir). Bu mesele kadinin ylzunu zaruret olmaksizin

agmasinin caiz olmadigini gosterir’¢72
2- Serahsi:

- “Kadin bastan ayaga kadar avrettir. Acik kiyas bunu gerektirir.
Peygamber “Kadin ortinmesi gereken bir avrettir’” buyurarak buna
isaret etmistir. Sonra ihtiyag ve zaruretten dolayi, kadinin bazi
yerlerine bakmak mubah kilinmig ve bu hikim, soyledigimiz gibi

insanlar icin daha kolay oldugundan istihsan olunmustur.”6’3

671 Ebu Ca‘fer Ahmed b. Muhammed b. Selame el-Ezdi el-Hacri el-Misri et-Tahavi (6. 321/933),
Ahkamu’l-Kur’an li-Tahavi, (istanbul: islami Arastirma Merkezi, 1995), 1/470.

672 Abdurrahman bin Muhammed bin Siileyman (Seyhizade Damad Efendi) (6. 1078/1667),
Mecma ‘u’l-enhur fi serhi Miilteka’l-ebhur, Daru’l ihyai't-Turasi’l-Arabi, Samile y.t. 8 zilhicce 1431,
1/285.

673 Serahsi, el-Mebsut, X/268.
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Kadinin ihrami yidzinde olup yani ylzinl 6rtmesi yasaklanip ve oértlince fidye
vermesi gerektigi halde onun yuzinld temas etmeyen birsey ile oértllebilecegi

sOylenmistir:

- “Peygamber (s.a.v): “Erke@in ihrami basinda, kadinin ihrami
ylzundedir.” buyurmustur. Bundan da, kadinin ihramh iken ytzinu
ortmeyecegini anlamaktayiz. Ancak kadin ihramli iken arzu ederse
yuzune dokunmaksizin Ortebilir. Aise’den (r.) bu konuda su hadis
rivayet edilmektedir: “Biz Resulullah (s.a.v) ile birlikte ihramli iken
yuzlerimizi agiyorduk. Bir toplulukla kargilastigimiz zaman, yuzlerimizi

temas etmeksizin ortllyorduk.”’#

Kadinin ihramdayken yiiziin( 6rtebilecegi hakkinda icma zikredilmistir.6”> Serahsi
daha sonra yine ihramdayken imam Safii'ye muhalefet ederek erkegin yiizini

ortemeyecegini belirtir. Buna dair istidlalde bulundugu delillerden biri ise soyledir:

- “Ayrica kadin tepeden tirnaga oOrtulu avret oldugu halde yuzunu
icmaen ortmez. Muhakkak ki onun ylUzunin agik olmasi durumunda,
fitneye neden olma korkusu vardir. Buna ragmen o, ihramda iken
yuzund ortmedigine goére, ihram igin erkegin yuzunu oOrtmemesi

onceliklidir.”676

Bu da gostermektedir ki kadinin yizunun avret olmamasi belli birtakim istisnai
durumlar ile alakalidir. Aksi takdirde bu sekilde istidlalde bulunmanin bir anlami
olmazdi. Bu durum ile alakali Burhaneddin el-Buhari (0. 616/1219) “el-Muhiti’1-

Burhani” adli eserinde sunlar zikreder:

- “Vakir’atu'n-Natifi"de®’’; “Kadin yilzindn Gzerine bir ortl sarkitir ve
yuzine degdiremez.” hukmU gecer. Bu mesele g0sterir ki, kadin

zaruret yokken ylUzunu yabancilara goéstermekten men edilmigtir.

674 Serahsi, el-Mebsut, 1V/67.

675 ibn Hacer, Fethu’l Bari, 111/406.
676 Serahsi, el-Mebsut, 1V/13-14.
677 En-Natifi (6. 446/1054)
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Cunku bu olmasa, hac ibadetleri icin yuzina értmekten yasak edilirdi.

Aksi takdirde bu pece sarkitmanin bir faydasi olmazdi.”®’8

Bu 6rtmenin vacip olmasi durumunda mustehap olusunun erkeklerin bulunmadigi
zamana hamledilmesi gerektigini ve sayet kadin o esnada buna imkan bulamaz
ise erkeklerin “Resulullah’a (s.a.v) ansizin bakisi sordum bana bakisimi
cevirmemi emretti.” buyrugundan dolayi erkeklerin gdézlerini kapatmasinin vacip
oldugu soylenmistir.67° Nitekim mendup oldugunu sdyleyen ibn Himam

Merginani’nin “el-Hidaye” adl eserinin serhinde bu meseleyi soyle aktarir:

- “(Aise) biz ihraml olarak Resulullah (s.a.v) ile birlikteyken athlar
yanimizdan gecerdi. Bize yaklagtiklarinda her birimiz cilbabini bas
Uzerinden yizumuz Uzerine sarkitirdi. Onlardan uzaklastigimizda onu
(cilbabi) agardik.” Dediler ki: Temas etmeksizin yuzun Uzerine birsey
sarkitmak muastehaptir. Bunun icin ylzin Gzerine kubbe gibi cubuklar
edinip onun Uzerine elbise sarkitilir. Bu mesele kadinin zaruret
olmaksizin yabancilara yuzunlu gostermesi yasaklanmis oldugunu

gosterir. Ayni sekilde hadis buna delalet eder.”68°

117

Kadihan’in “Fetava”sinda ve Siraceddin ibn Niceym’in (6. 1005/1596)

Nehrii1-fa ik” eserinde benzer seyler zikredilmistir.58 ibn Abidin:

- “Ben derim ki: Ben bizim ulemamizin, agik olarak ortmesi vaciptir,

ylzln( agmasi yasaktir dediklerini isittim ki, bu da onu teyid eder.”%8?

Batin bu kitaplarda kadina ylzund értmesi caiz oldugu ibaresi de gegmektedir.
Bunun nedeni Hz. Peygamber’den (s.a.v) gelen “Kadinin ihrami yuzundedir.”
hadisidir. Bagka rivayette Peygamber’in (s.a.v) pegeyi yasaklamasi onun ylze
temas etmesinden dolayidir. Hadis, kadina ihramdayken yuzind ortmesini

yasaklamaktadir. Ancak alimlerin her biri bu yasagin ylize temas etmeksizin

678 Burhanuiddin el-Buhari, el-Muhitii’-Burhani, 11/494.
679 fbn Niiceym, el-Bahrii’r-ra’ik, 11/381.

680 jbn Humam, Fethu’l-Kadir, 11/514.

681 Bkz: Siractiddin ibn Niiceym, en-Nehrii’l-fa’ik, 11/98.
682 bn Abidin, Reddii’l-muhtar, V/30.
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drtmeye samil olmadigini zikreder. Bu konuda hanefi fakih ibn Ebu’l-iz (6.

792/1390) su aciklamayi yapmaktadir:

- “Muhakkak ki Nebi (s.a.v) kadina erkege kargi ihramda ve onun
disinda Ozellikle fithe korkusu durumunda yuzunu agmasi noktasinda
hikim tesri’ etmedi. Muhakkak ki ancak nas sadece (ylze temas ettigi

icin) peceyi yasaklamak icin geldi.”®3

Aktarilan cahiliyye donemi ile ilgili bilgilerde cahiliyye kadinlarinin da yuzlerini hac

zamaninda actiklari zikredilir. Bu durumla ilgili gelen cahiliyye siiri sOyledir:

- “Hac aylarinda ondan; ona koku helal oldugunda parlayan guzellikler

ve yliz agiga cikar.”684

Bu da hac ile ilgili Hz. Ismail déneminden kalan tahrif ediimemis hususlardan
biridir. Fukahanin s6z konusu Ortinmeyi caiz olarak ifade etmesinin nedeni
ortmek durumunda onu yasaklayan 6rf ve emrin muhalifi bir hareketin serd
edilmemis oldugunu séylemeye galismaktir. Bu tipki Bakara suresi 185. ayette
gecen safa ve merve arasini hac eden kimseye gunah yoktur ifadesi gibidir.
Ayette s6yle buyrulmaktadir: “Safa ile Merve Allahin nisanelerindendir; dolayisiyla
hac veya umre yaparak Beytullahz ziyaret eden bir kimsenin bu yerleri tavaf etmesinde
kendisi icin bir giinah yoktur”. Ayetin sdz konusu haccin bir riikknii olan hususu
“Kendisi icin bir glinah yoktur.” bigiminde zikretmesinin nedeni cahiliyye dénemi
musriklerin o her iki dagin (istiine putlar koyup o sekilde dénmeleridir. islam’dan
sonra Miisliimanlar islam’dan 6nceki bu durumlarindan dolayr bu iki yeri
ziyaretinin mubah olup olmadigini merak etmis ayet de bundan dolayi bu sekilde

kendilerine cevap vermistir.

Yine Kuduri bir kimsenin bagkasinin yerine hac yapmasi ile hukimleri analiz ettigi
bolumde delillerden biri olan Fadl bin Abbas ile bir kadinin birbirlerine baktiklari

683 Epi'l-Hasen Sadriddin Ali b. Alaiddin Ali b. Muhammed ed-Dimaski (ibn Ebu’l-iz) (6.
792/1390), Kitabii't-Tenbih ‘ala mdlskilati’l-Hidaye, (Suudi Arabistan: Mektebetr-Risd en-
Nasirun, 2003), 111/1006; Ayrica bkz: Seyhizade, Mecma ‘u’l-enhur, 1/285.

684 El-Asmai el-Bahili, el-Asma’iyyat/22.
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ile ilgili rivayette kadinin ylUzdndn agik olmasi Uzerinden onun hac yaptigdi

hakkinda istidlalde bulunulan itiraz hakkinda su izahi yapmaktadir:

- “YUzU agmaya gelince bu hac i¢in de umre igin de (veya) ihramli
olmak (durumu) diginda da olabilir. (Peygamber s.a.v) kadina ylzunu
ortmeyi emretmemis. CUnkd onun yaninda yuzinu ortecek bir sey
bulunmuyordu. Bilmezmisin ki sayet kadin yizunu ihram igin acmis
olsaydi tipki Aise’nin (r.) yaptigi gibi ona, ihramdan dolay! temas
etmeksizin yUzinin Uzerine elbise sarkitmasini emrederdi. O
(Resulullah) kadina ylziand ortmeyi emretmedi. Cunki o (Fadl)
kadinin gézine bakiyordu. Onun ylzunu egdirdi taki o kadindan higbir
seye bakmasin. Clnku kadin ona o da kadina bakiyordu. Ve onun
boynunu eg@dirdiginde fitne ikisinden kesildi. Kadin yuzini ortseydi
(6rti arkasindan hala) ona (Fadl’a) bakardi. (Peygamber) onun

boynunu eddi taki her iki cihetteki bakistan emin oldu.”%8°

Serahsi, kolenin hanimefendisine bakmasi hususunda onun yabanci erkek gibi

oldugunu beyan eder:

- “Kdle, hanimefendisine bakma konusunda yabanci ve 6zgur olan Kigi
gibidir. Yani, bize gore kdéle hanimefendisinin yalniz ylzine ve ellerine

bakar.”686

Muellif daha sonra bunu ihtiyag¢ ile kayitlandirir. Cunku ihtiyagc yokken kadinin
kolesine karsin dahi ortinmesi gerekmektedir. Serahsi bu durumu soyle

aktarmaktadir:

- “Fitne korkusu burada da s6z konusudur. Bu ancak mahremlik iligkisi
ile ortadan kalkar. Cunku ebedi haramlik, sehveti azaltir. Mulkiyet
iliskisi ise sehveti azaltmaz. Aksine hanimefendinin ¢ekinme

duygusunu kaldirir. Burada kaginilmasi zor bir durum (belva) yoktur.

885 Kuduri, et-Tecrid, 1V/1654-1655.

686 Serahsi, el-Mebsut, X/288; Not: Miitercim burada geviri hatasi yapmistir. Kendisi orjinal lafizda
gecen “kole yalniz hanimefendisinin yiiz ve eline bakar” ifadesini bakmaz olarak gevirmig, arapca
metinde gegen “illa” istisna edatini “ila” seklinde anlayip geviriyi ona gore yapmistir.

231



Cunku koleler, ev icinde degil, ev disinda c¢alistiriimak igin edinilir.
Nitekim “Ev icinde hizmet etmesi icin kole edinen kimse deyyustur
(esini kiskanmayan bir kimsedir)” denilmigtir. Ummii Seleme’nin (r.)
rivayet ettigi hadis, ihtiyacin kalmamasi gerekgesiyle ortinme seklinde
anlasilir. ClUnkl muikatep kole son taksitini 6deyinceye kadar
hanimefendisinden bir seyler alip verme suretiyle onunla iligkide
bulunmaya dolayisiyla elini, yizinu agmamaya ihtiya¢ duyar. Kdle
borcunu oOdeyince bu ihtiyag¢ ortadan kalkmistir. Bu nedenle

hanimefendi ona karsi 6rtiinmelidir.”687
3- Ebu Muzaffer el-Kerabisi (6. 570/1174-75):

- “Ecnebi erkegin hur kadinindan bakmasi caiz olan zahiri ziyneti el ve
yuzdar. Ona dokunmasi caiz degildir. Ecnebi erkegin cariyeden
bakmasi caiz olan sey batini ziynetlerdir. Ona (batini ziynetlere)
dokunmasi caizdir. Mahrem olan kadina bakmanin caiz oldugu batini
ziynetler; basi, gogsu, eli, kolu ve bacagidir. Onlara dokunmasi
caizdir. Fark ise “Mimin erkeklere soyle gozlerini yumsunlar.” ayetinin
zahiri aslinda yabanci erkegin kadina bakmasinin caiz olmamasini
gerektirir. Ancak zaruret yiz ve ele bakmayi muabah kilmayi gerektirdi.
O da; insanlarin kadina birgey satmasi, ondan birsey almasi ve onun
Uzerine sahitlik yapma ihtiyacidir. Bunun Uzerine biz de zaruretten

dolayi caiz kildik.”688
4- Kasani:

- “Yabanci erkegin “Mimin erkeklere gozlerini yumsunlar.” ayetinden
dolay! yabanci hur kadinin yiz ve el mustesna bedeninden herhangi
bir yerine bakmasi caiz degildir. Ancak zahiri ziynetler bakmak ki o, el
ve yuzdur Allah’'in “Kendiliginden ortaya ¢ikan mistesna ziynetlerini

gostermesinler.” &yeti ile ruhsat taninmistir. Ziynetten murat

687 Serahsi, el-Mebsut, X/289.
688 Ebi{i'I-Muzaffer Es‘ad b. Muhammed en-Nisaburi el-Kerabisi el-Hanefi (6. 570/1174-75), el-
Furuk fi'l-fikh (el-Furuk fi firu ‘i’l-Hanefiyye), ((y.y.), Vizaretl’l-Evkafi’l-Kuveytiyye, 1982), 1/347.
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mabhalleridir. Zahiri ziynetlerin mahalli ise el ve yuzdur. Kina yuzun
ylzuk ise elin ziynetir. Cunkl kadin satip-almak ve alip-vermeye
ihtiya¢ duyar. Bu da adet geregi yuz ve elini agmak diginda mimkun
degildir.”68°

4- Merginani (6. 593/1197):

- “Erkegdin ‘kendiliginden ortaya ¢ikan miistesna” kavlinden dolayi ecnebi
kadinin yuz ve eli disinda bir yerine bakmasi caiz degildir. Ali ve ibn
Abbas -Allah her ikisinden razi olsun- “kendiliginden ortaya ¢ikan” sirme
ve yuziktur demiglerdir. Bundan kasit zikredilen ziynetlerin mevzileri
oldugu gibi onlarin takildiklar yiz ve eldir. Cunki yiuz ve elin
gosterilmesinde erkeklerle ihtiya¢ dolayisiyla alip verme gibi benzeri
durumlarda zaruret vardir. Bu sekilde tespit edilen fikhi nasta ayaklara
bakmanin caiz olmamasi vardir. Ebu Hanife’den kendisinde bazi
zaruretlerin olmasindan dolayr mubah oldugu aktariimigtir. Ayni
sekilde Ebu Yusuftan adeti (tabiatl)) geredi bazen goértlmesinden

dolayi kollara bakmanin da miibah oldugu aktariimigtir.”6%0
5- Mevsili (6. 683/1284):

- “Erkegin, kendisine yabanci olan bir kadina bakmasi caiz olmaz.
Ancak sehvetten emin olursa, yuzine ve ellerine bakabilir: Ebu
Hanife'nin el ve ylze ayaklari da ekledigi rivayet edilmistir. Zira bir sey
alip vermek icin gegimini temin edecek biri bulunmadiginda gegimini
saglamak, dinyevi ve uhrevi islerini gormek, muamelelerini yapmak
durumunda yUzund tanima, elini, ayagini ve ylizunu gérme zarureti

vardir.”691

6- Zeylai (6. 743/1343):

689 Kasani, Beda'i‘u’s-sana’i‘, V/121-122.
690 Merginani, el-Hidaye, 1V/368.
891 Mevsili, el-ihtiyar, IV/156.
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- “Kendiliginden ortaya ¢itkan muistesna ziynetlerini gdstermesinler.”...
Cunku o ikisinin (yuz ve el) gosterilmesinde erkeklerle muamelelerinde
alip verme vb ihtiyacglarindan dolayi zaruret vardir... Asil (hikim) ise
kendisinde fithe korkusu olmasindan dolayl kadina bakmanin caiz
olmamasidir. Bundan dolayl (Resulullah) Aleyhi‘'s-Selam “Kadin
tepeden tirnaga ortulu avrettir.” dedi. Ancak dinin istisna ettigi

miistesna.”692
7- ElI-Ayni:

Muellif “el-Binaye Serhul-Hidaye” adl eserinde butin hanefiler gibi Namaz
bélimdnde kadinin yuz ve elinin avret olmadigini sdyleyip Kerahiyye béliminde
de Nur suresi 31. ayette gecen zahri ziynetin el ve yuz oldugunu zikreder. Ayni

sekilde muellif kadinin bu yerlerinin agilmasinda ihtiyag ve zarureti illet gdsterir.5°3

Nur 31. ayette gorulmesi caiz olan ziyneti el ve yiz olarak tefsir eden muellif hadis
kitabinda ayni ayetin devaminda gelen “Basortiilerini yakalarimin iizerine
sarkitsinlar.” ifadesi hakkinda tefsir kabilinden zikrettigi hadiste daha 6nce gecen

su agliklamay yapmaktadir:
- “Fehtmerne bihi: Yani yirttiklar ortiileriyle ylzlerini Orttiler.”694

Yine hem fakih ve hem de muhaddis olan muellif stitannenin sahitligi babinda

zikrettigi baska bir hadiste su aciklamayi yapar:

- “Hadiste kadinin salih kimse veya bagkalarinin yaninda yuzunu

ortmesi hikma vardir.”89°
8- ibn Abidin:

ibn Abidin nikah igin kadina bakmak ile ilgili durum hakkinda sdyle demektedir:

692 Ebu Muhammed Fahruddin Osman b. Ali b. Mihcen b. Yunus es-Sufi el-Barii ez-Zeylai (6.
743/1343), Tebyinii’'l-kaka’ik, (Kahire: el-Matba’atu’l-kubra el-emiriyyeti, 1993), VI/17.

693 Bkz: Bedreddin el-Ayni, el-Binaye Serhu’l-Hidaye, (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-llmiyye, 2000),
11/124-125/V11/128-132.

694 Bedreddin el-Ayni, Umdetii’l-kari, XI1X/92.

695 Bedreddin el-Ayni, Umdetii’l-kari, X111/235.
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“Istihsanin “ihtiyac icin oldugu takdirde” kayitlanmasinin nedeni sunu
ifade ediyor: EJer kadina bir defa bakmakla iktifa edilirse ikinci,
dclncu, dordunci defalar bakmak haram olur. Cunkl kadina bakmak
zaruret dolayisiyla mubah kilinmistir. Bir defayla iktifa edildi mi, bir

defa ancak helal olur.”6%
9- Seharanpuri (1852-1927):

- “(YUz ve elin) ihtiyag ile kayitlandiriimasi maslimanlarin kadinlarinin
yuzleri acik disari gikmalarinin yasaklandigi hakkinda ittifak olduguna

delalet eder. Ozellikle fesadin ¢ogalip galip oldugu dénemde.”8%7
10- Mehmet Zihni Efendi (1846-1913):

- “Ihticab ve mesturiyyetin nevi ikidir: Biri ev iginde ihticabtir ki, kadin
kisminin ev iginde kocasindan ve mahremlerinden baskasina karisip
goérusmemesi ve gorunmemesidir. Digeri ev disinda saklanmadir ki,
kimseye gorunmemek Uzere yuzunu ve bastan ayaga kadar butlin
endamini ve hatta elbisesini setir ve ihfa (6rtup gizleme) Uzere
olmaktir. Bunun ziddina tekessuf (agilma) ve evvelkinin ziddina
tebezzll (bayagilasma) tabir olunur. Kadinlar, tekessif ve tebezzlilden
ve erkeklerin istahli gozlerine dar ortulerle endamini arzetmekten men
edilmiglerdir. Yuzlerini, ellerini ve hatta ayaklarini namazda acgik
bulundurabilirler. Fakat zaruret olmadik¢a mahrem olmayana bunlari
da gosteremezler. Sokakta yuz agmak, elbisenin kolunu veya etegini
értiden cikarmak seriatin emrine aykiridir. ihticab Kur'an'in emridir,
onu 6nemsememenin vebali buyudktir. “YUz namahrem degildir’ s6za,

namaz hakkindan (olmaktan) baskasinda galattir.”6%

Kadinin yuz ve el digindaki ayak, kol ve memeleri gibi bagka uzuvlarin avret

olmamasi veya o yerlere bakmanin mubah oldugu ile ilgili zikredilen beyanatlar

6% jbn Abidin, Reddii’l-muhtar, XV/399.

697 Halil b. Ahmed b. Mecid es-Seharanpuri (1852-1927), Bezli’l-mechud fi halli Ebi Davud,
(Hindistan: Merkezu’s-Seyh Ebu Hasan en-Nedevi, 2006), XI1/132.

698 Bkz: Mehmet Zihni Efendi (1846-1913), Nimet-i islam, Sad: M. Rahmi, (istanbul: Saglam
Kitabevi, 1978), 986-987.
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ise baskalarin o yerlere diledikleri gibi bakabilecegi ile ilgili degildir. Nitekim
yukarida zikredilen ve ileride de gelecek olan fikhi naslarin genel anlamda yalniz
kadinin el ve yuzlerine bakmayi mubah saymasi onlarin kaginilmaz olarak
gorulmesi gerektigi icindir. Bu hususa yukarida Merginani isaret etmigti. Yine
Tahavi'nin evlenecek erkedin yalniz kadinin ylUz ve eline bakabilecegini

acgiklamasi bunu goéstermektedir. Kasani bunu sdyle ifade eder:

- “Abdullah ibn Abbas’dan (r.) sani yuce olan Allah’in “kendilinden
ortaya ¢tkan miistesna” ayeti ile ilgili sdyledigi sirme ve ylzuk diger
rivayette ise el ve ylz olarak gelen rivayetin zahiri, geriye kalan yerleri
nehyin zahiri Uzerinde birakir. Cunku yabanci kadinin yuzu ve eline
bakmanin mubahhgi alip-vermede agilmasina ihtiya¢ oldugu icindir.
Ayaklarin agilmasina ihtiya¢ yoktur. Bu ytzden ona bakmak helal
degildir.”6%°

Kasani bu sOzuyle ayaklari avret saymaya calismamaktadir. Nitekim daha
gerisinde onun mubah oldugunu sdyleyen kavilleri zikretmekte ve onlara
muhalefet etmemektedir. Burada anlatiimaya calisilan husus kadinin ylzindn
acilmasi ile diger uzuvlarinin acilmasi arasinda fark oldugudur. CinkU insanlarin
kadinlarin yuzu disinda bakmaya ihtiyag duydugu baska bir yeri yoktur. Bu durum
avret mahalli sayllmayan el, ayak, ve kol ile ilgili diger uzuvlarin kadinlarin
istedikleri zaman acabilecekleri uzuvlar olmadigini ve erkeklerin o vyerlere
bakamayacagini gostermektedir. Fakihlerin bu yerleri avret mahallinden
¢cikarmalarinin sebepleri kadinin yluzini avret mahallinden ¢ikartmalarindan
farkhdir. Cunki yuz taninma ve bilinme aracidir. Kadinin yizini agmasinin caiz
oldugu istisnai durumlarda bakmaya ihtiyag duyan erkegin o kadinin yuzune
bakmasi mubahtir. Ancak ayaklari ve kollari ise her ne kadar goérunmesi
kacinilmaz olsalar da bakilmasi mubah degildir. Bu uzuvlarin avret mahallinden
cikariimasi kadinlarin, erkeklerin de bulunduklari ortamlarda bu vyerlerin

kaginilmaz olarak ortaya ¢ikabilmesidir.

699 Kasani, Beda'i‘u’s-sana’i‘, VI122.
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Ebu Hanife’'nin kadinin ayagini avret mahalli saymamasinin nedeni disarida -
Ozellikle fakir kadinlarin- adim atarken ayaklarinin eteklerinin altindan
gorulebilmesi intimalidir.”® Yine “el-Fetaval-Hindiyye"de ¢ocuk emziren kadinin
goguslerine bakmanin miibah oldugunu zikretmek’®! ve Ebu Yusuf'un kadinin
kollarini avret mahallinden ¢ikarmasinin nedeni, ekmek yogurmak igin tutulan
hizmetgi kadin ve yabanci bir erkegin bulundugu kaginilmaz bir ortamda gamasir
yikayan kadin’®? gibi benzeri durumlarda bu yerlerin acgilmasinin gerekli
olmasindandir. Bu hikumlerde zikredilen mubahliktan en ¢ok kastedilen sutten
dolayi; sut kardes ve sut baba, sihriyetten dolayi olusan; kizinin kocasi ve
annesinin kendisinin 6z babasi olmayan kocasi vb, bir gortise gore evlatlarinin
namahrem olup yegenlerinin guzelliklerini onlara anlatabilmeleri ihtimalinden
dolayl amca ve dayi, bulug ¢agina ermemis mumeyyiz ¢ocuk ve kadinin kolesi
gibi Nur suresinde istisna edilmeyen ancak kadinin kadinin yanina girmesi ve
kadinin onlara kargl hicaba biurlinmesi farz olmayan kisilerdir. Clinklu kadinin

yukarida zikredilen iglerin buyuk cogunlugunu evde yapmaktadir.

Ancak bu durumun ev digindaki yabancilar i¢cinde gecgerli olmasi mumkuanddar.
Ornegin kdy vb kirsal yerlerde dere kenarinda camasir yikayan bir kadinin
kollarinin bir kismi agilabilmektedir. Bu durumda kadin disarda erkeklerin
bulundugu bir ortamda olmasindan dolayi namahrem erkeklere karsin avret
mabhalli ile ilgili hikim devreye girmektedir. Cunku kadinin disariya gikarken ev
halinden farkh bir ortinme yukimluligunun olmasinin nedeni erkeklerin onu
gorebilme ihtimalinden dolayidir. Kadinin kolu mutlak surette avret sayilmasi
halinde ise avretlik hikmunin ifade ettigi anlam dolayisiyla erkeklerin onu
goérebilmesine karsin dere kenarinda gamasir yikayan kadinin is yaparken elinin
ve kolunun acilmasi kesin bir sekilde yasaklanacaktir. Bu da onun igin gucluk
doguracaktir. Bu munasebetle erkeklerin  kendilerini g6z hapsine
almayacaklarindan emin oldugu durumlarda kadinin kolu hakkinda kolayliga
gidilmis ve gelen birtakim fikhi naslar ile erkeklerin kadinin kollarina bakmalarinin

yahut kadinlarin s6z konusu el yiz kol ayak vb yerlerini agmasi caiz oldugu

700 Molla Hiisrev, Diirerti’l-hiikkam, 1/59.
01 Komisyon, el-Fetava’l-Hindiyye, V/329
702 Komisyon, el-Fetava’l-Hindiyye, V/329
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soylenmigtir. Ancak -erkeklerin kadinin herhangi bir yerine bakmasi yahut
kadinlarin s6z konusu el, yiz, kol, ayak, vb yerlerini agmasi caiz oldugu- sekliyle
ifade edilen fikhi nasta erkek uUzerinden bu mubahhgin zikredilmesinin nedeni
yukarida aciklandigi Uzere erkege nispeten kadinin avret mahallinin agiklanmaya
calisiimasidir. Yoksa erkegdin, acgilan kadinin bu yerlerine bakmasinin gergekten
mubah oldugu ve kadinin bu yerlerini erkege teshir etmesinin caiz oldugu kast
edilmemektedir. Cunkl bu bakmanin kadinin erkeklerin bulundugu kaginiimaz
ortamlarda hamur yogururken yahut ¢camasir yikarken kollarinin agmasindaki
ihtiyagtan dolayi oldugu nakledilmistir. Oyle ise bakmaya ihtiya¢ olunmadiginda
esas ve asli hikim onun haram olmasidir. S6z konusu durumu ibn Abdin soyle

aktarmaktadir:

- “El-ltkani (6. 758/1357) dedi ki: “Ebu Yusuf'tan gelen rivayete gore
hizmet yapan kadinin kollarina bakmak onun ihtiyagtan dolaylr zaman
zaman gorunen dirseklerine bakmak mubahtir. Tabii bu da nefsini
yemek pisirmeye, ekmek imaline ticret mukabili vermisse boyledir.” Bu
ibareden insanin zihnine gelen sudur: Nazarin caiz olmasi bu esyalari
Ucretle yaptigi vakte mahsus degildir. Fakat birinci ibare bunun tam
tersini ifade eder. Zeylai'nin ibaresi maksadi daha iyi sergiler. O ibare
sudur: “Eb0 Yasuf'dan gelen rivayete gore kadinin zira'larina yani
kollarina bakmak mubahtir.” Cunkd bu kollar su igleri yaptigi zaman

adet bakimindan ortaya ¢ikarlar. Anla.”’%3

Yukarida aciklanan bu durum erkegin avret mahalli ile ilgili olarak da kendini
gostermektedir. Erkegin avret mahalli genel anlamda ¢ogunluga gore erkege,
mahrem kadinlara ve namahrem kadinlara kargin gobek ile dizkapagi arasidir.
Tafsilath beyan ileride gelecektir. Bu sebeple gelen fikhi naslar kadinin yabanci
erkegin gobek ve diz kapagi arasi disindaki yerlere bakmanin muabah oldugu
seklinde gelmektedir. Ancak tefsir boliminde de gectigi Uzere bakmak ile ilgili
hikimlerde kadin da erkek gibidir. Cunkl erkegin kadina bakmasinin sebebi her

iki cins icin ortaktir. Yani erkek kadina hangi maksat ile bakiyorsa kadinda erkege

703 [pbn Abidin, Reddii’l-muhtar, XV/397.
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ayni maksatla bakmaktadir.”* Ancak erkegin ontolojik ve sosyolojik anlamdaki
farkhliklari, disarida iken butundyle értinmesini zorlastirmaktadir. Bu sebeple
erkekler disariya butinuyle 6rtull olarak gikmamaktadirlar. S6z konusu durumda
erkeklerin kadinlarin da bulundugu sokaga c¢ikarken birtakim uzuvlarinin
gorunuyor olmasi ve kadinlarin onlart gorebilme ihtimaline ragmen
ortinmemeleri, yukarida kadinlar ile ile ilgili durumlarda da aciklandigi Uzere
kadinlara karsi erkeklerin avret mahallinin zikredildigi fikhi naslari bu duruma
musait bigcimde tespit etmeye yani -kadinlarin erkeklerin diz ve gobek arasi
disindaki yerlere bakmasi mibahtir- seklinde ifade edilmesine neden olmustur.
Ancak bu mubahlik ifadesinden murad edilen esas maksat onu avret statisinden

ctkarmaktir.
1.1.2. Fitneden emin olma hali

Namahrem erkek ve kadinlarin birbirlerine bakmalarinin mibah olmasi igin
gereken ihtiyac ve zaruret sarti disinda bir de fitheden emin olma sarti vardir. Bu
husus ile alakall fakihlerin tesettur hiUkmu ile ilgili olarak tespit ettigi sart, fitnenin
yani sehvetin olmamasi degilde bu fitnenin kesin olarak ihtimal dahilinde

olmamasidir. ilgili durum hakkinda Kuhistani séyle demektedir:

- “Kadina bakmanin helal olmasi igin sart: O kadina ve o kisiye
bakmanin helal olmasi i¢cin yakin (kesin) yoluyla sehvetten emin
olmaktir. Yani o kadina veya o kigiye yaklasmak i¢in nefisle bir meyil

olmayacaktir.””0
Maturidi:

- “En dogrusunu Allah bilir ya, biz suna kaniyiz ki kadinin yuzune
bakmanin haram olmamasi erkegin kalbinde bundan dolay! bir

sehvetin ortaya ¢citkmamasina baglidir. Eger bunda bir sehvet duyarsa

704 Kasani, Beda'i'u’s-sana’i’, VI122.
705 |bn Abidin, Reddd’l-muhtar XV/386.
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ve bunun hoslanmadik bir duruma gotureceginden de emin olmaz ise

o takdirde kadinin yliziine bakmasi ona yasaktir.”70

Bu baglamda fitneden emin olmak muhteva bakimindan digerinden butlndyle
farkh bir olgudur. Herhangi bir konuda emniyetin yani kesinligin bozulmamasi
kisinin kendinde en ufak bir siphe ve tereddite mahal vermemesi ile mimkuindur.
Yani kisi namahreme baktigi zaman i¢inde higbir tereddut olmaksizin tipki 6z
annesi, babasi, oglu veya kardesine baktigi gibi kendinden emin olmak
zorundadir. Sayet bu bakista herhangi bir siiphe s6z konusu ise yani namehreme
baktigi zaman muhatabin namahrem olmasinin dogurdugu tabii halden dolayi
mahreme baktidi gibi bakmamasi kendi hakkinda muhtemel ise fitheden emin
olma sarti yerine gelmemis olacagindan bakmak mubah olmayacaktir. Yine
kadinin tesettirt noktasinda onun agilabilecedi kisiler, baktigi zaman kadinlara
karsi herhangi cinsi bir duygunun kendilerinde vuku bulmasi mumkidn olmayan
kimselerdir. Yani namahrem olmayan kisilerdir. ClnkU kadinin, cinselligi bulunan
namahrem erkek hakkinda fitheden emin olmasi mumkuin degildir. Ayni sekilde
gaybi yani i¢sel bir mesele olmasi agisindan erkegin i¢ dinyasinda sehevani
duygularin olusmayacagindan emin olmasi mimkin degildir. ibn Abidin fikhi

acidan tesettur baglaminda sehvetin tanim ve muhteviyatini goyle aktarir:

- “Molla Miskin’in (6. 954/1547) haram bahsindeki ifadesinden
anlasilan mutlak surette kalbinin meyletmesidir. Burada bu daha
munasip olsa gerektir. T. Ben derim ki: Seyyidi Abdulgani’nin el-
Kavli’l-Muteber fi beyan’i-Nazar adli eserindeki su sozleri de bunu
te’yid eder: “Haram hikmiune illet olan sehvetin izahi sudur: Sehvet
insanin lezzet duydugu seye Kkalbinin hareket ve tabiatinin
meyletmesidir. Bu meyil artarsa cok defa tenasil aleti de kalkar.
Sehvetsizlik ise bundan higbir seye kalbi hareket etmemesi ve tipki

kendi glzel yuzli ogluna, giizel yizli kizina bakmis gibi olmasidir.”7%7

708 Maturidi, Te vilatii’l-Kuran, VI1/545.
797 ibn Abidin, Reddii’l-muhtar, 11/114.
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Yine Sirbini tlystz gence bakmay! haram kilan sehvetin taniminda su bilgileri

aktarmaktadir:

- “Henlz tlyU bitmemis ¢ocugun yuzune sehvetle bakmak haramdir.
Bu konuda icma vardir. Bu hikim, daha once de gectigi Uzere
yalnizca tuysuz gocuga 0zgu degildir. Yuzunde tly bulunan erkege de
mahrem kadinlara da sehvetle bakmak ittifakla haramdir. Burada
Nevevi bu hiukmii, sonraki meselelere girig icin zikretmistir. ihya’da
belirtildigi Uzere sehvetin dlgUsu sudur: “Tuysuz bir gocuga baktiginda,
yuzlnde tly bulunan bir kimseye baktigindan farkh duygular hisseden
ve guzellikten etkilenen kimsenin bakmasi haramdir.” Subki soyle
demigtir: “Burada sehvet ile kastedilen, bakigin kisinin cinsi anlamda
ihtiyacini gidermek amaciyla yapilmis olmasidir. Yani kisi, guzel yuze
bakmaktan hoslaniyor ve bundan lezzet aliyorsa bu ihtiyacini
gidermek igin baktiginda sehvetle bakmig olur ve bu bakig haram olur.
Burada sehvet derken bunun 6tesinde cinsel iliski veya sevisme gibi
seyleri arzulamak kastedilmemektedir. Sehvetle bakmanin haram
sayllmasi icin isin bu raddeye varmasi gerekmez. is bu raddeye
varinca bu, fiskta ileri gitmek anlamina gelir. insanlarin ¢ogu isi zina
etmeye kadar goturmez, yalnizca bakmak ve sevmekle yetinir ve boyle
yaptiklarinda kendilerini guinahtan kurtulmusg sayarlar. Oysa gunahtan
kurtulmus degillerdir.” Sehvet olmamakla birlikte fitne korkusu s6z
konusu olsa, Rafii ve Nevevi’'nin alimlerin gogunlugundan aktardigina

gore bakmak yine haram olur.”708

Bakmak baglamindaki sehvet ile ilgili Gnemli bir diger husus ise kiginin yalniz
kendi nefsinden emin olmasinin yeterli olmayip karsindakinin de nefsinden emin

olmasinin gerekmesidir. Bu hususu el-Haskefi sdyle aktarir:

- “Eger kisi hem kendisinin hem de kadinin sehvetinden emin ise ona
bakabilir. Bunu el-Hidaye de zikretmistir. ibn-i Kemal (6. 940/1534):

708 Sirbini, Mugni’l-Muhtac, XI1/49.
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Kim ki sehvetinin emniyeti sozuyle ancak kisinin kendi sehveti

kastedilmistir derse, o manada kusur yapmis olur.”’%°

Bu durum dokunmak hakkinda da boyledir. Kisinin kendi hakkinda avret olmayan
bir bolgeye bakmasi mubah oldugu gibi o bdlgeye dokunmasi da mubahtir. Bu
sebeple bir cariyenin avret olmayan bolgelerine ihtiyag geregi yabanci bir erkegin
bakip dokunmasi da bu kural geregi caizdir. Ancak bu da yine kisinin kendi ve
baktidi careyinin nefsindeki fitneden emin olmasi gartiyladir. Bu durumu da el-

Haskefi sdyle aktarmaktadir:

- “Bagkasina ait olan cariyenin, ister midebbere, ister ummi veled
olsun, hukmi boyledir. Yani mahreminin neresine bakabiliyorsa bahis
konusu cariyenin de o yerlerine bakabilir. Erkek olsun, kadin olsun
bakilmasi helal olan yerlere dokunulmasi da helaldir. Eger Kisi
kendisinin ve cariyenin sehvetinden emin oldukga... Clnkl Cenab-i
Peygamber, Hz. Fatima’nin basini 6perdi. Ve O: “Kim ki annesinin
ayagini Operse sanki cennet kapisinin esigini dpmustar.” buyurdu.
Eger sehvetten emin degilse veya icinde suphe varsa bakmasi da,
ellemesi de helal degildir. ibn Sultan’in (6. 950/1544) Kesfu’l-HakaiK'i

ve El-Micteba’da da (boyle zikredilmistir)”.710

Ancak bu kural ittifakla yabanci hir kadinin yiz ve eli i¢in gecerli degildir. Onun
hem eline hem yliziine dokunmasi her hallikarda yasaktir.”* Aslinda genel kaide
bakilmasi mubah olan yere dokunmanin da mubah olmasi gerektigi halde hir
kadinda bu kuralin tatbik edilmemesinin nedeni kadinin yuz ve elinin avret
olmamasinin mukayyet olup asli olmamasindan dolayidir. Buatun bunlar
gostermektedir ki mubah olarak tespit edilen fikhi naslarin muhatabi saglikli
cinselligi tikenmeyen kimseler olmayip ihtiya¢g ve zaruret durumunda bakmasi

gereken muayyen kimseler hakkindadir. Clnkd boéyle kimseler kendileri ve

709 El-Haskefi, ed-Diirrii’-muhtar, 655.
710 Fl-Haskefi, ed-Diirrii’-muhtar, 655.
"1 E|l-Haskefi, ed-Diirrii’-muhtar, 655.

242



karsindaki benzeri namahremlere bakmak hakkinda fitneden, tabii olarak emin

olamamaktadirlar.

Fitne tehlikesinden yani gehvetten emin olmamak muhataplarin namahreme
bakarken kesinlikle sehvetsiz bakamayacaklari anlamina gelmemektedir. Nitekim
bazen bakan kimse baktigi kimseden o esnada sehvet duymayabilir. Hatta bu
bircok kez tekrarlanabilir. Ancak alimler bunu dikkate almamaktadirlar. Onlarin
bu hususta dikkate aldiklari sey Sari’in, ilgili yasaklamayi bu tehlikenin her an
vuku bulmasinin muhtemel olmasindan dolayi tespit etmis olmasidir. Ctinki bu
durum Kur'an’in ifadesi ile taraflar icin batin bu tehlike ve mesru olmayan
davranislar hakkinda daha tezkiye edici ve daha koruyucudur. Buna gore ilgili
yasaklama hakkinda mutlak ifadelerin zikredildigi naslara kargin bunu tevil edip
sOz konusu yasaklhgi fithe korkusu Uzerinden insa eden alimlere gore kisinin
pratikte bazen baktigi kisiye karsin bu anlamda ilgi duymamasi onemli degildir.
Burada onemli olan unsur bu konuda cinselligi ve cazibesi bitmemig bireylerin
kendi nefisleri hakkinda fitheden emin olma garantisine sahip olmalarinin
mumkun olmamasidir. Cunkl namahreme bakildigi zaman o kisinin namahrem
olmasindan dolayl her an onda bir meylin ve fitnenin gerceklesmesi fitri ve tabii
olarak miumkindir. Bu hususun érneklerinden biri Kadi iyaz'in daha énce zikri
gecen Fadl bin Abbas’in kadina bakmasi akabinde Hz. Peygamberin elini yizine
koymasi hakkindaki agiklamasidir. Kadi lyaz bu hadisin taraflarin kendilerinden
fitne emniyetinin  mUmkdn olmamasi bakimindan birbirlerine bakmayi

yasakladigini beyan ettikten sonra sdyle demektedir:

- “Benim indimde bunda bu sekildeki eylemi (elini ytzine koyarak
neyhetmesi) yasaklamada sdzden daha beligdir. Nitekim Fadl'in
onlara Nebi aleyhisselamin minker gérmeyecedi bir bakisla bakmig
olmasi muhtemeldir. Muhakkak ki ancak o (Nebi) onlarin birbirleri

hakkindaki fitneden korkmustur.”’12

Kad iyaz'in burada acikladi§i husus kisilerin birbirlerine sehvetsiz bakmalarinin

muhtemel olmasina karsin onlarin s6z konusu fitne tehlikesinden tabii olarak

12 Kadi iyaz, ikmalii’l-Mu ‘lim, 1V/283.
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kesin emin olmalarinin mamkun olmamasidir. Bundan sebeptir ki Hz. Peygamber
bu durumu her halikarda mutlak yasaklamistir. Bu husus buttn alimlerin indinde
aynidir. Nitekim tesettir hukmU bakimindan fitne tehlikesini temel alan alimlerin
herbiri ilgili hukmu -“eger fitneden emin oursa, fitheden korkmaz ise ve eger
suphe derse” gibi illetler Gzerinden insa etmelerine ragmen- ihtiyag olmadidi
zamanlarda s6z konusu hukim hakkinda hep yasaklayici naslar tespit
etmektedirler. Bundan dolayi1 6rnegin kadinlara mescidlere gitmek hakkinda 6zel
izin verildigi halde genc kadinlarin kendilerinde fitne ihtimali olmasindan dolayi
yukarida da aktarldi§i iizere imam Azam Ebu Hanife, .Ebu Yusuf ve imam
Muhhammed bunu ittifakla yasaklamaktadirlar. Yine kadinin sesinin avret
olmadigini beyan edip s6z konusu haramhgi fitne faktoru tUzerinden inga eden
fakihlerin her biri aslinda kimi zaman sehvetsiz konugsmasi mimkuin oldugu halde
kadinin ihtiyagc olmaksizin erkekler ile konusmalarini, onlara selam vermelerini,
selama sesli mukabele edilmesini ve hapsirirken sesli bir sekilde “yerhamukellah”
demelerini ayni sekilde mutlak ifadeler ile yasaklamaktadirlar. Ancak bunlarda
¢ogunlukla sadece kocamis ihtiyar kadinlar mastesnadir. Butin bunlarin nedeni
fitneden emin olmanin kocamis ihtiyarlar vb kimseler disinda mimkin
olmamasidir. Bu sebeple asli anlamda yasaklanmasina ragmen kocamis
ihtiyarlar hakkinda onlara bakilmalarina ve onlar ile musafaya yalniz onlardan

fitneden emin olmanin mumkuin olmasindan dolayi cevaz verilmigtir.

Fitne tehlikesi ve sUphesi kadina bakmadan 6nce kendisinde nasil bir etkiye
neden olacagini bilmedigi icin daha en basta var oldugu gibi baktigi sirada da her
an gerceklesebilmekte ve fitneden emin olma garantisi mimkin olmamaktadir.
Hatta bu fitne baktigi zaman kendisinde hi¢bir cinsi duygunun kendisinde tezahar
etmedigi kisi hakkinda dahi hala muhtemel olabilmektedir. Nitekim daha sonra
onceden bakmig oldugu bu namahrem kimse hakkinda kendisinde ¢esitli sebep
ve etkenlerden dolay! olugan duygu ve dusunce degisiminden dolayl onu
onceden gorup nasil bir gérinime sahip oldugunu bildigi icin kendisinde onu
gormedidi ileriki zamanda bile mesru olmayan duygularin uyanmasi muhtemeldir.
Bu fitne ve tehlikesi kiginin tabii olarak hem kendi nefsinden gelebildigi gibi hem
de her an seytanin vesvesesinden de tesekkiil edebilmektedir. Bu da islam’in bu

ve benzeri mesru olmayan hususlarin her birinin 6ntine ge¢cmeyi ve ilgili tesettir
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hiakUmlerini tespit etmesini gerektirmistir. Seytanin her an vesvese verip insanlari
her tlrli yanhs disuncelere sevk edebilmesinin muhtemel oldugu ile ilgili Hz.

Peygamber’den gelen rivayetlerden biri ise soyledir:

- “Peygamber’in (s.a.v) ashabindan iki adam Resulallah (s.a.v) ile esi
Safiyye (r.) kendisi ile beraber iken karsilasti. (Resulullah) o ikisine
“‘Muhakkak ki o Safiyye dir” buyurdu. O ikisi (Peygamberin bu
acgiklamay! yapmayi hissetmesine karsin) “Subhanallah ey Allah’in
Resuli” dedi. (Resulullah) soyle dedi: Muhakkak ki seytan
Ademoglunun kan yolunda dolanir. Muhakkak ki ben de kalbinize

(vesvese) atip helak olmanizdan korktum.”’13

Nefsin aldanmasinin her an muhtemel olmasi ve takvanin kemaline ragmen
bakislarin kisiyi her an fitneye distrebiliyor olmasindan dolayi imam Azam Ebu
Hanife’'nin, édrencisi Muhammed bin Hasan’a onun sabb-1 emred olmasindan
dolayl bakmaktan siddetle kacindigi aktariimistir. Bu durumu ibn Abidin sdyle

aktarmaktadir:

- “Gizli degildir ki en ihtiyath durum, kayitsiz sartsiz bakmamaktir.
Tatarhaniye’de dedi ki: “Muhammed bin Hasan guzel yuzli idi. Ebu
Hanife ders esnasinda onu daima arkasinda oturtuyordu. Veya bir
diregin arkasinda oturmasini istiyordu. Takvasinin kemaline ragmen

g6zUun hainliginden korkardi.””14

Batin bu zikredilen hususlar muvacehesinde ilgili haramhgi fithe faktoru
Uzerinden insa edildigi bu goértuse gore Sari’ namahreme bakmayi s6z konusu
illetten dolayi yasaklamigitr. Yani guzelligi ve sehveti kesinlikle bitmis kocamig
ihtiyarlar vb kimseler disinda hi¢ kimse bu hukimlere tabi degildir. Nitekim stz
konusu haramhdi fitne unsuru Uzerinden insa eden alimler, fitheden dolay1 haram
gorup avret olmadigini beyan ettikleri uzuvlari avret olan uzuvlardan daha az

haram saymamaktadirlar. Bundan dolayi alimlerden birtakim aktarimlarda da

13 Ebu Abdillah Semsiiddin Muhammed b. Muhammed b. Abdirrahman el-Hattab er-Ruayni (6.
954/1547), Mevahibi'l-celil li-serhi Muhtasari halil,((y.y.), Daru’l-Fikr, 1992), V/393.
714 |bn Abidin, Reddi’l-muhtar, XV/386-387.
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deginildigi Uzere 6rnegin kadinin yuzunu avret olarak konumlandiriimayip ona
bakmayi aslen mubah saydiklari halde onu kendisinde sehvet ve zinaya en
ziyade davetiye cikarmasindan dolay! haramlik noktasinda avret olan diger pek
¢cok uzuvlardan daha ileri gormusglerdir. Cunku kadini cazibeli ve gekici kilmak
yoninden yiiz biitiin uzuvlardan énceliklidir. Bu baglamda imam Maturidi zikri

gecen su aciklamayi yapmistir:

- “Sonra ylze bakmanin yabanciya haram olmasi bas kismindan ve
diger ziynet yerlerinden daha uygundur. Cunkl ytz batin guzelliklerin
toplandigi yerdir. Diger ziynet yerleri ise yuz gibi guzellikleri bir araya
getirmez. Ancak ylUz disinda diger ziynet yerlerine bakmanin haram

olmasi li-zatihi avret yerleri olmasindandir.”’%>

Batun fikih kitaplarinda ortak olarak zikredilen fikhi naslarda fitheden emin olmak
sartinin zikredilmesinin sebebi yukarida da aktarildigi Uzere kadina sehvetsiz
bakilabilinecedini sdylemeye calismak degildir. ClnkU onlar bu fithe emniyetini
ihtiyar pir-i fani vb kimseler disinda mumkin gérmemektedirler. Fakihlerin fikhi
naslari bu sekilde tespit etmeye c¢alismalarinin nedenleri yukarida maddeler
halinde zikredildi. Ancak bununla beraber bu nedenlerden s6z konusu konu ile

en ilgili ve en 6nemli iki nedene deginilecektir. Bunlar sdyledir:

a- Sari'in bakmayi ve bakilmaylr mibah saydi§i birtakim kimseleri haramlik

hikmUnun disinda birakmaya ¢alismak:

Alimler, -cesitli gbrisler cercevesinde- akil zayifligi olan erkeklerin, hiinsalarin,
nikah, sehvet vb durumlar noktasinda umudu olmayan kocamis ihtiyar vb
kimseler hakkinda s6z konusu hukimlerde hafifletici ruhsatlar zikretmiglerdir.
Ornegin kocakari ihtiyar kadinlar hakkinda Nur suresi 60. ayet ile 6rtiinmede
hafifletme oldugunu sdylemiglerdir. Yine bu alimler kocamis yash kadinlarin,
haklarinda fitne endisesi tasimamalarindan dolay1 geng¢ kadinlardan farkli olarak
yuzlerini 6rtme zorunluluklari olmadigini, onlara bakilabilinecegini hatta onlarla

musafaha yapilmasinin dahi caiz oldugunu sdylemislerdir. S6z konusu hikmun

715 Maturidi, Te vilatii’l-Kuran, VII/547.
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avretlik Gzerinden degilde fitne faktorl Gzerinden insa edilmesi fikih dili agisindan
kendisinde fitne tehlikesinin olmadigi kigilere bakmaya mibah saymayi elverigli
kilmak hakkinda bir faydayi temin etmektedir. Kadinin 6érnegin yuzunun agilmasi
ve ona bakilmasinin haram olmasinin avretlik hUkma Gzerinden inga edilmesi
fikih dili agisindan bakilan kimsenin -onun her ne kadar kocamis ihtiyar bir kadin
olsa dahi- bakilmasini haram kilacaktir. CunkU avret yerlerine bakmak fitneden
dolayl bakmanin yasakhgindan farkli olarak li-zatihi haramdir. Nitekim kadinin
kocamis ihtiyar bir kadin olmasina ragmen sacinin avret olmasindan dolay! ona

bakilmasinin ittifakla haram olmasi bu sebepledir.

Bu duruma Kasani’'nin Nur suresi 31. ayet ile ilgili yapti1 aciklama konuya 1sik
tutacaktir. Kasani ayette gecen “Ziynetlerini kocalari, babalari... disinda kimseye
gostermesinler.” ayetinde istisna tutulan Kkigileri siralarken bunlar arasinda
cocuklarin da oldugunu zikreder. Sonrasinda ise avret mahalli hakkinda ayirt
(temyiz) etme vasfina sahip bulug ¢agina yaklasmis kimseler hakkinda ise sunlari

aktarir:

- “Ancak avret ve digerleri arasindaki farki ayirt edip ve buluga
yaklasmis (¢ocuk) kimseye gelince o (kadin), ona ziynetlerini
gosteremez. Gormezmisin ki bu gocugun benzerine Allah Tebareke ve
Tedla’nin “Iginizden heniiz ergenlik ¢agina gelmemis olanlar yanimiza
gelmek icin sizden ii¢ vakitte izin alsinlar.”"*® kavli ile bazi vakitlerde izin
istemesi emredildi. Bundan (yani yanlarina girmeye musaade
edilmemek ve kadinin ziynetlerini butintyle ortip birbirlerine
bakmalarinin yasaklanmasi hukmunden) aralarinda sehvet ihtimali
olmamalarindan dolayi her ikisinin sehvet ehli olmayan kocamig ihtiyar
kimseler istisna tutulmustur. (Nitekim) Rivayet edilmistir ki: iki kér,
beraberinde Efendilerimiz Hz. Aise (r.) ve baska zevceleri bulunurken
Efendimiz Resulullah’in (s.a.v) yanina girdiler. (Resulullah) onlara
kalkin dedi. Onlar muhakkak ki o ikisi kérdir ya Resulallah dediler. O
da: Siz demi korsunuz? dedi. Bu (ihtiyarlara agmasi muibah olan

husus) yiz ve ele bakmak ile ilgili htikimdidr. Ancak bu iki uzva

716 Nur 24/58.
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dokunmaya gelince helal dedildir. CUnkG bakmanin muabahligi
zikrettigimiz zaruret hallerinden dolayidir. Ancak temasa, bu iki uzva
dokunmanin bakmaya nisbeten sehvet ve tahriki daha ziyade olmasi
ile birlikte zaruret yoktur. Daha hafif iki fiilin mabahligi daha agir olan
iki fillin mibahligina delalet etmez. Bu (dokunma hukmunin haramhgi
da) her ikisinin geng¢ olmasi ile ilgilidir. Ancak o ikisi kocamis ihtiyar
oldugu zaman musafahalarinin gehvetin yoklugundan dolay! sehvete

neden olmaktan ¢iktidi icin, tokalagsmalarinda bir beis yoktur.”"1’

Kasani burada iki hususa agiklik getirmektedir. Bunlarin ilki yiz ve ele bakmanin
ancak ihtiya¢c ve zaruretle caiz olabildigidir. Cinkl kadinin sehvet ehlinden
herhangi birine higbir ziynetini yani ziynet mahallini gostermesi caiz degildir.
Ikincisi ise bundan yalnizca aralarinda sehvet ihtimali olmamalarindan dolay! pir-
i fani kimseler istisna tutulmus ve ancak bdyle kimselerin kadinin yiz ve ellerine
bakmalarinin caiz oldugu zikredilmistir. Cinkl sadece onlar o iki uzuva bakarken
fithneden emin olabilmektedir. Yani karsi cinsten birine bakan kimsenin kalbinde
fithe suphesinden emin olmasi ancak bakilan kimsenin ya mahremi olmakla yahut
bakan kimsenin sehvet duygusundan yoksun olmasi ile mumkun olabilmektedir.
Ornegin disarida yabanci bir kimseye bakan biri eger kasith baktiysa onu daha
once gormedigi icin onun hakkinda sehvetlenip sehvet duymayacagi hususunda
emin olamamaktadir. Cunku o kadini daha 6nce gérmemis ve kendinde nasil bir
etkiye neden olacagini bilmemektedir. Bundan da -fitneden emin olmak- lafzi ile
muayyen, kendisinde fitne olmayacagini bildigi ve tanidigi bir kimsenin olmasi
gerektigi anlasiimaktadir. Ayni sekilde baktigi kadin butinuyle cazibesini
kaybetmeyen kocakari bir kimse degilse kendi nefsi hakkinda ona karsi hicbir
meyil olmayacagi, onu hi¢ cezbetmeyecedi ve tipki 6z kardesine baktigi gibi
bakacag! noktasinda kesin bir kani sahibi olamaz. Oyleyse cinsellik sahibi oldugu
muddetce bu tehlike daima mevcuttur. Bundan dolay! bu konuda Kasani daha

geride su agiklamay! yapmaktadir:

- “Geng erkek i¢in yabanci kadinin yizune -ve ayni sekilde gencg kadin

icin de- kendisinde sehvet ve fitneye disme tehlikesi oldugu icin en

"7 Kasani, Beda'i‘u’s-sana’i‘, VI123.
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efdali goézlerini yummaktir. Bunu Abdullah ibn Mesud’dan (r.) rivayet
edilen teyit eder. Muhakkak ki o Allah Tebareke ve Teala’nin
“kendiliginden ortaya ¢ikan ziynetler mistesna” kavli hakkinda o elbisedir
dedi. Gozleri kapatmak bakisi terk etmek en tezkiye edici ve en temiz
olandir ve bu, Allah Azze ve Celle’nin “Mimin erkeklere sdyle, gozlerini
haramdan sakinsinlar ve iffetlerini korusunlar. Bu onlar icin daha
arindiricidir.” buyrugudur. Ve rivayet edilmistir ki: iki kor, beraberinde
efendilerimiz Hz. Aise (r.) ve baska zevceleri bulunurken efendimiz
Resulullah’in (s.a.v) yanina girdiler. (Resulullah) onlara kalkin dedi.
Onlar muhakkak ki o ikisi kordur ya Resulallah dediler. O da: Siz demi
korstuniiz? dedi. Bundan (namahreme bakmakanin yasakhgindan)
aralarinda sehvet ihtimali olmamalarindan dolayi her ikisinin sehvet

ehli olmayan kocamis ihtiyar kimseler istisna tutulmustur.””8

Kasani burada bu ayetin esas itibariyle namahreme bakmayi yasakladigini beyan
etmektedir. Yine Kasani'nin yabanci kadinla tokalasmayi yalnizca kocakari
ihtiyarlara mibah oldugunu zikretmesi de buna kismen 6rnek teskil eder. Cunku
0, “Ancak o ikisi kocamig ihtiyar oldugu zaman musafahalarinin, sehvetin
yoklugunundan dolayi sehvete neden olmaktan ¢iktigi igin tokalagmalarinda bir
beis yoktur.” s6zlyle dokunma haramhginin illetini yine fitheden emin olmak
olarak gormekte ve bunu yine ancak ihtiyar kocakari kadinlarda mumkin
bulmaktadir. Dolayisiyla daha dnce zikretmis oldugu yabanci kadina bakmanin
caizligi noktasindaki fitne ve sehvetten emin olmak kaydindan kastinin genel
kimseler olmadigi anlasiimaktadir. Aksi takdirde kocamis ihtiyarlara mahsus

herhangi bir hUkmun zikredilmesinin anlami olmazdi.

b- Bakilmamasi ve ortilmesi emredilen fakat usul geregi zaruret ve ihtiyaca
mebni zorunlu olarak avret statislinden c¢ikardiklari birtakim yerlerin tekrar

bakilmamasi ve ortilmesini fitne faktorl Gzerinden zorunlu kilmaya galismak:

Daha once de deginildigi Uzere zaruret olmayan ancak dinin de muteber addetigi

kadina bakilmasinin miabah oldugu evlilik vb bir takim ihtiyag ve belva halleri

718 Kasani, Beda'i‘u’s-sana’i‘, VI122.
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mevcuttur. S6z konusu ihtiya¢g hallerinde kadina bakmanin mutlak zaruri
olmamasindan dolayi alimler, muteber olan bu ihtiyagc durumlarinda kadina
bakmaya miusaade edecek nitelikte fikhi naslar tespit etmiglerdir. Bu da o ihtiyag
durumlarinda kadinlarda bakilmasinin mubah kabul edildigi uzuvlari mutlak avret
hikmUnun disina ¢ikarmayi gerektirmistir. Bu ve benzeri hususlardan dolayi
kadinin yazlerini értmenin zorunlulugu ve onlara bakilmasinin yasaklanmasi
hakkinda butin mezheplerde bu vacipligi fithe faktori Gzerinden inga etmeye
¢alisan fakihler olmustur. Bu baglamda hanefi kaynaklarda kadinin avret olmayan
uzuvlarinin értiimesinin fithe unsuru Uzerinden insa edilidigi aciklamalarina ek

bazisi aktarimlar da sunlardir:
1- Omer Senami (0. 734/1334):

- “HUr kadin yabanci erkeklerin bakiglarinin Uzerine gelmesinden
dolayi yGzunu, elini ve ayagini agmaktan men edilir. Cunku o kendisine
bakanlarin bazisi hakkinda sehvetten emin olmaz. Ancak o yasli
acuze bir kadin olursa sehvetten emin oldugu zaman onun ylzine

bakmak ve onunla musafaha yapmak miibahtir.”719
2- ibn Niiceym:

- “Mesayihimiz (Alimlerimiz) soyle dedi: Zamanimizda genc kadin

yuzuni agmaktan men edilir.””20

3- Seyhizade:

1143

- “Munteka’da fitneye yol agmasindan dolayl gen¢ kadinin yuzuna
acmasli yasaklanir. Bizim zamanimizda da vaciptir. Hatta akisine

fesadin yayginlasmasindan dolayi farzdir.”’2!

4- El-Haskefi:

19 Gmer bin Muhammed bin Avs es-Senami el-Hanefi (6. 734/1334), Nisabu’l-ihtisab, (y.y.),
Samile y.t. 8 zilhicce 1431),132.

20 |bn Niiceym, el-Bahrii'r-ra’ik, 1/284.

21 Seyhizade, Mecma ‘u’l-enhur, 1/81.
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- “Geng kadin avretten dolayi degil fitheden dolayi erkekler arasinda

yliziini agmaktan yasaklanir.””22
5- ibn Abidin:

- “Kadinin yuzi avret olmamakla beraber genc¢ kadinin erkekler
arasinda yuzund agmasi men edilir. Bunun sebebi fitne flicur korkusu
yahut sehvet endisesidir. Mana sudur: Erkekler ylzinU gorurde fitne
cikar korkusuyla gen¢ kadina yuzunud agmasi men edilir. Cunku

yliziin(i agarsa bazen ona sehvetle bakanlar bulunabilir.””23
1.2. Maliki mezhebi

Maliki mezhebinde kadinin yabanci erkede karsi avreti batlin bedenidir. Yalniz
ylz ve el hakkinda farkli sdylemler olmustur. Bu iki mahalli avret saymayanlar
oldug@u gibi s6z konusu kadinin avretini bakmaya ve namaza nisbeten ikiye ayiran
ve onun bakmak noktasinda avret oldugunu sdyleyen bircok alim olmustur.
Bunun 6rnekleri tefsir boluminde gegmisti. Nitekim ibn Atiyye, ibn Arabi, Kurtubi,
ibn Clzey, Ebu Hayyan ve bagka maliki mufessirlerin herbiri Nur suresi 31. ayette
kadinin yGz ve elini avret saymaz iken Ahzab suresi 33, 53, 59. ayetlerinde bu
uzuvlarin avret oldugunu ya da ortilmesinin emredildigini beyan etmiglerdir.

Kadinin kafir erkede karsi avretinin ise biitiin bedeni oldugu zikredilmistir.’?4

Kadinin sesi hakkinda erkeklerin duymasindan dolayl onu yukseltemeyecedi,
ezan okuyamayacagi ve yuksek sesle telbiye getiremeyecegi konusunda icma

zikredilmistir.”?> Mezhepte zikredilen gorliis ise sesinin avret oldugudur.”26

22 El-Haskefi, ed-Ddirrii’l-muhtar, 58.

723 |bn Abidin, Reddii’l-muhtar, 11/113.

24 Ahmed b. Ganim b. Salim ibn Mehna, Sihabuddin el-Nefferavi el-Ezheri (6. 1126/1714), el-
Fevahihu’d-devvani ala risaleti ibn Ebi Zeyd el-Kayravani, (y.y.), (Daru’l-Fikr, 1995), 1/130; Ebu
Abdillah Muhammed b. Ahmed b. Muhammed llis el-Misri (6. 1299/1882), Minehu’l-celil ‘ala
Muhtasari’'s-Seyh Halil, (Beyrut: Daru’l-Fikr, 1984), 1/222.

725 Bkz: ibn Abdiilber, et-Temhid, XI/84; Ebi’l-Kasim b. Isa b. Naci et-Tenuhi el-Kayrevani (6.
839/1435), Serh ‘ala Risaleti Ibn Ebi Zeyd el-Kayrevani, (Beyrut: Daru’l-Kitibi’-ilmiyye, 2007),
1/161.

26 Epiy’l-Abbas Sihabiiddin Ahmed b. idris b. Abdirrahman el-Misri el-Karafi (6. 684/1285), ez-
Zabhire (fi’l-fikh), (Beyrut: Daru’l-Garbi’l-islami, 1994), 11/208; ibn Naci, Serh ‘ala Risaleti ibn Ebi
Zeyd el-Kayrevani, 1/161; Hattab, Mevahibdi’l-celil, 1/463;
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Metinlerde avretlik mutlak zikredilmek ile birlikte bu avretligin asli olmayip fitneden
dolayi olmasinin da muhtemel oldugu sdylenmistir.”?” Konusmasina aligveriste

ise zaruretten dolayi cevaz verilmigtir.”28

Bu bolimde hanefi mezhebinde 6rnek ve hikumlerin tespit metotlari genel
anlamda agiklandigi igin tafsilata giriimeyecek ve mevzuya bir dnceki bélimde
de gectigi gibi mezhebin miictehid imami olan imam Malik’'ten bize ulasan konu

ile ilgili goruslerini aktarmak ile baslanacaktir.
1- imam Malik (6. 179/795)

imam Malik’'den kadinin tesettiir hitkkiimleri ile ilgili dolayli veya dogrudan bize
ulasan gorugleri; kadinin cenaze ve bazi namaz vakitlerinde disari ¢gikmasi ve
kadinin bazi 6zel durumlarda értiinmesi ile ilgili olarak verdigi cevaplardir. imam
Malik, kadinlarin disar ¢gikmasina ruhsat verdigi cenaze durumunda kocamis
yalnizca esi, babasi vb kimseler igin gikmasina ruhsat vermistir.”2° Ayrica imam,
bayram ve yagmur namazlarinda ise kocamig ihtiyarlarin gikmalarini mibah

saymaktadir.”30

imam Malik’'ten értiinme ile ilgili bize ulasan gorisleri ise dolayl yoldan cesitli
meseleler hakkindaki yaptigi aciklamalar ve verdigi fetvalardir. imam Malik,
karisini Ug talak ile bosayip ancak bu bosanmayi yalanlayan adamin esinin

ortinmesi durumu hakkindaki sorulan soruyu soyle yanitlamaktadir:

- “Ona karsiI suslenmez ve kadin gug yetirirse (adam) onun sagini,

go6gsunil ve yizini gérmez.”’31

2T Bkz: Semsiiddin Ebu Abdillah Muhammed b. Ahmed b. Arafe ed-Desuki (6. 1230/1815),
Hagiye ‘ale’s-Serhi’l-kebir, ((y.y.), Daru’l-Fikr, Samile y.t. 8 zilhicce 1431), 1/195; Ahmed b.
Muhammed es-Savi el-Maliki el-Halveti (6. 1241/1825), Hasiyetu’s-Savi ala’l-serhi’s-sagir,
(Mektebetu Mustafa el-Babi el-Halbi, 1952), 1/93.

28 [bn Naci, Serh ‘ala Risaleti Ibn Ebi Zeyd el-Kayrevani, 1/161.

2% Epu Said Abdiisselam b. Said b. Habib et-Tenuhi (Sahnun) (6. 240/854), el-Miidevvene,
((y.y.), Daru’l-Katubi'l-ilmiyye, 1994), 1/262.

730 sahnun, el-Miidevvene, V/195.

31 sahnun, el-Midevvene, 11/95.
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Buradaki ylize bakmayi yasaklamanin nedeninin avretten mi yoksa fithneden
dolayi mi oldugu belli degildir. Bu konuda ibn At (6. 609/1212) ise onun yiiziinin
avret olmadigini sdylemektedir. Ona gére Imam, erkegin ona sehvetle bakip

ondan faydalanacagi igin kadina buna imkan saglamamasini emretmistir.’3?

Yine imam Malik'ten kadina gériici giden kimsenin ondan habersiz ona
bakmasinin caiz olmadigini beyan etmektedir. imam Malik’in bu yasaklamasinin
nedeni hUkmun genel anlamda bdyle olmasindan yani nikahina talip oldugu
kadinin onayinin gerekliliginin bizzat kendisi sart olmasindan dolayi olabilmekle
birlikte s6z konusu dinurllk igin bakma ruhsatinin birtakim kimseler tarafindan
suistimal edilebilecegi ve kadinlara keyfi olarak bakip bunu bahane
edebilmelerinden’®® yahut kadini uygunsuz bir durumda gorilebilmesi

ihtimallerinden’34 dolay1 da muhtemel olabilecegi zikredilmistir.
imam Malik, kadinlarin isyerlerinde bulunmalari hakkinda séyle demistir.

- “icinde kadinlarin oturdugu esnaflarin yanina gelmesini miibah
gériyorum. Geng kadin ise esnafin yaninda terk edilmez. Ancak
yaninda oturunca tdhmet altinda kalmayacak kocamis ihtiyar kadin ile
cirkin (asagi) gorunimli hizmetciye gelince bunda bir sakinca

yoktur.”73%

imam Malik’in bu fetvasi lizerine ibn Kattan (6. 628/1231), genc kadinin aligveris
ve satig iglemlerinin ona bakmanin caiz oldugu ihtiya¢ ve zaruret durumlarindan
olmadigini bildirmektedir.”3¢ Mezhepte genel anlamda kadina bakmanin mibah
oldugu 6zur durumlari sahitlik, tedavi ve goruculuktir. Bu 6zur halleri arasinda

alisveris durumu pek zikredilmez. Ancak Hattab (6. 954/1547), Akfasi’nin (0.

732 Bkz: Ebu Abdillah Muhammed b. Yusuf b. Ebi'l-Kasim el-Mevvak el-Abderi el-Girnati (6.
897/1492), et-Tac ve’l-iklil ‘ala (bi-serhi) Muhtasari Halil, ((y.y.), Daru’l-Katdbi’-limiyye, 1994),
11/181.

33 Bkz: Hattab, Mevahibii’l-celil, 111/404.

734 |bn Riisd (Dede), el-Mukaddimat, (Beyrut: Daru’l-Garbi’l-islami, 1988), 111/461.

35 Ebu Muhammed Abdullah b. Ebi Zeyd Abdirrahman el-Kayrevani en-Nefzi (6. 386/996), el-
Cami' fi’s-stinen ve’l-adab (ve’l-hikem) ve’l-megazi ve’t-tarih, (Beyrut: el-Mektebetl’l-Atike, 1983),
214.

736 Eb{yl-Hasen Ali b. Muhammed b. Abdilmelik el-Kutami el-Fasi (ibn Kattan) (6. 628/1231), en-
Nazar fi ahkami’n-nazar bi-hasseti’l-basar, (Dimagk: Daru’l-Kalem, 2012), 493.
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823/1420) bunlara alisverisi de ekledigini sdyler. Fakat daha sonra ibn Kattan’in
(6. 628/1231) bu konudaki yasaklama hakkindaki agiklamasini zikreder.”® ibn
Kattan ise aligveris icin kadina bakmanin caiz olmadigini zikredip bu konuda

Imam Malik’'ten zikri gegen fetvasini aktardiktan sonra sdyle demektedir:

- “Bu sdzlerin hepsi dogru. Muhakkak ki bunlarin gogu agiimayi mibah
kilan zaruretler degil. Kadin butlntyle 6rtlli oldugu halde dretme,

uretilme, satip-alma vb baska tasarruflarda bulunabilir.””38

Yine imam Malik’ten kadinin birtakim kimseler ile yemek yemesi hakkinda su

fetva nakledilmistir:

- “Malik’e kadin kendisine mahrem olmayan kisiler ve kdlesi ile yemek
yiyebilir mi? diye soruldu. Bunun Uzerine o soyle dedi: Kadin ile
beraber yemek yemesi adet olan erkekler kabilinden olursa bunda bir
sakinca yoktur. Kadin kocasli ve onunla yemek yiyen baskasiyla yahut
bunun gibi kardesgiyle beraber yer. Kadina kendisi ve arasinda

mahremlik olmayan kisilerle yemek yemesi ise kerih gorlir.”"3°

Imam Malik'in s6z konusu yemek yemeyi mibah saydi§i kimseler iki kisimdir.
Bunlardan ilki kadinla yemek yemesi adet olan kisilerdir. ikincisi ise kadinin
kolesidir. Birinci kisim kimseler hakkinda bir¢ok agiklama yapilmistir. Baci ve ibn
Kattan bunun kadinin yuz ve elini agmayi gerektirdigini beyan etmektedir. Cunku
onlara goére yemek yemek ancak bu azalarin ortaya gikmasiyla mimkidndir.”4°
Ancak Baci bunu mahremler ile kayith gortirken’#! ibn Kattan ise akabinde maliki
mezhebinin kadina bakmaylr mibah gérmedigini beyan etmektedir.”#2 Ali ibn

Cehm ise sdz konusu kadinin kocakari acuze oldugunu sdylemis™? ibn Riisd

37 Hattab, Mevahibii’l-celil, 11/405.

738 |bn Kattan, en-Nazar fi ahkami’n-nazar bi-hasseti’l-basar, 493.

739 Malik b. Enes, Muvatta, 11/14.

740 Bkz: Baci, el-Miinteka el-Muvatta, V11/252; ibn Kattan, en-Nazar fi ahkami’n-nazar bi-hasseti’l-
basar, 179.

741 Bkz: Baci, el-Minteka el-Muvatta, VII/252; Ebu Abdillah Muhammed b. Abdilbakt b. Yusuf ez-
Zarkani (6. 1122/1710), Serhu’l-Muvatta, (Kahire: Mektebetu's-Sekafiyyeti’d-Diniyye, 2003),
IV/500.

742 Bkz: ibn Kattan, en-Nazar fi ahkami’n-nazar bi-hasseti’l-basar, 179-180.

43 |bn Ebi Zeyd, el-Cami* fi’'s-siinen, 214; Ebu Bekir bin Muhammed bin Abdullah bin Yunus et-
Temimi es-Sikilli (6. 401/1011), el-Cami" li-mesa’ili’l-Mudevvene, Daru’l-Fikr, 2013, XXIV/160.
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(Dede) de ilgili fikhi nassi bunun Uzerine tespit etmigstir. Nitekim Ebu Bekir el-
Ebheri (6.375/986) de bunun fitnesinden emin olunan kimseler oldugunu beyan
etmigtir.”#* Yine bircok kimse bunun kendisine ragbet edilmeyip fithesinden emin
olunan geng ve temiz olmayan asagi hizmetgiler oldugunu soylemistir.”*> Ancak
bunlardan ibn Abdulber bu hususu kéle ve fitnesinden emin olunan hizmetgiler
uzerinden izah ederken bu ikisinin kadina bakmasinin mibah olmasi fikrine
katiimamaktadir.”#® Ezheri'den ise Imam Malik'in bu sdzinin kadinin kendisini

butlintyle orten elbise icinde oldugu hale samil oldugu nakledilmistir.”4’

ikinci kisim kdéledir. Kélenin ilgi ¢ekici bir gdriinim (manzara) sahibi olmamasi
gerektigi goristi imam Malik’e aittir.”*® Goériinimden kasit kisinin baktiginda
gorunumunde ilgi ¢ekici bir seyin olmadigi genellikle yabani kimselerdir. Yine
kadin i¢in kocanin kolesi hakkinda da mesakkatten dolayi 6rtinmede hafifletiime

oldugu soylenmistir.”4°

imam Malik'in her haliikarda kocayip yaslanmayan yabanci kadinlara yabanci
erkeklerin ona bakmasina musade edecek sekilde yemek yemesine fetva
vermesi mumkun degildir. Nitekim yukarida kendisinden de aktarildigi Gzere o,
esini bosayan ancak ayni evde bulunan erkege dahi bunu caiz gérmemektedir.”>°
Ayni sekilde imam, erkegin yabanci gen¢ kadina selam vermesini dahi
yasaklamaktadir.”>! Yine imam, kadinin erkeklerin duymasindan dolay: yiiksek

sesle telbiye getirmeyecegini sdylemistir.”>2

744 Baci, el-Minteka el-Muvatta, VI1/252

745 Bkz: Ebir'l-Kasim Ubeydullah b. Hiiseyn b. Hasen b. el-Cellab el-Basri (6. 378/988), et-Tefri’,
(Beyrut: Daru’l-Kitibi'l-iimiyye, 2007), 11/412; Ebu Muhammed Abdiilvehhab b. Ali b. Nasr et-
Taglibi el-Bagdadi (6. 422/1031), el-Ma ‘une ‘ala mezhebi ‘alimi’l-Medine, (Mekke: el-Mektebetu’t-
Ticariyye, Samile y.t. 26 ramazan 1430), 1727; ibn Abdiilber, el-Kafi fi fiiru ‘i’-Malikiyye, (Riyad:
Mektebetu'r-Riyadi’'l-hadise, 1980), 11/1136.

746 ibn Abdlilber, el-Kafi fi fiiru ‘i’-Malikiyye, 11/1136.

47 Kadi lyaz, lkmalii’l-Mu ‘lim, VI1/520.

748 Bkz: Ibn Arabi, Ahkamu’l-Kuran, 111/386.

749 Ebu Amr Cemaliiddin Osman b. Omer b. Ebi Bekr b. Yunus (ibn Hacib) (6. 646/1249), Cami ‘u’l-
ummehat, ((y.y.), el-Yemame li-Negri ve-Teba'’ati ve-Tevzi’, 2000), 569.

50 sahnun, el-Miidevvene, 11/95.

51 Malik b. Enes, Muvatta, 11/138.

52 Malik b. Enes, el-Mudevvene, Daru’l-Kiitiibi'l-iimiyye, 1994, 1/398.
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ibn Abdiilber ise kélenin kadinin mahremi oldugu gérisini  dogdru
bulmamaktadir. Ona gore kendisinde bir gériunimun yani c¢ekiciligin olmadigi
asagl kolelerden de kotuluk gelebilmektedir. Bu konuda kdle de hizmetci de
esittir. Ayni sekilde ayette gecen “yahut ellerinin altindakiler” ifadesinin hanefilerde

oldugu gibi kadin koleler igin olmasinin da muhtemel oldugunu sdylemistir.”>3
2- Kayrevani (6. 386/996):

- “...Kocamis yasliya ve hakkinda sahitlik vb 6zur icin gen¢ kadina

bakmada sakinca yoktur. Buna goriici igin de ruhsat verilmistir.””>*

- “Kadin ancak butlnUyle ortali olup 6limine (cenazesine) sahitlik
etmesi kacginilmaz babasi, akrabalari yahut kendisine mubah olan
benzeri kimseler disinda disari ¢ikmaz... Erkek kendisine mahrem
olmayan kadinla bas basa kalamaz. Ona sahitlik vb durumlar veya
evlilik gibi ozur icin bakmasinda sakinca yoktur. Kocamis ihtiyar

kadina gelince onun yiiziine her halde bakmasi (miibahtir).””>®
3-Bakillani (6. 403/1013):

- “Onlardan geng olanlara gelince erkeklerin onlari géremeyeceginden
dolayi hicab arkasinda olmasi mustesna cami ve hikaye anlaticilarin

toplantilarinda erkekler ile ihtilatlari reddedilmeli.””>®
4- Kadi Abdulvehhab (6. 422/1031):

- “Kocakari yasliya bakmak caizdir. Geng¢ kadina sahitlik, tedavi vb
durumlar disinda bakmak (tahrimen) mekruhtur. Clinkd gen¢ kadina
fitneden ve ona bakmakta lezzeten emin olunamaz. Kocakari ise
ondan bu mana zail olur. Muhakkak Allah Teéala soyle dedi:
“Evienmekten umudunu kesmis yaslh kadinlarin, ziynetleriyle acilip

sac¢ilmadan giysilerini ¢ikarmalarinda onlar icin bir sakinca yoktur”. Geng

753 Bkz: ibn Abdiilber, el-Kafi fi fiiru ‘’I-Malikiyye, 11/1136; el-istizkar, VI11/389.
54 |bn Ebi Zeyd, er-Risale, ((y.y.), Daru’l-Fikr, Samile y.t. 8 zilhicce 1431),150.
755 |bn Ebi Zeyd, er-Risale, 158.

56 Ibn Kattan, en-Nazar fi ahkami’n-nazar bi-hasseti’l-basar, 494.
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kadina (Resulullah) (s.a.v) bunda muibah kilmasindan dolayi

goricilik esnasinda bakmak caizdir.””>’
5- ibn Battal (6. 449/1057):

- “Alimler muhakkak (ihramda) kadinin bitiinlyle dikigli elbise,
basortusu ve terlik giyecegi, ihraminin yuzunde oldugu, ona basini ve
sagini ortmesi ve erkeklerin bakiglarina karsi kendisi ile ortundugu
ortlyu yuze hafif bir sarkitmayla sarkitmasi gerektigi ve Fatma binti
Munzir'in értmesi (seklindeki) diginda yuzinu értmesinin caiz olmadigi

konusunda icma etmislerdir.””%8
6- ibn Abdiilber:

ibn Abdilber hicab ayetinden sonra Hz. Aise’nin siit amcasinin onun yanina
girmesi hakkinda Peygamber’e (s.a.v) soru sorup onun da ona izin vermesi
hakkindaki hadisin agiklamasinda hicab ayetinden 6nce kadinlarin erkeklerle
goOrustuguna aktarir ve sonra hicab ayeti (Ahzab 53) akabinde de cilbab ayetinin

(Ahzab 59) indigini beyan eder. Ibn Abdiilber devaminda ise sunlari zikreder:

- “Kadinlar hicab ile emrolundu. Sonra disari ¢iktiklarinda cilbablarini
Uzerlerine sarkitmalari ile emrolundular. O kina’ dir. Onda (hadiste)
ayni zamanda neseb ve sut mahremlerden ortinulmeyecegi vardir.
Onlara karsin yalnizca avret yerleri ortalir. Kadin muhakkak ki ona
namazda onu agmasi caiz olmadigi delili ile yiz ve el disindakileri ile

avrettir.”7%9
7- Baci:

Baci kadinlarin karanhkta disariya cgiktiklar rivadyet hakkinda su agiklamayi

yapmaktadir:

5T Kadi Abdiilvehhab, el-Ma ‘une ‘ala mezhebi ‘alimi’l-Medine,1726.

58 Ebii’l-Hasen Ali b. Halef b. Abdilmelik b. Battal el-Bekri el-Kurtubi (6. 449/1057), Serhu’l-
Cami‘i’s-sahih, (Riyad: Mektebetu'r-Risd, 2003), IV/217.

59 [bn Abdiilber, et-Temhid, V/541.
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- “Muhakkak ki ancak onlarin yGzlerini agmalarinin mtbah olmasi iki
durumdan birinde caiz olur. Ya hicab ayetinin niizulinden énce ya da
sonrasinda ki ancak muhakkak onlar karanligin siddetinden

suretlerinin gérinmeyeceginden emindirler.”’¢0
8- ibn Riisd (Dede) (6. 520/1126):

- “Allah Teala’'nin “Evienmekten umudunu kesmis yash kadinlarin, a¢ilip
sagilmadan giysilerini ¢tkarmalarinda onlar icin bir sakinca yoktur.”
kavlinden dolayi erkegin kocamis yasli kadina bakmasi caizdir. Geng
kadina sahitlik, tedavi ve onun nikahina talip olma ani disinda bakmasi

caiz degildir.”761

111

- “Kendiliginden ortaya ¢ikan mustesna ziynetlerini gostermesinler.” Bu,
ehli tevilin dedigi Uzere yUz ve avug icleridir. Bunun Gzerine erkek icin

ihtiyag ve zaruret durumunda kadinda buna bakmak caizdir.”76?

ibn Riisd cariyenin bagini drtmemesi ve cilbab giymemesi gerektigini beyan
ettikten sonra konjonkturin degismesi nedeniyle cariyelerin de butlinuyle
ortinmesi gerektigini ancak bu elbiselerinde hurlere benzememeleri

gerektigini zikretmektedir:

- “Ancak muhakkak bu husus bugin insanlar arasindaki fesadin
umumundan dolayi bugiin olmaz. Eger buglin gtizel gérinimlu cariye
basi acik olarak sokak ve garsilara ¢ikar ise imamin (yonetici) bunu
engelemesi gerekir. Ve cariyeye elbisenin muhteviyatinda harlerden
ayirt edilmesi gerekir. Allah tevfik edicidir. Ondan baska rab yoktur.
Ondan baska mabud yoktur.”63

9- ibn Arabi:

780 Baci, el-Miinteka el-Muvatta, 1/9.

781 |bn Riisd (Dede), el-Mukaddimat, 111/460-461.
’°2 bn Riisd (Dede), el-Beyan ve't-tahsil, IV/428.
763 |bn Rugd (Dede), el-Beyan ve’t-tahsil, IV/358.
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- “Ondordiinci mesele ibn Omer’in (r.) (ihramda) “Kadin pege ile
ylizini ortmez” hadisteki kavli hakkinda: Oyledir. Clnki burka ile
yuzunu ortmesi hac diginda ona farzdir. Muhakkak ki o bitigtirmeksizin
bagortisunden bir seyi yuzu Uzerine sarkitir. O, erkeklerden, erkekler

de ondan yliz cevirirler.”764
10- Kad!i iyaz:

Kadi lyaz ibn Cerir'in Hz. Peygamber’e ansizin bakmak ile ilgili hadisin serhinde

soyle demektedir:

- “Bltdn bunlarda alimlerin indinde kadina yizini 6rtmesinin vacip
olmadigina delil vardir. Muhakkak ancak bu ona mustehab ve

sUnnettir. Erkegin ise gozlerini yummasi gerekir.”’6°

Kadi lyaz'in bu sekildeki sdyleminin nedeni bir dnceki bdlimde Ahzab 53. ayetin
tefsirinde de gectigi lUzere kadinlara ortinme emrinin avretlikten dolayi degil
fitneden dolayi oldugunu sdylemeye calismasindan kaynaklanmaktadir. Ancak
maellif butin bunlar ile kadinin mesru bir 6zur olmaksizin ylzunu agip ve ona
bakmayl mubah saymayi kast etmemektedir. Batun bunlarin nedeni daha 6nce
de izah edildigi Gzere dinin, muteber saydigi birtakim durumlarda bu uzuvlara
bakmaya ruhsat tanimig olmasi ve dolayisiyla da avretlik hikmunden ¢ikarmak
istemesindendir. Kadina bu yerlerin avret sayilmasi takdirinde ona sahitlik vb
durumlarda bakmak mubah olmayacaktir. Bundan dolayr muellif hicab ayetinde
Peygamber hanimlarina onlarin seref bakimindan UstinlUklerinden dolayi
batunuyle avret olduklarina ve dolayisiyla da onlara herhangi bir 6zur ve ihtiyag

durumunda bakmanin mubah olmadigini zikretmistir:

- “Hicabin Peygamber hanimlarina 6zgu tarafi onlara baskalari
hakkinda 6rtmeleri mendup oldugu hakkinda ihtilafin oldugu el ve
yuzlerini értmelerinin ihtilafsiz farz kilinmis olmasidir. Séyle dediler:
Onlara sahitlik vb disindaki (ihtiyag durumlarinda) bunu (yuz ve eli)

84 bn Arabi, ‘Arizatii’l-ahvezi fi serhi’t-Tirmizi, (Beyrut: Daru’l-Kitiibi’l-llmiyye, 1992), IV/45.
85 Kad\ Iyaz, Ikmalii’l-Mu ‘lim, V11/37.
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acmalarina ve tuvalet ihtiyaci icin digariya ¢ikmalarinin zorunlu oldugu
durumlar mustesna tepeden tirnaga ortuli olmalarina ragmen

sahislarini ortaya koymalari caiz degildir.”766

Kadi lyaz bu ciimleleri ile hicab ayetini Peygamber hanimlarina mahsus kilmaya

calismamaktadir. Ornegin kendisi konu ile ilgili bir pasajda sdyle demektedir:

- “Araplarda erkeklerin kadinlarla konusmasi adet idi. Bu onlarin
indinde ayip veya tohmet edici bir durum degildi. Vakta ki hicab ayeti

nazil oldu bundan nehy olundular.””6”

Muellif ayni sekilde kadina bakmayl mesru biz 6zir durumu disinda da caiz
goérmemektedir. Nitekim yukarida zikredilen ibn Cerir (r.) rivayeti hakkindaki

serhinin devaminda ise soyle demektedir:

- “We sahitlik, satin almak igin cariyeyi incelemek, evlenmek i¢in kadina
bakmak yahut doktorun bakmasi vb sahih bir maksat diginda gozleri

yummak vaciptir.”’68

Buna gére kadina normal sartlarda bakmak yasaktir. Clinkii Kadi lyaz vb kadinin
ortinmesi ve ona bakmayi yasaklamak ile ilgili gelen naslari fitneden emin olma
faktori Gzerinden insa eden alimler bunu geng ve cazibesi olanlar hakkinda
mimkin goérmemektedirler. Nitekim kendisi kadinin ve erkegin birbirlerine
bakmalarinin yasakhgdi noktasinda musterek oldugunu beyan ettigi bir pasajda
ansizin bakisin disindaki bakmayi her ikisi igin yasaklanmig oldugunu
soylemektedir. Clinkl ikinci bakis fitne barindirir.”®® Yine bagka bir pasajda “bu
(fitne tehlikesi) buatin erkek ve kadinlarin birbirleri hakkinda mevcuttur”

demektedir.”70

766 Kad\ Iyaz, lkmalii’l-Mu ‘lim, VII/57.
87 Kadi lyaz, lkmalii’l-Mu lim, \V/277.
768 Kadi lyaz, lkmalii’l-Mu ‘lim, VI1/37.
7%9 Bkz: Kadi lyaz, lkmali'l-Mu lim, V//56-57.
710 Kadi lyaz, Ikmalii’l-Mu ‘lim, 1V/283.
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Kadi lyaz’in yukarida zikri gecen bu fetvasi erkeklerin kendilerine bakmayip ve
onlarin fitnelerinden emin olundugu durumlar ile ilgili oldugu soéylenmistir.”’t
Bunun en énemli érnegi ise Imam Nevevi'nin ayni hadisin serhinde Kadi lyaz'in
bu fetvasini zikredip ikrar etmis olmasidir. imam Nevevi'nin bu gériisi kadinlarin
yuzleri acik olarak digari ¢gikmayi kast ettigi seklinde anlamadigi ve bunu ikrar
etmedigi aciktir. Nitekim imam Nevevi, kadinlarin yiizleri acik olarak disari
¢clkamayacaklari konusunda muslimanlarin ittifak ettigini ikrar ettigi baglamda
zikretmektedir.’’2 Yine Kadi lyaz'in, kadinin biitiiniiyle ortiinmesi gerektigi
seklinde kabul ettiginin delillerinden biri de daha 6nce zikri gecen Fadl bin
Abbas’in yuzi acgik bir kadina, kadinin da ona bakmasi akabinde Resulullah’in

ellerini Fadl'in yuzune elini koymasi ile ilgili rivayet hakkindaki izahidir:

- “Bazilari gdyle demistir: Bu, bunun (kadina bakmamanin) vacip
olmadidina delalet eder. Clnkl onu (s6zle) nehyetmemistir... Bana
gore muhakkak ki onun (Resulullah’in) bu sekilde yapmasi (elini
koymasi) nehiyde s6zden daha beligdir. Muhtemeldir ki Fadl Nebi’'nin
(s.a.v) munker gérecegi bir bakis ile onlara bakmamigtir. Muhakkak ki
ancak o (Nebi) birbirlerinden (dogacak) fitheden korkmus yahut bu
(olay) “Dus giysilerini iizerlerine sarkitsinlar.” (Ahzab 59) ayetinin

inzalinden 6nce olmustur.””73

Kadi lyaz burada erkegin kadina bakmasinin nehyedilmesi hususunda
Peygamber’in elini onun ytzine koymasinin s6zle bunu yasaklamaktan daha ileri
oldugunu beyan ettikten sonra kadinin yuzunun agik olmasinin da cilbab
emrinden 6nce olmasina yormaktadir. Bu da onun cilbab emri geregince

batinuyle értinmesi gerektigi seklinde anladigini gosterir.

11- ibn Risd (Torun):

71 Bkz: ibn Miilakkin, ‘Ucaletii’l-muhtac ila tevcihi’l-Minhac, (Urdiin: Daru’l-kitab, 2001), 111/1169:
EbU’l-Abbas Sihabiddin Ahmed b. Muhammed b. Muhammed el-Heytemi es-Sa‘di (6. 974/1567),
Tuhfeti’l-muhtac bi-serhi’l-Minhac, (Misir: EI-Mektebetu’l-Ticariyeti’l-Ktbra, 1983), VI1/193.

72 Nevevi, Ravzatii't-falibin ve ‘umdetii’l-miittakin, (Beyrut: EI-Mektebetir’l-islami, 1991), VII/21.
73 Kad\ lyaz, Ikmalii’l-Mu ‘lim, IV/283.
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- “istenilen kadinla evlenmeden énce ona bakmaya gelince, imam
Malik “Kadinin yazi ile her iki eline bakabilir’, bagkalar “iki avret
yerinden baska her yerine bakabilir’, kimisi “hi¢bir yerine bakamaz”,
Imam Ebu Hanife de “yiiz ve ellerinden baska ayaklarina da bakabilir’
demiglerdir. Bu ihtilafin sebebi de, kadinlara bakmanin (mesru ihtiyag
yokken) mutlaka haram olduguna, (es gibi) mutlaka caiz olduguna ve
(intiyag halinde) yalniz yuz ve ellere bakmanin caiz olduguna dair her
u¢c emrin de bulunmasidir. Cunkl ulemanin ¢goguna gore, Cenab-i
Hakk’'in “Ziynetlerini gostermesinler.” ayet-i kerimesinde gecen ziynet
kelimesinden murad, yuz ve ellerdir. YUz ve ellere bakmanin caiz
oldugunu sdyleyenler, ayrica “glUnkd kadin hac esnasinda da -
fukaha’nin ¢oguna goére- yuzinU acgabilir demislerdir.” Caiz
gormeyenler ise, asila bakmiglardir. Zira asil, kadinlara bakmanin

mutlaka caiz olmayisidir.””74
12- ibn Kattan (6. 628/1231):

Ibn Kattan alimler arasinda mistakil tesettiir ve bakmak ile ilgili bitiin goris ve
naslar toplayan genis capli eser telif eden tek fakihtir. Kendisi imam Malik’in

kadina bakmasi ise ilgili gorusunu soyle agiklamaktadir:

- “Benim indimde su gorusu sodylemek mumkundidr: Muhakkak Ki
Malik’in mezhebi (gorusu) erkegin yabanci kadinin yuzune bakmasi

zaruret disinda caiz degildir.”’">

Batin muctehid ve fakihlerin goruslerini detayl analiz eden maellif daha sonra
kitabinin zaruretler bolumunde kadina gorucuye giden kimsenin ona bakmasinin
caiz oldugu ile ilgili fakihlerin goruslerini zikrettikten sonra kadina goricu giden
erkegin, kendisine kesinlikle kadin ve velisi tarafindan evlenmesine onay

vermeyecegini bildigi durum ile ilgili sunlari sOylemektedir:

74 Ibn Riisd (Torun), Bidayetii’l-mictehid, 11/31.
775 ibn Kattan, en-Nazar fi ahkami’n-nazar bi-hasseti’l-basar, 182.
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- “Ona velev talip dahi olsa bakmak caiz degildir. Clinku nikaha vesile
oldugu icin bakmak mubah kilindi. Vakta ki men edilecegi kesinlesince

bakmak asil olan yasaklik hilkm{inde kald:.”’7®

Muellif sonrasinda ilkesel olarak kadinin s6z konusu uzuvlarinin agilmasinin caiz
olugunun onlara bakmanin mubah olup olmamasina bagl oldugunu yani kadina
bakmanin yasak oldugu durumlarda kadinin s6z konusu uzuvlarini agmasinin
caiz olmadigini beyan etmekte ve bu ilkenin dogru oldugunu mustakil baglikta
detayli bir sekilde incelemektedir. Miellif ayni zamanda bu gérisi imam Malik’'e

nisbet etmektedir:

- “Ona goére acilmanin caizligi ve haramligi, bakmanin caiz olusuna

baghdir. Bakmanin caiz oldugu her durumda agmak caizdir.”’’”
13- ibn Hacib (6. 646/1249):

- “Erkegin onun esi veya mahremi olmadan kadinla yalniz kalmasi
helal degildir. Kocakari yasglidan yuz ve elleri disinda bedeninin geri
kalanina bakmak haramdir. Geng¢ kadina gelince ona sahitlik, tedavi
ve nikah diledi gibi zaruretler disinda bakamaz. Mahreme ondan yiiz
ve elini gormesi caizdir. Ayni sekilde gérinim (herhangi bir ¢ekiciligi
olmayan) sahibi olmayan koéleye de (mubahtir). Ona (kdleye) yuzu
disindakileri gérmesi mekruhtur. Kadin (kdleyle) eger asagi (diskin
tamah edilmeyen) ise yemek yer. Kadina értunmesinde mesakkatten

dolayi kocanin kélesi igin de hafifletme olmustur.””78
14- ibn Ciizey (6. 741/1340):

Maliki mezhebinin butin bu hususlardaki genel goérisunu ibn Clzey soyle

aktarmaktadir:

776 [bn Kattan, en-Nazar fi ahkami’n-nazar bi-hasseti’l-basar, 475.
"7 ibn Kattan, en-Nazar fi ahkami’n-nazar bi-hasseti’l-basar, 182-183.
78 fbn Hacib, Cami ‘u’l-immehat, 569.
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- “On dokuzuncu bab kadinlarin erkekler ile karismasi: Bu iki fasildir.
Birinci fasil bakmak hakkindaki hikimdur: O dért kisimdir. Birincisi
erkegdin karisi ve cariyesi olan kadina bakmasi: Ona butin bedenine
hatta kadinlik organina dahi bakmasi caizdir. Eger sayet mahremi ise
en dogru olan goruse gore bedeninin diger kisimlarina degil yuz ve
eline bakmasi caizdir. Eger kadin onun efendisi ise ona ancak
kendisinde higbir c¢ekiciligin (manzara) olmadigi (kolesine) ondan
mahreminin gordugu yerleri gbérmesi caizdir. Yuzu disindakileri
goérmesi mekruhtur. Hadim, kadinin ya da kocasinin koélesi olmasi
disinda kadinin yanina giremez. Sayet yabanci kadin ise erkegin
kocakaridan yluz ve elini gérmesi caizdir. Bu, gen¢ kadinda sahitlik,
tedavi ve goruculik disinda caiz degildir. Ikincisi kadinin erkege
bakmasi. Eger kocasi yahut efendisi ise onlara caiz olan ona da caiz
olur. Eger kadin onun mahremi yahut kadin hanimefendisi ise (kaba)
avreti disindakileri gérmesi caizdir. Eger kadin yabanci ise denilmigtir
ki onun hikmu erkegin mahremi ile birlikte iken ki (bakmasi mubah)
olan hikmuUdur. Yine denilmistir ki erkegin yabanci kadina (bakarken
ki) hiikmddr... ikinci fasil bakmanin Ustiinde olan halvet: Erkegin esi
yahut mahremi olmayan bir kadinla yalniz kalmasi caiz degildir.
Oturmaya ve yemek yemeye gelince zaruret disinda bakmasi yasakli
olan ile caiz degildir. Kadinin kendisinden emin olunmayanlarin aksine
kadinlardan lezzet almasindan emin olunan sefih ve asagi kolesi

disindaki ile yemek yemesi caiz degildir.”""°

Muellif tefsirinde zahiri ziynet ile ilgili yiiz ve ele delalet eden rivayeti zikrettikten

sonra soyle demektedir:

- “Denilmigtir ki: Elbise yiiz ve el. Bu imam Malik’in mezhebidir. Ciinkii
0 namazda yuz ve elin agilmasini mibah goérirdi. Ebu Hanife buna

ayaklari da ekledi.””8°

7 |bn Clizey, el-Kavaninii’l-fikhiyye, 294-295.
80 bn Clizey, et-Teshil li- ‘ulumi’t-tenzil, 11/67.
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15- Musa el-Cundi (6. 776/1374 (?)):

- “Geng yabanci hir bir kadina U¢ yerde bakmak caizdir: Sahitlik,
tabiplik vb ve dunurlik igin. Malik'ten dundrcu igin bakmanin caiz
olmadidi rivayet edilmigtir. ilim tahsili ve onun disindaki vb iglerde

(bakmak) caiz degildir.”"8!
Cundi cariyenin értinmesi hakkinda ise sdyle demektedir:

- “Bil ki cariyede fitneden korkulursa avret oldugu icin dedgil, fitneyi def

icin tesettir farz olur.”782
16- Venserisi (6. 914/1508):

Fakih basta kadina bakmanin yasakhgini imam Malik’ten ve bircok maliki fakihten
aktarip izah ettikten’®3 sonra onun avreti ile ilgili agiklamalarin namaz ve bakmak

noktasinda farklilastigi ile ilgili sunlari sGylemektedir:

- “CUnklU namaz avreti ve bakmanin caiz oldugu avret iki farkli seydir...
Batin bunlar bakmaya nisbeten avretin bir hUkiim ve namaza nisbeten
avretin farkh bir hikim olduguna delalet eder. Ve hir kadina yuzinu
ortmesinin talebi muhakkak onun namazi peceli kilmasi halinde iade

etmesini gerektirmedigine delalet eder.”’84

Yine Venserisi imam Malik'in “Bir erkegin, babasinin karisinin, oglunun
(karisinin), karisinin annesinin ve Uvey kizinin ylizine bakmasinda bir sakinca
yoktur. Onlar bunda mahrem menzilindedirler’’> seklindeki fetvasi hakkinda

soyle demektedir:

8l Ziyaliiddin Ebi’l-Mevedde (Ebii’s-Safa, Ebii'z-Ziya) Halil b. ishak b. Musa el-Ciindi (6.
776/1374 [?)), et-Tavzih, ((y.y.), Merkez Hidmeti't-Turas, 2008), 1lI, 535.

782 Cuindi, et-Tavzih, 1/302.

83 Bkz: Ebii'l-Abbas Ahmed b. Yahya el-Venserisi et-Tilimsani el-Fasi (6. 914/1508), el-Mi ‘yarti’l-
mu'rib ve’l-cami‘u’l-mudrib ‘an fetava ‘ulema’i Ifrikiyye ve’l-Endeliis ve’l-Magrib, (Beyrut: Daru’l-
Garbi'l-islami, 1981), 1/308-310.

84 \Jenserisi, Mi‘yarii’l-mu ‘rib, 1/310.

785 Cellab, et-Tefri’, 11/412.

265



- “Bunda kadinlardan zikredilenlerin digindakilerinin ylzine bakmanin caiz

olmadigina delil vardir.”786
17- Menufi (6. 939/1532):

Menufi Imam Kayrevani’nin nikah hakkinda bakmak ile ilgili “Bunda onun igin

ruhsat tanidik.” seklinde zikri gegen s6ézunu soyle serh eder:

- “Biz tedbir olarak baskalarindan sadece duntrcuyle kayitlandirdik.
Muhakkak ki ona (kadina) bakmak ittifakla caiz degildir.””8”

18- Hattab:

- “Bil ki kadindan fithe korkusu duyulursa ona ylz ve avug icglerini
ortmesi vacip olur. Bunu Kadi Abdulvehhab (6. 422/1031) sdyledi.

Seyh Ahmet Zeruk “Serhi’r-risale "de ondan nakletti.””88
19- EI-Ezheri (6. 1126/1714):

- “HUr kadinin Miusliman yabanci erkeklere karsi avreti yiz ve el
mustesna butlin bedenidir. Kadinin sefih (asadi) olmayan kolesi ise
yabanci gibidir. Musliman olsun kafir olsun esittir yuz ve elini
goremez. Kolesi olmayan kafire gelince ytz ve el dahil batin bedeni
avrettir. Mahrem veya sefih olan Musliman kafir kélesine gelince yiiz

ve etrafi miistesna bltiin bedeni (avrettir).””8°
20- Derdir (6. 1201/1786) :

-“Yiz ve el disinda”™ O iki (uzva) gelince her ne kadar fitne

korkusundan orttilmesi farz olsa da avret degillerdir.””*°

786 VVenserisi, Mi ‘yarii’l-mu ‘rib, 1/308.

787 Ebu Muhammed Abdiilbaki b. Yusuf b. Ahmed ez-Ziirkani el-Vefai (6. 1099/1688), Serhu
Muhtasari Halil, Beyrut: Daru’l-Katubi’l-limiyye, 2002, 111/290.

788 Hattab, Mevahibii’l-celil, 1/499.

8 E|-Ezheri, el-Fevahihu’d-devvani, 1/130.

90 savi, Hasiyetu’s-Savi, 1/105.
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21- Desuki (6. 1230/1815):

- “Cariyede fitneden korkulursa avret disinda kalan yerlerini értmesi
vacip olur. (Bu) avret olmasindan dolay! degil fithe korkusundan
dolayidir. Ayni sekilde onun muadili har kadinin yuzanu ve elini

ortmesi gibidir denir.””°1

- ““Ancak (ihramda) erkeklerin bakiglarindan (ytzinu) értmesi haram
degil bilakis eger kendisi ile fithe olacagini bilse vacip olur” Hasili
muhakkak o (ihramda) erkeklerin bakisindan ne zaman ortinmek
isterse kendisi ile fitne olacagini bilse, zannetse yahut bilmese bile
mutlak surette caizdir. Evet eger kendisi ile fitne olacagini bilse yahut

sansa (6rtmek) vacip olur.””92
22- Muhammed llig (6. 1299/1882):

- “Ancak (ihramda) yabanci erkeklerin bakiglarina karsin ortinmeyi
kast ederse ortu yuzune yapigsa dahi haram degildir. Eger yuzunu
acmasiyla fithe olacagini bilirse yahut zan ederse o zaman avrete

donlsecegi igin ortmesi farzdir.”793

- “Kadina fitneden korkmaz ise erkege karsi (yuz ve elini) agmasi ve
erkegin ona bakmasi caizdir. ibn Merzuk mezhepte meshur olan o

ikisinin orttlmesidir dedi.””94

- “Kafir yabanci erkege gelince ona nisbeten butin bedeni hatta yiz
ve eli avrettir. Kadinlarin yahudi ve bedeviye karsi (6rtinmede)

genislik apacik bir delalettir.”"°®

®1 Desuki, Hasiye ‘ale’s-Serhi’l-kebir, 1/214.
92 Desuki, Hasiye ‘ale’s-Serhi’l-kebir, 11/55.
793 Muhammed llis, Minehu’l-celil, 11/301.
794 Muhammed llis, Minehu’l-celil, 1/222.
95 Muhammed llis, Minehu’l-celil, 1/222.
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1.3. Safii Mezhebi

Safii mezhebinde kadinin avreti yiz ve el hakkinda ihtilaf olmak ile birlikte btin
bedenidir. Yuz ve eli hakkinda mutekaddimun donemi alimleri avret olmadigini,
ona bakmanin haramliginin sebebinin fitne tehlikesi oldugunu zikretmis ve ihtiyag
olmaksizin bakmanin mekruh oldugunu belirtiimistir.”°¢ Mezhepte tercih edilen
gorus ise kadinin yuz ve elinin asli olarak degil de bakmak baglaminda avretmis
gibi degerlendiriimesi ve kadina bakmanin mutlak olarak haram olmasidir. Bu
baglamda namaz ve bakmak hakkinda iki ayri avretlikten s6z edilmistir.”®” Yani
bakmak noktasinda fitneden dolayi kadinin yiz ve eli muhteva bakimindan
avretlik kavraminin gerektirmis oldugu yukumltlUkleri gerektirir. Kadinin sesi ise
en dogru goruse gore li-zatihi avret degildir. Ancak fitne tehlikesinden dolayi

ihtiyag ve zaruret durumlari harig yabanci erkeklere duyurmasi miibah degildir.”%8

1- Safii (6. 204/820):

imam Safii kadinin belli birtakim namazlara ¢ikmalari hakkinda su hususlari
aktarmaktadir:

- “Cocuklarin yagmur duasina katilmalarini, bunun icin yikanmis
olmalarini yine cazibe sahibi olmayan yasli kadinlarin katilmalarini
mustehap goruyorum. Cazibe sahibi kadinlarin katilmalarini ise uygun
goérmiyorum... Cariyeler de hur kadinlar gibidir. Onlardan yash ve
cazibesi olmayanlarinin ¢gikmasini isterim. Ancak bunu cazibe sahibi

olanlarda sevmiyorum.”799

- “Cazibe sahibi olmayanin bu namazda bulunmalarini kerih
goérmiyorum. Geng ve cazibe sahibi olanlar igin kerih gorulir. Onlar ya

tek yahut cemaatle, evlerinde namaz kilarlar.”8%

796 Nevevi, Ravzatii’'t-falibin, VII/21.

97 Sirbini, Mugni’l-Muhtac, X11/38-41.

98 Nevevi, Ravzati't-talibin, VI1/21.

799 Ebu Abdillah Muhammed b. idris b. Abbas es-Safii (6. 204/820), el-Umm, (Beyrut: Daru’l-Fikr,
1983), 1/284.

899 Eb{i’l-Mehasin Fahrilislam Abdlvahid b. Ismail b. Ahmed er-Ruyani et-Taberi (6. 502/1108),
Bahru’l-mezheb, ((y.y.), Daru’l-Katabi’l-limiyye, 2009), 11/493.

268



imam Safii hac bélimiinde kadinin ihrami ile ilgili sunlari nakleder:

- “(Kadin ihramda) yuzinU (erkeklere karsi) értmeyi murad etmesi
disinda oOrtmez. Basini oOrter. BasoOrtusinu uzak tutar sonra

degmeksizin elbiseyi ylizliine sarkitir.”80t

- “Kadinin erkekten ayrildigi bir diger husus da sudur: Kadinin ihrami
yuzunde erkeginki ise basindadir. Bu durumda erkegin zaruret
olmaksizin ylzune ortebildigi halde kadinin buna hakki yoktur. Onunla
birlikte kadin, ortaya cikip (insanlara gorinurse) ortunmek istegiyle
cilbabini yahut bagortisinu yahut da bundan baska elbisesinin bir
kismini basindan asagi sarkitir fakat yizine deddirmez. Bdylelikle
temas etmeksizin yuzini 6rtmus olur. Ancak pege takmaya hakki

yoktur,”802
imrani (6. 558/1163) benzer seyleri aktardiktan sonra sdyle demektedir:

- “Kadin, ihrama girdiginde basini agmasi gerekmez ancak yuzunu
Oortmesi caiz degildir. Biz bununla kadinin onu erkeklere
gOsterebilecedini kast etmiyoruz. Muhakkak ki biz ancak onu (temas

edecek sekilde) 6rtmeyecegini kast ediyoruz.”%3
Begauvi:

- “Kadina gelince ihrami yuzundedir. Yuzunu ortmesi caiz degildir. Basini
Ortmesi caizdir. EQer sicaktan yahut soguktan yahut yabanci erkeklerin
bakislarini men etmek i¢in yuzini értmeye ihtiya¢ duyarsa yiizinin Gzerine
yuzinun tenine degmeksizin bir 6rtu sarkitir. Aige (r.) sdyle dedi: “Aise’den
-Allah (c.c) ondan razi olsun- rivayet olunduguna goére, o sdyle demigtir:
“Biz, Resulullah -sallallahu aleyhi ve sellem- ile birlikte ihramli kadinlar

oldugumuz (yuzlerimiz agik oldugu) sirada suvariler (binekliler) yanimizdan

801 safii, el-Umm, 11/241.
802 3afii, el-Umm, 11/162.

803 Ebii’l-Hiiseyn Yahya b. Ebi’l-Hayr b. Salim b. Es‘ad el-imrani el-Yemani , el-Beyan, Cidde:
Daru’l-Minhac, 2000, 1V/154.
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(biz kadinlar toplulugunun yanindan) gegip giderlerken tam bizim hizamiza
geldiklerinde her birimiz cilbabini basindan yuzunun Uzerine dogru

sarkitirdi. Bizi gegip gittikleri zaman ytiziimizi agardik.”.8%
Safii:

- “Gulzelligi ile Gnlenmis kadinin geceleyin tavaf ve say’ etmesini
mustehap goriyorum. Eger glindizleyin tavaf ederse yuzinin Gzerine
elbisesini sarkitir yahut (kendisini batundyle kugatan) bir 6rti icinde

tavaf eder.”80>
Nevevi ise imam Safii’den kadinin hacda sa’y etmesi ile ilgili sunlari aktarir:

- “Safii el-Umm’de ve ashab (arkadaslarimiz) soyle demislerdir:
Kadinin kendisi i¢cin daha orticu, onun ve onun disindakiler igin
fitneden daha salim bir yol olmasindan dolayl geceleyin sa’y etmesi
mustehaptir. Eger gunduzleyin yaparsa caizdir. YUzunun Uuzerine

bedenine temas etmeksizin 6rten seyle sarkitir (Orter).”8%

Yine imam Safii hac boliminde kadin sesini yikseltmemesi gerektigini ve
ihraminin elinde degil yalnizca yuzinde oldugunu, yuzinu 6rtmemekten kasit ise

ona temas edecek sekilde 6rtmemek demek anlamina geldigini zikreder:

- “Kadin bunda ortinme ile ilgili emredildigi mustesna erkek gibidir.
Sesini telbiyede kismasi daha tesettlrli olup muhakkak ki ona
gomlek, pelerin, (i¢) gdomlek, (i¢) salvar, basortlisu, ayakkabi, eldiven
vardir. ihrami yliziindedir. Onu értmez. Elbiseyi (izerine sarkitir ve ona

(ylze) degdirmez.”8%7

804 Begavi, Serhu’s-siinne, Beyrut: EI-Mektebetii'l-islami, 1983, VI11/240.

805 3afii, el-Umm, 11/232.

806 Nevevi, el-Mecmu‘ serhu’l-Milhezzeb, (Kahire: idaretu’t-Teba’ati’l-Muniriyye, 1925-1928),
VIII/75.

807 Epu Ibrahim ismail b. Yahya b. ismail el-Miizeni el-Misri (6. 264/878), el-Muhtasar, (Beyrut:
Daru’l-Fikr, 1983), VIII/162; Ayrica bkz: Maverdi, el-Havi’l-kebir, (Beyrut: Daru’l-Kitibi’l-ilmiyye,
1999), 1V/93-94.
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Yine imam Safii kadinin kendisinde fitneye mahal vermesi muhtemel her seyde

ortinme ve haya ile emredildigini bildirmektedir:

- “Kadin telbiyesinde erkek gibidir. Ancak telbiye okurken sesini
yukseltmez. Cunkul ilim adamlarinin ¢gogu bu goérustedir ve kadin,
erkeklerde sehvete neden olan her seye kargi haya ve ortinme ile

emrolunmustur.”808
2- Maverdi (6. 450/1058):
imam Maverdi Nur suresi 31. ayetin tefsirinde séyle demektedir:

- “Ziynet iki cesittir: Zahiri ve batini. Zahiri ziynet Allah Teala’nin
“Kendiliginden ortaya ¢ikan mistesna ziynetlerini gdstermesinler.”

kavlinden dolay 6rtlilmesi gerekmez ve ona bakmak haram olmaz.”809

Yine nikah béliminde kisinin evlenmek istedigi kisiye bakmanin mibah oldugu
ile ilgili imam Safii’nin Nur suresi 31. ayetten dolayi yiiz ve eline bakmaya ruhsat

tanimasi ile ilgili kavlini zikrettikten sonra soyle demektedir:

- “Namaz kitabinda Allah Teala'nin “Kendiliginden ortaya ¢ikan mistesna
ziynetlerini gostermesinler.” kavlinden dolayi kadinin yiz ve elinin avret

olmadigi hakkindaki konusma gegti.”81°

Maverdi devaminda daha dnce Tahavi’den aktarildigi gibi nikah icin kadinin yiz
ve eline bakmanin mibah olmasi o iki uzvu avret statisinden c¢ikardigini
belirtmektedir.8'! Ancak bu avret olmamak hususu ona mesru olmayan bir ihtiyag
disinda bakmayr mibah kilmaz. Cinku bu mubahlik ihtiyag veya zaruret igin

verilen bir ruhsattir:

- “Zikrettigimiz sey sabit ve ikrar olunca yabanci erkegdin yabanci
kadina bakmasi su iki durumdan hali olmaz: Ya bir sebepten dolayi

808 Beyhaki, Ma ‘rifetii’s-siinen ve’l-asar, (Dimagk: Daru Kuteybe, 1991), VII/139.
809 Maverdi, en-Niiket ve’l-‘uyun, 1V/90.

810 Maverdi, el-Havi’l-kebir, 1X/33.

811 Maverdi, el-Havi’l-kebir, IX/35.
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yahut bir sebep disi. Eger bir sebep disinda ise (erkek) Allah Teala’nin
“Miimin erkeklere soyle, gozlerini haramdan sakinsinlar ve iffetlerini
korusunlar.” kavlinden dolayr men edilir. Ve kadin da Allah Teala’nin
“‘Miimin kadinlara da soyle, gozlerini haramdan sakinsinlar ve iffetlerini

korusunlar.” kavlinden dolayi ona (bakmaktan) men edilir.”8%2
Muellif daha sonra mibah olan sebepleri séyle aktarir:

- “Eger bakmak bir sebepten dolayi ise iki ¢esittir. Mahzur ve mibah.
Mahzur olan masiyet ve flucur olarak bakmak gibi olup haram
bakimindan en agiri ve ginah bakimindan en siddetli olandir. Mibah

olan ise ug¢ kisimdir:

Birinci kisim: Doktorun kadinin bedeninden bir yeri tedavi gibi zaruri
olan durumdur. Onun kadindan fitneye emin oldugu zaman ihtiyacin
tedaviye sevk ettigi avret ve disindaki yere bakmasi caizdir. Bakigini

tedaviye ihtiya¢ olmayan yere yoneltmez.

ikinci kisim: Sahitlik etmek ve bir isi yapmak. Bakisini ele degilde
yuzlne yoneltmesi caizdir. Clinku eger o sahit ise, onun lehine sahitlik
yapmakla, aleyhine sahitlik etmekle onu tanirsin. Ve eger o satici ise

onunla akitlesen onu (sadece ylzinu gérmekle) tanir.

Ugtincti kisim: Onu nikahlamay: istemek. O bizim gerek kadinin izni
olsun gerek olmasin bakisi yliz ve ele yoneltmeyi caiz kildigimizdir.
Bakis bunun diginda kadinin bedeninden bir yeri agsmaz (gérmez).
Muvaffakiyet Allah iledir.”813

Biitiin bu hususlardan imam Maverd’nin “Ziynet iki gesittir: Zahiri ve batini. Zahiri
ziynet Allah Teéala'nin  “Kendiliginden ortaya ¢itkan mistesna ziynetlerini
gostermesinler.” kavlinden dolay! oOrtulmesi gerekmez ve ona bakmak haram

olmaz.”®* seklindeki soOziinde ifade ettigi bakmak va agiimak hakkindaki

812 Maverdi, el-Havi’l-kebir, IX/35.
813 Maverdi, el-Havi’l-kebir, IX/35-36; Ruyani, Bahru’l-mezheb, 1X/33.
814 Maverdi, en-Niiket ve’l- ‘uyun, 1\V/90.
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muabahligin asli olmadigi anlasiimaktadir. Maverdi’nin kadinin istisnai bir durum
olmadikga kadinin erkeklere karsin butunuyle hicaba burinmeleri gerektigi ile

ilgili aktarim ise tefsir bolimiinde gegmisti.8%®
3- Beyhaki:

imam Safii'nin pek ¢ok goriisiiniin kendisinden égrenildigi miellif, “ihtiyac halide
kadina bakmanin caizliginin ytz ve el ile tahsis edilmesi.” seklinde actigi babta

sunlari aktarir:

- “Allah  Tebarek ve Teala “Kendiliginden ortaya ¢tkan mistesna
ziynetlerini gostermesinler.” buyurdu. Safii rahimehullah: Yiz ve el

dedi.”816

Beyhaki daha sonrasinda “Kadina mubah olmayan bir sebepten dolay1 bakmanin
haramligi.”8” ve “Ansizin bakmak ile ilgili gelenler.”8' diye actigi iki ayri babta
kadina bakmanin yasaklidi ile ilgili rivayetleri aktarir. Maellif “Ma ‘rifetii’s-siinen
vel-asar” adli eserinde ise evlilik ile ilgili kadina bakmak ile ilgili durumu sdyle

aktarmaktadir:

- “Cabir b. Abdillah (r.) Nebi sallallahu aleyhi ve sellem den bize
bildirdigine gére “Sizden biriniz bir kadinla evlenmek istedigi zaman,
onun evlenmesini tesvik edecek niteliklerine bakabilirse baksin.” Cabir
soyle diyor: “Bir cariye ile evlenmek istiyordum. Gizlice onu gozetledim
ve evlenmemi tesvik eden bazi 6zelliklerini gordim. Sonra da onunla

evlendim.”819

- “Safii: YUz ve eline bakar bunun digindakilere bakmaz dedi. Derim Ki
(Beyhaki): Bu oyledir. Cunkiu Ovgist Yice olan Allah soyle
buyurmaktadir:  “Kendiliginden ortaya ¢ikan mustesna ziynetlerini

gostermesinler.” ibn Abbas ve baskasindan o yiiz ve avuglar denmistir.

815 Bkz: Maverdi, en-Niiket ve’l- ‘uyun, 1V/A19.
816 Beyhaki, es-Siinenii’l-kiibra, V11/137.
817 Beyhaki, es-Siinenii’l-kiibra, V11/143.
818 Beyhaki, es-Siinenti’l-kiibra, VI1/144.
819 Beyhaki, Ma ‘rifetii’s-slinen ve’l-asar, X/22.
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Daha 6nce namaz kitabinda zikredildi ve biz de onda onu guglendiren
seyleri zikrettik. Mahrem olmayana mubah olmayan sebeple bakmaya
gelince hicab ayeti ile sabit oldugu tUzere ondan men edilir. Onlara
ayette zikredilen mahremlerin disinda ziynetlerini gostermeleri caiz
degildir.”820

4- Sirazi (6. 476/1083):

- “HUr kadina gelince Allah’in “Kendiliginden ortaya ¢ikan mistesna
ziynetlerini gostermesinler.” kavlinden dolayi yiz ve el mistesna batin
bedeni avrettir. Ibn Abbas (r.) yiizii ve eli dedi. Clinkii Nebi sallallahu
aleyhi ve sellem kadini ihramdayken eldiven ve pece giymekten
nehyetti. Ylz ve el avret olsaydi nigin ihramda onlari 6rtmek haram
kilindi. Cunkud ihtiyacg, alisveriste ylz ve alip-verme (gibi islerde) elin

ortaya gikmasini gerektirir. Boylece bu avret kilinmadi.”82!

- “Intiyag disina gelince Allah’in “Miimin erkeklere soéyle, gozlerini
haramdan sakinsinlar ve iffetlerini korusunlar. Bu onlar icin daha
arindwicidir.  Allah onlarin  biitiin  yaptiklarindan haberdardir. Miimin
kadinlara da soyle, gozlerini haramdan sakinsinlar ve iffetlerini korusunlar.”
kavlinden dolayi yabanci erkegin yabanci kadina, yabanci kadinin da

yabanci erkege bakmasi caiz degildir.”822
5- Cuiveyni (6. 478/1085):

- “Yabanci kadina gelince yabanci erkegin ihtiyag disinda onun yiz ve
elleri disindakilere bakmasi caiz degildir. YUz ve ele fitne korkusu
aninda bakmak icma ile haramdir. Fitne korkusu yoksa cumhur
“kendiliginden ortaya ¢itkan mistesna” kavlinden dolayr haram
dememiglerdir... Irak ehli ve bagkalari ihtiya¢ yokken bakmanin haram

oldugunu soylemiglerdir. Bu gorus benim indimde de Muslumanlarin,

820 Beyhaki, Ma ‘rifetii’s-siinen ve’l-asar, X/22.

821 Epu ishak Cemaliiddin ibrahim b. Ali b. Yusuf es-Sirazi (6. 476/1083), el-Miihezzeb fi fikhi’l-
Imam es-Safi‘i, ((y.t.), Daru’l-Kitibi'l-limiyye, Samile y.t. 8 zilhicce 1431), 1/124.

822 Sirazi, el-Muhezzeb, 11/425.
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kadinlari teberric, acgilma ve peceyi terk etmesinden yasaklanmasi

konusunda ittifak etmeleri ile birlikte gii¢li olandir.”823

Buna gore yabanci kadinin yuz ve elinin avret olmasi ve ona bakmanin li-
zatihi yahut li-gayrihi haram olmasi hakkinda ihtilaf olsa da onun butinuyle

ortinmesi gerektigi hakkinda gorus ayriligi yoktur.
6- Gazali:

- “Eger o yabanci kadin ise ona bakmak mutlak haramdir. Bazilari
fitneden emin olunmasi dolayisiyla yuze bakmaya cevaz verirler. Bu
kadin ve tlysiz genci (sabb-i emred) (hikim bakimindan)
denklemeye neden olur. Bu ise uzak (ihtimaldir). Sehvet ve fitne
korkusu bir i¢ (kalbde gizli) mesele oldugu i¢in, zahiri sebeplerden olan

kadinlikla (hikmi) tutmak, maslahata daha yakindir.”824

- “Bu nedenle Musliman bir kadinin evinden c¢iktigi zaman goézuinu
yabanci erkeklerden sakindirmasi gerekir. Biz bu s6zimuzle kadinin
ylizu erkek icin avret oldugu gibi erkegin de kadin igin avrettir
demiyoruz. Belki erkege tuysuz bir gencin yuzu ne ise kadina balig bir
erkegin yuzu aynidir. Bu bakimdan sadece fithe s6z konusu ise, o vakit
balig kisi tlystzin yluzine bakamaz. Eger fitne s6z konusu degilse
bdyle bir yasak yoktur. Zira tarih boyunca erkeklerin yuzi ciplak iken
kadinlar ise peceli olarak gikmaktadirlar. Eger erkeklerin yuzi kadinlar
icin avret olsaydi, erkekler de peceli ¢cikar yahut ancak zaruret halinde

evlerinden gikabilecekleri yéninde emir verilirdi.”®2%
7- Ebu Sica’ (6. 593/1197):

- “Erkeg@in kadina bakmasi yedi kisimdir. Birincisi ihtiyagsiz yabanci

kadina bakmasi: Caiz degildir. ikincisi esi ve cariyesine bakmasi: Ferc

823 imamii’l-Haremeyn Ebi’'l-Meali Riikniiddin Abdiilmelik b. Abdillah b. Yusuf el-Ciiveyni et-Tai
en-Nisaburi (6. 478/1085), Nihayetii’l-matlab fi dirdyeti’l-mezheb, ((y.y.), Daru’l-Minhac, 2007),
XII/31.

824 Gazzali, el-Vasit fil-mezheb, (Kahire: Daru’s-Selam, 1996), V/32.

825 Gazzali, fhya’ii ‘ulumi’d-din, 11/47.
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digindakilere bakmasi caizdir. Uglinclisii mahremi veya evli cariyesine
bakmasi: Diz ve gobek arasi digindakilere bakmasi caizdir.
Doérdinclusu nikahtan dolayr bakmasi: Yuz ve ele bakmasi caizdir.
Besincisi tedavi igin bakmasi: Ihtiyag duydugu yere bakmasi caizdir.
Altincisi sahitlik ve (aligveris gibi) muamelelerde bakmasi: Yalnizca
yuze bakmak caizdir. Yedincisi satildiginda cariyeye bakmasi:

Incelenmesi gereken yerlere bakmasi caizdir.”826

- “Kadin (namazda) bes seyde erkege muhalefet eder. Erkekler,
pazularini yanlarindan uzaklastirir. Riku ve secdelerde dirseklerini
yanlarindan, karnini da dizlerinden uzaklagtirir. Asikar okunacak
yerlerde agik okur (cuma, bayram ve gece kilinan namazlardaki ilk iki
rekatlerinde).Namaz tzerindeyken uygun olmayan herhangi bir durum
olugursa veya imamin arkasinda cemaatle namaz kiliyor, imam da
herhangi bir yerde yanilirsa “Stubhanallah” deyip, isaret verir. Erkegin
avret yeri gobegiyle diz kapagi arasidir. Kadinlar ise, namazlarda
uzuvlarini birbirine yapistirir. Agikta okunmasi gereken yerlerde sessiz
okurlar. Uygun olmayan herhangi bir durum olusunca da ellerini

sapirdatarak yanindakileri uyarir.”8%7
8- izz(iddin ibn Abdiisselam (6. 660/1262):

- “Uclincuisti yabanci kadin: Yiiz ve el disindakine bakmak haramdir.
Yuz ve ellerde fitneden korkulursa ittifakla haramdir. Fitne olmaz ise
dokunmak haram ve bakmak ise cumhura gore caizdir.
Muslimanlarin, kadinlari teberrtc ve yuzlerini agmanin men edilmesi

konusunda icma etmelerinden dolayi digerlerinin indinde haramdir.”828

9- Nevevi:

826 Ahmed b Hiiseyn (Hasen) b. Ahmed el Abbadani (ebu Siica’) (6. 593/1197), et-Takrib fi'l-fikh,
((y.y.), Alimu’l-Katab, Samile y.t. 8 zilhicce 1431, 30-31.

827 Epu Siica’ et-Takrib fi’-fikh,10.

828 Ebpu Muhammed izziiddin Abdiilaziz b. Abdisselam b. Ebi'l-Kasim es-Siilemi ed-DimagkT (6.
660/1262), el-Gaye fi’htisari’n-Nihaye, (Beyrut: Daru’n-Nevadir, 2016), V/85.
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imam Nevevi'den kadina ihtiya¢c olmaksizin bakmanin haramli§i noktasinda
gelen bilgiler coktur. Bu haramlik avretlikten dolayr mi yoksa fitheden dolayi mi
oldugu inceleme konusudur. Nevevinin Kadi lyaz'dan zikri ve izahi gegen
kadinlarin yuzlerini drtmelerinin farz olmayip stunnet oldugu ile ilgili gorusu ikrar
ettigi baglamda zikretmesi onun yiz ve eli li-zatihi avret olarak
konumlandirmadigini gostermektedir. Ancak bundan onun kadininin digariya
erkeklerin oldugu bir ortama yuzu agik c¢ikmaylr muibah saydigi kast
edilmemektedir. Nitekim kendisi Imam Clveyni’den kadinlarin disariya yizleri
acik olarak ¢ikmalarinin mibah olmadidi ile ilgili Maslimanlarin ittifak ettigi
hakkindaki aciklamasini yine bizzat kendisinden ikrar ettigi baglamda
nakletmektedir.82° Bu baglamda Nevevi'nin kadinin yiz ve elini, bakmaya
nazaran avretmis gibi algiladigi olgusu ortaya ¢ikmaktadir. Bu hususu Nevevi

sarihi Sirbini soyle aciklamaktadir:

- “Nevevi'nin ifadesinden ilk anda anlasildigina gére kadinin yizu ve
elleri avret olmayip yalnizca bakmanin haramligi konusunda avret gibi

degerlendirilmigtir.”830

imam Nevevi’'nin kadina bakmak ile ile ilgili genel anlamda gérisleri ise

soyledir:

- “Birinci kisim erkegin kadina bakmasi: Kadinin avretine mutlak
surette, yuz ve eline ise fitneden korkarsa bakmak haramdir. Eger
korkmazsa ki gorus vardir. (ilkki Safii) ashabinin -6zellikle
mutekaddimun olanlar- ¢ogu “Kendiliginden ortaya ¢ikan mustesna
ziynetlerini gostermesinler.” kavlinden dolayr haram degildir demis ve
yuz ve el olarak tefsir edilmistir. Ancak mekruhtur. Seyh Ebu Hamid
(6. 406/1016) ve bagskalari bdyle demislerdir. ikincisi haramdir. El-
istahri (6. 328/940), Ebu Ali et-Taberi (6. 350/961), Seyh Ebu
Muhammed, el-imam (Civeyni), onunla hikim tespit eden el-
Mihezzeb sahibi Sirazi (6. 476/1083) ve Ruyani (6. 502/1108) boyle

829 Bkz: Nevevi, Ravzatii't-talibin, V11/21.
830 Sirbini, Mugni’l-Muhtac, XI1/40.
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demiglerdir.  El-imam  (Clveyni) bu gérisii  su  sekilde
gerekgelendirmistir: “Muslimanlar, kadinlarin ev disina yuzleri agik
olarak gikmalarinin yasak oldugu konusunda ittifak etmislerdir. Ayrica
bakmak fitne ihtimalini gindeme getirdigi gibi sehveti de harekete
gegirir. Seriatin glzelligine layik olan sey, yabanci bir kadinla bas basa
kalma meselesinde oldugu gibi fitne kapisini kapatmak ve ayrintilara

girmemektir.” “El-keffu”dan murad parmaklarin ucundan bilege kadar
eldir... Sesi ise en dogru goruse gore avret degildir. Ancak fitne
korkusu esnasinda onu ona (erkege) duyurmak haramdir. Ve kapisini
calarsa, yumusak bir sesle cevap vermemeli, sesini kabalastirmalidir.
Bu sesi kabalastirmayi zikrettigimizi ayni sekilde (safii) ashab da
soylemistir. Ibrahim el-Merruzi (6. 340/951) sdyle demistir: Bunun yolu
elinin Ust kismini agzina goturip bu sekilde cevap vermesidir. En

dogrusunu Allah bilir.”83%

- “Kiginin evlenmek istedigi kadina evlenme teklifi yapmadan 6nce izin
vermezse bile ona bakmasi siinnettir. ihtiyag duymasi halinde tekrar
tekrar bakabilir. Kadinin sadece yuzine ve ellerine bakabilir. Balig
olan kiginin hur, buyuk ve yabanci kadinin avret yerlerine bakmasi
haramdir. Keza fithe korkusu oldugu zaman hir kadinin yizine ve
ellerine bakmasi da haramdir. Keza en sahih kavle gore, fithe olmasa

da yabanci kadinin ylziine ve ellerine bakmasi haramdir.”832

- “En sahih kavle gore, sehvet duymaksizin cariyenin gobek ve diz
kapagi arasi hari¢ bedenin diger kisimlarina, istiha gekmeyen kuguk
kiz ¢ocugun cinsel organi hari¢ vicudunun diger yerlerine bakmak
caizdir... Ben derimki (Nevevi): Muhakkik alimlerce kabul edilen en
sahih kavle gore, cariyeye bakmanin hiukmu, hidr kadina bakmanin
hikmu gibidir. Allah daha iyi bilir. Kadinin kadina bakmasinin hukmu
ise, erkegin erkege bakmasinin hukmud gibidir. Zimmi kadinin

Musliman kadina bakmasi haramdir. Fitne korkusu yoksa gobek ve

831 Nevevi, Ravzatii't-talibin, VI1/21.
832 Nevevi, Minhacii‘t-talibin, 204.
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diz kapagi arasi harig, kadinin yabanci bir erkege bakmasi caizdir. Ben
diyorum ki en sahih kavle gore, erkegin kadina bakmasi haram oldugu

gibi kadinin da erkege bakmasi haramdir. Allah daha iyi bilir.”832

Nevevi Musliman kadinin kafir kadina karsi yuzunu agmasi hakkinda soyle

demektedir:

- “2. Mesele: Musliman kadina yuzi ve bedeninden bir benzerini
yahudi, hristiyan, yahut o ikisi diginda kafir kadinlara agabilir mi?
Bunda imam Safii'nin mezhebinde bir ihtilaf var midir? Bunun delili
nedir? Cevap: Bu kafir kadinin onun kélesi olmasi diginda caiz degildir.
Bu, S$afi’nin (r.) mezhebinin sahih olanidir. Delili ise Allah
Teala’nin’Miimin kadinlara da séyle, gozlerini haramdan sakinsinlar.
Hepiniz Allah’a tovbe edin, umulur ki kurtulusa erersiniz!” kavlidir. Yani
(en-nisai-hinne) Musliman kadinlar demektir. Kafir kadinlar ise ayetin
basinda zikredilen yasaklamanin (zerinde kaldilar. Muhakkak
Efendimiz Omer bin Hattab (r.) Ebu Ubeyde bin Cerrah’a (r.) o Sam’da
iken Mdusliman kadinlari bundan vyasaklamasini yazmisti. En

dogrusunu Allah bilir.”834
10- Subki (6. 756/1355):

- “Alimlerimizin gorislerine en yakin olani yiz ve ellerin namaz

konusunda degil bakma konusunda avret kabul edilmesidir.”83>
11- Ezrai (6. 783/1381):

Peceli olup yalnizca géz gukurlari gériinen kadina bakmanin yasakligi hakkinda

soyle demektedir:

833 Nevevi, Minhacii‘t-talibin, 204.
834 Nevevi, Fetava’l-imadm en-Nevevi, (Beyrut: Daru’l-Besairi'l-islamiyyeti, 1996), 180-181.
835 Sirbini, Mugni’l-Muhtac, XI1/41.
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- “Bu konuda acik bir ifade gérmedim, bana gére bu konuda -6zellikle
de kadin gulzel ise- bir fark yoktur. Nice g6z (ve bakis) bir hancer
gibidir!”836

12- Zerkesi (6. 794/1392):

- “Bundan anlasildigina goére bdyle bir durumda (yani ihtiyag olmadigi

halde) kadinin yliziine bakmak haram olur.”®%’
13- ibn Mulakkin (6. 804/1401)

- “Batdn kadinlar ayni sekilde esleri Resulullah sallallahu aleyhi ve
selleme karsi hicab ayeti nazil oluncaya degin hicaba
barinmayorlardi. Bunun Uzerine (hicabtan sonra) bitin insanlara

karsi yUzlerini orttller.”838
14- Remli (5. 844/1441):

- “ihtiyac ile kayitlandiriimasi Mislimanlarin -6zellikle fesadin cogalip
zuhura geldigi zaman- kadinlari, yuzleri acgik g¢ikmalarindan men
edilmesinde ittifak ettiklerine delalet eder. Eger bakmak caiz olsaydi

(kadin hukiimde) tiysiiz geng (sabb-1 emred) gibi olurdu.”®3°
15- ibn Hacer el-Askalani:

ibn Hacer el-Askalani kadinin erkege bakisinin haram olmasinin ondan farkli
olarak li-zatihi degil de li-gayrihi haram oldugunu beyan ettigi ile ilgili pasajda

soyle demektedir:

- “Kadinlarin erkeklerin onlari gérmemesi i¢in peceli olarak ¢ikmalari
dahilinde mescidlere, ¢arsilara ve yolculuklara gikmanin caizligi ve

erkeklerin kadinlarin onlari gormemesi igin pege ile kesinlikle

836 Sirbini, Mugni’l-Muhtac, X11/40.

837 Sirbini, Mugni’l-Muhtac, XI1/65.

838 [bn Miilakkin, el-Bedrii’l-miinir fi tahrici ehadissi’s-Serhi’l-kebir, (Riyad: Daru’l-Hicre li'n-Nesri
ve't-Tevzi, 2004), VII/473.

839 Ebii'l-Abbas Sihabiiddin Ahmed b. Hiiseyn b. Hasen er-Remli el-Makdisi (6. 844/1441), Serhu
Suneni Ebi Davud, (Feyyum: Daru’l-Fellah, 2016), XVI/367.
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emredilmemis olmasi hakkindaki (tarih boyunca gelen) ameli
suregelirlilik (kadinin erkege bakmasindaki) bu caizligi gt¢lendirir. Bu

da iki taraf hakkinda hikmdin farkliligina delalet eder.”84°
16- Suyuti:

- “Kadinin avretinde cesitli haller vardir: Kocasi ile beraber oldugu
halde ikisinin arasinda avret yoktur. Yabanci erkekler ile birlikte oldugu
halde en dogru gorise gore yuz ve el dahil batin bedenidir. Namaz

halindeki avreti ise yiz ve el diginda tim bedenidir.”®4!

17- ibn Kasim el-Gazzi (6. 918/1512):

Hur kadin ylz ve el mistesna avrettir.” bu namazdaki avretidir.

Namaz disindaki avreti biitin bedenidir.”842
18- ibn Hacer el-Heytemi (6. 974/1567):

- “Evet yabanci erkegin gozu ona ilisen kadina, ona kargi yuzunu
ortmesi gerekir. Aksi takdirde haramda ona (erkege) yardimci olmus

olur. Diiglin.”843
19- Sirbini:

- “Kadinin ylzunu agmasinin caiz oldugunun sdylendigi (fitneden emin
olma) durumunda bunu yapmasi mekruh goérulur. Bir gorise gore ise
bu (mekruh olmamakla birlikte) evla olan davranigin terkidir. Kadinin
(fitne olmasa da) yuzini agmasinin haram oldugu sdylendiginde -ki
tercihne sayan olan budur- goézi ve go6z cukuru diginda higbir yeri
gérinmeyen peceli kadina bakmak haram olur mu olmaz mi1? Ezrai:

“Bu konuda acik bir ifade gérmedim, bana gore bu konuda -6zellikle

840 bn Hacer, Fethu’l-bari, 1X/337.

841 Suyuti, el-Esbah ve’n-nezair, ((y.y.), Daru’l-Kiitibi’l-limiyye, 1983), 240.

842 Epu Abdillah Semsiiddin Muhammed b. Kasim b. Muhammed el-Gazzi el-Kahiri (6. 918/1512),
Fethu’l-karibi’l-mlicib fi serhi elfazi’t-Takrib, (Beyrut: Daru ibn Hazm, 2005), 84.

843 [bn Hacer el-Heytemi, Tuhfetii’l-muhtac, 11/193.
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de kadin guzel ise bir fark yoktur. Nice g6z (ve bakig) bir hancer

gibidir!” Bana gore de boyledir.”844

- “Nevevi’'nin ifadesinden ilk anda anlasildigina gére “kadinin yuzu ve
elleri avret olmayip yalnizca bakmanin haramligi konusunda avret gibi
degerlendirilmigtir.” Maverdi, namaz boéluminde bunu su sekilde
acikca ifade etmistir: “Kadinin kocasi disindaki erkeklere karsi avreti
buylk ve kuguk olmak Uzere iki kisimdir: Buyuk olani yuz ve elleri
digindaki yerlerdir. Kiguk olani ise gobek ile diz kapagi arasidir. Buyuk
avret yerini namazda 6rtmek farzdir. Ayni sekilde yabanci erkeklere ve
cift cinsiyetlilere kargi 6rtmek de farzdir. Kliguk avret yerini ise yakinlari
bile olsa kadinlara karsi ortmesi farzdir. Ayni sekilde mahrem

erkeklere ve cocuklara karsi da 6rtmesi farzdir.”84°

- “Uzerinde resim olan elbise ile erkegin maske ve kadinin pece ile
namaz kilmasi kerih gorulur. Ancak kadin kendisine bakmaktan
¢cekinmeyen yabanci erkeklerin bulundugu bir mekanda mustesnadir.

Ona peceyi kaldirmasi caiz degildir.”846

- “(Nevevi soyle demistir:) “Ben derim ki” Yabanci bir erkek i¢in gerek
tlysuz bir erkek gocuguna gerekse (kadin vb.) baskalarina, alim-satim
gibi “bir muamele veya sahitlik icin” yani hem sahit olmak hem de
sahitligi mahkemede eda etmek igin “bakmak mubahtir.” Hatta zinaya
veya doguma sahitlik etmek igin cinsel organa bakmak, st emzirmeye
sahitlik etmek icin kadinin gogsune bakmak caizdir. Burada sahitlik
etme amaciyla bakilmasi halinde caizlik s6z konusudur. Kisi “sahitlik
disinda bir amacla kasitli olarak baktim” derse fasik olarak kabul edilir
ve bundan bdyle sahitligi kabul edilmez. Kisi “benim herhangi bir

kastim olmaksizin bir anda goérdiim” dese bu s6zl kabul edilir.”84

844 Sirbini, Mugni’l-Muhtac, XI1/40.

845 Sirbini, Mugni’l-Muhtac, XI1/40.

846 Sirbini, el-lkna " fi halli elfazi Ebi Siica‘, (Beyrut: Daru’l-Fikr, Samile y.t. 8 zilhicce 1431), I/124.
Ayrica bkz: Sileyman b. Muhammed b. Omer el-Biiceyremi el-Misri es-Safii (6. 1221/1806),
Hasiyetu’l-Buceyremi ale’l-Hatib, ((y.y.), Daru’l-Fikr, 1995), 1/453.

847 Sirbini, Mugni’l-Muhtac, XI1/64.
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1.4. Hanbeli mezhebi

Hanbeli mezhebinde cogunluga gére kadinin avreti biitiin bedenidir. Ciinkii imam
Ahmed'den kadinin tirnagi dahil buatunuyle avret olduguna dair gorus
aktarilmigtir. Ancak bunun yuzin digindakilere samil oldugu da sdylenmigtir.
Cunku kendisinden aligveris icin yasli kadina bakmanin mabah oldugu ile ilgili
gorls de aktariimistir.848 Fakihlerin birgogu ise namaz ve bakmak hakkinda iki
ayri avret tanimi yapip namaz disinda kadinin butlindyle avret oldugunu
sOylemistir. Kadinin sesinin avret olarak konumlandirilip konumlandiriimayacagi
hakkinda ise ihtilaf vardir. imam Ahmed'den her iki sekide de goris
nakledilmigtir. Ancak her iki gorug sahipleri de ihtiya¢ olmaksizin kadinin sesini
erkege isittiremeyecedi hakkinda ittifak etmislerdir. Yine imam Ahmed gencg

kadinin, sesini isittirecedi sekilde selama mukabele edemeyecegini bildirmistir.84°
1- Ahmed bin Hanbel:

imam Ahmed kadinlarin mescide gitmeleri ve bayram namazinda cikmalari

hakkinda soyle demektedir:

- “(Kadinlarin mescide gitmelerini) onlarin fithe olmalarindan dolayi bu

zamanda kerih gortyorum.”80

- “Ahmed’e kadinin bayram icin cikmasi hakkinda soruldu. $Séyle dedi:
Bunlar insanlari fitneye ugratirlar. Ancak kadinin yasi gegmis olmasi

miistesna.”®>!

imam Ahmed’den kadinin tepeden tirnaga avret oldugu yéniinde nakiller

gelmektedir:

848 Bkz: Eb( Ya‘la Muhammed b. el-Hiiseyn b. Muhammed b. Halef el-Ferrd’ (6. 458/1066), et-
Ta liku’l-kebir fi'l-mesa&’ili’l-hilafiyye beyne’l-e imme, (Dimask: Daru’'n-Nevadir, 2014), 1/142-143.
849 Ebir'l-Hasen Alaiiddin Ali b. Siileyman b. Ahmed el-Merdavi (6. 885/1480), el-insaf fi ma ‘rifeti’r-
racih mine’l-hilaf, (Beyrut: Daru ihyai't-Turasi’l-Arabi, 1955), VIII/30-31.

850 Epiy’l-Ferec Zeyniiddin Abdurrahman b. Anmed b. Abdirrahman Receb el-Bagdadi ed-Dimagki
(6. 795/1393), Fethu’l-bari ‘ala Sahihi’l-Buhari li ibn Receb, (Medine: Mektebetl’l-Gurabai’l-
Eseriyye, 1996), VIII/42.

851 Ebu Ya'la el-Ferra, et-Ta ‘liku’l-kebir, 11/152.
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- “Hallal (6. 311/923)8%2: Cafer, Ebu Abdullah’t (Ahmed bin Hanbel)

kadinda her seyin mahrem oldugunu isittim dedi. Yahut avret dedi.”®%3

- “Hallal: Ismail bin Said, Ebu Abdullah séyle dedi: Zahir ziynet
elbisedir. Onda -yani kadin- her sey avrettir. Hatta tirnagi bile.”>

imam, kadina bakmak ile ilgili sahitlik durumunda yalniz ona baktiginda onu

taniyacak kimsenin bakmasinin mubah oldugunu soylemektedir:

- “Kadinin Uzerine onu gozuyle gorup taniyacak kisi disinda (kadini

sahsen tanimayan) sahitlik edemez.”8%

Yine imam Ahmed cesitli gériislerde kadina bakmanin miibah oldugu sdylenilen
aligveris durumunu ibn Kattan’in imam Malik’e nisbet ettigi goriisiindeki gibi yasli

kadin disindakiler i¢in mesru gérmemektedir:

- “Hallal: Bana Harb bin Ismail haber verdi. Dedi ki: Ahmed’e adam
carsida (bir seyler) satip aliyor. Kadin ona gelip ondan aligveris yapti.
(Adam) onun eli vb bir seyini gérdii. Bunun (izerine (imam Ahmed)
bunu kerih gordi ve kadindan her sey avrettir dedi. Ona peki yuz?
denildi. Dedi ki eder gen¢ ise muhakkak ben kerih goruarim. Eger

acuze ise (mibah oldugunu) umarim.”8

- “Hallal: Muhammed bin Ebi Harb, Ebu Abdullah’a kadinin geldigi

aligveriste onun yuz ve eline bakiyor dedim. Dedi ki: EQer acuze ise

852 Ahmed b. Hanbel'in gériislerini derleyen Hanbeli fakihi. Imam Ahmed’in gériislerini derleyip
el-Cami* adli eseri meydana getirdi. Bu eseriyle Hanbeli mezhebini yok olmaktan kurtardi ve
mezhep icinde bir otorite haline geldi. Kendisinden énce Hanbelilik heniiz mstakil bir mezhep
huviyetini kazanmamisti. Eb0 Bekir Muhammed b. Hiseyin b. Sehriyar, “Hepimiz Eb( Bekir el-
Hallal’e tabiyiz. imam Ahmed’in iimine vakif olma ve onu derleme konusunda hig kimse kendisini
gecemenmistir” der. Bkz: Siikrii Ozen, “Ebu Bekir Hallal” Ttirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi,
(istanbul: TDV yay., 1997), XV/382-383.

853 Ebd Bekr Ahmed b. Muhammed b. Har(n el-Hallal (6. 311/923), Ahkam’un-Nisa, thk. Amr
Abdulmun’im Selim, Beyrut: Muesseseti’'r-Reyyan li’'n-Nesri ve't-Tevzi’, 2002,31.

84 Hallal, Ahkam’un-Nisa, 31.

85 Ebu Muhammed Muvaffakuddin Abdullah b. Ahmed b. Muhammed b. Kudame el-Cemmaili el-
Makdisi (6. 620/1223), el-Mugni, (Riyad: Daru Alimu’l-Kiitiibi li-Teba’ati ve'n-Nesri ve't-Tevzi'i,
1997), 1X/498.

86 Hallal, Ahkam’un-Nisa, 30.
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(mUbahtir). Eger sehveti harekete geciren kimse ise bakisini kisar. Ve

dedi ki: Kadinda her sey avrettir hatta tirnagi bile.”8%’
Imam karisini bogsayan adam hakkinda soyle demektedir:

- “Hallal: Muhenna, Ahmed’e bosadigi kadin ile yemek yiyeni sordum.
O: Hayir o yabanci erkektir. Ona kadina bakmasi caiz degildir. Nasil

onunla yemek yerde onun eline bakar. Bu ona helal degildir dedi.”8%®

Imam Ahmed kadina erkeklerin duymasi halinde sesini ylkseltmesinin miibah
olmadigini ve ona selam verip onun da selama kargsilik vermesi hakkinda bunu
yagl kadin icin mubah gorurken gen¢ kadin hakkinda caiz olmadigini

sdylemektedir:

- “Hallal: Es-Sami, Ahmed’e kadin evinde iken geceleyin okursa (sesi
disardan duyulur diye) kiraatinde sesini kismasi gereken kadin

hakkinda sesini kismasi gerekir mi? diye sordum. O: Evet dedi.”8>®°

- “Kadin acuze ise (erkek) ona selam verir. Eger geng ise kadin

konusmaz.”860

Imam ihramli kadinin yabancilara karsi yliziini drtmesi gerektigini ancak hicbir

ihtiyac yok iken ortmesinin yasak oldugunu soyler:

- “ibn Hani: Ebu Abdullah’a yiizii tizerine elbise sarkitan ihramli kadin
hakkinda sordum goyle dedi: Yolcularla karsilastigi zaman yuzu
Uzerine ortl sarkitir. Yolcular ayrildiginda yuzinl agar ve iradesiyle

drtmez.”861

857 Hallal, Ahkam’un-Nisa, 31.

858 Hallal, Ahkam’un-Nisa, 30.

859 Hallal, Ahkam’un-Nisa, 34.

860 Ebu Ya'la el-Ferra, et-Ta liku’l-kebir, 11/256.

81 Halid er-Rebbat-Seyyid izzet id, el-Cami’ Ii-Ulumi’l-imam Ahmed, (EI-Feyyum: Daru’l-Fellah
I’l-Bahsi’l-limiyyi, 2009), VII1/200.
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Yine imam Ahmed bin Hanbel cariyeye bakmak ve pece takmak li-zatihi
emredilmedigi halde kendisinde fithe olmasi dahilinde ona bakilmamasi ve

yuzunu ortmesi gerektigini beyan etmektedir:

- “Mervezi: Ebu Abdullah’a adam cariyeye bakiyor? dedim. Dedi ki:
Eder fitneden korkarsa bakmaz. Nice bakislar vardir ki kalbe belalar

disUrar.”8%2

- “Hallal: Ishak bin Mansur Ebu Abdullah’a cariyeye pece takmasi
gerekir mi? dedi. Hayir dedi. Cariyeye yuzini értmesi mekruh mudur?

dedi. Bize, eger guizel ise yluzunu orter dedi.”263

Mezhepte kdlenin hanimefendisinin ylzine bakmasinin ihtiya¢c dolayisiyla
mibah oldugu sdylenmekle beraber imam’dan genel anlamda bunu yasaklayan

gorugler nakledilmigtir.

- “Hallal: Cafer bin Muhammed, Ebu Abdullah’a kocanin kdlesi esinin
yanina gidebilir mi yahut onu gorebilir mi diye sordum. O: Hayir dedi.
Bunun Gzerine kadinin kdlesini sordum. O: Hayir, o erkektir. Ona onda

ruhsat taninmamigtir.”864

- “Hallal: Ebu Bekir el-Mervezi, Ebu Abdullah’a kole hanimefendisinin
sacina bakabilir mi diye sordum. O: Hayir dedi. Ebu Abdullah’a peki

burulmus hizmetgi dedim o, hayir dedi.”®°

- “Hallal: ishak bin ibrahim, Ebu Abdullah’a kéle hanimefendisinin yiiz

ve ellerine bakabilir mi? dedim. O: Yiiz ve ellerine bakamaz dedi.”866
2- Ebu Musa el-Hasimi (6. 428/1037):

- “Erkek kendisine mahrem olmayan kadinla yalniz kalamaz.

Ona emin olmak sartiyla sehadet gibi bir 6zir ve nikah icin ona

862 Halid er-Rebbat, el-Cami’ Ii’-Ulumi’l-imam Ahmed, XX/38.
863 Hallal, Ahkam’un-Nisa, 60.
864 Hallal, Ahkam’un-Nisa, 41.
865 Hallal, Ahkam’un-Nisa, 41.
866 Hallal, Ahkam’un-Nisa, 42.
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talip olmada sirasinda bakmada bir sakinca yoktur. Ancak
erkeklerle oturan c¢ok yasli acuzeye gelince onun yuzine

bakmaya ruhsat verilmistir.”867
3- ibni’l-Cevzi (6. 597/1201):

- “Kadi Ebu Ya'la (6. 458/1066): Kiyasa en yakin olan ilk
géristir, demistir. imam Ahmed de bunu acikga belirtmis: Acik
ziynet: Elbisedir, kadinin her seyi, hatta tirnagi bile avrettir,
demistir. Bu, yabanci kadinlara mazeret olmadan bakmanin da
haram oldugunu ifade eder. Eger onunla evlenmek veya aleyhine
sahitlik etmek istemesi gibi bir mazeret olursa, 6zel olarak bu iki
durumda yiliztine bakabilir. Ama mazeret olmadan ona bakmak,
ne sehvetle ne de sehvetsiz caiz degildir. Bunda ylz, eller ve

bedenin diger kisimlari birdir.”868
4- ibn Kudame (6. 620/1223):

Hanbeli fakih olan ibn Kudame kadinin avreti hakkinda su bilgileri

aktarir.

- “Malik, Evza’i, Safii: Kadin yiz ve eller miustesna butinuayle
avrettir. Bunu disindakileri namazda 6rtmesi farzdir. Clanku ibn
Abbas (r.) “Kendiliginden ortaya ¢ikan miistesna ziynetlerini
gostermesinler.” kavli hakkinda yuz ve eller dedi. Ve Cunku Nebi
Sallallahu Aleyhi ve Sellem ihramli kadini pege ve eldiven
giymekten men etti. Eger yuz ve el avret olsaydi nigin drtmeleri
haram oldurdu ki. Yine ihtiyag, alisveriste yuzu, alip-vermede el
acmayi gerektirir. Ashabimizdan bazilari kadina butlntyle
avrettir dediler. Cunku bir hadiste Nebi Sallallahu Aleyhi ve
Sellem’den “Kadin butunuyle avrettir’” diye rivayet edilmistir.

Tirmizi bunu rivayet etmis ve hasen sahih demigtir. Ancak

867 Es-Serif Muhammed bin Ahmed bin Muhammed bin Ebi Musa el-Hasimi (6. 428/1037), el-
Irsadu ila sebilir-resad, ((y.y.), Miessesetii’r-Risaleti Nagirun, 1998), 537.
868 [bnii’l-Cevzi, Z4d(i’l-mesir fi “ilmi’t-tefsir, 111/290.
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ortmesinde mesakkat olmasindan dolayr ona yuz ve ellerini
agmasina ruhsat verilmistir. Guzelliklerin toplandid1 yer

olmasindan dolayi ona nikah igin bakmayi mibah gériyorum.”69

Kadinin ydzunu avret gormeyen muellif nikah boliminde ise sunlari

aktarmaktadir:

- “llim ehli arasinda yiize bakmanin helal oldugu hakkinda ihtilaf
yoktur. Bu onun avret olmayip guzelliklerin toplandigi yer ve
bakmanin mevzisi olmasindandir. Ona adet itibariyle ortaya
cilkmayana bakmasi mubah degildir. (Peygamber)
Aleyhisselamin “Ona bak.” kavlinin zahirinden dolayi Evzai’den
onun et bdlgelerine bakmanin Davud’dan ise biutiin bedenine
bakmanin mubah oldugu aktariimistir. Biz ise “Kendiliginden
ortaya ¢tkan mistesna  ziynetlerini  gdstermesinler.”  kavlini
almaktayiz. ibn Abbas’tan muhakkak onun yiiz ve avug ici dedigi
rivayet edilmistir. CinkU haram olana bakmak ihtiyag dolayisiyla

miibah olur. Boylece ihtiyacin gerektirdigine mahsus olur.”®70

Muellifin aciklamasindan ise kendisinin kadina bakmayi li-zatihi haram olarak
gordugu anlagiimaktadir. Nitekim kendisi kadina bakmaya ihtiyag olmadigi durum

ile ilgili pasajda sdyle demektedir:

- “Ancak kadina sebepsiz yere bakmaya gelince muhakkak o,
Ahmed’in s6zunun zahiri Uzere butun bedeni haramdir. Ahmed
sOyle dedi: Adam bosadigi kadinla yemek yiyemez. O kendisine
bakmanin mubah olmadid1 yabanci kimsedir. Nasil onunla
yemek yerde onun eline bakar? Bu onun igin caiz degildir. Yine
bizlere (delil olarak) “Onlardan birsey istediginiz zaman perde
arkasindan isteyin”... (delilleri) vardir... (Kadina) onu nikahlamak
istedigi zaman bakmanin mubah olmasi, bunun disinda

bakmanin haram olduguna delildir. ClinklU eger mutlak surette

89 |bn Kudame, el-Mugni, 11/327.
870 fbn Kudame, el-Mugni, 1X/490.
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muibah olsaydi bunun igin kayitlandirmasinin ne anlami var?
Esma’nin (kadini yluz ve elini agmasinin mibah olmasi ile ilgili)
hadisine gelince eger sahih ise muhakkak o, hicabin inzalinden

onceye hamledilir. Biz onun Uizerine hamlederiz.”8"*

ibn Kudame kadinin ihramda yabanci erkeklerin kadinin yanindan gecmesi ve
kadinin onlardan gizlenmesi i¢in yuzinu oOrtmesine ihtiya¢ duymasi halinde

yuzunu kapatmasi gerektigini sOylemektedir:

- “Buhari ve bagkalarindan Nebi Sallahu Aleyhi ve Sellem’den
soyle dedigi rivayet edildi: “Kadin pege takmaz ve eldiven
giymez.” Ancak Kadin erkeklerin yakinindan gegcmesinden dolayi
yuzinU ortmeye ihtiyag duyarsa muhakkak ki o basinin

Uzerinden ylizl Uzerine elbise sarkitir.”872
5- ibn Teymiyye:

- “Ahmed (bin Hanbel) zahiri ziynet elbisedir ve kadinda her sey
hatta tirnaga kadar avrettir dedi. Hadiste de “Kadin (butlinuyle)
avrettir” diye rivayet edildi. Bu (sekilde tespit edilen fikhi nas)
batln bunlari kapsayici oldu. CunkU ellerin 6rtilmesi namazda
mekruh degildir. Boylelikle ayak gibi avret oldular. Buna gore
kiyas, yuzi, -ellerden farkh olarak her ne kadar namazda onu
agmaya cagiran bir ihtiya¢c olsa da- avret olmayi gerektirir.
Bundan dolayl arkadaglarimiz ibarede ihtilaf ettiler. O avret
olarak isimlendirilir mi yoksa isimlendiriimez mi? Bazilari avret
degil dedi. Bazilar da o avrettir muhakkak namazda ihtiyacgtan
dolayi agilmasina ruhsat verildi dedi. Tahkikte ise muhakkak o
namazda avret degildir. O bakmak konusunda avrettir. Clnku

ona bakmak caiz degildir.”8"3

871 |bn Kudame, el-Mugni, 1X/498-500.
872 |bn Kudame, el-Mugni, V/154.
873 [bn Teymiyye, Serhu’l-‘Umde fi'l-fikh, (Beyrut: Daru ibn Hazm, 2019), 11/269.
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ibn Teymiyye Nur suresi 31. ayetten sonra inipte onu nesh ettigini iddia ettigi
hicab ayetlerinin, éncesinde zahiri ziynet olarak isimlendirilen uzuvlari batini

ziynet kildigini beyan etmektedir:

- “Sonra vakta ki Allah azze ve celle “Ey peygamber! Eslerine,
kizlarina ve miiminlerin kadinlarina séyle, dis giysilerini iizerlerine
sarkitsinlar.” Kavliyle hicab ayetini indirdi kadinlar erkeklere kargi
hicaba burtnduler. Allah onlara hicab olmaksizin sormamayi
emredince eslerine kizlarina ve muminlerin  kadinlarina
cilbablarini Gzerlerine sarkitmalarini emretti. Cilbab: Basi ve sair
bedeni 6rten buylk izar oldugu halde ibn Mesud’'un “rida” ve
avamin “izar” olarak isimlendirdigi “mulae” dir. Ebu Abide (es-
Selmani) ve baskalarindan muhakkak ki kadinin onu basinin
uzerinden sarkitip gozu disinda higbir seyi agiga cikarmadigi
(seklinde) aktarnimistir... YUz ve el (sonrasinda) yabancilara
gostermemesi emredilen ziynet oldu. Yabancilara bakmasi caiz

olarak sadece zahir olan elbise kaldi.”874

ibn Teymiyye bu aciklamasinda Nur suresi 31. ayetin asli itibariyle kadinlarin
ylzlerini 6rtmeyi emretmedigini sdylemeye ¢alismamaktadir. Bu s6ztn benzerini
ibn Receb’de (6. 795/1393) zikretmisgtir:

- “Abide es-Selmani, Allah Azze ve Celle’'nin “Dus giysilerini
tizerlerine sarkitsinlar.” kavlini muhakkak kadinin onu basinin
Uzerinden sarkitip sadece tek gozinu gosterecegdi seklinde tefsir
etmigtir. Muhakkak onlar hicabtan oOnce cilbabsiz ortaya
cikiyorlardi. Kadinlardan yuz ve elleri gérintyordu. Bu, Allah
Azze ve Celle’nin “Kendiliginden ortaya ¢ikan mustesna ziynetlerini
gostermesinler.” kavlindeki kadinda ortaya gikan ziyneti idi. Sonra

yuz ve ellerini értmeleri emredildi.”®">

874 Ibn Teymiyye, Mecmu’u Fetava, XXI1/110-111
875 jbn Receb, Fethu’-bari, 11/346.
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Bu fakihlerin buradaki maksadi énceden fitneden dolayi érttilmesi emredilen bu
uzuvlarin artik li-zatihi avret olmasindan dolayi értilmesi ona bakilmasinin li-
zatihi haram olmasidir. Yani hukim koyucu artik bu uzuvlari da avret statisune
sokmaktadir. Clinku hicab ayetlerinden 6nce kimi ortaya ¢ikmasi mubah olan
zahir ziynet yiz ve el idi. Ancak hicab ayetlerinden sonra bunlar da batini
ziynetlerden oldular. Bu fakihlerin zikri gegen goértsi savunmadiginin delili
yukarida aktarilan gorusin esas sahibi olan ibn Teymiyye'nin erkekler ile
kadinlarin giyimde birbirlerine benzememesi gerektidi ile ilgili babta Nur suresi
31. ayette kendisi ile ortilmesi emredilen “himar”1 ylz ile beraber bagsi 6rten bir

ortu olarak tanimlamasidir:

- “Burada tam olarak (Peygamber) sallallahu aleyhi ve sellemin
erkeklerin kadinlara kadinlarin da erkeklere benzemekten
nehyettigi ve bu hususta esas ilkenin sadece erkek ve kadinlarin
(giymeyi) tercih ettikleri, istedikleri yahut aliskanlik hale
getirdiklerine raci olmadigi ortaya ¢ikmaktadir. Muhakkak durum
bdyle olursa o zaman erkeklerin basi, ylzu ve boynu Orten
‘himar’lari ve bas ustinden sarkitilip da onu giyenin sadece

gOzlerinin acikta kaldigi “cilbab”lari giymesi, kadinlarin da sarik
ve muhtasar bir cibbe vb giymesi yaygin olan bir toplum, hakl
olurdu. Bu ise icma ile nassin hilafinadir. Muhakkak Allah Teéla
kadinlara “Basgdrtiilerini yakalarimin iizerine salsinlar. Ziynetlerini
kocalari... disindakilere gostermesinler”, “Eslerine, kizlarina ve
miiminlerin kadinlarina soyle, dis giysilerini Uzerlerine sarkitsinlar.
Bu, tammp da incitilmemeleri icin en uygun olamdwr.”, “Ilk

cahiliyyedeki gibi acilip sagiimayin” buyurdu.”87®

6- ibn Kayyim el-Cevziyye (6. 751/1350):

- “Hur yagh dusmus cirkine bakmanin haram olmasi ve guzelligi
ISk sagan cariyeye bakmanin muibah olmasina gelince bu

hikim koyucuya (nisbet edilen) yalandir. Nerede bunu haram

876 [bn Teymiyye, Mecmu’u Fetava, XXI1/146-147.
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Oblrdnu ise helal kildi. Allah Subhanehu ve Teala muhakkak ki
ancak “Mumin erkeklere soyle gozlerini haramdan sakinsinlar.” dedi.
Allah ve Resulu, 1g1k sagan cariyelere gozlerin bakmasina izin
vermedi. Cariyeye baktigi zaman fitheden korkarsa ona bakmak
onun igin suphesiz haramdir. Muhakkak ki siphe ancak hikim
koyucunun htrlere yuzlerini drtmesine hiukmetmesi, cariyelere
gelince onlara bunu zorunlu kilmamasindan dogmustur. Fakat bu
(disarida) calistinlan bayagdi cariyeler hakkindadir. Ancak
otaklarda bulunup adet Uzere onlardan muhafaza edilip hicaba
bdrtnduarulenlere gelince nerede Allah ve Resuli onlara
carsilarda, yollarda, ve insan topluluklarinin bulundugu yerlerde
yluzlerini acmaya ve erkeklere onlara bakmak yoluyla
faydalanmaya izin vermistir. Bu seriat Uzerine (atilan) mahza bir
galattir. Bu galati bazi fakihler de guglendirmistir. Onlarin “har
kadin yuz ve eller diginda avrettir cariyenin avreti ise gogunlukla
ortaya ¢ikmayan karin, sirt ve bacak disindakilerdir” dediklerini
isitirsin. O (fakihler) genellikle ortaya ¢ikan hakkindaki hikmu
erkegin yuzundeki hukim (gibi) sanmiglardir. Bu ise ancak
bakmak hakkinda degil namaz hakkindadir. Avret ikidir. Bakmak
ve namaz hakkinda avret. Hur kadin igin yUz ve elleri agik namaz
kilmasi vardir. Ona c¢arsiya ve insan topluluklarina bu sekilde

citkmasi yoktur. En dogrusunu Allah bilir.”877
7- ibn Receb:

ibn Receb zamanin degismesiyle hiikiimlerin de degistigi ile ilgili kadinlarin
mescidlerden men edilmesini aktarirken bu durumun benzeri hakkinda cariyelerin

ortunmesini soyle aktarmaktadir:

- “Bunun benzeri Nebi Sallallahu aleyhi ve sellem zamaninda ve
Ebu Bekir ve Omer zamaninda cariyelerin basértiisiiz (himar)

ctkmasidir. Omer (r.) onu pegeli yahut bitindyle 6rtili gordagu

877 Ibn Kayyim, I‘lamii’l-muvakki ‘in “an rabbi’l- ‘alemin, |I/47.
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zaman cariyeyi doverdi. Bu o zamanda selametin (emniyetin)
galip olmasindandir. Sonra bu zail oldu ve fesat ortaya cikip
yayginlagtl. Boylece onlara 6Onceden ruhsat taninan sey

hakkinda artik ruhsat taninmamaktadir.”8’8

8- Merdavi (6. 885/1480):

1143

Hur kadin yuzu mustesna tirnagindan sacgina butunuyle
avrettir’ sdézine gelince mezhepte en sahih olan ylizin avret
olmadigidir. Ve ashap (hanbeliler) bunun tzeredir. El-Kadi icma
nakletmistir ve ondan yuzun avret oldugu da rivayet edilmistir.
Zerkesi (6. 772/1370) soyle demistir: “Ahmet (bin Hanbel) s6zu
“‘batina avrettir’ seklinde mutlak zikretmistir. O (s6z) ise yuz
disindakilere yahut namaz disina hamledilmistir.” Bazilar ise
soyle demistir: YUz avrettir. Muhakkak ki ancak namazda
acllmasi, ihtiyag dolayisiyladir. $eyh Takiytuddin: “Tahkikte
muhakkak o namazda avret degildir. O kendisine bakmak caiz

olmadiginda bakmak babinda avrettir.””87°

Merdavi cariye hakkinda ise ilgili gorUsleri aktardiktan sonra sdyle demektedir:

- “Hanbel'den cariye basini 6rtmez ise bunda sakinca yoktur dedigi
nakledilmigtir. Denilmigtir ki cariye ve c¢irkin kadin hur ve guzel kadin
gibidir. Merruzi: Cariyeye bakamaz. Nice bakislar sahibinin kalbine
belalar atmistir. Ibn Mansurdan cariye yiizinii 6rtmez diye
nakledilmistir. Yine glzel olanin yuzunu ortecegini nakletmigtir. Ayni
sekilde Ebu Hamid el-Haffaf da nakletmistir. EI-Kadi: (imam Ahmed’in
cariyeye  basini  6rtmemesi  hakkinda) mutlak  zikrettigi
kayitlandirdigina (guzel olanin disina) hamledilir demigstir. Ben derim

ki dogru olanin muhakkak glzelin yuzunu értmesi ve ona bakisin tipki

878 ibn Receb, Fethu’l-bari, VIII/41.
879 Merdavi, el-insaf, 1/452.
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har yabanci kadina bakilmasinin haram olmasi gibi haram

olmasidir.”880

9- ibnir’l-Mibred (6. 909/1503):

- “Erkege kendisinde de oldugu gibi -sehvetin olmadig1 kocakari
acuze ve sehvet mahalline ulasmamis kiz ¢cocugu mustesna-
yabanci kadina bakmak caiz degildir. Ona kadina karsi yluzunu
cevirmesi gerekir. Kadin ise ortaya ¢iktigindan yuzuna ortmesi

gerekir.”81
10- Haccavi (6. 968/1560):

- “Hur yetiskin kadin namazda yUzu hari¢, tirnagi sagi dahil
batunuyle avrettir... YUz, bakmak bakimindan tipki bedenin geri

kalan kismi gibi namaz diginda avrettir.”®82
11- Buhuti (8. 1051/1641):

- “Ve “o ikisi”: Yani eller ve “yuz”, yetigskin hir kadin hakkinda
“disinda avrettir’: Yani namaz (disinda). “Bakmak agisindan tipki

bedeninin geri kalani gibi (avrettir).”883

12- Ahmed EI-Ba’li (6. 1192/1778):

- “YUz ve eller bedenin geri kalani gibi bakmak bakimindan

(namaz) disinda avrettir.”884

880 Merdavi, el-insaf, VIII/27.

881 Eb{’'I-Mehasin Cemaluddin Ydsuf b. Hasen b. Ahmed el-MakdisT (ibnti'l-Mibred) (6. 909/1503),
Mugni zevi’l-efhdm ‘ani’l-kiitiibi’l-kesire fil-ahkdm ‘ald mezhebi’l-imémi’l-mibeccel Ahmed b.
Hanbel, (Beyrut: Daru ibn Hazm, 1995), 356.

882 Epii'n-Neca Serefiiddin Msa b. Ahmed b. Mlis4 el-Haccavi el-MakdisT (8. 968/1560), El-ikna’
fi fikhi’l-imam Ahmed bin Hanbel, (Beyrut: Daru’l-ma’rife, Samile y.t. 8 zilhicce 1431), 1/88.

83 Mans0r b. YOnus b. Salahiddin (Buhuti) (6. 1051/1641), Kesséafii'l-kind* ‘an (metn)i’l-lkn&’,
(Vizaretu’l-adli fi'l-Memeleketi’l-Arabiyyeti’'s-Su’udiyyeti, 2000-2008), 11/130.

884 Zeyniiddin Abdurrahman b. Abdullah b. Ahmed El-Ba'li Ed-Dimaski (6. 1192/1778), Kesfii’l-
Muhadderat, (Beyrut: Daru’l-Besairi’l-islamiyye, 2002), | ,s. 116.
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B- ERKEGIN TESETTURU

Erkegdin tesettirt hakkinda gecerli olan prensipler, értinmek ile ilgili kurallar haric
yukarida zikri ve izahi gegen kadinin tesetturu ile ilgili olan esaslarla aynidir.
Cunkl tesettur hakmuand gerektiren ilke ve hikmetler erkekler icin de ilgili
hiakumleri tespit etmeyi gerektirmektedir. Bu baglamda hikim koyucu olan Yice
Allah erkeklerde de belli dlgtlerde ortinme yukimluligu getirmis ve namahreme
bakmayi ilgili Nur suresi 30. ayet ile yasaklamistir. Ancak 6rtinmek baglaminda
erkege kendisindeki bir takim ontolojik ve sosyolik farkliliklardan dolayr kadin
hakkinda getirmis oldugu geniglikteki yukumlUldkleri yUklememis onun
ortinmesini daha hafif kilmistir. Kadinlara ise kendisinde fitne ve sehvete neden
olacak her seyde haya ve ortinme ile emrolunmuslardir. Bu durumu imam Safii

zikri gegen aktarimda soyle beyan etmektedir:

- “Kadin telbiyesinde erkek gibidir. Ancak telbiye okurken sesini
yukseltmez. Cunkul ilim adamlarinin ¢odu bu goérustedir ve kadin,
erkeklerde sehvete neden olan her seye kargi haya ve ortinme ile

emrolunmustur.”88

Erkeklerin avret mahalleri ve kadinlarin onlara bakmasi ile ilgili gérus ve sdylem
farkhliklar tipki kadinlarda oldugu gibi ayni sekilde farkhlasmaktadir. Bu sdylem
farkhliklar onlarin kadinlara nisbeten avret mahalleri ile ilgili olabildigi gibi ayni
zamanda kadinlarin onlara bakmalarinin yasaklanmasi hakkindaki illetin tespiti

noktasinda da olabilmektedir.
1. Erkegin yabanci kadina karsi tesettiri

Kadinin erkekte li-zatihi bakmanin haram oldugu soylenilen uzuvlari gobek ve diz
kapag! arasindan -tipki kadina bakmada oldugu gibi- biatiin bedenine kadar
genigletilebilmektedir. Ancak erkegin kadina nisbeten avretinin batin bedeni
oldugunu sdyleyen herhangi bir mezhep yoktur. S6z konusu erkege bakmay! li-
zatihi haram saymayip bunu avret olan uzuvlar ile kayitli tutan gortuse gore

885 Beyhaki, Ma ‘rifetii’s-siinen ve’l-asar, VI1/139.
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erkekte avret olmayan uzuvlara bakmanin haram olmasi fitne tehlikesinden
dolayidir. Erkege bakmanin li-zatihi haram oldugunu sdyleyen gorus sahipleri ise
bu ifadeleri ile kadindan farkli olarak onun kadina karsi butunuyle ortunmesi
gerektigini beyan etmeye calismamislardir. Bunun nedeni kadinin butinayle
ortinmesi gerektigini beyan eden ilgili tesettiir ayetleri ve 6zellikle Nur suresi 31.
ayette gecen “Ziynetlerini gostermesinler.” buyrugunun erkege degil de yalnizca

kadina emredilmis olmasidir.

Erkedin kadindan farkli olarak avret mahalli digindaki uzuvlarini 6rtme
yukimlaligu yoktur. Nitekim Muslimanlarin tarih boyunca slregelen ameli
tatbikati da bu yondedir. S6z konusu erkegin kadindan farkli olarak avret
yerlerinin daha hafifletiimis olmasi ve onlarin kadinlara karsi avret mahalleri
disindaki yerlerini ortme yukumluliklerinin - olmamasindan dolayr kadini
batinlyle avret goren ve ona bakmayi li-zatihi haram sayan goérusteki kimi
fakihlerin ilgili hukm, kadinin erkege bakmasi hakkindaki hikimde farkli bir illet
uzerinden insa ettirmesini gerektirmigtir. Cunku ilgili géruge gore bakmanin li-
zatihi yasaklanmasi avretlikten dolayidir. Erkek ise butunuyle avret degildir. S6z

konusu gorusu ibn Kesir tefsir boliminde sdyle aktarmistir:

- “Allah Tedala: “MU’min kadinlara da soyle: Esleri disinda Allah’'in
bakmayt kendilerine haram kildiklarina bakmakdan gézlerini sakinsinlar.”
buyurur. Bu sebeple alimlerden birgodu aslen, kadinin yabancilara
sehvetle olsun veya olmasin bakmasinin caiz olmadigi
gérisiindedirler. Bunlardan birgogu... Ummi Seleme’den rivayet etmis
olduklari su hadisi delil getirirler: “Ummi Seleme ve Meymune Allah
Resuli’niin (s.a.v) yanindaymiglar. Ummii Seleme: Biz, Allah Resulii
(s.a.v)in yaninda iken ibn Ummi Mektum gelip Hz. Peygamberin
yanina girdi. Bu, biz hicab ile emrolunduktan sonraydi. Allah Resulu
(s.a.v): Ondan értandn, buyurdu. Ben: Ey Allah’in elgisi, o kér degil mi?
Bizi gormuyor ve tanimiyor, dedim. Allah Resull (s.a.v): Siz ikiniz de
kor musuniz? Siz onu gérmiyor musunuz? buyurdu.” Tirmizi, hadisin
hasen ve sahih oldugunu soéyler. Alimlerden digerleri ise, kadinlarin

sehvetsiz olmasi sartiyla yabancilara bakmalarinin caiz olduklar
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gorusundedirler. Nitekim sahih bir hadiste varid oldugu Uzere Hz.
Aise’den nakledildigine goére o, soOyle demistir: “Ben, mescidde
oynayan habeglilere bakiyor iken Hz. Peygamber (s.a.v) beni ridasi ile

ortlp gizliyordu. Ta ki ben bakmaktan bikip birakincaya kadar.””886

Kadinlarin erkeklere bakigsindaki haramhgin illetinin farkhlasmasi bu konudaki
go6ris ayrihiginin namahreme bakmanin li-zatihi haram oldugunu sdyleyenler
arasinda oldugunu gostermektedir. Cunku erkeklerin kadinlara bakmasini fitne
faktord Gzerinden inga eden kimseler, dogal olarak bu durumu kadinlar i¢in de
ayni sekilde beyan etmekte, dolayisiyla da erkek ve kadin arasinda hukim
baglaminda bir fark gézetmemektedir. Kadinlarin erkeklere bakmasinin
erkeklerin hukim bakimindan kadinlara bakmasindan farkli olmasi gerektigini
zikreden alimler, kadinlarin diledikleri gibi ihtiyag olmaksizin erkeklere
bakmalarinin mibah oldugunu kast etmemektedirler. Bu sekilde tasnif yapan
alimlerin s6z konusu ayrima gitmelerini gerektiren esas kaygi ve neden kadinlari
erkeklere kargi genel anlamda butinuyle avret durumunda gérmeleridir. Onlara
gore erkek kadina li-zatihi bakamaz. Clnku avrettiler. Ancak erkekler kadinlara
karsi butlintyle avret degillerdir. S6z konusu hiukimde erkeklerin de kadinlar gibi
karsit cinslerine karsi li-zatihi haram yani avret kabul edilmeleri durumunda bu
kisim alimlere goére onlarin da kadinlara karsi butlintyle 6értinmek zorunda
olmalarini gerektirecektir. Bundan dolayi onlar da yukarida zikredilen ikinci grup
alimler ile ayni nedenlerden dolayl kadina bakmay: farkh bir illet Gzerinden
yasaklamayi gerekli gormuslerdir. Nitekim kadinlarin bu hukimlerde diger
erkeklerden farkli oldugunu sdyleyen alimler buna delil olarak ayni zamanda tarih
boyunca kadinlarin tepeden tirnaga ortili olmasini ve erkeklerin ise buna
mukabil bir ok uzvunun agikta olarak disari ¢gitkmasini zikretmektedir. Ornegin
bu agiklamayi yapan ibn Hacer bu goériisiin ayni zamanda imam Gazzali'ye de
ait oldugunu ve Gazzali'nin bununla kadinin erkege bakisinin mibah olduguna
dair delillendirmede bulundugunu zikretmektedir.88’” Gazzali’'nin bu konudaki

daha once zikri gegen gorisu ise tam olarak soyledir:

886 |bn Kesir, Tefsirii’l-Kur'ani’l-‘azim, V1/44-45.
887 ibn Hacer, Fethu’l Bari, 1X/337.
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- “Bu nedenle Musliman bir kadinin evinden ¢iktigi zaman gdézunu
yabanci erkeklerden sakindirmasi gerekir. Biz bu s6zimuzle kadinin
yuzu erkek igcin avret oldugu gibi erkegin de kadin igin avrettir
demiyoruz. Belki erkege tuysuz bir gencin yuzu ne ise kadina balig bir
erkegin yuzi aynidir. Bu bakimdan sadece fithe s6z konusu ise, o vakit
balig kisi tlystzin yuzine bakamaz. Eger fitne s6z konusu degilse
bdyle bir yasak yoktur. Zira tarih boyunca erkeklerin yuzu ¢iplak iken
kadinlar ise peceli olarak gikmaktadirlar. Eger erkeklerin yuzi kadinlar
icin avret olsaydi, erkekler de peceli ¢cikar yahut ancak zaruret halinde

evlerinden c¢ikabilecekeri yoninde emir verilirdi.”888

Gazzali’'nin burada agikladigi husus yukarida izah edilen durumu agiklayici iyi bir
metin ve Ornektir. Muellif dnce kadinlara, erkeklere bakmamalari gerektigini
zikrettikten sonra bu durumu fitne ile kayitlandirmistir. Bunun nedeni erkegdin belli
birtakim uzuvlarini avret mahallinden c¢ikarmak istegidir. Cunkl avret sayildigi
takdirde erkegdin kesinlikle ortinmesi gerekecektir. Bu yuzden avretlik hUkmuana
tespit etmemis ve bunu diger fakihler gibi fitne unsuru Gzerinden haram kilmistir.
Ancak mudellifin ilk cimlesinden de anlasildigi Gzere kadinin erkege bakmasi

fitheden dolayi caiz dedgildir.

Bu kisim alimlerin kadinlari erkeklerden ayirmalarinin nedeninin onlara
namahrem kimselere bakmayi mibah saydigi anlamina gelmedigini gosteren
diger bir husus ise zikri gegen “gadd-1 basar” buyrugudur. Buna gore yukarida izah
edildigi gibi gbzleri yummak emri iki sebepten dolayidir. Sayet bu emir bakmayi
li-zatihi haram kiliyor ise s6z konusu hukim hem kadinlar hem de erkekler icin iki
kez tekrarli bicimde gelmistir. Yok eger hikim fithe olgusundan dolay! ise bu
kisim alimlerin de izah ettigi GUzere bakmak, ihtiyac ve fitheden kesin emin olmak
haricinde yine mubah degildir. S6z konusu fitne tehlikesi ise her iki cins igin
musterektir. Hatta kadinin sehvet ve fitne noktasinda erkekten ileri oldugunu

zikredenler dahi olmustur.88® Oyleyse bu konuda hilkim bakimindan kadina

88 Gazzali, Ihya'i ‘ulumi’d-din, 11/47.
889 Bkz: Ebu Abdillah Muhammed b. Ali b. Omer et-Temimi es-Sikilli el-Mazeri (6. 536/1141),
Serhu’t-Telkin, (Beyrut: Daru’l-Garbi’l-islami, 2008), 1/470; Ebu Muhammed Muvaffakuddin
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herhangi bir tahsise gerek yoktur. Nitekim s6z konusu bakmanin yasak oldugunu
ifade eden Nur suresi 30. ayette erkek ve kadini kapsayan “Muminlere sdyle.”
ifadesi her iki tarafi kapsayan umum lafiz oldugu halde 31. ayette tekrardan
“Miimin kadinlara da soyle.” seklinde gelmis ve islam da bu hususu kalplerin emin
ve temiz kalmasi bakimindan her iki taraf icin yasaklamistir. Ayetin devaminda
gelen “Bu onlar i¢in daha arindiricidir.” ifadesi bu hususu agiklamaktadir. Konu ile

ilgili Kurtubi su agiklamayi yapmaktadir:

- “iste bundan dolayi sani yiice Allah, mi’min erkeklere ve kadinlara
helal olmayan seylere bakmaktan gozlerini sakinmalarini emretmigtir.
Ne erkegin kadina bakmasi helal olur, ne de kadinin erkege bakmasi.
Cunku kadinin erkege ilgisi, erkegin ona ilgisi gibidir. Erkek kadina ne

maksatla bakiyorsa, kadin da ayni maksatla ona bakar.”8%

Kadinin erkede erkegin kadina bakigi gibi li-zatihi haram oldugunu sodyleyen
alimler de olmustur. Ancak onlara gére bu hukim erkegin bedenini kadina
nisbeten bitlnuyle avret saymayi gerektirmemektedir. Bu grup alimlere gore ise
s6z konusu Hz. Aise ile ilgili rivayet farkli farklh aciklanmistir. Rivayetin muhtemel

aciklamalari hakkinda imam Nevevi (6. 676/1277) sunlari sdyler:

- “Bunda kadinlarin bedenlere bakmay! kast etmeksizin erkeklerin
oyunlarina bakmaya cevaz vardir. Ancak kadinin yabanci erkegin
ylzine bakmaya gelince eder sehvetle olursa ittifakla haramdir. Eger
sehvet ve onun korkusu (ihtimali) yoksa iki gorus vardir. Ashabimiza
gére esah olani Allah Teala’nin “Miimin kadinlara da séyle, gozlerini

haramdan sakinsinlar.” kavlinden dolayi haram olmasidir”8%

Nevevi hadisi ise iki sekilde izah eder. ilki ve en giicli olani Hz. Aise’nin erkeklerin
bedenlerine degil oyunlarini miisahede ettigidir. ikincisi ise bu durumun bakmayi

yasaklayan ayetin emrinden 6nce olmasi ve Hz. Aise’nin henlz bulug ¢agina

Abdullah b. Ahmed b. Muhammed b. Kudame el-Cemmaili el-Makdisi (6. 620/1223), el-Mugni,
(Riyad: Daru Alimu’l-Kutibi li-Teba’ati ve'n-Nesgri ve’t-Tevzi'i, 1997), 1X/506.

890 Kurtubi, el-Camiu li-Ahkami’l-Kur’an, X11/227.

81 Ebu Zekeriyya Yahya b. Seref b. Miiri en-Nevevi (6. 676/1277), el-Minhac Serhu Sahih-i
Muslim, (Beyrut: Daru lhyai't-Turasi’l-Arabi, 1972), VI, 184.
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ermedigidir.8%2 Nitekim Mauslim’in rivayetinde “ve ene cariyetin’ ibaresi
gecgmektedir. Bunun anlami ise baska rivayette gecen: “Siz oyunu seven gencg
yastaki bir tazenin buna ne derece can atacagini takdir buyurun®®? ifadesidir. El-
Ayni ise bu ihtimallere ek olarak bunlarin bayramlara 6zgu olmasi, hadisin nesh
olmasi, bunun Peygamber hanimlarina mahsus olmasi veya habesi kolelerin

cocuk olmasi hususlarini nakleder.8%

S6z konusu Hz. Aige ile ilgili rivayeti Imam Nevevi'nin agikladigi ve en gigli
gordugu vecih, Hz. Aigse’'nin adamlarin bedenlerine degil de genel anlamda
onlarin oyunlarini musahede ettigidir. Bu goérius daha baska farkli mezhep
alimlerinden de nakledilmistir. imam Gazzali'nin erkeklerin disarida bitliniyle
ortuli olmamalari ve bundan dolayr kadinlarin onlari kag¢inilmaz olarak
gorebilecekleri, bu sebeple de zorunlu olarak erkeklerin haramliginin gayri bir
sebeple tespit etmeye calismasi ile ilgili her iki yaklagimi kapsayan aciklamayi

Emir es-San’ani (6. 1182/1768) sdyle yapmaktadir:

- “Aise’nin yabanci olup oyun oynarken onlara bakmasina gelince
onda kadinin, tipki mescide namaz kilmak ve yollardaki gérugmeler
icin disari ¢iktiginda baktigi gibi sahislarina tafsili bakmaksizin genel

olarak insanlara bakmasinin miibah olduguna delalet vardir.”8%

Yani erkeklerin butinuyle ortulu olarak digariya c¢ikmiyor olmalari onlari
kacinilmaz olarak gorunur kilmaktadir. Bu sebeple de onun avreti kadinin avreti
gibi olmamistir. Onlar birtakim uzuvlari agik olarak ¢ikinca ve kadinin disarida
yurarken yolunu gormesi i¢in dnline bakmasi gerekince erkeklerin kadinlara
kabaca gorunmelerine neden olmustur. Bundan dolayi kadinin erkege bakmayi
kast etmeksizin micmel anlamda onlari gérmelerinde bir beis yoktur. Yine ihtiyac

halinde kadinin erkegin yuzune baktiginda erkegin saclarinin da acgikta olmasi ve

892 Bkz: Nevevi, el-Minhac Serhu Sahih-i Muslim, V1/183-185.

893 Muislim, “Salatii'l-'ideyn”, 892.

894 Ebu Muhammed (Ebii’s-Sena) Bedriiddin Mahmud b. Ahmed b. Musa b. Ahmed el-Ayni (6.
855/1451), Umdetii’l-kari fi serhi Sahihi’l-Buhari, (Beyrut: Daru’l-ihyai't-Tirasi’l-Arabiyyeti, Samile
y.t. 1431), XX/217.

895 Ebu Ibrahim izziiddin Muhammed b. el-imam el-Miitevekkil-Alellah ismail es-San‘ani (6.
1182/1768), Subdli’s-selam, (Misir: Daru’l-Hadis, 1997), 1/234.
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yuzle beraber gértntyor olmasi da onu bakmasi gerekli olan kadin tarafindan
goérilmesini kaginiimaz kilacaktir. Bu baglamda kadinin erkegin avret olmayan
yerlerine bakmasini li-zatihi yasaklamayi giic duruma sokacaktir. iste bitiin
bunlar muvacehesinde s6z konusu goruse gore erkek ve kadinlar bakmak hukmu

anlaminda ayni nitelikte yasaklanmis olmayabilmektedirler.

Bir onceki baslkta taraflarin birbirleri hakkindaki tesettlr ilke ve hikimleri
tafsilatiyla agiklandi. Burada bunlar tekrar zikredilmeyecektir. Bundan sonra
mezheplerin ilgili erkegin kadina nisbetle avreti ve kadinin ona bakmasinin

yasakligi hakkindaki goruslerin aktarimiyla yetinilecektir.
1.1. Hanefi mezhebi

Hanefi mezhebinin zahir goristiine gore erkegin kadina karsin avreti erkegin
erkege karsin avreti gibidir. Yani diz kapagi dahil gobek ile diz arasidir. Ancak
Serahsi’nin Mebsut'ta bildirdigine gére imam Muhammed, kadinin erkege
bakmasinin li-zatihi yasak oldugu yerlerin erkedin mahremine bakmasinin
yasaklandigi yerler gibi oldugunu bildirmistir. Erkekte avret olmayan yerlere
bakmanin mubah olmasi ise fitne tehlikesinin olmamasina baghdir. Batun bunlari

Serahsi soyle aktarmaktadir:

- “Kadinin erkege bakmasi, erkegin erkede bakmasi gibidir. Clnku
acikladigimiz Uzere, erkek icin gobek, gobegin yukarisi ve diz
kapaginin asagisi avret degildir. Avret olmayan yerlere bakmak ise
kadin icin de, erkek i¢in de giysi vb seylere bakmak gibi mubahtir.
Muhammed (r.h) “Hiinsa Konusu”nda, “Hinsa, kadinlar arasinda da,
erkekler arasinda da agilmaz.” diyerek kadinin erkege bakmasinin,
erkegin mahremi olan kadinlara bakmasi gibi olduguna ve bu yluzden
kadinin, erkegin sirtina ve karnina bakmasinin mubah olmadigina
isaret etmistir. Bu gortsin dayanagi sudur: Cins dedisince bakma
hikmU de agirlasir. Gérmez misin ki, erkek oldikten sonra kadinin
onun cenazesini yilkamasi mibah degildir. Kadin, bakma konusunda

erkek gibi olsaydi 6ldikten sonra erkegin cenazesini yikamasi caiz
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olurdu. Bu yerlere bakmak, ancak kisi baktigi zaman cinsel arzu
duymayacagini biliyor ve bu konuda sliphe de etmiyorsa mibah

olur.”8%
Kasani:

- “Kadina gelince yabanci erkekten gobek ve diz arasina bakmasi caiz
degildir. Kendinden emin oldugu takdirde bunun disindakilere
bakmasinda sakinca yoktur. Geng erkek i¢in yabanci kadinin yuzine
-ve ayni sekilde geng¢ kadin icin de- kendisinde sehvet ve fitneye
disme tehlikesi oldugu icin en efdali gdézlerini yummaktir. Bunu,
Abdullah ibn Mesud’dan (r.) rivayet edilen teyit eder. Muhakak ki o
Allah Tebareke ve Teala'nin “kendiliginden ortaya ¢itkan miistesna” kavli
hakkinda o elbisedir dedi. Gézleri kapatmak bakisi terk etmek en
tezkiye edici ve en temiz olandir ve bu, Allah Azze ve Celle’nin “Mimin
erkeklere soyle, gozlerini haramdan sakinsinlar ve iffetlerini korusunlar. Bu
onlar i¢in daha armdiricidir.” buyrugudur. Ve rivayet edilmistir ki: iki kor,
beraberinde efendilerimiz Hz. Aise (r.) ve baska zevceleri bulunurken
efendimiz Resulullah’in (s.a.v) yanina girdiler. (Resulullah) onlara
kalkin dedi. Onlar muhakkak ki o ikisi kordur ya Resulallah dediler. O
da: Siz demi korsuniz? dedi. Bundan (namahreme bakmaktan
yasakhgindan) aralarinda sehvet ihtimali olmamalarindan dolayi her
ikisi de sehvet ehli olmayan kocamis ihtiyar kimseler istisna

tutulmustur.”8%7
1.2. Maliki mezhebi

Maliki mezhebinin zahir ve tercih edilen gorigse gore erkedin yabanci kadina
karsin avreti yuz ve bedenin ug taraflari digsinda kalan yerlerdir. Yani bas, yuz,
ayaklar ve ellerdir. Ona erkegin sirti, yanlari gogsi ve bacaklari avrettir.8%8 Yine

erkegin kadina nisbetle avreti gébek ve diz kapagi oldugu da soylenmistir.8%°

89 Serahsi, el-Mebsut, X/272-273.

897 Kasani, Beda'i‘u’s-sana’i‘, VI122.

898 Savi, Hagiyetu’s-Savi ala’l-serhi’s-sagir, 1/106.

8% [bn Kattan, en-Nazar fi ahkami’n-nazar bi-hasseti’l-basar, 430.
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Kadinin erkege bakmasinin tipki kadina bakmasi gibi oldugu soylenmek ile
beraber mezhepte esas hiukum avret disi yerlere fitheden emin olarak bakmanin

muibah olmasidir.9%
Ibn Rusd (Dede):

- “Muhakkak ki ancak erkegin bedeni hakkinda ihtilaf edilmistir. O
kadin Uzerine avretmidir? Denilmistir ki muhakkak kadina erkegin
kadinda bakmasi caiz olanin disinda erkeklere bakmasi caiz dedgildir.
Dogru olan ise muhakkak Nebi’'nin (s.a.v) Fatma binti Kays’a “ibn
Mektum’un yaninda iddetini bekle. Muhakkak o amadir. Yaninda
elbiseni indirebilirsin” kavlindeki delil ile kadina erkegin mahreminde
bakmasi mibah oldudu yerlere erkekte bakmasinin caiz olmasidir.
Eger kadin erkege bakma hukmuinde erkegin mahremine bakmasi gibi
olmasaydi nigin Nebi (s.a.v) onun yaninda iddet beklemesini mibah

saydi. Bu agiktir. En dogrusunu Allah bilir. Muvaffakiyet onunladir”®o!
lbn Ciizey:

- “Eger kadin yabanci ise denilmistir ki onun hiUkmu erkegin mahremi
ile birlikte iken ki (bakmasi mibah) olan hikmudur. Yine denilmigtir ki

erkegin yabanci kadina (bakarken ki) hitkmad(ir.”99?
Savi (6. 1241/1825):
Savi'nin ilgili htikimde serhini yaptigi hukim soyledir:

- “HUr kadin ve cariye sehvetten kormaksizin namahrem yabanci
erkekte erkegin mahreminde bakmasi mibah olana bakar. O yuz ve
u¢ kisimlardir. Ona sehvetten korkmasa bile erkegin gégslne, sirtina

ve yanlarina bakmak caiz degildir.”9%3

90 Bkz: ibn Risd (Dede), el-Mukaddimat, 111/437; ibn Kattan, en-Nazar fi ahkami’n-nazar bi-
hasseti’l-basar, 430-431.

%1 jpn Riisd (Dede), el-Mukaddimat, 111/437.

92 fbn Ciizey, el-Kavaninii’l-fikhiyye, 294-295.

903 Savi, Hagiyetu’s-Savi ala’l-serhi’s-sagir, 1/106.
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Muellif s6z konusu fikhi nassin agiklamasinda soyle demektedir:

- “O vakit erkegin yabanci kadina karsi avreti yuz ve u¢ kisimlar

disinda kalan yerlerdir.”94
1.3. Safii mezhebi

Safii mezhebinde erkedin avreti gobek ve diz kapagi arasi disindaki yerlerdir.
Ancak kadinin yabanci erkekte bakmasi mibah olan yerler hakkinda ise g ayri
gorus zikredilmigtir. Bu gorusun ilki ve en sahih olani erkegin diz ve gdbek arasi
disindakilere bakilmasinin caiz oldugudur. Ancak imam Nevevi'ye gére en sahih
gorus tipki erkegin kadina bakmasinin haram olmasi gibi kadinin erkege
bakmasinin haram olmasidir. ikinci goriise gére ise ondan calistigi esnada,
ortaya gikan yerlere bakilmasinin caiz olmasidir. Bu ikisi fitheden emin olmak
sartina baghdir.29° Uglincli goériise gore ise erkedin onda bakmasi miibah
olduguna kadinin bakmasinin miibah olmasidir. imam Nevevi, bu son gériisiin
daha dogru oldugunu soylemektedir. Bu da kadinin yalnizca erkegin kendisine
bakmasinin mubah oldugu durumlarda ona bakmasinin mubah oldugu anlamina
gelir.%% Nevevi erkegin kadina bakmasi ile ilgili s6z konusu gorisleri soyle

aktarmaktadir:

- “Dordincu kisim kadinin erkege bakmasi. Onda farkl vecihler vardir:
En sahih goris gbbek ve diz arasi hari¢ bitiin bedenine bakmasinin
mibah olmasidir. ikincisi ona sadece zorluk esnasinda ortaya gikana
bakmasi mibahtir. Uclinciisi kadin ondan onun kendisinde
gorebildigine bakabilir. Ben derim ki (Nevevi): Bu Uguncusu bir
topluluga gore en sahih olandir. “Muhezzeb” sahibi ve bagkalari Allah
Teala’nin “Miimin kadinlara da séyle, gozlerini haramdan sakinsinlar.”
kavlinden ve “Siz ikiniz de mi kérstiniz! onu gérmiyormusunuz?”
hadisinden dolayl bununla hikim tespit ettiler. En dogrusunu Allah

bilir... Kadinin fitne korkusu esnasinda bakmasi kesinlikle yasaktir.

904 Savi, Hagiyetu’s-Savi ala’l-serhi’s-sagir, 1/106.
905 Sirbini, Mugni’l-Muhtac, XII/57.
906 Bkz: Nevevi, Minhacdi’t-talibin, 204; Sirbini, Mugni’l-Muhtac, XII/57.
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Buna goére “Ikiniz de kérmisiiniiz?” hadisi buna (fithe tehlikesine)

yahut ihtiyat Gizerine hamledilir. "7
Nevevi “Minhacdi’t-talibin” adli eserinde ise sOyle demektedir:

- “Fitne korkusu yoksa gobek ve diz kapagi arasi hari¢, kadinin
yabanci bir erkege bakmasi caizdir. Ben diyorum ki en sahih kavle
gore, erkegin kadina bakmasi haram oldugu gibi kadinin da erkege

bakmasi haramdir. Allah daha iyi bilir.”98

*Minhac” sarihi sirbini Nevevi'nin ilgili fetvasi hakkinda su agiklamalari

aktarir:

- “(Bir kadin, bir erkegin bedeninden nerelere bakabilir? Bu konuda
hangi gorusun daha dogru oldugu konusunda Ré&fii ile Nevevi arasinda
ihtilaf s6z konusudur. Soyle ki;) Birinci gorus (Rafii tarafindan) daha
dogru (oldugu kabul edilen) goérise gore; fitne korkusunun
bulunmadi§i ve sehvetle bakmanin da s6z konusu olmadigi bir
durumda yetiskin ve yabanci bir kadin, yabanci bir erkegin bedeninde
gbbegi ile diz kapagi arasindaki yerlere bakabilir. CUnkl Buhari ve
Muslim'de rivayet edildigine gore Hz. Aise, mescidde oyun oynayan
Habesg'li grubu seyretmistir. Ayrica erkegin, gobek ile diz kapagi
arasinin disindaki boéliimler namazda avret degildir. ikinci géris
(Nevevi tarafindan) daha dogru (oldugu kabul edilen) géruse gore,
yabanci bir erkegin kadina bakmasi haram oldugu gibi kadinin erkegin
bu bolumlerine bakmasi da haramdir. Nevevi bu konuda mezhebe
mensup alimlerden bir grubun gortusunu esas almig, bu gorus gerek
mezhepte gerekse diger mezheplerde tek goéris olarak da

zikredilmisgtir.”90°

907 Nevevi, Ravzatii't-talibin, V11/25-26.
908 Nevevi, Minhacti’t-talibin, 204.
909 Sirbini, Mugni’l-Muhtac, XII/56-57
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1.4. Hanbeli mezhebi

Hanbeli mezhebine gbre erkedin kadina nisbetle avreti gbbeginin tstinden diz
kapaginin alti arasinda kalan kisimdir.9° Kadinin erkekte bakmasi miibah yerleri
hakkinda ise Ug ayr1 gorus zikredilmistir. Birinci goruse gore kadinin erkege fitne
tehlikesi olmaksizin avret yerleri disindakilere bakmasi miibahtir. ikinci goriise
gore ise kadinin erkege bakmasi tipki erkedin ona bakmasi gibi mibah degildir.
Bu yasaklik i¢cin haram hiakmu tespit edilmek ile beraber tahrimen mekruh oldugu
da séylenmistir. Uglincti gériise gore ise mesakkat ve gaflet aninda genellikle

ondan acgiga ¢ikana bakmak mubahtir.9%!
Merdavi:

- “Kadina erkekte avret olmayanin disina bakmak mubahtir.” kavline
gelince bu mezhepte tercih edilendir. Bu (gorus) “el-Veciz” ve bagkalarinda
ileri strllmis ve “el-Furu’, “el-Faik” ve “el- Muharrer’de éncelenmistir. ibn
Miinecca serhinde “Bu mezheptir.” demistir. Ondan (imam Ahmed’'den)
kadina erkekte galip olarak acikta olana (basg, ayak, eller gibi) bakmanin
muibah oldugu aktariimistir. Yine ondan kadinin ona bakmasinin mibah

olmadigi da aktariimistir. Bunu (son gorust) “el-Hidaye”, “el-MusteV’ib”, “el-
Hiilasa”, “er-Ri‘ayeteyn” ve “el-Havi’l-kebir’ ®nciillemistir. ibn Bennan
bununla hikim vermis Ebu Bekir de bunu tercih etmistir. Bunu Seyh
Takiyuddin “Serhi’l-muharrer’de nakletmis ibn Akil de ayni sekilde: “Bakmak
haramdir.” demistir. Yine el-Kadi Ebu Bekirden bunun mekruh oldugunu
nakletmistir. Seyh Takiyiiddin “Serhi’l-muharrer’de: imam Ahmedin —
rahimehullah- ve el-Kadi’nin s6zunun zahiri yuzine, bedenine ve ayaklarina
bakmanin mekruh olmasidir’ der ve kerahiyeti tercih eder. Yine denilmigtir
ki mesakkat ve gaflet aninda genellikle ondan acgiga c¢ikana bakmak

mubahtir.”912

910 Buhuti, Kessafii’l-kina", XI/163.
911 Merdavi, el-Insaf, V1I1/25-26.
912 Merdavi, el-Insaf, V111/25-26.
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SONUC

Ortlinme, insanhigin baslangicindan beri biitiin topluluklarda bir sekilde var
olmustur. Bu, her ne kadar tarih ve topluluklara gore degiskenlik gostermis olsa
da ozelde belli dlgulerde varligini hep korumustur. Bu durum incelendigi Uzere
cahiliyye araplarinda da gdézlemlenmektedir. Nitekim dini baglamda kendileri
hakkinda herhangi bir 6rtinme miikellefiyeti olmayan bu topluluk, Islamiyetten
once de belli ilkeler dogrultusunda 6rtiinmeye riayet etmigtir. Hatta bu 6rtiinme
cogu zaman belli ahlaki motivasyonlari da tasiyabilmektedir. Bunun nedeni Yice
Allah’in insanlari temiz fitrat Gzere yaratmis olmasidir. Onlar, esas itibariyle

yaradiliglari geregi haya ve iffet gibi birgok erdem ile donatiimiglardir.

Islam tebliginin yeniden insanlara ulastirimaya baslandiyi asr-1 saadet
doneminde ise insanlar arttk s6z konusu oOrtinmeyi dini saikler nedeniyle
yapmaya baglamiglardir. Bu donemde ortunme tesettire donismus ve asama
asama tedricen ilgili hikimler inzal olmustur. Bu baglamda Yice Allah kullarini
fitrata gagirmis ve onlara birgok ayette dolayli veya dogrudan bunun gereksinimi
olan tesettlre ittibayr emretmistir. Bu onlarin diinya ve ahiret saadetleri igin en
temiz ve salim yoldur. Bu ilkelere uymayan bireyler ise pek ¢ok olumsuzluklar ile

karsilagsabilmekte olup toplumsal baglmada da yozlasabilmektedirler.

Kur'an-1 Kerim ve sunnette tesettir hikimleri beyan edilmistir. Bu hukimlerde
insanlara kalplerin ve bedenlerin temiz kalmasi i¢in haram olan bakislari
kismalari ve ser’i Olgulerde ortinmeleri emredilmistir. Kur'an’da bireylerin
tesettlre burinmeleri hakkinda Araf suresi 31., Nur suresi 30-31,60 ve Ahzab
suresi 33,53,59. ayetleri inzal olmustur. Burada ise tezin temel amacina uygun
olarak ilgili ayetlerden mustakil olarak yalnizca Nur suresi 30-31,60 ve Ahzab
suresi 53,59. ayetleri Uzerinde durulmus, fikih baglaminda ise sadece hir

namahrem erkek ve kadinlarin tesetturt Gzerinden inceleme yapilmistir.

Yuce Allah Nur suresi 30. ve 31. ayetlerde namahreme kargi bakigi kismayi ve
kadinlara kendiliginden ortaya c¢ikan zahiri ziynetler disindakileri ortmeyi
emretmistir. Ayette erkeklerin drtmesi gerekilen yerleri hakkinda ise hiikiim beyan
edilmemigtir. Onlara ait ortunme kurallari daha ¢ok sunnette agiklanmistir.
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Kadinlara erkeklerden farkli olarak ziynet ve mahallerinin oOrtiimesinin
emredilmesi ve bu 6rtinmenin mahiyetinin ondan ¢cok daha genis ve kapsayici
olmasi erkegin ontolojik ve sosyolojik farkhliklarindan kaynaklanir. Bu baglamda
hikim koyucu olan Allah, erkeklerin avret mahallerini sinirli olarak tespit etmis

ve avret Ustl olan uzuvlarini értinmesini sart kosmamistir.

islam alimleri bakislari kismak hakkinda iki farkli gériis benimsemistir. ilk gériise
gore sO0z konusu bakmanin yasaklanmasi li-ziatihi haram olmasindan dolayidir.
Ikinci gbriise gore ise avret olmayan yerelere bakmak li-gayrihi fitne tehlikesinden
dolay yasaklanmistir. Her iki gorlsteki alimler de ihtiyac ve zaruret olmaksizin
kendisi hakkinda fitneden emin olunmasi mimkuin olmayan genc ve cazibe sahibi

kimselere bakmanin yasakhgdi hususunda birlesmiglerdir.

incelenmeye alinan gérisler miivacehesinde ayette gosterimesine ruhsat
taninan zahiri ziynet hakkinda ihtilaf edilmistir. Bu ihtilaflar ¢ok ¢esitli olmasina
karsin ilgili goérUsler genel anlamda ylz, el ve dis elbise cercevesinde
odaklanmaktadir. Ayette zahiri ziynetin elbise oldugunu sdyleyen alimler kadinin
bedeninin butinuyle avret oldugunu sdylemiglerdir. Zahiri ziynetin yuz, el vb
uzuvlar oldugunu soyleyenlerin ¢gogunlugu ise bu uzuvlari avret statusunden
cikarmiglardir. Bunun o6zelde birgok gerekgesi olmakla beraber s6z konusu
uzuvlar avret statistinden cikaranlar, genel anlamda bunun nedenini ihtiyac ve
mesakkat olarak gostermektedirler. Buna gore Yuce Allah kullarina kolaylik igin
muteber birtakim ihtiyaglar hakkinda ilgili uzuvlarin agilmasi ve bakiimasina
ruhsat tanimistir. Ancak butun bunlar s6z konusu ihtiyaglar ile kayithdir. Aslinda
ilgili intiyaclar hakkinda avret oldugu séylemini tercih eden alimler de genelde
ruhsat tanimaktadirlar. Fakat bunlar ikinci grup alimlerin avret statisunden
cikardiklari uzuvlari avret olarak konumlandirmaktadirlar. Buttin bu hususlardaki

ihtilaflar ise temelde ¢ogunlukla lafzi ve 1stilahi ihtilaflardir.

Tezde gorUsleri incelemeye alinan alimler, s6z konusu tesettir hikminin
ingasinda takip etmis olduklari metot ve tercih etmis olduklari istilahlar hakkinda
intilaf etmiglerse de hir ve pir-i fani olmayan yabanci kadinin batinGyle értinmesi
gerektigi hakkindaki genel maksatta birlesmektedirler. Bu durumu gosteren
birgok husus vardir. Ornegin Nur suresi 31. ayette zahiri ziyneti yiiz ve el olarak
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isimlendiren alimler s6z konusu iki uzvun ortilmesi gerektigini bazen ayni ayetin
aciklamasinda bazen de Ahzab suresi 53,59. ve Nur suresi 60. gibi farkh

ayetlerde agikga beyan etmiglerdir.

Ahzab suresi 53. ayette kadinlara erkeklere karsi perde arkasina gegmeleri
emredilmistir. ilgili ayetin tefsirinde zahiri ziyneti yiiz ve el olarak isimlendiren
alimler, bu ayetin kadinin erkege karsin batindyle értinmesi gerektirdigini beyan

etmislerdir.

Ahzab suresi 59. ayette ise mumine kadinlara dig giysileri olan cilbablarini
Uzerlerine almalari emredilmistir. Yine ilgili ayetin tefsirinde zikri gecen
mufessirlerin her biri kadinin yGzunu értmesi gerektigi hakkinda birlesmektedirler.
Ancak bu hukimden cariyeler istisna edilmiglerdir. Buna gore cariyelerin birgok
¢irkin davariniglart adet edinmelerinden dolayr bayagi kadinlar olarak
taninmalari, surekli olarak cailigtiriliyor olmalari ve 6zelellikle Hz. Peygamber
zamaninda genelde cazibe sahibi olmayan tlrde kimseler olmalari onlari bu
hikimden istisna kilmaya neden olmustur. Bu istisnanin en o&nemli
nedenlerinden biri de hdr ve muhsan mumine kadinlarin iffet ve vakarlar
bakimindan itibarlarini muhafaza etmeye calismaktir. Clnkld genel anlamda
bayagi karakterde olan cariyelerin kendilerini 6zellikle hiir ve muhsan kadinlara
benzetip mesru ve vakur olmayan hereketler sergilemeleri, onlarin topluluklar
nezdinde hir ve muhsan mumine kadinlarinin iffet ve vakarlarini zedelemelerine

yol acabilmektedir.

Cariyelerin 6zellikle sonraki dénemlerde cazibe sahibi kimseler olup kendilerinde
artik fithe unsuru tasiyan nitelikte kadinlar olmalari onlar hakkinda farkli hikimler
beyan edilmesine neden olmustur. Onlarin bu durumlarini dikkate alan alimler
fitne tehlikesinin kendileri hakkinda da muvcut oldugu kosullarda onlarin da diger
kadinlar ile ayni hikimlere tabi olduklarini beyan etmislerdir. ClnkU tesettlrl
gerektiren en 6onemli faktorlerden biri olan fithe unusuru onlar hakkinda da
gecerlidir. Bu da onlarin ortunmelerini gerektirmektedir. Ancak onlar
ortinmelerindeki giyim ve kusaminin muhtevasinda yine hdr kadinlara
benzememelidirler. Cunku onlar hir mumine kadinlar olmayip onlar gibi itibarli

kisiler degillerdir.
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Konu ile ilgili bir diger hUkim ve duzenleme kocamis ihtiyar kadinlar hakkindadir.
Nur suresi 60. ayette kendilerinde hig bir ¢ekiciligin kalmadigi ve artik nikah tmidi
olmayan kadinlara fitne tehlikesi tasimamalarindan dolay! drtinmede hafifletme
oldugu beyan edilmektedir. Onlara evlerinde bitln vucutlari ve elbiselerini dahi
orten dis elbiseyi indirmeleri hakkinda ruhsat taninmistir. CUnkd onlar
kendilerinde fitne tehlikesinin olmadidi, ne arzulayan ne de arzulanan kisilerdir.
Bu baglamda alimlerin gogunluguna goére onlarin yuz ve ellerini agmalari ve
onlara bakmak mabahtir. ilgili Nur suresi 31. ayetteki zahiri ziyneti yiiz ve el olarak
konumlandiran mufessirler ise yine kocamis ihtiyar kadin hakkinda giymemesine
ruhsat taninan elbisenin kadinin yizu ile beraber bedenini 6rten dis elbise oldugu
konusunda birlesmektedirler. Yuz ve elleri disindaki uzuvlar hakkinda ise yasli
kadinlar tipki geng¢ kadinlar gibidirler. Butin bu ayetler icmali bir Uslup ile
incelendiginde ise ortaya ¢ikan sonug¢ s6z konusu alimlerin hir ve acuze olmayan
midmine kadinin tepeden tirnaga ortinmesi gerektigi hakkinda birlestiklerini

gOstermektedir.

Elde edilen bir diger netice ise fikih konusu hakkindadir. Fikih baglaminda
fakihler s6z konusu alanin diline goére hikim beyan etmislerdir. Onlar hukuk
usull ve ilkeleri geregi ilgili fikhi naslari o hilkmun igine dahil olanlari kapsayici
ve hari¢ olanlari ise dislayici (efradini cami agyarini mani) bicimde tespit
etmektedirler. Bu baglamda fikih alimleri tesettur hakimlerini iki temel sebep
Uzerinden insa etmislerdir. ilk ve kalici sebep avretlik iken ikinci ve daha

kapsayici sebep fitnedir. Bu iki neden tesettlrin ayrilmaz cizlerindendir.

Alimlerin séz konusu tesettir hukmuni zikri gecen sdz konusu iki unsur
Uzerinden insa etmelerinin bircok gerekcesi olabilmektedir. Ancak bu gerekceler
genel anlamda iki asli neden Uzerinde odaklanmaktadir. Bunlarin ilki mutlak
olarak gosterilmesi ve bakilmasi yasaklanan uzuvlar ile kimi durum ve sartlarda
gOsterilmesi ve bakilmasi mubah olan uzuvlari birbirinden ayirt etmeye

calismaktir.

Avret olan uzuvlar, ilgili kavramin da ifade ettigi Uzere gosterilmesi bizatihi ayipli,
kusurlu ve haram olan yerler anlamina gelir. Buna gore Sari’ s6z konusu uzuvlari

harami mubah kilan tam bir zaruret hali mustesna agmayi ve bakiimayi
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yasaklamistir. Ancak kimi uzuvlar da vardir ki ortulmesi emredildigi halde
acllmasina ihtiyac ve belva halleri dolayisiyla ruhsat taninmistir. ihtiyac ve
mesakket halleri ise fikih baglaminda zaruret halleri ile esdeger degillerdir. Sz
konusu belli bagl ihtiya¢c durumlarinda ortiimesi emredildigi halde agilmasina izin
verillen uzuvlar olunca fakihlerin ilgili uzuvlari avret statlisinden cikarmalarini
gerektirmigtir. CUnkl avret olan uzuvlari, butindyle kacginiimasi muamkin
olmayan zaruret durumlan digindaki ihtiya¢ durumlarinda gostermek caiz
degildir. Bu da fikih dili agisindan tutarli olmasi igin belli bagh birtakim uzuvlari
avret statlisinden ¢ikarmayi ve sz konusu ortiinmeyi farkl bir illet Gzerinden

insa etmeyi gerektirmistir. Bu illet de fitnedir.

Fikih alimleri zikretmis olduklari birgok fikhi naslarda Oncesinde agmasi ve
bakilmasinin mibah oldugunu beyan ettikleri belli basli uzuvlari daha ilerisinde
fitheden kesin sekilde emin olmak ile kayitlandirmaktadirlar. Fitheden emin olmak
ifadesi, bakildigi sirada kendisinde hi¢cbir nefsani meylin olmayacagi hakkindaki
kesin kaniyi ifade eder. Bu ise Allah’in insani yaratmig oldugu yapisal 6zelligi
bakimindan cazibe sahibi namahremler hakkinda muhtemel degildir. Yani kisinin
baktigi cazibe sahibi namahrem kisi hakkinda kendi nefsinde bir garantiyi vermesi
dogal yapisi bakimindan mumkun degildir. Bundan dolayi 6ncesinde bakmanin
mutlak mibah oldugu yéninde ifadeleri zikreden fakihlerin daha farklh pasajlarda
s6z konusu mubahhgr belli birtakim ihtiyagc durumlar ile kayitlandirdigi

g6zlemlenmektedir.

Alimlerin tesettiir hiikmiini fitne ve avretlik gibi iki ayri faktdr (izerinden insa
etmelerinin ikinci nedeni ise yine Sari’in haklarinda kolaylik sagladigi kocamis
intayarlar ve benzeri kendisi hakkinda fitheden emin olunan Kisileri ilgili
hikimden istisna etmeye calismaktir. S6z konusu kisiler hakkinda fitheden emin
olunmak mumkuln olunca bu kigilerin avret olmayan yerlerine bakmak mubah
sayilimigtir. CUnkl o uzuvlar avret degillerdir. Sayet o uzuvlarin da avret oldugu
soylenirse avrelik hukminin beyan ettigi bizatihi bakmanin ve ag¢manin
yasaklanmis oldugu olgusundan dolayi, kendileri hakkinda her ne kadar fitne
unsuru tagsimasalar dahi onlara bakmak haram olacaktir. Bundan dolay: fakihler
zikretmis olduklari fikhi naslarda tesettlr hukimlerine tabi olan taraflarin her birini
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dikkate almis ve onlari birbirinden temel sifat ve kayitlar Gzerinden ayirmislardir.
Bu baglamda alimler tek bir fikhi nasta hir-cariye, buyuk-kicuk-yasl, erkek-
kadin, mahrem-namahrem ve muslim-gayr-i muslim gibi taraflarin her birini
zikredebilmektedirler. Buna gore ilgili fikhi naslari okuyan bireyler s6z konusu bu
kayit ve sifatlarin her birini bilmeli ve ifade ettigi anlamlari tanimalidir. Aksi
takdirde o alimin beyan etmeye calistigi esas hukmun mukabili bir anlami
citkarmalari muhtemeldir. Nitekim onlar da tipki mufessirler gibi tesettlr
hikumlerini bilmeyenler i¢in zahirde esas itibariyle caiz saymadiklari seyler
hakkinda mutlak muabah ifadeler zikredebilmektedirler. Bundan dolayi fikih
kitaplarina mduracaat eden Kkigiler alimlerin s6z konusu tesettir hukamleri
hakkindaki buttin goruslerini detaylica arastirip butinsellik icinde degerlendirmek

durumundadir.
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