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SADRUSSERIA’YA GORE ALLAH’IN SIFATLARI
(TA’DILU’L-ULUM BAGLAMINDA)

Sadriigseria XIV. asirda Buhara’da yasamis, Hanefi-Matiiridi ekoliine mensup ¢ok yonlii bir
alimdir. Kelam, fikih, mantik ve astronomi gibi alanlarda zamaninin en 6nemli sahsiyetlerinden
biri olan Sadriigseria, nakli ve akli ilimlerde Onemli bir yere sahiptir. Caligmamizda
Sadriigseria’nin Allah’in sifatlar1 meselesindeki goriisleri Ta’dilii’l-ulim eseri baglaminda
aragtirilmistir.

Giris kisminda tezin konusu, amaci, 6nemi ve yontemi {izerinde durulmustur. Birinci boliimde
ilk olarak Sadriisseria’nin mezhebi, hayat1 ve eserleri hakkinda bilgi verilmistir. Ikinci olarak
sifatullah probleminin nigin ve nasil basladigina dair tarihl arka plani arastirilmigtir. Bu
boliimde ayrica Mutezile, Miisebbihe ve Miicessime, Selefiyye ve Ehl-i Siinnet’in sifatullah
hakkindaki metotlar tahlil edilmistir.

Ikinci boliimde ise Allah’in sifatlar1 hakkinda Sadriisseria’nin zat-sifat, isim-miisemma iliskisi
aciklanmig ve sifat tasnifi sunulmustur. Onun sifatlar1 selbi ve hakiki olarak taksim ettigi
goriilmiistiir. Bu taksim tarafimizca da takip edilerek Allah’in sifatlar1 konusu selbi ve hakiki
sifatlar seklinde iki temel kategoride degerlendirilmistir.

Sadriigseria bu konuda kendisinden dnceki gelenegi tiim yonleriyle taklit etmek yerine zamanin
Islam felsefesi anlayismi dikkate alarak Ehl-i Siinnet diisiincesine paralel bir bakis agisi

sergilemistir.
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ATTRIBUTES OF ALLAH ACCORDING TO SADR AL-SHARI’A
(IN THE CONTEXT OF TA’DIL AL-‘ULUM)

Sadr al-Shari’a al-Asghar was a great Hanafi-Maturidi scholar, who lived in the 14th century in Bukhara.
He is one of the most important personalities of his time in fields such as Kalam, Figh, logic and
astronomy, who has an important place in transmitted (naqli) and rational (aql1) sciences. This study,
which investigated his approach to the issue of divinity attributes of Allah, will be examined especially
on the basis of his work of Ta’dil al-Ulim.

In the introduction part of the study, we focused on the subject of the thesis, purpose, importance and
method. In the first chapter initially, information about Sadr al-Shari’a’s school, life and works were
presented. Secondly the historical background related with why and how to start the problem of attributes
of Allah has been investigated. Additionally, the opinions and method of Mu’tazila, Mushabbiha and
Mujassima, Salafiyya and Ahl al-Sunnah about attributes of Allah have been analysed. As for in the
second part, Sadr al-Shari’a’s relationship between Allah’s entity and His attributes, essence (zat) -
attribute, the relationship between name — named (musamma) were explained and his classification of
attributes were scrutinized. It has been seen that he divided the attributes as salbi and haqiqi. This
division has been followed by us and the subject of Allah’s attributes has been evaluated in two basic
categories as salbi and haqiqt.

Instead of imitating the theological tradition before him in all aspects, Sadr al-Shari’a exhibited a
perspective parallel to Ahl al-Sunnah thought by taking into account the understanding of Islamic

philosophy of his time.

Keywords: Sadr al-Shari’a, Divine Attributes, The Essantial Attributes, The Optional Attributes,
Ta’dil al-Uliim

vi



ONSOZ
“Rahman ve Rahim olan Allah’in adiyla... Hamd, Alemlerin Rabbi, olan Allah’a

mahsustur.” En giizel isimler ve kemal sifatlar siiphesiz ki O’na aittir.

Her inceleme ve arastirmanin belli bir hedefi vardir. Bu tezin hedefi Sadriisseria es-
Sani’nin “Rahman ve Rahim olan Allah” ayetine dayanarak sundugu ta’dilde Allah’in
ylice sifatlarina dair yaklagiminin incelenmesidir. Bu amagla temel kaynagimizi 7a 'dilii’l-
ulum (Ilimlerin Yeniden Diizenlenmesi) eseri olusturmaktadir. Degisen sartlara bagl
olarak 6zellikle maksada vusuliimiizii saglayan usul hakkinda alimlerimiz ihya, ta’dil,
tenkih, tecdid ve tanzim gayretleri sarfetmislerdir. Islam diisiince tarihinde Mogol
istilasindan sonra ilmi ¢alismalarda bir nebze duraklama oldugu goriilmektedir. Bu
donemde yasayan Sadriisseria 7a’dilii’l-ulum eseriyle meseleleri yeniden ele alarak
ilimleri daha gii¢lii yapiya ulastirmayi hedeflemistir. Eserin Keldm bdliimii Matiiridi
gelenegin felsefl birikimle daha detayli bir karsilasmasi ve giincellenmesi olarak
degerlendirilmistir. Bu bolimde Fatiha sliresinin ayetlerine dayanarak kelam konular
aciklanmistir. Sadriigseria, Matiirldi gelenegin gelismesinde kilit bir isim olup Allah’in
sifatlarina dair goriislinii inceledigimiz bu calisma ile onun yasadigi donem itibariyle
mezhebinin goriislerinin yaninda kendi 6zgiin fikir ve katkilarini kesfetmenin bizlere yeni
ufuklar agacagini umuyoruz. Es-Sani’nin diisiince sisteminin anlasilmasinin Matiiridilik
mezhebinin goriislerini anlamaya ve yeni c¢alismalara 6nemli katkilar saglayacagini
temenni ediyoruz. Es-Sani’nin derslerini takip eden ibn Miibareksah onun Ibn Sina’nin
el-Isarat vet-Tenbihdt adli eserini serhlerine basvurmadan okutmasindan etkilenerek
yazdig1 mektupta Sadriigseria’nin yaklasilmasi tehlikeli olan yakici bir ates oldugunu
bildirmistir.

Calismamiz boyunca alimimizin uslibu ve usulii bizleri de kendilerine yaklagsma ve
ifadelerini anlama noktasinda zorlamistir. Bu siiregteki sikintilar1 agmami saglayan hocam
Dr. Muhammet KOCAK basta olmak iizere konunun belirlenmesinde yardime1 olan Dr.
Mustafa BORSBUGA’ya, tezimi okuyarak katkida bulunan kiymetli jiiri iiyeleri Prof. Dr.
Ulvi Murat KILAVUZ ile Dog. Dr. Kadir GOMBEYAZ’a ve egitimim boyunca

kendilerinden istifade ettigim tiim hocalarima siikranlarimi sunarim.

Mevliya Salimehmed Syuleyman
Bulgaristan, 2023
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GIRIS

A.  ARASTIRMANIN KONUSU, KAPSAMI VE AMACI

Kur’an-1 Kerim’in selim fitrati bozulmamis insan i¢in 6ngordiigii Allah’in varligi ve
birligi bilgisine ulasabilme gayreti insanligin var oldugu giinden beri zihni mesgul eden
bir konudur. Insanlik, tarih boyunca yasaminda gegirdigi gelisim ve doniisiimlere paralel
olarak cesitli ilah tasavvurlart gelistirmistir. Ancak higbir zaman bir ilah tasavvurundan
tamamen yoksun bir insan toplulugundan séz edilemez. Ilah tasavvuru da muhakkak ki

ilahin sahip oldugu nitelik ve yetkinliklerin ifadeleri ¢ercevesinde gelisen bir konudur.

Allah’1n sifatlari, Islam inancinin ash olan “tevhid” esasinin konusu olup akaidin izah,
ispat ve miidafaasini istlenmis Keldm ilminin en temel meselelerindendir. Allah’in
sifatlariin keyfiyeti, kader, insan hiirriyeti, biiyiik giinah isleyenin iman ag¢isindan
durumu, iman-amel iliskisi gibi ilahi sifatlarla ilgili hususlar Islam diisiince geleneginin
erken doneminde ortaya ¢ikan ilk itikadi meselelerdendir. En 6nemli konusunun tevhid
ve Allah’in sifatlar1 olmasi, diger biitiin meselelerin de bu konu etrafinda toplanmasina
bagl olarak Kelam ilmine baslangicta “tevhid ve sifatlar ilmi” (‘Ilmu’t-tevhid ve’s-sifat)
denilmistir. Kelam ilminde bu konu 6nemini hi¢bir zaman yitirmemis, alimlerin iizerinde
ciddiyetle durdugu bir konu olarak bazen kitaplarinin bir boliimiinde bazen ise miistakil

eserlerde ele alinmustir.

Calismamizin konusunu olusturan sifatlar, insanin Allah’1 tanimasina, Allah ve alem,
Allah ve insan iligkilerinin dogru anlamlandirilmasina yardimci olan, mutlak yetkin ve
askin bir ilah karsisinda insanin dilsizligini acan anahtar kavramlardir. Dogru
anlamlandirilmasi insan1 yanlis akimlara kapilmaktan kurtarir; ateizm, agnostisizm,
deizm gibi tasavvurlara giden yolu kapatir. Hayatin anlamin1 aramaya muhtag bir varlik
olan insan, Kur’an-1 Kerim ve hadis-i seriflerde Allah’in kendisini tanitti§1 esma-i hiisna
ve sifatlari dogru anlamasi neticesinde tutunacak dal edinir ve ildhi yardima dair
umutsuzluktan kurtulur. Anlam arayisinda her seyi yaratan ve aleme her an miidahil bir
Rab’in  var olduguna inanmak insan1 bosluk ve anlamsizlik duygusundan
uzaklastirmaktadir. Yaratilisin en yiice gayesi marifetullahtir. Kullugun en yliksek
mertebesi ise “Allah’t goriiyormus gibi O’na ibadet etmendir; gergekte sen O’nu

gormiiyorsan da O seni gérmektedir” seklinde tarif edilmis olan thsandir. Taninmayan ve



irtibat kurulamayan bir ildha hakiki manada ibadet edilemeyecegi gibi marifetullah
sayesinde ihsan ile yasamak da ancak O’nun isim ve kemal sifatlarinin bilinmesi ile
gerceklesecektir. Kaynaklarda gegen “Allah’in ahlaki ile ahlaklaniniz” emrine uymak da
el-esmaii’l-hiisna golgesinde tasidigi vasiflarla beserin en gilizel modeli olan Hz.

Muhammed (s.a.v.)’i 6rnek almak da Allah’in sifatlarinin bilinmesi ile gerceklesecektir.

Calismamizin konusunu Allah’in sifatlar1 olusturmakta olup 6zellikle meseleye dair
Sadriisseria’nin yaklasimi onun 7a 'dilii’l-uliim (ilimlerin Yeniden Diizenlenmesi) eseri
baglaminda incelenecektir. islam diisiince geleneginde Hanefi-Matiiridi ekoliiniin énde
gelen temsilcilerinden olan Sadriisseria, dnceki donemlere gore ilmi ¢alismalarda bir
nebze duraklamanin oldugu VIII/XIV. ylizyilda yasayan ve donemi agisindan 6zgiin
goriisleri ile ta’dil cabasinin Matiiridi kelaminda 6nemli bir temsilcisidir. Sadriisseria’nin
yasadig1 donemin genel bir 6zelligi olarak alimlerin kendilerinden 6nce yazilan eserlere
aciklayici serh ve hasiyeler telif etmeyi tercih ettiini gérmekteyiz. Ancak alimimiz
Ta’dil’iil- ‘uliim eseri ile ilimleri yeniden degerlendirmeyi amaglamistir. Ta’dil ¢abasi
kokli degisiklikler olmaksizin akli ve nakli ilimlerin igyapilarinda diizenlemeler yapmay1
ve daha once ortaya konulmug meselelerin cevaplarini yeniden ele alip daha giiclii yapiya
kavusturmay1 vadetmektedir. Bir tiir “ihya” hareketi olan ta’dil tesebbiisii ile Sadriisseria,
yeni bir ilim tasnifi ortaya koymayarak daha 6nce mevcut olan meselelerin ¢dziimiinde
zayiflik olusturdugunu diisiindiigli yaklasimlar1 burhani bir yapiya kavusturma gayreti
icerisinde olmustur. Mantik ve keldm bdliimlerinde mevcut meselelerin tanzimi ve
delillerine dair elestirilerle birlikte yeni kanitlamalar ve tablolar sunulmustur. Miftdhu s-
sa’dade’sinde Tagkopriiliizade, mantik alaninda son noktaya ulasmak isteyenlere 7a 'dilii’l-
Mizan’1 tavsiye etmis ve bu boliimde daha dnceki alimlerin agmaza diistiigii pek ¢ok
meselenin agikliga kavustugunu belirtmistir. Kelam boliimii ise Matiiridi gelenegin felsefi
birikimle daha detayli bir karsilagsmasi ve giincellenmesi seklinde degerlendirilebilir.
Ta’dilii’l-hey’et bolimii ise Batlamyus kozmolojisinine iligkin kismi tadilat teklifi

igermektedir.

Tezimizde Sadriisseria’nin diisiince diinyasinda uluhiyetin ana konusunun nasil makes
buldugu tespit edilmeye c¢alisilacaktir. Cok yonlii bir alim olarak eserleri ve
diisiinceleriyle etkisini glinlimiize kadar siirdiirmiis olsa da hakkinda yapilan ¢aligsmalar

sinirlidir. Bu ¢alismamiz sayesinde onun fikir diinyasinin meselelerinden birine olsun 11k



tutulmasi ve Fahreddin er-Razi sonrasi Keldm ilminde Matiiridi bir alimin bu ilmin en

onemli konusuna dair yaklagiminin giin yiiziine ¢ikarilmasi amaglanmaktadir.

Felsefl kelamin bir temsilcisi ve Matiiridi gelenegin gelismesinde kilit bir isim olan
Sadriigseria’nin Allah’in sifatlarina dair goriisiiniin taninmasi onun diisiince sistemini
tanimaya yarayacak ipuglarini iginde barindirmaktadir. Yasadigt donem itibariyle
temsilcisi oldugu ekoliiniin goriislerini yansitmasina ilaveten kendine has fikirleri ve
orijinal katkilar1 ile Sadriisseria’y1 tanimak bizlere yeni ufuklar agacaktir. Onun
sisteminin anlagilmasi son donemlerde arastirmalarin odagi olan Matiiridilik mezhebinin

goriislerini anlamaya 6nemli katkilar saglayacaktir.

B. ARASTIRMANIN METODU VE KAYNAKLARI

Calismamizda VIII/XIV. yiizyillda Hanefi-Matiiridi mezhebinin yaygin oldugu bir
bolgede fakih ve miitekellim kimligi ile 6ne ¢ikmis, Kelamin felsefeyle i¢ ice gectigi
dénemde ilimleri yeniden ta’dil etme, diizenleme ve daha giiclii bir yapiya kavusturmaya
gayret sarf etmis olan Sadriigseria’min 7a’'dilii’l-ulim adli eseri 1s18inda Allah’in
sifatlarina dair goriisleri ele alinacaktir. Genelde “Allah’in isimleri ve sifatlar” seklinde
ele alinan bu konu alimimizin eserinde esma-i hiisna hakkinda fazla bir goriisline

rastlanmadig1 i¢in sadece ilahi sifatlar incelenecektir.

Sadriisseria nazarindan Allah’mn sifatlarimi ele aldigimiz bu arastirma vesilesiyle Razi
sonrasinda Matiiridi goriisle yazilmis eseri baglaminda Kelam’in temel bir meselesine
dair gortisleri, yaklagim ve tislubu incelenecektir. Ayrica Sadriigseria ekseninde yapilacak

bu calisma ile 6ncesi ve sonrast itibariyle tarihsel seriivene de sahitlik edilecektir.

Iki boliime ayirmayr uygun gordiigiimiiz tezimizin ilk boliimiinde konunun daha iyi
anlagilmas1 adina ilk once Sadriisseria’nin itikadi diislince sisteminin arka planini
olusturan Matiiridiligin tarihi ve fikri cercevesi agiklanacaktir. Ardindan hayati, eserleri
ve ilmi kisiligi hakkinda bilgiler sunulacaktir. Sadriigseria’nin  goriis ve
degerlendirmelerine 1s1k tutmasi agisindan ve genel bir bakis acis1 olusturmak
bakimindan birinci boliimiimiiziin ikinci kisminda kelami diisiincede Allah’in sifatlarinin
ele alinis1 incelenecektir. Bu gaye ile sifatlarin bir problem olarak ortaya ¢ikis siireci ve
itikadi mezheplerin sifatlar1 anlamlandirma ¢abalarina dair genel perspektif sunulacaktir.
Zira Kelam alimleri, islam filozoflar1 ve farkli diisiince ekollerine mensup Miisliimanlar,

Allah’mn zatinin kemal sifatlarla muttasif oldugu hakkinda ittifak etmislerse de zat ve



stfatlarin iligkisinin nasilligi, diisiince seyri icerisinde erken donemlerden itibaren

Miisliimanlarin giindeminde yer almis ve farkli tasavvurlar gelistirilmesini saglamistir.

Tezimizin ikinci bolimiinii asil konumuz olan Sadriisseria’va gore Allah’in sifatlar
olusturmaktadir. Bu baglamda meseleye dair yaklasimi ve sundugu taksime gore sifat
konusu incelenecektir. Calismada ana kaynagimizi alimin kendi yazdig1 ve serh ettigi
Ta dilii’lI-uliim eseri olusturacaktir. Bu noktada Ekrem Muhammed Ismail EbG Avvad
tahkiki ile Urdiin baskis1 ve serhinin kelam béliimiiniin Tiirkiye Diyanet Isleri Baskanlig
Yayinlar1 tarafindan Mahmut Ay ve Mustafa Borsbuga tahkiki ile yayimlanmis hali esas

alinacaktir.

Arastirmamiz boyunca literatiir taramast ile sahis ve konu hakkinda bilgiler derlenecektir.
Incelenen meselenin iliskili oldugu konu ve kavramlarla ilgisini agiklamak amaciyla
kaynak tarama ve analiz yontemi kullanilacaktir. Analitik ve deskriptif (tanimlayici)
yontemlerle diisiinceler tetkik edilecektir. Gerek tarithe dair gerekse sifatlari ele alan
Kelam alaninda yazilmis kaynak eserler, giincel tezler ve makaleler de basvurulanlar

arasinda yer alacaktir.

Sadriigseria hakkinda yapilan aragtirmalara baktigimizda 7a 'dil eserinin astronomiye dair
boliimiinii Ahmad Salim Dallal, Washington George Town Universitesinde doktora tezi
olarak Ingilizce terciimesiyle tenkitli nesrini hazirlamus ve “An Islamic Response to Greek
Astronomy: Kitab Ta'dil Hay'at al-Aflak of Sadr al-Shari‘ah” bashgiyla 1995°te

basilmustir.

1995 yilinda Siileyman Tugral tarafindan yazilan “Sadrusseria’da Iyilik ve Kétiiliik
Problemi” baslikli yiiksek lisans tezi alimimiz ile ilgili Tirkiye’de yapilan ilk tez
calismasidir. 1996 yilinda Omer Aydin doktora tezi olarak “Sadrusseria es-Sani’ye Gére
Insan Hiirriyeti ve Fiilleri” konusunu arastirmustir. 2006 yilinda “Sadrusseria’da Varlik
Ta‘dilu’l-‘Ulim Temelinde Kelam-Felsefe Karsilagmasi” bashgl ile yayimlanan

kitabinda Mahmut Ay, alimimizin ontoloji anlayisina dair bilgiler sunmustur.

2000 yilinda “Sadrusseria Ubeydullah b. Mes 'ud Hayati ve Islam Hukukundaki Yeri”
konulu yiiksek lisans tezi ile alimimizin fakih yonii incelenmistir. 2009 yilinda
Muhammed Atf Yidirnm “Birgivi’nin Seyhayn (Burhaniigseria ve Sadriisseria)

Savunmasi (Risdle fi Reddi'l-isldh ve'l-izah)” konusunu yiiksek lisans olarak ¢alismistir.



Najip Muhsin Shakir 2014 yilinda yiiksek lisans tezi olarak “Sadru’s-Seri’a es-Sani’nin
en-Nukaye Adli Eserinin Tahkiki ni yapmustir. Islam hukukundan yapilan bir diger
yuksek lisans calismast da 2016 yilinda Badran Thaeer Abdulgader Qumri’nin
“Sadrusseria’ya Gore Teklifi Hiikiimlerde Gozetilen Amaglar” bashikli tezidir. Islam
Hukukunda 2016 yilinda Sezai Bekdemir tarafindan “Sadriisseria es-Sdani’'nin
Hukuk¢ulugu (Et-Tavzih fi Halli Gavamizit Tenkih Adli Eseri Baglaminda)”, 2018
yilinda Mehmet Umiitli tarafindan “Sadriisseria 'mn Usul Anlayisi ve Hanefi Usul
Gelenegindeki Yeri” ve 2020 yilinda Selma Cakmak tarafindan “Sadriisseria’nin Fikih
Usulii Diistincesinde Lafizlarin Kesinligi Problemi” doktora tezleri olarak ¢aligilmistr.
“Kemalpasazdde 'nin Sadrugseria’ya Yoneltigi Elestirilerin Tespit ve Tahlili (El-izah ve
Serhu’l-Vikaye Baglaminda)” konusunu 2019 yilinda Isa Oztiirk yiiksek lisans tezi olarak

calismustir.

2019 yilinda alimimizin kelami yoniine dair ismail Karadavut tarafindan yazilan yiiksek
lisans tezi ile “Sadrusseria Ubeydullah b. Mesud un Hayati ve Akil Anlayis1” konusunda
bilgiler sunulmustur. 2022 yilinda Giiveng Sensoy “Sadrusseria’da Varlik ve Ulithiyyet”
konusunu doktora tezi olarak galismistir. 2022 yilinda bir baska doktora galigmasi da
alimimizin mantik yonii hakkinda Ibrahim Ozkilic’in “Sadru’s-Seria 'min Ta dilu’l-

Uliim 'unun Mantik Boliimii Metin ve Inceleme” baslikl1 tezidir.

Sadriisseria ile ilgili yazilan ilk makale 1995 yilinda Hayrettin Yilmaz’in kaleme aldig1
“Ubeydullah bin Mes id Sadrusseria, Hayati, Eserleri ve Ta ‘dilu’l-Kelam Adli Eserinin
Muhtevasi” aragtirmasidir. 2016 yilinda alimimiz hakkinda Sezai Bekdemir tarafindan
yazilan “Tedruz ve Tercih Konusunda Sadriisseria ile Razi-Ibnii’l-Hacib Karsilastirmasi”
ile “Sadriigseria’nmin Nesih Konusuna Yaklasimi” baghkli makaleleri ve Necattin Hanay
ile Mehterhan Furkani’nin “Sadrusseria’da Te'vilin Kodlar: - Yusuf Kissast Ornegi”
makalesi yayimlanmistir. 2017 yilinda “Miiteahhirun Donemin Bir Miitefekkiri Olarak
Sadrusseria Es-Sani nin Ilmi Kisiligi ve Kelami Yeniden Diizenleme Cabas:” Kenzhebek
Chyibylov ve “Hicri VIII. Asir Hanefi Usiilciilerinin Bazi Hadis Meselelerine Yaklasimi:
Sadriisseria Ornegi” Nurullah Agitoglu tarafindan arastirilmustir. 2017 yilinda Kazan
Federal Universitesi Sarkiyat Enstitiisiiniin kiitiiphanesinde bulunan Sadriisseria’nin
Ta dilii’l-uliim eserinin kelam boliimiine dair serhinin bir elyazmasi niishas1 Kurban Ali
Idris’in yazdig1 Arapca, Fars¢a ve Rus¢a mukaddimeleriyle Moskova’da basilmistir. 2018

yilinda yayimlanan “Sadrusseria ve Kitabuhii Ta ‘dilu’l-Ulum” baslikli makalesinde



Idris, Sadrusseria’nin eserinin tanitimini sunmustur. 2018 yilinda Ali Kumas-Mehmet
Umiitli tarafindan “Sadriigseria’min Usil Diisiincesinde Fikih Usilii niin Mahiyeti”
arastirllmis, Mehmet Umiitli tarafindan Sezai Bekdemir’in yazdigi “Orta Asya’da
Hanefiligin Geligimi, Sadriisseria Ubeydullah b. Mes’ud” Adl Eser Hakkinda Bazi
Miilahazalar” incelenmistir. 2018 yilinda Misir Tanta Universitesi Sanat Fakiiltesi
dergisinde Hamide Muhammed Ibrahim tarafindan “el-Cdnibu’l-[lahi  ‘inde
Sadrisserati’l-Esgar” adli makale yayimlanmistir. 2019 yilinda “Sadriisseria’nin
Usiilii'l-Pezdevi Giincellemesi” Ilyas Yildirmm tarafindan arastirilmistir. 2020 yilinda
Abdullah Namli “Sadrusseria ve Ibnii’l-Hiimam’a Gore Ciiz’i Irdadenin Yaratmanin
Konusu Olup Olmadigi Meselesi” konulu makalesini yayimlamistir. Ayrica ayni yil
diizenlenen Uluslararas: 14. ve 15. Yiizyil Islam Diisiincesinde Felsefe, Keldm ve
Tasavvuf Sempozyumu’nda alimimiz hakkinda bes tane teblig sunulmustur. Bu tebligler
Mustafa Bilal Oztiirk’iin “Sonsuzluk Ontolojisi: Burhdn-1 Tatbik Teselsiilii Iptal Eder Mi?
Sadriisseria’min  Katkilar1 Cergevesinde”, Hatice Arpagus’un “Sadrusseria’nin el-
Mukaddimatii’l-Erbaa’st Baglaminda Insan Fiilleri”, Serife Ozketen’in “Matiiridi
Kelamcisi Sadriisseria 'min lyilik-Kotiiliik Diisiincesi Uzerine Bir Degerlendirme”’, Hasan
Gumiisoglu’nun “Sadrusseria 'nin Fikir Diinyasinda Kelam ve Tasavvuf Birlikteliginin
Yeri ve Onemi: Tadilu’l-Ulim Ornegi” ve Mehmet Cengiz’in “Kelam ve Hukukun
Kesistigi Bolge-Akil, Sadrusseria Diistincesinde” adli calismalarindan olusmaktadir.
2021 yilinda Ibrahim Ozkilic “Islam Mantik Tarihinde Sadrusseria ve Ta’dilu’l-
Mizan’imin Yeri” ile Giiveng Sensoy’un “Sadrugsseria nin Ta ‘dil Tesebbiisiine Tarihsel
Arka Plan Denemesi ve Idrakin Mahiyeti Tartismalar:” konulu ¢alismalari ile alimimizin
mantik ve kelama dair katkilar1 aragtirilmistir. Son olarak 2023 yilinda Giliveng Sensoy
tarafindan “Sadrusseria’min Vahdet-i Viicid Elestirisinin Tahlili” baslikli makalesi
yayimlanmistir.

Kaynak tarama yontemi ile yapilan ¢alismamizda alimlerin hayatlarina dair bilgiler i¢in
Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisine basvurulacaktir. Calismamizda gegen
ayetlerin mealleri verilirken Diyanet Isleri Baskanligi’nin meali tercih edilecektir.
Tezimizin ikinci boliimiinde islenen konu 7a dilii’l-uliim eserinin kelamla ilgili olan
ikinci boliimiinde yer aldigindan bu kisimda 6zellikle s6z konusu eserdeki ilgili boliim

incelenecektir. Son olarak calismamizin yazim asamasinda Bursa Uludag Universitesi



Sosyal Bilimler Enstitiisii tez yazim kilavuzundaki kurallar esas alinarak dipnot ve

kaynakga gosterimlerinde ISNAD atif sistemi 2. edisyon kullanilacaktir.



BIRINCi BOLUM
KELAM TARIHINDE SADRUSSERIA VE ALLAH’IN SIFATLARI MESELESI

1.1. Sadriisseria ve Kelamcihigi

Hz. Peygamber’in (s.a.v.) vefatindan sonra gerceklesen olaylar Miisliimanlarin diisiince
glindemini degistirmistir. Hilafet meselesi, Cemel Vakasi (36/656) ve Siffin Savasi
(37/657), Kur’an ve hadisin farkli yorumlara agik olmasi gibi i¢ faktorler ve fetihler
neticesinde farkli din ve diislincelerle karsilagsma gibi dis faktorler kelami tartigsmalarin ve
ayrismalarin zuhurunu hazirlamistir. Bu gelismelerin sonucu iman-kiifiir sinir1, kader
meselesi, biiyiik glinah isleyenin durumu, cebir ve ihtiyar gibi konular etrafinda ortaya
cikan tartismalar Islam’1n temel ilkelerinin tahrif edilmesi ve Miisliimanlar arasinda kalici

boliinmelere yol agma gibi tehlikeleri de beraberinde getirmistir.

Hicri I. asrin ikinci yarisindan itibaren bas gosteren bu meselelerde “muhafazakar”
cogunlugun disinda kalan duruslara isaret etmek amagli Ehl-i bid ‘at olarak isimlendirilen
zimreler tesekkiil etmistir. Ehl-i bid‘at’in karsisinda dinin aslin1 korumaya ¢alisan ana

akim olarak Ehl-i Siinnet yer almaktadir.!

Tesekkiiliinii Matiiridilik ve Es’arilik ile hicri IV. asirda tamamlayacak olan Ehl-1
Siinnet’in esaslarinin olusmasinda onciiliikk eden isimlerden en 6nemlisi Ebt Hanife’dir

(61. 150/767).

1.1.1. Matiiridiligin Tarihi ve Fikri Arka Plam

Matiiridi’den (61. 333/944) alsa da mezhebin ana fikirleri ve kokeni Ebli Hanife’ye
dayanmaktadir.? Ebti Hanife hem genel olarak fikhin hem de islam diinyasinin en yaygin
fikih mezhebi Hanefiligin kurucusu olarak Basra ve Kife (Irak) bolgelerinin seckin
alimlerinin meclisinde bulunmus ve kirki miictehid derecesine ulasmis binlerce talebe

yetistirmistir.®

YYusuf Sevki Yavuz, “Ehl-i siinnet”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yaynlari,
1994), 10/517; Ulvi Murat Kilavuz, V-V1. Yiizyilda Tartismali Bir Hanbeli: Ibnii’z-Zdgini ve Sifat Anlayist,
(Bursa: Emin Yayinlari, 2016), 13-14.

2 Orhan Sener Kologlu, Keldm Tarihine Giris (Bursa: Emin Yayinlari, 2020) 112; Hulya Alper,
“Matiiridilik Ekolii”, Metafizik, ed. Omer Turker (istanbul: Ketebe Yayinlari, 2021), 1/ 96.

8 Mustafa Uzunpostalc1, “EbQ Hanife”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV
Yaylari, 1994), 10/132.



Hanefilik diger fikih mezhepleri arasinda itikadi bir mezhep olarak temaytiiz etmektedir.
Ebl Hanife, Kaderiyye, Cebriyye, Miircie, Miisebbihe ve Mu’tezile gibi pek cok
mezhebin ortaya ciktigi bir devirde, inancgla ilgili goriisleriyle biitlinliiklii bir dini
kavrayis1 temsil etmistir. Hanefilik, dinin ameli yoniiniin anlasilmasinda re’y ve igtihad1
0n planda tutarak Hicaz-Arap toplumunun baskin gelenek ve kabullerini yumusatmis ve
yeni fethedilen bdlgelerdeki yeni Miisliimanlarin daha kolay benimseyecegi bir islam
anlayisin1 gelistirmistir.* Eb0 Hanife’nin Kufe’de baslattigi kelami ve fikri hareket,
talebelerinin araciligiyla Semerkant’a (Maveralnnehir) tasmmistir. Maverainnehir
bolgesi, Abbasiler (750-1258) déneminde imam Ebl Yusufun (6l. 182/798) bas kadi
tayin edilmesinin ardindan Hanefl kadilarin olusturdugu ilmi ortam ile Siinni-Haneff bir
kimlik kazanmistir. Bu kimligin koklesmesi Eb0 Yusuf ve Muhammed es-Seybani’den
(6l. 189/805) ders gormiis olan EbG Stleyman el-Ciizcani (6l. 200/816[?]) ve Daru’l-
Ciizcaniyye medresesi ile ger¢eklesmistir.’ Medresenin yetistirdigi Ebl Bekir el-Ciizcan?
ve dgrencileri EbG Nasr Ahmed el-Iyazi (6l. 260/874) ve Ebl Mansur el-Maturidi’nin
faaliyetleri ile Méaveralnnehir Hanefiligi diye adlandirilabilecek Siinni kelam ekoli

filizlenmistir.

Bu ekoliin gelismesinde en biiylik katkilar Matiridi’nin talebe
silsilesindeki isimlerden saglandigi i¢in sonralart Matlridilik olarak anilacaktir. Ancak
Eb( Hanife’ye dayanan hoca-talebe silsilesi, ekoliin baz1 kelamcilarmin’ Eb{ Hanife’yi
onder (imam) olarak gostermesi, benimsenen yontem ve Ozellikle fikih alaninda bir
farklilasma olmaksizin Imam’in gériislerinin takip edilmesi nedenleriyle uzun bir miiddet

Hanefilikten ayr1 diistiniilmeyecektir.

Ebl Hanife’nin iiclinci kusak alimlerinden olan Matiiridi, siinniligi destekleyen
Samanilerin (819-999) hakim oldugu devrede Maveraiinnehir’in ilm1 merkezlerinden biri
haline gelen Semerkant’in yakinlarindaki Maturid adli kasabada dogmustur. Egitim
hayati, seyahatleri, resmi goérev alip almadigi gibi konular bilinmiyor olsa da

anavatanindan hi¢ ¢ikmadig1 diistiniilmektedir.

4 Saban Ali Diizgiin, “Imam Matiiridi ve Semerkant Bolgesinde Ana Diisiince”, Keldm El Kitabi, ed. Saban
Ali Diizgiin (Ankara: Grafiker Yayinlari, 2016), 150-151.

5 Kologlu, Keldm Tarihine Giris, 112.

¢ Omer Turker, Anlam: Tamamlamak (istanbul: Ketebe Yayinlari, 2021) 62.

" Eb(’1-Muin en-Nesefi, Tebsiratii’l-edille fi usiilu’d-din, thk. Muhammed Enver Hamid isa (Kahire: el-
Mektebetii’l-Ezheriyye 1i’t-Turas, 2011) 1/558.



Imam Matiiridi’nin yasadig1 dénemde bolgede diisiince iiretimi igin gerekli olan dinamik
ve hosgorii atmosferi saglanmistir. Boyle bir ortam, Islam diinyasinin farkli bolgelerinden
Semerkant’a beyin gocli gerceklesmesine biiylik bir firsat olusturmustur. Hicri 234
yilinda Mihne hareketinin son bulmasi ile Mutezili alimler gibi Hallac-1 Mansur’un (6l.
309/922) dldiiriilmesinden sonra onun miiritleri ve mutasavviflar da kendilerine giivenilir
bir ortam olusturmak i¢in bu bdlgeyi tercih etmislerdir. Bolge, azinlikta olup haksizliga

ugrayan Maniheist taraftarlara da miisamahakar bir ortam sunmustur.

Hicri 334 yilinda Biiveyhilerin hakimiyeti ile Bagdat, Sii bir merkez hiiviyeti kazanmaya
basladiginda Semerkant onun karsisinda ilim merkezi se¢enegi olarak bir¢ok diisiinceye
kapilarii agmistir. Boylece Semerkant, Bagdat’tan farkli olarak kendi dini ve diisiince
giindemine sahip, merkezi otoriteden uzak ve gayr-1 Arap bir kiiltiir merkezine

doniismiistiir.®

Matiiridi, Abbasi Devleti’nin merkezi otoritesinin zayifladigi, birbirinden farkli bir¢ok
dini akim ve siyasi hareketin ortaya ¢ikti§i bu doénemde dini konularda Kur’an
biitiinliglinli gdzeten yorumlartyla akil-nakil arasinda kendine 6zgii bir denge kurmay1
basarmus, itidalin, toplumu uzlastirmanin ve birlestirmenin temsilcisi haline gelmistir.’
Giiniimiize ulasan Kitabii t-Tevhid ve Te'vilatii’l-Kur’'an eserlerinde onun Islam
cografyasinda yer alan Batiniler, Rafiziler-imamiler, Karmatiler ve Ismaililer gibi Sii
akimlarla, Mu’tezile’nin Bagdat ekolii, Hariclyye, Kaderiyye, Hasviyye, Cebriyye,
Miisebbihe, Mefriigiye mezhepleriyle, Islam disi Hristiyanlik, Yahudilik, Seneviyye,
Stimeniyye, Dehriyye, Sifistadiyye ve Yeni Eflatuncu felsefi akimlarla miicadele ettigi
goriilmektedir.® Semerkant havzasinda gelismek icin uygun ve 6zgiir gevreye sahip olan
bu tiir gruplara kars1 akideyi gii¢lendirecek ve koruyacak cevaplar verirken bir yandan da
kelam1 tartigmalara muhalif olan Selefl alimlere yapilan bu faaliyetin mesru oldugunu

ispat etmeye ¢alismistir.!?

8 Diizgiin, “Imam Matiiridi ve Semerkant Bélgesinde Ana Diisiince”, 147-149.

® Talip Ozdes, “Maturidi’nin Din ve Seriat Anlayis1”, Biiyiik Tiirk Bilgini Imam Matiiridi ve Matliridilik
(Bildiriler Kitabr), ed. ilyas Celebi (istanbul: Marmara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Yayinlari, 2016),
123.

10 Cagfer Karadas, Ana Hatlariyla Kelam Tarihi (Istanbul: Ensar Nesriyat, 2014), 208-23; Ulvi Murat
Kilavuz, Ahmet Saim Kilavuz, Keldma Giris (Istanbul: ISAM Yayinlari, 2013), 48; Ismail Sik, Kelam |
(Ankara: Gece Kitapligi, 2015) 177; Diizgiin, Kelam E! Kitabt, 150.

1 Siikrii Ozen, “Yeterince Taninmayan Bir imam: Maturidi”, Marife Dini Arastirmalar Dergisi 513 (Kis
2005), 414.
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Matiiridi’nin émriiniin sonlarmna dogru bélgede Ismaili-Batini ve Karmati faaliyetlere
alan agmamak amagl fikir 6zgiirligl kisitlanmais, akli ilimlere ve kelama kars1 bir durus
goriiniir hale gelirken fikih ve hadis ilimlerine ise ragbetin artmasi s6z konusu olmustur.
Hicri IV. asirda Hanefiler keldm yontemini kullanmakta olsalar da bu ilim onlarin
faaliyetlerinin temelini olusturan konumda degildir.'?> Bdyle bir husus Matiiridi’ye atif
yapilmasini ve onun “imam” olarak taninmasini ertelemistir. Yasadig1 yillarda énder bir
isim olarak taraftar bulmus olmasa da Ebli Mansur el-Matiiridi tefsir, kelam, fikih usulii

gibi temel Islami ilimlerde eserlere sahip yetkin bir alim olarak taninmistir.*®

Matiiridiligin ilk nesil alimleri Hakim es-Semerkandi (61. 342/953), Ebii’l-Hasen Ali b.
Said er-Riistiifagni (6l. 345/956), Ebli Seleme es-Semerkandi (61.[?]), EbG Sekir es-
Salimi el-Kessi (61. 460/1068°den sonra) ve Eb{’l-Yusr el-Pezdevi (61. 493/1099) gibi
EblG Mansur el-Matiiridi’nin ders arkadasi ve talebelerinden olusmaktadir. Ancak bu

isimler tarafindan ona bir mezhep imami olarak atif yapilmamastir.

Hicri VI. yiizyila gelindiginde Matiiridi ve Es’arl kelamcilarinin etkilesimi artmigtir.
Nizamiilmiilk’iin destekledigi mezhebe kars1 fetva yayinlanamayacagi i¢in bolgedeki
Es’ari fikirlerle miicadele yogun olarak kelam yontemine bagvurarak gergeklesmistir. Bu
asirda onceleri Ehl-i Siinnet ismini tercih eden!* Hanefi alimler, Imam Matiiridi’nin
ismini kendileri i¢in en énemli otorite ve Eb(i Hanife’nin sistemini en iyi anlayan kisi
olarak on plana ¢ikarmaya baslamislardir. Bu siire¢te mezhebin ikinci kurucusu sayilan
Eb0’l-Muin en-Nesefi’nin (61. 508/1115) katkilar1 ¢ok Onemlidir. Nesefi, Kitabiit-
Tevhid’i tamamlayici ve agiklayic1 6zellikteki Tebsiratii’l-Edille adli eserinde bolgedeki
Stinni-Hanefi gelenegin tarihgesi hakkinda bilgiler sunmus ve Matiiridi’nin goriislerini
sistemlestirerek Es’ari’den ayri1 bir Siinni keldm ekolii olarak taninmayi saglamistir.
Nesefi, ileride Matiiridilik adiyla anmilacak olan Maveraiinnehir Hanefiliginin
sistemlestirilmesine katkilar saglamasindan dolayr Eg’arilik tarihindeki Bakillani (61.

403/1013) mesabesindedir. Es’ariligin miiteahhirn doneminin genel kabule gore

2 Hilmi Demir - Muzaffer Tan, Ehl-i Siinnet Reislerinden Imam-1 Maturidi (Ankara: Anadolu Ay Yayinlari,
2017), 58-60.

18 Kologlu, Keldm Tarihine Girig, 113.

“Yusuf Sevki Yavuz, “Maturidiyye”, Tirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari,
2003), 28/167.
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baslaticis1 goriilen Gazzali’ye (61. 505/1111) yakin bir donemde yasamis olmasindan

dolay1 Matiiridiligin miiteahhirtin doneminin baslangici olarak da sayilmistir.®

Kelam tarihinin miitekaddimiin ve miiteahhirtin seklindeki donemlendirilmesinde esas
alian husus bu ilmin yonteminin degiserek felsefilesmesidir. Ciiveyni’nin (61. 478/1085)
yontem elestirileri ile baglayan Kelamin felsefilesmesi siireci Gazzali’nin mantik ilmini
Kelamin 6l¢iisii (mi’yar1) kabul etmesi ile ivme kazanmis ve Fahreddin er-Razi (6l.
606/1210) ile kemale ermistir. Gazzali’nin yasadig1 donemde sartlarin ve muhataplarin
degismesiyle Kelam ilminin amaci dogrultusunda kullandigi araclar degisiklik arz
etmistir. Daha 6nce Kelam ilminin hedefi muhalif kelam firkalari ile diger din ve diislince
mensuplaridir. Kelami caligmalar Miisliimanlarin imanmi kuvvetlendirme ve diger
mubhataplara kars1 dini esaslar1 savunma gayesi tasimaktadir. Bu gayede Allah’in birligi,
zat, sifatlari, fiilleri ve Hz. Muhammed (s.a.v.)’in peygamberligi en 6nemli konular
olarak yer almaktadir. Miiteahhir(in donemine gelindiginde diger dinlerle ilgili bir¢ok
reddiye yazilmis, senevi dinler inkiraz bulmus, felsefe ise yiikselen deger olmaya
baslamistir. Keldmin hedef kitlesi neredeyse sadece felsefeciler olmustur. Bu
muhataplarin diislincelerini reddetmek i¢in onu 6grenmek ve igsellestirmek elzemdir.
Sartlar dogal olarak Kelam ilminde muhteva ve metot agisindan degisikliklere yol
acmistir. Kullanilan dil, degisim ve doniisiim yasamistir. Felsefe, reddedilmeye
calisilirken Keldmin kaynagi ve dayanagi konumuna yiikselmistir. Sonug olarak Kelam,

felsefenin etki alanina girmistir.®

Felsefe ve felsefeci denildiginde akla Messailigin en biiyiik sistemci filozofu Ibn Sina (61.
428/1037) gelmektedir. Ibn Sinamin sisteminde varlik kategorilerini ifade eden vacib,
miimkiin, miimteni, viicud, illet, malul, mahiyet, hiiviyet gibi kavramlar, ilk yaratilma
yerine mebde, ahiret yerine mead terimleri donemin Keldm kitaplarinda yer almaya
baslamistir. En temel konu varlik meselesi olmustur, ilah1 sifatlar ve diger konular varlik
konusunun uzantilar1 halinde incelenmeye baslanmistir. Kelam ilmi mantik konularinin
islendigi giris (tasavvurat ve tasdikat) ile ilahiyat (varlik merkezli Allah’in varligi ve
sifatlar1) ve semiyyat (varligin konusu olan ma’dimun iadesi — hasrin cismaniligi

onceliginde ahiret ile niibiivvet meseleleri) seklindeki bir yapiya sahip olmaya

5 Turker, Anlami Tamamlamak, 67.
16 Cagfer Karadas, “Es’arl Keldam Okulu”, Kelam EI Kitab:, ed. Saban Ali Diizgiin (Ankara: Grafiker
Yayinlari, 2016), 128.
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baglamistir. Varlik konusu Oyle merkezi yer edinmistir ki peygamberlik, mucize,
goriinmeyen varliklar, ahiret hallerini olusturan semiyyat bahsi bir eklenti durumuna
dontismistiir. Felsefenin girisi olan mantik ilminin esas alinmasi ile Kelam kavramsal
diizlemde fikihtan kopmustur. Daha 6nce Kelam ve fikih birbirlerini tamamlayan ve
destekleyen, birbirlerinden beslenen iki ilim dalidir. Artik usulde mantik kurallarinin ve
yonteminin gecerli kabul edilmesiyle fikhin diisiinsel dayanagi olan Kelam, felsefeden
beslenen bir ilim halini almaya baglamistir. Miitekaddim@n doneminde miitekellim olan
fakihler ve fakih olan miitekellimleri goriirken miiteahhirin doneminde kelamci ayni

zamanda felsefeci olarak karsimiza ¢ikmaktadir.!’

Gazzali’'nin felsefe elestirileri ile baslayan bu siirecte kelamcilar felsefe miitehassisi
haline gelmistir. Felsefecilerin goriigleri kelam eserlerinde yayginlik kazanmaya
baslamistir. Fahreddin er-Razi ile kelam ve felsefe birbirlerinden ayirt edilemeyecek
sekilde birlesmistir.  Ortaya ¢ikan yeni diisiince tarzlarina yon veren alimler genelde

Es’ari ekoliindendir.

Donemin Matiiridi ekoliine mensup alimleri Mahmud b. Zeyd el-Lamisi (61. 6/10. yy),
Necmiiddin Omer en-Nesefi (61. 537/1142), Alaiiddin el-Usmendi (81. 552/1157), Ali b.
Osman el-Usi (6. 575/1179) ve Nureddin es-Sabtni (6. 580/1184) Hanefi gelenegine
baglh kalarak Keldm ve Fikih Usili iliskisi igerisinde goriislerini sunmaya gayret

etmislerdir.

Felsefl kelam anlayisina uygun 6zgiin eserler sunan Matiiridi alimlerin basinda sekizinci
asirda yasamis olan Semsuddin es-Semerkandi (61. 702/1302) ve Sadriigseria es-Sani (6l.

747/1346) gelmektedir.'®

1.1.2. Sadriisseria’nin Hayati ve Eserleri

Hanefi-Matiiridi diisiince geleneginin ¢ok yonlii alimi olan Sadriisseria es-Sani’nin tam
ad1 ‘Ubeydullah b. Mes‘0id b. Tacisseri‘a Omer b. Sadrisseri‘a el-Evvel ‘Ubeydillah b.
Mahmtid el-Mahbiibi el-Buhari el-Hanefi’dir (61. 747/1346). Mezkir isimlerden soyunun
sahabeden Ubade b. Samit el-Ensari (r.a.)’ye dayandigi, bu sahabenin torunu Mahbub b.
Velid’den dolayr Mahbubi nisbesiyle anildig1 anlasilmaktadir. Nesep silsilesindeki

dedelerinin neredeyse hepsi ilimle mesgul ve meshur isimler olup pek c¢ok alim

17 Karadas, “Es’ari Kelam Okulu”, 123-130.
18 S1k, Kelam 1, 64.
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yetistirmiglerdir. Ebi Hanife es-Sani diye taninan biiyiikk dedelerinden Cemaleddin
Ubeydullah b. Ibrahim el-Mahbubi (61. 630/1233) yasadig1 dénemde Hanefilerin lideri

konumundadir.

Karahanlilar (840-1212) doneminde Maveraiinnehir bolgesindeki sehirlerde (6zellikle
Buhara’da) egitim, sosyal ve siyasi yapilanmayi iceren sadaret kurumu ve onun
mensuplar1 6nemli role sahiptir. Kurumun basinda imam sifatiyla bulunan kisiye sadr
denilmektedir. Bir tiir seyhiilislam makami olan sadrlar ¢ogu zaman 6nde gelen bir ailenin
fertleri arasindan liyakat esasina gore secilmigtir. Mogol istilasina kadar Mahbiibi
ailesinden 6nemli Hanefi-Matiiridi alimler ve sadrlar ¢iktig1 bilinmektedir.!® Ailesinin
kimliginden dolayr “sadr” lakabini kullanan alimimiz Sadriisseria, “es-Sani” veya ‘“el-
Asgar” unvanlari ile meshur olmustur. Nitekim hem baba hem anne tarafindan dedelerinin
babas1 Sadriisseria (1. 650/1254) “el-Ekber” ve “el-Evvel” olarak taninmaktadir.?’
Talebeleri ve eserleriyle sahip oldugu tesire binaen Sadriisseria ismi mutlak olarak

zikredildiginde genelde Sadriisseria es-Sani kastedilmektedir.?

Sadriisseria (1. 747/1346) Mogol soyundan gelen Cagataylarm Islam ilim ve
medeniyetinin 6nemli havzalarindan Maveraiinnehir bolgesine hakim olduklar1 8./14.
asirda yasamustir. 671/1273 yilinda Buhara IThanlhlar (1256-1335) tarafindan isgal edilmis
ve yasanmaz bir haldedir. Kardes olan TaAciisseria Omer (babadan dedesi) ve
Burhaniigseria Mahmud (anneden dedesi) Kutlughanlilarin (1222-1306) hiikiim siirdiigii
Kirman’a go¢ etmek zorunda kalmislardir. Kutlug Tiirkan’in ihsanlarina mazhar olup
bolgedeki Kutbiyye-Sultaniyye Medresesi’ne miiderris tayin edilmislerdir. Dedeleri
Kirman’da medfun olan Sadriigseria Buhara’da dogmustur. Sehrindeki siyasi
calkantilardan ve dedelerinden ders gordiigiinden dolay: bir donem Kirman’da yasadig:
anlasilmaktadir. Yine bir donem de Herat’ta bulunmus ve ilmi ¢alismalarini orada
siirdiirmiistiir.> Bu siire icerisinde Muhammed b. Miibareksah el-Mantiki (6l

784/1382’den sonra) kendisinden dersler almistir.?® Nitekim o devrin en meshur seyyahi

19 Kenzhebek Chyibylov, “Miiteahhirun Dénemin Bir Miitefekkiri Olarak Sadrusseria Es-Sani’nin [lmi
Kisiligi ve Kelam1 Yeniden Diizenleme Cabas1”, Keldm Arastirmalar: Dergisi 15/1 (2017), 128.

20 Siikrii Ozen, “Sadriisseria”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2008),
35/427.

2 flyas Kaplan, “Hanefi Mezhebinde Muteber Kaynaklar ve Mezhep I¢i Tercihin Isleyisi”, Islam Hukuku
Arastrmalart Dergisi 18 (2011), 321.

22 Omer Aydin, Sadriisseria es-Sani’ye Gore Insan Hiirriyeti ve Fiilleri (Erzurum: Atatiirk Universitesi
SBE, Doktora Tezi, 1996), 5.

23 {slam Diisiince Atlasi, “Sadriisseria” (Erisim 19 Haziran 2023).
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Ibn Battuta (61. 770/1368) Seyahatnamesinde viran olmus Buhara’da “Herat’tan gelmis
biiyiik alim Sadriisseria” ile karsilagtigini kaydetmistir. Buna gére 1333 yilinda Buhara’ya
dondiigii anlasilmaktadir.?* Kaynaklarda kendisinden sitayisle bahsedilen Sadriisseria son
eserini (Serhu Ta’dili’l-ulim) tamamladiktan iki ay sonra Buhara’da vefat etmistir.

Mezar1, annesi, babasi ve cocuklarinin da bulundugu Ser’abad Kabristani’ndadir. %

[Im1 derinligi olan bir aileye sahip olmasi dolayisiyla egitimini dedelerinden almustir.
Dedeleri Taciisseria ve “el-Vikdye’nin miiellifi Burhaniigseria kendisine en onemli ilmi
destegi ve temeli veren isimlerdir. Kaynaklarda gegtigi tizere Sadriigseria’nin bilinen tiim
hocalar1 Selahaddin Hasan el-Bulgari (61. 699/1299) haricinde kendi aile gevresidir.?®
Hasan el-Bulgari, Mevlana’nin hocas1 Sems-i Tebrizi’den hirka giyen Siihreverdiyye
tarikatinin onde gelenlerindendir.?’ Talebeleri hakkindaki bilgilere bakildiginda c¢ok
sayida talebe yetistirdigi ifade edilmisse de isimleri ve sayilari ile ilgili bilgilerin azlig1
gbze carpmaktadir. Bilinen talebeleri arasinda Ebt Tahir Muhammed b. Ali et-Tahiri (61.
749/1348), Semseddin et-Tabesi, Hiiseyin b. Muhammed el-Buhari, Muhammed b.
Miibareksah el-Mantiki ve Alaeddin Ali Esved (61. 800/1397) zikredilmektedir. Orhan
Gazi (1281-1362) zamaninda Anadolu’ya gelmis, iznik Medresesi’nde miiderrislik
yapmis Alaeddin Ali Esved (Kara Hoca), Sadriigseria’nin eserlerini Anadolu’ya getirerek

Osmanli Medreselerinde ders kitabi olarak okutmaya baslamigtir.?®

Hicri VII. asrin sonlaria dogru Mogol istilasiyla birlikte ilim hayati sekteye ugramistir.
[Im1 eserlerin ve merkezlerin yakilmasi, Alimlerin dldiiriilmesi, siirgiin edilmesi gibi pek
cok olumsuz durumun gergeklestigi bu donemde yeni fikri hareketlilik yerine dncekilere
bagli kalma anlayisi hakim olmustur. Hicri VII-VIII. asirlar bilgi dolu ansiklopedik
mahiyetteki eserlerin ¢oklugu ile 6teki yiizyillardan ayrilmistir.?® Artik miictehid
imamlarin goriisleri tedvin edilerek kitaplara gecirilmistir. Gerek bu sekilde bilgiye

erisimin kolaylasmas1 gerekse siyasi karisikligin zorlu sartlari, dnceki donemlerde

24 [bn Battuta Tanci, Ibn Battuta Seyahatnamesi, gev. A. Sait Aykut (Istanbul: Yapi Kredi Yayinlar1, 2010),
529; Aydin, Sadriisseria es-Sani’ye Gére Insan Hiirriyeti ve Fiilleri, 5.

% Ozen, “Sadriisseria”, 35/427-428.

% Sezayi Bekdemir, Sadriisseria Es-Sani’nin Hukukculugu (Et-Tavzih Fi Halli Gavamizi't-Tenkih Adh
Eseri Baglaminda) (Sivas: Cumhuriyet Universitesi SBE, Doktora Tezi, 2016), 72-73.

27 Ozen, “Sadriisseria”, 35/427-428.

28 Bekdemir, Sadriisseria Es-Sani’'nin Hukukculugu (Et-Tavzih Fi Halli Gavdamizi't-Tenkih Adli Eseri
Baglaminda), 76.

2 Abdulkadir Sener, “islam Hukukunda ictihad ve Taklid Problemi”, Ankara Universitesi [lahiyat
Fakiiltesi Dergisi 24/1-2 (1981), 375.
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goriilen ilmi seyahatleri ve farklt bolgelerdeki alimler arasinda gerceklesen bilgi
aligverisini sekteye ugratmistir. Hal boyleyken ilim iiretme faaliyeti durgunlagmis,
talebeler muhtasar eserlerle yetinmeyi ve hazir bilgileri ezberlemeyi tercih etmistir.
Ragbet goren muhtasarlar muamma metinler seklinde telif edilmistir. Dogal olarak bu
eserlere hasiye ve ta’likler yazilmaya baslanmistir. Bu durumlarin sonucunda 6zgiin fikir
iiretme yerine sekle dnem verildigi, taklidin ve mezhepgiligin arttig1 goriilmektedir.
Sadriisseria, ilm1 ve fikri ¢aligmalarin azaldig1 bu donemde yasamis ve bir¢ok alana dair
calismasi olan muhakkik bir alimdir. Keldm ve fikih usuliine dair eserlerinin ayricalikli
bir yeri olsa da belagat, astronomi ve tabiat ilimlerinde de yetkinligini sergilemistir. Bu
donemde Islam diisiincesi Ibn Sina, Gazzali, Fahreddin er-Razi, Nasiruddin et-Tasi (1.
672/1274) ve Semseddin es-Semerkandi gibi isimlerin Onciiliigiinde felsefi bir kimlik
kazanmisti. Sadrusseria bu gelisimin Matiiridilige uygun yoniinii ortaya koymus ve
kendinden sonra gelenlere ilham kaynagi olmustur. “Sultanu’l-‘ulema, zubdetu’s-su’ara,
imam-1 Hiimam, bahr-1 kamka’ ve fahru’l-‘ulami’l-‘alam” gibi unvanlaryla fikirlerine
elestiri  yoOneltenlerin  dahi  Sadriigseria’yr  6vmekten kendilerini  alamadig:
goriilmektedir.3! Eserlerinde dnceki goriisleri nakletmekle yetinmeyip farkl1 bakis acilar
getirmis, onlar1 savunurken Fahreddin er-Razi’nin felsefe ve mantik dilini 6ne ¢ikaran
yontemini kullanmistir.3? Eserleri soyledir:
- Tenkihu’l-usul

Fikih usuliine dair Maveralinnehir ve Anadolu medreselerinde okutulan en meshur
eserlerden biridir. Bu eseri Eb0’l-Usr el-Pezdevi'nin el-Usul (Kenzii’l-viisil ila
ma ‘rifeti’l-usiil)’inli mantik kurallarina gore giincellemek amaciyla kaleme almistir. Safii
alimlerden Fahreddin er-Razi’nin el-Mahsiil’iinde ve Maliki alimlerden ibnii’l-HAcib’in
(0l. 646/1249) el-Muhtasar 1nda yer alan konularin 6zetini verdigi bu kitabinda mantik-

felsefe iliskisini basarili bir sekilde kurarak fikih usuliine yeni bir yaklasim sunmustur.
- et-Tavzih fi halli gavamizi +-Tenkih (Serhu t-Tenkih)
Kendi Tenkih’ine yazdig: bir serhtir. Hanefi-Matiirid1 diisiinceye sadik kalarak kendi usul

anlayisini felsefe-mantik diliyle ortaya koymustur. Eg’arilere ve filozoflara kars1 tenkitler

%0 Hayrettin Karaman, Islam Hukuk Tarihi (Istanbul: iz Yaymecilik, 2012), 258.

81 Ali Ayni, “Tiirk Mantik¢ilar1”, sad. Naim Sahin, Selcuk Universitesi Tiirkiyat Arastirmalar: Dergisi 17
(2005), 346.

%2 [smail Karadavut, Sadriisseria Ubeydullah b. Mes 'ud 'un Akil Anlayis: (Yozgat: Bozok Universitesi SBE,
Yuksek Lisans tezi, 2019), 3.

3 Ozen, “Sadriisseria”, 35/429.
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iceren Tavzih, Hanefi usuliiniin miiteahhirtin dénemi eserlerine bir 6rnektir. Iki béliimden
olusan 7avzih’in birinci bdliimiinde yer alan irade hiirriyeti ve hiisiin-kubuh meselesinin
islendigi dort mukaddimede insan fiilleri konusunu mezhebinin sistemine goére doneme
uygun yeni bir yaklasimla ele almistir. Mukaddimelerde miimkin mevcudun, ihtiyar ve
kasdin tizerinde durmustur. Fiilin mahiyetini ve iradenin ontolojisini ortaya koymus, fiilin
kesb yoniiyle hiisiin ve kubuh seklinde nitelendirilecegini belirtmistir. Fiili cevher, araz
ve hal seklindeki bir yapi i¢inde tanimlamistir. Fiilin mahiyetini ahval teorisiyle ele
almistir. Sadriigseria’nin sisteminde hal hem (ne mevcid ne de ma’diim olan) izafiyeti
hem de psikolojik muhtevay1 barindiran bir anlam tasimaktadir. Miimkiin teriminden
hareketle fiilin varliga gelme ihtimali {izerinden konuya yaklasir ve fiilin yaraticisinin
Allah olmakla birlikte hiistin ve kubuh niteliklerinin O’ndan degil kasd sahibi insanin
fiildeki roliinden kaynaklandigin1 belirtmistir. Faili fail yapan ihtiyar unsurunun var olma
ya da olmama agisindan izafi bir yoniiniin oldugunu ve ihtiyarin hem Yaratici’da hem de
insanda bulundugunu kaydetmistir. “Cezrii’l-esam” (yalanct paradoksu) kavraminin
temelinde yer alan izafiyet teorisini kullanmis ve Matiiridilik’le 6zdeslesen irade-i
ciiz’iyye’nin mahiyetinin netlik kazanmasini1 saglamistir.>* Eserinde hem akla hem nakle
gereken dnemi vermis ve her ikisine de sinirsiz alan ayrrmamustir. Iyiligin ve kotiiliigiin
bilgisine hem akilla hem nakille ulasilabilecek bir denge kurmaya calismistir.®® Tavzih
serhu t-Tenkih, Muhammed Adnan Dervis’in tahkikiyle 1998 ve Necib el-Macidi-
Hiiseyin el-Macid tahkikiyle 2009 yilinda Beyrut’ta nesredilmistir. Ayrica Teftazdn1’nin
hasiyesiyle birlikte de bir¢ok kez basilmistir. Medreselerde temel fikih usulii eseri olarak
okutulan et-Tavzih iizerine pek cok hasiye, talik ve risale yazilmistir. En meshur hasiyesi
Sadeddin et-Teftazani’ye (6l. 792/1390) ait et-Telvih ila kesfi hakaikit-Tenkih tir.
Hagsiyenin basinda Sadriisseria “muhakkik imam, biiyiik miidekkik alim, hidayet sancagi,
dirayet alimi, akil ve nakil terazisinin dili, fikith ve usul ilimlerinin dallarini ayristiran”

diye oviilmiistiir. 3 Teftdzani, Es’ari yaklasimla hiisiin ve kubuhun ancak vahiy ile

3 Hatice K. Arpagus, “Sadrusseria’nin el-Mukaddimatii’l-Erbaa’s1 Baglaminda Insan Fiilleri”,
Uluslararast 14. ve 15. Yiizyil Islam Diisiincesinde Felsefe, Kelam, Tasavvuf Sempozyumu, ed. Murat
Demirkol, Hacer Ergin Ozkan, Bilge Sever Kiyak (Ankara: Yildirim Beyazit Universitesi Yaymlari: 2,
2020), 452-460.

% Serife Ozketen, “Matiiridi Kelamcis1 Sadriisseria’nin  Iyilik-Kotillik Diisiincesi Uzerine Bir
Degerlendirme”, Uluslararas: 14. ve 15. Yiizyil Islam Diisiincesinde Felsefe, Kelam, Tasavvuf
Sempozyumu, ed. Murat Demirkol, Hacer Ergin Ozkan, Bilge Sever Kiyak (Ankara: Yildirim Beyazit
Universitesi Yayinlart: 2, 2020), 471.

% Ozen, “Sadriisseria”, 35/429.
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bilinebilecegini savunmus ve Sadriisseria’nin goriislerini hem agiklamis hem uzun uzun
elestirmistir. Et-Tavzih ve et-Telvih serhlerinin yani sira 6zellikle hiistin-kubuh ile
meselenin temelindeki irade hiirriyetini ele alan bu dort mukaddime iizerine eserler
yazilmistir. Fatih Sultan Mehmed, donemin 6nde gelen alimlerinden Matiiridi ve Eg’ari
metodu temsil eden Sadriisserla ve Teftazani’nin yazdiklarin1 ve elestirilerini
degerlendirerek birer risale yazmalarini istemistir. Boylece miistakil Mukaddimat-1 Erbaa
risaleleri Fatih doneminde yazilmaya baslanmis ve 18. yiizyilin sonuna kadar devam
etmistir.®’
- Serhu’l-Vikaye (Sadriisseria)
Dede Burhaniisseria torununun fikha dair bir metin ezberlemesini istemis fakat kendisini
tatmin edecek bir metin bulamadigindan Vikdyetii 'r-rivaye fi mesdili’l-Hiddye isimli
eserini yazmistir. Bu eser Hanefi mezhebinin “miitin-i erbaa”® diye anilan 6zlii fikth
metinleri arasinda yer almaktadir. Sadriisseria’nin serhi, Vikdye nin en meshur serhi olup
kendi adiyla 6zdesleserek Sadriisseria olarak da anilmaktadir. Serhu’l-Vikaye, Tenkih ile
serhi et-Tavzih ve Teftazani’nin et-Telvih hasiyesi Osmanli medreselerinde ragbet
gormekle birlikte bir donem Semaniye medreselerine miiderris tayin edilecek alimlerin
imtihan metinleri arasinda yer almigtir.*
- en-Nukéye fi Muhtasaru’l-Vikaye

Doénemin tedris geleneginde temel metinlerin ezberlenmesi Onemsenmektedir.
Sadriigseria, tamaminin ezberlenmesi zor olacagindan dedesinin Vikaye’sini en-Nukaye
eseriyle 6zetlemistir.*® Takiyyiiddin es-Siimiinni (6. 872/1468), Mevlana Musannifek
(6l. 875/1470), Ibn Kutluboga (6l. 879/1474), Abdurrahman-1 Cami (6l. 898/1492),
Mahmud b. Ahmed el-Ayni (Ayntabi) el-Emsati (01. 902/1496), Nizamuddin el-Bircendi
(6l. 934/1527-28 [?]), el-Kuhistani (6l. 962/1555), Ali el-Kari (6l. 1014/1605) gibi

isimlerin en-Nukaye serhleri vardir.*

37 Asim Ciineyd Koksal, “Osmanlilarda Mukaddimat-1 Erbaa Literatiirii”, Tiirkive Arastirmalar Literatiir
Dergisi 14/27 (2016), 102.

38 MiitQn-i erbaa Hanefi fikhinin temel kaynaklari kabul edilen dért esere verilen bir isimdir. Bunlar
Burhaniisseria’ya ait el-Vikaye; Mevsili’ye (61. 683/1284) ait el-Muhtar, Ibnii’s-Saati’nin (6l. 694/1295);
Mecmau’l-Bahreyn ve Eb0’1-Berekat en-Nesefi’nin (0l. 710/1310) Kenzii'd-Dekaik eserlerinden
olusmaktadir.

39 Mefail Hizli, “Osmanli Medreselerinde Okutulan Dersler ve Eserler”, Bursa Uludag Universitesi Ilahiyat
Fakiiltesi Dergisi 27/1 (2008), 37; Ozen, “Sadriisseria”, 35/429.

40yasin Kurban, “Medreselerde Temel Fikih Eseri Olarak Okutulan “Tenkihu'l-usl ve Tavdihu't-Tenkih”,
Modernlesme Gelenegi ve Modernlesme Siirecinde Medreseler, ed. Fikret Gedikli (Mus: Alparslan
Universitesi Yayinlari, 2013), 2/643.

4 Ozen, “Sadriisseria”, 35/429.
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- el-Visah fi Zabti Me akidi’[-Miftah
Belagat ilimlerine dair bu eserinde miiellif, Fahreddin er-Razi’nin Nihdyetii’l-i’cdz fi
Dirayeti’l-i‘cdz ve Ebu Ya’kub es-Sekkaki’nin (61. 626/1229) Miftahu’l- ‘uliim adh
kitaplarinda yer alan konular1 6zetleyip ilave agiklamalar getirmistir.*?

- Talikat ‘ale’l-Miftéh (Ecvibetii i ‘tirazétin ziikiret fi't-Telhis ve’l-1z&h ‘ald

sahibi’l-Miftah)

Sadriisseria bu talikay1 Hatib el-Kazvini’nin (6. 739/1338) Telhisii’I-Mifidh ve el-Izdh
eserlerinde Sekkaki’ye yonelttigi itirazlara cevap olarak yazmis ve 745 yilinda Buhara’da
tamamlamistir. 3

- Risale fi ‘[Imi’l-Ar(iz
Miiellifin aruz bahirlerine dair yazdig1 bes beyitlik manzum eseri Risdle f7 usili buhiiri s-
sittete ‘ager, Buhurii’l-usiil, Ebyat fi esmd’i’l-buhiir gibi isimlerle anilmakta ve yazma
niishalarinda anonim bir serhle birlikte yer almaktadir. Arapga olan bu eserin
Siileymaniye Kiitiiphanesi’ndeki yazma niishanin devaminda bulunan Fennii’l-eracif
ve’l-ileli’I-miista ‘mele fi ‘ilmi’l- ‘ariz ve Der Tesarif-i ‘Ilel-i Miifrede ve Miirekkebe der
‘JIm-i ‘Ariiz adli Farsga manzumeler de Sadriigseria’ya nisbet edilmistir.**

- Risaletii Te vili Kissati Yusuf
Yusuf kissasinin edebi ve tasavvufi bir lislupla anlatildig1r Fars¢a yazilmis bir eserdir.
Risalede bazis1 Arapga olan pek c¢ok siirden istifade edilmistir. Eserin basinda Imam
Matiiridi’de oldugu gibi tefsir ve te’vil arasindaki fark a¢iklanmistir. Bir yorumdan ibaret
olan Sadriisseria’nin te’vili, mutasavviflar, Sia ve diger batini akimlarin yaklasimi gibi
isari (irfani) bir boyuta sahiptir.*®

- Serhu’l-Fusiili’[-Hamsin
Ibn Mu’ti ez-Zevavi'nin (6. 628/1231) ilmi bir gramer kitab1 olan el-Fusil el-Hamsiin
adli eserine yazdig1 bir serhtir. Katip Celebi, Sadriisseria’nin bu serhini oglu Mahmud i¢in

yazdigini kaydetmistir.*®

42 Ozen, “Sadriigseria”, 35/429.

43 Ozen, “Sadriigseria”, 35/429.

4 Ozen, “Sadriigseria”, 35/429.

45 Necattin Hanay - Meterhan Furkani, “Sadriisseria’da Te’vilin Kodlar1”, Usil Islam Arastirmalar: Dergisi
26 (2016), 214-216.

4 Ozen, “Sadriisseria”, 35/429.
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- Ta’dili’[-ulim
Sadriigseria’nin mantik, kelam ve astronomi ilimlerini yeniden degerlendirme ve 1slah
etmeyi amagcladig1 ansiklopedik eseridir. Tadil ile kokli degisime gitmeden ilimlerin
yapist hakkinda diizenlemeler getirmek, ortaya konulan mesele ve cevaplar1 daha giiglii
yaptya kavusturmak hedeflenmistir. Kitap 7Ta ‘dilii’l-mizan, Ta ‘dilii’l-keldm, Ta ‘dilii
hey ’eti’l-efldk bagliklarini tastyan ti¢ boliimden olusmaktadir. Alimimiz eserinde pek ¢ok
alimin goriisiine yer verse de her konuda kendi tenkitlerini detayli bir sekilde ortaya
koymus ve hakim olanin yine kendi fikri oldugunu vurgulamstir. Yazdig1 Serhu Ta 'dili’l-
ulim™n tamamladiktan iki ay sonra 747 yilinda vefat etmistir. Ahlak ve tasavvuf
konulariin da énemli yer edindigi bu son eseri Sadriigsseria’nin ilimlere dair ¢ok yonlii
birikimini ve biitiinciil yaklasimimi okuyucuya sunmaktadir. *” 7z ‘dilu’I-uliim "un tamami
iki cilt halinde Ekrem Muhammed Ismail Ebli Avvad tarafindan yapilan tahkiki 2022
yilmin baginda Urdiin’de yayimlanmustir. Miiellifin kendi serhinin Keldm béliimiiniin
tahkiki Mahmut Ay ve Mustafa Borsbuga tarafindan yapilarak 2020 yilinda Tiirkiye

Diyanet Isleri Baskanlig1 Yayinlari tarafindan yayimlanmistir.

Sadriigseria’nin  kitabina 7a'dilu’l-Mizan baslikli mantik bdliimiiyle baglamasinda
Gazzali’nin mantig1 biitlin ilimlerin 6l¢iisii ve onciisii kabul etme anlayigini benimsedigi
goriilmektedir. Mukaddimesinde tasavvur ve tasdik ayrimini sunarak tasavvuri ve tasdiki
bilgi meselesini agikladigi bu eserini kavramlar, 6nermeler ve kiyas mantig1 seklinde ti¢
ta’dil olarak tasarlamustir. 7a ‘dilii'I-Mizdn’inda Ibn Sind’nin el-Isdrdt ve t-tenbihdt ve es-
Sifa, Fahreddin er-Razi’nin e/-Muhassal, Semseddin es-Semerkandi’nin Kistasu 'l-efkar,
Efdaluddin el-Hlneci’nin (6l. 646/1248) Kesfii’l-Esrar, Necmiiddin el-Kéatibi el-
Kazvini’nin (61. 675/1276) Camiu’d-dekdik fi Kesfi’'l-Hakaik ve Serhu Kesfi’l-esrdr an
gavamizu’l-efkar [i’l-Hineci, Siraceddin el-Urmevi’'nin (6l. 682/1283) Metaliu’l-envar,
Kutbuddin er-Réazi’'nin (6l. 766/1365) Serhu’l-Metali’ gibi eserlerine agikca atifta
bulunmustur.® 74 ’dil’in Mantik kisminin serhi ile birlikte tahkiki 2022 Tbrahim Ozkilig
tarafindan doktora calismasi olarak hazirlanmistir. Tezimizin kaynag1 ve eserin ikinci
kism1 olan 7a 'dilii’l-Kelam boliimiinde Kur’an’in veciz 6zeti sayilan Fatiha slresinin

ayetleri esas alinmistir. Neredeyse sistematik Kelam konularinin tamamu stirenin tertibine

47 Hayrettin Y1ilmaz, “Ubeydullah Bin Mes’ad Sadriisseria, Hayati, Eserleri ve Ta’dilu’l Kelam Adl
Eserinin Muhtevas1”, Tiirk Diinyast Arastirmalar: Dergisi 5 (Nisan 1995), 210-211.

8 Torahim Ozkilig, Sadru’s-Seria 'mn Ta’dilu’l-Uliim ‘unun Mantik Béliimii Metin ve Inceleme (Istanbul:
Marmara Universitesi SBE, Doktora Tezi, 2022), 84-86.
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gore tanzim edilmistir. Boylece akil {iriinii Kelam ile vahyin uyumunu gostermeye ¢alisan
Sadriigseria Kelam ilmini yedi ta’dil olarak ele almistir. Birinci ta’dilde viicid ve
mahiyet ile ilgili meseleler aciklanmistir. Sadriisseria, varlik-mahiyet ayrimimi ve
varligin zihni-harici olarak taksimini kabul etmemistir. Mevcutlarin mahiyet ve
varliklarinin zorunludan kaynaklandigini ifade ederek, mevcutlarla zorunlunun iliskisinin
mectl olmayan mahiyetlere varlik giydirmek olmadigini, mahiyetleri de mahiyet olarak
yaratanin Allah olduguna isaret etmistir. Ontolojiye dair kelamcilar ve felasife arasindaki
kidem ve hudis tartismalarini ele almig alemin kideminin reddine dair deliller getirmistir.
Imkan ve zorunluluk kavramlarin da agiklamis ve bu bahsi ma’diimun iadesinin miimkiin
olduguna dair goriistiniin gerekgelerini sunarak tamamlamistir. Bu boliimde Semerkandj,
Tisi ve Katibi’nin goriislerine cokca yer verilerek ad1 gegen alimler elestirilmistir. Ikinci
ta’dilde Allah’in varhg ve sifatlar1 hakkindaki meseleler ele alinmistir. Mu’tezile ve
felasifenin sifat teorileri elestirerek Ehl-i Siinnetin goriisii savunulmustur. Ugiincii
ta’dilde cevher ile ilgili meseleler konu edilmistir. ibn Sina’nin el-Isdrdt’ indaki yapiya
paralel olarak cevher-i ferd, heyula, suret, tabiat ve cisim kavramlar1 incelenmistir. Fail-i
mubhtar Allah anlayis1 savunularak mekan ve hayyiz kavramlari, boslugun (hald) imkan,
felek anlayislari, zaman ve nefs konular1 ele alinmistir. Dordiincii ta’dil araz ile ilgili
meseleleri icermektedir. Sadriisseria arazlar1 nicelik, gorecelilik ve nitelik olarak ele
almistir. Bir de bu kisimlardan olmayan birlik kavrami tizerinde durmustur. Bu ta’dilde
referans metin Ibn Sina’nin es-Sifd ve el-Ildhiydatr1dir. Besinci ta’dil ahiret ahvali ile
ilgilidir. Burada yeniden dirilmenin aklen ve naklen zorunlulugu ve bunun beden ve ruh
birlikteligi ile gerceklesecegi belirtilmistir. Kiyamet alametleri siralanmis ve hak
olduklar1 ifade edilmistir. Altinc1 ta’dil iman ile ilgilidir. Sadriigseria, iman1 Cibril
hadisini zikrederek tanimlamigtir. Ehl-1 Siinnetin benimsedigi bu klasik iman tanimina
ameli de ekleyen mezhepleri elestirmistir. Iman-amel iliskisi ve imanda istisnanin
(“miiminim ingallah” demenin) caiz olup olmadig: iizerinde durmustur. Son ve yedinci
ta’dil niibiivvet (kendilerine nimet verilen kimseler) ile ilgili meseleler hakkindadir. Bu
ta’dil ile niibiivvetin zorunlulugu, mucize ve ismet sifatlar iizerinde durulmustur. insanin
varlik hiyerarsisindeki konumu ve ©nemi izah edilerek felasifenin akil anlayisinda

yamldig1 delillendirilmistir. Hilafet, imamet ve sapkin firkalara da deginilmistir.*®

49 Mehmet Fatih Arslan, “Ta‘dili’l-Kelam: Kelamin Felsefeyle “Ta‘dil”i”, Kutadgubilig Felsefe-Bilim
Arastirmalar: Dergisi 37 (Mart 2018), 259-278.
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Sadriisseria, kendilerine nimet verilen peygamberlerin izinde olmanin ancak ariflerin
makamlarina yiikselerek saglanacagini belirtmis ve eserinin Keldma dair kismini
Makamatii’l-arifin boliimiiyle tamamlamistir. Bu boliimde tasavvufa duydugu muhabbet
ve alana olan derin vukufiyeti dikkat ¢ekmektedir. “Safileri severim, fakat onlardan
degilim” diyen Sadriisseria hocas1 Hasan el-Bulgari’nin ve miiridlerinden bir arkadasinin
birer kesfine yer vermistir. Tasavvufu insanin diger varliklar ile olan hukuku, kendi nefsi
ile olan hukuku ve Allah ile olan hukuku seklinde {i¢ ana kisimda ele almistir. Alimimiz
ahlak felsefesine iliskin konulardan ve ruhun ¢esitli mertebelerinden bahsetmistir. Bu
kism1 yazarken Kelabazi’nin (6l. 380/990) et-Ta ‘arruf, Necmeddin-i Kiibra’nin (6l
618/1221) Feva'ihu’l-cemal ve Siihreverdi’nin (6l. 632/1234) ‘Avarifii’l-ma ‘arif

eserlerini kaynak olarak kullanmistir.*

Ta’dil killiyatinin son cildi astronomi gelenegini yeniden gozden gecirmeyi
hedeflemektedir. 1259 yilinda kurulan Meraga medresesi, yer merkezli Batlamyus
astronomisini diizenlemeyi amaglamaktadir. Bu revizyonist medresenin onde gelen
alimleri Nasiruddin et-Tasi, Miieyyediiddin el-Urdi ed-Dimagki (61. 664/1266) ve
Kutbuddin es-Sirazi (61. 710/1311)’dir. Sadriisseria, Meraga medresesinden etkilenmis,
astronomiye dair 7a 'dilii’l-Hey et bolimiinde et-T0si’nin et-Tezkire fi uliimi’l-hey’e ve
es-Sirazi’nin Tuhfetii’s-sahiyye fi’l-hey e kitaplarina atiflarda bulunmustur. Ahmad Salim
Dallal Washington George Town Universitesinde doktora tezi olarak bu bdliimiin tenkitli
nesrini ingilizce tercimesiyle hazirlamis ve An Islamic Response to Greek Astronomy:
Kitab Ta 'dil Hay at al-Aflak of Sadr al-Shari ‘ah bagh@iyla 1995°te Leiden, New York ve

Ko&lIn’de basilmistir.>

Ta’dilii’l-‘ulim adli eserinde miiellif Allah’in varligina dair mutasavvif ve felsefecilerin
goriislerini agikladiktan sonra vahdet-i viiciidun iptaline dair bir eser sundugunu da

belirtmistir.>?

Eserleriyle kendinden 6nceki alaninda otorite sayilan isimlerin goriislerine olduk¢a hakim
oldugunu gordiigiimiiz alimimiz kendinden sonra gelenlere muazzam bir etki birakmastir.

Osmanli doneminde medreselerin temel kaynaklari olan Sadriisseria’nin kitaplariyla

5 Ozen, “Sadriisseria”, 35/429.
51 Ozkilig, Sadru’s-Seria 'mn Ta dilu’I-Ullim ‘unun Mantik Béliimii Metin ve Inceleme, 81.
52 Sadriisseria, Ta 'dilii’I-ulim (Urdiin: Dari’n-ndru’l-miibin li’n-nesri ve’t-tevzi’, 2022), 345.
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yetisen Hanefi alimlerin telif ettigi eserler, Anadolu ve Balkanlardaki fikih kiilliyatinin
olugmasint saglamistir. Tevariis edilen bu eserlerin Osmanlinin diisiince ve hukuk

sisteminin sekillenmesinde etkileri biiyiiktiir.>®

1.2. Kelami Diisiincede Allah’in Sifatlar1 Meselesi

Kelam ilminin nihai gayesi Allah Teala’nin varligi, birligi ve alemle iliskisi hakkinda
sahih bir idrak olusturmak ve boylece tahkiki iman1 saglamaktir. Allah’1 bilmek ise ancak
onun nasil bir varlik oldugunu tanimlayan sifatlarin bilinmesi ve anlasilmasi ile
gergeklesecektir. “Nitelemek, bir seyin halini ve 6zelliklerini anlatmak™ gibi sozliik
anlamina sahip olan vasf ve sifat ifadeleri kelam terimi olarak “Allah’in zatina nispet
edilen mana ve mefhum” seklinde tanimlanmaktadir.>* Insan, dogada miisahede ettigi
sistem ve igleyise bakarak bir yaratici ve diizenleyicinin varligini hissetmektedir. Bu yiice
varlig1 baz1 kavramlarla nitelemesi kaginilmazdir. Ancak sahip oldugu sinirli diisiince ve
dil imkani, Allah’1n nasil bir varlik oldugu hakkinda konusurken insanin karsisina cesitli
meseleler ¢ikarmaktadir. Sifatlarin mahiyeti, tespiti, bilinme yollari, Allah’a izafe edilip
edilmemesi ve bu izafenin zat ile iligkisinin nasil anlasilacagi meseleleri ve sifatlarin
tasnifi bu meselelerin temelini olusturmaktadir. Bu meselelerin  ¢dziimiinde

benimsedikleri farkli metotlarla itikadi mezheplerin farkli sifat tasavvurlari olusmustur.

1.2.1. [Ilahi Sifatlar Meselesinin Ortaya Cikist ve Sebepleri
Allah’m yticeligini nitelemek icin “mana, araz, na’t, sifat ve vasif” gibi yakin anlamlh
lafizlarin hangisinin kullanilacag konusunda farkli goriisler ileri siiriilmiistiir.>® Sifat ile

yakin anlama gelen bu kavramlardan mana “bir sey ile kastedilen anlam’°®

seklinde tarif
edilmistir. [1ahi sifatlar hakkinda “mana” lafzin1 kullanan ilk kisi olarak kaydedilen
Mu‘tezili alimlerinden Muammer b. Abbad es-Siilemi (61. 215/830) sifatlar1 Allah’in
zatindaki manalara nispet ederek her manay1 bagka bir manaya baglh kilmistir. Ancak her
mananin bagka manaya baglanmas teselsiil fikrini dogurmus ve pek kabul gormemistir.

Mana kavrami da daha ziyade genel anlamda kullanilmis ve terim anlami kazanmamustur.

58 Recep Cici, “Osmanli Klasik Dénemi Fikih Kitaplar1”, Tiirkive Arastirmalar: Literatiir Dergisi 3/5
(2005), 215-216.

5 flyas Celebi, “Sifat”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yaymnlar1, 2009), 37/100;
Bekir Topaloglu - ilyas Celebi, Keldm Terimleri Sézliigii (Istanbul: ISAM Yayinlari, 2015), “Sifat”, 279-
280.

5 Cagfer Karadas, Bikillini’ye Gore Allah ve Alem Tasavvuru (Bursa: Arasta Yayinlari, 2003), 90.

% Seyyid Serif el-Clrcant, et-Ta ‘rifét, gev. Arif Erkan (istanbul: Bahar Yayinlari, 1997), “Mana”, 215.
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“Mevcudiyeti ancak kendisini tagiyacak baska bir varlikla hissedilebilen, kendi basina

9957

boslukta yer tutmayan sey’™" anlamina sahip araz, kelam terimi olarak genellikle cevherin

yaninda yer edinerek cevher ve cismin gegici niteligi olup “yer tutmasi kendisini ayakta

758 seklinde ifade edilmistir.

tutan mahalli olan cevher ve cismin yer tutmasina tabidir
Na’t ise “nitelemek, iyi ve giizel seyleri abartili bigimde dile getirmek™® anlaminda
kullanilir ve vasif ile miiteradiftir. Islam diisiince tarihi boyunca Allah Teala’y1
nitelendirmek i¢in farkli kavramlar tercih edilmis olsa da daha agiklayict ve kapsamli
olmasindan dolay1 genellikle “isim” ve “sifat” tercih edilmistir. Alimlerin genel kabul
cergevesinde “Allah” ismi miistesna olarak O’nun (c.c.) zatina nispet edilen “isim (esma-
1 hiisnd)” seklindeki kavramlar Arap dilindeki anlamlar1 a¢isindan birer sifat olarak Allah
Teala’y1 nitelemektedir.®® “Sifat” ise Allah’mn zAtina nispet edilen biitiin mefhumlari ifade

eden ve tevhid ilkesine uygun anlayislar ile gelistirilmis bir mesele olarak karsimiza

cikmaktadir.

Kur’an-1 Kerim’de pek ¢ok stirede ifadesini bulan tevhid ilkesi en bariz sekilde Ihlas
stresinde vurgulanmaktadir: “De ki: O, Allah twr, tektiv. Allah sameddir. Dogurmamis ve

dogmamistir. O ’nun hicbir dengi yoktur.” (Ihlas, 112/1-4).

Cesitli ayetler, yiice Allah’in bir ve tek oldugunu, ortaginin ve benzerinin olmadigini,

O’nun noksan sifatlardan miinezzeh oldugunu bildirmektedir:

“Mabudunuz tek ildh olan Allah tir; O ’ndan baska ilah yoktur, O er-Rahmandir,
er-Rahimdir.”” (Bakara, 2/163)

“Allah, O ndan baska tanri yoktur, el-Hayydir (diridir), el-Kayyumdur (her seyin
varligi O’na bagh ve dayalidir).” (Bakara, 2/255)

“Allah, es-Semi’dir (her seyi isitir) el- ‘Alimdir (her seyi bilir).” (Bakara, 2/256)

57 Topaloglu - Celebi, “Araz”, 31.

5 Seyyid Serif Ciircani, Tarifat: Arapca-Tiirkce Terimler Sozliigii, ¢ev. Arif Erkan (Istanbul: Bahar
Yayinlari, 1997), “A’yan”, 24.

5 Mustafa Cigekler, “Na’t”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2006),
32/435.

8 Topaloglu - Celebi, “Isim-Musemma”, 161.
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“Eger yerde ve gokte Allah tan baska tanrilar bulunsaydi kesinlikle yerin gogiin
diizeni bozulurdu. Demek ki arsin rabbi olan Allah, onlarin yakistirdiklar: sifatlardan

miinezzehtir.”’ (Enbiya, 21/22)
“Asla 6lmeyecek olan O diri varliga (Allah’a) dayanip giiven.” (Furkan, 25/58)

“Mutlak izzet sahibi olan rabbin, onlarin yakistirdigi nitelemelerden

miinezzehtir.” (Saffat, 37/180)

“O’na benzer hicbir sey yoktur. O es-Semi dir (her seyi isitir), el-Basirdir (her
seyi goriir).” (S0ra, 42/11)

“O, el-Evvel ve el-Ahirdir, ez-Zihir ve el-Batindir. O her seyi bilir.” (Hadid, 57/3)

“O, kendisinden baska tanri olmayan Allah'tir; duyular ve akilla idrak
edilemeyeni de edileni de bilir. O er-Rahmdndir, er-Rahimdir. O, kendisinden baska tanri
olmayan Allah tir; el-Meliktir (egemenligin mutlak sahibidir), el-Kuddustiir (her tiirlii
eksiklikten uzaktir), es-Selamdiwr (esenlik verendir), el-Mii’mindir (giiven saglayan ve
kendisine giivenilendir), el-Miiheymindir (goriip gozeten ve yonetendir), el-Azizdir
(tistiindiir), el-Cebbardir (iradesine simir yoktur), el-Miitekebbirdir (biiyiikliikte egsi
olmayandir). Allah onlarin yakistirdiklar: ortaklardan tamamiyla miinezzehtir. O, el-
Haliktir (takdir ettigi gibi yaratan), el-Baridir (canlilar: 6rnegi olmadan var eden), el-
Musavvirdir (bigim ve ozellik verendir). En giizel isimler O’nundur. Goklerdekiler ve
verdekiler hep O’nu tesbih ederler. O el-Azizdir (listiindiir), el-Hakimdir (hikmet
sahibidir).” (Hasr, 59/22-24)

Goriildiigii lizere Kur’an-1 Kerim’de dinin 6zii olan tevhid esast korunarak Allah
Teala’nin isim ve sifatlarina yer verilmistir. Sifatlarin mevzu edilmesi ile kainatin bir
yaraticis1 oldugu vurgulanmis, insana Yaraticisin1 tanimasi hususunda 1s1k tutulmus, ona

eserden miiessiri anlama ve bilme yolu gosterilmistir.

Hz. Peygamber’in sagliginda sahabe niibiivvet nurundan dogrudan yararlanmistir.
Resulullah’1n agiklamalarini samimiyet ve teslimiyetle takip etmislerdir. Boylece sahabe
doneminde Kur’an-1 Kerim’de ilahi sifatlarla ilgili olan hususlara, oldugu gibi seksiz
sliphesiz iman edilmistir. Onlarin devrinde mutlak yetkinligi ifade eden sifatlar, problem
olarak goriilmemistir. Ashabin bu konuda bir kafa karisikligi icerisinde olup Hz.

Muhammed (s.a.v.)’e miiracaat ederek soru sorduklarina dair herhangi bir rivayet mevcut
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degildir.®! Nitekim ilk Miisliimanlarin yasadiklari ortamda giilii bir sistematigi olan ilah
tasavvuruna sahip muhataplarin bulundugundan bahsedilemez: putperestler, tek Tanri
inancina sahip sayili isimden olusan Hanif kesim, maruz kaldiklar1 cografi ve fikri
daginikliktan dolay1 neredeyse kabile inancina doniismiis Yahudilik ve Hristiyanlik,

sahabeye inandiklar1 yiice varlig1 tanimlamak gibi bir gorev yiiklememistir.%?

Hulefa-y1 Rasidin doneminin sonlarina dogru gelisen olaylar Kelam ilminin dogusunu
hazirladig1 gibi ilahi sifatlari, iizerinde teorilerin gelistirildigi bir konu olarak ele almay1
gerektirmistir. Hilafet tartismalar1 ve i¢ savaglar, niiblivvet nurundan mahrum kalmig
Miisliimanlar arasinda itikadi boyutta tartisma ve ayrismalara yol agmstir. Tlk tartisma
Allah’in yaratma sifati ile ilgili olan kader meselesi hakkinda gerceklesmistir.
Miisliimanlar sifatlara yaklasimlari ile Allah’in mutlak tevhid ve yetkinligini korumaya
ve muhaliflerin itirazlarini akli ve nakli delillerle ¢iirlitmeye ¢alismislardir. Bu ¢alismalar,
en 6nemli konusu Allah’1n birligi ve sifatlari olan ve bu nedenle “I/mii t-tevhid ve s-sifdt”

diye de isimlendirilmis olan Kelam ilmiyle gerceklesmistir.%®

Islam akidesinin temelini teskil eden tevhid ilkesiyle yakindan ilgili olan sifatlarin
problem olarak ortaya ¢ikmasini saglayan etkenler dig ve i¢ etkenler olarak
degerlendirilmektedir. Sifatullah konusu ve ilgili tartismalar dis etkenler s6z konusu olsa
da Islam’1n dahilindeki fikri diisiincelerin gelismesi sonucu ortaya ¢cikmistir. i¢ etkenlerin
basinda Hz. Osman’in (6l. 35/656) sehit edilmesinin ardindan Hz. Ali (61. 40/661) ile Hz.
Aise (6l. 58/678) ve Muaviye b. Ebl Siifyan (6l. 60/680) arasinda vuku bulan Cemel
Vakasi, Siffin Savasi ve Tahkim olaymin ardindan Misliimanlar arasinda Hariciler
firkasinin zuhuru gelmektedir. Hariciler, Hz. Ali ve Muaviye’yi tekfir etmis ve biiyiik
giinah isleyenlerin de kafir olduklarini sdylemistir. Bu donemdeki Hz. Ali taraftarlar1 da
Sia mezhebinin temelini olusturmustur. Miisliimanlar arasinda gerceklesen bu iiziicii
olaylar siyasi ve fikhi boyuttaki pek ¢ok meseleleri baslatmis ve zamanla bu meseleler
itikadi 6zellik kazanmistir. Biiylik glinah isleyenin durumu, kader ve insan iradesi gibi

itikadi konular zat-sifat tartismalarina zemin olusturmustur.

61 Abdullah Arca, Fahreddin Razi 'nin Diisiincesinde Allah’in Sifatlar: (Ankara: Fecr Yaymnlari, 2020), 41.
82 Cagfer Karadas, Bakillani’ye Gére Allah ve Alem Tasavvuru, 80.

63 Mustafa Sinanoglu, “Tevhid Ilmi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari,
2012), 41/26-27.
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Sifatlar hakkinda ihtilaflarin ortaya ¢ikmasina neden olan i¢ etkenlerden biri de Kur’an-1
Kerim’deki ayetleri anlama konusunda Miisliimanlarin farkli yaklasimlaridir. Ozellikle
miitesabih ayetlerin anlasilmasinda insanlarin sahip oldugu farkli fitratlar, anlama
kapasiteleri ve psikolojik yapilar1 farkli yorumlarin yapilmasimi gerektirmistir.
Miitesabihattan olan haberi sifatlarin anlagilmasi farkli metodlarin olusmasini saglamstir.

Bu noktada insanin sahip oldugu ézellikler gibi dilin 6zellikleri de giindeme gelmistir.%*

Bir diger i¢ faktor olarak ana kaynak olan Kur’an’da “sifat” ve “sifatullah” ifadelerinin
yer almamasi sayilabilir. Nitekim selef alimleri arasinda Kur’an’da yer almayan ifadelerin
Allah ile ilintili bir baglamda kullanilmas1 tepki ile karsilanmaktadir. Kur’an’da sadece
Allah hakkinda miisriklerin yergi ifadelerinden Zat-1 Bari’nin tenzih edilmesi esnasinda
“vasf” kavrami kullanilmistir.%® Bununla birlikte “isim” kavrami birgok ayette Allah’a
nisbet edilmis ve O’nun esma-i hiisnas1 oldugu zikredilmistir. Ilk dénemlerden itibaren
Miisliimanlar Allah’1 nitelendirmek i¢in “isim” ve “esma” kavramlarini kullanmiglardr.
Akaid literatiiriinde genis yer kaplayan “sifat” teriminin Islam inancimin Islam disi
unsurlar karsisinda savunulmasi sirasinda ortaya ¢ikmasi muhtemeldir.%® Kur’an’daki
kullanim ve nas¢i-muhafazakar alimlerin goriisleri isim ve sifat iliskisine ve farklarina

dair “el-esma ve’s-sifat” adli eserlerin yazilmasini baslatmaistir.

Allah’in sifatlarinin kaynagi O’nun el-esmaii’l-hiisnasidir. Hayy, Alim, Kadir gibi
kurulusu bakimindan sifat olan kelimeler isim kabul edilmistir. Bu isimler “hayat”,
“ilim”, “kudret” sifatlarma delalet etmektedirler.®’ Isim ve sifatlarmn bilinmesinin
yollarina dair de itikadl mezhepler arasinda farkli goriisler benimsenmistir. Selefiyye’ye
gore isim ve sifatlar tevkifidir, yani ancak nass ile bilinir. Mu’tezile ve Kerramiyye
mezhepleri kiyas yoluyla bilenebileceklerini savunurken Ehl-1 Stinnet alimleri isimlerin
tevkifi, sifatlarin kiyasi oldugunu sdylemislerdir. Ilahi zAtin nitelendirilmesi ve tevhidin
korunmasi amaciyla ortaya ¢ikan sifat problemi konusunda farklt mezheplerin ihtilafi

meselenin 6ziinden ziyade sekli ve teknigine dairdir.%®

6 Muhammed Derin, /lahi Zat-Sifat Iliskisi Baglaminda Kelam Sifat: Seyfiiddin Amidi Ornegi (Istanbul:
29 Mayis Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2022) 10-11.

8 Bk. el-En’am 6/100, es-Saffat 37/180.

8 Bekir Topaloglu, “Allah”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1989),
2/487.

67 Celebi, “Sifat”, 37/100.

8 Topaloglu, “Allah”, 2/487-488.
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Sifatlar problemi “ontolojik” ve “semantik” olmak iizere iki yonden ele alinmustir.
Ontolojik yonii ayetlerde gegen Hayy, Alim, Kadir gibi niteliklerin, ilahi zatla iliskisinin
nasil oldugu, zatin disinda bir gergeklikleri olup olmadig1 gibi ontolojik hakikatleri
konusunu igermektedir. Subuti sifatlar olarak degerlendirilen bu niteliklerin kadim ya da
hadis olma, zat ile 6zdes ya da zat tizerine zaid olma durumlarina dair tartigmalar sifat
probleminin ontolojik boyutunu olusturmaktadir. Semantik yonii ise zat ve zata nisbet
edilen niteliklerin anlamlarinin farkli farkli olmasinin zatta ¢okluga yol agma ve farkl

anlamlarin tek zatta toplanmasi durumlarinin dogurdugu sorunlari kapsamaktadir.5®

Islam cografyasinin fetihlerle genislemesiyle birgok farkli anlayistan insanlarla kurulan
iligkiler ve terclime faaliyetlerinden olusan dis etkenlerle Allah’in sifatlarinin kaynagini
sadece insana benzeyen ilah tasavvuruna sahip ve kutsal kitaplar1 Tevrat’t mahluk kabul
eden Yahudiler ile teslis inanglar1 ve Hz. Isa (a.s.)’y1 Tanrinin bedenlesmis kelami kabul
eden Hristiyanlar, Diialist dinler veya Yunan felsefesinde aramak eksik bir bakis agisinin
faaliyetidir. Degisen muhataplarla karsilagilan yeni ilah tasavvurlarinin Miisliimanlarin
arasinda Allah’in zatin1 niteleme ve Tevhidi koruma noktasinda fikri hareketliklere yol
acmas1 dogaldir. Ancak yabanci unsurlarla kargilasmanin konunun kaynagi degil sadece
derinlik kazanmasini saglayan amiller oldugu bir gergektir. Sifat tartigmalarinin ortaya
ciktig1 hicri L. asrin sonu ve II. asrin baslarinda zikredilen dinlerin ne Miisliimanlarin
istifade edebilecegi seviyede sistemlestirilmis teolojileri vardir ne Miisliimanlar farkli
dinlere yakinlik gostermektedir. Bu fikri hareketlerin semeresi olan eserlere bakildiginda
red ve tenkit tarzinda olduklar1 gériilmektedir.”® Yine de bilhassa Hristiyanlari konunun
gelisimine katkis1  oldugu sezilmektedir. Zira Kelam ilminin dogmasi ve
adlandirilmasinda etkili olan kelam sifatina iliskin tartismalar erken donemde baslamistur.
Gerek Hz. Isa’nim “Allah’tan bir kelime”’! olarak nitelenmesi gerekse sifatullaha dair ilk
tartismalarin ilim, kudret ve hayat sifatlar1 etrafinda cereyan etmis olmasiin teslise
benzetilmesi’? Hristiyanlarla karsilasan Islam alimlerini bu konuda teoriler gelistirmeye

yoneltmistir.”

% Arca, Fahreddin Razi nin Diisiincesinde Allah i Sifatlari, 12-13.

0 Topaloglu, “Allah”, 2/486-487.

L Bk. Al-i imran 3/39, en-Nisa 4/171.

2 H. Austryn Wolfson, Kelam Felsefeleri, gev. Kasim Turhan (Istanbul: Kitabevi Yayimnlari, 2001), 89-98.
8 Orhan Sener Kologlu, “Sifat Teorisi” Metafizik, ed. Omer Tirker (istanbul: Ketebe Yayinlari, 2021),
2/969.
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Kelami diislince geleneginde gelistirilen sifat teorileri en temelde realist sifat teorisi ve
nominalist sifat teorisi olmak iizere iki tanedir. Nominalist (adc1) sifat teorisi sifatlarin
ilahi zatin bir isminden ibaret oldugunu sdyleyerek harici gercekliklerini reddetmektedir.
Bu teoriyi benimseyenler Tevhid lehine vurgu yaparak tenzihte asiriya gitmis ve sifatlari
Allah’tan nefyetmislerdir. Bu nedenle Niifdt ve Muattila olarak adlandirilmislardir.
Hristiyanlarla gerceklesen kelami tartigsmalarda ilk olarak nominalist teorinin temelini
olusturan fa #il (Allah’in zatin1 sifatlardan soyutlama) diisiincesi ortaya ¢ikmistir. Tevhidi
savunmak ve teslisten kaginmak amaciyla Allah ile yaratilmis varliklar arasinda benzerlik
doguracak fikirlere tepki olarak gelisen bu teorinin bayraktarligini Mu’tezile mezhebi

yapm1st1r.74

Realist sifat teorisi ise ontolojik biitiinliigli ve devamlilig1 koruyarak Allah’in sifatlarinin
harici bir gergeklige sahip oldugunu iddia etmektedir. Bu teori ontolojik ve dilsel
hakikatleri biitiin varlik katmanlarinda gecerli kabul etmektedir. Sahidin gaibe delaleti
yontemi ile yetkinlik lehine vurgu yaparak nasslarda varid olan yetkinlikleri ontolojik
gerceklik atfederek ispat etmektedir. Nominalizme bir tepki olarak dogan bu teori ibn
Kiillab (61. 240/854) elinde sekillenmis olup Allah’in sifatlarini tesbihe kadar varan ispat
goriislerini dahi igermektedir. 11ahi sifatlar1 ispat yoluyla Allah’a nispet ettiklerinden
dolay1 Sifatiyye, Ashabiis-Sifat, Ehl-i Isbat ve Miisbite olarak isimlendirilmislerdir.
Realist sifat teorisi Ehl-i Siinnetin sifat anlayisi olmakla birlikte sifatlar1 zahiri
manalartyla kabul ederek ispat eden Ehl-i Bid’at olarak degerlendirilen Miisebbihe ve

Miicessimenin de yaklagimidir.”™

1.2.2. Itikadi Mezheplerin Metodlari ve Sifat Tasavvurlart

Vahyin kesilmesiyle niiblivvet nurunun uzaklagmasi, farkli zaman ve zeminlerde gelisen
yeni meseleler, Miisliimanlar1 Kur’an ve Siinnet iizerinde fikir yiiriitmeye, kendi 6l¢ti ve
usulleriyle ¢6ziim bulmaya yOneltmistir. Miisliimanlarin farkli tutum sergiledigini
gordiiglimiiz ilk ihtilaf konular1 siyasi boyuta sahip iken konularin etrafinda gelisen
gorisler farkli itikadi mezhepleri ortaya ¢ikarmistir. Dinin sundugu diistince 6zgiirliigii
ve insanlarin farkli tabiatlarinin yani sira degisen zaman ve muhataplar, yabanci

kiiltiirlerle etkilesim ve spekiilatif diisiincede g¢esitlilik imkan1 mezheplerin farkl

" Kologlu, “Sifat Teorisi”, 2/970-971.
S Kologlu, “Sifat Teorisi”, 2/975.
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metodlar gelistirmelerinde etkili olmustur. 11ahi sifat tasavvuruna dair en temelde
nominalist teoriyi benimseyenler tarafindan nefy ve ta’til, realist teoriyi savunanlar

tarafindan tesbih ve tecsim, selef ve halef kelam metodlar gelistirilmistir.

1.2.2.1. Nefy ve Ta 'til Metodu

Islam diinyasinda ilahi sifatlarin ilk olarak nefyeden isim Ca’d b. Dirhem (6. 124-742
[?]) olarak bilinmektedir. Ca’d, Allah’in zat1 disinda kadim sifat1 olmadigini, aksi oldugu
halde  tevhidin = ortadan  kalkacagmi,  Allah’in  mahlukata  benzemesi
diistiniilemeyeceginden haberi sifatlarin aklin 1s18inda yorumlanmasi gerektigini
savunmustur. Ayrica Kur’an’in yaratilmig oldugunu ve kelamin Allah ile kdim olmadigi
iddialarin1 da ilk sunan isimdir. Sabiilik, Yahudilik ve Maniheizm gibi eski din ve
kiiltiirlerin etkisinde kalarak Isldim akaidinde aykir1 goriisler ortaya attig1 iddia edilen
Ca’d b. Dirhem’in 6gretileri hakkinda yeterli bilgi bulunmamaktadir. Kendisinden sonra
goriigleri Cehm b. Safvan’t (0l. 128/745-746) ve Mutezili alimleri etkiledigi
bilinmektedir. "

Cehm b. Safvan ta’til goriisiiniin ilk biiyiik 6nderi sayilabilir. Cehm, Allah Teél&’nin
ancak ne olmadiginin soylenebilecegini ve selbi sifatlarla tanimlanabilecegini savunarak
“negatif teoloji”nin temellerini atmistir. Ona gore insan hakkinda kullanilabilen bir
niteligin Allah hakkinda kullanilmas1 Allah ile insan arasinda bir miimaselet (benzerlik)
kurmay1 doguracak ve bu da tevhide aykir olacaktir. Mahiyetleri farkli da olsa iki varligin
aymi isimle isimlendirilmesi birbirlerinin benzeri olmasii gerektireceginden “Allah
alimdir” denilemez. Ciinkii insan da alim olarak isimlendirilebilir. Fakat bu tavrin Allah’1
butinuyle yetkinliklerden tecrid tehlikesini dogurmasi sebebiyle Allah hakkinda olumlu
onermelerle ortaya konulacak yetkinlikler olumsuz 6nermelerle ifade edilmistir. “Allah,
cahil olmayandir” diyerek Allah ile insan arasindaki benzerlik tehlikesi ortadan
kalmaktadir. Nitekim insanin her zaman ve zeminde bilgisiz oldugu hususlar mevcuttur.”’
Cehm b. Safvan ve taraftarlarindan sonra sifatlari nefy metodu Mu’tezile’nin kurucu
alimlerinden olan Vasil b. Ata’ya (6l. 131/748) ge¢mistir. Cehmiyye’nin diisiincelerinden
beslendiginden dolay1 Mu’tezile i¢in “Cehmiyye” ifadesi kullanilmistir. Fakat Mu’tezile

6 Mustafa Oz, “Ca’d b. Dirthem”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari,
1992), 6/542.
" Kologlu, “Sifat Teorisi”, 2/970-971.
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ozellikle cebr goriisiinii benimsemesinden dolayr Cehmiyye’den uzak durmustur.’®
Ciinkii Mu’tezile mezhebi, “kader”i insanin sorumlulugunun geregi olan 6zgiirligii iptal

edici bir unsur olarak gérmiis ve reddetmistir.”®

Vasil b. Ata, sifatullah meselesini ontolojik olarak ilk tartisan ve reddeden kisidir.®° “Kim
kadim bir mana ve sifat kabil ederse iki ilah kabll etmis olur” seklindeki meshur
Onermesiyle ona gore ilah1 zatin yaninda sifat dahi olsa ezeli ve kadim olani ispat etmek

iki kadimi ispat etmektir. Bu da taaddiid-ii kudemay1 gerektirir ve sirktir.8!

Islam diisiincesine ilahi sifatlar1 selbi yolla agiklama metodunu ilk kullananan isimler
Dirar b. Amr (61. 200/815) ve Huseyin b. Muhammed en-Neccér (61. 230/845) oldugu da
kaydedilmistir. Dirar’a gére Allah’in “alim, kadir ve hayy” olmas1 O’nun “cahil, aciz ve
miirid oldugunu ifade ederek Allah’in miirid sifati “maglup olmayan”, Allah’in
miitekellim olmasi ise “konugmaktan aciz olmayan” anlamlarini ifade etmektedir. Dirar
ve Neccar olumlu sifatlarin olumsuz yorumunu ileri siirmiislerdir ve gergekliklerini
nefyetmislerdir.®2

Allah Teéld hakkinda tevhid endisesiyle zat-sifat ayrimini kabul etmeyen Mu’tezile
mezhebinin biiyiik gogunlugu “Allah, zatina zaid bir ilimle (sifatla) degil ancak zati ile
(li-z&tthi) alimdir” goriisiinii benimsemistir. Zamanla mezhebin alimleri sifati zatla
Ozdeslestiren goriislerini liigavi diizeyde bile olsa farkli tarzlarda beyan etmislerdir.
Nazzdm’mn (6l. 231/845) ifadesi “Allah, ilim, kudret, hayat, isitme, gérme ve kidemle
degil, nefsiyle (li-nefsihi) alim, kadir, hayy, semi’, basir ve kadimdir® seklindedir. Ona
gore bunlar1 kabul etmek Allah’in zatin1 ispat etmek ve aczi O’ndan nefyetmektir. Allah’a
nispet edilen herhangi bir yetkinlik ancak O’nun ztina isaret etmektedir ve zatin

disindaki bir unsurun varhigmi iptal etmektedir.®* Nazzdm, Allah’a atfedilen sifatlarin

8 Ebu’l-Vefa el-Taftazani, Kelam Ilminin Bellibasl Meseleleri, gev. Serafeddin Gélciik (Istanbul: Kaythan
Yaylari, 1980), 131

7 Karadas, Bakillani’ye Gore Allah ve Alem Tasavvuru, 133.

80 Metin Yurdagiir, Allah’in Sifatlar: (Istanbul: Marifet Yaymnlari, 1984), 276.

8L Yurdagur, Allah i Sifatlar, 276.

82 Wolfson, Kelam Felsefeleri, 169-170.

8 Taftazani, Kelam Ilmininin Bellibasl Meseleleri, 136.

8 Kologlu, “Sifat Teorisi”, 2/972.
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muhtelif oldugunu ama bu ihtilafin Allah’in zadtindaki bir ihtilaftan degil O’ndan
nefyedilen seylerin ihtilafindan dolay1 oldugunu kabul etmistir.®

Mu’tezile’nin itikadi bir mezhep haline gelmesinde 6nemli rol oynayan Ebii’l-Hizeyl el-
Allaf (6. 235/849-50 [?]) ise “Allah bir ilimle alimdir ve O’nun ilmi Zatidir. Zat
(kendisi) olan bir kudretle k&dirdir, kendisi olan bir hayatla hayydir” seklinde goriistinii
sunmugtur. “Allah zatiyla alimdir” Onermesi sifatlar1 nefyetmektedir. “Allah ilimle
alimdir” diyerek Allaf, sifati ispat etmekte ardindan sifatin aymiyla zat oldugunu
sOylemektedir. Bu ifade sekli nominalist teorilere yoneltilen elestiriler sebebiyle boyle bir
ta’dille realizme dogru bir yaklagim olarak da algilanabilmektedir. Sifatin varligini1 kabul
eder gibi goriinse de devaminda bunu zatla 6zdeslestirmektedir.8® Zat ile 6zdestirilen
sifat, tek bir zatin bir¢ok seyle ayniyyeti demektir. Allah’in ilmi Allah’in zat1 oldugunda
ilim ayn1 zamanda Allah’in hem kudreti hem hayati hem keldmi vd. olmaktadir. Bu
goriisle sifatlarin hepsi birbirine irca edilmekte ve Allah ile 6zdeslestirilerek gerceklikleri
inkar edilmektedir.®’

Nominalist teorinin en siddetli hali “ilmin bir sifat oldugunu, kudretin bir sifat oldugunu
soyliiyor musunuz?” diye soruldugunda Eb( Ali el-Cubbéi’nin (61. 303/916) cevabinda
goriilmektedir: “IImi kabul etmiyoruz ki onun sifat olup olmadigini, kadim veya muhdes
oldugunu ya da Allah’in kendisi mi yoksa O’ndan baska bir sey oldugunu soyleyelim”™
demistir. Ona gore sifat olarak algilanan sey bir seyi tanimlayan bir sdzden, isimden
ibarettir, tanimlanan varliktaki bir sey (ména) degildir.8

[lahin aynis1 olan kidem ve vahdet niteliklerini korumak gayesiyle Mu’tezile akli esas
alarak te’vil metodunu kullanip “hayy, alim, kadir, adl, semi*, basir ve miirid” gibi siga
bakimindan sifat olup tiiremis olan kelimelerle muttasif oldugunu kabul ettigi halde
“hayat ve ilim” gibi mastar formunda olan sifatlarin, Allah’in zatiyla bulunusunu
reddetmektedir. Ancak goriislerinin nihai halinde sifat olarak algilanabilecek ifadeleri
bitunlyle isme indirgeyerek zattan ayri bir gergeklige gidebilecek yollar
kapatmalarindan dolay1 nefy ve ta’til metodunun hakim oldugu gériilmektedir. Mu’tezile
mezhebi icerisinde sifatlar1 nefyedenler, ispat edip zat ile aynilestirenler gibi zat-sifat

tartismasini ¢ozmek igin alternatif teorilere basvuranlar da olmustur.

8 Yurdaglr, Allah i Sifatlar:, 279-280.
8 Kologlu, “Sifat Teorisi”, 2/973.

87 Yurdagur, Allah i Sifatlari, 279.

8 Kologlu, “Sifat Teorisi”, 2/974.
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Muammer b. Abbad es-Silemi (6l. 215/830) ileri siirdiigii “ména teorisi” ile Allah’in
zatina sifat nispet etmekten kaginmig ve i1laht nitelikleri O’nun zatinda bulunan ménalarla
aciklamaya calismistir. Boylece “Allah, zatindaki bir mana ile alim, zatindaki bir mana
ile kadir, zdtindaki bir mdna ile hayydir” diyerek diger yetkinlikleri de méana olarak ele
almigtir. Muammer, kidemin zihinde zamansal bir algi olusturdugunu savunarak Allah’in
kadim olduguna dair goriisii reddetmistir. Ancak onun ileri siirdiigii gortisleri kavramsal
bir teori olmaktan ileri gidememistir.®

Bir diger alternatif yaklasim Eb( Hasim el-Clbbai’nin (6l. 321/933) “ahval teorisi”dir.
Ebl Hasim, Allah’in sahip oldugu nitelikleri Allah’in zatina bagl olarak var olan hal
seklinde degerlendirmistir. Allah’in alim oldugu sdylendiginde Allah’in ztina bagh
olarak bir ilim hali ispat edilir. Bu itibari varliklar1 bulunan héller, sadece ilahi zatla
birlikte bulundugunda bir gergeklige sahiptir. Bu agidan hélin ontolojik bir ger¢ekligi
vardir. Ancak ortada bir zat olmasi ve bu zatin bir yetkinligini ifade etme durumu hali
gerektirmektedir. Yani hélin tek basina bir gergekligi yoktur. Bu goriisleri ile Eb0 Hasim
bir yandan hale zat ile bir ontolojik gerceklik atfetmekle ilaht yetkinliklere makul zemin
olusturmaktadir. Obiir yandan halin tek bagma gergekligini inkar ederek Allah’tan ayri
kadim gergekliklerin varligini da reddetmektedir. Hal zatla birlikte hem vardir hem de
zattan ayr1 yoktur. Bu anlayis realist teoriye dogru bir yaklasim olarak goriilmiis ve Siinni
gelenek icerisinde de makes bulmustur.*

Nefy ve ta’til goriisii filozoflar, Cehmiyye ve Mu’tezile tarafindan kabul gormiistiir.
Mu’tezilenin genel tavri tenzih agirlikli te’ville sifatlarin zatin ayni oldugunu ispat
yonundedir. Mu’tezili diisiinceyi kabul eden Sii firkalar igerisinde sifat ve zat ayniligini
savunanlar da olmustur. Ancak tesbih ve tecsime kail olup Allah Teala’y1 cisimlestirenler

ya da yaratilmiglara benzeten $ia gruplar1 da mevcuttur.

1.2.2.2. Tesbih ve Tecsim Metodu
Tesbih, Allah ile yaratilmislar arasinda gerek zat gerek sifatlar1 yoniinden bir benzerlik

kurma anlamini ifade eden bir terimdir.®* Miisebbihe, Allah’1 yaratiklara benzeten ya da

8 Mustafa Oz, “Muammer”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayimnlari, 2020),
30/323.

% Kologlu, “Sifat Teorisi”, 2/975-976.

%t Yusuf Sevki Yavuz, “Tesbih”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari,
2011) 40/558.
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sonradan yaratilmis seylere tesbih eden kimseleri ifade etmektedir.®? Miicessime ise “bir
seyi cisim olarak diisiinmek, onun ii¢ boyutlu oldugunu kabul etmek” anlamindaki tecsim
goriisiinii kabul edenleri ifade etmektedir. Allah’a beseri uzuvlar ve eylemler tayin eden
ve haberi sifatlar1 zahirleri iizere anlamaya c¢alisan bu gruplar O’nu yaratilmiglarin
biciminde bir varlik olarak diisiinmiis, O’na maddi suret ve sekiller atfetmekte bir beis
tanimamiglardir. Belirli bir firkay1 belirtmekten ziyade cesitli gruplar i¢inde yer alan
tecsim ve tesbih anlayislari, kelam ve mezhepler tarihi eserlerinde birlikte zikredilmis ve
es anlaml olarak kullanilmigtir.%®

[k ¢ag Yunan filozoflarindan Ksenophanes, “eger atlarn ve aslanlarin elleri olsayd: ve
tipki insanlar gibi resim yapabilselerdi; atlar tanrilarin1 at gibi, aslanlar da aslan gibi

cizerdi”®

soziinden de anlasilacag: iizere insan da Tanri’sin1 ancak kendi gibi ve
kendinden yola c¢ikarak tasavvur edebilecektir. Tesbih ve tecsim yontemleri, kdinatin
yaraticis1 ve yoneticisi olan yiice varlig1 algilamanin en ilkel seklidir. Insanin sahip
oldugu smirli imkanlarla mutlak ve agkin bir varlik olan Allah’1t kavramasinin zorlugu
asikardir. Insan, varligina iman ettigi Allah’1 kendi yakiminda gérmek ve izlerini giinliik
hayatinda hissetmek ister. Insan fitrati geregi Allah hakkinda konusmak ve O’nu
anlamay1 ummaktadir. Allah hakkinda konusurken ifade ettigimiz iizere iki asir1 tislup
kullanilmaktadir: biri soyutlamaci/tenzih digeri benzetmeci/tesbith olan bu iki ug
yaklasim, Allah’a dair konusma arzusunun dogal bir sonucu olarak gelismistir.
Tecrlbelerinden yola ¢ikarak diisiinen insanin Allah hakkinda insani unsurlar
kullanmadan ve benzetme yapmadan konusmasi ciddi bir giicliiktiir. Ifrata diismenin
nedeni dilden kaynaklanan ifade zorlugu oldugu da iddia edilmistir. Ciinkii somut
diinyamizin ihtiyaglart i¢in dogmus ve gelismis bir arag olarak dil, kisith bir yapiya
sahiptir ve askin bir varlig1 anlatmaya yetmemektedir.%®

Kelam diisiincesinde genel olarak Miisebbihe ve Miicessime gruplarinin ilk olarak Sii

firkalarda nes’et ettigi belirtilmistir.*® Asir1 Siiler ile baz1 sGfi gruplarmmn imam ve

%2 Curcéni, Tarffat: Arapca-Tiirkge Terimler Sozliigii, “Miusebbihe”, 213.

9 Jlyas Uziim, “Miicessime”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlar1, 2020),
31/449.

% Latif Tokat, “Din Dili”, Din Felsefesi, ed. Latif Tokat (Ankara: Bilimsel Arastirma Yayinlar1, 2018),
211.

% Mustafa Cevik, “Es’ari’nin El-ibane’sinde Antropomorfik Unsurlar”, Sakarya Universitesi /ldhiyat
Fakiiltesi Dergisi 9 (2004), 172-174.

% Abdulkahir el-Bagdadi, Mezhepler Arasindaki Farklar (el-Fark Beyne’l-Firak), cev. Ethem Ruhi Figlah
Ankara: TDV Yaynlari, 2014), 169.
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onderlerini ifrat derecesinde yticeltmeleri ve onlara ulGhiyet 6zellikleri nisbet etmeleri
tesbih inancinin yayilmasmi saglamistir. Yaratictytr mahlika benzeten Yahudi ve
mahldku Halik’a benzeten Hristiyan geleneklerinde mevcut olan bu diisiincelerin onlarla
kurulan farkl iligkilerle Miisliimanlar arasinda yayilmaya baslandigr da sOylenmistir.
Naslarda Allah’a nispet edilen miitesabih ifadeleri literal/lafzi okuma ve anlamayla
yetinen Miisebbihe ve Miicessime’nin, Cehmiyye ve Mu’tezile’nin tenzih diisiincesinde
asir1 gitmelerine karsi bir tepki olarak ortaya c¢ikmasi da muhtemeldir. Bir kisim
hadis¢inin de ilahi sifatlar1 tesbihe yol agacak sekilde ispat etmesi ve sthhati
onemsenmeden ¢esitli mitolojik igerige sahip rivayetleri delil kabul etmesi Miisebbihe’yi
doguran sebepler arasinda sayilmaktadir.%’

Ozellikle Siinni miielliflere gére Miisliimanlar arasinda tesbih ve tecsim telakkisi ilk defa
Gulat-1 Sia i¢inde zuhur etmistir. Islam tarihinde ilk fitnenin ve Siiligin ortaya ¢ikmasinda
rol oynayan Abdullah b. Sebe ve ona mensup olanlardan olusan Sebeiyye, Hz. Ali’yi
(r.a.) Allah’a benzetmislerdir. Bu firka Hz. Ali’nin ilah oldugu diisiincelerinin yani sira
onun Hz. Peygamber tarafindan vasi tayin edildigini, 6liimsiiz oldugunu ve diinyaya ric’at
edip yeryiiziinii adaletle dolduracagini iddia etmektedir.%

Miisebbihe ve Miicessime diginda tesbih ve tecsimi kabul eden baska bir firka da Beyan
b. Sem’an et-Temimi’ye (6l. 119/737) nisbet edilen Beyaniyye’dir. Beyan, ilahi bir clizlin
Hz. Ali’ye huldl edip onun cesediyle birlestigini iddia etmistir. Bu ciiz sayesinde Hz.
Ali’nin gayb1 bildigini ve kafirlere kars1 zafer kazandigin1 savunmustur. Daha sonra bu
ilahi parcanin kendine gegctigini sdyleyen Beyan, ilahin insan suretinde organlari olan bir
nur oldugunu ve her seyin helak olacagi ancak ilahin yiiziiniin baki kalacagini ifade eden
goriislere sahiptir.%

Mugire b. Said el-Icli’nin (6l. 119/737) Mugiriyye isimli firkasi da tesbih ve tecsim
konusunda asir1 giden Sii firkalarindan biridir. Mugire, ilahin basinda nurdan taci olan bir
adam oldugunu, organlarinin ve hikmet fiskiran bir kalbi ya da karni oldugunu iddia

etmistir. Ayrica o, Allah’in yiiziinii harflere benzetmistir. Mugire, peygamberligin

9 Yusuf Sevki Yavuz, “Miisebbihe”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari,
2006), 32/156.

% Ethem Ruhi Figlal, “Abdullah b. Sebe”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV
Yaylari, 1988), 1/133.

9 Taftazani, Keldm Ilminin Bellibash Meseleleri, 123.

35



ebediyen devam edecegini ve kendisine vahiy geldigini iddia ederek haramlari mubah
saymaya yonelmistir.'%

Allah Teala’ nin cisim oldugu goriisiiniin 6nemli temsilcileri arasinda gosterilen Rafizi
Ebd Muhammed Hisam b. el-Hakem’in (6l. 179/795) kurdugu Hisamiyye firkasi Allah’1
genisligi, derinligi, uzunlugu olan ii¢ boyuta sahip ve insan biiytikliigiinde bir cisim olarak
tasvir etmistir. Bu firka parlak bir nur olan ilahin sonu, sinir1, uzunlugu, eni, derinligi ve
bir mekanda olmaksizin bir miktar1 oldugunu iddia etmistir. Ilah her tarafi yuvarlak bir
inci gibi parlayan saf bir kiilge gibi olmakla beraber renk, koku ve tada sahiptir.1%
Kendini ilaha benzeten ve gdge ciktigini iddia eden Ebl Mansur el-icli’ye (6. 123/741
[?]) nisbet edilen Mansiriyye, Allah’in imamlarin sahislarina huldl ettigini ileri stiren
Huldliyye, Allah’in her giizel surete huldl ettigini iddia eden EbG Hulman el-Farisi ed-
Dimaski’ye mensup Hulmaniyye, Eb(’l-Hattab el-Esedi’nin ve imamlarin ildh olduguna
inanan Hattabiyye, dnderleri el-Mukanna’nin il&h oldugunu iddia eden Mukannaiyye
ve Ibn Ebi’l-Azafir’in ilahligmi ortaya atan Azafira, Hisdm b. Salim Cevaliki’nin
onderliginde Cevalikiyye, Muhammed b. Ali es-Selmegani ya da Ibnii’s-Selmegani’ye
nisbetle anilan Selmeganiyye gibi Cevaribiyye, ibrahimiyye, Hubbiyye, Miibeyyiza,
Minhaliyye, Zurariyye, Ylnusiyye Gulat-1 Sia igerisinde yer alan Miisebbihe ve
Miicessime goriislerine sahip gruplardir,19?

Sii ve Mu‘tezili yazarlara gore ise tesbih inanci celisik rivayetleri Hz. Peygamber’e
atfeden Siinniler arasinda goriilmiis ve Mukatil b. Siileyman (6l. 150/767) basta olmak
tizere genellikle hadisgilerin olusturdugu Haseviyye araciligiyla yayilmistir. Haseviyye,
dini konularda akil yiiriitmeyi reddeden, Allah’in ayetlerinin zahirine tutunan ve Allah’in
muradinin ancak bu zahiri mana oldugunu sdyleyenlerin olusturdugu grup seklinde tarif
edilmistir. Hageviyye tabiri zamanla Allah’a sifat nisbet etmekte asiriliga diisenler, bu
konuyla ilgili dinl metinleri tesbih ve tecsim anlayisiyla yorumlayanlar olarak
anlasilmistir.2%® fsrailiyat ve baska din ve kiiltiirlere dayanan pek gok rivayetin haseviyye
anlayisinin kaynaklar1 arasinda 6nemli bir yer tuttugu kabul edilmektedir. Ahmed b.

Hanbel’den (0l. 241/855) sonra kendilerini Hanbeliler olarak tanimlayan hadis ehli

100 Mustafa Oz, “Galiyye”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yaymlari, 1996),
13/336.

101 Bagdadi, Mezhepler Arasmdaki Farklar (el-Fark Beyne’l-Firak), 49.

102 yavuz, “Miisebbihe”, 32/157. .

103 Metin Yurdagiir, “Hasviyye”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari,
1997), 16/426.
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Allah’1, organlari olan bir varliga benzeterek agikc¢a tesbihe diismekle itham edilmislerdir.
Ehl-i Hadis’in “haseviyyesi” denen bu gruba mensup Kehmes b. Hasan el-Basri et-
Temimi, Mudar b. Muhammed el-Kafi, Ahmed b. Ata el-Hiceymi Allah’in insan
seklinde bir ciissesi oldugunu, ileri derecede ihlas sayesinde dlinyada ve ahirette Allah ile
karsilasip kucaklasmanin miimkiin oldugunu iddia etmislerdir.1%

Zahidligi ile sohret bulmus Ebt Abdullah Muhammed b. Kerram es-Sicistani’ye (0l. 255-
6/869) nispet edilen Kerramiyye mezhebi de ilahi sifatlara yaklasim konusunda
Miisebbihe gruplar1 arasinda degerlendirilmistir. Islam diisiincesinde antropomorfist
Tanr1 anlayisiin ilk temsilcilerinden biri olan ibn Kerram, Allah’in bir cismi, sinir1 ve
ars1 ile karsilagan bir yonii oldugunu soylemistir. Allah’1n ars iizerinde yerlesmis olup ars1
doldurdugunu ve bir agirliginin oldugunu iddia etmistir. Allah’in zat ve cevher itibariyle
tek oldugunu, ilah1 keldmin lafiz ag¢isindan kadim oldugunu savunmusg ve Allah’a cevher
ismini vermistir.!% Islam diisiincesinin gelisimi goz 6niine alindiginda ve Kerramiyye’nin
goriislerine dair bilgilerin muhalif kanallardan ulasmasindan dolay:1 ehl-i bid’at firka
olduguna dair ileri siiriilen goriislerin isabetli ve yeterli olup olmadig: tartigmaya agiktir.
Mezhebin fikirlerinin olustugu sartlar ve imkanlara bakildiginda heniiz Islam teolojisinin
kavramlarinin igerikleri ve simirlart net degildir. Eb0’l-YUsr el-Pezdevi’nin
degerlendirmesine gore bazilar1 “cisim” kelimesini “isim” olarak kullanmis ve Allah’in
“mevcud” oldugunu ifade etmeyi murad etmislerdir.1%®

Kisaca zikredilen Miisebbihe ve Miicessime gruplarinin gériislerinden onlarin islam
dininin ruhundan uzak oldugu anlasilmaktadir. Kur’an ayetlerini ve hadisleri kendilerine
kaynak edinmiglerse de onlara dar bir bakisla yaklasmis ve anlasilmas1 gerektigi sekilde
anlamamuslardir. Islam diisiince tarihinde tesbih ve tecsim metotlarina ¢ok az sayidaki
isimler disinda itibar eden olmanustir.2%” Nitekim “O’na benzer hichir sey yoktur %,

“Mutlak izzet sahibi olan rabbin, onlarin yakistirdigi nitelemelerden miinezzehtir "% gibi

104 rfan Abdiilhamid, Islam’da itikadi Mezhepler ve Akaid Esaslari, cev. M. Saim Yeprem (Istanbul:
Marifet Yaymlari, 1981), 223; Uziim, “Miicessime”, 31/448-449.

1955¢nmez Kutlu, “Muhammed b. Kerram”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV
Yayinlari, 2020), 30/547.

196 Eb{’1-Yusr el-Pezdevi, Ehli Siinnet Akaidi, gev. Serafeddin Gélciik (fstanbul: Kaythan Yayinlari, 1994),
362-363; Karadas, Ana Hatlariyla Keldm Tarihi, 120.

107 Celebi, “Sifat”, 37/102.

108 Bs-Siira, 42/11.

109 Es-Saffat, 37/180.
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Allah’mn ayetlerinde isaret edilen manay1 idrake giicii yetmeyen, his aleminden akil

alemine gecemeyen ilkel akil sahiplerinin metotlari oldugu goriilmektedir.*1

1.2.2.3. Selef Metodu

Selefiyye ya da Ehl-i Siinnet-i hassa, itikadi konularda Kur’an ve Siinnet’in lafzina baglh
kalarak te’vili kabul etmeyen sahabe, tabiin ve onlar takip eden fakih ve muhaddislerin
yoludur. Bu ekoliin ilk temsilcilerini Abdullah b. Omer (61. 73/693), Ibrahim en-Nehai
(0. 96/714), es-Sa’bi (61. 104/722), Hasan el-Basr1 (61. 110/728) olusturmaktadir. Selefi
ekol Allah’in zati, fiili ve haberi sifatlarinin tiimiinii nasslarda varid oldugu gibi kabul
etmis, aralarinda fark gozetmemis ve bu konularda tafsilata girismemistir. Akla rol
vermemeyi ve miitesabihatin te’vilinden kaginmayi siar edinen Selef, Allah’t mahlukata
benzetmekten de titizlikle uzak durmus, bunun icin “mahiyet ve keyfiyeti bilinmeden”
yani “bildkeyf” tabiri iizerinden Allah’a sifat nisbet etmistir.!’! Allah’1 tesbih ve
tecsimden tenzih etmek amacli miitesabihatin zahirine inanmak, batinini tasdik etmek ve
anlagilmasini Allah’a havale etmek hususlarina uymuglardir. Ebi Hanife (61. 150/767),
Ma’mer b. Rasid (6. 153/770), Evzai (61. 157/774), Siifyan es-Sevri (61. 161/778), Malik
b. Enes (61. 179/795), Siifyan b. Uyeyne (6. 198/814), imam Safii (61. 204/820), Ahmed

b. Hanbel (1. 241/855) gibi imamlar selef ulemasindan sayilmugtir.}1?

Selef, niibiivvet nurundan nasiplenmis sahabenin tavrini benimsemeye ve siirdliirmeye
calisgmistir. Bu tavirlar1 nakle mutlak baglilik olarak ifade edilebilir. Nitekim ilk
donemden beri nakledilip gelen haberlere bagli kalmalarindan dolay1 Eseriyye olarak da
antlmislardir. '3

Sifatullah meselesinde tesbih, tecsim, tekyif, tahrif, ta’til, redd ve te’vile bagvurmaksizin
teslimiyetle Allah’in zatina yarasir birtakim sifatlar1 oldugunu kabul etmislerdir. Selef
sifatlar konusuna tefviz ve tevakkuf metodlari ile yaklagmistir. Liigatte “kisinin kendisine
has tasarruf ve idare hakkin1 bagkasina verme” anlamina gelen tefviz, sifatullahin
anlagilmasi1 baglaminda Allah’in sifatlar1 ile alakali ayet ve hadislerde Allah’a nisbet
edilen lafizlarin manalarin1 yine Allah’a veya Peygambere havale etmek seklinde

tanimlanmaktadir. Tevakkuf ise herhangi dini bir konuda kendine ait diigiincesi olmamak,

10 Taftazani, Kelam [Iminin Bellibagh Meseleleri, 130.

11 Mevliit Ozler, Islam Diisiincesinde Tevhid (Istanbul: Ragbet Yayinlari, 2005), 135; Topaloglu, “Allah”,
2/488.

Y2 yurdagur, Allah’n Sifatlari, 257-258.

113 Topaloglu - Celebi, Kelam Terimleri Sozligii, “Selefiyye”, 276.
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tarafsiz olmak ve goriis beyan etmemektir. Ozellikle haberi sifatlarla ilgili nasslarda
yorum yapmayip duraklamayi, bunlar1 zahirleri {izere birakmay1 ve varid olduklart gibi

iman etmeyi gerekli gérmeye tevakkuf denmektedir.!*

Sifatlarin mahiyeti ve keyfiyeti lizerinde durmamak, te’vil etmeyerek tesbih, temsil,
tahriften kaginmak esasini benimseyen Selef, Allah’in kemal sifatlarini isbat etmis ancak
bu sifatlarin manalarinin ne oldugunu tayin etmekten 6zenle uzak durmuslardir. Aslinda
benimsenen bu yaklasimda da bir tiir te’vil vardir. Nitekim bilhassa haberi sifatlarda
oldugu gibi Arapga ifade edilen manalar tesbih ve tecsimi gerektirmektedir. Selefin bu
ifadeler hakkinda “Allah i¢in kullanildiklarinda hakikat manalarina alinamaz” sdylemi ile
tesbih ve tecsimi reddetmesi icmali bir te’vildir.}*®
Sifatlarin varligin1 kabul etmekle beraber mahiyetine dair akla rol vermeyi ve kelam
edilmesini menetme tutumlar1 imamlarin su ifadeleriyle daha net anlasilacaktir. imam
Azam Ebl Hanife sdyle demistir:
“Allah Tedala mahluklarin sifati ile tavsif edilemez. O’nun gazabi ve rizasi
keyfiyetsiz sifatlarindandr. Siinnet ve Cemaat Ehli 'nin gériisii budur. Allah gazap
eder ve razi olur. Onun gazabi cezalandirmasi, rizasi da sevabidir, denemez. Biz
onu, kendisini tavsif ettigi gibi tavsif ederiz. O birdir, hi¢bir seye muhtag degildir.
Dogurmamus, dogurulmamustir, kendisine hi¢bir sey denk degildir. Hayy, Kayyum,
Kadir, Semi’, Basir, Alim O’dur. O’nun eli, kullarinin elleri iizerindedir, fakat
kullarin eli gibi bir uzuv degildir. O ellerin yaraticisidir. O’nun yiizii
yarattiklarimin yiizii gibi degildir. O biitiin yiizlerin yaraticisidir. O’nun nefsi
yarattiklarinin nefsi gibi degildir. Biitiin nefislerin yaraticist O dur. "
Imam Malik b. Enes’e istivinin keyfiyeti soruldugunda verdigi cevap da selefin
metodunun 6zeti mahiyetindedir:
“Istivda malumdur, keyfiyeti ise mechuldiir. Ona oldugu gibi inanmak vdcib, onu

inkar etmek kiifiir ve onun hakkinda soru sormak bidattir. "'

114 Mecit Aksoy, Ebii’l-Ferec Ibnii’l-Cevzi'nin (6. 597/1201) Haberi Sifatlar Anlayisi ve Hanbelilerin
Yaklasimina Elestirileri (Bursa Uludag Universitesi SBE, Yiiksek Lisans Tezi, 2022), 25.

115 Bzler, Islam Diisiincesinde Tevhid, 146.

116 Nu‘man b. Sabit Ebli Hanife, “el-Fikhu I-Ebsat”, Imédm-1 A’zam i Bes Eseri, ¢ev. Mustafa Oz (Istanbul:
Marmara Ilahiyat Fakiiltesi Vakfi Yayinlari, 2015), 50.

117 Muhammed Abdiilkerim es-Sehristani, islam Mezhepleri (el-Milel ve’n-Nihal), ¢ev. Mustafa Oz
(Istanbul: Ensar Nesriyat, 2005), 96.
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Mu’tezile mezhebinin altin ¢agini yasadigi Abbasi halifelerinden Me’mun (61. 218/833),
Mu’tasim (0l. 227/842) ve Vasik (0l. 232/847) yonetiminde Mihne hareketi
gergceklesmistir. Mu’tezili ilkelerin resmi yoldan topluma dayatilmasi olan bu hareket
muhafazakar alimlerin sorguya ¢ekilmesini, eziyete maruz kalmalarini, Kur’an’in mahlik
oldugunu benimsemeyenlerine resmi gorev verilmemesini ve sahitliklerinin kabul
edilmemesini icermektedir.}*® Bu donemde yasayan ve mihnete maruz kalan Ahmed b.
Hanbel eziyetlerden kurtulduktan sonra Miitevekkil’e (6l. 247/861) gonderdigi bir
mektupta soyle demistir:
“Seleflerimizin bir¢ogundan rivayet edildigine gore onlar, “Kur’an Allah
kelamidir;, mahluk degildir”, demislerdir. Ben bu goriise uyuyorum, kendimden
bir sey séylemiyorum. Bu konuda konusmayr liizumsuz goriiyorum. Ancak
Allah’in Kitabinda, Peygamberin hadisinde, sahabe ve tabiilerden nakledilen
haberlerde ne varsa ben onlari anlatiyyorum. Bunlarin disindaki meseleler
tizerinde konusmayr dogru bulmuyorum.” Ahmed b. Hanbel ayrica “kim
Kur’an’in mahlitk oldugunu iddia ederse o Cehmiyyedendir, kim de Kur’dn’in
mabhlitk olmadigini iddia ederse o da bid at¢idir” demekle yetinmistir.1*°
Gazzali yazdig1 flcamu’l-‘avam an ilmi’l-Kelam isimli eserinde ézellikle ilahi sifatlar
anlama ¢abas1 baglaminda Selefin tavrin1 yedi madde halinde saymistir. Bu esaslar takdis,

tasdik, aczi itiraf, siik(it, imsak, keff, marifet ehline teslim seklindedir.'?°

Selef’in Allah’in ayet ve hadislerde nakledilen biitiin ezeli ve kemal sifatlarla muttasif
oldugunu ve nasslarda zikredilenin disindaki goriislerin dogru olmadigin1 kabul ettigini
gordiik. Ancak itikadl konularda tesbihi gerektirecek endisesiyle te’vil yapmaktan uzak
durmalar1 ve miitesabihati1 zahirleri lizere birakmalar1 baz1 gruplar tarafindan istismar

edilmistir. Bu gruplar ifrata diiserek tesbih ve tecsime kail olmuslardir.*?!

1.2.2.4. Ehl-i Stinnet Kelam Metodu (Halef Ydntemi)
Gelisen fikri ihtilaflarin etkilerinin biiyiimesinin karsisinda Selef alimlerinin ¢ogunun

benimsedigi tefviz, tevakkuf ve tenkit metotlariyla iktifa etmek yeterli ve tatmin edici

118 Hayrettin Yiicesoy, “Mihne”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yaynlar1, 2020)
30/26.

19 Muhammed Eb( Zehra, Mezhepler tarihi, cev. Abdiilkadir Sener (Istanbul: Hisar Yaymevi, 1978), 385.
120 Eb( Hamid el-Gazzali, Inangta Hassas Olgiiler (licamu’l-Avam An Ilmi’l-Kelam), ¢ev. Nedim Yilmaz
(Istanbul: Hisar Yaymnevi: 1987) 11-72.

121 Ozler, Islam Diisiincesinde Tevhid, 139.
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goriilmemistir. Ozellikle Mihne hareketi Selef alimleri arasinda akli ve ilmi delillerle
cevap verme metodunu tercih eden birtakim alimlerin yetismesini tetiklemistir.1?2

Selef ulemasi arasinda sifatlar meselesine dair Mu’tezile’ye karsi kelami tartismaya giren
ilk isim Eba Muhammed Abdillah b. Said b. Kiillab’tir (61. 240/854). Ibn Kiillab, sifatlarin
izahinda ne seleflerinin tefviz ve teberri yolunu ne de Mu’tezile’nin nefye varan te’vil
yolunu izlemistir. Sifatullaha dair genel goriisii Allah’in isimleri ve sifatlarinin zatina zait
oldugu yoniindedir. isim ve sifatlar, Allah degildir, O’ndan baska da degildir. Bunlar
Allah’n zatiyla kaimdir fakat O degildir. Nitekim aksi halde sifatlar ta’tile ugramis olur.
Sifatlar O’nun gayr1 da degildir, ¢iinkii bu teaddiit ve kesreti gerektirecektir. Allah’in alim
ve kadir olmas1 O’nun ilim ve kudret sahibi oldugu anlamima gelmektedir. ibn Kiillab
sifatlarin gergekliklerini kabul etmis ve onlarin Allah’in zatinin ne aynidir ne de gayridir
oldugu goriisiinii sunmustur.'?® Aslinda ilahi sifatlar hakkinda “ne aynisi ne gayris1”
seklindeki ilk 6nermeler, Sii olan Hisam b. Hakem (61. 179/795) ve Siileyman b. Cerir el-
Zeydi (61. 187/803[?]) tarafindan sunulmustur.'?* Teoriyi esas sekillendirenin ibn Kiillab
olmasindan dolay1 Kelam tarihinde “Kiillabi formiil” olarak anilmugtir.*?

Ibn Kiillab Allah’m kelam sifati ve Kur’an arasinda kesin bir ayrim yapmistir. O
Mu’tezile’nin Allah’in harf ve seslerden meydana geldigi kelam-1 lafzi goriisi ile
Hanbelilerin Allah’in zatiyla kaim zati ve nefsi olan keldm-1 nefsi goriislerini
mezcetmistir. Kelami Allah’in zatiyla kaim, zati ve nefsi bir sifat olarak kabul etmistir.
[1ahi kelamin ifadesi olan Kur’an’in harfleri ve okunurken isitilen sesler mahluktur,
hadistir ve kelam-1 lafzidir ancak ibareye delalet ve igaret etme gorevleri vardir. Kur’an’in
kelam sifatindaki ickin hali ise asildir, kadimdir ve kelam-1 nefsidir.*?®

Hicri iigiincii asrim ilk yarisindan itibaren Ibn Kiillab ve ilk sufilerden Ebt Abdillah el-
Haris el-Muhasibi (6. 243/857) ile Ibn Kiillab’in &grencisi Eb(’l-Abbas Ahmed el-
Kalanisi (6l. 255/869) selef metodunu kelami delillerle giiclendirip sistematik hale
getirmeye gayret gostermislerdir. Mu’tezile’ye karsi Allah’in sifatlarini ispat ve miidafaa

etmede selef metoduna, fiili sifatlari1 anlamada ise Mu’tezile’nin te’vil metoduna

122 yurdagiir, Allah’m Sifatlar:, 282; W. Montgomery Watt, Islam Diisiincesinin Tesekkiil Donemi, Gev.
Osman Demir (Istanbul: Ketebe Yayinlar1, 2021), 414.

123 Tevfik Yiicedogru, Ehl-i Siinnet’e Giden Yolda Ibn Kiillib ve Kiillabiyye Mezhebi (Bursa: Emin
Yaynlari, 2006), 60-61; Kologlu, “Sifat Teorisi”, 2/975.

124 Kologlu, “Sifat Teorisi”, 2/975.

125 Wolfson, Kelam Felsefeleri, 158.

126 Mustafa Altundag, “Kelamullah- Halku’l-Kur'an Tartismalar1 Cergevesinde “Kelam-1 nefsi-Kelam-1
Lafzi” Aymrimi1”, Marmara Universitesi /lahiyat Fakiiltesi Dergisi 18 (2000), 157.

41



basvurmuslardir. Bu yaklagimlari selef ve Mu’tezile’nin arasinda orta bir yol olan halef
metodunun olusmasina zemin hazirlamistir. Ehl-i Siinnet Keladminin ilk temsilcileri olarak
kabul edilen bu ii¢ alimin metoduyla haberi sifatlar hakkindaki tevakkufla yetinmek
asilmuis, ta’til ve tesbihe yonelimler de engellenmeye ¢alisiimustir.

Ifrat ve tefrit yaklasimlarinin yayilmasmna karsin selefi tavrin yetersizligi metotta
degisiklik dogurmustur. Bu degisiklik akaid konularinda nakle bagli kalmakla birlikte
akla da onem verilmesi ve selef metodu ile Mu’tezile’nin elinde olan kelam metodunun
iyi yonlerinin cemedilerek Ehl-i Siinnet kaliplar1 ic¢inde eritilmesi seklinde viicud
bulmustur.!?” Seleften ayrildig1 icin Halef metodu olarak amilan bu yaklasim tesbihsiz
ispat esasli te’vil metodudur. Te’vilin, Allah’in sanina layik, Kur’an ve Siinnetin ruhuna
uygun, Arap diline ve akli delillere muvafik olmasina 6zenle dikkat edilmistir.!?® Bu
yaklagimin sistematik hale gelisi ise Ehl-i Siinnet (Ehl-i Siinnet-i Amme) [lm-i KelAminin
temsilcileri olan Imam Es‘ari ile Imam Matiiridi ve onlarm takipgileri elinde

gerceklesmistir.

1.2.2.4.1. Es arilikte Sifat Tasavvuru

Es’ari hicri dordiincii asrin baglarinda Irak’ta (Basra’da) Ehl-i Siinnet Kelamini temsil
etmistir. Ustad1 Ciibbai’nin etkisiyle gengliginde Mu‘tezili goriisleri benimsemis yaklasik
kirkli yaslarinda ise Mu‘tezile’den ayrilip Ehl-i Siinnet’e intisap ettigini ve Selef itikadin1
benimsedigini aciklamistir.'?® Selef toplulugunun yaninda yer alarak onlarin gdriislerini
ileri derecede vakif oldugu Mu’tezile’nin kullandig1 akli yontemlerle teyid etmistir. Eg’ari
sifat konusunda tesbihi reddetmenin yani1 sira Mu’tezile’nin nefyettigi sifat-1 seb’ay1
(ilim, kudret, hayat, irade, kelam, sem’ ve basar) ispat etmistir. Bu vesileyle Sifatiyye ismi
Selefiyye’den Es’arilige intikal etmistir.'*

Es’ari’ye gore Allah’in alim, kadir, hayy, miirid, miitekellim, semi’ ve basir olmas1 Allah
Teala’da ilim, kudret, hayat, irade, kelam, sem’ ve basar sifatlarinin bulunmasi
demektir.®! Allah bir ilimle alim, kudret ile kadir, hayat ile hayy, irade ile miiriddir. Zat
ve onunla birlikte sifatlar birbirlerinden ayr1 gerceklikler tasimaksizin kadimdirler. Zira

sifat, zattan ayr1, kendi basina kaim ve miicerred bir zat degildir. Allah’1n zat1 tizerine zaid

27 yurdagur, Allah’n Sifatlari, 283.

128 Bzler, Islam Diisiincesinde Tevhid, 140.

129 {rfan Abdiilhamid Fettah, “Es’ari”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari,
1995), 11/444.

130 Yurdagr, Allah’n Sifatlari, 283-286.

131 Feitah, “Eg’ari”, 11/445.
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ve ezell olan bu sifatlarin hiikiimleri gahit ve gaib alanda degigsmeyen gergek manalardir.
Imam Es’ari, bu gériislerini hayat sifatin1 ispat ederek serdetmistir. Soyle ki kainattaki
intizam ve tertip ancak alim olanin yaratmasiyla olacaktir. Yaratma da bir kudrete ihtiyac
duymaktadir. Sahit alemde bilindigi lizere alim ve kadir olan hayy olmalidir. Allah’in
hayy oldugunu ve ezelde hayat sahibi olanin alim ve kadir sifatlarin1 da tagidigini ortaya
koyan Es’ari bu sifatlarin ezeli olmamasi durumunda, Allah’1n ezelde bunlarin zitlariyla
muttasif olmasi anlamina gelecegini ve bu durumda Allah’tan fiillerin sadir olmasinin
imkansizliginin s6z konusu olacagini ifade etmis, diger zati sifatlar1 da bu yontemle ispat
etmistir.132

Imam Es’ari’nin goriislerini takip eden alimler sifatlar konusunda genel olarak onun gibi
diisinmekte ve yaklasimlar1 birbirleriyle ortiismekte olsa da aralarinda bazi farklar
meydana gelmistir. Es’ari anlayis1 sistemli bir yapiya kavusturan Bakillani (61. 403/1013),
ilahi sifatlar1 ispat ederken sahidin gaibe kiyasi yontemine basvurmustur. Sifatlar iki
kisimda ele almig ve birinci kismi “mevcid, sey, kadim, vahid, gayran li-men gayara ve
hilafen li-ma halefe” gibi nefse delalet eden isimler olusturmaktadir. Bunlar Allah’in
bizzat kendisidir, zata zaid degildir. Bunlara sifat-1 nefsiyye demistir. Ikinci kisimda ise
zati ve fiili olmak iizere ikili bir sifat tasnifi yapmistir. ilim, kudret, hayat, irade, sem*,
basar, kelam, beka, vech, ‘ayn, yed, gazab ve riza gibi sifatlar1 zati sifatlardan saymustir.
Bunlar Allah’1n zatiyla kdim ezeli sifatlardir. Bu sifatlar Allah’in ne ayn1 ne de gayridir.
Bakillani et-Temhid adl1 eserinin bagka bir boliimiinde nefsi ve zati sifat tasnifini, nefsi
ve manevi seklinde de ele almistir. Yani bir tiir manevi sifatlar1 zati sifatlara karsilik
kullanmustir. 3

Imamii’l-Haremeyn el-Ciiveyni (1. 478/1085) zat-sifat iliskisi konusunda mezhebinin
goriisiine bagl kalmais, sifatlarin delillendirmesini de tipki Es’arf gibi kainattaki muhkem
fiilllere delalet eden diizene ve failin niteliklerine dikkat cekerek yapmistir. Ancak
Ciiveyni zati ve manevi sifatlar diye farkli bir tasnif sunmustur. Zati sifatlar, vasiflanana

zaid bir illete ihtiya¢ duymayan sifatlardir. Manevi sifatlar ise vasiflanan ile kaim bir illet

gerektiren sifatlardir. Alimin alim olmasi i¢in bir ilim ile muallel olmas1 gerekir ve bu

132 BEbi’l-Hasan el-Es’ari, Kitabii’'l-Liima’ fi’r-red ‘ald ehli’z-zeyg ve’l-bida’ (Beyrut: Daru Liibnan 1i’t-
Tabaat’i ve’n-Nesr, 1987), 88.

13 Muhammed Mustafa Sancar, flahi Sifatlar Ekseninde Es’ari Kelaminin Degisim Siireci (Istanbul
Universitesi SBE, Doktora Tezi, 2021), 33.
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ilim, alime zaid manevi bir sifat olmaktadir. I1ah1 zat: tanima noktasinda ahval teorisini
de mezhebinin anlayis1 dogrultusunda ele almissa da son dénemlerinde terk etmistir.13®
Gazzali ile Kelamin vesailinde degisiklikler meydana gelse de Gazzali sifatlar konusunda
selefinin yolunu takip etmistir. El-Iktisad fi’l-itikad isimli kitabinda ilahi zata zaid yedi
sifat1 tek tek incelemis ve delillendirmistir. Bunu Eg’ari’de oldugu gibi essiz bir nizama
sahip alemin alim ve kadir olan bir fail tarafindan yaratilmis oldugunu ve hayat sifatinin
da bunlarin geregi oldugunu ortaya koyarak yapmustir. Tek tek acikladigr ilahi sifatlar
hakkinda dort tane ortak hiikmii belirtmis ve agiklamistir: yedi sifat, zatin kendisi degil
bilakis ona zaid manalardir; onlar ancak Allah Teala’ nin zatiyla kdimdir; tamami kadimdir
(ezelidir); yedi sifattan tiiretilen isimler de (Hayy, Alim, Kadir, Miirid, vb.) ezell ve
ebedidir.%

Fahreddin er-Razi sifatlar selbi (Allah hakkinda imkansiz olan durumlar; cisim, cevher,
araz olmama gibi), subuti/icabi (kadir, alim, hayy, miirid, semi’, basir, miitekellim ve
baki) ve ezeli olmayan fiili sifatlar olarak ele almistir.®*” Mefatihu’I-Gayb adli eserinde
ise sifatlar1 izafi (alim, kadir, miirid, halik vb.) ve selbi olarak taksim etmistir. Eserlerinde
haberi sifatlara ¢ok az yer verdiginden bu eksikligi gidermek i¢in Razi, Kur’an-1 Kerim
ve hadislerde gecen miitesabih lafizlar1 ve te’villerini iceren Esdsiit-Takdis (Te sisu t-
Takdis) kitabim yazmigtir, 138

Halef metodunu temsil eden ve Es’arilik ile es zamanli gelisen Ehl-i Siinnet Kelaminin

bir diger kolu Matiiridiliktir.

1.2.2.4.2. Matiiridilikte Sifat Tasavvuru

Matiiridiligin tarihi arka plani da temel goriislerinin ¢atis1 da Eb Hanife’ye (61. 150/767)
dayanmaktadir. Bu sebeple ilk dnce onun sifat anlayisinin genel gercevesini belirtmeye
calisacagiz. Ebli Hanife’nin yasadigi asirda Cehm b. Safvan (6l. 128/745-46)
onciiliigiinde sifatlar1 reddetme ve Mukatil b. Siileyman (61. 150/767) taratindan sifatlarin

tespitinde tesbihe varan agiriliga gitme tutumlar sergilenmektedir. Boyle bir atmosferde

134 Tmamii’l-Haremeyn el-Ciiveyni, nan¢ Esaslar: Kilavuzu Kitabii’l-Irsad, ¢ev. Adnan Biilent Baloglu,
Sabri Yilmaz, Mehmet ilhan, Faruk Sancar (Ankara: TDV Yayinlar1, 2016), 70-81.

185 Omer Tiirker, “Es‘ari Kelaminin Kirilma Noktasi: Ciiveyni’nin Yontem Elestirileri”, Isldm
Arastrmalart Dergisi 19 (2008), 14.

136 Eb( Hamid el-Gazzali, ftikad 'da Orta Yol (El-Iktisad fi I-itikad), cev. Kemal Isik (Ankara: Ankara
Universitesi Yaymlar1: 1971) 60-115.

137 Fahreddin er-Razi, Kitabii'I-Muhassal, thk. Hiiseyin Atay (Kum: Intisaratii Serif Riza, 1999), 357-403.
138 Arca, Fahreddin Razi’nin Diisiincesinde Allah in Sifatlari, 304.
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ortaya koydugu itikadi goriisler ile gerek selef ¢izgisini korumus gerekse Ehl-i Siinnet
cizgisindeki haleflerine Onciiliikk etmistir. Kendi ¢aginin Keldm alanindaki en yogun
meselesi olan “vahdet-i zAt” ve “vahdet-i sifat” hakkinda Ihlas stresinden hareketle
Allah’1n say1 yoniiyle degil serikinin bulunmamasi yoniiyle bir oldugunu belirtmistir. Bu
aciklamasi ile Ehl-i Siinnet ve’l-Cemaat’in tevhid konusundaki gorisiinii ilk sekliyle
ortaya koymustur.’*® Ebi Hanife’ye gore Allah, ezeli olan esma ve sifatlariyla birlikte
kendini nasil vasfetmisse Oyledir. Allah Teala’nin isim ve sifatlar1 kadim olup O’na
muhdes ve yaratilmislarin sifatlar atfedilemez.*° imam-1 Azam ilahi sifatlar1 zati ve fiili
olarak taksim eden ilk kisidir.}*! Allah’mn zidd1 ile nitelenmedigi “hayat, kudret, ilim,
kelam, semi’, basar ve irade”den olusan kadim sifatlar1 zati olarak isimlendirmistir. Daha
sonraki hem Eg’ari hem Matiiridi sifat tasniflerinde bu yedi sifat yerini genellikle

korumustur.

“Allah, esyayr bir seyden yaratmadi. Allah, esyayr olusundan once, ezelde
biliyordu. O, esyay: takdir eden ve olusturandwr. Allah’in dilemesi, ilmi, kazasi,
takdiri ve Levh-i Mahfiiz 'daki yazis1 olmadan, diinya ve dhirette hicbir sey vaki
olmaz. Ancak onun Levh-i Mahfiiz daki yazisi, hiikiim olarak degil, vasif olarak
vazilidir.  Kaza, kader ve dilemek, O’nun nasil oldugu bilinemeyen
sifatlarindandir. Allah ilmiyle daima bilir, O yok olani yoklugu halinde yok olarak
bilir, yarattigi zaman onun nasil olacagim bilir. Var olami, varligi halinde var
olarak bilir, onun yoklugunun nasil olacagin bilir. Allah ilmi degismeksizin yahut
veni bir bilgi ariz olmaksizin, ayakta durami, ayakta durdugu durumda kaim,
oturant oturma durumunda oturan olarak bilir, bilginin baskalasmas: ve

degismesi mahluklarda olur.”**?

Bu ifadesiyle iImamm ilahi ilim sifati ve kader hakkindaki yaklasimimi gérmekteyiz.
Levh-i Mahfliz’daki yazinin hiikiim olarak degil vasif itibariyle oldugu ifadesi ile cebr
iddiasin1 nefyetmektedir. Allah’in ilmiyle bildigini sdyleyerek Mutezile’nin Allah’in

zatiyla alim oldugu goriisiine bir reddiye sunmaktadir.

139 Ali Sami en-Nessar, Islam’da Felsefi Diisiincenin Dogusu-1, ¢ev. Osman Tung¢ (Istanbul: Insan
Yayinlari, 2016), 342.

140 Ehu Hanife, “el-Fikhu’l-Ekber ”, 70.

141 Celal Biiyiik, Ebu Hanife’nin Ilahi Sifatlar Problemine Yaklasimi, Uluslararast Sosyal Arastirmalar
Dergisi, 11/56 (Nisan 2018), 939.

142 Epu Hanife, “el-Fikhu I-Ekber”, 72,
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Yasadig1 donemde etrafinda yogun tartigmalarin cereyan ettigi bir baska mesele de
Halku’l-Kur’an konusudur. Ebti Hanife’ye gore Allah, ezeli bir sifat1 olan kelam ile
miitekellim olup onun konusmasi1 mahlukatin konusmasi gibi degildir. Kur’an Allah’in
kelam1 olup mahluk degildir. Miirekkeb (bir araya getirilmis) olan kagit ve yazilar ise
insanin fiillerinden olup mahluktur. Kur’an’a delalet etmekte olan yazi, harf, kelime, ses
ve ayetler insanlarin ilahi kelam1 okumak igin ihtiya¢ duyduklari aletlerdir.!*® Kur’an-1
Kerim, Allah’in kelami olup mushaflarda yazili, kalplerde korunmus, dillerle okunan ve

Hz. Muhammed (s.a.v.)’e indirilmis olsa da bunlarin igine hulul etmis degildir.'**

Ebl Hanife fiili sifatlarin da kadim oldugunu ve Allah’in zit anlamlan ile
vasiflanabilecegi tahlik (yaratma-yaratmama), terzik (rizik verme-vermeme), insa
(yapma-yapmama), ibda (6rneksiz meydana getirme-getirmeme), sun’ (sanatla yaratma-
yaratmama) ve benzerlerinden olustugunu belirterek!*® belli bir say1 olarak kesin bir
sinirlandirmaya gitmemistir. EbG Hanife’ye gore Allah, ezeli sifatt olan yaratmasiyla
Halik’tir. Ayn1 sekilde Allah, fiili ile faildir. Fiili O’nun ezell bir sifati olup gayr-1
mahluktur. Ancak fiili kendisine taalluk edince meydana gelen meful ise mahluk ve

hadistir.146

“Allah bir seydir (zat1 ve sifatlari ile mevcut), fakat diger seyler gibi degildir.
O’nun varhgt cisim, cevher, araz, had, zid, es ve ortaktan uzaktir. O’nun
Kur’an’da zikrettigi gibi eli (yed), yiizii (vech) ve nefsi (nefs) vardw. Allah’in
Kur’an’da zikrettigi gibi el, yiiz ve nefs gibi seyler, keyfiyetsiz sifatlardir. O nun
eli, kudreti veya nimetidir denilemez. Zira bu takdirde sifat iptal edilmis olur. Bu,
Kaderiyye ve Mutezile 'nin goriisiidiir. O ’nun elinin, keyfiyetsiz sifat olmasi gibi,

gazabt ve rizast da keyfiyetsiz sifatlarindan iki sifattir.”

Ebl Hanife haberi sifatlar hakkinda Kur’an’da gectigi sekliyle Allah’in miitesabih

stfatlarinin bulundugunu ama keyfiyetinin bilinmedigini belirtmistir.

[lmi silsilesi itibariyle Ebt Hanife’nin dgrencisi sayilan imam Matiiridi (61. 333/944),

hocalarindan tevarlis ettigi akaid risalelerini sistemlestirme gayreti icerisinde

143 Ebu’l-Miinteha el-Magnisavi, Serhu Fikhi’l-Ekber, (Istanbul: Ismailaga Yaymevi, 2022), 45.

144 Zekerya Saribulak, imam Ebf Hanife nin Sifat Anlayisi, Os Devlet Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Imi
Dergisi 24, (2018), 69.

145 Epu Hanife, fmam-1 A ’zam in Bes Eseri (el-Fikhu’l-Ekber), 70.

146 Nessar, Islam 'da Felsefi Diisiincenin Dogusu-1, 345.
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bulunmustur. Kullandig1 kelam metoduyla, yani ilahiyat alaninda belli dlgiide akli
izahlara bagvurma tarziyla selefinin akide metinlerini teferruatli Keldm eserleri haline
dontstiirmiistiir. Nakli de akli da birer bilgi kaynagi kabul ederek itikadi esaslar1 da akil

ve naklin uyumlu oldugu delillerle ispat etmeye ¢alismustir.4’

Biiyiik 6l¢iide Ebli Hanife’nin goriislerine tabi olan Imam Matiiridi, Allah’in sifatlarinin
gerekliligini nakli ve akli delillerle isbat etmistir. Kur’an’da Allah Tedla kendisini
anlattig1 isimlerle gercek manada isimlendirmis olmasi ve zatini nitelendirdigi sifatlarla
vasiflandirilmasi nakli delilini olusturmaktadir. Akli delilini ise adlemin yapisindan ve
kurulus diizeninden hareket ederek sunmustur. Siga agisindan sifat olan hayy, alim,
rahman gibi kelimeleri zati isim, hayat, ilim, rahmet gibi kelimeleri de zati sifat olarak
kabul etmistir. Tipk1 Ebi Hanife’nin goriisti oldugu gibi Allah’in isimleri de sifatlar1 da
ezeli ve ebedidir. Bu sifatlar Allah’1n ne zatinin aynisi ne de gayrisidir. Sifatlar ilahi zattan
bagimsiz varliklar da degillerdir. Matiiridi, zat-sifat iligkisini bir sey ile onun rengi
arasindaki iliskiye benzetmis ve tipki bir seyin rengi onun aynisi olmadigi gibi gayrisi da
olmadigini belirtmistir.*® [1ahi sifatlari, zati (siibati), fiili ve haberi olarak incelemistir.
Zati (siibiitl) olarak degerlendirdigi sifatlar hayat, ilim, sem’ ve basar, irade, kudret, kelam
ve tekvinden olugsmaktadir. Matiiridi, tekvinin miikevvenden baska oldugunu belirterek
Allah’1in zatiyla kaim kadim bir siibati sifat oldugunu belirtmistir. [lahin hadis bir vasifla
vasiflanmasi miimkiin olmadigindan tekvin sifati, Mutezile ve Eg’arilerde oldugu gibi
hadis degil ezeli olmaktadir. Ciinkii her ne kadar Allah’in fiili sifatlarinin taalluklari
ezelde bulunmasa da Matiiridi’ye gore sifat ezelidir. Ona gore Allah Teala ezelde yaratma
sifatina sahip olmasi alemi ezelde yaratti§i anlamina gelmemektedir. Ayrica Imam

Matiiridi rizik, rahmet ve riza gibi fiili sifatlar1 da tekvine dahil olarak ele almistir. 149

Imam Matiiridi, rii’yetin vacip oldugunu Allah’in adalet, liituf ve hikmet sifatlariyla
aciklamistir. Diinyada kendisini gérmedikleri halde ibadet ettiklerinden dolay1 Allah’in
cennette goriilmesinin miiminlere bir lituf olarak bahsedilmis ildhi vaat oldugunu

sOylemistir.*

47 Yurdagur, Allah’n Sifatlari, 289-291.

148 M. Saim Yeprem, Matiiridi’nin Akide Risilesi ve Serhi, (Istanbul: Marmara Universitesi [lahiyat
Fakiiltesi Vakfi Yayinlari, 2000), 76.

149 Melih Harputoglu, fmdm Matiiridi 'nin Te vilatii’l Kur’an Adh Eserinde Zati Sifatlar (Bolu: Abant izzet
Baysal Universitesi Lisansiistii Egitim Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2021), 80.

150 Harputoglu, /mdm Matiiridi'nin Te vilatii’l Kur’an Adl Eserinde Zati Sifatlar, 92.
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Haberd sifatlarda te’vil metodunu kullanmis olan Matiiridi, nihai anlami belirlemede “biz,
Allah’in istivadan muradi ne ise ona iman ederiz” ifadesiyle Ebli Hanife’ye olan

yakmligimi gostermistir. '

Matiiridiligin  sistemlestirilmesinde 6nemli payr olan Eb®G’l-Muin en-Nesefi (6l
508/1115) de Allah Teala’nin biitiin isim ve sifatlariyla birlikte tek ve ezeli oldugunu ve
ilahi sifatlarin zatin gayr1 olmadigindan Allah’in zatinin bekasiyla baki oldugunu
savunmustur.’® Zat-sifat iliskisini “on” sayisinmn “bir” sayisi ile olan iliskisine
benzetmistir. “Bir” sayist “on” sayisindan bagka olmadig1 gibi “on” sayisinin ayni da
degildir ve “bir” olmadan “on”un olmasi veya tek basina “bir” sayisinin “on” sayisi
olmas1 muhaldir. Sifat i¢in de durum bdoyledir, miistakil methumu vardir ve bu nedenle
zatin ayni degildir. Fakat gayri da degildir, ¢linkii ancak zat ile birlikte miitalaa

edilebilmektedir.'®®

Ebi(’l-Mu’in en-Nesefl ilahi sifatlar1 zati (siibGti) ve fiili seklinde ikiye ayirmistir. Zati
olanlar hayat, kudret, sem’ ve basar, ilim, kelam, mesiet, irade gibi sifatlardan
olugmaktadir. Fiill olanlar ise tahlik (yaratma), terzik (rizik verme), efdal (iistiin kilma),

nimet verme, ihsan, rahmet, magfiret ve hidayet gibi sifatlardan olusmaktadir.*>*

Nesefl, Allah’in havadisle vasiflanmayacagini belirterek yaratma sifatinin da ezeli olmasi
hakkinda terzi 6rnegini vermistir. SOyle ki dikis dikmekte maharetli oldugu bilinen bir
kimseye bir elbise dikmesi gerekmeksizin “terzi” denilebilmesi miimkiindiir. Bu durum
gibi el-Halik ve er-Rezzdk olan Allah’in fiili sifatlariyla ezelden muttasif olmas: da

mahluklarm ezelde var olmasim gerektirmemektedir.'>®

Ayet ve hadislerde gecen haberi sifatlar hakkinda Nesefi, bu lafizlarin tevhide uygun ve

tecsime gotiirmeyecek sekilde akli delillere gore te’vil etmek gerektigini savunmustur.t®

151 Mustafa Karci, Madtiiridi’ve Gore Zat-Sifat Iliskisi (Kayseri: Erciyes Universitesi Sosyal Bilimler
Enstitisd, Yiksek Lisans Tezi, 2012), 112.

152 Ozler, Islam Diisiincesinde Tevhid, 159.

158 Ebd’l-Muin en-Nesefi, Kitabl't-Temhid li-Kavaidi't-Tevhid (Tevhidin Esaslari), gev. Hillya Alper
(istanbul: iz Yaymecilik, 2013), 45.

15 Eba’l-Muin en-Nesefi, Bahru’l-Kelam, thk. Muhammed Es-Seyyid El-Bersici (Amman: Darii’l-Feth
li’d-Dirasat ve’n-Nesr, 2014), 104.

15 Eb(’1-Muin en-Nesefi, Bahru’I-Kelam, 105-106.

156 Bk. Yusuf Yektir, Ebu’l-Mu’in En-Nesefi 'nin Haberi Sifatlar Anlayist, (Sivas: Cumhuriyet Universitesi
SBE, Yuksek Lisans Tezi, 2007).
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Fahreddin er-Razi sonras1 Matiiridi kelam diisiincesinin 6nde gelen ismi Semsiiddin es-
Semerkandi (61. 702/1303) mezhebinin Ebll Hanife’den beri siiregelen zati ve fiili sifat

tasnifini degisik sekillerde ele almistir.

Es-Sahaifu’l-Ilahiyye isimli eserinde hakiki, izafi ve selbi olarak sifatlar1 ele almistr.
Eserinin devaminda ise aklin zorunlu olarak Allah’a nispet ettigi (mevcut, vacip,
miiessir, alim, gani olma ve maddi-cismani olmama gibi) ve zorunlu olmadan nispet

ettigi (Miitekellim ve Mer’ olma gibi) sifatlar diye bir ayrim yapmustir.

El-Mu tekadat kitabinda ise Semerkandi, sifatlari basit ve miirekkeb seklinde iki
kisimda incelemistir. Basit sifatlar bagska bir seye kiyasla olmayan viicudi hakiki
sifatlar (viicut, hayat ve kudret gibi) ve baska bir seye kiyasla olan izafi sifatlardan
(rablik, rizik verme, mabud olma gibi ve selbi sifatlar) olusmaktadir. Miirekkeb olanlari
ise hakiki ve izafi sifatlardan terekkiip eden ilim, irade, kelam, sem’ ve basar gibi sifatlar

olusturmaktadir.*®’

El-Envaru’l-Ilahiyye’de ise sifatlar Allah’tan baskasiyla kiyas olunmayan hakiki ve
Allah’tan baskasiyla kiyaslanabilen izafi sifatlar olarak ayrilmistir. Semerkandi, hakiki
sifatlar1 da kendi icinde Allah’tan baskasini ilgilendirmeyen (viicud ve hayat gibi) ve
baskasin ilgilendiren (ilim, irade, kudret, semi’ ve basar gibi) sifatlar olarak ayirmistir.
[zafi sifatlar1 ise viicudi ve ademi (selbi) seklinde ayirmustir. izafi viicudi sifatlar Allah
Teala’nin sifatlarindan birine kiyasla viicub, kidem ve beka gibi ve Allah Teala’nin
sifatlarinin baskasina kiyasla icad, i’dam, tahlik, terzik, ihya ve imate gibi sifatlari

icermektedir.'*®

Kelam1 ilminin felsefeyle karigip eklektik bir yap1 kazandigr VIII/XIV. yiizyilda Hanefi-
Matiiridi gelenegi muhafaza ederek siirdiiren Hiisimeddin Hiiseyn b. Ali b. Haccac b. Ali
el-Buhari es-S1gnaki’nin (6. 714/1314) Et-Tesdid fi Serhi t-Temhid adl1 eserinde sifatlari
selbi ve siibiiti bagliklar1 altinda ele almistir. Selbi olanlar Allah’in vahdaniyeti ve kidemi,
miirekkeb, araz, cevher ve cisim olmamak, sekille nitelenmemek, mekan izafe edilmesi
ve tesbihten miinezzeh olmak seklindedir. Signéki’ye gore kadim olmanin geregi olarak

Allah’1n zatinin ne ayn1 ne gayri olan siiblti sifatlar1 vardir. Zira kadim olmak ezeli olan

157 Fecri Kartal, Semsiiddin Es-Semerkandi’de Zat Sifat Anlayisi (Van: Yiiziincii Y1l Universitesi Sosyal
Bilimler Enstitisu, Ylksek Lisans Tezi, 2019), 49-50.

158 fsmail Yiiriik, “Semsiiddin es-Semerkandi ve Belirgin Kelami Gériisleri”, Cukurova Universitesi
Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 1/1 (2001), 98-99.
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kemal sifatlara sahip olmay1 gerektirir. Boyle olmadig: takdirde zat i¢in bu sifatlarin zitt1
olan cansizlik, acizlik, korliik, sagirlik s6z konusu olur ki bu imkansizdir. S1gnaki, siiblti
olarak kelam, tekvin, irade, hikmet sifatlarima yer vermis ve konunun devaminda

ru’yetullahm ispatina deginmistir.*>°

159 Bk. Rassim Chelidze, Hiismeddin Es-Signdki ve Et-Tesdid Fi Serhit-Temhid Adl Eseri (Tahkik-
Inceleme) (Bursa: Uludag Universitesi SBE, Doktora Tezi, 2015); Ali Tarik Ziyat Yilmaz, Matiridi
Alimlerden Signdki'nin (6. 714/1314) et-Tesdid Fi Serhit-Temhid Adli Eserinin Tahkiki ve Ilahiyyat
Konularimin Tahlili (Istanbul: Marmara Universitesi SBE, Doktora Tezi, 2016).
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IKINCI BOLUM
TA’DILU’L-ULUM BAGLAMINDA SADRUSSERIA’YA GORE ALLAH’IN
SIFATLARI

Sadriisseria es-Sani (01. 747/1346), Ta 'dilii’l- ‘uliim eserinin mantik boliimiiniin basinda
yer verdigi dibacede akli ilimlerin en degerli konusunun marifetullah oldugunu ve bunun
kuvveden fiile ¢ikmasinin ancak Keldm ilmiyle miimkiin olacagini1 belirtmektedir.
Devaminda Kelam’m Islam kanununa dayanan ilm-i ilahi olup peygamberlerin
uyarilarindan ve bu uyarilara dayanan akli delillerden hasil oldugunu ifade etmektedir.
Ozellikle Allah’mn zat1 ve sifatlar1 gibi mebde-mead hakkindaki hiikiimler konusunda
sadece akla dayanmanin yetersiz olacagim da eklemektedir.'®® Alimimiz eserinin ikinci
kismin1 olusturan keldm bahislerine bu ilmin kaynaginin kelam-1 ilahi olan Kur’an-1
Kerim oldugu i¢in “Kelam” diye isimlendirildigini agikladigi bir mukaddime ile
baslamaktadir. Kelam, miirekkeb harflerden olusma (kelam-1 lafz1) seklinde veya kelam-
1 nefsi olarak kabul edilsin herhangi bir fark olmayacaktir. Nitekim miirekkeb harflerden
olustugunda bu ilim, Allah’1n keldmindan istinbat edilmekteyken kelam-1 nefsi olarak ele
alindiginda da Allah’in  keldminin  kendisi olmasindan dolayr bu sekilde

161 Kelam ilmini Vacib ve’t-tekaddes olan Allah Teala’nin

isimlendirilmektedir.
varligindan, birliginden, buna bagli olarak sifatlarindan, O’nun mevcudatin iizerine
mabhiyet ve viiclid sularini akitmasi ve dahi bazilarina hem bu diinyada hem ahirette liituf
ve kerem yagmurunu siirdiirmesi acisindan varliklarin durumlarindan bahseden bir ilim

olarak tanimlamaktadir.162

Kur’an-1 Kerim’in dibacesi olan Fatiha siresinin ayn1 zamanda Kelam ilminin de dibacesi
olmaya uygun oldugundan bu ilmin konularini stirenin tertibi lizere ele alacagini beyan
etmektedir. Buna gore ilk dort ayetinde nazari hikmeti ve son {i¢ ayetinde ameli hikmeti

163 51dugu gibi hak

iceren slre, hikmet ve fasl-1 hitaptan olugsmaktadir. Fasl-1 hitab1 ayette
ile batili ayiran bir s6z olarak ya da baslangi¢ ciimlesini asil kisimdan ayiran mefsul
olarak anlamak miimkiindiir. Sadriigseria yedi ta’dil ile izlenecek Kelam konular soyle

siralamaktadir:

160 Sadriisseria, Ta 'dili’I-ulim, 36.
161 Sadriisseria, Ta dili’l-ulim, 282.
162 Sadriigseria, Ta 'dilii'I-ulim, 283.
163 Tarik SOresi 86/13.
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- Birinci tadilde Kelam ilminde mevctdat ve mahiyetlerinden bahsedildigi i¢in 6nce

Viicld ve mahiyet (ontoloji) incelenmeye baslanir.

- ikinci tadilde I1ahiyyat konularina gikilir.

- Ugiincii tadilde alemlerin rabbi olarak Allah’m yarattig1 cevher konusuna inilir.1%

- Dordiincii tadilde araz konusuna inilir ve Yaraticinin her an miidahalesinin agiklandig1

cevher-araz bahsi tamamlanmis olur.
- Besinci tadilde nimetlerin tamam ve kemalinin ahiret i¢in hazirlandigi hatirlatilir.
- Altinci tadilde nimetlere ulasma yolu (sirat-1 miistakim) agiklanir.

- Yedinci ve son tadilde sirdt-1 miistakime ulagsmak i¢in Allah’in yardimi ve hidayeti

gerektiginden dolayi risalet, niibiivvet, hilafet ve velayet bahislerine deginilir.%°

2.1.  Sadriisseria’mmn ilahi Sifatlar Konusuna Yaklasimi

Sadriigseria es-Sani, Allah’in sifatlarina Fatiha slresinin ikinci ayetinden miistenid
ilahlyat bahislerini i¢eren Ta 'dilu Mebahisi’l-Vacib Tedld ve Tekaddes baslikli ikinci ta’dil
kisminda yer vermektedir. Bu kisimda ilk olarak isbat-1 Vacibe dair alt1 burhan

166

sunmaktadir. Bunlarin ilk ikisini Sadriigseria’nin kendi gelistirdigi deliller~*° olustururken

164 Miiellif “cikilir-inilir” ifadeleri ile dakik-celil ayrimi yapmustir.

165 Sadriisseria, Ta 'dilii’l-ulim, 283-284.

186 Sadriigseria’nin isbat-1 vacibe dair sundugu ilk burhana gére Zorunlu varlik ya mevcuttur veya mevcut
degildir. Zorunlu varlik mevcut olmadiginda miimkiin olmaktadir. Her miimkiin ise bir miiessire ihtiyag
duymaktadir. Bu miiessir, varligin kendisi olmasi durumunda devr olur ve imkansizdir. Miiessir bagkast
oldugunda ise teselsiil olmaktadir. Bu durumda kargimiza ¢ikan silsile ya sonlu ya da sonsuz olacaktir.
Silsile sonlu oldugunda zorunlu olarak bir bagslangici vardir. Silsile sonsuz ise bu silsiledeki sonlu
pargalardan birinin silsilenin varliginin sarti olmas: ya miimkiindiir ya da miimkiin degildir. Parca,
varligimin sartt oldugu zaman silsileden alindiginda silsile sonlu olmaktadir. Sonlunun sonluya eklenmesi
ile yine sonlu varlik olusacagi i¢in sonlu olan par¢anin eklenmesi silsileyi sonlu yapmaktadir. Dolayisiyla
parcalardan birinin silsilenin varliginin sart1 olmasi dogru degildir. Yani pargalar silsilenin sart1 degildir.
Binaenaleyh pargalardan biri ya da tamamu silsileden ¢ikarilabilir ve bu durumda sonsuz kabul edilen silsile
var olmaya devam etmelidir. Biitiiniin pargalart olmadan var olmasi ise imkansiz oldugundan silsile
sonludur. Bu sekildeki pargalar1 olmadan biitiiniin varliginin imkansizligina dair istidlalin vazedilisinde
silsiledeki her ferdin kendisinin istiinde sonsuz bir climle var olacak sekilde var olma 6zelligi oldugu
belirtilmistir. Bu 6zellik ya zail olur ya da zail olmaz nermeleri ile fertleri olmayan sonsuz bir ctimlenin
varliginin devam etmesinin imkansizlig1 ortaya konulmustur. BK. Sadriisseria, Ta dilii’l-ulim, 333-335;
Sadriigseria’nin sundugu ikinci delil sayilarin birbirlerinden temeyyiizii ve iki tarafinin oldugundan sonsuz
silsilenin olamayacagi iizerine kurulmaktadir. Harigte var olan her sey sonlu pargalardan olusmaktadir.
“Adet” kelimesi sonlu olana yiliklenmekte olup munfasil miktar1 ifade eder ki bu miktarlar sayilan seylerle
kaimdir. Say1 araz, sayilan ise o saymin mahallidir. Muayyen sayilarda artma ve azalma gercgeklesir ve iki
taraf bulunmaktadir. Sayimin birinci tarafi altinda bagka bir ferdin olmamasi ve ikinci tarafi iistiinde baska
bir ferdin olmamasidir. Bu sekilde say1 altindaki ve iistiindeki sayidan ayrismaktadir. Ornegin 100 sayis1
99 sayisindan 1 fert ile ayrismakta ve bu 1 fert disindaki fertler ise iki say1 arasinda ortaktir. Fazla ve eksik
olanin birbirinden ayrigmas1 zorunludur. Bu hiikmiin sonsuz olan hakkinda da gegerli oldugunu séylemek
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diger dordii daha dnce sunulmus meshur burhanlardir. Zorunlu varligin ispati yolundaki
kendine 06zgii oldugunu belirttigi delilleri devir ve teselsiiliin'®’ imkansizligina

dayanmaktadir.

Sadriisseria, alemin hadis olmasini bedihi olarak idrak edilen fail-fiil-meful iliskisine
dayandirmaktadir. Teselsiil zincirinde siralanmis olan miimkiin varliklari sunarak onlarin
hadis olmalarindan hareketle failin tesirine ihtiya¢c duymakta olduklarini gosterip boylece

zorunlu varlhigi ispat etmektedir.

Allah Teala’nin varligina dair delillerinin ardindan Sadriisseria, ilahi varligin hakikatinin
idrakine dair “7enzih” olarak isimlendirdigi fasla gegmektedir. Bu kisimda Allah’n aklen
ve vehmen idrak edilmekten miinezzeh olan varligi hakkindaki dogru bulmadig: goriisleri
elestirmektedir. Ardindan ilahi sifatlar1 agiklamaktadir. Sadriisseria Allah’in sifatlarini
selbi ve hakiki olarak taksim etmistir. Hakiki olanlar1 zati, izafi (fiill) ve hem zati hem
fiili olarak agiklamustir. 7a 'dilii ’I-uliim eserinde haberi sifatlara miistakil bir yer vermeyen
alimimiz Allah’in elem ve lezzet, hiiziin ve seving gibi nefsani arazlardan miinezzeh
oldugunu agikladig1 kisimda ayette gegen gazap sifatinin ildhi zatin sanina uygun bir

sekilde tevil edilmesinin gerektigini belirtmistir.%®

2.2.  Sadriisseria’ya Gore Zat-Sifat liskisi

Sadriisseria es-Sani’ye gore mahiyet, bir seyi o yapan sey anlamina gelirken zat bir seyin
kendisi, yani aynisidir.1®° Sifat ise zat’a tabi’ olup onunla kaim dzelliklerdir. Sifatlar ancak
ilahi zat i¢in sabittirler, yani vardirlar. “Zata tabi’dir” denildiginde “O’nunla kaimdir”
sOzii sinirlanmaz. Alimimiz sifat ile suretin ayr1 olduklarini belirtmistir. Sifatlar, suret gibi
degildir. Ciinkii suret bir mahalle kaimdir, fakat mahale tabi olmamaktadir. Mahal, suret

ile kdim ve ancak suret ile var olmaktadir.1”®

gerekmektedir. Silsileye ekleme ve ¢ikarma yapildiginda sayilarin birbirinden ayrigsmasi geregi fazla ve
eksik oldugu ifade edilebilmektedir. Dolayistyla sonsuz olandan bir fert ele alindiginda da onun iki tarafi
olacaktir ve iki taraftan kisitlanan sey sonlu olmaktadir. Bk. Sadriisseria, Ta ‘dilii’l-ulim, 335-336.

167 Devir: sozliikte “donmek, dolanmak, rici olmak™” anlamma gelmektedir. Terim olarak “miimkiin iki
varliktan her birinin, 6tekinin var olmasi icin illet teskil etmesi” seklinde kullanilmaktadir. Teselstil: “hadis
olan nesne ve olaylarin birbirinin miiessiri veya illeti olarak geriye dogru nihayetsiz devam etmesi”
anlamina gelmektedir. Kelam alimleri devir ve teselsiilii batil kabul etmislerdir. Bk. Topaloglu - Celebi,
“Devir”, 71; “Teselsiil”, 318.

168 Sadriisseria, Ta 'dili’l-ulim, 349.

169 Sadriisseria, Ta 'dilii’I-ullim, 289.

170 Sadriisseria, Ta 'dilii’I-ullim, 347.
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Es-Sani hakiki sifatlar1 agiklamadan once zat ve sifat iliskisine dair ilahi sifatlar1 nefyeden

ve ispat eden yaklagimlar1 6zetlemistir.

2.2.1. Stfatlari Nefyeden Ekoller
Ta’dil’de sifatlar nefyeden ekoller olarak islam filozoflar1 ve Mutezile’ye isaret eden es-

AAAAAA

dair yaklagimlarini elestirmistir.

Aristo (m.0. 384-322) ve Eflatun (m.o. 427-347) gibi ilk donem filozoflar: ilahin fail ve
sifata kabil olmasinin imkansizligini ileri stirerek sifatlar1 inkar etmeye yonelmislerdir.
Soyle ki Allah fail ve kabil olmakla vasiflandiginda fail olmaktadir ve sifat miimkiin olup
bir miiessire ihtiya¢ duymaktadir. Allah sifatla muttasif oldugu icin sifata kabil de
olmaktadir. Ancak Allah Teala’ nin fail ve kabil sifatiyla ayn1 anda muttasif olmas1 Hakiki
Bir olanda iki farkli cihetin olmasi anlamina gelir ki bu onlar i¢in imkansiz bir durumdur.
Ayrica faillik yonii mefuliin bilfiil olmasini gerektirmekteyken kabillik yonii bunu
gerektirmeyip bilkuvve olmasini gerektirmektedir. Filozoflarin kudemasina gore ildhin
Bir ve Evvel isimlerinden bagka bir isimle isimlendirilmesi yanlistir. Sadriigseria onlarin

bu kabullerine gore Allah’in 4lim de olmadigin1 sdylediklerini belirtir.!"*

Miietahhir filozoflar ibn Sina (51. 428/1037) ile Farabi (6. 339/950) ve Mu’tezile ise
Allah’in alim olarak dahi isimlendirilmesinin miimkiin olmadigimm1 sdylemenin
cirkinliginden ¢ekinerek Allah’in alim oldugunu kabul etmektedirler. Ancak Allah’in
zatiyla alim oldugunu belirterek sifatlar1 zatinin ayni oldugunu savunmaktadirlar.
Allah’in zatina zait manalarin nispet edilmesini imkénsiz sayarak zat ile sifatlar

ozdeslestirmektedirler.’

2.2.2. Sifatlari Ispat eden Ekoller

Sifatlar1 ispat eden birinci grup sifat1 Allah’in zatinin gayri oldugunu kabul etmektedir.
Sadriisseria agikca belirtmese de bu goriisiin Muhammed b. Kerram’a nispet edilen
Kerramiyye firkasinin kabulii oldugu ifade edilmistir!”® Onlar, sifatin zatin gayr

oldugunu ve tekvine dair goriislerinde de goriilecegi tizere sifatlarin hadis oldugunu

171 Sadriisseria, Ta 'dili’l-ulim, 354.

172 Sadriisseria, Ta 'dili’l-ulim, 354.

173 Giiveng Sensoy, Sadrusseria’da Varlik ve Uluhiyyet (Istanbul: Marmara Universitesi SBE, Doktora
Tezi, 2022), 224.
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savunmaktadirlar. Onlara gore sifatin zat ile kiyami arazin mahalli ile kaim olmasi
gibidir.1

Sifatlar1 ispat eden ikinci grubu “sifatlar zatin ne aynidir ne gayridir” goriisiinde olan Ehl-
1 Stinnet kelamcilar1 olusturmaktadir. Sadriisseria’ya gore “sifatlar zatin ne aynidir ne

gayridir” ifadesinde lafzi ve manev1 iki boyut vardir:

Lafzi boyuta baktigimizda “bir seyin gayr1” ondan ayrilabilen bir parcaya denilmektedir.
Oysa zat ve sifat iliskisi boyle olmadigindan sifatin, zatin gayri oldugu sdylenemez. Dil
tizerinden delil sunan es-Sani’ye gore bir kimsenin Zeyd’in kafasinit gérmiis olmasi1 veya
onun sifatlarin1 bilmis olmasi durumunda “Zeyd’den baskasini (gayrisini) gordiim”
demesi dogru olmaz. Eger Zeyd’in bas1 ve sifat1 kendisinin gayri olsaydi bu s6zii kabul
edilebilirdi. Ciiz’li olan bast ya da nitelikleri bir kimsenin kendisinden baska bir sey
olmadig1 ve kendisinden de ayrilmadigi icin bir kimsenin &zelliklerini bildigimizi
“gayrin1  bildim” seklinde ifade etmemekteyiz. Dolayisiyla sifatlar zatin gayridir

diyemeyiz.

Manevi boyutunu ele aldigimizda ise ilahin ilimle vasiflanmasinin tesirini alemde
gormekteyiz. Yani Allah hem ilim hem de ilmindekinin malum olarak alemde ortaya
cikmast anlaminda aleme tesir ile vasiflanir. Sayet zat, bu vasiflarin birinin aym olsa
digerinin ayni olamaz, zira iki methum arasinda ayniyet zorunlulugu yoktur. Sadriisseria,
Allah Teala’nin farkli sifatlarla muttasif olmasindan ve sifatlar arasinda ayniyetin
bulunmamasindan dolay1 zat ile sifatlar arasinda da bir ayniyetin bulundugunun

sOylenmesinin dogru olmayacagini belirtmektedir.

[14hi sifatlarin tamamu zat ile kdimdir. Fakat bu kaimlik ise viicud, canlilik ve natikiyetin
insanla kiyam1 gibi veya arazin mahalle kiyami gibi degildir. Zira boyle bir kiyam zat ve
sifat arasinda gayriyet oldugunu dislindiirmektedir. Ancak Allah’in zat1 ve sifatlarn
arasinda akll methumda ihtilaf olup bir ayrim yapmak miimkiin iken, harici durumda

ittihad, yani birlik vardir.}™

Sadriisseria viicud ve mahiyeti konu aldig1 ilk ta’dil boliimiinde mevcudun kadim ve

hadis, zamanin ise muhakkak ve mukadder olarak taksim edilmesini acgiklamaktadir.

174 Sadriigseria, Ta 'dilii'I-ulim, 355.
175 Sadriisseria, Ta 'dilii’I-ullim, 355.
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Kadim ve hadis konularim1 agiklarken filozoflarin kabullerine dair elestiri ve deliller
sunmaktadir. Akabinde viicud ve mahiyetin aynilif1 ve ayrismast durumlarina dair
delillerine gelecek muhtemel itirazlar1 siralay1p cevaplamaktadir. itirazlardan biri de ilahi
sifatlarin  kadim oldugu halde micide (miiessire) ihtiya¢ duymalar1 gerekecegi

seklindedir.

Kadim olan, varhigindan 6nce bir yokluk bulunmayan ve failin tesirine ihtiyag
duymayandir, seklinde tarif edilmektedir. Hadis ise varligindan 6nce yokluk bulunandir.
Filozoflarin kabullerine gore ise hadis, varligi zatindan kaynaklanmayan ve zaman
acisindan kadimin tesirine ihtiya¢ duyandir. Ayrica filozoflar onceligin zati ve zamani
olabilecegini, kadimin ise file ihtiya¢ duyabilecegini iddia etmektedir. Alem onlara gore
zaman agisindan kadim olup zat agisindan hadistir. Sadriisseria’ya gore kadim olanin
miessirin tesirine ihtiya¢ duymamasi ve alemin ise tesire muhta¢ olmasi onun hadis

oldugunu gostermektedir.1’®

Bu ifadesinden dolay1 es-Sani, ilahi sifatlar da kadim olmalarina ragmen mdicide
(miiessire) ihtiya¢ duydugu gibi alem de kadim olup micide ihtiya¢ duyabilir seklinde
itiraz edilebilecegini varsayarak cevaplamaktadir. O bu itiraz1 hatali bulur ve burada

kendisinin de goriisii oldugunu belirttigi zat-sifat iliskisini 6zetlemektedir.

Sadriisseria es-Sani’ye gore sifatlar ilahi zatin ne aynidir ne gayridir. Dolayisiyla sifat
aklen zatin aym olmadigindan kendisiyle kdim olacagi bir zata ihtiyag duymaktadir.
Haricen ise zatin disinda bir sey olmadigindan dolay1 hérici, yani miistakil bir viicuda
ihtiyag duymamaktadir.!’” Buradan hareketle sifatlar kendisiyle kdim olacaklar1 zata
thtiya¢c duymaktadir. Micit ise miistakil varlik (viicud) verendir. Sifatlarin miistakil
varliklar1 olmadigi i¢in onlara varlik verilmesi de s6z konusu olmamaktadir. Zat ve sifat
iligkisi kiyam seklinde olup icad seklinde degildir. Kiyamdan maksat bir seye ilismek
iken icad ise haricte bir varliga isaret eder. Zat, sifatin ilistigi sey iken micit bir seye
varlik verendir. Mefhum olarak sifat, zatin ayn1 olmadigindan zata ihtiya¢ duymaktadir.
Sifatin zat disinda harici olarak zatin gayr1 miistakil bir varlig1 da yoktur. Bundan dolay1

miistakil varligi olmayanin icad1 ya da micidi de olmamaktadir.'’®

176 Sadriisseria, Ta dili’l-ulim, 317.
17 Sadriigseria, Ta 'dilii’l-ulim, 317.
178 Sadriigseria, Ta 'dilii'I-ulim, 318.
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2.3.  Sadriisseria’ya Gore Isim-Miisemma Iliskisi

Isim (ism) “varliklara verilen ad”, miisemma “adlandirilan varlik”, tesmiye ise
“adlandirma” anlamlarma gelmektedir.!”® Allah Teala’nin zatina ve sifatlarna isaret eden
ve insanlar ile arasinda iletisim araci olan isimleri vardir. Ehl-i Stinnet Kelam alimleri
ismi “ilahi zata nispet edilen manalar” olarak ele almis ve isim ya da sifatin zata
verilmesinin tevhide zarar vermeyecegini savunmustur.8 Mu‘tezile ise kadim varliklarmn
cogalacagl dislincesiyle ismi miisemmanin gayri, tesmiyenin ise ayni olarak kabul

etmistir. '8

Sadriigseria es-Sani’ye gore bir seyin ismi kendisiyle kastedilen zat veya 6zellik anlasilsin
diye vazolunmus isaret edici lafizdir. Bir insan “Zeyd” diye isimlendirildiginde bu isim
delalet ettigi zat anlasilsin diye konulmaktadir. isim bir varhiga delalet etmek iizere
vazedilen lafiz olup lafzin kendisi degildir. “Bu Zeyd’dir” denildiginde ismi olusturan
Arap dilindeki ze-ye-dal harfleri kastedilmemektedir. Aksine bu harflerle olusan isim, bu
ismi tasiyam isaret etmektedir. Isim ve miisemma arasinda bir iliski s6z konusudur. Isim
miisemmaya hamledilir ve ancak onunla bir anlam kazanir. Olgu ve olaylar da isme isnad
edilerek ifade edilmektedir. “Zeyd bu sahistir” veya “Zeyd geldi” denildiginde isim,
lafzin kendisi olursa isnad edilen iliski dogru anlasilmayacaktir. Ismin medlul oldugu ve
lafzin ayn1 olmadigi bilinmektedir. Dis diinyada isim miisemmanin aynidir. Isaret eden
ifadenin lafzin kendisi olmasi gerekmemektedir. Anlasilacag iizere ifade edilen isim o
sahistir. Tesmiye olarak isimlendirilen lafiz incelendiginde deyis, tesmiye (ozel bir terkip
ile birlesmis harfler), isim ve isimlendirilen sahis olmak Ttlzere dort durum

anlasilmaktadr.

Sadriisseria’ya gore miitekellimler bu meselede s6zii uzatmislardir. Mu’tezile’ye gore
isim, miisemmadan baska olup isim lafzin ayn1 olmaktadir. Isim, lafiz oldugunda
miisemmadan baska oldugu agiktir. Alimimize gore onlar ismin lafiz oldugunu sanarak
yanlis anlamiglardir. Nitekim ismin, lafzin delalet ettigi varlik olmasi gerekmektedir.
“Allah tektir” denildiginde bu lafzin manasi kendisinden miistak olunandan haber

vermektedir. O da isim ve medluldiir, yani miisemmaya delalet etmektedir.'82

179 Topaloglu - Celebi, “Isim-Misemma”, 161.

180 flyas Celebi, “Klasik Bir Kelam Problemi Olarak Isim-Miisemma Meselesi”, ILAM Arastirma Dergisi
3/1 (Ocak-Haziran 1998), 108.

181 Celebi, Klasik Bir Kelam Problemi Olarak {sim-Miisemma Meselesi”, 112.

182 Sadriigseria, Ta 'dilii’I-ulim, 346-347.
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2.4. Sadriisseria’ya Gore Sifat Tasnifi

Allah Teala’nin her bir ismi insanlara konulan isimlerden farkli olarak hem isim hem de
O’nun sifatlaridir. Allah’1in nasil bir varlik oldugu, alem ve onun bir unsuru olan insanla
iliskisinin dogru anlasilmasi amaciyla Kelam tarihinde tespit ve tenzih merkezli farkl

sifat tasnifleri ortaya konulmustur.

Sadriisseria “Tenzih” faslinda filozoflarin, hasevilerin ve sufilerin Allah’in varhgi
hakkindaki goriislerini elestirerek viicudu ayri bir sifat olarak agiklamayip onun ilahi zata
mahsus bir hakikati oldugunu belirtmistir. Ardindan selbiyyattan olan sifatlar

siralamistir.

2.4.1.Sadriisseria’ya Gore Allah’in Varliginmin Hakikati

Es-Sani, Allah Teala’nin varliginin hakikatinin aklen ve vehmen idrak edilebilir olmaktan
miinezzeh oldugunu belirtmektedir. Aklin idrak ettigi bilgi bedihi ya da kesbi tiirden
olmaktadir. Kesbi bilgi dolayli veya dolaysiz olarak duyulara dayanmaktadir. Allah’in
varliginin hakikati bedaheten idrak edilemedigi gibi duyulara konu olmadigindan kesbi
olarak da idrak edilemez. Bu nedenle Allah’in zatinin akli olarak idrak edilen bir tiir
olmaktan tenzih edildigi goriilmektedir. Ancak bununla birlikte bazi kutsal ruhlarin
kendilerine bahsedilen i¢goriilerinin gaybi1 gérme giiclinli artiran bir algilama kuvveti

sayesinde ulvi cevherlere iltihak ederek hakikati kavramalar1 imkansiz degildir. 183

Sadriisseria’nin ortaya koydugu ontoloji anlayisinda varlik ile mahiyet ayrismamaktadir.
Viiclid mahiyetin ayni olup viicudun mahiyete izafe edilerek zaitligi, yani eklenmesi
kabul edilmemektedir. Ozellikle zorunlu varlik hakkinda alimimiz varlik ve zatin

ayniyyetini savunmaktadir.'8

“Vacibu’l-viicid” varligt zorunlu olan anlamina gelir. Alimimize gore viicid ve viiciib
Allah’1n hakikatinin aynidir. Ayrica Allah’1in hakikati filozoflarin dedigi gibi ancak selbi
kayitla mukayyet viicid degildir. Allah’in viicudu O’nun 6zel hakikatinin ayni olup

viiciid, bu mahsus hakikatle kaim bir araz da degildir.

183 Sadriisseria, Ta 'dili’l-ulim, 342.
184 Mahmut Ay, Sadrusseria’da Varhik Ta dilu’l- ‘ulim Temelinde Kelam-Felsefe Karsilasmas: (Ankara:
Avrasya yayinlari, 2006), 116; Sadriisseria, Ta 'dilii’I-uldm, 289.
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Sadriigseria Messai filozoflarinin viicud kavramina selbi bir anlam yiiklemelerini
elestirmistir. Allah Teala’nin varliginin hakikatinin filozoflarin iddia ettigi gibi selbi bir
kayitla mukayyet olmaktan, yani tenzih edilerek bilinebilir olmaktan miinezzeh oldugunu

belirtmistir.

Sadriigseria’nin goriislerine gore varlik, bir seyin veya methumun harigteki 6zel bir
hakikati olmasidir. Viicud, Allah’in 6zel bir hakikatidir. Messai filozoflar hem Allah’in
hakikatinin selbi kayitla mukayyet bir viiciid oldugunu hem de viiclb ile viiciidun ayni
oldugunu diisiinmektedir. Viiclb, viicidu giiclendirdigi gerek¢esine dayanarak siibuti bir
durum seklinde kabul edilerek viicd ile 06zdeslestirilmistir. Siibuti olan viicib
methumunun selbi kayitla kayitlanmis olan viiclida esit olmas1 Sadriisseria tarafindan
elestirilmektedir. Nitekim viicib, Allah’in hakikati ve viicidi bir sey oldugu zaman
Allah’1n hakikatinin selbi bir kayitla mukayyet viicid oldugu kabulii, viicidi olanin selbi
bir seye esit olmasini gerektirmektedir. Bu viicidi olan bir sey ile ademi olan bir seyi
esitlemek gibi bir ¢eliski icermektedir. Vacibu’l-Viicid’un selbi kayitla mukayyet bir seye
esit olmasi ise imkansiz bir durumdur. Viicid, kevn ve tahakkuk es anlamli ifadeler olup
mevcuttan miicerret bir viicid, kdinden miicerret bir kevn (olus) ve tahakkuk etmis
olandan miicerret bir tahakkuk diistinmenin miimkiin olmadigini akil bedihi olarak kabul
etmektedir. Esanlamli olan viiciid, kevn ve tahakkukun Vacib’in hakikati olmasi miimkiin
degildir. Zira Vacib’in viicudu, onun 6zel bir hakikatidir. Viicidu Vacib’in 6zel bir

hakikat olduktan sonra o hakikatle kdim veya ona yiiklenen bir viiciid olmamaktadir.18

Allah Teala’nin varligmin hakikati mevcudati ihata eden mutlak bir varlik seklinde
olmaktan miinezzehtir. Nitekim Hasevilerden'® bazilar1 Vacibu’l-viicud olan Allah’mn
tim mevcudati ¢evreleyen mutlak varlik oldugu seklinde iddialarda bulunmaktadir.

Onlara gore zorunlu varlik mutlak viicut olarak kabul edilmektedir.

185 Sadriisseria, Ta dilii’l-uldm, 342; Sadriisserfa, Serhu Tadili’l-Ulum, thk. Mahmut Ay — Mustafa
Borsbuga, (Ankara: TDV Yayinlari, 2020), 168.

186 Hasv: “yastik ve benzeri seyin icini tikip doldurma, insanlarla alakali oldugunda da s6zde smir1 asma,
bos, amagsiz belli bir temel ve sistemden yoksun gereksiz konugsma yaninda insanlarin ayak takimi ve sefil
grubu” anlamina gelmektedir. Bk. Hatice K. Arpagus, “Hasvi Temayiiliin Izdiisiimii: Mukatil b. Siileyman
Ormegi”, Marmara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 2/43 (2012), 66. Sadriisseria’nin haseviler olarak
vahdet-i viicudgular kastettigi ifade edilmistir. Bu sekilde vahdet-i viicud anlayigsini benimseyenleri belli
bir sistemden yoksun gordiigii anlagilmaktadir. Bk. Giliveng Sensoy, “Sadrusseria’nin Vahdet-i Viicud
Elestirisinin Tahlili”, Kader 21 / 1 (Haziran 2023), 109.
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Vacib’in hakikatinin viicud olduguna dair iki delil sunmuslardir. i1k olarak zorunlu olanin
ma‘diim, adem, mevcut ve viiciid olabilecegini 6ne siirmektedirler. Ma’dim ve adem
olma durumlari asilsizdir. Ugiincii durum — mevcut olma— akilda miirekkeb bir sey oldugu
i¢in batildir, zira mevcut, mutlak viicidu olan demektir. Bu durumda dordiincii ihtimal
olan Vacib’in viicud, yani mutlak varlik olmasinin dogru oldugunu sdylemislerdir. Bu
delillerine gore Vacib’in, yok olan ve yoklukla nitelenmesi miimkiin degildir. Sadrusseria
Vacib’in mutlak viicut olarak isimlendirilmesini dogru bulmamakta ve terekkiiple irtibath

cevaplarini sunmaktadir.

Sadriigseria’ya gore ma‘diim, adem, mevcut ve viicid durumlarinin mefhumlarini
kavramsal olarak kastetmek mevcutla ilgili bir terekkiip degildir. Ciinkii 1 ve 1 seklinde
sayilar diisiiniildiigiinde o ikisinden birinin 2 sayis1 olmasi zorunlu degildir. 2 olmasi
ancak bunlarin bir biitiiniin pargasi oldugu diisiiniildiigii takdirde zorunlu olmaktadir. Dig
diinyadaki karsiliklarina bakildiginda terekkiibiin yoklugu aciktir. Zira alemde basit
olarak var olanlar1 ifade ederken ifadeden dolayr parcaliymis gibi sezilebilmesi
miimkiindiir. Ancak bu durum basitin basitligine halel getirmemektedir. Sadriigseria’ya
gore her ne kadar bahsedilen sey basit olsa da ifade ederken terekkiip kaginilmazdir.
Ayrica Ornek olarak “nokta”ya isaret eden Sadrusseria, ondan bahsederken veya onu
diistintirken “bir konumda olan ve pargasi olmayan sey” kullaniminin dahi parcali olmay1

vehmettirecegine isaret etmistir. 8’

Haseviler ikinci olarak harigte olan seyin viicid, mevcut veya miisahhas mahiyet
olabilecegini ileri siirmiislerdir. Ikinci durum olan mevcut, miirekkebtir ve bundan dolay1
Vacib hakkinda s6ylenemez. Musahhas mahiyet olma durumu ise viicid yiiklenmedikge
ma‘diim olacagi i¢in yine Allah hakkinda sdylenemez. Su héalde son ihtimal olan yine

Vécib’in, viiciid olmas1 dogrudur.

Sadriisseria bu iddiaya miirekkeb olmayan mevcut ile miisahhas (6zel) mahiyetin ayni
oldugunu sdyleyerek cevap vermektedir. Nitekim dis diinyadaki tim mevcutlar
miisahhastir ve her miisahhas mevcuttur. “Viicidu olmayan miisahhas mahiyet
ma’dimdur” sozleri dogru degildir. Zira ma’dim ancak mevcut olmadigi vakit olur.

Alimimize goére viicid, mahiyete ariz degildir, mahiyetin aymidir. Vacibu’l-viicud

187 Sadriigseria, Ta 'dilii'I-ulim, 343.
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mevcuttur ve (aynit anlama gelen) miisahhas bir mahiyettir. Ona gore bu hakikatler

herhangi bir terkibi de gerektirmemektedir.'8®

Vacibu’l-viicud ifadesi varligi1 zorunlu olan anlamina gelmektedir. Mutlak zorunlu varlik,
varligin mevcut olmasina ve dogal biitiiniiyle mutlak olmasina dayanmaktadir. Mutlak
olan mevcut oldugu zaman varliginda mahsusata ihtiyag duymamaktadir. Mutlak olanin
varlikta mahsusata ihtiyaci olmamasi akil sahiplerine de his sahiplerine de acik olan bir

durumdur.

Stfiler ilahin basitligi ve birligine halel getirmemek ve O’nun higbir seye higbir sekilde
muhta¢ olmadigini temellendirmek amaciyla mutlak varlik oldugunu iddia etmektedir.
Sadriisseria onlarin varligin mevcutlarda manen ortak bir methum olmasina binaen bu
sekilde Allah’in mutlak varlik oldugunu iddia ettiklerini sdylemektedir. Bu iddialari ile
“alemdeki miimkiin varliklarin zorunlu varligin zatinin tezahiirleri oldugu” seklindeki
goriisleri de alemdeki seylerin zorunlu varligin kendisi olmasi fikrine kap1 araladigindan

Sadriisseria kendisinin varlia dair goriislerini hatirlatmistr.

Ona gore varlik manen degil de lafzen ortak oldugu diisiiniildiigiinde sufilerin iddialarinin
yanlighig1 ortaya ¢ikmaktadir. Zira stifilerin “viiciid tek bir methumdur ve viicliba esittir”
iddias1 varligin lafzen ortak oldugu kabul edildiginde duyularla iptal edilmektedir. Cilinkii
varligin bazi hakikatlerde baki olmamasindan dolay1 viicibla 6zdeslesmesi imkansizdir.
Sahit alemde varligin bazi parcalarinin yok oldugu goriilmektedir. Bu yok olan mevcutlar
goren kimse i¢in bunlardaki varligin baki olmadig1 bedaheten bilinir. Bundan dolayidir ki
bu hakikatin zorunlu varlik olmasi iddia edilemez. Insanlar, insan gibi veya at gibi fertleri
baki olmayan hakikatlerin bekalarmin da bulunmadigindan zorunlu olmadiklari
noktasinda ittifak etmislerdir. Vahdet-i viicudu savunanlar ise varlik ve adem gibi iki
z1ddin bir araya gelemeyeceginden varligi ademe kabil olmayan tek bir hakikat olarak ele
almiglardir. Yoklugu kabul etmeyen her sey ise zorunlu varliktir. Ancak Sadriisseria’nin

da belirttigi {izere varlik tek bir hakikat degildir, bilakis ortak bir lafizdir.'8®

Sadriisseria Allah Teala’ nin varligina dair goriislerinin ardindan selbi sifatlar1 izah ederek
sozlerine devam etmektedir. Miitekaddimlin doneminde selbi sifatlar kidem ile

gerekcelendirilirken Felsefi Kelam doneminde kullanilan dilde Allah hakkinda zat-sifat

188 Sadriigseria, Ta 'dilii’I-ulim, 343-344.
189 Sadriigseria, Ta 'dilii’I-ulim, 344-345.
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iliskisine Vacibu’l-viicud kavrami iizerinden yaklasimlar sunulmustur.?® Sadriisseria da
bu yolu tercih edip Allah’1n zorunlu varlik olmasina dayanarak selbi sifatlarin Vacib bi’z-

zatta bulunmasimin doguracagi eksikliklerden tenzih edilmesi gerektigini agiklamaktadir.

2.4.2. Selbi Sifatlar

Sadriisseria es-Sani’ye gore Vacib Teala bazi 6zelliklerden selbedilirken bazi 6zelliklerle
vasfedilmektedir. Selbi sifatlar Allah’1 noksanliklardan tenzih eden ancak haricte bir
varligi olmayan ademi mefhumlardir. Allah’in zatina atfedilen bir mefhum olmayarak
akla gelebilecek noksan vasiflari O’nun zatindan olumsuzlamayi ifade etmektedir. islam
diistincesinde selbi sifatlar konusundaki tartigmalarin daha az oldugu goriilmektedir.
Allah’mn bir olmasi ve zatinin disindaki higbir seyin O’na benzemeyecegi esas alinarak
Allah’in ne olmadig1 seklinde tarif etme cabasi olan bu sifatlar1 belli bir say1 ile

sirlandirilmaya gidilmemistir. 1%

Selbi sifatlar, Allah ile kdiim manalar olarak anlagilmamas1 gerektigini hatirlatan alimimiz
ilahi zatin kemalinin, O’nun yokluktan miinezzeh olmasi oldugunu belirtmistir.
Yokluktan miinezzeh olma kaidesi zat lizerine zaid olmayan selbi sifatlarin yok

sayllmasini gerektirmez.'% Alimimiz selbi sifat olarak su dzellikleri siralamustir:

2.4.2.1 Allah’in Miirekkeb ve Bir Seyin Ciiz’ii Olmaktan Miinezzeh Olmast

Sadriisseria’ya gore Allah miirekkeb degildir, zira birlesik olan sey ciizlere ihtiyag
duymaktadir. Allah bir seyin ciiz’ii olmaktan miinezzehtir. Ciinkii cilizler kendilerini bir
araya getirecek bir varliga muhtag olup vacib varlik degildir. Birinin digerine ihtiyag

duymas1 durumunda ise terekkiip s6z konusudur.%

2.4.2.2. Allah’in Mahal ve Hayyizden Miinezzeh Olmast

Sadriigseria Allah’in mekandan miinezzeh oldugunu ifade ederek Oncelikle mahal ve
hayyiz kavramlarin1 tanimlamaktadir. Ona gore mahal, araz ve suretin yerlestigi seydir.
Hayyiz ise bir sey i¢in varsayilan bir bosluk olup o seyle istigal edilmektedir. Mahal ya
da hayyizde olmak Allah’1in hakikatinin geregi bir durum olsaydi bunlara ihtiyaci olmasi

gerekecektir ki bu Vacib Teala i¢in imkansizdir. Allah araz olmadigi i¢in mahale ihtiyact

190 yusuf Arikaner, “Ebii’s-Sena Semseddin el-Isfahani’de Tenzihi Sifatlar ve Akli Arazlarm Allah’n
Zatindan Tenzihi”, Tasavvur Tekirdag Ilahiyat Dergisi 6/1 (2020), 320.

191 Ozler, Tevhid, 123.

192 Sadriigseria, Ta 'dilii'I-ulim, 347.

193 Sadriigseria, Ta 'dilii'I-ulim, 347.
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yoktur. Cisim veya cevher-i ferd de olmadigindan Allah’in hayyize de ihtiyaci yoktur. Bir
cihette olmak, miitehayyiz olmay1 gerektirdigi icin Allah bir cihette de degildir. Araz
olmak, cisim olmak ve bir mahalde bulunmak bir ihtiya¢ geregi olustugundan ilahi zattan

selbedilmektedir.’®*

2.4.2.3. Allah’in Havadise Mahal Olmaktan Munezzeh Olmas:

Sadriisseria’ya gore herhangi bir sifat Allah Teala’da sonradan olmus veya yok olmus
degildir. Nitekim Allah hakikatinin geregi olarak bir sifatla vasiflandiginda bu sifat kadim
olup zail olmaz. Allah’1n zat1, sifat1 gerektirmektedir ve sifat ancak O’nunla kaimdir. Aksi
durumda sifat miimkiin olursa bir miiessire ihtiya¢ duyacaktir ki sifat, miiessirin kendisi
olmadig1 zaman ondan ayr1 olur yani harici bir miiessir gerektirir. Boyle durumlar ise
Allah’in sifatlar1 hakkinda s6z konusu olmamaktadir. Allah bir sey ile ittihattan
miinezzehtir. Clinkii birlesme hadis olanlarin bir 6zelligidir. Allah’1n bir sey ile birlesmesi

ise imkansizdir,1%

2.4.2.4. Allah’in Nefsani Arazlardan Miinezzeh Olmast

Allah Teala elem, hiiziin, seving ve benzeri nefsani arazlardan uzaktir. Gazap sifat1 ile
Allah’mn zitina uygun olan bir mana kastedilmektedir. “Allah ona gazap etmistir”'%
ayetinde Allah’in kendini vasifladig1 gazap sifat1 ilahi zatin sanina yarasir bir sekilde,

cezay1 dilemek ve azabi indirmek gibi te’vil edilmelidir.t%’

2.4.2.5. Sifatlarin Harici Bir Illete Ihtiyac Duymaktan Miinezzeh Olmast
Allah tiim yonlerden tek ve zorunlu varlik olarak zatinin gerektirdigi kemal sifatlarla
muttasiftir. Harici bagka bir sey ile keméale ulagsmasi gerekseydi zorunlu olmasina halel

getirilmis olacaktir.!%®

2.4.2.6. Allah’in Ortaginin Olmayist

Sadriisseria Allah’in ortaginin olmamasina dair ilk 6nce temanu delilini agiklamaktadir.
Bilindigi iizere bu delil kudret catigmasi esasina dayanmaktadir. Sayet ildh, ornegin
Zeyd’i bir zamanda tek basina yaratmayi dilemek ile vasfedilmezse yaratmaya kadir

olamamaktadir. Eger bununla vasfedilirse o zaman bir baskas1 kadir-i mutlak vasfi ile

194 Sadriisseria, Ta 'dili’l-ulim, 348.
195 Sadriisseria, Ta 'dili’l-ulim, 348.
19 Nisa Saresi 4/93.

197 Sadriigseria, Ta 'dilii'I-ulim, 349.
198 Sadriigseria, Ta 'dilii'I-ulim, 349.
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vasiflanamaz. Zira iki varlik da kadir olmakla vasiflandig1r bir durumda dilediklerini
yaratmalar1 imkansizdir. Ciinkii her biri diledigi zamanda yaratmak ile vasiflandiginda
farkli zamani dilemeleri durumunda bu yaratmanin imkansiz olacagi bir gercektir. iki ilah
diisliniildiiglinde yaratmaya kadir olanin disindakinin acziyet ile vasiflanmasi

gerekmektedir.!%

Es-Sani’nin tevhide dair kendi delili ise iki ilahin hakikatte ve hakikatin pargalarindan
birinde ortak olmalarinin imkansizligina dayanmaktadir. Eger iki ilah olsaydi onlarin
hakikatte ortak olmalar1 imkansizdir. Ciinkii taayyiin®® Vacib’in hakikatinin illeti
olamadig1 gibi Vacib’in hakikatinin malulii de olamaz. Hakikatte ortak olmadigindan
Vacib’in hakikati var oldugunda taayyiiniin de var olmas1 gerekir. iki ildhin var oldugu
takdir edildiginde bu taayyiin bir olur ancak en basta farz edilen taayytinleri farkl iki ilah
idi. Es-Sani iki ilahin hakikatin bir pargasinda ortak olmalarinin imkansiz oldugunu
belirtmistir. Ciinkii bu durumda zorunlu varlik i¢in bir terkip sz konusu olacaktir. ki
ilahin birlesme ve ayrigsmasi da imkansizdir. Zira ayrisma onlarin mahiyette farkli olup
ilahlik 6zelliklerinde ortak olmalar1 anlamina gelecektir. Bu da ilahlik 6zelliklerinin zata

gore degiskenlik gdstermesi gibi bir sonugtan dolay1 imkansizdir.2%!

Saddrusseria Allah’1n birligini zati sifatlar {izerinden de ispat etmeye ¢aligmaktadir. O’na
gore ilim ve kudret gibi, filozoflarin kabuliine gore de icab bi’z-zat gibi ilahlik 6zellikleri
kemal sifatlardandir. Bu 6zellikleri mahiyetleri farkli iki 11dhin almasi miimkiin degildir.
Nitekim kemal sifatlarindan ilim gibi hakiki ve zati olani iki ilah ile kaim olursa ikisiyle
kaim ilim sifat1 bir olmus olur. Zira hakikatleri farkli kabul edilen iki ilahin hakikati, zati
ve kemal sifatlarindan oldugu icin ilmi gerektirirse, ilmin onlardan birinde kdim olmasi
i¢in bir nedenin varligina gerek olmamasi tercih bila miireccih (tercih sebebi olmaksizin
tercih) olacaktir. Sadriisseria, ilmin zorunlu olarak zata ilismesi durumunda birinin
digerine gore zorunluluga sahip olmasinin tercih bila miireccih olacagini diisiinmektedir.
Ciinkii ilahlik 6zelligi aralarinda ortak iken birinin yerine digerinin tercihi miireccihsiz

olup imkansizdir. Kemal sifatin zorunlu olarak iki ilahtan birine ilismesi en bastaki

199 Sadriisseria, Ta 'dili’l-ulim, 350.

200 Taayyiin: Meydana ¢ikma, asikar olma, bir seyin baskasmm ortak olmayacagi sekilde digerlerinden
ayrilmasidir. Yani dis diinyada var olan esyanin Allah’in bilgisindeki gergeklik ve zatindan tecelli yoluyla
ortaya ¢ikmasi anlamina gelmektedir. Bkz. Clrcani, Tarifat: Arapca-Tiirkce Terimler Sozliigii, “Teayyun”,
62.

201 Sadriisseria, Ta dili’l-ulim, 353.
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ikisinin de ilahlikta ortak olmalar1 kabuliinii ortadan kaldirmaktadir. Ayrica ilim, birinin

zAtma uygun ise hakikatin farklihigindan dolay1 digerine uygun olmayacaktir.2%?

Sadriisseria es-Sani Allah’in zatindan noksanlik ifade eden 6zellikleri selbettikten sonra,
tevhide dair sundugu delilinde “ilim ve kudret gibi” diye bahsettigi hakiki sifatlari
agiklamaktadir.

2.4.3.Hakiki Sifatlar

Sadriigseria’nin sifat tasnifinde selbi sifatlarin ardindan hakiki sifatlar gelmektedir.
Bunlar Allah’in ne oldugu ve nasil bir varlik oldugunu anlatan O’nun kemal ve
yetkinliklerini bildirme fonksiyonuna sahip sifatlardir. Hakik1 sifatlarla Allah Tedla’nin

alemi yaratip idare edisi anlatilmaktadir.

Hakiki sifatlar zati ve izafi olarak taksim edilmektedir. Izafi sifatlar tekvin ve benzerleri
gibi fiili sifatlardan olugmaktadir. Oncelik ve birliktelik gibi izafe olmalarindan izafi diye
isimlendirilmektedir. Fiiller ne var ne de yok olan bu izafetler oldugundan dolay1 zatla
kaim yokluk sifat1 olarak isimlendirilmezler. Zira alimimize gore zat ile kdim olmak ve
zat i¢in sabit olmak miiteradif ifadelerdir. Siibut, viicud demek oldugu i¢in zat icin sabit

olan bu sifatlar mevcut olup yok sayilmamalidir.?%3

2.4.3.1. Zati Sifatlar

Zatl veya siib(ti sifatlar, Allah’in rublbiyyeti ve insanlarin ub(diyyeti arasindaki
miinasebeti agiklamaktadir.?®* Zati sifatlar, selbi sifatlarda gordiigiimiiz gibi Allah’
noksanliklardan tenzih eden ancak harigte bir varlig1 olmayan ademi methumlar degildir.
“Stfat-1 Subutiyye, Sifat-1 Zatiyye, Sifat-1 Meani ve Sifat-1 Ikram” seklinde ifade edilmis
olan bu sifatlar “Allah’in zatina nispet edilen ve O’nun ne oldugunu ifade eden

sifatlaridir” 20

Sadriisseria zati olarak kudret, irade, ilim, sem’ ve basar, kelam, hayat sifatlarim
incelemistir. Ancak Allah Teala kamil olarak saninin geregi kemali sevmekte oldugunu

ve bunun zatinin muhabbetle mevsuf olduguna delil teskil etmekte oldugunu

202 Sadriisseria, Ta 'dili’l-ulim, 353-354.
203 Sadriigseria, Ta 'dilii'I-ulim, 354.

204 Topaloglu, “Allah”, 2/490.

205 Topaloglu - Celebi, “Sifat”, 279.
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belirtmektedir. Muhabbetin, Yiiceligin, Azametin, Sabrin ve benzeri sifatlarin da zati

olduklarini sdyleyen Sadriisseria bu sifatlarm belli sayida olmadigini belirtmektedir.?%

Es-Sani, zati sifatlar1 izaha kudret sifati ile baslamistir. Bu sekilde kudret sifatini
ispatlayarak zati sifatlardan olan diger sifatlarin varligim1 da ispatlamig olmaktadir.
Nitekim her seye giiciiniin yettigini ispatladigimiz zatin irade, ilim ya da hayat sifatina
sahip olmayarak bir seylere kadir oldugunu ve kainattaki her seyi en ince ayrintisini

bilerek ve takdir ederek yaptigini diisiinmek imkansizdir.

2.4.3.1.1. Kudret Sifati

Sadriigseria’ya gore kudret sifat, failin terkine de gii¢ yetirmekle birlikte dilediginde fiili
gerceklestirdigi sifatidir. Kudret sifatiyla fail ihtiyari ile fail olurken eseri ise hadis
olmaktadir. Allah’1n kainata yonelik tasarrufunu agiklayan bu sifat, fiil ve terkin kendisi

i¢in uygun olan kadir-i muhtar i¢in kullanilmaktadir.?%’

Sadriisseria, “Allah’in kudreti muhallere taalluk etmez” dememektedir. Yani O’nun bir
seyi yapmay1 dileyip fiilinin miimkiin olmamasi kastedilirse bu dogru bir ifade
olmayacaktir. Zira Allah bir seyi yapmay: dilediginde onu yapmaktadir. Ancak
miimteniati dilemek Allah’in sanindan olmadig1 i¢in O’nun mesiyyeti muhallere taalluk

etmemektedir.2%8

Sadriisseria kudret sifatin1 izah ederken muhatabi ve muarizi olarak suduru savunan
Messai filozoflarimi1 karsisina almis ve onlarin mucip bizzat tanr1 anlayisinin kudret
sifatiyla g¢elismesine, sudur teorisine ve Bir’den ancak bir ¢ikar ilkesine elestiriler

sunmustur.

Varligin mutlak ve Hakiki Bir’den ¢ikip bir sira diizeni i¢inde evreni olusturmasi
anlamina gelen sudur teorisine gore filozoflar, Allah’in kudret sifatin1 ilk 6nce iradeyle
0zdeslestirmekte ve ardindan kudreti de iradeyi de ilahi ilme irca etmektedirler. Ciinkii
onlara gore Allah’in kendini bilmesi esyanin zorunlu olarak O’ndan tagmasinin sebebidir.

Yani varligin mevcudiyeti icin sadece Allah’mn bilgisi yeterli olmaktadir.?%

206 Sadriisseria, Ta 'dili’l-ulim, 374.
207 Sadriisseria, Ta dili’l-ulim, 355.
208 Sadriigseria, Ta 'dilii'I-ulim, 362.
209 Orhan Sener Kologlu, Mu 'tezile 'nin Felsefe Elestirisi (Bursa: Emin Yayinlari, 2010), 191.
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Filozoflara gore ise Allah, mucib bi’z-zattir.® Mucib bi’z-zat olanin eseri, zAtinin geregi
kendisinden gilinesten 1s181in tagmasi gibi sudir etmektedir. Boylece eser kadim

olmaktadir.?!

Islam filozoflarinin sudur anlayislar1 cercevesinde hadis cisimleri, baslangici olmayan
hadisler (havadis 1a evvele leha) aracilig1 ile Allah’a zorunlu olarak dayandirdiklarini
belirten Sadriigseria failin mucib olmasinin imkansizligini, miimkinatin zorunlu olarak
Vacib’e dayanmadigina dair goriisii ile savunmustur. Ciinkii zorunluluk oldugunda
hadisin kidemi ya da Vacib varliginin ortadan kalkmasi gibi muhal sonuglar ortaya
cikmaktadir. Hadislerin bir seyin var olmasini gerektiren illete dahil olmasi baslangici
olmayan havadisler i¢cin miimkiin degildir. Zira bdyle bir durumda birincisinin yoklugu
ikincisinin varhigina sart olmaktadir. Ornegin Zeyd’in varhiginin ihtiyag duydugu seylerin
tiimii var oldugunda Zeyd bagka bir seyin yokluguna bagli olmaksizin var olmaktadir.
Sayet Zeyd’in varligt Amr’in yokluguna bagl olsaydi onun varliktan sonraki yokluguna
dayanacaktir. Zira varliktan 6nceki yokluk ademi oldugu i¢in bdyle bir durum hadis olan

Zeyd’in kadim olmasini gerektirecektir.?*2

Zeyd’in varliktan sonraki yoklugunun da Amr’in varligini gerektirici illetin bir parcasinin
zevali disinda miimkiin olma ihtimali yoktur. Bu parca ise mevcut olup sonrasinda
ma‘diim olmakta ki bu miimkiin degildir. Ciinkii bu parga, sadece varliginin illetinin bir
parcasinin ortadan kalkmasi ile ma’dim olur ve bu devam ederek Vacib’e kadar
ulasabilmektedir.?’®* Bu durumda Amr’mn yoklugu miimkiin olmamaktadir. Bdylece
varligi, Amr’in yokluguna dayali olan Zeyd’in varlig1 da miimkiin olmamaktadir. Ancak
basta mevcut olan Zeyd’den bahsedilmisti. Ya da Amr’in varligin1 gerektiren parcanin
yoklugunda yoklugun zevalinin bir etkisi olmaktadir. Bu par¢anin yoklugunun zevali ise

varlik olacaktir. Bu da Bekr’in varlig1 olarak ele alindiginda Amr’in yoklugu Bekr’in

210 Mucib bi’z-zat sdyle agiklanmaktadir: Filozoflara gore, zorunlu varlik tiim yonlerden zorunludur. Hem
varliginda hem de varlik vermesinde. Bu agidan zorunlu varliktan alem imkén-1 &mm, yani var kilmamasi
imkansiz olan bir tarzda sudur etmektedir. Tanr1 basit oldugundan ve zatiyla kaim sifatlarla muttasif
olmadigindan, salt varligi varlik vermeyi gerektirmektedir. O’nun bilgisi, iradesi ve yaratmasi zat1 ile
aynidir. Bundan dolay1 Tanr alemi kendi zat1 ile gerektirir, alem zatinin bir mdcibidir. Varlig1 gibi var
kilmasi da zorunlu oldugundan Tanri’nin yaratmamasi imkansizdir. Bk. Kilbra Bahgi, “Fahreddin er-Razi
Felsefesinin Yap1 Tas1: Fail-i Muhtar Nazariyesi”, Sabah Ulkesi Kiiltiir-Sanat ve Felsefe Dergisi 75 (Nisan,
2023), 22.

211 Sadriigseria, Ta 'dilii'I-ulim, 355.

212 Sadriigseria, Ta 'dilii'I-ulim, 356.

213 Sadriigseria, Ta 'dilii'I-ulim, 357.
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varligina dayanmaktadir. Ancak basta Zeyd’in varligt Amr’ i yokluguna dayandirilmasti.
Burada Zeyd’in var olmak i¢in ihtiya¢ duydugu mevcutlarin tiimiiniin varlig: takdirinde
Zeyd’in varliginin Bekr’in varligina da dayanmasi lazim gelir ki bu en bastaki kabuliin
tersi olmaktadir. Bu gerekcelendirmelerin sonucunda Zeyd’in yok olmasi ancak

mevcudattan bir seyin yokluguyla olacaktir ve Vacib de bunun gibidir.?!*

Sadriisseria’ya gore Allah’in fail-i muhtar degil de micib olarak kabul edilmesi sonucu
miucipten micibin tagmasmi gerektirecektir. Hadis varliklarin kendisinden tastigi
diistiniilen muhtar miimkiin mdcib olmazsa illetine miinasebeti uzak olur. Miimkiin ve
micib kabul edildiginde illiyet, miinasebetin siddetli olmasini gerektirmektedir. Bu

durumda da micib olandan sadece micib sudir edecektir.?1®

Sadriisseria’ya gore ihtiyar icabdan daha iistiin bir mertebe olup zatin ilim, hikmet ve

benzeri sifatlarina dayanarak failin ihtiyar sahibi olmas1 gerekmektedir.?'®

Ayrica mevcutlar silsilesinin son mertebelerinde bile tercih edicinin sudiru miimkiin
olmaktadir. Bu mertebede bulunan insan ve ates incelendiginde insan, ihtiyar sahibi
mevcut olarak karsimiza ¢ikmaktayken ates, mucibe 6rnek verilebilmektedir. Stiphesiz
mucib olarak atesin yanma ile siddetli bir miinasebeti vardir. Sadriisseria’ya gore mucib
illetin miinasebeti gerektirmedigi soylenemez. Ciinkii bu ifade ates ile yanma arasinda
oldugu gibi illet-malul miinasebetini reddetmeyi gerektirmektedir. Boyle bir durum
masdar-sadir arasindaki iligkiyi iptal etmekte olup tercih edici olmadan var olma, yani

tercih bila miireccih anlamina gelmektedir ki bu imkansizdir.?’

Sudiirun tercih bild miireccih olmamasi i¢in illet ile fiil arasinda kesinlikle ortak bir
0zellik bulunmasi gerekmektedir. Bunun i¢in Sadriigseria, filozoflarin ortaya koydugu ii¢

tane vecih siralayip reddetmistir:

Filozoflarn ileri siirdiigii ilk gerekceye gore Vacib’in tesirine dahil olanlarin ezelde
mevcut olmas1 durumunda eserin kadim olmasi gerekmektedir. Eger mevcut olmadig:
iddia edilirse kendiliginden de var olamadig1 gibi tesirle de var olamazlar. Sadriisseria’ya

gore tesir mevcut olup yokluktan varlifa g¢ikarma manasinda icad etme anlamini

214 Sadriisseria, Ta 'dili’l-ulim, 357.
215 Sadriisseria, Ta 'dili’l-ulim, 359.
216 Sadriigseria, Ta 'dilii'I-ulim, 360.
217 Sadriigseria, Ta 'dilii'I-ulim, 360.
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tasimaktadir. icad sadece ma’diima yénelik olmaktadir. Bu durumda ma’dima yonelik

tesirin eseri olan lem yokluktan var edilmis olup kadim olamaz.?®

Ikinci vecih ise birincinin cevabina dayanmaktadir. Buna gore sayet Allah mucib olmazsa
bu durum eserinin hadis olmasini gerektirmektedir. Alemin sonradan yaratilmis olmasi
ise Yaraticty1 ezelden beri cevad (comert) olmaktan yoksun ve atil kilmaktadir.
Sadriisseria bunu kabul etmemektedir. Ona gore Allah ezeli olarak fiiline kadirdir. O’nun
var olmada teferriid etmesi, yani tek, kadim ve benzersiz olmasi bir noksanlik degildir.
Ciinkii bu teferrid durumu izzet ve celal sifatina uygundur. Sonradan mevcudati
yaratmasi da comertlik ve ikram sifatlarina uygun olup yine bir noksanlik degildir. Zira
comertligin kemali yokluktan varliga ¢ikarmaktir. Icab ise yokluktan varliga ¢ikarma
olmadigindan ve ihtiyarin olmamasindan dolay:r daha asagi bir 6zelliktir. Yani sudir
teorisindeki mdcib bi’z-zat, yokluktan varliga ¢ikarmaz ve onun igin ihtiyar da soz
konusu degildir. Sadriigseria bu teoriyi kabul eden felsefecilerin Allah’1t cevad ile
nitelemelerinin ¢eligkili oldugunu sdylemektedir. Zira ihtiyar olmaksizin kendisinden bir

seyin sudir etmesi onun cémert oldugu anlamma gelmemektedir.?'°

Uciincii vecih ise ikincinin kabuliiyle ortaya cikacak imkéansizliga isaret etmektedir.
Sudir teorisini benimseyen filozoflar alemin sonradan yaratilmis olmasi durumunda
hadis bir vakitte yaratilmasmin gerekcesi iizerinde durmuslardir. Alemin bir vakitte
tahsisi filozoflara gore hadis bir tahsis ile olmaktadir. Boyle bir durumda tahsis kadim
olmayinca tiim vakitlere nispeti esit seviyede olmaktadir. Boylece miiessire esit nispetlere
sahip olan vakitlerden belirli birinin tahsisi, tercih bild miireccih olacaktir ki bu
imkansizdir.??° Sadriisseria buna cevaben irade ile iki esit seviyede olanlardan birinin

tercih edildigini ve bu tercihin imkansiz olmadigin1 séylemistir.??!

Sadriisseria insanlarin arasinda tercih bild miireccih durumunun imkansiz oldugunun
bilindigini belirtmistir. Ona gore tercih ile kastedilen birinci mana riichanin, yani varlik
vermenin iki seyden birine nispeti, ikisinden birinin var olmasi seklindedir. Tercih ile
kastedilen ikinci mana ise riichanin ispatidir. Yani illetin taraflardan birini zorunlu

kilmasidir. Riichanin mucib illeti olmaksizin zorunlu olmasi tasavvur edilemez. Zira

218 Sadriisseria, Ta 'dili’l-ulim, 361.
219 Sadriisseria, Ta dili’l-ulim, 361.
220 Sadriigseria, Ta 'dilii'I-ulim, 361.
221 Sadriigseria, Ta 'dilii'I-ulim, 362.
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nispet edilenlerden biri olmadan nispet diisiiniilemez. Yani belli bir vakitte alemin tahsisi

tercih bila miireccih olamaz. Ciinkii muhassis, miireccihtir.??2

Sadriisseria’ya gore Allah hakkinda “ni¢in bdyle tahsis etti ve neden baska zamani degil
de o vakti secti?” diye soru sorulamaz. Zira bu sudiiru kabul edenlere “Allah Teala’dan
neden bagka bir sey degil de bu tast1?” sorusunun sorulmasi gibidir. Ayrica bu tahsis, bir
maslahat geregi de olmamaktadir. Zira Allah Teala kadir oldugundan dolay1 diledigini
yapmaya gii¢ yetirendir. Alimimize gore ilahi kudretin bu sekilde kabul edilmemesi O’na

acziyet atfetmeyi gerektirmektedir.??

Kudret sifat1 bahsinde son olarak “Bir’den ancak bir ¢ikar” goriisii ele alinmustir. Icab’s
kabul edenlerin anlayisina goére Hakiki Bir olandan ancak bir cihetten bir tek sey sudir
etmektedir. Cilinkii bir seye masdariyet ile baska bir sey i¢in masdar olmak birbirinden
farkli durumlar1 doguracaktir. Bundan dolay1 Allah’tan sadir olan bir, el-aklii’l-evvel, yani
ilk akildir. Ancak bu ilk akil terekkiip gerektirmeyen ve bedenle taalluku olmayan
miicerret bir cevherdir. Ayrica Hakiki Bir’den sadir bu ilk akil Bir’in parcasi da

olmamaktadir.??*

I1k akil Allah’a nispetle vacip, kendi 6zii itibariyle miimkin varlik olup Allah’1 diisiinmesi
sonucunda ikinci akil, kendisini diistinmesinden dolay1 da birinci felek ve nefsi sudir
etmektedir. Ikinci akil da ilk akla gore vacip, 6zii itibariyle miimkin olup Allah’
diistinmesiyle tligiincii akil, kendisini diisiinmesiyle ikinci felek ve nefsi sudir etmektedir.
Boyle devam ederek her akil kendinden sonra bir baska akli ve nefsiyle birlikte bir felegi
olusturmaktadir. En sonunda Allah’tan sadir olan on akil, dokuz felek ve dokuz nefsin
mebdei ilk akildir. Bu sekilde Allah’tan yalnizca bir tek sey sadir olurken malullerinden
ise birden fazla seylerin sudir ettigi goriilmektedir. Sudiru kabul edenlere gore Allah
zorunlu varlik olup kendisinden tagan maluliin illeti seklinde kabul edilmektedir.
Sadriisseria Allah disinda zorunlu varlik olmadigi i¢in kendisinden tagan maluliin zorunlu
olmasmin dogru olmadigini belirtmistir. Boylelikle sudiir eden bu Bir, zorunlu varlik

olmayip, s6z konusu mufarik akillar ve feleklerin varliginda bir miiessir de

222 Sadriisseria, Ta dili’l-uliim, 362.
223 Sadriigseria, Ta 'dilii’I-ulim, 362.
224 Sadriigseria, Ta 'dilii’I-ulim, 363.
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olamamaktadir. Ayrica alimimize gore boyle bir anlatiya delalet eden herhangi bir burhan

veya buna gétiiren herhangi bir Kur’an ayeti yoktur.??°

2.4.3.1.2. Irade Sifati

Zati sifatlardan olan irade, Allah’in kendisiyle mevcudati tiim 6zellikleriyle tahsis ettigi
zat1 ile kdim bir sifattir. Miimkin olanin hakkinda caiz olan hususlardan biriyle ve
vakitlerden birinde olma ya da olmama durumunda tahsis edilmesi i¢in miireccihin olmasi
kagimilmazdir. Allah Teala, Sadriisseria’ya gére micib bi’z-zat olmadigi i¢in kadim olan
irade sifat1 geregi muhassis ve miireccih olmaktadir. Sayet bu sifat1 kadim olmasaydi o
vakit baska bir iradeye ihtiya¢ duymasi s6z konusu olacaktir. Irade sifatin sonucu olan
tahsis, Allah’in Ornegin Zeyd’i tim Ozellikleri ile varlik buldugu mahsus vakitte
yaratmasidir.??® Alimimize gére tiim ihtiyari fiilleri gibi Allah’1n bu yaratmasi da hadistir.
Bu fiiller baska tahsise ihtiyag duymamakta aksine kadim bir tesis (insa) edene

muhtactir.??’

Yaratilanlarin ihtiyari fiilleri de Allah’in irade ve takdiriyledir. Ihtiyari fiiller, irade
sifatinin sonucu olan ilahi tahsis iledir. Nitekim irade, esyanin 6zelliklerinin kendisiyle
belirlendigi ilahi bir sifattir. Takdir ise bu sifatin neticesi olan tahsistir. Zira mukarin
kudret??® Allah’1n yaratmasiyladir. Eserin illetleriyle varliga gelmesi ciizlerinin tamamim
Allah’1n takdir etmesiyle olmaktadir.??® Kulun ihtiyar1 Allah’in takdiriyle olsa da bu cebri
gerektirmemektedir. Alimimiz bir seyin takdir edilmesi onun ziddin1 gerektirmeyecegini

belirtmektedir.2%°

Takdir ile kastedilen bir seyi olmasi gerektigi gibi tahsis etmek hikmetin neticesidir.
Kainattaki her sey Allah’in takdiri iledir. Kaza, Allah’n takdir buyurdugu seylerin uygun
bigimde meydana gelmesi hiikmiidiir. Kaza ile yaratma ve kiilli hiikiimler, kader ile tafsili

hiikiimler kastedilmektedir.23!

225 Sadriisseria, Ta 'dili’l-ulim, 364.

226 Sadriisseria, Ta 'dili’l-ulim, 365.

227 Sadriisseria, Ta 'dili’l-ulim, 365.

228 Mukarin kudret: Fiille beraber bulunan, fiile bagli olan ve fiili kolaylastiran kudrettir. BK. Hiiseyin Sahin,
Kaderin Irade ve Kudret Sifatlariyla Iigkisi (Ankara: Ankara Universitesi SBE, Yiiksek Lisans tezi, 2003),
62.

229 Sadriigseria, Ta 'dilii'I-ulim, 393.

230 Sadriigseria, Ta 'dilii'I-ulim, 393.

231 Sadriigseria, Ta 'dilii'I-ulim, 395.
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Hem kudret hem iradede gordiigiimiiz iizere Sadriigseria sifat konusunda, filozoflarin
tanr1 tasavvurlarint merkeze alarak elestirilerini onlarin Allah anlayislarint olusturan
micib bi’z-zat, Bir’den bir ¢ikar gibi temel ilkelerinden, ilim sifatina irca edilmis irade

ve kudretten hareketle yapmaktadir.

2.4.3.1.3. Ilim Sifats

Alimimize gore ilim maliima mutabik idraktir. Zira insan akli bedahetle yaratilmislarin
bir ilme uygun yaratilmasini gerektirmektedir. Allah Teala ilim sifatiyla miimteniati, yani
imkansizlart1 da miimkinleri de bilmektedir. O miimtenidtla miimkinleri ayiran ve
diledigini yaratandir. Nitekim yarattiklar1 ve yaratmay1 dilemedikleri arasinda fark oldugu
goriilmektedir. Allah Teala varliga gelmeden 6nce mevcudatin vaktini bilmekte ve istedigi
seyi diledigi zamanda yaratmaktadir. O viicud bulmasindan sonra ciiz’1 olarak bilmektedir

ve diledigi sekle mutabik olunmasini saglamaktadir.??

Sadriisseria ilim sifat1 ve taalluku hakkinda bilgi verdikten sonra Ozellikle ilim sifati
hakkindaki goriisleri baglaminda Messai filozoflarini muhatap alarak onlarin ilim
hakkindaki kabullerini elestirmekte ve cevaplamaktadir. Oncelikle ilim sifati
cercevesinde filozoflara ait “Allah’in malumunu ciizi olarak bilmeyip kiilli olarak

bilmesi” ilkesini ele almakta ve elestirerek dort tane cevap sunmaktadir.

Filozoflara gére ciiz’1 ilim zamana baghidir. Ornegin Zeyd var olup ardindan yok
oldugunda sayet var oldugu bilgisi ayn1 kalirsa bu cehalet olmaktadir. Sayet yok oldugu
bilinirse bu bilginin degistigi anlamina gelmektedir. ilmin degismesi ise Vacib Teala’nin
sanina yaragmayacak bir durumdur. “Var oldu” sozii sdyleyen kimsenin zamanina
nispettir. Allah, zamanda olmaktan miinezzehtir. O, mevcudatin timiinii “oldu” ve
“olacak™ seklinde bir hiikiim olmaksizin Kendisinden araci ya da aracisiz sadir olmalari
bakimindan kiilli olarak bilmektedir. Bununla birlikte bir zaman ve mekanda 6zel bir seyi
tasavvur eden varligin da bir zaman ve mekanda olmasi miimkiindiir. Bu yilizden alimimiz
filozoflarin Allah’in zamandan miinezzeh olmasina halel getirecegi i¢in ciiz’lyyatin

bilgisini O’na nispet etmedigini sdylemektedir.?3

Sadriisseria’ya gore ciiz’lyyatin degismesi ile daima alim olan Allah’in ilmi

degismemektedir. Zira O zamandan miistagni ve tiim zamanlarda mevcut olandir. Allah

232 Sadriigseria, Ta 'dilii'I-ulim, 365.
233 Sadriigseria, Ta 'dilii'I-ulim, 366.
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tim zamanda, tim zamanlardan Once tiim zamanlardan sonra da zorunlu olarak
mevcuttur. O Zeyd’i simdi var oldugunu ve simdiki zaman, gegmis zaman oldugunda da

Zeyd’in o zamanda var oldugunu bilmektedir.?%*

Ikinci bir cevap olarak Sadriisseria, filozoflarn zamansal olana dair bilginin degistigi
gerekgesiyle ciiz’iyyatin Allah’tan nefyedilmesi gerektigi iddiasinin suddr sistemleri ve
ilahin zamansal olana tesiri goriisleri ile ¢eliski dogurdugunu belirtmektedir. Filozoflara
gore mevcut olanlarin varligi ve yoklugu Allah’in tesiriyle varlik feyzinin varligi ve
yoklugu ile ilgilidir. Kabul ettikleri bu miiessir olmak durumu Allah’in zatindan
kaynaklanmakta olup bir seyin bir zamanda var olmasi ve bagka zamandaki yoklugu da
tesirde degisme gerektirmektedir.?*® Yani taraflarinca zamansal olana tesir kabul edilirken

bir problem olmadig1 gibi zamansal bilgi de Allah i¢in kabul edebilirdir.

Uciincii cevap olarak mevcutlarin Allah’tan sadir oldugu iddialarima binaen O’nun
havadise tesiri ancak O’nun tertibinin hangi pargaya ulastigini ve neyin hasil olup
olmadigini bilmesini gerektirmektedir. Varligina ya da yokluguna hiikiim vermeden kiilli
ilim sahibi olarak Allah’in ciiz’iyyata dair bilgisi kabul edilmediginde ilahi tesir cansiz
varliklarin tesirinde oldugu gibi, 6rnegin ates ile yanma iliskisindeki gibi, suursuz bir tesir
olacaktir. BOyle bir tesiri kabul etmediklerinden dolay:r Sadriisseria’ya gore alemin

munfasil miiessirinin ciiz’leri bilmesi gerektigini filozoflarin da kabul etmeleri gerekir.?%

Son olarak zaman hakkinda filozoflarin farkli bir anlayista olduklarini belirterek cevap
vermektedir. Filozoflarin sundugu delilde zamanin sdyleyenin zamanina nispet oldugu
belirtilmektedir. Ancak ifadenin icerdigi zaman sdyleyeni kapsamamaktadir. Allah
Tedla’nin zamanda olmaktan miinezzeh olmasi O’na herhangi bir zamanla isareti

imkansiz kilmamaktadir.2%’

2.4.3.1.4. Sem’ ve Basar Sifatlari

Sem’ ve basar sifati Allah Teala’nin duyulmasi miimkiin olan1 duymasi ve goriilmesi
miimkiin olan1 gérmesi olup O’nun diledigi gibi yarattiklarina dair bilgisine mutabiktirlar.
Bunlar ilah1 zatin kemal sifatlarindan olup sagirlik ve korliik olan zitlart eksiklik ifade

etmektedir. Sem’ ve basar 6zel bir seyin tesiri ile degil ancak Allah’in zatina uygun bir

234 Sadriisseria, Ta 'dili’l-ulim, 366.
235 Sadriisseria, Ta dili’l-uliim, 366.
236 Sadriigseria, Ta 'dilii'I-ulim, 367.
237 Sadriigseria, Ta 'dilii'I-ulim, 367.
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vecihle sabit olmaktadir. Isitme igin havanin duyana sesi ulastirmasi ve gérme icin gézden
15181n ¢ikmasi, goren ile goriilenin karsilikli olmasi, aralarinda bir engelin bulunmamast,
gorenin duyularinin saglamlig: gibi sartlar gereklidir. Sadriisseria bu sartlarin miimkiin
varliklar i¢in olan durumlara dayanmakta oldugunu Zat-1 Bari’nin ezeli sifatlari olan Sem’

ve basar’1n hakikatine dahil olmadiklarini belirtmistir.?3®

Sem’ ve basar sifatlar1 ciiz’i ilim olarak goriillip isitilen ve goriilen seylerin hadis
oldugundan Allah Tedla’nin da bu hadisleri isitip gérmesinin hadislere mahal olmasini
gerektireceginden bazilar tarafindan kabul edilmemektedir. Sadriisseria’ya gore ilahi
zatta hadislerin kdim olmasi yalnizca harici munfasil bir miiessir gerektiginde gecerli
olacaktir, yani Allah’1n sifatlarinin varliginin, sonradan var olmalarinin veya yoklugunun
Allah’1n diginda bir miiessiri olsaydi bu kabul dogru olacakti. Fakat Allah’in zat1 ile kaim
sifatlart harici bir miiessir degil mahal gerektirmekte olduklari i¢in Allah’in sem’ ve basar
ile muttasif olmasi sanina yarasmayan bir durum olusturmamaktadir. Nitekim bu iki sifat
daimi olarak zat ile kdimdir. “Duyulan sey mevcut oldugunda Allah onu duyar” ya da
“goriilen sey mevcut oldugunda Allah onu goriir” seklinde Allah’in vasiflanmasi
imkansiz degildir. Ciinkii bu sifatlarin lazimi, harici bir miiessir degil gerekli olan duyma

ve gdrmenin taalluk ettigi mahaldir.?%

2.4.3.1.5. Kelam Sifat
Sadriisseria nefsi kelami kabul etmektedir. Ona gore Hak Teala zatiyla kdim bir ména ile

ve bu manaya delalet eden ibarelerin terkibinin sartiyla Miitekellimdir.24°

Insanlarin kelami harfler, sesler ve manadan olusmaktadir. Konusmadaki mana kelam-1
nefsi olarak isimlendirilmektedir. Sadriisseria es-Sani, Allah’in kelamimin ezelde bir
oldugunu savunarak haber ve talebe taksimini dogru bulmamistir. Kelam-1 lafz1 ise kadim
degildir ve nefsi kelam da habere raci olup emir, nehy ve talep seklinde kisimlara
ayrilmamaktadir. Allah’tan olan talep, habere irca edilmekte emr-i icab yerine
getirildiginde sevaba ulasilacagini, terkedildiginde ise cezaya (ikaba) dugar olunacagini

haber vermek anlamini tasimaktadir. Nehy-i tahrimi de bunun tersi olup kul yaptiginda

238 Sadriisseria, Ta dili’l-ul(im, 368.
239 Sadriigseria, Ta 'dilii'I-ulim, 369.
240 Sadriigseria, Ta 'dilii'I-ulim, 371.
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azaba gark olmaktadir.?*! Yani Allah’m kelami ezelde sadece haberdir ve kelamin

kisimlar1 sonugta habere raci olur.

Kelam-1 nefsinin miitekellimden nefyedilmesi alimimize gore sadece inattan
kaynaklanmaktadir. Keldm-1 nefsinin Miitekellim ile kdim olmadigin1 ve O’ndan hasil
olmadigini s0ylemek inat etmektir. Ciinkii Allah Teala’nin zati ile kdim olan nefsi kelam,
kelam-1 lafziye delalet etmektedir. Kur’an-1 Kerim kadim bir mana olup lafizlar bu
manaya delalet etmek icin tertip edilmektedir. Kadim olan bu mana olmasaydi ibare de

olmayacaktir.

Kelam-1 nefsiyi nefyetmek ile kelamin kidemini nefyetmeyi kastedenler “ilahi bir sifat
olarak kelam-1 nefsi mevcuttur ama Allah’in zatiyla kdim olmasi hadistir” demektedir.
Boyle bir durum havadise mahal olmayr ve ayri bir miiessire ihtiya¢c duymayi

gerektirecektir ki bu Hak Teala i¢in imkansiz bir durumdur.?42

Sadriisseria’ya gore 6rnegin Zeyd var oldugunda ve bulug ¢agina erdiginde ona vacip ve
haram taalluk etmektedir. Sayet kelam ezelde Allah’in zatryla kdim olmay1p hadis olsaydi
kelamin hudiisu ya harici bir miiessire dayacanak ya da taalluk ettigi mahal olan Zeyd’e
ve miikellefiyetine yahut da bunun ilmine dayanacaktir. Keldmin hudisunun muhataba
yani Zeyd’e dayanmasi olan ikinci ihtimal dogru olamaz. Zira kelam sifatiyla muttasif
olan zat muhatab1 olmadiginda da miitekellim olmaktadir. Hud@isun dayanagi ilim de
olamaz yani li¢iincii ihtimal de batil olmaktadir. Zira ilim sifatinin aciklamasinda gectigi
tizere Allah Teadla mevcudat: viicuda gelmeden 6nce bilmektedir. Bu durumda kelamin
kadim degil de hadis olmasi ilk ihtimal olan harici miiessire yani havadise mahal olmay1

gerektirmektedir ki bu durum da Allah i¢in muhaldir.?*3

Kelam-1 nefsiyi nefyeden {iglincii bir tutum da onu lafzi bir ihtilaf geregi kabul etmeme
tavridir. Buna gore Allah Teadla’nin zatiyla kdim ve kadim bir ména kabul edilmekte ancak

bu mana, kelam-1 nefsi olarak isimlendirilmemektedir.?**

Kelam-1 nefslyi kabul etmeyen Hanbeliler kelami1 sadece harfler ve seslerden olustugunu

savunmaktadir. Sadriisseria’ya gore bu diisiinceleri, aklin bedihi olarak iptal ettigi bir

241 Sadriisseria, Ta 'dili’l-ulim, 369-370.
242 Sadriisseria, Ta dili’l-ulim, 370.
243 Sadriigseria, Ta 'dilii’I-ulim, 371.
244 Sadriigseria, Ta 'dilii’I-ulim, 371.
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durumdur. Ciinkii harfler ve seslerden olusan kelam-1 lafzinin ezeli olarak Allah’in zati
ile kaim olmas1 imkansizdir. Harfler ve sesler cisimlerle kdimdir ve hadistir. Sayet bir
mahalde yaratilmadiklar1 iddia edilirse kelamin kadim olmadigini sdylemekle birlikte
Allah Teala’nin kendi disinda bir seyle kdim olan harfler ve sesler ile Miitekellim oldugu
da soylenmektedir. Allah’in Miitekellim olmasini hadis olan harfler ve seslerle agiklamak

ilahin hadislere mahal oldugunu sdylemektir ki Allah bundan beridir.?*°

Kelam-1 nefsiyi kabul etmeyen Mu’tezile’ye gore ise kelam, kelam-1 lafzi olup hadistir.
Hadis oldugundan dolay1 Allah’1n zat1 ile kryami imkansiz olacagindan O’nun disinda bir
mahalde yaratilmistir. Sadriigseria, Mu’tezile’nin bu goriisiine gore Miitekellim, kelam-1
nefsinin Allah disinda bulundugu mahal olup Allah’1 Miitekellim olarak isimlendirmenin

miimkiin olmadigin1 sdylemektedir.4®

Fahreddin er-Razi’ye gore Miisliimanlar “Miitekellim” lafzinin Allah i¢in kullanilmasi
hakkinda ittifak etmis fakat bu keldmm maénasi konusunda ihtilafa diismiislerdir.?*’
Sadriisseria bu goriisiin dogru olmadigin1 sdylemektedir. Zira ona gore kelam-1 nefsiyi
nefyeden kimse Allah’in Miitekellim olusunu da nefyetmektedir. Kelam-1 nefsi sabit
olmadiginda hadis olan harfler ve seslerin ilahi zatla kiyami miimkiin olmadig: aklin
bedahetle hiikmettigi bir durumdur. Bu sebeple Hanbeliler ve Mu’tezile lafzi olarak
Allah’in Miitekellim olmasini kabul etmis goriinseler dahi hakikatte O’nun Miitekellim

olmasini nefyetmisler.4®

Mu’tezile, sayet kelam zat ile kdim ezeli bir mana olsayd1 “Biz Nuh 'u génderdik "**° ayeti
nasil aciklanacaktir diye bir itiraz sunmaktadir. Hz. Nuh (a.s.)’in gonderildigine delalet
eden ifade Hz. Muhammed (s.a.v.)’in zamanina nispet ile mazi kullanilmistir.
Sadriisseria’ya gore kelam-1 lafzinin terkibinde muhatabin zamani muteberdir, ¢linkii
lafzi kelam kadim degildir. Bu ayrica ezelde emir ve nehyedilen muhataplar olmadan
hitap etmek abestir diyenlere de bir cevaptir. Ciinkii kelam-1 lafzi kadim degildir ve nefsi

kelam da habere raci olup emir, nehy ve talep seklinde kisimlara ayrilmamaktadir.?*

245 Qadriisseria, Ta 'dili’l-ulim, 372.

246 Sadriisseria, Ta 'dili’l-ulim, 372.

247 Bk. Arca, Fahreddin Razi’nin Diisiincesinde Allah i Sifatlari, 225.
248 Sadriigseria, Ta 'dilii'I-ulim, 372.

249 Nuh Sdresi 71/1.

250 Sadriigseria, Ta 'dilii'I-ulim, 372.
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Kur’an’m Allah’in keldmi olup kadim olmasi hakkinda es-Sani sdyle demistir: Allah
Teala Kur’an’1 Levh-i Mahfiizda isaret edilen Arapga bir terkip olarak ortaya ¢ikarmistir.
O, Kur’an, igerisinde kainatin ve onun hiikiimlerinin sekillendirilerek ispat edildigi bir
mevcudiyete sahiptir. Daha sonra diinya semasina ve bilindigi lizere Cebrail aracilidi ile
Hz. Muhammed (s.a.v.)’e indirilmistir. Kur’an birbirini izleyen ayetlerin vaz’i ile

emretmektedir.?°!

2.4.3.1.6. Hayat Sifati

Hayat sifati, diri ve canli olan Allah’in zatindan asla ayrilmayan bir sifatidir. Allah ezeli
ve ebedi hayata sahiptir.?>?

Sadriigseria’ya gore hayat, kudret ve ilmin kendisini gerektiren hakiki ve zati bir sifattir.

Allah Teala bu sifata sahip olmadikga zikredilen hakiki sifatlarin zati ile kaim oldugunu

253

sOylemek miimkiin degildir. Sadriisseria, Eg’arilikte varligin sonsuz olmasi

anlamindaki bekanin da sifat olarak kabul edildigini ancak burada ilahi zita zaid olma

durumunun olmadigini belirtmektedir.?>*

Sadriisseria es-Sani zati sifatlar meselesinin sonunda Allah’in ahirette mii’minler

tarafindan goriilecegine dair nakli ve akli deliller sunmustur.>®

1 Sadriisseria, Ta 'dilii’l-ulim, 372-373.

252 A Saim Kilavuz, Ana Hatlarryla Islam Akaidi ve Kelam’a giris (Istanbul: Ensar Nesriyat, 2014), 124.
28 Sadriisseria, Ta 'dilii’l-ulim, 373.

24 Sadriisseria, Ta 'dilii’I-ulim, 374.

25 Sadriigseria’ya gore Allah Tealad ahiret yurdunda goriilecektir. Yani Allah’in zat1 gérme kuvvetine
miicaveret ve cihet gibi sartlar olmadan dolunay gibi inkisaf edecektir. Nitekim bu O’nun mii’minlere su
ayet-i kerimelerinde goriildiigi gibi bir vaadidir:

“O giin bir kisum yiizler Rablerine bakarak mutlulukla parildayacak” (Kiyamet, 75/22-23)

“Artik her kim rabbine kavusmay: (lika) bekliyorsa diinya ve dhirete yararl is yapsin ve rabbine ibadette
hi¢chbir seyi ortak kosmasmn.” (Kehf, 18/110)

“Onlar kesinlikle rablerine kavusacaklarini ve O’na déoneceklerini bilen kimselerdir.” (Bakara, 2/46)
Ayrica hadis-i serifte de “dolunay gecesi ay1 gordiigiiniiz gibi Rabbinizi iste bdyle goreceksiniz”
denilmistir. (Ebd Abdillah Muhammed el-Buhari, Sahihu’l-Buhari (Dimesk-Beyrut: Daru ibn Kesir, 2002),
“Mevakitu’s-salat”, 16)

Ru’yetullah aklen de caizdir. Diinyada ancak cisim ve 151k, renk, uzunluk gibi hakikatlere sahip olanlar
goriilmektedir. Fakat bu zikredilenlerden farkli olarak ilahi zat goriilebilir. “O’na iman etmedikleri ilk
durumdaki gibi (miicize gosterdikten sonra da) yine onlarin géniillerini ve gézlerini ters ¢eviririz. Ve onlar
saskin olarak tagkinliklar i¢inde birakiriz.” (En’am, 6/110) ayetine de hamledildigi iizere Allah basiretlere
kendisiyle zatinin goriilebilecegi bir kuvvet bahsedebilir. Allah Teala’nin herkes tarafindan goriilemeyecek
olmas1 veya diinyada yahut 6zel bir kuvvet olmaksizin goriilememesi ru’yetullahin selbedilmesini
gerektirmemektedir. Sadriisseria gormenin sekiz sart1 oldugunu belirtmektedir. Bu sartlar1 saglam duyular,
gorilecek seyin goriilmesinin miimkiin olmasi, kargilikli bulunmak, ¢ok yakin ya da ¢ok uzak olmamak,
saydam ve ¢ok kii¢lik olmamak, arada bir engel barindirmamak seklinde siralamaktadir. Ancak bunlar bu
diinyadaki miimkin varliklar i¢in gegerli olup istikraya dayanmaktadir. Sadriigseria’ya goére ahiret
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2.4.3.2. Izafi Sifatlar

izafi sifat, tekvin gibi Allah Teala’nin zitiyla kaim ve kendisinden izafetin ve nispetin
kaynaklandig1 bir sifattir. Bir seyin diledigi bir zamanda var olmasina karar vermesi ve
onun o anda varlik bulmasi1 Allah’1n izafi sifatlarindandir. Sadriisseria’ya gore bu sifatlar
da kadimdir. Allah, izafl sifatlar1 hususunda harici bir seye veya bir bagkasina muhtag
degildir. Zira muhtaclik durumu baskasinin araciligi ile kemale ulagmay1 dogurmaktadir.
Oysa Allah, biitlin kemal sifatlariyla havadisten Once, onlarla beraber ve onlardan
sonradir. izafetler ise bir baskasina Allah bir ihtiya¢ duydugu i¢in muhtag degillerdir,
ancak havadisle maiyyeti bir baskasma bagli olmaktadir. izafiyyetin kemal oldugu
diisiiniiliirse o bagkasina bagli olup kemale erismek icin bagskasina muhtactir ve bagkasi
ile kemale ulagmak baskasinin miiessir olmasi ile gerceklesebilmektedir. Boyle olsaydi
bir seyi yaratmasi O’nun kemale ulastiran tamamlayicist olurdu ki bu Allah hakkinda

gecerli bir s6z olmamaktadir.?®

Sadrusseria es-Sani, fiili sifatlarin bazi kesimler tarafindan fiilin kendisi olarak kabul
edildigini belirtmistir. Kendi goriisii ise fiili sifatlarin fiilin mensei oldugu yoniindedir.
Fiili sifatlar1 fiilin kendisi ile 6zdeslestirenlere gore tekvin sifati da miikevvenin ayni
olmakta ve bu durum mahlikun ezell olmasi gibi sikintilar1 ortaya cikarmaktadir.
Sadriigseria’ya gore fiili sifatlar zat ile kdim kadim manalar olmakta fiiller ise ne mevcut

ne ma’dim olan izafetlerden ibarettir.2>’

2.4.3.2.1. Tekvin Sifati

Tekvin, yaratma, “mevcut olmayani yokluktan varlik alanina ¢ikarma’?®

seklinde
tanimlanmigtir. Matiiridiler’e gore Allah’in zat1 ile kdim kadim bir sifat kabul edilmistir.
Mahluk, yani miikevven ise tekvinin ayni olmayip kadim degil, bilakis hadistir.

Es-Sani tekvinin, Allah’1n zatiyla kaim kadim bir sifat oldugunu ve bu sifatla kainatin var
oldugunu savunmaktadir. Allah’in her seyin yaraticis1 olmasi yaratma sifatini
gerektirmekte oldugundan alimimiz, “Mesayihimiz” diyerek kastettigi Matiiridi alimlerin
tekvin sifatin1 kabul ettiklerini aciklamaktadir. Ona gore Matiiridiler, Allah’in havadise

mahal olmasindan c¢ekinerek yaratma anlamina gelen tekvini kadim, yaratilani ise hadis

meselesinin diinya meselesine kiyas edilip ahirette gerceklesecek bir hiikiim belirtmek dogru degildir. BK.
Sadriisseria, Ta 'dili’l-ulim, 373.

26 Sadriigseria, Ta 'dilii'I-ulim, 349.

257 Sadriigseria, Ta 'dilii'I-ulim, 374.

28 Topaloglu — Celebi, “Tevlid”, 314.
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kabul etmislerdir.?>®

Sadriisseria, ashabinin tekvin hakkindaki goriisiini  soyle
aktarmaktadir: tekvin, bir seyi mutlaka muayyen vakitte var kilmasi seklinde Allah’in
sanindandir. Bu kadim sifat, Allah’1in var etmeyi diledigi vakitte esyay1 icad etmesidir. Bir
seyin belli bir vakitte varliga gelmesi icad etme sifatina ihtiya¢ duymaktadir. Bu nedenle
tekvin sifat1 hadis kabul edildigi takdirde bir icada ihtiya¢ duyar sonra icad da bu sifata

ihtiyac duyar ve devr olusacaktir.?®

Sadriisseria es-Sani yaratma anlamina gelen icadin kadim olmasini dogru bulmamaktadir.
Ciinkii icad fiilinin kadim ve fiilin eserinin hadis oldugu iddia edildigi zaman Allah’in
ornegin Zeyd’i belirli bir glinde yaratmasinin veya Kur’an’in Kadir gecesinde nazil
olmasinin kadim olmasi dogru bir sekilde aciklanamamaktadir. “Halk kadim, eser ise
hadistir” demek dogru degildir. Ciinkii kadim olan zail olmaz, daimi olur. Yaratmanin
kadim kabul edilmesi ve Allah’in Zeyd’i bir vakitte yaratmasi, Allah’in onu daima
yaratiyor olmasini, Kur’an’1t daima indiriyor olmasin1 gerektirecektir. Bu da mantikli
degildir. Bu nedenle yaratma anlamindaki halk, yani fiil hadistir. Daimi olan ise Allah’in

saninin geregi tekvin sifatidir.?%!

Sadrusseria tekvini miikevven ile 6zdeslestirenlerin goriislerini de kabul etmemektedir.
Ona gore fiili sifat olan tekvin ile fiilin ayn1 sey oldugunu savunanlar aslinda ma’diimun
mevcut kilinmasi anlamimi tasiyan icad ile fiili 6zdeslestirmektedir. “Allah Zeyd’i bir
vakitte icad (var) etti” ifadesine gére ma’diimun mevcut kilinmasi, izafi ve hadis bir

durum olmaktadir.2%?

Ayrica tekvin ilahi zatin gerektirdigi kadim bir sifat olup manevi olarak ma’diimat lizere
siibutu icin kudrete ve iradeye zaiddir. Sayet irade ve kudretin birlikte var olmasi
makdurun varligi icin yeterli gelse ve ihtiyari icada ihtiya¢ bulunmasaydi hadislerin
kideminin yani sira ilim ve ihtiyara da ihtiyag duymamalar1 gerekecektir ki bunlar kabul

edilebilir degildir.?®3

Sadriisseria’ya gore tekvin, muayyen vakitteki ihtiyari icdddan farklidir. Tekvin sifati

mevcut olup failin zatiyla kdim olan ve var olmasin1 murad ettigi vakitte var eden olma

259 Sadriisseria, Ta 'dili’l-ulim, 380.
260 Sadriisseria, Ta 'dili’l-ulim, 378.
261 Sadriisseria, Ta dili’l-ul(im, 398.
262 Sadriigseria, Ta 'dilii’I-ulim, 374.
263 Sadriigseria, Ta 'dilii'I-ulim, 378.
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yetkinligidir. O vakitteki icadi ise ihtiyari fiille gergeklesmektedir. Fiil ile kastedilen
hari¢te mevcut olan hey’et degil bilakis hey’etin ika’sidir. Herhangi bir fiil, vuku halinde
iken ik4 ile vuku, birlikte dis diinyadadir. Vuku yoksa ikanin varlig1 kesinlikle yoktur. 1ka,
vukuyu kavrayan zihnin kurgusudur, dis diinyada ikanin bir varlig: yoktur. ika’ ne mevcut

ne ma’diim olan izafi bir haldir.?%*

Sadrusseria, tekvini fiilin kendisi olarak kabul edenlerden bazilarmin tekvini ma’dim
bazilarinin ise mevcut olarak ele aldiklarini a¢iklamistir. Ma’dim kabul edenler tekvinin
mevcut oldugu takdirde baska bir tekvine ihtiya¢ duyacagini iddia ederek bdyle bir

durumun yol agacag teselsiilden kaginmaya ¢alismislardir.?%°

Diger kesim ise tekvinin varligi olmayan yokluktan ¢ikarak mevcut oldugunu sdylemistir.
Bu goriise gore tekvin asli ademden ¢ikmis olup mevcuttur. Ornegin Zeyd’in varligindan
once “Allah, Zeyd’i var etmedi” demek dogru bir ifade olmaktadir. Varlik vermek, yani
icad asli ademden ¢ikarmak demektir. Ademin baki olmadigi bilindigi i¢in tekvin

mevcuttur,2%6

Sadriisseria tekvinin ma’diim olup baska tekvine ihtiya¢ duymasi ve teselsiiliin olusmasi
seklindeki birinci goriise cevaben tekvin, mevcut kabul edilip “tekvinin tekvini
kendisidir” diyenlerin oldugunu belirtmistir. Tekvin, tekvinin ayni1 olmasi ile teselsiiliin
oniine gecilmeye c¢alisilmistir. Ancak bu totolojik ifade baska sikintilar1 giindeme
getirmektedir. Tekvin mevcut ve hadis kabul edildiginde bir tekvine ihtiya¢ duyacaktadir.
Tekvin, tekvinin aym olarak kendisine ihtiya¢ duyamaz. Ciinkii muhta¢ olan, ihtiyag
duydugu seyden farkli olmalidir. Sadriisseria “tekvine ihtiya¢ yok ama hadislerin var
olmasi i¢in tekvine ihtiya¢ var” seklindeki bir goriisti de kabul etmemektedir. Ona gore
hadis, vacib olmadigi i¢in muhtag¢ oldugu vakit kendisine ihtiya¢ duyamaz. Zira bu, bir

seyin kendisini 6ncelemesi demektir.?%

Sadrusseria es-Sani, tekvini mevcut ve hadis kabul eden dort goriis sahibini siralamistir.

Ik yer verdigi Kerramiyye, tekvinin Allah Teala’nin hadis bir sifati oldugunu iddia

etmistir. Diger ii¢ goriis ise Allah’1 havadise mahal olmaktan tenzih etmislerdir.?%®

264 Sadriisseria, Ta 'dili’l-ulim, 389.
265 Sadriisseria, Ta 'dili’l-ulim, 374.
266 Sadriisseria, Ta dili’l-ulim, 375.
267 Sadriigseria, Ta 'dilii'I-ulim, 375.
268 Sadriigseria, Ta 'dilii'I-ulim, 375.
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Tekvini hadis kabul edip bunu Allah’tan tenzih eden goriis sahipleri ise kendi aralarinda
ihtilaf etmislerdir. Mu’tezile’den Ebu’l-Huzeyl el-Allaf (61. 235/849-50 [?]), tekvine bir
mahal gerektigini ve bu mahallin, miiessir olamayacagi i¢in eserin kendisi oldugunu ileri
siirmiistiir. Buna cevaben Eg’arilerden nakledildigi iizere bu durum, eserin tekvini
oncelemesi anlamia gelmesinden dolay1 yanlistir. Tekvinin mahallinin eser olmadigi
aciktir. Aksine tekvin ile eser aymidir, yani tekvin ile milkevvenin ayni olmasi

gerekmektedir.?%®

Bisr b. Mu’temir (61. 210/825) ve Ibnii’r-Ravendi (1. 301/913-14 [?]) ise tekvinin bir
mahalde olmadigimi aklin bedahetle kabul ettigini ileri siirmiislerdir.?’® Sadriisseria’ya
gbre bu goriis sahipleri oluktan sakinirken kendilerini daha tehlikeli denize atmislardir.
Ciinkii arazin mahalsiz varlig1 seklindeki bu goriis, itiraz ettikleri “kevn, eserin aynidir”
goriisiinden daha imkansizdir. Kevn, eserin aynidir goriisii en azindan kevn, eserin

masdar1, yani kaynag1 oldugu seklinde yorumlanmaya miisaittir.?’*

Tekvini kadim bir sifat olarak kabul etmeyen filozoflar ise onu kudrete zaid olarak
aciklamiglardir. Cilinkii muhkem eserin diizenlenmesinde varligi imkan agisindan
degerlendirenlere gore kudret sifat1 taalluk etmekteyken varligi zorunluluk agisindan ele
alindiginda icab bi’z-zat gerekmektedir. Soyle ki zat, eserin miicibi oldugunda eserin de
kadim olmasi gerekmektedir. Bu goriise gore zat, sifati gerektirdiginde sifat da eseri

gerektirmekte olup zt eserin mucibi olmaktadir.?’?

Sadriisseria’ya gore kudret sifatt bahsinde gectigi gibi kudret, “failin terkine de gii¢
yetirmekle birlikte dilediginde fiili gergeklestirdigi yetkinlik” olarak agiklandiginda
tekvin ile ayr1 olduklar1 anlasilmaktadir. Filozoflar Allah’t masdar, eserinin de
kendisinden sadir oldugunu kabul etmislerdir. Onlar terekkiip ve teselsiilden kaginarak
tekvini, masdariyet olarak yorumlamislardir. Masdariyet ile dahil ve zaid olmayan masdar

ayni1 olup tekvin, Allah’a dahil ve zaid olmamaktadir.?”

Sadriisseria, filozoflar tarafindan “fail-i muhtarin fiili i¢in gerekli olan durumlarin timii

mevcut oldugunda sayet fiilin viiciibu kabul edilmezse riighan bila miireccih olusacaktir”

269 Sadriisseria, Ta 'dili’l-ulim, 375.
270 Sadriisseria, Ta 'dili’l-ulim, 376.
271 Sadriisseria, Ta dili’l-ulim, 377.
212 Sadriigseria, Ta 'dilii’I-ulim, 377.
213 Sadriigseria, Ta 'dilii'I-ulim, 378.
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seklinde bir itiraz gelebilecegini ifade ederek bu itiraz1 cevaplamistir. Kudret sifati
bahsinde de gectigi lizere failin iki seyden birini tercih etmesi onun tercih eden oldugunu
gostermektedir. Ayrica bir seyin var olmasi i¢in gereken seylerin tiimii mevcut oldugunda
varlig1 ya ihtiyari ya da ihtiyari olmayan fiile dayanacaktir. Ihtiyari olan fiile dayanmasi
bir bagka ihtiyara yol agarak teselsiile gotiirecektir. Gayr-i ihtiyari bir fiile dayanmasi ise

en bastaki fail-i muhtar kabuliiyle ¢eliski doguracaktir.?’*

Es-Sani’ye gore ihtiyari fiiller kadim olmaz, ancak mensei kadimdir. Tekvin sifati da
ancak fiilin menseidir. IcAd ise hal olup reddedilmesi hatali bir tutumdur. Allah Teala,
zatinin tiim sifatlarinin kadim olmasindan dolay1 havadise mahal degildir. Fiili sifat1 olan
tekvin de ayni sekilde fiillerin mensei olup kadim bir ilahi sifattir. Sadriigseria sifat
fiillerin mensei olarak ispat edildiginde ve ne mevcut ne ma’diim olan 1ka anlamindaki

fiil, yani icad, hadis kabul edildiginde sorunlarin ortadan kalktigin1 savunmustur.?’

Tekvini kadim sifat olarak kabul etmeyenlerin hakkinda Sadriisseria, fiilin hadis olmasini
reddedip yaratiligin kadim oldugu goriisiine diistiiklerini sdylemektedir. Ayrica “O her an

25276

yaratma halindedir "?'® ayetinin de isaret ettigi hadis fiilleri reddetmektedirler.?”’

[zafi sifatlara dair aciklamalar, tekvine irca edilen manalar zikredilerek devam etmistir.
Bu noktada rizik vermek, hidayet etmek ve dalalete sevk etmek, diriltmek ve 6ldiirmek

zikredilmistir.

2.4.3.2.2. Terzik Sifati

Sadriisseria’ya gore biitiin hayat sahibi olanlara rizkin1 vermesi Allah’in sanindandir.
Mu’tezile’nin aksine rizik, hayat sahibi olanlara helal ya da haram olarak kendisiyle
gecinilmesi icin takdir edilen aziktir.?’®Allah Teala, Kitabinda sdyle buyurmustur:

“Yeryiiziinde kimildayan hichir canli yoktur ki rizki Allah in iizerine olmasin. "™

274 Sadriisseria, Ta 'dili’l-ulim, 379-380.
275 Sadriisseria, Ta 'dili’l-ulim, 380.

216 Rahman Sdresi 55/29.

217 Sadriigseria, Ta 'dilii'I-ulim, 380.

278 Sadriigseria, Ta 'dilii'I-ulim, 396.

219 Hud Saresi 11/6.
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Hadis-i serifte sdyle denilmistir: “Hi¢bir nefis rizkini tastamam almadik¢a 6lmez”.22° Ayet

ve hadisler haramin da helal gibi r1zik olduguna isaret etmektedir.?8!

2.4.3.2.3. Ihdad ve Idlal Sifatlar
Hidayet etmek ve dalalete sevk etmek de Allah’in yaratmasiyladir. Hidayet, ihtida (dogru

yola erme) fiilinin yaratilmasidir.?®?

Sadriisseria bu konuda farkli ve fazla bir sey
sOylememektedir. O Matiiridi alimler gibi ihtidanin mahluk, imanin ise mahluk
olmadigini savunmaktadir. Alimimize gore iman, tasdiktir. Tasdik ise sidk ile hiikiim olup
ihtiyar ile kisinin “sidk™ o6zelligini Hz. Muhammed’e atfetmesidir. Hidayet, tasdikten
hasil olan hal olup Allah’in halk etmesiyledir. Ciinkii mukarin kudret Allah’in

yaratmasiyladir.?8

Alimimize gore dalaletin kabih oldugu ve kabihi yaratmanin da ¢irkin oldugu kabul
edilebilir bir ifade degildir. Clinkii maslahat i¢in onun yaratilmasi kabih olmay1p bununla
muttasif olmak ¢irkindir. Sadriisseria, mesayihin sozlerinde de gectigi gibi kiifiir ve
masiyetin yaratilmasinda da pek ¢ok maslahat bulundugunu hatirlatmaktadir.?®* lahi
fiilller hakkinda Sadriisseria, Es’arilerin aksine fiilerin kabihle vasiflandigini ancak
Allah’mn kabih olani yapmaktan miinezzeh oldugunu belirtmistir. Peygamberlerin
cehenneme génderilmesi veya kafirlerin cennete gonderilmesi kabihtir. Ilahi hikmet iyi
ve glinahkar kullar arasinda bir ayrim yapmasin1 gerektirdiginden dolay1 Allah kabihi

islememektedir.?®

2.4.3.2.4. Ihya ve Imate Sifatlar
Sadriisseria’ya gore ecel, Allah’in takdiriyle olup artmaz ve eksilmez. Nitekim Allah,

Kur’an-1 Kerim’de soyle buyurmustur:

“Ecelleri gelince ne bir an geri kalirlar ne de bir an ileri gidebilirler. "%

Burada 6rnegin Zeyd’e saglik ve sihhat verilip uzun yasamasi takdir edildiginde ya da

aksi durumda 6mriin arttig1 veya eksildigi soylenebilir. Ancak Sadriigseria bunun sorunlu

280 Tbn Mace, Suinen-i Ibn Mdce Tercemesi ve serhi, gev. Haydar Hatipoglu (Istanbul: Kahraman Yayinlari,
2012), 6/105.

281 Sadriisseria, Ta dili’I-ulim, 396

282 Sadriisseria, Ta 'dili’l-ulim, 392.

283 Sadriisseria, Ta 'dili’l-ulim, 392.

284 Sadriisseria, Ta dili’l-uliim, 393.

285 Sadriigseria, Ta 'dilii'I-ulim, 400.

286 Araf Saresi 7/34.

83



bir ifade oldugu belirtmektedir. Vakia, dmriin kisa veya uzun olmasi ihtimallerinden hali

olmamakta ve Allah katinda mukadder olan bu vakiadir.

Ayrica Allah Teédla Zeyd’in uzun émiirlii olmasini ya da olmamasin takdir ettiginde ona

zarar vermez. Zira gercekte bu iki ihtimalden birinin takdir edilecegi kesindir.?®’

Sadriisseria es-Sani konuyu takip eden fiiri meseleler altinda miitevellidata deginip, onun
Allah’in yaratmasi ile oldugunu belirtmistir. Istilahi olarak “kulun, ihtiyari fiillerini
Allah’mn miidahalesi olmaksizin tabiattaki isleyis cercevesinde meydana getirmesi”?®
anlamin1 tagiyan miitevellidat, Mu’tezile’ye ait bir teoridir. Sadriisseria aci, 6liim, darbe
sonrast kiriklar, cinayet gibi miitevellidatin, insanin elinde olmayip Allah’in yaratmasiyla

oldugunu savunmaktadir.?®

Allah’1n fiilleri hakkinda alimimizin hatirlattigi bir hiikiim de bu fiillerin mahlukatin
maslahatt ile muallel olduklaridir. Yine 1ildhi hikmet, maslahatsiz olmalarini
nefyetmektedir. Zira maslahat olmaksizin fiil, abestir. Burada alimimizin kendi mezhebi,
Mu’tezile ve filozoflarla miittefik olup Allah’in fiillerinin gaye, hikmet ve maslahat ile
muallel oldugunu savundugunu, fiillerin bir sebebe bagli olmadigini savunan Eg’arilerden
ise farkli bir yaklagim sergiledigini goérmekteyiz. Ancak Sadriigseria Mu’tezile’nin

Allah’a aslahin vacib olmas1 goriisiinii de kabul etmemektedir.?%

2.4.3.3. Zati ve Fiili Bir Stfat: Hikmet
Hikmet “esyay1 bilmek ve onu en saglam ve kusursuz bi¢cimde yaratmak” anlamini

tasimaktadir.?%!

Matiiridi alimlerine gore, Allah’in fiilleri zorunlu olarak meydana gelmemektedir. Onlara
gore O’nun fiilleri hikmetinin geregi ve ihsan iizere ortaya ¢ikmaktadir. Onlar bu
goriislerini su sekilde ifade etmislerdir: Eger Allah’in fiillerinde gereklilik olmazsa, fiilin

ortaya ¢ikmasi ve terki esit olur. Bu noktada O’nun fiillerinin bazis1 hikmet dis1 olur ve

287 Sadriisseria, Ta 'dili’l-ulim, 396.

288 Topaloglu — Celebi, “Tevlid”, 324.

289 Qadriisseria, Ta 'dili’l-ulim, 391.

290 Sadriigseria, Ta 'dilii'I-ulim, 403.

29! flhan Kutluer, “Hikmet”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1998),
17/503.
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Allah’in baz1 fiillerinde abeslik, yani manasizlik meydana gelir. Allah ise bundan

uzaktir.2%?

Sadriisseria, hikmet sifatini zati ve fiili bir sifat olarak degerlendirmistir. Ona gore hikmet,
islerin derinligine dair bilgiyle failin fiilini gerektigi gibi yapiyor olmasidir. “Hikmet,
amele taalluk etmeyen ilimdir” denmesini dogru bulmayan Sadriisseria’ya gore hikmet,
hem ilme hem amele taalluk edenleri icermekte oldugundan hem zati hem fiili bir sifat
olarak degerlendirilmistir. Bilen ve gerektigi gibi amel etmeyen Hakim olamaz. Allah

Teala’nin kesin hikmetinin delili alemi ve hayret vericiligini sanatkarane yapmasidir.?%3

Alimimiz, miiteahhir filozoflarin hikmeti, amel olmadan esyanin hakikati olan ilme 1tlak
etmelerini ve nazari-ameli diye ikiye ayirmalarini dogru bulmamaktadir. O amelde itkan,
yani saglamlik gerektigini ve hikmetin de ihkamdan miistak olup Allah’in fiillerinin de

muhkem olmas: gerektigini savunmaktadir.?%

Allah Teala ayette sdyle buyurmustur: “Kime hikmet verilirse o kimse bir¢ok hayra ndil
olmus demektir.”?® Sadriisseria bircok hayrin ancak ilmiyle amel edene has kilindigim

sOylemektedir.

Yine Allah kitabinda sdyle buyurmustur: “Biz Lokman’a “Allah’a siikret” diye hikmet
verdik. ’**® Burada hikmet, siikiir olarak agiklanmustir. Siikiir ise alimimize gére Allah’in
verdiklerini yerli yerince kullanmaktir. Ornegin aklin siikrii onu marifetullah igin

kullanmaktir. Tiim azalarin siikrii ne i¢in yaratilmiglarsa onun i¢in kullanmaktir.

Sadriisseria felsefeyi, hikmet olarak isimlendirenlerin de kelimenin vazolundugu

anlamini tahrif ettiklerini sdylemistir.2%’

292 Egra Tarhan, Mutezile ve Ehl-/ Stnnet'e Gére llahi Fillerde Hikmet, (Erzincan: Binali Yildirim
Universitesi SBE, Yiiksek Lisans tezi, 2023), 58.

298 Sadriisseria, Ta 'dili’l-ulim, 397.

294 Sadriisseria, Ta 'dili’l-ulim, 397.

29 Bakara S(resi 2/269.

2% |_okman Saresi 31/12.

297 Sadriigseria, Ta 'dilii'I-ulim, 397.
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SONUC

Hanefi-Maturidi ekoliiniin 6nde gelen isimlerinden kabul edilen Sadriisseria’ya gore
Allah’n sifatlarini konu edindigimiz bu arastirmada alimimizin yasadigr doneme kadar
tarihi siirece sahitlik ettik. Kelam tarihi igerisinde alimimizin mezhebinin arka plani ve
ilm1 kisiligini takdim ettikten sonra ilahi sifatlarin anlagilmasina dair gelistirilen teori ve
metodlar1 agikladik. Zira sifatlar, Allah’1 tanima noktasinda 6nemli vasitalar oldugundan
dolay1 kelam tarihinde lizerinde hassasiyetle durulmustur. Allah’1n sifatlar1 hakkindaki ilk
tartismalarin hicri II. asirda baglayarak ilahi zatin hangi sifatlarla vasiflanacagi, bu
sifatlarin mahiyeti, tespiti ve sifatlarin tasnifi hakkinda farkli yontemler gelistirilmistir.
Sifat nazariyesi Islam ilahiyatmin kendi i¢ dinamiginden kaynaklanarak gelismisse de
entelektiiel bir tartisma konusu haline gelmesi erken donem fetihleriyle genisleyen

cografyada karsilasilan Hristiyan unsurlarla yapilan tartigmalar sonucudur.

Allah’in alem iizerindeki hakimiyeti, mutlak yetkinligini ifade eden sifatlar vasitasiyla
cereyan etmektedir. Allah, alem tizerinde tedbirini her an icra eden etkin ve miidahil bir
rab olarak bu etkinligini miimkiin kilan kemal sifatlara sahiptir. Bu sifatlar O’nun
taninmasint saglayarak mutlak yetkinliginin makul temellendirilmesi i¢in gereklidir.
Bilinemezci (agnostik) ya da “Emekliye Ayrilmis Tanr1” seklindeki alemle bagi kopmus
atil bir yaratict gibi tasavvurlart engelleyen sifatlar, insanlarin Allah ile iletisimini

miimkiin kilarak anlamsizlik, amagsizlik ve umutsuzluktan kurtulmalarina bir vasitadir.

Allah Teala kendini Kur’an-1 Kerim’de muhataplarin1 dikkate alarak anlatmistir. Bu
anlatim parcact okuma neticesinde zit ucglarda yer alan beyanlar seklinde
goriilebilmektedir. Bir yandan kendini, olabildigince tesbih ederek somutlastirirken ve
insanin idrakine indirgeyerek kendini neredeyse miigahhas bir varlik haline getirerek
elinden, yiiziinden, yaklasmasindan vd. bahsederek anlatmaktadir. Ote yandan da mutlak
tenzih iizerinden anlatilan bir tasavvur bi¢imi ortaya koymaktadir. Diinyamizda gecerli
olan {igiincii halin olanaksizlig1 ilkesi Allah hakkinda konusurken gecerliligini yitirdigi
goriilmektedir. Ciinkii Kur’an’in usul ve lislubunda Allah hem Evvel hem Ahir olarak
hem Zahir hem Batin olarak, yani ne Evvel ne Ahir, ne Zahir ne Batin olarak
anlatilmaktadir. Sifatlarin neticesi olan fiillerin anlagilmasi da benzer u¢ yaklasimlari
olusturacak sekilde olup tarihte de karsilik bulmustur. Kur’an’da gerek mutlak 6zgiirliige
gerekse mutlak belirlenmisle dair referans anlatimlar yer almaktadir. Allah’in iradesi,

kudreti ve yaratmasinin mutlakligi insanin diinyadaki amellerini ve ahiretteki sonucunu
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belirleyecektir. Biitiin bunlar neticesinde sifatlarin dogru anlasilmasinin dogru uluhiyet

ve dogru hayat tasavvuru i¢in ne kadar gerekli ve 6nemli oldugunu goriiyoruz.

Degisen ve gelisen zaman igerisinde insanlarda yeni arayislar hasil olmaktadir. Bu
arayislar 6zellikle usul hakkinda ihya, ta’dil, tenkih ve tecdid yaklasimlarin1 dogurmustur.
Sadriisseria da Islami ilimlerin bir nebze duraklamaya ugradigi bir dénemde, ilimleri
yeniden gozden gegirme ve diizenleme ihtiyact duymustur. 7a 'dilu’l-uliim eserinde ¢ok
yonlii birikimi dogrultusunda mantik, fikih usulii, kelam, tasavvuf, astronomi gibi pek

cok alana dair 6zgiin gorisleri ile ilimleri yeniden dengeli hale getirmeyi amaglamistir.

Alimimizin 6zgiin goriislerinden biri de Kelam ilminin tamamen Kur’an’dan istinbat
edildigi i¢in “kelam” olarak isimlendirilmis olmasidir. Sadrusseria, 7a dilu’l-keldm
boliimiinii Kur’an’in dibacesi olan Fatiha sliresinin ayet sayisina gore yapilandirmis ve

her bir ayetin kelam konularindan birine tekabiil ettigini sdylemistir.

Arastirmamizda “Rahmdn, Rahim olan Allah” ayetine dayanarak Allah Tedla’nin zatini
ve sifatlarini agikladigr Vacib Teala’ya dair mebahisin ta‘dilinde ilahi sifatlarin nasil bir
yere sahip oldugunu gordiikk. Buna gore Allah’in sifatlar1 hakkinda Sadriigseria’nin
Hanefi-Matiiridi gelenekten biiyiik ol¢lide farklilasmadigini sdyleyebiliriz. Mezhebinin
de oldugu gibi realist teoriyi benimsemis ve sifatlari ispat etmistir. Sifatlar1 ispat etmeden
once Allah’mn varligimin hakikatini akil ve duyularimizla idrak etmekten aciz oldugumuzu
belirtmistir. Sadriisseria viicidun Allah’in zatinin ayni oldugunu savunmus, zata eklenen
bir mana ve ayr bir sifat olarak ele almamistir. Allah’in varliginin hakikatine dair
filozoflarin, hasevilerin ve stfilerin dogru bulmadig: tasavvurlarin elestirmistir. Allah’in
viicudunun hakikatinin selbi kayitla mukayyet olmaktan ve mevcidatin varligina benzer
olmaktan miinezzeh oldugunu agiklamistir. Sadriigseria, sifatlar1 selbi ve hakiki olarak
tasnif etmis ve incelemistir. Allah’1 noksanliklardan miinezzeh kilan sifatlar selbi sifatlari
olusturmaktadir. Allah’in zat1 ile kaim olacak bir methum yiiklemeyen bu sifatlart
alimimiz Allah, miirekkeb degildir, bir seyin ciiz’ii degildir, mahal ve hayyizden
miinezzehtir, bir cihette degildir, araz, cisim, cevher degildir, nefsani arazlardan
miinezzehtir, sifatlar1 harici bir illete muhtag degildir ve ortagt yoktur seklinde

siralamistir.

Hakiki sifatlar1 ise zati, izafi ve hikmet olarak ayirmistir. Hakiki sifatlar zat ile kaim

kadim sifatlar olup Allah Teala’nin ne oldugunu miisbet ifadelerle anlatirlar. Ayrica Allah
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hakiki sifatlar1 ile kainatta tasarruf etmektedir. Sadrusseria hakiki sifatlarin zat ile olan
iligkisine dair farkli ekollerin goriislerini agiklamistir. Kendisi de Ehl-i Siinnet’in “sifatlar
zatin ne aynidir ne de gayridir” diye ifade ettigi zat-sifat miinasebetini kabul etmistir.
Sadriisseria zat olmadan sifatlarin varligindan s6z edilemeyeceginden “zati ile kaim”
ifadesi kullanmistir. Allah’1n zatinin geregi kadim olan kemal sifatlarla muttasif oldugunu

savunmustur.

Hakiki sifatlarin ilk kismi zati sifatlardan olusmaktadir. Sadrusseria zati sifat olarak
kudret, irade, ilim, sem’ ve basar, kelam ve hayati agiklamistir. Zati sifatlart agiklamaya
kudret sifati ile baglamis ve ilahin fail-i muhtar oldugunu belirtmistir. Sadriisseria, kudret
ve irade sahibi olan ilah hakkinda filozoflarin gelistirdigi icab ve sudir fikirlerinin dogru
olmadigina dair cevaplar sunmustur. Filozoflarin kabullerine dair uzun elestiriler sundugu
bir baska sifat da ilim sifatidir. Ilim sifatinin taniminin ardindan “Allah’1n ciiz’ileri kiilli
olarak bilir” gériisiinii elestirmistir. {lim sifatmin kemal mertebesi olan sem’ ve basar
sifatlar1 da ciiz’ileri bilme, havadise mahal ve miimasil olmama kaideleri ile ispat
edilmistir. Kelam sifati hakkinda kelam-1 nefslyi nefyedenleri agiklayan Sadriisseria,
onlarin Allah’in Miitekellim olusunu nefyettiklerini soylemistir. Alimimiz, Allah’in hayat
sifatina sahip olmadikga zikredilen sifatlarin zat1 ile kaim oldugunu sdylemenin miimkiin
olmayacagini belirterek hayat sifatin1 ispat etmistir. Zati sifatlarin sonunda ru’yetullah

konusuna deginilerek Allah’in ahirette goriilecegine dair nakli ve akli deliller sunmustur.

[zafi sifatlar ile Sadriisseria fiili sifatlar1 agiklamistir. Fiili sifat da zati olanlar gibi zat ile
kaim ve kadimdir. Burada tekvinin ma’dim ve mevcut kabul edenlerin goriislerine yer
verilmistir. Sadriisseria kendi mezhebinin yaratmanin kadim olduguna dair goriisiinii
elestirmistir. Zira o, tekvin sifatinin kadim olmasini sdylemekte, yaratma anlamindaki
icadi ise hadis kabul etmektedir. Tekvine irca edilen rizik vermek, hidayet etmek ve
dalalete sevk etmek, diriltmek ve oldiirmek gibi fiill sifatlara da deginildigi tespit
edilmistir.  7a 'dilu’l-kelam eserinde haberi sifatlara miistakil olarak deginilmemistir.
Gazab gibi antropopatik cagrisimi olan sifatin Allah’in sanina uygun sekilde te’vil

edilmesi gerektigi belirtilmistir.

Son olarak Sadriigseria, hikmeti hakiki bir sifat olarak ayri1 bir baslik altinda
degerlendirdigini gordiik. Alimimize gore hikmet, ilmi ve ameli igermekte olup zati ve

fiili bir sifat olarak degerlendirilmistir.

88



KAYNAKCA

Abdiilhamid, Irfan. Islam da Itikadi Mezhepler ve Akaid Esaslari. gev. M. Saim Yeprem.
Istanbul: Marifet Yaymlari, 1981.

AKsoy, Mecit. Ebii’l-Ferec Ibnii’l-Cevzi nin (6. 597/1201) Haberi Sifatlar Anlayisi ve
Hanbelilerin Yaklasimina Elestirileri. Bursa: Uludag Universitesi Sosyal Bilimler
Enstitlsu, Yuksek Lisans Tezi, 2022.

Alper, Hiilya. “Matiiridilik Ekolii”, Metafizik. ed. Omer Turker. 1/94-114. Istanbul:
Ketebe Yayinlari, 2021.

Altundag, Mustafa. “Kelamullah- Halku’l-Kur'an Tartismalar1 Cergevesinde “Kelam-1
nefsi-Kelam-1 Lafzi” Aywmi”. Marmara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 18
(2000), 149-181.

Arca, Abdullah. Fahreddin Rdzi’'nin Diisiincesinde Allah’in Sifatlari. Ankara: Fecr
Yayinlari, 2020.

Arikaner, Yusuf. “Ebii’s-Sena Semseddin el-Isfahani’de Tenzihi Sifatlar ve Akli Arazlarin
Allah’mn Zatindan Tenzihi”. Tasavvur Tekirdag Ilahiyat Dergisi 6/1 (2020), 313-332.

Arpagus, Hatice K. “Sadrusseria’nin el-Mukaddimatii’l-Erbaa’st Baglaminda Insan
Fiilleri”. Uluslararasi 14. ve 15. Yiizyl Islam Diisiincesinde Felsefe, Kelam, Tasavvuf
Sempozyumu. ed. Murat Demirkol, Hacer Ergin Ozkan, Bilge Sever Kiyak. 1/449-462.
Ankara: Yildirim Beyazit Universitesi Yaynlari: 2020.

Arpagus, Hatice K. “Hagvi Temayiilin [zdiisiimii: Mukatil b. Siileyman Ornegi”.
Marmara Universitesi [lhiyat Fakiiltesi Dergisi 43 (2012), 65-106.

Arslan, Mehmet Fatih. “Ta’dilii’l-Kelam: Kelamin Felsefeyle “Ta‘dil”i”. Kutadgubilig
Felsefe-Bilim Arastirmalar: Dergisi 37 (Mart 2018), 251-290.

Ay, Mahmut. Sadrusseria’da Varlik Ta'dilu’l-‘ulim Temelinde Keldm-Felsefe
Karsilagsmasi. Ankara: Avrasya yaylari, 2006.

Aydin, Omer. Sadrusseria es-Sani’ye Gore Insan Hiirriyeti ve Fiilleri. Erzurum: Atatiirk
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 1996.

Ayni, Ali. “Tiirk Mantik¢ilar1”. sad. Naim Sahin. Selguk Universitesi Turkiyat
Arastirmalart Dergisi 17 (2005), 343-354.

Bagdadi, Abdiilkahir. Mezhepler Arasindaki Farklar (el-Fark Beyne’l-Firak). gev. Ethem
Ruhi Figlali. Ankara: TDV Yayinlari, 7. Basim, 2014.

Bahgi, Kiibra. “Fahreddin er-Razi Felsefesinin Yap1 Tasi: Fail-i Muhtar Nazariyesi”.
Sabah Ulkesi Kiiltiir-Sanat ve Felsefe Dergisi 75 (Nisan, 2023), 20-25.

Bekdemir, Sezai. Sadriisseria Es-Sani’'nin Hukuk¢ulugu (Et-Tavzih Fi Halli Gavamizi t-
Tenkih Adli Eseri Baglaminda), Sivas: Cumhuriyet Universitesi Sosyal Bilimler
Enstitiisii, Doktora Tezi, 2016.

89



Buhari, Ebii Abdillah Muhammed. Sahihu’l-Buhari. Dimesk-Beyrut: Daru Ibn Kesir,
2002.

Biiyiik, Celal. Ebu Hanife nin Ilahi Sifatlar Problemine Yaklasimi, Uluslararas: Sosyal
Arastirmalar Dergisi 11/56 (Nisan 2018), 937-943.

Chelidze, Rassim. Hiisimeddin Es-Signdki ve Et-Tesdid Fi Serhit-Temhid Adli Eseri
(Tahkik-Inceleme). Bursa: Uludag Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi,
2015.

Chyibylov, Kenzhebek. “Miiteahhirun Donemin Bir Miitefekkiri Olarak Sadrusseria Es-
Sani’nin {lmi Kisiligi ve Keldmi Yeniden Diizenleme Cabas1”. Keldm Arastirmalar:
Dergisi. 15/1 (2017), 125-149.

Cici, Recep. “Osmanli Klasik Dénemi Fikih Kitaplar1”. Tiirkiye Arastirmalar: Literatiir
Dergisi 3/5 (2005), 215-248.

Ciircani, Seyyid Serif. et-Ta rifdt. gev. Arif Erkan. Istanbul: Bahar Yayinlari, 1997.

Ciiveyni, Imamii’l-Haremeyn. Inan¢ Esaslart Kilavuzu Kitabii I-Irsad. cev. Adnan
Biilent Baloglu, Sabri Yilmaz, Mehmet Ilhan, Faruk Sancar. Ankara: TDV Yayinlari, 3.
Basim, 2016.

Celebi, ilyas. “Klasik Bir Keldm Problemi Olarak Isim-Miisemma Meselesi”. [LAM
Arastirma Dergisi 3/1 (Ocak-Haziran 1998), 108-110.

Celebi, Ilyas. “Sifat”. Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi. 37/100-106. istanbul:
TDV Yaynlari, 2009.

Cevik, Mustafa. “Es’ari’nin El-Ibane’sinde Antropomorfik Unsurlar”, Sakarya
Universitesi lahiyat Fakiiltesi Dergisi 9 (2004), 169-184.

Cicekler, Mustafa. “Na’t”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi. 32/435-436.
Istanbul: TDV Yayinlari, 2006.

Demir, Hilmi. Ehl-i Siinnet Reislerinden Imam-1 Maturidi. Ankara: Anadolu Ay Yayinlari,
2017.

Derin, Muhammed. Iléhi Zat-Sifat Iliskisi Baglaminda Kelam Sifati: Seyfiiddin Amidi
Ornegi. Istanbul: 29 May1s Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi,
2022.

Diizgiin, Saban Ali. “Imam Matiiridi ve Semerkant Bolgesinde Ana Diisiince”. Kelam El
Kitabi, ed. Saban Ali Diizgiin. 150-162. Ankara: Grafiker Yayinlari, 5. Basim, 2016.

Ebd Hanife, Nu’man b. Sabit. Imdm-1 A’zam’in Bes Eseri. ¢ev. Mustafa Oz. Istanbul:
Marmara ilahiyat Fakiiltesi Vakfi Yayinlari, 11. Basim, 2015.

Eb( Zehra, Muhammed. Mezhepler tarihi, ¢ev. Abdiilkadir Sener. Istanbul: Hisar
Yayinevi, 1978.

90



Es’ari, Eb0’l-Hasan. Kitabii’l-Liima’ fi'r-red ‘ald ehli’z-zeyg ve’l-bida’. Beyrut: Daru
Liibnan li’t-Tabaat’i ve’n-Nesr, 1987.

Fettah, Irfan Abdiilhamid. “Es’ari”. Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi. 11/444-
447. Istanbul: TDV Yayinlari, 1995.

Figlali, Ethem Ruhi. Giiniimiiz Islam Mezhepleri. izmir: 1zmir Ilahiyat Vakfi Yaymnlari,
3. Basim, 2014.

Figlal, Ethem Ruhi. “Abdullah b. Sebe”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi.
1/133-134. Istanbul: TDV Yayinlar1, 1988.

Gazzali, EbG Hf_:lmid. Inancta Hassas Olciiler (Ilcamu’l-Avam An [Imi’l-Kelam). cev.
Nedim Yilmaz. Istanbul: Hisar Yayinevi, 1987.

Hanay, Necattin. “Sadrusseria’da Te’vilin Kodlar1 ”. Usil Islam Arastirmalar: Dergisi 26
(2016), 211-240.

Harputoglu, Melih. Imam Matiiridi’nin Te'vilati’l Kur'an Adli Eserinde Zati Sifatlar.
Bolu: Abant [zzet Baysal Universitesi Lisansiistii Egitim Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi,
2021.

Hizh, Mefail. “Osmanli Medreselerinde Okutulan Dersler ve Eserler”. Bursa Uludag
Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi 17/1 (2008), 25-46.

Ibn Mace. Siinen-i Ibn Mdce Tercemesi ve serhi. ¢ev. Haydar Hatipoglu. Istanbul:
Kahraman Yayinlari, 2012.

Kaplan, Ilyas. “Hanefi Mezhebinde Muteber Kaynaklar ve Mezhep I¢i Tercihin Isleyisi”.
Islam Hukuku Arastirmalar: Dergisi 18 (2011), 311-325.

Karadas, Cagfer. “Es’ari Kelam Okulu”. Kelam El Kitabi. ed. Saban Ali Diizgiin. 111-
139. Ankara: Grafiker Yayinlari, 5. Basim, 2016.

Karadas, Cagfer. Ana Hatlariyla Kelam Tarihi. Istanbul: Ensar Nesriyat, 2. Basim, 2014,

Karadas, Cagfer. Bakillani’ye Gore Allah ve Alem Tasavvuru. Bursa: Arasta Yayinlari,
2003.

Karadavut, Ismail. Sadriisseria Ubeydullah b. Mes ud’un Akil Anlayisi. Yozgat: Bozok
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitist, Yiksek Lisans tezi, 2019.

Karaman, Hayrettin. Islam Hukuk Tarihi. {stanbul: 1z Yayincilik, 9. Basim, 2012.

Karc1, Mustafa. Matiiridi 've Gére Zat-Sifat Iliskisi. Kayseri: Erciyes Universitesi Sosyal
Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2012.

Kartal, Fecri. Semsiiddin Es-Semerkandi’de Zat Sifat Anlayisi. Van: Yiiziinci Yil
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2019.

Kilavuz, A. Saim. Ana Hatlariyla Islam Akaidi ve Kelam’a Giris. Istanbul: Ensar
Nesriyat, 21. Basim, 2014.

91



Kilavuz, Ulvi Murat. Keldma Giris. Istanbul: ISAM Yaynlar1, 2013.

Kilavuz, Ulvi Murat. V.-VI. Yiizyilda Tartismali Bir Hanbeli: Ibnii’z-Zdgini ve Sifat
Anlayisi. Bursa: Emin Yayinlari, 2016.

Kologlu, Orhan Sener. “Mu’tezile Ekolii”. Metafizik. ed. Omer Turker. 1/14-39. Istanbul:
Ketebe Yayinlari, 2021.

Kologlu, Orhan Sener. “Sifat Teorisi”. Metafizik. ed. Omer Tirker. 2/956-978. Istanbul:
Ketebe Yayinlari, 2021.

Kologlu, Orhan Sener. Kelam Tarihine Giris. Bursa: Emin Yayinlari, 4. Basim, 2020.

Kologlu, Orhan Sener. Mu tezile 'nin Felsefe Elestirisi. Bursa: Emin Yayinlari, 2010.

Koksal, Asim Ciineyd. “Osmanlilarda Mukaddimat-1 Erbaa Literatiiri”. Tirkiye
Arastirmalart Literatiir Dergisi 14/27 (2016), 101-132.

Kurban, Yasin. “Medreslerde Temel Fikih Eseri Olarak Okutulan “Tenkihu'l-usQl ve
Tavdihu't-Tenkih”. Modernlesme Gelenegi ve Modernlesme Siirecinde Medreseler. ed.
Fikret Gedikli. 2/637-655. Mus: Alparslan Universitesi Yayinlari, 2013.

Kutlu, Sénmez. “Muhammed b. Kerrdm”. Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi.
30/546-547. Ankara: TDV Yayinlari, 2020.

Kutluer, hsan. “Hikmet”. Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi. 17/503-511.
Istanbul: TDV Yayinlari, 1998.

Magnisavi, Ebu’l-Mnteha. Serhu Fikhi’lI-EKber. Istanbul: Ismailaga Yaymevi, 2022.

Nesefi, EbG’l-Muin. Kitabii t-Temhid li-Kavaidi t-Tevhid (Tevhidin Esaslari). ¢cev. Hiilya
Alper. Istanbul: 1z Yayincilik, 3. Basim, 2013.

Nesefi, EbG’l-Muin. Bahru’l-Keldm, thk. Muhammed Es-Seyyid El-Bersici. Amman:
Darti’l-Feth li’d-Dirasat ve’n-Nesr, 2014.

Nesefi, Ebu’l-Muin. Tebsiratii’l-edille fi usiilu’d-din. thk. Muhammed Enver Hamid Isa.
Kahire: el-Mektebetii’l-Ezheriyye li’t-Turas, 2011.

Nessar, Ali Sami. Islam’da Felsefi Diigiincenin Dogusu-1. ¢cev. Osman Tung. Istanbul:
Insan Yayinlari, 3. Basim, 2016.

Oz, Mustafa. “Ca’d b. Dirhem”. Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi. 6/542-543.
Istanbul: TDV Yayinlari, 1992.

Oz, Mustafa. “Galiyye”. Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi. 13/333-337. Istanbul:
TDV Yayinlari, 1996.

Oz, Mustafa. “Muammer”. Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi. 30/321-323.
Ankara: TDV Yayinlari, 2020.

92



Ozdes, Talip. “Maturidi’nin Din ve Seriat Anlayis1”. Biiyiik Tiirk Bilgini Imam Matiiridi
ve Matiiridilik. ed. llyas Celebi. 123-138. Istanbul: Marmara Universitesi Ilahiyat
Fakiiltesi Yayinlari, 2016.

Ozen, Siikrii. “Sadrusseria”. Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi. 35/427-431.
Istanbul: TDV Yayinlar1, 2008.

Ozen, Siikrii. “Yeterince Taninmayan Bir Imam: Maturidi ”. Marife Dini Arastirmalar
Dergisi 5/3 (Aralik 2005), 411-424.

Ozketen, Serife. “Matiiridi Kelamcis1 Sadriisseria’nin Iyilik-Kétiiliik Diisiincesi Uzerine
Bir Degerlendirme”. Uluslararasi 14. ve 15. Yiizyil Islam Diigiincesinde Felsefe, Kelam,
Tasavvuf Sempozyumu. ed. Murat Demirkol, Hacer Ergin Ozkan, Bilge Sever Kiyak.
1/462-473. Ankara: Yildirim Beyazit Universitesi Yayinlari: 2020.

szlllg, Ibrahim. Sadru’s-Seria’min Ta’dilu’l-Uliim 'unun Mantik Boliimii Metin ve
Inceleme, Istanbul: Marmara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2022.

Ozler, Mevliit. “Selefiyye”. Kelam EI Kitabi. ed. Saban Ali Diizgiin. 105-110. Ankara:
Grafiker Yayinlari, 5. Basim, 2016.

Ozler, Mevliit. Islam Diisiincesinde Tevhid. Istanbul: Ragbet Yayinlar1, 2005.

Pezdevi, Eb’l-Yusr. Ehli Stinnet Akaidi. ¢ev. Serafeddin Gélciik. Istanbul: Kayihan
Yayinlari, 3. Basim, 1994.

Razi, Fahreddin. Kitabii’I-Muhassal. thk. Hiiseyin Atay. Kum: Intisaratii Serif Riza, 1999.

Sadriigseria, Ubeydullah b. Mes’ud. Serhu Tadili’l-Ulum, thk. Mahmut Ay — Mustafa
Borsbuga. Ankara: TDV Yayinlari, 2020.

Sadriigseria, Ubeydullah b. Mes’ud. Ta 'dilii’I-ulim. Urdiin: DAarii’n-niru’l-miibin 1i’n-
nesri ve’t-tevzi’. 2022.

Sancar, Muhammed Mustafa. /lahi Sifatlar Ekseninde Es’ari Kelaminin Degisim Siireci.
Istanbul: Istanbul Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisti, Doktora Tezi, 2021.

Saribulak, Zekerya. Imam Ebd Hanife’nin Sifat Anlayist. Oy Devlet Universitesi llahiyat
Fakiiltesi Ilmi Dergisi 24 (2018), 61-78.

Sinanoglu, Mustafa. “Tevhid {lmi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi. 41/26-27.
Istanbul: TDV Yayinlari, 2012.

Sahin, Hiseyin. Kaderin Irade ve Kudret Sifatlariyla Iliskisi. Ankara: Ankara
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitisli, Yuksek Lisans tezi, 2003.

Sehristani, Muhammed Abdiilkerim. el-Milel ve 'n-nihal. ¢ev. Mustafa Oz. Istanbul:
Ensar Nesriyat, 2005.

Sener, Abdulkadir. “Islam Hukukunda Ictihad ve Taklid Problemi”. Ankara Universitesi
Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 24/1-2 (1981), 375-388.

93



Sensoy, Giiveng. Sadrusseria’da Varlik ve Uluhiyyet. Istanbul: Marmara Universitesi
Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2022.

Sensoy, Giiveng. “Sadrusseria’nin Vahdet-i Viicud Elestirisinin Tahlili”. Kader 21 / 1
(Haziran 2023), 104-115.

Sik, Ismail. Kelam I. Ankara: Gece Kitapligi, 2015.

Taftazani, Ebu’l-Vefa. Kelam [lminin Bellibasli Meseleleri. cev. Serafeddin Golciik.
Istanbul: Kaythan Yayinlar1, 1980.

Tanci, ibn Battuta. /bn Battuta Seyahatnamesi. ¢ev. A. Sait Aykut. Istanbul: Yap1 Kredi
Yayinlari, 4. Basim, 2010.

Tarhan, Esra. Mu tezile ve Ehl-i Siinnet'e gére ilahi fillerde hikme., Erzincan: Binali
Yildirim Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans tezi, 2023.

Tokat, Latif. “Din Dili”. Din Felsefesi. ed. Latif Tokat. Ankara: Bilimsel Arastirma
Yayinlari, 2018.

Topaloglu, Bekir - Celebi, Ilyas. Keldm Terimleri Sozliigii. istanbul: ISAM Yayinlari, 4.
Basim, 2015.

Topaloglu, Bekir. “Allah”. Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi. 2/487. Istanbul:
TDV Yayinlari, 1989.

Tiirker, Omer. “Es‘ari KelAmmin Kirilma Noktasi: Ciiveyni’nin Yéntem Elestirileri”.
Islam Arastirmalar: Dergisi 19 (2008), 1-23.

Tiirker, Omer. Anlami Tamamlamak. Istanbul: Ketebe Yayinlari, 2. Basim, 2021.

Uzunpostalc, Mustafa. “Ebu Hanife”. Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi.
10/131-138. Istanbul: TDV Yayinlari, 1994.

Uziim, Ilyas. “Miicessime”, Turkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi. 31/448-449
Ankara: TDV Yaynlari, 2020.

Watt, W. Montgomery. Islam Diisiincesinin Tesekkiil Donemi. ¢ev. Osman Demir.
Istanbul: Ketebe Yayinlari, 2021.

Wolfson, Harry Austryn. Kelam Felsefeleri. cev. Kasim Turhan. Istanbul: Kitabevi, 2001.

Yavuz, Yusuf Sevki. “Ehl-i siinnet”. Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi. 10/525-
530. Istanbul: TDV Yayinlari, 1994.

Yavuz, Yusuf Sevki. “Maturidiyye”. Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi. 28/165-
175. Ankara: TDV Yayinlari, 2003.

Yavuz, Yusuf Sevki. “Miisebbihe”. Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi. 32/156-
158. Istanbul: TDV Yayinlari, 2006.

Yavuz, Yusuf Sevki. “Tesbih”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi. 40/558-560.
Istanbul: TDV Yayinlari, 2011.

94



Yektir, Yusuf. Ebu’l-Mu’in En-Nesefi'nin Haberi Sifatlar Anlayisi. Sivas: Cumhuriyet
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2007.

Yeprem, M. Saim. Matiiridi 'nin Akide Risdlesi ve Serhi. Istanbul: Marmara Universitesi
Ilahiyat Fakiiltesi Vakfi Yayinlari, 2000.

Yetim, Muhammed. “Sadriisseria”. Erisim 19 Haziran 2023.
https://islamdusunceatlasi.org/sadrusseria/274

Yilmaz, Ali Tarik Ziyat. Matiiridi Alimlerden Signaki'nin (0. 714/1314) et-Tesdid Fi
Serhi t-Temhid Adl Eserinin Tahkiki ve llahiyyat Konularinin Tahlili. Istanbul: Marmara
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2016.

Yilmaz, Hayrettin. Ubeydullah Bin Mes’(id Sadrusseria, Hayati, Eserleri ve Ta’dilu’l
Kelam Adli Eserinin Muhtevasi. Tiirk Diinyast Arastirmalart Dergisi 95 (Nisan 1995),
204-217.

Yurdagir, Metin. Allah n Sifatlar:. Istanbul: Marifet Yayinlari, 1984.

Yurdagr, Metin. “Hasviyye”. Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi. 16/426-427.
Istanbul: TDV Yayinlari, 1997.

Yiicesoy, Hayrettin. “Mihne”. Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi. 30/26-28.
Ankara: TDV Yayinlari, 2020.

Yiicedogru, Tevfik. Ehl-i Siinnet e Giden Yolda Ibn Kiillab ve Kiillabiyye Mezhebi. Bursa:
Emin Yayinlari, 2006.

Yiiriik, 1smai.l. “Semsiliddin es-Semerkandi ve Belirgin Kelami Goriisleri”. Cukurova
Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 1/1 (2001), 93-105.

95





