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Kadmin geleneksel veya modern dncesi donemde ev, aile ve ¢ocuklardan olusan
toplumsal rollerine modernlesme ile birlikte ¢alisma hayatindaki rolleri de eklenmistir.
Calisan kadinin ekonomik giicii elinde tutmasi sonucunda sermayesini ortaya koyarak is
hayatina atilmast; glindelik hayatta, tiiketim, ailevi ve dini manada degisikleri yagsamasini
kaginilmaz kilmigtir. Hazirlanan arastirmada modernlesmeyle beraber dindar kesiminde
yeni bir kimlik insa ettigi Tiirkiye’de, muhafazakar kesimin ekonomik alanda gii¢
kazanmasi sonucunda is kadinlarinin toplumda dini tutum ve davranislarinda da
degisiklikler goriilmektedir. Arastirmamizin problemini is hayatinda sermaye sahibi olan
is kadinlarmin dindarlig1 ve dini doniisiimleri olusturmaktadir. Is kadimlarinm tiiketim
aliskanliklarinin degisimi, ailevi hayata yonelik tutumlari ve yeni ¢ag ritiiellerine katilimi
da arastirmanin  alt problemlerini  olusturmaktadir.  Arastirmada  kendisini
dindar/muhafazakar olarak tanimlayan ve muhafazakar bir i Orgiiti mensubu olan
MUSIAD iiyesi 17 is kadini ile derinlemesine goriismeler yapilmistr.

Calismanin  ilk bolimiinde dindarlhik ve kadin dindarligi kavramlari
incelenmektedir. ikinci boliimde ise is kadinlar1 ile yapilan gériismelere yer verilmekte
ve i§ kadmnlarinin dindarlik kavramlarina bakiglari, aile hayatina yonelik tutumlari,
tiketim kiiltiirti aligkanliklari, bankacilik, miras ve dini egitime yonelik uygulamalari
burada yer almaktadir. Is kadmlarinin dindarlik davranislarinda ve ailevi tutumlarinda
dini dustincelerle gelenegi muhafaza etmeye c¢alistiklart goriilmiistiir. Tiiketim
aligkanliklarinda da dini prensiplerini korumaya calisarak piyasaya uyum sagladiklari
goriilmektedir. Moda ve tesettiir konusunda is kadinlarinca 6nemsenen, is hayatina ve
tesettiire uygunluk olmustur. Tatil ve bos zamanlarinda “Islami” vurgusuna dikkat ¢eken
is kadinlar tercihlerini bag evleri ve doga tatillerinden yana kullanmaktadir. Bunun
yaninda ebeveyn olarak ¢ocuklarmin din egitiminde biiyiik 6l¢iide ailenin etkili oldugu
diisiiniilmekte, egitim kademelerinde ise dini egitim ilk etapta tercih edilmemektedir.
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A SOCIOLOGICAL RESEARCH ON THE RELIGIOUS BEHAVIOR OF
BUSINESS WOMEN WHO MEMBER OF CONVERTIVE BUSINESS
ORGANIZATIONS: THE CASE OF MUSIAD

In the traditional or pre-modern period, women's social roles consisting of
home, family and children have been added to their roles in working life with
modernization. As a result of the working woman's holding the economic power, she put
her capital into business life; In daily life, consumption has made it inevitable to
experience changes in family and religious terms. In the research prepared, in Turkey,
where a new identity has been built in the religious section with modernization, changes
are seen in the religious attitudes and behaviors of business women in the society as a
result of the conservative section gaining strength in the economic field. The problem of
our research is the religiosity and religious conversions of business women who have
capital in business life. The change in consumption habits of business women, their
attitudes towards family life and their participation in new age rituals are also sub-
problems of the research. In the research, in-depth interviews were conducted with 17
business women who are members of MUSIAD, who define themselves as
religious/conservative and are members of a conservative business organization.

In the first part of the study, the concepts of religiosity and women's religiosity
are examined. In the second part, interviews with businesswomen are included and their
views on the concepts of religiosity, their attitudes towards family life, consumption
culture habits, banking, heritage and religious education practices are included here. It
has been observed that business women try to preserve the tradition with religious
thoughts in their religious behaviors and family attitudes. It is seen that they adapt to the
market by trying to protect their religious principles in their consumption habits. Business
women care about fashion and veiling, and their suitability for business life and veiling
has been. Businesswomen, who draw attention to the "Islamic” emphasis in their vacation
and leisure time, prefer vineyard houses and nature holidays. In addition, as parents, it is
thought that the family is largely effective in the religious education of their children, and
religious education is not preferred in the education stages in the first place.

Key Words: Conservatism, Religiousness, Women, Women's Religiousness, MUSIAD



ONSOZ

Gelenek Oncesi donemde gelenegin devamini saglayan kurumlardan birisi dindir.
Ev ve ailedeki rollerinden dolay1 gelenegin bir diger temsilcisi de kadin olarak
goriilmektedir. Modernizm ile kadinin ¢aligma hayatina girmesi neticesinde, kadinin
iistlendigi rollerde bir ¢atisma meydana gelmektedir. Modernlesme siireci ve dini
gelenegin kadinlar tizerindeki etkisiyle Tiirkiye’de dindar kadinlar rol ¢atismasi ve kimlik
karmasas1 yasamistir. EKonomik piyasada dindar kesimin aktif olarak yer almasiyla
kadnlar, igveren konumunda, is hayatinda yer almistir. Is hayatinin ve ekonomik giiciin
getirileri, kadinlarin dini hayata yaklagimlarinda, aile ve evlilige bakis agilarinda, tiikketim
aligkanliklarinin degismesinde, banka islemlerinde, Islami miras paylasimlarinda ve yeni
cagin popller Kkiiltiirel alanlarina katilimlarinda degisiklikler yasanmasina sebep
olmustur. Bu arastirmada, Muhafazakar is 6rgiitii olan MUSIAD mensubu 17 is kadini
ile yapilan derinlemesine goriismelerde is kadinlarinin dindarlik davraniglar sosyolojik

bir bakisla incelenmistir.

Oncelikle konunun belirlenmesinden son halini almasima kadar gerek sahadaki
tecriibesini gerekse alandaki engin bilgilerini benden esirgemeyen degerli hocam Prof.
Dr. Abdurrahman Kurt’a tesekkiirlerimi arz ederim. Yiiksek lisans derslerinde bana olan
katkilarindan dolay1 Prof. Dr. Vejdi Bilgin’e siikranlarimi sunarim. Yontemler ve alan
konusunda tecriibe ve bilgilerini sorularima cevaben her zaman agik¢a benimle paylasan
Dr. Ogretim Uyesi Siimeyra Unalan Turan’a ayrica tesekkiir ederim. Katilimcilarla
yaptigim goriismelerde destegi bulunan herkese siikranlarimi sunarim. Hayatim boyunca
bana rol model olusuyla kizi olmaktan gurur duydugum kiymetli anneme ve egitim
hayatim boyunca destegini iizerimde her zaman hissettigim, tez g¢alismamda da
katilimcilara ulagsma konusunda oldukga katkis1 ve emegi olan canim babama, bu siiregte
her anlamda hep yanimda olan sevgili esime, ¢alismama olan inancini her zaman
tekrarlayan canim kardesime ve biricik abime sonsuz tesekkiirlerimi sunarim. Tim bu
calisma siirecinde kendilerinden birgok hususta kiymetli hayat tecriibeleri 6grendigim

degerli is kadinlarina tesekkiirii bir borg bilirim.

Vii



ICINDEKILER

TEZ ONAY SAYFAST ...ttt ettt [
YUKSEK LISANS INTIHAL YAZILIM RAPORU ..........cccooovviiiirireseeenereneis i
YEMIN METNI ..ottt ettt ens st iii
(072 ) TN iv
[0)0150 Y//250 TR vii
ICINDEKILER ..ottt sttt viii
KISALTIMALAR ..ottt ettt ettt ettt n e ee e, Xi
L] 123 1T 1
1. ARASTIRMANIN KONUSU VE AMACT .......coooiiiieeeeeeeeeeeeeeeeeree e 1
2. ARASTIRMANIN YONTEMI ......ooiiiiiiieieceeetceecee et 2
3. KATILIMCI PROFILI ....ooiuiiiiiiit ettt 4
4. ARASTIRMADA KARSILASILAN ZORLUKLAR ......cocoovevieviieeeeeeeeeeee s 4
B KAYNAKLAR ..ottt ee et es s ettt en sttt sn sttt s s st s s s st tasans 6
BIiRINCI BOLUM
DiN, DINDARLIK VE MUHAFAZAKARLIK
KAVRAMLARININ ANLAMI
1.DIN VE DINDARLIK KAVRAMLARININ TANIMI......c.coooiiiiiieeeeeeeersees 8
2.DINDARLIGIN BOYUTLARI VE TIPOLOJILERI ........cooviiiiiiiiieeceeeeeens 12
2.1.1080G BOYULU.....vcvvieiicecieieieiccee ettt 13
2.2.1Dadet BOYULUL .....cocvviieiicveicete ettt 13
2.3.BIlGi BOYULU. ...cvviniiiiiiiitesce bbbt 13
2.4. Dini Tecrlibe BOYULU ......coiiiiiiiiiiiciiiice e 13
2.5, ETKI BOYULU ....ovieiecic ettt sttt sne e 14
3. MUHAFAZAKARLIK KAVRAMININ TANIML......cocoovviiieeiseeeeeeeeeeeeeeeeen. 15
4. KADIN DINDARLIGL.........oooiiiiiteieeiisieteseesiee e esses et en st ss s sen s 19
4.1.Modernizm Oncesi Kadin Dindarli1 ..........cccccevveueriierericeeeiceeeeee e 23
4.2. Modernitede Kadin Dindarligi..........cccceiiiiiiiiiiiiiccee e 24
4.2.1. Modernizm ve KadIN ......coovvruiiiiiiiiiiiiiiiiee ettt s e e e e e et s e e e s eseeeraaans 24
4.2.2. Modern Tiirkiye’de Kadin .........cccooiiiiiiiiiiie 27
4.2.3. Kiiltiir Endiistrisi ve Dindar Kadin .......cccccccveeiiiiiiiiiiee e 30
5. DINDARLIGI ETKILEYEN TOPLUMSAL FAKTORLER...........ccocvvuevriinnn. 35
5.1. DemOgrafik OZEIIKIET ........ocvvvereerrreeeeeeeesesses s ses s ess s s s s s s s s nens 36

viii



T O T SRS 38

5.1.3. MEdENT DUIUM ..ttt 40

5.1.4. Kirsal ve Kentsel Yasam ........ccccociveiiiieiiiiie i 40

5.1.5. EZItIM DUIUMU ..o 41

5.1.6. SOSY0- EKONOMIK StAtl......veevieiiiieiieiiieeieesiie et 43
IKiINCi BOLUM

IS KADINLARI VE DINDARLIK ANLAYISLARI

1. KATILIMCI PROFILI VE CALISMA GRUBU........cccccevovieeieiieeeeeee e 45
2. ARASTIRMAYA KATILANLARIN GENEL OZELLIKLERI.......c.cccccvvvueunnne. 45
2.1. Arastirmaya Katilanlarin NiteliKleri.........ccocoviiiiiiiiiiiic 45
0 4 T SRR 46
2.3. Alile V& MEUENT DUIUM ..ottt 46
2.4, OBrenim DUITMU.......cceueveveeeieieieeeiete et e s ts ettt ettt st etese st sesesesesesesesens 46
3. DINDARLIK UZERINE GENEL SOSYOLOJiIK KAVRAMLAR...........ccceuee.... 47
3.1. Dindarlik ve MuhafazakarliK..........ccccooiviiiiiiiiiii e 47
3.2. Islami Burjuvazi: “Miisliiman Zengin OImal1” ...........ccccecevrriierereinieeereennns 51
4. 1S HAYATININ KADIN DINDARLIGINA ETKIST ....coovoiiiiiiiiceeceee e 56
4.1. Yogun s Temposu: “Namazi BtKiliyor” .........ccccoeveviriierereiisieeeeeeeeiesenans 56
4.2. Elemanlarda Dindarlik KIiteri ........ccoooiiiiiiiiiiiiiie e 60
4.3 Diinyevi Zenginlik ve Ahiret Hayatt TliSKiSi ....oovevereererereeeeeeeeeeeeeenenes 63
5. EVLILIK SURECI VE AILE HAYATI ....oooviiiiiiiiinieieessiseieeesesesienesesens 67
5.1. Evlilik ve Es Seciminde OICTUIET .........c.cvceeieeieeieeeee et 67
5.2. F10rt ve GOTUCT USUIT ...vveiiieiiiieiie e 71
5.3 COCUK SAYIST ..vviiiiiiiiiieitiei s 74
5S4, BOSANIMA ..eeiiiiiiiiiee ittt a e e e e aan 77
5.5, KOTUYUCU AUIE ..ottt res 80
6. IS KADINLARI VE TUKETIM KULTURU ALISKANLIKLARI ..........ccco....... 83
6.1, AIKOI V& SIQAIa ....ccooeiiiiiie ettt 83
6.2.Tatil V& EGIENCE ....ooiiiiiiieiiieee s 85
6.3.HAC V& UMIE ZIYAIETH .....ooviiiiiiiiiiieeiesieee s 88
6.4.Fastfood TUKETIMI.......ooiiviiiiiiieiiie et e s nnneeen 90
6.5.MOdA V& TESEIUT ...cvveeeieiiiieitie et e sttt sttt ettt sbe e naeenreas 91
6.6.Kore KUItr ENAUSTIIST...uvviiviiiiiiieiiiie it 94
7.1S KADINLARI VE YENICAG RITUELLERI........cccooviiiieiieeeceeereee e, 97
7.1.Y00a V& MEAITASYON ...ttt 98



7.2.Sifacilik ve Sifa Bulma .......cooooiiiiiiiiie e 100

8.IS KADINLARI VE BANKACILIK UYGULAMALARI .....c.cooooveviveieriiirnene, 103
9. IS KADINLARI VE MIRAS UYGULAMALARL........c.cocoiereeeieseeeeereeees 106
10.ISKADINLARI VE DIN EGITIMI......c.coooiiiiiiecccc e 109
SONUC ...ttt ettt ettt ettt e et enenn e e ee e en e seesns 113
| 0N 0 N O NPT 117
=4 NG RO 129
=1 NGO TR T 130



avm
bk.

cev.
der.

DIiB

diiz.

ed.
MUSIAD

[HL

KISALTMALAR
: aligveris merkezi
: bakiniz
: geviren
- derleyen

: Diyanet Isleri Baskanlig

: diizenleyen
: editor
: Miistakil Sanayici ve Is Adamlar1 Dernegi

: Imam Hatip Lisesi

Xi



GIRIS

1. ARASTIRMANIN KONUSU VE AMACI

Tiirkiye’de kadinlar iizerinde geleneksel anlayisin kendilerine bigmis oldugu
annelik ve ev hanimligr rolleri vardir. Geleneksel anlamda kadmin annelik rolii asil
vazifesi olarak goriilmektedir. Kadinlarin ¢alisma hayatinda yer almasi ilk etapta gerekli
goriilmemektedir. Kadinlarin ¢alisma hayatina girmesi, kadin dindarhiginin ve dini
tutumlarinin degisimini giindeme getirmistir.

Tanzimat’tan bu yana kadinin egitim haklar1 geliserek, modernlesmenin de
etkisiyle Cumhuriyet déneminde Batili bir egitim modeline ulasmistir. Dindar ve
geleneksel anlamda dini degerleri savunan muhafazakar ailelerin laik egitim kurumlarina
kizlarini egitim almak iizere gondermeleri 1950°1i yillar1 bulmustur. Dolayisiyla dindar
kadinlarin ¢aligma hayatina atilmasi toplumda geriden gelmistir. Kimligini ve haklarini
beraber tagimak isteyen dindar kadinlar, tiniversite egitimlerini tamamlay1ip toplumda yer
almak istemektedirler. Dindar kadin, kimi zaman yasaklara takilmakta ise de toplumsal
hayatta kimlik c¢atigmasi yasama pahasina var olmustur. Tiirkiye’de muhafazakar ve
dindar kesimin iktidarda s6z sahibi olmasiyla dindarlar i¢in yeni bir doniisiim baglamistir.
Dindarlarin kendi ¢evrelerinde aydin, miithendis, doktor ve yiiksek egitim almis kisileri
yetistirmesi ile dini hayatin giindelik pratiklerinde degisim baglamigtir. Dindar ve
muhafazakarlarin giindelik hayattaki dontisiime katilmasiyla toplumda yeni bir dindar
goriinlimii ortaya ¢ikmugtir.

Dinin ve dindarlarin toplumsal doniisiimde giinliik yasantis1 Islami kavramlarla
sekillenmis dolayisiyla sosyal hayata bu sembollerle katildiklar1 goriilmiistiir. 1990’1arda
yasanan ekonomik doniisiim ile ekonominin ana temasi serbestlik olarak belirlenmistir.
Muhafazakar kesimin de ekonomiye geg¢misten daha fazla katildigi goriilmiistiir.
Sermayenin bir kisminin dindarlarin eline gegmesi ile dindar kesimi olusturan bireylerde
koklii ve celiskili bir doniisiim meydana gelmistir. islami bankacilik, Islami tatil ve
muhafazakar moda gibi yeni sosyal alanlar belirleyen dindar bireyler, tiikketim anlaminda
toplumdaki yerlerini belirlemeye baslamislardir. Is hayatinda sermayelerini ortaya koyan
is kadinlari, ekonomik konumunun bir geregi olarak tiikketim aligkanliklarinda da bireysel

kararlar vermistir.



Bu arastirmada, muhafazakar is 6rgiitii mensubu is kadinlarinin ¢alisma hayatinda
isveren konumunda ortaya koyduklari dindarlik davraniglarini ve tutumlarini incelemek
amaclanmistir. Dindarlik tanimlarinin gesitlilik gdstermesi sebebiyle bu arastirmaya
katilanlarin kendilerini dindar olarak tanimlamalar1 veya dini bagliliklar1 anlaminda
muhafazakar olarak ifade etmeleri yeterli goriilmiistiir. Goriismelere baglamadan 6nce
kendilerini dindar/muhafazakar olarak ifade edip etmedikleri sorulmus ve kendisini
dindar/muhafazakar olarak goren kisilerle arastirma sorular1 kapsaminda goriistilmiistiir.
Katilimcilara yoneltilen; “muhafazakarlik ve dindarlik kavramlar1 hakkinda neler
diistindiikleri”, “yogun is temposunun dindarliklarim1 nasil etkiledigi”, “diinyevi
zenginlikle ahiret hayati arasinda nasil bir iliski oldugu” gibi sorularla is kadinlarinin
dindarliklar1 ortaya ¢ikarilmaya g¢alisilmistir. Bunun yaninda sosyo-ekonomik diizeyin
artmasi hayat tarzlarindaki farklilasma “Islami burjuvazi” kavrami altinda incelenmistir.
Is kadim1 ve anne olarak, aile hayat: ile ilgili goriisleri ve ailevi kararlardaki diisiinceleri,
1s hayatina girmenin sonucunda degisen sosyal hayat ve tiiketim rutinleri, popiiler dini
Ogretiler olan yeni ¢ag hareketlerine inanglar1 ve katilimlari, ¢ocuklarinin dini egitimine
yonelik tutumlar1 ve is hayatinin maddi getirilerinin sonucunda dindarliklarinin degisimi

incelenmistir.

2. ARASTIRMANIN YONTEMI

Aragtirmada belirlenen ¢alisma grubu ile nitel aragtirma yontemlerinden yari-
yapilandirilmis derinlemesine miilakat teknigi kullanilmigtir.! Derinlemesine goriismeler,
belirli bir sira dizini olmamakla birlikte sorularin seklinin goriigme ortamina ve
katilimciya gore degistigi tekniktir. Katilimemin merkezde olmasi hem goriisme
esnasinda Dbelirli sorular etrafinda kalmayi saglamakta hem de katilimcilarla
goriismelerde esneklik katmaktadir.? Derinlemesine gdriisme, arastirmacinin goriisme
yaptig1 kisiden aldigi cevaplar1 siniflayarak ve o cevaplardan hareketle yeni sorularla
konuyu miimkiin oldugunca detayl bir sekilde incelemeye dayali esnek ve kesfedici bir

veri toplama teknigi olarak ele alinmaktadir.®

L Tiirker Bas, Ulun Akturan, Nitel Arastirma Yontemleri, (Ankara: Seckin Yayincilik, 2013), 90.

Belkis Kiimbetoglu, Sosyolojide ve Antropolojide Niteliksel Yontem ve Arastirma, (Istanbul: Baglam
Yayinlari, 2019), 75.

Hasan Hiiseyin Tekin, “Nitel Arastirma Yonteminim Bir Veri Toplama Teknigi Olarak Derinlemesine
Goriisme”, Istanbul University Journal of Sociology 3/13 (2006), 103.



Nitel aragtirmalarda kullanilan gdriismelerin en 6nemli 6zelligi géremediklerimiz
hakkinda bilgi edinme ve gordiiklerimiz hakkinda da alternatif agiklamalar yapma firsati
vermesidir.# Nitel arastrmanin temellerini olusturan bakis acilarindan biri olan
fenomenoloji de olgularin agiklanmasi ve betimlenmesine odaklanmaktadir. Bu noktada
kesisen fenomenoloji ve felsefe nitel arastirmanin odaklandig1 alanlarla uyusmaktadir.®
Aragtirmada, problemi arastirmak i¢in daha uygun oldugu diisiiniilen fenomenoloji deseni
tercih edilmistir. Fenomenoloji bir olguyu veya kavrami arastirirken ilgili kisilerin
deneyimlerinden yola ¢ikarak, onlarin neyi nasil anladiklarina odaklanir.®
Fenomenolojiyi diger yaklagimlardan farklilagtiran en Onemli Ozelligi ise “‘ortak
deneyimlerin 6ziiniin oldugu” varsayimina dayanmasidir. Bu varsayim fenomenolojik
aragtirmalarin tanimlayici 6zelligi haline gelmistir. Dolayisiyla fenomenoloji, ortak
deneyimlenmis bir fenomen araciligiyla olusturulmus anlayiglarin temel anlamlarini,
deneyimlerini ve oziinii betimlemektedir.” Elimizdeki arastirmada da is kadmlarmin
dindarliklarina yonelik gelistirdigi yaklasim ve davraniglar katilimcilarin deneyimleri ve
ifadelerinden yola c¢ikilarak ortaya konulmak istenmistir. Kendisini “dindar” olarak
tanimlayan ve “muhafazakar” bir is Orgiitiine mensup olan ¢aligma grubu ile yapilan
goriismelerde onceden belirlenen agik uclu sorular sorularak goriismeler yapilmistir.
Sorular belirli bir sirasal diizen ile sorulup, goriismenin seyrine gore yerleri
degistirilmistir. Kimi zaman daha soru sorulmadan, katilimci tarafindan konudan
bahsedilmesiyle kimi zaman da konunun daha iyi anlasilmasi igin sorulara ilaveler
yapilarak cevaplar alinmigtir. Goriismeler ¢ogunlukla katilimcilarin izniyle, ses kayit
cihaziyla kayit altina almmistir. Uc¢ katilimcmnin ses kaydindan rahatsiz olacagini
belirtmesi lizerine gériismeler, arastirmaci tarafindan el yazisi ile not alinmustir.

Gorlismeye baglamadan once katilimcilarin kimlik ve kisiliklerini ortaya ¢ikaran
hi¢bir unsurun kullanilmayacagina yonelik giiven saglanmistir. Arastirmada kullanilan
isimler gergek isimlerle higbir sekilde baglantisi olmayan rastgele isimlerden se¢ilmistir.

Ayni sekilde gerekmedikge katilimcilarin kendi is sektorlerinde taninmis ve segkin kisiler

4 Corrine Glesne, Nitel Arastirmaya Giris, ¢ev. Ali Ersoy- Pelin Yalginoglu (Ankara: An1 Yayincilik,

2020), 143.

Ali Yildirim- Hasan Simsek, Sosyal Bilimlerde Nitel Arastirma Yontemleri, (Ankara: Seckin Yaymcilik,

2016), 71.

& John W. Creswell, Nitel Arastirma Yéntemleri, gev. Mesut Biitiin - Selguk Besir Demir (Ankara: Siyasal
Kitabevi, 2013), 77.

7 Melike Tekindal- Serife Uguz Arzu, “Nitel Arastirma Yontemi Olarak Fenomenolojik Yaklasimin
Kapsami ve Siirecine Yénelik Bir Derleme”, Ufkun Otesi Bilim Dergisi 20/1 (Aralik 2020), 159.



olmasi sebebiyle ayrintiya girilmeyip, islerinin bulundugu sektorler genel manada
verilmis, detaylara girilmesinin gizliligi bozacagi endisesi ile detaylardan uzak
durulmustur. Goriismeler tiglincii bir kisi olmadan katilimcilarin ofisinde veya is yerinde
yapilmugtir. Istisna olarak {i¢ katilimciyla birer defaya mahsus avm, park ve kafede de

yapilmaigstir.

3. KATILIMCI PROFILI

Calisma temel olarak modernlesme siirecinde yasanan degisimin, is hayatinda
sermaye sahibi olan ve kendisini dindar olarak tanimlayan muhafazakar is Orgitii
mensubu is kadinlariin dindarlik davraniglari, uygulamalar1 ve yaklagimlar iizerine
odaklanmaktadir. Sosyal, kiiltiirel, dini ve tiiketim kiiltiiriine adaptasyon boyutlari ile is
kadinlarim1 temsilen MUSIAD’a mensup 17 is kadin1 ile yari-yapilandiriimis
derinlemesine goriismeler yapilmistir. s kadmlarma ulasilmada kartopu® &rneklem
yontemine basvurulmustur. Cesitli sektorlerden ve 6zel sektorde is yeri olan kadinlar ile
goriismelerin yapilmasina 6zen gosterilerek gida, temizlik, konaklama, egitim, hukuk,
maliye, tekstil, insaat-gayrimenkul, miihendislik ve moda gibi sektorlerde isveren
konumunda calisan kadinlar ile goriisiilmiistiir. 22-53 yaslar1 arasindaki katilimcilarla
Kasim 2021- Haziran 2022 tarihleri arasinda miilakatlar yapilmistir. Caligsmaya
katilanlarin yas ortalamasi 35,17°dir. 17 kisiden 7’si bekar ve 10’u evlidir. 1 kisi ytliksek

lisans mezunu, 9 kisi lisans mezunu, 6 kisi 6n lisans mezunu ve 1 kisi de lise mezunudur.

4. ARASTIRMADA KARSILASILAN ZORLUKLAR

Arastirma stliresince c¢alisma grubunun, toplumsal hayatta ve is hayatinda sz
sahibi kisiler olmasi nedeniyle c¢ekingenlikleri, is yogunluklar1 ve taninmisliklar
katilimcilara ulagilmasinda ciddi anlamda zorluklara sebep olmustur. Sorularin
hazirlanmasindan hemen sonra ilk olarak arastirmanin yapildigi tiniversiteden etik
ilkelere uyulduguna dair onay almmustir. Bu calisma igin Bursa Uludag Universitesi
Sosyal ve Beseri Bilimler Arastirma ve Yayin Etik Kurulu’ndan 25 Subat 2022 tarih ve
2022-02 sayil1 oturum karariyla sosyal ve beseri bilimler arastirma ve yayin etigine uygun
olduguna dair onay alinmigtir. Bunun yaninda alan1 daha iyi tanimak i¢in 6n gortigmeler

yapilmaya calisilmis ve bunun neticesinde sorular yeniden revize edilmistir. Pilot

8 Yildiim- Simsek, Sosyal Bilimlerde Nite | Arastirma Yontemleri, 122.



calismalar sirasinda Istanbul ilinde yapilan 6n goriismeler sirasinda arastirmaya,
konusuna ve sorularin isabetli olusuna yonelik geri doniitler alinmasina ragmen kisiler
calismaya katilmak istemediklerini belirtmislerdir. Gorlismelerin basinda kimi sorularin
katilimcilari rahatsiz etmesi neticesinde sorularin bazilarinin sona alinmasi gerekliligi de
dogmustur. Isveren olarak kadinin muhafazakar orgiitler kapsaminda erkeklere nazaran
liye sayisinin az olmasi, ¢alisma grubunun olusturulmasi konusunda sikintili bir siireg
dogurmustur.

Is kadmlarmnin biiyiik sirketlerde ydnetici konumunda olmalar1 ve arasgtirmanin
dindarlik calismasi olmasi nedeniyle g¢ekincelerini gidermek de arastirmaci agisindan
zorluklara sebep olmustur. Kadin dindarliginin kesin bir sonucunun bulunmamasi da
siirliliklarindan birisidir. Kadinin is hayatinda s6z sahibi olmasi sonucunda rollerinin
gecirdigi degisimler ve doniisiimler aile, tiiketim ve dindarligini etkilemekte ve dindarlik
davraniglarin1 hali hazirda degistirmektedir. Higbir sekilde kimlik bilgilerinin agiga
cikarilmayacagi konusunda katilimcilara teminat verilse de bazi katilimcilar kesinlikle
boyle bir galismaya yanasmayacagini agikga belirtmislerdir. Kimi katilimcilarin yalnizca
randevu ile ve kisith vakitlerde goriismeyi kabul etmesi sonucu goriisme siireleri
katilimcilarin miisaitlik durumlarina gore sikistirilmustir.

Is yerleri ve ofislerde yapilmis olan goriismelerde kap: calinmast ve sik sik telefon
aralar1 verilmesiyle de goriismeler kesintiye ugramistir. Katilimeilarin diinyada yayilan
Covid-19 salgiminin sonucunda birebir goriismelerde saglik agisindan tedirgin olmalari
da gortismelerin sinirliliklardan birisi olmusgsa da tiim goriismeler yiiz ylize yapilmistir.
Bunun aksine kimi katilimcilar ofislerinde bos olduklar1 zamanlarda kahvalti, kahve
saatlerini ayirmalar1 ve goriismelerin ramazan ayina denk gelmesi sebebiyle iftar
yemegine davetleri ile genis zamanli goriismeler gergeklestirilmistir. Bazi katilimcilar ise
isim ve sirket isimlerinin belirtilebilecegini bundan memnuniyet duyacagini 1srarla
belirtse de arastirma etigine uymadigi gerekgesi ile is yeri ismi ve marka kullanilmamustir.

Arastirmacinin Islami ilimler béliimii mezunu olmasi sebebiyle katilimcilarin
dindarlik ¢aligmasina yaklasiminda tedirginlikler goriilmiis ve goriigmeler sirasinda ne
kadar dindar olduklarini agiklamaya ¢aligmalar1 gozden kagmamistir. Aragtirmacinin ayni
zamanda Sosyoloji mezunu oldugunu belirtmesi ile de katilimcilarda giiven duygusunun
arttig1 gézlemlenmekte bunun sonucunda daha rahat bir ortam olustugu hissedilmistir.

Katilimcilarin fotograf veya video ¢ekilecegini diistinmesi lizerine kilik ve kiyafetlerine



0zenerek goriismelere katildigr gdzlemlenmistir. Dolayisiyla bu aragtirmada katilimcilar
hakkinda yalnizca goriismelere gére yorum yapilmamis arastirmacinin gozlemleri ve 6n
goriismeler de dikkate alinmistir. Goriismeler arasinda en kisa siiren goriisme 35 dakika,
en uzun siiren goriisme ise 2 saat 46 dakikadir. Miilakatlar esnasinda fark edilemeyen bazi
durumlar olmussa da verilerin analizi sirasinda anlamli hale geldigi ifade edilmelidir.

Miilakatlar, Kasim 2021- Haziran 2022 tarihler arasinda tamamlanmuistir.

5. KAYNAKLAR

Yapilan kaynak taramalarinda 6zellikle kadin dindarligina yonelik ¢alismalarin
genellikle yiiksek lisans diizeyinde olmasi doktora diizeyinde ise yalnizca bir ¢alisma
olmas1 dikkat ¢ekmistir. Esra Arslan’in doktora calismasi® Diyarbakir ilinin sosyal
degisim siireglerini inceleyerek, dinsel gesitlilik ve kadinin sehirlesme imkéanlarindan
faydalanmasi sonucu dini doniisiimiinii ele almaktadir. Calisan kadinlar konusunda
Siimeyra Unalan Turan’in ¢alismasi*® arastirmada kadinin ¢alisma hayatma girmesiyle
ilgili siireclerde faydalanilan bir kaynak olmustur. Tiirkiye’de bir kadin arastirmaci olarak
ve Islami kesime yonelik incelemeler yapan ve konunun anlasilmasinda farkli
perspektifler sunan Niliifer Gole, Fatma Barbarosoglu, Nazife Sisman ve Cihan Aktag’in
eserlerinden faydalanilmistir. Abdurrahman Kurtun Bursa ilinde 6rgiitlii is adamlarina
yonelik yapmis oldugu ¢alismalarin ¢alisma ahlaki ve dindarlik kisimlar1 bu arastirma
icin baglica kaynak teskil etmektedir. Sosyal sermaye kavrami ve dindarligin doniistimii
lizerinde Fatih- Basaksehir 6rnegiyle irfan Ozet’in ¢aligmasi da dindar kesimin gegirdigi
dontigiimleri anlamak konusunda bir bakis agisi sunmaktadir. Bunun yani sira Aksu
Akcaoglu’nun Zarif ve Dinen Makbul eseri ve Dilek Yankaya’nin Yeni Islami Burjuvazi
eseri de dindar kesimin yeni hayat tarzlar1 ve zihniyet diinyas1 hakkinda bilgi vermistir.
MUSIAD’a yénelik yapilan calismalarin azhigi da dikkat ¢ekmektedir. Calisma
ekonomisi, kamu yonetimi ve uluslararasi iliskiler boliimlerinin arastirmalart goze
carpmakta iken sosyoloji ve din sosyolojisi agisindan yapilmis ¢alismalara oldukca az

rastlanilmaktadir. Doktora tezi olarak yapilmis olan Cihad Ozsoz’e!! ait ¢alisma sermaye

 Esra Arslan, Sehirlesme ve Din: Diyarbakir’da Kadin Dindarligi (Istanbul: Marmara Universitesi

Sosyal Bilimler Universitesi, Doktora Tezi, 2014).

Siimeyra Unalan Turan, Calisma Hayatimin Dindar Kadimin Dini Anlayis ve Uygulamalarina Etkisi

Uzerine Sosyolojik Bir Arastirma (Bursa: Uludag Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans

Tezi, 2013).

1 Cihad Ozsdz, Yeni Muhafazakir Orta Swif, Din ve Giindelik Hayat: Kayseri MUSIAD Ornegi,
(Eskisehir: Anadolu Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2017).
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sahiplerinin giindelik hayata yonelik pratiklerini incelemektedir. Modernizm ve bununla
birlikte sanayi devrimi sonrast ¢aligma hayatinin gelismesiyle dindarlik calismalarinin
cinsiyete yonelik kisimlar1 arastirilip ¢alisma hayatinda kadinin ve kadin dindarliginin
Tiirkiye’deki seyrine deginilmeye calisiimistir. Is kadinlarinin dindarliklarma ve dini
davraniglarina yonelik 6zel bir ¢alisma olmamasi bu konunun arastirilma ihtiyacini
dogurmustur. Tiim bu bahsedilen aragtirmalarin kadinlara yonelik kisimlari1 incelenerek

is kadinlar1 ve kadin dindarlig1 agisindan konuya agiklik getirilmeye ¢alisilmistir.



BIRINCI BOLUM

DIiN, DINDARLIK VE MUHAFAZAKARLIK
KAVRAMLARININ ANLAMI

1.DIN VE DINDARLIK KAVRAMLARININ TANIMI

Glinlimiize dek i¢inde bir dine inanmayan toplum ve bir inanca sahip olmayan kisi
goriilmemistir.}? Dinden biitiiniiyle soyutlanmis bir insan vardir da denilememistir.
Kendini dinsiz olarak ilan eden kisi bile iginde bulundugu toplumun kiiltiiriiyle
yogrulmakta ve ifadeleri bu ger¢cevede anlam bulmaktadir. Bunun i¢in i¢ine dogulan
dinden birey olarak istifa edilememekte ve dinden bireysel olarak soyutlanmamiz

miimkiin gériinmemektedir.!3

“Din ve dindarlik calismalar1 incelendiginde ilahiyat¢ilarin, felsefecilerin,
psikolog ve sosyologlarin tanimlamalar1 uzmanlik alanlarina, yorumlarina ve yapilmakta
olan caligmalarinin bakis acilarina gore degismektedir. Din kavramini her bir disiplin
kendi smnirli perspektifinden gérmekte ve o disiplinin merkezine almaktadir. Din
oncelikle ilahi, kutsal ve tabiatiistii bir varlikla anlam bularak ortaya ¢ikmaktadir. Bunun
devaminda dinin vahyedilmesi ile birlikte insani bir boyut ortaya ¢ikmakta ve din bireyle
vahiy yoluyla temasa ge¢mektedir.”* Buna gore din, insani tecriibenin etrafinda
sekillenen bir fenomendir. Bu tecriibe, cogunlukla bireyin i¢inde yasadigi toplumun sosyo
dini yapisina dayali olarak gériiniir hale gelmektedir.’® Din toplumda saf bir sekilde
bulunmamakta beseri yonleriyle bulunmaktadir.'® Kutsalin tecriibesi olan din, giindelik
toplumsal yasami sekillendirme egilimindedir dolayisiyla inananlart i¢in bir diinya
goriisii sunmaktadir.!” Din, kavramsal olarak tanimlamak gerekirse askin bir varliga

baglanma ve bu inancin gerektirdigi diislince ve uygulamalarin tiimii seklinde ifade edilen

12 Zeki Arslantiirk, “Dindarligin Bagmmsiz Degiskenleri”, Dindaritk Olgusu Sempozyum Teblig

veMiizakereleri, ed. Hayati Hokelekli, (Bursa: Kurav Yayinlari, 2006), 239.

Belkis Temren,  Din Antropolojisi agisindan Inang ve Din Olgusuna iliskin Bir Degerlendirme”,

Ankara Universitesi Dil- Tarih ve Cografya Fakiiltesi Dergisi 38/1-2 (1998), 304.

14 Hayati Hokelekli, Din Psikolojisi, (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 2020), 64.

15 Yakup Costu, “Dine Normatif ve Popiiler Yaklasim: Bir Dini Yénelim Olgegi Degerlendirmesi”, Hitit
Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 8/15 (2009-1),119.

16 Mircea Eliade, Kutsal ve Kutsal Dis1, gev. Ali Berktay (istanbul: Alfa Yayinlari, 2017), 26.

17" Celil Abuzar, “Din-Toplum Etkilesimi ve Egitim”, Sanlwrfa, Harran Education Journal 2/2 (2017),
51.
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inang, ibadet ve ahlak sistemidir.’® Insanin varlig1 ve dinin askin boyutu konularinda
Tanr1 kavrami ile cevap verilmeye ¢alisilmakta ise de toplumsal anlamda bir inang sistemi
olarak din insanin giinliik tutum ve davranislarini diizenleyen ve inananlarini birbirine
baglayabilme giiciinii barmdirir.?® Dolayisiyla toplumsal hayatta her kutsalin bir tezahiirii
olmasi kaginilmazdir. Dinin birgok tanimi olmasi nedeniyle her birisini ele almak baska
bir arastirma konusudur. Bu arastirmada ise anlam olarak agiklig1 saglamasi agisindan
asagidaki tanim tercih edilmistir.

“Din (Ar, e’d-Din, Ing. religion) tiim tarih boyunca oldukca farkli sekillerde
kullanilmis ve tanimlanmigtir. S6zciigii siibjektif kullanmak kavrama, pozitif veya negatif
deger yargisi yiikleme egilimindedir. Vasat kimseler i¢in o, halen kendi dinlerini ya da
reddettikleri dinlerini ifade eder. I¢inde yer alanlara gére, din ‘camiye gitme’, ‘orug
tutma’, ‘Kur’an’a inama’, ‘zikir’, ‘biiyiiklere saygi’, ‘komsuyu sevme’, ‘hatta bir yasam
tarzi’ iken karsitlar1 icin de ‘marjinal bir diisiince bi¢imi’, ‘sosyal gosteri’, ‘para

diiskiinliigii’, ‘fanatizm’, ya da ‘beyin yikama’dir.”?

“Dinin Batili bilim adamlarinca genel olarak kabul edilen siibjektif-objektif veya
ozsel-islevsel din tanimlart gibi ayrimlarina bir de politetik tanimlamalarin eklendigi
goriilmektedir. Kisaca ifade etmek gerekirse 6zsel tanimlar, dinin igerigi veya 0ziiyle
ilgili olarak ne oldugu ile ilgilenmekte iken islevsel tanimlar, ne ise yaradigi ve
toplumdaki faydasiyla ilgilenmektedir. “Politetik tanimlar ise bunlarin genelini
kapsamakla beraber kesin sinirlarmn olmadigi bir yaklasim olarak gériilmektedir.” 2! Dinin
sosyolojik olarak inang, ibadet ve ayni inan¢ duygusuna aidiyet olmak {izere temel olarak
ti¢ karakteristigi bulunmaktadir. Bunlar olmaksizin sistem olarak bir dinden tam olarak
bahsedilememektedir.??

Bati’da din kavramimin gelisimine ve sosyolojinin ortaya c¢iktig1 ortama genis
olarak bakilirsa bilim adamlarinin ifade ve tanimlar1 her ¢agda degisiklik gostermektedir.
Orta Cag diisiincesinde dinin, Tanri’nin ve Tanri’nin kurdugu diizenin diisiiniirlerin
yorumlarinin ve tartismalarinin merkezinde oldugu gériilmektedir.?® Modern diisiincenin

gelisiminde en Onemli rollerden biri de Ronesans ve Reform hareketleri sonucunda

18 Huriye Canbay Tatar, Nuh 'un Gemisindekiler (Istanbul: Turan Yayincilik, 1999), 30.
19 M.Ali Kirman, Din Sosyolojisi Sézligii (Adana: Karahan Kitabevi, 2016), “Din”, 79.
20 Abdurrahman Kurt, Din Sosyolojisi (Bursa: Sentez Yaymcilik, 2020), 41.

2L Kurt, Din Sosyolojisi, 45.

22 Kurt, Din Sosyolojisi, 46.

23 Fatih Toktas, Felsefenin Kisa Tarihi (Izmir: Berke Ofset Matbaacilik, 2015), 214.



kilisenin otoritesine baskaldirilmakta ve insanin 6zgirliikk arayisi bilim ve sanatta ifade
bulmaktadir.* Aydmlanma ve onun da etkisiyle gelisen Pozitif dénemde ise bilim
ilerlemenin tek Onciisii olmakta, 6liime bile ¢are bulacak bir giic kaynagi olarak

goriilmektedir.?

Din sosyolojisinin ortaya ¢iktig1 diislince diinyasinda kurucu
sosyologlarin din tanimlar1 bu arka plana dayanarak sekillenmektedir.

Comte’a gore din, pozitif diisiince karsisinda ortadan kalkmaya mahkam bir ilkel
diisiince,?® Durkheim’da din, toplumun kurucusu ve sosyal hayatin siirdiiriiciisii hatta
toplumun kendisi olan ana unsurdur.?” Marx dinin hakim diizeni mesrulastirdign ve
degisimin oniinde engel oldugu gériisiiyle bilinmektedir.?® Weber ise dinin degisime
neden olan unsur oldugunu ve degisimi iiretebilecegini ifade etmektedir.?°

Dindarlik (Ar. tedeyyiin, ing. religiosity, religiousness, piety), goreceli bir kavram
olmanin yan1 sira din ve dini davranis tammlamalarindan bagimsiz olarak ele alinmasi
miimkiin olmamaktadir.®® Her birey dini kendine 6zgii ve farkli sekilde yasadigi igin
bireysellik kavrami bu tanimlamada vurgulanmaktadir.3! Tanimsal olarak, dinin bireyi
baglayan farkli emir ve ritiielleri i¢sellestirerek yerine getirmesi, onun dini yasama diizeyi
dindarlik olarak belirtilmektedir.®? Dindar ise mensubu oldugu dinin inang, ilke, pratik ve
sembollerini igsellestirerek bunlari tutum ve davranislarinda sergileyen kisi olarak ifade
edilmektedir.®* Her ne kadar bireysel olarak ortaya ciksa da dindarlig1 incelerken,
dinamik bir olgu olarak ifade etmek gerekmektedir. Baska bir deyisle, diisiince veya
heyecanin toplumsal etkisinden bahsedebilmek i¢in s6z, hareket veya fiille ifade edilmesi

gerekmektedir. Bu sebeple ayni tecriibeye sahip kisilerin ortakligindan s6z edilebilir.

Sosyologun arastirma konusu, herhangi bir dinin teolojik veya fiili goriintiileri degil, tam

24 Kasim Kiigiikalp- Ahmet Cevizci, Bat: Diisiincesi Felsefi Temeller (Ankara: ISAM Yayimlari, 2018),
120.

%5 Ahmet Cevizci, Aydinlanma Felsefesi (Istanbul: Say Yayinlari, 2017), 34.

% Auguste Comte, Pozitif Felsefe Dersleri ve Pozitif Anlayis Uzerine Konusma, ¢ev. Erkan Atagay
(Ankara: Bilgesu Yaymcilik, 2015), 180.

21 Emile Durkheim, Dini Hayatin Ilkel Bigimleri, gev. Fuat Aydin (Ankara: Eskiyeni Yaynlari, 2018), 44.

28 Karl Marx- Friedrich Engels, Din Uzerine, ¢ev. Kaya Giiveng ( Ankara: Sol Yaynlari, 2013), 125.
Max Weber, Din Sosyolojisi, cev. Latif Boyaci (Istanbul: Yarm Yayinlari, 2016), 33.

% Abdurrahman Kurt, “Dindarlig1 Etkileyen Faktorler”, Uludag Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi
18/2 (2009), 1.

81 Asim Yapici, Ruh Saghigi ve Din (Adana: Karahan Kitabevi, 2021), 19.

82 Mustafa Tekin, Din Sosyolojisinin 100’ii (Ankara: Otto Yayinlari, 2019), 30.

% Nurten Kimter, Benlik Saygis: ve Dindarlik [ligkisi (Bursa: Uludag Universitesi Sosyal Bilimler
Enstitiisii, Doktora Tezi, 2008), 91.
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tersi bu alanin toplumda ortaya ¢iktig1 sekliyle etki, isaret ve gostergeleridir. Bu ise din
degil dinsellik olarak belirtilmektedir.3*

Din gibi ¢ok boyutlu bir kavram olan dindarlik da sadece tanimsal ¢ergeveyle
smirlandirildiginda anlasilmasi giiclesmektedir.® Dinler ortaya ¢iktiginda ilk olarak
bireye temas ederken daha sonra ayni ibadet ve ahlak unsurlarint benimseyenler arasinda
ortak bir dindarlik sekli gelismektedir.®® Dinin 6znesi ve aktaricis1 birey olsa da dinin
getirdigi zengin icerik ve sosyal duygu mensuplarimin her birini etkilemekte ve dini
olmayan konularda bile ortak bir diinya gériisii sunmaktadir.®” Fakat ilkel ve basit sekilde
gerceklestirilen ritlieller ve ilahi dinlere mensubiyet sonucu ortaya ¢ikan dindarligin
getirdigi ibadet anlayisinin ayni1 olmasi beklenmemektedir. Sonug olarak farkli dindarlik
bi¢gimlerinin ve yorumlarinin da mevcut oldugu ortaya ¢ikmaktadir.

Dindarlik kavrami toplumsal alanda degisken bircok sekilde bulunmaktadir.
Kisiden kisiye, mensubu olunan dine hatta ayni din icerisindeki farkli ritiielleri
gergeklestirme durumuna gore dahi degismektedir.® Her din, her toplum, her tabaka hatta
her yasam tarzi kendi inang ve ibadet yapisina gore farkli dindarlik bigimleri
olusturmaktadir.®® Dindarligin gdstergeleri, smirlar1 ve bunlarin nasil dlgiilecegi sorunu
tizerine birgok aragtirma yapilmasina ragmen arastirmacilarin ortak bir anlayisa vardigi
bir konu olarak gériilmemektedir.*°

1950 ve 1960 yillari takip eden ¢alismalarda Durkheimci anlayis inanglar ve dini
torenleri birbirinden ayirmakta, dinin kurumsal ve toplumsal olarak iki yoniinii
aciklamaktadir. Bu ise bilim adamlarinca i¢ veya dis giidiimlii, ige veya disa doniik
seklinde ikili agilimlarla genisletilmektedir. Dindarligin aslinda ¢ok boyutlu bir fenomen

oldugu diisiincesi tek boyutlu incelemeler doneminde tartismalarin konusu olmakta iken

3 Necdet Subas1, Giindelik Hayat ve Dinsellik (Istanbul: iz Yayimcilik, 2018), 42.

% Mehmet Erkol, “Tiirkiye’de Dini Hayat: Anlamlandirmak: Dindarlik Olgusu ve Dindarhigmm
Olgiilmesi”, Afyon Kocatepe Universitesi Sosyal Bilimler Dergisi 17/2 (2015), 140.

Asim Yapici, “Dini Yasayisin Farkli Gériintiileri ve Dogmatik Dindarlik”, Cukurova Universitesi
Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 2/2 (2002), 92.

7 Yiimni Sezen, Sosyoloji A¢isindan Din, (Istanbul: M.U. Ilahiyat Fakiiltesi Vakfi Yaynlari, 2013), 115.
8 Satilmis Oz, “Din, Dindarlik Iliskisi Cer¢evesinde Ogretmenlerin Dini Anlayis ve Yasayislar1”, Journal
of Faculty of Theology of Bozok University 3/3 (2013/3), 61.

Abdurrahman Kurt, “Orgiitli I3 Adamlarinda Dindarlik ve Diinyevilesme”, Dindarlik Olgusu
Sempozyum Teblig ve Miizakereleri, ed. Hayati Hokelekli, (Bursa: Kurav Yayinlari, 2006), 266.

Asim Yapici, “Cinsiyete Gore Farklilasan Dindarliklar ve Kadinlarda Dinsel Yasamim Farkl
Goriintiileri”, Dini Arastirmalar Kadin Ozel Sayisi (2016), 135.

36

39

40
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cok boyutlu yaklasimlarin gelismesinde Glock ( 1959), Lenski (1961) ve Fukuyama’ nin

(1961)* ¢alismalar1 yadsinamayacak énem arz etmektedir.*?

2.DINDARLIGIN BOYUTLARI VE TiPOLOJIiLERI

Din, tabiatiistii ile iligkili olarak diinyanin ve hayatin biitiin yonlerini birlestirmeye
yonelmektedir. Bu birlestirme canli bir iliski olmakta ve yasayis biitliinliigiinii temsil
etmektedir. Dindar insan boyle bir iliskiye her yoniiyle katilim saglamaktadir. Bireyin
veya grubun dinini sadece onun inang ve pratik sikligini ele alarak yeterli bir sonug elde
edilememektedir. Dolay1siyla bu agiklama tek yonlii bir veri olma 6zelligi tasimaktadir.*®

Dindarlig1 anlamada tanimlarin yani sira dindarligin boyutlari da 6nemli bir isleve
sahiptir. Dinin insan hayatinin hangi yonlerine etki etmekte olduguna ve hangi yonlerde
gorliniirliigii arttigina baktigimizda bununla ilgili en ¢ok tercih edilen agiklama Glock ve
Stark’in bes boyutlu dindarlik modelidir. Diinya dinlerinde ortak olan dindarligin dort
boyutunu agiklayan Glock, sonra Stark’la birlikte yaptiklart arastirmada dindarligi bes
boyutta belirlemektedir.** Onlar yapilan birgok din taniminin kendisini farkli yollarla disa
vuran bir fenomen olarak dini etkili bir sekilde ortaya koymak igin yeterli olmadigin
belirtmektedir. Bakildiginda Miisliimanlar Yahudiler ve Hindular arasindaki farkliliklar
bir yana Hiristiyan kiliselerinin bile kendi aralarinda inang¢ ve uygulamalar bakimindan
farklilastig1 goriilmektedir.*®

Glock ve Stark’a gore dindarlik genel olarak tiim dinlerde ortak sekilde su bes
boyuttan ibaret olarak yasanmaktadir: Bilgi, inang, tecriibe, ibadet ve etki. Ona gore
dindarligi anlamak i¢in inang ve ibadetlerle birlikte diger tim boyutlara da bakmak
gerekmektedir.®® Bu bes kategoriyi hem dinin arastirilmast hem de dindarhgin
degerlendirilmesi igin kategorik bir bakis acisi1 olarak teklif etmektedir. Dindarligin bu
boyutlar1 birbirinden bagimsiz olarak farklilagsmakta dolayisiyla bir boyut insanda ¢ok

kuvvetli olarak bulunabilmekteyken bir baska boyut zay1f olarak bulunabilmektedir.*’

4 Yoshio Fukuyama, “The Major Dimensions of Church Membership”, Review of Religious Research 2/4
(1961), 154.

42 Murat Yildiz, “Dindarhigin Tanimi ve Boyutlar1 Uzerine Psikolojik Bir Calisma”, Tabula Rasa 1/1
(2001), 24.

43 Hokelekli, Din Psikolojisi, 73.

4 Charles Y. Glock, Rodney Stark, Religion and Society in Tension (Chicago, 1965).

4 lan Thompson, Odaktaki Sosyoloji, cev. Bekir Zakir Coban (istanbul: Birey Yayincilik, 2004), 25.

46 Charles Glock, “On The Study of Religious Commitment”, Religious Education: The Official Journal
of The Religious Eduction Association, 57/4 (1962), 98-104.

47 Charles Y. Glock, Rodney Stark, Religion and Society in Tension (Chicago, 1965), 18.
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2.1.Inan¢ Boyutu

Bu boyut, inang veya inangSizlikla ilgili ele alinmakta ve inancin igerigi,
giicliliigi, tirii (geleneksel veya geleneksel olmayan) gibi hususlar1 kapsamaktadir. Her
dini sistem, mensubundan, inanmasi gereken inang ilkelerini bilmesini ve kabul etmesini
beklemektedir. Iste bu boyutta dindar insanin bu ilkeleri bilecegi ve inanacag: beklentisi

bulunmaktadir.*®

2.2.Ibadet Boyutu

Burada dindar insanin dini uygulamalarindan bahsedilmektedir. Bu uygulamalar
dindarlik yasantisinin  Onemli bir tezahiirii olmakta ve ¢ok c¢esitli olarak
goriilebilmektedir. Ornegin bir Miisliiman i¢in dua, namaz, orug ve hac bunlarin basinda

gelmektedir.*

2.3.Bilgi Boyutu

Dindar insanin, inandig1 seylerin muhtevasi ve dinin kutsal metinlerinin ana
esaslar1 hakkinda birtakim bilgilere sahip oldugu diistiniilmektedir. Biitiin dinlerde dindar
insanlardan beklenti, inancin temel 6gretilerini ve kutsal metinleri bilmesidir. Bilgi ve
inang boyutlar arasinda siki bir iligski olmakla beraber inang, bilginin zorunlu bir sonucu
olarak ifade edilememektedir. Dinin bilgi boyutu (Batida) ilk defa Y. Fukuyama

tarafindan dile getirilmesiyle birlikte, Glock tarafindan da benimsenmistir.>

2.4. Dini Tecriibe Boyutu

Bu boyut, hemen hemen biitiin dinlerin veya dindar kisinin herhangi bir zamanda
az ya da ¢ok dini bir duyguyu tecriibe ettigini kabul ettiklerini agiklamaktadir. Cesitli
dinler tarafindan uygun olarak agiklandigi veya ¢esitli bireyler tarafindan gercek olarak
tecriibe edilebilmesinin yaninda bu tecriibe her birey i¢in farkli olmakta dolayisiyla

cesitlilik arz etmektedir. Bu tiim duygularda goriilebilmekte korku, vecd, husu, mutluluk,

48 Charles Y. Glock, “Dindarligin Boyutlar1 Uzerine”, Din Sosyolojisi, der. Yasin Aktay- M. Emin Koktas,
cev. M.Emin Koktas- Abdullah Topcuoglu- Yasin Aktay- Mevliide Ayyildizoglu (Istanbul: Vadi
Yayinlari, 1998), 274.

49 Hokelekli, Din Psikolojisi, 74.

%0 Hasan Arslan, “Dindarlik Boyutlari, Algilar1 ve Uygulamalar1”, Hikmet Yurdu 4/7 (2011), 43.
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ruhsal huzur bulma veya ilahi olana yogun ilgide ortaya ¢ikabilmektedir. Her din, bireysel

dindarligin gdstergesi olan siibjektif dini tecriibeye belli bir deger vermektedir.>

2.5.Etki Boyutu

Etki boyutu, diger dort boyuttan yap1 olarak farklilik gostermektedir. Genel olarak
dini inang, bilgi, tecrilbe ve uygulamanin insanin giinliik hayatina tesiri olarak ifade
edilmektedir. Dini yasayislar yalnizca insanin i¢ diinyasinda yasanan bir edim ve olup
biten bir is olmamakta, dis goriintiileriyle de yasayis kazanmaktadir. Insan hayatinda
onemli bir yer kaplayan din bireyin diger kisilerle olan iliskilerini ahlaki davranis ve
hiikiimlerini bigimlendirmektedir.>> Insanlarmn ne yapmalar1 gerektigini ve dinlerin
etkilemesi sonucu hangi zihniyete sahip olmalar1 gerektigini belirleyen dini kurallarin
tiimili burada ortaya ¢ikmaktadir. Dolayisiyla dini anlamda amellerin teolojik anlaminin
burada bir yeri bulunmaktadir.*

Din sosyolojisinin sistematik kurucusu olan Max Weber, birden ¢ok dindarlik
tipolojisi gelistirmistir. Weber’in diinya dinlerinde kullanishi olan ve karsilagtirmali
olarak yapilan is ve dindarlig1 iliskilendirdigi tipolojiler bulunmaktadir. Ciftci, biirokrasi,
burjuva, zanaatkar, feodal beyler dindarligi gibi sosyo-ekonomik statiileri ve
dindarliklari1 ele almaktadir.>* Weber ideal tipler olarak ortaya koydugu dindarlik
bigimleri i¢erisinde 6zellikle halk dindarlig: ve iistat dindarlig1 olarak ayrim yapmaktadir.
Ona gore gilinlimiizde halkin yasadig1 dindarlik geleneksel dindarliktir. Bundan tamamen
farkl1 bir nitelik tastyan iistat dindarligi ise 6zellikle peygamberlerin yasadigi dindarlik
sekline tekabiil etmektedir.® G. Le Bras’nin calismalar1 ise kendi déneminde (1891-
1970) Fransa’nmin dini yasayismin tarihsel sorunlariyla ilgili ele almmaktadir.>®
Mensching ise dindarligi gogebe, asalet, koylii ve burjuva dindarligir seklinde

ayristirmakta ve tipolojisini toplumsal tabakalasmaya gore belirlemektedir.®’

5t Erkol, “Tiirkiye’de Dini Hayati Anlamlandirmak: Dindarlik Olgusu ve Dindarligin Olgiilmesi”, 144.

52 Recep Yaparel, Yirmi- Kirk Yaslar Arasi Kisilerde Dini Hayat ile Psiko-Sosyal Uyum Arasindaki Iliski
Uzerine Bir Arastirma ( Ankara: Ankara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 1987),
40.

Mustafa Tekin, “Dindarlik Baglaminda Amel-i Salih Kavramina Sosyolojik Bir Yaklasim”, Dindarlik
Olgusu Sempozyum Teblig ve Miizakereleri, ed. Hayati Hokelekli (Bursa: Kurav Yaymlari, 2006), 53.
% Max Weber, Din Sosyolojisi, 181-250.

5 Max Weber, Sosyoloji Yazilari, gev. Taha Parla (istanbul: Metis Yayinlari, 2019), 249.

5%  Abdurrahman Kurt, Is Adamlarinda Dindarlik ve Diinyevilesme (Bursa: Emin Yaymlar1, 2009), 24.

7 Gustav Mensching, Din Sosyolojisi, gev. Mehmet Aydin (Konya: Tekin Yaymevi, 1994), 253.

53
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Belli agilardan birbirine benzeyen unsurlari ayni kavram altinda toplama ¢abasini
ifade eden tipolojilerde olgularin farklilasan ydnleri goz ardi edilmekte ise de
arastirmacilar, fertlerin dini hayatlarinda ¢esitli tezahiirleri ve benzerlikleri gosterebilmek
igin bir takim kavramsallastirmalar yapmaktadirlar.®® Ulkemizde yapilan dindarlik
caligsmalarinda, elimizdeki arastirma dahil olmak tizere en ¢ok Glock ve Stark’in yapmis
oldugu bes boyutlu dindarlik kavramsallastirmasi tercih edilmektedir. Ortaya ¢ikan yeni
yasam bicimleri her zaman yeni tipolojiler ortaya ¢ikmasma ortam saglamaktadir.®
Bahsedilen kavramsallastirmalarda kurucu sosyologlarin tipolojilerinden faydalanmak

elimizdeki aragtirma icin yeterli goriilmiistiir.

3. MUHAFAZAKARLIK KAVRAMININ TANIMI

17. yiizyildan beri modern toplum, insani devlet iktidarindan bin yil boyunca
koruyan eski kurumlar1 asindirmisti. Bireycilik, 6zgiirliik, esitlik, serbest piyasa, bilim ve
ilerleme adina modern toplum ve modern sosyal felsefe; ailenin akrabalik gruplarinin,
kilisenin, locanin ve insanlarin baglilik duydugu biitiin yerel ve bolgesel birliklerin altini
oymustu. Nisbet’e gére modern zamanlardaki devrimci alt {ist olus umuldugu gibi
bireysel 6zglirliigli ve onunla iligkili olarak ideal bir toplumu getirmemis ve bireyi
geleneksel toplumda oldugundan daha fazla ezer hale gelmisti. Fransiz Devrimi ile
birlikte yeniden ele alinan devlet kurumu, otonom sosyal gruplari ortadan kaldirmis, 6zel
yardimlasma, edebi kurumlar1 dahi yasaklayarak, bireyi yalniz birakmistir. %

Bir diisiince tarzi veya tutum olarak muhafazakarlik, ge¢misine bakildiginda
insanla birlikte ele alinabilecek bir kavram olsa da bir siyasi ideoloji olarak on dokuzuncu
yiizy1lda Avrupa’da ele alinmistir.%? Kavram olarak “muhafazakarlik”, (conservatisism)
“milli, manevi degerleri, adet ve gelenekleri korumaya, oldugu gibi yasatmaya calisma
durumu, taassup, tutuculuk®? seklinde ifade edilmektedir. Fakat tarihsel siirecte tagidig

anlamlara bakildiginda s6zliikk anlam1 kavrami tam olarak ifade edememektedir.

8 Yapici, Ruh Saghg: ve Din, 20.

5 Necdet Subasi, “Tiirk(iye) Dindarlig1: Yeni Tipolojiler”, Islamiyat 5/4 (2002), 34.

0 Robert Nisbet, Muhafazakdrlik Diis ve Gergek, cev. Kudret Biilbiil- M. Fatih Serenli (Ankara: Kadim
Yaynlari, 2014), 7.

61 Bekir Berat Ozipek, “Avrupa’da ve Tiirkiye’de Muhafazakarlik”, Muhafazakdr Diisiince 7/25-26
(2010), 106.

62 {lhan Ayverdi, Misalli Biiviik Tiirkce Sozliik (Istanbul: Kubbealt: Yayinlari, 2005), “Muhafazakarhik”,
2142,
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Kavramin tagidig1 anlamlari daha iyi anlamak {izere bugiine degin muhafazakarlik
kavramina yiiklenen anlamlara genis olarak bakildiginda, karsimiza ilk olarak giindelik
yani “geleneksel muhafazakarlik” ¢ikmaktadir. Bu anlayis geleneksel degerlerin ve
kurumlarin degigmesine siipheyle yaklagmaktadir. Geleneksel kurumlarin ve degerlerin
devam etmesini istemektedir. Ikincisi, siyasi muhafazakarliktir. Bu anlayis ise ‘degisime
tepki gostermek’ olarak ifade edilmektedir. Bunun yaninda 20.yy’da yaygin olan
liberalizm ve sosyalizm gibi bir ideolojidir.”®® Ucgiinciisii, esnek ideoloji olarak
adlandirilan muhafazakarliktir. inang veya doktrin gibi olmamakla birlikte mizac ve
“diisiince iislubu” olarak ifade edilmektedir.®* Sonuncusu ise her tiir ideoloji ve doktrinle
bagdasan, kendi anlamindan ziyade niteledigi ideolojiyi anlamlandiran, onlar
“muhafazakarlastiran bir tutum ve yontem” olarak muhafazakarliktir. Bu anlamda
kullanilan muhafazakarlikta bir toplum diisiincesi olmamakla birlikte gegmis de gegerli
goriilmemektedir. Yalnizca modernlesmeye ve onunla dogan modern siyasal ideolojilere
karst olmamakta radikalizmin her tiirlii ifadesine karsi olmaktir. Muhafazakarlik
diisiincesinin tagidigi anlamlarin ortak noktasi gelenek olmakta ve muhafazakar
diisiincelerin olugsmasinda gelenegin 6nemli bir referans oldugu goriilmektedir. Bizim de
aragtirma konumuzla ilintili olarak muhafazakar disiincede gelenek kavraminin
anlasilmas1 6nemli bir husustur. Muhafazakar diisiincede gelenek, tarihi siirecten gecerek
ayakta kalan toplumsal norm ve kurumlarin tasiyicisi ve derin tecriibesinin aktarilmasi
anlamima gelmektedir. Onlarin, “bilinen seytan bilinmeyen seytandan daha iyi” ifadesi
degisime bakislarini belirtmektedir.®

Muhafazakara gore gelenekler, bugiiniin dayandigi kendi kokleriyle olan bagi,
denenmis pratikleri ve toplumun kimligini ifade etmektedir. Muhafazakarligin
kurucularinda olan Burke degismenin, “bir miihendisin kafasinda olusturdugu soyut
diisincelere ve planlamalara dayanarak olmamasini, somut problemlere ve geleneksel

kurumlarm yapisma uygun olmasi gerektigini diisiinmektedir.”®’ Gelenek, toplumsal

63 Hakan Koni- Ishak Torun, “Muhafazakarhk Olgusu ve Amerika-Tiirkiye Orneklerinde Dini

Muhafazakarlik”, Muhafazakdr Diistince 10/38 (2013), 185.

64 Michael Oakeshott, “Muhafazakar Olmak Uzerine”, ¢ev. Ismail Seyrek, Muhafazakar Diisiince 1/1
(2004), 56.

65 K&ni-Torun, “Muhafazakarlik Olgusu ve Amerika-Tiirkiye Orneklerinde Dini Muhafazakarlik”, 186.

8  Russell Kirk, “Muhafazakarligin On Prensibi”, cev. Okan Aslan- Cem Fedayi, Muhafazakar Diisiince
12 (2008), 245.

67 Zefir Ademi, Muhafazakarlik ve Sosyal Degisme (Muhafazakar Diisiince Dergisi Ornegi), (Bursa:
Uludag Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2021), 71.
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alanda somut bir sekilde sosyal kurumlar vasitasiyla tasinarak goriiniirliik
kazanmaktadir.%8 Gelenegin siireklilik arz etmesi i¢in sosyal kurumlar 6nemli birer
aragtirlar. Aile, Kilise ve yerel topluluklar gibi gruplar {izerindeki muhafazakar vurgu,
uygulamada bu gruplarin tasidig1 sosyal rollere isaret etmektedir. Kadina; anne, es, kiz
¢ocugu roliinde deger vermenin ve ona saygi duymanin yaninda tarihi rollerinden
arindirmaya kars1 durmaktadirlar.5®

Muhatazakarlar gelenege oldugu gibi din ve egitime de benzer sekilde yaklagirlar.
Din, hem bu sosyal kurumlardan birisi olarak hem kendi yapisi itibariyle diizenin
devamimi tavsiye etmektedir. Dolayisiyla muhafazakarlik kavrami incelenirken one
¢ikmakta olan bir kurumdur. Zira din en 6nemli toplumsal istikrar unsuru olarak devlet
ve toplum iliskilerinde dengeli bir devamlilik saglamaktadir. Nitekim 18.yy
muhafazakarlari, Saint-Simon ve Durkheim’in goriislerinden yola c¢ikarak dinin
biitiinlestirici ve dengeleyici islevi {izerinde durmakta hatta dini kurumlarin olusumuna
arac1 yapilar olarak goriislerine destek olmaktadirlar.”® Muhafazakarligmn énem verdigi
konu tam olarak dinin 6ziinden daha ¢ok dinin sundugu baglardir. Dinin ge¢misten
getirdigi torenler, ritlielleri, inanan kisilere sundugu degerler sistemi ve herhangi bir
diisiince karsisinda siiphe duydugunda kisilere tavsiye ettigi davranig kaliplari,
muhafazakarlik i¢in 6nem arz etmektedir.”? Muhafazakar igin mevcut diizen
kutsallastiriimakta, Tanr1’nin iradesinin bir tezahiirii olarak goriilmekte ve dolayl olarak
kendi diisiincesi gliclenmektedir. Din, vaat ettigi miikafatlarla insanlarin saldirgan ve
bencil igglidiilerine engel olabilmekte ve kadere karsi ¢ikmak yerine ona razi
gostermelerini beklemektedir.”? Dolayisiyla bu anlamda dinin topluma sundugu kutsal
alan kendisinden daha ¢ok ilgi ¢cekmektedir.

Diger bir bakis agisiyla muhafazakar bir kisinin, dinin toplumsal alandaki islevini
yiiceltmesi i¢in dindar olmasi gerekmemektedir. Cilinkii muhafazakar, dini bireysel bir
kurtulus ve maneviyat olarak gérmemekte ve toplumun mevcut diizeninin idame ettiricisi

olarak anlamlandirmaktadir. Muhafazakarin 6nemsedigi bazi pratiklerin dinin 6ziinde o

8  Mustafa Erdogan, “Muhafazakarlik: Ana Temalar”, Liberal Diisiince 34 (2006), 5.

8 Nisbet, Muhafazakdrhk Diis ve Gercek, 83.

" Biinyamin Solmaz- Thsan Capcioglu, Din Sosyolojisi Klasik ve Cagdas Yaklasimlar (Istanbul: Cizgi
Kitabevi, 2017), 75.

™t Mustafa Aydin, “Bir Muhafazakarlik Olarak Din ve islam”, Tezkire 27-28 (2002), 67.

2 Owen Harries, “ Muhafazakarhigin Anlam1”, gev. Metin Bosnak, Liberal Diisiince 9/34 (Bahar 2004),
99.
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kadar da Onemli bir anlam atfetmedigi de gorilebilmektedir. Netice olarak
muhafazakarlik dindarlikla birlikte anilabilmekte ama zorunlu olarak dindarligin bir
sonucu olarak degerlendirilmemektedir.”® Bu ifade Bati muhafazakar diisiincesi i¢in
gecerli olmakta iken yapmis oldugumuz arastirmayr buradan istisna etmek
gerekmektedir. Zira Tiirk muhafazakarligi ortaya ciktigi giinden bugiine degin dini
diisiince ve kurumlarla beraber anlam kazanmistir. Elimizdeki aragtirmada ¢alisma grubu
baglaminda ifade etmek gerekir ki; muhafazakarlik ve dindarlik birlikte yorumlanan
kavramlardir. Katilimcilar tarafindan da iki kavram birbirine yakin olarak ifade edilmistir.
Her toplumun gectigi tarihsel siire¢ farkli olmakta ve uluslararasi anlamda ifade edilen
bir olgu olarak muhafazakarligin geleneksel olarak korumak istedigi degerler her
toplumda evrensel degildir. Dolayisiyla burada Tiirk muhafazakarligi kavramina genel
olarak deginmek gereklidir. Muhafazakarligin Tirkiye’de ortaya ¢ikisi ve gelisimine
baktigimizda ise yapilan ¢aligmalarda modernlesme denemesiyle yakin tarihli
goriilmiistiir. Kavramin ortaya c¢ikisi; Tanzimat Doneminden, Osmanli’nin son
donemlerinden ve Cumhuriyet’in ilk donemlerinden baglatilarak ele alinmistir.
Tiirkiye’de muhafazakarlik, radikal degisime bir tepki olarak ifade bulmustur.
Islamcilik, muhafazakar ideolojinin Miisliimanlar arasinda 19. Yiizyilda ortaya ¢ikmis
0zglin formlarindan biri olarak yeni diizene kars1 bir tepki olmaktan ziyade, gelmekte olan
yeni diizenin Islam’a yonelik gelistirdigi tutuma kars: tepkiliydi. Tiirk Muhafazakarlig
Bati’dan farkli olarak tezahiir etmis, ilk asamada siyasi bir ideoloji olarak
sekillenmemigstir. Dinin, gelenegin ve ailenin korunmasi arzusu muhafazakarlarin
korumak istedigi temel sosyal degerler olarak kabul edilmistir.” “Tiirk Muhafazakarligs,
milliyetgilik ve muhafazakar demokrat gibi bircok kavramla beraber kullanilmissa da
halk arasinda anlam kazandigi dini-geleneksel nitelemeler ile daha ¢ok bagdasmistir.
Siyasette Islami sdylemler muhafazakarhgin Tiirkiye’de gozlenmeye basladig1 ifade
sekilleridir. Siyasi yasaklarla ve partilerinin kapatilmasiyla bu diisiince daha da pekismis
ve 2000°li yillarda yeniden islami soylemlerle muhafazakar iktidarin gii¢ toplamasiyla
artik muhafazakarlik resmi diizenle biitiinliik arz etmistir.”’®
Tiirk toplumunda, muhafazakarlik ve din 6zdeslesmis iki kavram olarak

algilanmistir. Muhafazakar, “dini hassasiyetlere sahip insan” diislincesi genel olarak

" Erdogan, “Muhafazakarlik: Ana Temalar”, 6.
™ Aksu Akgaoglu, Zarif ve Dinen Makbul (Istanbul: iletisim Yayinlari, 2018), 18.
s Akgaoglu, Zarif ve Dinen Makbul, 15.
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toplumda hakim anlayis olmustur. Agik¢a, “Tirk toplumunda muhafazakarlik, dini
koruma rolii iistlenmistir.”’® Netice olarak Tiirk toplumunun muhafazakarligi Bati’da
gelisen muhafazakarliktan farkli bir goériiniim arz eden geleneksel, dinsel ve siyasi temelli

bir muhafazakarlik denilebilmektedir.”’

Dolayisiyla bu arastirmada kullanilan
muhafazakarlik kavrami Tirkiye’de siyasi ve geleneksel dinin tasiyicisi anlami olan

“Islami ¢izgideki kesim” kavramina yakin anlamda ele alinmaktadir.

4. KADIN DINDARLIGI

Bireylerin dogustan getirdigi cinsiyet 6zellikleri fizyolojik olarak tutumlarinda ve
davranislarinda etkilidir. Dine yonelik tutumlarin belirlenmesinde cinsiyet ele alinmasi
gereken dnemli bir faktordiir.”® Toplumda kolaylikla goriilebilen, genellikle degismeyen
bir 6zellik olmasi ve dogustan gelmesi nedeniyle cinsiyet bazi kavramlarla i¢ icedir.
Mesleksel, diisiinsel, dinsel ve diger sosyal etkinliklere katilim acisindan degisiklik
gostermekte olan cinsiyet her toplumda kadin ve erkek agisindan degisik yorumlarla ele
alinir.”® Tiim toplumlarca kadin ve erkege ait sosyal yasamda ayr1 degerlendirmeler ayri
yasayislar bigimlendirilmistir. Bu durum kadin ve erkegin fizyolojisinin sorgulanmasina
neden olmus ve aragtirmalara kapi aralamistir. Arastirmalarda erkegin yapisal olarak
giiclii oldugu kadinin ise yapisi itibariyle daha az giiglii oldugu belirtilmektedir. Biyoloji
de bunu pozitif olarak kanitlamaya g¢alismaktadir. Mesela kadin ve erkegin cinsel
hormonlara dayali farkliliklarinin oldugu biyolojik olarak ifade edilmektedir. Ancak bu
ayriliklarin sosyal ortamda davranissal anlamda bir fark gézetip gdzetmemesi konusunda
celiskiler vardir.8°

Akademide dindarlik ve cinsiyet konusunda yapilan arastirmalara bakilacak
olursa ozellikle Bati’da yapilan ¢alismalar igerisinde kadinlarin erkeklerden daha fazla
dindar oldugu ifade edilmektedir. Bat1 baglaminda, kadmlarin inan¢ ve pratiklerinde
genel olarak erkeklerden daha dine bagl olduklarini ifade eden kanitlar bulunmakta ise

de bunun hangi sebeplerle boyle oldugu ve degisiklik gosterip gdstermeyecegi konusunda

6 Siikrii Tiirkoz- Elif Nagihan Tiirkdz, “Tiirkiye’de Muhafazakarlik Algis1 Uzerine Bir Arastirma”,
Anemon Mugs Alparslan Universitesi Sosyal Bilimler Dergisi 10/3 (2022), 1137.

Bengiil Giingdérmez, “Tiirk Diisiince Diinyasinda ‘Tiirk Muhafazakarligi Sorunsali’ ve Kiiltiirel
Muhafazakarlik Olarak ‘Tiirk Muhafazakarhigr’”, Muhafazakdr Diisiince 10/39 (2014), 139.
Kemaleddin Tas, “Dindarliga Etki Eden Faktorler”, Siileyman Demirel Universitesi Ilahivat Fakiiltesi
Dergisi 2/13 (2004), 65.

™ Mine Tan, Toplumbilime Giris (Ankara: Ankara Universitesi Egitim Fakiiltesi Yaynlari, 1987), 60.

8 Tan, Toplumbilime Giris, 66.
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tartigmalar mevcuttur.8* Fakat durum ne olursa olsun, kadinlarin Avrupa’da dini hafizanin
korunmas ve aktarilmasindaki dnemi hayati diizeydedir.®?

Kadin dindarliginin erkeklere kiyasla fazla olmasi tartismalarinda goriislerin
genel olarak iki agiklamada yogunlastig1 goriilmektedir. Bu tartigsmalar sosyallesme ve
yapisal konumlari itibariyle ele alinmaktadir. Birinci agiklama, farkli sosyallesme iizerine
odaklanmakta erkeklere nazaran kizlarin daha uysal ve itaat etmeye yonelik yetistirildigi
dolayisiyla bu 6zelliklerin dindarlikla uyum sagladigidir.®® Burada kadinlarin duygusal
olarak daha fazla sucluluk hissetmesi, gelisimsel anlamda kendilerini gii¢siiz hissetmesi,
ataerkil toplumsal bigimlerinin kadin itaatkar olarak nitelemesi, erkeklere kiyasla daha
cok yoksunluk yasamalar1 ve duygusallik yonlerinin vurgulanmasi gibi sebeplere isaret
edilmistir.2* Ailede ise rol model olan annenin, ¢ocuklarin dindarliginin gelisiminde
kendisini bir unsur olarak gormesi dine daha fazla yonelmesini saglamaktadir. Yine ilk
sosyal rollerin 6grenildigi aileye psikanalitik kuram g¢ergevesinde bakilacak olursa, erkek
cocuklarin anneyi, kiz ¢ocuklarin ise babay1r 6rnek almasmi kadmn dindarliginin asil
kaynagi olarak goren arastirmalar yapilmaktadir. Onlara gore Tanri, baba figiirii olarak
yansitilirsa; babay1 tercih eden kiz ¢ocuklarinin gergek babadan sembolik baba olan yani
Tanr1’ya yaklagma davraniglart vardir. Buradaki agiklamada cinsiyet dine yaklasmada
bir avantaj durumundadir.®® Fakat Hristiyan &gretiden gelen asli giinah kavrami sebebiyle
kadinin Tanr1 karsisinda erkeklere nazaran daha dezavantajli konumda oldugu da ileri
striilmektedir. Bununla birlikte asli giinahtan affedilme duygusunun Hristiyan
kadinlarinin Tanr1’ya yaklasmasinda bir baska sebep olarak gosterilebilir.

Ikinci agiklama, kadinlarin toplumsal yapidaki konumlarina isaret etmektedir.
Burada son yillarda sosyolojide popiilerlesen toplumsal cinsiyet kavraminin etkili
soylenebilir. Kadinlarin erkeklere gére daha az caligma hayatina katildigi ve ev isleri ile
ilgilendigi toplumlarda, 6zel hayatlarinda vakitlerinin erkeklere kiyasla daha ¢ok olmasi
onlar1 dinle ilgilenmeye sevk etmektedir. Calisma hayatinin yoksunlugu kadinlarin
erkeklerden daha dindar olmasini artirmaktadir. Kadinlarin bireysel ya da toplu yapilan
dini pratiklerin coguna erkeklerden daha fazla katildiklarina dair arastirma ve gézlemler,

kadinlarin bu tiirden din{ etkinliklere ayirabilecekleri daha fazla imkan ve yeterli zamana

8. Ali Coskun, Din Toplum ve Kiiltiir (Istanbul: iz Yayinlari, 2005), 13.

8 Grace Davie, Modern Avrupa’da Din, ¢ev. Akif Demirci (Istanbul: Kiire Yaymlari, 2005), 87.

8 Kurt, Is Adamlarinda Dindarlik ve Diinyevilesme, 41.

8 Yapici, “Tiirk Toplumunda Cinsiyete Gore Dindarlik Farklilagmas1 Bir Meta- Analiz Denemesi”, 13.
8 Yapici, “Tiirk Toplumunda Cinsiyete Gore Dindarlik Farklilasmasi Bir Meta- Analiz Denemesi”, 10.
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sahip olduklarini igaret etmektedir. Dolayisiyla kadinlarin toplumdaki konum ve statiileri
de kadin dindarhigin1 dogrudan etkilemekte, mesleki ve sosyo-ekonomik agidan
durumlarinin getirdigi dezavantajlar erkeklerden farklilagsmalarina ve dindarliklarina
yans1m1§t1r.86

Batili literatiirde dinin, geleneksel cinsiyet tutumlari arttirdigi sonucu ortaya
cikmistir. Yapilan arastirmalarda kiliseye devam siklig1 ile geleneksel toplumsal cinsiyet

" Dindarhgin ¢ok boyutlu olarak incelendigi

tutumlar1  iliskili bulunmustur.®
aragtirmalarda bazi bulgularda ise erkekler, kadinlardan daha dindar ¢ikabilmektedir.
Dindarligin pratikler boyutunda ortaya ¢ikan genel egilimlerinin cinsiyete gore
farklilastigi tespit edilmistir. Diizenli olarak yapilan ibadetlerde dindarlik oram
kadinlarda daha yiiksek oldugu goriiliirken, calisan kadinlarda bu oranlar diismektedir.
Cami ve cami disinda yapilan dini uygulamalarda ise erkeklerin daha aktif oldugu
goriilmiistiir. %

Ulkemizde yapilan ¢alismalarda da bunun tek yonlii bir sonucu bulunmamaktadir.
Mesela, Koktas (1993)%, Giinay (1999), Kagitgibas1 (1972), Celik (2002), Kayiklik
(2003), Kimter (2004)% ve Kirman (2005) kadinlarin erkeklerden; Uysal (1995; 2006)°!,
Bayyigit (1989)%, Karaca (2000), Kaya (1998), Kula (2001), Mehmetoglu (2004), Onay
(2004), Yildiz (2006) ise erkeklerin kadinlardan daha dindar oldugu yoniinde bulgulara

t% (2001) arastirmasinda ise iiniversiteli dgrencilerin cinsiyet

ulasmislardir.®® Bayyigi
farkliliklar1 arasinda anlamli bir iliski oldugu gézlenmektedir. Buna gore rasyonel inang
ve inangsizlik baglaminda erkekler kizlardan, ilgisiz ve kararsiz tutumda kizlar
erkeklerden oransal olarak daha yiiksektir. Namaz ve orug ibadetlerini yerine getirme

hususunda erkekler kizlardan yiiksek ¢ikmaktadir. Uysal (2006) ise calismasinda inanglar

8 Celaleddin Celik- flkay Sahin, “Kadin Dindarligi: Bir Paradoksun S&yledikleri”, Toplum Bilimleri
Dergisi 1/3 (2006-2009), 154.

Siimeyra Unalan Turan- Vejdi Bilgin, “Toplumsal Cinsiyet Ekseninde Din ve Aile i¢i Roller”, Uludag
Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 29/2 (2022), 462.

8  Erkol, “Tiirkiye’de Dini Hayati Anlamlandirmak: Dindarlik Olgusu ve Dindarligin Olgiilmesi”, 155.

89 M. Emin K&ktas, Tiirkive 'de Dini Hayat (Istanbul: Isaret Yayinlari, 1993), 79.

% Kimter, Benlik Saygzs: ve Dindarlik Iiskisi, 192.

% Veysel Uysal, Tiirkiye de Dindarlik ve Kadin (Istanbul: Dem Yayinlar1, 2006) 73.

%2 Mehmet Bayyigit, Universite Geng¢liginin Dini Inan¢ Tutum ve Davranislart Uzerine Bir Arastirma:
Selcuk Universitesi Ogrencileri Uzerinde Bir Anket Uygulamas: (Bursa: Uludag Universitesi, Sosyal
Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 1989).

Asim Yapici, “Yeni Bir Dindarlik Olgegi ve Universiteli Genglerin Dinin Etkisini Hissetme Diizeyi:
Cukurova Universitesi Ornegi”, Cukurova Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 6/1 (2006), 96.
Mehmet Bayyigit, Genglik ve Din / Universite Gengligi Uzerine Karsilastirmal Bir Arastirma (Konya:
Erman Ofset Matbaa, 2002), 101.
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bakimindan degil; dindarligin ibadet, bilgi ve tecriibe boyutuna iligkin tutum ve
davraniglar agisindan kadinlarin erkeklerden daha az yogun daha az giiclii oldugunu
ortaya ¢ikarmakta ve kadinlarin geleneksel anlamda dinden biraz daha uzaklagmakta
olduklar1, bu anlamda da sekiilerlesmeye yatkin olduklarimi sdylemektedir.%

“Ulkemizde yapilan dindarlik ¢alismalarinda Hristiyanlik baglaminda incelenen
dindarlik, cinsiyet faktorii agisindan geleneksel bir agiklamayla ifade edilmistir.
Fakat Islam dini ve Tiirk toplumunun gegirmis oldugu kiiltiirel siiregler, toplumda
ve tarihte farkli rollerde yer alan kadin, dinin zaman igerisinde giincel yorumlara
tabi tutulmasiyla farkli gériiniimler arz etmistir. Islam 6ncesi Tiirk toplumunda
goriilen inang ve uygulamalarin tasavvufi nitelikleri agir basan bir halk dindarlig
seklinde tanmimlamak veya sehirlere 6zgii bir kitabi dindarlik formunda
yagsandigini belirtmek gerekir. Kimi zaman catisan kiiltiirler kendine has bir
goriiniim arz etmistir.”%

Tiirkiye’de en kapsamli dindarlik arastirmalarindan birisi, Diyanet Isleri
Baskanlig1 (DIB) tarafindan 2013 yilinda yapilan Tiirkiye’de Dini Hayat Arastirmasidir.®’
Ankete katilan kigilerin % 50,9 u kadinlardan, % 49,1°1 erkelerden olusmustur. Bu
arastirmada farkli yonleriyle dini hayatlari incelenen kisilerin Allah’in varligina inanma
kanaatinde cinsiyet agisindan 6nemli bir fark goriillmemektedir. Fakat vakit namaz kilma
siklig1 cinsiyete gore degerlendirildiginde kadinlarin % 49,8’1 vakit namazlarini diizenli
bir sekilde kildigin1 ifade ederken erkeklerin % 34,81 vakit namazlarin1 her zaman
kilmaktadir.®® Bir digeri ise Ziibeyir Nisanc1 tarafindan yapilan 12 bolgede (35 il) kir ve
kent niifusunu orantisal olarak kapsayacak sekilde 18 yas ve tizeri 1.942 kisi ile
gerceklestirilen®® arastirmaya gore, kadinlarin hem inang hem de dini pratikler
bakimindan erkeklerden daha dindar oldugu goriinmektedir. Bununla birlikte 6zellikle
toplumsal cinsiyet algis1 bakimindan, erkeklere kiyasla daha az geleneksel diistindiikleri
sonucuna ulasilmistir. Ayrica kadinlarin, erkeklere kiyasla kendilerini modern sekiiler

ideolojilere daha yakin hissetme egiliminde oldugu da anlagiimaktadir.%

95
96

Kurt, Isadamlarinda Dindarlik ve Diinyevilesme, 40.

Celalettin Celik, “Bir Kiiltiirel Dindarlik Ornegi: Tiirk Miisliimanlig1”, Harun Giingdr Armagani, haz.

Mustafa Argunsah-Mustafa Unal (Istanbul: Kesit Yayinlari, 2010), 151.

7 Diyanet Isleri Baskanlig1 (DIB), Tiirkiye 'de Dini Hayat Arastirmas: (Ankara: 2014).

% DIB, Tiirkiye'de Dini Hayat Arastirmast, 45.

% Ziibeyir Nisanci1, Sayilarla Tiirkiye de Inang ve Dindarlik Arastirmast, (Istanbul: International Institute
of Islamic Thought& Mahya Yayincilik, 2023).

10 Nisanc1, Sayilarla Tiirkiye 'de Inang ve Dindarlik Arastirmasi, 198.
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Sanayilesme ve liretime dayali olarak gelisen modernlesme siirecinde kadinin is
hayatinda varlik gostermesi ile kadinin kendi haklarini arayisi hizlanmaktadir. Modern
toplumda esitlik ve Ozgiirlilk diislincesi sonucunda gelenekselden kopus yasanmaya
baglamistir. Bu siirecte gelenegin yaninda onu tasiyan kurumlar da sorgulanmistir. Aile
ve din gibi toplumun baslica kurumlari1 degisimden payini almakta; bu kurumlarin toplum
gbziinde tasiyicisi olan kadin ve kadin dindarligi da modernlikten etkilenmektedir.
Dolayisiyla Tiirk toplumunda yasamakta olan kadinin konumu ve dindarhigi konusu,
belirgin sekilde dnem tasiyan ve akademide popiilerligini koruyan bir konudur. Her ne
kadar ele alinan ¢aligmalarda kadinlar daha dindar olarak genel bir kaniya varilsa da bu
genellestirmenin dogru olmadigi biiylik dlgekte calismalarda 6nemlilik arz etmeyecek

oldugu ifade edilmektedir.1%

4.1.Modernizm Oncesi Kadin Dindarhg:

Toplumlarin iiretim ve tiiketim anlayislarindaki farkliliklarin  6ncesinde,
toplumsal bir arastirma konusu olarak kadina yonelik algi, kiiltiiriin kendine has deger ve
diinya goriisii ¢ercevesinde gelismekte ve her kiiltiir kendi 6zellikleriyle yakin olan bir
kadinlik algis1 barindirmaktadir. Tiirk toplumunda goriildigii sekliyle aile ve toplumun
biyolojik devamliligi eve yiiklenmektedir. Bylece kadin ve annelik kutsal bir anlam ve
deger barindirmaktadir. Sanayilesme Oncesinde kadimin kentsel tiretime katilmamasi
sebebiyle kadinin aile ve ev gevresinde verimlilik saglamasina énem verilmektedir.%?

Bu durum kadinlarin toplum igerisinde pasif konuma yerlestirilmesine, erkeklerin
kadindan daha aktif ayn1 zamanda aile igerisinde basrolde olmasina sebebiyet vermistir.
Geleneksel toplumun normlara dayali yapisi c¢ercevesinde olusan toplumsal is
bolimiinde, erkege ailenin gecim sorumlulugu yiiklenmekte iken kadin bu
yiikiimliiliikten muaf tutulmakta ve o; ¢ocuklarin bakimi, ev isleri gibi iglerle sorumlu
tutulmaktadir. Gelenekte kadin; olgunluk, takva ve kanaatkarlik ile tanimlanmakta iken
ekonomik hayata giren kadinlar ise faydaci, maddiyat¢1 ve haz esasli tanimlamalara dahil

edilmistir. Boylelikle kadin, duyguya dayali insani hislerin yerini akla dayali

101 Yapici, “Cinsiyete Gore Farklilagan Dindarliklar ve Kadinlarda Dinsel Yagamin Farkli Gériintiileri”,
145,
102 Celik-Sahin, “Kadm Dindarhig:: Bir Paradoksun Sdyledikleri”, 147.
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muhasebelere birakmasiyla kadinin toplumun ruhu olan aile bagindan kopusu ifade
edilmektedir.1%

Geleneksel toplumlarda yasanan kadin dindarlig1 ile modern toplumlarda yasanan
kadin dindarlig1 farkli boyutlarda ortaya ¢ikmaktadir.’%* Geleneksel dindarlik daha sekli
ve tek bigimli goziikmekte iken toplumda imkanlar daha kisithdir.'® Geleneksel
yasamdan c¢ikmaya c¢alisan kadin, erkeklere kiyasla daha az is sektoriinde
calisabilmektedir. Kadinin, anne olarak mutlaka egitimden gegmesi gerekli goriiliirken is
hayatina girme konusunda ¢ok da acele etmemesi gerektigi diistintilmektedir. Tiirkiye’de
bu durumdaki kadmlarin modern egitim siireclerinden gegmesi sonucunda kamusal
alanda goriiniirlik arz etmeleri kendi hayallerini dile getirip mesleki, siyasi ve kent
alaninda bir yer talep ederken farkinda olmadan bagska tartismalara yol agmistir. Kadinlar
toplumda goriintirliikleri arttik¢a gelenek ve yorumlar tarafindan annelik ve eslik

vazifelerini hatirlatiimis, dindar kadinlar dolayisiyla kendileriyle geliski yasamislardir.1%
4.2. Modernitede Kadin Dindarhg

4.2.1. Modernizm ve Kadin

Modernizm, gelenegi yani eski olan seyleri gegmiste birakmaktadir. Din ise hep
modernlesmenin zorunlu bir sonucu gibi goriilen sekiilerlesme ¢ergevesinde insan
hayatindan c¢ikarilan ya da ¢ikarilmasi gereken bir sosyal kurum olarak sunulmaktadir.
Modernizm meshur bir sdyleyisle rasyonellige giden yolda diinyanin bir ‘biiyli bozumu’
ve ‘geri doniisii olmayan bir siire¢” olarak nitelendirilmektedir. Weber’e gore
toplumsallagsmanin olusturdugu degerlerin orgiitlenme siireci, geri doniisli olmayan bir
stiregtir ve 0 buna “demir kafes’lerle oriilii siire¢ adin1 vermektedir. Dolayisiyla Weber’e
gore modernizm bireyin Oncelik alanlarini daraltmakta ve herkese ayni dogrultuda

hareket imkani1 sunmaktadir.’

103 Ali Seriati, Kadin (Fatima Fatimadir), ¢ev. Esra Ozliik (Ankara: Fecr Yayinlari, 2019), 93.

104 Ejder Okumus, “Kadin Dindarligim1 Sosyolojisi- Bir Girig Denemesi”, Dinbilimleri Akademik
Arastirma Dergisi 20/1 (2020), 136.

195 Solmaz- Capgioglu, Din Sosyolojisi Klasik ve Cagdas Yaklasimlar, 36.

106 Niliifer Gole, “Modernist Kamusal Alan ve Islami Ahlak”, Islam in Yeni Kamusal Yiizleri Bir Atélye
Calismas, ed. Niliifer Gole (Istanbul: Metis Yayinlari, 2000), 34.

107 Max Weber, Protestan Ahlaki ve Kapitalizmin Ruhu, ¢ev. Milay Goktiirk (Ankara: BilgeSu Yaymcilik,
2019), 164.
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Modernitenin, bir siire¢ olarak modern toplumlarin din algis1 iizerindeki etkisi
daha ¢ok rasyonellik ve bireysel 6zgiirlikkler tizerinden islenmektedir. Din olgusunun bu
iki kategoriye uyumu ya da uyumsuzlugu, dinin gecerliligini belirleyen hususlardir.%®
Degerlerin ve giinliik pratiklerin geleneksellikten arindirilmasi, 6zellikle gelenege dayali
toplumlarda gelenegin devam ettiricisi olarak kadinin statiisii hakkinda tartismalari
beraberinde getirmektedir. Modernlesme siireci kadinlarin statiistinii degistirmek i¢in
onlar1 yasal olarak is piyasasina dahil etmis, egitim seviyelerinin iyi bir diizeye
ulasmastyla cinsiyet ve kimlik doniisiimlerinin temelini ortaya atmustir,1°

Bu noktada sanayi devriminin kadinin ikili magduriyetine yol actig1 sdylenebilir:
Ilki, ailenin ekonomik bir birim olmasinin sonlanmasiyla, ¢alismayan kadinin aile
icindeki agirhiginin sona ermesidir. ikincisi ise sanayi burjuvazisinin c¢alisan kadinin
emegi iizerinden sagladigi arti paradir.’® Bunun yaninda dindar kadinin galismak
zorunda olmamasi, hatta zaman zaman kadinin ¢alismasina tiimiiyle karsi ¢ikilmasi veya
sartlara baglamasi, dini ilmihallerde kadinin ezilmesini engellemek ve ¢alisma hayatinin
olumsuzluklarindan korumak amaglanarak dini bir mekanizma gibi sunulmaktadir. Bu
durum pozitif bir ayrimeilik ifadesi olarak menfaat kavramiyla iliskilendirilmekte ve
caligmayan kadinlar takdir edilmektedir. Yine bu konuda yasak olmamasina karsin
calisma hayati talep edildiginde; kadinin ¢alismasi esinin izni, meslek segiminde cinsiyete
uygunluk ve kiyafet ile alakali baz1 6n sartlara takilmaktadir.!'! Dolayisiyla sanayi
devrimi once kadina mesleksel ¢alisma olanaklar1 yaratmis sonra da giderek onlarin
toplumsal hayata katilmalar1 sorununu ortaya ¢ikarmustir. 112

Miilkiyet yapilarinin dontistimlerinden hukuka kadar her alanda kokli degisim ve
dontigiimlere neden olan modernite, kadin ve erkegin toplumdaki islevlerini derinden

etkilemistir. Geleneksel toplum yapisinin ayakta durmasimi saglayan aile yapilari

modernlik ile birlikte yeniden insa edilmekte ve ailenin basrolii olan kadimin toplumda

1

o

® Charles Taylor, Modernligin Stkintilari, gev. Ugur Canbilen (Istanbul: Ayrint1 Yaynlari, 2017), 12.

109 Bryan S. Turner, Din ve Modern Toplum, cev. Arzu Tiifekgi (Istanbul: Sentez Yayincilik, 2017), 292.
10 slam Can, “Tarih, Toplum ve Kiiltiir Baglaminda Aile ve Kadm”, Sistematik Aile Sosyolojisi, ed.
Mustafa Aydmn (Konya: Cizgi Kitabevi, 2013), 219.

Huriye Tekin Oniir- Emine Diindar, “Geleneksel Islam Anlayisinda Kadmin Calismas1”, Dokuz Eyliil
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Dergisi 23/1 (2021), 325.

12 Dogan Ergun, 100 Soruda Sosyoloji Elkitabt (Ankara: Iimge Kitabevi, 2008), 203.
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yeni roller edinebilmesi, giindelik yasama yansiyan bu modern kiiltir ve modern
demokrasi anlayisi vasitasiyla gerceklesebilmistir.'!3

Geleneksel donemde ailenin yerine getirdigi islevlerin sanayilesme ile birlikte aile
disina tasinmasi mahremiyet sorununu da tartigilir hale getirmektedir.'** Modernligin
duygu roliiniin devrimciligini iistlenen, geleneksel anlamda cinsel ve lireme objesi olarak
goriiliip annelik roliiyle eslestirilen olan kadin, rollerinde 6zgiirliigii isteyerek kisiler arasi
esitlik, kamusal alanda benlikleri ve duygusal baglariyla toplumdaki mahremiyet
alanlarmin da genislemesine 6ncii olmustur.® Kadin cinsellik ve 6zgiirliik hakkinda
konusabilmekte ve evlilik gibi geleneksel bir yapr ile sinirli kalmamaktadir. Bunun gibi
diger noktalarda kadin artik geleneksellikten uzaktadir. Boylece geleneksel kadin algisi

degismekte ve yerine “modern” kadin algis1 yerlesmektedir.

Kentlesme sonucu yasanan modern dindarlik bireyi inandigini sorgulamaya agik
hale getirmektedir. Toplumsal hayata farkli bir katilim saglayacak olan dindar kadinlarin
daha sorgulayici ve yeni fikirler konusunda daha iiretici olmalar1 tabiatiyla normal
karsilanmaktadir. Dinsel ve modern arasindaki bu karma iliski dini-geleneksel kabullerin
yeniden gbzden gegirilmesini ya da dinin yapisal niteliginin sorgulanmasini beraberinde
getirebilecek potansiyelleri barindirmaktadir. Bir bagka ifadeyle modernlik, biiyiik dini
sistemleri eritmeyi siirdiirmekte ve ayni modernlik, yeni dini formlar dogurma egilimi
tasimaktadir.!'” Dindar kadinlar ise yeni bir kimlik olusturarak, hem modern hayati dindar
olarak yasayabilmenin geleneksel degerlere aykirt olmadigina inanarak hem de
kapitalizme meydan okuyarak modernlik kaliplarina sigmamanin bir ¢oziimiinii aramis

ve yeni bir dindarlik bi¢imi olusturmuslardir.*!8

113 Devrim Ozkan, “Modern Sosyal Hayatta Kadinin Toplumsal Cinsiyetinin ve Rollerinin Doniisiimii”,
Turkish Studies 9/2 (2014), 1243.

114 islam Can, “Ailenin Tarihsel Gelisimi: Diinii Bugiinii ve Yarini”, Sistematik Aile Sosyolojisi, ed.
Mustafa Aydm (Konya: Cizgi Kitabevi, 2013), 81.

15 Anthony Giddens, Mahremiyetin Déniigiimii, gev. 1dris Sahin (Istanbul: Ayrnti Yaymlari, 2014), 175.

116 Aliya Izzetbegovig, Islam Deklarasyonu ve Islam’in Yeniden Dogusunun Sorunlari, ¢ev. Rahman
Ademi (istanbul: Fide Yayinlar1, 2007), 40.

117 Solmaz- Capgioglu, Din Sosyolojisi Klasik ve Cagdas Yaklasimlar, 36.

118 Zafer Cirhinlioglu- Ayse Cagirict Zengin, “Modernlik Dindarlik ikiligini Yeniden Diisiinmek: Kadin
Dindarlig1”, Journal Of Modernism And Postmodernism Studies 26/12 (2020), 72.
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4.2.2.Modern Tiirkiye’de Kadin

Tirk halki, modernlesme neticesinde Bati’yla karsilasarak modernlesmeyi
yasayan Islam toplumlarindan birisi olmustur. Gelenekle modernligin kesisme noktasinda
yeni formlar olusmus ve her ne kadar dinin azalacagi hatta ortadan kalkacagina yonelik
bir disiinceyle ortaya ¢ikilmis olsa da din olgusu farkli boyutlarda varligini korumustur.
Fakat dinin toplumsal sembollerinde sekil ve pratiklerinde degismeler de olmustur. Kimi
zaman kutsal sekiileri, kimi zaman da sekiiler kutsali barindirmistir. Modernlesme
tecriibesine ragmen toplumsal yapida din yeni formlarla kendine yer bulmustur. Din,
sosyal ve bireysel boyutta varligin1 devam ettirmeyi basarmig hatta modernligin bir¢ok
unsurunu gelenek potasinda eriterek kendine pay bigmistir.!*°

Osmanli Devleti’nin 19.yiizyildaki modernlesme hikayesi Dogu toplumlarinda
Batililagma olarak adlandirilmakta ve Mardin’e gore Tanzimat Donemi edebiyat
eserlerinde toplumun bu seriiveni yeterince iyi islenmektedir. Bu donemde romanlarin en
onemli temalarindan birisi géze carpici bir sekilde kadinlarin 6zgiirliigline kavusmalari
olarak goriilmektedir. Romanlara konu olan kadinlarin piyano ¢almasi, diploma almasi,
Fransizca 6grenmesi ve Tiirk¢e okuyup yazmasi ve bu idealin bir sonucu olarak iist sinif
kadin konumunda olan kisiler zamanla 6zgiir bir yasayisa biirlinmekte ise de Osmanl
halki i¢in bu cesaret isteyen bir durumdur.'?

Istanbul basta olmak iizere liman ve ticaret aginin gelismis oldugu sehirlerde
kadinlar i¢in yeni bir donem baslamistir. Kadinlar, Bat1 tarziyla giyim, moda ve yiyecek
gibi her anlamda tamismislardir.*?! Zengin, egitimli ve iist stniftan kadilar; Cumhuriyet
Déneminin kadina yonelik degisimini iistlenen &nciilerinden olmustur.'?? Cumhuriyet’in
kurulmasiyla Tiirkiye laik ve sekiiler bir din anlayisini benimsemis, dinin ve devlet
islerinin bagimsiz olmasi gerektigi savunulmustur. Din alaninda yapilan islahatlarla
birlikte medeni kanuna gegilmesi kadinin sosyal alanda haklarin1 korumus ve modern bir
ilkenin zeminleri hazirlanmistir. Kadinlarin miihendislik, pilotluk gibi erkeklere

atfedilen bunun yaninda hemsirelik 6gretmenlik ve doktorluk gibi her meslekte yer

119 Ali Kése, “XXI. Yiizyil Tiirkiye’sinde Gelenekle Modernite Arasinda Din Algilari ve Dindarlik
Formlart: Sosyolojik Bir Bakis”, Marmara Universitesi Ilihiyat Fakiiltesi Dergisi 49/49 (Aralik 2015),
16.

120 Serif Mardin, Tiirk Modernlesmesi Makaleler-4 (Istanbul: Iletisim Yayinlar1), 35.

121 Elifnur Atalay, Sultan II. Abdiilhamid Déneminde Kadin ve Kadimmin Sosyal Hayattaki Rolii,
(Erzurum: Erzurum Teknik Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2022), 21.

122 Kadir Canatan, Bir Degisim Siireci Olarak Modernlesme (Istanbul: Insan Yaynlari, 1995), 47.
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almaya baglamasi ve kadina yonelik segme ve se¢ilme hakki gibi siyasi haklarin da
gindeme gelmesiyle artik kadin her alanda s6z sahibi olmus, modern doniistimii
simgelemistir.1?3

Modern bir goriiniimiin yaninda sosyal alanda da aktif olmas1 beklenen kadinin
geleneksel dini rollerle evde ve egitimden mahrum birakilmasi, Bati medeniyeti
karsisinda geri planda kalisimizin ana nedeni olarak goriilmiistiir. Dindar ve tepkisel
muhafazakar ailelerin kizlarimi laik egitim kurumlarina géondermeme tutumu 1950°1i
yillardan itibaren iktidarla beraber degisime ugramissa da ironik bir bi¢imde kadinlar
Islamciligin yiikselisinde 6nemli rol oynamis, 1980 ve 1990’larda kadmin kapanmast,
giindelik uygulamalarn Islamlastiriimas1 ve kamusal alanda séz almasiyla kadimlar bu
siirecin “somutlasmasini” ve “bedensellesmesini” saglamislardir.*?*

Anadolu niifusunun gogler sonucu Istanbul’a dogru kaymasiyla, Anadolu
kiiltiiriiniin de Istanbul’a gelmesi arabesk miizik gibi bircok Dogu sembollerini istanbul’a
yansitmis ve Dogu’lu kiiltiir yeniden toplumda hakim olmustur. Islamci ve kars: segkinler
grubu olarak adlandirilan miihendis, egitimli ve aydin kesimin hem modernlesmeyi hem
de geleneksel Islam’1 elestirisiyle beraber kendilerine yeni bir kimlik olusturmalari
cagdas bir Islam anlayisini ortaya ¢ikarmistir. Bunun yaninda kadinlarin geng, sehirli ve
egitimli grubunun siyaset, is hayati ve kamuda 6zgiirce kendi kimlikleriyle yer almasiyla
onlar da islamci seckinlerin bir pargasi haline gelmekte ve toplumda enerjik-dinamik bir

goriiniis arz etmektedirler.'?®

Kose yazarligi, gazetecilik, siyasi parti aktivizmi film
yonetmenligi ve roman yazarlig1 gibi mesleklerde galisan bu kadinlar Islamciligin icinden
seckin bir kadin figiirii ortaya koymaktadir.’?® Fakat Tiirk toplumunda dindar kadmin
kimlik miidafaasi her zaman devam etmektedir. 1990’larda 28 Subat siireciyle birlikte
kamusal alanda calisan kadinlar da ancak kimlik boliinmesi yasamay1 goze alarak, dini
bir sembol olan basortiileri olmaksizin, kamusal alanda yasaklara boyun egerek yerlerini
alabilmislerdir. Iislami hareket artik siyasal bir muhalefet olmanin &tesinde yeni cehreler

gelistirmistir. 2’ Tiirk modernlesmesinin enerjik seriivenine damgasin1 vuran arayislar

123 Abdullah Alperen, Sosyolojik A¢idan Tiirkiye'de Islam ve Modernlesme (Adana: Karahan Kitabevi,
2003), 233.

124 Gole, Melez Desenler, 105.

125 Gole, Melez Desenler, 114.

126 Niliifer Gole, Modern Mahrem (Istanbul: Metis Yayinlar1, 2016), 41.

27 Turan, Calisma Hayatimin Dindar Kadinin Dini Anlayis ve Uygulamalarina Etkisi Uzerine Sosyolojik
Bir Arastirma, 73.
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ortaya ¢ikmig ve bunun pratik yansimasi sayilabilecek uygulamalar i¢inde giindelik
hayatin doniistiiriilmesi fikri 6ncelikli olarak din ve buna bagli degerler diinyasini yeniden
diizenlemistir.'?®® Din iizerine eski nesilden daha fazla malumat dgrenen yeni nesiller,
baz1 seylerin eksik veya yanlis oldugunu, bunlarin da kimi zaman Islam’1 temsil etmeyen
geleneklerden kaynaklandigini diisiinerek eskinin din zannettigi “kér muhafazakarlik”
diyebilecegimiz unsurlar1 elestirmeye baslamaktadir.!?® Kendilerine yeni bir koridor
acmak isteyen dindar kadinlar, Asr-1 Saadet donemini Ornek alarak gelenegi tasima
duygusuyla Hz. Aise veya Hz. Hatice gibi kadinlari referans alarak kendilerini psikolojik
ve sosyolojik olarak gii¢lendirmislerdir.*3° 2000°1i y1llardan sonra halkin iktidara yeniden
muhafazakar sdylemle gelen bir partiyi getirmesiyle Tiirkiye’de Islami kesim ve
dolayisiyla dindar kadin i¢in yeniden bir doniisiim baslamistir. Yasam bi¢iminin
Islamilestirilmesi; medya, moda, bankacilik ve turizmi kapsayan yeni tiiketim
bigimlerinin olusmasina yol agmis ve Islami yasanti, giindelik hayatn her alania niifuz
etmistir. '3

Kadinlarin is diinyasina adapte olmalarina bakilacak olursa, 1980 ve 1990’l1
yillarda kadin girisimciliginin Bati’da  AB, OECD, BM gibi kuruluslarca
desteklenmesiyle iilkemizde projeler tiretilmis ve kadin girisimciligine yonelik ¢aligmalar
giiclenmistir.  Ozellikle sosyal medyanin etkisiyle ve ihracata yonelik ekonomik
kalkinma tesviklerinin artmasiyla kadin girisimciligi ve kadin emegine yonelik sektor hiz
kazanmustir.**?

[k olarak aile biitcesine katki saglamak amagcli olarak kiiciik isletmelerle is
hayatina giren kadinlar, sonralar1 isletmelerini biiyliterek erkeklerle zorlu bir rekabete
girmiglerdir. Tiirkiye’de 1990’11 yillardan itibaren kadin calisanlar ile ilgili yapilan
calismalarin verileri 6zetlenecek olursa; is kadinlarinin yarisindan fazlasinin ticaret
sektoriinde girisimci oldugu, genellikle 30-39 yas diliminde yer aldig1, yarisina yakininin
egitim diizeyinin sadece lise egitimi diizeyinde kaldigi ve genellikle kentli olduklari

belirlemistir. Tiirkiye’de girisimci kadinlar1 belirleyen temel karakteristikler ise; kendine

128 peter L. Berger, Dinin Sosyal Gergekligi, ev. Ali Coskun (Istanbul: Insan Yaynlari, 1993), 210.

129 Kose, “XXI. Yiizyil Tiirkiye’sinde Gelenekle Modernite Arasinda Din Algilar1 ve Dindarlik Formlar:
Sosyolojik Bir Bakis”, 15.

130 Gole, Melez Desenler, 31.

181 Gole, Melez Desenler, 137.

132 Abdullah Soysal, “Tiirkiye’de Kadin Girisimciler: Engeller ve Firsatlar Baglammda Bir
Degerlendirme”, Ankara Universitesi Siyasal Bilgiler Fakiiltesi Dergisi 65/1 (2010), 94.
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giivenli, cesaretli ve sabirli olmalaridir. Girisimei kadinlar, erkek girisimcilerle
karsilagtirildiginda kardan ¢ok sosyal itibara 6nem vermekte, risk almada erkek
girisimcilere oranla daha temkinli hareket etmekte ve daha az Ozgiivenli
bulunmaktadir,”3

Calisma hayatina girme siirecinde birgok zorlukla karsilasan kadinin, ekonomik
anlamda ailesine katki saglamak i¢in emegini ortaya koyarak “kendi isinin patronu olma”
seriiveni de zorluklar barindirmaktadir. Dindar kadinlar girisimcilik stire¢lerinden
gectiginde erkeklerle ayni rekabet ortamlarina sahip olmasalar da risk alarak is
diinyasinda varlik gostermektedirler. Dindar kadin, is hayatinda bir yandan geleneksel
degerlerini ve dini simgelerini korumakta iken diger yandan sosyal prestij ve kariyer
olanaklarim degerlendirerek sermayesini piyasaya dahil etmektedir. Is hayatinda soz

sahibi olmasi ile is kadinlar1 ofisini, sosyal alanlarini, bos zamanlarini, arkadas

ortamlarini ve tiiketim harcamalarini da kendisi dizayn etmistir.

4.2.3. Kiiltiir Endiistrisi ve Dindar Kadin

Elestirel teorinin énemli ¢alisma alanlarindan birisini olusturan kiiltiir endiistrisi
kavrami, i¢inde yasadigimiz kiiltiirlin sanayi iirlinlerine evrilmesinden ortaya ¢ikmustir.
Horkheimer ve Adorno, kiiltiir endiistrisi kavramini; kiiltiirel varliklarin, kapitalist tiretim
bi¢imi iginde toptan sekilde tiretildigi lizerine insa etmislerdir. Onlara gore; kapitalist
sistem ic¢indeki tiim metalardaki liretim aynidir. Giiniimiiz toplumunda her sey birbirinin

benzeri goriiniimiindedir.3

Marx’a gore mallar market degeri kazanmakla birlikte
piyasanin ve mallarin insan emeginden bagimsizlasarak mallarin fetigsizmi adini verdigi
metalasma agiga cikmaktadir. Boylelikle tiikketim iiriinlerinin artmasiyla, sadece kar
amaci giiden kapitalist sistemin derinlesmesi, kiiltiiriin dahi endiistrilesmesine yol
acmakta ve kiiltiir endiistrisi kavramini ortaya ¢ikarmaktadir.

Kiiltiir endiistrisi, tirtinlerini Kitlelerin tiiketimine yonelik diizenler. Bu {iriinlerin
tiretiminde hem ¢agdas ve teknik yeterlilik imkan hem de ekonomik ve yonetsel

diistinceler bulunur. Kiiltiir endiistrisi tirtinleri, sistem tarafindan yonlendirilen bireylerin

hesaplanabilir nesneler olmasima neden olur. Bu iiriinler kiiltiirel formlarda kendisini

133 Nalan Yetim, “Sosyal Sermaye Olarak Kadin Girisimciler: Mersin Ormnegi”, Ege Akademik Bakus
Dergisi 2/2 (Ekim 2002), 82.

134 Sermin Tekinalp- Ruhdan Uzun, Ietisim Arastirmalart ve Kuramlar: (Istanbul: Beta Bastm Yayim ve
Dagitim, 2009), 165.

30



gostermektedir.®® Uretilen {iriinler, sembolik ve kiiltiirel bir deger tasimaktadir. Bu
degerler, pazar dinamikleri igerisinde ylikselir. Reklam medyasi, filmler, basili yayinlar,
kaydedilmis miizikler, moda, mimari ve yeni medya araglar1 kiiltiir endiistrisi baglaminda
degerlendirilebilir. Kiiltiir endiistrisinde, kiiltiirel iiriinler belirli form ve yapilar altinda
iiretilmeye devam eder.!® Ulusal boyutta standart kiiltiirler {iretilmekte, yerel kiiltiirde
olan birgok motif soyutlagarak anlamsizlastirilmakta ve sadece tiiketilecek bir meta haline
getirilmektedir.!¥” Tiiketici davranis hayatin hemen her sorununun ¢dziimiinii hatta
giderek tamamini piyasaya baglamaktadir. Meseleler kamusal olamayacak sekilde
ozellestirilmekte ve sorunlar sosyal olamayacak kadar bireysellesmektedir. Bir anlamda
“bana ne satin aldigini, hangi diikkandan aldigini sdyle sana kim oldugunu sdyleyeyim”
demektedir.!3

Modern yasam bi¢imlerinin kiiltiirel yapisindaki siire¢lerden biri olan metalagma,
benlik dahil, her seyin piyasanin kontroliine girmesidir. “Metalagsma baz1 bi¢cimlerinde bu
nitelemenin ima ettiginden daha sinsi bir siirectir ve sadece hayat tarzlar1 degil kendini
gerceklestirme de piyasanin kriterlerine gdre ambalajlanir ve dagitilir.”*3® Var oldugu
bilinmeyen bir deneyim yasamak gibi, insanin ihtiyaclart ve ihtiyaglar etrafinda
sekillenmesiyle degil heniiz hi¢ hissedilmemis arzularin ¢ekiciligi vaadiyle ortaya
cikmaktadir. ' Kendini gerceklestirmek ve ozgiirliigiiniin pesinden gitmek isteyen
tilketicide denenmemis bir arzunun heyecan ve tecriibe istegi uyandiriimaktadir.'#!
Geleneksel donemde kimlik daha ¢ok toplum tarafindan verilen bir karakter gosterirken
modern donemle kimlik, bireylerin insa ettikleri bir 6zellige biiriinmiistiir. Ozellikle gok
hizl1 degismelerin oldugu bir yapida saydam bir kimligin elde edilmesi bir¢ok faktoriin

yani sira tiiketim kiiltiiriiyle de agiklanmaktadir.}*? Uretimin, pazarlamaciligin ve

135 Thedor W. Adorno, “Kiiltiir Endiistrisini Yeniden Diisiiniirken”, ¢ev. Biilent O. Dogan, Cogito Dergisi
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Enstitiisii, Doktora Tezi, 2009), 11.
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(Isparta: Siileyman Demirel Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2018), 59.
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bankaciligin gelismesi tiiketim toplumuna &nciiliik etmektedir.}*® I¢inde bulundugumuz
toplumun “demir bir kafes” benzetmesini artik birgok kisi “kadife bir kafes” gibi
gordiiglinii belirtmekte ve bu diinyay1 “kiiciik demir kafesler” olarak ifade etmektedir. Bu
ifade ise ancak bu toplumun hizini ve verimliligini benimseyenlerce iyi zevklere ve
yiiksek kaliteye iliskin standartlar: temsil etmektedir.14

Weber’e gore i, manevi ve kiiltiirel degerlerle iliskili olmadiginda, basit bir
iktisadi mecburiyet olarak gériilmediginde kisi isini mesrulastirmay1 terk etmektedir. Is
hayat1 artik dinin bir geregi olmaktan ¢iktiginda, bir meslek olarak bireyin iyiligi ve
degerinin kisisel cabayla belirlendigi goriilmektedir. Kisinin mesleginin altinda yatan
cileci yasam bigiminin yerini dirtiler almaktadir. Rasyonalizmin ekonomik bir
somutlagsmasi olarak kapitalizm; siyaset, ekonomi, din ve ahlak gibi farkli sosyal
alanlarda kurumsal ve kiiltiirel farklilasma ve uzmanliklar iiretmektedir.1*® Yani “modern
kader baslangicta ruhsal olsa da sonunda mekaniktir.”'4® Kapitalizm gecmiste dinle
kaynagmis ve biitlinlesmis protestan ahlakinin normlarina sahipken, kapitalist sistem ve
kiiltiirel normlar arasinda bir celiski olusturmaktadir.!*’ Din bir anlik arzularla manevi
anlamlar1 bosaltilarak girilen tatmin duygusuna dahil edilmektedir. Dolayistyla din artik
tiiketilecek bir meta haline gelmekte bireylerin kiiltiirlerini pazarlayan siipermarketlerde
tiketimin ekonomik niteligi haline doniismektedir. Hatta digerleri gibi pazarlanarak
dinsel formlarin pazarda tutunmasi saglanmaktadir. Burada vurgulanan sekiiler bir
yaklasim olsa da dikkat ¢ekilen dinselligin déniisiimii olmaktadir. Islami ve modern
degerler birlikte yeni formlara déniismektedir.’*® Marx’m deyimiyle kapitalizm, “kat:
olan her seyi buharlastirmakta ve kutsal olam da profanlastirmaktadir.”**°

Modern toplumdaki dontistimlerin kaynagi toplumdaki orta ve alt siniflarin bir
zamanlar likks gordiikleri seyleri zorunlu ihtiya¢ kapsaminda tanimlanmasidir. Modern

tiketim ekonomisinin en 6nemli ozelligi burjuva ekonomisini ortaya ¢ikarmasidir.

143 Daniel Bell, Kapitalizmin Kiiltiirel Celiskileri, gev. Umit Tatlican (Ankara: Sentez Yaymcilik, 2021),
106.

144 George Ritzer, Toplumun McDonaldlastiriimasi, cev. Akin Emre Pilgir (Istanbul: Ayrinti Yaymlari,
2021), 280.

145 Bryan S. Turner, Max Weber ve Islam, ¢ev. Yasin Aktay (Istanbul: Vadi Yaynlari, 1997), 259.

146 Ahmet Cigdem, Bir Imkdn Olarak Modernite (Istanbul: Tletisim Yayinlari, 2004), 148.

147 Margaret M. Poloma, Cagdas Sosyoloji Kuramlari, gev. Hayriye Erbas (Ankara: Giindogan Yayinlari,
1993), 333.

198 Subas1, Giindelik Hayat ve Dinsellik, 53.

149 Marshall Berman, Kat: Olan Her Sey Buharlasiyor, ¢ev. Umit Altug- Biilent Peker (Istanbul: iletisim
Yayinlari, 2016),128.
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Burjuva toplumun amaglar1 devlet degil, birey olmaktan ge¢mektedir. Aile ve topluma
atfedilen baglardan 6zgiir olmak, haz ve fayda merkezli olmaktan ve bireyin kendi
tutkulart ve amaglar1 i¢in yasamasindan bahsetmektedir.’® Sehirli, dzgiir insanlar
toplulugunu anlatmak icin kullanilan ve asil olarak on altinci ylizyila 6zgii Fransizca bir
terim olan burjuvazi zaman i¢inde 6zellikle Marksistler arasinda kapitalist sinif teriminin
yerine kullanilmigtir.1%

Tiirkiye’de ekonomik politikalarda liberallesmenin gergeklesmesi, ihracata
yonelik bir piyasa ekonomisini ve 1980-1990 yillar1 arasinda ekonomik biiylimeyi
beraberinde getirmektedir. 1990’larda yasanan ekonomik doniisiimde 6zellikle yabanci
sermaye lizerindeki kisitlamalarin kaldirilmasi ve kar paymna gore hizmet veren finans
kurumlarinin agilmas1 muhafazakar kesimin ekonomiye daha fazla katilimini saglamistir.
Devlet tarafindan ithalattaki, glimriikteki vergiler diisiiriilmiis; Avrupa, Amerika gibi
pazarlardan son model tiiketim iiriinleri iilkeye girmis dolayistyla orta sinifin alim giicii
artmistir. Boylece Tiirkiye ekonomisi hem diinya kapitalist sistemine hem tliketim
toplumuna uyum saglamaya baslamistir.®? Toplumsal smifin merkezinde dindar kesimin
olusturdugu bireylerde koklii ve celiskili bir déniisiim meydana gelmekle birlikte; Islami
tiikketim, Islami sermaye, islami moda, Islami tatil vs. gibi bircok kavram ortaya ¢ikmustir.
Dindarlarin kavramlarinin degistigi bu siiregte, bu kavramsal degisikligi modern diinyada
konumlanma talebi olarak yorumlamak miimkiindiir.*>®* Modernlik, Islami duyarliliga
sahip olan ¢evrelerde basit bir sekilde reddedilmemekte ve uyarlanmamakta, aksine kritik
edilerek ve kendine uygun hale getirilerek farkli kiiltiirel baglamlarda yeniden
tiretilmektedir.?>*

1990’11 yillarda siyasetinde dindar/muhafazakér partilerin agirliginin artmast,
Islami kesimin tek alternatif olmamin o6zgiiveniyle her seyin Islamilestirilmesini
savunmasi neticesinde siyasi partiler dini sdylemlere yer vermislerdir. Diger is adamlari
derneklerinden farkli olarak din, muhafazakarlik ve yerel degerler vurgusuyla misyonunu

sdyleme dokmekte olan MUSIAD’1n temsil ettigi sermaye grubu, her zaman bu partilerin

10 Bell, Kapitalizmin Kiiltiirel Celiskileri, 273.

151 Gordon Marshall, Sosyoloji Sézliigii, cev. Osman Akimhay- Derya Komiircii (Ankara: Bilim ve Sanat
Yaylari, 1999), “Burjuvazi”, 84.

152 Demirezen, Tiiketim Toplumu ve Din, 42.

1588 Asim Kasapoglu, “Tiiketim Toplumu ve Din: Dinin Metalastirilmas1”, Kafkas Universitesi Ilahiyat
Fakiiltesi Dergisi 16/8 (2021), 928.

154 Géle, Islam’in Yeni Kamusal Yiizleri: Bir Atélye Calismast, 93.
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yaninda yer almalarina imkan tanmmistir.'® Miistakil Sanayici ve Isadamlar1 Dernegi
olarak agilimi olan fakat Miisliiman Sanayici ve Isadamlar1 Dernegi olarak medya
giindeminde olan MUSIAD, Islami kimligin piyasa ekonomisine bakisinin ve katiliminin
somutlastig1 bir kurumdur. Is adamlari, Islam medeniyetinin insas1 i¢in ekonomik olarak
giiclii olmak gerektigine olan inanglar1 sonucunda i¢inde yasadiklari piyasay1 “Bati 'nin
teknolojisini maddi tistiinliigiinii alalim fakat kendi manevi degerlerimizi koruyalim.”
seklinde ifade etmektedirler.t®®

28 Subat’ta dindar kesime uygulanan baskilar neticesinde dernek kismen geri
cekilmis ve liberal sdyleme yakinlasmustir. Islami burjuvanin da bu ortamdan
etkilenmesiyle bazi firmalar ekonomik sikinti ¢ekmis ve bazilar kiiclilmeye giderek
careyi bulmuslardir. Islami kimlik politikasinda yasanmakta olan duraksama Islami
tiiketim kaliplarinda da yasanmustir.’®” 2000°1i yillar ise Islami kesimin siyasi segim
zaferiyle iktidar1 ve Islami kesimin déniisiimiinii; kiiltiirel, siyasal, toplumsal ve
ekonomik alanda gdsterdigi yillar olmustur.

“Islam’1n siyasal ve entelektiiel goriiniirliigiine ek olarak Islami kesimin modern

tiiketim kaliplarin1 sahiplenme ve kullanmalarinin ilk 6rnekleri Tekbir Giyim ve

Caprice Hotel ornegi iizerinden anlatilmakta ve Islami kesimin ekonomik

gelismesiyle beraber iist orta simiflarinin kurumsallik kazandigi bir esik olarak

goriilmektedir. Otel artan gelir diizeylerine paralel olarak orta sinifin statiiye
dayali toplumsal hiyerarside yer almalarin1 saglamakta ve zenginler i¢in statii
filtresi islevi gdrmektedir.”*%

Son yillarda birgok medya kanali araciligiyla tesettiir modasi, defileleri ve
giizelligi nitelendiren sloganlarla reklam veren moda dergileri vasitasiyla piyasaya
cikmaktadir. Paris bagsta olmak iizere birgok Avrupa iilkesinde katalog ¢ekimleri yapilan
ve yabanci mankenlerin 6n planda oldugu tesettiir temalarin1 isleyen bir¢ok dergi dindar
kadmin yasam stilini olusturmak i¢in piyasaya sunulmaktadir.'>® Tesettiir modas1 ifadesi

90’11 yillarda iilkemizin giindemine girmistir.!®® Oysa gecmiste genel bir kam olarak

155 Cihad Ozsbz, “Yeni Muhafazakar Orta Sinif, Din ve Giindelik Hayat-Kayseri MUSIAD Ornegi™
Sosyolojik Diisiin 2/1 (2017), 7.

156 Gole, Islam’in Yeni Kamusal Yiizleri: Bir Atélye Calismast, 223.

157 Demirezen, Tiiketim Toplumu ve Din, 70.

158 Gole, Islam’in Yeni Kamusal Yiizleri: Bir Atélye Calismast, 219.

1% Miicahid Piskin, “Tiiketim Toplumu’nda Din ve Dini Degerler: Liiks Hac ve Umre Ornek Olay1”, Insan
ve Toplum Dergisi 6/2 (2016), 142.

160 Fatma Barbarosoglu, Sov ve Mahrem (Istanbul: Timas Yayinlari, 2006), 119.
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tesettiir “sov diinyasina ait degil” yaklasimi hakimdi. 10 Moda ve tesettiiriin yan yana
algilanmas1  1990°l1 yillarda olagan dis1t goriilirken artitk normallesmekte ve
metalagsmanin en 6nemli gostergesi haline gelerek defilelerde sergilenmektedir. Tesettiir,
defileler ile sistemden soyutlastirilmakta, bir iiriin haline gelmektedir. Dindar kadinlar
artik bu egyalar tiiketmenin liiks ve israf oldugunu diistinmemekte, bulunduklari
konumlar itibariyle gerekli gormekte ve alim giiciiniin imkan vermesinden
bahsetmektedir.'®2

Siirecte, kitle iletisim araglari, biiyilk marketler, alis veris merkezleri gibi
mekanlar, brosiir ve reklamlarda siirekli olarak iiretilen imajlar, her yastan kadin ve
erkeklere sunularak tiiketicilerin talep etmesiyle tiikketimin kurumsallagsmasini devam
ettirmektedir. Boylece, tiiketim tizerinden paylasilan ortak kiiltiirel ¢evre bireyler
tarafindan siirekli olarak iiretilmektedir. Islami medya kendi radyosunu kendi televizyon
kanallarin1 da tretmektedir. Bu kanallar vasitasiyla dini miiziklerini popiiler hale
getirmekte ve bu miiziklerin arka fonda oldugu Islami bankalarin reklamlari
yapilmaktadir.163

Is hayatinda ve galisma hayatinda aktif olan dindar kadinlar, sektdriin hitap ettigi
oncelikli grubu olusturmaktadir. Bagortiisiiniin markasin1 gostermek, liikks marka ¢antalar
takmak belirli 6zel tesettiir giyim markalarin1 tercih etmek, tesettiir giyimde butiklesmek,
biricik hissetmeye ve bireysellige vurgu yaparak tasarlanmis olanin cazibesini gézler

Oniine sermektedir.

5. DINDARLIGI ETKILEYEN TOPLUMSAL FAKTORLER

Toplumsallagsma c¢esitli ortamlarda ve gruplarda bulunan bagka insanlarin
etkilesimi sonucunda gerceklesmektedir. Toplumsallasma siirecinde bireyin kisilik ve
toplumsal kimligi hakkinda duygular1 ve anlayislar1 6nemli bir yer tutmaktadir. Her insan
bir grup i¢ine dogmakta, toplumsal niteliklerini guruplarda kazanmaktadir. Bir toplumun
yasam bigimi ve degerleri toplumsal gruplar yoluyla bireye aktarilmakta boylece birey
toplumsal olma 6zelligini kazanmaktadir.!®* Din, toplumsalliga referansla bireylerin

toplumsal yasaminda aktif olarak goriilmektedir. Bireyin iginde bulundugu sosyo-kiiltiirel

161 Nazife Sisman, Kamusal Alanda Bagsértiiliiler (Istanbul: Timas Yaymlari, 2004), 110.

162 Demirezen, Tiiketim Toplumu ve Din, 90.

183 Mahmut H. Akin, Toplumsallasma Sozhigii (Konya: Cizgi Kitabevi, 2011), “Tiiketim
Toplumsallagmasi”, 151.

184 Tan, Toplumbilime Giris, 35.
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ortamda dini yasantis1 sekillenmektedir.’®® Toplumdaki yerlesim alanlari, sosyo-
ekonomik statiiler, toplumun farkli kesimleri, bunlarin dini tutum ve davranislari, diger
toplumsal kurumlarla (ekonomi, siyaset, ahlak) olan etkilesimleri ve davranis bigimleri,
bunlarin yas, cinsiyet gibi demografik degiskenlerle olan iligkilerinin incelenmesi kisinin
dindarlig1 ile iliskisi bakimimdan énemli goriilmektedir.1%®

Konuyla ilgili yapilan istatistiksel calismalarda bagimsiz degisken olarak
dindarligin olusum ve gelismesinde yas, cinsiyet, cografi bolge, egitim diizeyi, meslek,
medeni durum, sosyo-ekonomik diizey gibi faktorler etkilidir. Demografik degiskenler
olarak adlandirilan bu faktorlerin ortaya ¢ikmasinda dine yiiklenen anlamlar ve bu

anlamlara gore olusan dindarlik bigimleri belirleyicidir.'®

5.1. Demografik Ozellikler

5.1.1. Ailenin Rolii ve Dindarhg:

Aile toplum i¢inde stratejik bir oneme sahip olmakla birlikte toplumun temel tasi
ve bireyin hayatina etki eden birincil grubu 6zelligi tagimaktadir. Aile yalniz biyolojik bir
birlik olmayip her seyden Once sosyal bir kurumdur. Aile sosyal bir miiessese
oldugundan, fert ile toplum arasindaki iletisim baglarin1 kuran bir organizasyondur.®
Ayni zamanda aile milli kiiltiirii tasima, ¢ocuklar1 sosyallestirme ve niifusu yenileme gibi
fonksiyonlara sahip olan ve zamanla degismeye ugramis olmasina ragmen
vazgegilemeyen bir sosyal miiessesedir.'®® Sevgi, saygi, itaat, fedakarlik, paylasma,

yardimlasma gibi degerlerle birlikte din, ailede kazanilmaktadir. Kimligin

sekillenmesinde, kusaklararas: aktarimda ve bireyin inang¢larinin etkilenmesinde temel

185 Yakup Costu, “Toplumsallasma ve Din”, Din Sosyolojisi EI Kitabi, ed. Niyazi Akyiiz- Ihsan Capgioglu

(Ankara: Grafiker Yayinlari, 2012), 375.

Ozlem Altinsu Sénmez, “Dindarhigm Olgiilebilirligi Uzerine Gelistirilen Dindarlik Olgekleri”, Selcuk

Universitesi Edebiyat Fakiiltesi Dergisi 36 (2016), 563.

167 Nuriman Karayigit, “Sosyo-Ekonomik Diizeyin Psiko-sosyal Gelisim ve Dindarliga Etkileri”,
Pamukkale Universitesi Ilahivat Fakiiltesi Dergisi 47 (2017), 126.

168 Emine Oztiirk, “Tiirkiye’de Aile, Siddet ve Kadin Siginmaevleri”, 21. Yiizyilda Egitim ve Toplum /2
(2014), 41.

169 Mustafa E. Erkal, Sosyoloji (Istanbul: Der Yayinlari, 2011), 109.
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faktor ailedir.’® Ciinkii bireyi yetistiren aile ve toplum kendi degerlerini gocuga

aktarmaktadir, bu kiiltiiriin icinde din de énemli bir yerdedir.1"*

Bilinmektedir ki, bir ¢ocugun dogumundan itibaren bircok toplumda dini
ayinlerin eslik ettigi bir toplumsallasma meydana gelmektedir. Dini ritiieller sayesinde
cocuk toplumla biitiinlesme imkan1 bulmakta ve topluma yeni bir birey
kazandirilmaktadir.}’?> Yakin zamanda yapilmakta olan arastirmalar dinin, ¢ocuklar ve
anne-babalar iizerindeki tesirlerine dikkat c¢ekmektedir. Dindar c¢ocuk yetistirme
kilavuzlari, iyi belirlenmis anne- baba rolleri iizerinde odaklanmaktadir.!”® Dindar
ailelerin ¢ocuklarini inanglar1 ve gelenekleri kapsaminda egitime yoneltmekte oldugu ve
sosyal hayatta dini ortamlarda c¢ocuklarin yasamini zenginlestirmeye calistiklar
goriilmektedir. Larson ve Goltz (1989), yaptiklari ¢alismada dini bir cemaat hayatina aktif
katillmin daha giiclii aile bagliligt ve artan aile memnuniyeti ile iliskili oldugunu
gostermektedir.!’”* Ailenin dindarhigi yalnizca bireyin dindarligini etkilememektedir,
bunun yaninda ¢ocugun sosyallesmesinde de etkilidir. “ABD’de yapilan bir arastirmada,
dindar aile ¢ocuklarinin sosyal kabul Ol¢iimiinde daha yiiksek puan almaya egilimli
olduklari; makbul olmayan davraniglar konusunda sosyal bakimdan daha kabul edilebilir
bir tavir ortaya koyduklar: ifade edilmektedir.”1"®

Tiirkiye’de yapilan Dini Hayat Arastirmasinda ailesiyle ilgili olarak yiiksek
dindarlik seviyeleri beyan eden katilimcilarin, bireysel olarak daha yiiksek dindarlik
seviyelerinde olduklarina dair sonuglara ulasilmaktadir. Aile dindarlig1 arttikga,
katilimcilarin kendilerini daha dindar hissetme ihtimalleri, daha sik namaz kilma
ihtimalleri ve Islami miras paylasimina olumlu bakma ihtimalleri de artmaktadir.}’®
Bununla birlikte aile ve sosyal bagliliklarin eksikligi sonucunda ortaya ¢ikan durumlar da

vardir. Durkheim, Bati milletlerinde gozledigi yliksek intihar oranlarinin, geleneksel

170 Kurt, “Dindarhig Etkileyen Faktérler”, 3.

11 Hasan Kayiklik, “Bireysel Dindarligin Psikolojik Kaynaklar1”, Dini Arastirmalar 5/13 (May1s- Agustos
2002), 36.

172 Celaleddin Celik, “Degisim Siirecinde Tiirk Aile Yapisi1 ve Din”, Karadeniz Uluslararas: Bilimsel
Dergi 2/8 (Ekim 2017), 27.

173 Solmaz- Capgioglu, Din Sosyolojisi Klasik ve Cagdas Yaklasimlar, 242.

174 p Petruta Rusu- N. Maria Turliuc, “Psikolojik Arastirmalarda Dindarlifa Yaklasim Tarzlar1”, cev.
Fatma Kirman, Cukurova Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 17/1 (Ocak- Haziran 2017), 491.

175 Hallahmi Beit-B. - Michael Argyle, “Yas ve Din”, gev. Abdurrahman Kurt, Uludag Universitesi llahiyat
Fakiiltesi Dergisi 414 (1992), 320.

176 Ziibeyir Nisanc1- Ummiigiilsiim Aysan, “Tiirkiye’de Sosyodemografik ve Sosyokiiltiirel Gostergelere
Gore Dindarlik Seviyeleri”, Istanbul Universitesi Sosyoloji Dergisi 39/2 (2019), 320.
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ahlaki degerlerden ve aile, kilise gibi yakin sosyal bagliliklarin baglarindan
uzaklagmasindan kaynaklanmakta oldugu sonucuna varmakta ve ailenin de icinde
bulundugu birincil sosyal ¢evrenin énemini vurgulamaktadir.*””

Din, inanirlarina aile yapisinin korunmasini tavsiye etmekte ve aileyi kutsal
saymaktadir. Bu dindar ailenin devamini saglayacak onemli bir referans noktasidir.
Ornegin, nikah gibi térenler ailenin varliginin siirdiiriilmesini saglamakta, hemen hemen
her dinde aile kurmak kutsal sayilarak dua ve nikah olmak iizere hem manevi yoniiyle
hem de normatif hukuki tarafiyla din kurumlarinca gergeklestirilmektedir. '8

Din anne- baba- es-¢ocuk-kardes olarak aile i¢indeki rolleri belirleyici nitelikte
giizel davranislarda tesvik etmekte ve aile ici iligkilerde korunmasi gereken degerleri
belirlemektedir.!”® Kisilerin dindarliklar1 yalniz aile i¢indeki tutumlar1 ve ¢ocuklarini dini
anlamda egitmeleriyle degerlendirilmemektedir. Aile ve din ¢aligmalarinda gelenegin
etkisiyle bosanma, evlilik Oncesi cinsel hayat hatta ¢ocuk sayis1 gibi bircok konuda

onemli olmaktadir.

5.1.2. Yas

Yas ve dindarlik arasinda pozitif bir iligki oldugunu gosteren arastirmalar
bulunmaktadir.® Dindarlik orani1 yastan yasa degismekte ve her yasin kendine 6zgii bir
dindarlik standardi bulunmaktadir.®®® Dogumdan itibaren baslayan dini gelisim ailenin
etkisiyle degismektedir. Bebeklik ve ¢ocuklukta anne babanin varligiyla saglanmakta
olan giiven, Allah’a dair bilgi ve inang arttikca Allah’a da yoneltilen bir duygu haline
gelmekte ve siireklilik kazanmaktadir. Cocuklugun ilerleyen doneminde dini tutum ve
davraniglarin benimsenmesinde anne babanin yaninda okul ve arkadas c¢evresi de etkili
olmaya basglar. Genisleyen ¢evresi ve daha soyut diisiinmenin basladig: zihinsel gelisimi
sayesinde ¢ocuk, anne babasinin her seye giiciiniin yetmedigini anlamaya baslamakta ve

dini inanca sarilmaktadir.1®2

17 Emile Durkheim, Intihar, ¢ev. Z.Ziihre Ilkgelen (istanbul: Pozitif Yayinlari, 2013), 161.

178 Mustafa Aydm, “Aile ve Din/islam”, Sistematik Aile Sosyolojisi, ed. Mustafa Aydin (Konya: Cizgi
Kitabevi, 2013), 318.

1% Hiiseyin Y1lmaz, “Gelenek ve Modernlik Baglaminda Bir Giivenlik Alani Olarak Dindarhik”, Dindariik

Olgusu Sempozyum Teblig ve Miizakereleri, ed. Hayati Hokelekli (Bursa: Kurav Yayinlari, 2006), 135.
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Stimeyra Bilecik, “Anne Baba Tutumlarinin Bireylerin Din Algisina Etkisi”, Degerler Egitimi Dergisi
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Belirli bir yasa geldikten ve kisilik kazandiktan sonra, bireylerin aile i¢inde
ogrendiklerinden farkli egilimler igine girmesi de miimkiindiir.'®3 Genglik yillar1, kendine
Ozgii 6zellikleriyle diger gelisim donemlerinden farklilasmaktadir. Bu donem biyolojik,
psikolojik ve sosyal acidan; gelisme, olgunlagsma, yogun arayislar ve yeni deneyimlerin
tecriibe edildigi bir donem ozelligi gostermektedir.'® “Amerika Birlesik Devletlerinde
yas ve dindarlik arasindaki iliskiyi arastiran bazi ¢alisma sonuglari, 18-30 yaslar: arasinda
dinsel etkinlikte kesin bir diisiis oldugunu, 30 yasindan sonra siirekli bir artisin takip
ettigini ortaya koymaktadir.”*8

Yetigkinlikte, dinl inan¢ ve davraniglar daha belirgin bir anlam ve agiklik
kazanmaktadir. Insan, kendisi ile daha cok yiizlesmeye, olgunlasma ve biitiinliik
arzusuyla hareket etmeye baslamaktadir. Bu donemde mistik yasantilar giiclenmektedir.
Bireyler siradan ve sekilsel bir dindarliktan daha i¢sel, daha derin bir dindarliga gecis
yapabilmektedirler. Sonug olarak bu donemde inanglar daha belirgin bir anlam ve agiklik
kazanmaktadir.'®® Taplamacioglu’na gore farkl1 yas gruplari iizerinde yaptig1 calismada
yas ilerledikce dini hayatin siddet ve yogunlugu artmaktadir.!8’

Insanin hayat ¢izgisi boyunca hangi yasta olursa olsun 6liimii kendine yakin
hissetmesi; kendine ac1 ve 1stirap veren hayat olaylar ile karsi karsiya olmasti, 0 kimseyi
dine ve dinin sagladigi anlam arayisma yakinlastirabilmektedir.'®® Dogumdan &liime
kadar dini tecriibe eden birey ve dindarligin1 gergeklestirdigi toplumsal siirecte kisi, dini
inancin  tim  evrelerini  yasayabilmekte, dindarligin1  olgunluk seviyesine

getirebilmektedir.

183 Adnan Selman, “Aile-Din iliskisi ve Aile I¢i Roller”, Akademia Sosyal Bilimler Dergisi 4/1 (2018), 15.

184 Hasan Meydan-Sare Aydin, “Universite Gengliginin Kurumsal ve Oznel Dindarliga Bakis1 ve Etkileyen
Faktorler Uzerine Nitel Bir Arastirma”, Biilent Ecevit Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 712 (2020),
302.

185 Kurt, “Dindarhg Etkileyen Faktorler”, 10.

18 flhan Topuz, “Dindarlik Tipolojileri ile Benlik Saygist Arasindaki iliski: Yetiskinler Uzerine Bir
Arastirma”, Siileyman Demirel Universitesi Fen Edebiyat Fakiiltesi Sosyal Bilimler Dergisi 30 (2013),
143.

187 Mehmet Taplamacioglu, “Yaslara Gore Dini Yasayisin Siddeti ve Kesafeti Uzerine Bir Anket”, Ankara
Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 10 (1962), 150.

188 M. Akif Kilavuz, “Yaslanma Siirecinin Dini Gelisime Etkileri”, Uludag Universitesi [lahiyat Fakiiltesi
Dergisi 14/2 (2005), 105.

39



5.1.3. Medeni Durum

Evlilik, bekar olmak veya dul olma gibi kavramlarla ifade edilen medeni
durumun, dinle baglantili olarak dindar kisilerin hayatlarinda nasil bir etki yarattigi merak
konusudur. Bati’da evlilik ¢aligsmalarinin geg¢misi uzun yillara dayanmakla beraber
Tiirkiye’de bu konunun 1990’11 yillarda ¢alisiimaya baslandigi goriilmektedir. Giiniimiize
kadar yapilan ¢alismalarin biiyiik bir boliimiinde, evlilik ve dindarlik arasinda pozitif
yonde bir iligkinin oldugu ve dindarlarin ¢atisma ve bosanma egilimlerinin daha diisiik
oldugu belirlenmektedir. Dindarliktaki artis, bosanma hakkinda diislinme ihtimalini
nispeten azaltmaktadir, fakat burada bosanmaya sebep olan gatisma ¢ikaran problemlerin
azaldig1 goriilmemektedir.8®

Giinay (1979), Koktas (1993)!%°, Karaca (2001) ve Kayikhk (2003) tarafindan
gerceklestirilen aragtirmalarda evli yetigkinlerin, bekar yetiskinlerden daha dindar oldugu
tespit edilmistir.!®® Bursa’da yapilan bir calismada evli katilimcilarin i¢ giidiimlii
dindarlik modeline sahip olma egilimlerinin, bekarlar ve dullardan daha yiiksek oldugu
ifade edilmistir. Bunun yaninda dullarin da evliler ile bekarlar arasinda yer almakta
oldugu sonucuna ulasiimaktadir.’®? Dolayisiyla evliligin dindar kisilerde siirdiiriilmesinin
dini gerekgeleri bulunmaktadir. Tam tersi evliligin bitirilmesi de dindar kisiler igin

kaginilan bir durumdur.

5.1.4. Kiarsal ve Kentsel Yasam

Tarihi siiregte gocebe, yar1 gocebe ve yerlesik tarim hayatina dayali olarak
yasayan insanoglu, sonralar1 bol, standart kaliteli ve makine isleriyle tanisarak sanayi
toplumuna gegmistir. Sanayi toplumu kentlesmeyi sosyal refahi ve ekonomik gelismisligi
isaret etmistir.!®® Kentlesme okuryazarlikta artisa bu ise daha yiiksek oranda iletisime
katilmaya ve ekonomik katilimda artisa sebep olmaktadir.'%

Calisma hayatinin dindarlik iizerindeki negatif etkisi, sehirlilesme iizerinden

Durkheim’in  sosyal dayanisma kuramlariyla agiklanmaktadir. Durkheim tarim

189 Ahmet Rifat Gegioglu- Hasan Kayiklik, “Dindarlik ve Evlilik Uyumu iliskisi: Evli Bireyler Uzerine Bir
Inceleme”, Cukurova Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 19/1 (2019), 214.

190 K oktas, Tiirkiye 'de Dini Hayat, 109.

191 Kurt, “Dindarhg Etkileyen Faktorler”, 13.

192 Mustafa Kog, Yetiskinlik Déneminde Dindarlik Ile Benlik Kavrami Degiskenleri Arasindaki Iiski
(Bursa: Uludag Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2008), 131.

193 Erkal, Sosyoloji, 44.

194 Canatan, Bir Degisim Siireci Olarak Modernlesme, 91.
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ekonomisine dayali modernite oncesi toplumlarda mekanik isboliimiinde toplumsal
fonksiyonu dolayisiyla dinin gii¢lii oldugunu, sehirlesme sonucu giiclenen organik
dayanismanin da dinin bu fonksiyonunu zayiflattigini vurgulamaktadir. Oyle Ki
profesyonel is ahlakinin ve onun getirdigi ahlaki sorumluluklarm, dinin yerini
alabilecegini ifade etmektedir. Bu durumda, calisanlarin daha az dindar olmasinin
sehirlilesmenin etkisini dolayl1 olarak agiklamaktadir.'®®

Kirsal ve kentsel yasamin bireylerin iizerindeki etkisi Ibn Haldun’dan beri
incelenmekte olan bir durumdur. Ozellikle bedevilik ve hadarilik kavram etrafinda
diisiinecek olursak, bedeviler temel ihtiyaglarini karsiladiktan sonra yerlesmektedirler. Bu
yerlesimler koyleri, kasabalari ve nihayetinde sehirleri olusturmaktadir. Hadarilik
ziraatin disinda meslek sahibi olmay1 gerektirmektedir. Ayn1 zamanda sanatta ilerlemeyi
ve ardindan liikks ve israfi zorunlu kilmaktadir. Sehir; genel olarak bolluk, rahatlik,
zenginlik, konfor, liikks olarak nitelendirilmekte ve bu bolluk dini anlayigsa da bir
rahatlamaya sebep olmaktadir.1%

Kent dindarligi ve koylii dindarligi din sosyolojisinde en c¢ok tipoloji haline
getirilen konulardan biridir. Koyli dindarhigi; tek tipgi, yasaya geldigi dindarlig:
sorgulamaksizin siirdiiren, taklit¢i, mahalle baskisi ile dini ritiielleri yapmaya ve ahlakli
kalmaya calismaktir. Buna karsilik kent dindarligi ise seckinci, 6zgiir secime dayali,
bireysel ve sorgulayici bir dindarlik olarak nitelendirilmektedir.!®” Kentlilesmenin
getirdigi menfaatci ve maddi kaygilar dinin tavsiye ettigi manevi degerleri yok
edebilmektedir. Bireysellesmenin azami seviyeye yiikselmekte oldugu ve sosyal kontrol
mekanizmalarinin asgari seviyede oldugu sehir hayatinda dindarligin geriledigi

goriilmektedir.%®

5.1.5. Egitim Durumu

Egitim diizeyinin dindarin bilgiye ulagsmasi anlaminda olumlu bir etki yaptig

gozlenirken c¢evresel iliskilerde ve geleneksel gruplarla etkilesimde bireysellesmeyi

1% Nisanci-Aysan, “Tiirkiye’de Sosyodemografik ve Sosyokiiltiirel Gostergelere Gore Dindarlik
Seviyeleri”, 322.

19 Adem Efe- Selim Sozer, “Ibn Haldin’un Hadarilik ve Bedevilik Ayrimi ve Bu Ayrimin ima Ettigi
‘Hadari Din Dili’ Thtiyac1”, Uluslararas: Ibn Haldiin Sempozyumu, ed. Mesut Okumus- Omer Ding
(Ankara, Corum Belediyesi Kiiltiir Yaylari, 2015), 196.

197 Efe-Sozer, “Ibn Haldin’un Hadarilik ve Bedevilik Ayrimi ve Bu Ayrimin Ima Ettigi ‘Hadari Din Dili’
1htiya01”, 197.

198 \ejdi Bilgin, Sosyal Coziilme ve Din (Samsun: Etiit Yaymlari, 1997), 77.
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ortaya ¢ikardig1 bilimmektedir. Egitim durumunun yiikselmesiyle halk inang¢larinda ve
dini pratiklerde azalma ortaya ¢ikmaktadir. Egitim diizeyinin artmasi siipheyi ve dini
inancta kararsizlig1 da beraberinde getirmektedir.!%

Akdogan (2002), Mehmedoglu (2004), Karasahin (2007)?% ve Yapic1 (2007)%
tarafindan yapilan arastirmalara bakilirsa egitim diizeyi arttikga dindarlik
zayiflamaktadir. Bati’da yapilan ¢aligmalarda farkli faktorlere bagli olarak egitim diizeyi
ve dindarhik arasinda bazen olumlu bazen de olumsuz iliskilerin ortaya c¢iktigi
goriilmektedir.?> Fakat Tiirkiye’de din degistirme hususunda Hokelekli ve Cayir
tarafindan yapilan calismada egitim diizeyinin artmasiyla din degistirme arasinda ters
yonlii bir sonuca ulagilmistir. “Ogrenim seviyesinin diisiikliigii, misyonerlerin sik¢a
bagvurduklart duygusal mesajlardan etkilenmeyi kolaylastiran bir faktor olarak
degerlendirilmektedir.”?®® Taplamacioglu’nun yapmis oldugu arastirmada katilimcilar
arasinda liniversite mezunu bulunmadigi gz oniine alinacak olursa namaz kilan, orug
tutan ve elinden geldigi kadar dini pratikleri yapan kisilerin biiylik ¢ogunlugunu okuma
yazma bilmeyenler olusturmaktadir.?%* Koktas’in yaptig1 calismada egitim diizeyi ile
egitimin dini inanglara etkisi arasindaki iliskiye bakildiginda kiiltiir ve tahsilin dini
inanclart olumsuz etkileyecegi diislincesi en az ilkokul mezunlar1 arasinda en fazla
{iniversite 6grencileri arasinda yaygimdir.?%®

Uysal’in (1995) yapmis oldugu ¢alismadan anlasildigi kadariyla ilkokul mezunu
olanlar dini ibadetlere katilma, ibadetleri fert ve toplum iizerindeki etkisi ya da
fonksiyonunu kabullenme agisindan dine karsi daha olumlu tutumlara sahipken tahsil
durumu farkli olan gruplarin arasnda manidar bir fark olmadigi goriilmektedir.?%
Dolayisiyla egitim diizeyi ve dindarlik arasinda tek bir sdyleme yonelmek dogru
olmamaktadir. Kisilerin aldigi egitimin sonucunda bakis agisi, aile ve sosyal ¢evrede dini

ogrenimleri dogrultusunda dindarlig1 ¢cok farkli sekillerde ortaya ¢ikmaktadir.

1

©

% Celaleddin Celik, “Degiskenler ve Boyutlar Baglaminda Tiirk Toplumunda Dini Hayatin incelenmesi”,

Bilimname 1/1 (2003), 161.

200 Hakk1 Karasahin, Dini Hayat Gordes Ornegi (Ankara: Birlesik Yaymlari, 2007).

201 Yapici, Ruh Saghg ve Din, 303.

202 Kurt, “Dindarhg Etkileyen Faktorler”, 21.

203 Hokelekli- Celal Cayir, “Genglerin Din Degistirip Hiristiyan Olmasinda Etkili Olan Psiko-Sosyal

Etkenler”, Uludag Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 15/1 (2006), 32.

Taplamacioglu, “Yaslara Gore Dini Yasayisin Siddeti ve Kesafeti Uzerine Bir Anket”, 147.

5 Koktas, Tiirkiye de Dini Hayat, 165.
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5.1.6. Sosyo- Ekonomik Statii

Sosyo-ekonomik diizey; gelir seviyesi, egitim durumu, meslek, sosyal sinif gibi
bir takim 6zelliklere dayanmaktadir. Bu o6zelliklerden gelir diizeyi bireyin toplumdaki
konumu i¢in belirleyicidir. Sosyal olaylarin karsilikli etkilesimde olmasi gerekgesiyle
sosyal hayatin en Onemli iki unsuru olan din ve mesleki hayatin birbirlerinden
etkilenmemeleri miimkiin degildir. Insanlar mesleki hayatlarin1 dini kriterlerin etkisi ile
yasayabilecegi gibi, mesleki hayatlarinin din ve dindarlik durumlarina etki edecegi de
mutlaktir. 2%’

Sosyo-ekonomik statii, Max Weber’in din sosyolojisinde dnemli yer tutan bir
konudur. Weber’in en temel ayrimi imtiyazli ve imtiyazsiz olarak ifade edilmektedir.
Kisinin ticari sinifi ne kadar imtiyazli hale gelirse o kadar az bir uhrevi din gelistirme
egiliminde oldugunu belirtmektedir. Ciinkii imtiyazlilar bir kurtulusa ihtiyaci oldugunu
diisinmemektedirler. Bir yandan da kiigiik tiiccarlar ve zanaatkarlar bir karsilik ahlakini
tastyan rasyonel bir diinya goriisiinii kabul etmektedirler. Koyliiler ise biiyliniin etkisinde
kalmakta ve birisinin onlar1 kurtarincaya dek kendilerinde bu rasyonalite
bulunmamaktadir.?%®® Weber’de, Kalvinizm’den gelisen Piiriten yasama anlayigmin tipik
tagiyicilari, ticari genigleme ve sOmiirgeci siire¢lerde ortaya c¢ikan imtiyazlilar ve
tekelciler yani ekonomik anlamda iistiin insanlar degillerdir. Onlarin diigmani olan ve
yiikselen burjuva, orta smifin genis katmanlarindan olusmaktadir.?%°

Genel olarak, rasyonel ekonomik ama¢ pesinde kosan orta tabaka ve daha
asagisinda yer alan sehirliler dinin gercek tasiyicilaridir. Hristiyanlik, Antik donemden
beri zanaatkarlar dini olma Ozelligi tasimaktadir, kurtaricis1 dahi kasabali bir
zanaatkardir.?!® Sehirli alt tabakalar ise, kendilerine 6zgii dini fikirler gelistirme
egiliminde olmakla birlikte asagi orta sinif liderlerinin misyonerce ¢abalarindan oldukca
etkilenmektedirler.?! Sofuluk olarak ifade edilmekte olan yasama bigimi, yasamdan ve

onun sundugu hos seylerden sinirsiz haz almaya karsidir. Tanr1 tarafindan emredilen sey,

27 )z, “Din, Dindarlik iliskisi Cer¢evesinde Ogretmenlerin Dini Anlayis ve Yasayislar1”, 65.

208 \Weber, Din Sosyolojisi, 181.
209 \Weber, Protestan Ahlaki ve Kapitalizmin Ruhu, 279.
210 \Weber, Din Sosyolojisi, 207.

211 Abdurrahman Kurt, “Weber’in Islam Gériisii Uzerine Bir Degerlendirme”, Uludag Universitesi [ldhiyat
Falkiiltesi Dergisi 19/1 (Ocak 2010), 5.
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akilcr bir meslek ugragisidir. Piiriten meslekte, meslek sofulugunun bu metodik niteligi
1srarla vurgulanmaktadir.?!?

Bati’daki bu minvalde yapilan ¢alismalar, dini faaliyetlerin daha cok alt gelire
sahip bireyler tarafindan yiiriitiildiiglinii gostermektedir. Caligmalara gore iist gelir
grubunda olanlar daha ¢ok toplumda goziikmeye yonelik dini faaliyetler igerisinde yer
alirken, alt gelir grubundakiler genellikle dinin duygusal ve manevi boyutu ile ilgilidir.?*
Dindarligin boyutlar1 bakimindan ele alinacak olursa, Tirkiye yapisinda yapilan bir
calismada sosyo-ekonomik faktorde iist sosyal kategorilere dogru gidildik¢e, dindarligin

biitiin boyutlarinda yogunluk azalmasi ortaya ¢ikmaktadir. Bunun istisnasi 6zellikle zekat

ve hac gibi ekonomik gii¢ gerektiren dini pratiklerdir.?**

212 \Weber, Protestan Ahlaki ve Kapitalizmin Ruhu,147.
213 Karayigit, “Sosyo-Ekonomik Diizeyin Psiko-sosyal Gelisim ve Dindarlia Etkileri”, 127.
214 Celik, “Degiskenler ve Boyutlar Baglaminda Tiirk Toplumunda Dini Hayatin Incelenmesi”, 161.
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IKiINCi BOLUM
IS KADINLARI VE DINDARLIK ANLAYISLARI

1. KATILIMCI PROFILI VE CALISMA GRUBU

Arastirmanin katilimer profili, Tirkiye’de 6zel sektérde isveren konumunda
calisan ve sermaye sahibi dindar/muhafazakar is kadinlaridir. Arastirmamizda zaman
zaman “Islami kesim”, “Islami ¢izgi” gibi ifadeler kullamlmis olup bu ifadeyle
diisiincelerini ve yasamlarin1 kurgularken bir sinif ayrimi yapmaksizin Islam’a referans
veren farkli toplumsal yapidaki kisilerden bahsedilmistir. Aragtirma grubu, is hayatinda
muhafazakar ¢izgiyi ve bu ¢izgideki is kadmlarini temsil eden MUSIAD’in kadin
iiyelerinden olusmus ve kentsel yasamin dinamiklerini yansitmasi agisindan Bursa, inegdl
ve Gebze gibi sanayi kentlerinin kadin teskilatlarinin 17 Giyesiyle goriismeler yapilmistir.
Heterojen sonuglar elde edilmesi amaciyla 30 yas alt1 iiyeleri bulunan Geng¢ MUSIAD
mensubu 7 is kadimi da caligmaya dahil edilmistir. Dindarlik tanimlarinin gesitlilik
gostermesi sebebiyle aragtirmaya katilanlarin 6znel olarak kendilerini dindar veya dini
bagliliklar1 anlaminda muhafazakar olarak tanimlamalar1 yeterli goriilmiistiir. Kisinin
kendi dindarligin1 degerlendirmesi denilebilen 6znel dindarlik algisi, genel olarak
insanlarin kendilerini dindar olarak tanimlayip tanimlamadiklar1 ya da ne kadar dindar
tamimladiklariyla ilgili bir kavramdir.?’® Arastirmaya katilan is kadinlar1 arasinda basi
acik veya bas1 kapali gibi bir ayrima gidilmemis, MUSIAD iiyesi olmasma dikkat
edilmistir. Katilimcilarin gesitli yaslardan ve sektérlerden olmasina 6zen gosterilmis ve

arastirmada 10 fakl is sektoriinden 22-53 yaslar1 arasindaki katilimcilar yer almstir.
2. ARASTIRMAYA KATILANLARIN GENEL OZELLIKLERI

2.1. Arastirmaya Katilanlarin Nitelikleri

Bu arastirmada muhafazakar is oOrgiiti mensubu ve kendisini “dindar” veya
“muhafazakar” olarak tanimlayan is kadinlar1 ile yari-yapilandirilmis sorular

cergevesinde derinlemesine miilakatlar uygulanmistir. Arastirma grubunun genel olarak

215 Turgay Sirin, “Ergenlerin Problem Cézme Becerileri ile Oznel Dindarlik Algilar1 Arasindaki iliskinin
Cesitli Degiskenler Acisindan Incelenmesi”, Degerler Egitimi Dergisi 15/33 (2017), 182.
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is kadin1 profilini temsil etmesi agisindan gesitli sektorlerden ve 6zel sektorde is yeri olan
kisilerle goriisiilmeye dikkat edilmistir. Is hayati, kentlesmenin ve egitim imkanlarmin
gelismis oldugu modernizasyona dahil olan bdlgelerde calisan kadinlar ile yapilan
goriismeler i¢in iilkemizin sanayi bolgeleri tercih edilmeye 6zen gosterilmistir. Gida,
temizlik, konaklama, egitim, hukuk, maliye, tekstil, insaat-gayrimenkul, miithendislik ve
moda gibi sektorlerde isveren konumunda ¢alisan kadinlar ile gortisilmistiir. Miilakatlar,

Kasim 2021-Haziran 2022 tarihleri arasinda tamamlanmustir.

2.2. Yas

Katilimcilarin yaglar1 konusunda 6zellikle ayni1 yastaki kisiler tercih edilmemeye
calistimistir.  Genellikle 40’11 yaslar ve altindaki katilimcilarla goriistilmiistiir.
Katilimcilar arasinda yast en kiigiik olan kisi 22 yasindadir. Istisna olarak 50°li yaslarda
bir kisi ile goriisiilmiistiir. Bazi biiylik dlgeli sirket sahibi is kadinlarinin, yaslar1 50’den
yiiksek kisilerin, ¢aligmaya yonelik ¢ekimser ve kimligini koruyucu yaklasimlari
sebebiyle daha geng is kadinlar1 ile goriismeler yapilmistir. Zira geng veya orta yash
kadinlarda ¢alismaya daha i1limli yaklasim, yapici elestiriler ve konuya merak

goriilmiistiir.

2.3. Aile ve Medeni Durum

Katilimcilarin medeni durumuna bakildiginda 17 kisiden 7°si bekar ve 10 kisi de
evli olarak belirlenmistir. Arastirmanin bu kisminda sayisal olarak bekar, dul ve bosanmis

ayrimi yapilmamaistir.

2.4. Ogrenim Durumu

Katilimcilarin 6grenim durumlarina bakilacak olursa 1 kisi yiiksek lisans mezunu,
9 kisi lisans mezunu, 6 6n lisans mezunu ve 1 kisi lise mezunu olarak tespit edilmistir.
Lisans ve On Lisans mezunu kisilerin agirlikta oldugu katilimcilarin hepsi; egitimin sart
oldugunu, ig hayatinda bulunan kadinin s6ziinii ve konumunu egitimiyle gii¢lendirecegini
vurgulamiglardir. Bunun yaninda bazi katilimcilar ikinci {iniversite kapsaminda agik
ogretim fakiiltelerinden faydalanmakta ve hali hazirda sertifika egitimleri ile de egitime
devam etmektedirler. iki kisi 28 Subat siireciyle egitime ara vermis olsa da daha sonra 6n

lisans ve lisans olarak egitimlerini tamamlamiglardir.
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3. DINDARLIK UZERINE GENEL SOSYOLOJiK KAVRAMLAR

Muhafazakar is oOrgiitlerine mensup is kadmlarinin dindarlik davraniglarinin
sebeplerini ve altinda yatan amaglar1 tam olarak anlayabilmek igin katilimcilarin
muhafazakarlik/dindarlik kavramlarmi nasil anladiklar1 ve yorumladiklar1 6nemlidir.
Muhafazakarlik kavramina yiikledikleri anlamlara ve dindarliga yonelik sorularla is
kadinlarinin  kavramlara bakislar1 anlasilmaya calisilmistir.  Uyesi  bulunduklari
muhafazakar is orgiitii ve sosyo-ekonomik statiileri nedeniyle Islami burjuva kavramma
bakislar1 da dindarliklarini anlamlandirma agisindan 6nemlidir. Yogun is temposunun
kisilerin dindarliklarin1 etkiledigini disiindiikleri durumlar da elimizdeki dindarlik
calismasinin  &nemli kisimlarindan birisi olmustur. Is hayatinin yolunda gitmesi
sonucunda elde edilen diinyevi zenginlik ve ahiret hayati iligkisinin de is kadinlarinin
kazanclarimi ahiretle iliskili olarak nasil ifade ettikleri hususu bu kisimda incelenmistir.
Kendilerini dindar olarak tanimlamalarinin yani sira elemanlariin ige girerken dindar
olmasina yonelik bir kriter gelistirip gelistirmedikleri de dindarlik ile ilgili genel

sosyolojik yorumlarin yapilabilmesi i¢in lizerinde durulan bir konu olmustur.

3.1. Dindarhk ve Muhafazakarhk

Burada ilk olarak katilimcilarin dindarlik ve muhafazakarlik kavramlarina
ylukledikleri anlami ortaya ¢ikarmaya yonelik sorular sorulmustur. Bunlar: “Dindarlik ve
muhafazakarlik kavramlar1 hakkinda ne diisiiniirsiiniiz?/neler sdylemek istersiniz?”
seklindedir. Dindarligin kisiden kisiye, kiiltiirden kiiltiire ve mensup olunan dine gore
anlamlarinin farklilagmasi neticesinde, goriismelere baslamadan 6nce kendilerini 6znel
anlamda dindar olarak tanimlayan is kadinlarinin dindarliklari ile bu baghigin ele alinmasi
gerekli goriilmiistiir. Burada ayrim dindarlik kavramindan daha ¢ok muhafazakarlik
kavraminda yaganmistir. Dindarligin tanimlari is kadinlari arasinda neredeyse aynilik arz
etmektedir. Dindarlik kavrami, “dini benimsemek”, “misliimanligin gereklerini yerine
getirmek”, “herkesin kendi acligina gore giderdigi dini vecibeleri” gibi ifadelerle
tanimlanmaktadir. Katilimcilar tarafindan dindarlik kavramina yonelik kisilere gore

degisen ve 6znel bir yasam tarzi vurgusu yapilmaktadir.

Kendilerini dindar olarak tanimlayan is kadinlarinin bazilari muhafazakarlik
konusuna daha mesafeli davranmigtir. Muhafazakarligi, “tutuculuk”, “zorlama” seklinde

ifade eden katilimcilardan bazilari “sadece duydugunu uygulayan insanlarin yagadigi dini
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hayat” olarak tanimlamiglardir. On Lisans mezunu olan Seda Hanim (40) muhafazakarlik
kavramin “zorlama” ile bagdastirirken dindarlik kavraminin ise ahlaki ve dini pratikler
boyutuna deginmistir. Ibadetlerin ahlaki bir temelde yapilmasima, ahlaki boyutun
ibadetlerden 6nce gerektigine vurgu yapmustir:
“Miisliman bir iilkedeyiz fakat Miislimanligin ¢ok iyi yasandiginmi diistinmiiyorum.
Dinimizle ilgili zorlama ve yanlis bilgilerin muhafazakarlik altinda ¢ok fazla oldugunu
diisiiniiyorum. Dindarlik konusunda ise iyi niyet ve hayat tarzinin 6nemli oldugunu
diisiiniiyorum bunlar ¢ok ibadet edip ¢ok namaz kilmakla da olur fakat onun haricinde

ahlak edep dindarlikta daha ¢ok onemlidir. Hacca gitmis bir kisi i¢in haci ama sunlari
sunlar1 yapiyor denmemeli.”

Aliye Hanim (45) ise bu kavramlarin kisiler igin 6zel bir konu oldugunu ifade ederken,

her iki kavram igin “asirtya kagmamak gerektigini”, temel ilkelere uyulmasini daha dogru

buldugunu sdylerken, dindarlik ile ilgili baz1 elestirilerini su sekilde ifade etmektedir:
“Aslinda bu biraz 6zel bir konu. Ben muhafazakar olmay1 ¢ok abartmamak gerektigini
diistinliyorum. Kur’an’da ne gegiyorsa ona inanilmasi gerektigini diisliniiyorum.
Dindarlikta da kendinden gegilecek derecede yasanmasina insanlarin baska insanlara
taparcasina yasamasina karsiyim. Benim i¢in helallik, hakka girmemek ve insan

kirmamak gibi hususlara daha ¢ok onem veririm. Iyi niyetli olmak ve pozitif enerji
sacmak da dinimizle ¢ok ilgilidir. Dindarlig1 tam anlamiyla yapanlara hayranim agik¢asi.”

Katilimcilarin goriislerinin toplandigi goriis, muhafazakarhigin dindarliktan daha “sakin
bir algis1” oldugunu diistinmeleri ve geleneksel degerlerle bagdastirilan muhafazakarligin
cercevesinde “rahat” olduklarini ifade ederek tanimlamalaridir. Burada kavramin “sakin
bir algist” oldugu ifadesini acarsak; katilimcilarin yorumlar1 degerlendirildiginde
muhafazakarligin degisim, doniisiim, sosyal ¢evre ve hayat tarzi baglaminda geleneksel
olanla iligskisinde “diizenin devamini saglama, siireklilik, diigsiincesine” gonderme
yapildig1 anlasilmaktadir. Tarihsel siirecte muhafazakarlarin da hemen hepsinde
goriildiigl tizere, ahlaki degerlerin yikilis1 ve devrimin diizen bozuculugu toplum ig¢in
kritiktir. Bagta ailenin, cemaatin, sinifin ve kutsal olanin kargasaya diistiigi her yer

toplumu huzursuzluga siiriiklemektedir.?!®

Muhatazakarligi geleneksel anlayigla beraber tanimlayanlar, katilimcilarin
yorumlariin ¢ogunlugunu kapsamaktadir. Nitekim bu goriisii benimseyen is
kadinlarindan Tugba Hanim (53) muhafazakarligin “muhafaza etme” anlamini

Miisliimanligi korumak olarak vurgulamakta, “Muhafazakarlik 6ziine sadik kalmaktir.

215 Tom Bottomore- Robert Nisbet, “Muhafazakarlik”, Sosyolojik Coziimlemenin Tarihi, ev. Erol Mutlu,
der. Tom Bottomore- Robert Nisbet (Istanbul: Kirmizi Yaynlari, 2010), 130.
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Hepimiz miisliiman olarak diinyaya geldik.” seklinde ifade ederken; lisans mezunu olan
Siiheda Hanim (42) ise “Muhafazakarlik benim kendimi rahat ifade ettigim bir alan.”
olarak ifade etmekte, muhafazakarligin kimligi i¢in sosyal bir ifade alan1 olduguna isaret

etmektedir.

Dindarlig1 bireysel bir durum olarak yorumlayan ve muhafazakarligi toplumun
dini tutumlara sahip olmasi ile tanimlayan Serife Hanim (27); “Toplumun dindar olma
durumu muhafazakara kayiyor. Muhafazakarlik bir toplum, aile veya siilaledir.”
yorumuyla muhafazakarligin geleneksel rollerini aile veya soy baglart ile
iliskilendirmistir. Irem Hanmim (27) “Muhafazakarlik dinde yazili olmayan kurallarla
hayatin1 sekillendirmek ve geleneklere gore yasamak gibi geliyor bana.” diyerek,
muhafazakarligin anlasilmasinda siiregelen degerlerin korunmasi vurgusunda toplumun
kutsalligr  diisiincesi dikkat ¢ekmektedir. Bagt Ortiili Emine Hanim (42),
muhafazakarligin  ahlaki boyutuna vurgu yaparak dindarlikk ve basortisiini
muhafazakarlik hususundan ayirmaktadir: “Muhafazakarlik biraz daha ahlaki boyutla
ilgili bence, basi kapali olmakla ilgili olmasa da ahlaki durumlara dikkat etmektir.”
seklinde ifade etmektedir. Bu ifadelerden anlasilacagi iizere is kadmlarinin g¢ogu,
muhafazakarligi dindarliktan ayri olarak gorseler dahi ahlaki bir takim degerlerin
korumasi ve toplumun deger aktaricisi roliindeki toplumsal gruplarla bagdastirmaktadir.
Ademi tarafindan yapilan calisma bizim arastirmamizin bu kisminda goriislerin
toplandig: diisiinceler ile ayn1 yonde olarak; muhafazakarlhigin, dini degerleri koruma ve

devam ettirme egilimi olarak anlasildig1 sonucuna varilmistir.?%’

Katilimcilardan tig kisi i¢in muhafazakarlik ve dindarlik 6zellikle gegmiste yasadigi
sorunlar1 ¢agristirmakta bu nitelemelerin artik toplumda olumsuzluk tasimasindan
yakinmaktadir. Nazli Hanim (30) muhafazakarligin toplumda engellere yol agtigindan su
sekilde bahsetmektedir: “Tirkiye’de muhafazakar olmak illa ki bir yerde sinir oluyor.
Oniiniize engeller ¢ikariyor. Babam dindar bir adamdi. Bende dindar ve muhafazakar
biriyim agikcasi. Biz o kadar olamasak da layik olmaya calisiyoruz.” Ayni sekilde Nur
Hanim (40) muhafazakarligin ve dindarligin ayri agilimlari oldugundan bahsederken
kendisinin basortiisii konusunda yasadigi engelleri ve her iki kavrami benimsemenin

kendisini gegmiste olumsuz etkiledigini agiklamaktadir:

27 Ademi, Muhafazakarhik ve Sosyal Degisme, 325.
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“Ikisi de baktigimizda ayn1 gibi goriinse de agilimlari degisiklik gosteriyor. Hem dindarlik
hem muhafazakarlik tesettiirden dolay1 insanlar1 baski altina alabiliyor, 6zellikle kadinlar1
basortiisii ve giyim kusam konusunda onceden c¢ok etkiliyordu. Resmi kurumlar ve
kurumsal firmalarda ¢alisamamay etkileyebiliyordu.”

Rumeysa Hanim (35) da dindarligin ve muhafazakarligin artik toplumsal anlamda
olumsuz “etiket” olabildigini ve bu ayrimin olumsuzluk c¢agristirdigini tiziilerek su

sekilde ifade etmektedir:

“Dindar ve muhafazakar insanlarda yalan sdylememek, namaz kilmak, haci olmak, sakalli
olmak dnceden bir ayrimdi. Ama zit goriislii insanlarin da ¢ok ahlakli olabildigini gérdiim.
Insani anlamdaki 6zellikler yok olmus durumda, bunu benim sdylemem ¢ok ac1 ama
dindarlik olumlu bir etiket olmuyor aslinda. Biz basortii takiyorsak davranislarimizla
biitiinlestirmeliyiz bdyle insanlar bulabilmek su durumda zaten ¢ok zor.”

Biitiin ifadelere bakildiginda dindarlik kavraminda olmasa da muhafazakarlik
kavramini algilama ve anlama bigiminde ¢alisma grubunun farkli gériislere sahip oldugu
goriilmektedir. Gortislerin genel olarak ifade edilmesi bakimindan tiim grupta toplamda
tic gortis etrafinda toplanildig1 goriilmektedir: Birincisi, katilimcilarin muhafazakarligin
tutucu, taassuba giden bir yonii oldugunu ifade etmenin yaninda dindarligin dini yasama
ile iliskilendirmesidir. ikincisi, dindarligm herkesin kendisini ilgilendirdigi ve bu konu
kisiden kisiye degismekte oldugu icin tespit edilmesinin imkansiz oldugunu belirtmekle,
muhafazakarligl da aile, toplum, gelenek ve goreneklere dayali olarak algiladiklar1 ve
kimilerinin kendilerini daha ¢ok muhatazakarliga ait hissettikleri goriilmektedir. Caligma
grubundaki katilimcilarinin goriisleri yogun olarak burada goriilmektedir. Tiirkoz-
Tirkoz tarafindan yapilan bir arastirmada bizim ¢alismamiza benzer olarak
muhafazakarlik algisinin dindarlik ile biiylik oranda 6zdeslestigi belirtilmistir. Bati’dan
farkli olarak Tiirkiye’de dindar olmanin muhafazakar olmanin asli unsuru olarak kabul
edildigi tespit edilmistir.?'® Ucgiinciisii ise dindarlik ve muhafazakarlik kavramlarmin
kisilerde yaptig1 ¢agrisimlarin basortiisii miicadelesi, is hayatinda dindar/ muhafazakar
olarak yasadiklar1 zorluklari ve dinen hos goriilmeyen olumsuzluklarin
dindar/muhafazakar olarak kendini niteleyen insanlarin yapmasi durumunu elestirel bir
sekilde dile getirmeleridir. Katilimcilar bahsedilen degerlerin anlamlarmi yitirmeye
bagladigini belirtmektedirler. Dindarlik ve muhafazakarligin ifade ettigi anlamlarin iginin

bosaldig1 ve bu kavramlarin menfaat iligkileri i¢in kullanildigini diisiinmektedirler.

218 Tiirkdz- Tiirkoz, “Tiirkiye’de Muhafazakarlik Algisi1 Uzerine Bir Arastirma”, 1142.
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3.2. islami Burjuvazi: “Miisliiman Zengin Olmah”

1980 sonrasinda yasanan toplumsal ve ekonomik liberallesme gelismelerine paralel
olarak, Islami kesim siyasal platformda gelistirdigi soylemleri ve ekonomideki fiilleriyle
yeni bir elit kesimin ortaya ¢ikmasini saglamigtir. Modernlesme siirecinin yeni aktorleri
olarak ortaya ¢ikan sermaye sahipleri, son otuz yila damgasini vuran bir doniisiimiin
temsilcileridir. Ancak bu aktorler Islami esaslar ekseninde bir hareket olarak ortaya ¢iksa
da ilkenin piyasasmin bugiine kadarki gelisimi sebebiyle kiiresellesmenin ve
kapitalizmin kriterlerine entegre olmakta bir sikint: gekmemektedirler.?*°

Yeni ortaya ¢ikan Islami iist kesimin farkli oldugu yén ise dini bir sdylem ve
hassasiyet tagimalari, davranislarinin altinda yatan dini bir amagla harekete gegmeleridir.
Zenginligin asir1 tikketime yol agmasi1 bunun da inanan kisi i¢in ahlaki kimlik biitiinltigiine
zarar verecegi Islami camiada yaygim bir diisiincedir. Dolayisiyla Islami camia sahip
olduklart medya kanallarin1 tliketim ¢ilginligina karst uyarmak maksadiyla
kullanmaktadir. Bu acidan da gorilmektedir ki, bu kesim yeni bir i¢ farklilagsma
yasamakta ve diinya algilarimi farklilastirmaktadir.??° Islami burjuvazi; kendi bankalari,
kendi tatil koyleri, kendi aligveris merkezleri, kendi eglence merkezleri ile Islami

olmayan elitlerden farklilasmaya ¢alisarak tiiketim rutinleri gelistirmektedirler.

Islami burjuvazi kavrammi hakkinda ne diisiindiikleri sorulan katilimcilardan bu
hususta, sinifsal bir ayrim noktasinda Islami burjuvazi hakkinda gériisleri alinmaktadur.
Tiirkiye’de dindar kesimin sermayede basrol olmasiyla ortaya ¢ikan burjuvazi anlayigini
kabul eden bazi1 15 kadinlar1 oldugu gibi bazilar1 ise bu sdylemin gelip gegici oldugunu

Islami degerleriyle bagdasmadigini ifade ederek elestirmektedir.

Islami burjuva kavramma olumlu bakan katilimcilar; “basortiisii yasaklar1”,
“dogal bir ekonomik siirecin sonucu”, “hak edilmis bir kimlik veya statii” ve “kademe
atlama” gibi ifadelerle ele almaktadirlar. 28 Subat magduriyeti yasayan Seda Hanim (40),
gecmis tecriibesi sonucunda bu kesimin olmasi gerektigini, haklarinin geri alinmis
oldugunu diisiinerek bunun dogal bir siire¢ oldugunu su sekilde ifade etmektedir: “Islami

burjuva kavrami tabi ki var. Ama olmasi gereken buydu. Basortiilii insanlar basortiili

219 Alper Mumyakmaz, “Elitlerin Yeni Yiizii, islami Burjuvazi”, Mustafa Kemal Universitesi Sosyal
Bilimler Enstitiisii Dergisi 11/27 (2014), 380.

220 Sennur Ozdemir, MUSIAD: Anadolu Sermayesinin Déniisiimii ve Tiirk Modernlesmesinin Derinlesmesi
(Ankara: Vadi Yaynlari, 2006), 133.
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calistirllmryordu. Birgok kurumda bagortiisti yasagi vardi. 28 Subat’1 yagsayanlardanim ve
bu yasaklar kalkinca dogal olarak bdyle bir durum ortaya ¢ikt1.” Bas1 ortiilii olmayan
Aliye Hanim (45) da Islami burjuvaziyi desteklemekte ve burjuvanin dindar kimlige sahip

insanlar1 ifade etmesi ile gurur duyulmasi gerektigini su sekilde ifade etmektedir:

“Bu kesim olustu bence ama ben bunu destekliyorum ve bundan mutluyum. Kimlik ¢ok
onemli benim icin. Ulke ve degerlerimiz ¢ok 6nemlidir. Dindarlik kotii bir sey degil
sonucta, saygili olunmasindan yanayim herkese ama bazi seylerin gormezden
gelinmesine karsiyyim. Bu insanlarin giizel seyler yaptigini da goriiyorum. Benim i¢in

zihniyet ve diisiinceler 6nemli.”

Ozdemir’e gore; “ayricalikli bir Miisliiman kesimin varlig1” Islami degerlerin yeniden
canlandirilmasinda pozitif bir rol oynayacag: diisiincesiyle desteklenmektedir.??! frem
Hanim (27) ise bunu bir kesimin “kademe atlamasi” olarak gérmekte ve toplumda
adaletin dengelendigini diistinmektedir:
“Olustu, biraz daha o sinif giliglendi ve kademe atladi. Bakildiginda 20 y1l 6ncesinde bdyle
bir sinif hi¢ yoktu ve bu da toplumda bir firsat esitsizligi yaratiyordu ama su an

dengelendi. Muhafazakar ailelerin ¢ocuklar da daha iyi egitimler aldilar, yurt dislarina
ciktilar ve giizel isler yaptilar.”

Burjuvazinin modern toplumda, haz ve arzu odakli olarak gelismesi sonucunda toplumsal
yapidan 6zerkleserek kendine has bir hayat alan1 kurmasi, geleneksel kiiltiir ile her alanda
catisma halinde olmustur.??? Bizim arastirmamizda ele alinan burjuva kavraminda
katilimcilarin goriisleri maddiyat¢1 ve pragmatist olarak nitelenmese de sonug olarak
katilimcilarin israf, tesettiiriin korunmasi ve lilks konusunda tedbirler almasi, kesimin bu
noktada Islami zafiyetler yasayabilecegi ihtimalini de barmdirmaktadir. 28 Subat’ta
egitim magduriyeti yasayan Nur Hanim (40) bu konumu, iki yonli ele almakta
yasaklanan dindar kesime ithafla “hak edenler” olarak agiklamakta ve burjuvanin,
dindarlar icin tehlikeli tarafina dikkat ¢ekmektedir:

“Diinya ¢ok gelisiyor ve Tiirkiye’de aymi sekilde, bu smif kaginilmaz bir durum. Biz
eskiden yasadigimiz yaralar ve sancilarla ¢ok iyi giinlere geldik, en ¢ok biz hak ediyoruz.
Burjuva konusunda tesettiiriin dogru korunmasi ve konumlanmasi dindarligin yerinde
muhafaza edilmesi gerekiyor. Israf ve gdsteris olay1 olmamasi gerekiyor bu da ayr1 tehlike
canlarinin oldugu taraf. Yeni nesillere model olmamiz gerekiyor.”

221 Ozdemir, MUSIAD: Anadolu Sermayesinin Déniisiimii ve Tiirk Modernlesmesinin Derinlesmesi, 134.

222 Bell, Kapitalizmin Kiiltiirel Celiskileri, 92.
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Aile sirketlerinden birisinin isleten Serife Hanim (27), bu durumdan mutluluk duydugunu

ama bazi Islami degerlerin korunmasinin zorlugunu su sekilde dile getirmektedir:
“Bu sinif ¢oktan olustu bence. Bunlar biraz muhafazakarlik ¢izgisinden ¢ikiyor ve geri
donmesi ¢ok zor olabilir. Ama bazilar1 da o ¢izgiyi hi¢ bozmadan koruyor. Ama tabi Ki
25 yasinda bir elit dindar kisi ile 48 yaglarinda bir elit dindar arasinda ¢ok biiyiik fark var.
Bunun cocuk yetistirmekle alakasi var sanirim. Bizim g¢ocuklarimizin dindarliktan
kaymamasi gerekir. Cevreye bagli olarak da dindarlik degisebiliyor bu kesimde. Ama bu
elitlik ve dindarlik bence ¢ok yakisan bir sey ¢ok liiks bir arabada feracesiyle ugus ugus
inen bir kadin gordiigiimde ¢ok mutlu oluyorum. Ama ¢izgi su an yasam sartlarina bagl

olarak ¢ok kaymaya miisait. Bu smifin dindarligin1 daha zor muhafaza edecegini
diigiiniiyorum.”

Yiiksek Lisans mezunu olan Emine Hanim (42) bdyle bir siifin varligin iiziintiiyle dile
getirse de bunun miimkiin olabilecegini, zengin Miislimanin zenginliginin, digerleri
tarafindan goriiniir olmasi gerektigini diisiinmekte ve Islami pratiklerine dikkat ederek bu
konumun korunabilecegini sdylemektedir:
“Maalesef boyle bir smif goriiyorum. Zaten zenginlerin smavi da zenginlik diye
diisiiniiyorum. Fakirlik zordur elbette ama burjuva olup da kendini kaybetmeden orada
kalmak gercekten zor. Miisliiman zengin olmali ve bu zenginligi gorebilmeliyiz bence.
Erdemi ve Islami degerleri yitirmeden orada olabilmek ¢ok &nemlidir. Malinin zekatini

veriyorsa da biz bilemedigimiz i¢in yorum yapamiyoruz. Miisliiman yasantisiyla
0zenilecek insan olmali diye diisliniiyorum.”

Karakaya’nin arastirmasinda yeni gelisen burjuvanin yasam bicimine yoneltilen
en onemli elestirilerden biri, iktidar sahiplerinin yagamlarini yeni simgelerle dizayn ettigi
yoniinde olmustur.??® Fakat bizim arastirmanmizda genel olarak burjuvazi; ahlaki, dini ve
tilkketim merkezli davraniglarin yozlagsmasi yoniiyle elestirilmektedir. Katilimcilardan
Islami burjuva kavramina elestirel yaklasanlar ise dindarlara burjuvazi yakistirmasinin,
“Islami degerlerle bagdasmayan bir tavir” oldugunu, bu sinifin var olmasini “bigak sirt1”
olarak diisiinmektedir. Dilara Hanim (40) bireysel ekonomik biiylimenin bozulmay1 da
beraberinde getirdigini soyle ifade etmektedir: “Kesinlikle bu sinif var ve bigak sirt1 gibi
acildi bu ucurum. Diinya bizi ald1 gotiirdli, peygamberimiz daglar1 istemedi altindan
giimiisten biz neleri istiyoruz. Su an geldigimiz noktada biiylidiikce dogal olarak
bozulduk.” Ayse Hanim (40) ise bunu Islami anlamda ¢ok yanlis bulmakla elestirisini su
sekilde yapmaktadir: “Islami burjuva kavrami var. Ozellikle geng nesilde daha ok

basortiileri ahlaklar1 ve konusma tarzi Islam’a uygun olmayan fakat islam semsiyesi

228 Handan Karakaya, Tiirkive'de Dindar Burjuva ve Kadin (Erzurum: Atatiirk Universitesi, Sosyal
Bilimler Enstitiisti, Doktora Tezi), s.193.
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altinda yasayanlar diyebilirim. Miinafiklik ¢ok yaygin artik toplumumuzda bundan
kurtulmanin nasil olacagi hususunda endiseler tasiyorum.” Rumeysa Hanim (35) da
burjuvanin “her sey mubah algisini” elestirerek artik kendi zihniyet gevrelerinde de
elestiri gordiigiinii su sekilde ifade etmektedir: “Boyle bir sinif ¢cok net olustu. Bu sinif
dindarlik ¢ergevesinde her sey mubah algisi olusturdu. Benim ¢evremde de farkli goriiste
insanlar olmasina ragmen sag goriislii insanlar bile artik bu durumu elestirebiliyorlar.”
Avukat olan Fatma Hanim (28) ise burjuva kesiminin var oldugunu kabul ederken tiiketim
harcamalarinda yaptig1 yanlsliklara deginmektedir:

i‘islami burjuva var ve bunun aslinda var olmus olmasi dini agidan yanlis bir durum.

Islam’da siif ayrimi diye bir seyin olmamasi gerekiyor ama eline para gegen insanlarin

bunu ortaya koyus bicimleri bazen ¢irkinlesebiliyor. Insanlarin zengin olmasinda tabi ki

rizki veren Allah oldugunu biliyoruz ama bunu ortaya koyus bi¢imlerini dogru
bulmuyorum.”

Ozdemir’in ¢alismasinda MUSIAD’Ii is adamlari, paranm miisliman is
adamlarinm1 kotii yonde degistirdigini onlarin da diger is adamlar1 gibi gosterise ve liikse
kactiklarmni elestirilmektedirler.??* Bizim arastirmamizda ise is kadinlarmin burjuva
smifin1  islamiyet’le bagdastirmanin dogru olmadigim diisiindiikleri goriiliirken,
elestirilerinin dindarliga yakismadiklar seklinde olmasi benzerdir. Hale Hanim (31) bu
siifin goriinmez olarak var oldugunu ve boyle bir sinif anlayisinin -adi konulmasa da-
degerlerimizle bagdasmayacagini eklemektedir: “Bence sanki olustu bu smif boyle bir
ad1 olmasa da var. Olmamali bence, bizim savundugumuz degerlere ters oldugunu
diisinliyorum. Bir temsil makamiyiz sonugta bazi seylere dikkat etmeliyiz,
degerlerimizin 6niine koymamaliy1z. Goriinmez olarak var bu durum.” Nazli Hanim (30)
bu kesimin kiyafet konusundaki anlayislarindan muzdarip oldugunu ve su sekilde ifade

etmektedir:

“Dindar bir burjuva olustu ve bu kesim beni rahatsiz ediyor. Ornegin, takim elbise almak
istiyorum ama tesettiire uygun degil hep bu elit kesim dedigimiz kisiler yiiziinden aslinda.
Ayni dindar olmayan insanlar gibi yasiyorlar ama tek fark esarplarn belki ibadetlerini
yapiyorlardir ama bize bunu asla yansitmiyorlar. Sosyal medyada ¢ok aktifler.”

Katilimeilarin iigii bu ifadeyi Islamiyet’e ve dindarlara zarar vermek amacgh “yafta”
oldugunu diistinmekte, dini hassasiyetlere sahip olmayan insanlarin dindarlarin timiinii

temsil edemeyecegini belirtmektedir. Sttheda Hanim (47) bu nitelemeyi reddetmektedir:

224 Ozdemir, MUSIAD: Anadolu Sermayesinin Déniisiimii ve Tiirk Modernlesmesinin Derinlesmesi,132.
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“Maalesef toplumda bdyle bir alg1 var ama ¢ok yanlis oldugunu diisiiniiyorum. Dindarhk
tamamen Kkisiyi baglar ve onun Allah’la arasindadir. Bu sdyleme bakilinca islam ve
dindarlik tamamen bazi kigilerin hal ve hareketleriyle belirlenmis gibi oluyor. Yalan
soylityor, usulsiizliik yapiliyor ve burada Islam’m arkasina sigmiliyor. O yiizden bu elit
ya da burjuva ifadelerini yafta olarak goriiyorum ve rahatsiz oluyorum.”

Karakaya’nin yaptig1 calismada dindar kadimnlar, degisimin dogal ve dinden uzak
olmadigini ifade etmislerdir. Bu konuda yapilan yorumlari, dini algilama ve yorumlama
bigimlerinin farkliigma dayandirmaktadirlar.?® Biiyiik capli birden ¢ok sirketlerin
yoneticisi olan Tugba Hanim (53) bu durumun yeni bir algiyla anlasilmamasi gerektigini
kavramdan rahatsiz bir sekilde “degisken bir soylem” yorumuyla ifade etmektedir:
“Daha yumusak bir bakisla bakiyorum ve toplumun igerisinde zengin bir islami kesim hep
vardi diyebiliyorum. Bu popiiler bir séylem. Dindar insanlar 6zgiirlestik¢ce bu kavram yeni

giindeme gelmis gibi oldu. 28 Subattan sonra yasaklar kalkinca insanlar 6zgiirlesti. Bu
sadece toplumun verdigi bir degisebilir goriintii.”

Meryem Hanim (27) da boyle bir smifin olusmadigini, dindar kesimlerin hakkinin
yendigini diisiinmekte ve bunlarin st sinif olmakla degil 6zgiirliiklerin geri almasiyla
ifade etmektedir:
“Ben 0Oyle diisinmilyorum. Bu smif olsaydi da rahatsizlik duymazdim. Bu iilkede
biliyorsun dindarlarin 28 Subat’tan sonra hakki yendi. Su an 6zgiirliik bazinda tabi ki bir

rahatlama var. Ama su anda birgok asir1 gruplarin bile haklar1 var ve savunuluyor.
Muhafazakar kesimin hakkinin yendigini diisiiniiyorum ve iist bir sinif olusmadi.”

Katilimeilarin Islami Burjuva kavramiyla ilgili verdigi yanitlara bakilacak olursa,
Islami burjuvanmin varhig konusunda ii¢ goriis mevcuttur. Boyle bir smifin hi¢ var
olmadigini diistinen kisiler yalnizca iki katilimcidir ve fikir sahibi olmadiklarini belirterek
aciklama yapmak istememektedirler. Yaslar itibariyle 24 ve 22 yaslarinda olmalarindan
i¢inde biiyiidiikleri ortamda Islami kesimin her alanda sdz sahibi olabilmesinden
kaynaklandig1 disiiniilmektedir. Zira bu sinifin var olmasindan mutluluk duyan
katilimcilarin bunu “haklarinin geri alinmis olmasi1” veya “adaletin yerini bulmus olmas1”
olarak tanimlamalar1 28 Subat siirecine yapilan gdndermelerle ifade bulmustur. Is
kadinlar1 ise bu durumu dindar kesim igin ketlenmis bir siirecin 6zgiirlestikten sonra dogal
akiginda devam etmesinin bir sonucu olarak yorumlamaktadirlar. Bazi katilimcilar da bu
sinifin olmasmin Islami degerlerle bagdasmayacagini sdylemekte ve elestirel olarak

titketim, moda ve liiks anlayislarini yani gosteris boyutunu elestirerek bu kavrami “keskin

225 Handan Karakaya, “Tiirkiye’de Dindar Burjuva ve Kadin”, Firat Universitesi Sosyal Bilimler Dergisi
28/2 ( Temmuz-2018), 226.
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bir bigak sirtr” olarak ifade etmektedirler. Arastirmamizda is kadinlarimin burjuva
smifinin olusmasinin olumlu yonlerini dile getirdikleri goriilmekte ve bunun yaninda
dindarlikla uyusmadigi diisiincesiyle arzu ve haz temelinde yapilan davranislar

elestirdikleri dikkat gekmistir.
4. IS HAYATININ KADIN DINDARLIGINA ETKIiSi

4.1. Yogun Is Temposu: “Namaz Etkiliyor”

Calisma hayati kadinlar i¢in birgok sorumlulugu beraberinde getirmektedir. Bu
durum kadinlarin dindarliklarinda, 6zellikle dini pratikleri uygulama anlaminda bazi
sorunlari dogurmaktadir. Kadinlar igin namaz, basortiisii ve abdestte mahremiyet
barindirmasinin yaninda namaz igin 6zel bir alana ihtiya¢ duyulmaktadir. is adamlari
aileye onemin dini bir gereklilik olarak dile getirdikleri fakat yine ailenin yogun is
temposunda en ¢ok etkilenen husus oldugu dikkat ceken Ozsdz’{in?®® arastirmasindan
farkli olarak, elimizdeki arastirmada is kadimnlar1 dini pratiklerinde en ¢ok namaz
ibadetleirnde yogun is temposu sebebiyle aksama oldugunu dile getirmektedirler. Yogun
is temposunun dindarliklarin1 olumlu veya olumsuz etkileyebildigini sdyleyen Seda
Hanim (40) is hayatinin bazi olumsuz etkilerini sosyal faaliyetlerle dengelemeye
calistigini su sekilde ifade etmektedir:

“Is hayatinda olmak dindarlig1 etkiliyor, olumsuz olarak en basta da namazi etkiliyor. Bir

olumlu yan1 da var, hizmet ediyoruz. Ciinkii insanliga hizmet bizi kurtarir. Kadinlara

hizmet ediyoruz. Birgok zor durumda olan kadina yardimct olmaya g¢aligiyoruz. Kendi

adima dengelemeye ¢alistyorum. Dini gorevler ve topluma hizmeti beraber goétiirmeye
calistyorum.”

“Namazi ka¢irmanin bir bahanesi olmamali” diyen Nazli Hanim (30) tamamen
kadinlardan olusmakta olan isyerinde Islami kurallar1 yerine getirmekte dahi bazi
zorluklar yasadigini sdyle agiklamaktadir:
“Yogun is tempomun bir kadin olarak getirdigi olumsuzluklar elbette var ¢caligmasaydim
Islami baz1 kurallar1 daha iyi yerine getirebilecegimi biliyorum. Namaz kagirmanin bir

bahanesi olmamali, kendimizi kandirmayalim. Is hayatinda da olsan dini vecibelerini
yerine getirmelisin.”

Nur Hanim (40) bu konuda is hayatina yogunlagmanin, bir ekonomik ¢arka déhil olmanin
ve isin 6nemsemenin yaninda dini degerlerden olan is ahlakinin da kaybedildigine
deginmektedir:

226 Ozsdz, Yeni Muhafazakdr Orta Simif, Din ve Giindelik Hayat: Kayseri MUSIAD Ornegi, 104.
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“Is yogunlugunda en biiyiik aksaklik namazda oluyor muhafazakar isveren de olsa
mesailer ve anlayis gériinemeyebiliyor. Ciinkii bu ¢ark birakin dini degerleri insani
degerleri bile kaybettiriyor. Is temposunun igerisinde en ¢ok kaybettigimizde is ahlaki
diyebiliriz.”

Biiyiik bir sirketi olan Aliye Hanim (45) da bu konuda ibadet anlaminda olumsuz
etkilendigini ifade etmekte ve c¢evresinin dindarligimi etkiledigini belirtmektedir:
“Kesinlikle etkiliyor. Bir ¢evreniz var ve ister istemez herkesin gozii lizerinizde ig yerinde
ibadet anlaminda bdyle bir ortamim olmadi. Icten ¢ok istesem de ortamim buna uygun
olmadi. Aslinda higbir sey engel olmamali ama bunlar beni etkiledi.” Sttheda Hanim (47)
ise bu konuda is kadinlarinin sayisinin artmasi gerektigini diisiinmekte ve bdylece
kadinlarin kendi ibadetlerini yasama noktasinda daha fazla s6z hakki olabilecegini
distinmektedir:

“Zamani elde tutabilmek gergekten zor ahir zamanda. Namaz vakitlerini 6zellikle ona

gore ayarlamaya gayret ediyoruz. Yurt disinda 6zellikle zor durumda kalabiliyoruz bir

bayan olarak size alan ayrilmasi lazim. Erkeklerin sayisi ¢ok olunca kadinlarin alanlarini
da isgal edebiliyorlar. Is diinyasinda da kadinlarin sayismin artmasini temenni ediyorum.”

Unalan Turan’in c¢alismasinda kamusal alanda c¢alisan kadinlarin; ¢alisma
hayatinda mesai, belirli vakitlerde ibadet etme, basortiisii ve abdest gibi sorunlari
olduklarina dikkat cekilmistir.??” Bakildiginda da is hayatinda da kadinlarin imkan olarak
aynit zorluklar1 yasadigi goriilmektedir. “Kadinlarin calismast dini acidan bize eksi
yaziyor.” diyen Rana Hanim (22) kendi dindarlig1 ve annesinin dindarlig1 arasindaki farki
is hayatina baglamakta ve kadin olarak is hayatindaki imkansal sorunlari dile
getirmektedir: “Abdest almak veya mescit ihtiyaglarini gideremediklerinden dolayi
kadinlar ibadete uzaklasti. Annemin ibadeti ile benimki ayn1 olmuyor ¢alistigim i¢in.” Su
anda tam anlamiyla ibadetlerimi yapabildigini diisinmiiyorum diyen Serife Hanim (27)
da namazin oOzellikle vakitlerinde kilinmasit dolayisiyla olumsuz etkilendigini
distinmektedir:

“Aslinda ben hep zor olam severim. Yogunluk oldugu sirada ger¢ekten unutuluyor.

Ozellikle namazi bahsediyorum, olumsuz olarak etkiliyor. Cok fazla imkan var bizim i¢in

ama su an zaman ¢ok hizli akiyor. Muhafazakar hanimlar eger is hayatindalarsa her sey
cok giizel gidiyor ama istersen ugak siir, onu istiyorsan her sekilde yaparsin.”

22" Siimeyra Unalan Turan, Caliyma Hayatimn Dindar Kadimn Dini Anlayis ve Uygulamalarina Etkisi
Uzerine Sosyolojik Bir Arastirma, 102.
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“Hig¢ 6lmeyecekmis gibi diinyaya, yarin 6lecekmis gibi ahirete ¢alismak’ kanaatinde olan
Hale Hanim (31) is hayatindan 6nceki hayatinin dini anlamda daha dolu yasanildigini

kendisinden 6rnekle su sekilde anlatmaktadir:

“Acikcasi iiniversite yillarimi daha dolu yasamistim. Is hayatinda belli bir makamda
bizim gibi insanlarin var olmasi gerektigini de diisiiniiyorum. Degerlerimizden 6diin
vermeden. Her sey mubah degil. islam’in kadinlara bigtigi rolii unutmamaliyiz. Firma
sahibi kadinlarin basortiisiine veya namazina karigsmamali. Misliimanlarin 6zelliklerine
bakildiginda ¢aligkan olmak, diiriist olmak iken bu 6zellikler bizde zaten var olmali iken
bunlar aranilan 6zellikler olmamali. Vakit ayirabilen i¢in ne mutlu dini yasamak.

Diger katilimcilar ise is hayatlarini namaz vakitlerine gore organize ettiklerini ve
herhangi bir acidan zorlanma yasamadiklarini, kacgirilan namazlarin veya ibadet
noktasinda yapilan eksiklerin kendilerinden kaynaklandigini1 bunun is hayatinda olmakla
bir alakas1 olmadigini ifade etmektedirler. Ornegin, Fatma Hanim (28) bu durumu kendisi
icin bir zorluk olarak gérmemekte her tiirlii ibadetini yapabilecegini sdylemektedir:
“Is hayatimda dindarlik bir olumsuzluk yaratmiyor. ibadetlerimi engelleyecek durumlarin
igine girmiyorum. Sadece yol durumlarinda beni biraz engelliyor ama toplu tasimada bile
mescitler var her zaman abdestli olmaya calistyorum. Gerektiginde aracimi park edip yol

kenarinda namaz kilmisligim c¢ok oldu. Cantamda kagit seccadem var ve gerektiginde
kullantyorum.”

“Isim kesinlikle dinimi ve dindarligimi etkilemiyor.” diyen Gamze Hanim, bas1 ortiilii
olmayan biri olarak bu konuda bir zorluk olmayacagini herkesin ibadeti i¢in uygun

ortamlar oldugunu sdyle ifade etmektedir:

“Yasadigim iilkede agik veya kapali anlaminda 6zgiirliik oldugunu ve her kuruma
rahatlikla girebildigimi ifade edebilirim. insanin dini yasamasi ¢ok kat1 smirlar1 yok esnek
bir yasam tarzimiz var bunlar istersek kendimiz diizenleyebiliriz. Cok yogun tempoda
bile fiziksel anlamda yorsa bile manevi anlamda ¢ok rahatlatiyor.”

Gayrimenkul alaninda ¢alisan “Hi¢ olumsuz bir etkisini yasamadim.” diyen, Rumeysa
Hanim (35) bunu kimligiyle biitiinlestirmekte ve ¢evresine de bu sekilde yansitmakta,

ibadet anlaminda hi¢ zorluk yasamadigini belirtmektedir:

“Genelde erkek agirlikli bir ortamda caligsam da bu noktada hi¢ zorluk yagamadim.
Higbir sey insana engel olmamali. Biz bu diinyaya sinav i¢in geldik buradaki ge¢cimimizi
stirdirmek zorundayiz. Aksama kadar kossak da o giliniin muhasebesini yaparken
vicdanim rahat olsun istiyorum. Her ortamda namaz kilmaya ¢alismisimdir. Toplantilarda
veya arkadas ortamlarinda bile izin isteyip namaza gidebiliyorum. Kartonlarin iistiinde
izbe odalarda hemen namazimi kildim geldim ¢ok zaman. Ters zihniyette kisiler bile artik
anlayig gostermiglerdi. Bu konuyu kendimiz belirliyoruz aslinda insanlar seni dyle kabul
ediyorlar.”
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Aile sirketinin yoneticisi olarak is hayatinda olan Dilara Hanim (40) bu konudaki tavrini
cok kisa ifade etmektedir: “Ben hayirlisini istiyorum Rabbimden, ¢ok zenginlikler
yasadim, ama bu benim nefsimi térpiilememe neden oldu. ibadete, takvaya yonelmek
yogun is temposunun etkileyebilecegi bir sey degildir.” Kiigiik bir isletmesi olan Emine
Hanim (42) ise namazin isinden ¢ok 6nce geldigini ve onu isiyle karsilastirma malzemesi
yapmayacagini belirttikten sonra kimligini su ifadelerle dile getirmektedir:

“Ben hicbir zaman isimi yaparken namazimi satmam yani evde de bdyle benim igin

cocuklarmm biiylitiirken de Oyle aglamalarina géz yumdum ama namazi kacirmadim.

Oncelikle kimligimi Miisliiman olarak sonra is kadini olarak tanimliyorum. Bu yiizden
bunlar namazima engel olmamali diye diislinliiyorum.”

Is kadmlarmin yogun is temposunun, bireysel sirketlerde isveren ve yonetici
konumunda olmasi halinde bile etkilenmekte oldugunu belirtenler, &zellikle namaz
ibadetlerinde aksakliklar yasandigini dile getirmektedirler. Burada katilimcilarin sirket,
eleman sayis1 ve is biiyiikliigii yoniinden bir yorum yapilacak olursa ibadet olarak en ¢cok
namazin aksadigini diisiinen katilimcilarin geneli biiyiik isletme sahibi is kadinlaridir. is
biiyiikliigiiniin ve yogunlugunun artmasi namaz ibadetini etkilemektedir. Ibadet
boyutunda namaz iizerinde durulmasinin sebebi; Kimi zaman vakitlerle sinirlandirilmig
olmasindan kaynaklanmakta iken kimi zaman ise kadinlarin basdrtiisii, abdest ve mescit
imkanlarinin bulunmamasindan kaynaklanmaktadir. Kurt’'un Bursa ilinde orgiitli is
adamlarina yonelik yapmis oldugu ¢alismada, ‘giinliik namaz kilma’ ile ilgili cevaplarda,
MUSIAD iiyelerinin %79,3 oraninda ‘daima’ kildiklar1 belirtilmistir.??® Dolayisiyla diger
orgiitlere kiyasla MUSIAD namaz kilma oraninda oldukga yiiksek bir orana sahiptir. Is
temposunun kendileri i¢in ibadet anlaminda bir olumsuzluk yaratmayacagini diisiinen is
kadinlar1 ise “isimi yaparken namazimi satmam” seklinde ifadeler kullanmaktadir.
Katilimcilarin ¢ogunlugu ise is hayatinin dindarlia olumsuz bir etkisinin olmayacagi
konusunda hemfikirlerdir. Burada kadinlarin isveren olarak ¢alismasinin ve kurallari
kendilerinin belirlemesinin etkisi kamusal alanin sinirlarina gére esnek oldugu
goriilmektedir. Siki kurallarin olmayist ile is hayatinda kadinlar dindarliklarin1 yerine
getirmede kendi 6zel alanlarinda soz sahibi olabildiklerini ve kurallar1 kendilerinin

koyduklarini ifade etmektedirler.

228 Kurt, Is Adamlarinda Dindarlik ve Diinyevilesme, 146.
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4.2. Elemanlarda Dindarhk Kriteri

Is sahibi, ortagi, kurucusu ve isletmecisi olan is kadmlarmin dindarliklarmin
yonetici olarak eleman alimlarinda nasil bir tutum sergilediklerini diistindiirmektedir.
Dindar olarak kendini tanimlayan is kadinlarinin is yerlerinde dindar eleman istihdam
etmelerinin  dindarliklarin1 ortaya koyma anlaminda oOnemli bir soru olacagi
anlasilmaktadir. “Ise eleman alimlarinda dindarlik sizin i¢in ne ifade etmektedir/ nasil bir
kriterdir?” sorularina cevaben, elemani olmayan bir ofis sahibi olan Fatma Hanim (28)
bu konuda toplum genelinde gelinen durumdan memnuniyetsizligini ifade etmektedir:

“Cok ac1 bir soru bu, is¢i ve patron olarak baktigimizda degil de toplumun genelinde

disaridan dindar, muhafazakar veya tesettiirlii olan bunun arkasinda her seyi yapan

insanlar1 goriince ¢alisanin dindar olmasi algisini yitirdik. Ibadetlerini iginden gelerek

yaptigini distindiigiim biriyle ¢alismay: tercih ederim. Ama bu benim ilk onceligim
olmaz. Isini iyi yapmasi 6ne geger.”

“Elemanlarda kesinlikle dindarligi degil diiriistliigii 5Gnemserim.” diyen, Rumeysa Hanim
(35) aym yonde diisiincesini dindarlik gorliniimiiniin yozlagmasini vurgulayarak
bahsetmektedir: Tek bir sektorle baglantili degiliz herkesle goriisiiyoruz, ¢cok seyler
duyuyoruz. Diiriist ve ahlakli olsa dindar olmasini 6nemserim ama onun haricinde kendini
dindar tamtip daha farkli hayatlar yasayan insanlar gordiik.” Ozel bir egitim kurumu olan
Nazli Hanim (30) da eleman kistasinda dindarligin digaridan birisi i¢in goriintiisel olarak
adaleti simgelemesini istemekte ve bunu kadinlarin arasinda saglamaya calistigindan
bahsetmektedir: “Burada elemanla ilgili bir kistasim var basi agiklik ve kapalilik
konusunda orantili olmaya, dengelemeye calistyorum. Biiytik bir kitleye hitap ettigim igin

ayrimcilik kendimde istemedigim i¢in bunu yansitmamaya c¢alistyorum.”

Is kadinlari, elemanlarinda dini hayat benimseyenlerin is ahlaki konusunda
eksikliklerini vurgulamakta, bu sebepten ilk etapta insani degerleri gbz Oniine aldiklari
goriilmektedir. Seda Hanim (40) ise “Dindar ¢alisan benim i¢in énemli bir kriter degil.
Calisan bulma konusunda bile sikintilar yasarken gelen kiside ahlaka énem veriyoruz.
Aile sirketiyiz ve igimize alacagimiz kiside aile hayatina uyumlu biri olmali.” diyerek
elamanin ahlaki Ozelliklerine dikkat ¢ekmektedir. “Agikgasi her zaman isini dogru
yaptig1 miiddetge bu yeterlidir” diyen Hale Hanim (31) bu konuda yasadiklar1 sikintilar
su sekilde agiklamaktadir: “Belki birisi namaz kiliyor ama sdyledigi on climlenin dokuzu
yalan. Digeri yasam tarziniza uymasa da is ahlaki ¢ok iyidir. Bu konuda biz ¢ok sikinti

yasiyoruz.”
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Mimar Rana Hanim (22) ise is hayatinda yeni olmasina ragmen aile sirketi
kapsaminda yasananlar1 eski ve simdiki kriterleri arasinda agiklamaktadir: “Eskiden
dindar olmasin1 6nemserdik. Ama su an artik algimiz ¢ok degisti maalesef. Insanlar
namaz kiliyor ama farkli sekilde seyler de yapabiliyor. Ya da tam tersi namaz kilmayan
insanlarin ¢ok iyi oldugunu gorebiliyoruz. Daha ¢ok is ahlakin1 nemsiyoruz.” Ortakli bir
is yeri olan Meryem Hanim (27) ise dindarligin artik taklidi olarak yasandigini ve bu
ylizden bunun kendisi i¢in tarafsiz bir kistas oldugunu su sozlerle dile getirmektedir:

“Elemanlarin kendini dindar olarak nitelendirmesi benim igin art1 da degildir eksi de.

Hayatimda ¢ok dindarim deyip farkli seyler yapan insanlarla karsilagtim. Hak yiyen, bir

siirii haksizlik yapan dindar insanlar var. Bas1 kapali olup insan olmadiktan sonra beni

ilgilendirmiyor. Biz namaza duruyoruz ama niye duruyoruz bilmiyoruz, taklidi bir iman
var insanimizda.”

Katilimcilardan elemanlarinin dindar olmasini énemseyenler ise bu durumu yine
temel ahlaki degerler baglaminda aciklamaktadir. Ahlakli, diiriist gibi iy1 6zellikleri de
dindarliktan sayan ve bu agidan elemanlarin dindar olmasini 6nemseyen Tugba Hanim
(53) su ifadeleri kullanmaktadir: “Is yerimde ¢alisan insanlarin dindar olmalarin
onemsiyorum. Diiriistliikk, ¢aligkanlik ve Miisliiman olmalar1 6nceligimdir. Ama dini
vecibeleri Allah ile kul arasindadir.” Ayse Hanim (40) ise ayn1 diisiincelerle su sekilde
agiklamaktadir: “Dindarlik kisiyi baglar elemanlarda bizce ahlak anlayisi dnemlidir. Iyi
ahlakli olan da bizce dindardir.” Nur Hanim (40) da elemanlar1 i¢in “Dindar olmasi
kesinlikle bir kriterdir. Tesettiirden bahsetmiyorum is ahlaki ve iyi yetismis olmasi ¢cok
onemli bunlar dindar insanda kendini gosteriyor.” demektedir. “Binlerce ¢alisanimiz var
once dindarligr ve helal ve harami bilmesi ¢ok Onemlidir. Sonra diger vasiflarina
bakarim.” diyen Dilara Hanim (40) dindarligi haramlar ve helaller g¢ercevesinde

elemanlart i¢in bir 0l¢ii olarak kabul etmektedir.

MUSIAD iiyeleriyle yapilan Yankaya’nin arastirmasinda sirket biinyesinde Islami
goriiniirlik kazanan, namaz kilma ve abdest alma odalar1 gibi mekanlarin bulundugu
belirtilmektedir. Yine bu ¢aligmada dindarlik anlayisinda “dini pratikler” iyi bir girisimci
olmanin Onkosulu degilken isverenin tlimsel olarak bu uyumu dayatmadig
goriilmektedir.??® Bizim arastirmamizda benzer olarak is kadinlarina goére dindarlik
bireysel anlamda bir sorumluluk olarak goriilmekte ve insani degerlerin ig ortaminda daha

belirleyici oldugu vurgulanmaktadir. Dolayisiyla elemanlarda dindarligin; diirtistliik,

229 Yankaya, Yeni Islami Burjuvazi, 230.
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ahlak ve ig ahlaki ile beraber olmasi1 gerektigi arastirmada dikkati gekmektedir. Dindarligi
elemanlarinda bir 6l¢iit olarak gérmeyen bazi igveren kadin katilimcilar bu konunun 6zel
hayat kapsaminda oldugunu diisiinmekte ve bu konuda eleman aliminda herhangi bir 6n
kural koymamaktadirlar. Ornegin Aliye Hanim (45) : “Dindarlik biraz daha 6zel hayat
giriyor. Elemanlardan isteyen namaz kilabilir her sekilde ibadet edebilirler ortamimiz
uygun, ise alirken ama bunun ayrima gitmedik. Her sey is demek degil zaten bir ¢ay
molasi da verilirken bir namaz molas1 da verilir.” Ayni1 sekilde dindarligin kisilerin 6zel
alanina dahil oldugunu diisiinen ve “Dindar olmasini bir kriter olarak almam.” diyen
Serife Hanim (27) da dindarligin kisiyle alakasi oldugunu ifade etmektedir: Fabrikada
calisan kisinin namaz kilip kilmamas1 6zel bir alana miidahale gibi gelir. O yiizden
sormam.” Bu hususta Mumyakmaz’in yaptig1 bir ¢alismada is adamlarina sorulan
elemanlarin dindar olmasi ile ilgili konuda, isverenlerin calisanlarini tegvik edici
faaliyetlerde bulunduklar1 belirtilse de ¢aliganlar noktasinda bireysel noktada dindarligin

zay1f yasandig1 belirtilmistir.?%

Katilimcilardan ikisi dindarligi kriter olarak gormemekte ve bu soruyu
cevaplarken bunun 6nemli bir kriter olmadigin1 diisiindiiklerini belirtmektedirler. Biiyiik
Olcekli bir ingaat sirketi olan Gamze Hanim (24) ise elemanlarinda dini degerleri
onemsemedigini ve sayg1 duydugunu “Elemanlarimin dini fikirlerine saygiliyimdir. Insan
olmasimi Onemserim. Diiriist ve etik olmasi her seyden ¢ok ¢ok Onemli.” diyerek
belirtmektedir. frem Hanmim (27) ahlakin evrensel bir kriter olarak is hayatinda etkili
olacagin diistinmektedir: “Ben daha ¢ok ahlakli olmasina baktim, dindar olup olmamasi
kendi inancidir. Ahlakli olmak ¢ok daha evrensel geldi bana.” Emine Hanim (42) da
katilimcilar arasinda istisna olarak, baska bir tutum olan “Grnek olma” davranisini
dindarlik kriterine 6ncelemektedir: “Dindar olmasi bir kriter degildir benim i¢in o sekilde
bir siniflandirma yapmiyorum, bilakis baskasina bu anlamda bir faydamiz olabilir.”

diyerek ifade etmektedir.

Katilimeilarin geneli “ahlakli olmay1”, “diirtstligi” ve “isinde yetkin olmay1”
elemanlart igin kriter olarak gormektedirler. Ahlakli olan elemanin zaten dindar oldugunu
diisiinenler oldugu gibi dindarligin kisiyi baglayacagi ona ibadet noktasinda imkan

saglanacag fakat ahlakin dindarliktan bagimsiz bir deger oldugunu ve bunun daha énemli

230 Mumyakmaz, “Elitlerin Yeni Yiizii, Islami Burjuvazi”, 376.
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oldugunu belirtenler de vardir. Dindarlig1 eskiden degerlendirse de artik bir kriter olarak
degerlendirmeyen is kadinlari bunun sebebinin artik dindarlarin gliven ve ahlak

noktasinda eski degerlerini ve prensiplerini tasimadigi diisiincesinde olmalaridir.

Isadamlarina ydnelik Bursa ilinde yapilan Kurt’un arastirmasinda “dini inanglar
is hayatina karistirmam”, maddesinde MUSIAD iiyelerinin % 59’u anlamli olarak bu
maddeyi desteklemedikleri ve igleri ile inanglar1 arasinda radikal bir ayrim yapmadiklari
goriilmektedir. Dolaysiyla is adamlari g¢alisma ve dini inanglart arasinda ayrim
yapmamakta ve eylemleri ile inanglar1 arasinda yakin bir iliski kurmaktadirlar. ! s
kadinlarinin dogru, diiriist ve ahlakli olmanin zaten bir Miisliimanin sergilemesi gercken
tavir oldugunu vurgulamalar1 is adamlarinin tutumlari ile benzerlik géstermektedir. Fakat

muhafazakarlara ve dindarlara elestirel yaklasmalar1 da bu 6zelliklerin dindar kisilerde

azalma gosterdigini ortaya ¢ikarmaktadir.

Isverenler agisindan 6nemli noktalardan biri de aile sirketleri olmas1 dolayisiyla
ise alacaklar1 elemanlariin yalniza isleri ile degil 6zel hayatlariyla da i¢ ice olacagi i¢in
aile yapilarma uygun elemanlar tercih ettikleri goriilmektedir. Is yeri, eslerin ve
gerektiginde ¢ocuklarin da gelebildigi bir aile ortamma doniismekte ve dini ibadetler
burada yerine getirilebilmektedir. Dolayisiyla elemanlarin da bu ortama dini ve ahlaki

anlamda uyumlu olmas1 beklenmektedir.

4.3.Diinyevi Zenginlik ve Ahiret Hayati iliskisi

Bu kisimda arastirmanin konusu olan is kadinlarinin, is hayatlarinin olumlu
sekilde ilerlemesi sonucu elde ettikleri kazanclarinin, ahiret hayatinda nasil bir etki
edecegine yonelik diisiinceleri sorulmustur. Burada is kadinlarinin iglerinin sonucunda
uhrevi bir beklenti i¢cinde olup olmadiklari, diinyevi zenginliklerinin hangi yollarda
harcandig1 arastirma konusunu olusturmaktadir. Diinyevi zenginlik Weber’de, dini
motivasyonla yapildiginda sonugta kapitalizmi ortaya c¢ikaran oncelikle sermayenin
biriktirilmesiyle baslayan yeni bir diinyanin temellerini atan bir olgudur. Ahiret hayatini
Weber’de affedilme ihtiyac1 temsil etmektedir. Dolayisiyla Kalvinizm’de gelisen
affedilme duygusuyla yapilan c¢alisma; sermayenin dagitilmasindan biriktirilmesi

durumuna gegtiginde kapitalizmi Avrupa’da ortaya ¢ikarmaktadir.

21 Kurt, Isadamlarinda Dindarlik ve Diinyevilesme, 123.
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Fakat Islam toplumlarinda bu durum farkli algilanmaktadir. islam’in yapisiyla
Protestan tipi ahlak ancak bir ihra¢ kopyasi olarak ifade dilmektedir. Bunun yaninda
Islam’da ahireti ihmal ederek sirf servet yigmak amaciyla “diinyevi ¢ilecilik ve bunun
icin siki ¢aligma tesvik edilmemekte aksine mal-miilk i¢in kendini isine fazla kaptiranlar
kinanmaktadir. Zenginlerin kurtulusunun mallarinin bir kisminin ihtiya¢ sahiplerine
dagitilmak suretiyle ancak miimkiin olacag1 vurgulanmaktadir.?®? islami burjuvazi olarak

adlandirilan s6z konusu gruba bir de Kalvinist Islamcilar®?

nitelemesi yapilmasi
arastirmanin i¢inde bulundugu toplumsal kosullarda pek de miimkiin gérinmemektedir.
Dolayisiyla burada aragtirma g¢ercevesinde ekonomik giiclin olusturdugu sermayenin,
yasanan dinsel hayata ve ahiret hayatina etkisi katilimcilarin ifadeleriyle incelenmektedir.
Ornegin, Seda Hanim (40) maddi giiciin avantajlarini “Maddi gii¢ varsa veren el
olabiliyoruz. Maddi gii¢ bize imkan sagliyor. Ogrenci okutabiliyoruz. Kadmlarla ilgili
farkindalik programlarina sponsor olabiliyoruz. Ihtiyag sahibi insanlar bize geliyor bizde
yardim ediyoruz.” seklinde zikrederken, Tugba Hanim (53) “ahiret kosklerini
hazirlamak™ olarak gormektedir: “Diinyevi zenginlik bir Miisliiman olarak gorevlerimizi

yerine getirirseniz uhrevi zenginlige ulasir. Biz aslinda fitre, zekat ve sadakayla ahiret

kosklerimizi yaptyoruz.”

Ayse Hanim (40) ise diinyada gii¢ olarak ifade etmekte ve dindar insanlarin maddi
giigleri oldugu siirece Islam’in koruyucusu olacagini vurgularken Hz. Peygamber’in
hadisine bagvurarak bunu yansitmanin yolunu giizel giyinmek olarak ifade etmektedir:

“Diinyevi zenginlik tamamen giigtiir, gii¢ de bir¢ok kapiy1 agar. Dindar insanlar bu

anlamda giiclii oldugu silirece Islamiyet’in sirti yere gelemez. Tam orada siniri

kacirmadan nefse engel olmak gerek. Bu giicii yalniz Islamiyet adina kullanmak gerek.
Efendimiz Miisliimanlara en giizel olan1 giyin demis.”

Nur Hanim (40) yine diinyevi zenginlik i¢in bir hadise bagvurarak “zenginlik” ve
dikkat ¢ekici bir sekilde “salih bir es” vurgusu yapmaktadir: “Diinyevi zenginlik, kisi
kendisini ¢arkin i¢inde yedirmediginde diinyevi zenginligi getiriyor. Hadiste de gecer iyi
bir binek, salih veya saliha bir es, genis bir daire olmasi1 gerekir. Para amacg olarak
kullanilirsa ¢ok daha iyi sonuglar verir.” Zenginligi insanligin yararina kullanmay1
vurgulayan Avukat Fatma Hanim (28): “Diinyevi zenginligi nasil harcadigimiza gore

degisir. Diinyada kazandigimiz her malin hesabini verecek oldugumuzu diisiiniirsek

232 Abdurrahman Kurt, fslqm Calisma Ahlaki (Bursa: Emin Yayinlari, 2009), 203.
233 Turner, Max Weber ve Islam, 270.

64



diinyevi zenginlik ¢ok cekici degil. Ama dengeli olmak 6nemli. Bu anlamda insanligin

yararina kullandigimizda faydalidir diinyevi zenginlik.”

Birden ¢ok sirkette iist diizey yonetici olarak ¢alisan Mithendis Hale Hanim (31)
yine dini bir referansla, diinyevi zenginligin harcanmasi noktasinda dinen hos goriilen
yerlerin gozetilmesi gerektigini diistinmektedir: “Diyor ya Allah ben kulumun iizerinde
nimetimi gérmek isterim. Sila-i rahim yapilmali, Oncelikle akrabalarimizdan
baslamaliy1z. Sonugta biz O’nun emanetgisiyiz. Bugiin kazaniyoruz ama yarin ne
olacagii bilemeyiz. Gozetmemiz gereken noktalar1 gozetirsek daha da bereketlenir.”
Hale Hanim bu referansi, alisilagelmisin aksine kiyafet, dis goriiniis ve harcama
anlaminda kendisine Ornek almak yerine akrabaya yapilabilecek maddi ve manevi
destekleri merkez alarak anlamaktadir. “Ben kazancimdan ne kadar verebilirsem yanima
o kalacak.” diyen Emine Hanim (42) kendi kazancini harcama noktasinda dua ederek
cevap vermektedir:

“Ben diinyevi zenginligin bu diinyada nasil harcadigimizla ilgili oldugunu diisliniiyorum.

Allah’1im bana hayirh kazanglar ver ve verdigin kazanci hayirli yerlerde harcamayi nasip

et diye dua ederim. Sadaka verecekken de Oyle ilk aklima gelen miktar1 veririm,
peygamberimiz de 6yle sadaka verirken acele ediniz, diye nasihat eder.”

“Birilerine kimi zaman bilginin, kimi zaman paranin zekatin1 verirsiniz.” diyen Meryem
Hanim (27) ise diinyevi kazancini faizden ayirmaya 6zen gosterdigini vurgulamaktadir. :

“Sistemde mecburen faize yonlendirilen paralar oluyor. O paralar1 hayir beklemeden
baska yardim kuruluslarin1 yonlendiriyorum, kendi cebime girmemesini istiyorum. Ayni
sekilde miisterilerime de faiz olan1 gosteriyorum, dilerlerse verebilecekleri yerleri de
sOyliiyorum. Maddi anlamdaki getirilere ve giiglere kapilmamak adina kendimden kotii
durumda olanlara yardimer olmaya calistyorum. Birilerine kimi zaman bilginin, kimi
zaman paranin zekatim verirsiniz. Dolayisiyla bu zenginlige kapilmamak ahiret i¢in
onemlidir.”

Arastirmada diinyevi zenginligin ahiret hayatina higbir fayda saglamayacagini elestirel
anlamda yorumlayan {i¢ katilimci bulunmaktadir. Liikks harcamalar anlaminda diinyevi
zenginlik sahibi kisilere elestiri getiren Nazli Hanim (30) :
“Diinyevi zenginlik ahirette higbir fayda saglamayacak, girdigim biitiin toplantilarda
karsilastigim dindar kigiler marka giyiniyor. En iyisini alma giliciim olmasina ragmen

nefsimi en iyisini almamaya calisarak yatistirryorum. Clinkii en iyi arabaya bindigimdeki
ben ile su an ki ben biraz farkli olacak bunu biliyorum.”

“Azdan verebiliyorsan ¢oktan da verebiliriz.” diyen Modac1 Serife Hanim (27) isleri ile
yasadig1 bir tecriibe sonucunda “veren el” olmak i¢in diinyevi zenginlige ulagsmaya gerek

olmadigindan bahsetmektedir:
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“Soyle bir deneyimimden bahsedeyim bir siire ferace satisi yaptim. Bir Ramazan ay1
boyunca sadece diinya isi ile ugrastim ve satiglarim iyi gitmedi. Bir Ramazan ayimi1 heba
ettim. Diinyevi zenginligi, su kuyusu actirmak gibi yollarda degerlendirebiliriz. Diinyevi
zenginlige de ulasmaya gerek yok asinda burada ¢oktan vermek degil azdan vermek
mesele. Azdan verebiliyorsan ¢oktan da verebiliriz.”

Sosyal projelerde etkili olarak yer alan irem Hanim (27) ise bu konuda her ne kadar
yardim edilirse edilsin diinyevi zenginligin ahiret hayatinda nihai noktada etkili olacagini
diistinmemektedir: “Zenginlik bizim toplumumuzda 6nemli bir 6l¢ii olmaya basladi.
Ahiret hayatina ¢ok da etkisi olacagini diistinmiiyorum. Evet, ¢ok daha farkli kitlelere

ulasabilirsiniz, ¢cocuk yuvalari vs. gibi ama miithis bir etkisi olacagini diistinmiiyorum.”

Katilimcilarin hepsinde maddi zenginligin diinyevi anlamda ¢ok fazla ve tek
basina yeterli olmadig: diislincesi anlagilmaktadir. Burada kazancin hangi yollarla
tiiketildigi hayir, sadaka, zekat, yardim ve infak gibi yalmzca Islami yollarda
kullanilmasiin ahiret hayatina etkisinin olumlu olacagi katilimcilar tarafindan ifade
edilmektedir. Katilimcilar, ¢alisma ve isin tam olarak bir ibadet hitkkmiinde olmayacagi
diisiincesiyle ahiret hayatina dogrudan olumlu etki etmeyecegini diisiinmekte iken is
kadinlarinin neredeyse hepsi, maddi olarak harcanmakta olan paralarimn islami smirlarda
kalmasima, bu kazancin korunmasi i¢in nefsin korunmasina ve dindarhigin tehlikeye

girecegi konulardan kaginilmasina dikkat ¢ekmistir.

Islam, sinirsiz servet edinme arzu ve hevesine sahip insanim ihtirasini dizginlemek
icin diinyevi zenginlik yerine ahiret zenginligini kalici ve siirekli olarak tavsiye
etmektedir.2* Dolayisiyla is kadinlariin kazandiklarini hayir isleme, sadaka ve zekat
gibi yollarda sarf ederek maddi kazancin dengelenmeye calisiimasina 6nem verdikleri
goriilmektedir. Bunun yaninda sadece maddiyat yoluyla yapilan ibadetler yeterli
goriilmemekte, toplumsal anlamda paylasmaya ve sorumluluk almaya doniik diger
faaliyetler de zikredilmektedir. Bunlar: 6grenci okutmak, kadin farkindalik programlarina
sponsor olmak, su kuyusu actirmak ve cocuk yuvalarina bagislamak seklinde

orneklendirilmektedir.

Katilimeilarm ifadelerinde Islam’m yasamm her alaninda ve her zaman tavsiye
ettigi “dengeli olmaya” dikkat ettikleri ifadelerinde goriilmektedir. Dinin yasaklarindan

olan faiz konusundan diinyevi kazancini ayirdigini ve 6zellikle hayir beklemeksizin

234 Kurt, Islam Calisma Ahlaky, 51.
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verdigini ifade eden tek katilimcr olsa da ibadet sadaka, yardim etme davranisi is
kadmlarmin ekonomik desteklerinin yalnizca bir kismini olusturmaktadir. Is kadinlari
paranin veya maddi giiclin dindar kesimce, diinyevi ag¢idan temsil edilmesi gerektigini
goriismelerimiz sirasinda siirekli dile getirmektedirler. Bunun yaminda islam’in bu
hususta destekleyici dini metinlerini referans olarak alip zenginliklerini hayatlarina

yansitmaya calistiklarini ifade etmektedirler.

5. EVLILIK SURECI VE AILE HAYATI

Kadmlarin ¢alisma hayatina girmesi ve ig yerinin sorumlulugu tzerinde bir
yonetici olarak konumunu belirlenmesi, muhafazakar/ dindar kesimin gelenegi ve dini
devam ettirici olarak kadina yiikledigi sorumluluklarin farkli sekillerde yasanmasina
sebep olmaktadir. Aile kurma sorumlulugu is kadinlarinda i¢in flort/ goriicti usuli, evlilik
yas1 ve eslerin kriterleri gibi evlilik 6ncesi siiregleri etkilemektedir. Evli olan is kadinlari
icin ise evlilik sonrasi ev i¢i sorumluluklar, ¢ocuklarin dini egitimi ve gocuk sayisi
konusunda etkilemektedir. Evliligin muhafazakar ve dindar ailelerin ve Islam’in hos
gormemesiyle aile birliginin sona ermesini gosteren bosanma da bu baslikta ele

alinacaktir.

5.1. Evlilik ve Es Seciminde Olgiitler

Evlilige giden yolda atilacak adimlardan biri siiphesiz ki es se¢imidir. Es se¢cme
ve bir este olmasi gereken ozellikler {ilkeler arasi sosyokiiltiirel seviyeye gore farklilagsa
da cinsiyetlerden kaynaklanan bazi farkliliklarin ortak oldugu bilinmektedir.?® Evlilik
karar1 ve es seciminde Olgiitler kadinin ig hayatina girmesi ve ekonomik 6zgiirliiglinii
almasiyla evlilik yas1 modern toplumlarda ilerlemekte iken es se¢iminde de ekonomik,

mesleki kriterler ve statiiler kadinlar i¢in yeniden gézden gecirilmektedir.

TUIK’in 2022°de yayinladig1 evlenme istatistiklerinde yillara gére ortalama ilk
evlenme yasi1 incelendiginde, her iki cinsiyette de ilk evlenme yasinin arttig1 goriiliirken
ortalama ilk evlenme yas1 2022 yilinda erkeklerde 28,2 iken kadinlarda 25,6 olmustur.

Erkek ile kadin arasindaki ortalama ilk evlenme yas farki ise 2,6 yas olarak

2% Vildan Dindar, “Genglerde Evlilik Yasinin Uzamas1 Uzerine Din Sosyolojisi A¢isindan Bir Arastirma”,
Hlahiyat Akademi Dergisi 12 (2020), 277.
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giincellenmistir.?®® Denk olma ve beklentiler agisindan is kadimlarmin evlilik se¢iminde
Olgiitleri de dindarlhiklar1 diizeyinde farklilasmaktadir. Aile baglariyla edinilen
muhafazakar egilimlerden biri ibadetlerin hi¢ sektirilmeden ve ertelenmeden yerine
getirilmesine Ozen gosterilmesi olarak belirtilen Akgaoglu’nun arastirmasinda dini
duyarliliklarin makbul kadin veya erkek rolleri ile i¢ i¢e gectigi tespit edilmistir. %
Evlilige bakis1 ve es se¢iminin de dini bir imtihan olabilecegini ve kendisi igin dindarligin
onemini vurgulayan evli olan Seda Hanim (40) su sozlerle ifade etmektedir:
“Benim i¢in evlilik basite alinamayacak kadar 6nemli. Kiigiik sorunlarla evlilikler bitiyor
artik. Evlilik ¢ok giizel ve zor ama evlilik birbirine zorluklara dayanabilmektir. Bir biitiin
olabilmektir. Her zaman en sevdiklerimizle imtihan oluruz. Ufacik sorunlarla bu imtihani
kaybedenlerden olmamaliyiz. Ben evlenirken kendimce esimin dine bagli olmasi

namazini kiliyor olmasi merhametli olmasi kriterimdi. Ailesi 6nemli oldugu gibi ileride
cocuklarima baba olur mu diye de diisiinmek gerekir.”

“Evlilikte en son zenginlikti kriterim. Ahlakli olmasi, diiriist olmasi, namaz kilmas1 ve
kiifiir konusmayan birisi istemistim.” diyen Ayse Hanmim (40) Kkriterlerinden en
sonuncusunun zenginlik oldugunu sdylerken, bekar olan ve es se¢iminde ilk ve dnemli
kriter olarak uzun boylu olmasini isteyen Fatma Hanim (28) sozlerini siirdiirerek sunlari

da eklemektedir:

“IIk ve 6nemli kriterim es seciminde uzun boylu olmasi bundan sonra goniil tabi ki dindar
olmasini istiyor ama dindarliktan 6nce karakter sahibi ve bana saygi duyan birisi olmasini
onemsiyorum. Toplumun su sartlarinda bakiyorum disaridan dindar olarak tanitilan
insanlar evlendikten sonra eslerine radikal sekilde davranabiliyorlar. Ailelerin denk
olmasi da Onemlidir. Benim annem babam onaylasin gerisi sorun degil diye

diisiiniiyorum.”

Kigiik yasta evlendigini belirten Gamze Hanim (24) bunun yaninda ailede ekonomik

giiciin kadinda olmas1 gerektigini ifade etmektedir:

“Kendim ¢ok erken evlendim. Ama es segiminde en 6nemli sey evlenecegimiz insanin
her aninda yanimizda olmasidir. Kiiltiirlerin az ¢ok yakin olmasi gerektigine inantyorum.
Yas farki ¢ok 6nemli bence ¢ok fazla olmamasi gerekiyor. Ekonomik olarak bir kadin
ozellikle denk ya da biraz daha maddi anlamda iistte olmali. Bunlar hayatin ac1 gercekleri
maalesef.”

2% https://data.tuik.gov.tr/Bulten/Index?p=Evlenme-ve-B0o%C5%9Fanma-%C4%B0statistikleri-2022-
49437&dil=1.
237 Akgaoglu, Zarif ve Dinen Makbul, 92.
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Gamze Hanim’1n aksine evliliginde statii olarak esinin kendinden iistiin olmasini isteyen

Rumeysa Hanim (35) ise sunlar1 séylemektedir.

“Benim Ol¢iitim ask degildi. Kiiciik bir yerde biiylidigiim i¢in hep ayaklan iizerinde
duran birini ve kendimden daha iist diizeyde olmasini istemistim. Sorumluluk sahibi ve
saygili birini istemistim. Sevgiden de 6nemlisi saygidir. Evlenince hayatlar birlesiyor ama

ayrisin aslinda.”

“18 yasimda evlendim. Esimin Islami hassasiyeti yokken onlar1 kazandi. Ama su anda
evlensem ask evliligi degil dindarlik gibi konularda daha dikkatli davranirdim.” diyen
Nazli Hanim (30) evliligini ¢ok erken yapmasinin yaninda simdi olsa dindarlig1 kriter
alacagimi esinden de memnun oldugunu anlatmakta iken aksine Dilara Hanim (40)
kendinin ve ailesinin maddi olarak esinden daha iyi bir durumda olmasina ragmen ilk

kriterinin dindarlik olmas1 sonucunda evlendigini anlatmaktadir:

“Zenginlik, makam ve mevki istemedim. Allah’tan korkan esine de sahip ¢ikar. Kurallar
bilen birisi isterdim hep. Ben evlendigimde esim 6grenciydi maddi olarak benim ailem
daha iyi konumdayd: birlikte basardik ¢ogu seyi o yiizden birbirimize ¢ok dnem veririz.

Hep Allah’in emaneti olarak goriiriiz birbirimizi.”

Bekar olan Serife Hanim (27) dindarlik kriterlerinde farzlarin yaninda siinnetleri de

uygulamasini ailesi i¢in dnemli olmasi sebebiyle es adayinda kriter olarak almaktadir:

“Alkol kullanmamasina 6zen gdsteriyorum. Ciinkili evlendikten sonra birakilacagini
diisiinmiiyorum bu benim i¢in hassas bir konu. Dini inancinin benimkiyle ortiismesi
gerekiyor. Siinnetleri biliyor ve uyguluyor olmasi ve merhametli olmasina &nem
veriyorum. Aile igerisinde ¢ok onemli bir kriter.”

Bazi katilimeilar kisa cevaplar vererek dindar olmasinin saglikli bir aile agisindan
en 6nemli kriter olmasini dile getirmektedirler. “Inanc noktasinda ve her anlamda esiniz
sizle ayn1 olmali. Buna siyasi goriis ve diinya bakis1 da dahil. Arkadas noktasinda benim
i¢in sikint1 yok, ateist de olabilir ama es noktasinda giivenirlik ve zeka basta olmak tizere
her anlamda ayn1 olmaliy1z.” diyen Meryem Hanim (27) medeni durumu bekar olmasini
yaninda es ve arkadas olarak kriterinin dindarlik bakimindan fark edecegini
diisinmektedir. Miithendis Hale Hanim (31) ise bekar olmaktan yakinmakta ve kendisinin
daha once yaptig1 evlilik goriismelerinde ayn1 kafay1 yakalayamadigini belirtmekte ve
evlenecegi kiginin ayn1 mahalleden olmasini istemektedir. Toplumsal anlamda kendisinin

bulundugu muhafazakar ¢evreyi kast ederek sunlari1 séylemektedir.
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“Kanayan yaraya tuz bastiniz diyebilirim. Bir egitim aliyorsunuz, kendinizi
gelistiriyorsunuz. Benim i¢in beraber zaman gecirebilecegim birisi O6nemlidir.
Tembellikten de hoslanmam. Bazi hassas noktalarda bulusabilmeliyiz ayni mahalleden
olmaliy1z diyebilirim.”

Is kadinlar ailedeki roller bakimindan “baba olma”, “dindar olma”, “dini kurallar
bilme”, “namaz kilma” ve “alkol kullanmama” sartin1 6zellikle dile getirmektedir. Is
kadinlar1 bunlara kendi ailesinin “sosyo-ekonomik yapis1”, ailesinin rizas1 ve “ailelerin

dini anlamda denk olmasi” eklemektedir.

Evlilik yas1 itibariyle evli olan katilimcilarin geneli erken denilebilecek yasta
evlendiklerini belirtmekte ve bunun dezavantajlarini avantajlarma oranla daha ¢ok
yasadiklarini dile getirmektedirler. Anne olan katilimeilar ¢ocuklarinin evlilikleri igin
kendilerine kiyasla olgunluklarinin evlilik i¢in yeterli olmadigin1 diisinmekte, erken
evlenmelerini istememektedirler. Bekar olan katilimcilarin ¢ogu 27 yas ve lzeridir.
Yalnizca bir katilmci kadinlarin 30 yasina kadar evlenebilecegini bunun da geg
olmadigin1 diigiiniirken diger alti bekar katilimec1 yaglarinin gectigini ve evlilige gec
kaldiklarini ifade etmektedirler. Dindar ise bu hususta yaptigi arastirma sonucunda aile
kurumu ve evlilik miiessesesi agisindan; “muhaftazakar, kentli, egitimli” bireyler arasinda

evliligi ertelemenin bir “trend” haline geldigi ifade etmistir.?3®

Evlilikte yasin, egitim seviyesine bagli olarak yiikseldigi bizim arastirmamiz
acisindan da gozlemlenen agik bir sonu¢ olmakla birlikte dindar/muhafazakar
ebeveynlerin de erken evliligi olgunluk ve egitim hayati gerekceleriyle desteklemedikleri
goriilmiistiir. Buna ilaveten katilimcilardan biri nisanl ve ikisi evli olan tig kisi, dindarlig
evlilik i¢in bir kriter olarak zikretmemektedirler. Onlar kendileri i¢in 6nemli olanlar1 tek
climlelik ifadelerle, “ayni diinya goriisiine sahip olmak”, “saygi ve deger gormek”,
“duristlik” gibi temel asgari degerlerde ortak olmay1 ve ahlaki kriterleri 6ncelediklerini
ifade etmektedirler. Bunun yani sira bekar katilimeilarin dini degerler ve dindarlik ile
ilgili ifadelerinden hemen sonra dis goriiniis ve fiziksel 6zelliklerin Kriterlerinin arasinda
olmasi dikkat ¢gekmektedir.

238 Dindar, “Genglerde Evlilik Yasinin Uzamas1 Uzerine Din Sosyolojisi A¢isindan Bir Arastirma”, 281.
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5.2. Flort ve Goriicii Usulii

Islam dininde evlilik, ailenin devamu igin tesvik edilmekte ve tavsiye edilmektedir.
Dini degerlerine bagh olan kisilerde ve toplumlarda Islami sinirlarin gozetilerek evlilik
yoluna gidilmesinin Islami gelenekte goriicii usuliiyle evlendirilmekten gegtigi
goriilmektedir. Fakat kadinin is hayatina girmesi ile toplumda goriiniirligiiniin artmasi
sonucunda erkek ve kadinlarin is ortamlarinda goriisiip anlasarak evlenmeleri yani
flortlesme de artmaktadir. Bunu anlamak igin is kadinlarinin varsa sinirlar1 veya flort ve
goriicii usulii evlenmeye bakislarinin ¢alisma grubumuzda nasil ifade edildigine bakmak
gerekmektedir. Is kadimlarma sordugumuz, “Flort ve goriicii usulii ile evlilik hakkinda
neler diistiniiyorsunuz?” sorusuna cevap olarak; Seda Hanim (40) her iki yontemde de
asil olanin kiginin mahremiyetinin korunmasi gerektigini diisiinmekte, her ikisine de
kars1 oldugunu bu konuda kadinlarin toplumda artik es segme hakkina sahip oldugunu su

ifadelerle belirtmektedir:

“Aslinda goriicii usuliine de florte de karsiyim. Flort yapilacaksa belli kurallart olmali ve
mahremiyete dikkat edilerek yapilmali. Evlenme diislincesi, yani zamani1 geldiginde
yapilmali. Cok erken vakitlerde olmamasi gerekir. Erkek egemen toplumlarda erkeklerde
namuslu ve aile kiziyla evlenme diisiincesi var ama sen nasilsan o sekilde bir insan kargina
¢ikar.”

Flort veya goriicii usulii ile ilgili katilimcilarin ifadelerinde is kadinlarinin, her iki yolla
kurulan evliliklerin, baslangi¢ asamasinda mahremiyetin ve dini sinirlarin korunmasini
gozetmektedir. Baz1 katilimcilarin iliskilerde flortle baslamasinda agk veya duygularin
etkili oldugunu ama goriicli usuliinde daha mantikli davranildig: i¢in goriicii usuliinii
tercih ettikleri goriilmektedir. On Lisans mezunu Rumeysa Hanim (35) ise goriicii
usuliinii daha ¢ok mantikla eslestirmekte ve flortle baslayan evliliklerin ¢ok g¢abuk

tiiketilmesine deginmektedir:

“Gorticii usulii daha iyi oluyor mantikli agidan insanlar sana tavsiye ediyorlar uygun
bulduklar kisileri ve herkesin beklentisi belli oluyor orada. Flort yapan insanlara
bakiyorum ¢ok ¢abuk tiiketiyorlar her seyi ben goriicii evlendim ve esime hep tath bir

saygim vardi. Flort olacaksa da mantikli bir esle olmali.”

Kadinin toplumsal alanda daha goriiniir olmasina ragmen, zorunluluk olmadig: halde

goriicli usuliiniin geng orta sinif muhafazakarlar arasinda yayginlagsmasi aile kurumuna
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baglihgin temelinde dini gerekliliklere dayanmasidir.?®® Bazi katilimeilar artik gériicii
usuliiniin de eskisi gibi olmadigin1 diisiinmektedirler. Her iki evlilik yonteminin de
birbirini tanimadan tercih edilmemesi gerektigini ifade etmektedirler. “Goriicii usulii de
artik flort gibi ikisi de olabilir. Goriicii usuliiniin devami da flort seklinde devam ediyor.
Insanlarin yakinlagsma smnirlari ne derecedeyse ona gore yakmlasirlar. Bir insani
tanimadan evlenmek olmaz bence.” diyen Fatma Hanim (28) bir insan1 evlenmeden
tanimamay1 dogru bulmayarak goriiciiyii elestirmekte iken flortiin artik gériicii usuliiniin
devaminda gelistigini ifade etmektedir. “Eskidenmis o c¢esme basinda gordiim
hikayeleri” diyerek goriicii usuliinii elestiren Miihendis Siiheda Hanim (47) flort de ise
ilk etapta duygularin etken olmasi yoniinii vurgulamaktadir:

“Evliligin saglam olmasi i¢in insanlarin birbirini tanimasi lazim eskidenmis o ¢esme

basinda gordiim hikayeleri. Goriicii usulii olunca sOyle bir avantaj var sizi tanistiran

ailenizi, ekonomik hayatinizi ve diisiincelerinizi biliyor ve size denk insanlar

bulusturuyor. Flort ile baglayan iliskilerde ilk basta duygular etken oluyor. Daha sonra
diger konular geliyor.”

Her iki yontemle de evlilik goriismeleri yapan ve bekar olan Hale Hanim (31) kadinin

fikrinin sorulmadan, calismasina karisilarak goriicii usuli bir evlilik olmasina karsi

oldugunu belirtmekte, her iki yolun da ortasinin bulunmasi gerektigini diisiinmektedir:
“Ben ikisini de tecriibe ettim. Kadini ne istedigi sorulmadan goriicli usulii yapmaya
karsiyim. Bende dini hassasiyetlerime ¢ok dikkat ederim. Ama bu birinin zoruyla olacak
bir sey degil. Bayanin ¢alismamasi vs. s6z konusu edilmemeli. Digerine bakildiginda ne

kadar uzun siire flortlesirseniz de ayn1 eve girene kadar taninamiyor. ikisinin de ortasi
olmal1 diye diisliniiyorum.”

Bu hususta, degisim siirecine bagli olarak es se¢im tarzinda farklhilasmalar
gozlenmektedir. GOriicli usuliin tamamen olmasa da 6nemli dl¢iide terk edildigi, tanigarak
es segme tarzinin giderek yayginlasti§i, goriicii usul ile tanigarak evlenme arasinda

“yumusatilmis goriicii usul” denilen bir ara formun ortaya ¢iktig1 anlasiimaktadir.?4

Katilimcilar arasinda evlenmeden birlikte yasamanin karsidaki es adayini
tanimak i¢in en iyi yol oldugunu diisiinen iki katilimc1 bulunmaktadir. “Esler ayn1 evi
paylasmadan birbirini tantyamaz bence.” diyen Avukat Meryem Hanim (27) evlenmeden
ayn1 evde beraber yagamanin kisiyi tanimak icin bir alternatif oldugunu diistinmekte ve

sozlerine “Flortiin, goriismenin Onemi var ama ¢ok uzun goriismede evliligi

239 Akgaoglu, Zarif ve Dinen Makbul, 94.
240 M. Ali Kirman, Din ve Sekiilerlesme, (Adana: Karahan Kitabevi, 2005), 206.
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anlamsizlagtirabiliyor. Ne kadar olsa da esler ayn1 evi paylasmadan birbirini tantyamaz
bence, bizim diinyaya bakisimiza gore de bu ancak evlilikle olacak bir sey o yiizden ¢ok
da uzun fl6rt ¢ok dogru degil.” diyerek devam etmektedir. Fakat katilimcilar bu durumun
hem dinen hem 6rfen uygun olmadigini dile getirmektedirler. “Bir su sisesini yaninizda
ne kadar tasirsaniz tasiyin igindekinin nasil bir sey oldugunu kapagini agmadan
bilemezsiniz.” diyen Gamze Hanim (24) evlenilmeden ayni evde beraber yasama
diisiincesi tasiyan katilimcilardan biri olmakla birlikte bunun bizim ahlak anlayisimiza
uygun olmadig dile getirmektedir:

“Dinimize gore goriicli usulii uygun oldugunu biliyorum. Fl6rt ve birbirini tanima edepli

olarak gergeklestirilmeli. Bir su sisesini yaninizda ne kadar tagirsaniz tagiyin igindekinin

nasil bir sey oldugunu kapagini agmadan bilemezsiniz. Benim dini inancima ve aileme

ters olan bir konu olmasina ragmen ben evlenmeden beraber bile yasanilmali diye
diisiinliyorum. Ama ahlak ve dini anlayisimiz bunu hos gérmiiyor.”

Katilimcilarin bazilari ise kesinlikle flortle bir evlilik kurulamayacagini diistinmektedir.
Lisans mezunu Nur Hanim (40) bu konuda fl6rtiin evlilikle bir arada olmamasi gerektigini
diistinmektedir. Goriicii usuliinii de iyi bir evlilik i¢in daha saglikli bulmaktadir:
“@Goriicti usuliine kars1 degilim iyi bir iligki i¢in cok daha verimli oldugunu diistiniiyorum.
On yargili bakilmamali iki tarafta bunu saglikli bir sekilde yiiriitiiliirse cok olumlu

sonuglar ortaya cikar. Flort keske olmasa diyebilirim evlilik ve flort ayn1 kefede
olmamal1.”

“Sonugta goriicii usulii de artik eskisi gibi degil.” diyen lisans mezunu Rana Hanim (22)
climlelerine soyle devam etmektedir: “Uzun siire flort eden, sevgili olan insanlarin daha
mutsuz evlilikleri oldugunu gézlemledim. Sonugta goriicii usulii de artik eskisi gibi degil,
insanlar oturup yine konusabiliyorlar ve o sekilde evliligin su an da daha saglikh
oldugunu diistinliyorum.” Bu iki yolla da baslayan evliliklerin devaminda 6énemli rol
oynayan faktoriin evlenmeden 6nce anneden alinan egitim oldugunu diisiinmekte olan
Nazli Hanim (30) evliliklerinin yiiriimesini ailenin rol model olusuna baglayan tek
katilimeidir. “Ben flortle evlendim, kardesim goriicii usulii evlendi. Giizel idare ettik diye
diisiiniiyorum. Aslinda burada 6nemli olan anneden alinan egitimdir. O bize evlilik
konusunda ¢ok giizel 6rnek olmustu.” diyerek anne babanin es se¢iminde rol model
olusuna dikkat ¢ekmektedir. Muhafazakarlarin ailede erkek ve kadin rollerini, maddi

kosullar degistiginde bile dini bir vazife inanciyla yeniden iiretmeye caligmakta
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olduklarini belirten Akgaoglu’'na gore bunu bagaramasalar bile arzuladiklarina sahit

olmak sasirtici olmamaktadir.?*

Is kadmlarinin evlilik yoluna giderken flort veya goriicii usuliine yonelik
tutumlarinda; kendi hayatlarindan verdigi 6rneklerle kadinlarin ¢alisma hayatina, ya da
evlilik kararinda es tercihlerinin kadina da sorulmasi gerektigini diistindiikleri
anlasilmaktadir. Bu hususta erkeklerin daha egemen bir tavirla aile kiz1 istemesine artik
karsiliklilik kapsaminda bakilmasi gerektigini diisinmektedirler. Goériicii usuliiniin
gelenekte goérdiigimiiz, ailenin uygun gordiigi kisi ile evlenilmesi seklinde anlam

tasimadigini diisiinen katilimcilar, giinlimiizde evlilik gériismelerini olumlu bulmaktadir.

Bazi katilimcilar florte karsi ¢ikarken gevresinde gozlemledigi mutsuz evliliklerin
flort sonucunda oldugunu ifade etmektedir. Bunun yaninda evlilik 6ncesi beraber
yasamay1 dile getiren iki katilimcimiz da bunlarin kendi degerleri ile uyusmadigini
diisiinmektedirler. Goriicii usuliinii tavsiye eden ve tercih eden katilimcilar ise daha ¢ok
mantik iliskisi ¢ercevesinde bulduklarini ifade etmekle beraber flortiin dini anlamda
uygun goriilen evlilik ile bagdasmadigimi belirtmektedirler.

5.3. Cocuk Sayisi

Is hayatinin sehir merkezlerinde daha yogun olarak yasanmasi, kadinin ailedeki
roliinlin degismesi ve artik yalnizca ev icindeki degil disaridaki iglerde de eslerle ortak
olmalar1 kadinin ekonomik anlamda bagimsizligin1 kazanmasiyla, evliliklerin her
durumda siirdiiriilmesi ve evlilikte son soziin erkege ait olmasi anlayisi artik gecerli
olmamaya baslamaktadir. Geleneksel ve dindar ailelerde evlilik i¢in kadinin annelik rolii
Oonem arz ederken sayisal olarak ¢ok ¢ocugun yaygin oldugu goriilmektedir. Genis aileler
yerini ¢ekirdek ailelere birakmakta kadin i¢in ¢cocuk sayis1 arttikca is hayatina uzaklagma
ve kendi 6zgiirliigiiniin ¢ocuk merkezli yasama evrilmesi ortaya ¢ikmaktadir. Dolayisiyla
¢ocuk sayisinin diismesinin nedeni, sosyal/kiiltiirel hayat algisindaki degisimdir. “Cocuk,
kendi hayatin1 yasama, olarak adlandirilan burjuvazi bir tutkunun dniinde bir engel olarak

goriilmektedir.”?4?

241 Akgaoglu, Zarif ve Makbul, 94.
242 Mustafa Aydin, “Ailede Cocuk ve Ebeveynle iliskisi”, Sistematik Aile Sosyolojisi, ed. Mustafa Aydin
(Konya: Cizgi Kitabevi, 2013), 205.
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Bu baglikta aragtirmaya katilan is kadinlarina sorulan “Evlilikte ideal ¢ocuk sayis1
ka¢ olmalidir/neden?” sorusunun cevaplari ele almmistir. Is kadinlariin is hayatinda
aktor haline gelmesiyle bu konu hakkinda diislincelerinin degistigi goriilmektedir.
Kalabalik aileye 6zlemi dile getirmekte olan Seda Hanim (40) ¢ocuk sayis1 konusunda
“Iki oglum var, daha ¢ok ¢ocugum olmasini isterdim. Kalabalik aile olmak giizeldir ama
cocuk sayis1t maddi durumla ilgilidir ve el verdikge 5’e kadar da ¢ikabilir.” seklinde ifade
ederken; dindar kisilerin ¢ok ¢ocuklarinin olmasi gerektigini diisiinen, iki ¢gocuklu Nur
Hanim (40) egitim sistemimizin bu konuda uyumlu ortam saglamadigini diisiinmekte ve
sOyle ifade etmektedir: “Dindar insanlarin ¢ok sayida ¢ocuk sahibi olmas1 gerektigini
diisiiniiyorum. Ama maalesef o sekilde bir egitim verilmiyor evlilik yaslar1 gecikiyor.”
Bekar olan Fatma Hanim (28) c¢ocuk sayisim1i maddiyata baglamakta ve evlenirse
calismayacagini diistinerek bu konunun daha rahat olacagin diisiinmekte : “Bence ¢ocuk
sayist ekonomik durumu elverdigi kadar yapilmalidir. A¢ikgasi ben evlensem ¢aligmam.

Kadinin bir sinirlamasi yoksa istedigi kadar yapilabilir.” seklinde ifade etmektedir.

Katilimeilarin bazilari ¢ocuk sayis1 konusunda is hayatinin sinirlandirict oldugu
tizerinde durmaktadir. Cocuklarina bakma konusunda bakiciya birakmanin kendileri i¢in
duygusal zorlugundan bahsederken bir yandan da is hayatin1 geride birakamama
arasindaki yaptiklar1 tercihleri zikretmektedirler. Cocuk sayisinin c¢alisma hayati
dolayisiyla sinirlandigini ifade eden ve ¢ocuklarini bakiciya vermenin kendi anneligine
agir geldigini sdyleyen Aliye Hanim (45) su sekilde devam etmektedir:

“Eger calismiyor olsaydim, daha fazla ¢ocugum olabilirdi. Hem iilkemiz adina hem

kardesler adina daha iyi olacagini diigiiniiyorum. Ama tek ¢ocugun olmasina da karsiyim.

Aile bag1 ve kardes bagimi kurabilmeli ¢ocuk. Benim isim 6zel sektor oldugu icin gok
zorlandim bakicilara baktirdigim i¢in zorlanmamak adina ¢ok fazla yapamadim.”

Bir ¢ocugu olan Sitheda Hanim (47) ¢ocuk sayisinin azalmasinin kadinin ¢aligmasi ile
tetiklendigini diisiinmekte, ¢alisan annelerin ¢ocuklar1 bakiciya birakma konusundaki
yasadig1 sikintilardan bahsetmektedir: “Is hayati da bunu tetikledi bu yadsimamaz bir
gercek. Ama eskisi gibi babaannelerin yasadigi genis aileler de kalmadi. Anneler
cocuklarini bakiciya birakma konusunda da zorlaniyorlar. 2 olmali bence en az.” Kurt’un
yaptigi calismada MUSIAD mensubu is adamlarinin digerlerine nazaran dogum

kontroliine daha yiiksek bir oranda karsi olmalar1 ¢ok ¢ocuk diisiincesini desteklerini
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ortaya ¢ikarmaktadir.?*® Fakat is kadinlarinmn is hayat: bu diisiinceyi kisitlamaktadir.
“Ben dnceden 4 ¢ocuk yanlistydim ama g¢aligma hayatina atilinca ve sosyal ¢evreyi vs.
goriince 1 bile ideal ama 2 de olabilir.” diyen Meryem Hanim (27) da ¢ocuk konusunda
bakis agisinin is hayati ile degistigini ifade etmektedir. Bekar olan Hale Hanim (31)
genglerle ilgili bir sektorde ¢alismasi dolayisiyla diislincesinin degistigini ve artik gocuk
yetistirmek manevi olarak ¢ok zor oldugunu sdylemektedir:

“Ben eski zaman olsaydi kalabalik olmasi taraftariyyimdir. Ama su zamana bakinca ideali

ikidir. Bakilabiliyorsa ii¢ ¢ocuk da diisliniilebilir. Cocuk yetistirmek maddiyat1 gectim

manevi olarak ¢ok zor. Allah herkesin yardimcisi olsun. Hele bizlerin daha ¢ok yardimeisi
olsun bizler daha ¢ok nesil yetistirmeliyiz.

Katilimcilardan iki kisi de annelik roliinii isin ve diger her seyin oniine koyduklarini
belirtmektedir. “Hayatin1  adayamadigin  ¢ocugu diinyaya getirmeye anlam
veremiyorum.” diyen ve ii¢ ¢ocuk annesi Emine Hanim (42) “Bakabilecegi kadar
yapilmasi gerektigini diisiniiyorum. Bu konuda bir genellemem yoktur. O ¢ocuklarin
karnt her sekilde doyar onemli olan yetebilmektir. Hayatini adayamadigin ¢ocugu
diinyaya getirmeye anlam veremiyorum.” seklinde diisiinmektedir. Dilara Hanim (40) ise
cocuk sayisini degil niteligini 6nemsedigini belirtmekte ve kendisinin iginden once
annelik roliiniin geldigini ifade ederek, isini g¢ocuklari igin yillarca biraktiginm

sOylemektedir.

“Ben ¢ocuk sayisi konusundan ziyade yetistirmenin 6nemli oldugunu diistiniiyorum. Su
memlekete hayirli bir evlat olsun isterim. Sayinin bir 6nemi yok manevi olarak ve egitim
olarak giizel yetistirmenin 6nemi var. Ben cocuklarimi yetistirmek i¢in kag yildir

ticaretime ara verdim. Aileler kapasitesine gore sayisina karar vermeli.”

“Dindar insanlarin daha ¢ok ¢ocuk yetistirmesi gerektigini diisiinen” katilimcilardan evli
olanlarin genel itibariyle iki en fazla ii¢ ¢ocuk sahibi olduklar1 bilinmektedir. Cocuk sayisi
konusunda genellikle maddi anlamda bakilabilecegi ve sorumluluk {istlenebilecegi kadar
yapilmasi gerektigi seklinde ekonomik vurgu yapan is kadinlarinda bu durum, geleneksel
aile bakis acisina nazaran, egitimli ve kentli olmanin dindar kesimde modern bir

yansimasi olarak goriilebilmektedir.

Is kadinlarinin ¢ocuk konusunda maddi imkanlarin yeterli olmasinin yaninda

manevi sorumlulugun énemli oldugunun da vurgusunu yaptiklar1 goriilmektedir. Bunu

243 Kurt, Isadamlarinda Dindarlik ve Diinyevilesme, 120.
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genellikle annenin ¢ocuk konusunda roliinii ne kadar yapabildigi ile ifade etmektedirler.
Katilimcilar; is hayatinda aktif olmalarinin sonucunda, bakiciya ¢ocuk baktirmanin
zorlugunu ifade etmekte ve her ne kadar kendi is yerleri olsa da is ortamlarinin bunu
engelledigini diisiinmektedirler. Aym sekilde MUSIAD mensubu isadamlar1 ile 2004
yilinda yapilan Ozdemir’in c¢alismasinda da isadamlarinin gogunun, 6zellikle hizli
bliyiime igerisinde olanlarin aile yasantilarina gerekli vakti ve 6zeni gosteremedikleri i¢in
sugluluk duyduklarini ve hatta yanlis yaptiklarini belirtmektedirler.?** Dolayisiyla
muhafazakar/dindar kisilerin is hayatinin yaninda aile ve degerlerine baglilig1 azalsa da

ailenin kutsallig1 konusunda kadinlar ve erkeklerde ortak diisiinceler bulunmaktadir.

Bekar katilimcilarin ise is hayatina girmeden once c¢ocuk sayisi konusundaki
diisiincelerinin degistigini ve is hayatinin ¢ok sayida ¢ocuk sahibi olmaya engel oldugunu
gormekteyiz. Kadinlarin is hayatini annelik i¢in bir “sinirlama” olarak ifade etmesi de bu

duruma isaret etmektedir.

5.4. Bosanma

Bosanma konusunda is kadinlarmin kentli ve modern olmalarinin neticesinde
gosterdikleri tutum degismektedir. Egitimin artmasi, kadinin ekonomik giiciinii eline
almasi ve aile hayatinin bir ihtiya¢ olmaktan ¢ikmasiyla artan bosanmalar hususunda is
kadinlarinin diisiinceleri ve bu durum karsisinda tutumlari, “Bosanmaya bakisiniz nedir?/
Bu konuda neler sOylersiniz?” sorulari ile arastirilmaktadir. Cevaplarin geneline
bakildiginda is kadinlar1 “karsilikli idare etme”, “sabir”, “fedakarlik” ve ‘“katlanma
sanat1” olarak adlandirdiklar1 evliliklere modern toplumda uyum saglanamadigi
kanaatindedirler. Bu cevaplar kapsaminda, ailelerin kii¢iilmesi, biiyiiklerin ¢ocuklarinin
evliliklerinde sdziiniin gegmemesi ve biiyiiklerin nasihatlerinin dinlenmemesi dikkat
cekerken geleneklerimizin yozlastigi ve aile kurumunun devamini saglayici aracilarin

azalmasinin etkisinden bahsedilmektedir.

Is kadinlar1 “doniilemez kurallar” olarak ifade ettikleri siddet, ihanet ve ¢ocuklar
ile 1ilgili durumlar ¢er¢evesinde bosanma durumunu ele almaktadirlar. Clark
arastirmasinda haftada bir kiliseye gidenlerin bosanma oraninin daha az ve evliligi daha

fazla siirdlirme egiliminde olduklarini ve aile i¢i siddette daha az goriiniim sergilediklerini

244 Ozdemir, MUSIAD: Anadolu Sermayesinin Déniisiimii ve Tiirk Modernlesmesinin Derinlesmesi, 146.
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ifade etmektedir.?®® “Yokluk, maddiyatsizlik bir sekilde atlatilir ama siddet varsa
bosanmaya gidilebilir.” diyen Seda Hanim (40) sozlerine sdyle devam etmektedir:
“Bosanmalar kolaylikla tercih edilmemeli. Isin iginde siddet vs. olmadig1 siirece. Hele ki
cocuklar var diye siddete ragmen kesinlikle devam edilmemeli.” Nur Hanim (40)
bosanma anlayisin1 ¢ocuklarla iliskilendirmektedir: “Bosanmaya karsiyim o&zellikle
cocuklar olduktan sonra. Tahammiil edilemeyecek 3-4 kural olmadiktan sonra bosanmaya
olumlu bakmiyorum.” diyerek diislincelerini ifade etmektedir. Evliligin “katlanma sanat1”
oldugunu diisiinen Emine Hanim (42) da bosanmay1 ¢ocuk merkezinde ele almaktadir:
“Ben ¢ok keskinim bu konuda ¢ocuk olduktan sonra o hayat bizim hayatimiz olmaktan

cikiyor. Cocuk olmadan bosansin anlagamayanlar bence. Topluma sorunlu c¢ocuklar
yetistirilmemeli. Kotii bir sey degil aslinda bosanmak. Ciinkii evlilik katlanma sanatidir.”

Katilimcilarin bazilar evliliklerin bitmesi noktasinda ahlaki zafiyetleri isaret etmekte ve
diinyalik seylerin bu noktada eslerin arasina girdigini diistinmektedirler. Fatma Hanim
(28) bosanmalar konusunda artik sosyal medya vasitasiyla ahlaki anlamda bir zayiflik
gozlemledigini ve Giiney Kore 6rnegiyle nasil olmasi gerektigini anlatmaktadir:
“Bosanma konusunda insanlarin algilari1 o kadar degismis ve yozlagsmis ki aldatmak illa
ki fiziksel temasla olmuyor. Sosyal medya ve televizyon bu konuda insanlarimizin
algilarmi ¢ok genisletmis insanlar anonimligin arkasina siginarak her seyi yapabiliyorlar.
Bu yonde devlet tarafindan kontrolii saglanmali diye diisiiniiyorum Giiney Kore’de sosyal
medyada insanlar kimlik numaralari ile kullanict adi agabiliyor. Bizim iilkemizde bunu
yapmak oOzgiirliige engel bir durum olarak algilanabilir. Ama bu fazla 6zgiirliigiin

toplumda kaosa yol agmasindan bagka bir sey degil. Devlet bu konuda 6nlemler almali
diye diislinliyorum.”

Eslerin “diinyaperest” oldugu i¢in sabrinin kalmadigini diisiinen Dilara Hanim (40)

bosanmalarin diinyevi olan seylerle iliskilerin artmasiyla ¢ogaldigini diistinmektedir:
“Cok diinyaperest oldugumuz i¢in artik birbirimize sabrimiz yok. Aile i¢indeyse karsilikli
giiven ve sabir olmali. Simdi 1 ayda bosanmalar oluyor. Ev dediginiz beton yigimidir,

araba dediginiz teneke y1ginidir. Mutluluk ve huzur dag basinda da olsa giizeldir. Varlikta
herkes yasar yoklukta bagarmak énemli.”

Ailenin kiigtik bir sirket oldugunu ve kadini burada yonetici olarak ele alan Tugba Hanim
(53) bu konuda kadinlarin Islam’in Mekke ve Medine donemindeki rolleri ile yonetici
olduklarinmi diisiinmektedir:

“Mutlaka saygi ve sevgi bitince bosanilmalidir. Fakat tamir edilemeyecek bir yara da

olmadigim diisiiniiyorum. Aile de kiiciik bir sirkettir. i¢ islerini kendi gétiirebiliyorsa o
miiessese yiirlir. Ama en dnemli sey de sabretmektir. Aileler arasinda anlagsmazliklar olsa

245 Yapic1, Ruh Saghgi ve Din, 69.
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da ciftlerin bunlara sagduyu ile yaklagmalar ve aile i¢lerini digariya agmamalar1 gerekir.
Kadinlarin ailede ¢ok 6nemli yonetici rolii vardir. Bakildiginda Medine’de Mekke’de de
kadmlar Islam’la yoneticilik rolii kazanmuslardir. Dolaysiyla ailede kadm yénetici
olmalidir.”

Is kadmlarinin bazilar1 ise bosanmalar1 “kadinin giiglenmesi” ve “artik sesini
duyurabilmesi” ile yorumlamakta ve eskiden bunun toplum baskisiyla Ortiilerek
gizlendigini diisiinmektedirler. Eskiden de bu durumun oldugunu fakat toplumda “ayip”
endisesi ile “kadinin susturuldugunu” ifade etmektedirler. Nitekim TUIK” in 2022 yilinda
yayinladig1 verilere gore bosanmalar giin gectikce artis gostermektedir. Bosanan ¢iftlerin
say1s1 2021 yilinda 175 bin 779 iken 2022 yilinda 180 bin 954 olmustur. Bin niifus basina
diisen bosanma sayisini ifade eden kaba bosanma hiz1 2022 yilinda binde 2,13 olarak
gerceklesmistir. 2% Aliye Hanim (45) da bosanmayi kadinin ¢alismasiyla ekonomik
olarak giiclenmesi ve kendini savunabilmesi seklinde ifade etmektedir:

“Bosanmalar keske olmasa ama onceden olmuyordu, su an ¢ok artti deniliyor. Ama

calisan kadin daha azinliktaydi 6nceden bastirilmis kadinlar vardi ve erkegin getirdigi ile

gecinmeye c¢alisan kadinlar vardi. Toplumun baskisiyla psikolojik ve fiziksel ezilmis
kadmlardi. En ufak seyden evliligi bozmak tabi ki degil bahsettigim. Evlilik fedakarlik

ister olmuyorsa da gercekten olmuyordur. Tek tarafin miicadelesi ile olacak bir sey degil.
Artik kadinlar kendileri baslarinin ¢aresine bakiyor ve kendilerini savunabiliyorlar.”

Sitheda Hanim toplumda kadinlarin ekonomik 6zgiirligiiniin 6zellikle vurgulamakta ve

aile bliytiiklerinin bu konudaki roliine deginmektedir:

“Sabr1 kalmadi insanlarin birbirine. Evlilikte ¢ok kolay olmamali bosanmak da ¢ok kolay
olmamali. Evliligin getirdigi sorumluluk bilinmeli. Keseler ayni olmak zorunda. Biri
sinirliyken digeri susmak zorunda bu bir denge meselesi. Eskiden boyle bir sey oldugunda
aile biiyiiklerine danisilirdi. Kadinlarin kesinlikle bu konuda bir isinin ve ekonomik
Ozgiirliigii olmali. Ama bu istedigimi yaparim anlamina gelmez. Biz Tiirk toplumunda
cok giizel geleneklerle yetistik iistiine Islamiyet’in hasletleri de eklendi. Insanlarin
kendilerinden fedakarlik yaptigi bir kurumdur evlilik ama asgari miistereklerde anlasmak
gerekir. Boganma son segenek olmali diye diisiiniiyorum. Biiyiiklere rol diisiiyor aslinda
insanlar1 rahatlatmak gerekiyor.”

“Bu namus sonucunda kolay olmamali vazgegcmek” diyen Hale Hanim (31) kadinin
calismasi ve ekonomik bagimsizlik elde etmesi sonucunda arttigini diisiindigi
bosanmalar1 elestirel bir sekilde yorumlamaktadir:
“Allah’in en sevmedigi helal biliyorsunuz, ben insanlarin birbirini iyi tanimasi gerektigini
diisiinityorum. Herkesin tahammiilsiiz oldugunu diisiiniiyorum, bu namus sonucunda

kolay olmamali vazgegmek, bu asamalar1 bir ¢irpida silip atmak dile kolay. Simdi nasil
olsa galistyorum, ihtiyacim yok deniyor ama biraz daha ortada bulusabilmeli bence esler.”

246 https://data.tuik.gov.tr/Bulten/Index?p=Evlenme-ve-Bosanma-Istatistikleri-2022-49437.
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Katilimcilardan iki kisi bosanma konusuna daha dogal yaklasmaktadir. Burada mesleki
anlamda tecriibelerinin getirisi olarak, bosanmalarin da evlilik kadar dogal oldugunu
diistinmektedirler. Meryem Hanim (27) diistincelerin ¢ocuklar durumu kapsaminda ifade

etmektedir:

“Anlasma denenip olmuyorsa, ¢ocuklar i¢in devam ettirmeye calismak ¢ok yanlis bu
donemin gocuklar1 dyle yetisiyor ki kadir, kiymet bilmiyorlar. Ozellikle Z kusag: dyle.
Ben once anlasma yoluna gdtiirme taraftariyim. Ama olmuyorsa bosanma yoluna
gidilebilir. Cocuklarin durumu gozetilmeli. Bosanma evlilik kadar dogal aslinda.

Huzursuz olmaktansa belli bir ¢ercevede bosanilmali.”

Bosanmanin ¢ocuklar icin belki daha iyi bile olabilecegini diisiinen irem Hanim (27) bu
konuda diisiincelerini sdyle 6zetlemektedir:
“Eslerin birbirine kars1 saygis1 kalmadiysa hi¢ uzatilmamali bence iki yabanci gibi
yasayan esler var ve bu bence kisinin kendine yaptig1 en biiyiik haksizlik, cocuklari o

mutsuz evlilige mahkim etmemek gerekir. O aradaki iliski yesertilemeyecekse
uzatilmamali.”

Bosanma konularinin katilimcilarin genelinde dini terimler ¢ergevesinde ifade
edildigi goriilmektedir. Cocuk olmadan, anlasilamadigi takdirde bosanmanin normal
oldugunu fakat ¢ocuk olduktan sonra bu konuda daha hassas davranilmasi gerektigini
oncelikle cocuklarin  gozetilmesi  gerektigini neredeyse katilimcilarin  hepsi
belirtmektedir. Bosanmalarin artmasinin sebebini kadinin ekonomik giiciine ve erkege
ihtiyact olmayisina baglayan katilimcilarin ¢ogu bunun énceden “kadinin ezilmisligi”,
“ses c¢ikarmamas1”, “aldatilmas1” ve “siddete dahi boyun egmesi” sebebiyle oldugunu
belirtmektedirler. Psikolojik ve fiziksel siddetin c¢esitlerini ¢ocuk olsa dahi
katlanilmamas1 gereken seyler olarak ifade etmektedirler. Katilimecilardan birgogu
bosandiktan sonra yagama adapte olmakta zorlanan kadinlarla ilgili sosyal faaliyetlerde

aktif rol almakta, onlart maddi ve manevi olarak topluma kazandirmaya ¢alismaktadirlar.

Dolayisiyla bu konudaki goriislerinin gézlemleri neticesinde oldugu anlasilmaktadir.

5.5. Koruyucu Aile

Koruyucu aile olmak ve evlat edindigi ¢ocukla bir arada yasama diisiincesi Islami
kesim tarafindan haramlar ve helaller baglaminda siiphe ile yaklasilan bir konudur. Sosyal
yardimlagsma vakif ve derneklerinin yetimlerle ilgili projeleri ve ¢alismalart mevcuttur.

Toplumda, dindar kesimde de ayni evde evlat edinme ile ilgili girisimler goriillmektedir.
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“Koruyucu aile diislincesi veya yetim ¢ocuklarla ilgili neler diisiinliyorsunuz? Bu yolla
edinilen c¢ocuklar sizce aile icinde yasamali mudir?” seklinde sorulan soruda is
kadinlarinin cevaplar1 bu baslikta ele alinmaktadir. Ayni evde evlat edinme konusunda is
kadinlar1 ile yapilan goriismelerde bu konuya hangi yorumlarla yaklastiklar

incelenmektedir.

Koruyucu ailelik, bugiin diinyada pek ¢ok gelismis lilkenin dezavantajli cocuklara
yonelik dncelik verdigi dnemli bir politika haline gelmistir. Tiirkiye’de de ¢ocuk koruma
alaninda 6nemli bir yere sahip olan koruyucu aile uygulamasi, son yillarda niteliksel ve
niceliksel olarak geliserek ilerlemektedir. Aile ve Sosyal Hizmetler Bakanliginin
verilerine gore 2022 yilinda Tiirkiye genelinde kurulus bakimi altinda bulunan gocuk
sayisinin 14 bin 141 oldugu goriilmiistiir. Mevcut koruyucu aile sayist 7 bin 439,

koruyucu aile yaninda bakimi saglanan ¢ocuk sayis1 ise 9 bin 11 olmustur. 24

Bursa’da yasayan ve Osmanli gelenegiyle biiylimiis olan Tugba Hanim (53) bu
konuyu yakinlarinda tecriibe etmekte ve gelenegimize referansla soyle ifade etmektedir:
“Koruyucu aile ¢ok yakinimda var. Bu bizim kiiltlirlimiizde de vardi1 eskiden kdylerde
genelde beslemeler vardi ve onlarda ev halkindandi. Kardesler ona da mirastan pay
verirdi. Neden yapmadim dedigim seylerden biridir.”?*® Ozellikle bakilan ¢ocugun ayni
evde olmasi gerektigini diisiinen Fatma Hanim (28) bu konuda ailesini de tesvik ettigini
belirtmektedir:

“Daha onceden yetim projelerine katilmistim. Cocugun aym eve alinmasi gerektigini

diisiinityorum. Siirekli uzakta kalarak cocugun psikolojisini daha kotii etkiler diye

diisiiniiyorum. Ben anneme babama ¢ok sdyledim ama yanasmadilar. Kendim de ileride
o sartlar tagirsam diisiinebilirim.”

Katilimcilarin bazilart bu konuda istekli olduklarini dile getirmekte ve ¢ocuk psikolojisi
acisindan konuyu ele almaktadir. “Koruyucu oldugumuz ¢ocuklar ayni1 evde olmali. Bir
anne ve baba ¢ocuguna nasil bakiyorsa koruyucu aile oldugumuz ¢ocuklara da o sekilde

yaklagmaliy1z. Koruyucu aile olmak ¢ok giizel bir sey ve ileride istedigim bir sey. Daha

247 https://data.tuik.gov.tr/Bulten/Index?p=lstatistiklerle-Cocuk-2022-49674.

248 Burada Tugba Hamim’m geleneksel diisiincelerini destekleyen nitelikte bizim de ¢alismamizin yapildig
sehirlerden olan Bursa ilindeki sicillere gére Osmanli ailesini inceleyen ¢alismadan da goriilecegi tizere
“tebenni” olarak kayitlara gegen evlat edinme siirecinde Osmanli ailelerinin ¢cocugun buluga ulasincaya
kadar koruyucu aile yanina yerlestirilmesi kadilar vasitasiyla saglaniyordu. Fakat burada islam’m
ebeveyn- ¢ocuk iligkisinin sinirlart korunarak uygulansa da hukuk dis1 uygulamalar da goriilebilmistir.
Bk. Abdurrahman Kurt, Bursa Sicillerine Gore Osmanl Ailesi, Bursa: Sentez Yayincilik, 2.b., 2013,
.94,

81



¢ok ¢ocuk yapmaktansa bdyle evlat edinerek topluma kazandirilmali.” diyen Gamze
Hanim (24) 6zellikle ayn1 evde beraber yasanmasinin ¢ocuk i¢in daha saglikli olmasini
vurgulamaktadir. “Insallah Allah bana o giicii verir ve yaparim.” diyen Irem Hanim (27)
da sosyal projelerin i¢inde oldugunu ve bu konuya olumlu baktigini su sozlerle ifade
etmektedir:
“Bu benim ¢ok destekledigim ve i¢inde olmayi istedigim bir sey. Sevgi evlerinden gelen
¢ocuklarla ilgili projelere katiliyorum. Cocugun psikolojisinin ¢ok 6nemli oldugunu
diisiiniiyorum. Ingallah Allah bana o giicii verir ve yaparim. Bir anlik hevesle alinip geri

birakilmas1 ¢ocuga daha ¢ok zarar verir bunun ¢ok hassas yapilmasi gerektigini
diigiiniiyorum.”

Etrafinda ¢ok yaygin oldugunu belirten Nur Hanim (40) bu hususun yayginlagsmasini

istemekte ve bu evlat edinmelerin toplumsal agidan faydasi olacagini diisiinmektedir:
“Evlatlik edinme olmal1 ve yayginlastirilmali ¢ok iyi modeller serilmeli topluma. Bizim
gelecegimiz gocuklar ve dinamigimiz aile oldugu i¢in ¢ok 6nemli diyorum. Devletin bu

cocuklara biitlin imkanlar1 saglamasi yeterli olmayabilir. Cok ciddi bir yara aslinda ileride
bu ¢ocuklarin tehdit unsuru olmasindansa aileler buna ¢6ziim olabilirler. Etrafimda ¢ok

yaygin.”

Katilimeilarin ¢ogu yetim ¢ocuklar ve evlat edinme ile ilgili konuya olumlu
bakarken ayni evde yasama konusunda dini endiselerini dile getirerek, mahremiyet
¢ekincesi yasamaktadirlar. Koruyucu aile ile ilgili dini hiikiimler konusunda endiseleri
olacagini belirten Rumeysa Hanim (35) s6zlerine sdyle devam etmektedir: “Koruyucu
aile ile ilgili dini hiikiimler konusunda endiselerim olur. Yetim olarak destekledigimiz bir
¢ocugumuz var. Ama kendi cocugum olmadigi takdirde evime alabilirdim. Ama su an
evladim varken diisiinmem. Bazen kendi ¢ocuguna karsi bile sabretmen zor olabiliyor.
Erkek ¢ocuklari olan Dilara Hanim (40) ise evlatlik yerine siitanneligi onererek: “Bende
hala kiz cocugu almay:1 diisiiniiyorum evime ama haremlik selamlik sorunu var.
Siitannelik daha dogru geliyor dini olarak bunu ¢ok arastirmistim ama bilingli bir sekilde
yapmak gerektigi i¢in tam olarak karar veremiyorum ama ¢ok istiyorum.” diyor. Aliye
Hanim (45) da ayni ¢ati altinda yasama problemini ailesinin goriisleri agisindan dile

getirmekte ve bu konuya diger katilimcilar gibi olumlu bakmaktadir:

“Kesinlikle ¢ok isterim ama ayn1 ¢atida altinda olmakla ilgili soru isaretlerim var ailesi
olmak her seyi ile ilgilenmek ¢ok isterim. Ama bu sadece tek basina benim verecegim bir
karar degildir. Cocuklarima ve esime de danigsmam gerekir. Bunu da diistinmiistiik bir ara
esimle ama ayn1 ortamda yasama olaymdan emin degilim. Harcanmamal1 bu ¢ocuklar
diyorum.”

82



“Namahrem oldugunu diisiinliyorum. Ayni evde yasamasi ¢ok tehlikeli ve riskli
buluyorum. Bdyle bir sey mimkiin olmamali bence.” diyen Serife Hanim (27) bu
konunun kesinlikle olmamasi gereken bir durum oldugunu keskin bir sekilde ifade
etmektedir. Katilimecilarin ~ degindigi bu noktanin  koruyucu aile temelinde
gerceklestirilmis Gorgiilii (2014)%*°, Bektas (2015)%° ve Ertiirk’iin (2020)?°! arastirma

sonuglarinda da goriilmektedir.

Katilimcilarin koruyucu aile olma konusunda, hali hazirda koruyucu bir aile
tecriibesi olmadig1 goziikiiyor. Bazi katilimcilar gevrelerindeki kimi ailelerde bu durumu
gozlemlediklerini ve mutluluk duyduklarini belirtmektedirler. Kimsesiz ve yetim
cocuklarla ilgili sosyal sorumluluk projelerini destekleyen katilimcilardan bazilari aktif
olarak bu proje ve faaliyetlerde yer almaktadir. Arastirmaya katilan is kadinlarinin
diisiincelerinde genel olarak kendi ¢ocuklarinin olmamasi durumunda bu yola
basvurabilecekleri bulunmaktadir. Is kadinlarinin konuyla ilgili zikredilmesi gereken en
bliyiik ¢cekincesi evdeki bireyler arasinda mahremiyetin korunamayacagidir. Hemen
hepsinin bu konuyla ilgili dini anlamda aragtirmalarinin oldugu ve detaylara vakif

olduklar1 anlagilmaktadir.
6. IS KADINLARI VE TUKETIM KULTURU ALISKANLIKLARI

6.1. Alkol ve Sigara

Kur’an’da ve hadislerde kesin olarak yasaklanmis olan alkol ve dinen hos
goriilmeyen sigara gibi bedene ve sagliga zararli tiiketim maddeleridir. Geleneksel olarak
Tiirkiye’de erkekler daha serbest bir sekilde tiiketirken, kadinlarin 6zellikle sigaranin
mekansal olarak goziiken yerlerde tiiketilmesi toplum icerisinde ayip karsilanmaktadir.
Artik bu alg1 kirllmakta, kadinlar da erkekler gibi istedigi sekilde ve yerde bu maddeleri
tiikketebilmektedirler. Is, eglence ve tatil ortamlarinda is kadinlarinin da yer almastyla bu

maddelere karsi tutumlari ve bakislar1 arastirmamizda ele alinmaktadir.

249 Abdullah Ertiirk, Koruyucu Ailelerin Goziinden Koruyucu Aile Uygulamalart: Gebze Ornegi (Istanbul:
Uskiidar Universitesi, Saglik Bilimleri Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2020).

250 (Jlfet Goérgiilii, “Koruyucu Aile Uygulamasmin Islam Hukuku Agisindan Degerlendirilmesi”, Islam
Hukuku Aragtirmalari Dergisi 23 (2014).

51 Meryem Bektas, Islam Hukukunda Cocuk Haklari Baglaminda Koruyucu Aile (Istanbul: Marmara
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2015).
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Katilimeilarin geneli alkolii net ve kesin olarak kullanmamakla beraber sigara
kullananlar calisma grubumuzun neredeyse yarisini olusturmaktadir. Fakat sigara
kullananlar da bunu tavsiye etmemekte, bu durumdan rahatsiz olduklarini dile
getirmektedirler. “Alkol kesinlikle kullanmiyorum. Fakat maalesef sigara kullantyorum.
Kullanmay1 hi¢ istemiyorum tavsiye de etmiyorum. Birakmayi da cok istiyorum.
Rabbimizin bize verdigi bu hayati1 bu sekilde israf etmemeliyiz.” diyen Seda Hanim (40)
bu konudan iiziintii ile bahsetmekte iken, Emine Hanim (42) da kendisinin biraktigini
ifade ederken dindar bir kadina bunu yakistirmadigini dile getirmektedir:

“Uzun yillar sigara kullandim, kars1 degilim ama asla tavsiye etmem. Akilli bir insana

sigaray1 hi¢ yakistiramiyorum. Muhafazakar bir agidan da ben rol model olmaliysam

dindar bir kadin olarak sokakta ulu orta igmemeliyim diye diisiindiim. Alkol artik o kadar
basite indirgendi ki her ailede igilebiliyor, insani boyutta hi¢ saglikli bulmuyorum.”

Kurt’un is adamlarima dair yapmis oldugu ¢alisma da MUSIAD mensuplarinin % 92,7’si
alkole karsi mesafeli durusunu belirtmektedir.?® is kadinlar1 i¢in de bu durum soz
konusudur. “Alkol higbir sekilde kullanmiyorum. Ama sigara kullantyorum. Ama uygun
bulmuyorum hele ki bir kadinda disarida kullanmasini hi¢ uygun bulmuyorum.” diyen
Ayse Hanim (40) ise sigaranin kadinlara yakismadigin1 vurgularken; “Alkol ve sigara
konusunda net benim diisiincelerim, her ikisine de karsiyim fakat sigara konusunda basi
acik veya basi kapal1 herhangi bir bayanin digarida igmesine de karstyim 6rnek olmamasi
acisindan.” seklinde diisiincelerini dile getiren Nazli Hanim (30) da “kadinlarin 6rnek
olmas1” gerektigini isaret etmektedir. Dilara Hanim (40) ise kendisi kullanmamasinin
yaninda kimseyi yargilamadigini ve bu konularda Allah’a sigindigin1 su sozlerle ifade

etmektedir:

“Kendi ailemden ve esimin ailesinden hi¢ kullanan yok. Cenab-1 Hakk’in tavsiyesine
uymay tavsiye ederim. Ama kimseyi yargilamiyor ve elestirmiyorum. Develer benim,
Kabe’yi korumak O’nun elindedir. Ben kendi ¢evremi korumaya calistyorum. Imam
miikafati verecek olan Allah’tir.”

Katilimcilarin bazilar1 arkadas ortaminda alkol alinmasini ve sigara i¢ilmesini sorun
etmeyecegini dile getirirken bazilart ise bu kisilerle arkadaslik kurmamaya 06zen
gosterdiklerini dile getirmektedirler. Fatma Hanim (28) alkol ve sigaraya karsi olmakla
beraber alkol kullanan kisilerle arkadaslhiklarini da segmeye dikkat ettigini su sozlerle

belirtirken “Alkol bir kere kirmiz1 ¢izgimdir. Alkol kullanan arkadasim olmadi. Oyle

22 Kurt, Isadamlarinda Dindarlik ve Diinyevilesme, 118.
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insanlarla mecbur kalmadigim siirece ayni ortamda olmam. Sigara da ayn1 sekilde benim
icin ¢ok rahatsiz edici ama arkadaslarim var ve onlara da bu anlamda karigamiyorum.”
Kendisi alkol kullanmayan Meryem Hanim (27) alkoliin sosyal ve arkadas ¢evresinde

kullanilmamasinin sorun olmayacagini belirtirken ailede kullanilmasini istememektedir:

“Sigara kullantyorum, alkol hi¢ kullanmiyorum. Arkadaslarimdan alkol kullananlara da
dini boyutunu anlatiyorum. Sigara kullanana zaten kendim bir sey diyemem. Ama esimin
alkol kullanmasini tabi ki istemem. Arkadaslarim kullanabilir arkadagligim etkilenmez
ama ailemden kimsenin kullanmasini istemem.”

Basg1 ortiilii olmayan Gamze Hanim (24) da alkol kullandigini tiziilerek belirterek, alkol
ve sigaranin hos olmadigini dinen uygun olmadigini dile getirip, bu konuda dindarligini

yansitamadigini kabul etmekte ve su sozlerle ifade etmektedir:

“Alkol ve sigara kullantyorum. Elimden geldigince azaltmaya da calisiyorum. Bilingli
olarak tiiketmek ¢ok Onemli sahsi olarak diisiincem bdyle dinimizce tabi ki tasvip
edilmedigini biliyorum. Bu benim nefsimin zafiyeti. Asla da tavsiye etmiyorum.”

Katilimeilarin digerlerinin goriisleri de yukarida bahsedilen goriisler cergevesinde
olmakla birlikte daha kisa cevaplar icermektedir. Caligma grubumuzda bir kisi harig is
kadinlarinin alkol konusunda haram oldugu igin net cevaplar1 olurken ¢alisma grubunun
neredeyse yarist sigara kullanmaktadir. Kimi katilimcilar sigarayr kullanirken tavsiye
etmese de birkag kisi bunun kendileri igin aligkanlik oldugunu birakmay1
diisiinmediklerini dile getirmektedir. Alkol kullandigini belirten katilime1 ise bunun dinen
dogru olmadigin bildigini, dindarligin1 olumsuz etkiledigini diisiindiiglinii ve birakmak
istedigini belirtmektedir. Yine alkole karsi olan katilimcilardan bazilart dozunun
kacirilmadigr siirece toplumsal anlamda bir zarara yol agmayacagi i¢in kendileri almasa

da sorun olmayacagini diisiinmektedirler.

6.2.Tatil ve Eglence

Tiiketim kiiltiiriinde bos zaman etkinliklerinin yani sira satin alinan unsurlardan
biri de zamanin kendisi olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Modern toplumda diizenli ve
orgiitlii calismanin tamamlayicisi olarak bos zaman faaliyetleri onemli bir yer tutmaktadir
ve bu faaliyetler arasinda turizm bas1 cekmektedir.?>® Tatil ve eglence anlayis1 kadmn is

girmesi ile artis gostermektedir.

258 Ozdil, Tiirk Toplumunda Tiiketim Aliskanliklarinin Sosyolojik A¢idan Degerlendirilmesi, 83.
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Is kadimlarmin is temposunun yogunlugu kamusal mesaiden farkli olarak isin
stresi ve ¢alisanlarin yiikii ile birlesmekte ve kimi zaman hafta sonu bile ¢aligmaktadirlar.
Dolayisiyla tatil ihtiyact hissetmektedirler. Fakat dindar ve muhafazakarlarin geleneksel
olarak benimsedigi tutum c¢ogunlukla aile ziyaretleri, memleket ziyaretleri ve akraba
ziyaretleridir. Dini anlamda bugiinkii manada bos zaman, sadece eglenmek ve dinlenmek
tizere bir tatil anlayist uygun goriilmemekte, bosa gecirilen zaman israf olarak
diistiniilmektedir. Toplumsal bir grup pratigi olarak tiiketim, toplumda dinsel kurumlar
dahil hemen her yap1 lizerinde etkisini gostermekte ve iiretilen hizmetlerin igerigini bile
piyasa mantigina gore sekillendirmektedir. Her seyin son kertede mutlaka pazarlanabilir
olusu, kapitalizmin iiretken sisteminde fiziksel ¢evreyi de yeniden diizenlemektedir.?>*

Giliniimlizde yapilan deniz tatilleri, modern insanin tatil anlayismin basinda
gelmektedir. Fakat bu tatiller dindar bir insan i¢in mahremiyet anlaminda bazi sinirlar
koruyamamay1 beraberinde getirebilmektedir. Dolayisiyla muhafazakar ve dindar kesim
bu tatilleri kendileri i¢in kadin ve erkek ayr1 alanlari olan oteller inga etmekte, bu piyasaya
dahil olmaktadirlar. Gelinen son noktaya bakildiginda muhafazakar otellerin sirf Islami
hizmet vermesi fiyatlarinin ¢ok daha fazla yiiksek olmasini ortaya ¢ikarmakta ve piyasada
ayr1 bir sektor haline gelmektedir. Neticede her kesimin tercih edemeyecegi mekanlar
ortaya ¢ikmaktadir. Aliye Hanim (45) tatilinin 6zel olmasini istedigini sdylemekte fakat
muhafazakar otellerle ilgili bir tercih yaptigini dile getirmemektedir:

“Ben biraz disa doniik biriyim. Hayati1 ve yasamay1 ¢ok seviyorum. Ben tek basina bile

kendimle vakit gecirmeyi severim. Konser, yemek veya bir sdylesiye gitmek cok

zevklidir benim i¢in. Daha butik otelleri tercih ediyorum. Kasaba tarzi yerler hosuma
gidiyor. Daha 6zel olmasini istedigim yerler planliyorum.”

“Her yerde asla tatil yapmam” diyen Nazli Hanim (30) alkolsiiz ve muhafazakar tatiller
planliyorum. Bana 6zel olmasini istiyorum ve bunu hak ettigimi diisiinliyorum.” seklinde

ifadelerle tatil mekaninin kendine 6zel olmasini istedigini belirtmektedir.

Katilimcilarin bazilar1 yaz tatili yerine alternatif olarak dag tatilleri veya bag
evlerinde gegirecekleri 6zel alanlar insa ettiklerini belirtmektedir. “Yaz tatili
sevmiyorum. Tesettiirden dolay1 rahat hareket edemiyorum. Muhafazakar villa tiirii
yerleri seviyorum. Kis tatili, kayak ve gece eglencelerini ¢ok severim. Hatta geceleri

after-party oluyor onlara katilmay1 ¢ok severim ates basinda.” diyen Serife Hanim (27)

24 Subasi, Giindelik Hayat ve Dinsellik, 38.
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tesettiirden dolayi tatil sevmedigini dile getirerek muhafazakar villalar tercih etmektedir.
“Islami otellerde daha 6zgiir hissediyorum”. diyen Siiheda Hanim (47) muhafazakar
yerleri tercih ediyoruz ya da dag gibi sakin yerleri.” seklinde ifadeleriyle tatil tercihlerinde
“sakinlik” vurgusu yapmaktadir. Seda Hanim (40) da kendi sinirlarin1 korumaya
calistiklarin belirterek “Bag evi yaptik kendimize zaman zaman kagmak i¢in oray1 tercih
ediyoruz. Yazinsa tesettiire uygun yerler tercih ediyoruz. Kis mevsimlerinde de
muhafazakar yerler tercih ediyoruz.” diyerek kendilerine uygun yerleri tercih etmeye
calistiklarin1 vurgulamaktadir. “Diger yerler bize tatil degil zulim olur.” diyen Fatma
Hanim (28) s6zlerine su sekilde baglamaktadir: “Cok koklii bir deneyimim yok ailemle
Islami otellerde ¢ok keyif aliyorum. Alkoliin tiiketilmedigi yerleri daha ¢ok tercih

ettigimiz i¢in diger yerler bize tatil degil zuliim olur.”

Katilimcilarin bazilari ise Islami veya muhafazakar olarak adlandirilan otellerin
kendilerini temsil etmediklerini ve maddi olarak artik bir somiiri mekani haline
geldiklerini diisiinerek elestirmekte ve bu mekanlarda tatili reddetmektedirler. “Islami
otelleri tercih ederim ancak su an buralarda maddi somiirii arttig1 i¢in gitme sansimiz
azaliyor. Hasema modelleri uygun olduke¢a biz her yerde tatile gidebiliyoruz. Burjuva
kesimin artmasiyla maalesef buralarda fiyatlarda ¢ok artti.” diyen Ayse Hanim (40)
“burjuva” kavramina vurgu yaparak buralarin daha O6zel bir sinifa hitap ettigini
diisiinmektedir. Ozs6z’{in Kayseri ilinde yapmis oldugu ¢alismast ile ayn1 minvalde bizim
arastirmamiz neticesinde de, Islami burjuvaziye 6zgii oldugu varsayilan Islami kurallara
gore organize edilmis otellerin is kadinlar1 arasinda da tahmin edildigi kadar tercih
edilmiyor hatta elestiriliyor olusu da dikkat ¢ekicidir.?®® Nur Hanim (40) muhafazakar
otellerin artik kendilerini temsil etmediklerini diisinmekte ve kendi bahgelerinde
sakinligi tercih etmektedir:

“Muhafazakar otelleri tercih ediyoruz. Son zamanlarda gériiyoruz ki islami otellerin de

fiyat olarak u¢ noktaya geldigini israfinda Oniine gecilemedigi i¢in adma yakisir bir
goriintli yansitmadigindan ailelerle bahgelerimizde vakit gegirmeyi tercih ediyoruz.”

“Tatillerde ibadete yonelmek ve huzur yasamak istiyorum.” diyen Dilara Hanim (40)
deniz tatillerini iki defa kendi 1srartyla gittiklerini esinin ise bunun dini anlamda uygun

olmamasina ragmen kabul ettigini anlatarak ikisinde de trafik kazasi yaptiklarini

25 Ozsdz, Yeni Muhafazakdr Orta Simif, Din ve Giindelik Hayat: Kayseri MUSIAD Ornegi, 196.
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dolayisiyla bunun bir manasi olacagimi diisiinerek artik tercih etmediklerini
sOylemektedir. “Deniz tatilleri bana gore degil ikisinde de yolda kaza yaptik onda bir
hayir gordiik ve ormanlik, sakin ve gizli yerlerde kafa dinliyoruz.” Gamze Hanim (24) ise
tatillerde genelde yurtdisina ¢ikmayi tercih etmekte ve seyahati ¢ok sevdigini dile
getirmektedir:

“Tatil tercihlerimde yurtdisinda tercih ederim. Hayalim 30 yasina gelmeden en az 15 iilke

gezmek, bir yere bagli kalmayi hi¢ sevmem arabaya binip kendiliginden gezerim.
Eglenmeyi, miizik dinlemeyi ve dans etmeyi ¢ok severim Oyle yerler tercih ederim.”

Tatil tercihleri konusunda 6zellikle muhafazakar otelleri tercih eden ve bunu
kendisine 6zel olmasini isteyen katilimeilar bulunmaktadir. Bununla birlikte arastirma
grubunun ¢ogu, deniz tatili seklinde Islami hayata uygun olmadigin diisiindiikleri plajlara
ve sahillere gitmemektedirler. Islami anlamda tesettiire ve alkol tiiketimine dikkat
edilmeyen yerlerden uzak durduklarini belirten arastirma grubumuzun tatil anlaminda
kendi bag evlerinde, dag evlerinde, 6zel korunakli villalarda ve doga ile i¢ ice yerlerde
vakit gegirmenin dini ve manevi olarak daha hayirli oldugunu diisiinmektedirler. Bunun
yan sira birkag katilimei Islami otellerin fiyatlarmin agir1 yiikselmesi sebebiyle buralarda
bulunmanin ayricalik oldugunu diistinen kisilere tepki olarak her yerde tesettiirlii bir
sekilde olduktan sonra tatil yapabileceklerini ifade etmekle bu otellerin asiriya ve israfa

kagtigini dile getirmektedirler.

6.3.Hac ve Umre Ziyareti

Hac ve umre ibadetinin unsurlarina bakildigi zaman ihram giymenin zorunlu olusu
on plana ¢ikmaktadir. Thram kiyafetinin sadeligi, basitligi, beyaz olusu ve basin agik
olmas1 bir araya geldiginde tiim insanlar1 diinyaya dair sifatlarindan, statiilerinden,
farkliliklarindan arindirarak kullukta esitlemeye ve geriye kalan seyleri nemsiz kilmaya
calistigr anlasilmaktadir.?>® Fakat giiniimiizde is imkanlarmin dindar kesimin lehine
artmas1 ve yeni turizm yontemleri ile vip veya liiks umre ve hac organizasyonlar
diizenlenerek kisilerin daha 6zel ve daha konforlu hissetmesi saglanmaktadir.?®’

Burada katilimcilarin goriislerine bakildiginda c¢ok isteseler de gidemediklerini

belirtirken dort katilimet, bunun sebebini is yogunlugu dolayisiyla zaman ayiramadiklari

%6 Gole, Islam’in Yeni Kamusal Yiizleri: Bir Atélye Calismast, 145.
257 Demirezen, Tiiketim Toplumu ve Din, 91.
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ve diinyaligin onlar1 engellemesi olarak degerlendirmektedir. Gamze Hanim (24) umreye
gitmenin hayali oldugunu sdylerken ¢ok sik gidilmesini ise elestirmektedir:

“Umreye gitmek hayalimdir. En kisa zamanda yapmay isterim. Daha sonra da Hac
ibadetimi yerine getirmek isterim. Oralara gitmek insanlarin manevi agidan arinmasina
iyi gelecegini diigiiniiyorum. Nasil annemize sarilmak iyi gelirse onun ¢ok biiyiik bir
halidir ibadetlerimiz. Ama siirekli gitmek, tatil yapmak bana dogru gelmiyor. Kendim 15
kere gidecegime baskalarin1 gondermek daha fazla sevap kazandiracagini diisiinityorum.”

“Umre ziyareti bir noktadan sonra sova doniisebiliyor.” diyen Fatma Hanim (28) bunun
sosyal hayattaki yansimalarini elestirmekte ve soyle bahsetmektedir: “Bence degerli bir
seyi strekli yapmak o seyi degersizlestirebilir. Ama Oyle olmuyorsa ne mutlu hep
gidilmeli. Umre ziyareti bir noktadan sonra sova doniisebiliyor. Bir kural vardir aslinda
bir seyi ne kadar ¢ok yerseniz verdigi tat azalir.” Rumeysa Hanim (35) ise sayisiyla
Oviiniilecek bir ibadet olmadigini séylemekte ve hac ibadetini nikdh akdi esnasinda

esinden mehir olarak istedigini belirtmektedir:

“Umre ziyaretine gittim. Yaglanmadan gidilmeli bu ne kadar geng¢ gidersen o kadar iyi
olacak bir sey. Sana ufuk kazandirabiliyor. Hatta ben mehir olarak hac istedim. Maddi
imkan oldukga gitmeyenleri gondermek daha iyidir. Umre sevab1 kazanacak hayir islerine
vesile olunmali. Bu sayilacak veya sayisiyla oviiniilecek bir sey degil.”

Cok geng¢ olmasina ragmen ti¢ defa gittigini soyleyen Rana Hanim (22) ise Hicaz’a gidip
gelmenin kendisi a¢isindan giinahlardan koruyucu oldugunu diisiinmektedir:

“Umreye ben 3 kere gittim. Orasinin atmosferi, ortami gercekten ¢ok farkli tekrar gitmeyi
de diislinliyorum, Allah nasip ederse. Gidip geldik¢e insanlar kendilerini giinahtan daha
cok alikoyuyorlar.”

Hale Hanim (31) da yurtdisina tatile gitmek yerine umre ve hac ibadetini tercih
etmektedir:

“Ben gittim umreye Allah nasip etti. Yurt dis1 tatiline gitmek yerine o sekilde
degerlendirdik. O suurun olusmasi gerekiyor. Rabbim isteyen herkese nasip etsin.
Gengken gidilmesi gereken bir yer. Imkanlar el veriyorsa siirekli gidilebilir kisinin kendi
nasibiyle ilgili oldugunu diisiiniiyorum. Orasi ¢agirilabilecek bir yer. Her yil gidebilene
ne mutlu.”

Katilimcilar hac ve umre konusunda genellikle ¢ok istekli olduklarini dile
getirmektedirler. Gidemeyen katilimcilarda bulunmakla (4 kisi) beraber hem hac hem
umre yapan iki kigidir. Dini geziler, turistik gezi formatinda organize edilerek eglence,

macera ve liikks yonleriyle 6n plana ¢ikarilarak metalar sisteminde yerini almaktadir. Bu
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durumda yeniden anlam kazanmaya ve tiiketilmeye baslar.?® Is kadinlarinin bazilar1 bu
durumu, maddi imkani oldukga gidilmesinin normal oldugunu ve onun bir nasip olmasi
ile agiklarken, bunun sova ve tatile donistiiriilmesinin, sayisinin artirilmasinin
Oviiniilecek bir sey olmadigini, bunun yerine bagkalarini gondermenin daha sevap
oldugunu sdyleyen de katilimcilar bulunmaktadir. is kadinlarinin gosterdigi tutumlara
bakildiginda maddi imkani oldukga, kisinin bunu ihtiyag ve arzuladigi takdirde
yapabilecegi yoniindedir. Diinya Degerler Arastirmasi verilerine dayanarak tiikketim ve
din iligkisini ele alan calismasinda Demirezen, tiiketim kiiltiirii ile Islami degerlerin
ortigmedigini belirterek, hac umre ziyaretleri gibi alanlarda tiiketimin desteklendigi ve
bu ziyaretlerin artisa yol agtigin belirtmektedir. ?°® Arastirmamizda ise maddi imkéan ve
manevi ihtiyac¢ kavramlari ¢cer¢evesinde aciklanan dini ziyaretlerin tiiketim kavramlari ile

aciklanmadigi goriilmektedir.

6.4.Fastfood Tiiketimi

Endiistrinin ve ¢alisma hayatinin hizina ayak uydurmak ve tiikketim alani olarak
restoranlarin da farkli bir goériiniime ve hizmete biirlinmesine yol agmaktadir. Yol
kenarlarinda ve hazir meniilerle olusturulmakta olan Mc Donald’s, BurgerKing gibi
ayaklistli yeme i¢me restoranlarinin yaninda Starbucks gibi kahveye yonelik ¢esitli
rtinleri bulunan kafeler de bu piyasaya dahil olmaktadir. Dindar insanlar i¢in bu
restoranlarin helal sertifikali olmasi, domuz eti ve domuz {tiriinleri icermemesi konusu
tilkemizde siirekli tartisma konusudur. Bunun yani sira Starbucks’in bir marka olmasi ve
bunun goz oniinde daha ¢ok gosterilmesi, logosunun fotograflarda 6n plana ¢ikarilarak
sosyal medyada paylasilmasi, sosyal hayatta ellerinde kahve bardaklari ile ayn1 zamanda
bir reklam olarak insanlarin kullanilmasi dolayisiyla pazarlanmasi anlaminda dindar

kesimin bir kismi1 tarafindan da tiiketilen bir alandir.

Bizim aragtirmamiza katilan katilimcilarin neredeyse ¢ogunun bdyle mekanlarla
0zel bir baginin olmadigini ortaya koymaktadir. Bazi1 katilimcilar ¢cocuklari istediginde
gittiklerini sdylemektedir Dilara Hanim (40) ise bu markalar yerine kendi geleneksel
yemeklerimizin 6n plana ¢ikarilmasini istemekte ve ¢ocuklarmi da boyle

sosyallestirdigini sdylemektedir:

28 Demirezen, Tiiketim Toplumu ve Din, 92.
29 Demirezen, Tiiketim Toplumu ve Din, 91.
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“Ben hi¢ aramiyorum ve kendimde gida iireticisi oldugum icin igeriklerini temiz
bulmuyorum. Kendi kiiltiiriimii daha lezzetli buluyorum. Ben Iskender, déner yemeyi
tercih ederim. Mahalle aralarindaki lokantalar bana ¢ok daha samimi geliyor. Cocuklarim
da ayni sekilde canlar1 iskender, kofte cekiyor.

Rumeysa Hanim (35) burada markaya takilmadiklarin1 atmosferi giizel olan yerlerde

calisabildiklerini ifade etmektedir:

“Starbucks’a gitmeyi ¢ok sevmiyorum. Ama bazi yerlerinin kafe olarak atmosferi farkli
bazen isle ilgili bir sey diisiinecegimizde 6zellikle gider orada calisiriz. Beyin firtinasi
yapariz. Ama arabamizda kahvemiz, suyumuz hep hazirdir. Bunun i¢in markanin
mekanin ¢ok bir 6nemi yok.”

Gamze Hanim (24) da buralarin ziyaret edilecek mekanlar olmadigimi sdyleyerek,
buralardaki giiriiltiiden hoslanmadigini belirtmektedir:
“Starbuck’s yol iizerinde denk gelirsem veya McDonald’s da ayni sekilde denk gelirsem

bir kahve molast i¢in ugrarim. Ama buralann ziyaret edilecek mekanlar olarak
gormiiyorum. Curcuna i¢inde oturmaktansa sahilde oturmayi tercih ederim.”

Katilimcilardan yalnizca ii¢ kisi her giin Starbuck’sa ugradigini belirtmekte ve diger
restoranlari da siklikla tercih ettiklerini ifade etmektedirler. Bu kisilerin ii¢iiniin de 30 yas
alt1 olmas1 ve lisans mezunu olmasi dikkat gekmektedir. Is kadinlarindan bu konuda dini
anlamda riskli buldugunu ifade eden yalnizca bir kisidir, yurtdisinda dahi Tirk

restoranlar1 aradigini belirtmektedir.

6.5.Moda ve Tesettiir

Moda kavrami, tesettiirlii ve dindar kadinin diinyasina neredeyse Tanzimat’tan
itibaren Batili olmak ve Avrupai giyim olarak elestirel anlamda girmektedir. Kent
hayatinda farkli siniflarin farkliliklarin1 ve goriintirliiklerini ifade etme sekilleri, kilik
kiyafet {izerinden kurgulanmaktadir. Hatta kiyafet sahip oldugumuz diinya goriisii®®,
ideal yasam tarzi veya iiyesi bulundugumuz bir grubun temsiliyetini yansittigi gibi
zihinlerimizde sembollestirmektedir.?®® Modern toplumlarda sosyal smifi belirleyen
ozelliklere baktigimizda hayat tarzi, ekonomik gelir, paranin harcanma bi¢imi yani
tiiketim, sinif bilinci ve statii kavramlar birer 6lgiittiir. Ancak kiyafet biitiin bu kistaslarin

kendisinde mezcedildigi ve gostergelestigi biitiinciilliige sahiptir.2®2

260 Fatma Barbarosoglu, Moda ve Zihniyet (Istanbul: iz Yayinlari, 2012), 11.
21 Demirezen, Tiiketim Toplumu ve Din, 144,
262 Barbarosoglu, Sov ve Mahrem, 114.
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Bagortiisii farkliliklarin bir gostergesi ve dindar olmayan kesimden ayirici bir
ozellik olarak algilaniyorsa farkli drtiinme ve tesettiir bigimleri din i¢indeki farkliliklarin
bir gostergesi olma niteligi tasimaktadir.?®® Kadmlarin ekonomik 6zgiirliigii, is
ortamlarinda giyimde rahatligin aranmasi, gorselligin 6n plana ¢ikmasi ve iiniversite
okumamis sosyo-ekonomik olarak alt seviyede olan dindar kadin algisindan kurtulmak
igin eski tesettiir anlayisinin yerini rahat ve modanin getirdigi kisisel tarza ve zevklere
birakmasi diisiincesine artik dindar kadinlarda da rastlanmaktadir. Arastirma grubumuzda
yer almakta olan is kadmlarinin giyim ve kusamlarina son derece onem verdikleri
gozlemlenmekte ve renk uyumu, aksesuar kullanimi, marka ve moda kullaniminin oldugu
gozlemlenmektedir. Ornegin Seda Hanim (40) marka takintisinin olmadigin1 belirtmekle
beraber renk modasini takip etmektedir:

“Marka tutkunlugum yoktur. Modayz1 ister istemez takip ediyoruz. Bu yaz hangi renkler

cazipse onu tercih ediyoruz. Allah marka takitisindan korusun, hem maddi giiciim
oldugu halde ben fazla harcamayi israf buluyorum.”

“Isim geregi markada giyebilirim.” diyen Tugba Hanim (53): “Moday1 takip ediyorum
iginde bulundugum durum dolayisiyla buna uygun giyinmem gerekiyor. Isim geregi
markada giyebilirim. Kendi zevkimle biitiinlestiriyorum.” seklinde diisiincelerini ifade

etmektedir.

Ozbolat’m dindar orta smifin kapitalizme eklemlenmesi ve tiiketim kiiltiiriine
yonelik yapmis oldugu ¢alismada orta sinif mensubu katilimcilarinin moda ile ilgili en
cok elestirdikleri nokta tiiketim kiiltiiriinlin i¢inde Ortiinmenin asil amacini yitirmesi ve
bir moda arac1 haline gelmesidir.?®* Arastirmamizda ayni sekilde tesettiiriin modayla
beraber farkli goriiniimler sergiledigi ortaya cikmistir. Modayla beraber tesettiiriin
ayaklar altina alindigii diistinen Fatma Hanim (28): “Acikgast ben artik insanlarin
tesettiirii ayaklar altina aldigimi diislinliyorum modayla beraber. Eger gercekten cok
begenirsem alirim. Ama marka olarak takip etmiyorum. Su an ki baz1 markalarin sosyal
medyada tesettiir ad1 altinda sattiklar1 seylerden ben utantyorum.” diyerek agir bir sekilde
elestirmektedir. Nazli Hanim(30) ise tesettiiriinde dis kiyafete 6nem verdigini su sozlerle
belirtmektedir: “Kendime yakisan her seyi giyerim ama viicut hatlarimi belli etmemesini

isterim. Digar1 kiyafetim farkli olsun isterim. Onsuz disar1 ¢ikmam.” Meryem Hanim (27)

263 Abdullah Ozbolat, Kapitalizme Eklemlenme Dindar Orta Simfta Tiiketim Kiiltiirii (Adana: Karahan
Kitabevi, 2015), 170.
264 Ozbolat, Kapitalizme Eklemlenme Dindar Orta Sinifta Tiiketim Kiiltiirii, 170.
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da modayr kapitalizmle iligkilendirmekte buna kapilmamaya c¢alistigmi dile
getirmektedir:
“Tamamen kendi zevkime gore sade giyiniyorum. Modaya bagl kalmiyorum. Ciinkii
modaya gore sistem yeni senede seni eski bir kiyafet giydigine yonlendiriyor. Diiziin ve
sadenin higbir zaman modas1 gegmez. Moda biraz kapitalizme giriyor. Insanlarin evinde

yiyecek yemek yokken ben israf etmeyi ¢ok gdriiyorum. Bana gore bu giinah, igimin de
geregine gore olabildik¢e normal giyiniyorum. Aligveris hastaligim yok.”

Dort katilimer ciddi marka takintist oldugunu dile getirmekte ve markalart siki takip
ettiklerini belirtmektedir. Bu durumu israf olarak gérmemekte olanlar kaliteli giyinmenin
islerinin bir geregi oldugunu vurgulamakta iken Aliye Hanim (45) ise yenilerini
alabilmek igin eskileri dagittigini ifade etmekle beraber bunu kendisinin bir zaafi olarak
degerlendirmektedir:
“Moday1 takip ederim, ¢ilgin gibi aligveris yaparim, ¢ok ciddi kiyafet alirim yenilerini
almak i¢in her sene dagitirim. Aslinda israf ve tiikketim agisindan yanlis ama bu benim

zaafim sanirim. Makyaj, bakim, ayakkab1 vs. benim i¢in ¢ok 6nemli. Markaya da ¢ok
dikkat ederim.”

Siiheda Hanim (40) ise ayakkabi ve esarp uyumuna dikkat etmekte bazi tesettiir
markalarinin kesim olarak begendigini ifade etmektedir:
“Toplantilarimiz oldugu i¢in stirekli ceket giymek gerekiyor o ylizden bazi markalarin
kesimlerini ve bedenlerini biliyorum. Bizim i¢in esarbin, ayakkabinin uyumlu olmasi

gerekir. Tek tunik bile alirken takim almayi tercih ederim. Marka takintim yok o
insanlardan da uzak duruyorum.”

Moda egitimi alan ve defilelere katilan Serife Hanim (27) ise tesettiir anlaminda markalari
elestirmekte, bir yandan da bagortiisiini kadinin en Onemli aksesuar1 olarak
betimlemektedir:
“Defilelere ¢cok katildim orada ug¢ kiyafetler, yi1ldiz parcalar sergilenir. Sahne kiyafetleri
tasarlanir. Oranin aurasi giizel ve kendini iyi hissettiriyor. Liiks magazalarin fiyatlarinin
sigirildigini diisiinliyorum, tercih etmiyorum. Daha garanti desenler tercih ediyorum. Bir
sey tasarladiginizda onu giyenlerinde vebalini aliyorsunuz aslinda o yiizden bir ara hep
ferace ¢alistim uzun modeller tercih ettim. Su anda da sal dokuyorum. Kadinin en 6nemli

aksesuarlarindan bence. Ben markalarda tesettiir bir sey géremiyorum. Din eger hayatin
icerisinde yoksa bir sekilde kayip gidiyor.”

Katilimcilarin moda konusunda kendine yakistigini tercih ettikleri ve tesettiire
dikkat ettiklerini sdylemeleri genel olarak ortak noktalaridir. Gériismelerimizde bazi is
kadinlar1 6zellikle o giin daha sik giyinmeye calistiklarin1 belirtmekte ve kamera veya
video kayd1 olacagini diisiinerek makyaj yaptiklarini ifade etmektedirler. Dolayisiyla is

kadinlarinin dig goriiniis ve gorsellige ¢ok 6zen gosterdikleri anlasilmaktadir. Bunun
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yaninda onlarin ¢ogu artik tesettiir markalarinin tesettiire uygun olmadigint dile
getirmekte ve kaliteden de 6diin verdiklerini sdylemektedirler. Diger markalarin
kendilerine uygun bulduklar {iriinlerini aldiklarini ifade etmektedirler. Fakat tesettiir
konusunda her biri farkli goriintiide bir giyim tarzin1 sembolize ettikleri i¢in herkesin
tesettiir algisinin artik daha 6zellestigi goriilmektedir. Genel olarak is kadinlari, is yerinde
giyebilecegi sekilde takim olarak, kombinlenmis ve ceketli kiyafetleri tercih etmeye
caligmalarinin yan sira yalnizca bir katilimcer parddsii veya dis kiyafet giymeden erkekli

ortamda bulunmayacagini 6zellikle ifade etmektedir.

6.6.Kore Kiiltiir Endiistrisi

Toplum artik tiikketimin yalmizca Bati kaynakli akimlarini ve metalarim
tasimamakta ve Asya Kiiltiirii ve Dogu’nun gelenekleri de giliniimiizde dindar kesim
arasinda goriilmektedir. Ozellikle Giiney Kore’de gelisen ve diinyanm her yerinde
goriilen yeni bir kiiresel dalga olarak nitelendirilen Hallyu bu akimlardan biridir. Siiphesiz
ki kiiltiir tirtinlerinin igerisinde K-drama, K-pop, K-food, K-tourism, K-beauty, K-fashion
gibi genel markalar tlireterek kendini gelistiren ve kendilerine rahatga yer bulan yerel ve
kiiresel motiflerin tasimaciligt da yapilmaktadir. Bazi Miisliiman gen¢ kadinlar da
neredeyse hicbir farklilik gostermeksizin bu kiiltiirii benimsemekte ve yerel hayran

gruplar kurarak kiiresellesmis popiiler kiiltiiriin tastyiciligim yapmaktadirlar.?6

Arastirmamizda katilimcilarin yas itibariyle gorece biiyiik olmasindan dolay1
kendilerinin bir ebeveyn olarak bu kiiltiire c¢ocuklarin ilgi duyup duymadigini
sorguladik. Katilimcilarin ¢ogu bu konuda dinin olduk¢a zarar gordiigiinii ve dini
anlamda genglerimize yonelik bir zayifliga yol agtigini belirtmektedir. Bu konu hakkinda
fikri  olmayanlar da bulunmaktadir. Digerleri dini ve toplumsal anlamda
cinsiyetsizlestirme ve Lgbt-i hareketlerinin bir kasith kiiltiirii oldugunu ifade etmekte ve
bu kiiltiiriin sosyal medya yoluyla yayildigini1 diisiinmektedirler. Oglunun da Koreliler
gibi giyindigini sdyleyen Seda Hanim (40) “Oglum da Koreliler gibi giyiniyor. Genglerde
6zenti oldugunu diisiiniiyorum agikg¢asi ve en ¢ok sosyal medyayla yayiliyor. Bizde dyle

bir merak yok tabi ki.” Derken Gamze Hanim (24) yeme i¢gme anlaminda boyle bir

265 Stumeyye Asa, Giiney Kore Popiiler Kiiltiri'niin (Hallyu) Imam Hatip Lisesi Ogrencilerine Etkisi
Uzerine Bir Alan Arastirmas: (Bursa: Bursa Uludag Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek
Lisans Tezi, 2019), 83.
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deneyim yagasa da bunun gegici oldugunu belirtmektedir: “Bugiin elma da armut da
meshur olabilir. Ulkede giindem popiiler olarak kayabiliyor. Sushi, noodle gibi
yemeklerini ben de tiikkettim ama popiiler kiiltiirel bir siire¢ oldugunu diisiiniiyorum

gegicidir.”

Aragtirmaya katilan is kadinlarindan yalnizca iki kisi Kore kiiltliriiniin popiiler
oldugu hakkinda bir fikre sahip degildir. Katilimcilardan Tugba Hanim (53) ise kizlarinin
da takip ettigi Kore dizilerinin ahlaki anlamda Amerikan dizilerinden daha iyi oldugunu
diisiinmektedir: “Aslinda Kore dizilerini Amerikan dizilerinden ahlaki boyutta faydali
buluyorum. Ama bizim kiiltiirimiiz hepsinden daha degerli. Benim kizlarim da izliyor.”
derken aksine Nazli Hanim (30) bu konuda kiz kardesinden kiyafet ve goriiniis anlaminda
toplumda cinsiyetin 6nemsizlestirilmesinden yakinmaktadir:

“Korelilere 6zenme konusunda bizim de kiz kardesimle alakali sorunumuz var ve bu

konuda ¢ok iizgiiniim, keske bir sey yapilabilse en dnde yer almak isterim. Saglar ve

kiyafetler asla bize uymayan sekilde cevremde de ¢ok fazla var ve cinsiyet yonelimi
konusunda Kore dizileri bizim toplumumuzu bitiriyor.”

Katilimcilarin ¢ogu bu konuda aile i¢indeki egitimi ¢ok dnemsemekte ve ailede
iyi bir egitim verildiginde bu kiitiire ¢ocugun kaymayacagini dile getirmektedirler. Nur
Hanim (40) bunu genel olarak aldig1 egitimlerle ve maneviyatla saglamaya caligmaktadir:

“Cok aci1 bir gercek maalesef. Ozellikle anne olunca cocuklarla ilgili daha ¢ok egitimler

almaya calisiyorum. Kore kiiltiirii genclik iizerinde ¢ok biiyiik bir sikinti ve kendi

cocuklarim i¢in ¢ok endiseliyim. Bol bol dua, sevgi ve manevi egitimle bunlarla basa

¢ikabiliriz diye diislinliyorum. Bizlere ¢cok gorevler diisliyor. Rabbim yardimcimiz olsun.
Cocuklara iyi bir egitim verirsek ileride bunu kendisi engelleyecektir.”

Stiheda Hanim (47) da kasith bir sekilde yapildigini diisiindiigii bu kiiltiir aktariminda, K-
pop miiziklerini gilizel bulsa da kendi kiiltliriimiizlin bir sekilde genglige aktarilmasini

desteklemektedir:

“Bunu o6zellikle bizim genglerimize baskilandigin1i ve cinsiyetsiz bir topluma
stiriikledigini diistiniiyorum ¢ok giizel miizikleri var ben de televizyonda denk geliyorum.
Ama anlamak igin bilmek gerekiyor. Cocuklarla irtibat kurmamiz gerekiyor. Bununla
ilgili 6zel ¢aligsma yapilmali. Bizim ¢ocuklarimizin fanlar olacag: kiiltiiriimiiziin nesv-ii
nema etmesi gerekiyor.”

Kore kiiltiiriiniin diinyada yayilmas1 dizi ve sarkilarinin yogun ilgi gérmesi Korece
dgrenme merakini da beslemistir. Tiirkiye’de ilk olarak 2010 yilinda Ankara TOMER’de
acilmasmin ardindan Kore hayranlarinin yogun ilgisi iizerine Istanbul, Izmir, Bursa ve

Trabzon’da da agilan enstitiiler, Korece egitimi vermenin ¢ok otesine gecerek Kore
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kiiltiiriiniin de bir egitim formasyonu igerisinde Ogretilmesini saglamaktadir.?%
Katilimcilarin yaglar1 30’un altinda olanlar yakin arkadas cevresinde bu ortamlari
gordiiklerini belirtmekte ve Kore dili 6grenme, yemeklerini tiiketme gibi etkinlikleri
sagma bulduklarm ifade etmektedirler. Ornegin Meryem Hanim (27) su sekilde bir
aciklama yapmaktadir:
“Ben sagma buluyorum bu fanlart benim arkadaslarimdan da lisede vardi. Degisik
yemekler yerler, miizikler ve diziler izliyorlar. Cok geride kalmamak igin bilmeye

calistyorum. Yegenlerimin egitiminden uzak kalmamak i¢in. Bunlari Kore’ye gotiirsek
iki giin sonra kacar gelirler. Bizim bu kiiltiirle bir alakamiz yok.”

Hale Hanim (31) ise bunu toplumsal ahlakin bozulmasina yonelik bir tehdit unsuru olarak
gormekte ve yapilabilecekleri diigiinmektedir:
“Bizim is kollarimizdan birisi de iiniversite genglerine yonelik. Ekonomi bozulabilir
baska bir sey bozulabilir diizeltilir. Toplumsal ahlak bozulursa onu kolayca onaramayiz.
Cok biylk bir tehlike ile kargi karsiyayiz. Bununla miicadele etmeliyiz diye
diisiinliyorum. Bizim gibi insanlarin bu anlamda daha ¢ok nesillere yardime1 olmamiz

gerekir. Haliniz ve tavrinizla bunu kinasaniz da bireysel ne yapilabilir bilemiyorum.
Degerlerimiz ayaklar altinda maalesef.”

Katilimcilardan Fatma Hanim (28) ise Kore kiiltiiriine ilgi duyan tek katilimcidir.
Universitede baslayan bu ilgisini gerek Kore’ye giderek gerekse egitim anlaminda
tiniversite okuyarak pekistirmektedir:
“Kore kiiltiirii ile ilgileniyorum tiniversitede bir segmeli dersle baslayan ilgim devam etti.
Kore dili ve edebiyati okuyorum ikinci bir iiniversite olarak ama k-pop veya popiiler
kiiltiir degil daha ¢cok gecmisi yani tarihi hatta siyasi tarihi ¢cok ilgimi ¢ekiyor. Popiiler
kismi kendileri ¢ok iyi pazarliyor zaten ama baktigimizda Kore tarihi de bizim gibi
darbelerle dolu. Kore’ye de gittim tam bir vitrin iilkesi oldugunu diisiiniiyorum. Arka

sokaklarina girseniz onlarin yansittig1 gibi asla degil. Baski ¢ok fazla toplumun insanlarin
iizerinde ve onlar1 ahlak veya naziklik altinda sémiiriiyorlar.”

Bu konuda katilimcilarin goriislerine bakilacak olursa bir kismi Kore Kiiltiiriinii
kendi ¢evrelerinde ve ¢ocuklarinda deneyimlemektedirler. Birgcogu Kore kiiltiiriinii genel
olarak cinsiyetsizlestirme, degersizlestirme ve ahlaki bozmaya yonelik gibi ifadelerle aile
ve cocuklarindan uzak tutmaya ¢aligmaktadirlar. Bir kism1 popiiler olarak yemek yeme,
sarki dinleme ve dizi izleme gibi etkinlikleri yapsalar da bunun kalic1 olmadigin1 gegici
bir kiiltiir oldugunu diistinmekte ve Tiirk kiiltiiriiniin gelismesine yonelik isteklerini dile
getirmektedirler. Is kadinlarinin ¢ogu bunun farkinda oldugunu ve ¢oziim getirmek

amagli devletin miidahalesine ihtiyag duyuldugunu belirtmektedirler. Katilimcilar bu

266 http://tomer.ankara.edu.tr/korece/.
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konu ile ilgili diyanete ve ilahiyat fakiiltelerine ¢ok gorev diistiigiinii belirtmenin yani sira

kendilerinin neler yapabilecegini dile getirmektedirler.

7. 1S KADINLARI VE YENICAG RIiTUELLERI

Insanlik tarihi kutsallasma olarak ifade edilebilecek pek ¢ok dinsel hareketin
ortaya cikigmna taniklik etmektedir. Islamiyet, Hristiyanlik gibi biiyiik dinlerin ortaya
¢ikis1 bu kapsamda ele alinmaktadir. Ayrica tarih boyunca bu dinlerde daima geleneksel
anlayistan uzaklasan gruplar da vardir. Bu durumun en 6nemli gostergesi adi1 gecen dini
geleneklerdeki mezhep ve sekt olgusu olarak ifade edilmektedir. Ancak modern bir
fenomen olarak yeni ¢ag hareketi ise Ikinci Diinya Savasi’ndan sonra Uzak Dogu dini
geleneklerinden esinlenerek Bati toplumlarinda ortaya ¢ikan bireyselligi temel alan bir
maneviyat bicimine isaret etmektedir.’

Bireysel nitelikteki bu dindarlik formu, sadece bireyde kalmamakta, diger
bireylerle bir dini kolektivite ortaya ¢ikarmakta ve farkli dinsel gruplarin olusumuna da
neden olabilmektedir. Ornegin ¢ok yaygi bir hareket olan Yeni Cag Hareketleri’nin ilk
ilkesi, bireysel sorumluluktur. Bireysellesmeye ve bireysel deneyime olabildigince 6nem
veren bu hareket, ayn1 zamanda buna 6nem verenlerin olusturdugu bir toplulugu da
kurmus olmaktadir.?®® Yeni Cag inang ve pratikleri yoga, zen meditasyonu, Hinduizm,
reenkarnasyon, astroloji, karma, astral seyahat, alternatif tip, medyumluk gibi bir¢cok
konuyu icermektedir. Bireysel yone agirlik vermekte olan Yeni Cag; pozitif diislinmeyi,
0z saygiy1, kendini iyi yonde gerceklestirmeyi ve doniisiimii savunmaktadir. Bu anlamda
insan merkezli olarak biitin bu inanislart kurslar ve medya araciligiyla topluma
tasimaktadir. Bu durumun ortaya ¢ikmasinda en hakli ve koklii sebep olarak modernite
krizi fikri ileri stiriilmektedir. Modern toplumda asir1 rasyonellesme sonucu bir anlam
arayist veya krizi ortaya ¢ikmaktadir. Dolayisiyla yeni ¢ag hareketlerine modernitenin bir
sonucu olarak bakilmaktadir.?%®

Yeni Cag anlayislarini hitap ettigi kesime bakildiginda belirgin derecede bir kesim

gbze carpmaktadir. Universite mezunu, egitimli ve ¢alismakta olan kisilerin hareketlere

%7 Ekber Sah Ahmedi, “ Yeni Cag inanislarinin Cesitli Degiskenlerle iliskisi Uzerine Bir Arastirma: Bursa
Omegi”, Cumhuriyet Ilahiyat Dergisi 26/1 (2020), 140.

268 Mustafa Arslan, “Sekiiler Toplumlarda Kutsal Arayislari: Ge¢ Modern Dénemde Biiyii-Din iliskisinin
Sosyolojik Analizi”, Inénii Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 1/1 (2010), 203.

269 Mustafa Arslan, “Degisim Siirecinde Yeni Dindarlik Formlar1: “Yeni Cag” Inanislar1 Ornegi”, Degerler
Egitimi Dergisi 4/11 (2006), 18.
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daha ¢ok yoneldigi goriillmektedir. Bu hareketlerin erkeklerden ¢ok kadinlara hitap etmesi
de kadinlarin dini hayatta daha aktif olmasindan kaynaklanmaktadir. Nitekim {ilkemizde
de 2000’11 yillardan baglayan ve bugiine kadar artis1 gézlemlenen ve kisisel gelisim ile
baslayip yoga, meditasyon ve astroloji ile yayginlasan bu hareketler bir ¢ok kadini
kendisine ¢ekmektedir.?’® Giindelik dile giren “inancin giicii”, “insanin gelistirilmeye
acik blyiik bir potansiyel oldugu”, “duanin muazzam enerjisi”, “ruhsal enerjiler”,
“icimizdeki smirsiz giic” gibi ifadeler; TV ve gazeteler ile magazin sayfa ve
programlarinda yer alan ¢esitli alternatif ve spiritiiel teknikler, 6gretmenler ve uzmanlar

bu gelismenin bir par¢asini olusturmaktadir.?’

7.1.Yoga ve Meditasyon

Yoga, Hindu dinine ait bir ibadet sekli olmakla beraber bireysel ruhun yillarca
stiren, kendini yenme ve nefsini alt etme ¢abasi Tanr1’yla birlesmesinin tek yolu olarak
yapilan bir dizi meditasyon tiiriidiir.?’> Yoga ve meditasyonun kisisel gelisim ve icsel
yolculuk baglaminda yalnizca Hinduizm, Budizm gibi mistik dinlerde degil diinyanin
bir¢cok yerinde yayginlastigi ve bunun i¢in kurslar, egitimler diizenlendigi bilinmektedir.
Kadinlarin is hayatina girmesiyle beraber dini hayatlarinda bir bosluk ve kopukluk
olusabilmektedir. Bu durumda onlar yeni arayislara yonelmekte ve mistik, manevi
topluluklara katilmaktadirlar. Bu kisimda katilimcilara yoga/meditasyon konusunda neler
diisiindiikleri/ bu ritiiellerden daha once tecriibe ettiklerinin olup olmadigi sorulmustur.
Arastirma alanimizdaki is kadinlarinin ekonomik, sosyal statii ve egitim durumlaria

bakildiginda yeni cag ritiielleri konusunda hedef kitle de olduklar1 goriilmektedir.

Is kadmlari genel olarak Islam’in bir farzi olan namazin yerini yoga ve
meditasyonun tutamayacagini belirtmekte ve bu tiir ritiiellerin insanlar1 dininden
uzaklagtirdigin1 diigiinmektedirler. Tefekkiir, zikir, dua ve ibadetin bu tiir ritiiellere
ihtiyac1 ortadan kaldirdiklarimi diisiinmektedirler. “Ilerideki cocuklar igin sikinti
olabilecek bir durum, inan¢ sorunu.” diyerek bu durumu niteleyen Ayse Hanim (40)
sOzlerine devam etmektedir: “Yoga ve meditasyon ritliielim yok tabi ki. Diigiinerek

siikredebiliyorum. Onun haricinde namaz ve Kur’an yeterli bence. Ilerideki ¢ocuklar igin

270 Kurt, Din Sosyolojisi, 314.

211 Ciineyd Aydn, Insamin Anlam Arayisi Ile Yeni Cag Inanclart Arasindaki Iliski (Samsun: Ondokuz
May1s Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2015), 78.

212 Kirman, Din Sosyolojisi Sozliigii, “Yoga”, 341.
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sikint1 olabilecek bir durum inang sorunu, bunun sonucunda ¢ikiyor. Bunlarin su an bile
ciddi depresyon ve inang sorunlar1 var.” Bu tiir ritiiellerin manevi bosluktan yapildigin
diisiindiigiinii sdyleyen Dilara Hanim (40) bu konuda :“Bana yoga vs. ¢ok sagma ve uzak
geliyor. Insanlar1 manevi olarak Islamiyet’ten uzaklasgtirmanin baska bir yolu oldugunu
distintiyorum. “Kirk giin giizel” bir ibadet edince zaten o mertebelere eriyorsunuz yoga
da neymis. Manevi bosluktan yapildigini diisiiniiyorum.” seklinde ifadelerinde Islami
gelenegin ibadetlerine de deginmektedir. “Miimin limitsiz olmamal1 ye’se diismemeli.”
diyerek Hale Hanim (31) bu tiir ritiiellerin sosyal medya vasitasiyla yayildigin
belirtmektedir: “Ben biraz popiiler kiiltiiriin ve sosyal medyanin sonucu oldugunu
diistinliyorum. Bir yerde baktiginda isin sonucunda duaya ¢ikiyor miimin {imitsiz
olmamali, ye’se diismemeli, nihayetinde bu yogaya hi¢ gerek kalmaz.” Lisans mezunu
[rem Hanim (27) da dinimizin tesvik ettigi ibadetlerin ve duanin nemini vurgulamakta
ve bu tiir ritiielleri “frekanstan ¢ikma” kavrama ile ifade etmektedir:

“Ben yogay1 biraz kendime goére bulamiyorum. Cok popiiler oldu merak ettim ama

Allah’1n bize verdigi frekanstan ¢ikip baska bir frekansa girmenin enerjimi diislirecegini

diisiiniiyorum. Cakra agma, meditasyondansa kendi dinimize ait zikir, dua ve namaz gibi
seylerin huzur bulmak amacl yapilacagini diistiniiyorum.”

“Bizim terapimiz namazdir.” diyen Nur Hanim (40) yoga ve meditasyona da 6n yargili
olmadigin1 belirtmektedir:
“Yoga ve meditasyona 6n yargili bakmiyorum. Alt yapisinda durmak ve ara vermek
oldugu i¢in fitrat durmak {iizerine kurulu oldugu i¢in sakinca gormiiyorum. Bizim
terapimiz namazdir aslinda biz onlar1 yapmis oluyoruz. Nefes alip verme teknikleri de

ayn1 sekilde spora da girebilir meditasyona da beyin olarak da kendimizi dinlememiz
gerekiyor bu is yogunlugu igerisinde.”

Bu hareketlerde, bir dinin temsilcileri olarak kendilerini tanimlamamalari, daha
cok manevi ve ruhani yonden arinma, aydinlanma ve mutluluga ulagma vaatleri sunmalari
belirgin 6zelliklerdendir.?’® Katilimcilarin dérdii yoga ve meditasyona 1limli bakmakta ve
bu tarz ritiiellerin spor olarak veya zihin temizligi bulmak amacli yapilabilecegini
diistinmektedir. Cevrenin de ¢ok fazla dini anlamda sorgulama yapmasini
elestirmektedirler: Ornegin, “Yoga yapmak faydaliysa yapsinlar sonugta ameller
niyetlere goredir. Kisi bunu spor olarak yapiyorsa yapsin. Kimse kimsenin inancini da

sorgulamasin bu anlamda. Benim a¢imdan olumsuz bir durum yok hatta gayet esneklik

213 Gamze Giirbiz- Hasan Hiiseyin Aygiil, “Arayistan Uyanisa, Sifa-dan Estetige Yeni Cag Inanglar1”,
Sakarya Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi 23/43 (2021), 27.
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katiyor viicuda.” diyen Lisans mezunu Meryem Hanim (27) spor amagl yapmanin faydali
oldugunu ileri stirmektedir. “Kizim yogaya ve pilatese gidiyor, ben denemedim ama
kisilerin tercihidir. Onlar1 yadirgamiyorum belki rahatlik ve zihin temizligi saglayabilir.”
diyerek Aliye Hanim (45) kisiye zihinsel ve fiziksel olarak iyi gelebilecegini
diisinmektedir. Miihendis olan Sitheda Hanim (47) bu konuda nefes egzersiz yaptigini
ifade ederek bilingli olarak yapmanm geregini vurgulamaktadir. Islami olarak “bazi
akimlara ihtiya¢” oldugunu belirtmekle beraber kadinin bilingli olmasina ve egitiminin
Onemine isaret etmektedir:

“Cok biiyiik bir akim var, nefes egzersizi olarak ben de yaptim. Ama bilingli olarak

yapmak lazim. Biz her seyi Rabbimizden isteriz. Spritiiel kisimlari Islam’la bulugturacak

baz1 akimlara ihtiyactmiz var aslinda diger zararli seylerden uzaklagmak icin. Bu tarz

seyler insan1 farkinda olmadan ele gegiriyor. Bizim evde c¢ocuk yetistiren kadinlari
bilinglendirmemiz lazim toplumu onlar yetistiriyor.”

Geceleri meditasyon olarak Insirah suresini dinledigini belirten Serife Hanim (27) ise
bilinci ve kendini kesfetme ile ilgili egitim aldigin1 belirtmekte ve inangsiz Kisilere
meditasyonun iyi gelecegini olarak surelerin etkili oldugunu diisiinmektedir:
“Aktif olarak spor yapityorum, bu yiizden spor olarak yogay1 bir kere denedim ama bir
keyif alamadim meditasyonu da hipnoterapi aldim bilingaltina inip kendini kesfetme ile

ilgili hipnozun vs. etkisi oldugunu biliyorum. Geceleri meditasyon olarak Ingirah suresini
dinlerim. Onun yerine dua edilse daha iyi olur. Ateistse meditasyon ona ¢ok iyi gelebilir.”

Katilimcilar genel olarak “inangli” ya da “dindar” diye nitelendirilen kisiler igin
yoga ve meditasyonun gerekli olmadigini, zaten namaz gibi farz olan ibadetlerin yerine
getirilmesiyle inanan kisi i¢in bir anlam krizi dogmadigimi diisiinmektedirler.
Katilimcilardan bilingalti egitimleri, kisisel gelisim ve dogru nefes tekniklerine yonelik
kurslara katildiklarin1 sdylemislerdir. Dort katilimer ise bunun spor olarak veya zihinsel
rahatlik amagli yapildiginda bir sorun olmayacagni ileri siirmektedirler ve dogru sekilde
yapilirsa faydali olacagimi diisiinmektedir. Bu sekilde diisiinen ii¢ katilimcimnin lisans

mezunu olmasi dikkat gekmektedir.

7.2.Sifacilik ve Sifa Bulma

Bilimsel devrimden once din halkin hastalik ve tedavi ile ilgili tutum ve
davraniglarini belirleyen en gii¢lii faktordii. Bati diinyasinda teknik ve bilimle birlikte
geleneksel dini bilgiler kenara itilmekte ve modern tibbi bilgiler ile beraber saglik

alaninda ilag tretilmekte iken Dogu ve Uzakdogu’da geleneksel tip bir kenara
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birakilmamakta ve gelistirilerek gliniimiize tasinmaktadir. Dini inang¢ ile sagligin
kazanabilecegine dayanan bu inang¢ bi¢imi diger bir deyisle, dinsel tip, bugiin alternatif
tip ad1 altinda kisileri kendine cekebilmektedir.?’* Bunlardan biyoenerji, hipnoz,
akupunktur ve homeopati gibi uygulamalar sifac1 yonleri ile saglikli yasam, huzur ve
bedensel memnuniyet gibi vaatler sunmaktadir. Islami gelenekte dini sifa ve tedavi
yollar1 gelistirilmekte ayet ve hadisler kapsaminda uygulamalar dindar insanlar arasinda
temel referans noktasidir. Modern tibbin insan1 da makinelesmis bir varlik olarak gérmesi
ve laboratuvarda bir denek haline getirmesi yeniden geleneksele doniisii gerektirmekte ve
alternatif bir tip arayis1 dogurmaktadir.?® Ozellikle yaygimlasan tamamlayici tip
uygulamalar1 Islam diinyasinda sifa kavrami ile pazar olusturularak tiiketiciye
sunulmaktadir.?’® Yenicag anlayislarmin ortaya ¢iktig1 bir alanda dogal taslarin verdigi
enerji, doganin giicli, nazara ve kotil enerjiye karsi tiitsii yakma gibi kisinin ruh halini

etkileyen ritiiellerdir.

Islami gelenekte ¢cok yogun bir alternatif tip meraki bulunmakta ve detayli olarak
uygulanmaktadir. Bununla birlikte bitkisel tedaviler ve Cin’in geleneksel tedavisi olan
akupunkturun da katilmecilar tarafindan uygulandigi anlasilmaktadir. Enerji ve dogal
taglara inanan ¢ok fazla katilimei olmamasina ragmen, inanan ve bireysel enerjisine iyi
geldigini ifade eden katilimcilar da bulunmaktadir. Hacamat, tedavi edilmesi gereken
yerlere siiliikk uygulatma, dogal yaglar, aglik orucu, kan grubuna gore beslenme, manevi
olarak giiclii bulunan kisilere nazara karsi kendine dua okutma, Uygur tibbi, fitoterapi
gibi bitkisel tedaviler ve tiitsli yakma gibi sifa bulmak gibi geleneksel saglik yontemleri
uygulanmaktadir. Arastirmamizda is kadinlarina, sifa bulmaya yonelik veya sifacilik ile
ilgili yaptiklar ritiieller sorulmus ve buna cevap olarak katilimcilarin bir¢ogu alternatif
tibbin 6nerdigi bitkisel tarifleri yapmaktadir. “Bayilirim sifa tariflerine biitiin karisimlari
yaptim diyen Serife Hanim (27) dogal taslarin enerjisine inanmakta ve yanlarinda
tasimaya 6zen gostermektedir:

“Bayilirim sifa tariflerine biitiin karisimlar yaptim. Evde envai ¢esit otum vardir. Tiitsii

de yakarim. Onlarn yapinca bir enerji ylikselisi olduguna inanirim Osmanli’da bile
yapilmasi benim i¢in referanstir. Hacamat yaptirdim. Dogal taslara da inanirim. Cok da

214 ML.Ali Kirman, Yeni Dini Hareketler Sosyolojisi (Ankara: Birlesik Yaynevi, 2010), 303.
215 Kirman, Yeni Dini Hareketler Sosyolojisi, 283.
276 Giirbiiz- Aygiil, “Arayistan Uyanisa, Sifa-dan Estetige Yeni Cag Inanglar1”, 307.
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severek yaparim. Ametist benim kendi tagim geceleri avucumda tutar enerjimi ona
veririm O0yle uyurum.”

“Doganin giiciine, dogal taslara ve tiitsiilere inanirim ve rahatlik agisindan dinginlige yol
acacagini ve bize iyi gelecegini diisiiniiriim.” diyen Seda Hanim (40) da dinginlik amagh
dogal tas ve tiitsiileri kullanmaktadir. Meryem Hanim (27) daha 6nce bu tiir sifacilik
yapan kisilere inanmadigii ama bir tecriibesi sonucunda artik inandiginm1 su sozlerle
belirtmektedir:
“Sifa bulmak i¢in hacamat yaptirtyorum siiliikk de yaptirmayi diisliniiyorum. Pandemi
doneminde alternatif tibba yoneldim. O tarifleri denedik. Bu isi paraya dokenleri ayri
tutarak bu isi ciddi anlamda yapan varsa dinliyorum onlari. Insanin simasindan

hastaliklar1 anlayan kisiler var. Bu benim de bagima geldi hoca ne hastaligin oldugunu
sOyliiyor yiiziine bu benimde basima geldi. Dogal taglara falan ¢ok inanmam ama.”

Katilimcilarin geneli 6zellikle hacamat, siiliik ve oru¢ kavramlarini alternatif tip
veya saglik bulmak i¢in uyguladiklarini sdylemekte ve Islami gelenege yonelerek bu
yolla tedaviyi tercih etmektedirler. “Hacamat’in siinnet olmasi benim i¢in her seyin 6niine
geciyor.” diyerek Hz. Peygamber’e referansla bu durumu ele alan Emine Hanim(40)
sOzlerini siirdiirmektedir: Sifa bulmak i¢in bunlar1 yapiyorum. Dogal taglar ve
tiitsiilerinde  sakinlestirici etkisi olduguna inantyorum. Ama ¢ok fazla bunlarn
uygulamiyorum. Kotii enerjiden etkilenmemek i¢in mantikli da geliyor aslinda. “Aglik
oruclar1 tutuyoruz. Cok da rahatliyoruz. Kan gruplarina gore besleniyoruz.” diyen
Rumeysa Hanim (35)’in aksine “Alternatif tip veya sifacilikla ilgili bir seye ihtiyag
duymuyorum. Dogal bitkileri destek olarak kullaniyorum. Ama daha ¢ok medikal tip
bana tatmin edici geliyor.” diyerek diisiincelerini ifade eden Gamze Hanim (24) bu yolla
tam bir iyilesme olmayacagim diisiinmektedir. Is kadinlarmin hacamat, siiliik tedavisi ve
oruclarla ifade ettikleri alternatif tedavi ydntemlerinde Islami gelenek referans
alinmaktadir. Bunula birlikte uygur tibb1 ve akupunkturu da tercih ettigini sdyleyen
katilimcilar bulunmaktadir. Bu hususta katilimcilar yeni ¢ag anlayislarindan daha ¢ok

geleneksel sifacilik ile ilgilenmektedirler.

Yeni ¢ag hareketleri ve uygulamalarinin kadinlar {izerinde daha ¢ok etkili oldugu
goriiliirken sifa bulmak i¢in yaptiklar ritiiellerin i kadinlar1 tarafindan da uygulanmakta
oldugu goriilmektedir. Enerji sifaciliginin Tiirkiye’de tutulma sebeplerinden en 6nemlisi
sifaya yapilan bu tanimdaki biitiinsellik ve maneviyat vurgusudur. Sifa kavramindaki

biitiinsellik ile alternatif tedavi uygulamalarinin sifaya biitlinciil yaklagmasi, affetmenin,
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akisa birakmanin sifaya olan katkisi iizerinde durulmasi, Islam dininin de bunlar
emrettiginin uygulayicilar tarafindan vurgulanmasi enerji sifaciligini da halk arasinda
popiiler hale getirmektedir.?’’ Geleneksel anlamda sifa bulma amach yapilan tariflerin
yeni ¢age1 bir sdylem olan “enerji” ve “dogal taslar” kavramlari ile ifade edilmekte oldugu
dikkat ¢ekicidir. Katilimeilardan ikisi bu tarz enerji yoluyla sifa bulma yollarini tatmin
edici ve tedavi edici olarak gormemektedir ve hi¢ bagvurmadiklarini dile getirmektedirler.
Is kadinlarmin sifa bulma ve tedavi yontemlerini Islami gelenegi dikkate alarak
uygulamakta oldugu bir yandan da popiiler olarak kigisel “kotii enerjiden arinma”

yontemi olarak dogal tas ve tiitsiileri de kullandiklar1 gézlenmistir.

8.IS KADINLARI VE BANKACILIK UYGULAMALARI

Banka islemleri faiz igermesinden dolay1 dindar kesimin uzun yillar uzak durdugu
bir konudur. Fakat is hayatinin genislemesi, kredi kartlarinin ve internet aligveriglerinin
yayginlagsmasi sonucu banka islemlerinde, toplumsal hayatta kaginilmasi miimkiin
olmayan bir duruma gelinmektedir. Dindar kesimin bu konuda tirettigi ¢oziimlerden biri
katilim bankalaridir. Ev, araba ve ihtiya¢ kredileri sunan katilim bankalar1 diyanetin de
belli durumlarda bu bankalarin kullanimin1 caiz goérmesi sonucunda dindarlarin

hayatlarinda aktif bir yer bulmaktadir.

Katilimcilarin bu kisimda bankacilik islemlerinde faize basvurmak ile ilgili
diisinceleri sorgulanmaktadir. Katilimcilar ¢ogunlukla kredi ve faiz konusunda net
cevaplar vermekte ve bu konu ile ilgili “tavirlarinin keskin oldugunu” belirtmektedir.
Yine MUSIAD’l1 isadamlar1 da diger is orgiitlerine nazaran %72 ile higbir zaman
bagvurmadiklarmi dile getirmistir.?’® Giinliik yasamda bile kredi karti kullanmamaya
Ozen gosterenlerin bulundugunu belirtmek gerekmektedir. “Hi¢ kredi ¢ekmedim.”
diyerek ifadelerine devam eden Fatma Hanim (28) : “Allah mecbur birakmasin hi¢ kredi
cekmedim. Cok az hesabim var zaten gerekmedik¢e bankalar1 kullanmiyorum. Vadeli
hi¢bir hesabim yok. Borsanin caiz oldugu sdylense de onun stresi beni yorar.” diyerek bu
konularda temkinli davranmaktadir. Kredi kartimi sadece otomatik O6demeler igin

kullandigin1 belirten Hale Hanim (31) miimkiin oldukca kredi karti kullanimindan

27 Kiibra Nur Sénmez, Alternatif Tedavi Uygulamalarimin Din Ile Uzlagtirmas: Uzerine Sosyolojik Bir
Arastirma (Bursa: Uludag Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2022), 54.

218 Kurt, Isadamlarinda Dindarlik ve Diinyevilesme, 119.
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kagindigimi1 fakat daha disiik gelirli insanlarin kredisiz mal edinme durumundan
kagamayacagini diisiinmektedir:
“Kredi kartimi sadece otomatik 6demeler icin kullanirim. Onun disinda kullanmam ne
kazaniyorsak o kadar harcayabilmeliyiz yani onun ayarini yapabilmeliyiz ama kaginilmaz
son olarak bakilinca ekonomimiz ortada diger insanlar nasil ev veya araba alacak ig bir

yerden sonra krediye gelecek devletimizin keske bu konuda daha farkli ¢éziimleri
olabilse.”

Dilara Hanim (40) da benzer sekilde kredili islem yaptigini ve i¢ine sinmemesi sonucunda
aldig1 evden vazgegtiklerini dile getirmektedir:
“Bir kez kredili islem yaptim o da i¢ime sinmedi ve sattim o aldigim evi. Kredi kartlarini
kullaniyorum ama asla ddemesini atlamiyorum. Faize bulaginca baska bir yerden

cikacagini diisiiniiyorum. Bilerek evimize haram sokmadik bilmediklerimizden de Allah
bizi affeder diye diistiniiyorum.”

Katilimeilarin geneli dini kaygilarla katilim bankalarini tercih etmekte ve bunun daha
hayirli, helal ve dini anlamda uygun olduklarini diisiinmektedirler. islami bankalar
glinlimiizde geleneksel bankalara rakip olabilecek 6zelliklere sahip ve kiiresel ekonomik
sisteme uyumludur. Islami finans, istikrasizlig1 ve siipheli durumlari engelleyerek ve
tasarruf sahibi, yatirime1 ve banka arasindaki giiveni saglamasiyla avantajli oldugu bile
soylenebilmektedir.?”® Sitheda Hanim (47) faize bulastig1 i¢in ortakli isinden ayrildigin,
yeni bir sirket kurdugunu belirtirken, bunun yaninda Nur Hanim (40) ise herkesin malinin
miilkiinlin olmamasinin bir sebebi oldugunu diisiinmekte ve bu konuda 1srar edilmemesi
gerektigini soylemektedir:

“Banka ile higbir faiz isimiz olmadi ¢ok siikiir. Katilim bankalar1 faizsiz bir sistem

kurduklart igin onu tercih ediyoruz. Rabbim bereketini veriyor. Ne olursa olsun faize
bulasmamay1 bilmeliyiz. Malimiz olmuyorsa da bunu da bir imtihan olarak gérmeliyiz.”

“Hak etmedigimiz paranin sorgulamasini yapmiyorsak imani noktada sikinti1 vardir.”
diyerek Meryem Hanim (27) faizle iiretime katki saglanamayacagi ve bu konunun

desteklenecek bir yonii olmadigini belirtmektedir:

“Ben dini anlamda hem de mevcut ekonominin iiretiminin devami ag¢isindan faize
inanmiyorum. Muhafazakar kesim bunu su an katki pay1 adi altinda kullaniyor. Hak
etmedigimiz paranin sorgulamasini yapmiyorsak imani noktada sikinti vardir. Uretimsel
bazda bakarsak faize koydugum para getiri sagladik¢a ben niye ¢alisayim diisiincesi olur.
Hizmet noktasinda insanlar1 geri birakamayiz. Faizin hicbir desteklenecek yonii yok.
Allah’a ¢ok siikiir benim sirketimden bir kurus faiz gegmemistir. Ailemin de kursagindan
gecmesini istemem. Benim igimde ¢ok faiz doniiyor ama Allah’a ¢ok siikiir helale harama

219 Yankaya, Yeni Islami Burjuvazi, 245.
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dikkat ederek isimizi yapiyoruz. Ben miisterilerimin bile faizlerini hesaplayip, agik¢a
sOylityorum kullanmak istemeyeni de hayir kurumlarina yoénlendiriyorum.”

Katilimcilardan ikisi her iki bankaciligi da kullandiklarini, ¢aligma ve dini anlamda her
iki bankaciligin da ¢ok farkli oldugunu diistiinmemektedir. Her ikisi de esiyle ortak olarak
orta Olgcekli sirketlerini yoneten is kadinlar1 bu durumu sodyle degerlendirmektedir:
“Yillardir esnaflik yapan biri olarak baktigimda genelde katilim bankalarini tercih etsek
de ikisi arasinda ¢ok da bir fark géremiyoruz. Her ikisi ile de ¢alisabiliyoruz.” diyen Ayse
Hanim (40) aralarinda ¢alisma anlaminda bir fark géremediklerini belirtmektedir. “Bir
arkadasim der ki, katilim bankasi elinde tesbihle kredi veriyor digeri zincirle gektiriyor
gibi bir sey.” diyen Rumeysa Hanim (35) bu durumu soyle ifade etmektedir:
“Evliligimizin ilk zamanlar biz kredi ¢ekerek, alim satim yaparak paray1 yiikselttik. O
kredileri ¢ekmeseydik su an hi¢bir seyimiz olmayabilirdi. Ozellikle katilim bankasi olsun

diisiincesini de tasimadim. Bir arkadasim der ki, katilim bankasi elinde tesbihle kredi
veriyor digeri zincirle ¢ektiriyor gibi bir sey.”

Katilimcilardan tig kisi ise kredileri zamanla kullandiklarini belirtirken bir yatirim
aract olarak faizi kullanmadiklarmi bunun “biiyliyli bozacagini” diisiinmektedirler.
Bunun yaninda bu katilimecilarin basi ortiilii olmamalar1 ortak 6zellikleri olmaktadir.
“Normal sartlarda elimdeki paray1 faize yatirma olayina karsiyim bilyiiyli bozacagini
diisiiniiyorum. Ama igimle 1lgili krediler kullaniyorum benim isimle ilgili ciddi avantajlar
oluyor.” diyen Aliye Hanim (45) ve ayni sekilde irem Hanim (27) da “Kredi mecburen
kullantyoruz. Faize para yatirmadim bugiine kadar o konuda bir hassasiyetim vardir. Ama
toplu paralarda kaginamiyoruz bazen krediden. Faize para yatirmak da insana c¢ok iyi
gelmedigini  diislinliyorum.” seklinde ifadelerle parayr yatirim olarak faizde
degerlendirmemektedirler. Yankaya’da ayni sekilde aragtirma grubunun paralarini faiz
getirisi olarak vadeli hesaplarda degerlendirmedigini, kredi kartlarinin 6demelerinde faiz
ddememek icin tarihini gegirmemeye dzen gosterdiklerine dikkat cekmektedir. 2°Gamze
Hanim (24) da kredi kullanilmak veya yatirim aract olarak faizde paranin
degerlendirilmesi arasinda c¢ok biiyiik bir fark olacagini diisiinmemekte ve su sekilde
ifade etmektedir:

“Su ana kadar hig faize yatirip yatinm yapmadim. Ama yapacak olursam dikkat ederim.

Ama ikisi arasinda bir fark géremiyorum. Onemli olanin niyet oldugunu diisliniiyorum.

Maddi anlamda toplumda bir¢ok haksizlik yapilirken sadece faizin bu kadar biiytitiilmesi
bana tuhaf geliyor. Bu benim banka islerimde ¢ok 6nemli yer tasimaz.”

280 Yankaya, Yeni Islami Burjuvazi, 242.
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Is kadmlarmin banka islemleri ile ilgili goriislerinde genellikle faizden ve
krediden kaginmaya g¢aligildigr goriilmektedir. Bunun yaninda kredi kartindan giinliik
yapilan harcamalarda dahi miimkiin olduk¢a kagmaya calisan iki kisi vardir. Is
kadinlarindan bir kisi parasini faizde degerlendirebilecegini belirtmekte ve faizin artik
ekonomik islemlerde kredi ile ayni islemi ifade ettigini diisiinmektedir. Ug katilimci ise
yatirim yapilan faizin ‘biliyiiyli bozacagini’ diislinerek ‘kendilerine iyi gelmeyecegini’
ifade etmektedir. Cogunluk, sirketlerinde katilim bankalar1 ile ¢alisirken sadece iki kisi

normal bir banka ve katilim bankasinin farki oldugunu diisinmemektedir.

9. iS KADINLARI VE MiRAS UYGULAMALARI

Islami miras uygulamalarindan biri olan kadinin mirasin paylasimu ile ilgili dini
anlamda genel yorumlara bakildiginda, Islamiyet’in indirildigi toplumsal sartlarda
kadmnin miras ile ilgili hakkinin olmamasi neticesinde Islamiyet’in kadma miras hakk1
tanimasinin yaninda erkek kardeslerle esit paylasim yapilmasi veya ¢ok daha fazla miktar
vermesi ile ilgi bir sinirlama koyulmamaktadir. Ailenin yiikiimliiliigiiniin erkekte olmasi
erkegin lizerine nafaka yilikiimliiliigii dogurmakta oldugu gibi mirasta fazla pay almasini

dogurabilmektedir.

Fakat giintimiizde bu hiikmiin ortaya konulmasi neticesinde kadin haklari
acisindan bazi magduriyetler ortaya c¢ikmaktadir ve bundan dolayr kadmlarin esit
paylasimdan yana olduklar1 dikkat ¢cekmektedir. Bu kisimda is kadinlarina Kur’an’in
kadinlar ile ilgili miras hiikiimleri hakkinda neler diistindiikleri sorulmaktadir.
Katilimcilarin bu konudaki dini yorumlarindan bilgi sahibi olduklari anlasiimaktadir.
Katilimcilarin geneli bu hiikmii kadinin magdur olmamasi seklinde ele almakta ve
giiniimiiz medeni hukukunun uygulanmasini kadmin haklar1 i¢in gerekli gormektedir.
“Miras hiikiimlerinde Kuran’a gore esas alinir. Iginde bulunulan duruma gore su an ki
hukuktan da faydalanilmalidir. Gliniimiizde haklarindan faydalanmayan kadinlar magdur
olabiliyor.” diyen Seda Hanim (40) kadinlarin gézetilmesini diisinmektedir. Avukat
Fatma Hanim (28) da giiniimiiz hukukunun, Kur’an’a aykirilik teskil etmeyecegi
diisiincesi ile daha uygulanabilir oldugunu diisiinmektedir:

“Kur’an’in miras hukukunda kadina verilen oran su an biraz daha asagida kaliyor. Seriatla

da neticede yonetilmiyoruz. Medeni kanuna uymamiz gerekir. Ama¢ kadinin magdur

olmamasi ise medeni kanun ona aykiri bir durum degil. Eger bu sekilde aykirilik yoksa
giiniimiiz hukuk kurallarin kullanilmali.”
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Lisans mezunu olan Rana Hanim (22) : “Dini agidan hepsi Kur’an’da daha
uygundur. Ama su an boyle uygulamiyoruz hatta bazi babalarin kizlarina kiyamadiklari
icin daha fazla olani onlara verdiklerini goriiyorum.” diyerek sosyal g¢evresinde kiz
cocuklarinin esitlikten daha fazla oranda miras alarak menfaatine yonelik uygulamalar
oldugunu sdylemektedir. Gamze Hanim (24) eslerden hangisinin ticaret yaptiginin énemli
oldugunu belirterek: “Kur’an’in hiikiimlerini kaliba sigdirilacak bir sekilde oldugunu
diistinmiiyorum. Eslerin arasinda aktif is yapan ticaret yapan kimse onda daha fazla maddi
giic olmal1. Kadin veya erkek fark etmez yerine gore toplumda medeni yerine gére Kur’an
hiikiimleri kullanilir.” toplumda her iki kanun da uygulanabilecegini dngérmektedir.
Rumeysa Hanim (35) bu konuda Kur’an’1n hiikiimlerine inanmakta fakat su an uygulama
olarak “kizlarin hakkinin yendigini” diisiinmektedir:

“Ben agikea esit gérmek isterim. Allah’in kelami tizerine tabi ki s6z sdyleyemem. Ama o

topluma gore peygamberimiz kadini belli bir konuma yiikseltmis su an daha da

yiikseltilmeli diyorum. Kadinin isi hi¢ bitmiyor. Ben kizlara haksizlik yapildigini da
gordiigiim icin su an insanlar onu gézetmiyor.”

Katilimcilarin bazilari, Kur’an hiikiimlerinin adaleti hususunda ailelerin i¢erisinde
eslerin ortak paylagimi neticesinde kadin ve erkek tarafindan dagitilan mirasin 3/3 olarak
biitiinlik saglayacagini ifade etmektedirler. “Hakkaniyete onem veriyorum.” diyen
Tugba Hanim (53) erkegin toplumda nafaka ve ev geg¢indirme sorumlulugundan
bahsederek: “Kur’an’in hiikiimleri erkegin anne-baba bakimi ile ilgilenmesi ve aile
gecindirmesiyle ilgilidir. Hak ve hukuka riayet edilirse zaten erkek tarafindan da 2/3
kadina gelmis olacaktir. Hakkaniyete dnem veriyorum.” Seklinde diislincelerini ifade
ederken Nazli Hanim (30) da ayni sekilde erkegin evden sorumlu olmasiyla mirasi ele
almaktadir: “Erkek her zaman eve bakmak zorundaysa miras konusu buna uyar. Abi veya
kardeste kiz ¢ocuguna yardimci olmakla sorumludur zaten. Sevgi ve gozetim olduktan
sonra para ¢ok onemli olmayacagm diisiiniiyorum.” diye belirtmektedir. Avukat irem
Hanim (27) ise giiniimiizde kadinin da calismasi neticesinde erkegin ev geg¢indirme
yukiimliliginiin kalktigini sdylemektedir: “Bence ¢ok uygulanabilirligi kalmadi. Kur’an
tabi ki evrensel, ama su an kadinlarda ev geg¢indirmede erkekle esit durumda. Evi
gecindirme erkegin lizerinde degil. Bu konuda hassas olan aileler uygulasa da ben medeni
hukukun uygulanmasi taraftarryim.” diyerek kadin- erkegin ev gegindirme de esit rol
oynadiklarini diisiinmektedir. Nur Hanim (40) ise magduriyetlerin yasandigini su sézlerle

belirtmektedir:
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“Kur’an hiikiimleri tartismaya agik degildir. Bizim bunu anlatma konusunda bilgi
eksikligimiz var bizim diyanet islerimizin bile aktarma noktasinda eksikleri oldugunu ¢ok
acikca goriiyoruz. Biz bir seyleri yapmak i¢in yapmamaliyiz. Buradaki hiikiimleri ne
kadar insanlara aktarabiliyoruz. Bayanlara bir ayrim gibi goriinse de topluma bakilinca
erkek sorumluluk aliyor. Kadin da ailesinden aldiginda bir ev igerisinde denge saglantyor
fakat su an magdur olunmasi durumunda istismar edilebiliyor. Zaten bir pay1 da kardesin
iizerindedir kadinin.”

Kadina deger verilmeyen bir ortamda biliyiimesine ragmen sansh oldugumu diistindiigiini
soyleyen Dilara Hanim (40), “Kiz ¢ocugunun hakkini yiyerek cennete gideceklerini
santyorlar.” diyerek yanlis uygulamalar karsisinda elestirilerini dile getirmektedir.
Islamiyet’in kadmin hakkini bu konuda kardesi iizerinde saklamasini bir giivence olarak
anlatmaktadir:
“Ben o konuda Islamiyet’in kadini giivenceye aldigini diisiiniiyorum ve kardesine emanet
olarak bir hakkini sakli birakiyor. Ben toplumda kimsenin kadinlara sahip ¢iktigini
diisinmiiyorum. Ben kadma deger verilmeyen bir ortamda biiylimeme ragmen sansl
oldugumu diisiiniiyorum ailem bana giivence verdigi icin ailede adaletli olursa o aile dyle
yiiriir, kiiglikken ¢ocuklarima kardesinin hakkimi gozetmeyi Ogrettim. Biz yanls bir

uygulamada bulunuyoruz. Kiz c¢ocugunun hakkini yiyerek cennete gideceklerini
saniyorlar.”

“Su an giinlimiizde din, iman para olmus desek yeridir.” seklinde bir elestiri yapan Hale
Hanim (31) yine erkegin hakkinin birisinin kiz kardesin oldugunu belirtmekte fakat
uygulamay1 elestirmektedir:
“Keske uygulanabilse erkege bir hakki fazladan vermek gerekirse kiz kardesine bakmasi
icindir. Su an giiniimiizde din, iman para olmus desek yeridir. Biraz sert bir yorum oldu

galiba ama dinimiz o zamandan her seyi ne giizel ayarlamis ama ahir zamanda mal, miilk
ve makam maalesef her seyin oniine gegebilir.”

Katilimcilarin geneli Kur’an’in hiikiimlerinin uygulanma noktasinda yanligliklar ve
sikintilar oldugunu diisiinmektedir. Kendi miras paylasiminda dahi uygulamada zorluklar
ciktigin1 sdyleyen Siiheda Hanim (47) bunu ilahiyat Fakiiltesinden tanidiklar1 hocalar
vasitasiyla ¢ozdiiklerini belirtmektedir:
“Uygulanmasi agisindan zorluklar var bizim de bu konuda danistigimiz durumlar oldu
ilahiyattan bazi arkadaslarimiza, esit vermek istedi abim Kur’an’a gore uygun denildi, biz

Kur’an’in hiikiimlerine razi geldik. Erkek kardes goniilden verirse de ona da razi
olunmali. Burada sikintili bir durum yok.”

Ozdemir’in yaptig1 calismada bazi is adamlarinin Kur’an’in hiikiimleri acik olsa
da erkek ¢ocuklarina sahip olduklarini emin ellere gecirmenin de kendi vazifeleri oldugu

bir tedirginlik kaynagidir. isadamlarinin buradaki tutumlar1 6zellikle erkek cocuga isi
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devretmeye yoneliktir.?®? Arastirmamaya katilan katilimcilarin goriislerine bakilacak
olursa, hepsinin Kur’an’in hitkkmiinii kabul ettikleri ve anlamsal olarak neyi ifade ettigini
cesitli sekillerde dile getirdikleri goriilmektedir. Fakat onlar toplumda miras paylagiminin
uygulanmasi agisindan yanhslhiklar oldugunu diisiinmekte ve bu konuda Ilahiyat
Fakiiltelerine danisilmasim1 ve Diyanet Isleri’nin daha agiklayici sekilde toplumu
bilgilendirmesini istemektedirler. Katilimcilarin bu konuda tiniversite ve diyanet isleri

baskanlig1 gibi resmi kurumlara giivendikleri anlagilmaktadir.

10.iSKADINLARI VE DiN EGIiTiMIi

Islam dini, vahyin baslangicindan itibaren bireyin dini tutum ve davramislari
kazanmasi i¢in mensuplarina dini egitim verilmesi hususunda son derece tesvik edicidir.
Bu yaklagim Kur’an-1 Kerim’deki ¢ok sayida ayette ve Hz. Peygamber’in s6z ve
davranislarinda agik¢a goriilmektedir. Okumayi, yazmayi, ilim &grenmeyi biitiin
Miisliimanlar igin zaruri géren Islam, bu yaklasimiyla genel egitimi de destekleyen,
dzgiin bir tutuma sahiptir.?®? Din egitiminin ¢ocuga ne zaman verilmesi gerektigi ile ilgili
cesitli yorumlar olsa da din egitimi alinan ilk yer aile olmakta ve anne- babanin
dindarliklarinin ¢ocuklarin dindarlig1 iizerindeki etkisi olduk¢a onemlidir. imam Hatip
lisesine gitmek veya Ilahiyat tercihleri her ne kadar 6grencinin karar1 olmakta ise de
ailenin bu okullara gondermekte istekli olma durumu ¢ocugun din egitimine 6rgiin olarak

devam edip etmemesi bakimindan etkilidir.

Ailelerin geleneksel ve dini anlayiglari sonucunda din egitiminin hayat boyu
devam edecegi diisiincesi, ilim yolunda bir 6miir yasama ve Allah’in rizasina dayali bir
ilim talep etme tutumu bulunmaktadir. Arastirmamiz kapsaminda is kadinlarinin
cocuklarina rol model olmalar1 sonucunda onlarin dini egitim almalarina yonelik
tutumlari farklilik géstermektedir. Bu konuda is kadimnlarmin ¢ocuklarinin THL/ Tlahiyat
egitimi almalar ile ilgili diisiinceleri sorulmustur. Is kadinlarmn ¢ocuklarmin din egitimi
veren orta ve yiiksek diizeyde okullarda okumasina yonelik tutumlari da farklilik
gostermektedir. Ailede Oncelikli olarak din egitiminin verilmesi gerektigini diisiinen

katilimcilar, g¢ocuklarinin imam hatip egitimi almasma olumlu bakmamaktadirlar.

281 Ozdemir, MUSIAD: Anadolu Sermayesinin Doniigiimii ve Tiirk Modernlesmesinin Derinlesmesi, 138.
282 Siikrii Keyifli, “Egitim ve Din Egitimi”, Cukurova Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi 13/2 (Haziran
2013), 118.
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Akcaoglu’nun Muhafazakar bir ¢evrede yaptig1 arastirmada da aileler arasinda ¢ocuklarin
imam hatip okullarima gdnderilmesinin yaygin olmadigi bunun yaninda muhafazakar
kolejler ve medrese egitimi tercih edildigi tespit edilmistir.?®® Ulkemizde imam hatip
liselerinin puan kisitlamasi dolayisiyla tercih edilmedigi donemlerde, ¢ocuklarini imam
hatip lisesine géndermemis katilimeilar da bulunmaktadir. ilahiyat egitiminde ise genel
olarak c¢ocuklarinin tercihine bagl olarak destekleyeceklerini belirtmektedirler. Fakat

imam hatip egitimi almadan ilahiyata gitme olanagi1 daha kisithdur.

Katilimcilarin bazilarinin ¢ocuklar1 halen imam hatipte okumakta ve is kadinlari
bundan olduk¢a memnun olduklarini belirtmektedir. Bunun yaninda bazi katilimcilar ise
imam hatip egitiminin kalitesini elestirmektedir. Oglu imam hatibe giden Seda Hanim
(40) oglunun egitimine yonelik: “Biiyiikk oglum imam hatip ortaokulunda okuyor fakat
cok 1yi bir egitim aldigini diislinmiiyorum. Kendimiz dini temelleri vermeye dikkat
ediyoruz. Oziinde yanlis1 6grenmemelidir. Helallere haramlara dikkat edilmeli.” seklinde
ifade edilmektedir. Imam Hatipli Meryem Hanim (27) IHL egitiminin biling verdigini
diistinmektedir:

“Ne istiyorlarsa onu okusunlar ben imam hatip mezunuyum. Ben ¢ocuguma yakin

geemisi de anlatmak isterim. Su an imam hatiplerde kodlama dersleri bile veriliyor.

Katsay1 sikintilart da ¢ektim ama kaldirilinca giizel bir okul okuyabildim. Iyi bir
iiniversite i¢in ne gerekiyorsa gonderirim.”

Isadamlarinm ya tamamimni ya da ¢ocuklarinin bir kismini 6zel okula gonderdigi belirtilen
Ozdemir’in arastirmasinda, bu durumun artik liiks sayilamayacag: diisiincesiyle is
adamlarinin agiklamalarina sebep olmustur.? Buna mukabil cocuklarmi 6zel okula
gonderdigini belirten Ayse Hanmim (40) da ¢ocuklarmin IHL egitimi almalarini
istemedigini dile getirmekte ve oradaki c¢ocuklarin ailelerinin kendisi gibi egitim

veremeyeceginden dolay: diislincelerini sdyle agiklamaktadir:

“Acikcasi cocuklarimin THL egitimi almasini istemiyorum. Cevre ve aileleri segmek ¢ok
onemli burada kastettifim maddi anlamda degil. Imam-hatip lisesinde c¢ocuklarin
ailelerinin kimler oldugunu bilemiyoruz, benim ¢ocuguma yasakladigimi o aile izin
veriyorsa istemem. Ama ilahiyat tercihinde cocugu Ozgiir birakirim kendisi isterse
okuyabilir.”

283 Akgaoglu, Zarif ve Dinen Makbul, 119.
284 Ozdemir, MUSIAD: Anadolu Sermayesinin Déniigiimii ve Tiirk Modernlesmesinin Derinlesmesi, 131.
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Cocuklarina Arapga dgrettigini sdyleyen Nur Hanim (40) ise THL ve ilahiyattaki egitimi

desteklemekte, din egitiminin ¢ocuguna ileride yon verecegini diistinmektedir:
“Kesinlikle desteklerim ve g¢ok isterim. Belki ilk olarak istemeseler de ikinci bir okul
olarak ozellikle ilahiyat egitimi almasmi isterim. Su an okul Oncesi egitimleri ¢ok

Oonemsiyorum. Yabanci dil egitiminde benim i¢in ilk sirada Arapg¢a ve Kur’an’dir. Manevi
egitimi oturunca hayatina 151k olacagina inaniyorum.”

Unalan Turan’in ¢aligmasi kapsaminda bakilirsa, Imam Hatip Lisesi, Ilahiyat
Fakiiltesi, Kur’an Kursu gibi dini nitelikleriyle 6ne ¢ikan okullar veya daha sekiiler
kurumlarda egitim gorme kararlarinda ailenin yaklasimimin belirleyici oldugu
goriilmektedir.?®® Bizim calismamizda ise katilimcilardan bazilari cocugun dini
egitiminin Onemli kismun1 ailede alacagi diisiincesini tasimaktadir. Dolayisiyla
[HL/Ilahiyat egitimlerinden énce daha kiiciik yaslarda din egitimini savunmakta ve bu
egitimi dogru bir sekilde verdikleri takdirde diger kademelerde gerek olmadigini
belirtmektedirler. Cocukluk doneminde ailesinde din egitimi almadigini ifade eden Serife
Hanim (27) bu dénemin 6nemli oldugunu su ciimlelerle ifade etmektedir:

“Tercih etmelerine gerek kalmadan dini egitimleri ¢ocuklarima siinger gibi ¢ektirmek

istiyorum. Bir ¢ocuk 7 yasma gelene kadar peygamberimizi de tanisin Fatih Sultan

Mehmet’i de tanisin Atatiirk’ii de tanisin. Kapasitesini zorlamak istiyorum onu egitmek

istiyorum. Biz dini bilgileri hep Kur’an kurslarinda 6grendik ailemizde 6grenmedik ben
kendimi gelistirip ona 6gretmek isterim diger tercihlerine kendisi yonelir zaten.”

Din egitiminde zorlama olmadan aileden ilk egitimin alinmasi1 gerektigini diistinmekte
olan Hale Hanim (31) ise “illa olmazsa olmaz olarak gérmiiyorum bu okullar1.” diyerek
diistincelerini su sekilde ifade etmektedir:
“Ben oncelikle gocugun aileden ilk terbiyeyi almasi gerektigini diigiiniiyorum. Ne kadar
ilahiyat okursa okusun oOncesinde zorlama olmadan ¢ocuga anlatip 6rnek olunca o
cocugun kisiligi oturdugunda ailesinden gordiigiinii yapar. Illa olmazsa olmaz olarak

gérmiiyorum bu okullari. Anaokullarindan beri bu egitimi bizde aldik iyi ki de dyle
olmus.”

Katilimcilardan bazilar1t ise ¢ocuklarinin dini egitimlerini desteklese de
yeteneklerine uygun olmadigi i¢in bu egitim kurumlarina gonderemediklerini ifade

etmektedir. Ornegin, Dilara Hamim (40) ogullar1 Fen Lisesi kazandiklari igin

285 Siimeyra Unalan Turan, Toplumsal Cinsiyet Tutumlart Baglaminda Aile I¢ci Sorumluluk Paylagimi:
Yiiksekogrenim Gormiis Calisan Dindar Kadinlar ve Esleri Ornegi, (Bursa: Bursa Uludag Universitesi
Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2019), 188.
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gonderemediklerini IHL egitiminin onlara uygun olmadigini diisiinmektedir. Yine imam
Hatipli Stiheda Hanim (47) ¢ok istese de ¢ocugunun yetenekleri dogrultusunda tercih
yapmalar1 gerektigini diisiinmektedir: “Ben imam hatip mezunuyum ve bundan her
zaman gurur duydum. Imam hatibe gitmesini gok istedim ama tercih etmedigi i¢in bir sey
diyemedik, ama bir anne olarak ben ¢ok isterdim. ilahiyata gitmesini de istemem kizim
da zaten sayisal zekasi oldugu i¢in o da tercih etmez.” Rumeysa Hanim (35) ise ¢cocugu
i¢in Ilahiyat egitimi bir “yasam tarz1” haline getirmesini isterken, imam hatip lisesindense
meslek lisesini cocugunun mesleki gelisimi igin tesvik edecegini sdylemektedir:

“Din egitimi almasini 'mutlaka isterim bunu sart goriiyorum. Ama bilingli bir tercih

yapmasini da isterim. Ilahiyati illa bir okul olarak degil de yasam haline getirmesini

isterim. Imam- Hatip’ten ziyade bir meslek lisesine gondermek isterim. Su an ara eleman
ihtiyaci var ve bir meslekte gelismesini ¢ok isterim.”

Kendisinin sayisal bir egitim aldigimi belirten Gamze Hanim (24) ¢ocugu icin din
egitimini ¢ocukluk doneminde ve ailede verilmesini daha dogru bularak “ekonomik
giivence vurgusu” yapmaktadir:

“Cocugumun imam hatip egitimini almasini istemem. Sayisal bir bdoliim okumasini
hayatini kolaylastirmasini isterim. Universite siiresini bununla harcamasini isterim. 5-12
yas arasi ciddi bir din egitimi almasini isterim. Bizler boyle yetistik ve o egitim asla
silinmiyor. Ben kendim tercih etmezdim. Fiziksel, kimyasal, biyolojik ve finansal
anlamda giivenceli bir boliim olmasini isterim. Cocuklukta din egitimi daha 6nemlidir.”

Is kadinlar1 anne ve anne aday1 olmalar ile din egitiminde ¢ocukluk doneminin
ve ailede verilmesinin genel olarak annelik rolleri kapsaminda gormektedirler.
Dolayistyla sorumluluk duygusu ile konuya yaklastiklar1 goriilmektedir. Katilimcilardan
iki kisi ¢ocuklarini imam hatip lisesine gonderdiklerini belirtirken geneli ¢ocuklarinin
yetenekleri dogrultusunda yonlendirmenin onlarin mesleki mutlulugu i¢in daha onemli
oldugunu diistinmektedirler. Dini egitiminin sadece bahsedilen okullara bagli olmadigin
bu konuda ailede verilen din egitiminin daha 6nemli oldugunu vurgulamaktadirlar. Fakat
burada katilimcilardan yalnizca bir kisi oncelikle kendisini bu alanda donatarak sonra
cocuga egitim saglayabilecegini diisiinmektedir. iImam hatip liselerinin kalitesi, cogu
katilimer tarafindan elestirilmekte iken bazi katilimcilar ise okullarin yeni teknoloji ve
egitime uyum saglamasiyla ¢ocuklar1 igin daha iyi olacagini belirtmektedirler.
Katilimcilardan IHL mezunu olanlarin ise bu liselerin mezunu olmaktan gurur duymalari

ve ¢ocuklarimin da buralarda okumalarini istemeleri anlasilmaktadir.
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SONUC

Dindar kadinin modernizm 6ncesi geleneksel rollerinin yaninda modernite ve is
hayatinin getirdikleri ile geleneksel hayati ve rolleri sorgulanmakta ve degisime
ugramaktadir. Tirkiye modernizm denemeleri yaparken gelenege bagliliklar1 sebebiyle
bu tecriibeleri kadinlar yakindan yasamakta ve toplumda kadina bakis agilarinda ciddi
farklilasmaya gidilmektedir. Kadinlarin ¢alisma hayatina girmesi onlarin, dini hayatini
yasama ve c¢alisma hayatinda dinin gereklerini uygulama noktasinda bazi zorluklara
yasamasina sebep olmaktadir. Kadinin sermayesi ile ekonomik giicii elinde tutmasi
sonucunda is hayatina atilmasi; giindelik hayatta, tiikketim, ailevi ve dini manada

degisikleri yasamasini da kagiilmaz kilmustir.

Bu arastirmada, is kadimnlarmin islami ve muhafazakar cizgide kalarak, islami
burjuvazinin goriinen yiizii olarak algilanmasi sonucunda eski aligkanliklarinin degisimi
ve doniisiimii dindarliklar1 merkezinde incelenmistir. Is kadinlarmin geneli dindarlik
konusunda kisinin “6zeli” oldugunu ve ibadet etme noktasinda dindarlikla uyumlu
sOylemlerde bulunduklar: tespit edilmistir. Dinin ve dindarligin bireyi baglayacag: ile
ilgili goriislerin toplanmasi sonucunda is kadinlarinin dini agiklamalarda “bireysellesme”
yoneliminde olduklar1 goriilmiistiir. Bunun yaninda basi agik olmak, sigara, alkol
kullanmak veya zaman zaman ibadetleri aksatmak konusunda kendilerini elestirmekte ve
dindarliklarina yakistirmadiklarim dile getirmislerdir. “Islami hayata uygun bir yasant1”

belirlemeye ¢alismak bu anlamda en ¢ok kullanilan ifadelerden birisidir.

Aile yasantisi, 6zel hayat, alkol ve kumar gibi konular, hassasiyet gosterilen
“kirmiz1 ¢izgi” olarak ifade edilen hususlardir. Ufak hatalarin asiriya kagilmadigr siirece
“ay1bin Ortiilmesi” olarak ele alinmas1 gerektigini ve fazla dillendirmek istemediklerini,
bu gibi davraniglarin kisileri dindarliktan uzaklastirmayacagini diistinmektedirler. Alkol
aliman yerlerde bulunmama ve bu tarz yerlerden aligveris yapmama genel olarak is
kadmlarmin tercih ettikleri bir yol olmaktadir. Arkadas ortami gibi sosyal g¢evrelerde
bunun ayrimina gitmedigini sOyleyen istisnai katilimci bulunmaktadir. Dolayisiyla is

kadinlarinin ailede haram ve helal kurallarinda daha dikkatli olduklar1 fakat sosyal
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cevrede bunun kendilerinin tiiketmemesi ile bir sorun olmayacag1 kanaatinde olduklar1

goriilmektedir.

Onceleri, kadin olarak tecriibe ettikleri hak ihlallerinin neticesinde su an
yasadiklar1 6zgiir ve rahat ortami “haklarinin geri alinmasi olarak gérmeleri” ve “liiks bir
arabada feracesiyle ugus ugus inen bir kadin” goriintiisiiniin mutluluk verici oldugunu
belirterek” haklarini elinde tutabilmeleri icin ekonomik giicii “bir kalkan™ olarak
gormektedirler. Islami burjuva kavramini bu hususta degerlendiren is kadinlar1 bu sinifin
olusumunu genel olarak onaylarken, harcama ve tiiketim aligkanliklarinda “keskin bir

bicak sirt1”’nda olduklarina da dikkat cekmektedirler.

Is kadinlarmin yogun is temposu sonucunda en ¢ok ihmal ettikleri ibadeti namaz
oldugu gozlenmistir. Ozellikle vakitlerinin sinirli olmasi ve is yogunlugu sebebiyle
namazi kagirabildikleri ve kadinlarin abdest ve mescit bulma gibi konularda sikinti
yasamasindan bahsedilmistir. Bununla birlikte kimi katilimcilar da “Ben hi¢bir zaman
isimi yaparken namazimi satmam.” seklinde ifadelerle kimliklerini 6ncelikle Miisliman
olarak belirlediklerini vurgulamistir. Is kadinlarmin ise eleman alma konusunda
kriterlerden birisi artik dindarlik degildir. Onceden bu hususlara dikkat ettikleri
goriilmekte iken “dindarlik” adi altinda birgok olumsuzluklarla karsilagmalar1 sonucunda
bu anlamda bir kriter koymamalar1 yalnizca “isini iyi yapiyor” olmasina dikkat ettikleri

gorilmistiir.

Bir diger nokta ise is kadinlari, diinyevi zenginligin ahiret hayatinda fayda
saglamasini yalmzca Islami yollarla harcanirsa amacina ulasilabildigini diisiinmeleridir.
Iskadinlar1 genellikle mal varliginin asil sahibinin Allah oldugu dolayisiyla kisilerin bunu
hayir, ibadet ve sosyal yardimlar seklinde tasarruf etmesi gerektigi diisiincesini
tasimaktadirlar. Katilimcilarin diinyevi zenginligi “asiriya gitmekten sakinma” ve dinin
tavsiye ettigi “dengeyi koruma c¢abasi” ile muhafaza ettikleri goriilmiistiir. I¢inde

yasanilan kosullarin ekonomik ve statli anlaminda ayricaliklar tasimasi ise 1$

hayatindaki konumlarinin bir geregi” olarak ifade edilmektedir.

Is kadinlarinin sosyo-ekonomik statiilerini kazanmalar1, daha 6nce liiks gordiikleri
harcamalarin su an bir ihtiyag haline gelmesine yol agmakta ve bu durumda kendi Islami/
muhafazakar ¢izgilerini koruduklar goriilmiistiir. Kiyafet ve giyim tercihlerinde marka

ve kalite vurgusu yapan is kadinlar1 bu tarz harcamalart statiilerinin bir geregi olarak ifade

114



etmektedirler. Fakat bu alanlarin bir tiiketim piyasasi haline gelmesi moda ve tesettiiriinde

sova doniismesi is kadinlar1 i¢in rahatsizlik verici olmustur.

Popiiler kiiltiiriin bir versiyonu olan Kore kiiltiirii konusunda is kadinlarinin Islami
anlamda bir ahlak ve deger kaygisi tasidig1 goriilmektedir. Bu anlayisin ¢cocuklarini ve
gelecek nesilleri tehdit ettigini diisiinerek bunun alternatifi olarak kiiltiiriimiize ait
simgelerin yeniden popiilerlestirilmesini gerekli gormektedirler. Bir diger tiiketim
mekan1 olarak Mc Donald’s gibi fast food yemek restoranlarini is kadinlarinin genelinin
tercih etmedigi ve saglikli bulmadig1 goriilse de Starbuck’s ve kahve aliskanligi olan

katilimecilar ¢alisma grubumuzun neredeyse yarisini olusturmustur.

Is kadmlari ile ilgili dikkat gekici bir unsur ise katilim bankalarinin ¢ogunluk
tarafindan kullanilmasidir. Fakat is hayatinda krediden ve faizden kaginilmasinin
zorlugundan bahsetmeleri de 6nemlidir. Ancak katilimeilar parasini degerlendirmek igin
bir yatirim araci olarak faize yatirmamak gerektigini bu durumun “biiyliyli bozacagini”

distinmislerdir.

Is kadinlarinin dinin miras uygulama kurallarinin toplum tarafindan olduk¢a
yanlis uygulandig1 konusunda hemfikir olduklari goriilmektedir. Kuran’da gegen mirasin
aile ve kardesler arasinda adaletli olarak kullanilip dagitildiginda bir sorun olmayacagini
ve ayete bagliliklarinin tam oldugunu ifade etmektedirler. Bu anlamda dinin kadin
haklarini korudugunu sdylerken bu kurallarin toplum tarafindan kadinin magduriyetine
sebep olacak sekilde kullanildig1 diisiincesi ile giiniimiizde medeni hukuktan ve esitlikten
yana olduklarini belirtmektedirler. Ayn1 zamanda is kadinlarinin kendi evrelerinde veya
toplumsal sorunlarda resmi bir kurum olan DiB ve ilahiyat Fakiiltelerine giiveni net bir

sekilde anlasilmustir.

Koruyucu aile olmak ile ilgili bir¢ok is kadini olumlu olarak bakarken ayni evde
evlat edinme ile ilgili dini siipheleri ve kararsizliklar1 oldugu goriilmektedir. Evlilik kriteri
olarak esinin dindar olmasini isteyen ve agk evliliginin buna engel olabilecegini diisiinen
is kadinlar1, mantik evliliginin dinen daha uygun oldugunu diisiinmektedirler. s kadinlart
evlilik sitirecinde goriicli usulii ve flortiin artik farkli bir anlam tagimadigi mahremiyetleri
bireylerin kendisinin belirledigi kamisindadirlar. Is kadmlarinin aile ve evlilik
anlayislarinin  ekonomik gilice ve statiilerine bagli olarak degismedigi goriilmiistiir.

Kurum olarak ve dini olarak ailenin kutsallig1 is kadinlarinca korunmaya c¢aligilmaktadir.
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Bununla birlikte is kadinlarinda yeni ¢ag anlayislarindan yoga ve meditasyona
manevi olarak ilgi ve katilim gozlenmemekte, nadiren spor anlaminda tercih ettikleri
goriilmektedir. Dogal taslarin enerjisine inanilirken, tiitsiiniin kotli enerjiyi temizledigi
diistiniilmekte ve alternatif tibba katilimcilarin geneli yogun ilgi gostermektedir. Bu

pratiklerde ise dini gelenekte goriilen uygulamalarin yogunlukta oldugu anlasilmistir.

Is kadinlar1 dini egitimin ilk olarak ailede verilmesi gerektigini diisiinmektedirler.
Cocuklarmin dini egitim almasi konusunda ‘“anne olarak™ kendilerinin en biiyiik
sorumlulugu almasi gerektigini diisiinen is kadinlari, 6zellikle okul 6ncesi donemde dini
egitime vurgu yaparken, IHL egitimine genel olarak sicak bakmamaktadirlar. Bunun

yaninda Ilahiyat egitiminde ise gocuklarm tercihi dSnemsemektedir.

Bu arastirmanin sonucunda is kadinlarinin dindarliklarint modern yasamin
igerisinde ibadet, is ahlaki, ailevi hayat, zenginlik, yeni ¢ag ve tiiketim rutinleri gibi
uygulamalar noktasinda dini kaynaklarin emirleri etrafinda korumaya c¢alistiklar
goriilmiistiir. Is kadmlar1 igin Islami degerlerin birgok degerden iistiin oldugu

anlasilmstir.
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EK-1

GORUSME SORULARI

1. Dindarlik ve muhafazakarlik kavramlar1 hakkinda ne diisiinliyorsunuz?
2. Islami burjuva kavramu ile ilgili neler sdylersiniz?

3.Yogun is temposunun dindarliga etkisini nasil ifade edersiniz?

4. Diinyevi zenginligin ahiret hayatinizda ne gibi faydalar1 olacagini diisliniiyorsunuz?
5. Ise eleman alimlarinda adaylarin dindar olmalari sizce ne anlama gelir?
6. Evlilik ve es seciminde Ol¢iitleriniz nelerdir?

7. Evlilik yas1 sizce kag¢ olmalidir?

8. Flort veya goriicii usulii evlenmek sizin i¢in ne anlam ifade etmektedir?
9. Evlilikte ¢cocuk sayist ile ilgili neler diisliniyorsunuz?

10. Bosanmaya bakisiniz nedir?

11. Alkol sigara vb. kullanmak ile ilgili diisiinceleriniz nelerdir?

12.Tatil veya eglence tercihlerinde nasil mekanlar tercih edersiniz?

13.Starbucks Mc Donald’s, Burger King gibi fast food restoranlari tercihleriniz arasinda
midir?

14. Umre ziyaretine gitmek ile ilgili ne diistiniiyorsunuz?

15. K-pop Kore kiiltiirii ile ilgilenir misiniz?

16. Giyim aligverislerinizde bilinen tesettiir markalarin1 ve moday1 takip eder misiniz?
17. Cocuklarinizin IHL veya ilahiyat egitimi almalar1 hakkinda ne diisiiniiyorsunuz?
18. Yoga ve meditasyon gibi diizenli yaptiginiz ritiieller var mi?

19. Sifacilik ya da sifa bulmak i¢in yaptiginiz diizenli davranislariniz var midir?

20. Kadinlarla ilgili Kuran’in miras hiikiimleri hakkinda ne diistiniiyorsunuz?

21. Koruyucu aile diisiincesi veya yetim ¢ocuklar ile ilgili ne diisliniiyorsunuz? Bu yolla
edinilen ¢ocuklar sizce aile i¢cinde yasamalr midir?

22. Banka islemlerinde faize bagvurmak ile ilgili diisiinceleriniz nelerdir?
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EK-2

No [KatihmciKodu| Yas |[Egitim Durumu Sektorii Medeni Durum
1 Seda 40  |On Lisans Temizlik Evii

2 Tugba 53  |Lisans Saghk Evli

3 Ayse 40  |OnLisans Sigorta Evli

B Fatma 28  |Lisans Hukuk Bekar
5 Gamze 24  |OnLisans Insaat Evli

6 Rumeysa 35  |On Lisans Gayri Menkul [Evli

7 Nazl 30 |OnLisans Egitim Evli

8 Nur 40 |Lisans Mali Miisavir |Evii

9 Dilara 40 |Lisans Gida Evii
10  |Emine 42  |Yiksek Lisans Mali Migavir |Evli
11  |Aliyve 45 |Lise Tekstil Evli
12 |Sitheda 47 |Lisans Miihendislik |Bekar
13 |irem 27 |Lisans Hukuk Bekar
14 |Serife 27 |OnLisans Moda Bekar
15 |Rana 22  |Lisans Insaat Bekar
16 |Hale 31 Lisans Konaklama |Bekar
17  |Meryem 27 |Lisans Hukuk Bekar
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EK-3

BURSA ULUDAG UNIVERSITESI
ARASTIRMA VE YAYIN ETIK KURULLARI
(Sosyal ve Begeri Bilimler Aragtirma ve Yayin Etik Kurulu)

TOPLANTISI
OTURUM TARIHI OTURUM SAYISI
25 Subat 2022 2022-02

KARAR NO 19: Sosyal Bilimler Enstitiisii Miidiirliigii’nden alinan Felsefe ve Din Bilimleri

Anabilim Dali yiiksek lisans dgrencisi 701921016 numarali Seyma AYVAZ ERTURK'iin
Prof. Dr. Abdurrahman KURT un danigmanliginda "Muhafazakar s Orgiitlerine Mensup s
Kadinlarinin Dindarlik Davramislar1 Uzerine Sosyolojik Bir Aragtirma: MUSIAD Ornegi" adli
tez galigmasi kapsaminda uygulanan goriisme sorularinin degerlendirilmesine gegildi.

Yapilan goriismeler sonunda; Sosyal Bilimler Enstitiisii, Felsefe ve Din Bilimleri
Anabilim Dali yiiksek lisans 6grencisi 701921016 numarali Seyma AYVAZ ERTURK'iin
Prof. Dr. Abdurrahman KURT un damgmanliginda "Muhafazakar Is Orgiitlerine Mensup s
Kadinlarinin Dindarlik Davranislar1 Uzerine Sosyolojik Bir Aragtirma: MUSIAD Ornegi" adl
tez ¢aliymas1 kapsaminda uygulanan goriisme sorularinin fikri, hukuki ve telif haklar
bakimindan metot ve Olgegine iliskin sorumlulugu bagvurucuya ait olmak iizere uygun
olduguna oybirligi ile karar verildi.
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