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10.yiizyilin Basra cografyasinda kardeslik vurgusu ile dikkatleri ¢eken [hvan-1
Safa, dini ve felsefi gayelerle hareket etmesinin yani sira siyasi diisiinceleri ve emelleri
olan gizli bir cemiyettir. Thvan-1 Safd’nin diisiincelerini ansiklopedik &zellik tasiyan elli

iki risaleden 6grenmekteyiz.

Risaleler genelinde pek c¢ok filozofun eserlerinden istifade edilmesi bu eserleri
eklektisizmin bir 6rnegi haline getirmistir. Oyle ki Thvan; Pythagoras, Platon, Aristo,
Plotinus ve Farabi gibi pek cok diisiiniirden etkilendigini acik¢a ifade etmistir. Thvan,
tevariis ettigi ve kendi yorumladigi diisiinceler ile kendinden sonra gelenleri de etkilemeyi

basarmis bir diistiniir grubudur.

Din ve felsefe iligkisi, zahir ve batin yorumlar1 ve insan anlayislari ile dikkatleri
ceken Thvan'in siyasi diisiinceleri baz1 sebeplerden &tiirii mahfuz kalmistir. ihvan-1 Safa
her ne kadar siyasete ve yonetime kars1 mesafeli bir tavra sahip olsa da dine dayanan,
insanlarin nefislerine hakim olmay1 amaglayan idealist bir siyaset tasavvuruna sahip bir

gruptur.
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ONSOZ

Cehaletle kirletilmis ve paslanmis dini, felsefl hakikatlerle arindirma gayreti
igerisine giren 10. yiizyilin Islim cografyasinin dinamik, canli ve karisik havzasinda
zuhur eden Thvan-1 Safa, gizliligi bir ilke olarak benimseyen ve kardeslik vurgusu ile

farkli bir yap1 insa eden bir gruptur.

Ihvan; yasadig1 cografya, zaman ve sartlar geregi siyasi diisiincelerini gizli
tutmay1 tercih eden gizemli bir cemiyet olmasindan dolayi, siyasete dair diisiincelerini
acikca beyan etme noktasinda c¢ekimser davranmistir. Bu sebepten dolay1 Risaleler
genelinde yazilandan ziyade yazilmayam okuma gayreti igerisine girerek Ihvan
diisiincesinin arka planini analiz etmenin siyasi tasavvurun anlasilmasi noktasinda daha
isabetli olacag kanaatindeyiz. Bdylece felsefi ve dini bir topluluk olarak tanman Ihvan’mn
aslinda siyasi bir kimliginin ve idealist goriislerinin oldugunu da bu c¢alismamiz ile
vurgulamak istiyoruz. Elbette Risdleler’de siyasete dair miistakil tek bir risalenin olmast,
elli iki risdle geneline serpistirilmis siyasi diisiincelerin agiga c¢ikartilmasi ve satir
aralarmin okunmasi ve Thvan'in kendilerini gizleme noktasindaki basarilari calismamizda
bizi zorlayan noktalardan oldu. Ihvan'in siyasete dair goriisleri yiiksek lisans tezinin

imkanlar1 6l¢ilisiinde degerlendirilecektir.

“Ilim bir avdir, yazmak ise onu avlamaktir” ilkesi ile ¢iktigimiz bu mesakkatli
yolda c¢alismamizin kisve-i tab’a biirinmesine vesile olan, rahle-i tedrislerinde
bulunmaktan biiyiik keyif aldigim pek kiymetli tez danisman hocam Prof. Dr. Enver
UYSAL’a en igten dileklerimle tesekkiir ederim. Tez yazma siirecinde destegini
esirgemeyen Ars. Gor. Dr. Seda ENSARIOGLUN’a samimi ilgi ve alakasindan dolay1
tesekkiir ederim. Hayatim boyunca desteklerini esirgemeyen, her daim yanimda bulunan
pek kiymettar annem Miimine ve babam Fahrettin AYDOGAN’a tesekkiirii bir borg
bilirim. Giizide Bursa’nin bana kazandirdig1 pek kiymettar kardeslerime biitiin destekleri

i¢in tesekkiir ediyorum.
Ummehan AYDOGAN
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GIRIS

",

Her sey “oku!” emri ile basladi. Vahiyle muhatap olan Miisliimanlar agisindan
entelektiiel gelisim i¢in uygun bir zihin yapisi insa edilmeye baslandi. Ardindan
Islamiyet’i giinesin dogdugu her yere gétiirme gayesiyle fetihler basladi. Entelektiiel
diisiinceye ivme kazandiran en 6nemli faaliyet ise hig¢ siiphesiz Arap fetihleri olmustur.
Fetihler sayesinde kadim medeniyetlerle tanigma firsati elde eden Miisliimanlar bu

tanisikl181 savas meydanindan fikir diinyasina tasidilar. *

“Felsefe, gozle goriilen varliklarin meydana getirdigi ¢oklugun gerisinde gizli
olan birligi, kaosun gizledigi diizeni gorebilmekle, algisal goriiniislerin arkasindaki

gercekligi arastirmakla ilgili entelektiiel bir faaliyettir.”?

Felsefe gibi nazari yan1 agir basan bir disiplinin bir yerde kok salabilmesi, giiclii
bir diisiince zemininin dnceden hazirlanmis olmasina baghdir.® Yeni bir hikmetin
gelisiminde uygun bu zeminin insa edilmesinde hig sliphesiz en biiyiik paye entelektiiel
gelenegin sebebi olan Kur’an’in her daim tefekkiire kap1 agarak gelistirdigi zihinlerin
Yunan’dan tevariis ettikleri hikmete yeni bir hiiviyet kazandiracak bir kabiliyete sahip

olmalar1ydi.

Tarihsel hafiza g6z 6nilinde bulundurularak iiretilen her yeni diisiince daha saglam
bir sekilde gelecege doniik tahakkuk imkani sunabilmektedir. Ciinkii tarihi hafiza hadsiz
soru ve sorunlara karsi “mucizevi bir ¢oziim sandig1” hiikmiinde olup her gecen giin
kesfedilmeyi beklemektedir. Elbette ge¢mis birikime duyulan bu ilgi ve alaka nostaljik
ve magazinsel merakin Stesinde rasyonel nazar gerektirmektedir. Biz de calismamizda
terakiim etmis malumatlara kars1 baglh bir caligma yaparken bagimli olmama gayreti
igerisindeydik. Elbette bu serencamda mevcut birikimin 6nemli ana durak veya ara durak
mesabesinde olan diisliniirlerini de ihmal etmemeye calistik. Sayet siyaset felsefesi
calisirken Islam diinyasi i¢in ana durak, belki de baslangic noktasi veya hatir1 sayilir bir

otorite sayilabilecek Farabi’nin diisiince diinyasinda durmadan ge¢gmek oldukga eksik bir

1 Bkz: Dimitri Gutas, Yunanca Diisiince Arap¢a Kiiltiir, cev. Liitfii Simsek (Istanbul: Kitap Yaymevi,
2020), s. 25.

2 Ahmet Cevizci, Felsefenin Kisa Tarihi (istanbul: Say Yayinlari, 2021),s.32.

Mehmet Aydin, “Islam Felsefesi”, Dogustan Giiniimiize Biiyiik Islam Tarihi, ed. Hakki Dursun Y1ldiz

(Istanbul: Cag Yaynlari, 1993), 14/121.



inceleme olacaktir. Kanaatimizce bu alanla mesgul olanlar nazarinda ¢alisma alanimiz
Ihvan-1 Safi ara durak mesabesinde goriilmektedir. Calismanin neticesinde ara durak
olarak goriilen diisiiniir grubumuzun siyasete dair fikirlerinin durak olma diizeyine mi
yiikselecegi, yoksa ara durak olmaya devam mi edecegini tetkik etme gayreti

icerisindeyiz.

610 yil1 itibariyle vahyin ¢agrisina muhatap olan ve Hz. Peygamber’e ittiba eden
insanlar i¢in yeni bir anlayis alan1 acildi. Hz. Peygamber’in vefat etmesi ve Bilad-1
Islam’in smirlarinin genislemesi ile birlikte yeni soru ve sorunlar ile karsilasan, ilahi
vahiyle yogrulmus Miisliiman zihni esyaya yeni nazarla bakmaya baslad1. Oyle ki islam
inancinin bilgiye tesvik eden igkin yapisi, Miisliimanlar1 komsu medeniyetlerin felsefi-
bilimsel birikimine muhatap kilmistir. Iste Miisliimanlar, kaynag: ilahi olan hakikat
lizerine insa ettikleri bu yeni idrak ile hem pratik hayata hem de dinin anlagilmasina dair
olusan soru(n)lara kars1 olusturduklari nokta-i nazar ile Islam diisiincesi tesekkiil etmeye

baglamistir.



BIiRINCi BOLUM

IHVAN-I SAFA ve RISALELER HAKKINDA

1. IHVAN’IN YASADIGI DONEMIN ANALIZi

[hvan'in ne zaman ve nerede ortaya ciktiklari, faaliyetlerini nerelerde ve hangi
tarihlere kadar siirdiirdiikleri konusunda elimizde kesin bilgiler olmamakla birlikte, bu
mesele arastirmacilart da uzun siire mesgul etmistir.*Perspektifimizi genis tutup, Islam
cografyasma kiilli bir bakisla bakmak Ihvan-1 Safd’yi bu =zengin Kkiiltiirde
konumlandirmanin daha iyi olacagi fikrindeyiz. Ihvan'm yasadign dénemin temel
dinamikleri, ilmi ve kiiltiirel ortamin arkasindaki amillerin de gozden kagirilmamasi
gerekmektedir. Ozetle Ihvan’1 en genis daireden baslayarak en dar daireye dogru mercek
altinda alarak siyasi goriislerini incelemek istedik. Oncelikle 9 ve 12. yiizyili igeren
Klasik Dénem, 10. yiizyilda Islam cografyasi, konumuz geregi siyasi hareketler
baglaminda Abbasi devletinin son donemleri ve Biiveyhiler’in yiikselisi ve son olarak
Basra’nin kiiltiirel dokusunu inceleyip, Ihvan diisiincesini bu aksiyonlu serencamda
degerlendirmenin dogru olacagi kanaatindeyiz. Amacimiz biiyiik resmi ve i¢indeki kiiciik

parcay1 dogru bir sekilde analiz etmektir.

Bat1 kucaginda dogan felsefe, dogdugu diyarda revagtan diiserken; doguda 9. ve
12. vyiizylla gelindiginde bilyiik bir ivme kazanmistir. Oyle ki Bati Roma
imparatorlugunun ¢okmesi ile birlikte diisiinsel gelismeler kesintiye ugramais, felsefe din
icinde kaybolmaya baslamistir. Dogu diinyasinda ise Emeviler donemindeki fetihler
neticesinde elde edilen topraklar, ilim ve bilginin giiciinii dogru kullanan Abbasi
politikasi ile ilim ve kiiltiirle islenmeye baslanmistir. Son tahlilde felsefe din biinyesinde
izale edilememis, aksine yeni bir kimlik olusturmaya ve IslAm dininin prensipleri

icerisinde yeniden sekillenmeye baslamisti.

Bat1 okumasina dayanan bir tasnifle “Orta ¢ag felsefesi, felsefenin antik felsefe
ile modern felsefe arasinda kalan yaklasik bin yillik donemine karsilik gelmektedir. Antik

felsefenin merkezinde doganin ve insanin, modern felsefenin merkezinde insanin ve

4 Enver Uysal, “Ihvan-1 Safd”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yaynlari,
2000), 22/1-6.



bilginin bulundugu yerde, Orta cag felsefesinin merkezinde Tanr1 vardir.”® Ancak bizler
Orta ¢ag veya karanlik ¢ag nitelemesini®islam diisiincesi adina uygun bulmadigimiz igin

kendi zihniyetimizin {iriinii olan “Klasik Dénem”’ tasnifini kullanmayi tercih ediyoruz.

Hiristiyan Orta ¢agi ile Islamiyet’in Klasik Donemi ayni kaderi yasamasalar da
ortak bir vakti paylasmaktan ve ortak bir aligveris yapmaktan o6tiirii aralarinda birtakim
benzerlikler mevcuttur. Dogal olarak boyle bir etkilesim siyaset noktasinda da benzer
etkileri olusturmustur. Bu siiregteki felsefe teosentrik karakterlidir. Tanr1t merkezli
diistinme yapis1 epistemoloji, etik, siyaset alanlarina ve toplumun her bir kesimine niifuz
etmis, toplumun yapisini sekillendirmistir. Netice itibariyle bu donemde her iki teoloji
icin din ve siyaset birbirine baghdir. Ayrica din adamlari ve devlet iki ayr1 otorite olup
kendilerini ilahi giice dayandirtyorlardi. Tabii ki Isldm diinyasinda bu iki ayr1 otorite
imtiza¢ etmenin, vakit vakit birbirlerini desteklemenin de yollarin1 bulmuslardir.
“Gergekten de Orta ¢agin siyaset felsefesi agisindan kral ya da padisahlar yonetme hak
ve yetkisini Tanr1’dan alip, bu yetkiyi onun adina kullanirken, erdemli ve adil bir toplum

insa etme amaci giiderler ve yalnizca O’na hesap verme ihtiyaci1 duyarlar.”®

Hig siiphesiz ki geriye dontik dakik bir tarih okumasi bizlere gdsteriyor ki higbir
diisiince, alim, grup ve siyasi olusum tesadiifi olarak meydana gelmemistir. Her bir
olusum ve hareketin arkasinda pek ¢ok sebep ve sartlar mevcuttur. Zamani ve hali
anlamak, diislinceyi anlama noktasinda bizlere dncelik sunmaktadir. Ciinkii hicbir siyasi
diisiince, boslukta dogmadig1 gibi bosluga da uzanamaz. Bundan dolayr her diisiiniir
yasadigr donemin ¢ocugudur ve yasadigi donemi yansitir. Her siyasi fikir, doneminin
calkantil1 olaylar1 1s181nda dogup, diisiiniiriin zihninde biiytimektedir. Unutulmamalidir
ki “siyaset diisiincenin, diisiince de siyasetin kaderini belirler.” Mesela Mu‘tezile’nin
temel doktrini olan usil-i hamsenin vaz edilisini siyasi ve politik calkantilara kars1 bir
tavir olarak okumak miimkiindiir. S6yle ki Emev1 yonetimi kendi otoritesini pekistirmek
icin cebir diisiincesini benimseyip bunu insanlara empoze etmistir. Buna mukabil

Mu‘tezile de bu goriise teo-politik bir tezle, yani Kaderiyye diisiincesi ile kars1 gikmustir.

5 Cevizci, Felsefenin Kisa Tarini, 116.

Bkz:Mehmet Evkuran, “Orta Cag Paradigmasi ve Siyasal Diisiincenin Evrimi”, Gazi Universitesi

Corum [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 11/4 (2003), 37-58.

7 Ibrahim Halil Uger, “Klasik Dénem”, Islam Diisiince Atlast, ed. Tbrahim Halil Uger (Istanbul: ilem ve
Konya Biiyiiksehir Belediyesi, 2017).

8  Cevizci, Felsefenin Kisa Tarihi, 118.



Hatta Oyle ki Abbasi devletinde Halife Memun’un Mu‘tezile’yi resmi mezhep ilan etmesi
de bu minvalde tesadiifi olmasa gerektir. Demek ki zamanla teolojinin siyasete, siyasetin
de teolojiye doniismesi kacinilmaz bir sondur. Sonug itibariyle her siyasi fikrin ardinda
teolojik bir kaygi yatarken; her teolojik diisiincenin de ydnetim sahnesinde farkl
tezahiirleri goriinebilmektedir.’ Mesela Gazzali’nin miitekellim olarak ayrildig1 Bagdat’a
stfi olarak donmesini de dogru yorumlayabilmek i¢in onu 12. yiizyil Bagdat’inda ve
Biiytik Selguklu devleti doneminin siyasi sartlari i¢inde degerlendirmek gerekecektir. Bu
baglanti kurulmadan yapilan degerlendirme o diisiiniir ve diisiince i¢in biiylik bir
haksizlik olacaktir. Biz de Thvan-1 Safa’nin siyasi diisiincelerini dogru tespit edebilmek
icin onlar1 tarih ve zaman gercekliginden kopararak degil, bizzat 10. ylizyilin Basra

cografyasinda incelemenin daha isabetli oldugu kanaatindeyiz.

8. ylizy1l itibariyle derin, tarihsel, toplumsal ve kiiltlirel sonuglar1 olan geviri
hareketinin baglamasi ile Miisliimanlara Yunan diisiincesinin kapilar1 a¢ilmis ve yeni
ufuklar ¢izilmistir. Ilmi merak, kiiltiirel yakinlasma ve birtakim gereksinimlerden
hareketle yiiriitiilen terclime faaliyetlerinden tevariis edilen zengin muhtevanin iizerine
bina edilen 10. yiizy1l “altin ¢ag” olarak ifade edilmektedir. Iste Thvan-1 Safa bdyle bir

zaman ve zeminde fikirlerini devsirme imkan1 bulmustur.

“4./10. yiizy1lda Is1am bilimlerinin ¢ogu kendi birikimini olusturmus ve artik kural
olusturma asamasina gelmisti: Her birinin kendi kuruculari, gelenekleri ve standart haline
gelmis yazilardan olusan kiilliyatlar1 vardi.”*°Ihvan, hem bu ilmi yiikselisin hem de siyasi
kargasanin zirvede yasandigi bir donemde faaliyetlerini gizliden gizliye siirdiirmiistiir.
Hig siiphesiz bu durum ve sartlar anlasilinca kendilerini saklamalarindaki sir perdesi de
belki bir nebze anlasilmis olacaktir. Arman Abel’e gore “her yilizyildan ¢ok, X. yiizyil
diinyasinda duygu ve diisiinceleri gizlemek bir sanat ve bir ilk savunma idi.”*! 10. yiizy1l
Bagdat’indaki Siinni ve sii otorite karmasasi Isldim diinyasma yayilan siyasi
karisikliklarin kivileimlarini ateslemistir. Oyle ki bu siyasi rekabet, ilm1 ve kiiltiirel sahay1

canlandirmakla birlikte, zihni de gayrete getiriyordu.?

Mahmut Ay, “Mu‘tezile’de Siyasi Diisiince”, Dogu’dan Bati’ya Diisiincenin Seriiveni Islim

Diisiincesinin Altin Cagi, ed. Abdullah Kahraman, Istanbul: Insan Yaynlari, 2015, c. 5, ss. 386-88.

10 Gutas, Yunanca Diisiince Arap¢a Kiiltiir, 103.

11 Armend Abel, “Basra’da Thvan-el- SafA Muammasi ve Bunun X. Yiizyilda Halifeler Devletinin Sosyal
Tarihi Bakimindan Manas1” (Ankara: Tiirk Tarih Kurumu, 1963), 163.

12 Bkz: Bayram Ali Cetinkaya, [hvdn-1 Safé nin Dini ve Ideolojik Soylemi (Ankara: Elis Yayinlari, 2003),

13.



fhvan’1 dogru anlamak ve anlamlandirmak ve en 6nemlisi de siyasi diisiinceleri
noktasinda isabetli goriislerde bulunabilmek icin yasadiklar1 donemin siyasi olaylarini,
bunlarin ilmi sahaya yansimalarim1 bilmenin c¢alismamiz i¢in faydali olacagi
kanaatindeyiz. Thvan-1 Safa toplulugunun, siyasi calkantilarin yogun olarak yasandig
Basra’da faaliyetlerini a¢iktan, Bagdat civarinda ise gizli yiiriittiiglinii bilmekteyiz. Irak
ticareti i¢in ¢ok Onemli olan Basra korfezi de belli bir silire Biiveyhiler’in kontroli
altindaydi. Kendilerini sir gibi saklayan toplulugun Abbasi tarihinde 334/945 — 447/1055
yiiz on yillik dénemde hakimiyet kuran ve bolgedeki iktidar boslugundan istifade edip
yeni bir gii¢ olarak ortaya ¢ikan Biiveyhiler!® doneminde yasadigii tahmin etmekteyiz.
Biiveyhiler’in kontrolii altinda iken Abbasi halifeleri sembolik bir kukla haline gelmis ve
biitiin siyasi ve askeri otoriteleri de ellerinden alinmisti. Ancak yine de siinni kesimin
ekseriyeti olusturmasindan dolay1 Abbasi hilafetini ilga etmemeyi tercih etmislerdir.
Ancak yine de Abbasi ihtisami sonmeye yliz tutmus ve biiyiik kiiciik pek ¢ok devlet
tesekkiil etmeye baslamistir. “Endiiliis’te Umeyyeogullari, Afrika’da Ubeydogullar,
Umman, Bahreyn ve Yemen’de Karmatiler, Bat1 iran’da Biiveyhiler, Afrika’da Fatimiler,
Basra ile Vasit’ta Beridiler hakim oldu.”'* Iste bdylesine bir cografyada kendi giiciine
giivenen her topluluk ve agiret iktidar sevdasina kapilarak hakimiyet davasina giristiler.
Muhtemelen Thvan’inda ydnetime dair hak iddiasinda bulunmasi imkan dairesinin ¢ok da

uzaginda degerlendirilmese gerektir.

Bagdat merkezli Siinni ve $ii karma yoOnetimdeki c¢ok sesliligin halka
yansimasindan kaynakli ilim ve kiiltiir hayati da olduk¢a dinamik ve canli bir hale
gelmistir. Ozellikle Biiveyhi hiikiimdarlarinin ilme olan meyilleri, tesvikleri ve ilim
adamlarina dzel nem vermeleri de “10. yiizyilin Islam medeniyetinin altin ¢ag1” olarak
yasanmasina imkan sunmustur.’® Adam Mez bu dénemi “Islam’m Ronesans1” olarak
ifade etmistir. Dimitri Gutas ise bu donemi sdyle ifade etmektedir: “10. yiizy1l Biiveyhiler
déneminin en ayirt edici 6zelligi olan siyasal par¢alanmigliga ve bir Miisliman halklar
toplulugunun yaratilmasina paralel bir gelismeyle, bilim ve felsefenin etkinliginin ilk

merkezi olan Bagdat’tan koparak biitiin Is]1dm diinyasina yayilmis olmasidir.”®

13 Erdogan Mergil, “Biiveyhiler”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari,
1992), 6/496-500.

14 Cetinkaya, [hvan-1 Safid 'nin Dini ve Ideolojik Soylemi, 10.

15 Mergil, “Biiveyhiler”, 6/498.

16 Gutas, Yunanca Diisiince Arapga Kiiltiir, 150.



[slam diinyasinda otorite boslugu ve siyasi ¢ekismeler Miisliimanlari bolme
noktasinda her gegen giin ivme kazanirken, her seye ragmen ilmi yiikselis hizla devam
etmistir. Basra ise siyasi calkantilara ragmen, Siinniligin merkezi olma vasfin1 daima
korumus, Bagdat’tan sonra ilmi hayatin 6nemli merkez yerlerinden biri haline gelmis ve
oldukca 6nemli simalarin yetismesi icin zemin ihzar etmistir. Oyle ki fhvan-1 Safa,
Basra’da diisiince sahasina ¢ikana degin Arap sairi Cahiz (6. 255/869), Feylesiifii 'I-Arab
unvani ile anilan Kindi (6. 260/873 [?]), Hasan-1 Basri ile Ebii’l-Hasan el-Es‘ari’nin
yetistirmis olduklar1 6grenciler, akli nakle tercih eden Mu‘tezile’nin Basra kolu ve bu
ekoliin kurucusu Ebii’l-Hiizeyl el- Allaf(6. 235/849-50 [?]),Basra Mu‘tezilesi’nin iinlii
kelamcis1 ve Safil fakihi KadiAbdiilcebbar (6.415/1025) Basra’nin ilmi sahasmi

siislendirmis isimlerdendir.

Sonug itibariyle ihvan, boylesine karisik, boliinmiis bir siyasi zeminde felsefi akli
dini kisveye biirlindiirmiis entelektiiel aydinlardan miitesekkil, Basra menseli bir gruptur.
Hem siyasi kiliglarin keskin oldugu hem de fikirlerin keskinlesip kan akittig1 bir siirecte
yasadilar. Belki de Thvan, farkli fikirlerin ifade edildigi, ama bu ugurda ¢ok fazla kanin
aktig1 bir siiregte yasamanin bedelini kendilerini gizleyerek veya kabul gérmeyerek

odediler.
2. IHVAN-I SAFA TOPLULUGU VE YAPISI

Onuncu asirda ve Biiveyhiler’in saltanati sirasinda Islam aleminde tam adi
Thvéanu’s-Safd ve Hulldnu’l-Vefa Ehli’l Adl ve Ebnaii’l-Hamd olan “bilgi bakimindan

» zyhur etti:

olduk¢a eklektik ve siyaset bakimindan olduk¢a kozmopolit bir ziimre
Ihvan-1 Safi. Bu topluluk her ilme kars1 dostine tavir takinmakla birlikte, taassubi

hallerden imtina eden Basra menseli bir gruptur.

Ihvénu’s-Safé olarak tesmiye edilen toplulugun gayelerini kendilerine verdikleri
isimde de gormek miimkiindiir. Grubun birbirine vefali dostlar oldugunu, aralarindaki
kopmaz ve sarsilmaz kardeslik baginda gérmekteyiz. Ciinkii onlara gore; bu bozulmus
din ve diinya islerinden kurtulmanin, kendilerini muhafaza etmenin yegéane caresi bu
kardeslik bagma simsiki sarilmaktir. thvan, Risdleler’ini okumaya samimi bir niyetle
baslayan kimseyi de aralarina katilmis kardesleri olarak kabul eder. Bu sebepten oOtiirii

muhataplarina kars1 siklikla “Ey kardes!” ifadesini kullanirlar. Toplulugun en 6nemli

17 Aydin, “Islam Felsefesi”, 14/161.



gayesi; aralarinda kibir, hirs ve kiskanglik gibi kotii hislerin olmadigi, birbirlerine sevgi
ve sadakat bagi ile bagli, birbirleri i¢in yasayan, muhtelif bedenlerde tek bir ruh olmay1

basaran, kibrit-i ahmer® (kirmiz1 kiikiirt)’den daha degerli kardeslere sahip olmaktir.

Topluluktaki kardesler hem din hem de diinya hayati i¢in birbirleriyle
yardimlasirlar. ihvan'in asil maksadi dini yiiceltmek ve muhafaza etmektir. Yontem
olarak da kardeslerle maddi ve manevi her konuda yardimlagsmayi, birbirine samimi
dostluk bag: ile simsiki baglanmay1 tercih etmislerdir. Thvan, kendisi i¢in istedigini
kardesi icin de ister; kotii gordiigii seyi ise hem kendisi hem de kardesi i¢in istemez.
Toplulugun karakterini simgeleyen bu durum, Kur’an-1 Kerim’de &viilen ve Sahabe
hasleti olarak da bilinen isdr'® hasletini hatira getirmektedir. Thvan, zahidane bir hayat
goriisii benimsemis olsa da, diinyadan el etek ¢cekmemistir. Oyle ki onlara katilmak
isteyenler icin su ¢cagrida bulunmustur: “Sayet din ve diinyayi 1slah talebinde azimli isen,

gel Erdemli Kardesler Cemaatine katil!”?°

Ihvan, ¢ekismenin ve ayriligin oldugu yerden kisinin uzaklasmas: gerektigini
diisiindiigii icin kendilerini toplumdan soyutlayan ve basariyla gizleyen, gerek siyasi

anlamda gerekse ilmi meselelerde tartismaya girmeyen bir profil ¢izmektedir.

fhvan; biitiin ilim ve dinlere kars1 hosgériilii ve uzlastirmaci bir tavir takinarak
elde ettikleri malumatlar1 Islam potasinda eritmek ister. Amaci biitiin ilimleri ve dinleri
icine alabilecek, insanlar1 tek bir ¢ati altinda toplayacak kusatici bir yap1 insa etmektir.
Oyle ki Risaleler genelinde Pythagoros, Nikomakhos ve Oklid’in matematigini, Sokrat’in
ahlak anlayisini, Aristo’nun mantigini, Eflatun ve Yeni Eflatunculuk’un metafizigini,
Farabi’nin din felsefesini ve siyasete dair bazi goriislerini ve etkilerini acgik¢a gérmek
miimkiindiir. Ayrica Thvan, biitiin milletlerin ve dinlerin hikmetini nihai kertede Islam
cercevesinde toplamanin derdi i¢indedir. Dogu’dan iran ve Hint hikmetini, Bati’dan ise
Yunan hikmetini alirken Yahudi ve Hiristiyan inanglarmin telakkilerini de ihmal

etmemistir.>* Elbette Ihvan'in bu se¢meci yaklasimi Risdleler’i eklektisizmin &rnegi

18 [hvin-1 Safé Risaleleri, gev. Abdullah Kahraman vd. (Istanbul: Ayrint1 Yaymlari, 2014), 4/41.

19 Hagr 59/9. Kavram igin bkz: Mustafa Cagrici, “Isar”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi
(Istanbul: TDV Yayinlar1, 2000) 22/490-491.

2 [hvan-1 Safé Risaleleri, 2014, 4/100.

2L Ayrintili bilgi icin bakmiz: Necip Taylan, Anahatlaryla Islim Felsefesi Kaynaklari- Temsilcileri-
Tesirleri (Istanbul: Ensar Nesriyat, 1985), 150; Sahin Filiz, Ik Islam Hiimanistleri -Ihvin-1 Safé
Toplulugu ve Insan Felsefesi- (Konya: Onbir Eyliil Yaymlari, 2002), 58; Cetinkaya, /hvdn-1 Safd nin
Dini ve Ideolojik Soylemi, 34.



haline getirmenin yani sira, asagida zikredilecegi iizere agir elestirilerin de hedefi haline
getirmistir. Hi¢ siiphesiz taassubun hakim oldugu, her grubun hakikati tekelinde
tuttuklarma inandiklar1 bir zamanda Thvan'im bu uzlasmaci yaklasimi takdire sayandir.
Netice itibariyle Ihvan; felsefe ve din arasindaki engeli kaldirmak, hikmetler ve dinler
arasindaki uzaklig1 yakin etmek i¢in isimlerinin hakkini vererek ciddi ve samimi olarak
cabalamislardir. Thvan'in benimsedigi bu yaklasim hig siiphesiz onlarm hangi grup ve
mezhebe nispet edilecegi noktasinda da arastirmacilart uzun yillar mesgul etmis ve
etmeye de devam edecektir. Ayrica Thvan, bu konuda hedefledikleri gibi kendilerini
gizleme noktasinda tarihi bir basar1 elde etmisler ve onlar hakkindaki sir halesi hala
gizemini korumaktadir. Hi¢ siiphesiz 6nemli olan Risdleler’deki malumatlarin bizlere
agt181 yoldur. Zira Ihvan-1 Safa’nin iiyelerinin kimler oldugu tarihin sirli derinliklerinde

kaybolmasina ragmen Risaleler, giz olmaktan ¢ikmis, diisiince diinyasinda yerini almistir.

Ayrica bu se¢meci tavir ve hosgoriilii yaklasimdan otiirii Thvan diisiincesinin
genelinde de bazi miiskiillerle karsilasmaktayiz. Mesela Thvan’in Mu‘tezile’ye ait hiir
irade goriisiinii savunmasi, ilahi iradeyi hakim goéren cebir anlayisina yakin olan

2 ki goriis arasindaki bu zithk, miiellif

kozmolojik telakkilerine ters diismiistiir. 2
farkliligindan veya kurduklari sisteme tam bagli olmadiklarindan ya da kabul gérmek igin
her diislinceye g6z kirpmalarindan da kaynaklanmis olabilir. Kanaatimizce tiglincii
secenek daha yiiksek bir ihtimal gibi goriinmektedir. Bu durum bize Farabi’nin diisiince
sisteminde metafizikten baglayip etik alanina kadar muntazaman Oriilmiis biitlinliik¢ii

diisiince agin1 Thvan’da goremedigimizin sebebini de izah etmektedir.

Ihvan, kendi mezhebini nebevi yola dayandirarak kendilerinin de nefislerin
doktoru oldugunu ifade etmektedir. Soyle ki Peygamberler, ruhani tabipler olarak
nefisleri cehalet ve gaflet illetinden kurtarmak icin génderilmistir. Thvan, anlattig:
hikayeye gore 2° hasta nefislerin kendilerinin sdzlerini dinlememesi ve hatta kendilerini
diisman olarak gérmelerinden dolayi, iyilesme ihtimali yiiksek olan kisiyi gizlice tedavi
etmenin daha dogru oldugunu diisiinmektedir. Ayrica Ihvan'm kendini bu kadar
sirlamasinin sebebini, yanlis anlasilma korkusu ve hasta nefislerin bu hakikatleri bir anda
duymaya hazir olmamasi olarak da diisiinebiliriz. Hikayenin devaminda ise iyilesen her

bir kisi ayn1 gizlilik ¢ergevesinde diger kardesinin de iyilesmesi i¢in ¢aba harcamaktadir.

22 Bkz: Macit Fahri, Islam Felsefesi Tarihi, gev. Kastm Turhan (istanbul: Iklim Yayinlari, 1992), 163.
2 Hikaye i¢in bakimiz: [hvédn-1 Safd Risaleleri, 2014, 4/19.



Sonrasinda Thvan-1 Safd’nin ar1 ve iyi kardesler grubuna dahil olanlar, diger insanlari
tedavi etmek icin gizlice dagilirlar. Miintesipleri ve dostlar artan Thvén, artik gizlenmeye
gerek duymadan zorla da olsa insanlar1 iyilestirmeye devam ederek biitiin sehir halkinin
erdemli olmas1 i¢in nebevi ydntemi takip etmistir. Ayrica Ihvan, bizzat siyasette s6z
sahibi olmak istemese dahi, bu iyilestirme politikast ile insanlar iizerinde istiinliikk
kurarak toplumu 1slah edebilecegini diisiinmektedir. Aslinda Thvan, erdemli bir devletin
insasi i¢in tek tek bireylerden baslayip ahlaki onarim yapmanin gerekli oldugunu ifade
etmektedir. Acik¢ast devletin mitkemmelligi toplumun en kiigiik yapi tasi olan insanin
gaflet ve cehaletten arinmasina baglanmaktadir. Iste bu sebepten dolay: Risdleler’de
muhtelif pek ¢ok konunun iglenmesi, insanlar1 bilgilendirmek suretiyle asli hayat olan
ahiret yurduna dontisii hatirlatmak, kurtulus ve hakikatin kapisini aralamak igindir.
Ihvan’mn yukarida ¢izdigi bu profil bize Platon’un Magara alegorisini ¢agristirmaktadir.
Soyle ki; c¢ocukluklarindan itibaren elleri ve boyunlar1 zincire vurulmus insanlar bir
magara kapisinda magaranin i¢ine dogru bakmakta, onlarin arkasinda biiyiik bir ates,
insanlarla ates arasinda oynatilan kuklalar ve mahpuslarin baktiklar1 yonde hakikat
telakki ettikleri golgeler vardir. Birinin bu bilgisizlik zincirlerinden kurtuldugunu ve
geride kalanlar1 da bu cehalet karanligindan ¢ikartacak bir kurtarict oldugunu diigiinelim.
Ancak hig siiphesiz bu esaretin bitmesi o kisiye ilk basta hem fiziksel hem de psikolojik
boyutta ac1 verecektir. Ciinkii o zamana kadar bildigi ve inandig1 ger¢ekligin aslinda bir
gdlge oldugunu, hakikatin bagka bir sey oldugunu idrak ettiginde ruhu 1zdirap ¢ekecektir.
Kurtulusun tadina varmis olan elbette bu magaraya geri donmek istemeyecektir, ama bu
adam esirler tarafinda dldiiriilme ve 1s18a alismis gozlerinin kor olma tehlikesini géze
alarak arkadaslarini bu karanlik magaradan kurtarmak i¢in geri donecektir. Platon’a gore
bu zor vazife devletin kurucularina, yani filozoflara aittir. Devletin idealize edilmis egitim
sistemi ile insanlar1 bu halden kurtarmasi gerekmektedir.?* Iste Thvan burada devletin

gorevini listlenmis ve ideal bir devlet gibi hareket etmeyi hedeflemistir.

Thvan bu dairede bulunan kardeslerini “bakislari kiilli, arastirmalar1 genel, ilimleri
kusatict ve bilgileri kapsayict” olarak nitelendirmektedir. Muhataba gore hitab1 uygun

gdren Ihvan’in “muhataplar alim, fazil, Ihvan-1 Safa ile icli dish, ilimde derinlesmis ve

24 Ayrintili bilgi i¢in bakiniz: Platon, Devlet, gev. Sabahattin Eyiiboglu - M. Ali Cimcoz (istanbul: Tiirkiye
Is Bankasi Kiiltiir Yayinlar1, 2020), 231-238.
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vahye yakin felsefi riyazetle yetismis bir topluluk”?

oldugu i¢in nebevi vahyin sirlar
onlara acilmustir. Ideal bir sekilde organize edilmis topluluk igin Thvéan; dinamik, canli,
kavrayis giicii yiiksek ve insanlar1 ikna edebilecek gencleri tercih etmislerdir. Zira Ihvan’a
gore Allah, geng Peygamberler gondermis ve hikmetini gen¢ kullarina vermistir.
Topluluk, herkese acik olmayan, sadece kendilerine ait localarda on iki glinde bir defa
diizenli olarak bulusur, belirlenen konular, sirlar lizerine miizakere yapar ve Risaleler
tecriibeli iistatlar tarafindan okutulurdu.?® Thvan kendi i¢ yapilarmi ve iiyelerini dort

grupta ele almaktadir. Toplulugun iiyeleri tedricen su merhalelerden gegmektedir:

1-) Keskin anlayisli ve kalbi temiz olanlarin on bes yasini doldurmus bireylerden

miitesekkil adaylik ve ¢iraklik mertebest,

2-) Sefkat, kurnazlik, yonetim ve pratik diisiinmeyi O68renmis otuz yasini

doldurmus kimselerin olusturdugu liderlik mertebesi,

3-) itaat etmek icin cagrilan ve ilahi yasa tarafindan yardim edilen 40 yasim

doldurmus iiyelerin olusturdugu meliklik mertebest,

4-) Peygamber veya melek mertebesinde ise elli yasini doldurmus, hakikati idrak
etmeye ve meleklt alemine yiikselme gibi ayricalikli hallere vakif olan hakikate

ermislerin mertebesi. 2’

Grubun iiyeleri ve Risdleler 'in miiellifleri hakkindaki sir halesi EbG Hayyéan et-
Tevhidi’nin, Biiveyhi hiikiimdar1 Samsamiiddevle’nin(6.388/998) sualine binaen on
kisilik bir ekipten birka¢ ismi zikretmesiyle bir Olgiide aralanmistir. Tevhidi’nin
Mukabesat’ta zikrettigi isimler sunlardir: EbG Siilleyman Muhammed b. Ma’ser el-Busti
(el-Makdisi veya el-Mukaddesi olarak da bilinir), Ebu’l Hasen Ali b. Harun Zencani, EbQ
Ahmed el-Mihrecani (veya Nehrclirf), el-Avfi ve meshur Zeyd b. Rufaa.?® Necip Taylan,
Zeyd b. Rufaa’nin toplulugun baskani, Ebl Siileyman’in ise Risdleler’in miiellifi

oldugunu ifade etmistir.

Samsamiiddevle’nin ilk tahlildeki amaci, meshur olan Zeyd b. Rufaa’nin sikintili

goriis veya diislincesinin olup olmadigini 6grenerek ona gore tedbir almaktir. Zira bu

% [hvan-1 Safé Risaleleri, gev. Ali Durusoy vd. (Istanbul: Ayrint1 Yayinlari, 2014), 3/75-76.

% Cetinkaya, [hvan-1 Safd 'nin Dini ve Ideolojik Soylemi, 33; Ihvan-1 Safé Risaleleri, 2014, 4/39.

21 Macit Fahri, Islam Felsefesi Tarihi, gev. Kasim Turhan (Istanbul: Iklim Yayinlari, 1992), 153; Ayrmtili
bilgi igin bakiniz: [hvdn-1 Safd Risaleleri (Istanbul: Ayrint1 Yayinlari, 2014), 4/50-51.

%8 Cetinkaya, [hvdan-1 Safd 'nin Dini ve Ideolojik Séylemi, 20-27.
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aragtirmayt ve soruyu daha Oncesinde Karmati tehlikesi ile miicadele edip, savas
neticesinde galip ¢ikan bir hilkiimdarin hakimiyetini muhafaza etmek i¢in aldig1 bir 6n
tedbir olarak degerlendirmek miimkiindiir. Ciinkii Thvan tarihi siirecte oldugu gibi bazi

aragtirmacilar nezdinde de Karmatilerle bir ve ayn1 degerlendirilmistir.

Karmatiler, genel kabule gore Abbasi doneminde Zenc isyaniyla ortaya ¢ikan asirt
Sii Ismailiyye doktirinine sahip bir gruptur.?® Goériislerinin Thvan’m goriisleri ile
paralellik arz etmesi, yakin tarihlerde ve aymi cografyalarda faaliyetlerini stirdiirmeleri,
bu iki yapmin kiyaslanmasina, hatta ayni gibi goriilmesine sebebiyet vererek Ihvan
hakkinda olumsuz sonuglar dogurmustur. Oyle ki De Boer, 16. yiizy1l Avrupa’sindaki
Radikal Reform yanlis1 Anabaptistler’t Karmatiler’e benzetirken. Anabaptistler’e gore
daha bariscil ve uzlasmaci olan Baptistler’i de Thvan-1 Safi’ya benzetmektedir.*°Hatta
Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansikslopedisi Karmatiler maddesinde de ihvan-1 Safa
Risaleler’ini Karmatiler’in bizzat yazdig eserlerin basinda zikretmektedir. Macit Fahri
de Ismaili diisiincesini ve Karmati faaliyetlerini siirdiirmek icin Thvan'm felsefe ve din
kimligi ile kendilerini kamufle ettiklerini diisiinmektedir.3! Anlasilan o ki Thvan’in
secmeci tarzi ve hosgoriilii tavrindan kaynakli olarak her gruba nispet edilmesi ve her
gdriise yakin bulunmasi, baz1 arastirmacilarin Thvan’a tenkit nazariyla yaklasmasina

sebebiyet vermistir.
2.1. ihvan-1 Safa’min Etkileri ve Tenkit Edilmesi

Ihvan-1 Safa’nin ve Risdleler in 1s1am diinyasindaki etkisi géz ardi edilemeyecek
bir gercekliktir. Hig siiphesiz ki Thvan etkilendigi gibi, etkilemeyi de basarmistir. Ancak
onlar hakkindaki tenkitler bunu acikca ifade etme noktasinda diistliniirleri ¢ekimser bir
tavir takinmaya sevk etmistir. Hig siiphesiz her alimin seveni veya miintesibi oldugu gibi,

elestireni de olmasi bir hakikattir.

fhvan-1 Safi, o6zellikle Mu‘tezile diisiiniirlerini etkilemistir. Oyle ki Ehl-i
stinnet’ten ayrilan i‘tizal alimleri bu Risdleler’i okumus ve okutmus olmalarindan dolay1
bu eserlerin nesir noktasindaki en biiyiik payimin onlara ait oldugunu ifade edebiliriz. Sark

diyarinda dogan ve biiyiik ilgi ile karsilanan Risdleler, matematik ve astronomi ilimlerine

20 Ayrintili bilgi igin bakiniz: Sabri Hizmetli, “Karmatiler”, TDV Isldm Ansiklopedisi (Istanbul: TDV
Islam Aragtirmalar1 Merkezi, 2001), 24/510-514.

% T.J. De Boer, Isldm da Felsefe Tarihi, cev. Yasar Kutluay (Ankara: Balkanoglu Matbaacilik, 1960), 60.

St Bkz: Fahri, Islam Felsefesi Tarihi, 152.
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meyilli olan Bati cografyasindaki Kurtuba mektepleri tarafindan biiyiik bir ilgi ile
karsilandi. 32 Oyle ki Orta Cag Avrupa’sindaki Ispanyol filozoflarmin dahi
aydimlanmasinda etkili olmustur. Risalelerin ibn Sina’nin da dikkatini cektigini
bilmekteyiz.®® Hatta aralarinda dért asir gibi uzun bir donem olmasina ragmen, devlet
baslhiginda ayrintili bir sekilde ele alacagimiz, devletin dmriinlin yiiz yirmi yil oldugu
diisiincesini benzer ciimleler ile ibn Hald(in’un Mukaddime ’sinde de gérmekteyiz. Ancak
[bn Haldin, fikir noktasinda etkilenmis olsa da, Ihvan-1 Safd’nin adii agikca

zikretmemistir.

fhvan’in siddetli tenkitlere de hedef oldugu yadsinamaz bir hakikattir. Bu
elestirileri zikretmek; onlar1 daha iyi tanimak, siyasi diislincelerini anlamak ve bazi
seylerin arka planin1 gorebilmek noktasinda faydali olacagi kanaatindeyiz. ihvan
hakkindaki elestirileri zikretmek, onlarin yasadigi donemdeki konumlarini anlama
noktasinda da bize 151k tutacaktir. Ciinkii [hvan'in elestirilme sebeplerinde biri de siyasi
diisiinceleridir. Séyle ki ihvan’in genel siyasi tutumu, kurulu diizenle uyum iginde
olmamistir. Onlarin Ismaili yonelislere meyilli olmalari1, daima siiphe ve endise konusu
olmustur. Ahlak anlayislarinda da Siinni kitlenin kabul edemeyecegi gevseklik ve bosluk
vardir. Boyle bir kanaatin uyanmasma fhvan’in bizzat kendilerinden ziyade, onlara
sempati duyan g¢evrenin durumu sebep olmus olabilir. Biitiin bunlardan ayr1 olarak,
Ihvan’in faaliyetlerinin gizli olmasi, siiphelerin daima kendi iizerlerine ¢ekilmesine de
yol agmistir.3* Ebu Siileyman es-Sicistani’ye (6.391/1001[?]) gére Ihvan’in basarisiz
olmasinin sebebi, temelde uzlastirilmasi zor olan iki alanin, yani Yunan felsefesi ile islam

hukukunu birlestirmek gibi beyhude bir ¢abayla mesgul olmalartyd:.®

Elbette Thvan’a yonelik elestiriler hald devam da etmektedir. Giiniimiizde
yoneltilen elestirilerin temel sebebi; Islam felsefesinin eklektisizm problemi baglaminda
toplulugun 6zgiin olmadiklarini iddia eden pek ¢ok arastirmacinin goriisleridir. Mehmet

Aydin, Necip Taylan ve Mehmed Bayraktar’a gore Islam felsefesi dzgiin olmasina

%2 {smail Hakk1 Izmirli, /hvdan-1 Safi Felsefesi ve Islam'da Tekdmiil Nazariyesi, ed. Celaleddin Izmirli

(Istanbul: Hilmi Kitabevi, 1949), 8-9.

3 Enver Uysal, “Resailii Ihvani’s-Safa”, TDV Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Islam Arastirmalari
Merkezi, 2007).

3 Aydin, “Islam Felsefesi”, 14/165.

% Gutas, Yunanca Diisiince Arapga Kiiltiir, 159.
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ragmen, ihvan-1 Safa eklektik bir yapiya sahiptir.® Sonug itibariyle Thvan-1 Safa, gerek
yasadigr donemde, gerekse giiniimiizde diisiinceleri elestirilmis, goriisleri her kesim

tarafinda kabul gormiis bir topluluk degildir.
2.2. Risaleler

fhvan-1 Safi’nin {iyelerinin kimler oldugu tarihin sl derinliklerinde
kaybolmasina ragmen, Risdleler giz olmaktan ¢ikmis, diisiince diinyasinda yerini almistir.
Risaleler, donemin biitiin ilimlerini ihtiva etmesi agisindan 10. ylizyilin ilmi seviyesini
yansitmaktadir. Felsefi, dini, ahlaki ve siyasi gayeler ekseninde yazilan Riséleler,
mubhtelif ilimler hakkinda ancak uzmanlarin verebilecegi boyutta bilgi vermesinden ve
bir grup eseri olmasindan dolay1 ansiklopedik mahiyet arz etmektedir. Ayrica bu eserin
diger ansiklopedik eserlerden farki ise; bir kisiye ait olmayip bir toplulugun iiriinii
olmasidir.® [hvan'in boylesine pek ¢ok ilim dalmi ele almasmin amaci, bu ilimlerle
mesgul olan kimselerin inkar ettikleri meselelerde yanildiklarini yine ayni ilimler
tizerinden ispat etmektir. Boylelikle onlar bu ilimleri kendi hak davalarinin ispati i¢in bir

arac olarak kullanmislardir.®®

Thvan, elli iki risaleden miitesekkil olan eserdeki bilgilerin dort kitaptan alindigin
ifade etmistir. Soyle ki Thvan'in istifade ettigi kaynaklar; bilgelerin matematige ve doga
bilimlerine dair kitaplari; Tevrat, Incil, Kur’an gibi ilahi kitaplar ve baz1 Peygamberlere
indirilen sayfalar; astronomi, jeoloji ve botanige dair kitaplar; ancak temiz meleklerin
elleriyle dokunabildigi, nefislerin cevherlerinin tasarruflarindan bahseden ilahi

kitaplardur.®

Thvan, Risdleler’i ilim ve hikmet asiklarina sunulan ve herkesin dikkatini ¢ekecek
bir bahge olarak tasavvur etmektedir. Thvan bu yolun taliplerine comert ve hikmet ehli bir
bahce sahibi gibi soyle hitap etmektedir: “Gelin! Bu bahgeye girin! Arzu ettiginiz
meyvelerden yiyin! ”4°Onlar boyle bir ¢agri ile hak eden, akilli ve onurlu insanlarin bu

bahcgeden istifade etmesini ister. Thvan-1 Safa nazarinda risleler hak edene verilmelidir,

3% (Cafer Sadik Yaran, “Islam Felsefesinde Eklektisizm Sorunu”, Isldm Felsefesinin Sorunlari, ed. Mehmet
Vural (Ankara: Elis Yayinlari, 2003), 37-54.

37 Uysal, “Resailii Ihvani’s-Safa”; Ayrmtili bilgi i¢in bakiniz: Ayhan Aykut, “Ansiklopedi”, TDV Isldm
Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Islam Arastirmalar1 Merkezi, 1991), 3/217-227.

38 [hvan-1 Safé Risaleleri, gev. Ali Durusoy vd. (Istanbul: Ayrint1 Yayinlari, 2017), 1/102.

% [hvédn-1 Safé Risaleleri, 2014, 4/39-40.

O Thvdan-1 Safd Risaleleri, 2017, 1/9.

14



hak etmeyen birinin eline gegmesi ise emanete itibar edilmedigi anlamina gelmektedir.
Ihvan’a gore risleler; “cila, sifa, nur ve isiktir. Tedavi eder, ama bazen de hasta edebilir.
Oldiiriir de hasta da edebilir. Tipki panzehir gibidir. Panzehir hadd-i zatinda tektir, fakat
onun karsisinda durumlar farklidir; olumlu etki yapar, ama onu kabul edenlerin ve ondan
etkilenenlerin durumuna, ortaya ¢tkan sonuca gore ziddini ya yapabilir. Ayrica risdleler
gida ve 151k gibidir: Gida sayesinde gii¢, biiyiime ve gelisme, 151k sayesinde de gérme ve

yol gésterme gerceklesir.”"*

Risaleler dort boliime ayrilmistir:

a) Riyazi- Talimi (Matematiksel ve Egitsel) Bilimler,
b)Cismani — Tabii Bilimler,

¢) Nefsani (Psikolojik)- Akli Bilimler,

d) Dini- llahi (Metafizik) Bilimler.

Herhangi bir risdle i¢inde yer alan bolimlerde basligin aksine, bazen farkl
konulara geg¢ilmesi baz1 arastirmacilarin Risdleler’i sistemsiz olarak gdrmesine sebep
olmustur.*Mesela Thvan, Matematik Kisminin Ikinci Risdlesi: Hendesede Geometri ve
Mahiyeti basligi altinda “Insanlarin Yardima ihtiyag Duymalar1 Hakkinda” seklinde bir
alt bashik atarak konuyla baglantist olmayan bir meseleyi izah etmistir. Ancak
kanaatimize gore zahiren lhvan aleyhine goriinen bu durum okuyucunun zihnini
dagitmamasi, asil gayesini unutmamasi ve ne i¢in bu ilimle mesgul oldugunu hatirlamasi
i¢in verilen bir uyari niteliginde okunmalidir. Veya Ihvan, bazen zikrettigi ilmin amacini
ve San1 Yiice Bari ile olan baglantisini zikretmek amaciyla da genel basligin aksine farkli
bir alt baslik agmaktadir. Oyleyse denebilir ki zahiren sistemsiz olarak goriinen bu tavrin

altinda, okuyucuya risalelerin genel hedeflerini hatirlatma gayesi giidiilmektedir.
2.3. Thvan Diisiincesinde Felsefe Tamimlar ve Siyaset Tliskisi

Risaleler’de birbirine benzer, pek ¢ok felsefe tanimi ile karsilagsmak miimkiindiir.
Soyle ki; “Felsefenin basi ilimleri sevmek, ortasi insanin giicii 6l¢iisiinde varliklarin
hakikatlerini bilmek, sonu ise bu bilgiye uygun sz ve fiillerdir.”*® Hikmet ile felsefeyi

aym kabul eden Ihvan’a gore hikmetin manasi; “kisinin sanatkdrane yaptig1 seylerde

A fhvin- Safd Risaleleri, 2017, 1/9.
42 Ayrmtili bilgi igin bakiiz:Aydin, “Islam Felsefesi”, 14/161-166.
B Thvdan-1 Safd Risaleleri, 2017, 1/33.
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hikmetli, bildigi seylerde emin ve islerinde de haberdar olmasidir.”** Belki de bu tanimlar
icerisinde en 6nemlisi Thvan’in da benimsedigi ve Platon’dan iktibas edilen su tanimdir:

“Felsefe; insanin giicii dl¢iisiinde Tanr1’nin fiillerine benzemesidir.” #°

Tanimda zikredilen bu benzeme faaliyetini dakik bir nazarla agiklamak felsefi
grubumuzun diisiincesini daha iyi analiz etmek acisindan faydal olacaktir. [hvan’a gore
“varliklar ve bilinenler, kendilerinin sebebi olan ilk varliklarin hallerini taklit ederler.”*®
Alemde var olan her sey, bir sekilde istte olani taklit ederek ona benzemeye
calismaktadir. Mesela ay alt1 alemdeki varliklarin hareketlerinin, ay istiindeki feleki
hareketlere benzemesi, ¢ocuklarin anne ve babalarini taklit etmesi, talebenin hocasina
benzemeye calisma ¢abasinin altinda hep ilk sebebe benzeme istegi yatmaktadir. Oyleyse
kisinin bu benzeme faaliyeti i¢in varliklarin hakikatine dair kesin bilgiye, sahih itikada,
giizel ahlaka ve iyi fiillere sahip olmas1 gerekmektedir. Thvan’a gore bu dort nitelige sahip

kisi bilim ve sanat dallarini arag kilarak en sanatkar ve en hayirli olana benzeme ¢abasiyla

Allah’a olan kurbiyetini arttirmis olacaktir.

Iste bu durumda alemde cari olan bu benzeme arzusu veya istiyaki pek tabiidir ki
siyaset alaninda da mevcuttur. Thvan nazarinda insanin Allah’a benzeme cabasi, parcanin
biitiine, yani tikel nefsin tiimel nefse benzemesi olarak yorumlanmistir. Bu benzeme
faaliyeti i¢in “tikel nefsin yonetim, idare ve giizel ahlak, dogru goriisler, temiz ameller ve
hakiki bilgilerle arinmasi gerekmektedir.”*” Oyleyse yonetim ve idare, kisinin felsefi
faaliyeti ya da Tanr1’ya benzeme ve yakinlagsma ¢abasi igin gerekli goriilmektedir. Ancak
[hvan’in burada kastettigi yonetim dar dairede olan nefsin bedeni ydnetmesi, yani kisisel
siyasettir. Farabi ise bu benzeme faaliyetini siyaset diizleminde ¢ok daha genis bir alana
tatbik ederek devlet baskaninin alemlerin hakiki miidebbirinin miikemmel idare ve
yonetme fiilini takip ve taklit etmesi suretiyle iyi bir yOnetici olabilecegini ifade
etmistir.*® Amag; yonetimdeki insanlarin Rabbani siyaseti esas tutarak hikmetli bir

sekilde hareket etmesi ve redyasina kars1 sefkatli ve merhametli davranmasidir.

4 [hvéan-1 Safd Risaleleri, 2014, 3/121.

% [hvan-1 Safé Risaleleri, 2014, 3/46; Mahmut Kaya, Kindi Felsefi Risdleler (Istanbul:Klasik, 2018), 37.
4 [hvan-1 Safé Risaleleri, 2014, 3/89.

47 [hvan-1 Safé Risaleleri, 2014, 3/46.

48 Farabi, Kitabii’l- Mille, cev. Yasar Aydinl (Istanbul: Litera Yaymcilik, 2021), 66.

16



Ancak benzeme noktasinda miidakkik nazarlar i¢in sOyle ince bir meseleyi
zikretmek faydali olacaktir. “Var eden, var edilene benzemez”* ilkesinin mefhum-u
muhalifi olarak “var edilen de var edene benzemeyecektir.” Zira farkli varlik
kategorilerine sahip iki seyin hem zati hem de fiil noktasinda birbirine bizzat benzemesi
miimkiin degildir. O halde felsefe taniminda gegen benzeme, insan ve Tanr1 arasinda nasil
miimkiin olacaktir? Kanaatimize gore burada kastedilen mana; yaratilanin yaratanina
bizzat benzemesinden ziyade, bireyin kendi eylemlerinde Yaraticinin fillerini amag ve
gaye olarak belirleyip ona gore birtakim islerde bulunmast, Platon’un deyimiyle hem bilgi
hem de davranis planinda O’na benzemesi, tasavvuftaki ifadesiyle “Allah’in ahlakiyla
ahlaklanmasi”dir. Ancak bu sayede benzerlik ve yakinlik temin edilmis olacaktir. Zira
iradi bir varlik olan insan, en iyi ve en milkkemmel olan Tanri’nin fiillerini taklit etmek
suretiyle gerek bireysel boyutta gerekse siyasi organizmalarin tesekkiilii ile O’nun
gayesine katilmak i¢in ¢aba harcar. Elbette bu benzeme sadece insana has bir durum
degildir. Evrendeki mevcudat biitiin hareketleriyle igten gelen bir zorunluluk hali ile
onlar1 var edene yaklasmay1 amaglar. Ancak insan iradi bir sekilde evreni taklit ederek
Tanr1’ya benzeme faaliyetini basariya ulastirabilir.’® Elbette bu benzeme tabiatta bize
bigilmis konumumuzdaki potansiyelimizi agiga ¢ikartip, en miilkemmel ve en iyi
faaliyette bulunmak suretiyle miimkiin olacaktir. Bu sebepten dolayidir ki yonetimde
bulunan insanlarin yonetilenlere kars1 davranislarinda ve yonetimlerinde bu alemin hakiki

miidebbirinin faaliyetlerini goz dniinde bulundurmasi gerekecektir.
2.4. Thvan-1 Safa’da Felsefe-Din iliskisi

Thvan’in felsefi goriislerini salt felsefe bashigi altinda ele almak pek miimkiin
degildir. Clinkii onlarin diisiince yapisinda felsefe ve din girift bir yapida oldugundan
birlikte degerlendirilmesi daha uygun olacaktir. Thvan’a goére felsefe; salt insani bir
faaliyet olmayip hikmetle dzdes olarak degerlendirilmistir. Oyle ki felsefe, insanimn dini
ve ahlaki erdemlere vasil olmasindaki en énemli arag ve sanattir. Ciinkii Thvan'in felsefe

anlayis1 ekseriyetle ahlaki umdelere dayanmaktadir.

Ahiret hayatinin kurtulusu, diinya hayatinin 1slahi i¢in felsefe ve dinin ayni1 yolda

beraber yiiriimesi gerekmektedir. Kisinin, dinin emirlerine imtisal ederek ilahi

49 [hvan-1 Safd Risaleleri, 2014, 3/159.
% Bkz: Yasar Aydinl, Fardbi (Istanbul: Isam Yayinlari, 2018), 139-140.
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kanunlardan emin olmasi ve felsefi ilimlerle istigal etmesi, kisiyi zarara ugratmaktan bir
yana, onu bildikleri hakkinda daha da emin kilar ve bilgisini kuvvetlendirip
kesinlestirerek ona sarsilmayan bir iman nasip eder.®! Ihvan’in nazarinda dinin ontolojik
ve islevsel olmak iizere iki farkli tanimi vardir. Miisliiman kimliginin hakim oldugu
ontolojik tanima goére din; yiice Yaraticinin insanlara gonderdigi ilahi mesajdir. Islevsel
boyutta ise din; bir toplumun bagkanina itaat etmesi ve ona teslim olmasi anlamina
gelmektedir. %2 Thvan’a gore din hem ruhun armmasi hem de toplumun yonetimi
noktasinda gerekli goriilmustiir. Ciinkii din, sosyal hayat i¢in en etkili bir miieyyide olma
ozelligine sahiptir. Hig¢ siiphesiz bu anlam dinin siyasi yOniinii 6n plana ¢ikarmaktadir.
Calismamizin ilerleyen kisimlarinda yer alan “Ihvan Nazarinda Din ve Devlet Iliskisi”

basliginda bu konu daha ayrintili ele alinacaktir.

Ihvan, felsefe ve din i¢in ortak bir amag belirlemektedir. Her iki faaliyetin de
insani, ahiret yurdunu unutmamaya ve asil diyara dénerken hazirlikli olmaya sevk ettigini
ifade etmektedir. Felsefe ve dinin imtizacit noktasinda Ihvan, Messal okulunun son
temsilcisi olan Endiiliis filozofu Ibn Riisd’ii (6.595/1198) etkilemistir. Bunu sdyle ifade
etmek de miimkiindiir: Hakikat farkli cografyalarda farkli zamanlarda benzer sekilde dile
gelmistir.

Thvan’a gore bilgisizlik, hurafeler ve zahire takilip batin1 anlamamak, Ibn Riisd’iin

tabiriyle “siitkardes” %3

olan felsefe ve dinin arasin1 agmistir. Ayn1 gayeye hizmet eden
felsefe ve dinin birbirinden uzaklagsmasi neticesinde ise hem sahsi hem de toplumsal
problemler ortaya ¢ikmistir. Cozlim ise felsefe ve seriatin imtizag etmesinden hasil olacak
sahsi ve toplumsal kemaldir. Elbette felsefe ve din arasinda hedeflenen bu uzlasiy
saglamak her zaman suhuletli ve basarili olamamis, bazi noktalarda hem diisiiniirii** hem

de diisiinceyi yormus ve uzlasty1 da zorlastirmistir. Mesela [hvan’m yoktan yaratmay1

kabul goren dini anlayis ile sudlr vetiresini benimseyen felsefi gorilisii uzlastirma

St Bkz: Ihvdn-1 Safd Risaleleri, 2017, 1/110.

52 Fatih Toktas, “Thvan-1 Safa: Din- Felsefe liskisi ve Siyaset”, Islam Felsefesi Tarih Ve Problemler, ed.
M.Ciineyd Kaya (Istanbul: Isam Yayinlari, 2019), 194.

“Hikmet seriatin dostu ve aym1 memeden siit emmis(6z) kardesidir.” Ayrmtili bilgi i¢in bakimz: Ibn
Riisd, Felsefe- Din [liskileri Faslu’l-makdl el-Kesf an minhdci’l- edille, cev. Siileyman Uludag
(Istanbul: Dergah, 2019).

Rivayete gore Ibn Riisd, Kurtuba camiinin esiginde oturtulur, bu camiye giren ve ¢ikanlar; “Bu kisi
zindiktir, dinsizdir, muattiladandir, katledilmelidir”diye yiiziine tiikiiriirlerdi. Ibn Riisd’e basma gelen
en ac1 ve talihsiz olay sorulunca oglu Abullah ile Kurtuba camiinde, namaz vaktinde yaka paga camiden
ihrac edilmelerini anlatmistir: Ibn Riisd, Felsefe- Din fliskileri Faslu’l-makal el-Kesf an minhdci’l-
edille, 16.
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noktasinda ¢ok da basarili oldugunu sdyleyemeyiz. *® Ihvan, felsefe ve din arasinda
mutabakatin saglanmasi i¢in ekseriyetle dini esas kabul edip felsefeyi ona uygun bir
kisveye biirlindiirmustiir.“Tabiat nefsin hizmet¢isi ve onciilii: nefs aklin hizmetgisi ve
onciilii; akil ise dinin hizmetcisi ve onciiliidiir.”*® Oyleyse Thvan i¢in din her zaman amag

olarak goriilmiis, ilim ve felsefe ise ara¢ olmustur.

Elbette bu tercihlerini din dili, yani retorikten yana kullanmalar1 ihvan hakkinda
farkl1 elestirilere de sebebiyet vermistir.>’Ihvan, dini daha iistiin tutarak, felsefenin dine
hizmet etme noktasinda haddim olmasi gerektigini diislinmektedir. Ciinkii cehaletle
kirletilmis olan dinin felsefe ile armdirilmas: gerekmektedir. Oyle ki bu goriise Islami
kesimlerden ciddi ihtarlar gelmistir.%® Ancak [hvan biitiin bu uzlastirma cabalarina

ragmen, ne dini ztimreyi ne de felsefl kesimi pek de memnun edememistir.
2.4.1. ihvan Diisiincesinde Zahir-Batin Yorumu

fhvan'n diisiince sistemindeki ana parametre zahir ve batin ayrimudir. Oyle ki
biitiin olgu ve olaylar zahir ve batin ayrimindan hareketle incelenmektedir. Her meselenin
ana kilit noktasit olan insan dahi beden ve ruh, yani zadhir ve batin ikileminden
miitesekkildir. Hi¢ siiphesiz Thvan; dini, Kur’an’1 ve alimleri de bu sekilde kategorize
ederek incelemistir. Mesela Thvan’a gore dinin zahiri yonii bedenle yapilan ibadet, batini
yonii ise nefsin arindirilmasina dayanan felsefi ibadettir. ihvan, dini anlayislara gore de
insanlar1 li¢ kategoride incelemektedir: Kadinlar ve ¢ocuklardan olusan avam tabakasi,
dinin sadece zahiriyle yetinirler. Havas tabakasi ise dini ilimlerde riisih kesbetmis, dinin
derin sirlaria vakif olmus, yani batini yonii kesfetmis, ameli boyutu da ihmal etmeyen
seckinler grubudur. Hig siiphesiz Ihvan’a gére felsefi ve dini riyazetle armmis bir ruh
ancak dini sirlara vakif olacaktir. Ugiincii grup ise avam ve havas arasinda yer alan; dinin

zahiriyle amel eden, ama batinl yoniin de farkinda olup bunu anlama noktasinda gayret

5 Ayrmtili bilgi igin (5) nolu dipnota bakmiz: Enver Uysal, /hvin-1 Safd Felsefesinde Tanri ve Alem
(istanbul: Marmara Universitesi I1h. Fak. Vakfi Yaymlar1, 1998), 49.

5 [hvan-1 Safé Risaleleri, 2017, 1/218.

57 “Giivenlik i¢inde yasamak kaygisiyla ihvan, 6gretilerini, Siinni Islam kilifi icinde perdelemek zorunda

olduklar i¢in her seye batini ve zahirl yoniiyle yaklagsmay1 tercih ettiler.” Daha ayrmtili bilgi igin

bakiniz: Bayram Ali Cetinkaya, “ihvan-1 Safd’nin ‘Din’ Soylemi”, Isldmi Arastirmalar (Dergi) XV/4

(2002), 523-535.

Bkz: izmirli, [hvan-1 Safé Felsefesi ve Isldimda Tekamiil Nazariyesi, 5; Celaleddin izmirli’nin bu konuda

diistiigii dipnot bu ihtarlardan bir 6rnektir: “Seriat-1 Ahmediye, felsefe ile tadil olunamaz...”

58

19



gosteren kimselerdir.>°*Ihvan batini yorumu 6énemsemesine ragmen, zahiri yonii de ihmal
etmeyen, hatta ciddi manada 6nemseyen bir topluluktur. Hi¢ siiphesiz batinin dogru
anlasilmasi, zahirin iyi ve dogru kavranmasina baglidir. Onlar nezdinde hakikat, zahir ve
batindan miitesekkil biitiin bir kiildiir. Thvan, Risdleler’de gériinmeyeni anlama ve tanima
noktasinda da goriinenden, yani zahirden hareket etmistir.?® Nihai tahlilde Thvan, her
seyde zahiri yon olmadan gayeye ulasilamayacagini, batini yoniin eksik kalacagini ifade

etse de batini yorumu her daim iistiin tutmustur.

Ayrica Thvan-1 Safa’nin zahir ve batin ayrimina sahip olmasi, hem Ismaili hem de
Safi ® kesim tarafindan benimsenmis ve arastirmacilarin onlari Ismaili veya

Batmi®?olarak gérmelerine de kapi aralamistir.5

Netice itibariyle Thvan; ilimle hayat bulmus bir diisiincenin, felsefe ile armmus ve
takviye edilmis bir dinin sahsi ve toplumsal yetkinligi temin edecegini diisiinmektedir.
Ihvan; vahyi, felsefe vasitasiyla tekid ve tefsir ederken; yine felsefe vasitasiyla da dini
inanci tadil ve tashih etmistir. Nihai tahlilde amagc; felsefe ve dinin ihzar ettigi saglam
temeller lizerine insa edilmis ahlaki bir yap1 insa ederek uhrevi boyutta kurtulusa ermek,
diinyevi boyutta da siyasi amaglar1 yerine getirmek suretiyle insanlar iizerinde niifuz

sahibi olmaktir.
2.5. ilimler Tasnifi

[limler tasnifi; “her ilmin konusunu tayin etmek, smirlarin1 belirlemek ve
aralarinda bulunan baglar1 tanimak™ igin vaz’ edilen bir disiplindir. Ilimler tasnifi;
ilimlere kiilli bir nazar ile bakmay1, aralarindaki bagi gérmeyi ve belli bir metodu takip
etmeyi kolaylastirir. Miisliiman diisiiniirler, tasnif konusunda Aristoteles ¢izgisine sadik

kalsalar da, aralarinda farkliliklar mevcuttur. Ancak amaclari ilimlerin alan ve sinirlarini

5 Mustafa Oztiirk, “Thvan-1 Safa’nin Felsefi Diisiince Sisteminde Kur’an ve Yorum”, On Dokuz May:s

Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 14-15 (2003), 283-309.

“Diigiinen ve bilen bir varlik olarak insan 6nce kendini, kozmosunu taniyacak, sonra evrene gegecek,
onu kavrayacak ve biitiin bunlar onun Tanr1 anlayisinin temelini olusturacak, O’nu da daha dogru
anlamasini saglayacaktir.” Ayrintih bilgi icin bakiniz: Enver Uysal, Iivin-1 Safd Felsefesinde Tanri ve
Alem (Istanbul: Marmara Universitesi Ilh. Fak. Vakfi Yaymnlari, 1998), 51.

Zahir ve Batin kavramlar icin bakiniz: Siileyman Uludag, “Batin {lmi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam
Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1992), 5/188-189.

62 Ayrintili bilgi igin bakimiz: Avni Ilhan, “Batiniyye”, TDV Isldm Ansiklopedisi (istanbul: TDV islam
Aragtirmalar1 Merkezi, 1992)5/190-194.

Ayrintil bilgi i¢in bakimz: Oztiirk, “Thvan-1 Safd’nin Felsefi Diisiince Sisteminde Kur’an ve Yorum”,
283-309.

60

61

63

20



belirlemek suretiyle bu yolun taliplerine takip edilmesi gereken yolu, sistematik egitim
miifredatini  gdstermektedir. ® Ayrica ilimler tasnifinde diisiiniiriin  ilimleri
konumlandirdig yer, sira ve hangi baslik altinda inceledigi, onun diisiince diinyasina bir

davettir.

Hig siliphesiz ki hayata entegre edilmis ilimler aracilifiyla insani yetkinlik tesis
edilmis olacaktir. Oyle ki bu sebepten dolay1 diinya hayatiin 1slah ve mamur edilmesini
temin edebilecek ve insanlarin ahiret yurdunda mutlu olmasini saglayabilecek her sey
Ihvan-1 Safa’nm ilgi alanma girmistir. ihvan nazarinda “biitiin ilimler degerlidir. Fakat
onlarin en iistiin ve degerlisi, insanin kendi cevherinin hakikatini bilmesidir.”®®> Ancak
Ihvan-1 Safa’nin biitiin felsefi ya da ilmi diisiincelerini teferruath zikretmek, ¢alismamiz
acisindan hem uygun hem de miimkiin degildir. Amacimiz; ilimler tasnifinde Siyaset
ilmine hasr-1 nazar ederek, elde edilen manalardan hareketle Thvan’in miiphem kalan

siyasi goriiglerinin iizerindeki sir perdesini aralamaktir.

Ihvan, ilimleri {i¢ ana baslik altinda kategorize etmistir: kisinin diinya hayatini
iyilestirmek amaciyla vaz’ edilen Riyazi bilimler (pratik- egitsel), nefislerin tedavisini
amagclayan ve ahiret hayatin1 hedefleyen Ser’i (dini- ictihad?) bilimler ve hakiki bilimler
olarak kabul edilen matematik, mantik, doga ve ilahiyat bilimlerinden miitesekkil Felsefi
bilimlerdir. Teoloji ve Metafizik bilimleri (el-Uliimu I-Ilhiyye) ise oncellikle Tanri
bilgisinden baslar, ruhani varliklari, psikoloji (nefsaniyyat) ilmini ele alir ve ardindan bes

cesitten olusan siyasete gecer ve son tahlilde mead, yani ahiret Alemini inceler. %

fhvén, her bir ilim i¢in miistakil bir risale kaleme almis ve “gafiller igin bir uyari,
istekliler i¢in bir irsat, ilim yolcular1 i¢in bir tesvik, 6grenciler i¢in bir metot olmasi i¢in
bu risaleleri er-Risdletii’l-Camia ile tamamladigin1”,%” yani biitiin ilimleri bu risalede
ozetledigini ifade etmistir. Thvan, bu ilmi seriivende diinyaya pek fazla dalmadan ve gaflet
hali hakim olmadan ilmi donanimla yetkinlesip mead i¢in hazirlikli olmay1 hedeflemistir.

Ihvan, sanki maddi olmayandan, yani en {istiin olandan maddi diinyaya dogru bir tertip

8  Ayrintili bilgi i¢in bakimz:Hiiseyin Akpimar, “ilimler Tasnifinde Msikinin Yeri”, ISTEM: Isldim

San ‘at, Tarih, Edebiyat ve Miisikisi Dergisi 111/5 (2005), 191-202.

8 Jhvin-1 Safd Risaleleri, 2014, 4/72.

8  [hvan-1 Safé Risaleleri, 2017, 1/181-185; krs. Thvanu’s-Safa, Resailii [hvéni’s- Safd, ed. ButrusBustani
(Beyrut, 1957), 1/266-290.

87 Jhvdn-i Safd Risaleleri, 2017, 1/185.
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sirastyla bilimleri inceledikten sonra, tekrar asil yurda doniisii hatirlatan mead bilimini

incelemistir.

Hic siiphesiz Ihsdu’l-Ulim (ilimlerin Sayimi) adli eserin miiellifi Farabi’nin
ilimler tasnifi®, doénemindeki pek cok diisiiniirii etkiledigi gibi Thvan-1 Safd’y1 da
etkilemistir.%® Ihvan’in ilimler tasnifi daha girift bir yapiya sahip olmasimnin yan1 sira, en
dikkat ¢ekici nokta sudur ki: Farabi, siyaseti Medeni ilimler kategorisinde fikih ve kelam
ile beraber ele alirken; Thvan, siyaset icin miistakil bir baslik agarak teolojik- metafizik
ilimler kategorisi altinda “nebevi siyaset, krallik, genel, 6zel ve kisisel siyaset” ¢esitlerini

incelemistir.

Ayrica Thvan’in ilimler tasnifinde siyaseti konumlandirdigi nokta pek ¢ok
remizler i¢cermektedir. SOyle ki Farabi’nin miistakil “medeni ilimler” baslig1 altinda
inceledigi siyaset konusunu Ihvén, ilahiyat bashgi altinda ele almay: tercih etmistir.
Ayrica Ihvan, siyaseti dini ilimlerden ayr1 degerlendirmemistir. Siyaset cesitleri ayrintili
incelendiginde siyasetin bazi g¢esitlerinin dini, bazilarinin da diinyevi oldugunu
gormekteyiz. Ayrica siyasetten sonra mead ilmine geciste ise Ihvan, ilahiyat ilimleri
0zelinde adeta bize soyle bir mesaj vermek istemektedir: Muhkem ve dogru bir Tanr1
tasavvuru ile atilan adim ve ardindan ruhani varliklarin ve nefsin bilgisi ve kamil bir
siyaset insanin geldigi asil diyara ulastirma noktasinda 6nemli bir ara¢ konumundadir.
Adeta Tanri’dan gelen insanin ahiret yurduna layik bir sekilde ulasmasinda Siyasetin
biitlin ¢esitlerine ihtiya¢ duyuldugu ifade edilmektedir. Netice itibariyle bireyin
» 70

siyasetinden toplumsal siyasete kadar uzanan seriiven bizi “ruhani Medine’ye

ulastiracaktir.”
2.5.1. Gokbilimi- Astroloji ve Siyaset Tliskisi

[hvéan nazarinda gk cisimleri; hem ilahi kitaplarda melekler olarak tesmiye edilen

varliklar hem ruhani cihetiyle Kiilli Nefs, hem de sehadet alemine etki eden ve birtakim

68 Farabi, her ilim dalinin kendi icinde alt dallar1 da mevcut olmak iizere Dil, Mantik, Matematik, Tabiat-

[lahiyat ve Medeni olmak iizere ilimleri bes ana baslik altinda tasnif etmistir. Bkz:Farabi, Ihsdii’I-Uliim,
cev. Ahmet Ates (Istanbul: Milli Egitim Basimevi, 1986).

Ayrmtil bilgi i¢in bakiniz: Mahmut Kaya, “Ihsaii’1-Ulam”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi
(Istanbul: TDV Yayinlar1, 2000), 21/549-550.

™ {smail Tas, [hvan-1 Safi’da Felsefe ve Din Miinasebeti (Konya: Palet Yaymnlari, 2012), 49.

. Jhvdn-i Safd Risaleleri, 2017, 1/181-186; Uysal, Thvén-1 Safa Felsefesinde Tanri ve Alem, 29-33.
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olaylar1 belirleyen fizik varliklaridir.”? Ayrica ihvan, “Kiiredeki gezegenleri Tanri’nin

melekleri ve goklerin hiikiimdarlar1”’® olarak kabul etmektedir.

Ihvan’in riyazi bilimler kategorisi altinda inceledigi gdkbiliminin ii¢ dalivardir.
Birincisi feleklerin olusumunu, yapisini, yildizlilarin niceligini ve burglarin kisimlarini
inceleyen astronomi (ilmu’l- hey’et) dalidir. Ikincisi astronomi cetvellerinin kullanimi,
takvimlerin diizenlenmesi ve tarihlerin ¢ikarsamasi gibi diger bilgileri verir. Ugiinciisii
ise astroloji (ilmii ahkadmi’n-niictim) olarak tesmiye edilen “feleklerin doniisii, burglarin
dogusu ve yildizlarin hareketine”’* bagli olarak Ay alt1 Alemde vukua gelebilecek seylere

dair akil yiiriitmedir. "

[limler icerisinde Ihvan'in 6zel olarak 5nem verdigi ve siyasetle yakindan baglanti
kurabilecegimiz bir ilim dali olarak astrolojinin dallari; gelecekteki hadiseleri ve
miiesseselerin gelecegini onceden tahmin etmekle ugrasan ahkam astrolojisi, ferdlerin
zayicesiyle "® ugrasan genetik astroloji ve astrolojinin kozmolojik vechesinden

olusmaktadir.”

Gezegenlerin latif fiillere ve gizli etkilere sahip oldugunu kabul eden ihvan,
goksel cisimlerin Ay kiiresinin altindaki olaylara etki ettigini ve kiiresel fertlerde Ay alt1

alem i¢in isaretler oldugunu diisiinmektedir.

Risaleler’de 6zel bir 6neme sahip olan ve toplulugun gayelerinden biri olan
astroloji ilmi, saraylarda ydneticilerin de tevecciih ettigi ilm-i niicum ®olarak tarihi
kaynaklarda karsimiza ¢ikmaktadir. Zira bu ilim, ince hesaplar gerektiren, belli bir egitim
neticesinde elde edilebilecek bir ilimdir ve insan hayatinin sosyal, siyasal, ekonomik ve
iktisadi vecheleriyle yakindan alakadardir. Hi¢ siiphesiz konumuz baglaminda en
onemlisi de bir devletin kaderini tayin etmekte 6nemli roller oynayabilecek bilgilerden

haber vermesidir. Soyle ki: Astroloji ilmi ile istigal eden kimselerin gezegenlerin

2 Tas, Ihvdan-1 Safd 'da Felsefe ve Din Miinasebeti, 50.

8 [hvan-1 Safé Risaleleri, 2017, 1/103.

™ Tevfik Fehd, “Ilm-i Felek”, TDV Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Islam Arastirmalar1 Merkezi,
2000), 22/126-129.

S [hvan-1 Safé Risaleleri, 2017, 1/83.

® Yildizlarin hareket ve konumlarimi gdsteren cetvel, bu tiir cetvellere dayanarak istikbali kesfetme

yontemi.

Seyyid Hiiseyin Nasr, islam ve [lim: Islam medeniyetinde akli ilimlerin tarihi ve esaslari, gev. 1lhan

Kutluer (Istanbul: insan Yayinlari, 1989), 127.

8 Tevfik Fehd, “Ilm-i Ahkam-1 Niicim”, TDV Isldm Ansiklopedisi (istanbul: TDV Islam Arastirmalari
Merkezi, 2000), 22/125.
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hareketleri ve kavusmalarindan elde ettigi malumatlar su sekildedir: Millet ve devletlerin
bilgisi, memleketlerdeki idare veya hakimiyet degisikligi, hiikiimdar degisikliginden
kaynaklanan savaglar ve ihtilaflar, sosyal hayata dair ekonomik, sagliga, refah veya
sikintilt durumlara dair bilgiler, giinliik olaylar, kisinin dogdugu giinden hareketle elde
edilen bilgiler ve son olarak sdylenti ve hirsizlik gibi gizemli olaylar1 ¢dzmeye ve niyeti
anlamaya dair bilgiler. ”® Hi¢ siiphesiz bu bilgiler iilke yonetiminde y®neticilerin
miineccimlere neden tevecciih ettiginin en biiylik gostergesidir. Kanaatimize gore bu
bilgilerden hareketle ihvan-1 Safa’nin mevcut olan Abbasi devletinin sonunun geldigini
ve yerine yeni bir devletin gelecegini bilmesi ¢ok da uzak bir ihtimal degildir. Belki de
Ihvan'in suya sabuna dokunmadan olaylarin iginde yer almama sebebi, ilm-i niiciimden

istifade ederek elde ettigi malumatlardan dolayidir.

Astroloji bilmenin insan yasamt i¢in pek ¢ok faydalari vardir. Elbette gelecege
dair bir seyler bilmek olacak olaylar1 degistirmeyecektir. Ancak insan basina gelebilecek
olaylardan uzak durabilir ya da onlara hazirlikli olabilir, en 6nemlisi ise Allah’a dua
ederek, birtakim ibadetlerde bulunup yalvararak gelebilecek sikintilar karsisinda
Allah’tan yardim isteyebilir. Bu malumatlara inanmak veya onlara gore hareket etmek,
kaza ve kader noktasinda bir zafiyet teskil etmeyecektir. Ciinkii iman etmenin
esaslarindan olan kaza ve kaderin astroloji hiikiimleri baglaminda degerlendirilmesi
gerekmektedir. “Takdirlerin gerceklesmesi, astroloji hiikiimlerinin geregidir. Kaza,
Allah’1n astroloji hiikiimlerinin gerektirdigi seylere iliskin gecmis bilgisidir.”®® Arif olan
kimse kaza ve kadere riza gostermeli ve bu inancinin bir geregi olarak Sliimle yiiz yiize
geldiginde Sokrat, Adem’in oglu Habil, Isa (a.s) gibi namusa/seriata goniil hosnutlugu ile
boyun egmelidir. Ciinkii seriatin kutsalligindan ve hakkindan 6tiirii 1yi insanlar seriata

imtisal edenlerdir.

Genel ekseriyete gore astroloji bir ilim dali olarak kabul gérmezken® ihvan,
astrolojinin dogrulanmasi gereken, hakikatli bir ilim oldugu savim savunmaktadir. Oyle
ki bu ilim saray erkani tarafindan desteklenmis olmasina ragmen, Islam diinyasinda baz
¢ekinceli tavirlarla karsilanmis ve tenkit edilmistir. Bu ilim 6zellikle kelamcilarin ve

fakihlerin itirazlarina hedef olmustur. Ancak yine de astroloji saray nezdinde ilgi gérmiis,

7 [hvdn-1 Safé Risaleleri, 2017, 1/109.
8 fhvdn-1 Safé Risaleleri, 2014, 4/65.
81 Bkz: Fehd, “ilm-i Ahkdm-1 Niicm”, 22/124-126.
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halk ve biiyiikk arifler arasinda yayilmaya devam etmistir. Donemin hiikiimdarlar
tarafindan desteklenmesi, astrolojinin biitiin itirazlara, elestirilere ragmen, gelismesine
zemin hazirlamis ve hizlandirmistir. Thvan, bu elestiriler karsisinda astrolojinin ilmi
hiiviyetini savunmak adina sessiz kalmamustir. Soyle ki; Thvan’a gore insanlarin
zannettiginin aksine, astrolojiden elde edilen malumatlar gaybin bilgisi degildir. Ciinkii
“gaybin bilgisi akil ylritmeye, neden ve sebeplere basvurmaksizin bilmek
demektir.”®Bu durumda gaybi ancak izzet ve celal sahibi olan Allah bilebilir. Bu
ilimlerle mesgul olan kimse ise gelecegin bilgisini elde ederken kiyas, tefekkiir gibi akil

yiiriitme faaliyetlerine ihtiya¢ duymaktadir.

Ihvan’a gére dayandif1 metafizik temelleri kaybeden astroloji, cahillerin elinde
hurafeye donerek halk arasinda yayginlasan kehanet sanatina dogru kayma yasadi.
Cocuklar ve cahiller i¢in hiikiimdarin yonetimi ne kadar 6nemsiz ise, insanlarin ekserisine
gore de astroloji ilmi de o kadar 6nemsizdir. Ayrica tabiplerin yanlis ¢ikarsamalarda
bulunmalar1 ve yanhls tedaviler uygulamalar1 tip sanatinin gecgersiz oldugunu
gostermedigi gibi; bu ilimden de elde edilen verilerin hatali ¢ikmasi da astroloji ilminin

batil oldugunu gostermez.

8 [hvan-1 Safé Risaleleri, 2017, 1/108.
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IKiNCi BOLUM

IHVAN-1 SAFA’DA SiYASI DUSUNCE

1. SIYASET FELSEFESI

Siyaset; “hiikiimet ilmi, bir devleti idare etmek sanat1 ve fiil ve harekette ihtiyatl
ve tedbirli olma” 8 anlamlar1 icin kullanilmaktadir. Kisinin fiillerinde tedbirli olmas1 bu
hayatta herkes icin gegerli olan bir siyaset olarak kabul edilmektedir. “Siyaset insanlar1
yonetme; devlet islerini diizenleme ve yiiriitme, toplumun farkli kesimlerinin ¢ikarlarini
uzlastirma ve dengeleme sanati olarak da tanimlanir.”8 Farabi’ye gore ise siyaset; “soz
konusu yasayis bigimleri ve melekeleri sehirde ve ulusta yerlestirip koruyacak/

siirekliligini saglayacak fiilleri yapma anlaminda, bu becerinin fiilidir.”®

Islam siyaset diisiincesinin olusumunda vahyin askin kékeninde sakli, umumun
ithtiyaclarini gozeten, zaman ve mekandan bagimsiz ve ekseriyetle diisiiniirlerin tizerinde
ittifak ettigi kurucu-etik ilkeler mevcuttur. Ayrica vahyin miikelleflerin tercihlerine gore
sekillendirmesi i¢in alan actig1, zaman ve mekanin sartlarina bagl olarak degisen sosyal
hayatin ihtiyaclarnin karsilanmasmi hedefleyen pratik ilkeler de Islam siyaset
diistincesinde 6nemli bir alana haizdir. Ancak bu pratik ilkeler, biitlin biitiin vahiyden ve
kurucu ilkelerden bagimsiz da degildir. Vahyin bosluk biraktigi bu alanlarda 6zellikle
iktidarin 6znesi olan kisilerin yonetime dair alternatifleri degerlendirmesine imkan
saglanmasi hedeflenmektedir. Zira siyaset tabiat1 geregi canli, dinamik ve degisken bir
yap1 arz etmektedir. Islim dini ve Hz. Muhammed’in (a.s) yonetmeye dair birtakim
evrensel ilkeler vaz* etmesinin yani sira, pratik baz1 meselelerin de miiphem birakilmasi
bunun en O6nemli gostergesidir. Zaten miiphem kalan/birakilan konularin dénemin
sartlarina gbre ¢ozlilme geredi siyaseti dinamik kilan seydir.Dinin bu hikmetli tavri;
siyasetin ve yonetme tarzinin evrensel olmadigini, toplumdan topluma birgok degisikligin
gerekli oldugunu ispatlar niteliktedir. Oyle ki bu diisiince Isldm cografyasinda farkli
sekillerde ifade edilmistir. Mesela Ali Abdurrazik, Islam ve Yonetimin Kokleri adli

eserinde saldirgan, buyurucu tavir i¢inde yasadigi Misir ydnetimini elestirmis ve Islam’in

8  Mustafa Nanmik Canki, Politik (Istanbul: Iz Yaymcilik, ts.), “Biiyiik Felsefe Ligat1”, 3/188-190.
8 Ay, “Mu‘tezile’de Siyasi Diisiince”, s. 389.
8 Farabi, Kitabii'l- Mille, 42.
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belirli bir yonetim bi¢imi belirlemedigini, hilafet ve imamet gibi kurumlarin dini degil,
siyasi oldugunu, Islim dininin toplumsal hayat noktasinda Miisliimanlar1 &zgiir

biraktigini cesurca ifade etmistir.

Hig siiphesiz toplumu bir araya getiren ilkeler ve bu ilkelerin kaynagi, siyasi
mekanizmalara ve toplum yapisina acikca yon vermektedir. ilkelerin dogru tespit
edilmesi ve uygulanmasi, mekanizmanin da dogru islemesini beraberinde gerektirecektir.
Siyasi bir diisiincede kat’i olan teorik ilkeler ile zanni olani, yani yoruma acik pratik
ilkeleri ayirmak ve dogru tespit etmek gerekmektedir. Ciinkii problemin kaynagi ya ilke
farkliligindan ya da yorum farkliligindan kaynaklanmaktadir. Dogal olarak ikisinin
¢Ozlimii de farklilik olacaktir. Giinlimiizde yasanan birtakim sikintilar ve ¢oziimsiiz kalan

sorunlar, bu iki seyin birbirine iltibas edilmesinden kaynaklanmaktadir.

Islam siyaset diisiincesi; keldmi, fikhi, siyasetnime ve felsefi siyaset
geleneklerinden tesekkiil etmektedir. 8’ Diger geleneklerin aksine siyaset felsefesi;
toplumsal bir canli olan insanin O6znesi oldugu olusumlarin daha 1iyi olmasmi
hedeflemektedir. Yani siyasal iyinin, iyi hayatin ve iyi toplumun gerceklesmesini 6n
gdren ydnetim sanatidir. Ozetle siyaset felsefesi olan1 oldugu gibi degil, olmas: gerektigi
seklinde incelemektedir. Ayrica felsefi siyaset diisiincesi kesb-i muavenete ihtiyag duyan

insanlarin tabiatlar1 geregi bir arada yasama zorunlulugunu akli olarak izah etmektedir.

Siyaset felsefesinin antik Yunanda altin ¢agi, ahlak ve siyasetin en giicli
yorumlarinin yapildigi déneme yani Cumhuriyet miiellifi Platon ve Nikomakhos’a Etik
sahibi Aristoteles zamanina tekabiil etmektedir. Islam diinyasinda ise siyaset felsefesinin
en parlak donemi kurucu filozof olarak kabul géren ve Medinetii’l-Fazila miiellifi Farabi
donemine tekabiil etmektedir. Bugiin hala Aristo, Platon ve Farabi’nin eserlerini
incelemeden siyaset felsefesini anlamak veya anlamlandirmak pek de miimkiin degildir.
Zira bu durumu ge¢mise karsi bir bagimlilik ya da siyaset felsefesinin duraganligi olarak
yorumlamak dogru degildir. Siyaset felsefesinin mesgul oldugu sorular, uzun yillar

gecmesine ragmen, canliligini muhafaza etmektedir. Ayrica bu alanda kaleme alinan

8 Charles E. Butterworth, “Kanun ve Ortak Fayda: Erdemli Bir Sehir Meydana Getirmek Ya Da Eski
Diizeni Korumak”, ¢ev. Salim Korkmaz, Modern Orta Dogu’nun Fikri Ve Siyasi Tarihi Siyasetname:
Islami Bir Devlet Idaresi Teorisi, ed. Mehrzad Boroujerdi (Istanbul: al-Baraka Yayinlari, 2021), 173-
188.

Ayrmntili bilgi i¢in bakiniz: Kamuran G6kdag, “Tedbirin Siyasi Boyutlar:: Islam Siyaset Diisiincesinin
Olusumu”, Islam Diisiince Atlast (Erisim 24 Nisan 2023).
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eseler temel ve daimi sorular hazinesi hiikmiindedir. Siyaset felsefesinde her sorunun tek
dogru cevabinin olmamasi, giiniimiiz zihinlerinin de bu sorulara her an muhatap olmasini
mimkiin kilmaktadir. Siyaset felsefesinin canlilig1 iizerine bdylesine bir parantez
acmaktaki gayemiz, ¢calismamizin sadece gegmise degil, glinlimiiziin soru ve sorunlarina

kars1 da 151k tutmay1 hedefledigini vurgulamaktir.
1.1. Thvan-1 Safa’nin Siyaset Anlayisi

Ihvan’in kendi sdylemleri incelendigi zaman siyasi karaktere sahip bir grup
oldugu dikkat cekmektedir. Her ne kadar Omer Ferruh’a gére Ihvan-1 Safa devlet teorisi
ve hiikiimet sekilleriyle ilgilenmemis,® siyasi karakterden uzak bir cemaat olarak gériilse
de, Izmirli Ismail Hakk1 bu grubu tanimlarken onlarin dini, felsefi ve siyasi bir dernek
olduklarmi agikea ifade etmistir.8 Amaci din ve diinya 1slah1 olan grup, bu konuda istekli
ve kararl1 olan kardeslerini dostluga, sevgiye ve yardimlagmaya davet etmektedir. [hvén;
dostluk, sevgi, kardeslik ve yardimlagsma ilkeleri biinyesinde merkez noktasini seriatin
olusturdugu bir topluluk tasavvur etmektedir. Oyle ki bu topluluktaki bireylerin tek bir
adam, tek bir beden ve tek bir nefes gibi olmalarini ve bu sekilde harecket etmelerini
amagclamaktadir.®® Pek ¢ok ruhtan miitesekkil bu beden yasa koyucunun vaz‘ettigi emirler
dogrultusunda hareket etmeyi arzulamaktadir. Amag biitiin insanlari tek bir gaye ve hedef
etrafinda toplayabilmektir. Ciinkii Ihvan’a gore ideal devlet tek bir goriiste, bir dinde ve

bir mezhepte ittifak eden hayirh ve faziletli kimselerin ierisinden ¢ikacaktir.%

hvan’a gore devletin temelini dostluk olusturursa, erdemli bir toplumun insas1 da
miimkiin olacaktir. Ciinkii yapilan her isi ve sanat1 iyi yapmanin yolu sevgiden, sevgi
kardeslikten, kardeslik de dostluktan gegmektedir. Bu durumda iyi bir devleti ayakta tutan
li¢ sac ayagi; dostluk, kardeslik ve sevgidir. Dinlerin insanlara bazi giinleri bayram giinii
olarak kutlamay1 emretmesindeki amag¢ da bu sevgi baginin olugsmasini ve giiclenmesini
saglamaktir. Thvan’in kardeslik baglarin1 simsiki tutmalari ve hatta kendilerini bu sekilde
isimlendirmelerinin altinda dahi tasavvur ettikleri bu devlet yapisini tatbik edebilme

gayesi yatmaktadir.

8  Ayrintili bilgi i¢in bakimz: Omer Ferrtih, “Thvan-1 Safa”, ¢ev. Ilhan Kutluer, Isldm Diisiincesi Tarihi,

ed. Miyan Muhammed Serif (istanbul: Insan Yayinlari, 1990), 327-347.
8 [smail Hakki Izmirli, [sidm 'da Felsefe Akimlar: (istanbul: Kitabevi, 1995), 100.
% jhvéin-1 Safé Risaleleri, 2014, 3/133-134.
1 Jhvdn-i Safd Risaleleri, 2014, 4/106.
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Kisinin hem iyi bir yasam siirmesi hem de Hz. Adem’in isledigi malum giinahla
icine distiigi dinya sikintilarindan kurtulabilmesinin yegane caresi, birbirlerine bir
babanin 6z evlatlari gibi simsiki kardeslik bagi ile baglanmaktir. ihvan, ben olmaktan biz
olmaya dogru giden yolun hem diinya hem de ahiret hayat1 i¢in tek kurtulus yolu

> 92 hikayesindeki birbirlerine

oldugunu ifade etmektedir. Tipki “Tasmali Giivercin’
samimi baglarla bagl giivercinlerin dostluklar1 sayesinde avcinin attigi agdan
kurtulmalar1 gibi**insanoglu da kendisini bu zorlu diinya hayatmna baglayan, ahiret
hayatina saadetle ugmasina mani olan aglardan, zincirlerden kurtulmasi i¢in hikayedeki
kuslar gibi tek bir gaye dogrultusunda birlikte hareket etmesi gerekmektedir. Ozetle

Ihvan'in nihai amaci nefisleri diinya mihnetlerinden ve diinya ehlinin sikdyetlerinden

kurtarmak ve onlar1 ahiret mutluluguna ve ahiret ehlinin saadetine ulastirmaktadir.%

[hvan nazarinda diinya cidalin, ¢atiymanim, gaspin hiikiim siirdiigii bir yerdir.
Ihvan’a gére bu diinya hayatinda yaratilislarindan gelen bir i¢giidii ile kedi, kdpek;
baykus, karga her daim savas halindedir. Benzer bir durum yoneticiler ile yonetilenler,
yani havas ve avam, zengin ve fakir, kotiiler ve iyiler arasinda da cereyan etmektedir.
Elbette bu catisma dinlerin igindeki farkli gruplar igerisinde de mevcut olmakla birlikte,
bu durum birbirlerine lanet okumalarina, hatta birbirlerini dldiirmelerine bile sebebiyet
vermektedir. Hig siiphesiz insanlar1 tek bir gaye ve hedef etrafinda toplayabilmek i¢in
oncelikli adim din bilginlerinin arasindaki catismaya son vermek ve uzlasty1 temin
edebilmektir. Oyle ki onlar1 birlestirecek, tek viicut yapacak sey, takva kelimesi iizerine
birlesmek ve hakki bilmek olacaktir. Sayet bir kisi bagka bir topluluk igin diismanlik

besliyorsa, hak onun kalbinde tam manasiyla yerlesmemistir. *°

Ihvan’in hayalini kurdugu bu devlet bir iitopya® olarak goriilse de, ilkesel acidan
degerlendirilmesi gerekmektedir. Zira siyasi diisiinceler ya deger yargilarina dayanan,
manevi ¢dzliim regetesi sunan, niteleme ve 6gretme amaci giiden idealist egilimlidir ya da
degerden bagimsiz, gerceklere dayanan gercekei egilimlidir. Thvan, Risdleler genelinde

idealist egilimli bir siyaset tasavvuru ¢izmektedir. Oyleyse erdemli bir devletin insas1 i¢in

%2 Beydeba Abdullah el-Mukaffa’, Kelile ve Dimne, ¢ev. Hayreddin Karaman-Bekir Topaloglu (istanbul:
Ensar Nesriyat, 2018).

98 Bkz: Ihvdn-1 Safd Risaleleri, 2017, 1/69.

% Bkz:.fhvan-1Safd Risaleleri, 2014, 3/235-246.

% [hvédn-1 Safé Risaleleri, 2014, 3/133.

% Bayram Ali Cetinkaya, “Ihvan-1 Safd’da Siyaset Felsefesi”, Dogu dan Bati’va Diisiincenin Seriiveni
Felsefe Ahlik ve Kelamin Sentezi, ed. Ismail Caliskan, Istanbul: insan Yayinlari, 2015, c. 6, s. 326.
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one siirlilen bu ilkeler ve soylemler gegmisin derinliklerinden ziyade, glinlimiize de 151k

tutmaktadir.

Ayrica Thvan-1 Safa, Maverdi’nin Ahkdmii-Sultdniye’sindeki gibi halife se¢imi,
vezirlerin ve yarginin isleri, namaz, zekat, hac, cizye, harac ve ganimetlerin taksimi gibi
pratik konulara girmemeyi tercih etmistir.®” Ciinkii Maverdi (6.450/1058), siyaset ve
devleti fikih ve kelam agisindan incelerken, Ihvan Risdleler’de siyaset ve devleti felsefi
ve idealist bir nazarla incelemistir. Elbette birbirine yakin zamanlarda yasamis bu iki
diistiniiriin en biiytlik benzerligi, ikisinin de siyasi diislincelerine dini faktorler ekleyerek
din merkezli bir devlet anlayisina sahip olmalaridir. Mesela Maverdi, insanin topluma
zorunlu olarak ihtiya¢ duymasinin sebebini onun Allah tarafindan aciz bir varlik olarak

yaratilmasi olarak izah etmektedir.

Ihvan-1 Safa, siyaset alanindaki baz1 6nemli meselelerde sessizligini muhafaza
etmistir. SOyle ki onlar kendilerini devlet ve seriatin miidafileri ve iki diinya hayatinin
saadetini temin etme noktasinda Peygamberin halifesi olarak gormekteydiler. Ancak
Ihvan’in siyasi teoride iddialarmin yiiksek olmasina ragmen, pratik meselelerde veya
bilfiil siyasette ¢ekimser bir tavir sergilemesi olduk¢a dikkat ¢ekicidir. Hig¢ siiphesiz ki
tarihte politik kaygilar, ideolojinin seyrine ve diislincenin serencamina yon vermistir.
Oyle ki siyaset, ideolojinin kaderini belirledigi gibi, ideoloji de siyasete sekil vermistir.
Elbette giiclii bir iktidar, saglam bir ideolojiye dayanmadan uzun yillar hiikiim siiremez.
Devlet, toplumsal diizeni ve uzlasty1 temin etmek icin gerektiginde ideolojiyi, belki de
teolojiyi siyasi bir enstriiman haline getirmistir. Mesela Muaviye b. Eba Siifyan,
mesrutiyetini muhafaza edebilmek ve yaptiklarinin sorgulanmasini engellemek ve halki

teskin edebilmek i¢in ezeli kader anlayisin1 kullanmustir.%®

Oyleyse Thvan'in siyasete ve mevcut yonetime karsi gekimser tavri ve sessiz
kalmalarmin altinda da pek ¢ok amil olabilir. Yakin bir tarihte ve yakin bir cografyada
vuku bulan mihne siirecinden Thvan kendi hissesine ders ¢ikarmis gibi goriinmektedir.

Abbasi halifeleri tarafindan baglatilmis ve uygulanmis olmasina ragmen, biitiin fatura

97 Bkz:Maverdi, Ahkdmu’s- Sultaniyye, cev. Ali Safak (Istanbul: Bedir Yaymevi, 1994).

% Bazi Emevi idarecileri, Hz. Ali taraftarlarma karsi siyasi otoritelerini hakim kilmak ve yanlis
icraatlarindan dolay1 kendilerini mazur gostermek, bu uygulamalar1 herkese kabul ettirmek gayesiyle
ilahi irade ve takdirin degismezligi fikrini desteklemislerdir. Ayrintili bilgi igin bakimz:irfan
Abdulhamid Fettah, “Cebriyye”, TDV Isldam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Islam Arastirmalar1 Merkezi,
1993), 7/205-208.
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halk nezdinde ve tarih boyunca Mu’tezile aleyhine kesilmistir. Mihne olayindan sonra
ideolojik hadisgilik egemen olurken, entelektiiel diisiince siiphe ve On yargt ile
karsilanmaya baslanmustir.%® Thvan, entelektiiel faaliyetin ve teolojinin kendi sinirlarinda
kalmay1p siyasi bir hiiviyete biiriinmesinin neticesindeki agir bedelleri gérmiis ve bdyle
bir atmosferde tedbirli, gizli bir sistem igerisinde diisiinsel faaliyeti devam ettirmenin

daha maslahatli olduguna hiikkmetmisler gibidir.
1.2. Thvan-1 Safa’da Siyasi Erk

Siyaset, insani yetkinlik i¢in tamamlayici hiikmiindedir. Ahlaki kemal,
Peygamberlerin ve filozoflarin mertebesi olan meleki hal ve asil gaye olan ilaha benzeme,
kamil siyaset ile miimkiin gériinmektedir. Hayr-1 mahz olan Yaraticiya benzeme ise ancak

nazari ve ameli yetkinligi tesis edecek siyasi yetkinlik ile miimkiindiir.

Kisinin inangtaki taassuptan, diislincelerdeki yanlishiklardan arimnmasi gerektigi
gibi, sahih diisiincenin tatbik edilebilmesi i¢in ameli hayatinda intizam altina alinmasi
gerekmektedir. Bunun iginde saglam bir seriata, dine ve ideal bir siyaset anlayisina ihtiyag
vardir. Hig siiphesiz bir ideolojinin ve gayenin ger¢eklesmesi i¢in o diisiinceye hizmet
edecek siyasi erk zaruridir. Zira diisiincenin genis halk kitlesindeki tatbikini miimkiin

kilacak sey, o fikirle yogrulmus ideal siyaset tasavvurudur.

Thvan nazarinda siyasi erk, dini korumak, dini hayatin yasanmasi ve dini emirlerin
uygulanmasini saglamak amaciyla kullanilmalidir. Siyasi yetkinligin en 6nemli rolii, dini
emirleri yerine getirme hususunda otorite olmak, bu emirler terk edildigi takdirde dinin
cizdigi cergcevede caydirict politikalar izlemektir. Dini korumakla istenilen sey, hem din
hem de diinya hayatinin mamur edilmesidir. Sayet dini emirlere riayet edilmedigi
takdirde, hem din hem de diinya isleri bozulmaktadir. Oyle ki otoriter bir yonetimin
olmamasindan kaynakli olarak insanlarda dini zafiyetlerin gériinmesi miimkiindiir. Bu
durumun en o6nemli Ornegini Hz. Peygamber’in vefatinda otorite boslugu olusan

100

toplumda zekat vermeme gibi sebeplerle ortaya ¢ikan Ridde *** olaylar1 olarak bilinen

birtakim savaslarin vuku bulmasidir.

% Ay, “Mu‘tezile’de Siyasi Diisiince”, ss. 405-9. .
100 Bkz: Mustafa Fayda, “Ridde”, Tiirkiye Divanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari,
2008), 35/91-93.
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Sonug itibariyle siyasi erkin amaci, siyaseti dinin hizmetinde kullandiktan sonra
adalete dayali, huzurlu ve mutlu bir diinya hayatinin yasanmasidir. Dini hayatin
istikametli gitmesi ile diinya islerinin yolunda gitmesi birbiriyle dogru orantili
ilerlemektedir. Oyle ki Ihvan, Asr-: Saddet toplumunun yasantisin1 kendine drnek almus

gibi goriinmektedir.

Ihvan, siyasi erki elinde bulundurmak icin ncellikle Peygamberane bir tavir ile
insanlarin kalbine dokunmay1 tercih etmistir. Kanaatimizce Oncelikle Mekke’de
baslatilan toplumsal biling ve intibah, meyvelerini Medine déneminde vermektedir.
Medine’de dinin istikametli bir sekilde yasanabilmesi ve dinin hayatin igine entegre
olabilmesinin sirri, Mekke doneminde gizlidir. Kur’an’in dili ve Peygamberin hitabi
insanlarin kalbine islerse, Allah ve Resuliiniin insan hayatinin maddi ve manevi biitiin
yonlerine dair emir ve yasaklar koymasini ifade eden tesri donemi de miimkiin olacaktir.
Oyleyse denebilir ki Farabi’nin model olarak benimsedigi el-Medinetii’I-Fazila olarak
ifade ettigi ve Thvan'm da siyasi erkin amaci olarak gordiigii Asr-1 Saddet’i yeniden tesis

etmek imkansiz olmamakla birlikte, dogru bir metot ile miimkiin hale gelebilir.
1.3. Thvan-1 Safa’ya Gére Devletin Mahiyeti ve Zorunlulugu

Devlet; insani1 yetkinlige, mutluluga ve iyi olana ulastirmak igin zorunlu bir
yapidir. Hi¢ siiphesiz insanin nihai amaci saadete ulasabilmektir. Ancak insan bu
gayesine tek basina vasil olamadigi i¢in diger insanlarin yardimina ihtiya¢ duymaktadir.
Elbette bu yardimlagsma sadece zaruri ihtiyaclar cercevesinde olmamalidir. insani
yetkinligin hem nazari hem de ameli boyutta tesis edilebilmesi i¢in miisterek bir hayata
ve dolayistyla bu hayati idame edecek yasalara ihtiyag vardir. Oyle ki belirlenen yasalarin
tatbik edilebilmesi igin devlete duyulan zorunlu ihtiya¢ asikardir.!’ibn Haldun’a gére
devlet yani “miilk, insanlar i¢in zaruri olan ictimai bir teskilattir.”%?Insanm1 “siyasal
hayvan (zoon politicon)” olarak tanimlayan Aristoteles’e gore de devlete ihtiyag

duymayan kimse ya hayvandir ya da Tanridir.2%®

101 Ayrintili bilgi i¢in bakimz: Omer Tiirker, Islam Felsefesine Konusal Giris (Ankara: Bilay, 2020), 236-
238.

102 fbn Haldun, Mukaddime, gev. Siileyman Uludag (istanbul: Dergah, 2018), 421.

103 Aristoteles, Politika, cev. Mete Tungay (Istanbul: Remzi Kitabevi, 1983), 9; Mahmut Kaya,
“Aristoteles’in Ahlak ve Siyaset Felsefesinin islam Diinyasina Yansimas1”, Felsefe Arkivi (Dergi) 22-
23 (1981), 234.
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Islamiyet, bir devletin gerekli oldugunu siklikla vurgulamistir. Peygamberimiz,
Medine’ye hicret edince hiikiimlerin yasanabilecegi, mukaddesatin korunabilecegi, sekli,
tarzi ve niteligi belli olmasa da yapilmasi gerekenlerin net oldugu bir devlet kurmustur.
Sonug itibariyle sosyal hayat, tarihi tecriibeler ve gézlemler “devletin sem’an vacip”1%
oldugunu bize gostermektedir. Isldm, devletin sekli hakkinda bizlere net bir sey
s0ylemezken, devletin islevi, i¢erigi, ideolojisi ve felsefesi hakkinda zengin bir muhteva
sunmaktadir. Ayrica Arapcada “devl kokiinden tiireyen devlet veya dilet; degismek, bir
halden baska bir hale donmek, ndbetlese birbiri ardinca gelmek, dolagmak, {istiin gelmek,
zafer kazanmak” anlamlarma gelmektedir.1% Oyleyse toplumsal yasam icin vazgecilmez
bir unsur olan devlet, aslinda degisken bir yapiy1 ifade etmektedir. Oyle ki Ihvan da devlet
ve devlet baskan1 gibi meselelerin degisken bir unsur oldugunu agikea ifade etmektedir.1%
O halde devlet veya yonetim sabit ve kutsal goriilmemelidir. Ancak yine de devletin
benimsedigi ideoloji, insanin deger yargilarindan ve kutsallik atfettigi seylerden uzak da

olmamalidir.
1.4. Devletlerin Omiirleri Hakkinda

Devletlerin dmiirleri ile ilgili meselede Thvan-1 Safa’nin goriisleri ile 15. yiizyilda
yasamis meshur tarihci, filozof, sosyolog ve siyasi deha ve Mukaddime miiellifi ibn
Haldn’un goriislerini birlikte degerlendirmek ¢ok daha isabetli olacaktir. Zira Ibn
Haldsin’a gore “Sahislar gibi devletlerin de tabii dmiirleri vardir.”'%Ihvan’a gore ise “her
devletin bir baslangig vakti, yiikselecegi bir hedefi ve ulasacag: bir smir1 vardir.” %8
fhvan-1 Safa, devletle ilgili goriislerini su sekilde devam ettirmektedir: “Her devletin
basladigi bir vakti, yiikseldigi bir gayesi ve ulastigr bir sinirt vardwr. En yiiksek gayesine
ve en son smirina ulasinca ¢okiis ve gerilemeye yiiz tutar, halki arasinda ugursuzluk ve
hayal kiriklig1 bas gosterir; digerinde kuvvet, zindelik gelisme ve biiyiime goriiliir. Her
giin ilk ve onceki giicten diisecek, yeni ve sonraki koklesecek sekilde birinin giiclenmesini,

otekinin de zayiflamasim saglar. %

104 Siileyman Uludag, Isldm-Siyaset Iligkileri (Istanbul: Dergah, 2020), 98.

195 Hizir Murat Kose, “Siyaset”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari,
2009),37/294-299; Ahmet Davutoglu, “Devlet”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul,
1994), 9/234-240.

196 [hvan-1 Safé Risaleleri, 2014, 4/143.

107 {bn Haldun, Mukaddime, 392.

198 [hvan-1 Safé Risaleleri, 2017, 1/127.

199 [hvan-1 Safé Risaleleri, 2014, 4/143.
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Her yiikselen devlet yikilma siirecine girerken, diger bir devlet yiikselise gecerek
onun yerini alacaktir. Hedeflerine ulasan bir devletin ¢okiisiiniin en biiyiik gostergesi ise
halkin birbirine yardim etmemesi ve toplumda ugursuzlugun ortaya ¢ikmasidir. Thvan’a
gore zamanin fesada ugramasi, karakterlerin dengelerini kaybetmesi, alimlerin ve ahlakin
bozulmasi, meliklerin zulmetmesi ve kotli davranislarin yayginlagmasi, bu ugursuzlugun
en biiyiik alametleri hiikkmiindedir. ihvan, beldelerin harap olmast, canlilarin helak olmas:
ve bitkilerin kurumasina da sebebiyet veren bu ugursuzluk halini gezegenlerin ayni burgta

bulunmalarmna baglamistir.*1°

Tarihsel siire¢ ve Ihvan'in yasadig1 dsnem gdz 6niinde bulunduruldugunda Abbasi
devletinin ¢okiis devrinde oldugunu agik¢a gdrmekteyiz. Ihvan igin Abbasi devleti nihai
mertebeye ulasmis ve ¢okiis siireci hizlanmis bir devlettir. Thvan, Risdleler’de

Abbasiler’in ismini agik¢a zikretmeden bu devleti ser ehlinin devleti olarak nitelemistir.

fbn Hald(in’dan bes asir 6nce Thvan-1 Safa, Risdleler de bir devletin émriinii iki
yiiz kirk yil olarak ifade etmistir. ' Ancak mevzu hakkindaki ayrintili aciklamayi
Mukaddime’de goérmekteyiz. Séyle ki miineccimlerin goriislerinden istifade eden Ibn
Haldtn’a gore bir hanedanin 6mrii ii¢ nesli kapsayacak kadar olup yiiz yirmi yila tekabiil
etmektedir. Birinci nesil yani ilk kirk yillik siire zarfinda bedevilik karakteri hakim olup,
asabiyet muhafaza edilmistir. Kiliglarla zaferler elde edilmis, sair halklar maglup
edilmistir. Ikinci nesil ise bedevilikten hadarilige gecis donemidir. Asabiyetin sertligi
kirilirken ¢oklu yonetimden tek kisilik yonetime, yani aristokrasiden otokrasiye gegis
yapilmistir. Devlette sikint1 ve darlik yerine refah hakim olurken, yine de birinci neslin
ozellikleri olan seref ve izzeti biitiin biitiin kaybetmemislerdir. Ugiincii nesil ise “izzetin
zevkini ve asabiyeti kaybetmislerdir.” Allah’tan izin ¢ikip yikilana kadar bu devlet bir

ihtiyar gibi yasamaya devam eder. Dérdiincii nesilde ise hasbilik son bulur.!t?

Ancak devletin Omrii noktasinda zikredilen tarihler giiclii imparatorluklar
karsisinda bu diigiiniirlerin yanildigin1 m1 gdéstermektedir sorusu zihinlere gelmektedir.
Elbette bes yiiz sekiz yil hiikiim siiren Abbasi devleti, ii¢ yiiz y1l hiikiim siiren Biiyiik

Selguklu devleti ve alt1 yiiz yirmi dort y1l gii¢lii bir hakimiyet 6rnegi gosteren Osmanli

Y0 Jhvan-1 Safé Risaleleri, 2017, 1/127.

W Thvan-1 Safd Risaleleri, 2017, 1/154; krs. Toktas, “fhvan-1 Safa: Din-Felsefe iliskisi ve Siyaset”, 210;
Cetinkaya, [hvdn-1 Safd’min Dini ve Ideolojik Soylemi, 273; Kerimoglu, Fardbi ve Ihvin-1 Safd’da
Siyaset ve Siyaset Ahldki, 124.

112 bn Haldun, Mukaddime, 392-394.
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imparatorlugu bu yanilgiyr hakli ¢ikaracak nitelikteki Orneklerdendir. Ancak
unutulmamalidir ki devletlerde esas olan siire degil, devletin gecirdigi tavirlardir. Ayrica

din tarafindan desteklenen devletin timran siiresinin uzamasi da miimkiin goriilmektedir.
1.5. Thvan-1 Safa’nin Siyasi Projesi

hvan"in siyasi projesi; belli bir bélge ve cografi sinirlari olmayan, felsefi ve ruhani
boyayla renklenen ve ahlaki kaidelere gore hareket eden yurttaslarin olusturdugu,
komiinal davranislarin benimsendigi, Allah rizasinin gaye edinildigi ruhani bir devlet insa
etmektir.** Oyle ki Thvan, bu erdemli ve onurlu devleti insa ettiklerini de beyan

etmistir. 114

“Ey kardesim! Kardeslerin safligi hakkinda anilan sartlar iizerinde bir araya
geldikten sonra yardimlasmamiz, bedenlerimizin giiciinii toplamamiz, onlart bir tek gii¢
haline getirmemiz, nefislerimizin yonetimini bir tek nefsin yonetimi gibi diizenlememiz,
ruhani ve erdemli bir sehir kurmamiz gerekir. Bu sehrin binasi, nefis ve bedenlere sahip
olan biiyiik seriat sahibinin kralliginda olmalidir. Ciinkii nefislere sahip olan, bedenlere
de sahip olur. Nefislere hikim olmayan bedenlere de sahip olmaz.” **® Ihvan, salt
nefislerin yonetimini esas almamaktadir. Aksine bedenlerin de bir araya gelmesi ve
dayanismasina bagli olarak fiziksel anlamda da giiclii ve gercekei bir sehir kurmayi

Oncelemektedir.

[hvan, insa etmeyi arzuladig1 bu erdemli sehrin yerlesim plan1 hakkinda da bilgiler
vermektedir. Onlar bu sehrin zalim sehir halkindan uzak bir yerde, hem insanlari rahatsiz
edecek su ve deniz dalgalarinin olmayacagi hem de zalim sehirlerin dumaninin
gelemeyecegi sakin yerlerde kurulmasini tercih etmektedir. Velhasil Ihvan'in insa etmeyi
hedefledigi bu sehir ne tam deniz kenarinda ne de ¢ok yliksek yerlerde olmalidir. Ayrica
zalim halkin yasam tarzindan farkli bir yasam benimseyen Thvan, bu sehrin diger halklart
da gorebilecegi yerlerde kurulmasini tercih etmektedir. Ozetle Thvan, higbir zararin ve
olumsuzlugun bu halka ulasamayacagi, ama herkesi seyredebilecekleri korunakli bir
kalede yasamay1 tasavvur etmis gibi goriinmektedir. Oyle ki bu sehrin yikilmamasi i¢in

temelinin takva olmasina, binasmnin insa edilebilmesi i¢in sézlerde dogruluk ve

U8 Kerimoglu, Fdrdabi ve Thvan-1 Safé’da Siyaset ve Siyaset Ahldki, 120-124.
114 er-Risaletii’l- Camia, gev. Abdullah Kahraman vd. (Istanbul: Ayrint1 Yayinlari, 2016), 5/291.
Y5 [hvan-1 Safé Risaleleri, 2014, 4/133.

35



vicdanlarda tasdik giiciine, devamli olabilmesi i¢in de vefa ve emanet esaslarina ihtiyag
duyulmaktadir. Dikkat ¢eken nokta ise Thvan, bu sehrin anlatildig1 sekilde kurulusunu

tamamladigini ifade etmektedir.!®

Ihvan, bu devletteki yurttaglarin tam bir fikir biitiinliigiine dayanan komiinal
davranislara sahip kimseler olmasini her daim hedeflemektedir. Ayrica Ihvan’m kapals,
gizli ve igce doniik bir cemaat olmasi, komiin devlet ve toplum yapisin1 da
cagristirmaktadir. Ancak onlarin bu diisiinceleri, 6zel miilkiyet hakkini ortadan kaldiran

komiinizme kap1 aralamaz.
1.6. Yardimlasma Piramidi

Insanoglunun hayatini idame edebilmesi icin iki farkli ve zit cevher olan beden ve
ruhun birbirine yardim etmesi gerekmektedir. Oyle ki toplumun en kiiciik 6znesinden
baglayarak her seyin bu yardimlasma ilkesine gore hareket etmesi esastir.
Yardimlagmanin toplumun her kesimine tatbik edilebilmesi i¢in ortak bir nedene ihtiyag
duyulmaktadir. Sayet bir giin bu neden ortadan kalkarsa, her sey bozulacaktir. O halde
Ihvan'in hedefledigi bu devletteki yurttaslarin hayat beklentileri, istekleri, nefret ettikleri
seyler ayn1 veya benzer olmalidir. Oyle ki Thvan'in insanlari tek bir gaye etrafinda
toplayabilmek adina ahiret hayatina siklikla vurgu yapmasinin sebebi de insanlari
miisterek bir paydada birlestirmek istemesidir. Bununla birlikte yardimlagma ilkesine

bagl bir devlet, giiclii egemenligi de elde etmis olacaktir.!t’

Gerek bedenler gerekse nefisler arsinda dayanigma ve yardimlagsmanin esas
alindig1 bu sehirde Thvan'm benimsedigi yardimlasma piramidi -asagidan yukari dogru-
su sekildedir: Yonetilenler, zanaatkarlar, siyaset ehli baskanlar, emir ve nehiy yetkisine
sahip otoriter krallar ve irade sahibi metafizikciler veya din adamlari. ihvan bu
yardimlasma yapisint gérme fiiline ve canlilarda bulunan nefsani gilice benzeterek
aciklamay1 tercih etmistir. Soyle ki bu gorme melekesindeki siralama yardimlasma
piramidine aynen tekabiil edecek sekilde -asagidan yukar1 dogru- sdyledir: Hava, 151k,
renkler, gérme giicii ve akil. Thvan bu piramide benzer bir sekilde nefsani giicleri de -
asagidan yukar1 dogru-su sekilde ifade etmektedir: Biitiin canlilar, biiylime giicii, hayvani

gii¢, diistinme giicii ve meleki giig.

U8 Thvdn-i Safd Risaleleri, 2014, 4/133.
YT [hvan-1 Safé Risaleleri, 2014, 4/132.
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Bu erdemli toplumda yardimlagsmanin ilk adim1 sanat erbabinin yonetilen halka
sanatlarin1 6gretmeleri ya da var olan her seye hizmet etmeleri, icraatlarin1 aktarmalari ile
baslamaktadir. Thvan, bu durumu 15181 herhangi bir engelle karsilasmadan havada
dogrusal bir yol izleyerek yayilmasina benzetmektedir. Teosantrik diisiincenin mahsulii
olan bu piramidin zirvesinde yer alan din adamlari-aklin akledilirlere olan etkisi gibi-
krallar etkilemektedir. Piramitte en dikkat ¢ekici nokta ise din adamlarinin akledilirlerin
algilanmasinda akil mesabesinde olmasidir. Diger bir nokta da yardimlasma icin arada
bir engelin olmamasidir. Yonetilenler hava gibi olmali ki 151k onlara rahatlikla

yayilabilsin.

Sonug itibariyle bu piramitsel yardimlagma sistemi sayesinde toplum tam ve bir
biitiin seklinde ayn1 gaye dogrultusunda hep birlikte hareket edecektir. Bu piramit sistemi
ve isleyisi tipki goziin bir seyi gorebilmesi ve algilayabilmesindeki siirece veya her
canlida bulunan nefsani giiclere benzetilmektedir. Soyle ki goziin bir seyi gorebilmesi
i¢cin havaya, 1518a renklere, gérme giiciine, akla ve bu seylerin birbiriyle yardimlasmasina
ihtiya¢ duyulmaktadir. Aynen bunun gibi toplumun miireffeh bir yasam siirmesi ve siyasi
hakimiyetin elde edilmesi de piramitteki her tabakanin varligina ve aralarindaki

yardimlagmaya baglhidir.

[hvan bu piramide dair yorumunu biraz daha ileri gétiirerek bu durumu kardeslerin
nefislerinin giliciine ve onlarin gegirdikleri siirece benzetmektedir. Sdyle ki; bu
kardeslerin on bes yasina geldiklerinde nefislerinin saflifi ve diizeyi zanaatkar
tabakasina, otuz yasina gelip hikemi giicli elde etmelerinde Siyaset sahibi bagkanlar
tabakasina, kirk yasinda kanun giiciinii elde ettiklerinde krallar tabakasina ve elli yas ve
sonrasinda meleki gili¢ diizeyine ulastiklarinda ise din adamlar1 tabakasina benzemektedir.
Toplulugu olusturan kardeslerin gecirdigi manevi asamalar Ihvan tarafindan bdyle bir
benzetme ile anlatilmaktadir. Bu anlatimla birlikte piramitsel yapinin, aslinda somut bir
sistemden ziyade, soyut bir yapiy1 ¢agristirmasi daha muhtemel goriilmektedir. Ancak
kanaatimizce piramidin bu soyut yorumu somut gercekligine bir zarar vermemekte,

aksine onu desteklemektedir.118

fhvan, ideallerindeki bu erdemli sehre ancak ilim cihetiyle onlara yaklasanlarin

girebilecegini ifade etmektedir. Bu girisin yolu ve yontemi ise elli iki risalenin

Y8 [hvan-1 Safé Risaleleri, 2014, 4/134-135.
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onciiliigiinde nefsin cevherini bilmeye baglanmistir. Eger ki bu sehre giremeyen insanlar,
Risaleler’i tetkik ederek okur ve hakikatleri, sirlart anlamaya muvaffak olurlarsa, bu onlar
icin biiyiik bir basaridir. Ciinkii insanlarla bu sehir arasinda cehaletin 6rdigii kalin
duvarlar, kotii amellerin ve bozuk diislincelerin actig1 biiylik hendekler mevcuttur. Ancak
Risdleler’in tahkik suretinde miitalaa edilmesi ile dogru diislinceler ve istikametli

malumatlarla o duvarlar asilabilir, o hendekler doldurulabilir.**°
1.7. ideal Devlet i¢in Egitim

Bilgiye dayanan eylemler, ferdi ve toplumsal boyutta erdemli eylemleri meydana
getirebilir. Bilgisel herhangi bir dayanagi olmayan eylemler ise nakis ve erdemsiz fiillere
sebebiyet vermektedir. Bilgiye dayali fiillerin iiretilebilmesi i¢in toplumun her kesimine
taalluk eden talim ve terbiyenin ortak bir idrak, suur ve akil tesis etmesi gerekmektedir.
[hvan, toplumsal diizen igin halkin dogru bilinglendirilmesi ve ehil olanlarm ilimler ile
techiz edilmesini elzem goérmektedir. Zira bedenin en biiyiik kazanci mal iken, ruhun en

biiyiik kazanci ilimdir.*?°

Insan zihnini bos bir levhaya benzeterek Tabula Rasa ifadesini kullanan, 17.
yiizy1l filozofu John Locke’tan asirlar dnce Ihvén, benzer fikir beyaninda bulunmustur. 2!
Soyle ki Thvan, nefiste kuvve halinde bulunan bilgileri egitim ve dgretim ile bilfiil hale
getirmeyi hedeflemektedir. Thvan’a gére “6grenme; kuvveden fiile dogru giden yoldan;
ogretme de o yolda delalet etmekten bagka bir sey degildir. Cocuklarin nefisleri bilkuvve

bilen, iistatlarin nefisleri ise bilfiil bilendir.”??

fhvan’a gore baba, insana bedensel suret verirken; 6gretmen, ruhani suretin
ingasin1 saglamaktadir. Oyleyse kisinin ruhani suretinin ingasi icin nefsini ilimlerle
stislendirecek, marifetle terbiye edecek, ahiret yurduna selametle ulagmasini saglayacak
yol géstericilere ihtiyaci vardir. Bu agidan fhvan, egitime 6zel bir énem vermektedir.
Oyleyse giiniimiizde de erdemli ve ideal bir devlet anlayis1 i¢in ilk adimin ve yeniliklerin

egitim sisteminden baslanarak yapilmasi kaginilmaz bir gergekliktir. 122

19 Thvan-1 Safé Risaleleri, 2014, 4/134.
120 Thydn-i Safd Risaleleri, 2014, 4/47.
121 Uysal, “Ihvan-1 Safa”, 22/1-6 .

122 Thydn-i Safd Risaleleri, 2017, 1/199.
123 [hvan-1 Safé Risaleleri, 2014, 4/45.
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fhvan’in diisiince sisteminde egitim, dzel bir dneme sahiptir. Ciinkii metafizik
boyutta 6liim dikkate alinmadan yasam1 anlamak, egitim olmadan da diinya hayatini 1slah
edebilmek oldukca zor bir meseledir. Kant diisiincesinin aksine bilgisiz iman, insani
hakikate gotiiremez. Oyleyse Ihvan, nihai hedefe vasil olabilmek icin egitimi bir
gereksinim olarak gOrmiistiir. Ancak bunun i¢in salt insani bir egitim yeterli
olmayacaktir.'?* Hayata entegre edilmis ilimler ve sanatlar, felsefi malumatlar, Kur’an

ahlaki ve nebevi terbiye insani yetkinlik i¢in sarttir.

[hvan, kadim gelenege bagli kalarak filozoflarin felsefi siirecteki egitim metodunu
benimsemistir. Filozoflar, ilim taliplerinin hakikat bilgisine ulasabilmeleri i¢in dncelikle
matematik ilmiyle baslamalarim gerekli gérmiistiir. Ilk adim1 tamamlayan 6grenci, doga
bilimlerine yoneldikten sonra son merhale ve en yiice gaye olan ilahiyat ilmine
ulagacaktir. Matematikle baslayan hakikat seriiveni, metafizikle nihayete ermektedir.
Yani somut olgudan baslayan tasavvur, insani soyut olanin bilgisine ulastiracaktir.
“Zihnin miisahhastan miicerrede dogru yol almasinda matematigin 6nemli bir yeri vardir.

Bundan dolay1 da son tahlilde o mantiktan daha 6nemlidir.”*?°

1.8. Thvan-1 Safa’da Siyaset Cesitleri

Islam felsefesi geleneginde felsefe, nazari ve ameli ayrima tabi tutulmus ve ameli
kisimda siyaset ve ahlak birlikte degerlendirilmistir. Ancak Thvan-1 Safa, boyle bir ayrim
yapmaksizin ameli felsefenin parcasi olan siyaset bilimini Dini-ilahi (Metafizik)
bilimlere ait Risaleler baslig1 altinda ele alirken, ahlak meselesini de Risdleler’in birinci
boliimii olan Riyazi-Talimi (Matematiksel ve Egitsel) bilimler iginde ele almistir.’?®Bu
durum Ihvan'm intizaml bir sistem insa edemedigi imaji uyandirmasindan ve bu

konudaki bazi hakli tenkitlerden dolay1 oldukc¢a dikkat ¢ekicidir.

Ihvan, siyaset bilimini; Nebevi Siyaset (es-Siyasetii’n-Nebeviyye), Krallik (es-
Siyasetii’l-Miilakiyye), Genel Siyaset (es-Siyasetii’l-Ammiyye), Ozel Siyaset (es-
Siyasetii’l-Hassiyye) ve Kisisel siyaset (es-Siyasetii’z-Zatiyye) olmak {izere bes tiirde

incelemektedir.

124 Cetinkaya, “Thvan-1 Safa’nin ‘Din’ Sylemi”, 535.

125 Aydin, “Islam Felsefesi”, 14/162.

126 [hvan-1 Safé Risaleleri, 2017, 1/15-17-26; Toktas, “Ihvan-1 Safa: Din- Felsefe iliskisi ve Siyaset”, 189-
190; Kerimoglu, Fardbi ve Ihvin-1 Safd da Siyaset ve Siyaset Ahldki, 108.
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Nebevi siyasete gore Peygamberlerin rizay-1 ilahiye uygun kanun koyma,
kanunlarin yiiriirligiinii devam ettirme, hastalanmis goniilleri tedavi etme, iyilesen
nefsani hastaliklarin tekrar niiksetmemesi i¢in onlar1 koruma, uykudaki gafilleri
uyandirma, lehviyata dalan nefisleri uyarma gibi daha pek ¢ok vazifeleri vardir. Soyle ki

Peygamberler “manevi tabipler”?’

olarak toplumun yapisina ve insanlarin farkli mizag
yapilarina gére muhtelif yontemlerle, yani seriatlarla maddi ve manevi cerihalari tedavi
eden kimselerdir. Oyle ki bu siyasette goniil doktorlar1 Peygamberlerin, uyaric1 ve kanun

koyma fonksiyonlar1 6n plana ¢ikartilmistir.

[hvan'in Peygamberlere atfettigi bu manevi tabipler gorevinin, Farabi, bir bakima
“gelenege tabi yoOnetici/reisii’s- stinne” tarafindan devam ettirildigini ifade etmektedir.
Soyle ki yonetme, hiikiimdarlik becerisi isteyen ig¢timai bir sanattir. T1ip sanati, nasil ki
hasta bedenleri 6grendigi bilgiler ve elde ettigi tecriibeler ile tedavi edebiliyorsa, yonetici
de erdemli sehirde ariz olan hastaliklari, teorik felsefenin tiimelleriyle ve tek tek sehir ve
uluslarin hallerini, yagamlarini, fiillerini miisahede ve tecriibe etmek suretiyle elde ettigi

pratik bilgelik/taakkul ile durum ve sartlara gore tedavi edebilir.1?®

Peygamberlerin gonderilme amaci1 ihtilaflar arasinda kivranan insanlari
yatistirmak, aralarinda hakemlik yapmak ve onlarin dogru yolu tercih etmeleri igin
rehberlik yapmaktir. Peygamberler, umuma hitap edebilmek i¢in biitiin insanlarin
anlayabilecegi ve kavrayabilecegi bir dil kullanmay1 tercih etmistir. Clinkii “yasa koyma
vazifesini listlenen Peygamberler tiim insanliin 6greticileri, edipleri ve iistatlaridir. Yasa
koyucularin 6gretmenleri ise meleklerdir. Meleklerin 6gretmeni, kiilli nefistir. Kiilli

nefsin 6gretmeni faal akildir. Allah ise hepsinin dgretmenidir.”*%°

Bilme konusunda Aristoteles¢i gelenege tabii olan Ihvan’a gore de “bir seyi
bilmek o seyin nedenlerini bilmektir.**® Varliklarim illetlerinin kesin sebebine ulasmak ise
Peygamberlerin meleklerden tevariis ettigi bilgi ile miimkiin olmaktadir. Bu durumda
niibiivvetin sadece toplumsal boyut i¢in degil, kiginin kesin bilgiye ulasmasi ic¢in de

gerekli ve zorunlu bir otorite oldugu muhakkaktir.

127 Thvdn-i Safd Risaleleri, 2014, 3/388.
128 Farabi, Kitabii’I- Mille, 46-50.

129 Thydn-i Safd Risaleleri, 2014, 3/384.
130 [hvan-1 Safé Risaleleri, 2014, 3/315.
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Netice itibariyle en miikemmel siyaset, kendisinden daha miikemmeli
diistiniilemeyen Tanri’nin riyasetine benzetilerek yapilan siyasettir. Dolayisiyla en
miikemmel yonetim seklinin tahakkuku ise, insani diizlemde en miikemmel olan nebi
tarafindan cereyan edecektir. Soyle ki Amiri ve selefi Farabi, diinya hayatimn devami
i¢in, niibiivvet ve siyasetin sart oldugunu 6ne stirmektedir. Hig¢ siiphesiz ilim ve hikmet
acisindan en yiiksek seref ve mertebe niibiivvete aittir. Kudret ve icra agisindan en biiytlik
paye ise siyasetindir. Hz. Peygamber (s.a.) hem niiblivveti hem de siyaseti sahsinda
topladig1 i¢in Peygamberlerin en biiyligiidiir. O’nun teblig ettigi din de dinlerin en

miitekamilidir.13!

Krallik yonetimi ise Peygamberlerin halifelerine ve Hak imamlara 6zgii bir
siyasettir. Zira o kimseler emr-i bi'l ma'riif ve nehy-i ani’l miinker prensibine uygun
hareket etmek, dini muhafaza etmek, silinnetin ihyasini saglamak, zuliimleri ve
diismanlar1 engellemek ile gorevlendirilmistir. Velhadsil bu siyasetteki yoneticiler
Peygamberlerden miras kalan yonetim seklini ve ilkelerini muhafaza ederek belirlenen

dini ¢izgide devam etmektedirler.

Genel yonetimde ise belde, sehirlerin, koylerin ve askerlerin emirler, liderler ve
ordu komutanlar1 tarafindan yonetilmesinin ilkeleri iizerinde durulmaktadir.
Topluluklarin yonetimini esas alan bu siyaset seklinde yoneticiler, yonetilenleri
kabiliyetlerine gore isttihdam eder, halkla yakin olur, onlarin isleriyle yakindan

ilgilenirler.

Ozel yonetim insanin ev idaresinde, aile hayatinda ve dostlariyla olan iliskilerinde
dikkat etmesi gereken incelikleri ve ilkeleri ele alan siyaset tiiriidiir. Ayrica Thvan,
dostlarin1 aile gibi gordiigli icin dostlara dair meseleleri aile bagligi altinda
degerlendirmistir. *2Ihvan, aslinda miinzevi bir yasam tarzim1 benimsemis olmasina
ragmen, neslin devami icin bu diisiincesini umuma tesmil etmek istemez. Thvan, aile
yonetimi ile ilgili su tavsiyelerde bulunmaktadir: Aile i¢inde ihtilafin olmamasi i¢in
onlarin alistig1 ve asina olduklart yonetimin uygulanmasi gerekmektedir. Ayrica kisinin
ailesini “vazgecmedigi bir adet” iizere yOnetmesi, yani istikrarli davranmasi

gerekmektedir. Ancak Thvén, neslin devami noktasinda 6nem verdigi kadinlari, insanlarin

181 Aydin, “Islam Felsefesi”, 14/155.
182 «“Dostlarm Yonetimi Hakkinda” ayrmtili bilgi icin bakimiz: Ihvédn-1 Safd Risaleleri, 2014, 4/196.
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en alt tabakasinda ele almakla birlikte onlar1 ekseriyetle dtekilestirmektedir.*®® Oyle ki
aile yonetiminde kadinlarin ¢abuk tavir degistirmelerinden otiirii onlara ¢ok itibar
edilmemesi gerektigini agikca ifade etmektedir. Kisi, ailesinin, esinin ¢ocuklarmin ve
dostlariin anlayabilecegi sekilde onlara ilim 6gretmeli ve tavsiyelerde bulunmalidir. En
onemli mesele ise aile {iyelerinin ve dostlarin, aileyi yoneten kimse ile ayni inang iizere
olmasidir. Aksi bir durum oldugunda ise Ihvan, Hz. Peygamber’in amcas1 Ebu Leheb’i
aileden ¢ikarttigini hatirlatmaktadir. Oyleyse aile ve akraba iginde farkli inanca sahip,

dalalet ehli kimseler varsa, onlardan uzak durulmali ve onlara acgikca muhalefet

edilmelidir.134

Kisisel yonetimde ise toplumun en kiigiik yapi tasi olan insanin sahsi karakterinin,
ahlakinin ve aliskanliklarinin idaresi incelenmektedir. '* Oyle ki beden ve ruhtan
miitesekkil insan i¢in hem cismani hem de nefsani Siyasetin esaslarini hayatina tatbik
etmesi olduk¢a dnemlidir. Ciinkii iki cihan saadeti, iki Siyasetin dogru uygulanmasina
baghdir.’*® Oyle ki cismani siyasetin bir geregi olarak kisi, saglikli ve dengeli beslenmek
suretiyle bedeninin sagligini gdzetmelidir. ihvan, nefsani siyaset i¢in de zahidane bir
yasami tavsiye etmektedir.!3” Boylece insanin fayda elde edebilecegi diinya ve ahiret

hayati, beden ve ruh dengesiyle elde edilmis olacaktir.

Siyasetin ¢esitleri noktasinda Gazzali’nin tasnifi ile yukarida zikredilenler
arasinda benzerlik ve paralel goriisler mevcuttur. Oyle ki Gazzali de ihvan gibi siyaseti
sadece diinya islerine hasretmemis, dini hayatin da mamur olmasini Siyasetin iyi olmasina
baglamistir. Gazzali’'nin tasnifine gore siyaset; Peygamberlerin, sultanlarm, alim-
evliyanin, vaizlerin olmak tlizere dort ¢esitte incelenmistir. Hi¢ sliphesiz en iistiinii, biitiin
insanlarin zahir ve batinlarina hilkmeden, sair siyasetleri de i¢inde barindiran nebevi
siyasettir. Halifelerin ve sultanlarin siyaseti, halkin sadece zahirine hiikkmetmektedir.
Uciincii siyaset ise Peygamberlerin varisleri olan alimlerin sadece havas tabakasinin i¢
alemine etki etmesinden ibarettir. Son olarak vaizler, miiftiiler, cami ve medrese hocalari

ise avam halkin sadece i¢ haletlerine hitap etmektedirler. Sonra da halka bir seyler

133 Cetinkaya, /hvan-1 Safd 'min Dini ve Ideolojik Soylemi, 130-131.

3% Jhvédn-1 Safé Risaleleri, 2014, 4/195-196.

135 fhvdn-1 Safé Risaleleri, 2017, 1/184-185.

136 fhvédn-1 Safé Risaleleri, 2014, 4/190.

187 Ayrintih bilgi i¢in bakiniz: [hvdn-1 Safd Risaleleri, 2014, 4/192-195.
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ogretmeyi amagclayan alimlerin siyaseti gelmektedir. *® Mezkir tasnife gore son iig
siyasetin birlesmesi neticesinde Peygamberlerin yonetimine ulasilabilir. Kanaatimize
gore yonetimde bulunan kimselerin, takva sahibi bilginlerin ve diyanet gorevlilerinin
birlesip yekviicut halinde ortak bir amag i¢in, kendi vazifeleri dogrultusunda hareket
etmeleri gerekmektedir. Boylece nebevi gelenekten tevariis edilen siyaset tavri ile

insanlarin zahir ve batinlarini 1slah etmeleri ve ydnetmeleri miimkiin olabilir.”**°

1.9. Thvan-1 Safa’da Toplum Yapisi

[hvan, insanin miireffeh bir yasam siirmesi i¢in toplum hayatinin zorunlu bir olgu
oldugunu kabul etmektedir. Insanoglu; ihtiyaglarim, giizel bir yasami ve sanatlarin
tamamini tek basina temin edecek bir kabiliyete sahip degildir. O halde insan, toplumsal
bir yasama ve bu yasamda sanat ve mesleklerde ihtisaslasmis kisilere ihtiyag
duymaktadir. Toplumsal bir varlik olarak yaratilan insanlarin farkli fitratlara, farklh
ozelliklere, cesitli sanatsal ve mesleki yeteneklere sahip olmasi, olduk¢a hikmetli bir
yaratilisin gostergesidir. Ciinkii bu sayede insanlar arasinda tanisma, dayanisma ve

yardimlasma gibi haller vuku bulacaktir.

fhvan, toplumu farkli agilardan degerlendirerek kategorize etmistir. Onlar,
insanlarin giindelik yasantisindaki tasarruflarini goz Oniinde bulundurarak soyle bir

taksimatta bulunmustur:
“Insanlarin hepsi su yedi grupta toplanabilir:

Sanat, meslek ve i gruplari

Ticaret, muamelat ve mal sahipleri

Bina, emlak ve insaat sahipleri

Krallar, sultanlar, askerler ve siyasetgiler

Serbest ¢alisanlar, hizmetgiler, giinliik yasayanlar

Kronik hastalar, bos gezenler, tembeller ve igsizler
59140

N o g b~ w D PRE

Din ve ilim ehli ile dine hizmet edenler

Diinya islerinin yolunda gitmesi din islerinin de diizenli olmasini miimkiin kilar.

Oyle ki diinya islerine bagl olarak dini yasam da kemal seviyeye ulasabilir. Bdylece din

138 imam-1 Gazali, [hyd-i Uliim-id-din, gev. Ali Arslan (Istanbul: Yaylacilik Matbaasi, 1971), 1/122-123.
189 Uludag, Islam- Siyaset Iliskileri, 157.
140 hvan-1 Safé Risaleleri, 2017, 1/219.

43



ile birlikte diisiiniilen devlet yonetimi de erdemli, adaletli, insafli siyaset anlayisi ile
insanlar1 yonetebilir. Velhasil iyi bir siyaset, diinya asayisini temin eden, Gazzali’nin
tabiriyle asil, hazirlayic1 ve tamamlayic1 meslek gruplarinin vazifelerini layikiyla yerine
getirmesine bagl bir durumdur.*** Oyle ki yukarida zikredilen baz1 meslek gruplarinin
akim kalmas1 diinyanin ayakta durmasini zorlastiracaktir. Ancak bu meslekler i¢cinde en
onemlisi hig siiphesiz kaynastirma ve toplumsal baris1 saglama islevinden dolay siyaset
sanatina aittir. Elbette degisen sartlarla birlikte modern diinyada bu meslek gruplari
arasinda bazi oynamalar, kaymalar mevcuttur. Ancak yine de en serefli sanat olmaya

devam eden siyasettir. 142

Ihvan’a goére dini "ruhani bir yurt” olarak diisiindiigiimiizde, manevi Alemin
idaresi i¢in dinin riikiinlerini tastyan ve muhafaza eden sekiz farkli gruba ihtiyag
duyulacaktir. Bu sekiz grup, din binasini ayakta tutmaya c¢alisan, farkli islevlere sahip,
binanin muhkem siitunlar1 gibidir. Bu ruhani yurdun catisim1 ilahi kanun koyucular
olustururken, diger biitiin gruplarin tek amaci onlara yardimci olmaktir. Gruplarin ortak
amac1 kendinden sonrakileri bilgilendirmek ve cahil kalmalarin1 engellemektir. Ciinkii
Ihvan’a gore cahil kalan bir toplumun bozulmasi ve dagilmas ¢ok daha kolaydir. Bunun
i¢cin Ihvan, ileride Bdbek isyani olarak da bilinen Hiirremiyye hareketinin mensei, sapik
fikirlerle dini reform adi altinda iilke i¢inde karisikliga sebebiyet veren Mazdek el-

Hurremi nin, Fars krali Kubaz’1n iilkesinde neler yaptigin1 hatirlatmistir.}4

Thvan, her bir grubun dzelliklerini, amaglarini ve onlarda olmas: gereken sartlarin,
ovgiiye layik hasletlerin neler oldugunu ayrintili bir sekilde anlatmaktadir. Bu gruplarin
ilki dinin getirdigi Kur'an-1 Kerim’1i okuyan ve en giizel sekilde ezberleme ile mesgul olan
kurrd ve hafizlardr. kinci grup dinle ilgili bilgileri ve hadisleri, Siinnet ¢er¢evesinde
olusan ahlaki korumak amaciyla nakleden rdvilerdir. Ugiincii grup dinin simirlarin
koruma ile gorevli olan fakih ve hadis alimleridir. Dordiincii grup ise vahyin zahiri

lafizlarin1 ve rivayet edilen hadisleri agiklayan miifessirlerdir. Besinci grup din ugruna

141 Gazzali’nin tasnifine gore meslek gruplan igerisinde asil olanlar beslenme, giyinme ve barinmadir.

Asillarm hazirlayic1 ve hizmetgisi demircilik ve ipekgiliktir. Uciince meslek grubu ise asillarin
tamamlayicisi ve giizellestiricisi sayilan degirmencilik ve firmeiliktir.

142 imam-1 Gazali, Ihyad-i Uliim-id-din, 1/121.

143 Hiirremiyye: “Mazdek tarafindan kurulan dini harekete ve asir1 Sia’nin tesiriyle gelisen iran kaynakli
Arap aleyhtar1 degisik firkalara verilen isimdir.” Ayrintili bilgi igin bakimiz: Saleh Muhammedoglu
Aliev, “Hiirremiyye”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islaim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yaynlari,
1998)18/500-501.
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din diismanlartyla miicadele eden savagg¢ilardir. Altinci grup ise genel manada
siyaset¢iler ya da yoneticiler olarak ifade edebilecegimiz halifeler, cemaat onderleri,
dinin hukukunu koruyanlar, iilkenin sinirlarii koruyanlardir. Yedinci grup insanlar
diinyaya dalmaktan kurtaran, onlara ahireti hatirlatan mescitlerdeki zahitler, dabidler ve
mabetlerdeki rahiplerdir. Son olarak sekizinci grup ise ilahi ilimlerde ve Rabbani

bilgilerde derinlesen kimselerdir.

Ihvan’a gore dini vaz’ eden kanun koyucularinin ¢ift yonlii vazifeleri oldugu icin
onlarin bu iki farklh vazifesini {istelenen iki tiirlii halife vardir. Bunlardan birincisi
saltanat, diinya iglerini yiiriitme, dinin hiikiimlerini hem uygulama hem de koruma islerini
iistlenen siyasetciler ya da yoneticilerdir. Bunlar yukarida ifade ettigimiz iizere altinci
gruba, yonetim ehli grubuna dahildirler. ikinci smif halifeler ise dini hiikiimlerin
incelikleri ve sirlari ile alakadar olan [hvan-1 Safa’nin da i¢inde bulundugu hidayet rehberi

imamlar ve rasit halifelerdir.*

[hvan, insanlar1 bilgi ve iman bakimindan da gruplandirmustir. Hig siiphesiz “bilgi,
bilinenin bilen kisinin nefsindeki suretidir. Iman ise senden daha bilgili olan kimsenin
senin bilmedigin seyler hakkinda verdigi haberleri tasdik etmektir.”**°Sayle ki; ihvan, bu
aciklamalarda bulunduktan sonra insanlari; sadece iman sahibi olanlar, sadece bilgi sahibi
olanlar, hem iman hem de bilgi sahibi olanlar ve ikisinden de nasibi olmayanlar olmak
iizere dorde ayirmaktadir. Thvan-1 Safa’nin amaci insanlart hem iman hem de bilgi
cihetiyle donatabilmektir. Oyle ki topluluktaki erdemli, iyi ve kerim kardesler, elli iki

risdlenin yol gostericiliginde bu amaca ulagabilecek bahtiyar kimselerdir.
1.10. Yonetim Esaslari

Yonetimin olmazsa olmaz ilkesi, yoneticinin istisare halinde olmasidir.*®Hi¢
sliphesiz “istisare saglam goriis sahiplerinin basiretini artirir ve saskin kimseye dogruluk,
basiretli ve anlayisli kimseye ise bilgi ve kesinlik kazandirir.”**" Ciinkii “tek goriis yanlis

yapabilir, tek akil dogrudan sapabilir.””*48

144 Thvan-1 Safé Risaleleri, 2017, 1/220-223.

145 Thvan-1 Safé Risaleleri, 2014, 4/59.

146 Ozgiir Kavak (ed.), Tuhfetii’l Memliik Siyasetname, ¢ev. Yakup Kara (Istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler
Kurumu Bagkanligi, 2016), 101-102.

147 [hvan-1 Safé Risaleleri, gev. Abdullah Kahraman vd. (Istanbul: Ayrint1 Yaynlari, 2020), 2/167.

18 Maverdi, Diirerii’s- Siilik Fi Siyaseti’l- Miilik Maverdi’nin Siyasetnamesi, ed. Ozgiir Kavak-Hizir
Murat Kése(Istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Baskanligi, 2019), 46.
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fhvan’in énemine vurgu yaptig1 istisare meselesini Maverdi, Diirerii’s-Siilitk fi
Siyaseti 'I-Miilik adli eserinde teferruathh bir sekilde ele almistir. Yonetici, kendi
goriisiiniin saglamligin1 6grenmek, istisare ehlinin goriislerinin dogrulugunu tespit etmek
ve kapali olan dogrularin agiga ¢ikartilmasi amaciyla istisare eder. Ancak baskan, istisare
heyetine gilivenip diisiinme ve karar verme noktalarinda gevseklik gostermemelidir.
Istisare heyeti, danisma ekibi gibi is gormelidir. Zira bu durum onlara yiiriitmeye
miidahale etme yetkisi vermemektedir. Ayrica istisare ekibi bir araya toplanmamalidir.
Ciinkii onlar bir araya gelirse, ya tek bir karar ¢ikar ya da farkli goriislerden Gtiirii

aralarina kin tohumlari ekilmis olur.'#°

Ihvan’da y&netim nefis ve beden diializmi ile baslamaktadir. Kisi, kendini
yonetme konusunda ne kadar kabiliyetli olursa, aile, kabile, sehir ve ilahi kanunlarin
yonetiminde de o kadar basarili olacaktir. Ciinkli riyaset, siyaseti her daim
oncelemektedir.’®Sayet kisi kendi nefsini idare etme noktasinda basarili olursa, diger
insanlar1 da ydnetmede basarili olacaktir. °! Hic siiphesiz istikametli bir idare icin
yoOneticinin evvela kendi i¢ muhasebesiyle, yani riyaset ile ise baslamasi1 gerekmektedir.

Clinkii nefsini 1slah edemeyen baska nefisleri de 1slah edemez.

Y 6netimde bulunan kisinin, tecriibe sahibi olmasi, dogru ve adaletli yonetim i¢in
oldukca gereklidir. Hig¢ siiphesiz yonetici, halk iizerindeki hakimiyet istiinliigiini
kazanabilmesi icin tecriibe ve miisahedeye ve bu ikisinden hasil olan tedbir giicline
ihtiya¢c duymaktadir. Bu sebepten dolay1 yonetici/filozof hakiki manada miicerred bir
hayat yasayamaz. Ciinkii kendisi gibi zihni de inzivada olan kimse toplumun sorunlarina
ilgisiz kalarak diislinsel faaliyet iiretemez. Tarihte en 6nemli siyasi diisiiniirlerin belli bir
donem de olsa siyaset hayatinda aktif rol oynadiklarini ya da yoneticilere yakin oldugunu
bilmekteyiz. Boylelikle elde edilen bu tecriibe, onlarin siyaset tasavvurlarini daha makul
ve daha gercek¢i kilmaktadir. Mesela Ibn Haldtin, Nizamiilmiilk, Maverdi ve Farabi
yasamlarinmn belli bir doneminde ydnetime yakin olmus kimselerdir. O halde Ihvan-1
Safda’nin mevcut yonetime kars1 mesafeli durmasi ve bildigimiz kadariyla da herhangi bir

idari tecrlibesinin olmamasi, zikredilen diislinlirlerin gercege yakin siyaset

149 Ayrintil bilgi igin bakimiz:Maverdi, Diirerii’s- Siiliik Fi Siyaseti’l- Miilitk Maverdi nin Siyasetndmesi,
46.

150 Enver Uysal, Ornek Metinlerle Ihvin-1 Safd ve Ibn Sind Felsefesi (Istanbul: Emin Yaynlari, 2013), 54.

15t Maverdi, Diirerii’s- Siilitk Fi Siyaseti’l- Miilik Mdverdi’nin Siyasetmdmesi, ed. Ozgiir Kavak, Hizir
Murat Kose, 1. bs., Istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Bagkanligi, 2019, ss. 28-30.
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tasavvurlarinin aksine imaj ¢izmektedir. Ancak bu durum, once de belirttigimiz gibi,
Ihvan’in siyasi fikirlerine iitopik damgas1 vurmay1 hakli da gdstermemektedir. Elbette
Ihvan'in siyasi baz1 fikirlerinin gercekci gercevenin disinda yer aldigi ve uygulanma
thtimalinin de diisiik oldugu, gézden kagmaz bir hakikattir. Sonug itibariyle yonetimin
onemli esaslarindan olan siyasi tecriibe noktasinda thvan-1 Safa eksik kalmakla birlikte,

buna bagli olarak bu alandaki baz1 diisiinceleri de yetersiz gelmektedir.
1.11. Dini Muhafaza ve Devlet Baskanhg

Siyasi geleneklerin tamaminda merkeze alinan ana mesele yoneticidir. Kelam1i
gelenekte imam veya halife, edep geleneginde sultan, felsefe geleneginde filozof-kral
olarak tesmiye edilen yOnetici; insanlar1 baris iginde yonetimi ve toplumun yok olmamast
icin gereklidir. Zira beser, hayvani tabiatindan dolayr muhta¢ oldugu seyi yekdigerinden
almak icin saldirir veya zulmeder. Hig siiphesiz bu saldirtya mukavemet gosteren insanlar
arasinda da mukateleye miincer olan kargasa hali hasil olur.'® O halde insan tiiriinii
muhafaza etmek ve yeryliziinde kan dokiilmesini engellemek icin insanlarin haklarini
koruyacak, miieyyide giicline sahip, mazlumlarin hamisi olacak bir hakime ihtiyag
duyulmaktadir. Netice itibariyle devlet ve halk i¢in bagkanin varligi hem aklen hem de
ser’an vacip olan bir durumdur. Oyleyse toplulugu bir ve diri tutacak, islerin sistemini
muhafaza edecek, iyi halleri koruyacak bir baskana duyulan ihtiya¢ asikardir. Thvan’a
gore secilen bu baskanin yaptigi biitiin islerde, diizenlemelerde ve uygulamalarda akli

esas almasi gerekmektedir.™>

fhvan, gezegenler ve yoneticiler arasinda yakin bir bag kurarak yoneticilerin neler
yapmasi gerektigini bu gezegenlerden hareketle ifade etmektedir. Soyle ki; ay iistii
alemde Tanri’nin melekleri ve goklerin hiikiimdarlar1 olarak kabul edilen gezegenler,
mahlikatin idaresi ve alemin imar edilmesi i¢in vazifeli kilinmiglardir. Ay alt1 alemde ise
tilkelerin imar edilmesi, insanlarin yonetilmesi ve Peygamber seriatlarinin muhafaza

edilmesi igin Tanr1’nin yeryiiziindeki halifeleri olan hiikiimdarlar gérevlendirilmigtir.*>*

Ihvan’a gore yonetici veya baskan, insanlarin en akillilar1 arasindan secilmelidir.

Diger akilli olan insanlarin da en giizel hasleti bu reise itaat etmeleridir. Hi¢ siiphesiz

152 fbn Haldun, Mukaddime, 417.
153 Thvdn-i Safd Risaleleri, 2014, 4/101.
154 [hvan-1 Safé Risaleleri, 2017, 1/103.
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diinya hayatindaki en yiiksek riitbe, hem akilli hem de tedbir sahibi birinin yonetici
olmasidir.®® Oyleyse baskan ve akil arasinda dogrudan bir irtibat s6z konusudur. Ciinkii
“adalet ancak olgun bir akilla gerceklesir. Bir lider saglam bir akla sahip olmayinca, onun
yonetiminden bir hayir beklenemez. Aklin olgunlugu, esyay: biitiiniiyle anlamak ve i¢
blinyesinin  gercekligini tamamiyla kavramak ve bunlarin disina  bakip
gururlanmamaktir.” 1% Ayrica Thvan’a gore krallar diinya isleriyle fazla mesgul
olmalarindan dolay1 ve diinyevi nimetlerden ¢ok fazla faydalanabildikleri i¢in diinyada
ebedi kalmay1 arzularlar.’®” Kralin diinyaya dalmamas1 ve ahiret hayatini unutmamasi
icin ona -belki de onun igin en zoru olan- zahidane bir yasam tavsiye edilir.’*® Thvan’a
gore baskan olarak secilmesi gereken kisi dindar ve vera ehli olmahdir.'®® Ciinkii bu
Ozelliklere sahip biri en yiiksek diinyevi makamlarda bulunsa dahi, diinyay:1 istemeye

tenezziil etmeyecektir.*®

Islam devletine gore baskan, halkin dininden olmalidir. Sayet baskan, halkinin
dini iizere olmazsa, onlara Firavun’un Israil ogullaria yaptig1 gibi zorbalikta bulunabilir.
Zira unutulmamalidir ki “suyun suya benzemesinde daha ¢ok geg¢mis gelecege ve hale
benzer.”1®! Oyleyse gegmis olaylar, haller iyi okundugu ve analiz edildigi takdirde,
erdemli devlet ve ideal baskan i¢in gerekli olan sartlar dogru tespit edilmis olacaktir.
Ayrica insanlar, krallarin soziine itimat etme konusunda meyilli olduklar1 i¢in, onlari
hayra tesvik edecek dindaslar1 olan bir yoneticiye ihtiya¢ vardir. Velhasil yoneticilik ve
din iyi bir devletin olmazsa olmazlarindandir. Oyle ki Fars krali Erdesir b. Babek ’in de
dedigi gibi “hiikiimranlik ve din ikiz kardestirler.”'%? Gazzali ise bu hakikati su sekilde
ifade etmistir: “Din ve devlet ikizdirler. Din esas, sultan ise onun bekgisidir; temeli
olmayan bir bina ¢oker, bekcisi olmayan bir bina harap olur.!*Ayrica Maverdi de benzer

bir sdylemde bulunmaktadir. S6yle ki “hiikiimdarlarin iyisi, iktidarimi din ile koruyan

155 Thvan-1 Safé Risaleleri, 2014, 3/368.

16 Tméam-1 Gazali, Devlet Baskanlarina Nasihatler, gev. Osman Sekerci (Istanbul: Sinan Yaymevi, 1969),
37.

57 [hvan-1 Safé Risaleleri, 2014, 4/125.

158 Thvan-1 Safé Risaleleri, 2014, 4/103.

159 Takvanm ileri derecesini ifade eden tasavvuf terimi.

180 fhvan-1 Safd Risaleleri, 2014, 3/138.

161 fbn Haldun, Mukaddime, 166.

182 fhvan-1 Safd Risaleleri, 2014, 3/396.

163 Uludag, Islam- Siyaset Iliskileri, 122.
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degil, iktidari ile dini koruyan, zulmiiyle siinneti 6ldiiren degil, adaletiyle onu yasatan ve

iyi yonetimiyle halki koruyan hiikiimdardir.1%4

Ihvan'in siyaset diisiincesinde Peygamber-kral 6gretisine rastlamaktayiz. Séyle ki
bazilar1 hem Peygamber hem kral olabilirken; her kral Peygamber, her Peygamber de kral
olmak zorunda degildir. Hatta Hz. Yusuf’'un zamanindaki gibi bazi zamanlarda bir
{immetin hem bir Peygamberi hem de bir kral1 da olabilir. Ancak Ihvan, bu konuda bir
parantez acarak krallik ve Peygamberligin bazi durumlarda birbirine zit seyler oldugunu
da ifade etmektedir. Ciinkii krallik, diinyevi bir is iken, Peygamberlik uhrevi bir
meseledir. Onlar hem kral hem de Peygamber olan kisilerin durumunu da sdyle
aciklamaktadir: O kimselere diinyevi biitiin imkanlar sunulmus olmasina ragmen, onlar
zahidane bir yagami tercih ederek diinya hayatina ragbet etmezler ve asil maksatlarini da

unutmazlar.16®

fhvan, riyaseti, yani bagkanhigi cismani ve ruhani olmak iizere iki grupta
kategorize etmistir. Cismani riyaset; diinya hayati ve kendi sehevi istekleri dogrultusunda
insanlar1 kolelestiren krallar ve zorbalarin bedenler ve cisimler iizerinde kurdugu
hakimiyetten ibarettir. Cismani riyasette zorba baskan ya diinya hayatinin menfaati ya da
sehevi istek ve arzular i¢in insanlar {izerinde galebe, baski ve zuliimle istiinliik kurar.
Dinler ve seriatlarda esas alinan ruhani riyaset ise adalet ve thsanla nefislere hakim olmay1
ve insanlarin ahiret yurdunda mutlu olmalarmi gaye edinmektedir. ¢ fhvan’in da
amagladig lizere bu yonetimde seriatin muhafaza edilmesi ve siinnetin hayata gegirilmesi
arzulanmaktadir. Thvan, siyasi yonetim alaninda zahiren séz sahibi olmak istemese de,
ruhani riyaset ile insanlarin nefisleri iizerinde etkin bir giic olmay1 hedeflemektedir. Her
daim amag, nefislerin yonetimini en giizel bir sekilde gerceklestirmek suretiyle ruhani ve
erdemli bir sehir kurmaktir. “Ciinkii nefislere sahip olan, bedenlere de sahip olur.

Nefislere hakim olmayan, bedenlere de sahip olamaz.”%%’

Hig siiphesiz iktidar, hakimiyet ve giice dayanmaktadir. Hiikiimdar ise bu giicii
dort sey ile temin etmelidir: teorik bilgi, pratik diislince, fazilet ve sanat. Ancak bu dort

giicli en yetkin manada yakalayan kisi kamil bir hiikiimdar olabilir. Bu gii¢lerden birinin

184 Maverdi, Diirerii's- Siiliik Ff Siyaseti’l- Miilitk Méverdi 'nin Siyasetndmesi, 66.
165 [hvan-1 Safé Risaleleri, 2014, 3/397.
166 [hvan-1 Safé Risaleleri, 2014, 4/101.
87 [hvan-1 Safé Risaleleri, 2014, 4/133.
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eksik olmasi o hiikiimdar1 gii¢c noktasinda nakis kilmaktadir.®® Thvan’in da ifade ettigi

tizere “hiikiimdarin giicli asker ile askerin giicii para ile malin giicii raiyyet ile raiyyetin

giicii ise adalet ile olur®®

1.12. Devlet Baskaninin Nitelikleri

Y 6netici, yonetilenlere nazaran hem bilgi hem de davranigsal boyutta kemal sahibi
olmalidir. Sayet yonetici, tiim faziletler noktasinda iistiin veya iy1 degilse, o kisi yonetici
olma noktasinda hak dava edemez.!’® Oyleyse o kimsenin baskan olabilmesi igin birtakim
vasiflara sahip olmasi gerekmektedir. Aristoteles’e goére nasil ki g¢oban, siiriideki
koyunlarinin iyiliklerini ve maslahatlarin1 gozetiyorsa, bagkan da halkinin ¢ikarlarini ve
menfaatlerini gozetmelidir. Bagkanin nitelikleri meselesinde siyaset felsefesiyle mesgul
olan biitiin disiintirler fikir beyaninda bulunmustur. Clinkii siyaset; iktisadi, i¢timai, dini
ve diinyevi biitlin durumlar1 diizeltmesi ve insanlar1 birlestirmesinden dolay:1 sanatlar
igerisinde en sereflisi olarak kabul edilmistir. Siyaset ehli insanlar topluma ve diger
sanatlara yon verdikleri i¢in, baska gorevlilerde aranmayan bazi vasiflar yoneticilerde
aranmaktadir. Cilinkii insanlarin esenligi ve mutlulugu, hiikiimdarlarin giizel davraniglar
iizerinedir.1"* Oyle ki bu acidan Hiiccetii’l-Isliam Ebt Hamid, Devlet Baskanlarina

Nasihatler!’? adli bir kitap yazmay1 da gerekli gdrmiistiir.

Farabi’nin erdemli sehrindeki yoneticinin fitratinda bulunan on iki hasleti
Risdleler’de benzer sekilde gormekteyiz.!”3Thvan, bir baskanda dogustan bulunmasi

gereken ve onun erdemlerinden olan on iki hasleti su sekilde zikretmektedir:

1. Organlar1 tam ve yetkin olmalidir.

2. Kavrama yetenegine ve hizli diisiinmeye sahip olmalidir.

3. Ezberinin iyi olmas1 ve unutmamasi gerekmektedir.

4. En kiiciik bir delilden hareketle akli muhakeme yapabilecek zeki ve uyanik bir

kimse olmalidir.

168 Farabi, Kitdbii’l- Mille, 144,

169 Kavak, Tuhfetii’l Memliik Siyasetndme, 105.

170 Aristoteles, Nikomakhos ’a Etik, ¢ev. Furkan Akderin (Istanbul: Say Yayinlari, 2020), 184-185.

1t Huriye Tevfik Miicahid, Fdrdbi’den Abduh’a Siyasi Diisiince, ¢ev. Vecdi Akyiiz (Istanbul: Iz
Yaymeilik, 1995), 155.

172 Bkz:imam-1 Gazali, Deviet Baskanlarina Nasihatler.

173 Farabi, EI-Medinetii'I-Fazila, ¢ev. Yasar Aydimli (Istanbul: Litera Yayimcilik, 2018), 200-202.
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5. Aklindaki diistinceleri ve kalbindeki manalar1 veciz ve giizel bir sekilde ifade
etmelidir.

6. 1lmi hassasiyeti yiiksek olan biri olmalidir ki ilmi anlamdaki yorgunluktan zevk
almalidir. Ayrica karsilagtigt diger sikintilar1 da sabirla kargilamalidir.

7. Islerinde dogru ve giizel davramslar tercih etmeli ve ehil olan kimselerle bir
arada bulunmalidir.

8. Sehevi arzulara diiskiin olmamali ve uygun olmayan zevklerden kac¢inmal,
hatta nefret etmelidir.

9. Ruhunu, himmetini biitiin kotii islerden uzak tutup en yiice islere yonelen
kimse olmalidir.

10. Diinya metaina chemmiyet vermemelidir.

11. Adil bir yonetici olarak adilleri sevmeli, her daim adalet taraftar1 olmalidir.
Ayni sekilde mazlumu korumali, zulme taraftar olmamali ve zuliimden nefret etmelidir.

12. Yapilmasi gereken islerde pervasiz, azimli, cesur ve gozii kara olmalidir.t™

Farabi’nin devlet yonetiminde bu 6zelliklerin Peygamber haricinde tek bir kiside
bulunmasi oldukc¢a zor bir durum oldugu i¢in, baskanlik goérevinde bu 6zelliklere sahip
birden fazla kisi bulunabilir goriisiine!”®Gazzali, Amiri ve Sii temayiilde olan baz1 kisiler
karst ¢ikmustir.2’® Oyle ki Amiri, Farabi’nin bu baskanlik kurumu fikrine siddetle kars1
cikar. Ona gore “zamanimiz filozoflarindan bazilar1 iki baskanli bir idareyi teklif
etmektedir ki, bu cidden anlamsizdir. Bir adam ya gerekli sartlara sahiptir, o zaman o,
mutlak baskandir; ya da degildir; o zaman onun baskanlig1 s6z konusu olamaz.”*’” Ancak
Gazzali, tek bagkan goriisiinii savunmakla birlikte, bagkanin yaninda ona yardimci olacak,
noksanlarini tamamlayacak, otoriter, olgun, akli basinda, vakarli bir yardimciya ihtiyag
oldugunu agikga ifade etmektedir.!’® Sayet bir yardimciya ihtiyag olmasaydi, Hz. Miisa
gibi hem lider hem de Peygamber olan bir zat kardesi Harin’u yanina yardimci olarak
istemezdi.'’® Thvan-1 Safd ise yonetimde tek baskan olmasinin yani sira, birden g¢ok

kisinin de olabilecegi goriisiinii benimsemistir. “Ciinkii Allah’1n fazilet ve liituflar: bir tek

174 hvan-1 Safé Risaleleri, 2014, 4/102-103.

175 Farabi, El-Medinetii’I-Fazila, 204.

176 Bkz:Aydm, “Islam Felsefesi”, 14/147.

17 Aydin, “Islam Felsefesi”, 14/154.

178 fmam-1 Gazali, Deviet Bagskanlarina Nasihatler, 94-95-96.
179 Taha 20/29-36, Furkan 25/35, Meryem 19/53
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kisinin, bir tiirlin veya bir cinsin tamamen sahip olamayacagi kadar ¢oktur. Bilakis bunlar

yaratilanlara azar azar boliistiiriilmiistiir.”*°

Ahlaki kaygi ve gayelerle bir araya gelen ihvan ve iiyeleri, baskanda bulunmasi
gereken ve dikkat edilmesi gereken hususlar1 alegorik bir hikayede zikretmektedir. Soyle
ki Thvan, temsili bir hikdyede adil bir kralin yerine gegirecegi kabiliyetli veliahd i¢in onu
adil ve mitkemmel bir yonetici kilacak, dini ve diinyevi hayatin1 da mamur edecek otuz
altin ilkeden bahsetmektedir. Bu ilkelerin onu halkin yonetimi ile ilgili, onu dini hayatin,
onu ise diinya hayatinin diizenlenmesi ile ilgilidir. ihvan’in halkin yénetimi ile ilgili

zikrettigi on madde sunlardir:

Teb’an1 denetle

Halkin ¢alismalar1 6lgiisiinde onlara mukabele et
Kusatici adalet sahibi ol

Halkina kars1 zalim olma

Ucret konusunda cahiller ile ilim sahiplerini esit tutma
Iyi ve hiir olan1 vali olarak gorevlendir

Farkli din mensuplarini rey ve danigma heyetine alma

Vezirin hem din hem de diinya islerinde en iyi olanini tercih et

© 0 N o o bk~ w D PE

Mazlumun hakkini zalimden almak konusunda hassas davran

10. Muhakkak hakki hak sahibine ver

Thvan, naklettigi hikdyede ahirette insana fayda saglayacak ve dini hayat:

diizenleyecek on maddeyi de soyle zikretmektedir:

Allah’a inanmak,

Peygambere inanmak,
Kitaplara inanmak,

Seriat1 korumak,

Allah i¢in algakgoniillii olmak,

Zuliim ve eziyeti terk etmek,

N o a bk~ wbd e

Sozleri ile erkeklerin akillarini karistirmalarindan dolay1 kadinlardan uzak
durmak,

8. Miiskir seylerden uzak durmak,

80 [hvan-1 Safé Risaleleri, 2020, 2/166.
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9. Diisman ve dost i¢in comert, yardimsever iyi ve dogru sozlii olmak,

10. Emanete sahip ¢ikmak.

Hikayede kral, ogluna diinya hayatinda fayda saglayacak on ilkeyi de su sekilde

zikretmektedir:

Giizel ahlak,

Edep,

Vaadi yerine getirmek,

Adam se¢memek,

Hasedi terk etmek,

Diisman sahibi olmamak i¢in ¢aba harcamak,

Allah’a yaklasacak islerde bulunmak,

......

© o N o g bk~ w D PE

Diinyay1 ahiretine tercih etmemek,

10. Malayani seyleri diisiinmeyi terk etmek.'8!

Zikredilen otuz altin ilkeden anlasilacag: iizere kisinin yetkinlige ulasmasi i¢in
ahlak, din ve yonetim bir arada olmasi gereken seylerdir. Belki de yukarida zikredilen on
iki hasleti vehbi, yonetime dair on altin ilkeyi ise kesbi 6zellikler olarak yorumlamak
dogru olacaktir. O halde bir yoneticinin niteliklerini hem dogustan getirdikleri hem de

sonradan kazandiklar1 olarak degerlendirmek daha iyi bir tespit olacaktir.

Ihvan’a gére yonetime gelen kisi evvela onu secenlerden biat almali, havas ve
avam tabakalarin1 diizenlemeli, hara¢ ve vergi tahsili yapmali, rizki halka uygun bir
sekilde dagitmali, iilke topraklarin1 korumali ve baris yanlisi bir politika takip
etmelidir.'®? Kanaatimizce bu sartlar icerisinde en dikkat cekici husus, avam ve havas
tabakalarini ilgilendiren maddedir. Ciinkii toplumdaki bir¢ok ihtilalin ve savaslarin

sebebi, havas ve avam arasindaki ittisalin kopmasidir.

Gazzali’ye gore ise yonetici olabilecek kimse yaratilisi itibariyle adi olan
kimseleri yurdundan uzaklastirmali, akilli, sanatkar ve bilge kisileri her daim yakininda

tutmali, diinya hayatin1 onemsemeyen yasli kimselerin s6zlerini ve goriiglerini ciddiye

181 Ayrintili bilgi igin bakiniz: [hvdn-1 Safd Risaleleri, 2014, 3/142-143.
82 [hvan-1 Safé Risaleleri, 2014, 3/395.
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almali, kotii séz ve fiillerde bulunan insanlar1 da iilkeden ¢ikartmalidir.'® fbn Haldtn’a
gore ise sultan, redyasi olan, redya de sultani olan kimselerdir. Sultanin, hakiki manada
sultan olabilmesi i¢in redya yani halk tabakasina ihtiyac1 vardir. Oyle ise istikamet sahibi
bir hiikiimdar; teb’asina karsi rifk ile muamele ederse, onlara karsi ihsanda bulunursa,
halkin1 savunur ve onlarin kusurlarini gérmeyip bagislarsa, redya da yoneticileri i¢in yeri

geldiginde canlari siper ederler.'®*

Ihvan’a gore yonetici ile halk arasindaki bu zorunlu iliski bas ile viicut arasindaki
iliski gibi olmalidir. Kral, devletin bas1, hatta sembolik bir ifade ile akli hiikmiindedir.'%
Devletin teb’as1 ve askerleri ise vazifelerini en giizel sekilde yapan viicudun organlari
konumundadir.® Ayrica bu durum Ihvan'm organize olmus, &rgiitlii toplum yapisini
onceledigini de gostermektedir. Hig¢ siiphesiz toplumun hayri ve selameti, bir beden
hiikkmiinde olan miiminlerin!®’ hi¢bir hastaliga yakalanmadan, islerini layikiyla yerine

getirmesine baghdir.

Ayrica Thvan’a gére babadan ogula gegen saltanat sisteminde herhangi bir sikinti
yoktur. Siyasi erki korumak, erke talip olanlarin ¢ogalmamasi ve {ilke icindeki
cekigmelerin de artmamasi adina bdyle bir sistemin uygulanmasi, devletin bekasi i¢in

olduk¢a makuldiir.'%®

Thvan, zalim olan yonetime kars1 Allah’a sigmarak mazlumun hakkini muhafaza
edenin kendileri oldugunu ifade etmektedir. Ayrica “zalim sultanin émrii kisa olur”%
fikri ile de kendilerini adeta teselli etmektedirler. Sayet sultan, Allah’in idare, tedbir ve
hakim gibi isimlerine mazhar olmasina ragmen, vazifesini layikiyla yerine getirmeyip
mazlumu korumuyorsa, o da zalimlerden olup cezalandirilacaktir. Unutulmamalidir ki

devletler zuliimle yikilir, adaletle devam eder.

thvan, Hayvanlarin ve Hayvan Tiirlerinin Yaratihs Sekline Dair bdliimde fabl

tirlinde bir hikdye anlatarak yOnetimin, yoneticinin ve yonetilenin &zelliklerine dair

183 fmam-1 Gazali, Devlet Baskanlarina Nasihatler, 61.

184 Bkz:Ibn Haldun, Mukaddime, 418.

185 Uysal, Ornek metinlerle Ihvan-1 Safé ve Ibn Sind Felsefesi, 54.

186 [hvan-1 Safé Risaleleri, 2020, 2/177.

187 “Mii’minler birbirlerini sevmekte, birbirlerine acimakta ve birbirlerini korumakta bir viicuda benzerler.
Viicudun bir uzvu hasta oldugu zaman, diger uzuvlar da bu sebeple uykusuzluga ve atesli hastaliga
tutulurlar.” Buhari, Edeb 27; Miislim, Birr 66

188 [hvan-1 Safé Risaleleri, 2017, 1/198.

89 [hvan-1 Safé Risaleleri, 2014, 3/141.
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onemli bilgiler vermektedir. Thvan’in birtakim hakikatleri temsil diirbiinii ile
yaklastirmasindan dolay1 bu sir dolu hikdyeden Ihvan'in siyasete dair miiphem biraktig
pek cok meseleye dair ipucu elde etmek miimkiindiir. Soyle ki bir zamanlar Abbas’in
cocuklar1 olan insanoglu muhtelif hayvanlarin yasadig1 bir adaya gelirler. Ancak bu
durumdan rahatsiz olan ada sakinleri, cinlerin baskani Birast el-Hakim’e giderek
sikayetlerini arz ederler. Thvan, bu hikdyeye gore Birast el-Hakim iizerinden bir kralda
bulunmasi gereken Ozellikleri acgikca ifade etmistir. Soyle ki bir devleti idare eden kimse
adil, comert, hosgoriilli, misafirperver, insafli, garipleri himaye eden, musibete ugrayana
merhamet eden, zulmii engelleyen, iyiligi emredip kotiilikkten alikoyan ve bununla
birlikte en biiyliik amaci Allah rizas1 olmalidir. Hikayede yonetici ve yonetilen arasindaki
iliskiye de temas edilmistir. SOyle ki kral, teb’asina ve ordusuna kars1 sefkatli bir babanin
evlatlarina davrandig: gibi sevgi ve sefkat ile muamele etmelidir. Yonetilenlere diisen ise
krali dinlemek, ona itaat etmek, onu sevmek, her birinin sahip oldugu bilgiyi, giizel sanati
ve uygun isleri ona 6gretmek, uygun konularda ona yardimci olmak ve herkesin kendi
konumunda bulunmasidir.?® Bu hikdyeden anladigimiz kadariyla Thvan, kral ve teb’a

arasindaki bu iligkiyi 6nemsemektedir.
1.13. Thvan-1 Safa’min Sia Yaklasim

Ihvan, sii temayiiliinde bulundugunu agikca ifade etmesine ragmen, meseleyi
polemik  haline  getirmekten, = mezhebi  diismanlik  yapmaktan  imtina
etmistir. 1! Miislimanlar arasinda bélinmenin ve c¢atismanin fitilini atesleyen,
Peygamberin vefatindan sonra “halifenin kim olacag1” sorusudur. Ancak bu soru
etrafinda pek ¢cok Miisliiman kani akmis, diismanlig1 alevlendirecek savaslar meydana
gelmistir. Thvan, bu konudaki gériislerini Hint hikayelerinden tevariis edilen, kargalar ile
sahinler arasinda cereyan eden sembolik bir anlatim {izerinden ifade etmeyi tercih
etmistir. 192 Thvan, Risdleler’de gegen baska bir sembolik hikdyede Emeviler ve Sii
temayiiliinde olduguna dair su ifadelerde bulunmustur: “Biz kara giydik, Hiiseyin’in
intikamini talep ettik, Mervan Ogullarina mensup azginlar1 kovduk. Onlar azdilar, isyan
ettiler, Allah’1n sinirlarmi ve dini gignediler.”***Kanaatimizce Ihvén, bu konuda kimligini

ve diigiincesini gizlememis, bazi siyasi endiselerini 6ne ¢ikarip cekimser davranmamastir.

190 Fhvdn-i Safd Risaleleri, 2020, 2/156-178.

1 hvan-1 Safé Risaleleri, 2014, 3/138; Cetinkaya, /hvdn-1 Safd 'min Dini ve Ideolojik Soylemi, 54-56.
192 Hikaye icin bakiniz: [hvan-1 Safi Risaleleri, 2014, 3/138.

193 [hvan-1 Safé Risaleleri, 2020, 2/207.
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Aksine Miisliimanlar1 bélen bu meselede hem timmetin daha fazla zarar gormemesi adina,
hem de Thvan-1 Safd’ni amacina, hiiviyetine, uygun diismeyecegi i¢in hasr-1 nazar etmek

istememistir.

Bozuk goriisler ve diislinceler, insana elem verip akabinde sikint1 olustururken;
Iyl goriisler ve saglam inanglar da insana haz verip kalbinde seving dogurur. Mesela
Hiristiyanlar, Yahudilerin s Mesih’in insanligim c¢armiha gerdiklerini iddia ederek
onlara kars1 her daim 6fke beslemislerdir. Bu derin intikam hissiyatiyla da miintesipleri
ac1 dolu ve hiiziinlii bir hayat yasamaktadirlar. Veyahut kiginin her daim mehdi beklentisi
icinde olmas1 da insana hasret ve iiziintii yasatir.!® Ancak fhvan-1 Safa, risalelerinde
acikca ifade etmese de bu hakikat Hz. Ali’nin asir1 miintesipleri i¢in de gecerli
goriilmektedir. Zira her daim Kerbela acisi ile yasamak, Hz. Ali’nin halife olmamasindan
dolayr Hz. Ebl Bekir ve Hz. Omer’i suglayip onlardan nefret etmek gibi pek ¢ok
meselenin kisiyi ac1 i¢inde kivrandirmamasi ve Allah’1 zikretmekten alikoymamasi igin

Ihvan, Sii davasi giitmeden sadece birkac yerde kendi diisiincesini ifade etmistir.
1.14. imam- Halife

Miisliimanlar arasinda imamin gerekliligi konusunda ittifak olmasina ragmen,
Miislimanlar1  ihtilafa siiriikleyen, imamin kim olacagi ve nasil segilmesi
gerektigidir.'**Biz de Thvan-1 Safa’nin bu konudaki genel tavrin1 benimseyerek bu konuda
sessizligi muhafaza edip imamin gorevleri lizerine odaklanmanin hem {immet adina hem
de tezin amaci noktasinda daha dogru olacagini diisiiniiyoruz. Ayrica malumu ilam
nev’inden olacagi gerekcesiyle mevcut tartismalari tekrar zikretmenin fuzdli olacagi

kanaatindeyiz.1%

Ihvan’a gére imamm iki temel gorevi vardir: Birincisi, seriati muhafaza edip
siinneti her daim canli tutmak, iyiligi emredip kotiiliikten menetmektir. Ummetin {izerine
diisen ise imama tabi olup onun goriisleri dogrultusunda hareket etmektir. ikincisi,
Miisliiman alimler arasindaki ihtilafli meselelerde hiikiim vermektir. Zira imama en ¢ok
bu meselede ihtiya¢ duyulmaktadir. Imam, diger beldelerin idare edilmesi igin valiler

tayin etmektedir. Onlar da vergileri toplamak, iilke sinirin1t muhafaza etmek, zalime kars1

194 Thvan-1 Safé Risaleleri, 2014, 3/415.

195 [hvan-1 Safé Risaleleri, 2014, 3/394.

196 Ayrintili bilgi i¢in bakiniz: Mustafa Oz - ilhan Avni, “Imamet”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam
Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2000), 22/201-203.

56



mazlumu korumak, insanlar arasindaki islerde insafli ve adaletli davranmak konusunda
vazifelidirler.®” Ihvan, aslinda imamda bulunmasi gereken &zellikleri dini ve diinyevi
olarak degerlendirmektedir.

Ihvan’a gére “imamet, halifelikten ibarettir.”*% Imamet ile ayn1 anlama gelen
hilafet makami “Peygamber adimna yiiriitiilen kamu otoritesini ifade etmektedir.” 1%
Halifelik ise peygamberligin halifeligi ve hiikiimranligin halifelii olmak iizere ikiye
ayrilmistir. Peygamberligin halifeligini “Thvan-1 Safa’da Siyaset Cesitleri” baslig1 altinda
nebevi siyasete deginirken, hiikkiimranligin halifeligini ise devlet baskaninin nitelikleri
lizerinde dururken zikretmistik. Thvan’a gore hilafet ve imamet meselesini anlamanin
yolu Peygamberlik miiessesini ve Peygamberin vazifelerini yerinde tespit etmeye
baglidir. Bu sebepten 6tiirii Thvan, Risalelerde niibiivveti &n plana ¢ikaran genis
aciklamalara siklikla yer vermektedir. [hvan’a gére Peygamberin dinin teblig edicisi ve
Islam devlet bagkani olmak iizere temelde iki gérevi vardir. Onun vazifesini iistlenen
halifeler, devlet baskanlig1 gérevini ayn1 sekilde icra ederken, din konusunda ise sadece
dinin koruyuculugu vazifesini tistlenmislerdir. Zira Cenab-1 Hakk dinini tamamlamis
oldugunu, bize diisenin yeni bir din ihdas etmeden mevcut olan1 muhafaza etmek
oldugunu ayet-i kerimede bildirmektedir.?®° Hiikiimranlik vazifesini iistlenen kisinin
amaci ise yonetimde Rabbani siyasete uymaktir. Allah’in kullarin1 gézettigi, korudugu,
riziklandirdig1 gibi, krallar da teb’anin diizenini ve islerini koruma, aralarinda hak ile

hiikmetme, zulmii engelleme ve mazluma yardim etmekle sorumludur.

Oyle anlasiliyor ki Thvan, imam veya halifenin hem zatinda hem de ydnetiminde
din ve diinya islerini birlestirmeyi tercih etmistir. Ancak amag¢ her daim din olmustur.
Diinya hayat ise ahiret hayatinin mezraasi ve dinin yasanabildigi alan olmasi agisindan
kiymet ifade etmektedir. Thvan’a gore din ve diinyanin bdylesine imtizag etmesinin ve bir
arada bulunma gerekliliginin pek ¢ok sebebi vardir. Burada su kadarimi belirtelim ki
yukarida belirttigimiz gibi hiikiimranlik ve din ikiz kardestir. Ayrica insanlarin hiikiimran
olan kisinin dinine ragbet etmesi, onu 6rnek almasi ve ondan ¢ekinmesi, fitri bir halin

muktezasidir. 201

197 Thvan-1 Safé Risaleleri, 2014, 3/394.

198 Thydn-i Safd Risaleleri, 2014, 3/394.

19 Tevfik Miicahid, Féardbi’den Abduh’a Siyasi Diisiince, 60.
200 Maide,5/3

21 [hvan-1 Safé Risaleleri, 2014, 3/396.
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UCUNCU BOLUM

SIYASET FELSEFESININ BILESENLERi: INSAN-AHLAK-DIiN

1. IHVAN-I SAFA’NIN iINSAN TASAVVURU

10. Asirda felsefi, dini ve siyasi gayelerle hareket eden Ihvan-1 Safd’nin siyasete
dair gortislerini temelde insan, ahlak ve din bilesenleri tizerinden degerlendirmek, onlarin
diisiincelerini anlama ve anlamlandirma noktasinda daha faydal1 olacaktir.

Risaleler’deki konularin ana mihveri, birbirine zit iki cevherden tesekkiil eden
insandir. Thvan, insan1 merkeze alan, kapsamli ve genis aciklamalarda bulunmustur.?%2
Ihvan’a gore insan ismine layik olabilen kisi; diinya ve ahiret hayatmni, bedenin cismani
ve rihani vechesini dengede tutabilen, adil-itidalli kimsedir.?%®Ihvan’a gore ahlaki
olgunlagma; ahiret hayatina hazir olmaya, ruhun ulvilestirilmesine ve insanin kendini

tanimasina baghdir.2Nitekim Islam ahlak gelenegindeki “ma’rifet-i nefs”?% serencamu,

Allah’a ulagmak ile nihayete ermektedir.

Insan, Rabbi tarafindan nce topraktan yaratildi ve ona en giizel suret giydirildi.
Ardindan insanin his, idrak, bilme, hareket ve istedigi davranigta bulunma yetilerini
kazanabilmesi igin topraktan yaratilmis bedeni, ruhani nefs ile birlestirildi. Boylece bu
yetileri kazanan insan, goksel cisimlerin ruhani giicleriyle de desteklenerek biitiin
ahlaklar1 kabul eden, biitiin bilimleri, egitimleri ve siyasetleri 6grenebilecek bir yetkinlige
ulast. 2% Aslinda biitiin bu &zellikler diisiiniildiigiinde insanoglu, ilahi hiikiimranlig
tecelli ettirebilmek igin Rabbani siyasetten bir pay ya da hisse almistir. Halife olarak

gorevlendirilen insanin en bilyiik vazifesi, yasadigi diinyanin maddi ve manevi diizenini

202 Thvan-1 Safd’nin “insan” anlayist igin bakiniz: Sahin Filiz, “Ihvan-1 Safa (X. yy)’ya Gére Insanmn
Biyolojik ve Psikolojik Yapis1”, Selcuk Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 11 (2001), 101-124;
Sahin Filiz, “Thvan-1 Safa Felsefesinde Insan Sorunu”, Makdalat 2 (1999), 21-68.

23 Thvan-1 Safé Risaleleri, 2014, 4/189.

204 Hasan Ocak, [hvin-1 Safd min Insan Tasawurunda Bilgi-4hldk-Iman Iliskisi (Istanbul: Fidan, 2019),
62.

205 Ayrintili bilgi igin bakimiz: Siileyman Uludag, “Ma‘rifet-i Nefs”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam
Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yaymlari, 2003), 28/56-57.

26 Ocak, [hvan-1 Safa 'min Insan Tasavvurunda Bilgi-Ahlak-Iman liskisi, 63.
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ve imarmi saglamaktir. Elbette bunu saglarken de farkli siyaset tiirlerinden istifade

edecektir.?’

Diger canlilara nazaran insan hem beden hem de nefis cihetiyle en miikemmel
sekilde yaratilmistir. Bedenin ulasabildigi en yiiksek makam kendi tiirlinlin iizerinde
yoneticilik vasfina s6z sahibi olmas1 ve 6fke giicii sayesinde tiirdeslerine karsi {istlinliik

elde etmesidir. Nefsin en istiin hali ise vahye muhatap olmasidir.2%

Insanin biitiin davranislara, siyasetlere, eylemlere ve giizel sanatlara karsi bir
yatkinliginin olmasi i¢in dort ana karisim ve dokuz mizag¢ en dengeli bi¢imde bedenin
yapisinda toplanmustir. Insana bu kadar ¢ok ehemmiyet verilmesinin ana sebebi ise
yaratilisindan itibaren ona verilen bu yetkinlik ve seciyelerle Rabbine benzeme
kabiliyetine sahip olmasidir. Yaraticinin halifesi olarak beserin en biiyiik vazifesi;
yeryliziinde Rabbani siyaseti gergeklestirmek amaciyla alemi imar etmek, canlilar
yonetmek ve mevcudat iizerinde egemenlik kurmaktir. Insanim yaratilmasindaki amaci ve
halife olarak tayin edilmesindeki hikmeti ihvan su sekilde izah etmektedir: “Ay felegi
altindaki siifli dlemin, insanlarin varligi ile bayindir olmasi, onlarin tirettigi harika
eserlerle dolmasi, namusi (meleki), mekekiiti, felsefi, genel ve ozel siyasetlerle tertip ve
diizenin korunmasi ve dlemin en miikemmel haliyle varligini siirdiirmesi ve en son

amacina ulasmast icindir. ’?%

[hvan nazarinda insanin nihai gayesi ahiret yurduna ulasmaktir. Fani diinya
hayatinda kisi kendini faziletlerle donattig1 6lgiide ahiret hayatinda kémil bir insan olur.
Risdleler’de bu durum ceninin ana rahmindeki durumuna benzetilmektedir. Oyle ki ana
rahminde baglayan bu insani yolculugun giizel bir surette hitama ermesi i¢in yasa

koyucularin seriatinin ve yasalarmin takip edilmesi gerekmektedir.?!°

Insan, 6zii geregi dualist bir yapiya sahip oldugu i¢in cisimsel bir beden ve ruhani
bir nefisten elde ettigi kazanci da ikili olacaktir. Insan ya mal ve diinya metai gibi cismani
kazang ya da ilim ve din gibi ruhani kazang elde edecektir. Ayni sekilde insan meylettigi,

arzuladig1 kazanglar1 dogrultusunda oyun ve eglence meclislerini ya da ilim ve hikmet

27 Betim Trugci, [hvan-1 Safi min Ahldk Anlayig: (Bursa: Uludag Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii
Yiiksek Lisans, 2008),15.

28 [hvan-1 Safé Risaleleri, 2014, 4/72.

299 [hvan-1 Safé Risaleleri, 2017, 1/204.

20 [hvan-1 Safé Risaleleri, 2017, 1/224.
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meclislerini tercih etmektedir. Oyleyse bu tercihler neticesinde insanlar; istek ve
arzularina gore yasam siirenler ve nefsin kurtulusunu amaglayan, cehalet karanliklarindan
kurtulmak i¢in ilmi meselelerle aydinlanan, ahiret ve felekler dlemine kavusmayi

arzulayanlar olmak {izere iki gesittir.2!!
1.1. Ruh-Beden Diializminde Siyaset

Kan ve etten miitesekkil beden; ciiz’1 nefislerin faziletler elde etmesi, giizel ahlak
sahibi olmasi, iyi ameller isleyip bilfiil hale gelmesi ve bu dlemde yasayabilmesi i¢in arag
konumundadir. “Beden ahiret yurduna giden bir gemi, bir vasita ve bir koprii

hiikmiindedir.”%12

Risaleler’de nefis ve beden arasindaki bu yakin iligki ana rahminde gelisimini
tamamlay1p diinyaya gelmek i¢in hazirlanan cenine benzetilmektedir. Bedenin gelismesi
icin yeme-igme faaliyetine ihtiyag oldugu gibi, nefsin de kemale ulagsmasi icin ilim ve
hikmetle beslenmeye ihtiyaci vardir. Bedenin bu diinya hayatindan lezzet almamasina
sebep olan cismani hastaliklar1 oldugu gibi, nefsi de ahiret mutlugundan meneden
birikimsel cehaletler, kotii huylar, bozuk goriisler ve kotii ameller gibi nefsani hastaliklar
vardir. Oyleyse beden hastalandiinda cismani tabiplere bagvurdugumuz gibi bu nefsani
hastaliklardan da kurtulmanin yegane caresi, nefsin tabipleri olan Peygamberlerin

getirdigi ilahi kanunlara uymak ve onlarin gosterdigi yolu takip etmektir.?'3

Siyaset, kisisel yonetim ile yani beden ve ruh dengesi ile baglamaktadir. Oyle ki
klasik geleneklerde de bir mizaci tedbir etmek i¢in siyaset ifadesi kullanilirdi. Zira insan
farkli ve zit unsurlardan miitesekkil oldugu i¢in dengenin yakalanmasi, insanin hem
fiziksel hem de manevi yasami icin gerekli bir durumdur. “Alimler ve bilgeler,
siyaset/insan yetistirmeye dair kitaplarinda, her insanin ise 6ncelikle kendi ahlakini ve
adetlerini 1slah ederek baslamasi gerektiginden s6z etmislerdir. Kisi ancak kendi ahlakini
diizeltip 6lciilii hale getirdiginde, baskasini 1slah etmeyi arzulamalidir.”?**Erdemli bir
toplumun kilit noktas1 adalet oldugu gibi, bireyin saadeti de adaletin toplumun en kii¢iik
yap1 tas1 iizerindeki tahakkukuna baglidir. itidal ve istikameti ifade eden adaletin ciiz’1

olanda tahakkuku kisiyi fazilet sahibi yapacaktir. Islam ahlak felsefesindeki genel kabule

21 [hvan-1 Safé Risaleleri, 2017, 1/177; krs. Ihvanu’s-Saf, Resailii [hvéni’s- Safd, 1/261.
22 [hvéan-i Safd Risaleleri, 2017, 1/224.

23 fhvéan-i Safd Risaleleri, 2014, 3/16.

214 Thvan-1 Safé Risaleleri, 2014, 3/425.
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gore denge lizere olan her hal ve tavir fazilet olurken; orta halden sapmay1 ifade eden ifrat
ve tefrit halleri ise rezilet olarak ifade edilmektedir. ?® Oyle ki insamin biitiin
davranislarinda, diisiincelerinde ve yasantisinda 6viilmeye layik olan halleri, ifrat ve tefrit
arasinda cereyan eden, orta hal iizere olandir. Mesela Thvan’a gére adalet “zulmiin iki
asir1 ucu arasinda denge kurmaktir.”?1® Ayrica Ibn Miskeveyh ve Aristoteles gibi Thvan-1
Safa da itidal teorisini ahlaki bir Olgiit olarak kullanmay1 tercih etmistir. Siyasi
yonetimdeki kimselerin de 6l¢iilii olmas1 elzem goriilmektedir. Siyasetteki istikamet ise
asirt ¢atik kaslilik ve dalkavukluk arasindaki bir haldir. Zira c¢atik kaslilik, dostluk ve
muhabbete zarar verdigi gibi, dalkavukluk da yigitligi izale eder. ihvan, itidali
yakalayamayan, ifrat ve tefrit gerilimindeki kimselerde hasil olan ahlaki hastaliklar1 da
z1dd1 ile tedavi etmeyi tavsiye etmektedir.?!’ Velhasil kisi hem beden ve ruh arasindaki

dengeyi, hem de bedenin ve nefsin idaresini saglayabildigi oranda saadet kapisini

aralamis olacaktir.

Birey gibi, toplumun da kendine mahsus bir mizaci ve yapist vardir. Siyaset, bu
birbirine zit ve farkli unsurlardan meydana gelen karisimi maslahata en uygun sekilde
idare etme, yani itidal lizerinde tutma sanati olarak ifade edilmektedir. Demek ki siyaset,
yani seyislik bireyin mizacindan baglayarak en genis daireye dogru cereyan eden
toplumsal bir sanattir. Siiphesiz ki siyasetin en zor tarafi farkli zihniyetlere, farkli
perspektiflere, farkli degerlere, farkli mizaglara sahip insanlarin maslahatlarini gézeterek

onlarin baris ve uyum i¢inde yasamalarini temin edebilmektir.

Ahlaka dayali siyasi diislincenin bir geregi olarak toplumun diizeltilmesi,
bireyden, yani kisisel yonetimden baslamakla miimkiindiir. Farabi ve Ihvan’in ittifak
ettigi iizere; erdemli toplumun insas1 ancak erdemli bireylerle miimkiin gériinmektedir.
Ancak arada soyle bir fark var: Thvan toplumun 1slah edilmesine bireyden baslarken;
Farabi ise “baskan nasilsa halk da onun bir yansimasi olur” diisiincesinden hareketle
baskanin, yani zirvedeki insanin erdemli olmasi ile arzulanan devletin olusacagini iddia

etmektedir.

215 Mustafa Cagrici, “itidal”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2001),
23/456-457.

26 [hvan-1 Safé Risaleleri, 2014, 3/106.

27 [hvan-1 Safd Risaleleri, 2017, 1/206; Hiimeyra Ozturan, “Klasik Dénem Messai Felsefede Ahlak”, Islam
Diisiince Atlast (Erisim 18 Mayis 2023).
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Netice itibariyle beden ve ruh diializmindeki basarili siyaset, erdemli devletin
temellerini olusturacaktir. Oyleyse toplumun 1slahi bireyin 1slahina bagl bir durumdur.
Bunun igin de toplumun her kesiminde -ama Ozellikle ve Oncelikle bireyde- itidalin
yakalanmasi, hastaliklarin nebevi gelenekten tevariis edilen ilaglar ile tedavi edilmesi ve

ilmi yetkinlik ile nazari perspektifin gii¢clendirilmesi gerekmektedir.
2. IHVAN-I SAFA’NIN AHLAK ANLAYISI

Ihvan-1 Safa toplulugunun kurulus gayesi, iiyelerinin bir araya gelme sebebi,
ahlakidir. Oyle ki “Ilk Islam Hiimanistleri” olarak ifade edilen®®ihvan, ahlaki zaviyeden
bakildiginda “Orta Cag’in Ahlak Reformistleri” olarak da goriilebilmektedir. Islam
filozoflarindan tevariis eden gelenege bagli kalarak biz de “ahlak nedir?” sorusundan
once “insan nedir?” sorusunu yanitlamak istedik. Zira insanin ahlaki bir 6zne olarak
degerlendirilebilmesi, insanin mahiyeti, miikellefiyeti, deger yargilari, 6devleri ve

gorevleri nelerdir sorularinin cevabina bagli bir durumdur.

Islam diisiince geleneginde ahlak; “fiil ve davranislarin insan nefsinden diisiiniip
tasinmaya gerek kalmaksizin, kolayca meydana gelmesini saglayan meleke” olarak
tamimlana gelmistir. !° Ahlak, insan davramslarinda meleke haline gelen huylarmn
tamamini ifade etmektedir. Sayet bu huylar iyi ise iyi ahlakli bireyler, kotii ise kotii ahlakl
bireyler toplumda yerini alacaktir. Ahlak “nefiste yerlesik olan yatkinliklar’??° olarak da
ifade edilmektedir. Oyleyse dahili ve harici bir giice ihtiya¢ duyulmadan insandan sadir
olan haller, davraniglar ahlak ilminin konusunu teskil etmektedir. Ayrica ahlak, ideal
devlet diizenine ve toplumsal iliskilere dair ilkelerin, kurallarin sistemini de ifade

etmektedir.

Tam ve hakiki saadet, ancak nazarl ve ameli kemalin birlikteligi ile miimkiin

olabilir. Oyle ki “ilim, nazari kemali, ahlak ise ameli kemali meydana getirir.”??! Ameli

218 Bkz: Filiz, Ilk Islam Hiimanistleri -Ihvan-1 Safd Toplulugu ve Insan Felsefesi-

29 Gazali, Thydu Ulimi’d-Din (Beyrut, ts.), 3/53; Thvanu’s-Safa, Resailii Ihvani’s- Safd, 1/305; ibn
Miskeveyh, Ahldki Olgunlastirma, gev. Abdulkadir Sener vd. (Ankara: Kiiltiir ve Turizm Bakanhgi,
1983), 36; Nasreddin Tasi, Ahlak-1 Naswri, ¢cev. A. Vahap Tastan - Habil Nazligiil (Ankara: Fecr
Yaymnlari, 2005), 70; Kinalizade Ali Efendi, Ahldk, ed. Hiiseyin Algiil (Istanbul: Terciiman 1001 Temel
Eser, 1248), 91; Katib Celebi, Kesf al-Zuniin (Istanbul, 1947), 35; Enver Uysal, Ahldki Varlik Olarak
Insan (Bursa: Emin Yaynlari, 2018), 54; Yunus Cengiz, “Ahlak ilmi ve Diger ilimlerle iliskisi”, /slam
Felsefesi Ahldk Esaslari ve Felsefesi, ed. Murat Demirkol (Ankara: Bilay Yaymlari, 2021), 19.

220 Mehmet S. Aydin, “Ahlak”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlar1, 1989)
2/10-14.

221 Aydin, “Islam Felsefesi”, 14/129.
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kemal ise ferdi ahlak, aile ahlaki (tedbirii’l-menazil), ve devlet ahlaki (siyasetii’l-miidiin)
ile tahakkuk etmektedir. Ahlak kitaplarinin li¢ ana boliimiinii olusturan bu tasnif gelenegi,
Ibn Miskeveyh’in Tehzibii 'I-ahldk indan sonra baslayan ve ilk 6rnegi olan Nasiriiddin
Tasi nin Ahldk-1 Naswi adli kitabi ile sekillenmistir.???Ihvan'in haleflerinde bulunan bu
tasnif gelenegini Risdleler’de sistemli olarak gérmek miimkiin degildir.??® Ancak Thvan-
1 Safd, ylizyillar Oncesinde bu konular iizerinde yer yer ayrmntili agiklamalarda
bulunmustur. Mesela “Ozel Siyaset” bashigi altinda aile yonetimine, aile reisinin

ozelliklerine ve vazifelerine dair ayrintili agiklamalara yer verilmistir.

Thvan diisiincesinde ahlak, ahldk-1 merkiize ve ahldk-1 miiktesebe olmak iizere iki
kategoride incelenmektedir. Ahlak-imerkiize, yani yerlesik ahlak, insanin tabiatinda olan
huylar1 diisinmeden ve zorlanmadan yapmay: ifade eder. Mesela tabiati itibariyle
comertlige yatkin olan kisiye vermek fiili kolay gelir, uzun uzun diisiinme faaliyetine
ihtiyag duymadan comert sifatina yakisir fiillerde bulunabilir. Ancak ayn1 kolaylik ahldk-
1 miiktesebe i¢in gegerli degildir. Tabiat1 geregi iyi huylara yatkin olmayan bir kimse bu
fiilleri  yapabilmesi igin diisiiniip tasinmaya, zorlu bir ¢abaya ihtiyag
duymaktadir.?*Elbette insanin dogru fiillere sevk olmasi igin harici bir gii¢ tarafindan
belirlenen, emir ve yasak, vaat ve tehdit kapsamindaki uyarilarin veya tesviklerin olmasi
gerekmektedir. Gazzali de bu fikirde olup insanlart dogustan merhametli ve insafli

olanlar; insafl1 ve merhametli olmay1 sonradan kazananlar olarak ikiye ayirmistir.?%

[hvan'in ahlaka dair ifade ettigi bu diisiinceler ekseninde “ahlak degisir mi?”
sorusunun cevaplandirilmasi, siyasetin ahlak ¢ergevesinde yeniden sekillenebilmesi igin
gereklidir. Soyle ki kisinin dogdugu vakit, ahlat-1 erbaasi, biiyiidiigii ortam ve adet haline
getirdigi uygulamalar ile insan;?%® degistirmesi ¢ok zor olan bir tabiat ve karakter
kazanmis olur. Oyle ki cocuklarn icinde biiyiidiikleri kiiltiir ve yasadiklar1 ortamda

edindikleri huylar ve aligkanlik haline gelen siirekli davranislar onlarin tabiatlar1 haline

222 enver Uysal, Ahldki Varlik Olarak Insan (Bursa: Emin Yayinlari, 2018), 68-69; Daha genis bilgi icin
bakmiz: Mehmet Vural, “Ameli Ahlak”, Islam Ahlik Esaslari ve Felsefesi, ed. Murat Demirkol
(Ankara: Bilay, 2021).

223 Tbrahim Agah Cubuk¢u’ya gore Ihvan'in ahlaka dair goriislerinde bir sistem ve irtibat s6z konusu
degildir.

224 Thvan-1 Safé Risaleleri, 2017, 1/208-209.

225 fmam-1 Gazali, Devlet Baskanlarina Nasihatler, 59.

226 Ahlakin dolayisiyla insanin farkli olmasinin dért tane esas sebebi bulunmaktadir. Bunlardan ahldt-i
erbaanin karisimindan, tilkelerin toprag: ve iklimi, atalarinin inanglarimdan ve ana rahmine diistiikleri
ve dogumlar1 anindaki astrolojik hiikiimlerden kaynaklanmaktadir. BKz: [hvdn-1 Safé Risaleleri, 2017,
1/205; [hvan-1 Safé Risaleleri, 2014, 3/329.

63



gelir. Bu durumda kisinin biiyiidiigli ortam ve meleke haline gelen davranislar onun
ahlakim sekillendirmektedir. Oyleyse ahlak ve ahlaki davramslar bazi aliskanliklar ve
sartlar dogrultusunda degisebilir. Kanaatimize gore degismez gibi goriinen ahlak-1
merkiize dahi bir noktada degisiklige ugrayabilir. 2’ Insanmn dogustan getirdigi
yetkinliklerinin olmasi, ahlakin sabit ve degismez oldugu anlamima gelmez. Soyle ki
kisinin baz1 olumsuz yatkinliklar1 olabilir, ancak belirli bir yastan ve egitim siirecinden
sonra iyi ve kotii eylemler temyiz edilebilir. Diisiincemizin en biiylik 6rnegi ve vuku
bulmus hali “Asr-1 saddet” modelidir. 11ahi vahiyden siiziilmiis nebevi egitim ve terbiye;

“Cahiliye devrinde??®

ahlaki yozlagmanin had sathaya ulastigi, kiz cocuklarinin diri diri
gomiildiigii bir toplumdan, IslAm medeniyetini insa edebilme kabiliyetine sahip Asr-:
saddet sakinlerini ihzar etmistir. O halde Ihvan-1 Safa’ya gore ahlak degisebilir. Oyle ki
Muallim-i Evvel Aristo ve Islam ahlak literatiiriinde hatir1 sayilir bir otorite olan ibn
Miskeveyh de ahlakin degisebilecegi savin1 savunmaktadir. 22° Sayet ahlakin
degismedigini varsayacak olursak, devletin fonksiyonu, ahlak-siyaset biitlinliigii,

egitimin Onemi, Risdleler’de siklikla islenen kardeslik vurgusu anlamsiz ve bos

kalacaktir.2%0

Ahlakin degismesi noktasinda en biiyiik etki din ve siyasettir. Iste bu sebepten
dolay1 din ve ahlak birbirine baghdir. Islam geleneginde oOviilen ahlak, Allah’a
yaklagmanin bir araci olarak goriilmiistiir. Ihvan’a gére “baz1 insanlarm inanci1 ahlaki
dogrultusunda, bazilarinin ise ahlaki inanci dogrultusunda olur.”?*! Ahlak1 inancina tabi
olan kimse dini ve mezhebinin istekleri ve emirleri dogrultusunda bir yasam stirmektedir.
Bu ¢esit bir yasam siiren, yani inanci dogrultusunda bir ahlak olusturmaya ¢alisan insan;
ancak kazanilmus, iyi hasletlerle donatilmis ve dviilmiis bir ahlak sahibi olabilir. Oyleyse

din ve ahlak biitiinliigli olmadan, salt ahlaki kaygilarla inga edilen bir devlet ayakta

221 Ancak “Trugi’nin Thvan-1 Safd’min Ahldk Anlayisi, (23)” adli tezinde ahlak- merkiizenin sabit ve
degismez oldugu ifade edilmistirr Bu goriise yukarida zikretti§imiz gerekgelerden dolay1
katilmadigimizi ifade etmek isteriz.

28 Daha genis bilgi i¢in bakiniz:Mustafa Fayda, “Cahiliye”, Tirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi
(Istanbul: TDV Yayinlari, 1993), 7/17-19.

229 [bn Miskeveyh’in Aristo’dan naklettigi ¢ikarima gére: “Biitiin huylarin degistirilmesi miimkiindiir.
Degistirilmesi miimkiin olan higbir sey tabiattan gelmez. O halde hicbir huy tabiattan gelmez.” ibn
Miskeveyh, Ahldki Olgunlastirma, 38.

230 Ahlakin degismesi hakkinda ayrmtili bilgi igin bakimiz: Hiimeyra Ozturan, “Ahlakin Degismesi”, Islam
Ahldk Esaslari ve Felsefesi (Ankara: Bilay, 2021); Uysal, Ahldki Varlik Olarak Insan, 86-90; Trugi,
Ihvdn-1 Safé 'min Ahldk Anlayist, 21-27.

21 [hvan-1 Safé Risaleleri, 2017, 1/210.
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kalabilir mi? Istenilen hedefe wulasabilir mi? sorularmin bu baslik altinda
cevaplandirilmasi, dine ve dolayisiyla siyasete duyulan ihtiyaci giin yiizline ¢ikaracaktir.
Saglam bir inang telakkisi ve dini otorite olmadan ahlak alaninda yapilan diizenlemeler
insan1 nihai amaca ulagtirma noktasinda yetersiz kalacaktir. Ciinkii dini miieyyideler,
ibadetler ve taklitten tahkike ulagmis bir inang, ahlaki yozlagmanin ve tutarsiz
davranislarin 6niine set cekecektir. Oyle ki ilahi vahyin muhtevasi da insanlarim iyi ahlak
sahibi olmasi i¢in tergipte bulunurken; onlarin gayr-1 ahlaki davranislardan uzak durmasi

i¢in de terhipte bulunmustur.?%2

fhvan'in ¢izdigi bu ahlaki tasavvur ile siyasetin ahlak iizerindeki etkisine dair
sOyle bir ¢ikarimda bulunmamiz miimkiin goériinmektedir: Erdemli bir ortam ve bu
ortamda aligkanlik haline gelen fiiller, insanin ahlak yapisimi degistirebilme giiciine
sahiptir. Farabi’nin tabiriyle “nevabit” 23 tipolojisini, yani erdemli sehrin erdemli
olmayan sakinlerini bu baglamda ele almak gerekecektir. Nevabit, felsefi ve dini egitim
ile erdemli bir yagantiya sahip olmasi miimkiin olan bir gruptur. Elbette her olumlu
degisimin altinda inan¢ merkezli bir yasam ve bu inan¢ dogrultusunda sekillenen dini
uygulamalar vardir. Farabi’nin diisiince sisteminde nevabit olumsuz bir g¢agrisim
icermesine ragmen, yine de bu erdemli sehrin haricinde degerlendirilmemistir. Ayrica
parcalanmisliktan birlige yoOnelisin tek caresi olarak goriilen “erdemli sehir” iitopik
olmayan, realist bir modeldir. 234 Farabi, toplumsal, siyasal ve diisiinsel birlikteligi
yakalamak adina tasavvur ettigi bu siyasi projesini bozma ihtimali yiiksek olan
muhalefete miisamaha gostermeyecek kadar idealist bir diisiiniirdiir. Oyle ki Farabi’ye
gore erdemli sehir i¢in bir tehlike olusturmalar1 halinde nevabit grubu temizlenmeli veya

eritilmelidir.2®®

Zikredilen arglimanlar ¢ercevesinde erdemli insanlarin yonettigi, erdemli

olmayan insanlarin da yonetilen oldugu bir toplum tahayyiil edelim. Kanaatimize gore

22 Mehmet Gormez, “Tergib ve Terhib”, TDV Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yaymnlari,
2011),40/508-509.

233 Nevabit: Bagbanin iradesinin disinda kendiliginden biten yabani otlar; erdemli sehirde tecaniisii bozan,

uyumsuz aykirt ve dolayisiyla zararli olan kisi ve gruplar. Farabi, Es- Siyaseti’l-Medeniyye

(Mevcutlarin Ilkeleri), cev. Yasar Aydml (Istanbul: Litera Yaymecilik, 2020), 134-172.

Ozellikle Farabi’nin yasadig1 dénem ve par¢alanmis imparatorluklar goz 6niine alindiginda Medinetii’l-

Fazila, insanlari birlestirebilecek bir arketiptir.

235 Nevabit hakkinda ayrintih bilgi igin bakiniz: Mehmet Murat Karaya, “Farabi’de Erdemli Toplumun
Erdemsizleri/Nevabit”, Felsefe Diinyasi (Dergi) 68 (2018), 135-156; Onur Yildirim, “Farabi
Diisiincesinde Nevabit: Medinetii’lFazila’nin Yeniden insa Edilmesi Sorunu Baglaminda Bir Analiz”,
e-Sarkiyat: Ilmi Arastirmalar Dergisi X111/1 (2021), 66-82.
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bdyle bir toplum belli sartlar ve egitim dogrultusunda iyi ve faziletli yasama sahip olabilir.
Yonetilenlerin belirledigi gaye dogrultusunda hareket eden yiginlar, faziletli fiiller
isleyerek onlarin istedigi gayeyi gergeklestirebilecek bir tavra biiriinebilir. Gayeden fiile
giden istikametli bir yol oldugu gibi, nevabit i¢in de fiilden gayeye giden bir yol vardir.
Ihvan-1 Safd’nin siyasete dair diisiinceleri de goéz 6niine alindiginda ¢alismamizin iki
temel 1ddias1 aciga ¢ikmis oluyor: Dogru bir gayeden 1yi fiiller hasil oldugu gibi, dogru
fillerde insan1 erdemli sehir sakinlerinin gayesine ulastirabilir. IThvan, toplumun 1slahi
noktasinda belli davranislarin aliskanlik haline gelmesi i¢in kardesligi, dostlugu ve iyiler
meclisini 6nermektedir. Nitekim Ihvan, toplumsal boyutta ahlaki hastaliklar1 tedavi
etmenin yolunu yazdig1 Risdleler’in taliminde ve kardeslik baginda gérmektedir. Onlara
gore ameli yetkinlik seriiveninde ve faziletlerin insanda huy olarak yerlesmesinde dostlar,
bir miirsid veya listad hiikmiindedir. Ciinkii insanin fitratinda bulunan iyi veya kotii
yatkinliklar, aligkanliklar ile agiga ¢ikar ve olgunlasir. Boylece insan iyi veya kotii ahlak
sahibi olabilir.2¢Oyleyse ¢alismamizin ikinci savi; kétii davranislara meyli bulunan bir

insan, zikredilen sartlar dogrultusunda toplumda iyi bir birey olarak yerini alabilir.
2.1. Ahlak ve Siyaset iliskisi

Ahlak ile siyaset arasinda siiphesiz kopmaz bir bag vardir. Bir biitiiniin farkli
bilesenleri olan ahlak ve siyaset, erdemli toplumun kritik iki kavramidir. Miireffeh bir
yasam i¢in erdemli topluma ve bdyle bir toplum i¢in de ahldk ve siyasetin birbirine
kopmaz baglarla baglanmasina ihtiya¢ vardir. Bu bagi hem bireyde hem de toplumsal
bazda tesis edebilecek kisi “Medinet’lil-Fazila” halkinin goriiglerini(ara) ve eylemlerini
diizenleyen “reisii’l-evvel”dir. Kendi basina yetkinlesme siirecini tamamlayamayan
kimseler i¢in yonetici; din veya devlet otoritesini kullanarak emirler, yasaklar ve cezalarla

ahlaki miieyyideyi temin etmis olur.?%’

Perspektif farkliligindan kaynakli olarak, Siyasetin ahlak iizerine insa edilmesi
gerektigini savunanlar oldugu gibi, siyaset temelli ahlak tasavvurunu daha makul gorenler
de mevcuttur. Ancak kanaatimizce Thvan-1 Safd’min ahlaka dair yaptigi vurgular gz
Oniine alindiginda ahlak methumunun iizerine siyasal diisiincenin ingasi fikri daha isabetli

goriinmektedir. Ciinkii ahlaki yozlagsmanin basladigi toplumlarda devlet idaresinin

2% Trugi, Thvan-1 Safa 'nin Ahlak Anlayist, 21.
237 Ozturan, “Klasik Donem Messai Felsefede Ahlak™.
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zayifladigini gérmekteyiz. Ahlaki ¢okiis toplumsal yagamin bozulmasina, siyasal diizenin
de ¢okmesine sebep olur.2®Oyle ki “ahlaki ¢iiriimenin” siyasi diizene verdigi tahribati
Osmanli miitefekkiri Kog¢i Bey, IV. Murad’a takdim ettigi, devletin kotii bir manzarasini
resmettigi risalesinde bizzat gostermektedir. Devletin idari ve igtimal bozulmalarimi

analiz eden Koci Bey’e gore ¢oziim “kanun-1 kadim” de saklidir.?%

Ahlak ve siyaset hem bireyin hem de toplumun saadeti noktasinda birbirinden
ayrilmaz, biitlinciil bir yap1 teskil etmektedir. Ahlak, toplumun en kii¢iik yap1 tasi olan
bireyin eylemlerine saadet amagli yon verirken, Siyaset biiyiik olgekte, yani toplum
diizeyinde ayn1 gaye dogrultusunda ¢aba harcar. Sayet bireyin var olma amaci saadet ise
bunu elde etme noktasinda yegane arag, dogru bir gaye etrafinda sekillenmis siyaset
mefkiresidir.?*° Her siyasi yapilanmanin altinda ahlaki bir gaye yatmaktadir. Ahlaki gaye
ise bireysel mutluluktan ziyade, toplumsal mutlulugu elde etmek iizerine insa edilmistir.
Ihvan da selefleri Aristo ve Farabi gibi ahlak ve siyaseti biitiinciil bir yapida ele almanin
zorunlu oldugunu diisinmiistiir. Ornegin Farabi, [hsdii - Uliim da ilmii’l-medeni bashg
altinda ahlak ve siyaseti birlikte ele almistir. Bu gelenek ameli hikmet noktasinda Ibn
Sina ¢izgisini takip eden Tasi’den sonra daha sistemli bir hale gelerek, ahlak ve siyaset
birbirinden ayr1 diisiiniillemez olmustur. Ciinkii ahlaki kurallarin hayata tatbik edilmesi,

ancak erdemli bir siyasetle miimkiin goriilmektedir.?**

Thvan’a gére ahlak ve fiiller; tabii, ihtiyari, akli ve kanuni-siyasi olmak iizere dort
cesittir.***Soyle ki; bir insanin tabiatinda olan ahlak veya huy, nefsin araciligiyla ihtiyari
bir sekilde agiga ¢ikar. Sonra akil, diisiinceyle bu davranist olgunlagtirir. Siyasi kanunlar
ise tedbir ve terbiye ile bu ahlaki degistirme, diizletme ve saglamlastirma giiciine
sahiptir.?*Ahlakin veya bir davranisin saglamlasmasi, ancak siyasetin kanunlar1 veya
dinin emir ve yasaklar1 ile miimkiindiir. Oyleyse siyasetsiz bir ahlak tasavvuru, temeli

saglam olmayan bina hiikkmiindedir.

238 Halit Bekiroglu, Said Halim Pasa ve Siyaset Ahldki (Istanbul: flke Yaymcilik, 2020), 149-161.

239 Omer Faruk Akiin, “Kogi Bey”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari,
2002), 26/143-148; Daha genis bilgi i¢in bakimz: Ko¢i Bey, Ko¢i Bey Risalesi, ed. Zuhuri Danisman
(Istanbul: Milli Egitim Basimevi, 1972).

240 Aydinh, Fardbi, 141.

241 Bkz: Nejdet Durak, “Aristoteles ve Farabi’nin Siyaset Anlayislarinda Ahlak”, TabulaRasa: Felsefe-
Teoloji V//13 (2005), 125-135.

222 [hvan-1 Safé Risaleleri, 2017, 1/218.

243 Tbrahim Agah Cubukcu, “Ihvan as-Safa ve Ahlak Gériisleri”, Ankara Universitesi llahiyat Fakiiltesi
Dergisi XI1 (1964), 47.
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Velhasil genel bir perspektifle bakildiginda ince aglarla dokunmus entelektiiel
kanavigenin desenlerinde ahlak-siyaset biitliinliiglinii gérmek miimkiindiir. Nihai saadet
i¢in ahlaka, erdemli bir ahlak i¢in de dine, Siyasete ve elbette bu ii¢ seyin biitiinliigiine
ihtiyag vardir. Oyle ki ahlaksiz siyaset miimkiin miidiir? sorusuna Omer Tiirker su sekilde
cevap vermektedir: “Ahlaksiz siyaset diisiinmek, insansiz siyaset diisiinmek kadar abes

bir durumdur.”?*

2.2. Savas Ahlaki

Genel kanaate gore farz-1 kifaye olarak goriilen cihad, inanmayanlar1 hakka
yoneltmek ve Miisliimanlar1 disaridan gelebilecek tehlikelerden korumak amaciyla
yapilmaktadir.?®*Islam devletinin siyasi olusumunda, gelisiminde ve bekasinda da cihad
basat dneme sahiptir.2**Tiirklerin Miisliiman olusundan sonra cihad, kizil elma mefkiresi
ile imtiza¢ edince, bu bagar1 tarihi tecriibe ile de tasdiklenmis oldu. Sayet bir giin yeni bir
toplum insa edilecekse ya da mevcut diizende yeni diizenlemeler yapilacaksa, bu fikrin
aslinin muhafaza edilmesine ve gilincellenmesine ihtiya¢ duyulacaktir. Ciinkii tarihi
tecriibeler bize giiglii bir devletin amillerinden birinin bu mefkire oldugunu
gostermektedir.

»247 olarak goren Ihvan’a gére bu yurdun muhafazasi ve

Dini “ruhani bir yurt
bekasi i¢in sekiz gruba ihtiyag vardir. Thvan bu gruplar icerisinde besinci sirada yer alan
savascilar grubu olarak nitelendirebilecegimiz kisilerin ahlakindan, hasletlerinden, savas
ve baris aninda neler yapmalar1 gerektiginden bahsetmektedir. Savascilar; dini vaz’
edenlere yardimer olanlar, din diismanlartyla savasanlar ve Peygambere tabi olanlarin
beldelerinin sinir muhafizligini yapanlardir. ihvan bu insanlarin din noktasinda oldukga
hassas, diismana kars1 ofkeli, savas meydaninda cesur, esirlere karsi sefkatli, savassiz
¢Oziim arayan, gaflete dalmayan, baris yanlisi, ama savastan ka¢inmayan, dindar ve
muttaki insanlar oldugunu beyan etmistir. Thvan, Risaleler genelinde savas yanlis1 bir

politika izlememesine ragmen, dini muhafaza hususunda savastan g¢ekinmeyen bir

yaklagima sahip olduklarini, hatta gerektiginde savas sirasinda hile yapmanin da savas

244 Omer Tiirker, “Teklif -Siyaset”, Ketebe 7 (Ocak 2023), 50.

245 Ahmet Ozel, “Cihad”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlar1, 1993).

246 \W.Montgomary Watt, islam 'da Sivasal Diisiincenin Olusumu Hz. Muhammed den Giiniimiize Islam’in
Siyasetteki Rolii, gev. Ulvi Murat Kilavuz (istanbul: Birey Yayncilik, 2001), 33-40.

247 [hvan-1 Safé Risaleleri, 2017, 1/220.
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ahlakina uygun oldugunu ifade etmektedir.?*® Aslinda Thvan buradaki ¢ikarsamalara gore
ruhani bir yurt hedeflese de, bu plan salt soyut bir proje olmamaktadir. Mezklr meselede
oldugu gibi, yeri geldiginde ¢ok net ve somut ifadeler kullanarak miimkiin goriilebilecek
bir devlet insa etmenin alt yapisini da hazirlamistir. Onlar, erdemli ve onurlu ruhani bir

sehri insa ettiklerini ifade etmektedir.4

Kanaatimizce Thvan'in savas konusundaki baris &nerisi; diisiincelerinin genelinde
vurguladiklari lizere, ortak diisiinceye sahip olmak ve ortak bir yasam tarzini benimsemek
seklinde tezahiir etmektedir. Clinkii savasin sebebi, goriisler arasindaki ayrilik ve

kiskancliktan kaynaklanan alt etme arzusu olarak dikkat cekmektedir.
2.3. Dostluk Temelli Devlet

10.yiizy1l Basra’s1 goz oniine alindiginda fhvan, insanlarm Islam diinyasinin
erdemli toplum yapisindan uzak bir yasanti igerisinde olmasindan miiteessir olmus,
immet adna dertlenmislerdir. ihvan; “ahlaki, dini ve siyasi” yozlasmanin izale
edilebilmesinin c¢aresini sevgi, dostluk ve kardeslik baglarinda gormektedir. Onlar,
siyaset diistincesinde ve genel fikir yapisinda dostluk merkezli bir devlet tasavvuru
cizmektedir. Bu noktada en biiylik benzerligi Aristoteles’te gormek miimkiindiir.
Aristoteles, dostlugu her vakitte zorunlu bir temel ihtiyag olarak gormiis, hatta dostlugu
adaletten iistiin tutmakla birlikte sevgi merkezli bir toplumda adaletin tesisinin daha kolay
olacagi iddiasinda bulunmustur.?® Hig siiphesiz medeniyetin farkli havzalarinda yasamus,
dilleri ve kiiltiirleri farkli, aralarinda on dért asir bulunan Aristoteles ve Thvan’dan siyasi
hayata dair sloganik, temel ve ortak bir climle sdylemelerini istesek, kanaatimizce

“Evvela sevgi ve dostluk!” diyeceklerini tahmin edebiliriz.

Dostlugun ve sevginin devlet yonetimi tizerinde inanilmaz etkisi noktasinda
Aristoteles’in ve Ihvan’m goriisleri arasinda mutabakat vardir. Aristoteles’e gore
insanlarin ayn1 goriiste olmalari, dostlugu miimkiin kildig: gibi, devletin varlig1 ve bekasi
da buna baghdir. Dostluk toplumda tam temin edildigi takdirde, diismanliga sebebiyet

veren durumlar da azalacaktir. Bu sevgi ve dostluk tizerine insa edilen bir toplumda

28 Thvan-1 Safé Risaleleri, 2017, 1/222.

249 er-Risaletii’l- Camia, 5/291.

20 Aristoteles, Nikomakhos ’a Etik, gev. Furkan Akderin, 5. bs., Istanbul: Say Yayinlari, 2020, ss. 171-91;
Mahmut Kaya, “Aristoteles’in Ahlak ve Siyaset Felsefesinin islam Diinyasina Yansimasi”, Felsefe
Arkivi (Dergi), sy. 22-23 (1981), s. 224,
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adaletin tesisi daha kolay ve miimkiin olacaktir. Belki de devletin adaleti tesis etme
noktasindaki cabasma eskisi gibi ihtiya¢c duyulmayacaktir. Oyle ki iyi ve erdemli
insanlarin dostluklart muhtesemdir. Dostlugun hakim oldugu bir devlette adalet de tesis

edilmis olacaktir. Oyleyse iyi bir devletin yénetimi adalet ve dostlukla dogru orantilidir.?
3. iIHVAN NAZARINDA DiN-DEVLET iLiSKIiSi

Ihvan, din merkezli devlet tasavvuruna sahip bir diisiiniir grubu oldugu i¢in dine
Ozel bir vurgu yapmaktadir. Risaleler genelinde dinin su sekilde tanimlari ile
karsilasmaktayiz: “Dinin Arapcadaki anlami; bir cemaatin tek bir lidere itaatidir.”?%2
“Din, emreden ve yasak koyan reise, onun, emir ve yasak altinda bulunanlarin her biri
icin uygunlugunu ve yararii gozeterek koydugu emir ve yasaklarinda, ona itaat edip
boyun egmekten ibarettir.”?®® Ozetle hvan’a gore din, kalpte asil olan inang ve onun
lizerine yiiklenen amellerimizin biitiiniinden ibarettir. “Iman, manevi ve bireysel bir olgu
iken; din bireysel, sosyal, maddi ve manevi yasayan bir nizamdir.”?* Din tesrii alanlarda

s0z sahibi oldugu i¢in toplumun maddi ve manevi gereksinimlerini karsilayabilecek bir

olgudur.

Ihvan nazarmda “insanlarin en kdtiileri, dini olmayanlar ve ahirete
inanmayanlardir.”?>® Ciinkii din insanlara verilen giicii yanlis yolda kullanmamas: igin
caydirict bir otorite olup, insanlari kotii bir sey yaptiklarinda inandiklart ahiret
hayatindaki azap ile tehdit etmektedir. Din, miiminin kalbine manevi bir bekg¢i birakir.
Herhangi bir inanca sahip olmayan bir kisiyi dizginleyecek, ona had ¢izebilecek, din
disinda bagka bir glic bulunmamaktadir. Dinin toplumsal islevini de g6z Oniinde
bulunduran ihvan igin dinin olmadig bir toplum yapusi diisiinmek imkansizdir. Farabi’nin
sisteminde toplumlarin gayelerine gore belirlenmis bir yap1 varken, Ihvan’m
diisiincesinde din merkezli bir toplum yapisi s6z konusudur. Bu durumda din koétiilikten

al1 koymanin yani sira, inanan insanlara giizel hasletler de kazandirmaktadir.

Siyaset felsefesinde yonetilenlerin haklarini hem sinirlandirip hem de koruyacak,

adaleti temin edecek, kapsayici davranislar belirleyebilecek ve en 6nemlisi de ekseriyetin

351 Aristoteles, Nikomakhos 'a Etik, 171-174.
22 [hvan-1 Safé Risaleleri, 2014, 3/388.

258 [hvan-1 Safé Risaleleri, 2014, 3/389.

254 Jzzetl, Islam da Siyaset Teorisi, S. 150.
25 [hvan-1 Safé Risaleleri, 2014, 3/364.

70



kabul edebilecegi askin bir hakikat anlayisina ihtiya¢ vardir. Bu ihtiyacin ancak saglam
temellere dayali bir din anlayis1 ile karsilanmasi1 miimkiin gériinmektedir. ileride de
agiklayacagimiz iizere Ihvan, bu dinin Islamiyet olmasi gerektigini ifade etmektedir. Bu
hakikatin yoksunlugunda evrensel bir ahlaktan bahsetmek miimkiin olmadig1 gibi,

devletin temelini olusturan hak ve adalet gibi kavramlar da oldukg¢a 6znel bir hale gelir.

Din ve devlet insan yasamini diizenleyen ve birbirini etkileyen iki 6nemli olgudur.
Din, topluma yeni bir zihniyet ve davranis sekilleri vermekle birlikte, toplumun en kiiclik
yapisindan en biiyiik yapisina kadar biitiin farkliliklar: birlestirici bir rol oynar. Oyle ki
Ibn Haldun’a gore dini renk; insanlar arasindaki rekabeti ve kiskangligi ortadan
kaldiracak, muhtelif yonleri Hakk’a gevirecek bir giictiir.?*’0, halihazirda yeni bir sey
insa etmese de mevcut diizeni muhafaza eder ve giiclendirir. Elbette din ve devletin
topluma kazandirdigr bu islevlerin yani sira, dinin olusturdugu kolektif biling, kolektif

vicdan ve toplumsal ahlaka daha fazla ihtiyag vardir.?®’

Ayrica din, devlet igin de ayrilmaz bir parca hiikmiindedir. Oyle ki Kral Erdesir’e
gore “din ve devlet ikiz kardestir.” 2°® Devletin temelini din olustururken; dinin
koruyuculugunu tistlenecek bir devlete de ihtiyag vardir. Maverdi de ayn1 gorisleri ifade
etmekle birlikte, devletin, yani iktidarin dini koruma ve yasatma noktasinda 6zel gérevi
oldugunu vurgulamaktadir.?>® Ciinkii koruyucusu olmayan bir dinin tahribi kolay oldugu
gibi, temelsiz bir devletin yikim1 da daha kolay olacaktir. Iste bu sebepten dolay1 Thvan,
teosantrik bir devlet anlayisi benimseyerek yikilmasi gii¢ bir devlet ile bozulmasi zor olan
bir dinin varligint miimkiin gérmektedir. Kanaatimizce bu hakikatin en biiyiik 6rnegini 1
Kasim 1922 tarihine tekabiil eden devlet otoritesinin ilga edilmesi ilizerine dini otoritenin
de ilga edilmesinde okumak miimkiin gériinmektedir. Saltanatin kaldirilmasi ile birlikte
dini otoriteyi muhafaza edecek dinin ikiz kardesi hiikkmiinde olan devlet vazifesini yerine
getirememistir. Oyle ki geride ne devleti koruyacak bir din, ne de dine bekgilik yapacak
bir devlet kalmistir. O halde yakin zamanda yasanan bu durum Sasani Devletinin

kurucusu Kral Erdesir’in tarihi tecriibe ile hakli ¢iktigini gdstermektedir.

2% [pn Haldun, Mukaddime, 378.

257 Niyazi Akyiiz-ihsan Capcioglu (ed.), Ana Basliklariyla Din Sosyolojisi (Ankara: Giindiiz Egitim ve
Yaymeilik, 2008), 46-50.

258 [hvan-1 Safé Risaleleri, 2014, 3/396.

29 Maverdi, Diirerii’s- Siiliik Fi Siyaseti’l- Miilitk Méverdi nin Siyasetndmesi, 64-66.
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fhvan-1 Safa’nin Erdesir’e de atifta bulunarak vurguladig: gibi, din-devlet iliskisi
zorunlu ve kagiilmaz bir iliski olarak goriinmektedir. Devletin din ve miintesipleri i¢in
belli birtakim gorevleri oldugu gibi, devlet de o dinden istifade etme hakkina sahiptir.
Zira din ya da askin bir gii¢ tasavvuru olmadan insanlar1 birlestirmek, ayni dava ve
diistince etrafinda toplamak oldukga zordur. Hatta en 6nemlisi, din olmadan ahlak temelli
bir devlet tasavvuru insa etmek pek miimkiin goériinmemektedir. Oyle ki “dini hamiyet,
devletin giiciine gii¢ katar.”?° Asirlardir cihad arzusu veya kizil elma tutkusu ile fetihler
diizenleyen Miisliimanlarm ekseriyetle galip gelmesi, Islam’1 {i¢ kitaya tastyabilmesinin
altinda din1 6gretilerin onlari tek bir hedef ve istek etrafinda birlestirme giicli yatmaktadir.
Mesela Yermik, Ecnadeyn ve Kadisiye®®! savaslarinda diisman ordusuna nazaran sayilari
pek az olan Islaim ordusunun, giiclii ordular1 hezimete ugratmasinin sebebi, dini

hissiyatlarinin gii¢lii olmasidir.

Din ve devlet arasindaki bu iligkiyi bireysel boyutta, yani nebi ve hiikiimdar
iliskisi baglaminda da degerlendirecek olursak, benzer bir sonuca varmak miimkiin
goriinmektedir. ihvan’a gore devlet(miilk) Peygamberligin kardesi olarak goriilmiistiir.26?
Farabi’ye gore de erdemli dinin tesekkiilii i¢in hiikiimdarlik becerilerine ihtiyag vardir.?%
Oyleyse “bir nebi, hiikkimdar olmadan vazifesini ifa edemez mi?” sorusunun
cevaplanmasi gerekecektir. Genel anlamda ifade etmek gerekirse, bir nebinin bizzat siyasi
lider olma sart1 yoktur. Ancak hakikatin ameli boyuta tatbiki i¢in iktidarin giiciine ihtiyag
duyulmaktadir. Bu destek bilhassa biiyiik bir sehir veya devlet diizenine génderilen nebi
icin daha da 6nemlidir. Mesela Hz. Davut, Hz. Siileyman ve Hz. Muhammed hem dini
hem de siyasi lider iken, Hz. Yusuf Misir kralmin destegini almistir.?%* O halde
Peygamber dahi insani diizlemde dini yasatabilmek i¢in iktidarin giiciine bir cihette
ihtiya¢c duyuyorsa, dini yasayabilmek ve yasatabilmek i¢in erdemli devletin giiciine

duyulan gereksinim ortadadir.

260 [bn Haldun, Devlet, gev. Osman Arpacukuru (Istanbul: Tlke, 2003), 11.

%61 Bkz: Mustafa Fayda, “Yermiik Savas1”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV
Yaymnlari, 2013), 43/485-486; Hakki Dursun Yildiz, “Ecnadeyn Savas1”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam
Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayimnlari, 1994), 10/385; Hayrettin Yiicesoy, “Kadisiye Savas1”, Tiirkiye
Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2001), 24 /136-137.

262 [hvédn-1 Safd Risdleleri, 2014, c. 3, s. 34.

263 Bkz: Farabi, Kitabii’l- Mille, 26.

264 «Sen artik yamimizda mevki sahibi, giivenilir bir kimsesin” Yusuf 12/54, Tekvin 41/40
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3.1 Din ve itaat

Ahlaki bir catinin altinda yasayabilmek i¢in dinin biitlinlestirici giicinden istifade
etmek gerekmektedir. Bunun igin de gaye ve diisiincede birligi saglayacak devletin farkli
parcalar1 arasinda intizam, insicam, tesaniit ve teaviinii pek tabii tesis edecek bir dine
ihtiya¢ vardir. Kalpleri kaynastirip, diisiinceleri ortak bir paydada birlestirmek din ve

bunun iizerine insa edilen kardeslik ile miimkiin gériinmektedir.

Yukarida zikrettigimiz {lizere bu dinin; ¢agin ihtiyaglarin1 karsilayan, toplumsal
yagsami diizenleyen, dini ve diinyevi ayrima girmeden evrensel, kusatici, dinamik ve hak
bir din olmas1 gerekmektedir. ihvan’a gére zikredilen bu 6zellikleri tasiyan tek din,
Islamiyet’tir. 28 Devlet icin bir din gerekliyse, hi¢ tartismasiz bu, siyasi diisiincenin
doruklara ulasmasina imkan sunan Islam dini olmalidir. Ciinkii “Islam, hem din hem de
devlet olarak dogmustur.”?%® Farabi’ye gore de erdemli toplumun insas1 ancak erdemli bir
din ile miimkiin gériinmektedir.?®’ Din dilini agik¢a kullanmamayi tercih eden Farabi, bu
erdemli dinin Islamiyet oldugunu agik¢a ifade etmemis olsa da mezkir sebeplerden

dolay1 erdemli din olma vasfina en layik olanin Islamiyet oldugunu ima etmistir.

Ihvan’a gore “seriat, noksansizdir, tamdir. Seriat, insanin durumuyla ilgili her seyi
kapsar.”?%8 Seriat, diinyevi islerin Ilahi/dini esaslara dayanarak tanzim edilmesinden
ibarettir.2°Yagmuru biitiin her seyi ile kabul eden yer misali, teb’amin da vaz’ edilen
seriata tdbi olmasi gerekir. Nasil ki yeryiiziindeki bitkiler, hayvanlar ve madenler
yagmuru tam bir teslimiyetle karsiladiklar1 gibi insanlar da seriatin emir ve yasaklarma
itaat etmeleri suretiyle beser arasinda bilgi tiriinleri, diislinceler ve ameller nesv i nema
bulacaktir.?’® Oyleyse diinya hayatinin mamur edilmesi ve uhrevi hayatin insa edilmesi,
bireyin seriatin buyruklarina gére hareket etmesine baghdir. Thvan’a gore “iyiler, ilahi
seriatlarda tarif edilen amelleri isleyen kimselerdir.”?"* O halde iyi ve kétii insan
ayriminda dahi belirleyici olan kistas, seriatin emirlerine uymaktir. Ayrica seriatin

hayatin her alanina miidahale etme yetkisi ve insanlarin itaatini miimkiin kilmas1 devletin

265 Tas, Thvdan-1 Safd da Felsefe ve Din Miinasebeti, 167.

266 Tevfik Miicahid, Fardabi’den Abduh’a Siyasi Diisiince, 38.

267 Farabi, Kitabii’l- Mille, 68.

268 Daha ayrintili bilgi igin bakiniz: Cetinkaya, “Thvan-1 Safa’nin ‘Din’ Séylemi”, 526.

269 Daha ayrintili bilgi i¢in bakmiz: Talip Tiircan, “Seriat”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islaim Ansiklopedisi
(Istanbul: TDV Yayinlari, 2010), 38/571-574.

210 [hvan-1 Safé Risaleleri, 2014, 4/67.

2% [hvan-1 Safé Risaleleri, 2014, 4/71.
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otoritesini ve siyasi giiciinii de arttiracaktir. Iste bu nedenlerden dolay1 ihvan, yonetim

bigimi olarak Islam seriatin1 tercih etmistir.

Ihvan diisiincesinden iktibasen yukarida zikredilen “din” tanimlarinda vurgulanan
nokta “itaat” meselesidir. itaat, Thvan'in siyasi emelleri dogrultusunda kasith tercih
edilmis bir kavram gibi goriinmektedir. Dinin somut yani zahiri yonii emir ve nehiy iken,
bu hiikiimlere itaat ise dinin soyut, yani batini yoniinii ifade etmektedir. Oyleyse Thvan
diisiincesinde dinin batini yéniinii ifade eden “itaat” esastir. Bu sekilde Ihvan, cemaat
tiyelerinin kanun ve hiikiimlere itaat etmesi neticesinde muayyen olan siyasi hedeflerine

ulasmay1 arzular gibi bir yorumda bulunmak miimkiindiir.?"2

Ihvan, toplum iginde on bir cesit itaatin varligindan bahsetmektedir. Toplumun en
kiiciik yapisindan en biiylik dairesine kadar herkesi kapsayan, insan1 itaat etmeye sevk
eden amiller vardir. Mesela hasta tedavi cihetiyle doktorun emirlerine, cahiller dinin emir
ve yasaklarini bilme cihetiyle alimlere, 6grencilerin yararli olan1 6grenmek cihetiyle
Ogretmenlere ve sanat ehli hocalarina itaat etmesi gerekmektedir. Siyasi yonetim
acisindan da teb’anin zalim olmamasi, iyiligi emredip kotiiliikten kaginmasi igin adil
sultanin emirlerine itaat etmesi gerekmektedir. Sultanlar da {ilke idaresi ve korunmasi,
savas yonetimi, vergi toplama gibi konularda Peygamberlerin halifelerinin izinden
gitmelidir. Peygamber halifeleri de kendilerine ¢izilen g¢ercevede dini korumak ve
stinnetin yasanmasini miimkiin kilmak noktasinda Peygamberlere tabi konumundadir.
Onlarin da dinin izahi, vahyin tedvini, teblig vazifesinin yapilmasi gibi herkesin faydasini
gozetecek hususlarda meleklere itaat etmesi gerekmektedir. En son olarak meleklerin her
daim taat ve ibadet iizerine olmalari, varliklarin islerinin diizene konulmasi gibi pek ¢ok
vazifenin isleyisinde Alemlerin Rabbine itaatleri esastir. Oyleyse “bu din, her idare
edilenin, idare edicisine, herkesin yararina olan hususlarda itaat etmesinden ve emir ve
yasaklarinda ona isyan etmemesinden ibarettir.”?"3Velhasil din, toplumun en kiigiik yap1
taginin bir isttekine tabi olmasimi gerekli kilan sarmal bir itaat yapisindan ibarettir.
Oyleyse Risdleler genelinde ilmek ilmek islenen din ve ahlak temelli devlet yapisina gore

toplumun her kesiminde, kisinin bulundugu konumuna gére itaati esastir.

272 Tas, Ihvan-1 Safd’da Felsefe ve Din Miinasebeti, 162-163.
213 Jhvdn-1 Safé Risaleleri, 2014, 3/366.
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4. MUTLULUK

Mutluluk, her insanin elde etmek istedigi bir gaye ve insani yetkinlik olarak
karsimiza ¢ikmaktadir. Mutluluk, her insanin var olusunun sebebi olarak da ifade
edilmektedir. Bundan dolay1 insan, bu yetkinligi elde etme noktasinda kars1 konulmaz bir
istiyak duyar. Boylece mutluluk, insan hayatinin her alaninda belirleyici bir role sahip
olur. Oyle ki bireysel alanda ahlak, toplumsal alanda da siyaset bunu kendine gaye olarak
belirlemistir. Bu 6yle 6nemli bir mesele ki her insan, kendi kanaati ve zanm iizere

mutluluk kaynagi olarak gordiigii seye gore hayatini tanzim etme ihtiyaci duyar.?’*

Mutluluk, bizatihi amag olmasi hasebiyle kendi kendine yeterlidir. Islam
filozoflar1 ve Aristo mutlulugun baska bir sebep olmadan, bizzat kendisi i¢in istenilen bir
gaye ve yetkinlik oldugu noktasinda miittefiktirler. Oyle ki mutluluk konusunu ahlak
felsefesinin temel meselelerinden biri olarak ilk defa genis bigimde ele alan Farabi’ye
gore hakiki mutluluk; “kendisi i¢in talep edilen ve hi¢bir zaman bagka bir seyi elde etmek
icin talep edilmeyen seydir.”?”® Nisaburlu filozof Amiri ?’® de mutlulugun amag ve
bizatihi istenen bir sey oldugunu ifade etmistir. Ona gore harici iyilikler bizatihi
istenmezler; saadet i¢in istenirler. Saadetin elde edilmesi, faziletli fiillerin kazanilmasi ile

miimkiin olur. Saadete ileten fiiller iyi, onu engelleyen fiiller ise kotiidiir.?””

Thvan-1 Safa da bu telakkiyi devam ettirerek mutluluk hakkinda su ifadelerde
bulunmustur: “Istenen ve arzulanan her sey, hayirdan dolay1; hayir ise bizzat kendisi i¢in
istenmektedir. Salt hayir mutluluktur. Mutluluk ise baska bir seyden dolay1 degil, sirf
kendisi igin istenir.”?’®fhvan nazarinda mutluluk en yiiksek hayir ve en biiyiik fazilettir.
Ihvan, hayr1 ve mutlulugu 6zdes kabul ettigi i¢in iyi ahlaki mutluluk, kétii ahlaki ise
mutsuzluk olarak agiklamistir.?’® Oyleyse hakiki manada saadet gayesi giiden hareketler,
faziletli ve iyi isler iken; zenginlik ve comertlik gibi saadet zannedilen seyler icin yapilan

fiillerin ise kotiiliik ve ¢irkinlik oldugunu séylemek miimkiindiir.

214 Hasan Hiiseyin Bircan, Isldm Felsefesinde Mutluluk (istanbul: iz Yayncilik, 2001), 53-58.

275 Farabi, Kitabii’l- Mille, 38.

216 Daha genis bilgi i¢in bakimiz: Mahmut Kaya, “Amiri”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi
(Istanbul: TDV Yayinlari, 1991), 3/68-72.

217 Aydin, “Islam Felsefesi”, 14/154.

28 Thvanu’s-Safi, Resailii Ihvani’s- Safa, 1/317; Krs; Ihvan-1 Safé Risaleleri, 2017, 1/217.

219 Mustafa Cagrici, “Saadet”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlar1, 2008),
35/319-322.
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fhvan’a gore belirlenen hayra, yani mutluluga ulasmak igin iradenin, aklin, dinin
ve siyasetin biitiinliigiine ve birlikteligine ihtiya¢ duyulmaktadir.?®Séyle ki eylemleri ve
ahlaki korumak, giivenligi temin etmek ve koruma altina alinan seyleri halka karsi
korumak, siyaset sanatinin en 6nemli islevi olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Mutlulugun
elde edilebilmesi i¢in hem nazari hem de ameli kemalin geceklesmesi gerekmektedir.
Insan, ancak nazari ve ameli yetkinligin neticesi olarak mutlulugu elde edebilir. Zira
neyin iyi oldugunu bilmek ameli diizeyde kendini gésteremiyorsa, yani toplumsal bazda
tatbik edilemiyorsa, kisinin mutlu olmas1 pek miimkiin gériinmemektedir. Oyleyse
yetkinligin elde edilebilmesi i¢in i¢timai ve siyasi hayatin varlig1 zorunludur. Farabi de
kisinin ihtiyag¢larini karsilamasi ve mutlu olabilmesi i¢in toplumsal yasami ihtiyag olarak
gormektedir. Oyle ki erdemli sehrin sakinleri, en son yetkinlik, yani mutluluk noktasinda
birbirlerini tamamlayan, birbirleriyle yardimlasan saglikli bir bedenin azalar1 gibidir. Bu

yekviicut olma hali igin de ahlaki bir yetkinlik aranmaktadir.?8!

Ihvan’a gore insan igin en biiyiik ve en hayirli izik, mutluluktur. Bedenin sthhatli
olmasi ve nefsin zeka ve giizel ahlak sahibi olmasi ddhili mutlulugun sebepleri iken, mal
ve miilk sahibi olmak ve insana yol gosterebilecek, hayra sevk edecek akranlarinin,

dostlarinin bulunmasi da hdrici mutlulugu ifade etmektedir.?8?

Thvan, insanlar1 diinya ve ahiret hayatindaki mutluluklarina gére dort farkli gruba

ayirmaktadir. Soyle ki;

1. Hem diinyada, hem de ahirette mutlu olanlar. Bu kimseler diinya nimetlerinden
istifade eden, mal ve miilk sahibi olan, saglik noktasinda da sikinti ¢ekmeyenlerdir.
Ancak onlarin ahiret hayatinda da mutlu olmalari, ellerinde olan biitiin nimetlere ragmen,
diinyaya dalmadan ahiret i¢in harcama yapmalarina ve yasamalarina baglidir. Boylece
Allah rizasin1 gézeten bu kimseler, iki diinya hayatinda mutluluk nimetine sahip olurlar.

2. Hem diinya, hem de ahirette mutsuz olanlar. Diinya nimetlerinden nasibi
olmayan bu kimselerin 6mrii sikintilarla geger. Ayrica Allah’in hitkiimlerineitaat etmeyen
bu dalalet ehli, iki yasamda da hiisrana ugrarlar.

3. Diinyada mutsuz, ahirette mutlu olanlar. Bunlar diinya hayatini sikintiyla,

yoklukla, musibetle ge¢irmis olmalar1 hasebiyle diinya nimetlerinin keyfine varamayan

280 Thvanu’s-Safa, Resailii Ihvani’s- Safd, 1/319; Cagrici, “Saadet”, 35/320.
2L Ayrmtih bilgi igin bakiniz: Durak, “Aritoteles ve Farabi’nin Siyaset Anlayislarinda Ahlak”, 125-135.
282 [hvan-1 Safé Risaleleri, 2017, 1/217.
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kimselerdir. Ancak bu kimseler Allah’in dinine uymus, seriatin hudutlarina dikkat etmis
olmalar1 hasebiyle ahiret hayatinda bahtiyar olanlardandir.

4. Diinyada mutlu, ahirette mutsuz olanlar. Bunlar ise diinya nimetlerinden
siursizca faydalanan, ancak Allah’in buyruklarina itaat etmedikleri i¢in diinyada elde

ettikleri mutlulugu ahirette yakalayamayan talihsiz ve bedbaht kimselerdir.?8

Netice itibariyle kisinin ahiret yasantisinda mutlu olmasinin esast, ilahi kanunlara
imtisal etmesiyle alakali bir durumdur. Diinya hayatindaki mutluluk ise nasip
meselesidir. Oyle ki Ihvan’a gore diinyevi saadet kisinin iyi hallerde, yiiksek gayeler
dogrultusunda uzun yasamasina baglidir. Uhrevi saadet ise 1zdirarl oliimle baslayip
kisinin en miikemmel hallerde kalmasidir. Hi¢ stiphesiz asil kastedilen, arzulanan ahiret
hayatindaki saadettir. Zira diinya hayati ge¢ici olmasi hasebiyle burada aranan mutluluk

hakiki degildir. Gergek saadetin ancak ahiret hayatinda oldugu, siiphesiz bir gercektir.

283 Thvanu’s-Safi, Resailiilhvdni’s- Safd, 1/331-332; Biisra Bulut (Ozkegeci), Fardbi, IThvan-1 Safd ve
Amiri’nin Goriislerinin Karsilastinlmasu: Siyaset Felsefesi Ornegi (Eskisehir: Osmangazi Universitesi,
Yiiksek Lisans, Sosyal Bilimler Enstitiisii, 2022), 64; Trugi, [hvdn-1 Safd 'nin Ahlik Anlayisi, 57.
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SONUC

Dostluk, kardeslik, yardimlasma ve dayanisma ilkeleri ile 10. Yiizyilin Basra
cografyasinda ortaya c¢ikan Ihvan-1 Safi, elli iki risdle rehberligi ile insanlari
bilgilendirme amac1 giiden bir gruptur. Toplulugun gizemli yapis1 onlar hakkindaki bazi
bilgileri yorumun 6tesine gecirememistir. ihvan diisiincesinde felsefe ve din girif bir
yaptya sahiptir. Thvan’in ilimlere karsi hosgoriilii yaklasimi, geleneklere kars1 se¢gmeci
tavr1 Risaleler’i eklektisizmin en 6nemli 6rnegi haline getirmektedir. Boylece Risdleler,

muhtevasi bakimindan 10. yiizy1l Islam diinyasinin ilmi seviyesini yansitmaktadir.

fhvan-1 Safa her ne kadar dini ve felsefi bir grup olarak taninsa da, bu ¢alisma
gosteriyor ki bu grubun siyasi emelleri de mevcuttur. Thvan'm ekseriyetle benimsedigi
zahir ve batin yorum anlayisindan hareketle thvan zahiren dini ve felsefi gayelerle hareket
etse de, batinen siyasi hakimiyet davasinda hak iddia edebilen gizemli bir cemiyettir.
Soyle ki Thvan, kalpleri ve nefisleri iyilestirme politikas: ile kendilerine 6zgiin siyasi

hakimiyet anlayis1 benimsemistir.

Ihvan, toplum i¢indeki ayrismanin, ¢dziilmenin, farkliligin ve kopuklugun caresini
din ¢atis1 altinda tesekkiil eden kardeslik baginda gérmektedir. ihvan’a gore din ve devlet
birbirinden ayrilmaz ikiz kardes hiikkmiindedir. Erdemli bir devlet, ancak ahlak iizerine
bina edilmisse, miimkiin goriinmektedir. Iyi bir siyaset icin kisisel siyasetin, yani her

bireyin ruh ve beden dualizimindeki itidali yakalamasi gerekmektedir.

Thvan-1 Safa, siyasi erki elinde bulundurmak i¢in din giiciinii kullanmanin daha iyi
ve dogru olacagim diisiinmektedir. Thvan, insanlarin ortak bir diisiinceye sahip oldugu bir
siyaset tasavvuruna sahiptir. Kur’an ve siinnetin esas alindig1 toplum yapisinda insanlar,
farkli 6zelliklere sahip olmalarinin yani sira, yardimlagsmaya ve dayanismaya da ihtiyag
duyarlar. Devlet baskaninin 6zellikleri noktasinda Farabi’nin ve Ihvan'm goriisleri
benzerlik arz etmektedir. Her ne kadar Ihvan'in diisiincelerinin 6zgiin olmadig1 ifade
edilse de, siyaset alaninda diger diisiiniirlerle benzer noktalar1 olsa da, Thvan, 6zgiin bir

siyaset tasavvuru olusturmay1 basarmistir.

Netice itibariyle ihvan-1 Safa’ya gore insanlara saadet kapisimi aralayabilecek
siyasetin metafizik ve ahlak temellerine dayanmasi gerekmektedir. Hi¢ sliphesiz ahlak,

din ve siyaset birlikteligi, erdemli toplumu ve insanlarin nihai gayesi olan saadeti
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miimkiin kilan {i¢ seydir. Thvan-1 Safd’nin siyaset anlayis1 bu ii¢ sey iizerine bina
edilmistir. Oyle ki Thvan, toplumun refahi ve iyi bir devlet i¢in dostlugu, sevgiyi ve

kardesligi her daim dncelemektedir.

Thvan’in tasavvur ettigi devlet, pratik agidan degerlendirildiginde bir {itopya olarak
degerlendirilebilir. Ancak ilkesel agidan bakildiginda tasavvur edilen bu devlet,
gerceklige ¢ok yakin bir ¢izgidedir. Ciinkii Thvan, siyasi diisiincenin pratik ilkeleri
noktasinda sessiz kalsa da, kurucu-etik ilkeler baglaminda kayda deger pek ¢ok sdylemi
ve fikri vardir. Oyle ki bu calismamiz kapsaminda ihvan'in siyasete dair kurucu-etik alana
dair fikirlerinin, hem 10. yy. Basra cografyasini hem de giiniimiizii aydinlattigin
soyleyebiliriz. Oyleyse Ihvan-1 Safd’nin siyasi diisiinceleri, onlar1 Islam diisiince
diinyasinda hatir1 sayilir bir otorite hiikkmiine getirdigi sylenebilir. Elbette boyle bir

otoritenin sirl, kapali, eksik belki de yanlis yonlerini de gérmek miimkiindiir.

Kanaatimize gore mevcut durum ve sartlar goz oniine alindiginda siyasetin ve
yonetimin yeniden yorumlanmasina ihtiya¢ duyulmaktadir. Oyle ki ¢alismamiz boyunca
ele aldigimiz Thvan'm siyasi tasavvuru iitopik olmamakla birlikte, topluma tatbiki
miimkiin gériinmektedir. Zira [hvan, Asr-1 Saddet modeline benzer bir toplum ve siyaset

anlayisina sahiptir.

Thvan-1 Safd’min siklikla ifade ettigi dua ciimlesi ile tezimizi hitama erdiriyoruz:

“Ey kardes, Allah seni ve bizi kendinden bir ruhla desteklesin!”
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