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SiA IMAMET iNANCINA ALTERNATIF BiR YAKLASIM:
Mubhsin Kediver’in Ulema-i Ebrar Nazariyesi ve Elestirisi

Imamet, Sia mezhebinin en 6nemli esaslarindan biridir. Son donem Sii diisiiniirler
tarafindan dile getirilen “Ulema-i Ebrar” nazariyesi, Sii imamet inancina
alternatif bir yaklasim ifade etmektedir. Bu calismada, Muhsin Kediver
tarafindan sistematize edilen “Uleméa-i Ebrar” nazariyesi ve bu nazariyeye
yoneltilen elestiriler incelenmistir.

Sia’min imamiyye firkasi, on iki imamin tipki peygamberler gibi Allah tarafindan
tayin edildigini, Hz. Peygamber tarafindan insanlara bildirildigini, masum
oldugunu, lediin ilmi ve tekvini velayete sahip oldugunu ileri siirmiistiir. Cagdas
Sii diisiiniirlerden Muhsin Kediver, Imamiyye’nin bu geleneksel imamet
anlayisim elestirmis, Sia’nin ilk ve asil imamet anlayisinin “Ulema-i Ebrar”
nazariyesi oldugunu iddia etmistir. Hatm-i niibiivvet prensibine bagh kalan bu
nazariye, imameti mezhebin esas1 kabul etmekle birlikte imamiyye’nin geleneksel
imamet nazariyesinin ilahi nasb, nebevi nas, ismet, lediin ilmi ve tekvini velayet
ile ilgili iddialarin1 reddetmekte ve imamet konusunda beseri yaklasimi
benimseyerek imamlarin sadece dindar ve miittaki Alimler oldugunu kabul
etmektedir.

Kediver’in teorisini elestirenlere gore Sia’min ilk ve asil imamet anlayis1 olarak
one siiriilen “Ulema-i Ebrar” nazariyesi; akli ve nakli delillerden yoksun olmasi,
iddialarimin mantiksal hatalar barindirmasi, delillerin carpitilarak 6nyargih
birtakim ¢ikarimlarda bulunulmasi ve Sii kimligini ortadan kaldirmasi yaninda
tarihi belgelerle de kamitlanamaz. Onlara gore, imamiyye’nin imamet anlayisina
alternatif olarak sunulan bu nazariye, modern akla uyum saglama cabasindan
baska bir sey degildir.

“Ulema-i Ebrar” nazariyesi ve elestirisini konu edinen bu ¢alisma, nitel veriler
15181nda deskriptif yontem ile hazirlanmistir.

Anahtar Kelimeler: Sia, Imdmet, Masum Imam, Ulema-i Ebrdar, Guliiv, Muhsin
Kediver
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AN ALTERNATIVE APPROACH TO THE SHIA IMAMATE BELIEF:
Mohsen Kadivar's “‘Ulama al-Abrar” Theory and Its Criticisms

Imamate is one of the most important doctrines of the Shia sect. The theory of
‘Ulama al-Abrar expressed by the late Shiite thinkers expresses an alternative
approach to the Shiite imamate belief. In this study, the theory of ‘Ulama al-Abrar
systematized by Mohsen Kadivar and the criticisms directed to this theory are
examined.

The Imamiyyah sect of Shia states that the twelve imams were appointed by Allah
just like the prophets. He claimed that he was informed by the Prophet to people,
that he was innocent, and that he had the God-Given Knowledge (al-‘ilm al-
ladunni) and the Wilayah Takwiniyya. Mohsen Kadivar, one of the contemporary
Shiite thinkers, criticized this traditional understanding of Imamiyyah and
claimed that the first and main understanding of Imamate of Shia was the theory
of ‘Ulama al-Abrar. Adhering to the Seal of Prophecy (Hatm-i Nubuvvet), this
theory accepts the Imamate as the basis of the Shia sect, but rejects the traditional
Imamate theory of the Imamiyya regarding the divine appointment (nasb),
prophetic nas, Innocence, God-Given Knowledge and Wilayah Takwiniyya. It
adopts only the humanistic approach of imams to the imamate accepting them as
pious and wise scholars.

According to those who criticize Kadivar’s theory, the theory of ‘Ulama al-Abrar,
which is put forward as the first and primary comprehension of imamate of Shia,
cannot be proven with historical documents, besides the fact that it lacks rational
and religious text evidence. It claims contain logical errors; some biased inferences
are made by distorting the evidence, and it removes the Shiite identity. According
to them, this theory, which is presented as an alternative to the Imamiyya’s
understanding of imamate, is an effort to adapt to the modern mind.

This study, which deals with the theory and criticism of ‘Ulama al-Abrar, has been
prepared with the descriptive method in the light of qualitative data.

Keywords: Shia, Imamate, Infallible imam, Ulama al-Abrar, Ghuluww, Mohsen
Kadivar
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ONSOZ

Hamd varligin yaraticis1 olan Allah’a, salat ve selam seckin kullarina ve insanlardan
adaleti emredenlerin {izerine olsun.

Son peygamber Hz. Muhammed’in vefatindan sonra giindeme gelen en 6nemli mesele
onun dini ve siyasi onderliginin kime intikal edecegi meselesidir. Islam’in farkl
yorumlari olan Siilik ve Stinnilik, bu konu ile ilgili birbirine zit anlayislar1 savunmaktadir.
Hz. Peygamber’in dini 6nderliginin alimler tarafindan temsil edilecegi fikrini benimseyen
Stinni anlayis, onun siyasi halefi olarak da kimsenin agik¢a tayin edilmedigini ve bu isin
insanlarin maslahatina birakildigini savunmustur. Sii paradigmada ise hilafet veya
imamet meselesi, vahyin ve seriatin korunmasini gaye edindigi i¢in insanlarin se¢imine
birakilacak bir mesele olmayip Allah resuliiniin dini ve siyasi 6nderligini iistlenecek olan
kisi, Allah tarafindan tipki peygamberler gibi tayin edilmelidir. $ia’ya gore Allah resulii
vefat etmeden 6nce Gadir-i Hum denilen mevkide, Allah tarafindan nazil olan vahye
istinaden Hz. Ali’yi kendinden sonra imamet ve veldyet makamina tayin ederek insanlara
duyurmustur. Sia’nin en biiyiikk firkast olan Imamiyye’ye gore, bu makam Hz.
Peygamber’den sonra onun Ehl-i beyt’inden olan on iki imam ile devam edecektir. Bu
anlayisa gore; peygamberin vahiy disinda tiim 6zelliklerine sahip olan imamlar, Allah
tarafindan tayin (nasb) edilmis ve Hz. Peygamber tarafindan bildirilmistir. Masum olan
bu imamlar, lediinni ve gaybi ilimlerin yan1 sira tekvini velayete de sahiptirler.

Sii-Imamiyye’nin bu geleneksel imamet anlayisi, dini 6gretileri giiniimiiz toplumunun
gereksinimlerine ve demokrasi basta olmak iizere cagdas degerlere uyumlu hale getirmeyi
hedefleyen Iranli dini modernistler tarafindan tartisilmaktadir. Bu  sdylemi
benimseyenlerden biri olan Muhsin Kediver, daha ¢ok Veldyet-i fakih teorisinin
elestirmeni olarak bilinse de Sia’nin geleneksel imamet anlayisina karsi cagdas degerlere
uyumlu ve alternatif bir yaklagim olarak “Ulema-i Ebrar” nazariyesini gelistirmistir.
“Uleméa-1 Ebrar” nazariyesi temelde Ehl-1 beyt’in imametini kabul etmekle birlikte
imamlar hakkinda ilahi nasb, nas, ismet ve lediinni ilim gibi beser {istli vasiflar1 inkar
etmektedir.

Bu tezde, Muhsin Kediver’in sistematize ettigi “Ulema-i Ebrar” nazariyesi ve bu
nazariyenin elestirileri incelenecektir.

Calismanin her asamasinda katkilar1 ve desteklerini esirgemeyen danigmanim Dr. Ogr.
Uyesi Muhammet KOCAK basta olmak {izere beni bu calisma konusuna ydnlendiren
hocam Dr. Ogr. Uyesi Asiye TIGLI’ya, egitimim boyunca kendilerinden istifade ettigim
diger hocalarima, ¢alismami tamamlamamda en biiyiik destek¢ilerim olan esim, ailem ve
yakin dostlarima, son olarak bu siiregte maddi agidan bana destek olan UTB ve TDV’ye
stikranlarimi arz ediyorum.

Vema tevfiki illa billah.
Ahmad Za1 AHMADI
Bursa 2023
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GIRIiS

Islam dininin Sii-imami yorumunda imamet inang esaslarindan biridir. Sia’nin Imamiyye
firkasi, peygamberin vefatindan sonra onun dini ve siyasi misyonunu imamet teorisi
baglaminda on iki imam ile devam ettirmistir. Bu firkaya gore, imamlar vahiy disinda
peygamberin sahip oldugu biitiin vasiflara sahiptir. Imamiyye; imamlarin ilahi tayin ile
belirlendigini®, Hz. Peygamber tarafindan insanlara bildirildigini?, ismet, lediin ilmi® ve
tekvini veldyet gibi birtakim metafizik/beser {istii vasiflara sahip oldugunu ileri
siirmiistiir. Sii-imamiyye’ye gére bu anlayis; Kur’an, siinnet ve imamlardan nakledilmis

rivayetlere dayanmaktadir.

Islam’1 modernitenin insan haklar1 ve demokrasi gibi degerleri ile bagdastirmaya calisan
ve dini modernistler olarak bilinen bazi Sii diistiniirler imametin yukarida zikredilen ve

geleneksel anlayis1 temsil eden yorumunu elestirmislerdir.*

Bu diisiiniirlerden biri olarak Muhsin Kediver (d. 1959), imametin tarihi siire¢ igerisinde
degisime ugraylp ugramadigini sorgulamistir. Kediver, g¢esitli makale ve
konferanslarinda imamet kavraminin 6zellikle hicri tigiincii ve dordiincii asirlarda ciddi
dontisiimlere maruz kaldigimi ve tekamiili bir siire¢ izledigini iddia etmistir. Ona gore,
Sia’nin hicri beginci asra kadar imamet meselesine yaklasimi mutedil bir muhtevaya
sahiptir. Imamlarin dgrencileri ve ilk dénemlerde yasamis Sii alimler, imamlar: sadece
salih, dindar ve miittaki alimler® olarak gdrmiistiir. Buna kars1 imamlar da beseri anlayisi
temsil eden bu itidal ¢izgiyi agsmay1 tasvip etmemis, ilahi nasb, ismet ve lediin ilmi gibi
imamlara atfedilen beser istii Ozelliklerden bahsetmemislerdir. Hicri besinci asirdan

sonra Gulat-1 S$ia ve Miifevvida’nin etkisiyle imamet meselesinde beser iistii telakki

! imamlarin, insanlarin se¢iminin aksine ilahi tayin ile belirlenmesi ilahi nasb olarak da ifade edilmektedir.
2 fmamlarin son peygamber tarafindan insanlara bildirilmesi imamette nas veya nebevi nas olarak olarak
da ifade edilmektedir.

3 Beseri ¢abaya dayanan iktisabi ilimden farkli olarak lediinni ilim, gayr iktisabi veya ilahi ilim olarak da
ifade edilmistir.

4 Dini modernistlerin imamet ve onun pratikteki uzantis1 olan Velayet-i fakih ile ilgili yaklasimlar: hakkinda
bkz. Adel Hashemi-Najafabadi, “Cagdas fran’da Sii imamet Kavrami ve Liderlik: Dini Modernistlerin
Goriisleri = The Shi’i Concept of Imamate and Leadership in Contemporary Iran: The Case of Religious
Modernists”, ¢ev. Fatih Topaloglu, Turkish Journal of Shiite Studies 1/2 (Aralik 2019), 338-356.

5 Imamlarm; Salih, dindar ve miittaki alimler seklinde nitelendirilmesi “Ulema-i Ebrar” olarak ifade
edilmigtir.



benimsenmis ve giiniimiize kadar Sii-ImAmiyye’nin imAmet konusunda hakim

diisiincesini teskil etmistir.®

Islam ve demokrasinin uygunluguna inanan Kediver; Sii-imamiyye’nin geleneksel
imamet anlayiginin Kur’an, siinnet ve imamlarin rivayetleri yaninda demokrasiye de ters
distiigiinii ileri stirmiistiir. Kediver’e gore, geleneksel imamet telakkisi ile modern
diinyaya uyum saglamak zorlasmaktadir. O buradan yola ¢ikarak imamet konusunda
geleneksel anlayisin  yaninda modernite ile uyumlu baska bir alternatifin
mevcudiyetinden bahsetmistir.” Dini ve tarihi arastirmalarinda elestirel ydntemle bu
sonuca vardigini ifade eden Kediver, bu alternatife “Ulema-i Ebrar” nazariyesi ismini
vermistir. Dindar, takva sahibi ve bilge alimler anlamina gelen “Ulema-i Ebrar” tabiri, Sii
imamlarin bazi sahabileri tarafindan onlarin konumlarini anlatmak i¢in kullandiklar1 bir

tabirdir.

Kediver’e gore, Sii diisiincesinde imamet konusunda beseri ve beser tistii yaklasim olmak

tizere iki farkli yaklagimdan bahsetmek miimkiindiir.

® Muhsin Kediver, “Kiraat-1 Feramiis Sode: Bazhani-i Nazariye-i Ulema-i Ebrar”, Medrese 1/3 (1385 hs.),
92-102. Derginin bu sayisina ulasilamadigindan kaynak olarak Kediver’in resmi web sitesinde
yayimmlanmis hali esas alinacaktir. https://kadivar.com/238/ (Erisim: 06.10.2022); Ayrica bkz. Muhsin
Kediver, “Kirdat-1 Feramis Sode: Bazhani-i Nazariye-i Ulema-i Ebrar”, Nesriye-i Endise-i Ayine, Sayt 5:
Bdzhani Mefhiim-1 Imamet ve Teseyyu’; Nakdhd ve Vakoneshd (PDF: Muavenet Pejiihi Defter-i Tebligat-1
Islami Havza-1 [lmiye-i Kum, Setad-1 Pasehgoyi be Mesail-i Mustehdise-i Dini, 2006), 37-58; Muhsin
Kediver, el-Kirdatii'I-Mensiyye: I ‘adetii Kirdati Nazariyyeti el-E immeti Isnaaser Ulema 'l Ebrar ve Erba *
Makalatii Uhrd, ¢ev. Sa‘d Riistem (Beyrut: el-Intisaru’l-*Arabi, 2011); Muhsin Kediver, “el-kiraatii’l-
Mensiyye: i‘adetii kirdati Nazariyyeti Ulema’l Ebrar (el-Fahmu’l Evveli 1i’] Islami’s Sii li Asli’l imame)”,
cev. Hasan Ali Hasimi, Nusiis el-Mu asira 5/19 (2010), 11-53; Muhsin Kediver, “Bazhani-i Imamet der
Pertev-i Nohzet-i Hiiseyni”, Official Website of Mohsen Kadivar (2006) https://kadivar.com/2251/ (Erigim:
18.11.2022). Muhsin Kediver, “I‘adetii Kirdati Mefhumi ‘el-imame’ fi Devi’n Nozeti’l Hiiseyniyye”, gev.
Sa‘d Riistem, el-Kirdatii'I-Mensiyye: I '‘adetii Kirdati Nazariyyeti el-E immeti Isnaaser Ulemd'l Ebrdr ve
Erba ‘ Makaldtii Uhra (Beyrut: el-Intisaru’l-Arabi, 2011), 107-137.

" Bkz. Muhsin Kediver, “Cera Teseyyu’, Kodam Teseyyu’”, Official Website of Mohsen Kadivar (26 Ekim
2005) https://kadivar.com/2261/ (Erisim: 08.12.2022); Muhsin Kediver, “Cera Teseyyu’, Kodam
Teseyyu’”, Nesriye-i Endise-i Ayine, Sayr 5: Bazhani Mefhiim-1 Imamet ve Teseyyu’; Nakdhd ve Vakoneshd
(PDF: Muavenet Pejihi Defter-i Tebligat-1 Islimi Havza-1 Tlmiye-i Kum, Setad-1 Pasehgoyi be Mesail-i
Mustehdise-i Dini, 2006), 13-18; Muhsin Kediver, “Sahes Haye Bazhani-i Teseyyu’”, Official Website of
Mohsen Kadivar (13 Aralik 2005) https://kadivar.com/5832/ (Erisim: 08.12.2022); Muhsin Kediver,
“Bazhani Teseyyu’ 17, Nesriye-i Endise-i Ayine, Sayi 5: Bazhdni Mefhiim-1 Imamet ve Teseyyu’; Nakdhd
ve Vakoneshd (PDF: Muavenet Pejiihi Defter-i Tebligat-1 Islami Havza-1 ilmiye-i Kum, Setad-1 PAsehgoyi
be Mesail-i Mustehdise-i Dini, 2006), 18-24; Muhsin Kediver, “Iddme-i Niibiivvet Miinhayi Vahiy”,
Official Website of Mohsen Kadivar (13 Aralik 2005) https://kadivar.com/5836/ (Erisim: 08.12.2022);
Muhsin Kediver, “Bazhani Teseyyu’ 2”, Nesriye-i Endise-i Ayine, Sayt 5: Bazhdani Mefhiim-1 Imamet ve
Teseyyu’; Nakdhd ve Vakoneshd (PDF: Muavenet Pejiihi Defter-i Tebligat-1 Islami Havza-1 llmiye-i Kum,
Setad-1 Pasehgoyi be Mesail-i Mustehdise-i Dini, 2006), 24-29.
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Imamet konusunda beser iistii yaklasimi temel alan ve giiniimiizde Sii-Imamiyye’nin
geleneksel imamet anlayisini temsil eden “Masum Imam” nazariyesi, Kediver’e gore, ilk
donemlerde Sii alimler tarafindan Gulat-1 Sia ve Miifevvida diisiincesinin bir {iriinii olarak
kabul edilmistir. Bu yaklasima gore imamlar, vahiy disinda Hz. peygamberin sahip
oldugu beser iistii yani metafizik vasiflara sahiptir. Kediver’e gore ise bu nazariye bizzat
imamlar tarafindan reddedilmis olmasi yaninda ilk Siilerin imamet konusunda

telakkilerini de yansitmamaktadir.®

Imamet konusunda geleneksel oldugu kabul edilen ilk teorinin aksine beseri yaklasimi
temel alan “Ulema-i Ebrar” nazariyesi, Kediver’e gore, hicri besinci asra kadar alimlerin
ve ilk Siflerin imamlar hakkindaki asil goriisiidiir. Ancak, bu yaklagim bazi sebeplerden
dolay1 unutulmus, yerine imamlara beser istii 6zellikler atfeden ve giiniimiizde Sii-

Imamiyye’nin imamet konusunda resmi goriisii olarak bilinen yaklagim benimsenmistir.®

Yakin zamanda “Ulema-i Ebrar” meselesi; Hayder Ali Kalemdaran®® (6. 1989), Seyyid
Hiiseyin Miiderrisi Tabatabai'! (d. 1942) ve Abdiilkerim Siiris'? (d. 1945) gibi baz1 Sii
bilginler tarafindan dile getirilmistir. Fakat, “Ulema-i Ebrar” meselesi ilk defa Muhsin

Kediver (d. 1959) tarafindan sistematik sekilde ortaya konulmustur.

A. Arastirmanin Konusu, Amaci ve Onemi
Bu ¢alismanin konusu, Muhsin Kediver’in “Ulema-i Ebrar” nazariyesi ve bu nazariyeye
yonelik elestirilerdir. Bu arastirma, Sia kelam ve itikadi lizerine ¢agdas bir alimin
diistinceleri ve elestirileri baglaminda temel bir ilke olan imamet teorisi ekseninde bir
caligmadir. “Ulema-i Ebrar” nazariyesi, geleneksel Sii imamet nazariyesine bir kirilma

ve alternatif bir yaklasimi ifade etmektedir. Bu nazariye, Muhsin Kediver basta olmak

8 Kediver, “Kiraat-1 Feramis Sode”; Kediver, el-Kirdatii'| Mensiyye, 42.

% Kediver, “Kiraat-1 Feramils Sode”; Kediver, el-Kirdatii'| Mensiyye, 40.

10 Hayder Ali Kalemdaran el-Kummi, Tarikatii’n-Necdt min Serri’l Guldt, ¢ev. Sa‘d Riistem (PDF:
Aqgeedeh Farsca Web Sitesi, 2011), 90.

11 Seyyid Hiiseyin Miiderrisi Tabatabai, Mekteb der Ferdyend-i Tekamiil: Nazari ber Tatavvur-i Mebdni-i
Fikri-i Tegeyyu’ der Se Karn-1 Nohost, ¢ev. Hasim Izedpenah (Tahran: Intisarat-1 Kevir, 1389 hs.), 73;
Hossein Modarressi Tabataba’i, Crisis and Consolidation in The Formative Period of Shi ‘ite Islam: Abiu
Ja ‘far ibn Qiba al-Razi and His Contribution to Imamite Shi‘ite Thought (Princeton, N.J: Darwin Press,
1993), 29.

12 Bkz. “Abdiilkerim Siiris: Tefaviit-i Teseyyu’ ve Tesenniin”, haz. Ferhengsiz, YouTube (05 Aralik 2021);
“Tefaviit-1 Sia ve Siinni ez Nazar-1 Abdiilkerim SiirGis”, haz. Dobare Fikir Konim, YouTube (06 Nisan
2022); Ayrica bkz. Hashemi-Najafabadi, “Cagdas iran’da Sii Imamet Kavrami ve Liderlik”, 347.
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lizere bazi cagdas Sil diisliniirler tarafindan da benimsenmistir. Bu konu, modern Sii
itikadi tartigmalar1 agisindan oldukg¢a 6nemlidir ve giiniimiizde de hem itikadl hem de

siyasal agidan Sii imamet tartismalarinin odaginda yer almaktadir.

Arastirmanin ilk hedefi, Muhsin Kediver’in “Ulema-i Ebrar” nazariyesini tiim yonleriyle
ortaya koymaktir. Bu kapsamda, nazariyenin temel prensipleri, tarihsel arka plani,
sahitleri ve temsilcileri detayli bir sekilde incelenecektir. Ayrica, Kediver’in kelam
metodolojisi agisindan Imamiyye’nin geleneksel imamet nazariyesine yonelik elestirileri

de ele alinacaktir.

Arastirmanin ikinci hedefi, Muhsin Kediver’in “Ulema-i Ebrar” nazariyesine yonelik
elestirileri belirlemek ve analiz etmektir. Bu elestiriler, nazariyenin kabul edilebilirligi ve
gecerliligi hakkinda Onemli sorular ortaya g¢ikarmaktadir. Bu nedenle, elestirilerin

degerlendirilmesi ve analiz edilmesi biiyiik 6nem tagimaktadir.

Arastirmanin sonucunda, Muhsin Kediver’in “Ulema-i Ebrar” nazariyesinin tim
yonleriyle ortaya konulmasi hedeflenmektedir. Ayrica, nazariyeye yonelik elestirilerin de
degerlendirilmesi sonucunda, nazariyenin gegerliligi ve kabul edilebilirligi hakkinda daha
detayl bir fikir elde edilecektir. Bu sekilde, Sia’nin imamet inanci konusunda mukabil ve

muarizi diisiinceler arasinda yeni bir bakis a¢ist sunulmasi amaglanmaktadir.

Son dénemlerde, Iran akademisinde konu ile ilgili yiiksek lisans ve doktora diizeyinde
birka¢ ¢alisma yapilmistir. Fakat, yaptigimiz literatiir taramasi sonucunda, bu konuyla
ilgili olarak Tiirkiye akademisinde miistakil herhangi bir calismaya rastlanmamaistir.
Bununla birlikte, Asiye Tigli'min “Iran’da Entelektiiel Dini Diisiince Hareketi” adl
doktora g¢alismasinda, Muhsin Kediver’in goriislerini ele aldigi boliimde, “Ulema-i
Ebrar” nazariyesine kisaca deginilen bir alt bashk yer almaktadir.® Bu ¢alisma her ne
kadar konumuz i¢in yonlendirici olsa da “Ulema-i Ebrar” nazariyesi, ¢calismanin ana
konusu degildir. Bu sebepten dolayr mezkir ¢alismada “Ulema-i Ebrar” nazariyesine
yonelik elestiriler de ele alinmamistir. Dolayisiyla, konu ile ilgili, elestirilerini de

kapsayacak sekilde yeni bir aragtirmanin gerekliligi ortadadir.

18 Bkz. Asiye Tigh, Iran da Entelektiiel Dini Diisiince Hareketi (Istanbul: Mana Yayinlar1, 2017), 210-218;
Bunun disinda, Necefabadi de dini modernistlerin imamet kavrami ile alakali goriisleri baglaminda
Kediver’in “Ulema-i Ebrar” teorisine kisaca deginmistir. Bkz. Hashemi-Najafabadi, “Cagdas iran’da Sii
Imamet Kavram1 ve Liderlik”, 346, 347.



Bu arastirma; yasayan ve bir¢ok cografyada miintesipleri bulunan Sii-imamiyye’nin itikat
ve kelamina dair énemli bir prensip olan “Masum Imam” nazariyesine alternatif bir
yaklasimi ortaya koymasi, diger yaklasimlar ile karsilastirma imkani sunmasi agisindan
oneme haizdir. Ayrica, Sii diisiincenin modern temsilcilerinden ve nazariyenin
sistematize edicisi olmasi agisindan Ozellikle Muhsin Kediver’in tercih edilmesinin
ehemmiyeti malumdur. Bunun disinda bu ¢alisma, konu ile ilgili Tiirkiye akademisinde
yeterli ¢caligmalarin olmamasi, konunun detaylariyla ele alinmamis olmasi, alanla ilgili
olarak arastirmacilara konu ile alakali referans teskil etmesi ve akademik katki saglamasi

acisindan da 6nem arz etmektedir.

B. Arastirmanin Metodu
Bu calisma, nitel bir literatiir taramasi ve dokiiman analizi temel alarak Muhsin
Kediver’in “Ulema-i Ebrar” nazariyesi ile ilgili bugiine kadar kaleme aldig1 tiim yazilarini
ve bu nazariyesi lizerine yapilan elestirileri incelemeyi amaglamaktadir. Bu arastirma,
deskriptif (betimsel) yontem kullanilarak hazirlanmig, giris ve iki bdoliimden

olusmaktadir.

Giris kisminda; arastirmanin konusu, amaci, 6nemi ve metodu yaninda meselenin daha
anlasilir olmasi ve ana konumuz i¢in zemin teskil etmesi igin Sia’nin geleneksel imamet
anlayisina da deginilmistir. Calismamizda Sia ile kastedilen, on iki imam anlayisini
benimseyen Imami/isniaseri mezhebidir. Calisma boyunca sik sik gecen “Geleneksel
Imamet Anlayis1”, “Masum Imamlar Nazariyesi” ve “Imamet konusunda beser iistii
yaklasim” ifadeleriyle Imamiyye'nin giiniimiizde resmi olarak kabul edilen imamet
anlayis1 kastedilmistir. Sia’nin geleneksel imamet anlayisi tespit edilirken konu ile ilgili
temel Sii kaynaklari yaninda yakin dénemde telif edilmis Arapca, Farsca ve Tiirkge
eserlerden de istifade edilmistir. Arastirmanin ana konusundan sapmamak gayesiyle
Sia’nin imamet anlayisinin detaylarina fazlaca girilmemistir. Calismanin girig kisminda,
ele alinan bagka bir konu Muhsin Kediver’in hayati ve ilmi kisiligi ile alakalidir. Bu konu
ile ilgili yararlanilan temel kaynak Kediver’in resmi internet sayfasinda Farsca, Arapca

ve Ingilizce olarak yayimlamis oldugu biyografisidir.

Birinci boliimde, arastirmanin ana konusu olan Muhsin Kediver’in “Ulema-i Ebrar”

nazariyesi tiim hatlariyla ortaya konulmustur. ilk olarak, nazariyenin tarihsel arka plan



ele alimmistir. Kediver, imamete beseri yaklasim olarak tanimladigi “Ulema-i Ebrar”
nazariyesinin Sia’nin ilk donemlerde asil imamet inanci oldugunu savunmus 6zellikle
hicri dordiincii asirdan sonra Gulat-1 $ia ve Miifevvida’nin Sii diisiincesine etkisiyle bu
yaklasimin giderek unutuldugunu ifade etmistir. Nazariyenin tarihsel arka plam
baglaminda basta Gulat-1 Sia ve Miifevvida’nin imamet diisiincesine etkisi incelenmis
daha sonra bazi muteber Sii alimlerin, ilk donemlerde imamet konusunda beseri
yaklasimmm mevcut olduguna yonelik sahitligi  zikredilmistir. Gulat-1 Sia ve
Miifevvida’nin imamet diisiincesine etkisinden bahsederken Kediver’in beyanatlari
disinda Miiderrisi Tabatabai’nin onun iddialarin1 destekleyen ifadelerine de yer
verilmistir. Birinci boliimiin ikinci kisminda, “Ulema-i Ebrar” nazariyesinin, imamette
benimsedigi temel ilkeleri, temsilcileri, geleneksel imadmet nazariyesiyle ortak ve farkl
noktalar1 karsilastirmali olarak ele alinmistir. Bu boliimiin son kisminda, Kediver’in
Kelam metodolojisi acisindan temel kaynaklari itibariyla geleneksel imamet
nazariyesinin elestirisinden bahsedilmistir. Bu boliimiin temel kaynaklari, Kediver’in
resmi internet sitesinde ve bazi dergilerde yayimlanan Farsca dilinde kaleme aldigi
yazilar ve konferans metinleridir. Dergide yayimlanan makalelerine telif yasagi nedeni
ile ulagilamadigindan kaynak olarak Kediver’in resmi internet sayfasi esas alinmistir. Bu
kaynaklarin, internet sayfalarinin linkleri ve incelendikleri tarihler atif sistemi geregince
kaynakcada gosterilmistir. Bununla beraber, Kediver’in makale ve yazilarmin Arapga
cevirileri de mevcuttur. Farsca kaynaklar1 yaninda hem kitap seklinde hem de dergilerde
nesredilmis Arapga kaynaklarindan da istifade edilmistir. “Ulema-i Ebrar” nazariyesi

tamamen Kediver’in ele almis oldugu sekliyle ve tiim hatlariyla ortaya konulmustur.

Ikinci boliimde, Kediver’in “Ulema-i Ebrar” nazariyesine yonelik elestiriler
incelenmistir. Bu nazariyeye yonelik yazilmis olan elestiriler sadece Kediver’in 6zelinde
yazilmamistir. Bu calismada sadece, Kediver’e yonelik Farsca ve Arapca dilinde
yayimlanan elestiriler dikkate alinmigtir. Elestiri metinlerinin tamami Imamiye’nin
geleneksel ¢izgisini benimseyen Sii alim ve arastirmacilar tarafindan kaleme alinmastir.
Bu elestiri metinleri; kitap, tez, makale, gazete makalesi, kose yazilar1 ve elektronik
ortamda yazilan diger yazilar teskil eder. Farkli miielliflerin elestirilerinin ortak noktalar1
tespit edilmis ve tarafimizdan olusturulan uygun basliklar altinda ortaya konulmustur.
Ayn1 noktalara deginen elestiriler tekrar olmamasi agisindan ya tek bir sdylem altinda

toplanmis ya da diger miiellifin elestirisine dipnotta deginilmistir. Ikinci béliimiin ilk



kisminda, “Ulema-i Ebrar” kavrami ve rivayeti baglaminda elestiriler ele alinmistir. Bu
baslik altinda, Sii rivayet geleneginde ve imamlarin ashabi zamaninda “alim” ve “birr”
kavraminin hangi anlamlarda kullanildigindan, “Ulema-i Ebrar” rivayetinin metninden
ve bu rivayeten hareketle bu yaklasimin imamlar donemindeki temsilcisi olarak one
stiriilen Abdullah b. Ebi Ya‘fur’un imamet inancindan hareketle Kediver’in sdylemleri
tenkit edilmistir. ikinci boliimiin ikinci kisminda basta Kediver’in inkar ettigi, imamlarin
beser Ustl vasiflarinin akli ve nakli delillerinden bahsedilmis daha sonra Kediver’in ilk
Siilerin ve imamlarin ashabinin onlarin beser iistii vasiflarina inanmadiklarina dair iddiasi
imamlarin ashabinin ve ilk Siilerin imamlarla ilgili goriisleri izah edilerek reddedilmistir.
Bunun devaminda, Kediver’in beser iistii vasiflarla imamlarin 6rnekliklerinin gatigtigina
dair iddiasi, beser iistii vasiflar1 guliiv fenomeni ile esit tutmasi ve imamlarin diger beser
istii vasiflartyla ilgili iddialar1 elestirilmis ve reddedilmistir. Arastirmanin hacmini
artirmamak i¢in beser iistii vasiflarin nakli delilleri bahsinde sadece en 6nemli rivayetine
ve ilgili degerlendirmelere yer verilmis, rivayetler ekseninde diger elestirel kaynaklar ise
dipnotta belirtilmistir. Ikinci boliimiin iiciincii kisminda, Kediver’in, ilk dénemlerde
imamet konusunda beseri anlayigin hakim olduguna dair getirdigi sahitler ile “Ulema-i
Ebrar” nazariyesini benimsedigini iddia ettigi alimler hakkindaki iddialart hem muhteva
hem de mantiksal ve tarihsel agidan elestirilmis ve reddedilmistir. Bu boliimiin son

kismin1 Kediver’in metoduna ve tutarsizligina yonelik elestiriler olusturmaktadir.

Kediver’in “Ulema-i Ebrar” teorisine karsi yazilan elestiriler, yapilan yorum ve
degerlendirmeler dogru ya da yanlis olarak herhangi bir tasnife tabi tutulmadan, objektif
bir sekilde sunulmustur. Ayrica, ¢alismada “Ulema-i Ebrar” veya tenkidi ile ilgili yer alan

hicbir iddia bizim kisisel gorlistimiizii yansitmamaktadir.

Kelimelerin yazim sekli ve calismada bahsedilen alimlerin vefat tarihleri, Diyanet islam
Ansiklopedisi’ndeki yazim kurallarina ve bilgilerine dayanilarak belirlenmistir. Dipnotlar

Isnad atif sisteminin 2. versiyonuna gore hazirlanmustir.



C. Imamiyye Sia’siin Geleneksel imamet Anlayisi ve Imamlarin Ozellikleri

Hz. Peygamber’in (6. 11/632) vefatindan sonra Miisliimanlarin karsilastigi ve gliniimiize
kadar tartismalari siiren en onemli ihtilaf siiphesiz Imamet/hilafet meselesidir.** islam
toplumunun dini ve siyasi onderligi Hz. Peygamberin vefatinin hemen akabinde
Miisliimanlarin giindemini mesgul etmistir. Allah Resulii, hayatta iken Islam toplumunun
hem dini hem de siyasi onderligini elinde tutmaktaydi. Fakat, bu 6nderligin onun
vefatindan sonra kime intikal edecegi hususu ilerleyen yillarda ciddi firkalagmalara yol
acmistir.

Imamet, “bir kisinin Hz. Peygamber’i temsilen din ve diinya islerini yiiriittiigii umumi

> Haricilerden bir grup hari¢, Islam mezhepleri

baskanlik” olarak tanimlanmistir.!
imametin gerekliligi hususunda goriis birligine varmislardir.!® Ancak, bu konunun itikadi
mi yahut fikhi mi oldugu meselesi goriis ayriliklarina sebep olmustur. Ehl-i Siinnet
diisiincesinde fikhi bir mesele olarak miitalaa edilen imamet konusu'’, Sii-imamiyye
mezhebinde dinin esaslarindan biri olarak kabul edilmistir.?® Oyle ki imanm

tamamlanmasi'® ve amellerin kabul edilmesi imametin kabul edilmesine baglanmistir.?°

Islam mezheplerinden Sia’nin, yasayan firkalarindan en 6nemlisi olan Imamiyye; Hz. Ali,
Hasan, Hiiseyin ve Hiiseyin’in soyundan gelen dokuz kisinin pes pese
imametine/velayetine inanan bir Sii firkasidir?? Bu firka mensuplar;; imamlar

benimsemeyi inang konularindan kabul ettikleri igcin Imamiyye, imamlarin sayisin1 on

14 Ethem Ruhi Figlah, Giiniimiiz Islam Mezhepleri (Izmir: 1zmir Ilahiyat Vakfi Yaynlar1, 2008), 69.

15 Seyh Miifid, “en-Niiketii’l-I‘tikadiyye”, Musannefit-1 Seyh Miifid (Kum: el-Mu’temerii’l-‘alemi li
Elfiyyeti es-Seyh el-Miifid, 1413 h), 10/39; Seyyid Serif Ciircani, Serhu’l-Mevakif (Mevakif Serhi), cev.
Omer Tiirker (Istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Bagkanlig1, 2015), 3/666; Ethem Ruhi Figlali,
“Isndaseriyye”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2001); ilyas Celebi -
Bekir Topaloglu, Kelam Terimleri Sozliigii (Istanbul: ISAM Yaynlari, 2015), 153.

16 fbn-i Hazm, el-Fasl (Dinler ve Mezhepler Tarihi), cev. Halil ibrahim Bulut (istanbul: Tiirkiye Yazma
Eserler Kurumu Baskanlig1 Yayinlari, 2017), 3/150; Ahmed Mahmud Subhi, Nazariyyetii'I-Imame Leda’s-
Siati’I-Isndaseriyye : Tahlilu’l Felsefi li’I-Akide (Beyrut: Daru’n-Nahdati’l-‘ Arabiyye, 1991), 69.

1 Ciircani, Serhu’l-Mevakif (Mevakif Serhi), 3/666.

18 Sia’da Usulii’d-Din ile ilgili ayrmtili bilgi i¢in bkz. Avni Ilhan, “Sia’da Usulii’d-Din”, Tarihte ve
Giiniimiizde Siilik Sempozyumu (Istanbul: Islami flimler Arastirma Vakfi, 1993), 409-433.

19 Muhammed Riza’l-Muzaffer, Sia Inanclar: (Akaidii’I-Imamiyye), gev. Abdiilbakty Golpmarl (Istanbul:
Zaman Yaymlari, 1978), 50; Figlal, Giiniimiiz Islam Mezhepleri, 342.

2 fsmail Kaya, Kendi Kaynaklarina Gére Sia ve Siilik (Istanbul: Elvan Yayinlari, 2017), 22.

2L Cevad Meskiir, Mezhepler Tarihi Sozliigii, cev. M. Mahfuz Séylemez vd. (Ankara: Ankara Okulu
Yaymlari, 2011), 240; Seyh Miifid, “Eva’ili’l-Makalat fi’l-Mezahibi’l-Muhtarat”, Musannefdt-1 Seyh
Miifid, thk. Tbrahim el-Ensari (Kum: el-Mu’temerii’l-‘alemi li Elfiyyeti es-Seyh el-Miifid, 1413 h), 4/40;
flyas Uziim, “Isndaseriyye (Kelam)”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari,
2001), 23/147-149.



iki’ye hasrettikleri igin Isndaseriyye ve fikhi gériislerini Ca‘fer es-Sadik’a (8. 148/765)

nispet ettiklerinden Ca‘feriyye diye anilmaktadir.??

Sii Islam’1n en 6nemli telakkilerinden biri olan imamet inanc1 ayn1 zamanda Sia’y1 diger
Islam mezheplerinden ayricalikli kilan en 6nemli husustur.?® Imamiyye, imametin ancak
nas ile sabit olacag iizerine ittifak etmistir. >* Onlara gore imamet, insanlarin segimiyle
belirlenebilecek bir mesele degil, usili’d-din meselelerinden biridir. 2° Sii-imamiyye’ye
gore imam, peygamberler gibi Allah tarafindan segilmis ve tayin edilmistir. Hz.
Peygamber ise bu ilahi tayini nas halinde insanlara bildirmistir. Buna gére imamlar ilahi

nasb ve nebevi nas ile tayin edilmislerdir. 2

Imamiyye’ye gore, Allah resulii vefat etmeden, ilk imam olan Hz. Ali’nin (6. 40/661)
imAmetini ve veldyetini insanlara nas ile bildirmistir.?’ Imamet, fasilasiz Hz.
Peygamberden sonra Ali’nin hakkidir.?® Onlara gére Islam’da imamin tayininden daha
onemli bir konu yoktur. Allah resulii, Ali’nin imametini yerine gore agik¢a yerine gore
de ima yoluyla duyurmustur.?’ imamiyye’nin Hz. Ali’nin imametine dair en énemli delili

“Gadir-i Hum” hadisidir.*

22 Figlah, “Isndaseriyye”, 23/142-147.

23 Muhammed Hiiseyn b. Ali b. Riza en-Necefl Kasifii’l-gitd’, Aslii’s-Si‘a ve Usiliihd (Beyrut: Darii’l-
Edva’, 1410h), 145.

24 Seyh Miifid, “Eva’ilii’l-Makalat”, 4/40; Kemaliiddin Meysem b. Ali el-Bahrani, Kavdidii’I-Merdm fi
Ilmi’l Keldm, thk. Enmar Maad el-Muzaffer (Kerbela: el-Utbetii’l Hiiseyniyye el-Mukaddese, 2013), 435.

% Muhammed b. Abdilkerim b. Ahmed Sehristani, El-Milel ve’'n-nihal: dinler, mezhepler ve felsefi
sistemler tarihi, ed. Mehmet Dalkili¢, cev. Mustafa Oz (Istanbul: Litera, 2019), 141.

% Alemii’l-hiida Ebii’l-Kasim Ali b. el-Hiiseyn Serif el-Murtaza, ez-Zahire fi ‘ilmi’l-keldm, thk. Seyyid
Ahmed el-Hiiseyni (Kum: Miiessesetii’n Nesri’l Islami, 1431), 429; Riza’l-Muzaffer, Sia Inanclar
(Akaidii’I-Imamiyye), 57, 58.

21 Seyh Miifid, “Eva’ilii’l-Makalat”, 4/40.

28 e|-Bahrani, Kavdidii’'l-Merdm fi Ilmi’l Keldm, 439; Ebt Ca‘fer Muhammed b. el-Hasen b. Ali et-Tasi, el-
Iktisad Fima Yecibii ‘Ale’l ‘[bdd, thk. Seyyid Muhammed Kazim Musevi (Kum: Merkezu Nirii’I-Envar fi
Ihya’ Bihari’l-Envar, 1430h), 379.

29 Sehristani, El-Milel ve 'n-nihal, 154,

% Ethem Ruhi Figlali, fmamiyye Siast (istanbul: Selguk Yayinlari, 1984), 212; Hz. Ali’nin imametinin
naslar1 igin bkz. Ibnii’1-Mutahhar el-Hilli, Kesfii 'I-Murad fi Serhi Tecridi’I-I ‘tikad, nsr. Ibrahim ez-Zencani
(Kum: Intisarat-1 Siikiiri, 1372), 393-398; Hz. Ali’nin imametine delalet eden akli ve nakli delillerin
ayrintili bir agiklamasi igin bkz. Ibnii’l-Mutahhar el-Hilli, Minhdcii’l-Kerdme fi Ma ‘rifeti’l-Imdame, thk.
Abdurrahim Miibarak (Meshed: Intisarat-1 Tasu’a, 1379 hs.), 113-176; Gadir-i Hum Mekke ile Medine
arasindaki yerin adidir. Sii gelenegindeki rivayetlere gore Hz. Peygamber Veda Hacci’ndan donerken nazil
olan Maide suresinin 67. ayetindeki emre istinaden Gadir-i Hum’da durup Miisliimanlara bir hutbe okudugu
sirada Ali’nin elini kaldirarak “Ben kimin mevlas1 isem Ali de onun mevlasidir... (efendisi ve dostudur)”
demek suretiyle Hz. Ali’yi hilafete/imamete nassla tayin etmis ve onun velayetini ilan etmistir. Bkz. Ethem
Ruhi Figlah, “Gadir-i Hum”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1996),
13/279,280; Ayrica bkz. Cemal Sofuoglu, “Gadir-i Hum Meselesi”, Ankara Universitesi llahivat Fakiiltesi
Dergisi 26/1 (1983), 461-470; Allame Muhammed Hiiseyin Tabatabai, Tiim Boyutlariyla Islam’da Sia (Si‘a
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Sii-imamiyye, peygamberden sonra imam nasbetmenin tipk1 peygamber géndermek gibi
liituf®! oldugunu ve Allah Teala’ya vacip oldugunu ileri siirmiistiir.3? insanlarin maslahat:
icin nasil ki peygamberlik miiessesesi gerekli ise aymi sekilde imamet de gereklidir.
Onlara gore diinya var oldugunu siirece yerylizii Allah’in yaratiklar1 i¢in hiiccetinden
mahrum kalmaz.®® Insanlik; Allah tarafindan kendisine rehberlik tevdi edilmis, masum
ve din konusunda en yetkili, en alim ve en iistiin bir kimseye daima muhtagtir. ** iImametin
niibiivvet gibi Allah’tan bir liituf olmasi hasebiyle, her asirda peygamberin vazifeleriyle
gorevlendirilmig, insanlarin hidayet ve irsatlarimi istlenmis bir masum imamin
mevcudiyeti gereklidir. Bu imam, insanlarin din ve diinya islerini tedbir etmek,
aralarindan zulmii, digmanlig1 gidermek, adaleti yaymak hususunda peygamberin umumi
velayetine sahiptir. Imamet bu bakimdan niibiivvetin devami niteligindedir.*® Buna gore
imamet ancak Allah’in nasbetmesi ve onceki imamin sonraki imami vasiyet etmesi ile
tahakkuk etmektedir.®® Ciinkii imamin ismeti, ilahi tayin olmaksizin beseri yollar ile

anlasilamaz.®’

Allah tarafindan tayin edilen ve itaatleri zorunlu olan imamlar ayni zamanda ismet
sifatina  sahiptir. Ismet hususunda peygamberlerle imam arasinda higbir fark

bulunmamaktadir. Onlar, Hz. Peygamber’den sonra seriatin koruyuculari ve

der Islam), cev. Kadir Akaras - Abbas Akyiiz (Istanbul: Kevser Yayinlari, 2009), 178; Abdiilbakty
Golpmarl, Tarih Boyunca Islam Mezhepleri ve Siilik (Istanbul: Der Yayinlari, 2007), 40-47.

81 Seyh Miifid; liitfu, miikellefin teklifi yerine getirmeye yonelik kudretine etki yapmayacak ve icbar
smirma da ulagmayacak sekilde, sayesinde miikellefin taate yaklastigi ve masiyetten uzaklagtig1 sey olarak
tanimlamistir. Mutezile ve $ia kelamcilart Allah’in miikellef kildig1 kullarna litufta bulunmasinin vacip
oldugunu savunmustur. Sia kelamcilart niibiivvetin ispati igin delil olarak kullanilan lituf kaidesini
imametin ispati i¢in de kullanmislardir. Bkz. Seyh Miifid, “en-Niiket”, 10/35; ilyas Celebi, “Lutuf”, Tiirkiye
Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yaymlari, 2003), 27/239-241; Subhi, Nazariyyetii’l-
Imame Leda’s-Siati’l-Isndaseriyye : Tahlilu’l Felsefi li'I-Akide, 72.

32 Abdul Hadi Fazli, Huldsatii’I-Ilmi’l Keldm (Kum: Miiessesetii Dairetii’l-Maarifi’l Fikhi’l islami, 2007),
320; Uziim, “1snﬁa$eriyye”, 23/147-149; el-Hilli, Kesfii’l-Murad fi Serhi Tecridi 'I-I tikad, 388; Kaya,
Kendi Kaynaklarina Gore Sia ve Siilik, 23.

38 Seyh Sadik, Risdletii 'I-i ‘tikadati’I-Imamiyye (Sii-Imamiyye nin Inan¢ Esaslari), gev. Ethem Ruhi Figlali
(Ankara: Ankara Universitesi Bastmevi, 1978), 111; Seyh Miifid, “Eva’ilii’l-Makalat”, 4/39.

% Seyh Miifid, “Eva’ilii’l-Makalat”, 4/39; Figlali, Imamiyye Siast, 215.

% Bkz. Riza’l-Muzaffer, Sia Inanclar: (Akaidii’I-Imamiyye), 53-55; Uziim, “Isndaseriyye”, 23/147-149.

% Riza’l-Muzaffer, Sia Inanclar: (Akdidii’I-Imdamiyye), 50,51; Figlah, Imamiyye Siasi, 209; Imametin liituf
olmas1 ve peygamberlikle iliskisi hakkinda bkz. Asiye Tigli, “Peygamberlik inancina Sii - Isndaseri
Yaklasim”, Vahiy ve Peygamberlik (Istanbul: Kuramer Yayinlari, 2018), 427-470.

87 et-Tasi, el-Iktisid Fima Yecibii ‘Ale’l ‘Ibad, 375; Seyh Sadik, konu ile ilgili sunlar1 sdyler: “Ismet
sartinin imam i¢in vacip oldugunu kabul ettigimiz takdirde imamin Allah tarafindan Resuliiniin vasitastyla
nas ile tayin edilmesi de vacip olmaktadir. Ciinkii, ismeti insanlarin zahirinden anlamak miimkiin degildir.”
Bkz. Seyh Sadik, Me ‘ani’l-Ahbdr, ngr. Muhammed Mehdi Seyyid Hasan el-Harsan (Necef: Matba‘atii’l-
Hayderiyye, 1971), 135.
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uygulayicilar1 olduklarindan masum olmalar1 gerekmektedir.®® imamlar, imametten 6nce
de sonra da en temiz kisiler olup kiiciik ve biiyiik her tiirlii hatadan, unutkanliktan ve
masiyetten korunmus kimselerdir.® Ismet sifatina sahip olan imamlarin séz ve

davranislar1 hadis hiikkmiinde olup tesri‘ kaynagidir.*

Hz. Peygamberden sonra limmetin i¢inde biitlin kemal sifatlarina sahip en faziletli
kisililer olan imamlar*! ayn1 zamanda dini ve diinyevi konularda en bilgili kisiler olarak
kabul edilmektedir.*? Imam, imameti igin gerekli olan ser‘i ve siyasi biitiin ilimlere
sahiptir.*® Peygamberlerde bu sifatlarin bulunmasina dair getirilen deliller imam icin de
aynen gegcerlidir. Imamin dini ve diinyevi her tiirlii bilgiye sahip olmasi, peygamber veya
onceki imam vasitastyladir.** Ayrica, vahiy alma keyfiyeti disinda peygamberlere verilen
biitiin sifatlara sahip olan*® imam, yeni bir sey hakkinda Allah’in ona bahsettigi ilham
yoluyla hitkkmeder ve onun hakkinda tam bilgiye sahip olmaktadir. Kisacasi, imam ne
zaman bir seyi bilmeyi dilerse onu bilir. imamlarin bu 6zelligi “Muhaddes”*® kavramiyla
aciklanmistir. Buna gore, imamlar peygamberlerden farkli olarak melegi gérmezler
yalmzca onu isitirler.*” Imam, bilgisini 6teki alimler gibi gdzlem ve istidlal yolu ile almaz.
Onlardan higbirinin ilmi iktisabi degildir. Nitekim onlar, herhangi bir hocadan ders
almamis medreseye de gitmemistir. Onlar Allah’in bilgi hazineleridir. Onlara bir sey
soruldugunda hemen cevap verirler.** Bu anlamda imamlar, lediinni ilme sahiptir. Bunun
yaninda sinirlart konusunda ihtilaflar olsa da imamlarin, Allah’in segkin kullart

oldugundan gaybden haberdar olduklar: hususu da Siilerce kabul edilmistir.*°

38 Figlah, Imamiyye Sias, 214.

% Seyh Sadik, Sii-fmamiyye 'nin Inang Esaslari, 113; Seyh Miifid, “Eva’ilii’l-Makalat”, 4/65; Serif el-
Murtaza, ez-Zahire fi ‘ilmi’l-kelam, 429; Fazli, Huldsatii’l-Ilmi’l Keldam, 345; Riza’l-Muzaffer, Sia
Inanglart (Akaidii’I-Imamiyye), 51,52.

40 Kaya, Kendi Kaynaklarina Gére Sia ve Siilik, 20.

4 el-Bahrani, Kavdidii’'I-Meram fi [Imi’l Keldam, 433.

42 Seyh Miifid, “Eva’ilii’l-Makalat”, 4/39; Serif el-Murtaza, ez-Zahire fi ‘ilmi’l-kelam, 429.

43 Eba Ca‘fer Nasiriiddin Muhammed b. Muhammed b. el-Hasen et-Tisi, “Imamet Risalesi”, ¢cev. Hasan
Onat, Ankara Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 35/1-4 (1996), 187.

4 Ayetullah Uzma Nasir Mekarim Sirazi, lnan¢larimiz (Itikad-1 Ma), ¢ev. Ismail Bendiderya (istanbul:
Kevser Yayinlari, 2011), 79.

4 Uziim, “Isnaaseriyye”, 23/147-149.

46 Bu kavram ile ilgili ayrintili bilgi i¢in bkz. Nezir Mavis, “Siad-imamiyye’nin Muhaddes ve Miitevessim
Kavramlaria Bakis1”, Eskisehir Osmangazi Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 9/1 (2022), 415-440,
47 Figlal, Imamiyye Siasi, 215.

8 Bk. Riza’l-Muzaffer, Sia Inanclar: (Akdidii’I-Imamiyye), 52-54.

4 Ahmed Mervi - Seyyid Hasan Mustafavi, “Delail-i Akli ve Nakli ilm-i Gayb-1 imaméan-1 Masum”,
Kabesdt 17/63 (1391hs), 7; imamiyye Sia’sinda {lmu’l-imam ilgili tartismalar icin bkz. Halil ibrahim Bulut
- Ozkan Giil, “Imamiyye Sia’sinda {lmu’l-imam Inanc1”, Marife 5/1 (2005), 75-92.
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Imamin sifatlarindan biri de imametine delalet eden ayet ve mucizelere sahip olmasidir.
Onlarin Allah tarafindan nasb edildiginin kaniti olarak bazen mucize gostermeleri

miimkiindiir.>°

Imamiyye’ye gore Hz. Muhammed’den sonra Allah’in yaratiklari {izerine hiicceti on iki
imamdir.%! Bunlar, itaatleri zorunlu olan “Ulii’l Emr” kisiler olup insanlar din ve diinya
islerinde onlara miiracaat etmek hususunda mecburdur.®® imamiyye, Hz. Peygamber ve
Hz. Ali’nin bu imamlarin isimlerini zikrederek imametlerini bildirdigini ve her imamin

da sonraki imam1 tanittigini iddia etmistir.>

Isniaseriyye’nin tarihini imamlar ve gaybet dénemleri olmak iizere iki devreye ayirmak
miimkiindiir.>* Buna gére imamlar dénemi, ilk imam Ali b. Ebd Talib ile baglamis ve on
ikinci imam Muhammed el-Mehdi’nin kii¢iik gaybete intikaline kadar devam etmistir.

Isnaseriyye’ye gore on iki imam sunlardr:

= Alib. Eba Talib (6. 40/661),

» Hasan b. Ali (6. 49/669),

* Hiiseyin b. Ali (6. 61/680),

* Ali Zeynelabidin (6. 94/713),

»  Muhammed el-Bakir (6. 114/733),

= Ca‘fer es-Sadik (6. 148/765),

=  Misa el-Kazim (6. 183/799),

= Alier-Riza (6. 203/818),

* Muhammed et-Taki el-Cevad (6. 220/835),

= Ali en-Naki el-Hadi (6. 254/868),

= Hasan b. Ali el-Askeri (6. 260/874),

= Muhammed el-Mehdi el-Muntazar, el-Kaim, el-Hiicce; (d. 255/869).%°
Imamiyye’de gaybet, on ikinci imamin 6lmeden insanlar arasindan ayrilip gizlenmesi

anlamima gelmektedir.®® Gaybet donemi, kiigiik ve biiyiik gaybet donemi olarak ikiye

%0 gt-Tasi, “Imamet Risalesi”, 188.

5 Seyh Miifid, “Eva’ilii’l-Makalat”, 4/41; Gélpmarli, Tarih Boyunca Islam Mezhepleri ve Siilik, 321.

52 Riza’l-Muzaffer, Sia Inanglar (Akaidii’I-Imamiyye), 53,54; Figlah, Imamiyye Siast, 216.

58 Seyh Miifid, “Eva’ilii’l-Makalat”, 4/40,41; Riza’l-Muzaffer, Sia Inanglart (Akaidii’l-Imamiyye), 59;
Mekarim Sirazi, Inanglarimiz (Itikad-1 Ma), 84.

5 Figlah, “Isndaseriyye”, 23/143, 144.

% Seyh Sadik, Sii-Imamiyye’nin Inang FEsaslari, 109; Sehristani, El-Milel ve’n-nihal, 164; Fazli,
Huldsatii’I-Ilmi’l Keldm, 336,337; Halil ibrahim Bulut, /slam Mezhepleri Tarihi (Ankara: Bilay Yayinlari,
2019), 153,154; Figlali, Imamiyye Siasi; Imamlarin hayat: hakkinda bir 6zet i¢in bkz. Tabatabai, Tiim
Boyutlariyla Islam’da Sia (Si‘a der Islam), 191-217.

5% Avni [lhan, “Gaybet”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yaymlari, 1996),
13/410-412.
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ayrilir. Halen sag olduguna inanilan on ikinci imam Muhammed el-Mehdi’nin, 260/874
senesinde gaybete intikal etmesi ile “Gaybet-i Siigra” donemi baslamis ve 328/940
yilinda sona ermistir. Bu donemde, imam ile insanlar arasindaki iligkiler sefirler
vasitastyla gerceklesmistir. Imamin gaybetinin sebebi, Allah veya imamin kendisi degil
miikellef olan insanlardir. Esas sebep olarak da siddetli korku, giiciin kaybedilmesi®’ ve
oliim korkusu oldugu zikredilmistir. ikinci dénem olan “Gaybet-i Kiibra” dénemi,
dordiincii sefirin 6liimiiyle baslamistir. Bu donem on ikinci imamin zuhuruna kadar
devam edecektir. Gaybet donemiyle beraber Rica’t ve Mehdilik inanci Imamiyye’de
ortaya ¢ikmistir.”® Mehdi olarak kabul edilen on ikinci imam, sartlar tahakkuk ettiginde

zuhur edecek ve zuliim ile dolmus diinyada adalet hiikiimeti kuracaktir.>®

Nibiivvetin devami olarak imametle birlikte kullanilan diger bir kavram velayet
kavramidir. Bir Sii agisindan velayet, Ehl-i beyt yani on iki imama muhabbet etmek, akide
ile ilgili meselelerde onlarin yolundan gitmek, itikatta ve amelde onlar1 6rnek almak
anlamina gelmektedir.®® Imamlar icin tesrii ve tekvini olmak iizere iki gesit velayetten s6z

edilmistir:

Tesril velayet, Allah’in, sosyal igleri yonetmesi i¢in se¢ilmig bir grup insana bahsettigi ve
seriat kanunlarin1 igeren bir konumdur. Bu anlamda niibiivvet makami tesrii veldyet
niteligi tasimaktadir. Hz. Peygamber’in bu tesrii niteligi Ehl-i beyt’e aktarilarak, sistem
iginde tesrii velayet mekanizmasi ihdas edilmistir. Siiler arasinda imamlarin hiikiim
koyma ve yasama anlamindaki tesrii velayeti ihtilafli olsa da bu mekanizmanin; siyasal
ve sosyal liderlik, kamu miilkiyetinin velayeti, Islami ilimler ve hiikiimlerde otorite sahibi
olma gibi bagka anlamlar1 onlar i¢in de gecerli sayilmistir. Tekvini velayet ise, Allah’in
izniyle varlik alemindeki mahlukat iizerinde egemenlik ve tasarruf sahibi olmak
anlamindadir. Bundan maksat, kisinin ibadet ve kulluklarini hakkiyla yerine getirmesi,
ruhi olgunluk ve manevi kemale ulagmas1 sonucunda, Allah’a yakinlik bulmas1 ve onun

emri ve izni ile diinyay1 ve insanlar1 hakimiyeti altina almasidir. Tesrii velayetin aksine

57 et-Tisi, “Imamet Risalesi”, 191.

5 Imamiye’nin Mehdi ve Ric’at hakkindaki inanglar1 igin bkz. Riza’l-Muzaffer, Sia Inanclar: (Akaidii’l-
Imdmiyye), 61-66.

5 Riza’l-Muzaffer, Sia Inanclar (Akdidii’I-Imdamiyye), 60; Hasan Onat, “Sii Imamet Nazariyesi (Kiileyni,
Kummi ve Tasi’nin Gériisleri Cergevesinde)”, Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 32/1-2
(1992), 109.

80 H, Corbin - Sabri Hizmetli, “Siilikte Velayet Kavrami”, Ankara Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi
26/1-4 (1983), 717, 718.
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irfani ve batini yoniiyle tekvini velayet, iktisabi bir makam olup yalnizca peygamberlere
degil, masum imamlar ve kamil insanlara da bahsedilebilmektedir. Sia’ya gére masum
imamlarda tezahiir eden bir¢ok keramet ve olaganiistii vakialar, onlarin tekvini velayet

lizere oldugu hakikatinin inkar edilemez delilidir.5*

Sii-Imamiyye’nin imamet ve imamlar hakkindaki inanglarini asagidaki gibi 6zetlemek

mumkundir:

»  Sii-Imamiyye mezhebinde imamet inang esaslarindan biridir.

» Imamet, niibiivvet kurumu gibi Allah’tan bir liituftur.

* Diinya var oldugu siirece yerylizii Allah’1n hiiccetinden mahrum kalmaz.

» Imamlar peygamberden sonra Allah’in yeryiiziindeki hiiccetleridir.

» Imamlarin sayis1 rivayetlerde de belirtildigi gibi on ikidir.

» [mamlara itaat etmek vAciptir.

» Imamlar Allah tarafindan belirlenmis ve tayin edilmislerdir.

= Resulullah bu tayini nas kalibinda insanlara bildirmistir.

» Imamlar ismet sifatina sahiptir.

» Lediinni ilme sahip olan imamlar, gayb ilminden de haberdarlardir.

* Imamlar tesrii ve tekvini velayete sahiptir.

» Zamanmn sahibi, on ikinci imam Muhammed el-Mehdi (gaybeti 260/874) halen
sag olarak gaybettedir, sartlar tahakkuk ettiginde ortaya ¢ikacaktir.

D. Muhsin Kediver’in Hayati ve Ilmi Kisiligi
Iranl arastirmaci, yazar, aydm, dini diisiiniir, reformist, felsefeci, ilahiyatci, fakih ve Sii
alimi olarak bilinen Ayetullah Muhsin Kediver, 8 Haziran 1959 senesinde, Iran’in Fesa

sehrinde diinyaya gelmistir.

[lkokul, ortaokul ve lise egitimini Siraz’da tamamlamistir. Siraz Universitesinde elektrik
ve elektronik miihendisligi egitimini yarida birakarak, 1980 yilinda islami ilimlerin

tahsiline baslamig, 1981°den sonra ise egitimine Kum ilim havzasinda devam etmistir.

®t Bkz. Ca’fer Subhani Tebrizi, Veldyet-i Tegrii ve Tekvini der Kur’dn-1 Mecid (Kum: Miiessese-i Imam-1
Sadik, 1385hs), 17-26; Tigli, “Peygamberlik inancina Sii - Isndaseri Yaklagim”, 452; “Velayet-i Tesrii”,
https://fa.wikishia.net (Erisim 16 Subat 2023); “Velayet-i Tekvini”, https://fa.wikishia.net (Erisim 16 Subat
2023).
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On yedi y1l boyunca 6nemli alimlerden Kelam, Felsefe, irfan, Fikih ve Tefsir dersleri
aldiktan sonra otuz dokuz yasindayken fikih hocasi Ayetullah Hiiseyin Alf
Muntaziri’den®® (6. 2009) ictihat icazetini almaya hak kazanmistir. Kediver; Seyyid
Muhammed Ruhani (6. 1997), Ahmed Payani (6. 1997), Miiderris Efgani olarak bilinen
Muhammed Ali Gaznevi (6. 1998), Muhammed Taki Sutude (6. 1999), Seyh Cevad
Tebrizi (6. 2006), Ayetullah Hiiseyin Ali Muntaziri (6. 2009), Seyh Yahya Ensari Sirazi
(6. 2014), Mustafa I‘timadi Tebrizi (6. 2016) ve Abdullah Cevadi el-Amuli (d. 1933-)

gibi donemin ileri gelen alimlerinden ders almustir.®

Kediver, 1993’te Islami galismalar ve ilahiyat alaninda, Kum Universitesinin Terbiyet-i
Miiderris Merkezi'nden “Islam Felsefesinde Zamanin Varligi ve Mahiyeti” baslikl
teziyle yiiksek lisans derecesini almis ve 1999°da felsefe ve Islam felsefesi alaninda “Aga
Ali Miiderris Tahrani’nin Askinlik Felsefesinde Yenilik¢i Goriiglerinin Elestirel Bir
Analizi” konulu tezini savunarak Tahran’daki Terbiyet-i Miiderris Universitesinden

doktor unvanini almgtir.5

Kum ilim havzasinda on dért y1l Islami ilimleri tedris etmekle mesgul olan Kediver, 1992-
1998 yillarinda Imam Sadik, Sehit Bihisti ve Terbiyet-i Miiderris Universitelerinde
yiiksek lisans dgrencilerine misafir 6gretim gorevlisi olarak felsefe, kelam, Islam hukuku
ve siyasal diislince dersleri vermistir. O, ayn1 zamanda 1993-1997 yillar1 arasinda Miifid
Universitesinde felsefe boliimiinde dersler vermistir. Bunun yanida, 1991°den 1998’e
kadar, Tahran’daki Stratejik Arastirmalar Merkezi’nde Islam Diisiincesi boliimiiniin
bagkanlhigimi yiriitmistir. Kediver, 2000 senesinde Tahran’daki Terbiyet-i Miiderris
Universitesi Felsefe Boliimii’ne yardimcr dogent olarak atanmis ve 2008’de dogentlige
terfi etmistir. Islam felsefesi dogenti olan Kediver, siyasi elestirileri nedeniyle 2011°de
bu gorevinden ihrag edilmistir. Kediver, 2002°de Harvard Universitesi hukuk fakiiltesinin
Islam hukuku ¢aligmalar1 programina misafir dgretim iiyesi olarak davet edildi. Daha

sonra Virginia (2008-2009) ve Duke Universitelerinde (2009-2014) misafir Islam

62 Riza Kurtulus, “Muntaziri”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 2019),
EK-2/317-319.

65 Mohsen Kadivar, “Biography”, Official Website of Mohsen Kadivar (2011)
https://english.kadivar.com/biography-mohsen-kadivar/ , https://kadivar.com/14504/ (Erigim: 10.11.2022);
“Mohsen Kadivar”, Wikipedia, 28 Ekim 2022.

84 Kadivar, “Biography” (2011); “Mohsen Kadivar”, 28 Ekim 2022.
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arastirmalar1 profesorii olarak bulundu. Kediver su anda Duke Universitesinde Din

Bilimleri béliimiinde Islami arastirmalar profesoriidiir.®®

Islam diisiincesinin reformu, Sii diisiincesinin yeniden insas1 ve Gelenek ile Modernite
arasindaki diyalog, Kediver’in temel arastirma alanlari arasinda yer almaktadir. O,
fran’daki Islam Cumhuriyeti rejimini ve teokrasiyi elestirenlerden biri olarak Velayet-i

Fakih nazariyesinin®® sert muhalifi, manevi Islam’m®’

ve ahlaki toplumun
savunucusudur. Kediver, Iran’da adaletin, demokrasinin, insan haklarinin ve tarafsiz

sekiilerizmin tesisi i¢in ¢abalamaktadir.5®

Kediver, dini ve siyasi goriislerinden dolay1 1999’da on sekiz ay hapse mahk(im edilmis
ve 2009°dan beri Iran’da kitap, makale ve roportaj iceren yayilar1 yasaklanmistir. Onun

20’dan fazla kitab1 ve 200’1 askin makalesi bulunmaktadir.®®

85 “Mohsen Kadivar”, Duke University (Erisim 10 May1s 2023); “Mohsen Kadivar Profile”, Duke Research
& Innovation (Erisim 10 Kasim 2022).

8 Velayet-i fakih ilgili bkz. Ismail Safa Ustiin, “Velayet-i Fakih”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islim
Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2013), 43/19-22.

67 Manevi Islam modeli, dindarlig1 i¢i bosaltilmis zahiri sekillere indirgemeyi reddeden ve dinin ruhuna
uygun hareket etmeyi amaglayan bir anlayistir. Bkz. Tigli, [ran 'da Entelektiiel Dini Diigiince Hareketi, 218.
88 Kediver’in goriisleri ile alakali detayh bilgi icin bkz. Mehran Safari, fran’da Dini Aydinin DegSisim
Soylemi (1997-2014) Mohsin Kediver Ornegi (Erzurum: Atatiirk Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii,
Doktora Tezi, 2015); Tigh, fran’da Entelektiiel Dini Diisiince Hareketi, 193-238.

89 Kediver’in hayati, egitimi, akademik kariyeri ve eserleri ile ilgili daha fazla bilgi i¢in bkz. Kadivar,
“Biography” (2011); “Mohsen Kadivar”, 28 Ekim 2022; Kediver, el-Kirdatii'| Mensiyye, 9-13.
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BIiRINCi BOLUM

MUHSIN KEDIVER’IN ULEMA-i EBRAR NAZARIYESI

I.  NAZARIYENIN TARIHSEL ARKA PLANI
Kediver, giiniimiiz Sii-imami anlayisinmn ilk donem Siiligi temsil eden Alevi ve Hiiseyini
Siilik’ten kademeli olarak uzaklastigini iddia etmistir.”® Ona gére, Sii geleneginde zaman
icerisinde ciddi bir doniisiime ugrayan kavramlardan biri de “imamet” kavramidir. Ilk
asirlardan beri imametin bazi boyutlarinda kutsallastirmalar meydana gelmis ve bu yonde
imamlara beser tstii sifatlar atfedilmistir. Halbuki Hz. Ali ve diger imamlardan bize
ulagan metinlerin vurgusu imametin beseri oldugu yoniindedir. Baglangicta Kur’an,
adalet, hakkaniyet, ihlas ve nefsin terbiyesi gibi vasiflart olan imamet zamanla ilahi nasb,

nas, masumiyet ve gayb bilgisine doniismiistiir.”*

Kediver, giiniimiizde imamet konusunda Sii-imamiyye’nin resmi goriisii olan geleneksel
anlayisin Hz. Ali’den yaklasik {i¢ asir sonra $i1 kelamcilar tarafindan vazedildigini ileri
stirmiistiir. Kediver’e gore, Kur’an’dan sonra Sia’nin en 6nemli kaynagi olan ve Hz.
Ali’nin sozlerini ihtiva eden Nehcii'l-beldga’ya ve diger ilk donem Sii kaynaklara
miiracaat edildiginde Sia’nin imametle ilgili temel iddialari olan ilahi nasb, ismet ve lediin
ilmi gibi hususlarin bu kaynaklarda yer almadig1 goriilecektir.”? Nitekim, Hz. Ali de
kendisi ve diger imamlar igin ilahi nasb, ismet ve lediin ilminden hi¢ bahsetmemistir. Hz.
Ali kendisini “Alim” olarak tanitmistir. Keza, Hz. Hasan ve Hiiseyin de hicbir zaman
“Imam kimdir?” sorusuna “Imam Allah tarafindan belirlenen, resulii tarafindan tayin
edilen, ismet ve lediin ilmine sahip olan birisidir.”, seklinde cevap vermemis ve bdyle
iddialarda da bulunmamuiglardir. Ayrica, onlar higbir zaman imamet tartismalarinda nasb,
nas, ismet ve lediin ilmi ile istidlalde bulunmamislardir. Onlarin géziinde biitiin mesele
efdaliyet, a‘lemiyet ve evleviyet meselesiydi.”® Ote yandan, ilk Siiler olarak bilinen

Selman el-Farisi (6. 36/656 [?]), Ebl Zer el-Gifari (6. 32/653), Mikdad b. Amr (6. 33/653)

© Muhsin Kediver, “Tagiri Sakela-i Asli Teseyyu’ der Karn-1 Sevvom”, Official Website of Mohsen
Kadivar (13 Aralik 2005) https://kadivar.com/5838/ (Erisim: 08.12.2022).

1 Bkz. Kediver, “I‘adetii Kirdati Mefhumi ‘el-fmame’ fi Devi’n Nohzeti’l Hiiseyniyye”, 114-118; Kediver,
“Bazhani-i Imamet der Pertev-i Nohzet-i Hiiseyni” (2006).

2 Kediver, “Cera Teseyyw’, Koddm Teseyyu’” (26 Ekim 2005); Kediver, “Cerd Teseyyu’, Koddm
Teseyyu’”, 16.

8 Kediver, “Bazhani Teseyyu’ 17, 21; Kediver, “Sahes Haye Bazhani-i Teseyyu” (13 Aralik 2005).

17



ve Ammar b. Yasir (6. 37/657) gibi sahabiler de Hz. Ali’yi ilahi nasbla atandig1, ismet ve
lediin ilmine sahip oldugu i¢in tercih etmemisler bilakis onlar, Hz. Ali’nin diger
sahabilere nazaran hilafet makamina daha layik oldugunu ve hilafetin peygamberden

sonra araliksiz’ onun hakki oldugunu savunmuslardir.”

Kediver, Sia’nin imamet telakkisinin tarihi siiregte Ozellikle hicri ilk bes asirda
degisiklige ugradigini ifade etmistir. Cesitli makalelerinde Kediver, Sia’nin geleneksel
imamet goriisli olan ve imamlara insaniistii 6zellikler atfeden bu yaklasimin hicri tigiincii
ile besinci yiizyillar arasinda sekillendigini, 6ncesinden bu tiir yaklagimlarin bizzat Sii
alimler tarafindan reddedilip, Gulat-1 $ia ve Miifevvida’nin goriisii olarak kabul edildigini
iddia etmektedir. Ona gore, beseri yaklasimi benimseyen Sii alimler her ne kadar beser
iistli yaklagim karsisinda tavir alsalar da bu telakki varligini siirmiis ve imamin gaybeti
doneminde takipgilerinin ¢ogalmasiyla birlikte etki alanini genisletmistir. Kafe merkezli
beser iistii yaklasim basta Kum alimleri tarafindan geri plskiirtiilse de hicri dordiincii
asrin sonlar1 ve besinci asrin baslarinda Bagdat’ta akli tadilattan gecirildikten sonra beseri
yaklasimi1 golgesinde birakmustir. Sonug olarak, besinci asrin ortalarindan itibaren
imametin insaniistii yaklasimi Sia’nin asli inanci haline gelmesiyle Kum alimleri basta
olmak iizere kadim donem alimlerinin benimsedigi beseri yaklasim tarih sahnesinden
silinmistir.’®

Sii-Imamiyye’nin imamet diisiincesinin tesekkiil siirecinde Gulat-1 Sia gruplarinin etkisi

g6z Oniine alindiginda Kediver’in bu iddialar1 daha iyi anlasilacaktir. Bu nedenle

Oniimiizdeki baslikta bu konu tizerinde durulacaktir.

A. Sii Imamet Diisiincesinin Tesekkiil Siirecinde Gulat ve Miifevvida’nin Etkisi
Gali kelimesinin ¢ogulu olarak Gulat, “itidal ¢izgisini asanlar” anlaminda guliiv
kelimesinden tiiretilmis bir nispet ismidir. Terim olarak, “Kur’an ve Siinnet’in belirledigi

genel Islam anlayisinin sinirlarini asmak” seklinde tanimlanabilir. Gulat-1 Sia, imamet ve

4 Kediver, “Bazhani Teseyyu’ 17, 22; Kediver, “Sahes Haye Bazhani-i Teseyyu’” (13 Aralik 2005).

5 Kediver, “Bazhani Teseyyu’ 2”7, 26-29; Kediver, “Idame-i Niibiivvet Miinhayi Vahiy” (13 Aralik 2005);
Kediver, “Bazhani-i Imamet der Pertev-i Nohzet-i Hiiseyni” (2006); Kediver, “I‘adetii Kiriati Mefhumi
‘el-Imame’ fi Devi’n Nozeti’l Hiiseyniyye”, 114-121.

6 Kediver, “Kirdat-1 Feramis Sode”; Kediver, el-Kirdatii | Mensiyye, 17,18,
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imamlar konusunda asir1 gériisler benimseyen ve Sia’ya mensup olan asir1 gruplara denir.
Gulat-1 Sia, Ehl-i beyt imamlar: hakkinda ifrata kagmig ve bu imamlarin metafizik/beser

tistii 6zellikleri oldugunu iddia etmistir.”’

Sozliikte “bir igin yapilmasini ve o iste tasarrufta bulunulmasini bagkasina havale etmek”
anlamma gelen tefviz kokiinden tiiretilmis olan Miifevvida, Gulat-1 $ia’nin kollarindan
biridir. Miifevvida, imamlara atfettigi beser tistii sifatlarin yaninda, kainatin yaratilmasi
ve yOnetilmesinin, ayrica, ahiret hayatinda insanlara ceza veya miikafat verme isinin
Allah tarafindan Hz. Peygamber, Hz. Ali ve onun neslinden gelen imamlara havale
edildigini iddia etmistir. Kediver, Ehl-i beyt imamlarini Allah’in yarattigini (dolayisiyla
Allah kullar1 oldugunu) kabul etmekle birlikte Allah’a ait iglerin onlara havale edilmesini
ve beser Ustii bir mevkide tasavvur edilmelerini mutedil tefviz olarak tanimlarken
imamlari uluhiyet mertebesine yiikseltmekle birlikle yaratma ve yonetme gibi Allah’a
mabhsus islerin onlara havale edilmesini ve dolayisiyla beser iistii bir mevkide tasavvur

edilmelerini de asir1 tefviz olarak degerlendirir.”®

Kediver’in temel iddiasi, ilk Siiler ve kadim alimlerin imamet anlayislarinin, beseri
niteliklere yakin oldugu ve glinimiizde Sii inang sisteminde kabul edilen telakkinin ise
ilk donemlerde Gulat-1 Sia gruplarina ait fikirler olarak kabul edildigidir. Ona gére, ilk
dénemin Kum ve Kife ekolleri arasindaki fikri-itikadi tartismalarinin ekseni, imamete
yaklasimlar1 konusunda olmustur. Kediver, liciincii asra tekabiil eden bu tartismalarda her
iki cenahin delillerinin imamlardan nakledilen hadisler oldugunu ifade etmistir. Bu
siregte imamlarin faziletlerine ve metafizik vasiflar1 olduguna yonelik haberler
nakledenler, 6zellikle Kum alimleri tarafindan, “Miifevvida” olarak isimlendirilmistir.
Buna karsi, imamlar i¢in bu sifatlar1 inkar edenler ve beseri anlayisi benimseyenler,
Miifevvida tarafindan imamlarin faziletleri ve makamlari konusunda tefrite gidenler
anlaminda “Mukassira” olarak nitelendirilmistir. Kediver gére, donemin en ciddi sorusu,
imamlarmn sahip olmasi gereken nitelikler hususunda itidal ¢izginin ne olmasi gerektigi
yoniindeydi. $i1 kimligi ve inang sisteminin ingasinda 6nemli rolleri olan Bagdat ekoliine

bagl Sii kelamcilar dérdiincii asrin son ¢eyregi ve besinci asrin baglarinda tefvize maruz

7 Bkz. Mustafa Oz, “Galiyye”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1996),
13/333-337; Yusuf Sevki Yavuz, “Guliiv”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV
Yaylari, 1996), 14/192-195.

8 Mustafa Oz, “Miifevvida”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlar1, 2006),
31/500-501; Kediver, “I‘adetii Kiraati Methumi ‘el-imame’ fi Devi’n Nozeti’l Hiiseyniyye”, 125, 126.
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kalan Kifelilerin diislincesini asir1 tefviz’den 1slah ederek Kum alimlerine karsi ¢etin
miicadele baglatip beser istii yaklasimi benimsemisler ve S$ia’nin mutedil c¢izgisi
olduklarini ifade etmislerdir. Boylece ilk iki asirda imamlar tarafindan reddedilen guliiv
ve tefviz diislincesi artik Bagdathilar tarafindan asir1 tefviz’den bir nebze arindirilarak
yine de beser istii nitelikleri i¢eren bir diisiince haline gelmis ve S$ia’nin imamet
konusunda asil inanc1 olarak kabul edilmistir. Bunun sonucunda bir zamanlar guliiv ve
tefviz sayilanlar, mezhebin esas1 haline gelmis bulunmaktaydi. Nitekim, besinci asirdan
sonra bu anlayisin kabul edilmesiyle birlikte artik Miifevvida’nin mutedil tefviz yorumu

Sia’dan bagimsiz bir hareket degildi.”

[lk Siilerin ve imamlarin ashabinin imamet konusunda beseri yaklasimlarini temsil eden
“Ulema-i Ebrar” tabiri, Muhammed b. Omer el-Kessi’nin® (3-4./9-10. yiizyil) rical
eserinde imam Ca‘fer es-Sadik’tan (8. 148/765) nakledilmis bir rivayete dayanmaktadir.
Buna gére Abdullah b. Ebi Ya‘fur®! (6. 130-1/748-9?) ile Mualla b. Hiineys (8. 131/749)
Hz. peygamberin vasileri yani imamlar hakkinda miizakere ederken, Ibn-i Ebi Ya‘fur:
“Imamlar salih ve miittaki alimler anlaminda ‘Ulema-i Ebrar’dir” demis, buna karst
Mualla b. Hiineys: “Imamlar, peygamberdir!” demistir. ikisi bu konuda anlasamayinca
meseleyi Imam Ca‘fer es-Sadik’a sorarlar. Bunun iizerine Imam Ca‘fer es-Sadik: “Ey

Abdullah ben, bana peygamber diyen bir kimseden uzagim” demistir.%2

™ Bkz. Kediver, “Kirdat-1 Feramls Sode”; Kediver, el-Kwrdatii’| Mensiyye, 19, 20; Ayrica bkz. Kediver,
“Bazhani-i Imamet der Pertev-i Nohzet-i Hiiseyni” (2006); Kediver, “I‘adetii Kiraati Mefhumi ‘el-Imame’
fi Devi’n Nozeti’l Hiiseyniyye”, 122-127.

8 Imamiyye Siasi’na mensup rical Alimi. Bkz. Muhammed Enes Topgiil, “Kessi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi
Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 2019), EK-2/45-47.

8 Dogumu ile ilgili herhangi bir bilgi mevcut olmamakla beraber éliimiiniin imam Sadik zamaninda taun
senesinde (130 veya 131 h.) gerceklestigi bilinmektedir. Ibn-i Ebi Ya‘fur, imam Bakir ve imam Sadik’mn
imameti déneminde yasamustir. Rical eserlerinde imam SAdik’in en biiyiik ve en giivenilir ashabindan
oldugu kaydedilmistir. Kiitiib-i Erbaa’da ondan 562 rivayet nakledilmistir. Bunlardan 505 rivayeti
dogrudan imam sadik’tan nakletmistir. Bu nedenle Ibn-i Ebi Ya‘fur’un, Sii tarihindeki biiyiik hadis
ravilerinden biri olarak kabul edilebilecegi sdylenmistir. Kendisinden de pek ¢ok ravi hadis nakletmis ki
bunlarmn gogunlugu Sia’nin biiyiik ravileri olarak bilinmektedir. imam Sadik’tan gelen rivayetlere gore o,
Ibn-i Ebi Ya‘fur’u methetmis ve goriislerini de teyit etmistir. Bkz. Hossein Modarressi, Tradition and
Survival: A Bibliographical Survey of Early Shi‘te Literature (Oxford: Oneworld, 2003), 1/103-105;
Muhammet Hiiseyin Efrahte, “Pedidar Senasi Caygah-1 imamet ve Makamat imaman der Akaid-i Abdullah
b. Ebi Ya’fur”, Fasindme-i Imamet Pejihi 3/11 (2013), 166-169.

8 Ebi Ca‘fer Muhammed b. Hasan Tasi, Ihtivaru Ma ‘rifeti r-Ricdl (Ricalii’l-Kessi), thk. Cevvad el-
Kayyumi el-Isfehani (Kum: Miiessesetii’n-Nesri’l Islami, 1427 h), 213; Eb Amr Muhammed b. Omer b.
Abdilaziz el-Kessi, Ricdlii’l-Kessi, ngr. Seyyid Ahmed el-Hiiseyni (Beyrut: Miiessesetii’l-A’lemi 1i’l-
Metbua’t, 2009), 180; Muhsin Kediver, “Ulema-i Ebrar: Metn-i Sohenrani Danisgah-1 A & M Teksas”,
Mohsen Kadivar Official Website (Aralik 2016), 3.
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Kediver bu rivayetten hareketle imamlarin ve onlarin ashabinin imamet konusunda beseri
anlayis1 benimsediklerini, Gulat-1 Sia ve Miifevvida’nin onlara atfettigi insaniistii
vasiflar1 reddettiklerini ileri siirmiistir. Ona gore, Ibn Hiineys’in “Imamlar
peygamberdir” soziinden maksat onlar1 peygamberlerle ayni statiide gormesi ve onlari
lediinni ilim, ismet ve ilahi nasb konusunda peygamberlerle ortak sifatlara sahip olduguna
kabul etmesi anlamma gelmektedir. ibn-i Ebi Ya'fur ise bu sifatlarm imamlara
verilmesine karsidir. Bu rivayete gore, Imam Sadik, Mualla b. Hiineys’in goriisiinden
teberri etmistir. Dolayisiyla, Abdullah b. Ebi Ya’fur’un goriisii, imamlarin ashabinin
imametle ilgili anlayismi temsil ederken Ibn-i Hiineys’in goriisii, giiniimiiz Sii-

Imamiyye’nin geleneksel anlayisini temsil etmektedir.®

Sii Islam’in ilk ii¢ yiizyildaki fikri olusumlarinin tekAmiiliinii Mekteb der Ferayend-i

184

Tekdamiil®* adli galismasinda konu edinen Seyyid Hiiseyin Miiderrisi Tabatabai®® (d. 1942)

eserinde Kediver’in s6zlerini destekler mahiyette bilgilere yer vermistir.

Miiderrisi Tabatabai’ye gore Imam Cafer es-Sadik’tan (6. 148/765) sonra imamet
anlayisinda Onemli degisimler yasanmistir. Miiellife gore, tarihi silire¢ igerisinde
Imametin konumu siyasi boyuttan toplumsala, daha sonra ilmi ve nihayetinde manevi bir

makama doniismiistiir.®

8 Kediver, “Ulema-i Ebrar” (Aralik 2016), 3.

8 Cesitli dillere gevrilen eser bilim insanlarmin ve arastirmacilarin dikkatini ¢ekmis, kitaba reddiye olarak
onlarca makale yazilmistir. Miiderrisi Tabétabai, kitabinda Islam’in ilk ii¢ asrinda Sii inancinin nasil
gelistigini ve hangi doniisiimleri yasadigini kaleme almistir. Eser tanitimi ile ilgili ayrintili bilgi i¢in bkz.
Ahmad Jawid Tiirkoglu, “Sii Islam1’nin Sekillenme Déneminde Kriz ve Konsolidasyon: Ebu Cafer ibn
Qiba El-Razi ve Sii Imamet Diisiincesine Katkis1”, fran Arastirmalar: Merkezi (IRAM CENTER) (Erisim
27 Ekim 2022).

8 Miladi 1942 yilindan dogan Seyyid Hiiseyin Miiderrisi Tabataba1, Iranl arastirmaci, sark sinas, miictehid,
fakih, tiniversite profesorii ve yazardir. Kum ilim havzasindan 6nemli $if alimlerden fikih ve usul dersleri
aldi. Kum’da Igtihad dercesine kadar egitimine devam etti. Doktorasim Oxford Universitesinde
tamamlayan (1982) ve halihazirda Princeton Universitesi’ndeki Bayard Dodge Professor of Near Eastern
Studies’in baskani olan Miiderrisi Tabatabai 6zellikle ilk donem Sii ¢alismalari alaninda, uluslararasi
uzmanlardan biridir. Onun Simdiye kadar bu alanda ingilizce olarak {i¢ kitabi yaymlanmistir. Bu {i¢ eserler,
"Sii Fikhma Giris: Kiilliyat ve Bibliyografya” (1989), “Ekoliin Tekamiil Siireci” (Ilk Ug Asirda Sia’nin
Fikri Temellerinin Gelisimine Bir Bakis) (1995) ve “Sia’nin ilk Ug¢ Asir Yazili Mirast” (2004)’dir. Metodik,
derin ve bilimsel bir ¢calisma 6rnegi olan her ii¢ eser de Sii aragtirmalar1 alaninda kaynak eserler olarak
kabul edilmektedir. Daha fazla bilgi i¢in bkz. “Arastirmact: Seyyid Hiiseyin Miiderrisi Tabatabai”, Siilik
Arastrmalari (blog), 23 Eylil 2014; “Hossein Modarressi”, Wikipedia, 08 Temmuz 2022; “Hossein
Modarressi | Department of Near Eastern Studies”, Princeton University (14 Agustos 2020).

% Seyyid Hiiseyin Miiderris Tabatabai, Mekteb der Ferayend-i Tekamiil: Nazari ber Tatavvur-i Mebani-yi
Fikri-yi Teseyyu’ der se Karn-i Nohost, ¢ev. Hasim izedpenah (Tahran: Intisarat-i Kevir, 1386 h.s.), 33.
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Miiderrisi Tabatabai’nin ifadelerine gére, hicri ikinci asirda Islam topraklarinda
Emevilere kars1 ihtilal yapildig1 ve Islam alemi biiyiik inkilaba sahit oldugu sirada imam
Cafer es-Sadik, hem Siinni hem de Siilerin nazarinda halifelige en layik isim olarak kabul
edilmesine ragmen beklentilerin aksine herhangi bir girisimden uzak durmustur. Onun bu
hareketi halk arasinda muhtelif tepkilerin dogmasina sebep olmustur. imam ise siyasi
miicadeleden uzak durmakla yetinmeyip etrafindakileri de bu isten siddetle menetmis ve

Sii propagandas1 yapmalarimi da yasaklamistir.8’

Imamin bu tutumu karsisinda her ne kadar baz Siiler siyasi anlamda daha faal olan
firkalara yonelseler de cogunluk bdyle bir beklenti igine girmemistir. Cilinkii, gogunlugun
zihninde imam, adil bir halife unvaniyla iktidar1 ele gecirmesi gereken biri degil, Hz.
Muhammed’in soyundan olan en bilge ve en ahlakli insandir. Onun esas gorevi; helal ve
haramin talimi, seriatin tefsiri, toplumu ahlaki agidan terbiye ve tezkiye etmektir. Onlara
gore hakki batildan ayirma, seriati bi’dat¢ilarin serrinden koruma, bi’datgilarin
eklediklerini silme ve tahrif ettiklerini 1slah etmek, imamin asil vazifesi olup aslinda
toplumda boyle birinin varligina ihtiya¢ duyulmasinin temel gayesini bu hususlar teskil
etmektedir. Dolayistyla imam dinin ve seriatin miifessiri ve en yiiksek yetki sahibidir.
Kur’an’1 ve siinneti dogru anlayan kisi olarak imam, kendisine yoneltilen meseleleri
halletmekle ihtilaflarin 6niine gegmis olacaktir. Dikkat edilirse, imamin misyonu olarak
aciklanan bu hususlarin tamami beseri mahiyete sahip olup baslarda imamin makamina

yapilan siyasi vurgusu dnemini yitirmistir.%®

Sii toplumun zihniyetinde meydana gelen bu degisimden sonra imamin siyasi makamina
olan vurgu yerini dini ve ilmi 6nderlige birakmistir. Hatta donemin biiyiik Sii kelamcisi
Hisam b. el-Hakem’in (6. 179/795) yeni zihniyetin kabuliine mazhar olan imamlarin
ismeti nazariyesini ortaya koymasi da ayni zamana denk gelmektedir. Bu yeni tahlillerin
ve zihniyet degisikliklerinin yapildigi sirada imamlara olaganiistii nitelikler atfedip
varliklart sayesinde diinyanin ayakta kaldigimi diisiinen, onlar1 diinyanin kutbu olarak
goren ve Gulat-1 Sia’ya ait goriisleri benimseyen fanatik firkalar ortaya c¢ikmaya

baslamistir. Miiderrisi Tabatabai’ye gore bu firkalarin yaninda Siilerin imamlar

87 Miiderrisi Tabatabai, Mekteb der Ferdyend-i Tekdamiil, 36.
8 Miiderrisi Tabatabai, Mekteb der Ferdyend-i Tekamiil, 37, 38.
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hakkindaki bazi telakkilerinin gelismesi ve mezhebin asir1 firkalarinin da tesiriyle

imamlara insaniistii yakistirmalar giderek daha da giiclenmistir.®

Miiderrisi Tabatabai, ilk ii¢ asirda ilmi ve manevi boyutlariyla imametin tekamiiliinii ele
aldig1 baslikta temel Sii kaynaklarina dayanarak Guliiv (Miifevvida), orta yol ve taksir
hakkinda degerli bilgiler aktarmistir.

Miiderrisi Tabatabai, hicri ikinci asrin ilk ¢eyreginde, imam Sadik’in hayatta oldugu

donemde Sii toplumunda Keysaniyye’den®

sonra bagka bir gali firkanin zuhurundan
bahsetmistir. O, Keysaniyye’in goriislerini benimseyen bu firkanin, imamlara beser istii
nitelikler nispet eden kimselerden olustugunu haber vermektedir. Bunlar; imamlarin
siirsiz ilim sahibi oldugunu, yeni hiikiim koyma yetkilerinin bulundugunu, halk ve rizik
gibi islerde kdinatta tasarruf sahibi olduklarini iddia etmistir. Allah’a mahsus nitelikleri
peygamber ve imamlara tefviz eden bu yeni akima gore peygamber ve imamlar Allah’in
yapmast gereken biitiin isleri yapabilmektedir. Aralarindaki farka gelince, Allah’in
kudreti asli iken peygamber ve imamlarin kudreti fer‘idir. Bu firkanin bu tiir bir ayrimi
gozetmeleri onlari imamlart Allah’a paralel géren miilhit olan gali gruplardan

ayirmaktadir. Miilhit olan gali gruplar, Sia’nin diginda kabul edilirken bu tefvizi

diisiincelere inanan gruplar Sia’nin i¢inde kabul edilmistir.%*

~00

Sii gelenek bu akimla beraber “Tefviz” kelimesiyle tanigsmis, onlara Miifevvida ismi
verilmistir.%? Miiderrisi Tabatabai’ye gore, Miifevvida’nin inang esaslari ve telakkileri ilk
donem gali firkalarin diisiincelerinin gelistirilmis seklidir. Nitekim Keysaniyye, Allah’in
ruhunun (ya da nurunun) peygamber ve imamlara hulul ettigini ileri siirmiis, bu tayfaya
mensup Beyan b. Sem‘an et-Temimi (6. 119/737) de Zuhruf Siresinin 43/84. ayetine

istinaden yerde ve gokte iki ilahin varligindan bahsetmistir. Hicri ikinci asrin ortalarinda

ise Gulat-1 Sia gruplarindan Hattabiyye’nin reisi olan Ebii’l-Hattab el-Esedi (6. 138/755

8 Miiderrisi Tabatabai, Mekteb der Ferdyend-i Tekamiil, 39, 40.

% {lk asir1 Sii gruplarn ortak adidir. Detayli bilgi igin bkz. Mustafa Oz, “Keysaniyye”, Tiirkiye Diyanet
Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yaynlari, 2002), 25/362-364.

%1 Miiderrisi Tabatabai, Mekteb der Ferdyend-i Tekdamiil, 61, 62.

%2 mamlar1 Allah’a paralel goren gruplara “Gulat-1 Tayyare” ismi verilmistir. Bkz. Miiderrisi Tabatabai,
Mekteb der Ferayend-i Tekamiil, 62-65.
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[?]) bu diisiinceleri gelistirerek Imam Sadik’in Allah’in ruhu ve yeryiiziiniin ilahi

oldugunu iddia etmistir.%

Miiderrisi Tabatabai’nin verdigi bilgilere gére Miifevvida mezhebi, Ebii’l-Hattab’in
oldiiriilmesinden hemen sonra onun takipgilerinden biri olan Mufaddal b. Omer es-
Sayrafi (2./8. ylizy1l) tarafindan kurulmustur. Miifevvida’ya gore Allah, peygamber ve
imamlar1 bizzat kendi eliyle diger insanlardan farkli olarak muhtelif bir maddeden
yaratmig, daha sonra onlara gayb bilgisini, helali haram harami helal kilma yetkisini, halk
aleminin sorumlulugunu ve tasarruf kudretini bahsetmistir. Dolaysiyla, yeryliziinde
cereyan eden her tiirlii hadise onlarin vasitasiyla vuku bulmaktadir. Miifevvida’dan bazi
kimseler imamlarin peygamberler gibi vahiy aldigini, kuslar ve hayvanlar dahil dillerin
tamamina vakif oldugunu ve ruhlariyla her an her yerde hazir bulunduklarini iddia
etmistir. Miiderrisi Tabatabai, Mufaddal b. Omer’den sonra bu diisiincelere sahip

olanlarin sayisinin arttigin1 belirtmistir. %

Miiderrisi Tabatabai, ilk Siiler ve imamlarin ashabinin gali diisiincelere kars1 imamlar

hakkinda inanclarini su sekilde ifade etmistir:

“Gali firkalarin telakkileri ve asuri fikirlerinin Sit toplumuna girip taraftar
bulmasindan itibaren Siilerin ekseriyeti ve imamlarmm ashabi, imamlara
nispet edilen her tiirlii beser iistii vasiflara karsi ¢ikmis, onlarin Salih ve

Miittaki alimler (Ulema-i Ebrar) olduklarini vurgulamistir.”®

Hicri ikinci asrin baglarinda bu yaklasimin en 6nemli, en saygin temsilcisi, Kife
alimlerinden ve Imam Sadik’mn yakin destekgilerinden biri olan Abdullah b. Ebi
Ya‘fur’dur. O, imamin giivenilir ve vefali sahabisi olup bizzat imam tarafindan oviilmis
bir sahsiyettir. Iimamlar1 “Ulema-i Ebrar” olarak kabul eden ibn-i Ebi Ya‘fur’un gériisleri
Sia i¢inde pek ¢ok taraftar bulmustur. Miifevvida’ya mesup olanlar ve diger gali gruplar

fbn-i Ebi Ya‘fur’a kars1 ¢ikmis, imam ise onlara kars1 Ibn-i Ebi Ya‘fur’u savunmustur. %

Miiderrisi Tabatabai, Miifevvida’nin tarihi doniim noktasini, imamin tayini ve lediin

ilmiyle ilgili tartismalarin da yasandigi dénem olan Imam Riza’nin (8. 203/818) vefati

9 Miiderrisi Tabatabai, Mekteb der Ferdyend-i Tekdamiil, 67-69.
% Miiderrisi Tabatabai, Mekteb der Ferdyend-i Tekdamiil, 68-70.
% Miiderrisi Tabatabai, Mekteb der Ferdyend-i Tekamiil, 73.

% Miiderrisi Tabatabai, Mekteb der Ferdyend-i Tekamiil, 74-T7.
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teskil ettigini dile getirir. Ciinkii, imamin tek erkek ¢ocugu heniiz yedi yasindaydi. Bu
esnada Siiler i¢inde yedi yasindaki bir ¢ocugun imametin sartlarina haiz olup olmadigi
sorgulanmistir. Taraflar arasinda istidlal ve tevcihler muhtelif olsa da nihayetinde
imamlarin olaganiistii nitelikleri kabul edilmis ve Sia camiasinin ¢gogunlugu onu imam

olarak kabul etmistir.%’

Sii toplumunda beseri yaklasima karst imamlara olaganiistii vasiflar nispet eden
nazariyenin kabul goriilmesi Miifevvida ve gali firkalara firsat tanimis, boylece pek ¢ok
telakki ve tahlillerinin kabuliine kolaylik saglanmistir. Bundan sonra Miifevvida, biitiin
cabasimni giiniimiizde hadis ve rivayet kiilliyat1 olarak karsimiza ¢ikan rivayetlerin
toplanmasina ve fikirlerinin yayilmasina hasretmistir. Bu kiilliyatin bir kismin1 6nceki
asirda Mufaddal b. Omer, arkadaslar1 ve takipgilerinin Imam Ca‘fer es-Sadik ve Imam
Misa el-Kazim’dan baskalarina naklettikleri haberler ile Ebii’l-Hattdb ve diger gali
firkalarin imamlara isnat ettigi hadisler olustururken; diger bir kismin1 da Miifevvida’nin

imamlara beser iistii vasiflar nispet ettigi haberler olusturmaktadir.%®

Miifevvida, Sii geleneginde konumlarini saglamlastirmak amaciyla imamlarin dillerinden
kendi selef biiyiiklerini 6ven ve faziletlerini beyan eden sayisizca rivayet uydurarak
nakletmistir. Onlar, siirekli mutedil anlayisa galip gelmeye ve kendilerini mezhebin tek
muteber mercii ve miifessiri olarak gostermeye ¢aba sarfetmistir. Hicri ii¢lincli asrin
baslarina kadar reddedilen ve hasiyede kalan diislinceleri amansiz telaslarin neticesinde
Uclincli asrin ortalarindan itibaren Sii toplumunda yer bulmus ve beklentilerini
karsilamistir. BOylece hicri iiglincli asir, ¢abalari ve miicadeleleri sonucunda Gulat-1

Sia’nin eserleri ve dzellikle Miifevvida igin basarili ve yararl bir dénem olmustur.%

Donemin Sii karargahi kabul edilen Kum alimleri ve muhaddisleri Miifevvida’nin
genislemesine ve eserlerinin yayilmasima siddetle tepki gostermistir. Bu baglamda

imamlara beser Ustii vasiflar atfedenler gali olarak tanitilmig, bu tir rivayetleri

9 Miiderrisi Tabatabai, Mekteb der Ferdyend-i Tekamiil, 78-81.

9 Miiderrisi Tabatabal, Mekteb der Ferdyend-i Tekdamiil, 81.

% Miiderrisi Tabatabai, Mekteb der Ferdyend-i Tekdmiil, 82; Gali gruplarin hadis uydurmalan ile ilgili
ayrica bkz. Peyman Uniigiir, Sia ‘da Metin Tenkidi (Ankara: Ankara Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii,
Doktora Tezi, 2017), 31.
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nakledenleri sehirden ¢ikartilmaya karar kilinmis, bunun sonucunda pek ¢ok ravi Kum

sehrinden ihrag edilmistir.1%°

Bu yapilanlara tepkisiz kalmayan Miifevvida Kum Aalimlerini imamlarin hak ve
sorumluluklar1 hususunda tefrit eden ve hakikatlerini idrakten aciz anlaminda

“Mukassira” olarak isimlendirmistir. %

Miiderrisi Tabatabai, “Tefviz” ve “Taksir’ arasinda ¢ogunlugunu Sii halki ve hadis
ravilerinin temsil ettigi ti¢iincii ¢izginin varligindan da bahsetmistir. Bu ¢izgideki insanlar
imamlart feyz, bereket ve ilahi inayete mazhar olma agisindan diger insanlardan
ayirmakla beraber Miifevvida gibi bu konuda abartiya kagmamistir. Bunlar; imamlar
insanlarin en temizi, Allah’a en yakini, bereketlerin kaynagi ve varliklarini1 hakkani feyzin
vasitast olarak kabul etmistir. Fakat bu tutumlar1 onlar1 rizik, halk ve kainatta tasarruf

yetkisi gibi Allah’a mahsus isleri imamlara isnat etmeye sevk etmemistir.'%?

Miiderrisi Tabatabai’ye gore elimizdeki rivayetlerden de anlasildig1 gibi imamlar Gulat
ve telakkilerini mahkiim etmis, kendilerine verilen her tiirlii insaniistii vasiflar1 da
reddetmistir. Bununla birlikte imamlarin ashabi ve Kum Mesayih’i hakkinda gegerli
olmasa da soziinii ettigimiz gibi tiglincii asirdaki sartlar gali gruplarin $ii camiasinda yer

bulmalarma ve Sii saflarina girmelerine firsat tanimistir.%

Imamlara insan iistii vasiflar isnat etmekten kaginan ve Miifevvida tarafindan Mukassira
olarak adlandirilan grup hicri dordiincii yilizyilin sonlarina kadar gii¢lii bir sekilde sahnede
bulunmustur. Bu donemde Siiler tarafindan Kum havzasinin alimleri ilmin en ytiksek
merce‘il olarak kabul edilmistir. Bunlar, dordiincii asrin bitimine kadar Miifevvida’ya
siddetle kars1 ¢itkmis ve imamlara nispet edilen olagantistii 6zelliklere sert tepki vermistir.
Bu alimler, peygamber ve imamlar: tabiatlar1 agisindan diger insanlardan ayirmayan,
onlar1 sadece ilahi teblig konusunda korunmus kabul edip aksini iddia edenleri gali olarak

hitap eden kimselerdi. Onlar, imamlari dini ilim konusunda da diger alimlerden

100 Miiderrisi Tabatabai, Mekteb der Ferdyend-i Tekamiil, 83; Kum Ekoliiniin gali ravilere kars1 tutumlari
i¢in ayrica bkz. Uniigiir, Sia 'da Metin Tenkidi, 72-; Peyman Uniigiir, “III-XI. (IX-XVII) Asirlar Arasinda
Imamiyye Sia’sinin Rivayetleri Degerlendirmede Metin Tenkidi Kullanimi”, flahiyat Akademi: Altr Aylik
Uluslararast Akademik Arastirma Dergisi 7-8 (2018), 294.

101 Mukassira ismi ilk asirlarda Osmaniye’ye ve Hz. Ali’ye saygisizlik eden emevi taraftarlarma verilmistir.
Bunun yaninda bu isim Ali karsiti olmay1 ve Siinnilige itham edilmeyi de ¢agristirmaktadir. Miiderrisi
Tabatabai, Mekteb der Ferdyend-i Tekamiil, 85.

102 Miiderrisi Tabatabal, Mekteb der Ferdyend-i Tekdmiil, 87.

103 Miiderrisi Tabatabal, Mekteb der Ferdyend-i Tekdmiil, 88.
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ayirmamistir. Bu, imamlarin da fer‘1 ve ciiz’1 hiikiimleri istidlal ve igtihat yoluyla iktisab
ettikleri anlamina gelmektedir. Bunun yaninda, Kum ulemas1 beser iistii rivayetler
nakleden ravileri giivenilir kabul etmemis ve bu tiir rivayetlerin aktarilmasini da caiz

gormemislerdir.%4

Ote taraftan Miifevvida da Mukassira olarak adlandirdigit Kum ulemésina karsi
miicadelelerini siddetle siirdiirmiistiir. Bu isimlendirme Kum ekoliiniin mezunu ve ekoliin
en blyiik temsilcisi Seyh Sadik’un (6. 381/991) kizginligina sebebiyet vermistir. Seyh
Sadik, Gulat ve Miifevvida’nin en belirgin 6zelliginin Kum ulemasin taksirle itham

etmek oldugunu ifade etmistir.1%

Miiderrisi Tabatabai’ye gore imametin sartlari hususunda Sia igindeki ihtilaf “Gaybet-i
Sugra” donemine kadar devam etmistir. Bunun iizerinde birbirini tekfir edenlerin
varligindan bile s6z edilmistir.}%® Gaybet-i sugra déneminde Miifevvida’nin Siiligin asil
temsilcisi oldugunu iddia etmesi, guliiv (ilhadi anlamda) ve taksir arasinda orta yolun
kendileri olduguna yonelik faaliyet ve ¢abalar1 zirveye ulasmistir. Bu yolda onlarin odak
noktasini bir taraftan selef alimlerinden rivayetler nakletmek ve bunlari tedvin etmek
olustururken diger taraftan da kendileri lehine hadis uydurmak olmustur. Miifevvida bir
yandan giivenilir kadim metinlere el uzatip bu rivayetlere kendilerinin uydurmalarini derg
ederken diger taraftan da muhaliflerini Sinnilik, iman zayifligi ve Ehl-i beyt’in
faziletlerini inkar ile itham eden rivayetleri telif ve tedvin etmistir. Bunun sonucunda,
Kum ulemasinin biitiin ¢abasina ragmen bu tiir rivayetler Sia’nin hadis sistemine girmis
ve Miiderrisi Tabatabai’nin ifadesine gore ne yazik ki geleneksel hadis rivayet sistemi

muhaddislerin iddialarinin aksine bu tiir uydurmalarin 6niinii alamamistir.%’

M. Tabatabai, dordiincii ylizyilin sonlar itibariyle Miifevvida’nin fikri mirasinin Sia’nin
ilmi gelenegine girdigini ve tedricen kabul gordiigiinii ifade etmistir.1®® Bunun sonucunda

imamlara nispet edilen beser {istii vasiflar mezhebin ilkesi haline gelmistir.1%

104 Miiderrisi Tabatabal, Mekteb der Ferdyend-i Tekamiil, 94.

105 Miiderrisi Tabatabal, Mekteb der Ferdyend-i Tekamiil, 95.

106 Miiderrisi Tabatabai, Mekteb der Ferdyend-i Tekamiil, 91.

107 Bkz. Miiderrisi Tabatabai, Mekteb der Ferdyend-i Tekamiil, 95-97.

108 Miiderrisi Tabatabai, Mekteb der Ferdyend-i Tekamiil, 101.

109 Sif imamet diigiincesinin tesekkiil siirecinde gulat ve Miifevvida’nin etkisi hakkinda daha fazla bilgi igin
bkz. Miiderrisi Tabatabai, Mekteb der Ferdyend-i Tekamiil, 57-107; Modarressi Tabataba’i, Crisis and
consolidation in the formative period of Shi ‘ite Islam, 19-51.
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Sonug olarak Kediver’e gore, dordiincii asrin yarisina kadar, Sii toplumunda imamet
konusunda 6ne ¢ikan ve hakim olan anlayis “Ulema-i Ebrar” olarak bilinen imamet’e
beseri yaklasim olup lediinni ilim, ismet, ilahi nasb ve nebevi nas gibi vasiflar imamlarda
olmasi1 gereken vasiflar arasinda yer almamistir. Bilakis bu vasiflar Sii alimleri tarafindan
gulat’in bir kolu olan Miiffevida’nin inanc1 olarak goriilmiis ve reddedilmistir. Miiderrisi

Tabatabai’nin ¢aligmasi da Kediver’in bu goriisiinii desteklemektedir.

Kediver, beseri yaklasimi1 benimseyen alimlerin eserlerinden bize ¢ok az sey ulastigini
ifade etmistir. Ciinkii, mevcut Sii kaynaklarinin tamami imametin beser {istii anlayigina
sahip alimler tarafindan kaleme alinmistir. Fakat buna ragmen, Kife ve Kum ekollerinin
fikri-itikadi tartismalarinin satir aralarindan ve rakiplerinin eserlerindeki bazi nakillerden
istifade etmek miimkiindiir. Ona gore donemin rical, fikih ve kelam kitaplarinda da her
iki anlayisin izlerine rastlanabilecegi gibi beserl anlayisin yer aldigi diger bir kaynagi,

nadiren tarafsiz ve daha cok elestiri amaciyla nakledilen rivayetler teskil etmektedir.*

Kediver’e gore bahsedilen bu kaynaklar yakindan incelendiginde imametle ilgili iki
secenck karsimiza ¢ikacaktir. Tlki, ilk donemde Sia’nin imamet hakkindaki telakkisi, son
bin seneki telakkiden farkli olmasidir. Ikincisi, beseri yaklasim ozellikle iigiincii ve
dordiincii asirlarda galip anlayis1 temsil ederken besinci asra kadar varligin1 devam etmis

olmasidir.*!

Kediver, bu baglamda ilk donemlerde imamet konusunda beseri yaklasimin esas
alindigin1 gdsteren bazi sahit ve karinelerden bahsetmistir. Oniimiizdeki baslikta onun

zikrettigi bu karineler ele alinacaktir.

B. Imamete Beseri Yaklasimin Varh@ma Dair Sahit ve Karineler
Bu baslik altinda, Siilerce 6nemli ve muteber kabul edilen alimlere referansla, Ulema-i
Ebrar nazariyesinin, ilk asirlarda Siiler i¢inde yaygin olduguna ve c¢ogunlugu
olusturduguna dair iddianin, Kediver’e ait sahit ve karineleri ele alinacaktir. Hicri on, on

iki ve on dordiincii asirlarda yasamis olan bu alimler imametin beseri yaklasimina kars1

110 Kediver, “Kirdat-1 Feramis Sode”; Kediver, el-Kirdatii'| Mensiyye, 18.
11 Kediver, “Kirdat-1 Feramis Sode”; Kediver, el-Kirdatii'| Mensiyye, 18.
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olmalarina ragmen arastirmalarinda tarafsiz kalarak ilk donem Siilerin imamet konusunda

genel kanaatinin “Ulema-i Ebrar” nazariyesi oldugunu dile getirmislerdir.'?

1. Sehid-i Sani
Birinci sahit, “Sehid-i Sani” olarak bilinen, Kediver’in ifadesiyle onuncu yiizyilin en
biiyiik Sii alimlerinden ve biitiin ¢aglarin on biiyiik Sii fakihlerinden biri olan, Zeyniiddin
b. Ali b. Ahmed el-Ciibai el-Amili’dir (5. 966/1559 [2]).113

Kediver’in verdigi bilgilere gore onun Mesdlikii’I-efhdam Ve er-Ravzatii'I-behiyye adli iki
eseri, Sii istidlali fikhinin 6nemli eserlerinden olup ilmiye havzalarinda ders kitab1 olarak
okutulmaktadir. Bunun yaninda, Sehid-i Sani’nin 954°te kaleme aldig1 Haka ‘iku’l-iman
isminde bir risalesi vardir. Bu risale, Muhammed Bakir el-Meclisi’nin** (6. 1110/1698-
99 [?]) Bihdrii’l-envart™ adli eserinin kaynaklarindan olmas: yaninda Seyyid

Bahriilulim’un®® (6. 1212/1797) kendisinden istinatta bulundugu bir eserdir.'!’

Kediver’in, imametin beseri yaklasimina dair getirdigi sahitlerden biri bu risalenin
niiblivvet bahsinde gecen bir soru ile ilgilidir. Risalenin miiellifi {igiincii aslin
peygamberin niibiivvetini tasdik etmek oldugunu soyledikten sonra su soruyu
yoneltmektedir: “Imanim gergeklesmesi icin Hz. Peygamberin ismetini, taharetini, son
peygamber oldugunu ve niiblivvetin diger sartlarin1 ve hiikiimlerini detayli bir sekilde
tasdik etmek vacip midir degil midir?” Risalenin miiellifi ilk 6nce bu soruya, “bir kisim
alimler yukaridaki hususlari bilmeyenlerin ve dolayisiyla tasdik etmeyenlerin iman

dairesinden ciktiklarini ifade etmistir” diyerek cevap verir, daha sonra kendi goriisiinii

112 K ediver, “Kirdat-1 Feramiis Sode”; Kediver, el-Kirdatii | Mensiyye, 23, 24.

113 Kediver, “Kirdat-1 Ferimis Sode”; Kediver, el-Kirdatii’l Mensiyye, 32; Sehid-i Sani hakkinda bkz.
Mustafa Oz, “Sehid-i Sani”, Tiirkive Divanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlar1, 2010),
38/440, 441.

114 Mustafa Oz, “Meclisi, Muhammed Bakir”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV
Yaynlari, 2003), 28/253-255.

115 Muhammed Bakir el-Meclisi’nin Sii-imami rivayetlerin tamamini igine alacak tarzda hazirladig1 Arapca
derleme eseridir. Ayrintili bilgi igin bkz. Mustafa Oz, “Biharii’l-Envar”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam
Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1992), 6/139-141.

116 Hamid Algar, “Bahriilulim-i Tabatabai”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (istanbul: TDV
Yaymlari, 1991), 4/519, 520.

17 Kediver, “Kirdat-1 Feramis Sode”; Kediver, el-Kirdatii'| Mensiyye, 32.
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aciklar. Miiellifin kendi goriisiine gére muhtemelen icmali tasdik bu konularda yeterli

olabilecektir.11®

Kediver, miiellifin niibiivvet ile alakali degerlendirmesini zikrettikten sonra imamlar ile

ilgili kistmdan asagidaki alintiy1 aktarir:

“Dordiincii asil: on iki imamun imdmetini tasdik etmektir. Imamn
gerceklesmesinde bu asli zaruri goren ve hak firkasi olan Imamiyye Sia’si,
muhaliflerinin aksine bu sarti Imamiyye mezhebinin vazgecilmez ilkelerinden

kabul etmistir.

Siiphesiz iman, onlarin hakka hiddyet eden imamlar olduklarini, emir ve
nehiylerine itaat etmenin vdcip oldugunu tasdik etme sartina baghdir. Bu
[iki] hususa tasdik gerceklesmedigi takdirde Imdmetin  tasdiki
gerceklesmeyecektir. Ama bu tasdik (1) akli ve nakli delillerin delalet ettigi
gibi onlarin masum olduklarina ve her tiirlii pislikten temiz olduklarina, (2)
onlarin Allah ve elgisi tarafindan nas ile tayin edildigine ve tanitildigina, (3)
seriatin koruyuculart olduklarina, Ehli seriatin diinya ve ahiret hayatlarinda
salahlarina olan seyleri bildiklerine ve bu ilimlerinin rey ve ic¢tihada
dayanmadigina aksine ilimlerinin, hevadan konusmayandan [yani Hz.
Peygamber’den/  kaynaklandigina,  sonrakilerin  oncekilerden  kudsi
nefisleriyle bu ilimleri aldiklarina ya da bir kismumin lediinni [iktisabi
olmayan] olduguna [hakim ve habir nezdinden] diger kisminin ise hadiste
bahsedildigi gibi Muhaddes olmalari hasebiyle yakini gerektirecek ilim
olduguna inanmayr gerektirmektedir. Muhaddes hadisinin birinci tefsirine
gore, onlarla her zaman ihtiyaglarint ve onlara [imamlara/ ait olan seyleri
ilka edecek bir melek bulunmakta ya da [hadisin ikinci tefsiri] ihtiyaclar: ve
onlara ait hususlar vasitasiz kalplerinde hasil olmaktadir. (4) Hi¢cbir asrin bu
imamlardan hali olmadigini tasdik etmektir. Onlarin bitmesiyle her sey
bitecek ve yer, sakinlerini yutacaktir. Bunun yaminda, imamlarin sayilarinin

artmasinin miimkiin olmadigini, sonuncu imanmin Sahibii ’z-Zaman el-Mehdi

18 Kediver, “Kirat-1 Feramts Sode”; Kediver, el-Kirdatii 'l Mensiyye, 32,33; Ayrica bkz. Zeyniiddin b. Ali
b. Ahmed el-Ciibai el-Amili Sehid-i Sani, Haka iku’l-Imdn, thk. Seyyid Mehdi Recal (Kum: Mektebetii
Ayetullah el-Uzma el-Mer’esi en-Necefi el-Amme, 1409h), 149.
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oldugunu ve Allah’in ona veya baskasina izin verdigi miiddetce hayatta

oldugunu tasdik etmek gerekmektedir.

O halde, [bahsedilen hususlarin tafsili tasdiki], imanin gerceklesmesinde
gecerli midir, yoksa icmdli tasdik olarak onlarin imdmetlerini ve onlara

itaatin zorunlulugunu tasdik etmek yeterli midir?

[Bu soruya cevaben] niibiivvet [ilkesinde] one siiriilen ayni iki husus ortaya
atulmigtir. [Birinci husus: tafsili tasdik’in zarureti, ikinci husus: icmall

tasdik’in yeterliligidir.]

Birinci hususu tercih etmek miimkiindiir. Ctinkii, imamlarin imdmetini ispat
eden deliller, zikrettigimiz her seye, bilhassa da ismet sifatina delalet
etmektedir. O [ismet] akil ve nakil ile ispat edilmistir. [Ote yandan]
Imamlarla ¢agdas olan ravilerin ve Siilerin hadislerinde gecenlere
bakildiginda, ikincisiyle de [ikinci husus: icmali tasdik] iktifa etmek sakincali
degildir. [Ismet] onlardan gizli kaldig icin imamlarin mdsum olduklarina
inanmanuslar, ancak imamlar: ‘Ulemd-i Ebrdr’ olarak kabul etmislerdir. Bu
husus [fmamlarin ravilerinin ve imamlara cagdas Siilerin ismeti inkdr
etmeleri] siyer kitaplarindan ve imamlarin hadislerinden anlasildigi gibi Ebii
Amr Muhammed b. Omer b. Abdilaziz el-Kessi'nin kitabinda*® gecen bazi
ifadeler de bunu [imamlara c¢agdas ravi ve Siilerin ismetin inkdrini]
gostermektedir. Bununla birlikte [imamlarin ismet sifatina inanmamalarina

ragmen] imamlar bunlarin iman ve adaletlerine hiikmetmigtir.*?°

Kediver, Sehid-i Sani’den yaptig1 bu uzun alintidan sonra konumuzla ilgili asagidaki

hususlara dikkat ¢ekerek bazi ¢ikarimlarda bulunmustur:

» Sehid-i Sani’nin imamet ilkesinin ayrintilarina iligkin raporu, Sia’nin son bin yilda

lizerine ittifak ettigi hususlardir. Buna gére, (1) Imamet mezhebin (Imamiyye)

119 yani “Ihtiyaru Ma rifeti’r-ricAl”, Kediver’in beyanina gore Kessi’nin rical eserinden Sehid-i Sani’ye ve
gilinlimiize, Ebl Ca‘fer et-Tisi ’nin (6. 460/1067) yaptig1 bu se¢gme ulagmistir. Sehid-i Sani’nin istinatta
bulundugu bu kaynak S$ii ¢evrelerinde rical sahasinin dort temel kitabindan biri kabul edilir. Daha fazla
bilgi i¢in bkz. Abdullah Karahan, “Sia’nin Dért Muteber Rical Kitab1”, Marife: Bilimsel Birikim (Marife:
Dini Aragtirmalar Dergisi) 13/3 (2008), 312.

120 fki [-] arasindaki aciklamalar Kediver’e aittir. Bkz. Kediver, “Kirdat-1 Feramis Sode”; Kediver, el-

Kirdatii’l Mensiyye, 33-35; Ayrica bkz. Sehid-i Sani, Haka iku ‘I-Imdn, 149-151.

31



vazgecilmez ilkesidir, asildir. (2) Imamlara itaat etmek vaciptir. (3) Imamlar
masumdur. (4) Imamlar Allah ve resulii tarafindan tayin edilmistir. (5) Imamlar
gayr-i iktisabi olan lediinni ilimle alimdir. (6) Higbir asir imamlarin huzurundan
hali olamaz. (7) Son imam Sahibii’z-Zaman el-Mehdi, diridir, gaiptir. Gelecekte
Allah’n izniyle zuhur edecektir.

Kediver’in Sehid-i Sani’den yaptig1 ¢ikarima gore, bir Kimse imamete inanir ve
imamlarin emir ve yasaklaria uymayi kendine gerekli goriirse, ancak ismet, ilahi
nasb ve lediinni ilim gibi ayrintilara inanmazsa, onun imani1 ve Siiligi yoktur
denilemez. (Sii olmasi muhtemeldir.) Buna gore, imamlara beser dstii sifatlar
nispet etmeden dindarligini nazar ve amelde imamlara uygun bi¢gimde yasayan bir
kimsenin Sii olmasi ve imamet inancina sahip olmasindan bahsedilmektedir. Bu
degerlendirmeye gére imamlar hakkinda ilahi tayinin bulunmasi, gayri iktisabi
ilim ve ismet inanct gibi sifatlar, Siiligin bir pargasi olmayacaktir. Cilinkii, bu
ayrintilara inanmayanlarin imani ve Sii olmasi muhtemel sayilmistir.

Sehid-i Sani’nin raporuna gore, imamlarin sahabilerinden bir¢ogu, hadis ravileri
ve imamlarla ¢agdas Siiler, imamlarin insaniistii yonlerini 6zellikle ismeti inkar
ederek, onlar1 “Ulema-i Ebrar” olarak kabul etmistir. Kediver’e gore, ismeti inkar
etmek, onlarin hata veya giinah isledikleri anlamina gelmemektedir. Aksine, diger
insanlardan farkli olarak 6zel bir tabiata sahip olmamalar1 anlamina gelmektedir.
Kaldr ki tarih boyunca, hak Teala’ya ma‘siyet etmeyen, temiz bir nefisle hayatini
yasayan ve terim anlamiyla masum olmayan namuslu insan sayis1 az degildir.

A4d0

Imamlar1 “Ulema-i Ebrar” olarak goren imamlarin ashabi, ravileri ve ilk Siiler,
imamlarmn ilimlerinin kaynagini diger ulemadan farkli gormemis, aksine onlarin
da diger alimler gibi rey, nazar ve ictihat yoluyla istinbatta bulunduklarina
inanmiglar. Yani onlarin ilmi iktisabi olup lediinni veya gaybi degildir.

Kediver’e gore imamlarin déneminde yasamis ve imamlarm dini bilgilerini
sonraki devrelere tasimis olanlarla imamlarin sohbetine nail olmus ve onlardan
ilim 6grenmis ilk devir Siilerin bir¢ogu imamlari dindar ve miittaki alimler
(Ulema-i Ebrar) olarak gormiistiir. Baska bir deyisle, imamet konusunda beser
iistii degil, beseri anlayisa sahip olmuslardir. {lk dsnem Siiler imamlarini en bilgili

ve en faziletli kabul etseler de onlar1 insaniistii vasiflara sahip olmalarindan dolay1

kendilerine rehber ve Ornek segmemisler aksine itikatta ve amelde onlar1 hak
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iizerine kabul ettikleri i¢in onlara iktid etmislerdir. Kediver’e gore, ilk dénem

Siiligin gercek portresi budur.!?!

Gorildigi tizere Sehid-i Sani, imamet sahasinda icmali tasdik’in yeterli olabilecegini
ifade etmistir. Buna gore, icmali tasdikle imamete inanan birinin Sii olmas1 muhtemeldir.
Ciinkii, ilk dénemlerde imamlarin bazi ashabi ve Sii halki ismet sifat1 kendilerine gizli
kaldigindan bu sifat1 inkar ederek imamlart “Ulema-i Ebrar” olarak gérmiisler, buna
ragmen bu kisiler imamlar tarafindan kinanmamislar bilakis imamlar onlarin imanina
hiikmetmistir. Kediver, Sehid-i Sani’nin icmali tasdiki yeterli gormesinden ve ilk Siilerin
imamlart “Ulema-i Ebrar” olarak gérmesinden yola ¢ikarak imamet’in uzantilari olan
ilahi nasb, ismet ve lediin ilmi gibi beser {istii vasiflarin imametin asli ve zati unsurlari
olmadig1 sonucuna varmistir. Nitekim, bu hususlara inanmayanlarin Siiligi muhtemel
sayilmstir. ilk Siflerin de imamlarin ismet sifatini inkar etmis olmasi ve onlar1 “Ulema-i
Ebrar” olarak gormesi onlardan beser iistli sifatlar1 nefyettikleri anlamina gelecektir.
Buradan hareketle Kediver, imamlarin yasadigi dénemde Siilerin imamet konusuna

yaklagimlarinin beseri niteliklere yakin oldugu kanaatine varmistir.

2. Vehit Bihbehdni
Kediver’in ikinci sahidi, Sia’nin hicri on ikinci asirda yasamis en biiyiik alimi olarak
kabul edilen ve Vehit Bihbehani olarak meshur olan Muhammed Bakir b. Muhammed
Ekmel Bihbehani’dir (6. 1206/1791-92). Miiteahhir usili ekoliiniin kurucusu olan
Bihbehani’nin'?? ilmi ¢abalar1 sonucu usili ekol, iki asir hakim olan ahbari ekoliine kars

Sii fikih diisiincesine hakim olmustur.}?

Vehit Bihbehani, rical ilmi konusunda el-Feva ‘idii r Ricdliyye ve Ta ‘lika ‘ald Minhdci’l-
makal adinda iki eser telif etmistir. Kediver, miiellifin her iki eserinde bizim konumuz

acisindan ehemmiyet arz eden 6nemli noktalarin oldugunu ifade ederek sunlari nakleder:

121 Kediver, “Kirdat-1 Feramiis Sode”; Kediver, el-Kirdatii | Mensiyye, 36-39.

122 Sif ulemas: tarafindan hicri 12. yiizyi1lin miiceddidi olarak da kabul edilmistir. Detayl bilgi igin bk.
Hamid Algar, “Bihbehani, Muhammed Bakir”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV
Yayinlari, 1992), 6/143.

123 Bkz. Kediver, “Kirdat-1 Feramis Sode”; Kediver, el-Kirdatii | Mensiyye, 29; imamiyye’de Ahbari-Usili
Farklilasmast i¢in bkz. Habib Kartaloglu, “Imamiyye’de Ahbari-Usili Farklilasmasi: Seyh Saduk ve Seyh
Miifid Ornegi”, Sakarya Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 13/24 (Subat 2011), 193-216.
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“Kudema ’'min [Kadim ulemd] bir¢ogu, bilhassa Kummiler ve Ibn-i Gadadiri,
kendi i¢tihat ve kanaatlerine gére imamlarin, ozel bir ruhsat ve azamet
statiistine ve belli bir dereceye kadar ismet ve kemdl seviyesine sahip
olduklarina inanmislar ve bu dereceyi asmayr da caiz gérmemislerdir. Bu
¢izgiyi asmak kendi inanglarina gore mezhepte asirilik ve guliiv olarak
degerlendirilmistir. Onlar [Kudema]; imamlarin [ve Peygamber’in] sehvini
nefyetmeyi bile abarti saymis, bunun yaninda iglerin mutlak olarak imamlara
[tefviz] devredilmesini [yaratilista, rizikta, hiikiimlerde tefviz ve
yvaratilanlarin tefvizi], ihtilafli olan tefvizi [hiikiimlerin tesri‘i ve insanlarin
islerinin tedbirini kapsayan tefviz], imamlarin mucizelerini abartmayr ve
mucizeleri hakkinda garip seyler nakletmeyi, san ve celalini abartmayi,
bir¢ok kusurdan imamlar: tenzih etmeyi, imamlara sinirsiz gii¢ izafe etmeyi
ve goklerdeki ve yerdeki gizli seyleri bildiklerine dair imamlara ilim ispat
etmeyi [Kudemad] guliiv ithamina sebep olacak seyler olarak saymustir.
Ozellikle de galiler’in Siilerle karisik olmalari, gizli olduklar: ve tedlis
yaptiklar: cihetinden béyle soylenmistir. Sonugta, goriindiigii gibi kadim
alimler de usili konularda ihtilaf etmis, hatta bazi konulara [inanmak] baz
kesimler tarafindan fesat, kiifiir, guliiv, tefviz, cebr, tesbih veya baska seyler
olarak kabul edilirken, bir kesim i¢in de bu konulara iman vacipti, diger bir
kesim i¢in de [iictincii kesim] ne bu ne de o inang sayilirdi. [Ona inanmak ne

vdcip ne de zararliydi] "%

Kediver, Bihbehani’nin bu sdzlerinin miiteahhirleri tarafindan referans alindigini beyan

ettikten sonra konumuzla ilgili onem teskil eden bazi ¢ikarimlarda bulunmustur:

= Kediver, Bihbehani’nin sozlerinde gecen “Kudema” kelimesini besinci asrin
ortalarina kadar yasamis olan Sii alimler olarak agiklamistir. Bu alimlerin 6zelligi
ise imamlarin vasiflar1 hakkinda farkli diisiinmiis olmalardir. Oyle ki bunlarin

imamlara nispet ettigi vasiflar onlardan sonra imamlara nispet edilen vasiflara

124 Bkz. Kediver, “Kirdat-1 Feramis Sode”; Kediver, el-Kirdatii 'l Mensiyye, 29, 30; Ayrica bk. Aga Seyyid
Muhammed Bakir b. Muhammed Ekmel Bihbehani, el-Fevd 'idii r Ricaliyye (Isfehan: Mektebetii Ehli’l-
Beyt, ts.), 38; Aga Seyyid Muhammed Bakir b. Muhammed Ekmel Bihbehani, Ta ‘lika ‘ald Minhdci’l-
makal (isfehan: Mektebetii Ehli’l-Beyt, ts.), 21.

34



nazaran daha alt seviyede yani beseri diizlemde kalmaktadir. Bunun yaninda
kudema kendi ¢izgilerini agmay1 mezhepte asirilik ve guliiv saymustir.

Kediver’e gore kudema ayni zamanda ilk asirlarda Sia’y1 temsil eden kisilerdir.
Onlar imamlarin sifatlar1 konusunda belli bir dereceyi asmay1 caiz gormemistir.
Ona gore, imamlara verilen bir¢ok beser {istii nitelik mezkir ¢izgiyi asmaktadir.
Dolayisiyla, kudema’nin diisiincesi yani beseri yaklasim ilk asirlarda hakim
anlayis1 temsil etmistir.

Kum seyhleri ve Ibn-i Gadairi olarak meshur olan Ahmet b. Hiiseyin el-Bagdadi
(6. 450/1058?) imamlarin beser dstii sifatlarmi elestiren kisilerdir. Bu konu
ilerleyen sayfalarda daha detayli ele alinacaktir.

Bihbehani’nin aktariminda imamlarin sifatlari hususunda ihtilafli konular
sunlardir: Imamlarin sehiv yapmalarinin imkani, islerin imamlara tefvizi,
mucizeler, imamlarin san ve mertebesi, bir¢ok eksikliklerden miinezzeh olmalari,
gayb ilmi ve imamlarin kudreti. Kediver’e gore, bunlarin ortak 6zelligi beser tistii
sifatlar olmasidir.

Bihbehani’nin rivayetinde ismet sifati ihtilafli sifatlardan degildir. Fakat, bir
onceki sahitte bu sifatin da ilk donemlerde inkar edildigi zikredilmisti.
Kudema’nin temel itikadi meselelerde ihtilafi inkar edilemez bir gergektir. Ik
donemlerde ciddi inananlar1 ve inkarcilar1 olan guliiv ve tefviz bahsi temel itikadi

tartigmalarin eksenini olusturmustur.”?°

Kisacas1 Bihbehani, iginde Kum alimleri ve Ibn-i Gadairi’nin de bulundugu kadim alimler

olarak nitelendirdigi ziimrenin, imamlar hakkinda belli bir ¢izgiyi asmayi caiz

gormediklerini ve guliiv smirina ulasan iddialar1 reddettiklerini ifade etmistir. Bu

baglamda o; ilk donemleri temsil eden bu alimlerin, imamlardan hata yapma ve

unutkanlig1 nefyetmeyi, mertebelerini abartmayi, onlar1 kusursuz kabul etmeyi, onlara

ilahi ilimler nispet etmeyi ve tefvizi guliiv olarak kabul ettiklerini dile getirmis ve ilk

caglarda temel itikadi hususlarda gruplarin arasinda tekfire varacak derecede ihtilaflarin

yasandigina dikkat ¢cekmistir. Kediver, bu sozlerden yola ¢ikarak mezkir ziimrenin

imamete yaklasimlariin beseri oldugunu, imamlarin beser iistii vasiflarini reddettiklerini

125 Kediver, “Kirdat-1 Feramis Sode”; Kediver, el-Kirdatii’| Mensiyye, 30-32.
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ve imamlara metafizik sifatlar nispet edenleri de guliiv ile itham ettiklerini ileri stirmiistiir.
Kediver’e gore, kudema’dan kasit ilk donemlerde $ia’y1 temsil eden ve hicri besinci asrin
ortalarina kadar yasamis olan Sii alimlerdir. Ona gore, Bihbehani’nin sézlerinde kudema
arasinda ihtilafli konular olarak zikredilenlerin tamami1 beser {istii nitelige sahip ve bu
ylizden guliiv olarak kabul gérmiistiir. Bunun yaninda, kudema’nin temel itikadi
konularda ihtilaflarini inkar etmek de miimkiin degildir. Dolayisiyla, imamlara atfedilen
beser iistli vasiflar ilk donemlerde Sia’nin zati Ozelliklerinden olmayacaktir. Bu ise
imamlara nispet edilen ilahi nasb, ismet ve lediinni ilim gibi vasiflarin daha sonralari

ihdas edildigi goriisiinii desteklemektedir.

3. Abdullah Mamekani

Kediver’in tigiincii sahidi Sia’nin en mufassal ricdl mecmuasi olan Tenkihu'l-Makal fi
Ahvali'r-Rical adli eserdir. Bu eser, hicri on dordiincii yilizyilin biiyiikk Sii rical
alimlerinden biri olan Abdullah b. Muhammed Hasan el-Mamekani’ye (6. 1351/1932)
aittir. Hicri dordiincii asra kadar Sii hadis ravilerinin hallerini konu edinen eser genis
mukaddimesinde rical ilminin temel kaidelerini ele almaktadir.'?® Mamekani, bu
mukaddimede imamlarin sahabisinin, bazi hadis ravilerine guliiv ithaminda bulundugunu
ifade ettikten sonra “Giintimiizde imamlarin vasiflari hakkinda mezhebin zardriyyatindan
sayilan bircok husus ge¢miste (Ahd-1 Sabik) guliiv olarak kabul edilirdi.”*?" kaidesine

dayanarak bir¢ok ravi hakkinda bu ithami reddetmistir.1?8

Kediver, Mamekani’in vurguladigi bu kaidenin delalet ettigi noktalardan hareketle kendi

tezi lehine baz1 ¢ikarimlarda bulunmustur:

= Kediver’e gore, guliiv ithaminin tarihi olarak zikredilen “Salif’uz-Zamén” ya da

“Ahd-1 Sabiktan kasit, besinci asrin ortalarina kadarki zaman dilimidir.

126 Bkz. Aga Biiziirg-i Tahrani, ez-Zeri ‘a ild tesanifi s-Si ‘a (Beyrut: Daru’l-edva’, 1983), 4/466.

127 (SR e Gl agal) (31 sama 4 J sl OIS a3l agile ARY) Gila sl (& Caaldl) iy ) a0 asall 3 Le ST 5
Abdullah Mamekani, Tenkihu 'I-Makdl fi Marifeti IImi’r-Rical (Necef: Matbaatii’l-Murtazaviyye, 1349h),
1/211, 212.

128 K ediver, “Kirdat-1 Feramis Sode”; Kediver, el-Kirdatii'| Mensiyye, 25.
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»  Guliiv ithaminin yapildig1r senetlere bakilirsa, guliiv’den kasit, imamlara
olaganiistii faziletler ve Allah’in iznine bagh tefvizleri kapsayan beser iistii
nispetlerdir.

= Hicri ilk bes asirda imamlarin ashabi ve ulema arasinda, imamlarin vasiflar
konusunda, birbirlerini tefviz ve guliiv ile itham edecek derecede derin fikri
ayrimlar yasanmistir.

»  “Giiniimiizde imamlarin vasiflari hakkinda mezhebin zarGriyyatindan sayilan
birgok husus” ifadesi son bin yilda beser istii anlayisin Sii diisiincesinde galip
anlayis oldugunu gosterirken, “gecmiste (Ahd-1 sabik) guliiv kabul edilirdi”
ifadesi ise ilk asirlarda imamlarin sifatlari hususunda insaniistii anlayisin inkar
edildigini ve beseri yaklasimin hakim anlayis oldugunu gdstermektedir. Buna
gore “Ulema-i Ebrar” anlayisi, imamlarin gaybeti doneminden iki asir sonrasina
kadar imamet hususunda Sia’nin asil telakkisi ve galip diisiincesini teskil etmistir.
O donemde Sia beseri yaklasim esas alinarak tanitilmistir.

» Mamekani’nin ifadesine gore, son bin yilda mezhebin gereksinimleri hususunda
ciddi degisimler meydana gelmistir. Bu degisim; basit, fer‘l ya da ameli konularda
degil, mezhebin temel ve bir ¢ok gereksinimini olusturan asli ve itikadi
meselelerde yapilmistir. Buna gore, mezhebin temel esaslarinda meydana gelen
bu degisim, mezhebin zar(riyyatindan kabul edilen her esasin, Allah katindan
olmadigini, ulem@’nin vasitasiyla ortaya koyuldugunu ispat etmektedir. Eger
Allah katindan kabul edilirse, “O zaman bu degisim neden meydana gelmistir?”
sorusu glindeme gelecektir. Kediver’e gére bu soruya cevaben ilahi kaza ya da
beda dislincesine dayanilarak mezhep esaslarinin istihaleye ugramasi
aciklanamaz.

* Mamekani, imamet hususunda beseri yaklasima karsi imamlarin olaganiistii
faziletlerini kabul etmis bununla birlikte mezkar rical kaidesine dayanarak bu
yaklasimin ilk asirlarda Sii ulemasi ve imamlarin ashabi arasinda yaygin oldugunu

ifade etmistir.'?°

129 K ediver, “Kirdat-1 FeramiQs Sode”; Kediver, el-Kirdatii’| Mensiyye, 26-28.
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Ozetlemek gerekirse, Mamekani, giiniimiizde mezhebin zaruri unsurlarindan sayilan
bir¢ok hususun ge¢mis donemlerde guliiv ithamina sebebiyet verdigini ve bu yiizden
birgok ravinin imamlarin ashabi tarafindan guliiv’e diistiikleri gerekgesiyle cerh edildigini
dile getirmistir. O, yukarida bahsi gegen kaideye dayanarak pek ¢ok ravi hakkinda bu
itham1 reddetmistir. Kediver, onun bu soziinden hareketle ilk donemlerde imamet
konusunda beser tistii yaklasimin reddedildigini, bu dénemlerde hakim anlayisin beseri
yaklasim oldugunu ve bu anlayisin imamlarin ashabi ve Sii ulemas: tarafindan
benimsendigini ileri siirmiistiir. Ciinkii, guliiv sebebiyle cerh edilen rivayetlerin senedine
bakildiginda bu rivayetlerin imamlara beser istii sifatlar1 nispet eden metinler i¢erdigi
goriilecektir. Bunun disinda, ilk bes asirda Siiler arasinda imamlarin vasiflari hususunda
ciddi tartismalar yasanmis ve bu asirdan sonra da ilk donemlerde reddedilen bazi

sOylemler mezhebin zati unsurlarindan kabul edilmistir.

Kediver’in ilk donem Siilerin imamet konusundaki yaklasimlar: hakkindaki iddialar pek
¢ok Sii arastirmaci tarafindan elestirilmistir. Bu elestiriler, ¢alismanin ikinci boliimiinde
incelenecektir. Oniimiizdeki baslikta ilk dénemlerde Siilerin asil imamet telakkisi oldugu
iddia edilen “Ulema-i Ebrar” nazariyesi, Kediver’in sistematize ettigi sekilde, giiniimiiz
imami Sia’simnin imamet inancinin temelini olusturan “Masum Imamlar” nazariyesiyle

karsilastirmali olarak ele alinacaktir.
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Il. ULEMA-I EBRAR NAZARIYESI

Sia mezhebini diger Islami mezheplerden ayiran en belirgin 6zellik siiphesiz imamet

inancidir. Kediver bu inancla ilgili iki yaklagimin mevcudiyetinden bahsetmistir:

Bunlardan ilki, giriste de bahsi gegen imamet meselesine beser tistii yaklasimdir. “Masum
Imamlar Nazariyesi” olarak isimlendirilen bu yaklasim Kediver’e gore, ilk imamlarin
doneminden beri takipgisi bulunan, miiteahhir imamlar doneminde yayginlasarak besinci
asrin baglarindan itibaren $ia’nin hakim diisiincesi haline gelen bir anlayistir. Bu anlayzs,
glinlimiize kadar imamet konusunda Sii diisiincenin resmi ve geleneksel goriisii olarak
mezhebin zarurl ve zatl unsurlarindan biri olarak kabul edilmistir. Bu anlayisa gore,
imamlar din adamlarindan fitri/zati olarak farkli mahiyete sahiptir. Onlar yaratilis
bakimindan diger insanlardan farkli olup nitelik ve faziletleri agisindan tipki
peygamberler gibidirler. Aralarindaki tek fark, peygambere vahiy nazil olurken
imamlarin, Muhaddes yani Allah ile 6zel bir manevi iliski i¢inde ve ilham alan kimseler
olmasidir. Prensip olarak, onlarin zati farkliliklar1 olmadan ser‘l olarak peygamberin
Miisliimanlar1 Ehl-i beyt imamlarina tabi olmaya ¢agirmast miimkiin degildir. Baska bir
deyisle peygamber imamlardaki bu fitri farkliliklarindan dolay:1 insanlari onlara tabi

olmaya cagirmistir,%

Sia’nin geleneksel imamet nazariyesi olan bu anlayisa gore imamlarin faziletleri tipki
Allah resulii gibi beser iistii mahiyete sahiptir. Bu anlayisa gore imamet niibiivvetin
devami ve tamamlayicist olup imamet olmadan din nakis kalmaktadir. Imamlar ilahi
vahyin masum olan sarih ve miifessirleridir. Her ne kadar zahiri niibiivvet Hz.
Peygamberin vefati ile son bulmussa da niibiivvetin batin1 yani velayet diinyanin sonuna
kadar devam etmektedir. Imam veya hiiccetin olmadig1 bir zaman dilimi diisiiniilemez.
Buna gore ebedi saadet, felah ve cennete kavusmak i¢in masum olan imamlarin
Imametine inanmak sarttir. Bu nazariyenin takipgilerine gore imamet ve ayrintilari

Kur’an, siinnet, akil ve masum imamlardan rivayet edilen haberlere dayanmaktadir.!3!

130 Kediver, “Kirdat-1 Feramilis Sode”; Kediver, el-Kirdatii | Mensiyye, 42, 43.
181 Kediver, “Kiraat-1 Feramis Sode”; Kediver, el-Kirdatii’| Mensiyye, 43-45.
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Ikinci yaklasim ise Kediver’in benimsedigi ve imamet konusunda beseri anlayis1 temsil
eden “Ulema-i Ebrar” nazariyesidir. Kediver’e gore mevcut metinler dikkatle
incelendiginde imamet konusunda “Ulema-i Ebrar” yaklasiminin Siiler arasinda hicri
dordiincii asrin sonuna kadar hakim anlayisi temsil ettigi anlasilmaktadir. Hicri besinci
asrin ortalarina kadar bu etkisi devam etmemis olsa da taraftarlar1 olduguna dair bilgiler
mevcuttur. Imamlarin huzuru déneminde!®?; onlarin ashabu, ravileri ve Sia’nin ¢ogunlugu
bu anlayis1 benimsemistir. Ehl-i beyt’in imamlarini ilmi ve ameli agidan herkesten {istiin
onderler olarak kabul eden ve onlara itaati zorunlu addeden bu Sii ziimresi, imamlarin
Hz. Peygamberden naklettiklerini Islam’in en gercek ve Allah resuliine en yakin
rivayetler olarak kabul etmistir. Bundan dolay1 Allah resulii insanlar1 bu 6nderlere itaat

etmeye (;aglrm1§t1r.133

“Ulema-i Ebrar” nazariyesine gore imamlar asla Hz. peygamber ile karsilastirilamaz.
Ciinkii, Hz. Peygamber her seyden Once Allah tarafindan gonderilmis ve lediinni yani
iktisabl olmayan bir ilimle ilahi vahyi telakki etmistir. Ayrica, onun teblig ettigi ilahi
vahiy ve nebevi siinnet ismet melekesi ile korunmaktadir. Bu nazariye, hatm-i
niibiivvet'3 prensibini esas almakta ve vahyin lafiz ile mana acgisindan Muhammed b.
Abdullah ile sona erdigini savunmaktadir. Her ne kadar insan ile Allah iliskisi sinirsiz
kabul edilse ve Allah’a yakinlik ilmi kapasitenin genisligine bagli olsa da bu anlayisa
gore Allah ile her tiirlii hususi iliski ve 6zel irtibat hakki peygamberlere mahsus bir
durumdur. “Ulema-i Ebrar” olan Ehl-i beyt imamlar ile diger alimler arasindaki fark,
beser Ustli vasiflara sahip olmalarinda degil; ilim mertebelerinde, nefis temizliginin
derecesinde ve Hak Teala’ya yakinliklarindadir. Bu nazariyenin takipgilerine gore
imamet kurumuna beseri yaklasim, Kur’an’a ve nebevi siinnetin kriterlerine, Ehl-i beyt
imamlarindan mervi icmalarina, akli temellere ve tarihi gergeklere en uygun

yaklasimdir.'*®

“Masum Imamlar” nazariyesinde, imamlarin vahiy disinda peygamberlerden hicbir fark1

yoktur ve imametin kapsamu siyasi liderlik, dini bilgi edinme kaynagi (aslinda tek bilgi

132 imamlarmn huzuru dénemiyle imamlarin yasadigi donem kastedilmektedir.

133 Kediver, “Kiraat-1 Feramiis Sode”; Kediver, el-Kurdatii | Mensiyye, 40.

134 Peygamberlik miiessesesinin Hz. Muhammed ile sona erdigini ifade eden bir tabir. Bkz. Metin Yurdagiir,
“Hatm-i Niibiivvet”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlar1, 1997), 16/477-
479.

135 Kediver, “Kirdat-1 Feramis Sode”; Kediver, el-Kirdatii’| Mensiyye, 40-42.
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kaynagi) ve tekvini velayeti icermektedir. Fakat “Ulema-i Ebrar” nazariyesine gore,
tayine dayali olan imametin kapsami sadece dini konularda kaynakliktir. Siyasi liderlik -
Medine’de bile Hz. Muhammed icin- halkin rizasina dayali bir se¢im meselesiydi ve
kesinlikle bir atama (intisab) meselesi veya risalet’in bir parcast degildi. Bu dogrultuda

velayet-i tekvini de Sia’nin inang esaslarindan kabul edilmemektedir.!3®

“Ulema-i Ebrar” nazariyesi imameti mezhebin ilkesi olarak kabul etmekle birlikte
imametin sartlarinda “Masum Imamlar” nazariyesi ile celismektedir. Kediver’e gore
“Ulema-i Ebrar” nazariyesi Sii Caferi mezhebinin esaslarindan biri olan imamet
konusunda ilk Siilerin gorisiinii temsil etmektedir. Bu nazariyenin rakip nazariyesi
glinlimiiz Siilerin imamet konusunda baskin goriisiinii olusturan ve bahsi gegen beser tistii
veya kudsi imamet nazariyesidir. “Ulema-i Ebrar” nazariyesi, imamet konusunda resmi
nazariyenin nasb, nas, ilim ve ismet konularindaki iddialarini reddetmektedir. Buna kars1
imamlar hakkinda nebevi nas, iktisabi ilim ve takva ilkelerini kabul etmektedir. Kediver’e
gore “Ulema-i Ebrar” nazariyesi mutedil Sia’ya®®’, beser iistii imamet goriisii ise Gulat-1

Sia’ya aittir.

Sonraki bagliklarda Kediver’in ele aldig1 sekliyle “Ulema-i Ebrar” nazariyesinin ilkeleri,
geleneksel imamet nazariyesiyle ortak ve farkli yonleri karsilagtirmali olarak

aktarilacaktir.

A. Ulema-i Ebrar Nazariyesine Gore imamette Nas
Her iki nazariyede, imamet mezhebin esasi olup nas ve tayin ile alakali bir meseledir.
Buna gore imamlara itaat etmek farzdir. Bundan baska, her iki nazariyede Siiler, her tiirli
I[slami ©6gretiyi peygamberin ailesi (Ehl-i beyt) aracihiiyla edinerek diger

Miisliimanlardan ayrilmaktadir 1%

Iki nazariye arasindaki farka gelince, “Masum Imamlar” nazariyesinde imamlar Hz.
Peygamber gibi Allah tarafindan imamete tayin edilmis ve Hz. peygamber bu ilahi

atamay1 nas halinde Miislimanlara tanitmistir. Dolayisiyla, onlar Allah’in nasb ettigi ve

136 Muhsin Kediver, “Tmamet-i Ferabeseri ya Ulema-i Ebrar?”, Mohsen Kadivar Official Website (05 Eyliil
2019) https://kadivar.com/17429/ (Erisim: 12.12.2022).

187 Mutedil Sia’nin inancindan kast ilk Siiler, imamlar ve onlarin ashabinin inancidir.

138 Kediver, “Imamet-i Ferabeseri ya Ulema-i Ebrar?” (05 Eyliil 2019).
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peygamberin nas ile tanittigi kimselerdir. Bu ilahi emir ve nebevi diisturu ihlal eden

herkes sirat-1 miistakimden sapmustir.

“Ulema-i Ebrar” goriisiine gore ise her seyden 6nce Hz. Ali, Hz. Peygamber tarafindan
tayin edilmis ve her imam, Allah veya Hz. Peygamber tarafindan degil, kendisinden
onceki imam tarafindan atanmistir. Bu hususta resmi nazariyeden farkli olarak “Ulema-i

Ebrar” nazariyesi, Hz. Ali ve imamlar igin ilahi atamay1 inkar etmektedir.**

Girig boliimiinde deginildigi gibi Hz. Ali’nin imametine dair Siilerin en énemli delili
Gadir-i Hum (s _22¢) hadisidir. “Ulema-i Ebrar” nazariyesinde de Gadir-i Hum hadisi
yiiksek bir yere sahiptir. Imamlar hakkinda nebevi nas, iktisabi ilim ve takva iicliisiinii
kabul eden Kediver, Sekaleyn*® ve Gadir'*! hadisine dayanarak Restilullah’in Ali b. Ebi
Talib’i miiminlere veldyet etmesi i¢in tanittigini ve tayin ettigini iddia etmistir. O, bu

hadisin miitevatir42

oldugunu ve Hz. Ali’nin velayetine delalet eden muteber nebevi
stinnetin bir nass1 oldugunu ifade etmistir. Buna gore “Ulema-i Ebrar” teorisi, Hz. Ali i¢in
Hz. Peygamber’in nassina ve onceki imam’in sonraki imama iligkin nassina dayanan

imamet teorisini kabul etmistir.}4®

Kediver; gilinlimiiz $i1 telakkinin aksine bu hadisin siyasi otoriteye isaret etmedigini,
ondan Once gelen ve dnemi agisindan ilk sirada yer alan peygamberden sonra ilim
kaynaginin kimde olduguna delalet ettigini ileri siirmiistiir. Ona goére imametin asil riikkni,
Kur’an ve siinnetten sonra dini bilginin tiglincii kaynagi olmasidir. Bununla birlikte,
“Ulema-i Ebrar” nazariyesi de siyasi hakimiyetin Hz. Ali’nin hakki oldugunu savunmus

ve o donemde Hz. Ali’yi segmeyerek Miisliimanlarin hata yaptigin1 iddia etmistir.

139 Kediver, “Imamet-i Ferabeseri ya Ulema-i Ebrar?” (05 Eyliil 2019); Kediver, “Kirdat-1 Feraimiis Sode”;
Bkz. Kediver, el-Kwrdatii’l| Mensiyye, 40-43; Kediver, “Ulema-i Ebrar” (Aralik 2016), 3, 4.

140 Sekaleyn Hadisinin rivayetine gore Resulullah Sdyle buyurmustur: “...ben size iki sey birakiyorum.
Onlara tutundugunuz siirece delalete diismezsiniz. Ilki, Allah azze ve celle’nin kitabs, ikincisi ise Ehl-i
beytim itretimdir...”. Bkz. Ebi Ca‘fer Muhammed b. Ya‘kiib b. Ishak Kiileyni, el-Usil mine 'I-Kafi, nsr.
Ali Ekber el-Gaffari (Beyrut: Daru’s Sa’b-Daru’t Te’aruf, 1401), 1/294.

141 Gadir Hadisinin rivayetine gore Resulullah Soyle buyurmustur: “Ben kimin mevlas1 isem Ali de onun
mevlasidir. Allah’1m, ona dost olana sen de dost ol, ona diisman olana sen de diisman ol!”. Bkz. Kiileyni,
el-Usiil mine’l-Kdfi, 1/1295.

142 Sja’ya gore miitevatir hadis; Adeten yalan iizere birlesmeleri imkansiz olan ¢ok sayidaki ravi toplulugun,
haberin kesin dogrulugunu ifade ettigi hadis tiiriidiir. Ravilerin sayisi ile ilgili herhangi bir sinir yoktur.
Burada esas 6l¢ii so6ziin masumdan ¢iktigini bilmek ve ona yakin etmektir. Bkz. Abdul Hadi Fazli, Usiilu -
Hadis (Beyrut: Miiessesetii Ummiilkura li’t-Tahkik ve’n-Nesr, 1421h), 72.

143 Muhsin Kediver, “Caygah-1 Hadis-i Gadir-i Hum der Nazariye-i Ulema-i Ebrar”, Mohsen Kadivar
Official Website (23 Kasim 2012) https://kadivar.com/9886/ (Erigim: 03.11.2022).

42



Kediver, Gadir-i Hum hadisinin Hz. Ali’nin velayetine delaletini kabul etse de peygamber

de dahil, Allah disinda hi¢ kimse i¢in Mutlak velayeti kabul etmemistir.14*

B. Ulema-i Ebrar Nazariyesine Gore imamin ilmi
Resmi nazariyeye gore imamlar tipki peygamber gibi lediinni yani gayri iktisabi ilme
sahip olup onlarin ilmi rey ve igtihattan kaynaklanmamaktadir. Allah’in izni ile gayb1 da

bilen imamlar, dini bilgileri ve 6rneklikleriyle alakali her hususta yanilmaz kisilerdir.

“Ulema-i Ebrar” nazariyesine gore, Ehl-i beyt’in imamlari, islami 6gretiler konusunda
zamanlarmin en bilgili kimseleridir. Fakat, imamlar lediinni ve gaybi ilme!* sahip
degildir. Aksine, imamlar dini bilgileri bir 6nceki imamdan kesp etmis ve ser 1 hiikiimleri
rey, igtihat ve istinbat yoluyla tahsil etmislerdir. Onlarin ¢ok diisiik de olsa hata yapma
ihtimalleri mevcuttur. Ilmin kapis1 olmasi hasebiyle Hz. Ali, Hz. peygamberin sahabileri
arasinda en alim kisidir. Kediver’e gore onun diger sahabilerden farki, kiictikligiinden
itibaren Hz. peygamberin vefatina kadar dogrudan Islami ilimleri ondan edinmis ve
nebevi ogretileri kaydetmis olmasidir. Ali Mushaf’1 olarak bilinen, ancak gilinlimiize
ulagsmayan bu Mushaf, Hz. Ali’nin nebevi Ogretileri kaydettigi kitaptir. Kediver’e gore
Ali Mushaf’1 her imamdan sonraki imama intikal etmis ve imamlar onun vasitasiyla bilgi

edinmistir.148

C. Ulema-i Ebrar Nazariyesine Gore imam’in ismeti
“Masum Imamlar” nazariyesine gére, imamlar peygamber gibi mutlak sekilde her tiirlii
hata ve masiyetten masumdur. Bu anlayisa gore ismet secilmis kullara ilahi bir liituftur.

Secilmis kullar olan imamlar da bu Litfa mazhar olmuslardir.

“Ulema-i Ebrar” nazariyesine gore Ehl-i beyt imamlari, Restlullah’tan sonra; ahlaki
fazilet, manevi arinma, nefis tezkiyesi, ihlas ve takvada insanlarin 6nderleri olmuslardir.

Muhakkak ki onlar asla Allah’a isyan etmemisler ve siiphesiz onlar higbir giinah

144 Kediver, “Caygah-1 Hadis-i Gadir-i Hum der Nazariye-i Ulema-i Ebrar” (23 Kasim 2012).

145 Lediinni iktisabi olmadigina, gaybi de beser iistii olduguna isaret etmektedir.

146 Kediver, “Kirdat-1 Feramis Sode”; Kediver, el-Kirdatii’l Mensiyye, 41-43; Kediver, “Imamet-i
Ferabeseri ya Ulema-i Ebrar?” (05 Eyliil 2019); Kediver, “Ulema-i Ebrar” (Aralik 2016), 4.
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islememislerdir. Fakat, onlar ismet melekesine sahip degildir. Insanlar arasinda ismet
sifat1 yalmzca Hz. Peygambere mahsustur. Imamlar her ne kadar insanlarmn en dindar ve
en temiz fertler olarak kabul edilseler de onlar1 yaratilis itibariyla diger insanlardan farkl
bilmek, 6zel ve insaniistii bir sekilde masum olduklarini kabul etmek miimkiin degildir.
Aksine onlar beseri ¢abalari sonucunda hatadan ve giinahtan kaginmaktadir. Buna gore
imamlar hakkinda her tiirlii beser {istii 6zellik inkar edilmekte ve kendilerinden salih ve

miittaki alimler yani “Ulema-i Ebrar” olarak s6z edilmektedir.#’

Kediver’e gore tekvini iradesi olup giinah ve hata islememek sadece meleklere
mahsustur.!*® Tekvini anlamda peygamberler bile masum degildir. Onlar ihtiyari olarak
masiyetten kagimislardir. Ciinkii, ismet tekvini anlamda masiyet ve hata islemeye
manidir. Halbuki takva aym islevi ihtiyari bir sekilde yerine getirmektedir. Ismet distan
gelen bir mevhibedir takva ise iktisabi ve beserl bir eylem olup manevi tahareti

saglamaktadir.4®

Uluma-i Ebrar nazariyesi geleneksel imamet anlayisinda kabul edilen kiigiik yasta imamet
ve gaybet konusunda inkar etmeksizin tevakkuf etmistir. Ayrica, imamlarin sayisini on
ikiye hasretmek ve imametin veraset seklinde intikal etmesi de bu nazariyesinin tevakkuf
ettigi hususlardir.*®® Bununla birlikte Kediver, Mehdi inancini inkar etmez.’®* O,
tevakkuf ettigi bu hususlari itikadi meselelerin gayr-i asli unsurlarindan oldugunu ve sarth
vacip dairesine girecegini ifade etmistir. Kediver’in itikadi meselelerin tasnifi ile ilgili

degerlendirmesi ilerleyen sayfalarda ele alinacaktir.

“Ulema-i Ebrar” nazariyesinin geleneksel imamet nazariyesiyle ortak noktalarini alti
maddede 6zetlemek miimkiindiir:

= Kur’an ve Hz. Peygamberin siinnetinden sonra dini bilginin otoritesi imamlardir.
» Ehl-i beyt imamlar1 dini yasantida Ornek teskil etmeleri agisindan en ylice
orneklerdir. Onlar asla Allah’a kars1 gelmemistir.

» Imamlar kendi zamanlarinin en Alim ve en miittaki zatlaridir.

147 Kediver, “Kirdat-1 Feramis Sode”; Kediver, el-Kirdatii’l Mensiyye, 41-44; Kediver, “Imamet-i
Ferabeseri ya Ulema-i Ebrar?” (05 Eyliil 2019); Kediver, “Ulema-i Ebrar” (Aralik 2016), 4.

148 Kediver, “Ulema-i Ebrar” (Aralik 2016), 4.

149 Kediver, “Ulema-i Ebrar” (Aralik 2016), 5.

150 Kediver, “Ulema-i Ebrar” (Aralik 2016), 12, 15.

151 Muhsin Kediver, “Giine Senasi Teseyyu‘-1 Muasir”, Mohsen Kadivar Official Website (19 Agustos
2019).
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Kediver’in “Ulema-i Ebrar

Ali b. Ebi Talip Resulullah’in fasilasiz halefidir.
Imamet intisabi bir makam olup halkin se¢imine dayali degildir.
Ehl-i beyt imamlarina ittiba ve itaat, Siiligin sartlarindandir.*>

99

nazariyesiyle geleneksel imamet anlayis1 arasindaki ortak

noktalarin1 zikretmesinin temel amaci “Ulema-i Ebrar” nazariyesinin de Sii temelli

olmasini ortaya koymaktir. Bunu yapmakla Ehl-i Siinnet ile arasinda farkini ortaya

koymus olmaktadir.?>®

“Ulema-i Ebrar” nazariyesinin geleneksel imamet nazariyesiyle ihtilafli noktalarini da alt:
maddede 6zetlemek miimkiindiir:

Hz. Ali, Peygamber vasitasiyla tayin edilmistir. ilahi atama sdz konusu degildir.
Imamlar da bir 6nceki imam vasitastyla tayin edilmistir.

Imamlarin misyonu siyasi hakimiyet degildir, imamlar dini konularda otorite
kabul edilir. Ayni1 sekilde velayet-i tekvini yani imamlarin alem tizerinde tasarruf
sahibi olmalar1 “Ulema-i Ebrar” nazariyesinde reddedilir.*>*

Hz. Peygamberin aksine imamlarin ilmi lediinni degil, iktisabidir. Hz. Ali, ilmini
dogrudan Hz. Peygamberden ve diger imamlar da ilimlerini babalarindan (bir
onceki imamdan) iktisap etmistir. Dolayisiyla, biitiin imamlarin ilmi son nebinin
ilmine dayanmaktadir. Kediver’e gore imamlarin gayr-i iktisabl ilme sahip
olmalari tartisma konusu degildir. Asil tartisma konusu imamlarin gayr-i iktisabi
ilme sahip olma inancinin Siiligin sartlarindan olmasidir.

Imamlarin ilimlerinin iktisabi olmasindan kasit, onlarin goriislerinin kitap ve
stinnetten hasil olan igtihatlar1 olmasidir. Onlarin igtihatlar1 sahip olduklar genis
ilimleri ve giivenilir olmalarina dayanmaktadir ama her haliikarda begseri olup
tartismaya agiktir.

Imamlar masum degildir, ancak onlar; nefis temizligi, ihlas ve takva konusunda
herkesten Ondedir. Onlar 0Ozgiir iradeleriyle her tiirlii masiyetlerden
kacinmiglardir. Onlarin iradesi tekvini irade olmayip gilinah isleme

potansiyellerini nefyetmemektedir.

152 Kediver, “Ulema-i Ebrar” (Aralik 2016), 3, 4.
1%8 “Ulema-i Ebrar-Mohsen Kadivar”, haz. Mohsen Kadivar, YouTube (02 Ocak 2017).
154 Kediver, “Imamet-i Ferabeseri ya Ulema-i Ebrar?” (05 Eyliil 2019).
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» Gergek manada sari® Allah’tir. Hz. Peygamber mecazi anlamda sari‘dir. Resmi

goriisiin aksine imamlar sari* olmay1p nebevi seriatin giivenilir nakilleridir.!>®

D. Ulemi-i Ebrar Nazariyesini Benimseyen Alimler

Bu baslik altinda Kediver’e gore “Ulema-i Ebrar” nazariyesini benimsemis ve kendi
donemlerinde Sii Ulema arasinda dini otoritenin zirvesinde yer alan alimler ele
alinacaktir. Kediver’e gore her ne kadar resmi nazariyenin son bin yillik hakimiyeti
sebebiyle bu tiir alimlerin ilmi mirasina ilgi gosterilmemis olsa da spesifik olarak “Ulema-
1 Ebrar” yaklasimin1i benimseyen bazi isimlerden bahsetmek miimkiindiir. Kum
ulemasindan Ahmed b. Muhammed el-E‘sari ve Ibn-i Gadairi, ibn-i Ciineyd Iskafi ve
belli bir dereceye kadar ibn-i Kibbe er-Razi, “Ulema-i Ebrar” nazariyesinin temsilcileri

olarak zikredilmistir.'*®

1. Ibn-i Gadiiri
Kediver’in tanittigi ilk isim hicri besinci yiizyilm Sii alimlerinden ibn-i Gadairi olarak
bilinen Ahmed b. Hiiseyin b. Ubeydullah el-Bagdadi’dir (8. 450/1058?). ibn-i

Gadairi’den elimize ulasan tek eser ed- Duafa olarak da bilinen er-Rical*’ eseridir.

1% Kediver, “Ulema-i Ebrar” (Aralik 2016), 4-6; Kediver, “Kiraat-1 Feram{s Sode”.

1%6 Kediver, “Kirdat-1 Feramiis Sode”; Kediver, el-Kirdatii | Mensiyye, 45; Muhsin Kediver’den yaklagik
35 yil 6nce “Rah-1 Necat ez Serr-i Gulat” adli eserinde Hayder Ali Kalemdaran, ilk dénem Siilerin imamet
inancina olan yaklagimlarinin giiniimiizde kabul edilen yaklagimdan farkli oldugunu belirtikten sonra buna
dair 6rnekler vermektedir. {lging olan husus ise Kalemdaran’nin verdigi baz1 6rnekler Kediver’in verdigi
orneklerle ayni olmasidir. Ancak, Kediver bu drnekleri ondan 35 y1l sonra verse de Kalemdaran ve eserinin
isminden hi¢ bahsetmez. O, bu hususta kendisine yapilan elestirileri resmi web sitesinde yanitlamigtir. Buna
gore Kalemdaran’in verdigi on drnekten sadece bir drnegin kendisinin verdigi 6rneklerle ortak oldugunu
ifade etmistir. Kalemdaran’a gére imamlarin ashabi ve birgok biiyiik $if alim imamlarin gayb ilmine sahip
olmalarini inkar etmis ve onlar1 Ulema-i Ebrar olarak kabul etmistir. Kalemdaran’in ismini zikrettigi alimler
asagidaki gibidir: Muhammed b. Hasan b. Velid el-Kummi (6. 290/903), Seyh Sadik (6. 381/991),
Muhammed b. Ahmed b. el-Ciineyd el-iskafi (6. 381/991?), Seyh Miifid (6. 413/1022), Alemii’l-hiida Serif
el-Murtaza (6. 436/1044), Ebli Ca‘fer Muhammed b. el-Hasen b. Ali et-Tsi (6. 460/1067), Seyh Tabersi’
(6. 548/1154), Nasiriiddin Abdulcelil er-Razi el-Kazvini (6. 560/1165’ten Sonra), Residiiddin Muhammed
b. Ali b. Sehragtib (6. 588/1192) ve Seyh Muhammed Hasan Necefi (O. 1266/1845). Bkz. Hayder Ali
Kalemdaran, Rdh-1 Necdt ez Serr-i Guldt (PDF: Aqeedeh Farsca Web Sitesi, 1390 hs.), 77-97; Eserin
Arapca terciimesi i¢in bkz. Kalemdaran el-Kummi, Tarikatii'n-Necdat min Serri’l Gulat, 89-109; Ekber
Genci, “Pisine-i Nazariye-i Ulema-i Ebrar der Devran-1 Ahir”, Radio Zamaneh (blog), 1387 hs.; Muhsin
Kediver, “Tovzih-i ber ‘Pisine-i Nazariye-i Ulema-i Ebrar der Devran-1 Ahir’”, Mohsen Kadivar Resmi
Web Sitesi (blog), 29 Kasim 2008.

157 Eserin tamamu Ibnii’1-Mutahhar el-Hilli’nin (6. 726/1325) Hul4satii’l-akval ve Ebii’l-Fezail Cemaleddin
Seyyid Ahmed b. Misa Ibn Tavis’un (6. 673/1274) Hallii’l-iskal adli kitabinda nakledilmistir. Bkz.
Kediver, “Kiraat-1 Feramis Sode”; Eser ve miiellif hakkinda daha fazla bilgi i¢in bkz. Ahmed b. Hiiseyin
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Kediver’e gore Ibn-i Gadairi, imamlara beser iistii sifatlarin verilmesini ciddi bir sekilde
tenkit etmis ve Imamet konusunda beseri yaklagimi benimsemistir. Ona gore,
Bihbehani’nin konu ile ilgili daha &nce zikri gegen sozleri yaninda Ibn-i Gadairi’nin;
ravileri cerh ettigi metoduna, onun hakkindaki tartigmalara ve geriye kalan eserine

bakildiginda bu sonuca varilabilir.

Kediver’e gore Ibn-i Gadairi’nin rical goriislerinin dzelligi; guliiv, mezhepte asirilik ve
imamlar hakkinda asirilik gibi ithamlar1 6nemli sayida raviye nispet etmesi ve onlari zayif
gormesidir. Kediver, ibn-i Gadairi’nin cerh ve ravileri zayif gdrmesini, sehadet veya
sema’ya (hadis alma yollarindan biri) dayanmadigini, onun kendi igtihadi olabilecegini
degerlendirmektedir. Yani o, her ravinin naklettigi rivayetleri incelerken, rivayetlerin
muhtevasinda kendisinin benimsedigi itikadi ¢izgiye gore imamlar hakkinda guliiv ve
asirilik igeren ifadeler buldugunda, raviyi zayifliga, yalana ve hadis uydurmaya nispet
etmistir. Ona gore rical ilminin kriterlerine gore Ibn-i Gadairi’nin tevsikleri
(sika/glivenilir kabul ettigi raviler) itibar agisindan giivenilirligin zirvesindedir. Nitekim,
Allame el-Hill1 (6. 726/1325), onun zayif saydiklarina dayanarak birgok ravi hakkinda
tevakkuf etmistir. Ama el-Hilli’"den sonraki genel kanaat, Ibn-i Gadairi’nin
zayiflamalarina dikkat edilmemesidir. Kediver’e gore Allame Meclisi (6. 1110/1698-99
[?]) ddneminden itibaren Ibn-i Gadairi cerh ve zayiflamalarinda acelecilikle suglanmustir.
Fakat, Bagdat’ta yaninda dgrenim géren Ahmed b. Ali en-Necasi™nin (6. 450/1058) ibn-
1 Gadairi’ye ait birgok rical goriisline itimat etmesine bakilirsa onu dikkatsizlik ve
acelecilikle itham etmek miimkiin degildir. Bilakis o, rical ilminin en biiyiik ve en titiz

elestirmenlerinden biridir.*%®

Kediver’e gore Ibn-i Gadairi’nin destekgilerine, muhaliflerine ve rical goriislerinin kabul
edilip edilmemesine bakilmaksizin Ibn-i Gadairi’nin kitabina da miiracaat edildiginde
onun imamlar hakkindaki goriisiiniin hicri besinci asirdan sonra hakim olan anlayistan
farkl1 oldugu anlasilacaktir. Ibn-i Gadairi’nin imamlarin vasiflari konusunda 6zel bir
hassasiyeti vardi. O gayb ilmi, olaganiistii kudret, mucize, tesril ve tekvini tefviz gibi
insanistii sifatlarin imamlara verilmesini guliiv, asirilik ve mezhebin itidal ¢izgisinin

disinda kabul etmis ve dini bir vecibe olarak bu tiir asiriliklarla miicadele etmistir. Cogu

b. Ubeydullah el- Bagdadi Ibn-i Gadairi, er-Rical, thk. Seyyid Muhammed Riza el-Hiiseyni el-Celali (Kum:
Daru’l-Hadis, 1422 h), 8-32.
18 K ediver, “Kirdat-1 Feramilis Sode”; Kediver, el-Kirdatii | Mensiyye, 46, 47.
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eserinin giiniimiize ulagsmamasindan dolay1 imamlarin sifatlar1 hakkinda mutedil ¢izgiden
kesin bir sekilde s6z etmek miimkiin degildir. Ancak, onun, imamlara beser iistii sifatlarin
verilmesinin en ciddi tenkit¢isi oldugunu ve imamet konusunda beseri yaklagimi

benimseyen birisi oldugunu kesin olarak soylemek miimkiindiir.®

2. Ibn-i Ciineyd Iskafi
Ibnii’l- Ciineyd el-Iskafi olarak bilinen Eb&i Ali Muhammed b. Ahmed b. el-Ciineyd el-
Iskafil®® (6. 381/991) dordiincii asrin biiyiik Sii kelam ve fikih alimlerindendir.

Kediver’e gére ibn-i Ciineyd’in goriisleri diger alimlerden farkli olup gériisleri kendi
doneminden itibaren Seyh Sadik (6. 381/991), Seyh Miifid (6. 413/1022) ve Serif el-
Murtaza (6. 436/1044) gibi 6nde gelen Sii alimler tarafindan elestiriye maruz kalmaistir.
Onun en yapic1 goriislerinden biri fikih usulii digeri itikat usulil ile ilgilidir. Fikih usulii
ile alakal1 goriisii, fikihta kiyas yapmay1 kabul etmesi, itikat usulii ile alakali goriisii ise

imamlarmn ilmine iliskin has gériisiidiir. 1

Ibn-i Ciineyd’den giiniimiize herhangi bir eseri ulasmamis olsa da Kediver, onun
goriisleriyle ilgili diger alimlerin eserlerinde gegen imamlarin g¢eliskili rivayetleri ve
kadi’nin ilmi ile ilgili baz1 ifadelerine dayanarak imamet konusunda beseri yaklagimi
benimsedigini dile getirmistir. Bu baglamda o ibn-i Ciineyd’in imamlarin geliskili
rivayetleri ilgili goriisiinii Seyh Miifid’in, kadi’nin ilmi ile ilgili goriislinii ise Serif el-
Murtaza min dilinden nakletmistir. ilk 6nce Seyh Miifid ve Serif el-Murtaza’dan yapilan
alintilar zikredilecek daha sonra Kediver’in bu alintilara dayanarak yaptig1 ¢ikarimlar ele

alinacaktir.

Seyh Miifid, el-Mesa 'ilii’s-Sereviyye adli eserinde Ibn-i Ciineyd’in el-Mesd ilii -

Misriyye” 1simli eserine isaret ederek sunu yazmaktadir:

159 Kediver, “Kirdat-1 Feramiis Sode”; Kediver, el-Kirdatii | Mensiyye, 47-49.

160 Mazlum Uyar, “Ibnii’l-Ciineyd”, Tiirkiye Divanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari,
2000), 21/5,6.

161 K ediver, “Kirdat-1 Feramils Sode”; Kediver, el-Kirdatii | Mensiyye, 49, 50.
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“Bu risalede Ibn-i Ciineyd (imamlar hakkindaki) haberleri bablara ayirarak
manalarmn farkly oldugunu diisiinmiistiiv. Ve (rvivdyetlerin farkli olmasini)

imamlar tarafindan re’y’in kabul edilmesine nispet etmistir.”’*%?

Seyh Miifid, ibn-i Ciineyd’in bu gériisiinii batil olarak degerlendirmis, rivayetlerin sadece

zahirde farkli oldugunu ve aralarinda cem yapilabilecegini séylemistir.1®3

Serif el-Murtaza, el-Intisdr fi Infirddat 'ul-Imdamiyye adli eserinde iImamiyye’ye 6zel fikhi
goriislerden birini, imamlarin ve onlara bagl kadilarin her tiirlii had ve haklarda kendi
ilimlerine dayanarak hiikmetmelerinin cevazi oldugunu agiklamis ve Ibn-i Ciineyd’in

ihtilafina deginmistir.

“Ibn-i Ciineyd bu konuda muhalefetini belirtmekle birlikte had ve haklarin
hi¢hir tiiriinde hakim’in (kadi) kendi ilmine dayanarak hiikmetmesinin caiz

olmadigini ifade etmistir."*%*

Serif el-Murtaza, ibn-i Ciineyd’in bu gériisiiniin rey ve igtihada dayandigini sdyleyerek
reddetmistir. O, Ibn-i Ciineyd’in bu hususta ne bir delalete ne de herhangi bir dirayete
sahip oldugunu ve bu konuda olmasi gerektigi gibi arastirma yapmadigi i¢in hataya
diistiigiinii ifade ettikten sonra, ilim konusunda peygamber ve halefleri (imamlar ve onlara
bagl kadilar) arasinda ayirim gozetmesini yanlis olarak degerlendirmistir. Ciinkii, farkl
alimlerin malumata dair bilgileri muhtelif olamaz. Buna gére Hz. Peygamber, halefi olan
Ali ve onun halefleri, ser‘l bir hadd1 gerektirecek bir su¢ miisahede ettiklerinde, itibar

acisindan hepsinin ilmi aymidir.%®
Serif el-Murtaza, bu hususta Ibn-i Ciineyd’in istidlalini sdyle aktarmaktadir:

“Allah miiminler arasinda mirasi paylasmak, nikahlanmak ve zeba ihlerden

vemek gibi bazi haklar: vdcip kilmis, kafir ve miirtetler arasinda ise bu haklar

162 ] )y L aDlaall agale Y1 J g8 ) @l a5 lgilan 8 Adlida Lil ol 5 (Ll ol b JLaY) Jea 5. Seyh Miifid, “el-
Mesa’ilii’s-Sereviyye”, Musannefit-1 Seyh Miifid, thk. Saib Abdul Hamit (Kum: el-Mu’temerii’l-‘4lemi li
Elfiyyeti es-Seyh el-Miifid, 1413 h), 7/75, 76.

163 Kediver, “Kiraat-1 Feramiis Sode”; Kediver, el-Kurdatii | Mensiyye, 50.

164 Alemii’l-hiida Ebii’l-Kasim Ali b. el-Hiiseyn b. Miisa b. Muhammed el-Alevi es-Serif el-Murtaza, el-
Intisar limd Inferedet bihi el-Imamiye, thk. Seyyid Hiiseyn Burticirdi (Kum: Miiessese-i Ilmi Daru’l-Hadjs,
1441 h), 2/293 (e s b aadns ooy o @Slall a4l ) candy 5 el DAL £ e a0y e s
29all Y 5 (34aall,

165 es-Serif el-Murtaza, el-Intisar, 2/293-301; Kediver, “Kiraat-1 Feramfis Sode”; Kediver, el-Kirdatii’l
Mensiyye, 50, 51.
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batildir. Bunun yaminda Allah, resuliine, iginde kafir ama zahirde miimin
gortinenlerin hallerini bildirmistir. Ancak Allah, miiminler miinafiklarla
evlenmesin yahut kestiklerinden yemesinler diye peygamber disindaki

miiminlere onlarin (miinafiklarin) durumlarim aciklamamugtir.”*®

Kediver’e gore Ibn-i Ciineyd’in bu istidlaline gore Hz. Peygamberin ilmi ile imamlar ve
kadilarinin ilmi, mensei agisindan farkli olup fikhi meselelerde de muhteliftir. Serif el-
Murtaza, Ibn-i Ciineyd’in bu istidlalinin yetersiz oldugunu sdylemekte ve Allah’in, Hz.

Muhammed’e miinafiklarin durumunu bildirmedigini ifade etmektedir.'®’

Kediver’in, Ibni Ciineyd’in mezkir sdzlerinden, Seyh Miifid ve Serif el-Murtaza’nin
onun goriislerine yonelik elestirilerinden hareketle bazi ¢ikarimlarda bulunmustur. Buna

gore:

= [bn-i Ciineyd imamlarmn sdzlerini onlarin re’yi (fikri) olarak kabul etmektedir.
Re’y, nazar ve yahut igtihat, kesbi bir seydir ve beseri bilgi elde etme
yontemlerinde hata yapma ihtimali her zaman mevcuttur. Kediver’e gore bu
soylem, imamlarin sozlerinin leddiini ilme dayandigini iddia eden, onlara beser
iistii vasiflart nispet ederek hata yapmalarini imkansiz géren ve ismet sahibi
olduklarimi kabul edenlerin tam karsisinda yer almaktadir. Re’y ve fikir alimler
tarafindan verilirken lediin ilmi masumlara 6zeldir. Seyh Miifid’in aktarimina
gore Ibn-i Ciineyd imamlarn ihtilafli rivayetlerini onlarin re’yi ve fikri olarak
degerlendirmistir. Baska bir deyisle Ibn-i Ciineyd imamlarin ismetine ve lediinni
ilme sahip olduklarina inanmamakta, onlar1 “Ulema-i Ebrar” olarak gérmektedir.
= Serif el-MurtazA’min rivayetine gore, Ibn-i Ciineyd Hz. peygamberin ilmini
(imamlar dahil) diger miiminlerin ilminden ayirmaktadir. Hz. peygamber Allah’in
izniyle iglerin batinin1 ve gayb1 bilirken imamlar dahil diger miiminler bu tiir bir
ilme sahip degildir. Buna gore peygamber kaza makaminda kendi ilmine
dayanarak hiikiim verme yetkisine sahiptir. Ancak, diger Miisliimanlara (imamlar

dahil) bu husus caiz degildir. Onlar yarginin geleneksel esaslarina (delil, sahit,

166 eg-Serif el-Murtaza, el-fntisdr,. 2/302.
167 Bkz. es-Serif el-Murtaza, el-Intisdr, 2/302; Kediver, “Kirdat-1 Ferimiis Sode”; Kediver, el-Kwrdatii’l
Mensiyye, 52.
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yemin) uymakla yiikiimliidiir. Kediver’e gore boyle bir ayrimi kabul eden birinin,
imamlarin lediinni ilmine inanmasi beklenemez.

» Hicri dordiincii ylizyilin biiyiik Sii kelamcisi ve hukukc¢usu olmasina ragmen
zikredilen iki belirgin goriisiine gére o imamet konusunda beseri yaklasimi
benimsemis ve beser iistii vasiflar1 inkar etmistir. Ibn-i Ciineyd’in “imamlarmn
sOzleri onlarin goriisleridir” seklindeki itikadi temeline gore, hicri dordiincii asirda
imamlarin ismet ve lediin ilmi, Sia’nin imamet ilkelerinden biri olarak kabul
edilmemistir.

* Hicri dérdiincii yiizyilm biiyiik alimlerinden olan ibn-i Ciineyd’in imamet
meselesinde beseri yaklasimi benimsemesi, yasadig1 asirda bu anlayisin bilindik
ve yaygin oldugunu gostermektedir. Nitekim onun bu yaklagimi benimsemesi ne
toplumdan tecrit edilmesine ne de mezhebi irtidatla su¢lanmasina sebep olmus
aksine toplumda dini, kiiltiirel ve sosyal konumu itibariyla saygin bir zat olarak
kabul gérmiistiir. Ancak yillar sonra, Ibn-i Ciineyd Sii alimler tarafindan tenkit
edilmistir. Burada sorulmasi gereken soru sudur: “Eger iddia edildigi gibi ismet
ve imamlarin lediin ilmi dordiincii asirda mezhebin esaslarindan kabul edilseydi,
bu hususlar1 inkar eden Ibn-i Ciineyd nasil olur da Sii toplumu ve dénemin
ulemas: tarafindan hem saygi gormiis hem de biiyiilk alim olarak kabul
edilmistir?” Dolayisiyla, besinci asirda Siiligin bir gecise ve imamet sahasindaki
hakim sdylemde bir doniisiime tanik oldugunu sdylemekten bagka bir segenek
kalmamaktadir.1®8

Kisacas1, Kediver, Ibn-i Ciineyd’in imamlarin re’y sahibi oldugu ve kadilik makaminda
kendi ilimlerine gore hiikiim veremeyecekleri goriisiinden yola ¢ikarak onun imamlarin
ismet ve lediin ilmine inanmadigimi dolayisiyla beseri yaklasimi benimsedigini ileri
stirmiistiir. Clinkli ismet sifatina sahip olan birisinin re’y sahibi olmasi ve yahut
haberlerinin geligkili olmas1 muhaldir. Aym sekilde Ibn-i Ciineyd Hz. peygamberin
aksine imamui lediinni ilme sahip olan biri olarak gérmedigi i¢in kadilik makaminda kendi
ilmine gore yargida bulunmasmi caiz gormemistir. Bunun disinda Kediver, Ibn-i

Ciineyd’in imamet’e beseri yaklasimi benimsemesine ragmen ulema basta olmak iizere

188 Kediver, “Kirdat-1 Feramis Sode”; Kediver, el-Kirdatii’| Mensiyye, 52-54.
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Sii toplumu tarafindan itibar gormesini, onun yasadigi donemde bu yaklagimin yaygin

olduguna delalet ettigini ifade etmistir.

3. Kum Mesdyihi
Kediver, l¢ilincii ve dordiincii ylizyilda Kum sehrinde yasamis olan muhaddisleri
donemin Sii diisiincesinin temsilcileri olarak tanitmistir. Ona gore, hadis rivayetindeki
ilm1i dikkat ve ihtiyat ile bilinen bu hadisgiler ziimresi, Ahmed b. Muhammed b. Isa Es‘ari
(3./9. Yiizy1l?) ve Muhammed b. Hasan b. Ahmed b. Velid (6. 343/954-5) 6nderliginde
guliiv diisiincesine kars1 miicadele ederek imamlara nispet edilen her tiirlii beser tistii vasfi
inkar etmis ve imamet hususunda beseri yaklagimi benimsemistir. Kediver bu iddiasini
desteklemek icin, sahitler bashiginda bahsi gecen Abdullah Mamekani ve Vehit
Bihbehani’nin sozleri yaninda Seyh Sadik ve Seyh Miifid’den bazi alintilar yaparak

kendini tezi lehine bazi ¢ikarimlarda bulunmustur.

Kediver’e gore Kum sehrinde Siiligin tarihi, hicri birinci asrin sonlarma kadar
gitmektedir. Kum’daki en 6nemli Sii ailesi Es‘ari ailesidir. Hicri ti¢lincii ve dordiincii
yiizyillarda en 6nemli Sii ilim merkezi olan Kum sehri, imamlarin ilmi miraslarinin
korunmas: ve Isndaseriyye yolunda sebat etmesi agisindan ¢ok &nemli rol oynamistir.
Kife ve Bagdat, mezhepsel boliinme ve guliiv hareketlerinin merkezi iken Kum sehri,
mezhebin sebat1 ve itidali agisindan daha parlak bir konuma sahipti. Kediver, Kum
havzasinin hadis ilmine dayandigini ifade etmistir. Bunun sebebi mezk{ir donemde Fikih,
Kelam ve Tefsir gibi diger Islami ilimlerin daha gelismemis olmasi ve hepsinin hadis

ilmine bagli olmasidir.1%°

Kediver’e gore kendilerine Kum Mesayihi (6nde gelenleri) denilen imamlarin hadis
ravileri, Kum havzasimnin en 6nemli alimlerini olusturmustur. Kum hadis ilminin
yayilmasi Ve Sia’nin ilmi otoritesi haline gelmesinin nedenlerinden biri hadis rivayetinde
ilmi dikkat ve ihtiyattir. Kum Seyhleri bu eksende iki hususta son derece hassas

davranmiglardir:

[lki, bilinmeyen kisilerden rivayette bulunmaktan ciddi sekilde kaginmak ve imama isnat

edilen rivayetin saglam ve giivenilirliginden emin olmak i¢in ravinin durumunu

169 K ediver, “Kirdat-1 Feramiis Sode”; Kediver, el-Kirdatii | Mensiyye, 68, 69.
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arastirmaktir. Digeri ise sapkin diisiincelerle, 6zellikle guliiv’le amansiz miicadele
etmektir. Kummiler bu iki noktayr Ehl-i beyt imamlarindan 6grenmis ve bu iki kurali
uygulamakta son derece kati davranmiglardir. Bu ilmi titizlik, Kum bolgesine iki ylizyil
boyunca bir¢ok ilmi itibar kazandirmis ve on ikinci imamin gaybetinin baslangicinda

resmen Sia’nin ilmi otoritesi haline gelmistir.}"

Kediver’e gore, itikadi agidan Kum seyhleri, her tiirlii tefviz diisiincesi ve imamlara
herhangi bir insaniistii nitelik atfedilmesi fikrine siddetle karsi ¢ikmistir. Bunlara gore bu
tiir sifatlarin imamlara atfedildigini igeren rivayetler, giivenilir olmayan rivayetlerdir ve
ravileri de sika degildir. Ona gére, Ahmed b. Muhammed b. Isa Es‘ari, iiciincii ve
Muhammed b. Hasan b. Ahmed b. Velid dordiincii yiizy1lda Kum sehrinin en 6nde gelen
seyhlerindendir. Ugiincii yiizyllda Kum seyhlerinin Miifevvida ile miicadelesi dyle bir
noktaya ulast1 ki, Ahmed b. Muhammed b. Isa Es‘ari zamaninda, ravilerden en az dordii
guliiv, tefviz ithamiyla veya cahil ve yalancilardan rivayet nakletme suglamasiyla

Kum’dan ihra¢ edilmistir.}"*

Kum Seyhleri, imamlara insaniistii vasiflar nispet etmeyi reddetmis, imamet konusunda
beseri yaklagima sahip olduklarini ifade etmisler ve yaklagik iki yiizy1l Sii diisiincesinin
resmi temsilcileri olarak kabul edilmislerdir. Abdullah Mamekani’nin rivayetine gore,
onlarin imamlar hakkinda guliiv olarak gordiigii sey, bugiin (yaklasik besinci yiizyildan
beri) imamlarin niteliklerine iligkin Sii inancinin esaslarindan sayilmistir. Vehid
Bihbehani’nin arastirmasima gore Kum Seyhleri, ictihatlarina gére imamlara 6zel bir
saygl duymus ve bu smirt asmayr guliiv olarak gormiislerdir. Onlara gore tefviz,
olaganiistii haller, mucizeler, gayb1 bilme, imamlarin konumlarini abartmak, miibalagaya
yol agacaktir. Kediver’e gore bunlarin disinda Ricdlii n-Necdsi ve Ricdlii’l-Kessi gibi
kaynaklara miiracaat ederek Kum alimleri tarafindan gilivenilmez olarak kabul edilen
raviler incelendiginde, Kummilerin itikadi ve kelami temellerinin, besinci ylizyildan

sonraki Sia’nin resmi diisiincesinden énemli 6lgiide farkli oldugu ortaya ¢ikacaktir.’2

Kediver, Kum Mesayihi’nin imamlarin beser tstii vasiflarina karsi olduklarini gostermek

icin onlar tarafindan guliiv ve tefviz gostergelerinden biri olarak kabul edilen Hz.

110 Kediver, “Kirdat-1 Feramis Sode”; Kediver, el-Kirdatii'| Mensiyye, 69.
171 Kediver, “Kirdat-1 Feramis Sode”; Kediver, el-Kirdatii | Mensiyye, 69, 70.
172 K ediver, “Kirdat-1 Feramilis Sode”; Kediver, el-Kirdatii | Mensiyye, 70, 71.
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173

peygamberin sehvinin- inkar edilmesini 6rnek olarak zikretmistir. Bu baglamda Seyh

Sadik’un hocas1 Ibn-i Velid’den naklettigi su sdziinii aktarir:

“Guliiv’iin ilk derecesi Hz. Peygamberin sehvini nefyetmektir. Eger bu
hususta gelen haberleri reddetmek caiz ise, biitiin haberlerin reddi caiz olur.

Bu haberlerin reddedilmesiyle din ve seriat batil olacaktir.”*"

Bu hususta Seyh Sadik kendi goriisiinii sdyle agiklamaktadir:

Miifevvida ve Gali firkalar, nebinin sehiv yapmasini inkdr etmis ve goyle
demisler: Eger peygamberin namazda sehiv yapmasi caiz olsaydi tebligde de

sehiv yapmast caiz olurdu. Zira, tipki namaz gibi teblig de ona farzdir.*™

Seyh Sadik bu telaziimii kabul etmez ve der ki: Hz. peygamber niibiivvet ve teblig
hususunda 6zel bir duruma sahip olup bunun disindaki hallerde diger insanlar gibidir.
Buna gore o niiblivvet ve teblig sartlarinda diger insanlara ariz olan durumlara maruz
kalmaz. Daha sonra Seyh Sadik, sehiv konusunda Hz. peygamberle diger insanlar
arasindaki farki zikreder, Hz. Peygamberin sehvi, beser oldugunun anlasilmasi i¢in Allah
tarafindan gerceklesmekte, diger insanlarin sehiv yapmasi ise seytandan dolay1 meydana
gelmektedir.!’® Seyh Sadiik’a gére ezanda iigiincii sehadet olarak “sehadet ederim ki Ali
Allah’in velisidir” ibaresi Miifevvida tarafindan eklenmis ve alamet-1 farikalarindan

biridir.t’’

173 “ynutmak, yanilmak; dalgmlik, gaflet; veya gaflet sebebiyle hata yapmak” gibi anlamlara gelmektedir.

Bk. Mehmet Boynukalin, “Sehiv”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yaymnlari,
2009), 36/317,318; Ebii’l-Kasim Hiiseyn b. Muhammed b. el-Mufaddal Ragib el-Isfahani, el-Miifiedadt fi
garibi’l-Kur dn, thk. Muhammed Seyyid el-Kilani (Beyrut: Daru’l-Ma’rife, 1961), 246.

17 EbG Ca‘fer Muhammed b. Ali b. el-Hiiseyn b. Miisd b. Babeveyh el-Kummi Seyh Sadik, Men ld
Yahduruhii’l-Fakih, thk. Ali EKber el-Gaffari (Kum: Miiessesetii’n Nesri’l Islami, 1429 h), 1/360; Kitap,
Imamiyye Sia’sinin muteber dort hadis kaynak eserinin “el-kiitiibii’l-erbaa” ikincisidir. Seyh Saduk
tarafindan derlenen kitap, Hz. Peygamber ve Ehl-i beyt imamlarinin sézlerini igermektedir. Ayrintili bilgi
i¢in bkz. Ilyas Uziim, “Kiitiib-i Erbaa”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari,
2003), 27/4-6; Mustafa Oz, “Ibn Babeveyh, Seyh Sadik”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi
(fstanbul: TDV Yaynlari, 1999), 19/345; “Men 14 yahduruhii’l-fakih”, Wikishia (2021).

175 Seyh Sadik, el-Fakih, 1/359.

176 Seyh Sadik, el-Fakih, 1/360.

17 O bu hususta sunlan ifade eder: “Ali’'nin Allah’in velisi olduguna ve gergekten miiminlerin emiri
olduguna siiphe yoktur ve giiphesiz Muhammed ve onun Ehl-i beyti yaratilmislarin en hayirlisidir. Fakat,
bu ciimle ezanin aslinda mevcut degildir. Ben bu hususu, tefvizle itham edilenler ve tedlis yaparak aramiza
(S1a) sizmisg olanlarin durumu bilinsin diye zikrettim.” bkz. Seyh Sadik, el-Fakih, 1/290.
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Seyh Sadik; Risdletii 'l-i ‘tikadat adli eserinde, guliiv ve tefviz’in inkar1 bahsinde, galilerin
ve Miifevvida’nin kafir oldugunu beyan ettikten sonra énemli bir noktaya deginerek

guliiv ve tefviz’in diger bir gostergesinden bahseder:

“Miifevvida ve Gulat'in alameti, Megayih-i Kum ve dlimlerine taksir nisbet

etmeleridir. 18

Seyh Sadik; her ne kadar bazi ihtilafli goriisleri olmakla birlikte ismet, lediinni ilim, ilahi
nasb ve mucize gibi imamlara birtakim beser {istii vasiflar nispet etmis olsa da Kediver’in
yukaridaki hususlari nakletmesinin asil amaci, hicri dordiincii asirda tefvizin 6zelliklerini
o6grenmek ve buna bagl olarak tefviz diislincesinin elestirmenleri olarak Kum alimlerini

tanimaktir.}’®
Kediver, Seyh Sadik’tan naklettigi sozlere dayanarak su ¢ikarimlarda bulunmustur:

» Siiler, niibiivvet ve teblig sahasinin disinda Hz. Peygamber hakkinda sehiv ve
unutkanligi caiz gérmiistiir. Dolayisiyla bu hiikiim imamlar hakkinda da caizdir.
Bu ise imamet konusunda beseri yaklagimin bir yansimasidir.

* Bu donemde ezan ve kamette liclincli sehadet yaygin olmamakla beraber, bunu
kabul edenler gali ve Miifevvida’dan sayilmistir.

= Kum Mesayihinin diislincesi, Miifevvida’nin  diislincesiyle dogrudan
celismekteydi. Kum Seyhlerini imamlara karsi taksir ve dar goriislii olmakla
suglayan, onlarm itidal ¢izgisini benimsemeyen ve imamlara beser isti vasiflar
tanian herkes Miifevvida’dan kabul edilmistir. Belirtilmelidir ki Miifevvida’nin
Kum seyhleriyle cekismesi, beser {istli yaklagimi benimseyenlerin goéziinden
Sia’nin Mukassira ile atismasi olarak yorumlanmustir, 18

Seyh Miifid, Kum alimlerini imamlar hakkinda taksir ve tefritle itham eden herkesin

Miifevvida olduguna inanan hocas1 Seyh Sadik’un bakis agisin1 kabul etmez. Ona gore

bazi Kum ulemasi gergekten imamlarin sifatlari meselesinde tefrite gitmistir. Seyh

178 Sevh Sadik, “Risaleti’|-i tikadat (Kitabii’l-i‘tikadat)”, Musanneféit-t Seyh Miifid, thk. *isam Abdu’s
Seyyid (Kum: el-Mu’temerii’l-‘dlemi li Elfiyyeti es-Seyh el-Miifid, 1413 h), 5/101; Seyh Saddk, Si-
Imamiyye nin Inang Esaslari, 120.

17 Kediver, el-Kwrdatii ' Mensiyye, 71, 73; Kediver, “Kiraat-1 Ferimis Sode”.

180 K ediver, “Kirdat-1 Feramiis Sode”; Kediver, el-Kirdatii | Mensiyye, 73, 74.
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Miifid’e gore gali, Kum ehlinden olsun ya da olmasin hak yolunda olanlar1 taksir ile itham

eden kimsedir.81

Kum muhaddislerinin ahbari usuliine karst olan Seyh Miifid, nebi hakkinda sehiv
iddiasinin batil oldugunu belirtmistir.’®? O, Ibn-i Velid’in “Guliiv’iin ilk kademesi
Peygamberin sehvini inkar etmektir” sdziinii taksir’in apagik 6rneklerinden biri oldugunu

ifade ettikten sonra Kum Mesayihi’nin goriislerini sunar:

“Kum’dan dinde apac¢ik kusurlar isleyen (Taksir) bir cemaat bize geldi,
imamlar:  mertebelerinden indirip kalplerine ilka olmadan onlarin
[imamlarin] bir¢ok dini hiikiimleri bilmedigini iler siirdiiler. Ayrica onlar,
ser‘l hiikiimleri istihra¢ siirecinde imamlarin Re'y’e (ve zanlarina)
sigindiklarini, ancak yine de dlimlerden olduklarini iddia ettiler. Bize gore

bu hususlar siiphesiz imamlar hakkinda taksir ifadeleridir.'83”

Kediver, Seyh Miifid’in yukarida gecen rivayetine dayanarak Kum alimlerinin imamlar

hakkindaki kanaatlerini asagidaki gibi agiklar:

= Kum alimleri, imamlarin lediinni ilmini inkar etmis ve imamlarin dini meseleleri
iktisap etmede diger alimlerden farkli olmadiklarini ileri siirmiistiir. Yani diger
alimler nasil ki dini hiikiimleri re’y, ictihat ve istinbat gibi yollardan
Ogreniyorlarsa imamlar da bu yollardan bilgi edinmektedir. Baska bir deyisle
imamlar zat ve tabiatlar1 bakimindan diger insanlardan farkli olmayan, Hz.
Peygamber tarafindan nas ve vasiyetle imam olarak tayin edilmis dindar ve
miittaki alimlerdir (Ulema-i Ebrar’dir).

=  Kum Mesayihi’nden diger bir grup, imamlarmn lediinni ilmini bagka bir agidan
inkar etmistir. Bunlara gore ilim kalplerine ilka olmadan imamlar bir¢ok ser‘l
ilimden habersizdir. Bu ilka, ilahi ilham ve meleklerin araciligi ile veya vasita ve
beseri kesp olmaksizin yapilabilir, ancak ilka’dan once onlarin zamiri, diger

insanlar gibi, istenilen bilgilerden yoksundur.

181 Seyh Miifid, “Tashihu’l-i tikad (Serhu ‘aka’idi’s-Saddk)”, Musanneféit-t Sevh Miifid, thk. Hiseyin
Dergahi (Kum: el-Mu’temerii’l- ‘4lemi li Elfiyyeti es-Seyh el-Miifid, 1413 h), 5/135.

182 Bk. Seyh Miifid, “’ Ademu Sehvi’n Nebi”, Musannefdt-1 Seyh Miifid, thk. Seyh Mehdi Necef (Kum: el-
Mu’temerii’l-"alemti li Elfiyyeti es-Seyh el-Miifid, 1413 h), 10/18-22.

183 Seyh Miifid, “Tashihu’l-i‘tikad”, 5/135-136; Kediver, “Kirdat-1 Ferimts Sode”; Kediver, el-Kurdatii’'l
Mensiyye, 74, 75.
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* Nebi ve imamlarin sehvini inkar edenlere guliiv nispeti, imdmet konusunda beseri
yaklasima isaret etmektedir. Imamlarin beser iistii sifatlarmi inkar eden Kum
alimleri Hz. Peygamberin vasiyetine dayanarak onlara itaat etmenin farz oldugunu
ileri siirmiistiir. Ancak bu tutumlar1 onlar, diger insanlardan farkli olarak

imamlara birtakim sifatlar nispet etmeye sevk etmemistir.'®*

Ozetlemek gerekirse, Kediver’e gore hicri iigiincii ve dérdiincii asirlarda Sii diisiincesinin
temsilcileri Kum muhaddisleridir. Kediver, bu hadisgilerin, hadis rivayetinde ihtiyatli
davranmalarini, gali diisiincelere karsi sert tutumlari, bu baglamda Sehvii’'n-Nebi
diistincesinin nefyedilmesini guliiv ve tefvizin gostergesi olarak kabul etmelerini ve gali
gruplar tarafindan taksir ile suglanmis olmalarin1 imamet konusunda beseri yaklagima
sahip olmalarina baglamistir. Kediver nazarindan gulat ve Miifevvida tarafindan taksir ile

sug¢lanmis diisiincelerin Sia’nin asil imamet anlayisini temsil ettigi soylenebilir.

4. Ibn-i Kibbe ve Nevbahtiler
Seyyid Hiiseyin Miiderrisi Tabatabai, imamet konusuna beseri yaklagimi benimseyenler

arasinda Ebu Cafer Muhammed b. Kibbe er-Razi'®® (6. 319/931) ve Nevbahtileri'®® de

184 Kediver, “Kiraat-1 Feramiis Sode”; Kediver, el-Kirdatii’l Mensiyye, 75, 76.

185 fbn-i Kibbe er-Razi olarak bilinen Ebu Ca’fer Muhammed b. Abdurrahman b. Kibbe, hicri dérdiincii
asrin biiyiik Sii alim ve miitekellimidir. Hayat1 hakkinda ¢ok fazla bilgi mevcut degildir. Necasi, onun
kelam alanindaki yetkinliginden 6vgii ile bahseder. Basta Mutezili olan ibn-i Kibbe daha sonra imamiyye
mezhebine intisap etmistir. Ebii’l-Kasim Belhi hocas1 ve Ibn-i Butta Kummi 63rencisi olarak zikredilmistir.
Bkz. Ekber Turabi Komsei, “ibn-i Kibbe Razi (Miitekellim-i Celilii’l-Kadr)”, Keldm-1 Islami 6/21 (1376
hs.), 133-137; Ibnii’n-Nedim onu usta Sii kelamc1 olarak tanitir. BK. Ebii’l-Ferec Muhammed b. Ebi Ya‘kiib
Ishak Ibnii’n-Nedim, el-Fihrist, ed. Abdulkadir Coskun, ¢ev. Ramazan Sesen (Istanbul: Tiirkiye Yazma
Eserler Kurumu Bagkanligi, 2019), 600, 601; Ahmed b. Ali b. Ahmed b. Abbés el-Esedi en-Necisi,
Ricalii’'n-Necagi (Fihrisii esmd’i musannifi’s-Si‘a), thk. Seyyid Musa es-Sebiri ez-Zencanl (Kum:
Miiessesetii’n-Nesri’l-Islami, 1418 h), 375,76; Ayrica bkz. Miiderrisi Tabatabai, Mekteb der Ferdyend-i
Tekdamiil, 215-224; “Tbn Qiba Al-Razi”, Wikishia (Erisim 27 Ekim 2022).

18 fran asilli bir aile olan Nevbahtiler, Abbasi halifesi Mansur déneminde Miisliiman olmustur. Aile
mensuplarinin siyasi, iktisadi gii¢leri ve igtimai konumlar1 sebebiyle Sii diisiincenin gelismesinde ciddi
etkileri olmustur. Ebli Sehl Ismail b. Ali el-Bagdadi en-Nevbahti (6. 311/924) ve Eb Muhammed el-Hasen
b. Misa el-Bagdadi en-Nevbahti (6. 310/922 [?]), Nevbahti ailesinin ilmi alanda meshur
sahsiyetlerindendir. Nevbahtilerin kelami konulara yonelmesi Bagdat ilim ekoliiniin giiclenmesine neden
olmustur. Kelami ve felsefi konularda islam ekolleriyle &zellikle de Mu’tezile ile ilmi miinazaralar
yapmislardir. Nevbahti ailesinin $ii diislincesine etkisi ilgili ayrtili bilgi i¢in bkz. Hiiseyin Hiiseyniyan
Mukaddem, “Nevbahti Ailesinin Sii Dusiincenin Gelisimindeki Etkisi”, ¢ev. Sahin Ahmetoglu, Turkish
Journal of Shiite Studies 1/1 (2019), 95-117; Makale’nin orijinali i¢in bkz. Hiiseyin Hiiseyniyan
Mukaddem, “Naks-1 Nevbahtiyan der Pisbord-1 Efkar1 Sia”, Tarih-i Islim der Ayine-i Pejiithis 2/5 (2005 m
/1384 h s.), 63-100.
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zikretmistir.'8” Kediver, “Ulema-i Ebrar” nazariyesini benimseyenler arasinda Ibn Kibbe
ve Nevbahtileri kabul etmenin miimkiin olup olmadig1 sorgulamustir. Kediver, ibn Kibbe
ve Nevbahtiler’in imamet anlayisin1 ortaya koymak igin diger kaynaklara miiracaat

ederek Miiderrisi Tabatabai’nin her iki degerlendirmesini isabetli bulmamustir.

Tabatabai’nin Ibn-i Kibbe ile ilgili degerlendirmesini eksik bulan Kediver onun ismet ve
ilahi nasb ile ilgili goriisiinii Seyh Sadik’un eserine miiracaat ederek nakletmistir. Seyh
Sadik’un rivayetine gore ibn-i Kibbe Mutezilenin siiphesine cevaben imamin Allah
tarafindan tayin edildigini belirtmistir.'®® Baska bir yerde de imamin ismet sifatina sahip

olmas1 gerektigini dile getirmistir.'8®

Kisacasi Kediver’e gore, Miiderrisi Tabatabai, Ibn-i Kibbe'nin imamin vasiflari
hususunda sadece gayb ilmi ile ilgili goriisiine yogunlasmis ve onu “Ulema-i Ebrar”
nazariyesini benimseyen biri olarak tanitmistir. Ancak, onun imametin diger iki eksenini
olusturan ilahi nasb ve ismet ile ilgili goriisleri dikkate alindiginda durumun bdyle
olmadig1 anlagilmaktadir. O, imamlar: yalnizca miittaki alimler veya salih kullar olarak
gormemis, onlarin Allah tarafindan atandigint ve masum olduklarini ifade etmistir.
Dolayisiyla, her ne kadar imamlarin gaybi1 bilmemeleri konusunda beseri bir yaklagim
sergilese de Ibn-i Kibbe’yi imamlar: temiz ve sélih alimler olarak goren ve ismet gibi
onlar hakkinda her tiirlii beser iistii sifatlar1 inkar edenlerin ziimresinden saymak miimkiin
degildir. Bununla birlikte Kediver’e gore Ibn Kibbe’nin bize ulasmus risaleleri, dérdiincii
asirdaki  “Ulema-i  Ebrar” nazariyesinin  “Masum Imamlar” nazariyesine kars

listiinliigiinii gdstermesi bakimindan 6nem tasimaktadir.%

Miiderrisi Tabatabai’nin Nevbatiler hakkindaki degerlendirmesini de isabetli bulmayan
Kediver, Nevbahtilerin imamlar hakkindaki goriislerini yine Seyh Sadik’un eserinden
aktarmaya ¢alisir. Seyh Sadik konu ile ilgili siiphelere cevap verirken, Ebi Sehl Ismail

b. Ali b. Nevbahti’den (6. 311/924) referansla imamlarin nasla tayin edildigini, kitap ve

187 Seyyid Hiiseyin Miiderrisi Tabatabai, Mukaddime-i ber Fikh-1 Si’a, ¢ev. Muhammed Asif Fikret
(Meshed: Biinyad-1 Pejiiheshay-i islami Asitan-1 Kuds-1 Razavi, 1368 hs.), 33; Miiderrisi Tabatabai, Mekteb
der Ferdyend-i Tekamiil, 100, 101, 224-228.

188 Seyh Sadtik, Kemadlii’d-Din ve Temdamii n-Ni ‘me, thk. Ali Ekber el-Gaffari (Kum: Miiessesetii’n Nesri’l
Islami, 1429 h), 1/90.

189 “Ehl-i beyt’ten olan hiiccet, din bilgisine vakif, masum ve kitabin emanetgisi olmalidir.” Bkz. Seyh
Sadik, Kemdlii'd-Din ve Temdmii 'n-Ni ‘me, 1/125.

190 Bkz. Kediver, “Kiraat-1 Feramis Sode”; Kediver, el-Kirdatii'| Mensiyye, 60-65.
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siinnete vakif oldugunu, hata ve unutkanligin onlar igin caiz olmadigin ifade etmistir.%
Buna dayanarak Kediver, Nevbahtileri imamlarin insaniistii niteliklerini inkar edenlerden

kabul etmenin miimkiin olmadigini ifade etmistir.%?

191 Bk. Seyh Sadik, Kemdlii’d-Din ve Temdmii’'n-Ni ‘me, 1/119-122.
192 Kediver, “Kirdat-1 Feramis Sode”; Kediver, el-Kirdatii’| Mensiyye, 65-68.
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III. MUHSIN KEDIiVER’IN KELAM METODOLOJiSi ACISINDAN
SIA’NIN GELENEKSEL IMAMET ANLAYISINA ELESTIRISI

Kediver’e gore imamet ve imamlar hususunda asil olana mutabik/uygun olmayan
nazariye iddiasina delil sunmak zorundadir. Onun asil olandan kasti, imamlarin diger
insanlar gibi birer beser olarak beseri vasiflara sahip olmasidir. Buna gore Kediver,
imamet konusunda beseri yaklasimi asil, beser {istii yaklagimi ise asla muhalif olarak
tanimlamaktadir. Onun nazarindan “Ulema-i Ebrar” nazariyesi asla mutabik oldugundan
delil getirme mecburiyeti imamlara beser iistii vasiflar nispet eden “Masum Imamlar”
nazariyesine aittir. Clinkii “Ulema-i Ebrar” nazariyesinde imamlar 6zellikle iktisabi ilim
hususunda tipki diger insanlar gibidir. Geleneksel imamet nazariyesi; ilahi nas, lediin ilmi
ve ismet gibi imamlara beser lstii nitelikler ve istisnai faziletler tanidigindan asil olana

muhalif diigmektedir. Dolayisiyla bu iddialarma delil getirmek zorundadir.%®

Kediver’in elestirisi Sia’nin imamet nazariyesine degil, “Masum Imamlar” nazariyesinin
sartlarina yoneliktir. “Ulema-i Ebrar” nazariyesi ile “Masum Imamlar” nazariyesi
arasindaki farkin menheci ya da yontemsel bir fark oldugunu sdylemek miimkiindiir.
Kediver’e gore imamlarin varolussal boyutlarini anlamak i¢in Kur’anin genel ¢ergevesi,
Peygamber Efendimizin kesin siinneti, imamlardan suduru kat‘i olan rivayetlerin ve kesin

akli kaidelerin disina ¢ikmak miimkiin degildir.1%

Kediver’e gore, inang sahasinda ilim elde etmede kesinlik arayis1 Ehl-i beyt mezhebinin
gerekli gordiigli bir husustur. Buna gore itikadi alanda zan ifade eden deliller gecgersiz
olup inang esaslarinin ispat1 i¢in kat‘l ilmi gerektiren yakini delillerin varligina ihtiyag
vardir. Kediver’e gore inan¢ sahasinda kesin bilgi ve yakini ilmi gerektiren deliller, akli
kat‘? deliller ile Kur’an ayetleri ve delalet acisindan nas olan miitevatir rivayetleri

kapsayan nakli deliller olup 4had haberler!®® zan ifade ettiginden hicbir zaman bir inang

198 Kediver, “Ulema-i Ebrar” (Aralik 2016), 6.

1% Muhsin Kediver, “Teammiilat fi’l-Mesadiri’l-‘Aka’idi’d-Diniyye”, ¢ev. Sa‘d Riistem, el-Kirdatii’l-
Mensiyye: I‘adetii Kirdati Nazariyyeti el-E’immeti Isnaaser Ulemd'l Ebrdr ve Erba‘ Makaldtii Uhrd
(Beyrut: el-Intisaru’1-Arabi, 2011), 174,75; Muhsin Kediver, “Teammiil-i der Menabi-i I‘tikadi”, Tahran:
Hiiseyniye-yi Irsad, Sohenrani-i Sebi 23 Mah-1 Mobarak-1 Ramazan, Mohsen Kadivar Official Website
(1393hs).

195 Tevatiir derecesine ulasmayan veya kendi baslarinda ilim ifade etmeyen hadislere 4had haber ya da
haber-i vahid denir. Bkz. Fazli, Usiilu’I-Hadis, 82.
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ya da dinin esaslarinin ana konusunu ispat edemez. 1% Kat‘i nakli delilden kasut, siiblitu
ve delaleti kesin nasla sabit olan delildir. Bunun disinda ahad haberler, senedi sahih,
delaleti kat‘l olsa bile zanni delil olarak kabul edilir ve basta iman esaslar1 olmak iizere

itikadi meselelerde delil olarak kabul edilmez.t®’

Usitli’d-Din ve itikadl meselelerin haber-i vahit ile ispatlanamayacagini 6ne siiren
Kediver, imamlara isnat edilen insaniistii faziletlerin 4had haberlere dayandigini ifade
etmistir. Ona gére “Ulema-i Ebrar” yaklasiminin agik iddiasi, “Masum Imamlar”
nazariyesinin her dort esasinin zanni delillere dayali oldugu ve higbirinin kesin delille
ispatlanamayacagidir. O, bu nazariyenin, imamlarin Allah tarafindan tayin edilmesi, Hz.
Peygamber tarafindan bildirilmesi, masum olmasi, lediinni ve gaybi ilimlere sahip olmasi
gibi temel iddialarinda miistakil Kur’ani delilden yoksun oldugunu dile getirmistir. Onun
miistakil delilden kast1, hi¢bir onciilii rivayetlere dayali olmay1p biitlin 6nciilleri Kur’an’a

dayanan delildir.%®

Masum Iimam nazariyesinde imamet, peygambere génderilmis vahiy disinda niibiivvete
paralel bir konumda yer almaktadir. Niibiivvetin delili olarak kabul edilen liituf kaidesi
imametin ispati i¢in de delil olarak kullanilmaktadir. Kediver, bu derece 6nemli bir
meselenin neden Kur’an’da yer almadigin1 sorgulayarak bu teorinin eksikligini ortaya
koymaktadir. Kur’an dogrudan insanin hidayetiyle ilgili her seyi aciklamigtir.1%® Masum
Imamlar nazariyesinde imamet bu kategori altina girmektedir. Fakat ona gére, iddia
edilen bu goriistin Kur’an’da deginilmemis olmasi nazariyenin eksikligini ortaya

koymaktadir.?%

Kediver’e gore, “Masum Iimamlar” nazariyesinin temel iddialarini ispatlayacak derecede
Hz. peygamber veya imamlardan miitevatir rivayetler de mevcut degildir. Mevcut ahad
haberlerin ekseriyeti tarihi silire¢ igeresinde Gulat ve Miifevvida tarafindan
uydurulmustur. Prensip olarak ahad haberleri destekleyecek bagka bir delil olmadiginda

itikadi konularda muteber degildir. “MAasum Imamlar” nazariyesinin temel iddialari ahad

196 Kediver, “Teammiilat fi’l-Mesadiri’l-‘Aka’idi’d-Diniyye”, 171, 172; Kediver, “Teammiil-i der Menabi-
i itikadi” (1393hs).

197 Kediver, “Imamet-i Ferabeseri ya Ulema-i Ebrar?” (05 Eyliil 2019).

198 Bkz. Kediver, “Imamet-i Ferabeseri ya Ulema-i Ebrar?” (05 Eyliil 2019); Kediver, “Ulema-i Ebrar”
(Aralik 2016), 6.

199 Bkz. en-Nahl, 16/89

200 Kediver, “Ulema-i Ebrar” (Aralik 2016), 7.
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haberlere dayandigi i¢in itikadi deger tasimamaktadir. Bu rivayetlerin ¢ok sayida olmasi
ve farkli kitaplara dahil edilmesi de sorunu ¢ézmez ¢iinkii, asil sorun bu kitaplarin
kendisidir. Ayrica, Hz. peygamber ve imamlara isnadi siipheli olan bu haberlerin ¢oklugu

manevi veya icmali tevatiirii da olusturmaz.%!

Kediver’e gore asil sorun, Siinni veya Sil fark etmeksizin geleneksel diisiincenin
dogmatik bir yontem benimsemis olmasidir. Ona goére dogmatik yontem, tarihsel
calismalarda elestire]l yontemin benimsenmemesi anlamma gelir. Imamet usdl ve
fiird‘unda taakkuli (entelektiiel) ve tahkiki (arastirmaya dayali) bir meseledir. Dolayisiyla
yukarida belirtildigi gibi bu mesele ile ilgili kesin ve muteber delillere dayanmayan her
iddia gecersizdir. Kediver kendisinin benimsedigi yontemi; Kur’an ve siinnetin tanittig

ve Ehl-i beytin yontemi oldugunu ifade etmistir.2%2

A. Masum imam Nazariyesinin itikadi Kaynaklar Ac¢isindan Degerlendirilmesi

Kediver, daha 6nce de zikredildigi gibi giiniimiiz Sia’nin imamet konusunda resmi goriisii
olan “Masum Imamlar” nazariyesinin, imamlardan rivayet edilen haberlere dayandigini
ifade etmistir. O, imamlara beser istii vasiflar nispet eden bu tiir rivayetlerin temel
kaynag1 olarak Kiileyni’nin (6. 329/941) el-Kdfi’si’®, Seyh Sadik’un eserleri, Feyz-i
Kasani’nin (6. 1090/1679) el-Vifi’si ve el-Meclisi’nin (6. 1110/1698 [?]) Bihdrii’l-
envar’1?®* gibi eserleri zikretmistir. Kediver, Teammiil-i der Mendbi-i I‘tikadi (Itikadi
Kaynaklara Bir Bakis) adli makalesinde bu rivayetleri ii¢ farkli asamada ele alarak ciddi

iddialarda bulunmustur.?%®

201 Ayritili bilgi igin bkz. Kediver, “Ulema-i Ebrar” (Aralik 2016), 9-11; Kediver, “imamet-i Ferabeseri
ya Ulema-i Ebrar?” (05 Eyliil 2019).

202 Kediver, “Imamet-i Ferabeseri ya Ulema-i Ebrar?” (05 Eyliil 2019).

208 Sja’nin muteber dort hadis kitabmdan en dnemlisidir. Bkz. M. Cemal Sofuoglu, “el-Kafi”, Tiirkiye
Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2001), 24/148.

204 Bser igin bkz. Mustafa Oz, “Biharii’l-envar” (Istanbul: TDV Islam Arastirmalar1 Merkezi, ts.), 6/139-
141.

205 Kediver, “Teammiil-i der Menabi-i I‘tikadi” (1393hs); Bk. Kediver, “Teammiilat fi’l-Mesadiri’l-
‘Aka’idi’d-Diniyye”, 142-147.
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1. Itikadi Hadislerin Rical ve Dirdyet Ilminin Kriterlerine Gore Degerlendirilmesi

Kediver, bagindan beri Sii alimlerin sahih hadisleri sahih olmayanlardan ayirmak igin
caba gosterdiklerini kabul etmekle birlikte imamlardan rivayet edildigi iddia edilen
hadislerin muteber ve muteber olmayan haberlerden meydana geldigini ileri siirmiistiir.
Ona gore bir hadisin muteber olmasi i¢in meshur bir eserde hatta $ia’nin muteber dort

kitabinda yer almasi yeterli bir kriter degildir.

Kediver’in aktardigi bilgilere gore ahbari ve ustli ekolleri, bir taraftan rical ve dirdyet
ilminin gerekliligi diger taraftan hadislerin itibar kriterleri konusunda ihtilaf etmistir.
Ahbari alimlerine gore Kiitiib-i Erbaa’da zikredilen tiim haberler muteber, sahih ve amel
edilebilir rivayetlerdir ve ancak iki haber birbirleriyle ¢elistiginde sahih rivayeti bulmak
icin senedine miiracaat etmek gereklidir.??® Buna kars1 usili alimler amansiz bir ilmi
tartisgma baslatmislar ve su hususlarda israr etmislerdir: Birincisi, masumdan rivayet
edilen her haber hiiccet degildir, ancak ve ancak gilivenilir bir rivayet hiiccet ve
muteberdir. Bu tiir rivayetleri bilmenin, rical ilmine basvurmaktan ve her bir hadis
ravisinin durumunu incelemekten baska yolu yoktur. Ikincisi, Kiitiib-i Erbaa’nin tiim

hadisleri kesin ya da sahih degildir.?"’

Kiitiib-i Erbaa arasinda itikadi rivayetleri iceren tek kitap Kiileyni’nin (6. 329/941) el-
Kafi fi ‘ilmi’d-din kitabidir. Diger {i¢ kitab ise fikhi rivayetlere ayrilmistir. Kiileyni’nin
el-Kdfi eseri, Sia’ya gore muteber sayilan dort hadis kitabinin ilki ve en 6nemlisidir. Sekiz
ciltten olusan el-Kdfi eserinin, el-Usiil mine’'I-Kdfi adl iki cildi inangla ilgili rivayetleri
icermektedir. Yirmi yilda yazildigi soylenilen eser 16199 hadisi ihtiva etmektedir.
Kediver, Kiileyni’nin bu hadisleri ii¢ yiiz bin hadis igeresinden dikkatle sectigini haber
verir. O, buradan hareketle hicri dordiincii ylizyilda mevcut olan rivayetlerin %95’ inin

Kiileyni tarafindan muteber say1lmadigim iddia etmisgtir.2%®

Kediver’e gore Kiitliib-i Erbaa rivayetleri, 6zellikle el-Kdfi’nin hadisleri, pek ¢ok alim

tarafindan degerlendirmeye alinmis ve dikkatle incelenmistir. Bu kapsamda; hadisleri

206 Hasiyesine bkz. Muhammed Bakir Meclisi, Mir atii 'I- ‘Ukiil fi Serhi Ahbdri Ali r-Resil (Tahran: Daru’l-
Kiitiibi’l islamiyye, 1370 hs.), 1/21, 22.

207 Bk. Kediver, “Teammiilat fi’l-Mesadiri’l-‘Aka’idi’d-Diniyye”, 149-151; Kediver, “Teammiil-i der
Menabi-i I‘tikad?” (1393hs); Ayetu]lﬁh Ebii’l-Kasim b. Ali Ekber b. Hasim Misevi el-HGi, Mu ‘cemii
ricali’l-hadis (Necef: Miiessesetii’l-Imam el-H{i el-Islamiyye, ts.), 1/35.

208 Bk. Kediver, “Teammiilat fi’l-Mesadiri’l-‘Aka’idi’d-Diniyye”, 152-155; Kediver, “Teammiil-i der
Menabi-i [*tikadi” (1393hs); Sofuoglu, “el-Kafi”, 24/148.
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sthhat ve zaaf yoniinden degerlendirmek maksadiyla usil alimleri ile saglam hadisleri
bulmak ve onlari ihtilafli hadislerin arasinda tercih etmek maksadiyla ahbari alimler, bu

eserdeki hadislerin senetlerini incelemistir.

Kiileyni’nin mezkir eserindeki hadislerin en meshur senet degerlendirmelerinden biri
Bihdrii 'l-envdr 1n yazart Allametii‘l Muhaddisin Muhammed Bakir el-Meclisi tarafindan
Mir atii’l- Ukil fi serhi ahbdri ali 'r-resiil?® adli eserinde yapilmistir. Buna gére el-Kdfi,
5072 sahih hadis®!®, 144 hasen hadis?*, 1118 muvassak®? hadis, 302 kavi hadis®*® ve
9485 zayif hadisi?* icermektedir.?!® Yani ona gore el-Kdfi rivayetlerinin %59 una itibar
edilmez. Kediver, Meclisi’nin bu degerlendirmesine dayanarak senet agisindan; el-
Kafi’nin 1015 rivayeti igeren el-Hiicce?'® boliimiiniin sadece %28 ’inin muteber oldugunu,
%70’1 agkin rivayetin itibarsiz oldugunu ileri siirmiistiir. Meclisi bu incelemesinde sadece

celiskili rivayetleri dikkate almustir.?!

Kediver’e gore cagdas hadis alimlerinden biri olan Muhammed Bakir el-Behblidi’nin,
Sahih-i Kdfi adli eserindeki senet ve metin degerlendirmesine gore, el-Usiil mine 'I-Kdafi’
nin 2833 rivayetinden sadece 593’tiniin sahih oldugu bilinmektedir ve sadece “el-
Kaft nin hiicce Kitabinin 1015 rivayetinden 101’1 (yani yiizde 10’u) sahih veya muteber
olarak kabul edilmistir. Bu degerlendirme, cagdas &limler tarafindan kati bir
degerlendirme olarak nitelendirilmistir. Kediver’e gore her haliikdrda, en iyimser

durumda, el-Usil/ mine’l-Kdfi kitabindaki rivayetlerin tgte ikisinden fazlasi, senet

209 Said Kobak, “Muhammed Bakir el-Meclisi’nin Mir’atii’l-’Ukdl Adli Eserindeki Hadis Serhciligi”,
Kocaeli Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 6/1 (2022), 357-392.

210 Tiim tabakalardaki ravileri adil ve Imamiyye’ye mensup olup, isnadi araliksiz ve muttasil olarak
masumlar’a ulasan hadislere Sahih denir. Bkz. Fazli, Usiilu I-Hadis, 107; Ali Nasiri, Hadis flimlerine Girig
(Asinayi Ba Ulumi Hadis), ed. Yusuf Tazegiin, ¢ev. Muhammet Mehti Turan (istanbul: el-Mustafa
Yaynlari, 2014), 168.

211 Adaletine kesin hiikkmedilmeyen imami memdihun masumdan muttasil olarak rivayet ettigi hadis’e
denir. Bkz. Fazli, Usilu I-Hadis; Nasiri, Hadis [limlerine Giris, 169.

212 Giivenilir oldugu Siiler tarafindan kabul edilen fakat, imamiyye’ye mensup olmayan Miisliimanlarin
rivayet ettigi hadistir. Bkz. Fazli, Usiilu’I-Hadis, 108; Nasiri, Hadis Ilimlerine Giris, 169.

213 Muvassak hadis, kavi olarak da ifade edilmistir. Fakat bazilarina gore kavi hadis, rical eserlerinde
memduh veya mezmum olarak nitelendirilmeyen imami ravinin rivayet ettigi hadise denir. Bkz. Fazli,
Ustilu’l-Hadis, 108.

214 Sahih, hasen ve muvessak/kavi hadislerin tasidig1 sartlari tasimayan rivayete denir. Bkz. Fazli, Usilu I-
Hadis, 108; Nasiri, Hadis Ilimlerine Giris, 170.

215 Seyyid Murtaza Askeri, Mukaddimetii Mir’ati’l- ‘ukiil fi serhi ahbdri dli’r-resiil (Tahran: Daru’l-
Kiitiibi’l-islamiyye, 1372 hs.), 2/436, 437.

216 imamet bahsinin en énemli nakli kaynaklarindandir.

217 Kediver, “Teammiil-i der Menabi-i I°tikadi” (1393hs); Kediver, “Teammiilat fi’l-Mesadiri’l-* Aka’idi’d-
Diniyye”, 159.
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acisindan zayif ve gilivenilmez kabul edilmistir. Bu oran, Kitabu’l-Hiicce’nin
rivayetlerinde yilizde 70 ila 90’a ulasmaktadir. Yani, bu kitaptaki rivayetlerin sadece

yiizde 10 ila 28’1 muteber (sahih, muvassak veya hasen) olarak kabul edilebilir.?8

Sonug itibariyla Kediver’e gore hicri 7. yilizyildan itibaren Sii hadis ¢aligsmalar1 esas
alindiginda rical ve dirayet ilminin kriterlerine gore dini konularin kaynagi olarak sadece
sahih veya muvassak kabul edilen hadislere giivenilebilir; zayif, mechul ve miirsel
hadisler dini meselelerde kaynak olarak kullanilmaz. Kediver’e gore itikad sahasinda,
(cogunlukla miitevatir olmayan) rivayetlerin isnadinda, rical ve dirayet ilminin, ravinin

giivenilirliginin gerekliligi gibi baz1 genel ilkeleri pek ¢ok durumda ¢ignenmistir. 21°

2. Gulit ve Miifevvida’nin Uydurma Hadislerinden Itikadi Kaynaklar Temizleme
Ihtiyac
Kediver’in burada aktaracagi bilgiler nazariyenin tarihsel arka plani bagliginda Miiderisi

Tabatabai’den nakledilen bilgilere paralellik arz etmektedir. Kediver’e gore itikat
alaninda rical ve dirdyet ilminin tek basina cevaplayamayacagi baska bir sorun ortaya
ctkmistir. imam Muhammed Bakir ve imam Ca‘fer es-Sadik zamaninda Siiler arasinda
organize ve seytan sifatli bazi gruplar ortaya ¢ikmistir. Gulat olarak adlandirilan bu
insanlar “Gulat-1 Tayyare” veya “Gulat-1 Hattdbiyye” olarak da bilinmektedir. Bu
gruplarin liderleri, daha once de zikri gegcen Ebii’l-Hattab olarak bilinen Muhammed b.
Ebi Zeyneb el-Esedi’dir (6. 138/755 [?]). Bu gruplarin 6ne ¢ikan bir diger ismi de Mugire
b. Said’dir (6. 119/737). Kediver’e gore Sii rical kaynaklarinda gulattan altmigtan fazla
kisi hakkinda, Mugire b. Said ve Ebii’l-Hattab’in takipgileri ve arkadaslar1 olarak
bahsedilmektedir. Bu gruplar, tefviz ve diger asir1 fikirlerinde Keysaniyye’den biiyiik

ol¢iide etkilenmistir.?2°

Kediver, bu gali gruplarm, Ehl-i beyt imamlarmin faziletleri hakkinda birgok rivayet
uydurduklarini 6ne stirmiistiir. Bu kisilerin uydurmalari, meghul veya zayif rivayetlerden

ciddi anlamda farkli olup uydurulmus rivayetler imamlart kinamak degil, onlarin

218 K ediver, “Teammiil-i der Menabi-i I“tikadi” (1393hs); Kediver, “Teammiilat fi’l-Mesadiri’l-‘Aka’idi’d-
Diniyye”, 159, 160.

219 Bkz. Kediver, “Teammiil-i der Menabi-i 1‘tikad?” (1393hs); Kediver, “Teammiilat fi’l-Mesadiri’l-
‘Aka’idi’d-Diniyye”, 148-162.

220 K ediver, “Teammiilat fi’l-Mesadiri’l-‘Aka’idi’d-Diniyye”, 162, 163; Kediver, “Teammiil-i der Menabi-
i I*tikadi” (1393hs).
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faziletlerini ytliceltmek i¢indir. Onlar bazen kendilerini peygamber olarak tanitmalari i¢in
imamlart uluhiyet mertebesine ulastiracak kadar ileri gitmistir. Nitekim, Imam Sadik

onlar hakkinda sdyle buyurmustur:

“Allah, bircok rivdayeti uyduran ve bunlart babam Imam Bdkir'a isnat eden

Mugire b. Said’e lanet etsin.”**

Gulat-1 Tayyare’nin planlari, Ehl-i beyt imamlar tarafindan ifsa edilmesinden sonra,
liderleri zamanin hiikiimdari tarafindan idam edilmis fakat etkileri takipgileri tarafindan

siirdiiriilmiistiir.??2
Kediver’e gore rivayet kaynaklarinda gulat-1 Sia’dan iki tiir rivayet geriye kalmistir:

[1ki, isimleri rivayetler zincirinde ravilerden biri olarak gegen rivayetlerdir. Ona gore bu
tiir rivayetleri rical ilminin kriterleri ile tespit etmek miimkiindiir. Bu tiir rivayetlerin
sayist az degildir ve dordiincii ylizyildan itibaren rivayet kitaplari bu tiir zayif
rivayetlerden armdirilmamistir. ikincisi, hadis metnine ek olarak, rivayet zincirinin de
uydurma olan hadislerdir ve bu rivayet zincirinde uyduran ravinin adi1 gegmemektedir.
Kediver, gulat’in imamlardan nakledilmis muteber rivayetler arasinda uydurmus
olduklar hadisleri eklediklerini beyan etmistir. Buna gore gulat, muteber kimselerin hadis
defterlerini istinsah bahanesiyle 6diing alarak kendi uydurduklar rivayetleri onlara nispet
ederek defterlerine eklemislerdir.??®> Ona gére bu tiir rivayetleri ricl ve dirdyet ilminin
kriterlerine gore ayirt etmek miimkiin degildir. Senet agisindan muteber ve sahih goriinen

bu haberlerin metninde, Kur’an ve siinnete aykir1 igerikler yer almaktadir.??*

Kediver’in rivayetine gore bu tiir uydurma rivayetleri bizzat imam Sadik ifsa etmis, bu
haberlerin Siiler arasinda Ebii’l-Hattab ve Mugire b. Said ve onlarin takipgileri tarafindan
yayildigin1 ifade etmistir. Bunun yaninda, konu ile ilgili Kessi’nin ricalinden bazi

ornekler aktarmistir:

221 g|-Kessi, Ricdl, 164; Tasi, Ihtivaru Ma ‘rifeti 'r-Rical (Ricalii’l-Kessi), 194.

22 Kediver, “Teammiilat fi’l-Mesadiri’l-‘Aka’idi’d-Diniyye”, 163; Kediver, “Teammiil-i der Menabi-i
f“tikadi” (1393hs).

223 Detayl1 bilgi icin bkz. Ni‘metullah Salihi Necefabadi, Guliiv: Derdmed-i ber Efkdr ve Akaid-i Galiyan
der Din (Tahran: Intisarat-1 Kevir, 1384 hs.), 153; Ayrica bkz. el-Haasim Ma‘rif el-Hasent, el-Mevzuat fi’I-
Asar ve’l-Ahbér Arz ve Dirase (Beyrut: Daru’t-Te’aruf, 1987).

224 Kediver, “Teammiilat fi’l-Mesadiri’l-*Aka’idi’d-Diniyye”, 164; Kediver, “Teammiil-i der Menabi-i
i“tikadi” (1393hs).
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Imamlarin 6nde gelen ashabindan Hisdm b. Hakem, imam Ca‘fer es-Sadik’in soyle

dedigini nakletmistir:

“Mugire b. Said, babama (Muhammed Bdkwr’a) yalan isnat etmek konusunda
kararliydi, o zamanda babamin ashabi iginde konuglanmis olan takipgileri,
onlardan kitaplart alip babama kiifiir ve sapikliklar isnat etmesi igin
Mugire’ye ulastirirlardi, daha sonra o bu kitaplar takipgilerine iade ederek
(bu haberleri) Siiler arasinda yaymalarini emrederdi. Dolayisiyla, babamin
ashabina ait kitaplarda Quliiv iceren ifadeler gérdiigiiniizde bilin ki bu

Mugire nin entrikalarindandir. %

Ikinci 6rnek, imamlarm ilk sahabelerinden olan ve rivayetleri kabul etmekte ¢ok kati

davranarak her rivayeti kabul etmeyen Yunus b. Abdurrahman’dan nakledilmistir.

Muhammed b. isa b. Ubeyd sdyle nakletmistir: Yunus b. Abdurrahman’a soruldu: Neden
hadis konusunda bu kadar kati davraniyor ve sahabinin rivayetlerinin ¢ogunu inkar

ediyorsun? Hadisleri reddetmenize ne sebep oldu acaba? O, Soyle cevap verir:

“Hisam b. Hakemin Imam Sddik tan bana rivdyet ettigi su haberden dolay::
Bizden Kur’an ve Siinnete uygun olmayan veya gegcmis hadislerden delili
olmayan bir hadisi kabul etmeyin. Ciinkii, Mugire b. Said (Allah ona lanet
etsin) babamin sahdbilerinin kitaplarinda babam tarafindan sadir olmayan
hadisler uydurmustur. Dikkatli olun! Allah’in kelamina ve peygamberin

Stinnetine aykurt olan seyleri bizim rivdyetlerimiz olarak kabul etmeyin.
Yunus anlatmaya devam eder ve der Ki:

Irak yolculugumda biri Imam Békir digeri Imam Sadik’in ashabindan olan
Sit iki grupla karsilastim. Onlardan birgok hadis isittim ve kitaplarin alarak
Imam Ali b. Musa er-Riza’ya arz ettim. Imam, onlardan bircok hadisin /mam
Ca ‘fer’in hadisleri oldugunu inkar etti ve bana soyle buyurdu: Ebii’l-Hattab
Imam Sadik’a iftira atmistir. Ebii’l-Hattdb n -Allah ona lanet etsin- baz:
takipgileri  hala bu uydurma hadisleri Imam Sadik’in  sahdbilerinin

kitaplarina yerlestirmeye ¢alismaktadir. Bizden Kur’an'a aykirt hi¢bir sey

225 TGsi, Ihtiydru Ma ‘rifeti'r-Rical (Ricalii’I-Kessi), 195, 196.
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kabul etmeyiniz. Biz ne zaman bir hadis séyliiyorsak onu Kur’an ve Stinnete

gore soyliiyoruz. 2%

Kediver’e gore Imam Bakir’in devrinin {izerinden yaklasik yarim asir gegmesine ragmen,
imamlarin 6nde gelen sahabilerinden Yunus b. Abdurrahman, bu uydurma hadisleri
tanimakta zorluk ¢ekmistir. Dolayisiyla, uydurma rivayetleri tespit etmek igin rical ve
dirayet ilminin yani sira tarihsel tenkidin modern yontemlerinden de yardim alinmal1 ve
bu rivayetlerin imamlar tarafindan sadir olma ihtimalinin olup olmadig: tarihi delillere

dayamlarak sorgulanmalidir.??’

Kediver, Gulatin liderlerinin imamlar tarafindan teshis edildikten ve idam edildikten
sonra, kalanlarinin rotalarini degistirerek bu sefer “Miifevvide” seklinde yasamaya devam
ettigini ifade etmistir. Miifevvide, diger gali firkalardan farkli olarak imamlarin rubtbiyet
ve uluhiyetini inkar ettiler, fakat onlarin mahluk oldugunu kabul etmekle beraber Allah’in
izniyle diinyanin biitiin iglerini onlarin yiirtittigiinii ileri siirdiiler. Onlar; rizkin imamlarin
elinde oldugunu, yagmurun onlarin iradesiyle yagdigini, glinesin onlarin varliginin
bereketi sebebiyle dogdugunu, imamlarn biitiin dilleri bildigini iddia etmistir.
Miifevvida, gulatin rivayetlerini yeniden yapilandirarak imamlar hakkinda buna benzer
beser {iistli faziletleri dile getirmis ve bu diislincelerini $ii toplumunda yaymaya
calismistir. Bu yeni siyasetle onlar once kendilerini Gulat-1 Sia’dan farkli olarak
gostermis sonra da bu uydurma hadislere tutkuyla inanan ve Ehl-i beyt 6gretisi olarak
onlar1 yaymaya c¢alisan pek ¢ok samimi Sii miiminlerden olusan gruplarin destegini

cekerek Sia’nin fikri nabzini fiilen ele gecirmeye basarmistir.??8

Kediver, imamlarin insaniistii faziletleriyle ilgili rivayetlerin birgogunun Miifevvida’nin
kurucusu Mufaddal b. Omer es-Sayrafi, Muhammed b. Senan (6 220/835) ve bu ikisinin
takipgileri tarafindan nakledildigini ifade etmistir. Tefvizi diisiincenin sistemlesmesinde
onemli bir rolii olan Mufaddal b. Omer’in Kiitiib-i Erbaa’da birgok rivayetleri

bulunmaktadir. Ondan sonra Muhammed b. Senan basa ge¢mistir. 22°

226 Ts1, Ihtiydru Ma ‘rifeti'r-Ricdl (Ricdlii’l-Kessi), 194, 195.

227 Bk. Kediver, “Teammiilat fi’l-Mesadiri’l-‘Aka’idi’d-Diniyye”, 165-167; Kediver, “Teammiil-i der
Menabi-i i*tikadi” (1393hs).

228 K ediver, “Teammiilat fi’l-Mesadiri’l-‘Aka’idi’d-Diniyye”, 167, 168; Kediver, “Teammiil-i der Menabi-
i I*tikadi” (1393hs).

229 Kediver, “Teammiilat fi’l-Mesadiri’l-‘Aka’idi’d-Diniyye”, 168, 169; Kediver, “Teammiil-i der Menabi-
i I“tikadi” (1393hs); Miiderrisi Tabatabai, Mekteb der Ferdyend-i Tekamiil, 71-81.
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Kediver, Miifevvida’nin Imam Sadik’a mensup oldugunu iddia ettigi asagidaki rivayeti
naklederek imamlara beser istii vasiflar atfetmenin zeminini olusturduklarini ifade

etmistir. Bu rivayete gdre Imam Sadik sdyle demistir:

“Bizi rububiyet mertebesinden indirin, sonra bize (imamlar) istediginizi isnat

edebilirsiniz.”*%°

Kediver, bu ve buna benzer rivayetlerin, iliclincli ylizyllda Miifevvida’nin en {inlii
temsilcisi olan Ebl Ca‘fer Muhammed b. el-Hasen b. Ferrtih es-Saffar el-Kummi’nin (6.
290/903) yazdig1 Besd 'irii'd-derecdt’1; et-Tabersi’nin el-Ihticic’1; ve Imam Hasan el-
Asker’ye atfedilen tefsiri gibi en az ii¢ Sil kaynakta nakledildigini ancak higbirinde
isnadinin  sahih olmadigini ifade etmistir. Ona gore her ii¢ kitap Miifevvida’nin
goriisleriyle doludur. Miifevvida bu rivayeti esas alarak imamlara rububiyet haricinde
istedikleri her tiirlii beser {istii faziletleri nispet etmistir. Bu onlar tarafindan bir anlamda

acik cek olarak telakki edilmis ve buna binaen sayisiz rivayet uydurulmustur.!

Sonug olarak Kediver, imamet alani ile ilgili 6zellikle imamlarin insaniistii erdemlerinin
kapsaminda goriiniiste muteber senede sahip olan itikadi rivayetler karsisinda ihtiyath
davranilmasi gerektigini vurgulamaktadir. Ciinkii, bu rivayetlerin bir¢ogu imamlarin
ashabini bile zorlayacak kadar Miifevvida tarafindan ustaca uydurulmustur. Ona gore
Gulat-1 $ia ve Miifevvida’nin itikadi rivayetlerin senetlerini giivenilir raviler adina tahrif
etmedeki teskilatl entrikasi, tartismali mezhebi konularda aksi ispatlanmadikca

hadislerin gegersizligi ilkesinin kabuliine yol agmaktadir.?32

3. Usilii’d-Din ve Inanc Esaslarinda Zann Ifade Eden Haberlerin Gegersizligi
Kediver’in bu konu ile ilgili goriisleri daha 6nce de ele alinmisti. Kediver’e gore zan

ifade eden ahad haberler fikhi alanda delil kabul edilse de inan¢ sahasi i¢in yeterli

280« i lalid ) gl 8 54 g )l e U 15 Bu rivayeti kaynaklarda bu lafizlarla bulamadik. Yakin lafizlarla rivayeti

i¢in bkz. Ebu Ca’fer Muhammed b. Hasan es-Saffar, Besa ‘irii 'd-derecat, thk. Mirza Hasan Kiicebagi
(Tahran: Mensuratii’l-a’lemi, 1404h), 256; Muhammed Bakir el-Meclisi, Bihdrii’l-Envdri’l-Cami‘a li-
Diireri Ahbéri’l-E immeti’I-Ethdr (Beyrut: Daru Thyai’t-Tiirasi’l-Arabi, 1983), 25/347.

231 Kediver, “Teammiilat fi’l-Mesadiri’l-‘Aka’idi’d-Diniyye”, 169; Kediver, “Teammiil-i der Menabi-i
[“tikad?” (1393hs); Ayrica bkz. Miiderrisi Tabatabai, Mekteb der Ferdyend-i Tekdmiil, 81, 82.

232 K ediver, “Teammiilat fi’l-Mesadiri’l-‘Aka’idi’d-Diniyye”, 170, 171; Kediver, “Teammiil-i der Menabi-
i I‘tikad?” (1393hs).
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degildir. Inang sahasinda kesin bilgi ve yakini ilmin varlig1 gereklidir. Bunlar ise daha

once de gectigi iizere kat‘i olan akli ve nakli delillerdir.?3

Kediver, imamlara isnat edilen her tiirli beser ustii Ozelliklerin 4had haberlere
dayandigini ifade etmistir. Bu haberler zan ifade ettiinden, kesin bilgi olusturmadigindan
ve itikadi sahada zan ifade eden haberler itibarsiz oldugundan bu haberler hiiccet olarak

kabul edilemez.23*

Bu ii¢ asamadan sonra Kediver agsagidaki degerlendirmeleri yapmustir:

= Ehl-i beyt imamlarina 6zgii beser tistii erdemlerin dayanagi rivayetlerdir.

= Burivayetlerin ekseriyeti senet bakimindan muteber degildir.

» Senet agisindan muteber olan rivayetler konusunda Gulat ve Miifevvida'nin
entrikalar1 dikkate alindiginda, aksi ispatlanmadikga asil olan imamlardan bu
rivayetlerin sudurunu reddetmektir.

* Prensip olarak us@li’d din ve itikadi meseleler haber-i vahit ile ispatlanamaz, kesin
ve yakini bilgi gereklidir.

» Imamlarm insaniistii faziletleri konusunda tevatiir iddias1 mesmu‘ (duyulmus)
degildir. Ayrica, bu konuda ravilerin yalan iizerine birlesmesi muhtemeldir.

» Imamlarin sifatlarmi kavramak i¢in Kur’an-1 Kerim’in genel cergevesi, Hz.
Peygamber’in kesin Siinneti, imamlardan suduru kat‘i olan rivayetlerin ve kat‘i

akli kaidelerin disma ¢ikmak miimkiin degildir.?%®

B. itikadi Meselelerin Tasnifi
Uluma-i Ebrar nazariyesi’nin, kiigiik yasta imamet, imametin veraset seklinde intikal
etmesi, gaybet ve imamlarin sayisinin on iki olmas1 konusunda inkar etmeksizin tevakkuf
ettigini, Kediver’in bu hususlar itikadi meselelerin gayr asli unsurlarindan saydigini ve

sartli vacip dairesine girecegini ifade ettigini beyan etmistik. Ona gore, itikadi meselelerin

23 Kediver, “Teammiilat fi’l-Mesadiri’l-‘Aka’idi’d-Diniyye”, 171, 172; Kediver, “Teammiil-i der Menabi-
i I*tikadi” (1393hs).

234 Bkz. Kediver, “Teammiilat fi’l-Mesadiri’l-‘Aka’idi’d-Diniyye”, 173, 174; Kediver, “Teammiil-i der
Menabi-i Itikadi” (1393hs).

235 Kediver, “Teammiilat fi’l-Mesadiri’l-‘Aka’idi’d-Diniyye”, 174, 175; Kediver, “Teammiil-i der Menabi-
i I*tikadi” (1393hs).
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gayri asli bir unsurunda tevakkuf eden biri din veya mezhebin dairesinden ¢ikmaz. Mesela

Sii olmasi halinde bu pozisyonundan dolay1 Siiligi yoktur denilmez.

Kediver, inan¢ konularina iman etmenin vacip oldugunu kabul eder ancak bu viiciibiyeti
mutlak ve sarth viicibiyet olarak ikiye ayirmistir. Kediver’in bu tasnifi, fikhi bakis
acistyla itikadi meseleleri tasnif eden 13. yiizyilin biiyiik $ii ustl ve fikih alimi Seyh
Murtaza Ensari’nin (6. 1281/1864)?% tasnifine dayanmaktadir.?’ Buna gore miikellef
acisindan viicib’un mutlak veya sarthi olmasi ilmin meydana gelmesiyle ilgili olarak
degerlendirilir. Mutlak vacibin mukaddimesi (bu konu ile ilgili mukaddime: arastirma ve
ilim edinmektir) vacibin kendisi gibi vaciptir. Miikellefin vacibi yerine getirebilmesi i¢in
mukaddimesini edinmekten baska ¢aresi yoktur ve miikellefin vacibin mukaddimesini
terk veya ihmal etmesi ‘itdb ve ‘ikabi hak etmesine sebep olacaktir. Abdestin namaza
nispeti buna ornektir. Sartli vacibin mukaddimesi ise, vacip degildir, fakat mukaddimenin
meydana gelmesiyle sartli vacip, mutlak vacip haline gelmektedir. Miikellef sartin
meydana gelmesi i¢in herhangi bir ¢aba sarfetmediginde sorumlu tutulmaz ve giinah

islemis olmaz. Hac viiclibiyetinin istita‘at sartina bagl olmasr sartl1 vacibin drnegidir.?%®

Konumuz ile ilgili, itikadi meselelere dair miikellef i¢in ilmin gerekliligi (ve meydana
gelmesi) mutlak vacip mi yoksa sartli vacip mi oldugu sorusu énem arz etmektedir. Itikadi
meseleye dair ilmin meydana gelmesi (ilim tahsili) mutlak vécip oldugunda dini
vazifelerini yerine getirebilmeleri i¢in meseleye yonelik ilim edinmek herkese vacip
olacaktir. Mesela, Allah'in var olup olmadigin1 aragtirmak ytiikiimlii olan herkese farz olup
Allah’in varligim bildikten sonra O’na iman etmesi de farz olacaktir. Ilim tahsilinin sartl
vacip olmasi durumunda ise itikat ve amel etmenin viiclibiyeti ilmin gergeklesmesine
bagl olacaktir. Miikellef, bu hususlarda hakikati 6grenmeyi basarirsa, hakikati bildikten
sonra ona itikat ve iman etmesi vacip haline gelir, ancak bdyle bir bilgiye ulasilmazsa, bu
hususta itikat ve iman ona vacip olmaz. Yani bu tiir itikadi hususlara inanmazsa, dini
inancina halel gelmez. Baska bir deyisle, sartli vacibe bagli olan inan¢ meselelerinde,

inan¢ ve iman yiikiimliiliigii askiya alinir ve hakikat bilgisine ulagilmasina baghdir. Bir

236 Ahmet Ozel, “Ensari, Seyh Murtaza”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV
Yayinlari, 1995), 11/254.

237 Seyh Murtaza Ensari, Ferd 'idii’I-Usil (er-Risdle), haz. ve thk. Lecnetii’t-Tahkiki’t Tiirdsi’s Seyh el-
>Azam (Kum: Mecma ‘u’1-Fikri’l Islami, 1438 h), 1/555-556.

2% Bkz. Muhsin Kediver, “Tabaka Bendi-i i‘tikadat-1 Dini”, Medrese 2/5 (1385 hs.), 21-26 Derginin bu
sayisina ulasilamadigindan kaynak olarak Kediver’in resmi web sitesinde yaymmlanmis hali esas
alinacaktir. https://kadivar.com/227/ (Erisim: 06.10.2022).
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kimse bu gibi konularda hakikati 6grenirse, ona iman etmesi farz olur. Gergege
ulagsmamasi, siipheye diismesi veya tereddiit etmesi durumunda sorumlu tutulmaz.

Ahiretle ilgili pek ¢ok detay buna 6rnektir.?*°

Bu bakis agisina gore itikadi meseleler iki kisma ayrilir, vacib-i mutlak ve asli olan birinci
kisim farz-1 ayn tiirlinden meseleler olup bu meseleleri arastirmak, edinmek ve iman
etmek biitlin Miisliimanlara farzdir. Sartli vacibi olusturan ikinci tiir meseleler farz-1
kifaye tliriinden olup alim ve miitekellimlere vaciptir. Siradan insanlar bu hususlari
ogrenmekle miikellef degildir. Fakat bir kimsenin bu hususlarla ilgili ilim sahibi olmasi
ve hakikatini kesfetmesi durumunda ona iman etmesi vacip olur. Biitiin miiminler, birinci
tiir dinl meselelere arastirmak ve inanmakla yiikiimliidiirler, ancak bazi Miisliimanlar,
ikinci tiir dini meselelere inanmazlar, her ne sebeple olursa olsun, bu meselelerin
gercekligi onlar i¢in kesfedilmemis, tereddiitte kalmis veya ilim seviyesine ulagmamis
veyahut kararsiz kalmiglardir. Hatta onlar nezdinde ikinci tiir meselelerle ilgili tam tersi
bir kanaat meydana gelmis de olabilir. Her haliikarda din, itikadi meselelerin ikinci
kismina insanlar1 inanmaya miikellef ve mecbur etmemistir. Bununla birlikte din, herkesi
birinci tiir meselelere tahkik, iman ve itikat etmekle miikellef ve mecbur kilmistir. Birinci
tiir meseleler fitrl oldugundan arastiran herkes hakikatine ulasabilmektedir. Ancak, ikinci
tiir meseleleri arastiran biri hakikate ulasmazsa zorla iman ettirmesi caiz degildir.
Kediver’e gore itikadl meselelerin ikinci kisminin kabulii inang ¢esitliligi ve ¢ogunlugun
kabulii demektir. Bu tiir meseleler hakkinda ayriliga diisen iki Miisliimanin her ikisi de
miimin ve Miisliiman kabul edilmistir. Bu bakis agisina gore hicbiri suglu veya giinahkar

say1lmaz.?*

Kediver, itikadi meseleleri mutlak-mesrut olarak tasnif ettikten sonra bu iki tiirii
birbirinden ayirmanin 6lgiitleri hakkinda bilgi vermektedir. O bu meseleleri ayirmanin
zorlugunu kabul etmekle birlikte birinci tiir itikadi meselelerin itikatta asli meseleler
olarak iman-kiifiir sinirin1 belirleyen meseleler oldugunu ifade etmistir. Bunun da dini
inang esaslar1 olarak Tevhid, Niibiivvet, Mead ve (mezhebi inang esaslari olarak) Imamet
ve Adalet ilkelerine (ciiz’iyatina degil) iman etmekten ibaret oldugunu sdylemistir.

Bunun disindaki meselelerin birinci tiire girmesi i¢in kat‘ delile muhta¢ oldugunu aksi

239 Bkz. Kediver, “Tabaka Bendi-i I‘tikadat-1 Dini”.
240 Kediver, “Tabaka Bendi-i I‘tikadat-1 Dini”.
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halde ikinci tiir meselelerden sayilacagini ileri siirmiistiir. Ikinci tiir meseleler fer‘i ve
gayr1 esasi meseleler olup ilk kismin ayrintilarini teskil eder, bu kisimla ilgili mezhep
alimleri arasinda ihtilaf bulunmas1 muhtemeldir. Ona gére bu ayirimi gézetmek toplumda
inang Ozgiirliigiiniin zeminini hazirlamakla kalmaz Kelam ilmine dinamiklik kazandirir

ve dini diisiinceyi canlandiracaktir.?4!

Kediver’e gore itikadi meselelere inanmanin viiclibiyetini mutlak ve mesrut olarak iki
kisma aymrmak Kelam eserlerinde dikkate alinmamuis, aksine biitiin inan¢ konularina

mutlak vacip muamelesi yapilmistir.242

Buraya kadar Kediver’in “Ulema-i Ebrar” nazariyesi ve ayrintilarina iliskin zikrettigi tiim
meseleler ortaya konulmustur. ikinci béliimde Kediver’in bu nazariyesi iizerine yapilan

elestiriler incelenecektir.

241 Kediver, “Tabaka Bendi-i I‘tikadat-1 Dini”.
242 K ediver, “Tabaka Bendi-i I‘tikadat-1 Dini”.
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IKINCi BOLUM

MUHSIN KEDIVER’IN ULEMA -i EBRAR NAZARIYESININ
ELESTIRISI

Ulema-i Ebrar nazariyesi giindeme geldiginden beri Sii-imamiyye’nin geleneksel
cizgisini benimseyen arastirmaci ve miellifler tarafindan ciddi elestirilere maruz
kalmistir. Bu elestiriler hem Miiderrisi Tabatabai hem de Muhsin Kediver’e karsi
yapilmistir. Bu caligsmada, sadece Kediver’e yonelik elestiriler tizerinde durulacaktir. Bu
elestiriler Ulema-i Ebrar nazariyesinin kabul edilebilirligi hakkinda ciddi soru isaretleri

ortaya koymaktadir.

I. “ULEMA-i EBRAR” RiVAYETi BAGLAMINDA ELESTIiRiLER

A. “Alim” ve “Birr” Kavramlar
“Ulema-i Ebrar” tabiri, imamlarin bazi sahabilerinin onlarin konumlarini anlatmak i¢in
kullandiklar1 bir tabirdir. Kediver (d. 1959) gibi bazi ¢cagdas Sii aragtirmacilar, bu tabire
dayanarak bu sahabilerin, imamlara ait ismet ve gayb ilmi gibi makamlarin bulundugunu
kabul etmedikleri sonucuna varmiglardir. Muhammet Ca’fer Rezai (d. 1982) ve
Ni‘metullah Safari Furusani (d. 1966) gibi “Ulema-i Ebrar” teorisini elestiren miiellifler
Kediver’in bu goriisiinli mesnetsiz bulmuslardir. Onlara gére konunun daha 1yi
anlagilabilmesi i¢in “Alim” ve “Birr” kavramlarinm Sii rivayetlerinde ve imamlarin
sahabileri arasinda hangi baglamlarda kullanildigina bakilmalidir. Buna gore, imamin
ilmi ile ilgili imamlarin sahabilerinin fikri akimlar1 incelendiginde ve Sii rivayetlerinde
ilim ile ilgili kelimelerin Konseptolojisine bakildiginda, “Alim” kavrammmn bazi
sahabiler tarafindan baska bir gruba karsi, imamlar ile meleklerin iliskisinin,
peygamberler ile melekler arasindaki iliskiden farkli oldugunu gostermek ve imamlarin
ilhama dayali ilmini kanitlamak i¢in kullanildigi sonucuna varilacaktir. Bu diisiinceyi
benimseyen grubun nazarinda bazen alim olarak anilan imamlar, peygamberler gibi
meleklerle iligki i¢indeler; ancak bu iliskinin kaynag1 peygamberde oldugu gibi vahiy
degil, tahdis ve ilham tiiriindendir. Bu sahébilere gére imam, melegi ne uykuda ne de

uyanikken goérmez ancak, melek bazen onlarla konusmakta ve imamlar da melegi
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isitmektedir. “Birr” kavramina gelince, M. Ca’fer Rezai ve N. Safari Furusani’ye gore
Imamiyye hadislerinde imamlar hakkinda kullanilan “Ebrar” ve “Etkiya” kavramlari,

ismetle esdeger bir konumu ifade etmektedir.?*3

1. Sif Rivayetlerinde “Alim” Kavrammnin Kullanin
Alim terimi, Sii rivayetlerinde imamlarin ilmi konumuna asir1 vurgu yapmasindan dolay1
0zel bir 6neme sahiptir. Kediver’in “Ulema-i Ebrar” teorisini elestirenlere gore bu tabir,
Imam Muhammed el-Bakir (6. 114/733 [?]) doneminden itibaren imamlar ve
sahabilerinin sdzlerinde 6zel bir anlamda kullanilmistir. Ancak, bu rivayetlerin hi¢birinde
alim tabiriyle ne kastedildigi agiklanmamistir. Bu donemden sonra gelen rivayetlerden,
imamlarin ashabi arasinda onlarin ilmi konumuyla ilgili tartigmalarin oldugu

anlasiimaktadir.?4*

M. Ca’fer Rezai ve N. Safarl Furusani’ye gore Sii rivayetlerine bakildiginda insanlar
“Alim”, “Miiteallim” ve cer ¢op anlaminda “Gusa” olarak ii¢ gruba ayrilmistir. imam
Ca‘fer es-Sadik’tan (6. 148/765) gelen bir rivayete gore imamlar “Alim”, takipgileri olan
Sifler “Miiteallim” ve diger insanlar ise “Gusa” seklinde tamtilmistir.?*® Baska bir
rivayette de alimler peygamberlerin varisleri olarak tanitilmis rivayetin sonunda da bu
varislerin imamlar oldugu agiklanmistir.?*® Hz. Ali’den (6. 40/661) gelen bir diger hadiste

ise “Alim” Allah’mn kendisine hidayet verdigi ve ilahi talim ile baskalarmin ilminden

243 Bkz. Muhammet Ca’fer Reza1 - Ni‘metullah Safari Furusani, “Tebyin-i Ma’na-i Istilah-1 Ulema-i Ebrar
ba Te’kid ber ceryanat-i Fikri Ashab”, Faslndme-i Ilmi-Pejiihi Endise-i Nevin-i Dini 8/31 (2013), 63-78;
Arapga gevirisi i¢in bkz. Muhammed Cafer Rezai, “’Ulema-i Ebrar: Serhii’l-Mefhum fi Fedai’t-Tiyarati’l-
Fikriyyeti li Ashabi’l E’'mme”, ¢ev. Seyyid Hasan Matar, Nusus el-Muasira Dergisi (25 Aralik 2017);
Benzer degerlendirmeler i¢in bk. Efrahte, “Pedidar Senasi”, 198-200; Ekber Bakiri, Nakd-:1 Nazariye-i
Ulema-i Ebrdr ber Esds-1 Didgdh-1 Ashab-1 Icmd-1 Imameyn-i Sddikeyin (Kum: Danisgah-1 Edyan ve
Mezahip=Dinler ve Mezhepler Universitesi, Doktora Tezi, 2019), 14,15; Hasan Aliptir Vehid, Mekteb der
Ferdyend-i Nev Endisi: Bazhani Intikadi Nev Endisi-i Dr. Muhsin Kediver der Havza-i Sia Sindsi (Kum:
Defter-i Nesr-i Maarif, 1394hs), 154-158.

244 Imamlarin kendilerini alim olarak tanitmalarinin bazi sebeplerinden bahsedilmistir. Bunlardan biri,
takiyye amaciyla onlarin kendilerini alim olarak tanitmalaridir. Diger bir ihtimal ise takipgilerine gergek
ilmin kendilerinde oldugunu vurgulamak igin bu tabiri kullandiklari ifade edilmistir. Bkz. Rezai - Safari
Furusani, “Tebyin-i Ma’na-i Istilah-1 Ulema-i Ebrar”, 64, 65; Baz1 yazarlara gore de imamlar, gercek
haklariin gasp edilmesi ve toplumda faziletlerinin kabuliinlin imkansiz olmasi dolayisiyla kendilerini
Ulema-i Ebrar olarak tanimlamislardir. bkz. Mustafa Siileymaniyan - Ca’fer Ali Naki, “Bazhani Nazariye-
i Ulema-i Ebrar der Makam-1 ilmi Ehl-i Beyt”, Fasindme-i Ilmi-Tahassusi Islam Pejihdn 5/11 (2019 m
/1398 hs.), 38.

245 Bu rivayet igin bkz. Kiileyni, el-Usil mine I-Kdfi, 1/34.

246 Kiileyni, el-Usil mine 'I-Kafi, 1/32.
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miistagni oldugu kisi olarak tamitilmistir.’*” Bu rivayette ilmin kaynag: ilahi olarak
aciklanmistir. Nitekim, Imam Muhammed el-Bakir’dan gelen bir rivayet bu hususa dikkat
¢cekmis ve miiminlerin, ilimlerini baskalarindan degil, ilim hamillerinden (sahiplerinden)
ogrenmeleri gerektigini vurgulamistir.?*® Dolayisiyla, Sii rivayet geleneginde; “Alim”in,
ilmini ilahi bir kaynaktan alan ve bu ilahi talim sayesinde baskalarindan miistagni olan
kisi anlamina geldigi sonucuna varilabilir. imamlar bu tamimim en eksiksiz drnekleri
olmakla birlikte, bu ilimleri imamlar vasitasiyla elde edenlere de mecazen alim

denilmistir.24°

Sil Arastirmaci Abbas Konterati de benzer sekilde konu ile ilgili olarak sdyle demistir:

“Ulemd Ebrar” gibi ifadeler, imamlarin statiisiinii “Ulemd-i Ebrar”
teorisinde iddia edildigi gibi indirgemez. Bazi rivayetlere gore, imamlarin
ilmi o kadar fazladir ki, onlara nispetle diger insanlara dlim denilemez. Bazi
hadislerde de “Biz dlimleriz takipgilerimiz miiteallimdir.” denilmektedir. Bu
rivdyetlere gore ilim ve alim olmak ancak imamlara hasredilmistir. Onlarin
ilmi ise ismeti gerektiren bir ilimdir. Bazilar1 “Allah tan ancak alim kullar
korkar” ayet-i kerimesini de imamlara tatbik etmistiv. Aym sekilde bir¢ok
miitefekkir, ““Ummetimin dlimleri Beni Israil’in nebileri gibidir” hadisinde
gecen  dlimler  kelimesinin  manasini  masum  imamlar  olarak

degerlendirmistir.”*>°

2. 8if Rivayetlerinde “Birr” Kavraminin Kullanimi
M. Ca’fer Rezai ve N. Safari Furusani’ye gore, imamlar1 “Ebrar” ve “Etkiyad” gibi
tabirlerle nitelendiren Sii rivayetlerinin ¢ogunda, onlar i¢in ismet manasini ¢agristiran

baska vasiflar da zikredilmistir. “Ebrar” ve “Etkiya” tabirleri bagkalar1 i¢in de kullanilsa

247 Kiileyni, el-Usil mine 'I-Kafi, 1133, 34.

248 Kiileyni, el-Usil mine 'I-Kaff, 1/35.

249 Bkz. Rezal - Safari Furusani, “Tebyin-i Ma’na-i Istilah-1 Ulema-i Ebrar”, 64-66; Ayrica bk. Seyyid
Muhammed Hasan ‘Alevi, “Sefat-1 Ferdbeseri-i imaman ez Nigah-1 Ashab-1 E’imme”, Ma ‘arif-i Akli 8/2
(27) (1392 hs.), 135-139.

250 Abbas Konterati, “Ulema-i Ebrar ya E’imme-i Ethar”, ShiaStudy.ir (Ocak 2022).
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da bu rivayetlere bakildiginda gercek Orneklerinin imamlar olarak aciklandigi ve bu

kullanimin ismet sifat ile esdeger oldugu goriilmektedir.?>

Onlara gore Abdullah b. Ebi Ya’fur’un (6. 130-1/748-9?) da mezkdr tabirlerin bu anlamin1
dikkate alarak imamlar1 “Ebrar” ve “Etkiya” olarak tanittigini ondan gelen su rivayetten
anlamak miimkiindiir. Bu rivayette Abdullah b. Ebi Ya’fur, imam Ca‘fer es-Sadik’a sdyle
demektedir: “Bir nar1 ikiye boliip, bir yarisinin haram, diger yarisinin helal oldugunu
soylersen, helal saydigmin helal, haram saydigmin haram olduguna sehadet ederim.”?%?
Onlara gore bdyle mutlak bir baghlik, Ibn-i Ebi Ya’fur’un imamlar1 en azindan hiikiim

verme konusunda masum olarak kabul ettigini gdstermektedir.?®3

Sii aragtirmact Muhammed Hiiseyin Faryab (d. 1976) da “Ulema-i Ebrar” teorisini
elestirerek Hz. Peygamberin ve imamlarin bizzat rivayetlerinde masum olduklarini
belirtiklerini ileri siirmiistiir. Ona gore Kediver’in Ebd Amr Muhammed b. Omer b.
Abdilaziz el-Kessi’den (3.-4./9.-10. Yiizyil) aktarmis oldugu “Ulema-i Ebrar”
rivayetinden anlasilmaktadir ki, Ibn-i Ebi Ya‘fur ile Mu’alla b. Hiineys (5. 131/749)
arasindaki ihtilaf esasen imamlarin ismet sifatin1 inkar etmek veya ispat etmekle ilgili
degildir. Bilakis bu rivayet, imamlara nebi vasfini nispet etme konusuyla ilgilidir.
Nitekim, onlarin nebi olduklar: diisiincesi reddedilmistir. Ote yandan, imamlar1 “Ulema-
i Ebrar” olarak nitelendiren ibn Ebi Ya‘fur’un yukaridaki “Nar Hadisinde®* gecen
ifadeleri imamin ismet sifatim reddetmek istemedigine dair bir delildir ve ibn-i Ebi
Ya‘fur’un bu sozleri onun imamin ismetine olan inancini gostermektedir. Ayrica, bazi
rivayetlerde imamlar kendilerini “Ebrar Imamlar” olarak vasiflandirmalaria ragmen,
diger birtakim rivayetlerinde “Ebrar Imamlar” ifadesinin masum olarak tanimlandig
actkca goriilmektedir.?®® “Ulema-i Ebrar” tabiri bazi rivayetlerde salih ve miittaki
miiminler i¢in de kullanmilmistir. Bu konuda belirtilmesi gereken en temel husus,
imamlarin devirlerindeki bazi siyasi baskilar nedeniyle kendilerini “alim” olarak
tanitmalar1 ve bdylece 6zel bilgilerine isaret etmeleridir. Ebrar kavramiyla ilgili de ayni
seyl sOylemek miimkiindiir. Mesela bir¢ok kez imamlar kendilerini “Ebrar” olarak

tanitmalarimin yaninda bazen bu durumu ismeti gerektiren vasiflarla agiklamislardir.

251 Bu rivayetler igin bk. Rezai - Safari Furugani, “Tebyin-i Ma’na-i Istilah-1 Ulema-i Ebrar”, 74-76.
22 Rivayet igin bk. Tasi, Ihtiydru Ma ‘vifeti’r-Rical (Ricdlii’I-Kegsi), 215.

253 Rezal - Safari Furugani, “Tebyin-i Ma’na-i Istilah-1 Ulema-i Ebrar”, 77.

2% Bu rivayet i¢in bk. Tasi, [htiydru Ma ‘rifeti’r-Rical (Ricdlii’l-Kessi), 215.

25 Bkz. el-Meclisi, Bikdrii’l-Envdr, 36/319, 342.
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Ozetle imamlarin rivayetlerinde kullanilan bu tabirler asla ismet sifatinin karsilig1 olarak
kullanilmamistir. Bu nedenle Kediver’in iddiasi, tarihsel ve nakli delillerle reddedilen

temelsiz bir iddia olarak degerlendirilmelidir.?%®

A%

Hasan Ensari’ye (d. 1970) gore imamlarin “Ebrar” ve yahut “Etkiyd” olarak
vasiflandirilmalar: bir taraftan onlar1 Sii olmayan akimlardan ayirirken diger taraftan
onlar i¢in beser iistii birtakim 6zellikleri ispat etmektedir. Buna gore ilimli Sia’ya gore
“Ulema-i Ebrar” olan imamlar diger firkalarin alimleri gibi degillerdir. “Alim” tabiri ile
kullanilan “Ebrar” ve “Etkiya” tabirleri Sii olmayan yelpazedeki alimlerin statiisiiniin ve
itibarinin reddini vurgulamak ve imamlarin metafizik vasiflarina dikkat ¢ekmek igin

kullanilmistir.?’

3. Imamlarin Ashabimin Fikri Akimlari Cercevesinde “Alim” ve “Birr” Kavrami
M. Ca’fer Rezai ve N. Safarl Furusani’ye gore, Abdullah b. Ebi Ya‘fur’un Mu’alla b.
Hiineys’e kars1 sozlerinde gegen alimler tabirinin manasini anlayabilmek i¢in ilimii’l
imam konusuyla ilgili tartismalarda imamlarin ashabinin fikri akimlarina deginmek
gerekir. Bu tabirin kesin anlami ac¢iklandiginda bu iki sahsin her birinin bu akimlardaki

konumu bilinecektir.

Imamlarin ashab1 arasinda imamin ilmi ile ilgili cereyan eden ihtilafin sebebi olarak, bu
konuya iliskin rivayetlerin ¢oklugu ve ashabin zihni kapasitelerinin farkli olmasi
gosterilmektedir. “Imamin ilminin kaynagi nedir?”, “Onlar da Hz. Peygamber gibi
meleklerle irtibatli midir, yoksa ilimlerini Hz. Peygamber’den mi 6grenmislerdir?” gibi
sorular bu tartismanin en Onemli sorularini teskil etmistir. Eger ki imamlarin da
peygamber gibi meleklerle irtibatli oldugu kabul edilirse, bu durumda imam ile
peygamber arasinda higbir fark kalmayacaktir. Boyle olunca da bu diisiince hatm-i
niibiivvet (hatmii’n-niibiivve) prensibi ile bagdasmayacaktir. Bu sorunun cevabi,

imamlarin sahabileri arasinda ti¢ farkli diisiince ve akimin olusmasina neden olmustur:

2% Muhammed Hiiseyin Faryab, Ismet-i Imam der Tarih-i Tefekkiir-i Imdamiye ta Pdydn-1 Karn-1 Pencum-
i Hicri (Kum: Miiessese-i Amiizesi ve Pejiihesi Imam Hiimeyni, 1390 hs.), 210-215.

257 Hasan Ferheng Ensari, “Kirdat-1 ke Hi¢ Gah Feramus Nasod (1): Berresi Tehavviil-i Endise-i Imamet ez
Ibn-i Ebi Ya’fur ta Muhammed b. Yakub Kiileyni”, Katebdn: Berresi Hayi Tarihi (blog), Mart 2016; Hasan
Ferheng Ensari, “Nakd-1 Kutah-1 ber Matlab-1 ez Caneb-i Akay-i Kediver der Bare-i Ulema-i Ebrar”,
Katebdn: Berresi Hayi Tarihi (blog), Ocak 2017.
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flhamin inkar: Hisam b. el-Hakem (6. 179/795), Sedir es-Sayrafi (6. 2./8.2
Yiizyil), Ylnus b. Abdurrahman (6. 208/823) ve Fazl b. Sazan’nin (6. 260/874)
temsil ettigi birinci akim, hatm-i niibiivvet prensibine vurgu yaparak imam ile
melek arasindaki her tiirlii irtibati inkdr etmis ve imamlarin, ilimlerini Hz.
Peygamberden aldiklarini ileri stirmiislerdir. Ciinki, tahdis ve ilham ile vahiy
arasinda higbir fark yoktur. Dolayisiyla, imamlarda bdyle bir 6zellik
olmadigindan onlarin masum olmalar1 gerekmektedir.?®®

Ilham ve Tahdisin Kabulii, Melekleri Gormenin Reddi: Bu akim, bir yandan
hatm-i niiblivveti vurgulamaya calisirken, diger yandan imamin gaybi ilimlerden
istifade ettigini ve meleklerle iletisimde oldugu inancini benimsemistir. Bu
nedenle vahye kars1 ilham ve tahdis kavramlarini kullanmiglardir. Buna gore
melekleri géren peygamberlerin aksine imam sadece melegin sesini isitir. Bu
kimseler, imam ile peygamberi birbirinden ayirmak igin, imam icin “Alim”
tabirini kullanmislardir. Bu yonelimin 6rneklerini Ziirare b. A‘yen (6. 150/767),
Muhammed b. Miislim (6. 150/767), Biireyd b. Muaviye el-‘Icli (6.150/767?) ve
imamin diger bazi sahabilerinin rivayetlerinde gérmek miimkiindiir. Bu kisilerden
aktarilan rivayetlere bakildiginda, onlarin nazarinda alim’in 6zel bir anlami
oldugu goriilmektedir. Bu deliller bir araya getirildiginde, alim tabirinin imamlar
icin peygamberlik iddiasin1 reddetmek i¢in kullanildig1 goriilecektir; fakat
bununla birlikte alimler muhaddestir ve imam ile gayb aleminin elgileri arasindaki
iliskinin kesilmesi s6z konusu degildir. Bu akimin temsilcilerinden biri de
Abdullah b. Ebi Ya’fur’dur.®®® Daha once bahsi gecen “Ulema-i Ebrar”
rivayetinden bagka ilmii’l-imam ile ilgili ondan gelen diger rivayetler de bu
hususu desteklemektedir. Nitekim, bu rivayetlerin birinde imamlar1 ilahi ilmin
hazinedarlar1 olarak kabul etmesi, onun imamin ilmiyle ilgili askin bir anlayisa
sahip oldugunu gostermektedir. Dolayisiyla, onun Muallad b. Hiineys ile olan

tartismasmi bu baglamda ele almak gerekir. Ciinkii tartismada o, imamlarin

28 RezAf - Safari Furusani, “Tebyin-i Ma’na-i Istilah-1 Ulema-i Ebrar”, 67-70.

29 A, Konterati, Ibn-i Ebi Ya‘fur ve Mualla b. Hiineys rivayetinin senet agisindan ihtilafli oldugunu
sOylemekle birlikte Abdullah b. Ebi Ya‘fur’'un imamlarin statiisiine iligskin gortisleri ile ilgili atifta bulunan
ayn1 kaynaklarda icerigi Ulema-i Ebrar teorisine muhalif olan iki rivayetten bahsetmistir. Ona gore
Kediver’in gz ard1 ettigi bu rivayetlere gore Ibn-i Ebi Ya‘fur, Imami “Muhaddes” ve “Mufehhem” bir
insan olarak nitelendirilmistir. Bu sozler yani “Tahdis” ve “Tefhim” $ii rivayetlerinde agik bir manaya
sahiptir ve imamlarin peygamberler gibi gaybi ilimlere sahip olduklarini ifade etmektedir. Bkz. Konterati,
“Ulema-i Ebrar ya E’imme-i Ethar” (Ocak 2022).
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“Ebrar” ve “Etkiyd” oldugunu sdyleyerek onlarin peygamber oldugunu
nefyetmektedir. Bu, imamlar ile melekler arasindaki iliskinin, bir peygamberin
iliskisi gibi olmadig1 ve tahdjs tiiriinden bir iliski oldugu anlamna gelmektedir.?%°
=  Meleklerle olan miinasebetlerinde imam ile peygamber arasinda hi¢bir fark
gozetmeyenler: Bu akima bagli sahabiler daha da ileriye giderek, imamin hem
melegin sesini isittigine hem de onu gordiigline inanmistir. Ebii’l-Hattab el-Esedi
(6. 138/755 [?]) gibi bazilari, bu 6gretinin etkisi altinda imamin agik¢a peygamber
oldugunu sodylerken, Ebli Basir Yahya b. Ebu’l Kasim (6.150/767) gibi bazilar1 ise
imamlar ile peygamberlerin meleklerle olan iliskisinde herhangi bir fark
gérmemelerine ragmen, imamlarin peygamberliginden bahsetmemistir. imamlari
peygamber olarak kabul eden Mualla b. Hiineys’in sozlerini bu baglamda
incelemek gerekir; cilinkii o meleklerle olan miinasebetlerinde imam ile
peygamber arasinda bir fark gézetmemis; Abdullah b. Ebi Ya’fur ise bu irtibatin

farkli oldugunu diisiinmiistiir.25

Kisacasi alim ve ulema tabirinin imamlarin bir grup sahabisi tarafindan birtakim itikadi
inhiraflara kars1 kullanildig1 sonucuna varilabilir. Goriildiigii gibi, ikinci grup imamin
melekle olan irtibatin1 kabul etmis ancak imamin peygamber olarak algilanmamasi i¢in
imamlara alim lafzi ile hitap edilmis, bdylece imam ile peygamber arasinda ayrim
gozetilmistir. Bu akimin temsilcilerinin rivayetlerinde alim tabiri 6zel bir sifat olarak ilmi
hatasiz bir kaynaktan gelen kisiye denilmistir. Bu makam niibiivvetten daha asag1 bir
makam olup Abdullah b. Ebi Ya’fur ve Mualla b. Hiineys arasinda cereyan eden kelam1i
tartisma da bu baglamda ele alinmalidir. Ciinkii, bahsi gegen deliller 15181nda Mualla b.
Hiineys {iglincli grubun temsilcisiyken, Abdullah b. Ebi Ya’fur ise ikinci grubun
temsilcisidir. Ikisi arasindaki fark, Mualld b. Hiineys’in meleklerle iliskilerinde

peygamber ve imam arasinda ayrim yapmamasidir.2?

Sil miiellif Hasan Ensari, Abdullah b. Ebi Ya’fur ve Mualla b. Hiineys rivayetinin tarihsel
arka planini bagka bir agidan aciklamistir. Ona gore Kediver’in bu rivayetten yola ¢ikarak

vardig1 sonuglar tarihsel olarak kamitlanamaz. Onun agiklamasma gore Ibn-i Ebi

260 Rezai - Safari Furugani, “Tebyin-i Ma na-i Istilah-1 Ulema-i Ebrar”, 70-72.
261 Rezal - Safari Furugani, “Tebyin-i Ma na-i Istilah-1 Ulema-i Ebrar”, 72, 73.
262 Rezal - Safari Furugani, “Tebyin-i Ma’na-i Istilah-1 Ulema-i Ebrar”, 74.
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Ya‘fur’un goriisii, kendisinden sonraki dénemin, yani Imamiyye keldmmin en dnemli
temsilcilerinden Hisdm b. el-Hakem doneminin Siiligine zit bir goriis olmayip mezkir
rivayette Mualld b. Hiineys tarafindan temsil edilen goriise karsi yani sadece kendi

zamaninin asiriliklarma karsi bir teoridir.?%®

Hasan Ensari, bu baglamda biri Abdullah b. Ebi Ya’fur digeri Mualla b. Hiineys tarafindan

temsil edilen iki akimin varligindan bahsetmistir:

Abdullah b. Ebi Ya’fur’un da i¢inde bulundugu birinci akim1 olusturan imam Muhammed
el-Bakir ve Imam Ca‘fer es-Sadik’in bazi sahabileri ve talebeleri, imamlart Kur’an’m ve
seriatin miifessirleri ve peygamberlik ilminin aktaricilart konumunda “Ebrar” ve “Etkiya”

vasiflarina sahip alimler olarak gormiislerdir.?%*

Hasan Ensari, ilimlh Siiligi temsil eden bu akima bagl kisilerin imamlar1 mezkir
vasiflarla nitelendirmelerinin iki sebebinden bahsetmistir. Ilki; bu yorumda alimler lafzi
sadece, Sii olmayanlarin iddia ettigi alimlere karsi imamlarin metafizik konumunu
akillara getirmek ve halife karsisinda alimlerin artan 6nemini vurgulamak amaciyla
kullanilmasidir. Onlar i¢in imamlarin ilminin dier sahabilerin, tabiin biiyiiklerinin,
Medine ve Kiife fakihlerinin ilmiyle ayni1 oldugu anlamina gelmezdi. Dolayisiyla, ibn-i
Ebi Ya‘fur ve diger sahabilerin kullandig1 bu tabir, bu alimleri herhangi bir metafizik
vasiftan yoksun alimler olarak gordiikleri anlamina gelmez. Sii olmayan yelpazedeki
alimlerin statiistinlin ve itibarinin reddi tabirde gecen “Ebrar” ve “Etkiya” kelimeleriyle
ifade edilmistir. Bu nedenle, hicri ikinci asrm ortalarinda Ibn-i Ebi Ya‘fur gibi birinin
goriisiine gore, Imam Ca‘fer es-Sadik, bir alim olarak Peygamber’in halefi
konumundaydi. Bu konum “Ebrar” ve “Etkiya” adli iki kelimeyle ifade edilen metafizik
ozellikler gerektiren bir konumdur. Onlar Sii imamlar1 alim olarak tanittilar ve niyetleri,
belirtildigi gibi Sii olmayan cergevede halifelerin siyasi otoritesine karst imamlarin dini
otoritesini vurgulamakti. Bununla birlikte, bu Siilerin bakis acisindan, “alim” kelimesinin
kendisi, dinin yorumunda otorite anlamina gelse de Sia’nin diisiincesi baglaminda

sekillenen imaAmetin konumuna atifta  bulunmaktadir. Ibn-i Ebi Ya‘fur’un

263 Ensari, “Kirdat-1 ke Hi¢ Gah FerAmus Nasod (1)”; Ensari, “Nakd-1 Kutah-1 ber Matlab-1 ez Caneb-i
Akay-i Kediver der Bare-i Ulema-i Ebrar”.
264 Ensari, “Kiraat-1 ke Hig Gah Feramus Nasod (1)”.
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isimlendirmesinin ikinci sebebi Mualla b. Hiineys gibi galilerin imamin varligina iligkin

asagida belirtilecek olan yorumuna kars1 bir tefsirdir.?%®

Mualla b. Hiineys’in temsil ettigi ikinci akim Gulat-1 Sia’dan bir kisminin ve hicri ikinci
ylizyilin ortalarinda bir dizi Kafeli $ii mensubunun, imamlar1 peygamber statiisiinde
gbren goriisiinii yansitmaktadir. Bu goriise gore imamet, niibiivvetin bir devamidir ve
imamin hem dini konumu hem de ilmi ve ilminin mahiyeti peygamberlerin makamina
benzemektedir. Hatta birgcogunun gorilisiine gore imam, mahiyeti, ilmi ve toplum
nezdindeki mesruiyeti agisindan ancak niibiivvetin sonu inancinin kabul edilmemesiyle
yorumlanabilecek bir tiir peygamber olarak goriilmelidir. Bu yaklasimin esasi, insanlarin
gercek kurtulusuna kadar peygamberligin kesintiye ugramamasi, gercek ve ebedi
kurtulusa ulagsmak i¢in varliklarinin farkli dénemlerinde bir peygamberler zincirinin
gerekli olmasi temeline dayanmistir. Bunlara gore, Peygamber’in halefi sifatryla imamin
konumu, yalnizca seriatin miifessiri veya bir alim sifatiyla acgiklanamaz. Bu gali
gruplarinin batini, Mehdi ve ahiret inancglari ¢ercevesinde imam, seriattan gecisin yolunu
acan ve batini yoniinii bilen bir kisi olarak kabul edilmistir. Dolayisiyla, seriatin kurallari
yalnizca batini anlamlar1 olan sembollerden ibaret sayilmistir. Bu ¢er¢evede imamin
konumu alimin konumu degildi. imam, seriat1 askiya alan ve kurtulus yolunu agan uhrevi
bir pozisyona sahipti. H. Ensari’ye gore bu tiir bir goriisiin ortaya ¢ikmasinda donemin
sosyo-Kkiiltiirel dogas1 ve insanlarin eski inancglar1 etkin olmakla beraber temel olarak
toplumun durumundan bir tiir umutsuzlugu ve egemen sdylemin sembollerine karsi
toplumsal baskaldiriy1 da temsil etmekteydi. Iste Ibn-i Ebi Ya‘fur’un Mualla b. Hiiseys’e

kars1 savundugu gériis bu tiir bir diisiinceyi reddetmektedir.?%®

H. Ensari’ye gore Ibn Ebi Ya‘fur’un imamin konumu hakkindaki yorumu aslinda gali
Siilerden ve Ehl-1 Stinnetten bir tiir ayirimi ifade etmektedir. Onun temsil ettigi bakis agis1
donemin Sii fakih ve kelamcilarin bakis acisindan farkli degildir. Bu itibarla Ibn Ebi
Ya‘fur’un yaklasimi Kediver’in nitelendirdigi gibi unutulmus bir yaklagim degil, bilakis

Sii-Imamiyye’nin tarih boyunca asagi yukari izledigi ¢izginin ve Seyh Tasi’nin (6.

265 Ensari, “Kirdat-1 ke Hi¢ Gah FerAmus Nasod (1)”; Ensari, “Nakd-1 Kutah-1 ber Matlab-1 ez Caneb-i
Akay-i Kediver der Bare-i Ulema-i Ebrar”.
266 Ensari, “Kirdat-1 ke Hi¢ Gah FerAmus Nasod (1)”; Ensari, “Nakd-1 Kutah-1 ber Matlab-1 ez Caneb-i
Akay-i Kediver der Bare-i Ulema-i Ebrar”.
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460/1067) ana temsilcisi sayildig1 ¢izginin bir yaklasimidir. Dolayisiyla bu yaklasim

geleneksel imamet nazariyesine kars1 bir teori olarak dikkate alinmaz.2%’

Sonug itibartyla Kediver’in nazariyesini elestirenlere gore “Ulema-i Ebrar” ifadesinin,
imamlar doneminin fikri atmosferindeki anlami, bugiin anlasildigindan farkli bir anlami1
olan ifadelerden biridir. Kisaca “Ulema” ifadesi, imamlarin peygamberligini nefyetmesi

yaninda melekle olan iliskilerini a¢iklamakta ve “Ebrar” veya “Etkiya” ifadesi de onlar

icin masumiyete esdeger bir makama isaret etmektedir.

B. Rivayetin Metni Ekseninde Bir Degerlendirme
Sii yazar Seyh Ahmed Selman (d. 1988) Kediver’in “Ulema-i Ebrar” ile ilgili goriislerini
elestirdigi eserinde Abdullah b. Ebi Ya’fur-Mualla b. Hiineys rivayeti hakkinda su iki
hususa dikkat ¢ekmistir:

ilki, bahsedilen rivayetin bazi versiyonlarinda “Miinakasa etti” anlaminda “,)x”
bazilarinda ise “Miizakere etti” anlaminda “_SI3 geklinde baslamasidir. A. Selman
buradan yola ¢ikarak her iki naklin iki taraf arasinda bir miinakasanin yasandigina delalet
ettigini ifade etmistir. Ona gore bu durum iki tarafin tartismada bahsettigi seylerin kendi
inanglarini ifade etmedigini, meselenin sadece bilimsel bir tartisma oldugunu ve bagka
bir sey olmadigini diisiindiirmektedir. Nitekim, bilimsel bir tartigma atmosferinde
inanglardan bagimsiz, muhtelif konularin ortaya atilmasi miimkiindiir. Bu durumda
tartisilan konu hakkinda donemin imamina bagvurmaksizin herhangi bir karar

verilmez.258

Ikincisi, imamin mezk(r haberde vasilerin peygamber oldugunu nefyederek ibn-i Ebi
Ya‘fur’un soziine herhangi bir yorum yapmamasidir. Bu durumda zorunlu olarak imamin
vasileri, “Ulema-i Ebrar” olarak kabul ettigi sonucu ortaya ¢ikmaktadir. Fakat bu terim,
Kediver’in zannettiginin aksine ismet, ilahi nasb, nebevi nas ve lediin ilmini onlardan
nefyetmez. Baz1 rivayetlerden de anlasildigi gibi ilk Sifler alim terimi ile imamlari

kastetmislerdir. Ancak, onlarin alim olmas1 metafizik konumlarini nefyetmemektedir.

267 Ensari, “Kiraat-1 ke Hig Gah Feramus Nasod (1)”.
28 Ahmed Selman, Vehmii Kirdatii’l Mensiyye: Muhakemetii’l ilmiyye li Nazariyyeti Ulemd-i Ebrar
(Beyrut: Daru’l-Vela’, 2018), 192.
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Nitekim, peygamber hakkinda da bu kavram kullanildiginda onun beser iistii vasiflarinin

inkarini gerektirmemistir.?%°

C. ibn-i Ebi Ya‘fur’un imamet ve Imamlarin Makamlan ile ilgili Goriisleri
Sii yazar Muhammet Hiiseyin Efrahte (d. 1984), “Ulema-i Ebrar” nazariyesini elestirdigi
makalesinde, Abdullah b. Ebi Ya‘fur tarafindan rivayet edilen hadislerin tamamini
fenomenolojik agidan inceleyerek onun imdmet hakkinda kesin goriisiinii elde etmeyi
amagclamistir. Ona gore Ibn-i Ebi Ya‘fur’un imamet inanc1 hakkinda dogru bir kanaate
varmak i¢in ondan imametle ilgili aktarilmis olan rivayetleri incelemek gerekmektedir.
Efrahte, “Ulema-i Ebrar” sozciilerinin, meselenin fenomenolojik yonlerini dikkate
almadan salt ve yiizeysel bir tarihsel bakisla Ibn-i Ya‘fur’un gériislerini yansitmaya
calistiklarin1 ve bir kisinin goriislerinden hareketle bu goriisiin biiyiik bir kitlenin inanci

oldugunu iddia ettiklerini ifade etmistir.2’

Ibn-i Ebi Ya’fur’dan imametle ilgili nakledilmis rivayetler incelendiginde onun, imamin
Allah tarafindan mans@is olduguna, imamin varliginin gerekliligine ve taninmasinin
zorunluluguna, hiiccet olmasina, itaatinin vacip olduguna, ismetine, gayb ilmini bildigine,
muhaddes olduguna, imamin tesrii velayetine, teberriye, gaybet inancina, mehdinin zuhur
edecegine ve imamlarin faziletleri ile ilgili geleneksel anlayisin kabul ettigi diger baz

hususlara inandig1 ortaya ¢ikmaktadir.?’?

Efrahte, Ibn-i Ebi Ya‘fur’un bu inancina ragmen bazi durumlarda takiyye’yi gdzeterek
inang¢larin1 muhaliflerden sakladigini ileri siirmiigtiir. Onun bu hareketi goriislerinin
mezhepler tarihgilerine ve bazi ¢agdas yazarlara gizli kalmasina sebebiyet vermis ve
kendisine haksiz ithamlar atfedilmistir. Dolaysistyla, Ibn-i Ebi Ya’fur’un imametle ilgili
beseri anlayis1 kabul ettigi ve imamlarin beger iistii vasiflarini reddettigi iddias1 temelsiz

ve gercek disi bir iddiadir.?"

269 Selman, Vehmii Kirdatii’l Mensiyye, 192, 193.

210 Bkz. Efrahte, “Pedidar Senasi”, 163-206.

211 Rivayetler icin bkz. Efrahte, “Pedidar Senasi”, 170-188.
272 Efrahte, “Pedidar Senasi”, 200, 201.
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I1. IMAMLARIN BESER USTU SIFATLARI CERCEVESINDE
ELESTIRILER
A. Imamlari Beser Ustii Sifatlariin AKkli ve Nakli Temelleri
Daha 6nce de zikredildigi gibi Kediver’in iddialarindan biri Imamet ilkeleri olarak kabul
edilen ilahi tayin, ismet, lediin ve gayb ilmi gibi vasiflarin ilk Siiler basta olmak tizere ilk
donemlerde mevcut olmadigi, bu vasiflarin hicri {igiincii ve dordiincii asirdan sonra
kelamcilar ve fikihgilar tarafindan gelistirildigi iddiasidir. Bunun yaninda Kediver; kendi
iddiasinin Kur’an’a, Hz. Peygamberin siyerine ve Ehl-i beytin rivayetlerine uygun
oldugunu ileri siirmiistiir.”® Kediver’in bu iddias1 baz1 Sii bilginler tarafindan ayet ve
hadisler ¢ercevesinde elestirilmistir. Bunlara gore, imametin temel ilkeleri olarak
zikredilen ve imamlara beser iistii nitelikler atfeden hususlar akli deliller ve Kur’an
ayetleri yaninda Hz. Peygamber, Hz. Ali ve diger imamlardan nakledilen hadislerle sabit
olup bu naslar ilk donemlerden beri Siilerin imametle ilgili temel inanglarini teskil

etmektedir.

“Ulema-i1 Ebrar” nazariyesini Kur’an ayetleri ve hadisler baglaminda ele alan Murteza
Hac Hiiseyini ve Semine Fuladger’e gére imamin islam dininde sahip oldugu biiyiik
konum nedeniyle imamet ve nitelikleri, Ehl-1 beyt imamlarinin kendilerini ve konumlarini
nutuklar ve hadisler seklinde tanitmalar1 dolayistyla Islam’in baslangicindan beri hep var
olagelmistir. Ancak, on ikinci imamin gaybetinden sonra imamlarin vasiflar1 konusuna
yonelik yeni soru ve sorunlar ortaya ¢ikmus ve bilyiik Islam Alimlerinin dikkatini
cekmigtir. Bunlardan imamin ilmi ve ismeti diger sifatlarina nazaran daha c¢ok 6ne
cikmistir. Bu iki yazar Muhammed Hiiseyin Tabatabai’nin (6. 1981) el-Mizan fi tefsiri’l-
Kur’dan adli tefsirinde gecen baz1 Kur’an ayetlerinin yorumlarindan ve bazi hadislerden
yararlanarak imamlarin beser lstli vasiflarini ispat etmeye ve “Ulema-i Ebrar” teorisini

elestirmeye ¢alismislardir.?’

“Ulema-i Ebrar” nazariyesini elestirerek masum imamlarin beser iistii vasiflarini ispat
etmeye calisan basgka bir Sii miiellif ise Seyyid Muhammed Hasan ‘Alevi’dir. Ona gore

Gulat-1 Sia imamlar1t makamlarinin 6tesine tasiyarak ifrat etmisken imamlarin ismetini

213 Kediver, “Bazhani-i Imamet der Pertev-i Nohzet-i Hiiseyni” (2006); Kediver, “I‘adetii Kirdati Mefhumi
‘el-Imame’ fi Devi’n Nozeti’l Hiiseyniyye”, 116.

214 Murtaza Hac Hiiseyni - Semine Fuladger, “Nakd ve Berresi-i Nazariye-i Ulema-i Ebrar ez Didgah-i
Kur’an ve Ahadis”, Faslname-i Kurani Kevser 39 (2011), 77-92.
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inkar edip onlar1 sadece salih ve miittaki alimler olarak kabul edenler de tefrit etmistir.
“Ulema-i Ebrar” olarak adlandirilan bu nazariye kesin ve saglam delillerle
ispatlanmamistir. Bu nazariyeyi benimseyenler daha ¢ok Sia tarihindeki Gulat’in varligini
bahane ederek imamlardan ve Sii ulema’dan gelisi glizel sectikleri baz1 s6zlere sarilmis
daha sonra imamet konusunda Sia’nin resmi diisiincesi haline gelen imamlarin insaniistii
vasiflarint Gulat’in uydurmalari olarak kabul etmistir. Ona gore imamlarin faziletlerine
iliskin baz1 rivayetleri Gulat’in uydurmalar1 olarak kabul etsek bile birden fazla ayet,
hadis ve imamlardan nakledilen diger sozler imamlar i¢in insaniistii faziletleri

ispatlamaktadir.2’®

Mehdi Nesiri, Kediver’in yukaridaki iddiasin1 Seyh Sadtk’un rivayetlerine dayanarak
elestirmistir. Ona gore imametin ilkeleri olarak zikredilen hususlar bizzat Hz. Peygamber

ve imamlar tarafindan dile getirilmistir.2"®

H. Aliptr Vehid’e gore Sii-imamiyye’nin imamet konusunda geleneksel diisiincesinin
temelini olusturan esaslar her seyden Once akli argiimanlarla ispatlanmistir. Bunun
yaninda mezkar esaslar Kur’an, hadis ve Sii alimlerin icma‘1 ile de sabittir.2’” Aliptr’a
gore Ilahi nasb ve nebevi nas imamet meselesinde Sii mezhebinin esaslarmdan biridir. Bu
hususlar ayn1 zamanda Sia’y1 diger Islami mezheplerden ayiran en temel husustur.
Nitekim Siiler Hz. Peygamberin vefatindan hemen sonra onun halifesinin ilahi nasb ve
nebevi nas ile belirlendigini ileri siirerek diger Miisliimanlardan ayrilmistir. Daha
sonralar1 ise masumiyet ve lediin meselesi glindeme gelmistir. Siiler bu esaslar1 halifenin

mesruiyetini saglayan temel ilkeler olarak kabul etmislerdir.?’8

Aliptr, Kediver’in Ilahi nasb ile ilgili iddialarinin Sia’nin muteber dini metinleri 1s1nda

incelenmesi gerektigini vurgulamistir. Ona gore dini metinlere bakildiginda imamlar i¢in

275 Seyyid Muhammed Hasan Alevi, “Sefat-1 Ferabeseri Imaman-1 Masum”, Ma arif-1 Akli 6/2 (19) (1390
hs.), 163-202.

216 Mehdi Nesird, “Tebyin-i Imamet der Pertev-i Kur’an ve Itret”, Nesriye-i Endise-i Ayine, Say1 5: Bazhani
Mefhiim-1 Imamet ve Teseyyu’; Nakdhd ve Vakoneshd (PDF: Muavenet Pejiihi Defter-i Tebligat-1 Islami
Havza-1 flmiye-i Kum, Setad-1 Pasehgoyi be Mesail-i Mustehdise-i Dini, 2006), 73; Mehdi Nesiri, “el-
Imame fi’l Kitabi ve’s Siinne: Nakdi Nazariyyeti Kediver”, cev. Hasan el-Hasimi, Nusiis el-Mu asira 5/20
(2010), 62; Ayr. bkz. Mehdi Nesiri, “Tebyin-i imamet der Pertev-i Kur’an ve itret”, Mevuud 63 ve 64 (16
Nisan 2009), 28-32 ve 60-64.

217 Aliptr Vehid, Mekteb der Ferdyend-i Nev Endigi, 17-29, 39-47, 55-67, 76-78.

218 Bkz. Aliplr Vehid, Mekteb der Ferdyend-i Nev Endisi, 15.
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ilahi ve nebevi?’® nassin inkar edilmesinin Sif alimlerin icmasinin hilafina oldugu ve bidat
olarak degerlendirildigi goriilecektir. Sii Ulema bu iki hususu Sii kimliginin ve imametin

kirmizi ¢izgisi olarak kabul etmistir.?&

Ismet sifati da akil, nakil ve Sii ulemd’nin icma‘1 ile sabittir. Sii kelamcilar tipki
peygamber gibi imamin da masum olmasi1 gerektigi tizerine ittifak etmislerdir. H. Alipir
Vehid; Allame Ibn-i Mutahhar el-Hilli’nin (6. 726/1325) el-Elfeyn fi imameti emiri’l-
mii ' minin ‘Al b. Ebi Talib adli eserinde imamlarin masumiyetine dair 1038 akli ve nakli

istidlaldan bahsettigini ifade etmistir.?8!

Alipr’a gore imamlarin ilahi ilimlerini inkdr etmenin rivayetler acisindan bazi
sorunsallar1 bulunmaktadir. Ona gore imamlarin iktisabi ilme sahip oldugunu iddia etmek
imamlara ilahi ve gaybi ilimleri ispat eden pek ¢ok rivayete ters diigmektedir. imamlarin
ilahi ilimlerini ispat eden yiizlerce rivayet bulunmaktadir. Bu rivayetler imamlarin ilmini
beseri diizeyde simmirlamayr imkansiz kilmaktadir. AlipGr Vehid, Sii rivayet
kaynaklarindan, basta Hz. Ali olmak ilizere imamlardan bu baglamdan birka¢ rivayeti
ornek olarak zikretmistir. Bu rivayet kaynaklari igerisinde e/-Kdfi yaninda Kediver’in

muteber saydig1 Nehcii I-Beldga ve Seccdadiye Sahifesi de bulunmaktadir.?82

Aliplr Vehid, imamlarin beser iistii vasiflara sahip oldugu ile ilgili zikrettigi akli ve nakli
deliller yaninda bir de Ehl-1 Siinnet kaynaklarindan da onlarin bu faziletleri hakkinda
birtakim deliller sunmustur. Ona gore bu naslar, Kediver’in guliiv siiphesine, Miifevvide
ve kelamcilarin entrikalarina maruz kalmamistir. Dolayisiyla bu konuda tarafsiz ve insafli
kabul edilebilir. Bu nedenle, ilk asirlarda $ii kaynaklarin guliivve maruz kaldigini kabul

etsek bile Ehl-i Siinnet kaynaklar1 onlarm bu vasiflarmi ispat etmektedir. 283

Sif aragtirmaci Mustafa Siileymaniyan ve Ca’fer Ali Naki’e gore Siilerin imamlarin gayb
ve lediinni ilim gibi 6zel ilimlerine olan inanci iddia edildigi gibi sonraki asirlarda

Gulat’n etkisiyle ortaya atilmis bir mesele degildir aksine ilk asirlardan beri Kur’an, Hz.

219 Kediver ilk imam igin nebevi nassin bulunmasm inkar etmez. Her ne kadar nceki yazilarinda inkéar

ettigine isaret eden bazi ifadeleri olsa da “Unutulmus yaklasim” adli makalesinde ilk imamin nebevi nasla
tayin edildigini acikg¢a ifade etmistir.

280 Aliptir Vehid, Mekteb der Ferdyend-i Nev Endisi, 17.

281 Aliptr Vehid, Mekteb der Ferdyend-i Nev Endisi, 39, 40.

282 Bu rivayetler igin bk. Aliplr Vehid, Mekteb der Ferdyend-i Nev Endisi, 60-70.

28 Ehl-i Siinnet kaynaklarinda, imamlarin faziletleri hakkinda indigi rivayet edilen ayetler ve Hz.
Peygamberin hadisleri igin bkz. Aliplr Vehid, Mekteb der Ferdyend-i Nev Endisi, 171-177.
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Peygamber ve Ehl-i beyt tarafindan ortaya konulmus ve ilk Siilerin imamet anlayisini
teskil etmistir. Hadis mecmualarinda imamlarin 6zel ve gayb ilimleri ile alakal
rivayetlerin sayist manevi tevatiir derecesinde ¢ok olup kesin bilgi ifade etmektedir.
Dolayisiyla, ilk Siilerin imamet konusuyla ilgili inanci sonraki donemlerden farkli
olmay1p bu hususla ilgili herhangi bir degisim de meydana gelmemistir. imametin diger

ilkeleri de bizzat imamlar tarafindan dile getirilmis, ayet ve hadislerle desteklenmistir.?3

Tahmin edilecegi tlizere Sii miiellifler elestirilerini imametin geleneksel anlayisini
benimseyenler tarafindan dayandirilan akli ve nakli deliller ¢ercevesinde yapmislardir.
Bu konu ile ilgili 6zellikle pek ¢ok rivayetten bahsedilmistir. Bu konu hakkinda basta
Imamiyye nin temel eserleri olmak {izere baska eserlerde de geleneksel anlayisin akli ve
nakli dayanaklarindan bahsedilmistir. Fakat, calismamizin gayesinden ¢ikmamak ig¢in
ilerleyen sayfalarda sadece Kediver’in nazariyesini elestirenlerin ele aldig1 sekliyle Sii-
Imamiyye’nin geleneksel imamet inancinin esaslarinin  akli ve nakli delilleri

aktarilacaktir.

1. Imamlarin Beser Ustii Sifatlarinin Akli Temelleri
Sii kelamcilar ilahi ve nebevi intisap i¢in pek ¢ok akli delilden bahsetmislerdir. Bunlardan

bazilar kisaca su sekildedir:

= Imamin en 6nemli varolus felsefelerinden biri, Islam toplumunda diizeni ve birligi
saglamaktadir. Eger ki bu denli hayati bir mesele insanlarin se¢imlerine
birakilirsa, insanlarin tabiatlarinin farkliligi, her cagda ve nesilde muhakkak olan
goriis ayriliklart dikkate alindiginda imametin varolus felsefesi batil olacaktir.
Nitekim, Miisliimanlar peygamberin vefatinin akabinde gadir hutbesini
gormezden gelerek ¢esitli firkalara boliinmiislerdir.

» [smet, gayb ilmi ve imamlarmn istiinliigii gibi imametin kat‘? bazi sartlar
gbzlemsel olgular degillerdir. Bu sartlarin belirlenmesi insanlarin se¢imi ile degil
Allah ve Resulii tarafindan ancak gergeklesebilecektir.

* Dinin en kiigiik fer‘1 bir hiikmii insanlarin se¢imi ile belirlenemezken imamet gibi

mezhebin asli bir riiknii nasil olur da insanlarin se¢imine birakilir?

284 Siileymaniyan - Ali Naki, “Bazhani Nazariye-i Ulema-i Ebrar der Makam-1 ilmi Ehl-i Beyt”, 26-31, 39.

88



» Niibiivvet makaminin ilahi olmasini gerektiren mantik imdmet makaminin da ilahi
olmasimi gerektirmektedir. Ciinkii, peygamberler Seriatin kuruculari iken vasileri
onun koruyucu ve miifessirleridir. Dolayisiyla, nasil ki akil ve nakil peygamberin
belirlenmesini insanlarin se¢imiyle olmasini batil goriiyorsa imamet i¢in de ayni1
durum gegerlidir.

» Imamin se¢iminin insanlara birakilmasi Resulullah’in kesin hayat hikayesi ile de
ortiismemektedir. Ciinkii o, insanlarin saadetini ilgilendiren kii¢iik bir meselede
bile ihmal géstermezken imamet gibi tarihin sonuna kadar insanlarin din ve diinya
saadetini ilgilendiren bir konuda sessiz kalmasi ve sorumluluktan kaginmasi
beklenemez.

* Nasb ve nassin inkar edilmesi, insanlarin se¢imini gerektirir. Bu diisiince Sii
mezhebinin esaslarina terstir ve Sii imamet diisiincesinin nefyedilmesi anlamina
gelecektir.

» Higbir imam, secilmesini insanlara isnat etmemistir. Buna yonelik tarihi veya
nakli herhangi bir delil de mevcut degildir.

» Imamm insanlar tarafindan secilmesi durumunda sahibe déneminde vuku
buldugu gibi hata yapma ihtimali ka¢inilmazdir. Kediver, her ne kadar bu
paradokstan kaginmak i¢in imamin bir dnceki imam tarafindan tayin edilmesini
dile getirse de bu imamlarin da ismet ve lediin ilmine sahip olmadig1 g6z 6niinde
bulundugunda bu imamlarin da hata yapmalar1 ka¢inilmazdir. Durum béyle iken

hangi delile gore beseri segime giivenilecektir?28

Sil miielliflere gére Peygamberlerin masum olmasini gerektiren mantik onlarin vasileri
ve varisleri olan imamlarin da masum olmalarin1 gerektirmektedir. Bu anlayisa gore
niibiivvet baglaminda ismet icin basvurulan akli istidlaller imamet i¢in de aynen

gecerlidir. Imamet konusunda ismet sifatinin baz1 akli delilleri su sekildedir:

* Imamin en 6nemli gorevlerinden biri nazari ve ameli sahada vahyi ve seriati
korumaktir. Bu korumanin 6n sart1 nazari ve ameli ismettir. Imam ismet sifatina
sahip olmadiginda dini korumasi beklenemez. Ayni sekilde masum olmayan bir

imamin masiyet iglemesi ve seriata karsi gelmesi muhtemeldir. Bu durumda imam

285 Bkz. Aliplr Vehid, Mekteb der Ferdyend-i Nev Endigi, 17-20.
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seriatin hafiz1 degil nakiz1 olacaktir. Dolayisiyla seriatin bekasi i¢in imamin
masum olmasi sarttir.

*  [mam masum olmadiginda teselsiil meydana gelir. Ciinkii, imam hata yaptigindan
hatasimni diizeltmesi icin hatadan korunmus baska bir imama basvurmasi
gerekmektedir. Bagvurulan imamin da masum olmamasi durumunda hatadan
korunmus bagka bir imama bagvurmasi lazim gelir ki bu teselsiile gotiiriir. Teselstil
batil oldugundan masum bir imamin varlig1 zaruri hale gelecektir.

» [mam giinah veya hata islediginde ya ona itaat edilir ki bu batildir, ¢iinkii akil ve
nakil glinahkar ve sapmis birine itaat etmeyi men etmistir. Ya da ona itaat edilmez.
Bu durumda imamin varolus felsefesi ortadan kalkacak ve itaati zorunlu birisi
olmayacaktir. Halbuki Kur’an sartsiz kayitsiz ilii’l-emre itaat etmeyi
emretmektedir. Dolayisiyla, ismet sahibi olmayan bir imamin varligi abes
olacaktir.

* Imam insanlarm din ve diinya islerinde Allah tarafindan tayin edilmis emin bir
kisidir. Imamin kendisi ilahi ahkam konusunda hiyanet ettiginde dolayisiyla emin
olmadiginda onun imamete layik olmasi diisiiniilemez. Ciinkii onlar, bu durumda
Bakara stresi 44. ayeti ile Saf stresi 2. ve 3. ayetlerinde gectigi lizere melamete
maruz kalacaklardir.

* Bir kavmin imami ve 6nderi diger herkesten efdal ve {istlin olmalidir. Hata isleyen

bir imamin konumu diger insanlara kars1 daha al¢ak olacaktir.?%

Ehl-i beyt imamlarinin gayb ilmi de imamlarin déneminden beri Siiler tarafindan dile
getirilmistir.?8’ Sif yazar AlipGr Vehid’e gére imamlarin gayb ilmine vakif oldugunu inkar
etmenin akil agisinda bazi sorunsallart bulunmaktadir. Imamlarin 6zel ve gaybi ilimlerini

inkar etmenin akli agidan sorunsallar1 sunlardir:

» Efdaliyet sartinin nefyedilmesi: Bilindigi gibi $ii imamet diisiincesinde imam,
donemin en faziletli kisisi olmak zorundadir ve imamlar donemlerinin en faziletli
insanlaridir. Aliplr Vehid’e gore imamlarin beseri ilme sahip oldugunu kabul

etmek onlarin diger insanlardan efdal olmalarini reddetmek anlamina gelmektedir.

286 Aliplr Vehid, Mekteb der Ferdyend-i Nev Endigi, 40, 41.
287 Aliptir Vehid, Mekteb der Ferdyend-i Nev Endisi, 53.
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Zira, beserl ilimlerde hata, unutkanlik ve noksanlik olgularimin bulunmasi
kaginilmazdir. Dolayisiyla, imamin efdal olmasinin nefyedilmesi imamet
sartlarindan birisinin ortadan kalkmasi demektir. Bu durum imameti inkar etmeye
kadar gidebilir.

»  Orneklik makamimin nefyedilmesi: Sii imamet diisiincesinde imam ilim ve fazilet
hususunda dénemin efdal bir ferdi olarak toplumun diger fertlerine ornek teskil
etmektedir. Aliplr Vehid’e gore imamin 6zel ve gaybi ilmini inkar etmek hata ve
nisyan ihtimali bulunan iktisabi ilmi onlara isnat etmek, imamlarin 6rnek
olmalarma engel teskil eder.

» Mefdilun efdal olana énceligi: imamlarm ilahi ve gaybi ilminin inkar, diger
insanlarla ayni statiide olmalar1 ve efdaliyetlerinin olmamasi, en faziletli (efdal)
varken daha az faziletli (mefdil) olanin imametinin Onceligini giindeme
getirecektir. Bu durum miireccih (tercih ettiren sebep, vasif) olmaksizin tercih
yapmak anlamina gelir. Ciinkii, hata ihtimali bulunan bir imamin mertebesi ya
diger insanlardan daha asagidadir ya da onlarla aynt mertebededir. Birinci
durumda mefdulun efdal olana dnceligi anlamina gelir ki bu aklen merduttur.
Ikinci durumda tercih bild miireccih meydana gelecektir ki bu da aklen ve
naklen?®® batildir.

» Seriatin tefsiri ve peygamberi temsil etme sartinin nefyedilmesi: Imamn
peygamberin halefi olarak dini tefsir etme, seriatt koruma ve insanlar1 hidayet
etme gibi vazifeleri bulunmaktadir. Bundan dolay1 imam da peygamber gibi ismet,
lediin ilmi ve ilahi nasb gibi vasiflara sahip olmalidir. Imamin dinin emin bir
tefsircisi olmasi i¢in hatadan korunmus genis ilimlere sahip olmasi gerekmektedir.
Bu vasiflarin imamdan nefyedilmesi ile imam yukarida gegen vazifeleri yerine
getiremez. Bu ise imamet kurumunu islevsiz kilacaktir.

» [Ismet’in Inkari: Ismet ve hatasiz ilim birbirini gerektiren vasiflardir. Imamlarin
0zel ve gaybi ilimlerinin inkar1 ismet vasfinin inkar1 anlamina gelecektir. Bu iki
vasfin inkar1 imdmet kurumunun varliginin temel gayesini ortadan kaldiracaktir.
Daha once de zikredildigi gibi beseri ilimlerde hata ihtimali kaginilmazdir.
Imamin beseri ve iktisabi ilme sahip olmasi ilim ve amelde noksan sahibi olmasini

gosterir.

288 Y{inus, 10/35.
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» Hikmet ve irfanin temelleriyle ¢atisma: Aliplr Vehid’e gore irfani diinya goriisii
acisindan peygamber ve evliyalar insan-1 kdmil olarak kendilerinde Allah’in esma
ve sifatlarinin yeryiiziinde en kamil sekliyle tezahiir eden kimselerdir. Allah’in
alim, semi‘ ve basir gibi sifatlarinin tecelisi ve tezahiirii veli kullarin faziletlerinin
bir kismin1 olusturmaktadir. Dolayistyla onlar ilahi ilimlere sahiptir. Bdyle bir
makama sahip olan birinin ilminde hata bulunmaz. Beseri ve iktisabi yollarla bilgi

edinmesine de gerek yoktur.?3°

Imamlarin ilahi ve gaybi ilmini inkir etmenin tarihsel bazi sorunsallarindan da
bahsedilmistir. Buna gore imamlarin gayb ilmini inkar etmek ve onlara beseri ilim isnat
etmek imamlar hakkinda nakledilmis kesin tarihi belgelerle drtiismemektedir. Zira, beseri
ve iktisabl denilen ilimler 6grenme yoluyla edinirken hicbir tarihi belge imamlarin
donemin ulemasmin &grencileri oldugunu ve yahut Ogrenme ile istigal ettigini
gostermemektedir. Bununla birlikte imamlar, donemlerinin en alim fertleri ve 6grencileri
olan kimseler olarak bilinmektedir. Tarih, onlarin kii¢iik yaslardan itibaren sonsuz ilim ve
bilgi sahibi olduklar1 yaninda dénemlerinin dini ve diinyevi ilimlerinin merci‘ olduguna
da sahitlik etmektedir. Dokuzuncu imam Muhammed el-Cevad (6. 220/835) ve on ikinci
imam Muhammed el-Mehdi el-Muntazar (gaybeti 260/874) gibi kii¢iik yasta imamet
makammna erisenler dénemin Siileri ve Islam toplumunun ilmi ihtiyaglarini
gidermislerdir. Nitekim imam Cevad’in diger firkalarin ulemas: ile olan miinazaralari

tarihi belgelerle sabittir.?%

2. Imamlarin Beser Ustii Sifatlarimin Nakli Temelleri
a. Ayetler
(1). Gadir Ayetleri (Iblag ve Tkmal Ayetleri)
Sia’da iblag ayeti olarak bilinen Maide 67. ayeti ile Ikmal ayeti olarak bilinen Maide 3.
ayeti Gadir-1 Hum siirecinde nazil olmustur. Bu ayeti kerimelerde Allah Teala soyle

buyurmaktadir:

289 Aliptir Vehid, Mekteb der Ferdyend-i Nev Endisi, 55-58.
290 Aliptir Vehid, Mekteb der Ferdyend-i Nev Endisi, 55.
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“Ey peygamber! Rabbinden sana indirileni teblig et! Eger bunu yapmazsan
O’nun mesajint iletmemis olursun. Allah seni insanlardan koruyacaktir.

Siiphe yok ki Allah kéfirler toplulugunu hiddyete erdirmez."*%

“... Bugiin sizin icin dininizi kemale erdirdim, size nimetimi tamamladim,
sizin icin din olarak Islamiyet’i begendim. Kim a¢hktan bunalip caresiz
kalirsa, giinah simirina varmaksizin  yiyebilir.  Siiphesiz ki Allah ¢ok

bagislayici ve esirgeyicidir. "%

Sii-imamiyye mezhebinde bu ayetler, Hz. Ali’nin imimet ve velayet makamma ilahi
nasbla tayin edildiginin delili olarak kabul edilmektedir. $ii hadisciler ve tefsirciler bu
ayetin Hz. Ali’nin imdmetinin duyurulmasi ve intisabinin viicibiyetine delalet ettigi
konusunda icma‘ etmislerdir. Alpur Vehid’e gore Ehl-i Siinnet ulemasindan Fahriiddin er-
Razi (6. 606/1210) de bu ayetin, Hz. Ali hakkinda nazil oldugunu ifade etmistir. Buna
gbre Maide 67. ayette gecen ve teblig edilmesi gereken husus Hz. Ali’nin velayetidir.
Nitekim Hz. Peygamber bu emre uymus ve Gadir-i Hum’da Hz. Ali’nin velayet ve
imametini insanlara bildirmistir. Bununla Maide siresi’nin 3. ayetinde gectigi lizere din
kemale ermis ve tamamlanmistir. Sia’nin icmasina gore dinin ikmali ve nimetin tamam
olmasi Ali’nin Allah tarafindan imam ve resuliin halifesi olarak tayin edilmesi anlamina
gelmektedir. Ote yandan bu ayetler imdmet makaminin azametine de dikkat cekmektedir.
Eger Hz. Ali’nin velayeti teblig edilmeseydi ayette gectigi lizere Hz. Peygamberin risaleti
eksik kalacakti. Bu 6nemli makami ismet ve lediin ilmine sahip olmayan birinin yerine
getirmesi ve toplumun sorunlarmmi ¢dzmesi miimkiin degildir. Dolayisiyla imamet
makamina tayin edilen imamlar Hz. Peygamberin vasiflarini tasimalidir. Boylelikle
imamin Allah tarafindan tayin edilmis olmasi, ismet ve lediinni ilme sahip olmasi ispat

edilmeye galisilmistir.?®

291 el-Maide, 5/67.

292 g|-Maide, 5/3.

293 Bk. ‘Alevi, “Sefat-1 Ferabeseri Imaman-1 Masum”, 188; Nesiri, “Tebyin-i imamet der Pertev-i Kur’an
ve Itret”, 2006, 74, 75; Nesiri, “el-imame fi’l Kitabi ve’s Siinne: Nakdi Nazariyyeti Kediver”, 63, 64; Alipir
Vehid, Mekteb der Ferdyend-i Nev Endisi, 20, 21.
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(2). Ibtila Ayeti
Imamin Allah tarafinda tayin edildigini ve masum oldugunu ispat etmek igin delil olarak
sunulan baska bir ayet Ibtila ayeti olarak bilinen Bakara sliresinin 124. ayetidir. Bu ayette
ylice Allah sOyle buyurmaktadir:
“Vaktiyle rabbi Ibrahim’i bazi sozlerle sinayip da Ibrahim onlari eksiksiz
yerine getirince, ‘“Ben seni insanlara Imam (onder) yapacagim”
buyurmustu. Ibrahim, “soyumdan da” deyince rabbi, “Benim ahdim

(imdmet makamu) zilimlere erismez.” buyurdu.”*%*

Sil miifessirler, bu ayeti imamin sifatlar1 hakkinda en kapsamli ayetlerden biri olarak
kabul etmislerdir. Bu ayete getirilen yorumlara gére imamet, niibiivvet makami gibi
tayine dayali bir makamdir. Bu makam, Allah’1n ahdi oldugundan tayin eden zat Allah’tan
baskas1 degildir. Iimamet niibiivvet makamindan iistiindiir ¢iinkii, Hz. Ibrahim’in imam
olarak tayin edilmesi Omriiniin sonlarina denk gelmektedir. O, imam olarak tayin
edilmeden evvel; ubudiyet, hullet (‘L\ji), niibiivvet ve risalet makamlarina sahipti. imamet
devamli olan bir makamdir. Nitekim, Hz. ibrahim de ayetten bunu anlamus ve ziirriyetinde
devam etmesini niyaz etmistir. Diinyada insan denen varlik oldugu siirece yeryiiziiniin
imamsiz kalmast muhaldir. Allah’in ahdi olan imamet, zulmii bir ignenin ucu kadar olsa
dahi zalim olan hi¢ kimseye erismez. Ayetin sonunda gecen “benim ahdim zalimlere
ermez” ifadesi imamet misyonunun zalimlere verilmeyecegini vurgulamaktadir. Buna
gdre ismet sifati imametin kesin 6n sart1 olarak agiklanmustir. Ayetten anlasildig tizere
imamin zalim olmamasi i¢in imametten once de sonra da ilahi koruma sonucu kiiciik ya
da biiytik fark etmeksizin her tiirli hata, nisyan ve masiyetten masum olmasi
gerekmektedir. Sii miielliflere gore Ehl-i Stinnet alimlerinden Fahriiddin er-Razi ayetin
muhtevasin1 niibiivvet baglaminda ele almasimna ragmen imamin masum olmasi
gerektigini itiraf etmistir.?® Allah tarafindan desteklenen imamn ilmine insanlarin
amelleri kapali degildir. Imamlar insanlarin diinya ve ahiretiyle ilgili olarak ihtiyag
duyduklart biitiin bilgilere vakiftir. Onlarin varliginda, baska birinin nefsani fazilet

bakimindan imamdan {istiin olmasi1 muhaldir. 2%

29 e|-Bakara, 2/124.

2% Razi, “Imam” kavramini Siilerden farkli olarak ele almistir. Razi’nin ilgili ayetin tefsiri igin bk.
Fahriiddin er-Razi, et-Tefsirii [-kebir (Beyrut: Daru’l-Fikir, 1981), 4/45-49.

2% <Alevi, “Sefat-1 Ferabeseri Imaman-1 Masum”, 178, 179; Aliptr Vehid, Mekteb der Ferdyend-i Nev

Endisi, 42, 43; Hac Hiiseyni - Fuladger, “Nakd ve Berresi-i Nazariye-i Ulema-i Ebrar”, 80-90; Hac Hiiseyni
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(3). Veldyet Ayeti
Imamiyye’de Hz. Ali’nin ilahi tayin ile belirlendigini ispat etmek icin basvurulan
ayetlerden biri de velayet ayeti olarak meshur olan Maide stresinin 55. ayetidir. Bu ayet-

1 Kerimede ylice Allah sdyle buyurmaktadir:

“Sizin veliniz ancak Allah, O nun peygamberi ve namaz kilip riiku ‘ halinde

zekat (sadaka) veren miiminlerdir.”*®

Siilere gore bu ayette veli kelimesi dost anlaminda olmay1p velayet anlamindadir. Ayette
Allah ve Resul ile beraber (iman edenler) seklinde miiminlerin velisi olarak zikredilenden
kastin Ali oldugu belirtilmistir. Aliplir Vehid’e gore tarihi delilerin yaninda gelen
rivayetler de bu ayetin ilk imamin imametine isaret ettigini gostermektedir. Ayet Hz.
Ali’nin riikG‘ halinde bir dilenciye sadaka vermesine isaret etmekte olup bu rivayet hem
Stinni ve hem de Sii alimler tarafindan nakledilmistir. Nitekim, ondan bagkasinin rika-
halinde iken yliziigiinii fakirin birine tasadduk ettigi rivayet edilmemistir. Mehdi Nesird,
Imam Ca‘fer es-Sadik’tan bu ayetle ilgili gelen bir riviyete dayanarak bu 4yetin yeni
Miisliiman olmus Yahudilerin Resulullah’a: “Musa’nin vasisi Yusa b. Nin idi, senin vasin
kimdir?” sorusundan sonra nazil oldugunu ifade etmistir. Sii Miiellif ‘Alevi’ye gore bu
ayet imametin ilahi tayinle belirlendigini ispat etmesi yaninda imamin ismet sifati ve
lediin ilmine sahip oldugunu da ispatlamaktadir. Ciinkii, ayette Ali’nin velayeti
peygamberle beraber zikredilmistir. Dolayisiyla onun sifatlarina sahip olmasi
gerekmektedir. Ayrica, ayetin basindaki inhisar edati bagka hi¢ kimsenin bu makama

erisemeyecegini gostermektedir.?%

ARy

ve Semine Fuladger’in ayet yorumlar1 Allame Tabatabai’nin tefsirinden nakledilmistir. Tabatabai, imamet
ile ilgili diger ayetlerden de istifade ederek yorumda bulunmustur. Tabatabai’nin yorumlar1 i¢in ayrica bkz.
Allame es-Seyyid Muhammed Hiiseyin Tabétabai, El-Mizdn fi Tefsir’il-Kur’an (Beyrut: Miessesetii’l
a’lemi 1i’l Metbu’at, 1997), 1/270-72; es-Seyyid Muhammed Hiiseyin Tabatabai, EI-Mizan fi Tefsir’il-
Kur’an (Mizan Tefsiri), cev. Vahdettin Ince (Istanbul: Kevser Yaymlari, 2001), 1/412.

297 el-Maide, 5/55.

298 Bkz. ‘Alevi, “Sefat-1 Ferabeseri Imaméan-1 Masum”, 187; Nesiri, “Tebyin-i Imamet der Pertev-i Kur’an
ve Itret”, 2006, 74, 75; Nesiri, “el-imame fi’l Kitabi ve’s Siinne: Nakdi Nazariyyeti Kediver”, 63, 64; Alipir
Vehid, Mekteb der Ferdyend-i Nev Endisi, 21.
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(4). Ulii’l-emr Ayeti
Imamiyye Sia’smin imametin ilahi tayin ile belirlendigine ve imamin ismet sifatina sahip
olduguna delil olarak sunduklar1 diger bir ayet “Ulii’l-Emr ayeti” olarak bilinen Nisa
stiresinin 59. ayetidir. Bu ayette yiice Allah sdyle buyurmustur:
“Ey iman edenler! Allah’a itaat edin, peygambere itaat edin, sizden olan
itlit’l-emre de (itaat edin). Eger bir hususta anlasmazliga diiserseniz -Allah’a
ve dhirete gergekten inantyorsaniz- onu, Allah’a ve peygambere gotiiriin. Bu,

elde edilecek sonu¢ bakimindan hem haywrlidir hem de en giizelidir. %%

Sia’nin icma‘sina gore ayette gegen “iili’l-emr” ifadesinden kasit masum imamlardan
baskasi degildir. Sii-imamiyye mezhebi bu ayeti esas alarak imamlarin Allah’mn emriyle
tayin edildigi, kendilerine itaatin vacip oldugu ve onlarin ismet melekesine sahip oldugu

sonucuna varmustir. 3%

‘Alevi’ye gore bu ayette Hz. Peygamber ve “iilii’l-emr” yan yana zikredilerek sartsiz
kayitsiz itaat edilmeleri istenmistir. Bu durum onlar i¢in ismet sifatin1 gerektirmektedir.
Aksi takdirde onlarin giinah1 emretmeleri muhtemel olur ki bu ¢eligki arz edecektir. Yine
ona gore Fahriiddin er-Razi “iili’l-emr”i imamlar olarak kabul etmeyip immetin icma‘1

baglaminda ele alsa da masum olmas1 gerektigini dile getirmistir.3%!

M. Hac Hiiseyini ve Fuladger’e gore bu ayette peygambere ve “iilii’l-emr”’e itaat etmek
Tabatabai’den (6. 1981) naklettiklerine gore, bu ayetin mutlak bir hiikiim tagidigini kabul
etmek gerekmektedir. Buna gore peygamber hakkinda gecerli olan ismet sifatinin hi¢bir
fark gozetilmeden “iilii’l-emr” hakkinda da gegerli olmas1 gerekmektedir. Ciinkii, nasil ki
peygamberin gilinah nitelikli bir emir vermesi ve yahut hiikkmiinde yanilgiya diismesi
diistiniilemez ise Uili’l-emr hakkinda da bu ihtimallerin diisiiniilmemesi gerekmektedir.
Eger durum bunun tersi olsaydi ayette “iili’l-emr”’e itaat etmenin sartlar1 ve kayitlar
mutlaka zikredilirdi. Kisacas1 “iilii’l-emr’den kasit Allah resulii gibi ismet melekesine

sahip olan Ehl-i beyt imamlaridir. Onlara gére Ulii’l emr’in Ehlibeyt imamlar1 olmasi

9 en-Nisa, 4/59. . .

300 Nesird, “Tebyin-i Imamet der Pertev-i Kur’an ve Itret”, 2006, 74,75; Nesiri, “el-imame fi’l Kitabi ve’s
Stinne: Nakdi Nazariyyeti Kediver”, 63, 64; Ayrica bk. Aliplr Vehid, Mekteb der Ferdyend-i Nev Endisi,
21.

301 <Alevi, “Sefat-1 Ferabeseri Imaman-1 Masum”, 180, 181; er-Razi, et-Tefsirii I-kebir, 10/148; Benzer
aciklamalar i¢in bkz. Aliplr Vehid, Mekteb der Ferdyend-i Nev Endist, 42.
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Kur’an’dan “velayet”, “Tathir” ve ilgili diger ayetler ile hadislerden “Sefine” ve “Gadir”

gibi rivayetlerle sabit olmustur.3%2

(5). Tathir Ayeti
Tathir ayeti olarak bilinen Ahzap stiresinin 33. ayeti, Sii-imamiyye’de Hz. Peygamberden
sonra Hz. Ali’nin imam olduguna, imametin ondan sonra Ehl-i beyt ile devam edecegine
ve imamlarin ismet sifatina sahip olmasina delil olarak kullanilmistir. Bu ayette Allah
(c.c.) soyle buyurmaktadir:
“...Ey peygamber ailesi (Ehl-i beyt)! Allah sizi sadece giinah kirlerinden

arindirmak ve sizi tertemiz yapmak istiyor. 3%

Sil miielliflere gore bu ayet-i kerime, imamlarin masumiyetini ispatlamasi agisindan
Kur’an’in en 6nemli ayetlerinden biri olarak kabul edilmektedir. Onlara gore bu ayette
Allah, Ehl-i beyt’in temizligini garanti etmistir. Ayette de agikca zikredildigi gibi her tiirlii
pislik, noksanlik ve kotiilik Ehl-i beyt’ten nefyedilmistir. Bu durum, ayetin imamlarin
ismet sifatina delalet ettigini gostermektedir. Bu miielliflerden bazisi, Ehl-i beytin kimler
oldugu ile alakali M. Hiiseyin Tabatabai’den su sozleri nakletmislerdir: Tabatabai’ye gore
Kur’an’da o6zel bir isim olarak kullanilan Ehl-i beyt tabiri ancak Allah Resulii, Ali,
Fatima, Hasan ve Hiiseyin’i kapsamaktadir. Ayetin niizuliine iliskin nakledilen yetmise
yakin rivayet bu hususu teyit etmektedir. Ornegin, Sii ve Siinnilerin Ummii Seleme’den
rivayet ettigi habere gore bu dyet yalnizca Ehl-1 beyt hakkinda inmis olup Hz.
Peygamberin diger eslerini kapsamamaktadir. Bunun devaminda M. Hiiseyin Tabatabai
pisligin izale edilmesi ve tathir hakkinda sunlar1 sdyler: Pisligin izale edilmesinden kasit
batil inang ve amellerden korunmus (masum) olmaktir. Tathir ile kastedilen ise, pisligin
ziddin1 ortaya koyarak etkisini ortadan kaldirmaktir ki bu da itikatta ve amelde Ehl-i
beyt’in hakkin idrakiyle donatilmis olmasidir. Ona gore Allah’in Ehl-i beyt’in pisliginin
izale etmesine yonelik iradesi tesrii degil tekvini iradesiyle gerceklesmistir. Clinkdi,

Allah’mn tegrii iradesi herkese yoneliktir. Halbuki ayet Ehl-i beyt 6zelinde inmistir.

302 Tabatabai, El-Mizdn fi Tefsir'il-Kur’an, 4/401,409; Hac Hiiseyni - Fuladger, “Nakd ve Berresi-i
Nazariye-i Ulema-i Ebrar”.
303 g]-Ahzab, 33/33.
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Dolayisiyla, bu ayeti imamlarin ismet sifatinin agik bir delili olarak kabul etmek

gerekmektedir.3%

(6). Sadikin Ayeti
Sii geleneginde Tevbe stiresinin 119. ayeti Sadikin ayeti olarak bilinmektedir. Bu ayette

yiice Allah s6yle buyurmustur:

“Ey Iman edenler! Allah’a karsi gelmekten sakimn ve dogru (sadik)larla

beraber olun’?®

Bu ayete getirilen yoruma gore, ayette gecen Sadikin kelimesiyle kastedilen imamlardir,
bu nedenle kendilerine itaat edilmesi gerekmektedir. Bu ayette Allah kayitsiz sartsiz
sadiklarla beraber olmay1 emretmektedir. Bu emir ancak toplumda her zaman sadik
insanlarin  bulunmasi ve bu kisilerin daima (her an) sadik olmasi durumunda
gergeklesebilir. Tkinci husus (bu kisilerin her an sadik olmasi) sadik kisilerin masum

olmasini gerekmektedir.3%

(7). Emre Hiddyet Etme Ayeti
Imamlarin ismet sifatin1 ispat etmek icin basvurulan delillerden bir digeri Enbiya
stresinin 73. ve Secde slresinin 24. ayetleridir. Bu ayetlerde yiice Allah soyle

buyurmustur:

“Onlari, emrimiz uyarinca dogru yolu gosteren imamlar (onderler) yaptik ve
kendilerine hayirl isler yapmayi, namaz kilip zekdt vermeyi vahyettik. Onlar,

bize hep kulluk ettiler. "

“Sabredip ayetlerimize kesin olarak iman ettikleri zaman, onlarin iginden,

buyrugumuzla (emrimizle) dogru yolu gésteren rehberler cikardik. "%

304 <Alevi, “Sefat-1 Ferabeseri Imaman-1 Masum”, 179, 180; Alipir Vehid, Mekteb der Ferdyend-i Nev
Endisi, 41, 42; Hac Hiseyni - Fuladger, “Nakd ve Berresi-i Nazariye-i Ulema-i Ebrar”, 77-90; Ayrica bkz.
Tabéatabai, EI-Mizdn fi Tefsir’il-Kur’an, 16/318, 319.

305 et-Tevbe, 9/119.

306 < Alevi, “Sefat-1 Ferabeseri Imaman-1 Masum”, 181.

7 g|-Enbiya, 21/73.

308 es-Secde, 32/24.
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Bu ayete getirilen yorum da M. Hiiseyin Tabatabai’den nakledilmistir. Buna gére imamlar
Allah’m emri ile insanlar1 dogru yola iletmektedirler. Allame Tabatabal emr kelimesinin
basina gelen “ba” harfinin sebebiyet anlami ifade ettigini soyleyerek Allah’in bu emrinin
tekvini emir oldugunu dile getirmistir. O, peygamberin hidayet etmesinin imamin hidayet
etmesinden farkli oldugunu ve Ibrahim’in imametten 6nce tesrii hiddyete sahip oldugunu
beyan ederek bu hidayetin tekvini oldugunu ispatlamaya calismistir. Buradan hareket
eden Tabatabai, hadi olan imamin masum olmasi sonucuna varmaistir. Clinkii imam, kemal

sifatlarina yonlendirecegi miihtediden dnce bu sifatlara sahip olmalidir.3%®

(8). Hakka Hiddyet Edenler

Yinus stiresinin 35. ayeti kerimesinde yiice Allah s6yle buyurmustur:

“Tanr1 diye taptiklariniz i¢inde hakka gotiiren biri var mi?” diye sor. De ki:
“Hakka gétiiren yalniz Allah tir.” Oyleyse hakka gétiiren mi izlenmeye daha
layiknr, yoksa rehberlik edilmedikce bir basina yolunu bulmaktan bile dciz

olan mi? Size ne oluyor, nasil yargida bulunuyorsunuz béyle? 31

Bu ayete getirilen yoruma gore ayette hakka hidayet eden ile hidayet edilmedik¢e hak
yolunu bulamayan olarak iki gruptan bahsedilmistir. Allame Tabatabai’ye gore Hak
yoluna ileten kimse kendiliginden hidayet bulmus olandir. O, bu ayetten yola ¢ikarak su

iki sonuca varmuistir:

Imamin kendiliginden hidayet edici olmasi i¢in dalalet ve masiyetten masum olmasi
gerekmektedir. Enbiya Siresinin 73. ayetinden de anlagildig1 gibi imamin isleri hayirdir,
hayra doniiktiir. Bu isler bagkasinin yol gostermesi ile degil, ilahi yardim ve kendiliginden
ulagmasi ile gergeklesmektedir. Dalalet ve masiyetten korunmus (masum) olmayan biri
dogruya iletici yani imam olamaz. Kendisinden sirk veya gilinah gibi herhangi bir zuliim
sadir olan herkes bu tanimin kapsamina girmektedir. Dolayisiyla imamin masum olmast

gerekir.3!!

309 < Alevi, “Sefat-1 Ferabeseri Imaman-1 Masum”, 182,183; Tabatabai, El-Mizdn fi Tefsir 'il-Kur’an, 1/266-
269 ,14/305, 306.

810 Y{inus, 10/35.

311 Hac Hiiseyni - Fuladger, “Nakd ve Berresi-i Nazariye-i Ulema-i Ebrar”, 80-90; Tabatabai, EI-Mizdn fi
Tefsir’il-Kur’an, 1/1269.
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(9). Sehadet Ayeti
Sehadet ayetleri olarak bilinen bu ayetlerde yilice Allah sdyle buyurmaktadir:

“Iste boylece, siz insanlara sahit olasiniz, peygamber de size sahit olsun diye
sizi aswiliklardan uzak bir timmet yaptik. Biz bu yoneldigin kibleyi ozellikle
resule uyanlarla sirt ¢evirenleri agik¢a aywt edelim diye belirledik. Bu,
Allahin hiddyet verdigi kimselerden baskasina elbette agir gelecektir. Allah
imamnizi asla zayi edecek degildir. Ciinkii Allah insanlara karsi ¢cok sefkatli,

cok merhametlidir."®*?

“Allah yolunda, gerektigi gibi cihad edin. Sizi O segti ve size din konusunda
hi¢bir giicliik yiiklemedi; ceddiniz Ibrahim’in dininde oldugu gibi. O size hem
daha once hem de bu Kur’an’da “miisliimanlar” adini verdi ki peygamber
size sahitlik etsin, siz de insanlara sahitlik edesiniz. Haydi namazi kilin,
zekati verin ve Allah’a simsiki baglanin. Sizin mevidniz O’dur. O ne giizel

mevladir ve ne iyi yardimcidir. 33

Ayete getirilen yoruma gore bu ayetlerde belirtilen schadetle 6zel bir sehadet
kastedilmistir. Bu da biitiin immetin degil masum imamlarin sehadetidir. Buna gore
aralarima fasik ve miinafiklarin olma ihtimali bulundugundan Islam {immetinin her ferdini
insanlara sahit olarak kabul etmek dogru degildir. Ciinkii, bu tiir insanlarin uhrevi bir
meselede sehadetleri soyle dursun diinyevi meselelerde bile sehadetleri makbul degildir.
Nitekim, Imam Muhammed el-Bakir da bu ayetin tefsirinde insanlara ve amellerine sahit
olanlar1 yalmzca peygamberler ve imamlar olarak agiklamistir.3** M. Hiiseyin Tabatabai
ise insanlara ve amellerine sehadet etmeyi igeren ayetleri zikrettikten sonra bu sehadetin
mutlak oldugunu, iimmetlerin amellerini ve risaletin tebligini kapsadigini dile getirir. Ona
gore bu sehadeti iistlenenlerin siradan insanlar olmasi miimkiin degildir. Ciink{i, siradan
insanlar amellerin sadece goriinen tarafini gozlemleyebilen kimselerdir. Dolayisiyla,
insanlarin amellerinin hakikatini ve goriinmeyen tarafin1 da gorebilen kisiler olan bu
sahitler Allah’in kendisine yetki tamidig1 ve bu tiir sirlar1 ona agikladigr biri olmasi

gerekmektedir. Bu iistiin nitelikler tiim iimmete bahsedilmediginden bu tabir {immet

312 e|-Bakara, 2/143.
313 el-Hac, 22/78.
314 imam Bakar’1n rivayeti icin bk. el-Meclisi, Bihdrii 'I-Envar, 23/351.
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icinde olan tertemiz velilere 6zgii bir keramettir. Ummetin sahit olmasindan kasit, sahitlik
misyonunu tistlenmis olanlarin immetin i¢inde yer aliyor olmasidir. Nitekim Beni
Israil’in de Alemlerden {istiin olarak nitelendirilmeleri, onlar arasinda bu nitelige sahip
kisilerin varligindan kaynaklanmaktadir. Yani israilogullarn her bireyi bu nitelige sahip
olmayip belli bir kesimin bu niteligi tasidigi kastedilmektedir. Dolayisiyla immetin
sahitligi, immetin i¢inde insanliga sahitlik etme misyonuna sahip kisilerin bulunmasini
ifade eder ve Peygamber de onlarin sahitligine taniklik edecektir. Bu tiir ayetler ismet
yaninda imamlarin lediinni ilme sahip olduklarini da géstermektedir. Ciinkii, iktisabi ilme

sahip olan birinin gecmis ve gelecek iimmetlere sahitlik etmesi miimkiin degildir.3!®

(10). Insanlarin Amelleri
Sii-Imami miiellifler Tevbe shresinin 105. Ayetine dayanarak imamlarn &zel ilimlere

sahip olmalarini ispat etmeye calismistir. Bu ayette Allah sdyle buyurmaktadir:

“De ki: “Durmadan bir seyler yapin; yaptiklarinizi Allah da peygamberi de
miiminler de gorecektir. Sonunda, gizliyi de a¢igi da bilenin huzuruna

ctkarilacaksimiz ve O, size yapmis olduklarinizi haber verecektir. "1

Sii muellif ‘Alevi, bu ayete dayanarak insanlarin gizli acik biitiin amellerinin peygamber
ve imamlara arz edildigini ileri siirer. Bu ayette miiminler olarak zikredilenler rivayetlerin
beyan ettigi gibi 6zel bir gruba 6zgiidiir ve bunlar Ehl-i beyt imamlaridir. O, buradan yola
cikarak peygamberlerin ve imamlari, insanlarin amellerini bilmelerinin beseri
kapasiteleri ile miimkiin olmadigini ifade etmis ve bu durumun ancak ilahi talim ile

gerceklesebilecegini beyan etmistir.3!’

(11). Kitap bilgisine sahip olan
Ra‘d stiresinin 43. ayetinde yiice Allah s0yle buyurmaktadir:

315 < Alevi, “Sefat-1 Ferabeseri Imaman-1 Masum”, 183-185; Tabatabai, El-Mizdn fi Tefsir 'il-Kur an, 1/314-
317.

316 et-Tevbe, 9/105.

317 < Alevi, “Sefat-1 Ferabeseri Imaman-1 Masum”, 185, 186.
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“O inkdrcilar, ‘Sen peygamber degilsin’ diyorlar. De ki: ‘Sizinle benim

aramda sahit olarak bir Allah, bir de kitap bilgisine sahip olan yeter.” "3

Sii miellifler bu ayetle ilgili M. Hiiseyin Tabatabai’nin yorumuna dayanarak Hz. Ali’nin
0zel ilimlere sahip oldugunu ispat etmeye ¢alismislardir. M. Hiiseyin Tabatabai, kitabin
ilmine vakif olan ile ilgili farkli goriisleri degerlendirdikten sonra, Ehl-i beyt
imamlarindan aktarilan pek ¢ok rivayete gore ayette kastedilenin Hz. Ali oldugunu ileri
stirmiistiir. Ona gore “yaninda kitabin ilmi bulunan kimse” ifadesi, o giinkii iman
edenlerden birine uyarlanacak olursa, hi¢ kuskusuz bu kisi, Ali olacaktir. Cilinkii o, pek
cok rivayette zikredildigi lizere immet i¢inde kitab1 en iyi bilen birisidir. Bu ayetin 6nemi
Neml stiresinin 40. ayeti dikkate alindiginda daha iyi anlasilmaktadir. Buna gore kitabin
ilminden biraz bilgisi olan kimse Belkis’in tahtin1 g6z acip kapayincaya kadar
getirebilirken “yaninda kitabin ilmi bulunan” Hz. Ali’nin buna nazaran daha fazla
kabiliyet ve marifetlere sahip olmasi gerekmektedir. Bununla Hz. Ali’nin lediinni ve

gaybi ilimlere sahip oldugu hususu ispat edilmeye calisiimstir.1°

b. Rivayetler
Sekaleyn hadisi, Gadir hadisinden®?° sonra, Sii-imamiyye mezhebinin geleneksel imamet
nazariyesini ispatlamak i¢in bagvurdugu en énemli hadislerden biridir. Ehl-1 Siinnet ve
Si1 kaynaklarinda mubhtelif lafizlarla rivayet edilen bu hadis Siilerce miitevatir kabul
edilmektedir. Bu hadise gére Hz. Peygamber Gadir-i Hum denilen yerde irad ettigi

hutbesinde sdyle buyurmustur:

“..ben size iki sey birakiyorum. Onlara tutundugunuz siirece daldlete
diismezsiniz. Ilki Allah azze ve celle nin kitab, ikincisi ise Ehl-i beytim

itretimdir... %%

Si1 miielliflere gore bu hadiste Ehl-i beyt Kur’an’a paralel zikredilmis olup Kur’an’in

muadili konumundadir. Buna goére Kur’an Allah’in korunmasi altinda olup masumdur.

318 er-Ra’d, 13/43.

319 Hac Hiiseyni - Fuladger, “Nakd ve Berresi-i Nazariye-i Ulema-i Ebrar”, 80-91; Tabatabai, El-Mizan fi
Tefsir’il-Kur’an, 11/389.

320 Giriste bahsi gectigi icin burada tekrar edilmedi.

821 Kiileyni, el-Usil mine’l-Kafi, 1/294; Farkh rivayetler i¢in ayrica bkz. el-Meclisi, Bikdrii’I-Envar,
23/106-.
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Dolayistyla imamlar da ayni sekilde masum olup sozleri ve davraniglari hiiccettir. Pek
cok alimin ifade ettigi gibi Kur’an’a sarilanlarin dalalete diismesi nasil ki imkansiz ise
Ehl-1 beyte tabi olanlarin daldlete diismeleri de muhaldir. Hadisin farkli rivayetlerinde
gectigi lizere bu ikisi kiyamete kadar birbirinden ayrilmazlar. Eger ki Ehl-i beyt ismet ve
lediin ilmi gibi vasiflara sahip olmasaydi Allah’in Ehl-i beyt’i Kur’an’a paralel olarak
zikredip onlara itaat edilmesini istemezdi. Bu hadis ayn1 zamanda imamlarin islam
{immeti i¢in hidayet kaynag1 olduguna delalet etmektedir.*?> Buna gore miitevatir kabul
edilen bu hadis insanlarin hidayeti i¢in yeryiiziinde iki masum hiiccetin varligina delalet
etmektedir. Bunlardan biri Kur’an diger ise Ehl-i beyt’tir. Kur’an’in korunmus olduguna
siiphe yoktur. Ehl-i beyt’in Kur’an’a paralel olabilmesi i¢in onlarin da masum olmasi
gerekmektedir. Ciinkii imam, resul veya nebi olmasa da peygamberin vefatindan sonra
onun pek c¢ok vazifesini yerine getiren kimsedir. Bu kisi gorevini icra etmesi i¢in Allah
tarafindan tayin edilmeli, resulii vasitasiyla tanitilmali ve ismet melekesine sahip

olmalidir. Bu sifatlar kelamcilarn ihdas ettigi hususlar degildir.3?®

Kediver’in hocasi olan Ayetullah Abdullah Cevadi Amuli (d. 1933) de yukarida gecen
ifadelere benzer sekilde c¢ikarimlarda bulunmustur. Ayetullah Cevadi Amuli,

ogrencisinden farkli olarak “Ulema-i Ebrar” nazariyesini elestirenlerden biridir.

Ayetullah Cevadi Amuli, Sekaleyn hadisinde Ehl-i beytin Kur’an’a paralel
zikredilmesinden yola ¢ikarak, Kur’an’in sahip oldugu tiim vasiflara Ehl-1 beytin de sahip
oldugunu ileri stirmiistiir. Ehl-i beyt’in Kur’an’la beraber zikredilmesi demek, Kur’an’a
bakip onlari taniyabilmek demektir. Ornegin, nasil ki Kur’an hatalardan masumdur ve
Allah onu koruyacagini vadetmistir, ayn1 sekilde Kur’an’la beraber zikredilen S$ii
imamlarin da masum ve gaybi bilen kisiler olmalar1 gerekmektedir. Ciinkii, gayb ilmi ve

ismet sifatina sahip olmayan birinin Kur’an’a paralel olmas1 muhaldir.3** Ayn1 sekilde

322 < Alevi, “Sefat-1 Ferabeseri Imaman-1 Masum”, 189-192; Benzer bir a¢iklama icin bkz. Aliptar Vehid,
Mekteb der Ferdyend-i Nev Endist, 43.

328 Muhammed Muhammed Rezai, “Tahlil-i der Bare-i (Bizhani imamet der Pertev-i Nohzet-i Hiiseyni)”,
Keldam-i Islami 11/57 (2006), 27-29; Muhammed Muhammed Rez4i, “Tahlil-i der Bare-i ‘Bazhani Imamet
der Pertev-i Nohzet-i Hiiseyni’”, Nesriye-i Endise-i Ayine, Say1 5: Bazhdani Mefhiim-1 Imamet ve Teseyyu’;
Nakdhé ve Vakoneshd (PDF: Muavenet Pejiihi Defter-i Tebligat-1 Islami Havza-1 [lmiye-i Kum, Setad-1
Pasehgoyi be Mesail-i Mustehdise-i Dini, 2006), 127, Muhammed Muhammed Rezai, “Hefvatii’n Nakidin:
Keraatii’n Nakdiyyeti li Ara’i Kediver havle’l- Imame ve’t-Tarih”, ¢ev. Menal Bakir, Nusiis el-Mu asira
3/10 (2007), 224.

324 O, buradan hareketle rivayetlerin Kur’an’a arz edilmesi meselesine de isaret eder. Ona gore, ancak
imamlardan gelip gelmedigini bilmedigimiz rivayetler Kur’an’a arz edilir. Bunun amaci da rivayetin
masumdan gelip gelmedigini tespit etmektir. Buna gdére imamlardan suduru kesin olan rivayetler Kur’an’a
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yanilma ihtimali bulunan birinin sozleri kiyamet giiniine kadar biitiin insanlara hiiccet
olamaz. imamlarin Kediver'in kavrama yiikledigi anlamda “Ulema-i Ebrar” olmasi
durumunda onlarin sozleri ancak avam insanlar i¢in delil olabilir, diger alimlere delil
olamaz. Cevadi Amuli, Kur’an ve itret’in bu denkleminden dolay1 imamlarin mansiis ve
masum olduklarini ve bu ismetin mahiyetini Allah’tan baska kimsenin bilmedigini, ayrica

Gadir hutbesine gore ilahi ilimlerin onlara verildigini beyan etmistir.3?°

Ayetullah Cevadi Amuli yine Sekaleyn hadisinin tefsirinden hareketle, imamlarin
Kur’an-1 Kerim gibi ilahi bir mucize oldugunu ifade etmistir. Bununla imamet ve velayet
makaminin kesbi olmadigr vurgulanmak istenmistir. Kur’an’da, cinler ve insanlar
birbirlerine yardima gelseler bile Kur’an shreleri gibi bir stre dahi getiremeyecekleri
zikredilmistir. Ayni sekilde, imdmet makamu ile ilgili durum da boyledir. Eger cinler ve
insanlar, birini imamet makamina yiikseltmeye kalkissalar bunu basaramazlar. Bu,
imamlarin Kur’an’a muadil olmasinin bir sonucudur. Bununla bu durumun kesbi
olmadig1 ve kimsenin gii¢ yetiremeyecegi kastedilmistir. Kisacas1 bu varliklar Kur’an-1
Kerim gibi olduklari i¢in, Kur’an insan olmak isterse, Ehl-i beyt olur. Ehl-i beyt de kitap

seklinde zuhur etse, Kur’an-1 Kerim olur.32°

Gadir ve Sekaleyn hadisi disinda ilahi nasb ve nebevi nassin imametin 6n sart1 oldugu,
imamlarin Allah tarafindan bu makama atandig1, imametin Hz. Ali’nin soyundan devam
edecegi, Hz. Peygamber’in imamlarin isimlerini zikrederek onlari insanlara vasisi ve
halefi olarak bildirdigi, imamlarin masum oldugu, lediinni ilme sahip olup gizli seyleri
bildikleri, tekvini velayet ve diger birtakim beser {istii vasiflara sahip olduklar1 gibi
hususlar1 beyan eden bir¢ok hadisten bahsedilmistir. Calismanin hedefinden sapmamak
ve tezi kabartmamak adina bu hadislerin tamamini zikretmek yerine en fazla 6ne ¢ikan
Sekaleyn hadisinden bahsetmekle yetinecegiz. Bu nedenle, rivayetler baglaminda diger

elestiriler, as1l kaynaklari ile birlikte dipnotta verilecektir.3?’

arz edilmez. bkz. Ayetullah Abdullah Cevadi Amuli, “Miicize Biden-i Makam-1 Imamet”, Ruzndme-i
Keyhdn (14 Aralik 2008), sy 19255, 14.

325 Cevadi Amuli, “Micize Biiden-i Makam-1 Imamet”, 14.

3% Ayetullah Cevadi Amuli, daha da ileriye giderek imamlarin velayetini kabul etmeyi ibadetlerin kabul
edilmesinin sart1 oldugunu iddia etmistir. Ona gdre dmriiniin tamamini kabe’nin siitunlar1 arasinda ibadet
etmekle geciren ancak velayet ehli olmayan birinin, ibadetleri kabul olmaz. Bkz. Cevadi Amuli, “Micize
Baden-i Makam-1 Imamet”, 14.

327 Rivayetler icin bkz. Alipir Vehid, Mekteb der Ferdyend-i Nev Endisi, 21-25, 43-45, 60-70, 78-83;
‘Alevi, “Sefat-1 Ferabeseri Imaman-1 Masum”, 193-195; Ali Rabbani Giilpayigani, “Saheshay-i Imamet der
Tefekkiir-i Sii”, Nesriye-i Endise-i Ayine, Sayr 5: Bdzhdni Mefhiim-1 Imamet ve Teseyyu’; Nakdhd ve
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(1). Iik Sit kaynaklar baglaminda Elestiriler
Kediver’in iddialarindan biri de imamet meselesini ilk kaynaklar {izerinden yeniden
okumaktir. O, bu kaynaklarla, Nehcii’l belaga, Hz. Hiiseyin’in (6. 61/680) hutbeleri ve
Seccadiyye Sahifesi gibi ilk imamlara atfedilen dini metinleri kasteder. Ona gore bu
metinlerde imamlar hakim anlayisin aksine imametin beseri yoniine vurgu yapmis ve
kendileri hakkinda daha sonralari kelamcilar tarafindan onlara atfedilen beser isti
herhangi bir vasiftan bahsetmemislerdir. Bu sozlerinde Hz. Ali kendini “Alim” olarak
tanitmis>2, Hz. Hiiseyin de “Imam kimdir?” sorusuna, imamin ilahi nasla tayin edildigi,
masum oldugu veya lediin ilmine sahip oldugu seklinde yanit vermemistir. Ayrica, Hz.

Hiiseyin Kufe ahalisine hitap ederken imamin vasiflarini su dort maddede zikretmistir:

“Imam Kur’an ile hiikmeden, adaleti uygulayan, hak yolunda olan ve nefsini

Allah ugruna feda eden kimsedir.”*?°

Vakoneshd (PDF: Muavenet Pejiihi Defter-i Tebligat-1 Islami Havza-1 [lmiye-i Kum, Setad-1 PAsehgoyi be
Mesail-i Mustehdise-i Dini, 2006), 98, 99; Ali Rabbani Giilpayigani, “el-imame fi Fikri’s Sii: Nakdi
Nazariyati’s Seyh Muhsin Kediver”, ¢ev. Seyyid Hasan Matar, Nusiis el-Mu aswra 5/19 (2010), 62, 63;
Siileymaniyan - Ali Naki, “Bazhani Nazariye-i Ulema-i Ebrar der Makam-1 ilmi Ehl-i Beyt”, 26-31, 39;
Muhammed Sadrzade, “Caygah-1 Iimamet der Is1dm: Nakdi Sohanan-1 Muhsin Kediver”, Nesriye-i Endise-
i Ayine, Sayi 5: Bazhdni Mefhiim-1 Imamet ve Teseyyu’; Nakdhd ve Vakoneshd (PDF: Muavenet Pejiihi
Defter-i Tebligat-1 islami Havza-1 [lmiye-i Kum, Setad-1 Pasehgoyi be Mesail-i Mustehdise-i Dini, 2006),
85-88; Muhammed Sadrzade, “Mevki’ul Imame fi’l islam: Nakdi Utruhati’s Seyh Muhsin Kediver”, ¢ev.
Seyyid Hasan Matar, Nusiis el-Mu’aswra 5/19 (2010), 88-91; Hac Hiiseyni - Fuladger, “Nakd ve Berresi-i
Nazariye-i Ulema-i Ebrar”, 77-92; Hac Hiiseyni ve Fulagger’in alinti yaptig1 asil kaynaklar igin bkz.
Muhammed Reysehri, Mevsii ‘dtii’I-Imam ‘Ali b. Ebi Talib fi’l-Kitab ve’s-Siinne Ve t-Tarih (Kum: Daru’l-
Hadis, 1421 h), 1/275, 388, 404-406, 411, 497, 498, 502, 504-506, 508, 509; 6/25, 28, 49; Nesiri’nin
rivayetler baglaminda elestirileri icin bkz. Nesiti, “Tebyin-i Imamet der Pertev-i Kur’an ve Itret”, 2006, 73-
79; Nesiri, “el-Imame fi’1 Kitabi ve’s Siinne: Nakdi Nazariyyeti Kediver”, 62-69; Alintilanan kaynaklarda
bkz. Seyh Sadik, Me ‘ani’l-Ahbdr, 95, 96, 97, 100, 101, 130-135; Seyh Sadik, ‘Tlelii’s-Serd’i‘ (Beyrut:
Daru’l Murtaza, 2006), 124, 125; Seyh Sadik, Kemdlii'd-Din ve Temdmii 'n-Ni ‘me, 1/1/254; Ebi Mansur
Ahmed b. Ali et-Tabersi, el-fhticic (Kum: Intisarat-1 Serif er-Radi, 1380hs), 1/195, 196; Ebu Muhammed
Hasan b. Su’be el-Harrani, Tuhefi 'I- ‘ukiil (Beyrut: Miiessesetii’l a’lemi 1i’l Metbuat, 2002), 239; el-Meclisi,
Bihdrii’I-Envar, 48/25, 26; 42/53; 26/5, 29,30, 110; 99/128,129; Kiileyni, el-Usil mine’l-Kdfi, 1/277;
Seyyid Serif er-Radi, Nehcii’l-Beldga, thk. Seyh Kays Behcet el-Attar (Kum: Miiessesetii’r-Rafed 1i’l
Metbu’at, 2010), 231, 248, 332, 402; Seyyid Razi, Nehcii’l Belaga Imam Ali’nin Hutbeleri, Mektuplar:
Hikmetli Sézleri, thk. Seyyid Ali Hiiseyni Buhti, gev. Kadri Celik (istanbul: Kevser Yayinlari, 2013), 184,
198, 260, 308.

328 «“Hz Ali kendisini alim olarak tanimlamustir. Digerleri de alim olabilir. Ancak, Peygamber’le daha ¢ok
hembhal olmasi, nefsinin tertemiz olmasi, dinin esaslarini ve dini 6gretileri digerlerinden daha ¢ok kendinde
ortaya koyabilmesiyle Hz. Ali herkesten daha alimdir.” Bk. Kediver, “Bazhani-i Imamet der Pertev-i
Nohzet-i Hiiseyni” (2006); Kediver, “I‘adetii Kiriati Mefthumi ‘el-imame’ fi Devi’n Nozeti’l Hiiseyniyye”,
119.

329 Bk. Seyh Miifid, “el-irsad c. 2”, Musannefit-1 Seyh Miifid, thk. Miiessesetii Ali’l-Beyt li ihyai’t-Tiiras
(Kum: el-Mu’temerii’l-‘adlemi li Elfiyyeti es-Seyh el-Miifid, 1413 h), 11/39; Muhammed b. Cerir et-Taber,
Tarihu't-Taberi: Tarihu l-iimem ve’ l-miilitk, thk. Muhammed Ebii’l-Fazl Ibrahim (Kahire: Daru’l-Ma"arif,
1971), 5/353.
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Kediver bunlara dayanarak bu vasiflarin beseri oldugunu ve insanin ulasabildigi

makamlar oldugunu ileri siirmiistiir.3%

Kediver’in bu iddiasini1 reddeden Sii miiellifler, Kediver’in de muteber saydig1 Nehcii’l
belaga’ya, Hz. Hiiseynin Hutbelerine ve Seccadiyye Sahifesi yaninda imamlarin s6zlerini
iceren diger kaynaklara basvurarak imamlarin beser iistii sifatlarini igeren rivayetleri
nakletmis ve bu iddianin temelsiz oldugunu sdylemislerdir. Onlara goére bu kaynaklar
Kediver’in  iddiasimin  aksine  geleneksel imamet nazariyesinin  temelini

olusturmaktadir.33!

Bazi arastirmacilar, donemin siyasi ve kiiltiirel baz1 sartlarindan dolay1 ilk dénem
kaynaklar1 olan Nehcii’l belaga ve Seccadiyye Sahifesi’nde imamlarin nasb, nas, ismet ve
gayb ilmi gibi insaniistli vasiflarina ¢ok az deginildigini kabul etmis ve bu durumun
zikredilen insaniistii vasiflarin imamlar tarafindan benimsenmedigi anlamina
gelmeyecegini ileri siirmiistiir. 3%

Kediver’in Nehcii’'l-Belaga’da gecen ve Siksikiye hutbesi®®®

olarak bilinen bir hutbesinde
Hz. Ali’nin kendini alim olarak nitelendirmesinden yola ¢ikarak onun beser iistii herhangi

bir vasfa sahip olmadigini, ilminin, mahiyet agisindan diger insanlarla ayni oldugunu ve

330 Kediver, “I‘adetii Kirdati Mefhumi ‘el-imame’ fi Devi’n Nozeti’l Hiiseyniyye”, 115; Kediver, “Bazhani-
i Imamet der Pertev-i Nohzet-i Hiiseyni” (2006).

3L Aliptir Vehid, Mekteb der Ferdyend-i Nev Endisi, 25-27, 44-46, 65-67, 78, 79; Hac Hiiseyni - Fuladger,
“Nakd ve Berresi-i Nazariye-i Ulema-i Ebrar”, 77-92; Ali Ekber Alemiyan, “Nakd-1 Sohanan-1 Muhsin
Kediver”, Nesriye-i Endise-i Ayine, Say1 5: BAzhdni Mefhiim-1 Imamet ve Teseyyu’; Nakdhd ve Vakonesha
(PDF: Muavenet Pejihi Defter-i Tebligat-1 islami Havza-1 ilmiye-i Kum, Setad-1 Pasehgoyi be Mesail-i
Mustehdise-i Dini, 2006), 65-68; Ali Ekber Alemiyan, “Nakdi Kediver fi Fehmihi el-imame ve’l Vilaye”,
cev. Seyyid Hasan el-Hasimi, Nusiis el-Mu asira 5/19 (2010), 99-104; Selman, Vehmii Kirdatii’l Mensiyye,
119-132 Selman’a gore Kediver mezkir kaynaklarin az bir kismin1 incelemis olup kaynaklarda gecen fakat
onun iddiasini desteklemeyen haberleri gérmezden gelmistir. Ona gore bu kaynaklar Kediver’in iddia
ettiginin aksine masum imamlar nazariyesinin temelini olusturmaktadir. Selman, basta “Nehcii’l belaga”
eserinden bazi haberleri nakletmis ve bu haberlerden yola ¢ikarak imametin ilahi bir makam oldugu, bu
makamin Ehl-i beyte 6zgii oldugu ve Allah’in yeryiiziinde hiiccetleri olan imamlarin da gaybi ve lediinni
ilme sahip oldugu sonucuna varmistir. Daha sonra Hz. Hiiseyin’in hutbelerinden bazilarin1 zikrederek
bunlardan imamlarin beser iistii sifatlara sahip olmalarina yonelik bazi ¢ikarimlarda bulunmustur. Ona gore
Kediver’in Hz. Hiiseyin’in imamet disiincesi hakkindaki degerlendirmesi nakis olup gelisi giizel tarihi
se¢melere dayanmaktadir. Ayni sekilde Selman, Seccadiyye Sahifesinden bazi pasajlar nakletmis ve bu
metnin de Kediver’in iddiasinin aksine imametin geleneksel yaklagimina delalet ettigi sonucuna varmistir.
332 Behzad Hamidiye, “Nakdi ber Sohanrani-i Bazhani imamet der Pertev-i Nohzet-i Hiiseyni”, Nesriye-i
Endise-i Ayine, Say1 5: Bazhdani Mefhiim-1 Imamet ve Teseyyu’; Nakdhd ve Vakoneshd (PDF: Muavenet
Pejiihi Defter-i Tebligat-1 Islami Havza-1 Ilmiye-i Kum, Setad-1 Pasehgoyi be Mesail-i Mustehdise-i Dini,
2006), 108; Behzad Hamidiye, “Miikevvinatii’l imame: Mutalaatii’n Nakdiyye fi Utruheti Kediver”, gev.
Seyyid Hasan Matar el-Hasim1, Nusiis el-Muasira 5/20 (2010), 83, 84.

338 Bkz. Seyyid Razi, Nehcii’l Belaga Imam Ali'nin Hutbeleri, Mektuplar: Hikmetli Sozleri, 42-46.
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kendini tanitirken beseri yoniiyle insanlara tanittigini beyan ettigi iddiasit da S$ii

arastirmacilar tarafindan elestirilen hususlardan biridir.

Sii miellifler onun bu ¢ikarimini dogru bulmamistir. Hz. Ali’nin kendini alimlerden
addetmesi ismet ve gayb bilgisine vakif olmadigini géstermez. Nitekim, Peygamberlerin
Allah’in  kulu olmalar®®* onlarin  beser {isti vasiflara sahip olmalarin®*®
nefyetmemektedir.® Ayrica, kisi igin bir vasfin ispatt onun icin diger ozellikleri

nefyetmez. Kald1 ki alim lafzi ile bilinen ilim degil 6zel ilim de kastedilmis olabilir.®*’

Sii yazar Giilpayigani’ye gore Hz. Ali, Hiiseyin ve diger masum imamlarin sdzlerinde,
imametin gayesi ve fonksiyonlari olarak ifade edilen dinin alametlerini ortaya ¢ikarmak,
insanlarin yasam ve maneviyatini 1slah etmek, mazlumlari savunmak, emniyet ve adaleti
tesis etmek gibi hususlar imametin diger gayelerinin olmasini nefyetmez ve onlarin nas,
ismet ve lediinni ilim gibi meselelere inanmadiklar1 anlamima gelmez. Nitekim bu

hususlara imamlarin diger sdzlerinde rastlamak miimkiindiir.33®

Ahmed Selman’a gore Nehcii’l belaga ve Seccadiyye Sahifesi’nin, Kediver’in iddia
ettigine delalet ettigini kabul etsek bile bu eserler imamlardan nakledilen biitiin haberleri
ithtiva etmedigi i¢in ve ikincisinin itikadi bir metin bile olmadig1 i¢in bu eserlerden yola
¢ikarak Imamiyye nin imamet inanci ile ilgili bir kanaate varmak dogru degildir.>% Baska
bir Sii miellif Kediver’in; Hz. Ali’nin sozlerini Nehcii’l belaga’ya, Zeynelabidin
lakabiyla meshur olan Imam Seccad’m (6. 94/712) sozlerini Sahifeye ve Hz. Hiiseyin’in

sdzlerini geriye kalan hutbeleriyle hasrederek demagoji yaptigini ifade etmistir.34

334 Mesela bk. Meryem, 19/30.

335 Bkz. el-Enbiya, 21/79-81.

3% Hamidiye, “Nakdi ber Sohanrani-i Bizhani Imamet der Pertev-i Nohzet-i Hiiseyni”, 107; Hamidiye,
“Miikevvinatii’l Imame”, 82.

337 Hamidiye, “Nakdi ber Sohanrani-i BAzhani imamet der Pertev-i Nohzet-i Hiiseyni”, 110.

3% Giilpayigani, “Saheshay-i Imamet der Tefekkiir-i Sii”, 99; Giilpayigani, “el-imame fi Fikri’s Sii: Nakdi
Nazariyati’s Seyh Muhsin Kediver”, 63,64; Sii arastirmact Muhammed Muhammed Rezai (d. 1960) de bu
hususa dikkat cekmistir. Ona gére imamin hem beseri vasiflart hem de ilahi nasb, ismet ve gayb bilgisi gibi
beser iistii sifatlarinin olmas1 arasinda herhangi bir geliski bulunmamaktadir. Imamin nefsani melekeleri ve
zati 6zellikleri olan nefis temizligi, adalet ve Kur’an bilgisi onun Allah tarafindan imdmet makamina intisap
edilmesinin illeti ve evleviyetinin belirtisidir. ilahi nasb, ismet ve gayb ilmi gibi vasiflari ise bu evleviyetin
sonuglaridir. Bkz. Rezai, “Tahlil-i der Bare-i (Bazhani Imamet der Pertev-i Nohzet-i Hiiseyni)”, 21, 22;
Rezai, “Hefvatii’n Nakidin”, 219.

339 Selman, Vehmii Kirdatii’l Mensiyye, 134,135.

340 Aliptir Vehid, Mekteb der Ferdyend-i Nev Endisi, 28.
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Selman’in dikkat ¢ektigi bagka bir husus bahsedilen ilk metinlerin ilk asirlardan sonra
derlenmis olmasidir. Ona gore Kediver’in ilk metinler olarak sundugu bu kaynaklar,
ortaya cikis itibarryla ilk dénemi temsil etseler de Imamiyye nin temel inang eserlerinden
sonra derlenmistir. Dolayisiyla, hicri 406°da vefat etmis Serif er-Radi’nin (6. 406/1015)
derledigi Nehcii’l belaga eserini kabul etmek fakat hicri 329 senesinde vefat eden
Kiileyni’nin (6. 329/941) el-Kafi fi ‘ilmi’d-din isimli eserini reddetmek apagik bir
celigkidir. Keza Kediver, giivenilir kabul ettigi ve kendisinden Hz. Hiiseyin’nin
hutbelerini naklettigi eser zamansal olarak Imamiyye nin esetleriyle ya ayn1 ¢cagda ya da

daha sonralari telif edilmistir.3*

B. ilk Siiler ve Diger Imamlarin Sahabelerinin imamet ve Beser Ustii Sifatlar
Hakkindaki Goriisleri
“Ulema-i Ebrar” nazariyesi geleneksel Sii imamet diisiincesinin ilahi nas, ismet ve lediin
ilmi gibi beser iistii yonlerini inkar ederek imamet meselesinin evrimsel bir siire¢
gecirdigini ileri siirmiistiir. Buna gore imamlarin yasadigi donemlerde imametin uzantilari
olan ilahi tayin, ismet ve lediin ilmi gibi vasiflar imamlarin ashabi ve ilk Siiler tarafindan
dile getirilmemis dordiincii ve besinci asirdan sonra Gulat ve Miifevvida’nin da etkisiyle

birlikte kelamcilar tarafindan ortaya atilmistr.

Kediver, imamlarin yasadigi donemde ilk Siiler ve imamlarin ashabi arasinda imamet

ALY

konusunda hakim kanaati olusturan “Ulema-i Ebrar” nazariyesi oldugunu ileri stirmiistiir.
O, bu baglamda imamlarin sahabilerinin onlarin beser iistii vasiflar1 hakkindaki

gorislerini su sekilde ifade eder:

“Iik yiizyillarda nas, nasb, ismet ve gayb ilmi gibi kavramlar imamlar
tarafindan daha az dile getirilmistir. Nitekim, Selmdn el-Farisi, Ebu Zer el-
Gifari, Mikdad b. Amr, Ammar b. Yasir, Kiimeyl b. Ziydd, Malik el-Ester, Ebii
Basir el-Esedi, Ziirare b. A‘yen ve Muhammed b. Miislim gibi ilk Siiler

imamlart kelamcilarin tamittig gibi tanimamistir.”>*

341 Selman, Vehmii Kirdatii’l Mensiyye, 132.
342 K ediver, “Bazhani-i Imamet der Pertev-i Nohzet-i Hiiseyni” (2006); Kediver, “I‘adetii Kirdati Mefthumi
‘el-Imame’ fi Devi’n Nozeti’l Hiiseyniyye”, 116.
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Sif aragtirmaci Seyyid Muhammed Hasan ‘Alevi’ye gore Siiler ilk donemlerden beri, akli
deliller ve miitevatir haberlere dayanarak, imamlarin insaniistii niteliklerinin imamlik i¢in
gerekli oldugunu diisiinmiislerdir. Fakat, buna ragmen bazi Siiler, birtakim rivayetlere,
kelamcilarin goriislerine ve tarihi segmelere sarilarak imamlarin insaniistii niteliklerini
inkar etmis ve bu niteliklerin, hicri ti¢lincii ve dordiincii yiizyillardan sonra Siiler arasinda
asir1 firkalar tarafindan yayildigina ve olusturulduguna inanmislardir. Kediver 6zelinde
bu soylemi elestiren ‘Alevi; makalesinde Selman el-Farisi (6. 36/656 [?]), Eba Zer el-
Gifar? (6. 32/653), Ammar b. Yasir (6. 37/657) gibi Hz. Ali’nin sahabileri ve diger
imamlarin sahabilerinin goriislerinden drnekler vererek onlarin imamlari hiiccet ve imam
olarak kabul ettigi sonucuna varmistir. Ayrica, ona gore bu sahabilerin s6z ve eylemlerinin
muhtevasindan, imamlar1 ismet ve diger beser listii vasiflarin sahibi kabul ettikleri

anlasilmaktadir.®*3

‘Alevi’ye gore birincil kaynaklar incelendiginde imamlarin insaniistii nitelikleri
hakkindaki mevcut Sii anlayisin kokeninin, imam Ali’nin 6zel sahabilerinin goriisleri
oldugu goriilecektir. Onlar, imami hiiccet ve genis ilahi ilim sahibi birisi olarak kabul
etmistir. Fakat belirtmek gerekir ki, donemin sartlari, bu tartigmalarin yeniligi ve
insanlarin bilgi diizeylerinin farklilig1 nedeniyle, dogal olarak bazi kisilerin bu konuda
tereddiitleri olmustur. Selman el-Farisi, Eba Zer el-Gifari, Ammar b. Yasir, Ibn-i Abbas
(6. 68/687-88), Huzeyme b. Sabit (6. 37/657) ve Malik el-Ester (6. 37/657 [?]) gibi Hz.
Ali’nin biiyiik ashabindan bir¢ogu onu ilahi ilimlere sahip Kur’an ve Siinnet hakkinda en

bilgili kisi olarak kabul etmistir.34*

Selman el-Farisi’den gelen rivayetlere gore o; Hz. Peygamberin sirrinin sadece Hz. Ali’de
olduguna, insanlarin 6liim zamani ve gelecek olaylar hakkinda bilgisi olduguna inanmis
hatta kendisi de gelecek olaylardan haber vermis ve insanlar1 Ehl-1 beyt’e tabi olmaya
davet etmistir. Ayrica, Selméan el-Farisi, Hz. Ali’nin peygamberin vasisi oldugunu beyan
ederek vasilerin hata yapmalarini ve dalalete diismelerini agik¢a nefyetmistir. Bu haberler

onun imamin ismet sifatima olan inancini yansitmaktadir.>*°

343 Bkz. ‘Alevi, “Sefat-1 Ferabeseri-i Imaman ez Nigah-1 Ashab-1 E’imme”, 121-134.

344 < Alevi, “Sefat-1 Ferabeseri-i Imaman ez Nigah-1 Ashab-1 E’imme”, 121, 122.

345 ¢ Alevi, “Sefat-1 Ferabeseri-i Imaman ez Nigah-1 Ashab-1 E’imme”, 122; Rivayetler i¢in ayrica bkz. Seyh
Miifid, el-Emali, thk. Hiiseyin Ustad Veli - Ali Ekber Gaffari (Beyrut: Daru’l-Miifid, 1993), 138, 139; Tasi,
Ihtivaru Ma ‘rifeti’r-Rical (Ricdlii’l-Kessi), 30; Ebli Hanife Nu‘man b. Muhammed el-Kadi et-Temimi,
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Mehdi Nesiri de Kediver’in yanildigin1 ifade ederek bu iddiasini elestirmis ve bu
baglamda et-Tabersi’nin (8. 599/1202-3) eserinde yer alan su habere referansta
bulunmustur. Et-Tabersi, Imam Ca‘fer es-Sadik ve atalarindan gelen bir rivayette Selméan
el-Farisi’nin Resulullah’in defnedilmesinden {i¢ giin sonra bir topluluk arasinda verdigi

hutbede sdyle dedigini nakleder:

“Ey insanlar! Soziimii dinleyin ve diistiniin, [Resulullah tarafindan] bana o
kadar ¢ok ilim verildi ki, Emirii’l Miiminin Ali’nin faziletleri hakkinda
bildigim her seyi anlatsam, sizden bir grup benim deli oldugumu diisiinecek,
baska bir grup da: Allah, ‘Selmdn’imin katilini bagiglasin’...diyecektir. Bilin
ki, Ali’nin yaminda helaklarin ve musibetlerin bilgisi, vasilerin mirasi [gayb
ilimleri] vardir. Eger ki Ali’nin veldyetini kabul etseydiniz, basinizin tistiinden
ve ayaklarimizin altindan ilahi nimetlere mazhar olurdunuz; gokteki kuslar

cagirsaniz size icabet ederdi, denizdeki baliklar size kosardi ve...3%

Nesiri’ye gore bu rivayetten Hz. Selman’in imamin beger iistii vasiflarina inandigi hususu

anlasilmaktadir. Dolayisiyla Kediver’in iddias1 hakikatten uzaktir.34’

‘Alevi’ye gore Selman disinda Ebl Zer el-Gifari; Hz. Ali’yi peygamberin vasisi ve
ilminin varisi olarak ilan ederek insanlar1 Ehl-1 beyte davet edip ihtilafli olan dini
meselelerin bilgisinin Ehl-1 beyt’te oldugunu beyan etmis ve Ehl-i beyt’i ilmin madeni

olarak tanitmigtir.34®

Ammar b. Yasir de imami1, Kur’an ve Siinnet hakkinda en ¢ok bilen, baskalarinin ona
higbir sey 6gretmeyecek bir alim ve gizli isler hakkinda bilgisi olan biri olarak gérmiistiir.
Nitekim, Si1ffin muharebesinde Hz. Ali ona sehadetini haber vermistir. Ammar b. Yasir,
en bagindan Hz. Ali’nin hakli oldugunu kabul etmis ve Ebu Musa el-Es‘ari’yi Ali’ye biat

etmesini geciktirmesinden dolay1 azarlamistir. Bunlarin yaninda, Ammar b. Yasir’in, Hz.

Serhu’[-Ahbdr fi Fezd'ili’I-E immeti’[-Athdr, thk. Seyyid Muhammed el-Hiiseyni el-Celali (Kum:
Miiessesetii’n Nesri’l Islami, 1431 h), 1/124.

346 et-Tabersi, Ihticdc, 1/142.

347 Bkz. Nesiri, “Tebyin-i Imamet der Pertev-i Kur’an ve itret”, 2006, 79; Nesiri, “el-imame fi’l Kitabi ve’s
Stinne: Nakdi Nazariyyeti Kediver”, 69.

348 < Alevi, “Sefat-1 Ferabeseri-i Imaman ez Nigah-1 Ashab-1 E’imme”, 123; es-Saffar, Besd 'irii 'd-derecit,
77.
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Ali’nin hakli oldugundan siiphe etmeyi Islam’dan ¢ikmakla esdeger gérmesini, imamin

ismet sifatina olan inancinin bir isareti olarak kabul etmek gerekmektedir.34°

Keza, Malik el-Ester, Hz. Ali’yi peygamberlerin ilminin varisi ve Allah’in Kitab1’nin en
bilgili ferdi olarak gérmiistiir. Onun imamin ismetine isaret eden sézleri de mevcuttur,3*°
Adib. Hatim’in (6. 67/686) de Hz. Ali’yi Allah’1n hiicceti olarak gérmesi ve insanlardan
islerini ona havale etmelerini istemesi imamin ismet inancina isarettir.>*' Bunlarin
yaninda Meysem et-Temmar (6. 60/680), Habib b. Muzahir (6. 61/680) ve Riiseyd el-
Heceri (6. 1./7. ylizy1l) de Hz. Ali’nin gizli isler hakkinda bilgisinden haberdardi. Nitekim

imam onlara sehadetlerinin zamanini ve seklini bildirmisti.3>

‘Alevi, bu sahabilerden bazi 6rnekler verdikten sonra imamlarin ashabini imamlarin
Ogrencilerinden ve onlarla irtibatli olan diger kimselerden ayirt etmek gerektigini
vurgular. Ona gore rical kitaplarima bagvurarak ashabin goriiglerini inceledigimizde
¢ogunun imamlarin imametine dair nassin bulunduguna, sdzlerinin hiiccet olduguna ve

masum olduklarina inandiklar1 sonucuna varilabilir.3®3

Bagka bir Sii miiellife gore imamlarin ismetine isaret eden Tathir dyeti ile imamlarin
itaatinin zorunlu olduguna isaret eden Velayet dyetinin yaninda imamlarin sayisini on iki
olarak belirleyen, Allah tarafindan mansup oldugunu beyan eden Sekaleyn ve Gadir gibi
meshur hadislerin varligi ilk Siilerin ismet, ilahi nasb gibi hususlara inandiklarini ve bu
hususlar1 imametin sart1 olarak gordiiklerini ortaya koymaktadir.>®* Nitekim, dordiincii
asrin ikinci yarisinda yasamis Seyh Miifid sayili baz1 kimseler disinda ismet sifatini
Imamiyye’nin ittifak ettigi bir husus olarak agiklamistir. Seyh Miifid ismetle ilgili sdyle

der:

“Stiphesiz haddlarin ve hiikiimlerin uygulanmasinda, seriatin korunmasinda

ve insanlarin egitilmesinde peygamberlerin halefleri olan imamlar tipki onlar

349 < Alevi, “Sefat-1 Ferabeseri-i Imaman ez Nigah-1 Ashab-1 E’imme”, 124.

350 < Alevi, “Sefat-1 Ferabeseri-i Imaman ez Nigah-1 Ashab-1 E’imme”, 124.

31 < Alevi, “Sefat-1 Ferabeseri-i Iimaman ez Nigah-1 Ashab-1 E’imme”, 125.

352 < Alevi, “Sefat-1 Ferabeseri-i Imaman ez Nigah-1 Ashab-1 E’imme”, 123; Ayrica bkz. el-Kessi, Ricdl, 61-
68.

353 < Alevi, “Sefat-1 Ferabeseri-i Imaman ez Nigah-1 Ashab-1 E’imme”, 127.

354 Hamidiye, “Nakdi ber Sohanrani-i Bizhani Imamet der Pertev-i Nohzet-i Hiiseyni”, 107; Hamidiye,
“Miikevvinatii’l imame”, 82.
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gibi masumdurlar... Rivdyetlerin zahirine bagli kalan bir kesim disinda

Imamiyye 'nin goriisii budur. 3>

B. Hamidiye’ye gore ismet ve ilahi nasb olmadan imamlar, yukarida Seyh Miifid’in
sozlerinde zikredilen vazifeleri yerine getiremezler.®®® Ote taraftan Kediver; ilk
donemden beseri anlayisin pek ¢ok eserinin bize ulagsmadigini dile getirmesine ragmen
ilk Siilerin goriisleri hakkinda kesin konugmaktadir. Ona gore Kediver; Selman el-Farisi,
Ebl Zer el-Gifari gibi ilk Siilerin imamet ile ilgili gorisleri hakkinda delil sunmak

zorundadir.®®’

Sii yazar Aliplr Vehid, Kediver’in ilk donemlerde geleneksel imamet anlayisinin temel
ilkeleri ve imamlarin ashabinin imamet anlayisi ile alakali iddiasinin dogrulugunu
degerlendirmek i¢in imamlarin ashabimin goriislerinin incelenmesi gerektigini ifade

etmistir. Bu baglamda o, ashabin tasniflerine ve rivayetlerine basvurmustur. 3%

Aliptr Vehid’e gore ashabin imamet hakkindaki goriislerini elde etmek i¢in en giivenli
yol onlarin ve imamlar doneminde yasamig Siilerin yazmis oldugu eserleri bilmektir. Bu
baglamda o, Muhammed Hiiseyin Kasifii’l-gita’ nin (1877-1954) Aslii’s-St ‘a ve usuliihda
isimli eserinden, birinci ve ikinci asirda yazilmis bazi eserlerin isimlerini listeledigi kismi
aktarmis ve bununla istidlalda bulunmustur. Bu kitaplarin neredeyse tamami vasiyet
basligiyla yazilmistir. Bu eserlerin isimlerinden yola ¢ikan Aliptr Vehid, bu durumun ilk
donemlerde imamet igin ilahi ve nebevi nass1 ispat ettigini ileri siirmiistiir. Imamet igin
nas sart1 ispat edildiginde imametin diger iki onciilii olan ismet ve ilahi ilim de ispat
edilmis olacaktir. Ciinkii, imamin ilahi nasla tayin edilmesi ismet ve ilahi ilme sahip
olmasini gerektirmektedir. Dolayisiyla, ilk donemlerde imamet bu {i¢ vasifla bilinmis ve

Siilerce de inanilmistir.3>°

35« ey el daranS () o suana ol (i g o)l Jadn 50 ganl) Aald) 5 oSaY) 2 8 oL alie Cpuailall A0y o)
agie 33 (g0 V) AalaY) s ade 138 Seyh Miifid, “Eva’ili’l-Makalat”, 4/65.

%% Hamidiye, “Nakdi ber Sohanrani-i Bizhani Imamet der Pertev-i Nohzet-i Hiiseyni”, 107; Hamidiye,
“Miikevvinatii’l Imame”, 82.

37 Hamidiye, “Nakdi ber Sohanrani-i Bizhani Imamet der Pertev-i Nohzet-i Hiiseyni”, 108; Hamidiye,
“Miikevvinatii’l Imame”, 83; Alipir Vehid’e gére de Kediver her ne kadar ilk birkag asirda Ulema-i Ebrar
nazariyesini Sia’nin hakim anlayis1 olarak takdim etse de bu iddiasmna dair hicbir delil veya belge
sunmamistir. Dolayisiyla onun bu iddias1 iddia olmaktan istidlal ve istinada doniismemistir. Bkz. Aliptr
Vehid, Mekteb der Ferdyend-i Nev Endisi, 128.

38 Aliplr Vehid, Mekteb der Ferdyend-i Nev Endigi, 97, 98.

39 AlipGr Vehid, Mekteb der Ferdyend-i Nev Endisi, 98, 99; Eserlerin isimleri i¢in ayrica bk. Kasifii’l-gita’,
Aslii’s-Si‘a ve Usuliiha, 148, 149.
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Kediver’in imamlarin ashabi ve imamlar doneminde yasamis Siilerle ilgili iddias1 tarihi
bilgilere, rivayetlere ve sahabinin anlayisi ile de ¢elismektedir. Aliplr Vehid, bu baglamda
Ehl-1 Stinnet ve daha ¢ok Sii rivayet kaynaklarindan Hz. Peygamberin ashabinin Hz. Ali
ile ilgili sozlerini ve diger imamlardan nakledilmis birkag rivayeti zikretmistir. Ona gore
bu rivayetler agik¢a imamlarin ilahi ve nebevi nasla tayin edildigine, ismet ve lediinni
ilme sahip olduklarina delalet etmektedir. Dolayisiyla Kediver’in bu hususla ilgili

siipheleri batildir.>®

Ahmed Selman, ilk donemlerde imamet diisiincesi ile ilgili hakim anlayis1 belirlemek i¢in
ilk imamlarin ashabina nispet edilen haberlere bagvurmak gerektigini ifade eder. Nitekim
Kediver de bu hususa dikkat ¢cekmistir. Selman’a gore ilk imamlarin ashabina atfedilen
haberler ve onlar hakkinda sdylenilen sozler onlarin imamet konusunda beser iistii
anlayisa sahip oldugunu gostermekte olup bu hususta en 6nemli delillerden birini teskil
etmektedir. Bu baglamda ilk imam Hz. Ali’den Imam Ca‘fer es-Sadik’a kadar imamlarin
on sahabesinin rivayetleri ve onlar hakkinda sdylenilen sozler incelenmistir. Bunlar; Hz.
Ali’nin ashabindan Riiseyd el-Heceri, Esbag b. Niibate, Kiimeyl b. Ziyad, ’Abaye b.
Rebi‘; Hz. Ali ve Hasan’nin (6. 49/669) ashabindan Habbe el-Ureni; Zeynelabidin ve
Imam Muhammed el-Bakir’in ashabindan Sedir Sayrefi; Imam Muhammed el-Bakir ve
Imam Ca‘fer es-Sadik’in ashabindan ve ravilerinden Cabir el-Cu‘fi, Ziirire b. A‘yen|;
Imam Ca‘fer es-Sadik’in ashabindan Hisdm b. el-Hakem ve Abbad b. Ya‘kiip’tur. Bu
kisilerin rivayetlerinden ve onlar hakkinda sdylenilen sézlerden hareketle Ahmed
Selman, ilk donemlerde Sia’nin imadmet ve imamlar hakkindaki diisiincesinin “Masum
Imamlar” nazariyesi oldugu sonucuna varmis ve dzellikle imamlarin lediinni ilmine vurgu
yaparak onlarin masum oldugu ve ilahi belirlemeyle tayin edildigi inancinin

benimsendigini ifade etmistir.3%!

Ahmed Selman; Sii-Imamiyye nin imamet konusunda ilk asirlarda hakim inancim ortaya
koymak i¢in hicri ikinci, li¢lincii ve dordiincii asirda yasamis, farkli mezheplere mensup

bazi tarih¢i ve alimlerden de bilgiler paylasmistir. Bunlar; Dirar b. Amr (6. 200/815 [?]),

360 Rivayetler icin bkz. Aliptir Vehid, Mekteb der Ferdyend-i Nev Endisi, 100-102.

361 Bk. Selman, Vehmii Kirdatii’l Mensiyye, 147-158; A. Kontrati’ye gére imamlarin ashabi ve giivenilir
raviler olan Hiiseyin b. Said el-Ehvazi (6. 254/868), Ibn-i Ebi Umeyr (6. 217/832), Hisam b. el-Hakem ve
Ali b. Re’ab’in rivayetlerine bakildiginda ilk donem Siileri ve imamlarin ashabinin nas, ismet, ilahi nas ve
gayb bilgisi gibi meselelere inandiklar1 ve bu hususlarla ilgili higbir ihtilafin olmadig1 anlagilacaktir. Bkz.
Konterati, “Ulema-i Ebrar ya E’imme-i Ethar” (Ocak 2022).
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Eb(it Muhammed el-Kasim b. ibrahim er-Ressi (8. 246/860), Nasi el-Ekber olarak bilinen
Ebii’l-Abbas Abdullah el-Enbari (6. 293/906), el-Hayyat el-Mu‘tezili (6. 300/913 [?]),
EbG Nasr el-Mutahhar el-Makdisi’dir (6. 355/966’dan sonra). Ona gore ilk asirlarda
yasamis olmalarindan dolay1 bu kisilerin sahitligi Siiligin gergek portresini sunmaktadir.
Bu kisilerden nakledilenlerden hareketle Ahmed Selman’nin vardigi sonug, Sia’nin ilk ii¢
asirda imamlar hakkindaki inanci onlarin masum oldugu, ilahil nasla belirlendigi ve
lediinni ilme sahip oldugu yoniindedir. Dolayisiyla Kediver’in ilk Siilerin imamet akidesi

hakkindaki goriisii gercegi yansitmamaktadir.36?

1. Ashab-1 Icma‘ ve Imamlarin Beser Ustii Sifatlart
Sii arastirmaci Ekber Bakiri’ye gore “Ulema-i Ebrar” nazariyesinin imamlarin bazi
ashabina nispet edilmesi imamlar doneminde imamet konusunda meydana gelen bazi
ihtilaflarin tekrarlanmasini ifade etmektedir. Fakat, bu teorinin Kediver’in iddia ettigi gibi
imamlarla cagdas Siilerin ittifak ettigi ve imamlarin da teyit ettigi tek akide oldugu

meselesi ciddi olarak diisiiniilmesi gereken bir husustur.3%®

E. Bakiri’ye gore meselenin aydinlanmasi icin imamlarla cagdas Siilerin goriislerine
bagvurmak gerekmektedir. Imamlarm yasadigi dénemde Sii toplumunu temsil edenler
“Ashab-1 fcma“” olarak bilinen kimselerdir.>** Bakiri, doktora calismasinda “Ulema-i
Ebrar” teorisinin mezk®r iddiasini Imam Muhammed el-Bakir ve Imam Ca‘fer es-
Sadik’m Ashab-1 Icma’sinin rivayetleri, goriisleri ve miinazaralar gergevesinde ele alarak
reddetmigstir. Ona gore imamlarin da teyit ettigi ilk Siilerin imamlar hakkindaki
diisiincesini elde etmek i¢in imamlara en yakin kisiler olarak onlarin ashabinin ve

ogrencilerinin goriislerine basvurmaktan baska bir yol yoktur. Iimamlarin sahabilerinden

%2 Bk. Selman, Vehmii Kirdatii’l Mensiyye, 137-145; Sii aragtirmaci Cebriili’ye gore eger gergekten
Kediver’in iddia ettigi gibi imamet inancinda bir degisim meydana gelmis olsayd: $if dlimler buna mutlaka
eserlerinde deginmis olacakti, hi¢ olmasa Mu‘tezile ve Zeydiyye gibi muhalifler bu meseleye dayanarak
Siileri mutlaka elestirirlerdi. Halbuki boyle bir sey vaki degildir. Ayni sekilde eger imamlar Eb{ Basir el-
Esedi, Ziirare b. A‘yen ve Muhammed b. Miislim gibi ilk Siiler tarafindan ilahi nasb, nas ve ismet
sifatlariyla taninmamis olsaydi onlara ¢agdas olan es-Sekkak “uailt sl¥) Cisa g () (0 Ao 20 adinda bir
kitap yazmazdi. Bu tiir eserlerin o dénemde ele alinmis olmasi bu inancin var oldugunu ortaya koymaktadir.
Bkz. Muhammed Safar Cebraili, “Endise-i Imamet der Gozer-i Tarih”, Kitab-: Nakd 38 (1385 hs.), 191;
Muhammed Safar Cebraili, “el-imame fi’s-Seyriireti’t-Tarihiyye, Tatavviirat1 Nazariyyeti el-imame”, gev.
Seyyid Hasan Matar, Nusiis el-Mu’asira 5/20 (2010), 55.

363 Bakuri, Nakd-1 Nazariye-i Ulemd-i Ebrdr, 3.

364 Bakuri, Nakd-: Nazariye-i Ulemd-i Ebrar, 25.
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bazilari, Sii toplumu ve hatta Siinni alimler arasinda yiiksek itibar ve giivenirlige sahipti;
Oyle ki imamlarin donemindeki Siilerin icmai, i¢inde bu kisilerden en az birkaginin varligi
olmaksizin kabul edilemez. Ayrica, bu kisiler, imamlarin da giivenilir oldugunu tasdik
ettigi ve ashab-1 sir olarak bilinen kimselerdir. Bu ashabin bazilar1 Ebi Amr Muhammed

b. Omer el-Kessi tarafindan imamlarin Ashab-1 icma‘1 olarak isimlendirilmistir.3®°

Sia’ya gore ashab-1 icmad, Muhammed el-Bakir, Ca‘fer es-Sadik, Masa el-Kazim
(6.183/799) ve oglu Ali er-Riza’nin (6.203/818) se¢kin ashabindan ve ogrencilerinden
olusan bir grubun adidir. Sii hadis kaynaklarinin 6nde gelen ravileri olan bu kisiler; biitiin
rical, dirayet, hadis ve fikih alimleri tarafindan giivenilir raviler olarak kabul edilmis olup
bu kisilerin rivayet ettigi hadisler de sahih kabul edilmektedir. Ashab-1 Icma’ terimi
ozellikle hicri altinc1 asirdan sonra Sii alimler arasinda yaygilik kazanmustir. imamiyye
alimleri ittifakla, her birini itibar ve vesakat agisindan yiiksek bir dereceye sahip sayarlar
ve ilmi makamlarina sahitlik ederler. Meshur goriise gore Ashab-1 Icma* {i¢ ayr1 grupta

on sekiz raviyi ve alimi ifade etmektedir.3®

Arastirmanin konusuyla alakali olarak sadece Imam Muhammed el-Bakir ve Imam Ca‘fer
es-Sadik’m ashabinin isimlerini zikretmekle yetinecegiz. imam Ebt Ca’fer Muhammed

el-Bakir’in ashabindan olan raviler sunlardir:

= Ziirare b. A‘yen es-Seybani el-Kifi (6.150/767?),

»  Muhammed b. Miislim et-Taifi (6. 150/767),

= Ebil Basir Yahya b. Ebu’l Kasim el-Esedi (6.150/767),
= Biireyd b. Muaviye el-‘Icli (6.150/767?),

» Fudayl b. Yesar el-Basri (6.150/767?),

»  Ma‘raf b. Harrabiiz el-Mekki (6. 200/815).%57

Imam Ebt Abdullah Ca‘fer es-Sadik’in ashabindan olan raviler sunlardir:

* Cemil b. Derrac en-Nehati (6. Hicri II. Asrin son ¢eyregi),

* Abdullah b. Miiskan el-Anezi (6. Hicri II. Asrin son ¢eyregi),

365 Bakuri, Nakd-1 Nazariye-i Ulemd-i Ebrar, 4, 5.

36 Ayrintili bilgi igin bkz. Bakiri, Nakd-: Nazariye-i Ulemd-i Ebrdr, 22-24; Ayrica bkz. ibrahim Kutluay,
“Sia’da Hadis Rivayeti ve Isnad Tenkidinde Ashab-1 fcma Telakkisinin Rolii”, Marife: Bilimsel Birikim
(Marife: Dini Arastirmalar Dergisi) 17/1 (2017), 29-50; Nasiri, Hadis Ilimlerine Giris, 195.

367 Bakari, Nakd-1 Nazariye-i Ulemd-i Ebrdr, 26-34; Kutluay, “Sia’da Hadis Rivayeti ve Isnad Tenkidinde
Ashab-1 Icma Telakkisinin Rolii”, 32; Nasiri, Hadis Ilimlerine Giris, 195.
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* Abdullah b. Biikeyr el-A‘yan,
» Hammad b. Osman en-Nab (6. 190/805),
» Hammad b. is4 el-Ciihni (5. 208/823),
= Eban b. Osman el-Ahmer el-Beceli.>®
Bakiri’ye gore bu meseleyi Ashab-1 icma nin itikadi goriisleri baglaminda ele almak iki

sebepten dolay1 6nem arz eder:

I1ki; Ashab-1 icma‘nin Ehl-i beyt imamlar1 tarafindan tasdik edilmis kimseler olmasidir.
Dolayistyla onlarin imamet konusundaki inanglarini ortaya ¢ikarmak bu konuda imamlar

tarafindan teyit edilen dogru akidenin anlasilmasina fayda saglayacaktir.

Ikincisi; Ashab-1 lcma‘nin toplumda kabul gérmeleri nedeniyle, imamlarin dénemindeki
Sii toplumun temsilcisi niteligini tasimis olmalaridir. Dolayisiyla, onlarin goriisglerinin
incelenmesi sonucu ortaya ¢ikacak diisiince, donemin Sii toplumunun diisiincesi seklinde

genellenebilecektir. 3%

Bakiri, Ashab-1 icma‘ basta olmak iizere imamlarin déneminde yasamis olan Siilerin
imametin ilahi nasla belirlendigine, Hz. Peygamber tarafindan Hz. Ali ve diger on bir
imamin imametine dair sozlii ve fiili nas bulunduguna ve imamlarin itaat edilmelerinin

zorunlu olduguna inandiklarini ifade etmistir.>"

Imam Muhammed el-Bakir ve imam Ca‘fer es-Sadik’m Ashab-1 icma‘1 agisindan Ehl-i
beyt imamlarinin ilminin kaynag1 miras yoluyla oldugu ger¢eginin yani sira onlarin ilmi,
tahdis ve Rihu’l-kudiis tarafindan tasdik ve talim gibi diger yollarla da artmaktadir.

Ayrica onlar gayb bilgisine de sahiplerdir.3"

Aym sekilde Imam Muhammed el-Bakir ve imam Ca‘fer es-Sadik’mn Ashab-1 Icma‘

gliniimiizde oldugu gibi imamlarin ismet sifatina sahip olduguna, onlarin her tiirlii giinah,

368 Bakiri, Nakd-: Nazariye-i Ulemd-i Ebrdr, 34-43; Kutluay, “Sia’da Hadis Rivayeti ve Isnad Tenkidinde
Ashab-1 Icma Telakkisinin Rolii”, 33; Nasiri, Hadis /limlerine Giris, 195.

369 Bakuri, Nakd-1 Nazariye-i Ulemd-i Ebrar, 7, 8.

370 Ayrintih bilgi i¢in bkz. Bakiri, Nakd-1 Nazariye-i Ulemd-i Ebrdr, 62-105; Ayrica bkz. Ekber Bakiri vd.,
“Nass ber imamet-i E’imme-i Ehl-i Beyt ez Menzer-i Ashab-1 icma-1 imameyn-i Sadikeyin”, Pejiihesndme-
i Imamiye = Journal of Imamiyyah Studies 5/10 (Mart 2020), 62-89.

371 Detayl bilgi igin bkz. Bakiri, Nakd-: Nazariye-i Ulemd-i Ebrdr, 112-149.
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hata ve unutkanliktan korunduguna inanmislar ve onlarin ismetini imamet ve itaat

edilmelerinin bir uzantis1 ve gereksinimi olarak kabul etmislerdir.3"2

Kisacas1 Ekber Bakirl, imam Muhammed el-Bakir ve Imam Ca‘fer es-Sadik’in Ashab-1

Icma’sinin rivayetleri baglaminda yaptig1 arastirma neticesinde su sonuglara varmigtir:

Imam Muhammed el-Bakir ve imam Ca‘fer es-Sadik’in Ashab-1 icma’1; Ehl-i beyt
imamlarin1 ilahi ve nebevi nasla belirlenmis, gaybten haberdar, lediinni ilme sahip,
masum ve itaatleri zorunlu kimseler olarak kabul etmislerdir. Ayrica, onlarin bu goriisleri
imamlar tarafindan da teyit edilmistir. Bakuri’ye gore, Geleneksel Sii imamet
diisiincesinin ilkeleri olan bu goriislerin imamlarin yakin c¢evresi tarafindan teyit
edilmesiyle “Ulema-i Ebrar” nazariyesinin ilk Siilerin ve imamlarin sahabesi hakkindaki

iddias1 reddedilmis olacaktir.3"

Burada so6yle bir soru akla gelebilir: Madem ki imamlarin beser {istii sifatlari ilk Sifler ve
diger imamlarin sahabesi arasinda bilinen bir olgu olarak kabul edilmis peki bu sifatlar
hakkindaki ihtilaflarin kaynagi ve bazilarindan gizlenmesinin nedeni nedir? Asagidaki

baslikta bazi1 Sii arastirmacilarin bu soruya yonelik yanitlari ele alinacaktir.

2. Imamlarin Beser Ustii Sifatlarimin Gizli Kalmasina Sebep Olan Etkenler
Ik dénemlerde Siiler arasinda imamlarn sifatlar1 konusunda birtakim ihtilaflarin
yasandig1 ve bu sifatlarin bazilarina gizli kalmasi meselesi Kediver’in nazariyesini
elestiren pek ¢ok Sii arastirmaci tarafindan da dile getirilmistir. Fakat, bu arastirmacilara
gore bu ihtilaflar mezklr donemde Siiligin ana damarini temsil etmemektedir. Bu kisiler
ihtilaflarin meydana gelmesini ve bu sifatlarin bazilarina gizli kalmasmi asagida

zikredilecegi lizere birtakim sebeplere dayandirmiglardir.

Sil miiellif S. Hasan ‘Alevi, imamlarin beser {istii niteliklerinin gizlenmesini ve bazi
kimselerin tereddiit yasamasini iki sebebe dayandirmistir: Bunlardan ilki takiyye diger
ise insanlarin kapasitesi ile alakalidir. O, imamlarla irtibatli olan bazi kimselerin,
imamlarin bu 6zelliklerini kabul etme kapasitelerinin olmadigini ifade etmistir. Bunun

yaninda Hz. Peygamber’den sonra 6zellikle Emevi ve Abbasilerin hilafet donemlerinde

872 Ayrmtih bilgi igin bkz. Bakiri, Nakd-i1 Nazariye-i Ulemd-i Ebrdr, 162-186.
373 Bakari, Nakd-: Nazariye-i Ulemd-i Ebrdr, 191.
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imamlara yonelik asir1 baskici tutumlari imamlarin takiyye yapmalarina sebep olmustur.
Oyle ki, kimi zaman vasiflarin1 ve faziletlerini ortaya koymak soyle dursun, fikhi
meseleleri dahi dile getiremez hale gelmisler ve hatta bazilar1 bu kisitlamalari imamlarin
faziletleri konusunda guliivviin ortaya c¢ikmasinin nedenlerinden biri olarak kabul
etmistir. Bu olaylar, imamlarin birgcok durumda beser {istii Ozelliklerini insanlardan
gizlenmelerine ve hatta inkar etmelerine sebep olmustur. Bununla birlikte imamlar bu
vasiflarin1 yakin sahabilerine 6zel olarak beyan etseler de zamanin hakim atmosferi

nedeniyle onlarin bu sirlar1 baskalarina agiklamalarini yasaklamislardir.3’

Cebraili’ye gore ilk asirlarda kelam konularinin 6zellikle imamet konusunun sistematik
bir sekilde tedvin edilmemesi baz1 Siileri kapsamli bir sekilde imamet ve sartlarini
anlamamalarina ve imamet konusunda farkli diisiinmelerine sebep olmustur. Imamlardan
kaynak istenmesi, imametin sartlar1 hususunda tartismalar, ilmii’l-imam hakkinda farkli
goriislerin olmasi, fikhi konularda imamlarin diger insanlar gibi ictihat etmesi ve kiyasi
kullanmalar1 ve yahut Nevbahtilerin imamin mucize gostermesini inkar etmeleri gibi
goriislerin hepsi imamet konusunda kapsamli ve sistematik bir telakkinin olmadigim
gostermektedir. Kapsamli bir rivayet kiilliyatinin olmamasi yaninda Seyh Miifid ve Serif
Murtaza’nin eserlerinde imamet hakkinda kapsayici bir tarifin bulunmamasi da bu
durumun 6nemli etkenlerindendir. Ilk asirlarda sistematik tedvinin ortaya ¢tkmamast;

imamin varlig1, Siilere kars1 baski, zorbalik ve nas eksenli yaklasima baglanmistir.3"

374 <Alevi, “Sefat-1 Ferabeseri-i Imaman ez Nigah-1 Ashab-1 E’imme”, 115,116; Benzer agiklamalar icin
bkz. Siileymaniyan - Ali Naki, “Bazhani Nazariye-i Ulema-i Ebrar der Makam-1 ilmi Ehl-i Beyt”, 37;
Selman, Vehmii Kirdatii’l Mensiyye, 159-189 A. Selman’a gore bu etkenler diginda imamlarin bazi
ashabinin eski inang ve diisiincelerine olan temaytilleri, muhaliflerin (Ehl-i Siinnet) fikri akimlarinin etkisi,
imamlarin hadislerinin insanlar arasinda yaygin olmamasi ve bu sebeple makamlarini ihtiva eden delillerin
bazilarina gizli kalmasi, imamlarin bazi maslahatlara binaen kasith olarak Siiler arasinda ortaya ¢ikardiklar
ihtilaflar ve Gulat-Sia’nin 6niini kapatma gibi etkenler de ilk Sifler arasinda imamlarin konumlari ile ilgili
ihtilaflarin yasanmasinda etkili olmustur. Ona gore imamlarin insaniistii otoritelerini i¢eren hadislerin
nesredilmesinin Oniindeki en 6nemli engel, bu hadislerin Gulat-1 Sia tarafindan kotiiye kullanilmasi
endigesiydi. Bu ihtilaflar donemin S$ii diislincesini temsil etmemekle birlikte imamlar hakkinda olan ve
zahiren onlarin beser iistii makamlarmi ihtiva etmeyen her rivayet bu etkenler goz Oniine alinarak
yorumlanmalidir.

375 Cebraili, “Endise-i Imamet der Gozer-i Tarih”, 183, 183; Cebraili, “el-imame fi’s-Seyriireti’t-Tarfhiyye,
Tatavviirati Nazariyyeti el-imame”, 47, 48.
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C. Beser iistii Sifatlar ve Orneklik Meselesi
Kediver, imamlarin beser iistii sifatlara sahip olmalarinin imam ile me’mim arasinda
orneklige engel teskil ettigini ileri stirmiistiir. Ciinkii, diger insanlarin imamlarin sahip
oldugu mezkr faziletlere ulagsmasi miimkiin degildir. Kediver, imamin insanlar i¢in 6rnek
teskil etmesini benzerliklerine ve varlik mertebelerindeki esitligine baglayarak soyle

demistir:

“Imam ile me'mim arasinda benzerlik oldugu takdirde érneklik
gerceklesebilecektir.  Bu  benzerlik, me’mimun imamin mertebesine
ulasmasiyla hasil olmaktadir. Imamlarin vasiflart keldmcilarin ortaya
koydugu  gibi olunca, onlarin tdbileri icin iisve olmalart da

imkansizlasacaktir. 3"

Kum Islami ilimler havzasinin énde gelen miiderrislerinden Ayetullah Ali Rabbani
Giilpaygani’ye (d. 1955) gore, imam ve me’mim arasindaki benzerlik, imametin
gayelerinin  gerceklestirilmesinde ve insanin yetistirilmesinde belirleyici rol
oynamaktadir. Bu nedenle, Allah peygamberlerini beser cinsinden gondermistir. Fakat,
imamin diger insanlara 6rnek teskil etmesi i¢in varlik mertebelerine ulasilmasi gerekli
olmay1p bununla ilgili hi¢bir akli, nakli ve tecriibi delil de mevcut degildir. Giilpaygani,
Hz. Ali’nin giicleri yetmedigi i¢in agikca Siilerden kemal sifatlarinda kendisine denk
olmalarimi istemedigini, takva, miicahede ve nefis temizligini ilgilendiren konularda
onlar1 drnek almalarini istedigini belirtmistir. Ayrica, Hz. Ali, Islam iimmetinin higbir
ferdinin Ehl-i beytle mukayese edilemeyecegini acikca sdylemistir.>’’ Bunun disinda,
eger imamin varlik mertebesine erisme imkani, imamin halka 6rnek olabilmesi i¢in bir
sart ise, bu durumda Hz. Peygamberin lisve olmasi i¢in de sart olacaktir. Bdyle
olmadigina gore Kediver’in sOylemi ¢eliskilidir. Hz. Peygamberin insaniistii vasiflarinin
olmasi, onun beseri yonden insanlara {isve olmasina méni olmadig1 gibi imamlarin beser

iistli vasiflar1 da bu duruma engel degildir. Dolayisiyla, imam i¢in ismet ve ilm-i lediin

376 K ediver, “Bazhani-i imamet der Pertev-i Nohzet-i Hiiseyni” (2006); Kediver, “I‘adetii Kirdati Mefthumi
‘el-Imame’ fi Devi’n Nozeti’l Hiiseyniyye”, 117.
377 Bk. er-Radi, Nehcii’l-Beldga, 55.
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gibi insaniistii vasiflarin ispat edilmesinde imamiyye keldmecilar1 igin bir sakinca

olmayacaktir.3’®

Ahmed Selman’a gore de imam ile me’mum arasinda 6rneklik meselesi ile hayatin biitiin
yonlerini i¢eren mutlak bir 6rneklik durumu kastedilmemistir. Mutlak oldugu diisiiniilse
bile imamlarin ismet sifatina sahip olmalart bu duruma engel degildir. Ciinkii ismet,
miikellefin ihtiyarin1 elinden almadigi gibi masum olan kisiyi beser olmaktan da
cikarmaz. Ote yandan, insanlarin imamlar1 6rnek almalar1 onlarin beser iistii vasiflarini
kapsamaz. Orneklik alami ibadet, ahlak ve muamelat sahasidir. Nitekim, Kediver’in
kendisi ayn1 durumu Hz. Peygamber i¢in kabul etmistir. O, Hz. Peygamberin beseri yonii
ile insanlara 6rnek oldugunu ve bu durumun beser iistii vasiflarin1 kapsamadigini, zaten
bunun imkansiz oldugunu beyan etmistir. En 6nemlisi eger beser {istli sifatlara sahip
olmak 6rnekligi zedeleseydi bu durum Hz. Peygamber i¢in de gecerli olmak zorundadir.

Hal boyleyken Kediver agik bir geliski icine diigmiistiir.3"®

Said Ahmediyan ise ayn1 hususlari farkli sozlerle teyit etmistir. Ona gore Kediver delilleri
carpitarak gercek disi iddialarda bulunmustur. Kediver imamin tekvini yoniinii tesri‘
yoniinden ayirt edememistir. Imam tekvini yonii itibartyla 6rneklik teskil etmezken tesri‘i
yonii ile insanlara 6rnek teskil etmektedir. Kur’an’da isaret edildigi ve hadislerde gectigi
tizere imamlarin metafiziksel 6zellikleri tekvini yonii ile alakali olup Orneklikleri ile
herhangi bir iligkisi bulunmamaktadir. Buna goére imam varolussal 6zellikleri itibariyla
diger insanlardan farkli iken sosyal, siyasal ve davranissal 6zellikleri itibartyla diger

insanlarla aym statiide bulunmaktadar. 3%

378 Giilpayigani, “Saheshay-i Imamet der Tefekkiir-i Sii”, 99,100; Giilpayigani, “el-imame fi Fikri’s Sii:
Nakdi Nazariyati’s Seyh Muhsin Kediver”, 64,65; Benzer agiklamalar icin bkz. Zebihullah Ismaili, “el-
Imame, el-Adale, el-Aklaniyye: Nakdii Akvalii’'s Seyh Kediver Havle’l imame”, ¢ev. Seyyid Hasan
Hasimi, Nusiis el-Mu’asira 5/19 (2010), 150, 151; Zebihullah Ismaili, “Imamet, Adalet, Aklaniyet: Nakdi
ber Goftar-1 Muhsin Kediver der Bareyi imamet”, Nesriye-i Endise-i Ayine, Sayi 5: Bézhdani Mefhiim-1
Imamet ve Teseyyu’; Nakdhd ve Vakoneshd (PDF: Muavenet Pejiihi Defter-i Tebligat-1 Islami Havza-1
[lmiye-i Kum, Setad-1 Pasehgoyi be Mesail-i Mustehdise-i Dini, 2006), 79-81. ismaili’ye gore imamlarin
diger insanlara 6rnek olmalar1 ismet ve gayb ilmi gibi zati sifatlariyla alakali olmayip onlar, ilahi
sorumluluk ve dini yiikiimliiliikleri yerine getirme hususunda diger insanlara 6rnek teskil etmektedirler.
Ayrica, imamin ismet ve gayb ilmi gibi sifatlar1 olmadan 6rnek olmasi da imkansizdir. Clinkii onun dogru
ve hak yolda oldugu ancak bu iki sifatiyla anlagilabilmektedir.

379 Selman, Vehmii Kirdatii’l Mensiyye, 112-115.

380 Bkz. Said Ahmedyan, “Iskaliyatii’l Bahsi’l IImi: Cevle fi Efkari Kediver Ve Intikadatihi”, ¢ev. Seyyid
Hasan Matar, Nusiis el-Mu asira 5/19 (2010), 106-110; Hamidiye’ye gore ise imamlarin 6rnekligi imamet
disinda adalet, fazilet vb. diger makamlarinda gegerlidir. Bunun disinda aklen imamlarin metafiziksel
ozelliklerine ulagsmak miimkiin olsa da bdyle bir seyin meydana geldigi vaki olmamistir. Bkz. Hamidiye,
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D. Beser iistii sifatlar ve Guliiv-Tefviz
Guliiv ve tefviz kavrami Kediver’in en ¢ok kullandigi kavramlardandir. Kediver,
imamlara atfedilen beser iistii vasiflarin gulat ve Miifevvida’nin uydurmalar1 oldugunu
beyan etmistir. Buna gore Kediver; imamlarin da kinamis oldugu guliivvii, imamlara
beser listili sifatlarin nispet edilmesi olarak anlamigtir. Ona gore hicri besinci asra kadar
imamlara beser {stli vasiflarin nispet edilmesi guliiv olarak kabul edilirken bu asirdan
sonra gali ve Miifevvida akimlarinin da etkisiyle kelamcilar tarafindan mezhebin zati

unsurlar1 olarak takdim edilmistir.

Birgok Sii arastirmaci Kediver’in imamlarin lanetlemis oldugu guliivvii bu sekilde

aciklamasini elestirmistir.

1. Guliiv ve Tefviz’in Sumri ile Ilgili Degerlendirmeler
Sil mielliflere gore guliiv kavraminin imamlarin beser {stli sifatlariyla higbir ilgisi
bulunmamaktadir. Kediver, 6n kabullerinin bir sonucu olarak, guliiv ve tefviz kavraminin
farkli kullanimlarina deginmeden bu kavramlar1 carpitarak temelsiz bir sekilde
degerlendirmelerde bulunmustur.®¥! Onlara gére guliiv ve alt subesi olan tefvizin dogru
ve yanlis kullanimlar1 vardir. Bunlardan bazilarina inanmak sirk ve batil iken diger
bazilarina inanmak kisiyi miisrik yapmadig1 gibi inanilmas1 gereken seylerdir. Guliivviin

ve tefvizin sakincali ve sirke sebep olan tiirleri su sekilde aciklanmistir:

= Hz. Peygamber, Hz. Ali ve diger imamlara rublibiyet ve uluhiyet atfetmek,
* Yaratma ve yonetmede imamlari Allah’a paralel olarak kabul etmek,

= Allah’tan bagimsiz olarak kevni ve ser‘i islerin imamlara tefviz edilmesi®?,
= Allah’in Hz. Peygamber ve yahut imamlarin bedenine hulil etmesi,

» [mamlarin ruhunun tenasiihii inanci,

» Imamlarm peygamber oldugu iddiasi,

= Imami bilmekle Allah’1n itaatinden miistagni olma iddiast,

“Nakdi ber Sohanrani-i BAzhani Imamet der Pertev-i Nohzet-i Hiiseyni”, 112; Hamidiye, “Miikevvinatii’l
Imame”, 89, 90.

3L H. Aliptir Vehid’e gore Kediver, Ehl-i Siinnet’in guliiv hakkindaki tanimindan etkilenmistir.

382 Bazilarina gore imamlari kul olarak kabul etmekle beraber halk ve rizik gibi islerin onlara devredildigini
savunmak da sakincali ve kiifiirdir.
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= Allah’tan vahiy veya ilham olmaksizin imamlarin gayb bilgisine vakif olmalar
iddiast.

Bunlarin disinda imamlara atfedilen faziletlerin Allah’in kudret, izzet ve kereminden
kaynaklandig1 diisiiniiliirse, asla asirilik ve guliiv anlamina gelmez. Burada temel kriter
imamlarin Allah’in kullar1 oldugunu kabul etmek daha sonra her tiirlii faziletleri onlara
isnat etmektir. Buna gore ismet, gayb ilmi, Allah ve Resulil tarafindan nasb ve nas gibi
vasiflarin guliiv ve tefviz ile alakasi yoktur. Imamiyye kelamcilar1 en basindan beri
Allah’n kudret ve iradesine bagl olacak sekilde imamlarin ismet, gayb ilmi, sefaat vb.
insaniistii vasiflarini kabul etmis ve bu durumun tefviz ve guliiv ile alakas1 olmadigini
dile getirmistir. Ornegin; imamlar1 ilah olarak gérmeyen ve onlara tesri‘ ve tekvin islerini
havale etmeyen ancak imamlarin veldyetini kabul eden, onlar1 Allah’in en ¢ok liitufta
bulundugu kullar olarak goéren ve gercek failin Allah oldugunu bildigi halde rizik ve halk
gibi isleri onlara nispet eden bir kimsenin tefvizi, tefvizin dogru anlamlarindandir ve
guliiv olarak kabul edilmez. imamiyye bu tiir tefvizlere inanmaktadir. Ciinkii, bu nispet
hakiki manasinda bir nispet degildir. Bu isnat 6liimiin 6liim melegine, yagmurun yagmur
melegine ve Kur’an’da gectigi gibi Hz. Isa’min oliileri diriltmesine benzemektedir.
Dolayistyla, mana ve maksadina bakmaksizin her tiirlii tefvizi mutlak olarak reddetmek

dogru bir yaklasim degildir.38®

Kediver’in belirttigi gibi imamlar Miifevvida’ya, galilere ve onlarin fikirlerine karsi
¢ikmis, onlar1 lanetlemis ve Siilerin onlardan uzak durmalari i¢in bazen ismen onlari
zikretmistir. Fakat, imamlarin gulat ve Miifevvida’ya kars1 ifade ettikleri sert sézlerinden
ve onlara kars1 ¢ikmalarindan imamlara nispet edilen her tiirlii beser {istli vasif guliiv
olarak anlasiimamalidir. iImamlar sadece onlar1 kulluk seviyesinden cikaranlara karsi

miicadele etmistir.3®*

Si1 hadiscilerin gali diisiincelere kars1 hassasiyetleri de Kediver’in iddia ettigi gibi ilk

asirlarla sinirlt olmayip iiglincli, dordiincii ve besinci asirlar olmak iizere sonraki

383 Selman, Vehmii Kirdatii’l Mensiyye, 39-46; Aliptr Vehid, Mekteb der Ferdyend-i Nev Endisi, 132-135;
Giilpayigani, “Saheshay-i imamet der Tefekkiir-i Sii”, 101-103; Giilpayigani, “el-imame fi Fikri’s Sii:
Nakdi Nazariyati’s Seyh Muhsin Kediver”, 67-69; Hamidiye, “Nakdi ber Sohanrani-i Bazhani Imamet der
Pertev-i Nohzet-i Hiiseyni”, 114; Hamidiye, “Miikevvinatii’l Imame”, 92; Guliiv ve tefvizin dogru ve yanlis
anlamlari igin ayrica bkz. Ayetullah Ebii’l-Kasim b. Alf Ekber b. Hasim Masevi el-Hai, Mevsii ‘atii 'I-Imam
el-Hui (Miiessesetii el-Hoi el-Islami, 2009), 3/67-69; el-Meclisi, Bihdrii I-Envdr, 25/347-350.

384 < Alevi, “Sefat-1 Ferabeseri Imaman-1 Masum”, 175.
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donemlerde de ciddiyet ve sorumlulukla devam etmistir.3®® Ayrica, takiyye sebebiyle
imamlardan sadir olmus bazi sézlere dayanarak beser iistii vasiflar atfedenleri galilerle
bir tutmak dogru degildir. Imamlarin beser istii vasif atfedenlerden teberri ettiklerine dair

miistakil delil olmas1 gerekir.%

Onemli olan bagka bir husus ise sudur: Galilerin Ehl-i beyt imamlarinin makamlaria olan
inanc1 o makamin guliiv olarak nitelendirilmesini gerektirmez. Ciinkii onlar da imamlarin
metafizik vasiflarin1 kabul etmis ancak bu hususta asiriliga kagmislardir. Dolayisiyla,
galilerin bir makama olan inanci o makami guliiv yapmaz. Onun guliiv olmasina dair akli

ve nakli delillerin sunulmasi gerekmektedir.3%’

Guliiv ve tefviz fenomeninin ortaya ¢ikis nedenlerine de dikkat ¢ekilmistir. Sii miiellif
Ahmed Selman, guliiv fenomeninin Islam mezhepleri arasinda Siiligin icinde, dinler
arasinda ise Hristiyanligin i¢inde zuhur etmesini manidar bulmustur. Ona gére Guliivviin
bu iki kesim arasinda zuhur etmesi realitede mevcut olan bir duruma isaret etmektedir.

388 gordiiklerinde bu

Hristiyanlar, Hz. Isa’da zuhur eden beser {istii birtakim vasiflar
durumu abartarak onun hakkinda ifrata kagmiglardir. Onlarin guliivve maruz kalmalari1 bu
vasiflarin Hz. Isa’da olmadigini gdstermez. Ayni sekilde Siiler de imamlarda beser {istii
vasiflar gérmiis, fakat bazi kesimler bu durumu abartmistir. Onlarin bu tutumlari ve ortaya
c¢ikan gali firkalar imamlarin bu vasiflara sahip olmadig1 anlamina gelmez. Aksine onlarin

bu sifatlara sahip oldugunu gdstermektedir. 3

2. 8if Rivdayet Kaynaklart ve Guliiv
Kediver, gali diisiincelerin $ii esaslarina girmesinin 6zellikle li¢iincti asirda gelistigini ve
besinci asir itibartyla hakim ve resmi diisiince haline geldigini ileri siirmiistiir. Ona gore
bu siirecte gali gruplar ve 6zellikle Miifevvida imamlarin insan iistii faziletleri hakkinda
hem metin hem de senet itibartyla sayisizca hadis uydurmuslar ve bu uydurmalari
muteber Sii rivayet kaynaklarina sizdirmiglardir. Bu nedenle imamlarin faziletlerini beyan

eden kaynaklar muteber sayilmamalidir.

38 AlipGr Vehid, Mekteb der Ferdyend-i Nev Endisi, 134.

386 < Alevi, “Sefat-1 Ferabeseri-i Imaman ez Nigah-1 Ashab-1 E’imme”, 134.

37 Siileymaniyén - Ali Naki, “Bazhani Nazariye-i Ulema-i Ebrar der Makam-1 ilmi Ehl-i Beyt”, 36.
388 Bk, Al-i Imran, 3/49.

389 Selman, Vehmii Kirdatii’l Mensiyye, 48, 49.
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Aliplr Vehid, temel Sii hadis kaynaklarinin ilk {i¢ asirda ortaya c¢iktigini ifade ederek
onun bu goriigiinii elestirmistir. Bu temel i1 hadis kaynaklari, Kediver’in diislincesine
gore gali diisiincenin heniiz gelismedigi ve hakim diisiince haline gelmedigi zaman
diliminde ortaya ¢ikmistir. Kediver’in tezine gore li¢lincii asra kadar Sii kaynaklar1 guliiv
siphesine maruz kalmamistir. Dolayisiyla bu siiregte yazilan eserler muteber
sayilmaktadir. Aliptir Vehid’e gore hicri ligiincii asra kadar 6zellikle imamlarin ashabi ve
cagdaslar olan Siilerce yazilmis hadis kaynaklar1 imamlar i¢in beser iistli vasiflarinin
varligini ispat etmektedir. Sif bilginler ve hadis alimlerine gére Imamiyye’nin rivayetleri
el-Usulii’l-Erbaa Mie’ye dayanmaktadir. Hz. Peygamber doneminden itibaren on birinci
imama kadar biitiin imamlarin sozlerinin derlendigi bu eserler Sia’ya gore dogrudan
imamlarin O6grencileri tarafindan ilk ii¢ asirda yazilmistir. Dolayisiyla ilk Sii hadis
kaynaklar1 imamlarin dénemlerinde kaleme alinmis ve bu kaynaklarda imamlarin beser
iistli sifatlar1 sabit olmustur. Daha sonralar1 ortaya ¢ikan hadis kiilliyat1 bu kaynaklardan
derlenmislerdir. Buna gore, Kediver’in Sii rivayet kaynaklarina guliiv sizdigina yonelik

iddias1 gecersiz olacaktir. 3%

Bunun diginda ona gore imametin asli ve ayrilmaz diger 6zellikleri akli delillerin yaninda
Kur’ani delillerle de sabittir. Bu nedenle Sii diisiincesinde imamlarin faziletlerini beyan
eden kaynaklarin muteber olmadig1 iddias1 gegersiz oldugu gibi bu konuyla ilgili gali
firkalarin komplosu ve Miifevvida’nin Sii imamet gelenegine niifuz ettigi ihtimali de

ortadan kalkacaktir,3°?

3. Kum Mesayihi’nin Gali ve Miifevvida Gruplarina Karsi Tutumlart Hakkinda
Kediver’in dedigi gibi Kum alimlerinin tevfiz ve guliive karsi tutumlari ve onlarin
imamlara nispet edilen insaniistii faziletlere kars1 olduklar1 hatta bazi kimseleri bu yiizden
sehirden ¢ikardiklar1 dogrudur. Fakat, Nesiri’ye gore Seyh Miifid, Muhammed Bakir el-
Meclisi ve pek c¢ok Sii alimin de belirttigi gibi Kum alimleri bu diisiincelere karsi
miicadelelerinde miibalaga etmis ve taksir islemistir. Kediver, konu ile ilgili Seyh Sadik

ve hocasinin “Sehvii’n-Nebi” meselesine karsi tutumlarini ve onlarin Mukassira olarak

39 {1k {i¢ asirda yazilan hadis kaynaklari icin bkz. Alipir Vehid, Mekteb der Ferdyend-i Nev Endisi, 128-
130; “Usili’l-erbaa mie” hakkinda bk. Uziim, “Kiitiib-i Erbaa”, 27/4-6; M. Yasar Kandemir, “Hadis”,
Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1997), 15/38, 39.

%1 Aliptir Vehid, Mekteb der Ferdyend-i Nev Endist, 199.
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itham edilmesini 6rnek gosterse de bu durum sadece “Sehvii’n-Nebi” konusuyla ilgili
olup imamlarin ismet, nasb, nas ve gayb ilmini kapsamamaktadir. Dolayisiyla, Seyh
Sadik ve Kum alimlerinin odak noktasini Kediver’in hassasiyet gosterdigi gibi imamlarin
beser iistii sifatlarinin tamamu teskil etmez.3%? Nitekim Seyh Sadik, bazi cagdas
diisiiniirler tarafindan galilerin manifestosu olarak kabul edilen “Camia-i Kebir
Ziyareti’nin rivayetine eserinde yer vermis ve imamlarin makamlari ile ilgi olan igerigine
yonelik herhangi bir s6z etmemistir.3®® Ayrica, Kum alimlerini imamlarin makamlar1
hakkinda Mukassira olarak tanimlamak kisiyi Miifevvida yapmaz. Ciinkii, Seyh Miifid’in
de isaret ettigi gibi bazilar1 imamlarin makamlar1 hakkinda gercekten taksire gitmislerdir.
Dolayistyla, Hz. peygamber ve imamlarin sehivden miinezzeh oldugunu sdylemek ve
imamlarin seriatin hiikiimlerine dair korunmus ilimlerinin olmasini iddia etmek tefvizin

yanlis tiiriinden olmadig1 gibi guliiv de degildir.3%*

E. Beser Ustii Sifatlarla Ilgili Diger Degerlendirmeler

1. Imamin Gayb ve Lediin Ilmi Ile Iigili Degerlendirmeler
Giilpayigani; diger elestirmenlerden farkli olarak, hicri dordiincii yiizyildan hicri
dokuzuncu ylizyila kadar yasamis olan ve goriisleri $1a’nin resmi diisiincesi olarak kabul
edilen iImamiyye Sia’smin énde gelen kelamcilariin®® Kediver’in iddiasinin aksine gayb
bilgisini imamin lizumlu 6zelliklerinden biri olarak kabul etmediklerini hatta bazen
acik¢a bu hususu reddettiklerini dile getirmistir. Bu baglamda o, Seyh Miifid’den konu

ile ilgili goriisiinii nakletmistir.3%® Ona gore imamun ilmiyle ilgili Sii kelam metinlerinde

392 Hamidiye, “Nakdi ber Sohanrani-i Bizhani iImamet der Pertev-i Nohzet-i Hiiseyni”, 117; Hamidiye,
“Miikevvinatii’l Imame”, 97.

393 Nesirf, “Tebyin-i Imamet der Pertev-i Kur’an ve Itret”, 2006, 84; Nesiri, “el-imame fi’l Kitabi ve’s
Stinne: Nakdi Nazariyyeti Kediver”, 75, 76.

3% Giilpayigani, “Saheshay-i Imamet der Tefekkiir-i Sii”, 103; Giilpayigani, “el-imame fi Fikri’s Sii: Nakdi
Nazariyati’s Seyh Muhsin Kediver”, 69, 70.

3% Bunlar; Seyh Miifid (6. 413/1022), Serif el-Murtaza, Seyh Tisi, Ebu-s Saleh Halabi, Muhakkek Tisi,
Ibn-i Meysem Bahrani, Sedidu-Din Humusi, Allame el-Hilli ve Fazel Mikdad’dir.

3% “Ehl-i beyt imamlar1, insanlarin géniillerinden gegeni ve olmadan 6nce olacak seyleri bilmektedir. Fakat
bu onlarin imametleri i¢in vacip ve liizumlu vasiflardan degildir. Allah, imdmetlerinin teyidi ve itaatleri
sebebiyle bunu onlara liitfetmis ve onlar1 sereflendirmistir. Bu durum sem’1 agidan gerekli olmakla birlikte
akli acidan gerekli degildir. Bununla birlikte onlarin gayb ilmine vakif olduklarini sdylemek dogru
degildir... Gayb bilgisi sadece Allah’a mahsustur.” Bkz. Seyh Miifid, “Eva’ili’l-Makalat”, 4/67; Bu eseri
baglaminda Seyh Miifid’in imamlarin vasfi ile ilgili goriisleri i¢in bkz. Habib Kartaloglu, “Evailii’l-Makalat
Adli Eseri Baglaminda Seyh Miifid’in imamet Anlayis1”, Sakarya Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi
17/31 (2015), 45-59.
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vurgulanan husus imamlarin gayb ilmini bildikleri degil islam seriat: ve ahkamina dair
tam bilgi sahibi olmalari, insanlarin isleriyle ilgili faydali ve zararli seyler ile siyasi

yonetimin ilke ve standartlar1 hakkinda yeterli bilgiye sahip olmalaridir.3%’

Baska bir Sif aragtirmaciya gore her ne kadar kelam kitaplarinda imamlarin gayb bilgisine
sahip olmalar1 imametin sartlarindan biri olarak ge¢cmese de Nehcii’l-Beldga’da gegen
pek c¢ok rivayet onlarin gayb bilgisine vakif olduklarim1 kesin bir sekilde haber

vermektedir,3%

Imamlarin gayb ilmi ile ilgili Kediver’in siiphesinin arka plani su sekilde a¢iklanmistir:

Gayb ilmi mutlak ve nisbi olmak iizere iki kisma ayrilmaktadir. Mutlak gayb ilmi Allah’a
mahsus olup hi¢bir zaman veya mekanda ondan baskasi bunu idrak edemez. Nisbi gayb
ilmi ise baz1 6zel durumlarda Allah’in has kullarina erisimi agiktir. Kediver’in siiphesinin
kaynag1 gayb ilmini yalmzca Allah’a has kilan ayetler olabilecegi sdylenmistir.3%® Buna
gore Kediver bu ayetlere bakarak gaybin yalnizca Allah’a mahsus oldugunu iddia etmis
olabilir. Fakat Sii miielliflere gore, gaybin yalnizca Allah’a mahsus oldugunu beyan eden
400

ayetler disinda gaybin Allah’1n baz1 has kullarina da agik oldugunu beyan eden ayetler

de mevcuttur.*®! Kediver ya bu ayetlere dikkat etmemis ve yahut iddiasini ispatlamak igin

397

Giilpayigani, “Saheshay-i Imamet der Tefekkiir-i Sii”, 97; Giilpayigani, “el-imame fi Fikri’s Sii: Nakdi
Nazariyati’s Seyh Muhsin Kediver”, 61, 62.

3% Rezai, “Tahlil-i der Bare-i (Bizhani Imamet der Pertev-i Nohzet-i Hiiseyni)”, 29; Rezai, “Hefvatii’n
Nakidin”, 225.

%9 Yiinus, 10/20, es-Secde, 32/6, Sebe’, 34/3,14, et-Tegabiin, 64/18, el-Ahkaf, 46/9, Had, 11/31, el-En’am,
6/59,73, el-A’raf, 7/188, el-Enbiy4, 21/109, et-Tevbe, 9/101, el-Maide, 5/109, el-Bakara, 2/45, Sad, 38/69,
en-Neml, 27/65.

400 Al-i imran, 3/44,179, Had, 11/49, Yasuf, 12/102, el-En‘am, 6/50, el-Kehf, 18/22, 65, et-Tekvir, 81/24,
Yasin, 36/11, en-Necm, 53/35, el-Hadid, 57/25, en-Neml, 27/4, el-Cin, 72/26-27, 132.

401 fmamlarin gayb1 bilen has kullardan oldugunu beyan eden bazi rivayetlerden bahsedilmistir. Rivayete
gore Hz. Ali, Allah’in kimleri gayb bilgisinden haberdar ettigini beyan eden ayet-i kerimede gegen “
Jsmy (e ai)) “ sdziiniin maksatlarindan biri olarak kendisini gérmekte ve soyle buyurmaktadir: “Ben,
Allah’in gayb bilgisini bildirdigi se¢ilmis Resullerdenim”. Bagka bir rivayette sdyle denmistir: “Allah’in
ilmi iki kistmdir: Birincisi, kendisi i¢in segtigi ilimdir. Bu ilim hakkinda hi¢bir peygambere ve melege
haber vermemistir... digeri ise meleklere Ogrettigi ilimdir, meleklerin haberdar oldugu bu ilimden
peygamber ve ailesi de haberdardir. Bu ailenin biiytigii, kii¢iigli kiyamete kadar ondan haberdar olacaktir”.
“Camia-i Kebire Ziyareti” duasinda imamlara soyle hitap edilmistir: “Allah, sizi bilerek segmis, gaybinin
bilgisini size bahgetmis, surmi bilmekle sizi seckin kilmistir”. Bkz. el-Meclisi, Bihdrii’l-Envar, 42/53,
26/102, 99/128, 129; Seyh Sadiik, el-Fakih, 2/611. Tk defa onuncu imam Ali el-HAdji tarafindan sdylenen
ve Sia’nin imamet inanci, imamlarin vasiflar1 (makamlar1) ve Siflerin imamlar karsisinda sorumluluklari
gibi konular1 ihtiva eden Camia-i Kebire Ziyareti (Arapga:s_ sl 4=l 3,4 3)), masum imamlarin en
kapsamli ve en dnemli Ziyaretnamelerindendir. Ziyaretname, masum imamlardan birini veya baz1 din
biiyiiklerini ziyaret etmek niyetiyle okunan metinlerdir. Siilere gére Camia-i Kebire Ziyaretinin
metni/duasi, uzaktan veya yakindan fark etmeksizin her imamin ziyareti i¢in okunabilecek bir 6zellige
sahiptir.
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bilerek gormezden gelmistir. Ayrica, yiice Allah’in gaybi bildiklerini inkar eden
peygamberlerden bahsettigi ayetler, bu elgilerin Allah’tan bagimsiz olarak gaybi
bilmedikleri seklinde anlasilmasi gerekmektedir. Akil agisindan da Allah’in bazi kullarina
Ozel ilimler litfetmesi imkansiz degildir. Bunun yaninda peygamber ve imamlara 6zel
ilimlerin verildigine ve onlarin metafizik vasiflarinin bulunduguna dair pek ¢ok rivayet
de vardir. Dolayisiyla bu tiir naslara kapsamli bir sekilde yaklasildiginda peygamber ve
imamlarin metafizik vasiflari oldugu, lediinni ilimlere ve Allah’a mahsus olmasi1 yaninda
onun iznine bagli gayp ilmine sahip oldugu meselesi agikliga kavusacaktir. Burada 6nemli
olan nokta ise bu iki ilmin birbirinden tamamen farkli mahiyete sahip olmasidir. Allah’in
ilmi ezeli iken imamin ilmi ezeli degildir, onun ilmi zat1 ile ayni iken imamin ilmi zatina

zaid bir ilimdir, onun ilmi sinirsiz iken imamin ilmi smirlidir.*%?

2. Imamin Tekvini Sifat ve Diger Beser Ustii Vasiflari Ile Ilgili Degerlendirmeler
Imamlarin beser iistii vasiflarindan biri de tekvini velayete sahip olmalaridir. Tekvini
velayet, imametin zati 6zelligi, batini boyutu ve ayrilmaz bir esasidir. Kediver, tekvini
velayeti reddederek Siiligin zati esaslarindan biri olmadigini ileri stirmiistiir. Alipar
Vehid’e gore Kediver diger iddialarinda oldugu gibi bu iddiasin1 da Seyid Hiiseyin

Miidarrisi Tabatabai’den iktibas etmistir.**3

402 Bkz. Aliplr Vehid, Mekteb der Ferdyend-i Nev Endisi, 58-60, 67-69; Siileymaniyan - Ali Naki, “Bazhani
Nazariye-i Ulema-i Ebrar der Makam-1 ilmi Ehl-i Beyt”, 23-24; Hac Hiiseyni - Fuladger, “Nakd ve Berresi-
i Nazariye-i Ulema-i Ebrar”, 77-92; Ayrica bkz. Tabatabai, EI-Mizdn fi Tefsir il-Kur’an, 20/57, 58; Nesiri,
“Tebyin-i Imamet der Pertev-i Kur’an ve Itret”, 2006, 77-79; Nesiri, “el-imame fi’l Kitabi ve’s Siinne:
Nakdi Nazariyyeti Kediver”, 67-69; Hasan ‘Alevi bu meseleye bagka bir agidan yaklasarak agiklamaya
calismistir. Ona gore halkin goziinde her tiirlii gizli islere vakif olmak gayb olarak algilandigindan gayb
ilmi tabirini imamlara nispet etmek miimkiin ise de Siiler, imamlarin insaniistii ilminden, Allah’a mahsus
olan gayb ilmini kastetmezler. Nitekim Hz. Ali gelecek olaylardan haber verdiginde orada bulunan birisi
gaybtan mi1 haber veriyorsun diye sordugunda Hz. Ali: “Bu gayb ilmi degildir, ilim sahibi bir kimseden
Ogrenilmis bir ilimdir.” diye buyurmustur. Bu rivayete gore gizli seylere dair Hz. Ali’nin peygamberden
ogrendikleri gayb ilmi olarak nitelendirilmemektedir. Buna gore imamlarin kendilerinden nefyettikleri
gayb ilmi Allah’a mahsus olan zati gayb bilgisidir. Allah’mn iznine bagli gizli seylere dair bilgi ve ilham
gayb olarak nitelendirilmez. Bkz. ‘Alevi, “Sefat-1 Ferabeseri-i Imaman ez Nigah-1 Ashab-1 E’imme”, 118,
119; Rivayet i¢in bkz. er-Radi, Nehcii 'I-Beldga, 248; Seyyid Razi, Nehcii’l Belaga Imam Ali 'nin Hutbeleri,
Mektuplar: Hikmetli Sozleri, 198.

403 Aliphir Vehid, Mekteb der Ferdyend-i Nev Endisi, 74; Tabatabai bu hususta sunlar sdyler: “Imamlarm
kainat1 tasarruf etme yetkisine inanmaktan kasit, eger imamin, Allaha paralel olmasi ise, inanan miilhit olan
Gulattan olur ve eger ki bundan kasit, bu yetkinin Allah tarafindan imamlara tefviz edilmesi ise inanan,
Miifevvida’dandir. Her iki grup da ayni sekilde imamlar tarafindan kinanmis ve lanetlemistir.” Bkz.
Miiderrisi Tabatabai, Mekteb der Ferdyend-i Tekamiil, 98.
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Aliplr Vehid, tekvini velayetin inkarinin yeni ¢ikmis bir fenomen olmadigini ifade etmis,
tarih stirecinde idrakinin zorlugundan miitevellit Siflerin tekvini velayet konusunda ifrat
ve yahut tefrite diistiiklerini belirtmistir. Ona gore Kediver gibi bazi ¢cagdas S$ii diisiiniirler
ise bu konuda tefrit etmistir. Dolayisiyla, onun iddiasinin dogrulugu nakli deliller 1s181nda

degerlendirilmelidir.*%*

Alipir Vehid’e gore Kediver her ne kadar peygamber ve imamlarin beseri yoniine vurgu
yaparak onlarin beser iistii faziletlerinin olmadigini iddia etse de Kur’an’da peygamber
ve peygamber olmayan bazi kisiler i¢in birtakim olaganiistii kerametlerden ve metafizik

vasiflardan bahsedilmistir.*%®

Kur’an’da birgok ayet, peygamberler igin tekvini velayeti ispat etmektedir.**® Bu kimseler
Allah izni ve iradesiyle dlemde tasarruf etme yetisine sahiplerdir. Ayrica, onlarin beser
istli Ozelliklerinden de bahsedilmistir. AlipGr Vehid’e gore beser iistii faziletler
peygamberlerle sinirlanmis olmayip Kur’dn’da peygamber olmayan kisilere de birtakim
olaganiistii vasiflar nispet edilmistir. Aliplr Vehid bunlar1 zikrettikten sonra; Hz.
Ibrahim’e referansta bulunarak imametin niibiivvet makamindan daha iistiin oldugunu
dolayistyla da imam olan kisinin peygamber i¢in sabit olan biitiin veldyet mertebelerine
ve hatta daha fazlasina sahip olmasi gerektigin ifade etmistir. Ona gore tesri‘ igin gerekli
olan niibiivvetin ameli ve epistemik Onciillerinin tamami, tesri‘in korunmasi ve

yorumlanmasini amaglayan imamet i¢in de aynen gecerlidir.*%’

Imamlarin beser iistii vasiflarnin reddi ilahi nasb, ismet ve lediin ilmi ile simirl degildir.
Sii-Imamiyye nin geleneksel imamet anlayigina gére imamlar mezkir nitelikler disinda

baska birtakim beser iistii vasiflara sahiptir. Aliptr Vehid’in ifadelerine gére bunlar su

404 Aliptir Vehid, Mekteb der Ferdyend-i Nev Endisi, 75.

405 Aliptir Vehid, Mekteb der Ferdyend-i Nev Endisi, 76.

4% Hz. fsa’nin gamurdan kus yapmasi, Allah’1n izniyle kérii ve ciizzamliy1 iyilestirmesi, dliiyii diriltmesi
(Al-i Imran, 3/49), babasiz diinyaya gelmesi (Al-i imran, 3/47,59), besikteyken konusmasi (Al-i imrén,
3/46 ve el-Maide, 5/110.) ve peygamber oldugunu beyan etmesi (Meryem, 19/30); Riizgarin Hz.
Siileyman’m buyrugu altina girmesi (Sad, 38/36), hayvanlarla konusmasi (en-Neml, 27/18-28); Kuslarin
ve daglarin Hz. Daviid’un buyrugu altina girmesi (el-Enbiya, 21/79); Hz. Yahya’ya ¢ocukken hikmet
verilmesi (Meryem, 19/12) ve Hz. Yusuf’un gomlegi ile gozii gérmeyeni iyilestirmesi (Yusuf, 12/93)
bunlarin 6rnegidir.

407 Hz. Meryem’e cennetten rizik gelmesi (Al-i imran, 3/37); Hz. ibrahim’in esi olan Hz. Sare’nin melekleri
gdérmesi ve onlarla konusmasi (ez-Zariyat, 51/29); Ziilkarneyn’in olaganiistii fiziksel giice sahip olmasi (el-
Kehf, 18/84-97); Asif b. Berhiya’nin olaganiistii yetenegi (en-Neml, 27/40); Ashab-1 kehf’in uyumasi ve
300 sene sonra uyanmasi (el-Kehf, 18/25); Hz. Musa’nin annesine vahiy edilmesi ve gelecekten haberdar
edilmesi (el-Kasas, 28/7) bunun 6rnegidir. Bkz. Alipir Vehid, Mekteb der Ferdyend-i Nev Endisi, 76-77.
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sekildedir: imamlarin meleklerle irtibat halinde olmalari, Rihu’l-kudiis’le beraber onlara
yardimci olacak ve beser iistii nitelikler kazandiracak 6zel bir ruha sahip olmalari, yer
yliziinlin varisi olmalar1 ve dinin onlara tefviz edilmis olmasidir. Ona gore bu hususlar
imamlardan nakledilen rivayetlerle sabittir. Kediver, imamlarin beser lstii vasiflarini

inkar ettiginde bu vasiflar1 da reddetmis olacaktir.*%8

408 Rivayetler igin bkz. Aliptr Vehid, Mekteb der Ferdyend-i Nev Endisi, 89-94.
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III. ULEMA-i EBRAR NAZARIYESINiN SAHITLERI VE
TEMSILCILERINE YONELIK ELESTIRILER

A. Kediver’in Imametin Beseri Yaklasimma Dair Getirdigi Sahitlere Yonelik
Elestiriler

Kediver iddiasim1 ispat etmek ig¢in li¢ Sii alimin ifadelerine basvurmus ve onlarin
sozlerinden kendi teorisini destekleyecek noktalar ¢ikarmaya calismistir. Bu baglamda
Kediver, Sehid-i Sani (6. 966/1559 [?]), Vehit Bihbehani (6. 1206/1791-92) ve Abdullah
Mamekani’den (6. 1351/1933) nakilde bulunmus ve ilk dénemlerde imamet hususunda
guliiv ve taksir ekseninde Sii alimler arasinda meydana gelen ihtilaflara dikkat ¢ekerek
ilk donemlerde imamet konusunda beseri anlayisin hakim oldugu ve Siiligin ana damarin
olusturdugu sonucuna varmistir. Kediver’in bu iddiast ve ¢ikarimlar1 bircok Sii
arastirmaci tarafindan hem muhteva hem de tarihsel ve mantiksal agidan elestirilmistir.

Bu aragtirmacilara gore bahsedilen sahitler Kediver’in iddiasina hizmet etmemektedir.

Muhammed Cevad Rezai elestiri makalesinde Kediver’in iddiasinin, getirdigi delillerin
ve c¢ikarimlarinin mantiksal olarak gecerli olmadigint ve yazarin yanilgiya diistiglinii

ortaya koymay1 amaglamugtir.°

Ahmed Selman’a gore Kediver’in zikrettigi bu sahitler ilk donemlerde imamlarin ashabi
arasinda sadece imamlarin sifatlar1 ile alakali bazi hususlarda birtakim ihtilaflarin
oldugunu gostermektedir. Fakat, bu ihtilaflarin hakim anlayis1 temsil ettigi veya Siiligin

ana damarini olusturdugu iddiasii kanitlamamaktadir.*1°

Abbas Konterati’ye gore ise “Ulema-i Ebrar” nazariyesinin sahitleri olarak sunulan
deliller siyak-sibak’indan bagimsiz olarak cimbizlama seklinde nakledilmis ve bu durum
yanlis anlagilmaya sebebiyet vermistir. Kediver de climlenin baglamini dikkate almadan
yanlis cikarimlar yapmis, bazen ciiz’i bir konudan yola ¢ikarak biyiik iddialarda
bulunmustur. Dolayisiyla boyle az sayida 6rnekten yola ¢ikarak biiyiik genellemelere ve
dayanaksiz sonuglara vardigi icin aceleci genelleme safsatasina diismiistiir. Konularda en

sik rastlanan kafa karisikliklarindan biri de Miifevvida ile imamiyye’nin inanglarinin

409 Muhammed Cevad Rezai, “Kejhani Tarih-i Teseyyu’”, Medrese 2/4 (2006), 49-56; Muhammed Cevad
Rezal, “el-Kiraatii’z-Za’ifetii 1i’t Tarihi’t-Teseyyu’”, ¢ev. Ferkad el-Cezairi, Nusiis el-Mu asira 5/20
(2010), 11-39.

410 Selman, Vehmii Kirdatii'l Mensiyye, 66, 67.
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birbirine karigtirllmasidir. Kediver, imamlar tarafindan reddedilen Miifevvida hakkinda
0zel bir goriise sahiptir ve buna gore degerlendirmede bulunmustur. O, Miifevvida’nin

imamlara insaniistii nitelikler atfedenler olduguna inanmustir.**

1. Sehid-i Sani

Kediver’in Sehid-i Sani’den yapmis oldugu alintidan ¢ikardigi sonuglardan biri sudur:

“Sehid-i Sani’ye gore bir kimse imdmete inanir ve imamlarin emir ve
vasaklarina uymay: kendine gerekli gériirse, ancak ismet, ilahi nas ve lediinni
ilim gibi ayrintilara inanmazsa, onun imani ve Siiligi yoktur denilemez (Sii
olmast muhtemeldir). Buna gére imamlara beser iistii sifatlar nispet etmeden
dindarligini nazar ve amelde imamlara uygun bi¢imde yasayan bir kimsenin,
Sit olmasi ve imdmet inancina sahip olmasindan bahsedilmektedir. Bu
degerlendirmeye gore imamlar hakkinda nassin bulunmasi, gayrt iktisabi /
leddiini ilim ve Ismet inanci Siiligin bir parcasi olmayacaktir. Ciinkii bu

ayrintilara inanmayanlarin imant ve Sii olmast muhtemel sayilmstir. "2

Muhammed Cevad Rezai’ye gore Sehid-i Sani’nin gerek niiblivvet ve ayrintilarina
gerekse imamet ve ayrintilarina iligkin icmali tasdiki yeterli gérmesi bu hususlara iman
etmenin en alt sinir1 olarak anlasilmalidir. Cilinkii Sehid-i Sani, imani1 mertebeleri olan bir
olgu olarak gormekte ve en alt mertebesinin de niiblivvet veya imametin aslina icmali
iman oldugunu sdylemektedir. Onun, icmali tasdiki imanin gergeklesmesinde uzak bir
thtimal olarak gormemesi, iman edenlerin imanlarmin en st diizeyde olmasim
gerektirmedigi bilakis imanlarmin kiifiir sinirina ¢ok yakin bir diizeyde oldugunu
gostermektedir. Dolayistyla, onun sozlerinden Kediver’in iddia ettigi sey ¢ikmaz. Bunun
disinda Sehid-i Sani’nin sozlerinden onun imanin gerceklesmesinde niibiivvetin
ayrintilar1 olan Hz. Peygamberin ismet ve hatemiyetine inanmanin dahil olmadigini
anlamak miimkiin olmadig1 gibi imametin ayritilar1 hakkinda da ayni husus gecerlidir.
Ciinkii, Kediver’in ¢ikarim yaptig1 gibi Sehid-i Sani’nin s6zlerinden su sonug ¢ikacaktir:
Bir kimse Hz. Peygamberin hem hatali oldugunu ve son peygamber olmadigini iddia

edebilir hem de Miisliimanlardan sayilabilir. Nasil ki bu sonug niibiivvet baglaminda Hz.

411 Konterati, “Ulema-i Ebrar ya E’imme-i Ethar” (Ocak 2022).
412 Kediver, “Kirdat-1 Feramls Sode”; Kediver, el-Kirdatii'| Mensiyye, 37.
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Peygamber hakkinda kabul edilemez ise imamet baglaminda imamin ismet, nas ve lediin
ilmi i¢in de kabul edilemezdir. Nitekim, Sehid-i Sani niibiivvet hakkinda caiz gordiigii iki
yaklasimi imamet i¢in de caiz gormistiir. Kediver’in ¢ikarimi Sehid-i Sani’nin
goriisiiniin yanlis anlasilmasidir. Sehid-i Sani’nin bu goriisiiniin dogru anlagilabilmesi
icin, ayn1 boliimde yer alan ve Kediver’in gevirisini yapmadigi su sdzlerine dikkat etmek

gerekir:

Sehid-i Sani, alimlerin ¢ogunun ahiret ahvalinin tafsili tasdikini, imanin
gerceklesmesinde gerekli gordigiinli agikladiktan sonra, icmali tasdikin miikellefin
peygamberin getirdigi her seye icmali bir sekilde inanip daha sonra 6nceden bilmedigi ve
peygamberin buyurdugu bir husus ona tafsili bir sekilde aciklandiginda, ona iman edecegi
anlaminda, yeterli oldugunu beyan etmistir. Bu goriisii teyit eden husus, Islam’in
baslangicinda her Mislimanin Peygamber efendimizin Ogretilerini ayrintili olarak
bilmedikleri ve tedricen bu 6gretilere asina olduklaridir. Bu konularin detayl1 bilgisini
imanin sart1 olarak kabul edersek, bunlarin hepsi iman dairesinin disina ¢ikacaktir. Sehid-
1 Sani, bu ifadesinden sonra Kediver’in alintiladig1 kisma ge¢mistir. Dolayisiyla, Sehid-i

Sani’nin sdzlerinden Kediver’in iddiasina hizmet eden bir sey ¢ikmamaktadir.**

Kediver, Sehid-i Sani’den yapmis oldugu alintidan hareketle imamlarin zamaninda

yasamis Siilerin, imamin ismet sifatin1 inkar ettiklerini ifade ederek su sonuca varmistir:

“Imamlarin caginda yasamis olanlarin ekseriyeti imamet hakkinda beger iistii
anlayisa degil beseri anlayisa sahip olmustur. Nebevi Islam’in Alevi
vaklagimim diger yaklasimlara karsi teorik olarak daha saglam ve iistiin
kabul etmeleri yamnda imamlar: gercek Islam’in pratik érnekleri olarak
gormeleri bu insanlarin cesitli egilimler karsisinda Siilige yonelmelerinin
sebepleridir. Salih (Ebrar) alimleri tercih etmek taabbudi ve korii koriine
taklidin degil hikmetli ve ilmi bir tercihin sonucudur. Bu tiir alimler ile
tartisabilirsiniz, onu elestirebilirsiniz, ona soru sorabilirsiniz ve ikna olup
kabul ettiginizde sozleriyle amel edebilirsiniz. Bu Siiler, imamlarint en bilgili
ve en faziletli kabul etseler de onlari insan iistii vasiflara sahip olmalarindan

dolayt kendilerine rehber ve drnek se¢memisler aksine, itikatta ve amelde

413 Rezai, “Kejhani”, 53; Rezai, “el-Kiraatii’z-Za’ife”, 23, 24.
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onlart hak iizerine kabul ettikleri icin onlara iktida etmistir. Iste bu, ilk donem

Siiligin gercek yiiziidiir. " ***

M. Cevad Rezai’ye gore Sehid-1 Sani’nin sézlerinden Kediver’in Siiligin gercek portresi
dedigi bu tiir bir modernist istidlal asla anlasilmaz. Eger onun sozleri hakkinda bu
cikarimlar kabul edilirse Hz. Peygamberin ismet sifati da ayni istidlal ile inkar
edilebilecektir. Bunun disinda Sehid-i Sani, Kediver’in ifade ettigi gibi referans kaynagini
Kessi’nin Kitab1 olarak tanitmaktadir. Dolayisiyla, Sehid-i Sani’nin raporu muteber
olmayip sozlerinin gegerliligi mezkar kitapta bulunabilecek delillerin gecerliligi ile

esittir. 4

Behzad Hamidiye, Kediver’in Sehid-i Sani’den naklettigi “onlarin bir¢ogunun ismet
sifatina inanmadig1” ibaresinin bir sonraki sahidinde Vehit Bihbehani’den nakledecegi
sozlerle celistigini ifade etmistir. Kediver’in ondan naklettigi sozde ismet sifat1 inkar
edilmemistir. Bunun disinda Sehit Sani’nin mezkr ifadesinde Kediver’in iddia ettiginin
aksine cogunluktan bahsedilmemistir. “Onlardan bircogu” ifadesi beseri anlayisin o
donemde hakim anlayis1 temsil ettigi anlamina gelmemektedir. Kediver bu ifadeyi

genellestirerek kendisi asiriliga (guliiv) kagmistir.*16

Seyh Ahmed Selman’a gore Kediver, Sehid-1 Sani’nin imamlarin bazi ashabinin onlarin
ismet sifatina inanmadigina dair goriisiinii agiklarken Sehid-i Sani’nin soézlerinin
tamamini nakletmemistir. Sehid-1 Sani ilerleyen satirlarda bazi ashabin imamlarin ismet
sifatina inanmadigin1 bu sifatin onlardan gizli kalmasina ve siyasi baski nedeniyle takiyye
yapilmasina baglamistir.*” Nitekim, ashabdan nakledilen rivayetler ve hayat hikayeleri
de bu durumu teyit etmektedir. Bunun disinda, tarihi deliller de imamlarin masumiyetine
inanmayan kimselerin, onlarin hadislerine erisememelerinden ve onlarin makamlarini

idrak etmemelerinden kaynaklandigini ispatlamaktadir.*'8

414 Kediver, “Kiraat-1 Feramis Sode”; Kediver, el-Kirdatii | Mensiyye, 38, 39.

415 Rezai, “Kejhani”, 53; Rezai, “el-Kiraatii’z-Za’ife”, 24,25.

418 Behzad Hamidiye, “Nakdi Imamet Pejiihi Kediver (8)”, Ruzndme-i Resdlet, Sy. 6054 (06 Ocak 2007),
2,.

417 Sehid-i Sani, Haka ‘iku 'I-Imdn, 151.

418 Selman, Vehmii Kirdatii’l Mensiyye, 64, 65; Ayni hususlara isaret eden Hamidiye, Sehid-i Sani’nin,
ismet sifatinin ilk donemlerde bazilar tarafindan inkar edilmesini takiyye’ye baglamasinin ayn1 zamanda
beser {istii sifatlarin imamlar ve yakin ¢evresi tarafindan benimsedigi anlamina gelecegini ifade etmistir.
Buna gore donemin hakim atmosferi nedeniyle imamlar kendi ashabina bu sifatlar1 agiklamis fakat diger
insanlara bu hususu agiklamalarini menetmistir. Ona gore Kediver bu hususu bilerek gérmezden gelmistir.
Bkz. Hamidiye, “Nakdi Imamet Pejiihi Kediver (8)”, 2.
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Kediver’in, Sehid-i Sani’den naklettigi sozlerin basinda asagidaki ifadeler gegmektedir:

“Siiphesiz iman, onlarmm (Imamlarin)hakka hiddyet eden imamlar
olduklarini, emir ve nehiylerine itaat etmenin vacip oldugunu tasdik etme
sartina baghdw. Bu (iki) hususa tasdik gerceklesmedigi takdirde imdametin

tasdiki gerceklesmeyecektir..."*'°

Ahmed Selman’a gore Sehid-i Sani’nin bu sozleri Kediver’in ispat etmeye calistig1 seyi,
yani imamlarin Islam’in giivenilir ravileri olduklari iddiasini reddetmektedir. Kediver,
imamlarin rivayetlerini Islam’m diger ashap tarafindan yapilan rivayetlerinden iistiin
oldugunu kabul etmis ve bu yiizden Sii oldugunu beyan etmistir.*?® Selman’a gére
imamlarin emir ve nehiylerine itaat etmenin vacip olmast onlarin ilahi nasb ile
belirlenmesini gerektirmektedir. Baska bir ifade ile imamlar nas ile belirlendiklerinden
dolay1 itaat edilmeleri vacip olmustur. Dolayisiyla Kediver’in iddiasin1 desteklemek i¢in

naklettigi bu sozler onun diger iddialari ile gelismektedir.4?*

Abbas Konterati’ye gore Kediver’in ¢ok kiymetli buldugu ve kendisinden Sehid-i
Sani’nin sdzlerini alintiladig1 Haka 'iku’l-Imdan adli eser, Sehid-i Sani adiyla pek ¢ok kez
yayinlanmis olmasina ve bir¢ok kisinin Sehid-i Sani’nin miellifi oldugunu diisiinmesine
ragmen Sehid-1 Sani ile hicbir ilgisi yoktur ve kesinlikle onun eserlerinden biri degildir.
Bu risalenin yazar1 Sehid-1 Sani gibi “Zeyneddin” adini tagiyan baska birisidir. Sehid-i
Sani’nin adi1 da “Zeyneddin” oldugu i¢in bir¢ok kisi bu Zeyneddin’in Sehid-i Sani
anlamina geldigini diistinmiistiir. Halbuki gercek tam tersidir ve bunu Sehid-i Sani’ye
atfedenlerin hepsi yanilmistir. Dolayisiyla, bu sozlerin Sehid-i1 Sani gibi biiyiik bir alimle
higbir ilgisi yoktur. Boylece, Kediver’in Sehid-i Sani oldugunu diisiindiigii kisinin

sozlerine sarilmas1 ve onun iddiasina delil gdstermesi temelden yikilmistir.*?2

Bunun disinda Kediver mezkir risalenin Seyyid Bahrii’l-"Ulim’un (6. 1212/1797) el-

fevaidii’l Ricaliyye adli eserinin referanslarindan biri oldugunu beyan etmistir. Abbas

419 Kediver, “Kiraat-1 Feram{s Sode”; Kediver, el-Kirdatii’l Mensiyye, 33; Ayrica bkz. Sehid-i Sani,
Haka iku’l-Imédn, 149.

420 Kediver, el-Kirdatii’| Mensiyye, 41.

421 Selman, Vehmii Kirdatii’l Mensiyye, 63, 64.

422 Konterati, “Ulema-i Ebrar ya E’imme-i Ethar” (Ocak 2022); Reza Muhtari, “Der *Ademi Intisab-1
Ketab-i Haka’iku’l-iman be Sehid-i Sani”, Kitabhdne-i Tahassusi Tarih-i Islam ve Iran Web Sitesi (18
Ekim 2008).
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kontratiye gére Bahrii’l-'Ulim’un referansta bulundugu Haka iku’l-Imdn risalesi

dedesine ait olup Sehid-i Sani ile higbir ilgisi bulunmamaktadir.*?®

2. Vehit Bihbehdini
M. Cevad Rezai, Kediver’in Vehit Bihbehani’nin sézlerinden yapmis oldugu ¢ikarimlari

ele almadan 6nce su iki noktaya dikkat ¢ekmektedir:

Birincisi, Bihbehani’nin ciimlesinin basinda “gériinlise gore” ifadesinin yer almasidir.
Ona gore bu ifade, Bihbehani’nin ¢ikarimlarmin kesin delile dayanmadigini sadece bir
nazariye oldugunu ortaya koymaktadir. Tkincisi, alimler arasinda inang esaslari ile ilgili
ihtilaf ve tartismalar kudema donemiyle sinirli olmayip yasadigimiz donem basta olmak
tizere her devirde vuku bulan bir durum olmasidir. Rezai, bu hususla ilgili alimlerin tevhid
inanciyla ilgili ihtilaflarini 6rnek gostermistir. Buna gore bir kisim alimler Vahdet-i viictid
diisiincesinin kiifiir oldugunu dile getirirken diger bir kisim ise has ve mutlak tevhid
oldugunu ileri siirmiistiir. Bununla birlikte her iki taraf da Allah’in birligine inanmustir.
Bu tartismalardan herhangi bir tarafin Allah’in birligine inanmadig1 sonucu
cikmamaktadir. Si1 dlimlerin imamlarin sifatlarina ve faziletlerine yonelik ihtilaflar tipki
buna benzemektedir. Her iki taraf ihtilaf etmelerine ragmen imamlarin nasb, ismet ve
lediin ilmine inanmis, kudret ve lediinni ilimlerinin kapsaminda ihtilaf etmistir.

Bihbehani nin soziinii ettigi ihtilaf bu hususlarla ilgilidir.*?*

Kediver’in Vehit Bihbehani’nin sdzlerinden yapmis oldugu ¢ikarimlardan biri sudur:

“Kudemd (Besinci asrin ortalarina kadar Sii dlimler) imamlarin vasiflar
hakkinda farkh diisiinmiistiir. Oyle ki onlarin imamlara nispet ettigi vasiflar,
onlardan sonra imamlara nispet edilenler vasiflara nazaran daha alt

seviyede (beseri diizlemde) kalmaktad. Bunun yaninda, kudema kendi

cizgilerini agmayr mezhepte asirilik ve guliiv saymistir.” *?

Rezai’ye gore Kediver bu ¢ikariminda genelleme hatasi yaptigi i¢in bu ¢ikarimi batildir.

9 2

Kediver, Bihbehani’nin “kudema’nin birgogu...” ifadesini “kudemad’nin tamamr’

423 Konterati, “Ulema-i Ebrar ya E’imme-i Ethar” (Ocak 2022); Muhtari, “Der *Ademi Intisab-1 Ketab-i
Haka'iku’l-imén be Sehid-i Sani” (18 Ekim 2006).

424 Rezai, “Kejhani”, 51,52; Rezai, “el-Kiraatii’z-Za’ife”, 19.

425 Kediver, “Kirdat-1 Ferams Sode”; Kediver, el-Kirdatii'| Mensiyye, 30.
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seklinde anlamistir. Ayrica, “Birgogu...” ifadesinin, “Daha ¢ok...” veya “ekseriyeti...”
anlamina gelmedigini ve belki de bu ifadenin, sayilarin bir avu¢ oldugu durumlarda
kullanildigin1 belirtmekte da fayda vardir. Mesela, bir kimsenin ecdadinin bir¢ogunun
alim oldugunu sdylemesi, ecdadinin ekseriyetinin veya tamaminin alim oldugu anlamina

gelmez.#?°

Bihbehani’nin sozlerini sakincali bulmayan fakat Kediver’in bu sozlerden hareketle
vardigr sonuglar1 temelsiz ve sakincali bulan Ahmed Selman da ayni hususu
vurgulamistir. Bihbehani’nin sozlerinde gegen “kudema”y1 Kediver, hicri besinci asrin
ortasina kadar imamlar hakkinda farkli diigiinen Sii alimler olarak anlamistir. Halbuki
Bihbehani sozlerinde, kudemadan bir¢ogu diyerek kudemadan sadece bir kesimi
kastetmistir. Fakat Kediver, onun bu ciiz’i 6nermesini kiilll bir énerme olarak 6ne
stirmistiir. Bu sdzden anlasilan sey Sia’nin tamami veya ekseriyeti degil, Siiler i¢inden

bir kesimin imamlar hakkinda farkl1 diisiindiigiidiir.*?’

Hamidiye’ye gore Vehit Bihbehani’nin bu s6zii, kudemanin, beser {istli sifatlar1 inkar
etme konusunda birlestigi degil, onlar arasinda imamlarin beser iistii sifatlari ile ilgili tek

bir sdylemin mevcut olmadig1 anlamina gelmektedir.*28

Kediver’in Vehit Bihbehani’'nin sézlerinden yapmis oldugu baska bir ¢ikarimlar su

sekildedir:

“Kiim seyhleri ve Ibn-i Gadairi olarak meshur olan Ahmet b. Hiiseyin

bagdadi imamlarin beser iistii sifatlarim elestiren kisilerdir.” *?°

Rezai’ye gore eger, “Imamlarin sifatlarinin insaniistii egilimini elestirenler” ile
kastedilen, imamlar1 mansub, mansus, masum ve ilimi lediin sahibi kabul etmeyenler ise
Vehit Bihbehani’nin sézlerinden, Kum Seyhleri ve Ibn-i Gadairi’nin bu tiir goriislere
sahip olduklar1 sonucu kesinlikle ¢ikmaz. Bu noktada Kediver’in iddias1i mantiksal olarak
yanlistir. Cilinkii, yanlis sebep safsatasina maruz kalmistir. Fakat, mezkir ifade ile masum

imamlar teorisine inanirken, kendi anlay1s ve algilarina gore guliiv ve tefvize kars1 olanlar

426 Rezai, “Kejhani”, 52; Rezal, “el-Kiraatii’z-Za’ife”, 20.

427 Selman, Vehmii Kirdatii’l Mensiyye, 58, 59.

428 Ayrmtili bilgi i¢in bkz. Behzad Hamidiye, “Nakdi imamet Pejtihi Kediver (5)”, Ruzndme-i Resdlet, Sy.
6051 (02 Ocak 2007), 2.

429 Kediver, “Kirdat-1 Feramils Sode”; Kediver, el-Kirdatii'| Mensiyye, 31.
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kastediliyorsa, o zaman bu dogru bir ¢ikarim olacaktir, ancak bu durumda, Kediver’in

iddiasina dair bir kamt teskil etmez.*%°

Hamidiye’ye gore, Bihbehani nin sdzlerinden anlasilan sey, ibn-i Gadairi ve Kummilerin
basta ismet olmak {izere beser iistii sifatlara inandiklar1 halde baz1 beser iistli sifatlara
itiraz ettikleridir. Bu itirazlarin sebebi sifatlarin beser {istii olmasi olarak agiklanamaz.
Ibn-i Gadairi ve Kummilerin bu tutumlar1 galilerden kaginmak igin ihtiyat babindan bir
Oonlem olmas1 muhtemeldir. Ciinkii, beser iistii sifatlar1 rivayet eden bazi ravilerin guliiv
ile itham edilmesinin kelami temellerden daha ¢ok sosyal temelleri vardi. Yani bu raviler
imamlarin sifatlar1 hakkinda onceden belirlenmis kelami bir esasa gore itham
edilmemislerdir. Guliiv, ilk dénemlerde daha ¢ok sosyal mahiyete sahip olup insanlarin
toplumsal davranisglari ile ilgisi olan bir fenomendir. Guliiv ile bilinen belli kisiler ve
gruplar vards, Ibn-i Gadairi ve Kummilere gore bu kisilerle en az bir sosyal etkilesimde
bulunan biri guliiv ithamina sebep olmaktadir. Bununla birlikte guliiv igerikli rivayetler

nakledenler de cerh edilmisgtir.***

Kediver’in Vehit Bihbehani’nin soézlerinden yapmis oldugu baska bir ¢ikarimlar su
sekildedir:

“Iik asirlarda Sia’yi temsil edenler (kudemad) imamlarin sifatlart konusunda
belli bir dereceyi asmayi caiz gérmemistiv. Imamlara verilen bircok beser
ustii nitelik mezkiir ¢izgiyi asmaktadw. Dolayisiyla bu diistince (beseri

yaklasim) ilk asirlarda hakim anlayisi temsil etmistir.” 432

Rezal’ye gore Kediver, “bu diislince (beseri yaklasim) ilk asirlarda hakim anlayisi1 temsil
etmistir derken” yine ayni sekilde genelleme hatasina diismiistiir. Genelleme hatasi
olmadan Vehit Bihbehani’nin sdzlerinden Kummiler ve Ibn-i Gadairi diisiincesinin ikinci
ila besinci ylizyillarda ve hatta belirli bir yilda hakim oldugu sonucuna varmak miimkiin
degildir. Zikredildigi gibi “kudema’nin bircogu” hicbir zaman “Kudema’nin ¢ogunlugu”
anlamina gelmediginden, bu insanlarin da ¢ogunlugu teskil ettigi veya hakim anlayis

temsil ettigi sonucu ¢ikarilamaz.*3

430 Rezal, “Kejhani”, 52; Rezal, “el-Kirdatii’z-Za’ife”, 21.

431 Behzad Hamidiye, “Nakdi Imamet Pejiihi Kediver (6)”, Ruzndme-i Resdlet, Sy. 6052 (03 Ocak 2007),
2.

432 Kediver, “Kiraat-1 Feramis Sode”; Kediver, el-Kwrdatii | Mensiyye, 30, 31.

433 Rezal, “Kejhani”, 52; Rezal, “el-Kirdatii’z-Za’ife”, 20.
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Ahmed Selman da bu kesimin Kediver tarafindan o donemde Siiligi temsil eden grup
olarak tanitmasini sasirtict bulur. Cilinkii, Bihbehani de bu grubun ilm1 kisiligi hakkinda
ne dogrudan ne de dolayli olarak hi¢bir sey sdylememis ve Siiligi temsil ettiini de beyan
etmemistir. Kald1 ki, Bihbehani’nin bu sozleri Kediver’in teorisine muhalif olup onu
desteklemez. Ciinkii o, ihtilafi imamlarin bazi sifatlarina hasretmistir. Fakat, onlarin
imametlerine, masumiyetlerine ve onlara 6zel bir mevki ve azamet mertebesine sahip
olmalarina gelince, Bihbehani’nin sozlerine gore biitlin bunlar kudema arasindaki

ihtilafin kapsami disinda kalmaktadir.*3*

Hamidiye’ye gore kudemanin asamasini caiz gormedigi belli itidal ¢izginin sinir1 neresi
oldugu agiklanmamuistir. Ayrica, bu itidal ¢izgiyi asmak hangi tarihi delillerle beser tistii
sifatlarin nefyi ve beseri sifatlarin kabulii olarak a¢iklanmis oldugu da soru isareti olarak
kalmaktadir. Kediver, kudema’nin bu tutumunun hakim disiinceyi olusturdugu iddia
etmis fakat bu sonuca nasil vardigimi agik¢a beyan etmemistir. Halbuki Bihbehani,
ifadesinde her alim veya grubun imamlarin sifatlar1 konusunda kendi i¢tihadlarina goére
belli bir sinir1 benimsedigini dile getirmistir, bu durumda hakim anlayistan bahsetmek

miimkiin degildir.*®®

Kediver’in Vehit Bihbehani’nin sozlerinden yapmis oldugu baska bir ¢ikarimlar su

sekildedir:

“Bihbehani’nin aktariminda imamlarin  sifatlarinda ihtilafli - konular
sunlardwr: ismet, islerin imamlara tefvizi, mucizeler, imamlarin San ve
mertebesi, bir¢ok eksikliklerden miinezzeh olmalari, gayb ilmi ve imamlarin

kudreti. Bunlarin ortak ézelligi beser iistii sifatlar olmasidir.” **®

Hamidiye’ye gore Bihbehani, sozlerinde yukarida zikredilenlerin ashimi degil bu
hususlarda agirrya gitmeyi ve miibalaga etmeyi kastetmistir. Ornek vermek gerekirse
Bihbehani sozlerinde imamlarin mucize gostermesi sakincali degildir fakat, imamlarin
mucizelerini abartmak sakincalidir. Dolayisiyla zikredilenlerin ortak 6zelligi beser istii
sifat olmasi degil bu sifatlarda asiriliga kagmaktir. Kediver’in dedigi gibi kabul edilse bile

mezkir sifatlar beser iistii olduklari igin inkar edilmemis, Ibn-i Gadairi ve Kummilerin

434 Selman, Vehmii Kirdatii'l Mensiyye, 59,60.
4% Hamidiye, “Nakdi imamet Pejtihi Kediver (6)”, 2.
43 Kediver, “Kirdat-1 Feramls Sode”; Kediver, el-Kirdatii'| Mensiyye, 31.
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kendi ictihatlarina gore imamlar hakkinda benimsedikleri dlglitlere gore inkar edilmistir.
Sifatlarin sirf beser iistii olmalarindan yola ¢ikarak onlar1 nefyetmek modern zihnin

ozelliklerindendir.*’

Rezai’ye gore Kumlular ve Bagdatlilar arasinda bu hususlarda ihtilaflarin meydana
geldigi dogrudur, fakat inkar ve kabule yonelik ihtilaflar, bu meselelerin sadece bir
kisminda, yani Sehiv ve tefviz konusunda olmus diger boliimlerde ihtilaflar ise inkara
yonelik degil derecelerinde meydana gelmistir. Bagka bir deyisle baz1 yonlerinde goriis
ayriliklarr yasanmistir. Ornegin Kummiler, imamlarin mucizelerini inkar etmemisler ve
bu nedenle Vehit Bihbehani mucizelerin kendisini degil mucizeleri abartmay1 zikretmistir.

Imamlarin diger sifatlar1 da boyledir.*3®

Abbas Konterati’ye gore de bu rivayetten anlasilan, ilk donemde itikadl meselelerde
ihtilaflarin oldugu hususudur; ancak, Kediver’in bu metni yanlis anlamasinin aksine,
guliiv bahsi basta olmak iizere tartigmanin kapsami belirtildigi gibi, Siilerin imamet
inancinin bir¢ok esasini1 kapsamamaktadir. Bunun disinda, Bihbehani’nin bu sozleri tarihi
bir gercegi degil kendi goriisiinii ifade etmektedir. Dolayisiyla, “Ulema-i Ebrar”

nazariyesini ispat etmek i¢in bu sézlerden delil getirmek mesnetsiz olacaktir.**°

Onemli arz eden baska bir husus ise Bihbehani’nin ihtilaf dairesini tevhit ilkesini de igine
alacak sekilde genisletmis olmasidir. A. Selman’a gore bu durum Kediver’in iddiasi ile
celismektedir. Eger ki imamet meselesi ile ilgili ihtilaflar imdmete ve onun ayrintilarina
inanmamak icin bir delil ise tevhit hakkindaki ihtilaflar i¢in de ayni seyi sdylemek
miimkiin olabilir mi? Bu durumda ashap arasindaki ihtilaflardan yola ¢ikarak S$ia’nin

tevhit ile alakali inanc1 déniisiime ugramustir denilebilir mi? Elbette denilemeyecektir. 44

3. Abdullah Mamekani

Kediver, Mamekani’den su sozii nakletmistir:

437 Behzad Hamidiye, “Nakdi Imamet Pejiihi Kediver (7)”, Ruzndme-i Resdlet, Sy. 6053 (04 Ocak 2007),
2.

438 Rezal, “Kejhani”, 52; Rezal, “el-Kirdatii’z-Za’ife”, 21.

439 Konterati, “Ulema-i Ebrar ya E’imme-i Ethar” (Ocak 2022).

40 Selman, Vehmii Kirdatii'l Mensiyye, 60,61.
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“Guintimiizde imamlarin vasiflar: hakkinda mezhebin zaruriyatindan sayilan

bir¢cok husus gecmiste (ahd-i sabik) guliiv olarak kabul edilmistir.”***

Kediver, Mamekani’nin “ge¢miste (ahd-i sabik) guliiv kabul edilirdi” ifadesine dayanarak
ilk asirlarda imamlarin sifatlar1 hususunda insan iistii anlayisin inkar edildigini ve beseri

yaklagiminin hakim anlayis oldugunu ileri siirmiistiir.

Behzad Hamidiye’ye gore Mamekani’nin soziiniin baglami dikkate alindiginda
Kediver’in onun soziinden ¢ikardigi sonuglar dogrulanmaz. Mamekani bu soziini, kiifre
sebep olacak guliiv ithamina maruz kalan Muhammed b. Senan, Mualla b. Hiineys ve
Mufaddal b. Omer gibi sahabilerden bu ithami reddetmek igin sdylemistir. Mamekani bu
ithami kaldirirken, imamlarin bu kisilere iyi davranmasi, bu kisilerin guliivve kars1 sozleri
ve yazdiklari eserleri, son donemlerden farkli olarak ilk donemlerde guliiv kavraminin
neye karsilik geldigi ve sinirinin ne oldugu hususunun bilinmemesi gibi saiklerden
hareket etmistir. Bazen rical alimleri ve 6zellikle Kum muhaddisleri, dogrudan guliiv
sayllmasa da guliivve yola acacagi endisesiyle beser iistii sifatlar1 nakledenleri cerh
ederek guliiv ile itham etmislerdir. Bu alimler kendileri de beser iistii sifatlara inandigi
halde ihtiyat babindan boyle bir yola girmistir.**? Dolay1styla, Mamekani nin bu soziiniin
Kediver’in istidlalariyla alakasi yoktur. O, sadece yukarida zikredilen hususlar1 goz
Oniine alarak bir mukayese yapmustir. Ayrica, Kediver ilk dénemlerde mevcut olan

guliivvii, imamet konunda beser iistii anlayisla bir tutarak hata etmistir. *43

Ilk dénemdeki Siiler ve ashap agisindan guliivvii beser iistii anlayisla bir tutmak delili
olmayan bir iddiadir. Aslinda, beseri ve beser iistii sifatlar diye ayrim yaparak beser iistii
sifatlar1 inkdr etmek modern zihnin ve hiimanistik diisiincenin bir iiriiniidiir. Ilk
donemlerde Sii alimler ve ilk Siiler tarafinda lanetlenmis olan guliiv imamlarin
tanrilastirilmas1 ve kul mertebesinden c¢ikarilmasi diisiincesidir. Ciinkii, bu diisiince
Islam’1n tevhid diisiincesi ile dogrudan ¢atigmaktaydi. Ik dénemlerde 6zellikle imamlarm
ashab1 arasinda beger iistii anlayisin tamamen reddedildigi ve beseri anlayisin hakim

oldugu diisiincesi de delillerde karsilig1 olmayan bir iddiadir. ik dénemlerde beser iistii

41 (slall a iad) 2gadl 313 sama 4 J S (IS () 4a3Y) Cilia sl ol il 5 5 i (00 sl B Lo ) ()5 MAmekani,
Tenkihu’l-Makal, 1/211, 212.

442 Behzad Hamidiye, “Nakdi Imamet Pejiihi Kediver (4)”, Ruzndme-i Resdlet, Sy. 6050 (01 Ocak 2007),
2.

443 Behzad Hamidiye, “Nakdi Imamet Pejihi Kediver (2)”, Ruzndme-i Resdlet, Sy. 6048 (28 Aralik 2006),
2.
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anlay1s hakim olmakla birlikte bazen usul konusunda bile olsa Siiler arasinda ihtilaflarin
yasandigi dogrudur. Fakat bu ihtilaflar, beseri anlayisin hakim oldugu hususunu teyit
etmez. ilk asirlarda, imamlarin beser iistii vasiflarin1 reddeden ve beseri anlayist
benimseyen bir akimin varlig1 farz edilse bile bu akimin hakim diistinceyi temsil ettigi
sonucu Mamekani’nin sozlerinden anlagilmamaktadir. Onun sdziinden ¢ikan sonug,
bugiin kabul edilen zaruri hususlarin ilk donemlerde herkes tarafindan ittifakla kabul

edilmedigi sonucudur. 444

Rezai’ye gore Kediver, Mamekani’nin tamamen farkli bir baglamda ve farkli bir saikle
sOyledigi bu ifadeden kendine gore sonuglar ¢ikarmistir. Kediver “Ulema-i Ebrar”
teorisinin delillerini, guliiv ve taksir 6zelinde $ii alimlerinin tarihsel ihtilaf ve
tartigmalarina dayandirdigi i¢in Rezai ilk 6nce bu ihtilaflar {izerine durmustur. Ona gore
hicbir zaman herkes tarafindan kabul edilmis mezhebin esaslariin kesin bir listesi
olugsmamis, giinlimiizde bile alimler mezhebin zarGriyati hakkinda goriis birligine
varmamis ve herkesin kabul etti§i mezhebin zarlriyatinin tanimi yapilmamustir.
Dolayisiyla, nasil ki gegmiste bir alimin mezhebin esaslarindan saymadigi bir husus baska
bir Sii alimin nazarinda mezhebin esas1 olarak sayilmissa giinlimiizde ve her devirde bu
durum vakidir. Fakat bu durum, Kediver’in iddia ettigi gibi ilk devirdeki Siilerin beseri
anlayis1 benimsedigi ve imamlar1 yanilabilir, gayb bilgisinden yoksun ve Allah tarafindan
tayin edilmeyen kimseler olarak gordiiklerini ispatlamamaktadir. Her devirde Siiler iginde
farkli alimler, imamlarin makamlari ve faziletleri hakkinda belli bir kanaate sahip olmus
ve bu kanaatin sinirimi asanlari gali ve imamlari bu smirdan daha asagi gorenleri

Mukassira olarak tanimlamustir.**

“Bugiin din i¢in gerekli saydigimiz seylerin ¢ogu, gecmiste (ahd-i sabik) bazi insanlar
tarafindan guliiv olarak kabul edilirdi” ifadesinde gecen “bazi insanlar”in o donemde
cogunlugu teskil ettigi ve hakim anlayis1 olusturduklart sonucu ¢ikmaz. Kediver bu
kisilerin Kummiler oldugunu agiklasa da Kummilerin o doénemde c¢ogunlugu

olusturduklarin1 kanitlamak i¢in baska kaynak ve tarihsel delillere ihtiya¢ vardir.

444 Behzad Hamidiye, “Nakdi Imamet Pejihi Kediver (3)”, Ruzndme-i Resdlet, Sy. 6049 (30 Aralik 2006),
2.
45 Bk. Rezal, “Kejhani”, 50, 51; Rezai, “el-Kuraatii’z-Za’ife”, 13-17.
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Dolayistyla Kediver, tarafli 6rnekleme mantik hatasina diiserek yine genelleme hatasi

yapmls‘ur.‘m6

Kediver, besinci yiizyila kadar Siilerin ekseriyetinin imamlarin Allah tarafindan mansub
olmadigina, lediin ilmine sahip olmadigina ve yanilabilir olduguna inandiklarin1 iddia
etse de Mamekani’nin bu ibaresinden ilahi tayin, lediin ilmi ve ismetin ilk dénemde
ihtilafli konular oldugu hususu anlasilmamaktadir. Buna 6rnek olarak Seyh Sadik (6.
381/991) ve Seyh Miifid (6. 413/1022) arasindaki “Sevhii’n-Nebi” meselesi
gosterilmistir. Fakat her iki seyh imamlarin ismet, ilim ve nasb hususuna inanmistir.
Dolayistyla, ister Seyh Sadik’un diisiincesi ister Seyh Miifid’in diistincesi hakim olsun
bu durum “Ulema-i Ebrar” nazariyesinin varligini teyit etmemektedir. Burada Kediver
sOyle bir yanilgiya diismiistiir: “Sehvii’n-Nebi” ve benzerleri hakkindaki tartismanin
varligini, ilahi tayin, lediin ilmi ve ismet konusundaki tartigsmalarmin varligina kaniti
olarak gostermistir. Bu nedenle, Kediver’in hipotezini kanitlamak i¢in ihtiya¢ duydugu
sey, mantiksal olarak bu ifadeden ¢cikmamaktadir. Dolayisiyla Kediver, neden olmayanin

neden yerine vaz etme / yanlis sebep safsatasina*’ (non causa pro causa - x (ud b g

e ddalles) diigmiistiir.*8

Selman’a gore de Kediver’in Mamekani’nin ifadelerinden yaptigi ¢ikarimlar onun
sozlerinden ¢ok uzak olup onun vardigi sonuglarin da Mamekani’nin ifadeleri ile
herhangi bir ilgisi bulunmamaktadir. Mamekani’nin s6zlerinden anlasilan, imamlarin
sifatlariyla ilgili bazi hususlarda miitekaddim@n arasinda ihtilaf oldugudur. Fakat, bu
ihtilafl goriislerin o donemde hakim anlayis oldugu ya da o zamanki Siiligi temsil ettigi
ve zamani gaybetten iki asir sonra belirlendigi gibi sonuglar onun sdzlerinden
ctkmamaktadir. Bu tiir ¢ikarimlara dair Mamekani’nin sozlerinde dogrudan veya dolay1
herhangi bir isaret bulunmamakta, Kediver’in bu sonuglara nasil vardigi ise soru isareti
olarak kalmaktadir.**® Ayrica, Mamekani imamlarin vasiflari 6zelinde mezhebin
gerekliliklerinden bahsetmis fakat Kediver, bu alani inang esaslarini igine alacak sekilde

genisleterek onun sdzlerini mutlak olarak algilamistir.**® Halbuki Mamekéni’nin amaci

446 Rezai, “Kejhani”, 51; Rezai, “el-Kiraatii’z-Za’ife”, 17.

447 Bu safsata gesidi hakkinda detayl bilgi igin bkz. Tbrahim Emiroglu, Mantik yanhslar: (Ankara: Elis
Yaynlari, 2004), 161-169.

448 Rezal, “Kejhani”, 51; Rezal, “el-Kirdatii’z-Za’ife”, 18.

49 Selman, Vehmii Kirdatii’l Mensiyye, 53, 54.

40 Selman, Vehmii Kirdatii’l Mensiyye, 55, 56.
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imamlarin bazi sifatlarinin ashap arasinda ihtilafli oldugunu beyan etmektir. Kediver,
onun sdzlerini oldugu gibi aktarmak yerine kendi faraziyelerini onun iizerine bina ederek
nakletmistir. Nitekim, Kediver’in nakletmedigi ilerleyen satirlarda Mamekani,
miitekaddimiin arasinda bu ihtilafin sebeplerini ve bu vasiflarin bazi kimselerden gizli
kalmasinin nedenlerini agiklamistir. Buna gore imamlar kapasitesi diisiik ve guliivve
diisme ihtimali bulunan bazi zayif Siiler karsisinda kendi beser {istli vasiflarini inkéar
etmek zorunda kalmistir. Ciinkii bu kesim insanlar, bu vasiflar1 algilamaktan yoksun olup

dalalete diisme ihtimalleri mevcuttur.*>

Abbas Kontrati’ye goére de Mamekani’nin sozleri Kediver’in amacina hizmet
etmemektedir. Ayrica, miitevatir ve yakini deliller karsisinda miiteahhir bir alimin
sOzlerine istinatta bulunmak dogrulugu sorgulanabilir bir seydir. Ona gore Siiler
imamlarin faziletlerini sadece ashabin rivayetlerini dikkate alarak ispatlamamaistir. Onlar
buna yonelik akli ve kelami birtakim deliller de getirmistir. Ancak “Ulema-i Ebrar™
savunanlar bu delilleri dikkate almamistir. Rivayetlerde de imamlarin ismet ve 6zel

ilimlerine dair pek ¢ok haber bulunmaktadir.*?

B. Ulema-i Ebrar Nazariyesinin Temsilcilerine Yonelik Elestiriler
Kediver; hicri iiglincii ve dordiincii ylizyillarda yasamis Kum muhaddislerini, hicri
dordiincii yiizyihin fakihlerinden Ibn-i Ciineyd Iskafi’yi ve hicri besinci asrin rical
alimlerinden Ibn-i Gadairi’yi imamet konusunda beseri anlayisi savunan ve dolayisiyla
“Ulema-i Ebrar” nazariyesini benimseyen kisiler olarak tanitmistir. Bu baglamda
Kediver; hicri lgiincii ve dordiincii senelerinde Gulat-1 Sia’nin varligindan ve bu
donemde Siiligi temsil ettigini iddia ettigi Kum alimlerinin bu gruplara karsi
cikislarindan, Ibn-i Ciineyd Iskafi’nin kadrmin ilmi ile ilgili ve imamlarin
rivayetlerindeki celigkili lafizlarinin onlarin goriislerinin farkliligindan kaynaklandigini
beyan ettigi goriisinden ve Ibn-i Gadairi’nin ayn1 sekilde gulat’a kars1 pozisyonundan

hareketle bu sonuca varmstir.

41 Selman, Vehmii Kirdatii'l Mensiyye, 53-57.
42 Konterati, “Ulema-i Ebrar ya E’imme-i Ethar” (Ocak 2022).
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Kediver’in bu iddias1 da gelenekg¢i Sil arastirmacilar tarafindan hem muhteva hem de

tarihsel ve mantiksal agidan tenkit edilmistir.

Hasan Ensari’ye gore Kediver makalesi boyunca, inan¢ ve kavramlarin tarihsel
gelisimini, farklt Sii akimlarinin Ogretilerini, kelami meselelerin, dini goriis ve
kanaatlerin ortaya ¢ikis sebeplerini dikkate almadan, birka¢ belgenin okunmasindan
hareketle baz1 degerlendirmelerde bulunmus ve tarihi gerceklerle bagdasmayan birtakim

inanglari ilk yiizy1ldaki imami Siilerin ¢ogunluguna izafe etmistir.*>3

AlipGr Vehid’e gore Kediver bahsedilen alimlerin “Ulema-i Ebrar” nazariyesini
benimsediklerine dair onlarin dilinden hi¢bir delil sunmamistir. Kediver’in bu konu ile
ilgili diger alimlerin dilinden zikrettigi deliller de ilahi nasb, nas, ismet ve lediin ilmini
acikea reddetmemektedir. Bu kisiler genelde guliivvii reddettikleri seklinde tistii kapali ve
genel birtakim ifadelerle nitelenmistir. Kediver, onlarin guliiv’e karsi olduklarini ilahi
nasb, nas, ismet ve lediin ilmi gibi hususlarin reddi olarak anlamis ve buradan hareketle
de istedigi sonuca varmistir. Ona gore hicbir tarihi ve rivayi kaynak galilerin diislincesini
ilahi nasb, nas, ismet ve lediin ilmi olarak a¢iklamamaistir ki guliivviin reddi bu hususlarin
reddi olarak anlasilsin. Galilerin diisiincesi, imamlara sadece uluhiyet ve rubiibiyet gibi
birtakim vasiflar nispet etmektir. Nitekim bu diisiince imamlar ve Siilerce reddedilmistir.
Kediver, guliivvii ilahi nasb, nas, ismet ve lediin ilmi inkar1 olarak gorerek agikca
mugalata yapmistir. Ayrica, mezklr alimleri “Ulema-1 Ebrar” nazariyesinin sdzciisii
olarak kabul etsek bile bu nazariyenin hakim anlayis1 temsil ettigi sonucu ortaya

cikmaz. %

1. Ibn-i Gadairi
Kediver’in tanittigi ilk isim Ahmed b. Hiiseyin b. Gadairi’dir. Ahmed Selman; Kediver’in
neye dayanarak Ibn-i Gadairi’yi nazariyesinin temsilcisi olarak tanitti§1 sorgulamstir.

Ibnii’1-Gadairi’nin kendi inancini agikliga kavusturan ve onu detaylandiran herhangi bir

453 Hasan Ferheng Ensari, “Nakd-1 Yek Nazariye-i Gayr-1 Tarihi: Der Hasiye-i Makale-i Ulema-i Ebrar-i
Aka-yi Kediver”, Katebdn: Berresi Hayi Tarihi (blog), Haziran 2008; Hasan Ferheng Ensari, “Kirdat-1 ke
Hi¢ Gah Feramus Nasod (2)”, Katebdn: Berresi Hayi Tarihi (blog), Nisan 2016; Ayrica bkz. AlipGr Vehid,
Mekteb der Ferdayend-i Nev Endisi, 158-163.

454 Bkz. Aliptr Vehid, Mekteb der Ferdyend-i Nev Endisi, 127, 128.
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kitab1 elimize ulagsmamistir. Hatta baskasi araciligiyla bile olsa onun Ehl-i beyt

hakkindaki inancryla alakali herhangi bir agiklama gelmemistir.**®

Ibn-i Gadairi’ye atfedilen ve Kediver’in referansta bulundugu er-Rical isimli eserin ona
aidiyeti tartismali bir konudur. Bu kitabin ibn-i Gadairi’ye atfedilmesi ¢ok tartisilmis ve
cagdas alimlerin ¢ogu eserin ona aidiyetini yalanlamistir. Ibn-i Gadairi’ye yakin oldugu
diisiiniilen Seyh el-Tusi, kitab1 eserinde zikretmeyerek varislerinin bu kitab1 yok ettigini
belirtmistir.*® Aga Biiziirg-i Tahrani (1875-1970), bu kitabin ibn-i Gadairi’nin eseri
olmadigin, islam’a ve Miisliimanlara kars1 bir komplo olarak Siilerin diismanlar1 olan
Nevasib tarafindan telif edildigini ifade etmistir.**’ Dolayisiyla Selman’a gore bu eserin

uydurma oldugu hususu uzak bir ihtimal olmadigindan asil olan buna itibar etmemektir.*>

Kediver, Ibn-i Gadairi’nin eseri yaninda Bihbehini’nin su sdzlerinden hareketle onu

beseri anlayisin temsilcisi olarak agiklamigtir:

“Goriinen o ki kadim ulemd’min bir¢ogu, bilhassa Kimmiler ve Ibn-i
Gadairi, kendi ictihat ve kanaatlerine gore imamlarin, ozel bir ruhsat ve
azamet statiistine ve belli bir dereceye kadar ismet ve kemal seviyesine sahip
olduklarina inanmiglar ve bu dereceyi asmayr da caiz gormemislerdir. Bu
¢izgiyi agsmak kendi inanglarina gére mezhepte aswrilik ve guliiv olarak

degerlendirilmistir."**

Selman’a goére Kediver ifadenin basinda gecen “gdriinen o ki” kismini zikretmeyerek
Bihbehani’nin bu degerlendirmesini yakini gerektiren kesin bilgi olarak anlamistir. Arada
biiyiik bir zamansal bosluk varken, Ibn-i Gadairi’nin kitaplarindan da elimize bir sey
ulagsmamisken ve dahasi onun inanclarina ulasabilecegimiz baska bir kaynak da yokken

Kediver’in bu yakine ulasmasi sasirticidir.*®°

Ahmed Selam, ibn-i Gadairi’den kendilerine yalan ve guliiv nispet ederek cerh ettigi baz1

raviler hakkindaki goriislerinden baska bize bir sey ulasmadigini beyan etmistir. Burada

45 Selman, Vehmii Kirdatii’l Mensiyye, 69.

456 Eb{i Ca‘fer Muhammed b. el-Hasen b. Alf et-Tdsi, el-Fihrist (Fihristii 't-Tiisi), thk. Cevad el-Kayyami
(Miiessesetil Nesri’l-fukaha, 1422h), 32.

%57 Hasiyesine bkz. Aga Biiziirg-i Tahréani, ez-Zeri ‘a, 4/290.

48 Selman, Vehmii Kirdatii’l Mensiyye, 70-72.

459 Bihbehani, el-Fevd 'id, 38.

40 Selman, Vehmii Kirdatii’l Mensiyye, 72.
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sorulmas1 gereken soru, “Ibn-i Gadairi’ye gore guliiv nedir? veyahut ravinin asmasi
halinde guliiv ithamina maruz kalmasina sebep olacak 6l¢ii nedir?” sorusudur. Ondan bize
ulasan bilgiler bu sorunun yanitin1 vermemektedir. Fakat bununla birlikte ibn-i Gadairi,
Kum alimleri tarafindan guliiv ile itham edilen bazi isimlerden bu ithami nefyetmistir.
Eger o iddia edildigi gibi “Ulema-i Ebrar” nazariyesine inansaydi bu ithami onlardan
nefyetmemesi gerekirdi. Ciinkii, Kediver’e géore Kum alimleri de imamet konusunda
beseri anlayis1 benimsemistir. Dolayisiyla, sadece onun cerh ettigi bazi raviler hakkindaki
goriislerinden hareketle itikadi goriislerini elde etmek miimkiin degildir. Ayn1 sekilde

yeterli delil olmadigindan onun beseri anlayis1 benimsedigine de hiikkmedilmez.*5!

Baska bir Sif arastirmaci Reza Kurbani Zerrin; Ibn-i Gadairi ve babasinin eserlerinin
giiniimiize ulasmamas1 ve ed-Duafa eserinin Ibn-i Gadairi’ye nispetinin siipheli olmasina
isaret ederek bu durumun onlarin imamlarin faziletleri ve vasiflart hakkindaki goriislerini
kesin bir sekilde ortaya koymay1 zorlagtirdigini ifade etse de buna ragmen bazi tarihi
belgeler ve ibn-i Gadairi’ye nispet edilen ed-Duafa adli eserine dayanarak Kediver’in
Ibn-i Gadairi hakkindaki ifadelerini elestirmistir. Buna gore, hem tarihsel agidan hem de
ed-Duafa’nin metnine bakildiginda Ibn-i Gadairi’nin, imAmetin ilahi tayine dayal
olduguna, imamlarin ismet, ledlinni ve gaybi ilim ve mucizeleri gibi vasiflari ve faziletleri
olduguna inandigt ve bu hususlar1 guliiv olarak kabul etmedigi sonucu ortaya

cikacaktir. 462

Ibn-i Gadairi’nin naklettigi rivayetler ve ed-Duafa metninden hareketle goriislerini
aciklamaya calisan K. Zerrin’in Ibn-i Gadairi’nin naklettigi rivayetler baglaminda

goriislerini su sekilde agiklamistir:

Klasik alimler kendilerine gore gergekdisi, guliiv ve batil igerikler igeren metinleri rivayet
etmemistir. Dolayisiyla, alimlerin ve muhaddislerin imamlarin faziletleri hususunda
naklettikleri hadisler onlarin guliiv hakkindaki goriislerini de ortaya koymaktadir. Reza
K. Zerrin, bu faraziyeye dayanarak baba Gadairi’nin goriislerini incelemeye calismis ve
Ibn-i Gadairi’nin en 6nemli hocasmin babas1 Hiiseyin Gadairi olmas1 hasebiyle onun

goriislerinin babasina yakin oldugunu ileri siirmiistiir. Ona gore Necasi ve Seyh Tus1 gibi

41 Selman, Vehmii Kirdatii’l Mensiyye, 72-76.
%62 Reza Kurbani Zerrin, “Didgahdye Gadairi ve Ibn-i Gadairi Derbare-i Makamat-1 Imaman ba Negah-1
Intikadi be Kiraat-1 Gayri Ilahi ez Imamet”, Faslname-i fmamet Pejithi 3/11 (2013 m /1392 hs.), 207-234.
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arkadaslar1 ve 6grencileri tarafindan Ibn-i Gadairi ile hocalar arasinda herhangi bir gériis
ayriligina dair bir rivayet olmamasi da bu hususu teyit etmektedir. Hiiseyin Gadairi’den
rivayet edilmis onemli eserlerden biri Cafer b. Muhammed b. Kuleveyh’in (6. 367-
368/978?) Kamiliiz-Ziyarat eseridir. K. Zerrin’e gore bu eser incelendiginde imamlarin
ilahi nasb, ismet, lediinni ilim ve daha nice faziletlerini ihtiva eden rivayetlerin oldugu
goriilecektir. Eger Ibn-i Gadairi imamet konusunda beseri yaklasimi1 benimsemis olsaydi
imamlar hakkinda bu tiir rivayetleri guliiv ve yalan olarak nitelendirmesi gerekirdi. Fakat
o bdoyle yapmamistir. Bunun disinda, Gadairi’den rivayet nakletmis olan Reyyan b. Salt’in
(6. 3/9 yiizy1l) el-Fark beyne’l Ali ve’l Umme eseri, Kiileyni’nin (8. 329/941) el-Kafi 'si,
el-Berki’nin (6. 274/887) eserleri, Saffar’in (6. 290/903) Besa 'irii ‘d-derecat’1 ve Seyh
Sadik’un eserleri gibi baska eserler de imamlara ilahi nasb, nas, ismet ve lediinni ilim
gibi vasiflar1 nispet eden rivayetler igermesine ragmen Ibn-i Gadairi bu rivayetleri cerh

etmemistir.*%

Reza K. Zerrin, ed-Duafa isimli eserin metnine gore Ibn-i Gadairi’nin goriislerini su

sekilde agiklamistir:

Ona gore ed-Duafa metni incelendiginde Ibn-i Gadairi’nin geleneksel anlayisin imamlara
atfettigi sifatlar1 guliiv olarak kabul etmedigi anlasilacaktir. Bu durum su iki husustan

anlagilabilir:

I1ki, Ibn-i Gadairi’nin “Ulema-i Ebrar” nazariyesine muhalif olan dolayisiyla geleneksel
anlayis1 benimseyen yiizlerce kisiyi cerh etmemesidir. Seyh Sadik, Seyh Miifid, bn-i
Kuleveyh, Ibn-i Velid (6. 343/954), Kiileyni, Muhammed b. Yahya el-Attar (6. 3./9.
Yiizyil), Muhammed b. Hasan es-Saffar el-Kummi (6. 290/903), Abdullah b. Cafer
Hiimeyri (8. 3./9. Yiizyil), Ali b. Ibrahim (8. 4./10. Yiizyil), Ibrahim b. Hagim (6. 3./9.
Yiizyil), Ahmed b. Muhammed b. isa (6. 3./9. Yiizyil) ve Hasan b. Mahbib (6. 3./9.
Yiizyil) gibi ondan Once yasamis ve imamlarin beser {istii vasiflarini ortaya koyan
rivayetleri nakletmis olan yiizlerce alimi cerh etmemesi veya zay1f kabul etmemesi Ibn-i
Gadairi’nin bu vasiflar1 guliiv olarak kabul etmedigini ve bu tiir rivayetleri nakletmenin

guliiv ithamina sebebiyet vermedigini ortaya koymaktadir.

463 Kurbani Zerrin, “Didgahaye Gadairi ve Ibn-i Gadairi”, 215-220.
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Ikincisi, Memduhin adli eserinde giivenilir kabul ettigi ravilerin rivayetleridir. Ibn-i
Gadairi’nin bu eseri glinlimiize ulasmamis fakat ed-Duafa adl1 eserinde ve diger alimlerin
eserlerinde naklettikleri kisimlar1 elimizde mevcuttur. Bu nakillere gére onun methettigi
ve glivenilir saydigi bazi raviler sunlardir: Ali b. Hesan Vasiti (6. 3./9. Yiizyil), Ahmed b.
Muhammed b. Halid el-Berki (6. 274/887), Ahmed b. Hiiseyin b. Said (6. 3./9. Yiizyil),
Muhammed b. Urme (6. 3./9. Yiizyil) ve Muhammed b. Ahmed Safvani (6. 3./9. Yiizyil).
Bu ravilerden nakledilen rivayetler incelendiginde imamlara beser iistii nitelikler atfeden
bircok rivayetin mevcut oldugu goriilecektir. Eger iddia edildigi gibi Ibn-i Gadairi
“Ulema-i Ebrar” nazariyesinin temsilcilerinden olmus olsaydi bu ravileri methetmesi ve
giivenilir olarak kabul etmesi imkansiz olacakti. Bu deliller 1sinda ed-Duafa’nin metnine
dayanarak ibn-i Gadairi’yi “Ulema-i Ebrar” nazariyesinin temsilcisi olarak kabul etmek

veya imamlarin metafizik vasiflarini inkar ettigini iddia etmek miimkiin degildir.*6*

Reza K. Zerrin, Bihbehani’nin Ibn-i Gadairi hakkindaki goriisii hakkinda su

aciklamalarda bulunmustur:

Bihbehani’nin raporundan kudema arasinda itikadi meselelerde ihtilafin oldugu
anlasilmakla beraber bu ihtilaf Kediver’in iddiasinin aksine Siilerin imametle ilgili ilahi
nasb, ismet ve lediin ilmi gibi temel ilkelerini ihtiva etmemektedir. Ote yandan,
Bihbehani’nin Ibn-i Gadairi hakkindaki sdzleri onun ictihadi bir goriisii olup tarihsel bir

gercegi yansitmamaktadir.*®

Abbas Konterati de ibn-i Gadairi ve babasmndan herhangi bir eserinin giiniimiize
gelmemesi ve ona atfedilen Kitabu'r Rical veya ed-Duafa adli eserin nispetinin siipheli

olmasi sebebiyle Ibn-i Gadairi’nin imamlarin makam ve faziletleri hakkindaki inanglarin

464 Kurbani Zerrin, “Didgahaye Gadairi ve Ibn-i Gadairi”, 221-230; Benzer bir elestiri icin ayrica bkz.

Rezai, “Kejhani”, 53,54; Rezai, “el-Kirdatii’z-Za’ife”, 25-27 M. C. Rezai’nin dikkat ¢ektigi su hususu
aciklamakta da fayda vardir. Rezai’ye gore Kediver, ibn-i Gadairi’yi Ulema-i Ebrar nazariyesini
benimseyen birisi olarak tanittigina goére onun Ehl-i beyt’in imamlarin1 Allah’in tayin etmedigi, lediinni
ilimden yoksun ve masum kimseler olarak kabul etmemesi gerektigi agiktir. Fakat Kediver, Ibn-i
Gadairi’den bu goriisiine yonelik herhangi bir delil sunmamis “ondan geriye kalan eserleri incelemek ve
onun imamlar hakkindaki igtihadi goriisleri lizerinde diisiinmek™ bu konuda her tiirli belirsizligi
giderecegini ifade etmistir. Rezai’ye gore eger Kediver’in Ibni-i Gadairi’den bu konuda gergekten
nakledebilecegi bir delili olsaydi bdyle bir yargida bulunmadan var olan delilleri nakledecekti. Ona gore,
Ibn-i Gadairi’nin geriye birakti1 eserler iizerinde diisiinmek, onun imamlarin faziletlerine iliskin rivayetler
nedeniyle ravileri guliiv ile itham etmedigini, aksine ifadesindeki bu ithamimin bizzat guliiv ithamina
dayandigini gostermektedir.

465 Kurbani Zerrin, “Didgahaye Gadairi ve Ibn-i Gadairi”, 230, 231.
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dogru bir sekilde yargilamanin miimkiin olmadigini ifade ettikten sonra birkac hususa

dikkat ¢cekmistir:

Birincisi, hem ibn-i Gadairi hem de babasinin ilahi nasb ve nas, ismet ve imamlarin vehbi
bilgilerine dayanan Imami Siiligi hakkinda ilk dénem ve son dénem alimler tarafindan
hicbir inkar ve tereddiitiin bulunmamasidir. Ayrica, bu ikisinin yukaridaki sifatlara

inanmamalar1 ve gelenege karsi ¢ikmalar1 da higbir sekilde bildirilmemistir.

Ikincisi, miiteahhir alimlerin ifadelerinde, Ibn-i Gadairi acisindan imamlarm kemal ve
faziletleri hakkinda bir nevi katilik ifade edilse de bu konuda net sinirlar ¢izilmemistir.
Ornegin; imamlarin gayb ilmi, olaganiistii kudretleri ve mucizeleri onun agisindan sorun

teskil etmemistir.

Ugiinciisii, Ibn Gadairi’ye nispet edilen ed-Duafa adli kitaba ve ayrica Necasi’nin ve Seyh
Tusi’nin rivayetlerine gore, Ehl-i beyt’in gaybi bildigi, Ism-i A‘zama sahip oldugu,
keramet ve diger metafizik faziletleri Ibn-i Gadairi tarafindan guliiv kabul

edilmemistir.*%®

Hasan Ensar?’ye gore Kediver’in Ahmed b. Gadairi ile ilgili olarak sundugu sey, tarihsel
acidan dikkatsizliklerle doludur. Ibn-i Gadairi her seyden 6nce 6nde gelen bir muhaddis
ve rical alimi olarak sadece rical ilmi bakis agisiyla bazi hadis metinleri hakkinda
hiiklimler vermistir. Bu hiikiimlerin zemini her seyden c¢ok ricdl ve hadis
degerlendirmesine dayali oldugundan ibn-i Gadairi’nin imamet teorisine iliskin mezhebi

goriisiinii netlestiremez.*%’

Kediver, Ibn-i Gadairi’nin vefat tarihini hicri 450 olarak zikreder. Hasan Ensari ise, onun
bu tespitini isabetli bulmaz ve bunu reddeder. H. Ensari’ye gore, bazi deliller géz oniine
alindiginda Ibn-i Gadairi’nin, hicri 411°de vefat eden babasi Hiiseyin b. Ubeydullah

Gadairi’nin dliimiinden kisa bir siire sonra 6lmiis olmasi gerektigini ifade etmistir. 468

Kediver; Ibn-i Gadairi’nin galilerin eserlerine ve rivayetlerine sert elestirilerde
bulundugunu beyan etmistir. H. Ensari’ye gore her seyden dnce bu tiir elestiriler Ahmed

b. All en-Necasi’de (6. 450/1058) de goriilebilir. Bu ikisi Bagdat ekoliine mensup 6nde

466 K onterati, “Ulema-i Ebrar ya E’imme-i Ethar” (Ocak 2022).

47 Ensari, “Kiraat-1 ke Hi¢ Gah Ferimus Nasod (2)”.

468 Hasan Ferheng Ensari, “Aya Ibn-i Gadairi Mu’tekid be Nazariye-i imaman be Mesabe-i Ulema-i Ebrar
Bud?”, Katebdn: Berresi Hayi Tarihi (blog), Nisan 2016.
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gelen muhaddis Hiiseyin b. Ubeydullah Gadairi’nin rical mektebinin 6grencileridir.
Kediver’in bakis acisina gore gulilv mirasinin bir pargast sayilmasi gereken metinlerin
bircogu Hiiseyin b. Ubeydullah Gadairi ve Necasi gibi kisilerin vasitasiyla bu ekol
tarafindan rivayet edilmistir. ibn-i Gadairi’nin galilerle ilgili bazi rivayetleri tenkit etmesi,
bir tarih¢i nazarindan onun imametin beseri anlayisina ve “Ulema-i Ebrar” nazariyesine
inandig1 anlamina gelmez. Bunun disinda guliiv kavrami1 zamana goére miitehavvil bir
kavramdir. Dolayistyla, Ibn-i Gadairi’nin guliiv tanimi ve sinirlart ile ilgili yaklasimidan
higbir sey nakledilmediginden onun ismet inancini veya ilahi nass1 guliiv kabul ettigini

sdylemek imkansizlasacaktir. %

Hasan Ensari, Kediver’in Ibn-i Gadairi’nin rical goriisleri ile ilgili yorumuna da
katilmamaktadir. Ibn Gadairi’nin ed-Duafa adl eseri dikkatli bir sekilde incelendiginde,

ravileri veya metinleri iki kategori seklinde tenkit ettigi gortilecektir:

Birinci kategori, asli ve esaslari belli olmayan, senet veya metinlerin iktibasindaki
0zensizligin tesirleri asikar olan veya ille de guliiv icerikli inan¢lardan kaynaklanmayan
cesitli sebeplerle tahrif edilerek ileri siirilen metin ve rivayetlerdir. Bu baglamda aslinda
o, Sil rivadyet metinlerinin rivdyet esaslarina ve rivayet geleneklerine agina olmasi

nedeniyle i¢tihadi bir sekilde tenkit etmeye baslamistir.

Ikinci kategori, Gulat-1 Sia’dan Muhammise ve Hattabiyye gruplari ile Nusayriyye ve
Ishakiyye’ye bagli gruplarin rivdyet metinleri ile ilgilidir. Ensari’ye gore Ibn-i
Gadairi’nin eserinde ciddi bir seklide elestirilen metinler Gulat-1 Sia’nin diinya
goriislerini tagiyan bu gruplarla ilgilidir. Bu rivayetler, galilerin kozmolojik, teolojik,
antropolojik ve eskatolojik konulardaki diinya goriislerini ortaya koymaktadir.
Giiniimiizde bu gruplara ait eserlerde bu tiir goriisleri agik¢a gdrmek miimkiindiir. Aleme
iliskin inanglari, reenkarnasyon inanglari, ilahi ruh veya nur gibi inanglari, seriati tatil
eden inanglar1 ve gnostik yorumlart bunlarin bazi érnekleridir. Bu tiir hadisler, imami
kaynaklarda ender olanlar disinda higbir zaman nakledilmemis daha az 6nemli olan bazi
imami eserlerde bunlarin ancak sinirli sayida ve ¢ok zayif versiyonlar: rivayet edilmistir.
Ibn-i Gadairi, bu grup rivayetleri, bu rivayet geleneklerinin tastyicisi olan ravileri ve bu
uydurmalari ileri gelen Sii ravilere isnat edenleri elestirir. Ayrica, Ibn-i Gadairi agisindan,

gali geleneklerinde Mufaddal b. Omer es-Sayrafi’nin rivayetlerinin cerh edilmesini,

49 Ensari, “Kirdat-1 ke Hi¢ Gah Ferimus Nasod (2)”.
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Mufaddal b. Omer es-Sayrafi’nin biitiin rivayetlerine muhalif oldugu diisiiniilmemelidir.
Ciinkii, bu tiir gali rivayetler Mufaddal b. Omer gibi giivenilir kisilere atfedilerek
uydurulmustur. Dolayisiyla, Ibn-i Gadairi belli geleneklere bagh goriisleri ve ravileri

tenkit etmis olup bu durum o ravilerden nakledilen diger hadisleri kapsamamaktadir.*°

Ensari’nin elestirilerinden biri de Kediver’in “Ulema-i Ebrar” dedigi goriislerin Ibn-i
Gadairi’nin ed-Duafa adli eserinde agik¢a nerede bulunabilecegini netlestirmemis
olmasidir. Ayrica, “Ibn-i Gadairi’nin bakis agisina gore imamlarin beseri niteliklerinin
sinirt neresidir?” ve “Ibn-i Gadairi’nin kelami ve dini goriisleri nasil sadece rical
goriisleriyle belirlenebilmistir?” gibi sorular da Kediver’in yanitlamasi1 gereken
sorulardir. Son olarak, Ibn-i Gadairi, cogunlukla hadis ilmine asina oldugundan, kelami
ve usulil tartigsmalara asina olmadig1 icin ve gen¢ yasta 6ldiigli i¢in goriisleri Bagdat

Imamiyye ekoliiniin hakim gériisleri olarak kabul edilemez.*"*

2. Ibn-i Ciineyd Iskifi
Kediver; Seyh Miifid ve Serif el-Murtaza’dan alintiladig1 iki metne dayanarak ibn-i
Ciineyd’in imamet konusunda beseri anlayis1 benimsedigini iddia etmistir. Onun ilk

alintisi, Seyh Miifid’e nispet edilen Mesailiis Sereviye adl1 eserden gelmistir.

Ahmed Selman, Kediver’in bu alintidan yapmis oldugu ¢ikarimlart birka¢ agidan dogru

bulmamustir:

Birincisi: Bu eserin nispeti Seyh Miifid’e sabit olmamasi ve bazi alimlerin bu kitabin ona
atfedilmesi konusunda tereddiit etmis olmasidir. Nitekim, Ayetullah Ebii’l-Kasim el-Hai
(6. 1992), bu kitabin Seyh Miifid’e nispetinin kanitlanmadigini, Necasi ve Seyh This1’nin
onun Mesailii s Sereviye adl1 eserinden bahsetmedigini ifade etmistir.*’? Dolayisiyla, ibn-
1 Ciineyd’in kitaplarinin kaybolmasi ve eserlerinden giiniimiize hicbir sey ulasmamasi da
gdz dniinde bulundugunda bu eserde Ibn-i Ciineyd’e nispet edilen goriisii ona isnat etmek
miimkiin degildir. Kald1 ki, hi¢bir Sii alim bu goriisii ona nispet etmemistir. Binaenaleyh,
bu goriisii Ibn-i Ciineyd’e isnat etmenin temeli, Mesailiis Sereviye kitabinda

nakledilenlere dayandigindan ve kitabin Seyh Miifid’e nispetini kanitlayacak bir delil

470 Ensarf, “Aya Ibn-i Gadairi Mu’tekid be Nazariye-i imaman be Mesabe-i Ulema-i Ebrar Bad?”
471 Ensari, “Aya Ibn-i Gadairi Mu’tekid be Nazariye-i Imaman be Mesabe-i Ulema-i Ebrar Bad?”
472 Bkz. el-H01, Mu ‘cemii ricali’|-hadis, 15/337.
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bulunmadigindan, Kediver’in bu iddias1 ve yaptigt ¢ikarimlar temelden gegersiz

olacaktir.*"®

Ikincisi, Ibn-i Ciineyd’e nispet edilen imamlarm gériislerine (re’ylerine) gore hiikiim
verdigi soziin miicmel bir s6z olmas1 ve hakikatine vakif olmanin zor olmasidir. Onun bu
sozle, kesin bilgiye tekabiil eden ve zann ifade eden mutlak i¢tihadi m1 yahut bagka bir
anlami mu kastettigini bilemek imkansizdir. Kaldi ki, re’y kelimesi imamiyye’ nin

doktriniyle ¢elismeyecek sekilde agiklanabilmektedir.*"*

Ugiinciisii, “Imamlarin sozleri onlarm goriisleridir.” sdziinii imamlarn ilminin ve
hiikiimlerinin i¢tihada dayandigini kabul etsek bile bu durum sadece lediinni ilimlerini
nefyeder, onlarin ilahi nasb ile belirlenmesini, ismet sifatina sahip olmalarini hatta mutlak
olarak lediinni ilme sahip olduklarini nefyetmez. Nitekim, Allime ibn-i Mutahhar Hilli
gibi bazi Sii alimler onlarin masum oldugunu kabul etmekle birlikte ser‘i hiikiimlerde

ictihat etmelerini caiz gdrmiistiir.*”

Hasan Ensari’ye gore Kediver’in Seyh Miifid’in mezkir eserinden ibn-i Ciineyd’in
goriisleri ile ilgili yapmis oldugu ¢ikarim tamamen yanlistir. Saz bir goriis olmasina
ragmen Ibn-i Ciineyd’in goriisii, masumiyet meselesiyle higbir ilgisi olmayan, Sii fikhi
i¢cin her zaman bir sorun olarak goriilen tearuz-i ahbar tartismasinda bir ¢6ziim sunmustur.
Ibn Ciineyd’in bu ¢oziimii, rivayetler arasindaki ihtilafi imamlarin fikhi meselelerdeki
goriis ayriliklarinin bir sonucu olarak gérmesidir. Ayrica, Ensari’ye gore Seyh Miifid’in
sozlerinde ictihat kelimesinin genel anlami kastedilmemis, imamlarin re’yleri hakkinda
sadece Ibn Ciineyd’in gériisii agiklanmistir. Bu re’y kavrami, fakih makaminda imamin
kisisel i¢tihadinin sonucu olabilecegi gibi fikhi meselelerde re’ylerinin muteber oldugu
ve sadece onlarin seriat hususunda mutlak otorite olmasi anlamima da gelebilir.
Dolayisiyla, her iki istinbat seklinde mesele, lediinni ilim veya ismet sifatiyla ilgili
degildir. ibn Ciineyd, imami goriisiiniin gegerli oldugu bir zemine oturtmakta ve degisen
sartlara gore imamlarin goriislerindeki farkliligir haber ihtilafinin temel sebebi olarak
gormektedir. Buna gore ibn-i Ciineyd’in tabiri, imamin goriisiinii her haliikarda gegerli

kabul ettigini ve imamin igtihadinin yanilma ihtimali bulunan herhangi bir fakihin i¢tihad1

473 Selman, Vehmii Kirdatii'l Mensiyye, 76, 77.
474 Ayrintili bilgi igin bk. Selman, Vehmii Kirdatii’l Mensiyye, 78-84.
475 Selman, Vehmii Kirdatii’l Mensiyye, 84, 85.
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gibi olmadigin1 gostermektedir. Dolayistyla onun goriisii seriat’in temel olabilir. Diger
bazi imami kelamcilar gibi o da biiytik ihtimalle, imamin re’y sahibi olmasina ragmen,
Allah’in yardimiyla imamlarin goriislerinin her zaman dogru olduguna inanmistir. Bu
yorum, Imamiyye’nin imamlarin masumiyeti konusundaki genel goriisiiniin bir
gostergesidir. Bununla birlikte, zikredildigi gibi ismet meselesi onun tartismasinin odak
noktasini teskil etmemektedir. Asil mesele ahad haberlerin gelismesi meselesidir. Imamin
goriisiinii her haliikdrda gegerli oldugunu ifade eden Ibn-i Ciineyd ¢eliskili haber
sorununu bu sekilde ¢dzmiistiir. Ibn-i Ciineyd’in seriatin yetkisini imamlara devretmeye
temelde inanmis ve onlarin farklt gorislerini bu sekilde hakli g¢ikarmig olmasi
muhtemeldir. Mesele ismet veya lediin ilmi ile hig ilgisi bulunmayan sadece fikhi bir konu
ile ilgilidir.4"

Muhammed Cevad Rezii de Ahmed Selman gibi, Ayetullah Ebii’l-Kasim el-Hdi’nin
Mesailiis Sereviye adli eserle ilgili goriisiinii zikrettikten ve bu eserin Seyh Miifid’e
nispetinin siipheli oldugunu beyan ettikten sonra Ibn Ciineyd’in, Sii alimlerinin kendisi
hakkinda farkli ve hatta celiskili goriislere sahip olan az sayidaki Sii dlimlerinden biri
oldugunu ifade etmistir. Oyle ki hicri altinci yiizyila kadar Alimler tarafindan onun fikhi
ekoliine tevecciih edilmemistir. Ibn Ciineyd’in fikih usulii ile ilgili bir mesele olan kiyas
hakkindaki goriisii, onun hakkindaki biitiin bu ihtilaflarin sebebi olarak zikredilmistir.
Rezai’ye gore eger onun, mezhebi irtidada varacak kadar 6nemli bir mesele olan imamin
ilmi ile ilgili goriisti dogru olsaydi bu durumun mezkdr ihtilaflar arasinda mutlaka bahsi
gecerdi. Dolayisiyla, kendisinden dogrudan bir nakil ile kendisinden ve eserlerinden
haberdar olan tarafsiz kisilerden delil ve belgeler olmaksizin sadece bir kisinin goriisiine

dayanarak, bu tiir bir sahsiyete bdyle bir inancin isnat edilmesi hi¢ dogru degildir.*’’

Kediver’in; Serif el-Murtazd’dan naklettigi metne gelince, A. Selman’a gdre onun
sOyledigi soziin kesinlikle imamet ve imamlar meselesiyle ilgisi bulunmamaktadir.
Oradaki tartigma hakimin ilmi ile amel etmesinin caiz olup olmadig: ile ilgilidir. Yani
hakim bir olaya sahit olursa, ilmi ile mi amel edecegi yahut o konuda delillere mi
basvurmas1 gerektigi ile alakalidir. Bu durum, méasum imamlara 6zgii olmayip yargi

makamina ge¢mis herkesi kapsamaktadir. Ona goére mezklr tartisma, Kediver’in

476 Ayrintil bilgi igin bkz. Hasan Ferheng Ensari, “Ibn-i Ciineyd iskafi ve Nazariye-i Ulema-i Ebrar”,
Katebdn: Berresi Hayi Tarihi (blog), Nisan 2017.
477 Rezai, “Kejhani”, 54; Rezai, “el-Kiraatii’z-Za’ife”, 27, 28.
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okuyucuyu yanitlamaya calistig1 gibi lediinni ilim ile degil mutlak ilim ile ilgilidir. Serif
el-Murtaza’ nin, imamlarin gayb veya lediinni bilgisini tespit etme niyetinde olmamasi ve
konuyu, kaynagimi tartismaksizin mutlak ilim ¢ergevesinde ele almasi bu goriisii teyit
etmektedir. Dolaysiyla, “Ulema-i Ebrar” teorisini, buna dair bir delil olmadig1 i¢in Ibn-i

Ciineyd el-iskafi’ye isnat etmenin miimkiin olmadig1 aciktir.*’®

Serif el-Murtaza; Hz. Peygamber, imam ve onlarin atadig1 kadilar da dahil olmak iizere
bir hakimin kendi ilmine gore hiikiim verebilecegi konusunda icma‘ iddiasinda bulunmus
ve Serif el-MurtazA’in bu kitaptaki ifadesine gére Ibn Ciineyd kesinlikle bunun caiz
olmadigint kabul etmistir. Rezai’ye gore de Kediver’in yorumunun aksine, Serif el-
Murtaza ile Ibn Ciineyd arasindaki fark, ibn-i Ciineyd’in Hz. Peygamber ve imamlarm
ilmi arasinda ayrim yapmasi ve imamlarin ilmini inkar etmesi olmayip onlarin ihtilafi
kadr’nin ilminin mutlak olarak hiiccet olup olmamasiyla ilgilidir. Rezal bu goriisii

destekleyen ii¢ husustan bahsetmistir:

[lki, Ahmed Selman’nn isaret ettigi husustur. Yani Serif el-Murtaza’nim Ibn-i Ciineyd’e
vermis oldugu cevaptir. Eger ibn Ciineyd, Hz. Peygamberin ilminin kaynag: ile Imamin
ilmin kaynagi arasinda temel bir fark olduguna inansaydi, Serif el-Murtaza ona bdyle
kars1 ¢ikmazdi aksine imamin lediinni ilmini ispat etmeye yonelik deliller ortaya koyardi.
Halbuki boyle bir sey olmamistir. Dolayisiyla mesele yargicin ilminin muteber olup
olmamasiyla ilgilidir. Eger Kediver, Serif el-Murtaza’nin Ibn-i Ciineyd’den aktardig:
metnin tamamint dogru bir sekilde terciime etseydi mesele kendiliginden aydinlanmis

olacakti.

Ikincisi, yiizyillar boyunca muteber alimlerin mezkir ifadeleri bu sekilde anlamalaridir.
Rezai’ye gore onlarca fakih bu konuyu aynen kendisinin anladig1 sekilde nakletmis ve

aciklamigken, bir kisi bile Kediver’in agikladig1 gibi nakletmemistir.

Ucgiinciisii olarak bu goriisii destekleyen, Kediver’in yukaridaki ifadeleri yanlis terciime
etmesi ve istidlallar1 arasindaki celiskilerdir. Ayrica, kadrnin ilmi ile ilgili Ibn-i
Ciineyd’den bunun disinda baska bir goriis de nakledilmistir. Sehid-i San1’nin naklettigi
bu ikinci goriise gore o mutlak bir sekilde kadi’nin ilminin hiicciyetini reddetmemekte

hudutlar meselesinde kadi’nin ilmini kabul ederken hukuklarda reddetmektedir. Bunlara

478 Selman, Vehmii Kirdatii'l Mensiyye, 85, 86.
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dayanan Rezai, Kediver’in iddialarim ve g¢ikarimlarmi Ibn-i Ciineyd’e nispet etmeyi

dogru bulmamaktadir.*®

H. Ensari de ayn1 hususlari farkli agidan biraz daha detayli agiklamistir. Ona gore Kediver
Serif el-Murtaza’ nin sézlerinden de yanlis ¢ikarimlarda bulunmustur. Her seyden Once
bahsedilen tartisma, kelami degil fikhi ve hukuki bir tartigmadir. Tartigma, imam’in
ilminin kaynag1 ve Hz. Peygamber’in ilminden farki hakkinda degil, daha ¢ok Hz.
Peygamber’in ve imam’in ilminin hukuki sonuglar1 hakkindadir. Dolayisiyla buradaki
tartisma, Hz. Peygamber’in ilminin kaynag1 hakkinda olmadigi gibi lediin ilminin inkar1
veya ispatin1 da amaglamamaktadir. Serif el-Murtaza’nin Ibn Ciineyd’e cevaben imamin
masumiyetini veya imamin ilmini tartismamasmin nedeni, bu tartismayi imamin
masumiyetini veya ilmini reddetmek olarak gérmemesidir. Ciinkii onun cevabi, bilginin
kaynagina degil, sebebi ve kaynagi ne olursa olsun bilginin dogasina bakmaya yoneliktir.
Serif el-Murtaza; bir yerde ilim elde edilmisse, ilmin dogurdugu kesin sonuglar
bakimindan imam, peygamber veya baska bir hakimin bulunmasinin fark etmedigini ve
bir hakimin bilgisinin her yerde gegerli oldugunu hedeflemistir. Bu bakis agisina gore ilim
sonu¢ dogurmasi agisindan kisilere gore farklilik gostermez. Mukteseb veya lediinni ilim
olmasi bunu degistirmez. Ensari’ye gore Siinni usuliinden etkilenen ibn-i Ciineyd burada,
usuli ve fikhi bir meseleyi Siinni fikihta iyi bilinen bir ¢ergeve ile tartismistir. Buna gore
[bn-i Ciineyd imam kelimesini kelami anlamda degil Ehl-i Siinnette oldugu gibi fikhi
anlamda kullanmustir. Bu yiizden peygamber yaninda imamu zikretmez. Ibn-i Ciineyd’e
gore mesele peygamberin miikellefiyetinin diger insanlardan farkli olusudur. Sii-imamfi
bir alim olarak tabi ki Ibn-i Ciineyd imamlar1 peygamberin konumunda zikredebilirdi
fakat mesele kelami olmadigr icin fikhi bir mesele oldugu i¢in bunu yapmamistir.
Dolayisiyla, Kediver’in her iki sahidinin bu iddiasini ispatlamadig1 ortadadir. Ensar’ye
gore bu konularin imametin kelami meseleleriyle karistirilmast bilimsel aragtirmanin
etigine aykirdir. Ayrica, bir kisinin birkac¢ fikhi goriisiine dayanarak onun imamet
hakkindaki akidesi ile ilgili hiikiim vermek de dogru degildir. Ibn-i Ciineyd’in eserlerinin
glinlimiize ulagsmadig1 agiktir ve onun fikih eserlerinin sonraki kaynaklarda bulunan
kesitleri tek basina bu sorumlulugu iistlenemez. ibn-i Ciineyd’in imametle ilgili

diisiincesini ortaya koymak i¢in goriislerinin daha ayrintili bir incelenmesine ve onun

479 Bkz. Rezai, “Kejhani”, 54-56; Rezai, “el-Kiraatii'z-Za’ife”, 27-33.
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donemindeki Imamiyye’nin diisiinceleriyle mukayesesine ihtiyacimiz vardir. Bdylece

onun gali Siilere kars1 tavr1 da daha net bir sekilde anlasilmis olacaktir.*8°

3. Kiim Mesdyihi
Kediver l¢iincii sahit olarak Kum Mesayihi olarak bilinen hicri {igiincli ve dordiincii
ylizyilda yasamig olan Kum muhaddislerini zikretmistir. Ona gére Kum muhaddisleri
imamlarin beser iistii vasiflarina karsi ¢gikmis ve bu tiir nitelendirmeleri guliivviin belirtisi
olarak kabul etmislerdir. O bu iddiasin1 kanitlamak i¢in dnce Abdullah Mamekani, Vehit
Bihbehani’nin yukarida da zikredilen ifadelerine atifta bulunur. Sonra su ifade ile devam
eder: Ricalii’'n-Necdsi ve Ricalii Kessi gibi rical kitaplarina miiracaat etmek ve Kim
alimleri tarafindan giivenilmez olarak kabul edilen ravileri incelemek, Kiimmilerin itikadi
ve kelami temellerinin, besinci ylizyildan sonraki Sia’nin resmi diisiincesinden 6nemli
ol¢iide farkli oldugunu gostermektedir.” Ve son olarak, Seyh Sadik ve Seyh Miifid’den
iddiasin1 destekleyecek alintilar yapmistir. Kediver’in Kum Seyhlerinin sozciisii ve
temsilcisi olarak Seyh Sadik’tan getirdigi delil, Seyh'in kendisinden iktibas ettigi hocasi
Ibn-i Velid’in “Sehvii’n-Nebi” ile ilgili beyanidir. Seyh Miifid’den getirdigi sahit ise
Seyh’in Kum Mesayih’inden bir grubun inanglari ile ilgili beyanidir. Kediver, bu ifadelere
dayanarak bazi ¢ikarimlarda bulunmustur. Kediver’in bu iddias1 da $ii arastirmacilar

tarafindan elestirilmistir.

Selman’a gore Kediver’in dayandigi en 6dnemli dayanak, bu inancin Kum ehline nispet
edilmesidir. Bunun nedeni ise, birkag kisinin ilk asirlarda beseri anlayisi benimsemesinin
Siilikte pek bir agirligmin olmamasidir. Fakat, Kum ehlinin bu inang {izere oldugu

ispatina gelince mesele dnem kazanmaktadir.*8t

Selman acisindan Kediver’in Mamekani ve Bihbehdni’den yapmis oldugu iktibaslarin

gecersizligi yukarida ele alinmistir. Ona gore bu delillerden ¢ikabilecek en nihayet sonug

ilk donem Sii alimler arasinda imamlarin bazi sifatlarinda ihtilafin vaki olmasidir.*¢?

480 Ensari, “Ibn-i Ciineyd Iskafi ve Nazariye-i Ulema-i Ebrar”; Ensari, “Kiraat-1 ke Hi¢ Gah FerAmus Nasod

(2)7’.
481 Selman, Vehmii Kirdatii'l Mensiyye, 87.
482 Selman, Vehmii Kirdatii'l Mensiyye, 87.
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Kediver’in diger bir dayanagi Seyh Sadik’tan yaptig1 alintidir. Selman’a gdre bu alinti
Kediver’in iddiasina hizmet etmez, ¢linkii Seyh Saduk'un bahsi gegen sozlerinin nihayet
amaci, yine imamlarin bazi sifatlarinin sadece bazi Kummiler tarafindan inkar
edilmesidir. Bu ise sehvi, unutkanligi ve tefvizi kapsayan mutlak ismetin reddidir.
Kediver ise ismet ve lediinni ilmi tamamen inkar ederek imamlarin metafizik yonlerinin
varligii reddetmis ve bunun Kummilerin inanci oldugunu beyan etmistir.*3® Bunun
disinda Selman; Seyh Sadik’un bagka yerlerde imamlarin ismetine ve diger makamlarina
olan inancim agikladig ifadelerini basta o donemde yasamis Kummiler olmak iizere
Imamiyye’nin gercek inancim temsil ettigini ileri siirmiis ve Kediver’in iddialarinin

asilsiz oldugunu beyan etmistir.*8*

Muhammed Cevad Rezai’ye gore Kediver’in bu alintidan yaptigi birinci ¢ikarimina gore
Kum Seyhleri acisindan Hz. Peygamberin vahiy ve ismet gibi sifatlarinin da inkar
edilmesi gerekmektedir. Ciinkii onlar, sadece imam i¢in degil peygamber i¢in de sehiv
iddiasini inkar etmemistir. Eger imamin sehvi imametin beseri yaklasimina dair bir delil
ise Hz. peygamberin sehvi de niibiivvetin beserl olmasini gerektirecektir. Ayrica, teblig
ve tebyin sahasinin disinda peygamber hakkinda sehiv ve unutkanligi caiz gérmek ilahi
nas, ismet ve ledlinni ilmin inkarin1 gerektirmez. Kediver’in ikinci vardigi sonucun, yani
Seyh Sadik’un ezan ve kametteki ligiincii sehadeti hakkindaki fetvasinin, tartigma

konusuyla higbir ilgisi yoktur.

Kediver’in lgilincli ¢ikarimina gore Kum Mesayihi’nin diisiincesi, Miifevvida’nin
imamlar hakkinda metafizik diislincesiyle dogrudan c¢elismekteydi. Kediver’in bu
degerlendirmesine goére imamlara insaniistii vasiflar atfeden Seyh Sadik’un da
Miifevvida’dan kabul edilmesi gerektigi aciktir. Fakat, Kediver onu bu sekilde tanitmaz.
Kum sehrinin ileri gelenlerinden biri olan Seyh Sadik’tan bu ithamin kaldirilmasi i¢in ya
Kum Mesayihin’den say1lmamali ve yahut ta imamlarin insaniistii vasiflarina inanan biri

olarak kabul edilmemelidir.*&®

Hasan Ensari’ye gore kaynaklarda Kummilerin hadis rivayetindeki katiliklar1 hakkinda

sdylenenler, daha ok Seyh Sadiik’un da tabi oldugu hocasi Ibn-i Velid Kummi’nin ekolii

483 Selman, Vehmii Kirdatii’l Mensiyye, 88.
484 Selman, Vehmii Kirdatii'l Mensiyye, 88-90.
485 Rezai, “Kejhani”, 56, 57; Rezai, “el-Kiraatii’z-Za’ife”, 33-36.
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ile ilgilidir. Bununla birlikte, bu sahsiyetler bizzat insaniistii sifatlar1 i¢eren hadisleri
nakletmislerdir. Dolayisiyla onlarin bu katiliklarinin imamlarin insaniistii oldugu
meselesiyle ve “Ulema-i Ebrar” nazariyesinde iddia edilenlerle higbir ilgisi yoktur.
Kediver, bu hususu gérmezden gelerek ve Kum alimlerini kendi teorisinin savunuculari

olarak tanitarak sasirtic1 bir sonuca varmistir.*€®

Kediver’in diger bir dayanagi olan Seyh Miifid’den nakledilen ifadelere gelince,
Selman’a gore Seyh el-Miifid’den nakledilen mezkir metin de, Kediver’e hicbir sekilde
fayda saglamaz, aksine onun aleyhinedir, ¢iinkii bu rivayete gére Kumlular, imamlarin
sifatlartyla ilgili baz1 konularda ihtilaf etmelerine ragmen imamlarin ilahi nasb ve ismet
gibi diger makamlarini agikc¢a inkar etmemislerdir. Bilakis bu metin onlar i¢in lediinni
ilmi ispat etmektedir. Bu metin imamlar ic¢in beser iistii sifatlar1 ispat ederken nasil olur
da Kediver bunu beseri anlayisi ispat etmek i¢in kullanmistir? Bu metnin bir grup
Kumlunun “Ulema-i Ebrar” teorisine inandiklarina delalet ettigini kabul edersek bile, bu
durumda sdyle dnemli bir soru ortaya ¢ikar: “Bunlar kimlerdir?” ve “Kum halki i¢indeki
yiizdesi nedir?” Bu metnin nihayet ispatlayacagi sey, bu inanci benimseyen sadece bir
Kumlu toplulugunun varligidir, tamami degildir. Ayrica, Seyh Miifid bu grubun alim

toplulugu oldugundan da bahsetmemistir.*8’

Bu konuda Kediver’in iddialarinin tamamini kabul etsek geriye su soru kalacaktir: “Bu
grubun hakim goriise sahip oldugunu ve o donemde Siiligi temsil ettigini nerden
anlayabiliriz?” Bu sorunun yanitini bu metinden anlamak miimkiin degildir. A. Selman,
donemin hakim goriisiinii mezkir metni nakleden Seyh Miifid’in baska bir eserinden
nakletmistir. Buna gére Imamiyye mensuplar1 imamlarin biitiin makamlarina inanmistir.
Selman’a gore hicri dordiincii asirda yasamis Seyh Miifid’in sahitligi hicri altinci asirda

yasamis Sehid-i Sani’nin sahitliginden evladir.*®

Rezal, Kediver’in Seyh Miifid’in alintisinda yapmis oldugu degerlendirmelerini ele
almadan, Kediver’in Seyh Miifid’in ibaresini terciime ederken hata yaptigini, “diyen

birini gordiik ibaresini”, “diyen bazi kimseleri gordiik...” seklinde terclime ettigini ifade

48 Bkz. Hasan Ferheng Ensari, “Donbale-i Nakd-1 Makale-i Kirdat-1 Feramias Sode-i Aka-yi Kediver:
Mesahiy-i Kum”, Kateban: Berresi Hayi Tarihi (blog), Mayis 2017; Ensari, “Kirdat-1 ke Hi¢ Gah Feramus
Nasod (2)”; Ensari, “Nakd-1 Yek Nazariye-i Gayr-1 Tarihi: Der Hasiye-i Makale-i Ulema-i Ebrar-i Aka-yi
Kediver”.

487 Selman, Vehmii Kirdatii'l Mensiyye, 91,92,

488 Selman, Vehmii Kirdatii’l Mensiyye, 92-94.
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eder. Ona gore Seyh Miifid’in Kum halkindan batil bir goriisii olan birini gérmesi Kum
ileri gelenlerinin veya onlardan bir grubun boyle bir goriise sahip oldugunu gostermez.
Ayrica, Kediver’in ikinci ¢ikarimi, iddiasin1 kanitlamaktan ¢ok, onun aleyhinedir; ¢linkii
buna gore dini hiikiimler, Cenab-1 Hak tarafindan imamlarin kalplerine ilham edilmistir.
Bu durum iktisabi olmayan lediinni ilme isaret etmektedir. Son olarak, nebi veya imamin
sehvini kabul etmek ismet ve nas gibi vasiflarinin inkarin1 gerektirmez. Dolayisiyla, bu
goriisten hareketle Kum Mesayihi’nin ismet, nas ve ilmi lediin gibi vasiflar1 inkar

ettiklerini iddia etmek dogru degildir.*8°

a. Ahmed b. Isa Es ‘ari’nin Imametle ilgili Ger¢ek Inanci
Kediver’e gore; liglincili ve dordiincii yiizy1lda Kum alimlerinin temsilcisi olan Ahmed b.
Isa Es‘ari imamet konusunda beseri anlayis1 benimsemis olup imamlar1 “Ulema-i Ebrar”
olarak gormiis, ilimlerinin iktisabi oldugunu, gayb ilmi ve mucizelere sahip olmadigini

inanmistir.

Selman’a gdre mezkir goriisiin hicbir delili bulunmamakla beraber Ahmed b. isa’nin
tasniflerinden de giliniimiize hi¢bir sey ulasmamistir. Dolayisiyla delil olmadan onun
inanct hakkinda s6z sdylemek dogru degildir. Bunun yaninda, kadim Ulema ve
tarith¢ilerden higbiri bdyle bir inanci ona nispet etmemistir. Bazi kitaplara yayilmis
birtakim delillerden Ahmed b. Isa’nin inancinin genel bir portresi ¢izilebilir, bu deliller
Kediver’in iddiasinmn aksini gostermektedir. Ornek olarak el-Kdfi eserine bakildiginda
Ahmed b. Isa’nin imamlara beser iistii sifatlar atfeden onlarca rivayeti naklettigi

goriilecektir. 4

Ensari’ye gore tarihi ve dini kaynaklardan biliyoruz ki, Ahmed b. Isa el-Es‘ari ve diger
bazi1 Kum alimleri gali Sii akimlarina siddetle karsi ¢ikmis ve ihtilaf etmislerdir. Ancak,
kapsamli bir arastirma ile bu ihtilafin hangi konularda ve hangi gali gruplara karsi
oldugunu bulmak miimkiindiir. Kediver’in yiizeysel goriisiiniin aksine kaynaklar, Ahmed
b. Muhammed b. Isa’nim gulat ile olan anlagmazhiginin, Kediver'in guliivviin sinir1 olarak
kabul ettigi kavram ve meseleler hakkinda oldugunu teyit etmemektedir. Kum alimlerinin

ihtilafi mezhepler tarihi tiirii eserlerde gegen resmi gali Sii gruplarla olmustur. Bunlardan

489 Rezai, “Kejhani”, 56, 57; Rezai, “el-Kiraatii’z-Za’ife”, 33-36.
490 Ayrintili bilgi igin bk. Selman, Vehmii Kirdatii’l Mensiyye, 94-99.
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biri, Ahmed b. Muhammed b. Isa’min &grencisi, yani Sa‘d b. Abdillih el-Es‘ari el-
Kummi’nin (6. 301/913-14) el-Makalat ve’l-firak adl1 eseridir. Kum seyhlerinin gulat ile
ihtilafin1 anlamak i¢in bu gulat’in kim oldugunu agiklamak gerekir. Bunun i¢in Kumda
yasamis ve ayn1 zamanda Ahmed b. Isa el-Es‘ari’nin ravilerinden olan Sa‘d b. Abdillah’1n
yukaridaki kitabina bagvurmak gerekmektedir. Bu eserde hem gulat’in diigiinceleri hem
de Kediver’in guliiv olarak kabul ettigi Sia’nin ana akimina ait goriislere yer

verilmistir.*%

Ensari’ye gore ilging olan husus galilere muhalefetiyle bu kadar {inlii olan Ahmed b.
Muhammed b. Isa’nin, bazen Ibn-i Velid Kummi, ibn-i Gadairi ve en-Necasi tarafindan
bile elestirilen hadis ve metinlerin en Onemli ravilerinden biri olmasidir. Rivayet
kitaplarma bir bakis bu goriisii desteklemektedir. Ilk dénemde mevcut diisiince ve
tartismalarin arka planini incelememis olmasi Kediver’i yanlis sonuglara sevk etmistir.
Kediver, bu tiir rivayetleri dikkate almadan Ahmed b. Isa el-Es‘ari’nin galileri
elestirmesinden hareketle onu kendisinin tasarladigi nazariyenin temsilcisi olarak

sunmustur.492

Son olarak, Kediver’in goriisiiniin aksine, Ahmed b. Muhammed b. Isa tarafindan
birtakim muhaddislerin Kum sehrinden ¢ikarilmast  onlarin  guliivviinden
kaynaklanmamaistir. Kum sehrinin dini ve siyasi lideri olarak Ahmed b. Muhammed b.
Isa, baz1 siyasi ve sosyal sebeplerden dolay1 birtakim kimseleri ihrac¢ etmistir. Sehrin
birligini, mezhebin kimligini korumak ve Siinni toplumun hassasiyetlerini uyandirmamak
bunlardan bazilaridir. Ensari’ye gore tarihsel konulari yargilamak kapsamli bir
aragtirmay1 gerektirir, diger gercekleri gérmeden tek bir noktaya dayanmak dikkatli bir

tarihgi tarafindan yapilmaz.*%

b. Kummilerin Gercek Inanci
Selman’a gore Kummilerin imamlar hakkindaki inanci Imamiyye’nin geleneksel
inancinin ta kendisidir. Bunu ispatlamanin yolu, biiylik alimlerinin ve ileri gelenlerinin

rical ve tezkire tiirii eserlerinde yazdiklarina, eserlerinden ve rivayetlerinden bize

491 Ensari, “Kiraat-1 ke Hic Gah FerAmus Nasod (2)”; Ensari, “Nakd-1 Yek Nazariye-i Gayr-1 Tarihi: Der
Hasiye-i Makale-i Ulema-i Ebrar-i Aka-yi Kediver”.

492 BEnsari, “Kiraat-1 ke Hi¢ Gah FerAmus Nasod (2)”; Ensari, “Nakd-1 Yek Nazariye-i Gayr-1 Tarihi: Der
Hasiye-i Makale-i Ulema-i Ebrar-i Aka-yi Kediver”.

493 Ensari, “Donbale-i Nakd-1 Makale-i Kirdat-1 Feramis Sode-i Aka-yi Kediver: Mesahiy-i Kum”.

160



ulasanlara bakmaktir. Selman, buna dair Seyh Sadik, Muhammed b. Hasan es-Saffar,
Sa‘d b. Abdillah el-Es‘ari ve Ca‘fer b. Muhammed b. Kuleveyh’ten bazi ornekler
vermistir. Bunlar disinda, imamlarin makamlar1 ile ilgili rivayetlerin senetlerine

bakildiginda Kummi ravilerle dopdolu oldugunu goriilecektir.*%*

Kummiler i¢inde Mukassira’nin varligi ve Kummilerin “Sevhii’n-Nebi” gibi bazi
konularda diger ekollerle ihtilaflar1 oldugu tarihi bir gercektir. Ancak bu durumu biitiin
Kum ehline genellemek ve bu ihtilaflar1 da imamlarin biitiin beser iistii sifatlarini igine
alacak sekilde genellemek Onyarginin bir gostergesi oldugu gibi acik bir safsata 6rnegidir.
Kaldr ki Kediver’in iddia ettigi gibi Kummileri “Ulema-i Ebrar’in temsilcileri olarak
kabul etsek bile, Kum ekolii donemin sadece S$ii ekollerinden biridir. Siiligi Kum
cergevesinde hapsetmek ve donemin Sii temsilcisi olarak tanitmak delili olmayan bir
iddia oldugu gibi aksine dair delalet eden deliller de mevcuttur. Kum ehlinin imamlarin
stfatlar1 konusunda “Taksir”le itham edilmelerinden yola ¢ikan Kediver’e kars1 sOyle bir
soru sorulabilir. Kum ehli ayn1 zamanda “Cebr” ve “Tesbih”le de itham edilmislerdir. Peki
buradan yola ¢ikararak donemin Sii akidesinin “Cebr” veya “Tesbih” oldugu iddia

edilebilir midir?*%

Kediver, Sil imadmet konusunda ilk asirlarda yaygin olan yaklagimin “Ulema-i Ebrar”
nazariyesi oldugunu ispat etmek i¢in aragtirmasin1 yapmis, fakat Selman’a gdére o bu
iddiasma gecerli herhangi bir delil getirmemis, bilakis mevcut deliller bunun tam tersini
sOylemektedir. Siiler ilk asirlarda ittifakla imamlarin beser iisti makamlarina

inanmustir.*%

Ensari’ye gore tarihi belgelerin de gosterildigi gibi Kum’un ileri gelenlerinin gulat ve
Miifevvida gruplarina kars1 hassas oldugunda hig siiphe yoktur. Fakat bu durum onlarin
gulat ve Miifevvida ile ortak olan inancglarina duyarl olduklar1 ve bu tiir inanglardan
vazgectikleri anlamina gelmez. Kediver’in Kum’un ileri gelenleri hakkindaki
sOyledikleri dogru olsaydi bu sahsiyetler Sia’nin hadis kitaplarinda imamet ve velayet ile

ilgili yiizlerce, hatta binlerce hadisi nakletmezlerdi.*®’

494 Bkz. Selman, Vehmii Kirdatii’l Mensiyye, 99-108.

4% Selman, Vehmii Kirdatii’l Mensiyye, 107, 108.

4% Selman, Vehmii Kirdatii’l Mensiyye, 108.

497 Ensari, “Donbale-i Nakd-1 Makale-i Kirdat-1 Feramis Sode-i Aka-yi Kediver: Mesahiy-i Kum”.
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IV. KEDIVER’IN METODUNA YONELIK ELESTIRILER

Selman’a gore Kediver hakim diistinceyi elestirirken bu diisiincenin herhangi bir delilini
ele almamis birkag rivayet disinda bu diisiincenin delillerini gérmezden gelmistir. Buna
kars1 kendi nazariyesini desteklemek icin de herhangi akli veya nakli delilden bahsetmez.
Onun yaptig1 sey baglamindan kopuk sekilde bazi alimlerin sozlerini anlamadan
nakletmek ve nazariyesini bunun iizerine insa etmektir. Selman, onun metodunu
cimbizlama (L&Y% glarak nitelemis ve boyle bir metodolojinin, arastirmacilarin
bilimsel konular1 ele alma tarzindan epeyce uzak oldugunu ifade etmistir. Ona gore bu
metot oryantalistlerin islam’1, Kur’an’1 ve Hz. Peygamberin niibiivvetini elestirirken

basvurdugu bir metottur.*®

Aliplr Vehid’e de Kediver’in arastirmalarinda tarafli ve segici davrandigini belirtmistir.
O, kendi iddiasin1 dogrulayacak dini ve tarihi metinleri cimbizlayarak aktarirken diger
metinleri goz ardi etmistir. Ayni sekilde, arastirmalarinda oryantalistlerin ¢alismalarini
temel referans olarak kabul etmis ve dini arastirmalarinda modernizmin etkisi altinda
kalmistir. O sekiilarizmi ve modernitenin esaslarini seriatin ahkamina hakim kilmaya
calismaktadir. Kediver burhan ve istidlali yonteme gore konusacagi yerde hitabi yontemi
tercih etmistir. °® Ona gore, Kediver’in iddias1 mezhebin fikri degisimlerini takip etmek
olsa da uygulamada miintesipler nezdinde olasi fikri degisimlerden yola ¢ikarak istidlalde
bulunmustur. Boylece o, mezhebin takipgilerinin fikri degisimlerini bizzat mezhebin fikri
gelisimi olarak algilayrp yanilgiya diismiistiir.>? Bunun disinda Kediver’in birgok
hipotezinde Seyyid Hiiseyin Miiderrisi Tabatabai'nin eserlerinin taklidi ve modellenmesi

de belirgindir.%®

Imametin her dért riikniiniin reddi, her ne kadar Kediver'in cesitli eserlerinde defalarca
ileri stiriilse de bu durum tarihi belgelere veya rivayet kaynaklarina dayanan bir anlayis
degildir. Ciinkii, Kediver’in tezi istidlalden daha c¢ok iddia olarak kalmaktadir. Onun

iddialari, muteber senetlere dayanmaktan ziyade son yillarda dini orfilestirme, mezhebi

4% Cimbizlama safsatasi icin bkz. “Cimbizlama safsatas1”, Vikipedi, 25 Ocak 2023.

49 Bkz. Selman, Vehmii Kirdatii’l Mensiyye, 49-51.

500 Aliptir Vehid, Mekteb der Ferdyend-i Nev Endisi, 187, 188.

01 Aliptir Vehid, Mekteb der Ferdyend-i Nev Endist, 200.

%02 Kediver’in Miiderrisi Tabatabal’den yaptig1 iktibaslar i¢in bkz. Alipir Vehid, Mekteb der Ferdyend-i
Nev Endist, 192-196.
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kutsallardan arindirma, dini otoriteyi ortadan kaldirma ve Hiristiyan Protestanligini
Islam’a uyarlama gibi hususlar1 kendine amag¢ edinen muhalefet ve sekiilarizm

sdyleminin bir pargasidir. °%

Ahmed Selman, bilimsel ¢alismalarin belli bir metodolojiye dayanmasi gerektigini de
ifade eder. Fakat Kediver Sii-Imamiyye nin geleneksel imamet anlayisini elestirirken
kars1 tarafin delillerini belli bir usul c¢ercevesinde ele almamistir. Kediver’in bu
yontemsizligi ser‘i delillere kars1 dikkatsiz davranmasina ve yanlis sonuglara varmasina

yol agmustir.>%

Selman; Kediver’in, Sia’nin hdkim imamet anlayisini elestirirken bu nazariyenin Sii
alimler tarafindan ortaya atilan kelami ve felsefi delillerine hicbir sekilde deginmedigini
isaret etmistir. Selman; imamet nazariyesinin akil, Kur’an ve rivayetler cer¢evesinde ispat
edildigini ifade etmistir. Seyh Miifid, Serif Murtaza ve Seyh Tasi gibi ilk Sii kelamcilar
eserlerinde Imamet nazariyesini pek ¢ok akli delil ve argiimanlarla ispat etmislerdir. Eger
bu nazariye elestirilecek olursa ilk dnce elestirmenlerin bu arglimanlari ele almasi ve akli
burhanlarla elestirmesi gerekmektedir. Fakat Kediver, zikredildigi gibi sayili birkag
rivayete istinat etmek disinda bunu yapmamustir. Dolayisiyla, kelamcilarin  ve
felsefecilerin ortaya koydugu arglimanlar dikkate alinmadan imémet nazariyesinin
elestirisi ve bu elestiriye bina edilen iddialar eksik kalmaktadir.>® Keza Kediver, hakim
anlayisin Kur’an’a muhalif oldugunu sdylemesine ragmen Kur’an’dan bu iddiasina
yonelik hicbir delil sunmamis ve bu anlayisin rivayetlere dayandigini beyan etmistir.
Halbuki masum imamlar nazariyesini savunanlar temel iddialarini Kur’an ayetleriyle de

desteklemislerdir.5%

Rivayetlere gelince, Kediver, imamlara beser iistii vasiflari atfeden rivayetlerin miitevatir
olmadigini, ahad ve senetleri zayif haberler oldugunu, senedi muteber olanlarin da Gulat-
1 Sia ve Miifevvida’nin uydurmalar1 oldugunu iddia etmistir. Ahmed Selman, imamlarin
makamlarini konu edinen haberlerin miitevatir olmadigi iddiasini delili olmayan bir iddia
olarak degerlendirmis ve bu haberlerin miitevatir olduguna dair Bihdrii’'l-envdr sahibi

Meclisi’nin sahitligini zikretmistir. Meclisi, mezkiir eserinde bu haberlerin miitevatir

508 Aliptir Vehid, Mekteb der Ferdyend-i Nev Endisi, 199, 200.
S04 Selman, Vehmii Kirdatii’l Mensiyye, 21.

505 Bkz. Selman, Vehmii Kirdatii’l Mensiyye, 21-24.

506 Selman, Vehmii Kirdatii’l Mensiyye, 24-28.
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oldugunu ifade etmistir.>%” Ayrica Selman, beser iistii rivayetler konusunda manevi
tevatilirii kabul etmesi yaninda bu konuda mevcut ahad haberlerin de kesin delillerle
desteklendigini ifade etmis ve bunlart hiiccet olarak kabul etmistir. Haberlerin
ekseriyetinin zayif oldugu degerlendirmesi de reddedilmistir. Kediver, haberleri hadis ve
rical ilminin ilkeleri ¢cergevesinde ve belli bir sistematik icinde ele almamistir. A. Selman,
zay1f olan hadislerin mevzu olmadigina ve sudur ihtimali bulunduguna dikkat ¢eker. Ona
gore senetlerin zayif olmasi bu rivayetlerin miitevatir olmasmi engellemez. Senedi
muteber olan rivayetlerin Gulat-1 Sia ve Miifevvida’nin uydurmalari oldugu iddiasina
gelince, Ahmed Selman, Kediver’in bu iddiasinin 6nyargilara dayandigini ifade etmistir.
Kediver imamlarin beser olma Onyargisindan hareketle imamlara beser {iistii sifatlar
atfeden her tiirli haberi reddetmistir. Selman’a gore nasil ki imamlarin vasiflart
konusunda ifrata varan uydurmalar olmussa 6zellikle Nevasib tarafindan tefrite varan
uydurmalar da mevcuttur. Fakat, Kediver bu tefrite ve taksire varan rivayetlerin uydurma
oldugunu dikkate almadan imamlarin vasiflarini yiicelten rivayetleri uydurma olarak

kabul etmistir. Kediver’in dikkatsizligini ve yontemsizligini gosteren baska bir husus da

budur.>°8

“Ulema-i Ebrar” teorisinin 6nemli yonlerinden biri de tarihsel arastirma yoniidiir. Nitekim
Kediver tarihsel agidan nazariyesinin imamlarin benimsedigi ve $ia’nimn ilk asirlarda
gercek goriisiinii temsil ettigini, mevecut anlayisin da gali akimlarin goriisii oldugunu ve
hicri besinci asirdan sonra hakim diisiince haline geldigini ileri siirmiistiir. °°® Selman’a
gore boyle bir iddianin dogrulugunun kanitlanmasi i¢in sahibinin Sii inancini anlatan ilk
asirlara ait metinlerden delil sunulmasi gerekmektedir. Fakat arastirmanin tamamen
tarihsel olmasina ragmen, Kediver konuyla ilgili herhangi bir tarihsel arastirmadan
bahsetmemistir. Onun teorisini bina ettigi kaynaklar i¢inde, herhangi bir tarihi kaynaga

rastlanmamaktadir. Bu durum arastirmada biiyiik bir boslugu ortaya koymaktadir.5*°

Kediver’in bu konuda imamlarin ashabinin goriislerini ve ilk kelamecilarin goriislerini

ortaya koymadan bazi alimlerin baglamindan kopuk birtakim ifadelerine bagvurmasi ve

507 jlerleyen sayfalarda Hiir el-Amili’nin “Ishdtii’I-hiiddt bi n-nusis ve lI-mu ‘cizat” adli eserindeki tevatiir
iddiasini da sahit getirir.

%8 Ayrmtih bilgi igin bk. Selman, Vehmii Kirdatii’l Mensiyye, 28-39.

509 Bkz. Kediver, el-Kwrdatii | Mensiyye, 18; Selman, Vehmii Kirdatii’l Mensiyye, 47.

510 Selman, Vehmii Kirdatii’l Mensiyye, 47.
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bu ifadeleri mutlak dogru olarak kabul etmesi arastirmasinin bagka bir kusurunu

gosterir.>!!

Seyh Selman, tarihsel elestiri yonteminde Kediver’in Seyyid Hiiseyin Miiderrisi
Tabatabai’nin Sii Islam’in Tesekkiil Siirecinde Kriz ve Konsolidasyon=Mektep der
Ferayend-i Tekamiil adl1 eserinin etkisinde oldugunu Miiderrisi Tabatabai’nin de Wilfred

Madelung’un (5. 2023) giiclii etkisi altinda oldugunu beyan etmistir.%*?

Hasan Ensari’ye gore Kediver’in teorisi ile ilgili sundugu icerikler Sii toplumundaki en
onemli dini meseleler lizerinde yeniden diisiinme cesaretini gostermesi agisindan ovgiiye
deger olsa da bu konular sadece ideolojik konular diizeyinde ve dini/siyasi hedeflerle
sinirli kalmustir. Ensari, her ne kadar Kediver “Ulema-i Ebrar” teorisini One siirerken
kullandig1 yontemin tarih aragtirmalarinda elestirel yontem oldugunu beyan etse de onun
bu alanda simdiye kadar yayimladiklarinin ne yazik ki bu elestirel yontemden uzak
oldugunu ve bu kuramin, eger bir kuram denilebilirse, tarih arastirmalariin 6l¢iitlerine
gore pek savunulabilir bir tarafi olmadigimi ifade etmistir. Kediver “Unutulmus
Yaklasim” adli makalesi boyunca, inan¢ ve kavramlarin tarihsel gelisimini, farkl Sii
akimlariin Ogretilerini, kelami meselelerin, dini goriis ve kanaatlerin ortaya ¢ikis
sebeplerini  dikkate almadan, birka¢ belgenin okunmasindan hareketle bazi
degerlendirmede bulunmus ve tarihi gerceklerle bagdasmayan birtakim inanglari ilk
ylizyildaki imami Siilerin cogunluguna izafe etmistir. Kediver; guliiv, taksir, Miifevvida
ve gulat gibi kavramlar1 ve benzeri kavramlar1 birkag yiizyil boyunca herhangi bir
degisiklige ugramamis camid kavramlar olarak gérmiistiir. O tarihsel elestiri yonteminin
aksine, mutedil ve gali Sii diisiincesinin 6nyargili portresini mutlaklastirarak mezhebi ve
kelami disilincelerin tekamiil tarihiyle hicbir iliskisi olmayan bir diisiince ortaya
koymustur. Ote yandan Kediver, “Ulema-i Ebrar” teorisini baz1 selef Sii alimlerine
atfettiginde de tarihsel tenkit yontemine sadik kalmamis ve tarihi nakil kaynaklarmin
tarihsel baglamini ve gegmisini teste tabi tutmadan bazi ¢ikarimlarda bulunmustur. Hasan
Ensari’ye gore kaynaklarin tarihsel analizi ve elestirisi ile inang ve fikir tarih¢iliginin

glinlimiiz diinyasinda iyi bilinen yontemleri vardir ve arastirmanin bu bakis acisina

511 Selman, Vehmii Kirdatii’l Mensiyye, 49, 50.
512 Selman, Vehmii Kirdatii’l Mensiyye, 51.
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dayandig1 iddia ediliyorsa, tarihgiler arasinda kabul edilen elestirel yontemlere sadik

kalinmalidir.®*3

Baska bir Sii miiellif Behzad Hamidiye, Kediver’in gliniimiiz Sii inancinin guliiv lriinii
oldugu iddiasin1 kanitlamak i¢in genelde tarihte bir meselenin “mevcudiyeti”, “varlig1”
veya “olmasi gerektigi” yargilarindan hareket ettigini sdylemistir. Yani ona gore Sii
mezhebi, imamlarla ilgili insaniistii anlayisi tamamen terk etmeli, imamlar1 normal
insanlar ve sadece dindar alimler olarak gérmelidir, ¢iinkii ilk donemlerde bdyle bir inang
hakimdi. Bu akil yiirlitme tarzi, imamlar zamaninda fikih usulii ilminin bilinmemesini
yanlishigina delil olarak gosteren ahbarilerin usulculara karsi itirazina benzer. Felsefe ve
Kelam ilmine karsi olanlar da bazen bu tiir bir arglimana basvurmuslardir. Bunlar,
imamlar devrinde felsefi, kelami ve fikhi olmayan yaklagimlarin hiikiim siirdiigiine ve
muhaliflerin haksiz hakimiyeti nedeniyle tarihte yok olup yerini felsefi, kelami ve fikhi

ilimlere biraktigina inanmaktadir!®

Hamidiye’ye gore tartisma konusu ile ilgili olarak, sd6zde “beseri” imamet anlayisinin
imamlar tarafindan kabul edildigini ve Siiligin ilk devirlerindeki hakimiyetine ragmen
tarihsel carpitma nedeniyle ortadan kalktigini ispatlamak i¢in, izlenmesi gereken yontem

asagidaki gibi olmas1 gerekmektedir:

= [lk ¢aglarda imametin “beseri” anlayisina inanan 6nemli kisi, grup ve ekollerden
ornekler gostermelidir.

* Erken donemde imamet konusunda beseri yaklasimin diger yaklagimlardan {istiin
oldugunu agik¢a gosteren ¢ok sayida tarihsel delil sunmalidir. Yani bu yaklagima
inanan kisi veya ekollerin diger Sii alimlerden, ekollerden ve miielliflerinden daha
iistiin, popiiler ve daha etkili olduklarin1 gosteren ve S$ii olmayan ekollerin Siiligi
bu sekilde tanidiklarini beyan eden deliller sunmak gerekir.

* [mamlarin bu yaklasim teyit ettigini ispat ederek bu yaklasimm dogrulugu

gosterilmelidir.

513 Ensari, “Nakd-1 Yek Nazariye-i Gayr-1 Tarihi: Der Hasiye-i Makale-i Ulema-i Ebrar-i Aka-yi Kediver”;
Ensari, “Kiraat-1 ke Hi¢ Gah Feramus Nasod (2)”; Ayrica bkz. Aliplr Vehid, Mekteb der Ferdyend-i Nev
Endist, 158-163.

514 Behzad Hamidiye, “Nakdi Imamet Pejiihi Kediver (1)”, Ruzndme-i Resdlet, Sy. 6047 (27 Aralik 2006),
2.
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* Geleneksel imamet anlayisinin yani beser iistii yaklagiminin kelami ve rivayi
temellerinin uydurma oldugu ispatlanmalidir. Geleneksel imamet anlayiginin
kelami ve rivayi temellerinin ¢oklugu dikkate alindiginda bu asama, beseri
anlayisin dogrulugu veya beser iistii anlayisin yanlishigi 6n kabulii ile degil tarihi
ve ricali delillerle ispatlanmalidr.

Kediver’in ifadelerine bakildiginda bdyle bir yontemi benimsemedigi goriilecektir. O
sadece beseri anlayis1 benimsedigini iddia ettigi ii¢ isimden bahsetmistir, kald1 ki bu
isimler hakkinda da ciddi siipheler vardir. O, bu ii¢ kisiye karsi ilk donemlerde beser iistii
anlayisin1 benimseyen sayisizca kiginin varligini gormezden gelmistir. Kediver, yukarida
belirtilen iiclinci ve dordiinci adimlari da biiylik Olglide goézden kagirmistir. B.

Hamidiye’ye gore bu hususlar ispatlanmadan nihai sonucun ¢arpitilacag: aciktir.>*

A. Nazariyenin I¢sel Tutarsizhig
Abbas Ali Mansiri, elestiri yazisinda diger ¢ogu tenkitcilerden farkli olarak imamet
kavrami {izerine elestirel diistinmenin zaruri oldugunu sodyleyerek Kediver’in ¢abasini
takdir etmistir. Fakat, ona gore Kediver’in “Ulema-i Ebrar” nazariyesi her ne kadar

ovgiiye deger bir ¢aba olsa da igsel tutarliliktan yoksundur.®

“Ulema-i Ebrar” nazariyesinde bir taraftan imamlarin ilahi intisab1 ve lediinni ilimleri
inkar edilirken diger taraftan imamlarin Kur’an ve siinnetten sonra dini bilginin tiglincii
kaynag1 oldugu ileri siiriilmiistiir. Bununla birlikte hi¢bir beseri ¢aba onlarin bu seviyesine
ulasamadig1 gibi onlara itaat etmek vacip olup sdzleri de hiiccet kabul edilmistir. Imamin
ilahi tayinini, din bilgisinde ismetini ve lediinni ilmini inkér edersek, bu teorinin
karsilasacagi temel soru sudur: Bu durumda imamin sozleri neden hiiccet olsun veya
itaatleri vacip olsun? Kediver, imamlarin sozlerinin bilginin kaynagi ve hiiccet olmasini
Mushaf-1 itret’e (Hz. Ali’nin Mushafina) ulagsmalar1 ve nesilden nesle 6zel talim ile
(iktisabi ilim) oldugunu diisiinse de bu gerek¢e imamlarin 6gretilerinin dogrulugunu
destekleyemez. Cilinkii, imamlardan nakledilen O&gretilerin hacmi ve kapsami

diisiiniildiiglinde, bir mushaftan alinmaktan ¢ok daha fazla oldugu anlasilacaktir. Bu

515 Hamidiye, “Nakdi Imamet Pejihi Kediver (1)”, 2.
516 Abbas Ali Mansiri, “imamet be Mesabe-i Ulema-i Ebrar: Nazariye-i Hatir, Zaruri ama na Miiseccem”,
3danet.ir (blog), 2019.
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Ogretilerin en azindan bir kismi, onlarin kendi anlayis ve igtihatlarinin, bir kismi da Kur'an
ve Mushaf-1 itret’ten istinbatlarinin sonucu olacaktir. Bu durumda “Uleméa-i Ebrar”
teorisine gore imamlar igtihat ve istinbatlarinda masum olmadiklari i¢in s6zlerinin hiiccet
olmasin1 gerektirecek bir durum bulunmamaktadir. Ote yandan, itret’in mushafi elimizde
olmadig1 i¢in, hangi 6gretilerinin mushaftan alindigini ve hatadan muaf oldugunu ve
hangi Ggretilerin onlarin anlayiginin ve igtihadinin sonucu oldugunu bilmek miimkiin
degildir.>Y’ Bunun disinda Kediver, Hz. Ali’nin normal yollardan ilmini Hz
Peygamber’den aldigini ve her imamin 6nceki imamdan aldigini iddia etmistir. Fakat, bu
iddia ilk imam igin gecerli olsa da diger imamlar hakkinda gecerli degildir. Ciinki,
dokuzuncu imam Muhammed b. Ali el-Cevad (6. 220/835) ve son imam, imamii’z-Zaman
Muhammed b. Hasen el-Mehdi (gaybeti 260/874) gibi kiigiikliigiinde bu makama
erisenlerin bunu yapmalari miimkiin degildir. Ikincisi, her imamin déneminde &nceki
imamin zamaninda olmayan farkli soru ve sorunlar ortaya ¢ikmistir. Sekaleyn Hadisi’ne
gore bu soru/sorunlari yanitlamakla yilikiimli olan imamin cevaplarini bir Onceki
imamdan 6grendigi sdylenirse bu durumda Onceki imama beser {stii ilim izafe edilmis
olacaktir. Dolayistyla “Ulema-i Ebrar” teorisi, imamlarin bilgi kaynaklarina, sozlerinin
ve Ogretilerinin hiiccet olmasina iligkin bakis agisini savunamayan bir ilmii’l-imam

anlayis1 sunmaktadir.>®

“Ulema-i Ebrar” teorisinin diger bir tutarsizig1 ilahi atama ile ilgilidir. ilk imamin Hz.
Peygamber tarafindan tayin edilmesinin ilahi atama ile bir ilgisi yoksa bu atamanin islevi
ve itibarim1 sorgulamak gerekmektedir. Burada sorulmasi gereken “Bu atamanin
peygamber ve daha sonra imamlar tarafindan yapilmasi beseri ve maslahata dayali bir
mesele midir?” sorusudur. Kediver, nebevi atamanin islevini imamin bilgi kaynagi olmasi
olarak aciklasa da bu bilgi kaynag ile ilgili bir aciklik getirmemistir. Burada akla gelen
bagka bir soru “Peygamber Hz. Ali’yi en mii¢tehit ve ashabinin en iyisi gordiigii i¢in mi
tanitmistir?” sorusudur. Bu durumda imama itaat etmenin bir geregi kalmaz ve onun
sOzlerinin diger alimlerin sozlerinden bir farki kalmaz. Boyle olunca da imamlarin
rivayetlerine dayali olan Sii fikhinin da bir anlam1 kalmayacaktir. Ote yandan, eger

imamet konusunda ilahi ve askin bir tayin s6z konusu degilse bu bilgi kaynaginin nesilden

517 Mansiri, “Imamet be Mesabe-i Ulema-i Ebrar”.
518 < Alevi, “Sefat-1 Ferabeseri Imaman-1 Masum”, 192, 193.
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nesle devam etmesinin garantisi nedir? Bu kadar onemli bir mesele tesadiife mal

edilemez. Ayrica, tarihte de buna benzer bir 6rnek yasanmamustir.*®

“Ulema-i Ebrar” nazariyesinde imamlarin tayini hakkinda ilahi bir atama s6z konusu
olmadigindan imamlarin on iki kisiyle sinirli olduguna dair bir delil yoktur. Bu durumda
imametin giiniimiize kadar devam etmesi gerekmektedir. Dolayisiyla, bu nazariyeye gore
Sia Imamiyye mezhebini Isnaaseriyye (on iki imamlik) olarak isimlendirmek dogru
degildir. Ayrica, bu iddia imametin sadece Hz. Hiiseyin’in soyu vasitasiyla devam
etmemesi anlamina da gelmektedir. Bu ise Imamiyye ile Zeydiyye®*® mezhebi arasindaki

ayrimi ortadan kaldiracaktir. Ancak, bu durum da tarihi delillerle drtiismemektedir.®?

Mansiri nazarindan bagka bir tutarsizlik ismet sifati ile alakalidir. Ona gore “Ulema-i
Ebrar” nazariyesi bir yandan, imamlarin masumiyetini reddetmekte, diger yandan da
imamlarin konumunu salih ve miittaki alimler olarak agiklarken, pratikte ismet
teorisinden hicbir farki olmayan ifadeler kullanmaktadir. Nitekim, bu nazariye Ehl-i beyt
imamlarii1 peygamberden sonra takva, nefis terbiyesi ve diger Kur’ani faziletler
bakimindan zamanlarmin en 6nde kisileri olarak agiklamaktadir.>?? Ismet sifatinin inkar
edilmesi ve yerine imamlarin nefis temizliginin 6ne siiriilmesini elestiren Sil miiellif
Ahmed Selman’a gore imamlarin nefis temizligine sahip olmas1 onlar1 kétii fiillerden ve
masiyetten korusa da hata ve nisyandan korumaz. Bu durumda onlarin imam olmasinin

ve sozlerine itaat edilmesinin bir anlami1 kalmamaktadir. Ciinkii, hata ve unutkanlik

519 Mansiird, “Imamet be Mesabe-i Ulema-i Ebrar”.

520 Selman’a gore Ulema-i Ebrar teorisi, modas1 gegmis olan Zeydiyye imamet teorisinin tekrarlanmasindan
bagka bir sey degildir. Kediver; Selman’in Kiyas-1 ma‘a’l farik yaptigini ifade ederek Zeydi alimlanmasi
ithamini reddeder. Ona gore iki nazariye arasinda elbette benzerlikler var ama farkliliklar ciddidir. Ulema-
1 Ebrér teorisinde, imamin bir sonraki imama iligkin nassi nazariyenin sartlarindandir. Halbuki Zeydiyye’de
bdyle bir kisitlama yoktur. Bu mezhep Fatimi olmay1 genel anlaminda imémetin ilk sart1 olarak goriirken,
Ulema-i Ebrar nazarinda miras degil nas belirleyicidir. Ulema-i Ebrar nazariyesine gore, Zeydi imamet
diisiincesinde sart olarak 6ne siiriilen zalime kars1 sildhli kiyam ve iyiligi emredip koétiiliikten sakindirmak
kesinlikle imametin sart1 degildir. Bu nazariyenin modeli imam Muhammed el-Bakir ve imam Ca‘fer es-
Sadik’tir. Ulema-i Ebrar nazariyesi i¢in imamet, siyasi bir liderlik degil, dini bir bilgi kaynagidir.
Zeydiyye’de imam, Allah tarafindan atanmaz, iimmet tarafindan segcilir, dinin ve diinyanin riyasetini elinde
bulundurmaktadir. Dolayistyla Ahmed Selman’nin bu degerlendirmesi gergegi yansitmamaktadir. Bkz.
Muhsin Kediver, “Muhakeme-i Nazariye-i Ulema-i Ebrar”, Mohsen Kadivar Official Website (04 Eyliil
2019).

521 Bkz. Selman, Vehmii Kirdatii’l Mensiyye, 212-215.

522 Mansiri, “Imamet be Mesabe-i Ulema-i Ebrar”.
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ihtimalleri bulundugundan onlarin sozlerinin diger fakihlerden pek bir farki

kalmamaktadir. Dolayistyla, onun ismet sifat: hakkindaki goriisleri de tutarsizdir.%%3

“Ulema-i Ebrar” teorisinin i¢sel tutarsizligini gosteren 6nemli bagka bir husus, bu teorinin
bir yandan Sii kimligini Siinnilikten miistakil bir mezhep ve anlayis bi¢imi olarak
muhafaza edilmesini vurgularken, 6te yandan da nas, ismet ve gayb ilmi gibi imamlarin
metafizik vasiflarin1 inkar1 etmesiyle bu bagimsizligi ve kimligi korumaya imkan

birakmamasidir. Bu anlayis pratik olarak mezhebin reddi anlamia gelmektedir.5%*

Kediver nazarindan Ehl-i beyti digerlerinden ayricalikli kilan onlarin beser iistii otoriteleri
degildir. Onlar1 ayricalikli kilan Islam’imn diger rivayetlerine karsi (Sahabi Rivayeti=Ehl-
i Siinnet) Ehl-i beyt rivayetinin (Islam’in Alevi rivayetinin) iistiin olmas1 ve &ncelige
sahip olmasidir. Fakat, diger bir $ii miellife gore “Ulema-i Ebrar” nazariyesinde Ehl-i
beyt imamlarinin herhangi bir ayricaligt bulunmamakla birlikte imamlar1 diger
mezheplerin alimlerinden ayiran herhangi bir 6zelligi de yoktur. Buna gére imamet
meselesinde Siilik ile diger Islam mezhepleri arasindaki ayrim, imamlarin insaniistii
makamlarindan kaynaklanmadiginda Siilik ve Ehl-i Stinnet diye bir ayrimdan bahsetmek
miimkiin degildir. Bu ise Sii mezhebinin asil hiiviyetini kaybetmesi anlamina gelmektedir.
Ciinkii, Sifligi diger islam mezheplerinden ayiran husus siiphesiz geleneksel imamet

diistincesidir.>?°

“Ulema-i Ebrar” teorisinde 6ne siiriilen dnermelerin Sii-imamiyye mezhebinin zati ve

zorunlu bazi yonleri ile catistigt ve bunlar gecersiz kildig1 i¢in mezklr 6nermelerin

523 Selman, Vehmii Kirdatii’l Mensiyye, 214; Kediver agisindan hatanin olusmasmin dniindeki en biiyiik
engel ilimdir ve Ulema-i Ebrar olarak imamlar bu ilmin en yiiksek beserl mertebesine sahip olmuslardir.
Imamlarin sozlerinin sahihligi, onlarin zatindan degil muhtevalarinin dogrulugundandir. Bkz. Kediver,
“Muhakeme-i Nazariye-i Ulema-i Ebrar” (04 Eyliil 2019).

524 Manstri, “Imamet be Mesibe-i Ulema-i Ebrar”; Hamidiye’ye gore Kediver, beser iistii kabul ettigi
vasiflart imam i¢in reddettiginde kamil insan kavramini da reddetmis olacaktir. Bu durumda onun imamet
hakkindaki goriisii Imamiyye’den farklilasacaktir. Ciinkii Imamiyye Sia’s1, imami, kamil insan olarak
gormektedir. Hamidiye’ye gore kamil insan ismet sifatina sahip olan, melekle konusan, gizli olanlara bilgisi
olan ve seriatin korunmasi i¢in Allah tarafindan tayin edilen kimsedir. Bkz. Hamidiye, “Nakdi ber
Sohanrani-i Bazhani imamet der Pertev-i Nohzet-i Hiiseyni”, 109.

525 Selman, Vehmii Kirdatii’l Mensiyye, 211, 212; Aliptr vehid de bu hususa dikkat ¢ekmistir. Ona gore
Kediver Siiligi diger mezheplerden ayiran zati unsurlarini nefyederek mezhebin kimligini ortadan kaldirmig
ve Sia mezhebi i¢in belirli ve kabul edilebilir bir ayrici 6zellik sunmamistir. Bu esaslarin inkar edilmesiyle
Siiligin kimligi ortadan kaybolur. Kediver’in; ilahi nasb ve nas yerine zikrettigi dnceki imaminin tayini,
ismet yerine takva, gaybi ilim yerine zikrettigi iktisabi ilim ve imamlarin efdal olmalar1 gibi nitelikler
mezhebin zati ve ayricalikli unsurlarini teskil edemez. Ciinkii bu hususlar diger Islam mezhepleri tarafindan
da benimsenmistir. Boyle olunca da mezhebin miistakil hiiviyetinden bahsetmek miimkiin olmayacaktir.
Bkz. Aliplr Vehid, Mekteb der Ferdyend-i Nev Endist, 189, 190.
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reddedilmesi gerektigini diisinen Ahmed Selman, imamlarin sayisinin on iki ile

siirlanmasi yaninda mehdilik inanci ekseninde de Kediver’i tenkit etmistir.

Buna gore “Ulema-i Ebrar” nazariyesinde, imamiyye nin benimsedigi anlamda bir
Mehdilik inancindan bahsetmek miimkiin degildir. Kediver, Mehdi inancint Ehl-i beyt
soyundan birinin ahir zamanda adaleti yaymas1 olarak agiklamig ve ayrmtilart ile ilgili
bilgilerin kesin bilgi ifade etmedigini beyan etmistir. Selman, bu diisiincenin
Imamiyye’nin diisiincesiyle ortiismedigini ifade eder. Ona gore on ikinci imam olan
Muhammed el-Mehdi’nin varligin1 (gaybette olmasini) ve imametini inkdr eden iman

dairesinden ¢ikmaktadir.>?8

Sil mezhebinin kimliginin izale edilmesi ve hiiviyetinin yok olmasi elestirilerine
Kediver’in nazarindan bakildiginda yapici oldugu sdylenemez. Cilinkii Kediver, kendi
iddiasin1 Sia’nin asil inanci olarak tanitmig ve “Ulema-i Ebrar” tezini $ii mezhebinin
zaman igerisinde imamet esaslarinda tekamiili bir siire¢ gecirdigi hipotezine bina etmistir.
Daha once de zikredildigi gibi ona gore Ozellikle hicri iiclincli asirdan sonra S$ii
mezhebinin esaslarinda ciddi doniisiimler meydana gelmistir. Sii mezhebinin zati
unsurlarinda ve kimliginde meydana gelen bu degisim beseri anlayisin beser {istii anlayisa
doniistimii olarak agiklanmistir. Bu durumda onun izale ettigi sey Sia’nin kimligi degil
imamlar i¢in ilahi nasb, nas, ismet ve lediin ilmini zaruri géren geleneksel anlayis

olacaktir.

Kediver’in $ii mezhebinin tekamiilii iddias1 da $ii miiellif Hasan AlipGr vehid tarafindan
elestirilmistir. O, bu iddianin Seyyid Hiiseyin Miiderrisi Tabatabai’den iktibas edildigini
ifade ederek tamamini reddetmistir. Aliptr vehid, bu iddialar1 Sii-Imami gelenegi

agisindan su sekilde incelenmistir:

Birincisi, Sii mezhebinin esasinda ilahi bir ekol olmasidir. Tekamiil iddias1 ise beseri
ekoller i¢in gecerli olan bir durumdur. Dolayisiyla onun iddias1 en bastan gecersiz
olacaktir. Bununla birlikte, $ii mezhebin esaslarinda tekdmiil meydana geldigi iddias1
kuruculart ve takipgileri agisindan ayr1 ayri incelenmelidir. Bu tekamiil ya mezhebin
kurucu iyeleri olan imamlar tarafindan meydana gelmis ya da mezhebin takipgileri

tarafindan meydana gelmistir. Kediver, bu hususu ac¢iklamadan mezhebin tekamiiliinden

526 Selman, Vehmii Kirdatii’l Mensiyye, 213.
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bahsetmistir. Aliplr Vehid’e gore mezhebin, kurucu iiyeleri tarafindan doniisiime
ugramast s6z konusu olamaz. Ciinkii, bu mezhep ilahi bir ekoldiir ve ilahi 6gretiler
degismezdir. Ancak, mezhebin takipgilerine bakilarak tekamiil iddiasinda bulunulabilir.
Bu durum su iki agidan gerceklesebilir: Ya mezhebin Ogretileri takipgilere tedricen
ulagmis, ya da birtakim dis etkenler bu 6gretilerin takipgilere ulagilmasini engellemistir.
Bu iki husus g6z oniinde bulunduruldugunda takipgiler agisindan tekamiil yasandigi
sOylenebilir. Kediver’in tekamiil iddiasinin zayif noktalarindan biri bu hususlar1 goz ardi

etmesidir.

Kediver ve iktibasta bulundugu Miiderrisi Tabatabai, mezhebin takipgileri (muhataplari)
acisindan meydana gelen tekamiilii mezhebin esaslarinda meydana gelen tekamiil olarak
yorumlamislardir.  Onlar Sii mezhebinin fikri temellerinin gelisimini dikkate almadan
muhataplarin  farkli goriislerini dikkate almislardir. Dolayisiyla, iddialarmin ilahi
oldugunu ileri siiren bir ekoliin 6gretileri, takipgileri agisindan degil kuruculari (sahipleri)
ve temel metinleri acisindan degerlendirilmelidir. Kediver, takipgiler tarafindan ortaya
cikan birtakim itikadi ihtilaflar1 mezhebin aslinda meydana gelen doniisiim olarak
degerlendirmistir. Bu agidan onun yaptig1 sey mezhebin istihalesinden baska bir sey
degildir. Ayrica, Kediver ve Miiderrisi Tabatabai kendi 6n kabullerini mezhebin esaslarina
dayatmiglardir. Onlara gére mezhebin sabit herhangi bir esas1 bulunmamaktadir. Nitekim
tekamiil iddialarini ilk bes asirda imamlarin ashabi ve onlarla cagdas Siilerin telakkilerine
dayandirmiglardir. Alipur Vehid’e gore onlar hakikate karsi Ehl-i Siinnetin imamet
meselesinde yaptig1 gibi realiteyi baz almislardir. Bagka bir deyisle, dis diinyada meydana
gelenleri hakikat kabul etmisler daha sonra dini metinlerden kendi iddialarma gore
istidlalde bulunmuslardir. Ona goére Ehl-1 Siinnet ekolii imdmet meselesinde Kur’an ve
stinneti goz ard1 ederek realiteyi Oncelemistir. Son olarak, Aliplr Vehid’e gore Kediver
Sii arastirmalarinda Ignac Goldziher ve Joseph Schacht gibi oryantalistlerin yontemini
benimsemistir. Nitekim, Schacht da Islam fikhinin tarihi siire¢ icerisinden olustugunu ve

gerceginin olmadigimi ispatlamaya ¢aligmistir.>?’

527 Aliptir Vehid, Mekteb der Ferdyend-i Nev Endisi, 181-187.
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SONUC

Ulema-i Ebrar nazariyesi, Kediver’in ortaya koydugu sekliyle, Hz. Peygamber’den sonra
imametin Ehl-1 beyt imamlar1 ile devam ettigini iddia etmekle birlikte imamlar i¢in beseri
sifatlar dedigi nas, ilim ve takva ilkeleri tizerine kuruludur. Bu nazariyede imamin nas ile
tayin edilmesi geleneksel Sii diisiincesinin aksine ilk imamin Hz. Peygamber tarafindan,
diger imamlarin ise bir 6nceki imam tarafindan tayin edildigi anlamima gelmektedir.
Imamlar bu nazariyede diger alimler gibi bilgi edinmekte igtihat ve istidlalda
bulunmaktadir. Onlar, donemlerinin en alim sahislart olup ilimleri lediinni degil
iktisabidir. Ehl-i beyt imamlar1 ismet sifatina sahip olmasalar da takva basta olmak iizere
Kur’ani faziletler bakimindan insanlarin dnderleridir. Bununla, onlarin ihtiyari olarak
masiyet, hata ve unutkanliktan kac¢indiklar1 kastedilmistir. Bu vasiflarla Ehl-i beyt
imamlari, Kuran ve Siinnetten sonra dini bilginin birer kaynag: olarak agiklanmis ve

sOzleri de hiiccet kabul edilmistir.

Kediver’in bu nazariyesine yonelik en yapici elestiri, i¢sel tutarsizlik barindirdigi
ithamidir. Ulema-i Ebrar nazariyesinin ilkelerinin igsel tutarliliktan yoksun oldugu
belirtilmistir. Allah tarafindan tayin edilmeyen, masum olmayan ve iktisabi ilme sahip
olan bir imamin sozlerinin hiiccet olmasi ve hi¢ hata islememis olmasi teorinin igsel
tutarsizligin1 gdsteren hususlar olarak aciklanabilir. Ayrica, Imamiyye’nin geleneksel
imamet diisiincesinde imamlara verilen vasiflarin inkar edilmesi, Sii mezhebinin
kimliginin izale edilmesi anlamina gelecektir. $ii miielliflere gore, imamlarin beser iistii
vasiflar1 olmadan diger Islami mezheplerden farkli olarak Siilik diye bir mezhepten

bahsetmek miimkiin degildir.

Kediver, Ulema-i Ebrar nazariyesinin Sii-imamiyye’nin ilk ve asil imamet inanci
oldugunu savunmaktadir. O, unutulmus imamet inanci olarak takdim ettigi bu nazariyeyi,
baz istidlallerle ispat etmeye ¢alismistir.

[k olarak Kediver, Hz. Ali ve Hz. Hiiseyin’in sdzlerini ihtiva eden metinlerden bazi
ornekler zikretmis ve bu metinlerden yola ¢ikarak imamlarin imamet konusunda beseri
yaklasimi benimsediklerini dile getirmistir. O, ilk Sii kaynaklar olarak bilinen bu
kaynaklarin imamet konusunda beseri anlayis1 tanittigini iddia etse de Kediver’in bu

nazariyesini elestirenler, ayni1 kaynaklardan onun iddiasinin hilafina birtakim rivayetleri
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naklederek bu iddiasini reddetmislerdir. Bu hususta Kediver, dini metinlere karsi, tarafli

ve secici davranmakla su¢lanmaistir.

Kediver, ilk Siiler olarak bilinen bazi isimleri de zikretmis ve imamet konusunda beseri
yaklagim dedigi bu nazariyeyi onlara isnat etmistir. Ancak, bu nazariyeyi elestirenler
tarafindan da isaret edildigi gibi mezkar isimlerin bizzat kendilerinden bu iddiaya yonelik

herhangi bir delil gosterilmedigi i¢in bu iddia temelsiz olacaktur.

Ulema-i Ebrar nazariyesi imamlarin ashabinin imamet anlayisi olarak da 6ne stiriilmiistiir.
Imamlar1 sadece dindar ve takvali Alimler olarak gdren imamlarin ashabinin bu anlayisi
ilk donemlerde Sii-imamiyye’ nin hakim imamet anlayisini olusturmus ve imamlar da bu
anlayis1 teyit etmistir. Ulema-i Ebrar rivayetinde Imam Cafer es-Sadik’in, sahabisi olan
Abdullah b. Eb1 Ya‘fur’un Ulema-i Ebrar goriisiinii desteklemesi bunun bir delili olarak
zikredilmistir. Kediver’in, bu rivayet diginda imamlarin ashabinin dilinden herhangi bir
sey nakletmemesine karst onun nazariyesini elestiren $il arastirmacilar, imamlarin
ashabindan baz1 rivayetleri zikrederek onun bu iddiasin1 da reddetmislerdir. Ibn-i Ebi
Ya‘fur’un nakletmis oldugu rivayetlerin incelenmesi sonucunda imamet hakkindaki
goriisii Kediver’in iddiasinin hilafina oldugu tespit edilmistir. Ayrica, Ulema-i Ebrar
kavramlarmin, Kediver’in iddiasinin aksine imamlarin beser {iistii vasiflarinin reddine
yonelik bir ima barmdirmadig: belirtilmistir. Buna gére “Alim” kavramu ilk donemlerde
Siiler tarafindan bugiin anlasildigindan farkli anlamda kullanilmistir. {lk dénemlerde
“Alim” kavranu ile sadece imamlar kastedilmis ve bu kavramla “Tahdis” gibi onlarin
beser iistii vasiflar ispat edilmeye calisilmistir. “Ebrar” kavraminin da ismetle esdeger
bir konumu ifade ettigi belirtilmistir. Bu konu ile ilgili Kediver, kavramlarin gelisimini

ve tarihsel baglamini dikkate almadigi icin elestirilmistir.

Kediver, ilk donemlerde imamet konusunda beseri anlayisin hakim oldugunu ispat etmek
icin gelenek¢i Sii alimlerden getirdigi sahitler, ilk donemlerde imamet konusunda
meydana gelen ihtilaflara de§inmektedir. Bu sahitlerin, ilk donemlerde Siiler arasinda
imamlarin bazi vasiflarinda ihtilaflarin meydana geldigini gosterse de Imamiyye’nin
hakim anlayisin1 temsil etmedikleri sdylenmistir. Buna gdre bu ihtilaflar veya ilk
donemlerde imamlarin bazi beser iistii sifatlarinin inkar edilmesi beser iistii sifatlarinin
tamaminin inkar edildigi anlamina gelmemektedir. Dolayisiyla Kediver, bu konu ile ilgili

mezklr alimlerin sozlerini baglamindan kopuk bir sekilde naklettigi icin mevcut
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ihtilaflar1 genellemeci bir tavirla ele alip kigisel 6n yargilarinin etkisinde kalmasi
neticesinde sahitler hakkinda bir takim mantiksal hatalar iceren istidlaller yapmakla itham

edilmistir.

Kediver, Ulema-i Ebrar nazariyesinin temsilcileri olarak tanittig1 isimlerden bu iddiasina
yonelik bizzat onlarin dilinden herhangi bir sey nakletmemis, konu ile ilgili daha ¢ok ilk
donemlerde Sii alimler arasinda guliiv ve taksir ekseninde meydana gelen tarihsel
tartismalar ve bunun sonucunda ortaya c¢ikan ihtilaflar1 referans almistir. Burada,
Miifevvida tarafindan Mukassira olarak nitelendirilen Kum alimlerinin en 6nemli temsilci
olarak tamitildig1 sdylenebilir. imamlara atfedilen bazi beser iistii sifatlari inkar ettikleri
icin Kum alimleri bu sekilde isimlendirilmistir. Halbuki taksir ile su¢lanan ve imamet
konusunda beseri yaklasimi esas aldig1 iddia edilen Kum alimlerinin diisiincesi Kediver
tarafindan hicri ti¢clincii ve dordiincii yiizyilin hakim $ii imamet diigiincesi olarak one

stirilmiistiir.

Kediver’in beser tistii sifatlar1 inkar etmesinde, Kum alimlerinin taksir ile su¢glanmasi ve
bu ithamdan hareketle guliiv hakkinda sahip oldugu goriisii etkili olmustur. Buna gore

imamlara nispet edilen her tiirlii beser {istli anlayis guliiv ile denk tutulmustur.

Kediver’in bu iddiasini elestiren miiellifler agisindan, manasi ¢arpitilan guliiv kavraminin
imamlarin ilahi nasb, nas, ismet ve lediin ilmi gibi beser ustii sifatlariyla higbir iligkisi
olmadigr gibi Kum alimlerinin guliiv karsiti olmalar1 da imamet konusunda beseri
yaklasimi benimsedikleri veya beser Ustii anlayis1 reddettikleri anlamina gelmeyecektir.
Ciinkii, Kum alimleri sehiv konusunda oldugu gibi baz1 konularda gercekten tefrite
gitmislerdir, fakat onlarin bu tavrinin, imamlarin diger sifatlarini inkar ettiklerini
gostermedigi belirtilmistir. Kum ekoliiniin imametle ilgili goriisii ayrica arastirilmasi
gereken bir konudur. Bir veya iki 6rnekten hareketle bu konu hakkinda yapilan yorumlar

isabetli olmayacaktir.

Kediver’in Ulema-i Ebrar nazariyesini benimseyen alimlerle ilgili iddialar1 dogru kabul
edilse bile bu alimlerle ilgili getirdigi delillerden, nazariyenin ilk donemlerde S$ia’nin

hakim imamet anlayisini temsil ettigi sonucunun ¢ikmayacagi da belirtilmistir.

Kediver’in ulastigi bu sonuglarda Kelam metodolojisinin de etkisi oldugunu sdylemek

gerekir. Kediver, inan¢ sahasinda yalnizca kesin akli ve nakli delillerin muteber oldugunu
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ve zan ifade eden haberlerin itikadi degeri olmadigini kabul etmektedir. Ona gore
Imamiyye’nin geleneksel imamet anlayisinin esaslar1 olan ilahi tayin, nas, ismet ve
lediinni ilim gibi beser {iistii sifatlar hi¢cbir Kur’an ayetiyle desteklenemeyecegi gibi bu
konulari ispat eden miitevatir hadisler de mevcut degildir. imamlarm beser iistii vasiflari
gali firkalar tarafindan uydurulan haberlere dayanmaktadir. Miifevvida gibi gali firkalarin
Sii hadis kiilliyatina yapmis olduklar1 operasyonlar géz Oniine alindiginda, bu konuda
mevcut olan rivayetlere aksi ispatlanmadikca itibar edilmemesi gerektigi ifade edilmistir.
Buna kars1 Sii miellifler, imamlarin beser lstii vasiflarinin Kur’an ayetleri ve sahih
rivayetlerle ispat edildigini ileri siirmiislerdir. Fakat, her ne kadar bu ayetlerin imamlara
beser iistii vasiflart ispat ettigi iddia edilse de ayetlerden getirilen deliller agikca bu
vasiflar1 imamlara isnat etmek yerine daha cok Sil uleménin rivayetler 1s1ginda bu
ayetlerden ¢ikarimlarina dayanmaktadir. Dolayisiyla, imamlarin beser iistii sifatlarinin Sii
rivayet kaynaklarinda yer alan haberlere dayandigi sdylenebilir. imamlarin beser iistii
sifatlarinin kabul edilip edilmemesi bu sifatlart iceren Sii rivayetlerin sahih veya gayri

sahih kabul edilmesine baglidir.

Kediver’in metodolojisiyle ilgili bagka bir husus itikadi meseleler arasinda mutlak ve
sartll vacip ayrimi yapmasidir. Mutlak vacip, Allah inanct ve niibiivvet gibi herkesin
inanmasi gereken hususlardir. Sarthi vacip ise daha ¢ok itikadl meselelerin ayrintilar ile
alakal1 olup kiside bu hususlarla ilgili kesin ilim hasil olursa ancak inanmak vacip olur.
Bu ayrimin onun i¢in 6nemi Ulema-i Ebrar nazariyesinin kii¢iik yasta imamet, imametin
verasetle devam etmesi, imamlarin sayisinin on ikiye hasredilmesi ve gaybet gibi
meseleler hakkinda ortaya koydugu inkdr igermeyen tevakkuf tavrinda
belirginlesmektedir. Aslinda, Kediver’in mutlak-sartli vacip ayrimi yapmasi ve
yukaridaki hususlarda inkar etmeksizin tevakkuf etmesi, onun tekfir edilme tehlikesinin
Oniinii kapatma ve Siilik icinde kendine yer agma ¢abasi anlamina geldigi sOylenebilir.
Nitekim Kediver, Ulema-i Ebrar nazariyesinin $ii ve Caferi gelenegine ait bir nazariye

oldugunu vurgulamstir.

Ulema-i Ebrar nazariyesi iizerine yapilan elestiriler bu nazariyenin geleneksel Imamiyye
diisiincesi agisindan kabul edilebilirligini teorik olarak zorlagtirmaktadir. Fakat bu durum,
herhangi bir nedenden dolay1 geleneksel diisiinceden uzaklasmis veya uzaklagsmaya
meyilli olan Sii miintesipler i¢cin imamet inancina alternatif bir yaklasimi teskil etmedigi

veya etmeyecegi anlamina gelmemektedir.
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