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ONSOZ

Klasik Arap edebiyatinda 6zel bir yere konumlanan mizah bransi zengin, renkli ve gayet
sofistike anlat1 6rnekleri ile Miisliiman Arap milletinin edebi ve kiiltiirel mirasina ciddi
katk1 sunmus bir disiplindir. Klasik mizahin ¢ok sayidaki temas1 ve 6zgiin karakteri, bir
taraftan telif geleneginin tesekkiil etmeye basladigi ilk donemlerden itibaren kaleme
alinan miistakil mizah derlemelerinin muhtevasin1 olustururken, diger taraftan her nevi
edebiyat calismasinda kendisine yer edinmeyi basarmis, canliligini hi¢bir zaman

yitirmemisgtir.

Kadim donemin hoggoriisiinden olsa gerek, klasik edebiyatta her ton ve ¢esitlilikte edebi
mizahi iiretimin gergeklestigine tanik olunur. S6z gelimi Kur’an’la niikte yapmaya genis
bir miisamaha gosterildiginden bu alana dair zengin bir mizahi literatiir olusmus, diger
taraftan “miicln” adi1 verilen gorece adap disi anlatilarin hemen her rengine yine bu

edebiyat gercevesinde iiretilen malzemede tesadiif edilmektedir.

Tema ve karakter ¢esitliligi bakimindan olaganiistii bir renkliligin gdze ¢arptig1 bu edebi
ve kiiltiirel miras igerisinde Ozellikle birbiriyle baglantili iki tema, {izerinde genisge
durmay1 hak etmektedir: Yiiz ¢irkinligi ve fiziksel kusurlar. Zira hicri III. ylizyilin ilk
yarisina tarihlenen Cahiz’in el-Bursan ve’l- ‘urcan adl telifi basta olmak {izere birkag eser
fiziksel kusurlarin bazi alt temalarina dair miistakil eserler seklinde telif olunurken, pek
cok meshur klasik de hem dogrudan c¢irkinlige hem de genel olarak fiziksel kusurlara dair

aktarilan mizah malzemesine biinyesinde yer vermistir.

Iste “Klasik Arap Mizahinda Cirkinlik ve Fiziksel Kusurlar” adli bu tez ¢alismasinda,
cirkinlige ve fiziksel kusurlara dair kadim devirlerde kayda ge¢cmis anekdotlar taranip
derlenmis ve bu rivayetlerin sunmus oldugu projeksiyonla donemin din, ahlak, kiiltiir,
folklor ve siyaset anlayisina dair bazi degerlendirmelere yer verilmistir. Bu baglamda

tezimiz bir Giris, {i¢ ana Boliim ve de Sonug seklinde planlanmastir.

Girig’te arastirmanin metodik yapisi, aragtirmanin tagidigi énem ve varmak istedigi he-
defler ortaya konmaya calisilmistir. Ardindan takip edilen yontem, keza arastirmanin
kapsam ve sinirlar1 tizerinde durulmustur. Yine bu kisimda, arastirmada agirlikli olarak
istifade ettigimiz klasik kaynaklarin 6z tanitimi yapilmustir. Ug alt baslikta inceledigimiz

bu kisimda ilk olarak fiziksel kusurlar1 ele alan miistakil eserler hakkinda 6zet bilgi
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verilmistir. Ardindan ilgili anlatilar1 belirli basliklar altinda toplayan eserler, son olarak da

bu gibi temalara muhtevasinda daginik sekilde de olsa yer veren diger eserler tanitilmustir.

Tezimizin ana govdesini olusturan ii¢ boliimden birincisinde yiiz hatlarina tiirlii sekillerde
yanstyan “yiiz ¢irkinligi” olgusu cesitli boyutlariyla ele alinmistir. Bu boliimde klasik
Arap edebiyati kaynaklarinda yiiz cirkinligine dair kayda gegen mizahi ya da mizahi
olmayan anekdotlarin ¢evirisine ve ilgili rivayetlerden hareketle bazi degerlendirmelere

yer verilmistir.

Calismamizin II. Boliim’linde bas bdlgesinde yer alan goz, kulak, burun, dis vb. organ-

lardaki eksiklik ya da kusurlara iligkin klasik anekdotlarin ¢eviri ve analizleri yapilmaistir.

Ucgiincii ve son Boliimde ise ilk iki boliim disinda kalan diger fiziksel kusurlara iliskin
anekdotik merviyyat tespit edilmis, bu malzemenin klasiklerde yer alan seckin 6rnekleri

cevirileriyle birlikte tahlile tabi tutulmustur.

Sonu¢ kisminda ise ¢alismamizda ulastigimiz bazi bulgulara ve degerlendirmelere yer

verilmistir.

Bu vesileyle yiiksek lisans ve doktora egitimim siiresince kendisiyle caligmaktan
mutluluk, Ogrencisi olmaktan ise onur duydugum, tezin her asamasinda sinirsiz
desteklerini gordiigiim, kiymetli iistadim Prof. Dr. Sener SAHIN’e sonsuz tesekkiirlerimi
sunarim. Yine zaman zaman degerli goriis ve yonlendirmelerinden hissedar oldugum
Prof. Dr. Hiiseyin GUNDAY, Dr. Ogr. Uyesi Ali ihsan AKCAY ’a ve tezin son okumasini
yapan degerli dostlarim Dr. Ogr. Gor. Faruk CAKIR ve Ars. Gor. Mensure SONMEZ’e
stikranlarim1 sunarim. Son olarak da tahsilim boyunca desteklerini esirgemeyen genis

aileme, kiymetli esim Betiil DINCER e ve kuzularima tesekkiir ederim.
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GIRiS
A. ARASTIRMANIN METODIK YAPISI

1. Arastirmanin Amaci

Mizahin en ibtidai formlarinin baginda gelen ¢irkin elestirisi veya ¢esitli fiziksel kusur-
lara dair hiciv 6rnekleri Araplarin kiiltiir miras1 igerisinde 6nemli bir yere sahiptir. ilk
yazili 6rnekleri Cahiliye donemine kadar uzanan bu klasik mizah yapma bi¢imi Arap
edebiyatinda hem nitelik hem de nicelik bakimindan dikkat ¢ekmektedir. Dolayistyla
arastirmamizin 6ncelikli hedefi, bu tematik baglamda {iretilen zengin malzemeyi mizah

ve folklor baglaminda degerlendirerek Tiirk akademi ¢evrelerine tanitmaktir.

Calismamizin amaglarindan 6nemli bir tanesi ise klasik ¢cagda hemen her sosyal tabaka-
dan insanin muazzam bir kadro olusturacak sekilde -ya kahraman ya da kurban olarak-

bu malzemenin iiretimine sundugu katkiya dikkat ¢ekmektir.

Daha 6nce akademik cevrelerde saptadigimiz baslik ve icerikte herhangi bir ¢alismaya
konu olmayan tez ¢alismamizla, ¢irkinlik ve fiziksel kusurlara dair seckin siir, hikaye,
hikemi s6z, mesel vb. tiirde anekdotik rivayet Tiirkge’mize kazandirilmaktadir. Bu du-
rum ise edebiyatimizin niikte miiktesebatina ciddi bir katki saglamakta, ayrica Tiirk mi-
zahinin Arap mizahiyla etkilesimine dair yapilacak mukayeseli caligsmalara bir 6n hazir-

lik anlami1 tasimaktadir.

Hazirlik asamasinda genis bir literatiir calismasi yaptigimiz tezimizin tali amaclarindan
biri ise ¢irkinlik ve fiziksel kusurlara dair hem miistakil mizah derlemeleri hem de ha-
cimli kiiltiir ansiklopedileri seklinde kaleme alinmis baz1 Arap klasiklerinin konu ¢erge-
vesinde tanitimini yapmak; keza bu paralelde yiiriitiilecek yeni arastirma ve ¢alismalara

da 151k tutmaktir.

2. Arastirmanin Onemi

Hem ahbar ravileri ve teracim miielliflerinin hem de mizah derleyicilerinin ilk donem-



lerden itibaren ilgi duydugu c¢irkinlik olgusu, hakkinda ¢ok fazla rivayet bulunmas;
fiziksel kusurlar ise Miisliiman telif geleneginin tesekkiiliine paralel bigcimde en basin-
dan itibaren tlizerinde ¢okca kalem oynatilan, miistakil eserlerin olusturuldugu cazip bir

mizah temasi1 olmasi agisindan 6nem arz etmektedir.

Giildiirti amagli anlatilarin yani sira tarih, kiiltiir, folklor vb. alanlarda da otantik rivayet-
lere ve buna iliskin degerlendirmelere yer veren ¢alismamiz, Islam tarihinin ilk yillarin-
dan baslamak {lizere Abbasi doneminin sonlarina kadarki sliregte Miisliimanlarin sosyo-
ekonomik yasamlarina, geleneklerine, hassasiyetlerine dair de 6nemli birtakim bilgiler
sunmakta, bu arada klasik ¢agin mizah anlayis1 hususunda da kayda deger ipuglar1 ver-

mektedir.

Su ana kadar, ¢irkinlik ve fiziksel kusurlar1 mizahi baglamda ele alan Arapca ya da
Tiirkce modern bir ¢alisma bulunmamaktadir. Bu bakimdan tezimiz, sahasinda derli

toplu ve kapsamli yapilmis ilk ¢alisma 6zelligi tagimaktadir.

Hz. Peygamber doneminden baglamak iizere cirkinligiyle temayiiz etmis ya da fiziksel
kusurlara sahip bazi tarihsel kisiliklere dair de 6nemli bilgiler aktaran tezimiz, ayrica
basta Hz. Muhammed olmak iizere sahabe ve tabiin doneminde yasamis bazi siyasi,
tarihi, edebi ve ilmi sahsiyetlerin mizah anlayislar1 hakkinda da 6nemli ipuglar1 sunmak-

tadir.

Calisma 0Ozellikle eski ¢aglarda ¢irkin ya da kor, kambur, topal, alaca hastas1 vb. fiziksel
kusurlar1 olan kimselere Miisliiman toplumlarda ne tiir taglamaci ya da mizahi yaklagim-

lar sergilendiginin tespiti noktasinda 6nemli ayrintilar sunmaktadir.

3. Arastirmanin Yontemi, Kapsami ve Sinirlar

Calismamizda klasik Arap edebiyatinda hicri III-XV. asirlar arasinda telif olunan eserler
kaynak olarak alinmis, dncelikle bu doneme ait her nevi edebiyat eseri titiz bir sekilde
taranarak ¢irkinlige ve fiziksel kusurlara iliskin kayda ge¢en materyal tespit edilmistir.
Say1 bakimindan biiyiik bir yekln olusturan bu materyal icerisinden ¢alismamizin hede-
fine hizmet edecek gerek nesir gerekse siir pargalarindan olusan mizahi ya da mizahi
unsurlar barindirmayan hikaye, anekdot, niikte, hikemi s6z vb. kaydedilmistir. Calis-

mamizin kapsamina giren temalara dair varit olan Kur’an ayetlerinden ve hadislerden de



yer yer istifade edilmistir.

Rivayetlerin segiminde modern doneme ait eserlerin goz ard1 edildigi aragtirmamizin {ist
ve alt basliklar1 olusturulurken ilgili temalara dair aktarilan her tiirden rivayeti derledi-
gimiz materyal icerisinden bir secki yapilarak, edebi-mizahi vurgusu yiiksek ya da tarih-
sel yonii agir basan, 6nemli bilgiler ihtiva eden anekdot 6rnekleri tercih edilmistir. Ana
basliklarin ve alt basliklarin siralanmasinda temalar arasindaki kompozisyondan miim-

kiin mertebe uzaklasilmamaya 6zen gosterilmistir.

Calismamizin ana boliimlerinden “Yiiz Cirkinligi” st baslig1 altinda, edebi-mizahi ma-
teryal icerisinde sadece insan ¢ehresindeki ¢irkinlige dair anekdotik materyalin geviri ve
tahliline yer verilmistir. Yani sira bas bolgesinde yer alan uzuvlardaki kusurlara iliskin
materyal “Bas Organindaki Kusurlara Bagli Cirkinlik” bashig1 altinda incelenmistir. Bu
iki ¢irkinlik tiirli disinda degerlendirebilecegimiz fiziksel anomaliler kapsamina giren
edebi-mizahi malzeme ise “Diger Fiziksel Kusurlara Bagl Cirkinlik™ ana baglig1 altinda

analiz edilmistir.

Tezde kaydedilen siir, hikaye, mesel, hikemi s6z vb. anekdotik materyalin ¢evirisinde
icerigi daha anlasilir ve estetik bir dille aktarabilme kaygisiyla biiylik dlgiide serbest

ceviri tercih edilmistir.

Calismamizda genel olarak anekdotik materyalin Arapga metinlerine yer verilmeyip,
ibarenin tslup ve dil bakimindan kritik degere sahip oldugu, estetik agidan paylasilma-
sinin daha uygun olacagi kanaatinin agir bastig1 durumlarda, ¢eviriyle birlikte Arapca

orijinal metinler de dercedilmistir.

B. ARASTIRMANIN KAYNAKLARI

Tespitlerimize gore klasik Arap edebiyati kaynaklarinda ¢irkinlik temasini, ¢irkin tipo-
lojisini ele alan miistakil ¢alismalar ve de bu eserlerin muhtevasinda ilgili tema ve tipo-
lojiye dair miistakil bagliklara yer veren telifler (‘Uyunii’l-ahbdr disinda) bulunmamak-
tadir. Diger taraftan ansiklopedik tiirde kaleme alinmis telifler, tabakat ve teracim kitap-
lar1, divanlar, mizaha dair yazilmis eserler vb. muhtelif alanlarda kaleme alinmig pek
cok eserde ¢irkin karakteri ve ¢irkinlik temasina iliskin ¢ok sayida anekdotik rivayete

tesadif edilmektedir.



Bununla birlikte klasik donemde telif edilmis eserlerden hareketle ¢irkin-¢irkinlik, fi-
ziksel kusurlar, fiziksel kusurlu karakterler ve bunlarla baglantili temalara iligkin telifati

li¢ ana baslik altinda incelemek miimkiindiir.
1. Fiziksel kusurlara dair tema ve tipolojileri konu alan miistakil eserler.

2. Fiziksel kusurlara iligkin tema ve tipolojilere muhtevasinda 6zel bagliklar agan eser-

ler.

3. Fiziksel kusur ve ¢irkinlige dair mizahi tema ve tipolojilere muhtevasinda bir sekilde

yer veren eserler.

Bu bagliklar altinda ele alacagimiz eserler tanitilirken, ilgili eserlerin daha ziyade ¢alis-

mamizi ilgilendiren yoniine vurguda bulunulacaktir.

1. Fiziksel Kusurlara Dair Tema ve Tipolojileri Konu Alan Miistakil Eserler

a) el-Bursan ve’l- ‘urcan ve’l- ‘umyan ve’l-hiilan

‘Amr b. Bahr el-Cahiz’in kaleme aldig1 eser fiziksel anomalilere dair yazilan en eski ta-
rihli eserlerden olmakla birlikte bu alanda telif edilmis en kapsamli miistakil eserlerin
basinda gelir. Cahiz’in bu eserini iki ana baslik altinda ele aldigm gériiriiz. Oncelikle

[QLZ;}’J! LS| adimn verdigi ilk boliimde Arap milletinin alaca hastaligiyla Gviinme gele-

neginden bahseder. Sonrasinda dénemine kadar yasamis halife, kral, emir, kadi, fakih,
hatip, stivari vb. devlet ricali veya toplum i¢inde icra ettigi meslekler ya da bir takim me-
ziyetleriyle 6ne ¢ikmis meshurlar icerisinde hem erkek hem de kadin alaca hastasi sahsi-

yetlere yer vermis, bir kismina dair anekdotlar1 da kaydetmistir.

[QL’?}QI QLS| olarak adlandirdig: Ikinci Boliimde ise Cahiz’in topallik ve topal tipoloji-

sine dair bilgiler vererek yine ¢ok sayida meshur topal sahsiyetin ismini zikrettigini, onla-
ra dair hikayeler rivayet ettigini goriiriiz. Bu boliim igerisinde yer alan bap bagliklar al-
tinda ayrica kambur, giivercin gogiis, kel, fel¢li, nefesi kokanlar gibi bagka cesitli fiziksel
kusuru olan isimlere dair de birtakim tarihsel anlatilara yer vermistir. Eserinin son kis-

minda ise miellifin yine ayr1 bagliklar altinda hem korlerin ileri gelenlerine hem de tek



g0zii kor meshur tarihsel sahsiyetlere iligkin rivayetlere yer verdigi goriilmektedir.

b) Nektii’l-himyan fi niiketi’l- ‘umyan

Ebii’s-Safa Salahuddin Halil es-Safedi’nin (61.764/1363) tabakat tiiriinde kaleme aldig1,
muhtevasinda Miisliiman dmalarin biyografilerine yer verdigi Nektii’I-himyan fi niiketi’l-
‘umyan adli eseri bir fiziksel anomali olarak korliige ve kor karakterine dair bilinen en

eski ve en meshur ¢aligmadir. Safedi’nin bu eserini degerli kilan 6zelliklerin baginda ciddi

sayida Miisliiman &manin biyografisine yer vermesi, keza [Ql.z.z.;jl 39@3] bap baglig1 altin-

da korlere dair ilgi ¢cekici mizahi rivayetleri topluca aktarmasi gelmektedir. Eserin girigini

Mukaddime olarak adlandirdigi 10 boliime ayiran Safedi burada [u;.cj] kelimesinin eti-

molojik agidan degerlendirmesini yapmus, liigavi baz1 kullanimlara ve kor (ya da korliik)
anlamina gelen Arapga kelimelerin agiklamalarina yer vermistir. Yine eserinin bu bolii-
miinde Safedi, korlerle gozii goren kimselerin birbirlerine olan iistlin yonleri, korlerin
fikhi agidan bir takim yiikiimliiliikklerden muaf tutulmalari, namazda imamete gegip ge-
cemeyecekleri, hac yapmakla yiikiimlii olup olmayacaklari, korleri digerlerinden ayiran
kimi vasiflar gibi pek ¢ok meseleye dair degerlendirmeye yer vermistir. Bahsi gecen 10
Mukaddime’den sonra “Mukaddimelerin Hatimesi” seklinde bir baglik agan Safedi, kendi
donemine kadar yagamis halife, sultan, nedim, edip, alim vb. ¢ok sayida devlet adam1 ve
ilim erbabi sahsiyetin biyografilerine yer vererek ilgili sahislara dair anekdotik rivayetleri
aktarmistir. Eser, goz kusurlarindan amalig1 derinlemesine inceleyen ve ilgili hikayeleri

bolca aktaran kaynaklarin baginda gelmektedir.

c) es-Su ‘ur bi’l- ur

Belki de tarihte yasamis tek gozlii mithim sahsiyetlere tahsis edilen yegane miistakil bi-
yografi ¢aligmasi Safedi’nin (61. 764/1363) es-Su tr bi’l- lr’udur. Farkli sosyal kesimler-
den tek gbziinii kaybetmis kimi sahsiyetlerin biyografilerinin alfabetik diizende tanitildig:
eser, tek gozli gormeyen kimselere iliskin siir, niikte, saka ve mizah materyali i¢in birincil
kaynak konumundadir. Eserini altt Mukaddime ve bir Hatime’den terkip eden Safedi, her
bir Mukaddime’de tek gozliliigiin farkli bir yoniine deginip bunlara dair rivayetleri ak-

tarmistir. S0z gelimi kitabinin 5. Mukaddime’sini “Tek gozliilere dair rivayet olunan ata-



sozleri ve fikralar hakkinda” seklinde adlandirirken 6. Mukaddime’sini “Tek gozliilere

dair siirlerde aktarilanlar hakkinda” olarak isimlendirmistir.

Safedi “Netice” ismini tasiyan ve kitabinin temelini olusturan son béliimde ise alfabetik
siraya gore tanittig1 sahsiyetlerle ilgili epeyce bir anekdotik rivayet aktarir. Ancak bu ak-
tarimlarin biiylik bir boliimii manzum ve lirik mahiyette olup ¢ok azi nesir tiirlindendir.
Ayrica belirtmek gerekir ki eserde tek gozliilere iliskin mizahi rivayetlerin ana temasi
zorunlu olarak “tek gozliililk” anomalisi degildir. Yani sira bu rivayetler tek gozlii meshur

sahsiyetlerin muhtelif konulara dair sergilendigi niiktelerdir.

2. Fiziksel Kusurlara Iliskin Tema ve T ipolojilere Muhtevasinda Ozel Bashiklar Acan

Eserler

a) el-Ma ‘arif

Ibn Kuteybe ed-Dineveri’nin (61.276/889) kaleme aldig1 el-Ma ‘drif’i daha ziyade tarih ve
ensab agirlikli bilgileri muhtevi ansiklopedik bir ¢aligmadir. 20 Boliim halinde incelenebi-
lecek eserde sirayla peygamberler tarihi, Peygamberimizin ve ashaptan meshur kimselerin

hayati, halifeler tarihi, bazi fakihlerin hayati vb. konular aktarilmaktadir.

Ibn Kuteybe eserinde [gj:.@&éﬂ] “Korler” baghgiyla miistakil bir bap agmis ve meshur

ama sahsiyetlere dair bibliyografik ve anekdotik malumati buraya kaydetmistir. Eserin
calismamiz bakimindan 6nemi, kor tipolojisine dair anekdotik malzemeyi miistakil bir

baslikla derlemis olmasindan ileri gelir.

b) el-Muhabber

Korlere iliskin miistakil bir boliimiin yer aldig1 énemli bir diger kaynaksa ensab alimi,
rivi ve edip EbG Ca‘fer Muhammed b. Habib b. Umeyye b. ‘Amr el-Hasimi (5].
245/860) tarafindan kaleme alinan el-Muhabber adli teliftir. Bir nevi peygamberler ve

halifeler tarihi olan eserde [ngi.’zil g_’éld}w]] “Onemli K&r Sahsiyetler” bap basligi altinda

Islam tarihinde 6nemli roller icra etmis Ama sahsiyetlerin isimleri fazla ayrint1 verilme-

den kaydedilmistir.



¢) et-Tezkiretii’l-Hamdtiniyye

Abbasi devrinin iinlii edip, sair ve tarihgilerinden Ibn Hamdin el-Bagdadi’ye
(61.562/1167) ait 10 ciltlik bu hacimli eser; filoloji, ahbar ve tarihi verileri igeren kap-
saml1 bir antoloji ¢caligmasi niteliginde olup, miiellif bu eserinde herhangi bir konu ya da

temaya dair verdigi giris mahiyetindeki bilgilerin ardindan boliim sonunda ilgili mizahi

materyali [l 13s 30155] ya da [ol) 13s be 33153] “Bu Bap’a Dair Anckdotlar” bas-

liklar altinda sunmustur.

Tezkire’nin 6zellikle mizahi anekdotlar bakimindan hazine sayilabilecek IX. cildinin [ &

S

)9151'@ CliJ I] “Hikaye ve Fikralar Hakkinda” baglhigini tagiyan 48. Babinda konu ve fasillar
oldukga detaylidir. Miiellif bu bap bashig: altinda [5|§§§ll§ gL&&jl §§3 0153] “Fiziksel

Kusurlara, Sakatliklara Dair” seklinde bir alt baglik verir ki orada neredeyse her tiirden
fiziksel kusura dair anekdotik malzemeyi serdeder. Mizah tarihi agisindan basucu kitap-
lar1 arasinda sayilabilecek eserin neredeyse her cildinde ¢irkinlik olgusu ve ¢irkin karak-

terine iliskin anekdotik fragmanlara tesadiif etmek miimkiindiir.

d) Nihdyetii’l-ereb fi fiiniini’l-edeb

Amalara iliskin anlatilara miistakil baslik altinda yer veren bir diger eser de Memliikler
déneminin 6nde gelen ilim adamlarindan edip ve tarih¢i Ahmed b. Abdiilvehhab en-
Niiveyri’nin (61.733/1333) Nihayetii’l-ereb fi fiiniini’l-edeb’idir. Niiveyri 31 ciltten olu-
san bu hacimli ansiklopedik telifinde [)Las! 2155 5a s 6 359] “Kérlere Dair Komik
Hikayeler” baglig1 altinda &malar1 konu alan edebi ve tarihi materyali kaydetmistir. Ke-

za Nitveyri [4& 4l GGe s G5! L“;/I IS5 e e 333] “Ebii’l-*Ayna Hakkinda Komik

Hikayeler -Allah onu affetsin-" seklinde bir baglik acarak ama sair, nedim ve niiktedan

Ebii’l-‘Aynd’ya (61. 283/896) dair rivayet olunan niikteleri de bu boliimde derlemistir.

e) Muhadaratii’l-iidebd

Cok yénlii ve iiretken ilim adami Ragib el-Isfahani (6. 934/1008) tarafindan kaleme



alman eserin tam adi Muhddaratii’l-iideba ve muhaveratii’s-suard ve’l-biilega dir. Her

2
®

biri [4>] “Had” adin1 tagiyan 25 bdliimden olusan eser, genis bir edebiyat ansiklopedisi

mahiyetinde olup muhtevasinda Islam tarihinin her doneminden siir, kissa, liigat ve filo-
lojik malzemeye rastlanmaktadir. Bu tez calismasinda basvurdugumuz kaynaklar igeri-
sinde -alana dair miistakil calismalardan sonra- kendisinden en fazla yararlandigimiz

kaynak Muhddaratii’l-iidebd’ dir. Isfahani bu calismasinin fiziksel anomalilere dair [ s3
QLZS;?I él.; g ==] “Insanin Fiziksel Yapisina Dair Aktarilanlar” bap bashgini tastyan

17. Boliimiinde, asagidaki dort alt baslikta tatminkar diizeyde kiiltiirel, folklorik ve

anekdotik malumat serdetmistir:

Kisalik (Ciicelik) Hakkinda Niikteler 2_,2,_9_) | L“’_:g 39|§_’,
Amalarin Améhgma Dair Niikteler @.EL;}_ UJ; 9[_7_5_’2]] 3 953
Zenci (Siyahi) Niikteleri 915 5_1” A 953
Dazlakliga Dair Niikteler :/CJ‘;"LJ ¥ 953

3. Fiziksel Kusur ve Cirkinlige Dair Mizahi Tema ve Tipolojilere Muhtevasinda Bir
Sekilde Yer Veren Klasik Calismalar

a) ‘Uyunii’l-ahbar

Unlii ahbar ravisi, tarihgi, dil ve edebiyat alimi ibn Kuteybe ed-Dineveri™nin (61

276/889) kiiltlir hazinesi degerindeki ‘Uyiinii'l-ahbdr’1, dziinde bir tarih kaynagi olma-
smin yani sira, bol miktarda otantik hikdye de igermektedir. Uslubunun akiciligi, ciddi
konulardaki anlatimlar1 yer yer fikralarla keserek okuyucunun dikkatini kitapta tutmay1
basaran ed-Dineveri, edebiyat ¢evrelerince nesir sahasinin ilk nesil iistatlarindan biri
olarak anilmistir. Hususan kadim bedevi Arap kiiltiiriine dair olduk¢a zengin anekdotik
malzemenin yer aldig1 ‘Uyuinii’l-ahbdr’in muhtelif boliimlerinde ama, sasi, sisman,
kambur, topal, kel, nefesi kokanlar vb. pek ¢ok tipolojiye dair fikra malzemesinin kay-
dedildigini soyleyebiliriz. ‘Uyinii’l-ahbdr’t ¢alismamiz agisindan degerli kilan 6zellik-

lerinden biri de eserin dordiincii boliimiinde ¢irkinlige dair miistakil bir bap agilarak



burada cirkin tipolojisi ve ¢irkinlik olgusuna dair tedaviil eden anekdotik malzemeye

yer verilmesidir.

b) el-Ecvibetii’-miiskite

Miilhitlik iddiasiyla yargilanarak idam cezasina carptirilan katip ve edip Ibn Ebi
‘Avn’in (61.322/934) el-Ecvibetii’-miiskite’si muhtemelen farkli mizahi tema ve tipolo-
jilere dair malzemeyi derli toplu sekilde ele alan ilk sistemli kitaptir.! Miiellifin Islam
kiiltiiriiniin yan1 sira Iran-Hint kiiltiiriine ve Yunan felsefesine de vakif oldugu, eserine,
sOzii edilen kiiltiirlere iligskin genis birikimini basariyla yansitmasindan anlagilmaktadir.
Daha ¢ok hazircevaplik temas: etrafinda kurgulanmis hikayeleri kitabina derceden ibn
Ebl ‘Avn, Hezli Cevaplar boliimiinde fiziksel anomalilere, hususan gérme kusurlarina

dair azimsanamayacak sayida bir anekdotik malzeme koymustur. Hemen hepsi mizahi

icerikli bu anekdotlarda amalara [u,&?j] ve tek goziinii kaybedenlere [jg}j] iligkin anlati-

lar yer almaktadir. Yan1 sira, sayilar1 ¢ok fazla olmasa da farkli bap basliklar1 altinda
kambur, kel vb. baz1 fiziksel anomalilere iliskin rivayetlere de rastlanabilmektedir. Eseri

kapsamli bir sekilde inceleyen bir doktora ¢alismas1 yakin zamanda gergeklestirilmistir.>

c) el- ‘Tkdii’l-ferid

Endiiliis’iin yetistirdigi biiyiik alim ve sair Ibn Abdiirabbih’in (61.328/940) el- ‘Tkdii’I-
ferid’i siyaset, tarih, ahbar, ahlak, edebiyat, nevadir, hikemiyat, mizah, fikra, musiki ve
eglence gibi ¢ok cesitli konular hakkinda bilgiler aktaran son derece genis bir kiiltiir

ansiklopedisi mahiyetinde antolojik bir eserdir.

Her bir boliimii farkli bir kiymetli tasla isimlendirilen eserin, 25 bdliimiinden 6zellikle
5. ve 6. Boliimler mizah kiiltiirli acisindan dikkat cekmektedir. Eser bilhassa cirkinlige
dair anekdotik anlatimlar bakimindan zengin olup Ibn Abdiirabbih bu antolojide Amala-
ra, tek gozlilere, kamburlara, topallara, siriklara, dazlaklara, agz1 pis kokanlara, ¢olakla-

ra dair nadide anlatilar nakletmektedir.

' Sener Sahin, Klasik Arap Mizahinin Kaynaklar: (Bursa: Emin Yaynlari, 2020), 25.
2 Muhammed Faruk Cakir, Klasik Arap Edebiyatinda Niikte Derleyiciliginin Ik Sistematik Ornegi: el-
Ecvibetii’I-Miiskite (Bursa: Bursa Uludag Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora, 2023).



d) el-Besdir ve’z-zehdir

Ebl Hayyéan et-Tevhidi’nin tam adi (61. 414/1023) Besdirii’l-hiikemd ve zehdirii’l-kude-
ma olan 10 ciltlik bu ¢alismasi din, edebiyat, filoloji, ahbar, hatirat gibi farkli konulara
yer veren son derece zengin edebi materyalden olusan antolojik mahiyette bir eserdir.
Yakin zamanlarda, eserin mizahi tipoloji ve temalar acisindan genisce incelendigi -biri
tez digeri makale- iki akademik ¢alisma yapilmistir.> Miiellif belirli bir tertibe gore tas-
nif edilmemis eserinin farkli bap basliklar1 altinda; ¢irkin, kor, tek gozli, sasi, kambur,
topal, kel, kose, nefesi nahos kokan kimseler ve bunlarla ilintili konulara dair hi¢ de

azimsanmayacak oranda mizahi rivayetler aktarmigtir.

e) Cem ‘u’l-cevahir fi’l-miilah ve n-nevddir

Zengin sahsi kiitiiphanesi sayesinde Arap dili ve edebiyati ile ahbar sahasinda genis bir
bilgi birikimine sahip olan Kayrevanli edip ve sair Ebf Ishak el-Husri (61.413/1022) siir-
den ¢ok nesir alanindaki basarilartyla temayiiz etmis nadide bir otodidakttir. Eserinin Gi-
ris bolimiinde mizah felsefesine dair bazi hususlara temas eden Husri, burada hicvin ve
hezlin insan hayatindaki 6nemi, mizah yaparak elde edilen baz1 avantajlar, niikte yaparken

mizah¢inin dikkat etmesi gereken hususlar vb. meseleleri tartismastir.

Tipik bir mizah antolojisi goriiniimiindeki Cem ‘u’l-cevahir, konular1 sistematik sekilde
ele almadigindan diizglin bir plandan yoksundur. Bununla birlikte kitabin her yerine da-
gilmis vaziyette ¢irkin, tek goz, sasi, kor, kambur, kel, zenci, hadim vb. pek ¢cok mizahi

figlirden soz edilebilir.

/) el-Egdni

Ebii’l-Ferec el-Isfahani’nin (61. 356/967) Arap musikisinin tarihi gelisimi hakkinda tefer-
ruath bilgilere yer verdigi eser, bizzat miiellifinin ifadesiyle daha ziyade okuyucuyu eg-

lendirme amacina matuf kaleme alinmistir. Eserde Emevi ve Abbasi donemlerinde hayat

3 Tuncay Tan, Bir Mizah Kaynag: Olarak Ebii Hayydn Tevhidi’'nin Besdirii'l-Hiikemd ve Zehdiru’l-

Kudema (El-Besdir ve z-Zehdir) Adli Eseri (Bursa: Bursa Uludag Universitesi Sosyal Bilimler Ensti-
tiisii, Doktora, 2022); Tuncay Tan - Hiiseyin Giinday, "Eb{i Hayyan Tevhidi’nin el-Besair ve’z-Zehair
Adl Eserinde Mizahi Karakter Cesitliligi", Kilitbahir 16 (Mart 2020).
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stirmiis sarkic1 ve bestekarlarla bunlara ait sarki ve besteler hakkinda genisge bilgiler bu-
lunmaktadir. Tarihi bir kaynak olmasi bakimindan zayif bulunan eserde daha ziyade igki
ve musiki meclislerinde, isret ortamlarinda cereyan eden ciddi ya da mizahi hadiseler bi-
rer tarihsel anekdot olarak aktarilmaktadir. S6z konusu hadiselerde cariye, gulam, saki,
sarhos, nedim vb. tipler pek ¢ok hikdyenin ana karakterini olusturur. Eserin ¢alismamiz
acisindan degeri ise ¢irkin, topal, ama, kdse vb. karakterlere iligskin bolca mizahi fragmana
yer vermesinin yani sira, 6zellikle agiz ve nefes kokmasi temalarina dair 6zgiin anekdotik

rivayetler aktarmasindan ileri gelir.

g) Nesrii’d-diir fi’l-muhddarat

Abbasilerin 6nemli devlet ricalinden vezir ve edip Ebl Sa‘d Mansir b. el-Hiiseyin el-
Abi’nin (422/1030) Nesrii'd-diir fi’l-muhddardt’t genis bir kiiltir ansiklopedisi niteligi
tasimaktadir. Konu bakimindan olduk¢a zengin eserinde Abi iislup olarak yari saka yar
ciddi bir tarz1 (el-cidd bi’l-hezl) benimsemis; ayet, hadis ve sahabe sozlerinin yer aldigi
ilk boliim hari¢ diger tiim boliimlere genis yelpazedeki mizah malzemesini gesitli baslik-
lar altinda serpistirmistir. el-Abi’nin eserinin tezimiz agisindan énemi, basta ¢irkinlik ve
cirkinler olmak tizere, fiziksel kusurlara iliskin temalara en genis sekilde yer veren eserle-

rin basinda gelmesidir.

h) Rebi ‘u’l-ebrar ve nususii’l-ahbar

ez-Zemahseri (61.538/1144) Mukaddimesinde Rebi ‘u’l-ebrarn, Kessdf gibi agir ve son
derece derin belagat konularina yer veren kitabin1 okuyarak usanan ilim taliplerini rahat-
latma gayesiyle telif ettigini belirtmektedir. Miiellif keyifle okunabilecek bir edebiyat kla-
sigi niteligindeki kitabinin belirli bagliklarin1 dogrudan mizahi karakter ya da temalara
tahsis etmek yerine, ilgili malzemeyi genel konu bagliklar1 altinda zikretmeyi tercih etmis-
tir. Bu durum c¢irkinlik ve fiziksel kusurlara dair anekdotik rivayetler i¢in de gecerlidir.
Zemahseri Rebi ‘ul-ebrdr’inda cirkin, sasi, kambur, topal, tliysiiz, siyahi, bed nefesli, ha-
dim vb. tipolojilere dair iideba meclislerinde meclislerinde aktarilan hikayeleri muhtelif

konu basliklar1 altinda derlemistir.
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1) Hadaiku’l-ezdhir fi miistahseni’l-ecvibe ve’l-mudhikdt ve’l-hikem ve’l-emsal ve’l-

hikdyat ve 'n-nevadir

Endiiliislii sair, edip ve devlet adami Ibn ‘Asim’m (61. 829/1426), kisaca Haddiku 'l-ezdhir
olarak bilinen eseri, ge¢c donem miistakil mizah koleksiyonlari igerisinde mizahi karakter
ve tema g¢esitliligi bakimindan en zenginlerinden biridir. Miiellif tarafindan “Hadika”
adiyla alt1 boliime taksim edilen eser ilk bakista sistematik bir ¢caligma goriintiisii verse de
belirli bir baghga ait malzemeye kitabin diger boliimlerinde de rastlanmasi eserin plan

acisindan nispeten zayif oldugunu diisiindiirtmektedir.

Diger taraftan belirtmek gerekir ki Haddiku l-ezahir’in hikemiyat ve tavsiyeleri muhtevi
Dordiincti Hadika’s1 ile emsale dair Besinci Hadika’sinda anekdotik rivayetlere yer veril-
memis olup, bunun disinda kalan diger dort Hadika’da ise yogun bir mizah anlatimina
tesadiif edilir. Hadaiku l-ezahir’in tezimiz acisindan degerini ortaya koymak i¢inse, yine
esere dair yaptigimiz Yiiksek Lisans ¢aligmasinda yer alan bir bilgiyi aktarmak yerinde
olacaktir:

Hadaiku’l-ezahir’de zikri gegen mizah karakterlerinin baslicalar1 sunlardir: Ze-

kiler ve dahiler, ahmaklar, ¢irkinler, korler, sasilar, tek gozliiler, zenciler, topal-

lar, sarhoslar, cariyeler, hadimlar, hirsizlar, cimriler, oburlar, tufeyliler, ta-

mahkarlar, hacamatgilar, doktorlar, 6gretmenler, dilenciler, muhannesler, mec-

nunlar, akilli deliler, sakiller, 6dlekler, dalginlar, unutkanlar, fakihler, palavraci
hocalar, sézde zahitler, bedeviler, sahte peygamberler, yalancilar vs.*

i) el-Miistetraf fi kiilli fennin miistezraf

Misirh edip ve sair el-Ibsihinin (6]. 854/1450) antoloji tiiriinde kaleme aldig1 eseri el-
Miistetraf fi kiilli fennin miistezraf, ge¢ donem Arap mizah kaynaklarinin meshur-
larindandir. I1. Mahmud’un emriyle erken bir donemde (1834-1837) Esad Efendi tarafin-
dan Mahmidii’l-eser fi tercemeti’l-Mestezrefi’l-miiste ser adiyla Tiirkge’ye gevrilen der-
leme ¢ok sayida klasik eserden istifade edilerek telif edilmis 6nemli bir kaynak ¢alisma-

dir. Okuyucunun kolay anlayabilecegi bir dile sahip olan el-Miistetraf’ in 6zellikle

Sow, 8- R Lo (e (e So- 0T, PR
15 hidls 48 pasl & 2l 5 EE L35 oAl &
> < - > 5

4 Siikrii Dinger, Bir Mizah Kaynag Olarak Ibn'Asim el-Endeliisi'nin Haddiku'l-Ezéhir Adli Eseri. (Bur-
sa: Bursa Uludag Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans, 2022).
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Mizaha, ondan sakindirmaya ve bu husustaki ruhsata, mi-
zahla rahatlayip keyif almaya dair’

basligini tastyan 76. Babi’nda, Ibsihi, mizahi miiktesebat: farkl1 fasillar halinde sistematik
bicimde aktarmaya calismistir. Bu fasillarin muhtevasinda ise ¢irkinlik temasina iliskin
anekdotlara, kor, tek goz, kambur, topal, kétiiriim, nefesi kokan vb. karakterlere ait mizahi

hikayelere comertce yer vermistir.

Kisaca tanitilan bu eserlerin yani sira basta mizah derlemeleri olmak iizere ansiklopedik
tiirde kaleme alinmis telifler, tabakat, emsal kitaplari, divanlar vb. pek ¢ok klasik eserde
calismamiz kapsamina giren tema ve karakterlere dair zengin bir niikte malzemesi kayit-

lara gegirilmistir.

5 Ebii’l-Feth el-ibsihi, el-Miistetraf fi kiilli fennin miistezraf (Beyrut: Alemii’l-Kiitiib, 1998), 469-471.
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BIRINCI BOLUM
YUZ CIiRKINLIiGi

Sozliikte “goze veya kulaga hos gelmeyen, giizel karsiti ya da hos olmayan, yakisik al-
mayan davranis veya séz” olarak tamimlanan ¢irkinlik®, farkli milletlerin kiiltiir ve ede-
biyatlarinda da buna yakin sekilde algilanmaktadir. Cirkinligin kadim Yunan’dan beri
tyilik ve giizelligin mutlak karsit1 olarak anlamlandirildigin1 belirten Umberto Eco, Pla-
ton’un Devlet adl1 eserinde cirkinligi, ruhta var olan iyiligin tersine bir durum olarak
degerlendirdigini, keza genglere cirkin betimlemeler yapmamalar1 hususunda tavsiye-

lerde bulundugunu zikreder.’

Cirkinlik, klasik Tiirk siirinde de giizelligin ve iyiligin zitt1 olarak kabul gdrmiistiir.
Klasik siirin karakteristigine uygun bigimde -giizelligi ifade edenler kadar olmasa da-
cirkinligi anlatmak i¢in kaliplagmis ifadelerden yararlanilmistir. Cirkinligin giizelligin
zitt1 olarak klasik Tiirk siirinde somut bigcimde tasvir edildigini bunun yani sira mecazli,

istiareli kullanimlarla soyut bir anlam da kazanabildigini gérmek miimkiindiir.®

Sanat ve edebiyat tirlinlerinde pek ¢ok zaman giizelle birlikte ele alinan ¢irkin hakkinda
Rosenkranz da “giizeli anlatan sanat¢ilar ¢irkin olandan kacamadigi gibi, giilting olani
tireten sanat¢i da ayni sekilde ¢irkinden hichbir sekilde uzak duramaz.” ifadelerine yer

verir.?

Arap Cahiliyesinde agirlikli olarak kan bagina, fiziksel 6zelliklere ve maddi Olgiitlere
gore kiymet kazanan insan, vahyin niizuliinden sonra yaratilmislarin en degerlisi (esref-i
mahlikat) statiisiinde goriilmiis, insan olarak kiymetinin de iman, amel ve ahlak ilkele-
rine baglilig1 oraninda artacagi ifade edilmistir (Tin:4) — (Hucurat:13). Kur’an-1 Ke-
rim’de nifak ehlinin karakteristik 6zelliklerinden bahsedilirken zahiren giizel ve cazibe-

dar olduklar1 halde ahlak¢a insanlarin en siiflileri mertebesinde olduklarina dikkat ce-

S Tiirk Dil Kurumu Tiirkge Sézliik (Ankara: Tiirk Tarih Kurumu Yay. 1998), 490.

7 Umberto Eco. Cirkinligin Tarihi. Cev. Anaca Uysal Ergiin vd. (istanbul: Dogan Yay. 2009), 30.

8 Kiirsat Samil Sahin. “Klasik Tiirk Siirinde Cirkin ve Cirkinlik”. Ulakbilge 51 (Agustos 2020): 869—
883.

9 Karl Rosenkranz, Cirkinin Estetigi, Cev. Mustafa Ozdemir (Istanbul: Muhayyel Yay. 2018), 20-21.
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kilmistir'® (Miinafikin:4). Olduk¢a meshur bir hadiste ise, Allah’in kullarini siiretlerine
(d1s kaliplarina) gore degil siretlerine (i¢ diinyalarindaki hislere) gore degerlendirecegi;
dolayisiyla da kulun, 6ziindeki giizellige ve onun edim ve s0ylemlere yansimasina gore

deger kazanacag vurgulanmustir.!!

Diger taraftan Arap kiiltiiriinde, muhtemelen Islam dininin yaratilisa iliskin kimi ilkeleri
dogrultusunda, ¢irkinligi gorecelilik baglaminda yok sayan bazi bakis agilarinin gelisti-
rildigini de sdyleyebiliriz. Buna gore esasen varlik dleminde bir ¢irkinlikten s6z edile-
mez; ¢cok glizel, daha giizel, giizel, nispeten az giizel gibi bir derecelenmeden s6z edile-
bilir. Bu bakis acisinca yeryiiziinde “c¢irkin” insan yoktur; her ¢ehrenin, giizellikte bir

list ya da alt kategorisi vardir.'?

Klasik Arap edebiyatinda c¢irkinlik baglaminda ele alinan 6nemli konulardan biri de
cirkinin giizellestirilmesi glizelin cirkinlestirilmesidir (tahsinii’l-kabih ve takbihu’l-
hasen, el-mehasin ve’l-mesavi’). Cahiz (6l. 255/869) ozellikle er-Resdil ve el-Bursan
ve’l- ‘urcan ve’l- ‘umyan ve’l-hiilan adli eserlerinde siyahilerin beyazlardan {istiin goriil-
melerine, amalarin, sasilarin, alaca hastalarinin saglikli insanlara iistiin tutulmalarina
dair pek c¢ok Ornek zikretmistir. Diger taraftan es-Se‘alibi (6l. 429/1038) Tahsinii’l-
kabih ve takbihu’l-hasen adli eserini tamamen bu konuya hasretmistir. Cirkinin giizel-

lestirilmesi giizelin ¢irkinlestirilmesi Batida da ele alman konulardan biri olmustur.'

Klasik Arap kaynaklarinda yiiz bolgesine iliskin ¢irkinlik temasiyla ilgili anekdotik ri-
vayetlerin diger fiziksel kusurlara oranla daha ziyade oldugu goriiliir. Tezin bu boélii-
miinde sadece yiiz ¢irkinligi temasina odaklanilmis ilgili edebi ve mizahi materyal bu
dogrultuda tahlile tabi tutulmustur. Ancak bunun 6ncesinde, Arap dilinde yiiz ¢irkinligi-

ni ifade etmek iizere kullanilan kavramlarin ¢esitliligi hakkinda fikir vermesi bakimin-

Ayetin tam meali soyledir: Onlara soyle bir baktiginda dis goriiniisleri sana iyi bir izlenim verir; konu-
surlarsa sozlerine kulak verirsin. Ama onlar sanki bir yere dayanmis kiitiikler gibidir (boyle giliven-
deymis gibi goriiniirler). Her giiriiltiiyii kendilerine yonelik sanirlar. Asil diisman onlardir, onlardan
korun! Allah kahretsin onlari! Nasil da haktan yiiz ¢eviriyorlar!

flgili anlamlara isaret eden hadisler igin bkz. Miislim b. Haccic b. Miislim, Sahihii’l-Miislim, thk.
Ahmed b. Refet b. Osman - Muhammed izzed b. Osman Eb{i Nimetullah Muhammed Siikri (Istanbul:
Matbaa-i amire, 1916); Ahmed b. Hanbel, e/-Miisned, thk. Suayb el-Arnaiti-Adil Miirsid vd. (b.y.:
Miiessesetii’r-Risale, 2001).

12 Ragib el-isfahani, Muhddaratii’l-iidebd (Beyrut: Daru’l-Erkam b. Ebi’l-Erkam, 1999), 1/341; Rizkul-
lah b. Yusuf Seyho, Mecdni l-edeb fi haddiki’l-Arab (Beyrut: Matbaatu’l-Abai’l-Yest‘iyyin, 1913),
1/16.

Geert Jan Van Gelder. ¢ev. Omer Kara. "Cirkini Giizellestirme ve Giizeli Cirkinlestirme: Klasik Arap
Literatiiriinde Paradoks". Usul Islam Arastirmalari 9/9 (Haziran 2008).

15



dan -bir kism1 popiiler bir kism1 nadir- bu sifat terkiplerini topluca listelemek yararli

olacaktir.
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Aralarinda birtakim niianslar bulunmakla birlikte yiiz ¢irkinligini ifade etmek {lizere yu-
karida verilen Arapga kavramlar Tiirk¢e’ye su gibi karsiliklarla ¢evrilebilir: Cirkin, su-
ratsiz, meymenetsiz surath, korkung suratl, tipsiz, tipi kayik, tipten yana nasibi olma-
yan, itici, ugursuz, ukubet, gudubet, ecis biiciis, igreng, bigimsiz, ¢arpik, ugursuz, sekil-

siz berbat, bed, kaba, nahos.

A. ETKILI BIR TASLAMA ENSTRUMANI OLARAK
“CIRKINLIK”

Kisilerin fiziksel kusurlariyla alay etme, insanlar1 hoslanmayacaklar1 lakaplarla anma ya
da ¢irkinlikleri dolayisiyla elestiri konusu yapma Islam’da hos karsilanmamis, hatta
bunlar1 yasaklayict bazi hiikiimler getirilmistir (Hucurat:11).!* Buna ragmen her top-
lumda oldugu gibi klasik dénem Arap Islam toplumunda biitiin bu durumlar hi¢ de
azimsanmayacak oranda alay ve hicvin konusu olmustur. Klasik edeb kaynaklarindaki
anekdotlardan anladigimiza gére Araplar, fiziksel cirkinlikle baglantili hemen her husu-
su, mahir olduklar1 miibalaga sanatina bagvurmak suretiyle agir taglamalarma konu et-
mislerdir. Cirkin goriiniimlii tiplere yoneltilen elestiriler, bazen siradan insanlar tarafin-
dan usturuplu bir sekilde ifade edilirken zaman zaman da hiciv sahasinda ustalagsmis
edip ve niiktedanlarin dilinde belig bir tislup icerisinde yoneltilen muazzam bir silaha

donlismiistiir.

Bu baglamda muhatap ¢irkinlikle itham edilirken, Islam inancinda maddi ve manevi
tiim ¢irkinliklerin hapsedildigi mekan olan “Cehennem” iizerinden yapilan tesbihler
kayda degerdir. Mesela muhannesin biri, tipten yana nasibi olmayan bir adam1 “Suratin

adeta Cehennem’den bir numune!” sdziiyle asagilamaktadir.!"

14 Tlgili ayet mealen sdyledir: Ey miiminler! Bir topluluk diger toplulugu alaya almasimn. Belki de onlar,
kendilerinden daha iyidirler. Kadinlar da kadinlar1 alaya almasimlar. Belki onlar kendilerinden daha
iyidirler. Kendi kendinizi ayiplamayin birbirinizi kotii lakaplarla ¢agirmayin. imandan sonra fasiklik
ne kot bir isimdir. Kim de tevbe etmezse iste onlar zalimlerdir.

15 Ebl Hayyén et-Tevhidi el-Endeliisi, el-Basdir ve-zehdir, thk. Dr. Vedat el-KAdi (Beyrut: Daru Sadr,
1988), 4/44.
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Bir bagka muhannes ise hac sirasinda Kabe-i Muazzama’da gozyaslar igerisinde tovbe
istigfar eden bir ¢irkin goriince takilmadan edemez: “(Bosuna af dileyip durma) dostum,

bu suratla sen ancak Cehennem ahalisine yoldas olursun!”'®

Cirkin elestirisine yer veren anekdotlardaki hicvin diizeyi yergide bulunanin ya da yeri-
lenin durumuna gore farklilik arz etse de bilhassa ¢irkin bir sahsin muhatabindan giizel
ifadeler duymay1 bekledigi sirada agir tonda bir taglamaya maruz kalmasi kendi agisin-

dan vahim bir durum dogurmaktadir. Asagidaki anekdot buna giizel bir 6rnektir:

Suratinda meymenet olmayan bir adam, sehirli bir dostunun sakalinda fark
ettigi nahos bir seyi silivermis ama arkadas1 tesekkiir dahi etmemis. Cirkin
adam “Seni bir pislikten kurtardim ama agzindan bir dua nasip olmayacak
herhalde” deyince, beriki karsilik vermis: “Aslinda ‘Cenab-1 Hak da senin
yiiziindeki bir ¢irkinligi alsin’ diye dua edecektim ama -ne yalan séyleyeyim-

suratindan hig eser kalmayacak diye korktum!”"

1. Cirkin Tabiath Kisilere Hakaret Usluplart

Cirkin goriiniimlii insanlarin, bu vasiflar1 sebebiyle maruz kaldiklar1 hakaretler bazen
hafif dokundurmalar bazen de 6l¢iisiiz asagilamalar seklinde olabilmektedir.!® Kaynak-
larda daha ziyade sivri dilli bir heccav olarak karsimiza ¢ikan Abbasi devri niiktedanla-
rindan Ebii’l-‘Ayna’nin, (6l. 283/896) gorme yetisini kaybetmeden 6nce yasadigi asagi-
daki hadise nispeten hafif tonda sergilenmis bir ¢irkin taglamasidir. Esasen bu anekdot,
kisinin her bakimdan kendisinden alt seviyedeki insanlara ibret ve siikiir nazariyla bak-
mas1 gerektigini 6giitleyen bir bilgelik dersi olarak da okunabilir:

Ebii’l-‘Ayna tipi kayik bir adamin suratina bakip soyle demis: “Herhalde bu

adamcagiz, insanlara, Cenab-1 Hakk in bahsettigi giizellik nimetini hatirlatmak

iizere halk edilmis.”"’

16 Ebii’l-Me‘ali Bahauddin Kafi’l-kifat Muhammed b. el-Hasen Ibn Hamdin, et-Tezkiretii'l-
Hamdiiniyye, nsr. Thsan Abbas - Bekr Abbas (Beyrut: Daru Sadir, 1996), 9/422; Eb Sa‘d Mansir b.
el-Hiiseyin el-Abi, Nesrii’d-diir fi’l-muhddardt, thk. Halid Abdilgani Mahfiz (Beyrut: Daru’l-
Kiitiibi’l-‘Ilmiyye, 2004), 5/190; Muhammed b. Kasim Ibn Hatib, Ravzii’l-ahydru’l-miintehabi min
rebii’l-ebrar (Halep: Daru’l-Kalemi’l-‘Arabi, 2002), 327; Carullah ez-Zemahseri, Tesliyetii'd-darir,
Abdiisselam el-Hemmali Sutd (Beyrut: ed-Daru’l-Melikiyye, 2017), 32.

17 Carullah ez-Zemahseri, Rebi'u’l-ebrdr ve nusisii'l-ahydr (Beyrut: Miiessesetii’l- ‘Alemi, 2006),
2/199.

18 Hiiseyin Giinday, Klasik Arap Edebiyatinda Mizahi Karakterler (Bursa: Emin Yayimlari, 2013), 58.

19 Abi, Nesrii 'd-diir, 3/138.
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Her ne kadar Islam dini, insanlarn, fiziksel kusurlar1 sebebiyle alaya alinmamasi gerek-
tigi yoniinde 6zel bir hassasiyet gdstermisse de klasik rivayet mahsullerine bakildiginda
bu durumun Miisliiman toplumlarda kimi zaman dikkate alinmadig1 sdylenebilir. Basta
niiktedan sahsiyetler olmak iizere toplumun pek ¢ok kesiminden insanin, alay ve tasla-
malarimi ¢irkinlere yonelttigi goriilmektedir. Bu tiirden elestirilerin insanlarin deger ver-
digi onder sahsiyetler tarafindan yapilmasi ya da huzurlarinda yapilan boyle bir sakaya
gbdz yummalar1 ayrica kayda deger bir durumdur. Unlii tamahkar niiktedan Es’ab (&l.
154/771) tarafindan Hz. Hiiseyin’in huzurunda yapilan agir bir sakaya, Peygamber toru-
nunun miisamahayla yaklastig1 asagidaki anekdot bunun giizel bir 6rnegidir:

Medaini anlatiyor: Bir giin Hz. Hiiseyin’in yanina giren Es’ab, igeride ecis bii-

clis surath bir bedeviye rastlar. Fesiiphanallah ¢ekerek Hz. Hiiseyin’e “Hazret,

izin ver suracikta, su hilkat garibesinin suratina edivereyim!” der, o da miisaa-

de eder. Bunu duyan bedevi sadagindan bir ok ¢ikarip yayina yerlestirir, sonra

da Es’ab’a dogrultarak “Stkiysa yap” der “Ama bilesin: Bu, kicinin gérecegi son

defi hdcetin olacaktir!” Bunun lizerine Eg’ab, Hz. Hiiseyin’e donerek “Affinizi
diliyorum Efendim” der “galiba ben kabiz oldum/**°

Yukarida aktarilan 6rnekler ¢irkin elestirisinde kullanilan dildeki ton farkliliklarina isa-
ret etmektedir. Bir anekdotta ise dozu son seviyeye ulagan taglamanin, hakaret boyutla-
rin1 da asarak bir sovgii halini aldigina tanik olmaktayiz:

Cirkin suratli ve nesebi bozuk bir adam Cemmaz’a misafir olmus, onun yanin-

da kendi evinin meziyetlerini bir bir sayip dokerek bobiirlenmeye baglamis.

Cemmaz bu densiz dostuna “Kessen iyi olur, zira suratsizligin ve nesepsizligin

yiiziinden sana kiifiir bile edemiyorum!” deyince, adam isi arsizliga vurup ko-
nusmasini siirdiirmeye kalkismis. Bunun {lizerine Cemmaz su beyitleri okumus:
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Ehli namus olaydin hicvimizi hak ederdin, ya da tipten yana nasibin olaydi seni

i

zevkle becerirdik. Lakin sen iki kotiiye birden sahipsin, o yiizden ya ¢irkinligin
ya da serefsizligin sayesinde pacay1 yirtryorsun!?!

20 Sihabiiddin en-Niiveyri, Nihdyetii’l-ereb fi fiiniini’l-edeb _(Kahire: Daru’l-Kiitibi  ve’l-Vesaikr’l-
Kavmiyye, 2002), 4/ 29; Tevhidi, el-Basdir ve'z-zehdir, 3/80; Abi, Nesrii'd-diir fi’l-muhddardt, 5/215.
21 bn ‘Abdiirabbih, el- Tkdii I-ferid (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-‘Timiyye, 1984), 4/144.
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2. Cirkin Elestirisinde “Kutsal” Referanslarin Kullanimi

Klasik Arap mizahinda, Kur’an ayetlerinden birini ya da bir boliimiinii gerek nesir igeri-
sinde zikrederek gerekse bir siir parcasina dercederek niikte yapma, sikca basvurulan
mizah yontemlerinden biri olmustur. Basta Ebii’l-‘Ayna, Cemmaz ve Miizebbid gibi
isimler olmak iizere, Kur’an metnine vukufiyeti olan bir¢ok niiktedan kutsal metne ait
pasajlara bagvurmak suretiyle 6zel bir mizah tarzi benimsemis, hatta bu sahada muaz-
zam bir ustalik sergilemistir. Son yillarda iilkemizde Kur’an ayetlerine basvurmak sure-
tiyle niikte iiretimi sahasinda analitik ve derleme mahiyetinde birka¢ akademik ve popii-

ler calisma yapildigini gérmekteyiz.??

Arap edeb kaynaklarinda pek cok anekdotta mizaha vesile kilinan Kur’an ayetlerinin,
etki giiclinlin yiiksekliginden dolay1 ¢irkin tipolojisinin elestirisinde de kullanildigini
gormekteyiz. Bu elestiriler yapilirken kimi zaman bir Kur’an ayetinin kiigiik bir parga-
sinin kimi zaman da tiimiiniin zikredildigi dikkat ¢ekmektedir. Baz1 6rneklerde ise ilgili
Kur’an ayetinden bir iki kelime verilip ¢irkin elestirisinin dolayli bir yolla yapildig: da
olmaktadir. Mesela detaya inen c¢irkin tasvirlerindeki basarilariyla taninan bedevi taba-
kasindan bir sahis, suratinda meymenet olmayan 6z evladina takilirken bir ayetten il-
hamla su espriyi yapmaktadir: “Vallahi yavrum, bu suratla sen Kur’an ayetindeki “Co-

,”23

cuklar diinya hayatimin siisiidiir” (Keht:46) ifadesini tekzip ediyorsun

Mizahi iirlinlerin bir boliimiinde ise Kur’an ayetlerinin niiktedanlar arasinda karsilikli
bir atigma araci olarak kullanildigina da tanik olmaktayiz. Asagidaki hikayede iki niik-
tedandan biri muhatabin1 Kur’an metni iizerinden c¢irkinlikle suglarken, digeri ayni usul-
le muhatabinin farkli bir yoniinii taglamaya konu etmektedir:

Bir giin Halid b. Safvan, c¢irkinligiyle meshur hiciv sairi Ferezdak’a “Ey ‘Ha-

tunlarin, gordiiklerinde tazimde bulunup -yakisikliligi sebebiyle- ellerini dog-
ramayacaklar: gudubet abidesi Ebii Firas’ hog geldin” diyerek onu selamlar.

22 Bu alanda, Sener SAHIN - Hasan TASDELEN tarafindan kaleme alan Kur’an’la Niikte, yine Hasan
TASDELEN’e ait Kur'an’la Giilmek, Kur’an’la Aglamak adli iki farkli eser ve Muhammed Efil tara-
findan hazirlanmis Klasik Arap Edebiyatinda Bir Mizah Teknigi Olarak Kutsal Metnin Giiciinden Ya-
rarlanma baglikli basilmamis bir doktora tezi bulunmaktadir.

2 Ibsihi, el-Miistetraf, 261; Zemahseri, Rebi ‘u’l-ebrar, 4/260; ibn Hatib, Ravzii'l-ahydr, 433. Bedevi
burada Kehf Siresi’nin 46. ayetindeki

B 35 &5 Seidls S
Servet ve ogullar diinya hayatinn siisti zinetidir.
ibaresine zarif bir gonderme yapmaktadir.
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Ferezdak’in selami alis1 benzer bir lislupta olur: Ey “Kizinin Hz. Suayb’a ‘Ba-
bacigim onu iicretle tut. Zira yamnda ¢alistiracagin giiclii ve giivenilir en ha-
yirlt kimse o’ demeyecegi tipten yana nasipsiz Ebii Safvdn, hos bulduk!”**

Ayetlerle yapilan “¢irkin” elestirilerindeki espriyi anlayabilmek, asgari diizeyde bir
Kur’an kiiltiiriine sahip olmay1 gerektirmektedir. Hz. Musa Israilogullarindan Allah’in
buyrugu olarak bir inek kurban etmelerini istemis, emri yerine getirme konusunda te-
reddiit yasayan Israilogullari ise inegin hangi vasiflara sahip olmas: gerektigini Allah’a
sormasi konusunda Hz. Musa’ya defalarca miiracaatta bulunmuslardir. Kesilmesi emre-
dilen kurbanin ayetlerle agiklanan bir¢cok 6zelligi arasinda sar1, parlak, bakildiginda in-
sanlarin i¢ini acan giizellikte olusu yer almaktadir (Bakara: 69). Asagiya aldigimiz
anekdotta Endiiliislii hamim edip ve sairlerden Nezhtin (61. ?), hemsehrisi Ibn Kuz-
man’in (6l. 555/1160) cirkinligini Bakara sresinin ilgili ayetine telmihte bulunarak
sOyle dillendirmektedir:

Endiiliislii edip Nezhiin, ¢irkinligiyle maruf zecel sairi ibn Kuzman’i, o dsnem

Grirnata’da fakihlerin alamet-i farikasi olarak baslarma taktiklar parlak sari

renkteki bir imameyle goriince kendini tutamamis: “Israilogullarinin inegine
donmiigsiin! Bir farkla ki, sen, bakanlarin goz zevkini oksamiyorsun!”

Ibn Kuzman karsilik vermis: “Géz zevkini oksamasam da kulaklarin pasini sili-

yorum ya, sillik! Diinyada sadece goz zevki mi var? "

3. Hiciv Ustast Bedevinin Elestiri Oklariyla Yiizlesen Cirkinler

Bedeviler genel olarak tarihi, sosyolojik ve edebi yoniiyle 6zelde ise mizah edebiyatin-
daki yeri bakimindan ayritili bir sekilde incelenmesi gereken imtiyazli bir ziimre ola-
rak karsimizda durmaktadir. Arapca gramer kurallarimin olusum doéneminde meshur
dilciler tarafindan sahraya yolculuklar yapilmis, bedevilerin yasamlarina uzun siireler
taniklik edilerek kullandiklar1 saf dil gramer kurallarinin tespitinde sahit olarak kayda
gecirilmistir. Asmai (6l. 216/831) gibi ¢olde uzun miiddet kalan dilciler bedeviler ara-

24 ibn ‘Abdiirabbih, el- Tkdii I-ferid, 6/130; Isfahani, Muhddardtii’l-iidebd, 2/ 307; Yusuf stresindeki
kissaya gore Ziileyha Hz. Yusuf’a asik oldugu icin kendisini kinayan sehrin ileri gelen kadinlarina zi-
yafet hazirlamis ve ona igeriye girmesini emretmistir. Hz. Yusuf’u karsilarinda goren kadinlar giizelli-
ginden adeta biiylilenmis, farkinda olmadan ellerini kesmislerdir. Anekdotta Halid b. Safvan Yusuf
stiresi 31. ayetin bir boliimiinii hatirlatarak kadinlarin Ferezdak’daki ¢irkinlik sebebiyle kendisi i¢in
tazimde bulunup ellerini kesmeyeceklerini ifade etmis olmaktadir. Ferezdak ise bir bagka Kur’an aye-
tine (Kasas:26) gonderme yaparak hazir cevapliliktaki ustaligini sergilemis, Halid b. Safvan’1 giive-
nilmez ve hayirsiz bir insan oldugu konusunda hicvederek miisakele yoluyla intikam almustir. Tlgili
kissada, hayvanlarinin sulanmasinda kendilerine yardimci olan Hz. Musa’nin iicretle tutulmasi husu-
sunda, kizlarindan biri, babalar1 Hz. Suayb’a ricact olmaktadir.

25 Sihabiiddin Ahmed el-Makkari, Nefhu 't-tib, thk. Thsan ‘Abbas (Beyrut: Daru Sadir, 1997), 4/296.
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sinda tedaviil eden liigat malzemesini toplamakla kalmamis, ayn1 zamanda bedevi bede-
vi karakterinin, kiiltiiriiniin ve gécebe yasam tarzinin bir nevi aynasi niteligindeki anek-

dotik malzemeyi de derleyerek yazili edebiyata kazandirmistir.

Daha sonralar1 bedevilerin bir boliimii ¢esitli nedenlerle sehir yasaminin hakim oldugu
beldelere seyahat etmis ve kalan omiirlerini buralarda siirdiirmiistiir. Dogal olarak kent
hayatinin inceliklerine yeterince vakif olmayan bu kesim, zaman zaman adeta birer mi-
zansen izlenimi uyandiran mizahi durum ve diyaloglar1 tecriibe etmislerdir. Gerek bu
hadiselerin tamig1 gerekse de muhatabi durumundaki kisiler, ilgili durumlar1 derleyip

kayda ge¢irmekten geri kalmamustir.

Biitiin bu anlatilar icerisinde bedevinin 6n plana ¢ikan 6zelliklerinden birinin hiciv ol-
dugu sdylenebilir. Coldeki sade yasam bi¢iminin kendisine verdigi tabii bir selika ile
ortam ve durum tasvirlerini ¢ok iyi yapabilen bedevinin, tanik oldugu ¢irkinleri resmet-
me konusunda olaganiistii bir basar1 gosterdigi tespiti yapilabilir. Bunlar igerisinde tani-
dig1 ya da dostluk kurdugu kimselerin adeta yakin plandan fotografin1 ¢eker gibi ¢irkin-
likleri alabildigine detayl1 ve sanatl tasvir ettigi rivayetler kayda degerdir. Ornegin bir
bedevinin, goniil iliskisi igcerisinde oldugu bir kadini tasvirindeki su sdzlerde tahkir hem
ahlaki hem fiziksel iki cephelidir:

Kulaklarin kepge, gozlerin portlek, ahlakin da bes para etmez. Safsataya bayilir,

karnin toksa simarir, a¢ kalinca ¢igirir, giizele burun kivirir, ¢irkineyse selam

cakarsin. Bir de tazim edeni tahkir, tahkir edeni tazim edersin!®®

Klasik kaynaklarda ¢irkin elestirilerine dair kayda gecen hikayelerin bir boliimiinde, ma-
ruz kaldiklar1 hakaret ve beddualara karsilik bedevilerin, muhataplarini hem ¢irkinlikleri
hem de ahlaki zaaflar1 iizerinden vurduklar1 goriilmektedir. Asagidaki anekdotta bir
bedevinin, kendisine beddua {iistiine beddua eden birinden ve bu duruma goz yuman
hazirundan nasil intikam aldig1 goriilmektedir:

Bedevinin biri, Mervaogullarindan ahbaplari ile sohbet etmekte olan yaslica bir

adamin yanina sokulup “Colde kabilemizi kitlhik vurdu. Ondan fazla kizim var

ve hepsi de elime bakiyor” diye vicdan yaparak dilenmis. Ancak yash kodaman

“Ne kithgr be!” deyip baslamis bedduaya: “Insallah gokyiiziiyle aranizda de-
mirden bir set olur da rahmet bize saganak yagarken size katresi diismez. Kiz-

%6 Ibn ‘Abdiirabbih, Tabdi ‘u n-nisa (Kahire: Mektebetii’l-Kur’an, ts.),168; - el- ‘Ikdii I-ferid, 4/45; Ahmed
Zeki Safvet, Cemheretii hutabi’l- ‘Arab fi ‘usiivi’I-Arabiyyeti z-zdhire (Beyrut, el-Mektebetii’l-‘TImiyye,
ts.), 3/296.
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larina gelince Allah onlarin birini bin yapsin. Yetmez! Senin de ellerin kopsun,
bacaklarin kirilsin ki tutunacak dallari kalmasin kizlarimin!”

Herifin mikrobun teki oldugunu goren bedevi “Valla ne desem bilemedim sim-
di” deyip tekmillemis: “Surati meymenet sireti edepten yoksun kopek, iyisi mi
Allah seni, su yamindakilerin yash analarim diizmekle imtihan etsin!”*’

Bedevilerin ¢irkin elestirilerine dair kaynaklarda zikredilen anekdotik malzemede ana
karakter geneli itibariyle “erkek” ise de zaman zaman bedevi kadin1 merkeze alan miza-
hi anlatilar da karsimiza ¢ikmaktadir. Ressamin tuvaline yansittigi obje misali, detaylara
inen basarili bir ¢irkin kadin tasviri, temasi tahkir olan bir anekdotta bedevi bir kadin
tarafindan soyle yapilmistir:
Bir bedevi kadin, Abbasi halifesi Mehdi’nin kizi Hamd{ne’yi ziyarete gelmis.
Saraydan ayrilirken disaridakiler merakla prensesin nasil biri oldugunu sormus.
O da lafin1 sakinmadan baglamis tasvire: “Vallahi” demis “uzun boylu insan
gordiim de onun gibi sirigini gormedim. Sonra gobegi adeta yag tulumu, go-
glisleri dag misali, poposu kdgit gibi, yiiziiyse kabarp da hasmiyla kavgaya tu-
tusan tipsiz bir horozdan farksiz!

4. Cirkinin Kendini Elestirisi

Klasik kaynaklarda yer alan ¢irkin elestirisinden biri de ¢irkin bir karakterin bizzat ken-
disini hicvettigi “kendiyle alay” tiirtindeki hiciv 6rnekleridir. Elestirilerinin yakiciligi ve
dilinin sertligiyle maruf muhadram sairlerden Hutay’e (6l. 59/678) kendi cirkinligini
diline dolayan sahsiyetlerin basinda gelmektedir. Tipsiz, bastibacak ve diiztaban olusu
sebebiyle “Hutay’e” lakabiyla {in yapan sairin, anne-babas1 ve karis1 da dahil, ¢cevresin-

de hicvetmedigi kimse neredeyse kalmamistir. Asagidaki iki beyit ise, onun ¢irkinlik

elestirilerinin ucu kendisine dayanan agir, edebi bir taglamasini1 6rneklemektedir:
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Su iki dudak ¢irkeflesecek bugiin birine
Bilmem kime degdirsem hicvimin oklarini
Benzemekte yiiziim bir hilkat garibesine

27 bn ‘Abdiirabbih, - el- Tkdii’I-ferid, 4/23, 142; Isfahani, Muhddaratii’l-iidebd, 1/700.

28 bn ‘Abdiirabbih, Tabdi ‘u n-nisd, 1/168; Eba Hilal el-*Askeri, ‘Uyiinii l-ahbar (Beyrut: Daru’l-Cil, ts.),
4/40/ - Divanii’l-meani (Beyrut: Daru’l-Cil, ts.), 1/206; Ebt Ali el-Kali, el-Emali (Daru’l-Kiitiibi’l-
Misriyye, 1926), 2/154.
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O surat da sahibi de iirkiitiir coklarini!?’

Cirkinlerin kendilerini hicivleri baglaminda rivayet edilen mizahi igeriklerin bir kismi
aslinda ¢irkinlik sayilamayacak birtakim 6zelliklerin kendileri tarafindan “tipten yana
nasipsizlik” olarak yorumlanmasiyla da ilgilidir. Kisa boylu ve kel biri olan meshur
hatip Halid b. Safvan’la (6l. 135/752) karis1 arasinda gecen asagidaki diyalog buna gii-
zel bir ornektir:

Halid b. Safvan bastibacak biri olmasina ragmen cirkin bir adam sayilmazdi.

Bir giin karis1 kendisine “Ebii Safvdn, sen benim goziimde yakisiklisin™ deyince

“Bunu nasil séylersin hanim” demis “bende giizelligin ne payandast ne esvabi
ne de kaftan bulunur.”

Karis1 ne demek istedigini sorunca da izah etmis: “Giizelligin payandasi: yok-
sunu oldugum boy postur. Esvabi yine ben de eseri olmayan beyaz tendir. Kaf-

tanina gelince o da su cascaviak basimin mahrum oldugu simsiyah saglardir!

Iyisi mi hamim, sen bana “Bey, ¢ok zarif ve niiktedansin” de gitsin!”*°

B. CIRKINLiGIN KALITSALLIGI

Pek cok ozellikte oldugu gibi, ¢irkinlik vasfinda da kalitsalligin pay1 inkar edilemez.
Estetik bir fizyonomiden yoksun anne ya da babadan diinyaya gelen nice evlat, kimi
zaman ebeveynlerini dahi aratacak garabette olabilmektedir. Tahmin edilecegi iizere
bizatihi bu durum, tiplere iliskin kusurlara odakli mizah icin elverisli sonuglar dogurur.
Mesela, giizellikten mahrumiyetin kalitsalligi baglaminda kayda gegen bir anekdotta,
cirkinlikleri sebebiyle kizlarinin evde kalacagindan endise eden cirkin yaradilish bir
babanin, zekice bir latifesi sayesinde istikballerini teminat altina alis1 mizahi bir {islupla
anlatilmaktadir:

Suratsizlig1 ve pisbogazligiyla maruf Su‘be b. Mahs bir keresinde Emevi valile-

rinden Ziyad’in bir ziyafetinde hazir bulunuyormus. Vali, Su‘be’nin sofrada ne

varsa hepsini silip sliplirdiiglinii goriince sormadan edememis: “Ka¢ mahdumun
var senin Su ‘be?”

2 Ebii’l-Abbas Muhammed b. Yezid b. Abdilekber b. Umeyr el-Miiberred el-Ezdi es-Siimali, el-Kdmil fi’l-
liiga ve’l-edeb, thk. Muhammed Ebii’l-Fazl ibrihim (Kahire: Daru’l-Fikri’l-‘Arabi, 1997), 2/144; Ebi
Hilal el-*Askeri, el-Evdil (Kahire: Daru’l-Besir, 1987), 160; Eb Mansir es-Se‘alibi, Hdassu I-hdss, nsr. Ha-
sen el-Emin (Beyrut: Daru Mektebeti’l-Hayat, ts.), 103; Ebii’l-*Al4 el-Ma‘arri, Risdletii I-gufi-dn, thk. ibra-
him el-Yazici (Misir: Emin Hindiyye Matbaasi, 1997), 84; EbG Manstr es-Se‘alibi, Liibabii’'l-ddab, thk.
Ahmed Hasan Lebic (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-* Ilmiyye, 1997), 136.

30 EbG Osman ‘Amr b. Bahr el-Cahiz, el-Beydn ve’t-tebyin (Beyrut: Mektebetu’l-Hilal, 2002), 1/276; el-
Husri, el-Kayrevani, Zehrii’l-ddib ve semerii’l-elbab (Beyrut: Darw’l-Cil, ts.), 4/953; Isfahani,
Muhadaratii’l-iideba, 2/305; Abdullah b.Tayyib b. Amed b.Muhammed el-Meczib, el-Miirsid ild
fehmi e ‘ari’l- ‘Arab (Kuveyt: Daru’l-Asari’l-Islamiyye, Vizaratii’l-i‘1ami’s-Safa, 1989), 4/191.
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An, firsata ¢evirmek isteyen Su‘be yanitlamis: “Dokuz kizim var Vali hazretle-
ri. Inanmayacaksiniz lakin giizellikte ben onlari, oburlukta da onlar beni geride
birakir!” Cevaptaki kurnazliga hayran kalan vali “Arz-1 hacette eline su déke-
cek yok, Su‘be Efendi!” demis, sonra da tiim ihtiyaglarinin karsilanmasi igin
kizlarin1 Divan’a’! kaydettirmis.*?

Bu gibi anekdotlarin satir aralarinda okunabilecek birtakim psiko-sosyal ve ekonomik
gerceklikler de vardir. Mesela yukaridaki anekdota bakarak, bugiin oldugu gibi o donem
Arap toplumunda da “cirkinlik” olgusunun evlilige ya da is sahibi olmaya mani “negatif

ozellik” teskil ettigi analizi rahatlikla yapilabilir.

Tipten yana nasipsizligin anne ve babadan iki yonlii oldugu durumlar, elestirilerinin
yakicilik dozunu artirmak isteyen heccav ve mizah ustalarina kagirilmayacak firsatlar
sunmaktadir. Elbette bagka baz1 kombinasyonlar da s6z konusudur. Anne veya babadan
birinin ¢irkin digerinin kusursuz giizellikte olusu ya da giizelligin yaninda sirretlik, ¢ir-
kinligin yaninda halim selimlik vasiflarina sahip olunmasi gibi durumlar, yarattig para-
doks etkisinden dolay1 mizahi kalitesi yiiksek anlatilara zemin hazirlamaktadir. Nitekim
kaderinde “¢irkin baba-gilizel anne” denklemi olan Halid b. Safvan’in ¢irkinligi iizerine
yapilan asagidaki yorum bu paradoksu daha ileri bir noktaya tasimaktadir:

Adamin biri Halid b. Safvan’a sdyle takilmis: “Baban ¢irkinse de halim selim

bir adamdi. Aksine annen bir i¢cim suydu lakin o da safdil mi safdildi. Talihe

bak ki miras olarak ebeveyninizden zat-1 dlilerinize iki kétii haslet diismiis!

C. “CIRKINE NAZAR BiR TUR CEZADIR” ILKESI

Klasik edeb kaynaklarinda ¢irkin temali birkag anekdot, giizellikten mahrum kisilerle
ayni fiziksel ortami1 paylagmanin rahatsiz ediciligi tizerinden kurgulanmigtir. S6z gelimi
asagidaki anekdotta, eglence meclisinde dostlariyla senlikli bir gece hayal eden sairin,
cirkin bir saki ile karsilagmasi tizerine ortaya koydugu tepki anlatilmaktadir:

Ishak b. Ibrahim el-Mus‘abi anlatryor: Bir giin esraf ve sarkici taifesinden bir gii-

ruhla Ibrahim b. Mus‘ab’in meclisinde beraber bulunuyorduk. Sakilik yapan
ucube suratl hizmetci bir kadeh de bana uzattiginda kendisini gérmezden geldim.

31O énemde Divanda devlet tarafindan desteklenmesi uygun gériilen kimseler icin tutulan kayit defterle-
ri bulunmaktaydi.

32 isfahani, Muhddaratii’l-iidebad, 1/636; ‘Askeri, ‘Uyiinii'l-ahbdr, 3/145; Ebl Hayyan et-Tevhidi, el-Imtd’
ve l-mudnese (Beyrut: el-Mektebetii’l-‘Unsuriyye, 2003). 334; Zemahseri, Rebi ‘u 'l-ebrar, 3/213.

33 Husri, Zehrii'l-adab, 4/1079.
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Saraba uzanmadigimi goren ibrahim, neden igmedigimi sordu, ben de duruma
uygun olarak su dizeleri okudum:

28U G5 Jsaddl Go ZLulid L5108] il piol
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Dostuna saraptan kadeh kadeh sun
Sonra glizel yiizlii ahunun elleri sunsun
Uykudan uyaninca misk ve elma kokar agzi

Hasil1 bir tek ceylan elinden igerim sarabi

Esasen ellerini 6pmek saraba da muhtag etmez.

Ibrahim bu dizelere giilerek “Dogru séyliiyorsun” dedi ve ona hizmet etmek
lizere ay pargas bir cariyeyi meclise istedi”.**

Diger bir grup hikayede ise “cirkin”in suratina kesintisiz bakis, daha dnce ciiriim islemis
giinahkar gozlerin bir nevi kefareti olarak degerlendirilmistir. Asagida bu iki durumu

ornekleyen iki ¢irkin anekdotu yer almaktadir:

Cirkin goriiniimlii bir fizyonomiye sahip Hasan b. Muhammed anlatiyor:

Bir defasinda Bagdat’taki bir kopriibasinda iki arkadas sohbet ediyorduk. O si-
rada ¢aprazimiza bir kadincagiz gelip dikildi ve gozlerini {izerime mihladi. Hem
tizerime saplanan bakiglardan rahatsiz oldugum, hem de kadindan siiphelendigim
icin usagima “Sor bakalim derdi neymis hamimefendinin?” deyip kendisini ona
yolladim. Usagin aktardigma gore kadin ona sunu sdylemis: “Ben su gozlere ha-
rama bakip bir giinah isledim, simdi ise onlari, su karsidaki ¢irkin herife bakmak
suretiyle azap icerisinde kivrandirtyorrum!”>

D. CiRKINLIGi TELAFi EDEN UNSURLAR

Dogustan gelen fiziksel ¢irkinlik, kisinin kolay kolay kurtulamayacagi negatif bir du-
rumsa da insanoglu daima ¢irkinligin, teskil ettigi olumsuzlugu bir sekilde bertaraf et-
menin yollarini araya gelmistir. Bu, bir yerde negatif durumu tersine, pozitife ¢evirme
ya da bir bagka ifadeyle psikolojik tatmin saglamaya yonelik bir telafi mekanizmasidir.
Klasik mizah ve edebiyat kaynaklarinda yer yer bu baglamda yapilmis tavsiyelere rast-

lanabilmektedir. S6z gelimi bir anekdotta, Arap bilgelerinden Ahnef b. Kays’in (6l.

3 Ibni Hamd0n, et-Tezkiretii'I-Hamdiniyye, 9/42; Ebli Abbas Ahmed b. Musa el-Kaysi es-Siireysi, Serh-u
makdmdti’l- Hariri (Beyrut: Daru’1-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 2006), 2/25.
35 {bni Hamdun, et-Tezkiretii'I-Hamdiiniyye, 9/418; Abi, Nesrii 'd-diir, 6/189.
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67/686-687), ¢irkinligi miisellem oglunu, akil, zeka, giizel ahlak vb. erdemler sayesinde
bu dezavantajdan bir nebze olsun uzaklastirmaya c¢aligtigini gorebiliriz:

< o S

zy % 1 _ %
Evlat, tipten yana sdniiksiin, bari zekanla parla!*¢

Asag1 yukart bu ana fikri isleyen pek ¢ok 6zlii s6z bulunmaktadir. Tiirkge-
mizdeki “Akilli diisman akilsiz dosttan yegdir” sdziindeki ifade sablonu, bir

bedevi tarafindan asirlar 6ncesinde “Cirkin ama akilli kisi, yakigikli ama bu-

9937

dala kisiden evladir™' sdziinde hemen hemen ayni vurguyla kullanilmistir.

Yaradilistaki cirkinlik baglaminda kayda gecen anekdotlarin bir kisminda ise, maddi ya
da manevi bazi avantajlarin, ¢irkinligin kisi tizerindeki olusturdugu psikolojik etkileri
nispeten hafiflettigi temas1 islenmektedir. Ornegin Kudiame b. Ca‘fer’in (6l. 337/948)
Eba Tahir i¢in okudugu asagidaki dizelerinde servet, hem ahmaklik hem de ¢irkinligin

yol ac¢tig1 menfiligi ortadan kaldiran olumlu bir dgedir:
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Olsaydi eger cebimde bolca param

Derler miydi: Asik olma sen, ¢irkin adam!
Heyhat, eda ve sedadan yoksun nice geng

Mal ve miilkle serefyab olur er ya da geg
Uzmez cirkinligi cepte varsa dinarla dirhem
Olsa da ahmaklig1 kisinin herkesce miisellem.®

Asagidaki dizelerde ise Fezare kabilesinden kisa boylu bir sairin, Miibessir b. Hiizeyl’in
(6l. ?), ciiceliginden otiirli ¢irkinligini itiraftan kacinmadigi, buna mukabil asaletin ve
baz1 ahlaki meziyetlerin fiziksel cazibeden oOnce geldigini sdyleyerek alternatif bir
oviinme gerekgesi buldugu dikkatlerden kagmamaktadir:
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36 sfahani, Muhddaratii’I-iidebd, 1/341.
37 Tevhidi, el-Besdir ve 'z-zehdir, 7/66.
3% Ebii’l-Kasim, ez-Zeccaci, el-Emali, thk. Abdiisselam Harun (Beyrut: Daru’l-Cil, 1987), 54.
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Allah 6miirler versin, bilmez misin sevgilim

Asil insan parmak sayisinca ki ben de asilim

Cevremdekiler uzun boylu ise de

“Ihsan”la gectim onlar1, anilmak igin “ulu”

Evet, belki yeterince uzun degil su boyum

Ama ben ululuga salih amellerle ulasiyorum.*’
Hususan Emevi ve ilk Abbasi devri ahbar rivayetleri arasinda, yaradilisi bakimindan
birtakim kusurlar1 oldugu halde, sahip oldugu meziyetleri sayesinde kabilesine ya da
halkina 6nderlik yapmay1 hak eden liderlerin sozlerine yer verilir. Malzemenin bu tii-
riinde genelde muhataptan “cirkin lider”’e bir hiciv yonelir, o da baska insanlarda bu-
lunmayan meziyetlerini O6ne ¢ikararak savunmasini yapar. Asagidaki niikte, bu tiiriin
anekdotlarina uygun tarihsel bir rivayettir:

Bir giin karisi, Hudayn b. Miinzir’e “Cirkin ve pinti biri olmana ragmen nasil

oldu da kavmin seni kendisine lider secti, hayret dogrusu!” demis. O da “Neden
olacak” demis “goriisiim isabetli, yiiregim cesaretli oldugu icin!”*

E. EVLILIK HAYATINDA ESLERIN CIRKINLIGI

Klasik Arap edebiyati kaynaklarinda evlilik temali anekdotlar incelendiginde, mizah
edebiyatinin en eglenceli temalarindan biriyle karsilagilacaktir. Bir siire¢ olarak evlilige
dair kayda gecen rivayetler, genel olarak mizahi agidan oldukga renkli ve mizahi kalitesi
yuksek hikayeler seklinde karsimiza ¢ikmaktadir. Bu anlatilarin konular1 arasinda nisan-
nikah merasimleri, kari-koca kavgalari, efendi-cariye iligkileri, bosanma, cinsel yasama
dair tecriibeler vs. bulunmaktadir. Meseleye, eslerin ¢irkinligi baglaminda yaklasildi-
gindaysa, sz edilen hikayelerin bazen eslerden birinin, yer yer de her iki tarafin ¢ir-
kinligi tizerinden kurgulandig1 goriilmektedir. Bu durum efendi-cariye iligkilerinde de

farkli degildir.

Kari-koca her iki tarafin ¢irkin olusunun mizah agisindan degerlendirildigi hayata dair
cok sayida yasanmus tasvir klasik kayitlarda yer almaktadir.*! Bunlardan birinde, kari-

kocanin ¢irkinlik noktasindaki mutlak uyumu soyle anlatilmigtir 6rnegin:

39 el-Vatvat, Ebi Ishak Burhaneddin el-Kiitiibi, Guraru I-hasdisi’l-vaziha (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye,
2008), 32. Siirin farkli varyantlari i¢in su kaynaklara da bakilabilir: Cahiz, el-Beydn ve 't-tebyin, 3/163; Hus-
1i, Zehrii’lI-ddab ve semerti’l-elbab, 2/411; Ebl Ali Nureddin el-Ysi, Zehrii'l-ekem fi’l-emsdli ve’l-hikem,
thk. Dr. Muhammed Haci1 - Dr. Muhammed el-Ahdar (Daru’l-Beyza: Daru’s-Sekafe, 1981.)

40 Cahiz, el-Beydn ve t-tebyin, 2/115; el-Y0si, Zehrii'l-ekem fi 'l-emsali ve’l-hikem, 1/137.
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Adamin biri bir kadin1 oldukga ¢irkin bulunca “Su ucubeyle ayni yastiga bas
koyanin vay haline” demekten kendini alamamis. Ancak az sonra kocasii fark
edip onun da en az karis1 kadar ¢irkin bir surat1 oldugunu goriince “Meger ten-
cere yuvarlanmis kapagini bulmus” deyivermis.*?

Eslerden tek tarafin ¢irkinligini 6rnekleyen bir anekdotta, disaridan bir gozle, giizel ka-
dinin nasibine diisen ¢irkin koca, Allah tarafindan basa musallat edilen bir bela gibi yo-
rumlanmaktadir. Ayn1 zamanda Kur’an’la niikteciligin giizel 6rneklerinden birini temsil
eden hikaye soyledir:
Musa b. Mus‘ab cariye bakmak i¢in Medine’de son derece alimli bir kadinin
konagina misafir olmus. Avluda ¢evresindekilere talimatlar yagdiran gayet ¢ir-

kin surath bir herifi fark edince, tanimadig1 ev sahibesine o adamin kim oldu-
gunu sormus. Kadin “kocamdir” dediginde ise kendini tutamamus:

€ Osezy <] G5 4l 0] »
Dogrusu biz Allah’a aidiz ve kuskusuz O 'na dénecegiz (Bakara: 156).*

Erkek tarafinin ¢irkinligini konu alan kimi anekdotlarda, kadinlarin bu durumdan hosnut
olmadiklar1 fikri 6ne ¢ikartiliyor gibi goriinse de son tahlilde devrin sosyolojik gercekle-
ri, esler arasinda zaman zaman bu sebepten yasanan ¢ekismeleri dahi erkegin lehine bir
polemik zaferi olarak kaydetmistir:
Ucube suratli bir adam giizeller giizeli esine “Su diinyada bana senden daha
giizeli yok!” diye iltifat edince kadin “Bana da senden daha sevimsizi” mukabe-
lesinde bulunmus. Gururu incinen beriki lafin1 esirgemeyerek “Beni hoslandi-

gimla odiillendiren seni de igrendiginle cezalandiran Allah’a hamdii senalar
olsun” deyivermis.**

Eslerden tek tarafin ¢irkinligi baglaminda kayda gecen anekdotlarin bir kismi efendi-
cariye iliskilerini ele almaktadir. Genelde kadin-erkek 6zelde ise efendi-cariye miinase-
betlerine dair donem kiiltiirii goz oniline alindiginda, kendilerinden mutlak itaat beklenen
cariye ziimresinin zaman zaman ¢irkinligi miisellem efendilerine sirf bu sebepten yiiz

vermedikleri de goriilmektedir. Konuyu yansitan bir hikaye soyledir:

4 Giinday, Klasik Arap Edebiyatinda Mizahi Karakterler, 57.
42 {sfahani, Muhddaratii’l-iidebd, 2/235.

4 bn ‘Abdiirabbih, el- Tkdii 'I-ferid, 4/141.

44 isfahani, Muhddarati’l-iidebd, 2/235.
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Tipten yana nasipsiz bir adam, murat almak istedigi cariyesinden karsilik go-
remeyince “Senden kdam almak icin bu kadar pesinden kosuyorum” demis. Ca-
riye hissizce: “Zaten ben de o yiizden kactyorum ya” demis.*

Fizyonomik diizglinliiglin yani sira yiiz giizelliginin de evlilik kararlarinda etkili oldugu
psiko-sosyal bir realitedir. Klasik kaynaklar, donem Arap toplumunda bu realite etrafin-
da sekillenmis, bir boliimii evlilik ve gecim ahlaki tizerine telif olunan nasihatname tiirii
eserlerde de zikredilen rivayetlere kayitsiz kalmamig goriinmektedir. Nitekim evlilik
hazirliginda olan bir damat adaymin c¢irkinliginin, babasini nasil kaygilandirdigi bir
anekdota sOyle yansimistir:

Cirkin oglunu bir ailenin kiziyla nisanlayan adama oglu soyle demis: “Baba,

gelin adaywin gézlerinden biri iyi gormiiyormus diye duydum, asl var midwr

sence?” Oglunun cirkinliginin gayet farkinda olan babasi “Bak evia” demis

“dua edelim kiz tamamen kér olmus olsun, zira sendeki bu suratin numunesini
gorse evlenmekten cayar alimallah!”*°

1. Es Secimine Etki Eden Cirkinlik

Cehre giizelligi, fiziksel Olciilerdeki ideal oran, yiiz hatlarina hakim eda, mimik vb. hu-
suslar tarih boyunca tiim beseri topluluklarda es tercihi ve yuva kurmada 6ne ¢ikan te-
mel kriterler kabul edilmistir. Klasik Arap kaynaklarinin da bu evrensel realiteyle, ede-
biyat ve mizah baglaminda ciddi manada ilgilendigi anlagilmaktadir. Cirkinligin evlilik-
lerin tesekkiiliinde negatif fonksiyon icra edisinin giizel 6rneklerinden biri meshur niik-
tedan Ebii’l-*Ayna ile nisanlis1 arasinda yasanan bir diyalogta soyle anlatilir mesela:
Ebii’l-‘Ayna aktariyor: Bir kadina talip olmustum. O avrat beni ¢irkin buldugu-

nu sdyleyip teklifimi reddetmis. Bunun {izerine ben de hemen su beyti karalayip
kendisine yolladim:
e85 G Y Caal Copl BB 425 o8 be A O
Yiiziim ¢irkin diye benden uzaklasiyorsun
Lakin ben ebleh ahmak degil edip bir dahiyim

Ve hatunun cevabi: “Kendime koca artyorum, divan katibi degil!”"

45 Abi, Nesrii 'd-diir fi’l-muhddarat, 4/192; bn Tayfir, Beldgatii n-nisd, haz. Ahmed el-Elfi (Kahire Mat-
ba‘atii Medreseti Valideti ‘Abbas el-Evvel, 1908), 162.

40 Tbn ‘Abdiirabbih, el- Tkdii'I-ferid, 4/61-Tabdi ‘u 'n-nisd, 84.

4 Niiveyri, Nihdyetii’l-ereb ﬁ fiiniini 'l-edeb, 4/21; isfahani, Muhddaratii l-iideba, 2/226; Abi, Nesrii'd-
diir fi’l-muhddarat, 4/190; Ibn Hamdn, et-Tezkiretii’I-Hamdtiniyye, 7/246.
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Kimi yuvalarin kurulmasinda taraflarin fiziksel cazibesi biiyliik 6nem arz etmektedir.
Kimi evliliklerde ise, diger bazi sartlar uygun oldugunda bu kriter goz ardi edilebilmek-
tedir. Mesela topluma ahlak hocalig1 da yapan nevadir istatlarinin, kurguladiklar1 bir

hikayede temel insani degerleri ve ahlaki kistaslar1 6ne ¢ikardiklar1 dikkat cekmektedir:

Zamanin birinde biri yakisikli, digeri yiiziine bakilamayacak kadar ¢irkin iki
delikanli bir kadia gonllerini kaptirip kendisine talip olmus. Kadin iki taliplisi
arasinda kararsiz kalinca yakisikli olam “Ikimizle de bir miiddet yasayip bizi
yakindan tani, kararim sonra ver” derken, ¢irkin olam “Ikimize de komsuluk et
se¢imini ondan sonra yap” seklinde teklifte bulunmus.

Meger kadinin gonlii yakisikli olandaymis. Bir giin taliplerine, kendilerini test
edecegini bildirmis ve ikisinden de ayr1 ayri birer deve kesmelerini istemis.

Kadin ilk olarak yiizii peceli vaziyette hi¢ taninmayacak bir kilikta yakisikli
olanin yanima ugramis. Bakmis ki 4181 hayvani kesmis, yemekleri pisirtmis ve
tencerenin basina ¢okmiis. Bir taraftan hayvanin yagl et parcalarin1 mideye in-
dirirken, diger taraftan yine kalan yaglarim da kendisine ayrilmas: talimatini
vermekteymis. Kadin adeta dilenerek kesilen hayvandan kendisine de bir seyler
verilmesini rica edince, yakisikli delikanli hayvanin en degersiz sakatatindan
verilmesini sdylemis. Kadincagiz da aldig1 parg¢ay1 heybesine koyarak oradan
ayrilip bu defa ¢irkin olanin yanina varmas.

Cirkin olan delikanli da hayvanm kesmis ancak taksim sirasinda kim ne isterse
herkese onu vermekteymis. Kadin ondan da bir par¢a dilenmis. Adam gariban
diye hayvanin en giizel tarafim1 kendisine takdim etmis. Kadin o parcay:r da
heybesine atarak oradan ayrilmis.

Ertesi gilinilin sabahi kadin, kararin1 6grenmek i¢in yanina ugrayan iki delikanli-
nin Oniine bir giin dnce farkina varmadan kendisine verdikleri et parcalarini
koymus. Sonug olarak da yakisiklinin elini bos ¢evirirken, ¢irkin olanin teklifi-
ni kabul etmis.*®

Aktardigimiz bu uzunca hikaye sayet baz1 sosyal realiteler igeriyorsa da klasik donem
Arap toplumunda es se¢iminde belirleyici tarafin her zaman sadece erkekler olmadigi,
zaman zaman hanimlarin da kendi kriterleri dogrultusunda adaylar belirleyip tercihlerde

bulunabildikleri, hatta kimi zaman taliplerini bir sekilde sinadiklar tespiti de yapilabilir.

48 Ebii’l-Fazl Ahmet b. Muhammed b. ibrahim el-Meydani en-Nisabiri, Mecma ‘u’l-emsal, thk. Muham-
med Muhyiddin Abdiilhamid (Beyrut: Daru’l-Ma‘rife, ts.), 162; Zemahseri, el-Mustaksa fi emsali’l-
‘Arab, 2/ 156.
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2. Cirkin Ege Sabrt Rasyonellestirme

Taraflarda aranan giizellik, asalet, mal varligi, ahlak vb. hususlardaki denklik kriteri, bir
“ev”’in “yuva”’ya doniisebilmesi icin gerekli sartlardan kabul edilmistir. Bazi evliliklerde
bu kriterlerin bir boliimii saglanabilse de cogu zaman bu idealizme ulasmak miimkiin
olmamaktadir. Iste klasik Arap edebiyatindaki mizahi anekdotlarmn bir béliimiiniin ko-
nusu tam olarak budur: Cirkin erkek-giizel kadin ya da yakisikli erkek-¢irkin kadin diia-

litesinin yol actig1 komik senaryolar.

Bu baglamda vurgulanmasi gereken noktalardan biri, yiiz giizelligi nimetinden mahrum
eslere sabretmenin Allah katinda miikafat gerektiren bir durum oldugu temasini ele alan
hikayelerin hi¢ de az olmadigidir. Ornegin asagidaki anekdotta, ¢irkin ese bir dmiir ta-

hammiil, Cennet’i hak etmeye yeter sebep sayilmistir:

Kendi giizelliginin, kocasinin da ¢irkinliginin gayet farkinda olan kadin “Oyley-
se ikimize de miijde” demis “sen de ben de Cennetligiz”.

Kocasi o kanaate nereden vardigini sorunca da agiklamis: “Senin gibi bir surat-
siz benim nasibime diistii, ben buna katlantyorum. Senin nasibine ben gibi bir
ay pargasi diistii, sen de buna gsiikrediyorsun. Su halde sana Hz. Peygamberin
bir soziinii hatirlatayim: Sabreden de siikreden de Cennettedir!”*

Yukaridaki hikayede oldugu gibi ¢irkin ese sabretme dogrudan bir miikafat sebebi gorii-
lirken, baz1 anekdotlarda ise islenen bir giinahin kefareti olarak degerlendirilmektedir.

Su 6rnekte oldugu gibi:

Muhammed b. ibrahim el-Mevsili (61.188/804) anlatiyor: Bir seyahatimiz sira-
sinda Arap beldelerinden birinde gozleri sas1, upuzun beyaz sakaliyla ¢irkin mi
cirkin bir adamin, ay parcasi nefasetindeki karisin1 dovdiigiine sahit olmustuk.
Tam bizler haddini bildirmek {izere hisimla o adamin iizerine yiiriiyecekken,
karisinin sozleriyle adeta beynimizden vurulduk: “Kocami kimselere ezdirmem.
O benim bir giinahimin kefareti. Isledigi bir sevaba karsilik Allah ona miikdfat
olarak beni nasip etti, giinahimin bedeli olarak da beni onunla cezalandirdi!”°

¥ bnii’l-Cevzi, Ahbadrii’z-zirdf ve'l-miitemdcinin, nsr. Bessim Abdiilvehhab el-Cani (Beyrut: Daru ibn
Hazm,1997), 144 - Kitabii'l-Ezkiya ((b.y.: Mektebetii’l-Gazzali, ts.), 210; Tevhidi; el-Besdir ve’z-
zehdir, 5/54; Tbn Hamdin, et-Tezkiretii’l-Hamdiiniyye, 9/404; 1sfahani, Muhddaratii’l-iideba, 2/235;
Ibsihi, el-Miistetraf, 2/89; ibn Asakir, Tarihu medineti Dimagk, nsr. Selahaddin el-Miineccid, (Dimask:
v.y., 1951),43/91.

50 Ahmed b. Muhammed b. Ali b. Ibrahim el-Ensari es-Sirvani, Nefhatii’I-Yemen fima yezilii bizikrihi’s-
secen (Kahire: Matbaatii’t-Tekaddiimii’l-‘[lmiyye, 1907), 4.
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3. Bosanma

Klasik donem mizah metinlerinde yer alan ¢irkin erkek-giizel kadin baglaminda kurgu-
lanmis anekdotlarin bir boliimii ya kadi huzurunda cereyan eden ya da vali, emir gibi

devlet ricali nezdinde gerceklesen, bir kismi evliliklerin son bulmasiyla noktalanan kari-

koca sikayetleri ve bosanma davalar1 seklindedir.

Bir kismu tarihte yaganmis gergek olaylara dayanan ve ilging diyaloglar1 aksettiren bu
kabil rivayetlerde donemin sosyal yasamina, devlet erkami ile diyaloglarin bi¢imine,
kadin-erkek iligkilerinin tabiatina dair baz1 ipuglart yakalamak da miimkiindiir. Mesela

asagidaki anekdot, donem kadinlarinin kocalarint devlet biiyiiklerine tam bir serbestlik

ve rahatlik i¢inde sikayet edebildiklerinin hos bir kanitidir:

Fiziksel cazibesi yerinde bir kadin, yiiziine bakilmayacak ¢irkin, marsik surath

kocasimi sikayet maksadiyla Vali Ubeydullah b. Ziyad’a gelir. Vali, huzura ¢ag-

rilan adama karisinin yaninda “Bu kadwimin sikayeti nedir efendi?” diye sorar.

Sonrasinda aralarinda soyle bir atigsma yaganir:

Adam:

Kadin:

Adam:

Kadin:
Adam:

Kadn:

Adam:

Vali hazretleri, Allah agkina sorar misiniz kendisine, su dolgun viicut
benim temin ettigim rizikla mi1 semirmis, yoksa baskasininkiyle mi?

Elbette senin nafakanla. Lakin beni iki kurusluk ekmekle mi minnet al-
tinda birakmak istiyorsun? O kadar rizik kdpeklere de nasip oluyor!

Efendim bir de lizerindeki kiyafeti sorsaniz. Benim paramla mi1 almis
yoksa bilmedigim bir destek¢isi mi var?

Yazik sana! Ug kurusluk bir ¢ul i¢in beni minnet altinda birakiyorsun!

Bir de karnindakini sorsaniz efendim. Bendenizden midir, yoksa baska-
sindan m1 peydahlamig?

Hak yemem, ¢ocugun babasi sensin. Lakin bir kdpekten peydahlasay-
dim daha 1yiydi!

Iste boyle emir hazretleri! Bir kadin karni tok, sirt1 pek, rahmi de dolu
olduktan sonra baska ne arzu edebilir ki?

Bu sozler iizerine vali, adami hakl gorerek “Hadi al su nankorii ve selametle

evine git!” der.”!

Klasik dénem Miisliiman toplumlarda kadin, evliliklerin sonlandirilmasiyla ilgili karar-

larda daha ziyade pasif durumdadir. Rivayetlere bakilirsa, dini veya geleneksel sebep-

51 Cahiz, el-Mehdsin ve l-ezddd (Beyrut: Mektebetii’l-Hilal, 2003), 209.
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lerden otiirii evlilik akdinin sona erdirilmesi yetkisini tekelinde bulunduran erkegin,
kimi zaman eginin ¢irkinligini dahi bosanma nedeni sayacak kadar bencillestigi goriile-
cektir. Bu gibi ornekler, erkek egemen bir toplumun, hukuki inisiyatiflerin kullanilma-
sinda sergiledigi suistimalleri taglamasi noktasinda énemli metinler olup, zaman igeri-
sinde toplumsal bir bilincin olgunlagmasina da hizmet etmistir. Baz1 mizahi metinler ise,
yerlesik orfiin kimi zaman ne tiir olumsuz sonuglar dogurabildiginin 6rneklerini gdster-
mesi bakimindan dikkat ¢ekicidir. S6z gelimi, miicin edebiyatinin temsilci karakterle-
rinden Miizebbid’e (61. 114/732) nispetle anlatilan asagidaki rivayet, goriicii usuliinden
daha kat1 bir usulle yuva kurmaya calismanin kimi zaman nasil trajikomik sonuglar do-
gurabileceginin tipik bir 6rnegidir:
Miizebbid giyaben nikahlandigi bir kadinin son derece ¢irkin bir surata sahip

oldugunu ancak zifaf gecesi gelinin duvagini kaldirdigi esnada gérmiis. Ertesi

giin, bu nikdha ¢opgatanlik eden kadin “Sabaha nasil uyandin, Miizebbid?” diye

sorunca, Miizebbid yanit vermis: “Talak-1 seldse ile!”>

F. CIRKINLIGI PERDELEYEN UNSURLAR

Cirkinlik temas1 iizerine kurgulanan anekdotlarin bir bdliimii, esasen ¢irkinligi gérmeye
engel teskil eden dogal durumlar1 ve bu engeller kalktiginda ortaya ¢ikan komik sahne-
leri ele alir. Mesela bir mahkeme sirasinda sureti giizel zannedildigi i¢in tam lehine hii-
kiim verilecekken ¢irkinliginin anlagilmasi tizerine kararin degistirilmesi, kanun uygu-

layicinin ilkesizligi hiciv sadedinde bir anekdotta soyle anlatilir:

Asil bir siilaleye mensup olan bir kadin Basra kadisinin huzuruna varip koca-
sindan davaci olmus. Kadi, “Sizin gibi ise yaramazlar béyle asilzadeleri
nikdhina alip sonra da onlara etmedigini birakmiyor” diye o sirada mahkeme-
de hazir bulunan adamai bir giizel paylamas.

Kadi efendinin, karis1 lehine karar verecegini sezen adam “Efendim bu hatunun
karim oldugundan siipheliyim, emir buyurun yiiziinii agsin” demis. Buyruk tize-
rine pegesini indiren kadinin ¢irkinligi ortaya serilince, kadi kendini tutamamuis:
“Yikil karsimdan Allah’in cezasi! Séziin mazlumane lakin suretin pek bi zalim!”
deyivermis.>?

52 Abi, Nesrii 'd-diir fi'l-muhddarat, 3/166; 1bn Hamdin, er-Tezkiretii'l-Hamdiiniyye, 9/439.
53 <Askerd, ‘Uy(inii’l-ahbar, 1/143-4/33; Isfahani, Muhddaratii’l-iideba, 1/ 252; Niiveyri, Nihdyetii l-ereb,
4/10.
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Insanda dogustan var olan “giizel gériinme” ve bu sayede kendini baskalarma begen-
dirme temayiilii, sureten ¢irkin kimseleri umumiyetle bu realiteyi gizlemeye ya da ¢ev-
reye oldugundan farkli gériinme c¢abalarina sevk etmistir. Meselenin sosyolojik ve psi-
kolojik boyutlar1 bir kenara, bazi anekdotlarda mizahi tarafinin da 6ne ¢ikartildig: dikkat
cekmektedir. Ilgili anekdotlarda, Miisliiman toplumlarin giyim kusam kiiltiiriinde yer
alan bazi kiyafetlerin, tesettiiriin yani sira, kamuflaj islevi gordiigiine dair zarif imalar
s0z konusudur. Mesela bedevinin biri tath dilli lakin kapkara ve sevimsiz suratli bir ka-

din1 tasvir sadedinde sOyle bir tesbihte bulunmustur:

D=2 ge2s e Byles Jalds daled (as8he J& GLS 25
Deve kusununkine benzer topuklarini gizlemek i¢in yerlere salmis etegini,
Yasmagini indirmis suratina ki andirir simsiyah b.k bocegini.>*
Asagidaki anekdotta ise, damat ve gelin adaymin her ikisinin de ¢irkin oldugu bir
denklemde, evlilik akdinin ger¢eklesmesi icin, taraflarin bagvurdugu karsilikli kamuf-
laj cabas1 komik bir dille hikdye edilmektedir:
Son derece c¢irkin surath bir kadin, kendisi gibi tipten yana nasibi olmayan Esedi
adindaki bir adamla nisanlanmigti. Yakinlan “Valla nisanlin Esedi, basina dola-
dig1 posu ile o ugursuz suratini gizleyerek seni resmen kandirdr” demek suretiyle
kadini nikahtan caydirmaya calismis. Ancak kendi ¢irkinliginin farkinda olan ge-
lin aday1 bu yuva bozmaya tesne dostlaria sunu sdylemis: O bizi basina doladigi

posuyla aldattigimi sanadursun, asil biz onu yiiziimiizii setreden pegemizle kan-
dirdik!”>®

G. CIRKINLiGI KENDIiSINE YAKISTIRAMAYANLAR

Klasik mizahin genis bir yelpazeye dagilan diger tiim tema ve tipolojileri gibi, ¢irkin-
lik temasina yer veren hikayeleri de bir taraftan donem toplumlarinin sosyo-kiiltiirel
durumlarin tahlile imkan tanirken, diger taraftan “cirkinlik olgusu”na yaklagim nokta-
sindaki farkli tezahiirleri de yansitmaktadir. Keza bu tiir anlatilarin, bilhassa giizellik-
ten mahrum baz1 bireylerin halet-i ruhiyelerine iliskin kayda deger ipuclar1 verdigi de

muhakkaktir.

4 <Askeri ‘Uyiinii’l-ahbdr, 4/40; Ibn ‘ Abdiirabbih, el- ‘Tkdii 'I-ferid, 4/ 44-Tabai ‘u 'n-nisd, 168; Ahmed Zeki
Safvet, Cemheretii hutabi’l- ‘Arab, 3/ 296.

55 Tevhidi, el-Besdir ve z-zehdir, 5/28; Tbn Hamd(n, et-Tezkiretii'I-Hamdiniyye, 9/386; ibn  Abdiirabbih,
el- Tkdii 'I-ferid, 6/59 - Tabdi‘u’n-nisd, 80; isfahani, Muhddaratii’l-iidebd, 2/235; Abi, Nesrii'd-diir,
6/296.
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Soyle ki, anekdotik merviyyata gore dogustan ya da sonradan ariz olan ¢irkinlik vasfi-
na sahip insanlarin biiyiik bir boliimii, kars1 karsiya olduklar: fiziksel durumu kabul-
lenmede zorluk ¢ekerken diger bir boliimii nispeten kendisiyle barisik bir tablo ¢iz-
mektedir.>® Cirkinligi miisellem oldugu halde, gezip dolastif1 Yemen diyarinda ken-
dinden daha yakisiklisinin olmadigini iddia edecek 6l¢iide bir 6z giiven patlamasi ya-

sayan bir adamin agzindan dokiilen beyitler bunun giizel bir 6rnegidir:

- -
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Gormedim giizel ¢ehre su diyar-1 Yemen’de

En filintas1 benim; sahrasinda, kentinde.>’

H. CIRKIN AYNA ILISKISI

Bir ¢irkinin ¢irkinligini yiiziine ifade etmede en objektif tutumu sergileyen ayna, ¢irkin
edebiyatinin vazgecilmez unsurlarindan biridir. Cirkinin, gérmek istemedigi realitesini
suratina ¢arpan bu objeyle ilgili anlatilan hikayeler, kismen tarihi kismen de efsanevi
Ogeler igeren, kisa pasajlar seklinde olup farkli konulara deginir. Cirkin edebiyat1 igeri-
sinde azimsanmayacak sayida anekdot, giizellik yoksunu insanlarin aynaya baktiklarin-
da takindiklar1 ilging tutumlara odaklanir. Mesela ¢irkin-ayna diialitesini ele alan mes-
hur bir hikayede, bir sahsin gudubet timsali yaratilisint “ahsen-i takvim” olarak deger-
lendirmesi, komikligin yaratilmasinda devreye giren faktorler icerisinde dinsel temala-
rin da oldugunu gdsteren ilging bir belgedir:

Cirkin mi ¢irkin suratli bir adam aynanin karsisina gecmis “Rabbime hamdii se-

nalar olsun ki beni en miikemmel surette yaratmis; katindan kimseye nasip olma-

van bir giizellik bahsetmis” diye 6viiniip duruyormus. Onu bu vaziyette goren og-
lIu evden ¢iktig1 sirada kapida bir adamla karsilagsmis. Adam sormus:

- Evladim baban nerede?
Cocuk yanitlamis:

-Nerede olacak, icerde; ge¢mis aynanin karsisina Allah’a iftira edip duruyor!*®

56 Emin Uz, Bir Mizah Antolojisi Ornegi: Cevami ‘u’l-Hikdydt. Bursa: Bursa Akademi Yaymlari, 2019,
158.

37 Tevhidi, el-Besdir ve’z-zehdir, 4/49; Zemahseri, Rebi‘u’l-ebrar, 2/192; Ibn Asakir, Tdrihu medineti
Dimask, 7/303; Tbn ‘Abdiirabbih, el- ‘Tkdii I-ferid, 8/150.
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Miisliiman bir toplumda dini suur ve pratiklerin telkiniyle yetisen herkes gibi, niiktedan-
larin da her vesileyle dini argiimanlar1 6ne ¢ikardig dikkat cekmektedir. Ornegin asagi-
daki tarihsel hikdyede, aynaya nazar eden meshur Arap cirkini Ebt Sira‘a, ontolojik bir
gercek olarak cirkinliginin farkindadir. Ne var ki her kosulda siikretmeye kosullandi-
gindan bunu komikligin iiretiminde etkili bir enstriiman olarak kullanmaktan geri kal-
mamistir. Onun daha sonra neredeyse bir mesel halini alarak dillerde dolagan iinlii s6zii,
asagidaki anekdot bilinyesinde yer almaktadir:

Bir defasinda meshur ¢irkin EbG Sird‘a, elindeki bir aynaya uzun uzun baktiktan
sonra su duayi etmis:

(5=2) 815w 053 3a)1 J& 3553 ¥ i) dll 3251
Bahsettigi cirkinlikten otiirii kendisine siikretmekten baska ¢aremiz olmayan
Cenab-1 Hakk’a hamdii senalar olsun!*’

Ayna, bilhassa gdc¢ebe bir yasam siiren bedeviler i¢in asina olunan ya da kolay temin
edilen bir giinliik yasam malzemesi degildi. Kasik, kiirdan, yufka vb. yerlesik hayatin ve
sehir kiiltliriiniin bircok unsuru gibi, o da bedevi karakteri i¢in oldukg¢a yabanci bir nes-
neydi. O nedenle bedevi nevadiri arasinda zikredilen rivayetlerde bedevinin ayna ile
tanismasi tipik mizahi 6geler tasir. Mesela bir anekdotta, tipten yana pek nasibi olmayan
bir bedevinin, eline gecirdigi bir aynayla olan diyalogu tipik bir “ac1 gercekle yiizlesme”
sahnesidir:
Bedevinin biri yere atilmis bir ayna gormiis. Incelemek iizere eline alip sagina so-

luna baktig1 sirada birden kendi ¢irkin yansimasini fark etmis. Morali bozulan

bedevinin yorumu soyle olmus: “Insanlarin kusurlarint durmadan yiizlerine vu-

rursan iste boyle firlatip atarlar senil”®

Cirkin hikayelerinin bir kisminda ayna, kisinin yiiziindeki gudubeti ortaya koyma baki-
mindan elverisli bir obje olarak 6ne ¢ikmaktadir. Aynaya yansiyan ¢irkin yiize odakla-
nan anekdotlarda bazen surattaki ucubelik bizzat ¢irkinin kendisi tarafindan itiraf edilir-

ken, bazen de ikinci sahislar tarafindan ayna-cirkin vurgusu yapilmaktadir. Bazi 6rnek-

58 Abi, Nesrii'd-diir, 5/226. Hikayenin baska bir versiyonlari igin bkz. Nesrii'd-diir, 5/192; isfahani,
Muhddaratii’l-iideba, 2/307; ibn Kayyim el-Cevziyye, ‘Uddetii’s-sabirin ve zehiretii’s-sikirin (Sam:
Daru Ibn Kesir, 1989), 143.

59 Isfahani, Kitabii’l-Egdni, thk. Semir Cabir (Beyrut: Daru’l-Fikr, ts.), 23/33; Isfahani, Muhddaratii’l-
tidebd, 2/308; Tevhidi, el-Basdir ve'z-zehdir, 8/71; Eminii’d-Devle Eb{ Cafer el-Eftasi et-Tarablusi, el-
Mecmiiu’I-lefif (Beyrut: Daru’l-Garbi’l-Islami, 2015), 202; Eba Mansir es-Se‘alibi, el-I‘ciz ve’l-iciz
(Kahire: Mektebetii’l-Kur’an, ts.), 125.

60 Abi, Nesrii’d-diir, 4/295; Tbsihi, el-Miistetraf, 4/10.
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lerde ise, ¢irkin, bir yiizlesme i¢in aynaya bakmaya davet olunmaktadir. Mesela asagi-
daki 6rnekte kahramanimiz ¢irkinliginin gayet farkindadir, ancak g6z koydugu geng kizi
elde etme hususunda 1srarci olunca “aynaya davet” kaginilmaz olmaktadir:

Son derece ¢irkin surath bir adam yiiz bulamadig:i cariyesini ibrahim el-

Harrani’ye sikayet etmis. Sonrasinda Harrani ile bu adam arasinda soyle bir diya-
log gelismis:

Harrani: Omriinde hi¢ aynaya baktin m1 sen?
Cirkin: Hem de kag kez!

Harrani: Peki gordiigiin surattan hoglandin mi1?
Cirkin: Evet dersem yalan sdylemis olurum!

Harrani: O halde kendin begenmedigin o surattan cariyen igrenince niye rahatsiz

oluyorsun?!®!

Ayna-¢irkin ikilemesinin yer aldig1 baz1 hikdye kurgularinda ise, ¢irkin sahislarin ayna-
ya bakip da hilkat garibesi suratlarin1 gordiiklerinde morallerini bozmak yerine bunu
espri konusu yaptiklari temasi iglenir. Buna dair Arap edebiyatindan iki seckin 6rnek

sOyledir:

(A)

Son derece ¢irkin bir surata sahip ibn ‘Attab kendini ilk defa aynada gordiigiin-
de kahkahay1 basmis. “Ne diye giiliiyorsun? denildiginde ise “Su ucubeye ben
glilmeyeyim de kimler giilsiin?” demis “valla bu surat bende degil kimde olsa
yine giilerdim, hatta s...cana dek!”®*

(B)

Ahmakligiyla maruf, ¢irkin surathi Ebd Muhammed es-Saydalani bir giin ayna-
ya baktiginda kendini tutamayip giilmeye baslamis. “Hayrdir, neye giiltiyorsun
boyle?” denilince de yanitlamis: “Neye giilecegim, su nadide surata! Uzaktan
goriintiisti yakindan goriiniisiine kiyasla pek bir sahane de!”®

I. ZAHIR VE BATIN GUZELLIiGI YA DA CiRKINLIiGi

“Glizel” olan1 ifade sanati olan edebiyatin mimarlar1 edip ve sairler, hangi konu veya
temay1 ele alirlarsa alsinlar, onu her zaman en estetik bicimde dile getirme c¢abasi igeri-

sinde olmuslardir. Bir¢ok edebi iirlinde basta insan olmak iizere varliklarin goriinen ta-

6! Tevhidi, el-Besdir ve'z-zehdir, 3/44; Abi, Nesrii’d-diir fi’l-muhddardt, 2/150.
62 Abi, Nesrii 'd-diir fi’ lI-muhddarat, 7/187.
63 Abi, Nesrii 'd-diir fi’ lI-muhddarat, 8/196.
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rafindaki giizellik ele alinirken, bazilarinda insanin huy ve ahlak giizelligini i¢ine alan

batini giizellige odaklanilmis, onun hususan bu yonii 6ne ¢ikartilmigtir.

Islam’da da batini giizelligin degeri ayet ve hadislerle ortaya konulmus ve dinin men-
suplart i¢ giizelligi 6ncelemeleri hususunda tegvik edilmistir. Bu ¢ergevede, batina yan-
stimayan maddi giizelligin gecici olup tek basina bir anlam ifade etmeyecegi vurgulanir-

s %

ken, dis goriiniisii [j@jéi] parlatip da goniil diinyasina [, Zsa] ehemmiyet vermeyenler
elestirilmistir. Bu vesileyle tip [Si;] ile huy [éi.;] lafizlar arasindaki fonetik yakiligin
i¢ diinya-dis diinya diialitesini ele almada oldukga islevsel olduklarini belirtelim. Asagi-

daki yorum tam da buna uyan edebi bir betimlemedir:
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Filancanin tipi ¢irkin ama huyu giizel
Dolayisiyla yapraklari aci ise de (meyvesi) lezzetli
Fiziksel giizelliklerden mahrum olusu bir¢ok boyutuyla ele alan mizah edebiyati, ente-
resandir ki batindaki cirkinlige de kayitsiz kalmamistir. Mesela bu baglamda kayda ge-
cen bir anekdotta, zahiri ¢irkinlik batindaki ¢irkinligin insanin yiiziine yansiyan net bir
goriintiisli olarak tasvir edilmistir:
Halife Me’ma bir giin askerlerini teftis ederken karsisinda ¢irkin bir nefere rast-
lamis. Onu konusturdugunda ise adamin kem kiim etmekte oldugunu fark et-
mis. Hemen tezkeresini eline vererek sunu sdylemis: “Iyi bir ruh disa vurdu-

gunda insamin suretinde giizellik olarak ortaya ¢ikar. Icte gizli kaldiginda ise

konusmasina ifade-i meram olarak yansir. Bakiyyorum, bu adamin zahiri de

batim da giizellikten mahrum/”®*

Tavsiye kiiltiirii Miisliman toplumlarda en basindan beri hep 6nemli bir yere sahip ol-
mustur. Gerek dinin kutsal 6greti kaynagi olan Kur’an ayetlerinde, gerek Hz. Peygam-
berin, ilim-irfan erbabmin ve Islam ahlakiyatcilarinin hikmetamiz sdzlerinde tavsiye,
Miisliiman toplumlarin zihin ve ahlak insasinda 6nemli bir fonksiyon icra etmistir. Bii-
yiiklerin nazim ve nesir tiiriinde ortaya koydugu tavsiyeler klasik Arap edebiyatinin
seckin tiriinleri arasinda yerini almigtir. Bu manada, ¢irkin edebiyati ¢ergevesinde zahiri

ve batmi giizellik ya da ¢irkinlik olgusu epey islenmis bir temadir. Ornegin tibbin babasi

6 isfahani, Muhddaratii’l-iidebd, 1/342; Abdurrahman b. Ahmed el-Berkiki, ez-Zehdir ve’l- ‘abkariyyat
(Misir: Mektebetii’s-Sekafetii’d-Diniyye, ts.), 1/161.
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kabul edilen {inlii hekim Hipokrat’a atfedilen asagidaki vecize anekdotik bir karakter
tasir:
Aynaya nazar ettiginde karsisinda giizel bir sima bulan akilli kisi, yapip ettikle-
riyle kendini ¢irkinlestirmesin; aynada ¢irkin bir surat goren de iki ¢irkini bir ara-
ya getirmesin!®’
Arap dilcileri ve sairleri, Hipokrat’in bu soziinli, Arap dilinin kendine sundugu
imkanlarla daha sofistike bicimde de ifade etmislerdir. Mesela sairin beyitlerinde bu
hikemi ifade soyle dile getirilmistir:
GG S SRESY Gudd S 4l de2
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Ey sureti glizel, iyilik erbab1 ol

Sakin giizelligi ¢irkinlikle cemetme

Ey cehresi ¢irkin, sen de iyilerden ol

Iki ¢irkinligi bir ederek halt etme!®¢

Klasik Arap mizahinda ¢irkinlige dair kayda gecen anekdotlarin biiyiik bir bolimiinde
fiziksel kusura sahip kimselerle ya alay edilmis ya da Allah vergisi bu duruma elestiriler
getirilmistir. Bunun yaninda kalp giizelliginin yiizdeki cirkinligi bertaraf ettigi yaklasi-
min1 6ne ¢ikaran kimi ¢irkin hikayelerine de tesadiif edilmektedir. Asagidaki rivayet,
zahiren ¢irkin bir sahsin ahlaki vasiflarina odaklanildigini gésteren boyle bir 6rnektir:

Hikmet ehlinden bir zat, ¢irkin suratl bir delikanlidaki ahlaki meziyetlere sahit
olunca agzindan su ifadeler dokiiliivermis:
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Siretindeki giizellik suretindeki ¢irkinligi silip atmis. Allah var! Ne siretin sureti-

ne ne de suretin siretine insaf etmis!®’

Benzer bir baglamda kayda gegen su rivayette ise Halife Omer b. Abdiilaziz (1.
101/720), ahlaki meziyetlerinin aksine sureten c¢irkin sahisla karsilastiginda, su ayeti

okumaktan kendini alamamustir:

65 Abi, Nesrii 'd-diir fi'l-muhddardt, 7/25; es-Se‘alibi, et-Temsil ve l-muhddara, 175 - el-I‘cdz ve l-icdz, 58;
Seyho, Mecéni’l-edeb (Beyrut: Matbaatii’l-Abai’l-Yestiyyin,1913), 2/158.

66 Se‘alibi, et-Temsil ve'l-muhddara, 175; Bahaiiddin el-Amili, Keskil, thk. Muhammed Abdiilkerim en-
Nemeri (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-‘Tlmiyye, 1998), 2/315.

67 Zemahseri, Rebi’u’l-ebrdr, 12/184.
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Omer b. Abdiilaziz ahlaki vasiflarini bildigi bir sahs1 zekat memuru olarak tayin
etmek istemis. Huzura ¢agirdigi adamin meziyetlerinin aksine son derece berbat
bir gdriiniise sahip oldugunu goriince su ayeti okumaktan kendini alamamuis:

£ i paat 3 8T 0,5 Gl T 95 3
Sizin hor gordiigiiniiz kimseler i¢in, Allah onlara asla hi¢bir hayir vermez di-
yemem. (H(d:31)%

i. CIRKINLIK SEMBOLLERI: SEYTAN, CiN, DECCAL, GUL

Oteden beri seytan ve cin kavramlari, gesitli dinlerin teolojilerinde yer alan dgretilerin
de etkisiyle pek c¢ok kiiltiirde kétiiliigiin ve ugursuzlugun simgesi kabul edilmis, bu yiiz-
den de insanlar tarafindan son derece ¢irkin bir varlik olarak algilanmistir. Edebiyattan
resme, tiyatrodan sinemaya sanatin bir¢ok dalinda, bu iki figiir, ¢irkin, tirkiitiicli, hatta
nefret uyandiracak Olcilide igreng olarak tasvir edilmistir. Elbette bunlara, Miisliiman
toplumlarin kiiltliriine 6zgii olmak {izere, deccal ve gil figiirlerinin akla getirdigi negatif

cagrisimlar1 da eklemek miimkiindiir.%

Kur’an-1 Kerim’de, Cehenneme has azap sekillerinden biri olarak, ahalisine zakkum
agact meyvelerinin yedirileceginden s6z edilir. Bahse konu aga¢ Kur’an-1 Kerim’de
sOyle tarif edilmistir:

25 ST

{ob el Gush) 86 Galbp

Onun tomurcuklar1 seytanlarin kafalar1 gibidir. (Saffat:65)

Bu ayetten, Cahiliye doneminde Araplarin zihninde kavramsal olarak seytan imgesinin
zaten var oldugu anlagilmaktadir. Araplarin ¢irkin birini gordiiklerinde bagvurduklari

benzetmeler bunu destekleyen bir durumdur:

(Cahiliye Araplar ¢irkin birini gordiiklerinde) Yiizii sanki seytan surati, kafasi
ise gal kafasi, derlerdi. Onlar bu iki mahluku gérmemis olsalar da inanislarina
gore onlar katiksiz serri sembolize ediyor ve hayal diinyalarinda en ¢irkin surette
canlantyordu.”

68 bn ‘Abdiirabbih, el- ‘Tkdii’l-ferid, 4/290; Isfahani, Muhddaratii’l-iidebd, 1/343; ibn Hamdin’nun et-
Tezkiretii’I-Hamdiiniyye, 2/227; Ebii’l-Kasim Ali b. el-Hiiseyn b. Miisd b. Muhammed el-Alevi es-Serif
el-Murtaza, Emali’l-Miirteza (Gurarii’l-fevdid ve diirarii’l-kaldid), thk. Muhammed Ebii’l-Fazl ibrahim
(Daru Ihyai Kiitiibi’l- Arabiyye, 1954), 2/339.

% Giinday, Klasik Arap Edebiyatinda Mizahi Karakterler, 51.

0 Hamid Avni, el-Minhdcu’l-vadih li’lbeldga (b.y.: el-Mektebii’l-Ezheriyye 1i’t-Tiiras, ts.), 1/5.
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Miisliimanlarin zihinlerinde ¢irkinlik sembolii ve tirkiitiicii seytan imgesinin olusumuna
etki eden faktorlerden birisi de iblis’in bizzat Hz. Peygamberin yanina gelerek bir seyler
sormasini konu alan, fiziksel 6zelliklerine dair bazi iirkiing ayrintilarin verildigi kimi
rivayetlerdir. Ornegin bir seytan tasvirinde yer alan asagidaki ifadeler, “girkin” kavra-
mina teolojinin ilging bir katkis1 olarak diistiniilebilir:

Iblis yash, tek gozlii, suratinda yedi adet uzun kil bulunan, agzindan disarrya fir-

lamis -kazma gibi- iki sivri disi olan son derece ¢irkin bir mahluk suretinde Pey-

gamberimize gelmisti.”!
Klasik Arap nevagirinde ise hikayelerin ¢irkinlik sembolii olarak daha ziyade Seytan
figiirii lizerinden kurgulandig gériilmektedir. Urkiitiiciiliigiin ve ¢irkinligin zirve nokta-
sin1 temsil eden bu figiirle baz1 insanlar ¢esitli durumlar vesilesiyle 6zdeslestirilerek agir
bicimde hakarete ugratilmaktadir. Ana kahramaninin degiskenlik arz ettigi meshur bir
anekdot soyledir mesela:

Bir giin nispeten ¢irkince sayilabilecek bir adam Ebii’l-‘Ayna’ya (bir diger ri-

vayette Cahiz’e) gelerek “Acaba Seytan ne menem bir sey, dogrusu pek merak
ediyorum” diyecek olmus. Bizimkinin yanit1 sdyle olmus: “Aynaya baksana!”"

Baska bir ¢irkin ise, iinlii niiktedan Eg’ab tarafindan cinlerin Hz. Siilleyman’in emri disi-
na ¢ikmamalari noktasindaki talimati hatirlatilarak taslanmaktadir:

Bir keresinde, giindiiz vakti son derece ¢irkin surath bir adamla karsilagsan

Es‘ab latifesini soyle yapmis: “Siileyman Peygamber sizin gibilerin giindiiz di-

sari ¢tkarak insanlart korkutmasini yasaklamamis miydi? "

J. CIRKINLERIN BAZI HAYVANLARA TESBIHI

Cirkinlikle damgalanan bir insanin, ontolojik bakimdan kendisinden uzak kategorideki
bir varliga benzetilmesi klasik edebiyatta yaygin goriilen bir tahkir iislubudur. Edipler,

sairler, devlet adamlar1 vs. s6zlii veya yazili atigmalarinda, muhataplarini ciddi manada

" Ebl Bekr el-Havarizmi, Miifidii l-uliim ve miibidii’l-hiimiim (Beyrut: el-Mektebetii’l-Unsiriyye, 2007),
252.

2 ibnii’l-Cevzi, Ahbdrii’z-zirdf, 93; Husri, Cem ‘ul-cevéhir fi'l-miilah ve'n-nevadir, thk. Ali Muhammed
el-Bicavi (Beyrut: Daru'l-Cil, 1987), 114; Ebl Hilal, el-°Askeri, Kitabii’s-Sind ‘ateyn, thk. Ali Muham-
med el-Bicavi - Muhammed Ebii’l-Fazl ibrahim (Beyrut: el-Mektebetii’l-‘Unsuriyye, 1998), 50; Abi,
Nesrii 'd-diir, 3/138.

3 Cahiz, el-Beydn ve't-tebyin, 2/214; ibn ‘Abdiirabbih, el- Tkdii'l-ferid, 8/136; ibn ‘Asim, Haddiku’I-
ezahir, 100.
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rencide eden bu yontemi sik¢a kullanmiglardir. Bu baglamda, muhatabi asagilama igin

en ¢ok tesbihe konu edilen hayvanlar maymun, kdpek, domuz, esek vs.dir.

Daha ziyade taklit¢iligi ve sempatik hareketleriyle bilinen maymun, muhtemelen bir
Kur’an ayetinde ona yapilan olumsuz nitelemeden [j—iwl> 23}:53] otiirii ¢irkinligin bir
tavsif araci olarak gériilmiistiir. islam ilahiyatinda [é.w.z] olarak bilinen bu mesele, za-
man zaman rakipler arasinda muhatab1 asagilamaya elverisli bir enstriiman olarak kulla-
nilmistir. Mesela baskahramaninin iinlii Mutasavvif Hallac-1 Mansir (61. 309/922) ol-
dugu bir anekdotta, ¢irkin taglamasinin maymun tesbihi iizerinden yapildig goriiliir:
Cirkin mi ¢irkin bir adam -Enel hak felsefesindeki- Hallac-1 Mansir’a bir giin

“Eger iddian dogruysa beni maymuna ¢evir de gorelim” diye meydan okumus.

Hallac bu meydan okumaya soyle karsilik vermis: “Buna ne hacet, Mevla dile-

Sinin yarisini sana zaten bahsetmis!”™*

Maymun ve domuza tesbih, ¢irkinlik disinda da her zaman taslama ve asagilamanin
etkili bir arac1 olarak kullanilmistir.”® Bu cercevede Islam ahlakiyatina dair kayda gegen
bazi ifadelerde, bahsi gecen iki mahlukun, Allah katinda asi kullardan daha makbul ve
evla oldugu vurgulanmistir. S6z gelimi Gazzali (1. 505/1111), [hyd’sinda su degerlen-
dirmeyi yapar:

Biliniz ki goriiniisii ¢irkin, toplum iginde degersiz, statiisti diisiik, viicudu zayif

da olsa akilli kisi Allah’a itaat edendir. Cahil kimse ise giizel goriiniimiine, say-

ginligina, konumunun yiiksekligine ve fiziginin heybetine ragmen Allah’a isyan

edendir. Maymunlar ve domuzlar Allah katinda kendisine isyan eden kimseler-
den daha akillidir. Ehl-i diinyanin makaminm ali olmasi seni aldatmasin.”

Araplarin yasaminda sosyo-ekonomik ve kiiltiirel bakimdan ayricalikli bir yer iggal eden
devenin yani sira at da mithim bir yer tutmaktaydi. Hizli, ¢cevik ve yiiksek manevra kabi-
liyetine sahip olan atlar, savaglarda Arap siivarilerinin onsuz yapamadigi bir binek hay-
vanitydi. Arap atlarinin, diger cinslere kiyasla ¢cok daha hizli kosabilen bir tiirii vardi:

Buleyk. Konumuzla ilgili olarak, bu tiiriin dikkat ¢eken bir vasfi da son derece ¢irkin

74 Eb0 Mansir, es-Se‘alibl, Simdrii’l-kulitb fi’l-muddf ve’l-mensiib (Kahire: Daru’l-Ma‘arif, ts.) 406;
Zemahseri, Rebi’u’l-ebrdr, 2/191; ibn Hamdin, et-Tezkiretii’l-Hamdiniyye, 7/257; ibn Hatib, Rav-
zii 'l-ahyar, 369.

S6z konusu durumu o6rnekleyen bir rivayet su sekildedir: Adamin biri hazir cevap niiktedan Ebi
Niivas’a “halife hazretleri seni maymun ve domuzlara vali tayin etti” deyince o da su karsilig1 verir:
“O halde isit ve itaat et. Zira sen de benim tebaamsin”.

76 Seyho, Mecdni l-edeb fi haddiki’I-Arab (Beyrut: Matbaatu’l-Abai’l-Yest‘iyyin, 1913), 2/127.

75
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oluslariydi. Emsal kitaplarinda bu hayvanin biri meziyet digeri kusur goriilen iki temel
hususiyetine soyle vurgular yapilmigtir:

Hiziyla tozu dumana katan o [é:b], lakin (girkinligi sebebiyle) hor goriilen de.”’

K. CIiRKINLiK VE MUCON

Cahiliye devri sairlerince siir {iriinlerinde yer verilen miicn olgusu, Islami 6gretilerin
hilafina Islami donem Arap edebi iiriinlerine de mensur ve manzum boyutlariyla yogun
bicimde yansimistir. Bu olgu, bilhassa nevadir iiriinlerinde klasik mizahin ana karakte-
ristiklerini belirleyen birka¢ temadan biri haline gelmistir. Ilgili anekdotlarda hikaye
edilenlerin bir boliimiiniin gercek hayattan alinma olasiligina mukabil, bir kisminin
otantikligi mevzuu tartigsma gotiirlir niteliktedir. Bununla birlikte miictn, sayisiz ikincil
temalar da icerir. S6z gelimi “cirkinlik-cinsel sogukluk™ iliskisi, kismen ¢irkinlik bag-
laminda kurgulanan bir miicin anekdotunda edep dis1 kabul edilebilecek bazi detaylarla
su sekilde ele alinmustir:
Kadinimn biri kocasini da yanina alarak mahkemeye basvurur ve “Kocam be-

nimle yatmiyor” diye kadiya sikayette bulunur. Adam “Ben iktidarsizim, ka-
di efendi” derse de kadin “Yalan séyliiyor!” diye itiraz eder.

Bunun lizerine esasen tek gozlii ve ¢irkin bir adam olan mahkemenin kadis1
“Ctkar aletini, test edecegiz” diye talimat verir. Adam aletini ¢ikarir, kadi da
masaj yapar gibi aletiyle mesgul olmaya baslar, ancak herhangi bir kipir-
danma olmaz.

Karis1 hemen atilir ve “Kadi efendi” der “sendeki bu surati oliim melegi
gorse goziindeki fer soniip gider. Bu ¢irkin suratla nasil diriltecen o seyi.
Iyisi mi o igi sen yamindaki usaga devret.”

Bunun {izerine kad1 isi yanindaki parlak bir delikanliya havale eder. Deli-
kanli, adamin aletine daha dokunur dokunmaz 6lii dirilmeye baslar. Oradan
kis kis giilen karis1 “Ha séyle, isi bastan ehline teslim etsene kadi efendi!”
der. Kad1 ise bir yandan giiler bir yandan da “Git karini becer, deyyus” der

“bir daha da sakin kadilarin usaklarina dadanma!”™®
Miisliiman toplumlarda siinnetsizlik bir taraftan dini anlamda bir eksiklik kabul edilir-
ken diger taraftan erkegin cinsel fizyonomisine ait bu durum, ¢irkinlik baglaminda da

bir kusur olarak degerlendirilmistir. Bu sebeple Miisliman bir erkek i¢in itikadinin

77 Zeyd b. Abdullah Ebii’l-Hayr el-Hasimi, EI-Emsal IiI-Hdsimi (Dimask: Daru Sa‘diddin 2002), 290.
8 [sfahani, Muhddarétii’l-iidebd, 1/252.
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onemli emarelerinden biri sayilan siinnet gelenegine uy(a)mamak, kaynaklara yansidigi
kadariyla zaman zaman ciddi bir agagilama sebebi olabilmekteydi. Bu anlamda kayda

gecen bir anekdot duruma ornektir:

Ferezdak bir giin slinnetsiz oldugunu bildigi Ziyad el-A‘cem’i rencide etmek
i¢cin ona [Jﬂsi G] “Kabuklu!” diye hitapta bulunmus. Altta kalmaya niyeti ol-
mayan Ziyad karsilik vermis: “Gammazcinin oglu seni, bunu sana anan ispi-

yonladi, degil mi?!”"
L. CIRKINLE KARSILASMANIN UGURSUZLUK SAYILMASI

Bazi olgu ve durumlarin ya da varlik ve hadiselerin ugursuz sayilmasina birgok kiiltiirde
oldugu gibi Cahiliye Araplarinda da rastlanmaktaydi. Mesela Islam 6ncesi dénemde
miisrik Araplar yolculuga ¢ikmadan 6nce kus ugurur, sayet hayvan sag tarafa ucarsa o
yolculugun hayra, sol tarafa ucarsa da serre vesile olacagina kanaat getirerek bundan

talihe ya da ugursuzluga dair kendilerine bir karine ¢ikarirlardi.

Hadis-i seriflerde ugursuzluk diye bir seyin olmadig: israrla vurgulanmasina ragmen
bazi durumlar1 ugursuz sayma anlayis1 islami dénemde de varhigini siirdiirmiistiir. Bu
inaniglardan biri de ¢irkin, kor, sas1 vb. bir kisiyle karsilasildiginda bunun bir felaketin
ya da ugursuzlugun habercisi olabilecegine yonelik inanisti. Nevadir kaynaklarinda bu
gibi anomalik durumlarla karsilasma sahneleri {izerine bir dizi anekdot anlatildig1 go-
rilmektedir. Mesela bunlardan biri, ¢irkin bir ¢ehreye sahip olan Di‘bil’in (61. 246/860)

basina gelen su hadisedir:

‘Ume'yr el-Katib son derece ¢irkin bir adamdi. Bir giin sabahin erken bir saa-
tinde, yolda bir is i¢in sokaga ¢ikan Di‘bil’e rast geldi. Bu karsilasmay1 bir
ugursuzluk telakki eden Di‘bil, ‘Umeyr’e su beyitleri okudu:

o - 5 T % F o . s 2 - ° 05 o = £ A o 7%
j_i_A_Clblﬁ <d_?l9)bl_3| bg_na)_::u.al)_ija u_r;y
S o7 - -7 50/55;5o,< R ST T
=9 Gyo ysns L d.gpss L;—"}‘" .u_lﬁg QL&J/ [ 94‘@.[3

Sabah erken ¢ikmistim hacetim i¢in Samarra’dan
Yolda kime rastlasam, bizim tipsiz ‘Umeyr
Salmayip dizginleri dedim ki kendisine
Bendeniz gidiyorum, hadi bana eyvallah
Suratinda ugursuzluk, hayr olur insallah.®

” Tevhidi, el-Basdir ve'z-zehdir, 9/148; Abi, Nesrii 'd-diir, 2/144; isfahani, Muhddarati’l-iidebd, 2/261;
Ibn Hamd{n, et-Tezkiretii’I-Hamduniyye, 7/239.
80 {bn Hamdin, et-Tezkiretii'I-Hamdiiniyye, 8/35.
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M. DEVLET ERKANININ HUZURUNDA CiRKINLER

Klasik kaynaklarda halife, vali, emir ve kadi gibi devlet ricalinin huzurunda cereyan
eden hadiselere, karsilikli gelisen diyaloglara odaklanan hikayeler, bu sahsiyetlerin si-
yaseti, riyaseti, diinya goriisii, sair ve ediplerle ya da siradan halk tabakalartyla ne sekil-
de bir etkilesim igerisinde olduklar1 konusunda énemli tarihi veriler sundugu gibi edebi
olarak da degeri yiiksek tirlinlerin malzemesini teskil etmistir. Klasik Arap mizahina da
konu olan bu durum, igerisinde c¢irkinlerle devlet erkdninin yasadig: ilging diyaloglar
0zel bir yere sahiptir. Anekdotlarda bir vesileyle huzurda bulunan c¢irkinlerin devlet
erkaninca hor goriilmeleri zaman zaman karsilasilan bir durum olmakla birlikte, belagat
ve fesahatiyle devlet biiyiiklerini etkileyerek huzurda agirlanan hatta iltifat ve atiyelerle
makamdan ugurlanan ¢irkinler de olmaktadir. Mesela bu durumu merkeze alan bir
anekdotta cirkin kahramanimiz “dis goriiniisiiniizle karsilanir soylediklerinizle ugurla-
mirsiniz” s0zuniin gercekligini bize hatirlatmaktadir:
Meshur vali Haccac, Haricilerle yaptig1 bir savastan doniiste ¢evresindekilere
“Bana faziletli birini bulun da onu Halife Abdiilmelik’in huzuruna ¢ikarayim”
seklinde bir talepte bulundugunda karsisina sureti ¢irkin ama ahlaki giizel bir
adam ¢ikartmiglar. Huzura varildiginda halife ilk 6nce adama tipsizliginden

otiirli yliz vermemis. Ancak kelama basladigindaysa adamin sdylediklerine hay-
ran kalarak su beyti okumus:

CE I TN FP U psls 5% 355 31 B O3
Gergi ylizii parlamiyor 151l 1511 ‘Arar’n
Yine de sevdim hilkati tam bu karaoglani
Siiri can kulagryla dinleyen ¢irkin adam “Okudugunuz beyit kime ait halife haz-
retleri, bilir misiniz?” diye sormus. Halife “Amr b. Sa‘s’in, oglu ‘Arar icin yaz-
digi siir degil mi bu?” demis. Cirkin adam da “Tiim iistiine bastiniz Efendim”
demis “Bendeniz Sa ‘s b. ‘Arar”

Halife, karsisindaki sahsin okudugu beyitte bahsedilen kisi olusuna daha da sa-

sirmis ve ihsanda bulundugu ‘Arar’la Haccac’in 6zel olarak ilgilenmesini iste-

mis. %

Siyasi agirligi olan devlet ricalinden komutanlara, el¢ilerden muhaliflere, edip ve sair-

lerden nedimlere, suclulardan halk kahramanlarina, biirokrasinin tepe noktasindaki isim-

81 Miiberred, el-Kamil fi’l-liiga, 1/217; el-Mu‘afa Ibn Zekeriyya, el-Celisii’s-sdlih ve l-enisii 'n-ndsth, thk.
Abdiilkerim Sami el-Ciindi (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-‘Tlmiyye, 2005), 736; Isfahani, Muhddaratii’l-
tidebd, 1/343; Muhammed b. Aydemir el-Miiste‘simi, ed-Diirrii ’l-ferid ve beyti’l-kasid, thk. Dr. Kamil
Selman el-Cebiri (Beyrut: Daru’1-Kiitiib’il-‘Tlmiyye, 2015), 10/164.
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lerden siradan insanlara kadar bir¢ok tabakadan insan, ¢esitli vesilelerle halifelerin hu-
zurunda yer almislardir. Bilhassa devlet ricali huzurundaki meclislerde edebi degeri ya
da mizahi yonii bulunan diyaloglar, niikte derleyicileri tarafindan dikkatle kayda gegi-
rilmigtir. Bu merviyyat icerisinde, ¢irkinlik vasfi 6ne ¢ikan kimi edip ve sairlerle devlet
ricali arasinda cereyan eden bazi hadiseler konumuz agisindan dikkate degerdir. Bu bag-
lamda kaynaklarda yer alan bir anekdotta, ¢irkinligi miisellem Sair Nusayb’in, (6l.
108/726) halifenin prestijli nedimlik teklifini zarif bir iislupla nasil geri ¢evirdigi hikaye
edilmektedir:

Sair Nusayb, Abdiilmelik b. Mervan’in huzurunda bulundugu bir seferinde ona

bir siirini takdim etmis. Halife siiri begendigi gibi bu muarefeden de ayrica

memnun olmus, ona izzetii ikramda bulunmus. Bundan birkag giin sonra Halife,

Nusayb’1 tekrar saraya ziyafete cagirmis, o da istirak etmis. Yemek sonrasinda
aralarinda soyle bir diyalog yasanmis:

Halife: Bana nedimlik yapmaya ne dersin Nusayb?
Nusayb: Halife hazretleri bu ise uygun oldugumu mu diisiiniiyor?
Halife: Neden olmasin?

Nusayb: Efendim baksaniza, tenim kapkara, fiziksel goriiniimiim ¢arpik, sura-
tim kayik, ayrica ne makam ne de bir riitbe sahibiyim. Bendenizi sizin
meclisinize ve sofraniza sahip oldugum akil getirdi. Ag¢ik¢asi onun iti-
barini eksiltecek bir seye tevessiil etmeyi arzulamam.

Nusayb’in bu sozleri halifenin hosuna gittiginden teklifinden vazgegti.®?

Arap klasiklerinde kayda gecen kimi tarihi anekdotlarda, makam ve mevki sahibi bazi
kimselerin, muhatap olduklar1 bazi insanlar1 ¢irkinlikle asagiladiklarina tanik olmakta-
y1z. Sosyal statiisii ve kiiltiirel diizeyi diisiik olanlarin bu tiirden ithamlara karsilik ver-
mesi zor olmakla birlikte, goriintiisiiyle hakikatinin ¢eligki arz ettigi nice kimseler de
stirpriz ¢ikislariyla yapilan tahkirleri savusturmayi bilmistir. Lahmiler Devleti Krali ile
itaati altina almak istedigi bir kabile reisi arasinda yasanan asagidaki diyalog tam da bu
durumu konu edinmektedir:
Kral Nu‘man b. Miinzir, Muaydi kabilesi reisi Sakka b. Damra’ya bir mektup

yazarak, emri altina girdigi takdirde kendisine yiliz deve bahsedecegini bildirir.
Teklife sicak bakan Damra kralla goriismek iizere atlayip saraya gelir. Ancak

2 Miiberred, el-Kamil fi’l-liga, 2/118; ibn HamdOn, et-Tezkiretii’I-Hamdiiniyye, 8/344; Niiveyri, Ni-
hayetii’l-ereb fi fiiniini lI-edeb, 4/ 85; 1bsihi, el-Miistetraf fi kiilli fennin miistazraf, 468.
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Nu‘man, karsisinda ucube suratli Damra’y1 goriince aklina diisen ilk Arap me-
selini okur:

o3 Ol Y sl zaid
(Hakikaten dedikleri gibiymis) Muaydi’nin namin isit, yiiziinii gorme.®

Damra’nin Miinzir’e yanit1 soyle olur: Kisiye, boyuna posuna gore degil de sa-
hip oldugu iki kii¢iik uzva gore (kalp ve dil) deger bi¢. (Hi¢ tahmin etmedigin
biri bakarsin) doviistiigiinde secaatle doviisiir, konustugunda da hikmetle dile
gelir.

Kral bu sozlere kayitsiz kalamayarak “Iste namini duydugum Damra” der.®*

Klasik donem Arap toplumunun yapisi hakkinda giiniimiize 151k tutan bazi1 anekdotlara
gbre bir erkegin soyu sopu, sosyo-ekonomik durumu vb. niteliklerinin yan1 sira sahip
oldugu fizyonomik o6zellikleri de talip olacagi kadinin mensup oldugu sosyal smifin
tizerinde etkili olabilmekteydi. Bu acidan bakildiginda da cirkinlerin dogal olarak deza-
vantajl1 olduklar1 sdylenebilir. Bu durumu teyit eden bir anekdot, bir ¢irkin ile bir emir
arasinda yasanan asagidaki diyalogdur. Hikdye kahramanimiz, sahip oldugu meymenet-
siz surat1 sebebiyle ancak cariye statiisiinde bir kadinla evlenebildigini biraz da sitemkar
bir tislupla anlatmaktadir:

Tipten yana nasipsiz bir adama kudretten, yakisikli m1 yakisikli iki oglan bah-

sedilmis. Bir defasinda bu adam iki civaniyla birlikte emirin meclisinde bulu-

nuyormus. Emir bu hale sasirarak “Efendi, bu iki delikanlinin analart hiir mii

voksa kéle mi?” diye soracak olmus. Beriki “Sizce su cihanda bu tipe tav ola-
cak hiir bir kadin var midir, Emir hazretleri” deyivermis.®

Basta halifeler olmak iizere devlet ricalinin huzurunda kole tiiccarlari tarafindan satisa
arz edilen ve ilgililerin begenisine sunulan cariye ve gulamlarin basrolde oldugu anek-
dotlarin bir boliimii de temelde giizellik-¢irkinlik diialitesi lizerinden yiiriir. Bilhassa
cariyelerle kimi devlet erkani arasinda arz islemi sirasinda konusulanlar mizahi edebiya-
tin kayda deger anlatilarini olusturur. Ayrica bu kabil merviyyat, her ne kadar cogu za-

man karikatiirize edilerek giilme ihtiyacin1 gidermek iizere anlatilsa da devrin sosyo-

8 Mu‘aydi kabilesine nispetle Damra’ya verilen lakaptir. Bu ifadeler halk arasinda iistiin ahlaki vasifla-

riyla meshur, fakat heybetsiz ve fiziksel olarak ¢irkinligi de maruf kisiler i¢in kullanilan bir deyimdir.
Cahiz, el-Beydn ve t-tebyin, 1/200; ibn Kuteybe ed-Dineveri, es-S$i 7 ve s-su ‘ard, (Kahire: Daru’l-Hadjs,
2002), 2/622; Abdiilkadir el-Bagdadi, Hizanetii'l-edeb, nsr. Abdiisselam M. Harin (Kahire: y.y., 1979),
1/312; Ahmed Zeki Safvet, Cemheretii hutabi’l- ‘Arab, 1/66.

85 Abi, Nesrii 'd-diir fi’ lI-muhddarat, 2/151.
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kiiltiirel aligkanliklarini, ritiiellerini ve kurumsal isleyisini kavrama noktasinda da bizle-

re 6nemli tarihsel ve kiiltiirel bilgiler sunar.

Klasik doneme ait bazi rivayetler, devlet ricalinin saraylarinda ya da aristokrat ailelerin
konaklarinda kendisine yer edinmeye calisan cariyelerin varliga isaret etmektedir.
Aslinda arz olunduklari yeni efendilerinin kendilerini kabulii noktasinda bir s6z hakki
bulunmayan cariyeler icerisinden bazilar1 fiziksel kusurlarina ragmen sahip olduklari
yeteneklerini konusturarak bu imtiyazli mekanlarin kapilarini aralayabilmistir. Mesela
bu baglamda rivayet olunan bir anekdotta, fiziksel bir kusuru nedeniyle halifeyi etkile-
yemeyen bir cariyenin, edebi yetenegini konusturmak suretiyle o agig1 telafi ettigini ve
halifenin gozdelerinden biri haline geldigini 6grenmekteyiz:

Asmai anlatryor: Halife Harun Resid’in meclisinde bulundugumuz sirada bir kole

tiiccari, halifeye arz etmek iizere bir cariyeyle huzura girmis. Resid, cariyeyi alic

gozle siizdiikten sonra “Sende kalsin!” demis “Yiiziindeki su koca ben olmayayd:
kacirmazdim”.

Ancak tam meclisten ayrilacaklarken cariye doniip “Sultanimiz miisaade buyu-
rurlarsa su an icime dogan beyitleri kendilerine takdim etmek isterim” demis.
Halife izin verince de okumaya baslamis:
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Ne ceylan giizellikte kusurdan ari
Ne tesbihlere konu o tepsi gibi ay
Basik burunlulugu zahirdir ceylanin
Sathinda ¢il misali lekeler ayin.

Dizelerdeki belagat halifeyi 6yle mest etmis ki hemen onu satin alip haremine

katmus ve bu cariye zamanla Harun Resid’in gézdelerinden biri olmus.®

Islam tarihinin ilk yiizyilinda ortaya ¢ikan ve radikal siyasi-itikadi ayrismalara neden
olan bazi tartigma ve kavgalarin izlerine, o dénemlerde telif olunan bir¢ok edeb kayna-

gindaki anekdotik merviyatta da rastlamak miimkiindiir.

Ilgili tarihsel edebi malzemenin bir boliimii halife, sultan, emir, vali gibi devlet ricalinin

siyasi rakipleriyle olan edebi polemiklerine tahsis edilmistir. Sasirtic1 bir bigimde bu

8 Tbsihi, el-Miistetraf, 65; Tenihi, Nigvaru'l-muhddara ve ahbdru’l-miizikera, nsr. Margoliouth (Kahire:
Matba‘atu Emin Hindiyye, 1921), 4/194; Ibn Hatib Muhammed b. Kasim, Ravzii 'l-ahydru’l-miintehabi
min rebiu’l-ebrar, 367; Sirvani, Nefhatii’l-Yemen, 9.
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polemiklerin hi¢ de azimsanmayacak bir yek(nu fiziksel kusurlar1 fas etme seklinde
kendisini gosterir. Siyasi hasimlarin incitilmesinde son derece islevsel bir enstriiman
oldugu anlasilan bu tiirden taslamalarin giizel bir 6rnegi Halife Muaviye (61. 60/680) ile
rakibi Serik b. el-A‘ver (6l. ?) arasinda cereyan eden asagidaki diyalogtur. Bu diyalogta
kiinye ve unvanlarin yani sira taraflarin 6ne ¢ikan fiziksel kusurlarinin da yoneltilecek
hicvi keskinlestirmede son derece etkili oldugu goriilmektedir:

Hz. Ali taraftarlarindan Serik b. el-A‘ver, kibirli bir eda ile Halife Muaviye’nin

huzuruna girince, Muaviye zaten pek hazzetmedigi siyasi rakibini rencide et-
meyi umarak sdyle demis:

Vallahi adin [éfb %] (ortak kosulan), ancak Allah’m katinda serikin yeri yoktur.
[jg.ciﬂ] (Tekgé')z)/’iin oglusun, halbuki ¢ift géz tek gdzden evladir. Ustelik tip-
sizsin de. Oysa yakigikli olan daha makbul. Hal boyleyken acaba nasil oldu da
halkin seni kendilerine lider yapt1?

Serik, Mu‘aviye’nin bu sozlerine ayni iislupla yanit vermis:

Senin de adin [36 g&fa], anlam1 da “Uluyan disi képek™. [C;).;ﬂ] (Savas)’in og-
lusun, oysa baris savastan daha iyidir. [j.w;:ﬁ] (Sarp kayalik)’in evladisin, hal-
buki diizlik kayaliktan makbuldiir. Bir de [i.:.{i] soyundansin, malum o da
“Kiictik yastaki cariye” demek. Simdi cevap ver bakalim: Asil sen nasil “Emi-

rii 'I-mii 'minin” oldun?!®’

N. CIRKINLIKLE ILGILi MESELLER VE VECIiZ SOZLER

Meseller (emsal), Araplarin, Cahiliye ad1 verilen islam &ncesi donemden baslayarak
ylizlerce yillik olusum, olgunlasma, yerlesik ve yaygin hale gelme siire¢lerini tamamla-
mis hem sifahi gelenekte yasayan hem de emsal koleksiyonlarinda yerini almis zengin
bir kiiltiirel miiktesebattir. Ik olarak belirli bir hadise tizerine sOylenen meseller, zaman-
la benzer olaylara da tesmil edilerek birer klise halini almig ve bu kaliplasmis ifade bi-

cimleriyle kusaklar boyu dilden dile aktarilagelmistir.

Sayisi binleri asan, konu ve tema cesitliligi bakimindan oldukga genis bir yelpaze ¢izen
Arap mesel literatiiriinde “cirkinlik” temasina deginilmemis oldugunu diisiinmek miim-
kiin degildir. Mesel derlemeleri iginde, ¢irkinlik olgusu hakkinda sdylenmis 6zlii sozle-

rin hangi olay lizerine sdylendigini hikaye eden rivayetler oldugundan s6z edilmisti.

87 ibn Hicce Takiyyiiddin Ebt Bekr b. Al, cl-Hamevi, Semeratii l-evrik fi'l-muhddarat (Misir: Mektebe-
ti’[-Cumbhdriyyeti’l- Arabiyye, ts.), 1/59; Amili, Keskiil, 2/274-276; 1bsihi, el-Miistetraf, 132.
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Nitekim ¢alismamizin ¢irkin-ayna temasini inceledigimiz boliimiinde, insanlarin kusur-
larin1 durmadan ytizlerine vuran kisinin, bulundugu ¢evrede tutunamayacagini anlatmak
lizere [gj,li&T Lfl:;}la !\.; ;”Cc :‘,.9] seklinde bir meselin kullanildigin1 kaynaklik ettigi
hikayesiyle birlikte e;ktarmlstlk.88 Bu kategoride yer alan bir diger meselde, hakikatle
ylizlesen kisinin, verdigi aceleci hiikiimden geri doniisii komik bir iislupla anlatilir:

Adamin biri ailesinin kaybolan iki esegini ararken giizel pegeli bir hanimefen-
diye rast gelmis. Oturup kadinla muhabbete dalan adamin gonlii dilbere kaydi-
gindan esegi falan unutmus. Bir siire sonra yiiziindeki pegeyi kaldiran kadinin
iri ve ¢arpik disleri ortaya ¢ikinca bizimkisi ayni evsafa sahip esegini hatirlamis
ve kadiin yanindan uzaklasarak meshur soziinii sdylemis:

Jal las d5b (555

Agzimz (agzimzdaki disler) bana bizim esegi hatirlatt:.®

Insanin i¢ diinyasindaki giizellik ya da ¢irkinligin disa yansimasi genel olarak dini ya da
ahlaki sahada, 6zelde ise tasavvufi terbiyede sikca ele alinan konulardan biridir. Bu du-
rum manzum ve mensur edebi Uretimlere dair mesel 6rneklerinde de, “bdtindakinin za-
hire yansimast” ya da “zahir-bdtin celiskisi” gibi temalar altinda siklikla ifade edilir.
Mesela bir insanin yliziine yanstyan sevimlilik ile i¢ diinyasina hakim kétiiliik arasinda-
ki celiski “Halid’in en giizel tarafi suretidir’® [44>3 .gl.; = [0 :,.JoT] seklindeki bir
meselle dile getirilmistir. “Cirkinliklere bulasmis insamn tek giizelligi suratindadir®!
[43>35 t.:.;.gjl gL :).loi] meseli de agag1 yukar1 ayni mesaj1 vermektedir. Asagidaki ifa-
dede i;e suretl;e ve siretce ¢irkinligin meydana getirdigi “agir vaka” ironik bir iislupla

sOyle anlatilmastir:

280 -
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Sireti stiretindan fazlasiyla ¢irkin. Lakin suratinda da hi¢ meymenet yok ki!*?

Mesel derlemelerinin yani sira, ¢irkinlik temasiyla baglantili olarak ulema, hilkkema ve
ahlakiyatcilara ait pek ¢ok 6zlii s6z de klasik edebiyatin nitelikli iiriinleri arasinda yerini

almistir. Kadim tarihten itibaren Grek filozoflarina atfedilen hikemiyat igerisinde bu

88 {lgili mesel, baglamina gore Tiirkgemizdeki “dogru séyleyeni dokuz kdyden kovarlar” deyimiyle ilinti-

li olarak da ¢evrilebilir. Cirkin Ayna iliskisi baglig1 altinda Bu mesel hikayesiyle birlikte aktarilmisti.

89 Amili, Kegkiil, 2/300; Zemahseri, el-Mustaksa fi emsali’l-‘Arab (Beyrut: Déru’l—K?itﬁbi’l-‘Hmiyye, 1987),
2/85; Eba Hilal el-‘Askeri, Cemheretii’l-emsdl, thk. Muhammed Ebii’l-Fazl Ibrahim - Abdiilmecid
Kutamis (b.y.: Daru’l-Fikr,1988), 1/463; el-Meydani, Mecma ‘u’l-emsal, 1/275.

% isfahani, Muhddaratii’l-iidebd, 1/342; el-Miista‘simi, ed-Diirr 'iil-ferid, 2/194.

91 [sfahani, Muhddardtii’l-iidebd, 1/342.

92 isfahani, Muhddaratii’l-iidebd, 1/342; el-Miista‘simi, ed-Diirr "iil-ferid, 9/262.
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temaya yer verenler hi¢ de az degildir. Diyojen’le bir kadin arasinda gegtigi rivayet olu-
nan asagidaki diyalog bunun giizel bir 6rnegidir:

Cirkinligi sebebiyle kendisine hakaret eden bir kadina Filozof Diyojen “Bilmez

misin kadin” demis “erkek milletinin once siretine sonra suretine bakilir; kadin

kismininsa sireti siretinden once gelir!”*

Klasik edebiyatta kaydedilen vecizevi ifadelerin bir boliimiinii ise ¢irkinlere iliskin yap1-

lan sira dis1 tesbihler olusturur. S6z gelimi agzindan adeta bal damlayan lakin ¢irkin bir

yaradilisa sahip kimseler i¢in “Ambalaj kotii, lakin i¢indeki halis balP* g:ejb ! C‘.&L Jas

e ] seklinde zarif bir tegbih kullamilir.

Giizel yaz1 yazma sanatinda [g] harfinin muhtelif zeminlere sanatkarane meski, hattatla-
rin en ¢ok hoslandigi icralardan biri olmus; farkh iisluplarda stilize edilen tek bir harf,
istif tarz1 bakimindan, gorenleri mest edecek bir sanatsal olgunluga erigsmistir. Bununla
birlikte, ‘Amr sozciiglinde oldugu gibi, belirtilen harfin sdzciiglin aslindan olmayip zaid
olarak gelmesi, Arap imla geleneginde temel bir kaide olup, harfin s6zciiglin yapisinda-
ki bu igreti durumu, kisinin uzuvlarindaki orantisizligi anlatmak iizere mizahi edebiyatta
da bir hiciv 0gesi olarak kullanilmistir. Mesela bir kimsenin bedenindeki kepge gibi
disarlak kulaklar ya da kiirek gibi uzun burnu elestiri konusu yapacak olduklarinda ma-

lum deyimden medet umarlar:
905 915 o0 ol

‘Amr sdzciigiindeki “Vav” harfinden daha sevimsiz/yersiz/miinasebetsiz/egreti.”’

Arap klasiklerinde kaydedilmis meseller ya da 6zlii s6zler igerisinde ¢irkinlik olgusuna
edebi ve felsefi acidan yaklasan pek ¢cok 6rnek de bulmak miimkiindiir. Mesela giizelle-
rin ¢cogu kere miiskiilpesentlikleri yiiziinden kismet bulamayislar1 bir anekdotta intak

yoluyla soyle rasyonellestirilmistir:

Bir giin “sans”a (kismete/nasibe) sormuslar: Nereye gidiyorsun?

Cevap vermis: Cirkinlerle diisiip kalkmaya!®®

N3
@

Amili, Kegkiil, 2/49.

* Isfahani, Kitdbii'I-Egdni, 22/118; Cahiz, el-Beydn ve 't-tebyin, 132.
Ibn Hatib, Ravzii’l-ahydr, 369.

® bn Hatib, Ravzii 'l-ahyar, 369.
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Keza farkli duygularin devreye girmesiyle realitenin kayboldugu, giizelin ¢irkin olarak
goriildigi haller de birtakim 6zlii sézlerle formiillestirilmistir. Mesela annenin goziinde
yavrusu “giizeller glizeli” oldugu gibi, kumalarin birbirlerine dair giizellik-¢irkinlik nok-
tasindaki degerlendirmeleri de subjektiflikten kurtulamaz. Bunu anlatmak {izere Araplar
sOyle bir mesel kullanmistir:

&35 5% o2 Bl G ¢

Kumasimin gdziindeki ¢irkinden ¢ok daha yiiziine bakilmaz.”’

O. CIRKIN KADINLAR

Gerek manzum gerekse mensur edebiyatta kadin imaj1 kendisine her zaman genis yer
bulmus bir konudur. Kadin letafet ve giizelliginin tasviri, Cahiliye donemi eserlerinden
baslamak iizere Arap edebiyatinin her sathasinda ve hemen her edebi iiretiminde kargi-
miza ¢ikan bir ¢esnidir. Buna mukabil kadindaki fiziksel ve fitri estetigin yan1 sira on-
daki ¢irkinlik unsurlarina dikkat ¢eken, bunlar1 alay konusu yapan ya da mizahi bag-
lamda degerlendiren zengin bir edebi iiretime de tesadiif olunmaktadir. Ilgili tema, hu-
susan durum ve nesne tasvirleri noktasindaki yetkinlikleriyle bilinen bedevi ziimresince
de sahip olduklar1 belagat, fesahat meziyetlerine layik sekliyle ele alinmis ve Arap mi-
zah repertuvarma kazandirilmistir. Ornegin bedevinin biri, yolda karsisina ¢ikan son

derece ¢irkin suratl bir kadini ilging bir iislupla soyle tasvir etmistir:

s = 2 zeq F % %o o --e . STz b=
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Kahrolasica; surat1 sanki dcii gérmiis insan misali!”®

Klasik Arap tasvir geleneginin durum ya da kisileri betimlerken tesbih ve metaforlardan
bol bol yararlandigini biliyoruz. Genelde kadinlarin fiziksel 6zelliklerinin ulu orta konu-
sulmasinin hos karsilanmadigi ve bu hususta belirgin bir duyarlilik gosterildigi Arap
toplumunda, bu gibi hususlarin telmih ya da kinaye gibi sanatsal iisluplarla dolayl: ola-
rak anlatildig1 goriiliir. Mesela dini hassasiyeti yiiksek bir mecliste giizellik-¢irkinlik
mefhumlariin birtakim fikhi terimler kullanilarak ifade edildigini, boylece hem sozii
edilen duyarliliga sadik kalindigi hem de mesgul olunan sahaya ait derin vukufiyetin ve

mizaca doniik niiktemesrepligin yansitildigim gorebiliriz. Bu bapta, ibn Ali es-Sekafi ve

97 isfahani, Muhddaratii’I-iidebd, 2/306; Ibn Hatib, Ravzii'l-ahyar, 369.
9% Abi, Nesrii d-diir, 3/160.
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dostlarinin giizel kadinlar igin [iﬁ?fo] (kati delil); ¢irkin kadinlar i¢inse [i;églf)] (ctiriik

delil) terimlerini kullanmak suretiyle kendi aralarinda sakalastiklar1 goriilmektedir.”

Klasik metinlerde dini duyarlilig1 yiiksek ya da ilmi bir mecliste bulunma gibi nedenler-
le gizlenme ihtiyaci hissedilen duygular sifreli bir sekilde ifade edilirken fikhi termino-
lojinin yan sira Kur’ani terminolojinin de kullanildig1 rivayetlere rastlanmaktadir. Hac
yolculugu sirasinda bir grup dgrenci ile hocalar1 Ibnii’l-Miinkedir (61. 131/748) arasinda

yasanan diyalogu aktaran asagidaki rivayet bunun giizel bir 6rnegidir:

Ibnii’1-Miinkedir’in hac seyahatine bir grup gen¢ de refakat ediyordu. Bu geng-
ler yolda giderken alimli bir kadina tesadiif ettiklerinde kendi aralarinda sifreli
bigimde “Carpildik! [G3 )_j J8]” diyorlar, hocalar1 Ibnii’l-Miinkedir’in de bunun-
la neyi kastettiklerini l;ilmedigini diisiiniiyorlardi. Bir siire sonra kafile, gii-
zergahlari iizerinde, basinda duvak gibi bir 6rtii bulunan bir kadina tesadiif etti.
Genglerden biri yine kendisini tutamayip “Vallahi ates parcasi [25 ,0]” dedi.
Ancak kadin, duvagini agip da son derece ¢irkin biri oldugu anlasilinca bu sefer

hocalar1 “Ates ama, cehennem atesi [3’.3_9@]” diye bir yorum yapt1.'

Arap mizahinin énemli temalarindan biri de [gl.;ﬁLg 3G admi verdigimiz, hususan
“dzel isimler” ile baglantili olarak iiretilmis s6z oyunlari ya da dilsel sakalardir.'®! Bun-

lar igerisinde, anlami “glizel” olan bir Arapg¢a ismin [il:w], tezat mantig1 icerisinde bir

anekdota konu yapilmasi hayli dikkat ¢ekicidir. Rivayete gore bir kadi katibi, mahke-
meye basvuran bir kadmin c¢irkin oldugunu fark edince, isim ile miisemma arasindaki

paradoksu zarif bir espri i¢in sdyle degerlendirmistir:

Bir davada aleyhinde sahitlik yapilan bir kadin mahkeme katibine gelmis, resmi
islemlerini yaptirtyormus. Katip, ismi kayitlarda Cemile (aliml ve glizel kadin)
olarak yer alan bu kadinin gergekte oldukca cirkin bir ¢ehreye sahip oldugunu
fark edince derhal elindeki evraki kadina uzatip “Kusura bakma bacr” demis
“beyan ettiginiz isimle sizdeki su surat ortiismiiyor, liitfen benden hakikate muha-

lif islem yapmami beklemeyin!”'*

9 1bn Hamdin, et-Tezkiretii’I-Hamdiiniyye, 8/332.

100 [bsihi, el-Miistetraf, 198; et-Tezkiretii'I-Hamdiniyye, 8/332.

101 Bu konuda yapilmis bir makale ¢alismasi i¢in bkz. Sener Sahin, Fadime Kavak, "Klasik Arap Edebiya-
tinda Bir Mizah Ogesi Olarak Alem (Ozel Isim), Lakap ve Kiinyeler". Uludag Universitesi Ilahiyat Fa-
kiiltesi Dergisi 29/2 (Aralik 2020): 495-528.

01 ibn ‘Asim, Haddiku 'l-ezéhir, 206.

192 Tbnii’l-Cevzi, Ahbarii z-zirdf, 151.
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Klasik ¢irkin kadin tasvirlerinde tesbih, telmih, ironi ve imalarla ger¢eklesen taglamala-
rin dozu zaman zaman hakaret boyutlarina varabilmektedir. Hiciv sanatinda ¢cogu defa
bir saldir1, kars1 bir saldir1 ile dengeleneceginden, tahkire maruz kalan ¢irkin kadinlarin
da reva goriilen muameleye benzer sertlikte karsiliklar vereceklerini, bu manada fail-
kurban diialitesinde “kurban” pozisyonundan “fail” pozisyonuna yiikselebileceklerini
kestirebiliriz. Ornegin boyle bir hesaplasmanin yer aldig1 asagidaki rivayette, basvuru-
lan iki Kur’an ayeti sayesinde, sergilenen hicve, hem anlamsal hem de iislupsal bakim-

dan oldukca incelik kazandirilmstir:

Lafin1 sakinmaz bir aktarin diikkanina ¢irkince bir kadin girmis. Adam ka-
dindaki surat1 gériince hemen kiyamet sahnesini tasvir eden

{E5-45 Ghom 3l 135k
Vahsi yaratiklar hasredildiginde. (Tekvir:5)

ayetini okuyuvermis. Kadin usulii bozmayip o da ayetle mukabele etmis:

S =0°_
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Kendi yaratilisimi unutup bize 6rnek getirmeye yelteniyor. (Yasin:78)!%

Islam &ncesi Arap sosyal yasaminda genel olarak kiymet verilmeyen, hatta gogu zaman
bir meta gibi goriilerek asagilanan kadin, Islamiyet’le birlikte hak ettigi konuma yiik-
selmistir. Ote yandan Orta ¢ag Avrupa’sinda da olduk¢a yaygin uygulamalar1 goriilen
kadina kars1 nefret dilini ifade eden mizojini olgusuna benzer bir durumun, Miisliiman
Arap toplumunda da 6rneklerine rastlandigini belirtmek gerekir. Bu mizojinik yaklagim-
larin bir kism1 da ¢irkin addedilen kadinlarin agir bir dille tahkire muhatap olmalar1 sek-
linde kendini gostermistir. Asagidaki beyit bunun giizel bir 6rnegidir:

s — %% k) 051 °
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Yiiziinii acinca (kopege benzetip) “Host!”” dedim, derhal pegesine biiriindii

Peceyi orttii lakin o halde bile bana kdpek gibi goriindii.'

Hususan yiiz hatlarindaki orantisizliklar sebebiyle ¢irkin bulunan kadinlar1 yagmak, pe-
¢e gibi bazi nesneler setretmekte, bu vesileyle de hakarete ugramaktan kurtarmaktaydi.
Birer hilkat garibesi goriilen ¢irkince kadinlarin ¢irkinlikleri desifre oldugunda, hayvana

tesbih edilmeleri hi¢ de az goriilen bir durum degildi. Yukaridaki 6rnege benzer tarzda

103 Tbnii’l-Cevzi, Ahbdrii z-zirdf, 151-152.
104 Cahiz, el-Hayevdn (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-Timiyye, 2003), 1/170 - 2/268;
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kadina yoneltilen bir bagka tahkir oku da hedefini [ SLS.«:» ve jLS.?] sOzciikleri arasinda

kurulan bir ilinti yoluyla vurmaktadir:
Bles Shedl (S LIEE Whzy o533 E5555
Gizel goriintip tavlamak i¢in giyinip siislenmede

Karsimda adeta yasmakli esek dikilmede!'%

O. YASLILIGA BAGLI CIiRKINLIiK

Yaratilistan sahip olunan cirkinliklerin yani sira, ¢esitli nedenlerle sonradan ortaya ¢i-
kan sekil bozukluklar1 kategorisine, zamanin insanda olusturdugu dogal degisimle mey-
dana gelen fiziksel deformasyon da dahil edilebilir. Bu deformasyonla c¢irkin bir gorii-
nliim arz eden yash kesim, klasik Arap edebiyatinda mizaha konu edilen figiirler arasin-
da yerini almistir. Kadim Arap toplumunda dini ve ahlaki saiklerin yan1 sira, sahip ol-
duklar1 engin hayat tecriibeleri sebebiyle de ihtiyarlar, genel olarak kendilerine saygi
duyulan, bir¢ok meselede danigilan, so6z ve tavsiyelerine itibar edilen kimselerdi. Bu-
nunla birlikte, zamanla bedenlerine hakim olan ¢irkinlik unsurlar1 bu insanlarin mizaha
konu edilmesine hatta zaman zaman da alaya alinmalarina sebep olmustur. Yaslhiliga
bagli ¢irkinlik temas1 baglaminda aktarilan hikayelerdeki mizahi figiirleri iki bashk al-

tinda inceleyebiliriz.

1. Kocakarilar

Klasik edeb kaynaklarinda yagh kadin figiiriine dair kayda gecen azimsanmayacak say1-
da rivayet, o donem sosyal hayatinda genelde kadinlarin 6zelde ise yas1 gegkin kadinla-
rin konumuyla ilgili bazi ipuglar sunmaktadir. Cogu zaman toplumda el iistiinde tutulan
yash kadinlarin bir kismi, fiziki goriiniimiiniin hos olmamasi sebebiyle zaman zaman
mizahin nesnesi olmus, alay konusu edilmis, tahkire maruz kalmistir. Bu gibi kadinlari
tanimlamak iizere kaynaklarda genelde [39.5;[:] sOzcligiiniin, bazen de ona eslik eden
[:0as] sifatimin kullanimu tipiktir. i1k terimin zihinde uyandirdig “cirkin kadin” imaj,
bir tesbih unsuru olarak bazi darbimesellere de esin kaynagi olmustur. S6z gelimi bir

Arap meseli soyle der:

195 Muhammed b. Muhammed Hasan Surrdb, Serhu ’s-sevahidi’s-si ‘riyyeti fi emati’l-kiitiibi 'n-nahviyye
(Beyrut: Miiessesetii’r-Risale, 2007), 1/529.
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Suratr adeta bosanip ailesine geri donen kocakar1 misali.'*

Klasik Arap edebiyatinda gerek nesir gerekse nazim tiirii eserlerde genellikle cariye
[?Q gl’?] giizelligi, albeniyi, isveyi, letafeti temsil eden bir karakter olarak yer alirken,
kocakar1 [39.5;[:] aksine cirkinligi, soguklugu, iticiligi ve goz zevkini tahrip eden bir
manzaray1 hatirlatir. Bu dikotomi dyle yaygin ve gegerli bir temele oturur ki, klasik
edebiyatta kentlerin miifaharesine dayali karsilastirmalarda dahi ise yarar bir tasvir 6ge-
si olarak aragsallastirilir. Asagidaki ifadelerde, tarihi hadiselerin merkezinde yasandigi
sehirler olarak 6ne ¢ikmanin yani sira Islam diisiince ve edebiyat geleneginde ekollere
kaynaklik etmesi bakimindan da miistesna konumlara sahip iki Arap sehrinden biri gii-
zelligi, digeri ¢irkinligiyle belirttigimiz figiirlere tesbih edilmektedir:

S o~

— - - T92 _ 5 (-7 T- G %7 - % - Az
QIGa) Chdd o8 13 I Y dez &yl 8,530
Sy ST S S _% e 5% sy me Tt s Ao %
) Cha s a8 U OIS slagd jo=e 6pa7dls
Kife, parasiz lakin giizelligine vurulacagin bir cariye

Basra ise zenginligine vurulacagm ¢irkin bir kocakar1.'"?

Kocakart anekdotlarinin bir boliimii, yas1 geckin kadinlarin bosanma ya da tekrardan
evlen(diril)mesi durumlarinda ortaya ¢ikan hadiseleri edebi ve mizahi bir dille aktar-
maktadir. Komikligi saglayan tema genelde, taliplerin ya da daha dogru tabirle kurban-
larin, fiziksel durumundan habersiz olduklari ihtiyar kadinlarla nikéh ¢atis1 altinda bir
araya getirilmek istenmesidir. Yash ve ¢irkin bir kadinin bir ¢dpcatan marifetiyle evlen-
dirilmek istendigi asagidaki hikdyede anekdotun kurgusu bu yondedir:
Copcatanin biri kendine es arayan bir adama “Efendi, tam sana layik bir hanim
biliyorum, adeta bir nergis buketi!” diyerek onu heyecanlandirmis. Zihninde
diinyalar giizeli bir dilber hayal eden adam nikdhlandig1 kadinin esasen ¢irkin
surath bir kocakar1 oldugunu zifaf gecesi anlayabilmis. Ertesi sabah derhal ¢op-

catana gitmis. Tam “Kadinin, nergis evsafinda biri oldugunu soyleyerek beni
kandirdin!” diyecek olmus ki beriki piskince “Hile bunun neresinde, a beyim?”

106 Zemahseri, Rebi u l-ebrdr, 2/191; Bagdadi, Hizanetii'l-edeb, 1/218; Ibsihi, el-Miistetraf, 175.
107 Cahiz, Rasdilii Cahiz (Kahire: Mektebetii’l-Hanci, 1964), 4/136 - er-Risdletii’s-siyasiyye (Beyrut:
Mektebetii’l-Hilal, ts.), 17-115; el-Miiste‘simi, ed-Diirrii’[-ferid, 1/446.
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deyivermis “sa¢i kar beyaz, yiizii papatya sarisi, bacaklari da neft yesili bir ha-
tunu nergise benzetmeyeyim de ne edeyim? "%

Yine bir diger anekdotta, diigiin arefesinde astronomik bir mehir 6deyen hikdye kahra-
mani1 Cehm’in, ¢irkin bir kocakar1 surati ile karsilasmas1 durumunda yasadigi benzer bir

hayal kirikliginin, magdura nispet edilen birkag¢ beyte yansidigi goriilmektedir:

Cehm, Fak‘as kabilesinden bir kadinla evlenmek i¢in devesini satar ve tiim pa-
rasint mehir olarak kadina gonderir. Ancak zifaf gecesi kadinin ¢irkin ve yash
bir kocakar1 oldugunu fark edince agzindan su dizeler dokiiliir:

° e ST s 87 3 o3 (& A_o7s o T % %8s ‘Efao’u/
OHR ()9S G (o Cad 63 douly Ciaknd S Cuad Loy
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Semsogullarinin kocakaris1 meselesinde kendimi dyle kinadim ki
Biileyha siitiinii keseli beri hi¢ taslamamistim kendimi dyle
Paray1 saydigim giin “kaziklanmadim, bu para bu kiza degdi” dedim
Meger ki tiim malimu1 6ldii fiyatina sativermisim

Sayet Cehm bir suikasta kurban giderse

Kisas olarak Kumame’nin canini alin

Zira kural asikar: Candir hakki bir canin.'®

2. Cirkin Inhtiyar Erkekler

Klasik Arap mizahinda yaslilara dair aktarilan merviyyat icerisinde ikinci bir figiir ola-
rak ihtiyar erkekleri zikretmek gerekir. Bu baglamda kurgulanan anekdotlarin bir bolii-
miinde, ilerlemis yasina ve de cirkinligine ragmen evlilik hayalleri kuran, hatta bazi
orneklerde firsat kollayip ¢apkinlik yapmaya kalkistig1 i¢in alay konusu edilen ihtiyarla-
rin cezalandirildigl hikaye edilmektedir. Mesela asagidaki anekdot, babas1 tarafindan bir
ihtiyara gryaben sozlenen geng bir kadinin, durumu 6grendiginde nasil teror estirdigini
anlatmaktadir:

Ebl ‘Ubeyde aktariyor: Bekir b. Vail kabilesinden ¢irkince bir ihtiyar, bir ada-

min kizina talip olmus, kizin babasi da onlar1 giyaplarinda s6zlemis. Bir giin bu

kiz cariyelerle birlikteyken sozlenen adam, miistakbel esinin evine ¢ikagelmis.

Sozliistiniin geldigi haberini alan kiz da damat adayin1 gérmek istemis. Uzaktan
adamin ¢irkin bir ihtiyar oldugunu fark edip babasinin kendisine o ¢irkin buna-

198 fbnii’l-Cevzi, Ahbadrii’z-zirdf. 149; el-Gazili, ‘Alauddin el-Behai, Metdli ‘u’l-budiir fi mendzili s-suriir
(Matba‘atu Idareti’l-Vatan, 1883), 45.
109 < Askeri, Uyiinii 'l-ahbdr, 4/48.
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g1 layik gordiiglinii anlayan kadin hisimla eve girmis, kili¢ kusanip sonra da

adamin {izerine yalin kilig yiiriimiis.''

Mizahi rivayetlerde ihtiyar ¢irkin erkek temasini ele alan bazi anekdotlar ise yaslilarin
miinasebetsizce evlilik ya da agk teklifinde bulunmalarii konu almistir. Bu teklifler
beklenmedik bir an ve durumda gergeklestiginde, kadinlar tarafindan bazen taciz olarak
algilanmakta ve bu nedenle kadinlarin sert tepkilerine rastlanabilmektedir. Bu tepkilerin
tonu duruma, ortama ve kadinda olusturdugu infialin boyutuna gore degisiklik goster-
mektedir. Mesela siradaki anekdotta, ¢irkin bir ihtiyarin geng ve giizel bir kadina yaptig
kurun cezasi, muhatabi tarafindan agir bir tahkirle 6detilmektedir:

Geng ve glizel bir hanimefendi camur bir zeminde diise kalka yiiriimeye ¢aligi-

yormus. O esnada oradan gegmekte olan yaslica bir adam kadinin yanina yakla-

sip biraz da kur yaparak “Tathim” demis “amcanmin sakalindan tutuver de su

camurdan kurtariversin seni”’. Kadinin cevabir adami sOyledigi so6ze pigsman

edecek tiirden olmus: “Emin ol bey amca, ayagima bulasan ¢camur ellerime bu-
lasacak pislikten bin kat daha temiz!”"!

Ana temayi ihtiyar erkeklerin evlilik ya da ask tekliflerinin olusturdugu hikayelerde ¢irkin
ihtiyar erkek-geng giizel kadin diialitesi dikkat ¢ekicidir. Yine bu temanin islendigi asagida-
ki rivayette karsilikli diyalogun mahiyeti nispeten daha edebidir:

Yasli ve meymenetsiz surath bir bedevi, karsilagtigi geng ve giizel bir kadina
ask teklifinde bulununca olumsuz yanit veren kadinla yasl bedevi arasinda su
diyalog yasanmis:

Kadin: Embesil bir sahtekar m1 yoksa muzip bir zavalli misin?
Yash Bedevi: Bilakis zeki, akli baginda, tutkun bir agigim.
Kadin: Senin gibi hilkat garibesi fakir bir bunagi ne yapayim?

Yasli Bedevi: Sultanlara arz ederek fakirligimi giderir, su beyazlarimi da bo-
yayla kapatir genclesirim.

Kadin: Anasi kahrolasica!

deyince adam su beyitleri mirildanarak oradan hizlica ayrilmis:

< 2% 3.7 -y 3 2 PRI T s
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110 Cafer b. Ahmed b. Hiiseyn es-Serrac, Eb Muhammed, Masdri ‘u’l- ‘ussdk (Beyrut; Daru Sadur, ts.), 1/131;
el-Kalkasendi, Subhu l-a ‘sé fi sind ‘ati’l-insd (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-‘Timiyye, ts.), 1/353; Niiveyri, Ni-
hayetu’l- ereb, 15/20.

1 ibn Asim, Haddiku l-ezahir, 130.
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Asalet ve gengligiyle siirtiiyor burnumu yere
“Bunaksin sen” diyor, hem de tescilli sahtekar
Cirkinlik, nasipsizlik, bunaklik hep sende zahir

Bula bula bizi buldun, lakin hep arzularina uydun!

Ben de dedim: Servet, yoklugu alir gider

Etkili kina da sagtaki tiim beyazhig:.'!?

P. BAZI MESHUR CIRKINLER

Islam geleneginde sahabe, tabiin, alim, edip, sair, sanatkar, sufi, diisiiniir veya bazi
onemli vasiflarla temayiiz etmis kisiler hakkinda tanitici bilgiler veren telif tiirlinii ifade
eden tabakat ve rical kitaplari, ilgili kisilerin bazi fiziksel 6zelliklerinden de bahsederek
bir¢ok dnemli sahsiyetin zihnimizde daha miisahhas bir suretinin olusmasina yardimci
olmustur. Mesel derlemeleri i¢inde, ¢irkinlik olgusu hakkinda séylenmis 6zlii s6zlerin

hangi olay iizerine sdylendigini hikdye eden rivayetler oldugundan s6z edilmisti.

Esasen belirli bir sahsiyeti tanitirken onun miimkiin mertebe dikkat ¢eken her bir fizik-
sel karakteristigine isaret etme, viicut azalarindaki orantisizlik gibi anomalileri belirtme;
hele ¢irkinlik cagrisimi uyandiran kusurlari olabildigince zikretme, sOziinii ettigimiz
bibliyografik kaynaklarin izledigi genelgecer bir bilgi verme usuliidiir ve bu usule Islam
oncesi donemin 6nemli sahsiyetlerinin tanittminda da rastlamir. Ornegin Lahmiler Dev-
leti Krali Nu‘man b. Miinzir (6l. 594°ten sonra) tanimlanirken “Kisa boylu, son derece

cirkin suratli ve de sedef hastasi bir insandi” seklinde ifadeler kullanilmistir.'!?

Cahiliye sairlerinden birkacinin ¢irkinligi de en az siirleri kadar meshurdu. Mesela serir-
ligi ile lin salmis Teebbeta Serran’in (6l. 540/1145) bu yonii, dolayli da olsa, bir anek-
dotta su sekilde tasvir edilir:

Adamin biri Teebbeta Serran’a sormus: Siska ve son derece ¢irkin biri oldugun
halde nasil oluyor da yigitleri dize getirip onlara galebe ¢aliyorsun?

12 vatvat, Guraru’l-hasdisi’l-vaziha, 242.
113 Cahiz, el-Buhald, 8; Ibn Kuteybe es-Si r ve s-su ‘ard, 1/165.
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Teebbeta Serran “Namimla” deyip eklemis: Bir hasmimla karsilagtigimda daha

“Bana Teebbeta Serran” der demez korkudan adamin kalbi yerinden firlayacak

gibi olur, tabi bendeniz de bu sayede emelime ulagirim.'!*

Yine meshur ¢irkinler kafilesine hem Islam 6ncesi hem de Islami dénemde yasadig
bilinen (muhadram) sairlerden Hutay’e’yi (61. 59/678) dahil edebiliriz.'"® Sirretligi, mu-

.9

zipligi ve edepsizligiyle de taninan bu saire “Hutay’e” lakab; ¢irkinligi ve kisa boylulu-

gunun yani sira hususan diiztaban olusu sebebiyle verilmistir.!'

Islami déneme gelindiginde ise gerek halife, sultan, emir, vezir gibi devlet ricalinin;
gerekse alim, edip, sair, niikktedan vb. kesim igerisinde bir¢cok meshur ismin de ¢irkinlik-
lerine iliskin tavsiflerle anildiklarina sahit olmaktayiz. Ornegin kaynaklarda Emevi siila-
lesinden Ebu Siifyan’in (6l. 31/651-52) cirkin, kisa boylu ve gece korii olduguna dair
kayitlar yer almaktadir.!'” Bununla birlikte Emevi halifelerinden Yezid’in (61. 64/683)
¢irkin bir adam oldugu''® Velid b. Abdiilmelik’inse (61. 132/749-50) cirkinliginin yani

stira kronik burun akintisindan muzdarip oldugu aktarilmaktadir.'!

Emevi doneminin meshur ¢irkinlerinden soziinii sakinmaz bir sahsiyet de nakiza gele-
neginin tartismasiz otorite sairlerinden Ferezdak’tir (61. 114/732). Alt dudagi somunu

)120

andirdigindan, bir Arap kadini tarafindan yapilan [z@S)ﬁﬂ] (somun pargas1) = benzet-

mesi dolayistyla isminden ¢ok bu “Ferezdak™ lakabiyla anilir olmustur. Kisa boylu ol-
masinin yani sira yiiziinde ¢ocuklugunda gecirdigi ¢icek hastaligindan miras izlerin bu-

lundugu Ferezdak’in bu hali iirkiitiicii bir manzara arz etmekteydi.'?!

Gerek Islam 6ncesi gerekse Islami dénemde yasamus, cirkinligiyle maruf birkag sahsi-
yete iligkin bu 6zet bilgilerden sonra, bu yonii darbimesel haline gelmis ve mizahi anla-
tilara konu olmus bagka birka¢ énemli sahsiyeti de miistakil bagliklar altinda tanitmak

yerinde olacaktir.

114 Celaleddin es-Siiy(ti, Serhu sevdhidii’l-mugni (Lecnetii’t-Tiirasi’l- Arabi, 1966), 1/52.

115 Seyho, Mecéni’l-edeb, 6/294.

116 bnii’s-Sid el-Batalyevsi, el-Iktiddb fi serhi edebi’l-kiittdb, thk. Mustafa Saka - Hamid Abdiilmecid
(Kahire: Daru’l-Kiitiibi’l-Misriyye, 1996), 3/121;

17" Zemahgerd, Rebi ‘u’l-ebrdr, 4/276; Ebli Ubeyd Abdullah el-Bekri el-Endeliisi, Semtu 'l-‘ali fi serhi

emali’l-Kali, thk. Abdiilaziz el-Meymeni (Beyrut: Daru’l-Kiitlibi’l-‘IImiyye), 1/540.

Kemaleddin Demiri, Hayatii’I-hayevani’l-kiibra, (b.y.: y.y., ts.), 1/101.

Demir, Hayatii'l- hayevani’ l-kiibrd, 1/9.

120 Ebii Ubeyd el-Endeliisi, Semtu’'I-‘ali, 1/44; Bagdadi, Hizdnetii 'l-edeb, 1/219; Batalyevsi, el-Iktidab fi
serhi edebi’l-kiittab, 3/265.

121 Batalyevsi, el-Iktidab fi serhi edebi’l-kiittib, 3/265.

1
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1. Ahnef'b. Kays

Cirkinliginin yan1 sira bagka bir dizi fiziksel kusuruyla da bilinen Emeviler doneminin
sOhretli devlet adamlarindan Ahnef b. Kays (6l. 67/686-687), ayn1 zamanda Araplarin,
gecmis tarihlerinde kendisiyle iftihar ettikleri birka¢ dahiden biridir. Kendisinin fizyo-
nomisine dair detaylar veren teracim kitaplarinda hitabet ve belagat yetenegine isaret
sadedinde su gibi ifadelere yer verilmistir:
Basi kel, ¢arpik disli, avurtlart belirgin, ¢enesi yamuk, ¢ikintili bir alna sahip,
portlek gozli, seyrek sakalli, carpik bacakli biriydi. Fakat kelam etmeye gor-

stin, fiziksel kusurlarindan kaynaklanan olumsuz izlenimi bir anda siler atar-
dl 122

Bagka baz1 kaynaklarda, Ahnef b. Kays’in bir ayaginin topal oldugu, keza tek gdziiniin

gormedigi seklinde rivayetler de yer almaktadir.

Arap dahisi Ahnef b. Kays, viicudundaki fiziksel kusurlarin yarattigi olumsuz imaji
hikmetli konugsma yetenegi, hazircevapligi ve Allah vergisi zekas: sayesinde silmeyi
bagaran kudretli bir hatiptir.?”® Kaynaklarda ona dair anlatilan rivayetlerin bir kismu,
sadece dig goriiniisiine bakarak onu hicvetmeye kalkisanlarin hiisran dolu sonlarina ilis-
kindir. Mesela agagidaki anekdotlar, kendisini alaya almaya ¢alisan baz1 siyasi rakiple-

rinin heveslerini nasil kursaklarinda biraktigina dair iki tarihsel rivayettir:

(A)

Bir keresinde adamin biri Ahnef b. Kays’la karsilasmis ve hemen Araplarin o
meshur meseliyle ¢irkinligini alaya almaya kalkmis: Muaydi’nin sade namini
isit; kendini gérme!

Ahnef: Neyimi begenemedin, yegenim?
Adam: Suratsizligini ve ciiceligini.

Ahnef: Hayret dogrusu! Benim gibi bir adamu, fikrine bagvurulan konular di-
sinda bir seyle kinamaya kalkiyorsunuz, yazik!***

(B)

122 Cahiz, el-Mehdsin ve l-ezddd, 293 - el-Beydn ve 't-tebyin, 1/68; Tbn Abdiirabbih, el- Tkdii 'I-ferid, 8/121.

123 Dineveri, ‘Uyiinu’l-ahbar, 4/36; ibn Abdiirabbih, el- ‘Tkdii I-ferid, 2/96.

124 fon Kuteybe, ‘Uyiinu’l-ahbdr 4/36; Abi, Nesrii'd-diir, 5/37; Zemahseri, Rebi’u’l-ebrdr, 2/186; ibn
Hamd(n, et-Tezkiretii’I-Hamdiniyye, 7/201.
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Ahnef b. Kays, Mus‘ab b. Ziibeyr’in valilik yaptig1 donemde Kife’yi ziyarete
gelmis. Bu ziyaret sirasinda Mus‘ab ile de goriisme imkani bulmus. Ahnef’in
son derece ¢irkin, kisa boylu ve ¢arpik bacakli biri oldugunu gormiis. Akabinde
aralarinda su diyalog gecmis:

Musab: Hayret dogrusu EbG Bahr; ne kavminin en asil iiyesisin, ne de en co-

mert ferdi. Oyle oldugu halde nasil oldu da iglerinden sivrilip bu riitbe-
ye nail olabildin?

Ahnef: Sende eksikligini gordiigiim bir sey sayesinde.
Musab: Neymis 0?

Ahnef: Sen, benimle ilgili liizumsuz konulara burnunu fazlaca sokuyorsun.
Bense seninle ilgili, alakasiz hususlara hi¢ bulasmiyorum!*?®

2. Iyds b. Mudviye

Meshur cirkinler arasinda en dikkat c¢ekici isimlerden biri zekasi ve ferasetiyle Emeviler
devrinin 6n plana ¢ikan kadilarindan, daha ¢ok “Kadi Iyas” unvamyla sohret bulmus
olan Iyas b. Muaviye’dir (81. 122/740). Temayiiz ettigi bir¢ok miispet vasfinin yani sira
fikhi meselelere pratik ¢oziimler getirmedeki basarisindan dolay1r donemin Kife valisi
Ibn Hiibeyre nin (61. 110/728) dikkatini ¢eken Kad1 Iyas’a kadilik teklifi bizzat validen
gelmistir. Onun bdylesine prestijli bir vazifeyi ¢irkinligi ve sahip oldugu diger bazi ku-
surlar1 sebebiyle ilk etapta kabul etmek istememesi, buna karsin Vali’nin Iyas’1 buna
ikna igin ortaya koydugu ¢aba ibn Abdiirabbih’in (6. 328/940) el- ‘Tkdii’l-ferid adl1 ese-
rinde s0yle hikaye edilmektedir:

Ibn Hiibeyre, Iyas b. Muaviye’yi kad: tayin etmek istediginde Iyas; cirkinligi,

mizacinin sertligi ve konusma sirasinda ¢ektigi giicliik dolayisiyla kendisinin

teklif edilen goreve uygun olmadigini ifade etmis. Ancak bdyle bir dehayi is-

tihdam etmekten mahrum kalmak istemeyen Ibn Hiibeyre onu su sézleriyle ik-

naya muvaffak olmus: “Kirbag giiciine gii¢ katar. Kekemeligini kafana takma,

zira dyle veya boyle meramini anlatabiliyorsun. Cirkinligine gelince, hele onu
hi¢ dert etme; zira seni giizellik yarigina sokacak degilim!”'*

Fiziksel kusurlarina ragmen, genis ilmi ve bunu insanlara sunmasindaki basaris1 Kadi
Iyas’t 6n plana cikaran meziyetleridir. Rivayetlerden anlasildig1 kadariyla, kendisini

tanimayan insanlar Iyas’la ilk karsilasmalarinda onu gayet cirkin ve pespaye biri olarak

125 Husri, Zehrii’l-4dab,3/702.
126 Husrd, Zehrii'l-adab, 1/199; Cahiz, el-Beydn ve't-tebyin, 1/101; Tbn ‘Abdiirabbih, el- ‘Ikdii’l-ferid, 1/22;
Sureysi, Serhu Makamati’l-Hariri, 1/202.
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algilamakta, dolayisiyla kiiclimseyici nazarlarla stizmekten kendilerini alamamaktadir.
Ne var ki kadi, ilerleyen vakitlerde sahip oldugu ilim, fesahat, belagat ve hitabetle mec-
lisinde bulunanlar1 etkilemekte, kisa bir slire sonra da hazirunu kendisine hayran birak-
maktadir. Iste asagida aktarilan Kad1 Iyas hikdyesi, tam da “fiziksel durumunuzla karsi-

lanmir, ilim ve fikirlerinizle de ugurlanirsiniz” sdziinii teyit eder niteliktedir:

Iyas b. Muaviye bir keresinde Sam Mescidinde Kureyslilerden olusan bir ilim
halkasina dahil olmus, gelip meclisin ortasina ¢okmiis. Orada bulunanlar da ki-
zila ¢alan teni, ¢irkinligi, pejmiirdeligi ve bir deri bir kemik olusu sebebiyle
kendisini kiigimsemeye kalkmis. Ancak sohbetin ilerleyen dakikalarinda deha-
sina tanik olduklarinda Iyas’tan &ziir dileyerek su espriyi yapmislar: “Efendim
kusurumuza zat-1 dlileriniz de ortak. Zira meclisimize bir miskin kiliginda dahil
oldunuz, sonra da sultanlara yaragir bir tarzda kelam ettiniz!"™’

Kadi Iyas, sahip oldugu keskin zeka, hazircevaplik ve feraset gibi meziyetleri sebebiyle
Araplarin klasik emsal kitaplarinda kendisine saygin bir yer edinmis sinirli sayidaki
kimseden biridir. [(wl5) 3 S a]] darbimeselinin sdylenmesine neden olan dahiyane
zekasi, anlasildigina gore, kiigiikken dahi ¢irkin ve ¢elimsiz bir yapiya sahip olmasinin
verdigi dezavantaji bertaraf edecek ol¢iide parlak ve atesin idi. Konuya dair rivayet su
sekildedir:

Kadi Iyas gocuk yaslarinda son derece nahif ve cirkin, agabeyi ise gayet giirbiiz
ve hareketli oldugundan, babalar1 daima agabeyini kendisine {istlin tutarmis. Bir
giin bu durum kendisini rahatsiz etmis olmali ki babasina su sozleri soylemis:

Babacigim simdi sana agabeyimle kendime dair bir misal verecegim. Agabeyim
yumurtadan ¢ikan bir civeivi andirtyor. Civeiv giiglii, kendine yeter vaziyette
kabugunu kirar, yemini kendi basina yer, insanlar da zamanla onu pek 6nem-
semez hale gelirler. Biiylidiikce gézden diiser. Sonunda yetiskin bir tavuk olur
ve bicagin altina yatmaktan kendisini kurtaramaz.

Bendenize gelince; benim misalim yumurtasini giic bela kirarak disar1 binbir
zahmetle ¢ikan, ilk zamanlarda hareket etmeye mecali olmayan bir gilivercin
yavrusu misalidir. Anne babas1 onu biiyliylip serpilinceye, tilyleri ¢ikincaya ka-
dar beslemeyi siirdiiriir. Ancak sonrasinda o ¢elimsiz yavru biiyiir, olgunlasir ve
yuvadan ugup gider. Insanlar ise ona deger verip izzet-i ikramda bulunur.'?

127 Cahiz, el-Beyadn ve 't-tebyin, 1/100.
128 Cahiz, el-Hayevan, 2/396; Se‘alibi, Simarii I-kulith, 93.
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3. Bessar b. Biird

Bessar b. Biird (61. 167/783-84), iizerini kirmiz1 renkte bir et tabakasinin kapladig: firlak
iki goziinlin yan sira, suratindaki ¢icek hastaligindan miras kabarciklar yiiziinden son
derece cirkin ve iirkiitiicii ¢ehreye sahip bir sahsiyetti.'” Aym zamanda uzun boylu, iri
clisseli ve dogustan iki gozii islevsiz bir &ma olan Bessar, bir insad performansinin ari-
fesinde once ellerini ¢irpar, genzini temizler, biri sagina biri soluna okkalica iki balgam

cikartir, ardindan siirini okumaya gecerdi.

Fizyonomisine ait ¢irkin unsurlara ek olarak bu mide bulandiricr ritiiel, dinleyenlerinin
nezdinde kendisini tiksing kilsa da Bessar, sanatin1 icraya basladigi anda hakkindaki
olumsuz diisiinceleri ustalikla silmeyi basarirdi.!** Nitekim bir siirinde, ahalinin kendi-
sini ¢irkin ve {irkiing bulmasini, buna karsin siirindeki halavet ve sanatindaki maharet
sebebiyle yoklugunu biiyiik bir iiziintiiyle karsilayacaklarini su dizelerde dile getirmis-

tir:

28 e 27 ST o3 s % sT.0- =% H=
O54- 0 guaay LS T8 Shis asl 156
s ° oz P /2 — o = ~ © . & -
Ses)l 0udd Lo a5 50— M 8 6 4ll
Dediler: Gozlerindeki korliik ¢irkinlik abidesi
Dedim: Demek lizmez sizi sahsima ait naas

Vallahi yok su cihanda bir sey ki
Gozlerden dokiilmesin kaybina hig yas.!!

4. Cahiz

Klasik donem Arap edebiyat1 ¢evrelerinde ¢irkinligi ile maruf isimler arasinda en dikkat
cekenlerden biri de kadim edebiyatin velid miielliflerinden Amr b. Bahr el-Cahiz’dir
(6l. 255/869). Gerek biyografik gerek ansiklopedik tiirde kaleme alinmis birgok klasikte
Cahiz’in fiziksel Ozelliklerinden bahsedilirken ¢irkinligine hususan deginilmektedir.

Mesela ona iligkin tavsiflerden bazilari su sekildedir:

Kiinyesi Ebli Osman olan Cahiz’in bu lakapla anilma nedeni disart firlamig

portlek gozleridir.”'>

129 Bagdadi, Hizdnetii’l-edeb, 3/230; Serif el-Murtazi, Emali’l-Murteza, 1/134; Sevki Dayf, Tarihu’l-
edebi’l-Arabi (Kahire: Daru’l-maérif, 1960-1995), 3/205.

130 fbn Asakir, Tarihu medineti Dimagk, 33/265; Ebi’l-Feth el-Abbasi, Madhidii't-tensis ‘ald sevihidi't-
telhis, thk. Muhammed Muhyiddin Abdiilhamid (Beyrut: Alemii’l-Kiitiib, ts.), 1/291.

B Sureysi, Serhu Makdamati’l-Hariri, 1/207; Miiste‘simi, ed-Diirrii’I-ferid, 8/234; ed-Demiri, Kemalettin,
Serhu ldmiyeti’l- ‘acem, thk. Cemil Abdullah ‘Uveyda (b.y.: y. y., 2008), 115.
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Cahiz dedesi Fezara gibi siyah tenli, ¢irkin suratli, kisa boylu ve goriintiisti de
berbat bir adamdi.”!3?

Hatta bazi hiciv sairleri onun bu hilkat garibesi tabiatin1 dillerine dolamaktan da geri

kalmamistir. Mesela meshur heccav sair (Cemmaz) sOyle bir beyit nazmetmistir:
ol B 059 06 G B B Sl 2233 3
Tekrar hilkat1 bozulsa domuzun
Cirkinlikte Cahiz’le boy dl¢iisemezdi!'**
Rivayete gore Abbasi halifelerinden Miitevekkil, giiclii edebi cephesinin yani sira, dev-
rinin 6nemli itikadi mezheplerinden biri olan Mu‘tezilenin muteber imamlarindan
Cahiz’1, ogluna 6zel ders vermesi i¢in saraya davet etmistir. Ne var ki bir ucube ile kar-

stlagtigini diisiinen halife biiyiik bir hayal kiriklig1 yasamis; nihayetinde 6zel ders fik-

rinden vazgegerek Cahiz’in gonliinii de 1000 dirhem atryye ile almustir.'3®

Cahiz’in darbimesel haline gelen ¢irkinliginin, i¢inde yasadig1 toplum fertleri tarafindan
ne sekilde algilandigin1 belgelemesi bakimindan bizzat aktardigi bir anekdot kayda de-
gerdir. Sozii edilen kurguya gore, firlak gozleri sebebiyle iirkiitiicli bir manzara arz eden
Cahiz, ¢irkinlik ile korkung¢luk vasiflarini kendisinde cemeden menfur bir mahluka, sey-

tana tesbih edilmistir:

Cahiz, hayatinda kendisini en ¢ok utandiran hadise olarak su tecriibesini anlati-
yor: Bir defasinda kadinin biri elimden tutup beni bir marangozun atdlyesine
gdtiirmiistii. Orada adama “Iste bunun gibi bir sey” dedikten sonra ¢ekip gitti.
Ben ne i¢in oraya getirildigimi heniiz anlayamadigimdan saskin bir eda ile ma-
rangoza, orada ne i¢in tutuldugumu sordum. Bana sunu anlatti:

Bu kadmin, korkutmak istedigi yaramaz bir oglu varmis ancak bunu bir tiirlii
basaramiyormus. Sonunda benden bir seytan figiirii yapmami istedi. Ben ise
hayatimda hi¢ seytan gdrmedigimi, dolayisiyla Orneksiz bir sey yapmamin
miimkiin olmadigin1 kendisine sdyledim. Bunun {izerine o da “Ben sana seyta-

na benzer bir sey getirecegim” deyip gitti, sonra baktim tutup seni getirmis.'*°

132 Demiri, Hayatii I-hayevani’l-kiibrd 1/253.

133 Cahiz, el-Buhald, 8.

134 Sirvani, Nefhatii’l-Yemen, 30; Hamevi, Semerdtii’l-evrak, 2/285; Eba Ishak Burhaneddin, Guraru’I-
hasdisi’l-viziha, 242; ibsihi, el-Miistetraf, 275; ‘Amili, Keskil, 2/256; Sureysi, Serhu Makdmdti’l-
Hariri, 2/458.

135 [sfahani, Muhddardtii’l-iidebd, 1/343; Hamevi, Semerdtii I-evrdk, 92.

136 Vatvat, Gurerii'l-hasdisi l-vziha, 241; ibn ‘Asim, Haddiku l-ezéhir, 5; Sirvani, Nefhatii’l-Yemen, 30.
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Esasen bu pek meshur rivayet, kurgusundaki yaraticilik dolayisi ile tarihte baska bazi
cirkin sahsiyetlere nispetle de aktarilmistir. Ornegin “zecel saitlerinin énderi” unvanina
layik goriilen Isbiliyyeli ibn Kuzman’a (8. 555/1160) atfedilen biri kisa biri uzun iki
anekdot, olay orgiisii itibariyle yukaridaki hikdye ile oldukga benzesmektedir.!*’” Bu
durum, yasadiklar tarihler arasindaki fark goz oniine alindiginda, tipik bir Cahiz etkisi

olarak yorumlanabilir.
5. el-Hariri

Toplumdaki belirli sahsiyetlerin ilim irfan sahibi olusu, niifuzlarinin bulunusu ya da
farkli sahalarda basarili islere imza atmalari, nedense insanlarin zihinlerinde, bu kimse-
lerin fizyonomilerine iligkin olarak hep bir kusursuz insan imaj1 yaratir. Klasik rivayet
mahsulleri i¢erisinde, ilmi ve edebi sohretine ragmen insanlarin zihnindeki hayali imaji
yikan tiirde ¢cok sayida anlati mevcuttur. Ismin kusursuzluguna ragmen miisemmanin
plirkusur olusu bizatihi paradokstur ve bu olgu mizahin en iyi beslendigi kaynaklardan

birini olugturmaktadir.

Aktarilan bu rivayetler icerisinde Makdmat tiiriiniin 6nde gelen temsilcilerinden el-
Hariri’ye (61. 516/1122) izafe edilenler hususan ilgi ¢ekicidir. O, temel bir ahlaki kusur
olan cimriligin yani sira bir dizi fiziksel kusur ile de nam salmisti. Her seyden dnce son
derece ¢irkin bir goriintiiye sahipti. Bu ayricalik ona, yuvalari igine ¢ekilmis iki igerlek
goziinden geliyordu. Keza bugiin bir diirtii bozuklugu oldugu anlasilan sakallarini yol-

ma isi (trikotilomani) de, anlasilan, o surata ayr1 bir ¢irkinlik katmaktayda.

[lmi, zekasi, iistiin kavrayismnin yam sira, devlet islerindeki becerisi dolayistyla kendisi-
ne Abbasi sarayinda istihbarat amirligi gorevi de tevdi edilen Hariri, baz1 degerlendir-
melere bakilirsa, bizatihi bu ¢irkin vasfi dolayisiyla mizah sahasina yonelmis bir edip ve
sairdir.!3® Ayrica kaynaklar, fiziksel goriiniimiindeki sorunlara ilave olarak, onun giyim

kusam noktasinda da son derece 6zensiz biri oldugunu belirtirler.

Dili, iislubu, niiktedanligi gibi bir dizi meziyeti sebebiyle, yakindan ve uzaktan pek ¢cok

ilim talebesi Hariri’nin meclislerine istirak edip birikiminden istifade etmeye caligirdi.

137 Sihabiiddin el-Makarri, Nefhu t-tib min gusni’l-Endeliisi 'r-ratib, thk. Thsan Abbas (Beyrut: Daru Sadur,
1968-1996), 4/297.
138 Sevki Dayf, el-Fennii ve mezahibiihii fi 'n-nesri’l- ‘Arabi (b.y.: Daru’l-Ma‘arif, ts.), 293.
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Sasirtict bir sekilde, ona nispet edilen anekdotlardan ikisi, ders halkasina katilmak tizere
seyahat ¢ilesi ¢ekip huzura gelen iki ilim talebesinin, Hariri’nin simasin1 gérmeleri iize-
rine ders halkasina yanagsmak istemedigi bilgisini aktarmaktadir. Yine anlasildig1 kada-
riyla, Hariri, boylesi kimselerin ilk anda yasadig: tereddiitii feraseti ve {istiin zekasiyla
fark eder, sergiledigi esprili yaklasimi ile de onlar1 ders halkasina katmay1 denerdi. Asa-

g1da buna dair iki 6rnek yer almaktadir:

(A)

Delikanlinin biri Hariri’den ilim tahsil etmek i¢in uzun bir yolculuk yapar, ni-
hayet sonunda mahalli maksuda gelir, ders verdigi camiyi ahaliye sorar. Yerini
Ogrenir, ancak tam camiye girecekken iceride son derece ¢irkin bir adamin ders
halkasinin ortasinda ders verdigini fark eder, kendi kendine “Herhalde Hariri
dedikleri zat, bu tipsiz degildir” deyip meclise katilmaktan vazgeger. Ancak
tam donerken “Ya oysa? Olabilir mi acaba?” diye bir gelgit yasar. Sonra tekrar
“Yok haywr, bu suratsiz o meshur zat olamaz” diye aklindan gegirir. Ve bu gel-
gitler birkag sefer tekrar eder.

Delikanli bu ikircikli halet-i ruhiyeyi yasarken Harirl durumu sezerek gence ta-
kilir: “Yollan bakalim, delikanli! Anlasilan sen tecriibesi olan bir maymundan
daha fazlasimin pesindesin!”'*°

(B)
Bir giin Hariri’nin meclisine ilim tahsili i¢in yabanci bir adam ¢ikagelir. Adam

ilk bakista onu ¢irkin bularak kii¢iimser, Harirl de bunu sezer. Dersin takriri es-
nasinda imla siras1 bu kisiye gelince Hariri “Yaz” der ve ona su beyti dikte etti-

rir:
A ooz 2 o-9% I3 T s B 0T g St oo 2% (%
9—11’5]99;—289“[9@@” I S J—=) Lﬁ:-*-’,lk‘.?g—:-c M, ,J—*—"ls

Hoca diye kendine bir bagkasini se¢
Zira Muayd1’ye ¢okca benzerim:

Dinle! Lakin beni gérmeden geg.'*

139 Dayf, el-Fennii ve mezdhibiihii fi’n-nesri’l- ‘Arabi, 70; Ahmed b. Ali Sihabeddin el-Misri, el-Fildke
ve 'l-meflitkiin (Misir: Matbaatu’s-Sa‘b, 1920), 292.

140 Siireysi, Serh-u makdamati’l- Hariri, 1/6; Ibn Hallikan, Vefeydtii’l-G ‘yan, ve ebndii ebndi z-zaman, thk.
Ihsan Abbas (Beyrit: Daru Sadir, ts.), 4/67; Semseddin b. Kaymaz ez-Zehebi, Siyerii a ‘ldmi n-niibeld,
thk. Su‘ayb el-Arna’{it (Beyrut: Miiessesetii’r-Risale, 1985), 19/465.
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IKINCi BOLUM
BAS ORGANINDAKI KUSURLARA ILiSKIN CIiRKINLIK

A. GOZ KUSURLARI

Tarih kitaplarindan ansiklopedik edebiyat koleksiyonlarina, rical kitaplarindan nevadir
tiiriinde kaleme alinan mizahi derlemelere kadar, goz uzvuna dair kusurlar klasik Arap
edebiyatinin hemen her branginda ele alinan ve hakkinda en ¢ok hikaye iiretilen anoma-
lilerin basinda gelmektedir. Gerek insanoglunun yaratilistan getirdigi korliik [4s5], port-
leklik [jo =], sasilik [:@.’o], gece korliigii/tavuk karasi [63.6] ve sulu gozliilik [2.532}_]
gibi birtakim gérme kusurlari; gerekse savas, baskin, kavga, kaza, hastalik ya da uygu-
lanan yanls tedavi sonrasinda ariz olan korliik [ ss], tek gozliiliik [y5¢] ve konjonktivit
[45;] gibi g6z kusurlari son tahlilde edebi ve mizahi iiretim igin aragsallastirilarak tiirlii
vesile ve maksatlarla hiciv konusu yapilmistir. Ote yandan tiirlii g6z kusurlar1 bulunan
niiktemesrep sahsiyetlerin aktardigi komik 6z deneyimler ve bagvurduklari sakalar da
edebiyat koleksiyonlarinda yerini almistir. Asagida bu kusurlar tek tek ele alinacak,
edebi eserlerde buna dair ne tiir manzum ve mensur drnekler bulunduguna isaret edile-

cektir.

1. Korliik

Bir tema olarak ‘gérme’ kusurunu konu alan edebi ve mizahi kaynaklarda “koér” anla-
mina gelen [(_,Arj cog. :)l;é_], [C;s.;.i; cog. J_@&Z] terimlerinin kullanildig1 goriiliir.
Ne var ki bu ifadeler, dogustan kor olan degil de gérme duyusunu sonradan yitiren kim-
seleri tanimlamak i¢in kullanilan kavramlardir. Buna mukabil Arapc¢ada ‘anadan dogma
amalar’ i¢in ti¢ farkli terim daha kullanilmaktadir: [ {,5 cog. il}é/j], [Jugf cog. ’;LZ;T]
ve [3.337 cog. 3.5’3].

Erken sayilabilecek bir tarihten itibaren korliige ve korlere dair miistakil ¢aligmalarin
ortaya konmus olmasi, keza bir¢ok klasik eserde bu tema ve karaktere dair zengin bir
muhtevanin bulunmasi, klasik donem miielliflerinin, “korliik” olgusunu ciddiye aldikla-

rinin gostergesidir. Tespitlerimize gore korliik olgusu ve korlere iliskin kaleme alinmig
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en eski tarihli miistakil ¢calisma Zemahseri’nin (61.538/1144) Tesliyetii’d-darir adl1 kisa
risalesidir. Zemahseri risalesinde, insan i¢in biiyiik bir imtihan konusu olan gérme du-
yusundan yoksunlugun ama {izerinde olusturdugu olumsuz hissiyat1 azaltict ve teselli
mahiyetinde bazi ayet ve hadisleri kaydetmekte, miikafatin biiyiikl{igliniin imtihanin
biiytlikliigii 6lciisiinde olacagina isaret etmektedir. Calismasinin girisinde korlerin vasif-
larina dair 6nemli bilgiler sunan miiellif, risale igerisinde baz1 meshur ama sahsiyetlerin

isimlerini zikrederek, amalara dair baz1 anekdotik rivayetlere de yer vermektedir.

Ebii’s-Safa Salahuddin Halil es-Safedi’nin (61.764/1363) kaleme aldig1 muhtevasinda
Miisliman amalarin biyografilerine yer verilen tabakat tiiriindeki Nektii’I-himyan fi nii-

keti’l- ‘umydn adl1 eseri ise bu alanin bilinen en meshur ¢alismasidir.

Ensab alimi, ravi ve edip Ebli Ca‘fer Muhammed b. Habib b. Umeyye b. ‘Amr el-
Hagimi (6l. 245/860) tarafindan kaleme alinan el-Muhabber adli telif de korlere dair
miistakil bir boliim iceren 6nemli bir diger kaynaktir. Bir tiir peygamber ve halifeler
tarihi niteligine sahip eserde [gl;i&jl Celjrwi] bap bashigi altinda Islam tarihinde 6nemli

mevkilerde vazifeler tistlenmis &ma sahsiyetlerin isimlerine yer verilmistir.

Keza Ibn Kuteybe ed-Dineveri (61.276/889) de ansiklopedik tiirde kaleme aldig1 calis-
masi el-Ma ‘arif’ inde “Korler [&é&;jl]” basligiyla bir bap agmis ve 4&ma kimselere dair

bibliyografik ve anekdotik malumati buraya dercetmistir.

Miistakil baslik altinda 4maélara iliskin anlatilara yer veren bir diger eser de Memliikler
devrinin Onde gelen tarihgilerinden Ahmed b. Abdilvehhdb en-Niiveyri’nin
(61.733/1333) Nihdyetii’l-ereb fi fiintini’l-edeb’idir. Miiellifimiz 31 ciltten olusan bu
hacimli ansiklopedik ¢alismasinda Korlere Dair Komik Hikayeler | 29153 O’f 26‘:’ 359

gch;JI] baslig1 altinda dmalara dair edebi ve tarihi malzemeye yer vermistir.

Korlere iliskin kaydedilen modern bir ¢alisma ise Abdiilmuiz Fazl Abdiirrezzak Mah-
mud’un, el- ‘Urcin ve’l-‘umydn fi'd-devleti’l-Islamiyye hattd nihdyeti’l- ‘asri’l-Emevi
adl1 makalesidir. islam oncesi donemden baslayarak Emevilerin son zamanlarina kadar
Miisliiman toplumda yasayan kor ve topallarin sosyo-ekonomik, dini yasamlarini ince-
leyen makale, devlet kademelerinde gorevler alan kor, topal sahsiyetler hakkinda birta-
kim bilgilere yer vermektedir. Maniheizm’de kdorlerin necis sayildigini aktaran makale-

de, Islami dénemde toplum tarafindan gerekli degeri géren kor ve topallarin, Islam &n-
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cesi dénemde ise bazi alanlardan dislandig1 da zikredilmektedir. Ornegin, islam dncesi
donemde ellerini yemek iizerinde gezdirdikleri gerekgesiyle korler saglikli kimselerle

ayni sofrada bulunmazlards.'*!

Klasik eserlerdeki kayitlardan anlasildigina gore, kadim Arap toplumunda ¢esitli neden-
lerle gozlerinden birini ya da her ikisini kaybeden kisi sayis1 hi¢ de azimsanamayacak
sayidadir. Savasg, yanlis tedavi, eksik bakim vb. sebeplerle toplumsal bir vakia halini
alan korliik, cok erken donemlerden itibaren, genelde edebiyatin 6zelde ise mizahi ede-

biyatin ilgilendigi temalardan biri olmustur.'4?

Amalara dair aktarilan merviyyat icerisinde korlerin genel olarak sahip olduklari bazi
vasiflar okuyucuya sunulurken kimi zaman rasyonel bazen de irrasyonel degerlendirme-
ler yapildig1 goriilmektedir. Bu baglamda kendisi de bir goz kusuruna sahip (portlek)
Cahiz’in korler hakkinda sdyledikleri dikkate degerdir:

Korler hafizaca daha giiclii, daha keskin zekali insanlardir. Zihinleri daha ber-

rak ve saftir. Zira onlar zihni melekelerini insanlar1 ayirt etmek i¢in yormazlar.

Goziin nazar ile zihin dagilir, halbuki goz kapaninca aklin konsantrasyonu ar-

tar 143

Tarihi, edebi, biyografik ya da ansiklopedik tiirde telif edilmis pek ¢ok klasik kaynakta
amalarla ilgili tavsifler yapilirken diger insanlardan daha parlak bir zekaya sahip olduk-
larma iliskin degerlendirmelere yer verilmistir. Ornegin imam Katade’ye (51. 117/735)
isnat edilen bir bilgiye gore “Admd kimseler gozii saglam olanlara kiyasla daha zeki ve
kurnazdir; zira bu kimselerin gozleri kalp gozlerine (feraset ve basirete) doniigmiis-
tiir”.'** Nitekim sivri zekasiyla da nam yapmis 4ma sair Bessar b. Biird de Cahiz ve

Imam Katade’nin tezini destekler nitelikte su tespitte bulunmustur: “Bendeniz anne kar-

ninda bir ceninken ama olmugstum, parlak zekdmin sebebi iste bu korliiktiir!”'*®

141" Abdiilmuiz Fazl Abdiirrezzak Mahmud, el-‘Urcan ve’l-‘Umyéan fi’d-Devleti’l-Islamiyye Hatta Nihaye-
ti’l-* Asri’1-Emevi, Mecelletii Kiilliyyeti'I-Liigati I-Arabiyye bi Itayi’I-Barid Cilt: 35, Say1: 4, 189-273.

192 Giinday, Klasik Arap Edebiyatinda Mizahi Karakterler, 59.

143 Eb(i Mansur, es-Se ‘dlibi, Tahsinii'l-kabih ve takbihu’l-hasen, thk. Nebil Abdurrahman Hayavi (Beyrut:
Daru’l Erkam b. Ebi’l-Erkam, 1999), 29.

144 Se’alibl, Tahsinii’I-kabih ve takbihu’l-hasen, 29.

145 Se’alibi, Tahsinii’I-kabih ve takbihu’l-hasen, 29.
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Klasik donem aktarimlart igerisinde “Anadan dogma kor, cinsel yonden insanlarin en

29146

giicliistidiir™"*° seklindeki bir degerlendirmeye ek olarak, korlerin diger insanlara nispet-

le cinsel yonden daha muktedir olduklarini ifade eden bazi rivayetlere de rastlanmakta-
dir. Meshur ahbar ravisi el-Asma‘i’ye (6l. 216/831) atfedilen asagidaki rivayette, gorme
duyusuyla cinsel gii¢ arasindaki ters oranti ilging bir sekilde su denklemde sunulmustur:

Korler cinsel yonden insanlarin en muktediri, hadimlar ise gérme hususunda in-

sanlarin en iyisidir. Bu iki vasif -terazinin iki kefesi gibi- ters orant1 mantigiyla

isler: Bir taraf zayiflarken diger taraf agir basar.'*’

Kadim dénem ulemasi, gérme duyusundan mahrumiyeti, Islam ahlakinin temel ilkele-
rinden tevekkiil ve rizayla baglantili olarak optimist bir yaklasimla ele alarak &ma olma-
nin bir Miisliimana saglayabilecegi muhtemel avantajlar1 madde madde siralamistir.
Asagidaki rivayette, klasik donem ediplerinden Ebli Yakub el-Huzeym1’ye (61.?) atfedi-
len boyle bir avantajlar listesi dikkat ¢ekicidir:
Korliiglin meziyetleri arasinda sunlar1 sayabiliriz: Diislince ve zihinde konsant-
rasyon, zeka ve hafiza giicii, ylikiimliiliklerden azade olma, glinaha sevk eden
gereksiz bakislardan kurtulma, sevimsiz ve hazzedilmeyen kimseleri gérmeme

bahtiyarligi, mahrum olunan uzvun (gozlerin) 6te tarafta en giizel sekilde telafi
edilecegi miijdesi.'*

Klasik déonem Arap toplumunda korlerin yagamlarini idame ettirmelerine yardimci 6zel
bir hizmet grubunun varlig: bilinmektedir. Ama rehberi [gtz.efc j\./s@] olarak adlandirilan,
amalara yardim etmeyi kendilerine vazife edinmis bu ki;11selerin asil tutumlar1 donem
Arap kiiltiiriince erdemli ve itibarli bir davranis olarak degerlendirilmis, her zaman tak-
dir ve ovgii toplamistir. Nitekim Enes b. Malik kanaliyla Hz. Peygamber’e isnat edilen

bir hadis-i serifte, korlere rehberlik etmeyi 6zendiren su ifadelere yer verilmistir:
S0 4285 3 B3kb Gl a1 56

Kim bir amaya 40 adim rehberlik ederse, kendisine Cehennem atesi dokun-

maz.'¥

Ama rehberliginin bazi toplumlarda bir meslek haline geldigi de dikkat ¢ekmektedir.

Ucret verildigi anlasilan bu meslek erbabmin zaman zaman karsilastig1 trajikomik du-

146 [bn Hatib Muhammed b. Kasim, Ravzu l-ahydr, 231.
147 Tevhidi, el-Basdir ve'z-zehdir, 2/83.

148 Se’alibi, Tahsinii’l-kabih ve takbihu’l-hasen, 29.

149 [bsihi, el-Miistetraf, 2/563.
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rumlara dair kimi detaylar klasik edebi metinlerin satir aralarinda bulmak miimkiindiir.
Mesela ‘Uyiiniil-ahbar’da yer alan asagidaki anekdotta ama bir sahisla onun nazini

¢ekmek durumunda kalan rehberi arasindaki dua temali s6z diiellosu oldukga ilgingtir:

el-Mekki aktariyor: Bir keresinde rehberiyle yiirlimekte olan bir amanin ayagi
tasa takilmis, yere kapaklanivermis. Ardindan da “Hey Yiice Rabbim, bana su
ugursuzdan daha hayirli bir rehber nasip eyle!” diye duada bulunmus. Beriki

de duaya dua ile karsilik vermis: “Rabbim, sen de bana su heriften daha ha-

yirly bir kér nasip eyle!’’

Diger insanlara nispetle sosyal yasamda dezavantajli bir durumda olan damalarin kendi-
lerine refakat edecek yardimcilari bulunmadigi hallerde, aleyhlerine bazi hadiselerin
yasanmasi ka¢inilmaz olmaktadir. Klasik kaynaklarda kayda gecen korlerin aldatilmasi
temasini isleyen bir grup hikdyede dmalarin hirsizlarla imtihani ele alinmaktadir. Bu
baglamda rivayet edilen asagidaki hikayede, bir &manin, yasadig1 bir tecriibeye binaen

hirsizlara kars1 aldig1 tedbir oldukea ilging, bir o kadar da mizahidir:

Medine’de kor bir adam vardi. Bir defasinda bu adam bir su kaynaginin basina
gelerek iizerindeki elbiselerle birlikte suya girdi ve yikanmaya basladi. Cevre-
den kendisini gorenler “Liizumsuz yere elbiselerini islattin” diye bu tavrini ga-
ripsediklerinde, onlara s0yle bir mazeret sundu: “Elbiselerin 1slak da olsa benim

tizerimde bulunmasi, kuru olarak baskasinin iizerinde durmasindan daha iyi-

dir."!

Korlere dair kayda gegen evlilik temasini ele alan rivayetlerde amalarin; miistakbel es,
nikah sahidi, nikdh1 kiyan kadi vb. kimseler tarafindan aldatilmaya ¢aligildigini 6rnekle-
yen bazi aktarimlar da dikkat ¢ekicidir. Bahse konu rivayetler icerisinde evlilik arifesin-
deki ama damat ya da gelin adayi ile muhataplar1 arasinda yasanan veya konusulanlarin
mizahi bir iislupla kurgulastirildig1 gériilmektedir. Ornegin asagidaki anekdot, goniilsiiz
bir sekilde evlilik yaptiklar1 anlasilan ¢irkin bir kadinla &ma bir adamin izdivacin1 konu

almaktadir:

Ama bir adam son derece ¢irkin bir kadinla evlenmisti. Ancak kadin, adamin
kor olusunu firsat bilerek “Sana diinyanin en giizel kadini nasip oldu, farkinda
degilsin!” diye minnet altinda birakmaya kalkinca, kor ama realist adam su yo-

rumu yaptt: “Hadi ben kor oldugum igin giizelliginin farkina varamadim diye-

130 Cahiz, Ebli Osman ‘Amr b. Bahr, Kitabii’l-Hayevdn, nsr. Muhammed ‘Abdiisselam Har(in (Beyrut:
Daru’l-Cil - Daru’l-Fikr, 1988), 3/30.
151 Ton *Asim, Haddiku l-ezdhir, 39; ibn *Abdiirabbih, el- ‘Tkdii’I-ferid, 8/148.
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lim, benden dnce gozleri goren erkekler ne diye seni fark edemedi, be sil-
Zlk?./”lsz

Korlere dair aktarilan merviyyat icerisinde ele alinmasi gerektigini diisiindiigimiiz ko-
nulardan biri de maddi-manevi (mecazi) korliik arasindaki paradoksal iliskidir. Korliik
kavrami klasik kaynaklarda oldugu gibi Kur’an-1 Kerim’de de bazen gerg¢ek anlamda
“g0zii gormeyen” kimseleri ifade etmek i¢in kullanilirken, pek ¢ok zaman da haset, inat
ve hasmane duygular sebebiyle kendini dogrulara kapatmis, hakikat korii, “kalp gozii
kapal1” kéfirler igin kullanilmistir.'>® Hatta Kur’an terminolojisinde hakiki anlamda kor-
lik “kalp korligi” olarak ifade edilmistir:

P
o= ~ &%

Do9dall 8 I Gslall Lasd (S35 Sladl ass I
Gergekte gozler degil, gogiislerdeki kalpler (kalp gozleri) kor olur Hac:46).

-~

Kadim dénem kaynaklarinda gérme [}-a3] ile idrak [Z}.@] arasindaki iligki ele alinir-
ken zaman zaman mizah muhtevali rivayetler icerisinde de bu iki kavram arasindaki
anlamsal iligskiden istifade edilmistir. Bu baglamda iiretilmis, hususan hiciv muhtevali
hikayeler dikkat cekmektedir. Reellikten uzak bir kurguyla aktarilan asagidaki anonim
rivayet bunun giizel 6rneklerinden biridir:

Adamin biri anlatiyor: Bir defasinda gece vakti bir is i¢in kdyden ¢ikmistim.
Yolda giderken sirtinda kiip, elinde ise kandil bulunan bir amaya tesadiif ettim.
Hayretle bu garip davranisli adami izlemeye koyuldum. Bu ama zat yavas yavas
yiiriiyerek nehir kiyisina kadar geldi, sirtindaki kiipii indirip i¢ine su doldurdu,
sonra da geldigi yoldan geri yiirlimeye basladi. Ben bu amanin yolunu kesip
“Amca bey! Sen gozleri gormeyen bir adamsin, dolayisiyla gece ile giindiiz senin
icin bir iken neden elinde kandille sokaga ¢iktin, hi¢ anlam veremedim?” dedim.
O da bana “Bak eviat’ dedi “Bendeniz bu kandili kendim icin degil, senin gibi
basiret gozii bagl insanlar icin tasiyorum. Belki bu vesileyle yollart aydinlanir

da karanhkta ayagima dolasip beni ve kiipiimii diisiirmezler!”'>*

152 Safedi, Nektii’l-himydn, nsr. Mustafa Abdiilkadir ‘Atd (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-‘Ilmiyye, 2007),

2/152; Tevhidi, el-Besdir ve'z-zehdir, 5/197.

ilgili manalara isaret eden ayetler i¢in bknz. Bakara:18-171; Kamer:137; Enam:46-50; Yunus:43;

Isra:72.

154 fbnii’l-Cevzi, el-Ezkiyd, 150; ibn Hamdtn, et-Tezkiretii'I-Hamdiiniyye, 9/425; Abi, Nesrii'd-diir, 2/153;
Safedi, Nektii’I-himyan, 48; el-*Abbas el-Hiseyni el-Kasani, Haddiku l-iins fi nevadiri’l- ‘Arab ve’l-fiirs
(Kahire: Daru’l-Afaki’l-* Arabiyye, 2003), 1/415.
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Korliik kavrami klasik Arap edebiyatinda mizah ve hiciv baglaminda genis sekilde ele
alinmakla beraber, hikemiyat tiiriinde kisa metinlere de konu edilmistir. Bunun giizel bir
ornegini, iranl {inlii vezir Biiziirgmihr’e atfedilen asagidaki rivayette bulabiliriz:

Biiziirgmihr’e “Neden cahilleri kinamanin gereksiz oldugunu diistintiyorsunuz?!”

seklinde bir soru yoneltmigler. “Korlerden gérmelerini bekleyebilir miyiz?!” de-

mi$.155

Islam 6ncesi dénemden baslamak suretiyle asirlar boyunca sayist binleri asan, konu ve
tema cesitliligi bakimindan oldukg¢a genis bir yelpazeye yayilan Arap mesel kiiltiiriinde
korliik olgusundan hareketle iiretilen mesellerin yer almasi gayet tabiidir. Araplar bu
konuya dair pek ¢ok hikmetli s6z ve atasozii 6rneklerini zengin mesel koleksiyonlarina

dahil ederek kolektif hafizanin korunmasina hizmet etmislerdir.

Korliige dair aktarilan deyimlerin bir boliimii, maddi-manevi korliik diialitesi baglamin-
da kayda gecmis vecizeler ya da siir formu kazanmis aktarimlardir. Mesela asagidaki
beyitte mecazi korliige farkli bir yaklagim getirilerek, manevi korliik sayilan cehaletten,

soru sormak suretiyle kurtulmanin miimkiin olabilecegi vurgusu yapilmaktadir:

Jazdl o oS Jsb Ladl A5 6] Ui Jsb asd) 2as
Korliigiin sifasi soru iistiine soru yoneltmektir

Bilmedigi halde susmaksa ancak korliige riza demektir. '%°

Klasik kaynaklarda kayda gecen bir deyimde ise amalarin utanma duygusundan ari ol-
duklar1 iddias1 karsimiza ¢ikar. Kadim bir degerlendirmeye gore haya duygusu, gozde
tezahiir edeceginden o uzvun kor olmasiyla bu duygu da dumura ugrayacaktir.'>” Bu
baglamda bir korden utanma beklenemeyecegi fikri asagidaki beyitte su sekilde ifade

edilmistir:
Shd & 2ol J585  Grd &o sl 5535 S
Hayanin mazhari harap olup gitmisken

Bir dost nasil haya bekler vasfi 4ma birinden'>®

1> et-Tartfsi, Ebi Bekir Muhammed, Sirdcii’l-miilik (Misir: Min Evaili’l-Matb(*ati’l-* Arabiyye, 1872),
204; Ebl Hilal el-‘Askeri, el-Hass ‘ald talebi’l- ilm, thk. Mervan Kabbani (Beyrut: el-Mektebii’l-Islamd,
1986-87), 148; ‘Askeri, ‘Uyiinii’l-ahbdr, 3/118; ibn Hamdin, et-Tezkiretii'I-Hamdiniyye, 3/267.

"% Yusuf el-Bedi‘i ed-Dimeski, es-Subhu’l-mebniyyii an haysiyyeti’l-Miitenebbi (el-Matba‘atii’l-
Amiretii’s-Sarkiyye, 1. Basim, 1890), 1/70.

157 Se‘alibi, Simdrii ’I-kulib, 692.

158 Husri, Zehrii'I-adab, 2/120.
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Ama kimse cevresindekilerin kendisini gérmedigi varsayimindan hareketle kimi zaman
yapilmasi hos karsilanmayacak davraniglar yapabilir. Asagidaki Arap meseli, baskalari-
nin gorme ihtimalini yok sayan, bu sebeple de pervasizlasan kimsenin durumuna 6rnek

olarak verilebilir:

P3
-~
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K&r dama pislermis de gdren olmaz sanirmis.'*

Kiinyeye basvurarak lakap takma kiiltiiriiniin yaygin oldugu klasik dénem Arap toplu-
munda insanlar kendi vasiflarina isaret eden bir kiinyeyle anilirken, asli vasfinin ziddini
ifade eden bir kiinyeyle de lakaplanmaktaydi. Bu anlamda kadim kiiltiir, bir amay1 [ 33]
33.93] kiinyesi ile tavsif etmekte bir beis gormezken, diger taraftan Abbasi halifesi Mii-
;evekkil Alellah’m meshur Ama nedimi icin de “Iri g6z” anlamindaki Ebii’l-‘Ayna laka-

bin1 uygun gorebilmektedir.

Klasik Arap edebiyatinda gerek mensur gerekse manzum tiirdeki eserlerde bir s6z sanati
olarak tesbih, en fazla kullanilan s6z sanatlarindandir. Edeb kaynaklarinda korliige dair
yapilan tesbihlerin genel olarak mecazen kalbin katilagsmasi, cehalette ileriye gitme,
iyiyi, giizeli, dogruyu gérememe ve benzeri durumlarla ilgili yapildigina tanik olmakta-
y1z. Ornegin asagidaki metinde, dogru olarak bildikleriyle amel etmeyen kimsenin bir

amaya tesbihi dikkat cekicidir:

TS o7 Y _ _ _o% <_z S _o_ i 0% 8 _ 5 L L@ S
0153 ¥ 525 58 4 3aTld Bl oy sl JESS 4 Jasy Y5 5adl Gl @l s JEs

Insanlara iyiligi 6gretip de bildigiyle amel etmeyen kimse, elinde bir kandil tasiyan;
onunla ¢evresini aydinlattig1 halde kendisi istifade edemeyen bir Amaya benzer.'®

Arap diline 6zgii dua ve beddua kaliplari, ifade edilis bicimindeki giizellik ve mana c¢ag-
risimlarinin zenginligi bakimindan miistakil bir incelemeyi hak edecek bir tema olarak
goriinmektedir. Bu kullanimlar igerisinde farkli kesimlerden insanlarin birbirlerine bed-
dua sirasinda basvurduklar1 temalardan biri de “korliik”tiir. Kadim donemde Araplar
muhataplarina beddua etmek istediklerinde bunu kimi zaman [dis by U.&rj] “Allah
goziinii kor etsin e mi?” veya [is Al EL?ﬁe] “Gozii ¢ikasica!” gibi dogrudan goz nimeti-

ni hedef alan ifadelerle yaparlarken, kimi zaman da bedduay1 dolayl: tisluplarla yapmak-

159 Meydani, Mecma ‘u’l-emsal, 2/55
160 Seyho, Mecdni’l-edeb, 1/15.
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taydilar. Beddua sirasinda mecazi kullanma bunlar igerisinde en etkili enstriimanlardan

9161

biriydi ve “Allah atesini/isigimi séndiirsiin!” ya da “Allah géziiniin ferini alsin sek-

lindeki beddualar hem g6z nimetini hem de can1 hedef almaktaydi.

Bu nevi beddua kliselerinin, zaman zaman bir giildiirii konusu yapildigina da tanik ol-
maktayiz. Asagidaki 6rnekte oldugu gibi, korliigii temenni eden bir sahsin tesadiifen
yart ama olusu mizah iiretimi i¢in uygun bir zemin hazirlamaktadir:
Gozlerinden birini kaybetmis bir adamcagiz ¢arsida dolasirken kadinin birine
carpmig. Cahil kadin daha meseleyi anlamaya ¢alismadan “Allah goziinii kor et-

sin!” seklinde okkal1 bir beddua savurunca beriki kor goziine isaretle “Sen ne

miibarek insanmigsin ki Allah ettigin bedduanin yarisini derhal kabul ediver-

di!” demis.'®?

Arap mizahinda hasta ziyaretlerine iliskin kaydedilen nevadir malzemesi icerisinde ele
alan konulardan biri de hasta ziyaretcilerinin, moral vermek yerine patavatsiz s6z ve
temennileriyle hastalar {izerinde menfi etkiler birakmalaridir. Asagidaki 6rnekte miza-
hin sebebi, gorme yetisini kaybetmis bir hastay1 ziyarete gelen kisinin, dua m1 beddua

mi ettigi tartigma gotiiriir ifadelerine amanin verdigi yanittir:

Bir adamin gozleri ileri yagindan otiirii artik gérmez olmus, ¢evresindeki seven-
leri de kendisini teselli igin ziyarete gelmislerdi. Mecliste bulunan patavatsizin
biri giiya teselli icin “Uziilmene hi¢ gerek yok kardesim. Eger saglam bir uzvu
yitirmenin ne kadar sevap oldugunu bilseydin, Cendb-1 Hak tan el ve ayaklarin

da almasini temenni ederdin!” seklinde bir laf edince, ihtiyar ama “O sevaba ve

daha fazlasina insallah siz nail olursunuz!” deyivermis.'®?

Muhannes grubu klasik mizahin en ilgi ¢ekici hazircevap tipolojilerindendir. Hususan ¢ir-
keflikleri, kiiflirbaz oluslari, hakaret dolu sozciiklerle muhataplarina yiiklenisleri; keza giin
ylizii gormemis birtakim beddua ciimleleri icat etmeleriyle meshur olmuslardir. Beddua ve
korliik temalarin1 cemeden asagidaki hikdyede de birbirine beddualariyla taarruzda bulunan
iki muhannesten ikincisinin, kars1 atagi sirasinda bedduasini “korliik” iizerinden nasil yapti-

gina tanik olmaktayiz:

Muhannesin biri (muhtemelen tiiccardan) muhannes bir dostunu su agir climle-
lerle ugurlamaya kalkmis: “Sana buradan ¢ok uzak diyarlara seyahat nasip ey-

161 Eb Hamid, ‘izziiddin Abdiilhamid b. Hibetillah b. Muhammed el-Medéini, Serh u nehcii’l-beldga,
thk. Muhammed Ebii’l-Fazl Ibrahim, nsr. Isa el-Babi el-Halebi ve ortaklari (b.y.: Daru Ihyai’l-
Kiitiibi’l- Arabiyye, ts.), 20/204.

162 Abi, Nesrii 'd-diir, 2/153.

163 bn Asim, Haddiku l-ezahir, 122.
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leyen, bir stireligine de olsa mendebur suratini gorme talihsizliginden bizleri
azat eden ve sana yasatacagi iflas ile bizleri sevindiren Rabbime hamdolsun!”

Beriki buna sOyle karsilik vermis: “Ben de seni kérliige, hastaliga ve bereket-

sizlige emanet ediyorum”.'%*

2. Tek Gozliiliik

lliging sekilde, gorme kusurlarina dair anlatilar1 derleme tarzinda bir hobiye sahip olan
hicri VIIL yiizy1l edebiyatcisi es-Safedi (61.764/1363), korliik olgusuna dair kaleme aldi-
&1 biyografik eseri Nektii'l-himyan fi niiketi’l- ‘umydan’ i yani sira, tarihte yasamis tek goz-
lii miithim sahsiyetlere tahsis ettigi miistakil bir biyografik eser olan (es-Su %r bi’l- t4r)’u
telif etmistir. Muhtelif sosyal tabakalardan tek gozlii bazi sahsiyetlerin biyografilerinin
alfabetik olarak tanitildig1 eser, tek gozli gormeyen kimselerle ilgili siir, niikte, saka ve

mizah malzemesi i¢in birincil kaynak sayilmaktadir.

Kadim Arap toplumunda gérme kusurlarinin diger kusurlara oranla daha fazla mizaha
konu edildigini séylemek miimkiindiir. Siradan halk tabakalarindan, emir, kadi, katip,
nedim, sair gibi siyasal ve sosyal statiisii yiiksek sahsiyetlere kadar pek cok insan, hayat
ve mesleklerini tam anlamiyla kor ya da yari kor olarak siirdiirmiislerdir. Hangi konumda
olurlarsa olsunlar, bu kimselerin mizahin a¢ik hedefleri haline geldikleri rivayetlerden
anlasilmaktadir. Mesela bir anekdotta, gozlerinden birini kaybetmis Samarra kadisinin,

yarim akilli bir meczup tarafindan hedef tahtasina nasil oturtuldugunu gorebiliriz:

Meshur meczup Cu‘ayfiran el-Miivesves, gozlerinden biri kor olan Samarré kadi-
st Yusuf el-A‘ver’e bir davasini ¢ézmesi icin gelmisti. Ancak kadi mahkemede
davalinin lehinde Cu‘ayfiran’in aleyhinde hiikiim verince Cu‘ayfiran “Allah Kadi
Efendinin iki goziinii esitlesin” bigiminde dua m1 beddua mi1 oldugu anlasilmayan
bir climle sarf etti. O sirada diger davalari gormekte olan kadi, adamlarina
Cu‘ayfiran’1 yakalayip koske gotiirmelerini sdyledi, isleri bitince kendisi de oraya
gitti. Kad1 Yhsuf once adamlarma mecnun Cu‘ayfiran’in karnin1 doyurmalari, bir
miktar da para vermeleri talimatint verdi. Daha sonra yanina ¢agirdigi
Cu‘ayfiran’la aralarinda su diyalog gecti:

Kadi Yasuf: Agikca sdyle, yaptigin o dua ile Allah’tan benim saglam olan o tek
goziimii de almasin1 mi1 temenni ettin?

Cu‘ayfiran: Verdigin bahsis sebebiyle sana sdylediklerimden pismanlik duyaca-
gimi1 santyorsan timarhanelik olan ben degilim, sensin! Ayrica neyi

164 Abi, Nesrii 'd-diir, 5/189.
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kastettigim gayet acik degil mi? Soyler misin Allah agkina, var olan
bir gdzii kor olan kag insan gordiin sen?

Kad1 Yasuf: Pek cok.

Cu‘ayfiran: Peki gozlerinden biri iptal durumdaki o adamin kor goziiniin iyilesti-
gine hi¢ sahit oldun mu?

Kadi Ytsuf: Hayir.

Cu‘ayfiran: O halde yanlis falan anlamamissin, neyi kastettigimi bal gibi biliyor-
sun!

Kadi, mecnunun bu son sozlerine giilerek adamlarina “salin gitsin” talimatini

verdi.'®?

Asagidaki anekdot ise gozlerinden biri iglevsiz olan orta sinif meslekten bir terziyle miis-
terisi meshur ama sair Bessar b. Biird arasinda gecen diyalogun nasil edebi malzeme ko-

nusu yapildigini gostermektedir:

Gozlerinden biri gérmeyen bir terzi, sairlerden birine elbise dikecek olmus. An-
cak siparisi alirken, sanatinda yeterince usta oldugunu ihsas etmek, biraz da bo-
biirlenmek icin “Vallahi efendim, elbisenizi 6yle bir dikecegim ki, dikislerinin in-
celiginden diiziinii mii yoksa tersini mi giydiginizi anlamayacaksiniz bile!” demis.

Bu hizmetin altinda kalmak istemeyen sair de: “Valla dedigini yaparsan, ben de
sana oyle bir siir soyleyecegim ki, bu siirde seni oviiyor muyum yoksa taglyor
muyum farkina bile varamayacaksin!” demis.

Nihayet sair, siparisini belirtilen evsafta teslim alinca, s6z verdigi lizere o da su
musralar1 okumus:
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Bir elbise dikti bana ‘Amr
Keske esit olaydi iki gozii

Sor bu lafi simdi duyana

Ovdiim mii yoksa sévdiim mii?!'%

Calismamizin birinci boliimiinde Islam dncesi dénemde var olan bazi olay ve olgular
ugursuz sayma anlayisinin islami dénemde de varlik alan1 buldugunu ifade etmis, ¢irkin,

kor, sast vb. biriyle karsilagmanin felakete ya da ugursuzluga neden olabilecegi inaniginin

165 Abdiirrahim b. Ahmed el-‘Abbasi, Me ‘Ghidii’'t-tansis ‘ald sevdhidi’t-Talhis, thk. Muhammed Muh-
yiddin Abdiilhamid (Beyrut: ‘Alemi’I-Kiitiib, 1948), 2/42.

16 fbn Ebl ‘Avn, el-Ecvibetii’l-miiskite, 121; Ibn ‘Abdiirabbih, el- ‘Ikdii’l-ferid, 6/232; Isfahani,
Muhddaratii’l-iideba, 2/757; Tbn ‘Asim, Haddiku'l-ezdhir, 178.
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stirdiigiinii vurgulamistik. Bu inanca sahip bazi devlet erkaninin, karsisina ¢ikan kor, tek
gozlii, sas1 vb. sahislar cezalandirdiklari goriilmektedir. Iste asagidaki anekdotta kendisi-
nin de bir gozii kor oldugu halde Saffariler'®” hanedanindan bir emirin karsisina ¢ikan tek
g0zlli sahst 6nce cezalandirmasi ardindan magdurun verdigi ironik cevap sonucunda da

onu salivermesi mizahi bir iislupla hikaye edilmektedir:

Saffari emiri ‘Amr b. Leys tek gozlii bir adam olup ugursuzluga inanmaktaymus.
Bir defasinda avlanmak i¢in ormana giderken karsisina kendisi gibi tek gozlii bir
adam ¢ikivermis. Avlanmak i¢in sansa ihtiyaci varken bu sekilde ugursuz bir
manzara ile karsilagsmak moralini fena halde bozmus ve derhal adamlarina o heri-
fi tartaklamalar1 talimatini vermis. Adam bu haksiz muamelenin sebebini sormus.
‘Amr “Bir tek goziin var ve sen, ben tam ava giderken apansiz karsima ¢ikiveri-
yorsun. Bu, tipik bir ugursuzluk alameti!” deyince beriki (Ikimiz de tek gozliiyiiz)
Ancak hangi tek gozlii, digeri icin ugursuz, bi diisiin istersen!” deyivermis. Ada-
min yaklagimimi isabetli bulan ‘Amr tebessiim etmis, ona ilismeden yoluna git-

mis. '8

Hz. Peygamber’den nakledilen hadis-i seriflerde Deccal’in vasiflarina yer verilirken “tek
g6zlli olusu” da onun olumsuz ve trkiitiicii 6zellikleri arasinda zikredilmektedir. Bu tav-
sif, daha sonra bazi edebi ve mizahi rivayetlerde tek gozlii kimi sahsiyetlerin Deccal ka-
rakteriyle 6zdeslestirilmesine de neden olmustur. ik dénem nevadir kaynaklarinin pek
cogunda yer alan bir rivayette, Bizansla yapilan savasta gozlerinden birini kaybeden bir
Maliki fakih ve muhaddisin Deccal’e tesbihi ve onun buna verdigi yanit kelimenin tam
anlamiyla mizah tadindadir:

Bir gbziinii kusatmada kaybeden Mugire’nin her gittigi yerde ziyafet verme alis-

kanlig1 vardi. Bir defasinda davetlerinden birine bir bedevi de istirak etmisti. An-

cak bedevi, goziinii Mugire’den hi¢ ayirmiyor, elini de yemege kesinlikle stirmii-

yordu. Yemegini istahla yiyen Mugire bedevinin bu halini goriince sebebini sor-

du. Bedevi “Gozlerinden birinin olmamast ayrica da biiyiik bir istahla yemen be-

ni ciddi manada kuskulandiriyor” dedi. Mugire “Hangi konuda?” deyince de

“Bir kere tek gozliisiin, ayrica durmadan insanlara yemek ikram edip duruyor-
sun. Halbuki bunlar -isittigime gore- Deccal’in sifatlaridir!” cevabmi verdi.

167 Dogu Iran’da Sistan bolgesinde hiikiim siiren bir Islam hanedani (861-1003).

168 Abi, Nesrii ‘d-diir, 8/135. Hikayenin kismen farkli versiyonlar: i¢in bkz. Ibnii’l-Cevzi, el-Ezkiya, 138;
Bahaiiddin el-‘Amili, el-Kegkiil, thk. Muhammed ‘Abdulkerim en-Nemeri (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-
“IImiyye, 1998), 2/272.
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Mugire kahkahay: patlatti, bedeviye de “Yemene bak, igin rahat olsun!” dedi “zi-
ra hi¢bir Deccal gozlerinden birini Allah yolunda kaybetmemistir!”'®

[k dénem Islam tarihinde zuhur eden sahte peygamberlerden bir kism1 devlet otoritesini
olumsuz bir sekilde etkilerken biiyiik bir boliimii kisa bir tahkikatin ardindan ilmi, siya-
si, sosyolojik vb. anlamda agirlig1 olmayan zayif karakterli kimseler olduklarini kanit-
lamiglardir. Halki galeyana getirerek idareye karst ayaklandirma ihtimalinden hareketle,
duyuldugu anda devlet tarafindan hakkinda tedbirler alinmaya calisilan sahte peygam-
berlerle, zaman zaman tebdili kiyafetle yanina giderek, bazen de kolluk kuvvetleri mari-
fetiyle huzuruna getirtmek suretiyle halifeler bizzat kendileri goriismiislerdir. Basta hali-
feler olmak lizere gerek devlet erkani gerekse siradan insanlarla sahte peygamberler
arasinda cereyan eden renkli diyaloglara ya da yasanan ilgi ¢ekici hadiselere klasik Arap
mizah1 dogal olarak bigane kalmamistir. Mizah degeri yliksek, haklarinda kirk kadar
anekdotun rivayet edildigi sahte peygamber niiktelerinden'’® bir tanesi de ana kahra-
manlart arasinda tek gozii islevsiz olan bir sahsin yer aldig1 su rivayettir:

Bir Kife’li anlatiyor: Bir arkadasim bana gelerek “Kiife 'de bir peygamber zu-

hur etmis, gidip kendisiyle konusalim, bakalim ne diyor?” dedi. Birlikte adamin

evine gittik. Bir de baktik ki, suratinda meymenet olmayan Horasanli bir ihti-

yar. Gozlerinden birini kaybetmis olan yanimdaki dostum bana “Soru faslini

bana birak!” dedi, ben de “Pekala” deyip olacaklari izlemeye basladim. Soyle
bir diyalog gelisti:

Arkadas: Allah agkina, neyin nesisin sen?!
Sahte peygamber: Bir peygamberim.
Arkadas: Peki delilin nedir?

Sahte peygamber: Bak simdi, senin sag goziin yok ya; sen o sol goziinii de ¢ika-
r1p kendini tamamen kor yapacaksin, sonra benden gérme yetini geri isteyecek-
sin ben de bir mucize olarak sana derhal gozlerini iade edecegim. Ben bu sozler
tizerine arkadagima doniip “Adam sana gayet makul bir teklifte bulundu, hadi
¢tkar o sol goziinii de!” deyince, arkadasim ofkelenerek “O kadar hevesliysen
sen iki goziinii ¢tkar da onlar: sana iade etsin!” dedi. Sonra da meclisi terk edip
oradan ayrildik.'”!

19 Husri el-Kayrevani, Cem ‘u’l-cevahir, 233-34; Tbn Hamd0n, et-Tezkiretii’I-Hamdiniyye, 2/390; Tbn Eba
‘Avn, el-Ecvibetii'[-miiskite, 103.

170 Hiiseyin Giinday, "Klasik Arap Mizahinda Sahte Peygamber Figiirii". Uludag Universitesi Ilahiyat
Fakiiltesi Dergisi 21/2 (Haziran 2012): 199-228.

70 Ton ‘Asim, Haddiku l-ezéhir,109; ibn * Abdiirabbih, el- Tkdu I-ferid, 7/161-162.

81



Klasik rivayetlerde tek gozlii kimse, basl basina bu goriiniimii ile alay ve mizah konusu
olma potansiyeli gosterdigi gibi, birden fazla tek gdzliiniin birlikte verdigi goriiniimler de
ayrica komedi iiretmek tizere degerlendirilmistir. ibn ‘Asim el-Girnati’nin (61. 829/1426),
rivayetinde miinferit kaldig1 asagidaki niikte, bu tiirden bir sahnenin komik tasvirine dair-
dir:

Bir grup arkadas yolda giderken yan yana yiirtimekte olan tek gozlii iki kisiye te-

sadiif etmisler. Gruptakilerden biri “Ben karsimda bir dma iki de tek gozlii adam

goriiyorum” demis. Arkadaslar1 “Ama biz sadece iki tane tek gozlii adam”™ gorii-

yoruz deyince beriki izah etmis: “Bunlardan birinin gérmeyen tek goziinii digeri-
nin gormeyen tek goziine ekleyin, tam ortalarinda bir ama belirecek!”

Bakildiginda, gercekten de yan yana duran bu iki tek gozliiden birinin sag, dige-

rininse sol gozii gdrmiiyormus. !’

Bir seye, saglikli bir ya da cift gozle bakmak, o seyin mahiyetini degistirmedigi halde
klasik edebiyatta bu durumu mizahi bir baglamda ele alan degerlendirmeler de yapilmis-
tir. Gozlerinden biri gérmeyen komsusunun durumunu mizahi bir Gslupla tiye alan bir

adamin durumu boyledir:

Adamin biri pazardan satin aldig1 bir esegi yanina katip gézlerinden sadece biriy-
le gorebilen bir dostunun yanina varip “Ustat! Bu esegi carsidan demin aldim,
eve gitmeden once ugrayip senin goziinde degeri nedir, 6grenmek istedim?” de-
mis. Adam hayvanm sagmi solunu inceledikten sonra “Tas c¢atlasin 50 dirhem
eder” demis. Esasen esege 100 dirhem saymis olan adam, kaziklanmig olmay1
gururuna yediremeyerek arkadasina donmiis ve ona soyle takilmis: “Valla azizim,
ne bir kurus fazla ne de eksik soyledin. Ben de tam 100 dirheme satin almistim.
Lakin sen tek gozlii oldugun icin fiyatin ancak yarisim gorebildin!”'"

Gozlerinden birini ¢esitli nedenlerle kaybeden insan sayisinin bazi toplumlarda oldukca
fazla oldugu da bilinmekte, hatta o toplumlarda saglikli iki géze sahip bir insanla karsi-
lasmanin sasirtic1 oldugu degerlendirmeleri de yapilmistir.!”* Baz1 anekdotik rivayetler-
de ise bu 6nemli kusurun, tipk1 korsanlarda oldugu gibi, sahibine heybet ve azamet ka-
tan bir meziyet olarak takdim edildigi dahi goriilmektedir. Bir ahmak hikayesinde du-
rum tamamen boyledir:

Buzagiogullarindan birisinin at1 katildig1 yarista birinci gelmis. Ahali yarig son-
rasinda at sahibine “Bu hayvana, sanina yarasir bir nam ver” deyince, adam

172 ibn Asim, Haddiku I-ezGhir, 83.
173 Abi, Nesrii 'd-diir, 2/153.
174 Qafedi, Nektii’I-himydn, 48.
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kalkip atinin gdzlerinden birini oymus sonra da bobiirlenerek demis ki: Bundan
boyle kitheylanimin ad1 “Tekgoz diir!'"

Kadim Araplarda erkek, ataerkil toplum olmanin geregi kadina kiyasla sosyo-ekonomik
hayatta ¢ok daha aktif bir rol listlenmekteydi. Gerek kaba kuvvete dayanan bireysel mii-
cadelelerde gerekse kabileler arasi savaslarda, bir diger ifadeyle dogrudan bedenin he-
def alindig1 ¢atisma ortamlarinda 6nde olan hep erkek oldugundan, goz uzvunun kaybi-
na maruz kalan da yine o olmaktadir. Bu sebeple olmali ki klasik edebiyatta kor ya da
tek g6zl kadin anlatilar1t mizahi rivayetlere ¢cok az yansimistir. Gérme ve igitme engel-
leri dolayisiyla evlilige hemen ikna oluveren bir gelin ve damat adayina dair hikaye
olunan agagidaki rivayet bu istisnai érneklerden biridir:
Kulaklar1 agir isiten ‘Uryan b. Hiizeyl el-Bercemi tek gdzii kor bir kadina talip

olmustu. “Biraz birbirimizi sorusturalim” diyerek zaman isteyen kadina,
Uryan:

55515 ool 215 4 NS B elies Ge LU 56

Birbirimizi sorusturalim istiyorsun zahir
Her sey ortada: Sen yar1 kor ben sagir!

beytini okumus. Kadin “Madem kusurum malumun, o halde buyur nikah masa-

sina” demis, sonra da durumu velisine haber vermis. O da onlar1 evlendirmis.'”®

Her iki gozii kaybetmek suretiyle tamamen kor olma endisesi, daha dnce yar1 kor oldu-
gundan bunun sikintisint en ¢ok ¢eken kisiye ait olmalidir. Dua edis tarzindaki ironiden
bir bedevi niiktesi oldugu hissedilen asagidaki hikdyede ana karakterin serzenisi tam da
bu duruma isaret etmektedir:

Iki gdziinden birini kaybeden bir adam diger saglam gozii iltihaplanip goriisii

kapaninca Yaradana soyle bir sitemde bulunmus: “(Hikmetinden sual olunmaz
ama) Rabbim, hi¢ yeri degildi!”'"’

3. Sasihik Gozii Kiiciiklitk

Korliik ve tek gozliiliiglin ardindan klasik Arap mizahinda g6z kusurlarina dair en ziyade

ele alinan temalardan biri de sasiliktir. Sas1 bir sahsi tavsif i¢in Arapga’da [Jg;l cog.

175 Cahiz, el-Beydn ve't-tebyin, 324, Ibn ‘Abdiirabbih, el- ‘Tkdii’l-ferid, 2/450, ibn ‘Abdiilber, Behcetii’l-
mecalis ve iinsii’l-miicalis, thk. Muhammed Miirsi el-Hali (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-*Iimiyye, 1981), 58.

176 {bn * Abdiilber, Behcetii I-mecdlis, 182.

177 {sfahani, Muhddaratii 'l-iidebd, 2/315.
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5375.’9] sozciigli kullanilmaktadir ki, Cahiz’in meshur teliflerinden birinin adinda, (el-
Bursan ve’l- ‘urcan ve’l- ‘umyan ve’l-hiilan)’da, onun ¢ogul formunu gorebiliriz. Bir halk
sOziinde ise “sasilik” ile “tek gozliiliik” arasinda bir karsilastirmaya gidilerek, belki de

bugiin kullandigimiz, “badem go6zIi” tabirinin ilk ortaya ¢ikisina da sahit olmaktayiz.

o) G511 sl 24 29551
Tek gozliilerin nezdinde sas1 dilber, badem gozlii sayilir.

(Tek gozliiye sas1 dilber, badem gozlii goriiniirmiis)'’®

Tarihsel ve edebi kaynaklarda yer alan rivayetlere bakilirsa Emevi halifelerinden Higam b.
Abdiilmelik (61. 125/743) bir sastyd1 ve onun bu yo6nii birkag tarihsel anekdotta mizahi bir
hiiviyete de biiriinmiistii. Sas1 olusunun dile getirilmesinden kimi zaman rahatsizlik duy-
dugu, kimi zamansa bunu bir latife vesilesi olarak gordiigii anlasilmaktadir. Hilafet sara-
yinda, sair ve nedimlerin de bulundugu bir mecliste yagandigi anlasilan asagidaki hadise,

gorme kusuruna latif yolla yapilan bir remzin 6diillendirilebildigini dahi kanitlamaktadir:

Bir giin Higdm b. Abdiilmelik, meclisinde bulunanlara “Her kim beni isi hakarete
vardirmadan hicvedebilirse, sirtimdaki su kaftani kendisine hediye edecegim”
demis. Mecliste bulunan bir bedevi hemen sz alarak “A¢ su kaftani bana, sasi

herif” diye seslenmis. Gozlerinden biri zaten sas1 olan Hisam tebessiim ederek

“Allah canim almasin, yakala!” demis ve kaftan1 bedeviye firlatmus.!”

Bir diger 6rnekte ise Halife Hisdm’1n, her ne kadar edebi kaygi gozetilerek yapilmis olsa
da boyle bir dokundurmaya tahammiil edemedigini gérmekteyiz. Methiyeleriyle linlii sair
Ebii’n-Necm el-‘Icli’nin (81. 125/743) halifenin huzurunda okudugu 6vgii dolu siirinin bir
boliimiinde sasilik tesbihinde bulunmasi, sairin sadece huzurdan kovulmasina neden ol-
mamis, hapse girmesine de yol agmustir:

Ebii'n-Necm bir defasinda Higdm b. Abdiilmelik’in huzuruna girdiginde, ona
methiye olarak takdim ettigi kasidede sOyle bir beyit yer almaktaymus:

=
_GE _—

Js2Il (e @Vl 8 IS J=85 (W5 &38 38 Guaddls
Giines ufukta ha batt1 ha batacak durumda
Sasmin, bir kenara kaymis géziinii andirmada.

178 Abi, Nesrii 'd-diir, 6/314.
179 Abi, Nesrii 'd-diir, 6/311; ibn ‘Asim, Haddiku l-ezGhir, 56.
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Beyti duyan Halife dyle 6fkelenmis ki, sairi meclisinden kovdugu gibi bir siire

hapse de attirmus. '

Hisam’in, zikri gecgen iki anekdottan ilkinde, sasiligiyla alay edilmesine onay verirken
ikincisinde buna 6fkelenmesi, hatta buna yelteneni cezalandirmasi iki benzer hadiseye iki
farkli tepki izlenimi vermektedir ki, muhtemelen bu, halifenin o anki ruh haliyle alakal

bir durumdur.

Kadim Arap kiiltiiriinde tipk: ¢irkinlerde ve tek gozliilerde oldugu gibi sas1 biriyle karsi-
lasmak da ugursuzluk sayilmistir. Bu temayi isleyen ve bagkahramaninin degiskenlik arz

ettigi birkag rivayetten birinde ana karakter yine Halife Hisam’dr:

Hisdm b. Abdiilmelik giiniin birinde adamlariyla gezintiye ¢ikmisti. Yolda kar-
stlaria tek gozlii bir adam ¢ikti. Hisdm bunu bir ugursuzluk alameti sayarak
adamin biraz hirpalanmasini istedi. Bunun {izerine adam “7Tek gézliiniin ugur-
suzlugu kendisine; sasinin ugursuzlugu ise baskalarmmadir” seklinde bir yorum
yapti. Esasen kendisi sas1 olan Hisdm bu cevap karsisinda afallayip hicap duy-

du, sonra da adami serbest birakt:.'®!

Malum oldugu iizere, sasilarin en ¢ok yakindiklar sikayetlerin basinda cisimleri ¢ift gor-
me hadisesi gelmektedir. Tip literatiiriinde “diplopi” olarak adlandirilan bu rahatsizlik,
mizahi durumlar yaratmaya son derece elverisli bir enstriiman olup, klasik niikteler igeri-
sinde buna dair de birtakim anekdotlar yer almaktadir:

Sasinin biriyle karsilagsan bir adam, daha 6nce duydugu bir bilginin dogrulugunu

test etmek i¢in “Siz sasilarin nesneleri ¢ift gordiigii séyleniyor, bu dogru mu?”

diye sormus. Soruyu soranin kucaginda o sirada bir de horoz varmis. Sasi, muha-

tabinin bdyle bir soruyu hakaret kastiyla sordugunu diisiinerek “Allah askina, ne-

reden ¢ikariyorsunuz boyle seyleri?” demis “Oyle olsaydi kucaginizdaki iki horo-

zu dort adet gormem gerekmez miydi? '

Farkli goz kusurlarina sahip kisilerin birbirine yonelik atigsmalar1 ise, gérme kusurlarina
iliskin mizah {iretimi sahasinin en ilgi ¢ekici sahnelerini olusturur. Tek gozliiniin sasiyla,

sasinin anadan dogma korle olan ¢ekismeleri tahmin edilecegi iizere nitelikli esprilere

180 bn Resik el-Kayrevani, el- ‘Umde fi mehdsini’s-si r ve ddabih thk. Muhammed Muhyiddin Abdiilhamid
(Beyrut: Daru’l-Cil, 1981), 1/222; “Askeri ‘Uyiinii’l-ahbdr, 4/58; Ebii'l-Mehasin Takiyyiiddin EbG Bekr
b. Ali Ibn Hicce el-Hamevi, Hizdnetii'l-edeb ve gadyetii’l-ereb, thk. ‘Isam Sii‘aytd (Beyrut: Daru Mekte-
beti’l-Hilal, 1987), 1/21.

181 Abi, Nesrii d-diir, 8/135; ibnii’1-Cevzi, el-Ezkiya, 92; isfahani, Muhddaratii I-iidebd, 1/187.

182 Tevhidi, el-Besdir ve'z-zehdir, 3/102; Abi, Nesrii'd-diir, 6/333; Zemahseri, Rebi ‘u’l-ebrdr, 2/299; Ze-
mabhseri, el-Kegsaf ‘an hakaiki gavamizi t-tenzil (Beyrut: Daru’l-Kitabi’l-*Arabi, 1987), 2/226.
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kap1 aralamaktadir. Tek gozlii biriyle bir gasi arasinda yasanan asagidaki diyalog bu nevi-
dendir:
Bir sastyla bir tek goziin huzurda bulundugu sirada timeradan birine ipek kiya-

fetler gosteriliyormus. Tek g6z, yanindaki sasiya “Bence bu kiyafet defolu” de-

mis. Beriki “Benim iki gozle goremedigimi sen tek goziinle nasil gordiin, a sas-

kin!” deyince, tek goz “Hakiki 1 kurus sahte 2 kurustan evladir” deyivermis.'®®

Iletisimde son derece énemli olan gz temasi sast bir insanla, gdzleri saglikli birinin diya-
logu sirasinda haliyle eksik kalmakta, bu durum da saglikli insanda tebessiime yol aga-
bilmektedir. Sasinin, muhatabini teget gecen bakislari normalde bir kusur goriiliip hatta
bazen bir mizah vesilesi olarak degerlendirilirken, mevzubahis bir seyh efendi oldugunda,
hedefi sasan bakislar, miiridan tarafindan keramet olarak dahi degerlendirilebilmektedir.
Asagidaki hikaye buna dair tarihsel bir anekdottur:

Basra’da Hallac-1 Manstr tarikatina dair sohbetler yapan hatta Peygamberimizin

ruhunun kendisine hulul ettigini idda eden Ebli Amare adindaki bir seyhin miiri-

danindan biri, bir bagkasini sohbet halkasina davet eder. Asagida anlatilanlar bu
davetlinin miisahedesidir:

Meclise vardigimizda hazirin benim samimi bir miirit oldugumu diisiindii. Bak-
tim ki iceride iki gozii odanin tavaninda gezinen sasi bir adam sohbet edip du-
ruyor. Arkadasim ise sohbetin etkisiyle ha bire cosuyor. Disariya ¢iktigimizda
adam bana sordu: “Nasil, seyhin soylediklerine ikna oldun mu?”

Ben “Su an séylediklerinize olan itimadim bir tik zayifladi. Madem bu adam
nezdinizde peygamber mesabesinde ne diye kendisini su sasiliktan kurtarami-
yor” deyiverdim. Adam ise bana “Seni ahmak!” dedi “Yoksa sen seyhimizi sast
mi sandin?” Bu hareket o miibaregin oldum olast adetidir. Konusurken her
daim gozlerini bu sekilde melekiit dlemine diker de gozii o yiizden hep tavan-
da. 18

Ayrica bu anekdot, dini lider ya da kanaat dnderine kor bir bagliligin, kisinin apagik orta-

daki bir kusuru gérmesine engel olabilecegi mesajini vermektedir.

4. Goz Sulanmasi, Konjonktivit -Goz Ittihabi- Portleklik,

Insanin yasam Kkalitesini diisiiren ve hayatin1 zorlastiran goz rahatsizliklarmdan biri de

gbziin cesitli fizyolojik nedenlerden 6tiirii gereginden fazla yas lireterek sulanmasi hasta-

183 {sfahani, Muhddaratii l-iideba, 2/316.
18 Tenhhi, Nisvdru l-muhddara, 1/173.
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ligidir. Klasik Arap edebiyatinin nevadir kaynaklarinda, gz kusurlar1 bashigr altinda de-
gerlendirebilecegimiz bu rahatsizlifa dair bazi rivayetlere de rastlanmaktadir. Bu temaya
dair ¢ok fazla anekdotik malzeme olmamakla birlikte, belirtilen g6z rahatsizlig1 nedeniyle
isminden ¢ok el-A‘mes lakabiyla taninan tinlii muhaddis, kiraat ve ferdiz alimi Ebti Mu-
hammed Siileyman b. Mihran el-Kifi’ye (61. 148/765) nispet edilen birkag rivayet dikkat
cekicidir. Kendisi de bir niiktedan olan ve sakil figiiriine'®* dair latifeleri miistakil aragtir-
malara da konu edilen!'®¢ tabiin devrinin bu yetkin sahsiyeti, dogumundan itibaren “sulu
gozliilik [?t; sif:] rahatsizligindan muzdaripse de bu temaya dair latifeleri oldukga sinirli-
dir. Bu sinirli malzemenin birinde, onu, sozii edilen gdz rahatsizliginin sebebini saptarken,
her zaman oldugu gibi yine sukala ziimresine yiiklendigini goriiriiz:

Bir defasinda A‘mes’e “Gozlerin neden béyle sulanmip duruyor?” diye soracak

olmuslar; “sakil insanlara bakip durmaktan olsa gerek!” deyivermis.'®’

Yine bir diger anekdotta, sulu gozlii A'mes’i, tek gozii kor, kankasi iinlii muhaddis ve fa-
kih Ibrahim en-Nehai (6. 96/714) ile birlikte goriiriiz. Aralarinda cereyan ettigi rivayet
olunan konugmanin merkezinde géze dair kusurlarinin olusu ilgingtir. S6yledir anekdot:
Bir keresinde ibrahim en-Nehai, A'mes’e birlikte yiiriime teklif etmis. Teklife si-
cak bakmayan A‘mes yan c¢izmek isteyerek “Ahali bizi bir arada goriirse “Su tek
gozliiyle sulu géze bakin hele!” diyerek alay eder demis. Ibrahim ikna etmeyi
umarak “Bwrakalim insanlar giinalhimiza girsin, biz de sevaplarina ¢okelim, ne

dersin?” demis. A‘mes: Bana sorarsan ne onlar giinaha girsin ne de bizle alay
edilsin!'®

Gozlere ar1z olan rahatsizliklardan biri de tip literatiiriinde konjonktivit olarak bilinen géz
iltihabidir. Konjonktivit gerekli tedavi uygulanmadig takdirde ariz oldugu gozii tamamen

kor etmeye kadar varan ciddi sonuglar dogurabilecek bir géz hastaligidir.

Olgiisiinde tiiketildiginde saglik acisindan pek cok faydalari olan hurmanin fazla yenildi-

ginde ise goz agrisina neden oldugu bilinmektedir. Hz. Peygamberle goz iltihabindan

185 Klasik Arap mizahma cokca konu edilmis, bir sebeple sevilmeyen, kendisinden hoslanilmayan, se-
vimsiz, antipatik, soguk, itici kimse.

186 Sener Sahin, “Nevadir Kiiltiiriinde ‘Sakil’ Motifi ve Bir Sakil Diisman1: el-A‘mes”. Uludag Universi-
tesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi 19/2 (01 Haziran 2010), 121-152.

187 Hasan el-Y0si, Zehrii'l-ekem fi'l-emsal ve'l-hikem, thk. Kusay el-Hiiseyin (b.y.: Daru ve Mektebetii'l-
Hilal, 2003. 2/11; Tbnii’l-Cevzi, Ahbarii z-zirdf, 58; Isfahani, Muhddaratii’l-iideba, 2/678.

188 Cahiz, el-Beydn ve’t-Tebyin, 2/52; ibn ‘Abdiirabbih, el- Tkdii’l-ferid, 2/101; Demiri, Hayatii'l- ha-
yevani’l-kiibrd, 2/58; Tbn Asim, Haddiku I-ezéhir, 14.
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mustarip bir sahabi arasinda yasanan asagidaki diyalog kelimenin tam anlamiyla bir
anekdot tadindadir:
Hz. Peygamber ve ashabindan bir grup, goz iltihabindan dert yanan Suheyb’in
yanina ugramislar. O sirada hurma yemekte olan sahabiye Hz. Peygamber, hurma

yememesi tavsiyesinde bulunmus. Ancak Suheyb: “Saglam géziimle yiyorum ey

Allah’m Rasulii” seklinde bir latife yapmis. Suheyb’in sozlerine giilen Hz. Pey-

gamber, onun bu sdziinii hos gdrmiis.'®

Diger bir goz kusuru ise tip dilinde ekzoftalmus olarak anilan portlek gozliiliiktiir. Bu ra-
hatsizlik dogustan olabilecegi gibi sonradan da ortaya ¢ikabilmektedir. Klasik mizahta bu

temaya dair birka¢ anekdotla karsilasmaktay1z.

Isminden ¢ok lakabiyla taninan klasik Arap edebiyatiin usta kalemlerinden Ebli Osman
Amr b. Bahr’a yuvalarindan disan firlamig gzlerinden dolay1 [L.?L%ﬁ] (portlek goz) la-
kab1 verilmistir. Cahiz ile ¢agdast durumundaki iki gozii kor sair, nedim ve hazircevap
niiktedan Ebii’l-‘Ayna arasinda gectigi rivayet edilen miiteakip anekdot iki niiktemesrep
sahsiyetin goz kusurlart baglaminda hicivlesmelerine latif bir 6rnektir:

Cahiz ve Ebili’l-‘Ayna bir keresinde sair ve katip Hasan b. Vehb’in (61.250/864)
yanindayken Cahiz (Ebii’l-Aynd’nin amaligindan istifadeyle) “Suras: gayet net
ki Muhammed b. Abdullah, ‘Amr b. Bahr’'dan; Ebu Abdullah da Ebii Os-
man’dan daha giizel. Cahiz ise Ebii’l-‘Aynd’dan daha yakisikly” seklinde bir
yorum yapmis. Ebii’l-‘Ayna bu degerlendirmeye soyle itiraz etmis: “Yazik sana!
Ispatlanamaz seyler hakkinda beni kendine; gozle goriiniir seyler hususunda ise
kendini bana iistiin tuttun. Ama unutma ki “Ebii’l-‘Aynd” kiinyeye isaret eder.
“Cdhiz (patlak goz)” ise fiziksel bir kusura. Her ne kadar kiinye, cirkinligi ifa-

de etse de yine de dogustan gelen éziirden eviadu”.'°

Abbasiler devrinde basta vezirlik olmak iizere ¢esitli devlet gorevlerinde bulunmus mes-
hur Bermeki ailesi tiyelerinden Ahmet b. Cafer b. Musa b. Yahya b. Halid el-Bermeki (61.
325/936) (Cahza el-Bermeki) de iki gozii disar firlak meshur sahsiyetlerden biridir. Kay-
naklarda niiktedan bir kisilige sahip oldugu zikredilen Cahza’ya neden bu lakabin verildi-
gine dair bir rivayet aktarilmaktadir ki bu ayn1 zamanda kivrak zekali vezirin Arap diline

olan vukufiyet ve hakimiyetinin de bir isareti sayilir:

189 fbn Mace, Siinen-i Ibni Mace, thk. Muhammed Fuad Abdiilbaki (b.y.: Daru Ihyai’l-Arabiyye, ts.)
2/1139- 4/501; Eb Naim Ahmed b. Mihran Isfahani, es-Tibbii 'n-Nebevi, Mustafa Hazar Donmez et-
Tiirki ( b.y.: Daru ibn Hazm, 2006), 2/649; ibn Asakir, Tarihu medineti Dimask, 24/231.

190 Ebii’l-Hasen Ali b. Muhammed es-Sabesti, ed-Diydrdt (b.y.: y.y., ts.), 19.
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Vezir Ebll Hasan Ali b. Muhammed b. Mukle anlatiyor: Bir giin Cahza'ya, ken-
disini bu lakapla anan ilk kisinin kim oldugunu sormus, o da “Ibnii'l-Mu'tez”
deyip bana su hadiseyi anlatmisti:

Ibnii'l-Mu'tez’le karsilastigim bir keresinde bana “Ters yiiz ettigimizde bir deniz
aracina doniisiiveren hayvan hangisidir?” seklinde bir soru yoneltmis; ben de

“Bu hayvan siiliiktiir [C;IE] clinkii kelimeyi ters yiiz edersek [élé] (tekne) sozcii-

Siine ulasiriz” demistim. Bunun iizerine ibnii'l-Mu'tez bana “Aferin Cahza” di-

ye hitap etti ve o giin bugiindiir bu lakap iizerime yapisip kald1.”'"!

Ayn1 zamanda sair olan Cahza el-Bermeki oldukg¢a giizel sesli bir musikisinas, dost meclis-
lerinde aranan hossohbet bir yaren, dostlugu siki bir yoldasti. Bu giizel hasletlerinin yani
sira, el-Kamil’de aktarildigina gore, disa firlamis iki gozii ve son derece ¢irkin goriiniimiiyle
Cahza, gevresindeki bazi sanatkar ruhlu insanlarin alayli sdylemlerine hedef olmustu. Sair

Ibnii’r-Rmi’nin (81. 283/896) onun pértlekligine dair sdyledikleri hakikaten ilgi ¢ekicidir:
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Duydum ki satrang filinden ve yengecten almis portlekligini bizim Cahza

Acirm o nedimlere ki, kulak zevkleri icin, katlanirlar gozlerin 1zdirabina'®?

B. BURUNDAKI KUSURLAR

Kisinin yiiz giizelligini belirleyen kriterlerden biri de kuskusuz orantili bir burna sahip
olmasidir. Gerek erkek gerekse kadin, kisi estetik yliz hatlarina, altin oranda g6z ve du-
daklara sahip olsa bile, sayet ideal dl¢iisiinden daha biiyiik, kiigiik, kemerli, basik, genis
ya da c¢arpik bir burnu varsa, bu, ¢ehredeki diger tiim cazibe unsurlarini gélgelemeye
yetebilir. Kald1 ki ideal orandan zaten nasibini almamig bir “suret”, bir de gayri nizami
bir burun ile bulustugunda, ¢ehreye hakim olan c¢irkinlik katmerlenerek “suratsiz” laf-

zindaki itici manasina kavusacaktir.

Muntazam o6l¢iilerde olmadig: takdirde mizahin elverisli bir enstriiman1 haline gelebilen
burun uzvu, klasik Arap mizah geleneginde fiziksel anomaliler baglaminda dikkat ¢eki-
ci anekdotlara konu olmustur. Bu uzvun uzunluk ya da kisaligi, irilik ya da kii¢tikligii,

basiklik ya da kalkiklig1 vs. her durumda eglence edebiyatinin hiciv brangina malzeme

Y1 Husri, Zehrii'l-adab, 2/491; Niiveyri, Nihdyetii'l-ereb, 21/487.
192 Y{isi, Zehrii’l-ekem 2/491; Sureysi, Serhu makamati’l-Hariri, 2/461.
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saglamigtir. Simdi bu kusurlardan bazilarina dair rivayet olunan anekdotlar1 kisa tahlil-

lerle degerlendirelim.

1. Burunda Asur Biiyiikliik

Konu ve tema bakimindan son derece genis bir yelpazeye dagilan klasik Arap mizahi,
insan fizyonomisine dair her tiir kusura yer vermis goriinmektedir. Bu muhtevay1 zen-
ginlestiren temalardan biri de burun uzvunun asir1 biiyiik ya da ¢arpik olusudur. Boyle
bir anomali, sahibinin nazim veya nesir yoluyla alaya alinmasina, tagslanmasina neden

olmustur.

Burna dair aktarilan mizahi rivayetlerin geneline bakildiginda, bu uzvun biiyiikliigiine
dair yapilan yakistirma ve tesbihlerde miibalaga faktoriiniin oldukca etkili oldugunu
sOyleyebiliriz. Biitiin burunlarin tek bir burundan tiiredigi vurgusunu yapan asagidaki

beyitler bunun giizel bir 6rnegidir:
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Tiim burunlar onu kibirle kii¢iik gérmekte

Kendin namaz kilarken Beyt-i Makdis’te

O burnun savt devirir Kabe-i Serif’te.!”

Biiyiik burunlulara dair aktarilan rivayetlerin bir boliimii evli ya da evlilik arefesinde
olan kisilerin sahip olduklar1 uzunca burunlari nedeniyle partnerleri cephesinden elesti-
riye hedef olmalarint konu alir. Bu sinif anekdotlarda dikkat c¢ekici bir nokta, biiyilik
burunlu ve hicve maruz kalan tarafin genelde erkek olusudur. Benzer kurguya sahip su

iki anekdotta durum boyledir mesela:
(A)

Boyu kisa m1 kisa lakin firiner kiiregi gibi burna sahip bir bedevi yenice nisan-
landig1 bir kadina caka satmay1 umarak demis ki: Benim izzet ve seref sahibi,
buna karsin gevresiyle gayet iyi geginen, giicliiklere katlanmay: bilen biri oldu-
gumu fark etmis olmalisin ki, teklifimi geri ¢evirmedin!

Kadin, bu burnu biiyiigiin havasini su sozle sondiirmiis: Zat-1 alinizin tahammiil
giicti yiiksek biri oldugu o devasa burna kirk yil katlanmanizdan belli!

193 [bsihi, el-Miistetraf. 275.
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(B)

Devasa bir burna sahip Ebll Zeyd, dostu Amr b. Sebeh’e sunu hikdye etmis: Ze-
kice bir cariye satin almigtim. Bir ara abanip hatunu 6pmeye tesebbiis ettigimde

bana ne dese iyi: Efendim, su dizlerinizi yliziimden uzak tutsaniz, diyorum. Zira

mekan sikintiniz yok!'**

Uzun burna sahip olmak Arap kiiltiiriinde ilging bir sekilde uzun bir dmiir siirmenin
isareti de sayilmistir. Bunu destekler nitelikteki bir anekdot sdyledir mesela:

Uzun burunlu bir adam idam sehpasina getirildiginde kendisine istihza ile kari-

sik “Uzun burunlularin ¢ok daha fazla yasayacagina dair bir inanis yok muy-

du?” diye sormuslar: Bizimkisi gayet net “Bi birakmadniz ki adam gibi 6miir
siirelim! Hemen burnumla arama girdiniz!” deyivermis.'*’

2. Carpik Burunluluk

Kimi zaman dogustan bazen de sonradan meydana gelen burun kusurlarindan biri de
burundaki bigimsizlik ve carpikliktir. insan fizyonomisine dair her kusuru mizah unsuru
olarak degerlendiren klasik Arap edebiyati, yiiz giizelligini biiyiik 6l¢lide deforme eden
burun ¢arpikligi anomalisini belig tesbih ve tasvirlerle mizaha konu etmis goriinmekte-
dir. Esasen klasik donemde niiktedan ve heccavlarin en etkili taglamalari, ¢ehredeki
burna yonelik olmustur. Son derece etkili bir Ornegini, meshur niiktedan Ebii’l-
‘Ayna’nm, Misa b. Isa’nmn ogluna iliskin tavsife basvurdugu su mezar metaforunda gére-
biliriz:
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Bu heriflerin burunlari, kiblesini sasirmis mezarlar1 andirryor!'*
Carpik burnun, abartili tesbihler yoluyla anlatiminda mezar, kible ve istikamet unsurla-
rina ¢okca bagvurulmasi, muhtemelen cenaze defin ritiielleri sirasinda yasanan kimi
aksakliklarin kabristandaki cemaat lizerinde uyandirdigi giiclii etkiden kaynaklanmakta-

dir. Nitekim sairin biri ¢irkin oldugunu diisiindiigi muhatabin1 rencide etmek i¢in s6z

konusu mazmunun miisellem tesirinden yararlanmaktadir:
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194 Abi, Nesrii 'd-diir, 4/187.
195 [sfahani, Muhddaratii 'l-iidebd, 2/316; ibn Hatib, Ravzii I-ahydr, 370.
196 Tevhidi, el-Besdir ve'z-zehdir, 5/39; Safedi, Nektii’I-himydn, 255.
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Bir surat var ki sende, suratinda da burun
Bir katirla destekli duvari andirtyor
Mezar misalidir o ¢arpik burun

Lakin pusulas: kibleden sasryor'®’

Birgok kiiltiirde oldugu gibi, burun estetigi, Arap orfiinde de yiiz giizelliginin tamamla-
yict bir unsuru addedilmektedir. Hususan araci tavsiyeli evlilik girisimlerinde, bazen
burnun deforme yapisi, taraflar1 birbirinden uzaklastiran neden olabilmektedir. Kimi
klasik anlatilarda ise, burna ait sekilsel ve boyutsal kusurlarin sevgililer arasina giren
devasa bir engele doniistiigii temas1 mizahi yolla anlatilir. Asagidaki tarihsel anekdot
ise, bir miicahidin burnuna aldig1 darbe sebebiyle, sevdiginden gordiigii talihsiz soguk-

luk hikaye edilmektedir:

Rivayete gore Isa b. Mervéan son derece carpik burunlu bir adam imis. Bir kere-
sinde, dostu oldugu ya da evlendigi bir kadinla halvet yasayan Isa, yakilagsmak
istediginde kadin ona yliz vermemis. Sevgilisine iltifatlar esliginde hediyeler su-
nup ask sozciikleri fisildasa da askina bir tiirlii karsilik bulamamus Isa. Aralarinda
da sOyle bir diyalog yasanmus:

Isa: Soyle bana, Allah askina, benden neden kagiyorsun?

Kadin: Tek sorumlusu, tam havaya girecekken goziime takilip duran su bigim-
siz burnun. Inan ensende olsa, benim i¢in daha makbul olurdu.

Isa: Kurbanin olayim burnum hilkaten carpik degil ki, Allah yolunda aldigim
darbeden otiirli bu kusur.

Kadin (biraz da miistehzi bir edayla): Allah’in ya da seytanin yolunda, ne fark
eder?! Ben c¢irkin mi degil mi ona bakarim. Sen aldigin darbenin karsiligini
Allah’tan iste, benden degil!'*®

Insanoglunun &teden beri giizele ve ideal dlgiilere duydugu saygi bazi durumlarda ona ilti-
mas ge¢mesiyle sonuglanabilmekte bu da mizahi hikayelerin niivesini teskil etmektedir.

Edeb kitaplarinda, ahlaki tutarsizlik ve ilkesizlik sadedinde zikredilen asagidaki 6rnegin ana

fikri tam da budur:

Bir giin ibn Ebi ‘Atik, Medine kadiligina bakan Ebt Bekir b. Hazm ile birlikte
makaminda oturuyordu. O sirada sikayet icin mahkemeye ceylan gibi iri gozleri
olan yiizii peceli bir hanim girdi. Eb Bekir davay1 dinledikten sonra “Sence bu
kadin, davasinda hakli mi haksiz mi?” diye sordu. Ibn Ebl ‘Atik “Gozlerine
bakilirsa bu kadin hakli” deyince karar i¢in kadinin durumu iki dost arasinda

197 Safedi, Nektii’I-himydn, 255, 256; Ibsihi el-Miistetraf, 255, 275.
198 Cahiz, el-Hayevan, 6/452.
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uzun siire miinakasa konusu oldu. Bu sirada i¢eride kadinin cani sikild1 ve pe-
¢esini indirdi. Kadinin son derece ¢irkin ve bigimsiz bir burna sahip oldugunu
fark eden ibn Ebi ‘Atik “Gdozler hakli diyordu ancak burun kesinlikle haksiz
oldugunu soyliiyor” diyerek kelimenin tam anlamiyla ¢ark etti ve dig goriiniise
bakarak verdigi hiikmiin yanlishgini itiraf etti.'”

3. Bastk Burunluluk

Basik burunluluk nispeten nadir goriilen fiziksel bir 6zellik olsa da hususan Bati1 Endii-
lis’te 1022-1095 yillart arasinda hiikiim siiren ve “Basik burunlular” anlamina gelen bir
Berberi hanedaninin, Eftasilerin [Qsi‘:;bsiﬂ] bu adla aniliyor olmasi temayi ilging kil-
maktadir. Klasik Arap mizahi kaynaklarinda burun kusurlar1 temasini ele alan anekdotik
materyal icerisinde oldukga smirli sayida bir anekdot basik burunlu karakter [&Lﬁ]
etrafinda sekillenmistir. Bunlar igerisinde bir bedevinin adinin manasiyla fizyonomisi
(isim ile miisemma) arasindaki zithig1 mizah konusu eden Ebl Hatim es-Sicistdni’nin
(6l. 255/869) rivayet ettigi asagidaki hikaye dikkate degerdir:

Bir keresinde yanimiza masrapa gibi kocaman kemikli burnuyla bir bedevi ¢i-
kagelmisti. Onun o ucube burnunu goriince hepimizi bir kahkaha tuttu. Bedevi
hi¢ bozuntuya vermeden “Galiba burnuma giiliiyorsunuz beyler” dedi “ama si-

ze daha ilgincini séyleyeyim, kabilemde bana basik burun [J»Ls&ﬂ] derler!”*

Basik burunlulugun, muhatabi tahkir amaciyla kullanildig1 bir anekdot 6rnegi olarak ise,
muhtemelen tatl dokundurmalarla baslayip sonu agir hakaretlere varan su kar1 koca po-
lemigini verebiliriz:
Karisi, Himsli kocasini1 “Seni basik burun seni, seni deyyus seni!” sozleriyle
tahkire yeltenince beriki siikiir secdesi yapip “Bana bak avrat” demis “var-

sayalim soylediklerin hakikat. Oyle bile olsa, bunlarin ilki Allah’tan, dige-
rinde ise vebal senin!”*"!

Klasiklerde burna dair baz1 deyislerin de kayda gectigine tanik olmaktayiz. Insanda uzak-
lasilmasi, tizerinden atilmasi miimkiin olmayan bir yiike, sorumluluga atif i¢in ifade edi-

len, meshur bir meselle bu bahsi kapatabiliriz:

199 el-Gazzi, Bedreddin Ebii’l-Berekat Muhammed, el-Miirdh fi’'l-miizih, nsr. es-Seyyid el-Ciimeyli (b.y.:
Matba‘atii’l-Medeni, 1986), 31; Abi, Nesrii 'd-diir, 7/180. Hikayenin farkli bir versiyonu i¢in bkz. ibn
‘Asim, Haddiku 'l-ezdhir, 91.

200 fbn “Abdiirabbih, el- Tkdii 'I-ferid, 4/69; Husri, Cem ‘u’l-cevihir, 2/460; ibn ‘Asim, Haddiku'l-ezdhir,
54; Ahmed Zeki Safvet, Cemheretii hutabi’l- ‘Arab, 3/339.

201 Tevhidi, el-Besdir ve'z-zehdir, 4/190
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Kesik de olsa burnun, senin bir pargandir.?’?

C. TUYLERE iLiSKiN KUSURLAR

1. Sac¢

Her ¢ag ve toplumda oldugu gibi kadim Arap oOrfiinde de sa¢, hem erkek hem de kadin
acisindan giizelligin miitemmim ciizii olarak goriilmiis, klasik bir meselde ise bu hakikat
meshur bir tasvir lislubuyla [g@pyl 35 jy.mﬁ] “Sa¢ ¢ehrenin yarisidir” seklinde ifade
edilmistir.®® Sag¢ giizelliginin, kadinin giizelligine giizellik katan bir unsur olarak go-
rlilmesi tarihin en eski donemlerinden itibaren beyan edilen bir husustur. Bu hakikatin,
kadim Islami kiiltiiriin dnemli sahsiyetleri diliyle de ifade edildigini sdyleyebiliriz. Or-
negin Hz. Omer’in bir sdziinde, giizel sagin, ten beyazlig1 ile birlestiginde kadinim alim-

liligina alimlilik kattig1 soyle anlatilmaktadir:

i 5 488 byl ol 2 ol Bl 5 )
Beyaz tenli kadinin giizelligi, saginin giizelligiyle kivammi bulur.?*
Baz1 degerlendirmelere gore ise giizel sag¢, kadinin bedenini, siislii elbiselerden daha ziyade
alimli kilmaktadir. Emevi ve Abbasi devletinin ¢esitli kademelerinde gérev yapmis meshur

fakih ve kadi Ibn Siibriime nin (81. 144/761) konuya dair bir sdzii soyledir:
= e Gael LW 814l e EOT Y5 dalad be Gasl Ll J2s Je &5 6
Erkek iizerinde fesahatten daha sik duran bir elbise, kadinda ise sagtan da-
ha zarif duran bir kiyafet gérmedim.?%’
Erkek ya da kadinda goéze hos goériinmenin 6nemli bir detay1 sayilan sagin kazinmasi,
Ozellikle kadinlar i¢in gilizellige nakisa getiren bir durum olarak goriilebilmekteydi. Ta-

rihi kaynaklara bakilacak olursa, Halife Miitevekkil’in (61. 247/861) karis1 Rayta bint el-

Abbas, sacinin tamamen kazinmasini kendisi agisindan dylesine biiyiik bir problem ola-

202 Se‘alibi, et-Temsil ve’l-muhddara, 312; Meydani, Mecma ‘u’l-emsal, 1/21, 279, 2/58, 298, 421; Miis-
te‘simi, ed-Diirrii’I-ferid, 8/379; Zemahseri, el-Mustaksd, 2/350; el-Mufaddal ibn Seleme, el-Féhir, thk.
Abdiilhalim et-Tahavi (b.y.: Daru Thyai’l-Kiitiibi’l-Arabiyye, 1960), 149.

203 Tbn Hamd0n, et-Tezkiretii'I-Hamdiiniyye, 5/12; Ysi, Zehrii’l-ekem, 3/241.

204 Zemahserd, Rebi ‘u’l-ebrdr, 3/193.

205 Ebt Hilal el-‘Askeri el-Masiin fi'l-edeb, thk. Abdiisselam Muhammed Harun (Kuveyt: Matbaatii
Huk(meti’l-Kuveytiyye, 1984), 145; ibn Hatib, Ravzii I-ahydr, 367; Zemahseri, Rebi ‘u’l-ebrdr, 2/193 -
5/221; Eba Ishak Ibrahim el-Bunisi, Kenzii 'I-kitdb ve miintehabii’l-adab, thk. Hayat Karre (Abu Dabi:
el-Mecma‘u’s-Sekafi, 2004), 1/86.
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rak gormistiir ki, esiyle yasadigi polemik neticesinde bosanmay1 dahi goze almustir.
Anekdot soyledir:

Halife Miitevekkil, karis1 Rayta bint el-Abbas’tan saglarini kazitarak kendisine

kole siisii vermesini rica etmis. Bunu bir agagilama telakki eden karis1 bu istegi

reddetmis. Miitevekkil “Ya sagint kazitir ya da pilint pirtini toplar gidersin” di-

yerek ciddi oldugunu goéstermisse de Rayta bosanmayi tercih ederek sagini ka-

zitmaya yanagmamig.>%

Araplar sag1 basi birbirine girmis, karman ¢orman vaziyetteki kimseyi tanimlamak {izere
[tl=d/ :Jé.zj], saclar1 toz toprak igerisinde kalmis kisiyi anlatmak iizere de [il}.@/j_lsi]
terimlerini kullanirlar. Klasik kaynaklarda 6zellikle disaridan gelen bir yabancinin ya da
¢olden gelen bir bedevinin fiziksel tarifinde kullanilan bu terimlerin edebi ve mizahi
baglamdan ziyade tarihsel rivayetlerde siradan bir tasvir unsuru olarak kullanildig1 gorii-

lir.

Uzun bir seyahat sonrasinda badiyeden gelen bedevi karakterine ek olarak, sozii edilen
iki tipolojiyi, kisisel bakimini1 ihmal eden kimi sufi mesrep zevat ya da nezafet methu-
mundan uzak yasam siiren mecnun ve meczup sahsiyetler olarak da gérmek miimkiin-
diir. Soziinii ettigimiz sinirli malzemeden birinde, ¢6lden gelen sac1 bast daginik ve toz

toprak i¢indeki bir bedevinin bagindan gegen ilging bir hadise hikdye olunmaktadir:

Bedevinin biri amcazadesinin yasadigi Basra’ya gelir. Cuma gilinii misafirinin
sa¢ bas perisan [é,&.:j] halde oldugunu goriince ona sunu soyler: “Sehirde
ahali Cuma giiniine ozel yikanip paklanir, en giizel kiyafetlerini giyer. Gel seni
de hamama gotiireyim, hem ¢oliin tozundan topragindan paklanir hem de Cu-

ma namazi icin temizlenmis olursun!”

fki amca oglu birlikte hamama giderler. Ancak bedevi daha hamamin girisinde
zeminin kayganligindan 6tiirii diizgiince yliriimeyi beceremez ve ayagi kayarak
fena halde yere kapaklanir. Diiserken de antrede bir mermerin kdsesine bagini
carpar ve kasini yarar. Kan revan igerisinde ve panikle hamamdan disar firla-
yan bedevi oracikta su beyitleri okuyuverir:

7T s _ o % - «S,o'gf w - 5 5 S0 .28 .37 % I
g_g_hnj_:.cCLo.legfu_glﬁ d > p9 4] gJL8g
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206 Zemahseri, Rebi ‘u’l-ebrdr, 2/194.
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Dediler ki: bugiin giinlerden Cuma, yikanip paklan
Lakin dondiim hamamdan, aklanip paklanmadan
Bir de kasim yarildi, hem ne yarik, kocaman
Koétii kazang bu yarik, ¢linkii degil cihattan
Beni goren bedeviler hamamdayken o halde
Geger dalgasini: Kizil ceylan da degil Sarime’de
Daha ¢ars1 pazarda bilmezken yiiriimey1
Zemindeki mermeri nerden bilsin Bedevi?!*"’

2. Sakal

Kadim kiiltiir sakal1 ¢ehreyi gilizellestiren bir ziynet unsuru olarak gormiis, onun bu yo-
nii anagram teknigine bagvurularak [2;1? i}zUT] “sakal bir nevi siistiir” seklinde veciz
bir dille anlatilmistir. Bununla birlikte klasik ¢agin Miisliiman Arap toplumlarinda faz-
laca giir ya da gereginden fazla uzatilmis sakal, yerine gore hos karsilanmayan bir du-
rum olarak da tasvir edilmistir. Nitekim dini kiiltiirde de buna paralel bilgiler buluruz.
Hz. Peygamberin Semadiline dair aktarilan rivayetlerde onun sakalini fazla uzatmadigi,
sakalmi avucuyla kavradiginda elinin altinda kalan kismi kestigi rivayet olunmustur.2%®
Keza sahabe fukahdsindan Abdullah b. Omer’in (81. 73/693) de sakalim1 bir tutamdan

fazla uzatmadig1 kaydi bulunmaktadir.?%

Klasik kaynaklarda haddinden fazla uzun sakal, ahmaklik ve safligin bir alameti gibi
algilanmisg, hatta kimi rivayetlerde birebir budalalikla 6zdeslestirilmistir. S6z gelimi
Halife Muaviye, fazla uzun sakalli bir adam1 “Ahmakligina hiikmetmemiz igin su uzun
sakalimin sahitligi yeter”*'° derken; keza Ziyad b. Ebih (61. 53/673) de “Bir adamin sa-
kalinin bir avug tutamdan fazla olmasi kit akilliliginin nisanesidir™®'! demistir. Sair Ib-
nii’r-Rimi ise sakal uzunlugu ile akil kisalig1 arasindaki tezadi dizelere dokerek soyle

demistir:

207 Sureysi, Serhu Makdamati’l-Hariri, 2/334; Ibn ‘Asim, Hadadiku’l-ezdhir, 105; Y0si, Zehrii'l-ekem,
3/120.

208 Sureysi, Serhu Makamati’l-Hariri, 1/63; ibn Kaymaz ez-Zehebi, Mizanii'l-i ‘tidal fi nakdi r-rical, thk.
Ali Muhammed el-Becavi (Beyrit: Daru’l-Marife, 1963), 2/329.

209 Muhammed b. Said ez-Ziihri, et-Tabakatii’I-kiibrd, thk. Dr. Ali Muhammed Omer (Kahire: Mektebe-
tii’l-Hanci, 2001), 4/135, 166, 178; Sureysi, Serhu Makamdti’l-Hariri, 1/63.

210 Hamevi, Semerdtii 'l-evrak, 1/160.

21 Hamevi, Semerdtii 'l-evrak, 1/161
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Gencin sakali uzar ve varirsa gobege

Uzadig nispette kisalir akli bizce.?!?

Hisam b. Abdiilmelik’e nispetle aktarilan tarihsel bir anekdotta da sakal uzunlugu aptalligin
tipik biri alameti olarak goriilmekte, goriiniisiin yaniltict olup olmadiginin tespiti i¢in halife
tarafindan kiiciik bir test de yapilmaktadir:

Bir giin Hisam b. Abdiilmelik meclisindeki haziruna “Ahmak kimseyi su

dort vasfindan taniyabilirsiniz” dedikten sonra siralar: sakalinin uzunlu-

gundan, kiinyesinin sagmaligindan, yiiziik kasindaki yazinin tuhafligin-
dan ve de sehvetine asir1 diiskiinliigiinden.

Bunu dedikten sonra gozii meclisin arka taraflarinda oturan uzun sakalll
bir adama ilisir ve “Iste onlardan biri” der ve yanina c¢agirir. Akabinde
yasanan diyalog soyledir:

Hisam: Kiinyen nedir?

Ahmak: Kizil Yakut babasi.

Hisam: Yiiziik kasindaki yazi nedir?

Ahmak: 4{}.:19)! 3.3535}”» (Siileyman) kuslar: denetledi (Neml: 20)'3

(Bunu duyan Hisam ayetin devamin getirir)

Hisam: :{;«.gl;.ll o0 o8 (j Jaiy]l sz Y U p Hiidhiid'ii neden gore-

miyorum? Yoksa kayiplara mi karigti? (Neml: 20)*'*

Eski Arap toplumunda asir1 uzun sakallilik tipik ahmaklik alameti kabul edilmis, boyle-
si goriinlime sahip kimseler tiirlii tesbih ve kinayelerle tiye alinmustir. “Uzun sakalli
ahmak” tipolojisinin taglandig1 asagidaki anekdotta fail, laf sokmadaki ustaligiyla bili-
nen muhannestir:

Muhannesin biri uzun sakalli, pala bryikli bir adama hitaben sunlar1 sdylemis:

Benimle perde arkasindan konusup durma, ne dedigini anlamiyorum! Suratin-
dan su yem torbasini indir de dediklerin rahatca anlasilsin!*"

212 Hamevi, Semeratii 'l-evrak, 1/161

213 Klasik Arap edebiyatinda ele alinan ilgi ¢ekici temalardan biri de yiiziik kaslarina yazilan ayet, hadis,
mesel, giizel s6z vb. yazi igerikleridir. Bu baglamda genis bilgi i¢in bkz. Murat Ataman - Sener Sahin,
Ortagag Miisliiman Toplumlarinda Folklor ve Mizah Ogesi Olarak Yiiziik Kaslarma Yansiyan Edebi-
yat. Uludag Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 30/1 (Haziran 2021): 1-25.

214 {bnii’l-Cevzi, Ahbdrii’l-hamkd ve’l-mugaffelin, serh: Abdillemir Mehenna (Beyrut, Daru’l-Fikri’l-
Liibnani, 1990), 34; Dineveri, ‘Uyiinii’l-ahbdr, 2/47; Vatvat, Guraru’l-hasdisi’l-vaziha, 156; Niiveyri,
Nihdyetii’'l-ereb, 3/357; Husri; Cem ‘u’l-cevahir, 70.
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Uzun sakallilara yonelik hiciv érnekleri manzum pargalarda da yer almaktadir. Ornegin
asagidaki beyitlerde ahmakligi miisellem bir sahsin, sair ve heccav dostunun keskin

dilinden kurtulamadig: goriinmektedir:
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Bir dostumuz var ki sakali anlamsizca uzun
Kis gecesi gibi: soguk, kasvetli ve upuzun®'¢
Miisliiman bireyin az veya ¢ok dnem arz eden her tiir fikhi meselesiyle ilgilenmek ka-
dim donem fukaha ziimresinin temel mesgalelerinden biriydi. Fikih otoritelerinin zaman
zaman muhatap olduklar1 sorular ya da bunlara ironiyle verilen cevaplar da klasik miza-
hin sinirlar igerisinde degerlendirilmis, tecriibe edilen bir¢ok mizahi durum ya da geli-
sen diyalog, birer mizah malzemesi olarak kayit altina alinmistir. Bu tiir rivayetler igeri-
sinde, tiirli dini hiikiimlere konu olan “sakal”la ilgili mizahi anlatilarin olmamasi diisii-
nlilemez. S6z gelimi, dini hassasiyetle sakal birakan, ancak bakimi hususunda gereken
titizligi gostermeyerek ¢ehrede gilirlesmesine izin veren, bunun sonucunda da kaginil-
maz olarak abdest vesvesine kapilan bir kisinin durumu klasik mizah i¢in degerlendi-
rilmeye son derece miisait bir senaryodur. Nitekim {inlii fakih es-Sa‘bi’nin (61. 104/722)
basindan gecgen hikadye tam olarak budur:
Bir giin sakil bir adam, Imam Sa‘bi’ye gelerek “Abdest alirken sakali mesh et-
menin hiikmii nedir?” diye sormus, o da “Caizdir, ancak suyu (giirlesmis) sa-
kallarimin diplerine kadar yeterince ulastirmalisin” demis. Adam “Oyle de ol-
sa, yine de suyun biitiin yiizeye temas edeceginden pek emin degilim, Hazret”

deyince, Sa‘bi de agzinin paymi vermis: “O halde iginin tam anlamiyla rahat
etmesi icin sakallarini bir gece onceden suya yatir!”*"

3. Kellik

Klasik metinlerde edebi malzeme icerisinde kellik ve dazlaklik kelimelerini karsilamak
tizere kullanilan iki yaygin terim [éLai ve é}éi] >dir. el-Bursdn ve’l- ‘urcan adli eserinde

keller icin 6zel bir boliim (Babu’l-kuz ‘dn ve’l-kur‘dn) de ayiwran Cahiz’in aktardigi bir

215 Tevhidi, el-Besdir ve z-zehdir, 3/62.

216 «Amili, Kegkal, 2/15.

217 Tbnii’l-Merziiban el-Muhavveli, Kitdbii Zemmi’s-Siikald, thk. Me’mtin Muhammed Yasin (b.y.: Miiesse-
setii ‘Ultimi’l-Kur’an, 1991), 53.
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bilgi vasitasiyla kelligin [%LB] kadim Arap kiiltiiriinde temel bir ¢irkinlik unsuru olarak

algilandigim gormekteyiz.?'®

Tabakat ve teracim kitaplarinda dnemli tarihsel sahsiyetlerin biyografilerine dair etrafli-
ca bilgiler verilirken, sayet o sahsiyetin fiziksel 6zellikleri arasinda kellik varsa bunun
notu mutlaka diisiiliirdii. Bu sayede Hz. Omer,?'” Osman, Ali, Mervan b. el-Hakem,
Omer b. Abdiilaziz gibi 6nde gelen baz1 halifelerin, keza meshur fakihlerden Ata b. Ebil

Rebah’in da saglarinin dokiilmiis oldugu bilgisine ulasabilmekteyiz.??

Basta Isfahani’nin [&LZJ.l 39153] adli 6zel bir bap agtigt Muhddaratii’l-iidebd’s1 olmak
tizere kel ve dazlakh/ga iliskin ilging tavsif ve mizahi degerlendirmelerin yer aldigi anek-
dotik rivayetler nevadir kaynaklarinda daginik bir sekilde yer almustir.??' Sozii edilen
hikayelerde kellerin bu hususiyetiyle alay edildigini ya da goriiniisleri nedeniyle ironik
yaklasimlara hedef olduklarin1 gérmekteyiz. Ornegin kel bir insanin kafasinda ziplamakta
olan bir bit goren filozofun “Bu hayvanin durumu, bir viraneyi soymaya ¢alisan hirsizin
halinden farksiz*** degerlendirmesi; keza bir kadinin, saclar1 tiimiiyle dokiilmiis kocasina
“Senin sadece su basindaki saglarim kiskaniyorum, zira onlar seni terk ederek bu sayede

huzura erebildi!” mealindeki s6zleri?®> bu kabildendir.

‘Uynnii’l-ahbdr’da Asmai’ye nispet edilen bir rivayete gére Kureys kabilesi mensuplari
genlerinde tagidiklar1 kellik vasfi nedeniyle iftihar ediyorlardi. Keza Muaviye de kelli-
gin, lider tabiatli kimselerin sahip oldugu bir hususiyet oldugu iddiasindaydi.?** Baz1
rivayetlere bakilirsa da kellik olgusu, Araplarda bir comertlik ve seref nisanesi olarak

kabul edilmistir. Nitekim Isfahdni’den aktarilan bir rivayeti esas alacak olursak, bazi

218 Cahiz, el-Bursan ve’l- ‘urcan, 507.

219 Hz. Omer’in kel olusu, sair kellere nispetle iizerinde ¢okga durulan hususlardan biridir. Onun daha 18
yasindayken tiimiiyle kel olduguna, kel kafasin1 géren bazi kadinlarin dehsete diistiiklerine dair rivayet-
ler aktarilmaktadir. Bkz. Meydani, Mecma ‘u’l-emsal, 1/188.

220 Cahiz, el-Bursan ve'l- ‘urcdn, 57; Ebt Hamid, 1zzeddin Serhu nehci’l-belaga, 7/184.

22! Giinday, Klasik Arap Edebiyatinda Mizahi Karakterler, 81.

222 fbn Hamdfn, et-Tezkiretii’l-Hamdiiniyye, 9/426; el-Besdir ve z-zehdir, 2/94; 1sfahani, Muhddaratii’l-
tidebd, 2/319.

223 fbn Ebd ‘Avn el-Ecvibetii'l-miiskite, 29; Abi, Nesrii'd-diir, 4/189. Bu niiktenin kadim Yunan filozofla-
rindan Diyojen’e atfedilen su hikayeden ilhamla kurgulandigi muhtemeldir: Kel kafali bir adam Diyo-
jen’e ag1z dolusu kiifiirler edince, Diyojen seviyeyi diigiirmemek i¢in bu adamla agiz dalasi yapmak ye-
rine sOyle zarif bir niikte yapti: “Senin kiifiirlerine kiifiirle karsilik vermeyecegim. Ama ne yalan séyleye-
yim sa¢larmm kiskandim dogrusu. Zira hepsi yakandan diisiip kendilerini senden kurtarmislar!” Bkz.
Ihsan ‘Abbas, Meldmih Yindniyye fi’l-edebi’l- ‘Arabi (Beyrut: el-Miiessesetii’l-Arabiyye li’d-Dirasat
ve’n-Nesr, 1993), 82.

24 < Askerd, ‘Uydnii 'l-ahbdr, 1/325.
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seckin Arap sahsiyetler sirf ikramperver goriintiisii verebilmek i¢in saglarini dokecek
bazi girisimlerde dahi bagvurmaktaydi. Asagidaki anekdotun konusu, kellik ile comert-

lik arasinda var oldugu vehmedilen boyle bir iligkinin tiye alinmasidir:

el-Abras el-Kelbi, halife Hisdm b. Abdiilmelik’in huzuruna girmisti. O sirada
bir haccam, Hisdm’in saglarin1 kokiinden tirag etmekteydi. Haccam halifenin
gbziine girebilmek icin onun ayna gibi parlayan tiras edilmis kel kafasina do-
kundu ve el-Abras’a “Hig¢bir pintinin kafasinda béyle bir kellik géremezsin, de-
gil mi?” diye bir soru sordu. Bunun iizerine el-Abras hemen haccam bagindaki
sarig1 cekip aldi ve kabak kafasini ortaya cikardiktan sonra “Sence bu kabak

comertlikten dolayr mi biiyiimiis burada?!” diye bir espri yapt1.*?

Kadim Arap orfiinde, kadiniyla erkegiyle genelde bas, bir sekilde ortiilen bir uzuvdu ve
Araplar genellikle baglarini orterlerdi. Geleneksel sekilde ortiilmemis bir bas, 6zellikle kel
oldugunda dikkat ¢eken, yerine gore giilmeye vesile olan fiziksel bir durum yaratmaktay-
di. Nitekim minbere ¢iktiginda ne sdyleyecegini sasiran bir hatibin sergiledigi kurnazligin

ilham kaynagi, karsisinda duran bir kelin cascavlak kafasidir:

Basra Camii hatibi Abdullah b. ‘Amir bir Cuma vakti hutbe iradina yetisemeyin-
ce, cemaatte hazir bulunan kabile reislerinden birine “Minbere ¢tk da hutbeyi sen
irat ediver bari” demis. Minberdeki yerini aldiginda heyecandan eli ayag: titre-
yen adamcagiz “Sunlarin rizkint veren Allah’a hamdolsun.” dedikten sonra soy-
leyecek s6z bulamayinca cemaat kendisini indirip bagka birini minbere ¢ikarmis.
Bu adam da insanlarin merakli bakislar1 karsisinda ne diyecegini bilemeyince
cemaat igerisinde goziiniin takildig1 kel bir adama: “Su karsimda duran keltos yii-

ziinden dilim tutuldu. Bu cavlak kafalinin Allah belasim versin” deyivermis.”>*°

Diger taraftan kellik ile sakalli olusun yarattig1 paradoksal durum ilging komik ¢agrisim-

lara da konu olmustur:

Ciircan eyaletinde kel ancak sakali son derece giir bir adam varmis. Bir niikte
erbab1 bu adama “Efendi, masallah sakallariniz da ne kadar uzunmug béyle”
diyerek takilmak istemis. Kel “Bizim Ciircan yoresinin suyu o kadar bereketli
ki, surattaki kil tarlasim suladiginda onu bile giirlestirir” diyerek hem palavra
atmis hem de bobiirlenmeye yeltenmis. Bunun iizerine karsisindaki cevabi ya-
pistirmis: “Madem oyle bu kerametli su senin kelligine ne diye fayda vermemis?
Sayet dedigin gibiyse bir avug¢ su alip kafana dék de basindaki kirag tarla biraz
yesillik yiizii gorsiin!**’

225 {sfahani, Muhddardtii’I-iidebad, 2/365.
226 Abi, Nesru'd-diir, 7/164; Safvet, Cemheretii hutabi’l-Arabi, 3/354.
227 Tevhidi, el-Besdir ve 'z-zehdir, 4/39.
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Bazi anekdotlarda ise [éLa] G] nidasmn “Keltos!” veya “Kabak!” gibi muhatab1 rencide
edici birer hakaret lafz1 olarak kullanildigina da tanik olmaktayiz. Buradan hareketle kel-
ligin, kadim Arap toplumunun hi¢ olmazsa bir boliimiinde yiiz giizelligini perdeleyen
fiziksel bir kusur olarak goriildiigii ¢cikarimini yapabiliriz. Bir dazlak ile siyahi bir cariye
arasinda gecgen asagidaki diyalog, bu durumu destekleyen hos bir anekdottur:

Hz. Ali’nin yakin adamlarindan Serik el-Harisi -ki kafasinda tek bir sa¢ teli
yoktu- bir defasinda siyahi bir kadina “Sen kimin kélesisin kara kadin?” seklin-
de hitap edince, o da “Filancanin kélesiyim kabak kafa!” diye karsilik vermis.
Serik ofkelenip “Nive bu kadar kizryorsun, kapkara bir insan degil misin san-
ki?!” diye tartismay1 uzatmaya kalkinca muhatabi lafini esirgememis: “Hakikati
duymaya tahammiil edemeyerek kabalasan ben degilim, sensin! Kendin insan-
lara nezaketsizlik etme ki, onlardan kabalik gérmeyesin!”**®

Kellik temasina dair kayda gecen anekdotlarda kellik-sag-avret mahalli iliskisinin de ele
alindigmi gortiriiz. Kelligin nedeni {lizerine yapilan fantastik bir yorum ve ona verilen
miistehcen cevabi igeren asagidaki hikaye buna giizel bir rnektir:
Adamin biri, bir dazlaga “Insanin kafasindaki kellik, muhtevasindaki beynin
pislik ve les kokulu olmasindan kaynaklanirmis, biliyor muydun?” diye giiya

hakarete yeltenmis. Bunun altinda kalmak istemeyen kel muhatabi sormus:

“Sayet dedigin dogru olsaydi, avret mahallinin tertemiz olmast gerekmez miy-
dl-f”229

Sagl bir baga tiras edevatiyla birtakim simgeler ¢izme, kel kafaya semboller koyma ya da
bazi yazilar yazarak mesajlar iletme giiniimiiz popiiler kiiltiiriinde sik¢a karsilagilan du-
rumlardir. Cascavlak bir kafaya yaz1 yazarak mesaj iletme yonteminin orta ¢ag Miisliiman
kiiltiirtinde de var olan bir uygulama oldugunu sdéylemek miimkiindiir. Nitekim meshur
sair ve niiktedan EbQ Niivas’in (61. 198/813) baskahramani oldugu iki farkli rivayetin -ki
ilkinin XI. yy. Kuzey Afrika’sinda kaleme alinmis bir eserde, ikincisinin XV. yy.’da En-
diiliis menseli bir telifte farkli kurgularla kayda gegirilmis olmasi- muhtelif donem ve
cografyanin ayni hikdyenin senaryolasmasina etkisini ortaya koymasi bakimindan c¢ok

kiymetlidir:

228 Tbn Hamdtn, et-Tezkiretii I-Hamdiiniyye, 8/254. Hikayenin farkli versiyonlari igin bkz. Céhiz, el-Beydn
ve t-tebyin, 2/47; Tbn *Abdiirabbih, el- ‘Tkdii’l-ferid, 4/128. Zir b. Hubeys ile ashaptan Huzeyfe el-Yeman
arasinda gegen bir miinakasa sirasinda bu ifadenin tahkir amaciyla kullanildigina giizel bir 6rnek icin
bkz. Ibn Kesir ed-Dimaski, Tefsirii I-Kur ani’l- ‘azim, thk. Simi b. Muhammed Selame (b.y.: Daru Tay-
be, 1999), 5/21.

229 {sfahani, Muhddaratii’l-iidebad, 2/365. Agir pornografik tasvirlerden dolay1 anekdotun cevirisi yumusa-
tilmistir.
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(A)

Ebl Niivas bir grup arkadasina ziyafet vermeyi planliyor, bu davetini de mutla-
ka yazili olarak kendilerine iletmeyi arzuluyordu. Ancak tiim ¢abalarina ragmen
izerine not yazacag bir davetiye kagidi bulamadi. Bunun {izerine usaklar1 ige-
risinden kafasi ayna gibi parlayan kel bir cocugu yanina cagirdi, keli iizerine
davet metnini yazdi ve davetiyenin sonuna “Mesajimi okuduktan sonra mektu-

bu ywrtip atin!” seklinde bir de espri ekledi.**

B

Halife Harun Resid tizerinde kendi miihriiniin oldugu bir berat1 kel bir ulak va-
sitasiyla EbGi Niivas’a gondermis. Berati acip baktiginda higbir yazi ve isaret
goremeyen Ebl Niivas uzun uzun diisiindiikten sonra kendisine berati getiren
ve hemen bir cevap bekleyen ulaga “Ille de benden bir cevap bekliyorsan onu
ancak kafana yazabilirim, aksi halde elin bos donersin” demis. Ulak teklifi ca-
resiz kabul edince de Ebl Niivas adamin kafasina birkag beyit yazmis, sonra da
altina halifeye hitaben “Siiri okudugunuzda kdagidi imha ediniz” notunu dis-
miis. Postacisinin kafasinda yazili olanlar1 okuyan Harun Resid adamin kel ka-
fasina saplaklar atilmasini emretmis. Halife, karsisindaki manzaraya kahkaha-
larla giiledursun cellatlar yazi silinene kadar adamin kafasina saplak atmay1

siirdiirmiis.>*!

Arap mizah kiiltiiriinde kellik basli bagina pek ¢ok senaryonun olusumuna kaynaklik
ederken, kismi kellik hali de baz1 anekdotlarin kurgulanmasinda ana tema olmustur. Me-
sela mahkemelik olan haccam ve miisterisinin basaktorler olarak karsimiza ¢iktig1 asagi-

daki hikaye bu baglamda ele alinmistir:

Kafasimin biiyiik boliimii kel olan bir adam tirag olmak i¢in bir haccamin 6niine
oturmus. Tiras sonrasinda fiyat konusunda haccam ile miisteri arasinda anlas-
mazlik ¢ikinca solugu dogruca kadi efendinin yaninda almiglar. Kel miisteri
“Basumin sadece yarisinda sag¢ olduguna gore iicretin de ancak yarisini hak
ediyor” diye bir iddiada bulunmus. Haccam “Efendim, bendeniz bu herifin kol-
tuk altina ayrica agda islemi de yaptim. Inanmazsiniz calistigim bélge igreng
kokusu yiiziinden icinde b...k pisirilen iki kizgin firindan farksizdi” demis, kadi
da haccamin argiimanimi daha kuvvetli bularak tam iicret 6denmesine karar
vermis.?*?

230 Husri, Cem ‘u’l-cevéhir, 249.
31 {bn ‘Asim, Hadiku’l-ezahir, 128
232 fsfahani, Muhddaratii’l-iidebd, 2/366.
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4. Agarmis Sac-Sakal

Sac¢ ya da sakallardaki beyazlik, yaslanma olgusunu hatirlatan, fiziksel deformasyon
stirecinin bagladigin1 dnceden haber veren en kuvvetli sinyallerdir. Klasik metinlerde
beyaz sa¢ anlaminda kullanilan [C.&&] kelimesi Kur’an-1 Kerim’de de yer almakta®®,
orada da yasliligin, giicten kuvvetten diigmenin bir isareti oldugu vurgulanmaktadir.
Klasik Arap edebiyati ve mizah1 kaynaklarinda agarmis sag-beyazlamis sakal imgeleri-
nin hem nazim hem de nesir triinlerinde tiirlii baglamlarda kullanildigin1 gérebilmekte-
yiz. Ilgili rivayetlerin énemli bir boliimiinde, kurguya, meslegi sac-sakal kesmek olan

hacamatgilar dahil olmakta, dolayisiyla haccadm niikteleri, bu baslik altinda irdelenecek

rivayetler i¢in miimbit bir saha teskil etmektedir.

Bazi insanlarin hayatin dogal evrelerinden biri olan ihtiyarligi kabullenememeleri, o
nedenle agarmaya yliz tutan sa¢ ve sakali yol(dur)ma ya da kina veya boya yoluyla ka-
mufle etme ¢abalar1 yeri geldiginde mizahi yorumlara kapi aralamaktadir. Az 6nce de
isaret edildigi lizere, klasik donemde bu hizmetleri veren haccam karakterinin miisterile-
riyle yasadig: ilging hadise ve diyaloglar bu bapta iiretilen niikte malzemesine katki
sunmustur. Giizel bir 6rnegi, asagidaki haccdm-beyaz sacl hikayesidir:

Haccamin biri, sakallarindaki beyaz killar1 almak i¢in zaman zaman bir miiste-

risinin yanina ugruyormus. Adamin sakallarindaki beyaz alanin giderek biiyii-

diglinii ve artik beyaz killarla tek tek bas edilemeyecegini goriince esprisini

yapms: “Uriiniin tek tek hasat sezonu geldi de gecti bile, dostum. Artik bag bo-

zumu zamani!”>3*

Meshur kadi Serik b. Abdullah’in (6l. 177/794) aktardigi1 asagidaki Ebl Hanife (6.
150/767) niiktesi de ilging bir haccam-beyaz sacl hikayesidir:

Serik anlatiyor: Bir defasinda Ebti Hanife bir hacamatciya gelerek “Su beyaz
killart kékiinden temizleyiver” diye rica edince, hacamat¢i “Efendim, o beyazla-
rt koparirsak yerine daha fazla beyaz kil ¢ikar” dedi. Bunun iizerine Ebt
Hanife “Madem oyle, sen de siyah killar: yol ki béylece siyah killarin sayisi art-
sin!” karsiligimi verdi. Bunun iizerine ben de soyle diislindiim: Sayet Ebi
Hanife’nin kiyas1 terk edebilecegi tek bir vaka olsa idi, herhalde haccamla be-

233 Hz. Zekeriya, ardmdan bir halef gondermem 1g1n yakarigindan o6nce Allah’a ihtiyarli§in1 ve acziyetini
arz ederken {Lm Q»l).'l J=iils u,«.n Sg.l:mJl Y dl u;} “Rabbim! Demisti. Benim kemiklerim zayifladi,
saglarim agardi (Meryem:4)” 1fade1er1n1 kullanmlstlr

234 [sfahani, Muhddaratii’l-iidebd, 2/343.
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raberken tecriibe ettigi bu vaka olurdu. Ancak o, bu prensibini orada bile terk

etmedi!*®

Insanlardaki beyaz sa¢ ya da killardan kurtulma hatta miimkiinse onlar1 tiimiiyle siyaha
dontistiirme arzusu klasik Arap mizahinda baz1 mizansenlere de konu olmustur. Bu te-
manin islendigi bir palavract niiktesinde, giilme etkisi yaratan sey miibalaganin akil sir
ermez dozudur:
Palavracinin biri ¢evresindekilere “Babam gegenlerde bir cimbiza tam 20.000
dirhem para saydi” diye gururla anlatiyormus. Buna pek inanmak istemeyen
insanlar “O nasil cimbizmis oyle, miicevherden falan mi?” diye hayretler iceri-

sinde sorduklarinda berikinin yanit1 su olmus: “Miicevherden falan degil; lakin

onunla beyaz bir kil ¢ektiginizde yerine siyahindan bir tane ¢ikiyor!”*¢

Insanoglu, fitratindaki geng kalma ve giizel goriinme arzusu sebebiyle, yaslilik evresinin
kendisine armagani olan agarmis sa¢ ve sakaldan pek hoslanmasa da eninde sonunda
basa gelen bu illeti kaniksayip onunla hemhal olmay1, ona pozitif bir yaklagimla baka-
bilmeyi de 6grenmektedir. Bu climleden olarak ihtiyarlik emaresi sayilan beyaz sa¢ ve
aksakal, kimi anlatilarda kisinin vakar ve kemaline isaret eden bir nisane olarak tanim-
lanmisg, hatta bu durum kisiye gore bir ovgii vesilesi dahi yapilmistir. Halife el-Mu‘tazid
Billah (61. 289/902) ile cariyesi Bid‘at arasinda cereyan eden diyalog bunun hos bir o6r-
negidir:
Usagiyla Sam’dan donen Abbasi halifelerinden Mu‘tazid, bir icki aleminde eg-
lendigi sirada cariyesi Bid‘at yanina gelmis. “Goriiyor musun” demis Mu‘tazid
“nasil da sacima sakalima aklar diigtii?” (Halifeyi teselli etmeyi uman) Bid‘at
“Allah size 6yle uzun bir omiir versin ki Sultanim, torunlarimizin yaslhihigini dahi

gorebilesiniz. Zira zat-1 aliniz agarmis sag¢ sakal igerisinde aydan daha parlak
goriintiyorsunuz!” demis, bir siire daldiktan sonra da asagidaki beyitleri ezgiyle

mirildanivermis:
Ylas apd &35 3 Cls Coi &5 L
JLaSa 853 S d i 5ia 48
R = U IR
IS L T g W
Al £5405% o dsda s

235 fbn ““Asim, Haddiku'l-ezGhir, 32; Isfahani, Muhddaratii’l-iideba, 2/343.
236 AW, Nesrii 'd-diir, 4/341; Isfahani, Muhddardtii’l-iidebd, 1/159.
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Hi¢ bozmamuis seni ak sag, artirmig cemalini

Geceler giizellik katmis, costurmus kemalini
Siir neseyi aramizda, hayatta hi¢ yorma zihni
Gece-giindiiz parlatir hep senin sanl1 ikbalini
Refah ve siirur iginde o yiikselen devletini

Sarkiy1 dinleyen halife, Bid‘at’t hem gozde cariyeleri arasina almis, hem de sa-
tafath kiyafet ve giizel kokularla onu &diillendirmis.?’

Viicuttaki kil, sa¢ ve sakalin agarmasi kisinin 6liime yaklastigini haber veren bir uyarici
niteliginde olup, her kiiltiir gibi Islam kiiltiirii de bu ana fikri, hususan vaaz ve irsad
amaciyla dini ve tasavvufi edebiyatta yogun sekilde kullanmigtir. Nitekim halka 6lim
gercegini hatirlatarak onlar1 ahirete hazirlamak isteyen vaiz ve miirsitlerin bu konuda
¢ok sayida rivayet aktardigi bilinmektedir. Hz. Omer’in kendisine 6liimii hatirlatmasi
icin birini vazifelendirdigini, sakalinda tek bir telin beyazladigin1 gordiikten sonra ise o
kisinin gorevine son verdigini aktaran menkibevi anlatim bunun en meshur 6rneklerin-

dendir.

Arap edebiyati, agaran sa¢ ve sakalin evvelemirde yasliligin, sonrasinda da dliimiin ha-
bercisi sayildigina iligkin hikemi ifadeler ve anekdotik anlatimlar bakimindan hayli zen-
gindir. Sadece Cahiz’in el-Beydn ve’t-tebyin’inde [g/;.:.;dl @ ?:BK] (Beyaz sa¢ hakkinda
sOylenenler) bagligi altinda bes adet hikmete yer vermis olm;151 bile bu konudaki zengin-

ligi yansitmaktadir:

(Si;arc; ve sakaldaki agarma, yasllik 6te alemin habercisi- '§3-’;’~°' % :g s : i
Sac ve sakala diisen aklik, yashlik 6liimiin yularidir. f‘/“:‘”)l (;LI_,‘,_? ’ | =
(S;:r-lsglﬁ?rlnai;%;gésl111k Oliimiin ikizi mesabesindedir o o};jl 91 ox C,u.wﬂ .
rSna:I;;?Fal agarmasi, yaslilik 6lim yolundaki ilk basa- & ;gjl L;L’,’B; jéT C,%.‘«JT .

Sac¢in agarmasi 6liimiine,

. 18 o 2% o % S 6. of S e o8 o
onun 8liimii de insanim 8lii- | <l Oga dle =il Oga5 j=idl Oga =il Cid
miine isarettir. .

27 {sfahani, el-Ima i 's-seva ‘i, thk. Celil el-*Atiyye (Beyrit: Daru’n-Nidal, 1. Basim, 1984), 203.
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Poligam aile yapisinin hakim oldugu kadim Miisliiman toplumlarda tek erkegin nikahi
altinda bulunan eslerin birbirlerine karsi1 hissettikleri derin kiskanglik ve bu duygunun
yol actig1 gizli-agik rekabet her zaman icin Arap mizahinin beslendigi verimli zeminler-
den birini teskil etmistir. Kimi gercek yasam Oykiilerine dayanan kimi de fantastik anla-
tilar seviyesinde kalan rivayetlerde, esler arasi rekabetin zaman zaman erkegin aleyhine
neticelenen komik sahneler igerdigi goriilmektedir. Evin hanimi ile kumasi arasindaki
rekabet iizerine kurgulanan asagidaki hikaye bu tiirden bir fantastik anlatidir:

Bir adamin, biri geng, digeri orta yasta iki hanimi varmis. Eslerden geng olani

ne zaman adamin sakalinda beyaz bir tel gorse hemen ¢ekip alarak ¢evresine

ona kendisinin daha layik oldugunu ima etmeye ¢alistyormus. Orta yastaki ka-

din da aynu taktik iizerinden yiiriiyerek adamin sakalindaki siyah killar1 yoluyor,

bdylece ona yasca kendisinin daha denk oldugunu ima etmeye calistyormus. Bu

durum bu minval iizere bir siire devam edince, baglangigta giir bir sakali olan
adam, iki kadinin elinde cascavlak hale gelmis.>*®

5. Koselik

[lmi, fikri ve kiiltiirel bakimdan canliligin zirvede oldugu Abbasi dénemi Miisliiman
toplumunda, bu hareketlilik ve canliliga paralel olarak, bilhassa yabanci kiiltiirlerden
tevariis olunan birtakim ahlak dis1 uygulamalarin goriildiigii de bilinmektedir. Bagdat,
Basra, Kiife gibi siyaset, ilim, sanat, edebiyat, eglence vb. faaliyetlerin merkezini olus-
turan bliytlik sehirlerin varoslarinda kendine daha serbest bir alan bulan eglence meclis-
leri, hakim muhafazakar kitlenin yiiriidiigli istikametin disinda bir ¢izgi takip etmistir.
Hilafet saraylari, vali konaklari, emir, esraf ve ayan koskleri de bu nevi gelenek dist
uygulamalarin zaman zaman kendini gdsterdigi mekanlardan olmustur. Bu baglamda
klasik Arap edebiyatinin nazim ve nesir tiirii iiriinlerinde hi¢ de azzimsanmayacak oranda
karsilagtigimiz bozuk cinsel egilimlerin basinda homoerotizm gelmektedir. Tam da bu
noktada, bu tiirden egilimlerle baglantili olarak karsimiza kose [QIS}Q/&}E/ Ejda/l] karak-
teri ¢ikmaktadir. “Tiiysiiz oglan” seklinde Tiirk¢eye ¢evirebilecegimiz [3340/' ’(:Sfc] figii-
rline iliskin klasiklerde aktarilan rivayetlerin biiyiik bir kism1 pornografik icerikte olup,
basta Ebii’l-Ferec el-Isfahani’nin el-Egdni’si olmak iizere, ibn Hamd(n’nun et-

Tezkiretii’l-Hamduniyye’sinde, keza et-Tevhidi’nin el-Besdir ve’z-zehdir’inde konuya

28 Abi, Nesrii d-diir, 4/224; Tbn Diireyd, Ebi Bekir Muhammed b. el-Hasan, Ta ik min emdli Diireyd, thk.
Mustafa es-Sentisi (Kuveyt: el-Meclisii’l-Vatani li’s-Sekafe ve’l-Fiintn, 1984), 112.
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dair yogun bir malzeme bulunmaktadir. Bununla birlikte, Islami ahlak telakkisi baki-
mindan sorunlu olan bu alana dair birka¢ anekdotu -bir fikir vermesi i¢in- asagida zik-

redecegiz.

Ancak basta belirtmek gerekir ki, livata gibi sapkin bir eyleme kap1 aralama ihtimalinden
olsa gerek edeb kaynaklarinda koselere bakmanin dahi haram sayildigina iligskin bazi de-
gerlendirmeler yer almaktadir. S6z gelimi asagidaki rivayeti dikkate alirsak, kadinin mah-

rem mahallerine bakmakla koseye bakmak arasinda bir fark bulunmamaktadir:

Gozii haramdan sakinma, kalpte imana dair bir iman halaveti meydana getirir.
Bilmelisin ki bir kimse sirf Allah rizasi i¢in géziinii bir kadinin ya da kdsenin

[E}ZT] cazibedar taraflarindan kacirirsa, Allah da ona, kendisine kavusacagi gii-

ne kadar imanin hazzim yasatir.>*

Yukaridaki yaklasimi destekleyen bir diger rivayet, Tevhidi’nin el-Besdir ve’z-zehdir
adli eserinde zikrettigi ve naklinde miinferit kaldig1 su rivayettir:
Muhammed b. Seyyar es-Sifi, tiiysiiz bir oglana goziinii ¢evirip tekrar bakan

Ebl Miisenna es-Seybani’ye sdyle bir uyarida bulunmustur:

° o
s < .

550 § 3Gl ¢ Jshys 51 pais R asSy 6 GBI SB35 JG)
Sen sen ol, bu bakisi aligkanlik haline getirme! Zira o, derinlerde olan1 fas

ederken utanma duygusunu da yok eder; sirf bu ylizden cehennemde kalis sii-
ren de uzadikga uzar.

Tiiysliz oglan rivayetlerinde goze carpan temalardan en dnemlisi, kose figiiriiniin sura-
tinda ¢ikmaya yiiz tutan tiiylerin, bir bigimde alay ya da espriye konu edilmesidir. Bas-
langicta parlak bir ylize sahipken yillar igerisinde tiiylenme dolayisiyla meydana gelen
suret degisikligi, kosede biiyiik bir hayal kirikligi meydana getirmektedir. Asagidaki
hikdyede bu durumun bir ayete referansla anlatildigi goriilmektedir:

Kosenin biri, yiiziinde tiilylenme bas gosterince tiiylerini kazimaya baglamis.
Ahali sormus: Hayirdir, ne is? Beriki cevap vermis:

{BILS G5833 Bleak

(Iste) bozulmasindan endise ettiginiz ticaret. (Tevbe: 24)

239 fbn Adiy el-Ciircani, el-Kdamil fi duaféi r-ricdl, thk. Adil Ahmed Abdiilmevcid - Ali Muhammed
Muavvid (Beyrit: el-Kiitiibi’l-‘Tlmiyye, 1997), 7/88.
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Hilafet saraylarinda ya da emir, vali, esraf vb.nin tantanali konaklarinda vazife géren
geng erkeklerden olusan hizmetli sinifi [:)LS.LE-] icerisinde kdse oglanlar dnemli bir yer
tutmaktaydi. Nispeten yiiksek bir refah diizeyini temsil eden bu mekanlardaki kimi ha-
diselerden ilhamla kurgulanmis, homoerotik egilimler iceren bazi anekdotlarin kahra-
mani sO0zlnii ettigimiz kose oglanlardir ve aktarilan bu hikayelerde bazen “fail”, genelde
ise “kurban” pozisyonunda karsimiza ¢ikarlar. Abbasi halifelerinden Mu‘tazid’in kose
iki hizmetgisinin karisti§1 uygunsuz bir hadiseyi hikaye eden asagidaki anekdotta ise fail
de kurban da kose karakteridir:

Halife Mu‘tazid bir gece ihtiya¢ i¢in kalktiginda kose hizmetgilerinden birini

diger kose hizmetkariyla uygunsuz vaziyette yakalar. Hengdmeden yararlanarak

olay mahallinden sivigan biri, diger hizmetkarlar arasina karigmay1 basarir. Ha-

life bu kisiyi tespit i¢in tlim hizmetkarlarin1 toplar, sonra sirayla her birinin

gdgsiine tek tek elini koyar. I¢lerinden birinin kalbinin yerinden firlayacakmis

gibi attigin1 farkedince de onu yere yatirir. Sucunu itiraf ettirdikten sonra da
boynunu vurur.?*

el-Egani’de aktarilan rivayetlerden kose tipolojisinin sarkici sinifi igerisinde de kendisi-
ne yer buldugunu 6grenmekteyiz. Bazi mizahi kurgularda, isret meclislerinde kendileri-
ne kimi zaman sarkici kimi zaman ise bir eglence figiirii olarak rol bigilen kdse oglanla-
rin zaman zaman luti iliskiler i¢in de kullanildig1 bilinmektedir. Haliyle bu ahlaki dii-
stikliik ve clirimigliik -tipk1 muhanneslerde oldugu gibi- kdse oglanlarin da kiiftirbaz ve
agz1 bozuk karakterler olarak resmedilmesine yol agmustir. isret meclislerinin iflah ol-
maz midavimlerinden {inlii bohem sairi EbG Niivas’la bir kdse arasinda cereyan eden
asagidaki diyalog, bu siifta gdzlemlenen yozlasmanin tipik bir érnegidir:

Ebii Niivas dostundan tiiysiiz bir oglan istemis. Onunla bir isret meclisinde icki

ictikleri sirada kose oglan ¢ikagelmis. Delikanlinin topal oldugunu fark eden

Ebl Niivas “Allah’in cezasi, bu oglan topalmis ya!” deyince, kose lafi koymus:

“Tepeme binip tizerimde ¢evgen oynayacak degilsin ya pislik herif, alt tarafi

diizeceksin!”**!

Kadim Arap toplumunda genel olarak hizmet¢i sinifi igerisinde gorebilecegimiz kosele-

re, talebe-1 ulum igerisinde de tesadiif edilmektedir. Kur’an ve hadis ilimlerinin yani

240 Tendhi, Nisvaru l-muhddara, 7/70; Ibnii’l-Cevzi, Mir dtii’z-zeman fi tarihi’l-a ‘yan thk. Komisyon
(Sam: Daru Risaletii’l-‘Alemiyye, 2013), 16/264; ibn Kaymaz ez-Zehebi, Tdrihu’l-Islim ve ve-
feyatii’'l-mesahir ve’l-a‘lam, thk. Omer Abdiisselam et-Tedmiiri (Beyrat: Daru’l-Kiitiibi’l-Arabi,
1993), 21/44, 61.

241 Tevhidi, el-Besdir ve z-zehdir, 4/78.
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sira, Arap dili ve edebiyati sahasinda da donemin 6nde gelen alimlerinden kabul edilen
Ebl Hatim es-Sicistani’nin (61. 255/869) halka-i tedrisinde cereyan eden miiclin igerikli
bir hadiseyi aktaran rivayette, karakterler igerisinde kose figiirii de vardir. Zekice bir

gramer oyununa da yer veren anekdot soyledir:

Yemit b. Miizerra® anlatiyor: Ebii’l-Abbas es-Sa‘leb Basra’da Eb(i Hatim es-
Sicistani’yi ziyarete niyetlenmis. Ancak o sirada kendisine soyle bir bilgi ulas-
mis:

Giliya Ebti Hatim bir giin ders halkasinda imla etmekte olan tiiysiiz oglanlar
gordiigiinde erkeklik organi belirgin sekilde erekte olmus. Durumu fark eden
bir oglan: Ustad bu Lam n [J] islevi ne ki, tam anlayamadim?” deyince EbQ
Hatim -[J] harfinin “i¢in” anlamina gelen [C,S | harfi ile “yakmak/daglamak”
anlamina gelen [;S ] mastarindan 6zellikle ikincisine telmihte bulunarak- “Bu-

na Lamu Key derler, evlat” deyivermis.
Bu bilgi iizerine Sa‘leb, Ebti Hatim’i ziyaretten vazge¢mis.>*?

Kose oglanlar bir hizmet siifi olarak sarayda halife ve sultanlara her zaman yakin bir
ziimre olmus, o nedenle de Tarihsel anlatilarin saray ¢evresine ve ahvaline iligkin tasvir-
lerinde daima yer alan bir figlir olmustur. Halife Harin Resid (61. 193/809) donemine
iliskin sahte peygamber temal1 asagidaki anekdotta, kose oglanlarin saray hiyerarsisi

icerisindeki durumu net olarak gézlemlenmektedir:

Halife Har(in Resid doneminde bir adam peygamberlik iddiasiyla ortaya ¢ikmus,
hemen derdest edilip halifenin huzuruna getirilmis. Halife “Bir de senin agzin-
dan duyalim bakalim, neymis iddia ettigin sey?” deyince, adam “Ben asil bir
peygamberim” karsihigini vermis. Halife “Peki senin gercek bir peygamber ol-
dugunu nereden bilecegiz?” diye sordugunda, “Neyi isterseniz yapabilirim”
seklinde iddial1 bir karsilik almas.

O sirada meclisin kenarinda el pence duran tiiysiiz, sakalsiz koleler bulunmak-
taymis. Halife bu kimseleri kastederek “Hadi oyleyse, su ayakta dikilen kélele-
ri/koseleri sakallr hdle getir bakalim!” demis. Adam bir siire basini dniine egip
diisiindiikten sonra “Efendim! Bu tertemiz yiizlii insanciklar: sakalli hale getirip
su glizelim manzarayr bozmami istemeyin benden! Ama dilerseniz hemen yani
basimizda dikilen sakalli herifleri (vezir, katip, hacib, kadi vb.) derhal sakalsiz
vaziyete sokuvereyim!”

Harin Resid, sahte peygamberin pratik cevapliligmma hayran kalarak giilmeye

baglamis. Sonra da adamu affederek kendisine birtakim hediyeler verilmesini em-

retmis.>*

242 Hamevi, Mu ‘cemii’l-iidebd, 2/544.
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D. AGIZ KUSURLARI

1. Nefes Kokmast

Dis, damak, mide rahatsizliklar1 vb. bir¢ok nedene bagl olarak agizda olusan kotii koku,
bireylerin sosyal hayattaki iletisiminde zaman zaman rahatsizlik veren bir durum olarak
karsimiza ¢ikmaktadir. Tibbi terimle halitoz (halitosis), beseri kusurlar ve rahatsizliklar
lizerine zengin bir literatilirii barindiran Arap mizahinda yogun islenen temalardan biri-
dir. Klasik Arap kaynaklarinda nefes kokmasi iizerine rivayet olunan anekdotlar bu ol-
gunun bir saglik sorunu olmasinin yani sira sosyal iliskileri etkileyen daha 6zel bir prob-

lem olarak goriildiigiinii de ortaya koymaktadir.

Sebebi ne olursa olsun, nefesi kokan kimseleri tanimlamak iizere Arapcada [éBRS/j;u/]
cog. j_ou’] terimleri kullanilir ve klasik kaynaklarda bu temaya/tipolojiye dair hi¢ de
azimsanmayacak bir rivayet malzemesine tesadiif olunur. Hatta Oyle ki Ragib el-
Isfahani, konuya iligskin edebi ve mizahi malzemeyi Muhddardtii’l-iidebd’sinda [ ::5
zéa;il] (Agz1 kokanlarin elestirisi) bashgi altinda miistakil olarak ele almaya deger bul-
mustur.?** Basta Isfahani’nin sézii edilen eseriyle Cahiz’in el-Bursdn ve’l- ‘urcan adl
telifi olmak tizere, ilgili kaynaklardan hareketle bugiin bizler, tarihe mal olmus kimi
sahsiyetlerin agz1 kokanlar sinifina dahil edildigini 6grenmekteyiz. Tespit edebildigimiz
kadariyla en 6nce Cahiz, agi1z kokusuna dair bir kismi kendi tecriibelerine dayanan ente-

resan saptamalarda bulunmustur:

Nefesi kokan baslica hayvanlar, aslan ve akbaba gibi siirekli hayvan eti yiyen
ve agz1 kuru olan lescillerdir... Zenciler gibi, agzi siirekli salya ifraz eden mec-
nun ve meczuplarin agzinda da kokma emaresi olmaz. Agz1 a¢ik uyudugu i¢in
kuru bir agza sahip olanla, uyku sirasinda agzinin suyu akanin agiz kokulari

farklilik arz eder. **°

Kadim Arap kiltiiriinde genel olarak kisinin yigitlik ve cesaretini vurgulamak {izere
aslana tesbihi yaygin bir uygulama ise de, es-Se‘alibi Simdrii 'I-kuliib’inde, aslanin koti
ag1z kokusu sebebiyle bir hiciv temast olarak kullanildigina da dikkat cekmektedir:

el-Miista‘in Billah donemi divan katiplerinden Said b. Humeyd (61. 249/864),
Basrali sair Ibn Hiffan’in (81. 257/871) bulundugu bir yerde “Bendeniz aslan

24 {bsihi, el-Miistetraf, 2/521.
244 [sfahani, Muhddaratii’l-iidebd, 2/313.
245 (Cahiz, el-Bursdn ve’l- ‘urcan, 164-65.
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gibi adamim” diye tafra yapmak isteyince, iinlii niikktedan su soziiyle havasini
indirivermis: “Senin ile aslanin bir tek ortak yonii olabilir: Lesten farksiz ag-
zimiz!"**

Tarihte kotii nefes kokusu rahatsizligindan muzdarip 6nemli sahsiyetlerin baginda
Emevi halifesi Abdiilmelik b. Mervan (61. 86/705) gelmektedir. isfahani’nin belirttigine
gore, agzinin lesvari kokusundan dolay1 sinekleri kendine cezbeden bu Halifeye dostlari
[9b3J| 931] (sinekli) lakabini miinasip gérmiislerdi.**” Giivenilir tarih ve edebiyat kay-
naklarinda kaydedilen bir bilgiye gére Abdiilmelik bu kusurunun kendisine hatirlatilma-
sindan son derece rencide olmus hatta sirf bu sebepten 6tiirii eslerinden birini bosamak
durumunda kalmistir. Meshur hikaye soyledir:

Bir defasinda Halife Abdiilmelik b. Mervan, 1sirdig1 elmay: karis1 Liibabe
bint Abdullah b. Ca‘fer’e dogru atmis, elmay1 kapan karisi bicak isteyerek
onun 1s1rdig1 boliimii kesip atmak istemis. Abdiilmelik neden bdyle yaptigini
sorunca Liibabe “Bu sayede senin -pis agiz kokunla- bana verecegin eziyet-
ten kendimi kurtariyorum” demis. Bu muameleyi biiylik bir hakaret kabul
eden Abdiilmelik de Liibabe’yi oracikta bosayrvermis.**®

(...) Bu hadiseden sonra Liibabe, Abdullah b. Abbas’in oglu Ali ile evlen-
mis. Bu zatin kafas1 tamamen kel oldugu i¢in basinda daima sapka benzeri
bir ortii bulunurmus. Bir defasinda eski kocas1 Abdiilmelik, bir is i¢in bir ca-

riyesini Liibdbe’nin evine gondermis. Cariye orada bulundugu esnada
Ali’nin bagindaki keli ezkaza goriince Liibabe, cariyeye [ :.&l %Lal :,%L&
- e’i 2

e &&5' U‘? L:.:jl] “Abdiilmelik’e iletiver” demis “Hdsimi siilalesinin keli,

nezdimizde, Emevi hanedanimin agzi kokamindan yegdir!”*%

Nefesi kotii kokan meshurlar sinifina Mutezili alim Ebii’l-Esved ed-Diieli (61. 69/688)
de dahil edilebilir. Siileyman b. Abdiilmelik’e bir sirr1 ifsas1 sirasinda halifenin verdigi
reaksiyona gosterdigi karsi tepki hakikaten ilging olup, ed-Diieli’nin agiz kokusunun

siddeti hakkinda bir fikir vermektedir:

Bir defasinda Ebii’l-Esved ed-Diieli, bir seyler fisildamak i¢in ‘Ubeydullah
b. Ziyad b. Ebih’in kulagina iyice egilmis, Ziyad da pis nefesini duymamak

246 Se‘alibl, Simdrii I-kuliib, 384.

247 {sfahani, Muhddaratii’l-iidebad, 2/313; Zemahseri, Rebi ‘u’l-ebrdr, 2/301. Bu lakabin verilisene dair diger
bir yorum i¢in bkz. Se‘alibi, Simarii l-kuliib, 246.

248 Tbn ‘Abdiirabih, el- Tkdii’I-ferid, 5/360; Miiberred, el-Kamil fi’l-liiga, 2/161; Ibsihi, el-Miistetraf, 2/561;
Abi, Nesrii’d-diir, 1/304; Semseddin b. Kaymaz ez-Zehebi, Siverii a‘ldmi’n-niibeld. thk. Su‘ayb el-
Arna’it (Beyrut: Miiessesetii’r-Riséle, 1985), 5/285; Se “alibi, Simdrii I-kuliib, 246.

249 Tbn Tayfir, Beldgatii’'n-nisd, 166; Zemahseri, Rebi‘u’l-ebrar, 2/301; bn Hamdin, et-Tezkiretii’l-
Hamdiiniyye, 5/203; Abi, Nesrii’d-diir, 4/49.
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icin elbisesinin kenari ile burnunu kapatmaya kalkmis. Bunun {izerine Ebii’l-
Esved, Ziyad’ in elini hisimla ¢ekerek “Andolsun ki, agizlar: kokuyor olsa da

bizim gibi giingérmiis ihtiyarlarin tecriibelerini dinlemeye katlanmadigin

siirece kavmine lider falan olamazsin!”*°

Zengin tasvir ve tarifleri barindiran Arap emsal geleneginde, agiz kokusunun mukaye-
seye konu edildigi birkag kliseye de rastlanmaktadir.>! insanin ruhsal ve fiziksel duru-
munu habitatinda gézlemledigi hayvanlar tizerinden tasvir etmede son derece basarili
¢0l bedevisi, agiz kokusu rahatsizligini da yine ayni usulle anlatmistir. Bu baglamda

bedevi aklinin iirettigi su iki deyime klasik emsal kaynaklarinin pek ¢ogunda rastlanir:

sho e 55l
Agz1 sahinden beter kokan®>

IVETRVA IRV
Agz1 aslanin/parsin agzindan daha pis kokan®
Fizyolojik rahatsizliklardan kaynakli agiz veya nefes kokusunun hiisniitalil yoluyla bas-
ka sebeplere ircasi da hiciv ve mizah i¢in miisait bir zemin yaratmaktadir. Bir bilge ile
ona hakaret eden biri arasinda cereyan ettigi rivayet olunan bir niiktede bu usule basvu-
ruldugu goriilmektedir:

Adamin biri bir bilgeye “Agzin les gibi kokuyor!” deyince, bilgenin yaniti su
olmus: “Bu son derece normal. Zira yiiziine ifade etmem gerektigi halde ag-
zimi kapatip i¢ime attigim o kadar ¢ok nahos soz var ki, anlasilan igreng ko-
kulart ta nefesime vurmus. Ama dilersen birka¢ini senin i¢in hemen burada

kusuvereyim!”**

Klasiklerdeki birka¢ anekdotun ana temasi ise agzi ¢ok pis kokan kimse ile sagir figiirii

arasindaki catigmadir. Agzindan soludugu esnada etrafa kotii koku yayan kimse ile yel-

230 Cahiz, el-Bursdn ve’l- ‘urcdn, 437. Bu tarihsel anekdot bazi ibare ve sahis isimlerindeki farkliliklarla
birlikte oldukga farkli varyantlarda rivayet edilmistir. Bkz. Isfahani, el-Egdni, 12/361; ibn Asakir, Tarihu
medineti Dimask, 22/153; Ebl Hayyan et-Tevhidi, Ahldku l-vezireyn, thk. Muhammed b. Tavit et-Tanci
(Beyrut: Daru Sadir, 1992), 91-92; Ebii’l-Kasim ez-Zemabhseri, Esdsii’l-beldga thk. Muhammed Basil
(Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 1998), 1/48; Ibn Kuteybe, ‘Uyiinii’l-ahbdr, 1/328; Ibnii’l-Cevzi,
Ahbdrii’'n-nisd, thk. Nizar Riza (Beyrut: Daru Mektebeti’l-Hayat, ts.), 44; Ibsihi, el-Miistetraf, 2/561.

21 Giinday, Klasik Arap Edebiyatinda Mizahi Karakterler, 87.

22 < Askerd, Cemheretii’l-emsal, 1/204, 251; Tbn Hamd(n, et-Tezkiretii'I-Hamdiniyye, 7/28; Y0si, Zehrii'l-
ekem, 1/78.

253 Abi, Nesrii 'd-diir, 6/107; Nisabtri, Mecma ‘u’l-emsal, 1/118; ibn Hamduin, et-Tezkiretii'I-Hamdiiniyye,
7/28; Zemahseri, el-Mustaksd, 1/10.

254 Zemahseri, Rebi ‘u’l-ebrdr, 2/301; Tevhidi, el-Besdir ve 'z-zehdir, 4/170.
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lenme sirasinda ortaligi mahveden kisi arasinda kurulan tersine iligkiyi konu alan iki

mizahi anlat1 sOyledir:

(A)

Kulaklar1 iyi duymayan bir adamla agzi kokan bir adam cemaate dahil olup
aym safta yan yana namaz kiliyorlarmis. Imam selam verdikten sonra agzi
kokan, kulaklar1 agir isitene “Imam kiraatte hata yapti degil mi?” diye so-
runca, kismi sagir olam1 “Sadece hata etmedi, yellendi de. Zira kokusu ta

burnuma kadar geldil” deyivermis.>>

(B)

Agz1 adeta ¢Op kokan bir adam, kulaklar1 agir isiten bir adama iyice sokulup
kulagina bir seyler fisildamak istemis. Ancak adamin nefesi Gylesine pis ko-
kuyormus ki, kokudan genzi yanan yar1 sagir, sOylenenleri heniliz duyama-
dan “Anladim, anladim” diyerek onu semtinden uzaklagtirmayi basarmis.
Daha sonra dostlari, agz1 kokan o adamin kendisine ne sdyledigini sordukla-
rinda “Valla ne dedigini tam olarak duymuslugum yok, lakin itiraf edeyim”
demis “herif resmen kulagimin icine icine o...urdu!”*>°

Baz1 manzum ve mensur Orneklerde ise, kotii kokunun, kaynag itibariyle bir mukaye-
seye konu edildigi goriilmektedir. Iki menfez (agiz-diibiir) arasinda kurulan korelasyon
hiciv ve mizahtan beklenen etkiyi yaratabilecek giictedir. S6z gelimi manzum ibareye

gore, nefesi lagim kuyusundan farksiz birinin agzi ile def-i hacet uzvu arasinda bir fark

bulunmamaktadir:
O 5155 o Gud % 35 5 Ul pudons @ guais ¥
T - % e s <5 @ - - e 9 - e s 2
g‘J\_S‘- ,bg_.w )b.m._)l CIN Ql @_ﬁv\_.o)_m_) WP = y (S
U SPPIP R S L L TR :~°~/“"3/&~”1/?
clicdlS BVl ghais C8y S d=xad dg8 Lo
- @ NPT 28 s 2 58 - & § S _ e %

Benim bulundugum mecliste nefes alma Allah agkina
Nefes almak istersen de ge¢ kapinin arkasia

Azap etmis olursun sokulup sir vermek istersen dostuna
Zira diibiir gibi agzin var, burun diregini sizlatiyor ok gibi

Gokyiiziinde ucan kusu bile tutup yere calryor.?”’

255 [sfahani, Muhddaratii’I-iidebd, 2/316.
256 Tbsihi, el-Miistetraf, 2/561; Tevhidi, el-Besdir ve z-zehdir, 1/101; Zemahseri, Rebi ‘u l-ebrdr, 2/301.
257 Se‘alibi, Yetimetii'd-dehr, 1/479-480.
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Tarihsel bir anekdotta, ilim halkasinda dersler veren bir seyh efendinin, muzdarip oldu-
gu agiz kokusu rahatsizlig1 sebebiyle maruz kaldigi taslamada da mizahi sonuglar1 gore-
biliriz:

Vezir Ibn Riizeyk’in gece tertiplenen meclislerinde Buhari, Miislim ve diger
bazi muteber hadis kitaplar1 okunur, bu yiizden gece geg saatlere kadar siiren
bu meclislerin her zaman emir ve valiler gibi nitelikli ziyaretgileri olurdu.
Ancak Buhari ve Miislim hadislerini takrir eden zatin berbat bir agiz kokusu
vard1 ve bu durumun yakin sahitlerinden biri de bendim.

Bdyle bir defasinda bu meclise Emir Ali b. ez-Ziibeyr ve ona arkadas olarak
da Kadi EbGi Muhammed b. Abdiilaziz b. el-Habbab gelip tesrif etmisti. Ders
takriri sirasinda okuyucu, sesin daha iyi duyulmasi i¢in bu iki 6zel misafire
daha yakin bir planda durmaya calisarak aslinda onlar1 farkinda olmadan
epey taciz etmisti. Bunun lizerine Kadi Ebi Muhammed, Kadi Miihezzeb’in
duyacagi sekilde

=
< 0%~

o~ o (o \Ji« 2% =
“Sokulma yanima!” dedim, kokunca les nefesi

diyerek dogaglama bir siirin ilk beytini sdylemis. Orada bulunan ve aym
dertten muzdarip olan Emir de dile gelmis ve

_~ © cﬁ ,: °_w =
Sul=d) 2L S 1)
Gece Buhari dinlemeye vardigimda

sOzleriyle beytin ikinci yarisini ikmal etmis. Bu diyaloga anlam veremeyen
Buhari hocas1 “Neden boyle séyliiyorsunuz ki?” diye merak edince el-
Miihezzeb giizel bir kafiye vesilesi yaratarak kitanin son beytini okuyuver-
mis:

Loyl s e e KI5 Y
Ciinkii sen hep agzindan def-i hacet yapiyorsun!>>®

Nahos nefes kokusuna dair kayda gecen rivayetlerde dikkat ¢eken temalardan biri de
agiz sagligina ne denli 6zen gosterilirse gosterilsin bu kokunun kalicilig1 {izerinedir.
Asagidaki birkag beyitte bu durumun biiyiik bir abartiyla hikaye edildigini gorebiliriz:

Vezir el-‘Abbas b. el-Hasan’in oglu edip Muhammed Ebl Ca‘fer, agz1 kokan
bir dostunu su sozlerle yermistir:

P> - - o = < T e - gz 7T O % -
—Q w —Q w
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2% fbn Zafir el-Ezdi, Bedadi ‘ii’l-beddih, (Misir: v.y., 1861), 99-100.
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s i 551 LT dsisylzlasd
Bir derin nefes ile yayild1 legvari koku

Firgalamakla kalmadi misvakta misvak ucu

Mikrop kokan agzin var ya, uzuvlarin en zararlisi!>’

2. Dis Bozukluklar:

Viicut estetiginin tamamlayici unsurlart arasinda sayilmasi gereken dislerin agiz yapi-
sindaki orantili ve estetik dizilimi, kisinin giizel goriiniimiinde etkili oldugu gibi bunun
aksine agizdan tasacak kadar asir1 biiylik, orantisiz, seyrek, ¢iiriik, dokiik ve dogal mine
renginden uzak renkteki goriintiistiyle de kisinin “cirkin” olarak algilanmasina neden
olmaktadir. Her tiir fiziksel kusuru mizahi bir tema olarak ele alan klasik Arap mizah

kiltiirii, dislere dair de makul miktarda rivayet malzemesine sahiptir.

Dis kusurlarina dair en dikkat ¢ekici hicivler, boyutlarina dair yapilan miibalagali tesbih
ve yorumlardir. Ornegin bir kadinin, kocas1 hakkindaki asagidaki tesbihi, dislerinin agiz
disina tasacak irilikte olmasindan kaynaklanmaktadir:

Sair Dukays’in azmanvari disleri, koskocaman da bir burnu varmis. Bir giin ka-

r1s1 “Efendi, sana neye benzedigini séyleyeyim mi?” demis. Dukays merakla

“Soyle bakalim neye benziyormusum?” deyince karisi tasvirde bulunmus: Upu-

zun burnun, devasa agzin ve koca koca dislerinle agzindaki yem ile yem kova-
sindan firlamis bir horozu andirtyorsun!

Tesbihe bayilan Dukays “Allah cezani versin senin” demis “Bugiine bugiin sai-
rim ama ben dahi béylesi bir tesbihi yapamazdim!”**°

Yiiz ve agiz estetiginin baslica unsurlarindan sayilan disler, ¢ilirlime ve dokiilme gibi se-
beplerle saglikli goriiniimiinii yillar igerisinde kaybederek kisiyi daha alimsiz bir hale
sokmakta, hatta normal yasindan daha ileri yasta gosterebilmektedir. Ozellikle cins-i
latif agisindan, dokiilen disler, kadinin taravet ve cazibesini tiimiiyle alip gotiirebilmek-
tedir. Asagidaki kar1 koca polemiginde erkegin, zevcesine yaslandigini hatirlatirken bu
noktadan yiiklendigi goriilmektedir:

Yaglar1 epey ilerlemis bir adam ve karisi tartisiyor, kadin “Yemin ederim beni
sen kocattin, saglarim hep senin yiiziinden agardi!” diye veryansin ediyormus.

259 Tevhidi, el-Besdir ve ‘z-zehdir, 3/161.
200 Tevhidi, el-Besdir ve 'z-zehdir, 3/89.
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Karisimin suclamalarinda oOlgiiyti kacirdigini diisiinen kocast “Kabul” demis
“saclarini agartan benim, peki dislerini déken kim?!*®!

Givenilir pek ¢ok hadis kaynaginda kaydedilen ve sahih olarak degerlendirilen bir Ha-
dis-1 Serife gore Peygamberimiz “Cehennemde kdfirin bir azi disi Uhud Dagi biiyiiklii-
giinde olacak.”*** buyurmaktadir. Bu hadis baglaminda kurgulanan Ebd Nakkas’in (61.7)
hocasindan naklettigi agagidaki ahmak hikdyesinde ayn1 zamanda Kur’an metninde degi-
siklik yapilarak niikte tiretildigini gérmekteyiz:

Ebi Nakkas’in hocasi anlatiyor: Vasit Camiinde iki adam Cehenneme dair soh-

bet ediyorlarmis. i¢lerinden biri “duyduguma gére Cenab-1 Allah yarin ahirette

kdfirin ciissesini o kadar iri yaratacakmis ki, bir azi disi Uhud Dag biiyiiklii-

giinde olacakmis!” deyince beriki “Hadi canim ordan” demis “Hak Tedld niye
boyle bir sey yapsin ki?”

Tam bu esnada yan tarafta namaz kilmakta olan cahil bir ihtiyar s6ze karisip
“Sakin bunu inkdr etmeye kalkmayasiniz gencler Allah her seye kadirdir. Uste-
lik Allah’in Kitabinda bunu teyit eden bir ayet de var” dedikten sonra ayet diye
< < o087~ s s o4 gf
lOEES ol AUl Jus dsls
O kafirler var ya, iste Allah onlarin dislerini kiitiik gibi yapacaktir!*%

ibaresini okumus, arkasindan da “Kdfirlerin dislerini koca koca kiitiiklere do-
niistiirmeye kadir Mevlam, herhalde onlari Uhud kadar azametli yapmaya da
kadirdir, 6yle degil mi gengler?!” deyivermis.?**

E. DiL KUSURLARI

Klasik kaynaklarda dil kusurlarina dair aktarilan rivayetlerin; dilsizlik, sagirlik, peltek-
lik ve kekemelik temalar1 baglaminda ele alindigini goriiriiz. Bu temalar igerisinde 6zel-
likle peltekligin 6n plana ¢iktigin1 sdylemek miimkiindiir. Dil kusurlar1 temasina dair

kayda gecen rivayetleri birkag alt baslikta irdeleyebiliriz.

261 Abi, Nesrii 'd-diir, 6/348; Tevhidi, el-Besdir ve z-zehdir, 4/2277.
262 Miislim b.Haccac b. Miislim, Sahihii’l-Miislim, 8/153; Ahmed b. Hanbel, Miisned, 8/419-420 - 14/87,
134.

263 @:,L;;,_; MiLM’., b J J.ﬁ el:] ;@} Furkan Saresi 70. Ayetin metninde degisiklik yaparak okumaktadir.
264 bnii’l-Cevzi, Ahbdri’I-hamkd, 145.
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1. Dilsizlik

Tip dilinde kofemi (cophemia) terimiyle ifade edilen, Tiirk halk agzinda ise Arapca asl
[J»}o‘;]’a yakin bir sesletimle (ahraz) seklinde telaffuz olunan dilsizlik/ahrazlik klasik
Arap edebiyatinda malzemesi nispeten sinirli temalarindan birini olusturur. Arapga diger

bir terim olan [;{i;l] ise daha yogun kullaniml1 bir terimdir.

Dilsiz olusg, hususan mecazi baglamlarda kullanimi sik goriilen bir kavramdir. Her sey-
den once Hz. Peygamber, haksizlik karsisinda susan kisiyi “Dilsiz Seytan™a | ZLLJ“.};
J»}p]] tesbih etmistir. Keza dostluk adabinin ya da meclis hukukunun 6nemli kurallarin-
dan biri de bir ortamda paylasilan 6zel bilgileri baskasina tasimamak i¢in bir anlamda
“lal” kesilmektir. Konu sultan meclisleri i¢in daha bir ehemmiyet arz etmektedir. O ne-
denle Ebll Ahmed el-‘Askeri (6l. 382/992) el-Mastin fi’l-edeb’inde sultan ile dostluk
edecek kimsenin huzura 4ma girip dilsiz ayrilmasini tavsiye etmektedir.?®> Keza Lok-
man Hekim’in ogluna sdyledikleri arasinda “konusan bir cahil olmaktansa dilsiz bir

bilge olma” 6giidii de yer almaktadir.2¢

Diger taraftan dilsiz [Ju}?]] sozcligli tesbih, mecaz ve kinaye gibi s6z sanatlariyla da
etkili edebi ifadeler olusturmustur. Bir bedevinin her teklife “Hayir” diyen, “Evef’e hig
yanasmayan olumsuz bir tipe yonelik elestirisinde bu terimin kullanimina tanik olabili-
riz mesela:

=

-3 5 o

1o Bread [3] Gipa BLs &dz5

Filancay1 “Ever”’in telaffuzunda dilsiz; “Hayi"1n telaffuzundaysa dilbaz gordiim!*¢’

Nevadir kaynaklarinda az rastlanan dilsiz niiktelerinden biri, dilsiz rolii oynayan bir

adamin mahkemedeki ilgin¢ savunusunu konu alir:

Altindaki binekle dortnala kosturan bir adam yolun ortasinda dikilen birine
“Cekil yoldan” diye seslenmis, adam ¢ekilmeyince de ¢garpmis. Fena hirpalanan
adam solugu valinin huzurunda almis. Adam dilsiz rolii yapinca vali “Bu adam
dilsiz!” diye hayretini ifade etmis. Adam “Allah selamet versin efendim” demis
“bu herif kasten dilsizi oynuyor. Ciinkii bana iist iiste ‘yoldan, yoldan!’ diye ses-

265 < Askeri el-Masiin fi’l-edeb, 147.

200 7emahseri, Rebi ‘u’l-ebrdr, 2/133; Ibn Hamdin, et-Tezkiretii’l-Hamdiniyye, 3/232: Niiveyri, Nihdyetii'l-
ereb, 3/354.

267 fsfahani, Muhddardtii’l-iidebd, 1/692.
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lendi.” Bunu duyan adam savunmaya gec¢mis: “Daha ne istiyorsun, ‘yoldan ¢e-
kilin, cekilin! diye seni uyarmisim ya!”

Savunmay1 duyan vali “Hakkin var” diyerek adam tasdiklemis. 26

2. Pelteklik ve Kekemelik

Dil ve ifadede belagat, fesahat, selaset, talakat ve cezalet gibi meziyetlere ziyadesiyle
onem veren bir kiiltiirde (Araplarda) konusma sirasinda meydana gelen pelteklik ve
kekemelik gibi arazlar; keza ¢esitli harflerin telaffuzunda yasanan gii¢lii§e ve basarisiz-

l1iga iliskin deneyimler 6teden beri nevadir kiiltiirtinii beslemistir.

Kuskusuz bu kusurlarin en basinda gelenlerinden biri peltekliktir ki Araplar konusmasi

peltek olan kisi igin [3&3/ gﬂ] terimlerini kullanmaktadir. Bu olgu daha ziyade Arap

olmayan (Acem) unsurlarin hizli Mislimanlagsma siirecinde giindeme gelmistir. Bazi
harflerin maharicinin aslindan farkli bir telaffuzla okunmasi dini pratiklerin icrasindan
giindelik konugma sahnelerine kadar ¢ok genis bir sahada giindem olmakta, bu durum
kimilerince goz ard1 edilebilecek sempatik bir hata olarak goriiliirken kimilerince yerine
gore ciddi sonuglar dogurabilecek bir olumsuzluk telakki edilmis, haliyle de elestiri ko-
nusu yapilmistir. Irak valisi Omer b. Hiibeyre (61. 110/728) dildeki peltekligi olduk¢a
ciddi bir sorun olarak gérenlerdendi ve muhitinin bir hurafesine kapilarak bir dostuna su
yonde telkinde bulunmaktaydi 6rnegin:

Sakin ola alaca hastasi, sulu gozlii ve de boynu kisa bir kadinla evlenmeye

kalkma, aksi halde peltek bir cocugun olur. Ant olsun ki benim i¢in ¢ocugun

korii, pelteginden evladir.?®’

Pelteklik olgusu dini kiiltiirde de kendisine tarihsel bir zemin bulmus gibidir. Taha Stre-
sindeki bir ayetten (Taha:27)*"° konusma gii¢liigii ¢ektigi anlasilan Hz. Musa’nin dilin-
deki bu kusurun kaynagina dair edeb kaynaklarinda ilging bir rivayete rastlamaktayiz.
Onun peltekliginin dogustan geldigini sdyleyenler oldugu gibi meshur bir hikayeye da-

yanarak sonradan ariz oldugunu ileri siirenler de bulunmaktadir. O rivayet sudur:

Musa’y1 6ldiirmeyi diisiinen Firavun’a karis1 Asiye bint Miizahim:

090~ =

!/,APJ"felf,f}ifdl dﬁymwy

268 AW, Nesrii’d-diir, 4/92; ibn Hamdin, et-Tezkiretii’I-Hamdiiniyye, 8/259.
209 Tbn Abdiirabih, el- Tkdii’I-ferid, 7/122 - Tabdi ‘u 'n-nisd, 163.
270 {lgili ayet mealen sdyledir: Dilimdeki diigiimii ¢oz.
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Hurmay1 kézden ayirt edemeyen su yavrucagiza kiyma!

dediginde Firavun bir hurma ve bir kor pargasimi getirterek Musa’nin 6niine
koydurmus, sonra da birini segmesini istemis. Musa tercihini kdzden yana ya-
parak onu agzina gotiirmiis. Rivayet o ki bu iilii’l-azm peygamber, mezkir ha-
diseden sonra peltek hale gelmistir.?’!

Kadim Arap kiiltliriinde pelteklik olgusuna -tiirlerine gore- farkli yaklasimlar sergilen-
mistir. Kimilerine gore en tath pelteklik [ w] harfinin [&]’ye doniismesiyle; kimilerine
gore ise mahrecinde zorlanilan [,] harfinin [¢]’a donlismesiyle ortaya ¢ikan pelteklik-
tir.2’? Diger taraftan [,] harfini son derece kétii telaffuz eden ya da hi¢c edemeyenlerin
bulunusu®”® belirli tipte bir dizi tarihsel anekdotun kayitlara gegmesini saglamistir. S6z
gelimi bu harfi gayet cirkin telaffuz eden Mu’tezile mezhebinin kurucusu Vasil b.
Ata’min (61. 131/748), konusmalar: sirasinda [,] harfine hi¢ yer vermedigi aktarilir.?’*
Rivayete gore hitabet sanatinda son derece yetkin olan Vasil konugmasini 6yle mahirane

yapard1 ki cemaati onun [,] harfine hi¢ yer vermedigini fark etmezdi. Nitekim Mu’tezili

bir sairin Vasil’in bu yoniinii metheden bir beyti soyledir:

Belirli harflerin yerine bagkalarini koymada pek mahir
Ve hakki batila maglup ettiren her hatip iizerinde kahir!?”>

Klasik Arap nevadirinde sinirli sayida rivayete konu olan kekemeligin nedeni olarak

asagidaki rivayette bir Yunan filozofunun su degerlendirmesi dikkat cekmektedir:

Filozofun birine “akici konusan birini kekeme yapan nedir? diye soruldugunda
“Muhta¢ olmasi? demis.>’®

27 Cahiz, el-Beydn ve 't-tebyin, 1/53.

272 Cahiz, el-Beydn ve 't-tebyin, 1/160.

273 Tiirkgemizde oldugu gibi Arap dilinde de [,] harfinin telaffuzunda giicliik ¢ekenlerin sayica fazla olusu
klasik kaynaklardaki bazi rivayetlerden anlasiimaktadir. S6zii edilen harfin telaffuzu esnasinda dort farkls
ses harfinin [ « ¢ « ¢ « ¢] ¢iktif1 ifade edilmekte olup 6rnegin bu harfin farkl pelteklik versiyonlarinda
9yes isminin "jas {,‘{c %Z.E %2_6" bigimlerinde sesletildigine isaret edilmektedir. Diger pelteklik tiirleri

igin literatiirde ayrica su terimler de yer almaktadir: o) G255 daTE 56l 566 das BT TS
‘?.,’I a’I

274 Miiberred, el-Kamil fi’l-liiga, 3/143; Ibn Hallikan, Vefeyatii’l-d ‘ydn, 6/7; Serif el-Murtaza, Emdli’l-
Miirteza, 1/163.

275 Abdiilkahir el-Ciircani, Esrdru’l-beldga, thk. Mahmud Muhammed Sakir (Kahire: Matbaatu’l-Medent,
ts.), 244, 343; Cahiz, el-Beydn ve't-tebyin, 1/37; Miberred, el-Kamil fi’l-liiga, 3/143; Zemahseri,
Rebi‘u’l-ebrar, 5/224; Ebi’l-Hasen, el-Ensari, el-Kurtu ‘ale’l-kdmil, (b.y.: y.y., ts.), 181.

276 Tbn Hatib, Ravzii 'l-ahyar, 428.
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F. SAGIRLIK

Emsal kitaplar1 ve divanlar basta olmak iizere klasik edeb kaynaklarinda sagirlik tema-
sia dair kaydedilen rivayet sayis1 hi¢ az degilse de, bunlar igerisinde anekdotik tiirden
aktarimlarin smirli oldugu goriilmektedir. Cahiz’in el-Hayevan’i gibi muhtevasi daha
ziyade hayvanlara hasredilen zoografi tiirii eserlerde yilan, fare, sinek gibi sagir oldukla-
rina inanilan birtakim hayvanlarin vasiflarina dair hem nazim iriinlerinde hem de men-
sur metinlerde bazi bilgi ve degerlendirmelere tesadiif edilir. Keza teracim tiirii eserlerde
de isitme duyusundan yoksun bazi meshur sahsiyetlerin bu fiziksel kusurlarina isaret

edilmistir.?”’

Sagirliga dair hikayelerin bir boliimii, klasik Arap edebiyatinin yogun islenmis miicin
temalarindan -yaslilik ve bazi rahatsizliklarla ilintilendirilen- yellenme ile alakalidir.
Ortamin, sesin kaynagini gizleyen 6zelligi dolayisiyla, gaz salma vakalariyla baglantili

fikralar en ziyade hamam ortamlarinda iiretilmis goriinmektedir. Asagida buna dair iki

anekdot yer almaktadir:

(A)

Hamama giden bir adam, orada bir ihtiyara tesadiif etmis. Ihtiyarin pek konus-
madigimi fark edince (sagir olduguna hiikkmedip rahat bir sekilde) gazim sali-
vermis. Adam (bir siire sonra igkillenip) test amagh ihtiyara “Nasil, kulaklarin
iyi duyuyor mu bari Amca bey!’ diye sormus. Yasl adam gayet piskin yanitla-
mis: “Bendeniz ne disarida isime gelmeyen bir seyi, ne de hamamda salinan

zartayr duyarim!*™

(B)

Yine kulaklar1 agir isiten biri hamama girmis. Hamamda yikanmakta olan bir
adam sesli sekilde gazini salip duruyormus. Bir siire sonra kulagi az isiten ada-
min kulagina egilip “Kulagina bir ses geldi mi?” diye sorunca beriki “Yok valla

azizim” demis, bir tek hayal meyal bir zarta sesi duydum.*”

Sagirlik olgusuna dair derlenen anlatilarin bir boliimii ise camide namaz ifast sirasinda

yasandig1 belirtilen komik hadiselere iliskindir. Bunlardan biri sdyledir mesela:

Imamin biri namaz kildirirken kiraati sirasinda bir ayette takilmis. Cemaatten
biri kisik sesle ayeti tekrar ederek imama hatirlatmak isteyince cemaatte yer

277 ibsihi, el-Miistetraf, 496.
278 {bn Eb0 ‘Avn, el-Ecvibetii'l-miiskite, 192.
29 {bn Ebd ‘Avn, el-Ecvibetii'l-miiskite, 192.
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alan baska biri duruma miidahil olmus: “Birader, sesini biraz yiikselt, zira imam
efendi biraz sagircal”>

Her elestiriye reaksiyon verme, kisiyi psikolojik olarak olumsuz etkileyebileceginden
kimi zaman ¢evreden yonelen kétiileyici sozleri duymazdan gelme sosyal hayatta daha
pozitif kalmay1 saglayan dogru bir davranis olur. Her kiiltiiriin deyim dagarciginda bu
baglamda sdylenmis hikmetli s6zler bulunmaktadir. Meshur tabii Vehb b. Miinebbih’e
(6l. 114/732) nispet edilen asagidaki ogiitte, belirtilen ahlaki meziyetin alt1 ¢izilmekte-
dir:

Onlar sensiz yapamaz, sen de onlarsiz yapamazsin; senin onlara igin diiser, on-

larin da sana. Ama su miimkiin: Onlarla beraberken isiten bir sagir, géren bir
ama, suskun bir geveze ol.?®!

Ogiitlere ve telkinlere kendini kapatmayi tarif eden “sagir kesilme” anlamindaki mecazi
sagirlik, bazen kisinin dogru kararlar almasinin 6niinde bir engel olusturur. Tiirkgeye
“Ihtiyag sahibi kr ve sagir olur” seklinde gevirebilecegimiz [e.2] Ladl 4550 Cola]

sozi, klasik mesel geleneginin veciz ve etkili 6rneklerinden sadece biridir.

Fiziksel kusurlara, kinayeli anlatim yoluyla beddua dilinde de genis yer veren Arap kiil-
tiirti, gozlerin kor olmasi gibi, kulaklarin sagir olmasini da bir ilenme tislubu olarak kul-
lanmistir. Meshur bir “helakini isteme” duasinda muhatabin Sliimiinii temenni [;o.bi]
fiiliyle ifade edilir. Araplar hasimlarma yonelik olarak “Allah sedasimi isitilmez kil-

sinl/Sesi sedasi kesilsin!” anlaminda s6yle derler: [613.5 A (&2:7]282

280 fbn Asim, Haddiku l-ezGhir, 248.

281 < Askerd, ‘Uyiinii I-ahbar, 3/26; Usame b. Miinkiz, Liibdbii’l-ddab, thk. Ahmed Muhammed Sakir
(Kahire: Mektebetii’s-Siinne, 1987), 320.

282 <Askeri, Cemheretiiiil-emsal, 1/579; Meydani, Mecma ‘u’l-emsal, 1/404; Miiberred, el-Kamil fi’l-
liiga, 3/94.
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UCUNCU BOLUM

DIGER FiZIiKSEL KUSURLARA BAGLI CIRKINLIK

Klasik Arap edebiyatinin mizah bransinda kaleme alinan eserlerde aktarilan rivayetler
icerisinde fiziksel kusurlarin konu edildigi mizahi anekdotlar olduk¢a genis bir yer tut-
maktadir. {lgili eserlerdeki hikaye, siir veya anekdotlarda, figiiran ya da kahramanlar
akla gelebilecek her tiirlii fiziksel anomaliye sahip kimseler olabilir. Klasik Arap edebi-
yatinda bir yandan fiziksel kusurlara dair miistakil eserler telif edilirken diger yandan
gerek ansiklopedik tarzda gerekse nevadir derlemesi tilirlinde kaleme alinan pek c¢ok
eserin muhtevasinda fiziksel kusurlara dair bagliklar atilmis fiziksel anomalileri konu
alan anekdotlara yer verilmistir. Ayrica bu nevi miistakil bir baghiga yer vermedigi halde

konuya dair anlatilar1 eserinin muhtelif kisimlarina dagitan yazar sayisi da pek ¢oktur.

Diger taraftan klasik terdcim ve tabakat eserleri, belirli bir sahs1 tanitma sadedinde bilgi
verirken zaman zaman farkli usulleri kullansa da kimi usuller pek degismemektedir. S6z
gelimi sahsin adi, kiinyesi, lakabi, itikadi ve siyasi mensubiyeti, sosyal statiisii vb. bilgi-
ler verildikten sonra en belirgin fiziksel 6zellikleri de ihmal edilmemektedir. Bu tiir
eserlerde biyografisinden bahsedilen sahsiyetin en belirgin fiziksel vasiflarinin yani sira,
sayet -s0z konusu ise- ¢irkinligi, uzun ya da kisa boylulugu, amaligi, kamburlugu, topal-

1181, nefesinin kokmasi, peltekligi, uzun burunlulugu gibi kusurlara da yer verilmektedir.

Islam ahlakiyatinda insanlarin her tiirlii kusurunu yiiziine vurma, hususan da fiziksel bir
engele dikkat ¢ekerek bunu alay konusu yapma ahlaki agidan biiyiik bir eksiklik olarak
goriilmiis, ilgili ayet ve hadislerde bu yaklagim hem kianmis hem de yasaklanmistir.
Ama ilgingtir ki, naslarin bu konudaki caydirici tutumuna karsin her tiir fiziksel kusurla
alay etme, tarih boyunca Miisliiman Arap mizahinin en karakteristik yonlerinden biri
olmustur. Bu olgu, Henri Bergson’un “ozellikle bazi bicim bozukluklarinin kimi durum-
larda giilmeye yol a¢gmak gibi hazin bir ayricaliga sahip oldugu siiphe gotiirmez”**®

seklindeki degerlendirmesinin klasik Arap kiiltiirtindeki bir yansimasi olarak goriilebilir.

8 Bergson, Henri, Giilme (Giiliinciin Anlami Uzerenie Deneme), gev. Devrim Cetinkasap (Istanbul:
Tiirkiye Is Bankas1 Kiiltiir Yayinlari, 2014), 17.
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Insanlarin fiziksel kusurlarini hedef alarak mizah yapma usulleri klasik Tiirk edebiya-

tinda da goriilmektedir.?%*

Edebiyatin hemen her disiplininde ele alinan bir tema olarak Araplar, sasirtict sekilde
fiziksel kusurlarin neredeyse tlimiine bir meziyet veya noksanlik atfetmislerdir. el-
Abi’nin Nesrii 'd-diir’iinde yer alan asagidaki rivayetdeki formiilasyon bu durumu gayet

giizel 6zetlemektedir:
é d>MJlg gl.,a.a.l/: | L“,J; (’,...SJ: Is <g:”§.b.” &,J: delzily é;gJB (CBSJI k% ookl
gL}n.zll @ Q@Ig gsxll @ S«SJB cufj_«‘xll L,_g ’c@.UB @&;j)l @ J;.Ulg cgg.fz)l
Comertlerde sagirlik, sirtklarda ahmakiik ve gozii karalik, kisa boylularda cin-

lik ve hinlik, sasilarda sempatiklik, orta boylularda asalet, dilsizlerde zeka, tek
gozliilerde burnu biiviikliik, korlerde de bir saskinlik bulunur.*®

Calismamizin bu bdliimiinde ¢esitli fiziksel engellere sahip kimselerle ilgili anekdot,
hikaye, siir vb. rivayet 6rneklerine yer verilerek konuya dair birtakim degerlendirmeler-
de bulunulmustur. Ancak bundan 6nce, basta Ibn Kuteybe’nin devlet biirokrasisinde
gorev alacak katip adaylarina kitabet sanatinin inceliklerini 6gretmek {izere telif ettigi
Edebii’l-kdtib’i olmak iizere, et-Tevhidi’nin el-Besdir ve’z-zehdir’inde ve Nektii’l-
himyan fi niiketi’l- ‘umydn, es-Su ‘ur bi’l- ‘ur, el-Bursdan ve’l- ‘urcan ve’l- ‘umydn ve’l-hiilan
gibi fiziksel kusurlara dair kaleme alinmis eserlerde tespit ettigimiz fiziksel kusurlarin
toplu halde bir listesini gormek faydali olabilir. Buna dair bir tablo tezimizin Ek-1 kis-

minda verilmistir.

A. KAMBURLUK

Klasik donemin giiclii tasvir ustasi Cahiz fiziksel kusurlara dair telif ettigi eseri el-
Bursan ve’l- ‘urcan’da tip dilinde kifoz olarak bilinen kamburluk temasina iliskin 6zel bir
boliim (Bdbu zikri’l-hadeb ve’l-vaks) agmistir. Mizah edebiyat1 icerisinde kendisine miis-

takil bir boliim tahsis edilen az sayida karakterden biri olan kamburlar [C;ly] cog. C;l’p],

farkli fiziksel kusurlara sahip insanlar arasinda, sahip oldugu 6zriinden en fazla rahatsizlik
duy(ul)an grup olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Pek ¢ok toplumda oldugu gibi Arap toplu-

munda da bir kamburu sirtinda tagidigi kiifeden ziyade alayci ya da merhamet dolu bakis-

28 Gokgehan Aysel Yilmaz, "Klasik Tiirk Edebiyatt Mesnevilerinde Fiziksel Ozelliklerin Mizah1." Motif
Akademi Halkbilimi Dergisi 13.30 (2020): 827-847.
25 Abi, Nesrii'd-diir, 4/139.
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larin daha ¢ok ezdigi goriilmektedir. Bu baglamda kurgulanan asagidaki anekdotta kam-

burun muhatap oldugu tahkir yiiklii bakislarin intikamini alma yontemi diistindiirticiidiir:

Bir kambura “Eger miimkiin olsaydi biitiin insanlarin kambur olmasim mi, yoksa
kendi kamburunun giderilmesini mi arzu ederdin?!’ diye sormuslar. “Biitiin in-
sanlarin kambur olmasini!” cevabini vermis. “Peki neden?” diye sorulunca da
aciklamis: “Boylece ben de onlara ayni nazarla bakarak bir nebze olsun intikam
alrdim 3¢

Her cag ve kiiltiirde cesitli fiziksel kusurlara sahip insanlara ahlaki bakimdan bazi yakis-
tirmalarda bulunuldugunu biliyoruz. Bu sorunlu gelenegin klasik Arap edebiyatinda da
bazi yansimalarini gorebilmekteyiz. Kamburluk anomalisinin bastan bir “ahlaki olumsuz-

luk” olarak goriildiigii kadim bir rivayet sdyledir mesela:

Bedevinin birine “Neden kambur, insanlarin en ¢irkefi olarak bilinir?” seklinde
bir soru yoneltmisgler. Yanitt su olmus bedevinin: “Ciinkii kamburun kalbi de ci-
geri de fizyonomisinden otiirii beynine yakin bir pozisyonda bulunur. Bir kimse-

nin bu uzuvlari birbirine ne kadar yakin olursa, ¢irkeflik ve al¢cakligi da o nispet-

te katmerlenir!*®’

Kambur karakterine dair bu bedevice yaklagimin bir 6rnegine Cahiz’de de rastlanir. Tipo-
lojilere dair tasnifinde o, kamburlara iliskin olduk¢a onur kirict su saptamayi yapmistir:

“Insanlar, en sakil tiplerin kérler, en itici kimselerin tek gozliiler, en sen sakrak olanlarin

sasilar ve en kavat olanlarin da kamburlar [QJ@T U"f 3§§T V] oldugu hususunda hemfi-

kirdir” 2% *Asma‘i’nin rivayetine baktigimizda ise, yukaridaki satirlarin birka¢ &rnekten
hareketle yapilan subjektif degerlendirmeler oldugu sonucunu cikarabiliriz. Zira ‘As-
ma‘i’nin rivayetinde, kamburlarin diger fiziksel kusur sahiplerine oranla daha pozitif in-

sanlar olduklari tespit edilmistir:

Kambur insanin karakteristigi neselilik ve sevimliliktir; buna karsin kor insan se-

vimsiz, antipatik, itici; sast insan ise giivenilmez ve ¢irkef bir karaktere sahip

olur.?®

Ancak goriildiigi tizere, o da diger fiziksel kusur sahiplerini farkli vasiflar ile damgala-

maktadir.

286 Jbn Ebl ‘Avn, el-Ecvibetii 'I-miiskite, 141.

287 Tevhidi, el-Besdir ve 'z-zehdir 8/,61; Zemahseri, Rebi u’l-ebrar, 2/303.

288 yakat el-Hamevi, Mu ‘cemii 'l-iidebd, nsr. Thsan ‘Abbas ( Beyrut: Daru’l-Garbi’l-Islami, 1993), 7/210.

289 Ebi ‘Ubeydullah Abdullah b. Muhammed el-Merzubani, Niirii 'I-kabes, nsr. Rudolf Sellheim (Beyrut:
1964), 127; Tevhidi, el-Besair ve z-zehdir, 1/15.
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Kamburlugun insan viicuduna verdigi seklin bizatihi goriintiisii ¢ogu kimse tlizerinde irite
edici bir duygu yaratir ve ¢ogu defa bu anomaliden kurtulmak pek miimkiin olmaz. Sirta
daima yiik olan, beden orantisin1 akamete ugratan bu kusur, her kamburun kendisinden
kurtulmay1 arzu ettigi bir anomalidir. Kuskusuz onun beden iizerindeki egreti yapisi ya da
bundan kurtulmaya doniik fanteziler mizah agisindan degerlendirilebilir olgulardir. Nite-

kim bir klasik niikte soyledir:

Yagh kambur bir adamla sirret bir herif arasinda tartisma ¢ikmig. Habis olani,
“Valla kamburuna bir tekme atarsam sirtint diimdiiz ederim senin!’ deyince, be-

riki isi sakaya vuruvermis: “Valla eger dedigini yapabilirsen, ayagina saglik de-

rim 122290

Benzer bir hikdyede de kamburun, yillar yili sirtinda tagidigi yiikten kurtulabilmek icin

agir 1zdiraplara katlanabilecegini mizahi bir tislupla anlattigini gérmekteyiz:

Bir valinin huzuruna, hirsizlik yaptigi iddiasiyla kambur bir adam ¢ikartilmas.
Vali “Kamburun diizelinceye kadar sopayt sirtindan indirmeyecegim!’ diye ada-
min goziinii korkutmak istemis. Hirsiz bu tehdide, “Eger boyle bir iyilik yapacak-
saniz, kamburum diizelinceye kadar size sabredebilirim!” karsiligin1 vermis. !

Kamburlar giinliik aktivitelerinde bazi1 smirliliklar yasadiklari, insanlarin rahatsiz edici
bakislarina muhatap olduklar1 i¢in bu illetten kurtulmay1 her ne kadar arzulasalar da bu-
nun aksine bazi durumlarin yasandig1 da vakidir: Ornegin bir kamburun tesadiifi bir kaza
neticesinde hasil olan yeni durumu hikdye eden asagidaki anekdot “gelen gideni aratir”

deyisini hatirlatmaktadir:

Ebii’l-Hattab anlatiyor: Semtimizde kambur bir dostumuz vardi. Kendisi bir glin
kuyuya diistii, sirtindaki kamburluk kayboldu. Ancak bu defa da husyelerinde
sigkinlik bas gosterdi. Dostlart kamburunun gegmesi sebebiyle kendisini tebrige
geldiklerinde onlara “Hig tebrik etmeyin, beyler” dedi “Gelen, gideni fena arati-
yor!*?

Fiziksel kusurlar1 sebebiyle alaya alinan ziimreler icerisinde, yaslilik nedeniyle beli biikii-

liip kambura donen kimseler de bulunmaktadir. Asagidaki hikayede bir ihtiyarin, boyle bir

290 Cahiz, el-Bursdn ve’l-‘urcan ve’l- umydn ve’l-hildn (Beyrut: Daruw’l-Cil, 1989), 408; Husti, Cem ‘%’l-
cevahir, 221.

1 Tbn Ebi ‘Avn, el-Ecvibetii 'l-miiskite, 189.

22 Cahiz, el-Hayevdn, 1/177 - el-Bursan ve’l-‘urcan, 408; Husti, Cem ‘i ’l-cevdhir, 199; Ibnii’l-Cevzi,
Ahbarii’n-nisa, 20; Rakik el-Kayrevani, Muhtdardt min kutbi’s-stirir fi evsdfi’'l-enbize ve’l-humir (Bey-
rut: el-Intisarii’l-* Arabi, 2008), 328-29; ‘Askeri, ‘Uyiinii I-ahbdr, 3/56; Ibn ‘Abdiirabbih el- ‘Ikdii’l-ferid,
8/144; Hadaiku l-ezahir, 63.
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durumla karsilasildiginda nasil savunma yapmak gerektigine dair tecriibe imbiginden
stizdiigii bir yanit1 gormekteyiz:

Delikanlinin biri sokakta rastladig1 bir piri faniye belindeki biikiikliigii kastederek
alayl bir Uslupla “Amca bey, su kusandigin yaywn fivati kaca?!” diye sormus.
Gilingdrmiis ihtiyarn bu soruya yaniti soyle olmus: “Hi¢c merak etme delikanli,
eger omriin varsa, bedavaya bi tane de senin sutina takarlar!”*

Cahiz’in aktardig1 asagidaki hikayede ise kamburlarin sirt bolgesindeki tiimsegin mahiye-
tine dair edindigi ilging bir bilginin dogrulugunu test etmek isteyen merakli ve muzip bi-

rinin girisimi sonucunda yasl adamin verdigi beklenmedik tepki hikaye edilmektedir:

Dostum Rih et-Taifiyye son derece muzip ve saklaban bir adamdi. Bir defasinda
onunla birlikte hamamda garip kamburu olan bir adam gérmiistiik. Adamin yiizi
hamamin duvarma déniik ve tiim viicudu da kopiikler i¢indeydi. Riih bana “Ote-
den beri bir kamburun sirti kasimirsa dayanamayip yellenir seklinde bir diistin-
cem var ve bunun dogru olup olmadigini anlamak igin bundan iyi firsat olamaz!”
dedi. Ben “Bununla eline ne gececek?” dedigimde “Inan su an benim icin zarta-
min sesini duymak, para kazanmaktan daha énemli” karsiligini verdi. Ben de
“Bildigini yap!” diyerek kendi haline biraktim.

Bunun iizerine Rih hamam igerisinde ¢aktirmadan yash kambura dogru ilerle-
meye bagladi. Planladig1 seyi yapmaya miisait bir mesafeye geldiginde kamburda
da sanki bir teyakkuz hali belirmisti. Oyle ki, daha dnce sirt1 1000 defa kasinmus
ve o da 1000 defa o...casma olaganiistii bir tedbirlilik sergiliyordu. Nihayet Riih
tam harekete gegecekken ihtiyar bir ¢irpida ona dogru firlayip iist liste tokat yag-
dirmaya basladi. Gafil avlanan, ne oldugunu anlayamayan Rih giilmekten bay:-
lacak gibiydi. Bana “Valla azizim, bu ihtiyarin el darbeleri beni, k...¢cindan ¢ika-
cak zartalardan daha ¢ok saswtti!” dedi. Kambur ihtiyar ise sanki higbir sey ol-

mamiscasina yerine donerek isine devam etti.>**

Klasik Arap mizahinin yer verdigi temalardan biri de viicuttaki goriintlisii bakimindan
kamburlugun tam aksi olan gilivercing6gsiinii andiran ¢ikik gogusliiliiktiir (kunduract gog-
sl anomalisi). Muzip muhannes ‘Abbade’nin bagkahraman oldugu bir niiktede, giivercin-
gogisliiliigiin olaganiistii kosullar altinda bir avantaja doniisebilecegi saptamasi komik bir

dille hikaye edilmektedir:

Bir defasinda halife Miitevekkil, maiyetiyle birlikte biiyiikge sayilabilecek bir
kayiga binip gezintiye ¢ikmuisti. Bir ara denizde hava bozdu, firtina ¢ikti. Herkes

293 Zemahseri, Rebi’'u I-ebrar, 1/498; Tevhidi, el-Besdir ve’z-zehdir, 1/60; ibn Hamdtn, et-Tezkiretii’l-
Hamdiiniyye, 6/46; 1bsihi, el-Miistetraf, 2/ 69.
294 Cahiz, el-Bursan ve’l- ‘urcdn, 408-4009.
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korkudan suspus kesilmisken ‘Abbade adindaki muzip sahis “Ey halife, maiyeti-
nizdeki su tinlii besteci Keniz Diibbe var ya, iste o bogulmaktan hi¢ korkmuyor
biliyor musunuz?” dedi. Halife “Neden korkmuyormus?” diye sorunca da acikla-
di: “Cliinkii o zat, daima bir kaplumbaga iizerinde yiiziiyor: o bir giivercingo-
Siis

B. TOPALLIK

Diger bir¢ok fiziksel kusur gibi topallik ve onunla baglantili topal veya aksak [é}.ci cog.
é;c veya Sl}).’c] figlirii de kadim Arap mizahmin, hakkinda bolca malzeme tirettigi konu

basliklar1 arasindadir. Hayat ve kiiltiirlerinin 6nemli bir parcasi savas ve miicadele olan
Araplarda, tahmin edilecegi lizere ¢atigmalardan kaynakli sakatlik ve kotiirimliik ¢cokga
goriilen durumlardi. Niceliksel olarak hi¢ de azzimsanmayacak bir orani teskil eden bu
engelli kadrosunun bir tiirii de topallardir. Kemiyet bakimindan kayda deger olmali ki,
kadim ¢agin ansiklopedist miiellifi Cahiz, devrine kadar olan meshur topallarin biyografi
ve anekdotlar1 i¢in miistakil bir eser kaleme almay1 diisiinmiistiir. e/-Bursan ve’l- ‘urcan
ve’l- ‘umydn ve’l-hiilan adli eserinde, Cahiz bize, kadim donem Arap toplumunun hemen

her tabakasindan topallik deformitesi olan insanlari tanitir.

Farkli toplum kesimlerindeki bu topallik olgusu bizatihi tarihsel baz1 anekdotlarin da ko-
nusu olmustur. Halife Abdiilmelik b. Mervan’in sarayindaki meclislerde sik sik boy goste-
ren sivri dilli gair Hakem b. ‘Abdil’in (61.?7) bagskahramani oldugu anekdot buna dair giizel
bir ornektir. Herkes¢ce malum degnegini yanindan hi¢ ayirmayan Hakem b. ‘Abdil devlet
biiyiiklerine bir hacetini arz edecek oldugunda, gidip kapida beklemektense asasi {lizerine
talebini yazar, bir el¢i vasitasiyla makama gonderir, boylece arzusunu zahmetsiz ve kiil-
fetsiz sekilde gerceklestirirdi.?*® Kisiligi Adeta degnegiyle 6zdeslesen Hakem’in basindan
gecgen hadise soyledir:

Kife’de, emniyet teskilatinin bagina topal bir adam getirilmisti. Es zamanh ola-

rak Kife’ye vali olarak atanan Abdiilhamid b. Abdurrahman da topaldi. Sair el-

Hakem b. ‘Abdil -ki o da bir topaldi- valiye bir is i¢in ugramak iizere digar1 ¢ikti-

ginda yolda topal bir dilenciye tesadiif etti. Elinde baston bulunan bu dilenci,

‘Abdil’e, valiyi nerede bulabilecegini sordu. Hazircevap sair hemen oracikta su
dizeleri nazmediverdi:

295 AWi, Nesrii d-diir, 5/194.
29 isfahani, el-Egani, 2/396; Hamevi, Mu cemii’l-iidebd, 3/1185-86; el-Kiitiibi, Muhammed b. Sakir,
Fevatii’l-vefeydt, thk. Thsan ‘Abbas (Beyrut: Daru Sadir, 1973-74), 1/390.
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Birak elindeki asay1 ve artik dilenme de
Devir topallarin devri, bir is tut hadi sen de
Duysun millet, sehrin valisi de topal, emniyet miidiirii de
Vali, miidiir ve ben, madem ti¢timiiz topal
Dordiinctimiiz olarak, gel sen de bre seytan!

Sairin bu sozleri emirin kulagina gidince hemen bir adam gonderdi ve o siiri hig-
bir yerde okumamasi karsiliginda sus payi olarak kendisine 200 dirhem bagisla-
d1.297

Topallik olgusu ¢ok cesitli temalar baglaminda ele alinmistir. Bu rivayetlerin bir bolii-
miinde, topalligin kisinin belirli bir makama gelmesine engel teskil etmedigi, ylikselmede
belirleyici olanin himmet ve gayret oldugu vurgusu yapilir. Esasen bu tema, kimi veciz
s0z ya da beyitlerin de ana fikrini olusturmaktadir. Konuya dair meshur bir s6z sdyledir

mesela:

S -5 o7 $ 27T e -% - 0 o .-
Nice topal, himmetiyle zirvelere tirmanir

Nice saglam, ayagiyla batakliga saplanir®®®

Asagidaki anekdot ise topallik ya da aksakligin, sert bedensel manevralar gerektiren sa-
vagmaya dahi engel olamayacag1 temasini iglemektedir. Ayn1 zamanda bir bilgenin agzin-
dan cesaret dersinin verildigi mizahi anlatida, paradoksal bigimde saglam ayaklar, savagan

bir cengaverin sebatini degil firarini kolaylastiran uzuvlar olarak degerlendirilmektedir:

Bir savasa, ayaklarindan biri olmayan topal bir bilge de katilmisti. Onun bu halini
goren cengaverler kendilerini giilmekten alamadilar. Bunun iizerine bilge onlara
su sozleriyle hakimane bir ders verdi: “Savas sanatinda insanin gereksinim duy-

dugu yegdne sey cesaret ve techizattir [g}éﬁl iﬁ] Halbuki bende eksikligini

297 sfahani, el-Egani, 2/398; Cahiz, el-Hayevin, 6/485; ‘Askeri, ‘Uyiinii’l-ahbdr, 6/66; Cahiz, el-Beyin
ve t-tebyin, 3/53; Ibn Hamdin, et-Tezkiretii I-Hamdiniyye, 9/425; el-Hamevi, Mu ‘cemii’l-iidebd, 3/1179.

298 Zemahseri, el-Kelimii'n-nevabig ve’n-ni‘amii’s-sevabig (Kahire: Daru’l-Kiitiibi’l-Misriyye, ts.), 6;
Ibsihi, el-Miistetraf, 2/562.
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Saglam ayaklarin kagmaya yarar bir enstriiman olarak goriliip ironik sekilde topallik ya
da aksakligin -en azindan cenk meydaninda ve savas kosullarinda- olumlandig1 bir diger
anekdot da Biiyiik Iskender’le ilgilidir. Haddiku I-ezdahir’de yer alan hikdyeye gére, siiva-
rinin mantiksal ¢ikarimi Biiyiik iskender’i verdigi karardan caydiracak dlgiide ikna edici-

dir:

Islam hukukuna gére fiziksel kusuru bulunan kimselerin savasa istirak etme zorunlulukla-
r1 bulunmamakta, hatta kendilerini savunmalar1 zor oldugundan ya da orduya yiik olma
ihtimalinden savasa katilmalarina izin verilmemektedir.’*! Fakat zaman zaman Miisliiman
saflarinda diismana kars1 savagma arzusu agir basan bazi kimselere miisaade edildigi de

vakidir. Ensardan topalligiyla bilinen Amr b. el-Cemiih’a (6l. 3/625) dair asagidaki anek-

gordiigiiniiz sey, tirkeklik gosterildiginde kagmaya yarayan ayaklardan | a1
g}@ol] baska bir sey degil kil*”

Ordusunun teftisi sirasinda atimin bir ayag1 aksak olan bir siivari Biiyiik isken-
der’in dikkatini ¢ekmis, hemen attan indirilmesini emretmis. Siivari giilmeye bas-
layinca Iskender “Aumi altindan ¢ekip aldigim halde ne diye siritiyorsun?” demis.
Asker bu duruma oldukca sasirdigmi sdylemis. iskender saskiliginin sebebini
sorunca da aciklamis: “Bagislayin efendim ama sizin altinizda er meydanindan
firar etmeye yarayacak hizli bir kiiheylan, benim altimdaysa kendisiyle cenk
meydamndan asla kacamayacagim topal bir at var. Oyle oldugu halde siz tutup
beni savastan menetmeye kalkiyorsunuz.” Iskender askerin bu soziinden o kadar
etkilenmis ki tekrar atina binip savasa katilmasina izin vermis.>®

dot pek cok tarih kaynaginda kaydedilmistir:

Rivayete gére Amr b. el-Cemiih, Bedir savasina katilarak sehit olmak istiyordu.
Ancak fazla topallamasi sebebiyle rahatca savasamayacagini sdyleyen ogullari,
Hz. Peygamberin de miidahalesiyle onun Bedir’e gitmesine engel oldular. Uhud
gazvesi sirasinda ogullar1 yine mani olmak isteyince “Siz beni Bedir Savasi 'nda
sehit olmaktan alikoymustunuz™ diyerek Hz. Peygambere sikayette bulundu. Me-
seleyi arz ettikten sonra “Iznin olursa cihada katilmak istiyorum Ey Muhammed!”
dedi. Hz. Peygamber kendisine “Sen topalsin, bu yiizden de mazursun” deyince
‘Amr “Cenab-1 Hak

(IS5 Blas 153430y

= -~

299 Tevhidi, el-Besdir ve 'z-zehdir, 4/137.
300 Zemahserd, Rebi u l-ebrar, 4/122; Tbn Hatib, Ravzii'l-ahydr, 95.
31 Giinday, Klasik Arap Edebiyatinda Mizahi Karakterler, 77.
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Gerek hafif gerek agir olarak (6zrii olan ve olmayan herkes) hep bir-
likte seferber olunuz. (Tevbe:41)

buyurmuyor mu? Iste ey Muhammed, bendeniz sehit olmak ve cennete bu topal
ayagimla basip girmek istiyorum” dedi. Hz. Peygamber de savasa katilmasi ge-
rekmedigi halde onu bu hususta fazlasiyla istekli gordiigii icin Uhud’a istirakine
izin verdi. ‘Amr b. el-Cemiih o savasta cesaretle ¢arpisti ve temenni ettigi gibi se-

hadet serbetini icti.>*?

Topallik olgusu, cok popiiler bir din{ ritiielin, kurban ritiielinin 6nemli fikih detaylar ara-
sinda yer almasindan 6tiirti Miisliiman mizah kiiltiiriinde kendini gostermektedir. Nitekim
Endiiliis mizahi edebiyatina dair bir anekdotun konusu budur. Kendisi ve oglunun ana
karakter oldugu asagidaki hikdye ez-Ziihri’nin hem hosgoriisiinii hem de mizah anlayigini
ortaya koymasi bakimindan dikkate degerdir. Topal oldugu halde Bati Islam diinyasmnin
onemli ilim, sanat ve edebiyat merkezlerinden Isbiliye Camii’nin hatiplik gorevini icra
eden niiktemesrep ez-Ziihri’ye (61.?) dair aktarilan rivayet soyledir:

Bir ayagi topal olan Isbiliye Camii hatibi ez-Ziihri, ogluyla birlikte Isbiliye vadi-
sine dogru gezintiye ¢ikmisti. Vadide dolasirken bir grup binekli insana rast gel-
diler. Kurban Bayraminin hemen arefesinde olduklarindan muhtemelen o insan-
lar meralara kurbanlik hayvan bakmaya ¢ikmislardi. Bu giliruhun iginden bir
adam “Su kuzunun fiyati nedir?” diye bir espri yaparak Ziihri’nin ogluna isaret
etti. O da ayni sekilde espriye karsilik verip “Maalesef o kuzu satilik degil!” dedi.
Adam bu sefer Ziihri’ye isaret edip “Peki bu tosun kaca?” diye bir latife daha ya-
pinca, Ziihri topal olan ayagimi gostererek “Ayipli oldugu icin bu tosundan da
kurban olmaz” diye o da bir latife yapti. Bu diyalog oradaki herkesi giildiirmeye
yetti ve insanlar Ziihri’nin hazircevaplihgma hayran kaldilar.*

Bazi anckdotlarda ise hadimlar, degisik maksatlarla burulmus olan hayvanlarla bir muka-
yese baglaminda mizaha konu edilmistir:
Bir defasinda adamin biri, aksayarak yiiriiyen Muhammed b. Yusuf b.

Matrtih’a gelerek “Topal bir ko¢ kurban edilir mi?” diye fetva sormus. Bu so-
ruda kendisine yonelik bir tariz bulundugunu diisiinen ve adamin bir hadim

392 fbn Hacer el-*Askalani, Usdii’I-gdbe fi ma ‘rifeti’s-sahdbe, thk. Ali Muhammed Mu‘avviz - ‘Adil Ahmed
Abdiilmevcid (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-‘Timiyye, 1994), 2/545, 4/194; ibn ‘Abdiilberr, el-Isti‘ab fi
ma ‘vifeti’l-ashab, thk. Ali Muhammed el-Becavi (Beyrut: Daru’l-Cil, 1992), 3/1168; ibnii’l-Cevzi,
Ebii’l-Ferec, Sifatii’s-safve, thk. Ahmed b. Ali (Kahire: Daru’l-Hadis, 2000), 2/539; Eb Nu‘aym Is-
fahani, Ma ‘rifetii’s-sahdbe, thk. ‘Adil b. Yasuf el-‘Azazi (Riyad: Daru’l-Vatan, 1998), 4/1985.

303 Makkari, Nefhu 't-tib, 2/383-84.
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agasi oldugunu bilen Ibn Matriih soruya miispet yanit verdikten sonra “hatta
senin gibi burulmus kogtan dahi olur!” diye de ekledi.’**

Yine konuya dair mizahi baglamda degerlendirilebilecek bir diger tema da sonradan anla-
silan topallik veya aksaklik olgularina dairdir. Kadim devrin evlilik gelenegi icerisinde
nadir de olsa goriilebilen “korliik, sagirlik, topallik gibi belirli bir fiziksel anomaliyi son-
radan ogrenme” durumu, tabiati geregi komik hikayeler iiretmistir. Mizah kaynaklarimi-
zin pek cogunda kaydedilen meshur bir Sa‘bi niiktesi soyledir:

Adamin biri Kadi es-Sa‘bi’ye gelerek “Efendim” demis “bir hammefendiyle (go-

riicii usuliiyle) evlendim, lakin sonradan gordiim ki meger kadin topalmis! Simdi

fetvayr sen ver: Bu kusurdan otiirii kadint ailesine iade hakkim var mi, yok mu?”

Sa‘bi’nin yaniti su olmus: “Sayet onu, surtina binip yarisa katimak i¢in nikahladuy-
san elbette hakkandir’>%

Topalliga dair aktarilan klasik anekdotlarda topal ve asasi (bastonu) arasindaki iliski de
unutulmamustir. el-Bursan ve’l- ‘urcdn ve el-Beyan ve t-tebyin gibi edebi degeri son derece
yiiksek eserlerinde asanin Arap kiiltiiriindeki yeri ve 6nemine dikkat ¢eken Cahiz, sakat,
kotiiriim ve topal kimselere adeta yedek bir uzuv gibi hizmet etmis olmasi nedeniyle onun
oldukca pratik, hayati 6neme sahip bir enstriiman oldugunu vurgular. Hatta ayaklarinda
bir 6ziir olmadig1 halde yanlarinda bir asa tasiyarak sagladigi ayricaliklardan yararlanmak
i¢in topal rolii yapan kimselerden bahseder.?°® Bahsi gecen biitiin bu hususlar, bedevi kiil-
tiirlin sifahi geleneginin iirlinii olan siirler araciligiyla da desteklenmistir. Bir beyitte soyle

denilmistir mesela:
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Eskiden yiiriirken bana destekti iki ayak

Bugiinse yiiriir oldum degnege yaslanarak>’’

Klasik mizahin en canl figiirlerinden, pek ¢ok sosyal ortamda karsimiza ¢ikan cariyeye

iliskin aktarilanlar her zaman ilgi ¢ekici olmustur. Basta halife sarayi, devlet erkaninin

304 el-Ya‘meri, Ibrahim b. Ali, ed-Dibdcii’I-miizheb fi ma ‘rifeti a ‘vani ‘ulemdi’l-mezheb, thk. Muhammed

el-Ahmedi (Kahire: Daru’t-Tiiras, ts.), 2/222; Kadi Iyaz el-Yahsubi, Ebii’l-Fazl, Tertibii’l-meddrik ve
takribii'l-mesalik, thk. Komisyon (Fas: Matbaatii Fiidle, ts.), 4/250; ibn ‘Abdiirabbih, el- Tkdii’I-ferid,
8/1309.

305 {bn Asim, Haddiku l-ezdhir, 124.

396 Cahiz, el-Beydn ve't-tebyin, 3/26-62; el-Bursdn ve’l- ‘urcdn, 133. Bastonun bilhassa bedevi Araplar nez-
dinde ifade ettigi sembolik anlamlar ve Cahiz’in bu husustaki temel goriislerinin bir degerlendirmesi i¢in
bkz. Hasan Tasdelen, “Cahiz’in Diliyle Arap Kiiltiir ve Edebiyatinda ‘Asa ”, Uludag Universitesi Ilahi-
yat Fakiiltesi Dergisi 17.2 (2008): 285-312.

307 Cahiz, el-Bursan ve’l- ‘urcan, 133.
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konaklar1 olmak iizere pek ¢ok sosyal kesimden insanin hanelerinde miitevazi yagamlarini
stirdiiren cariyelerden bazisinin zeka ve hazircevapliklarina dair aktarilanlar kadim edebi-
yatin en ilgi ¢ekici metinleri arasinda yer alir. Bu figiire iliskin anlatilar igerisinde kole
tacirleri tarafindan sultana veya devlet ricaline takdim edilmek iizere huzura getirilen,
fiziksel kusura sahip bazi cariyelerin kivrak zekalar1 ya da 6zel baz1 yetenekleri sayesinde
saraya alinmalarin1 hikdye eden anekdotlar bilhassa kayda degerdir. Takip eden niiktede
ayag1 aksak bir cariyenin saraya adim atabilmek i¢in sergiledigi hazircevapligin odiillen-

dirilisi anlatilmaktadir:

Bir kole tiiccar1 Halife Me’min’a oldukga giizel ve kabiliyetli bir cariye takdim
etmis. Ayaklarindan birinin aksadigin fark eden halife, kole tiiccarina “Cariyeni
alip gidebilirsin, su topalligi goze batmasaydi onu senden alirdim” demis. Sa-
rayda kalmayi1 kafasina koyan cariye su soziiyle Halifeyi biiylilemeyi basarmis:
Bu ayaklar halvet esnasinda goz oniinde olmayacak ki Sultanim %

Klasik edebiyatta ayak kusurlarina dair aktarilanlar igerisinde carpik bacaklilar da yer
almaktadir. Unlii sair ve heccav Bessar b. Biird’iin diline dolamasindan sakindig1 ve ken-
disini hicvetmemesi karsiliginda 200 dirhem verdigi rivayet edilen Ebii’s-Samakmak’in

(61.?) buna dair bir manzumesiyle bahsi kapatabiliriz:

Eba Samakmak, iki ayagi topal, bacaklar1 da son derece ¢arpik durumdaki Ahvaz
posta teskilatt miidiirii Zeyd b. ‘Umare’yi sOyle tavsif etmistir:

o S

Zeyd b. ‘Umare’deki bacaklar

Sanki minareye ait bir anahtar**’

C. SISMANLIK

Kisinin dogustan getirdigi genetik faktorlerin yani sira dengesiz beslenme sonucunda or-
taya ¢ikan sismanlik (obezite) olgusu, bir taraftan klasik Arap edebiyatinin konusu olur-
ken diger taraftan Islam ahlakiyatinin da bigane kalamadig1, hakkinda birtakim genel ilke-
ler vazettigi onemli bir tema olmustur. Nitekim Hz. Peygamberin hadislerinde sigmanliga

neden olabilecek sekilde gereginden fazla yiyip igme, bir bagka ifadeyle oburluk ve pis-
bogazlik (@@) hem beden hem de ruh saglig1 bakimindan bir sorun kaynagi olarak deger-

308 Tbsihi, el-Miistetraf; 65.
399 Cahiz, el-Bursdn ve’l- ‘urcdn, 357; Niiveyri, Nihdyetii'l-ereb, 18/332.
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lendirilmistir. Yeme igme hususunda itidalden yoksun Miisliimanin hem maneviyatinda
zafiyetler hem de kulluk vazifelerinin icrasinda eksikler bulunabilecegi ifade edilmistir.

Nitekim ¢ok meshur bir hadis soyledir:

R P ] Urgos Lo S R oo -8 wg - 0 &E
.(/)Dl{.gjlg.cdl.ws\ocw Dyge <L/)qu Ol l@ls .dAbaJ; |3 @Slﬁl

Sigsmanliktan uzak durun. Zira o, bedeni deforme eder, hastaliklara

davetiye ¢cikarir ve ibadetten alikoyacak 6lciide kisiyi tembellestirir.>!

Peygamberimizin bu baglamda yasadig1 bir tecriibe de soyledir:

Hz. Peygamber bir defasinda sismanca bir adam goérmdis, eliyle adamin karnina

isaret ederek “Eger bu (gobek veya gobegin icindekiler), bagka yerde olsa idi

senin i¢in daha hayirl olurdu” demistir.>!!

Hz. Peygambere isnat edilen bazi rivayetlerde fazla yeme sonucunda kalbin katilasacagi,
tamahkarligin artacag, ahirette bazi nasipsizliklere dugar olunacagi ve kalbin 6liimii gibi
kritik bir akibetin ortaya ¢ikacagi, dolayisiyla miiminin bunlara kars1 dikkatli olmas1 ge-

rektigine dair uyarilarda bulunulmustur. Dolayisiyla hem sahabenin hem de miiteakip

caglardaki ahlakiyate¢ilarin “Sismanliktan uzak durun! [EEL.JB &“g L’l] klisesiyle baslayan

uyarilarini, nebevi gelenegin bir devam olarak gérmek gerekir. 312

Asir1 yeme ve bunun yol agacagi sismanlik olgusuna ilk kusak mutasavviflar ve zahitlerce
de mesafeli yaklasildigi, pisbogazca yemek yiyenlerin bu kesimler tarafindan kinanip
elestirildigi goriilmektedir. Hususan miiminin yegane tasasinin midesi olmamas1 gerekti-
gini diisiinen Hasan el-Basri “Eskiden bir Miisliimana ‘Sen sismansin!’ denildiginde, o

313

kimse bundan haya ederdi” soziiyle’’” gergek zahitlerin konuya dair yaklagimimi gayet

giizel 6zetlemistir.

Araplarin obezitenin insan 6mriinii kisalttig1 bilgi ve tecriibesine erken bir donemde sahip

olduklarin1 gérmekteyiz. Zira antik Yunan bilgelerinden Caliniis’a nispet edilen [ :C&:JT

310 fgfahani, Muhadaratu’l-udeba, 2/542; Yisi, Zehru’l-ekem fi’l-emsal ve’l-hikem, 1/173.

311 Tbn Receb, Sihabuddin, Cédmi ‘u’l-‘uliim ve’l-hikem, thk. Mahir Yasin el-Fahl (Beyrut: Daru ibn Kesir,
2008), 899.

312 fbn Receb, Cdmi ‘u’l- ‘uliim ve’l-hikem, 894; ibn ‘Abdiilber, Behcetii’'I-mecdlis, 2/ T3.

313 fbn Ebi’d-Diinya, el-Cii , thk. Muhammed Hayr Ramazan (Beyrut: Daru Ibn Hazm, 1997), 72 - Hadislerde
Aclik (Ibn Ebi’d-Diinya Serisi), Cev. Kadir Kabakgt, (Istanbul: Ocak Yaycilik, 2007), 57.
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Je3) 28] (Sismanlik insanlarm oliimiinii hazirlar)®™*  seklindeki hikmetli sozii, edeb

kaynaklar1 vasitasiyla Arap hafizasinda yerini aliyor ve tedaviil ediyordu. Keza klasik
donem ediplerinden ibn Kuteybe Hindularm uzun émiirlii, bedevilerin sihhatli ve ruhban
hayati siiren rahiplerin de zekaca parlak olmalarinin temelinde hep az yeme prensibinin

bulundugunu ¢aginin insanlarina anlatmaktaydi.?!>

Yemek icin tabii bir ara¢ olan disler gereginden fazla kullanildig: takdirde kisinin agik
diismani haline gelebilmektedir. Meshur niiktedan muhannes Abbade’ nin asagidaki ifade-

lerinde bu durumu gorebiliriz:

Aggozliligl ve asirt kilolariyla bilinen Ebii’l-‘Ala hakkinda Abbade’ye “Bu-

gtin onun diigmanlart icerisinde kimlerdir en azililari?” diye sorulunca Abbade:

“Azilari!” deyivermis.’'®

Edeb kaynaklarmin da kadim Yunan bilgelerinin ve filozoflarinin yeme igmeye ve sis-
manlik olgusuna dair veciz sozlerine sik sik atif yapmaktan geri durmadiklar1 gergegine
isaret etmek gerekir. Ornegin birgok edeb eserinde zikredilen meshur bir Diyojen (&l.
323/M0.) niiktesi soyledir:

Diyojen, obur ve (yag kiipii gibi) sisman bir adam goriince su benzetmeyi yap-

madan edememis:

)

- o % 2035 Tof- ©
Al B il e G35 lile &)

Uzerine, dislerinle dokudugun bir elbise giymissin.*!”

Edeb kaynaklarinda Arap tibbinin/hikmetinin iizerinde ittifak ettigi temel bir saptamaya

gore, yenilenlerin miktar1 ile akil ya da zeka arasinda giiclii bir ilinti vardir.>'® Araplarin

N 38 2% oo . n . iy .
meshur meseli [dad)l Cods &haJl] “Sismanlik zekdyr giderir” ifadesinde bu husus®'’

314 Zemahseri, Rebi ‘u’l-ebrdr, 2/316.

315 1bn Kuteybe, ‘Uyiinu’l-ahbar, 3/218.

316 {bn Ebl ‘Avn, el-Ecvibetii’l-miiskite, 186. Abi, Nesrii’d-diir, 5/185; Tevhidi, el-Besdir ve'z-
zehdir, 7/50; Ton Hamd{in, et-Tezkiretii ‘I-Hamdiiniyye, 9/62.

317« Amili, Kegkiil, 2/60. Bu tesbihin, bazi lafiz farkliliklariyla yer aldig1 diger kaynaklar icin bkz. ibn Kuteybe,
‘Uyiinu’l-ahbar, 3/225; Zemahseri, Rebi ‘u l-ebrar, 1/331. Bahsi gegen anckdotun diger varyantlarinda “dis-
lerinle simski dokudugun bir gomlek &k L»Zi.eg) veya elbise (daSexa 3.@)9.‘9)” vb. lafizlar kullanilmistir.

318 Cevad Ali, el-Mufassal fi tarihi’l-‘Arab kable 'I-Islam (Bagdat: y.y., 1993), 5/58.

319 fbn  *Abdiirabbih, el- Thdu l-ferid, 8/11; ibn Hamdin, et-Tezkiratu’l-Hamdiniyye, 9/87; Isfahani,
Muhddardtu "l-udeba, 2/ 543; Se‘alibi, et-Temsil ve 'l-muhddara, 180; Nihayetu'l-ereb, 3/3'13; Ebt Hamid,
lzzeddin, Serhu Nehci'l-beldga, thk. Muhammed Ebu’l-Fazl Ibrhim (b.y.: Déru Ihyai’l-Kutibi’l-
‘Arabiyye, ts.),19/186; Ibn Kuteybe, ‘Uyiinu I-ahbar, 3/219.
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acikea dile getirilmistir. Keza [xdad iy EZE] “Midem akiima galebe ¢aldy” meseli®”
ile Ebl Siileyman ed-Darani’ye (61. 215/830) nispet edilen [JQQJI ey JS&JI ul] gibi veciz

sozler’?! hep bu baglamda degerlendirilmelidir.
D. SISKALIK

Klasik edeb kaynaklarinda zayiflik ya da siskalik temasinin digerlerine kiyasla anekdo-
tik rivayetlere daha az konu edildigi goriilmektedir. Arap edebiyatinda zayiflik olgusuna
dair aktarilanlar ya bir mesel baglaminda kaydedilmis ya da bu temaya baz: siir pargala-

rinda deginilmekle yetinilmistir.

Hatirlanacag tizere kadim Arap kiiltlirlinde -erkek olsun kadin olsun- etine dolgun kim-
senin giizellik bakimimdan daha muteber bulundugundan buna mukabil siskanin cazibesi
olmayan bir kisi olarak goriildiigiinden sz edilmisti. Bu genel yaklasim en ¢ok da evlilik
namzetlerini ilgilendiren bir husus olup, en eski emsal kaynaklarinda kayda ge¢mis olan
bir meselde, bunun aksine bir tutum goriirliz. Evde kalma endisesine kapilan geng bir kiz,
aradig1 etine dolgun delikanlidan vazgegerek siska bir erkekle yuva kurmaya riza goste-

rirken, bu kararinin gerekgesini edebi bir iislupla soyle dile getirmektedir:

SRS s o% S8 s

209D GRS 095 U0 TI)
K1z kurusu kalmaktansa
Yegdir bana ¢opten koca’??

Edebi sanatlarin zarafetle kullanildigina tanik oldugumuz klasik edeb literatiiriinde, hay-
vanlarin da son derece estetik tesbihlere konu edildigini biliyoruz. Bir hayvanin asir1 sis-
kaliginin, sahibinin katmerli bir pinti olusunun kanit1 olarak sunuldugu taglamalarin yani
sira, hayvan siskaliklar1 sanatsal sira disi tasvirler i¢in de muazzam firsatlar sunmaktadir.
Ornegin, asagidaki hikayede, bir deri bir kemik kalmis ¢elimsiz bir katir i¢in yapilan na-

ziml tasvir kelimenin tam anlamiyla bir parodidir:

320 Tbn Kuteybe, ‘Uyiinu I-ahbdr, 3/219.

321 fon Asakir, Tdarihu Medineti Dimesk, 36/154; Ibn Receb, Cami ‘u’l- ‘uliim ve’l-hikem, 894; el-‘Imadi, er-
Ravdatu’r-rayya fi men dufine bi deryd, Abduh Ali el-Kisek ( Beyrut: Daru’l-Me’miin 1i’t-Turas, 1971),
88.

322 < Askeri, Cemheretii’iil-emsal, 502-503-504; Meydani, Mecma ‘ii’l-emsdl, 1/320; Zemahseri, el-Mustaksa,
2/111-112; Niveyri, Nihdyetii 'l-ereb, 3/33, 7/286.
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Taberistan’da Ibn Reyyasi el-Kazvini namiyla bilinen bir adam varmus. Bir giin
bu zat, Taberistan bolge valilerinden birinin kendisine dogru gelmekte oldugunu
gbérmiis. Valinin basinda simsiyah bir sarik, omuzlarinda masmavi bir sal, bem-
beyaz bir gdbmlek, ayaginda da kizil renkte bir ¢arik varmis. Lakin tiim giydikleri
tizerinde diidiik gibi kisacik kaliyormus. Valinin altinda ayrica alaca renkte, ce-
limsiz, boynu uzunca bir katir oldugunu da fark eden Ibn Reyyasi dayanamayip
sunu sOylemis:

sla) e sl EEEEY SO Je s> NET
Bir vali ki, ¢ikageldi alaca bir katir iistiinde

Sanki bir saksagan vardi, leylegin tepesinde’?

Platonik ask (el-hubbii’l-‘uzrl) pek c¢ok klasik ¢ag toplumlarinin edebiyatinda oldugu
gibi, manzum ve mensur drnekleriyle Arap edebiyatinda da goriilen bir siir tiiriidiir. ilgi-
li tirtinlerde, karsiliksiz aska miiptela as1gin vuslata erememekten dolay1 i¢ine diistiigii
derin 1zdirap ¢okca ele alinir. Hicran azabi ve buna ¢are bulamamanin verdigi ¢aresizlik
as1g1 yemeden icmeden kesmekte, bedenen zayif diisiirmekte, hatta bazen zihninden bir
tiirlii uzaklagtiramadigi, kalbinden sokiip atamadigi sevgilisinin hatiras1 aklin1 yitirmesi-
ne dahi sebebiyet verebilmektedir. Kays, Cemil, ‘Urve gibi birgogu gergek, bir kismi da
hayali meshur edebi kahramanlarda gérdiigiimiiz bu hal, ‘Ikrime adindaki bir 4s18a da
ariz olmustur. Ailesi, asik oldugu amca kiziyla evlenmesine izin vermemis, onu odaya
kapatarak sevgilisinden ayirmistir. Bedeni bir siire sonra zayif diigsmiis, ¢ollerde deli
divane halde dolagmaya baslamistir. “Sana ne oldu boyle?” diye kendisine soran Mu-

hammed b. Zeyyad’a da su beyitle cevap vermistir ‘Ikrime:
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Kays, ‘Urve ve Cemil’in derdine miiptelay1z

Kalp o yiizden hasta, beden o yiizden ciliz.***

Benzer temali bir diger anekdot da séyledir:

Muhammed b. Zerrad perisan olmus birine “Seni béyle divaneye geviren nedir?”
diye sormus. “Imtihan oldugum iki sey; cinnet ve ask! O ikisiyle su veletlerden
daha cetin bir sekilde imtihan oldum” demis ve eklemis:

o 93 - 2
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323 [bn Faris, el-Kazvini, es-Sahibi fi fikhi’l-liigati 'I-Arabiyye ve mesdilihd ve siinenti’l-Arabi fi kelamihd,
nsr. Muhammed Ali Beydin (b.y.: y.y., 1990), 219; EbG Mansir es-Se‘dlibi, Yetimetii'd-dehr fi
mehdsini ehl-i’l- ‘asr, ngr. Mufid Muhammed Kumeyha (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-’[lmiyye, 1983), 3/65.

324 Niiveyr, Nihdyetii'l-ereb, 2/153.
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Bir cinnet ki, zapt edemez pranga
Ve bir ask ki, siirer gider sonsuza

Siiziiliir bedenimiz, cinnet ve ask sirasinda

Yiirek ise, iki hal arasinda hasta **°

E. ASIRI UZUNLUK

Mizahi ve yar1 mizahi anekdotlara konu olan gereginden uzun kimselerin edeb kaynak-
larinda iki grupta ele alindigim1 gérmekteyiz. Saglikli uzuvlarla orantisal agidan uyum

icinde olan uzunca boylular ile orantinin uzunluk lehine fazlaca bozuldugu asir1 uzun
boylular. [dJle 93&; S :’iSlIi B¢ gMm)l :Lfli :}BLEJI jﬁsL] “Uzun boylu ve beden uzuv-

lar1 orantill kimse, iizerinde kiyafet bulunan yiiksekce bir agacit andwrir” tesbihinden de
anlasilacag tizere Arap kiiltiiriinde makul dl¢lideki uzun boylular iltifata mazhar olur-

ken, diger grup uzun tayfasi alay, hiciv, tenkit ve tahkire maruz kalmistir.

Uzun boylulara dair kaydedilen anekdotlarda karsitsal iliskiden yararlanilarak bazi mi-
zahi iiretimler ortaya konuldugu goriilmektedir. Dogacak ¢ocuklarinin boyunu kendisin-
den, giizelligini ise annesinden miras almasini arzulayan bir bedevinin bu dileginin bosa

cikmasiyla yasadigr hayal kiriklig1 konuya dair giizel bir 6rnektir:

Uzun boylu fakat tipsiz bir bedevi evlenmeye karar vermisti. Evlenmesine araci-
lik edenler nasil bir gelin aday1 istedigini sordular. O da “Boyu kisa olsa da olur,
ancak kendisi ay parcasi gibi olmali” dedikten sonra gerekgesini de agikladi:
“Boylece dogacak ¢ocuklar sirimligi benden, giizelligi de analarindan alirlar’.
Sozii edilen bedevi, tarif ettigi bigimdeki bir diinya giizeli kadinla evlendi. Ancak
diinyaya gelen ¢ocuklar sasirtictydi. Zira yavrular babalarindan c¢irkinligi, anala-

rindan ise bodur boylulugu miras almiglards.**°

Klasik edeb kaynaklarinda ilmii’l-firdse ve ilmii’l-kiyafe kapsaminda aktarilan pek ¢ok
rivayette, haddinden uzun kimselerin ahmakg¢a bir karaktere sahip kimseler olduguna
isaret vardir. Tbnii’1-Cevzi, ahmak ve dalgin tipolojilerine dair kaleme aldig1 Ahbdrii’l-
hamka ve’l-mugaffelin adl1 eserinde Ahnef b. Kays’tan rivayetle su ifadeleri dikkatlere

sunmaktadir: “Uzun boylu ve uzun sakalli bir adam gordiigiiniizde ona ahmakhik etiketi-

2 Ebii’l-Kasim b. Habib en-Nisabri, ‘Ukaldii l-mecdnin, thk. Ebl Hacir Muhammed b. Bisy(ni Zeglil
(Beyrut: Daru’1-Kiitiibi’1-‘Ilmiyye, 1985), 110; Vatvat, Guraru 'l-hasdisi l-vdiziha, 1609.
326 bn *Abdiirabbih, el- ‘Ikdii I-ferid, 4/61- Tabdi ‘u 'n-nisd, 84.
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ni yapistiriverin!”>?’ Keza anonim karakterdeki bir rivayette de boyu ve sakali uzun

kimsenin aklina bir fatiha okunmas: tavsiye olunmaktadir.>?®

Kadim Arap kiiltiiriinde uzun burunluluk sayesinde daha uzun bir yasam siiriilecegi sek-
lindeki batil bir anlayisin varligina tanik olmaktayiz. Bu batil inanisa biiyiikk umutlar
baglayan uzun boylu bir ahmagin oldukca erken bir yasta 6liimle yiiz yiize kaldiginda
sOyledigi ve biiyiik bir hayal kirikligini yansitan anekdot sdyledir:

Uzun boylu biri idam sehpasina gotiiriildiigii sirada bir taraftan burnunu sivazli-

yor diger taraftan da mirildantyormus: Vah bosa ¢ikan iimitlerime ve suya dii-

sen hayallerime**

Klasik edeb kaynaklarinda uzun boylu kimseler genel olarak ahmak, durumu idrakten uzak
birer karakter olarak tasvir edilirler. Buna karsin tam aksi yonde degerlendirmeler de s6z
konusudur. Ornegin asagiya aldigimiz anekdotta uzun boylu karakter, devlet erkdnia nasil
hitap edilecegini bilen, okudugu siiriyle 6diil ve iltifat1 hak eden sz erbabi sair olarak tak-
dim edilmektedir:

Ca‘f kabilesinden bir zat aktariyor: Bir giin Miihelleb’in meclisinde oturuyor-

ken Ziyad el-A‘cem naminda, uzunca boylu bir sair tedirgin bir halde ¢ikagel-

mig. Miihelleb onu goriir gormez “Allah im su herifin serrinden sana siginirim”

diye mirildanmis. Ziyad “Allah emire afiyet versin! Hazrete bir beyitlik éyle bir
methiye diizdiim ki 100.000 dirhem degerindedir.” demis.

Miihelleb duymamis gibi yaparak suskun kalinca Ziyad iki misralik methiye-
sini okuyuvermis:
&35 a3 Ll 35h ENEN SIS M ESHINS|
Sultan climle dostlar1 yerinden etse bile
Yagdirir ihsanini hi¢ kesmeden bu gence

Bunu duyan Miihelleb “Ger¢i 100 binimiz yok ama su 30.000°i aliver Ebu
Umdme” demis.**
Uzun boylulugun bir dezavantaj olarak goriildiigli mizahi anlatilar da s6z konusudur.
Bir pazarci esnafiyla kavak gibi boya sahip bir miisteri arasinda gegen diyalog bdyledir

mesela:

327 Hamevi, Semeratii’I-evrdk, 1/160.

328 Hamevi, Semeratii’l-evrdk, 1/160.
329 fsfahani, Muhddaratii’l-iidebd, 2/316
330 Cahiz, el-Hayevan, 7/88
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Uzun mu uzun boylu bir adam gelip, yere oturmus nar satan bir kdyliiniin bagi-
na dikilmis. Beriki sakasin1 yapmis: Ne diye ayakta dikiliyorsun, egil de baksa-
na. Zira o mesafeden karpuza bile bakacak olsan onu mazi zannedersin!**!

“Uzun boylu” olusa yonelik latif dokundurmalar tiirlii tiirlii sekillerde olabilmektedir. Bu
durum niikteyi yapanin o anki algisina, bakis acisina, hayal giiciine, tesbih yetenegine
vs. bagl olarak degisebilmektedir. Uzun boylulugun, zamansal bir ¢agrisimi olan “kis

gecesi’ne tesbihle ironiye konu edilmesi, agagidaki latifeyi latif kilan bir 6zelliktir:

Unlii hadis hafiz1 Ebii’l-Fazl el-Hemedani uzun boylu soguk nevale kabilinden
bir adam1 goriince dayanamayip “Geldi ¢atti yine o (uzun) kis gecesi!” deyi-
vermis.>*?

Yine asirt uzun boylu kimseye yapilan dokundurmalara dair latif bir 6rnegi, kendisi biraz
kisaca olan pek ¢ok fiziksel kusura dair aktarilan anekdotun baskahramani meshur edip
Cahiz’le asir1 uzun boylu bir kadinin sakalasmalarinda goriiriiz:

Bir giin bir yerlesim yerinde yemek yedikleri sirada gordiigii sirik gibi uzun bir

kadma Cahiz: “Hamimefendi liitfedip asagiya inerseniz sizinle yemek yeme sere-

fini bize bahgetmis olursunuz.” ifadeleriyle takilinca kendisinden beklemedigi

su cevabi almis. “Efendi asil siz az gayret eder de yukari tirmanabilirseniz diin-
yamn tiirlii giizelliklerine tamiklik edebilirsiniz.>>

F. ASIRI KISALIK

Halk kiiltiirine ait hemen her tipoloji ve temaya dair pek ¢ok hikayeyi biinyesinde ba-
rindiran klasik Arap nevadiri, “ciice” adini verdigimiz asir1 kisa boylular1 da unutmus
degildir. Hayata daha dogustan birka¢ santim kisa baglayan ve zaman igerisinde normal
insanlarla boy farkinin daha da agildig1 bu ziimreye dair aktarilanlarda ¢ogu kez alayci
bir yaklasim dikkat ¢ekmektedir. S6z konusu alay tiirlii sekillerde ortaya ¢ikmaktadir.
Ornegin kisi ile sahip oldugu bir nesne ya da hayvan arasindaki boyut farkliliklar1 ya da
aynilikleri ilging ironilere zemin hazirlamaktadir. Tasvir sanatinin basarili ustalarindan

muhanneslerden birinin gézleminde bunu gorebiliriz mesela:

=
R L O E U I 1= I T
x@) . Qe ) A 7) Ol
- =" =z - =" - =z =

31 fsfahani, Muhddaratii’l-iidebd, 2/310.

32 Ahmed b. Ibrahim b. Mustafa el-Hasimi, Cevdhiru’l-beliga fi’l-me‘Gni ve’l-beydni ve’l-bedi
(Beyrtit: el-Mektebetii’l-° Asriyye, ts.), 286.

333 Cahiz, el-Ezkiyad, 217.
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Muhannesin biri bastibacak bir adami bodur bir esegin iizerinde go-

riince: “Sanirim su ikisi tek yumurta ikizi” deyivermis.**

Gerek nesir gerekse nazim tiiriinde kaleme alinmis kadim donem edebi eserlerinde asirt
kisa boylular hakkinda yapilan tavsiflerde tesbih, istiare, kinaye, miibalaga vb. s6z sa-
natlarinin ifade giiclinden de istifade edilmistir. Nitekim bazi siir parcalarinda, ciice
tipine, belirtilen sanatlar yoluyla yiiklenildigine de tanik olmaktayiz. Bu baglamda farkli

sairlerce insat edilmis birkag¢ beyti sunmak yerinde olacaktir:

s ~

Nice bastibacak var ki su dlemde

Aciz kalir Giines ona golge etmede*

[} [} ° 3 z
G Bl5 dadll L8 Shill 3356 Y
SRS TP 2 & <0
>

Kiymette de kamette (boy) de su satrang piyonuna dikkat edin!*

PR T PR S B RP S D %ces gloqg . Saz o7 a5
ufwdlufﬂ-’kfﬁufuﬁ&”& Mﬁéifulgeuyg)@.‘:&b
Yemin olsun, bir yumurta diigse yere kicindan

Kirilmaz kabugu kiginin yere yakinligindan!*’

Klasik kaynaklarda [ jé{:)b égiv\;ﬂ] tarzinda basliklar agilarak muhtevasinda asir1 kisa

boylulara dair emsal, siir, anekdot, hikdye vb. aktarilan rivayetlerde tesbih ve miibalaga
sanatlarinin biiyiik bir yaraticilikla devreye sokuldugu dikkat ¢eker. Basta EbG Hilal el-
‘Askeri’nin Cembheretii’l-emsal’i olmak tlizere bircok emsal kaynaginda yer verilen bir
tanimlama soyledir mesela:

°
.

(SR £1G3] (a5 40lg] 305 Sl L 3B a3 AN plG3] e D
Cayir kusunun bagparmagindan, kertenkelenin ayak bas-
parmagindan, toy kusunun basparmagindan daha kisa.**

Klasiklerde bastibacaklara dair aktarilan rivayetlerin uzunluk itibariyle birbirinden farkl

oldugunu; rivayetlerin bir boliimiiniin tek bir satir1 gegmeyen veciz ibare ve niiktelerden

34 Abi, Nesrii‘d-diir, 5/190.

35 < Askerd, Kitdbii s-sind ‘ateyn, 361; Tbn Hamdan, et-Tezkiretii'I-Hamdiiniyye, 5/165.

36 < Askerd, Eba Hilal, Divanii’l-medni, 1/212; Se‘alibi, Yetimetii'd-dehr, 4/9.

337 Muaviye b. Ebl Siifyan, Divdnii Mudviye b. Ebi Siifydn, Yayma haz. Dr. Faruk Eslim b. Ahmed
(Beyrit: Daru Sadr, 1996), 131; Eba Ali el-Merziki el-Isfahani, Serhu Divini’l-hamdse, thk.
Garidii’s-Seyh (Beyrit: Daru’l-Kiitiibi’l-‘Ilmiyye, 2003), 1315; ibn Kuteybe, ‘Uyiinu l-ahbdr, 4/55.

338 sfahani, Muhddardtii’l-iidebd, 2/310.
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olusurken, bir kismmnin uzun sayilabilecek bir yapida kurgulandigini sdyleyebiliriz.

Asagidaki bu kabil bir hikayede, siirle desteklenen senaryonun tesbih ve miibalaga sa-

2

natlariyla estetize edildigini gdrmekteyiz. Ilk planda Tiirk argosundaki “ki¢: yere yakin
tabirini akla getiren hikdye soyledir:

Sair Hazin el-Kinani, Kureys ahalisinin her bir ferdinden diizenli olarak her ay
iki dirhem tahsisat aliyormus. Bu zevat icerisinde Ibn Ebd ‘Atik de varmis. Yi-
ne bdyle bir tahsilat giiniinde, Ibn Eb(i ‘Atik ve yakin dostu Kiiseyyir beraber-
lerken Hazin el-Kinani ¢elimsiz esegi lizerinde ¢ikagelmis. Usaklarina iki dir-
heminin 6denmesi talimatin1 veren ibn Ebii ‘Atik’e yanindakinin kim oldugunu
sormus. Akabinde bu {iglii arasinda sdyle bir diyalog yasanmis:

Ibn Ebd “Atik: Misafirim Ebf Sahr Kiiseyyir b. Ebi Cum‘a.

Hazin: Ne kadar da kisa ve ¢irkince bir seymis. Bana miisaade et de bir beyitle
yerin dibine sokayim su tipi kayik herifi!

Ibn Ebii ‘Atik: Ask olsun valla, misafir dostumu taglamana izin verir miyim sa-
niyorsun? Bilakis, vazgegersen sana iki dirhem daha veririm.

Ibn Ebd ‘Atik fazladan iki dirhemi vermis, lakin paray1 alan Hazin hicvetme
konusunda 1srarci olmus.

Hazin: Ne yapip edip bu herifi yermem gerek.
Ibn Ebd “Atik: Gel su isten vazgec de ayriyeten iki dirhem daha vereyim.
Bu dirhemleri de alan Hazin “/lle de hicvedecegim” diye diretmis.

fbn Ebd ‘Atik iki dirhem daha teklif edecek olmus ki, Kiiseyyir dayanamayip
“Birak hicvetsin. Sonugta bir beyitte ne kadar hicvedebilir ki?” demis. Ibn Ebf
‘Atik de miisaade edince Hazin doktiirmiis:

g5 oy v 8% % L I S S 4 28 =
é;jlss.mgct.‘zml.‘abb.a.]luaxg Mqulsua.:oﬂlj_yas
Mintani1 kisa olup, edepsizdir evinde de
Kigtan dahi 1sirir ayaktayken onu kene!

Beyti duyan Kiiseyyir bir ok gibi yerinden firlaylp Hazin’e okkalir bir yumruk
indirmis ve eseginden diisiirmiis. Ibn Ebd ‘Atik bu ikisini sakinlestirdikten son-
ra Kiiseyyir’e doniip “Allah canini almasin™ hem hicvetmesine izin veriyorsun
hem de adami tartaklamaya mi yelteniyorsun?!” deyince Kiiseyyir itiraf etmis:
“Ac¢tk¢ast zalimin beni bir beyitte bu kadar yerin dibine sokacagini hi¢ tahmin

etmedim!”%°

339 Ebii’l-Feth el-Abbasi, Madhidii't-tensis, 2/137.
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Klasik ¢agin mahkeme ortamlarinda, davaci-davali polemikleri veya saniklarla davaya
bakan kadi, halife, emir gibi resmi otoriteyi temsil eden sahsiyetler arasinda cereyan
eden diyaloglar ilging mizahi anlatilara malzeme sunmustur. Ilgili mizah malzemesinin
bir boliimii ise, ¢eviriler yoluyla Arap kiiltiiriine intikal eden kadim Yunan, Bizans, Fars
kiiltiir ve medeniyetine ait anlatilardir. Arap kaynaklarinda tedaviil eden Iran orijinli bir

clice niiktesi s0yledir mesela:

Bir iran hiikiimdar1 mahkemede sikayetleri dinledigi sirada mahkeme salonuna

kisacik boylu bir adam gelmis, “Hakkimi yediler, magdurum!” diye feryadi fi-

gana baslamis. Hiikiimdar bu bagirtlak adamla ilgilenmeyince, vezir “Aman

efendim, suncagizin magduriyetini dinleyiverseniz” demis. Hiikiimdar kendin-

den emin sekilde “Hi¢ kimse ki¢t yere yakin (bastibacak) birini magdur ede-

mez” deyince, beriki “Karsi taraf bendenizden de kisaydi, Hiikiimdarim!” deyi-

vermis. Hiikiimdar giilmiis ve adamin sikayetini gidermis.>*
Nevadir derlemelerinde kendisine nispeten az sayida tesadiif olunan kisa boylu figiirii,
tahmin edilecegi iizere, ekseriya alay edilip horlanan bir karakterdir. Maruz kaldiklari
asagilamalara genelde bir savunma veya refleks gostermeyen bu ziimre igerisinde bir
istisna var ki, isgal ettigi makam ve sert mizaci1 geregi onunla alay etmek pek miimkiin

olamamaktadir. Bu sahis Irak’in, son derece kisa boylu ve cirkin idarecisi Emir Yu-

suf’tur.

Rivayete gore, bir defasinda bu paranoyak zat, kendisine elbise dikmek i¢in bictigi ku-
mastan artiran hususi terzisine -kisa boylu olusuna imada bulundugu gerekgesiyle- yiiz
kirba¢ vurdurmus. Ikinci kez yine bir elbise siparisi verdigindeyse, bu defa dersini alan
terzi kumasla ilgili olarak “Bu kadarcik kumas sizin neyinize yetsin, Efendim?” deyi-

vermis ve odili kapmis.

Emir Yusuf’un bu boy takintis1 baskaca bazi anekdotlarin da konusu olmustur. Ornegin
uzun boylu nedimi ile arasinda gegenler, tipik, kurnazligin 6diillendirilisini konu almak-

tadir;

Emir Yusufun ‘Abdan isminde bir nedimi varmis. Diger insanlara oranla ol-
dukga da uzunmus. Halbuki Yusuf bir kova ipi ilmegi kadar tortop bir seymis.

2

Bu ikisi birlikte yiiriirlerken “Soyle bakalim ‘Abdan” demis Emir Yusuf “han-

gimiz boyca daha uzun, sen mi ben mi?”

340 < Amili, Kegkiil, 2/256; ibn Hamdiin, et-Tezkiretii'I-Hamdiiniyye, 9/426.
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Abdan gayet serinkanli “Emir hazretleri bu sorusuyla beni hizarin agzina siir-
dii” dedikten sonra kurtulmanin yolunu bulmus: “Allah Emir hazretlerine
omiirler versin! Tabi ki Zat-1 dliniz bendenizden sirt itibariyle uzun bendenizse
bacak boyu itibariyle size fark atiyorum.” cevaba giilen Emir: “Iste bu, bravo!”
demis.>*!

G. IRi KALCALILIK - UFAK KALCALILIK

Kadim donem Arap toplumuna 6zgii beden estetigi algisina gore, hem kadin hem de
erkegin dolgun viicut hatlarina sahip olmasi cazibeyi artiran bir husustu. Bir Arap mese-
linin ifade ettigi lizere, genel olarak orantisal bakimdan asir1 sayilmayacak bir yaglanma
ya da kilo fazlalig1 estetik goriiniimii saglayan dnemli bir kriter olup sdylece dviilmiis-
tur:

LS 35 e

Etine dolgunluk (viicutta makul dl¢iide yag olusu) yar1 giizellik sayilir.>#?

Keza, buna bagh olarak kalca sekli ya da boyutu bedeni hos gdsteren bir ayrint1 olarak
goriildiigiinden, kadim Arap kiiltiiriinde dogrudan “kal¢a”ya yonelik ilging giizellemele-

re de rastlanmaktadir. S6z gelimi Zemahseri, Rebiu’l-ebrar’inda sunu kaydetmistir:

.L’_El.zjl :L'o?'gjﬂ gjﬁ.’?&ﬁ

Kalga adeta ikinci simadir.>*

Kadinin dolgun viicut hatlarina sahip olusu, beden estetiginin bir ciizii kabul edildigin-
den, kadim kiiltiiriin evliliklerinde bunun, aranan bir kistas oldugunu sdyleyebiliriz. Bu
baglamda, klasik nevadir malzemesi igerisinde iri kalg¢ali kadinin, ciliz ve kalcasiz kadi-
na** tercih edildigini gosteren smirl da olsa birka¢ 6rnekten séz edilebilir. Bunlardan

biri, Halife Miitevekkil ile bir cariyesi arasinda gegctigi rivayet olunan su hikayedir:

Bir keresinde Halife Miitevekkil, cariyelerinden birini, basi yerde kalcast yuka-
rida bir vaziyette goriince “Kdsesi de ne kiigiikmiig!” diyecek olmus. Fettan ca-
riye karsilik vermis: “Merak buyurmaywniz sultamim. Bizler, kasedeki eksikligi
firinda ziyadesiyle telafi ederiz!”*%

331 ¢ Askeri, Cemheretii’l-emsal, 1/285.

342 Tbn ‘Abdiilber, Behcetii'I-mecdlis, 13.

343 Zemahseri, Rebi u’l-ebrdr, 2/193.

3% Bu manada Araplar, erkegin kiigiik kalgalisi igin é.;j, kadmn kiiciik kalgalis1 i¢in #(54); buna muka-
bil erkegin iri kalgalisi igin 3&::], kadimnn iri kalgalisi i¢in :f3=e terimlerini kullanirlar ve ilgili niikte-
lerde bu terminoloji neredeyse standarttir.

345 Abi, Nesrii'd-diir, 1/194.
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Olgulara farkli cephelerden yaklasma egilimi olarak gorebilecegimiz “paradoks”, bircok
konuda oldugu gibi kalca iriligi veya kiigiikliigli meselesinde de bir niikte stratejisi ola-
rak karsimiza ¢ikmaktadir. Anneleri farkli kalga 6zelliklerine sahip iki bedevi kizinin
ag1z kavgasinda sdylenenler, miiciin edebiyatinin nadide 6rnekleri arasinda yer almak-

tadir:
Birinin anasi iri, digerininki ciliz kalgal iki bedevi kiz1 kiifiirlesiyormus. Iri

kalgalininki digerine “Seni ciliz kalcalinin kizi, seni!” diye hakarete yeltenince

beriki “Sirfint” demis “Senin anan yiiz goriimliigiinii koca poposu sebebiyle

alirken, benimki yiiz giizelligi sayesinde aldi.”>*®

Miisliiman bireyler acisindan gozlerin sakinmasi gereken bedensel uzuvlardan kalga, sehve-
ti tahrik etme potansiyeli dolayisiyla dzellikle dikkat edilmesi gereken bolgelerdendir. Do-
layistyla bu uzvun da niikteye dahil oldugu kimi anekdotlarda, dini otoritenin ya da toplum-
daki genel ahlaki kabullerin agirligini hissettirdigi goriiliir. Niimeyr kabilesinden bir kadinin
basindan gectigi anlasilan asagidaki hadisede orf ile dinin bu husustaki Is birligini miisahe-
de etmekteyiz:

Beni Niimeyr’den bir kadin, kabile delikanlilarinin bulundugu bir noktadan ge-
cerken, riizgar eteklerini kaldirir. Delikanlinin biri “Gordiiniiz mii beyler” der

“meger hatunun ufacik kalgasi varmig! [35x5) l@fal]”

Bunu isiten kadin hemen oracikta delikanlilar1 paylar: And olsun ki ey
Niimeyrogullari, sizler ne Allah’in emrine itaat ne de sairinizin sozii-

ne itibar ettiniz! Zira Cenab-1 Hak

°

il bo lods uobil) i)
Miiminlere séyle gozlerini haramdan sakinsinlar. (Nur:30)
buyurmuy; sairiniz de

Bakiglarin1 baska tarafa ¢evir

Ciinkii kabilen senin: Niimeyr!*/

Kadim Arap kiiltiiriinde kiigiik kalgaliligin, at binme becerisini kolaylastiran fiziksel bir
hususiyet olarak goriilerek tercih edildigi de vakiydi. Nitekim 6nemli bir savas enstrii-
man1 olan atin sirtina binecek siivari aday1 ne kadar zayif ve hafif olursa -saglayacagi

esneklik ve ¢eviklikten Gtiirii- o nispette makbuldii. Emevi devletinin Irak genel valisi

346 Tevhidi, el-Besdir ve z-zehdir, 3/74.

37 1bn ‘Abdiirabih, el- Tkdii’l-ferid, 4/128; EbG Mansir es-Se‘alibi, es-Sekvd ve’l-‘Itab vemad veka‘a li’l-
hildn ve’l-eshab, thk. Dr. Ilham Abdiilvehhab el-Miifti (b.y.: Meclisii’l-Vatani li’s-Sekafe ve’l-Fiintn ve’l-
Adab, 2000); Tevhidi, el-Imtd’ve l-mudnese, 382.
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Omer b. Hiibeyre’nin (61. 110/728) satin almak istedigi cariyede aradigi vasiflardan
birinin kii¢iik kal¢alilik olusunun altinda yatan neden budur. Soyledir buna dair rivayet:
Ebii’l-Hasen el-Medaini’nin aktardigina gére Omer b. Hiibeyre s6yle demis-

tir: Bana Oyle bir cariye temin edin ki: dag heybetinde[iLg:b], servi boylu

[:(G2], ufak kalgali [3l525], genis omuzlu ve siitun bacakli olsun. 3

Kalga kiigiikliigliniin siivarilik meslegi acisindan muazzam bir avantaj teskil ettigini
gayet iyi bilen Ibn Hiibeyre, muhatap oldugu bir delikanliya, bir kabile lideri ya da bi-
nitli bir savas¢l olamayacagi gercegini de yine kiigiik kalcalilik mefhumu iizerinden

anlatmaktadir:

z (17 FZ o 9% G- (Zr- T & &5 Loow 3% -
!ngls ggg.?s&,w)l.zllg‘l%.wd % Qul)l@l{:&;@l[n

Cesametli bir kafan yok ki reis, kalgasiz da degilsin ki siivari olasm!**

Iri kalgalilik viicudu hantallastiran, ona hilkmetmeyi zorlastiran, irade disinda bazi kaza-
lara zemin hazirlayan bir 6zellik olup, klasik metinlerde, bunun yol a¢tig1 birtakim ko-
mik durumlar da kayda gegirilmistir. Ornegin kurnazlig1, keskin zekasi ve firsatci kisili-
giyle muhtelif durumlardan ustaca menfaatler devsirmeyi basarabilen Es‘ab b. Cii-
beyr’in (01.?) bagkahraman oldugu meshur bir hikayede, iri kalgali Mervan b. Eban’in
(6L.?) igine diistiigli miigkiil durum tasvir olunmaktadir. Soyledir anekdot:

Bir seferinde Es‘ab, koca govdeli, genis kalgali biri olan Mervan b. Eban b. Os-
man’in yaninda namaz kiliyordu. Mervan ayaga kalktiginda sesli bir gaz ¢ikardi.
Bunun iizerine Es‘ab derhal namazi birakti. Bdylece insanlar onu yapanin Es‘ab
oldugunu diisiindiiler. Mervan evine dondiiglinde, Es‘ab yanina geldi ve ona soy-
le dedi: “Ver bakayim kan parami!” Mervan ne demek istedigini sorunca su ce-
vabi verdi: “Senin yerine tizerime aldigim gazin kan parasi. Eger vermezsen, val-
lahi seni ciimle dleme rezil ederim!” Ve boylece hatir1 sayilir bir armagan alinca-

ya kadar Mervan’n yakasini birakmadi.>*°

348 [bn ‘Abdiirabih, el- Tkdii’I-ferid, 7/111- Tabdi ‘un-Nisd, 48.

34 Tbn Mekki es-Sakli, Teskifii'l-lisan ve telkihu’l-cindn, thk. Mustafa Abdiilkadir Ata (Beyrit: Daru’l-
Kiitiibi’l-‘Ilmiyye, 1990), 292; Cahiz, el-Bursin ve'l- ‘urcdn, 483-el-Beydn ve t-tebyin, 1/96; ibn ‘Ab-
diirabih, el- ‘Tkdii’l-ferid, 7/111; Miiberred, el-Kamil fi’l-liiga, 3/113.

350 Tbn Hamdin, et-Tezkiretii’'I-Hamdiiniyye, 9/432-33; Anekdotun gevirisi Ahmet Arslan’a aittir. Bkz. Franz
Rozenthal, Erken Islam’da Mizah (Humour in Early Islam), ¢ev. Ahmet Arslan, (Istanbul: Iris Yaymncilik,
1997), 88.
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H. HADIMLIK

Tiirk¢e’de hadim seklinde ifade etti§imiz terim esasen Arapga kokenli ?9@ (hizmetgi,

K

usak) sozciigiiniin telaffuz itibariyle degisime ugramus bicimidir.”' Arap dilinde [gas ¢og.
SLLa.g] kelimesiyle karsilanan hadimlarin, klasik ¢ag Miisliiman toplumlarda sayica fazla

oldugu sdylenebilir. Bir insan hakki ihlali olarak goriildiigiinden islam ulemasmin siddetle
kars1 ¢ikmasina ragmen igdis etme eyleminin kadim kiiltiirlimiizde yaygimn olarak kullanil-

masi dikkat ¢ekicidir.

Mahremiyeti muhafaza hususundaki giivenilirlikleri nedeniyle hadimlar halife saraylarinda,
vali ve emir konaklarinda ya da esraf ziimresinin malikanelerinde sik¢a boy gostermistir.
Abbasi aristokrasisinin ihtiya¢ duydugu hadim hizmetkarlar1 gayrimiislim unsurlardan kar-
siladig1 goriilmektedir. Bu gergek asagidaki tanimlamada mizah tonunda sdyle ifade edil-
mistir:
(Hadim) bir miiminin dogurmadigi; kendisinin de bir
miimin diinyaya getirme ihtimali olmayan kisidir.*>?
Tarihsel kayitlardan anlasildigina gére eneme islemi, gorevlerinde agir kusurlar isleyen
baz1 kimseler icin bir ceza yontemi olarak da uygulanmaktaydi. Oyle ki Tugrul Bey, evlen-
meyi arzuladigi bir kiza araci olarak gonderdigi Adudiiddevle’nin (6l. 372/983) veziri
Amidii’l-miilk el-Kiindiiri (456/1064) kizla kendisinin evlenmesi iizerine hadim ettirmis-
ti.35% Keza mizahi bir iislupla aktarilan asagidaki anekdot da igdis etme isleminin cezai bir
yontem olarak uygulandigini teyit etmektedir:
Bir emirin hadim hizmetkarlarindan biri, yine onun yakinlarindan kose bir
adamla dolagmaya c¢ikmisti. Emir bir is sebebiyle bu iki sahsi her tarafta arat-
tiysa da bir tiirlii bulamadi. Akabinde is isten gectikten sonra bu iki adami ce-
zalandirmak i¢in yanina cagirtti. O sirada mecliste niiktedan sair ve edip Ibn

Danyal da bulunuyordu. Hemen devreye girerek “Efendim, bence su o... ¢o-
cuguna sakal kesme cezast vermelisiniz” dedi ve eliyle koseyi gosterdi, arka-

351 Hiiseyin Giinday, "Klasik Arap Mizahinda Sahte Peygamber Figiirii". Uludag Universitesi Ilahiyat
Fakiiltesi Dergisi 21/2 (Haziran 2012): 199-228.

352 Se‘alibi, Tahsinii l-kabih, 66.

353 bnii’1-Esir, el-Kdamil fi't-tarih, thk. Omer Abdiisselam et-Tedmiiri (Beyrat: Daru’l-Kitabi’l-Arabi, 1997),
6/ 288; Niiveyri, Nihdyetii'l-ereb, 26/175.
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sindan “Obiir hizmetkdrin da hayalarini burmalisiniz” deyip hadim olana isa-
ret etti.

Yapilan bu niikte emir {izerinde dyle olumlu tesir yapti ki, siniri yatistigindan

her iki adama ceza vermekten vazgecti.>>*

Klasik dénemde sair ve edipler zaman zaman testisler ile akil arasinda bir bagin olduguna
vurguda bulunmuslardir. Buna gore igdis edilmis biri cinsel yonden iktidarsiz olmakla
kalmay1p akil ve ruh saglhig1 agisindan da ciddi birtakim arazlara sahip olmaktadir. Asagi-
daki veciz sozde, bdylesi isleme maruz kalan birinde akil kithigi, safdillik ve ¢ocuksuluk
gibi baz1 hallerin ortaya ¢iktig1 anlatilmaktadir:

s s -5 5 8% 4

2 P A °o
4.;:.)9.53(4_!)&:,:‘?&

Husye gider, akil biter.>>

Ahlaki agidan sorunlu pek ¢ok sahneye tanik olunan hamamlar, tabii olarak miistehcen
edebiyatin da en fazla beslendigi mekanlardan olmustur. Boyle bir mekanda gayrimiislim-
le Miisliiman bir hadim arasinda cereyan eden atismay1 aktaran asagidaki anekdot dikkat
cekmektedir:

Hadim edilmis bir adam, hamamda siinnetsiz bir adam goriince igneli bir {islupla

“Bizi yaradilmislarin pek ¢oguna iistiin kilan Allah-ii Teala’ya hamdii senalar ol-

sun” seklinde dua eder. Muhatab1 bu dokundurmaya karsilik verir: “Yeryiiziinde
iki husyesi bulunan herkes senden daha iistiindiir, bilmis ol

Hadim edilme islemi tam olarak gerceklesmedigi ya da hatali, eksik uygulamalardan do-
lay1, bir hadimin belirli bir siire sonra cinsel arzu ve aktivitesinin yeniden uyandigini akta-
ran bazi kurgular da bulunmaktadir. Unlii kadi Siireyh’in (61. 80/699 [?]) baskahramani
oldugu asagidaki anekdot boylesi bir ihtimale isaret eden ilging bir 6rnektir:

Hadimlardan biri Kad: Siireyh’in doneminde bir kadinla evlenmisti. Nasil olduy-
sa bu kadinin bir ¢ocugu oldu, adam ise hadimligin1 gereke¢e gostererek gocugun
kendisinden olmadigini iddia etti. Neticede kadin ve adam birlikte Kadi Siireyh’e
giderek birbirlerinden sikayet¢i oldular. Kadi mahkemede gocugun babaya ait ol-
duguna hitkkmederek adamin uhdesine verdi. Verilen karara bozulan adam mah-
kemeden digart ¢iktig1 sirada kendisi gibi hadim olan bir dostuna rast geldiginde
sOyle bir espri yapti: “Dostum, heniiz vakit varken kendini kurtar. Zira kadi efen-

3% Muhammed b. Ali es-Sevkani, el-Bedrii t-tali* bi mehdsini men ba ‘de’l-karni’s-sabi‘ ( Beyrut: Daru ibn
Kesir, 2006), 725.

355 Se‘alibi, Tahsinii’l -kabih, 65- et-Temsil ve I-muhddara, 180.

356 Se‘alibi, Tahsinii’lI-kabih, 66.
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di -etrafta sahipsiz ¢cocuk kalmamasi icin- picleri hadimlara kakalamaya kesin
kararli®>

Belirtmek gerekir ki hadim islemi gergeklestikten sonra gerek insan gerekse hayvanlarda-
ki hormonal degisimden dolay1 koku, tiiylenme ve sekilde deformasyon gibi bazi1 degisik-
likler meydana gelebilmektedir. Nevadir kiiltiiriine dair kayda gegen materyal igerisinde
bu durumu destekler nitelikteki baz1 mizahi anekdotlara da tesadiif edilmekte olup giizel
bir rnegi soyledir:

Emirlerden biri siddetli bas agris1 ¢ekiyordu. Saray hekimi bu emire ayaklarmni

sicak suya sokarak kiir yapmasini tavsiye etti. O sirada mecliste bulunan ve hiz-

mete kosturan bir hadim “Efendim, siz basim agriyor diyorsunuz, o ise kalkmaig

size ayaklarimizi sicak suya sokmanizi éneriyor, olacak is degil, bas nerede ayak

nerede?!” diye hayretini ifade eder. Emir “Oyle deme” deyip ekler: Senin husye-

lerinle basin arasinda da diinya kadar mesafe var ama bak, onlar igdis edildikten

sonra suratindaki orman gibi sakaldan eser kalmadi!”*>*

Hadimlarin say1 bakimindan epey bir yekin olusturdugu Miisliiman toplumda [& gioxs]

(cinsel orgami kesilmis) kimselerin var oldugu da bilinmektedir. Peygamberimizin Islam’a
davet mektubu gonderdigi Misir Mukavkisinin, kendisine tesekkiir mahiyetinde génder-
digi hediyeler arasinda Mariye ile beraber cinsel uzvu bulunmayan amcasinin oglu
Me’bir adli kéle de yer almaktadir.®®® Islam éncesi donemde muhtelif nedenlerle kisinin
erkeklik organim kesme uygulamasinm Islami dénemde nadiren de olsa uygulandigini
soylemek miimkiindiir. Zira bu islemin var olduguna isaret eden Nihdyetii’l-ereb’de soyle

bir rivayet yer almaktadir:

Saglikli bir kadinla erkeklik organi olmayan bir erkegin nikah akdi sirasinda ev-
rakinda su ifadelere yer verilir:
4 Ea5s ‘twn Je G5B Y Sgixs 7331 O do) calke
Kadin kocasinin erkeklik organinin bulunmadigini, cinsel giigten yok-

sun oldugunu bilmesine ragmen onunla evlenmeyi kabul etmistir.**

357 fon Hamdon, et-Tezkiretii'I-Hamdiiniyye, 9/408; Abi, Nesrii d-diir, 4/219.

358 1bn Hamd0n, et-Tezkiretii’l-Hamdiiniyye, 9/293; Zemahseri, Rebi u l-ebrdr, 2/317.
3% Demir, Hayatii’l- hayevani’l-kiibrd, 2/441

30 Niiveyri, Nihdyetii’l-ereb, 9/124.
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I. TEN RENGINE DAIR KUSURLAR

1. Siyahilik

Klasik edeb kaynaklarinda “siyahi” veya “zenci” anlaminda yaygin olarak rastlanilan
Arapga terimler [35,52/7 0B Ol3galdea] ile [C,.?uj cog. %933/”‘@3] sozciikleridir. Ancak
Araplarn ironik sekilde bazen kisiye, sahip oldugu 6zelliklerin mutlak ziddi olan nitelik-
ler tizerinden kiinyeler verdikleri de vakidir. Nitekim ama bir sahsiyeti [ gues sjll] seklinde

T

kiinyeleyen Arap dil zevki, pekald zenci birine [gLé;;jl ] kiinyesini de layik gorebil-

mektedir.

Arap edebiyatinda mubhtelif vesilelerle tesbih ve tasvirlerin, mizahi anlat1 ve niiktelerin
konusu olan siyahilere iligkin en ziyade islenen tema, zencinin simsiyah rengi ile iligki
ierisinde oldugu kisi ya da nesnelerin agik rengi arasinda var olan kontrasttir. Ornegin
tinlii fakih ve muhaddis Tavis b. Keysan (61. 106/725), kara marsig1 andiran siyahi bir
damatla, pamuk yumag bir gelin arasinda icra edilen evlilik akdine istirak edememe ma-

zeretini latif bir Gislupla sdyle ifade etmistir:

Diigiliniiniize gelemiyorum. Zira goriiyorum ki taraflar bu izdivagla fitrat-1 ilahi-

yeyi degistirmeye yelteniyor!>¢!

Klasik mizahin temel enstriimanlarindan biri olan siyah-beyaz paradoksu, pek ¢ok tasvir
ustas1 marifetiyle edebi anlatimda bir firsat olarak gayet iyi degerlendirilmistir. Klasik
rivayetlerde dikkat ¢eken tesbihlere sahne olan bu zithgin en giizel 6rneklerinden biri,
kepeginden iyice ayrilmis undan yapilan beyaz ekmek [s)s>] ile onu yemekte olan zenci

99362

arasinda yapilan “giindiizii istila eden gece yakistirmasidir. Keza Isfahani’nin

Muhddaratii’l-iidebd’smm siyahilere tahsis edilen [J3gad! & }9153] baghkli boliimiinde

zikredilen miistehcen bir anlatida, zenci bir erkegin beyaz bir kadinla olan cinsel birlikte-

ligi yine benzer mantik ¢ercevesinde “gece giindiize sarkti” 3% tesbihiyle sunulur.

361 Tevhidi, el-Besdir ve'z-zehdir, 4/57.

362 Zemahseri, Rebi u’l-ebrdr, 1/580. Tevhidi’nin bu tasviri Diyojen’e nispet ettigi goriilmektedir, bkz. el-
Besdir ve'z-zehdir, 2/93.

363 [sfahani, Muhddardtii’I-iidebd, 2/318.
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Yine mizahi anlatilarda siyahi kadinlarla, giydikleri renk climbiisii kiyafetler arasindaki
miinasebet de kimi zaman ilging kimi zamansa gayrinezih tasvirlerin yapilmasina meydan
vermistir. Mesela basina kirmizi -bazi rivayetlerde sari- yazma baglayan zenci bir kadinin
verdigi goriintiiniin “Ust kismu, riizgdrin tesiriyle harlanmis siyah kémiir par¢asi™na tes-
bihi bdyle bir érnektir.*** Keza iinlii miicin ediplerinden Cemmaz’m, tenin siyahlig1 ile
kirmizi rengin yaptig1 cagrigim iizerinden yoneldigi bir betimleme hayli ¢arpicidir:

Cemmaz, sokakta iizerine alev kirmizis1 (yalanci safran) renkte elbise giymis

zenci bir kadina tesadiif edince hemen soyle bir tasvirde bulunmus: Su manzara,

kanli basurdan firlamis bir disk1y1 andirryor!*®®

Sahabe déneminin énde gelen niikte erbabindan Ibn Ebd ‘Atik’in (81. 110/728 den sonra),
zenci tenindeki siyahligin koyulugunu ifade ederken basvurdugu oldukca miibalagali asa-
g1daki yorum da, belirtilen tasvirlere ek olarak kaydedilebilir:

Ibn Ebd ‘Atik simsiyah tenli bir kadin gérdiigiinde dayanamayip esprisini yap-

mis: “Bu kadindaki siyahlik, yeryiiziiniin biitiin dilberlerine ben niyetine dagitilsa
yeter de artar bile!>®

Geneli savag esiri olarak Arap cografyasina gelerek sosyal hayata ya kole sifatiyla [Fﬁ]

dahil olan veyahut da azat edildikten sonra hizmetc¢i vasfiyla varlikli ailelerin yaninda
isttihdam edilen zenciler, zengin konaklarinda veya malikanelerde 6nemli bir i giicti kay-
nag1 olarak da hayatlarini idame ettirmekteydi. Asaletine diiskiin ve bununla viinmeyi bir
hayat felsefesi haline getiren kadim Araplarm Islam &ncesi donemden tevariis ettikleri bir
anlayisa gore, saf Arap 1rkina siyahi bir unsurun karistirilmasi kinama ve tahkiri gerekti-

ren bir kusur sayilmaktaydi.

Islam dini ten rengini esas alan ve segilmis {immet mefhumuna dayanan iistiinliik anlay1si-
n1 kokten reddettigi, bu hususta kesin talimatlarda bulundugu halde, tarih boyunca Miis-
liman toplumlarda Arap olmayan unsurlarin yani sira siyahilerin de -az da olsa- birtakim
tahkirlere maruz kaldig1 ya da alaya konu edildikleri sosyolojik bir vakiadir. Ali b.
Zafir’in (6l. 613/1216) Bedai ‘u’-bidde adli eserinde zikredilen agagidaki anekdot, siyah

364 sfahani, Muhddaratii’l-iidebad, 2/318; Tevhidi, el-Besdir ve z-zehdir, 5/38; Zemahseri, Esdsii’'l-beldga,
2/10.

365 Tevhidi, el-Besdir ve'z-zehdir, 8/116; Zemahseri, Rebi’u’l-ebrdr, 2/263.

366 Tevhidi, el-Besdir ve'z-zehdir, 9/195; Ibn Hamdin, et-Tezkiretii’l-Hamdiniyye, 9/397; Zemahseri,
Rebi’u’l-ebrar, 2/265.
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tenli bazi kimselerle, tiirlii tesbih ve tasvirler yoluyla nasil alay edildiginin belgesel bir
ornegidir:
Ali b. Zafir anlatiyor: Bir grup dostla birlikte Kadi el-Fadil’1 ziyarete niyetlen-
mistik. Bu ziyaretci grubu igerisinde, tizerindeki kipkirmizi ciibbesiyle simsiyah
bir adam da vardi. Goriintlisiinii tuhafsadigim bu adami tanimiyordum. Kadi
Fadil’1 gordiiglimde -ki Allah kendisine hayirli dmiirler versin- “Hacamat ka-
mindan firlama bu kémiir karasi zenci de kim?” diye sordum. Bana “sanki gézii
iltihapli birinin bakis1 gibi bakiyor” dedi. Ben de “Bence kible olmaya daha
miinasip” dedim “Baksana, kirmizi elbiseler igerisinde bir siyahi!” Ya da bir
késenin yanaginda kapkara bir ben!*®

Klasik donem kaynaklarinda koyu ten rengi ya da siyahilik iizerine anlatilan bazi hikaye-
lerde ise bu durum bazi hayvanlarin zihinde yarattig1 olumsuz ¢agrisimlardan ilhamla dile
getirilmistir. Karga ya da mayis bocegi gibi, komiir karasi veya parlak siyah rengi olan
baz1 hayvanlar, anlatima gii¢ kazandirmak isteyen niiktedanlara iyi birer firsat sunmak-
taydi. Asagidaki anekdotun muhtevasinda yer alan beyitlerde bu firsatin son derece basa-
ril1 degerlendirildigini sdyleyebiliriz:

Bir bedevi, habisa yemekte olan bir topluluga tesadiif etmis. Bunun ne ikrami ol-

dugunu sordugunda “Arkadasimizin bir erkek ¢ocugu diinyaya geldi, o da bize bu

gordiigiinii ikram ediyor” cevabimi almis. Bedevi bu adamlarla birlikte yemeye

baslamis, bitene kadar da yemis. Sonrasinda “Baska bir sey yok mu?” dediginde
“Hayir!” cevabini alinca hemen siirini okumus:

=
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Kim bu habisa ikramindan sonra, biyiklarimizin ucunu tirit yagina bele-

mezse, bir daha tebrige gelen gideni olmasin! Ayrica Allah ona, hepsinin

surat1 b...k bocegi gibi kapkara tam on kiz gocugu bagislasin!**®

2. Alaca Hastalig

Cahiz’in el-Bursdn ve’l- ‘urcdan ve’l- ‘umydn ve’l-hulan adli eserinde, kendisine 6zel bir
boliim atfetmeyi gerektirecek kadar Arap toplumunda yaygin goriilen alaca rahatsizlig

[b253], her donem ve toplumda oldugu gibi kadim Arap tarihinde de iyi bilinen bir feno-

mendi. Cahiz siirhi sayidaki fiziksel anomaliye tahsis ettigi belirtilen eserinde alaca has-

367 Ali b. Zafir, Beddi‘u -bidde (Misir y. y., 1861), 63.
% et-Tuydri, el-Miibarek b. Abdiilcebbar, et-Tuyiriyydt (b.y.: y.y., 2004), 2/261-62; ibn ‘Abdiirabbih, el-
‘Ikdii’l-ferid, 8/7; Zemahseri, Rebi 'u’l-ebrar, 1/59 4; Dineveri ‘Uyiinii 'l-ahbar, 1/252.
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tas1 olan meshur sahsiyetlerden bazilarina dair bilgiler vermekte, bu arada, alacadan muz-
darip kimselere nispetle anlatilan anekdotik rivayetleri de zikreder. Tip dilinde Vitiligo
olarak adlandirilan hem kalitsal hem de edinimsel olabilecegine dair bilimsel degerlen-
dirmelerin oldugu alaca hastaliginin kalitsal olusuna dair kadim bir bilgi Cahiz tarafin-

dan da paylagilmaktadir.’®

Buna karsin Araplar, tarihlerinde, alaca ile iftihar etmis, bedenin tiirlii bélgelerinde bas
gdsteren bu beyaz lekeleri bir asalet ve seref nisanesi olarak gérmiislerdir.’”° Bu durumu

yansitan giizel bir 6rnek, iki sair arasinda cereyan ettigi rivayet olunan su polemiktir:

Alaca hastasi olan sair Eb(i Sa‘sa el-‘Anzi bir siir insadi1 sirasinda hazirundan
birisi okuyusunu kesmek istediginde, kendisi de bir alaca hastasi olan sair Amr
mecliste soz alip “Misafirimize, sairimize insafli davraniniz! Bilmez misiniz ki
alaca hastast tiim sairler lekeli viicutlariyla arz-1 endam etmekten ¢ekinmemis
hatta bununla iftihar etmislerdir” dedikten sonra su beyti okumustur:

S o8 oF ,90/ cil

T;uuy\w,mss Loyl E8 GL 35 iads

Alaca oldugum i¢in satagtyor mu Zeyd bana?

Her asil alaca dogar, babasi zibarasica!*’!

Her ne kadar donem kiiltliriinde bazilarinca bir dviing vesilesi kabul edilse de viicudu
saran beyaz lekelerin gdze carpmasindan rahatsizlik duyanlarin varligi da bilinmektedir.
Rebi‘u’l-ebrar’da yer alan bir rivayeti esas alacak olursak, alaca hastas1 Sair Eymen b.
Hureym (61. 80/699 [?]) bu bas belas1 lekelerden -hi¢ olmazsa goriiniiste- kurtulmak i¢in
safran siirmeyi Adet edinmisti.’’> Alaca hastas1 oldugu halde bu beyaz lekeleri safranla
kapatmaya calisan isimlerden biri de Hz. Osman’in oglu Eban’dir.?”® Diger taraftan sir
tutmay1 beceremeyen dostlar1 hicvetmek iizere de, bu hastaligin arazi olan benekleri ifsa
eden kotii dostlar kadim bir Arap meselinde su sekilde kinanmistir:

BB b o5 gz 06

Bedenimde bir alaca vardi

399 Cahiz, el-Bursdn ve'l- ‘urcan, 129. Meshur Meczup sufi Behl(il’iin annesinin alaca hastasi oldugu, erkek
ve kiz gocuklarinin da alaca hastasi olarak diinyaya geldikleri aktarilmaktadir.

370 Cahiz, el-Hayevdn, 5/91; Isfahani, Muhddaratii’l-iidebd, 2/319; Zemahseri, Rebi‘u’-ebrdr, 5/35; ibn
Hamdin, et-Tezkiretii’I-Hamdiiniyye, 7/204.

371 Cahiz, el-Bursdn ve'l- ‘urcdn, 67; Zemahseri, Rebi ‘u -ebrdr, 5/53; Dineveri, ‘Uyiinu l-ahbdr, 4/64; Ibsihi,
el-Miistetraf, 495.

372 Zemahseri, Rebi ‘u’-ebrar, 5/71.

373 Salahattin Polat, “Eban b. Osman”. TDV Islam Ansiklopedisi. (Ankara: TDV Yaymnlari, 1998). 10/66-
67.
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Saklayamadin onu, ne ac1!®’*

Konunun dini anlatilarla desteklenir boyutu da bulunmaktadir. Kur’an’da anlatildigina
gore anadan dogma alaca hastalarini iyilestirme Hz. Isa’nimn bir mucizesiydi (Al-i imran:
49), keza Abdurrahman es-Safliri'nin (61. 894/1488-1489) Niizhetii’[-mecalis’inde zik-
rettigi ibn Abbas’a dayandirilan bir rivayete gore de Firavun’un alaca hastasi kizi, Hz.

Musa’nin tiikiiriigii sayesinde sifa bulmustur. Rivayet sdyledir:

Firavun’un kizlarindan biri alaca hastasidir. Biitiin doktorlar sadece muayyen
bir glinde Nil nehrine giderek suyundan viicudundaki lekelere siirmedikce kizi-
nin bu hastaliktan kurtulamayacagini sdyler. Giin gelip cattiginda Firavun, kari-
st Asiye ve iki kizlar birlikte Nil kenarina giderler. Kizlar1 cariyelerle oyuna
daldiklar1 sirada Nil {izerinde bir sandik peyda olur. Akintinin 6nlerine siirtikle-
digi sandig1 agtiklarinda parmagimi emen Musa’nin yiiziindeki nuru fark eden
Asiye’nin kalbi bebege 1sinir. Alaca hastasi kizin viicuduna Musa’nin tiikiirii-
giinden siiriildiigiinde lekeler kaybolur, hastaliktan bertaraf olur.’”

Hz. isa’nin anadan dogma alacalilari iyilestirdigine telmihte bulunan sayili birkag anek-

dot ise, hususan mizah boyutu itibariyle dikkat ¢ekicidir. Bir 6rnegi sudur:

Medaini anlatiyor: Alaca hastas1 Eb{i Bekir b. ‘Ayyas sarap i¢gmekle itham edi-
len Kureysli bir dostuna “Dediklerine bakilirsa sarabt helal kilmasi icin bir
peygamber gonderilmis” diye takilmis. Beriki latifesini yapmis: “Anadan dog-
ma dilsize ve bir alaca hastasina sifa olmadik¢a iman etmem/3"

i. EL, KOL, AYAK, BACAK UZUVLARININ EKSIKLiGi

Fiziksel estetigi kusurlu kilan en belirgin anomali, hi¢ siiphesiz, bedenin bir veya birkag
uzvunun tiimden eksik olusudur. Harp, kavga, diiello, kaza, hastalik, had cezasina ¢arp-
tiritlma, genetik faktorler gibi tahmin edilebilir bazi nedenlerden 6tiirii Arap toplumunda

belirli uzuvlar1 eksik insan sayisi hi¢ de az degildi. Tarih ve teracim kitaplarinda taniti-

374 Ebh Ubeyd el-Kasim el-Bagdadi, el-Emsal, thk. Dr.Abdiilmecid Kutdmis (Daru’l-Me miin, 1i’t-Tiiras,
1980), 61; Ebei Ubeyd Abdullah el-Bekri, el-Endeliisi, Faslii’l-mekal fi serhi kitabii’l-emsal, Thsan
Abbas (Beyrit: Miiessesetii’r-Risale, 1981), 65; Nisabiri, Mecma ‘u’l-emsal, 2/207; Zemahseri, el-
Mustaksd, 2/297.

375 Abdurrahman es-Safliri, Miizhetii’l-mecdlis ( Musir: el-Matbaatii’l-Kasteliyye, 1866), 2/192; Zemah-
serl, el-Kessdf, 3/394; Ebli Abdillah Muhammed b. Ahmed b. Ebi Bekr b. Ferh el-Kurtubi, e/-Cami‘ li
Ahkdmi’l-Kur’an, thk. Ahmed Bardini, Ibrahim Atfis (Kahire: Daru’l-Kiitiibi’l-Misriyye, 1964), 11/196;
en-Nesefl, Medariki’tenzil ve hakdiku’t-te’vil, thk. Yusuf Ali Bedivi (Beyrat: Daru’l-Kelimi’t-Tib,
1998), 2/630.

376 Hamevi, Yakt, Mu ‘cemii’l-iidebd, 2/757; es-Safedi, el-Vafi bi’l-vefeydt, thk. Ahmed el-Arnait et-
Tiirki Mustafa (Beyrit: Daru Thyaii’t-Tiiras, 2000), 10/153.

376 {bn ‘Asim, Haddiku l-ezéhir, 74.
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lan sahsiyetlerin bu yonlerine 6zellikle dikkat ¢ekilir, ilging bir hikayesi varsa o da mut-

laka zikredilirdi.

Edeb Kklasiklerinde ¢ok yaygin bigimde parmak, el, kol ya da ayak uzuvlar1 eksik/kesik
olan kimseler igin [é]aé]] ya da daha spesifik olarak [:x.zj| ’& BLZLE veya gijl 5& ;m;] gibi

<o %

tabirler kullanilmaktadir. Cok daha nadir olmak iizere yine boylesi kimseler i¢in [ «pd=

o
P

¢1 &0

3 %
5

¢l51] terimlerine bagvuruldugu da goriilmektedir.

Bir uzvun bedenden ayr1 diismesinin nedenleri {lizerine yiiriitiilen polemikler her zaman
ilgi c¢ekici olmustur. el-Girnati’nin, Hadaiku ' l-ezahir’'de rivayetinde miinferit kaldigi
otantik bir hikaye Ziyad el-Akta‘ adindaki tek eli kesik bir adamla sair dostu Ferezdak’in

kerimesi arasinda gecen bir diyalogu ele almaktadir:

Ferezdak’in Ziyad el-Akta‘ adinda bir isret dostu varmis. Bir giin bu zat Ferez-
dak’1 ziyarete gelmis ama kapida kendisini kii¢lik kiz1 karsilamis. Kisa bir ta-
nigma faslindan sonra aralarinda su diyalog cereyan etmis:

Ziyad (sakayla): Ne bu, zenci gibi kapkara halin?!
Kiz: Ya senin su giidiik koluna ne demeli?
Ziyad: (Onu kiigtimseme!) o kol Harlriyye savasi gazisi!

Kiz: Sen onu kiilahima anlat, bir haydutluk girisimi yiiziinden kesildi, yalan
m1?!

Koseye sikisan Ziyad dayanamayip “Allah babali kizli her ikinizin de belasini
versin!” diye sovmeye baslamis. Rivayet o ki, bu hadise daha sonra Ferezdak’a
anlatildiginda sdyle demis: “Iste o zaman gercekten inandim ki bu kiz hakkaten
benim kizimmus!>""

Klasik edebiyatin siir atismalarinda gézlemlenen ilgi ¢ekici temalardan biri de, yalan ve
palavra iiretme noktasindaki rekabetlerdir. Genelde ii¢ veya daha fazla kisinin istirak
ettigi rekabet tlirlinde hikayenin akis semasi neredeyse standarttir. Taraflar belirli bir
konuda hayal mahsulii ve kismen mizahi 6geler barindiran climlelerle muhataplarini
sasirtmaya calisirken, her defasinda sozii en son alan en gii¢lii palavray1 serdeder. Palav-
ra yarigina girisenlerin fiziksel birtakim kusurlarla malul olusu ise kuskusuz iddia ettik-
leri hususlardaki “inanilmazliklarini” artirmaktadir. Biri kor, biri felgli, biri de hig kolla-

r1 bulunmayan bir adam arasinda yasandigi rivayet olunan asagidaki diyalog, muhteva-

377 ibn ‘Asim, Haddiku 'l-ezdhir, 71.
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sindaki atigmanin giiliimseticiligi kadar, bu zevatin, sahip olduklar1 kusurlarla barigik

oluslar1 agisindan da takdire sayandir:

Biri ama, biri fel¢li, biri de tamamen kolsuz ii¢ kafadar bir handa demlenmek
lizere bir araya gelmis. Ilkin felgliyle kolsuz, gozleri gérmeyen dostlarina “Sen
sesinle saki bakalim” deyince, ama basglamis okumaya:

Tg .- o

B Gagse G Gss 0 128 36 )
Gordiim Kurbanda, bir aksam saati

Insanin sabrm tiiketen pek ¢ok huri

Bunu duyan arkadaslar “Kes palavrayr” demis “Nasil oldu da kor gozlerinle
gorebildin!? Sonrasinda sozii fel¢li almis, o da séyle okumus:

0/3 s 0 - 2 e~ o &Y -~ - wo 5 ¥-2% <
so.l.l:’:.)l S @S.ob G Sgde GJSJI EL@g Goge Ll 13)
Hasretim harlanip varinca 1zdirap son raddeye

Geldim kapiniza kosarak karanlik bir gecede

Bu defa da diger ikisi itiraz etmis: “Fel¢li kosuyor ha! Amma palavra!” Ve son
olarak ardindan “oku bakalim” deyip s6zii kolsuza vermisler. O da s0yle demis:

s o - o - _ °_ o @ _ _ - °s _ 3/ - %/ gt
Iyl ey &35 Ja 33 Sl G 4 Edss b Jo 85 E8S

Avucumu sag¢larima gegirip dedim ki ona:

Ey manastir papazi, hi¢ develer rast geldi mi sana?

Bu son beyti duyan arkadaslari, “En bestekarimiz ve sahtekarimiz sensin!” de-
yip adami tebrik etmisler.?”

Halk dili ve kiiltiirlinde, kendilerine husumet duyulan kimselere yonelik ilenmelerin
yani1 sira, bazen kisinin, kendisini hedef alarak beddua edislerine de tesadiif olunmakta-
dir. Tirli imtihanlarla sinanan insanoglu, tahammiilii zor, ¢etin bir musibetle karsilasti-
ginda, bazen onun 1stirabindansa, bazi fiziksel kusurlara sahip olmay1 temenni edebil-
mektedir. Kendine yonelik bu ilenmelerde kisi goz, el, kol, ayak vb. uzuvlarinin hig¢
olmamasini arzu etmekte, bu yolla vicdanen rahatlamaya calismaktadir. S6z gelimi, ibn
‘Abdiirabbih’in el- ‘Tkdii’l-ferid’inde yer alan bir rivayete gore, Cemel Vakasinda Hz.
Ali’ye kars1 Hz. Talha tarafinda saf tutan Haris b. Siiveyd (61.?), bu husustaki pismanli-

gin1 soyle dile getirmistir:

S35 0331 g shia Lasl Jfs @sdl s 33T ¢

378 sfahani, Muhddardtii’l-iidebd, 1/874
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Andolsun ki ben, boyle bir giine sahitlik etmektense; iki kol ve bacag: ke-

silmis (bu yiizden fitneye istirak edemeyen) bir Ama olmay1 yeglerdim.>”

Ibn Hamdtn’un et-Tezkiretii’I-Hamdiiniyye’sinde yer alan Cemel Vakasiyla ilgili tarih-
sel bir anekdot da benzer bir tema ancak daha dramatik bir sahne igerir. Arap dahilerin-
den Ahnef b. Kays’in Cemel Vakasi’nda tarafsiz kalis1 dolayisiyla maruz kaldigi bir
satagsmaya verdigi yanit -ki dogrudan muhatabinin kesik kol ve bacaklarini anlatima
dahil eder- ayn1 zamanda fitne hadiselerinde ¢ekimser kalmanin 6énemini vurgulayan bir

0z de barindirir:

Ahnef, Hz. Aise’nin saflarinda Cemel’e katilip iki kolunu birden kaybeden Ak-
rag b. Ziieyb’e tesadiif ettiginde, Akras “Seni gidi savas kackini!” diye takilinca

Ahnef “Eger lafimi dinleyeydin, simdi sag elinle yemek yeyip sol elinle agzini

siliyor olurdun!” der.3*°

Bu basligi, ¢cocuklugunda bineginden diistiigii i¢in bir bacagi kesilen ve kalan omriinii
takma bir bacakla siirdiirmek durumunda kalan Mutezili miifessir Zemahseri’nin

Hayatii’l-  hayevani’l-kiibra’da yer alan ibretlik Oykiisiiyle noktalamak istiyoruz.
Demiri’nin, rivayetinde miinferit kaldig1 anekdotta Zemahseri, bacagini nasil kaybettigini

sOyle hikaye etmektedir:

Su bacagimi annemin bir bedduasi yiiziinden kaybettim. Hikayesi su: Cocuklu-
gumda minik bir ser¢e yakalayip ayagindan iple sikica baglamistim. Bir ara
elimden kagip duvardaki bir gedige kendini atti. Ben ipi kendime dogru kuvvet-
lice ¢ekince hayvancagizin kopan bacagi dniime geldi. Bu duruma kahrolan an-
nem “Allah da senin bacagini kopartsin e mil” diye bir beddua savurdu. Ogre-

nim ¢agina geldigimde ilim tahsili i¢cin Buhara’ya seyahat ettigim sirada bine-

gimden diistiim, bacagim kirild1 ve nihayet kesilmek zorunda kald.*®!

J. KOTURUMLUK/FELC

Diger fiziksel kusurlara kiyasla daha az anekdotun konusu olan felglik hali -bir bagka
ifadeyle kotiliriimliik- genelde hikaye kahramanlarinin ilerleyen yaslarinda karsilastiklar
ilahi bir imtihandir. Tarihte meshur baz1 sahsiyetlerin bu musibetle sinandigini biyografi
calismalarinda yer alan kayitlardan anliyoruz. Klasik Arap nesrinin giicli kalemi

Cahiz’in, hayatinin sonlarina dogru felcle smandigimni ve bu durumu “Bedenimin sag

379 Cahiz, el-Beyan ve't-tebyin, 2/217; el-Hayevan, 2/16; Ibn *Abdiirabbih, el ‘Tkdii’l-ferid, 5/75; Ibnii’l-
Cevzi, Ahbarii’l-hamka ve’l-mugaffelin, 140.

380 Tbn Hamdin, et-Tezkiretii’I-Hamdiiniyye, 7/200.

381 Demiri, Hayatii 'I-hayevani’l-kiibrd, 2/163.
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tarafi komple fel¢ ve bu bolgeyi makasla kesseler dahi bir sey hissetmem” dedigi rivayet

olunmaktadir.3®?

Viicudun tiimden ya da kismen atil hale gelmesini ifade eden felg, ancak bir diismanin
basia gelmesi arzu edilebilecek ciddi bir musibet olup bu yiizden klasik kaynaklarda
hiciv ve beddua maksatli olarak kullanilmistir. Ancak sézii edilen beddualar bazen ki-

naye yoluyla zarif bir iislupla ifade edilmistir. Ornegin “Allah ayakkabidan mahrum

etsin/ayakkabisint ayagindan alsin! [g.;LvS AL él.v;]” seklindeki bir ciimle zimnen has-

min kotiirim olmasma doniik kotiiciil bir temennidir. Keza hayatinin son demlerinde
inmeye yakalanan, mizahi kisiligiyle maruf Eban b. Osman b. ‘Affan’in adi1 da bu yondeki

bazi beddua climlelerinde gegmektedir. Bir kisinin fel¢li olmasi arzulandiginda | ad L)
ki g.sl ;JLE{] “Allah sana Osman oglu Ebdn felci nasip etsin” denilmekteydi ki, ayni
styganin [Slie E"’l /@LB./: by J&; V] “dllah seni Osman oglu Ebdn felcinden uzak etsin”
seklinde bir de dua formati bulunmaktaydi ki bunlar birer darb-1 mesel olarak yiizyillarca

dilde tedaviil etmistir.>®3

Farkl fiziksel kusurlara sahip iki ayr kisinin, is birligine gitmek suretiyle sorunlarini
¢ozmeye caligmasi, bu bapta aktarilan rivayetler i¢erisinde nadir goriilen bir durumdur.
Ibsihi’nin el-Miistetraf inda tesadiif ettigimiz, bir 4ma ile bir kotiiriimiin ilging daya-
nigsmasini konu alan -muhtemelen de sentetik karakterli- asagidaki hikaye, bu nadir tiir-

deki anekdotlardan biridir:

Koyiin birinde hayatin1 fakru zaruret iginde idameye calisan biri &ma digeri ko-
tiiriim iki kisi varmis. Ne &manin kendine rehberlik edecek bir yakini ne de ko-
tiirlimiin kendisini sirtlayacak bir kimsesi varmis.

Koyde, bu iki zavalliy1 her giin Allah rizasi i¢in yedirip igiren bir adam varmis
ve bu ikisinin iyi gilinleri hayirsever zatin 6limiine kadar siirmiis. O 6ldiigiin-
deyse giinlerce a¢ susuz kalmis, takatleri kesilecek noktaya gelmisler. Nihayet
kafa kafaya verince akillarina soyle bir fikir gelmis. Ama olan kétiiriimii sirtina
alacak, kotiirim de gordiigli goziiyle ona yolu tarif edecekmis. Planladiklar gi-
bi de yapmuislar: Ama sadece kotiiriimii sirtina alip tasimus, birlikte geze geze

382 Serif el-Murtaza, Emali’l-Miirteza, 1/199; Demiri, Hayatii’l- hayevani’l-kiibrd, 1/253; Ibn Hallikan,
Vefeydtii’l-d ‘yan, 3/453.
383 Tbsihi, el-Miistetraf, 496.
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koylin ahalisinden yiyecek istemisler. Bu sayede de a¢ susuz 6lmekten kurtul-

muslar. 3

Ruhun beden zindaninda hapsedilmesini anlatan kotiiriimliik hali, 6zellikle sagliktan son-
ra tecriibe edildiginde son derece agir bir deneyim olup, nimet halinin zevaline de en so-
mut Srneklerden biridir. Gozleri sonradan kor olan nedim Ebii’l-‘Ayna ile itizal ehlinin
onde gelen isimlerinden Ahmed b. Ebd Duad (61. 240/854) arasinda gecen asagidaki
hikaye, bir hasta ziyareti sirasinda cereyan eden ilging diyaloglardan biri olarak kayda geg-
mistir:

Ebii’l-‘Ayna felg geciren Ibn EbG Duad’1 ziyarete gittiginde kendisine sdyle

demis: Ne avutmak ne de teselli vermek icin yanina geldim. Bilakis seni beden

kafesine hapseden, buna mukabil -nimetin elinden nasil kayip gittigini gérmen
i¢in- gdziinii sana birakan Yiice Rabbime hamt etmek iizere buradayim!**’

K. BIRDEN COK FiZiKSEL KUSURU OLAN BAZI MESHURLAR

Tabakat ve teracim tiirii eserlerde kisilerin biyografisine dair bilgi verilirken sayet varsa
cirkinlikleri ya da fiziksel kusurlarina da isaret edilmistir. Bilgisine yer verilen sahisla-
rin bazisi bir tek 6zre sahipken, haklarinda mizahi aktarimlarda bulunulsun ya da bulu-
nulmasin, bazilarinin iki, {i¢ hatta daha fazla sayida fiziksel kusura sahip oldugu da not
edilmistir. Iste bu baslik altinda birden fazla fiziksel kusuru bulunan sahsiyetlerden bir-

kag1 ismen tanitilacak, birka¢ da 6rnek verilecektir.

%
3

Sahabiler igerisinde ¢irkinligiyle maruf, kel oldugu icin [5&/ ] lakabiyla anilan, ayni

zamanda sagir ve tek gozi kor Akra‘ b. Habis’i (6l. 33/653-654) coklu fiziksel kusur
sahibi sahsiyetler arasinda sayabiliriz.’®® Tabiin tabakasindansa ¢esitli fetih hareketleri-
ne istirak etmis abid ve zahit sahsiyet Mesrlik b. Ecda‘ (61. 63/683) 6rnek verilebilir. Bu
sahabi katildig1 savaslarda aldig1 darbeler sonucu ¢olak kalmig, kamburu ¢ikmis, niha-

yetinde basindan yaralanip felg de olmustur.>®’

Bir¢ok sahabiden yasc¢a biiylik olmasina ragmen Hz. Peygambere ulasip sohbetinde bu-
lunamadigi icin sahdbi kabul edilmeyen, Nahiv ilminin kurucusu Ebii’l-Esved ed-

Diieli’nin de (61. 69/688) hem topal hem de son derece ¢irkin ¢ehreli biri oldugu rivayet

384 Ibsihi, el-Miistetraf, 2/548.

385 sfahani, Muhddaratii’l-iidebd, 1/224. Tbn Hamdin, et-Tezkiratii’l-Hamdiniyye, 5/216.
38 Ebhbekr el-Havarezmi, Miifidii 'I- ‘uliim ve miibidii’I-hiimiim, 480.

387 Ebhbekr el-Havarezmi, Miifidii 'I- ‘uliim ve miibidii’I-hiimiim, 480.
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olunmaktadir. K6tii nefes kokusuyla bilinen ed-Diieli’nin hayatinin son demlerini felgli

olarak gecirdigi de kayitlarda yer almaktadir.>®

Hulefa-i Rasidinden Hz. Osman’in oglu, Emeviler Donemi Medine valilerinden Eban b.
Osman (6l. 105/723) ise sagira yakin isitme sorunlari olan bir zatti. Keza gozlerinde
sasilik, ellerinin tistlinde ise -kina ile kapatmasini mazur gosterecek Olgiide- alaca hasta-
ligindan miitevellit beyaz lekeler mevcuttu. O da hayatinin son demlerinde felg olmus-

tu.389

Emeviler donemi meshur muhaddis ve fakihlerinden ‘Ata b. Ebli Rebah (61. 114/732) da
gayet cirkin, koyu siyah tenli, bir gozii gérmez, burnu basik ve topal bir sahsiyetti. Ab-
dullah b. Ziibeyr’in destek¢ilerinden olan ibn Ebfi Rebah, diisman tarafla vuku bulan bir
catismada aldig1 kili¢ darbesiyle ellerinden birini kaybetmis, hayatinin sonuna dogru da
tamamen koér olmustur.>*® Onun bu farkli fiziksel kusurlarin1 géz oniine seren bir anek-
dot soyledir:

Kébenin avlusundaydim. Yanimiza kel, kii¢iik kalcali, burnu deve digkisini

andirir, tencerenin dibinden daha kara suratli, iizerinde iki pargali Katar’a

0zgi kiyafet olan bir adam geldi. Bu kim diye sordugumda “Hicaz ekolii fu-
kahdsinin piri Atd b. Ebii Rebah” dediler.>!

Pek cok fiziksel kusurun sahsinda toplandigi isimlerden biri de tabiin neslinin ileri gelen
alimlerinden, hadis, kiraat ve feraiz ilimlerinde otorite A‘mes’tir (61. 148/765). Onun bir
dizi fiziksel kusuru, karisiyla bozuk olan aralarini diizeltmek iizere misafirlige gelen bir
aile dostunun dilinden tek tek sayilinca tarihsel rivayet bir anekdot mahiyetine biiriin-
mektedir. Soyledir hikaye:
A‘mes’le karisiin bir donem limoni olan aralarini diizeltmek igin evlerine araci
dostlar1 misafir olmus. Bu zat, giiya kalbi kirik kadincagizin gonliinii alip
A‘mes’i de 0vme gayesiyle baslamis anlatmaya: “Siz onun gozlerinin sululuguna,
bacaklarimin ¢elimsizligine, dizlerinin dermansizligina, ayaklarmin topal olusu-

na, almmin ¢ikintisina, agzimin pis kokusuna aldwrig etmeyin efendim! Ebii Mu-
hammed bizim tistadimiz, fakihimizdir.”” Bunu duyan A‘mes dayanamamis: “Ha-

388 1bn Zekeriyya, el-Celisii s-salih, 415; Ibn Hallikan, Vefeyatii’l-a ‘yan, 2/536.

389 Ebhbekr el-Havarezmi, Miifidii 'l ‘ulim, 480.

39 Ebiibekr el-Havarezmi, Miifidii 'I- ‘uliim, 480; Tbn ‘Abdiirabbih, el- ‘Tkdii’l-ferid, 2/96.
¥ Zemahseri, Rebi’u’l-ebrar, 4/230; Vatvat, Guraru l-hasdisi [-vdziha, 243.
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tunun duyup bilmedigi ne kadar kusurum varsa hepsini ortaya sactin; yikil git
karsimdan, Allah i cezasi”**

Liigat, edebiyat, gramer, fikih, kelam ve tarih gibi pek ¢ok ilimde otorite, Abbasi devri-
nin ¢ok yonlii alimlerinden Ebii’l-‘Ala el-Ma‘arri (6l. 449/1057) ¢irkin, kisa boylu ve
ciliz biriymis. Dort yaslarindayken gecirdigi ¢igek hastaligi sirasinda her iki gdziinii
kaybeden el-Ma‘arri’nin bu hastalik neticesinde gozlerinden birine tamamen ak inmis.
Bu nedenle, kor olmasina ragmen disaridan bakan kiside sanki tek goziiyle az biraz go-

rilyormus izlenimi uyandirirmis.’*?

Selahattin Eyy(bi’nin edip ve sair meshur veziri, bir¢ok ilimde vukufiyet sahibi, 6zel-
likle de yaz1 sanatinda doneminin 6nde gelen ilim erbabindan biri olan Kadi el-Fazil (61.
596/1200) da oldukea ¢irkin ve kor biriymis. Rivayete gore bu iinlii devlet adami, sair
ve edibin, sirtindaki belirgin kamburu gizlemek ugruna sarigini omuzlarindan asagi

sarktirmistir.%*

Siyasi ve askeri dehasiyla meshur, tabiin donemi devlet adamlarindan, Ahnef b. Kays’in

da bir dizi fiziksel kusurla muallel oldugu ilging tasvirler esliginde kayitlara gecmistir:

Heysem b. ‘Adi anlatiyor: Ahnef b. Kays, Mus‘ab b. ‘Umeyr ile birlikte Kife’ye
gelmisti. Bir insanda ¢irkinlik adina goriilebilecek ne varsa biitiin hepsi Ahnef’te
birlesmisti. Bir kere dazlakti, sonra burnu yamuk, kulaklar1 diisiik, disleri {ist iiste
binmis, kocaman agizli, ¢enesi hafif kayik, sakaklar1 disar1 firlamis, bir gézii yu-
vasindan ¢ikmig, son derece seyrek sakalli (yar1 kdse) ve nihayet carpik bacakli
biriydi. Bununla birlikte o kadar giizel bir konusmasi vardi ki, lafa girdiginde bii-

tiin bu kusurlar1 adeta birer birer silinip kaybolurdu.**

Bu vesileyle, cimrilik ve tamahkarlik gibi kimi ahlaki kusurlarin yani sira, birden fazla
fiziksel kusura sahip sahsiyetler arasinda Medine’nin iinlii mizah ustas1 ve meshur niikte-
dan Es‘ab’t da unutmamak gerekir. Bir kaynakta onun mosmor bir surata sahip oldugu,

keza sas1, kel kafa ve peltek oldugu da zikredilmektedir.>*°

392 isfahani, Muhddaratii’l-iidebd, 2/307; Tbn Hamdin, et-Tezkiratii’l-Hamdiniyye, 9/370; Ibsihi, el-
Miistetraf, 474; Zeynﬁddin. el-Makdisi, Gizaii'l-ervah bi’l-muhddeseti ve’l-miizah, Bessam Abdiilveh-
hab el-Cabi (Beyrit: Daru Ibn Hazm, 1997), 40.

* Yusuf Bedi? ed-Dimeski, es-Subhu’l-menbi an haysiyyeti’l-Miitenebbi (b.y.: el-Matbaatii’l-
Amiretii’s-Sarkiyye, 1890), 1/8.

3% Dayf, el-fennii ve mezahibiihii fi 'n-nesri’l-Arabi, 370.

395 Cahiz, el-Beydin ve't-tebyin, 1/68; Husti, Zehrii’l-ddab, 2/56; Vatvat, Gurerii’l-hasdisi’l-vaziha, 240;
Zemahseri, Rebi 'u’l-ebrdr, 1/323-24.

3% Ebii Ubeyd Abdullah el-Endeliisi, Semtu’l- ‘Gli, 1/958.
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Cok sayida fiziksel kusurla muallel olus beseri bir durum oldugu kadar, bilhassa bedevi
figlirtiniin tasvir sanatinda insan disindaki objelerin betiminde de ise yarar bir aragtir. Ni-
tekim sehir hayatinin liikks ve konforundan bihaber bir bedevinin, gordiigii bir ud enstrii-

manina yaptig1 yakistirmada bunun giizel bir 6rnegini buluruz:

Sehre inen bedevinin biri ilk defa gordiigii ud enstriimanimni ¢dle dondiiglinde
cevresindekilere soyle tasvir etmis: Bir nesne gordiim ki sirti kambur, karni siki,
suraty ¢illi, ici kof, egri biigrii de bacaklar: var. Yine bu seyin alni belinde, gozleri
gogsiinde, bagirsaklart midesinden firlanis vaziyette ve bagirsaklariyla konusur
durumda. (Inanmayacaksiniz ama) bagirsaklarindan kelimeler ¢ikiyor, ayrica ku-
laklar biikiilii, beli ipince.>’

397 AW, Nesrii 'd-diir, 6/40; Isfahani, Muhddardtii’l-iidebd, 1/823.
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SONUC

Her milletin edebiyatinda mutlaka yer verilen “beseri ¢irkinlik” olgusu ve bunu pe-
kistiren fiziksel kusurlar, klasik Arap edebiyatinda da ¢ok erken bir tarihten itibaren
miistakil eserlerin telifine imkan verecek dl¢iide yogun islenmistir. Bir¢ok Arap kla-
siginin muhtevasinda ana veya alt basliklara konu edilen bu temalara, alakal1 alaka-
s1z baska pek cok yerde de deginilmis, nihayetinde konuya dair zengin bir miiktese-
bat meydana gelmistir. lgili malzeme sadece edeb kitaplarinda fiziksel kusurlara
dair aktarilan anekdotik rivayetlerle sinirli olmayip terdcim tiirii eserlerde de buna

dair zengin bir rivayet malzemesi kaydedilmistir.

. Araplar bilinen yiiz ¢irkinliginin yani1 sira viicut organlarindaki deformasyonlara,
bi¢cim bozukluklarina, ¢arpiklik ve egrilige, orantisizliga ya da aza eksikligine dair
akla gelebilecek fiziksel kusurlari edebiyatin konusu yapmiglar ve bunlara iliskin

mizahi malzemeyi 6zenle kayda gegirmislerdir.

. Klasik Arap edebiyati kaynaklarinda ¢irkinlige ve fiziksel kusurlara dair aktarilan
anekdotlar bazen salt mensur rivayetler bazense icerisinde manzum pargalarin bu-

lundugu karma metinler halindedir.

. Araplarin 6zellikle de bedevi ziimresinin ¢irkinligin ve fiziksel kusurlarin tasvirinde
ortaya koyduklar1 performans, hayal giiclerinin seviyesine ve tasvir noktasindaki ba-

sarilarina isaret etmektedir.

. Arap kiiltiiriinde bir ¢irkine ya da fiziksel kusuru olan birine -dilin verdigi esnek
imkanlar da devreye sokularak- hiciv ve hakaret yoluyla satasilmasi oldukca yaygin
goriilen bir durumdur. Bu hususta din miiessesesince yapilan dgiitlerin sanat, mizah

ve edebiyat adina bir nebze kulak arkasi1 edildigi sdylenebilir.

. Cirkin ya da fiziksel kusurlu kimselerin elestirisinde kullanilan dil, siradan halk ta-
bakasindan insanlar ya da dnemli sahsiyetler olusuna bakilmaksizin bazen hafif do-
kundurmalar bazen ise Ol¢iisiiz asagilamalar seklinde olabilmektedir. Bir diger ifa-
deyle, fiziksel defektleri konu alan mizahi anlatilarda kah nezih bir iislup kah kaba

bir dil kullanilmistir.
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6. Genel olarak kisa anlatilarin gerek dil ve tislup 6zellikleri gerekse mizahi vurgu agi-

sindan nispeten daha giiclii oldugu sdylenebilir.

7. Arap edebiyatinda kolektif halk diisiincesini ve hikmet kiiltiiriinii miiteakip nesillere
estetik bicimde aktarma islevi géren mesellerin hatir1 sayilir bir boliimii dogrudan
cirkinlik kavrami ya da fiziksel kusurlar1 ifade eden kavramlar {izerinden ifade edil-

mistir.

8. Klasik Arap edebiyatinda 6zgiin bir mizah iiretme bi¢imi olan Kur’an ayetlerine
referansla yapilmis niiktelerin bir kisminda ana fikir ¢irkinligin ya da onunla irtibath

fiziksel kusurlarin yergisidir.

9. Felsefenin yani sira pek cok sanat dalinin ilgi sahasina da giren ¢irkinligin sayisiz a-
nekdotik rivayete konu olmasi Arap mizahinin tematik zenginliginin bir géstergesi-

dir.

10. Arap klasiklerinde fiziksel kusurlara iliskin anekdotlar icerisinde ilk siray1 “gérme
kusurlar1” almakta olup korliik, tek gozliilik ve sasiliga dair aktarilan rivayetlerin
say1s1 miistakil calismay1 gerektirecek hacimdedir. Diger taraftan sa¢ sakalla baglan-
tili kellik, koselik, agarmis sag, ak sakal, giir sa¢ vb. temalara dair rivayet olunan

anekdot sayis1 hi¢ de az degildir.

11. Arap kiiltiirtinde 6zellikle “yiiz ¢irkinligi”ni anlatmak {izere ¢ok sayida sozciik ve
tabirin kullanimi, liigat ve edeb kitaplarinda bunlarin niianslarina yer verilmesi Arap

dilinin ifade zenginliginin bir kanit1 olarak degerlendirilebilir.

12. Arap mizahinin temel karakteristiklerinden miictin (cinsel igerikte niikteler yapma),

cirkinlige dair unsurlarin tasvirinde de izlenen bir usul olmustur.

13. Miisliiman toplum tarafindan genellikle gbzetilip kollanan dezavantajli gruplar igeri-
sindeki fiziksel engellilerin -ciizi oranlarda da olsa- ¢evresindekilerce aldatilip dis-
lanmalari, alaya alinmalari, hicve maruz kalmalari zaman zaman en temel insani il-

kelerin ihlal edilebildigini gostermektedir.
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EKLER

Ek-1 (Tablo)
Edeb Kaynaklarinda Yer Alan Fiziksel Kusurlara iliskin Terimler

GOZ KUSURLARI
Gozii gdrmeyen kimse L_,.Z».ccj
Anadan dogma kor 7Y il
Sonradan gozleri zarar gordiigii i¢in kor olan kim- s 3
se 12
Kor, gorme engelli :é 3:13 ml{s
Tek gozlii kimse 3§.°cj
Gozleri gece gormeyen kimse @;.ccj
Gozleri giindiiz gérmeyen kimse u,ifz.;
G06z sulanmasi olan kimse L;;;.ocj
Sasi olan kimse 55107/1

Iki gozii yerinden ¢ikartilmis kimse

Gozleri ice goemiis (goz ¢ukurlar1 belirgin) kimse

Patlak gozli kimse, lokma goz

Gozi kiigiik kimse ui@p?
Iri gozlii kimse :,_Zocj
Cekik gozlii kimse 33.;7
DUDAK KUSURLARI
Kalin dudakl CQ:LS{T
Alt dudag kesik kimse 218
Ust dudag kesik kimse @lﬁ
Agz1 biiyiik, kocaagiz 50;9/7
DiS KUSURLARI
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Disleri birbirine bitisik oy
Ust genesi alt ¢enesinden 6nde olan kimse 5557
Alt ¢enesi list ¢cenesinden 6nde olan kimse &S T
Seyrek disli 2 180
Disi kirik kimse ﬁjﬁ
Disleri dokiilen kimse j:.:j
Agzinda fazladan dis olan kimse U.;.:j
Damaklar1 ¢ekilmis kimse J l@i
Disleri tamamen dokiilmiis ya da kokiinden kirilmis kisi 93&?

SAC/KIL KUSURLARI

Saglar1 6n kismindan az dokiilmiis kimse

Saclar1 6n kismindan ¢ok dokiilmiis kimse

Saclari iki sakagi tarafindan dokiilen kimse

Kose 53.2?
Sac¢1 agarmis (ak sacli) kimse C,u:.j i:.&.j
Kagslariin arasi fazla agik olan kimse él.ﬁ
Iki kas1 neredeyse birbirine bitisik olan kimse z) 33.%.3
Kaslar fazla tiiylii olan (kalin kasli) kimse é;T
Kasgsiz kimse ui::(:‘/i L; ﬁ
AGIZ KUSURLARI
Genis agizli 5&:\72
Avurtlar siskince kimse él‘j
Agz1 kokan kimse 3.;37
BURUN KUSURLARI
Biiyiik burunlu kimse ;sja.;j

174




Kiigtik burunlu kimse ng j
Basik burunlu kimse uw..:?T (&.‘L;T
Burnunun bir tarafi kesik kimse, kesik burunlu é}.'cj
KULAK KUSURLARI
Kesik kulak, kulag kesik A
Kesik kulak, kulag1 kesik ésl;j
Kiigiik kulakh kimse a0l
Sagir kimse :o.éj
EL-KOL KUSURLARI
Clizzamh :a :)..'ﬁ
Colak é.li‘j
Eli kesik kimse 51 ¢ 5T bl
Eli fel¢ olmus kimse j.j
Topal kimse > ::cj
BOY KUSURLARI
Uzun boylu :BLT
Kisa boylu tiknaz (paytak) kimse él;s
BOYUN KUSURLARI
Kisa boyunlu kimse L;a; °€|
Uzun boyunlu kimse j;.';i
DIGER KUSURLAR
Kambur :J :\C;
Alaca hastasi QZ”T
Kiiciik kalcal é&j
Iri kalgali éjjﬁ
Cilli PR DALY
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