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ARNAVUT ALAMIiYADO EDEBIYATI LITERATURDE YER ALAN
ESERLERDEKI TASAVVUFi MUHTEVA

Arnavutlar, Balkanlarin kadim topluluklardan biridir. Osmanli Devleti’nin
Balkanlar1 fethetmesiyle Islam dinini benimsemenin yani sira Tiirk-Islam kiiltiiriinden
etkilenmeye baslamislardir. Nitekim bu etkilesimin, kiiltiiriin en 6nemli unsuru olan dil
ve edebiyattaki etkisine bakildiginda bunun “Arap harfleriyle Arnavutca kelimeler”
anlamia gelen “Alamiyadosu "nun ortaya ¢ikmasi oldugu soylenebilir.

XVII. ve XVIIL. yiizyillar, Arnavutlarin, ekonomik agidan oldugu gibi kiiltiirel
acidan da 6nemli gelismeler kaydettigi asirlar olarak bilinir. Arnavut toplumu Arapgayi
din dili, Osmanlicay1r kamu dili, Fars¢ay1 ise edebiyat dili olarak kullanmislardir.
Arnavutlar arasinda Farsgay1 bilenlerin azligindan dolay1 edebiyat eserleri yeterince
halkin ilgisini cekmemistir. Medresede tahsil goren Arnavutlarda Arapga ve Osmanlica
bilip Farscaya hakim olmayan fakat edebiyat diinyasini seven ve yazmak isteyen kisiler
olmustur. Bu sahislar, Arnavut halkinin yazdiklar1 edebiyat eserlerini daha kolay
okuyabilmeleri icin “Arap harflerini kullanarak” Arnavut¢a eserler yazmaya
baslamiglardir. Boylece Arnavutlarda “Alamiyado” veya “Beyteciler” adi verilen bir
edebiyat gelenegi ortaya ¢ikmustir.

Arap harfleriyle Arnavutca edebiyati geleneginin ilk yazisi 1724 yilinda Mugi

Zade tarafindan kaleme alinmistir. Arnavutlar arasinda ortak bir alfabe olusturmalari i¢in
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1908 yilinda Manastir Kongresi’'nde harf inkilabi karari alinarak Latin harflerine
gecilmigtir. Alamiyado edebiyati genellikle dini, 6zellikle tasavvufl igerikli yazilardan
olusmaktadir. Bu edebiyatin en 6nemli temsilcileri olan Nezim Frakulla, Hasan Ziiko
Kamberi, Zenel Bastari, Muhammed Kii¢iik Cami, Dalip Frasiri, Siileyman Naibi ve
Dervis Hasani gibi sair ve edebiyateilar; siir, mesnevi, ilahi, gazel, mersiye gibi nazim
veya nesirle Arnavut edebiyatina farkl bir tiir olan Alamiyado ile katkida bulunmuslardir.

Alamiyado edebiyatc¢ilar1 XVIII-XX. asirlar arasinda edebi metinlerini
yazmislardir. Baz1 eserler bastan sona tasavvufl icerige sahiptir, bazilar1 ise kismen
tasavvufl hayat ve diisiince ile ilgilidir. Calismamizda Alamiyado edebiyati eserlerinde

tasavvufi muhteva konular tespit edilmis ve tasavvufl perspektifle yorumlanmistir.

Anahtar sozciikler: Arnavut, Alamiyado, Tasavvuf, Edebiyat, Siir.
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THE MYSTICAL CONTENT IN THE WORKS OF ALBANIAN ALAMIYADO
LITERATURE

Albanian population is one of the oldest in the Balkans. With the Ottoman
conquest of the Balkans, Albanians began seeing the influence of the Turkish-Islamic
culture and the adoption of the Islam. This takeover had a major impact on two of the
most significant elements of a culture, language and literature. This is noticeable by the
appearance of “Albanian Alamiyado”, which is translated as “Albanian words with
Arabic letters”.

XVII and XVIII centuries are known as a time with immense and crucial cultural
and economic growth. At this time there were three languages used for various purposes.
Ottoman was the public tongue, Arabic was used as the language of the religion and
Persian was used for literature. Considering that only a few people among Albanians
knew Persian, literature was not given enough attention from the community.

A great deal of Albanians at the madrasah understood Arabic and Ottoman, but
not Persian, which was hindering them to appreciate literature and write their own. This
motivated them to write their art in “Albanian words in Arabic letters”, which made it
simple for the general public to read their work. Thus, a literary tradition called
“Alamiyado” or “Beyteciler” emerged in Albania.

The first article of the Albanian literature tradition in Arabic letters was written

by Mugi Zade in 1724. In order to create a common alphabet for Albanians, in 1908, at
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the Monastery Congress, the decision to switch to Latin letters was made. Albanian
alamiyado literature was mainly used for mystical religious writings. Writers such as
Nezim Frakulla, Hasan Ziiko Kamberi, Zenel Bastari, Muhammed Kiigiik Cami, Dalip
Frasiri, Siileyman Naibi and Dervis Hasani were the most influential representatives.
They contributed to Albanian literature with Alamiyado, in verse or prose, hymn, ghazal,
elegy.

Albanian scholars of XVIII — XX century wrote their texts in Alamiyado. Some
of their work had only mystical content, while other were partially related to mystical life
and thought. In this study the mystical content of the Albanian Alamiyado literature was

determined and interpreted from a mystical perspective.

Key words: Albanian, Alamiyado, Sufism, Literature, Poetry.
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ONSOZ

Arnavutlar, Balkan uluslari igerisinde Osmanlilarin Balkanlardaki bes asra yakin
hakimiyetinin 6nemli manevi mirasgilari olarak kabul edilebilir. Osmanlilarin Balkanlar
fethinin akabinde Islamiyet’i benimseyen, uzun ve cileli bir siirecin sonunda tiim
zorluklara ragmen sahip olduklar1 milli ve dini hususiyetleri gliniimiize kadar tasiyan
miistesna bir millettir. Osmanlilarla tanismalar1 ve Islamiyet’i benimsemeleri
Arnavutlarin, Balkanlarda yasayan diger Ortodoks ve Katolik Slav topluluklar arasinda
farkli bir etnik topluluk olarak tesekkiil etmelerine vesile oldu.

Bu yeni etnisite dil gibi kendi kadim kiiltiiriiniin etkisiyle biitiinlesmis bir kiiltiir
yarattl. Arnavutlar, Balkanlarda yagayan diger milletlere nazaran yeni bir edebi anlayis
ile kendilerine has bir tarzda Arap alfabesiyle kaleme alinan, biiylik Olclide tasavvuf
anlayisindan beslenen ve Dogu menseli binlerce sozciigii biinyesinde barindiran
Alamiyado edebiyat gelenegini viicuda getirdiler.

Arastirmamizda oncelikli olarak Arnavut halkinin ve edebiyatin tarihiyle alakali
genel bilgiler verdigimiz boliimiin ardindan Alamiyado edebiyat1 literatiirii basligi
altinda baslangi¢tan giinlimiize kadar bu edebiyat gelenegiyle alakali yapilan calismalar
ve bu ¢aligmalara imza atan aragtirmacilar tizerinde durulmustur. Alamiyado edebiyatinin
tesekkiilii ve yapisal hususiyetleri basligi altinda “Alamiyado” sdzciigiliniin etimolojisini
acikladiktan sonra bu edebiyat geleneginin belli basl karakteristik ve ideolojik 6zellikleri
hakkinda degerlendirmeler yapilmistir.

Alamiyado edebiyatinin belli baglh temsilcileri ve bunlara ait eserler basligi altinda
ilk temsilcilerden XXI. ylizyila kadar viicuda getirilen manzum ve mensur eserler ile bu
gelenek icerisinde degerlendirilen sair ve yazarlar hakkinda bilgi verilmistir. Ornek
metinler baglig1 altinda manzum ve mensur metinlerin bir kismin1 Arnavutga, bir kismi
da Tiirkg¢e terciimeleriyle birlikte verilmistir.

Aragtirmamiz giris ve sonug haricinde ii¢ ana boliimden olugmaktadir. Birinci
boliimde Arnavut milletinin kisaca tarihgesine, Islamlagmasina, dil ve edebiyatina yer
verilmistir. Akabinde, Osmanli Devleti’nin Arnavut dili ve okullar1 hakkindaki tutumu
ve Arnavut alfabesinin tesekkiiliinde Arnavut Miisliiman din adamlarinin katkilar1 ele
alimmustir.

Arastirmamizin ikinci boéliimiinde Alamiyado edebiyatinin dogusu, bu edebiyat



geleneginde kullanilan kavramlar, yayilmasindaki zorluklar gibi konular ele alinmistir.
Miiteakiben Tiirkce yazan ilk Arnavut kokenli yazarlar ile Alamiyado edebiyatinin
baslica temsilcilerin hayatlar1 ve eserleri incelenmistir.

Aragtirmamizin {iglincii boliimiinde ise Alamiyado edebiyat gelenegi iizere
yazilan eserler tasavvufl perspektiften incelenmistir. Omegin, tevhid, miinacaat, nefs,
Kerbela matemi, halvet, zikir, seriat, tarikat, hakikat, marifet, fenafillah, miirsid-miirid
iliskisi, miirsid-i kdmil ve benzeri konular ele alinmistir. Bununla yetinmeyip giiniimiizde
Alamiyado geleneginin canliligin1 korumasindaki en 6nemli unsur olan Arap harfleriyle
yazilan Arnavut¢a mevlidlerin yazarlari ve mevlitler de incelenmistir.

Bagsta bu ¢calismanin ortaya ¢ikmasinda, himmetini eksik etmeyen, tezimi sabir ve
titizlikle yoneten danisman hocam Prof.Dr. Abdullah KARTAL’a, miiskillerimin hallinde
yardimlarini esirgemeyen ve egitimimde pek ¢cok emegi olan muhterem hocam Prof.Dr.
Abdurrezzak TEK’e, tezimi yazma slirecinde manevi destegini eksik etmeyen pek
muhterem Prof.Dr. Mustafa KARA ve Prof.Dr. Metin iZETI’ye ile doktora 6grencisi olan
Furkan SABAN’a yardimlar1 ve destekleri i¢in sonsuz tesekkiirlerimi sunmay1 bir borg
bilirim. Ayrica bana her daim maddi-manevi destek olan aileme, dostlarima ve esim

Nesibe KAMBERIye de miitesekkirim.

Midjit Osmani
Bursa 2023
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GIRIS

Tarih boyunca edebiyat ve sanatin din ile olan miinasebeti bazen dini bir ritiielin
disavurumunda, bazen giizel duygularin ifadesi olarak siirde ve giizel sanatlarda bazen de
dinin bir yayilma aract olarak kullanilmasi esnasinda karsimiza c¢ikmaktadir. Tiim
toplumlarin edebiyat tarihlerinde mensubu olunan dinin propagandasit edebiyat
araciligiyla yapilmistir. Bilhassa yeni bir din ve kiiltiiriin niifuzu altina girme, toplumlarin
sosyo-kiiltiirel yasantisinda, diisiince yapisinda ve dillerinde kokli degisikliklerin
meydana gelmesine, o toplumun edebiyatlarinin dinin y6riingesine girmesine sebebiyet
verir. Dolayistyla bir taraftan da zengin bir edebi kiilliyat meydana ¢ikmis olur.

Balkanlarin kadim topluluklardan biri olan Arnavutlarin yasadigi bolgenin
Osmanlilar tarafindan fethi akabinde, Islamiyet ve Osmanli kiiltiirii bolgeyi niifuzu altina
almaya baslamistir. Bolgede diger dini gruplar, farkli ydntemlerle Islamiyet’i kabul
ettiler. Akabinde, yeni dinin getirmis oldugu farkli sosyal yapinin 6rnegin din, kiiltiir,
edebiyat, dil, sanat, mimari ve benzer unsurlart Osmanli kiiltiiriinden aktarilmistir.

Miisliiman Arnavutlar, Osmanli’nin medrese, mektep, tekke gibi egitim
kurumlarinin bélgede yayilmaya baslamasi, Tiirkce konusma ve yazma (Osmanlica)
yoluyla benimsedikleri Arap harfleriyle yeni bir yazi sistemi gelistirmislerdir. Osmanl
medreselerinde yetisen hocalar ve edipler, Tiirkce, Arapca ve Farscada edebi eserler
kaleme alirken ayn1 zamanda Arap harfleriyle yazilan Arnavutca edebi eserler kaleme
almaya baslamistir. Dolayisiyla Alamiyado edebiyati dedigimiz edebiyat gelenegi aslinda
Arnavut edebiyat aragtirmacilari tarafindan Arnavutlarin Osmanli hakimiyetinde yasadigi
donemde sair ve yazarlarca manzum ve mensur olmak iizere Arnavut halk dilinde Arap
harfleriyle viicuda getirilmis edebiyat gelenegine verilen addir.

Alamiyado edebiyat kiiltiiriiniin beslendigi en &nemli kaynak, Islam dininin
Ogretileri basta olmak {izere Osmanli kiiltiiriinlin etkisiyle olusan Arnavut halk
kiltiiriidiir. Bu gelenege mensup sair ve yazarlar, Arnavut toplumun gilindelik
yasantilarinda kullandiklar1 Arnavutgayi, edebi eserlerinin dili olarak tercih etmislerdir.

Alamiyado olarak adlandirilan edebiyat geleneginin bir diger dnemli hususiyeti
dini-tasavvufi bir karakter tasimasidir. Arnavutlarmn Isldm’1t kabulii ve Tiirk-Islam
tasavvuf hareketinin Arnavutlar arasinda da yayilmasi neticesinde tekke siiri ile ayni

karakteristik yapida dini-ahlaki 6giitler igeren siir gelenegi de yayilmaya baglamistir.



Tarih kitaplarinda, edebiyatin yayilmaci islevinden faydalanan mutasavvif
ediplerin, tasavvuf diisiincesinin ve Islam'in éngordiigii yasam kurallarmin halk arasinda
yayilmasi noktasinda edebiyati bir ara¢ olarak kullandiklar1 agik¢a goriilmektedir.

Arnavut toplumunun tarihi siire¢te Osmanlilarla temaslar1 neticesinde sosyal,
siyasi, dini ve kiiltlirel yasantilarinda 6nemli degisimler s6z konusudur. Arnavutlarin
viicuda getirdikleri Alamiyado edebiyat gelenegi, bu edebiyat gelenegi icerisinde
yetismis edipler ve bunlarin eserlerini farkli yonleriyle ele almadan evvel Alamiyado
edebiyatinin tesekkiiliine zemin hazirlayan saikleri ortaya koymak i¢in Arnavutlarin
kisaca tarihine, Islimlasmasina ve edebiyatin yapisal hususiyetine goz atmak icap
etmektedir.

Fakat yukarida belirtilen konulara gegmeden Once arastirmamin konusu, amaci,
onemi, siirliliklar1 ve metodu ile simdiye kadar arastirmamizla ilgili yapilan ¢aligmalar

hakkinda bilgi verilecektir.

Arastirmanin Konusu

Tarikatlar, miintesiplerine sagladig1 ruhi terbiye ve tezkiyenin yani sira onlara
cesitli sanat dallarinda yetisme imkani da vermistir. Yiiksek duygu ve diisiince zemini
barindiran tekkeler, bir¢ok ilim, fikir ve sanat erbabi da yetistirmistir. Zamanla bu
bolgelerde yasayan dervisler bir yandan toplumsal hayatin sikintilarini ifade eden, diger
yandan da sanatsal degerleri olan bir tekke edebiyati gelistirmislerdir. Balkanlarin
genelinde ve ozellikle calistigimiz bolgelerde seyh ve dervislerin sanat dallarindan en ¢cok
ilgi gosterdikleri alan tartigmasiz siirdir alanidir. Aragtirma yaptigimiz alanda, XVII. ve
XVIIL. yiizyila kadar siirler genelde Tiirkce ve Farsca yazilirken bu yiizyillardan itibaren
Tiirkgenin ve Fars¢anin yani sira siir dili olarak Arnavutca da kullanilmustir.

Tiirk-Islam tasavvufu ruhunda terbiye gormiis, sark lisanlarmi Ogrenmis ve
edebiyatindan nasibini almis bazi Arnavut seyh ve dervisler halka daha ¢ok yaklagmak
ve diislincelerini anlatmak i¢in Arap harflerini kullanarak, Tiirk¢enin yani sira, kendi
lisanlarinda da siir yazmaya baslamislardir. Onlar Tiirk-Isldm edebiyatinin sekillerini,
temalarini hatta bazilari aruz veznini bile kullanmistir. Boylece Arap harflerini kullanarak

Arnavutca kelimeler iiretmislerdir. iste bu edebiyat gelenegini bizler “Arnavut alamiyado



edebiyatr” olarak ifade etmekteyiz.

Bu edebiyat kiilttirti XVIII. yilizyildan itibaren Arnavutca olarak ortaya ¢ikmustir.
Iste tam bu edebiyat kiiltiirinde kaleme almmis olan eserleri tasavvufi perspektiften
incelemek amaciyla aragtirmamizin konusunu “Arnavut¢a Literatiirde Arap Harfleriyle
Yazilan Eserlerdeki Tasavvufi Muhteva” olarak sectik.

Su bir gercektir ki bu edebiyat geleneginin asil karakterini belirleyen unsur,
tasavvufl konular barindirmasidir. Dolayisiyla arastirmamizda, Arnavut milletinin kisa
tarihi, Alamiyadonun ortaya ¢ikis1 ve temsilcilerinin yan1 sira bu edebiyat geleneginin
tasavvufl muhteva barindan siirleri de incelenmistir.

Alamiyado edebiyat1 bolca tasavvufi konular1 barindirmaktadir. Buna ragmen
simdiye kadar lizerinde bir ¢alisma yapilmamasi ve bu edebiyat geleneginin baglangigtan
giiniimiize kadar bolgedeki yonetimlerin baskilarina maruz kalmasi konuyu tez olarak
segcmemize sebep olmustur.

Bu diisiinceden hareketle, simdiye kadar arastirilmayan bir konu olarak
Alamiyado edebiyatinin tasavvufi muhtevali siirlerini inceleyerek hem Tiirkiye’deki hem
Arnavut tasavvuf kiiltiirii lizere aragtirma yapacak olan aragtirmacilara veya okuyuculara

onemli bir kaynak kazandiracagimizi amaglayarak bu konuyu sectik.

Arastirmanin Amaci ve Onemi

Alamiyado edebiyati, sekil bakimindan daha ¢ok siirsel olarak kaleme alinmustir.
Siir ise bu edebiyatta daha c¢ok beyitler halinde kendini gdstermektedir. Bu edebiyat
gelenegi, Arnavutlarin Islam’1 kabul etmelerinden sonra Islam medeniyetinin ilim, inang
ve kiiltlirtiniin etkisiyle ortaya c¢ikan bir edebiyat tiiriidiir. Alamiyado edebiyati icerigi
bakimindan Kur’an, hadis, tasavvuf, sosyal hayat, gelenek, milli kiiltiir unsurlar1 gibi ¢gok
genis kaynaklardan beslenen genel Arnavut edebiyat tarihinin en 6nemli parcasidir.

Aragtirmamizda daha verimli sonuglar edebilmeme agisindan muhakkak ki
Arnavutga diline, tarihine, kiiltiiriine, edebiyatina ve bolgedeki Islam tarihine ana
cizgileriyle hakim olunmas1 gereklidir. Dolayisiyla bu, Ilahiyat disiplininin yani sira
tasavvufl agisindan Alamiyado edebiyat {izerine yapilan ilk ve tek ¢alismadir. Zira ister

Tiirk isterse Batili olsun, Arnavut diline, kiiltiiriine hakim olmayan kisilerin yapacaklari



alan arastirmalar1 her zaman eksik kalacaktir.

Arnavutlarda tasavvuf kiiltiirii gibi bazi konularda kismen, bazi konularda ise
tamamen disar1 kapali bir toplulukla ilgili arastirma yapilirken, bu kiiltiire hakim olmak
onemli bir avantaj saglamaktadir. Ancak sadece dil bilmek veya dinine, tarihine ve
tasavvufa hakim olmak da yeterli degildir. Bugiin Arnavutluk’ta Kosova’da veya Kuzey
Makedonya’da yasayan Arnavut tarih¢ilerin ve edebiyatgilarin en biiyiik eksikligi dini-
Islami bilgiden yoksun olmalaridir. Salt edebiyat tarihgilerinin Alamiyado edebiyat
geleneginin 6ziine niifuz edip anlamalar: giigtiir. Salt ilahiyatcilar ise genelde Alamiyado
edebiyat gelenegini dini-tasavvufi boyuttan degerlendirmekte ve anlamaya yonelik bir
cabaya girmemektedirler. Bu agidan baktigimizda calismamizin ayri bir ehemmiyet
tasidig1 kanaatindeyiz.

Arastirmamizin asil amaci dini-tasavvufi bir yaklagimla Alamiyado edebiyat
gelenegini tanitabilmek, bu verilerle bilim diinyasina katki saglayabilmektir. Dolayisiyla
bu gibi konularin hi¢ arastirilmadigi goz oniinde bulunduruldugunda arastirmamizin

Onemi ve ehemmiyeti ortaya ¢ikmaktadir.

Arastirmanin Simirhliklar: ve Arastirma Metodu

Arastirmamiz, tasavvufl unsurlar barindiran siirler baglaminda Arnavut
bolgelerde yasayan miielliflerin Alamiyado edebiyat geleneginde XVIII. ile XX.
ylizyillar arasinda yazilan eserlerin incelenmesiyle sinirlt kalmistir.

Arastirmamiz, kapali ve kolay bulgularin aragtirilmasi bakimindan zor bir konu
oldugunu sdyleyebiliriz. Caligmanin baslangicinda Alamiyado eserlerin tespit edilmesi
ve bulunmasi arastirmamizin en zor kismini teskil etmistir. Akabinde bu eserlerin
bazilaria ulasilmasiyla bu zorluk asildi.

Uzun ve yorucu ugraslar neticesinde, disiplin olarak tasavvufun kendisine ait
terminolojisinin ve s6z/siir ile anlatilan yoniiniin tespit edilmesiyle ikinci problem de
¢Oziildii. Sonugta, ¢esitli kelime, kavram ve mecazi ifadelerden olusan tasavvufi
terminolojinin Alamiyado edebiyat geleneginin siirine yansiyan goriintlilerini ortaya
koyduk.

Calismamizda tasavvufi siirlerde tespit edilen biitlin konulara yer vermekle



birlikte, drneklemede bir sinirlamaya gitmenin bilimsel yarar agisindan uygun olacagini
diisiindiik. Bu sebeple, yaklasik iki asirlik bir zaman diliminde manzum ve mensur olarak
bircok liriin veren Alamiyado geleneginin miielliflerinin biitiin eserlerini incelemek
miimkiin olmadigindan, kurulus ve gelisme yiizyillar1 olmas1 ve daha sonra yapilacak
calismalara mukayese imkani saglamasi amaciyla bu donemin genel karakteristik
Ozelliklerini yansitacak nitelikte iki divanda yogunlastik. Biri Seyh Mala’nin Divana,
digeri Ibrahim Nezim Frakulla’min Divani’dir. Bu divanlar arastirmamiza onciiliik
etmislerdir.

Alamiyado edebiyat geleneginin siirinde tasavvuf konusunu inceleyen miistakil
eserler ve bu alanda model olusturacak yeterli bilimsel arastirmalar bulunmadigindan,
calismamizin teknik, tasnif, arastirma ve inceleme usulleri gibi biitiin unsurlari
tarafimizdan tespit edilmistir. Dolayisiyla Alamiyado edebiyatinin tarihi, ortaya ¢ikisi,
yazilisi, korunmasi, halktaki etkisi gibi konular da incelenmistir.

Calismamizda konuyu en iyl acikladigini diistindiigiimiiz siirlerdeki beyit
sekillerini 6rnek olarak verdik. Konuyla ilgili verilen 6rnek siirleri, degisik divan veya el
yazmalardan aldik. Arastirmamizin, Arnavut tasavvuf tarihini agiklama gibi bir amaci
olmadigindan, tasavvufun kendi igindeki tartismalardan uzak kalarak siirlerin tahlil ve
yorumunda tasavvufi perspektiften hareket ettik.

Calisma boyunca yararlandigimiz ve dipnotta gosterdigimiz eserlerin tam
kiinyesini kaynakg¢a boliimiinde verdik. Arastirmamizin sonunda, Alamiyado edebiyat
geleneginin nasil yazildigina 6rnek teskil etmesi amaciyla bu gelenegin miiellifi olan
Dervis Peya’nin “Vasiyetname’sinin orijinal el yazmasini, transkriptini ve de Tiirkce
terciimesini ek boliimiinde ¢alismamizdan faydalanacak olan arastirmacilara Alamiyado
edebiyatinin nasil yazildigimin yani sira nasil okundugunu gérmek amaciyla aktardik.

Aragtirmamiz  daha nitelikli olmasi i¢in Tiran’da “Arnavutluk  Milli
Kiitiiphanesini” (“Bibloteka Kombétare e Shqipéris€”), Pristine’de “Kosova Milli
Kiitiiphanesini” (“Bibloteka Kombétare e Kosovés™), Uskiip’te “Aziz Klimend Ohridski
Milli ve Universite Kiitiiphanesi” (“Bibloteka Nacionale dhe Universitare Shén Klimend
Ohridski”), Istanbul’da “Isldm Arastirmalar Merkezi” (ISAM) gibi daha nice
kiitiiphanelerden yararlandik. Fakat su da bir gercektir ki bazi Alamiyado edebiyat
eserlerine Arnavutluk ve Kosova’da bazi eski camilerin kiitiiphanelerinde ve bu edebiyat

gelenegine sempati duyan kisilerin sahsi kiitiiphanelerinde de rastlanmistir.



Ornek aliacak arastirmalarin yetersizliginden dolay1, bu alanda ilk olma 6zelligi
tagiyan calismamizda, gosterdigimiz biitiin dikkat ve titizlige ragmen, biitlin ilklerde
goriilebilecek olan hata ve eksikliklerin yapici elestirilerle diizeltilmesi en biiylik

dilegimizdir.

Arastirmamizla Ilgili Simdiye Kadar Yapilan Cahsmalar

Alamiyado edebiyat gelenegiyle ilgili baz1 calismalar mevcuttur. Bu ¢alismalarin
bliyiik bir kism1 Alamiyado edebiyat tarihiyle ilgilidir. Bu edebiyat kiiltliriinii tasavvufi
perspektiften arastiran herhangi ¢aligma heniiz kaleme alinmamistir. Burada yapilan
aragtirmalarin bazilar1 hakkinda bilgi verilecektir.

Alamiyado edebiyati hakkinda en belirgin kaynak Skénder Rusi tarafindan kaleme
alinan “Poezia e Bejtexhinjve™ adli eseridir. Bu eserde Alamiyado edebiyat tarihinin
baslangigtan giiniimiize kadar tarihi akisini ele alir. Akabinde, bu gelenegin igerigi
hakkinda bilgi verir. Kitabin en énemli kismi ise bu edebiyatta eser iireten miielliflerin
hayatlar1 hakkinda kisa bilgi verdikten sonra miielliflere ait olan bazi siirler de aktarir.
Eser, daha verimli neticelere ulasmak i¢in arastirmamiza Onciiliik eden en Onemli
kaynaklardan bir olmustur.

Alamiyado edebiyati hakkinda bir diger 6nemli kaynak Mahmud Hysa taratindan
kaleme alinan “Alamiada Shqiptare I - IT? eserlerdir. Bu eserler iki cilt halindedir. Eserler
Alamiyado edebiyat tarihinin yani sira, miielliflerin yazmis olduklar1 siirleri milli ve
ulusal perspektiften degerlendirilmistir. Bu eserler, Alamiyado edebiyati hakkinda
yazilan pek degerli eserler olarak yer almaktadirlar.

Arastirmamizla ilgili olan bir diger kaynak Mahmud Hysa tarafindan “Alamiada
Shqiptare — Studime Letrare™ eseridir. Bu eser, yukarida yazar tarafindan yazilmstir.
Her ne kadar farkl: bilgiler icerse de yukarida zikredilen eserin 6zeti gibidir.

Aragtirmamiuzla ilgili olan bir diger kaynak, arastirmaci Prof.Dr. Metin Izeti

tarafindan yazilan “Balkanlar’da Tasavvuf* adli Tiirk okuyucular tarafindan da bilinen

! Skénder Rusi, Poezia e Bejtexhinjve, (Tiran: Uegen, 2010).

2 Mahmud Hysa, Alamiada Shqiptare I — II, (Uskiip: Logos-A, 2000).

3 Mahmud Hysa, Alamiada Shqiptare — Studime Letrare, (Uskiip: Logos-A, 1997).
4 Metin izeti, Balkanlarda Tasavvuf, (Istanbul: insan Yayinlari, 2014), 2.b..



bir eserdir. Eserde, tasavvufun Osmanlilardan Once Balkanlara girisi, Osmanlilar
zamanindaki durumu, XVIII ile XIX. ylizyillar aras1 Balkanlarda tasavvufi akimlarin
gelismesi ve yayilmasi hakkinda bilgi verilmektedir. Eserin son boliimiinde Alamiyado
edebiyatinin ortaya ¢ikist ve bazi 6nemli miiellifler hakkinda da bilgi verilmektedir.

Arastirmamuzla ilgili birka¢ makale de bulunmaktadir. Ornegin Osman
Myderrisi'n “Letérsia Shqipe Me Alfabetin Arab’> makalesi, 1955 yilinda yazilan bu
edebiyat tiiri hakkindaki ilk arastirmalar arasinda yer almaktadir. Bu makalede,
Alamiyadonun tarihi, gelisimi ve bazi miielliflerin hayati hakkinda kisaca bilgi
verilmigtir.

Muhamed Pirraku’n “Gjurmé té Veprimtarisé Letrare Shqipe Me Alfabet Arab né
Kosové”® adli makalesi, Alamiyado edebiyati hakkinda arastirmalarin daha yogun
yapildig1 zamanda kaleme alinmistir. Bu makalede, diger makalelere nazarin, Kosova’da
bu gelenek hakkinda yapilan ilk arastirma olarak bilinmektedir. Dolayisiyla bu edebiyatin
Kosova’da nasil gelistigi, kimler tarafindan temsil edildigi ve gelenek iizere baz1 siirler
hakkinda bilgi verilmektedir.

Hasan Kalesi nin “Alamiyado Edebiyati”’ makalesi, bu edebiyat hakkindaki
biitiin eserlerde oncili ana kaynak olarak ge¢mektedir. Bu gelenegin tarihi gelisimi,
Arnavut topraklarinda hayat bulmasi, miiellifler ve birkac siir hakkinda yorumda
bulunmaktadir.

2010 yilinda 15-16 Aralik tarihlerinde, Tiran’da “Balkanlarda Arap Alfabesi ile
Kiiltiirel Miras” adiyla ana konu hakkinda wuluslararasi bilimsel konferans
diizenlenmistir.® Bu bildiri kitabinda, sadece Alamiyado hakkinda degil, diger Alamiyado
edebiyat geleneginin Balkanlardaki diger topluluklarda nasil gelistigi, yayilmasi ve nasil
korundugu aktarilir. Ayn1 zamanda bu kiiltiir hakkinda kullanilan kavramlarla ilgili bilgi
de verilmektedir. Bu bildiri kitab1, Alamiyado edebiyat1 hakkinda yapilan son ¢aligmalar
arasinda yer almaktadir.

Son olarak; Istanbul’dak Millet Kiitiiphanesi’'nde Ali Emir’in koleksiyonunda

3 Osman Myderrizi, “Letérsia Shgipe Me Alfabetin Arab”, Buletin i Shkencave Shogérore, Pristine, (1955),
148-155; Osman Myderrizi, “Hasan Zyko Kamberi”, Arkivi i Institutit té Gjuhésisé, Tiran, (1955), 33-38.
 Muhamed Pirraku, “Gjurmé té Veprimtaris€¢ Letrare Shqipe Me Alfabet Arab né Kosové”, Dituria 1-2,
Pristine, (1978), 98-99.

" Hasan Kalesi “Albanska Alamiado Knjizevnost”, Sarajevo, S. 16, (1970), 57.

8 Trashégimia Kulturore Me Alfabet Arab Né Ballkan, (Balkanlarda Arap Alfabesi ile Kiiltiirel Miras),
(Tiran: AIITC, 15-16 Aralik, 2010).



kesfedilen bir el yazmasindaki siirler, Abdullah Hamiti ve Abdullah Rexhepi
editorliigiinde “Arap Alfabesi ile Arnavut¢a Siirler” (Poezi Shqipe Me Alfabet Arab)
ismiyle 2022 yilinda Tiran’da kitap olarak yaymlanmistir. Bu eser, Arap alfabesiyle
vazilmis Arnavut siirlerin yer aldigi el yazmanmin transkripsiyonudur. Bagsliksiz olan el
vazma, editorler tarafindan kitap haline getirildiginde “Arap Alfabesi ile Arnavut
Siirler” olarak isimlendirilmistir. Toplam 135 sayfadan olusan eserin 90 sayfasi
Arnavutga, kalan sayfalart ise Tiirk¢e ve Fars¢a siirlerden olusmaktadir.

El yazmada yer alan siirler, on bes farkl yazar tarafindan kaleme alindigi ve
vazarlarin ¢cogunun Giiney Arnavutluk, ozellikle Ergiri (Gjirokastra) sehrinden olduklar
tespit edilmistir. Siirlerde; Tiirk-Fars siir tiriinde yazilmig olan edebiyat, tasavvufi ve
Islam felsefesi konularimin kavramlarina, arketipler ve sembollerine rastlanmaktadir.
Ayrica el yazmada, Kerbeld ve Matem hadisesiyle ilgili siirlerin yer aldig1 goriilmektedir.’

Eserde yer alan siirlerin bir diger 6zelligi ise batini bir akim olan HurGfilik’in

kavramlarindan ve felsefesinden genis bir sekilde bahsedilmesidir.

% Abdullah Hamiti vd., Poezi Shgipe Me Alfabet Arab, (Tiran: Akademia e Shkencave e Shqipérisé, 2022),
7.



BiRINCI BOLUM

ARNAVUT MILLETININ VE EDEBIYATININ KISA TARIHCESI



1. Arnavut Milletinin Kékeni, Kisa Tarihcesi ve Islamlasmasi

1.1. Arnavutlarin Kokeni ve Tarihcesi

Arnavutlar, Balkanlardaki en kadim topluluklardan biridir.'° Soylari, Hint-Avrupa
kokenli eski bir toplum olan Iliryalilara'! kadar dayanip Avrupa ile Asya arasinda bir
“kdprii” olarak nitelendirilmektedir.'?

Eski kaynaklara bakildiginda, Arnavutlar farkli isimlerle adlandirilmigslardir.
Ornegin Latince “Arbaneoses”, Slavca “Arbanaci”, Yunanca ise “Arbanitai” olarak gecen
bu halkin adi, “Arvanid” seklini almistir. “Arnavut” kelimesi Tiirk¢enin fonolojisine
uydurulup “Arnavud” veya “Arnavut” seklinde kullanmilmaktadir.'> Arnavut kelimesinin
Iskombi Nehri‘nin kuzeyinde Gegalar ile giineyinde bulunan Toskalardan meydana gelen
iki 6nemli temel gruptan olusmaktadir.'*

Arnavutlar, tarihte kendilerini “Alban”, “Epirot”, “Arban”, “Arbéres”, “Arbér”
gibi isimlerle adlandirmiglardir. Giiniimiizde ise Arnavutlar kendilerini “Skipitar”
(Shqipétar) ismiyle isimlendirmektedirler.'

Orta cagda Arnavutlar Dogu ve Bati Roma Imparatorluklarinin sinirinda
yasamlarini stirdiiriiyorlardi. V1. ylizyildan itibaren ise Arnavutlar Islavlagsma tehlikesiyle
kars1 karsiya kaldilar.'® Bundan dolay1 kendilerini korumalar1 adina Venedik’in
himayesine girmis ve Katolikligi tercih etmislerdir. Kosova bdlgesi ve Sirbistan
bolgelerinde yasayan Arnavutlar ise Ortodokslasma ve Islavlasmaktan kendilerini
koruyamamuglardir. !’

Sirp Imparatorlugu VII. yiizyilda o dénemdeki Kuzey Arnavut topraklarini isgal
etmistir. Bu bolgeleri 1360 yilina kadar Giiney vilayeti olarak yonetmistir. Orta ve Gliney

10 Georges Castellan, Balkanlarin Tarihi, (Istanbul: Milliyet Yayincilik, 1992), 19.

1 Sokol Brahaj, Arnavutluk’ta Demokratiklesme Siireci ve Avrupa Birligi'nin Yapici Etkileri, (Izmir:
Dokuz Eyliil Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2009), 5.

12 Akademia Shqiptare e Shkencave, Historia e Popullit Shqiptaré, (Tiran: Toena, 2002), 1/20.

13 Semseddin Sami, “Arbanya”, Kamiisii 'I-Aldm, (Istanbul: Mihran Matbaasi, 1889/1306), 1/86.

4 Mustafa L. Bilge, “Arnavutlar”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (Istanbul: TDV Yayinlari,
1991), 3/384.

15 Necip P. Alpan, Bugiinkii Arnavutluk, (Ankara: Um Yayinlari, 1975), 19.

16 Hysamedin Feraj, Skicé e Mendimit Politik Shqiptaré, (Tiran: Koha Yaymlari, 1998), 42; Siileyman
Kiilge, Osmanli Tarihinde Arnavutluk, (Izmir: izmir Yaynlari, 1940), 10.

17 Mustafa Balc1 vd. “Arnavut Edebiyati Tarihi”, Balkanlar El Kitabi, (Ankara: KaraM & Vadi Yayinlari,
2007), 3/58.
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Arnavutluk IX. asirda Bulgarlarin isgaline maruz kalarak Bulgarlarin eline gegmistir.
Nitekim, yapilan bu isgallerden sonra Arnavutlar, Bizans’in Bati Rumeli’yi istilasindan
sonra “Epir” ve “Ilirya” adlariyla tanman bu bdlgeler, “Albania” ismiyle zikredilmeye
baslanmustir.'®

Bilgin Celik’in “Ittihatgilar ve Arnavutlar” eserinde zikredildigi gibi, bolgedeki
hakimiyetini siirdiiren Roma ve Bizans giicleri, baskilarini artirarak, XIII. yiizyila
Kuzey’de yasayan Arnavutlar, Katolik mezhebini Latin kiiltiiriiyle birlikte benimserken
diger bolgelerdeki Arnavutlar, Ortodokslugu ve Bizans kiiltiiriiyle birlikte
benimsemislerdir. "

Osmanlilar Balkanlar fethettiginde, hakimiyet ve kiiltiirel giicleri de artmustir.
Bolgede yasayan Hristiyan Arnavutlar, Osmanlilarin gelmeleriyle birlikte bolgeden gog
etmislerdir. Yapmis olduklar1 gdglerin ¢cogu Italya’nin Sicilya ve Kalabriya bdlgesine
olmustur. Giiniimiizde hala o bolgelerde yasayan Arnavutlara rastlanabilir. Kendilerini
“Arbires” ismiyle bilinmektedirler.?°

Arnavutluk bolgesi, 1340-1355 yillar aras1 Sirp Krali Stefan Dusan tarafindan
isgal edilmistir. On bes y1l isgalinden sonra, Sirp Krali Stefan Dusan Osmanli Devleti ile
muharebeye girer ve savas Osmanlilarin zaferiyle sonuclanir. Osmanlilar, Arnavutlar
Sirp Kral1 Stefan Dusan’dan kurtarir kurtarmaz, bolgedeki yasayan Arnavut feodallerin
baskaldirilariyla karst karsiya kaldilar. Akabinde, Arnavut feodaller Osmanlilarla
catismaya girmislerdir.?!

Arnavut feodallerin askeri bakimindan en donanimlisi II. Balsalar’di. Bu feodal
giicler, Osmanlilara kars1 gelerek 1385°te tarihte Voissa Savasi olarak adlandirilan savas,
Osmanlilarin zaferiyle sonuclanmistir.?> Bu savas sonucunda Balsalar, Kastriotlar,
Dukacinler, Topialar gibi Arnavut feodaller Osmanli Devleti’nin hakimiyetini kabul edip
tanimglardir.??

Yukarida ismi gecen feodaller, Osmanli Devleti’ni tanimakla birlikte, Osmanli

Devleti'ne kars1 faaliyetler organize etmeye basladilar. Oncelikle Balkan giicleriyle

18 Ali Musa Basha, Islami Né Shqipéri Gjaté Shekujve, (Tiran: Bibloteka islame, 2000), 15.

9 Bilgin Celik, /ttihat¢ilar ve Arnavutlar, (Istanbul: Biike Kitaplar1, 2004), 17.

20 Bale1 vd., “Arnavut Edebiyati Tarihi”, 3/58.

21 Hasan Kalesi, “Tiirklerin Balkanlara Girisi ve Islamlastirma”, Tarih Enstitiisii Dergisi, 10/11 (1979-
1980), 181.

22 Basha, Islami Né Shqipéri Gjaté Shekujve, 57; Said Olgun, Arnavut Milliyetciliginin Geligiminde
Mektepler 1878-1912, (Ankara: Gece Kitapligi, 2016), 28.

2 Bilge, “Arnavutlar”, 3/385.
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ardindan Avrupa’nin énemli devletleriyle is birligi yaparak Osmanli Devleti aleyhinde
faaliyet yiiriittiller. Bu hazirliklarin sonucunda Osmanli Devleti’ne karsi savagilmasi
gerektigi sonucuna varildi. I. Kosova Savasi olarak bilinen bu savas, 1389 yilinda
yapilmustir ve Osmanli’nin zaferiyle sonuglanmistir. Bu yenilgiden sonra Arnavut beyleri
tekrar Osmanl1 Devleti’ne bagliliklarini bildirmis ve vergi vermeyi kabul etmislerdir.?*

Osmanlilar ile Arnavutlar arasinda o dénemdeki en uzun isyan Iskender Bey
(6.1468) isyan1 olarak bilinmektedir. Bu isyan 25 yil siirecek ve sonunda Osmanlilarin
zaferiyle sonuglanacaktir. Fakat Iskender Bey, giiniimiizde Arnavut milliyetgiler
tarafindan en 6nemli bir ilham kaynag1 olarak kabul edilmektedir. iskender Bey, hem o
donem hem giiniimiizde Hristiyan Bat: tarafindan iftihar kaynag: olarak goriilmektedir.

Iskender Bey, i¢ oglan sistemiyle dokuz yasinda saraya gotiiriilmiistiir. Orada
egitim alip Islam’1 kabul etmistir. Iskender Bey, kendi memleketinde faaliyet gdstermek
i¢cin asker olarak yetistirilmistir.?

1443 yilinda Izladi muharebesinden yenilgiyle ayrilmistir. Bundan dolay1 askeri
birliklerden ka¢ip Kuzey Arnavutluk’taki babasinin topraklarina tekrar donmiis ve orada
Osmanli’ya kars1 isyanlar baslatmistir. Iskender Bey’in babasi olan Ivan’in (Yovan)
oliimiinden sonra II. Murad, Kastriotlar’in idaresi altindaki prensligi Iskender Bey’e
vermek istemistir. Fakat Iskender Bey, Akcahisar kalesini ele gegirerek isyanlarma
devam etmigtir. 1443 yilinda Hiristiyanlik dinine gecip aynit yil Arnavut Prensliginin
basina ge¢mistir.?’

iskender Bey, Venedik ve Napoli krallar tarafindan 6zellikle Papa V. Nicolas
tarafindan “Papaligin Generali” olarak unvanina sahip olmustur. Bati’nin Iskender Bey’e
destegi durmaksizin devam etmis, bu destek onun 1468 yilinda Oliimiiyle birlikte
duraksamustir.?8

Osmanli Devleti, Iskender Bey’in oliimiiyle birlikte Kuzey Arnavutluk’u
fethederek tekrardan himayesine almistir. Arnavutluk, Osmanli’nin himayesine tam

anlamiyla 1571 yilinda Sultan II. Selim (6.1574) doneminde Ulgiin ve Bar sehirlerinin

24 Celik, fttihatcilar ve Arnavutlar, 20.

25 Nathalia Nathalia, Arnavut Milliyetciliginin Kokenleri Avrupa’da Cogunlugun Miisliiman Bir Ulusun
Dogusu, (istanbul: Bilgi Universitesi Yaynlari, 2013), 417-419.

%6 Bilge, “Arnavutlar”, 3/385.

%7 Bilge, “Arnavutlar”, 3/386.

28 Halil Inalcik, “Iskender Bey”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (Istanbul: TDV, 2000), 22/561.
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fethedilmeleriyle birlikte girmistir.>’

Arnavutlar i¢in doniim noktasi olarak bilinen antlagma 13 Temmuz 1878°de
Berlin’de imzalanan “Berlin Kongresi”dir. Bu antlasmadan®® ¢ikan kararlara gore,
Arnavutluk'un baz1 bolgelerinin Karadag’a verilmesi gerekmektedir. Bu karar
antlasmanin 2. maddesinde yer almaktadir. Bu karara Arnavutlar siddetle karsi
cikmiglardir. Bunun {izerine 10 Haziran 1878 yilinda Kosova’nin Prizren sehrinde
Osmanl1 Devleti’nin destegiyle “Prizren lttifaki” olarak bilinen ittifak kurulmustur.!

Prizren Ittifaki, Arnavutlar igin biiyiik bir umut 15181 ifade etmekteydi. Bu umut
15181 altinda Iskodra, Yanya, Kosova ve Manastir vilayetlerini elde tutabilmek ve bunlari
birlestirerek bagimsiz bir Arnavutluk devletini kurmakt1.’> Buna varabilmek igin
oncelikle daglik bolgelerde yasayan Arnavutlarla (Prizren Ittifakina karsi olanlar) ve
Yunanlilarla miicadele etmeleri gerekmekteydi. Bu miicadelelerden Osmanli destegi
eksik olmamustir.>

Fakat ne acidir ki, Mayis 1881'de bir dizi Prizren Ittifak &nderlerinin
tutuklanmasindan sonra bu ittifak gorevini tamamlayamadan tarihe karist1.* Aslinda
Prizren Ittifaki, bir anlamda ilk defa biitiin Arnavutlar1 birlestirerek seslerini uluslararasi
arenada duyurabilmisti. Prizren {ttifaki, arastirmacilar tarafindan Arnavutlar
bagimsizliga gotiiren bir kivilerm olarak goriilmektedir.*

4 Eylil 1912 yilinda yeni Osmanli hiikiimetinin kurulmasiyla birlikte Arnavutlar
kendi bagimsizligini ilan etmek i¢cin Osmanli Devleti’ne baski kurdular. 28 Kasim 1912
yilinda Ismail Kemal’in 6nderliginde Arnavutluk’un Vlora sehrinde Arnavutluk'un
bagimsizligi ilan edilmistir.>®

Balkanlarda yasayan topluluklar arasinda Osmanlilarla en fazla 6zdeslesen toplum

29 peter Bartl, Milli Bagimsizluk Hareketleri Esndsinda Arnavutluk Miislimanlar: (1978-1912), (Istanbul:
Bedir Yayinlari, 1998), 22.

30 Metin Menekse, “Berlin Konferans1 Sonrasinda Osmanli- Ingiliz Iliskilerinde: ‘Kibris Meselesi’ (1878-
1923)”, Motif Akademi Halkbilimi Dergisi, 12/6 (2013), 309.

31 Nexhat Ibrahimi, Dimensioni Islam dhe Kombétar i Lidhjes sé Prizrenit mé 1878, (Uskiip: Logos-A,
2013), 2/9; Xhafer Belegu, Lidhja e Prizrenit Dhe Veprimet e Sajé, 1878 — 1881, (Tiran: Shtépia Botuesi
Kristo Luarasi, 1939), 56.

32 Bilge, “Arnavutlar”, 3/386.

3 Yiicel Yigit, “Milliyetgilik Caginda Prizren ittihat Cemiyeti”, Turkish Studies, 4/8 (2009), 2478. Bkz.:
BOA, Y.PRK.MYD, 2/1-2.

34 Yigit, “Milliyetcilik Caginda Prizren ittihat Cemiyeti”, 2476. Bkz.: BOA, A MKT.MHM, 486/60-79

35 Jacob Landau, Politics of Pan-Islam, (London: Oxford University Press, 1990), 48-49.

36 Kristo Frashéri, Shpallja e Pavarésisé sé Shqipérisé: 28 Néntor 1912, (Tiran: Akademia e Shkencave e
Shqipéris€, 2008), 42.
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olarak Arnavutlar1 gosterebiliriz. Bunun en son ornegi olarak, Arnavutlarin ulusal
bilincinin ge¢ olusmasini verebiliriz. Osmanlilar ile Arnavutlar hem kiiltiirel hem de
dinsel bakimindan bir birlik ve siki baglar iizerinde yasamlarini siirdiirmiislerdir. Bundan
dolayr Arnavutlar, Osmanlilara karsi diger toplumlarin yaptiklari gibi kendi siyasi
birligini XX. yiizyilin baslarina kadar kurmamslardir.*’

Aslinda Osmanli Devleti fanatik dindar bir Islim devleti olma ydniinde degil;
uluslararasi savas kurallarina, bilhassa fethedecegi bolgenin anlagsmalarina riayet eden bir
devlet olmaya yonelik politikalar takip etmistir.*®

Osmanli Devleti’nin yonetiminde Arnavutlar kadar saygi goren baska Balkan
kokenli bir millete rastlamak zordur. Bu fikre 6nem vermemizin en 6nemli argiimant,
Osmanli yonetiminde Koca Davud Pasa, Koca Sinan, Gedik Ahmed Pasa gibi otuz iki
Arnavut sadrazam getirilmistir.>

Boylece tarih igerisinde Osmanli Devleti’nin Arnavutlarla iligkisini, kiigiik
stirtiismeler haricinde, uyumlu bir sekilde siirdiigiinti sOyleyebiliriz. Aslinda Arnavutlar
- bilhassa Miisliiman olanlar - tarih boyunca asli unsurlar bakimindan Osmanli Devleti ile
sik1 geleneksel ve dini baghlik i¢inde olmuslardir. Arnavutlar, Balkanlardaki Hiristiyan
unsurlardan ayr1 olarak Osmanli’y1 kendilerinden farkli ve “isgalci” olarak degil, bir

“kurtaric1” olarak gérmekteydiler.

1.2. Arnavutlarm Islimlasmasi

Arnavutlarin Isldmlasma siirecine baktigimizda Islamlasma, ferdi olarak XIV.
yiizy1ldan 6nce, yani Osmanli Devleti’nin Balkanlara girmesinden dnce baslamistir.* IX.
yluzyildan XIII. yiizyilla kadar gecen siirede Endiiliis’ten Sicilya’ya ve oradan
Arnavutluk’a gecen Islam davetcilerinin bdlgede Islam’1 anlatirken Arnavutlarla hemhal

olarak onlarm Miisliimanlasmasinda katk1 sahibi olduklar1 kaynaklarda bildirilmektedir.*!

37 Barbara Jelavich, Balkan Tarihi: XVIII ve XIX. Yiizyil, (Istanbul: Kiire Yayinlar1, 2006), 1/392-393.

38 Milazim Krasniqi, £ Kujt Eshté Kjo Kulturé, (Uskiip: Logos-A, 2015), 44-45.

39 Kalesi, “Tiirklerin Balkanlara Girisi ve Islamlastirma”, 188.

40 Aleksandre Popovig, Balkanlarda Islam, (istanbul: Insan Yaymlari, 1995), 17.

4 Tiiccarlar ve Islam davetgileri ile ilgili delil olarak Arnavutluk’un farkli bélgelerinde (6rnegin Mostar
kdyiinde) bulunan paralar 6nemlidir. Bu paralarin II. Mervan el-Himar 744-750 zamanina ait oldugu ve bir
taraftan Kur’an’dan “fhlas” Suresi’nin yazili oldugu, ortada Tevhid sézciigii (La ilahe illallah) ve diger
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Akabinde, Osmanli Devleti’nin Balkanlara adim atmasiyla birlikte Islamlasma siireci
giinden giine hizlanmistir. Arnavutlarin Osmanli yonetimine girdigi XV. yiizyil
baslarindan XVII. yiizy1lin sonlarma Islamlasma olduk¢a yavas bir gelisme izlemistir.
Toplumsal olarak Isldim’mn yayilmasinin ise ancak XVII. yiizyildan sonra basladig1
kaynaklarda gegmektedir.*?

Balkanlarda Islamlasma politikalarma bakildiginda Arnavutlarin ve Bosnaklarm
Islam’1 diger milletlerden daha fazla benimsemelerindeki en biiyiik etkenin, Osmanli’nin
bunlara karsi siirdiirdiigii Islamlasma siyasetinden ziyade iktisadi, ictimai ve siyasi
sebepler oldugu sdylenmektedir.*?

Aslinda Osmanli, Balkanlarda Islamlasma politikasi {izerine yiirlimemistir. Bunun
en Onemli 6rnedi yerli feodallerin timar yoluyla devlete katilmasinda, Miisliiman olmalar1
sartinin aranmamis olmasidir.** Isldimlasma siirecinin XV. yiizyilin baslaridan XVII.
ylizyilin sonlarina kadar daha yavas oldugunu sdyleyebiliriz. Oysa X VII. yiizyildan sonra

feodallerin Islamlasmasiyla birlikte, Miisliiman niifuzu hizla artmaya baslamigt1.*®

1.2.1. Anadolu’dan Balkanlara Giden Goniillii Seyyah Dervisler

Osmanli Devleti, Balkanlara yoneldiginde, bolgede yasayan Hristiyan
onderlerinin, mezhep ve hanedan tartismalartyla bogustuklar1 bir gergekti. Bu kargasa
ortam1 halki bezdirmisti. Bolgede yasayan farkli milletler, Balkanlarda hiikiim siiren
devletlerin zorbalik ve yoneticilerin baskict davraniglarindan, bos ve tenha yerlere
yerlesen seyyah dervislerin sunduklar1 dini yasam tarzini biiyiik dl¢iide benimsemistir.
Miisliiman dervisler, bir yandan Islam’in giizelliklerini anlatip diger yandan bolgedeki
yasayan halka alternatif bir din sunuyorlardi. Halk da pek ¢ok zulme ve baskiya maruz

kaldig1 icin Islam’1 kabul etmislerdir.*®

taraftan Tevbe Stiresi’nin 33. ayetinin yazili oldugu goriilmiistiir. Bkz. Nexhat Ibrahimi, Islami né Ballkan
para shekullit XV, (Prizren: Zéri Islam, 2000), 44.

2 Basha, Islami Né Shqipéri Gjaté Shekujve, 35.

43 Nuray Bozbora, Osmanli Yonetiminde Arnavutluk ve Arnavut Ulusculugunun Gelisimi, (Istanbul: Boyut
Kitaplar1, 1997), 66.

44 Halil Inalcik, “Arnavutluk’ta Osmanli Hakimiyetinin Yerlesmesi ve Iskender Bey Isyaninin Mensei”,
Fatih ve Istanbul (Istanbul: b.y., 1953), 170.

4 Bajrush Ahmeti, Perandoria Osmane, Pérhapja E Islamit Né Trojet Shqiptare Dhe Né Viset Fqinje,
(Pristine: Rinia, 1997), 80-85.

% Federick William Hasluck, Anadolu ve Balkanlarda Bektasilik, (Istanbul: Ant Yaynlari, 1995), 155-156.
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Nitekim, Islam dini, Balkanlara Osmanlilar gelmeden once dervisler vasitasiyla
gelmigtir. Oysa yonetim bakimindan Osmanlilar birlikte yayginlagmistir. Kisacast halk,
Osmanlilar gelmeden once seyyah dervisler, drnegin Sar1 Saltuk (61.1264)%" tarafindan
psikolojik bakimdan hazir hale getirilmislerdir.*® Seyyah dervislerin, bolgede yasayan
halk arasina karisip dil, din vs. farki ayirmaksizin halki yonlendirme bakimindan biiyiik

ol¢iide basarili olduklar1 sdylenebilir.*’

1.2.2. Bogomil Hareketinin Etkisi

Osmanl Devleti Balkanlar fethettiginde, Islaimlasma siirecinin igsel bir boyutuna
rastlayabiliriz. Bu boyuta bakildiginda bunun IX-X. yiizyillarda Balkanlarda yayilmis
olan Bogomil hareketinin barindirdig1 irfani anlayis1 oldugu ortaya ¢ikmaktadir.>

Bogomiller, aslinda o bolgedeki din iktidarina bir tepki olarak ortaya ¢ikmustir.
Katolik 1ile Ortodoks Kilisesinin baskici giicline daha fazla dayanamayip karsi
cikmislardir. Bunlar aslinda Tek Tanr1’ya inanip, Hz. Isa’nin tekrar bir peygamber olarak
gelecegine dayanan kendi inang sistemini kurmuslardir.!

Bogomil hareketine goniil veren muhibbanlar, Sirbistan ve Bulgaristan
bolgelerinden go¢ etmeleri igin insanlara baski kurmuglardir. Bunlar, o baskiya
dayanamayip Bosna ile Makedonya boélgelerine yerlesmislerdir. Bdylece, kendilerine

zulim uygulayanlardan kurtaracak bir giicii beklemeye girmislerdir.>

Dolayisiyla
Osmanlilarin bolgeleri fethettiginde aslinda Bogomillerin asirlarca bekledikleri yonetimi
beklemis oluyorlardi. Bu bakimimdan Islam’1 topluca olarak kabul etmislerdir.>?

Bogomil hareketin yayilma sahasina bakildiginda Ermenistan bolgelerinden

47 Ebu’l Hayr-1 Rami, Saltikname, 2. b. (Istanbul: UKID, 2013), 21; Olgun, Arnavut Milliyetciliginin
Gelisiminde Mektepler 1878-1912, 30.

*8 zeti, Balkanlarda Tasavvuf, 47.

4 Tekke ve zaviye etrafinda olusan yerlesim bilimleri kurucu dervislerin adlariyla veya tekke/tasavvuf
isimlerini kullanan yerler gérebiliriz. Ornegin Seyhler Kdyii, Dervisler Koyii, Tekke mahallesi, Derekdy
gibi isimler kullanilmistir. Daha genis icin bkz: izeti, Balkanlarda Tasavvuf, 48.

50 Kadir Albayrak, Bogomilizm ve Bosna Kilisesi, (Adana: Baki Kitabevi, 2004), 90.

1 Dimitri Obolensky, The Bogomils: A Study in Balkan Neo-Manichaeism, (Cambridge: Cambridge
University Press, 1948), 52.

52 Ahmed S. Aligig, “Hersek’te Islam’m Yayilmas1”, Ankara Universitesi Dil ve Tarih-Cografya Fakiiltesi
Dergisi, cev. Hatice Orug, 2/46 (2006), 248.

53 Mensur Nuredini, “Balkanlarda Islamiyet’in Yayilmasinda Tekke, Zaviye ve Ziyaretgahlarm Onemi”,
Balkanlarda Islam Miladi Dolmayan Umut, (Ankara: TIKA Yayinlari, 2016), 2/156.
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Gliney Fransaya kadar yayildigini gorebiliriz. Aslinda bu hareket bolgedeki yonetimlerin
adaletsizlik ve baskici davranislarin sonucu bilhassa kilisenin liikks ve israfa kagmalari,
Bogomiller, i¢ diinyaya (mistik) tecriibeye yonelmislerdir.>*

Bogomillerin isldm’1 kabul etmelerinde en belirgin faktdr hi¢ siiphesiz
barindirdiklar1 gnostik tecriibeye yani tasavvufi/irfani tecriibbeye benzerlikler tasidiklari
i¢in sdyleyebiliriz.>

Balkanlarda Arnavutlarin Islamlasmasimi Bogomilligin etkisinden bakildiginda
iki nedene indirgeyebiliriz:

Birinci neden siyasi nedenlerdir. Bogomiller, Hristiyan’in dinini en temel
ayinlerini birlikte Kilise yonetimine karsi ¢ikmislardir. Dolayisiyla kilise tarafindan
sapkin bir din/mezhep olarak siniflandirilip diisman olarak ilan edilmistir.>®

Ikinci neden ise dinseldir. Bogomiller, Hristiyan ayinlere ve sembollerine karsi
cikmigtir. Bu karst ¢ikmak kilise tarafindan kabul gérmeyip Bogomilleri kendi
cevrelerine kabul etmemislerdir.>’

Aslinda Bogomillerin Islam dinine ge¢melerini kolaylastiran ve dinsel bakimdan
bir unsur olarak gériilen 6zellik, Is1Am’m i¢sel diinyasiyla gosterilen benzerlik gizgisidir.
Bogomil hareketinde mistisizm anlayis1 agir bastig1 gibi tasavvufl anlayisla tenha yerlere
dagilan Miisliiman dervislerle neredeyse ayni anlayis1 benimsedikleri i¢in onlara karsi

sevgi gosterip Islam’1 kabul etmelerine sebep olmustur.*

1.2.3. Derebeylerin Siyasi Giiciinii Kaybetmeme Arzusu

Biiyiik derebey Arnavutlari, Osmanli yonetiminde gili¢lerini kaybetmemek
suretiyle Isldm’1 kabul ederek tekrar énderlik makaminda durmuslardir. Bundan dolay1

Osmanli yonetiminin verdigi destegi kaybetmemek, yonetim hiyerarsisinde ylikselme

5% Mustafa imamovig, Historija Bosnjaka, (Sarajevo: Preporod, 1998), 89; Ismajil Hodzig, Bogomilizm ve
Bosna - Hersek Bogomilleri, (Samsun: Ondokuz Mayis Universitesi, Sosyal Bilimler Ensitiisii, Yiiksek
Lisans Tezi, 2007), 9.

55 Metin Izeti, “Balkanlarda Islam’m Yapici ve Evrensel Paradigmasi ve Osmanli Déneminden Giiniimiize
[rfan Ocaklari: Tekkeler ve Tarikatlar”, Balkanlarda Islam Miladir Dolmayan Umut, Balkanlar’da Islam
Miladi Dolmayan Umut, ed. Muhamemd Savas Kafkasyali, (Ankara: TIKA Yayinlari, 2016), 2/187.

% Altan Cetin, Galip Cag, “Bosna’nin Osmanli Idaresine Gegisinde Bogomilligin Etkisi”, zmir: Tarih
Okulu, 9 (2011), 30.

57 Hiidai Sentiirk, Osmanli Devleti’'nde Bulgar Meselesi (1850-1875), (Ankara: TTK, 1992), 3.

58 zeti, Balkanlarda Tasavvuf, 20.
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veya gii¢lerini koruma babinda Islam’1 secerek kendi makamlarini korumuslardir.>
Aslinda feodal beylerin Islimlasmasi, Arnavut toplumunda biiyiik bir yanki
uyandirmistir. Bu devrim halkta olumu karsilanip halk arasinda da ihtida eden ¢okg¢a kisi
olmustur. Zira Osmanlilar eger feodal beylerin iktidarini kaldirma yoluna gitseydi, kendi
giicinii halk nezdinde pekistiremeyecekti. Dolayisiyla Osmanlinin bdlgedeki kiiltiirel
etkinliginin yayilmasiyla Arnavutlarin Islamlasma siireci hizlanip bir bakima daha kolay
olmustur. Bu uygulama XV. yiizyll boyunca siirmiis ve yerli Arnavut feodal

elemanlarinin islamlagmas: siireci XVI. yiizyillarm baslarmda son bulmustur.*

1.2.4. Devsirme Usulii

Osmanli Devleti, Arnavutlarm Islamlastirma metodu olarak “gulam” sistemimi de
kullanmistir. “Gulam” sistemi, aileden bir erkek ¢ocugun alinarak saraya gotiiriilmesidir.
Bunlar, orada egitimlerini tamamladiktan sonra tekrar memleketlerine hizmet vermek igin
iade edilmislerdir. Bu siire zarfinda ¢ocuklar Islami dersler iizere egitilmis, dolayisiyla
cocuklar Islam’1 benimsemis ve onu kendi dinleri olarak goérmiislerdir. Bu sistem XV.
yiizyildan itibaren baslamis ve ¢okca uygulanmstir. Iste bu sisteme “gulam” veya
“kulluk” sistemi denmektedir.®!

Bu ¢ocuklar kendi memleketlerine dondiiklerinde, 6z babalarinin tasarrufundaki
topraklarin timar yoluyla sahipligini devralmak {izere memleketlerine doniip faaliyetlerde
bulunmuslardir. Bunun en giizel 6rnegin olarak; Arnavut sancagindaki vali ve askeri
komutanlardan Yakup Bey, Thedor Muzaka’nin ogluydu; Hamza Bey, Gjin Zenebish’in
oglu ve Ishak Bey bir bagka Hiristiyan babanin ogluydu.®?

Dolayistyla, Osmanlinin bolgeleri fethettiginde, ikinci kusak timar sinifindaki ilk
Miisliiman Arnavutlar bu yoluyla ihtida etmislerdir. Kisaca Arnavut timarlilar1 arasinda

Islamlasma fetihler sonrasi ikinci ve ii¢iincii kusaklarda baslamistir.%

%9 Popovig, Balkanlarda Islam, 17.

8 Ferit Duka, “XV.-XVIIL Yiizyillarda Arnavut Niifusunun Islamlasmas: Siirecinin Gidisati Uzerine
Gozlemler”, OTAM Ankara: Ankara Universitesi Osmanli Tarihi Arastrma ve Uygulama Merkezi, 2
(1991), 64-65.

61 Bartl, Milli Bagimsizlik Hareketleri Esnasinda Arnavutluk Miisliimanlary (1978-1912), 24.

62 Bartl, Milli Bagimsizlik Hareketleri Esnasinda Arnavutluk Miisliimanlart (1978-1912), 25.

83 Bozbora, Osmanli Yonetiminde Arnavutluk ve Arnavut Ulus¢ulugunun Geligimi, 67.
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1.2.5. Géniillii islamlasma

Yapilan arastirmalara gére, Arnavutlarin Islim dinini benimsemelerindeki en
yaygin metot goniillii Islimlasmaydi. Yerel yoneticilerin adil yonetim ve davramslari,
Miisliiman halkin ahlaki davranislari, gayrimiislim Arnavutlari, kendi istek ve arzulari
dogrultusunda Islam’1 segerek din degistirmeye tesvik etmistir.®*

Osmanlilar, ihtida eden gayrimiislim Arnavutlari tesvik ederek, onlart motive

etmis ve ddiillendirmistir. Bu gibi tesvikler ¢ok yaygind1.®

1.2.6. Harag ve Cizyeden Kurtulmak

Bolgede yasayan Arnavut gayrimislimler ve bazi Arnavut Hristiyanlar,
uygulanan harag ve cizye gibi vergilerden muaf tutulmak i¢in Isldm’1 kabul etmislerdir.
Ornegin XVI. yiizyilin baslarinda cizye miktar1 40-50 akge idi. Fakat XVII. yiizyilda
vergide biiyiik bir arttirima gidilmistir. Diger bolgelerde degistirmeden veya ¢ok az
arttirillarak bu miktar Arnavutlar arasinda 305 akgeye ve kisa bir siire icinde 395 ile 780
akgeye ¢ikarilmistir.®® Dolayisiyla bolgede yasayan gayrimiislimler Islam dinine gegerek

bu vergilerden muaf tutulmustur.®’

& Arsiv belge i¢in bkz.: BOA. DH. MKT. 1565/22 (13 Rabiiilevvel 1306/17 Kasim 1888)

6 Havva Selguk, “Tapu Tahrir ve Maliyeden Miidevver Defterlere Gére Rumeli’de ihtidd Hareketleri
(1432-1482)”, Sosyal Bilimler Enstitiisti Dergisi, 12 (2002), 90-91.

8 Bartl, Milli Bagimsizlik Hareketleri Esndsinda Arnavutluk Miisliimanlary (1978-1912), 29.

7 Duka, “XV.-XVIII. Yiizyillarda Arnavut Niifusunun Islamlagmas1 Siirecinin Gidisat1 Uzerine
Gozlemler”, 65.
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2. Arnavut Dili ve Edebiyati

Arnavutca, Arnavutluk’un anadilidir ve 2.8 milyon kisi tarafindan
kullanilmaktadir. Bunun haricinde 1.7 milyon Kosova’da, 500 bini askin Kuzey
Makedonya’da, 70 bin Tiirkiye’de, 65 bin Sirbistan’da, 32 bin Karadag’da, 24 bin
Kanada’da, 17 bin Hirvatistan’da, 10 bin Romanya’da, 8 bin Slovenya’da, 5 bin Bosna-
Hersek’te  Arnavutcayi kullanan bulunmaktadir. Kosova’daki iki resmi dilden biridir.
Kuzey Makedonya Cumbhuriyeti'nde ise niifusun %20'sinden fazlasini olusturdugu
belediyelerde, ikinci resmi dil olarak taninmaktadir. Karadag’da ii¢ belediyede (Ulcinj,
Plavé ve Tuz), aynm1 zamanda Sirbistan’da da {i¢ belediyede (Pireseva, Buyanovag ve
Medveda) resmi dil olarak taninmaktadir. Balkanlarda Sirpg¢a-Hirvat¢cadan sonra en
yaygin kullanilan dildir.%®

Belirtilen bolgelerde yasayanlarin disinda Arnavutga XV. ylizyildan XVI. yiizyila
kadar Italya’ya go¢ eden ve kendilerini Arbires olarak adlandiran halk tarafindan da
kullanilmaktadir. Giiniimiizde Arbiresler italya’min Giineyinde yasamaktadirlar.
Niifuslar1 ise 90 bin ile 100 bin kisi arasindadir.®’

Arnavutca, Balkan yarimadasinin yani sira Balkanlardan Avrupa iilkelerine ¢ogu
ekonomik sebeplerden dolayr gé¢ eden 500 bini askin Arnavut tarafindan da
kullanilmaktadir. Bu go¢ dalgasi, 1960’larda baslayip giiniimiizde de hala devam
etmektedir.”

Avrupa ve Asya kitalar1 haric Amerika Birlesik Devletleri, Kanada, Avustralya
gibi tllkelerde de Arnavutga konusan ailelere rastlanabilmektedir. Yukarida yer
verdigimiz tiim bu bilgilerin sonucunda diyebiliriz ki; Arnavutlar, tarih igerisinde farkl

imparatorluklarin altinda kalmus olsalar da kendi dillerini korumay1 basarmislardir.”!

2.1. Arnavut Edebiyatinin Donemleri

Her bir edebiyat tarihi donemlere ayrildigi gibi Arnavut edebiyati da farkli

68 Rrahman Pagarizi, Gjuha Shqipe, (Pristine: Thesis Kosova, 2008), 1/93.

8 Robert Elsie, Historia e Letérsisé Shqiptare, (Tiran: Dugagjini, 1987), 12.

0 Eric P. Hamp, Studime Krahasuese Pér Shqipen, (Pristine: Akademia e Shkencave dhe e Arteve té
Kosovés, 2007), 115.

"1 Jacques Bourcart, Shqipéria Dhe Shqiptarét, (Tiran: Dituria, 2004), 24.
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donemlere ayrilmaktadir. Arnavut edebiyat tarihi bes ana doneme ayrilmaktadir. Bu
donemleri su sekilde tasnif edebiliriz:

1. Eski Arnavut Edebiyat1 - XV. yiizyildan — XVII. ylizyil sonlarina kadarki
donemi kapsamaktadir.

2. Beyteci Edebiyati - X VIII. yiizyi1ldan — XX. ylizyilin ilk yillarina kadar devam
etmistir.

3. Ronesans Edebiyati - {lk adimlar1 XIX. yiizyilin orta ceyreginde atilmis ve
1912 yilinda Arnavutluk‘un bagimsizligini ilan etmesine kadar devam etmistir.

4. Bagimsizhk Edebiyati - Ilk adimlari Faik Konica ile XIX. yiizyilin son
ceyreginde atilmis ve 1950’lere kadarki donemi kapsamaktadir.

5. Cagdas Arnavut Edebiyati - 1950’lerden baslayarak giiniimiize kadar devam
eden donemi kapsamaktadir.”

Yukarinda tasnif edilen donemlerden ikinci dénem olan Beytegi edebiyati,
arastirmamizin konusunu olusturmaktadir. Beyte¢i edebiyatina ge¢cmeden once Eski

Arnavut edebiyatinin temsilcileri ve eserleri hakkinda bilgi verilecektir.

2.2. Eski Arnavut Edebiyatinin Dogusu

“Eski Arnavut Edebiyat1”, ilk Arnavut¢a yazilardan baslayarak XVII. yiizyil
sonlarina kadarki donemi kapsamaktadir. Eski Arnavut edebiyati, milli bir kiiltiir,
geleneklerin var olmas1 ve ayni zamanda edebiyatin gelismesi bakimindan Arnavut

3 {lk yazili Arnavut edebiyatiin ne

edebiyat tarihinde ¢ok miihim bir yere sahiptir.’
zaman basladig1 kesin olarak bilinmemesine ragmen bazi kaynaklarda XIII. yiizyilin
sonuna dogru baslamis olabilecegi belirtilmektedir.”*

Eski edebiyat yayinlar1 ilk baslarda tamamen Hristiyan dini kiiltiirii lizere idi.
Sonraki donemlerde dini konular haricinde de yazilar yazilmaya baslandi. Eski edebiyatin

yayilma yOntemlerine bakildiginda, genellikle el ile kopyalama yonteminin kullanildigi

72 Shaban Demiraj, Gjuha Shqipe Dhe Historia e Saj, (Tiran: Akademia e Shkencave Té Republikés Sé
Shqipéris€, Onufri, 2013), 274-281.

3 Dhimitér S. Shuteriqi vd., Historia e Letérsisé Shqipe, (Tiran: Folklori Shqiptaré Letérsia e Vjetér Shqipe,
1959), 1/139.

74 Dhimitér S. Shuteriqi vd., Historia e Letérsisé Shqipe, 139-140.
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goriiliir. Bu 6nemli eserlerin sadece el yazmasi olarak kalmasi, ¢ogu eserin ortadan
kaybolmasinin nedenini de agiklamaktadir.”

Eski Arnavut edebiyati, yukarida zikrettigimiz gibi genellikle Hristiyan dini
ideoloji ile karakterize edilmektedir. Dolayisiyla dini liderler, bdlgenin kiiltiir tekelinin
gelismesini ve egilimini elinde tutarak kontrol altinda tutuyorlardi. Bolgenin bilgili
insanlart genellikle dini liderlerin saflarindan gelirdi ya da onlar tarafindan
yetistirilmekteydi. Edebiyat, esas olarak dini merkezlerde yapilirdi. Bu yiizden eski
edebiyat yazarlarinin ¢cogu din adamlariyd: ve bilylik dl¢lide Hristiyan dini kutsal yazilar
lizere arastirmalardan ibaretti. Oysa Arnavut edipler Islami yazilari ancak XVIIL

yiizy1ldan sonra ortaya koymaya basladilar.’®

2.3. Tarihte i1k Arnavutca Yazlar

Diger Avrupa dilleriyle kiyasladigimizda, Arnavut yazi edebiyati uzun bir
gelenege sahip degildir. Aslinda Arnavutga, Avrupa'nin yazi bakimindan belgelenmis son
ulusal dili konumuna sahiptir. Bu durum, sadece edebi bakis agisindan degil, ayni
zamanda dilsel olarak da biiytik bir talihsizliktir. Yani, Arnavut diline ait XV. ylizyildan
oncesine dayanan neredeyse higbir énemli yazili kaynak bulunmamaktadir.”’

Baz1 arasgtirmacilar, XV. ylizyilin baslangicinda Arnavut alfabesinin baslangi¢
noktas1 olabilecek derecede onemli bir metin ortaya koymaktadirlar. Bu yazinin, ilk
Arnavutca yazi oldugu sOylenmektedir. Yazi Paris'in kuzeyinde, Konde Miizesi’nde
korunan Bellifortis metnidir. 1405 tarihli olan bu belge, 29 satirlik bir el yazmasidir.
Silah, askeri talimatlar ve vaftiz torenlerini ele alan bir metindir. Fakat yapilan son
arastirmalara gore Bellifortis metni ¢ok karmasik oldugu ve Arnavutca olduguna dair net
bilgiler barindirmadigi igin birgok arastirmaci buna tarihte ilk Arnavutca yazi olarak yer
vermemektedir.”

Ik Arnavut yazilar XV. yiizyildan itibaren ortaya ¢ikmustir. Neredeyse biitiin

5 Vehbi Bala vd., Historia e Letérsisé Shqiptare, Qé Nga Fillimet Deri Te Lufta Antifashiste
Nacionalglirimtare, (Tiran: Akademia e Shkencave e RPS té Shqipérisé Institusi i Gjuhésisé dhe i Letérsisé,
1983), 18; Shuteriqi vd., Historia e Letérsisé Shqipe, 1/140.

76 Shuteriqi vd., Historia e Letérsisé Shqipe, 1/141.

7 Elsie, Historia e Letérsisé Shqiptare, 21.

78 Elsie, Historia e Letérsisé Shqiptare, 22.

22



Arnavut edebiyat tarihi kaynaklarinda ilk yazilar hakkinda tii¢ Onemli belge
bulunmaktadir. Birincisi, 1462 yilinda Dirag Baspiskoposu Pal Engili (Pal Engjélli 1417-
1469) tarafindan yazilan “Vaftiz” (Formula e Pagézimit), bulunan en eski Arnavutca
yazidir. Pal Engili, Iskender Bey’in damigmaniydi. Kendisine bagli olan miiritlerine
ihtiyag halinde, ebeveynlerin cocuklarini kendilerinin vaftiz edebilmeleri igin bu “vaftizi”
Latin harflerini kullanarak Arnavutca yazmistir.”

“Vaftiz’, Tirkgede, “Tanri, Ogul ve Rihu'l-kudiis adina vaftiz ediyorum”
anlamma gelmektedir. ik Arnavut yazilarin ikinci belgesi, Alman gezgin Arnold von
Harf’in sozliigiidiir. Arnold von Harf, Filistin'e giderken Ulgin, Dirag, Sazan gibi Arnavut
sahillerinde mola verip Arnavut halkiyla tanismistir. Kendisi burada yol ihtiyaglar1 i¢in
26 kelime, 8 kisa ciimle ile 12 Arnavutca rakami Almancaya terciime ederek kaleme
almistir. Dolayisiyla ilk Arnavutca kelimelerin gegtigi mithim bir kanittir. Bu el yazma
sozliik 1860 yilinda yayinlanmustr.*

Ugiincii onemli belge olarak Aziz Matta Incil’inden (27: 62-66) terciime edilen on
bes satirli Yunan harfleriyle yazilan sézde Paskalya Incili veya diger adiyla Perikles
(Perikopeya) metnidir. Bu metnin XV. yiizyilin sonlar1 veya XVI. ylizyilin baslarinda
yazildig1 varsayilmaktadir.®!

Bu eski belgeler edebi bir degere sahip degildirler. Ancak dilsel ve tarihsel
bakimdan son derece 6nemlidirler, zira XV. ylizyilin Arnavutgasindan bize kanit niteligi
tastyan bu yazilar, eski Arnavut edebiyat tarihinin bir baslangict olarak
degerlendirilmektedir. Bazi eski belgelerde Arnavut¢a, Arnavutluk’un Kuzey bolgesinin
Latin kiiltiirtinden etkilenmesi hasebiyle Latin harfleriyle, Gliney bolgesinin ise Yunan
kiiltiirlinlin etkisi altinda oldugu i¢in Yunan harfleriyle yazilmistir. Kaynaklara gore bu
eski belgeler, bolgedeki Ortodoks Kilisesi'nin, Osmanli fethinden 6nce dini hizmetlerde

Arnavutcay1 kullandigina dair belgelerdir. 2

% Mahmud Hysa, Hyrje né Letérsiné Shqiptare, Déshmité, Humanizmi Shqiptaré, Neoklerikalizmi
Shqiptaré dhe Alamiada Shqiptare, (Pristine: Enti i Teksteve dhe i Mjeteve Mésimore t& Kosovés, 2000),
132-133.

8 Dhimitér S. Shuteriqi, Tekstet Shqipe Dhe Shkrimi i Shgipes Né Vitet 879-1800, (Tiran: Akademia e
Shkencave - Instituti i Gjuhésisé dhe i Letérsis€, 2005), 130.

81 Elsie, Historia e Letérsisé Shqiptare, 24.

82 Bala vd., Historia e Letérsisé Shqiptare, Qé Nga Fillimet Deri Te Lufta Antifashiste Nacionalglirimtare,
146-147.
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3. XVL. Yiizyildan itibaren Arnavut Edebiyatinin Baslangici

Arnavutlarin yasadigi daglik bolgelerdeki kabileler, kendi halk kiiltiiriine ve
zengin sozlii edebiyatlarina sahip olsalar da herhangi bir alfabe kullanmaya tesvik
edilmemis ve neticede Arnavutca higbir yaz1 yazilmamistir. Hal bodyle olunca, bir
edebiyatin yaratilmasina yol agacak diizenli egitim ve entelektiiel kiiltiir firsatina
maalesef sahip olamamuslardir.®®

Osmanli Devleti XIV. yiizyilda Arnavutluk’u fethettiginde, Arnavutlarin yasadigi
bolgelerde Arnavutcanin kullanimi ii¢ alana ayrilmistir. Bir yandan Miisliiman Tiirkler,
bir yandan Yunan Ortodokslar1 ve diger yandan Latin Katolikleri bu dili kullanmstir.
Fakat XV. yiizyildan sonra Osmanli Devleti bolgedeki kiiltiirel giiciinii hissettirmeye
basladiginda Arnavutluk'ta artik kiiltiir ve bilgi dili Tiirk¢e (Osmanlica), edebiyat dili
Farsca ve din dili Arapga olmustur. Tiirk dili egitimi sadece dini kariyer i¢in degil, ayn1
zamanda Bab-1 Ali hizmetindeki siyasi veya askeri kariyer icin de her zaman firsat
saglamistir.®

Eski Arnavut edebiyati, 6zellikle XVI. ve XVII. ylizyillarda dini karakterli bir
edebiyatt1. Ilk basta, Latince ve Italyancadan Hristiyan dini metinleri terciime ederek
olusmus, daha sonra orijinal dini kitaplar, bolgedeki halkin anlayacag: dillere terciime
edilmistir. Bu edebiyatin dini karakterli olmasinda iki sebep etkili olmustur:

Birincisi, XVI. ve XVIIL. vyiizyillarda “Latin” Arnavutluk’ta okuyucularin
neredeyse tamami Italya'da egitim gormiis din adamlariydi.

ITkincisi ise kilise, Arnavutluk’un tamaminda dini olmayan metinleri yayinlamaya
sinir getirmekteydi.*®

O donemde Arnavutluk'ta bir eserin yayinlanmasi kolay bir is degildi. Yaymevleri
sadece Italya’da veya Aziz Marco'nun Cumhuriyeti'nde bulunabilirdi. Ayrica
yaymlanmak istenen eserlerde kilisenin miihriiniin olmasin1 sartt1.%

Arnavut halki agisindan neredeyse biitiin donemlerde Arnavutgayla yazi yazmak,

Arnavutluk kiiltiiriinde hakim olan yabanci giiglere karsi bir direnisin sembolii oldugu

8 Demiraj, Gjuha Shqipe Dhe Historia e Saj, 199.

8 Elsie, Historia e Letérsisé Shqiptare, 27.

8 Demiraj, Gjuha Shqipe Dhe Historia e Saj, 282.

8 Nitekim, kilise tarafindan “tehlikeli” veya halka “manipulasyona” sebebiyet verecek yaynlari
yaymlamaya izin vermezdi veya yaymlandiysa aniden kaldirilirdi. Bkz. Elsie, Historia e Letérsisé
Shqiptare, 28.
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icin her zaman zorluklar tagimaktaydi. Yayimlama araglarinin kisitli olmasi bir yana
Arnavutca konugsmaya cesaret eden ilk yazarlarin karsisina farkli engeller ¢ikararak
seslerini kismiglardir.?’

Arnavut ediplerin farkli zorluklarla kars1 karsiya kalmalarina iki sebep
gosterebiliriz:

Birincisi,  Arnavutca dil  fonetigine uygun bir alfabenin ortaya
citkmamasi/¢ikarilmamasi. Her donemlerde gii¢lii bir inisiyatif ve biiylik bir caba
gostermelerine ragmen bu sorun ancak XX. ylizyilin baginda ¢oziilebilmistir.

Ikincisi ise ¢ok az sayida edibin ve akademisyenin olmas1.%®

3.1. Gjon Bozuku ve ilk Arnavut¢a Kitabi

1479°da Osmanlilar Arnavutluk’u fethettiginde bir¢cok aile gibi Bozuku‘nun
ailesinin de Kuzey Adriyatik‘teki Aziz Marku’nun devletinde bilhassa Venedik’e yakin
bir yere go¢ ettigi sdylenmektedir. Bozuku, Venedik'e, Arnavutluk’a nazaran rahip
olabilmek igin daha iyi bir firsat sunacagi amaciyla da gog etmistir.®

Gjon Bozuku, eski Arnavut edebiyatinin ilk temsilcisi olarak bilinmektedir.
Yazar1 hakkinda pek az sey bilinmektedir. Bozuku’yu 6zel kilan Arnavut edebiyatinda
ilk yazil1 kitab1 kaleme almasidir. Kitabin ismi “Mesari”’dir. Meshari, 220 sayfadan olusan
el yazmasi bir kitaptir. “Mesar” kelimesi, “yil boyunca yapilan dua ve ayinler” anlamina
gelmektedir. Dolayisiyla kitabin icerigi de y1l boyunca Katolik’te yapilmasi gereken dua
ve ayinlerden olusmaktadir. Kitabin biiyiik bir kismi Incil’den ve Tevrat’tan yapilan
terciimeler barimdirmaktadir.”®

Bu kitap, igeriginin yam sira dilsel ve kiiltiirel bakimdan Arnavut edebiyat
tarthinde ¢ok miithim bir yere sahiptir. Mesari, 110 sahifeden olusmaktadir. Eserin,
giiniimiize kadar gelmis olmasi biiyiik bir basaridir. Fakat giiniimiize kadar gelen tek

niishada ilk 16 sayfa eksiktir. Eserin ilk 16 sayfasinin bize ulasmamasi, kitabin baslig1 ve

87 Skénder Anamali, Kristaq Prifti, Historia e Popullit Shqiptar, (Tiran: Toena, 2002), 588-589.
8 Elsie, Historia e Letérsisé Shqiptare, 29.

8 Eqrem Cabej, Gjon Buzuku Dhe Gjuha E Tij, (Tiran: Studime Gjuhésore, 1977), 6/34.

%0 Cabej, Gjon Buzuku Dhe Gjuha E Tij, 36.
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yay1n yerinin bilinmesini imkansiz kilmaktadir.”! “Mesari”, genel goriise gére Venedik te
yaymlanmistir.”

Yillar i¢inde farkli baskilar1 yapilan “Mesari” en nihayetinde ilk kez tam olarak
1958'de Namik Ressuli (d.1908 — 61.1985) tarafindan bir fotokopi ve transkripsiyon dahil
olmak iizere yayimlanmistir. On yil sonra dilbilimei Eqrem Cabej (d.1908 — 61.1980)
“Mesari” hakkindaki yaymini Tiran'da iki ciltte yaymlamistir. Birinci cilt “Meshari”
hakkinda calismasin1 ve metninin transkripsiyonunu barindirir. Ikinci cilt ise fonetik
transkripsiyonu ve orijinal metninin fotokopisini i¢ermektedir. Bu, Bozuku'nun
yaziminin anlasilmasi igin biiyiik bir kolaylik saglamamustir.”* Bozuku‘nun ilk Arnavutca

kitabin yazar1 olmasi nedeniyle edebi Arnavutgay1 kuran kisi oldugu sdylenebilir.

3.2. Leké Matringa ve “Hristiyan Doktrini”

Leké Matringa, 1567 yilinda Italya’nin Sicilya kentinde dogdu. Ortodoks Sicilya
Arbireglerin din adamiydi. 1582-1587 yillar1 arast Roma’daki St. Athanasius Yunan
Koleji’nde okumus ve ardindan Ortodoks mezhebi {izere hizmet vermek i¢in Sicilya'ya
donmiistiir. Leké Matringa‘nin 6 Mayis 1619'da Basrahip olarak vefat ettigi
bilinmektedir. Arnavut yazar, 1592 yilinda Roma’da “Embsuame e kréshteré” (Hristiyan
Doktrini) adli Arnavutca eserin yazaridir. Bu eser Arnavut edebiyat tarihinde biiytik iz
brrakmigtir.”

Leké Matringa, eserlerinde sadece Latin alfabesini kullanmistir. Matringa
“Hristiyanlik Doktrini” eserinde “Manevi adanmishik” adli bir siir yazmistir. Bu siir

Arnavutcada yazilan ilk siir unvanini tasimaktadir.®®

91 “Meshari*, aslen 110 sayfa veya 220 sayfadan olusuyordu ; bunlarin 94 sayfa veya 188 sayfasi bize ulasti.
Eser sadece yil boyunca ibadet ve torenleri kapsayan bir kitap degil, aynm1 zamanda Katolik dua
kitaplarindan, Mezmurlardan ve terclime edilen birgok pasaj igerir. Bu nedenle, eserin ¢ogu Eski Ahit'ten
yapilan gevirilerden olusmaktadir. Bkz. Robert Elsie, Historia e Letérsisé Shqiptare, 30.

92 Dhimitér S. Shuteriqi, Tekstet Shqipe Dhe Shkrimi i Shgipes Né Vitet 879-1800, 131-132.

93 Skénder Anamali, Kristaq, Historia e Popullit Shqiptar, (Tiran: Toena, 2002), 590.

% Mahmud Hysa, Hyrje né Letérsiné Shqiptare, Déshmité, Humanizmi Shqiptaré, Neoklerikalizmi
Shqiptaré dhe Alamiada Shqiptare, Pristine, 2000, 144; Elsie, Historia e Letérsisé Shqiptare, 31.

% Shuteriqi, Tekstet Shqipe Dhe Shkrimi i Shqipes Né Vitet 879-1800, 120-121; Hysa, Hyrje né Letérsiné
Shqiptare, Déshmité, Humanizmi Shqiptaré, Neoklerikalizmi Shqiptaré dhe Alamiada Shqiptare, 145-146;
Elsie, Historia e Letérsisé Shqiptare, 32.
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3.3. Pyetir Budi ve “Hristiyan Doktrini”

Pyetir Budi, 1566 yilinda Guri i Bardhé*®’da dogan eski Arnavut edebiyatinin
ticlincii biiyiik sahsiyetidir. Budi’nin, basta Hiristiyanlikla ilgili olmak {izere hem siyasi
hem de edebiyat alaninda caligmalari olmustur. Ilk egitimini Italya’nin Ankona sehrinde
almstir. 1610'da Uskiip’te ve 1617'de Prokuplje'de”’ Katolik papazi olarak hizmet
vermistir.”®

Budi, dini faaliyetlerini, sadece siyasi amaglarina ulasmak i¢in bir arag olarak
kullanmistir. Budi’nin siyasi faaliyetlerinin ana hedefinin Osmanli’y1 Balkanlarda
itibarsizlastirmak oldugu goriilmektedir. Aralik 1622'de Budi’nin Drini Nehri'ni gecerek
siyasi faaliyetlerinden dolay1 suikasta kurban gittigi iddia edilmektedir.*

Pyetir Budi, tamami Hristiyanlik {izere olan dort eser kaleme almistir. Budi’nin en
biiyiik edebi faaliyeti, “Hristiyan Doktrini” adl1 eserine 53 sayfalik yaklagik 3000 misralik
Arnavutca siirler eklemesidir. Bu misralar Gegi lehgesindeki ilk siirini olusturmaktadir.
Bu misralarin birgogu Latince veya Italyancaya ¢evrilmistir.!%

Budi’nin diger ii¢ Arnavutca eseri sunlardir: 1. “Roma ritiielleri”, 2. “Kim ayin
yaparsa su kurallara riayet etmelidir” 3. “Yansimalarin aynas1” (Paséqyra e t'rréfyemit).
Budi, Arnavutluk'ta kendini siire adamig ilk yazardir. O ayn1 zamanda doneminin en

6zgiin ve en verimli yazariyds.!"!

3.4. Frang Bardhi ve “Latince-Arnavutca Sozlugi”

Frang Bardhi, 1606 yilinda Arnavutluk’un Lezha kentinde dogdu. Eski Arnavut

edebiyatinin dordiincii 6nemli figiiriidiir. 1635 yilinda Roma’da yayinlanan ilk Arnavutca

% Guri i Bardhé “Beyaz Tag” anlamina gelmektedir ve Arnavutluk’un bagkenti Tiran’m yakinlarinda bir
ildir.

97 Sirbistan'in gilineyinde olan bir sehir.

% Hysa, Hyrje né Letérsiné Shqiptare, Déshmité, Humanizmi Shqiptaré, Neoklerikalizmi Shqiptaré dhe
Alamiada Shqiptare, 152.

% Elsie, Historia e Letérsisé Shqiptare, 34.

100 Hysa, Hyrje né Letérsiné Shqiptare, Déshmité, Humanizmi Shqiptaré, Neoklerikalizmi Shqiptaré dhe
Alamiada Shqiptare, 153.; Elsie, Historia e Letérsisé Shqiptare, 34.

101 Vehbi Bala vd., Historia e Letérsisé Shqiptare, Qé Nga Fillimet Deri Te Lufta Antifashiste
Nacional¢lirimtare, 34; Hysa, Hyrje né Letérsiné Shqiptare, Déshmité, Humanizmi Shqiptaré,
Neoklerikalizmi Shqiptaré dhe Alamiada Shqiptare, 155.
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sOzlligilin yazaridir. Bu sozliik, eski Arnavut edebiyat tarihinde dini igerik tagimayan ilk
eser olarak da bilinmektedir.!%?

Bardhi, 1635 yilinda Roma’da 238 sayfalik Latince-Arnavutca sozligiini
yaymlatti. Sozliik, Latin-Epirotik giinliik kelimelerden olusuyordu. Sozliikte diyaloglar,
vaazlar ve atasozleri de mevcuttur.'®

Bu sozliiglin en 6nemli amacglarindan biri Arnavutgayr yabanci kelimelerden
temizlemekti. Ayni1 zamanda Arnavut Hristiyan din adamlarina Latinceyi 6grenmelerinde
yardimct olmakti.'® Kisa, fakat faaliyet bakimindan dolu bir hayati olan Bardhi,

Hristiyan dini figiirii ve yazar olarak anilmaktadir.'®

3.5. Pjetir Bogdani ve “Elciler Silsilesi”

Pjetér Bogdani, 1630 yilinda Prizren’in yakinlarinda bir kdyde dogdu. Hayatin
adadig1 Katolik kilise gelenekleri iizere egitim aldi. Eski Arnavut edebiyatinin son
temsilcilerinden oldugu bilinmektedir. Bogdani, Arnavut edebiyat diinyasina 6nem katan,
ceviri olmayip dogrudan Arnavutca yazilan “Elgiler Silsilesi” (Cuneus prophetarum) adli
eserin yazaridir.'%

Bogdani, Italya’nin bagkenti olan Roma’da felsefe ve teoloji alanlarinda doktora
derecesini ald1. 1656 yilinda iskodra Piskoposu gorevine atandi. Ayn1 zamanda 1671'e
kadar Tiber Baspiskoposlugunun ydneticiligi de yapti. Bogdani, 6zellikle Kosova'da
Osmanli Devleti’ne karsi diizenlenen direnisleri her zaman desteklemistir.'%’

“Elgiler Silsilesi” eseri, Arnavut edebiyatinin basyapit1 olarak kabul edilir ve
Arnavutganin tam edebi ve sanatsal 6zelliklerini barindirmaktadir. Felsefe, teoloji, bilim,

cografya, astronomi, fizik ve tarih gibi ¢ok farkli yonleri igeren bir sah eserdir.'%

102 Shuteriqi, Tekstet Shqipe Dhe Shkrimi i Shqipes Né Vitet 879-1800, 196.

103 Bala vd., Historia e Letérsisé Shqiptare, Qé Nga Fillimet Deri Te Lufta Antifashiste Nacionalglirimtare,
38.

104 Baz1 kaynaklarda Bardhi, Katolik rahiplerin “Allah, Allah” kelimelerini hayranlik ifadesi olarak
kullanmasindan ¢ok rahatsiz olmus ve s6zliigli yazmasinda bu gibi sebepler etkili olmustur. Elsie, Historia
e Letérsisé Shqiptare, 39.

195 Hysa, Hyrje né Letérsiné Shqiptare, Déshmité, Humanizmi Shqiptaré, Neoklerikalizmi Shqiptaré dhe
Alamiada Shqiptare, 175.

106 Rexhep Ismaili, Tekste Té Vjetra, (Pejé: Dugagjini, 2000), 281.

197 {smaili, Tekste Té Vjetra, 282.

198 Elsie, Historia e Letérsisé Shqiptare, 35.
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Bogdani’yi diger Arnavut yazarlardan ayiran 6zellik, onun Arnavutcayi akict
kullanmasidir. Eski, unutulmus sozciiklerin yani sira yeni kavramlar ifade etmek igin
ustaca kullandig1 zengin bir sozliige sahipti. Bogdani ilk defa “edebi dil” diyebilecegimiz
bir eserle karsimiza ¢ikmustir. Bu ylizden onu ilk Arnavut diizyazisinin mucidi olarak da

tanimlayabiliriz. Bogdani 1685 yilinda Pristine'de vefat etmistir.'%

109 Bala vd., Historia e Letérsisé Shqiptare, Qé Nga Fillimet Deri Te Lufta Antifashiste Nacional¢lirimtare,
42-43,
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4. Osmanh Devleti’nin Arnavut Dili ve Okullar1 Hakkindaki

Tutumu

Osmanli Devleti Arnavutlara karst Arnavutcada egitim gérme hususunda tarih
igerisinde farkli tutumlar sergilemistir. Osmanli Devleti, toplumu dini bakimindan
Miisliiman ve gayrimiislim olarak ikiye ayirmistir. Arnavutlar, Osmanli Devleti'nin millet
sistemi anlayisiyla en iyi biitiinlesmis etnik toplumuydu. Fakat bu biitiinlesme, farkli
sebeplerden dolayr XIX. yilizyilin sonlarma dogru degisime ugramistir. Osmanl
doneminde Avrupalilar, Miisliiman Arnavutlara “Tiirk” diye hitap ediyorlardi. Bu hitabet
sekli 1950’1lere kadar devam etmistir. Oysa Osmanli yonetimi, Miisliiman Arnavutlari,
Islam’1n bir pargasi olarak goriip onlar1 benimsemisti. Diger taraftan Osmanli yonetimi,
Arnavutlardan ister Ortodoks ister Katolik olsun Hristiyan olanlar1 “azinlik’ olarak kabul
ediyordu. Buna gore Ortodoks Arnavutlar1 Rum olarak, Katolik Arnavutlar1 da Latin
olarak sayiliyordu.''?

Arnavutlar, tarih boyunca cesitli alfabeler kullandilar. VII. yiizyilda Latin
alfabesini, VIII. yilizyllda Grekge, XIV. yiizyilda ise Slavcayr dil olarak
benimsemislerdir.'!!

Arnavutca, XIV. yiizyila kadar, sadece konusma dili olarak halk arasinda kabul
gormiistiir. Oysa XIV. Yiizyildan sonra yazi dili olarak kullanimi i¢in de ilk adimlar
atilmaya baslanmistir. ilk Arnavut¢a yazilarin Arnavut din adamlarin tarafindan ortaya
konmasi ve o donemde bolgede Latin ve Yunan kiiltiirlerinin daha etkili olmasi sebebiyle
Yunan ve Latin alfabelere kullanmasina sebep olmustur. Buna ek olarak XVII. asirdan
itibaren Arnavutlar arasinda Arap harfleri de kullanilmaya baglandi. Kullanim ag¢isindan
bakildiginda, Miisliman Arnavutlar Arap harfleriyle egitim goriirken, Ortodoks
Arnavutlar1 Yunan harfleriyle, Katolik Arnavutlar da Latin harfleriyle egitim almaktaydi.
Kisaca, Giiney Arnavutluk’ta Yunan kiiltlirii daha etkili oldugu i¢in Arnavutlar Yunan
alfabesi kullanmaktaydilar. Kuzeyde Katolik Arnavutlar Latin Alfabesini Miisliiman

Arnavutlar ise Arap alfabesini kullanmaktaydilar.''?

10 Giilnihai Bozkurt, Gayrimiislim Osmanli Vatandaslarinin Hukuki Durumu, (Ankara: TTK, 1989), 9-11.
11 Bkz. Celik, [ttihatcilar ve Arnavutlar, 269-270.

112 Daha genis i¢in bkz: Kemal Yakut, “Arnavutluk Bagimsizlik Hareketinde Alfabe ve Egitim
Tartismalar1”, Balkanlarda Islam Medeniyeti II. Milletleraras: Sempozyumu Tebligleri, (Istanbul: IRCICA,
2006), 30.
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Arnavutcaya bir alfabe kazandirma konusunda caligsmalari olan arastirmacilar
arasinda sunlar1 zikredebiliriz:

. XVIIL yiizy1lda yasayan Elbanasan’li Theodor Haxhi Filipit;'!?

J 1844 yilinda “Evetor” adli eserinde yeni bir alfabe hazirlayan ve
kullanmasini tavsiye eden Naum Vekilharci;

J 1844 yilinda 32 harf igeren bir alfabe hazirlayan Naum Bythakuqji;

o 1867 yilinda istanbul’da hazirladigi  “Yunanca-Silirik”  alfabesini
olusturan Konstandin Kristofordhi;

. 1878’de Latince Arnavut alfabesini hazirlayan iskodrali Vasa Pasa.

. Kamusu’l-A’lam eserinin miiellifi olan Semseddin Sami, “Arnavut Dilinin

Alfabesi” (Alfabetarja e Gjuhés Shqipe) adli eserinde 36 Latin kokenli harf kullanarak
bir alfabe hazirlamistir. 1879°da bu alfabeyi Arnavutluk’a ve Arnavutlarin yasadigi
iilkelere dagitmistir. Fakat Semseddin Sami’nin alfabesi 1879'da ulusal bir alfabe

arayislarma kesin bir ¢oziim getirememistir.!'*

4.1. Ortak Arnavut Dili Olusturma Cahismalar

Osmanli yonetiminde Tiirk¢enin dil bakimindan konumunu ortaya koyan en
miithim belli eden en 6nemli hamle, Kantin-1 Esasi’de resmi dil olarak kabul gérmesiydi.
Dolayisiyla bu, biitiin resmi makamlarda, belgelerde, resmi yazismalarda vs. Tiirk¢enin
zorunlu hale gelmesi ve kullanilmasi anlamima gelmektedir.'"”

Bu bakimindan, donemin Arnavut aydinlar1 kendi dil ve kiiltiirlerini gelistirmek
i¢in bu sorunu ele aldilar. Dolayisiyla, Istanbul’da yasayan Arnavut aydinlar 1864
tarihinde, Istanbul’da, “Arnavut Kiiltiir Dernegi” kurdular. Arnavut toplumunun ana
cizgileri olan tarih, dil ve kiiltiir hakkinda faaliyet ve ¢alismalar yapmak i¢in bu dernek
etrafinda toplanip faaliyet gdstermeye basladilar.''®

Arnavut aydinlarin yaptigi ilk sey, yeni bir Arnavut alfabesi hazirlamak olmustur.

113 Engin Yilmaz, “Osmanli Devleti Arnavutcay1 Yasakladi M1?”, International Periodical For The
Languages, Literature and History of Turkish or Turic, 7/9 (2014), 4.

114 Nuray Bozbora, Osmanli Yonetiminde Arnavutluk ve Arnavut Ulusgulugunun Gelisimi, 162-163.

115 Bkz. Yilmaz, “Osmanli Devleti Arnavutcayr Yasakladi mi?”, 5.

116 Necip P. Alpan, Prizren Birligi ve Arnavutlar, (Ankara: Cagdas Basimevi, 1978), 31-32.
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Onlar bu konu hakkinda Maarif Nezaretini de bilgilendirmislerdir. Bu istegi yerine
getirmeleri i¢in bir komisyon kurdular ve Latin alfabesine uygun bir alfabe hazirladilar.
Amaglarina ¢ok yaklagmalarina ragmen donemin Tanzimat yoneticileri, Miisliiman olan
Arnavutlarin Arap harfleriyle, Ortodoks Arnavutlar Yunan harfleriyle, Katolik Arnavut
ise Latin harfleriyle egitim gérmelerine karar vermistir.'!”

Kendi dillerinde okumaktan mahrum kalan Arnavutlar, Devlet-i Aliye’den izin
almak icin biitiin resmi yollara basvurdular. Ornegin; 1877 yilinda Abdiil Bey Frasiri
onderliginde Yanya’da toplanip Osmanlt Devleti’ne bir muhtira hazirladilar. Muhtirada
yazilan taleplerin beraberinde yargi alaninda Arnavutcanin benimsenmesini istediler. Bu
istekleri Abdiil Bey’in ve Semsettin Sami’nin de katildig1 ve Haziran 1878’de Istanbul’da

yapilan “Arnavut Halklar1 Savunma Komitesi’nde tekrarlands.''8

S6z konusu kongrenin sonunda kurulan “Prizren Arnavut Birligi’nin 1879 yilin
Ocak ayinda Osmanli Hiikiimetine 5 maddeden olusan bir talepte bulundular. Sunduklari
bu 5 maddelik taleplerinde, Arnavut dilin resmi kurumlarda ve okullarda kabul edilmesi,
Tiirkge’nin sadece Istanbul’daki merkezi hiikiimetle olan baglantilarda kullanilmasi istegi
de vardi.'"”?

Girigimlerin sonunda Arnavut aydinlar, alfabe hazirlanmasina hiz verdi. Ancak
Osmanli yonetiminin Prizren Arnavut Birligini dagitmasi1 sonucunda bdlgedeki
Arnavutlar eskiden kullandiklar1 harflere geri dondiiler ve alfabe hazirlama hayalleri bir
kez daha suya diistii.'*

Arnavutlarin bu isteklerine Osmanli hiikiimeti karst ¢ikmustir. Sebebi ise
Arnavutlara Latin alfabesi kullanma hakkinin verildigi takdirde, bunun Osmanl
Devleti’nin pargalanmasi siirecine sebep olacagi gerekce olarak gosterilmistir. Bu goriisii
destekleyenlerden en dnde gelen isim olan Namik Kemal olmustur.'?! Namik Kemal,
Miisliiman olmayanlara lisan dikte etmeyi uygun gormedigini, fakat Arnavut, Laz ve

diger Miisliiman etnik gruplara lisan dikte etmenin miimkiin oldugunu savunmustur.'??

S6z konusu alfabe tartismalar1 neticesinde II. Abdiilhamid’in rizasi ile Semsettin

17 Yakut, “Arnavutluk Bagimsizlik Hareketinde Alfabe ve Egitim Tartismalari”, 30.

18 Bozbora, Osmanli Yonetiminde Arnavutluk ve Arnavut Ulusculugunun Gelisimi, 190; Celik, Ittihatgilar
ve Arnavutlar, 67.

18 BOA, Yildiz Tasnifi Sadaret Hususi Maruzat Evraki (Y.A. Hus.) 159/109.

120 Yakut, “Arnavutluk Bagimsizlik Hareketinde Alfabe ve Egitim Tartigmalar1”, 32.

121 Masami Arai, Jon Tiirk Dénemi Tiirk Millivet¢iligi, (Istanbul: Iletisim Yayinlari, 1994), 18.

122 Yakut, “Arnavutluk Bagimsizlik Hareketinde Alfabe ve Egitim Tartismalar1”, 31.
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Sami baskanliginda 30 Eyliil 1879 yilinda “Arnavut Cemiyet-i Ilmiye’si kuruldu. Bu
cemiyetin hedefi biitlin Arnavutlarin anlayacagi kitaplarda, dergilerde, gazetelerde
kullanilacak standart bir dil olusturmakt1.'>* Kisacas1 bu Cemiyet, Arnavut kiiltiiriiniin
gelisimine biiyiik bir katki saglamistir.

Semsettin Sami’nin yaptig1 diger calismalarin yaninda {izerinde durdugu en
onemli husus, ortak bir alfabe iizerinde Arnavutlar1 birlestirmektir. Semseddin Sami,
26’s1 Latin ve 10’u Yunan harflerden olusan “Istanbul Alfabesi” adiyla bir alfabe daha
olusturdu. Bu alfabe Osmanl1 hiikiimetinin destegini almasinin yani sira hem Miisliiman
hem de Hiristiyan Arnavutlarin ortak ilk alfabesi olmas1 bakimindan da milli bir alfabe
olarak vasiflandirilmistir.'>* Bu alfabe dnce Miisliimanlar arasinda olmak iizere biitiin

Arnavutlar arasinda yayilmaya basladi.!?

Prizren Birligi'nin durdurulmasiyla birlikte, %

siyasi faaliyetler kiiltlirel alana
yonelmek zorunda kaldi. Dilin gelistirilmesi ve egitimde kullanilmasinin saglanmasina
bliyilk 6nem verilmekteydi. 1878 yilinda en gelismis Ergiri, Berat ve Avlonya
sancaklarinda 80 Tiirk okulu, 163 Rum okulu vardi; fakat hi¢ Arnavutca ders
verilmiyordu. Yalnizca iskodra’daki iki Katolik Kurumu bu dilde egitim veriyordu. Fakat
Italyancaya gore ikinci dildi. 1879'da Istanbul'da Arnavutca Basin ve Yaym Dernegi'nin
kurulmasiyla Arnavut kiiltiirel gelisimine biiyiik bir destek geldi. Semsettin Sami’nin yani
sira, kardesi, biliyiilk Bektasi sairi olan Naim Fraseri, teskilatta énemli rol oynadi ve
Arnavutca ders kitaplar1 hazirladi. Kiiltiirel anlamda diasporada yasayan Arnavutlar
tarafindan da kuvvetli destek bulan kitaplar, yazilar, dergiler basilmaya baslandi. Kisaca
milli gurur ve biling biiyiik anlamda artt1.'?’

Osmanli Hiikiimeti, Arnavutlar i¢in 1885 yilinda Kor¢e’de (Koritsa) agilan ilk
Arnavutca erkek okulunu 1887°de agilmasina destekleyerek ayni zamanda da

tanimgstir.'?® Bunu takiben baska okullar da agildi. Ayrica 1891 tarihinde kizlar icin

Arnavutluk’un Korge sehrinde ikinci bir okul daha agilmis ve biitiin bu okullar Osmanl

123 Charles Jelavich vd., The Establishment Of The Balkan National States, 1804-1920, (Washington:
University of Washington Press, 1986), 225-226.

124 Mustafa L. Bilge, “Arnavutlar”, 3/389.

125 Bozbora, Osmanli Yonetiminde Arnavutluk ve Arnavut Ulusgulugunun Geligimi, 223.

126 yiicel Yigit, “Milliyetcilik Caginda Prizren ittihat Cemiyeti”, 2476.; Ayrica daha genis igin bkz: BOA,
Y.PRK. MYD, 2/1-5

127 Barbara Jelavich, Balkan Tarihi: XVIII. ve XIX. Yiizyili, (Istanbul: Kiire Yayinlar1, 2006), 1/394-395.
128 Hysni Myzyri, Shkollat E Para Kombétare Shqipe: 1887-Korrik 1908, (Tiran: Shtépia Botuese “8
Néntori”, 1978), 69-70.
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hiikiimeti tarafindan desteklenmistir.'?’

Miisliiman Arnavut aydinlarin ¢abalariyla Arnavutga egitim, Katolik Misyoner
okullarinin prangalardan kurtulup, Osmanli Devleti’nde serbest olan 6zel okullar
bilinyesinde yasatilmaya baslandi. Osmanli Devleti Arnavutlara 6zel alfabe hazirlamalari
konusunda izin vermesinin yaninda bu alfabeyle kitap, dergi ve gazete basmalarina da
destek vermistir.'*°

1897 tarihinde Girit isyani1 olarak bilinen isyanda, Osmanli Hiikiimeti’nin Arnavut
kuvvetleri Yunanlilara kars1 kullanmasi, Yunan, Bulgar, Sirp ve Karadagli milletlerin
Arnavutlar iizerinde o6nemli bir tehdit olusturmasina neden olmustur. Akabinde
Arnavutlar kendi aralarinda Ipek sehrinde Kasim 1897 ve Ocak 1899 tarihlerinde olmak
iizere 2 defa toplandilar.!*' Bu toplantilarda yapilan goriismelerde iki farkli goriis ortaya
cikt1:

Birincisi, lliml vilayet olarak géziiken Selanik de dahil olmak tizere dort vilayetin
(Kosova, Iskodra, Yanya ve Manastir vilayetleri) tek bir yere/bdlge olarak birlestirilmesi,
Tiirkce ve Arnavutcanin okullarda birlikte okutulmasi ile Tiirk¢e nin resmi dil olarak
devam etmesi.

ITkincisi ise dért vilayetin birlesmesi ve tam bagimsiz idare verilmesiydi. Ayni
zamanda Arnavut¢anin idare ve egitim dili olarak kullanilmasini istediklerine dair goriis
bildirdiler. Arnavutlarin ¢ogu ikinci goriisii desteklediler. Baslica destekcilerden olan
Hac1 Molla Zeka yeni “Arnavut Birligi’nin bagkani oldu. Osmanli Hiikiimeti derhal ulusal
mubhalefete kars1 harekete gecerek 1902'de Hac1 Molla Zeka’y1 idam ederek bu hareketi
sonugsuz birakt1.'*? Bu olaylardan sonra, 6zellikle 1904°den sonra Arnavutlarin Osmanli
Devleti’ye yumusak bir dil ve uyum iceresinde iliskileri saglamak icin yeni bir komite

kurulmustur.

4.2. Arnavut¢a Egitim Veren Okullarin Kapatilmasi

Osmanl1 hiikiimetinin sinirlari igerisinde okullarin resmi dilinin Arnavutga olmasi

129 Jelavich, Balkan Tarihi: XVIII. ve XIX. Yiizyili, 1/395.

130 Ali Arslan, “Arnavutca Egitime Gegis ve Buna Karsi Islami Yonetimin Tavri”, Balkanlarda Islam
Medeniyeti II. Milletlerarasi Sempozyumu Tebligleri, (Istanbul: IRCICA, 2006), 60.

131 Arslan, “Arnavutca Egitime Gegis ve Buna Karsi Islami Yonetimin Tavr1”, 61.

132 Jelavich, Balkan Tarihi: XVIII. ve XIX. Yiizy1li, 1/91.
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konusu tartisilirken, 1897 yilinda Italya’da yasayan Arnavutlar, Osmanli Devleti’ne bu
konu hakkinda bir mektup yazdilar. Fakat bu istekleri Sultan II. Abdiilhamid’in “Osmanl:
Devletin dili Lisan-1 Osmani oldugu siirece Arnavud lisaniyla tedrisat edilecek
mekteplerin agilmasi asla caiz olmayacak” sdzleriyle cevaplayarak reddedilmistir.'®?
Kisaca, Arnavut lisantyla 6gretim yapacak mekteplerin agilmasina gerek goriilmedigine
karar verilmistir.

Osmanl1 Devleti’nin Arnavut okullarina kars1 tavr1 daha ¢ok siyasi idi. Ozellikle
Avrupa kokenli misyonerlerin Arnavut okullarint Osmanliya kars1 yayilma aract olarak
kullanmast sonucunda hiikiimet kesin bir karar almistir. Bagta Korca’da acilan ilk
Arnavut erkek okulu da dahil olmak iizere bolgedeki diger tiim Arnavut okullar1 yapilan
incelemelerin ardindan bir sonraki karara kadar Sultan’in emriyle kapatilmistir.'3*

1902 yilinda Osmanli Devleti Arnavut¢a okumalara yasak getirmekle kalmayip
Arnavutca kitaplarin, dergilerin, gazetelerin veya herhangi bir yazinin yazilmasini,
basilmasini veya iilkeye girmesini de yasaklamistir. Arnavutca kitaplarinin giimriiklerden
gecirilmesini ve satilmasini uygun gérmeyip bu tiir kitaplarin da kabul edilmeyerek
bolgeye iade edilmesine dair bir karar gikarmustir. '3

Bu yasaklardan ve kapatilan okullardan sonra Arnavutlar okullarini kendi
dillerinde tekrar agmak icin yurtdisindaki Arnavut onderlerle goriiserek bir ¢oziim
aradilar. Diger taraftan Osmanli hiikiimeti, yabanci misyonerlerin, imtiyazlarindan
faydalanarak agmak istedikleri bu okullarin tekrar giindeme gelmemesi i¢in yogun bir

¢aba harcamistir.

4.3. Ortak Arnavutca Alfabenin Tespiti

Arnavutcanin ortak alfabesinin olmamasi sadece dilsel ve kiiltiirel olarak degil,

aynt zamanda Arnavutlarin birlesmesini engelleyen siyasi bir sorun olarak da

133 Arsiv belgesi i¢in bkz.: BOA, irade-i Hususiye, 1315 RA 26, 55/94.

134 Necip P. Alpan, Arnavut Alfabesi Nasil Dogdu, (100-Vjetori i Abecesé Shqipe), (Ankara: Eskicim
Kitabevi Yaymevi, 1979), 13; Myzyri, Shkollat E Para Kombétare Shqipe: 1887-Korrik 1908, 220;
Jelavich, Balkan Tarihi: XVIII. ve XIX. Yiizyili, 1/90. Arsiv belgesi i¢in bkz.: BOA, Maarif Nezareti,
Mektubi Kalemi, 1314 Muharrem 23, no:323/34.

135 Arslan, “Arnavutca Egitime Gegis ve Buna Kars1 Islami Yénetimin Tavr1”, 62-63. Arsiv belgesi icin
bkz: BOA, Meclis-i Viikela Mazbatalar1, 1325 Ziilhicce 25, no:117/70
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goriilmektedir. Donemdeki yoneticiler, ortak alfabe sorunu ¢oziiliirse Arnavut dili ve
edebiyatinin yani sira Arnavut halkinin ulusal ve siyasi bir birlik olusturabileceginden de
pek emindiler.!3¢

Bundan dolay1, 14-22 Kasim 1908 yilinda Manastir sehrinde Mithat Frasiri
onderliginde “Klubi Bashkim” (Birlik Toplumu) tarafindan organize edilen Arnavut
Alfabe kongresi diizenlendi. Kongrede 4 alfabe iizerinde tartistilar ve 25 harfli Latin
alfabesi ile Istanbul alfabesine yakmn olan bir diger alfabeden ibaret iki alfabenin
kullanilmasina karar verildi.!3’

26 farki Arnavut ilinden kongreye katilan 32 delegenin oy kullanma hakkinin
bulundugu, 18 delegenin ise oy kullanma hakkinin bulunmadig: bir kongre icra edildi.
Delegeler, Arnavut dilinin en taninmis laik ile din agirlikli yazarlarindan olusuyordu.
Manastir Kongresi ise Arnavutluk'un her kesiminden; Manastir, Kosova, Yanya ve
Iskodra vilayetlerinin yam sira Arnavut halklarmin sehirlerinden toplam 50 delegenin
katildig1 gercek bir Arnavut ulusal meclisi ¢er¢evesinde icra edilmisti. Kongrenin ana
konusu, biitiin Arnavutlar1 kapsayacak ortak bir alfabenin olusmasiydi. Ilk giinlerde
gerceklesen tartigmalar sirasinda delegelerin cogu alfabenin Latin harflerinden olugmasi
gerektigine dair izlenimlerini dile getirdiler.'*8

Fakat delegelerin goriisleri boliinmiistii, bu yilizden kongrenin ii¢iincii giiniinde,
Gjergj Fista bagkanliginda 11 kisilik bir komisyon kuruldu. Komisyona bu konuda karar
vermek i¢in tam yetki verildi. Bir¢ok tartigmadan sonra komisyon, Latinceye dayali yeni
bir alfabe olusturmak i¢in Latin fonetigine uygun olarak hazirlanan Arnavut alfabesine
harfler ekledi.'*

Ug giin siiren tartismadan sonra (17-19 Kasim) komisyon iiyeleri, Arnavut dili i¢in
tek bir alfabe olusturamadilar. Neticede iki alfabenin kabuliine karar verildi:

Birincisi, 25 Latince harfli bir alfabe. Ancak burada, hususi Arnavutca sesliler,

cift sessiz ile ifade ediliyordu.

136 Nuray Bozbora, “Arnavut Milliyetiliginin Gelisimi”, Balkanlar El Kitabi, (Ankara: KaraM & Vadi
Yayinlari, 2006), 1/582; Jelavich, Balkan Tarihi: XVIII. ve XIX. Yiizyili, 1/92; Arslan, “Arnavutca Egitime
Gegis ve Buna Kars1 Islami Yénetimin Tavr1”, 65.

137 peter Bartl, Milli Bagimsizlik Hareketleri Esnasinda Arnavutluk Miisliimanlar: (1978-1912), 279.

138 Said Olgun, Arnavut Milliyetciliginin Gelisiminde Mektepler 1878-1912, (Ankara: Gece Kitaphgi,
2016), 259-260.

139 Satvro Skendi, The Albanian National Awakening (1878-1912), (Princeton Legacy Library-Princeton
University, 2016), 370; Bartl, Milli Bagimsizlik Hareketleri Esnasinda Arnavutluk Miisliimanlar: (1978-
1912), 280; Celik, Ittihatcilar ve Arnavutlar, 271.
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Ikincisi ise Istanbul alfabesi.

Istanbul alfabesi taraftar1 olanlar Midhat Frasheri, Sahin Kolonja, Niizhet Vrioni
ve Katolik din adami1 Ndre Mjeda idi. Alinan bu kararlar, Arnavutluk'un milli birligine
giden ¢ok dnemli bir adimdi. 25 Latince harfli bir alfabenin destekleyenleri ise Gjergj
Fishta, Nikoll¢ Kacori, Gjergj Qiriazi, Thoma Avrami, Sotir Peci gibi aktivist ve ulusal
hareketin dnderleri idiler.'*

Iki alfabeyi birlikte kullanma karar1, genel olarak delegeler ve Arnavutlar arasinda
anlagmazliklara yol agmasin diye alinmisti. Ayni zamanda, gelecekte tek bir alfabe
kullanimina gegmek i¢in gegici bir ¢6ziim olarak goriilmekteydi.

Manastir Kongresi’ndeki Miisliiman Arnavut delegelerin bir kismi, Latin
harflerinin kabul gormesine tepki gosterdiler ve bu tepkilerini orgiitlii bir bigimde
savunmak tizere Ocak ve Subat 1909’da cemiyetler kurarak Arnavutlarin ancak Osmanl
harfleriyle lisanlarin1 kullanmalarinin daha uygun oldugu fikrini savundular.'*!

Aslinda bir bakimdan bu kongrenin asil amaci alfabe meselesi degildi. Asil hedef,
her konusmada ve her toplantida biitiin Arnavut vilayetlerini birlestirme meselesiydi.
Nitekim bu istek ve arzu kulislerde konusulan en énemli husustu.'#?

Gazetelerde, Arnavutlarin Osmanli hiikiimetine karsi ayrilik¢ir hareketin i¢inde
olduguna dair yazilara yer verilmeye baslanmasina karsin birlik ve beraberlik mesaji
vermek amaciyla Mesrutiyet’in birinci y1l doniimiinde (23-28 Temmuz 1909)
Makedonya’nin Debre ilinde bir kongre daha diizenlendi.'*

Kongrede alfabe ve egitim yogun bir sekilde tartisildi. Fakat hiikiimet taraftarlar
Arnavutca egitimin gerekli olmadigini, Tiirk¢e'nin yeterli oldugunu ve okullarda sadece
Tiirkce okutulmasi gerektigini savundular.'** Buna gore genele bakildiginda Debre
Kongresi’nde alinan kararlar Arnavutlari pek memnun etmemistir.

Manastir ve Debre Kongreleri ile kalmayip Arnavutlar daha da kararl bir sekilde
Elbasan'da 2-8 Eyliil 1909 tarihleri arasinda bagka bir kongre daha diizenlediler. Elbasan
Kongresi sonunda, Arnavutlarin nizamnamesini hazirlayacaklari ve destek verecekleri bir

Dariilmuallim’in agilmasina karar verdiler. Bu kararda ¢ikan bagka sonuclar ise Arnavut

180 Bartl, Milli Bagimsizlik Hareketleri Esndsinda Arnavutluk Miisliimanlar: (1978-1912), 280.

WL Celik, Ittihatilar ve Arnavutlar, 224; Yakut, “Arnavutluk Bagimsizlik Hareketinde Alfabe ve Egitim
Tartigmalar1”, 33.

142 Bartl, Milli Bagimsizlik Hareketleri Esndsinda Arnavutluk Miisliimanlary (1978-1912), 281.

143 Bkz.Faruk Ilikan, “Debre Kongresi”, Simurg Dergisi, 1 (1999), 226-228.

144 «“jttihad-1 Osmani Arnavud Maarif Mahfili”, Yeni Tasvir-i Efkér, 22 Subat 1325, No: 276, 3.
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okullarina gerektiginde yardim yapilmasi amaciyla “Arnavut Mekatibi Cemiyeti”’nin
kurulmasidir. Ayrica kongrede biitiin okullarda egitim dilinin Arnavut¢a olmasi ve
benzeri ulusal kimligi 6ne ¢ikarmay1 hedefleyen kararlar alinmistir.'#

Hiikiimet taraftarlar1 yine tepkilerini ortaya koyup Kur’an-1 Kerim’in harflerini
birakip Latin harflerine ge¢gmelerinin, Miisliiman Arnavutlarin Hiristiyanlhiga ge¢meleri
anlamma gelecegi, farkinda olmadan giin gectikge Isldm dinini terk edecekleri gibi
itirazlarla kars1 ¢ikmiglardir.'40

Tartismalar durmaksizin devam etmis ve bu kongrelerden sonra Arnavutlar, harf
belirleme konusunda belirgin bir bi¢imde ikiye ayrilmislardir: Latin alfabesini
destekleyenler ile Osmanl1 alfabesini destekleyenler olmak iizere ikiye ayrilmiglardir.'¥’

Hiikiimet tarafi, Arnavut milliyetciliginin Italya ve Avusturya tarafindan
kiskirtildig, alfabe degisikliginin de bunun sonucu oldugu fikrini savundular. Bazi
bolgelerde Ornegin Gorice’de, Arap harflerini destekleyen veya Manastir’da Latin
harflerinin kabuliinii isteyen ¢ok sayida miting yapilmaya baslandi ve Bab-1 Ali’ye
mektuplar gdnderildi.'*® Latin harflere gecilmesi konusunda da devam edilmesine dair
hem lehte'* hem de aleyhte'*® mitingler diizenlendi. '*!

Ortak alfabe tartigmalari {iizerine Arnavutlar araliksiz hiikiimete yazilar
gondererek, toplantilar ve farkli faaliyetler yaparak ciddiyetlerini gosterdiler. 2 Nisan
1910 yilinda Manastir’da bir kongre daha diizenlendi. Kongrede alinan kararlar yine harf
ve egitim iizerineydi.'>
Bu kararlar1 hiikiimete bildirdiklerinde hiikiimet, Maarif Nezareti’nin kararini

beklemeleri gerektigi seklinde cevap verdi. Kongreden c¢ikan kararlarin en bariz

145" Ayrica hiikiimet tarafindan bakildiginda okullarda Arnavutca egitim verilmesine ve Elbasan'da
dariilmuallimin agilmasina sicak bakildigi, bu son kongrede Arnavutlarin milli uyanisinda bir doniim
noktasi olarak da degerlendirilebilir. Bkz: Olgun, Arnavut Milliyet¢iliginin Gelisiminde Mektepler 1878-
1912, 268-69.

146 Bkz. Ipek Mebusu Mahmud Bedri, “Arnavutlara agik mektup”, Yeni Tanin, 29 Kanun-i Evvel 1325,
n0.489-20. “Tanin” gazetesinin elektronik arsiv ulagimi: http:/gazeteler.ankara.edu.tr/detail.php?id=60
(17/Aralik/2021).

147 Yakut, “Arnavutluk Bagimsizlik Hareketinde Alfabe ve Egitim Tartigmalar”, 37.

198 Arnavutlarin diizenlemis olduklari bu mitinglerle ilgili bkz: BOA, Dahiliyye, Muhaberat-1 Umumiyye
Iradesi, no:117/70.

149 Bkz. BOA, Dahiliyye, Muhaberat-1 Umumiyye idaresi, 16 Safer 1328 Hicri, no:84/49.

150 Manastir'da Arnavutganin Latin harfleriyle yazilmasi aleyhinde miting tertip edildigi. Sihhiye Miifettisi
Abdurrahman Efendi'ni Manastir'da halki tahrik ettiginden Anadolu'ya nakli. Bkz. BOA, Dahiliyye,
Mubhaberat-1 Umumiyye Idaresi, 16 Safer 1328 Hicri, no: 65/48.

151 Siileyman Kiilge, Osmanli Tarihinde Arnavutluk, 394.

152 Olgun, Arnavut Milliyetgiliginin Gelisiminde Mektepler 1878-1912, 269.
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orneklerinden biri de Eczaci Besim Bey'in tutuklandiginda elde edilen belgelerden
kongrenin 6 maddelik gizli bir programidir. 2. ve 3. Maddeler alfabeyle ilgiliydi ve soyle
denilmekteydi: “Arnavutluk mekteplerinde Arnavutca Latin hurufuyla mecburi bir

’

surette talimi”, 3. maddesinde “Arnavutluk’ta icra edilecek muamelat-1 resmiyete
Arnavut¢anin cezbedilmesi ve lisan-1 resmi add olunmas:” kararlarma yer verilmistir.'>

1910 yilinin ortalarinda Arnavutlarda hiikiimetin ters tepkisiyle ayaklanmalar bag
gostermeye baslamistir. Bolgede Latin harflerine karsi olanlar tarafindan Arnavutluk’un
kirsal bolgelerinde dini ahkamu telkin etmek amaciyla her kazaya birer vaiz tayin edilmesi
hiikiimetten talep edildi. Bu vaizlerin Arap harfleri taraftar1 olan kisiler arasindan
secilmesinin de daha uygun olacag belirtildi.'>*

Hiikiimet, Arnavutluk’ta hutbe yliziinden halkin ikiye ayrildigi, bir kisminin
Arabi dildeki hutbeyi, bir kisminin ise Arnavut lisan1 ile okunmasini istemesi
lizerine hutbenin Arnavutca okunmamasi kararini aldi.'>®

Hiikiimet, Arnavutlarin baskilarina dayanamayip Mart 1911'de Kosova, Manastir,
Yanya ve Iskodra valiliklerine gonderdigi yazilarda, Arnavutlar arasindaki gerilimi
azaltmak ve biitiinligl saglamak i¢in (Kur’an-1 Kerim ve diger din derslerinin Arap
harfleriyle okutulmasi sartiyla) Arnavutlarin istedikleri harfleri se¢mede serbest
olduklarii belirtti. Kapatilan okullarin yeniden acilmasi ve yenilerinin de insa edilmesi

tizere karar alind1.'°

4.4. Arnavut Okullarinin Yeniden Resmen Acilmasi

Arnavut okullart ancak 1908 yilindan yani II. Mesrutiyet’in ilanindan sonra
acilmaya baglanmigtir. Hiikiimetten olumlu kararin gelmesi Arnavutlari hareketlendirdi
ve Arnavutga egitim yapan okullarin kurulmasi i¢in faaliyetlere baslandi. Agustos 1908
yilinda Elbasan‘da bir Arnavut okulu agildi ve Elbasanlilar tarafindan goniillii olarak
desteklendi. Halihazirda Korg¢’de kapatilan ilkokul da agildi. Aym sekilde daha 6nce II.

Abdiilhamid doéneminde Arnavutluk’un Korce sehrinde kapattirilmis olan iki okul da

153 Yakut, “Arnavutluk Bagimsizlik Hareketinde Alfabe ve Egitim Tartismalar1”, 42-43. Ayrica bkz. BOA,
Dahiliyye, Muhaberat-1 Umumiyye Idaresi, 7 Cemaziyelahir 1328 Hicri, no:102/3

1% BOA, Dahiliye, Siyasi Kisim, H.19.10.1328, no:44/1.

155 BOA, Yildiz, Mesihat Dairesi Maruzati, H. 14.03.1310, no:4/22.

1% BOA, Dahiliye, Siyasi Kisim, 24 Cemaziyelahir 1330 Hicri, no:20/5.
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yeniden agild1.'’

Fakat Arnavutlarin asil istekleri olan otonom bir devlet fikri, Osmanli Devleti’ni
rahatsiz etmisti. Akabinde 1910 yilinin Mart ayinda baslayan isyanlar bir kag¢ ay i¢inde
biitiin Kosova’ya yayildi. Sultan Mehmed Resat, 1911 yilinda ¢ikmis oldugu Rumeli
gezisinde egitimde bazi tavizler verdi. Buna ilaveten vergileri azaltmak icin de karar
cikartti. Ayrica bu bolgeden alinan askerlerin Arnavut vilayetlerinde gorev yapmalarinin
daha uygun olacagr ve Osmanli devleti tarafindan Arnavutlarin yasadigi bolgelerde
gorevlendirilen memurlarin Arnavut¢a dilini bilmesi sarti1 kabul edildi. Bu onemli
tavizlerin disinda yeni bir gelisme daha gerceklesti. O da, Arnavutlarin kendi aralarinda
kullanmalar iizere bir Latin alfabesi kabul edilmesiydi.'>*

Cok geg¢meden Balkanlar’da Balkan Savasi’nin patlak vermesi sonucunda
Arnavutlar, 28 Kasim 1912 yilinda Avlonya sehrinde toplanan Arnavut Milli Meclisi’nde
Ismail Kemal 6nderliginde bagimsizliklarin: ilan ettiler. Béylece 50 yildir siirdiiriilen

milli hareket bir bakima basariyla sonuglandirilmis oldu.

157 Myzyri, Shkollat E Para Kombétare Shqipe: 1887-Korrik 1908, 241; Jelavich, Balkan Tarihi: XVIII. ve
XIX. Yiizyili, 1/92.
158 Jelavich, Balkan Tarihi: XVIII. ve XIX. Yiizy1li, 1/93.
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5. Arnavutca Alfabesinin Tesekkiiliinde Arnavut Miisliiman

Din Adamlarimin Katkilari

5.1. Arap Harfleriyle Arnavut Alfabesi

XIX. ylizyilin sonlarindan XX. yiizyilin baslarina kadar Arnavutga dilinin
tesekkiillii ve egitimin anadilde olmasinda, diger dini inang¢ sahiplerinin din adamlariyla
birlikte kuskusuz Arnavut Miisliman din adamlarinin katkilar1 olmustur. Yakin
zamanlara kadar ideolojik nedenlerden 6tiirii “okul”, “dil” ve “egitim” gibi konular “din
adamlart” veya oOzellikle “hocalar” kavramlariyla siirekli karsi karsiya getirilmeye
caligilsa da gercek bunun tam aksidir. Nitekim ilk Arnavut alfabelerinin din adamlarinin
katkilariyla meydana geldigi belgelerle kanitlanmaktadir. Arnavut Miisliiman din
adamlar1, Arnavutga alfabenin olugsmasinda katki saglayanlarin i¢cinde ¢ogunlugu teskil
etmeseler de Arnavut dilinin gelisimini, 6grenilmesini 6énemsemisler ve bu hususta ¢cok
fazla caba sarf etmislerdir. '>°

XX. ylizyilin 30’lu yillarinin sonlarinda yayin hayatina baslayan ve giiniimiize
kadar devam eden “Zani Nalté” isimli dergide konuyla alakali birgok makale yazilmistir.
Derginin bir makalesinde, Arnavut Miisliiman din adamlarinin ¢esitli alanlardaki roliini
vurguladiktan sonra, s6z konusu Arnavut dilinin yazilmas1 hakkinda su bilgiye yer
verilmektedir: “Belki birileri diyebilir ki; ‘bunlar Arap alfabesi ile yazilmislar.” Olsun,
Arnavutca yazilmis olmasi yeterlidir. Onemli olan sudur ki; bu millete Arnavutca dilinin
vazilabilecek nitelikte bir dil oldugunu kanitlamiglardir. Bu nedenle, Arnavut¢anin heniiz
alfabesinin olusmadigi zamanlarda, yazi yazan eski yazarlarin suglart nedir ki? Haywr!
Tkt Yunanca ve diger alfabeleri kullananlarin suglari olmadigi gibi onlarin da

kesinlikle sugu yoktur.” 1%

159 Hasan Bello, “Kontributi i Klerit Mysliman Shqiptaré Né Hartimin E Alfabetéve Dhe Té Abetareve Té
Gjuhés Shqipe”, Kontributi i Prijésve Myslimané Né Formésimin e Vetédijes Dhe Identitetit Kombétar,
(Tiran: Bashkésia Fetare Islame e Republikés s¢ Maqedonisé sé Veriut, Komuniteti Mysliman i Shqipérisé,
Bashkésia Islame e Kosovés, 2013), 147.

160 Hasan Bello, “Kontributi i Klerit Mysliman Shqiptaré Né Hartimin E Alfabetéve Dhe Té Abetareve Té
Gjuhés Shqipe”, 147-148
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5.1.1. Hasan Tahsini Hoca (1811-1881)

Naim Fragiri'nin belirttigi gibi Arnavut halk tarithinde Hasan Tahsini Hoca (1811-
1881) “Goksel Bir Gil” olarak isimlendirilmektedir. Hasan Tahsini Hoca, kendi
zamaninda oldugu gibi giiniimiize kadar ondan bahsedilen eserlerde takdir edilen
sahsiyetlerdendir. Buna ilaveten bir¢ok ilmi ¢aligmalara konu olmaya devam eden bir
sahsiyettir.'¢!

1857 yilinda Osmanli Devleti hiikiimeti ilk Universitenin acilisina
hazirlanmaktaydi. Universitenin kadrosunun daha donanimli ve tecriibeli olmasinin
Oonemine binaen Paris’e iki hoca gonderilmisti. Bu iki hocadan birisi Hasan Tahsini idi.
Hasan Tahsini, Paris'te bir yil icinde gerekli goriilen tiim bilgileri edinmeyi basarmisti.
Doga bilimleri fakiiltesine kaydolmus ve orada egitimine devam ederken, diger
fakiiltelerdeki ¢alismalara misafir olarak katilmist1.!6?

Cagdaslari eserlerinde Hasan Tahsin'in Fransizca dilini ¢ok giizel 6grendigini ve
fizik, matematik, kimya, biyoloji, felsefe, fizyoloji, botanik, jeoloji, sosyal bilimler ve
ozellikle felsefe, kozmoloji ve psikoloji boliimlerinde derin bilgiye sahip oldugunu ifade
etmektedirler. 1869 yilinda Istanbul’a déniisiinde Istanbul Universitesi'nin (Dariilfiinun-
u Osmani) ilk rektorliigiine atanmistir. Siibjektif nedenlerden dolay1 kisa bir siire
rektorlik makamindan ayrilmistir. Osmanli Devleti'nin en ilmi sahsiyetlerinden biri
olarak kabul edilmektedir. '3

Prof. Dr. Tomor Osmani’ye gore Hasan Tahsini, Arnavut dilinin yaz tarihine ve
ozellikle ortak Arnavut alfabesinin tesekkiiliine katki sagladigini ifade etmektedir. En
onemli katis1 1867-1879 yillar1 arasinda Istanbul’da konuyla ilgili yapilan cesitli
toplantilara katilmasi, digeri ise 0Ozel bir alfabenin derleyicisi olmasindan
kaynaklanmaktadr. '%*

Hasan Tahsin’in yurtsever ve egitim faaliyetleri yabanci diplomatlarin da

dikkatini ¢ekmistir. Nitekim Fransiz Konsoloslugu August Dozan, Arnavutluk’taki siyasi

161 Gazmend Shpuza, “Hasan Tahsini Rilindas i Shquar dhe Shkencétar i Madhé”, Buletini Shkencor, 1
(1987), 67.

162 Omer Faruk Akgiin, “Hoca Tahsin (1811-1881)”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (Istanbul:
TDV Yayinlari, 1998) 18/198.

163 Akgiin, “Hoca Tahsin (1811-1881)”, 18/199.

164 Tomor Osmani, Simon Pepa, Udha e Shkronjave Shqipe: Histori e Alfabetit, (Tiran: Shtepia Botuese
“Idromeno”, 1999), 41.
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hareketin en 6nemli temsilcilerinin ve ayni zamanda Arnavutcayr yazi dili diizeyine
getirmeye, egitimi anadilde yayginlagtirmaya calisan Hasan Tahsini ve Kostandin
Kristoforidhi oldugunu Fransiz Disisleri Bakanligi'na bildirdigi goriilmektedir. Ayrica bu
bildiride Arnavutlarin anadilde egitim gormelerinin yayginlastirilmasindaki amacin
“Helenizm kiiltiirtiniin engellenmesi” oldugu ifade edilmektedir. Hasan Tahsini, Arnavut
vatanseverleriyle birlikte gerceklestirdikleri toplantilarda Arnavut alfabesinin temeli
konusunda 6zgilin bir goriis dile getirmisti. Komiinist tarihgiligin bugiine kadar ileri
stirdligli iddia ve su¢lamalar ¢iiriiten bu goriis, Miisliman din adamlar1 ve kategorik
olarak Arnavut dilini Arap harfleriyle yazmak i¢indi. 1

Hasan Tahsini, “Basiret” isimli gazetesinde yazdigi bir yazida, Arnavut dilinin
yazilmasinin, Arnavut milletinin bilgi birikiminin yayilmasinin ve gelismesinin
oneminden bahsetmektedir. Buna ilaveten yazisinda, farkli alfabelerin kullanilmasinin
Arnavutlar arasinda olugmasi gereken birlige verdigi zararlarmi da su sekilde
zikretmektedir: “Bu tiir mektuplar (ortak alfabe olusturmalary), Arnavut diline
uymadigindan ve bazilart agir ve kusurlu oldugundan, ashinda asil amacin
gerceklesmesinin oniinde biiyiik bir engel olusturmaktadirlar.” 1%

Tahsini’ye gére meydana getirilecek alfabe hem Arnavut dilinin fonetigine uygun
hem de herhangi bir siyasi etkiden uzak olmaliydi. Ayrica yasadigimiz yiizyila uygun ve
siyasi etkilerden arinmus bir dil i¢in alfabe olusturulmadigi takdirde harfler ve kelimelerin
yabanct olarak goriilecegi ve bdylece arzu ettikleri gayeye ulasamayacaklarini ifade
etmektedir.

Hasan Tahsini Hoca, Arnavut dilinin orijinal alfabesinin yazari olarak da bilinir.
Bazi bilim adamlar1 bu alfabenin 60’larin sonlarinda XIX. yiizyilda yazilmis olabilecegi
goriisiindedirler, fakat alfabesini 1858’de derledigine dair goriisler de mevcuttur.
Yazildig1 donemde bu alfabe hemen hemen tiim Arnavutluk’a yayilmistir. Hasan Tahsini
0zel alfabesi ile, Arnavutlarin kadim bir dil, tarih ve kiiltiire sahip olduklar1 gibi 6zgiin

bir alfabeye de sahip olmalar1 gerektigini, sadece Arnavut halkina degil, yabanci

165 Bello, “Kontributi i Klerit Mysliman Shqiptaré Né Hartimin E Alfabetéve Dhe Té Abetareve Té Gjuhés
Shqipe”, 148. Hasan Tahsin’i Arnavutlar hakkinda s6yle der: “Biz dzel bir milletiz, kendi dilimiz var, bu
yiizden hem kendimizi hem de baskalarmi diisiinmeliyiz.” Arnavut dilinin yaziminda fonetik ilkenin
morfolojik ilkeyle eslesmesi gerektigi ilkesindeydi. Daha sonra bu ilke Arnavut dilinin yaziminda
uygulandi.

166 Shpuza, “Hasan Tahsini Rilindas i Shquar dhe Shkencétar i Madhé”, 68.
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kamuoyuna da gdstermek istemistir. %7

5.1.2. Daut Borici (1825-1896)

Daut Borici, 20 Aralik 1825 yilinda Iskodra sehrinde vatansever gelenekleriyle
bilinen eski bir ailede diinyaya gelmistir. Mayis 1848 yilinda Iskodra Dragin bdlgesindeki
camide imamlik gorevini icra etmeye baslamistir. Bu yiizden gelecekte Daut Borigi,
Molla Dauti olarak anilacakti. Yaklasik iki yil bu camide gorev aldiktan sonra 1850
yilinda iinlii “Cifte Bas Kursun” medresesinde egitim almak icin Istanbul’a gitmistir.
Daut Borici, 1858 yilinda Iskodra’ya déndiigiinde Eski Carsi'da acilan Riistiye
Mektebi'nde Ogretmen olarak goreve baslamisti. Cok ge¢meden egitim alanindaki
calismalari ve katkilar1 sonucunda sadece Iskodralilarin degil, Osmanli Devleti'nin Maarif
Nezareti'nin en yiliksek makamlarinin da saygisini kazanmistir. Kisa bir siire i¢inde tiim
Iskodra Vilayeti i¢in egitim basmiifettisi olarak atanmistir. '8

Vatansever duygularla dolu bir din adami1 olan Daut Bori¢i, Arnavutluk Prizren
Birligi’nin kurucularindan biridir ve yerel subesinin baskanligimi yapmustir. '¢°

1861-1869 yillar1 arasinda Istanbul’da basilan Davut Borigi'nin Arap harfleriyle
Arnavutga alfabesi; 28’1 Arapga harflerden olmak iizere toplam 37 harften olusmaktadir.
Sadece iki harf Osmanlicadan alinmis ve Arnavutga dilinin ihtiyacini karsilamak i¢in yedi
harf Arnavutganin ses fonetigine uygun olarak Daut Borigi tarafindan olusturulmustur.'”®

Daut Borgin 1861 tarihli Arnavutca alfabe kitabi, Kuzey Arnavutluk’ta yayinlanan
ilk Arnavutga eserdir. Arap harfleriyle yayinlanmasina ragmen eser 6zgiindiir, bagka bir
ifadeyle tamamen Arnavutca icerige sahiptir. Bu gelisme, Arnavut diline dayali
ilkdgretim alaninda farkli bir merhaleye ylikselisi temsil etmektedir. Bu kitap 1861
yilinda Istanbul’da yaymlanmustir. Orijinali ve kopyalari bir yiizy1ldan sonra baz1 iskodra

ailelerinde ve farkli bdlgelerdeki okullarin kiitiiphanelerinde bulunmustur. !7!

167 Bello, “Kontributi i Klerit Mysliman Shqiptaré Né Hartimin E Alfabetéve Dhe Té Abetareve Té Gjuhés
Shqipe”, 149.

168 Bello, “Kontributi i Klerit Mysliman Shqiptaré Né Hartimin E Alfabetéve Dhe Té Abetareve Té Gjuhés
Shqipe”, 149-150.

169 Apostol Bitraku, /lo Qafézezi, Njé Thesar Ende i Pazbuluar i Kulturés, (Tiran: Infoarkiva NT, 2015),
15.

170 {slam Dizdari vd. Né Kujtim Té Brezave, (Iskodra: Rozafat, 1997), 58.

171 Xhafer Belegu, Lidhja e Prizrenit Dhe Veprimet e Sajé, 1878 — 1881, (Tiran: Shtépia Botuesi Kristo
Luarasi, 1939), 25.
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5.1.3. Hafiz Ali Ulqinaku (1853-1913)

Hafiz Ali Ulginaku, 1853 yilinda Karadag’in Ulqin isimli sehrinde dogdu. Ilk
tahsilini sehrin medresesinde almistir. Bu yillarda Ulqgin’nin savunma savaglarina denk
gelmektedir. Hafiz Ali geng olmasia ragmen savasta yer almistir. Hasan Ali, Ulqin
sehrinin Karadag’mn denetimine girmesinin ardindan ailesiyle birlikte Iskodra’ya tasindi.

Hafiz Ali, dini egitimden icazetname aldiktan sonra su ifadeleri kullanmistir:
“Dilimiz Arnavutcadir. Arapga, Tiirk¢e ve Arnavut¢a yazip konusuyorum.” Hafiz Ali’nin
oglu, “Mevlud-i Serif” kitabinin 6ns6zde babasini sdyle anlatmaktadir: “Rahmetli babam
Hafiz Ali, yiiksek bir teolojik kiiltiire, keskin bir siirsel tabiata ve temiz bir vicdana, Islam
ilkelerine gore egitim gérmiis biiyiik bir ruha sahipti.” ">

Hafiz Ali Ulqginaku 1882 yilinda Dudas mahallesinde ilkokul 6gretmeni olarak
goreve baslamisti. 1884 yilindan Lezha'da 6nce 6gretmen ve imam olarak hizmet etmis,
ardindan vefatina kadar yani 1913 yilina kadar sehrin miiftiisii olarak gorev yapmustir.
Hafiz Ali Ulginaku’nun faaliyetleri edebiyat, dilbilim, ¢eviri, egitim ve din gibi birkag

3 1884 yilinda {ic ayri eserden olusan bir koleksiyon

ana alani kapsamaktadir.!
yayinlamistir:

1. “Huda Rabbim” eserinin Tiirk¢eden Arnavutcaya ¢eviri kitabi.

2. Dort ana bagliktan ve 634 beyitten olusan Arap harfleriyle Arnavutga “Mevlid-
i Serif 174

3. “Nje-Ferréfenjés” (Bir-Din bilgisi) 804 satirlardan olusan dini kitaptir.

Yayimlanan bu eserlerin yani sira bir el yazmasi kitabi ve ii¢ farkli sozIigii vardir:

. [1k sdzliigii manzumdur ve Tiirkge-Arnavutcadir.

. Ikinci sézliik Tiirkge-Arnavutca Alfabetik Sozliiktiir.

172 {slam Dizdari vd. Hafiz Ali Ulginaku - Jeta Dhe Veprat, (Uskiip: Logos-A, 2005), 27.

173 Bello, “Kontributi i Klerit Mysliman Shqiptaré Né Hartimin E Alfabetéve Dhe Té Abetareve Té Gjuhés
Shqipe”, 151.

174 Zenepe Dibra, “Kontributi i Disa Autoréve Shkodrané Né Pérkthimet Né Gjuhén Shqipe”, Bashkia
Shkodér Biblioteka “Marin Barleti”, 8 (2019), 207.

45



. Ugiincii  sézlilk ise 4.000 kelimeden olusan Arnavutca - Tiirkge
sozliigiidiir. Bu sdzliiklerin tamami 1.334 sayfalardan olusmaktadir.!”

Kisacas1 Hafiz Ali-Riza Ulginaku'nun Arnavut dilinin diisman bir dil olarak
goriildiigii bir donemde yapmis oldugu caligmalariyla Arnavut dilini korumaya ve

gelistirmeye ¢alistigini sdyleyebiliriz.

5.1.4. Abdulhikim Hikmet Dogani (1881-1955)

Abdiilhdkim Hikmet Dogani, 1881 yilinda Kuzey Makedonya’nin Gostivar
sehrinde diinyaya geldi. Babasi uzun yillar Gostivar miiftiisii olarak gorev yapmustir.
Abdiilhdkim Hikmet Dogani, yiiksekdgrenimini Istanbul’da tamamladiktan sonra
ogretmen olmustur. 1911°de yaklasik alti ay boyunca Uskiip’teki Darul-muallimin’de
Arnavut dili hocasi olarak gorev almistir. Kisa bir siire icinde ikinci Osmanli Meclisi’nde
Gostivar temsilcisi olarak milletvekili sec¢ilmistir. Dogani’nin Tiirk¢e yazilmis en az on
alt1 ders kitab1 bulunmaktadir. 17

Abdiilhakim Hikmet Dogani’nin 1946 yilinda “Arap harfleriyle Arnavut alfabesi”
adli bir Arnavutca alfabe hazirlamistir. Dogani’nin, bir Arnavut Miisliiman din adami
olarak, Arnavutcanin yazilmasi, 6gretilmesi ve yayilmasinda 6nemli bir rol oynadig ifade
edilmelidir. Ayrica kitap, sozliikkve ders kitaplariyla Arnavut dilinin gelisimine muazzam
katkilar1 ve ele aldig1 konularda etkisi oldugu zikredilmelidir.!”’

Dogani, Eski Yugoslavya doneminde, Miisliiman ¢ocuklara yonelik din dersleri
icin okul kitaplar1 yazmustir. Bu kitaplar arasinda Tiirkge elifbalar ile Arnavutca elifba
da yaymlamistir. Ayrica su bir gergektir ki Dogani, II. Diinya Savasi’ndan sonra Eski
Yugoslavya doneminde ilk Arnavutga Latin harfli alfabe kendisi tarafindan
hazirlanmistir. Abdiilhakim Hikmet Dogani 22 Subat 1955 yilinda Kuzey Makedonya’nin

Gostivar sehrinde vefat etmistir. '8

175 Bello, “Kontributi i Klerit Mysliman Shqiptaré Né Hartimin E Alfabetéve Dhe Té Abetareve Té Gjuhés
Shqipe”, 152-153.

176 Hamdi Hasan, “Dogan, Abdiilhakim Hikmet (1881-1955)”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi,
(istanbul: TDV Yayinlari, 1994), 9/487.

177 Bello, “Kontributi i Klerit Mysliman Shqiptaré Né Hartimin E Alfabetéve Dhe Té Abetareve Té Gjuhés
Shqipe”, 154-155.

178 Hasan, “Dogan, Abdiilhakim Hikmet (1881-1955)”, 9/487.
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5.2. Latin Harfleriyle Arnavut Alfabesi

5.2.1. Said Naydeni (1864-1903)

Said Naydeni (Najdeni), 1864 yilinda Dibra sehrinde dogdu. Arnavut tarihinde
vatansever ve milli davanin 6nde gelen aktivisti olarak bilinmektedir. Saidi, ilk ve orta
Ogrenimini 1882 yilinda memleketi olan Dibra'da basariyla tamamladiktan sonra
Edirne’ye, ardindan Istanbul’daki Hacidar Pasa Medresesine devam etmistir. '7° Said
Najdeni Arnavutca’nin yani sira Arapga ve Tiirkce dillerine de hakimdi.'®°

1888 yilinda Istanbul’da egitimini tamamlayan Said, milli duygulari ilham
kaynagi addederek memleketine donmiis, memleketinde ilk Arnavut okulunu agma
arzusuyla Istanbul Cemiyeti’'nden ¢ok sayida kitap almisti. Bdylece Arnavutca egitim
faaliyetlerine titiz bir sekilde memleketinde devam etmistir. '8!

1893 yilinda yillarca hayalini kurdugu okulunu agmis olsa da bir y1l sonra okul
kapatilmist1. Iste bu olay, Said Najdeni’nin Istanbul’a dénmesine neden oldu. Istanbul'a
giderken onunla ayni derdi paylasan Hamdi Ohrid ile birlikte tutuklandi ve 15 ay hapis
cezasina carptirildi. Hapisten ¢iktiktan sonra ulusal hareketi daha yakindan tanimak i¢in
Biikres, Sofya, Italya gibi sehir ve iilkelerdeki Arnavut kolonilerini ziyaret etti. '32

1899 yilinda Ipek Meclisi’ne temsilci olarak katildi. Ardindan tekrar hapse atildi
ve Istanbul’a gitmemek sartiyla serbest birakildi. Said, Tiirk-Yunan savasi doneminde
savagin sonucunu tahmin ettigi i¢cin Debre’ye donmiistiir. Debre'de bulunan hocalarla
savas sonucunda olusacak bolgesel tehlikeler hakkinda fikir alisverisleri yapti. Sonug
olarak, Arnavutlarin ulusal ¢ikarlarinin Oncelenmesi ve bdlgede kiiltlirlerinin yok
olmamasi i¢in siyasi bazi karar aldilar. Konumuzla ilgili yonii ise bu goriismenin
sonucunda Arnavutcanin kendi alfabesiyle 0gretilmesi gerektigi sonucuna hep birlikte

varilmasidir. '

179 Mahmud Hysa, Alamiada Shqiptare 1, Studime Letérare, (Uskiip: Logos-A, 2000), 44.

180 Muhammed Aruci, “Najdeni, Said (1864-1903)”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (Istanbul:
TDV Yayinlari, 2006), 32/320.

181 Arugi, “Najdeni, Said (1864-1903)”, 32/320.

182 Mahmud Hysa, Said Najdeni-Hoxhé Voka, veprimtar i Lévizjes dhe Rilindjes Kombétare, (Michigan:
Harper Woods: Albanian Islamic Center, 1992), 3-5.

183 Bello, “Kontributi i Klerit Mysliman Shqiptaré Né Hartimin E Alfabetéve Dhe Té Abetareve Té Gjuhés
Shqipe”, 155.
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Arnavutca alfabesinin 6gretilmesi gerektigi hakkindaki ortak goriisiin somut bir
sonucu 1900 yilinda Debre’de ii¢lincli kez Arnavut okulunu agilmasi idi. Ayni1 yil iginde
Sofya’da yazarin adi bilinmeyen “Abetare e gjuhesé shqip: nde té fole gegénisht”'%* ve

185 yazilari yaymlad.

“Fe-rréfenjesja e myslimanéve

Said Najdeni, Latin harflerden olusan “Istanbul alfabesi’nin tasarlanmasinda
onderlik etmistir. Alfabe, Fransiz ve Yunan alfabelerine dikey ve yatay olarak
yerlestirilmis 36 harften olusmaktadir. Debre, Iskodra, Tiran, Elbasan lehgesinde gramer
alistirmalar1 ve okuma boliimleri alfabede yer almaktadir. Said Najdeni, Arnavutga yazi

yazmak i¢in en uygun alfabenin Latin alfabesi oldugunu diisiinen din adamlarindan

biridir. '8¢

5.2.2. Hafiz Ali Korg¢a (1874-1957)

Hafiz Ali Kor¢a, Arnavutluk’un Korge sehrinde diinyaya gelmistir. Cocuklugun
ilk yaslarinda hafiz olan Ali Korga, ilk ve orta egitimini Kor¢a’da tamamlamis, ardindan
Istanbul’a gitmistir. Istanbul'da dini ilimler alaminda tahsil g&rmiistiir. Bu dénemde
Arapga, Farsca ve Fransizca dillerini gelistirmistir. EZitimini tamamladiktan sonra
Kor¢a’ya donen Hafiz Ali Korga, kurulmasina onciiliik ettigi ilkokullarda matematik,
cografya ve Tiirkge 6gretmenligi yapti. Hafiz Ali Korga, Arnavut vatanseverlerin en 6nde
gelen sahsiyetlerinden ve Arnavutlarin en biiyiikk dini alimlerinden biridir. Hafiz Ali
Kor¢a’nin yasadigi donemden giiniimiize kadar ilmi ¢aligmalarinin 6.733 sayfaya ulastigi
soylenebilir. 187

1909 yilinda Arnavutluk halkinin 6nemli sahsiyetlerinin katildig1 (115 kisi) Debre

Kongresi’nde,'®®

Arnavut dilinin 6grenilmesi, medreselerin iyilestirilmesi ve
modernlesme sorunu ve bunun yaninda diger birgok 6nemli konuyu Hafiz Ali Korca

giindeme getirmistir. Yapilan konusmalarin sonucunda, Arnavutganin Arnavutluk’taki

184 Said Najdeni, Abetare e Gjuhesé Shqip: Nde Té Folé Gegénisht, (Sofya: Mbrothésia, 1900).

185 Said Najdeni, Fe-Rréfenjésja e Myslimanéve, (Sofya: Mbrothésia, 1900).

18 Bello, “Kontributi i Klerit Mysliman Shqiptaré Né Hartimin E Alfabetéve Dhe Té Abetareve Té Gjuhés
Shqipe”, s. 156.

187 [smail Ahmedi, “Korga, Hafiz Ali (1873-1956)”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (Ankara:
TDV Yayinlari, 2002), 26/197.

188 Abdyl Ypi, Kongresi i Dibrés dhe Hafiz Ali Kor¢a, (Tiran, 1918), 12.
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tiim okullarda resmi olarak okutulmasinin zorunlu kilinmasi i¢in Osmanlt hiikiimetinin
gerekli adimlar atilmasina dair karar gikt1. '8

Hafiz Ali Korga, Arnavut halkinin milli degerlerine Onciilik veren ve ayni
yilinda yayinladigi Arnavutca Alfabesi hakkindaki eserinde, 1884 yili versiyonu olan
Istanbul Alfabesine ve 1908 yilinda Manastir Kongresi tarafindan onaylanan alfabeye yer
vermistir. '

Hafiz Ali Korga, alfabeyi Arnavutganin fonetigine uygun bir sekilde uyarlamis ve
dilin daha anlasilir olmasi i¢in gramerini bagliklar altinda agiklamis, harflerden sonra
kitaba baz1 bolimler eklemistir. Bu béliimlerde ahlaki ve egitici bilgilerin yaninda
Arnavut atasozlerine ve deyimlerine de yer vermistir. Yazarin Arnavut Alfabesi
hakkindaki kitab1 48 sayfadan olusmaktadir. Bu kitap, yillarca Arnavut halkinin kendi

dillerini 6grenmeleri ve dogru yazmalari igin kaynak olmustur. !

185 Ahmedi, “Korca, Hafiz Ali (1873-1956)”, 26/197.

190 Sadik Bega, “Hafiz Ali Korca - Pasqyré Atdhetarzime Pér Brezin e Ri”, Kultura Islame, 3/4 (1941), 102.
191 Shefik Osmani vd., Abetaret Shqipe Dhe Trajektorja E Tyre Historiko-Pedagogjike, (Iskodra: Idromeno,
2000), 171.
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IKiNCi BOLUM

ARNAVUT ALAMIYADO EDEBIYATININ TESEKKULU,
TARIHI GELISIMI VE BASLICA iSIMLERI
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1. Alamiyado Edebiyatinin Dogusu

Osmanli Devleti’'nin Balkanlar1 fethinden sonra Islam dinini benimseyen
Arnavutlar, ytizyillardir karsilagtiklar: farkli politikalarina ragmen kendi milli degerlerini
ve kiltlirlerini muhafaza etmeyi basarabilen Balkan milletlerinden biridir. Arnavutlar,
Balkanlarda yasayan Ortodoks ve Katolik Slav topluluklarin aksine Osmanli Islam
kiiltiiriinii kendi kiiltiirleri ile mezc etmistir.'"?

Arnavutlarin Islam kiiltiirii ile tamgmalar1 XVI. yiizyilda kiiciik asiret liderleri,
ardindan askerler arasinda Islam dininin benimsenmesiyle olmustur. XVII. yiizyila
gelindiginde, Islam dininin etkisi toplumun biitiin sosyal yapisinda gériilmeye
baslamistir.

Osmanli kamu y6netimi, XVII. ylizyilin sonlarina dogru adem-i merkeziyeteilik
ilkesine gore yetkileri bolgedeki yerel makamlara devretmistir. Bu 6nemli adim,
bolgedeki yasayan halkin Islam’1 kabul etmesine zemin hazirlamistir. Ayrica yerel halkin
subay, yonetici, kamu personeli gibi bilinen devlet makamlarinda yer almasina katkida
bulunmustur.

XVlile XVII. yiizyilarda Osmanli Devleti’nin genis topraklara sahip olmasinda -
Balkanlar 6zelinde diisiiniildiigiine- Arnavut feodallerin katkist ¢oktur. Osmanli
hakimiyeti altinda olan Sirp, Romen, Bulgar ve Yunan milletlerin, Osmanli Devleti’ne
entegre olma siirecinde Arnavut milletinden daha isteksiz ve verimsiz bir goriintii
verdikleri bilinmektedir. Bu istek sayesinde Arnavut halki, Osmanli’da etnik bir
biitiinliige kavusmustur.'?

Arnavutlar, Osmanli Devleti’nin hakimiyetine girmeden 6nce de kendine has ve
zengin bir halk kiiltiiriine ve sozlii edebiyatina sahipti. Her ne kadar kendilerine 6zgii bir
alfabeye sahip olmasalar da giiniimiize ulasan Arnavutga ilk metinlerin, Yunan ve Latin
alfabesi kullanilarak yazildig1 goriilmektedir. Osmanli Devleti’nin Balkanlarda hiikiim
siirmeye baslamastyla Tiirk-Islam kiiltiirii ile tanisan Arnavutlar, dil bakimindan Tiirkce,
Arapga ve Farsca ile de tanisma firsatini yakalamiglardir. Boylece Arnavutlarin yasadigi

bolgelerde kiiltiiriin ve bilginin dilleri olan Latince ve Yunancaya Tiirk¢e, Arapga ve

192 peter Bartl, Milli Bagimsizlik Harekdti Esnasinda Arnavutluk Miisliimanlart, 25.
193 Hasan Kaleshi, “Albanska Alamiado Knjizevnost”, 16/17 (Sarajevo: Prilozi za Orijentalnu Filologiju,
1970), 52.
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Farsca da katilmigtir. !

Arnavutca dilinin kaybolmamasi adina farkli dillerde olsa da Arnavutga alfabeyi
yazanlar, bu dilin muhafaza edilmesinde ve gliniimiize kadar ulagsmasinda ¢ok énemli bir
yere sahiptirler. Ik Hristiyan Arnavut yazarlar Yunanca ve Latince; Miisliiman yazarlar
ise Farsca, Arap¢a ve Tiirk¢eyi kullanarak 6nemli edebi eserler vermislerdir. Ornegin,
Tiirk edebiyatinin bazi 5Snemli eserleri Arnavut kokenli yazarlar tarafindan yazilmstir.!®

Arnavutlarin  kendi alfabelerinin olmamasinin nedenlerinden birincisinin
ylizyillardir bolgede giiclii devletlerin hiikiim siirmesi oldugu ifade edilebilir. Bir diger
neden ise Arnavut Ortodoks, Katolik ve Miisliimanlarin, mensup olduklar1 dini kiiltiirde
kendilerini edebi agidan gelistirmeleridir. Bu yiizden, Arnavutlar arasinda ortak bir
alfabeye zemin hazirlanamamistir. XVII ve XVIII. yilizyilda Arnavut bolgelerinde
ekonomik agidan biiyiikk bir kalkinma ve istthdam yasanmistir. Ekonomik refah,
Arnavutlarin kiiltiirel agidan da ilerlemelerine katki saglamistir. Nitekim birgok medrese
acilmis ve medreselerde din dersleri yaninda teknik dersler de okutulmaya baslanmistir.
Boylece Arnavutlar arasinda Arapga din dili, Osmanlica devlet (kamu) dili, Farsca ise
edebiyat dili olarak kullamlmaya baslanmigtir.'%°

Toplumun, bilim ve sanatkar kesimi olan din alimleri, edebiyatgilar, cars1 esnafi
ile kamu ¢aligsanlar1 kendi alanlarinda ilerlemek i¢in Arapca, Osmanlica ve Farscayi
gelistirmislerdir.'®” Boylece dil bilen birgok egitimli birey yetismistir. Egitimleri sonunda
iistlin basar1 gosterenlerin bir kismi1 kendi memleketlerinde gorev alip hizmet etmistir.

Iste tam da toplumun bu egitim gérmiis kesimi, kendi eserlerini Dogu dillerinden
birinde yazmislardir. Bu mentaliteye gore yazilan dini eserler Arapga dilinde, edebiyata
dair eserler Farsga dilinde kaleme alinmistir. Ancak biitiin bu eserlerin, toplum tarafindan
pek ilgi gérmedigini sdyleyebiliriz. Bunun asil nedeninin halkin ¢ok az bir kesiminin bu
dilleri bilmesi oldugu sdylenebilir.!*®

Dogal olarak her bir yazarin asil amaci, yazmis oldugu eserin halk tarafindan
okunmasi, benimsenmesi ve anlasilmasidir. Bundan dolayr medrese tahsili goren bir

kisitm Arnavutlar, Arapca ve Osmanlica edebi eserler iiretmeye basladilar. Nitekim bu

194 Robert Elsie, Historia e Letérsisé Shqiptare, 19.

195 fsa Memisi, “Balkanlardaki Osmanli Idaresi Siiresince Arnavut Yazi Dili”, Dede Korkut Tiirk Dili ve
Edebiyati Arastirmalar Dergisi, 5/9 (2016), 63.

19 Shaban Demiraj vd., Kongresi i Manastirit, (Tiran: Mésonjétorja, 2004), 13.

197 Hasan Kaleshi, “Albanska Alamiado Knjizevnost™, 53.

198 Nehat Krasniqi, “Gjurmé té Zanafillés sé Letérsisé Shqipe Alamiado”, Edukata Islame, 17 (2003), 75.
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yazarlar, yazmis olduklar1 eserlerin Arnavut halkinda karsilik bulabilmesi ve okunup
anlasilmasi amaciyla Arapca ve Fars¢adan vazgecip Arap harflerini kullanarak Arnavutca
kelimelerle edebi eserler iiretmislerdir. Iste bu edebiyat tiiriine “Alamiyado Edebiyati”

denilmektedir!'®’

ve Arap alfabesiyle yazilan Arnavut¢a metinlerin; Arapga, Farsca ve
Tiirkge gibi Dogu dillerinden Arnavut diline gegisini temsil eder.??

XVIIL. yiizyilda ortaya ¢ikan Alamiyado edebiyati, Arnavut edebiyat tarihinde
cok az bilinmektedir. Bagka bir ifadeyle Alamiyado edebiyatinin en az arastirilan edebiyat
tiirii olmaya mahk(m edildigi goriilmektedir.

Tarihsel siirecte Arap harfleriyle yazilan Arnavut edebiyatinin farklh
isimlendirildigine sahit olmaktay1z.?’! Ornegin, o dSnemdeki edebiyatgilarin Miisliiman
olmalarindan dolay1 “XVIII. yiizyilda Miisliiman Edebiyati”; Arap harfleriyle yazildigi

2

icin “Arap Harfleriyle Yazilan Arnavut Edebiyati” olarak isimlendirilmistir. Ayrica
Arapca bir ifade olan “el-Acemiyye”den yola ¢ikarak Arapca harflerle yazilan, fakat
“Arap¢a olmayan” kelimelerin kullanildig1 edebiyat tiirtine “Alamiyado Edebiyati”
denilmistir. Beyitler seklinde yazilan Arap harfleriyle Arnavutca siirler igin ise “Beyteci
Sairleri” veya “Beyteciler Edebiyatr” tanimlamasi kullanilmistir.?%>

Alamiyado edebiyat geleneginin en énemli 6zelliklerinden biri, dini - tasavvufi
bir karakter tasimasidir. Tiirk-Islam medeniyetinin en &nemli ayag1 olan tasavvufun
Arnavutlarda taninmasi ve bilinmesi, dini-ahlaki 6giitler igeren siir geleneginin ve tekke
siirinin Arnavut yazarlar tarafindan benimsenmesini saglamistir. Bdylece Arnavut
yazarlar da bu tiir siirler kaleme almiglardir.

Arnavut sair ve yazarlar, edebiyati bir vasita olarak kullanmislardir. Boylece
Islam’in &ngordiigii yasam ogretileri ile tasavvuf meselelerini halka edebiyat vasitayla
aktarmuslardir.?%

Alamiyado edebiyat1 yeni bir edebi ve kiiltiirel miras olarak degil, 6lii bir edebi

gelenek muamelesi gormiistiir. Bu edebiyat geleneginde siirdeki dini karakter son derece

199 Muhamed Pirraku, “Gjurmé t€ Veprimtarisé Letrare Shqipe Me Alfabet Arab né Kosové”, Dituria 1-2,
(Pristine: 1978), 67.

200 Memisi, “Balkanlardaki Osmanli Idaresi Siiresince Arnavut Yazi Dili”, 66; Ignjac Zamputi, Relacione
Mbi Gjendjen e Shqipérisé Veriore Dhe Té Mesme Né Shekullin XVII (1610-1634), (Tiran: b.y., 1963), 65.
201 Genciana Abazi-Egro, “Letérsia Shqipe Me Alfabet Arab Dhe Historiku i Fjalés Bejtexhi”, Trashégimia
Kulturore Me Alfabet Arab Né Ballkan, ed. Ramiz Zekaj, (Tiran: AIITC, 2010), 87.

202 fsa Memisi, “Balkanlardaki Osmanli Idaresi Siiresince Arnavut Yazi Dili”, Dede Korkut Tiirk Dili ve
Edebiyati Arastirmalar Dergisi, 5/9 (2016), 67.

203 Abdullah Hamidi, Nezim Frakulla dhe Divani i Tij Shqip, (Uskiip: Logos-A, 2008), 14.
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belirgindir. Bu gelenegin, insan ve sosyal ve yasami gibi konular1 da tarihsel olarak ele
aldigin1 bilinmektedir. Ciinkii bu edebiyat gelenegi hoca, seyh, miiderris, dervis gibi
egitimli kisilerden alinmustir. Dolayisiyla halkin biitiin sorunlari ele almaya c¢aba
gosterilmigtir.?*

Alamiyado edebiyat gelenegin icerisinde yetismis sair yazar ve bunlarin eserlerini
farkli yonleriyle ele almadan evvel bu edebiyat gelenegi hakkinda kullanilan en 6nemli

iki kavrami ele alacagiz:

1.1. “Alamiyado” Kavram

Islam dininin diinyanin dort bir yanina yayilmasiyla birlikte Miisliimanlig
benimseyen toplumlarda birgok alanda oldugu gibi edebi da alanda yeni gelismeler
yasanmistir. Nitekim Islim medeniyetinin Anadolu, Balkanlar ve Asya topraklarinda
oldugu gibi Avrupa’min giineybatisina baska bir ifadeyle Iber Yarimadasi’na
(giiniimiizdeki Ispanya) yerlesmesi ve toplumlar tarafindan benimsenmesiyle birlikte,
zamanla toplumlarin kullandiklar1 yazi sistemlerini de etkilenmistir.

Babanin Arap annenin Ispanyol oldugu evliliklerden dogan ¢ocuklarin ¢ogalmast,
bazi Ispanyollarin Islam’1 kabul etmeleri, islam’1 kabul etmeseler de Endiiliis Islam
medeniyetinin insa ettigi kiiltiirde nesillerin yetismesi, konugma ve yazi dillerinde yerel
kiiltiiriin Islam kiiltiiriiyle etkilesim siirecini hizlandirmustir. Bolgede yavas yavas siyasi
istiinliigii kaybetmeye baslayan Endiiliis Araplari, bircok bdlgede azinlik durumuna
diismiis ve yasaklamalardan dolay1 Endiiliis Araplari ana dilleri olan Arapgay1 unutmaya
baslamislard.?%

Islam kiiltiiriiniin Ispanya’da konusma ve yazma bi¢imine yansimalar1 Endiiliis’iin
Miisliimanlar tarafindan fethedilmesinden hemen sonra basladi, bu durum toplumun
farkli kesimlerine yansidig1 ve uzun siirede gelistigi goriilmektedir. “A/jamia’nin yazi dili
haline gelmesinin ve yeni bir edebiyat tiirli olmasinin, XI. yiizyilda Endiiliis’te Arap

olmayanlarin Arap alfabesini kullanmaya baslamasindan sonra oldugu soylenebilir.2%

204 Mahmud Hysa, Shtjellime Letrare, (Tetové: Aza-SEsoft, 1996), 96.

205 § M. imamuddin, Muslim Spain, (Holanda: Leiden E.J. Brill, 1981), 192.

206 Anéar G. Chejne, Muslim Spain: Its History and Culture, (Minnesota: University of Minnesota Press,
1974), 107.
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Bu kavramin ortaya ¢ikmasinin asil nedeni 6ncelikle Araplarin Endiiliis Emevi
Devleti’nin smirlar1 disinda kalan Kuzey Ispanya’daki Galicia, Castilla, Aragon ve
Catalunya gibi bolgelerde konusulan Ispanyol diyalektleri ile Portekizceyi, genel anlamda
“Ispanyolca” yerine sdylenmek iizere “el-Acemiyye (3aa=)))” yani “yabanc dil” olarak
isimlendirmeleri kabul edilmektedir.?%’

Zamanla bu ifadenin anlam degisikligine ugradigi ve Latin alfabeyle yazilan
dilleri degil, Arap harfleriyle yazilan farkli dillerin kastedilmeye baslandig:
sOylenmektedir. Sonug itibariyle, Arap alfabesi kullanilarak kendi dillerinde yazilan
edebiyata “Alamiyado edebiyati” denilmektedir.?%

Genis anlamiyla “Alamiyado ™ ise Arapga hariginde ve Avrupa dillerinde Arap
harflerinin iletisim, edebiyat ve iletisim dili olarak kullanilmasiyla ortaya konan metinleri
ifade eden bir kavramdir.?®® Bu kavrami, diger arastirmacilara nazaran en ¢ok tarihgi

Hasan Kalesi kullanmustir.!°

1.2. “Beyteciler Edebiyati” Kavram

Arap harfleriyle yazilan Arnavut edebiyati tarihi eserlerinde “Beyteciler” kavrami
en cok kullanilan kavram olarak karsimiza ¢ikmaktadir.?!' Bu edebiyat gelenegi, halk
arasinda pek yayginlik gdstermeyip sadece agizdan agiza aktarilmistir. Bazi eserlerin el
yazmalartyla sinirl kalip giinlimiize kadar canliligin1 korumustur. Bu edebiyat gelenegi
Arap harflerini kullanarak Arnavut¢a kelimeler iiretip ortaya ciktigi ilk yillarda
“Alamiyado” edebiyat1 olarak isimlendirilmistir. XX. yiizyildan itibaren “Beyteciler”

edebiyati ismiyle de anilmaya baslamistir.?'?

207 Sargon Erdem, “Aljamia”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (Istanbul: TDV Yayinlar1, 1989),
2/465. Farkli bir goriise gore bu ifadenin Maurlar tarafindan ortaya atildigi sdylenmektedir. Maurlar,
Ispanyolca harfleri yerine Arap harflerini kullanarak “Alamia” kelimesinden tiireyen bu edebiyat tiiriiyle
Ispanyolca siirler ve edebi metinler iiretmislerdir. Bkz. Mahmud Hysa, Alamiada Shqiptare I, Studime
Letérare, 10.

208 Mahmud Hysa, Hyrje né Letérsiné Shqiptare, Déshmité, Humanizmi Shqiptaré, Neoklerikalizmi
Shqiptaré dhe Alamiada Shqiptare, 309; Omer Aksoy, Bosnak Alhamiyado Edebiyati, Dini-Tasavvufi Tiirk
Halk Edebiyatinin Bosnak Edebiyatindaki Yansimalari, (Ankara: Bengti, 2018), 53.

209 Tevi Provengal, “Aljamia”, Encyclopedia of Islam, (New York: New Edition, 1960), 2/404.

210 Hasan Kaleshi, “Albanska Alamiado Knjizevnost”, 65.

211 Genciana Abazi-Egro, “Letérsia Shqipe Me Alfabet Arab Dhe Historiku i Fjalés Bejtexhi”, 87.

212 Xhemile Abdiu vd., “Osmanli Déneminde Tiirk Edebiyatinin Arnavut Edebiyatina Etkisi”, International
Journal of Language Academy, 3 (2015), 5.
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Son yarim asri askin Arap harfleriyle yazilan Arnavut edebiyati, iilkedeki
komiinizmin etkisiyle gliya siirin kendine has prensiplerine uymadigi i¢in asagilanmustir.
Bir taraftan islam muhtevali olmasi, diger taraftan “Arap harfleri” ile yazilmasi (“Dogu
kaynakli” olmasi hasebiyle) bu edebiyata daima ‘“mahcubiyetle” ve “Onyargiyla”
yaklagilmistir. Neticede “Beyteciler” kavramina asagilayict bir anlam yiikledikleri
asikardir.?!?

Beyteci kavramina baktigimizda, beyit kelimesi, Tiirk¢e'de ek olan -ci eki
almaktadir. Fakat Beyfeci kelimesi Tiirk¢ede olmayan bir Arnavutga olusumdur. XX.
ylizyildaki Arnavut edebiyat aragtirmalarina bakildiginda, Beyteciler kavramina iki anlam
yiiklendigi tespit edilmistir. Birinci anlami, kolayca siir tireten halk sairleri; ikincisi ise
XVIIL. yiizyilda Arnavutgay1 Arap harfleriyle yazan sairlerdir.

“Beyit”, iki satirl siirler i¢in kullanilan kavramdir. Diger adiyla “distik” kavrami
ayni zamanda klasik Dogu edebiyatini olusturan en temel unsurdur. XX. yiizyilin ilk
ceyreginde hazirlanan sozliiklere bakildiginda, bu tiir siirler i¢in “Beytar” veya “Beyteci”
kelimeleri kullanilmistir.?'* Fakat XX. yiizyilin son ceyregine gelindiginde, bu
donemdeki Arnavutca edebiyati “yabanci” kelimelerden 6zellikle Tiirk¢e ve Fars¢adan
temizleme g¢alismalar1 ¢ercevesinde “beyteci” yerine “beytar” kelimesi kullanilmaya
basland1.?!3

Arnavut edebiyat literatiiriinde “Beyteci” kelimesi, ilk defa 1930’larda kolayca
siir iireten, amindan siir yazan halk sairleri i¢in kullamilmustir.?!® Oysa aym kavram
1960’larda resmi Arnavut edebiyat tarihi kitaplarinda XVIII. yilizyilda Arap alfabesi ile
yazan Arnavut sairleri kasteden farkli bir anlamda karsimiza ¢ikmaktadir. Bu kavram,
halk sairleriyle dogrudan bir baglanti kurmanin yani sira Arnavutca yazilan siirlerin
yabanct sozciliklerden temizlenmesi konusunda izlenen menfi bir dil politikasi
barindirmaktadir.?!”

Nitekim, 1980 yilinda hazirlanan “Arnavut¢a Dil Sozliigii "nde Beyteci kelimesi,

“aninda siir yazan/soyleyen halk sairleri” i¢in kullanilmistir. Fakat maalesef XX. yiizyilin

213 Osman Karatay vd., Balkanlar El Kitabi, (Ankara: KaraM & Vadi Yayinlari, 2007), 3/66.

214 Tahir N. Dizdari, Fjalor i Orientalizmave né Gjuhén Shgipe, (Tiran: b.y., 2004), 218, 293, 413.

215> Muhamed Mustafi, “‘ Albanian Literature Written in the Arabic Alphabet’”, Science Publishing Group,
2/1,(2017), 5.

216 Nehat Krasniqi, Zavillimi i Kulturés Shqiptare Me Ndikime Orientale Prej Shekullit XVIII Deri Né
Fillimet e Rilindjes Kombétare, (Pristine: Instituti Albanologjik, 2013), 360.

217 Abazi-Egro, “Letérsia Shqipe Me Alfabet Arab Dhe Historiku i Fjalés Bejtexhi”, 89.
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sonlarinda Beyteci kelimesi, “hichir edebiyat degeri barindirmayan, kotii sairler
tarafindan yazilan/okunan siirler” igin kullanilmustir.?'®

Genel olarak bakildiginda arastirmacilarin ¢ogu XVIII. ylizyila ait edebiyat
kitaplarinda “Beyteci Sairleri” kavramini kullansa da Mahir Domi, Osman Myderrizi vb.
bliylik Alamiyado arastirmacilar “Arap harfleriyle Arnavut edebiyati” kavramini
kullanmay1 tercih etmislerdir. Bu kavramin nasil kullanildigina baktigimizda, Arnavut
halki, uzun siire devletin baskic1 politikalarina maruz kaldigi i¢in halkin ¢ogu bu kavrami
sadece XVIII. ylizyilda bazi1 sairler tarafindan kullanilan bir kavram olarak bilmektedir.
Oysa bu edebiyatin, Arap alfabesiyle yazilanlar dahil olmak iizere neredeyse higbir fikri
deger tasimadigi asikardir. Nihayetinde giinlimiizde “beyteci” kelimesi, komiinist
donemde bir sekilde giydirilen olumsuz renklerden arindirilarak akademik eserlerde

“XVIII. yiizyilda Arap alfabesiyle yazilan Arnavutga siirler” igin kullamlmaktadir.?"

218 Shaban Sinani, “Historishkrimi Letrar dhe Disa Dukuri Ndérkulturore”, Historia e Letérsisé Shqipe:
Materialet e Konferencés Shkencore, (Tiran: Akademia e Shkencave dhe e Arteve té€ Kosovés, 2010), 76.
219 Shefik Osmani vd., Alhamiada Shqiptare: Shtirrja e Literaturés Alamiadiste Né Té Gjitha Territoret
Shqipfolés, (Tiran: Univers, t.y.), 5/198.
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2. Alamiyado Edebiyatinin Tarihi Gelisimi

Islamiyet’in baska cografyalara yayilmasiyla birlikte, Arap alfabesinin kullanim
alan1 da genislemistir. Bu bakimdan birgok toplum kendi dillerini Arap alfabesiyle
yazmistir. Ornegin, Ispanyolca, Yunanca, Bosnakca, Fransizca, Bulgarca gibi bir ¢ok dil,
tarihin belirli donemlerinde Arap harflerini kullanarak edebi eserler kaleme almigslardir.
Ayni durum Arnavutea i¢in de gegerlidir.

Alamiyado edebiyati gelenegi, yazili sekil bakimindan nazim ve nesir olmak iizere
mevlidler, dini 6giitler, tasavvufi konular, 6zl yazilar, sozliikler sozliikler gibi oldukga
genis bir yelpazeye sahiptir.??

Arnavut edebiyat1 tarihi aragtirmalarina gore, Alamiyado edebiyatinin ilk yazili
ornegi, 1637-1725 yillar arasinda yasayan sair Mugi Zade tarafindan yazilan “Rabbim
beni kahvesiz birakma” (O Zot im mos mé leré pa kafe)*' siiridir.

Bu edebiyat geleneginin en son yazili 6rnegi ise 1947 Hiisni Statovci tarafindan
yazilan “Arnavut dilinde bir s6z” (Ni e permenje n’gjuhen Shqipe) siiridir. Bu edebiyat
gelenegi, Arnavutlar tarafindan iki asra yakin kullanilmistir.???

Alamiyado edebiyati, XVIII. ylizyildan sonra giiclii bir gelisme kaydetti. Fakat bu
gelenek, Balkan savaslar1 ve 1. Diinya Savasi’ndan sonra ancak kendisini
toparlayabilmistir. Ciinkii miielliflerin maruz kaldig1 baskilarin yani sira birgok eser,
kiitiiphaneler, el yazmalar1 vs. ¢okga tahrip edilmis ve neredeyse yok olmaya mahkim
edilmistir.?

XVIIIL. ylizyilda Miisliiman Arnavutlar tarafindan meydana getirilen bu edebiyat

gelenegi, o donemdeki Kuzey Arnavut topraklarinda Katolikligin hakimiyeti ile Giiney

Arnavut topraklarinda Ortodoks hakimiyetini kirarak biitlin Arnavutlar tarafindan en

220 Aksoy, Bosnak Alhamiyado Edebiyat, Dini-Tasavvufi Tiirk Halk Edebiyatimn Bosnak Edebiyatindaki
Yansimalar:, 52-53.

22! Biinyamin Caglayan, “Klasik Tiirk siiri etkisinde gelisen Arnavut edebiyati: Beyteci Edebiyati” adli
makalesinde, bu edebiyat geleneginin ilk yazili 6rnegi olarak Hz. Ali’yi metheden bir siirin yine sair
Mugizade tarafindan yazildigimi sdyler. Fakat “Kahve” ile ilgili yazdigi1 17 dortlilkten meydana gelen bir
siiri bulunmaktadir” diye bir gorlis de ortaya koymaktadir. Bkz: Biinyamin Caglayan, “Klasik Tiirk Siiri
Etkisinde Gelisen Arnavut Edebiyati: Beyteci Edebiyati”, 2. Uluslararasi Dil ve Edebiyat Konferanst, ed.
Adem Balaban vd, (2013), 92.

222 Meral Jahjai, “Osmanli Yazisi ile Yazilan Arnavut Edebiyatinin Dini Karakteri”, Avrasya Etiidleri
Balkanlar Ozel Sayisi - TIKA, 2/50 (2016), 394.

223 Mahmud Hysa, Shijellime Letrare, (Tetové: Aza-SEsoft, 1996), 53.
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yaygin edebiyat gelenegi olup benimsenmistir.?**

Bu doénemin en 6nemli temsilcileri Beratli ibrahim Nezimi ve Hasan Ziiko
Kamberi’dir. Mugi Zade, Beratli Siileyman Naibi, Dervis Hasani, Iskodrali Hiiseyin
Efendi, Beratl Siileyman Temanit, Omer Sadettin Efendi vb. dénemin diger dnemli
temsilcileridir.?%

XIX. yiizyillda Alamiyado edebiyati bir dnceki yiizyila nazaran daha ¢ok edip
ortaya ¢ikarmig ve eser iiretilmistir. Bu donemin en 6nemli temsilcileri Gjakovali Tahir
Efendi Boshnjaku, Dervis Salihu, Dalip Frasiri, Seyh Yonuzi vb.dir. Oysa sadece birer
siirle tarih kitaplarinda yer alan edipler de bulunmaktadir. Ornegin Mulla Dervisi, Seyh
Emini, Seyh Dalipi, Prizrenli Seyh Hiiseyin, Ergirili Nesibe, Muharrem Mahzuni ve daha
niceleridir.??

XX. ylzyil, Alamiyado edebiyati i¢in bir kisitlama ylizyil1 olarak goriilmektedir.
Doénemin siyasi rejimlerinden dolayi, bilhassa Arnavutluk bolgesinde yazilmasi
yasaklanan bu edebiyat gelenegi, sadece Kosova bolgesinde yasamini stirdiirmiistiir. 1908
yilindan itibaren Arnavutca yazilarda Arap alfabesi degil, Latin alfabesi kullanilmaya
baslanmasina ragmen, donemin Kosova medreseleri Arap harflerini kullanmakta israr
etmislerdir. Bu durum, daha ¢ok edip ve eserin ortaya ¢ikmasin saglamistir.

Bu edebiyat gelenegi II. Diinya Savasi’ndan sonra da devam etmistir. Donemin en
onemli temsilcileri Rahovecli Seyh Mala, Hiisni Statovci, Dervis Veseli, Hafiz imer
Semsiu, Faik Efendi, Dervis Idrizi, Seyh Osmani ve benzerleridir.??’

Yukarida zikredildigi gibi Alamiyado edebiyati, igerik bakimindan farkli konular
barindirmaktadir. Bunlardan en belirgini dini-tasavvufi igerikli siirlerdir. Akabinde
mevlidler, sosyal igerikli konular, ders kitaplari, divanlar vb. birgok eser meydana
getirilmistir. Bu edebiyat gelenegi sadece Arnavutluk smirlar igerisinde yayginlik
gostermemis, Arnavutca konusulan biitliin bolgelerde yayilmistir.

Ornegin Kosova, Giiney Karadag, Makedonya’nin edebiyatlarinin da tasiycisi
olmustur. Arnavut Alamiyado edebiyati, XVIII. ile XX. yiizyilar aras1 Arnavutlarin

kiiltiirel degerlerini en belirgin bir sekilde koruyan bir unsur olarak goriilmustiir.

224 Machiel Kiel, “Aljamiado”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (Ankara: TDV Yaynlari, 1991),
Ek-1/83.

225 Rusi, Poezia e Bejtexhinjve, 6.

226 Caglayan, “Klasik Tiirk Siiri Etkisinde Gelisen Arnavut Edebiyati: Beyteci Edebiyati”, 13.

227 Rusi, Poezia e Bejtexhinjve, 7-8.
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Oysa modern Arnavut tarihinde bu husus kasten olarak ihmal edilip kale
alimmamaktadir. Bu edebiyat geleneginin barindirdigi konular1 genel manada ele
aldigimizda, Arnavut milletinin Islamiyet’i kabul ettikten sonra kimligini

kaybetmediginin en agik delilidir.?*3

228 Rusi, Poezia e Bejtexhinjve, 8.
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3. IIk Dénemdeki Alamiyado Edebiyatinin Yayillmasindaki
Zorluklar

Ik defa XVIII. yiizyilda ortaya cikan Alamiyado edebiyati, XX. yiizyilin
baslarinda neredeyse tamamen ortadan kalkti. Yayildig1 donem iginde de bir¢ok zorlukla
karsilasan edebiyatin, karsilagtigi  zorluklarin en Onemlisi genis kesimlere
yayilamamasiydi. Her seyden once okuyucularla iletisim kurma konusunda biiytlik bir
glicliikle kargilagmustir.

Bu edebiyat gelenegi her ortamda degil, belli kesimlerde gelismistir. Bu ortamlar
icinde genellikle dini meclisler 6n plana ¢ikmustir. Ornegin medreselerde, tekkelerde,
camilerde, dinl merasim mekanlar1 vb. yerlerde hocalar, seyhler veya dini liderlerin
konusmalar1 nazim veya nesir seklinde cemiyetlerde bulunanlar tarafindan kaleme alinip
Alamiyado edebiyatinin gelismesine hizmet etmistir.?*

Alamiyado edebiyatinin ilk donemlerde zor yayilmasi yine de onun halk
tarafindan bilinmedigi veya ¢esitli dillerde ifade edilmedigi anlamina gelmemektedir.
Ciinkii bu edebiyat gelenegi, genellikle seyhler, dervisler veya dini liderler tarafindan sarf
edilen sozler veya kaleme alinan eserlerdi. Seyhlere, dervislere veya dini liderlere
toplumun belli kesiminin goniil bag kurdugu agik bir gergektir. Halk, bir yandan
hayatlari siirdiiriip diger yandan 6nderin sunmus oldugu fikirlere, siirlere ve ondan
gelen tavsiyelere de bagli kalmistir. Bu halk edebiyati, toplum tarafindan 6grenme,
ezberleme, dinl merasimlerde okunma veya okutulma yontemleriyle ihya edilmis ve
yayilmustir. >

Alamiyado gelenegi ile yazan yiizlerce edibin isimleri maalesef bilinmemektedir.
Bunlardan her ne kadar az bir kismi giiniimiize ulasmis olsa da bunlarin tamami el
yazmalar1 ve sahsi kiitiiphanelerde, tekkelerde, camii kiitliphanelerinde ve bilhassa devlet
kiitliphanelerinde bulunmaktadir. Buna ragmen orijinal olarak kabul edebilecegimiz
giiclii ve tutarli argiimanlarla sahip olan eserler maalesef ¢ok nadirdir. Sadece son

ylizyilda yazilan birkag eserlerin orijinalligi korudugunu sdyleyebiliriz.?!

229 Rusi, Poezia e Bejtexhinjve, 12.

230 Hysa, Hyrje né Letérsiné Shqiptare, Déshmité, Humanizmi Shqiptaré, Neoklerikalizmi Shqiptaré dhe
Alamiada Shqiptare, 310.

231 Hysa, Hyrje né Letérsiné Shqiptare, Déshmité, Humanizmi Shqiptaré, Neoklerikalizmi Shqiptaré dhe
Alamiada Shqiptare, 311.
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Bu edebiyat gelenegini aragtirmak ve belgelemek igin bir bagka 6nemli kaynak,
orijinal eserlerden aktarilmis veya tasvir edilmis yazilardir. Miistakil sayfalarda ve eski
defterlerde yazilan bilgilerin, eserin yazildig1 zamana ve kullandig1 lehgeye gore tutarli
ogelerden olustugunu sdyleyebiliriz.*?> Alamiyado edebiyatinin eserlerinin gogu bu
gelenege ilgi duyan kesimler tarafindan ayni eserler kendi sahsi notlarina aktarilarak
korunmaya ¢alisilmistir.???

Aragtirmaci ve tarih¢i Osman Miiderris, Arnavutluk’un Ergiri sehrinde yapmis
oldugu arastirmalarda Beratli Ibrahim Nezimi, Muhamed Kiigiiku, Hoxhé Dobi, Ergirili
Nesibe gibi farkli donemlerde yasayan ediplerin (XVII-XIX. ylizyillar arasi) ayni
defterlerde yazildigina dair bulgulara rastlamistir. Kisacasi bu gelenegin eserleri
tekkelerde, yazarlarin varislerinde ve sevenleri tarafindan ihya edilmeye calisiimistir.
Nadir de olsa bazi orijinal eserlerden yapilan aktarimlarda, aktaricinin yetersizliginin bir
sonucu olarak veya bazi durumlarda i¢inde yasadiklar1 zaman ve ortamin dil seviyesi
icab1 metne bilingli veya bilingsiz bir sekilde miidahaleler yapilmustir.?3*

Arnavutlar, 1908 yilinda Latin alfabelerine gectiklerinde bu edebiyat gelenegini
kullanmayarak bir anlamda onu tarih olmaya mahkiim etmislerdir. Bu edebiyat iizerinde
ancak 1950’lerden sonra iizerinde arastirmalar yapilmaya baglanmigtir.>*> Arastirmalarin
bu kadar gec yapilmasini ii¢ sebebe indirgeyebiliriz:

Birincisi: Alamiyado edebiyatinin igerigi Islami unsurlar tasidig1 igin birgok
edebiyat arastirmacisi tarafindan kiiglimsenerek asagilanmistir. Dolayisiyla bu edebiyat
tiiri her zaman arka planda tutulmustur.

Ikincisi: Alamiyado edebiyati, biitin Arnavutlar tarafindan ilgi odag1 degildi.
Yillar sonra Miisliimanlik, tasavvuf gibi konulara ilgi gosteren arastirmacilar, 6rnegin M.
Pirraku, O. Miiderrisi, Dh. Shuteriqi vb. edebiyat¢ilar bu edebiyati da aragtirmislardir.

Uciinciisii: Arnavut topraklarma hakim olan siyasi rejimlerin agir baskist,
Alamiyado edebiyatini da etkilemistir. Bu nedenle Alamiyado edebiyati {izerine arastirma
yapmak isteyen arastirmacilar, donemin siyasileri tarafindan engellenmis, arastirmacilar

tehdit edilmistir.

232 Xhemile Abdiu vd., “Osmanlh Déneminde Tiirk Edebiyatimin Arnavut Edebiyatina Etkisi”, International
Journal of Language Academy, 3 (2015), 6.

233 Hajdar Salihu, Poezia e Bejtexhinjve, (Prishtiné: Rilindja, 1987), 15.

234 Pirraku, “Gjurmé té€ Veprimtarisé Letrare Shqipe Me Alfabet Arab né Kosové”, 83.

235 Hysa, Shtjellime Letrare, 92.
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Alamiyado edebiyatinin biitlin tarihi donemlerini ele aldigimizda igerik

bakimindan {i¢ ana konuyu kapsadigini sdyleyebiliriz:

I Din ve Tasavvuf
IL. Siyasi ve Sosyal Konular

III.  Vatanseverlik ve Arnavutc¢a Dili Vurgusu

3.1. Din ve Tasavvuf

Arastirmamizin ana konusunu Alamiyado edebiyatinin tasavvufi muhtevasi tegkil
etmektedir. Dolayisiyla bu baslik altinda 6zet bilgi verilip, arastirmamizin iiglincii
boliimde detayli olarak ele alinacaktir.

Arnavutlar, Islam’1 benimsemenin yani sira Osmanli Devleti’nin Kkiiltiiriiyle
asirlarca yogrulmalari nedeniyle Islam Kkiiltiiriiniin 6ngordiigii sekilde yasamlarim
sirdiirmiiglerdir. Dolayisiyla dini-tasavvuf, Osmanli halk edebiyatinda oldugu gibi
Alamiyado edebiyatinin da temel ideolojisini olusturur. Islam dininin ve tasavvufun 6n
gordiigii bireysel ve toplumsal yasanti, bunu tesis etmek i¢in ortaya koymaya calistigi
ideal insan tipi ve tlim diinyevi ve gayr-i ahlaki hasetlerden arinmis kamil bir insan olmak
Arnavutlar i¢in de gegerlidir.>3

Alamiyado edebiyati, Dogu dillerinde tesekkiil eden Dogu kaynakli edebiyat
gelenegi ile Arnavutlarda iki asra yakin (XVIIL.-XX. ylizyil) bir siire zarfinda gelisme
gostermistir. Bu edebiyat gelenegi igerisinde edebi degeri yiiksek tiriinler viicuda getiren
isimler yetigsmistir. Nitekim XVIII. asirdan itibaren bazi Arnavut arastirmacilar, bu
gelenege mensup olan edebiyatcilarin kaleme aldiklar siirlerde ve mensur eserlerde
Arnavut halkinin konustugu giindelik Arnavutcay1 kullanmalari nedeniyle bu edebiyat
tirtinlerinin igerik, estetik ve edebiyat degeri bakimimdan daha degersiz oldugunu iddia
etmiglerdir. Bu iddiaya delil olarak, bu gelenege mensup ediplerin aldiklar1 egitimlerin

sinirl1, edebi agidan daha basit olmasini gdstermislerdir.??’

236 Aksoy, Bosnak Alhamiyado Edebiyati, Dini-Tasavvufi Tiirk Halk Edebiyatimn Bosnak Edebiyatindaki
Yansimalari, 63.

237 Memli Krasniqi, Shogéria Biblike Britanike Pér Té Huajt Dhe Bektashizmi (1814-1897), (Tiran: Instituti
Albanologjik, 2013), 48.
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Bu gibi arastirmacilarin goz ardi ettikleri bir konu vardir ki o da bu edebiyat
gelenegine mensup olan edebiyatgilarin bu edebiyati bir anlamda halki; dini, ahlaki yonde
gelistirecek, ilerletecek bir arag olarak kullanma gayeleri icerisinde olmalaridir. Bu
sebepledir ki, bu edebiyata mensup ediplerin, halkin anlayabilecegi sade bir dille siirler
kaleme almalari, Alamiyado edebiyatinin ideolojisiyle yakindan iliskidir.?*®

Bu gelenekteki ediplerin ¢ogu, donemin sinirli egitim imkanlarina ragmen ¢ok
yararli hizmetler yapmislardir. Bunlar, egitimlerinin bir boliimiinii Istanbul gibi dénemin
kiiltiir, sanat, edebiyat merkezinde tamamlams kisilerdir. Ornegin Nezim Frakulla,
Muhammed Kiiciik gibi edipler, Osmanli-Tiirk edebiyatin1 ¢ok yakindan tanimis, hatta
Arnavutcanin yaninda bir de Tiirkce ve Arapga siirler de kaleme almiglardir.?*

Su bir gergektir ki; bu edebiyat geleneginin i¢erisinde manzum tiirler agirliktadir.
Bu, edebiyati dilden dile yaymak suretiyle daha genis kitlelere ulasmasi, yani siirselligin
verdigi akilda kalicilig1 kolaylastirmak i¢in segmis olduklari bir yontemdir. Binaenaleyh
genis halk kitlelerine hitap edebilmenin ve ayn1 zamanda ezberlenebilmesi de daha kolay
olan manzum tarzda eserler liretmek makul goriilmektedir. Bu, ediplerin istedikleri
degerleri daha genis halk kitlelerine ulagtirma istegiyle iligkidir. Nitekim Alamiyado
edebiyatinin baz siirlerinin ¢ok genis bir alana yayildigiina ve bir¢ok farkl: tiiriin ortaya
ciktigma tamk olmaktayiz.?** Dini-tasavvufi diisiinceden beslenen Tiirk-halk edebiyati
gibi Alamiyado edebiyat1 da ayni kaynaktan beslenmektedir.?*!

XVII ve XIX. ylizyll Alamiyado edebiyatinin temsilcilerinin neredeyse
tamaminin bir tarikata bagl oldugunu sdyleyebiliriz. Bunu, ediplerin sadece dini karakter
tagiyan siir kaleme almalarindan degil, bilhassa tasavvufi konular ve kavramlar {izere
siirler yazmalarindan Ogrenebiliriz. Aslinda bu tasavvufi siirlerle, toplumun dini
diisiincesini sekillendirerek ayni zamanda dini konularda tanistirmayi amacglamislardir.
Her seyden dnce, edipler, topluma ve miirsidlere, Allah sevgisini agilamay1 amaglayarak
bu konuda yol, derece vb. konularda nelere dikkat etmeleri gerektigi noktasinda 6nderlik

etmiglerdir. Bu nedenle talipler, tiim bu asamalari, 6zel bir dikkatle ve itaatkar olarak

238 Aksoy, Bosnak Alhamiyado Edebiyati, Dini-Tasavvufi Tiirk Halk Edebiyatimn Bosnak Edebiyatindaki
Yansimalari, 64.

239 Rusi, Poezia e Bejtexhinjve, 77.

240 Hysa, Shtjellime Letrare, 91-92.

241 Abdullah Hamidi, “Tematika e Misticizmit Islam né Poeziné e Bejtexhinjevé”, Studime Orientale 2,
ed.Fetih Mehdiu vd., Pristine: Shogata e Orientalistéve té¢ Kosovés, (2002), 59.
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miirsidlerin gozetimi altinda gegirirler.>*?

Alamiyado edebiyat, Tiirk-Islam edebiyatinda tekke mensubu mutasavvif sairler
onciiliinde gelisen ve temel ideolojisi didaktik kaygilarla bir ¢esit yayma araci olarak
kullandig1 dini-tasavvufi Tiirk-Islam edebiyatimin iiriinii olarak gelisme gdstermistir.
Dini-tasavvufi Tiirk halk edebiyati, tamamen Islam ve tasavvuf diisiincesinden
beslenmistir. Bu ekole mensub olan edipler ortaya koyduklari temel {iriinlerin ideolojileri,

Islam dini ve bu biinyede gelisen ve bir Islam’n mistik bir yorumu olan tasavvuftur.?*?

3.2. Siyasi ve Sosyal Konular

Edebi eserlerin tam olarak anlasilmasi i¢in kaleme alindiklar1 zamanin, mekanin
ve sosyal yapinin bilinmesi 6nem arz etmektedir. Nitekim tamamen sahsi goriis, duygu
ve dislinceserini kaleme alan yazarlarda bile yasadigi donemin izlerini gormek
miimk{indiir.

Edebi eserler, genellikle inanci, goriis, adet ve Orf gibi bir ¢ok farkli sosyal
durumlar1 malzeme olarak alip iizerinde eser lizeretirler. Diger taraftan, herhangi bir
anlayis1 kabul ve ya redderek bir durus gosterebilirler. Dolayisiyla toplumdaki
degismeleri, diisiiniis ve degismeler dogal olarak edebiyata da yansir. Sunu belitmemeize
fayda var ki sairler, toplumdaki herhangi bir anlayis1 benimsenmesine ve ya
yanginlagsmasina ¢ok biiylik gorev oynarlar. Akabinde kendi diisiincelerini topluma
aktararak yon verirler ve onun sekillenmesine neden olabilirler.’** Dolayisiyla sairler
kendileri benimsedikleri bir fikri topluma kabul ettirebilirler. Bundan dolay1
toplumlardaki doniisiim ve degismelerde sair ve yazarlarin 6ncii olduklarini1 goriiyoruz.
Biitiin bunlara ragmen edebi eserler bir sosyoloji, psikoloji, felsefe, tarih veya gelenek
kitab1 degildir. Edebiyatin gayesi bunlarm ¢ok &tesindedir.?*

Edebiyatin bu genis perspektifinden yola ¢ikarak Alamiyado edebiyatinda yer

alan hem yazili eserlerde hem de sozlii bilgilerde, tarihte ger¢eklesmis olaylar ile bu

242 Rusi, Poezia e Bejtexhinjve, 80.

243 Aksoy, Bosnak Alhamiyado Edebiyati, Dini-Tasavvufi Tiirk Halk Edebiyatimn Bosnak Edebiyatindaki
Yansimalari, 65.

244 Kemal H. Karpat, Cagdas Tiirk Edebivatinda Sosyal Konular, (Istanbul: Varlik Yaymevi, 1962), 8.

245 Qalihu, Poezia e Bejtexhinjve, 42.
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olaylarin dogurdugu neticelerin islendigi goriilmektedir. Arnavutlar, Islamiyet’i samimi
bir sekilde kabul ettikten sonra Islam medeniyetinin ortaya koydugu giizel ilkelerle sosyal
ve kiiltiirel hayatlarin1 zenginlestirmislerdir. Insanlarin bu ilkeleri tatbik etmeye
baslamasiyla toplumun dokusunda dogal olarak birtakim degisim ve gelisimler
gerceklesmistir. Boylece Islam dininde yer alan ilkelerin uygulanmasiyla gerceklesen
giizellikleri anlatmak bir ihtiya¢ olmustur. Edebi eserler, Islam’mn sundugu ilkeler ve
giizellikleri anlatilmak i¢in en iyi yollardan biridir. Edebi eserlerle toplumdaki insanlara
ulasilmakta ve bunlar onlarin anlayacagi sekilde agiklanmaktadir.

Edebi eserler milletlerin kiiltiirel kimliginin olusumuna, tarih bilinglerinin canli
kalmasina yardimci olmaktadir. Edebi eserlerin ve siirlerin kaleme alinmasiin gayesi
toplumda yasanan siyasi olaylar, kutuplagmalar, savaslar, gogler, dogal afetler, kolelik,
diismanla miicadele, halkin milli hareketler i¢in ayaklanmasini saglamak, yoneticilerin
adaletsizligini vurgulamak gibi konular1 ortaya ¢ikarmaktir.?4

Hasan Zyko Kamberi, Nezim Frakulla, Dervis Salihu, Muhammed Kii¢iiku, Naim
Frasiri gibi yazarlarin kaleme aldiklar siirlerde kendi donemlerinde gergeklesen tarihi
olaylardan bahsedilmekte, toplum bilinglendirilmekte ve toplumun ihtiya¢ duydugu
duygu ve diisiinceler ele alinmaktadir.?*’

Bu bakis acisiyla edebi eserlerin yazarlarinin yasadiklart donemde toplumu
etkilemeleri kaginilmazdir. Ayni sekilde bu yazarlarin eserlerinden yola ¢ikarak bir
milletin edebiyati ve edebiyat tarihi 6grenilmekte, bir anlamda bir milletin sosyal hayati
anlagilmakta ve okuyuculara toplumun gelisme asamalarini adim adim izleme firsati
sunulmaktadir.?*®

Biitiin edebi eserde toplumun ihtiyaclari, sosyo-kiiltiirel seviyesi, diislince
diinyalar ve yasayis tarzlar1 g6z dniinde bulundurulur, elestirilir veya takdir edilir. XVII.
yilizyildaki Arnavutga edebi eserlerin daha ¢ok toplumun diisiince ve fikrl diinyasini
zenginlestirme, sosyo-kiiltiirel hayatina katki saglamak gayesiyle yazildig1 sdylenebilir.
Bu donemde Arnavutlarin yasadigi bolgelere diinyadaki ekonomik, askeri, siyasi
degisimin ve yeniliklerin yansidig1 ve toplumu etkiledigi goriiliir. Bu degisim ve yenilik
karsisinda bireylerin tavrinin nasil olmasi siirlerde islenmistir. Toplum {izerine olumlu

etkileri olan bu siirlerin i¢inden en 6nemlilerinden biri Hasan Zyko Kamberi'nin “Para”

246 Rusi, Poezia e Bejtexhinjve, 57.
247 Ahmet Hamdi Tanpinar, Edebiyat Uzerine Makaleler, (istanbul: Dergah Yayimnlari, 1997), 15.
248 Rusi, Poezia e Bejtexhinjve, 59.
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siiridir. Hasan Zyko Kamberi, bu siirinde parayi; hiikiimdarlar, miiftiiler, kadilar ve
seyhler de dahil olmak iizere sosyal sistemi altiist eden bir unsur olarak tanimlar.?** Bu

degerli siirinden iki dorliik misra aktaracagiz:

Paraja Para

()

“Mbreti qgé urdhéron dunjan Diinyaya hiikmeden hiikiimdar
qé ka véné taraphane Taraphaneye doniistiiren

e i preséne parané Parayt da basar

Ja di kimené parasé Paranin kiyymetini bilir

Dhe veziri geshté veqil Vezir olan vekil

ze sikur té bénet adil Sanki adil olmak ister

e mos thot dot kaly-kil Hig kil u kal demesin

Jja di kimené parasé*° Paranin kyymetini bilir

()

Alamyado edebiyatinin bir diger dnemli yazar1 Beratli Ibrahim Nezim Frakulla,
“Teferi¢ né Bil¢é” (Bilge 'de Piknik) siirinde, donemindeki beylerin ve zenginlerin bos ve
asalak hayatlarini ele alir. Sair, Bilge kdyiinde bir piknigi betimleyerek, derebeylerin ve
zenginlerin zevklerini ve liiks hayatlarini, sinirsiz harcamalarini, halkin sirtindan
biriktirdikleri mal ve zenginlikleri anlatir.! Uzun olmasina ragmen “Teferi¢ né Bil¢é”

siirinin tamamini aktarmanin okuyucular i¢in uygun olacagi kanaatindeyiz.

Teferic¢ né Bilgé Bilge’de piknik
()
Pérmi beglerét té paré Beglerden onde gidenleriydi
Patné Miri Sulejmané. Miri Siileyman idi.
Jakup Hoxha prej Permeti Permetli Yakup Hoca

249 Muhamed Pirraku, “Gjurmé t€ Veprimtarisé Letrare Shqipe Me Alfabet Arab né Kosové”, 85.

250 Hysa, Hyrje né Letérsiné Shqiptare, Déshmité, Humanizmi Shqiptaré, Neoklerikalizmi Shqiptaré dhe
Alamiada Shqiptare, 333

251 Rahim Ombashi, “Interpretation Without Scientific Violence of a Poem About 3 Century Teferigi in
Belga”, 3rd International Conference On Humanities “Socio-Economic Dimensions of Peace Building”,
(Tiran: Procedings Books, 2014), 219.
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Nasib ju béft xhenneti

Me bylyget e tij si deti

Me shenllék mbushi dynjané
Kalemi se bén isharet

Ve¢ kush e pa kété hikmet,
Ky shenllék ve¢ né xhennet
Né u béfté, o jarané

Njé me kéngé, njé me saze
Té pérzjeré me shumé naze,
Edhe pleqt u béné taze

Me shenllék zuné mejdané. >

()

Alamiyado edebiyat yazarlari, bazi donemlerde toplumdaki dini duygularin
zayifladigin1 gordiiklerinde ¢ok rahatsiz olmuslardir. Yazarlar bu kaygiyi siirleriyle ve o

donemde ellerine gegen imkanlarla dile getirmislerdir. Bunun i¢in Dervis Salihu'nun

Cennet nasib olsun ona
Deniz gibi derinligi
Diinyay: senlige bogdu
Kalem isaret etmez
Ancak bu hikmeti gérenler
Bu senlik ancak cennete
Nasib olsun bize ey yar
Sazla ve tiirkiiyle

Nazla mezc edilsin
Ihtiyarlar da genclestiler
Senlikle meydan tuttular

diinya hayatini insan i¢in bir imtihan olarak ifade eden su siiri 6nemlidir:

Mos ep sevda n’ket dynja,

Ve¢ idhnimit ceter s’ka...

Se n’dynja rahat nuk ka
Dert e gajle viné pa da...

Mall eviad ne ket dynja

Kujton kush qi gzim i ka,

Dert e gand mushet zemra...*>

252 Hasan Kalesi, “Prilog Poznavanja Arbanaske Knjizevnosti is Vremena Preporoda”, Godisnjak:

Balkanoloskog Instituta u Sarajevu, 1 (1956), 360.
253 Rusi, Poezia e Bejtexhinjve, 73.

Bu diinyaya sevdalanma

Izdiraptan bagska bir sey yoktur...

Diinyada rahathk yoktur

Ctinkii dert ve keder durmadan gelir

Mali ve eviadi bu diinyada olanin

Saniyor ki sevingtir

Oysa dert ve kederle kalb doluyor
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3.3. Vatanseverlik ve Arnavutca Dil Vurgusu

Bulunduklar kotii sartlara ragmen biyografik eserlerden, hatiratlardan, faaliyet
gosterdikleri yerlerin geleneklerinden ve giiniimiize kadar gelen siirlerinden anliyoruz ki;
Arap alfabesiyle yazan Arnavut yazarlarin ¢ogu ilim, 6gretim ve Kkiiltiiriin ana dilde
yayilmasina dikkat etmis ve bunun i¢in ¢aba sarf etmislerdir. Bu ilmi faaliyetleri yayan
kahir ekseriyetle tekke, mektep ve medreseler olurdu. Dersler, bilgili seyh ve dervigler ve
egitimli hocalar tarafindan verilirdi. Egitimciler, biling ve egitim diizeyleriyle, yasadiklari
donem ve bolgelerindeki egitim, kiiltiir, ilim ve dini alanda birer 6rnek sahsiyet olarak
halk tarafindan benimsenip halki bilgilendirmislerdir.?>*

Ahlaki ve entelektiiel kimlikleriyle onlar, Arnavutganin yazilmasinda ve zamanin
okullarina girmesinde etkili olmuslardir. Kur'an1 ve diger dini kitaplar1 Arnavutca
aciklayarak ve ogreterek, ayn1 zamanda kendileri bu dilde orijinal eserler ve siirler telif
edip onu 6nemli bir mevkie yiikseltmislerdir. Bu sekilde onlar halki da bilinglendirip
milletin aidiyetini gliglendirmislerdir. Halk tarafindan sevilen ve sayilan bu edip ve
alimler, milletin manevi ve kiiltlirel dnderleri olarak kabul ediliyorlardi. Kaleme almis
olduklar1 eserlerde halkin dil ortaklig1, toprak (vatan) beraberligi ve din aidiyeti gibi ortak
degerlerine vurgu yaparlardi.?>

Alamiyado edebiyatinda dikkat ¢eken bir diger konu olan “kardes” kavraminin
yaninda sik sik, Miisliiman Arnavutlar ifade etmek i¢in kullanilan “Tiirk” kavramina da
rastlamaktayiz. Arap alfabesiyle yazan bir¢ok sairin eserinde bu gibi 6rnekleri gorebiliriz.

Ornegin Dervis Salih, Prizren Antlagmasi (10 Haziran 1878) tarihinde yazdig1 “Bismillah
ile basladim” siirinde hitap ettigi kitleye “Tiirk” ismiyle hitap eder:

()
Me dyqind e nandhet e kater Iki yiiz doksan dortte (Hicri)
Me dushman na u nis nizaja Nizaimiz diismanla basladi

Kush t’jen Turk ja hak le te thrrasin!*® Kendini Tiirk bilen Ya Hak ile haykirsin
()

254 Robert Elsie, Albanian Literature in the Moslem Tradition XVIII-XIX Century - Albanian Writing in
Arabic Shariya, New York: Oriens, 1992), 33/300-301.

255 Rusi, Poezia e Bejtexhinjve, 46.

256 Rusi, Poezia e Bejtexhinjve, 50.
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Alamiyado edebiyatinda kullanildiginda “Tiirk™ ifadesi Tiirk milletine vurgu
yapmaktan ziyade daha genis bir anlam tagimaktadir. Miisliiman Arnavutlar kendilerine
Tiirk ismiyle hitap ederlerdi. Bu ismi kullanmalarmin asil sebebi Osmanli Devleti’nin
Miisliiman bir devlet olmasi ve kendilerini bu devletin bir pargasi gibi hissetmeleridir. Bu
nosyon bagimsiz Arnavut devleti kurulduktan sonra da Seyh Mala 6rneginde oldugu gibi,
Kosovali miiellifler tarafindan kullanilmaya devam edilmistir. Sosyal ve ulusal her tiirli
agir baskilar karsisinda onlar, milli hiirriyet yoklugunda kendilerine Tiirk diyeceklerdi.?>’

Ornegin, tasavvuf sairi olan Seyh Mala da “Tiirk kardes duyuyor musun?” siirinde buna

vurgu yapmaktadir:

A ndégjoni Turk e vélla Tiirk (Miisliiman) kardes duyuyor musun
Me fol bejte nuk sevda Beyit soylemeye sevdam kalmadi

Teré i madh fort na ka ra, Biiyiik bir karanlik ¢oktii bize

Zoti na hoqt kéta bela Allah kurtarsin bizi bu beladan

Njé heré Turku drit me pa*>® Tiirk (Miisliiman) de bir kere de 151k gorsiin

Alamiyado siirlerinde, bazen korkudan bazen de tarihi sartlar miisait
olmadigindan ulusal biitiinliik ve beraberlik i¢in Arnavut milliyet¢iligi nadiren de olsa
ifade edilmis, dahasi; miiellifler anadil konusuna ayr1 bir ehemmiyet vermislerdir.

Yazarlar, Arnavutgay1r miimkiin oldugunca c¢ok kullanirlardi. Boylece dili giizel
bir sekilde kullanarak Arnavutcaya olan hasretlerinin eksikligini gidermis oluyorlardi.
Arnavutga yazdiklarmi vurgulamalari, Arap alfabesiyle yazan birgok miiellifin
ozelligidir. Bu metot, anadilde okuma yazma, ilim, kiiltiir, egitim ve aydinlanma fikrinin
yayilmasi gayesiyle kullanilirdi. Bu akimin ilk miiellifi, Arnavut¢a yazdigini gururla

sdyleyen Beratli Ibrahim Nezim’dir.?>° Kendi Divan’inda su beyitle devam eder:

Divan kush pat folur né shqip? Kim Arnavutca divan yazdi ki?
Ajan e béri Nezimi. Bunu ayan yapan Nezim'di

Bejan kush e pat foluré shqip? Kim Arnavut¢ayt konusarak beyan etti ki

257 Hysa, Shtjellime Letrare, 96; Shaban Sinani, Prurje Kulturore Orientale, (Tetové: Albas, t.y.), 59.

258 Rusi, Poezia e Bejtexhinjve, 51.
259 Abdullah Hamiti, Nezim Frakulla dhe Divani i Tij Shqip, (Uskiip: Logos-A, 2008), 139.
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Insan e béri Nezimi. Onu insan yapan Nezim 'di.

Ve konuya soyle devam eder:

Kjo gjuhé ge béré harab Bu dil (Arnavutga) harab idi
Me geder, me shumé hixhap.**° Kederli ve ¢ok hicabliyd:

Kosovali miiellifler arasinda Arnavutcay1 yazma aracilifiyla isleme ve gelistirme
geregini vurgulayan Dervis Salih’dir. Prizren Antlagsmasi giinlerinde yazilan “Elifi hak

kim okur” siirinde soyle der:

Ajn alimat e zahirit Biitiin zahiri alimler

Merr prej letres qit né gjuhé Al kagittan dile aktar

Gaj gajret zjerm po na bojn Ha gayret bizleri ates ettiler

Boll gi jemi n’derin ton*s! Yeter ki kendi namusumuzla yasayalim

Bu dizelerden anliyoruz ki miiellifler bir¢ok zorluga ragmen, Arnavutcanin
yasatilmasinin O6nemini vurgulamaktadirlar. Zamanin mektep ve medreselerinde
metinlerin anadilde okunmasi daha eski bir gelenege dayaniyorsa da bu, yazma
konusunda gegerli degildir. Miielliflerin dikkat ¢gektikleri gibi bu, vasat bir uygulamaydi,
¢linkii sadece okumaya dayali idi. Bundan dolay1 onlar ayn1 zamanda daha ¢ok Arnavutca
yazma taraftariydi.

Beratl1 Ibrahim Nezim Frakulla, vatanseverlikle ilgili duygularini, bazi arkadaslari
Istanbul'a giderken “Gurbeti” adli siirinde de tarif eder.?®?

Arap alfabesiyle yazan miiellifler yazilarinda, Arnavutcaya olan sevgilerini bagka
bir sekilde basit ve agik, miimkiin oldugunca giizel ve akici bir sekilde vurgulamaya

dikkat ederlerdi. Misal, Bosnal1 Tahir Efendi, eserinin son kisminda sdyle diyor:

“Rahmet i kof Tahir efendis u bje me than se ja vendoi shqipen me kalem e

260 Vehbi Bala vd., Historia e Letérsisé Shqgiptare, Qé Nga Fillimet Deri Te Lufta Antifashiste
Nacionalcglirimtare, 65.

261 Hysa, Alamiada Shqiptare I, Studime Letérare, 24.

262 Daha genis i¢in bkz.: Hysa, Shijellime Letrare, 96.
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Vehbijen me vezen %

“Tahir Efendi’ye rahmet olsun, Arnavutcayt kaleme doktii demem lazim size,

ayrica ‘Vehbiye’yi (eserin ismi) vezin ile yazdr”.

Seyh Mala da Divan’ina bu ciimle ile giris yapar:

“Ky divan i Hilmi osht né guhen Shqip "*%*

“Bu Hilmi nin divani Arnavutcadir”

Arap alfabesiyle yazan miielliflerin, bu tarzda siirlerini tamamlamalari, bunun bir

gelenek oldugunu gosterir. Ornegin Ergirli Nesibe, siirini sdyle tamamlar:

Xhim, xhefaja na u bé vaxhib Cefamiz vacib olduguna gore
Si vakia e Qerbelasé Kerbela vak’as1 gibi
Me kété bejté gé fola Shqip Bu beyitle Arnavutca konugtum

3 Stihedalara rahmet olsun

Jepni rahmet shuhedasé.*®
Kosovali biiyiik tasavvuf sairi olan Baba Meleqi, siirinde Arnavutca meselesine
milliyetci duygularla yer vermektedir. “Kalbim giirliiyor” siirinde Arnavutcay1 Allah'in

bir hediyesi olarak tanimlar:

Kété gjuhé té bekuar Bu miibarek dili

Kush ia dha kshtu Shqipérisé Kim béyle Arnavutluk’a verdi
Kjo éshté lule uruar Bu kutsanmus bir cicektir
Qindisur prej Peréndisé > Tanri tarafindan naksedilmis

Sonraki satirlarda, dilin tarihi ve siyasi sartlardan dolay1 ne gibi ¢ileler ¢ektigini

kisaca aktarir:

263 Nehat Krasniqi, “Tahir Efendi Boshnjaku - Djakova (1770-1850)”, Edukata Islame, (Pristine: Kosova
Islam Birligi, 2009), 40.

264 Jahja Hondozi, Sheh Hilmi Maliqi Dhe Divani i Tij Shqip, (Tiran: Logos-A, 2014), 35.

265 Rusi, Poezia e Bejtexhinjve, 56.

266 Rusi, Poezia e Bejtexhinjve, 57.
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Rreth e rrotull na pushtuar
Si lugati té pangosur,
Gjuhén Shqipe na i ndruat

E perpiqi pér te sosur.

Diger bir siirinde sdyle devam eder:

Kurr’ s’kénaget Peréndia
Gjuhén Shqipe t’a humbasé,

E mban Madheéri e Tia

Armiku le té pélcasé.*®

267 Rusi, Poezia e Bejtexhinjve, 58.
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Etrafimiz kusatild
Doymamus bir ocii gibi
Arnavut¢camizi degistirdiniz

Onu bitirmek icin ¢cabaladiniz

Tanrt hi¢bir zaman razi olmaz
Arnavutga dili kaybetmek
Onun Yiiceligi korur

Diisman catlasin.



4. Tiirkce Yazan ilk Arnavut Kokenli Yazarlar

4.1. Pristineli Mesih (1470 — 1511)

Osmanli Devleti doneminde Arnavutlar, bir¢ok alanda oldugu gibi edebiyat
alaninda da Tiirkce eserler vermislerdir. Tiirk¢e yazan Arnavut edebiyatg¢ilarin 6nde gelen
isimlerinden biri biiyiik sair Isa ya da Mesih’tir. 268

Pristine sehrinde dogdugu i¢in Pristineli Mesih (1470-1511) seklinde meshur
olmustur. Pristineli Mesih, ¢ocuklugunu ve ilk genclik yillarini Rumeli’de gegirmistir.
Ardindan 6grenim gdrmek igin Istanbul’a gitmistir.2%

Pristineli Mesih, Istanbul’da medrese 6grenimi sirasinda hattatliga baglamis ve hat
sanatinda ustaligi ile {in yapmis devrin sadrazami Hadim Ali Paga’nin divan katipliginde
gorev almustir. Asik Celebi’nin Mesdirii’s-Sudra isimli eserinde Mesih’in, mesleginde
ilerlemekten ¢ok diinyevi zevklerin pesinde kostugu belirtilmektedir.?”

Hedonist bir yasam tarzi benimsemesiyle kariyerinde ilerlemesi miimkiin
olmamustir. Bununla birlikte yasadigi donemde Osmanli sdirlerinin en iyilerinden biri
sayilacak yetenege sahipti. Nitekim Mesihi’n en {inlii siiri “Murabba-i Bahar”dir. 1774
yilinda Murabba-i Bahar siiri, sarkiyat¢i Sir William Jones tarafindan Latinceye terclime
edilmis ve terclime edilisinden itibaren uzun siire Avrupa’nin en Unlii Tirk siiri
olmustur.?”!

Bir¢ok kaynakta Pristineli Mesih’in Divan edebiyatindaki klasik tarzda siirlerin
gelismesine katkida bulundugu zikredilmektedir. Ayrica Divan siirinin gelisimi i¢in agtiZ1
cigirdan dolay1 kendi caginda ve daha sonraki yiizyillarda onun etkisinde kalmig sairler
olmustur. Sairin en Onemli eserleri sunlardir: Divan, Sehrengiz ve Giil-i Sad-Berg.

Pristineli Mesihi, 1511 yilinda vefat etmistir.?’?

268 Sehi Beg, Hest Bihist, ed. Haluk Ipekten, (Ankara: T.C. Kiiltiir ve Turizm Bakanligi, 2017), 109.

269 [rfan Morina, Rumeli Sairi Pristineli Mesihi, (Pristine: Bay Yayinlari, t.y.), 7.

270 A1k Celebi, Mesa 'irii’s-Suéara, ed. Filiz Kilig, (Ankara: T.C. Kiiltiir ve Turizm Bakanligi, 2018), 344.
271 Mine Mengi, Mesihi Divani, (Ankara: Atatiirk Kiiltiir Merkezi Yayinlari, 2014), 110.

272 Mine Mengi, “Mesihi”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (istanbul: TDV Yaynlari, 1987),
29/312.
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4.2. Dukakinzade Yahya Bey (1498 — 1582)

Dukakinzade Yahya Bey, Arnavut asilli Dukakin isimli ailenin bir ¢cocugu olarak
1498 yilinda dogmustur. Dukakin ailesinin geldigi yer taglik bir bolge oldugu i¢in Yahya
Bey, Taslicali olarak da anilmistir. Egitim almak icin Kuzey Arnavutluk’tan Istanbul’a
gelmistir. Birgok alim ve sairden ders alma firsat1 yakalayan Dukakinzade Yahya Bey,
genclik yillarinda Uryani Mehmed Dede’ye intisabinin ardindan kaleme almaya basadig:
gazellerin ana konusu dini-tasavvufi konular olmustur.?”®

Kaynaklarda Dukakinzade Yahya Bey’in net vefaat tarihi ve yeri ile bilgiler
maalesef bulunmaktadir. Fakat, yas1 doksan1 agsmis oldugu ve 1582 yilinda vefat ettigi
bilgisi bazi aragtirmacilar tarafindan kabul edilmektedir.?™

Taslicali Yahya’nin Divan isimli eseri disinda Yusuf-u Zeliha, Hams’e, Sah-u
Geda, Giilsen-i Envar (dini, tasavvufi, ahlaki ve yerel hikaye ve kissalardan olusan eser),
Gencine-i Raz, Kitab-1 Usiil, , Sehrengiz-i Edirne ve Sehrengiz-i Istanbul gibi daha nice

eserleri bulunmaktadir.?’>

4.3. Dukakinzade Ahmed Bey (XVI. yy — XVIlL.yy)

Dukakinzade Ahmet Bey’in hayat1 hakkinda glinlimiize net bir bilgi ulagsmamustir.
Baz1 belgelerden yola ¢ikarak Dukaginzdde Ahmet Bey’in Arnavut Dukasi Jean’in
soyundan gelen bir aileye mensup oldugu belirtilmektedir.?’®

Dukakinzdde Ahmed Bey’in tasavvufa yoneldigi ve giizel siirler yazdig
konusunda tereddiit yoktur. Divan’indaki bir¢ok siiri, mecmualarinda Dukakinzade
Ahmed Pasa veya Ahmed Sarban’in ismiyle kaydedildigini kaynaklarda gegmektedir. 277

Dukakinzade Ahmed Bey, daha ¢ok tasavvuf agirlikli siirler yazmig bir sairdir.

273 Filiz Kilig, Sair ve Eser Uzerine Degerlendirmeler, (Istanbul: Ak¢ag Yayinlari, 1998), 255.

27 Mehmed Cavusoglu, “Dukaginzade Yahya Bey”, Islam Ansiklopedisi, (Istanbul: Milli Egitim Bakanhgi,
1986), 13/343.

275 Bayram Ali Kaya, “Taslicali Yahya”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (istanbul: TDV
Yayinlari, 2010), 40/156.

276 Miijgan Cunbur, “Ahmed Bey (?-1557)”, Tiirk Diinyas: Edebiyatcilar: Ansiklopedisi, (Ankara: AKM
Yayinlari, 2002), 1/155.

277 Atilla Ozkinimli, “Dukakinzade Ahmet”, Tiirk Edebiyati Ansiklopedisi, (Izmir: Cem Yayinevi, t.y.),
2/402.
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Duygularini sade ve akici bir dille ifade etmistir. Siirlerin lisliibu ve siirlerindeki tasavvufi
muhteva dikkate alindiginda Ahmed Bey’in mutasavvif bir sdir oldugu soylenebilir.
Divan siirinin inceliklerine vakif olan ve divan siirinin mazmunlarin1 basariyla
kullanabilen Ahmed Bey’in, kendisinden 6nce yetigen sdirleri inceledigi ve onlarin ilmi
birikimlerinden istifade ettigi anlasilmaktadir. Divan’inda Hz. Ali ve Ehlibeyt’i metheden
manzumeler yaninda diger halifelere sevgi ve saygi ifade eden manzumelere de sikg¢a
rastlanir. Dukakinzade’nin siirlerindeki konular1 ele alisi, vezin ve Tirkgeyi kullanma

yoniinden oldukca basaril bir sair oldugu sdylenebilir. 278

28 Nejat Sefercioglu, “Dukakinzade Ahmed Bey”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (Istanbul:
TDV Yayinlari, 1994), 9/549.
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5. Alamiyado Edebiyatinin Bashca Temsilcileri

Yukarida belirttigimiz gibi, Arnavut Alamiyado edebiyati, XVIII. yiizyilin
baslarinda Islam dininin ve tasavvufun etkisiyle Arnavutlar arasinda ortaya ¢ikan bir
edebiyat gelenegidir. Bu edebiyat geleneginin birgok temsilcisi vardir. Temsilcilerin ¢ogu
tarikatlarda yetismis seyh veya dervislerdir. Fakat aralarinda higbir tarikata mensup
olmayan da vardir. Temsilcilerin cogu Bektasi, Halveti, Melam1, Rifail gibi tarikatlara
mensupturlar.

Asagidaki Alamiyado edebiyat temsilcilerini tarikat mensuplarma gore tasnif
edecegiz. Fakat tasnif etmeden Once, temsilcinin mensup oldugu tarikatin Arnavut

bolgelerdeki varligindan kisaca s6z edecegiz.

5.1. Bektasi Tarikatina Mensub Olanlar

Bektasilik, XVIII ile XIX. yiizyillar arasinda Balkanlarda etkili olan ve hala etkisi
devam eden en 6nemli tarikattir. Bu tarikatin kurucusu Haci1 Bektas-1 Veli (61.669/1270-
1271)dir.2”

Balkanlarda yasayan halkin, &zellikle Arnavutlarin mensup oldugu mevcut
tarikatlar arasinda kiiltiirel, siyasi ve sosyal yasantisinda Bektasilik 6zel bir konuma
sahiptir.?8°

Bektasiligin Balkanlara yayilmasin1i ve yerlesmesinin  ii¢ yolla oldugu
soylenebilir.?!

Birincisi:  XIII. asrin baglarinda, henliz Osmanli Devleti’nin bdlgelere
yerlesmeden Once gezici dervislerin tenha ve bos olan bolgelere yerlesip zaviye ve
tekkelerini insa etmesiyle olmustur. Bunun en iyi Ornegi, aragtirmamizin birinci

boliimiinde zikrettigimiz sahsiyetlerin basinda gelen ve bir¢ok tarikat ve tekkenin

sahiplenip onu kendilerinden gdstermeye ¢alistig1 Sar1 Saltik gelir.?2.

279 Giilag Oz, Ozkaynaklarindan Alevilik-Bektasilik Arastirmalart, (Istanbul: Can Yayinlari, 1999), 7.

280 Avni Lala, Arnavutluk’taki Bektdsi Inang ve Ritiiellerinin Sosyolojik Analizi, (Bursa: Bursa Uludag
Universitesi, Sosyal Bilimler Ensitiisii, Doktora Tezi, 2015), 164-165.

281 {zeti, Balkanlar’da Tasavvuf, 280.

282 Hasan Kalesi, Legjendat Shqiptare Per Sari Saltikun, (Pristine: Pérparimi, 1967), 82.
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Bektasilik tarikatinin Balkanlarda yayilmasinin ikinci yolu ise Osmanli
Devleti’nin bu topraklari tamamen fethettiginde, zamanla ve farkli vesilelerle bolgeye
intikal eden Bektasi babalaridir. Bu yolun en iinlii simalardan bir hig siiphesiz seyyah bir
dervis olan Seyyid Ali Sultan Dogu’dur. Kendisi Dogu Bulgaristan, Yunanistan ve Giiney
Romanya'da vaazlar vererek, halka hem Islam’1t hem de Bektasiligi anlatmis ve aym
zamanda yasatmustir.?®?

Bektasiligin, Arnavutlarin yasadiklari topraklarda yayilmasinin bir diger neden ise
Yenigeri-Bektasi iliskisiydi. Dolayisiyla yenigeriler, gittikleri her yerde Bektasiligin
giizelliklerini anlatarak onu yaymislardir.?%*

Arnavutlarin yasam stirdiirdiigii neredeyse biitiin topraklarda Bektasi tarikatinin
onde gelenlerin tiirbelerine, tekkelerine ve ¢esitli simgelerine rastlamak miimkiindiir.
Neticede bu tarikatin, Arnavutlar arasinda en yaygin tarikat oldugu tartismasiz bir
gercektir.

Arnavutlarin dinf hayatlarinda mevcut olan esneklikle Bektasilikteki bu esnekligin
zamanla bagdastirildigi ve birbirine uyum sagladiklar1 sdylenebilir. Arnavutlarin
Bektasilige girmeleriyle eski inanglardan fazla uzaklagmalari gerekmedigi de ifade
edilmistir.?® Bu ve benzeri degerlendirmeler genelde 1880 yillarindan sonra Arnavut
toplumu ve Ozellikle Arnavut tarikat ve tasavvuf hayati degerlendirilerek varilan
sonuglardir.?8¢

Daha onceki ylizyillarda durumun bdyle olmadig1 da sdylenebilir. Bektasiligin
Arnavutluk’un en yaygin tarikatt oldugu son déonemlerde bile Arnavut Miisliimanlarinin
%15°ni gegemenmistir.?’

Bektasiligin  Arnavutlar arasinda yayginlasmasinin igiincii  sebebi siyasi
olaylardir. Ornegin, XIX. yiizyilda Arnavut milliyetgilerin Bektasi tekkeleri etrafinda
toplanmalari, Yanya Valisi Tepedelenli Mehmet Ali Paga’nin Osmanli Devleti’ne karsi
Arnavut Bektasilerin ¢ok bulundugu Giiney Arnavutluk’ta bagimsizligini ilan etmesi

onemli bir unsur olarak goriilmektedir. Sultan II. Mahmud’un Bektasi tekkelerini

283 Machiel Kiel, “Sar1 Saltuk ve Erkan Bektasilik Uzerinde Notlar”, Tiirk Diinyas: Arastirmalar Dergisi,
2/9 (1980), 25.

284 Ethem Ruhi Figlal, Tiirkiye 'de Alevilik Bektasilik, (Izmir: Izmir ilahiyat Vakfi Yaymlari, 2021), 154.
285 Ahmet Yasar Ocak, Alevi ve Bektdsi Inanclarinin Islam Oncesi Temelleri, (Istanbul: letisim Yaymlar,
1992), 376.

28 {zeti, Balkanlar’da Tasavvuf, 294.

287 Fatmire Musaj, “‘Organizimi Institucional i Bektashizmit né Shqipéri né vitet 1920-1939>”, Feja,
Kultura dhe Tradita Islame Ndér Shqiptarét, (Pristine: Kosova Islam Birligi, 1992), 227.
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kapatmastyla birgok Bektasi babasinin Arnavutluk’un kdylerine yerlesmesi, Bektasilerin
Arnavutlar arasinda yayilmasinda bir diger énemli unsur olarak goriilmektedir.25®
Bektasilik Arnavutlar arsinda en yaygin tarikat olarak goriilmektedir. Bu tarikatin
daha ¢ok mensubunu bulunmasi dogal olarak karsilanmalidir. Asagidaki Arnavut
Alamiyado edebiyat temsilcilerini Bektasi tarikatina mensubiyetleri nedeniyle

aktaracagiz:

5.1.1. Hasan Ziiko Kamberi (XVII. yy — XVIIL. yy)

Arap alfabesinde Arnavut edebiyatinin en 6nde gelen temsilcilerinden Hasan
Ziiko Kamberi’dir. Kamberi, sadece dini siirler yazmayip farkl: siirler kaleme almistir.
Eski edebiyatin bu yetenekli yazar1 hakkindaki bilgilerimiz ¢ok sinirlidir. Hayati, tipki
onun eseri gibi tamamen bilinmiyor. Bugilinkii Giliney Arnavutluk’ta bulunan Kolonya
kasabasinin Starje kdyiinde diinyaya gelmistir. Kaynaklarda XVIII yiizyilda Tepedelenli
Ali Paga doneminde yasadigina yer verilmektedir. Muhtemelen sehirde medresede okudu,
ama bilindigi kadariyla yasamini koyiinde siirdiirmiistiir. Yazilarindan anlasildigi
kadarryla ¢ok fakir ve zor bir hayat gecirmistir.?®* Hasan Ziiko Kamberi’nin, bir Bektasi
olarak Alamiyado edebiyat geleneginde eser veren ilk yazarlardan biri oldugu
bilinmektedir.?*

Cok seyahat ettiginden yasadigi donemin kiiltiirlinii ¢ok iyi tanirdi. Bu tecriibesini
eserlerinde ustaca aktarir. Bugiin ona atfedilen 50 siir, bir kisa Arnavutga mevlid ve 10
dini siirden baska elimizde bir sey bulunmamaktadir. Omriiniin sonuna dogru, Hasan
Ziikko Kamberi, dervis hirkas1 giydi (biat aldi) ve dogdugu kdyde bir tiirbe yaptirmstir.
Dogup biiyiidiigli koyiinde vefat etmistir. Tiirbenin yaninda defnedildigine kaynaklarda

yer verilmektedir.?*!

Kamberi, siirlerinde XVIII. ylizy1lda Arnavut kdyliilerin yasamini, ¢ektigi acilari,

288 Metin Izeti, Cesitli Yonleriyle Kerbela, (Sivas: T.C. Basbakanhik Tanitma Fonu Kiiltiir ve Turizm
Bakanligi, 2010), 2/405.

289 Hysa, Hyrje né Letérsiné Shqiptare, Déshmité, Humanizmi Shqiptaré, Neoklerikalizmi Shqiptaré dhe
Alamiada Shqiptare, 329.

290 Arshi Pipa, Albanian Literature: Social Perspectives, (Miinih: Dr. Rudolf Trofenik, 1978), 104.

291 Bala vd., Historia e Letérsisé Shqiptare, Q¢ Nga Fillimet Deri Te Lufta Antifashiste Nacionalglirimtare,
71.
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giivensizlikleri ve memnuniyetsizliklerini yansitir.?*? Sair, aym1 zamanda hayatin
zorluklarina ve kendi sozleriyle belirtigi bahtsiz kaderine kars1 isyanini, kaleme aldig1
“Bahti im” (Benim bahtim) siirinde dile getirmektedir.?*?

Hasan Ziiko Kamber’in en 6nemli siiri “Para” adli siiridir. Sair, bu siirinde paray1
hiikiimdarlar, miiftiiler, kadilar, seyhler de dahil olmak iizere biitiin sosyal sistemi altiist
eden bir unsur olarak tanimlar. Kamberi, dini igerik tasimayan siirler de yazmistir. Bu tiir
siirlerinde ele aldig1 konular ilgi ¢ekicidir. Ciinkii 1zdirabin ve vahsi feodal sémiiriiniin
agirhigini tasiyan koylii kitlelerinin ruh halini, memnuniyetsizligini ve vermis oldugu
rahatsizlig1 siirlerinde aktarmistir. Hasan Ziikko Kamber’in diger onemli eserleri ise
“Seferi Hiimajun” (Sefer-i hiimayun), “Tarhani” (Tarhan), “Ty bota zili té ka” (Diinya

seni kiskaniyor)’dir.2**

5.1.2. Leskovik Baba Abidin (XVIII. yy — XIX. yy)

XIX. yiizyilin inlii sairlerinden biri olan Baba Abidin, Arnavutluk’un Leskovik
sehrinde dogup biiylimiistiir. Leskovik Baba Abidin, Durballi’y1 methettigi nefeslerinin
birinde, Baba Mahsini Muharrem’in kerameti ile Durballi Tekkesinde ilham almaya ve
goniil gdziiniin gérmeye basladigim ifade etmektedir.>®> Bdylece Baba Muharrem’in
icazeti ile dervis olan Baba Abidin, tekke kurmak icin Leskovik sehrine gonderilmistir.
Nitekim Leskovik Baba Abidin Tekkesi, Baba Abidin tarafindan 1887 yilinda
kurulmustur.?%°

Baba Abidin’in hayatinda edebiyat ve siir 6zel bir yere sahipti. Nitekim Tiirk¢e ve
Arnavutca dilinde bir¢ok siiri vardir. Abidin Baba hem Tiirk¢e hem de Arnavutca siir
yazmistir. Kendisi Bektas tarikatina mensup oldugu i¢in siirlerin ¢ogu Bektasiligin i¢

diinyasiyla ilgilidir.**” “Erdhi Zati Pag Hunqar” (Geldi Seyyid Péak Hiinkdr) siiri halk

292 Bala vd., Historia e Letérsisé Shqiptare, Q¢ Nga Fillimet Deri Te Lufta Antifashiste Nacionalglirimtare,

335.

293 Rusi, Poezia e Bejtexhinjve, 115.

2% Hysa, Hyrje né Letérsiné Shqiptare, Déshmité, Humanizmi Shqiptaré, Neoklerikalizmi Shqiptaré dhe
Alamiada Shqiptare, 341.

295 Metin Izeti, Cesitli Yonleriyle Kerbela, 2/406.

2% Baba Rexhepi, Miticizmi Islam Dhe Bektashizmi, (Tiran: Urtésia Bektashiane, 2006), 318.

297 Yahya, Makedonya’da Dini Musiki Gelenegi, 140.
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tarafindan en cok bilinen siiridir.?*®

5.1.3. Ergirili Nesibe (XVIII - XIX. Yy.)

Arnavut Alamiyado Edebiyati’nin ilk kadin sairi Ergirli Nesibe’dir. Hayati
hakkinda maalesef Ergirli olmasinin disinda giiniimiize kadar hicbir bilgi ulasmamaistir.
Meshur oldugu epik tiirii siiri veya giiftesi 31 dortlii beyitten olugsmaktadir ve 1897 yilinda
yazilmistir. Siirinin  yazilmasinin asil nedenine gelince; o donem Yunanistan’in
Tiirkiye’ye savas®” ag¢ma hazirliklarinin oldugu ve Giiney Arnavutluk’un da savas
bolgesi olup Yunanlilarin Saranda sehrini bombaladigi ve bunun bir sonucu olarak Ergirli
sehrinin de bombalanma riski altinda oldugu bir doneme denk gelmesiydi. Iste
memleketinin bombardiman altinda kalma riskinin bulundugu bu zaman diliminde
Nesibe, Ergirlilerin Yunanlilara karsi savagsmanin énemini dile getirmesi i¢in bir kaside
ele almustir.>” Ergirli Nesibe’nin “Giifte-i Nesibe” siiri uzun bir siiridir. Biz burada

birkag dortlii beyit aktaracagiz:

Gjyfte-i Nesibe Nesibe’nin Giiftesi

Bismillah do té bej bejan, Bismillah bir beyanda bulunacagim,
Seneja né trembédhjeté, Sene on ii¢ (1313 Hicri),

Né pesé Prill u bé ilan, Bes Nisan’da ilan oldu,

Junani mesul té jeté. Yunan mesul olsun.

Elif, Allah né iptida, Elif, Allah ile iptida,

Qé zuné muharebené, Muharebeye tutustular,

Miré e zuné, hidhén topa, Cok sert idi, toplar firlatiyorlar,

E treta dité u prené. Uciincii giinde durdular.

298 Rexhepi, Miticizmi Islam Dhe Bektashizmi, 320-321.

2% Savag 5 Nisan 1313 Hicri (18 Nisan 1897 miladi) yilinda baglamigtir. Savasin galibi Ergirliler olup
Yunanlilart maglup etmislerdir.

300 Osman Myderrizi, “Tekstet e Vjetra Shqip me Alfabet Arab”, Konferenca e Paré e Studimeve
Albanologjike, (Tiran: 1965), 172.
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Be, bil-lah né até vakt, Be, billah o zamanda,

Kur frikuané hurdhiné, Diismamni korkuttuklar: anda,
Kumandani u ndoll murtat, Kumandanlar: miirtet ¢ikti,
Dhe valiu né Janiné. Vali de Yanya'da.

Te, tek ne veté éshté vaxhib, Te, bize yalniz vacipti,

Dua pér sulltan Hamidné, Sultan Hamidun icin dua,

Qé e gjeti munasib, Layigint buldular,

E ua dérgoi Ganiné. Ganina’ya gonderdi.

The, thoné pér sheh Aliné, The, Seyh Ali icin dediler,

O djem, té kérrejmé bajraké, Ey yigitler, bayragi gondere ¢ekelim,
Té mbjedhimé gjogél-liné, Giizel sozler soyleyelim,

Se kéta jané murtaté. Clinkii bunlar miirtettir.

Xhim, xhefaja na u bé vaxhib, Cim, cefa nasip oldu,

Si vaki-a e Qerbelasé, Kerbela vakasi gibi,

Né kété bejté gé fola Shqip, Bu beyitte Arnavut¢a konustum,

1

Jepni rahmet shuhedasé.> Stihedalara rahmet dileyin.

5.1.4. Zenel Bastari (1767 — 1840)

Zenel Bastari, 1767 yilinda Tiran'da dogdu. Alamiyado edebiyatinin en 6nemli
miielliflerden biridir. XVIIL. yiizyilin sonlarma dogru o dénemde Tiran Iskodra
Sancagi'min bir pargasiydi. Bastari’nin, Tepedelenli Ali Pasa déneminde yasadigindan
kaynaklarda s6z edilmektedir. Miellif, ilk tahsilini Tiran'daki medresede almistir.
Medreseyi bitirdikten sonra Omriiniin sonuna kadar hoca olarak calisti. Eserinden
tasavvufa hakim oldugu, Bektasi mezhebine mensup oldugu anlasilmaktadir. Zenel

Bastari’nin 1840 yilinda vefat ettigi bilinmektedir.>%?

301 Rusi, Poezia e Bejtexhinjve, 229.
302 Krasniqi, Zhvillimi i Kulturés Shqiptare Me Ndikime Orientale Prej Shekullit XVIII Deri Né Fillimet e
Rilindjes Kombétare, 73.
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Sairin; edebiyat, felsefe, edebiyat politikasi, ask, Islam dini ve felsefe gibi alanlara

hakim oldugu kaynaklarda gegmektedir. Bastari’nin “Ask-1 Perverdigar” (Allah’in agki)

siiri, onun tasavvufa bilhassa miirsidi olan Hac1 Ungari’ye ne kadar bagli oldugunu “Mbi

Bektashizmin” (Bektasiler iizere) gdstermektedir.’®® Ornegin;

Ashku perverdigjarit
Mé ka bamun mu shahir
Nuri i Haxhi Yncarit

S’e di punén ti zahir

E pash nurin, ila-nur
E mé tha ti je gebir
Ne dedike ka ba zuhur
Ke fakiri, Allah-Bir

Gjithé alemin baj sehir,
Dhe alemi gesh me mu,
Njikshtu paska gené takdir,

Pér m’u djegé, m’u pérviu.>*

Perverdigarin ask
Beni sair eyledi
Hact Uncar’in nuru

Sen zahir bunlari bilmezsin

Nuru gordiim, ila-nur
Bana sen kibirlisin dedi
Ne dedigi de zuhur etti
Fakirde, Allah Bir

Biitiin dleme biiytiye kaplandin derler
Alem de benimle alay eder

Takdir de boyle idi
Askindan yanalim da kiil olalim

Siirlerinde, mevcut yonetimin uygulamalarina kars1 olan isyanin1 “7irana joné si

mésoj” (Tirana bizlere ne 6gretti) siirinde anlatmaktadir. Buna mukabil, ayni siirde devlet

adamlarinin yani sira egemen sisteme karsi seslerini ¢ikarmadiklari i¢in din adamlarini

da elestirmektedir.’®> Sair, siirine su sozlerle devam eder:

Kajmak e kadileré
Miletin po marrin pér kamé

Muderriza e efendileré

Kaymakam ve kadilar
Milleti ayaklar altinda alirlar

Miiderrisler ve efendiler

303 Bala vd., Historia e Letérsisé Shqiptare, Q¢ Nga Fillimet Deri Te Lufta Antifashiste Nacionalglirimtare,

72.

304 Hysa, Hyrje né Letérsiné Shqiptare, Déshmité, Humanizmi Shqiptaré, Neoklerikalizmi Shqiptaré dhe

Alamiada Shqiptare, 367.
305 Hysa, Alamiada Shqiptare, 157.
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Mjellin zi e mjellin gjamé Diken ve karanlik ekmektedirler

()

A po thu se vet Kudreti Acaba kudreti (gii¢cleri) kendisi mi
U dha atyne rusat — agik Onlara a¢ik ruhsat verdi

E na zu neve kismeti E bizlere kismet oldu

T’rrojm n’dynja pa rehatllék?’*®  Diinyada rahatsiz yasamaya.

5.1.5. Dalip Frasiri (XVIL yy — 1842)

Sair Dalip Frasiri, “Hadikaja” eseriyle Arnavut edebiyatint “Dini Destan”
tipolojisiyle zenginlestirdi. Miiellifin hayatiyla ilgili cok az bilgi bulunmaktadir. Bilinen
o ki Frasiri kdylinde dogmus ve bir Bektasi dervisi olarak kdyiindeki dergahinda hizmet
etmistir. Frasir1 koyiinde bir Bektasi tekkesi vardi. O tekkenin seyhi olan Tahir Nesibi’den
icazet aldig1 kaynaklarda ge¢mektedir. Kisa bir zaman sonra Frasiri koyiinden
uzaklagmak zorunda kaldi. Oradaki vatandaslariyla yasadigi birka¢ anlasmazlik sebep
gosterilerek Seyh Nesibiu onu Konica dergdhina gonderdi. Aileden ve kdyiinden
uzaklasmasi Dalip Bey’i ¢ok tizdii. Yine Konica’da yabancilik ¢ekmedi, oradaki tekkenin
seyhi ona sahip ¢ikti. Tasinan yeni sehirde dmiir boyu kendini bir muhacir olarak hissetti.
Bundan dolay1 “Hixhretiu” (Hicretli) olarak soyadim degistirmistir.>’

Hayatinin ¢ogunu Konica tekkesinde geg¢irmistir. Orada Fuzuli’nin “Hadikaya”
eserini okutmustur.’® Bu eser ¢ok eski bir Tiirkgeyle yazildig: icin orada bulunan
dervigler eseri anlamakta zorluk g¢ekiyorlardi. Bunun i¢in Dalip Bey, onu Arnavutcaya

terciime etmeye baslamgtir. 1842 yilinda eseri Alamiyado edebiyatina kazandirdi.>”

306 Hysa, Hyrje né Letérsiné Shqiptare, Déshmité, Humanizmi Shqiptaré, Neoklerikalizmi Shqiptaré dhe
Alamiada Shqiptare, 365.

307 Hysa, Hyrje né Letérsiné Shqiptare, Déshmité, Humanizmi Shqiptaré, Neoklerikalizmi Shqiptaré dhe
Alamiada Shqiptare, 374.

308 Hysa, Hyrje né Letérsiné Shqiptare, Déshmité, Humanizmi Shqiptaré, Neoklerikalizmi Shqiptaré dhe
Alamiada Shqiptare, 375.

309 Bala vd., Historia e Letérsisé Shqiptare, Q¢ Nga Fillimet Deri Te Lufta Antifashiste Nacionalglirimtare,
74.
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5.1.6. Mel¢anh Baba Abdullah (1782-1852)

Melganli Baba Abdullah (Baba Abdullah Melcani) XIX. ylizyilin en énemli ve
taninmis bir diger Bektasi seyhlerinden birisidir. Kor¢a (Gorige) Melcan Bektasi
Tekkesinin (Biiyilk Tekke) kurucusudur. Arnavutcanin Gegce lehgesi konusulan
bolgesinden gelen Baba Abdullah Melgani, Kruya (Akcahisar) Tekkesinin Babasi olan
Sememi Kemaluddin Baba’dan etkilenmis bir dervistir. Baba Abdullah, hayati1 boyunca
yaptig1 faaliyetler ile tekkesinin vatanperverligin sembolii olmasini saglamistir. Baba
Abdullah Melgani, 1852 yilinda tekkede vefat etmis ve orada defnedilmistir. Sair olan
Baba Abdullah’in Arnavutcada pek ¢ok siir1 vardir.

Baba Abdullah Melgani Bektasi Dervis’i olmasi hasebiyle “Do té béhem dervis

me aba” (Abali dervis olacagim) siiri en 6nemli siirlerden biridir:

Do té béhem dervish me aba Abali dervis olacagim
Do té béhem dervish me aba Abalr dervis olacagim
Shpirtin tim do ta béj xhaba Canmimi feda edecegim
Pér ty Sari Salltuk baba Senin ugruna Sart Saltuk baba

Té them madhériné ténde, Ja Shah Senin yiiceligini soyleyeyim, ey Sah

Té them bukrin ténde, Ja Nur*'° Senin giizelligini dile getireyim, ey Niir

()

Ti je Ahmeti Nebi, Sen Ahmet Nebi’sin
Peréndia Tyn t’ka Veli, Tanri seni veli kildi
Dhe Hunqgar Haxhi Bektashi, Ve Hiinkdar Haci Bektasgi

E tha Madhrin t’énde, Ja Shah! Senin yiiceligini soyledi, Ya Sah!
E tha bukrin t’énd ka bér’ zuhur,  Senin giizelligini zuhur kildigini soyledi

Ti je njé nuri ala nur, Sen Nur ala Nur’sun
Né hak t’énd ka bér’ zuhur, Senin hakkinda zuhur kild:
Kur’an, Inxhil, Tevrat, Zebur Kur’an, Incil, Tevrat, Zebur

Qé thon’ madhrin t’énde, Ja Shah! Senin yiiceligini soyleyenler, Ya Sah!

310 Abbas Yahya, Makedonya’da Dini Musiki Gelenegi, (Istanbul: D6rt Mevsim Kitap, 2019), 139.
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Qé thon’ bukrin t’énde, Ja Nur

Ajo héné a ay diell,

Qé béjn’ devran né qiell,

Tek Ay Zot gé vrén’ e kthjell,
Tregon madhrin t’énde, Ja Shah!

Tregon bukurin t’énde, Ja Nur!

Edhe yjt béjn’ drite,

Né Qabe gé ven Haxhité,
Mysafiré Bektashité,

Tregojn’ bukrin t’énde, Ja Shah!
Tregojn’ bukrin t’énde, Ja Nur!

Un’ fakir Bab’ Abdullah,
Fukara i Shemimisé,
Kété bejt e béra xhaba
Pér hak té Xhaferisé.

Té them trimin t’énde, Ja Shah!

Senin giizelligini soyleyenler, Ya Nur

O ay ile o giines

Semada devran edenler

Her seyi berrak géren Rabb’lerin
Senin yiiceligini gosterir, Ya Sah!

Senin giizelligini gosterir, Ya Nur!

Yildizlar da 151k sacarlar

Kabe'ye giden hacilara
Bektagiler misafir,

Senin giizelligini gosterir, Ya Sah!

Senin giizelligini gosterir, Ya Nur!

Ben fakir Abdullah Baba
Semim’in fukarasi

Bu beyti icra ettim

Caferiligin hakkina

Senin yigidini soylerim, Ya Sah

Té them Madhrin t énde, Ja Nur!>'! Senin yiiceligini gosterir, Ya Nur!

5.1.7. Muharrem Mahzuni Babai (1794-1867)

Muharrem Mahzuni Babai, XIX. ylizyilin en biiylik Bektasi seyhlerinden biridir.
1794 yilinda Arnavutluk’un Ergiri*!'? sehrinde dogup bilyiimiistiir. 1845 yilindan 1867
yilinda ahirete irtihal edene kadar yaklasik yirmi iki yil Biiylik Durballi Tekkesinde
postnisin gorevini icra etmistir.>!

Bolgenin en eski tekkelerinden biri olan Biiyiik Durballi Tekkesi, Durballi Sultan

tarafindan kurulmustur. Durballi Sultan, ayn1 zamanda Seyyid Ali Sultan’in Balkanlara

311 Rexhepi, Miticizmi Islam Dhe Bektashizmi, 283.
312 Arnavutga Gjirokastér olarak bilinir.
313 Rexhepi, Miticizmi Islam Dhe Bektashizmi, 285.
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gorevlendirdigi miiritlerinden biridir. Durball1 Sultan, Balkanlara Bektasiligi yayan ilk
kisilerden biri olarak bilinir. Nitekim Balkanlarin en eski Bektasi tekkelerinden biri olan
Yunanistan’in Thesalia (Farsalla) bolgesinde kalan Durballi (Tiirbe-1 Ali) Tekkesini 1480
yilinda kurmustur. Arnavutluk’ta faaliyet gdsteren bir¢ok baba ve dervisin yetistigi tekke
olan bu tekkede Durball1 Sultan, 1522 yilina kadar yaklasik kirk iki y1l hizmet etmistir.3!*

Edebi yonii giiclii olan Mahzun Babai’nin Tiirk¢ce ve Arnavutcada bir¢ok siiri
mevcuttur. Babai’nin en 6nemli siir ise “Zot 'né t’on’ e njofmé” (Bizim Rabbimizi biliriz)
siiridir. Ornegin:

“Zot’né t’on’ e njofmé” Bizim Rabbimizi biliriz

Xhahilia thoné
Ne jemi qustah,
Vehten nuk e njohné

Elhugmu lil-lah

Kush na shfaqté neve
At’ Zoti e dashte,
Ne jemi gemteré

Me Vallah-Bil-lah

Zot’ né t’on’ e njofmé
Imami Zeman,

Kush nuk e ka njohur
Mbet hajvanullah!

Né namaz, nijaz
Daima falemi,
Hizmetin e béjmé

Hasbeten lil-lah!

314 Rusi, Poezia e Bejtexhinjve, 194.

Cahiller der ki
Biz kiistahiz
Kendilerini bilmezler

Elhukmu lillah

Bizleri ifsa eden
Allah onlari sevsin

Bizler kemteriz

Vallah Billah ile

Bizim Rabbimizi biliriz
Zamanin imamini
Kim bilmez ise

Hayvanullah kalir

Namaz ile niyazla
Daima kilariz
Hizmeti de yapariz

Hasbeten lillah!
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Mahzuni! Ti thirré: Mahzuni! Sen ¢agir:

Muhammed — Ali! Muhammed — Ali!
Ballémn edhe Piré Balmi ve Pirt
Edhe Ali Baba.’" Baba Ali’yi de.

5.1.8. Naim Bey Fragiri (1846 — 1950)

Naim Bey Frasiri, 25 Mayis 1846 yilinda Fragir bolgesinde diinyaya geldi. Diger
kardesleri gibi Abdiil ve Sami (Semsettin Sami’nin agabeyidir) gibi Bektasi aile
geleneginde yetisti. Naim Bey, Arnavut’un en 6nde gelen tarihgilerinden, sairlerinden ve
yazarlardan bir edebiyat¢idir. ¢

Naim Bey Frasiri, ¢cok biiyiik sair ve edebiyat¢i olmanin yani sira Frasir’da
bulunan Bektasi tekkesinde tasavvufi ilimleri ve Fars edebiyatim da 6grendi.’!” Bektasi
tekkesinde tahsil goriirken, Fars ve Tiirk edebiyatindan etkilenerek Naim Bey kiictlik
yastan itibaren siir yazamaya basladi. Genel Arnavut edebiyatinin ve bilhassa Arnavut
Alamiyado edebiyatinin en meshur simalarindan biri olan Naim Bey Frasiri’nin, farkl
konularda yazdig siirler arasinda tasavvufl icerikli siirleri de bulunmaktadir.3!8

Naim Bey Frageri, degisik konularda yazdig: siirlerin arasinda tasavvufi igerikli
olanlar1 da vardir. Naim Bey, biiyiik mutasavviflar ve Bektasi sairlerinin eserlerinden en
¢ok etkilenen Arnavut sairlerinden biridir. O, eserlerinde vahdet-i viicudu, ilahi agki,
insan1 islerken tasavvuf siirinden oldukga etkilendigi acik¢a ortadadir. Bu etki en iyi
sekilde Naim Bey’in“Fyelli” (Kaval) siirinde goriinmektedir.*!* Naim Bey’in bu siiri
Mesnevi'nin ilk on sekiz beytine ¢ok benzemektedir.*?® Bu siirin tamamimi Tiirkce

terclimesiyle aktaracagiz:

315 Rexhepi, Miticizmi Islam Dhe Bektashizmi, 278.

316 Rexhep Qosja, Porosia e Madhe: Monografi Mbi Krijimtariné e Naim Frashérit, (Tiran: Toena, 2000),
34-42,

317 {zeti, Balkanlar'da Tasavvuf, 357.

318 Midhat Frashéri, “Naim Bej Frashéri-Studime dhe Kujtime”, Kalendari Kombiar, (Sofya: 1926), 43-59.
319 Naim Fragiri, Vepra, s.123.

320 Daha genis icin bkz: Metin izeti, “Naim Bey Fraseri’nin Bektasiligi ve Diisiincesi”, Tiirk Kiiltiirii ve
Haci Bektas Veli Arastirma Dergisi, 52 (2009), 64.
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Fyelli

Pa degjo fyellin ¢ 'thote
Tregon mergimet e shkreta
Qahet nga e zaza bote

Me fjale te verteta

Qe kur se me kane ndare
Nga shok e nga migesia

Gra e burra kane qare

Nga ngasherimet e mija!
Kraherore e kam cpuar

E kam bere viima vrima
Dhe kam qgarre e kam renkuar
Me mijera psheretima

Dhe me boten e gezuar
Behem shok edhe marr pjese
Dhe me njerez te helmuar
Behem mik me besa bese
Puna si do ge te bjere

Une qanj me mallengjime
Me cdo vent e kurdohere
Psheretin zemra ime

Gjithe bota me degjojne

Po se jashtmi me shohin
Deshiren sma kuptojne
Zjarr e brendeshme sma njohin
Njerezit me mua rrine

Une qaj e mallengjohem

Po dufn e pshehte sma dine
Andaj kurre sperdellehem
Gjith ata ge jane ndare
Fyellit shoke ju bane

Kaval

Dinle kaval ne soyliiyor
Perisan ayriliktan anlatiyor
Hakikat dolu sozlerle

Kara diinyadan sikayet ediyor
Es ve dosttan beni
Aywdiklar: zamandan beri
Feryatlarimdan aglamayan
Kadin erkek kalmad.
Sinemi deldim gegtim
Delik desik ettim

Agladim, inledim

Binlerce ah ¢ektim

Negseli diinya ile

dost olur katilirim
zehirlenmis insanlarla ise
soz vererek dost olurum
Durum ne olursa olsun
Ben aci ile feryad ederim
Her yer ve zamanda
Kalbimle inlerim.

Diinya feryadimizi duydu
Sadece disardan gordii
Istegimi anlayamad:
Icimdeki atesi taniyamad:
Insanlar benimle oturdu
Ben agladim sizladim
Icimdeki ahi bilemediler
Ve asla anlayamadilar
Ayr1 diisenlerin tamami

Kavala dost oldular
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Shkallet e tij disa fare

Na shkalluan mendjen tane
O rremet 1 njerezise

Zeri 1 fyellit seshte ere

Ky eshte zjarr 1 dashurise
Qe 1 ra kallamit mjere

I ra qgiellit e ndriti

[ ra zemris e nxehu

I ra veres e buciti

I ra shpirtit dhe e dehu

[ dha ere trindafilit

I dha drite bukurise

I dha kenge bilbilit

I dha shije gjithisise

Ay zjar ra ni qiej

Edhe duke perveluar

U bene kaq yj e diej

Qe 1 mba Zoti nder duar
Nga ky zjarr Zot1 1 vertete
Qe ka ngrehur gjithesine
Hoth nje shkendije ne jete
Dhe beri soje njerine

O morre zjarr 1 bekuar
Une me ty jam perzjere
Pa jam tretur e kulluar

Po te kam shpirt mos me lere™!

Naim Bey, “Kaval” isimli

kaplamaktadir. Bu siire baktigimizda

Onun degisik perdeleri
Aklimizi perdeledi

Ey insanlar kalabalig
Kavalin sesi riizgar degildir
Askin atesidir

Zavalll kavala diisen
Semaya diistii aydinlatti
Kalbe diistii 1sitt1

Saraba diistii costurdu
Cana diistii sarhos etti

Giile koku verdi

Giizellige 151k verdi

Biilbiile tiirkii verdi

Kdinata tat verdi

O ates semaya diistii
Diistiigii yeri yakip kavurdu
Bunlarca yildiz ve giines oldu
Hepsini Allah elinde tutuyor
Kdinati yarattig

Bu atesten Yiice Allah

Bir kivilcim diinyaya atti

Ve insani yaratti

Ey miibarek ates

Ben seninle karistim

Sende eridim sizildim

Canimsin beni birakma

tasavvufi siirler arasinda biliyiikk bir yer

Hz. Mevlana’dan etkilendigi asikar

gorilmektedir. Arnavutlarin milli meselelerini islerken bile Hz. Mevlana’nin

321 Naim Fragiri, Vepra, (Tiran: Toena), 123.
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Mesnevi’sinin birgok yerinde hissedilen sosyo-kiiltiirel arka plani yansitmaktadir.’??

Naim Bey, ayni1 zamanda Arnavut Bektasilerine el kitab1 seklinde “Fletore e
Bektashinjet” (Bektasilerin Defteri) ismini tasiyan, “Tarikat-i Aliyye-i Bektasiyye nin
ogretilerini igeren, biiylik bir boliimii manzum yazilmis kiigiik bir risalesi de vardir.’*
Bu risale icerisinde de “Qerbelaja”, (Kerbela) siiri de bulunmaktadir. 3>

Asagida verecegimiz metinlerde Naim Bey, Bektasi muhiplerinin inanislarini,
erkanini, davranig bigimini ve iyi davranma usullerini igermektedir. Arnavut¢a nesir ve
nazim seklinde yazilan bu eserin degisik yerlerinden bazi drnekler:

“...Bektagilerin inanci bir genis yoldur. Oniinde hikmet, kardeslik, dostluk,
muhabbet, insanlik ve biitiin iyilikler 151k sagmaktadir. Bir tarafta ilim ¢icekleri digerinde
hakikat giilleri. Ilimsiz hakikatsiz ve kardesliksiz insan gercek Bektasi olamaz...

... Bektagilerin yolu agik ve diizdiir, akli olanlar icin hikmet ve iyilik yoludur.

Insan engellenmemistir, biitiin seylerde hiirdiir ve islerin tamami onun elindedir.

Ancak anlayan, marifet sahibi olan ve temyiz eden akli, kendisini yasatan ruhu,
ayirt eden kalbi ve biitiin isleri tartan vicdaminin farkinda olmas: gerekir...

... Kadn ve erkek birdir, ayrilar: gayrilari yoktur.

Erkek kadindan ancak kotiiliik sonucu ayrilir ve kadin ancak biiyiik ihtiyag
sonucunda kapatilir.

Eger isi yoksa kadin erkeklerden ne kadar uzak durursa o kadar iyidir.

Bektasilerin yolunda kadin értiinmez, gizlenmez, onun értiisti utanma ve iffettir.
Bektasilerin yolunda utanma ve iffet, insanlik, hikmet ve biitiin iyilikler inang
esasidur...

... Tekkedeki insan disardakilerden dahaiyi olmak zorundadir.

Tekkede olanlardan dervis olmak isteyende yine Baba’dan el alir.

Bundan sonra artik elbisesini ¢ikarmaz, ¢iinkii yol miisaade etmez.
Dervis insanligin hizmetkaridr, miitevazi, hikmetli ve miilayimdir. Biri ona
kiifretse, vursa bile el kaldirmasin, séz soylemesin, sabirlt olsun.

Dervis eger hirkay: giymeden once evli imis ise hirkay1 giydikten sonra da evinde

322 [zeti, “Naim Bey Fraseri’nin Bektasiligi ve Diisiincesi”, s. 69.

323 Robert Elsie, The Albanian Bektashi: History and Culture of a Dervish Order in the Balkans, (London,
2019), 30-36.

324 Muhammed Arugi, “Naim Frasiri”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi, (istanbul: TDV
Yayinlari, 1996), 13/159.
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cocuklarryla oturur.

Evlenmeyecegine dair soz vermek istiyorsa yine el alir ve bundan hi¢bir zaman
geri donemez.

Evlenmeyen dervisler tekke ve dergahlarda oturur...

... Bu nedenle yola giren kisi biitiin kotiiliikleri birakip, iyiliklere sarilir. Kotii
kalpli, kotii ruhlu ve ¢irkin sifatl insanlar iyilerin arasina katilamaz ve Tanriya
yvaklasamazlar.

Bu yolda insan kendini tanimalidir, ¢iinkii kendini taniyan insan Tanriy: da bilir.

Insan yumusak kuzu huylu olmal, canavar degil. Insan ivi huylu, dogru, bilgili,
seven olmalidir ve insani siisleyen biitiin iyilikler onda bulunmalidir.

Bu yol iyiligin, dostlugun, hikmetin ve kardesligin yoludur.

Giizel ¢igeklerle dolu olan bu yola, cahiller yaptiklar: gibi, diken ve pislik atmak
biiyiik giinahtir.

Zira bu yol iyilikten baglaywp iyilikle biter...

Hakikate ve iyilige teslim olan, yalan ve kétiiliiklerden wuzak duran
miirsidler igin biitiin insanlar birdir. Bu miirsidler Muhammed-Ali’nin yolunun
takipgileridir. Bundan dolayt akilli, hikmetli, egitimli olmalari gerekir. Zira egitimsiz,
gorgiistiz insan yontulmamuis agaca benzer, cahil insan ¢ocuk gibidir.

Miirsitler hakikat insanlart olmalidir.

Kusurlardan uzak, iyi sifatlarla donatilmis, hirstan, kibirden, kinden, ickiden,
desiseden, yalandan ve yolsuzluktan uzak olmalidirlar...>*

Naim Frasiri, 20 Ekim 1900 yilinda Istanbul'da vefat etmistir. 1950'lere kadar

26

naas1 Tirkiye’de kalmustir.’?® 1950’lerde Tiirk hiikiimeti, nasimin Arnavutluk'a

gonderilmesine izin vermistir.

5.2. Halveti Tarikatina Mensub Olanlar

Halvetilik, Osmanli déneminde Balkanlarda tasavvuf anlayisini ve Islamiyet’i

yayan en Onemli tarikatlarin onde gelenidir. XVI. yiizyildan baslayip Osmanli’nin

325 {zeti, “Naim Bey Frageri’nin Bektasiligi Ve Diisiincesi”, s. 69.
326 Elsie, The Albanian Bektashi: History and Culture of a Dervish Order in the Balkans, s. 30-36.
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yikilisina kadar etkinlik ve yayginlik bakimindan biitiin tarikatlarin basinda gelen
Halvetilik, Omer Halveti (61. 750/1359)*?7 tarafindan kurulmustur.

Tarikat esaslarinin tespiti ve tarikatin Anadolu’ya, oradan da Balkanlara yayilisi
daha c¢ok “pir-i sani” olarak bilinen Seyyid Yahya Sirvani (61.862/1457 veya 868/1463-
64) ve halifeleri tarafindan gerceklesmistir.>?8

Seyyid Yahya Sirvani’den sonra Halvetilik Cemaliyye (kurucusu Cemal Halveti
(61.899/1493)), Ruseniyye (kurucusu Dede Omer Ruseni (61.892/1486)), Ahmediyye
(kurucusu Ahmed Semseddin b. Isa Marmaravi (61.910/1504)) ve Semsiyye (kurucusu
Semseddin Ahmed Sivasi (61. 1006/1597)) olarak dort ana kola ayrilmis, bu kollardan
cesitli subeler meydana gelmistir.>*’

Halvetilik, Arnavut topraklarinda bir¢ok tekke ve zaviyeye sahiptir. Fakat
giliniimiizde yayginligini en ¢ok kaybeden tarikatlardan biridir. Bunun en miihim sebebi
ise Osmanli hiikiimetinin getirdigi istikrar ve barig ortaminin zayiflayarak yikilmasi,
bolgedeki din savaslarinim biiyiik acilara sebep olmasidir.>*°

Alamiyado edebiyatinda Halvetilik tarikatina mensup olan bir¢ok yazar vardir.

Bunlardan en 6nemlileri sunlardir:

5.2.1. Muci Zade (1637-1725)

1137 yilinda dogan biiyiik sair ve sufi Mugi Zade, Alamiyado edebiyatinin ilk
sairidir. Hayatiyla ilgili ¢cok az bilgi bulunmaktadir. Kaynaklarda edinen bilgilere gore
Mugi Zade, Beratli sairler ekoliinden gelmektedir.>*!

Ayni zamandan iinlii Beratli ibrahim Nezimi zamaninda yasamistir. 1725 yilinda

Arap harfleriyle Arnavut¢a kelimeler kullanarak, Alamiyado edebiyatinin ilk 6rnegi olan

327 Osmanzade Hiiseyin Vassaf, Sefine-i Evliya, (Istanbul: Kitabevi Yaynlari, 2015), 3/93-94; Mustafa
Kara, Tasavvuf ve Tarikatlar Tarihi, (Istanbul: Dergah Yayinlari, 2013), 288-289.

328 [zeti, Balkanlar'da Tasavvuf, 186.

329 Siileyman Uludag, “Halvetiyye”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi, (Istanbul: TDV Yaynlar1,
1997), 15/394.

330 Nedim Bakircr vd., “Tekke ve Zaviyelerin Balkanlar’daki Rolii ve Onemi”, Tiirk - Dil, Edebiyat ve
Halkbilimi Arastirmalar: Dergisi, 1 (2013), 152.

331 Osman Myderrizi, “Letérsia Shqipe Me Alfabetin Arab”, Buletin i Shkencave Shogérore, 1 (1955), 150-
151.
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“Rabbim bizi kahvesiz birakma (Imzot, mos na leré pa kave)” adli siiri yazmistir. 332

Siir sekiz heceli ve AAAB diiz kafiye seklinde yazilmistir. Siir 17 kitadan
(dortliik) olusmaktadir, fakat elimizde sadece ilk 6 kita bulunmaktadir. Mugi Zade, dini
unsurlar kullanarak siirini dua seklinde kaleme almustir.>*

Sair Mugi Zade, 1725 yilinda vefat etmistir. Sairin, yukarida zikrettigimiz siiri en

meshur siiridir ve sdyle devam etmektedir:

Imzot, mos na leré pa kave Rabbim bizi kahvesiz birakma

Pér sa rréfejné myxhizaté, Peygamberlerin teblig ettikleri kadar
pér shenjtérit gé jané vaté, Evliyaullahin kabul gérdiikleri kadar
mos mé le bé iftar thaté, Kuru kuruna iftar yaptirma

Imzot, mos mé leré pa kahve! Rabbim beni kahvesiz birakma

()

Lutiu Zotit Muci Zade, Rabbine dua et Muci Zade

se heq bari shumé derde, Ctinkii pek ¢ok derde dermandir

se s ’ka as pilaf as zerde, Ne pilav ne de zerde kaldi

Imzot, mos mé leré pa kahve!** Rabbim beni kahvesiz birakma.

5.2.2. Berat’lh ibrahim Nezim Frakulla (1680 — 1760)

Nezim Frakulla veya Ibrahim Nezim Berati,>* 1680 yilinda Fier'deki Frakull
koylinde kiiciik bir feodal ailede dogdu. Arnavut edebiyatin1 Arap alfabesiyle yazan en
onemli yazarlarindan biri ve bu edebiyat geleneginde ilk divan yazan mielliftir. Yasadig

ve faaliyet gosterdigi ortamlarda bu edebiyat geleneginin gelismesinde 6nemli rol

332 Hysa, Hyrje né Letérsiné Shqiptare, Déshmité, Humanizmi Shqiptaré, Neoklerikalizmi Shqiptaré dhe
Alamiada Shqiptare, 311.

333 Hysa, Hyrje né Letérsiné Shqiptare, Déshmité, Humanizmi Shqiptaré, Neoklerikalizmi Shqiptaré dhe
Alamiada Shqiptare, 311.

334 Qalihu, Poezia e Bejtexhinjve, 103.

335 Nezim Frakulla, kendi Arnavutca divaninda “Benim mahlasim “Nezim "dir. Anlasilan, ismi Ibrahim’dir,
Beratta dogdugu i¢in Beratli Ibrahim olarak bilinmektedir. Nezim mahlasi kullanmasinin sebebi, sairlerin
genellikle divanlarda farkli mahlaslar kullanmasidir. Nezim de bdyle bir isim kendisine uygun bulmustur.
Bkz.: Hamidi, Nezim Frakulla dhe Divani i Tij Shqip, 38.
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oynamistir. Nezimi, ilk egitimi kendi memleketinde aldiktan sonra Istanbul’a tasmip
orada egitimine devam etmistir. istanbul’da on yil kaldiktan sonra 1730 yilinda tekrar
Berat’a donmiistiir.>*® Istanbul’da Tiirkge, Farsca ve Arapca dillerini 6grenip eserler
vermistir.>’

Arastirmact Hasan Kalesi’ye gore Nezim Frakulla Halveti tarikatina mensuptu.
Egitimini tamamlayip Berat’a dondiikten sonra hayatinin biiyiik bir boliimiinii halvette
gecirmistir.>*8

Nezim Frakulla’nin Istanbul’da nasil bir egitim gordiigii bilinmemektedir.
Istanbul’dan déndiigiinde ekonomik agidan sefildi. Fakir bir ailenin ¢ocugu olmasi
hasebiyle kahya olarak bir ¢iftlikte caligmaya basladi. Bu siire zarfinda, Dogu siirinin
ruhuna uygun olarak Arap alfabesiyle Arnavutca siirler yazmaya basladi. Nezim
Frakulla’nin  yazmig oldugu Divan’indan giiniimiize sadece belli boliimleri
ulasabilmistir.>*’

Donemin en iinlii kiiltiir merkezlerinden biri olan Berat sehrinde edebiyat alaninda
cok biiyiik rekabet vardi. Nitekim, siyasi ve sosyal adaletsizlige ve diizensizlige karsi olan
Nezim, Berat’in miiftiisii olan Mulla Ali ile miinakasa girmistir. Bu miinakasanin
sonucunda Nezim, FElbasan'a tasmmak zorunda kalmistir>* Asagidaki siirde

sucsuzlugunu dile getirmektedir:

C’faj ju pag¢ o Mulla Ali Ey Mulla Ali hatam neydi ki
Pse ju burra me nasihat, Siz nasihatle olan beyler

A ujdis t’i béhesh asi Bizleri inkar etmek yakisir mi
Shehut qé ke marré bejat Beyat aldigin Seyhten

Ti me mos qené axhami Sen acemi de degilsin

Hakut si béheshnje razi Hakka razi olmuyorsun

Ku té gjejmé ndonjé kadi Nerede bir kadi bulalim ki

336 Namik Ressuli vd., Shkrimtarét Shqiptaré: Histori e letérsisé Shqipe (1462-1878): nga Buzuku tek
Arbéreshét e Gregqisé, (Tiran: Pakti, 2007), 107.

337 Bala vd., Historia e Letérsisé Shqiptare, Q¢ Nga Fillimet Deri Te Lufta Antifashiste Nacionalglirimtare,
66.

338 Kalesi, “Albanska Alamiado Knjizevnost”, 57.

339 Metin Izeti, “Balkan Tekkelerinde Yunus Emre”, Tasavvuf Kiiltiiriinde Yunus Emre, (Istanbul: Istanbul
Biiyiiksehir Belediyesi Kiiltiirel ve Sosyal Isler Daire Baskanlig1 Kiiltiir Miidiirliigii Yaymlari, 2010), 94.
340 Hamidi, Nezim Frakulla dhe Divani i Tij Shqip, 131.
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Qé té vemi me sheriat! Seriatla hiikmetsin

Besarabya’ya (Moldavya’nin bir sehri) ve Ukrayna'ya hangi sartlar altinda
gonderildigi bilinmemektedir. Nitekim 1760 yilinda 80 yasinda Istanbul’un bir
hapishanesinde vefat ettigi bilinmektedir.**! Nezim’in,“O Nezim Fjale Xhevahir”
“Cevahir Sozlii Nezim” adl1 bir bagka siirde, Allah’in Bir oldugu ile hikmeti ve ilhami

kendisinde bulundugunu belirtir.*?

5.2.3. Siileyman Naibi (1692 — 1772)

Arap harfleriyle yazilan Arnavut edebiyatin bir diger énemli temsilcisi, 1692
yilinda diinyaya gelen Siileyman Naibi’dir. Siileyman Ramazani diye de bilinmektedir.
Naibi, Nezim Frakullanin ¢agdasiydi ve Alamiyado edebiyatinin yetenekli bir sairiydi.
Sairin, Elbasan'da evlendigi, Tirkiye'de veya Orta Dogu'da biraz zaman gecirdigi
diisiiniilityor. Bu bilgiler disinda, hakkinda ¢ok az sey bilinmektedir. Sairin, Arnavutgada
yazilan bir divan1 oldugunu bilinmektedir. Bu divanin 1944 yilina kadar Arnavutluk’un
Fier sehrinde oldugu kaynaklarda belirtilmektedir. O tarihten bu yana maalesef divana
ulasilamamaktadir. 343

Nitekim, Siilleyman Naibi'nin siirlerine farkli sairlerin el yazmalarinda yer
verilmigstir. “Stislii Mahmude (Mahmudeja e stolisur)”, “Nevruzi”, “Yanan yakisikli”
(Bandilli i djegur)” gibi Arnavut halk sarkilarinda sozlii olarak hayatta kalan birkag
siirden baska elimizde eseri bulunmamaktadir.>**

Naibi, siirlerinde aska, doga giizelliklerine, zevk u sefa gibi konulara vurgu
yapmustir. Naibi, siirlerinde sekiz hecelinin yani sira on iki heceli misralara da yer
vermektedir. Bu tarz siirler Alamiyado edebiyatinda ilk defa Naibi tarafindan kaleme

alinmistir. Bu da sairin ne kadar 6zel oldugunu gostermektedir. Naibi, hayatinin cogunu

341 Bala vd., Historia e Letérsisé Shqiptare, Q¢ Nga Fillimet Deri Te Lufta Antifashiste Nacionalglirimtare,
65.

342 Sjirn tamamin i¢in bkz.: Hamidi, Nezim Frakulla dhe Divani i Tij Shqip, 117.

343 Kristo Frashéri, Sulejman Naibi Dhe Vendi Qé Ai Zé Né Letérsiné Shqipe Té Shekullit XVIII, (Tiran:
Perla, 2012), 62/5.

344 Hysa, Hyrje né Letérsiné Shqiptare, Déshmité, Humanizmi Shqiptaré, Neoklerikalizmi Shqiptaré dhe
Alamiada Shqiptare, 325.
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Berat sehrinde gecirerek 1772 yilinda vefat etmistir.>*

5.2.4. Dervis Hasan (XVIIL. yy — XVIIL. yy)

Dervis Hasan, memleketi Rahovec sehrinin ¢evresinde bulunan Kiiciik Krusa
koytinde dogdu. Kendisi hakkinda bilgi alinabilecek giivenilir kaynak pek azdir. XVII.
yiizyilin 80°1i yillarinda Rahovec’te insa edilen Biiyiik Halveti Tekkesi’nin kurucusu seyh
Siileyman’in muasirt oldugu bilinmektedir. Bu tekkenin fakir miintesibi ve onun
kurucusu seyh Siileyman’in miiridi idi. Tiirbesi de dogdugu yerde, Kiigliik Krusa’da
bulunuyor. Tekkesi, dervis ve muhipleri tarafindan kurulmustur. 34

Iyi seviyede en azindan medrese diizeyinde egitim almis olmasi lazimdir ki
siirlerine bakildiginda tasavvufu iyi bildigi anlasilmaktadir. Dervig Hasan, Alamiyado
edebiyat tarihinde, tasavvuf siirini en sade ve derin sekilde agiklayan bir mielliftir. Her
ne kadar bu tiirde tek bir siiri olsa da igerdigi anlama ve iisluba bakilarak daha fazla eser
verdigi distniilebilir. Siirleri, bugiline kadar Kosova’da Arap alfabesiyle yazilmis
Arnavutganin en eski drnekleri kabul edilmektedir.>*’

Dervis Hasan’in “Ah, un i mjeri kesh tu fjet (Ah ben gariban (sefil) uyuyordum)”
siiri, Alamiyado  edebiyatinda tasavvufla ilgili en Onemli siirler arasinda yer
almaktadir. 348

Siiri, 1732 yilinda Rahovec’te insa edilen Halveti tekkesinin kurucusu Seyh
Siileyman Baba Rahovec'e (61. 1771) ithaf ettigi diisiiniilmektedir. Bu baslik altinda siirin

sadece ilk kismini, ti¢lincii boliimde tamamini aktaracagiz.

Ah, un i mjeri kesh tu fjet Ah ben gariban (sefil) uyuyordum
Ah, un i mjeri kesh tu fjet Ah ben gariban (sefil) uyuyordum
E m’dul gjumi pér ahiret Ahiret igin uyandim

345 Qalihu, Poezia e Bejtexhinjve, 112.

346 Rusi, Poezia e Bejtexhinjve, 135.

347 Nehat Krasniqi, Zavillimi i Kulturés Shqiptare Me Ndikime Orientale Prej Shekullit XVIII Deri Né
Fillimet e Rilindjes Kombétare, 356-357.

348 Rusi, Poezia e Bejtexhinjve, 136.
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Meni myrshid jom pérpjek, Bir miirsidle ugrasiyordum

Cka m’kallzojti ah medet, Bana oyle seyler soyledi ki vah medet
Ai mi ¢eli katér dyr, O bana dort kapr acti

Njonda osh ah sheriat Birisi seriatti ah

Osht e dyta tarikat Ikincisi tarikatt:

Dera tret hakikat, Uciincii kap hakikatti

Edhe njonda osht marifet Bir diger marifetti

t 349

Lumi ai qi e ka gje Ne mutlu bunlart bulana

()

5.2.5. Ipek’li Mulla Dervis (1765 — XIX. yy.)

Ipek’li Mulla Dervis veya Molla Dervis Peja, Kosova’nin Ipek sehrinin en meshur
Alamiyado edebiyat1 temsilcisidir. Ipek’li Mulla Dervis, giiniimiize kadar eksiksiz bir
sekilde siirlerinin ulastig1 nadir Alamiyado edebiyatc¢ilarindandir. Molla Dervis'in dogum
veya Oliim tarihi hakkinda giiniimiize kadar net bir bilgiye ulagilamamistir. Kosova Milli
Kiitliphanesi’nde korunan bir yazma eserde 1765 - 1770 yillar1 arasinda dogdugu
zikredilmektedir. Mulla Dervis’in hayati hakkinda ise ¢ok az bilgi mevcuttur.
Kaynaklarda Dervis Peja’nin bilge bir alim, manevi bir lider ve giiclii bir vatansever
oldugu belirtilmektedir. Dervis Peja, 1680 yi1linda Rahovec'teki Potocanli Siileyman Eytip
Dede tarafindan yaptirilan biiyiik Halvetiye tekkesinde dervisti. 3>

Muhammed Pirraku tarafindan yayimlanan Molla Dervis'in “flahi”si Arnavut
toplumunda ¢ok meshurdur. Oyle ki Yakova camilerinin minarelerinde bir kisinin
oliimiinii duyurmak (seld) i¢in bile Mulla Dervis nin siiri okunurdu.**!

Molla Dervig’in en meshur eseri “Vasiyetname”sidir. Bu eseri 6nemli kilan ve

349 Pirraku, “Gjurmé té Veprimtarisé Letrare Shqipe Me Alfabet Arab né Kosové”, 91.

350 Nehat Krasniqi, “Vasijetnameja ¢ Mulla Dervish Pejés”, Studime Orientale 2, ed.Fetih Mehdiu vd.,
Shogata e Orientalistéve Té Kosovés, 2 (2002), 13.

351 Pirraku, “Gjurmé té€ Veprimtarisé Letrare Shqipe Me Alfabet Arab né Kosové”, 98-99.
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diger eserlerden ayirt eden 6zelligi, Kosova'da Alamiyado edebiyat geleneginde yazilan
en eski siir eseri olmasidir. Vasiyetname’nin elimizde mevcut olan niisha 14,5 x 21 cm
formatinda olup 14 sayfa metin igcermektedir. Bu eserde “Nasihat” (Nasihat) isimli bes
siir ve 258 beyitten olusan bir ilahisi bulunmaktadir.?>? Arastirmamizin Ek béliimiinde bu

eserin orijinal yazisini, transkriptini ve Tiirk¢e terciimesini bulabilirsiniz.

5.3. Rifai Tarikatina Mensub Olanlar

Rifailik, Arnavutlarin yasadigi topraklarda yaygin ve Onemini koruyan bir
tarikattir. 1600-1850 yillar aras1 Arnavut topraklarina yayilmistir. Sistemli olarak X VII.
ylizyilin ortalarindan itibaren Arnavutluk’ta faaliyet gostermeye baslamistir. Tarikatin ilk
girisi Dervis Naga isminde Iranli bir dervis tarafindan olmustur. Bu dervis, Adem
Roda’nin Rifailik silsilesindeki ilk miitesebbislerden biridir.>>1850 yillardan sonra
tarikat, Arnavutluk’ta birgok kollara ayirilarak daha genis bir topluma hitap etmistir.>>*

Seyh Ahmed Iskodrevi zamani, Arnavutluk’taki Rifailigin en parlak dénemi
olarak bilinmektedir. Seyh Ahmed Iskodrevi Arnavutluk’un 26 bolgesinde kendi
halifeleriyle diger seyhleri birlestirmistir. Bu birlestirmeden, ilk defa onun bagkanliginda
bir Rifai Federasyonu kurmus, Rifailigin bolgedeki en ihtisamli ddnemini yasatmgtir.>

Yakova sehrinde ilk Rifai tekkesini kuran Hact Seyh Musa, tarikatin
Arnavutluk’ta yayilmasinda 6nemli katkida bulunan bir diger onemli dervig olarak
bilinmektedir.>*® Alamiyado edebiyatinda bu tarikata mensup olan pek az miiellif

bilinmektedir.

352 Krasniqi, “Vasijetnameja e Mulla Dervish Pejés”, 15.

3%3 Adrian Uraj, Arnavutluk ta Rifailik ve Seyh Ahmed Iskodrevi, (Bursa: Bursa Uludag Universitesi, Sosyal
Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2016), 12.

354 Eyiip Salih, Makedonya'daki Tarikatlar Silsileleri Maneviyat Biiyiiklerinin Hayatlart ve Hizmetleri,
http://balturk.org.tr/?p=554, (Erisim tarihi: 15.05.2022).

355 Uraj, Arnavutluk 'ta Rifdilik ve Seyh Ahmed Iskodrevi, 13.
356 Seyh Adem Niiri Yakova, Principe e Rregulla te Dervishizmit, (Erkdnndme-i Rifiiyye), (Yakova: 2000),
s. 115.
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5.3.1. Seyh Ahmed Iskodrevi (XVIII — XIX. Yy.)

Arnavut tasavvuf literatiiriinde ismi meshur olmakla birlikte Seyh Ahmed’in
hayat: hakkinda giiniimiize kadar ¢ok az bilgi ulasmstir. Iskodrali olan Seyh Ahmed,
Seyh Rifai’nin siirinde ifade ettigi gibi XIX. yiizyilin basinda tekkesini Malisi’de insa
eden Yakovali Seyh Ahmed’den biat alip seyh olmustur. Seyh Ahmed’in sadece bes
siirine ulagilabiliyorken, kisa bir zaman Once tahrip edilmis olmakla birlikte yirmi ii¢
siirinin yer aldig1 bir kitap bulunmustur. Bu kitabin ilk on sayfas: ve 110°dan sonraki
sayfalar1 kaybolmustur. Bu yiizden Seyh Ahmed’in siir kitabinin ilk ve son siirleri
eksiktir. Siirlerinde Islam dini ve vatan sevgisi gibi konularm 6n plana ciktig
soylenebilir. Ornegin “Miré se erdhe shpirti Revan” (Revan olan canim hos geldin) siirler
arasinda en meshurdur. Neredeyse biitiin Arnavutlar tarafindan dini merasimlerde ilahi

olarak sdylenmektedir. 3>’

5.4. Kadiri Tarikatina Mensub Olanlar

Kadirilik, XVIII ile XIX. ylizyilda Balkanlarda faaliyet gosteren dnemli tasavvuf
tarikatlarindandir. Kadirilik tarikati, Islam tarihinde en etkili ve en eski tarikatlardan
birisidir. Kadirilik, Bagdat’ta yasamis olan biiylik mutasavvif Abdiilkadir Geylani
(61.561-62/1166-67) tarafindan kurulmustur.?>®

Kadirilik, Esrefoglu Abdullah ROmi (6l. 874/1469) tarafindan Osmanl
Anadolu’suna XV. yiizyilin ortalarinda girmistir. Oysa Istanbul’a ve Balkanlara XVII.
yiizyilda Ismail Rimi (61.104/1631-1632) vasitastyla girmistir.>>

Aragtirmalara gore Kadirilik, Arnavutlarin yasadigi bolgelerde daha ¢ok
Kosova’da yayilmistir. Kosova’da ilk ve en eski Kadiri tekkesi, Prizren Kurili’de
bulunan Seyh Hasan Efendi Kurili Tekkesi’dir.*%

Kadirilik, Arnavutluk’ta Bektasilik ve Halvetilik tarikatlar1 kadar canlilik

357 Rexhepi, Miticizmi Islam Dhe Bektashizmi, 325.

3%8 Gjjleyman Uludag, “Abdiilkadir-i Geylani”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (Istanbul: TDV
Yayinlari, 1988), 1/234.

3% Nihat Azamat, “Kadiriyye”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi, (Istanbul: TDV Yaynlari,
1991), 24/131.

380 [zeti, Balkanlar'da Tasavvuf, 241.
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gdsterememistir. Kadirilik, Arnavutluk’ta Berat, {lbasan, Tirana ve Peskopya (Debre)
sehirlerde daha ¢ok yayilmistir. *¢!

Kadirilik, XIX. yiizyllda Balkanlarda kurdugu yeni tekkeler araciligiyla
huzursuzluklarla sarsilan bolge insanina huzur vermeye ¢aligmistir. Ayni1 zamanda bu
tarikata mensup olan mutasavviflar, toplumun tabakalari, degisik irk ve anlayislar
arasindaki kopuklugu telafi edip yeniden canlanmasina ve biitiinlesmesine katkida
bulunmuslardir. Bunun en iyi 6rnekleri, Pristine Seyh Mehmed Sezai Tekkesi ile

Arnavutluk’ta Kadirilige mensup dervislerin toplumda yiiksek mevkiler kazananlardir.*®>

5.4.1. Dervis Salih Mucaj (1821 — 1891)

Dervis Salih Mugay, 1821 yilinda Prizren’in Lubijd (Arnavutg: Lubizhdé e Hasit)
koylinde dogmustur. Kadiri tarikatina mensup olan Dervis Salih’in, dogdugu yerde
tekkesi ve tiirbesi bulunmaktadir. Dervig Salih, gengligini firinci olan babasi Feyz Rustla
beraber Rahofca’da gecirmistir. Yasadig1 yerin yakinlarinda Biiyiik Halveti Tekkesi
bulunuyordu. Tekkenin seyhi olan Seyh Yusuf da orada yasiyordu. Seyh Yusuf’u Salihler
ve ilim adamlar1 ziyaret ettigi icin toplum nezdinde seviliyordu. Salih’in de Seyh
Yusuf’un giizel ahlaki ile ahlaklanmak, ilm1 miiktesebatindan istifade etmek ve dostlarini
yakinen tanimak i¢in tekkeye sik sik gittigi belirtilmektedir. Bu giizel insanlarla tanistik¢a
Islam dini ve tasavvufuyla ilgili meraki artmistir. Seyh Yusuf, Salih’in zeki olusunu ve
dini ilimlere ilgisini fark eder etmez, zahiri ve batini ilimlerde derinlesmesi i¢in onu
Makedonya’nin Kogana kasabasinda yasayan seyh Miihliz Dede’ye yonlendirmistir.*%

Salih, Kogana’ya babasiyla birlikte gitmistir. Babas1 firincilik meslegini tekke
civarinda bir firin satin alarak burada devam ettirmistir. Boylece Salih, o donemin
insanlarinin ahlaki-ruhi ingasinda ve toplumun islami bir kiiltiire sahip olmasinda etkili
olan Miihliz Dede ile tanigsma firsatin1 yakalamistir. Bu tekkede dervis olan Salih, kendi
dogum yerine dondiigiinde tekkesini insa etmistir. Boylece memleketinde Kadiri

tarikatim yaymaya baglamigtir.3%*

361 Zija Shkodra, Esnafet Shqiptare - Shekujt XV-XX, (Tiran: Akademia e Shkencave e R.P. t& Shqipérisé,
1973), 148.

382 {zeti, Balkanlar’da Tasavvuf, 251.

363 Rusi, Poezia e Bejtexhinjve, 202.

364 Rusi, Poezia e Bejtexhinjve, 203.
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Dervis Salih, Prizren Birligi veya Prizren Ittihat Cemiyeti’nin fikirlerini
desteklemis ve yasadig1 bolgede cemiyetin fikirlerinin yayilmasinda aktif rol iistlenmistir.
Ayrica halki bilinglendirip kendi dillerini, tarihlerini ve kiiltiirlerini yok edecek yollara
sapmalarin1 engellemistir. Bu yiizden yasadig1 bolgede Bayram Curri,*®® Botusali islam
Aga gibi siyasi ve ilmi toplum 6nderleriyle iyi bir iletisim kurmustur.

Yaptig1 giizel ¢alismalar ve faaliyetleriyle Arnavutlarin tarihinde giizel izler
birakmistir. Halkin ona sevgisinin ve muhabbetinin bir gostergesi, Dervis Salih’in
siirlerinin 6nemli dini gecelerde veya toplantilarda okunmasidir. Dervig Salih’in siirleri
bu sekilde korunmugtur. Fakat yazdigi yazilarinin ¢ogu Balkan savaslarinda
kaybolmustur. Dervis Salih, “Hej dynja dynja e shkreté” (Ey diinya issiz (zalim) diinya)
adli bir siirinde, diinyay1 degersizlestirip dervislerin dikkatine sunar. Bu siir, Dervis

Salih’in halk arasinda en yaygin siiridir.**

5.5. S&’dilik Tarikatina Mensup Olanlar

Sa’dilik tarikati, Balkanlarda XVIII. ile XIX. yiizyillarda faaliyet gosteren
tasavvuf akimlarindan biridir. Sa’deddin Muhammed el-Cibavi es-Seybani (61. 700/1300)
tarafindan Sam sehrinde kurulmustur. XVIII. yiizyilin baslarinda tarikatin Vefailik kolu
kurucusu olan Seyh Ebu’l-Vefai Sami ile Selamilik kolu kurucusu Seyyid Adbiisselam
Seybani (61.1165/1751) aracilifryla Anadolu’ya girmistir.*®’

Arnavutlarin yasadig bolgelerde Sa’dilik Iskodrali Siileyman Efendi’ye nispet
edilen Acizilik kolu ile yayilmistir. Aslen iskodrali olan ve “Acizi” lakabiyla bilinen
Iskodrali Siileyman Efendi, Istanbul’da zahiri ilimlerde egitim aldiktan sonra tasavvufa
intisap etmis ve ikamet yeri olarak Prizren’i se¢mistir. 1150/1737-38 yilinda Prizren’de
vefat etmistir. Biiyiik kismi Tiirkge, kalan1 Arapca ve Fars¢a olan bir Divan’1 ve bazi

risaleleri bulunmaktadir.3%®

365 Bayram Curri (16 Ocak 1862 — 29 Mart 1925) Arnavutluk’un bagimsizlig1 i¢in miicadele eden, daha
sonra 1913 Londra Antlagmasi’nin ardindan Kosova ile birlesmek i¢in miicadele eden Arnavut kabile reisi,
siyasetci ve aktivisttir. Oliimiinden sonra kendisine Arnavutluk Kahramani unvani verilmistir. Bkz.: Aleks
Buda, Shkrime Historike, (Tiran: 8 Néntori, 2000), 171.

366 Salihu, Poezia e Bejtexhinjve, 240.

367 Hiir Mahmut Yiicer, “Sa’diyye”, Tiirkiye Divanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (Istanbul: TDV Yaynlar,
2008), 35/410.

3% Bursali Mehmed Tahir Efendi, Osmanli Miiellifleri, (Istanbul: Meral Yayinevi, 1338 H.), 1/54.
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iskodrali Silleyman Acizi Baba, Istanbul’dan déndiigiinde ilk énce Yakova
sehrine gitmis ve orada X VIII. ylizy1ilin baslarinda bir tekke kurmustur. Yakova’da Biiyiik
Tekke’yi kurduktan sonra orada iki biiylik ogullar1 olan Danyal (61. 1758) ile Liitfullah’1
(61. 1750) birakip kiigiik ogluyla Prizren’e gegmistir.>®

Yakova Biiyiik Sa’di Tekkesi’nde ilk seyhi olan Seyh Danyal, kendi halifeleri
vasitastyla Sa’dilik tarikatint Arnavutluk’un Tepedelen, Berat, Avnoyla ve diger bir¢cok
sehrine yaymistir.’’® Alamiyado edebiyatinda bu tarikata mensup olan pek az miiellif

bulunmaktadir.

5.5.1. Seyh Emin Sa’diyye (1789 — 1918)

Seyh Emin 1789 yilinda Yakova sehrinde dogmus, 1918 yilinda vefat etmistir. i1k
egitimini dogdugu sehirde alan Seyh Emin, Istanbul’da hukuk ve mimarlik
fakiiltelerinden mezun olmustur. Sahip oldugu ilmi birikimi, insan-1 kdmil olma
yolculugunda gosterdigi caba ve sosyal aktiviteleriyle insanlarin goniillerini kazanan
Seyh Emin’in, Yakova sehrinde yetisen en degerli ilim ve irfan ehlinden birisi oldugu
ifade edilebilir. Hayatinin biiyiik bir kismini1 Yakova sehrinde gegirmis ve tekkesinde 75
yil gibi uzun bir dénem Sadiyye tarikatin postnisini olarak gorev ifa etmistir. Yasadigi
dénemde yasanan ve Arnavutlarin varligi ve tarihi agisindan 6nemli olaylarda aktif rol
listlenmistir. Nitekim 1878 yilinda toplanan “Prizren Birligi” veya ‘“Prizren Ittihat
Cemiyeti’nin Yakova temsilcigini yapmstir. Ayrica 1899°da Kosova’nin ipek sehrinde
“Besa Besé” isimli cemiyette yer almistir.3”!

Seyh Emin Sa’diyye’nin, edebiyata merakli olan birisi oldugu bilinmekle birlikte

giinimiize ulagan sadece “Thir me zemér” (Kalb ile davet et) adl1 bir siiri bulunmaktadir.

Thirr me zemér Kalp ile davet et
Thirré me zemér dhe me ashk, Kalp ve ask ile davet et
Ld i lahe ilallah, La ilahe illallah

389 zeti, Balkanlar’da Tasavvuf, 267.
370 Shejh Muhammed Shehu, Shejh Shefgeti dhe Tegeja e Madhe, (Gjakové:1998), 189-190.
371 Rusi, Poezia e Bejtexhinjve, 221.
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Muhammed Resulullah Muhammed Resulullah

Hazreti Alija ka urdhnu Hazreti Ali emretmis
Tarikatin me zgjanu’, Tarikati yaymaya

La i lahe ilallah La ilahe illallah

Alijyl Velijullah. Aliyyun Veliyullah

Hazreti Fatimeja ka urdhnu’ Hazreti Fatima emretmis
Ehlibejtin me naltsu’, Ehlibeyti yiiceltmek

La i lahe ilallah La ilahe illallah

Ja Fatime te Zebra. Ya Fatimatu’z- Zehra

Imam Hasanin n’dash me pa Imam Hiiseyin’i gormek isteyen
Shpirtat tona n’arshiala. Bizim ruhlarimizi Ars-i ala’da
La i lahe ilallah La ilahe illallah

Ja Hyseni Kerbela.>" Ya Hiiseyn-i Kerbela

5.5.2. Yakova’h Tahir Efendi Boshnjaku (1770 — 1858)

Yakovali Tahir Efendi, 1770 yilinda Yeni Pazar'in Lukare kdylinde dogdu. Tahir
Efendi, Istanbul'daki tahsilini tamamladiktan sonra, Osmanli yazili kaynaklarinda
Medrese-i Cedid (Yeni Medrese) olarak bilinen Yakova’nin Yeni Medresesinde miiderris
olarak ¢alismaya basladi. 1807 yilinda yapilan bu medresenin ilk miiderrisidir.?”?

Yakova’li Tahir Efendi, Arnavut tarih edebiyatinda ii¢ soyadiyla bilinir: Tahir
Efendi Boshnjaku (Bosna’lt Tahir Efendi, Arnavut niifusun biiyiik oldugu Yeni Pazar'da
dogdu icin), Tahir Efendi Yakova (Yakovali Tahir Efendi, Meslek hayatina orada
basladig1 ve hayatin1 orada gecirdigi i¢in) ve Tahir Efendi Madh (Biiyiik Tahir Efendi,
biraktig1 bilyiik iz ve eserler i¢in siikran ve minnet olarak bdyle isimlendirdiler).’”*

Tahir Efendi'nin ad1 belli bir siire sonra 1907'de Sofya'da “Vehbije” (Hediye) adl1

372 Muhammed Pirraku, “Hafiz Imer Shemsiu”, Gjurmime Albanologjike, 10/12 (1980), 207.
373 Rusi, Poezia e Bejtexhinjve, 169.
374 K alesi, “Albanska Alhamiado Knjizevnost”, 63.

104



eserinin yaymlanmasindan sonra ilmi ¢evrelerde ve kamuoyunda biiyiik ilgi uyandirdi.
Yakova’li Tahir Efendi’nin, Alamiyado edebiyat geleneginde ii¢ eseri bulunmaktadir.
Birincisi, Tiirk-Islam edebiyatindaki bircok eserin drnegini takip ederek siirsel tiirde
kaleme aldig1 ve 1835'te tamamladigi “Vehbiye “dir. Ikinci eseri ise bir “Mevliti”dir.
Uclinciisii ise “Tafsir-ul-ajat 'ala lisan-il-arnaud” (Arnavutca ayetlerin tefsiri) adh
eseridir.3”

Yakova’li Tahir Efendi’nin diger eserleri ise sunlardir: “Kitab-i tenbihijjet” (Libri
i paralajmérimeve”, “Tenbihler kitabi”). Bu eser Tiirtk¢ce yazilmistir ve 55 beyitten
olugmaktadir. Eserdeki su ifade dikkat cekicidir: “Pa u hup nimeti, s'i dihet kimeti”
(Nimet kaybolmadan, kiymeti bilinmez). Eserini su climleyle tamamlar: “Unutma, Tahir
Efendi iyi bir insandi, Rabbimiz ona daima rahmet eylesin.” *’® Yakovali Tahir Efendi,
1858 yilinda vefat etmistir. Tahir Efendi, Arnavutca, Osmanlica ve Arapca dillerinde siir
ve eser lireten bir Arnavut sairi, miiderrisi ve alimidir.

Yakovali Tahir Efendi’nin “Vehbiyye” adli eseri, glinlimiize kadar tam olarak

ulasan nadir eserlerden biridir. Eserden birkag satir aktaralim:

Emni Vehbie

Failatun, failatun, failat

“Bismil-lahi rrahmani rrahim”

Tue nis, thash uné al-lahul-azim

Thash me ty elhamdul-il-lahil Kerim

Koft salat Pejgamberit hem kof selam
Edhe Alit gi me ty jam kan medam

Cyngi shkove Ti Muhammed Mustafa
Neve s 'na ban pra dynja hi¢ vefa

Sa rrnim pra njani prej nesh shum me pas

Akibet vjen dekén aj hem ka me pas "’

375 Hasan Kalesi, “Prilog Poznavanja Arbanaske Knjizevnosti is Vremena Preporoda”, 361.

376 {driz Ajeti, “Pamje Historike e Ligjérimit Shqip té Gjakovés né Fillim t& Shek. XIX”, (Pristine: Rilindje,
1960), 125.

377 Rusi, Poezia e Bejtexhinjve, 170.
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Vehbiye ismi

Failatun, failatun, failat
“Bismillahirrahmanirrahim”

Baslarken Allahu’l-azim dedim

Seninle elhamdii lillahil-Kerim dedim
Efendimize hem salat hem selam olsun
Medam vermis oldugun Ali’de

Clinkii sen gittin ey Muhammed Mustafa
Diinya bize hi¢ vefa etmiyor

Bir¢ok sikintiya sahibiz bizler

Akibeti oliimdiir o bizi bulur.

()

5.6. Melamilik Tarikatina Mensub Olanlar

Melamilik, ser’1 hiikiimlere kesinlikle riayet etmek suretiyle, halkin kinamasin
goze alarak, nefislerini asagilatmak gayesinde olan ehl-1 tasavvufun tutmus oldugu
yoldur. Bu konuda yazilmis eserlerin ¢cogunda “...Onlar, kinayanlarin kinamalarindan
korkmazlar. Bu Allah’in bir lutfudur ki, onu diledigine verir. Allah, her seyi kugatandir,
bilicidir™"® ayetinden yola cikarak kinananlardan maksadin melamiligi siar edinmis
kimseler oldugu yer almaktadir. Mutasavviflarin 6nde gelenlerinden bir kism1 melamet
yolunu tutmuslardir. Allah’a katkisiz, hesapsiz ve riyasiz bir muhabbet ile baglanma istegi
ve bu istegi tastyanlarin mesrebi bu yolu dogurmustur. Melamiler, kendilerini kinamakla
kalmazlar, adetlere olan ters tavirlariyla bagkalar tarafindan kinanmay1 da temin ederler.

Bu kianmalar onlarm istedigi bir durum oldugundan Melami nes’eyi ortaya cikarir.’”

378 Kur’an-1 Kerim Medli, gev. Halil Altuntas -Muzaffer Sahin (Ankara: Diyanet Isleri Baskanlig1 Yaynlar,
2009), el-Maide, 5/54. .

379 Nihat Azamat, “Melamet”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (Ankara: TDV Yayinlari, 2004),
29/24-25.
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Melamilik’in, tasavvuf tarihi igerisinde bagli basina bir tarikat veya mesrep olup
olmadig1 konusu zaman zaman tartigtlmistir.**° Bu tartismaya girmeden, Melamilik, VIIL.
ylizyildan XIX. ylizyilin sonuna kadar ii¢ ana donem olarak tasnif edebilir:

Birinci donem Meldmilik veya Kassarilik olarak isimlendirilen donemdir. Bu
donem, Ebl Salih Hamdun b. Ahmed el-Kassari (61. 271/884) ile Abbasi iktidarinin
(750/1258) ve esnaf tabakasinin liikks yagsamina bir tepki olarak ortaya ¢ikmistir. Hamdun
Kassarl ve miiritleri, sirf Allah risazin1 kazanmak i¢in diinyanin biitlin ihtiyaglarindan
uzak durmak, kendilerini kiiclik gérmek, sahsi kusurlarini ortaya koymak gibi daha nice
adimlara basvurmuslardir.3®!

Ikinci ddnem Meldmilik veya Bayrami—Meldmilik olarak isimlendirilen dénemdir.
Miirid Dede Omer Sikkin (diger adiyla Bigak¢1 Omer Dede, 61. 880/1745) tarafindan Hac1
Bayram-1 Veli'nin Bayrami tarikatinin bir kolu olarak kurulmustur. Dede Omer Sikkin,
tarikatin her tiirlii ayinlerini, 6zel tasavvufi kiyafetlerin her tiirliisiinii reddetmistir. Ayni
zamanda miiritler arasindaki sohbeti, tarikatinin bir metodu olarak benimsemistir. Dede
Omer Sikkin ve miiritleri, insan enaniyetinin azmasina sebep olacak tiim yasantilardan
uzak kalmaya 6zen goOstermislerdir. Tarikatlarinin idari teskilatina da ayri1 bir énem
vermistir.3%2

Uciincii dSnem Meldamilik veya Melamilik -Nuriyye. XIX. yiizyiln ikinci yarisinda
Seyyid biiyiik sahsiyet olan Muhammed Niru'l-Arabi (61.1882) tarafindan sistematize
edilmis ve Balkan yarimadasinin birgok bolgesine yayilmustir.%

Seyyid Muhammed Nuru’l-Arabi’nin (61.1887) sahsinda iistlenen {i¢iincii devre
Melamiligi veya diger adiyla Melamiyye-1 Nariyye, Kuzey Makedonya, Kosova ve
Arnavutluk’a canlilik gostermistir. Bu bolgelerde Seyyid Muhammed Niru'l Arabi'nin
miiritleri tarafindan temsil edilmistir. Seyyid Muhammed Nuru'l Arabi, 1287/1870
yilinda Kavadar'da kutub oldugunu ilan etmis, 1305/1882'de Kuzey Makedonya’nin bir
sehri olan Ustrumca'da vefat etmistir.>%*

Alamiyado edebiyatinda Melami tarikatina mensup olan c¢ok az miellif

bulunmaktadir. Arastirmalarimiz neticesinde iki miiellife rastlanmustir.

38 DIA, “Melamiyye”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (Ankara: TDV Yayinlari, 2004), 29/25-
26.

381 Daha genis bilgi i¢in bkz. Feridiiddin Attar, Tezkiretii’l - Eviiya, (Istanbul: Semerkand, 2013), 414-427.
382 Bkz. Abdiilbaki Golpnarl, Melamilik ve Meldmiler, (Istanbul: Kap1 Yayinlari, 2022), 3-16.

38 Omer Riza Dogrul, Islam Tarihinde Ilk Meldmet, (Istanbul: Inkilab Yayinlari, 1950), 15.

384 zeti, Balkanlar'da Tasavvuf, 303.
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5.6.1. Seyh Yonuzi — Haydari (1848 — 1909)

Alamiyado edebiyatinin énemli sairlerinden biri de Seyh Yonuz’dur. Ismi Haydar
Yonuzi’dir fakat halk arasinda Seyh Yonuz mahlasiyla bilinir. Melami tarikati
mensubuydu. Belli bir donem seyhlik yaptigi i¢in talebeler bu mahlasla hitap etmislerdir.
Seyh Yonuz, 1848 yilinda Toplica’nin Yasanic kdyiinde diinyaya gelmistir. ilk egitimini
kendi kdyilinde almistir. Vugitirna Medresesinden mezun olmustur. Egitiminin devami
icin Istanbul’a tasinip egitimine orada devam etmistir. Nitekim Istanbul’dan déndiikten
sonra 1880 yillarinda da kendi memleketinde Arnavutcada dini ve kiiltiirel faaliyetlerine
devam etmistir.%

Memleketinde bir siire kaldiktan sonra oradan ayrilip Mitrovica’ya yerlesmistir.
Mitrovica halki Seyh Yonuz’a bir tekke insa edip orada Arnavutcada hem dini hem ilmi
dersler verme imkan sunmuslardir. Hiikiimet, Seyh Yonuz’un Arnavutca ilmi ve dini
faaliyetlerine hos gozle bakmamistir, ¢linkii o donemde Arnavutca egitimi vermek ve
Arnavutca yazmak kanunen yasakti. Dolayisiyla Yonuz 1891 yillinda Uskiip Vilayet
Mahkemesi’ne ¢ikarilir. Yonuz, biitlin su¢lamalardan beraat eder, faaliyetlerine tehdit ve
baski altinda devam eder. Yonuz’un Alamiyado edebiyat geleneginde 48 siiri
bulunmaktadir. 1909 yilinda vefat eden yazar, kaynaklara gére Mitroviga’nin Suhadoll
koylinde defnedilmistir. Seyh Yonuz’un diger 6nemli siirlerden sunlar1 zikredebiliriz:
“Nur Muhammed Mustafaja” (Muhammed Mustafa’min nuru), “Nuri qiellés edhe i
tokés” (Yerin ve gogiin nuru), “Kush ta don Allah 108erendin” (Kim Allah’1 sever), “Ej
vélla merr vesh mir”’ (Ey kardesim iyi dinle), “Ndigoni mir ej talibt e hakit” (Iyi dinleyin
ey hak talebeleri) ve daha niceleri. Sairimizin, “Kush din nefsin ai din Zotin” (Kim
nefisini bilir o Rabbini bilir) adl1 siirinin tasavvuf geleneginde énemli siirlerden oldugu

bilinmektedir.3%°

385 Rusi, Poezia e Bejtexhinjve, 245.
386 Rusi, Poezia e Bejtexhinjve, 246.
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Kush din nefsin ai din Zotin

Kush di nefsin aj din Zotin
Hem i gjet xhehlit ilagq

Kush s din nefsin aj s din Zotin
Sun i gjoné xhehlit ilaq.

Nefsi pa u dit, xhehli zeher
Nuk i gjindet hic ilaq
Pejgamberve evlija

Qitab Kurani s ju bo ilag

Nuri hakit Muhammedi
Baba i nurve i dha ilag
Ebu Xhehli baba i xhehlit
Se la xheli me pi ilaq

Nuri hakit Muhammedi
Kurr s 'ju bo xhehlit ilag

Qeter send qysh muj i bohet
Xhehlit ilag

Lyp ni insan qi e di nefsin
Hem i gjet xhehlit ilag
Msoe nefsin merr vesh hakin

Bonu xhyl ti mos rri kag

Gjith cka ka hem teri plehi

Qi e bo robi asht ilag

Sallde xhehli s’ osht ni send hic
Ne dash Zotin lyp ilag

Kim nefisini bilir o Rabbini bilir

Kim nefisini bilir o Rabbini bilir
Cahilligine ila¢ bulur

Kim ki nefsini bilmez Rabbini de bilmez
Cahilligine ila¢ bulamaz.

Nefsini bilmeden, cahillik zehirdir
llact da bulunamaz
Hz. Peygamber

Kur’an kitabt da ila¢ olunmadi

Hak Muhammed nuruna
Nurlarin babasi ilac verdi
Ebu Cehil, cahilligin babasi
Cahillik birakmadi ilag i¢sin

Hak Muhammed nur icin
Cahille asla ila¢ olunmadi
Baska sey ne yapilir ki
Cahillige cahillik ilaci

Nefsini bilen bir insan lazim
Cahillige ila¢ bulsun

Nefsini ogren ki hakki anlayasin
Sen goniil ol ki bu kadariyla kalma

Her sey ne mevcut ise
Kulun yaptigi ilagctir
Sadece cahillik bir hictir

Rabbini arzuluyorsan ilag iste
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Me u shortue me gjyl ni kagé Azicik gonlii yikmak

Bohet gjyl hem tue kon kaq Felakete maruz kalirsin

Pa hizmet thahen kalemat Hizmetsiz kalemler kurur

Qet Pérej rrangje apet kaq Akan nehirler durur

Shumé jazék osht me kusure Cok yaziktir kusurlarla yasamak
Gjyl tu e kon ti me u bo kaq Sen giil iken boyle giinahkar olman
Kujto pak ti gjyl e kaq Biraz diistin ey goniil

Hem mos ep gjyl ti me marr kagé  Koca gonliinii verme azicik seyler igin

Shum durli shumé fjal u fol Cok farkh sekillerde ¢ok soz edildi
Hem merr vesht pak ti mend né paq Aklin varsa bir seyler kap

Borgj e kemi me kallzue Bunlart aktarmak bizim borcumuzdur
Bonu gjyl ti n'dash rri kaq Sen goniil ehli ol veya burada kal

Né kofsh pér veti ti vet je Kendin i¢in isen sen

Kérkush pér ty s osht hic myhtagj  Sana kimse muhtag degil ki
Haram osht me zehér té gjehlit Haramdir cahillik zehriyle

Me e mbyt shpirtin pa ilag.>®’ Tlagsiz ruhu éldiirmek

5.6.2. Seyh Hilmi Maliki - Abdiilmalik Hoca (1865 — 1952)

Seyh Hilmi Maliki (Seyh Mala) veya Abdiilmalik Hoca, 1865'te Rahovec'te
diinyaya gelmistir. Babas1 okula gitmesine razi olmamis, buna ragmen Abdiilmelik Hoca,
Prizren'e kagarak {inlii Mehmed Pasa Medresesine kaydolup yeni bilgiler 6grenmistir. Bu
okulda 12 yil ¢ok zor sartlarda egitim gordii. Medreseyi biiyiik bir basar1 ile tamamladi.
Rahove’ye dondiikten sonra kapsamli dini ¢aligmalara bagsladi. Sahip oldugu siir yetenegi
sayesinde tasavvufl konulara yonelip siirler yazmaya basladi. Sheh Mala, Recep Hulusi
Hoca Efendi’den icazet alarak, Melami mesrebi lizere bir tekke kurdu. Bu tekke, sadece

tasavvufi faaliyetlerde bulunmamig, ayn1 zamanda okul olarak da kullanilmistir. Sheh

387Rusi, Poezia e Bejtexhinjve, 253.
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Mala, orada sadece hoca veya tasavvuf seyhi olarak degil, ayn1 zamanda miifti ve
Ogretmen olarak da hizmet vermistir. Seyh Mala, Rahovec halkin1 orada toplayip
tasavvufi Ogretiler anlatarak halki dogrudan etkilemistir. Sheh Mala, Dogu dillerinin
neredeyse tamamina hakimdi.*®

Seyh Mala, tekkesinde yaptigi hutbe ve uygulamali derslerin yani sira hem nesir
hem de siir alaninda ¢okg¢a edebi faaliyette bulunmustur. Diizyaz1 olarak birkac risale
yazmustir. “Kitabin baslangici ezel”, “Sofra e hazreti Alisé”, “Lulishta e Hilmis makbuli i
Peréndise”, “Bejtullahi hakiki”, “Minderlléku i brusés hakikat” gibi eserleri bunlardan
bazilaridir. 3%

Seyh Mala’nin diizyazinin aksine siirsel yaraticiligi, sonraki donemde
edebiyatgilarda merak uyandirmig, bu merak Alamiyado edebiyatini incelemelerine sebep
olmustur.

Yukarida zikredilen eserler, dervisler tarafindan tekkelerde ilahi olarak sdylendigi
gibi manzum veya mensur bir¢ok eserin miiellifi de onlar tarafindan bilinmektedir.
Bunlardan Abdiilmalik Hilmi Hoca ya da Sheh Mala bu alanda biiyiik katki saglayan ve
hem nitelik hem de nicelik acisindan en yetenekli sairler olarak 6ne ¢ikmaktadir. Ustelik
bu el yazmalari, vahyin i¢ boyutunu ortaya koymaya ve manevi hakikat zevklerinin iginde
bulundugu ruh halini 6nermeye ¢alisan felsefi-tasavvufi risalelerdir. Risaleler, tasavvuf
acisindan ele alindiginda, bunlarin daima Ehl-i Siinnet ¢izgisi tlizerinde yiiriidiigiinii
gormekteyiz. Bu, Ozellikle miiminlere seriatsiz tarikatin bir anlam ifade etmedigini
vurgulayan seriat normlarma riayet konusundaki tutumu ile dogrulanir.>*® Ornegin,

eserinde bu konuda sdyle der:

Sheriat e tarikat, Seriat ve tarikat,

Marifet e hakikat Marifet ve hakikat

Me i dit si farz reqat Farz rekatlar: gibi bilmelisin
Katér dyr me i bo ispat Dort kapiyt ispatlamalisin
Fjala shejtit sheriat Sozii kutsal seriat

Puna tina tarikaat Onun isi tarikat

Hali ti o hakikat Onun hali hakikattir

388 Hondozi, Sheh Hilmi Maliqi Dhe Divani i Tij Shqip, 13.
389 Rusi, Poezia e Bejtexhinjve, 330.
390 Hondozi, Sheh Hilmi Maliqi Dhe Divani i Tij Shqip, 16.
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Me dit vehten marifet Kendini bilmek marifettir

Me pesé sharte o dera paré Bes sartlidir ilk kap

Ziqri daim dyta faré Zikri daim ikinci tohumdur

Ashtu fenaja treti gar Boéylece iigiincii fenaya aglamak
Vehteén me dit asht katar Kendini bilmek béylece dordiinciidiir
Kateér dyr ti paa i dit Bu dort kapi bilmeden sen

Hakikatin s 'mun me dit Hakikati bilemezsin

NEé terr jesish hi¢ pa drité Karanlikta 1s1ksiz kalirsin

Ku ki hakin ti me xhet Senin haddin ne ki hakki bulacaksin
Kur s’digjoné Hilmin ¢a flet ... Hilmi’ye ne dedigine kulak vermeden.

Balkan savaglarin1i miiteakiben bu topraklarin somiirgelestirilmesine karsi
miicadele seferberliginin basladigi yillarda, Seyh Mala halka duydugu giivenle, siirekli su
vurguda 6giitler veriyordu: Ulkemize yapilan haksizliklara karsi1 ¢ikmak. Halka, vatanin
terk edilmemesi gerektigini sOyleyerek, “Evi bir siitunla ikiye bélmek zorunda kalirsaniz
vapin, ama evlerinizi asla terk etmeyin! 7 demistir. Onun milli faaliyeti, Arnavut
Miisliimanlarinda mutlak hakikat sevgisini uyandirmak i¢in gelistirmis oldugu kirk yillik
kararlili§1 ve yorulmak bilmez ¢alismasindan ibarettir ki bu, kesinlikle her milli vicdanin

kuvvetlenmesinin 6n sartidir. Sheh Mala 1952 yilinda Rahovec’te vefat etmistir.>*!

5.7. Tarikata Mensub Olmayanlar

Arnavut Alamiyado edebiyatinda eser veren bir¢ok miiellif bulunmaktadir.
Aralarinda ayn1 anda birden fazla tarikata mensup olani1 da herhangi bir tarikata mensup
olmayanlar1 da vardir. Dolayisiyla, tasavvufl siirler ve eserler iiretmelerine ragmen bir
tarikata bagli olmanin miiellif iizerinde etkisinin olmasi ¢ok dogal olarak kabul
edilmelidir.

Bir miiellif herhangi bir tarikat mensubu olabilecegi gibi hicbir tarikata bagh
olmayabilir de. Onlar Alamiyado edebiyat gelenegini benimseyebilir ve ayn1 zamanda

eser de iiretebilirler. Ornegin;

391 Rusi, Poezia e Bejtexhinjve, 330.
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5.7.1. Muhammed Cami - Kii¢iiku (1784 — 1844)

Alamiyado edebiyat tarihinde Muhammet Kii¢liku 6nemli bir yer kaplamaktadir.
Sair sadece Arap harfleriyle yazilan Arnavut siirler yazmamistir. Hem konu hem tarz
bakimindan farkli siirler de yazmistir. Kiigiiku, yazili eski Arnavut edebiyattan yeni
Arnavut yazili edebiyat arasinda bir koOprii olarak bilinmektedir. Aym1 zamanda
Arnavutlar arasinda hacimli siir yazan ilk miielliftir.

Muhammed Kiigiiku, 9 Temmuz 1784'te Konispol'de dogdu. Arnavutca
kaynaklarinda Muhammet Cami ismiyle ge¢gmektedir. Ilk tahsilini kendi memleketinde
tamamladiktan sonra 11 sene Kahire'de okudu. Kahire’de egitim gordiikten sonra
memleketi Konispol’a dondii ve hayatinin sonuna kadar memleketinde kurdugu
medresesinde hoca ve imam olarak vazife yapti. Dogu edebiyat eserlerinin bazilarini
Arnavutcaya terciime etmenin yani sira, kendisi de eser vermistir. *°°

Muhammet Kiicliku, kurmus oldugu medresesinde Arnavutga dersler veriyordu.
Bu okulun ders kitaplart Muhammet Cami tarafindan Arap harfleriyle Arnavutca
yazilmistir. Miiellif, dini-ahlaki konular, Islam tarihi, Kur’an gretimi, Hz. Muhammed'in
hayat1 gibi farkli alanlarda eserler telif etmistir. Kiicliku, Arapca ve Tiirkceden ¢eviriler
de yapmistir. Arnavutgaya en iinlii ¢evirisi Misirh stfi ve sair olan Muhammed b. Said
el-Busiri’nin (61.1296) “Kasidetii 'I-biirde” adl eseridir. 3%

Kiiciiku velud bir sairdi. Ornegin “Erveheya” manzum siiri 1820 tarihinde
yazilmis ve halk arasinda en popiiler olan siiridir. “Erveheya” olarak bilinen manzum
siiri, ilk yillarinda “Ravda” (Bahge) adim1 tasimistir. Bu eser, 856 satirdan olusan
Alamiyado edebiyatinin XIX. yilizyillda yayinlanan ender eserlerinden biridir. Eser
Tiran'daki Milli Kiitiiphanede korunmaktadir.3%*

Kiigiiku’nun diger eserleri ve konular1 ise sunlardir: “Yusuf ve Ziileyha’ eserinde
erkeklerin yiiksek ahlakini ve giizel hasletlerini 6viip yliceltir; “Gurbetciler” isimli uzun

siirinde bashigindan anlagildig1 gibi gurbet konusunu isler; “Misolong ’un isgali nde

392 Sabri Hamidi, Poetika Shqipe : Bioletra,; Tematologjia,; Albanizma, (Tiran: Shtépia Botoese “55”,2010),
25.

39 Hysa, Hyrje né Letérsiné Shqiptare, Déshmité, Humanizmi Shqiptaré, Neoklerikalizmi Shqiptaré dhe
Alamiada Shqiptare, 343.

394 Hysa, Alamiada Shqiptare I, Studime Letérare, 153.
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Yunan milli ayaklanmasi zamanindaki bir tarihi olayi ele alir; “Bekri” eserinde ise sarap,
raki ve onlara diigkiin olanlar1 dini ve ahlaki normlara dayanarak lanetler. Muhammed
Kiicliku’nun eserlerinin tamami yaklasik 4000 dizeden olusmaktadir. Sair 1844 yilinda
Konispol’da vefat etmigtir.>*°

Sairin, glizel siir yazma tarzinin ve islubunun berrakligini gdstermek igin,

“Gurbetlinjté” (Gurbetgiler) siirinden O6rnek verecegiz:

C’ke zeméré gé bén figan Kalbim ne oldu ki figan ediyorsun

qé s’bén karar naté e dité Gece giindiiz hi¢ dinmiyorsun

po kullon gjak edhe katran, Kan ve katran akitiyorsun

qgan qé t'u képuné sité. Aglyorsun o kadar ki gozlerin kopacak
(...)

Elif, Allah bén merhamet, Elif, Allah merhamet eyle

pér gurbetlit gado jané Biitiin gurbetgilerin icin nerede olurlarsa
se jané né té madh siklet Cok biiyiik sikintilardalar

qé s’shohéné akrabané Akrabalar: gérmedikleri igin

(...)

Dhe thonjté u képutén, Ve tirnaklar da koptular

Kur vjen vakti pér té ndaré Ayrilik vakti geldiginde

Me shtépi halleshtisené Ev halkiyla helallestiklerinde

1396

-Hajdeni, u qoft rruga e mbaré - Hadi, yolunuz agik olsun dediklerin!

5.7.2. Kalkandelen’li Recep Voka (1847 — 1917)

Kalkandelen’li Recep Voka (Rexhep Voka) 1847 yilinda Kalkandelen’nin
(Tetova) Dagliklari’'nda bulunan Sipkovica koyiinde dogmustur. O doénemde

Kankandelen’in her bolgesinde camilerin yaninda ¢ocuklara hem diinyevi hem dini ders

39 Rusi, Poezia e Bejtexhinjve, 144.
3% Hysa, Hyrje né Letérsiné Shqiptare, Déshmité, Humanizmi Shqiptaré, Neoklerikalizmi Shqiptaré dhe
Alamiada Shqiptare, 349.
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verilen mektepler (Siibyan mektebi),**’ “Xhamise se Hakiut”, “Mahalla ¢ Teqes” ve
“Qymbyk”te iptidaiye adli devlet ilkokullar1 ve {i¢ medrese oldugu tarihi kitaplarda
kaydedilmektedir.3*®

Recep Voka, ilk egitim-6gretimini mektep olarak isimlendirilen dini egitim
kurumlarinda almistir. Nitekim ilk 6gretmeni Sipkovica camisinde imam olan Mulla Latif
Gafurri’dir. Ardindan egitim Ogretimine Prizren Medresesi’nde devam eden Voka,
ogrencilik hayatinda ¢ok caliskan vasfiyla 6n plana ¢ikmistir. Nitekim Voka, Prizren
Medresesini basariyla tamamlay1p istanbul’da yiiksek egitim hakkini kazanmistir.>*

Kazandig1 istanbul’daki egitimi Voka, 1968 yilinda lahiyat Fakiiltesi’ne kaydini
yaparak devam etmistir. Basarili bir sekilde fakiiltesini tamamlayan Voka, belli bir siire
Istanbul ilahiyat Fakiiltesi’nde miiderris olarak gérev yapmustir. Kazandig1 ilmi tecriibeyi
memleketindeki genclere aktarmak ve Arnavutlarin ulusal davalarina sahip ¢ikmak
isteyen Voka, Kalkandelen’e donmiistiir. 1903 yilinda Manastir Vilayeti miiftiisii olarak
atanmistir. Arnavutlarin  ‘Ulusal Uyanisinin - Kiiltiirel ve Siyasi® hareketlerinde
faaliyetlerine aktif katilim saglayan Voka, Biikres’teki Pan-Arnavut Kongresi’ne de
katilmistir.*%°

Recep Voka’nin en 6nemli eseri, Alamiyado edebiyat gelenegine gore yazilan ve
1911 yilinda Istanbul’da yayimlanan Mendime (Diisiinceler) kitabidir. Mendime kitabi
yayinladigi sirada Recep Voka Manastir vilayetinde miiftiiliik gérevini ifa etmekteymis.

Voka’nin, Alamiyado edebiyat gelenegine gore kaleme aldig: bir diger dnemli
eseri A-Beja Shqip (Arnavutcanin ABC’si)*"! adli gramer kitabidir.**? Recep Voka’nin
giiniimiize kadar ulasan bir diger eseri ise 1911°de Istanbul’da yayimlanan dini igerikli

Arnavutca Mufassal Ilmihal kitabidir.*%3

397 Sindi Bilibashi, Rexhep Voka’nin Hayati Ve Eserleri, (Edirne: Trakya Universitesi, Sosyal Bilimler
Enstitiist, Yiiksek Lisans Tezi, 2020), 3-4.

398 Vehbi Bexheti, Rexhep Voka dhe Vepra e Tij 1847-1917, (Tetové: Cabej Kitabevi, 2001), 22-23.

399 Bilibashi, Rexhep Voka’nin Hayati Ve Eserleri, 9.

400 Bexheti, Rexhep Voka dhe Vepra e Tij 1847-1917, 25.

401 Rexhep Voké Tetova, A-Beja Shqip, (Tetové: 2018), 5.

402 By kitap elimizde mevcuttur. Kitap 20 sayfadan olugmaktadir ve 2018 Kalkandelen Miiftiisii Prof.Dr.
Qani Nesimi’nin tegvikiyle yeni baskisi yayinlanmustir.

403 Bilibashi, Rexhep Voka 'nin Hayati Ve Eserleri, 52.

115



5.7.3. Faik Efendi Maloku (1900 — 1935)

Faik Efendi, Alamiyado edebiyatinin son temsilcilerden biridir. Faik Efendi’nin
ad1 kaynaklarda Faik Maloku olarak da gegmektedir. 1900 yilinda Pristine’de dogdu.
Pristine’de egitim gordi. 1915 yilinda ise Bulgarlar tarafindan istila edilen Pristine’den
ayrilip Avusturya-Macaristan Imparatorlugu kontrolii altinda faal olan Mitrovi¢a’daki
anadili Arnavutga olan okulda egitimine devam etti. 1. Diinya Savasi’ndan sonra biitlin
Arnavutca dilinde egitim veren okullar kapatildi. Faik Efendi 1927 yilinda Pristine
medresesinin kapanmasina kadar hoca olarak ders vermistir. Pristine medresesinin
kapatilmasinin ardindan Poduyeva’da bulunan medreseye gegis yapan Faik Efendi, din
dersi hocasi olarak Arnavutcayi, kitap okumay1 ve anadilde egitim gérmenin 6nemini
cocuklara anlatarak ve sevdirerek hocalik vazifesini ifa etmistir. Medresenin yaptigi
faaliyetlerin bolgedeki kadim kiiltlirlin muhafazas1 yoniinde toplumda karsilik bulmasi ve
toplumun dini hayatin1 canli tutmasi gibi nedenlerden dolayr donemin hiikiimeti
tarafindan riskli gériiliip okul, iki y1l sonra kapatilmistir.*%4

Faik Efendi, bolgede yasayan Arnavutlarin anadillerinde egitim gdrmeleri ve
Arnavut kiiltiirlinii tanimalar1 hususunda gosterdigi hassasiyet ve bu yolda gosterdigi
bircok fedakarligin yam sira edebi agidan tarihe izler birakmak maksadiyla siirler de
kaleme almistir. Yazdigi bir¢ok siirden giliniimiize ulasan sadece bir siiri mevcuttur. Faik
Efendi 1935 yilinda dar-1 fenadan dar-1 bekaya irtihal etmistir.*®

Faik Efendi’nin Alamiyado edebiyati geleneginde bulunan bircok siirinden
elimize ulasan en meshur siiri “Nga “Zoti n’Kur’an ka Urdhno” (“Allah Kur’an’da

emretmig” babinda) siiridir:

Nga “Zoti n’Kur’an ka Urdhno” “Allah Kur’an’da emretmis” babinda
Zoti n’Kur’an ka urdhnu Allah Kur’an’da emretmis

Te ni myrshid pér me shku Bir miirside girmeye

N’dash ksaj fjale mi besu Sayet bu ciimleye inanmak istersen
Kqyr ajetin “Vebtegu” “Vebtegu” ayetine bak

404 Muhammed Pirraku, “Faik Efendiu”, Gjurmime albanologjike, Seria Filologjike, 10/13 (1980), 210.
405 Rusi, Poezia e Bejtexhinjve, 403.
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Tu than Zoti me Kur’an
Bahesh me dreq e shkon pér an’
N’xhennet t’Zotit n’dash me kané

Lype ni gamil insan.

Peréndia na ka fal
Me dit hakun hem m’u fal’
M’u ba arif plot me hal

Allah Kur’an’inda derken
Seytan olursun ve bosa gidersin
Allah ’in cennetinde olmak istersen

Bir kamil insan ara

Allah bizlere bagislad:
Hakk bilelim ve (namaz) kilalim
Hal ile arif olalim

/ 406

Sikur gjaja mos m’u na Durmadan hizmet edelim...

5.7.4. Hafiz Imer Semsiu (1895 — 1945)

Hafiz Imer Semsiu, 1895 yilinda Pristine’de dogdu. 11k mektep 6grenimine orada
basladi, lakin babasinin vefati nedeniyle yarida birakip ara vermek zorunda kaldi. Daha
sonra dayist Ahmed Efendi’nin yardimiyla tahsiline devam etmeyi basarmistir. Ayrica
Pristine ve Uskiip Medresesinde ders almgtir. "7

I. Diinya Savas1 doneminde Pristine ve Ferizay sehirleri arasinda bulunan Sazli-
Talinovc isimli kasabada idari bir gorev yapt1. iste bu dsnemde, Arnavutca ders veren bir
okul agmakla ¢cok dnemli bir ise imza att1. Fakat bu okul, kisa bir siire sonra Bulgarlar
tarafindan kapatildi. Okulda hocalik gérevi disinda Hafiz imer, Talinove Camii’nde imam
olarak gorev yapmistir. Semsiu’nun cok siir yazdigi sdylenmektedir. O dénemde
yasayanlarin ifadelerine gére onun 30’a yakin siiri vardir. Fakat gliniimiize ulasan sadece
3 tane siiri mevcuttur.*%®

Semsiu 1945 yilinda vefat etmistir. Hafiz Imer Semsiu, Allah sevgisini bir siirinde

sOyle ifade eder:

406 Pirraku, “Faik Efendiu”, Gjurmime albanologjike, Seria Filologjike, 212.

407 Rusi, Poezia e Bejtexhinjve, 401.

408 Robert Elsie, “The Corrents Of Moslem And Bektash Writing In Albania”, The Albanian Catholic
Institute University Of San Francisco, 15 (1994), 176.
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Allah’a dua edelim

Ruhun bedenden ¢ikma zamani geldigi anda
Testinin suyu astig1 gibidir

Musalla’ya ¢ikardiklar: anda

Miikemmel olacagim gibidir

Cesedimizi tiittiikleri anda

Ik su ile yikacaklar: gibidir*®

5.7.5. Tahir Popova (1856 — 1949)

Tahir Popova, 1856 yilinda Kosova’nin Popova kdyiinde diinyaya geldi. Popova,
Alamiyado edebiyatiin en iinlii simalarindan biridir. Ilk tahsilini, iptidaiye ve riistiye
egitimini Vustrin’de tamamladz.*!°

Egitiminin devamu i¢i Istanbul'a tasmip, Yiiksek Pedagoji Okulu'ndan (Sultaniye)
mezun oldu. Istanbul’dan déndiigiinde meslek hayatina hoca olarak Yeni Pazar ve Branas
Medreselerinde devam etti. Arnavutcanin yani sira Bosnakga, Tiirk¢e ve Arapca dillerine
hakimdi.*!!

Tahir Popova’y1 iinlii yapan ¢aligmasi, Arap harfleriyle Arnavutca bir “Mevlit”
yazmastydi. Eser, 230 beyitten olusmaktadir. Bu mevlit, giinlimiizde de Arnavutlar

tarafindan okunan en meshur mevlitlerden biri olma hasebiyle canliligin1 hala

korumaktadir. Tahir Popova, 1949'da Tiran'da vefat etmistir.*!2

5.7.6. Mulla Hysein Hysni Statovci (1900-1972)

Mulla Hysein Hysni Statovei (Molla Hiiseyin Hiisni Statovci), Alhamiyado
edebiyatinin Kosova bdlgesindeki son temsilcilerinden biridir. 1900 yilinda Poduyev’de

dogdu. Esas olarak Pristine’de medrese egitimi gorlip hayatinin geri kalanini orada

499 Muhammed Pirraku, “Hafiz Imer Shemsiu”, Gjurmime Albanologjike, 10/12 (1980), 218.
410 Fetih Mehdiu, Meviudi - Lindja e Pejgamberit a.s., (Pristine, t.y.), 32.

41 Faik Luli vd., Meviudet Né Gjuhén Shqipe, (Iskodra: Camaj-Pipa, t.y.), 275.

412 Meral Yahyai, “Arnavut Kiiltiir ve Edebiyatinda Mevlid Yazma Gelenegi”, 4/2 (t.y.), 73.
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gecirdi. 1927'de medresenin kapatilmasindan sonra Faik Efendi’nin burada agtigi
mektepte miidiir yardimcis1 olmak {izere Poduyeva'ya gitti. Donemin siyasi ve sosyal
hayatinda ¢ok aktif oldugu bilinmektedir. Arnavutca egitimin yayginlasmasinda biiyiik
caba gostermistir. 1930'da Pristine'deki Pasa Camii’nde Arnavut dilinde bir vaaz vermis
ve o zamanki siyasi rejim temsilcilerini rahatsiz edip tehditlere maruz kalmgtir.*!?
Hiisni Statovci’yi 6nemli kilan konu, onun edebi alanlardaki eserleridir. 1935
yilindan 1947'ye kadar yazdigi siirler, o yillarda Kosova halkinin anadilde egitim-
ogretimde ne tiir sikintilar ¢ektiginin bir kanitidir. Siirlerin bagliklar1 neredeyse benzerdir.

Omegin: “Derte n'guhen shqgipe” (Arnavutca dilinde dertler), “Derd i madh ne guhen
shkip” (Arnavut¢anin biiyiik derdi), “Ni e permenje n'guhen shqip” (Arnavut¢a dilinde

bir anmak) vs.*'*

Derte n'guhen shqipe

Zoti n’Kuran e diftoi
Shkoni ju te shoqi shoj
Sy e zemér bani njé

Te mrrin fugija kah se di.

Kjo s’bahet pa delil
E mer vesh n’kofsh i miré
Si je mrena banu jasht

N’dash me kanun gjithmon bashk

Nefsit n’shqype i thon dreq
Kqyr me t’prinun vetém keq
Ziger Zotin kush se bon

Nefsi até e tradhton.*"®

()

Arnavutca dilinde dertler

Allah Kur’an’da anlatti
Tabi olun salih bir dostunuza
Goziintizii ve kalbinizi bir edin

Bilmedigin yerden giic

Bu delilsiz olmaz
lyi isen anlarsin
Icin nasil ise disin da dyle olsun

Istersen kanun ile daima beraber olasin

Nefse Arnavutca seytan derler
Sana sadece kotii yaptirmaya ¢aligir
Allah’t kim zikretmiyorsa

Nefs ona ihanet eder.

413 Robert Elsie, “The Corrents Of Moslem And Bektash Writing In Albania”, 176.

414 Rusi, Poezia e Bejtexhinjve, 412.
W age. s 413,
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ARNAVUT ALAMiYADO EDEBIYATINDA TASAVVUFi
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1. Islam’da Tasavvufun Yeri ve Onemi

Safi arastirmacilara gore tasavvuf, Islam’m en degerli yorumlarindan biridir.
Fakat bu Islam’mn olmazsa olmaz sart1 olarak goriilmemistir. Yani, tasavvuf yolunu
segmek, Miisliiman olmanin bir sart1 olarak ile siirlilmemistir. Sadece imanin ve amelin
kemali i¢in gerekli goriilmiistiir. Bunun en iyi kamiti Cibril hadisinde*!® bahsi gecen
“Iman”, “islam” ve “ihsan” seklinde siralanan Islam’in boyutunda goriilmektedir.
Tasavvuf, “lhsan” kavrami igerisinde, yani “Allah’1 gorilyormus gibi ibadet etme”
derecesi igerisinde agiklanmaktadir.*!”

Dolayistyla, yukarida zikredilen hadisten yola ¢ikarak, bir insanin islam dininin
biitiin yonlerini yasayabilmesi i¢cin dnce iman etmesi lazim ki dinin smirlar igine
girebilsin. Akabinde, Islam’in sartlar1 olarak kabul edilen namaz, orug, zekat, hac gibi
ibadetleri yerine getirerek Islam’1 yasamasi gerekmektedir. Neticede bu yasay1s esnasinda
Allah’1 gérityormus gibi bir ruh yiiceligi igerisinde olmasi gerekmektedir. Ozetle alimler,
dinin bu boyutlarimin ilkini “kelam”, ikincisini “fikih” ve ii¢iinciisiinii de “tasavvuf’un
ilgi alan1 olarak se¢mislerdir.*!8

Burada dikkat edilmesi bir konu “ihlas” ya da “ihsan”in iman ve amelden ayr1 bir
pargasi olarak degil, imanin ve Islam’in iki ana boyutunun zirvesini teskil etmesidir.
Dolayisiyla tasavvuf Islam dininin rthi yénii ile ilgilenmektedir. Tasavvuf
arastirmacilari, bunu gercgeklestirmek i¢in 6rnek olarak Resiil Efendimizi (s.a.v.) biitiin
yonleriyle ornek kabul etmis, Efendimiz’in hayatini en ince ayrintisina kadar hem
yasamay1 hem de yasatmay1 maksat olarak se¢mistir.*!”

Tasavvufun sundugu kurallar ve bu yolu benimseyen kisinin, yani salikin, seyr u
siiliik olarak isimlendirilen bir siirecten gegmesi gerektirir. Bir miirsidin gbzetiminde

gecen bu manevi siire¢ icerisinde uygulanan formiiller, gaye olmayip sadece Allah’a

gotliren bir vasita olarak kabul edilmektedir. Kisacasi bu uygulamalar, Miisliiman

416 Ebti Abdillah Muhammed b. Ismail el-Buhari, el-Cdmi’u’s-sahih, ngr. Muhammed Ziitheyr b. Nasr
(b.y.: Daru Tavki’n-Necat, 1422/2001), “Iman”, 37.

417 Resat Ongoren, “Ehl-i Siinnet’te Tasavvufun Yeri”, Tarihte ve Giiniimiizde Ehl-i Siinnet, edt. Mahmud
Kaya vd., (Istanbul: Ensar Nesriyat, 2006), 159.

418 Ongoren, “Ehl-i Siinnet’te Tasavvufun Yeri”, 159

49 M. Nazif Sahinoglu, “Islam’da Tasavvufun Yeri ve Onemi”, II. Uluslararasi Islam Diisiincesi
Konferansi, Kollektiv, (Istanbul: Istanbul Biiyiiksehir Belediyesi Kiiltiirel ve Sosyal Isler Daire Baskanlig
Kiiltiir Isleri Daire Baskanlig1 Yayinlari, 1997), 163.
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olmanin sart1 degildir, zaten formiillerin nafilelerden olusmasi da bunun en gii¢lii kaniti
olarak gosterilebilir.

Tasavvufi ¢cergevede Onerilen nafile veya miibah ibadetlere zaman, adet ve mekan
bakimindan asr-1 saddette rastlanmamasi bunlarin tamamen dis faktorlerden olustugu ve
kotii bir bid’at oldugu anlamina gelmez. Dolayisiyla tasavvuf yoluna girmek, kisinin, dini
daha icten ve iyl yasama maksadiyla Allah’a yaklagsmada (takarrub ilallah) daha emin
adimlarla mesafe kat etmesi arzusundan kaynaklanmaktadir.*?°

Tasavvuf yoluna girmek isten kiginin yapmasi gerek ilk sey, kamil bir rehber yani
bir miirside/seyhe tam anlamiyla teslim olmasi ve onun tavsiyelerine/goriislerine
baglanmasidir. Cilinkii bir miirside bagli olmak tasavvufun temel sartlarindan biridir. Eger
salik kendi i¢ diinyasinda daha yiiksek merhalelere ge¢mek istiyorsa muhakkak bir
seyhe/miirside baglanmasi gerekir ve bu ayni zamanda tasavvufun olmazsa olmaz sartidir.
Bu konu hakkinda “Miirsid ve Miirid” kisminda daha genis bilgi verilecektir.

Biitiin bu siire¢ boyunca saliklerin yasadig1 hallerden biri de “kest” halidir. Bu
hali yasarken, salikin kalbi bir ayna haline gelmektedir ve bu ilmin ana kaynaklarini
miisahede ederek bazi sirlara mazhar olur, manevi bilgilere vakif olmaya baglalar. Fakat
bunun tam tersi de olabilir. Kalbe dogru ve giivenilir bilgilerin yan1 sira seytani bilgiler
de gelebilir ve dogru bilgileri bulandirmasina sebep olur. Bu nedenle seyr u stilukiinii
tamamlamamis salikler, eger ilim sahibi iseler, kendilerine gelen o sirlar1 veya bilgileri,
naslarin yani Kur’an ve Siinnetin verileriyle kontrol etmeli ona goére kabul veya
reddetmelidirler. Eger ilmi sahibi degilseler iste o zaman bir seyhe/rehbere uymanin
ihtiyac1 ortaya ¢ikar ve bu remizleri ¢dzme ihtiyaci duyabilirler.*!

Kisaca, tasavvuf alaninda yapilan arastirmalardan yola ¢ikarak sunu diyebiliriz ki
tasavvuf, Islam dini icinde zorunlu bir alan degildir. Fakat bu yola giren kisilerin kendi
iradesiyle uymak zorunda kaldig tasavvufi prensiplerin, tasavvufun kendi i¢ yapis1 geregi
oldugu agike¢a belirtilmelidir.

Yukarida belirttigimiz gibi, tasavvuf, ilk yillarinda bir ziihd hareketi olarak ortaya
cikmigtir. Bu hareket H.200’a tekabiil eden yillarda tasavvufa, yani bir ilme doniismiistiir.
Bu donemin temel oOzelligi, formel seriat karsisinda bunlarin gayesi hakikatine,

diinyevilesmeye karsi ahlak ve davraniglara doniistiiriilmesidir. Bu nedenle tasavvuf,

420 Gijleyman Gokbulut, “Ilim Tasniflerinde Tasavvufun Yeri”, Tasavvuf [imi ve Akademik Arastirma
Dergisi, 19 (2007), 252.
421 Ongoren, “Ehl-i Siinnet’te Tasavvufun Yeri”, 162.
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seriat1 temsil eden alimlerin dini yorum usuliine kars1 hakikati temsil eden ve hakikati
eksen alan bir ilim olarak tanimlanmistir. Neticede bu donemin 6zelligi kisaca “tasavvuf,
hakikatlere sarilmaktir” seklinde nitelendirilmistir.**?

Sufiler, bir bilgiye, ilme hakikate gitmek i¢in onun bir usuliiniin  olmasi
gerektigini belirtmislerdir. Bu usuliin, kesif ve miisahede olarak tanimlayabilecegimiz
marifet metodunu olmasini esas almiglardir. Bu usuliin temel esasi, hakikati dogrudan,
yani vasitasiz olarak idrak etmektir. Peki bu vasitasiz hakikate nasil ulasilabilir? Onlara
gore bu; akil ile veya dinl metinlerin arastirilmasi ve yorumlanmasi usuliiyle degil, kisinin
biitiin beseri vasiflarini yok etmesi (fena makami) neticesinde hakikatin vasitasiz kendini
acmastyla gerceklesir.*?3

Tasavvufun ikinci donemi “metafizik bir ilim olarak olusum” diye
tammladigimiz, Ibnii’l Arabi’nin dénemi ve onun o6grencileri vasitasiyla yayilan
metafizik boyutudur. Ibnii’l Arabi’yle birlikte tasavvuf ilmine yeni bir anlayis, yeni bir
degisim gelmistir. Bu yeni anlayisin ve degisimin daha dogru anlasilmasi igin Ibnii’l
[bnii’l Arabi oncesi donemde tasavvufun ana ozelligi, seriat ile hakikatin
bagdastirilmastydi. Bu bagdastirmada basariya varmak amaciyla hakikatin temsilcili olan
tasavvufun, Islami ilimler arasinda yer bulmasi ve onaylanmasi i¢in ¢aba ve emek
sarfedilmistir. ikincisi ve en &nemlisi ise tasavvuf, insa edildigi ve kendini sistemlestirdigi
donemde, hadisci ve fikih¢i alimlerden “mesruiyet” talep eden bir durumdaydi. Aslinda
Ibnii’l Arabi’nin yapmak istedigi degisim tam da budur ve bunu sdyle ifade edebiliriz:
Ibnii’l Arabi’den onceki tasavvufi doneme veya gelenege bagli kalan sdylem, konu ve
yap1 bakimindan yeni bir tasavvuf anlayis1 ortaya koymaktadir.*>*

[bnii’l Arabi’nin ortaya koymak istedigi sey, tasavvufu Islami ilimlerin
merkezinde yerlestirmesi ve kelam, fikih, hadis gibi Islami ilimlerden bagimsiz bir
disiplin olusturmasidir. Diger bir ifadeyle fikih ve hadis gibi Islami ilimlerle kendini ayn
mevkide goren ve konumlandiran tasavvuf, Ibnii’l Arabi ile ilimlerin kaynag, biitiin
varlig1, ayn1 zamanda dini metinlerle ayn1 bilgi sistemine sahip metafizik bir ilim haline

doniismiistiir. Kisaca, klasik tasavvufun asil amaci insanin ahlaki boyutunu gelistirmesi

422 Apdullah Kartal, “Tasavvufun Bir lim Olarak Insé Siireci: Ser’i ve Metafizik Bir [lim Olarak Tasavvuf”,
Uludag Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, 24 (2015), 151.

423 Kartal, “Tasavvufun Bir Ilim Olarak Insa Siireci: Ser’? ve Metafizik Bir Ilim Olarak Tasavvuf”, 153.
424 K artal, “Tasavvufun Bir {lim Olarak Insa Siireci: Ser’1 ve Metafizik Bir {lim Olarak Tasavvuf”, 160.
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iken, yeni tasavvuf doneminde kesif ve miisahedeye dayali biitiin varligi ve dini metinleri
bir biitliin olarak izah etmeye doniligsmiistiir. Bu degisimin en belirgin alani tartismasiz
tasavvufi kavramlar olmustur.*?®

Bu yeni donemde yeni tasavvufi kavramlar ortaya c¢ikmis ve tasavvuf
terminolojisine eklenmistir. Bu baglamda vahdiyet, ahadiyet, zat, varlik, ildh-1 mu’tekad,
a’yan-1 sabite,*?® gibi metafizik icerikli kavramlar iireterek tasavvufa yeni bir anlam
kazandirmislardir.

Tasavvufun Islam medeniyetine edebiyat alaninda da pek ¢ok katkis1 olmustur.
Oyle ki, tasavvufi edebiyati ortadan kaldirdigimizda énemli bir bosluk dogacaktir.
Ornegin Mevlana, Ytnus Emre, Esrefoglu Rimi, - Arnavut sairler arasinda drnegin
Ibrahm Nezimi, Muhammed Kiigiiku, Naim Bey Frasiri vs. - gibi biiyiik sairler hem
tasavvufi gelenege mensup olmus hem de biiyiik eserler ortaya koymuslardir.**” Divan

edebiyatinin 6nde gelen sahsiyetlerinin mutasavvif olmalar1 bunun en énemli kanitidir.*?®

425 Kartal, “Tasavvufun Bir Ilim Olarak Insa Siireci: Ser’i ve Metafizik Bir Ilim Olarak Tasavvuf”, 162-
163.

4% Ebu Nasr Serrac et-Tusi, el-Luma’ Islam Tasavvufu, der. Hasan Kamil Yilmaz (istanbul: Erkam
Yaynlari, 2016), 417.

427 Ferzende Idiz, “Tasavvufun Islam Medeniyetine Katkilar1”, Akademiar Dergisi, 4/5 (2018), 55.

428 Abdiilbaki Golpiarl, Mevidnd 'dan Sonra Mevlevilik, (Istanbul: Inkilab Yayinlari, 2006), 410.
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2. Tasavvufi Muhteva

Arnavut tarih kitaplara goz attigimizda, Arnavut Miisliimanlarin yasadig
cografyada Alamiyado gelenege mensup sair ve yazarlar hakkinda ¢esitli bilgilere
rastlamak miimkiindiir. Islamiyet’in benimsemesiyle birlikte lirik temalar yerini dini-
didaktik agirlikli temalara ve klasik Tiirk edebiyati tiirlerine birakmustir. Islamiyet’le
birlikte tekke-tasavvuf geleneginin Arnavut cografyasinda yayilmasina paralel olarak
derviglerin mistik seriivenleri ve onlarin mistik diinyalar1 edebiyatin Onemli
malzemelerinden birisi olmustur.

Islamiyet’in hizla yayilmasi ve Osmanl kiiltiiriiniin Arnavut topraklari niifuzu
altina almaya baslamasindan itibaren Alamiyado edebiyat geleneginde yazilan eserler
oldukc¢a yogun bir sekilde goriilmektedir. Tiirk¢e kdkenli sdzciikler Arnavut dil ve fonetik
yapisina uygun sekilde kullanilmak suretiyle siirin ahenginde herhangi bir bozukluga
sebebiyet verilmemistir. Bu, Osmanli klasik edebiyat geleneginde Fars¢ca ve Arapca
sozciiklerin Tirkgenin fonetik yapisina uygun bir sekilde Tiirk¢e bir kelimeymis gibi
kullanilmasi ile benzer bir yap1 arz etmektedir.**

Arap, Fars ve Tiirk dillerinin ¢ok dar bir alana hitap etmesi de bu dilin bir taraftan
da Arnavut halk dilinin etkisi altina girmesine sonug¢ vermistir. Bu baglamda Alamiyado
edebiyat gelenegi igerisinde Arnavut toprak sinirlari iciresinde konusulan Arnavut¢anin
farkli Ozellikleri belirgin bir sekilde yansitilmistir. Bunda elbette ki bu edebiyat
geleneginin didaktik yapisinin da etkisi vardir. Halk dilini yansitmasina ragmen klasik
edebiyat gelenegini temsil eden Tiirkce kdkenli sdzciikler de oldukga fazladir.

Yukarinda zikredilen ii¢ dogu dilinin o donem itibariyle Arap alfabesi ile
yazilmasi, Arap alfabesini iyi seviyede Ogrenen okur yazar Arnavutlarin kendi ana
dillerini de bu alfabe ile yazmasinda etkili olmustur.

Alamiyado edebiyati, yazilmaya basladigi ilk zamandan beri dini-tasavvufi bir
karakter barindirmustir. Islami tarzda egitim veren Osmanli medreselerinde yetismeyen
veyahut tekke tedrisat1 almayan, bdylece herhangi bir Dogu dilini 6grenemeyen sairlerin
yazdig1 siirlerde Tiirkce, Arapca ve Farsca sozciikler yerine bliyiik oranda Arnavutga

sozciikler kullanildigin1 gérmekteyiz. Zaman icerisinde egitim oraninin giderek

429 Aksoy, Bosnak Alhamiyado Edebiyati, Dini-Tasavvufi Tiirk Halk Edebiyatimin Boshak Edebiyatindaki
Yansimalar, 56.
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yiikselmesi ve Dogu dillerinden Arnavut diline giren sdzciiklerin genis halk kitleleri
arasinda yayilmaya baslamasindan itibaren Tiirkge (Osmanlica) bilmeyen sairler dahi
siirlerinde Tiirkce kokenli sozciikleri yogun bir sekilde kullanmaya basladilar.**
Alamiyado edipler, halk tarafindan dini hayatta 6nde gelen kisiler olarak kabul edilmis,
birer Islam lideri olarak da 6n plana ¢ikmislardir.

Islam ahlakindan, manevi miikkemmellikten bahseden bu siir tiirii, 0 ddSnemde dini
biling yoluyla gelisen toplumsal akimlar1 da yansitmaktadir. Béylece adandig1 islam dini
mensuplarinin mesguliyetlerini, manevi ve fiziksel memnuniyetsizliklerini yansitarak,
sairin yasadigr donemin genel sosyo-kiiltiirel diizeyini bu tiir siirlerle ifade etmislerdir.
Ne de olsa bu tarz, halkin dini ve kiiltiirel biling diizeyine uygun bir siirdi.**!

Alamiyado edebiyati, ¢esitli Kur'ani temalar iizerinde tefekkiir edilerek ve
yorumlanarak gelistirilmis ve bundan Islam tasavvufunun temel konulari ortaya ¢cikmustir.
Pek cok Arnavut beyteci edibin birer tarikat mensubu olmalarin yani sira siirleri de o
donemdeki sufi siirlerin yazilis sekillerden ilham alarak Alamiyado edebiyatini
olusturmustur. Bu tasavvufi siirler, dini diisiinceyi sekillendirmek, halki dini konulara
ibadetlere, insan1 miimkiin oldugu kadar Allah’a yaklastiran seyr u siiluk yoluna dikkat
ceken siirlerdir.**?

Bu boéliimde Alamiyado edebiyati olarak kayda gecen eserlerin ve yayinlarin
tasavvufi muhtevalarin1 ele almaya calisacagiz. Daha Once de belirttigimiz gibi

Alamiyado edebiyatinda yazilan pek cok eser maalesef gilinlimiize kadar varligini

koruyamamugtir. Dolayisiyla giiniimiize ulagabilen bazi eserleri ele alacagiz.

2.1. Allah Sevgisi

Allah kelimesinin kokeni tlizerinde birgok goriis One siirlilmiistiir. Etimolojik
olarak bunlardan birkag1 6ne ¢ikmaktadir. Kelimenin herhangi bir kdkten tiiremis olmayip

sOzliik manas1 tagimadig1 ve gercek mabudun 6zel admi teskil ettigi yahut sozliikte bir

430 Hamiti, “Tematika e Misticizmit Islam né Poeziné e Bejtexhinjevé”, 55.

41 Aksoy, Bosnak Alhamiyado Edebiyati, Dini-Tasavvufi Tiirk Halk Edebiyatinin Boshak Edebiyatindaki
Yansimalari, 61.

432 Krasniqi, Zhvillimi i Kulturés Shqiptare Me Ndikime Orientale Prej Shekullit XVIII Deri Né Fillimet e
Rilindjes Kombétare, 74.
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anlami olsa bile ger¢ek mabuda ad olunca bu anlami kaybettigi genellikle
benimsenmektedir.**

Allah lafzinin kokeni hakkinda otuza yakin goriis one stiriilmektedir. Bunlardan
Islam alimlerinin daha ¢ok benimsedigi goriis Arapga ilah lafzindan tiiremis oldugudur.***
“Allah ismi ispat ve nefiy yoluyla biitiin kemal ve ultihiyet sifatlarini kendinde toplayan,
Allah " bir has (6zel) ismidir.**

Ister Arnavutga yazilan divanlarda ister Tiirkce yazilan divanlarda “Allah” ismi
farkli sekillerde kullanilmakla birlikte Islam Alimlerinin benimsedigi goriisler
cercevesinde birgok yerde kullanilmistir. Tasavvuf her seyin Allah’in bir yansimasi
oldugu ve her seyin onun zatindan kaynaklandig1 yonii dikkate alinirsa her seyi Allah’tan
bilmesi ve onun yarattiklarina hayran bakmasi ¢ok anlasilir bir durumdur. 3

Nitekim hem Nezim Frakulla hem de Seyh Hilmi Malik’in divanlarinda, degisik
nazim formlariyla Allah hakkinda tevhid ve miinacat, Hz. Peygamber i¢in naat gibi
manzumelerde dini ve tasavvufi kiiltiir, duygu ve diisiincelerini zarif bir iislup ve estetik
bir tarzda yansitmayi1 basarabilmis birer sairlerdir. Kaleme almis olduklar1 tevhidlerde
Allah’1n isim ve sifatlarini zikrederek Allah karsi olan vahdet ve askullah anlayisini 6n
plana ¢ikarmaktadirlar.

Sairlerin yazdiklar1 miinacatlarda sanat endisesi bir yana birakilarak samimi bir
kulun dogrudan Allah’a yo6nelisinin verdigi duygulu bir {slubun izlerini bulmak
miimkiindiir. Miinacatlarda Allah’in bagislayiciligini ifade eden “Rahman, Celal” vb.
isimlerin 6zellikle kullanildig1 goriilmektedir. Ayrica bu tiir siirlerde sairin ruhunda korku
ile timidin carpismasindan dogan heyecan goze c¢arpmaktadir. Yukariya aldigimiz
miinacat tiirlinde yazilmus siirler, sairin Allah’a yakarirken takindigi ruh halini ve samim1
bir miiminin mutlak varlik karsisindaki acziyetini gostermesi bakimindan giizel bir 6rnek

teskil etmektedir.

433 Bekir Topaloglu, “Allah”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (Istanbul: TDV Yayinlar1, 1989),
2/471.

434 Giuseppe Scattolin, “Islam Tasavvufu’'nda Allah Sevgisi”, Tasavvuf Ilmi ve Akademik Arastirma
Dergisi, cev. Ali Galip Gezgin, (2001), 236-237.

433 Siileyman Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozhigii, (Istanbul: Kabalcr Yaymevi, 2012), 39.

436 Abdullah Kartal, “Tasavvufun Islam Diisiincesindeki Yeri ve Onemi”, Bursa’da Diinden Bugiine
Tasavvuf Kiiltiirii - 2, (Bursa: Bursa Kiiltiir, Sanat ve Tiirizim Vakfi Yaymlari, 2003), 60-61.
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Resim 1. Seyh Hilmi Maliki’nin Divan’in ilk sayfasi

Ky divani osht
n’guh shkip
Bu divan

Arnavutca’dir
Mu bo pejda ni sevda Bana bir sevda peyda oldu
Lumin Zotin per me pa Allah’t (Hakky) gormek icin
Nuk po dua geter ¢ka Bagska bir sey istemiyorum
Ve¢ ashkin tond Allahem Sadece senin askint Allah’im
Te ton ter osht kjo dynja Biitiin diinya karanliktadir
Mrenda n’syret drit po ka Suretinde 151k vardir
Mej ¢u perdet gjith sa ka Biitiin perdeleri kaldirmak
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Pyr ashkin tond Allahem*’ Senin askin icin Allah’im
()

Allah inancimnin ve buna dair delillerin, Kur’an’da c¢okg¢a zikredildigi
bilinmektedir. Bunu g6z 6niinde bulundurarak inceledigimiz Nezim Frakulla divaninda,

Allah fikri ve O’na karst hislerini 6zetle ifade etmek icin divanmma su sekilde

baslamaktadir:
()
Kéjo dynja éshté fani, Bu diinya fanidir
Mé ¢’mé duhet imani Bana iman ne gerek
Shyqyr mé éshté Rahmani, Stikiir ki Rahmanim vardir
Té heq belaté, ja Mevla! Belalarini def eder, ya Mevla!
Gjithé sa dertli gé jané Biitiin dertli olanlar
Menté mé njé nur i kané Afkallari bir nura baghdir
Pér t’i béré atij duané, Ona dua etmek igin
Ymrin e gjaté, ja Mevia! Omiirlerini uzatr ya Mevla!
Ca udhé né kété xhihan Bu cihana birkag yol
S’e béjné insané shejtan, Insam seytan eder
Nuk u bé qopeku insan, Insan hayvan olmad ki
Né ¢ udhé vate, ja Mevla! **8 Senin yolunda olan ya Mevla

Yukarida zikredilen beyitlerde, Allah’in isimlerinden bir kismi zikredilip
karsisindaki giizelligin esas kaynagina dikkat ¢eken Nezim, sevgilisinin giizelligini Allah
Teala’nin kudreti ve sanati olarak goriir. Divan’inda kéinat ve Allah tasavvurunu dile
getiren beyitlerden bir kismi, kitabi ve kevni ayetlere dikkat c¢eker niteliktedir. Sair,
etrafinda olup biten hadiselerden yahut da fevkalade oluslardan yola ¢ikarak yaratici

kudretin varligini 1srar ve hayranlikla sergilemektedir.

47 Hondozi, Sheh Hilmi Maligi Dhe Divani i Tij Shqip, 35
438 Hamiti, Nezim Frakulla dhe Divani i Tij Shqip, 68.
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Alamiyado ediplerimiz, kulun bir nefes bile Allah’tan ayrilmayacagini ifade
etmektedirler. Allah’tan ayr1 olmayr dlisinmemekte hatta higbir zaman ayri
olamayacagini sdyliiyorlar, bunun i¢indir ki minnet edilecek tek makamin Allah oldugunu
bilmektedirler.

Allah’a olan kulluk borcunu yerine getirmek i¢in Allah’tan ayr1 olamayacagin
sOylemektedir. Allah’a hamd ederek tiim viicudunun Allah’1 zikrettigini, yine hamd
ederek diisiincesinin sadece Allah oldugunu, her yerde zikrinin de Allah oldugunu agik
bir ifadeyle anlatmiglardir. Allah’a olan bagliligin1 onunla olan her halini 6nce
viicudundan baslatiyor ve tamamen Allah dedigini vurguluyor.*’

Diisiincede de her zaman Allah’in olmasi gerektigi anlatiliyor, ¢iinkii bize her seyi
veren Allah her daim fikrimizde de olmali ve ona gore hayatimizi kurmaliyiz. Onun
i¢indir ki her mahalde her yerde zikrimiz Allah olmali ve dilimizden onun adini asla
diisiirmemeliyiz.**°

Alamiyado edebiyat eserlerin girislerinde hamdele bdliimlerinde mensur
tevhidlerin en derli toplu sekilleri bulunur. Bu giris kesimlerde yer alan tevhidle ilgili
ifadeler, manzum-mensur en giizel 6rnekleri teskil eder.

Genel manada, Islami edebiyatta tevhid Allah’m zat1, sifat1 ve fiillerinden séz
ederek O’nun birligini, tek ve essiz olusunu, kudretinin sonsuzlugunu, zatinin yiiceligini,
biitlin kainatin ve mahlikatin, 6zellikle insanin aczini, yaraticisina, O’nun lutfuna olan
ihtiyacini ve yalmiz O’na sigimmasi gerektigini anlatan eserlere verilen addir.**!

Manzum tevhidlerde kelam ve akaid ilminin metotlar1 ve terimlerinin kullanilmasi
ve basaril1 bir anlatim elde edilmesinde ¢cogunlugu medrese tahsili géren veya tekkelerden
yetisen sairlerin konu hakkinda yeterli birikime sahip olmalar1 etkili olmustur.
Tevhidlerde basta kaside olmak {izere gazel, miistezad, musammat, terci-i bend, terkib-i
bend, mesnevi vb. uzun nazim sekilleri yaninda beyit, kita, tuyug, rubai gibi nazim

sekilleri de kullanilmistir. Tevhidlerin divanlarin basinda yer almasi bir gelenektir;

mukaddimesi bulunanlarda ise tevhidler bu kisimdan sonra yer almaktadir. Mesneviler

439 Vahit Goktas vd., “Tasavvuf Bilgisi: Allah’1 Allah’la Bilmek ilmine Giris”, Keldm Arastirmalar:
Dergisi, 14/1 (2016), 180-182.

440 Mehmet Ekinci, Seyyid Hamza Nigdri'nin Tiirk¢e Divdni 'nda Dini Edebi Muhteva, (Konya: Necmetin
Erbakan Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans, 2019), 19.

1 Mevliit Ozler, “Tevhid”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Isldm Ansiklopedisi, (Istanbul: TDV Yayinlari, 2012),
41/24.
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tevhidle bagladigi gibi bazen besmele manzumelerinin ardindan tevhide gegilir. Ayrica

bunlarda yer yer kaside, gazel, terci-i bend ve terkib-i bend seklinde tevhidler bulunur.*4?

Ornegin, Naim Bey Frasir’in diinya goriisiiyle ilgili ona has olan eskatolojik
fikridir. Bu diialist diisiincenin agik kanit1 asagida yer verecegimiz “Peréndia” (‘“Tanr1”)

siiridir. Naim Bey, bu siirinde ayn1 zamanda Allah’mn Zatmi ve Yiiceligini aktarir.**

Ornegin;

Ku e ngrehu kété jeté
Zot i Madh e i Vérteté
Me Madhéri té Tij Veté

Dashuria, dashuria. ***

Si i beri dhené dhe gjellé
Pa i vuri hén’ e djellé
Shumé farésh qé ka mbjellé

Dashuria, dashuria.

Kush béri yjté dhe réné?
Shtiu shiné njomi dhené?
Nxorri mbi té gjithé ¢ ’qené
Dashuria, dashuria. é

(..)

2.2. Fena — Beka

Kim yaratti bu hayati
Biiyiik ve Hak olan Allah
O ’nun kendi yiiceligiyle
Ask, ask.

Koyunlar ve gégii nasil yaratt
Giinesi ve ayi
Biitiin eken tohumlart

Ask, ask.

Bulutlar: ve yildizlar: kim yaratti?
Yagmuru indirdi hayata can verdi
Ne varsa her seyi ortaya ¢ikardi

Ask, ask.

Fena kavrami, sozliikkte gecici olmak, ©6lmek, yok olmak gibi anlamlara

gelmektedir.*** Tasavvuf literatiiriine bakildiginda fena kavramu “kulun kotii sifatlardan

442 Mustafa Ismet Uzun, “Tevhid”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (Istanbul: TDV Yayinlari,
2012), 41/25.

43 Metin izeti “Pasqyrimi i vierave sufite-bektashiane né poeziné e Naimit”, né “Pérmbledhje punimesh
t& Fakulteti i Shkencave Islame — Shkup”, (Uskiip: Islami Bilimler Fakiiltesi, 2002), 1/79.

444 Naim Frashéri, Vepra, (Tiran: Toena, 2007), 123.

445 Ferit Devellioglu, Osmanlica Tiirkge Ansiklopedik Liigat, (Ankara: Aydin Kitabevi, 1996), 256.
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armmip, bunlarin yerine ilahi sifatlarin almasr” anlamina gelmektedir.*46

Fena halinin gergeklesmesi, kulun benliginin kaybolmasi ve tevhidin ortaya
cikmastyla gergeklesen bir haldir. Oysa beka kavrami sebat, evvelki hal tizerine kalmak,
devamlilik, bakilik gibi anlamlara gelmektedir. Tasavvuf literatiiriine bakildiginda beka,
“kulun kendinde olandan gec¢ip Allah’a ait olan seylerle baki olmasi” anlamina
gelmektedir.**” Fena ile kastedilen sey manadir. Kulun kotii huylardan armmasidir. Beka
ile kastedilen sey, giizel vasiflarin kulda devamli olmasidir. Bir kulda kétii vasiflar yok
oldugunda iyi vasiflar ortaya ¢ikar.*3

Tasavvufi hayata giren bir miirid, i¢ diinyasinin kabiliyetine gore miirsidin
gozetiminde farkli riyazet ve miicahedelerle i¢c diinyasini terbiye etmeye calisir. Bu
terbiye siirecinin sonucunda ulasilan nokta “fena — beka” olarak isimlendirilir. Bu siirecin
son asamasina “‘sekr-sahv”, “cem‘-tefrika” veya “gaybet-huziir” gibi farkli isimler de
verilmigtir. Fakat tasavvuf¢ularin ¢cogu bunu fena - beka olarak adlandirmiglardir. Fena -
bekanin bir hal mi yoksa bir makam m1 oldugu sufiler arasinda yillarca tartisilagelen bir
konu olmustur.*¥

Seyh Mala, Alamiyado edebiyatinda sik¢a kullanilan kavramlar arasinda yer alan

fena — beka kavramlarindan bahsederken soyle der:

Cilni vesh ju more vélla Kulaklarimizi agin ey kardeglerim

Hak Xhemalin lypshi me pa Hak Cemali gormek isterseniz

Hig¢ pej zemrés mos m’u da Kalpten hi¢ ayrilmamak isterseniz
Gjithé sa frym thoni ja mevia Durmaksizin Ya Mevla deyiniz

Mshelni syt gjo mos me pa Gozlerinizi kapayiniz bir sey gormeyiniz
Drita Hakit ndash me t’ra Hakkin nuru gérmek isterseniz

Hupni vehten mos m’u pa Kendinizi kaybettirin kimse gormesin
Veg All-llahit tjetér cka. Allah’tan baska hi¢cbir sey yok

446 Ethem Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozligii, (Ankara: Otto Yaymlari, 2021), 208.

47 Selguk Eraydin, Tasavvuf ve Tarikatlar, (Istanbul: Marmara Universitesi lahiyat Fakiiltesi Vakif
Yayinlari, 2014), 196.

448 Ayhan Hira, “Ebu’l-Hasan el-Harakani’nin Tasavvuf Anlayisinda Fena Kavrami”, Kafkas Universitesi
Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 1 (2014), 172.

49 Mustafa Kara, “Fend”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (Istanbul: TDV Yayinlari, 1995),
12/333.
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Mos u lékundi me heva Heva ile sallanmayiniz

Sikur druni shpirt gé s ’ka Agag gibi ruhsuz

Zgjallni vehten si evlija Kendini canlandirin evliyalar gibi
Me frym té Hakit pa u nda Hakfkan nefesiyle durmaksizin
All-llah na t’thojn ton a’za Biitiin azalar Allah der

Hak tarikin dash me pa Hak tariki gérmek istersen

Zigri na t’¢on ty n’hava Zikri durmaksizin yap

Hak miraxhin kjo o vélla Hak mirac budur ey kardesim

Na t’flet zemra me sevda Sevda ile kalbimiz bahseder
Shtatin bone djep Isa Gonlii Isa gibi besik yap

N’dash m’u bo bab Hilmija Hilmi, seyh olmak ister isen

Na t’bon All-llah zemra jote daima Daime kalbin Allah ile beraber olmalidir

All-llah All-llah ja mevla Allah Allah Ya Mevia

430 Kalbimizi sevda ile doldur.

Mbushna zemrén me sevda

Seyh Mala, divaninda fena-bekd kavramlarini sadece bir amac¢ icin kaleme
almistir. O da, Allah’1n rizas1 kazanmak. Bunu Tasavvuf klasiklerinden olan Abdulkerim
Kuseyri, fena ile beka kavramlari agiklarken verdigi su ornekten, Mala’nin da ayni
duygular icerisinde oldugunu sdyleyebiliriz: “Cehlinde fani olan ilmi ile baki; sehvet ve
arzudan fani olan, Allah’a déniis hali ile baki kalir; diinyaya ragbet etmekten fani olan,
ziihd ile baki olur; heva ve hevesinden fani olan, Allah Teala nin iradesi ile baki olur.

Diger biitiin sifatlar icin de ayni seyler soylenebilir. ”*! Seyh Mala soyle devam eder:

Uné kujtova né alem Ben bu alemde hatirladim ki
Zot pér mue nuk o met Tanrt benim igin kalmadi
Uné vehten terk e bona Ben kendimi terk ettim

450 Hondozi, Sheh Hilmi Maligi Dhe Divani i Tij Shqip, 65.
451 Abdiilkerim el-Kuseyri, Tasavvuf [lmine Dair Kuseyri Risalesi, der. Siileyman Uludag, (Istanbul:
Dergéh Yayinlari, 2021), 160.
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Pash veg¢ Zotit gjo nuk mbet.

Toné eshja thera shihshna
Tréndafil kurkund nuk ka
Ton alemi tréndafil u bo

Tashti ther nuk o mbet

Nat e dit kajshna gjimojshna
Zemra nuk m’rike rahat
Tash nuk di se cka u bo

Né sy lot asla nuk mbet.

Shkoj gesreti erdh vahdeti
Halveti u mbush me dost
Ton hak u bo xhymle alem

Shehri pazar hi¢ nuk mbet. *>

Allah’tan baska hi¢bir sey kalmadi.

Biitiin esyalarda diken goriiyordum
Hicbir yerde giil yoktu
Biitiin dalem giil oldu

Simdi ise hi¢hbir yerde diken kalmad.

Gece giindiiz durmaksizin agliyordum
Kalbim rahat durmuyordu
Simdi bilmiyorum ne oldu

Goziimde yas kalmadh.

Kesret gitti vahdet geldi
Halvet dost ile doldu

Ciimle dlem hak oldu

Sehir ve Pazar hi¢ kalmadi

Yukaridaki siire gore askin son merhalesi fena’dir ki bu merhaleyi gecerek beka
alemine, yani Allah’la baki olmak merhalesine ulasilir. Seyh Mala, gonlii fena
merhalesinde oyalanmasin, onu beka meclisine tasisin ki ¢abalarin bosa gitmesin diye

cabalar. Su beyitlerle ise fena fillah1 gozetir:

Biitiin kalbim Allah nida eder
Fend fillaht bulmak

Allah zemra gjith na thret
Fend fil-lah pér me gjet

Me texhel-li m’u zatet Tecelli ile bulusmak
Hi¢ pa shyhbe gjon lezzet Stiphesiz ki lezzeti bulursun.
Pak njé shybe me t'u gjet Biraz siiphen olursa
Hup dynjan e ahiret Diinyayt ve ahireti kaybedersin
Zemra paq t’ep selamet Temiz kalbin selamet verir

Hi¢ pa shyhbe gjon lezzet. Stiphesiz ki lezzeti bulursun.

452 Hondozi, Sheh Hilmi Maligi Dhe Divani i Tij Shqip, 101.
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Me rujt vehten ma rifet Ma rifettir kendini korumak
Gjithé sa puné Hakit m’u pshtet Biitiin islerde Hakka teslim olmak
Teslim m’u bo me shtat krejt Biitiin esya ile teslim olmak

Hig pa shyhbe gjon lezzet.*>? Stiphesiz ki lezzeti bulursun.

Fenafillah kavrami liigatte, yok olmak, 6lmek, gecici olmak gibi anlamlara
gelmektedir. Tasavvufi istilahta ise “Olmeden once 6lmek” veya “Allah’mn askiyla
kavrulup kendi varligin1 unutmak” manalarina da gelmektedir.*>*

Bu bakimindan yukarida zikrettigimiz gibi, fend makamindan sonra beka makami
gelir. Burada fena fillah merhaleden sonra beka billah merhalesi gelmektedir. Dolayisiyla
fena fillah ile kulun benliginin Allah’1n varliginda yok olmasi, kisacasi esyanin nazarinda

silinmesidir. Beka billah ise kulun fend makamindan sonra eristigi son mertebe olarak

orada edebi ve ezeli olan Allah’la baki olma halidir.

2.3. Gaflet

Gaflet kavrami, Alamiyado edebiyati miiellifleri arasinda sik¢a kullanilan bir
kavramdir. Gaflet kavrami sozliik itibari ile dalginlik, farkina varmama, habersizlik
dikkatsizlik, aymazlik gibi anlamlara gelmektedir.*>* Tasavvufliteratiiriinde gaflet, kulun
Allah’tan habersiz olma, Allah’tan uzak olma halidir.

Neticede kulun, yaratilis gayesini unutmasi, alemdeki mevcudata tefekkiir gozii
ile bakmamasi, her seyde Allah’in isim ve sifatlarinin tecellisini gérmemesi, onlara
tefekkiir goziiyle bakilmamasidir; ayrica ince ve hikmetli isleri géremeyen kisi “gafil”
olarak tanimlanmaktadir.**°

Alamiyado sairleri asagidaki beyitlerde gaflete diismenin ve durumdan

kurtulmanin tek ¢aresi olarak Allah’a siginmay1 gostermektedirler:

43 Hondozi, Sheh Hilmi Maliqi Dhe Divani i Tij Shqip, 137.
454 Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozligii, 210.
45 Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozligii, 141.

456 Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozliigii, 283.
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Kemi ranun né gaflet Gaflete diigmiisiiz

Na shkoj ymri me zahmet Omriimiiz zahmet ile gecti

Epna ja Rab selamet Selamet bizlere ihsan eyle ya Rabb
Me ashk tond te gjojm lezzet. Senin askinla lezzet bulalim

Mos na shkon bosh ymri krejt Omriimiiz bombos gitmesin
Dynjallaku po tret shpejt Diinyalik ¢ok ¢cabuk eritir.

Né vor me gom mos me ndejt Kabirde cileye girmeyelim

Me ashk tond te gjojm lezzet. Senin askinla lezzet bulalim.
Aman Allah bon medet Aman Allah medet eyle

Cilna zemrén me ibadet Ibadetle kalbimizi a¢

Daim té bojm muhabbet.*’ Daima muhabbet eyleyelim.

Sairler, gafletten kurtulmanin ancak Allah’in hidayeti iizere olabilecegini ve
bunun i¢in Allah’a yalvarmaktan baska bir care olmadigimi1 zikrederler. Seyh Mala,

divaninda soyle der:

Ja ilahi ty té bojim shumé rixha

Gjithé pej arshit durt i kemi bojm dua

Ya Ilahi sana ¢ok rica ediyorum

Ellerimizi arsa dogru actik

Higna terin hem gafletin rabbena

Drit né zemér kallna pash gjithé enbija

Ya Rabbi karanlig1 ve gafleti bizden ¢cek

Kalbimizde nuru ateslendir enbiyanin hatirtna

Dogri udhén na ta shohim ej Huda

457 Hondozi, Sheh Hilmi Maligi Dhe Divani i Tij Shqip, 124.

136



Shashkinllak shum e hutim kem mijer te na.

Dogru yolu biz bulalim ey Hiida

458

Cok saskiniz hem de telashyiz vay halimize.

Insanlarin ¢ogu, diinyadaki yaratilis gayesini unutarak, istikamet iizere bir miimin

olarak dini vecibelerini yerine getirmeyip, diinyanin siisiine aldanip ahireti unutup, bu

diinya hi¢ son bulmayacakmis gibi bir giin hesaba ¢ekilmeyecekmis gibi hayatlarini

stirdiirmektedirler. Kur’an’da da konuyla ilgili birgok ayet bulunmaktadir.

459

Seyh Mala, divaninda farkl yerlerde su beyitlerle konuyu vurguluyor:

Cu prej gjumit more vlla
Hak dizarin n’dash me pa

Pej dynjas dona m’u da

Zoti Hak fursat na dha
Pes gjast dit me ndejt n’dynja
T’bojm ibadet pa ju nda

Hak dizarin pér me e pa.*®

Hicu pej gafletit more vélla
Keqyri syretet me ma’na

Tha resuli diftom ja rabbena
Pér me pa tahkik si jon eshja

Gjithé ¢a shohish ni ustah ka
O sundimi i All-llahit pérmi ta
Tona shpirtave syret ju dha

Puna Hakit né syret ¢a ka.*®!

Uykudan uyan ey kardesim
Hak dizari/cemali gormek istersen

Diinyadan ayrilman gerek.

Allah bizlere firsat verdi
Bes alt1 giin diinyada durmamizi
Durmaksizin ibadet edelim

Hakk dizari/cemali gormek istersen.

Gafletten uzaklas ey kardesim
Suretleri madna ile gor

Boyle buyurdu Resuliimiiz ya Rabbena
Tahkikle esyalara bakmamizi

Biitiin gordiiklerin bir ustasi var
Her seyin tek hakimiyet Allah indir
Biitiin canlara suret verdi

Hakk’in emegi surette bulunur.

458 Hondozi, Sheh Hilmi Maligi Dhe Divani i Tij Shqip, 152.

459 Bkz. Kur’'an-1 Kerim Medli, er-Ram, 30/7.

460 Hondozi, Sheh Hilmi Maligi Dhe Divani i Tij Shqip, 67.
461 Hondozi, Sheh Hilmi Maligi Dhe Divani i Tij Shqip, 82.
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Kemi ranun né gaflet Gaflete diigmiisiiz

Na shkoj ymri me zahmet Omriimiiz zahmet ile gecti

Epna ja Rab selamet Selamet bizlere ihsan eyle ya Rabb
Me ashk tond te gjojm lezzet. Senin askinla lezzet bulalim

Mos na shkon bosh ymri krejt Omriimiiz bombos gitmesin
Dynjallaku po tret shpejt Diinyalik ¢ok ¢cabuk eritir.

Né vor me gom mos me ndejt Kabirde ¢ileye girmeyelim

Me ashk tond te gjojm lezzet. Senin askinla lezzet bulalim.
Aman Allah bon medet Aman Allah medet eyle

Cilna zemrén me ibadet Ibadetle kalbimizi a¢

Daim té bojm muhabbet.*5? Daima muhabbet eyleyelim.

Cu i ngrat mos ri ngaflet Kalk ey muhtag gaflette durma

se dynjaja shpejt po tret ¢linkii diinya ¢ok ¢abuk eritir seni
Mos bish pishmon né até jet Ahirette pisman olma

thir ja Allah bon medet nida et ya Allah medet eyle bizleri
Kurkuj kjo dynjaja si mbet Bu diinya kimselere kalmadi

t’ka arnuve ni mi vjet bin yil seni oyalamis

Pej exhelit care s ’gjet Ecelden kacamazsin ¢caren yok
Allah Allah shkoj kjo jet.*®3 Allah Allah gitti bu hayat.

Gaflet, kulun hakikate ulasmasma mani olur. Biitiin islami emir ve yasaklara

uymamak gafletin en biiyiigiidiir. Clinkii 61iim insan1 her an yakalayabilir.

462 Hondozi, Sheh Hilmi Maligi Dhe Divani i Tij Shqip, 124.
463 Hondozi, Sheh Hilmi Maligi Dhe Divani i Tij Shqip, 103.
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2.4. Halvet

Tasavvuf literatlirinde 6nemli kavramlarda biri de halvettir. Tasavvufa goniil
vermis bir salik, seyhin tavsiyesi lizere nefsini terbiye etmek i¢in halvet metodunu
uygulayabilir. Halvet, daha iy1 ibadet etmek i¢in, nefsini giinahlardan muhafaza etmek
i¢in kullanilan bir terimdir. Buna sadece miiridler i¢in kullanilan bir metod olarak da
bakilmamalidir. Kulun Hakk’la olmak i¢in halktan ayr1 kalmasi, zahid ve mutasavviflarin
en onemli dzelliklerinden biridir, 464

Nitekim, bu uygulamanin tarihine bakildiginda, toplum hayatin terk eden, evinin,
tekkenin veya tenha herhangi bir yerinde inzivaya ¢ekilen ve burada yasamayi tercih eden
zahidler vardir. Sonraki donemlerde bazi tarikat mensuplar1 onlar takip ederek halvet’i,
tasavvufta nefis terbiyesinde bir unsur haline getirmislerdir. Tasavvuf hocalari, halvet
uygulamasinin i¢ diinyamiz i¢in ¢ok Onemli oldugunu kanitlamak i¢in Peygamber
Efendimizin yalniz kalmaktan hoslandigini, ayrica Mekke doneminde Hird magarasina
gidip burada inziva hayat1 yasadigini delil gostermektedirler.*®®

Halvet, belli bir siire zarfinda seyhin miisahedesi altinda kalarak, bazi 6zel zikirleri
cekerek, masivadan soyutlanarak, kalbi giinahlardan ve kotii huylardan uzak tutarak
gerceklestirilen bir tasavvufi uygulamadir. Halvet siiresi tarikatlara gére degisebilir. Bazi
tarikatlarda iig, kirk veya bin bir giin halvet uygulamas1 vardir.**

Alamiyado edebiyatinda bahsedilen halvet, aslinda daha ¢ok yok olmanin yani
fena bulmanin kapisi olarak goriilmektedir. Bu gelenekteki edebiyatgilar, halveti kalbin

cilasi olarak gérmektedirler. Ornegin:

Uné kujtova né alem, Ben alemde tefekkiir ettim,

Zot pér mue nuk o met, Benim i¢in Rab kalmad,,

Uné vehten terk e bona, Ben kendimi terk ettim,

Pash ve¢ Zotit gjo nuk met. Allah’tan baska hi¢bir sey kalmadi.

464 Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozliigii, 249.

45 Siileyman Uludag, “Halvet”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (istanbul: TDV Yaynlari,
1997), 15/386-387.

466 Sihabiiddin Siihreverdi, Ger¢ek Tasavvuf: Avarifii’I-Mearif, gev. Dilaver Selvi, (Istanbul: Semerkand,
2004), 271-275.
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Toné né eshja thera shihshna,
Tréndalif kérkund nuk ka,
Toné alemi tréndafil u bo,

Tashti ther nuk o mbet.

Naté e dité kajshna gjithmojshna,
Zemra nuk m rike rahat,
Tash nuk e di se ¢ka u bo,

Né sy loté asla nuk mbet.

Shkoj gerseti erdh vahdeti,
Halveti u mbush me dost,
Toné hak u bo xhymle alem,

Shehri pazar hi¢ nuk met.*’

Biitiin esyada diken gordiim,
Higbir yerde giil yok ki,
Biitiin alem giil oldu,

Simdi diken kalmadi.

Gece giindiiz aglyyordum,
Kalbim rahat degildi,
Simdi bilmiyorum ki ne oldu,

Goziimde yas kalmadi.

Gitti kesret vahdet geldi,
Halvet dost ile doldu,

Ciimle alem Hak oldu,

Ne ser kaldi ne baska bir sey.

Alamiyado edebiyat gelenegi edipleri, salikin dig diinyayla olan irtibatimi

engellemek icin tek basina tenha ve karanlik bir odaya kapanmasi gergevesinde halvet
kavramini tanimlarlar. Salik, Hak’tan gelecek olan ilahi tecellilerini kalplerinde yer almak

icin bu yola koyulmalidir. Bunun en iyi 6rnegini Reslil Efendimize niizul olan “Ey

99468 99469

ortiinen™**° ve “Ey biirlinen”™” ayetleridir. Bu ayetlerin bu sekilde inzal edilmis olmasi,
marifetin bu yontemle elde edilebilecegini gosterir. Halvetin amaci, ruhu arindirmak,

marifete ve kesfe hazirlamaktir.

2.5. Melami

Melamilikle ilgili bir 6nceki boliimde zikrettigimiz gibi tasavvufi hayat ve
diisiincesinde “0z”’e varabilmek i¢in, biitiin tarikat simgeleri olan 6rnegin tac, hirka, tekke
vesaireyi bir kenara birakip yliriiyen dervislerin yolu olan Melamiligin ti¢lincii devresinin

piri Muhammed Niru’l Arabi’dir.

467 Hondozi, Sheh Hilmi Maligi Dhe Divani i Tij Shqip, 101.
468 Kur'an-1 Kerim Meali, el-Miizzemmil, 73/1.
489 Kyr’an-1 Kerim Medli, el-Miiddessir, 74/1.
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Ucgiincii devre Melamiligin ilkelerini koyan aslen Arap olan ve Misir’da Seyyid
Muhammed Niru'l-Arabi (6. 1305/1882)’dir. Ilk egitimini ailesinden almis, Camiu'l-
Ezher'deki hocas1 Hasan Kuveysi tarafindan Anadolu'ya gonderilerek Rumeli’ye ge¢mis,
oradan Selanik ve Serez'de Naksi-Melami ziimreleriyle baglant: kurmustur.*”

Muhammed Nuiru’l Arabi, Yanyali Seyh Yusuf en-Naksibendi (6. 1244/1828)
araciligtyla Naksibendilik tarikatina intisap etmistir. Halvetilik tarikatina Seyh
Ibrahimu’s-semariki vasitasiyla girmistir. Ayrica Ekberilik ve Uveysilik tarikatlarina da
intisdp etmistir. 1833-34'te Kogani (Kogine) medresesinde miiderrislik yapmis ve ulema
arasinda tanmmistir. 1839°da Uskiip'e gelerek Kazanli Abdiilhalik Efendi’ye intisap
etmis, halifesi Trabzonlu Mustafa Efendi'den ikinci defa Naksibendilik icAzeti almistir.*”!

Seyh Bedreddin'in “Varidat "in1 okutmasi nedeniyle merkeze sikayet edilen
Seyyid Muhammed, 1285/1868 tarihinde zaptiye miidiirii Hiisnii Pasa tarafindan
Istanbul'a yeniden davet edilmis ve yine orada ogluyla beraber alt1 ay kalmigtir.*’?

Muhammed Niru’l Arabi’nin yapmis oldugu biitiin bu tasavvufi faaliyetlerin
neticesinde Anadolu'dan ziyade Rumeli'ye yayan bilhassa Makedonya, Bosna ve
Kosova'da da bir¢ok halifesi olmustur. Dogal olarak bu bdlgelerde birgcok tekkesi
bulunmaktadir. Ornegin, Rahove¢’te Melami tekkesi hald hizmet vermektedir.
Aragtirmamizi siirleriyle siislendiren Seyh Mala, bu tekkede faaliyet gosteren seyhlerden
473

icazet almustir.

Seyh Mala, Muhammed Niru’l Arabi’ye olan sevgisini su misralarla ifade eder:

Piri gamil boni zuhir, Kamil bir pir zuhur etti,

Emni ti o Muhammed Niir, Onun ismi Muhammed Niir dur,
Me tevhid dul nir ‘ala nur. Tevhid ile niir ala nir oldu.

Me silsile osht emir, Silsileyle emirdir,

Ndér evlija u bo vezir, Evliyalar arasinda vezir oldu,
Hak resuli e ¢oj me sir, Hak resul onu sir’la gonderdi,

470 Golpmarli, Melamilik ve Meldmiler, 232-242.

471 Nihat Azamat, “Muhammed Niri’l-Arabi (1813-1888)”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi,
(Ankara: TDV Yayinlari, 2020), 30/558.

472 izeti, Balkanlar’'da Tasavvuf, 305; Golpmarh, Melamilik ve Melamiler, 239-40; Azamat, “Muhammed
Nurii’l-Arabi (1813-1888)”, 558.

473 Golpmarh, Meldamilik ve Melamiler, 302-339; Izeti, Balkanlar'da Tasavvuf, 306.
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1 tha Sejjid Muhammed Nur

Melametin boni takrir,
Né tevhid hallkin tuj thir,
Bonén suliik gjind te mir,

I than amédn Muhammed Niir.

Me hakikat zemrén e dlir,
Tona punét aj sheh me takdir,

Bohet teslim Zotit kadir

Ta’lim kuj bon Muhammed Niir.

La ilahe tha ashigar,
il-lall-llah kush boni ikrar,
la fetd osht aj serdar,

piri sejjid Muhammed Niir.

Ton bejan boni hem esrar,
Hem hakikat boni iz ’har,
La’net 6 kush e bon ingar,

Pirin sejjid Muhammed Niir.

Seyyid Muhammed Nir dedi ona.

Melamilik takrir oldu,
Hallki tevhide ¢agirarak,
Iyi insanlar sulitka girdiler,

Dediler aman Muhammed Niir.

Hakikat ile temiz kalpli,
Biitiin amelleri o takrir ile seyreder,
Kadir olan Allah’a teslim oldu,

Muhammed Niir’a talim eden.

La ilahe asikar dedi,

illallah kim ikrar etti,

O serdar la fettahtir,

Piri Seyyid Muhammed Niir.

Her sey beyan oldu hem de esrar,
Hakikat de izhar oldu,
Inkar edene lanet olsun,

Piri Seyyid Muhammed Niir u.

Hilmija n’dash m’u kthy nbar Dogru yolda olmak istersen ey Hilmi

Le’e vehten udha nbar Kendini ona feda et,

Hin mu pre der zulfekar Ziilfikar arasinda feda olman igin gir

Pirit sejjid Muhammed Nir.*™ Piri Seyyid Muhammed Niir’a.

Seyyid Muhammed Nru'l Arabi, kendisine 1287/1870 yilinda Tikves'te

(Kavadar'da) “kutbiyet” makami verildigini acgiklamistir. 1305/1882'de Kuzey

Makedonya’nin sehri olan Ustrumca'da vefat etmistir.*”>

474 Hondozi, Sheh Hilmi Maligi Dhe Divani i Tij Shqip, 149-151.
475 Azamat, “Muhammed Nirii’l-Arabi (1813-1888)”, 559.
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2.6. Miinacat

Alamiyado edebiyatinin bir tiirii de miinacattir. Kelime anlamini ‘fisildamak’
olarak tanimlayabiliriz. Genelde dua etmeyi, Allah’a yakarmay1 ifade eder. Edebiyatta bir
terim olarak ise Allah’a yalvaris gayesiyle yazilmis eserleri ifade etmek i¢in kullanilir. 476

Bu tiir eserlerde samimiyet 6n planda olur, sanat endisesi hissedilmez, dolayisiyla
Allah’a yakarmanin verdigi daha 6zgiir ve duygulu bir {islup vardir. En ¢ok rastlanilan
isimler de Allah’in affediciligini ifade eden ‘Rahim, Gaffar, Settar’ vb. isimlerdir. Goze
carpan bir diger 6zellik de bu siirlerde, miiminin kanatlari olan korku ile timidin bir arada
bulunmasindan ortaya ¢ikan lirizm ve heyecandir.*”’

Asagida Ornek olarak aktaracagimiz siirlerde ediplerin halet-i ruhiyeleri ve
Rablerine kars1 duyduklar1 husu ve aczi gorecegiz. Mesela Mulla Dervis, kendi siirinde
Allah’a sdyle yakarir:

Medet emri na Harrohet Medet ismimiz unutuluyor

Qeter s ’kemi teton jemi
Gjynahqar rob e dim jemi,
Muhammed ymetit jemi

Myna rahmet ti bon All-llah

Xhevahir ymri bosh na shkoj
Amel ‘skom ne me dek ku shkoj,
Neve dynjaja na mashtroj

Myna rahmet All-llah

I vogél kesh e nuk dijta
M’mujti nefsi si u rita,

N’kujtim plakemi prita apet

476 Muhsin MAcit, “Miinacat”, T iirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (Istanbul: TDV Yayinlari, 2020),

31/562.

477 Yusuf Yildinnm, “Osman Sems Efendi’nin Siirlerinde Dini ve Tasavvufi Muhteva”, Cumhuriyet

Baska soziimiiz yok
Biliriz ki giinahkar kullaryyiz
Muhammed’in timmetindeniz

Sen bizlere rahmet eyle

Cevahir 6mriimiiz bosuna gitti
Amelim de yok, oliirsem vay bana
Bizleri diinya hayati kandirdi

Bizlere rahmet eyle Allah’1m

Kiigtiktiim ve bilmiyordum
Biiyiiyiince nefsim kandird

Yaslanincaya kadar beklettim

Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 18/1 (2014), 52.
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Bon rahmet All-llah.

[ lig rob jem nacar

1 Zoti s’jam me bo nicar,
Hak emnin e kije Gaf-far
Mi fal fajet ti ja All-llah

Ti ja Rab falna imanin
E kisha sa derde dermanin,
Havale hi¢na shejtanin

myna bon rahmet All-llah

Medet emni na harrohet
Edhe vorri na rafshohet
Ja bahge ja bunar bahet,
Ti xhennet bona ja All-llah.

Mulla Dervish luftin tond
A ka uzdaj n’qeter kurkond

Gjynahet bishel edhe ma rand

Ti falmi ja Kerimall-llah.*™

Sen bizlere rahmet eyle Allah im.

Giinahkar bir kulunum

Kendime sahip ¢ikacak kadar becerim yok
Hak ismin Gaffar’dir

Sen giinahlarimi bagisla Allah’im

Sen Rabb’sin bizlere imanimizi bagisla
Derdimiz kadar dermanimiz da var
Seytant da def edin

Bizlere rahmet eyle

Medet isminiz unutuluyor
Kabrimiz de diimdiiz oluyor
Ya bahge ya da ¢ukur olacak

Sen cenneti bizlere nasib eyle Allah im

Mulla Dervig Senin yolda
Bagska yerde ¢are mi var
Giinahlar birikmis agirlagmis

Sen beni affet Ya Kerimallah

Su siirde Seyh Hilmi Maliki, miiptelasi oldugu derdini anlatiyor divaninda:

Me ni dert jam mybteld
Kurkund ila¢ nuk po kd
Prej hegimve fajde s ’ka
Ve¢ All-llahin me e pa.

Zemra e shkret s ’'mun m’u da

Me muhabbet hisse ka ra

Bir dertle miibtela oldum
Higbir yerde ilaci yoktur
Hekimlerde de fayda yoktur

Sadece Allahin Cemdlini iste

Bedbaht kalbim ayrilamuiyor
Muhabbetiyle hislere kaplandi

478 Muhamed Pirraku, “Gjurmé t€ Veprimtarisé Letrare Shqipe Me Alfabet Arab né Kosové”, 99.
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Me sevda lezzet po kd

Lyp All-llahin me e pa.

Shum sejrane masi kd pa
Pej te tonve lyp m’u da
Nuk mashtrohet me dynjd
Lyp All-llahin me e pa.

Fani osht hem kjo dynja
U gérdit hi¢ s’dit me pa
Syt e mshelne po i mba

Veg All-llahin me e pa.

Ky dlemi temel s ’ka
Madhnilléku po e mba
Gjith sundimi Hakit vila
Lyp All-llahin me e pa.

Me frym gjallni po kem na
Me to me ndajt ¢var uzda
Pa syret osht ni ma’na

Lyp All-lldhin me e pa.

Digom ti mue Hilmija
Digju me ashk daima
Pej All-llahit mos m’u da
Lyp xhemalin pér me pa

Pér drit Hakit bajm uzda*"

Sevda ile tad var

Allah’in Cemalini iste

Cok seyranlar gordiikten sonra
Biitiinlerden ayrilmak lazim
Diinya ile kandirilamaz

Allah’in Cemalini iste

Bu diinya fanidir
Isrendi gormek istemiyor
Gozlerini kapali tutuyor

Allah’in Cemalini iste

Bu dlemin temeli yok
O ’nun yiiceligi tutar
Biitiin hakimiyet O ’nundur kardesim

Allah’in Cemalini iste

Hayata tutunan nefese sahibiz
Onunla timide tutunuruz
Suretsiz bir manadir

Allah’in Cemalini iste

Dinle sen Hilmi’yi

Askla daima dinle

Allah’tan hi¢bir zaman ayrilma
Allah’in Cemalini iste

Hak nuru igin timitvar oluyoruz.

Aslinda miinacatlar, kulun pismanlik ve giinahkarlik duygularmi edebi

yontemiyle disa yansimadir. Alamaiyado edebi eserlerde miinacati Allah’in liitiifundan

479 Hondozi, Sheh Hilmi Maligi Dhe Divani i Tij Shqip, 79.
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baska glinevecegi yer olmadigidan dolay1 sdir miinacatlara bagvurur. Nitekim Allah’in
rahman, rahim, kerim, gaffar, settar gibi isim ve sifatlarindan pek ¢ok yerde yer verildigi,
ayn1 zamanda Efendimizin iimmetine seffat edeceginden yola ¢ikarak Yiice Mevla’dan

giinhakar kullarim1 Efendimizin hiirmetine affetmesi dilenir.**°

2.7. Miirsid — Miirid

Tasavvuf egitiminin esas konularindan biri olan ménevi yolculugun dogru bir
sekilde ilerlemesi icin bir rehbere, tasavvufi literatiirde kullanilan kavramla “miirsid”e
ihtiya¢c duyulmaktadir. Nitekim tasavvufla istigal edenler ve halk arasinda “Seyhi
olmayanin seyhi seytandir” sdzii meshurdur.

Miirsid, gercek manada Allah’a kul olup yasantisiyla 6rnek olan kisidir. Nitekim
en Onemli teblig, kisinin hayatiyla 6rnek olmasidir. Boylece giizel 6rnekligiyle insanlarin
Allah’1 sevmelerine, Allah ile yakinlagsmalarina, nefislerinin tuzaklarindan kurtulmalarina
ve nefislerini terbiye etmelerine vesile olur. Biitiin bu 6zellikleriyle miirsidin bir miirebbi
oldugu sdylenebilir.*8!

Miirsid, kendisine intisap eden miiridin tiim 6zelliklerini ve kabiliyetlerini goz
oniinde bulundurarak istidadina goére yol gosterir. Miiridin ahlaki eksiklik ve
olumsuzluklarim yavas yavas diizeltir; kemal mertebesine ulasmasim saglar.*?

Siradan bir yolculukta bile rehbere ihtiya¢ duyulurken, Allah’1 tanimak ve O’nun
boyasiyla boyanmak (Bakara, 2/138) i¢in gerceklestirilmek istenen seyr u siilukte hem
ilmen hem de bildiklerini hayatina yansitan bir yol gostericinin olmasi elzemdir. Seyr u
stiluk yapmak isteyen kisinin; manevi yolculugu bilen, tehlike ve tuzaklarini taniyan,
dogruyu gosteren bir miirsidinin bulmasi 6nem arz etmektedir. Aksi takdirde nefis ve
seytanin vesvese ve tuzaklarimin onu bu giizel yolda ilerlemesini engellemesi

muhtemeldir. Konu hakkinda Mevlana Celaleddin-i Rumi bir siirinde soyle der:

Kendine bir yol gosterici, miirsid seg,

80 Macit, “Miinacat”, 31/562.
481 K artal, “Tasavvufun Islam Diisiincesindeki Yeri ve Onemi”, 69.
482 Kara, Tasavvuf ve Tarikatlar Tarihi, 171.
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Ciinkii bu yol afetle, korkuyla ve tehlikeyle pek doludur.*®>

Kamil miirsitte mutlaka olmasi gereken hasletler sunlardir: Kur’an ve Siinnet’i
bilen ve hayatina tatbik eden; dinimizin temel esaslar1 olan namaz, orug, hac ve zekat gibi
konularda titiz davranan; az yemeyi, az uyumay1 ve az konugsmay1 tercih eden, bagka bir
ifade ile her an Allah’1 tefekkiir ve tezekkiir eden hasletler miirsitte bulunmalidir.
Benligini tiim nefsani arzu ve isteklerinden arindirmis olmasi gerekir. Bu 6zelliklere sahip
olmayanlarin “miirsid” veya “seyh” olarak isimlendirilmesi uygun ve dogru degildir.

Seyr i stilukta kamil bir miirsidin rehberligi 6nem arz etmektedir. Bundan daha
onemlisi ise nefsini terbiye etmek isteyen kisinin, gayesi hakikati bulmak olmayan
seyhlerden uzaklasmak ve serlerinden sakinmaktir.*8

Miirsid, Seyr u siilukunu tamamlamasiyla birlikte irsad ile vazifelendirilmekte,
tasavvufi egitimde Ogretici konuma gelmektedir. Miirsid, sozliikte “dogru yolu
gostermek, yonlendirmek, yoneltmek, bilgi vermek ve 6gilitlemek” anlamina gelmektedir.
Terim olarak ise “tasavvuf yoluna giren miiridlere rehberlik eden, onlara dogru yolu
gostererek kendilerini irsad eden kimse” anlamini ifade eder. Tasavvuf literatiiriinde
miirsid ile es anlamli olarak “seyh”, “veli” ve “pir” terimleri kullanilmaktadir. 4%

Miirsid; Seyr u siilukunu tamamlamis olup seyhi tarafindan miiridlerin irsadi1 ve
terbiyesiyle gorevlendirilmis gerek manevi mertebeleri agmak gerekse miiridlerin egitimi
icin gerekli formasyon yoniiyle 6zel meziyetleri olan bir sahistir. Manevi isaretler ve
seyhinin sahsi kanaatleri dogrultusunda irsad ile gorevlendirilen miirsid, kendisini
miiridlerin egitimine adamakta ve miimkiin oldugunca onlarin diinya ve ahirette Allah’in
rizasin1 kazanmalar1 i¢in gayret sarf etmektedir. Miirsidin bu anlamda en Onemli
vazifesinin; kula Allah’1, Allah’a da kulu sevdirmek, baska bir ifadeyle kulu riza-i ilahiye
ulastirmak oldugu ifade edilebilir. O, bu yolda miiridleri incitmeden onlar1 usiliine uygun
bir sekilde terbiye etmelidir. Baz1 durumlarda s6z ile bazen ise hal ve hareketleriyle 6rnek

olmalidir.*3¢

483 Mevlana Celaleddin-i Rimi, Mesnevi-i Ma ‘nevi, ¢ev. Derya Ors vd., (Istanbul: T.C. Tiirkiye Yazma
Eserler Kurumu Baskanligi, 2015), 884.

484 Abdurrezzak Tek, Hazret-i Meviina Celaleddin-i Rumi ve Mesnevi-i Serif, (Bursa: Bursa Akademi,
2014), 102.

85 Resat Ongoren, “Seyh”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi, (istanbul: TDV Yaymnlari, 2010),
39/50.

48 Mahmud Esad Erkaya, “Halidiyye Tasavvuf Geleneginde Miirid - Miirsid iliskileri”, e-Sarkivat IImi
Aragtirmalar Dergisi, 9/2 (2017), 843.
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Tasavvufl egitime tabi olmak isteyen kisiye “miirid” denir. Miirid sozliikte,
“istemek, arzu etmek, talep etmek, meyletmek ve dilemek” anlamlarma gelen (2l))
fiilinden tiiremistir. Irdde eden kimseye ise Arapgada “miirid” adi verilmektedir.
Tasavvuf literatiiriindeki anlamiyla miirid; kulun, nefsin arzularini terk edip Hakk’in
rizasina yonelmeyi irdde etmesini ifade eder. Miirid kelimesi, tasavvuf tarihinde ve cesitli
tasavvufl ziimreler arasinda farkli anlamlarda kullanilmistir. Nitekim ilk stft miellifler,
miiridden ¢ok irade kavrami iizerinde durmuslar, iradenin miirid ve murad terimleriyle
iliskisini gostermeye galismiglardir. 47

Mutasavviflarin ¢ogu, iradeyi “adetleri, aligkanliklar1 terk etmek” seklinde tarif
etmiglerdir. Boylece gaflet icinde olan ve nefsin arzularina uyan insanlarin, iradelerini
kontrol etmeleriyle bu alisgkanliklarindan kurtulmalar1 miimkiindiir. Buna ilaveten nefsin
arzularina uymayip gafletin terk edilmesi ve Hakk’a giden yola girip bunun
gerekliklerinin yerine getirilmesi gibi iradenin tezahiir etmesi gereken fiiller vardir. Bu
anlamda miirid, kotii aligkanliklarindan tamamziyla kopan ve kendini Hakk’a adayan kisi
oldugu belirtilmelidir. Netice itibariyle tasavvufta miirid, nefsani duygu ve diislincelerle
hareket etmeyip Allah’in rizasina uygun ve bu ugurda hayatin1 adayan kisi anlamina
geldigi ifade edilebilir.*®8

Mutasavviflar, dini ilimleri zahiri ve batini olmak iizere ikiye ayirir. Hadis, fikih
ve kelam gibi ilimleri zahir{ ilimler, tasavvufu da batini ilim i¢inde degerlendirirler. Zahiri
ilimlerle mesgul olanlara zahir ulemasi, rliisim ulemasi ve ehl-i zahir, tasavvufla
ilgilenenlere ise batin ulemasi veya ehl-i batin derler. Mutasavviflara gore nasslarin
icerdigi gizli ménalari, ibadetlerin manevi ve ahlaki 6ziinii, varlik ve olaylarin arkasindaki
strlari agikliga kavusturan, batini ilimdir. Bu ilim gizlidir ve bu yiizden batini ilmin halka
aciklanmasi cdiz degildir. Ciinkii halk, yiiksek seviyedeki bilgiyi ve igerdigi ince manalari
ya anlayamaz veya yanlis anlar. Batin ilmi ancak zeki, yetenekli, istekli ve en dnemlisi
kalp gozii a¢ik olan kimselere 6gretilebilir. Miirsitin 6neminin farkinda olan Alamiyado
edipleri, tasavvufun insana sundugu gayelerin yerine gelmesi i¢in miirsidin kilit bir role
sahip oldugunu ifade etmektedirler. Ayni sekilde miiridin miirsidine hizmetinin Allah’a

yakinlastiracagini da belirtmektedirler. 4%

487 Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozligii, 189.

8 Siileyman Uludag, “Miirid”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi, (istanbul: TDV Yaynlari,
20006), 32/47.

9 Siileyman Uludag, “Batin 1lmi”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (istanbul: TDV Yayimlari,
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Biitiin Alamiyado edebiyatcilari eserlerinde seyr u siilukten bahsetmektedirler.
Seyh Hilmi Maliki, divaninda dogru yolun ancak kamil dervisle bulunabilecegini kendi

el yazisiyla su beyitlerde ifade eder:

Mos vesh hérk edhe qylah hallki me t’pa
Zemrén bone paq Perendija na tha.
Insan gamil me lyp duhet ti vélla

Dritén e té dy jetéve na kallzojn ata.*°

Insanlar gorsiin diye hirka ve ciibbe giyme
Kalbini temiz tut diye Allah bizlere emretti
Insan-1 kamil istemek lazim ey kardesim

Iki cihanin nurunu onlar bize anlatirlar.

Divanin devaminda soyle devam eder:

“Myrshid gamil lyp ti vila, m'u bashku me evlija,

ilmi ledun aty ka, edhe ilmi enbija. > *"

“Sen miirgid-i kamili ara, evliyalarla kavusmak,

orada ilm-i ledun de var, bir de ilm-i enbiya.

Faik Efendi “Zoti n’Kur’an ka Urdhno” (Allah Kur’an’da Buyurmus) siirinde
kullugumuzu kemalata erdirmek i¢in manevi onderlerin rehberliginde yol almamizin

Onemini gdyle ifade etmektedir:

“Zoti n’Kur’an ka Urdhno” “Allah Kur’an’da buyurmus”
Zoti n’Kur’an ka urdhnu Allah Kur’an’da emretmis
Te ni myrshid pér me shku Bir miirside girmeye

1992), 5/188.
4% Hondozi, Sheh Hilmi Maliqi Dhe Divani i Tij Shqip, 51.
41 Hondozi, Sheh Hilmi Maligi Dhe Divani i Tij Shqip, 54.
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N’dash ksaj fjale mi besu Sayet bu ciimleye inanmak istersen

Kqyr ajetin “Vebtegu” “Vebtegu” ayetine bak
Tu than Zoti me Kur’an Allah Kur’an’inda derken
Bahesh me dreq e shkon pér an’ Seytan olursun ve bosa gidersin

N’xhennet t’Zotit n’dash me kané  Allah’in cennetinde olmak istersen

Lype ni gamil insan. Bir kdmil insan ara

Peréndia na ka fal Allah bizlere bagisladi

Me dit hakun hem m’u fal’ Hakka bilelim ve (namaz) kilalim
M’u ba arif plot me hal Hal ile arif olalim

1.4 Durmadan hizmet edelim...

Sikur gjaja mos m’u na
Alamiyado edebiyatgilar arasinda Kaderi tarikatina mensup olan Dervis Salihu,
siirlerinde fena fi’seyh mertebesini vurgulamaktadir. Béylece miiritleri, miirsid-i kamile
hizmetkar olmaya davet etmekte ve 6zendirmektedir. Konu hakkinda “Jam evladi Kaderi”

isimli siirinde su ifadeleri kullanir:

Hej Allah e pereni Ey Allah tm

Jam hutu kurgja s’ po di, Saswrdim kaldim, bir sey bilmiyorum
Edhe dertin vet ma di Benim derdimi Sen bilirsin

Haj medet uné jam ymi Ben iimmiyim

Pér mu luté kurgjo s ’po di, Ne dua edecegimi hakkinda bilgisizim
Edhe dertin sheh ma di. Derdimi seyhim bilir.

Fort i djegun jam pér ty Sana karsi1 ¢ok itaatkarim

Me sevda me ashiki, Sevgi ve ask ile

Kem lidhé besé qysh n’ezeli. Ezelden beri ahdimi Sana verdim.
Mos me nejtun mervoni Bosuna zaman kaybetme

492 Pirraku, “Faik Efendiu, Gjurmime albanologjike, Seria Filologjike”, 212.
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Sall me hangér e me pi, Sadece yeme ve icmeye

Se ai osht nefsi shejtoni*’ Clinkii o seytanmin nefsidir.

Dervis Salihu, fena fi’s-seyh mertebesine dikkat ¢ekip sevenlerini miirsid-i kdmile

hizmetkar olmaya davet eder. Ornegin;

N’erenler zemra na u mur Erenlerde kalbimiz yok oldu
Edhe kalbi na u mush me nur Kalbimizde nurla doldu
Edhe syté Xhemal na pané Gozlerimiz de Cemali gordii
Pér xhennet miftaq nuk jam Cennet i¢in muhtag degiliz

Oysa “Mora vesh devrin e paré” siirinde sdyle devam eder:

Hak myrshidin kush e ka pa Hak miirsidi kim gordiiyse

Me njé fjalé ta shton sevdan Bir kelimeyle sevdani artirtr
Ntarikat n’koft se ka ra Eger tarikata yolu diismiis ise

Ai veg shejhit s’sheh kurgja. O seyhten baska hi¢cbir sey gormez.

Siirde, bir anlamda kisinin nefsani arzularindan arinip pak olmadan Hak yoluna
giremeyecegi ifade edilmektedir. Ayrica her iyi Miislimanin fena fillah mertebesine
ulagmasinin Onemini vurgulamaktadir. Bu mertebede olan kisi, Allah’in rizasimi
kazanacak bir omiir gecirerek her anini giizellestirecegi muhakkaktir.*3®

Miirsid-i kamiller, dervislerine imanlarinin giiclii olmas1 konusunda yardimci
olurlar. Miirsid, dervislerinin seytanin tuzaklarina uyanik olmalarina ve gaflete
diismemelerine yardimci olur. Ayrica seytanin tuzaklarindan korumak ve ve bu vesileyle
tarikat yolunda olan kisinin hayatindan seytanin biitiin izlerini silmesini saglar. Dervigin
iman giicii ve bu giiciiniin nlru ile kalbini ve hayatini giizellestirmesi konusunda cabalar.
Miirsidin, dediklerini dikkatli bir sekilde yapan dervise bir¢ok firsat saglayacagi ve
494

manevi agindan kanat ¢irpip sonsuzluga ucacagi ifade edilmektedir.

Miirsid-i kamile hizmet etmek, miiride kemal olma yolunda ilerlemeyi

493 Hondozi, Sheh Hilmi Maliqi Dhe Divani i Tij Shqip, 209.
49% Ahmed-i Yesevi, Divin-1 Hikmet Se¢meler, (Ankara: Kiiltir Bakanlig1 Yayinlari, 1991), 52.
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hizlandirir. Miirsid-i kamille birliktelik, miiridin miirsidle aynilesmesini saglar. Miirsid-
i kamilin huzurunda bulunmak edep yolunda bircok kazanim elde edilmesini
kolaylastirir. Aym sekilde miirside hizmet etmek, miiridin kendisini insanligin ortak
degerleri terazisinde tartmasini saglar.

Miirsitten biat alindiginda, ona ihanet edilmeden s6ziinde durulmasi gerekir. Eger
salik ihanet ederse bunun bedeli agir olur. Ciinkii miirside biat demek, Islaim’1n kuralarina
biat etmek demektir. Bu sdylediklerimizi en iyi sekilde Seyh Yonuz, “/Imi i Sheriatit

(Seriatin ilmi)” siirinde aktarir:

Tlmi i Sheriatit

Iimin e Sheriatit,
Ai qi thoté e di,
Pér pa hi n' tarikat,

Menja nuk ja mrri.

Ai gé thoté jam alim,
Alim sen myhlisé,
Nuk meret vesh sirri,

Me a jeté e hadisé.

Ai Sadik i hakit,

Kollaj merret vesh,

Gjithsa fjalé gé t'flasin,

Ai i folé me dert.

N'baher t'hakikatit,
Ai gé thoté kam ra,
Pér pa kon elitemhy,
Ai ashkin se ka.

Ai gé thoté kam sevda,

Seriatin ilmi

Seriatin ilmi,
Ben onu bilirim diyen kisi,
Tarikata girmeden,

Akl varsa onun.

Ben dlimim diyen kisi,
Sen ne muhlissin ne alim,
Strrt bilmezsin,

Hadiseleri anlamazsin.

O Hakk in sadigiyla,
Kolay anlasirsin,
Biitiin soylediklerini,

Dertle soyler o.

Hakikatin baharinda,

Ben ona diisten diyen kisi,
Biat etmeden kisi,

O aski bilmez.

Benim sevdam var diyen kiyi,
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Edhe jam ashik,
Ato e rrené menja,

Se s'bohet pa myrshyd.

N'ja paq dhoné myrshydit,
Besén pér tamon,
Hi¢ mos u bon shybe,

Se je bo inson.

Né pagq rrejte myrshydin,
Ti me sifat ton,
Bjeri mrapa veti,

Se je meté noksan.

Gjithko t'shofsh me sy,
Mos ju bon teslim,
Se te nemé myrshydi,

Bohesh pér shumtim.

Shka mi bo ahmakit,
Qé ngon fjalé té hallkit,

Hi¢ nuk ja non menjen,

Bir de asigim,
Ona akly yalan séyler,

Bu miirsidsiz olunmaz.

Eger ki miirside soz verdiysen,
Hakiki soz ile,
Hig stiphe etme,

Insan olmussun.

Eger ki miirside yalan soylemigsen,
Biitiin sifatlarinla,
Kendine goz kulak ol,

Ciinkii noksan kalmuigsin.

Her kime bakarsan,
Ona teslim olma,
Ama bil ki eger ki miirsid seni kinarsa

Ibret-i alem olursun.

Ahmaga ne yapalim,
Halkan laflar dinler,
Hic dikkat etmez ki,

Shka thoté rruga e hakit.**’ Hakk’mn yolu ne der.

Miirsid-i kamille zaman gegirmenin en iyi avantajinin, giizel Ornekligi bizzat
gormek ve bu vesileyle kisinin kendi eksikliklerini fark etmesiyle ahlakini gelistirme
imkanim1 yakalamak oldugu sdylenebilir. Miirsid-i kamil, miiritlerinin ahlaki yonden
gelismelerine; manevi mertebeleri saglam adimlarla kat etmelerine, her beserin dikkat

etmedigi takdirde yapmasi muhtemel olan zaaflarini gidermelerine ve manevi alemde seyr

495 Rusi, Poezia e Bejtexhinjve, 216.
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u sefer yapmalarina vesile olmaya caligir.**

Mpyrshyd Qamil Lyp Ti Vélla Miirsid-i Kamil Talep Et Kardesim

Myrshyd gamil lyp ti vélla, Miirsid-i kamil talep et ey kardegim

M’u bashku me evlija,
IIm-i ledun aty ka,
Edhe ilmi enbija.

Irfan m’u bé shejti tha,
Me dit vehten me mana,
Kta syret jané esmad,

Haki shihet népér td.

Me ashk Zotit digju vélla,
Ki vetveten mos me pd,
Fani bonu ti n’fend,

Edhe eshja gjithé ¢d ka.

Me dek pa dek emér ka,
Ka urdhnu hak Mustafa,
Zemrés epi for gjild,

Zoti shihet getér s ’ka.

(...)

Dija ktina fajde ka,

M’u bo sheh ky hak po ka,

Bonju teslim ktinja vélla,

Me gjithé zemér mos m 'u ndd.

Evliyalarla mecz olmak istersen
Orada ilm-i lediin var,

Arti ilm-i enbiya

Irfan olalm iistadimiz dedi
Kendimizi mdna ile bilelim
Bu suretler esmadir

Hak onlarin sayende goriiniir.

Allah’in askiyla dinle kardesim
Kendini gérmeyecek kadar
Fendda fani ol

Biitiin esyalarda bile

Emir var 6lmeden once oliiniiz
Hak Mustafa emretmig
Kalbe giiclii cilalandir

Allah gériiniir baska soze gerek yok

IIminde fayda var
Seyh olmast da hakki var
Buna teslim ol kardesim

Kalbinle hi¢ ayrilma

4% Rusi, Poezia e Bejtexhinjve, 86; Kadir Ozkése, “Ahmed-i Yesevi’ye Gore Seyr-u Siilik Egitiminde
Miirsid-i Kamilin Fonksiyonu”, VI. Uluslararast Seyh Saban-1 Veli Sempozyumu (Yesevilik), ed. U. Cengiz
Cuhadar vd., (Kastamonu: Kastamonu Universitesi Matbaasi, 2018), 561.
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T’ep shyhret hem shumé sevdad,
Sheh xhemdlin daima,
Hek hakikat pa u ndd,

Bohesh ti hem me bekd.

Leji virdet e esmd,

Kurni dobi me ta s’ka,

Sana sohret verir ve ¢ok sevda
Cemalini goriirsiin daima
Hakikattedir durmaksizin

Hem beka ile olursun

Birak virdleri ve esmayt

Higbir faydalar: yok ki

Po lyp hallki sall me t’pa, Sadece halk gormek ister
Me t’thoné dervish hem baba.*’ Sana dervis hem baba desinler
(...)

Tasavvuf ilmi ve tasavvufi hayat agisindan Kur’dn-1 Kerim’de bulunan en 6nemli
kissalardan biri Kehf Stresi’nde yer alan Hizir (a.s) ve Miisa (a.s) kissasidir.**? Miirid-
miirsid iligkisi, ilm-i lediin, irsad ve seyr u siiluk gibi tasavvufun temel kavramlari, icerik
yoOniiyle zengin olan Hizir (a.s) ve Misa (a.s) kissasina dayanilarak temellendirilir.
Nitekim kissada zikredilen olay ve sahsiyetlerin, ge¢miste vuk(l olmalarinin 6tesinde
zaman ve mekan {istii bir anlam ve mesaj igerdigi ifade edilebilir.*®

Hakk’a giden yolda miirsid kadar miirid de degerlidir. Miirid, 11ahi ahlakla
ahlaklanmak isteyen, kendi iradesinden kurtularak bir miirside baglanan ve sonunda
nefsinin hakimiyetinden kurtularak Hakk’1n iradesine tab1 olan kimseye denir. Miirsid ile
miirid arasinda karsilikli kabul ve istege bagl bir bag bulunur. Miirid denildiginde dis
goriliniisleriyle dervislere benzeyenler kastedilmemektedir. Tasavvufa gore miirid,
miirsidin aynasidir ve miiridin hali bir bakima miirsidinin konumunu gosterir. Kamil
bir miirsid tarafindan yetistirilen miiridin ruhu tertemiz olur. Sahte ve taklit ehli biri
tarafindan yetistirilen ise ikiyiizlii, ciz ve giivenilmez olur.*”

Lediin kelimesi, Arapcada = gibi bir zarftir ve nezdinde, yaninda

anlamidadir. Lediin ilmi, peygamberlerin ve velilerin ilmidir. 3°

497 Hondozi, Sheh Hilmi Maligi Dhe Divani i Tij Shqip, 54.

4% H. Dilek Giildiituna, “Niyazi-i Misri’de Lediin ilmi ve Tahsili”, Biilent Ecevit Universitesi Ilahiyat
Faliiltesi Dergisi, 8/1 (2021), 188.

499 Giildiituna, “Niyazi-i Misri’de Lediin ilmi ve Tahsili”, 104.

500 Muhammed Niyazi-i Misri el-Malati, Mevaidu I-Irfan ve Avaidu’l-Thsan (Irfan Sofralary), (Malatya:
Inénii Universitesi Niyazi-i Misti Arastirma ve Uygulama Merkezi Yayini, 2014), 41.
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Ayette®®! kullanilan ilm-i ledun tabiri dogrudan Hak tarafindan olan ilmi ifade
etmektedir. > 1lm-i lediin, her ilmin bir hakikat yonii oldugu vechile, bir bilginin ya da
esyanin hikmetini ve Hak indindeki hakiki méanasini idrak etmek anlaminda da
kullanilmaktadir.>%

Seyh Mala, yukaridaki siirinde, bir miirside bagli olanin ayn1 zamanda ledun
ilmini de ogrenebilecegini vurgulamaktadir. Ona gore bununla kalmayip orada ilm-i
enbiyay1 da 6grenir. Dolayisiyla miiridin, kdmil manada yetismesi i¢in bir miirside bagh
olmas1 gerekmektedir.

Seyh Mala, divaninda, takip eden dizelerde Alamiyado ediplerine gére miirsid-i

kamillere hizmetin ne denli 6nemli oldugunu sdyle tembih eder:

Njé shok duhet me e bo

Ku do t’nisesh pér me shkii
Udhén dogri me t difti
Serbez me shku hi¢ pa dro

Tha Resuli kush té do

Me marré udh dogri me shkii
Me gjet shok qé di me t’¢ii
Udhén dogri me shkii

Mos tu hajni me t hutii
Udh té mrapshme me t’kallzii
Dynjallékun me fitii

Gjithé mundohen me t'mashtrii

Lute Zotin me ta ¢ii
Njé shok t’miré qysh ka urdhnii
N’udhé té Hakit me t’afru

Bir arkadas edinmen lazim
Nereye gidecegini bilmeli
Dogru yolu soylemeli

Serbestce hi¢ korkmadan gitmeli

Efendimiz’i talep eden
Dogru yolu alip gidilmeli
Dogru yolu bilen arkadas edinmen lazim

Dogru yola gidilmeli

Sapkan kigilerden korunmali
Sapkin yollardan dikkat edilmeli
Diinyaligi kazanmaktan korunmali

Herkes seni kandirmakta peginden

Gondermek icin Allah’a dua et
Emrettigi gibi dosdogru bir arkadas

Hakkin yoluna gotiirmeli

391 K ehf Suresi 65. ayette Yiice Allah Kur’an’da sdyle buyurmaktadir: “...kendisine tarafimizdan bir ilim
ogretmigstik. ”. Bkz. Kur’an-1 Kerim Meili, el-Kehf, 18/65.

502 Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozliigii, 471.

593 Giildiituna, “Niyazi-i Misri’de Lediin [lmi ve Tahsili”, 194.
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Te Allahi pér met ¢ii Allah’a yaklagtirmal

Ngo Hilmija me t’kallzii Hilmi’yi dinle
Ehli haki nuk lyp gjo Hak ehli bir sey istemez
Pér Allahin mej pagii Allah ecrini verir

Tuten Haki t’keq me b6.%** Kotiiliik yapmaktan korurlar

Tasavvufil egitimde miirsid, miiridinin her hali ile yakindan ilgilenen, onlar1
yakindan taniyan, halleriyle hallenen, sikintilarini gideren ve hatta hareketlerinden
gontllerindekini anlayacak ferasete sahip olan kimsedir. Seyh Mala, tasavvuf yoluna
girenlere, bir bilenle yola ¢ikmalarii 6giitlemektedir. Ona gore seyr u siiluk yolunda
kilavuzluk yapacak bir miirsidin olmasi elzemdir. Nitekim Allah’in emrettigi yoldan
gitmek icin drnek alinacak kisi olan miirsidle beraber olmak ve onun haliyle hallenmek,
seyr u siilukun tamamlanabilmesinin 6nemli bir adimidir.

Seyh Mala, divanina farki bir tislupla ti¢lii misralar1 kullanarak soyle devam eder:

N’udh te Hakit togri shko
Fjalt e myrshiditi eja ngo
Mas kqyr kudo m’u hutu

Ndash fetyren me zbardhu
Lot te syve shum tuj bo
Nefs e hevan mas mi ngu
()

Zigri Hilmis Allah hu
Zemrén t’kallne fjal pustu
Nasihat ty du me t’'msu
Fjalt myrshidit eja ngo
Me ‘ashk Hakit tue shku

La ilahe il-la hu.>%

Hakkin yola dogru git
Gel dinle miirsidin soziinii

Farkly yerle bak sasir olma

Yiiziinii aydinlatmak ister isen
Gozii yasl olmak ister isen

Nefs ve hevanin pesine diismemek

Hilmi’nin zikri Allah hu

Bu sozlerle kalbini dirilt

Sana nasihat etmek istiyorum
Miirsidin sozlerini dinle

Hakk in askiyla yola devam etmek
La ilahe illa hu.

504 Hondozi, Sheh Hilmi Maligi Dhe Divani i Tij Shqip, 196.
505 Hondozi, Sheh Hilmi Maliqi Dhe Divani i Tij Shqip, 200
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Seyh Mala, tasavvuf yoluna ihlasla girip bir miirsid-i kdmile tdbi olmayz1, istikamet
sahibi bir miirsid-1 kamile eslik etmeyi, miirsid-i kdmilin rahmet nazarina mazhar olmay1
miiridin bir gorevi olarak gérmektedir. Tasavvuf egitimi, miiridi kivama erdiren bir
terk-i diinya ve terk-i ukba cabasiyla hakperest kisi olarak tanimlamaktadir.

Alamiyado edipleri, muhataplarina erenlerin izinden ayrilmamalarin1 tavsiye
etmekte, onlarin yoluna girenlerin sonunda muratlarina ereceklerini belirtmektedir. Seyh
Mala, erenlerin Hak yadindan asla gafil kalmayacagini, Allah’in zikrinden onlar1 hi¢bir
seyin alikoyamayacagini belirterek onlarin asla dalalete diismeyeceklerini beyan eder.

Seyh’e baglanmak insana ne kazandirir?

Bu soruya cevap verirken Seyh Mala gibi Dervis Hasani de seyhin yola giren
as18in Hak yolunu izleyip ahirette saadete erecegini ifada eder.

Alamiyado edipleri, muhataplarina miirsid-i kamillerin hizmetinde bulunurken
tarikatta kendiliginden yol aldig1 iddiasinda bulunmamasini 6giitlemektedir. Tarikatin ne
denli tehlikelerinin oldugunu hatirlatirken, kilavuzsuz yola girilemeyeceginden
bahsetmektedir.

Edipler, manevi tekamiil siirecinin saglikli olarak siirdiiriilebilmesi i¢in miirid-
miirsid iliskinin gerekli oldugu lizerinde dururlar. Himmet Konur’un ifade ettigi gibi, “Bu
stirecte hem miirid hem de miirsid etkin rol oynar. Miirsid olabilmek igin yeterli tecriibe
ve birikim yaninda bu tecriibe ve birikimi bagkalarina aktarabilme giiclinede sahip olmak
gerekmektedir. Miirid, miirsidini segerken, bu evsafta olmasina dikkat etmeli, bu
ozellikleri tasidigima emin olup irsadina uymayr  kabul ettikten sonra ise onun
sOylediklerine uymada tereddiit etmemelidir. Miirsidin talimatlarina mutlak itaat,
istismar1 da beraberinde getirecegi ve miiridi zelil kilacag1 gibi endiselerle elestiri konusu
yapilmistir. Miirsid manevi yolculugun rehberi, yol gostericisidir. Asil yolcu miirid, asil

amac da Hakk’a ermektir.”>

2.8. Nefs

Nefs konusundaki eserler sadece mutasavvif ve filozoflarin yazdiklari risalelerle

3% Himmet Konur, “Mesnevi’de Miirid-Miirsid iligkisi”, Tasavvuf: Ilmi ve Akademik Arastirma Dergisi,
4/14 (2005), 156.
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sinirli kalmaz, ayn1 zamanda edipler de bu konuda diisiincelerini nazim yoluyla ifade
etmislerdir. Boylece nefs hakkinda miistakil siirler ortaya ¢ikmustir.

Nefs konusu gesitli eserlerde oldukca detayl ele alinmistir. Calismamizda konuyu
uzatmamak ve nefs gibi soyut bir kavramin daha net anlasilmasi i¢in sadece s6z konusu
kavramin gegtigi beyitler ele alinacaktir.

Tasavvufta seyr u siiluk, kulun nefsini yok edip, Allah’in varlhigiyla baki
kalmasidir. Buna fena fillah da denir. Bunun i¢in mutasavviflara gore nefs, kulun koti
fiillerini, ¢irkin huy ve niteliklerini temsil eder. “Nfs” kokiinden tiireyen nefs, sozliikte
ruh can, akil, insanin sahsi, seyin varligi, zati, ici, hakikati, beden, ceset, kan, azamet,
1zzet, kotii soz, bir seyin cevheri, arzu ve istek anlamina gelmektedir. Tasavvufta nefs
latif bir cevher olarak tanimlanir. Bu cevherde irade, hayat ve duygu bulunur. Nefis
kavrami yerine gore bazen kotiiligli emreden sey, bazen de Allah tarafindan insana
tiflenen ruh anlaminda kullanilir. Sufiler, Kur’ana, siinnete ve ruhi tecriibelere dayanarak
nefs’i bazi kisimlara ayirmiglardir. Bunlar: nefs-1 emmare, nefs-i levvame, nefs-i kamile,

nefs-i raziye, nefs-1 marziye, nefs-i mutmainne, nefs-i miilheme, nefs-i zekiyye ve nefs-i

safiye->"’

Arnavut alamiyado edebiyatina nefs konusunu “Kush din nefsin ai din Zotin’

(“Kim nefisini bilir o Rabbini bilir”) siiri ile en giizel ifade eden Seyh Mala’dir. Ornegin:

Kush din nefsin ai din Zotin Kim nefisini bilir o Rabbini bilir

Kush di nefsin aj din Zotin Kim nefisini bilir o Rabbini bilir

Hem i gjet xhehlit ilaq Cahilligine ila¢ bulur

Kush s din nefsin aj s 'din Zotin Kim ki nefsini bilmez Rabbini de bilmez
Sun i gjoné xhehlit ilaq. Cahilligine ila¢ bulamaz.

Nefsi pa u dit, xhehli zeher Nefsini bilmeden, cahillik zehirdir

Nuk i gjindet hic ilag Hact da bulunamaz

Pejgamberve evlija Hz. Peygamber

Qitab Kurani s ju bo ilaq Kur’an kitabt da ilag olunmadi

597 Siileyman Uludag, Tasavvufun Dili, (Istanbul: Ensar Nesriyat, 2016), 35.
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Nuri hakit Muhammedi Hak Muhammed nuruna

Baba i nurve i dha ilag Nurlarin babasi ilag verdi

Ebu Xhehli baba i xhehlit Ebu Cehil, cahilligin babast

Se la xheli me pi ilaq Cahillik birakmadi ilag i¢sin

Nuri hakit Muhammedi Hak Muhammed nur icin

Kurr s ju bo xhehlit ilag Cahille asla ila¢ olunmad

Qeter send qysh muj i bohet Baska ne yapilir ki

Xhehlit ilag Cahillige cahillik ilaci

Lyp ni insan qi e di nefsin Nefsini bilen bir insan lazim

Hem i gjet xhehlit ilag Cahillige ila¢ bulsun

Msoe nefsin merr vesh hakin Nefsini ogren ki hakki anlayasin
Bonu xhyl ti mos rri kaq Sen goniil ol ki bu kadariyla kalma
Gjith cka ka hem teri plehi Her sey ne mevcut ise

Qi e bo robi asht ilag Kulun yaptigy ilactir

Sallde xhehli s osht ni send hic Sadece cahillik bir hictir

Ne dash Zotin lyp ilag Rabbini arzuluyorsan ilag iste

Me u shortue me gjyl ni kagé Azicik gonlii yikmak

Bohet gjyl hem tue kon kaq Felakete maruz kalirsin

Pa hizmet thahen kalemat Hizmetsiz kalemler kurur

Qet Pérej rrangje apet kaq Akan nehirler durur

Shumé jazék osht me kusure Cok yaziktir kusurlarla yasamak
Gjyl tu e kon ti me u bo kaq Sen giil iken boyle giinahkar olman
Kujto pak ti gjyl e kaq Biraz diisiin ey goniil

Hem mos ep gjyl ti me marr kagé Kog¢a gonliinii verme azicik seylere
Shum durli shumé fjal u fol Cok farkh sekillerde ¢ok soz edildi
Hem merr vesht pak ti mend né paq Aklin varsa bir seyler kap
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Borgj e kemi me kallzue Bunlart aktarmak bizim borcumuzdur

Bonu gjyl ti n'dash rri kaq Sen goniil ehli ol veya burada kal
Né kofsh pér veti ti vet je Kendin icin isen sen

Kérkush pér ty s osht hic myhtagj Sana kimse muhtag degil ki
Haram osht me zehér té gjehlit Haramdir cahillik zehriyle

Me e mbyt shpirtin pa ilag Hagsiz ruhu oldiirmek

Me e di nefsin, zigér Zotin Nefisini bilmek i¢in Allah’1 zikret
Me e bo sabér osht ilag Sabretmek ilagtir

Me nur té zigrit shéndoshe zemrén Zikrin nuruyla kalbini iyilestir
Zigri daim osht ilag.”® Zikri daim ilagtir.

Halk arasinda hadis diye birgok deyim dolasir. Bunlardan bazilar1 uydurulmus,
isnadsiz, asilsiz rivayetlerdir. Bazilar1 da eski kiiltiirlere dayanir. Diger bir kismi ise
sufiler, vaizler ve tarihgiler tarafindan sdylenmis sozlerdir. Bu tiir sézlere sunu 6rnek
verebiliriz: “Nefsini bilen, Rabbini bilir”. Bu s6z halk arasinda hadis diye bilinir ve stk
sik kullanilir. S6z konusu ifadenin anlami sdyle olabilir: “Hakikatini, bizatihi kendisini
bilip tantyan kisi, Rabbini de bilip tanir.”>% Buna ragmen bu sdziin ifade ettigi mana ve
hakikat, alimlerin ¢ogu tarafindan kabul gdrmiistiir. Yani bu sdziin manasi Islam’m
ruhuna aykirt degildir.>'”

Bunu teyit eden bir hadis de aktarilmaktadir: Hz. Aise’den rivayetle Hz.
Muhammed’e sorulur ‘Allah’1 en iyi taniyan kimdir’ diye. O (s.a.v) de cevaben, ‘Nefsini
en iyl taniyandir’ buyurdu. Biiyiik alim Ali el-Kari’ye gore bu hadis lafzen sabit
olmamakla birlikte manen sabittir.!!

Bu sozde tefekkiir edilmesi gereken biiyilik hakikatler vardir. Soyle ki; bir insan
kendi varliginin hakikati tizerinde diisiiniirse, kendini hakkiyla tanirsa Yaraticisini da

hakkiyla tanimis olur. Kendisinin muhta¢ oldugunu bilen kul, Yaradan’in miistagni

508 Hondozi, Sheh Hilmi Maliqi Dhe Divani i Tij Shqip, 253.

09 Yusuf Agikel, ““Nefsini Bilen Rabbini Bilir’ Hadis mi, Kelam-i Kibar m1?”, Siileyman Demirel
Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, 5 (1998), 191.

510 Ahmed el-Gizzi el-Amiri, el-Ceddu 'I-Hasis fi Beydni Md Leyse bi Hadis, (Beyrut: Daru Ibn Hazm, 1418),
1/332.

S AR el-Kard, el-Mevzidtu I-Kiibrd, (Beyrut: Daru’l-Eméne, 1391), 1/352.
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oldugunu idrak edecektir. Kul zayif oldugu bilincinde olursa, Allah’in mutlak gii¢ sahibi
oldugunu kabul edecektir. Kul zelil ise, Rabbi Aziz’dir. Kul ubudiyetini bilse, Rabbin
rububiyetini de tanimis olur. Bir insan kendini bilmezse, diger varliklar1 bilemez ve
tantyamaz.>!?

Bu tiir sozler zaman zaman felsefe ve tasavvuf kitaplarinda Hz. Peygamber’e
(s.a.v) nispet edilmisse de hadis alimleri tarafindan hadis olarak kabul edilmemistir. Hadis
olup olmamasi bir yana manasinin dogrulugu inkar edilemez. Her dogru soziin ayet ya da
hadis olmasi zorunlu degil. Bu s6z Hz. Muhammed’in hadisi degil, sonraki sahsiyetlerin
soziidiir.!

Mutasavviflara gore hakikat arayisinin yolu nefsi tanimaktan ve ona gayesini
hatirlatmaktan gecer. Ciinkii ruhlar aleminde biitiin nefisler (insanlar) Allah’a s6z vermis,
ama diinyaya geldiklerinde verdikleri s6zii ve onun amacini unutmusglardir. Onu tekrar
kazanabilmek yogun bir arayis gerektirir. Nefs kendi hakikatini tanidig1 ve verdigi sozii
hatirladig1 zaman bu arayis yolculugu sona erer, ama bunu basarmak icin nefs terbiyesi
lazimdir. Buna istinaden tasavvuf ehli, nefsi farkli kademelere ayirip, onlar tek tek
inceleyip, her merhalede ne yapilmasi gerektigini belirterek farkli terbiye metodu ve
tasfiye yollar1 gelistirmisler. Nelerden kurtulmasi lazim geldigi, nefsin ne tiir giizel
sifatlarla donatilmasi gerektigine dair tavsiyelerde bulunmusglardir. Nefs bu sekilde
terbiye olup kendini tanidig1 zaman Rabbini de bulmus ve tanimis olur, arayis sona erer.
Bagka bir ifadeyle sufilere gore, Allah’t hakkiyla tanimak akil ile degil, seyr u siiluk
sonucunda kalbe varid olan ilham ve sezgi ile olur.'*

Seyh Hilmi Maliki; nefsini terbiye, ahlaki kemalat, kalbin kotii sifatlardan

korumasi1 konusunda bir siirinde Allah’a soyle yalvarir:

Nefsin prej hevas pre'na, Nefsimizi hevadan koru
zemrén prej rijas pre'na, kalbimizi riyadan koru
dashnin veg Teje hi¢na, Sen'den baska aski yok et
udhén e halvetit diftona. Bize halvet yolunu géoster

512 Ali b. Osman Ciillabi Hiicviri, Kesfit’l Mahciib (Hakikat Bilgisi), ¢ev. Siileyman Uludag, (Istanbul:
Dergéah Yayinlari, 2018), 310.

313 Acikel, “Nefsini Bilen Rabb’ini Bilir’ Hadis Mi, Kelam-i Kibar mi?”, 199-200.

314 Ferzende Idiz, ““Nefsini Bilen Rabbini Bilir’ Sozii Baglamunda Insan ve Arayisi*”, 2. Uluslararasi
Ahmed-I Hani Sempozyumu “Islam Diisiincesinde Insan”, ed. Abdulcebbar Kavak, (Agr1: Agr1 Ibrahim
Cegen Universitesi Yaymlari, 2018), 503-504.
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Neje me shpirt lyps bona Caninla ile dilenci ol

Taat ne ibadet gashqona Ibadette taatli ol
Me ni gamil neje shog bona Bir kamil ile dost ol
Udhén e hizmetit diftona. " Hizmetin yolunu anlat bize

Seyr u siilukta ilerlemeye engel olan en biiyiilk diisman, nefsin istek ve
hevesleridir. Bunlar1 denetim altna almadan salik ilerleyemez. Nefs kavrami, Islami
ilimlerin erken donemlerinden beri mercek altina alinmistir. Mahiyeti konusunda alimler
farkli sonuca varmis; nefsin soyut mu somut mu yaratilmis mi kadim mi ruh ile ayn1 sey
olup olmadigi gibi konularda tartigmiglardir. Bununla birlikte iizerinde ittifak ettikleri sey,
nefsin manevi bir cevher ve ayn1 zamanda kotii heveslerin ve menfi huylarin kaynagi

oldugudur. 516

Tasavvufi konulari isleyen beyitlerin sahibi sair Nezim, divaninda soyle der:

“Sot njé salik u bé rahi, “Bugiin bir salik yolcu oldu,
pa rehber udhén s'e di, rehbersiz yolu bilmez,
Rreh ta gjenj me mend té ti, Kendi akliyla bulmak ister,

517 cok miiskildir onun menzili.

mushkil menzili ti gajet.
Nezim, seyr u siiluk’ta, nefsi terbiye etme yolundaki ¢ile ve zorluklardan da

bahseder:

“Pa mos hequré njé mushkil, kush u bé naili meram!”

“Cile cekmeden, meramina kim nail oldu ki! »

Tasavvufta miicahede ve riyazet, nefsi kotiiliikklerden arindirmak i¢in ¢ok miithim
merdivenlerdir. Riyazetin anlami, nefs’i bir takim arzu ve sehevi hazlardan

uzaklastirmak, onlardan mahrum birakmaktir. Arzu ve sehevi hazlardan kastimiz mutlaka

515 Hondozi, Sheh Hilmi Maliqi Dhe Divani i Tij Shqip, 61.

316 Abdurrezzak Tek, Tarihi Siiregte Tasavvufve Tarikatlar, (Bursa: Bursa Akademi, 2016), 202; Siileyman
Uludag, “Nefis”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (Istanbul: TDV Yaynlar1, 2006), 32/526.

SV Hamiti, Nezim Frakulla dhe Divani i Tij Shqip, 91.

163



haram seyler degil, helal seyler de bu kapsama girer ve bundan amag, helali yasaklamak
degil, nefsi denetim altinda tutmaktir. Nefis, helal da olsa rahatliga ve arzulara fazla
kapilirsa azginlasabilir ve harama dogru kayabilir. Bundan dolay1 zor islere kogsmak ve
nefsin isteklerini zaruret haliyle sinirlandirmak riyazetin temelidir. Bagka bir deyisle nefsi
arindirmak zor bir istir. Miicahede ise kelime olarak devamli ve ciddi bir ¢abayi ifade
eder. Tasavvufi bir kavram olarak da nefsi yeninceye kadar onu devamli terbiye

etmektir.>'®

2.9. Peygamber Efendimize Duyulan Sevgi

Tasavvufun nihai amaci, kisiyi insan-1 kdmil mertebesine ulastirmaktir. Fakat bu
makam Gylesine basit, kolayca ulagabilecek bir makam degildir. Dolayisiyla bu makama
ulasabilmek i¢in bir &nder de gerekir.’'® Bu dnder hig tartismasiz imanin bir parcasi olan
Muhammed Mustafa’ya inanmak ve ona tabi olmaktir. Alamiyado edebiyatinda, Resil
Efendimiz; “Habibullah”, “Nir Muhammed”, “Fahr-i Cihan” gibi isimlerle
nitelendirilmistir.

Insan-1 kdmil makam Efendimiz’den (s.a.v) ibarettir. Insan-1 kAmil makamu,
Hakk’a ve halka mukabildir. Mahlikat ve Halik-1 mahlikat indinde Hz. Muhammed’e
(s.a.v) mahsus olan fezail, higbir kAmilde mevcut degildir.>°

Stfiler, insan-1 kdmil olarak hi¢ sliphesiz Muhammed (s.a.v)’i gormektedirler. Bu
ylizden Allah’a giden yol, onun rehberliginden ge¢cmektedir. Stfiler, Efendimizin
siinnetine, siretine, soziine ve her tiirlii davranis ve tutumuna biiyiik 6nem vermistirler.
Her aninda, ona olan bagliliklarinin tam ve mutlak oldugunu ifade etmislerdir.>?!

Genel Islami prensiplere gore her miimin, Allah Teala’ya ve onun elgisi olan
Efendimiz (s.a.v)’e zahiren olsun batinen olsun itaat etmekle miikelleftir. Efendimiz’e
olan ittiba ise onun siinnetine riayet etmekle ve onun adab ile ahlaklarina ittisafa

calismakla miimkiindiir.

318 Siileyman Uludag, “Riyazet”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (Istanbul: TDV Yayinlari,
2008), 35/143.

519 K artal, “Tasavvufun Islam Diisiincesindeki Yeri ve Onemi”, 65-66.

520 Abdiilkerim el-Cili, fnsdn-1 Kamil, gev. Abdiilaziz Mecdi Tolun (istanbul: Iz Yayncilik, 2015), 372.
321 Siileyman Uludag, “Muhammed”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (Ankara: TDV Yaynlari,
2020), 30/448.
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Bu edebiyat geleneginde yazan sairler, birer Peygamber asigidir. Yakalanmis

olduklar ¢aresizliklerden kurtulmak i¢cin Efendimizden sefaatini istemislerdir. Sairler,

Resul Efendimize olan 6zlemini de dile getirmislerdir. Bir Peygamber asig1 olan aym

zamanda Melami tarikatina mensup olan Seyh Yonuz, bunun en iyi 6rnegini “Nir

Muhammed Mustafa”li su siirinde dile getirmektedir:

Nur Muhamed Mustafaja

Nur Muhamed Mustafaja,
Kti ymmeti qi i ka ardh,
Diell e hon e ylli,

Prei ti nur jan tue marr.

Pejgamberi kti ymmeti,

Nur i nurve tu e ardh,

Shumé jazék pér ehl-i gaflet,
Rrin né terr, nur so tu e marr.
()

Né kété dynja varis nebi,

Me mbledhé pare nuk o ardh,
Me bo talim hak tevhidin,

Tu e dhon frym hem tu e marr.

Me tevhid pér ket ymmet,
Aj angjak rahmet tu e ardh,
Pérej gafletit terit shirqit,

Me na nxjer ne aj osht ardh.

N'dash me gjet drit hem hakikat,
C’ka o tevhidi vesh me marr,

Le e rrenen, mos ha haram,

Shihe deken qé t'ka ardh.

Niar Muhammed Mustafa

Niir Muhammed Mustafa,
Bu itimmete geldi,
Giines, ay ve yuldiz,

Ondan nur alirlar.

Bu timmetin Peygamberi,
Nurlarin nuru gelmistir,
Ehl-i gaflete ¢ok yazik,

Karanlikta duruyorlar.

Bu diinyada nebilerin varisidir,
Para toplamak igin gelmedi,
Hak tevhidi talim etmeye geldi,

Nefes alip verirken.

Bu iimmet i¢in tevhidle,
Ondan sadece rahmet gelir,
Gafletin ve sirkin karanligindan,

Bizleri kurtarmak igin geldi.

Habkikat ve nur bulmak istersen,
Tevhid nedir bilmek istersen,
Yalani birak ve haram yeme,

Gelen oliimii gor.
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Me gjith rren bash pérej Resulit,
Teri sod nur nuk o marr,
1k pérej nehji, punoe emrin,

Hak hidajet n'dash me t'ardh.

Kagq i madh nur Pejgamber,
N'ne tu e kon hem tu e ardh,
Pér udhé tina aj qé nuk ec,

Ma i keq osht se ni magar.

Ismi gjismi, ruhi paq,
Hak ile hak tu e ardh,

Késhtu ni inson pa u bo pagq,

Nur pérej ti s'ka his me marr. >

()

Alamiyado edebiyatinda Bektasi tarikatina mensup olan edipler, Efendimiz’e olan

sevginin ve bagliginin yani sira Ehl-1 Beyt’e duymus olduklar1 sevgi ve baghgimi da

eklemektedirler.

Bektasilikte, din egitimi alaninda etkili olan en dnemli unsur Restl Efendimiz’e

olan sevgidir. Ayn1 zamanda Bektasi tekke ve dergahlarda egitime muhatap olan

Yalan ile Resiilu sevemezsin,
Karanligi1 basindan ¢ekmezsin,
Nehiyden kag, onun ismin iizere ¢als,

Eger hak ile hidayetin gelmek istiyorsan.

Bu kadar biiyiiktiir niir Peygamber,
Onun yolunda var olmak,
Onun yolunda olmayan,

Hayvandan daha kotiidiir.

Lsmi ve cismi pak,
Hakk ’tan bize gelmistir,
Boyle bir insan pak olmadan,

Ondan nur alamaz.

dervislere Efendimiz en {istiin rol model olarak da gosterilmektedir.>?3

Biitiin temel Bektasi kaynaklarinin nerdeyse tamami besmele, hamdele ve salvele

ile baglamaktadir. Bunun en iyi 6rnegi Hac1 Bektas-1 Veli’nin kendisidir.***

Mesela asagidaki beyitte, Bektasi tarikatina mensup olan sair Baba Meleq
Shemberdhenji “Peréndia E Kish Prané (Allah’in huzurundaydi)” adli siirinde

Peygamberin ailesine candan bagliligiyla mahserde sefaate hak kazanabilecegi umudunu

tasidigini ifade etmektedir:

522 Rusi, Poezia e Bejtexhinjve, 246-248.

523 Osman Egri, “Alevi-Bektasi Gelenekte Allah, Peygamber ve Ehl-i Beyt Sevgisi”, Islami Ilimler Dergisi,

1 (2006), 230.

524 Abdiilbaki Golpinarl, Vilayetname - Menakib-1 Hiinkdr Hact Bektas’1 Veli, (Istanbul: Inkilab Yaymlar,

1990), 1.
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Peréndia E Kish Prané

Dhe e qgielli s’ish gatuar,

Peréndia e kish prané,

Gjé me shpirt s kishte ndértuar,

Ve¢ Muhammed Mustafané.

S'kishte béré as djell as héné
Dashurin e Muhamedit,
Zoti prané e kishte véné,

Posi shkumén mb'ané detit.

Ndaj vu' jetés bukuriné,
Se Tyn donte té t'dérgonte,
Kujdestar té dha Aliné,
Pejgamberét t'i lavdronte.
()

Muhamedi i Dérguar,

E nderoi besén e Tiné,

Me até puné té uruar,
Mékémbés e la Aliné.

()

Shumé e deshi Peréndia,
Shok i dha Shahi Merdané,
La mbaroi punén e Tia,

Qé i zbriti dhe Kur’ané. °»°

()

Allah’in huzurundaydi

Semda da yaratilmamisti,

Allah’in yamindaydh,

Ruhla olan hi¢chbir sey yaratmamusti,
Muhammed Mustafa harig.

Ne giines ne de ay yaratmamisti,
Muhammed ’in askini,
Isminin yamnda koymustu,

Kopiigiin denizin tizerinde gibi.

Hayata giizellik katt,
Ctinkii Onu gondermek istiyordu,
Ali’yi de sana bekgi olarak gonderdi,

Peygamberleri 6vmen igin.

Muhammed Allah’1n el¢isi,
Kendi soziinii onurlandirdi,
O ytice gorevinde,

Vekil olarak Ali’yi tayin etti.

Allah onu ¢ok sevdi,
Dost olarak Sah-1 Merdan’1 verdi,
Onun gorevini tamamlad,,

Kur’ani niizul edene.

Peygamber sevgisi, imanin bir delili olarak kabul edilmesinin yani sira miirside

intisabin kabul gormesi i¢in Efendimiz’e (s.a.v) olan sevginin ifadesi olarak da kabul

525 Rexhepi, Miticizmi Islam Dhe Bektashizmi, 351-352.



edilir. Seyh Mala da kendisini de Efendimizin (s.a.v) bir varisi olarak saymaktadir.

Ashki yt né zemér ni qir ma ka kall ah ja Resulall-1lah,
Pérmi gjygsit teri m'kryje flak m'ka dal ah ja Habiball-lldh.

Senin askin kalbimde bir 151k yakti ah Ya Resiilalldh,

Gogsiimii iizerinden basima kadar alev ¢ikti ah Ya Habiballah.

M'u dogj shtati mushkenija m'u ka pjek,

Shpirti m'u shkri viam né shtat nuk met njé piké.

Viicudum yandh, icim pisti,

Ruhum eridi, icimde kiil kalmadi.

Pej ezelit jom tapdis uné pér ty,

S'muj m'u da pej teje s'un ri hi¢ pa ty.

Ezelden beri sana asik oldum,

Senden ayrilamam senden gayri duramam.

Me flitru shpirti po lyp daim te ti,

Komt e lidhne mas mej pas ne bukagi.

Ruhumu canlandirmak icin seni daima ister,

Ama ayaklarimi Zincirlere vurmusum.

Pej gjallnis teme pa tye jom mérzit,

Uné pej shpirtit pér m'u da a thii vien dité?

Sensiz olan hayatimdan iiziintiiliiyiim,

Acaba kendi ruhumdan ayrilacagim giin gelecek mi?
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Me niir tondin zgjallja zemrén ti Hilmisé,

Me shyhret tond zbardhja fytyrén se 6 bitis.”?%

Senin nurunla kalbimizi dirilt,

Senin sohretinle yiiziimiizii nurlandwr, ciinkii bittik.

Inceledigimiz bu edebiyat geleneginde, yukarida aktarilan drneklerden baska
farkli konulardaki siirler de bulunmaktadir. Hz. Muhammed’in Alamiyado edebiyatinda
seckin bir yeri vardir. Nitekim Peygamberimizin adinin gectigi beyitlerde, saygi geregi
cogunlukla bir baska konuya yer verilmedigi goriliir. Efendimizin gectigi her beyitte
iistiin bagliliktan s6z edilmistir. Bu edebiyat geleneginde Peygamber sevgisinin “Allah’in
nlru” olarak anilmasi tasavvuf gelenegindeki Peygamber tasavvuruna yakin durdugunu

da gostermektedir.

2.10. Rabita

Rabita kavrami Arapcada “iki sey arasindaki baglanti, irtibat, iki seyi birbirine
baglayan ip, ilgi, sevgi, sebep, alaka ve miinasebet” anlaminda gelen “rabt” kelimesinden
tiiremistir.>?’

Rébita 6ziinde hakikatine ermis, kdmil bir seyhe baglanmaktir. Bu baglanmak
gerek kalbi veya giyabinda gerekse de huzurunda muhafaza edilmesi gereken bir rihi
duygudur. Hadis kaynaklarinda gecen “Kisi sevdigiyle beraberdir*® hadis-i serifinden
yola ¢ikarak, kisi eger nefs terbiyesindeki makamlar1 gegmek ister ise muhakkak seyhin
yliziinii hayalinde tutmasi, seyhinin hakikat sifatlarina benzemesi gibi vasiflarina
benzemeye calisir. Neticede istenilen sey ona karst muhabbet duymasidir. Rabita aslinda
tek yonlii bir muhabbetin beslenmesi degildir. Sufiler arasinda rabita hakkinda bircok

tanim mevcuttur.’>’

526 Hondozi, Sheh Hilmi Maliqi Dhe Divani i Tij Shqip, 212.

527 Dilaver Selvi, Tasavvuf Metodu Olarak Rébita, (Istanbul: Semerkand, 2016), 23.

528 o|-Buhard, el-Cdmi’u’s-sahih, “Edep”, 96.; Eba Isi Muhammed b. sa b. Sevre et-Tirmizi, Siinen'iit-
Tirmizi, (Istanbul: Kitap Diinyas1, 2019),“Ziihd”, 247.

529 Selvi, Tasavvuf Metodu Olarak Rabita, 27.
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Rébaita, bircok tarikatta uygulanan bir teamiildiir. Fakat 6zellikle Naksibendiye
tarikatinda vazgecilmez bir esas olarak goriilmektedir. Neticede, miirid, seyhine beslemis
oldugu sevginin siilikunda yol kat edebilir. Rabita, insan-1 kamil bir insana uygulanir.
Boyle bir insana yapilan rabita, tasavvuf yola goniil vermis bir miiride faydali olur, aksi
halde faydali olmaz. Ciinkii kdmil bir seyh, Hakk’in aynas1 gibidir. Basiret nazariyla
seyhin ruhaniyetine yonelen salik onda Hak ve hakikati miisahede eder. Rabitada seyh,
geng olsun yasli olsun; diri veya vefat etmis olsun, ondan istifade edilebilir.>*°

Rébita esnasinda dikkat edilmesi gerek en Onemli husus ise rabita esnasinda
miirid, seyhin siretini hayal ederken, ona muhabbet beslerken sekr, gaybet gibi manevi
hallere kapilirsa rabitay1 birakmali ve isaret olarak gelen hallere yonelmelidir.>*!

Rabitanin yapilis sekilleri hakkinda birgok farkli tasnif bulunmaktadir. Bunlarin
en yaygini ise rabita-i mevt, rabita-i miirsid ve rabita-i huzur’dur.

Rabita-i mevt, 6lim duygusuyla yasamayi ve bir an bile olsun hatirdan
cikarmamay1 hedef alir.

Rabita-i miirsid, kalbini onun kalbine yapistirarak seyhin rihaniyetine muhabbet
beslemek, ondan gelecek olan ilahi isaretleri tahayyiil etmektir.

Rabita-i huzur ise rabitanin asil gayesini olusturur. Hakk’tan gayri her seyi akildan
ve hayalden tamamiyla silmektir. Ayrica Hakk’in huzurunda bulundugu diisiincesini
muhafaza etmek ve muhabbetullaha biiriilii bir kalbe sahip olmaya ¢alismak demektir.>*?

Alamiyado edebiyatinda rabitay1 en giizel sekilde aktaran Seyh Mala, seyhine olan
bagliligi Hakk’a gétiiren yol olarak ifade eden siirinde su beyitlerle ifade eder:

Shejhi pasqyr m'u bo, Seyhim bana ayna oldu

Gjith me to jom tue shkii, Her an onunla beraberim
Hakikati m'u kallzi, Hakikati bana anlatti

Hakit shyqyr jom tuj bo. Stikiir olsun Hakk’a beraberim
Tuj kqyr até jom huti, Onlara bakarken sarhos oldum

33 Necdet Tosun, “Rébita”, T iirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (Istanbul: TDV Yayinlar1, 2007),
34/378.

531 Selvi, Tasavvuf Metodu Olarak Rabita, 27.

532 Daha genis icin bkz: irfan Giindiiz, “Tasavvufi Bir Terim Olarak Rabita”, Tasavvuf Ilmi ve Akademik
Arastirma Dergisi, 19 (2007), 24-50.
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Vehten nuk di ¢a jom bo, Ne yaptigimi bilmiyorum

Ashki Hakit m'ka mar mil. Hakk in aski beni benden ald:
Mylki Hakit tash jom bo Simdi Hakk 1 hissediyorum
pasnen nuk kom e kurgjo Arkamda hi¢bir sey birakmadim
texhel-lija ktu m'ka ¢i. Tecelli beni buraya getirdi

Hak dashnija mu m'ka mli Hakk’in sevgisi beni kaplamuis
All-llah All-llah jom tuj bo Allah Allah durmaksizin derim

533 Bu lezzetle hayata devam ediyorum

Me kété lezzet jom tu shkii

Alamiyado edebiyat gelenegi lizere eser liretenler arasinda rabita kavrami ibadet
olarak degil, miirid ile seyh arasinda feyiz ve sevgi aligverisine bir ara¢ olarak
goriilmektedir. Fakat baz1 alimler rabitay: bir itikad meselesi olarak gordiikleri i¢in bu
konuyu elestirirler. Oysa insanin, herhangi bir kisiyi (6r. Anne, baba, es) giyabinda
diistinmesi ne kadar dogal ise seyhe olan sevgi veya rabitanin da dogal olarak
kargilanmasi gerekir. Bu ylizden bazi mutasavviflar rabitayr “miirside tam bir muhabbet”
olarak tarif ederler. Ayn1 zamanda bu muhabbette, seyhin suretini diisiinmek i¢in 6zel bir

cabaya gerek duyulmadigi, sadece muhabbetin yeterli oldugunu sdylerler.33*

2.11. Seriat

Tasavvufun tesekkiil doneminde stfiler seriat, tarikat, hakikat ve marifet
seklindeki makamlarin iliskilerinden siklikla bahsetmislerdir. Zahir ve batin
kavramlarindan yola ¢ikarak seriat, tarikat, hakikat ve marifet makamlar1 agiklanmistir.
Bu yiizden dort makamin tasavvufun temel taslarini olusturan dort kapi oldugu
soylenebilir.3*

Seriat kelimesi, sozliikte ‘acik yol, hayatin kaynagina giden yol ve kanunlar’

533 Hondozi, Sheh Hilmi Maliqi Dhe Divani i Tij Shqip, 204.

534 Tosun, “Rabita”, 34/378.

535 Sevim Arslan, “Memi Can Saruhani’nin (6.1008/ 1599-1600) Liibbii’l-Usil fi Ma’rifeti’tTariki’l-Viistl
Adl Eserinde Seriat-Tarikat-Hakikat Kavramlar1”, Eskisehir Osmangazi Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi
Dergisi, 8/2 (2021), 69.
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anlamma gelir. Terim olarak, “Allah’in emri, ayet, hadis gibi dinin temel esaslarina
dayanan din kurallarinin biitiinii”diir.>3

Bu baglamda Serrac et-Tusi “Zahir batinsiz, batin da zahirsiz olmaz” diyerek
zahiri temsil eden seriat ve batim1 temsil eden hakikat makamlarinin birbirinden
ayrilmayacagini vurgulamaktadir.>’

Hiicviri, batinsiz hakikati ‘zahirl nifak’ ve zahirsiz hakikati ise ‘batini zindik’
olarak tanimlamaktadir. Hucviri, batin1 olmayan seriatin heva, zahiri olmayan hakikatin
heves olacagmni belirtmektedir.>*8

Abdiilkerim el-Kuseyri seriati, kullugu gerekli kilan emirler; hakikati ise
rububiyeti miisdhede etmek seklinde tarif etmektedir. Ona gore; hakikatin onaylamadigi
higbir seriat telakkisi makbul olmadigi gibi seriatin temel noktalarin1 gézetmeyen ve
dikkate almayan hi¢bir hakikat telakkisinin muteber degildir. Nitekim Kuseyri, seriat-
hakikatin ayn1 6ziin farkli tezahiirleri oldugunu su sekilde ifade eder: “Allah’in emriyle
farz olmast bakimindan her seriat hakikat oldugu gibi Hakk in emriyle farz oldugu icin
her hakikat da ayni zamanda seriattir. >

Sonraki donemlerde stfiler, tarikatin da seriat-hakikat ufkundan bir mertebe
oldugunu ve Hakk’a erismede seriat-tarikat-hakikat seklinde bir siralamanin daha uygun
oldugunu savunmuslardir.>*® Zikredilen bu ii¢ kavrama “marifet”i de ekleyerek dortlii bir
tasnif yapan sifiler mevcuttur. Bu kavramlarin siralamasi seriat-tarikat-marifet-hakikat
ya da seriat-tarikat-hakikat-marifet seklinde yapilmigtir.>*!

Tarikatin seyr u stiluk adabinda dort (seriat-tarikat-hakikat-marifet) kavram ‘dort
kap1 kirk makam’ olarak da zikredilir. Dort kap1 kirk makam tabiri ve agiklamasi ilk defa
Hoca Ahmed Yesevi'nin Fakrname’sinde gegmektedir. Hac1 Bektas-1 Veli, Makalat adli
eserinde “dort kapi kirk makam” tabirini kullanarak s6z konusu kavramlar ele alip
incelemistir. Hac1 Bektas-1 Veli’ye gore Peygamber Efendimizin sozii seriattir, fiili

tarikatttir, hali marifettir ve sirr1  hakikattir. Hac1 Bektas-1 Veli, eserinde seriatin farz,

536 Eraydin, Tasavvuf ve Tarikatlar, 308.

537 Serrac et-Tusi, el-Luma’ Islam Tasavvufi, 26.

538 Hiicvinl, Kesfu 'l Mahciib (Hakikat Bilgisi), 79.

539 el-Kuseyri, Tasavvuf IImine Dair Kuseyri Risalesi, 226.

540 Mehmet Saki Cakir, “Alvarli Muhammed Lutfi Divan’inda Seriat — Tarikat — Marfiet - Hakikat
Kavramlar1”, Uluslararasi Hdce Muhammed Lutfi (Alvarli Efe) Sempozyumu, ed. Cengiz Giindogu,
(Erzurum: Zafer Ofset, 2013), 195.

> Mustafa Cagirc1, “Hakikat”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (Istanbul: TDV Yayinlari,
1997), 15/177.
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tarikatin vacip, marifetin siinnet ve hakikatin nafile oldugunu belirtmektedir.>*?

Alamiyado edebiyatinda, tasavvufun dort temel kademesi olan seriat-tarikat-
hakikat-marifet iligskisini en iyi agiklayan yazarlarin basinda sair Dervis Hasani’nin
geldigi sdylenebilir. Dervis Hasani, “Ah uné i mjeri kesh tu fjet” (Ah ben gariban (sefil)
uyuyordum) siirinde soyle der:

Ah, un i mjeri kesh tu fjet

Ah, un i mjeri kesh tu fjet
E m’dul gjumi pér ahiret

Meni myrshid jom pérpjek,
Cka m’kallzojti ah medet,

Ai mi ¢geli katér dyr,
Njonda osh ah sheriat

Osht e dyta tarikat
Dera tret hakikat,

Edhe njonda osht marifet
Lumi ai qi e ka gjet.

Sherijatin e mora vesh

Me namaz e me abdes

Tarikatin e kom gjet

Osht esrari Muhammed

Ziqri yte ah medet,

Ah ben gariban (sefil) uyuyordum

Ah ben gariban (sefil) uyuyordum

Ahiret igin uyandim

Bir miirsidle ugrasiyordum

Bana oyle seyler soyledi ki vah medet

O bana dort kapr acti

Birisi seriattir ah

Ikincisi tarikatti

Uciincii kapr hakikatti

Bir diger marifetti

Ne mutlu bunlar: bulana

Seriati anladim

Abdest ile namazla

Tarikati da budum

Esrar-1 Muhammed 'mis

Senin zikrin ah medet

Naté e dité s 'po m’le me fjet Gecen giindiiz uyumaya miisaade etmiyor

542 Esad Cosan, Makalat-1 Hact Bektas-1 Veli, (Istanbul: Server Yayinlari, 2019), 12-15.
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Hakikat uné jom vet Hakikat ben kendimim

Uné te uné e kom gjet Ben kendimde buldum
Shtat myhyré ah medet Yedi miihiir ah medet

Me ni emén kéndohen krejt Bir isimle hepsi okunur
Marifet oshit pér mi dité Marifet bilmektir

Kty dy emra pér mi gjet Bu iki ismi bulmaktir
Njonda osht ah hidajet Birisi hidayettir

Osht e dyta dalalet Ikincisi dalalettir

Shejh Sulejman bon himmet Seyh Stileyman himmet eyle
Mos na le neve n’dalalet Bizleri dalalette birakma
Ty te uné, uné t’kom gjet, Ben seni kendimde buldum
Mu prej meje ti m’ke hjek>® Beni benden sen aldin.

Seyh Yonuzi, siirlerinde bu dort ana kavrami su sekilde ele alir:

Me vahdet ky péshto pértej shirqi  Vahdetle sirkten kurtul,

Allah thot hem daima, Allah de daima,

Me ¢esret hem pértej zindiki, Kesretle zindiklardan,

Pérej mylhidi ebeda. Miilhidden ebeda kurtul.

Katér dyer pér kété insan, Dort kapi bu insan igin,

Me Nur gelen daima, Nurla agilar daima,

Varith bohet Pejagmberit, Peygamberi varis olur,

Ky insan hem shybhe s ’ka. Bu insandan hig siiphen olmasin.

543 Muhamed Pirraku, “Gjurmé té€ Veprimtarisé Letrare Shqipe Me Alfabet Arab né Kosové”, 91.
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Sheriatin, tarikatin, Seriati, tarikati,
Marifetin e hakikatin ilm ka, Marifette ve hakikatte ilim var,
Me nur té hakit i bon talim, Hakk in nuruyla talim et,

44 Nasib olanlara.

Pér ato qé nasib ka.

Yukaridaki siirde kemale ulasma amaciyla Seyr u siiluke giren insanin hakikati
anlayabilmesi icin belli duraklardan gecmesi gerektigi belirtilmektedir. insanin seriati
vasita edinmesi ve bu vasitada tarikatin yol gosterici olmasinin Oneminden
bahsedilmekte; seriati kanat, tarikati rehber, marifeti ferman olarak kabul edenlerin
hakikate ulasacag ifade edilmektedir.>*

Bu kavramlar daha ¢ok Seyh Mala’nin Divan’inda ge¢mektedir. Arnavut
Alamiyado ebipler, ¢ogunlukla seriat-tarikat-hakikat-marifet ve seriat-hakikat-tarikat-
marifet seklindeki siralamay1 kullanmaktadir. Az da olsa seriat-tarikat-hakikat ti¢liisiinii
de kullandig1 goriilmektedir. Fakat sadece ti¢ kavramin kullanildigi durumlarda marifetin
yok sayildig1 sonucuna ulagilmamasi gerektigi ifade edilmelidir.

Klasik doneme ait literatlirde seriat, biri dar digeri genis olarak iki anlamda
kullanilmaktadir. Genis anlamda seriat, Allah tarafindan insanlar i¢in dini hiikiimlerin
biitiinlidiir. Dar anlamda ise seriatla, her Peygamber’in doneminde degisime konu
olabilen hiikiimler, Kur’an ve Siinnet’te neshe agik hiikiimler ve igtihatla ilgili hiikiimler
kastedilmektedir.>*

Alamiyado edebiyatinda seriatin Isldm dininin temeli oldugunu su nmusralarla ifade

etmektedir:
Dini Islam dini i mbaré Islam dini hak dindir
Der Pejgamber ti je serdar Peygamberler arasinda sen serdarsin
Me rahmet té ¢oj Zoti Gaffar Rahmetinle Gaffar olan Allah génderdir
Sheriati dera e paré Ik kapr seriattir

544 Rusi, Poezia e Bejtexhinjve, 291.

345 Mehmet Saki Cakir, “Alvarli Muhammed Lutfi Divan’inda Seriat — Tarikat — Marfiet - Hakikat
Kavramlar1”, 200.

34 Talip Tiircan, “Seriat”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (Istanbul: TDV Yayimlari, 2010),
38/571.
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Tarikatin zemra ka maré Tarikati kalp almg

Hakikat te ti jem udhtaré Hakikat sende yolcuyum
Hilmija pa ty s’ka karar Sensiz Hilmi’n de karari yok
Ne e dafsh ti prehet me sharé Istersen camina kiyar

Prej derés tondé s ’bohet firar Senin kapwndan firar olmaz
Shefat ja Shefi’ All-llah> Sefaat Ya Sefi’ Allah.

Alamiyado ediplere gore seriat, tasavvufa yani hakikate agilan ilk kapi olarak
bilinmektedir. Dolayisiyla hakikat diinyasina girebilmek i¢cin muhakkak seriat kapisindan
girilmesi gerekmektedir. Bagka bir ifadeyle seriat, hakikate varmak i¢in seriat amag degil
bir arag olarak tanimlanmaktadir.>*®

Bu dort makamin ikincisi olan tarikat, seriat makaminin ardindan gelen bir
makamdir. Bunun olugmasi i¢in yani tarikata/Hak yola ermek i¢in hi¢ siiphesiz kamil
miirsitten el alinmasi zaruridir. Kisacas1 dogru yolu takip eden, kamil miirsidini gézleyen
art1 sirrint gizli tutan miirid, hakikate ulasmak i¢in dogru adimlar atmis demektir. Oysa
marifet ise, Allah’1 tanimak, masivadan yiiz ¢evirmek, kalbin diri ve hayat bulmasi
demektir.>*

Seriat, bir mana, kul olarak neler yapilmasinmi yerine getirmektir. Hakikat ise
uluhiyeti temasa eylemenin kalbinde hissetmektir. Fakat su da bir gergektir ki, seriatin
desteklemedigi veya tasdik etmedigi herhangi bir konu hakikat olarak kabul olunmaz.
Oysa diger taraftan hakikatten yoksun olan her seriat hem verimsiz hem de ruhsuz kalir.>>°
Bazi sifiler, seriat ile hakikat arasinda fark gozetmezler.>>!

Seriat hakikattir, hakikat da seriattir. Dolayisiyla sifiler, seriatin hakikatten,
hakikatten seriattan ibaret oldugunu dile getirirler.’>> Diger taraftan baz sifiler bu iki

kavramin ayr1 oldugu kanaatini ile getirir. Bu tasnifin mana bakimindan degil aralarindaki

547 Hondozi, Sheh Hilmi Maliqi Dhe Divani i Tij Shqip, 152.

48 Ahmet Ogke, “Tasavvuf Diisiincesinde Seriat, Tarikat, Hakikat, Marifet Kavramlar1 ve Marmaravi’de
‘Dort Kapi1-Kirk Makam’ Anlayisimin izleri”, Hact Bektas-1 Veli Arastirma Dergisi, 18 (2001), 66.

4 Ogke, “Tasavvuf Diisiincesinde Seriat, Tarikat, Hakikat, Marifet Kavramlar1 ve Marmaravi’de ‘Dért
Kap1-Kirk Makam’ Anlayisinin izleri”, 66.

590 el-Kuseyri, Tasavvuf [lmine Dair Kuseyri Risalesi, 29.

551 Hiievird, Kesfi'l Mahciib (Hakikat Bilgisi), 242.

52 Ogke, “Tasavvuf Diisiincesinde Seriat, Tarikat, Hakikat, Marifet Kavramlar1 ve Marmaravi’de ‘Dért
Kapi-Kirk Makam® Anlayisinin izleri”, 64.
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sinir1 tespit etmekten ibaret oldugunu sdylerler.>>

2.12. Tarikat

Tarikat kavrami, “gidilecek yol, izlenecek usul, hal ve gidis” anlamina
gelmektedir. Oysa terim olarak ise “Allah’a ulagmak isteyenlere mahsus adet, hal ve

A

davranis” tarif edilmektedir. Baz1 sifiler tarikati “saliki hakikate gotiiren yol” olarak
tanimlarlar. Bunlar, dinin zahiri kismi olan seriatin hiikiimlerine bagdasmayan sadece
tarikatla nihai hakikate varilmayacagini dile getirmislerdir. Kisaca, seriati gemiye,
tarikati denize hakikati inciye benzetmislerdir.>>*

Yukarida zikrettigimiz gibi, eger bir kisi tarikata girmek isterse, yapmasi gerek ilk
adim kamil bir seyhe intisap etmesi gerekmektedir. Bunu “ahz-1 tarikat” (tarikata intisap
eden kisiye) ile “ahz-1 yed” (kdmil miirsitten el alma) tanimlamaktadirlar.

Peki neden kamil bir miirside intisap etmek gerekmektedir?

Bir kamil miirside intisap edildigi anda, kamil miirsitten gelecek olan manevi
isaret ve simgelerin seyhinin feyzinden faydalanarak ménevi yola daha kolay ve emin
adimlarla devam etmesi konusunda yardimci olabilecegi kesindir. Dolayisiyla kamil
miirsidin (veya seyhin) verecegi emirlerine tam bagli kalacagina dair s6z vermesi anda
(ahid), salike hirka ile serpus giydirilir. Akabinde miirid, intisap ettigi tarikatin erkan,
usullerine ve Adaplarina uyarak miirsidin talimatlarina veya rehberliginde gerceklesir.>>>

Tarikatlar1 benimseyen kdmil miirsidlerin, bu sayisiz yollar1 genel olarak ii¢ gruba
tasnif edebiliriz:

Birincisi, tarik-1 Ahyar yoludur. Tarik-1 ahyar yolu, sdlih amel ile ibadet
edenlerin yoludur. Genel olarak, bu yola girmis olan salikler, Islam’in ana sartlar1 olan
namaz kilmak, oru¢ tutmak, zekat vermek, hacca gitmek gibi ibadetlerin ¢cokga yapan
saliklerdir. Sunu da zikretmemize fayda var. Hakk’a ulagmak i¢in barindirdigimiz

nefislerimizi terbiye etmek igin énce ruhlarimizi olgunlastirmamiz gerekmektedir. Iste bu

553 Hiicvinl, Kesfu'l Mahciib (Hakikat Bilgisi), 242.

554 Resat Ongoren, “Tarikat”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (Istanbul: TDV Yaymnlari, 2011),
40/95.

335 Ongoren, “Tarikat™, 40/95.
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da tarikat yolu ile olabilmektedir. Fakat bu yol ile vuslata erenlerin pek az oldugu da diger
bir gercektir.>>¢

Ikincisi, tarik-1 ebrar yoldur. Tarik-1 ebrar yolu, aslinda miicahede ve riyazet
asamasidir. Bu asamada salikler, iyi huylar kazanmak, kalbi temizlemek, goniil alemini
temizlemek ayni zamanda i¢ diinyalar1 daha diizgiin ve ihya bakimindan gayret
gosterenlerin ¢abasidir.

Salikler, bu yolla Hakka erisme bakimindan tarik-1 ahyardan daha fazladir. Fakat
su da bir gercektir ki bu yolun eksikligi, miicdhede ve riyazet kavramlara takilirsa, asil
gaye olan fenafillahi unutup basariya ulasamayabilirler.>>’

Uciinciisii ise tarik-1 suttir yoludur. Bu yol méanevi kavramlarmn 6ne ¢iktig
yoldur. Ornegin, muhabbet, ask, cezbe gibi kavramlari igsellestirenlerin yoludur.

Tarik-1 suttar yolundaki saliklerin asil gayeleri Hakktir ve O’na dogru seyahat
edenlerin gilizergdhidir. Fakat bu asamadaki saliklerin daha baslangicta vardiklari
mertebelere, diger yollara gore (tarik-1 Ahyar ve tarik-1 ebrar) daha yiiksektir.>®

Tarik-1 suttar yolun temsilcileri ilahi hakikat ve sirlara yakinlig1 “hakka’l-yakin
makamindadir. Dahas1 bu yolun usulii, usiil-i agere (on asil) dedigimiz kademeleri asarak
Hakk’a varmaktir. Asil gaye ise i¢ diinyamizi birer ruhi meleke getirmek suretiyle
“Olmeden Once Olme” iradi Olim halini kavrayip, nefsinin kotii huylarindan
vazgecmektir.3>

Alamiyado edebiyatinda tarikatin 6nemini su beyitlerde ifade edilmektedir:

Kemi hi né hak Tarik Hak tarikata intisap ettik
Tuj knu jem ilmi tahkik Okuyarak tahkik ilm-i din
Pej bid’atve jemi ik Bid’atlerden uzagiz

Pér hak udh u bom laik Bu hak yoluna dinsizlestik
Prej magiribit deri né mashrik Bati’dan Dogu’ya kadar
Ton xhihani more mik Biitiin cihan kardegim

5% Necmeddin Kiibra, Tasavvufia On Esas, (Istanbul: Insan Yayinlari, 2018), 22.

557 Kiibra, Tasavvufta On Esas, 22.

558 Kiibra, Tasavvufta On Esas, 22-23.

559 Osman Tiirer, “Ahmed Ziyauddin Giimiigshanevi’nin Seriat, Tarikat ve Tasavvuf Anlayis1”, Ahmed
Ziyauddin Giimiishanevi Sempozyum Bildirileri, ed. Thsan Giinaydm (Istanbul: Seha Nesriyat, 1992), 74.
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Me két sir jon bo ashik
Pér hak udh u bom laik.>*°

2.13. Hakikat

Bu swrla asik olmuslar

Bu yoldan ¢ikip hak yoldan ¢iktik

Hakikat kavramu sozliiklerde “hakiki, bir seyi gerceklestirmek, gerekmek, sabit ve

dogru olmak” anlamlara gelmektedir. Terim olarak “gercek (sabit) ve var olan sey, dogru

inang, riyadan arinmis amel ve tam olarak maksada uygun diisen soz, ebedi olmasi

dolayisiyla asil gercek hayat kabul edilmesi gereken ahiret, bir dilde asil olarak hangi

anlam i¢in konulmussa o anlami ifade etmek iizere kullanilan lafiz” olarak da

tanimlanmaktadir. Hakikat, “zahirin ardindaki ortiilii ve gizli mdna, dini hayatin en

yiiksek seviyede yasanarak ilahi sirlara agina olunmas:” anlamma da gelmektedir.>®!

Alamiyado edebiyatinda, hakikati siirlerinde en giizel sekliyle kalem alina sair hig

siiphesiz Seyh Yonuz’dur. Seyh Yonuz hakikati su beyitlerle tasvir eder:

Me vahdet ky pushto pérej shirqi
All-llah thot hem daima,

Me ¢esret hem pértej zindiki
Pérej mylhidi edeba.

Sheriatin, tarikatin
Marifetin hakikatin ilm i ka,
Me nur té hakit i bon talim

Pér ato gé nasib ka.

Hem ikrar té katra i ka
Qe té katra hak jon shybhe s ’ka,
Ehl-i zigér ehl-i ikrar

560 Hondozi, Sheh Hilmi Maliqi Dhe Divani i Tij Shqip, 154.

Vahdet ile sirkten kurtul
Allah ile daima beraber ol

Cesaret ile zindiktan olma

Miilhidden ebeda kurtul.

Seriati, tarikat,
Marifeti de hakikati de bilir
Hakk’in nuruyla talim eder

Nasibi olanlara

Dordiine ikrarla sahiptir
Dordii de hakktir siipheye yer yoktur
Ehl-i zikir ehl-i ikrar

1 Mustafa Cagirci, “Hakikat”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (Istanbul: TDV Yaymlari,

1997), 15/177.



Me nur té hakit daima®®* Nurun hakkiyla daima

Su noktaya deginmede fayda var: Bazi stfiler, seriat ile hakikat arasinda fark
oldugunu belirtirler. Bu fark bazen o kadar derinlesir ki neredeyse iki farkli uca dogu
savrulabilirler. Bu bakimdan baz sifiler hakikate daha ¢ok 6nem vererek seriatt hafife
almaya basladilar. Fakat bu diisiince, stiflerin cogunlugunu temsil etmemektedir.’®> Bu

diisiinceye sahip olan sufiler pek ¢ok tepkiye maruz kalmaktadirlar.

2.14. Marifet

Alamiyado edebiyat1 yazarlar1 seriat-tarikat-hakikat-marifet kavramlarmi toplu
halde sadece bir beyitte degil, farkl1 beyitlerde farkli eserlerde kaleme almiglardir.

Marifet kavrami, “bilmek, ikrar etmek, tanimak,” gibi anlamlara gelmektedir.
Marifet Her ne kadar aralarinda farklar bulunsa da marifet (irfan) “ilim” kelimesiyle ayni
anlamda kullanilir. Su bir gergektir ki ilmin karsit1 cehildir, oysa marifetin karsilig
inkardir. Dolayisiyla ilim kelimesi marifet anlamina gelmedigi gibi yerini de tutmaz.>%*

Marifetsiz  ilim, ilimsiz marifet muhaldir. Diger taraftan marifetsiz olan ilim
vebaldir. Buna inan sifiler, marifeti ledinni bir ilim olarak nitelendirmektedirler.
Stfilere, ilimde vehmin tesiri bulunmadigindan masumiyet oldugu kanaatindedirler.
Oysa diger ilmilerde bu tam tersidir, vehmin tesiri altinda olduklari i¢in hem saf hem de
masum degildirler.>%

Tasavvufun seriat, tarikat, hakikat, marifet dortlemesi, ayn1 zamanda birbirlerini
tamamlamayan ve bir ylikselisi ifade eden kavramlarin biitiiniidiir. Sunu da belirtmemiz
gerekir ki kulu bilmeyen kisi, Rabbinin niteliklerini hi¢ bilemez. Dolayisiyla seriat ilimi
ve Ozelliklerini bilmeyen kisi, Hakk’in vasiflarin1 konusunda da cahil kalir. Neticede,
mahluk olan insan, nefsini tanimanin yolunu bulamayan kisi, Halik’1 tanimaya hi¢ yol

bulamaz. Beseri tabiatinda afetleri fark edemeyen kisi, rububiyetteki latife ve sirlarin

%62 Rusi, Poezia e Bejtexhinjve, 291.

563 Cagirci, “Hakikat”, 15/177-178

%64 Siileyman Uludag, “Ma‘rifet”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (Istanbul: TDV Yayimnlari,
2003), 28/54-55.

35 Uludag, “Ma‘rifet”, 54-55.
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inceliklerini bulmasi imkansizdir. Dolayisiyla zahirin batin ile dogrudan baglantis
bulunmaktadir. Ayrica bir kimsenin batinsiz zahirle ilgilenmesi imkan disindadir.>%
Zahirsiz olarak i¢ diinyayla (batmla) ilgilenmek anlamsiz ve miimkiin degildir.’
Marifet, ayn1 zamanda nefsin insan1 diisiirebilecegi tuzaklardan, vesveselerden, kotii
huylardan kurtarmak, bunlar1 bilmek ve tanimak muvacehesinde amellerin ve ibadetlerin

diizeltilmesini 6grenme bilgisidir.>®

2.15. Vahdet-i Viicud

Islam tasavvufunun tartismali kavramlarindan biri olan Vahdet-i Viicud
hakkindaki tartismalar kelami bir meseledir.’®® “Vahdet-i Viicud’da mevcutlar, Allah’in
sifatlarimin tezahiiriidiir. Allah in her sifati varlikta tecelli eder. Tek ve mutlak varlik olan
Allah, biitiin mevcutlarin ashidir. O’nun her bir sifatinin meydana ¢ikmasiyla esya ve
hadiselerden biri de ortaya ¢ikmis olur. Bu Islami mezhepte batin, zahirle tamamlandig
zaman, Hak halk (yaratilis) ile niizul hurug ile birlesebilir ve tam varlhiga ulasabilir. "

Burada bu tanimla yetinip kavram tizerindeki tartigmalara girilmeyecektir. Ancak
edebiyat cevrelerinde, “vahdet-i viicud”un tecelli nazariyesiyle ilgili kabuller hakkinda
fikir vermek lizere kisaca bu nazariyeyi ele almak gerekir. Bu baglamda Kemal Edib
Kiiriik¢ioglu’nun Osman Sems Efendi Divani’ndan Se¢meler adli eserinde s6z konusu
kavrami soyle tarif eder: “Ezeli ve ebedi varlik, Allah in zatindan ibarettir. O 'nun yokken
var ettigi, yarattigi dlem, O’nun varligina beyyine, delillerine aynadir. Ayna cesitli
olunca onlara tecelli eden zdtin zuhuru da tirlii tiirliidiir. ™!

Alamiyado edebiyatinda Vahdet-i Viicud konusu ¢okca islenen bir konudur.
Ornegin Seyh Yonuz, “Tesdid” siirinde sdyle devam eder:

566 (Ogke, “Tasavvuf Diisiincesinde Seriat, Tarikat, Hakikat, Marifet Kavramlar1 ve Marmaravi’de ‘Dért
Kap1-Kirk Makam’ Anlayisinin izleri”, 64.

587 Hiicvirl, Kesfu'l Mahciib (Hakikat Bilgisi), 244.

%68 Seyfullah Sevim, Islam Diisiincesinde Marifet-i Ibn-i Arabi, (Istanbul: Insan Yaynlari, 1997), 35.

%69 Mustafa Kara, Dervisin Hayati Siifinin Kelami Hal Terciimeleri Tarikatlar Istilahlar, (Istanbul: Dergah
Yaynlari, 2020), 181-186.

570 Siileyman Hayri Bolay, Felsefe Doktrinleri ve Terimleri Sozliigii, (Istanbul: Nobel Akademik Yaymncilik,
2013), 282.

571 Azmi Bilgin, Ummi Sinan Divani (Inceleme - Metin), (Istanbul: Milli Egitim Bakanlig1, 2000), LU.
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Teshtid

Hem teshtidi gjé i kap harfet,
E i léshon aj daima,
Ehél-i hakit yrefave,

Bon isharet daima.

Mbasi e kapi ky vahdeti,
Ko e léshoi hem daima,
S'bohet gafil pérej vahdeti,

Pérej gesreti ebeda.

Me vahdet ky péshto pérej shirqi,

All-llah thot hem daima,
Me c¢esret hem pérej zindiki,
Pérej mylhidi ebeda.

Katér dyer pér kété insan,
Me Nur gelen daima,
Varith bohet Pejgamberit,

Ky insan hem shybhe s’ka.””?

Tesdid

Harfleri sikistiran tesdittir,
Sonra yine o Sali verir,
Ehl-i Hak olan heriflere,

Her zaman isaret ederler,

Bu vahdet seni yakalarsa,
Birakani da ddima birakar,
Gafil nasiplenmez bu vahdete,

Kesret ebeda,

Vahdet ile sirkten kurtulursun,
Allah der daima,
Kesretten de zindik,

Miilhitten ebeda,

Dort kapi bu insan igin,
Nurla olur daimd,
Peygamberlere varis olursun,

Bu insandan siiphe yok.

Kesret, masivanin zidd1 olarak ortaya c¢ikan vahdet kavrami Seyh Yonuz’da

“birlik”, “birlikte birlik” seklinde karsilik bulmaktadir. Seyh Mala bu konu hakkinda su

misralara yer vermektedir:

Teslimi hak jemi bo,
Punén toné kemi ¢,
Me kader jem tu shki,

Ashki sevddja n’u shtil.

572 Rusi, Poezia e Bejtexhinjve, 291.
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Hakk’a teslim olduk biz,
Cabalarimizi siirdiirecegiz,
Kaderle devam ediyoruz,

Ask ile sevdan artti.



()

Hallki shihet zahir o, Halk goriir zahiri,

Hakikatin e kan njo, Hakikat tektir zaten,

Njé shtat a'za joné shumii Yedi katta ¢cogalmislar

Ashki sevddja n'u shti. Ask ile sevdamiz artti.

Ton né eshja me pa njo, Biitiin esyalarda Bir’i gormek,
Alem asli nuk 6 gjo, Alemin asli bir hictir,

Dy qé sheh aj shashi o, Iki gore o saskindir,

Ashki sevddja n'u shti. Ask ile sevdamiz arttr.

Si dud kur dom me bo, Duayt ne zaman yaptigimizda,
Njé mi diir menjéheré mej ¢ii, Binlerce kapiyr acarsin,

Njé duda joné tuj bo, Bir dua etmektediler,

Ashki sevdaja n'u shti. 373 Ask ile sevdamiz artn.

Beyitlerde yer alan hatir, alem, tecelli, kesret, vahdet, hakikat gibi
terminolojisinde birbiriyle ilgili, birbirini tamamlayan ve kendilerine has manalar1 olan
kavramlardir. Bunlar, kisaca su sekilde aciklanabilir: “Hatir”, goniil, kal manasinda
kullanip, onun igerisinde bulunan diinya ilgilileri kesrettir. “Hatir” Kuseyri risalesinde
insanlarin iclerinden gelen bir hitap olarak tarif edilmistir.’’* Bu hatir, seytani ya da
Rahmani olabilir. Hakiki zevk ve sefay1 hedefleyen kimse, Allah’tan gayri erisebilsin.
Kesret bu yolda ilerlemeye engel olacak agirlik ve yiiktiir.””®

Alamiyado edebiyatinda vahdet-i vuciid kavramini en iyi isleyen Naim Bey
Frasiridir. Naimi Bey, bir Bektasi tarikatina mensub olarak eserlerinde ¢esitli tasavvufl
konulari ele almustir.

Vahdet meselesi, klasik Islam edebiyatinda hemen hemen biitiin mutasavvif

sairler tarafindan ele alinmigtir. Onlara gore Allah'in varligi, var olan tiim olgulari tiim

573 Hondozi, Sheh Hilmi Maliqi Dhe Divani i Tij Shqip, 202.

374 Abdiilkerim el-Kuseyri, Tasavvuf Ilmine Dair Kuseyri Risalesi, der. Siileyman Uludag, (Istanbul:
Dergéh Yaynlari, 2021), 165.

575 Nuran Oztiirk, Muhibbi (Kéaniini) Divani 'nda Din ve Tasavvuf, (Adana: Karahan Kitapevi, 2016), 209-
210.
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ontolojik derecelerinde yakalamigtir. Onun varligi, kainatta algilanan her seyin
hakikatinde (gergekliginde) mevcuttur.’’® Ornegin, Celaleddin-i Rumi, Niyazi-i Misri’”’
ve Naim Bey’in siirlerinde vahdet meseller sik¢a gegmektedir

Oysa Naim Bey’in siirinde bu gergek birgok yerde sunulur, 6rnegin;

“Zoti I vérteté ty té besojmé,

T¢ gjitha ¢ ’jané dhe té lévdojné,
Qiej edhe yj e dhe e héné,
Urdhérove the dhe u béné,

Cdo gjé qé éshté tyné té tregon,
Dhe ¢do e miré prej teje buron,
Falna Zot I madh ne njeréziné,
Edhe té mirat e dashuriné,
Pérveg se njé e vertete,

Gjésendi s’ka nder né jeté”.

“Posi kosa qé korr baré

Dhe mbin faré-faré

Né ¢do vénd té gjithésisé
Duket fuqi e Peréndisé
Mendj e madh e shpirt i gjeré,
Drit’ edhe gjallj’ e pa preré!
Gjithésia ‘sht ajy veté

Zot i madh e i vérteté”. 78

“Hak olan Allah Sana inaniyoruz,
Var olan her sey seni hamd ediyor,
Giineg ve yildiz ve de ay,

Dedin ol ve oluverdiler,

Her sey Seni anlatir,

Ve her iyilik Senden kaynaklanir,
Bizleri affet yiice Rabbim,
Dyilikleri ve aski da bagisla,
Sadece bir iyilik igin,

’

Hayatta bundan degerlisi yoktur.’

“Oto bigen tirpan gibi,
Sonra tohum tohum filizlenir,
Kainatin her yerinde,
Rabbinin giicii goziikiir,
Biiyiik akil ve genis ruh,

Nur ile canl durmaksizin,
Sema O’dur zaten,

Yiice Hak olan Allah.”

Yukarida belirtilen iki diinya medeniyetine ait olan biiyiik sairlerin hangi

kaynaktan ilham aldiklara bakildiginda Naim Bey de o kaynaktan ilham almaktadir.

Naim Bey'e gore Allah, Kuran'in da ifade ettigi gibi, Halik, Miidebbir, Rahman'dir ve

576 Ahmed Avni Konuk, Fususu’l-Hikem Terciime ve Serhi I, (Istanbul: Marmara Universitesi Ilahiyat
Fakiiltesi Vakif Yayinlari, 2020); Toshihiko Izutsu, A comparative study of the key philosophical concepts
in sufism and taoizm, Ibn Arebi and Lao Tzu, Chuang Tzu, (Pakistan: Suhail Academy Lahore, 2005), 14.
577 M. Efdal Emre, Niydz-i Misri Divani ve Serhi, (Istanbul: Gelenek Yayincilik, 2014), 251.

578 Naim Frashéri, Vepra 2, (Tiran: Toena, 2007), 23.



Rahim'dir. Diinya, yani kainat, Allah’in cemal-i tecellisinin bir aynasidir. Allah, sadece
giizelliklerin degil, hayirlarin da hazinesidir. Naim, siirlerinde olduk¢a dolambagli olan
mutlak varolus felsefi sorununu, kendi tasavvufi ilhamindan yola ¢ikarak ortak bir dille,

hayattan ve zamansal gergeklikten semboller ve 6rneklerle sunmaktadir.”

2.16. Zikir

Zikir, tasavvufun en dnemli kavramlarinda biridir. Tasavvuf kaynaklarinda hacimli bir
yer de almaktadir. Tasavvuf klasiklerinden 6nde gelen Kuseyri, Serrac, Kelabazi, Gazzali gibi
alimler zikir kavramim 6zel baslik altinda incelemislerdir.>*® Zikir kelimesi sozliikte, “bir seyi

2

anmak ve hatirlamak” anlamina geldigi gibi, “unutulani hatirlamak, unutmamak ig¢in
siirekli anmak” anlamina da gelmektedir.>®! Tasavvufi kaynaklarda ise “Allah’1 anmak ve
unutmamak suretiyle gafletten ve nisyandan kurtulus” anlamima gelmektedir.’®?

Tasavvuf klasiklerinden Serrac, zikri ikiye tasnif eder: Birincisi tehlil, tesbih,
Kur’an tilavetidir. Ikincisi ise Allah’in birligini ve ahkdm konusunda kulunu
uyarmasidir.’®*> Abdiilkerim el-Kuseyri de zikri ikiye tasnif eder: Birincisi dil ile, ikincisi
ise kalp ile yapilan zikirdir. Kuseyri, kulun kemale ulagsmasi i¢in muhakkak hem dil hem
de kalp zikrine devam etmesi gerekir diye ilave eder.’®*

Genel olarak bakildiginda her tasavvufi tesekkiiliin kendine 6zel zikri veya virdi
mevcuttur. Bu farkin asil nedeninin tasavvuf Aalimlerin farkli igtihatlarindan
kaynaklandig1 goriilmektedir. Sonradan gelen o tarikata mensup alimlerin bazi
ilaveleriyle giiniimiize kadar gelmistir.°

Sunu da belirtmemiz gerekir ki zikri, yapilis ve sekil olarak tice ayirabiliriz:

Zikir-i Cehri veya Zikr-i Celi, (yiiksek sesle yapilan zikir).

Zikr-i Sirri veya Zikr-i Hafi, (Nefese onem vererek yapilan zikir)

79 Aymi konu Seyh Mala’nin “Halli filutrés” (Kelebegin héli) siirine islemektedir. Bkz: Rusi, Poezia e
Bejtexhinjve, 367.

580 Byna istisna olarak Herevi, zikir baghigimi “Usul” béliimiindeki makamlar arasinda incelemistir.

581 fbn Manzur, Lisanii’'l-Arab, (Kahire-Beyrut, y.y., 1955), “Zikir”, 308.

382 Resat Ongoren, “Zikir”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (Istanbul: TDV Yayinlari, 2013),
44/409.

583 Qerrac et-Tusi, el-Luma’ Islam Tasavvufi, 201.

584 el-Kuseyri, Tasavvuf I[lmine Dair Kugeyri Risalesi, 256.

585 Mahmud Esad Erkaya, Kur'an Kaynakli Tasavvuf Kavramlari, (Ankara: Otto Yayinlari, 2017), 134.
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Zikr-i kalbi, (Kalbe odaklanilarak yapilan zikir).>%

Zikirlerin, yapilis sekillerine gore bakildiginda kuadi (oturarak), yar1 kiyam1 (diz
iistii dikilerek) veya kiyami (ayakta) olarak ayirabiliriz. Zikirlerin sislileri genellikle Hz.
Ebi Bekir’e veya Hz. Ali’ye dayandirilmaktadir.>®’

Tasavvuf ulemasi, zikrin yapilis ve uygulama konusunda, ferdi, sade yapilip,
zamanla kurallara ve kaidelere girmistir. Bununla kalmayip zamanla toplu halde zikir
yapilmaya baslanmustir. Zahiri ulema, zikir konusundaki uygulamalar1 siddetle karsi
cikmistir. Genel olarak tasavvuf ulemasinin, olusturduklar1 kaidelerle tasavvufun adab ve
erkanina zenginlik kattiklar1 tartismasiz bir gergektir.>®

Tasavvufun tarihe bakildiginda ilk tasavvuf zikrini nerede ve ne zaman
yapildiginda dair farkli kaynaklar oniimiize ¢ikmaktadir. Bunlardan en belirgini, 738
yilinda Basra’nin Ubliih kasabasinda Isa b. Zazan’m istirak ettigi bir zikre yer
verilmektedir.>®

Alamiyado edebiyati yazarlari da tipki diger Islami edebiyatlar gibi, zikir
konusunu siirlerinde cokga ele almaktadirlar. Ornegin Seyh Yonuz, tasavvufta adab ve
usullerindeki zikre, Allah'in esmau’l hiisnasiyla yapilan zikre, sufilerin zikir anindaki vecd
hallerine, zikrin cehrl veya hafi tarzlarina “Nefsini bilen Rabbini de bilir” adli siirinin son

dortliiglinde su sekilde yer vermektedir:

Me e dité nefsin, zikr Zotin, Nefsini bilmek, Allah"t zikretmek,
Me e bo sabér éshté ilac, Sabretmek ilactir,

Me nuré té zikrit shnoshe zemrén, Zikrin nuruyla kalbini temizle,
Zikri daim éshté ilac.>*° Zikir-i daim ilactir. >

Bir diger Alamiyado edebiyat sairi olan Seyh Mala, divaninda zikirle ilgili birgok

misra bulunmaktadir. Ornegin;

%8 Siileyman Ates, “Zikir”, Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, (1967), 235.

587 Ongoren, “Zikir”, 44/411.

58 Mehmet Necmettin Bardakci, “Sufilerin Zikir Yontemlerinin Adab-Erkan Baglaminda Tasavvuf
Kiiltiirine Katkilar1”, Insan Bilimleri Arastirmalari, 17 (2007), 16.

589 [ouis Massignon, Dogus Devrinde Islam Tasavvufii, gev. Mehmed Ali Ayini, (Istanbul: Atag Yaynlari,
2020), 37.

590 Rusi, Poezia e Bejtexhinjve, 25.
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Mos u lékundi me heva
Sikur druni shpirt gé s ’ka
Zgjallni vehten si evlija

Me frym té Hakit pa u nda

All-llah na t’thojn ton a’za
Hak tarikin dash me pa
Zigri na t’¢on ty n’hava

Hak miraxhin kjo o vélla®®

Heva ile sallanmayin
Agag gibi ruhsuz
Evliya gibi kendinizi canlandirin

Hakk’in nefesi ile durmaksizin

Biitiin a’zalar Allah der
Hak tariki gérmek istersen
Zikri seni yiiceltir

Miracin hakki budur ey kardesim

Divanin bagka bir yerinde Seyh Mala sdyle devam etmektedir:

Nuk bojm taat ibadet
Pjegamberit s 'dom mu mbéshtet
Shpirti po lyp shumé hizmet

S’kemi amel hej medet.

Pa zikrull-llah kush ka ndejt
Zemra ti q€ i ka flejt
Nemc do t’dal né até jeté

Guha si flet hej medet®”?

Sevda kem me zikrullah
Mpybtela jem me ashkull-llah
Taxhi yn o zikrull-llah
Herka jone fikrull-llah

Lezzet kem me muhabbet

Kemi piré njé sherbet

Jem bo teslim shejhit vetr*?

Ne itaat ne de ibadet ederiz
Peygambere teslim olmak istemez
Cokca hizmet ister ruhumuz

Amelimiz yok hay medet

Zikrullahsiz kim kaldiysa
Onun kalbi gaflettedir
Sagir dirilecegiz ahirette

Dil konugsamayacak hay medet

Zikrullaha sevdaliyiz
Miibtela olduk askullaha
Tacimizdir zikrullahtir

Hirkamizdwr fikrullah

Muhabbette israrliyiz
Bir serbet ictik

Seyhimize teslim olduk

591 Hondozi, Sheh Hilmi Maliqi Dhe Divani i Tij Shqip, 65.
592 Hondozi, Sheh Hilmi Maliqi Dhe Divani i Tij Shqip, 116.
593 Hondozi, Sheh Hilmi Maliqi Dhe Divani i Tij Shqip, 210.
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Alamiyado edebiyatinda zikir, daha ¢ok bir egitim veya terbiye uygulamasi olarak
Oniimiize ¢ikmaktadir. Zikir, Allah’in isim ve sifatlarin1 anmaktan ziyade onlara goniilden
olan bagliligin hem dil hem de fiili olarak hissedilerek ve yasatilarak yerine getirilmesidir.
Zikirle amaglanan, goniilden biitiin masivay1 ¢ikarip Allah’1t sevmektir. Zikrin meyvesi
fikirdir, fikir ise muhabbetin eseridir. Oysa muhabbetten kasit, Allah’in sevgisidir.
Sevgisiz hic¢bir kul yoktur. Her insanin, muhakkak bir seye muhabbeti bulunmaktadir.
Dolayisiyla 6nemli olan bu muhabbeti Allah’a dogru yoneltmektir. Bu da siiphesiz sadece
zikirle olur. Zikir ilahi ruhla yasamanin temel ilkesi olarak da bilinmektedir. Dolayisiyla
insanin, bu ruhu yasamadan Allah’1 hatirda tutmasi miimkiin degildir.

Tarikat terbiyesinde amag; salikin, insanda olan Allah sevgisini temsil eden nefsin
egemenliginden kurtularak nefsinden kaynaklanan arzu ve istekleri 6nlemesidir. Yani bu
sayisiz olan engelleri ortadan “kaldirmak” veya “yok™ etmek miicadelesine girmektir.
Ciinkii insan, dogas1 geregi devamli nefs ile ruh arasinda bir miicadele icerisindedir. Bu
amansiz miicadelede zikirle hedeflenen sey ise insanin fiziksel boyutundan ruhsal
boyutunu ayirarak bu boyutun Allah’a dogru yénelmesine saglamaktir.*

Insan1 her tiirlii sikintt ve kederden kurtaran, onu ilahi lituflara ve ihsanlara
ulagsmasini saglayan en onemli etkenlerden biridir zikirdir. Dolayisiyla, zikirle Allah't
durmaksizin anmamiz gerekmektedir. Zikrin, mesakkatli bir ibadet oldugu, herkesin buna
devam ve tahammiil edemeyecegi ve bu liituftan nasibinin olamayacagi da ayr1 bir

gergektir.>>

594 Vahit Goktas vd., Allah’la Varolmamn Yolu: Zikir, (Ankara: Ilahiyat Kitap, 2014), 37.
5% Midjit Osmani, “Arnavut Alamiyado Edebiyatinda Tasavvufi Muhteva”, 3. Uluslararas: Ogrenciler
Sosyal Bilimler Kongresi Bildiriler Kitab - I, (Istanbul: Ilmi Etiidler Dernegi, 2017), 55.

188



3.  Alamiyado Edebiyatinda Ehl-i Beyt Sevgisi
Ehl-i Beyt aslinda Peygamber Efendimizin ailesidir. Ahzab Suresi’nin 33 ayeti®”®
nazil oldugunda, ashab-1 kiramin Efendimize “Ehl-i Beytle kimler kastedilmektedir”
sorusuna, Efendimiz Hz. Ali’yi, Hz. Fatima’y1, Hz. Hasan’1 ve Hz. Hiiseyin’i yanina
cagirip kendi abasinin altina alarak bunu fiili slinnetiyle beyan etmistir.

Hz. Ali hem Efendimiz tarafindan hem de diger sahabiler tarafindan ovgiiye
mazhar olmus bir sahabidir. Bilhassa Efendimiz “Ben kimin dostu isem, Ali de onun
dostudur”,®’ “Ya Ali! Sen diinyada da ahirette de benim kardesimsin™°® hadisleri,
Efendimiz Hz. Ali'yi ne kadar sevildigine dair bir argliman olarak gosterilmektedir.
Binaenaleyh, Efendimiz Hz. Ali'yi sadece 6vmekle kalmayip, nesli kendisinden degil, Hz.
Ali’den devam edecegini nassla birlikte miras birakmustir.>*

Hz. Peygamberin, Hz. Ali’ye yapmis oldugu bu gibi 6vgiiler, tekke ve dergahlarda
derin ve giiclii bir muhabbete sebep olmustur. Dolayistyla Hz. Ali ekolii, Islam Tasavvuf
diisiincesinde ¢ok 6nemli bir mevkiye sahiptir. Nitekim onun ilmi, takvasi, ziihd anlayisi,
yani deruni ibadet hayatina vermis oldugu deger ve 6nem, sufiler tarafindan sevkle 6rnek
alinmas1 konumuna getirmistir.

Alamiyado edebiyatinda da Hz. Ali’ye kars1 duyulan sevgi, muhabbet ve ilgi bir
bakimdan Allah’in inayetine sebep olarak goriilmektedir. Kisacasi, velayet kabzasini
elinde tutan Hz. Ali’ye kars1 olan sevgi, Allah’a giden yollarin Ogreticisi olarak
tanimlanmaktadir. Ornegin Seyh Mala, kendi divaninda ehl-i beyt askina su musralarla

yer vermektedir:

Duhet vehten me e lon, Kendini feda etmen lazim,
Neé udhé té Hakit m'u bo kurban, Hak yolunda kurban olman lazim,
naté e dité All-llah me thon, Gece giindiiz demen lazim,

Muhammedin (s.a.v) kush ta don. ~ Muhammed’i (s.a.v) seven kimse.

59 “..Ey peygamber ailesi! Allah sizi sadece giinah kirlerinden arindirmak ve sizi tertemiz yapmak

istiyor.” Bkz. Kur’dn-1 Kerim Medali, el-Ahzab, 33/33
597 et-Tirmizi, Siinen 'iit-Tirmizi, Menakib, 3714.

598 et-Tirmizi, Siinen 'iit-Tirmizi, Menakib, 3722.

599 et-Tirmizi, Siinen iit-Tirmizi, Menakib, 77, 3790.
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Me ton xhihan éshté njé sulltan,
kéto syretet me i lon,
me e gjet Hakin me mekam,

edhe Alin me imam.

Ehli bejtin kush e don,
mall e hilal me i lon,
me i dasht ata té ton,

hem Fatimen nénén ton.

Evlijat na kané kallzu,
pér te Haki qysh me shku,
gjithé sa t'mira me punu,

Muhammedi (s.a.v) ka urdhnu.

Tha ymmeti ju me m'ngu,
n'dashi te uné me u afru,
prej gjind mirve me u bo,

sheriatin me ma punu.

Ton shejtnin me i dasht,
me thy shtatin sikur rasht,
me pshtu vehten dashi ju,

edhe imamt me m'inderu.

Miré vesh ti ku je kon,
qysh ke ardhé né kété xhihan,
nefsin t'vet m'u bo irfan,

mue edhe Alin kush na don.

Muhabbetin kush e don,

peér resulin na ta bon,

Biitiin cihanla bir sultandir,
bu suretleri terk etmek lazim,
Hakki makami ile bulmak lazim,

Ali’de imam olarak bulmak lazim.

Ehl-i beyti seven kimse,
hasret ile hilali terk etmek lazim,
Onlar1 tamamint sevinek lazim,

Hem Fatime anamizi da.

Evliyalar bizleri haberdar ettiler,
Hakk’a nasil gidilmeli,
Biitiin iyi isleri yapmaya,

Muhammed (s.a.v) emretti.

Ey iimmet beni dinleyin,
Bana gelmek isteyen,
Iyi insanlardan olmanizi,

Seriatin tamamziyla amel etmeyi.

Biitiin evliyalar: sevmenizi,

Belinizi biikmenizi,

Kendinizi kurtulusa ermek isterseniz

Imamlara da sevgi gosteriniz

Nerede oldugunu bil,
Bu cihana nasil geldin,
Kendini nefsine irfan ol,

Beni ve Hz. Ali’yi kimler sever ki.

Muhabbeti kim ister,

Resul i¢in kendini feda etsin,
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ehli bejtin na t'i don,

dy imamét me gjithé non.

Me hérkén me iman,
m'u bo teslim e kurban,
me i dasht as’hab té ton,

edhe Kanberin me Selman.

Tha resuli ¢ca kom lon,
ton as' habt gé jané kané,

me siré té Hakit jon té ton,

gjithé as’habét qé kom lon.

Ti Hilmi ¢a je tuj thon,
ton imamét po i don,

hem as'habét qysh jon kon,

Ehl-i beyti de sevsin,

Iki imamlari da sevsin.

Iman ve hirka ile,
Teslim ve kurban ol,
Biitiin sahabileri sevmek lazim

Kanber®® ile Selman 1°°' da

Efendimiz dedi ki size biraktigimi,
biitiin mevcut olan sahabiler,
tamami Hakk in swrriyla sirlanmiglardir,

Biraktigim biitiin sahabiler.

Sen Hilmi ne diyorsun,
biitiin imamlar: severim,
hem sahabileri olduklar: gibi,

Cahillerin soziinti birakiver.

fialét e xhahilve me i lon.®"

Alamiyado edebiyatinda, Ehl-i Beyte olan sevgi adeta Hz. Ali geleneginin
temelini tegkil etmistir. Bu anlayis1 sonraki yillarda bir motif olarak devam edip gitmistir.
Ornegin Sa’dilik tarikatina mensup olan Yakova’li Seyh Emin “Thirr me zemér” Tiirkcesi

“Kalb ile seslen” siirinde ehl-1 beyte olan agkini su sekilde aktarir:

Kalb ile askla seslen
La ilahe ilallah,

Thirr me zemér e me ashk,
La i lahe ilallah,

Muhammed resulullah. Muhammed resulullah.

Hazreti Alija ka urdhnu, Hz. Ali emretmiy
Tarikatin me zgjanu, Tarikat1 genigletmeye
La i lahe ilallah, La ilahe illallah,

600 Hz. Ali’nin hizmetgisi olan Kanber (r.a) kastedilmektedir.
601 Hz. Selman el-Farisi (r.a) kastedilmektedir.
602 Hondozi, Sheh Hilmi Maliqi Dhe Divani i Tij Shqip, 164.
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Alijul Velijallah.

Hazreti Fatimia ka urdhnu,
Ehl-i bejtin me naltsu,

La i lahe ilallah,

Ja Fatimet-u Zehra.

Imam Hasanin n'dash me pa,
Jepe besén pér ata,

La i lahe ilallah,

Ja Hasan-i Mushteba.

Imam Hysenin n'dash me pa,
Shpirtat toné n'arshiala,

La i lahe ilallah,

Ja Hyseni Kerbela.

Sheh Emini ka urdhnu,

Me t'padishmit me luftu,
N'rrug té vérteté pér me i pru,
La i lahe ilallah,

Ja Sadedin-i Xhibea.®%

Ehl-1 Beyt kavrami basta olmak iizere, Resulullah Efendimizin ailesini temsil eden
diger kavramlarin siirlerde kullanilmasinin asil amaci Resulullah Efendimize karst olan
sevgi hissidir. Bilhassa Resulullah Efendimizin ailesinin siire dahil edilmesi, Alamiyado
edebiyatinda Hz. Peygamber’e a¢ilan alanin genisligiyle ilgilidir. Dolayistyla sairi, Ehl-i
beyt ovgiisii istiyakiyla siire azmettiren unsur, ilk 6nce Resulullah Efendimize karsi olan

irtibat, O’na duyuldugu baglilik ve ayn1 zamanda muhabbettir. Kisaca Ehl-i Beyt’e kars1

Aliyyun Veliyullah.

Hz. Fatima emretmig
Ehl-i Beyti yiiceltmeye
La ilahe illallah,

Ya Fatimatu’z-Zehra.

Eger Imam Hasam gérmek istiyorsan
Onlara soz ver

La ilahe illallah,

Ya Hasan-i Miicteba.

Eger Imam Hiiseyni gérmek istiyorsan
Ruhlarimizi ars-1 dla’da,

La ilahe illallah,

Ya Hiiseyni Kerbela.

Seyh Emin emretmig
Cahillerle savasmaya
Dogru yola getirmeye
La ilahe illallah,

Ya Sadedin-i Cibea.

olan tevecciih, ayn1 zamanda Efendimiz’e tevecciih anlamina gelmektedir.

Ehl-i Beytin aile fertleri dedigimizde, Hak katindaki kadr u kiymetleri, Hz.

603 Rusi, Poezia e Bejtexhinjve, 221.
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Muhammed’e yakinligi, diger insanlarla kiyasla ahlaki iistiinliikleri iizerinde olduklari
i¢in siirlerde yer verilmektedir. Ornegin Seyh Mala, divaninda Ehl-i Beyte olan sevgisini

su sekilde kaleme almistir:

Kam Alijen githé me vehti,
nuk po lypi kurkii n'gjeti,

jam dalldisun me njé deti,

krejt jom hupun veté prej vehti.

T¢ gjallé joné toné ehl-i bejti,
lypi te ti mas lyp n'gjeti,
perde n'u bo ky syreti,

syt nuk shohin s'jemi n'vehti.

Na ka mlue nefsi gafleti,
na ka mujt hajali shyhreti,
tuj dit vehten si la'neti,

keq na doket hak hilafeti.

Kurban u bo krejt ymmeti,
me ali aban kush zateti,
hasmi tynve me nefs u pi,

ata té dekun po i di.

Hak hakikat po flet Hilmi,
dielli né vor kur nuk hi,
bon muhabbet e jarani,

mehli bejtin me shejtni.***

Benim Ali’yim var yanimda,
Bagska hi¢bir sey istemiyorum,
Sarhos olmusum bir denizde,

Kendi kendimle kaybolmugum.

Biitiin Ehl-i Beytler canlidr,
Onlart ara baska bir sey arama,
Bu suret bize perde oldu,

Gozlerimiz gormiiyor kendimizde degiliz.

Nefsimiz ve gafletimiz ortmiis bizi,
Hayal ve géhret bizleri ortmiis,
Lanet olarak kendimizi bilerek bile,

Koti goziikiiyor hak hilafetlik.

Biitiin iimmet kurban oldu,
Ali abayla kimler karsilasti,
Onlarin hasmi da nefsiyle uyustu,

Onlarin isaretleri var bilene.

Hilmi hak hakikati konusur,
giines kabre girmez,
Yaranla muhabbet et,

Beyitlere saygi ve sevgi goster.

Su bir gercektir ki Resulullah Efendimiz’e salavat getirmek dinen bir

miikellefiyettir. Ummetine bizatihi Efendimiz &gretmistir. Resulullah’a ve ailesine

604 Hondozi, Sheh Hilmi Maliqi Dhe Divani i Tij Shqip, 222.
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salavat getirmek vazifesi bazi Alamiyado edebiyati sairlerinin siirlerinde gelenek olarak
da gortilebilir.

Ehl-1 Beyt unsuru, siirlerde bazen tevessiil kapisi olarak da yer almaktadir. Onlarin
hatirina giinahlardan af ve magfiret talebinde bulunan sairler de mevcuttur. Bu tarzdaki
hemen her siirde Ehl-i beyt’ten istimdad eder ve ahirette sefaatlerini umar. Bu diinyadaki
keder ve sikintilardan kurtulmak i¢in Resuliillah ve ailesi bu nevi yonelislerde ilk
miiracaat edilen makam olarak goériilmektedir.

Su da bir gergektir ki, Alamiyado edebiyati siirlerinde Ehl-i Beyt’e sevgi ve
muhabbet besleyen sairler ayni1 zamanda tevella (tevelli) ve teberra (teberri) prensibiyle
yazilir. Buna gore Ehl-1 Beyt’i sevmeyenlerden veya karsi olanlardan aninda yiiz
cevrilmelidir. Ehl-i Beyti sevenler de sevilmelidir. Bu da tevelladir. Sevmeyenlere

mesafeli durmak ise teberradir. Bunun en iyi 6rnegi Kerbela hadisesinde goriilmektedir.

3.1. On iki imam

“Duvaz”, “duvaz imam” veya “duvazdeh imam” (Fars¢ada “on iki imam”), Alevi
(Kizilbas) ve Bektasi geleneginde ruhani 6gretimin yani sira merkezi bir rolii olan 6zel
bir ritliel ve kutsal siir kategorisi olarak bilinmektedir. On iki imam, Resulullah
Efendimizi ruhani hikmetin miras¢ilar1 olarak kabul gormektedir. Yapir ve Olcii
bakimindan farklilik gsterseler de bu siirlerin ortak noktasi, On iki Imam'in her birinin
admin sirayla anilmasidir.®%

Ehl-i Beyt sevgisi, genel olarak Islam diinyasinda Resulullah Efendimiz'e yapilan
ovgiilerle birlikte Hz. Ali'ye 6vgii veya mersiyelerin yer aldig: tiim tarikatlarda 6nemli bir
konuma sahip olmus, ayn1 zamanda Hz. Hiiseyin’in fedakarligi iizerine agitlar yazilmstir.
Buna ragmen duvazdeh imam seklindeki siirler, kiiltlirel boyutun 6tesine gegip ritiiel ve
kutsal bir islev kazanan Alevi ve Bektasi geleneginin karakteristik bir 6zelligidir. Tlging
olan su ki bu siirler, nadiren olsa da on iki imam siirlerinin belirli bir ritiiel olarak rol

kazandig1 ve dualarin bir parcasi haline geldigi goriilmiistiir.5%

695 Numan Mustafa, “Ehl-i Bejti Né Tetovén E Shekullit XIX: Poezi Mbi Dymbédhjeté Imamét N& Divanin
E Remziut”, Mejdani, 4/13 (2022), 71.

606 Mustafa, “Ehl-i Bejti Né Tetovén E Shekullit XIX: Poezi Mbi Dymbédhjeté Imamét Né Divanin E
Remziut”, 72.
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Bu siir tiiriiniin, Alevi geleneginin “Yedi Ulu Ozan”indan biri olan Sah Ismail
Hatai (d. 1487 — 61. 1524)%"7 ile basladig1 éne siiriilmektedir. Fakat aragtirmaci Fatih
Iyiyol, bu gelenegin kdklerinin biraz daha erken oldugunu, Seyyid Nesimi’den (81. 1417)
ve Sadik Abdal (61. 1460) ile basladigim aktarmaktadir.%®

Sadik Abdal, iinlii Seyyid Ali Sultan'in miiridiydi, Dimetoka tekkesinde terbiye
ve egitim gormiistiir. Buna gore Sadik Abdal “Duvazdeh Imam” siir gelenegini ilk defa
ortaya koyan Bektasi tarikati mensubu olarak tarihe ge¢mektedir.®®

Alamiyado edebiyati duvazdeh imam geleneginde yazilan siirlerin basinda Hz.
Muhammed’e 6vgii ve sevgi belirtilir. Akabinde Hz. Ali'yle devam edilir, ondan sonra
on iki imamin isimleri sirasiyla zikredilerek oviiliir ve onlardan medet umar sekilde siirler
kaleme aliir. Alamiyado edebiyatinda duvazdeh Imam siir gelenegi, en giizel seklinde
XIX. ylizyilda yasayan Bektasi tarikat seyhi Baba Meleq Shemberdhejni tarafindan

kaleme alinmustir:

Dymbédhjeté Imamét

Ti moj zémer me déshire,
Mund té njohsh zotrinjté t'ané,
Pa digju bukur e miré,

Pér Muhamed Mustafané.

Po t'i lutesh naté e dité,
Aliut me té vérteté,
Dituriné ta béné drite,

Flet e ndégjon, éshté veté.

Né kérkon té gjesh méshireé,

Merré udhés Imam Hasanit,

On iki Imamlar

Ey sen kalbim, istekle,

Bizim efendilerimizi tanvyabilirsin,
Ij/i ve giizel dinle,

Muhammed Mustafa hatirina.

Eger gece giindiiz dua edersen,
Ali’ye hakkaniyetle,
IImini nur eder,

Konusur ve dinler, o kendisidir.

Eger merhamet gormek istiyorsan,

Imam Hasan i yolu tut,

897 yusuf Ziya Yéritkan, Anadolu'da Aleviler ve Tahtacilar, (Istanbul: Otiiken Nesriyat, 2015), 15.

698 Bkz. Fatih lyiyol, “Alevi-Bektasi geleneginde diivazlar-diivizimamlar”, Uluslarasi Sosyal Arastirmalar
Dergisi, 6/27 (2013), 228-250.

605 Mustafa, “Ehl-i Bejti Né Tetovén E Shekullit XIX: Poezi Mbi Dymbédhjeté Imamét Né Divanin E
Remziut”, 72.
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E ti lutesh me deshiré,

Djalit té Shahi Merdanit.

Nga mundimet té mos qahesh,
Se Hysejni hoqi veté,
Nga kjo udhé té mos ndahesh

Cdo mundim té heq né jeté.

Qé né foshnjéri ¢'ka hequr,
Imam Zejnel Abidini,
Djali mitur, i papjekur,

Lotét i vinin si burimi.

Né kérkon té kuptosh miré,
Njeréz, shtaza, shpesa ¢'jané,
Imam Muhamed Bakiré,

Faleétore kété kané.

Lind, peréndon, nuk ndron djelli

Merre vesh ku éshté miku,
Viné pjellé pas té pjelli,
Tek Imam Xhafer Sadiku.

Dielli vetém ndrin né jeté,
Dhe kéta njé drité jané,
Imami Qazimi vete,

Fatimené gjyshe kané.

Né fytyr té njerézisé,
1 shiko té gjallé jané,
Njihe mikun e Peréndisé,

Imam Ali Rizané.

Ve sen isteyerek dua et,

Sah-1 Merdanin ogluna.

Sikintilardan sizlanma,
Ctinkii onlart Hz. Hiiseyin kendisi ¢ekti,
Bu yoldan sapma,

Hayatinda ¢ektigin herhangi sikintidan.

Cocukluktan ne ¢ektiyse,
Imam Zeynel Abidin,

Kiictik, olgunlasmamis ¢ocuk,
Gozyaslart kaynak gibi akardi.

Eger dogruyu anlamak istiyorsan,
Insanlar, hayvanlar, kuslar kimlerdir,
Imam Muhammed Bakir,

Bunlarin mabedidir.

Dogur, batar, giines degismez,
Dost nerededir anla,

Gelir geger bahar bahardan,
Imam Cafer es-Sadik ta.

Giines tektir hayatta,
Ve bunlar da tek 1s1ktir,
Imam Kazim kendisi,

Hz. Fatima da analaridir.

Insanligin yiiziinde,
Gor ki herkes canlidir,
Allah’in dostunu tani,

Imam Ali Riza 'y
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Lulet gé u lulézuan,
E zbukuruané jetén,
Imami Tekin dérguan,

Nxori sheshit té vértetén.

Tek Imam Ali Nekiu,
Dija u bé émbélsire,

Gjithé botés i ndihu,

E merr vesh kush ka déshiré.

Keété drité shumé té larté,
Asqeri Imam Hasané,
Kérkoje, mos ri né balté,

Hadixhené, Mustafané.

Imam Muhamed Mehdiu,
Meleq ke kané té paré,

Zot njé, Muhamed Aliu,

S'kané té ndaré e té qaré.*'°

Acan cicekler,

Hayat giizellestirdiler,
Imam Takiy’i gonderdiler,
Hakka ortaya ¢ikardh.

Imam Ali Nakiy’de
Ilim tath oldu
Biitiin diinyaya faydasi oldu,

Anlarsin kimler istekli oldugunu.

Bu giiclii 15181,
Asker Imam Hasan'1,
Ara, camurda durma,

Hz. Hatice’yi, Mustafa’yt da.

Imam Muhammed Mehdi,
Seni gorenler melektir,
Allah Bir’dir, Muhammed Ali,

Ezele kadar bitmeyen bu ayrilmazlik ve iiziintii

Bir diger 6nemli Alamiyado edebiyat: ediplerinden olan Dervis Salihu, On iki

Nuri tand kur ta pashé

Nurin tand kur ta pashé,
Me ni t'pame ashik jam bo,
Kur té pashé thirra medet,

Knova gifte Ali - Muhamet.

Imam konusunu Divani’nda biitiin imamlarm isimlerini zikrederek aktarir. Ornegin;

Senin nurunu gordiigiimde

Nurunu gordiigiimde,

Ik gériiste dsik oldum,
Gordiigiimde medet ¢cagirdim,
Gifte okudum Ali-Muhammed.

610 Rexhepi, Miticizmi Islam Dhe Bektashizmi, 354.
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Pa ikrar kesh e thash se di,
Mu xhezderise qifte Ali,
Jezitia kymetin s'ta diné,

Thirr medet Hasan Hysen.

Tuj bo figér uné me mend,
Ti ma hoge dertin tem,
E jeziti kymetin s'ta din,

Thirr ja imam Zenel Abidin.

Syte e tu tuve kajte,
Dité e naté loté po rredhin,
Ti gé je dervish fakir,

Thirr ja imam Muhamet Bakir.

C'kané gerpikét qé po t'lujné,
Si balemi huruf kur shkruné,
Ti gé je dervish ashik,

Je nesebi Xhaferi Sadik.

Vetllat tua si zinxhiré,
Githkush harfin sun jau nxiré,
S'meret vesh gjo ndér zahir,

Kaj e thirré Musa Qazim.

Huna jote mi kété alem,
N'streh té ashkit vu kalem,
Ti gé je ehl-i ikrar,

Imam e kem sheh Ali Rizané.

Vesht e tu me shumé haber,

Je i shkrun ndér erenleré,
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Tkrarsizdim ve dedim ki biliyorum,
Goziimde parladi Hz. Ali,
Yezidiler kiymetini bilmezler,

Medet ¢cagir Hasan ve Hiiseyin.

Kendi kendimle diistintiyordum,
Sen derdimi benden aldin,
E Yezidler kiymetini bilmezler,

Nida et Ya Imam Zeynel Abidin.

Senin gozler aglar iken,
Gece giindiiz gézyas: akar,
Sen ki fakir dervissin,
Cagwr ya Muhammed Bakir.

Kirpiklerin ne var ki damliyorlar,
Kalemin kdgitta yazdig gibi,
Sen ki dervis asiksin,

Cafer Sadik’in nesebisin.

Senin kaglarin zincir gibidir,
Hig kimse seni karalayamaz,
Zahirler aralarinda anlamazlar,

Agla ve ¢cagir Musa Kazim.

Senin nurun bu alemde,
Asigin kosesinde kalemle yazdi,
Sen ki ehl-i ikrarsin,

Imamizdir Seyh Ali Riza.

Senin kulaklarin ¢cok haberdardir,

Erenler arasinda yazisiz,



N'at defter gé na ke shti,

Dermon Hasani asqeri.

Fytra jote me shumé kymet,
Gjithé po knohet me ajet,
Gjithshka gjinét me ashiki,
Thirr ja imam Ali Neki.

Buzté e tua kané mdna,
Me ajet knohen né Kur’an,
Se myngiria nuk e mrrine,

Thirr imam Muhamet Tekiné.

Kaj e thirr lutu medet,
Se myminit i bohet ferk,
Kaj e thirr lutu amon,

Se ai éshté sahibi zamon.

Hej Salih ti mos baj dert,
Myhliz Dedja t'boni hyrmet,
T'qoj te haki n'vilajet,
Shefat ja Ali Muhamet.®"!

“On iki imam” tarzindaki siirlerde, Alamiyado edebiyatinda tahmin edilebilecegi
gibi, Sii-Alevi-Bektasi gelenegine ait birgok klasik sembol, Restil-i Ekrem (s.a.v) ve Ehl-
1 Beyt imamlar hakkinda kullanilmaktadir. Bu gelenegin inceliklerini bilenler i¢in imalar
cok aciktir. Oysa bu imalarin inceliklerine asina olmayanlar sorun yaratabilir. “On iki

imam” kavrami, Arnavutlar arasinda, 6zellikle Bektasilerde ¢ok yaygindir ve 6nemini

giiniimiize kadar korumaktadir.'?

611 Rusi, Poezia e Bejtexhinjve, 204.

%12 Hamza Halitoviq, Ehl-i Bejti Né Krijimtariné E Sufinjve Ballkanas, (Tetové: Fondacioni Gnosa, 2017),

44-46.
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O ogrendigin defterde,

Derman ol Hasan askeri.

Senin yiiziin ¢ok kiymetlidir,
Her zaman ayetle okunur,
Ask ile biitiin insanlar arasinda

Cagir ya Imam Ali Nakiy.

Senin dudaklarin manalart var,
Ayetle Kur’anda tespitli,
Sen zorluklart gormedin ki,

Cagir ya Muhammed Tekin.

Agla ve medet ¢agir,
Clinkii miimine fark olur,
Agla, dua et ve ¢agr,

Ciinkii o zamanin sahibidir.

Ey Salih sen dert etme,

Miihliz Dede sana hiirmet eder,
Hakk in velayetine gonderdi,
Sefaat ya Ali Muhammed.



3.2. Kerbela ve Matem Anlayisi

Kerbela hadisesi, insanlik tarihinde kara bir leke olarak bilinmektedir. Kerbela’nin
cografi yeri Bagdat'a yaklasik 100 km. uzakliktadir. Mekke ile Kiife yolu giizergahinda
bulunan bir sehirdir. Resulullah efendimizin torunu ve aym1 zamanda Hz. Al ile Hz.
Fatima'nin oglu olan Hz. Hiiseyin ve yanindakiler burada Hicretin 61. yilinda Muharrem
aymin onuncu giiniinde Muaviye'nin oglu Yezid tarafindan abluka altinda alindilar. Firat
nehri yakin olmasma ragmen, nehirle aralar1 kesilerek kizgin giines altinda susuz
birakildilar. Kisa bir miiddet sonra vahsice sehit edildiler.!?

Diger Islam topluluklar1 gibi Arnavutlar da Ehl-i Beyte uygulanan bu elim olaya
siddetle kars1 ¢cikmiglardir. Bektasi tarikat mensuplar1 basta olmak {izere, Arnavutlarin
tamami bu olay1 lanetleyip kars1 ¢ikmiglardir.

Arnavutlar Ehl-1 Beyt’e her zaman sevgi ve saygi beslemis, Ehl-1 Beyt’e kars1
olan sevgilerini farkli sekillerde ortaya koymuslardir. En belirgin yontem ise siirlerde Hz.
Hiiseyin ve ailesinin sehit edildigi Muharremin 10. giiniiniin Arnavut tekkelerinde matem
giinii olarak kabul edilmesidir. Bu feci ve vahim olay mersiye tiiriindeki siirlerle daha ¢ok
anilmaktadir. Nitekim, bu tiir siirlerde Hz. Hiiseyin'in yiiksek ahlaki nitelikleri,
fedakarligi ile haksizliklarla miicadeledeki sabr1 sunulmaktadir. Kisaca bu tiir siirler hicri
61. yilinda Muharrem ayinda Kerbela olay1 sahasinda meydana gelen hazin olaym
anilmasina ithafen kullanilmaktadir.5'#

Bu elim olay1 Alamiyado edebiyatinda en igten ve duygusal olarak aktaran Rifai
tarikat seyhi lideri Seyh Ahmedin “Vajtimi i Ehl-1 Beyt’it” tiirk¢esi “Ehl-i Beyt’in Yas1”

siiridir. Siir iki misra olarak kaleme alinmistir:

Vajtimi i Ehl-i Bejtit Ehl-i Beyt’in yast
Oh! Oh! Oh! Vah! Vah! Vah!
Me emén té Zotit po filloj, Allah’in adiyla baglyyorum,

613 Mustafa Oz, “Kerbeld”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (Istanbul: TDV Yayinlar1, 2022),
25/271.

14 Metin Izeti, “Arnavut Bektasilerinde Kerbeld ve Matem Anlayis1”, Cesitli Yonleriyle Kerbeld
(Edebiyat), ed. Alim Yildiz, (2010), 2/402.
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zeméra qé qan po déftoj,

Oh, medet! Oh, Ehl-i Bejt!

Tuj shique uné né histori,

aty gjeta dy parti.

Partij a e Kurejshisé,

kundérshtonte Hashimisé.

Edhe shumé prej kti ymmetit,
kundershtojshin Muhamedin!

Erdhi puna te Alija,
aty ishte ¢ilé jakija.

Alija kish té vértetén,

gjithé sahabét s'mund ta gjetén.

Ana sirrit Muhamedit,

me ja diftue kéti ymmetit.

Muhamedi e pat lané,

Veqil, sirret me na i dhané.

Sirré s'mujshin me kuptué,

fizik si lejshin me diftué.

Edhe ish puna e mbretit,

s'kishin frigén e ahiretit.

Tinzisht vionte kundérshtimi,

deri sa i dulé jashté tymi.

Aglayan kalbimle anlatyyorum,

Vah, medet! Vah, Ehl-i Beyt!

Tarihe bakarken,
Orada iki grup buldum.

Kureysilerin grubu,

Hasimilere karsu,

Bir de bu iimmetten ¢ok azi,

Muhammed e de kars: ¢ciktilar!

Olay Ali’ye geldiginde,
Iste orada yara agildh.

Ali haklyydh,

Biitiin sahabiler anlayamadilar.

Muhammed surriydi o,

Bu timmete anlatilmall.

Muhammed onu tayin etti,

Vekil, sirlart ortaya ifsa etmeye.

Sirri anlamiyorlardi,

Ifsa etmeye birakmiyorlardi.

Hiikiimdarin isiydi zaten,

Ahiretten korkusu yoktu.

Sinsice diismanlik besleniyordu,

Dumanin ortaya ¢ikiverdigi ana kadar.
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Alija mbret kuré u vué, Ali hiikiimdar secildiginde,

kundérshtimi u teprué. Diismanlik alevlendi.

Muavija pat qillué, Muaviye denk geldi,

Me Aliné gé ka liftué. Ali’ye savasmaya.

Kurr njéheré pushim se lané, Hic¢bir zaman rahat birakmadilar,
deri sa até shehid e bané. Sehit edene kadar.

Shumé ngatresa na kané lané, Cokca sikinlar biraktilar,

edhe sot ndér myslimané. Hala giiniimiiz de bile.

Mbytén shumé Ehl-i Bejtit, Ehl-i Beyt’en ¢ok sehit ettiler,

ky sirr té mbélohet prej ymmetit. Bu sirri iimmetten yok etmeye ¢alistilar.
Me mbyt Hasanin filluén, Once Hasan’la basladilar,

syt Resulit ja gorruén! Resul gozbebegini incittiler!

T'birt e Fatime Zehrasé, Fatimatu’z- Zehray’r oglunu,

u coptuén n'fush té Qerbelasé! Kerbela’'nin ovasinda par¢aladilar!
Qerbela, o shenjé e zisé, Kerbela, ey kara leke,

pive gjakun e fémis! Cocuklarin kanni igtin!
Tetmbédhiet shehid jané ba, on sekiz sehid oldular,

Ehli-bejti n'Qerbela! Ehl-i Beytten Kerbeld’da!

Gur' e pemé, até dité kané qa, Tas toprak o giin agladi,

dhe prej qiellit gjak ka ra. Bir de gékten kan damladh.

Gjith melekét me za kané qa, Biitiin melekler sesli agladilar,
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graté lidhun kur i kan pa!

1 thané Zotit s'mun té durojmé,

gazep prej Qiellit po léshojmé.

Edhe pér dymdhet Imamé,

fush e male gjamé kané bamé!

Bir mas birit i helmuén,

deri té gjithé i mbaruén.

Muhamed Mehdija péshtojé,
i dha Zoti ymer rroj.

Péshtoj prej duarve té Abbasish,

hyni né mbroje té Peréndisé.

Ky éshté Imami dymbédhjeté,

tha, Resuli pér té vérteté.

Deri né fund tha: ,,Ka me jetu,

Muslimanét me i bashku”

Muslimané me u ba parti,

Ehli-bejti me ju pri.

A ka sy kush pér me qa,
mbi Ehl-i Bejte ¢'asht ba.

A asht turp xhennet me lypé,

pa u shkri pér ta si krypé.

Kadinlar: bagl gordiiklerinde,

Allah’a dediler ki dayanamiyoruz,

Gokten gazap saliverelim.

On iki imam icin de,

Tas toprak diimdiiz etti!

Ogludan ogluya zehirlediler,

Ta tamamini zehirlene kadar.

Muhammed Mehdi kurtuldu,

Allah yasamak i¢in omiir verdi.

Abbasilerin elinden kurtuldu,

Allah’in himayesine girdi

Bu on ikinci imamdl,

Resuliimiiz hak i¢in soyledi.

En sonda dedi ki: “Miisliimanlari,

birlestirmek i¢in yasayacak”

Miisliimanlar birlesmeli,

Ehl-i Beyte onderlik etsin.

Aglamak igin gozii olani var mi?

Ehl-i Beytin basina gelenler i¢in.

Ay degil mi Cenneti istemek,

Tuz gibi onlart i¢in erimeden.
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Sheh Ahmedi lut Peréndin, Seyh Ahmed Allah’a dua ediyor,

né hije t'tyne t'na shtin.%" Onlarin golgelerinde diriltmeye.

Arnavutlar arasinda Kerbeld matemi farkli yénlerle anilir. Ornegin Muharremin
ilk on gilinliinde orug tutulur. Ayni1 zamanda bazi tarikatlar da normal bilenen orucu
tutarlar. Bilhassa susuzlugu 6nemserler. Bu bdyle devam eder ve Muharremin onuncu
glinlii gelindiginde miiridler ve mubhiblerle birlikte tekkede toplanilir ve zikir yapilir.
Akabinde asure pisirilir ve halka dagitilir. Devaminda Ehl-i Beyt ve 6zellikle Imam
Hiiseyin anisina siirler, kasideler okunur. Arnavut bdlgelerde mevcut olan tiim
tarikatlarda Kerbela matemi, ister tekkede yapilan merasimlerden yola ¢ikarak hem
etnofolklorik hem de edebiyat agisindan ¢ok 6nem arz eden konulardan birisidir. Kerbela
matemi, Arnavut bolgelerde yasayan Bektasi tarikatina mensup miiridler i¢in bilhassa
XIX. ylizyilin ikinci yarisindan sonra tekkelerde hem zikir hem edebi hem diger
yonlerden Bektasiler igin bir sigmak olmustur.®!'

Evliya Celebi, XVII. yiizyilda Arnavutluk’a seyahat ettiginde Bektasi tarikatina
mensup olan Arnavutlardan dogrudan bahsetmez. Seyahatnamesinde Emevi
halifelerinden, Muaviye ve Yezid’den nefret eden bir toplulukla karsilastigini zikreder. O
topluluk, daha da ileri giderek, Muaviye mavi renkli giysiler tasidigi i¢cin o renkteki
giysileri kullanmazlar. Evliya Celebi, Arnavutluk’un Pogradets ve Ilbasan'da Abdal
tekkelerine rastladigini sdyler. Celebi, bu bahislerde gegen gruplarla ilgili eylemlerin
Bektasi tarikatina ait olduklarini zikretmistir.!”

Alamiyado edebiyat1 miielliflerinden olan Seyh Mala, Kerbela matemiyle ilgili

divaninda su misralara yer verir:

Eni villazni eni / ni sir me vesh ndini

kallzoj Mustafaja / lafd sa ka Hysejni.

Gelin dostlar gelin / kulaginizla bir sur dinleyin

Mustafa anlatti / Hiiseyni’ye neler oldu.

615 Rusi, Poezia e Bejtexhinjve, 384.
616 Jzeti, “Arnavut Bektasilerinde Kerbela ve Matem Anlayis1”, 2/403.
617 [zeti, “Arnavut Bektasilerinde Kerbeld ve Matem Anlayis1”, 2/404.
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Shtati em i tina / shtati ti | emi

uné prej Hysejnit / prej meje Hyseini.

Benim viicudum onun / Onun viicudu benim

Ben Hiiseyin’den / Hiiseyin de benden

Ni nur dy syrete / qysh mej pa ymmeti
cka o Muhammedi / qaj o Hysejni.

Bir nur iki suret /iimmet de gorsiin

Muhammed ne ise / agla ey Hiiseyin.

Kush s'e diti két sir /i knohet la'neti

drita syve t'shejtit / o Hasan Hysejni.

Bu sirr1 bilmeyen / ona lanet okur,

Miibarek gozlerin nuru / ey Hasan Hiiseyin.

Kush o erbab me pa / n'levhi ezeli

ni nur u bo taksim / Muhammed Ali.

Erbab kimdir gormeye / levh-i ezel’de
Bir nur taksim oldu / Muhammed Ali.

Me ashk t'ehli bejtit / kur té des ni neri
lum aj ka dek shehid / dost e ka Hysejni.

Ehl-i Beytin agkiyla / bir insan vefat ettiginde

Ne mutlu ona sehit vefat etti / Hiiseynin dostudur

Lotoni lotoni / hasmit la'net knoni

né Qerbeld u boni / shehid shah Hysejni.
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Aglayin aglayn / diismana lanet okuyun
Kerbelada oldu / sehit Sah Hiiseyin.

Baben hazret Ali /i pari n'turgeni

drita syve te ti / meded ah Hysejni.

Babasi hazreti Ali / Miisliimanlarin piri

Onun goz nuru / meded ah Hiiseyin.

Maliq ezhder mas ri / merthijje mbaro ti

Borxh kije me kajt ti / ah ah dost Hysejni.®'

Saskin olarak durma / medhiyet iiret

Borcundur aglamak / ah ah dost Hiiseyin.

Frasir Bektasi tekkesinde egitim goren bir diger biiyilk Arnavut sairi Naim Bey
Frasiridir. Naim Bey, ayn1 zamanda Arnavut edebiyatinda aydinlanma cagi dedigimiz
dénemin en 6nemli temsilcidir. Bir Bektasi tarikat1 miiridi olmasina ragmen Bektasilik
kimligini her zaman 6n plana ¢ikarmistir. Kerbela olayi ile ilgili “Kerbeld” isimli bir siiri
de bulunmaktadir. Bu siir 25 boliimden olusmaktadir. Siir manzum olarak yazilmis ve
Kerbela olayimn siirsel bir dille aktarmustir.5!

Alamiyado edebiyatinda bilhassa Alevilik ve Bektasilik tarikati mensuplari
arasinda Kerbela olayr ve matem onemli bir yer kaplar; divan ve halk edebiyatinda,
yukarida verilen siirler gibi ilahi, gazel, kaside, mersiye ve manzume gibi eserler telif
edilmistir.6>

Arnavutlar gerek divan siiri gerek tekke siir geleneginde Hz. Hiiseyin’e yapilan
muamele ve iskenceleri lirik ve trajik bir iislupla anlatmiglardir. Kerbela yerini kutsal bir

bolge olarak anarak Ehl-i Beyt ile Kerbela arasinda bir biitlinliik olusturmaya

618 Hondozi, Sheh Hilmi Maliqi Dhe Divani i Tij Shqip, 216.
619 Jzeti, “Arnavut Bektasilerinde Kerbeld ve Matem Anlayis1”, 2/412.

620 Robert Elsie, “The Currents Of Moslem And Bektash Writing In Albania (1850-1950)”, Albanian
Catholic Bulletin, 15 (1994), 172.
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calismislardir. Dolayisiyla Arnavut miiellifler, bu vahim olay sebebiyle Kerbela
hakkinda hissettiklerini, efsanevi hiiziin ve hisler seklinde siirlerinde dile getirmislerdir.

Tim Arnavut sairleri, Kerbela hakkinda eser kaleme aldiginda, eserin sonunda da
Ehl-i Beyt mensuplari iizere bir duada bulunmay1 ihmal etmemislerdir. Kerbela olay1

hakkinda gelisen bu edebi iiriinler Arnavut folklor ve miisikisine de intikal etmistir.%?!

821 brahim Ajeti, Qerbelaja Njé Véshtrim Historik, (Tetové: Fondacioni Gnosa, 2018), 131.
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4. Giiniimiizde Alamiyado Geleneginin Kullanimi: Arnavutca

Mevlidler

Osmanl1 Devleti, fethettigi bolgelerde sadece mimari ve askeri donanimini degil,
ilmi ve kiiltiirel zenginligini de aktarmistir. Bunun bir gdstergesi Balkanlarda yasayan
Miisliimanlarin Islami anlayisidir. Bu koklii Islami gelenegin icinde Peygamber
Efendimiz adina yazilmis siirleri ihtiva eden Mevlid yazmak ve okumak, bilhassa
Arnavut milletinin bir pargasi haline gelmistir. Arnavutlar arasinda ilk 6nce Osmanlica,
Arapga ve Farsga dillerinde mevlidler yazilmis ve okunmustur. Zamanla toplumda en
fazla okunan mevlid tiirli, Arap harfleriyle yazilan Arnavut¢a mevlidler olmustur.

Hz. Peygamber’in (s.a.v) dogumu basta olmak iizere hayatini, peygamberligini,
mucizelerini, mi’racini, ahlakini ve vefatini anlatan manzum eserlere “Mevlid”
denmektedir.%??> Efendimize duyulan sevginin ifadesi olarak meydana gelen ve canliligii
yitirmeden giiniimiize kadar koruyan mevlid yazma ve okuma gelenegi, tipki diger
Miisliiman toplumlarda oldugu gibi Arnavut halkinda da devam etmis, gerek yazili eser
ve gerekse kutlama merasimi olarak kiiltiirel hayatta genis bir yer edinmistir.5?*

Arnavutlar, mevlid gelenegi ile dinl duygularin canli tutulmasiyla birlikte
Miisliimanlarin egitim haklarmin kisith oldugu donemlerde islam inancinin esasi olan
tevhid, Hz. Muhammed’in hayati, mucizeleri ve iistiin ahlaki halka aktarilmistir. Bu
ylizden mevlidin, maddi ve ménevi zor donemlerden gecen Balkan Miisliimanlarinda
temel dini bilgileri 6gretme islevini yerine getirdigini ifade edebiliriz. Mevlidlerin yerel
dillerde yazilmasi ve bu sekilde okunmasi halkta etkisini daha da arttrrmigtir.5%4

Balkan halklar1 6zelinde incelendiginde mevlid gelenegi, Peygamber
Efendimiz’in dogum yil doniimiinde ve dini 6zellik tasiyan bir¢ok dini ve Kkiiltiirel
torenlerde okunan edebi metindir.®?®

Arnavut halkini siyasi oldugu kadar kiiltiirel ve dini olarak en fazla yipratan

yonetim sekli hi¢ sliphesiz komiinizmdir. Dini konularla ilgili her tiirlii yaymi ve yasam

622 Hasan Aksoy, “Mevlid”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (Istanbul: TDV Yaynlari, 2004),
29/482.

623 Meral Jahjai, “Arnavut Kiiltiir ve Edebiyatinda Mevlid Yazma Gelenegi”, 4/2 (2015), 61.

624 {slam Dizdari, “Historiku Dhe Tradita e Mevludit Tek Shqiptarét”, Meviudi Tek Shqiptarét, Pérmbledhje
Kumtesash Nga Sesioni Shkencoré, (Pristine: Dituria Islame, 2010), 24-25.

625 Muhammed Arugi, “Balkanlarda Mevlid Gelenegi”, Istanbul Miiftiliigii Dergisi, (Ankara: TDV
Yayinlari, 2007), 68.
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tarzim yasaklayan bu rejimde,*

agir ve zor sartlara ragmen mevlid gelenegi Arnavutlar
arasinda yok olmamustir. Bu giizel gelenek giiniimiizde camilerde ve tekkelerde;
digiinler, kandil geceleri, cenaze merasimleri, siinnet merasimleri gibi énemli giin ve
gecelerde sik¢a okunmakta ve hala canliligini korumaktadir.

Arnavutlar arasinda ilk mevlidin veya mevlidlerin ne zaman okunmaya baglandig1
hakkinda elimizde kesin veriler bulunmamaktadir. Alamiyado edebiyatinin énemli bir
arastirmacisi olan Hasan Kalesi, Meviudi te Shqgiptarét (Arnavutlarda Mevlid) isimli
eserinde, ilk mevlid(ler)in XVIII. yiizyi1ldan 6nce okunmus olma ihtimalinin olmadigini
ileri siirmektedir. Bunun asil gerekgesinin, Arnavutlarin islam dinini XVIII. yiizyilda
kabul etmeleri oldugunu ifade etmektedir.®?’

Arastirmaci Elez Ismaili tarafindan yapilan bir arastirmaya gore Polog vadisinde,
iki diinya savagi aras1 ve Oncesinde Arnavutga mevlid okuyanlarin sayisinin az oldugu
tespit edilmistir. Ayrica Ismaili, o dénemde mevlid okuyanlarin neredeyse tamaminin

Osmanlica mevlidleri tercih ettikleri bilgisini aktarmaktadir.®?

4.1. Arnavutca Mevlid Hakkinda Yapilan ilmi Arastirmalar

Arnavutca mevlidler gelenegi hakkinda elimizde en eski kayit, Hasan Kalesi’nin
1959 yilinda Sirpca yazilan Meviudi Kod Arbanasa (Arnavutlarda Mevlud) isimli
calismasidir.®? Bu eser 1996 yilinda Uskiip’te Logos-A yayin evi tarafindan Arnavutgaya
terciime edilmistir.®*°

Giliniimlizde Arnavutca mevlidler hakkinda en hacimli ¢aligma 712 sayfadan
olusan Faik Luli ve Islam Dizdari tarafindan hazirlanan Meviudet Né Gjuhén Shqipe
(Arnavutca Mevlidler) baslikli calismadir. 5!

Bu hacimli eserde Arap harfleriyle yazilan Arnavutca mevlidler olmak tizere yirmi

626 Dizdari, “Historiku Dhe Tradita e Mevludit Tek Shqiptarét”, 26

627 Hasan Kalesi, Meviudi Te Shqiptarét, (Uskiip: Logos-A, 1996), 64.

628 Elez ismaili, “Mevludi N& Trevén e Pollogut - Dikur Dhe Sot”, Meviudi Tek Shqiptarét, Pérmbledhje
Kumtesash Nga Sesioni Shkencoré (Prishtiné, 22 Prill 2009), (Pristine: Dituria Islame, 2010), 149-150.
Elez ismaili’nin yazisinda, “Polog nahiyesinde mevlidin terciimesi bazilar1 tarafindan hos karsilanmamusti,
ciinkii onlara gére “Tiirkce Allah katinda daha makbul bir lisandir.” Bkz. Ismaili, “Mevludi Né Trevén e
Pollogut - Dikur Dhe Sot”, 155.

629 Kalesi, “Albanska Alamiado Knjizevnost”, 349-358.

630 Kalesi, Meviudi Te Shqiptarét, (Uskiip: Logos-A, 1996).

831 Faik Luli vd., Meviudet Né Gjuhén Shqipe, (Iskodra: Camaj-Pipa, 2002), 18.
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mevlid yer almaktadir. Ayrica eserde mevlidler antolojiden ¢ok, metinlerdeki dini, edebi
ve egitici karakterlerin 6n plana ¢ikartildigi goriilmektedir. Ilaveten mevlidlerin milli
birligin giiclenmesi ve milli kimligin korunmasindaki roliinden bahsedilmektedir.*?

Aranvutca mevlid gelenegi hakkinda bir diger hacimli ¢aligma ise Kosova Islam
Birligi tarafindan gerceklestirilen sempozyum ardindan sunumlarin kitaplagtirilmasidir.
2010 yilinda “Mevludi Tek Shqiptarét” (Arnavutlarda Mevlid) adiyla bilimse oturumlar
diizenlenmis ve konunun uzmanlari tarafindan bildiriler sunulmustur. Ayn1 yil i¢inde
Kosova Islam Birligi kurumu tarafindan bildiriler bir kitap i¢inde yayimlanmistir.®*

Bir diger mevlid gelenegi arastirmaci olan Sarkiyatgr Osman Miiderrizi’nin Arap
harfleriyle ile yazilmis Alamiyado edebiyat gelenegi hakkindaki eserler onemli bir
kaynak olarak sayilabilir.5**

Nehat Krasniqi, Nexhat Ibrahimi, Feti Mehdiu, Sherif Ahmeti gibi bu konu
hakkinda akademik arastirmalar yapan aralarinda 6nemli Arnavut aragtirmacilar olarak

olduklar1 zikredebiliriz.

4.2. Arap Harfleriyle Yazilan Arnavut¢ca Mevlidler

Arnavutlar, XVIII. ylizyildan itibaren Arap harfleri kullanarak kendi dillerini
yazmiglardir. Boylece mevlidler de bu gelenege uygun olarak yazilmaya baglanmistir.

Siileyman Celebi’nin 1409 yilinda yazdig1 Vesiletii'n-Necat®®> adli mevlidi,
Miisliiman Arnavutlar arasinda uzun bir siire okunmus ve cok sevilmistir. {lk baslarda
yazilan Arnavutca mevlidler, sekil, tislup ve konulari ele alma bakimindan Siileyman
Celebi’nin mevlidine ¢ok benzerlik gostermektedir. Hatta ¢ogu Arnavutca mevlidin
neredeyse tamamu Vesiletii'n-Necat ile birebir aymdir. Bir siire sonra yerel dillere
cevrilmis nazireleri ile yer degistirmeye baslamistir. Hz. Peygamber’in ismini ve hayatini
yasatmak, onu anmak, ona dud etmek, sefaatine ndil olmak gayesiyle eser yazmak,

Miisliimanlarin uzak kalabilecegi bir durum degildir.®*

632 Jahjai, “Arnavut Kiiltiir ve Edebiyatinda Mevlid Yazma Gelenegi”, 68.

633 psrmbledhje Kumtesash Nga Sesioni Shkencor “Meviudi Tek Shqiptaret”, (Pristine: Dituria Islame,
2010).

634 Myderrizi, “Letérsia Shqipe Me Alfabetin Arab”, 148-155.

635 Siileyman Celebi, Mevlid - Vesilet-iin Necat, (Istanbul: Milli Egitim Basimevi, 1990), 111.

636 Jahjai, “Arnavut Kiiltiir ve Edebiyatinda Mevlid Yazma Gelenegi”, 69.
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Ik donemde mevlidler, Alamiyado gelenege uygun olarak yazilmistir. Bunlar
arasinda en eski mevlid Hasan Zyko Kamberi’ye aittir. Metin latinize edilmistir. Son
donemlerde hem yazi hem de ifade olarak tamamen giincel modern Arnavutgaya uygun
bir sekilde mevlidlerin ortaya ¢iktig1 da goriilmektedir. %7

Glinimiize kadar Arnavutca dilinde yirminin {izerine mevlid yazilmigtir.
Mevlidler, yazildig1 bolgelerde yayilma imkani bulmustur. Bunlar1 dort ana bolge

zikredebiliriz:

1. Iskodra ve gevresinde, Hafiz Ali Ulginaku’nun mevlidi.

2. Kosova ve Kuzey Makedonya bolgesinde, Tahir Popova’nin mevlidi.
3. Camiriya ve Giiney Arnavutluk’ta, Hasan Ziiko Kamberi’nin mevlidi.
4, Orta ve Giiney Arnavutlu’kta Hafiz Ali Kor¢a’nin mevlidi.®*®

Arnavutca yazilan mevlidlerin genelinde igerik olarak su basliklarin yer
almaktadir:

1. Giris: Allah’a “siikiir ve dua”, Hz. Peygamber Efendimiz (s.a.v)’e “salat ve
selam”, Efendimiz’e ve ailesine ve ashablarina selamlar. (Besmele, Hamdele ve Salvele)

2. Hz. Peygamber Efendimizin’in (s.a.v) dogumu,

3. Hz. Peygamber Efendimizin’in (s.a.v) ¢ocuklugu,

4. Hz. Peygamber Efendimizin’in (s.a.v) peygamberligi,

5. Hz. Peygamber Efendimizin’in (s.a.v) mi’raci,

6. Hz. Peygamber Efendimizin’in (s.a.v) mucizeleri,

7. Hz. Peygamber Efendimizin’in (s.a.v) vefati,

8. Mevlid Duasi.

Mevlid gelenegi, Arnavut kimliginin korunmasi, halkin egitilmesi ve 6zellikle
halkin dini duygularinin canli tutulmasinda etkili olmustur. Alamiyado edebiyat gelenegi

lizere yazilan mevlidler sunlardir:

4.2.1. Hasan Ziiko Kamberi’nin Mevlidi

Alamiyado geleneginin en dnemli sairlerinden birisi Hasan Ziiko Kamberi’dir.®*

637 Fetih Mehdiu, Meviudi - Lindja e Pejgamberit a.s., (Pristine: Kosova Islam Birligi, 1992), 32.

638 Nehat Krasniqi, “Mevludet Né Letérsiné Shqiptare Me Alfabet Arab”, (Pristine: Dituria Islame, 1991),
24.

639 Hasan Ziiko Kamberi‘nin hayatina bir 6nceki béliimde yer verilmistir.
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Hasan Ziiko Kamberi’nin Mevlid’i, Sarkiyat¢t Osman Miiderrizi tarafindan Korga’da bir
el yazmasi ig¢inde bulmustur ve transkripsiyonu yapilmistir. Eser, 227 dizeden
olusmaktadir.54°

Diger mevlidlere kiyasla daha kisa bir eser olan Hasan Ziikko Kamberi’nin
Mevlid’i, aslinda Peygamber Efendimiz’in hayatiyla ilgili biitiin konular1 ¢ok veciz ve
ozIii bir sekilde anlatmaktadir. igerik olarak Siileyman Celebi’nin mevlidine benzer olan
eser, sekil olarak daha ¢ok halk siirinin etkisindedir.®*!

Sekiz heceli dizelerden olusan dortliikler, kafiye yoniinden ‘a, b, a, b’ seklinde
capraz kafiye ile yazilmistir. Giliney lehgesiyle yazilan bu mevlid, giineyde yayilmus,
ozellikle Cameria bolgesinde okunmustur. Mevlid’in giris boliimii 22 misra; Peygamber
Efendimiz’in dogumundan yetiskinligine kadar ele alinan ikinci boliim 98 misra; mirag
konusunu ele alan iiclincii boliim ise 107 misra olmak iizere toplam 227 misradan
olusmaktadir.54?

Hasan Ziiko Kamberi’nin Arap harfleriyle yazdig1 Mevlid’inden bazi musralar
sunlardir:

Bismil-lah, me emérit tat, Bismillah, Senin adinla,

Xhdo puné béneté jegsan, Her isg yeksan olur,

Sjell Muhammedit salavat,
Ati pejgamberit Zishan.
Ka disa mijé té tjeré,

Me delil jané béré ispaté:
Myrselé dhe pejgamberé,
Q¢ u sjelléné salevat.
Jané katér shiharjané,
Edhe gjithé sahabét,
Muhaxhiré dhe ensaré,
Q'’i lévdoi serveri veté.

()

U kam rixha edhe mua,

Muhammed igin salavat getir,
O Zisan Peygambere.
Daha birkac binler vardir,
Delil ile ispat olmustur:
Nebiler ile Peygamberler,
Ona salavat getirin.

Dort miijdecilerdir,

Ve biitiin sahabiler,
Muhacirler ve Ensarlar,
Kendisi de iltifat etti.

()

Sizden ricamimdir beni de

640 Osman Myderrizi, Hasan Zyko Kamberi, (Tiran: Arkivi i Institutit t& Gjuhésisé, 1955), 33-38.
641 Jahjai, “Arnavut Kiiltiir ve Edebiyatinda Mevlid Yazma Gelenegi”, 69.
842 Luli vd., Meviudet Né Gjuhén Shqipe, 30-34.
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Kétij derdimen Hasanit, Bu gariban Hasan'a,

Té mé béni nga njé dua Bir dua edin,

Pér emeérité t¢ Rahmanit. Rahman ismin hatirina.
Kush do té kérkonjé nexhat, Kim necati isterse

Sjell Muhammedit salavat! %% Efendimize salavat getirsin!

4.2.2. Ismail Fllogi’nin Mevlidi

Ismail Fllogi’nin yazdig1 Mevlid, Arap harfleriyle yazilan en eski mevlidlerin
biridir. Mevlidin orijinali maalesef elimizde bulunmamaktadir. Fakat 1938-1939 yillar
arasinda “Zani i Nalt&” isimli dergide Mevlid, Latin harflerle yayinlanmustir.54*

1937 yilinda “Zani i Nalt€” dergisinin yonetimi, ellerinde yazili metin, siir ve
benzeri edebi eserlerin dergiye getirilmesi veya gonderilmesi hakkinda Arnavut halkina
aylarca duyurularda bulunmus ve bu cagr1 halk arasinda olumlu karsilik bulmustu. Bu
cagriya olumlu cevap veren Fllogi kasabasmin imamu, elindeki Ismail Fllogi’ye ait bir
mevlid yazisin1 dergiye teslim etmistir. imam, Balkan savaslarma kadar biitiin dini
merasimlerde bu mevlidin okundugunu diisiindiigiinii belirtmistir. Bdylece Ismail
Fllogi’nin Mevlid’1, 1938-1939 yillar1 arasinda alt1 sayida pes pese yayinlanmigtir. Osman
Myzderris, Ismail Fllogi'nin Mevlid’inin ¢ok az miidahalelerin disinda Siileyman
Celebi’nin Vesiletii'n-Necat isimli mevlidin Tiirk¢eden Arnavutcaya terciimesi oldugunu
ifade etmektedir.5%

Fllogi’nin mevlidi, giiniimiiz sartlarinda yayinlanmasi zor oldugu i¢in sifahi
olarak yayilip canliligini korumaktadir. Toska lehgesi ile yazilmig®*® olan Mevlid’den bir

kesit soyledir:

843 Luli vd., Meviudet Né Gjuhén Shqipe, 35.

644 Jahjai, “Arnavut Kiiltiir ve Edebiyatinda Mevlid Yazma Gelenegi”, 70.

845 Luli vd., Meviudet Né Gjuhén Shqipe, 43-44.

646 Ramiz Zekaj, Zhvillimi i Kulturés Islame te Shqiptarét Gjaté Shekullit XX, (Tiran: AIITC, 1997), 272-
273.
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Bismil-lahir-Rahmanir-Rahim Bismillahirrahmanirrahim

Kush té dojé té gjejé medet, Kim medet bulmak isterse,

Ditén e Ruz-i Mahsherit, Ruz-i mahger giintinde,

Le té vijé té ndégjoje, Gelsin dinlesin,

Dé Mevlude té Pejgamberit! Efendimizin Mevlidin’den birkag satir!
Ditén e Ruz-i Mahsherit, Ruz-i mahger giiniinde

Kush do té shpétoj, Kim ki kurtulusa ermek isterse

E ndaj zjarri iXhehennemit, Cehennem atesinden de

Le té vijé té ndégjojé me vértet, Gelsin dinlesin hak olan,

Dé Mevlud té Pejgamberit!® Efendimizin Mevlidi’nden birkag satir!
(...)

4.2.3. Cam Mevlidi

Cam Mevlid’i, Cam isimli bolgeden (Epir) yola ¢ikarak isimlendirilmistir. Arap
harfleriyle Arnavut¢a yazilan Cam Mevlid hakkinda neredeyse kaynaklarda hi¢bir bilgiye
rastlanmamaktadir. Eser, halk arasinda sifahi olarak nesilden nesle aktarilarak giiniimiize
ulasmustir.#43

Arap harflerinden Latin alfabesine aktarilan eser, 218 dortliikten olugsmaktadir.
Barindirdig1 konular agisindan diger mevlidlerden pak farkli degildir. Eserde, giris, nur-i
Muhammedi, viladet, miicizat, hicret, mi’rac, vefat ve son nasihatler gibi boliimler
bulunmaktadir. Mevlidlerin ¢ogunun beyitlerle yazilmasinin aksine bu mevlid halk
edebiyatinin etkisinde kalarak, sekiz hecelik dizelerden olusan ve ¢ogunlukla a,b, a,b,
kafiyesi ile dortliik halinde yazilmistir.**® Bu eseri 6zel kilan husus, Cam Arnavutgasmin

akici diliyle bize ulasmis olmasidir.5>°

847 Luli vd., Meviudet Né Gjuhén Shqipe, 56.

648 Fahri Dahri, Vatani Flet, (Tiran: Koha Yayinlari, 2000), 5.

649 Jahjai, “Arnavut Kiiltiir ve Edebiyatinda Mevlid Yazma Gelenegi”, 71.
850 Luli vd., Meviudet Né Gjuhén Shqipe, 623.
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4.2.4. iskodrah Seyh Ahmed’in Mevlidi

Iskodrali Seyh Ahmed (Sheh Ahmed Shkodra 1875-1927), 1875 yilinda
Iskodra’da dogmustur. Tuz%! kasabasmin medresesinde mezun olduktan sonra egitimine
devam etmek icin Iran’a gitmistir. Iskodrali Seyh Ahmed, Elbasanli Seyh Musa
Efendi’den Rifaiyye tarikati iizerine icazetname alarak Yakovali Haci Seyh Musa’nin
tavsiyesiyle Iskodra’daki tekkesi “Asitane” olarak kabul edilmistir.

Seyh Ahmed’e bagli olan miiridler kisa bir donem icinde 1.000-1.500’e kadar
yiikselmistir. Bu say1 giin gectikge artmis, boylece Seyh Ahmed Iskodra’da herkesin
saygisini kazanmistir. Miiellif, zengin bir kiilliyat miras birakmistir. Kiilliyat1 inceleyen
arastirmacilara gore Seyh Ahmed’in iki yonii 6n plana ¢ikmaktadir. Birincisi Allah’a olan
sevgisi, ikincisi ise vatan sevgisidir. Saire gore Allah ve vatan sevgisi birbirini
dislamamalidir, bilakis birbirini gii¢lendirmelidir.®>

Iskodrali Seyh Ahmed’in en &nemli eseri hi¢ siiphesiz 1926 yilinda Alamiyado
edebiyat gelenegi iizere yazmis oldugu Mevlid’idir. Mevlid’inde 6zellikle iki konuya
deginmektedir. Ilki Efendimizin dogumu, digeri ise Efendimizin mucizeleridir. 30

sayfadan ve 478 dizeden olusan bu eser, daha ¢ok Rifai tekkelerinde okunmaktadir.®>3

4.2.5. Hafiz islam Celebi’nin Mevlidi

Hafiz islam Celebi (1882-1929) veltid bir Arnavut sairidir. Eserlerinden biri,
1921-1924 yillar arasinda yazmis oldugu Arab harfleriyle Arnavutca Mev/id’idir. Bu eser,
kitap olarak basilmamuistir, gliniimiize el yazmas1 olarak ulagmistir.

Hafiz Islam Celebi’nin Mevlid’ini ayirt edici 6zelligi, eserin baginda 40 Hadis-i
Serif’in bulunmasidir. Girig boliimiinde mevlidin 6nemini anlatan “Lavdi i Mevludit”
boliimii bulunmaktadir. Peygamber Efendimiz’e ithaf edilen beyitlerde, bunu, O’nun
sefaatine nail olmasi umuduyla yazdigin1 yazar dile getirmektedir. Mevlid, igerik
bakimindan Siileyman Celebi’nin mevlidinin bir naziresi gibi oldugunu goériinmektedir.

Tek farki Islam Celebi’nin Hz. Peygamber’imizin dogumu ve gocuklugu

651 Tuz kasabasi, Karadag’in giiney bolgesinde olan bir sehirdir.
852 Luli vd., Meviudet Né Gjuhén Shqipe, 414.
853 Luli vd., Meviudet Né Gjuhén Shqipe, 415-420.
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boliimlerinde detayl tasvirlere yer vermesidir. %54

Boliimler arasindaki gegisler salavat ve miinacatla yapilmaktadir. Islam
Celebi’nin eserinde Peygamber Efendimiz’in vefati ve Hz. Fatima’nin vefati lizerine
yazilmus iki kaside ve dua bulunmaktadir. Sair, tevazusunu gostererek eserin diizeltilmeye
ve Onerilere agik oldugunu ifade etmekte, boyle bir Oneri sunanlara duaci olacagini

bildirmeyi de ihmal etmemektedir.5>°

4.2.6. Tahir Popova’min Mevlidi

Alamiyado edebiyat gelenegine gore yazilan ve Arnavutlar arasinda giiniimiize
kadar tartismasiz en ¢ok okutulan mevlidlerin basinda Tahir Popova’nin Mevlid’i yer
almaktadir. Bu mevlid kaynaklarda “Manzimetul mevlid fi efdali-l mevcid bi lisani-I
arnaud”’ olarak ge¢mektedir. Aslinda bu mevlid, yer yer yazara ait orijinal beyitlerin
bulunmasiyla birlikte Siileyman Celebi’nin “Vesiletiin-Necat” adl1 eserinin terciimesidir.
Eser, Tahir Popova’ya ait bilinse de baz1 kaynaklarda Yakovali Tahir Efendi’ye nispet
edilmektedir.®>¢

Tahir Popova’nin, mevlidini Istanbul’da 6grencilik yillarinda (1885-1890)
yazdig1 tahmin edilmektedir. 1905 yilinda Egitim Bakanliginin 109 numarali karariyla
Istanbul’da yayimlanan bu mevlid, Osmanli alfabesiyle basilmistir. Eserin ilk
transkripsiyonu Kosova Ulema Komisyonu tarafindan 1965 yilinda yapilmistir. Mevlid
1984 yilinda, 1905 yilindaki baskiya sadik kalinarak tekrar basilmistir. 1985 yilinda
Makedonya Islam Birligi Tahir Popova’nin Mevlid’ini Roman diline terciime etmistir.5%”

230 beyitten olusan eserde, diger mevlidlerde oldugu gibi alt bagliklar
kullanilmamigtir. Miinacat, Peygamber Efendimiz’in vasiflar1 ve kiymeti, viladet, mirac
ve duadan olustugu goriilmektedir. Yazar, diger pek cok mevlidde oldugu gibi Peygamber
Efendimiz’in vefatini islemez. Misralar kafiyeli olup dili Kosova’da kullanilan Gega

lehgesine goredir.®>®

84 Luli vd., Meviudet Né Gjuhén Shqipe, 641-685.

855 Jahjai, “Arnavut Kiiltiir ve Edebiyatinda Mevlid Yazma Gelenegi”, 77.
856 Mehdiu, Meviudi - Lindja e Pejgamberit a.s., 35.

657 Jahjai, “Arnavut Kiiltiir ve Edebiyatinda Mevlid Yazma Gelenegi”, 73.
858 Luli vd., Meviudet Né Gjuhén Shqipe, 263-265.
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Kosova’da okunan tek mevlid olma o0zelligini glinimiizde dahi muhafaza

etmektedir. Kuzeybati Makedonya’da 6zellikle Polog vadisinde de okunan bir eserdir.5>

659 Elez Ismaili, “Mevludi Né Trevén e Pollogut - Dikur Dhe Sot”, 151.
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SONUC

Arnavut alamiyado edebiyati, kaynagim Tiirk ve Islam kiiltiiriinden almis olup
Arnavularda uzun bir doneme damgasini vuran edebi bir gelenegi ihtiva eder. Bu edebiyat
gelenegine mensup olan ediplerin ¢ogu tekke kiiltiirtinde yetismis, dini-tasavvufl Tiirk-
Islam edebiyatin1 yakinen taninmis mutasavvif sairlerdir.

Alamiyado edebiyat geleneginin gayesi ahlaki-6gretici mesajlar vermek olup
estetik-edebi kaygilar ikinci planda yer almigtir. Bu durum, bazi aragtirmacilarin bu
gelenege mensup olan sair ve yazarlarin estetik anlamda degersiz yapitlar kaleme
aldiklar1 seklinde yorumlar yapmalarina neden olmustur. Halbuki sairlerin yazmis
olduklari eserlerdeki dnceligin dini-ahlaki mesaj iletmek olmasi, onlarin estetik kaygilari
geri plana almasina neden olmustur.

Alamiyado edebiyat gelenege mensup olan Tiirk¢e, Arapca ve Farsca bilen ve bu
dillerde aruz vezni ile eserler kaleme alan bu sairlerin eserlerini fonksiyonel agidan
degerlendirmemek yanlis tespitler yapilmasina sebebiyet vermistir.

Alamiyado edebiyatina mensup olan isimlerle alakali bilgilere Evliya Celebi’nin
Seyahatnamesi'nden itibaren kaynaklarda rastliyoruz. 18501 yillardan itibaren ise
bilhassa yabanci arastirmacilar bu edebiyat gelenegi iizerine bilimsel ¢caligmalar yapmaya
baslamistir.

Glinlimiizde Alamiyado edebiyatt Arnavutlarin Osmanli doneminde Arap
harfleriyle kendi ana dillerinde viicuda getirdikleri edebiyat olarak ders kitaplarinda
okutulmakta, bu gelenekle alakali akademik ¢alismalar yapilmaya devam etmektedir.

Arap alfabesiyle viicuda getirilen hemen tiim Arnavutga eserler giiniimiizde Latin
alfabesine aktarilmig ve iizerinde akademik incelemeler yapilmistir. Fakat maalesef bu
arastirmalarda dini-tasavvufi Tiirk-halk edebiyatinin Alamiyado edebiyatina yapisal ve
ideolojik anlamdaki etkisi g6z ard1 edilmistir.

XVIIL ile XX. yiizyillar arasinda Osmanli hakimiyetiyle birlikte Islamiyet ve
Osmanl’nin tasavvuf geleneginin etkisi altinda tesekkiil eden Alamiyado edebiyat
gelenegi ve bu gelenek lizere ortaya konan eserler konu ve bigim bakimindan oldukca
cesitlilik gdstermistir.

Alamiyado edebiyatina ait olarak kabul edilen ilk &rnekler XVIII. ylizyilin

baslarinda ortaya ¢ikmaya baslamistir. Bu donemde viicuda getirilen eserler Arap
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alfabesini kullanmis ve yapisal olarak Tiirk-Islam kiiltiiriiniin etkisi belirgin bir bigimde
yansitmigtir.

[lk donem eserleri Arnavutluk’un Berat sehrinde ortaya ¢ikmistir. Muci Zade ile
ilk drnegini verip Ibrahim Nezim Frakulla ile birlikte devam edip 1920’le kadar devam
gelmistir.

Arnavutlar arasinda Islam dininin hizla yayilmasi, bunun yaninda Islami tarzda
egitim veren medreselerin acilmasiyla bu medreselerde egitim goren isimlerin Dogu
edebiyatlarina ve dillerine hizla vakif olmasi neticesinde Alamiyado edebiyati dini-
tasavvufi Tiirk-Islam halk edebiyatinin etkisine girmeye baslamustir.

Bunun yani sira bolgede hizla yayilan tekkeler, Osmanli Devleti’nin etkisiyle
tasavvuf geleneginin hizla Arnavutlarda yayilmasini, bu edebiyatin bizim tanimladigimiz
bicimde klasik yapisinin tamamlanmasini saglamstir.

Alamiyado edebiyat geleneginde viicuda getirilen tiirlere baktigimizda yine dini-
tasavvufl etkiyi net bir sekilde gorebiliriz. Sekil itibariyle nazim ve nesir olmak {izere
kasideler, mevlidler, ask siirleri, kisa hikayeler, dini igerikli metinler, dini 6giitler, mistik
hikayeler, risaleler, mektuplar, mesaj igeren 6zlii yazilar, sozliikler, sosyal adaletsizlikler
karsisinda kaleme alinan siirler, Alamiyado edebiyatina mensup sair ve yazarlarin kaleme
aldig tiirler arasindadirlar.

Bu gelenekte yazilan eserlerin neredeyse tamaminda dini-ahlaki ogiitlerden
miitesekkil olmasi, bununla dogru orantili olarak ilahi, kaside ve mevlid tiiriinde
manzumeler ile halka dini-ahlaki 6giitler verilen mensur risalelerin yazilmasinda etken
olmustur.

Alamiyado edebiyatinda genel olarak ediplerin eserlerinde, Arnavut toplumun
kendisine rol-model alacagi tiim yiice degerlerin bilinyesinde toplandigi bir zirve sahsiyet
portresi gorliriiz.

Bu zirve sahsiyet tiim hususiyetleriyle tamamen Osmanli-Islam kiiltiiriinden
beslenmistir. Ciinkii dini-tasavvufi Tiirk-Islam halk edebiyatinda oldugu gibi Alamiyado
edebiyatinin da temel ideolojisi Islam dini ve tartigmasiz olarak tasavvuftur.

Bu iki sistemin olusturdugu ideal insan tipi insan-i kdmil dedigimiz tiim nefsani
ve gayri ahlaki noksanlardan miinezzeh olarak makam-1 Mahmud'tan sonra insanin
yiikselebilecegi en list mertebenin tasimasi gereken vasiflara sahiptir. Ayrica gelenegin

didaktik yapis1 sadece dini gereksinimler iizerine kurulu degildir. Toplumsal hayatin tiim
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gereksinimlerine gore belirlenmistir.

Bu dogrultuda Alamiyado miiellifleri edebiyatin etkileyici islevinden ilham alarak
inanmis olduklar1 degerleri Arnavut toplumuna empoze etmeye c¢alismis ve eserlerini
didaktik mesajlar tizerine sekillendirmislerdir. Halkin anlayabilecegi sadelikte siir yazma
cabasi da bu ihtiyagtan dogmus bir gereksinimdir.

Manzum ve mensur eserler ¢ikarma gayeleriyle paralel olarak toplumu
bilinglendirmek ve dini konular basta olmak {izere toplumu egitmek gayesiyle Arap
harfleriyle Arnavut¢a yayin faaliyetlerine baslanmistir. Bu faaliyetler, donemin 6nemli
Arnavut entelektiielleri ve din adamlar1 dnciiliigiinde stirdiiriilmiistiir.

Arap harfli yayin yapmanin bagka bir sebebi ise Miisliiman olmalarina ragmen
Islam diinyasiyla cografi anlamda baglar1 kopan Arnavutlarin kiiltiirel olarak bu baglarin
kopmasina engel olma arzularidir.

Arap harflerini 6grenme ve giindelik hayatin her safhasinda kullanma gayreti
Arapca yayimlanan dergi ve gazetelerde yiiksek sesle ifade edilmis ve yayinlarin Arap
harfleriyle basilmasinin bir sebebinin de bu oldugu bir¢ok kez ifade edilmistir.

Bu ¢alismanin en 6nemli hedefi, Arnavut Alamiyado edebiyat tarihindeki siirlere
yanstyan dini-tasavvufi muhtevali siirleri tespit edip degerlendirmektir. Bu hedefe biiyiik
Olctlide ulasildig kanaatindeyiz.

Nitekim, bu gelenege ayna tutacak yiizlerce beyit, siirler tespit edilmis, aralarinda
en uygun olanlar degerlendirmeye alinmistir. Bu beyitlerden, dini-tasavvufi muhtevali
siirler hem orijinal (Arnavutca) olarak hem de Tiirkgeye cevrilerek degerlendirilmistir.
Bu gelenege mensup olan sairlerin kisaca hayatlar1 hakkinda bilgi verilmis, konumuzla
alakal1 siirlerine yer verilmistir.

Alamiyado edebiyat1 biiyiik ve kadim bir gelenegi ihtiva eden dini-tasavvufl Tiirk-
Islam edebiyatinin ve Osmanli Devleti’nin bes asra yakin siiren Balkan hakimiyeti
esnasinda Miisliman olan Arnavutlarin edebi yaraticiligina yapmis oldugu biiyiik
tesirlerle tesekkiil etmis bir edebiyat gelenegi olarak Arnavut edebiyat tarihi igerisindeki
yerini almistir. Bu ¢alismamizla, Arnavut-Islam edebiyat tarihi iizerinde ¢alisacak olan
arastirmacilara miitevazi bir kaynak olusturulmasi hedeflenmistir.

Son olarak sunu sdylemek miimkiindiir: Arnavut¢anin edebi, kiiltiirel ve milli
kimligi Alamiyado edebiyatinin biitiin eserleri yayinlanmadigi ve taninmadig: siirece

eksik ve noksan kalacaktir. Binaenaleyh Arnavut edebiyat tarihi ve edebiyat sosyolojisi,
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Alamiyado edebiyati ve eserleri yok sayildigi veya kiiclimsendigi siirece genel edebiyat
tablosu hep eksik kalacaktir. Maalesef ki komiinist rejim déneminde bu tiir eserler nerede
bulunduysa yakilip yok edilmis, bunlar1 okuyan kisiler de farkli cezalara maruz
birakilmustir.

Alamiyado gelenegine ait eserleri yasatmaliyiz, ¢iinkii bu eserler Miisliiman
Arnavutlarin bir pargasidir, ayrica edebiyatcilarin bizlere biraktigi cok 6nemli kiiltiirel bir
zenginliktir. Alamiyado edebiyati hakkinda son yillarda yeni calismalarda bir artig
goriilmektedir. Biitlin eserlerin incelenmesiyle bu edebiyat akimi da Arnavut genel
edebiyatinda hak ettigi yerini kazanacaktir.

Umit ederiz ki yapilacak yeni arastirmalar sayesinde simdiye kadar bilinmeyen

degerler de giin yliziine ¢ikarilacaktir.
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EKLER

MULLA DERVISH PEJA’nin VASIYETNAMESI
1b/HADHA KITABI VASIJ-JETNAME-I MULLA DERVIiSH PEJA”

./:!F-‘—;-..lf'
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VASIYETNAMENIN TRANSKRIPTi
1b/HADHA KITABI VASIJ-JETNAME-I MULLA DERVIiSH PEJA”

BiSMIL-LAHIR-RAHMANIR-RAHIM
EL-HAMDU LiL-LAHi RAB-BiL’ALEMIN
VE SAL-L-ALL-LLAHU’ALA SEJ-JiDINA VE NEBiJ-JINA MUHAM-MEDIN
VE ALiHi VE SAHBiHI EXHME’IN

4 Me ndihmén t’Peréndis // Kété nasihat e kom nisé
Gjith sa turki e turkisé / Rahmet i koft pérgjithmon
Allah’1n yardimiyla // Bu nasihate basladim
Biitiin Miisliimanlar her nerede olurlarsa // Allah rahmetinin altinda

olsunlar.

8 Lumt na pér Peréndin // Na fali ma t’mirin din
Al rob pér hak gé ta din // Dije n’xhennet pérgjithmon
Siikredelim Allah’a // Bize en giizel dini hediye etti
Kul hakikati bilirse // Ebediyen yeri cennetedir.

12 I madhi gjith pejgamberéve / Muhammedi vet rahmet
Zoti na boni ymmet / Hamd i koft prej nesh gjithmon
Peygamberlerin en Yiicesi / Allah’in rahmeti olan Hz. Muhammed’dir

Allah bizi bir iimmet yapt1 / Hamd ve senalar tizerinde olsun.

16  Dija shyqrin ni’metit // Ja mbrine devletit
Me iman t’Muhammedit // N’xhennet hi pérgjithmon.
Verilen nimetlere siikret / Refaha kavustun

Resiliin imaniyla / Ebediyen cennettedir yerin.
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2a/

12

16

20

24

Peréndija urdhnoj // Aj qé pat mend e ndigoj
Pér fije Qitapit shkoj // Vendi i tij xhennet gjithmon
Allah emretti // Akl olan isitti

Kitaba (Kur’an’a) harfi harfine uyanin // Onun yeri ebediyen cennettir.

Mba udhon Pejgamberit // Farze e vaxhib synnetit
Mystehab hem edebit // Mos ju ndaj se t’jesh gjithmon
Peygamber’in yolu takip et // Farzlardan, vaciplerden, siinnetlerden

Miistahaplardan ve edepten // Hi¢bir zaman kopma.

Me qgekto gjo(n) shefaatin // Kush ja boni taatin
E fitoj selametin / Gjet xhennetin pérgjithmon
Bunlarla sefaat1 / Itaat1 yapana

Selameti kazandi // Cenneti buldu kazandi.

Mos e puno gjynahin // E bje m’gazap Allahin
Idhnon Resulullahin // Kahir i Zotit osht gjithmon.
Giinahi isleme // Allah’in gazabina ugrama

Restliinii tizme // Allah’1n azab1 ¢ok siddetlidir.

Njéqind e pesdhijet heré // Tenbih ka bo n’Kur’an
Frigu Peréndis pérher / Uzdaj m’to mba gjithmon.
Yiiz elli defa // Kur’an’da tembihte bulundu

Her zaman Allah’tan korkacaksin // Umit sadece O’ndadir

Mulla Dervish kije mend // Mos tet’mashtron kurni send
Kjo dynja vjen e shkon rend // Ahireti osht gjithmon.
Molla Dervis sakin unutma // Higbir sey seni kandirmasin

Bu diinya fanidir // Ahiret ise edebiyettir.
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2b/

Nasihati uhra

Cile synin, ej deli mexhnun, ti vet,
Mos kqyr kondin me pa ma t’lig se vet!
Gozlerini ag, ey deli mecnun, sen bir sor,

Kendinden daha kétiileri bulmak i¢in arama yapma!

Hallkit i sheh ni kusur, veti nimi
Porosit té ¢veti me kqyr nuk jemi
Halkta bir kusuru gordiigiinde, bin kisiye sor,

Biz bagkalarin hatalar1 bulmak i¢in degiliz.

Aj qi mer vesh vehten, e di Zotin aj,
Nat e dit callshit me mos rané n’faj
Kendini bilen, Allah’1 bilmistir,

Gece giindiiz ¢aba sarf eder, giinaha diismesin diye.

Ba-husus nafakét i ka da Zotin aj
S’un ja mer kujt, s’un ta mer kush, me u mbyton
Stiphesiz Allah rizkini dagitmis,

Yorma kendini, kimseden alamazsin, kimse de alamaz senden.

Bon tevekkyl, lutju Zotit, t¢ ndihmon,
S’un ta bon hasmi 52 ni zerre 53 por gjithmon
Tevekkiilde bulun ve Allah’a ¢ok dua et, hep yardim edecektir,

Diisman 52 yapmaz, 53 her zamandir.
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3a/
Dije dynjan, osht zevale, shih me sy,
Gjithshka hupet por ameli vjen me ty
Gozlerini agik tut, bil ki diinyanin sonu zevaldir,

Her sey yok olur amellerin diginda.

3 Dije e liga té ligén e ka xheza
Mbyte nefsin sa s’té ka mbyt bon gaza
Kotii ilimden cezalandirilacaksin

Gazaba ugramadan nefsini 6ldiir.

6 Nuk osht o send nefsi qi bon sulh e s’té nget,
Ja ti do ta presish ato ja té pret
Nefs seni dinlemez ve ihtilafa yonlendirir,

Ya sen onu kesersin ya o seni.

Edhe luftén mos e daj pérher me dreq,
Sherrin e ka, dije, ma t’'madh njeri i keq
Seytanla olan savasindan vazge¢me,

Bil ki, en biiyiik ser insandan gelir.

9 Pér s’gjoni tehin limo vet, s’té pret
Po bjeri m’sy, ani shih se qysh té pret
Kilict bellediginde dikkat et

Inanmiyorsan dene ve bak nasil keser.

12 iki shoqit keq, o gjerpén s’ka ilac
Dashte dynja, u bone por gen ihtijac
Kot arkadastan uzaklas, o yilandir ilagt yoktur,

Diinyay1 istedin, her seye muhtag oldun.
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3.b/

12

Djali e gjoja o dynja qi t’huton,
Sherri qektyne cili syt se t’shiton
Adami en ¢ok saskina ugratan diinyadir,

Bunlarin serrinden dikkatli ol seni yoldan sasirtir.

Zoti me Madhnit t’vet nes lyp hesap
Baje menden para Tij qysh ep xhevap.
Yiice Allah’n karsisinda hesaba cekildiginde

Dikkatli ol nasil hesap vereceksin.

Mbasi m’dynja s’u kon memqyn mos me ardh,
Qashtu kije para Zotit pér me ardh
Diinyaya gelmemek miimkiin olmadig1 gibi,

Allah’1n karsisina ¢ikmak kesindir.

Dij zebanit ato hazér rrin divon
Bjeshkét e dynjas jyni-pluhén i bon
Bil ki Zeban melegi ordadir ve hep hazir kalir

Diinyanin ormanlarini toz yapabilir O.

Emrin e Zotit aty ruve e pret
Shtatdhejmi mej’tapuz n’xhehennem i qet
Allah ismini koru ve bekle

Yetmis bin “topuz” cehenneme atarsin.

Djali e gjoja u dijt ¢care s’i bon
Dini imani robit derman i bon
Insana her sey ¢are kilinmaz

Dini ve iman ona derman eder.
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4a/

12

Zerre e mir a e liga nuk greshit
Ruju xhennetin me dynja mos e shit
Hep 1yi ¢alis, koétiiliikten hayir gelmez,

Cenneti diinya ugruna kaybetme!

Prej gjynahit for kallaj me bo durim
Kundra xhehennemti z’durphet as ni grim
Giinahlara diisme, sabret,

Cehenneme kars1 sabr1 zordur.

Ma’j’leti mundim n’xhehnem vlon trush,
Porsi vegshi shihe se qysh vlon n’prush
Az sabirla cehennem atesinden uzaktir,

Yoksa bak ateste nasil yangin i¢inde kalir.

Kabhir e Zotit e ba(n) nuk del vuxhud,
Emrin e Tij callshit e bjere mevxhud
Allah’1n kahr1 viicudunu kapmasin,

Bunun i¢in onun adin1 durmadan dile getir.

Aj qi le rizan e Ténzot dije fik,
Zoti tevfikin neve na boft refik
Allah’1n rizasimi kaybederek, kendini rezil edersin,

Allah bize hidayetini nasip etsin

Gjithhere callshit me t’ardh puna drejt,
I ndimon robit Kerimi me t’drejt.
Isler yerine gittiginde insan sasar (Allah’1 hatirlamaz),

Kerim olan Yaratanimiz bize hep yardima kosar.
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4b/

13

17

Robi osht me mur me bo ¢kaf thot Zotyn
Aj e di se ko ngjallén ja ko mbyton
Kul Allah’in emirlerine uymak zorundadir,

O bilir kime 6miir versin ve kime vermesin.

Mulla Dervishi pa care garib,
Rahmetin Tond Zotin Madh bonja karib
Molla Dervis caresiz bir garibandir,

Allah rahmetini ona yakin eylesin.

MANZUME - DER NASIHAT-I UHRA
Haberdar bonu ej gafil // Kijamet ka me koptisén
MANZUME-DER NASIHAT-I UHRA

Ey gafil haberdar ol // Kiyamete yakalanacaksin

Me get ymbér e bon hasil / Me ja mbri xhennet ul 'me’vas

E ton dynjaja me ta c'ka // Po cékti vend s’i bohet pag

Sot e ka m dor mend kush ka // Me ja mbri xhennet ul-me’vas.
Bu 6miirle kazanan olursan // Cennete ulasirsin

Ve tiim diinyay1 i¢inde olanlarla beraber // Bu yerin degerini 6l¢mez

Bugiin akl1 olan ¢6ziimii bulmus // Cennete ulasirsa

Sarajet sérm dyrzit ari // Shtrue atllas edhe diba

Qe ku osht pérmend qari // Me ja mbri xhennet ul-me’vas.
Saraylar1 altin ve giimiisle kaplarsan // Yerleri ve duvarlari altinla
dosersen

Kar nerde anildiysa // Cennete ulasirsin

Aty osht lisi ni motmat // Me gjeth ndér hije kallurij
Orda ¢am agac1 ¢oktan duruyor // Yapraklar1 golge etmis her yeri

235



: &

o 870 4 /,0/ 7 ad °. W 107
w\a\,})w,; ‘u}\, ax8 ﬁ,w;’-~;e.<‘5*“
a.” @ 0./7 2

°/ © Ou ’ -
NCENEX SR IEI S &

\

9.1./ 9\/ 0/\ \ o,./°/°/.)
& e b \ v
Sdi iz »ub\ SRRt
v’o ‘ ,v,-/ 3 [ a a.} -
( . ,f 7 K g s o SV
L A - ) Y
o/ °/° L2 8L 0 dom_ 89,782 o
w%\‘ Eape s Blasasiaze
7 5.7 o 0\ 7.
S RARTSIT U EANE
°’\° V2,35 . \:’.{ooo\/ . 2 wal, wnd
D\-o) W 6\,\5 ‘”_‘;‘/"‘/’U’U"‘
'o o, 7 92
N . O/ 09487
\— - - - - A
f@f\%»/ SRRt
°/ 0/09 e Py . \
-v*’b‘t'l&f-'w owu: ol 2\
‘°) 2o/ :{é‘/, VA : -/ y
Vdsa) e aa : °)°{7,9.’.'°-’.
‘>" AL b"“/ )_/J"éwc;u&)_‘,b\_g\.uz.&_,_
Lw\n\l‘z'Afptg,& Q /OV:K/OCJ ° °:/\ z)
O/ a) a4
wo\\ew Va'5e <2279
P avd
s,

236



Sa/
Me tyrli pemésh o mbush plot // Ni bahce e xhennet ul-me’vas.

Bahgesi tiirlii-tiirli agaclarla doldu // Cennetin bahgesinde

4 Me mij hyri edhe gilman // T gjith turkit i rrin divan
O fatbardh aj qi ka iman // E ja mbri xhennet ul-mevas.
Hurilerle ve Gilmanlarla // Islam’a sadik kalan

Yiizii glilecek imani1 olan // Cennete girecek olan

8 Ni myk osht dije pérgjithmon // Aty osht gjithckaf qi t'don
Itaat bon Zotyn ka thon // Me ja mbri xhennet ul-me’vas.
[lim her zaman miilktiir // Ne istiyorsan ondadir

Allah’m yolu, ilim ta kendisidir // Cennete girecek olan

12 Njeri i shtrejt e cartaqajf // Zeqat s’ep hem namaz nuk fal
Udhés Ténzot dije ka dal // Me ja mbri xhennet ul-me’vas.
Keyfe hayatin1 adamis olan // Zekat vermez namaz kilmaz

Allah yolundan ¢ikmistir // Cennete girecek olan

16 Kush e bon dert té han e t' pin // Gjynahit nuk i ik pér din
Po xhahili s’e ka sajgin / Me ja mbri xhennet ul-me’vas.
Derdi olan yesin, i¢sin // Din i¢in giinahtan kagmaz

Ama cahilde saygi kalmaz // Cennete girecek olan

20 Bone ckaf bone bon tevbe // Dreqit ruju mas ju ujdis
Po callshit sot me get tevbe / Me ja mbri xhennet ul-me’vas
Ne yaptiysan yaptin tovbe et // Seytandan dikkat et ona uyma
Bu tovbeyle yolun agik // Cennete girmek icin

24 Né két ymbor bone shum faj / Vec Allahit nuk ka uzdaj.
Bu hayatta ¢ok giinahin var // Bir tek Allah’ta iimidin kalsin
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Sb/

12

15

19

23

M ne sallt merhamet boft Aj // Me ja mbri xhennet ul-me’vas

O bize merhamet etsin // Cennete girmek i¢in

Merr ibret shoqi diq pa dit / Nasihat deka mjaft me dit

Cili syt né kéto dy dit // Me ja mbri xhennet ul-me’vas

Bir sey bilmeden bu diinyadan gidenlerden ibret al // Nasihati her zaman
dinlemelisin

Bu giinlerde gozlerini hep agik tut // Cennete girebilmek igin

T Madhin Zot e dim tahkik // Qi robin Aj e bon tevfik
Gjynahit fort duhen me j'ik // Me ja mbri xhennet ul-me’vas
Allah’m Yiiceligini hepimiz biliriz bu haktir / Kula bir tek o Tevfik verir

Giinahtan hep kagmalisin // Cennet girebilmek i¢in

Mulla Dervish ti ja rab thuj // Qeremi Yt jar i gjithkujt
Me hizmet tem e di nuk muj // Me ja mbri xhennet ul-me’vas
Molla Dervis, Rabbini ¢agir / Onun Keremi her kese yardir

Benim hizmetim bilirim yetmez // Cennet girebilmek i¢in

NASIHATI UHRA

Medet kaqe teposht vojtém // Hallall ke s'ke na porvojtém

Si baktija s’e bom kujtim // Edhe mos me na thirr ferjad?

Ne yazik bu durama geldigimize // Biz ¢ok ac1 ¢ektik

Hayvanlar gibi bir sey hatirlamadik // Simdi bize nasil feryat demesinler?

Hallall me kon ni kafshore // Sual bohesh ku e more
Ti alim bonu ksodore // Po xhahili ku gjo irshad?
Bir parca lokma bile helal olsun // Sual olursun nereden aldin

Sen alim bu yoldan ol // Ama cahil nereden irsad olacak?
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6a/

12

15

19

23

Kur e hup udhén aj qi pri// E hup mbas tina ky qetri
Né mexhlis nalt kqyr ku t'rri // E lyp sajgin se je ustad
Yolun bagindaki olan kaybederse // Ondan sonra gelen de kaybeder

Mecliste yukarda oturdugumda // Ustat oldugun i¢in m1 sayg istersin?

Niher kujtoju hej i shkret // Send s’e boni kush két jet

Qysh e bon qashtu e hjek vet // Dobi s"bon prind e as evlad

Her zaman bilmelisin // Bu diinyay1 kimse yapmadi

Nasil yaptiysa O yine yikar / Ne anne-baba ne evlattan o giinde ¢6ziim

gelmez

Qitapi kur s t hi n tru // Ne fajde edhe me t'ra ndru
Zotyn kur z'do n'mend me t pru // Kush a muj thot t'boj azad?
Kitap kafana girmezse // Dayak yersen de ne fayda

Allah seni 1slah etmezse // Kimse seni azat etmez.

Ja hoxh ke ja tabak terzi / Niher érz lyp t' vyn njerzi
Mos u mashtro me thon fatzi / Se osht zotni e ka irad.
Ya hocan olsun ya tabak veya terzi // Insanlarda iiniin olsun

Sakin kanma ki bahtsiziz demeye // Saygilidir ve irsadi var

Gynahi ngarkohet m'shpi // Do ta kcejni Sirat qyprin
Mjeri aj janglléshit qi i prin / Xhezan e hjek me gjith argad.
Gtlinaht yiik gibi sirtinda tagirsin // Sirat kopriisiinii gegtiginde

Yazik olan basindakine // Cezasin1 onlarla beraber ¢eker

Dije ej zalim i veti // Gjynahi n"kto e n"gjeti
Ka ni pik-pik t'u bo deti // Bjer istigfar bonu azad.
Bil ey kendinin zalimi // Giinahlar1 yapmigsin

Damlaya damlaya gl olmus // Istigfar cek ve azat ol!

241



it TR N

« 92 c/’o//ﬂ ?’\ VA7 . - 97 o/ ’}7'
AR 2 /_aw """”ff’
07w 4 0)_ro” or o % e
J_’}L:’UWOQ \J\@ “"J‘ "AJ/
o/, o 2 ¢

o 0,
e, e 0, Ao/ 4 iel?) %
D \\.}u \- J‘wa"‘ue}

A
i

o

¥

LA oL SIS

B AN el ,o/_.:’l/jvov/g‘ :
“-“’#Gb:keﬁi:/'" ‘2al 50kl

.-A' ﬂ/ 0/ .\\04.,'0-"’,25 :.E \e\ . Z-/-
0). 2 £ =
% °u’ % °~’aoﬁfx3§ojt¢&v

A\A A

‘o/o

o - .0_} )
%‘(ﬂ‘ 0”-22 . ‘/ OA “u~\§? ;) u’ QJ
/ - j. - .

242



6b/

12

17

21

Ruxhu kur bon nimend pishman / Muhammed ymmetit osht dhon
Qi pér dahi nuk e punon // Falet edhe me kon xhelat
Pigsmanlik gercekten bir doniistiir / Muhammed’in timmetine verilmistir

Yine sozinde dur // Cellat olsan bile affedilirsin

Zotit duhet me j(u) drashtén // E rahmetin me ja dashtén

Haki huj me kon kashtén // Ruju se hupet ebed-abad.

Allah’tan korkmalisin // Rahmetini aramalisin

Kendi hakkinin disinda bagka bir sey isteme // Dikkat et yoksa ebediyen

kaybolursun.

Mulla Dervish cka lyp n'gjeti / Kqyr ujdisu pér veti
Dije gjithkush i bon veti // Peréndija té boft imdad.

Molla Dervis ne ekersen bigersin? // Bak ve kendini diislin

Bil ki herkes ne yaptiysa kendine yapmustir // Allah sana imdadiyla gelir

NASIHATI UHRA

Ev-vel turab ahir turab // Ndérmjet gjynahet pa hesap
M at jet ku e qysh ep xhevap // Kej nat e dit thirr ja Gafurr.
Evvel turab ahir turab // Ortada hesapsiz giinahlar

O diinyada ki herkes cevabini verecek // Gece giindiiz ya Gafur diyecek.

Hic mend a ka robi qi thot: / Bona irat sermaje plot.
Vallahi u mundove kot // N'e mbram shej kije dy gur
Kul hi¢ diigiiniir mii dediginde: // Bize irat sermaye yap

Vallahi bos yorulmussun // Diin gece iki tas1 tuttugunda.

Dryshkin po ka zembra robit / Me'j bo ni va'z por e mbérzit

Kulun kalbi paslanmigtir // Kalbine bir vaaz vermissin
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Ta/
Pér ahiret si m"u gobit // Qysh do n’lloc mej qit do gur?
4 Dynjan e lyp ku t'jen me tim // Gjumi s’ e mer qysh boj fitim
Ahiret i¢in nasil sasarsin // Camura tas attigin gibi?
Diinyay1 kalabalik oldugunda istersin // Nasil kazansin diye goziine uyku
girmez
Nés gruja vej djali jetim // Nuk del ilac il-la kubur.

Esi vefat eder oglu yetim kalir / Mezarin disinda ¢are bulunmaz.

8 Shéndosh t'jen barkin e ngit // Shahllék geto duhet me dit
Shyqrin ti bonja nat’e dit / Ymri si hije bon murur.
Saglik yerinde olsun karni doysun // Bilsin ki krallik budur
Gece giinsiiz siikreyle / Omiir geger gider.

12 Ymrin robi kimja e ka / Me e harxhitén sot pér beka
Omiir degerli bir seydir // Beka i¢in harcayacak olsan
Ha fli e rri shih porsi ka // N'e mbram kasapit mish likur.
Dana gibi oturup yiyip bakma bos bosuna // Aksam yolculugun
kasaptadir.

16 Xhehennemin inqar s’e bon // Hjar amelin perde s’ ja bon
Nefsi ckaf lyp gjith ja bon // Qet rob shihe zembra tij gur.
Cehennemi inkar edemezsin // Sahih amele engel olamazsin

Nefis sana her sey yaptirabilir // Kalbini tasa cevirir.

20 El-kari ah ka thon Zotyn // Mjaft o0 me kon pér me t' mbytyn
Ngjallem e shohim byz-bytyn // Lotet gjak derdhen si gurr.
Allah el-Kariad demistir // Seni 6ldiirmek i¢in yeterdir
Dirilip her seyi biisbiitlin gordiigiimiizde // Kanli gézyaslari tas gibi
diiser.

24 Ah derd i madh me ndjej m'guj // Nefsi me thirr qysh do t' muj
Ah bu biiyiik dert beni bir duysa // Nefis ¢agarsa nasil yapabilirim
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b/

Pér nan e bab n'mend s’i bje kuj // Teri Resuli bon zuhur.

Anne baba kimsenin aklina gelmez // Resuliin teri zuhur eder.

4 Thrret ym-meti por ym-meti // Ja rab-bi lypi ym-meti
Xhehennemin mos ma Isho Ti// Me mi djegén pse bon kusur.
Ya timmet, iimmet ¢agirtyor / Ya Rab, timmet senden ister

Cehennemi bize verme // Kusurlarim yiiziinden yanarim.

8 Két Mulla Dervish mos e daj / Ja rab-bi sado osht n"faj
Prej qatyne hyrit allaj // Karshi u vin i gzojn me nur.
Bu Molla Dervisi ayirma // Ne kadar sugu olsa da

Bu hurilerdendir // Bize nurlariyla mutlu etsinler.

ILAHI

13 Qetor s'kemi té tut jemi / Gjynahqar rob e dim jemi
Muhammed ymmetit jemi / M ne rahmet Ti bon Allah
Bagka olanimiz yok sizindir // Biz giinahkar oldugumuzu biliriz

Muhammed’in immetindeyiz // Bize merhamet eyle Allah’1m

17 Xhevahir ymri bosh na shkoj // Neve synjaja na mashtroj
Amel s’kom nes me dek ku shkoj / M'ne rahmet Ti bon Allah
Miilk pesinde dmiir bosuna gitti // Diinya bizi aldatti
Amelin yok, 6ldiiglimde acaba yerim nerede olacak // Bize merhamet

eyle Allah’1m

21 I vogél kesh e nuk dita / M mujti nefsi si u rrita
Né kujtim plakemi prita // Apet bon merhamet Allah.
Kiiciiktiim bilmezdim // Biiyiince nefis iistiime ¢ikt1

Biiylimeye bekledim // Bize merhamet eyle Allah’im.
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8a/

12

16

I lig rob jom edhe nacar // I zoti s’jom me bo ni qar
Hak emrin e Kkije Gafar // Mi fal fajet Ti ja Allah
Hem 4ciz hem ¢aresizdir insan // Bir seyi yapmaya giiciim yok

Ismin Haktir ey Gaffar // Giinahlarimi bagisla ya Allah.

Ti ja Rab-bi falna imanin // Me gjith sa derdi dermanin
Havale sherri shejtanin // Na largo vet Ti ja Allah
Ya Allah bize iman bagisla // Dertlerimize derman kil

Seytanin serri sana havale // Sen bizden uzak tut.

Medet emrin na harrohet // Edhe vorri na rrafshohet
Ja bahce ja bunar bohet // TI xhennet bone ja Allah.
Eyvah ismimiz unutulur // Mezarimiz de yerle bir olur

Ya bahcge ya kuyu olur // Sen onu Cennet yap ya Allah.
Mulla Dervishi luftin tond // E ka uzdaj qeter korkond
Gjynahet bjeshk edhe ma rond // Ri falmi ja kerim Allah

Molla Dervis senin liitfunu / Umidini ona baglamus

Giinahlarimizi ve hatalarimizi // Sen bize bagisla ya kerim Allah.

Temmet
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