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Bu calismada nitel arastirma yontemlerinden derinlemesine miilakat ve gdzlem
teknigi kullanilarak Bursa’da yasayan Caferilerin kimlik ve aidiyet duygusunu tespit
etmek hedeflenmistir. Bilindigi gibi Tiirkiye’de gesitli etnik, dini gruplar ve mezhepler
yasamaktadir. Bu gruplar inangsal acidan farkli inanca sahip olmakla birlikte, ritiiel
acisindan da farkli pratikleri ve kendine 6zgii kimlik ve aidiyet duygulart mevcuttur.
Buradan yola ¢ikilarak Tiirkiye’de hem etnik hem de dini topluluk olan Caferiler de
kamusal alanda farkli ritiiellerle goriiniir hale gelmektedirler. Tezin amaci Tiirkiye
Caferilerinin kendi kimliklerini insa etme ve siirdiirme stratejisini ortaya ¢ikarmaktir.

Aragtirma, giris ve bes bolimden ibarettir. Giriste arastirmanin konusu, amaci,
yontemi ve arastirmanin evreni, 6rneklemi ve Tiirkiye Caferiler lizerine yapilmis bazi
calismalar hakkinda kisaca bilgi verilmistir. Birinci boliimde kavramsal gerceve olarak
kimlik ve aidiyet konusu iizerinde durulmus, ayrica Caferi mezhebi ve Caferiligin kisa
tarihi ele alinmustir. Ikinci béliimde genel olarak Tiirkiye Caferileri ve onlarin faaliyetleri
ele alinarak Bursa’da yasayan Caferiler ve onlarin camii ve dernekleri hakkinda bilgi
verilmistir. Uciincii boliimde inang ydniinden Caferilerin davramis ve tutumlarimi
etkileyen itikadi konulardan imamet, Mehdilik ve takiyye konusu tlizerinde durulmustur.
Dérdiincli boliimde sosyal iliskiler ve ritiiel acisindan merci-i taklit, giinliik ritieller,
ibadetler, Caferiler i¢cin 6nemli bir giin olan asura ritiieli, muta nikah1 ve Siinnilerle olan
iligkilere yer verilmistir. Besinci boliimde ise Caferilerin kimlik ve aidiyet duygularinin
sosyal hayatta nasil yansittiklari tizerinde durulmus, Caferilesme olgusu ve Diyanet
hakkinda goriisleri ele alinmistir.

Anahtar kavramlar: Din, Kimlik, Aidiyet, Caferiler, Sia
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JAFARIS IN TURKEY: RELIGION, IDENTITY AND BELONGING
(THE CASE OF BURSA)

In this study, it is aimed to determine the identity and sense of belonging of the
Caferis living in Bursa by using in-depth interview and observation technique, which is
one of the qualitative research methods. As it is known, various ethnic, religious groups
and sects live in Turkey. Although these groups have different beliefs in terms of belief,
they also have different practices and unique sense of identity and belonging in terms of
ritual. From this point of view, the Caferis, who are both ethnic and religious communities
in Turkey, also become visible in the public sphere with different rituals. The aim of the
thesis is to reveal the strategy of Turkish Caferis to build and maintain their own
identities.

The research consists of an introduction and five chapters. In the introduction,
information is given about the subject, purpose, method of the research and the universe
and sample of the research, as well as brief information about some studies on the Turkish
Jafaris. In the first chapter, identity and belonging as a conceptual framework are
emphasized, and the Jafari sect and the brief history of Jafarism are discussed. In the
second part, the Caferis of Turkey and their activities were discussed in general and
information was given about the Caferis living in Bursa and their mosques and
associations. In the third chapter, the subject of imamate, Mahdism and tagiyyah, which
are the theological issues that affect the behavior and attitudes of the Jafaris in terms of
belief, are emphasized. In the fourth chapter, in terms of social relations and ritual, merci-
I imitation, daily rituals and worship are discussed, as well as the asura ritual, which is an
important day for the Jafaris, the muta marriage and the relations with the Sunnis. In the
fifth chapter, how the Caferis' sense of identity and belonging reflects in social life is
emphasized, and the phenomenon of Caferization and their views on Diyanet are
discussed.

Key concepts: Religion, Identity, Belonging, Jafaris, Shia
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ONSOZ

Din sosyolojisinin konularindan biri de etnik ve dini gruplar1 arastirmaktir.
Tiirkiye’de farkli dini gruplar yasamaktadir. Dini gruplarin diinya gorislerini,
kimliklerini aragtirmak, ortaya ¢ikarmak 6nemli konulardan biridir. Diinyada oldugu gibi
Tiirkiye’de yasayan etnik ve dini gruplarin da kendilerine ait yasam bigimleri ve dini

pratikleri mevcuttur. Bu etnik ve dini gruplardan biri de Caferi mezhebidir.

Son otuz yilda Tiirkiye Caferileri tizerine akademik ¢alismalarin arttigi ancak bu
calismalarin yeterli olmadigi goriilmektedir. Genel olarak Din Sosyolojisi alaninda

yapilan doktora galismalarinin azligi bizi bu ¢alismaya yoneltmistir.

Nitel aragtirma yontem ve tekniklerinden derinlemesine goriisme (miilakat) ve
katilime1 gozlem teknikleri kullanilarak Bursa’da yasayan Caferiler ele alinmistir. Ancak
Caferilerle miilakata basladigimiz zaman birka¢ ay sonra biitiin diinyay: saran
koronoviriis (Covid-19) salginin patlak vermesi sonucunda biitiin cami ve derneklerin
kapatilmasi ve bir siire sokaga ¢ikma yasaginin uygulanmasi arastirmamiza olumsuz etki
etmis belli bir siire miilakat yapmamiza engel teskil etmistir. Daha sonra yasaklar kismen
kalksa da miilakatlar1 ger¢eklesme hususunda bazi zorluklarla karsilastigimizi

belirtmemiz gerekir

[k 6nce bu zorlu siirecte destegini higbir zaman esirgemeyen, 6neri ve elestirileri
ile katkilarin1 saglayan, tavsiyeleri ile her zaman yol gosteren danismanim ve saygideger

Prof. Dr. Abdurrahman Kurt hocama sonsuz tesekkiiriimii bildirmek istiyorum.

Ayrica savunmamda bulunan jiiri iiyeleri; Prof. Dr. Vejdi BILGIN, Dr. Ogr. Uyesi
Sevket YILDIZ, Dr. Ogr. Uyesi Ekber Sah AHMEDI ve Dr. Ogr. Uyesi Ridvan SIMSEK

hocalarima da tesekkiir ederim.

Caferi halkiyla goriisme hususunda yardimci olan, arastirmamiz i¢in destegini
esirgemeyen Nur Muhammad Camii’nin imami Biilent Ayyildiz beye tesekkiir ederim.
Kendisi Caferilik ile ilgili kitaplara ulasmamda, Caferi mezhebinin fikhi ve dini konulara
dair sorularima sabirla cevap vererek ve cami imamlari ile goriismemde referans olarak

her zaman bana destek olmustur. Ayrica cami imamlarindan Metin Gok, Vahid Karali,
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Ishak Savci ve Hasan Bedel agabeylerime siikranlarimi arz etmem gerekir. Ozellikle
misafirperverlik gostererek, beni kirmayip miilakatlarima katilarak sabirla sorularima

cevap veren Bursa Caferi halkina da tesekkiiriimii sunarim.

Bunlara ilaveten Tiirkiye’de hem yiiksek lisans hem de doktora egitimimde burs

desteklerinden dolay1 Tiirkiye Diyanet Vakfi’na siikranlarimi sunarim.

Ayrica tez asamasinda kendisiyle fikir aligverisinde bulundugum Figen Balamir

hanima da tesekkiir etmek istiyorum.

Son olarak her zaman yanimda olan aileme, esime, agabeylerime ve bu ¢alismamda
hem maddi hem de manevi destek olan ama isimlerini burada zikredemedigim biitiin

hocalarima, biiyiiklerime ve dostlarima tesekkiirlerimi sunarim.

[lham SOVGATOV

Bursa-2023
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GIRIS

Din sosyolojisi bilim dalinin 6nemli konularindan birisi de dini ve etnik gruplari
aragtirmaktir. Dini grup arastirmacisi, arastirma esnasinda toplumun yapisini dikkate
alarak, gruplarin olusum ve donilisim siireclerini de gozden geg¢irmek zorundadir.
Elinizdeki arastirmanin konusu olan Tiirkiye’de daha ¢ok Caferi olarak bilinen topluluk,
diinyada Sii, Sia, Isna Aseriye ve Imamiyye olarak bilinmektedir. Tiirkiye deki Caferiler

ise etnik olarak daha ¢ok “Azeri” kdkenli bir dini topluluktur.

Tiirkiye’de oldugu gibi diinyanin farkli bolgelerinde yasayan Caferi (Sia) inancina
mensup topluluklarin inangsal, sosyal ve kiiltiirel dinamiklerine dair yapilan ¢aligmalarin
sayis1 giin gegtikge artmaktadir. Ancak Tirkiye’deki Caferiler hakkinda Din sosyolojisi
alaninda yapilan ¢alismalarin ¢ok fazla olmadig: asikardir. Daha ¢ok Mezhepler Tarihi
alaninda yapilan ¢aligmalar 6ne ¢iksa da bu ¢alismalar genellikle inang konular lizerine
yapilmistir. Bu konuda ilk 6nemli ¢alisma yapanlardan birisi kendisi de ayni mezhebe
mensup olan Abdiilbaki Gélpmarli’dir. Golpinarli, Mii ‘minlerin Emiri Hz. Alit; Ondort
Masum: Hz. Peygamber, Hz. Fatima ve Oniki Imam® ve Tarih Boyunca Islam Mezhepleri
ve Siilik® adiyla {ic 5nemli eser telif etmis, ayrica Hz. Ali’ye atfedilen Nehcii’l-Belaga 'y,
Kasifiil Gita’nin Caferi Mezhebi ve Esaslari®, Muhammed Riza el-Miizeffer’den Sia
Inanglar® eserlerini de Tiirkgeye ¢evirmistir. Ayrica Ethem Ruhi Figlali tarafindan Seyh
Saduk’un Sii-fmamiyye 'nin Inan¢ Esaslari® Tiirkceye ¢evrilen 6nemli ¢alismalardandir.
Bunun disinda ilk asamada Tiirkiye’de Hiiseyin Yesil, Salahattin Ozgiindiiz, Sir Ali
Bayat, Bayram Ali Tung gibi Caferi mezhebine mensup olanlarin Caferi fikhina gore bazi

ibadetlerle ilgili calismalar1 olmustur.’

1 Abdiilbaki Golpnarli, Mii ‘minlerin Emiri Hz. Ali, Istanbul: Der Yayinlari, 1990.

2 Abdiilbaki Gélpnarli, Ondort Masum: Hz. Peygamber, Hz. Fatima ve Oniki Imdam, Istanbul: Der
Yayinlari, 1979.

8 Abdiilbaki Golpmarli, Tarih Boyunca Islam Mezhepleri ve Siilik, Istanbul: Kap1 Yaymlari, 2016.

Kagif-iil Gita, Ca'feri Mezhebi ve Esaslari, ¢ev. Abdiilbakiy Golpmarli, 5. b., Kum: Ensariyan

Yayinlari, 1992.

Muhammed Riza Muzaffer, Sia Inanclari, ¢ev. Abdiilbaki Golpmarli, Istanbul: Yaylactk Matbaasi,

1978.

Ebu Cafer Muhammed b. Ali ibn Babaveyh el-Kummi Seyh Saduk, Sii-fmamiyye ‘nin Inan¢ Esaslart,

¢ev. Ethem Ruhi Figlali, Ankara: Ankara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi, 1978.

" Tlyas Uziim, “Isndaseriyye”, TDV Islam Ansiklopedisi, Ankara: TDV Yaymnlari, 2001, C. 23, s. 152.



Bugiin bir literatiir taramasi1 yapildiginda Tiirkiye Caferilerine hakkinda bilimsel,
dokiimanter ve miistakil ¢alismalarin oldugu anlasilir. Genel olarak akademik ¢aligsmalara
ulasilmaya ¢alisilmis, miimkiin mertebe biitiin kaynaklar1 elde etmek i¢in yogun ¢aba
sarfedilmistir. Asagida Tirkiye Caferilere yonelik yapilmis akademik ¢alismalarin
bazilar1 hakkinda kisaca bilgi verilmektedir.

flyas Uziim tarafindan hazirlanan /nang¢ Esaslart Agisindan Tiirkiye de Ca ferilik®
adli doktora tezi genel olarak biitiin ¢alismalarin temel referans noktasidir. Esas itibartyla
aragtirma Kars ve Igdir illeriyle bu illere bagli bazi ilge ve kdylerde yasayan ve bir kismi
zamanla ekonomik ve sosyal sebeplerle bolgeden go¢ ederek batidaki yerlesim
merkezlerinde hayatin1 devam ettiren Caferi-Azeri toplumun “bugiinkii dini inang¢ ve
yasayislar1” ile, bu inang ve yasayislarini “Caferi kaynaklardaki inang ve dini amellerle”

iliskisi tizerinde durmaktadir.

Ali Albayrak tarafindan hazirlanan Caferilerde Dini ve Sosyal Hayat (Ankara
Kecioren Ornegi)® adli doktora tezinde, Ankara Kegiéren’de yasayan Caferilerin inanc,

ibadet hayatini ve dinin sosyal hayata aktarimini ortaya ¢ikarmay1 amaglamaktadir.

Filiz Demirci tarafindan Caferilerin Dini Orf ve Adetleri (Igdwr Ornegi)® adli
yiiksek lisans tezinde dolayli gézlem ve miilakat teknikleri kullanilarak Igdir’daki

Caferilerin dini 6rf ve adetleri sosyolojik olarak ele alinmistir.

Abdiilkadir Yeler tarafindan hazirlanan Tiirk Toplumunda Caferiler (Istanbul
Halkali Ornegi)** baslikli yiiksek lisans tezinde Tiirkiye nin toplumsal yapisinda dinden
dogan bir sosyal grubu sosyal biitiinlesme acisindan, Istanbul Halkali’da yasayan

Caferiler lizerine gerceklestirilmis bir anket ¢alismasidir.

Ilyas Uziim, Inan¢ Esaslart Agisindan Tiirkiye’de Caferilik, (Doktora Tezi), Istanbul: Marmara

Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, 1993.

% Ali Albayrak, Caferilerde Dini ve Sosyal Hayat (Ankara Kecioren Ornegi), (Doktora Tezi), Ankara:
Ankara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, 2006.

10 Filiz Demirci, Caferilerin Dini Orf ve Adetleri -Igdir Ornegi-, (Yiiksek Lisans Tezi), Kayseri: Erciyes
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, 2006.

11 Abdiilkadir Yeler, Tiirk Toplumunda Caferiler (Istanbul Halkali Ornegi), (Yiiksek Lisans Tezi),

Istanbul: Marmara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, 2006.



Figen Balamir’in Karakoyunlu’'da Sosyal ve Dini Hayat'? adini tasiyan yiiksek
lisans tezi, Igdir ilinin Karakoyunlu ilgesindeki Azeri kokenli halkin sosyal ve dini
hayatin1 incelemektedir. Yine Figen Balamir, hazirladigi “Gelenek ve Modernlik
Arasinda Siilik. Tiirkiye’de Kiiltiirel ve Sosyal Tezahiirler Uzerine Etnografik Bir
Arastirma” adli doktora tezinde Ankara’da yasayan Caferiler iizerine etnografik veriler
1s1ginda Caferilerin dini kimliklerini siirdiirme sekilleri, inang ve pratiklerini analiz

etmistir.®

Yavuz Yildiz’im Gebze Caferi Toplumunun Sosyo-Kiiltiirel Yapisi (Inan¢ ve
Degerler Baglaminda Alan Arastirmast)** adli yiiksek lisans tezinde Gebze’de yasayan
Caferi toplumun inang, ibadet, sosyal ve kiiltiirel hayat1 ile ilgili tutum ve davraniglari
teorik ve uygulamali arastirma metot ve teknikleri ile elde edilen veriler 1s18inda ortaya
konmaya calisilmaktadir. Emine Oztiirk tarafindan kaleme alinan Dini ve Kiiltiirel
Ritiielleriyle Caferilik®® adli ¢alisma Igdir ili Caferi toplulugunun milli Kimliklerinin
olusumunda dini kimliklerinin roliinii arastirmaktadir. Saban Banaz’in Anadolu’da
Ca ferilik ve Ca feriler (Corum Ehi-i Beyt Vakfi Ornegi)*® ¢alismasi, “dini/mezhebi bir
grup olarak” yasayan Tiirkiye’deki Caferiler ile Corum’daki Caferilesmis “Alevilerin
gliniimiizdeki durumlarini, demografik yapilarini, teskilat yapilarini, faaliyetlerini ve
ibadet hayatlarin1 giincel durumlariyla birlikte ortaya ¢ikarmay1 ve onlar hakkinda” Tiirk

toplumundaki var olan yanlis kanaatlerin yikilmasin1 amaglamaktadir.

Ercan Dagdeviren, Ankara Ili Kecioren Iicesinde Yasayan Caferilerde Dini Hayat
ve Ilgenin Giiniimiiz Dini Yapis1,* adli yiiksek lisans tezinde Kegioren ilgesinde yasayan
Caferilerin dini hayati1 ve ilgenin o donemindeki dini yapisini ortaya koymaya

caligmustir.

2 Figen Balamir, Karakoyunlu'da Sosyal ve Dini Hayat, (Yiiksek Lisans Tezi), Konya: Selguk
Universitesi Sosyal Bilimleri, 2008.

13 Figen Balamir, Gelenek ve Modernlik Arasinda Siilik. Tiirkiye 'de Kiiltiirel ve Sosyal Tezahiirleri
Uzerine Etnografik Bir Arastirma, (Doktora Tezi), Ankara: Ankara Universitesi Sosyal Bilimler
Enstitiist, 2022.

14 Yavuz Yildiz, Gebze Caferi Toplumunun Sosyo-Kiiltiirel Yapis: (Inang ve Degerler Baglaminda Alan
Arastirmast), (Yiiksek Lisans Tezi), Istanbul: Marmara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, 2009.

15 Emine Oztiirk, Dini ve Kiiltiirel Ritiielleriyle Caferilik, Istanbul: Ragbet Yayinlar1, 2011.

16 Saban Banaz, Anadolu’da Ca ferilik ve Ca feriler (Corum Ehl-i Beyt Vakfi Ornegi), Istanbul: Songag

Akademi, 2020.

Ercan Dagdeviren, Ankara Ili Kegioren Iicesinde Yasayan Caferilerde Dini Hayat ve Ii¢enin Giiniimiiz

Dini Yapust, (Yiiksek Lisans Tezi), Elazig: Firat Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, 1998.
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Muhammed Vefa Sas: Gogiin Dini Gelenekleri Yasama Uzerine Etkisi: ‘Igdir
Ilinden Istanbul Ili Halkali 'va Gé¢ Eden Caferileri Uzerine Bir Arastirma®® adli yiiksek
lisans tez ¢aligmasinda, Caferilerin Igdir ilindeki cemaatlesme bigimleri ve gog ettikten
sonra Halkali’da cemaatlesme bigimleri arasinda ortaya ¢ikan degisiklikleri uygulamali

bir bigimde ve go¢ ekseninde inceleme konusu yapmaktadir.

Soner Ataibis’in hazirladig1 Caferiligin Inang-Ibadet Esaslari ve Tiirkiye de
Caferiler’® adl yiiksek lisans tezinde Caferiligin inang-ibadet esaslar1 ve Tiirkiye’ deki

Caferiler hakkinda bilgi verilmistir.

Hatice Bakirli Kars Caferilerinde Dini Hayat®® adli yiiksek lisans ¢alismasinda
Kars il merkezinde yasayan Caferi mezhebini ve Caferilerin dine dayali sosyal
davraniglarini incelemistir. Bu aragtirmanin konusu, Kars il merkezinde yasayan Caferi
mezhebi mensuplarinin dini hayatlari, dini hayatlarinin sosyal hayatlarindaki tezahiirleri,
Muharrem ayinda gergeklestirdikleri yas faaliyetleri, yas ritiielleri ve bunlarda meydana

gelen degisimdir.

Aysen Baylak Visibility Through Ritual: Caferi/Shiite Community in Turkey (Ritiiel
lizerinden Gériiniirliik: Tiirkiye'de Caferi/Sii Cemaati)®* adli yiiksek lisans tezinde ise
Tiirkiye’deki Caferi cemaatinin genelde Muharrem ayinda ve 6zelde de Asura giiniinde

yas merasimlerine odaklanmaktadir.

Goriildigi gibi Din Sosyolojisi anabilim dalinda sadece iki tane doktora tezi, bir
kitap ve bununda disinda biitiin caligmalar yiiksek lisans tezi calismalaridir. Ayrica
yukarida adlar1 gegen ¢aligmalarin ikisi Mezhepler Tarihi anabilim dalinda yapilmis
doktora tezleridir. Ilyas Uziim ve Saban Banaz’in ¢alismalar1 ise sosyolojik yéntemlerden

faydalanarak hazirlanmis 6nemli ¢alismalardir.

8 Muhammed Vefa Sas, Gégiin Dini Gelenekleri Yasama Uzerine Etkisi: “Igdwr Ilinden Istanbul Ili
Halkali’ya Go¢ Eden Caferileri Uzerine Bir Arastirma”, (Yiiksek Lisans Tezi Tezi), Mugla: Sitki
Kogman Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, 2019.

19 Soner Ataibis, Caferiligin Inan¢-Ibadet Esaslari ve Tiirkiye 'de Caferilik, (Yiiksek Lisans Tezi), Isparta:
Siileyman Demirel Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, 2019.

20 Hatice Bakirli, Kars Caferilerinde Dini Hayat, (Yiiksek Lisans Tezi), Konya: Necmettin Erbakan
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, 2019.

2L Aysen Baylak, Visitiblity Through Ritual: Caferi/Shiite Community in Turkey (Ritiiel Uzerinden
Gériiniirliik: Tiirkive'de Caferi/Sii Cemaati), (Yiiksek Lisans Tezi), Istanbul: Bogazici Universitesi
Atatiirk ilkeleri ve Inkilap Tarihi Enstitiisii, 2009.



Bursa’da yasayan Caferiler lizerine su ana kadar herhangi bir c¢alismanin
yapilmadig1 goriilmiistiir. Genel olarak Tiirkiye Caferilerinin kimlik ve aidiyet duygusu
lizerine bir c¢alismanin olmamasina kanaat getirildigi i¢in bu c¢alisma Tirkiye

Caferilerinin kimlik ve aidiyet duygusunun tespitini konu edinmistir.
I. ARASTIRMANIN KONUSU

Din sosyolojisinin konusu, etnik veya dini gruplarin olusum siirecini, onlar
hakkinda bilgilerin toplanmasi ve sistematik sekilde irdelemek ve herhangi bir kuram
endeksinde sorunu ele almaktir. Arastirmanin konusu Tiirkiye’de yasayan Caferilerin
dini, etnik kimliklerini ve aidiyet duygusunu ortaya c¢ikarmaktir. Tirkiye toplum
yapisinda cesitli etnik, dini gruplar bir arada yasamaktadir. Bu heterojen yapida farkl
diislinceye sahip, farkli dini inanglara inanan, gesitli dini ritiiellerini icra eden dinsel ve
etnik gruplarin kendine 6zgii kimlik ve aidiyet duygulart mevcuttur. Bu gruplarin diger
etnik ve dini gruplarla sosyal iliskilerinin hangi diizeyde oldugu, aralarinda dini ve etnik
farkliliklarin olmasina ragmen nasil anlastiklarin1 aciga ¢ikarmak ve tespit etmek ¢ok
onemlidir. Ozellikle, bir ortamda yasayan farkli diinya gériislerine sahip, ayr1 dini inanci
benimsemis bireylerin sosyal biitiinlesme agisindan ne kadar bagarili olduklarini ve kendi
kimliklerini tezahiir etmede ve aidiyet duygusunu korumada hangi strateji eylem ve

faaliyetlerde bulunduklarini belirlemek oldukga zor ve dnemli bir konudur.

Bir dini grubun mensuplar1 arasinda normatif, islevsel ve manevi biitiinlesmenin
nasil gergeklestigini 6grenmek 6nemli konulardandir. Dini grubun kendine 6zgii deger
sistemini, hayat tarzini, davranig, goriis ve anlayis kaliplarini bilimsel a¢idan aragtirmak
din sosyolojisinin en 6nemli konularindan biridir. Bir grubu anlayabilmek, o grubun
tiyelerinin bagli olduklar1 kurallari, normlari, adet ve usulleri bilmekle miimkiindiir.
Tiirkiye’de yasayan Caferiler de bir dini topluluktur. Dini toplulugu bir arada tutan
faktorlerden biri de dinin duygu boyutudur. Caferilerin ortak duygusal giiciiniin, sosyal
hayatta ¢ok etkili oldugunu sdylemek miimkiindiir. Onlarin kendi degerlerini korumak,
bunlar1 yaymak ve amaglarin ger¢eklesmesi i¢in nasil bir yol izledigini, nasil bir strateji
eylem yaptiklarini arastirmamizin siirecinde agiga c¢ikarilmasi hedeflenmistir. Ayni
zamanda Caferilerin kendi grup disindakilere bakislart ve kendilerini seckin bir grup

olarak goriip gormedikleri anlagilmaya ¢alisilmstir.



II. ARASTIRMANIN AMACI

Tezin amaci Tirkiye'de yasayan Caferilerin kimlik, aidiyet duygusunu aragtirmak,
Tiirkiye'deki dini gruplarin kimliklerini insa etme ve bu kimliklerini siirdiirme stratejisini

O0grenme, agiga ¢ikarmaktir.

Burada Bursa Caferilerinin din, kimlik ve aidiyet hakkinda durum tespiti yapilmasi
hedeflenmistir. Caferi cami imamlarindan alinan bilgilere gore, Bursa’da tahmini 5-6 bin
Caferi yasamaktadir. Bunlarin az bir kismi sonradan Caferiligi kabul edenlerdir. Bursa’da
Caferilerin kismen toplu sekilde iki bolgede yasadiklarint sdylemek miimkiindiir: Birinci
bolge Osmangazi ilgesine bagli Dikkaldirim (Acemler) tarafinda yasayan Caferilerdir ve
genellikle Igdir’dan gelen Caferilerden olugmaktadir. Caferilerin daha ¢ok yerlestikleri
ikinci bolge ise Yildirim ilgesidir. Bu ilgede ikamet eden Caferilerin ¢ogunlugu Kars,
[gdir ve Agri’dan gelmislerdir. Bunun diginda Tiirkiye’nin gesitli sehirlerinden 6rnegin

Istanbul, Ankara ve diger sehirlerden az da olsa Caferiler Bursa’ya go¢ etmislerdir.

Boyle bir arastirmayla Tiirkiye’deki dini gruplarin kendi kimliklerini insa etme ve
bu kimliklerini siirdiirme stratejisi siirecinde, ayni zamanda aidiyet hissinin
kazanilmasinda dinin veya mezhepsel goriislin etki ettigi ve Onemli rol oynadigi
konusunda genellemeye gidilerek din sosyolojisi calismalarina katkida bulunmak
hedeflenmektedir. Bu c¢alismada daha ¢ok sosyal kimlik kurami iizerinden Caferilerin

kimlikleri ele alinmaktadir.
III. ARASTIRMANIN YONTEMI

Alan aragtirmasi olarak hedeflenen bu calismada nitel arastirma ydntem ve
tekniklerinden derinlemesine goriisme (miilakat), katilimc1 gozlem teknikleri
kullanilmistir. Nitel arastirma, yorumlayici yaklasima dayanir. Nitel aragtirma yontemi,
insanlarin sosyal diinyay1 nasil anladigini, deneyimledigini, yorumladigini ve trettigini
anlamay1 amaclayan nitel arastirmalardan izlenen tutum ve stratejileri kapsayan bir
kavramdir. Niteliksel arastirma veri elde etmede genis bilgi toplamak, “neden” ve

“nasila” ulagmak i¢in kullanilir. Bu tiir yontemlerle, sosyal eylemlerin anlamlarini



yorumlamaya yonelik sistematik gozlemdir. Burada sosyal eylem, olay ya da olgu

katilimc1 gozlem ve goriisme teknigi ile anlasilmaya caligir.??

Derinlemesine goriisme, acik uclu, kesif odakli bir metottur. Gériigmenin amaci,
goriismecinin duygularini, bakis agisini ve perspektifini derinlemesine kesfetmektir.?
Derinlemesine goriismelerde az sayida insanla goriisiilerek ¢ok detayli bilgi elde
edilmeye calisir. Aragtirmacinin amaci, goriisiilen kisi ne sOylemek istiyorsa bunu
sOyleyebilecegini rahat bir ortam saglamaktir. Ayrica katilimer gézlemde arastirmaci,
calistig1 konuyla ilgili kiiltiiriin i¢ine girmeye, bu kiiltliriin bir pargasi olmaya calisir.
Katilimc1 gozlemin amaci, incelenen kiiltiiri miimkiin oldugunca ayrintili bir sekilde
tanimlayacak bilgiyi edinmek ve bu kiiltiiriin dilini, gelenek ve géreneklerini, degerlerini,
yazili ve yazisiz normlarini etraflica betimlemektir. Net bir ifade ile gézlem “herhangi bir
soru yoneltme s6z konusu olmadan insanlari, nesneleri ve olaylar1 sistematik bir sekilde

gozleyerek teshis ve not etme siirecidir.”*

Bu calismada bireysel evrenin arastirilmasina odaklanan sosyolojik fenomenoloji
kurami kullanilmigtir. Fenomenolojik yaklasim bireysel evrenin arastirilmasidir.
Bilindigi lizere fenomenolojik yaklagimin temelini bireysel tecriibeler olusturmaktadir.
Bu yaklasimda arastirmaci katilimcinin kisisel (6znel) tecriibeleri ile ilgilenmekte, bireyin
algilamalar1 ve olaylara yiikledikleri anlamlar1 incelemektedir.?> Fenomenoloji, deneyim
ya da tecriibemizi, kdkenleri ve gelisiminden ayr1 ve tarihgi, sosyolog ya da psikologlarin
“nedensel aciklamalari”’ndan bagimsiz olarak, gercekte oldugu sekliyle ve dolaysiz bir

tarzda betimleme ¢abas1 olarak tanimlanabilir.?®

Fenomenolojik kuramin ilkelerini goz oniinde tutularak burada Bursa’da yasayan
Caferilerin bizzat camilerine gidilerek miilakatlar yapilmistir. Bursa’da yasayan Caferiler
diger illerden farkli olarak (Istanbul ve Ankara gibi) toplu sekilde yasamamaktadirlar.
Genel olarak Bursa’nin Yildirim ilgesinde daha ¢ok Caferiler yasasalar da bir kismi
Osmangazi ilgesine bagh Dikkaldirim’da yasamakla birlikte hemen hemen Bursa’nin her

bolgesinde Caferiler yasamaktadir. Bursa’da Caferilerin toplu sekilde yasamamasi

22 Abdurrahman Kurt, Din Sosyolojisi, 27. b., Ankara: Sentez Yaymcilik, 2018, s. 20.

2 Tiirker Bas, Ulun Akturan, Nitel Arastirma Yontemleri, 2. b., Ankara: Seckin Yayincilik, 2013, s. 111.
24 Bas, Akturan, Nitel Arastirma Yéntemleri, s. 100.

%5 Bas, Akturan, Nitel Arastirma Yontemleri, s. 84.

26 Umit Tatlican, Sosyoloji ve Sosyal Teori Yazilart, Istanbul: Sentez Yaymcilik, 2011, s. 113.



sonucunda arastirma esnasinda zorluklar1 da beraberinde getirmistir. Genel olarak
Caferilerin bir araya geldikleri giin cuma giinii, Bayram giinleri, asura giinii ve diger Ehl-
1 Beyt imamlarinin dogum ve 6liim giinleridir. Bunun i¢in en ¢ok Cuma giinii onlarin
camilerine giderek gozlem yapilmistir. Ayrica asura merasimlerine katilarak, onlarin
asura ritiielini yakindan izlemek miimkiin olmustur. Bunun disinda bazi énemli giin ve
gecelerde de onlarin camilerinde ve vakit namazlarinda istirak ederek Caferiler ile sohbet

etme firsat1 da elde edilmistir.
IV. ARASTIRMANIN CALISMA GRUBU

Aragtirmanin evrenini Tiirkiye’de yasayan Caferiler teskil ediyor. Orneklemi ise
Bursa’da yasayan Caferiler olusturur. “Tiirkiye Caferileri: Din, Kimlik ve Aidiyet (Bursa
Ornegi)” adli bu ¢aligmada evreni en iyi temsil ettigi varsayilan, tesadiifi 6rnekleme

teknigiyle bir drneklem olusturulmustur.

Bu ¢aligmada genel olarak 39 kisi ile goriisiilmiistiir. Sadece Ehlibeyt Camii’nin
derneginin genel baskan1 yashh oldugundan kendisiyle derinlemesine goriisme
yapilamamis ve ¢alismamizin degerlendirme kismina alinmamigtir. S6z konusu dernek
baskanindan genel bilgiler alinmistir. Bundan dolay1 elinizdeki ¢alismada 38 kisinin

gorlisii esas alinmistir.

Bursa’da yapilan miilakat esnasinda Covid-19 viriisii yayilmasi sonucu camilerin
kapatilmasi ve sokaga ¢ikma yasaginin uygulanmasi sonucunda bir siire miilakatlara ara
vermek zorunda kalmmustir. Baslangigta miilakat yaparken higbir sikinti ile
karsilasilmamis ancak viriis salginindan sonra miilakat yapilmasi ¢cok zorlagsmistir. Genel
olarak hastaliktan dolay1r insanlarin tedbirli davranmalari ve camiye az katilim

gostermeleri miilakatlarin uzamasina sebep olmustur.

Bu aragtirmada miilakata katilan katilimcilarin hepsi dindar erkeklerden
olugsmaktadir. Kadinlarla hi¢ miilakat yapilmamistir. Bunun nedenlerinden biri Covid-19
salgin1 ve mahremiyet hassasiyetindendir. Genel olarak dindar kadinlarla oturup sohbet
etmek c¢ok sikintili oldugu i¢in imamlardan yardim istense de olumsuz yanit alinmasi
sebebiyle kadinlarla goriismeme karar1 alindi. Zaten erkeklerle de goriismeler

zorlastigindan kadinlarla goriisiilmesi konusunda 1srarc1 davranmak ve nihayetinde Caferi



toplumu tarafindan diglanma ve engellenme gibi olumsuz sonuglar dogabilmesi gibi

sebeplerle 6zellikle ihtiyatlt olunmustur.

Miilakat yapilirken ilk 6nce cami imamlarindan izin alinmis, onlarla ilk miilakat
gerceklestirdikten sonra camii cemaati ile miilakat gergeklestirilmistir. Bursa Caferileri
ile miilakat yapilmasi konusunda referans isim olarak Biilent Ayyildiz’1 burada énemle
zikretmek gerekir. Diger cami imamlariyla irtibat saglamada Biilent Ayyildiz’in biiyiik
caba ve destegi olmustur. Ayrica Caferi inanct ve fikhint 6grenmek agisindan Sii
kitaplarin1 hediye etmesini, destek ve yardimlarini esirgememesini de burada zikretmek

gerekir.

Miilakata ilk olarak Nur Muhammed Camii’nden baslanmistir. Daha sonra Ehlibeyt
Camii, onun akabinde imam Hiiseyin Camii ve son olarak da Mehdiye Camii’de devam
edilmigstir. Caferi cemaati ile miilakat yapilmasi hususunda cami imamlarinin biiyiik

destekleri olmustur.
V. VERIi TOPLAMA TEKNIiKLERIi VE ANALIZ YONTEMIi

Aragstirmanin kavramsal ve kuramsal c¢erg¢evesi olusturulduktan sonra alan
arastirmasi ic¢in pilot calisma gergeklestirilmistir. Pilot calismadan sonra miilakat
sorularinin bazi konular hakkinda eksik veya fazlalik oldugu tespit edilmis, boylelikle
bazi sorular diizeltilmis, bir kism1 ¢ikarilmis ve yeni sorular eklenmistir. Miilakat sorular1
hazirlanarak Sosyal ve Beseri Bilimler Arastirma ve Yayin Etik Kuruluna sunulmus ve
kurul tarafindan goriisme sorularinin uygun olduguna oybirligi ile karar verilmistir. (Ek

1)

Calismada verilerin elde edilmesi amaciyla goriigme formu yaklagimi
kullanilmistir. Bu yaklasimda goriismeci dnceden hazirladigi konu veya alanlara sadik
kalarak hem onceden hazirlanmis sorulart sorma hem de bu sorular konusunda daha
ayrintili bilgi alma amaciyla ek soru sorma Ozgiirliigline sahiptir. Goriisme formu
sayesinde goriisme sirasinda unutulmast miimkiin olabilecegi sorular hatirlanir. Ayrica

goriisme siirecinde goriismecinin basvuracagi bir kontrol aracidir.?” Bu baglamda galisma

27 Belkis Kiimbetoglu, Sosyolojide ve Antropolojide Niteliksel Yontem ve Arastirma, 5. b., Istanbul:
Baglam Yayincilik, 2017, s. 75.



kapsaminda otuz dokuz kisi ile goriismek amaciyla goriisme formu kullanilmistir (Bkz.
Ek 2)

Gortigmelerde verilerin kaydedilmesi amaciyla kayit cihazi kullanilmigtir. Gériisme
baslamadan kayit cihazinin kullanilmasi igin, goriisme yapilan kisinin izni alinmuis,
goriisiilen kisiler herhangi bir sorun olusturmadigini belirtmislerdir. Ayrica goriisme ses
kayit cihazt kullanirken, goriisme yapilan katilimeilarin = kimlik  bilgilerine
bagvurulmamasina 6zen gosterilmig, bu dogrultuda gorlismenin rahat bir ortamda
yapilmasina imkan saglanmistir. Miilakatlara 2019 Ekim ayinda baglanilmis, 2021 Subat

ayina kadar devam ettirilmistir.

Aragtirma verilerinin analizi ve yorumlanmasinda, nitel arastirma tekniklerinden
“betimsel analiz” teknigine basvurulmustur. Betimsel analizde, elde edilen veriler, daha
belirlenen basliklar altinda 6zetlenir ve yorumlanir. Bu tiir analizlerde amag, elde edilen

bulgular diizenlenmis ve yorumlanmis bir bigimde okuyucuya sunmaktadir.?®
VI. ARASTIRMANIN SORULARI
1. Caferilerin sosyal kimlik olgusuna etki eden unsurlar nelerdir?
a. Etnik kimlik olarak kendilerini hangi kimlikle ifade ederler?

b. Caferilerde kimlik olarak mezhepsel kimlik (Caferilik), dini kimlik

(Miislimanlik) veya etnik-kimlik kimliklerden (Tiirk veya Azeri) hangisi 6n plandadir?

c. Ekonomik, sosyal, kiiltiirel iligkilerinde Caferi kimligi 6nemli faktor olarak rol

oynamak midir?
d. Caferilesme olgusunda 6nemli ektenler nelerdir?
e. Caferilerde kimlikler nasil kategorize edilir?

2.Caferilerin aidiyet duygusuna etki eden unsurlar nelerdir?

28 Ali Yildirim, Hasan Simsek, Sosyal Bilimlerde Nitel Arastirma Yontemleri, 11. b., Ankara: Seckin
Yaymlari, 2018, s. 239.
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a. Tirk toplumunda yasayan Caferilerin Siinnilerle biitiinlesme ve aidiyetleri ne

oranda gergeklesmektedir?
b. Tiirkiye Caferilerinin Iran’la baglantilar1 ne orandadir?

c. Merci-i taklit olarak hangi iilkenin Caferi migtehidini kabul edip taklit
etmektedirler?

Vil. ARASTIRMANIN VARSAYIMLARI

1.Miilakat yapilan Caferilerin sosyo-kiiltiirel 06zelliklerini temsil ettikleri

varsayilmistir.

2. Bu calismada uygulanacak olan metot ve teknikler arastirmanin modelini

gerceklestirebilecek glictedir.
3. Miilakata katilanlarin sorulara dogru cevap verdikleri diistiniilmiistiir.

4.Asura torenleri, merasimleri veya orada verilen “ehsanlar” (yemekler) toplumsal

etkilesimi artirmakta ve torenlerin ger¢eklesmesi i¢cin ortamlar yaratmaktadir.

5.Caferilerde Caferilik ve Siilik 6n plandadir, Tiirk ve Azerbaycanli kimligi daha

sonraki asamadadir.

11



BIiRINCIi BOLUM

KAVRAMSAL CERCEVE

I. KIMLIK VE AIDIYET

Kimlik; en yalin tanimiyla, gruplarin, toplum veya topluluklarin “Kimsiniz,
kimlerdensiniz?” sorusuna verdikleri yanit ya da yanmtlardir.?® Kimlik, sosyal bilimlerde
son yillarda oldukga sik iglenen bir konu halini almigtir. XIX. yiizyilda Bati’da sosyoloji,
psikoloji ve antropolojinin birer bilimsel disiplin olarak ortaya c¢iktigi donem,
imparatorluklarin ulus-devletlere gecis siirecine denk gelmektedir. Boylelikle, hem bu
gecis kosullarinin bir iriinii olarak insa edilmeye ¢alisilan ulusal kimlik ¢aligmalar1 hem
de buna bagl olarak yasanan kimlik karmasasi nedeniyle kimlik konusu, bu kavram,

giderek popiiler bir terim halini almaya baglamigtir.*

1950’lerden sonra daha ¢ok kullanilmaya baslanan kimlik, tanimlanmas1 zor oldugu
kadar yeni bir kavramdir da.3! Farkli acilardan tanmimlanmaya calisilan Kimlik kavram
¢ok boyutlu oldugundan her bir boyutuyla da farkli bilim dali ilgilenmistir. Ornegin,
psikoloji, kisilik ve benligi kimligin merkezi haline getirerek kimligi incelemistir.
Felsefe, kimligi “6zdeslik” anlamindaki kullanimi {izerinden ele alirken, sosyoloji ise
cinsiyetin toplumdaki yeri ve smif farkliliklarini olusturmast agisindan kavrami

degerlendirir.%

Kimlikle ilgili literatiirde daha ¢ok sosyal-psikoloji alaninda konunun tartisildigi
goriiliir ve daha ¢ok psikolojinin igerdigi konulardan biri gibi algilanir. Ancak kimlik,
zamanla 6nemi artan ve ¢ok sayida uzmanlik alaniyla iliskili bir kavram halini almistir.

Kimlik, sosyolojide de kendine yer edinmis ve giincel konulara iliskin ¢alismalarda da

2 Bozkurt Giiveng, Tirk Kimligi: Kiiltiir Tarihinin Kaynaklari, 3. b., Istanbul: Remzi Kitabevi, 1995, s.
3.

80 Mehmet Anik, Kimlik ve Cokkiiltiirciiliik Sosyolojisi, Istanbul: Agilim Kitap, 2012, s. 19. i

31 Phillip Gleason, “Kimligi Tanimlamak: Semantik Bir Tarih”, Kimlik Politikalar: Taminma, Ozdeslik ve
Farkliik, ed. Firat Mollaer, Ankara: Dogu Bat1 Yayinlari, 2014, s. 22.

32 Mine Goziibiiyiik Tamer, “Kimlik/lerin Seyrine Bir Kesif”, Folklor/Edebiyat, C. 20, S. 77 (2014), s. 84.
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kullanilmistir.®® Giintimiizde sosyal hareketlerle ilgili ¢alismalar, kolektif kimligin insa
edilmesini konu edinirken; smif analistleri, sosyal smiflardaki degisen kimliklere
odaklanmiglardir. Son donemde kimlik kavrami sosyolojide iyiden iyiye koklesmekte ve

giincel konulara iliskin ¢aligmalarda kullanilmaktadir.3*

Kimlik tizerine olan tartismalar esas olmak iizere iki kategoride ele alinabilir:®
Psikodinamik gelenek ve sosyolojik gelenek. Psikodinamik gelenek, bu alanin onciileri
olarak kabul edilen Freud ve Erik Erikson’un c¢alismalarina dayandirilmaktadir.
Sosyolojik gelenek ise sembolik etkilesimcilikle baglantili olarak William James ile

George Herbert Mead’in tartistig1 pragmatik benlik kuramindan ortaya ¢ikmistir.*

Kimlik, giindelik dilde kullanilan kimlik kavramindan farkli anlamlara gelmektedir.
Bireyin toplumda mevkini belirlemesi, ona gore kendi kimligini insa etmesi, bu insa
edilen kimlik iizerine statiisiinii belirlemesi ve bu dogrultuda rol ve davranig bigimini
sergilemesi “sosyallesme” siireci sonucunda gerceklesmektedir. Kimligin olusumunda

toplum tarafindan belirlenen norm ve degerlerin 6grenilmesi 6nemli rol oynamaktadir.

Kimlik teorisi, sadece sosyal psikolojide kullanilmamaktadir. Bu kavram, grup ici
ve grup dis1 etkilesimiyle ilgilenen sosyal kimlik teorisinin de temelidir. Ayrica bu terim,
siyaset bilimi, sosyal tarih ve tarihsel sosyoloji literatiiriinde de gorilmektedir®.
Ozellikle, sosyal-psikolojide onemli olan kimlik kavramu, Ingilizce literatiiriinde “ego”,

“selt”, “ego-identity”, “personel identity” ve “psiko-social identity” gibi kavramlarla

birlikte kullanilmigtir.®

Haddi zatinda kimlik, insanin tanimlanma ve konumlanmasinin ifadesidir; “insanin
kendisini sosyal diinyasinda nasil tanimladig: ve nasil konumladigini yansitir; onun kim
oldugu ve nerede durduguna iligskin bir cevaptir. Bu noktadan hareketle, kimlik, bir birey

veya grubun kendini diger birey veya gruplardan ayirt edici 6zelliklerinin biitiinii olarak

3 Anthony Giddens, Philip W. Sutton, Sosyolojide Temel Kavramlar, gev. Ali Esgin, 2. b., Ankara:
Phoenix Yaymevi, 2016, s. 44.

34 Giddens, Sutton, Sosyolojide Temel Kavramlar, s. 268.

%5 Gordon Marshall, Sosyoloji Sézliigii., gev. Osman Akinhay, Derya Komiircii, Ankara: Bilim ve Sanat
Yayinlari, 1999, s. 405.

% Marshall, Sosyoloji Sozliigii., s. 405.

37 Sheldon Stryker, “Identity Competition: Key to Differential Social Movement Participation?”, Self,
Identity, and Social Movement, London: University of Minnesota Press, 2000, C. 13, s. 21.

% M. Naci Kula, Kimlik ve Din, Ergenler Uzerine Bir Arastirma, Istanbul: Ayisig1 Kitaplari, 2001, s. 44.
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tanimlanabilir.” Bu acidan bakildiginda kimligin taniminin, daima bir digerine gore

yapildig1 goriiliir.®

Bireyin kimligini tanimlamasi veya inga etmesi, farklt donemde ve bicimlerde
ortaya ¢ikar. Bu farkliligin ortaya ¢ikisi, bireyin ontolojik durumunun epistemolojisiyle
uygun kimlikleri tasarlamasini/insa etmesini ifade eder. Modern Oncesi kimliklerle
modern sonrast kimlikler arasindaki anlam farkliliklarin kaynagi, ontolojinin ve bu
baglamda tanimlanan epistemolojinin farklilagmasidir. Ornegin, “Tiirk” kimligi tarihsel

stire¢ icerisinde farkli bi¢imlerde tanimlanir.

“Diger taraftan modern donemde, vatandaslikla ¢ok fazla iliskisi bulunmadigi
varsayilan bireysel kimlik kavrami, postmodern donemde vatandaslikla i¢ ice
gecmektedir. Farkliliklar1 bir kenara birakan, diger bir deyisle benzerlikler
tizerinden kurgulanan modern/klasik vatandaslik, hi¢bir zaman i¢in bireysel
kimligi tartigma konusu etmemektedir. Bunun nedeni, zaten tartigilacak farkli
kimliklerin var olmamasidir. Ortak kimlik ve ortak akil c¢ergevesinde
bakildiginda bu tavir, kendi ic¢inde tutarli goriinmektedir. Diger taraftan,
farkliliklar giindeme geldiginde egemen kiiltiir ile alt kiiltlir gerilimi, haklar
miicadelesi baglaminda vatandaslikla iliskili hale gelir.”*°

Kimlik kavrami, sosyolojide yer aldigi gruplar iizerinden degerlendirilerek ele
aliir. Burada kimligin, “ben” ve “6teki” veya “biz” ve “onlar” iizerinden ayrimina
gidilmekte ve kimlik kavrami varligimi oOteki iizerinden bulmaktadir. Kimlik
degerlendirilirken hem o6zdeslik hem de ztlik {izerinden degerlendirilmektedir.*
Temelde zitlik, kimligin olusum nedenlerindendir. Zitlik, 6zdes olmama ve farklilik
anlaminda kendini gostermektedir. Bir kimligin ortaya ¢ikis1 6tekinden ayrigmasindan
kaynaklanir. “Ayrisma olurken aym zamanda bir 6zdeslesme istegi dogar. Ozdeslesme

olurken de bir ayrisma boy gosterir.”*?

Insan1 digerlerinden ayiran temel karakteristik dzelliklerden birisi olarak kimlik,
“bir insanin kisiligini ya da bir grubun niteligini” belirlemektedir. “Gerek bireyin ve

gerekse grubun kimligi 6nemli dl¢iide toplumsal faktorler tarafindan belirlenir. Kimligin

% Nuri Bilgin (ed.), Sosyal Psikoloji Sézligii, istanbul: Baglam Yaymcilik, 2003, s. 199.

40 Akif Pamuk, Kimlik ve Tarih, Kimligin Insasinda Tarihin Kullanimi, Istanbul: Yeni Insan Yayevi,
2014, s. 18.

Fahriye Didem Acar, Erol Esen, “Sinif Siyasetinden Kimlik Siyasetine: Kimligin Soylemsel Ingas1, E.
Laclau ve C. Mouffe Uzerinden Bir Degerlendirme”, Kimlik, Kapsam, Baglam, Sinwrlar, ed. Eray
Yaganak, Muharrem A¢ikgoz, Ankara: Nika Yayinevi, 2021, s. 43.

Murat Bayram, “Kimlik Uzerinde Politik Arzunun Belirleyiciligi”, Kimlik, Kapsam, Baglam, Sunirlar,
ed. Firat Mollaer, Ankara: Nika Yayinevi, 2021, s. 117.

41

42
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olusumu; kiiltiirle ve toplumsallagma siireciyle ve bu siirecte kiiltiirel degerlerin ve buna

eslik eden duygu ve etkilesim bigimlerinin igsellesmesiyle gergeklesir.”*?
A. SOSYAL KIMLIK VE BIREYSEL KIMLIK

Kuramsal agidan kimligin “kimlik kuram1” ve “sosyal kimlik kurami1” olarak iki
kategoride ele alindig1 goziikmektedir. Kimlik kurami ile sosyal kimlik kurami arasinda
ayrim s6z konusudur. Kisileraras1 kimlik ya da bireysel kimlik, kimlik kuraminin odak
noktasidir. “Beni/bana” odaklanir. Kimlik kurami, bireylerin rol arkadaslariyla
iligkilerine bagli olarak kendilerini nasil gordiiklerini inceler. Bireysel kimlik; kisinin
biyolojik 6zellikleri, bedensel ve zihinsel kapasiteleri gibi 6zel vasiflarina isaret eder.
Bunlar bireyi diger bireylerden ayiran niteliklerdir; bir kimsenin kim olduguna, kendi

niteliklerine ve konumuna iligkin toplumsal-duygusal algisina tekabiil eder.

Sosyal kimlik kurami ise, kategorik veya grup kimligine yogunlasir. “Bize”
odaklanir* ve bireyin bir sosyal gruba iiye olmasiyla agiklanir. Bu, sosyal grubun iiyesi
olarak bireyin toplum iginde tanmabilme 6zelligini gosterir ve toplumsal kategorilerde
tyeligin 6z-tanimlamasimin 6nemini vurgular. Sosyal kimlik kuraminda, sosyal bir
kategorideki tiyelik, kendi kendini dogrulama ve kisiligini kaybetme siirecleri yoluyla
kendi kendini denetleme ve davranis igin kritik bir temel halindedir; burada var olan

baslica vurgu, cinsiyet, irk ve etnisite gibi temel toplumsal kategorilerdir.*

Bu kimlik kuraminda, bir grup ya da toplulukla 6zdeslesme s6z konusudur; bireyin
“dinsel, siyasal, etnik, cinsel, ekonomik vs. gruplardaki iiyelikleri” ile ortaya ¢ikmaktadir.
Ciinkii birey, sosyal kimligini tarif ederken aidiyet hissiyle bagli oldugu gruba atif
yapmaktadir. Bu, “bireyin ayn1 grup i¢inde yer aldig1 diger iiyelerle paylastigi kolektif
kimliktir”. Giiveng’e gore, sosyal kimlik “bir kisinin, bir grubun ya da bir toplulugun
“Kimsiniz?”, “Kimlerdensiniz?” sorularina verdikleri cevaplarla dogrudan iligkilidir.*

Bdyle bir soruya birey kim oldugunu, kimlerden oldugunu ya da olmadigini bilerek ve

43 Mehmet Ali Kirman, Din Sosyolojisi Terimleri Sozligii, 2. b., Istanbul: Ragbet Yayinlari, 2011, s. 185.

4 Arthur L. Greil, Lynn Davidman, “Kimlik ve Din”, Din ve Kimlik, ed. Abdullah Ozbolat, Mustafa Macit,
Adana: Karahan Kitabevi, 2016, s. 11.

4 Greil, Davidman, “Kimlik ve Din”, s. 12.

4 Giiveng, Tiirk Kimligi: Kiiltiir Tarihinin Kaynaklari, s. 5.
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farkinda olarak cevap verdigi anda kimliginin, yani aidiyetinin hem ne oldugunu hem de

smirlarini belirtmis olmaktadir.*’

Bireysel kimlik ile bir sosyal kimlik arasindaki fark- bir ulus veya kasaba, irk veya
etnik koken, cinsiyet veya cinsel yonelim, din veya mezhep, okul veya kuliip, sirket veya
meslek veya en belirsiz grup kimligi, bir sosyal siif- en ¢ok gercek bir tiir fark: gibidir.
Grup ve bireysel kimlikler, isaretleme veya ad diizeyinde yeterince belirgin bir sekilde
islev gortir, ¢linkii “Amerikan” veya “disi” gibi sosyal kimlikleri, normalde adlar olarak
diisiindiigiimiiz seyleri olusturmaz. Sozgelimi “Ozel” ad, “Yusuf” bir sézciiktiir ve bir
zamanlar bazi dillerde bir anlam1 olmus olabilir, ancak bu anlam artik belirli bireyleri
belirtmenin gostermelik islevine yiiceltilmistir. Bununla birlikte, bu yliceltmenin derecesi

kiiltiirden kiiltiire biiyiik 6l¢iide degismektedir.*®

Berger’e gore kimligi sosyal siirecler olusturur ve kimlik bir kez somutlastiginda,
sosyal iligkiler tarafindan idame ettirilir, degistirilir, hatta yeniden bigimlendirilir.
Kimligin hem olusumunu hem de idamesini i¢eren soysal siirecler, sosyal yapi tarafindan
bicimlendirilir. Bireysel bilincin ve sosyal yapinin karsilikl etkilesimi tarafindan tiretilen
kimlikler, belirli bir sosyal yapi iizerinde, onu idame ettirmek, onu degistirmek, hatta onu

bigimlendirmek suretiyle etkide bulunurlar.*

Kimligin sosyal insaci bir yaklasimla agiklanmasinin Onciilleri sembolik
etkilesimcilik yaklasgiminda yer alir. Mead, “benlik (self)” kavrami iizerinden kisinin
kendisiyle ve toplumla kurdugu iliskiyi agiklamaya calisir. Mead’e gore, “iliski icerisinde
oldugumuz digerlerini tanimadigimiz siirece kendimizin kim olugunun farkina varmayiz.
Bu nedenle Gtekine karsi tutum alabilmek igin bireyin bir benlik olarak kendini fark

edebilmesi gerekir.”*°

47 Asmm Yapict, “Dini Grup Kimligi: Kimlik ve Dini Aidiyet”, Kimlik ve Din, ed. Abdullah Ozbolat,
Mustafa Macit, Adana: Karahan Kitabevi, 2016, s. 41.

4 John E. Joseph, Language and Identity, National, Ethnic, Religious, London: Palgrave Macmillan
Yayinlari, 2004, s. 4.

49 Peter L. Berger, Thomas Luckmann, Gercekligin Sosyal Insast. Bir Bilgi Sosyolojisi Incelemesi, ¢ev.
Vefa Saygin Ogiitle, Ankara: Atif Yayinlari, 2018, ss. 257-58.

% George Ritzer, Jeffery Stepnisky, Modern Sosyoloji Kuramlari, gev. Himmet Hiiliir, 8. b., Ankara: De
Ki Yayinlari, 2018, s. 200.
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Manuel Castells, “kimlik insas1”n1 ti¢ farkli bigim ve kokende aramaktadir:>

1. “Mesrulastirict kimlik: Toplumun egemen kurumlari tarafindan, toplumsal
aktorler karsisinda egemenliklerini genisletmek ve akilcilastirmak igin insa
edilir.”

2. “Direnis kimligi: Hakim olanin, basat olanin mantig1 tarafindan degersiz
goriilen ve/veya damgalanan konumlarda/kosullarda bulunan aktorler tarafindan
gelistirilir.”

3. “Proje kimligi: Toplumsal aktdrlerin, kendilerine sunulan kiiltiirel malzeme
temelinde toplumdaki konumlarin1 yeniden tanimlayan yeni bir kimlik insa
etmeleri; bunu yaparken biitin bir toplumsal yapiyr degistirmeyi
amaglamalaridir.”

“Mesrulastirict kimlik”, bir sivil toplum yaratmaktadir. Baska bir deyisle kimi
zaman ¢atigmali bir tarzda da olsa egemenligin, hakimiyetin kaynaklarini rasyonellestiren
kimligi yeniden ftireten bir dizi kurum ve Orgilitlenmenin yani sira, bir yapist ve

orgiitlenmesi olan bir dizi sosyal aktérler ¢ikarryor.>

Kimlik insasmnin ikinci tiirii olan “direnis kimligi”, Etzioni’nin formiile ettigi gibi
“komiinlerin” ya da “cemaatlerin” yaratilmasini beraberinde getirir.>® Toplumda &nemli
kimlik ingast tipi bu olabilir.

“Aksi halde dayanilmaz olabilecek baskiya karsi, genellikle gozle goriiliir bir
bicimde tarih, cografya ya da biyolojinin agik¢a tanimladigi kimliklere dayali
kolektif direnis bi¢cimleri insa ederek direnis sinirlarinin 6zsellestirilmesini
kolaylastirir. Ornegin etnik temellere dayali milliyetcilik; Scheff’in de ileri

stirdiigii gibi, siklikla “bir yanda bir yabancilik duygusundan, diger yandan
siyasi, ekonomik ya da toplumsal olsun haksiz dislanma duygusundan dogar.”>*

Kimlik insa siirecinin iigiinciisii “proje kimligi”ni 6zneler iiretmektedir. Ozneler,
bireyler tarafindan, bireyler i¢inde insa edilmis olsalar da birey degillerdir. Onlar
toplumsal aktorlerdir; bireyler, onlar tizerinde varoluslariyla kutsal anlamlarina ulasirlar.

Bu durumda kimligin insas1, belki bastirilmis bir kimlige dayalidir.>®

51 Manuel Castells, Enformasyon Cagi: Ekonomi, Toplum ve Kiiltiir. Kimligin Giicii, ¢ev. Ebru Kilig,
Istanbul: Istanbul Bilgi Universitesi Yaymnlar1, 2006, C. 2, s. 14.

52 Castells, Enformasyon Cagi: Ekonomi, Toplum ve Kiiltiir. Kimligin Giicii, C. 2, s. 15.

3 Bkz. Amitai Etzioni, The Spirit of Community, New York: Crown Publishers, 1993.

5 Castells, Enformasyon Cagi: Ekonomi, Toplum ve Kiiltiir. Kimligin Giicii, C. 2, s. 16.

% Castells, Enformasyon Cagi: Ekonomi, Toplum ve Kiiltiir. Kimligin Giicii, C. 2, ss. 16-17.
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B. KOLEKTIF KiMLIK

Kimlik kuraminin en 6nemli kavramlarindan biri de kolektif kimliktir. Kolektif
kimlik, “belirli bir alanda kok salmis birtakim gruplarin (etnik gruplarin) diger gruplardan
farklarimi ortaya koyma, vurgulama talebidir.”®® Ozellikle gruba aidiyet bilincinden
ortaya ¢ikan kolektif kimlik, grup iiyeleri tarafindan 6znel olarak algilanmakta ve

" Levi-Strauss, kolektif kimliklerin, fark ve karsithk tarzinda

yasanmaktadir.®
gozlendiginde, herkesin kendini digerlerinden farkli 6zgiil bir bireysellik olarak
sunduguna isaret etmektedir. Strauss’a gore insan gruplart arasinda mesafe nedeniyle
farklilik vardir; ama bunun kadar 6nemli bir baska farklilik kaynagi, karst olma,

ayirdedilme, kendisi olmas arzusudur.>®

Asim Yapict’ya gore, her insanin bireysel ve sosyal olmak {izere iki tiir kimligi
olup, kisisel olarak biricik olma duygusuna dayanan “sahsi kimlik” bireyin psikolojik
ozellikleri, bedensel ve zihinsel kapasiteleri gibi 6zel vasiflarina isaret etmektedir. Sosyal
kimlik ise kisinin, 1rki, dinsel, siyasal vb. gruplardaki tiyelikleriyle alakali olarak ortaya
cikmaktadir. Bu anlamda birey sosyal kimligini tanimlarken sosyal 6zdeslesmelerine
bagli olarak grup aidiyetlerine vurgu yapmaktadir. Buna gore sosyal kimlik bireyin ayni
grup icinde yer aldig1 diger liyelerle, yani ortak aidiyetleri olan ve benzer pozisyonlari

isgal eden kisilerin paylastig1 “kolektif kimlik” olarak da tanimlanabilir.>®

Nuri Bilgin’e gore, kollektif kimlik, belirli bir insan grubunun kendi hakkindaki
bilinci ve duygusuyla iliskilidir; toplulugun kendine 6zgii niteliklere sahip oldugu ve bir
teklik tasidigi yoniindeki bilinci ve aidiyet duygusudur. Bu baglamda, dil, kiiltiir, din,
tarth, yasam alani, maddi kosullar gibi 6gelerin yani sira toplulugun bellegi, kollektif

kimligi yapilandiran énemli bir faktor olarak belirlenmektedir.%

Kolektif kimligi, eylem sisteminin “insa” siireci olarak belirten Melucci’ye gore
kolektif kimlik; “cesitli bireyler tarafindan iiretilen, etkilesim halinde ve ortaklasa bir

tanim” oldugu, eylemin yonelimleri ve eylemin iginde gerceklestigi imkanlar ve

5 Nuri Bilgin, Kollektif Kimlik, Istanbul: Sistem Yaymcilik, 1995, s. 59.

5 Bilgin, Kollektif Kimlik, s. 61.

8 Bilgin, Kollektif Kimlik, s. 61.

% Asim Yapici, Din, Kimlik ve On Yargi, Biz ve Onlar, Adana: Karahan Kitabevi, 2004, s. 55.
60 Bilgin, Kollektif Kimlik, s. 62.
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sinirhiklar alani ile iliskilidir.%? O, “etkilesim halinde ve ortaklasa” derken, siire¢ olarak
kavranmasi gereken bir tanimi kasteder ve bu tanimin “insa edilmis ve bireyleri (ya da

gruplar1) birbirine baglayan iliskilerin yinelenen etkinlestirmesi yoluyla miizakere”

edildigini iddia eder.®?

Dolayistyla kolektif kimlik, bir siireci yansitmaktadir.®® Bu baglamda Melucci de
kolektif kimligi bir siire¢ olarak gormekte ve kolektif kimligi siire¢ agisindan {i¢ maddede
degerlendirmektedir. Birincisi, bir siire¢ a¢isindan kimlik; amagclar, araclar ve eylem alani
ile ilgili biligsel tanimlardir. “Kolektif eylemin bu farkli unsurlart ya da eksenleri
toplumun bir béliimiinii ya da tamamu tarafindan paylasilan ya da bir gruba 6zgii olan bir
dil icinde tanimlanmistir. Bunlar verili bir ritiieller, pratikler, kiiltiirel {iriinler grubuna
dahil edilmis ve degisik bicimlerden g¢er¢evelenmistir. Fakat her zaman sonuglar ile
araglar ve yatirimlar ile kazanglar arasindaki bir tiir muhasebeye imkan tanir.”®* Kolektif
kimlikler; ¢esitli eylem, sdylem ve dil oyunlarinin miimkiin kilindig1 ve her zaman
doniistirilip farkli bir sekilde ifade edilebilecek zorunlu insalardir. Kolektif kimlikler
arasinda bir 6zdeslesme duygusu yaratan giiclii bir arzu s6z konusudur. Bu baglamda
bireyler arasinda giiclii bir 6zdeslesme duygusu yaratarak bir “biz” ve “onlar” farki
yaratir. “Biz”e kars1 bir 6zdeslesme ve sevgi, “onlar”a kars1 bir ayrisma ve siddet bas
gostermektedir.®® Ozdeslesme siirecinde, sadece aidiyet gruplartyla degil, referans

gruplariyla iliskide s6z konusudur.%®

Meluccti, ikinci olarak, bir siire¢ agisindan kolektif kimligin, birbirini etkileyen,
iletisim kuran, miizakere eden ve kararlar veren aktorler arasindaki aktif iligkiler agina
gondermede bulundugunu sdylemektedir. Liderlik modelleri, orgiitlenme bigimleri,
iletisim teknolojileri ve iletisim kanallar1 bu iligkilerin iletisim aginin kurucu

unsurlaridir.®’

61 Alberto Melucci, “Siire¢ Olarak Kolektif Kimlik”, Kimlik Politikalari: Taminma, Ozdeslik ve Farkiilik,
ed. Firat Mollaer, cev. Omer Mollaer, Ankara: Dogu Bat1 Yayinlari, 2014, s. 83.

62 Melucci, “Siire¢ Olarak Kolektif Kimlik”, s. 83.

8 Bilgin, Kollektif Kimlik, s. 59.

84 Melucci, “Siire¢ Olarak Kolektif Kimlik”, s. 83.

65 Bayram, “Kimlik Uzerinde Politik Arzunun Belirleyiciligi”, s. 123.

8 Nuri Bilgin, Kimlik Insas, izmir: Asina Kitaplar Yayincilik, 2007, s. 88.

67 Melucci, “Siire¢ Olarak Kolektif Kimlik”, s. 83.
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Ugiincii olarak, Melucci, kolektif kimligin tanimi iginde bireylerin kendilerini ortak
birligin bir parcasi olarak hissetmelerini saglayacak 6l¢iide duygusal yatirima ihtiyag
duyuldugunu vurgulamaktadir. “Kolektif kimlik asla biitiiniiyle tartismaya agik degildir,
clinkii kolektif eyleme katilim anlamla donatilmistir, ancak bu maliyet-fayda hesabina

indirgenemez ve bunun yan1 sira duygulari harekete gegirir.”%®

Kolektif kimligin 6zelliklerinden biri de ge¢gmise doniik bir yaninin olmasidir. Bu
kimlik; birtakim semboller, anilar, sanat eserleri, toreler, aligkanliklar, degerler, inanglar
ve bilgilere yiiklii gelenekten, gegmisin mirasindan kisacasi kolektif bellekten hareketle

insa edilir.®®

Kolektif kimlikleri, bireysel kimliklerden daha soyut goriinmektedir c¢linkii
“Amerikalilik”, soyut bir kavram diginda, ona sahip olan Amerikalilardan ayr1 olarak var
olamaz. Yine de bu tiir soyutlamalarin kombinasyonlari, kendi bireysel kimliklerimizi
olusturan seylerdir. Dahasi, grup kimligi siklikla en “somut” tezahiiriinii tek, sembolik bir
bireyde bulur. Katildigimiz grup kimlikleri, kim oldugumuza dair bireysel duygumuzu

beslemektedir.”

C. DINI KIMLIK

Din ve toplum arasinda iligkiler hem dinin hem de toplumun dogas: i¢in temel
nitelik tagimaktadir. Toplumlar temsil ettikleri degerler, tesvik ettikleri bireysel ve sosyal
giidiiler, ilham olduklar1 ve yasakladiklar1 diirtiilerle ve kendileriyle inang, tutum ve

davraniglarin insa edildigi ve korundugu ideallerle vasiflandirilirlar. Din; toplumsal

diizen, bireysel davranis ve kolektif eylem i¢in buyruklar sunar.”

Din, bireylerin kimlik olusumunda 6nemli bir yere sahip sosyal kurumdur. Din,
bireylere hazir bilgiler sunarak hangi konumda bulunduklarimi gdstermektedir ve ayrica
bu yolla kimlik olusturmalarin1 da saglamaktadir. “Dinin kimlik olusturma islevi,
toplumlar i¢in de gegerlidir; zira din, toplumlara sosyal kimlik kazandirir. Din-toplum-

birey iliskisinin bu anlamda, bir arada diisiiniilmesi gerekmektedir.”’? Insan hayatinda

88 Melucci, “Siire¢ Olarak Kolektif Kimlik”, s. 84.

8 Bilgin, Kollektif Kimlik, s. 60.

0 Joseph, Language and Identity, National, Ethnic, Religious, s. 5.

" Walter H. Capps, “Toplum ve Din”, Din, Toplum ve Kiiltiir, Din Sosyolojisi ve Antropolojive Giris, gev.
Ali Coskun, Istanbul: iz Yaymcilik, 2005, s. 23.

2 {lknur Beyaz Ozbey, Kimlik Insasi, Istanbul: Cizgi Kitabevi, 2021, s. 60.
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cok onemli rolii olandir. Mensuplarina dnce bir kimlik vermesi sonra da bu kimligin
devamliligini saglamak icin gerekli destegi saglamaktadir.” Insanlarin dinf agidan olumlu
ya da olumsuz etkilenmelerin onlarin dini kimliklerin olusumunda 6énemli etkileri vardir.
Dindar, ateist, dinsiz vb. tiirden etiketlerle yaftalanma durumlarinda, genglerin ve
ozellikle de cocuklarin sdylemler dogrultusunda egilim ve tavir sergileyecekleri

kaginilmazdir.”

Kurt, dini kimligin olusumunda Cooleyci anlamda “sosyolojik aynalama’nin
onemine isaret eder. Sosyolojik “aynalama”, daha birgok uzanti ve a¢ilimiyla birlikte dini

kimligin insa siireglerini sekillendirebilir.”

Dini kimlikleri belirleyen sosyo-kiiltiirel siireglerdir. Bu siiregleri {i¢ temel unsurda

oOzetlemek mimkindiir:

a. Zihniyet ve Davraniglar: Toplumsal yapiy1 olusturan biitiin sistemler, belirli bir
zihniyet igerisinde sekillenirler. Belirli bir tutum ve zihniyet gerg¢evesinde sekillenen

eylem ve davranislar ise zihniyet boyutunun digsallasmis boyutudur.

b. Fiziksel Goriinim: Kiyafetler, sag, sakal ve aksesuar olarak kullanilan gesitli

simgeler vb.
c. Sosyal cevre: Inanglar, 6rf, Adetler ve gelenek ve gorenekler.

d. Kurumsallasma: Sosyal ¢evrenin uzantis1 olarak belli bir zihniyet etrafinda

“kurumsallagma ve teskilatlanma”, bir kiiltlirii ylizyi1ldan ylizyila aktarma islevine sahip

olabilir.”®
D. AIDIYET

Tiirkge’de hiiviyet, aidiyet, kisilik, benlik gibi kavramlar, kimlik kavraminin
esanlamlis1 olarak kullanilmaktadir. Aidiyet kelimesi, bir topluma ya da gruba ait olma
haline gondermede bulunmaktadir. Bu haliyle kavram, “kisinin sirf bagkalariyla bir

aradalig1 iizerinden kurgulanmakta ve bireye 0zgli c¢esitli Ozellikleri disarida

8 Yapict, “Dini Grup Kimligi: Kimlik ve Dini Aidiyet”, s. 49.
4 Kurt, Din Sosyolojisi, s. 85.

s Kurt, Din Sosyolojisi, s. 86.

6 Kurt, Din Sosyolojisi, ss. 86-89.
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birakmaktadir.””” Boylelikle aidiyet, kimligin bileseni olmakla birlikte bu kavramin
kimlik kavramina karsilik olarak kullanilmasi sinirl diizeyde bir anlam yiiklemeye neden

olmaktadir.”®

Bu kavramin kuramsal altyapisi sosyal kimlik kuramina dayanmaktadir. Aidiyet,
insani iligkileri anlamay1 onceleyen bir kavram olarak karsimiza ¢ikar. “Kelime anlami
‘iligkinlik’, ‘mensubiyet’, ‘ait olma hali’ olan aidiyet, asil olarak iliskilendirme ile
anlasilabilecek bir kavramdir. Iliskilendirmenin yonii herhangi bir nesneye, insana,
topluluga, etnik gruba ya da sosyal bir kategoriye olabilir. Bu durum insanin kendini
tamimlamada kullandigr unsurlarin gesitliligi nispetinde genisletilebilir.””® Birey ve
toplum arasinda kurulan bagin bir ifadesi olarak ait olma ayni1 zamanda insanlar1 benzer

kategoriler icerisinde anlamaya da yardimc1 olur.

Ait olma duygusu yabancilasma ve disarida birakilmanin karsit1 olan bir gruba ait
hissetme olgusudur. Grup iiyelerinin birbirleri i¢in 6nem arz etmesi, paylasilan bir amag
ve birliktelik olarak ele aliabildiginden dolayr kisileraras: iliskiler ve bu iligki
cergevesinin icerisinde olmak kisinin hayatinda uyumu yakalamasi agisindan oldukca

onemlidir.®

Aidiyet, bireyin sosyal ¢evresiyle kurdugu dogrudan veya dolayl iligkilerde
kendini ¢ok acik bir sekilde hissettirmektedir. Bireyin i¢inde dogdugu sosyal ¢evre kendi
benliginde bir yandan bir aidiyet duygusu meydana getirirken; diger yandan da bireyin
tamamen bilingli tercihleriyle var olmaktadir. “Etnik kimlik, dini inang, vatan vb. gibi
dogustan sahip olunan birtakim o6zelliklerle bireyin aidiyeti kendiliginden olusurken;
egitim, siyaset, ekonomik cevreler ya da belirli yas kategorilerine dahil olunan sosyal
gruplar seklinde bireyin bilingli tercihleriyle de sekillenen, degiskenlik arz eden bir

aidiyet boyutu da s6z konusu olmaktadir.”8!

" Anik, Kimlik ve Cokkiiltiirciiliik Sosyolojisi, S. 22.

8 Anik, Kimlik ve Cokkiiltiirciiliik Sosyolojisi, S. 22.

™ Duygu Alptekin, Toplumsal Aidiyet ve Genglik: Universite Gengliginin Aidiyeti Uzerine Sosyolojik Bir
Arastirma, (Doktora Tezi), Konya: Selcuk Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, 2011, s. 20.

8 Ebru Temiz, Toplumsal Aidiyet ve Duyarhilik Iliskisi Baglaminda Genglik: Istanbul'daki Universite

Ogrencileri Uzerine Bir Arastirma, (Yiiksek Lisans Tezi), Istanbul: Marmara Universitesi Sosyal

Bilimler Enstitiisii, 2019, s. 42.

Alptekin, Toplumsal Aidiyet ve Genglik: Universite Gengliginin Aidiyeti Uzerine Sosyolojik Bir

Arastirma, sS. 20-21.
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Aidiyet duygusu kimlikten dogmaktadir. Kimlikten dogan aidiyet sonugta herhangi
bir gruba bagliligin 6nemli gostergelerindendir. Aidiyet duygusunun genellikle iki tiir
seklinde olustugunu sdylemek miimkiindiir. Birinci aidiyet tiirii dogustan gelen bir
duygudur. Bir bireyin dogdugu aile, mahalle, il, il¢e ve iilkesi onun aidiyet duygusuna ilk
once etki etmektedir. Dogdugu ailede birey, kendi ailesinin biitiin deger ve normlarini
kabul etmekle birlikte, bu ailenin dini inancin1 ve mezhebi bagliligini almis olur.
Boylelikle, aidiyet duygusu ilk once aileden alinir. Kimlik, dil, kiiltiir ve din gibi 6nemli

kiiltiirel faktorler bireyin aidiyet duygusuna etki etmektedir.

Ikincisi, etkilesim sonucu ortaya ¢ikan aidiyet duygusudur. Bu aidiyet duygusu,
dostluk ve arkadaslik, sosyallesme ve sosyal iliskilerden ortaya ¢ikmaktadir. Bu etkilesim
sonucu birey kendini o gruba, mezhebe, dine veya kimlige ait oldugunu hisseder ve o

grubun, dinin ve mezhebin norm ve degerlerini benimseyerek yasamina davam eder.

Her bir kimlik bir aidiyet bagin1 kapsasa da her aidiyet bir kimlik degildir. Kimlik,
rasyonel bir aidiyet bi¢cimini biinyesinde barindiran, modern topluluklari temsil eden,
bireysel bir tanimdir. Aidiyet ise geleneksel topluluklar1 temsil eden, kolektif, organik ve
yerel baglardir. Aidiyet, dogustan getirilen 6zelliklere referansla mitolojik ve ritiiel bir
baglamda insa edilen bir mensubiyet bi¢imidir. Kimlik ise biligsel bir baglamda rasyonel
mitlere referansla insa edilmektedir. Dogustan bir aidiyetle diinyaya gelen geleneksel
insanin aksine, modern birey kendi rasyonel tercihiyle kimligini insa etmektedir. Aidiyet

yerel ve fiziksel, kimlik ise soyut bir mekan baglaminda kurulmaktadir.®

Aidiyet, bireyleri atfedilmis statiilerle iligkilendirirken, kimlik kazanilmis statii ve
rollerle tanimlanmaktadir. Dogal iradenin bir parcast olan kolektif baglar1 kurmak i¢in
diyalektik bir etkilesme ve Otekine ihtiyag hissetmeyen aidiyetin aksine Kkimlik,
kacinilmaz olarak bir 6teki tasavvuruna ve diyalektik bir etkilesime baghidir. Aidiyet,
kendisi gibi olmayanlarla olan iligkisini, her tiirlii kiiltiirel ve sosyal farklilig1 inang ve
kan akrabaligina dayali dogal baglar icinde homojenlestirerek tesis ettigi organik sinirlar
vasitastyla diizenlemektedir. Kimlik ise otekiyle olan iligkilerini rasyonel mitlere
referansla kurulan sembolik smirlar vasitasiyla diizenlemektedir. Aidiyet, dogustan

getirilen, rasyonel tercihlerle degistirilmesi miimkiin olmayan organik baglara

8 flkay Sahin, “Yol Bir, Siirek Binbir Modernlesme, Kimlik ve Topluluk: Alevilik Ornegi”, Kimlik ve
Din, Adana: Karahan Kitabevi, 2016, s. 145.
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dayanmaktadir. Bir 6teki yaratmaya hissetmeden yerel bir gelenege ve kolektif bir yapiya
dayal1 baglari, dogal farkliliklar1 temelinde var olan topluluklar: tesekkiil ettirmektedir.
Bunun i¢in dogustan getirilen dogal baglar ile inangsal kiiltiirel baglari, mit ve ritiiel eliyle
bir araya getirerek, kan ve inang¢ akrabaligina dayali topluluklar1 yaratmaktadir. Kimlik

ise dogal farkliliklar1 ve bu farkliliklari yaratmaktadir.®®
I1. STA MEZHEBI ve CAFERILIK

“Caferi” kavrami, genel olarak Tiirkiye’de kullanilmaktadir. Bu kavram, Isna
Aseriye, Imamiyye olarak bilinen ve islam diinyasinda ikinci firka olarak kabul edilen
Sia i¢in kullanilmaktadir. Tiirkiye’de Sii veya Sia kavramlar1 kullanilsa da daha ¢ok
Caferi kavramu tercih edilmektedir. Tiirkiye’de Caferi kavrami sadece Siiler i¢in degil,
ayn1 zamanda Tiirkiye’de yasayan bir etnik grup olan “Azeriler”e verilen isim olarak da
bilinir. Genel olarak Caferi denildigi zaman sadece Siiler kastedilmemekte, ayrica etnik

olarak “Azeriler” de kastedilmektedir.

Caferi mezhebi hakkinda konusurken Sia (Sii), Imamiyye ve Isna Aseriyye
kavramlar1 hakkinda kisaca bilgi vermekte fayda vardir. Oncelikle belirtmek gerekir ki,
bahsi gecen kavramlarin hepsi Caferi mezhebine mensup olan kisiler igin
kullanilmaktadir. Bu ¢alismada daha ¢ok Caferi, bazen de Sia/Sii kavrami tercih
edilecektir. Caferi mezhebi altinci imam Caferi Sadik’in Ggretilerine gore formdiile
edildigi icin Caferi denilmistir. Ayn1 zamanda Caferiler, on iki imama inandiklar1 i¢in
hem Imamiyye hem de Isna Aseriyye (on iki) olarak da adlandirilmistir. Mustafa Oz’e
gbre, Imamiyye ve Isna Aseriyye isimleri bu mezhebin daha ¢ok itikadi ve siyasi yoniinii,
Caferiyye ise daha ¢ok fikhi yoniinii ifade eder.®* Ancak genel olarak bunlarin hepsi igin

“Sia” veya “Si1” kavrami kullanilmaktadir.
A. SIA

Sia Arapca’da “taraftar, yardimci, firka” anlamina gelir. Kur’an-1 Kerim’de ¢esitli
yerlerde “firka, boliik, topluluk”, “taraftar, birine uyan ve yardim eden” ve “yaymak,

yayilmak” anlaminda kullanilmigtir. Terim olarak Sia, “Hz. Peygamber’in vefatindan

8 Sahin, “Yol Bir, Siirek Binbir Modernlesme, Kimlik ve Topluluk: Alevilik Ornegi”, ss. 144-45.

8 Mustafa Oz, Baslangictan Giiniimiize Siilik ve Kollart, Istanbul: Ensar Nesriyat, 2011, s. 179.

8  Ethem Ruhi Figlal, Giiniimiizde Islam Mezhepleri, 3. b., Izmir: izmir Tlahiyat Vakfi Yayinlari, 2014, s.
289.
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sonra Hz. Ali ve Ehl-i Beyti’ni halifelik (imamet) i¢in en layik kisi olarak géren ve onun
nass ve tayin ile ‘mesru’ halife kabul eden; ondan sonraki halifelerin onun soyundan

gelmesi gerektigine inanan topluluklarin misterek adi olmustur.”’%®

Sia, firka olarak zuhuruna kadar, “taraftar” anlaminda Arap dilinde c¢ok sik
kullanilmis bir kelimedir. Genel anlamda bu kullanis, Hz. Hiiseyin’in 10 Muharrem’de
Kerbela’da sehit edilisinden sonraki siirece kadar devam etmistir. Bu hadiseden kisa bir
miuddet sonra Sia, “Bir terim olarak, Emeviler’e kars1 Hz. Hiiseyin’in intikamini1 almak
ve bu arada Hz. Ali ve soyunun haklarini aramak ve onun soyuna yardim etmek i¢in
toplananlar1 ve onlara taraftar olanlar1 ifade etmeye baslamistir, denebilir. Bu aym
zamanda ilk Sii firkalarinin, siyaset sahnesinde yavas yavas viicut bulmaya

baslamalarinin da en erken tarihidir.”®

.....

daha ¢ok kabul gérmektedir. Bu noktada Siilik hakkinda yazilan tarihi kaynaklar iki

kategoride incelemek miimkiindiir: Ehl-i Siinnet’e gore Siilik ve Sia’ya gore Siilik.

1. Ehl-i Siinnet Alimlerine Gore Siilik

vefatindan sonra oldugunu savunmaktadir. Ebu Zehra’ya gore, Siilik, Hz. Osman
zamaninda ortaya ¢ikmis, Hz. Ali ddneminde biiyliylip gelismis ve Hz. Ali’nin vefatindan

sonra mezhep haline gelmisgtir.®

.....
.....
.....

.....

fitne hareketiyle ortaya ¢iktig1 yoniindedir. Dordiincii goriise gore Siilik, Hz. Ali’nin

86
87

Figlaly, Giiniimiizde Islam Mezhepleri, s. 289.

Figlaly, Giiniimiizde Islam Mezhepleri, s. 289.

8 Muhammed Ebu Zehra, Islam’da Siyasi, Itikadi ve Fikhi Mezhepler Tarihi, ¢ev. Abdiilkadir Sener,
Hasan Karakaya, Kerim Aytekin, Istanbul: Hisar Yaymevi, 2017, s. 38.

8 frfan Abdiilhamid, Islam da Itikadi Mezhepleri ve Akaid Esaslari, gev. M. Saim Yeprem, Istanbul:

Marifet Yayinlari, 1981, ss. 16-19.
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Talha, Ziibeyr ve Hz. Aise (r.a) ile savas esnasinda ortaya ¢ikmistir. Hatta bu devirde Hz.
Ali ona tabi olanlara “benim siam” (taraftarlarim)® demis ve onlar hakkinda “segilmis
kisiler”, “sevgili dostlar”, “kahraman Onciiler”, “arkadaslar” gibi isimler kullanmistir.
Besinci goriise gore Siilik Hz. Ali’nin 6ldiiriilmesinden sonra ortaya ¢ikmistir. Sonuncu

ve altinci goriise gore ise Siilik, h. 61 senesinde “Tevvabin hareketi” *! ile baglamigtir.*?

Bu alt1 gbriise ilave olarak Irfan Abdiilhamid’e gore, “siyasi ve fikri bir mezhep
olarak Siiligin yapisi, halifelik konusunda ‘nas ve tayin’ nazariyesine itikatla birlikte
ortaya ¢ikmustir.”®® Bu nazariye Siilige Oyle bir 6zellik kazandirmis ki, boylelikle Sia
diger mezheplerden ayrilmaktadir. Abdiilhamid’e gore Siilik temelde bu teori ile
baglantilidir. Hala bu bagin devam ettigini diisiinmektedir. Bu teoriye meyleden ve inang

haline getiren bir kisi, “Sia’nin ¢cogunlukla benimsedigi ve terk ettigi birtakim seylere de

inanmis bile olsa yine Sii olarak nitelendirilir.”%

[slam alimleri tarafindan Sia ve Siilik hakkinda cesitli tanimlar yapilmustir.
Bunlardan Ebul Hasan Eg’ari’ye gore, “Sia ti¢ firkadir. Hz. Ali’ye taraftar olduklari igin,
onun yaninda yer aldiklar1 ve onu diger sahabelerden iistiin saydiklar1 i¢in onlara Sia

denilmistir.”® Bu ti¢ firka da Galiyye, Rafiza ve Zeydiye olarak tasnif edilmektedir.

fbn Hazm Siilik hakkinda el-Fasl Fi’l-Milel ve’l-Ehva’ ve 'n-Nihal’inde sdyle
yazmaktadir: “Bir kimse Hz. Ali’nin (r.a) Allah Resulii’nden (s.a.v) sonra insanlarin en
faziletlisi oldugu ve imamete en layik kisinin o ve ondan sonra evlatlar1 oldugu
meselesinde Sia’ya muvafik goriis belirtirse o kisi Sii’dir. O kisi bu hususlar disinda

Miisliimanlarin ihtilaf ettikleri meselelerde Siilere muhalefet etmis olsa bile Sii’dir. Eger

% Hz. Ali’ye atfedilen Nehcul-Belaga nin 218. hutbesinde gecen “Siam” ibaresi i¢cin Gélpmarl “Siama

saldirdilar” diye gevirirken, Kadri Celik ise “Taraftarlarima saldirip bir kismini hileyle 61diirdiiler” diye

cevirmistir. Bkz. Kadri Celik (¢ev.), Nehc iil-Belaga, Niirnberg: Ferec Yayinlari, 2001, s. 312.

Tavvabin, Hz. Ali’nin ve ogulllarinin haklarini aramak i¢in ortaya ¢ikmistir. Kerbela olay1 Ehl-i Beyt’e

sevgi besleyen Miisliimanlar1 ektilemis, “Hz. Hiiseyin’e kars1 diiriist davranmadiklar igin biiyiik

pismanlik duyan ve isledikleri bu giinahtan ancak onu sehit edenleri ve onlara emir verenleri 6ldiirmekle

kurtulabileceklerine inanan bu gruba Tevvabin (t5vbe edenler) denilmistir.”” Genis bilgi icin bkz: Ismail

Yigit, “Tevvabin”, TDV Islam Ansiklopedisi, Istanbul: TDV Yaymnlar1, 2012, C. 41, ss. 49-50.

92 Abdiilhamid, Islam da Itikadi Mezhepleri ve Akaid Esaslart, ss. 16-18.

9 Abdiilhamid, Islam 'da Itikadi Mezhepleri ve Akaid Esaslart, s. 19.

9 Abdiilhamid, Islam da Itikadi Mezhepleri ve Akaid Esaslari, s. 19.

% Ebu’l- Hasan EI-Es’ari, Makalatii 'I-Islamiyyin, Ilk Dénem Islam Mezhepleri, gev. Omer Aydin, Mehmet
Dalkilig, Istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler Yazma Kurumu Baskanlig, 2019, s. 47.

91
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zikretmis oldugumuz hususlarda (yani Ali’nin imameti konusunda) onlara muhalefet

ederse Sii degildir.”®

Sehristani’ye gore Sia ozellikle “Hz. Ali’ye taraftar olanlardir. Onun imamet ve
hilafetinin, anlam1 agik yahut kapali nas ve vasiyetle sabit oldugunu kabul ederler.
Inanglarina gore imamet, Ali evlatlarindan baskasma intikal etmez, eger ederse bu

bagkasinin bir zulmii veya kendilerinin takiyyeleri sebebiyledir.”%

Ehl-i Stinnet alimleri genellikle, Sia mezhebinin Hz. Peygamber’in vefatindan
sonra ger¢eklesen siyasi ve toplumsal olaylarin sonucunda ortaya ¢iktigi iizerinde
durmaktadirlar. Abdiilhamid, Sia inancini arastirirken, Siilik hareketinin islam iginde
dogan diger fikir ekolleri gibi, Iran, Yahudi, Hiristiyan ve Gnostik menseli gesitli yabanci
diistincelerin etkisinde kaldigini sdylemistir.®® Boylelikle Siilik hareketinin temeli
hakkinda farkli teoriler ortaya atilmistir. Bunlar: fran asilli, Yahudi asilli, miisterek

Yahudi-Hiristiyan asilli, Arap asilli diyenler diye kaynaklarda gegmektedir.®
2. Sia Alimlerine Gore Siilik

Islam literatiiriinde Siilik hakkinda genis bilgiler bulmak miimkiin olmakla birlikte
Siiligin ne zaman ortaya c¢ikti§i konusunda farkli fikirler ortaya atilmistir. Sii
mielliflerinden bir kismi, Siiligi Hz. Peygamber’den Oncesine gotiirerek, gonderilen
biitlin peygamberlere verilen ‘Suhuflar’da Hz. Ali’nin “velayetinin” yazili oldugunu,
iman ve ihlasin ancak bu suretle tamamlanacagini ileri siirerken, Sia’nin biiytlik ¢ogunlugu

.....

savunmaktadirlar.1%

Sia’ya gore, “Sia” terimi ve Siilik Hz. Peygamber’den sonra ortaya ¢ikmamaistir.
Sialar, Hz. Peygamber bu terimi Hz. Ali’nin (r.a) dostlar1 i¢in kullandigini, onlar1 Hak

yolunda olmakla miijdeledigini, onlarin kurtulusa erenlerden ve insanlarin hayirlilarindan

%  fbn Hazm Ebu Muhammed Ali b. Ahmet, el-Fas! Fi’l-Milel ve’I-Ehva’ ve ’n-Nihal, ¢ev. Halil Ibrahim
Bulut, Istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler Yazma Kurumu Baskanligi, 2017, C. 2, s. 14.

9 Muhammed Es-Sehristani, Milel ve Nihal, ¢ev. Mustafa Oz, Istanbul: Litera Yaymcilik, 2008, s. 135.

9 Abdiilhamid, Islam 'da Itikadi Mezhepleri ve Akaid Esaslart, s. 25.

% Bu konu hakkinda genis bilgi i¢in bkz: Abdiilhamid, Islam da Itikadi Mezhepleri ve Akaid Esaslart, ss.
25-36.

10 Oz, Baslangictan Giiniimiize Siilik ve Kollar1, s. 64.
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olduklarini vurguladigin1 savunmaktadirlar.’* Sia goriistine gore, Hz. Peygamber, Siiler
hakkinda “Ali’nin Siasi, kurtulanlarin, muratlarina erenlerin ta kendileridir” diye

buyurmustur.1%

Sia alimlerinden Nevbahti Sia kavramini sdyle tanimlamaktadir:

Islam’daki ilk firka, Sia firkasidir. Bu firka Hz. Ali b. Ebutalib’in firkasidir, Hz.
Resulullah (s.a.v) doneminde de ondan sonra “Sia” adiyla tanimlanmislardir. Hz.
Ali’nin (a.s) imametine inanan sahabeler olan “sia”nin 6nde gelenleri Mikdad b.
Esved, Selman-1 Farsi, Ebuzer Ciindeb b. Ciinade Gifari ve Ammar b. Yasir
hazretleri vb. gibi isimlerdi. Islam iimmeti arasinda “Sia” vasfinmn ilk itlak
olundugu Miisliiman, Hz. Ali’yi (a.s) ilk seven kisidir; “Sia” vasfi 6teden beri
diger peygamberlerin iimmetinde de kullanilagelmis bir isimdi: Ibrahim (a.s)
sias1, Musa (a.s) siasi, Isa (a.s) ve diger peygamberlerin Sias1 olmustu ve bu,
onlarin gergek izleyicilerine verilen bir isimdir.%

Kasif-iil Gita kendi eserinde Sia hakkinda sunlar1 yazmigtir: “Malumdur ki Sia,
taraftar anlamina gelmektedir ve Hz. Peygamber (s.a.v)’in amcasinin oglu, damadi ve
kardesligi Ebu Talib oglu Ali (a.s)’in tarafin1 tutan Miisliiman toplumuna verilmis bir
addir. Sia’nin ilk temsilcileri, diger deyimle ilk Siiler kimlerdir? Azicik tarihi bilenler,

bilirler ki bunlar, Sahabenin en ileri gelenleridir.”04

.....

o

degildir. Sialar, Siiligin Peygamber doneminde basladigin ileri siirerken, Stinni alimlere
ise Ozellikle, Peygamber’in vefatindan sonra ortaya ¢ikan olaylarin gidisatinin sonucu

PR

Siiligin ortaya ¢iktigina vurgu yapmaktadirlar.

Ozel anlamda Siilik, “Hz. Peygamber’den sonra Islam iimmetinin en efdal ve iistiin
ferdinin Hz. Ali (a.s) oldugu ve onun imameti konusunda Hz. Resulullah’tan sarih nasslar
bulundugu, bu nassin Yiice Allah’in emri geregince kesinlik kazandig1 ve imametin Hz.

Ali’den (a.s) sonra onun evlatlarina gectigi inangtir.””*%

101 Sabah Ali Beyati, Siiligin Gergegi, gev. Ismail Bendiderya, Istanbul: Tesnim Yayinlari, 2017, s. 123.
192 Golpnarly, Tarih Boyunca Islam Mezhepleri ve Siilik, s. 27.

103 Beyati, Siiligin Gergegi, ss. 185-86.

104 Guta, Ca 'feri Mezhebi ve Esaslari, s. 24.
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B. IMAMIYYE VE ISNA ASERIYYE

Caferilik (Siilik) hakkinda bahsederken imamiyye kavramina da deginmekte fayda
vardir. Yukarida da zikredildigi gibi Siilik dendigi zaman Imamiyye kavramini da
aciklamak gerekir. Oncelikle belirtmeliyiz ki, Siilik genel isim oldugu halde Imamiyye
en énemli esas1 olduguna inanir. Bu firka Isna Aseriyye ve Caferiyye ile esanlamli olarak

kullanilmaktadir. 10

Terim olarak imamiyye, “Hz. Peygamber (s.a.v)’in vefatindan sonra Hz. Ali ve
sirastyla onun iki oglu ile torunlarin1 Allah’in emri, Peygamber’in tayini ve vasiyeti ile
mesru kabul eden ve bdylece on iki imama inanmayi dinin aslina dahil bir riikiin olarak

gorenlerin mezhebidir.” Bugiin, Sia denince umumiyetle bu firka anlasilir.’%’

“On iki” anlaminda olan Isna Aseriyye de imamiyye ile esanlaml1 kullanilmaktadir.
Ehl-i Beyt’ten on iki imamin imametinin, iimmete lider olmasi yoniinde inanglarindan
dolay1 Isna Aseriyye Siiligin bir koludur. Ali b. Ebu Talib, Hasan b. Ali, Hiiseyin b. Ali,
Hiiseyin Zeynii’l-Abidin, Muhammed Bakir, Cafer es-Sadik, Musa el-Kazim, Ali er-Riza,
Muhammed et-Taki (yahut el-Cevvad), Ali en-Naki (yahut el-Hadi), Hasan el-Askeri ve
Muhammed b. Hasan el-Mehdi’nin imametini kabul eden, onlarin hata ve giinahtan uzak

olduklarina inanan sahislara Imamiyye veya Isna Aseriyye denilmektedir.1®

Kisacas1, Caferiler dendigi zaman “Isna Aseriyye”, “Imamiyye” ve “Siilik”
kastedilmektedir. Tirkiye’de “Siilik” ismiyle taninsa da daha ¢ok “Caferilik” olarak

taninmaktadir. G6lpinarly, biitiin bu kavramlarin 6zetini sdyle agiklamaktadir:

“Mensuplar;, On iki Imam tanidiklarindan, Kur’an-1 Mecid’de, Rasulullah
(s.a.v)’in soyundan gelen ve Ehl-i Beyt’ten olan bu on iki Masum Imam’mn
yorumunu kabul ettiklerinden, Siinnette, bunlardan rivayet edilen ve ravileri
bunlara inanmis, bunlar tarafindan ger¢ek olduklari tasdik edilmis anlamina
“Isna Aseriyye”, Imametin Allah Taala tarafindan Nass ve Rasulii (s.a.v)
tarafindan {immete teblig ile tahakkuk ettigine inandiklarindan “Imamiyye”,
mezheplerin ¢ogu, besinci imam Muhammedii’l-Bakir (a.s), bilhassa altinci
Imam Ca’ferii’s-Sadik (a.s) zamanmda ¢iktigi, tanindigi ve Ehl-i Beyt
taraftarlari, Imam Ca’fer’e uyduklar igin ‘Ca’feriyye-Ca’fariler’ adiyla anilan
Miisliimanlar, Ehl-1 Beyt’e uyanlar, Ehl-1 Beyt yolunu giidenler anlamina “$ia”

1% Mustafa Oz, Mezhepler Tarihi ve Terimleri Sizhigii, Istanbul: Ensar Nesriyat, 2012, s. 244.
107 Figlaly, Guiniimiizde Islam Mezhepleri, s. 315. )
108 Mustafa Oz, Imamiyye Siasinda Onikinci Imam ve Mehdi Inanci, Istanbul: IFAV Yayinlari, 1995,s. 11.
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adiyla adlandirilmislar, bu yolu tutana da “Sii” denmistir. Sia’nin ferd-i kamili
Imamiyye ‘Isna-Aseriyye-Caferiyye’ oldugundan, ‘Sia-i Zeydiyye, Sia-i
Ismailiyye’ diye tahsis ifade eden bir sézle anilmayip mutlak olarak ‘Sia’ sozii
kullanilirsa, ‘imamiyye, Isna Aseriyye, Ca’feriyye’ anlasilir ve ‘Sii’ denince de
bu boliige mensup kisi kastedilmis olur.”%°

Bugiin Tiirkiye’de yasayan Caferiler Imamiyye, Isna Aseriyye inancina sahip olan

Siilerdir.
C. MEZHEP OLARAK CAFERILIK

Tiirkiye Caferi toplulugu ile ilgili sosyolojik caligmalara goz atildiginda Caferiligin
farkli yontem ve yaklasimlar kullanilarak ele alindigi goriilmektedir. Genellikle
inang esaslari hem de fikhi goriisleri hakkinda genis literatiir bulunmaktadir. Bunlara
ilaveten akademik alanda oldugu gibi baska alanlarda da Caferilik hakkinda ¢aligmalar
yapilmustir. Ancak sosyoloji ve din sosyolojisi alaninda Tirkiye Caferileri hakkinda
onemli ¢aligmalar yapilsa da bu ¢aligmalarin sayis1 olduk¢a azdir. Son yillarda sosyoloji
ve din sosyoloji alaninda 6zellikle yiiksek lisans tezi olarak birkag 6nemli ¢aligma
gerceklestirilmistir. Din sosyolojisi alaninda su ana kadar iki doktora tezi hazirlandigi ve

bir kitap yazildig1 tespit edilmistir.

Tirkiye Caferileri lizerine yapilan ¢alismalar genel 6l¢ekte degil, sehir ve il lizerine
yapilmig monografik caligmalar goriimiindedir. Bunlar1 kategorize etmek gerekirse; dini
grup acisindan, gelenek ve modernizm arasinda sosyal kiiltiirel tezahiirleri acisindan,
sosyal biitlinlesme agisindan, dini inang ve ritiieller agisindan Caferileri degerlendiren

calismalar oldugu sdylenebilir.

Diinya ve Tiirkiye’de Caferilik (Siilik) bir mezhep olarak kabul gérmiistiir. Ancak
Islam dininde kabul géren mezhep anlayisina gore Caferiligin hangi 6lgiide kabul
gordiigii ve Caferilerin mezhep olarak kendilerini hangi konumda gordiigii bu baslik

altinda irdelenmeye ¢alisilacaktir.

.....

.....

hakkinda kisa da olsa bilgi verilmistir. Fakat genellikle Tiirkiye’de Caferi adiyla bilinen

19 Golparly, Tarih Boyunca Islam Mezhepleri ve Siilik, s. 209.
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Sia veya Siilik, koken itibariyle uzun geg¢mise sahiptir. Sirazi, Caferiler Kimlerdir
kitabinda Sia’nin, ‘Caferiyye’ diye anildigini belirttikten sonra sunlart sodyler: “Ciinkii
Resulullah (s.a.v)’in torunu Cafer ibni Muhammedi’s Sadik, Hazreti Rasul (s.a.v)’in
ilimlerini nesre sa’y etmis, bu hususta gayrette bulunmus, Sia da, hiikiimlerin ¢ogunu o
hazretten ahz eylemistir. Nitekim Resul (s.a.v), kendisinden sonra on iki imam nasb
ettigini kail oldugunda Sia’ya ‘imamiyye’ de denir ki on iki imamin adlarmi evvelce

soylemistik.”10

Ilyas Uziim, islam geleneginde mezhebi, “dini asli veya fer’i hiikiimlerinin
dayandig delilleri bulmakta ve bunlardan hiikiim ¢ikarip yorumlamakta otorite sayilan
alimlerin ortaya koydugu goriislerin tamami1 veya belirledikleri sistem” diye
tanimlamaktadir.'* Islam tarihinde siyasi ve itikadi alanda dogmus mezheplerin tarihte
ve kaynaklardaki isimleri “firka” olarak, bazen de “nihle” olarak kullanilmigtir.!'
Tiirkcede hem itikadi ve siyasi, hem de fikhi alandaki topluluklar i¢in mezhep kelimesi
yaygin olarak kullanilmakta, ama bu kelime ile, Islam tarihinde siyasi ve itikadi amaglarla
ortaya ¢ikmis ve bugiin de varligini siirdiirerek Islam diinyasinda ziimrelesmeleri temsil

eden firkalar, yani belli bagh diistince okullar kastedilmektedir.'*®

Buradan yola ¢ikarak Caferiler i¢in de genel olarak hem “firka” hem de “mezhep”
kavrami kullanilmistir. Ancak Caferiler, Caferiligin Islam geleneginde kabul gérmiis bir
mezhep anlayisindan farkli oldugunu ifade etmektedirler. Her ne kadar Caferi mezhebine
mensup olduklarmi ve bu kimlikle goriiniir hale geldiklerini kabul etseler bile, Ehl-i

Stinnet camiasinda kabul gormiis mezhep algisindan farkli olduklarini soylemektedirler.

Tirkiye’de yasayan Caferiler, genel anlamda Siiler, diinyanin bir¢cok yerinde
mezhepten 6te aslinda kendilerinin Islam’1n 6zii oldugunu vurgulasalar da mezhep olarak
giiniimiize kadar gelen Siilik, giinimiizde baz iilkelerde siyasi olarak da gii¢ kazanmig

bulunmaktadir.

Tiirkiye Caferileri Caferiligi Hz. Cafer Sadik’in mezhebine mensup olduguna, Hz.

Peygamber’den sonra Islam iimmetinin énderliginin on iki imama ait olduguna inanan

110 Muhammad b Mehdiyy’il Hiiseyni Sirazi, Caferiler Kimlerdir?, cev. Abdiilbaki Golpmarli, Istanbul:
Ileri Sanat Matbaasi, 1969, s. 8.

11 {lyas Uziim, “Mezhep”, TDV Islam Ansiklopedisi, Ankara: TDV Yayinlar1, 2004, C. 29, s. 526.

Y2 Figlali, Giiniimiizde Islam Mezhepleri, s. 17.

13 Figlali, Giindimiizde Islam Mezhepleri, s. 17.
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“Ehl-i Beyt mektebinin” ortak ismi oldugunu savunmaktadirlar. Onlar, Caferilik
hakkinda mezhep dendigi zaman, onun Islam camiasi icerisinde ortaya ¢ikan Hanefi,
Safii, Maliki, Hanbeli ve diger Islami mezhepler tiiriinden bir mezhep oldugunun
anlasilmamasi gerektigi hususunu da ifade ederler. Burada karsimiza ¢ikan meselede
Caferiler, Caferiligin Islam geleneginde kabul gdrmiis bir mezhep olmadigim iddia
ederler. Hatta Caferilik, kendilerinin ifadesiyle “bu mektep” kendisini bir “mezhep”
olarak nitelendirmez. Caferilige “mezhep ismini verenler bu mektebin kendi mensuplari
da degildir.” Mezhep ismini onlara yakistiranlar, “Islam camiasinda herhangi bir
miigtehidin fetvalarina uyan diger islami firkalardir.” Onlar, kendi yollarina mezhep
ismini verdikleri gibi, Caferiligin gretilerinin daha ¢ok imam Cafer Sadik’tan geldigini
ve diger imamlarm bdyle bir sansi1 yakalamadiklarini gériince, Imam Cafer Sadik’m da
kendilerinin miintesip oldugu miigtehitlerinden biri gibi siradan bir miictehit olduguna
inandiklarindan, kendi mezheplerine kiyasla Caferilige mezhep ismini verdiklerini ifade
etmektedirler.!* Tiirkiye Caferileri kendilerini “Mektebi” olarak isimlendirmektedir.
Yani “Ehl-i Beyt mektebine” mensup olanlardir. Bu mezhepten de 6te bir sey olarak

goriilmekte, yani Islam’in ta kendisi anlamina gelmektedir.

Yukarida da ifade edildigi gibi, Caferiler kendilerinin Islam geleneginde kabul
gormiis mezhep algisindan farkli oldugunu ifade etmektedirler. Yani onlar Islam
diinyasinda ortaya ¢ikan yeni veya bir protesto hareketi olarak bir mezhep, firka degil;
Islam’in “6ziinii” teskil ettiklerini ifade etmektedirler. Caferilik mezhebi, her ne kadar
Imam Cafer Sadik’1n igtihatlarina gore formiile edilse de aslinda imam Cafer Sadik’1 bir
miictehit olarak gdérmezler, onu Peygamber devamcisi olarak Allah’in tayin ettigi ve

Peygamber’in agikladig1 imamlardan biri olarak kabul etmektedirler.

Tirkiye Caferilerinin bazilar1 6zellikle Caferi kavraminin kullanilmamasini, onun
yerine Sia veya Sii kavraminin kullanilmasinin daha uygun oldugunu savunmaktadirlar.
Ciinkii Caferilik dendigi zaman Imam Caferi Sadik’tan sonraki dénemi kapsadigindan
Caferi Sadik’tan dnceki ddnemden ayrilmus olur. Ornegin iran’da egitim almis 34 yasinda

Harun, bu kavramlar hakkinda diistincelerini agiklarken Caferiligin farkli bir kavram

114 Bu konuyla ilgili bkz: https://www.caferilik.com/caferilik-nedir/ 19.01.2021
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oldugunu dile getirmistir. Ona gore literatiirde “Caferilik” demek, Cafer Sadik’a kadar

inanan kesim i¢in hitap edilmekte, onlar i¢in kullanmaktadir:

Fakat Tiirkiye’de bu Sialik denilince akla, érnegin, iran ve Azeriler geliyor,
Caferiligin akademik termin literatiirdeki tanimina baktigimizda, 6rnegin Islami
terminolojide baktigimizda Caferilik, Imam Cafer’e kadar inananlar igin
deniliyor. Bunun i¢in yani Caferilik demesek, buna sialik desek, Sia, Sii, Siilik
desek, herhalde daha dogru olabilir. Ciinkii Sialigin da kollar1 var, tipki Ehl-i
Siinnette oldugu gibi. Sia inancinda da bu takim ayrismalar var. Ornegin,
Caferilik denildigi zaman bir kismina kadar, biz bunu mu alacagiz? Yoksa
Sialig1 m1 alacagiz? Burasi onemli. Eger Sialig1 alacaksak, Sialikta da dedigim
gibi, ozellikle bugiin diinyada gogunluk olarak on iki imam inancima, Isna
Aseriyye denilen, on iki imam inancina sahip Sialik var.

Anlagildigi {izere Caferilik ismi, Imam Caferi Sadik’n déneminden sonra
kullanilmaya baglanmistir. Caferilere gore, Caferilik Cafer Sadik’in déneminde dogdugu
anlamina gelmemektedir. Bu “mektep”, “Hz. Resulullah’in doneminden itibaren” var
oldugu, ismi de “Caferilik” degil, “Ali taraftarlig1 anlamina gelen Ali Sialig1 (Siat-ii Ali)”
idi. Sadece Cafer Sadik’in doneminde bu mezhebin 6gretileri, Cafer Sadik’in cabalariyla

daha yayginlik kazandigi i¢in, Siilik ismine “Caferilik” de eklenmistir.'*®

Caferilik anlayigini benimseyen kimse, bu kimlikle goriiniir hale gelir, bu anlayisa
gore tavir sergiler. Bu kisiler bu mezhebin sagladigi kurtulus vasitalarmi kabul
etmektedirler. Boylece Caferilige mensup olan insanlar Ehl-i Beyti ve imamlari kurtulug
recetesi sunan ve Allah’in inayetine kavusabilmeleri i¢in kendilerine yardimer bir
referans olarak goriirler. Onlarin otoritelerini tanir, ahlaki konulardaki ikazlarini dinler ve
ruhani liderlerine, kendileriyle ilahi irade arasinda daha kesin aracilar olarak goriirler,
saygl gosterirler. Hatta imamlarin ve bazen de dini liderlerin hiikiimlerinde yanilmaz

olduguna inanirlar.

115 Bkz: https://www.caferilik.com/caferilik-nedir/
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IKINCi BOLUM

TURKIYE CAFERILERI ve BURSA CAFERILERI

I. TURKIYE CAFERILERI ve FAALIYETLERI

Birgok etnik ve dini grubun bir arada yasadigi Tiirk toplum yapist oldukca
heterojendir ve her grubun kendine 6zgii kimlik ve aidiyet duygular1 mevcuttur.
Boylesine etnik ve dini gruplarin diger insanlarla olan sosyal iligkilerinin hangi diizeyde
oldugunu tespit etmek; dini ve etnik farkliliklarin olmasina ragmen birbiriyle nasil
anlastiklarin1 ag13a ¢ikarmak ¢ok dnemli konulardan biridir. Ozellikle, birlikte yasayan
farkli diinya goriisiine sahip, farkli dini inanc1 benimsemis bireylerin sosyal biitiinlesme
acisindan ne kadar basarili olduklarini ve kendi kimliklerini tezahiir ettirmede ve aidiyet
duygusunu korumada, &teki ile anlasmada bunun yani sira hangi strateji, eylem ve
faaliyetlerde bulunduklarini belirlemek belirli sorun ve zorluklar1 da beraberinde

tasimaktadir.

Bu baslik altinda genel olarak Tiirkiye Caferileri ve onlarin faaliyetlerinin yani sira
ozellikle bu tezin arastirma alanmi1 olan Bursa Caferileri hakkinda bilgiler verilmektedir.
Bursa’da yasayan Caferilerini, Tiirkiye Caferilerinden ayri ele almak miimkiin degildir.
Tirkiye Caferileri, Tiirkiye nin ¢esitli sehirlerinde yasasalar bile genel olarak ortak bir
inang ve goriise sahip, merkezi bir “sisteme” baglidirlar. Bunun i¢in de Bursa Caferilerini

bu biitiinden ayr1 ele almak imkansizdir.

Bursa Caferileri hakkinda bilgi verilmeden oOnce burada Tiirkiye Caferileri
hakkinda genel bilgi verilmesi faydali olacaktir. Tiirkiye Caferileri denildigi zaman genel
olarak Tiirkiye’de yasayan biitiin Siiler kastedilmektedir. Gilinlimiizde hemen hemen
Tiirkiye’nin genelinde, her sehir, her il ve ilgede Caferiler yasamaktadir. Yasadiklart
bolgelerde kendilerine ait dernekler kurup camii insa eden diger Caferiler gibi Bursa’da
yasayan Caferiler de iskan ettikleri bolgelerde dernekler kurmuslar ve ibadetlerini, dini

ritiiellerini icra etmek i¢in camii insa etmislerdir.
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Tiirkiye Caferileri Tirkiye geneline go¢ ederek yayilmislardir. Gog, cesitli
sebeplere bagli olarak cografi bir alandan baska bir alana dogru gerceklesen niifus
hareketliligi olgusudur. Sosyolojik boyutta gog, salt fiziksel bir hareketlilik olmaktan Gte
bireylerin ve toplumlarin hayatinda derin izler birakan toplumsal bir olaydir. Gog
hareketliligi goniillii ya da zorlayic1 birtakim sebeplere bagli olarak ¢ikabilir. Zorunlu
gocler genellikle insanlarin yasadiklari yerleri dogal afetler, sosyal catigsmalar, siyasi
gerginlik ve catismalar sonucunda terk etmelerini, goniillii gogler ise, daha 1yi yasama ve
yuksek standart elde etme amaciyla bagka sehir ya da iilkelere yapilan yer degisikliklerini
ifade etmektedir.!'® Bu dogrultuda 1970’li yillarin baslarindan itibaren Caferiler Istanbul,
Ankara, Izmir, Bursa, Manisa (Turgutlu), Aydn (Soke), Corum ve Kocaeli (Cayirova)
gibi il ve ilgelere go¢ etmeye baglamiglardir. Caferilerin go¢ sebeplerinden biri ekonomik

olmakla birlikte digeri de doguda terdr olaylarinin artmasi olarak degerlendirilmektedir.

Gog olgusu bilyiik oranda kentlesmeyle iliskilidir. Ozellikle gelismekte olan iilkelerde
g6¢, kentler ve kent yasami iizerinde farkli yagsam alanlarinin olugmasina ve kentte yeni
bir diizenin kurulmasina sebep olmaktadir.!'” Tiirkiye’de en ¢ok gd¢ almis kentlerin

basinda Istanbul gelmektedir.

Tiirkiye’de yasayan Caferilerin niifuslar1 hakkinda net bir rakam sdylemek
mimkiin degildir. Bazi arastirmalarda yaklasik olarak 300.000 olduklar1 tahmin
edilirken®, Uziim’e gore 1-1,5 milyon'®, Selahattin Ozgiindiiz’e gore ise 3 milyon'®
civarindadir. Ayrica Diyanet tarafindan hazirlanan Tiirkiye’de Dini  Hayat

Arastirmasi’nda Caferi niifusunun Tiirkiye genelinde %1 olarak zikredilmektedir.!?

Biitlin bunlara ragmen su anda Tiirkiye’nin niifusu dikkate alindiginda tahmini bir
veya iki milyon Caferi niifusunun olduguna kanaat getirmek miimkiindiir. Ancak bu
rakamlar sadece ihtimal oldugundan yine Tiirkiye Caferilerinin niifusu hakkinda kesin bir

rakam sOylemek imkansizdir. Niifus artis1 dikkate alinsa bile, yurtdisina yapilan gogleri

116 Celaleddin Celik, “Go¢, Kentlesme ve Din”, Din Sosyolojisi El Kitabi, ed. Niyazi Akyiiz, Thsan
Capcioglu, Ankara: Grafiker Yayinlari, 2012, s. 297.

117 Halil ibrahim Bahar, Sosyoloji, Istanbul: Hayat Yayincilik, 2015, s. 364.

18 Ali Tayyar Onder, Tiirkiye nin Etnik Yapisi, Halkimizin Kékenleri ve Gercekler, 16. b., Ankara: Fark
Yaylari, 2007, s. 121.

19 Uziim, Inang¢ Esaslart A¢isindan Tiirkiye de Caferilik, s. 83.

120 Albayrak, Caferilerde Dini ve Sosyal Hayat (Ankara Kegiéren Ornegi), s. 81.

121 Tiirkiye de Dini Hayat Arastirmast, Ankara: Tiirkiye Diyanet Bagkanlhigi, 2014, s. 29.
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de goz oOnilinde bulundurmak gerekmektedir. Tiirkiye’den Avrupa iilkelerine o6zellikle
Almanya ve diger iilkelere go¢ edenlerin igerisinde Caferilerin de oldugunu dikkate
almak gerekir. Hatta giintimiizde dahi Almanya’da ve diger iilkelerde Tiirkiye’den go¢
etmis Caferiler yasamaktadirlar. Ozellikle Caferilere ait camilerin insasinda yurtdisinda
yasayan Caferilerin yardimlarinin 6nemli rol oynadigini belirtmek gerekir. Onun igin

Tiirkiye Caferileri hakkinda kesin say1 belirtmek oldukca zor goriinmektedir.

Tiirk toplumunda uzun zamandan beri yasayan Caferilerin genel olarak yasadiklari
bolgeler Igdir, Aralik, Tuzluca, Kars, Akyaka, Arpacay, Taslicay (Agr1) olarak
bilinmektedir.*?? Bunlar i¢inde Caferilerin en ¢ok yasadigi sehirlerden biri Igdir ilidir.
Igdir, kuzey ve kuzeydoguda Ermenistan, doguda ve giineydoguda Azerbaycan
(Nahg1ivan) ve ran sinirinda konumlanmakta; giineyinde Agr ili, bat1 ve kuzeybatinsinda
Kars ili bulunmaktadir. Merkez ilgeden baska Aralik, Karakoyunlu ve Tuzluca ilgeleri

mevcuttur.?

Igdir’dan sonra Tiirkiye Caferilerinin yogun yasadig: sehirlerden biri de Kars’tir.
Kars ve ¢evresinde yasayan Caferilerin bir kismi 1918-1925 niifus miibadelesinden sonra
Ermenistan’dan gelen vatandaslardan olugsmaktadir. Kars ilinde yasayan insanlar, dini ve
etnik olarak dort kategoride degerlendirilmektedir: Siinniler (Kiirtler ve yerliler),

Caferiler (Azeri Tiirkler), Terekemeler (Siinni Azeriler) ve Tiirkmenler (Aleviler).'?*

Tirkiye Caferilerinin I§dir ve Kars illeri disinda toplu yasadiklari sehirlerden biri
de Istanbul’dur. En yogun yasadiklar1 bélge Ikitelli-Halkal: bolgesidir. Cogunlukla Igdir
ve Tuzluca’dan gelen Caferiler 1978°de kurulan Halkali’ya gog ettikleri bilinmektedir.'?
Istanbul bugiin Caferilerin biitiin faaliyetlerinin merkezi konumuna gelmistir. Ozellikle
basin ve yaym organlarinin hemen hemen hepsi Istanbul’da bulunmaktadir. Caferiler
tarafindan kiiltiir ve egitim faaliyetleri genellikle istanbul’dan vyiiriitiilmektedir. ilyas
126

Uziim'?, Istanbul’da Caferi camilerinin sayisinin, 20’nin {izerinde oldugunu soylerken,

122 Albayrak, Caferilerde Dini ve Sosyal Hayat (Ankara Kecicren Ornegi), s. 82.

123 Metin Tuncel, “Igdir”, TDV Islam Ansiklopedisi, Istanbul: TDV Yayinlari, 1999, C. 19, s. 80.

124 Hiiseyin Dogan, Caferilik, Kars Caferilerinde Dini Inan¢ ve Sosyal Hayat, Bursa: Emin Yayinlari,
2018, s. 75.

125 Orhan Tiirkdogan, Alevi Bektasi Kimligi -S0syo-Antropolojik Arastirma-, 5. b., Istanbul: Timas
Yaylari, 2006, s. 405.

126 Uziim, Inan¢ Esaslart A¢isindan Tiirkiye 'de Caferilik, s. 94.
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Tiirkdogan'? irili ufakli on bes kadar caminin varligin1 zirketmistir. 2006 yilinda
Abdiilkadir Yeler, yaptig1 yiiksek lisans c¢alismasinda Istanbul’da Caferilere ait

camilerinin sayisinin 35-36 civarinda oldugunu séylemektedir.'?8

Istanbul’da yasayan Caferilerin niifusu hakkinda net bir bilgi bulunmamakla
birlikte, Tiirkdogan, 90’larda 9-10 bin kadar oldugunu séylerken!?, 2000°1i yillarda ise
tahmini 500-600 bin civarinda oldugu kabul edilmektedir.®*® Su anki nufus artimi dikkate
alinirsa yukarida verilen rakamlardan daha ¢ok olma ihtimali vardir. istanbul, Tiirkiye’de
en ¢ok go¢ almis illerden biridir. Bunun i¢in yukarida zikredilen Caferilerin niifus sayisi
kesin olmamakla birlikte Istanbul’un, en ¢ok Caferi toplulugun yasadigi illerden biri

oldugunu séylemek miimkiindiir.

Caferilerin yasadig1 bolgelerden biri de Ankara’nin Kegioren ilgesidir. Ankara’nin
Kegioren’de yasayan Caferiler genel olarak Kars ve Igdir’dan go¢ etmislerdir.’!
Kegioren’de Caferilerin niifusunun yaklasik olarak 4500 civarinda oldugu
sOylenmektedir.*® Burada Caferilere ait iki cami faaliyet gostermektedir. Bunlardan biri
Kamil Ocak Mahallesi’nde 1980 yilinda yapilmis “Allahiiekber Camii”, digeri Etlik
Yayla Mahallesinde 1986 yilinda yapilmis “Muhammediye Camii’dir.**

Ayrica Ankara’da Caferilere mahsus “Azerbaycan Kiiltiir Dernegi”nin faaliyet
gosterdigi bilinmektedir. Uziim’{in verdigi bilgiye gore dernek esasen kendisini mezhebi
bakimdan pek 6ne ¢ikarmamis, hatta 35 yildan fazla bir zaman ¢ikardiklar1 dergide
mezhebi konulara neredeyse hi¢ temas etmemistir. Bununla birlikte genel olarak Azeri
kiiltiirtiniin korunmasi ve gelistirilmesini amaglayarak, miizik ve folklor faaliyetlerinde
bulunmus, béylece dolayli olarak Caferilige hizmet etmis; en azindan Ankara’daki

Azerilerin toplandiklari, bulustuklari, gériistiikleri bir yer olmustur.*®*

27 Tiirkdogan, Alevi Bektasi Kimligi -S0syo-Antropolojik Arastirma-, s. 405.

128 Yeler, Tiirk Toplumunda Caferiler (Istanbul Halkali Ornegi), s. 34.

129 Tiirkdogan, Alevi Bektasi Kimligi -Sosyo-Antropolojik Arastirma-, s. 405.

130 Yeler, Tiirk Toplumunda Caferiler (Istanbul Halkal: Ornegi), s. 35.

181 Dagdeviren, Ankara Ili Kegioren Ilgesinde Yasayan Caferilerde Dini Hayat ve Il¢enin Giintimiiz Dini
Yapist, s. 31.

182 Albayrak, Caferilerde Dini ve Sosyal Hayat (Ankara Kegioren Ornegi), s. 83.

183 Bkz: Uziim, Inang¢ Esaslart A¢isindan Tiirkiye'de Caferilik, s. 97. Dagdeviren, Ankara Ili Kecicren
Ilcesinde Yasayan Caferilerde Dini Hayat ve Ilgenin Giiniimiiz Dini Yapist, s. 31. Albayrak, Caferilerde
Dini ve Sosyal Hayat (Ankara Kegidren Ornegi), s. 83.

184 Uziim, Inang¢ Esaslar A¢isindan Tiirkiye 'de Caferilik, s. 98.
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Corum ilindeki Caferiler ise Tiirkiye’deki genel durumun disinda Azeri kdkenli
olmayip, 1979 Iran islam Devrimi’nden sonra Corum merkez Mildnii Mahallesi’nde
orgiitlenerek Cemal Sahin ve oglu Teoman Sahin 6nderliginde Caferilesmis (miiteseyyi)

Alevilerden olusmaktadir.'®

Bu sehirlere ilaveten Gebze, Darica ve Cayirova’da da Caferiler yasamaktadir.
Gebze’de 400-500, Darica’da dokuz-on bin, Cayirova ilgesinde ise 300-400 Caferi

niifusunun yasadig1 bilinmektedir.*%

Tiirkiye’de 6zellikle 1980°lerden sonra kamusal alanda daha goriiniir hale gelmeye
baslayan ¢esitli etnik, dinsel, mezhepsel kimlik ve aidiyetlerle birlikte, Caferiler de bir
toplu kimlik gostergesi altinda daha ¢ok anilir ve goriiniir hale gelmislerdir. Daha 6nceki
donemlere nazaran toplumsal alanda artan goriiniirliik, temsil ve karsiliginda farkindalik
ve taninmaya ragmen, akademik alanda Tiirkiye’deki diger dini gruplarin aksine
“Caferiler daha az ilgi goren ve kisitl sayida ¢alismaya konu olan bir gruptur” denilebilir.
Ozellikle 1990’lardan sonra “Aleviler iizerine yapilan akademik, yari akademik,
dokiimanter veya popiiler caligmalar hatir1 sayilir bir diizeyde iken ayni1 seyi Caferiler igin

sdylemek miimkiin degildir”.13’

Ancak son yillarda Tiirkiye Caferileri ilizerine akademik c¢alismalarin arttigi
goriilmektedir. Genel anlamda biitiin illerde yasayan Caferiler iizerine calismalar
yapilmasa da halihazirda Caferilerin yogun ve ¢ok yasadigi sehir ve illerde ¢aligmalar

yapildigin1 veya yapilmaya devam edildigini sdylemek miimkiindiir.

Burada bir hususa daha deginmekte fayda vardir. Genel olarak “Ehl-i Beyt dostlar1”
ve “Ehl-i Beyt agiklar1” dendigi zaman hem Aleviler hem de Caferiler akla gelmektedir.
Ama bu iki dini grup arasinda her ne kadar itikadi olarak ortak bir inanis olsa da, pratik
acisindan farkliliklarin oldugunu sdylemek gerekir. Mesela, Alevi kimligine sahip olup

sonradan Caferi olmus Ozgiir Arapoglu bir yazisinda bdyle yazmaktadir:

Oysa biz Alevilerin yasayis ve fikihsal anlamdaki Mezhebi Caferi’dir. Bizler On
iki Imama inaniriz. On iki Imamlarin altincisi olan imam Cafer Sadik zamaninda

1385 Banaz, Anadolu’da Ca ferilik ve Ca feriler (Corum Ehl-i Beyt Vakfi Ornegi), s. 104.

186 y1ldiz, Gebze Caferi Toplumunun Sosyo-Kiiltirel Yapisi (Inang ve Degerler Baglaminda Alan
Arastirmasi), Ss. 45-46.

Aysen Baylak Giingdr, “Tiirkiye’de Caferi Toplulugun Konumu ve Degisim Dinamikleri Uzerine
Degerlendirmeler”, Insan & Toplum, S. 7 (1) (2017), s. 70.
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Ehl-i Siinnetin dort mezhebi tiirediginden dolay1 o donemde yasayan Aleviler
kendilerinin Siinni mezheplerden herhangi birisine tabi olmadiklarini géstermek
amaciyla yasayan imamimizin adimi kullanarak kendilerini Caferi diye
tanimlamislardir. Her Alevi aym1 zamanda Caferi’dir. Alevilik ve Caferilik
birbirinden farkli degildir. On iki imamin hepsinin buyrugu birdir. On iki imama
inanan herkes Alevi’dir, Hiiseyni’dir, Caferi’dir...%

Buna ilaveten Diinya Ehl-i Beyt Vakfi olarak hizmet veren vakif genellikle Tiirkiye
genelinde Alevi goriis ve inanglarina sahip olan diger gruplarin “Alevi kimligi” iizerine
mutabakata varmasini saglamasini hedef edinmektedir. Alevilerin dogru kimliginin
ortaya konulmasi i¢in Birinci Ehl-i Beyt Kurultay1 26 Nisan 1997 yilinda Polat Ronesans
Hotel’de toplant1 gergeklestirmisler. Toplantiya yurti¢i ve yurtdist 128 Alevi Dernek,

Vakif kurulus temsilcisi 350 kisi istirak etmis; 90°a yakin katilimc1 konusma yapmistir. 3

Orhan Tiirkdogan, Alevi Kimligi eserinde Iran Siasi ile Alevilik arasinda
farkliliklarin nelerden ibaret olduguna dair soru yonelterek su cevabi aldigini zikreder:
“Sia hem 30 giinliikk ramazan orucunu, hem de 12 giinlilk muharrem orucunu tutar. Biz
ise (yani Aleviler) Ramazan orucu yerine sadece Muharrem ayinda 12 giinliik orucu
tutariz. Ayrica, Humeyni’nin kati, zorlayici dini tahakkiimiine karsiyiz. Hacca da

gitmeyiz. Sadece Kerbela ziyaretinde bulunuruz.”4°
Tiirkdogan’1n aktardigina gore Alevi bir katilimcinin agiklamasi soyledir:

“Muharrem ayinda 12 giinliik yas siirecinde tiras olmaz, su icmez, et ve balik
gibi proteinli yiyecekleri yemeyiz. Kari-koca iligkileri kesilir, ¢amasir
degistirilmez, eglence ve diigiinler de yapilmaz. On iki giin i¢inde Kerbela
sehitleri nelerden mahrum kalmislarsa bizler de ayni sartlar1 yasariz. Yalniz, iran
Sialar1 gibi bu kutsal giiniimiizde zincirlerle doviinmez, viicudumuza eziyet
yapmayiz. Biz, yilda en an ii¢ kere kurban keser, cemaati davet ederiz. Oysa
Siiler kurban pay eder, dagitirlar. Bu da aramizdaki onemli ayrilig1 ortaya
koyar.”14

Bunun i¢in Ehl-i Beyt’in tanitilmasinda yapilan faaliyetler ve ¢alismalarin hepsi
Caferilere ait oldugunu sdylemek miimkiin degildir. Bu konuda Caferi ve Alevi arasinda

olan farkliliklar1 bilmek gerekmektedir.

138 https://www.ehlibeytalimleri.com/ 15.07.2014

139 Selahattin Ayyildiz, Mehtap Ayyildiz, Ehl-i Beyt Isigu, Istanbul, 2001, s. 12.
140 Tiirkdogan, Alevi Bektasi Kimligi -Sosyo-Antropolojik Arastirma-, s. 60.

141 Tiirkdogan, Alevi Bektasi Kimligi -Sosyo-Antropolojik Arastirma-, s. 61.
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II. TURKIYE CAFERILERININ BASIM ve YAYIN ORGANLARI

Tiirkiye’de Caferilere ait birka¢ yayin organi ve basim merkezleri faaliyet
gostermektedir. Bu yayinlarin amaci, hedefleri ve vizyonlar1 hakkinda asagida kisaca
bilgi verilecektir. Tirkiye Caferilerine ait faaliyet gosteren birka¢ yaymn organlari
mevcuttur. Bu yayin organlar farkli farkli isimler tasisa da genellikle Caferilikle ilgili
dini konular1 kapsayan kitaplar yaymlamaktadir. Ozellikle Caferi itikadini, fikhin
Ogretmeyi, Ehl-i Beyt’i tanitmay1 amag¢ edinmis olup, genellikle dini konular, imamet,

hilafet gibi konular1 ele almaktadirlar.

Tiirkiye’de Caferilere ait genis capli faaliyeti ile taninan yayinevlerinden biri
Kevser Yaymlaridir. 1992 yilinda yayin hayatina baslayan Kevser Yayinlari, glinlimiize
dek bircok farkli alanlarda faaliyetine devam etmektedir. Istanbul Bagcilar’a ait Kirazl
mahallesinde bulunan Kevser Yayinlari, kuruldugu giinden bugiine kadar yapmis oldugu
kitap, terciime, CD, dergi gibi ¢alismalar yapmakla birlikte kiiltiir, sanat, edebiyat, inang,

ahlak ve siyaset gibi alanlarda da varligin siirdiirmektedir.

1997 yilinda yayin hayatina baslamis Asr Yaymcilik bugiin, Istanbul-Halkali’da,
yayin hayatini siirdiirmektedir. Yayin ¢aligmalarin yapildig:r ofis ve halka agik satig
magazasli yani sira, internet iizerinden satisa sunulan kitaplarin tanitimi  ve

pazarlamaciligin1 da yapmaktadir.

2016 yilinda Istanbul’un Avcilar semtinde faaliyete baslayan imam Riza Dergihi
Yaynlari, Alevilik ve Ehl-i Beyt’e dair tarihsel, bilimsel, irfan, tip, saglik, ahlak, ilim,

biyografi ve hemen hemen her alanda gesitli ¢calismalar yapmaktadir.

Bunun disinda Onséz Yayimncilik, El-Mustafa Yaynlari, Kalender Yayevi,
Tesnim Yayinlari, Alulbeyt Yayincilik ve Feta Yayincilik gibi birgok yaymevleri de
faaliyet gostermektedir. Biitiin bu yaymevleri Tiirkiye’de Alevilik, Caferilik, Siilik gibi
konularda yayincilik yapmaktadir.

Tiirkiye Caferiler tarafindan ¢ikarilan Misbah dergisi yilda iki kere yayimlanir.
Tiirkce, Arapga, Ingilizce dillerinde yayin yapmaktadir. 2012 yilinda yayin hayatina

baslamigtir.**? Ayrica Caferiyol dergisi, aylik siyasi, ilmi, edebi, kiiltiirel bir mecmua

142 Misbah, Islami Diisiince ve Arastirma Dergisi, Say1 1, Y11 2012, Istanbul.
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olarak yayinlanmaktadir. Bu dergide genellikle “Zuhuru Beklenen Mehdi”, Ramazan
aymin fazileti ve Avrupa’da Islam ve Ehl-i Beyt, Asura, Caferilik inanc1 gibi konular yer

almstir.

Bunlara ilaveten, Tiirkiye Caferilerinin ON4 TV, Kanal 12, Kudus Tv gibi TV

kanallar1 da faaliyet géstermektedir
II1. EGITIM, SiViL KURULUSLAR ve DERNEKLER

Tiirkiye Caferiler tarafindan resmi egitim kurumu olarak Uluslararasi el-Mustafa
Universitesi Tiirkiye Temsilciligi, Istanbul Zeytinburnu’nda faaliyet gdstermektedir. Bu
{iniversite Iran’m “Camiatii el Mustafa el Alemiye”, kisacas1 el- Mustafa Universitesinin

Tiirkiye’de agilmis bir temsilciligidir.

Tiirkiye Caferiler tarafindan kurulan “Ehla-der” olarak bilinen Tiirkiye Ehl-i Beyt
Alimleri Dernegi olarak faaliyet gostermektedir. Ehl-i Beyt Alimleri Dernegi’nin 5 Subat
2012 yilinda resmi agilis1 yapilmistir. Tiirkiye’nin ¢esitli bolgelerinde gérev yapan Caferi
alimlerin {iye oldugu bir Alimler dernegidir. Uye sayist 190 civarinda oldugu

bilinmektedir.

Tiirkiye Caferileri alimleri tarafindan tesis edilen Caferi Alimler Birligi (CABIR),
Caferi ve Alevi alimleri 2010 yilinin Mart’inda bir araya gelerek bir dizi miizakerelerde
bulunmuslardir. Zeynebiye Hareketi’nin alimleri 7 Subat 2012 tarihinde Caferi Alimler
Birligi'ni (kisaca adi CABIR) olusturmuslar.

CABIR’in amag ve galisma faaliyetleri asagidaki gibidir: Ulke ¢apinda toplumsal
birlik, beraberlik ve kardeslik duygularmin gelismesini saglamak. Tiirkiye’de Caferi
mezhebi ve Ehl-i Beyt’in dogru bir sekilde taninmasini saglamak. Ehl-i Beyt Mektebi’ne
yonelik yanlis anlama yahut yanhs bilgilendirmeleri gidermek, kimi zaman da yapilan
kasith saldirilara Islami ahlak, 6z Muhammedi inan¢ ve akil dogrultusunda, halki

tefrikaya diisiirmeden cevap vermek, tepki koymak.

Tiirkiye Caferi Alimler Birligi Derneginin ilk olarak Caferi toplumuna hitap eden

www.caferialimleri.com sitesini olusturmustur. Ayrica Tirkiye Caferi toplulugu ve

Aleviler i¢in haftada iki kez canli olarak yayinlanan Cem TV’de her hafta farkli Caferi

alimlerinin konugmalar1 yayilanmaktadir.
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Bunlara ilaveten Caferi Alimler Birliginin en 6nemli ¢alismalarindan biri de
Tiirkiye’de Caferilerin yasadigi bolgelerde insanlara ibadet mekani yaparak halki bir
araya getirmek, manevi ve kiiltiirel ¢alismalarin merkezi olarak mescit ve camiler
yaptirmaktir. Mevcut camilerin sorun ve sikintilar1 giderilmekte, diizenli olarak her yil
bir ilde, dernegin katkilariyla programlar, paneller ve seminerler diizenlenmektedir.
Bunun yamisira CABIR’in hedeflerinden biri de sartlar ve imkanlar dahilinde yeni nesile
ve genglere dini egitimlerini gelistirmek amagli Kur’an kurslar1 ve 6zel egitim kurumlari

agmaktir.

CABIR, Salahettin Ozgiindiiz’{in 6nciilliigiinde Tiirkiye Cumhuriyeti Milli Egitim
Bakanlig1 ile yapilan uzun istisare ve goriismeler neticesinde, Tiirkiye’de Ehl-i Beyt
Camiasi (Caferiler) icerisinde ilke imza atarak ilkdgretim ve lise diizeyinde din kiiltiirii
ve ahlak bilgisi kitaplarinda mevcut mezheplerin yani sira Caferi mezhebini de bir hak

mezhep olarak koydurmustur.43

Tiirkiye Caferilerine ait Tirkiye Caferileri Vakfi, 2006 yilinda Kocaeli’nin
Darica’da kurulmustur. Kisacas1 “TURCAV” olan Tiirkiye Caferiler Vakfi, Tiirkiye’de

Caferilerin mezhebi kimligini tagtyan ve bu ad ile kurulan ilk ve resmi vakfidir.

Bunlara ilaveten Istanbul’da faaliyet gosteren Zehra Ana Yardimlasma ve
Dayanigsma Dernegi, Zeynebiye hareketinin olusumundan itibaren Caferi toplulugunun
kadinlar1 tarafindan kiiltiirel dayanismay1 orgiitsel bir olusumla desteklemek amaciyla
ortaya ¢ikmistir. 2006 yilinda resmi olarak faaliyete baglayan Zehra Ana Yardimlagma ve
Dayanigsma Dernegi, oncelikli olarak kadinlarin sorunlar1 ve bu sorunlarin ¢éziimii ile

ilgili ¢alismalari ele almaktadir.
A. INTERNET VE HABER SITELERI

Tiirkiye Caferileri tarafindan olusturulan en Onemli interneti sitesi
www.caferilik.com sitesidir. Bu site “Tiirkiye Caferileri sitesi” olarak bilinmektedir.
Kurulma tarihi bilinmemekle birlikte, “Al-i Taha ilim irfan ve sosyal dayanigma dernegi”
tarafindan hazirlanmaktadir. Bu sitede Caferilikle ilgili makaleler, yazilar yer almakla

birlikte, Tiirkiye’de basilan Caferilere ait birgok kitaba ulagsma imkani sunmaktadir.

143 Genis bilgi i¢in bkz: https://caferialimler.com/hakkimizda/
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“Sia News” haber-yorum sitesinin gelismis sekli olan www.shianews.ir. ve
www.shianews.org adresleriyle faaliyet yapan “Ehlibeyt (a.s) Haber Ajansi ABNA”
haber sitesi faaliyet yapmaktadir. 2007 yilinda Ehl-i Beyt (a.s) Haber Ajanst ABNA resmi
unvaniyla www.abna.ir adresinde yayin yapmaya baslamistir; ABNA, “Ahlulbayt News
Agnecy” ibaresinin kisaltmasidir. ANBA haber ajansinin yayin hakki, Diinya Ehl-i Beyt
(a.s) Kurultayma bagli Abnau’r-Resul Kiiltiir Sanat Kurumu’na aittir ve 24 dilde yayin

yapmaktadir.1#

Bunlarin disinda Rast haber sitesi,}*® Caferi ve Ehl-i Beyt Dernegi adiyla

146 ye caferider.com.tr olarak kisacasi

www.ehlibeytder.com, www.zeynebiye.com
CAFIDER olarak bilinen Caferilik Inancin1 Tanitma, Arastirma ve Egitim Dernekleri

faaliyet gostermektedir.4’
B. ZEYNEBIYE VE KEVSER GRUBU

Tiirkiye’de yasayan Caferiler hakkinda bahsedildigi zaman genellikle iki gruptan
bahsedilmektedir: Zeynebiye ve Kevser grubu. Tiirkiye’de yapilan ¢alismalar igerisinde
Albayrak; Zeynebiye ve Kevser grubuna kisaca deginerek, Zeynebiye grubunun 6zellikle
Istanbul Halkal’da bulunan Caferilerden olustugunu ve Tiirkiye’deki Caferilerin lideri
olarak Selahattin Ozgiindiiz’ii lider olarak kabul ettigini zikretmistir. Aym1 zamanda
Kevser grubunu da Caferi fikhma ait egitimini Iran’da almis olanlarin olusturdugunu

ifade etmistir.1*®

Aysen Baylak’a gore, Zeynebiye grubu, Tiirkiye Cumhuriyeti Devleti ile yakin
iligkiler i¢erisinde olan, kendisini azinlik bir grup olmaktan 6te Tiirk milletinin bir unsuru
goren ve bu sekilde kendisini gdsteren bir gruptur. Kevser grubunun ise daha ¢ok iran’m
siyasi ve ideolojik fikirlerine katki saglayacak mahiyette faaliyetler yapan, radikal
goriislere sahip, kisacas1 Tiirkiye’de Iran propagandasi yapan bir olusum oldugu kabul

edilmektedir.149

144 https://tr.abna24.com/about.html, 14.03.2020

145 http://www.rasthaber.com/ 25.03.2020

146 Bkz. http://zeynebiye.com/kunye/

147 Bkz. https://www.caferider.com.tr/

18 Albayrak, Caferilerde Dini ve Sosyal Hayat (Ankara Kegiéren Ornegi), s. 81.

149 Baylak Giingér, “Tiirkiye’de Caferi Toplulugun Konumu ve Degisim Dinamikleri Uzerine
Degerlendirmeler”, ss. 77-78.
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Zeynebiye hareketini, “Tiirkiye Caferileri Lideri” olarak kabul edilen Salahattin
Ozgiindiiz ile Hamit Turan tarafindan olusturulmustur. Bu harekatin yaninda Caferi
Alimler Birligi Kurumu kurulmustur. Bu kuruma kisacasi CABIR denilmektedir.
Zeynebiye ve CABIR Kurumu, Tiirkiye’de Caferilerin yasadig1 bdlgelerdeki camilerde
alimlere ihtiya¢ duyuldugunda oraya alimler atamaktadir. Zeynebiye, devlet tarafindan
taninan ve muhatap alinan bir kurum olarak faaliyet gostermektedir. Devlet diizeyinde bir

program teskil edildigi zaman program i¢in ilk dnce Zeynebiye davet edilir.

Kevser grubu veya diger adiyla Kevseriye 1990’larda kurulmustur ancak resmi
olarak devlet diizeyinde taninmayan bir gruptur. Kadir Akaras, Abbas Akyiiz ve Hiirriyet
Varol gibi Caferi adlimleri tarafindan karar alinarak Kevser harekatini baglatilmis ve daha

cok ilmi alanda faaliyet yapmaktadir.

Zeynebiye genel olarak kendi ayagi ilizerinde durmaya c¢alisip disartya bagl
olmamay1 hedef edinirken, Kevser grubunun bdyle bir amact bulunmamaktadir. Genel
olarak Iran Kevseriye ile muhatap olurken, Tiirkiye devleti Caferi toplulugu ile ilgili
goriismeleri Zeynebiye grubunu muhatap almaktadir. Bursa Caferilerinden elde edilen
bilgilere gore, Zeynebiye nin milliyet¢ilik yonii (6zellikle Tiirk milliyetciligi) agir
basmaktadir. Her ne kadar Selahattin Ozgiindiiz ve diger Zeynebiye hareketinin bazi 6ncii
isimleri Iran’da egitim almis olsalar da genel olarak Zeynebiye alimleri Irak’in Necef
kentinde egitim almiglardir. Bdylelikle, Zeynebiye hareketinde Necef ekolii agir

basarken, Kevseriye’de Kum ekolii agir basmaktadir.

Kevser grubu hakkinda “Iranci” oldugu yéniinde bir bakis agis1 mevcuttur. Bunun
sebeplerinden biri de Iran’la olan siki iligkilerinin olmasidir. Kevser grubu igerisinde yer
alan Alimlerin ¢ogu Iran’da egitim almistir. Ancak bu Zeynebiye grubunun iran’la
iligkisinin olmadig1 anlamina gelmemelidir. Zeynebiye grubunun igerisinde de
halihazirda Ali Hamenei’yi taklit edenler vardir. Tabii ki Zeynebiye grubundan bazilar
Tirkiye’de kendi basina bir olusum olmay: istemektedirler. Zeynebiye taraftarlar
Selahattin Ozgiindiiz’ii Tiirkiye Caferileri lideri olarak kabul etseler de Kevser grubu
Selahattin Ozgiindiiz’ii bir Alim olarak gériir, onun hizmetlerinin takdire sayan oldugunu

dile getirir fakat Tiirkiye Caferilerinin lideri olarak gormezler.
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IV. BURSA’DA YASAYAN CAFERILER

Bursa’da yasayan Caferiler en ¢cok Kars, Igdir, Agr1 ve Agri’ya bagl Taslicay
ilgesinden go¢ etmislerdir. Bursa’da iskan eden Caferiler toplu sekilde degil, sehrin farkli
yerlerinde yasamaktadirlar. Genel olarak yasadiklari semtler, Osmangazi ilgesine bagh
Dikkaldirim (Acemler), Yildirim ilgesine bagli Mesken, Ortabaglar ve Cinar6nii’diir.

Bununla birlikte sehrin her ilgesinde az da olsa Caferiler yasamaktadirlar.

Bursa’daki Caferilerin kismen toplu sekilde iki bolgede yasadiklarini sdylemek
miimkiindiir: Birinci bolge Osmangazi ilgesine bagli Dikkaldirim (Acemler) tarafinda
yasayan Caferilerdir ve genellikle Igdir’dan gelen Caferilerden olusmustur. Ikinci bolge,
Yildirim ilgesidir ki Caferilerin ¢ogu burada yerlesmislerdir. Buradakileri Karslilar,
Igdirlilar ve Agri’dan gelen Caferiler teskil etmektedir. Bunun disinda Tiirkiye’nin ¢esitli
sehirlerinden 6rnegin Istanbul, Ankara ve diger sehirlerinden az da olsa Caferiler

Bursa’ya go¢ etmiglerdir.

Bursa’da yasayan Caferilerin tarihi ve Bursa’ya gelisleri hakkinda, Bursa’da
yasayan Caferiler, Caferi hocalar1 ve imamlarindan bilgiler elde edilmeye ¢alisilmistir.
Buradaki Caferilerin ekseriyeti 1980°l1 yillarda Dogu’dan go¢ ederek Bursa’ya
gelmislerdir. Miilakata katilan Ekrem, Bursa’daki Caferilerin tarihi hakkinda genis
bilgiler vererek bu bilgilerin dort asamada ele alinabilecegini sdylemistir. Bu dogrultuda

Bursa Caferilerinin dort donemde incelenmesi gerektigini vurgulamistir.

Birinci asama; Osmanli doneminde yasayan Siiler. Ekrem, “Osmanli’min ilk
kurulus doneminde olsun, Geyikli Baba olsun, Emir Sultan Hazretleri olsun ya da diger
kadro olsun, bunlar Mogol istilasi doneminden sonra Anadolu’ya gelen Siilerdir'™.
Erdebil’den gelenler de vardir” dedikten sonra “Gidin mesela, Inegél tarafina, Gemlik
tarafina ya da Bursa’min farkli bolgelerine, buralarda ¢ok fazla Sii temellerini
gorebilirsiniz” diye sozlerine devam etmistir. Onun aktarimina goére “Geyikli Baba
Meshed’den gelmistir. Emir Sultan hem anne hem de baba tarafindan seyit olmasi, Imam

Hiiseyin’in soyundan gelmesi hasebiyle farkli bir hava ile geliyor buraya. Bunlar

Osmanly min ilk dénemi Siileri olarak kabul edilmektedir”. Yine Ekrem’e gore Ilk Sia

10 Tarihi bilgilere gore, Emir Sultan’in soyu on ikinci imam Mehdi’ye ulasir. Bkz: Hiiseyin Algiil, Nihat
Azamat, “Emir Sultan”, TDV Islam Ansiklopedisi, Ankara: TDV Yayinlari, 1995, ss. 146-48.
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akimi Osmanli’nin Bursa’y1 fethi ile bu bolgede baslayan Sii akimlaridir. Bunlar
Osmanli’ni ilk yilizyili boyunca baskent olmus Bursa’da, Orhangazi, Osmangazi Ehl-i

Beyt’e bagl olmuslar.

Ikinci asama; 1800’lerin sonu 1900’larin basi, yani I. Diinya Harbi’ne kadar olan

.....

yayilma agamasidir. Genel olarak Hiidavendigar ya da Cekirge tarafinda ve biraz 6tede
Dikkaldirim tarafindaki mezarliklarda Sii mezarlar1 hatta bir seyidin mezar1 oldugunu

Ekrem ifade etmistir.

Ucgiincii asama; I1. Diinya Savasi, bircok Sii'®* Azerbaycan’in Celilabad, Bakii ve
farkli sehirlerden gelip Bursa’ya yerlesen Siilerdir ki bunlar 6nce sehir merkezlerinde,
Heykel olarak bilinen bdlgenin arka tarafinda yerlesen “Kafkas Siileri”dir. Daha sonra
Hiirriyet, Istiklal tarafina yerlestikleri sdylenmektedir. Bu Siiler ¢ok fazla asimile

olmustur diye kabul edilir. EKrem, bu grubun “ciliz grup” oldugunu ifade etmistir.

Son grup ve dérdiincii asama da; 1979 Iran islam Devriminden sonra biiyiik ivme
kazanan Siiliktir. Ilk camii Bursa’da 1986-1987 yillarda Elmasbahceler’de (simdiki
Gokdere metro istasyonu civarinda) “Tash Mescit”? olarak faaliyet gdstermistir. On
tarafi kiraathane olan mescidi Saban Aga adinda biri yapmustir. Arka tarafindaki kiiclik
odasinda Caferiler gizli gizli namaz kilarlarmis. Bunlar mustebsir gruplardir.’®® Bu
Caferiler icerisinde Azeri veya anne babadan Caferi olanlar yoktur. Ayni1 dénemde
Tiirkiye’deki ekonomik krizin ve Dogu’daki terdr ve PKK olaylariin artmasindan sonra
gelen Kars ve Azeri gruplari Bursa’ya yerlesmislerdir. Boylelikle bu donemden sonra

Bursa Caferileri kendilerine ait dernek ve camii insa etmislerdir.

Cami imamlarindan alinan bilgilere gore, Bursa’da tahmini 5-6 bin Caferi
yasamaktadir. Bunlarin az bir kismi sonradan Caferiligi kabul edenlerdir. Bunlara
miiteseyyi denilir ki sayilari takriben 60-70 kisidir. Arastirma esnasinda miilakata katilan

deneklerden bir kismini sonradan Caferi olanlar teskil etmektedir. Bu ¢alismada sekiz

151 Ekrem, dedelerinin Azerbaycan’dan, Celilabad, Bakii ve farkli sehirlerden geldigini soylemistir.
“Dedemin mezar1 Sogukkuyu taraftadir. Mezarligin orada Abdal kopriisiiniin ayagina yakindir kabri.
Molla Ebul Hasan diye yazar orada.”

Bu mescit 2021 yilinda yikilarak yerine biiyiik bina insa edilmistir.

158 Mustebsir, Miiteseyyi hakkinda sonraki boliimlerde genis bilgiler verilecektir.

152
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miiteseyyi Caferi ile miilakat yapilmistir. Nur Muhammed Camii’ne katilan miiteseyyi
Caferilerin bazilar1 aslen Bursali olmakla birlikte cogu baska illerden Bursa’ya

gelenlerden olugmaktadir.
A. BURSA’DA CAMIi ve DERNEKLER

Bursa’da su anda dort Caferi camii faaliyet gostermektedir. Yukarida da ifade
edildigi gibi camii olmadig1 zamanlarda Tasli Mescit faaliyet gostermistir. Burasi1 daha
cok Iran Islam Devrimi’nden etkilenip Caferiligi kabul etmis Caferilerin bir araya gelerek
ibadetlerini yaptiklar1 bir mekan olmustur. Daha sonra Dogu’dan Bursa’ya go¢ dalgasi
ile gelen Caferiler, camiler insa ederek ibadet ve ritiiellerini hayata gegirmeye

baslamiglardir.

Cami imamindan alinan bilgiye gére Bursa’da camii insa edilmeden 6nce Caferiler
genel olarak evlerde bir araya geliyorlarmis. Muharrem aylarinda ve ozellikle asura
giinlerinde {i¢-bes aile bir araya gelerek ehsan verip mersiye okutuyorlarmis. Ozellikle bu
uygulamalar1 icra etmek igin Kars’tan Sefer Tastemir adinda bir hocayi1 (ahundu)
Bursa’ya davet etmisler. Camii inga etmek igin arsa almaya karar vermisler, ancak maddi
durumlarn yetmediginden sehrin uzaginda bir yer satin almiglar. Daha sonra o arsay1 satip
Caferi cemaatinin ¢ok oldugu bdlgede camii yaptirmak istemisler, ama o arsayi
satamadiklar1 i¢in yine oraya camii insa etmek mecburiyetinde kalmiglar. Sefer
Tastemir’in ailesi Istanbul’da oldugundan burada birka¢ yil hizmet verdikten sonra
Istanbul’a gitmistir. Caferiler daha sonra Besir beyi Ankara’dan Bursa’ya davet

etmislerdir.t>

Caferilerin Bursa’da 1990°dan beri camileri bulunmaktadir. ilk cami Erikli’de olan
Mehdiye Camii’dir. Muteakiben Dikkaldirim’da insa edilen Ehlibeyt Camii ve daha sonra
Nur Muhammed Camii ile hemen hemen ayni anda insa edilen Imam Hiiseyin Camii’dir.
Bu camilerde giinlik namazlar, bayram namazlari, Cuma namazi kilinmakla birlikte
Asura merasimleri, Muharrem’de yas merasimleri, Imamlarin dogum giinlerinin kutlama

etkinlikleri ve Imamlarinin 6liim y1ldéniimii giinlerinde programlar diizenlenmektedir.

154 Bu bilgiler, cami imam1 Besir’den alinmustir.
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1. Mehdiye Camii

Bursa Caferilerinin ilk camii Mehdiye Camii’dir. Mehdiye Camii 1989 yilinda insa
edilmeye baglanmistir. Bursa’nin Yildirim ilgesine bagh Erikli Mahallesi’nin Eskigazi
Sokagi’nda bulunan tek minareli bir camidir. Bu camii etrafinda yasayan Caferilerin
cogunlugu Karshilardir, az bir kismi da Igdirli Caferilerden olugmaktadir. Aralarinda
sonradan Caferiligi kabul edenler de vardir. Cemaat olarak yakin ¢evresinde ¢ok sayida

Caferi cemaati yoktur. Daha ¢ok belli bir mesafeden camiye gelmektedirler.

Mehdiye Camii’nin bir asevi bulunmakta, biitiin dini ve kiiltiirel toplantilar orada
gecirilmektedir. Ayrica Mehdiye Camii’ Yaptirma ve Yasatma Dernegi de faaliyet
gostermektedir. Genel olarak bu camii o zamanlar sehre uzak oldugundan ve sayilari
gittikce artan cemaatin her zaman camiye gitme imkani olmadigindan Bursa’da bagka

camii ingaa ihtiyaci dogmustur.

Imam Mehdi Camii’nin ilk imam1 Biilent Ayyildiz olmustur. Igdir dogumlu Biilent
Ayyildiz, Iran’in Kum kentinde on yil dini egitim almistir. Halihazirda Mehdiye
Camii’nin imam1 Vahid Karali’dir. 51 yasindaki Vahid Karali Igdir’in Tuzluca ilgesine
ait Hadimli kdyiinde dogmus, 11 yil siiren dini egitimini Iran’da almis, 1997°den beri

Imam Mehdi Camii’nde imamlik yapmaktadir.
2. Ehlibeyt Camii

Bursa’da Caferiler tarafindan ikinci olarak insa edilen Cami Ehlibeyt Camii’dir.
Bursa’nin Osmangazi ilgesine bagh Dikkaldirim Mahallesi’nde bulunan tek minareli ve
iki katli olan Ehlibeyt Camii, 1994 yilda ibadete agilmistir. Ehlibeyt Camii Yaptirma ve
Yasatma Dernegi tarafindan insa edilerek caminin miilkiyeti de bahsedilen dernege aittir.
Camii dernek baskan1 Hac1 Kurban Karaca caminin insasindan bahsederken Haci Kerem
Araz adinda bir sahsin camii i¢in arsasini hibe ettigini belirtmistir. Araz, arsay1 hediye
ederken camiye kendi admin verilmesi sartini kostugundan caminin duvarina “Haci

Kerem Araz” ismi yazilmigtir.

Dikkaldirim’da yasayan Caferilerin ¢ogunlugu Igdir’dan gelmislerdir. Dernek
baskaninin verdigi bilgiye gore, Dikkaldirim’da Caferilere mahsus 250 civarinda hane

mevcuttur. Caminin yaninda “Ehlibeyt Camii Yaptirma ve Yasatma Dernegi” faaliyet
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gostermektedir. Halihazirda cami imami1 1981 dogumlu Metin Gok, Iran’in Kum sehrinde
El-Mustafa Universite’sinde dini egitimini almistir. Caminin miistemilati icinde
abdesthane, gasilhane, iki kathi lojman, yemekhane, misafirhane, toplanti salonu ve
kiitiiphane bulunmaktadir. Caminin cemaat kapasitesi 400 kisilik olup, erkekler i¢in 280

ve kadinlar i¢in 120 kisilik ibadet alan1 vardir.
3. Nur Muhammed Camii

Bursa Yildirim ilgesine bagli Selgukbey Mabhallesi, Ciker Sokak’ta yerlesen
Caferilere ait Nur Muhammed Camii’nin, dernegi 1995 yilinda kurulmus, 1997 yilinda
da caminin temeli atilmig ve 1998 yilinda ibadete agilmistir. Camii, Nur Muhammed
Camii Yaptirma ve Yasatma Dernegi tarafindan yapilmistir ve miilkiyeti de bu dernege

aittir.

Caminin miistemilat1 icinde abdesthane, gasilhane, lojman, misafirhane,
yemekhane, kiitliphane ve ayrica geliri camiye ait olan bir is yeri bulunmaktadir. Caminin
cemaat kapasitesi 500 kisidir. Camide erkekler i¢in 300 ve kadinlar i¢in de 200 kisilik
ibadet alan1 vardir. Nur Muhammed Camii Imam-Hatibi Mehdiye Caminin eski imami

Biilent Ayyildiz’dir. Ayyildiz halen bu camide imamlik yapmaktadir.
4. imam Hiiseyin Camii

Bursa’nin Yildirim ilgesine bagli Cinaronii Mahallesi’nde yerlesen iki minareli
camidir. 2006 yilinda burada dernek kurulmus, 2011°de Imam Hiiseyin Camii ibadete
agilmistir. Camii, Imam Hiiseyin Camii Yaptirma ve Yasatma Dernegi tarafindan
yapilmistir ve miilkiyeti de bu dernege aittir. Caminin miistemilat1 i¢inde abdesthane,
gasilhane, lojman, 240 erkek ve 60 kisilik olmak tizere 300 kisi kapasiteli asevi,
kiitliphane, misafirhane ve geliri camiye ait olan bir is yeri bulunmaktadir. Bir biiyiik, on
bir kiiciik toplam 12 kubbesi bulunan camii dort katlidir ve yerden 1sitma sistemine
sahiptir. Caminin cemaat kapasitesi 400 kisilik olup, erkekler i¢in 250 ve kadinlar igin de
150 kisilik ibadet alan1 vardir.

Halihazirda caminin imam-hatibi Fatih Danyildiz’dir. Aslen Karsli olan Danyildiz
1979°da Ankara’da dogmus, 2006°da Bursa’ya gelmis, o zamandan beri Imam Hiiseyin

Camii’nin imamligmi yapmaktadir. Dini egitimini yedi yil boyunca Iran’in Kum
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kentinde, medresede almistir. imam Hiiseyin Camii’nin cemaati cogunlugu Karshlardir.

Bu semtte yerlesen Caferilerin ¢cogunlugu Karslilardan olugmaktadir.

Bursa’da yasayan Caferilerin Zeynebiye veya Kevser grubunun hangisine ait
oldugunu tespit etmek i¢in onlara “Zeynebiye ve Kevser grubunun hangisine liyesiniz?”
sorusu yoneltilmistir. Genel olarak tiyelik baglaminda degil, bu gruplara yakinliklar1 ve
gruplarin ¢alismalarma istirak etmeleri konusunda Oniimiizde farkli bir tablo ¢ikmuistir.
Bursa Caferi toplulugu icerisinde Zeynebiye ve Kevser grubu hakkinda bazilarinin
bilgileri olmadig: tespit edildigi halde, bircok kismi hicbir gruba ait olmadigini ifade
etmislerdir. Burada dikkati ¢eken husus cami bazinda Zeynebiye ve Kevseriye’ye yakin
olmasi agisindan degerlendirmek gerekirse, Nur Muhammed Camii Kevseriye grubuna
yakimlig1, Ehlibeyt Camii ve kismen imam Hiiseyin Camii Zeynebiye’ye yakimlig ile
secilmekte; Mehdiye Camii ise daha ¢ok kozmopolit olup hig¢bir gruba yakinligi olmayan

camii gibi taninmaktadir.
B. DERNEKLER

Bursa’da faaliyet gosteren Caferilere ait camilerin her birinin kendi dernekleri
mevecuttur. {lk énce cami yaptirmak i¢in dernekler kurulmus ve cami inga edildikten sonra
caminin biitiin ihtiya¢ ve giderleri dernek tarafindan karsilanmaktadir. Bilindigi tizere
Tiirkiye Caferilerinin camileri Diyanet Isleri Baskanligi’na bagli olmadiklar1 gibi
Bursa’daki Caferilere ait camiler de Diyanet Isleri Baskanligi’'na bagh degildir.
Camilerde gorev yapan imamlarin maasi dernekler tarafindan 6denmektedir. Genel olarak
Caferi toplulugu tarafindan yapilan yardimlarla ve dernek iiyelerinin her ay ddedigi
aidatla caminin ihtiya¢ ve giderleri 6denmektedir. Her caminin, camiyle ayni isimde
yaptirma ve yasatma dernegi faaliyet gostermektedir. Biitiin bu dernekler eskiden
Bagbakanliga simdi ise Cumhurbagkanligina bagl bir kurum olan Dernekler Masasi’na

baghdir.

Bursa’da faaliyet gosteren her camii ve dernegin belli sayida iiyeleri vardir. Genel
olarak 20-30 kisi civarinda tiyeligi olan bu derneklere iiyeler tarafindan aylik belirli bir
miktarda para 6denmektedir. Bunun disinda zekat ve fitreler ve yapilan yardimlarla

dernek ve cami ayakta durmakta ve faaliyetini devam ettirmektedir.
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1. Bursa Ehl-i Beyt ilim ve Kiiltiir Dernegi

Bursa’da Caferilere ait Bursa Ehl-i Beyt Ilim ve Kiiltir Dernegi de faaliyet
gostermektedir. 2012 yilinda acilan dernegin yaninda Kevser Yayinlar1 Kur’an Kursu
Merkezi de faaliyettedir. Dernek Nur Muhammed Camii’nin yaninda kiiltiir merkezinde
faaliyetini devam ettirmektedir. Bu dernekte, ilmi faaliyetinin yani sira, asura
merasimleri, toplantilar, yas ve diiglin gibi ayinler de gecirilmektedir. Haftanin belirli
giinlerinde burada dini dersler, sohbetler ve imamlarin dogum giinleri etkinlikleri
gerceklestirilmektedir. Ozellikle asura giinii, muharrem ayinda imamlarin adina ehsanlar
cogunluk itibariyle bu dernekte verilmektedir. Bu dernegin biinyesinde biiyiik bir
kiitiiphane yer almakta; Tiirkiye Caferilerine ait yayin evleri tarafindan basilan kitaplarin

hemen hemen hepsi bu kiitliphanede bulunmaktadir.
2. Azerbaycan Kiiltiir Dernegi’nin Bursa Subesi

Azerbaycan Tiirkiye arasinda koprii roliinii oynayan Azerbaycan Kiiltiir Dernegi,
1949 yilinda Memmed Emin Resulzade tarafindan kurulmustur. Azerbaycan Dernegi’nin
Bursa subesinin bagkan1 Handen Askeron Ton’dur. Genel olarak Igdirlilar bu dernekte
aktif faaliyet gostermektedirler. Mezhebi kimlik 6n planda tutulmayan bu dernekte genel
olarak Tirkiye ve Azerbaycan arasinda kiiltiirel bag lizerinde yogunlasilmaktadir.
Tiirkiye’de Azerbaycan hakkinda yapilan biitiin kiiltiir ¢aligmalar1 bu dernek tarafindan
yuriitiilmektedir. Burada genellikle Azerbaycan hakkinda bilgileri ve Karabag meselesini
diinyaya duyurmak i¢in calismalar yiiriitiilmektedir. Devlet seviyesinde teskil olunan

merasimlerin ¢ogunlugu bu dernek tarafindan hayata gecirilmektedir.
C. MULAKATA KATILAN KATILIMCILARIN DEMOGRAFIK PROFILI

Bu c¢alismada 39 kisi ile gorlistilmistiir. Ehlibeyt Camii’nin derneginin genel
bagskan1 yashi oldugundan kendisiyle derinlemesine goriisme yapilamamis ve
calismamizin degerlendirme kismina alinmamistir. Bu dernek baskanindan genel bilgiler
alinmistir. Bundan dolay1 bu ¢alismada 38 kiginin goriisii esas alinmistir. Alan aragtirmasi
kapsaminda miilakata katilan 38 kisinin demografik veriler 1s18inda tanitilmaya
calisilmistir. Miilakata katilan kisilerin kimler oldugu, yaslari, cinsiyeti, egitim ve medeni
durumlari, yasadiklar1 yerlerin neresi olduguna dair agiklamalar, verilerin analizinde

biiyiik bir 6neme sahiptir.
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Bursa’da yapilan miilakat esnasinda Covid-19 pandemisi yayilmasi sonucu
camilerin kapatilmast ve sokaga ¢ikma yasaginin uygulanmasi sonucunda bir siire
miilakatlara ara vermek zorunda kalinmistir. Baglangicta miilakat yaparken higbir sikinti
ile karsilasilmamis ancak salginindan sonra miilakat yapilmasi ¢ok zorlasmistir. Genel
olarak hastaliktan dolay1r insanlarin tedbirli davranmalari ve camiye az katilim

gostermeleri sonucunda miilakat goriismelerinin uzamasina sebep olmustur.

Bu aragtirmada miilakata katilan katilimcilarin hepsi dindar erkeklerden
olugmaktadir. Kadinlarla hi¢ miilakat yapilmamistir. Bunun nedenlerinden biri Covid-19
salgini, ikinci neden ise mahremiyet hassashiginin olmasidir. Genel olarak dindar
kadinlarla oturup sohbet etmek cok sikintili oldugundan bu konuda cami imamlarina
teklif edilse de olumsuz yanit alindigindan kadinlarla goriismemek karar1 alindi. Zaten
erkeklerle goriismeler zorlastigindan kadinlarla goriisiilmesi  konusunda 1srarci
davranmak ve nihayetinde Caferi toplumunu tarafindan dislanma ve engellenme gibi

olumsuz sonuglarin dogurabilmesi sebepleriyle 6zellikle bu konuda ihtiyatli olunmustur.

Miilakat yapilirken ilk 6dnce cami imamlarindan izin alinmis, onlarla ilk miilakat
yapildiktan sonra camii cemaati ile miilakat gerceklestirilmistir. Bursa Caferileri ile
miilakat yapilmasi konusunda referans isim olarak Biilent Ayyildiz’1 burada 6nemle
zikretmek gerekir. Diger cami imamlari ile iletisim kurma konusunda Biilent Ayyildiz’in
destegi biiyiiktiir. Ayrica Caferi inanct ve fikhin1 6grenmek agisindan Sii kitaplarinin

hediye etmesini, destek ve yardimlarini esirgememesini de burada zikretmek gerekir.

Miilakata ilk olarak Nur Muhammed Camii’den baslanmistir. Daha sonra Ehlibeyt
Camii, onun akabinde Imam Hiiseyin Camii ve son olarak da Mehdiye Camii’de devam
edilmistir. iImam Hiiseyin Camii’nin imami disginda diger cami imamlarinin Caferi

cemaati ile miilakat yapilmas1 hususunda biiyiik destekleri olmustur.

Katilimcilardan, ti¢ kisi 15-25, dort kisi 25-35, sekiz kisi 35-45, iki kisi 45-55, sekiz
kisi 55-65 ve on {i¢ kisi de 65-75 yas araligindadir.

Katilimcilardan 9 kisi lisans, 11 kisi ilk okul, 13 kisi lise, bir kisi de orta okul
mezunu oldugu halde bir kisi orta terk, bir kisi lise terk, bir kisi 6n lisans mezunu ve bir
kisi de lise 6grencisidir. 8 kisi dini egitim almis bulunmakta, 30 kisi ise dini egitim

almamis katilimcilardan olugmaktadir.
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Medeni durumuna gore katilimeilardan 33 kisi evli, 5 kisi bekardir.

Katilimcilardan 17 kisi emekli, 5 kisi cami imamui, 3 kisi ticaretle ugrasan, 2 kisi
Ozel sektorde, 2 kisi ingaatta ¢alisan ve 1 kisi de terciimanlik isiyle mesgul olan, 2 kisi

O0gretmen, 3 6grenci olmakla birlikte 1 kisi de calismamaktadir.

Miilakata katilanlardan 17 kisi Igdir’da, 7 kisi Kars'ta, 4 kisi Bursa’da, 4 kisi
Adana’da, 2 kisi Ankara’da, 1 kisi Sivas’ta, 1 kisi Erzurum'da ve 1 kisi de Gaziantep’de
dogmustur. Katilimcilardan 23 kisi Bursa’nin Yildirim ilgesinde ikamet ederken, 13 kisi
Osmangazi ilgesi, 1 kisi Niliifer il¢esinde, 1 kisi de Bursa’ya misafir olarak gelen

Ankara’nin Kegioren semtinde ikamet etmektedir.

Yukarida da ele alinan goriisiilen kisilerin yasi, cinsiyeti medeni durumu, egitim
durumu, yasadigi yer, meslegi ve gorlismecilere ait kodlamalar Ek 3’de tablo seklinde
verilmistir. Goriisiilen kisilere ait kodlamalar yapilirken, sirasiyla yasanilan yer, kaginci
goriisiilen kisi oldugu dikkate alinmistir. Bundan sonraki boliimlerde elde edilen veriler

1s1¢inda veri analizi ve degerlendirme yapilacaktir.
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UCUNCU BOLUM

INANC YONUNDEN CAFERILER

Rodney Strak ve Charles Glock dini bagliligin bes boyutunu betimlemektedirler:
Inang boyutu, uygulama boyutu, tecriibe boyutu, bilgi boyutu ve etkiler/sonuglar boyutu.
Inang boyutu, dindar bir kisinin inandig1 ve dogru oldugunu diisiindiigii az ¢ok sistematik
olan diisiinceleri igermektedir.’® Bir dini grubun inan¢ boyutunu bilmeden giindelik
yasam tarzlarii incelemek miimkiin degildir. Bunun i¢in herhangi bir dini grubun veya
mezhebin inang yoniinii bilmek onlarin giindelik hayatta kimlik tezahiirlerini anlamakta

yardimci1 olmaktadir.

Bu dogrultuda dini inanglar1 geregi kendi kimliklerini insa etmektedirler. Dinin
inang boyutu veya mezhebin inang boyutu, dini topluluklar1 ve bu topluluklarin ayirt edici
ozelliklerini betimlemede faydali bir ara¢ olup,™® bir Caferi kimligini tespit etmek,

onlarn itikadi konularinin keyfiyeti bakimindan 6nemlidir.

Burada dinin inang boyutu zemininde Caferilere sorular sorulmustur. Zira bir takim
temel inanclara dayanmayan bir din tasavvur edilemez. Bununla birlikte, bu inang
ilkelerinin muhteva ve kapsami sadece farkli dinlerde degil, aynm: dini gelenegin kendi
icinde de farkli olabilir. Her din, inang ilkelerinden belli bir sistem kurar ve

mensuplarindan bunlar1 bilmelerini ve bunlara inanmalarini bekler.*’

.....

konularindan olan imamet-hilafet, mehdilik ve takiyye gibi konular tizerinde durulmus,
ayrica Bursa Caferilerinin bu inanglar1 dogrultusunda tutum ve davraniglari, algilari ve

diinya goriisii tespit edilmesi hedeflenmistir.

155 Inger Furseth, Pal Repstad, Din Sosyolojisine Giris Klasik ve Cagdas Kuramlar, gev. Thsan Capgioglu,
Halil Aydinalp, 2. b., Ankara: Birlesik Yaymlari, 2013, s. 59.

16 Furseth, Repstad, Din Sosyolojisine Giris Klasik ve Cagdas Kuramlar, s. 62.

157 Niyazi Akyiiz, [hsan Capgioglu, “Dini Tecriibenin ifade Sekilleri”, Din Sosyolojisi El Kitab:, ed. Niyazi
Akyiiz, Ihsan Capgloglu, Ankara: Grafiker Yaynlar1, 2012, s. 49.
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I. RISALETIN DEVAMI; IMAMET-HILAFET ve IMAMLARIN
MASUMLUGU

Caferilerin inan¢ boyutuyla ilgili en 6nemli konulardan biri imamet ve hilafet
meselesidir. Bu dogrultuda miilakata katilan katilimcilara “fmamet ve Hilafet hakkinda
ne diistintiyorsunuz?” sorusu sorulmustur. Alinan cevaplar dogrultusunda onlarin dini
inan¢ boyutu tespit edilmis, ne kadar imamet ve hilafet konusu hakkinda bilgi sahibi
olduklart ve bu konuda Caferilerin tutum ve davranislar tespit edilmeye g¢aligilmistir.
Inan¢ boyutu Caferilerin kimlik insa etme siirecinde etkili rol oynadigina kanaat
getirildiginden bu calismada imamet ve hilafet ile ilgili soru yoneltilerek onlarin

kimliklerinin nasil sekillendigini ortaya ¢ikarmak hedeflenmistir.

Caferiligin inang¢ yoniinii sekillendiren imamet ve hilafet meselesi, onlarin dini ve
etnik kimliklerinin tezahiiriinde de 6nemli dl¢iide etkilidir. Boylelikle Caferi kimliginin
biiyilk Olg¢lide, Caferiligin inang yoniinden sekillendigini One siiriilebilir. Caferi
literatiirindeki 6nemli kavramlardan olan ‘imam’, ‘imamet’ kavrami, giindelik dilde bile
cogunlukla kullanilmakta; 6zellikle ‘imam’ kavrami onlarin hayatlarinda 6nemli yer
tutmaktadir. Genel olarak, bir toplumda Onciiliikk yapip onlara siyasi ve toplumsal, ya da
ilmi veya dini ac¢idan 6nderlik yapan kimseye imam veya lider denmektedir.’® Dini
gruplarda, 6nder konumunda kisilerin 6nemli rolii vardir. Bu kisiler, grup iiyelerine hem
grubun Ogretisini, inancini sunmakta hem de bilgi ve yasayislariyla cezbedici bir rol
oynamaktadirlar. Grup, mezhep bazinda “imam”, tarikat bazinda “seyh, halife, pir” vb.
cemaat bazinda “liderlerin” basaris1 oraninda gelisme gosterir, iiyelerinin sayisi artar;
bilgi eksikligi ya da yasayisindaki celiskiler dolayisiyla basarisi diistiikce yavaglar,

geriler, hatta ¢ozlilme igine girer.**®

Ayni  husus, temel karakteristik itibariyle “imamlarm”, “dini liderlerin”
otoriterligini kabul eden Caferilik icin de sdylenebilir. Caferilige gére (Imamiyye)
imamin her donemde bulunmasi mecburidir. Onun varliginin, yokluguna goére daha

faydali olusundan kaynaklandigina inanilmaktadir. Kuleyni, bu konuyla ilgili bir¢cok

158 M. Hiiseyin Tabatabai, Tiim Boyutlariyla Islam da Sia, cev. Kadir Akaras, Abbas Akyiiz, 3. b., Istanbul:
Kevser Yaynlari, 2009, s. 171.

1% flyas Uziim, Giiniimiiz Aleviligi, 2. b., Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Arastirmalari Merkezi
Yaylari, 2000, s. 144.
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hadis rivayet etmistir: “Allah’in yaratiklarina hiicceti ancak bir imamin varligiyla

tanininca tamamlanir,”*%°

Caferilik gorlistinde imam, timmeti olusturan Kkitleler nezdinde Allah’in dinini
ogrenmede fikr1 giiciinden ve basiretinden istifade ettikleri, ahlak ve hayat tarzlarini taklit
ettikleri ve emirlerine boyun egdikleri lider ve &rnek kisilerdir’®’. Imamet, Sia
ozelliklerdendir. Bu goriiste imamet, Allah’in tayini ve Hz. Peygamber’in agiklamasi ile
olur.’®? Bu dogrultuda onlarin diisiincesine gére imamet ve liderlik konusu {i¢ agidan
incelenebilir: Islam hiikiimeti, Islami 6gretileri ve hiikiimleri agiklama ve sonra toplumu
manevi hayatinda irsat edebilme agilarindan. Caferi inancina gore Islami toplumunun bu
li¢c yoniiniin hepsine zaruri ihtiyaci oldugu gibi bu konular1 ve isleri iistlenen kisi de Allah
veya Peygamber tarafindan tayin edilmelidir. Elbette Peygamber’in tayini Allah’in emri

tizerine gerceklesmektedir.'®3

Bu inang sisteminde imamlar, halk tarafindan segilmez, segilemezler. Ayrica
imamet meselesi Caferiligin dini esaslarindan biri oldugundan onu inkar eden Caferi
olamaz. Imamlarin masumlugunu ve yamlmazhgini kabul eden Caferiler igin imamlarin
otoriterligi de ¢ok dnemlidir. Caferilere gére, imamlik hem entelektiiel otoriteyi hem de
siyasi liderligi igeren genis ve kapsamli bir anlama sahiptir. Onlar Peygamber’in
vefatindan sonra, insanlara Kur’an’in gergeklerini, din ve toplumla ilgili hiikiimleri

ogretmek ic¢in, onun basarilariin veliahdi ve liderliginin devami Hz. Ali’ye emanet

160 Muhammed bin Yakub Kuleyni, Usul-u Kafi, cev. Abdullah Turan, S. Seccat Karakus, Istanbul: Al-i
Taha Yayncilik, t.y., s. 423.

161 Mujtaba Musavi, Imamete and Lidership, cev. Hamid Algar, Qum: Foundation of Islamic C.P.W., 2008,
s. 5.

182 Bkz: Golpmarli, Tarih Boyunca Islam Mezhepleri ve Siilik, ss. 284-85.

163 Tabatabai, Tiim Boyutlariyla Islam’da Sia, s. 172.
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edildigi; kisacasi, varoluslarinin tiim boyutlarinda onlara rehberlik edecegi goriislinii

savunmaktadirlar.¢*
A. ILAHI LOTUF, ILAHI MAKAM OLARAK IMAMET

Caferilere gore imamin bulunmasi bir “lituftur” ve “aslah prensibi™® geregi
Allah’in bir “imam atamasi gerekmektedir”. Allah’in kullarini rehberlik kurumundan
mahrum birakmamasi baglaminda imamet niibiivvetin devamidir’®®. Bu konuyla ilgili Sii
hadis kaynaklarinda bircok rivayet bulunmaktadir. Ornegin, Kuleyni, imam Bakir’dan
Allah yeryiiziinii imamsiz birakmayacagini, imamlarin hiiccet oldugunu ve Cafer
Sadik’tan da yeryiiziinde her zaman Allah’in bir hiicceti (imami) bulundugunu, helal ve

harami 6grettigini ve insanlar1 Allah’in yoluna davet ettigini rivayet etmistir.*®’

Tiirkiye Caferileri bu konuda aym gériise sahiplerdir. Onlar da imametin Islam’in
temel ilkelerinden biri olduguna inanmaktadirlar. Imamet, niibiivvet makamu gibi ilahi bir
makam oldugundan, o makama gelecek kisiyi de Allah’in sectigine inanirlar. Kullar
Peygamber se¢gme hakkinda sahip olmadigi gibi imami se¢me hakkina da sahip
degillerdir.’® Nitekim cami imamlarindan 39 yasinda Adil, imamet hakkinda sunlari

sOylemektedir:

Imamet liituftur. Allah’in litfudur, onu istedigine verir. Imam olmak, &nder
olmak, Allah’in tayini ile gergeklesecek bir sey. Ciinkii imamda olan vasiflar,
ozellikler bir eksiklik gdstermemeleri gerekir. imam nedir? Her manada dnder,
itikadi manada Onder, secaatte, takvada her seyde 6nder olmasi lazim ki biz onu
ornek alabilelim. Bir insan eger gilinah isliyorsa imam olmas1 miimkiin degil.
Gilinahkarin imam olmasi miimkiin degil. Ciinkii en giizel 6rnek olmasi lazim.
Usve-i hasene olmasi lazim. Ama bu imamin bir boyutu Hz. Ali Aleyhisselam’in
ve evlatlarinin bir boyutu, imamet boyutu, bunlar ayn1 zamanda muvazzafidiler,
gorevli idiler imametlerini gerceklestirmek hususunda. Bu gorev nedir? Imamin

164 Musavi, Imamete and Lidership, s. 5.

185 Aslah prensibi: Hikmetinin geregi Allah’a kulun hayrma olani (aslah) yapmanin gerekli olmasi
demektir. Aslinda Mu’tezile mezhebinin “viicub alellah” temel goriisii icinde kabul ettigi fikirlerden
biridir. Genis bilgi i¢in bkz: Avni Ilhan, “Aslah”, TDV Islam Ansiklopedisi, Istanbul: TDV Yaynlari,
1991, C. 3, ss. 495-96.

166 By goriis hakkinda Sia alimlerden Hilli’nin goriisii i¢in bkz: Ahmet Ishak Demir, “Tbnii’1-Mutahhar el-
Hilliye Gore Imamet”, Ankara Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi, C. XLVI, S. 1 (2005), ss. 85-
102. Ayrica Caferilikte imamlarin otoriterligi konusu hakkinda genis bilgi igin bkz: Ahmet ishak Demir,
“Imamiyye Si’as1’nda Dini Otorite”, Dini Otorite, Istanbul: Ensar Nesriyat, 2006, ss. 297-355.

167 Kuleyni, Usul-u Kafi, s. 425.

168 Turan Abdullah, fmamet ve Mead, 2. b., Istanbul: Al-i Taha, T.y., C. 2, s. 1.
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en biiyiikk vazifesi Allah’in dinini korumak, muhafaza etmek, ellerinden
geldigince, insanlarin Allah’in dinini dogru sekilde aktarmak. Amaglar1 bu idi.

Imamet, Caferiler i¢in kutsal bir makamdir; Ehl-i Beyt imamlarinin Hz. Peygamber
ve Hz. Ali’nin soyundan geldigine inanmaktadirlar. Kiileyni’den rivayet edilen haberlere
gore, imamlar Hz. Peygamber’in makaminda olup ancak Peygamber degiller, Hz.
Peygamber’e helal olan kadinlar onlara helal degildir, ayrica Peygamber melegi goriir

ancak imam melegi gérmez, onun sesini igitir.*®°

Siilik inancina gére imamet, Peygamber risaletinin devamidir.'’® Nasil Peygamber
Allah tarafindan segiliyorsa ayni1 sekilde Peygamber’den (s.a.v) sonra imamlar da Allah
tarafindan secilmistir. Imamet halk tarafindan secilemez ve tayin edilemez. Imamlar,
Allah tarafindan Peygamber’e bildirilmis, Peygamber de imamin kim oldugu beyan
etmistir. Boylece secilen imam da kendinden sonra se¢ilmis veya tayin edilmis imami
ilan ederek bu sekilde on ikinci imama kadar bu silsilenin devam ettigine inanilmaktadir.
Siiler, Hz. Muhammed, sonuncu peygamber oldugu i¢in, O’nun vefatindan sonra
insanlarin Allah ile irtibatinin kesilmedigini iddia ederler. Yani Hz. Muhammed
Peygamberden sonra bir daha peygamber gelmeyecek ama peygamberlerin yerini
dolduracak, Allah’tan gelen buyruklari, ilhamlar1 insanlara ulastiracak imamlarin

olduguna inantyorlar.

Caferilik inancina gore Peygamber’den sonra ilk imam Hz. Ali olmus ve ondan
sonra ogullar1 ve torunlarna intikal etmistir. Caferiler on iki imamin sadece Hz.
Hiiseyin’in soyundan geldigini kabul ederler. Bu imamlar ayn1 zamanda Ehl-i Beyt olarak
kabul edilir. Ehl-i Beyt, Siilere gore Peygamber’in aile fertleridir; Peygamber’in esleri ise
Hz. Hatice diginda Ehl-i Beyt’ten sayilmazlar. Kiileyni bir hadiste rivayetinde Allah Hz.
Ali’yi imam tayin etmis ve Ona itaati farz kilmigtir. Ondan sonra Hz. Hasan ve Hz.

Hiiseyin de Allah imam tayin ederek onlara da itaati farz kilmigtir.”*

Caferi itikadinin bel kemigini olusturan konulardan en onemlisi Ehl-i Beyt’in
kimlerden ibaret oldugu ve halifelige kimin layik oldugu meselesidir. Bilindigi gibi,

hilafet ve imamet meselesi, Peygamber’den sonra diinya ve dini isler tizere rehberin kim

16 Bkz: Demir, “imamiyye Si’as’nda Dini Otorite”, s. 308.
10 Golpnarly, Tarih Boyunca Islam Mezhepleri ve Siilik, s. 280.
171 Kuleyni, Usul-u Kafi, s. 445.
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olmasi hususunda alimler tarafindan tartisilmistir. Diinya lideri halife iken, dini konularda
imamlik edecek insanin kim olmasi hep ihtilafli olmustur. Sia’ya gére hem hilafet hem
de imamet makamina Ehl-i Beyt’ten olan sahislarin gegmesi gerekirken, Ehl-i Stinnet’te
ise bu makama fark etmeksizin immetin sectigi herhangi adaletli bir Miisliiman da
gelebilir. Cogu Siinni alim, hilafet ve imamligin esanlamli oldugu ve her ikisinin de
secimle Miisliimanlarin islerinin velayeti konumuna ulasan halifeye yiiklenen agir sosyal
ve siyasi sorumlulugu ifade ettigi goriisiindedir. Halife askeri giictinii kullanarak hem
halkin dini sorunlarini ¢6zer hem de asayisi saglar ve tilkenin sinirlarini korur. Bu nedenle
halife (veya imam) hem geleneksel tipte bir lider hem de nihai amaci adaleti tesis etmek
ve ilkenin sinirlarint korumak olan toplumun refahiyla ilgilenen bir liderdir.*”
Boylelikle, hilafet ve imamet meselesi Sia’da ilahi tayin ile gergeklesirken, Ehl-i Stinnet’e
gore ise hilafet ve imamet meselesi Allah’in ve O’nun Resuliiniin tayini ile degil,
immetin sectigi ve belirledigi sahislardan oldugu savunulmustur. Cami imamlarindan

Besir, imametin Peygamber’den sonra en 6nemli makam olduguna vurgu yapmustir:

Sia’nin goriisline gore Peygamberlik makamindan sonra imamet makami gelir.
Imamet makamimi da insanlar secemezler. Segmeye de hakki yoktur. Hangi
peygamberi secerken Allah insanlara sormustur? Imameti de Allah Teala
Peygamber eli ile insanlara tanitmistir. Bu da kimdir? Gadir-i Hum olayinda
tanitilan Hz. Ali’dir.

Cami imami Enver, imamet ve hilafet konusunda da Hz. Ali’nin tayin edilmesinin
hem Kur’an ve Siinnetle hem de akli delillerle ispatlandigini savunmaktadir. Ayrica Hz.
Ali’nin Hz. Peygamber tarafindan Gadir-i Hum’da imam ve halife tayin edildigine, ilk ti¢

halifenin Hz. Ali’nin elinden imameti ve hilafeti gasp ettiklerine inanmaktadir:

Simdi ilk ii¢ halife hakkinda, burada takiyye yapamam ben. Burada ben gercek
Caferilerin, Sia’nin itikadi neyse onu sdylemem gerekiyor. ik ii¢ halifenin
Peygamber’in vasiyetine uygun hareket etmedikleri kanaatindeyiz biz. Bizim
kesinlikle inancimiz, itikadimiz budur. Imamet bizim Kur’an’dan istifade
ettigimiz, siinnetten, hadislerden anladigimiz ve akli delillerle de destekledigimiz
su ki, imam1 Allah tayin eder. Ama devlet bagkanlig1 ve idari isi halk tayin
edebilir. Halkin sectigi insan illa mesru olmak zorunda degildir. Bazen birisi
makbul olabilir ama mesru olmayabilir. Mesru yontemle atanmaz ama halk
sevebilir de. Bu sevgi miras da kalabilir bir sonraki tarihlere. Bize gore kesinlikle
Gadir-i Hum hadisesinde Allah’in emriyle Peygamber, Imam Ali Aleyhisselam’1

172 Musavi, Imamete and Lidership, s. 6.
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ve genel anlamda da Ehl-i Beyt’i ilan etmistir: “Ben kimin mevlasi isem Ali de
onun mevlasidir”, sozi itibariyle Ehl-1 Stinnet de bunda miisterektir.

Enver, sozlerine devam ederken imamet on iki imami ve genel anlamda on dort
“masumu”, yani Peygamber, Hz. Fatima ve on iki imam Hz. Ali’den imam Mehdi’ye
kadar imamlar1 ihtiva etmektedir. Onlar masumdur diye ifade etmistir. Yani her tiirlii

gilinahtan, hatadan beridirler.

41 yasinda cami imami1 Cabir’e gore de imamet (imamlar), Allah tarafindan tayin
edilmis, Hz. Peygamber gibi ayni vasiflara sahip olan sahsiyetlerdir, yeryiiziiniin

hiiccetleri, delilleri ve buhranlaridir:

Imam dedigimiz sey, genel olarak Caferi itikadi, inancinda Allah tarafindan
tayin edilmis olmasi gereken, Peygamber Efendimizle ayn1 vasiflara sahip, Allah
azze ve cellenin yer yliziine numune olarak géndermis oldugu sahsiyetlerdir.
Yani yeryiiziinde Allah’in hiiccetleridir, delilleridir, burhanlaridir. Allah
katinda, Allah’1n dinini, yer yiiziinde Allah’mn raz1 oldugu islam dininin basinda
olan, olacak adami da -¢iinkii sahibi Allah oldugu i¢in onu yonetecek veya
basinda numune olacak kisinin de- Allah tarafindan tayin edilmesi gerekir.
Bizim itikadimiz, Peygamber Efendimiz, Gadir-i Hum’da Hz. Ali
Aleyhisselam’1 ilan etti. Peygamber’in de tayin hakki yoktur. Ciinkii dinin sahibi
o da degil. Dinin sahibi Allah’tir. Allah buyurdu Peygamber’e ve Peygamber
ilan etti, agiklamasini yapti. Yoksa Peygamber kendi yerine birini tayin edemez
ki. Tayin edebilmesi i¢in dinin sahibi Peygamber Efendimiz olmas1 gerekir. O
bir el¢idir. Dinin sahibi Allah’tir.

Dinin inang¢ boyutu belli bir etnik grubun kendisi ilizerinde nasil diisiinecegi ve onun
degerlerinin ne oldugu konusunda ciddi bir etkiye sahiptir. Bu yalniz bir grubun kendisini
nasil diistindiigiinii anlamak degil, ayn1 zamanda onun diger gruplarla iliskilerini ve kendi
grup tliyelerinin davraniglarinin temelini anlamak icin de dnemlidir. Bagka bir deyisle
dinin inan¢ boyutu ve degerleri kimlik ve davranislar diizenlemeye yardim etmektedir.
Dinin inang boyutu kimliklere degisik yollardan ilham olmaktadr. Ilk olarak din, “kutsal
bir duyguyu” cagristirmaktadir. Bu kimligin muhalif olan yapisim1 gii¢lii bir boyut
katabilir. Dinsel tarihe sahip bir toplumda, iyi ve kotii hakkinda olan dini inanglar
devreye girmektedir. Bu toplum igerisindeki bazi gruplarin digerlerine nazaran neden
daha fazla muhalif oldugunu aciklamaya yardim etmektedir. Din, ruhani durumlar1 ve
olaylar1 agiklamak ve mesrulastirmak i¢in kaynaklar saglamaktadir. Ikinci olarak, din,
kimligin karakterini etkileyecek belirli ideolojik telakkiler olusturmakta ve belirli

doktrinsel Ogreti ve ahlaki yoOnelimlere sahiptirler. Kiiltiirel ve tarihsel baglamda
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harmanlanmis dini olarak bilgilendirilmis igerikler giindelik hayatin sagduyu anlayisina
sizmaktadir.”® Imamet konusu da Caferi kimliginin insasinda 6nemli etkisi olan
boyutlardandir. Caferiler imamet ve hilafet konusuyla kendi kimliklerini inga etmeye

calismaktadirlar.

Ehl-i Beyt Alimler Dernegi’nin (Ehlader) yonetim kurulunda gérev yapan kirk
yasinda Ekrem, imamet ve hilafetin halk tarafindan segilemeyecegi goriisiinde oldugunu
ifade etmistir. Ona gore, imam ve halife olacak adam, Peygamber gibi diislinen biri olmasi1
gerekir. Ayni sahis oldukca radikal bir sekilde bazi sahabenin Peygamberi “kanser

ettigini” iddia ederek sozlerine soyle devam eder:

Din Muhammed’in 6lmesiyle yok olacak bir din degildir. Allah’in garantisini
verdigi bir dindir bu. Sahabeler bazilar1 Ebu Bekir’e biat etmiyorlar. Bilal Habesi
ezan okumam diyor. Salman olsun, Ebuzer olsun siyasi boykot ediyorlar. Hz.
Ali de bu boykota katiliyor. Sahabe konusu ¢ok sikintili bir konu. Madem bunlar
degerli, Peygamber’in sézlinden ¢ikmayan insanlardi, ki Peygamberi kanser
ettiler bunlar. Hasta ettiler adami1. Bir kalem kagit getirmeyen grup bunlar ben
ne yapacagim bunlari. Isin icerisine girdigin zaman Siffin savast olsun, Cemel
savasl olsun bunlara baktigin zaman sahabe sahabeyi katlediyor. Ben bunlarin
hangisinin pesine takilayim? Bir s6z var: “Ali hak iledir, hak da Ali iledir”.
Buradan baktigimiz zaman sahabenin bu s6zii unutmasi imkani yok.

Adana dogumlu, miiteseyyi ve dini egitimini Iran’da almis 41 yasindaki cami
imam1 Ferhat, hilafetin ve imametin de aynt makam oldugunu, Peygamber’den sonra
immetin basinda olan imam ve halifenin de Peygamber gibi sifatlara sahip olmasi
gerektigini ifade etmektedir. Onun goriisiine gore imamet ve hilafet de ayn1 makamdir.
Ciinkii halife, Peygamber’in oturmus oldugu makamina, mevkiine oturan sahsin
kendisine denmektedir. Halife, Peygamber gibi idare edecek hem devlet yonetimini hem
dini yonetimi hem bilgi aktarmay1 hem de hidayete erdirmeyi ayn1 diizeyde yapabilecek

kisidir. Boylelikle imamet ve hilafet ayrilmaz bir makam olabilecektir:

Yani biz onun i¢in diyoruz ki Peygamber’den sonra gelecek, o posta, 0 makama
oturacak kisi en az Peygamber kadar -Peygamber degil-, en az Peygamber kadar
ilme, bilgiye, hilme sahip olmasi lazim. Imameti hilafetten ayirirsak, bu olur;
hilafet devlet boliimiine bakar, imamet-diyanet boliimiine bakar. O zaman da
dinle devleti ayirmis oluruz. Zaten din ile devleti ayirdigimiz zaman biitiin
problemler yasaniyor. Peygamber sonrasindaki hilafet meselesinde yani
halifelerin halk tarafindan secilmis olmasi bizi bu seye goétiiriiyor; eger boyle bir

178 Claire Mitchell, “Etnik Kimliklerin Dini Icerigi”, Kimlik Politikalari, Taninma, Ozdeslik ve Farklilik,
ed. Firat Mollaer, Ankara: Dogu Bati1 Yaynlari, 2014, s. 547.
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sey oluyorsa kendilerini dinen, aklen, devleten her seyi biitiin olarak idare
edebilecek birini segebiliyorlarsa o zaman Peygamberi de segebilirlerdi.
Diyebilirlerdi ki “Ya Rabbi, bunu bize peygamber olarak gonder”. Degil mi?
Ciinkii bu yarattig1 varliklar1 en iyi sekilde taniyan Allah’tir. Biliyor ki bu
insanlara bu kisi ancak layiktir. Ayn1 zamanda bu kisi yeryiiziinde Allah’in
halifesi.

Caferiler, oldukga irrasyonel ve tartismali goziiken Ferhat’in agiklamasinda oldugu
gibi Islam diinyasinda immetin dini ve diinyevi islerini yiiriitecek bir imamin gerekliligi
hususunda ortak bir kanaate sahiptirler. Fakat bu imam ve halifenin segilmesi veya tayin
edilmesi meselesi akilla mi1, yoksa nakille mi sabit oldugu hususu tartisilmistir. Bu
hususta imametin akilla Allah’a vacip oldugunu sdyleyen en asir1 goriise sahip olanlar
Caferilerdir. Bundan dolayr bu hususu Caferiler kendi inan¢ esaslar1 arasinda

saymiglardir.*’*
B. ILAHI BIR OLGU VE ILAHI BIR GOREV

Caferilige gore imamet ilahi bir olgu ve ilahi bir gérevdir. Imamlar Allah tarafindan
verilmis yetkilere sahiptirler. Aslen Erzurum dogumlu Bursa’nin Yildirim ilgesinde
ikamet eden 37 yasindaki miiteseyyi Hakan, imametin bir “ilahi olgu” ve “ilahi gorev”
olduguna vurgu yaparak, imamlarin da Allah’mn vermis oldugu yetki ile gérev yapan

kisiler oldugunu dile getirmektedir.

Imamet ilahi bir olgu. Ilahi bir gérev. Allah’m Peygamberimize ve ondan sonraki
emir sahipleri diye Kur’an-1 Kerim’de nitelendirdigi, Allah’in vermis oldugu
yetki ile bir nevi, tabiri caizse gorev yapan kisilerdir imamlar, imamet. Ama
halifeler ise, yani aslinda hakikaten halifeler de onlar olmasi gerekirken maalesef
diinyada, iste Emevilerden sonra diinyay1 ele gecirme istegine sahip seytani
diirtiilerle hareket edenlerin ele gecirdikleri maalesef bir gii¢ haline gelmistir.

Caferi literatiiriinde imamet meselesi “Gadir-i Hum” olay ile irtibatlandirilir.
Gadir-i Hum olay1 Caferi, Sii itikadinin ana eksenini olusturmaktadir. Rivayetlere gore,
hicretin onuncu yilinda Peygamber hac yaptiktan sonra geri dondiigiinde Gadir-i Hum
denilen yerde insanlar1 toplayarak onlara konusma yapmustir. Peygamber konusmasini
bitirdikten sonra Hz. Ali’yi sag tarafina almis, elini tutup kaldirmis ve sdyle demistir:
“Ben kimin mevlas1 isem Ali de onun mevlasidir. Allahim, onu seveni sev, ona diisman

olana diisman ol”. Hz. Peygamber’in bu aciklamasindan sonra orada bulunan sahabeler

174 Halife Keskin, Kendi Kaynaklar: Isiginda Sia Inang Esaslar, Istanbul: Beyan Yayinlari, 2000, s. 129.
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Hz. Ali’yi tebrik etmisler. Bunlarmn arasinda Hz. Ebu Bekir, Omer ve o anda Ali’nin
imameti hakkinda bir siir sdyleyen Hassan b. Sabit de vardir.'’> Caferiler Hz. Ali’nin
imamliginin Gadir-i Hum’da gerceklestigine inanmaktadir. Altmis alti yasinda olan

Zakir, bu dogrultuda soyle agiklama yapmuistir:

Hilafet, biliyorsunuz Hz. Ali’ye Gadir-i Hum’da zaten imamlig1 verilmis Allahu
Teala tarafindan. Bir parti secimi degil imamet. Hilafet degil de imamet daha
onemli. Kiyamete kadar yeryiizii kotiiliiklerle dolu oldugu zaman salih kullariin
eliyle kurtulusa erecek. Yani Nuh’un gemisine benziyor. Bu gemiyle kurtulur.

Bu konuda altmis bes yasindaki Miislim, ayn1 goriise sahiptir. O da Gadir-i Hum’da

Peygamber tarafindan Hz. Ali’nin tayin edildigini kabul etmektedir:

Halifelikte Peygamber Efendimiz Gadir-i Hum’da demistir: “Benim vesim
Ali’dir”. Halife se¢misti ama koltuk davasina Peygamber Efendimizin dedigini
yapmadilar. “O hastadir, sayikliyor” dediler. “Bize Kur’an yeter” dediler. Onun
icin bu kargasalar ¢ikmis, bu mezhepler ¢ikmis. Peygamber Efendimizin
dedigine baksaydilar, o zaman Hz. Ali halife olsaydi, diinya adaletle dolacakti.

Rivayetlerde gecen Gadir-i Hum olayindan sonra ileri gelen sahabelerin Hz. Ali’yi
tebrik etmeleri Caferiler igin delil sayilmaktadir. Ornegin Kars dogumlu Oktay, sunlart

sOylemektedir:

Gadir-i Hum’da Hz. Ali’yi ilk tebrik eden o ti¢ halifedir. “Miibarek olsun, Ya
Ali, Allah seni secti”. Ama ne degisti? Uc aydan sonra Peygamber vefat etti. Bir
iki ay i¢inde ne degisti, Ali’nin hakki elinden alind1.

Caferilikte imamet usul-i dindendir. Imamete inanmakla imanin tamamlanacagina
inanmaktadirlar. Nasil ki niibiivvet Allah tarafindan liitufsa, her yiizyillda peygamber
gorevini iistlenmis, insanlarin hem diinya hem de ahiret konularinda hidayet ve irsat
sorumlulugunu almig bir imamin bulunmasi icap eder. Bu imam, insanlarin dini ve diinya
islerini 6gretmek, aralarinda zulmii, diismanlig1 gidermek, adaleti yaymak hususunda
Peygamber’in genel vilayetini elinde tutanlardir ve bu bakimdan imamet, niibiivvetin

devamidir.'’®

75 Gadir-i Hum olay1, Ehl-i Siinnet hadis kitaplarinda rivayet edilmistir. Tirmizi, Nesai, Miislim ve Ibn
Mace gibi Siinni alimler de Gadir-i Hum olayin1 nakletmislerdir. Bkz: Tirmizi, “Menakib”, 19; ibn
Mace, “Mukaddime”, 11; Miislim, “Fezailu’s-sahabe”, 36-37; Nesai, “Hasaisu Ali”, 1/102. Ayrica
genis bilgi i¢in bkz. Ethem Ruhi Figlah, “Gadir-i Hum”, TDV Islam Ansiklopedisi, Ankara: TDV
Yayinlari, 1996, C. 13, ss. 279-80.

176 Mugzaffer, Sia Inanclari, s. 50.
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C. IMAMLARIM MASUMLUGU

Imamet meselesinde en onemli konulardan biri de imamlarin masumlugu
meselesidir. Caferilere gore Ehl-i Beyt imamlarinin hepsi masumdurlar. imamlarin her
nevi glinah ve hatadan masum olmas1 gerekir; imamlarin fiilleri ve takrirleri'’’, sézleri de
seri hiiccet ve delildir’’®. Cami imami Adil, imamlarin masumlugu hakkinda soyle

aciklama yapmistir:

Ehl-i Beyt’in masumlugu hakkinda hem Kuran ve Resulallah’tan delilleri var,
hem de kendi yasantilart da en biiyiik delildir. Yani hi¢ Kur’an’a gitmeye gerek
yok, Hz. Ali Aleyhisselam’in giinah isledigine dair bir tane delil yoktur. iftira ve
zayif hadisler disinda. Onlara atilan iftiralar diginda. Bir tane mesela agzindan
kotii bir s6z ¢cikmishigt yoktur, bir tane kalp kirmisligi yoktur. Biz Siiler olarak
diyoruz ki Ehl-i Beyt’i Allah secti, Allah’1n se¢imidir, bizim kendimiz segmemiz
miimkiin degil. Nasil ki Peygamberi Allah se¢cmisse, Peygamber’den sonra da
bizi yonetecek kisiyi de en liyakatlisi kimse, onu Allah se¢gmekte. Masumiyetleri
Kur’an tarafindan tasdik edilmistir. Ve itikat olarak, inan¢ olarak bizim
Peygamber’den sonra masum olmayan birine tabi olmamiz miimkiin degil.
Ciinkli bu dini Peygamber Efendimizden sonra dogru sekilde anlata bilecek
kimse tipki Peygamber gibi 6zelliklere, hususiyetlere sahip olmasi gerekir. Ayni
makama sahip olmasa da masum olmasi lazim. Bu ilmi bu dini anlatmada masum
olmasi lazim. Yasantisinda masum olmasi lazim.

Bursa’da yaptigimiz ¢alismada “Iimamlarm masumluguna inaniyor musunuz?”
sorusuna katilimcilarin hepsi “evet” cevabini vermisler ve inandiklarini ifade etmislerdir.
Boylelikle buradan yola ¢ikarak biitiin Caferilerin imamlarin masumluguna inanmaktadir
kanaatine ulasilmistir. Imamlarin  masumlugu, Caferilifin inan¢ esaslarindan

oldugundan'” her bir Caferi bu inanci1 kabul etmek zorundadir.

Tiirkiye Caferileri iizerine yapilmig ¢calismalarda imamet meselesinin dini inancin
bir parcasi oldugu gériilmektedir. ilyas Uziim, ¢alismasinda imamet ile ilgili sdyle bir
kanaate ulasmistir: “Imamet-niibiivvet iliskisi iizerine mollalarla yapilan goriismelerde
onlarin; imametin niiblivvetin devamin oldugu, niibiivvete inanmak nasil bir iman esasi
ise imamete inanmanin da bir iman esas1 oldugu, imamete inanmayanlarin amellerinin

fazlaca deger tasimadigi gibi hususlarda yukarida isaret edilen anlayisa aynen sahip

17 Takrir; Imamlarm yaninda yapilan bir davranis veya sdylenen bir sdze siik{it ederek onu onayladigni
gostermesidir.

178 Nasir Mekarim, On ki Imam Inan¢lart, gev. Ismail Bendiderya, Istanbul: Kevser Yaymnlari, 2014, s. 84.

179 Mekarim, On Iki Imam Inanclari, s. 84.
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olduklari, farkli diisiinen birisinin bulunmadigi goriilmiistiir”.®® Yine Uziim’{in
uyguladig1 ankette “Imametin dini inanc¢larimizin arasinda yeri nedir?” sorusuna ankete
katilanlarin %54°i temel inanglarindan biri, %26, 2’si inang esaslar1 disinda kalan dini
konulardan biri olduguna cevap verirken, %18,9°u ise bu konuda fikrim yok diye cevap
vermistir.®® Buradan anlasildigina gore Uziim’iin arastirmasinda katilimcilarin hepsi

dindar degillerdir.

Figen Balamir’in yiiksek lisans ¢aligmasinda imamet inanci ile ilgili anket sorusuna

katilanlarin %90°den fazlasi imamet inancina sahip olduklart yoniindedir.®?

Albayrak, Ankara Kegioren’de yasayan Caferiler lizerine yaptig1 ¢aligmasinda
orneklem grubunun %95’in imametin dinin temel esasi oldugunu sdylemistir. Bunun
disinda %0,9 un konuyla ilgili bir fikrinin olmadigini ve %4,1°1 ise bu fikre katilmadigini

ifade etmistir.*®

Sonug olarak Tiirkiye Caferileri genellikle imamet meselesinin dini inanglardan biri
olduguna inanmaktadirlar. imamet ve hilafet, Caferiligin sosyal, politik, kiiltiirel birgok
diisiince, tez, yaklasim ve pratiklerinde yansimalarini gérmek miimkiindiir.*®** Egitim
durumu ve yas faktoriinli de dikkate alinirsa imamet konusunun dinin temel esasindan
biri olduguna inancinin agir bastiginin altin1 da ¢izmek gerekir. Arastirmada elde edilen
verilere gore dini egitim alan Caferiler imamet ve hilafet meselesinde Caferilik inancinda
kabul edilen bilgileri oldugu gibi inanarak kabul etmisler ve buna inanmaktadirlar. Dini
egitim almayan Caferilerden bazilar1 ise imamet hususunda bilgileri oldugu halde
bazilarinin hicbir bilgisi olmadigi tespit edilmistir. Miilakata katilanlardan sadece bes kisi

imamet hakkinda bilgilerinin olmadigini ifade etmistir.
II. MEHDI BEKLENTISI (INTiZAR), MEHDILIK; “KURTARICI”

Sia’da Mehdiligin tanimi, en 6nemli meselelerden biridir ve konunun temel tas1 ve
odak noktasidir. Bu baglamda Mehdilik inanci, “kiyamet kopmadan 6nce diinyanin sonu

gelmeden din medeniyetinin yani ilahi vaat olan “ilahi evrensel adaletin™ yeryiiziine,

180 Uziim, Inang Esaslari Acisindan Tiirkiye 'de Caferilik, s. 201.

181 Uziim, Inang Esaslari Acisindan Tiirkiye 'de Caferilik, s. 204.

182 Balamir, Karakoyunlu’da Sosyal ve Dini Hayat, ss. 84-85.

183 Albayrak, Caferilerde Dini ve Sosyal Hayat (Ankara Kegiéren Ornegi), s. 138.
184 Mustafa Tekin, Din Sosyolojisi, Istanbul: Ragbet Yayinlar1, 2016, s. 249.

65



“ilahi bir hiiccet” tarafindan hakim kilinmasi inancidir.”*® Mehdilik inanci, hemen hemen
biitiin dinlerde®® ve dini hareketlerde®” goriillen bir fenomendir. Yahudilikte ve
Hristiyanliktaki Mesih beklentisi ile Islam kiiltiiriinde sadece Mesih degil, ayrica
“zuliimle dolmus diinyay1 adaletle dolduracak”® bir Mehdi de beklenmektedir.'® Sia’da
Mehdilik denilince hemen akla on ikinci imam olarak kabul edilen ve ¢ocukluk
doneminde gayba cekildigine ve kiyamete yakin zuhur edecegine inanilan on birinci
Imam Hasan el-Askeri’nin oglu Muhammed el-Mehdi’dir. Sia’ya gére, Hasan el-Askeri
vefat ettikten sonra onun oglu Mehdi gizlenmistir, halen sagdir ve Kiyametten 6nce zuhur

ederek zuliimle dolmus diinyay1 adaletle dolduracaktir.*®

Mehdilik inanci Caferiligin &nemli itikadi konularindan biridir. Ozellikle Hz.
Fatime (r.a)’in evladindan olan Mehdi’nin zuhur edecegi miijdesinin sabit olduguna
inanilmaktadir.’* Mehdilik doktrinin en 6nemli konularindan biri de “gaybet ve intizar”
meselesidir. Gaybet ve intizar, “var olan seyin gozlerden kaybolmasi ve onun yeniden
ortaya ¢ikmasini gormek, beklemek” anlamina gelmektedir.*? “Kaybolma, gizlenme”
anlamina gelen gaybet kelimesi, Caferilere gore on ikinci imam Mehdi 6lmeden insanlar
arasindan ayrilip gizlenmesi anlaminda kullanilan bir kavramdir. Mehdi (Muhammed b.
Hasan), babasinin dliimiinden sonra evlerindeki mahzene girerek gdzden kaybolduguna

inanilmaktadir. Gaybet iki doneme ayrilmaktadir: gaybet-i sugra, gaybet-i kiibra. Hicri

185 Sabahattin Tiirkyilmaz, Diinyanin Gelecegi ve Gelecegin Diinyasinda Mehdilik Doktrini, Ankara: Rast
Yaylari, 2018, s. 107.

18 Yahudilik ve Hiristiyanlikta Mesih ve Mehdi inanc1 hakkinda genis bilgi igin bkz: Figlal, Giiniimiizde
Islam Mezhepleri, ss. 241-65.

187 Yeni dini hareketlerde Mehdi’nin, kurtaricinin gelecegi ile ilgili genis bilgi i¢in bkz: Siileyman Turan,
Emine Battal, “Kurtarict Tasavvurunun Yeni Dini Hareketlerdeki Boyutlar1”, Uluslararas: Mehdilik
Sempozyumu Bildirileri, Sivas: Cumhuriyet Universitesi {lahiyat Fakiiltesi, 2018, ss. 583-98.

188 «“Mehdeviyetin en segkin slogani adalettir. Nudbe Duasinda Hz. Mehdi’nin (a.f) sifatlarmi saymaya
basladigimizda, onun muhterem cedleri, pak ve mutahhar soyuna atifta bulunduktan sonra sdyledigimiz
ilk ctimle sudur: “Nerededir zalimlerin kokiinii kesmek i¢in hazirlanan, nerededir egrilikleri diizeltecek
beklenilen, nerededir zuliim ve diismanlig1 bertaraf etmesi iimit edilen.” Yani insanligin yiiregi o
kurtaricinin gelmesi ve zulmii ortadan kaldirmasi; insanliin tarihinde gegmisten beri hep var olagelen
ve bugiin de siddetiyle devam eden zuliim diregini yerle bir etmesi ve zalimleri sindirmesi igin
carpmaktadir.” Ali Hamenei, fmam Mehdi ve Zuhur, ¢ev. Ismail Bendiderya, Istanbul: Tesnim
Yayinlari, 2015, ss. 50-51.

189 Figlah, Giiniimiizde Islam Mezhepleri, s. 266.

190 Figlali, Giiniimiizde Islam Mezhepleri, s. 320.

191 Muzaffer, Sia Inanglari, s. 31.

192 Tiirkyilmaz, Diinyanin Gelecegi ve Gelecegin Diinyasinda Mehdilik Doktrini, s. 157.
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260’tan baslayarak 329’a kadar olan donem gaybet-i sugra donemi iken'*®* 329 yilindan

giiniimiize kadar olan doneme de gaybet-i kiibradir.***

A. KURTARICI ve KURTULUS UMUDU

Mehdilik inancinin Sia’daki 6nemli boyutu “insanlik aleminin kurtaricisinin
zuhuruna inanmaktir”. Buna “Mehdeviyet” denilir. Genel olarak Mehdilik doktrini bir
“cihanstimul/evrensel”*® bir diisiince oldugu kabul edilir. Tiirkiye Caferi toplulugu
arasinda Mehdi’nin zuhuruna inanilmakta ve Mehdi’nin zuhurunun acil olmasi i¢in her
glin dua okunmaktadir. Caferi kimliginin insasinda Mehdilik inanct 6nemli rol
oynamaktadir. Caferiler Mehdi’nin hayatta olduguna inanmaktadirlar. Genel olarak O,
O0lmemistir, gaybe ¢ekilmistir, bir giin zuhur edecektir. Miilakata katilan katilimeilarin
hemen hemen hepsi Mehdi’nin gelecegine inandiklarini dile getirmisler. Onlara goére
Mehdi onlarin on ikinci ve sonuncu imamidir. Caferilik inancinda her devirde imamlar
yasamistir ve yasamak “zorundadir”. Caferi toplulugu arasinda Mehdi i¢in “Kaim”,
“Imam Aga”, “Sahibu’z-Zaman” gibi kavramlar ¢ok kullanilmaktadir. Ozellikle Azeri-
Caferi toplulugu konusmalarinda “Kurban oldugum, agamiz”, “Imam Aga” ve “Sahibu’z-

Zaman” gibi sozleri kullanmaktadirlar.

Wilson Bryan’a gore bir mezhebin ozelliklerinden biri de “seckinlik (elit)
statiistidiir.”**® Bir mezhebin sosyal bir elit olmasini belirleyen 6nemli faktor kabul edilen
eskatolojik goriis ile mezhep mensuplarinin birbirine karsi davranis bigimidir. Caferilerde
“seckin” anlayist cok onemlidir. Ehl-1 Beyt taraftar1 olmak, kiyamete yakin Mehdi zuhur

ettikten sonra Siileri, Ehl-i Beyt sevenlerini etrafinda toplayacagina ve Mehdi’nin

193 Og, Bagslangigtan Giiniimiize Siilik ve Kollar1, s. 204.
194 Genis bilgi i¢in bkz. Avni Ilhan, “Gaybet”, TDV Islam Ansiklopedisi, Ankara: TDV Yayinlar1, 1996, C.
13, ss. 410-12.
Mehdilik inancinin sirf Sia’ya ait olmadigint Ali Hamenei sdyle ifade etmistir: “Vaat edilen Mehdi’yi
(a.f) bekleyen sadece Siiler degildir. Bilakis, biitiin Misliimanlar bir kurtarici ve Mehdi inancina
sahiptirler. Sia’nin digerlerinden farki bu kurtarictyr adiyla, saniyla, gesitli 6zellikleriye taniyor
olmasidir. Ama bir kurtaricinin gelecegine inanan diger Miisliimanlar bu kurtariciy1 tanimiyor, kim
oldugunu bilmiyorlar. Fark sadece bu noktadadir... Yoksa; biitiin Miisliimanlarda Mehdi inanc1 vardir
ve hepimiz bunda miittefik durumdayiz. Islam digindaki diger dinlar de, diinyanin sonuna dogru, ahir
zamanda bir kurtaricinin gelecegine inanirlar. Onlar da bu meseleyi temelde dogru kavramiglardir, ama
bu kurtaricinin kim oldugunu bilmemektedirler ve bu asil bilgiden mahrumdurlar. Sia mektebine
mensup Miislimanlar kesin bir bilgiye bu kurtaricinin adini, sanini, 6zelliklerini ve dogum tarihini
bilmektedirler”. Hamenei, Imam Mehdi ve Zuhur, ss. 29-30.
19 Bryan Wilson, Dini Mezhepler Sosyolojik Bir Arastirma, ¢ev. Ali Thsan Yitik, A. Biilent Unal, Istanbul:
Iz Yayncilik, 2004, s. 37.
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ordulart Siilerden olusacagi inanci bu “seckinlik” statiislinlin kendilerine ait oldugunu

iddia etmektedir.

Ferhat, Mehdi’nin gelisi Allah’in vaadi olduguna inanmaktadir. Mehdi’nin bir
kurtarict olarak gelmesinin Allah’in vaadi olduguna vurgu yaparak, her donem bir
peygamber gelmistir. Yeryiiziinde ne zaman bozgunluk, inhiraf, yoldan ¢ikmalar artarsa,

Allah bir peygamber gondermistir:

Simdi diyoruz ki bin dort yiiz yil i¢erisinde birinin olmamas1 Allah’in vadettigi
yahut da Allah’1n bir elgisinin olmamasi yer yiiziinde bu Allah’in zuliim yapmis
oldugu anlamina gelmiyor mu? Biz diyoruz ki Allah zuliim yapmaz. Nasil oluyor
bu is? illaki biri vardir. Birileri vardi. Peygamber’den sonra geldi, sonugta
bunlarin hepsini sehit ettiler. Aradan bin ii¢ yiiz kiisur y1l gecti, biz diyoruz “ya
dogmustur, yasamistir, hala yasiyor, Hizir Aleyhisselam gibi ka¢ bin yildir
yastyor”. Hz. Isa gibi Kur’an-1 Kerim’de o&ldiiriilmedigine ve onun goge
cekildigine, yasadigina inantyorsak, Hz. Mehdi’nin de diinyaya gelip o giinii ve
Allah’in emri ile gézden kayip olup da yasadigina inantyoruz. Bu ayni zamanda
Allah bu topluma basinda birini birakmis. Hz. Mehdi’nin varliina da gelecegine
de zuhur edecegine de inaniyoruz.

Mehmet Atalan Mehdi inancint “decotism™’ ile irtibatlandirmaktadir.*® Yani
Mehdi’nin 6lmedigi halen yasadig1 anlamina gelmektedir. Siiler, Mehdi’nin halen hayatta
olduguna inanmaktadirlar. Bu dogrultuda katilimcilarin da imam Mehdi’nin 6lmedigine
inandiklar1 tespit edilmistir. Onun zuhuruna inandiklar1 gibi, isa Peygamberin gokten
inerek Mehdi’nin arkasinda namaza duracagina inanmaktadirlar. Mehdi’nin zuhuru
“kurtulus” ile irtibatlandirilir. Burada metafiziksel bir giiciin gelecekte diinya yagaminda

insanlara “kurtulus” getirecegi umudu, inanci vardir.

“Kurtulus” inanc1t Max Weber’e gore peygamberligin en temel, belirleyici ve ayirt
edici dini hakikatidir. Ona gore kurtulusa ancak ebedi olanla tamamen dini ve anlamli bir
iliski kurmak suretiyle ulasilabilir. Weber’e gore, “kurtulus” ekseninde sadece koylii ve
imtiyazsiz siniflarin hareketi olarak degil, sehrin segkin ve huzursuz kesimlerinin de

destek verdigi hareketler olarak ortaya ¢ikmaktadir. Ona gore kurtulus inanglarinin en

197 Decotism, Hiristiyan mezhep doktrinlerinden biri olup, Hz. Isa’nin yeryiiziindeki yasami boyunca

gergek ve dogal bir bedeni olmadigini, yalnizca goriinen veya hayali bir bedeni olduguna
inanmaktadirlar.

Yayinlari, 2005.
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etkili kaynagi huzursuzluk ve sosyo-ekonomik baskilar olmustur. Weber, imtiyazsiz

smiflarm en bilylik erdemi gelecege gizli bir umuda baglandiklarini ifade etmistir.**

“Insanligin kurtaricismin” zuhur edecegini sdylerken gercekte “insanoglunun
icindeki fitri bir egilim ve arzuyu dillendirmektedir”. Sia’ya gore, Mehdilik “Allah
tarafindan bildirilmis, on iki imam S$ia’sinin inancinin vazgegilmez temellerinden birini
teskil eder.””® Bu baglamda Mehdi’nin zuhuru bir “fitri” meselesi oldugunu Emre, ayni

sekilde ifade etmektedir:

Imam Mehdi’nin gelecegi, zuhuru fitri bir meseledir. insanin dogasinda iginde
olan bir seydir. Bakiyorum, izledigim filmlerde hep bir kahraman figiirii var.
Insanlarda hep bir beklenti var. Yani bu, Hristiyanlik, Budizm fark etmeksizin.
Bakiyorum, Imam Mehdi inanc1 da bunu en iyi yorumlayan, ifade eden bir sey.
Zuhuruna inantyorum, kesinlikle inaniyorum. Ruhum inantyor, fitratim
inantyor.

Cami imami Besir, Mehdi’nin gelecegi ile ilgili ayetlerin ve hadislerin oldugunu ve

Ehl-i Siinnet’in de buna inandiklarin1 vurgulamistir:

Kesinlikle gelecektir. Kur’an’da ayet var, hadis var. Bugiin Ehl-i Stinnetin kirk
iki tane Imam Mehdi’nin zuhuru, ahir zaman alameti kitab1 var. Ama maalesef
Ki Ehl-i Siinnetin alimleri bunlar1 okumazlar.

Ayni anlamda cami imami Cabir, Imam Mehdi’nin zuhuru ile ilgili hadislerin ve
rivayetlerin olduguna dikkat ¢cekerek ama ne zaman gelecegini hi¢ kimse bilemeyecegini

ifade etmistir:

Imam Aga’nin zuhuru igin biz her giin dua ediyoruz gelmesi i¢in. Gelmesi ile
alakali olan hadisler, rivayetler var. Hangi giin gelecek diye, Imam kurban
oldugumun kendisi de dyle bir vakit tayin eden yalancidir demistir. “Benim
gelmem i¢in vakit tayin edenler yalancilardir”. Onun icin bir vakit
sOyleyemiyoruz, bu vakit gelecek su vakit gelecek diye. Ama her giin gelmesi
icin dua ediyoruz. Ciinkii insanligin kurtulusu onun gelmesine baglhdir.

Genel olarak kurtarict anlayis1 Tanri ile yepyeni bir iliskinin hakim olacagi, adaletin
hiikiim siirecegi bir insan toplulugunun olusacagina inanilmaktadir. Caferilerde hakim

olan goriise gore Mehdi’nin zuhuru i¢in toplumun buna hazir olmas1 gerekmektedir.

19 Bkz: Max Weber, Din Sosyolojisi, ¢ev. Latif Boyaci, Istanbul: Yarin Yayinlari, 2012, ss. 201-16. Ali
Coskun, Mehdilik Fenomeni, Istanbul: iz Yayncilik, 2004, s. 203.

200 Abdulkerim Behbehani, Mehdilik Inanci, gev. Ismail Bendiderya, Istanbul: Tesnim Yayinlar1, 2017, s.
16.
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B. BEKLEYEN TOPLUM ve ADIL DUZEN

Caferilik inancinda Mehdi’nin zuhurunu bekleyen toplumda sorumluluk ve tesvik
bilincine sahip olmasi gerektigine inanilir. Bekleyen toplumun hedefi, insanligi
kurtarmak ve adil diizeni saglamaktir. Mehdi’yi bekleyen toplum, kendisini zuliimden ve
zalimden uzak tutmaya calisir; Sahip olduklari sorunlari, sikintilart ve emniyetsizligi
ortadan kaldirmak icin 6zen gosterir. Bunu yaparken zuhura yonelik isteklerini rasyonel
ve delillere dayali saglam yonlendirmelerle kazanmalari gerektigine inanirlar.?* Bu
yiizden Mehdi’nin zuhur i¢in zemin olusturulmasi gerekir. Ac¢ik sekilde sOylemek
gerekirse toplumun buna hazir olmasi gerekir. Caferilikte Mehdi’nin zuhuru igin
“miicadele” edilmesine inanilmaktadir. Bu baglamda Hakan, Mehdi’nin gelecegine

inanmakta, onun zuhuru i¢in de ¢aba harcanmasi gerektigini ileri siirmektedir:

Imam Mehdi Aleyhisselam gelecek ingallah. Hz. Isa da gelecek. Bu anlamda onu
bekleyerek yan tarafta oturacak miyiz? Bakiyoruz su anda en biiyiik Islam
diismani olan iilkelere savasanlarin Sia oldugunu gériiyoruz: Iran, Irak, iste
Liibnan’daki Siiler en ¢ok Israil’e karsi miicadeleyi verenlerdir. Yani yan gelip
yan tarafta yatanlar degil. Asil miicadeleyi verenler de o Imam Mehdi’yi
bekleyenlerin oldugunu goriiyoruz.

Ekrem, Isa Peygamberin gelecegine inandigi gibi Mehdi’nin gelecegine de

inanmaktadir. O, Mehdilik konusu evrensel bir konu oldugunu soyle ifade eder:

Hz. Mehdi konusu evrensel bir konu. Bunun farkl farkli isimleri var. Kimisi Isa
gelecek, o da Mehdi’nin kendisidir. Kimisi mesela daha dogmamig kiyamete
dogru dogacak daha sonra gelecek, kimisi de bizim inancimiza gore de
dogmustur, Hz. Mehdi gelecektir, ama bize gelecegini tahmin etmiyorum. Bos
bos adamlara niye gelsin. Hz. Mehdi basiretli insan niye gelsin bizim gibi, bize
bel baglasin degil mi? Dua ederim.

Genel olarak Caferilikte Mehdi’nin gelmesi i¢in toplumun buna hazir olmasi
gerekir. Mehdi’nin zuhurunu bekleyen toplumun en 6nceligi ahlaki ve sosyal 6zelligini
genisletmek, insani degerlerini tamamlamak topluma sorumluluk bilincini asilamak
gerektigine inanilmaktadir. Dolayisiyla bu Mehdi’yi bekleme arzusu, ahlaki ¢okiintiiyle
miicadele ve ona kars1 yasal yaptirimlar olarak kendini gostermelidir. Mehdi’yi gérmeyi

ve hizmetinde olmay1 sevkle arzu edenler, riya, olclide ve tartida hile, faiz, fisk ve fiicur

201 Hiiseyin Agai, fmam Mehdi Bizi Bekliyor, gev. Metin Atam, Istanbul: Kevser Yayinlari, 2018, s. 78.
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gibi ahlaki ¢okiintiilerden azami 6l¢iide uzak durmali, tiim toplumsal alanlarda “iyiligi

emredip ve kotiiliikkten sakindirma” gorevi edinmeli ve bu gorevi desteklemelidir.?*

Sozgelimi elli bes yasindaki Ramiz, Mehdi’nin gelmesini ¢ok istedigini, onun
zuhurunu gérmek, onun askeri olmay1 ¢ok arzu ettigini dile getirerek Mehdi’nin gelmesi
icin “can goniilden” dua ettigini belirtmistir. O, her namazdan sonra Mehdi’nin zuhuru
icin dua okuyarak zuhurunun acil olmasii arzulamakla birlikte yine de Mehdi’nin su

anda gelmeyecegine inanmaktadir:

Her namazdan sonra gelmesini i¢in duasini okuyarak zuhurunun acil olmasini
istiyorum Allahim’dan. Fakat Imam Mehdi simdi gelmez. Ne zaman gelir? Ta
ki yeryliziinde diinyada Miisliiman bitti, Miisliimanlar kalmadi o zaman inecek,
gelecek. Allah onu gaybe c¢ekti, icimizde yasatiyor, ka¢ bin sene i¢imizde
yasatiyor, ama gelmiyor. Gelip de bu sarap¢ilart mi, zinagilar1 m1 diizeltecek?
Gelip de haram yiyenleri, hirsizlik yapanlarla m1 dost olacak? Imam &yle bir
zamanda inecek ki benim inancima gére benim diisiinceme gore, yeryiiziinden
bir Miisliman dahi kalmayacak, o zaman zuhur edecek ki adaleti saglamaya.
Insallah tez gelir.

Cami imami1 Adil, Mehdi’nin gelmesini Peygamber’in hadislerinde sabit oldugunu
dile getirmistir. Peygamber, on iki imam gelecegini vaat etmistir. Bu imamlar yeryliziiniin
hiiccetleri, imamlaridirlar, Onlar Allah tarafindan se¢ilmistir. Son imam Mehdi, Allah’in
hikmeti lizerine gaibe ¢ekildigine vurgu yaparak, belirlenen siirede kiyam ederek zuhuru
gergeklesecegine inanmaktadir. Ona gére Mehdi zuhur ettiginde yeryiiziinii adaletle
dolduracaktir. Ferhat, Mehdi’nin gaybete gonderilmesindeki sebebini agiklarken, “on bir
tane masum imam gonderildi, ancak onlarin deger kiymeti bilinmedi, onlar insanlarin
tyiliginden, hak yola davet etmekten baska bir sey istemedigini” sdylemekle birlikte

toplumun onlar1 kabullenmedigini ileri siirmektedir:

Bizi hak yola davet etmekten baska bir sey istemediler. Ve on bir imami bizim
kabullenmemiz gerceklesmedi, yani bunlari toplum olarak, sosyolojik olarak
bunlar1 kabullenmemiz, bu imamlarini hakkini 6dememiz miimkiin olmadi. Ya
kilicla ya da zehirle 6ldiirdiik, katlettik. Nedir bu? Yani onlarin kiymetini
bilemedik. Onlarin kiymetini bilecek belirli ilmi seviyeye, akli seviyeye
ulasamadik. Yani Imam Sadik Aleyhisselam buyuruyor ki: “lyi iyiligini
tamamen zirveye ulastirdiginda, kotii kotiiliiglini zirveye ulastirdiginda artik
kaim olan imamimiz Mehdi zuhur edecektir.” Bir siire¢ var. O siire¢ kemalet
stirecidir. Bizler iyi oldugumuzu, Ehl-i Beyt dostu oldugumuzu iddia ettigimiz
kimseler, kemaliyetimizi en zirveye ulastirmamiz gerekiyor ki Imam Agamiz

202 Agai, Imam Mehdi Bizi Bekliyor, s. 79.
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zuhur etsin. Su anda zuhur etse ne onu tantyacak ne ona deger verecek kimseler
var ve yahut da ona dost olacak, onunla hak davasim yiiriitecek kimseler var.
Bazi hiiccetlerin tamamlanmasi gerekiyor ki gercekten Imam Mehdi
Aleyhisselam zuhur etsin.

Katilimcilarin ifadesine gore, tarih boyunca Peygamberler gelmis, topluma tevhidi,
hakki1 ve adaleti teblig etmisler. Bu peygamberlerin 6liimiinden sonra toplum tekrar eski
haline donmeleri sonuncunda Allah tekrar peygamber gondermistir. Boylelikle bu bizim
Peygambere kadar davam etmistir. Ama Peygamber’den sonra bir daha peygamber
gelmeyecegi i¢in, ancak toplum yine tekrar eski haline doénecegi i¢in Peygamber’den
sonra birinin Peygamber yerine gelmesi gerekir ki, onlarm inamma gére bu Imam
Mehdi’dir.

Miilakata katilan katilimcilardan ¢ogu Mehdi’nin gelecegine inanmakta ve onun
zuhurunun acil olmasi icin dua etmektedirler. Caferilik inancina gére imam Mehdi’nin
cok uzun bir hayat siirdiirmiis olmas1 ona yeryiiziinde vuku bulan sayisiz olaylara ¢ok
yakindan sahit olup izleme imkan1 vermekte ve bu siire boyunca nice uygarliklarin dogup
gelistigini ve sonra yenilgiye ugrayip tarihe gomiildiigiinii yakindan gézlemleme firsati

dogduguna inanilmaktadir.?*

Genel olarak Caferiler, Mehdi’nin zuhurunun ne zaman olacagini bilmediklerini
ifade etmislerdir. Mehdi zuhur etmeden 6nce bazi alametleri rivayetlerde gegmektedir.
Buna dayanarak yeryiiziinde adaletsizligin hiikiim siirecegi, yeryiiziinde kaosunun
olacagi, zulmiin arttig1 bir zamanda Mehdi’nin zuhur edecegine inanmaktadirlar. Nitekim
[ran’da egitim alan Kars dogumlu 34 yasindaki Harun, Mehdi’nin ne zaman zuhur
edecegi hakkinda kesin bir tarih vermek imkansiz olsa da toplumda zulmiin artmasi ve
adalete duyulan ihtiyacin olmasi gibi Onun gelmesini etkileyen sartlarin olmasi

gerektigini ifade eder:

Insanlar gercek anlamda adaleti istediklerinde ve ger¢ek anlamda dua
ettigimizde imam Zaman gelecektir. Imam Zaman zaten yasiyor ve aramizdadir,
Ama bunun ortaya ¢ikip, yani biz kiyam ediyoruz demesi kime bagli? Insanlara
bagl. Ciinkii 6rnegin imam Ali vardi, imam Ali’yi insanlar kendileri segtiler.
Halife olarak sectiler. Fakat bu insanlar ne yaptilar, Imam Ali’ye sahip
ctkmadilar. Sehit edildi. Daha sonra Imam Hasan... Imam Hasan’a halk biat
etmedi mi? Alt1 ay kaldi Imam Hasan halifelikte. Sonra insanlar kendi ordu
komutan1 dahi Muaviye’nin altinlarina satarak, Imam Hasan’1 satarak

203 Behbehani, Mehdilik Inanci, s. 96.
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Muaviye’nin tarafina gecti. Yani zuhur etmek budur. insanlar ne zaman ister
bunun arkasinda dururlarsa Imam Zaman o zaman zuhur edecek. Bu
mustazaflarla miistekbirlerin diinyasidir.

2 13

Caferilige gore Mehdi geldiginde o giin biitiin insanlar, “baris”, “esenlik” ve
“kardeslik” i¢inde bir arada yasayacaklar ve bdylelikle savas, ¢atisma, cinayet, zuliim,
zorbalik, fuhus, fakirlik, aglik ve daha bir¢ok olumsuzluk insanlar arasindan yok olup
gidecektir. Bunun sonucunda diisiince, ekonomi, siyaset ve toplum bakimindan mustazaf
durumda olan insanlar, fikri ve manevi diinya liderligine ulasacaklar.?** Hikmet ise hem

Isa Peygamberin hem de Mehdi’nin gelecegine inanmaktadir:

Cilinkii bakin soyle bir sey var, Kur’an’in en kii¢iik ayetinden misal veriyorum,
Kevser suresi. Kevser suresi “Inna atayne kal kevser, fasalli li rabbike venher...”
devam ediyor. Buradaki Kevser derken bazilar1 Kevser’i cennette bir havuz
olduguna inaniyor. Teseyyii inancinda Kevser Fatima’dir. Ben insanlarla diyalog
halindeyken, yani sordugum sorular, bana Kevser’in Kur’an-1 Kerim’in
oldugunu soyliiyor. Diisiiniin, Kur’an’da bir sure var. Yerinde duruyor ama
insanlarin beyinlerinde bir nevi tahrifler. Ve bunu diizeltecek, Allah’in
tarafindan bir gorevlendirilmis olmasi lazim ki insanlara bunu agiklasin. Bunun
adin1 ya Mehdi koyun veya koymayin. Bir sahis gelip bunu gdstermesi lazim.
Yoksa ilelebet higbir zaman insanlarin tek bir fikir {izerinde birlesemezler.

Genel olarak Mehdi’nin gelecegine inananlar, onun diinyay1 adaletle dolduracagina
ve bir giin gelip zulmii yok ederek adaleti hakim kilacagini diistinmektedirler. Bu sayede
diinyanin geleceginin parlak olacagi, adaletin biitiin diinyaya hakim olacagi inanci sadece
Siilikte degil, baska dinlerde de oldugu ileri siiriilmektedir.?®> Cami imami1 Enver,
Mehdilik doktrininin aslinda Islam dininin 6tesinde bir inang olduguna vurgu yaparak

Mehdiligin gergekte insanin fitratinda olduguna dikkat ¢ekmektedir:

Imam Mehdi Aleyhisselam mutlaka gelecek. Bu aslinda mezhep &tesi hatta
Islam dinin &tesinde bir itikattir. Genelde insan fitratinda var. Allah celle
celaluhu merhamet sahibidir. Adalet sahibidir. Bu bir giin kendi dininin hakim
oldugu diinyanin giizelligi nasil bir seydir bunu timmete gosterecek. Bu konuya
dair Kur’an-i Kerim’den ana hatlarini ¢ikarabiliyoruz. Hadislerde zaten daha net,
nas seklinde vurgu yapilmis. Imam Aleyhisselam’m mutlaka gelmesi igin dua
ediyoruz. Insallah ihmal edenlerden olmayiz. Ve tabii ki inaniyoruz.

Katilimcilardan iki kisinin Mehdilik inanci hususunda kararsiz kaldiklari tespit

edilmistir. Igdir dogumlu 68 yasinda Yunus: “Bu Allah ' bilgisidir, biz ne diyebiliriz ki.

204 Agai, Imam Mehdi Bizi Bekliyor, s. 153.
25 Tiirkyilmaz, Diinyanin Gelecegi ve Gelecegin Diinyasinda Mehdilik Doktrini, s. 120.
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Hiristiyanlar da Isa peygamberi bekliyorlar. Burada bir celiski icerisindeyim ben” diye
cevabin1 vermistir. Yine: “Bu konu kafamda soru isareti yaratiyor. Bilmiyorum. Bu
konuda zayifim” diyen Osmangazi ilgesinde ikamet eden 69 yasindaki Rasim’in de bu

konuda kararsiz oldugu goriilmiistiir.

Sadece 69 yasindaki Serif, Mehdi’nin gelecegine ger¢ek anlamda inanmadigini
itiraf etmistir. Ona gore, Allah’mn Peygamberini 6ldiirmesi ama Mehdi’nin halen sag

olmasi izah edilebilir bir durum degildir:

Ben zaten inanmiyorum Mehdi olayina. Eger bdyle bir sey olsaydi, Allah’in en
sevdigi kulu Peygamberimizdir. Peygamber bile 6lmiistiir, 6limii tatmistir, ama
Mehdi dlmemistir nedense. Gelecektir de bekliyorlar. Mehdi demek kurtulus
demektir. Biitiin dinlerde vardir, kurtarict anlamindadir. Ama bizim basimiz
Kur’an’a baglidir. Kur’an’da bununla ilgili herhangi bir agik ve net bilgi yoktur.
Ama uydurmuslardir. Uydurmadir. Mehdi Hiristiyan inancinda da var, Yahudi
inancinda da var, bizde de var. Ama ben sahsen olarak inanmiyorum. Ben bir
kitap okudum, Iranli miigtehit yaziyor, diyor ki ben ii¢ defa Imam mehdi ile
goriigtiim, konustum. Nasil oluyor bu. Mehdi meselesi, O Yiice Allah kendi
sectigi Peygamberini Oldiiriiyor, 6liimii tadiyor o Peygamber, ama Mehdi
tatmiyor. Kiyamete kadar yasayacak. Hz. Isa 6lmedi mi, ama diyor biz onu
katimiza ¢ikardik. Hz. Isa da 6lmiis, ama Hiristiyanlar inanmiyor ona.

Sonu¢ olarak arastirmamiza katilan Caferilerin ¢ogunlukla Mehdi’nin halen
yasadigina ve bir giin zuhur edecegine inandiklari goriilmektedir. Onlar Mehdi’nin

zuhurunun acil olmasi i¢in de dua etmektedirler.
I11. KiMLiGIiN ve INANCIN GiZLi TUTULMASI; TAKIYYE

Arapca korumak, diizene koymak, saklamak, ihtiyat ve tedbir almak anlamlara
gelen takiyye, 1stilahta ise, kisinin can, mal, 1rz, namus gibi her tiirlii kutsal degerlerini
acik veya muhtemel tehlikelerden korumasi amaciyla gercek inancini gizlemesidir.®
Buna gore insan can ve malim1 kurtarmak i¢in gercekte sahip oldugu goriis ve inancini

saklayabilir. Ya da aksini sdyleyebilir.

Caferilerin gogunluguna gore, Imam Mehdi ortaya ¢ikincaya kadar takiyye vaciptir,
ondan vazge¢cmek caiz degildir. Takiyyeyi Mehdi’nin ¢ikisindan 6nce terk eden kisi

Allah’in dininden ve Caferilik mezhebinden ¢ikarak Allah’a, O’nun Resuliine ve

206 Cemil Hakyemez, Imamiyye Siasi ve Temel Kavramlari, Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2019, s. 43.
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imamlarina muhalefet etmis olur.?”” “Dogrusu Allah katinda en {istiin olaniniz en ¢ok
sakinanizdir”?®® ayetini Cafer Sadik “En ¢ok sakinaniniz takiyye ile amel edeninizdir”
seklinde yorumladigi zikredilmektedir.?® Bunlara ilaveten Cafer Sadik’tan “Takiyye
benim dinimdir ve babalarimin dinidir” ve “Takiyyesi olmayanin dini de yoktur” gibi

hadisler rivayet edilmektedir.?°

Can tehlikesi s6z konusu oldugu zaman kisinin imanini, inancini gizleyebilecegine
ruhsat verildigi hemen hemen her mezhepte kabul edilmistir. Bununla birlikte Sia’nin
takiyyeyi diger mezheplerden farkli olarak ruhsat olmaktan 6te bir azimet olarak telakki
etmesi, muhtelif mezhep mensuplari tarafindan elestirilmistir. “Kisinin inanc1 dolayisiyla
canina veya malma yonelik bir tehlike karsisinda inancimi gizleyip gerektiginde
inandiginin aksini soylemesi anlamina”?'! gelen takiyye, Sia’ya gore, ozellikle can ve

malinin tehlikeye diisecegini bilen insan takiyye yapmalidir.**?

Bursa Caferileri ile yapilan miilakat esnasinda takiyye hakkinda ve yapilip
yapilmamas1 hususunda yoneltilen sorulara farkli cevaplar alinmistir. Takiyye yaptigini
itiraf edenler oldugu gibi, higbir zaman takiyye yapmadigini, bugiin Tiirkiye’de takiyyeye
gerek kalmadigini sdylerken ve bir kisim Caferilerin ise takiyye hakkinda higbir bilgisinin
olmadig tespit edilmistir. Genel olarak dini egitim almis molla ve cami hocalariyla
yapilan miilakatta takiyye konusu hakkinda genis bilgiler elde edilmistir. Halkin
durumuna gelince, “dindarlarin tamamui, dini inang ve yasayis1 zayif olanlarin™ ¢ogunun
ise takiyye kavramimi duydugunu, bunun bir gesit “inanglar1 gizleme ve sir tutma”

oldugunu biliyorlar.?*?

Takiyye konusunun Tiirkiye Caferileri arasinda “goreceli” oldugu sdylenebilir.
Kimi takiyye yaptigini sdylese de kimileri takiyye yapmadigini ifade etmistir. Caferiler
arasinda takiyye yapilmasina inanan kesimler bir strateji olarak Ehl-1 Siinnet igerisinde

takiyye yaptiklarini soylemislerdir. Bazilar1 dini kimlikleri ortaya ¢ikmasin diye takiyye

27 Genis bilgi icin bkz: Serdar Demirel, Takiyye Sia Rivayet Kiiltiiriindeki Derin Paradoks, Istanbul: Ravza
Yayinlari, 2016, ss. 19-25.

208 Hucurat, 49/ 13

209 Albayrak, Caferilerde Dini ve Sosyal Hayat (Ankara Kecicren Ornegi), s. 69.

20 Muzaffer, Sia Inanclari, s. 67.

21 Oz, Mezhepler Tarihi ve Terimleri Sozliigii, s. 531.

212 Bkz: Muzaffer, Sia Inanclart, ss. 67-68.

28 Ugziim, Inang¢ Esaslart A¢isindan Tiirkiye 'de Caferilik, s. 279.
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yaptigini dile getirirken, 6zellikle mezhebi farklilik iizerine tartismaya yol agmamak i¢in

takiyye yaptiklarini sdyleyenler de bulunmaktadir.
A. STRAJI EYLEM OLARAK TAKIYYE

Takiyyeyi savunan Caferiler, bunun Kur’an’da olduguna ve 6rnek olarak da Ammar
bin Yasir olaymi gostermektedirler. Onlar sahabe doneminde takiyyenin yapildigina

inanmaktadirlar. Ekrem, takiyye hakkinda sunlar1 séylemektedir:

Takiyye olan bir sey. Fitri bir sey aslinda. Biz bunu Ammar bin Yasir’den
goriiyoruz. Sahabe yapmis bunu. Allah Resulii’niin takiyye yapmasina gerek
yoktur. Ciinkii her seyi agik acik sOylemesi gerekiyordu. Sonug itibariyle O
liderdir. Takiyye meselesi bize ait bir durum. Takiyyeyi yanlis anlamak
isteyenler de var. Ikiyiizliiliik olarak da. Takiyyeyi Siinni de yapar, Sia da yapar.
Budist’i de yapar, Yahudi’si de yapar. Her kes yapabilir takiyyeyi. Sadece Sia
yapmiyor. Mesela Ulucami’de elini bagli namaz kiliyor. Niye kiltyorsun ki, elini
ac kil ki desinler “bak Siiler de bizimle namaz kiliyor.” Bir vahdeti
olusturuyorsun sen burada. Arkasinda bir is geviriyor gibi bir durum c¢ikartiyor
burada. Takiyye yapmadim.

Ferhat, her Miisliman’in mutlaka dmriinde bir defa takiyye yapmasi gerektigine
inanmaktadir. Onun sozlerine gore takiyye “yalan sdylemek™ degildir. Takiyye cani, mal
tehlike karsisinda yalanla kurtarmaktir. Peygamber zamaninda Ammar bin Yasir’e
inancindan donmesi i¢in miisrikler tarafindan zuliim yapilmisti. O da kendi inancini sdzde
inkar ederek canimi kurtarmigtir. Ferhat, bu O6rnegi vererek, takiyyenin sahabeler

zamaninda da yapildigina ve Peygamber tarafindan izin verildigine vurgu yapmustir.

Takiyye meselesi, her Miisliimanin mutlaka 6mriinde bir defa da olsa yapmis
oldugu meseledir. Her Miisliiman diyorum, Ehl-i Siinnet de dahil, Vahabisi de
dahil. Takiyye nedir? Yalan séylemek degildir. Takiyye, can1 ve mali tehlike
karsisinda yalanla kurtarmaktir. Ayni Ammar bin Yasir’deki gibi. Gogsline tas
koydular, bir taraftan da oldiirecekler, dediler ki “Sen Allah’1 inkar et, biz de
seni birakalim, yoksa seni 6ldiirecegiz”. Annesi 6ldii, babasi 61dii. Kendisi de
dedi ki “Tamam, ben tek Allah’1 inkdr ediyorum”. Zincirini agtilar, tagini
indirdiler, “Hadi, git” dediler. Aglaya aglaya geldi Resulullah’in yanina, dedi
“ben canim igin, yalan sdyledim”. Resulullah da “senin dilinle o anda
soylediginin bir anlam1 yok. Kalp 6nemli”.

Takiyye konusunda bazi Caferi imam ve hocalar1 inanglarinin geregi olarak bunu
yapilmasi tizerinde durmaktadirlar. Besir, takiyyenin Kur’an’da oldugunu ve bir “taktik”

oldugunu soylemistir:
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Takiyye, Kur’an’da vardir. Ali Imran?* siiresinde takiyye kelimesi vardir,
Takiyyenin manasi taktiktir. Takiyye esittir taktik. Su an sen bile parayi
gizlemissin. Bu takiyyedir. i¢inde o kadar ailevi sirlarin var, bunlarin hepsi
takiyyedir. Bakin, takiyye biraz yanlis anlasilir, takiyye kafire kars1 yaparsin,
Ammar bin Yasir i¢in ayet gelmistir.

Boylelikle, takiyyeyi “makul” duruma getirme ve onu rasyonel yollarla agiklama
cabasinin oldugu goriilmektedir. Burada takiyye yapmanin bir kimlik gizlemeden 6te bir
inang gizleme oldugunu da ifade etmek gerekir. Takiyye konusu Caferilerde inang boyutu
olarak kabul edilmekle birlikte onun ritiiel boyutu da 6nemlidir. Takiyyenin Caferi
inancinin bir pargasi olarak onun kamusal alanda icra edilmesi de énem tagimaktadir.
Caferilerin kamusal alanda takiyye yapmalarini, kendi inancin1 veya kendi kimliklerini

gizleme olarak stratejik bir eylem olarak gérmek miimkiindiir.

Yine cami imami1 Adil, takiyyenin Kur’an’da oldugunu belirterek gerektigi yerde
takiyye yapilabilir demektedir. Ona gore takiyye, Allah’in emri olmakla birlikte farkli
dallarda, “nefsani” ve “diinyevi” yollarda istismar ederek kavramin yoriingesini

degistirenler de vardir:

Takiyye dedigimiz sey belirli sartlarda belirli hiikiimlere bagli olarak
gerceklesmesi gereken bir sey. Herkes her konuda her istedigi anda takiyye
yapmas1 miimkiin degil. Nerede takiyye yapilmaktadir? Genel olarak hiikkmii su
ki, insanin hususen canina ve yahut da malina gergek manada bir zarar gelecekse
ve bu noktada &rnegin, Islam’1n izzeti yere diismeyecek, Islam zarar gérmeyecek
dogrudan, ama sen zarar goriilecekse, boyle bir durumda takiyye yapabilir bir
insan. Mesela, Imam Hiiseyin Aleyhisselam da takiyye yapabilirdi. Imam
Hiiseyin Aleyhisselam takiyye yapsaydi, gizleseydi, korksaydi veya biat etseydi,
din ortadan kalkacakti. Boyle bir durumda takiyye yapilmasi miimkiin degil.
Ciinki din direk zarar goriiyor. Ama diger tiirlii, mesela canima zarar gelecek,
adamun biri geldi beni 6ldiirmek istiyor ve sen Sii’sin diye seni 6ldiirecegim, seni
katledecegim, burada insan takiyye yapabilir. Kendisini gizleyebilir, canini
kurtarmak i¢in. Ama her yerde de yapilmaz.

Caferilerde kabul géren goriige gore takiyye kavrami1 Kur’an-1 Kerim’de mevcuttur.
Ozellikle Miimin siiresinde gegen “Firavun ailesinden imamini1 gizleyen bir adam (sdyle)

dedi”** ayeti buna delil gosterilmektedir. Caferilerin goriisiine gore Peygamber

214 Takiyye ile ilgili ayetlerin baginda Al-i Imran suresinin 28. ayeti geldigini ileri siiriilmektedir:
“Miiminler, miiminleri ikinci siraya alip kafirleri dost edinmesinler; kim boyle yaparsa Allah katinda
bir degeri yoktur, ancak onlardan gelebilecek bir tehlikeden sakinmaniz baskadir”.

215 Miimin, 28
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sahabelerinden Abdullah b. Mesud, Ebu Derda, Ebu Musa Es’ari, Ebu Hureyre, Ibn
Abbas gibi sahabeler takiyye yapmislardir.2*®

1. Kimligi Gizleme ve Inancimi Gizleme Yo6ntemi

Miilakat esnasinda bazi Caferilerden alinan cevaplardan anlasildigina gore takiyye
onlara gore bir “kimlik gizleme” veya “inancimi gizleme” yontemidir. Peygamber
zamaninda sahabelerden Ammar bin Yasir’in miisriklerin zulmiine maruz kaldiginda
takiyye yapmasi Caferilikte dini inancinin bir pargasi haline gelmis, takiyyenin caiz
oldugu ileri siiriilmektedir. Genellikle Islam’a gore dini inancindan dolay1 zulme maruz
kalan sahsin dilde dinini inkar etmesinde bir sakinca yoktur. Ancak takiyye kime karsi
yapilabilir sorusu Miisliimanlar arasinda tartismali bir husustur. Bir Miisliiman, diger
Miislimanlara karst da takiyyeye basvurabilir mi? Siinniler, Miislimanlar arasinda
takiyye yapilmasini uygun gérmemislerdir. Ne var ki Caferilikte takiyye bir “makul bir
metottur”, tekge kafirlere veya miisriklere karsi yapilmaz, Miisliimanlar arasinda da

yapilabilir.?*

Sonradan Caferi olmus 27 yasindaki Mehmet, sekiiler toplumda sert tepkiye maruz

kalmamak i¢in takiyye yaptigini ifade etmistir:

Takiyye yapilacak bir sey. Yapilmasii kabul ederim. Yaparim da yeri
geldiginde. Yaptigim oldu. Sekiiler toplumun iginde takiyye yaptim. Insanlarin
bakis acilar1 vardir. Onlarin karsisinda sert tepkiye maruz kalmamak i¢in bunu
Ehl-i Siinnet’ten olan Miisliman da yapabilir, Caferi olan Miisliiman da
yapabilir, Alevi olan Miisliiman da yapabilir yani.

Takiyye yapilmasini savunanlar, toplumda insanlarda dnyargilarinin oldugunu ileri
stirerek, dogrular1 her yerde sdylememek gerektigine vurgu yapmaktadirlar. Emre’nin
sozlerine gore eger dogruyu soylediginde canina veya dinine zarar gelecekse
“kimliklerini gizlemek” hem de “inanglarini gizlemek” i¢in basvurduklari uygulama

yontemi olarak “takiyye” yapmaktadirlar:

Takiyye yaptim. Takiyye gereklidir. Ciinkii insanlarda Onyargilar ¢ok var.
Benim rehberim miigtehidim Imam Ali Hamenei’dir. Mesela onun bir sozii
vardir: “Her dogru her yerde sdylenmez”. Yani bir seyin dogru oldugunu bilirim,
mantikla kabul etmisimdir, ama ben bu dogruyu bir yerde sOyledigim zaman
orada yanlis anlasilmaya sebebiyet verip benim dinime, bana zarar verebilir.

216 Bkz: Abdulkerim Behbehani, Takiyye, ¢ev. Cafer Bendiderya, Istanbul: Tesnim Yayinlari, 2016, s. 17.
217 Behbehani, Takiyye, s. 35.
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Bana vermese bile yasadigim topluma verebilir. O yiizden orada takiyyeden
kasit, kendini gizleme, ya da asikar olan1 daha usuliine uygun ifade etmedir.

Sonradan Caferi olmus ve Rast gazetesinin yazarlarindan 59 yasinda olan Ilyas,
takiyye konusuna farkli yaklagsmaktadir. Onun goriisiine gore, eger anlatilmasi gereken
yerler varsa orada takiyye yapilmasi uygun degildir. “Kas yapacagiz derken, goz
cikarmak”™ atasoziinli 6rnek vererek, ortama gore takiyye yapilip yapilmamasina karar

verilmelidir:

Ben soyle diyeyim, takiyye konusu, eger anlatmam gerektigi yerler varsa orada
takiyye yapmam. Onu da kendim segerim. Hani bir s6z vardir: “Kas yapacagiz
derken g6z ¢ikarmak”. Eger ben ortamu takiyye gerektiriyor goriir isem ki, 0
benim inancimin iyiligi i¢in, yani karsidaki insan1 tizmemek, karsidaki insanin
Ofkesini almamak icindir. Ama yok eger toplumu Oyle gérmiiyorsam ve
anlatilmasimi gerekli goriiyorsam, orada takiyye yapmam. Takiyye her zaman
secilecek bir unsur degil. Ama dedigim gibi karsidaki insanin kigkirtacaksa veya
karsidaki insanin size kars1 6fkelendirecekse, onu goriiyorsaniz, orada gercegi
sOylememeniz hayirli.

Baska bir miiteseyyi olan Bilal, genellikle Siinni camilerinde veya Siinniler

igerisinde takiyye yapilmasinin gerektigine vurgu yapmaistir:

Ameli konularda, namaz hususunda takiyye yapiyoruz Siinni camilerde. Clinkii
biz Siinni bir aileden, cemaatten, siilaleden gelme oldugumuz igin, bir orada
yapiyoruz. Onun haricinde takiyye yapmiyoruz. Siinni camilerde Siinni gibi
namaz kiliyorum zaman zaman.

Yine sonradan Caferi olmus Imran, takiyye toplum tarafindan farkli algilandigini

dile getirmistir. Onun sozlerine gore takiyye Miisliimanlari kandirmak degildir:

Yaptim, ¢linkii bulundugum ortama kars1 farkl bir bakis var, yani arastirip tepki
koyma degil de tamamen kulaktan duyma, farkli bir sekilde kars1 koyma vardi.
O yitizden yurtta kalirken, kendimin Caferi, Sia oldugunu séylemedim ta ki son
yila kadar. Ibadet ederken ellerimi birakiyordum. Bu da onlarm dikkatini cekti.
Clinkii bazen 6zellikle gece namazlarina kalktigim zaman mescide gittigimde
orada bakiyorum, baz1 uyanik arkadaslar diyordu: “Sen niye bdyle namaz
kiliyorsun?” Yakin gordiigiim kisilere sdyliiyordum. Onlar da gergek de olsa,
sakadan da olsa, “Sii, Sii” diye lakap takarlardi. Yurda gitmeden mektebi
olmustum.

Baz1 katilimcilarin ifadesine gore onlar, Siinni camilerde “huzursuzluk ¢ikmasin®
diye takiyye yapmislardi. Ankara’dan gelen misafir 66 yasinda Akif, yeri geldiginde
takiyye yapmak zorunda kaldiklarini ifade etmektedir:
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Takiyye bazi yerlerde yapiyoruz. Yapmiyoruz desek yalandir. Altt milyonluk
sehirde yasiyoruz. Ora dyle bir yer ki kendini saklamak zorunda kaliyorsun.
Nerede yaptik? Bazi arkadaglarla toplasip sohbet ederken ister istemez kenara
cikiyorsun. Kendi Caferi oldugumuzu saklamisim. O anda arkadaslarla
tartigirsam dinime zarar gelir. En iyisi burada susmak. Kendi sahsina degil, kendi
dinine, kendi inancina zarar geldigini bildigin halde bunu yaparsin. Sonugta bu
bize farz amel de degil yani.

Sonug olarak bazi Caferiler Siinni camide ibadet yaparken veya sosyal iliskilerde
kendilerinin Caferi oldugunu gizlemek i¢in takiyye yaptiklarini dile getirmektedir. Ama
takiyye yapan Caferilerin Tirkiye’de genel olarak ¢ogunlugu teskil etmedigi rahatlikla

sOylenebilir.
2. Dislanmamak, Etiketlenmemek I¢in Takiyye

Ozellikle, sonradan Caferiligi kabul edenlerin daha gok bulunduklari ortamlarda
tepkiyle karsilasmamak, dislanmamak icin takiyye yaptiklari goriilmiistiir. Ornegin,
Ferhat’in ifade ettigi gibi mezhebini degistirdigi ilk zamanlarda takiyye yapmistir. O
zamanlar yeterli cevap verecek diizeyde olmadigindan ve Caferilik mezhebi “yoldan

¢cikmig” gibi algilandigindan dolay1 takiyye yapmaya mecbur kalmistir:

Bir miiddet bulundugum Akdeniz bdlgesinde takiyye yaptim. O bolgede eskiden
cok asiricilar vardi, halen de vardir da. O zamanlar Sii daha taninmiyordu.
Hemen yoldan ¢ikmus, sapiklar olarak goriiliiyordu. Daha sonra ii¢-bes yil
okuduktan sonra, artik birisi geldigi zaman cevabii verebilecegim konuma
geldim, artik takiyyeyi biraktim.

Takiyye, dzellikle onceden Siinni iken sonradan mezhebini degistirenlerin, geldigi
kesime mensup insanlarin tepkilerini almamak i¢in basvurdugu bir yol, stratejik bir eylem
olarak nitelendirilebilir. Genel olarak toplumda mezhep degistirme, din degistirme gibi
olaylar, toplum tarafindan ¢gogunluk hosgériiliiyle karsilanmaz. Bir insan kendi mezhebini
degistirdigi zaman kabul ettigi mezhebin iiyeleri tarafindan coskuyla kucaklansa bile eski

mezhep tiyeleri tarafindan ¢ogunlukla tepkilerle karsilasabilir.

Takiyyeyi sosyolojik agidan “toplumsal diglanma”, “etiketlenme” ve
“damgalanma”ya kars1 bir strateji olarak degerlendirmek miimkiindiir. Anne Power,
toplumsal diglanmay1, biitlin grup ve bireylerin kendilerinden bekleneni yerine
getirmemeleri konusunda toplumun sergiledigi yetersizlikle; zayif ve giiglii bireyleri en

az popiiler olan yerlere itme egilim ile ilgili oldugunu ifade etmektedir. Bu, bazi
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insanlarin, sanki i¢inde yasadiklar1 toplumun bir parcasi degillermis gibi, kendini
marjinallesmis hissetmeleri olarak da agiklanabilir.?*® Ayrica ¢esitli sebeplerden dolay1
kisinin kamusal alanda isaretlenmesi anlamina gelen “damgalanma”, “etiketlenme”
teorisini, Erving Goffman, “benligin sunulmasi”n1 aragtirmasinin bir pargasi olarak ortaya
koymaktadir. Bilindigi tizere Goffman, insan etkilesimini ve insanlarin kendilerini
giindelik hayatta, 6zellikle kamusal ortamlarda “sunma” bigimlerini analiz etmeye calisan
bir sosyal bilimcidir.?** Sembolik etkilesimcilik yaklagimini esas alan etiketleme kurami
Howard Becker tarafindan ortaya atilan ilk olarak sapkin bir bi¢imde davranan biri olarak
degil de sapkin biri olarak tanimlanmasina giden siireci ifade eder. Bu etiketler bir kisi
veya grup i¢in tanimladiklar1 andan itibaren isaret haline gelmekte ve o kiginin daha 6nce
sahip oldugu baba, arkadas, es gibi biitiin sembol ve statiilerin 6niine gegmektedir. Zaman
icerisinde reddedilme ve etiketleme kaginilmaz olarak bireylerin kendilerini algilama
bigimlerine de etki eder.??® Ornegin Kars dogumlu 55 yasinda olan Eyyiib, takiyyeyi

toplumdan diglanmamak i¢in yaptigini sdylemektedir:

(Takiyye) Yaptim. Toplumdan diglanmamak i¢in yapmak zorunda kaldim.
Bugiin de yapar miyim, elbette yaparim. Cahil toplum insan1 dislamada birebir.
Ciinki bilmiyor. Anlatiyorsun anlamiyor.

Yine bu anlamda Latif, canina ve malina zarar gelecegi korkusundan dolayi takiyye
yapilmasi gerektigini sdylemistir:

Yaptim. Benim canima, malima bir zarar gelecekse ya da benimle beraber olan

insanin malina ve canina zarar gelecekse ona dogruyu sdylemekten geri kalirim.

Hi¢ konusmam. Baz1 Siinni arkadaslarla bir yerde oldugum zaman ¢ok kiifiirli
konugmalar oldugu i¢in ben orada susmay1 tercih ederim.

Caferi bireylerin Siinni bir camide namaz kilarken, Siinni toplulugu tarafindan
etiketlenme, damgalanma gibi durumlarla karsilasma s6z konusu oldugundan “kafir”,
“miisrik” gibi damgalanma ve etiketleme ile ilgili tepkilerden kaginmak, en 6nemlisi de
dislanmamak icin takiyye yaptigini sdylemek miimkiindiir. Ornegin Ekrem, ifadesinde bu

arglimani destekleyecek aciklamalar yapmaistir:

218 Anne Power, “Yoksul Bolgeler ve Toplumsal Dislanma”, Sosyoloji Baslangic Okumalart, ed. Anthony
Giddens, ¢ev. Giinseli Altaylar, Istanbul: Say Yaymlari, 2014, s. 488.

219 Martin Slattery, Sosyolojide Temel Fikirler, ¢ev. Umit Tatlican, Giilhan Demiriz, 10. Basim Iskitler,
Ankara: Sentez Yayncilik, 2012, ss. 188-90.

220 glattery, Sosyolojide Temel Fikirler, ss. 216-128.
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Ben Hindistan sinirina yakin Pakistan’in bir bolgesi olan Lahora’ya gittim, orada
tren istasyonunda 15 dakika ara verdiler, vallahi Coca-Cola sandiklarindan
dizerek bir mescit yapmislar. Dedim Coca-Cola sandiklarindan olan mescitte
namaz kilmaktansa caddede kilarim daha iyi. “Allahu Ekber” deyip namaza
basladim arkamda “Sia he, kafir he”, “Sia’diwr, kafirdir” dediler. Ben orada
takiyye yapabilir miydim, yapabilirdim. Kunut tutmayabilirdim. Simdi bizim
bazi arkadaslar burada camii, mescide, oraya buraya gittigi zaman Ehl-i Siinnet
camilerinde ellerini bagliyorlar, miihiir kullanmiyorlar. Niye bunu yapiyorsunuz
ki? Ne canina ne de malina halel getirir bu insanlar. Mesela, olay Suriye’de olsa
DAIS’in ¢iktig1 yerlerde olur. insan azizdir. Takiyye meselesi fitne meselesi
degildir ki. Takiyye meselesi ikiyiizliiliik degildir. insan azizdir. Yani canin,
malmi, sen kendi evladini sevmiyor musun? Onu korumak i¢in yalan
sOyleyebilir misin? Sdylersin. Ciinkii bir can koruyacaksin burada.

Genel olarak toplumun tepkisi korku ve panikten ziyade daha ¢ok etiketlenme veya
dislanma seklinde olmaktadir. Bu tiir bir sosyal tutumla kars1 karsiya kalan bireyler veya
aileleri de kendilerini ya sosyal ortamlardan cekerler ya da sosyal alanlarini daraltma
yoluna giderler. Dolayisiyla Caferiler, 6zellikle sonradan Caferiligi kabul edenler, sosyal
ortamlardaki durumu 6nemli derecede paralellik arz etmektedir. Buradaki 6nemli nokta
bulundugu sosyal ortamda kendi inancini degistirmesinden dolayr “dislanma” ve
“etikelenme”’den kagistir. Genel anlamda Siinnilerin bulundugu ortamlarda veya Siinni
camiye gittiklerinde takiyye yaparak Caferilerin kendi inancini ve dini kimliklerini

gizledikleri anlagilmaktadir.
B. GUVENLI ORTAM ve MEKANDA TAKIYYE

Caferiler arasinda takiyye konusunda farkli bir bakis agis1 goriilmektedir. Kimisi
Miisliimanlar i¢inde takiyye yapilmasina inandiklari halde kimisi de Miisliimanlar
arasinda yapilmamasi gerektigine inanmaktadirlar. Takiyye yapilmasi i¢in 6nemli olan
can, mal ve namus tehlikesinin olmasi gerekir. Ancak Siinni camide takiyye yapmanin
dogru olmadigi hususunu savunanlar da mevcuttur. Takiyye konusunda onemli olan

99 ¢C

“ortam”, “mekan” meselesidir.
1. Bilingsizlik ve Ozgiivensizlik

Takiyye goreceli bir konu oldugu i¢in Caferiler arasinda farkli bakis acilarla ifade
edilmistir. itikadi olarak kabul edildigi halde ancak giiniimiizde ona gerek kalmadigini
savunanlar oldugu gibi, takiyye hakkinda yanlis bilgiye sahip olanlar da vardir. Genel

olarak Caferi cami imamlarinin agiklamalaria bakildigi zaman halk nezdinde takiyye
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olarak kabul edilen uygulamalarin aslinda takiyye degil, “bilingsizlik” ve “kendine
Ozglvensizlik” olarak degerlendirilmektedir. Bu baglamda, cami imami Enver,
takiyyenin Kur’an’da 6rneginin olduguna vurgu yaparak ayni sekilde Ammar bin Yasir
olayinda takiyyenin sabit oldugunu ileri siirmektedir. Ona goére takiyye rasyonel bir
davranig olmakla birlikte Caferiligin yanlis anlagildigi noktalardan biri de takiyyedir:
Siilerin her yerde takiyye yaptig1 gibi yanlis bir kanaat vardir. Fakat aslinda gercekte hig
de boyle degildir. Hosgoriilii ortamlarda takiyye gereksiz bir davranig bigimine

doniismektedir:

Bir Sia, Siinni camiye girip elini baglayip namaz kildiysa bu iki tiirliidiir. Bir, bu
adam Sia, ama bilingsiz bir Sia’dir. Bilmiyor ki kimse hicbir sey yapmayacak
ona. Bir 6zgiiven sikintis1 var, acaba dislanir miyim, acaba biri bana bir sey der
mi? Mesela ben Bursa’da Ulucami’de eli agik, miihriimii de koymusum namaz
kilmisim. Kimse de bir sey dememis, en fazla biri merak etmistir, soru
sormustur. Allah i¢in Tirkiye’nin de kahir ekseriyet halki o hosgdriiye, o
kiiltiire, o 6rgliye sahiptir. Yani farkli bir insan1 yuhalamak, ezme 6ldiirme gibi
falan Tiirkiye’deki Siinni kardeslerimizde Gyle bir sey yok. Ama misal bunu ben
gittim Arabistan’da yaparsam, eger orada Oyle bir tehlike hissediyorsam
inatlasmanin dine, Allah’a, Peygamber’e, iimmete ve bana bir faydasi var mi?
Yok. Zarar1 var m1? Bosu bosuna can gidecek. Orada takiyye yapabilirim,
namazda elimi baglayabilirim, sikint1 yok.

Cami imami Cabir, Siinni camiye giderek kendi mezhebini gizlemek adina eli bagl
veya miihiirsiiz namaz kilma uygulamalarinin dogru olmadigini ifade etmistir. Ona gore,
takiyye Caferi toplulugunda bile yanlis anlagilmakta ve giiniimiiz Tiirk toplumunun Siinni

camisinde inancini gizlemek takiyyeden sayilmamaktadir:

Takiyye yaptigim dmriimde hi¢ aklima gelmiyor. Niye yapmamisimdir, yapmam
gereken yer olmamustir. Tiirkiye’de takiyye yapilmasi gerekmez. Tiirkiye’de su
anda biitlin mezhepler altin ¢agin1 yasiyor. Herkes serbest, herkes istedigi
sekliyle ibadetini edebiliyor. Kimsenin kimseye miidahale oldugu yok. Ondan
dolay1 da takiyyeni gerektiren bir sey yok. Ama farkli bir sisteme donerse
takiyyeyi yapmamiz gerekirse, takiyye yapariz. Su anda yapmiyoruz. Takiyye
bu degil, ben arkadaslarimla gittim camiye orada kendi mezhebimi ya da
inancimi gizledim. Takiyye yapman i¢in ya malinin ya da canimin ya da
namusunun tehlikede olmasi gerekir. Bu {iglinden biri tehlikedeyse takiyye
yaparsin. Bugiin takiyye yapmayi gerektiren bir pozisyon yok.

Cabir, bir kisi camiye gidip orada takiyye yaptigini sdylerse o kisinin takiyyenin ne
oldugunu bilmedigini sdylemistir. Onun agisindan takiyye “bukalemun” gibi bulundugun
ortama uymak degildir. Caferi bir kisinin Siinni camiye gidip orada miihiirsiiz, eli bagh

namaz kilmasi takiyyeden sayilmaz. Ciinkii orada bir zorlama veya orada can ve namus
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tehlikesi olmadigma goére orada miihiirsiiz ve eli bagli namaz kilmakla takiyye

yapilmasina isaret eden bir ortam s6z konusu degildir.

Genel olarak cami imamlarinin konusmalarindan ¢ikan sonuca gore takiyye
“korunmak” oldugu halde, ancak dine zarar verecek bir durum olursa orada takiyye
yapmanin dogru olmadigina vurgu yapmislardir. Onlarin ifadelerine gére takiyye “keyfi
bir sey degildir”. Eger fitneye, bir katliama yol agacaksa veya can kayb1 olacaksa orada
takiyye yapilabilir. Ozellikle bu konuda Hz. Hiiseyin’in Kerbela’da takiyye yapmadigina
vurgu yaparak, onun canint feda etmesini bir faydasi olduguna inanilmaktadir. Dine,

Miisliimanlara faydasi olmustur diye ifade etmektedirler.

Figen Balamir, takiyye konusunda ozellikle biiyiik kentlerde kiigiik yaslardan
itibaren kendilerine ebeveynleri tarafindan telkin edilerek, takiyyeyi “goriinmez Sii
olmayr” diye kavramlastirmaktadir.??® Bunun sebebi Caferi cocuklari, okullarda
Ogretmenlerinin ve arkadaslarinin gesitli olumsuz davranislarina maruz kalmaktan endise
duymalaridir. Bu dogrultuda Bursa’da miilakata katilan 15 yasinda ve ayn1 zamanda lise
ogrencisi olan Efe, takiyyeyi hi¢ duymadigimi sdylemistir. Belli ki bu geng takiyye
kavramini hi¢ duymamuistir. Takiyyenin ne oldugu ona anlatildiktan sonra, “Evet oldu”
diye cevap vererek, “Yaptim. A¢iga ¢ikarmak istemedim, kendimi belli etmemeye caligtim,
ogrenciler, arkadagslar arasinda.” Buradan yola ¢ikarak kavram olarak takiyyenin ne
oldugunu bilmeyen Caferiler, Caferi oldugunu gizleme eylemini yapmaktadirlar. Ancak
bunu dini bir vecibe kapsaminda degil, sadece sosyal iligkilerde, arkadaslar arasinda bir
tepki gébrmemeleri i¢indir. Aslinda gengler arasinda dindarligini, camiye gittigini, namaz
kildigim1 ve orug tuttugunu okul hayatinda agiga c¢ikarmamak olarak da gérmek

miimkiindiir. Ozellikle gengler arasinda bu tiir hallere rastlanmaktadur.
2. Takiyye Yapmayanlar

Buraya kadar genel anlamiyla takiyye yapan katilimcilarin goriisii ele alinmustir.
Biraz once de ifade edildigi gibi Bursa’da miilakata katilan katilimecilarin bazilar takiyye
yapmadigini dile getirmistir. Miilakata katilan on dokuz katilimer takiyye yapmadigini

dile getirmistir. Bunlarin i¢inde bazilarin takiyye hakkinda bilgisinin olmadig: tespit

221 Balamir, Gelenek ve Modernlik Arasinda Siilik. Tiirkive'de Kiiltiirel ve Sosyal Tezahiirleri Uzerine
Etnografik Bir Arastirma, S. 88.
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edilmistir. Buradan yola ¢ikarak, takiyye konusu genel olarak dini inang olarak kabul
gorse de, pratik acidan halk arasinda ¢ok da yaygin goriilmemektedir. Ozellikle Tiirkiye
gibi nispeten ¢ogulcu bir toplumda takiyye yapmanmn gerekli olmadigi ortaya
cikmaktadir. Tiirkiye gibi bir toplumda takiyye yapilmasinin gerek olmadigina inanarak
takiyye yapmadiklarini sdyleyen katilimeilar vardir. Ornegin Igdir dogumlu 65 yasinda
olan Ali, hig takiyye yapmadigini sdylemistir: “Hi¢ yapmadim. Ama gériis olarak bir sey

belirtemiyorum, gerekir mi gerekmez mi diye. Yerine gore gerektirir diye diistiniiyorum.”

Genel anlamda takiyye yapmayan Caferilerin cevaplarinda takiyye yapacak bir
ortamin olmadig1 anlasilmaktadir. Nispeten ¢ogulcu Tiirkiye toplum yapisinda can ve mal
tehlikesinin olmadig1 bir ortam oldugundan takiyyeye gerek kalmadigi vurgulanmistir.
Zakir, takiyyeye gerek duymadigimi soyle dile getirmistir:

Takiyyenin sartlar1 var inancimiza gore. Iste zor durumda kaldig1 siirece dini,
cani, 1rz1, inanci tehlikeye girdigi durumlarda takiyye yapma imkanini sunmus,
kullanabilir. Ben sahsi hayatimda bdyle bir seyle karsilasmadim. Ne canim

tehlikede bulundu ne 1rzim ne devletim ne namusum ne de dinim i¢in bdyle bir
tehlikeyle karsilagtim. Takiyye yapmadim.

Katilimcilardan takiyye yapmayanlarin genel anlamda ya takiyye hakkinda
bilgilerinin olmadigi, bilgileri olsa dahi yine takiyye yapmadiklarini ifade etmektedirler.
Ahmet: “Bilgim yok, yapmadim” diye cevap verirken Miislim, cezaevinde oldugunda bile
takiyye yapmadigini dile getirmistir: “Takiyye hi¢ yapmadim. Mesela ben ceza evine
girdim. Orada bir tek Caferi ben idim. Bizler miihiirle kilvyorduk. Miihrii koydum namazi
kildim. Hig¢ takiyye yapmadim. Hacca gittim miihrii koydum namazi kildim.”

Genel olarak takiyye yapmayan katilimcilar, boyle bir durumla karsilasmadiklarini
dile getirmisler. Kendilerini tehlikeli bir ortamda gdrmediklerinden dolay1 takiyyeye
gerek olmadigini vurgulamiglardir. Yukarida ifade edildigi gibi Tiirkiye’de takiyye yapan
toplulugun sadece sonradan Caferi olanlar teskil etmemektedir. Miiteseyyi olan
Caferilerden de takiyye yapmayanlar vardir. Her ne kadar sonradan Caferiligi kabul
etseler de toplumsal dislanma, etiketlenme gibi durumlarla karsilasma s6z konusu iken
takiyye yapmayanlar da vardir. Bursa’da miilakata katilan birkag¢ miiteseyyi takiyye
yapmadiklarini ifade etmisler. Ornegin miiteseyyi Hakan, takiyye yapmadigini soyle dile

getirmistir:
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Takiyye ile alakali simdi baktigimiz zaman takiyyenin 6ziine, 6zetine girersek,
Peygamberimizden, Ammar bin Yasir sordugunda iste dinimi gizleyebilir miyim
dediginde “Tabi gizle, 6nemli olan senin kalbindir” diyor miisriklere karsi.
Simdi Tiirkiye’ye baktigimizda bu anlamda ¢ok boyle takiyye yapacak bir ortam
yok. Yani bu anlamda kili¢ zoruyla zorlayacak bir ortam yok. Kald1 ki, buradaki
insanlar bizim Miisliiman kardeslerimiz. Onlara biz niye takiyye yapalim.

Arastirma esnasinda elde edilen verilere gore genel anlamda takiyye, her ne kadar
dini itikadi veya ameli bir konu olsa da Caferi toplulugunun bir kismi takiyye hakkinda
bilgileri yoktur. Genellikle, Caferi toplulugunun bir kismi1 baz1 dini inanglar ihtiva eden

konulardan haberleri olmadig1 tespit edilmistir.

Sonug olarak takiyye konusunda Tiirkiye Caferilerinin tutum ve davraniglarinin
farkli oldugu goriilmektedir. Bazilarina gore, takiyye yapmak gerekirken, bazilarina gore
yapilmamasi gerekmektedir. Elde edilen verilere gore halen takiyye yapan Caferiler

oldugu gibi, takiyye yapmamis ve yapmayan Caferiler de mevcuttur.
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DORDUNCU BOLUM

SOSYAL HAYAT, SOSYAL ILIiSKILER VE RITUEL ACISINDAN
CAFERILER

Erving Goffman, bireyin topluma iki bag ile bagh oldugunu one stirmektedir;
birincisi, lyelik vasitasiyla kolektiflere ve toplumsal iliskiler vasitasiyla da diger
bireylere. Buna mukabil bireyin kendisi ve i¢inde yer aldig1 toplumsal birimler birbirine
baglamastyla bir toplumsal agin olusumuna katkida bulunmaktadir.??? Dinin pratik
(ibadet, ritiiel) boyutu, din mensuplarinin yerine yetirdikleri biitiin dini pratikleri,
ritiielleri icine almaktadir. Cesitli ayinler, tdrenler ve Islam’daki belli bash ibadetler bu
gruba dahildir.? Ritiieller, bir dine mensup kisilerin yerine getirmesi beklenen belirli ve

formiillestirilmis dini eylemlerdir.??*

I. ULEMA OTORITESININ KUTSALLIGI; MERCi-i TAKLID

Merci-i taklit, Caferilerde dinin muamelat ve itikatla ilgili konularinda miiracaat
ettikleri igtihat diizeyine ulasmus kisiye verilen isimdir. Caferi halki, usulii’d-din diginda,
dinin biitliin alanlarinda hayatta olan bir mii¢tehidi taklit etmekle miikellef olduklarina

inanmaktadirlar.

Sia diisiincesinde, herkes, 6zellikle Caferi olanlar, fikhi agidan uzmanlig1 ulema
tarafindan tescil edilmis bir alime baglanmak ve bu alimin goriisleri dogrultusunda dini
bilgilerini 6grenip uygulamak durumundadir. Herhangi bir alime baglhilik sart kosulmasa
da miigtehit konumunda bulunmayan her insanin mutlaka bir miictehidi taklit etmesi
gerekmektedir. Taklit edilen miictehitlere de “taklit mercii” denir. Diger taraftan giinliik
sosyal veya siyasal tavirlarina yon verebilme giicline sahip kuruma da “merciiyet” adi

verilmektedir.??® Mercii, basta fetva vermek yetkisi olmakla birlikte dini, hukuki ve siyasi

222 Erving Goffman, Kamusal Alanda Iliskiler, Toplu Yasamin Mikro Incelemeleri, gev. M. Fatih Karakaya,
2. b., Ankara: Heretik Yayinlari, 2019, s. 229.

223 Akyiiz, Capgioglu, “Dini Tecriibenin ifade Sekilleri”, s. 50.

224 Furseth, Repstad, Din Sosyolojisine Giris Klasik ve Cagdas Kuramlar, s. 59.

225 Merci-i taklit konusu hakkinda genis bilgi igin bkz: Hamid Algar, “Merci-i Taklid”, TDV Islam
Ansiklopedisi, Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi, 2004, C. 29, ss. 172-74.
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yetkileri bulunan miictehit demektir.??® Caferilere gore, taklit edilecek miictehit erkek,
bulug ¢cagina ermis, akilli, Sia-i Isna Aseriyye (Imamiye Sias1), helale dikkat eden, hayatta

ve adil olmalidir.??’

Sia inancina gére, miictehit gaybet zamaninda Imam Mehdi nin “naibidir”, mutlak
olarak “hakim” ve “liderdir”; hiikkiim vermekte, halka hiikmetmekte imam Mehdi’nin
salahiyetlerine sahiptir. Miictehidin hiikmiinii kabul etmemek, Caferilerde, imam’n
hiikmiinii kabul etmemek gibidir. Bunun yan1 sira imamin hiikkmiinii kabul etmemek ise

Allah hiikmiinii kabul etmemektir. Hatta Allah’a sirk kosmak gibidir.??®

Tiirkiye Caferilerinin bugiin en ¢ok taklit ettikleri miigtehitler, Irak ve iIran
miigtehitleridir. Ozellikle en ¢ok taklit edilen miigtehitler arasinda Ali Hamenei, digeri de
Ali Sistani’dir. Bursa’da yasayan Caferiler tarafindan en ¢ok taklit edilen bu iki
miigtehittir. Bunun disinda bu c¢aligmanin katilimcilardan iki kisi Liibnanli Ayetullah
Fazlullah’1, bir kisi Hiiseyin Vahid Horasani’yi, bir kisi Vahid Tebrizi’yi ve bir kisi de
Seriatmedari’yi taklit ettigini ifade etmistir. Miilakat esnasinda ti¢ kisinin merci-i taklit
konusunda bilgilerinin olmadig1 tespit edilmistir. Bunun yani sira iki kisi de higbir

miictehidi taklit etmediklerini dile getirmistir.

Bryan’a goére mezhebin bir 6zelligi de mesruiyettir.??® Biitiin mezheplerin bir
ideolojik gerekcesi vardir. Bu gerekce olmadan higbir mezhep ortaya ¢ikamaz ve kendi
varligimi stirdiiremez. Mezhepleri Ortodoks dini sistemden ayiran en O6nemli husus,
“kutsal otorite”nin oldugunu ispatlamasidir. Bu iddiay1 ispatlamak i¢in karizmatik (veya
karizmatik olmasa da) lider kisi veya kisilerin olmas1 gerekir. Caferilerde genel olarak
karizmatik ve lider kisilerin miigtehitlerin oldugunu séylemek miimkiindiir. Bunlara
ilaveten yasayan lider olarak Velayet-i Fakih doktrini?®® geregi kabul edilen dini rehber

veya liderin mevcudiyeti bu mezhebin mesruiyetini giiglendirme agisindan onemli

226 Mehmet Keskin, Caferi Ilmihali, 2. b., Ankara: Diyanet Isleri Baskanlig1 Yayinlari, 2012, s. 23.

227 Humeyni, Tam Ilmihal, Istanbul: Kevser Yayinlari, 2011, s. 7.

228 Mugzaffer, Sia Inanclari, s. 24.

229 Wilson, Dini Mezhepler Sosyolojik Bir Arastirma, s. 46.

230 Velayet-i fakih, Caferilikte, devlet idaresiyle ilgili siyasi bir teoridir. Humeyni tarafindan 6ne siiriilen
velayet- fakih teorisi, 1979°da iran’da meydana gelen ihtilalin ardindan iran islam Cumhuriyeti’nin
temel ilklerinden biri olmus ve Caferilik siyaseti anlayisinda bir doniisiimii baslatmigtir. Velayet-i fakih,
esasen “fakihin tasarruf yetkisi” anlamina gelmekle birlikte fakihin yonetim yetkisini ifade etmektedir.
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faktdrlerdendir. imamlar ve onun takipgilerin olan miigtehitler hem kutsal kaynak hem de

onun yorumcusudur.

Caferiler arasinda dini uygulamada farklilik olsa da genel olarak Caferi halki biitiin
miictehitlere saygi duymaktadir. Ancak c¢ogunlukla bir tek miictehidin goriisiine
uyduklar1 anlagilmaktadir. Cami imami Enver, biitiin miigtehitlere saygi duydugunu

sOylemistir:

Sia miigtehitlerinin hepsine biz saygi duyuyoruz. Merci-i taklit olarak ben
Ayetullah Hamenei’yi taklit ediyorum. Ama Ayetullah Sistani de benim igin
taklit edilebilir bir miigtehittir. Ayetullah Mekarim Sirazi de. Ayetullah Horasani
de. Hepsi de degerli ulemadir.

Ayni sekilde Ekrem, miigtehitleri taklit etmeyi “goniil bagi” olarak nitelemektedir:

Miigtehitlik konusunda benim bir takintim yok. Goniil bagi diyelim ona.
Ayetullah Hamenei’dir. Ikinci Seyyid Muhammed Hiiseyin Fadlullah’dir. Ama
ulema olarak Ayetullah Cavad Tebrizi. Kisisel olarak, fikirsel olarak ¢ok zittir
Ayetullah Hamenei’ye. Ama Cavad Tebrizi’yi de dinlerim zamaninda. Ya da
Ayetullah Vahidi Horasani. Eski ulemadan baktigimiz zaman benim bir ayrimim
yok fazla. Benim evimde Aga Hamenei’nin kitaplarindan fazla Seyyid
Fazlullah’in kitaplar1 vardir. Ciinkii hem Imam Humeyni’nin kendisi, Ayetullah
Hamenei, hem de Seyyid Fadlullah kendisi siyasi isimdir. Yani beni herhalde
oradan etkiliyor. Ama Ayetullah Vahid Horasani sadece rivayetler, hadisler
iizerinden gittigi i¢in, siyasi boyuta hi¢ karigmadigi i¢in o beni cok fazla
etkilemiyor.

Caferilerde taklit hususunda miictehidin hayatta olmas1 énemlidir. Olmiis birini
taklit etmek Caferi inancina gore izin verilmemistir. Merci-i taklit miigtehitler 61diikten
sonra hayatta olan miigtehitten izin alindiktan sonra 6lmiis miictehidi taklit etmek
miimkiindiir. Ancak giincel konularda hayatta olan miictehidin goriisleriyle amel etmek
gerektigine inamlmaktadir. Ornegin, Ferhat, Ayetullah Eraki’yi, onun dliimiinden sonra
Ayetullah Fazlullah’1 taklit etmis, o Oldiikten sonra bile yine onu taklit etmeyi

stirdiirmiistiir:

Vefatindan once Ayetullah Eraki (yiiz iki yasinda vefat etti). O vefat ettikten
sonra Liibnan’in alimlerinden Allame Fazlullah’1 taklit etmeye basladim. O da
vefat etmis. Bizim fikhimizda sdyle bir goriis var, bir kisiyi taklit ediyorsan, o
vefat ettikten sonra yasayan birini taklit etmen gerekir. Ya da yasayan
miigtehitten izin alip 6lmiis miigtehidin taklidini devam ettirmek gerekmektedir.
Ben, eski miigtehidimi taklit etmek istedigimi rehber Ayetullah Hamenei’ye
bildirip ondan izin alarak o sekilde eski mii¢tehidimi taklit etmeye devam ettim.
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Ayetullah Fazlullah’t ben devam ediyorum taklit etmeye. Ama giincel
konularda, siyasi konularda yine rehber tabii.

Genel olarak Tiirkiye’de Caferi halki ait oldugu cami imamimin miigtehitlerini
taklit etmektedirler. Ozellikle cemaat ve imam arasinda ihtilaf ¢ikmasin diye Caferi

cemaati cami imaminin miigtehidini taklit etme “zorunda” kalmaktadirlar.

Bursa Imam Hiiseyin Camii’nin imaminin verdigi bilgilere gore Kars toplumu Ali
Sistani’yi taklit ederler. Bundan dolay1 Bursa’ya Kars’tan go¢ ederek gelen Caferilerin
cogunlugu Sistani’yi taklit ettiklerini ifade etmistir. Ayn1 zamanda Igdir Cemaatinin de
ekseriyeti Sistani’yi taklit etmektedirler. Bu baglamda Bursa Nur Muhammed Camii ve
Bursa Mehdiye Camii’nin cemaatinin ¢ogu Ali Hamenei’yi taklit ederken, Bursa Imam
Hiiseyin Camii’nin imami ve cemaati ile Bursa Ehlibeyt Camii cemaatinin ekseriyeti Ali

Sistani’yi taklit etmektedirler.

Caferiler arasinda farkli miigtehitleri taklit etme sonucunda ibadetler hususunda da
farklilik, ihtilaf yasanmaktadir. Ister namazlarin hiikiimleri olsun ister diger dini
konularda olsun, Caferi toplumunun merci-i taklitlerinin igtihatlarindan dolay: ihtilaflar
yasandig1 goriilmektedir. En ¢ok ihtilaflarin yasandigi konulardan biri de Ramazan ayinin
baslangici ve bayrami, humus ve zekatlarmin verilme meselesidir. Bu iki konu asagida

kisaca ele alinacaktir.
A. DINI IBADETLERDE FARKLILIK: RAMAZAN AYI

Farkli miigtehitleri taklit etme Tiirkiye Caferiler arasinda bazi dini uygulamalarda
“ihtilaflar™in ortaya ¢ikmasma yol agmaktadir. Ozellikle Ramazan aymnin girmesi ve
Ramazan Bayrami’nin kutlanmasi hususunda Caferilik arasinda farlilik oluyor. Caferi
cami imamlar1 ve cemaati de arastirma esnasinda bu durumu itiraf etmislerdir. Bununla
birlikte s6z konusu “kismi ihtilaf’in Tiirkiye Caferilerinin arasindaki “dayanigsmaya” bir
halel getirmedigini de ifade etmislerdir. Onlar genel olarak bunun dogal ve normal
oldugunu vurgulamaktadirlar. Ancak Caferi topluluktan bazilari, 6zellikle dini egitimi
olmayanlar, bundan rahatsizlik duyduklarini dile getirmislerdir. Halk tarafindan Ramazan
ay1 neden ayni giinde baglanmadigin1 ve Bayram namazi neden ayni giinde kilinmadiginm

sorgulanmaktadir.
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Cami imami Besir, bu tiir ihtilaflarin sadece Tirkiye’de degil, diinyanin her bir
yerinde oldugunu ifade etmistir. Ayin (hilalin) gériilmesi®*! ile ilgili hadisi zikrederek ona

gore bir sene oncesinden Ramazan takviminin belirlenmesi dogru degildir:

Bir sene dnce ay goriilebilir mi? Yanlis ondadir yani? Bakiyorsun ki, iran’daki
miigtehidin Irak’taki miigtehidin arasinda da ihtilaf ¢ikiyor. Tabii... Sistani ile
Hamenei arasinda da ihtilaf ¢ikiyor. Niye? Farklilik boyle. Mesela, Sistani, ay1
ciplak gozle goreceksin diyor. Hamenei diyor ki, hayir, cihazla da gorebilirsin.
Farklilik ¢ikiyor ortaya. Bu da normaldir. Bakin, bugiin diinyada ne kadar orug
tutmayanlar var, ama birileri bugiin tutmus yarin tutmus diye ¢ok abartiliyor.
Caferiligin kendi i¢inde de sikintilar var. Bu da nedir? Miigtehidin goriisii. Bazi
miictehitlerin goriisl, diinyanin bir lilkesinde goriindiigiinde orucu yiyebilirsin,
bayram yapabilirsindir. Mesela, Hamenei, bugiin bayram olduguna fetva verirse,
Hamenei’yi taklit edenlere gore bayram olurken, Sistani’yi taklit edenlere gore
ise o glin bayram degildir.

Tiirkiye’de Ramazan aymin baslangici ve bayramu Tiirkiye Diyanet Isleri
Bagkanligi’nin belirledigi takvimine gore yapilmaktadir. Ancak Caferi ¢ogunluk bu
takvim ile hem fikir degildirler. Miigtehitlerinin igtihatlarin1 esas alarak Tiirkiye
Caferilerinin 6nde gelen alimleri, Ramazan ayinin baslangicina ve Ramazan Bayraminin
hangi tarihte yapilacagini karar veriyorlar. Ozellikle Tiirkiye Caferileri igin Caferi
Alimler Birligi (CABIR) tarafindan Ramazan ayinin baslangici ilan edilmektedir. Bu da
Diyanet takvimi ile her zaman {ist iiste diismemektedir. Genellikle Tiirkiye genelinde
Ramazan baslangicindan ya bir giin 6nce ya da bir giin sonra oluyor. Ornegin, 2022
yilinda Ramazan ay1 2 Nisan’da basladig1 halde, Tiirkiye Caferileri Alimler Birligi,

Ramazan’im baslangicini 3 Nisan olarak belirleyip ilan etmistir.?%?

Aslinda bu farklilik sadece Siinni ile Caferi arasinda olmamaktadir. Yukarida da
bahsedildigi gibi Ramazan Bayramu ile ilgili kendi mercilerin goriislerini referans
alinarak Caferiler arasinda da farkli giinlerde bayram yapilmaktadir. Ornegin, 2021
yilinda Ramazan Bayrami Tiirkiye’de 12 Mayis’ta yapildig: halde Caferi Alimler Birligi
(CABIR) tarafindan hem 13 May1s hem de 14 May1s’ta bayram idrak edilecegi agiklamasi
yapilmustir. Goriildiigi iizere bu farkliligin nedeni miigtehitlerin igtihatlar arasinda olan
farkliliktan kaynaklanmaktadir. Bu ayni sekilde Bursa Caferi halkinda da goriilmektedir.

Cami imami1 Besir, s6z konusu sorunla ilgili olarak sunlari sdylemektedir:

231 Bkz: Buhari, Savm, 5.
232 Bu konuyla ilgili bkz: http://zeynebiye.com/d/90299/cabir-den-ramazan-ayi-aciklamasi
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Bakin, Tiirkiye’de iki grup var; birisi iran’daki Ayetullah Hamenei’ye, birisi de
Irak’taki Ayetullah Sistani’ye uyanlar. Ayetullah Sistani ile Hamenei arasinda
da ihtilaflar vardir. Hamenei bayramin bugiin oldugunu diyor, Ayetullah Sistani
yarin diyor. Hamenei’ye tabi olanlar bayram namazlarin1 bugiin kiliyor,
Sistani’ye bagli olanlar da yarin kiliyorlar. Bakiyorsun ki, falan cemaatin
coklugu, falan bolgenin ¢oklugu Sistani’ye bagli, onlar yarin kilabiliyorlar. Bir
de bize bu var: Bizde bayram namazi farz degildir. Kilinsa kilinmasa sikinti
olmaz. Bayram namazi tek kilinmaz.

Anlasildig1 tizere, Tiirkiye Caferilerinin merci-i taklit kabul edilen miictehitlerin
ictihadina gore Tiirkiye’de Ramazan aymin baslangici ve bayrami kutlanmaktadir.
Buradan yola c¢ikarak merci-i taklit kurumu Tiirkiye Caferileri i¢in 6nemli bir dini
referans olarak goriilmektedir. Miigtehitlerin goriisleri, 6zellikle {iye olduklart caminin

imaminin uygulamalar1 Caferiler i¢in 6nemli meselelerdendir.

Kurban Bayrami’nin tespiti konusunda bir sorun ortaya ¢ikmadigr goriilmektedir.
Cami imami Besir, Kurban Bayrami’nin tespitinde ihtilaf ¢ikmadigini ifade ederek,
sadece Ramazan’da ihtilafin oldugunu belirtmistir: “Kurban bayraminda, biliyorsun,
kurban ozellikle, hacda Arabistan ne diyorsa ona bakiliyor. Digerleri bugiin bayram

yapiyor, sen yarin yaparsan burada ¢ok biiyiik yanlis yapmis olursun. Bir Ramazan’da

farkhiliklar olur.”

Cinkii Caferilik inancina gore Kurban kesmek hacca gidenlere farz oldugundan
hacca gitmeyenler kurban kesmekle miikellef degillerdir. Bunun bir kiiltiirel oldugunu
dile getirerek, bazi1 Caferilerin kurban kesmedigini ifade ederken, bazi Caferiler maddi
durumlart el verdiginde kurban kestiklerini goriillmektedir. Bunu da Siinni kiiltiiriiniin

etkisi kapsaminda degerlendirmek miimkiindiir.
B. DINI VERGI: HUMUSUN VERILMESI

Caferilerde 6nemli konulardan biri de humus meselesidir. Humus, “miikellef olan
her Miisliimanin zekattan ayr1 olarak belirli mallardan belli oranda vermesi gereken dini
bir vergidir.”?®® Caferiler, humusun delil olusunu Kur’an-i Kerim’de gecen: “Bilin ki
ganimet olarak aldiginiz herhangi bir seyin beste biri mutlaka Allah’a, Peygamber’e,

onun yakimlarina, yetimlere, yoksullara ve yolculara aittir...”?** ayetine

233 Keskin, Caferi Timihali, s. 302.
234 Enfal, 41.
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dayandirmaktadirlar. Caferilere gore, Allah, Peygamber ve O’nun ailesine zekat
verilmesine izin vermemis, onun yerine kendilerine “ikram olsun” diye humus
verilmesini emretmistir. Zekat vermeyen kimse fakirlerin hakkini gasp ettigi gibi humusu

vermeyen kimse de Peygamber’in ve ailesinin hakkini1 gasp etmis olur.?%®

Caferilere gore humusu yedi seyden vermek farzdir. Bunlar: kazang (kar), maden,
define, helal mal, denize dalmakla elde edilen miicevherler, savas ganimeti, zimmi kafirin
Miisliimandan satin aldig1 yerdir.2%® Humus iki yere boliinmelidir: Bir kismi seyitlerin
hissesi olup, “ser-i hakimin” yetkisindedir. Humusun bu boliimii, mii¢tehide teslime
edilmelidir, onun izniyle fakir, yetim veya yolculukta muhta¢ durumda kalan seyitlere
verilmelidir.?” Humusun diger yarisi ise “Masum Imam’in hissesidir”. Buna “Mal-i
Imam Hakki1” da diyorlar. Bu hisse taklit edilen miictehide verilmeli ya da onun izin
verdigi bir yerde harcanmalidir. Caferilikte bir Caferi taklit etmedigi miigtehide humus
veremez. Eger bu miictehide vermek istenirse, taklit edilen mii¢tehidin izni ile

verilebilir.238

Caferilerin inancina gore imamlar, mii¢tehitler devletten para almamali; dini egitim
kurumlar1, medreseler ve camilerin devlete bagli olmamasi gerekir. Buradan yola ¢gikarak
dini egitim kurumlarmin maddi ihtiyaglarin karsilanmasi i¢in halktan toplanan, zekat,
fitre zekati, yardim ve humuslarla ger¢eklesmektedir. Arastirma esnasinda elde edilen
verilere gore Tiirkiye Caferiler arasinda genel olarak ¢ok yaygin olmasa da humus
verilmekte ve bu bunlar her bolgede gorev yapan imamlar tarafindan toplanarak taklit

edilen miictehitlere gonderilmektedir.

Elde edilen bilgilere gore Caferilerin ekseriyetinin humus vermeye maddi
durumlar1 olmamaktadir. Maddi durumlar1 olanlar da humusu vermeye 06zen
gosterdiklerini ifade ederken, bir kismi da her sene olmasa da maddi durumlar iyi olan
sene humus verdiklerini dile getirmisler. Cami imami Cabir, Tirkiye’de humusunu
verecek mali olup da humus verenlerin ¢ok az oldugunu hatta Bursa’da humus verenlerin

olmadigini dile getirmistir:

285 Keskin, Caferi Ilmihali, s. 303.

2% Bu yedi sey hakkinda detayli bilgi igin bkz: Humeyni, Tam limihal, ss. 259-72.
231 Humeyni, Tam Ilmihal, s. 270. Keskin, Caferi Ilmihali, ss. 304-10.

238 Bkz: Humeyni, Tam [Imihal, s. 270. Keskin, Caferi [Imihali, s. 311.
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Tiirkiye’deki yasayan Caferilerden bahsediyorum, diger iilkedeki yasayanlar
hakkinda ¢ok bilmem. Tiirkiye’de humusunu verecek mali olup da humus veren
yiizde bir ya var ya yoktur. Onun disinda genel anlamiyla bizde her kesin yiizde
ylz fitre zekatini 6der, onun disinda zekat ve humusa bizim milletimiz soguktur.
Ben humus almiyorum, bdyle bir yetkim de yoktur. Oyle birisi gelse onu yetkisi
olan alim arkadaslara yoOnlendiriyorum, parayr da direk onun hesabindan
¢ikarttiririm, ben bulasmiyorum yani. Humus, Bursa’da yok, alan da yok veren
de yok. Bursa’da kimseye vermiyorum, verdirtmiyorum da. Oyle olunca Kars’ta
Kasim Aga’ya yonlendiriyorum. Ya da istanbul’da Alulbeyt’in miidiirii Rahman
aga var, Rahman hocaya gonderiyorum.

Cami imaminin verdigi bilgilere gére, humusun harcanmasi hususunda mii¢tehidin
emrine gore hareket edilmektedir. Dini sistemin ayakta durabilmesi i¢in gerekli olan
maddi imkanlardan saglanisi, humus ve zekatla ger¢eklesmektedir. Bundan dolay1
migctehidin izni, icazeti olmadan Caferi bireyi istedigi gibi humusun harcamasin
yapamaz. Mii¢tehit humusun harcamasi i¢in yetki verse bile kismi olarak yetki verip,
“mal-i imaminin” (imamin mal1) iicte birini kullanilabilir. Bu da uygun goriilen yere

harcanip kalan kismi1 da mii¢tehitlere gonderilmektedir.

Cami imami Enver, genellikle Bursa Caferilerinde humus verecek malinin
olmadigin1 ifade etmistir. Kimseye de humusunu verilmesi i¢in baski
uygulanmamaktadir. Cok nadir hallerde biri gelip humusunu hesaplattirip vermek
istedigini soyler. Cami imaminin ifadesine gore, humus vermek isteyen sahsa humusun

verilmesi sartlar1 anlatilmaktadir:

Art1 kalan malin ihtiyag diginin malinin beste biri humustur. Gotiirlip vermek
lazzm. Bazen vatandas kendisi yerine yetistiriyor nereye vermek gerekirse.
Nadiren de olmustur ki bize teslim etmisler. Biz de artik ulemanin izni ile ya
uygun gordiikleri bir yere vermisiz, ya da kendilerine teslim etmisiz. Ama bu
cok nadir oluyor.

Cami imam1 Adil ise Tiirkiye’de humusun iyi anlasiimadigini, bazilarinin humus
vermekten kacindigini dile getirmistir. Onun dedigine gore, bazi Caferi halkindan humus
vermemek icin bahaneler iiretmektedirler. Ilahi bir emir olduguna vurgu yaparak humus
hakkinda anlatmaya, teblig etmeye calistigini dile getirmekle birlikte ancak humusun
nereye gittigi konusunda halk tarafindan sorgulama yapildigimi ifade etmistir. Hatta
humus konusu hakkinda konusuldugu zaman halk tarafindan tepkiler aldigini bile

sOylemektedir:
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Humus ¢ok fazla ilgi gérmeyen, ya da insanlarin bir sekilde bahaneler iireterek
vermekten kagindigi bir ilahi emirdir. Biz bunu ne kadar anlatsak da ne kadar
teblig etmeye caligsak da uygulamaya caligsak da bunun altinda bir seyler
arayarak, 0rnegin, “Bu para, Allah bunu bize emretmisse siz niye bu parayi
altyorsunuz, bu paralar1 bagka yere mi harctyorsunuz?” gibi vermemek igin elli
tane bahane iiretip humusu vermekten ¢ogu insan kag¢inir. Bu konuda biraz
mustaribiz. Sadece Bursa degil, biitiin toplumlarda alimlerin en ¢ok sikayet ettigi
konulardan biridir humus meselesi. Humus konusunun tatil edilmesi, humustan
konusuldugu zaman tepkiler gosterilmesi bizim en ¢ok yasadigimiz sorunlardan
bir tanesidir.

Adil, biitiin bunlara ragmen Tiirkiye’de humuslarini veren Caferilerinin oldugunu;
cemaatten bazilarinin kendileri i¢in yillik humus giinii belirledigini, ellerine imkan
diistigiinde humuslarini ¢ikardiklarini sdylemistir. Ona gore humusun verilmesi

hususunda hassasiyet gosteren Caferiler bulunmaktadir.

Anlagildig tizere Tiirkiye genelinde oldugu gibi Bursa’da yasayan Caferi halkindan
cok azi humuslarimi taklit ettikleri miictehide gondermektedirler. Caferiler arasinda
humusu miictehide teslim etme sekli iki sekilde icra edilmektedir: Ya cami imamlarinin
veya uzman birinin araciligi ile miigtehide kendisi gotiirmekle, ya da cami imamina teslim
edilerek miictehide ulastirilmaktadir. Ancak her Caferi bireyinin humusu kendisi
mii¢tehide gotiirme gibi imkani olmadigindan cami imamlarina ya da uzman birine teslim
edilerek miictehide gondermektedir. Bursa’da Caferilerle yapilan goériismelerde, bazi
Caferilerin, humusun onlarin itikadi bir konu olduguna inandiklari, ancak heniiz humus
verecek maddi duruma sahip olmadiklart tespit edilmistir. Onlarin goriisiine gore her
Caferi, humusunu mutlaka taklit ettigi miictehidine ulastirmasi gerekir. Humuslarin
toplanmas1 ve miigtehitlere nasil ulastirildigi cami imami Besir’e sorulmus, o da bu
konuyla ilgili bilgi vererek, humus yardimlarinin hem 6grencilerin yetistirilmesinde hem
de medreselere ve ihtiya¢ sahiplerine yardim i¢in kullanildigini ifade etmistir. Ona gore,
bazi kitaplarin basilmasi i¢in belirli bir paraya ihtiya¢ duyulmaktadir. Bu tiir kitaplarin
basilmasi i¢in de “disaridan” paranin gelmesi gerekmektedir. Ayni sahis, halk tarafindan
ona humus teslim edildigi zaman, onu burada harcamaya yetkisinin olmadigim dile
getirerek, ya miigtehitten burada harcanmasi i¢in izin almasi ya da miigtehide gotiiriip

kendisine teslim etmesi gerekir:

Bana su an humus getirildi§i zaman ben onu burada harcayamiyorum.
Miigtehidimize burada harcamamiz i¢in ya telefon agacagim ya da goétiiriip oraya
verecegim. Bazen humus veren adam da giivenmiyor, diyor ki birlikte gotiirelim
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oraya (miictehide). Haklidir, degil mi? Ne olacak o zaman? Bunlar var, ama
bilinmiyor maalesef.

Buradan yola ¢ikilarak Caferilikte, humus gibi dini vergilerin toplanip dagitilmasi
gorevi, alimlerin sorumlulugunda oldugu soylenebilir. Miictehitlerin sohreti de bir
bakima, ellerine gegen bu paralarin miktariyla dogru orantilidir. Bu uygulamada sorunlar
olmasina, bir¢ok Caferi’nin bunu 6demekten kaginmasina ragmen, bu vergilerin eksiksiz
mii¢tehit ve Caferi alimlerine teslimi, halk nazarinda bir dindarlik 6l¢iisii olarak kabul

edilmektedir.23°

Bursa’da yapilan arastirma esnasinda bu vergiyi ddemek isteyen bazi Caferiler
humusu kendisi miictehide ulastirdigi goriilmiistiir. Mesela Ehl-i Beyt Alimler
Dernegi’nin iiyelerinden Ekrem, kendine gore bir takvim belirlemis ve humuslarini
Iran’daki mii¢tehit Hamenei’nin ofisine biraktigin1 sdylemistir. Ancak zekatlarini ise
Tiirkiye’deki yardim kuruluslarma vermektedirler. Genel olarak humusta “ibn Sebil”
hissesinin oldugu vurgulanarak, yolda kalan ihtiya¢ sahiplerine verilmektedir. Ayni
sahsin bildirdigine gore Tiirkiye’de Kevser grubunun, ya da Ehlader’in ofisine yardim

i¢in miiracaat edildigi zaman “Ibn Sebil” hissesinden yardim edilmektedir.

Caferilerin inancina gore, hacca giderken humusunu “¢ikarmak™ gerekir. Bursa
Caferi halki ile goriismede elde edilen verilere gore hacca giden Caferiler humuslarini
vermektedirler. Bunu imamlarina hesaplatarak  taklit ettikleri —miigtehide
gondermektedirler. Emekli, 60 yasinda Aziz, hacca giderken humusu vermek gerektigini
dile getirmistir: “Bizde hacca gittigimiz zaman humusumuz hesaplanir, varsa
temizlenmesi gerekir. Humusu verilir. Hacca giderken humusu verecegiz. Hentiz humus

vermedik.”

Sonug olarak, merci-i taklidin, onu taklit eden halk ila arasindaki en giiclii bag,
humustaki imamin hissesinin toplanmasidir. Humusun belirli ellerde toplanmis olmasi,
ulemanin otoritesinin en 6nemli finansal destegini olusturmaktadir. Bununla birlikte,
mahalli ve yerel mollalar, merci-i taklidi temsilen yiiriitmiis olduklar1 dini hizmetlerin
karsiliginda, toplamis olduklari humusun yarisini kendine almaktadirlar. Merci-i taklidin,

toplanmis olan humusun bir kismini, yillik olarak temsilcileri vasitasiyla yerel ruhaniler

239 Mazlum Uyar, Sii Ulemanin Otoriter Temelleri, Istanbul: Kakniis Yaymnlari, 2004, s. 273.
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arasinda paylagmak suretiyle, onlarin da menfaatlerini dikkate almasi, iligkilerin daha

saglikli yiiriimesi agindan 6nemlidir.?4°

Caferilik anlayisint benimseyen kimse, bu dogrultuda diinyaya karst tavir
sergilerler. Caferiler, Caferiligin sagladig1i kurtulus vasitalarin1 kabul etmektedirler.
Boylece Caferilige mensup olan insanlar Ehl-i Beyt’i, imamlarmi, miigtehitlerini
kendilerine kurtulus regetesi sunan ve Allah’in inayetine kavusabilmeleri i¢in yardimci
bir referans olarak goriirler. Onlarin otoritesini tanir, ahlaki konulardaki ikazlarini dinler
ve ruhani liderlerine, kendileriyle ilahi irade arasinda daha kesin aracilar olarak goriir,
sayg1 gosterirler. Hatta imamlarin ve bazen de dini liderlerin dini konuda hiikiim vermede

yanilmaz olduguna bile inanmaktadirlar.
I1. GUNLUK RiTUELLER, iBADETLER ve DINI PROGRAMLAR

Ritiiel, bir kimsenin, nihai degerin nesnesi i¢in, o nihai deger nesnesine yahut da
onu temsil eden seye hiirmetlerini sundugu, formalite geregi yapilan geleneksellesmis bir

eylemdir.?*! Ritiieller bireyin sosyal kimliginin insasinda énemli etkileri mevcuttur.

Bursa Caferilerine ait dort camii faaliyet gosterdigi yukarida bahsedilmistir. Bu dort
camii 6zellikle giinliik ibadetlerini yapma, Cuma namazini ve bayram namazlarini kilma,
bunun yani sira Caferiler tarafindan onemli goriilen giin ve gecelerde etkinliklerin

yapildig1 mekandir.
A. GUNLUK NAMAZLAR ve CUMA NAMAZI

Caferilerde gilinliikk namazlar; sabah, 6gle ve aksam olmak iizere iic defa
kilinmaktadir.?*? Onlar, namazda ellerini baglamayip secdede cinsi topraktan olan
“miihiir” kullanmaktadirlar. Her namazin ikinci rekatinda riikidan kalktiktan sonra eller

semaya kaldirilarak kunut duas1 okunmaktadir.

240 Uyar, Sii Ulemanin Otoriter Temelleri, s. 278.

241 Goffman, Kamusal Alanda Iliskiler, Toplu Yasamin Mikro Incelemeleri, s. 92.

242 Caferiler sabah, 6gle ve aksam olarak giinde ii¢ kere namaz kilsalar dahi, ikindi ve yats1 namazlarinin
kilmadiklar1 anlamma gelmemelidir. Genellikle 6gle ile ikindi ve aksam ile yats1 namazlari
birlestirilerek kilinmaktadir. Caferilerde, giinliik farz namazlar, her biri dort rekét olan 6gle ve ikindi,
iic rekat aksam, dort rekat yatsi ve iki rekat sabah namazi olmak {izere bes farkli namaz kilinmaktadir.
Stinnilerde var olan siinnet namazlar1 Caferilerde kilinmamaktadir. Bkz. Humeyni, Tam IImihal, s. 116.
Keskin, Caferi Iimihali, s. 174.
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Caferi camilerinde giinde ii¢ kere ezan okutulmaktadir.?*®* Bu camilerde ezanlar
canli okutulmayip, kaset ve CD’ye kaydedilmis ezanlar okutulmaktadir. Bursa’da Caferi
camilerinde canli ezan neden okutulmadig1 hususunda Cami imamlarina soruldugunda,
onlar da bunu camide gorev yapan miiezzinlerinin olmamasina baglamaktadirlar. Canli
ezanin okutulmamasinin dini agidan hicbir hiikmii yoktur. Ozellikle Caferi camilerinde
gorev yapacak miiezzinin olmamasi ile iligkilendirmektedirler. Bursa Caferi camilerinde
ne miiezzin gorev yapar ne de onlarin yardimcilar1 vardir. Bunu da bdyle bir

“imkanlarinin” olmamasi ile iliskilendiren cami imami Besir, sdyle agiklamaktadir:

(Fikhi yonden) higbir yonii yok. Bizim imkanlarimiz yok. Bizde imkéanlarimiz o
kadar giiglii degil. Bazen miiezzin bulamiyoruz, bazen de miimkiin olmuyor.
Bizim burada ne miiezzin var ne de onun yardimcist var. Bu dyle bir seydir ki,
her zaman birilerini istiyor. Bundan dolay1 bir bakiyorsun, bir yerdesin, bir
cenaze yerindesin, farkli bir programa gitmissin, olmuyor, ondan dolayr mecbur
kayitla ezan vermemiz gerekiyor.

Caferi Camilerinde okutulan ezanlarmmin makami Siinni camilerde okunan
ezanlardan farklidir. Hangi makamla okutuldugunu imamlardan sorulmus, ancak onlar
da bu konuda bilgilerinin olmadigin1 dile getirmislerdir. Bu camilerde okunan ezanlar
hem Azerbaycan’da hem de iran’da okunan ezanlar ile aynidir. Genel olarak biitiin
Caferilerin camilerinde ayni ezan okutulmaktadir. Ezanlarinda “Eshedu enne Aliyyen

2

veliyullah, Eshedu enne Aliyyen huccetullah” ifadesi ile “Hayye alel hayri’l-amel”

ifadesi de okutulmaktadir.

Bursa’da Caferi camilerinin giris kisminin sag tarafinda bir masa konulmus ve
iistiinde de celikten bir sadaka kutusu yer almaktadir. Caminin dernek gorevlilerinden biri
orada oturarak yapilan yardimlar1 kabul eder ve isimlerini deftere yazar. Her caminin
kendisinin aidat listesi vardir. Her ay veya her hafta bu aidat listesinde ad1 olanlar camiye
yardim etmekte ve bu yardim ile cami imamlarinin maaglari 6denmekte ve caminin
ihtiyag ve giderleri i¢in harcanmaktadir. Hatta bazen yardima muhta¢ olan birisi i¢in
yardim toplamak gerektiginde cami imami cuma hutbesinde (6zellikle Nur Muhammed
Camii’nde bu uygulama gergeklesmekte) yardim yapilmasi gerektigini ilan eder ve
gorevli olan kisiyi yanina gagirarak ilk yardimini kendisi yapar, gorevli de gezerek camii

cemaatinden her birinden para yardimini toplar. Bu tiir yardim toplama sekli her Cuma

243 Ezanlar, sabah, 6gle ve aksam namazlarinda okutulmaktadir. Ayrica ikindi ve yatsi namazlari igin ezan
okutulmamaktadir.
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gerceklesmemektedir. Imam Hiiseyin Camii’nde yardim edenlerin isimleri ve edilen

yardimin meblag1 hutbe esnasinda a¢iklanmaktadir.

Caminin giris kisminda miihiirle dolu bir sandik konulmustur. Camiye gelen cemaat
bu miihiirlerden alip namazlarim1 kildiktan sonra tekrar oraya birakirlar. Camilerin sag
kisminda tahmini bes alt1 tane okul sira masasina benzer sandalye ve masa konulmustur.
Burada daha ¢ok yasli ve engelli insanlar oturarak namazlarin kilarlar. Caferilerde secde
esnasinda alin yere degmesi sart oldugundan secde ederken masa tlizerindeki miihiire

secde ederler.

Caferilerde Cuma namazi her ne kadar farz olmay1p miistehab kabul edilse de her
hafta Cuma namazi kilinmaktadir.?** Bursa’da Caferi camilerinde Cuma namazinin
kilisinda farklilik gézlemlenmistir. Bursa Nur Muhammed Camii disinda diger {ic camide
cumanin ilk siinnet namazi kilinmaktadir. Hatta Bursa Imam Hiiseyin Camii’nde
miiezzinlik yapan da vardir. Bursa Imam Hiiseyin Camii’nde miiezzinlik yapan sahis
Stinni uygulamada oldugu gibi salavat ayetini okuduktan sonra imam hutbeye ¢ikar.
Bursa Nur Muhammed Camii de ise ezan bittikten sonra imam dogrudan kiirsiiye ¢ikip
hutbeyi okumaya baglamaktadir. Ehlibeyt Camii ve Mehdiye Camii’nde diger iki
camiden farkli olarak minber bulunmaktadir. Nur Muhammed Camii ve Imam Hiiseyin
Camii’nde ise minberin yerinde kiirsii bulunmaktadir. Mihrabin sol tarafinda yerlesen

kiirstide vaaz verilir, sag taraftaki kiirstide ise hutbe okunur.

Cuma giinii imam hutbeye ¢ikarken cemaat tarafindan ii¢ kere yiiksek sesle toplu
sekilde salavat getirilir. Imam hutbe okudugu sirada salvele kisminda da cemaat ayaga
kalkip ytiiksek sesle salavat getirmektedirler. Hutbe esnasinda Bursa Nur Muhammed
Camii, Bursa Imam Hiiseyin Camii’de iki kez ve Bursa Mehdiye Camii’de ise bir kez
ayaga kalkilarak yiiksek sesle salavat®®® getirilir. Ancak Bursa Ehlibeyt Camii’de ise

hutbe esnasinda bu uygulama yapilmamaktadir. Bu konu cami imamina soruldugunda, o

244 Caferilere gére Cuma namazmin masum bir imamin veya onun bizzat gdrevlendirdigi zatlarin ya da
Ehl-i Beyt yolunun takipgisi liderlerinin imametinde kilinmasi farzdir. Ancak, “Masum imam”mn
mevcut olmamast durumunda, Cuma namazi kilmak kendi irade ve istegine kalir. Dilerse uygun bir
zatin gecici imametinde Allah’1n rizasina muvafik olur timidiyle cumayi, dilerse o giiniin 6gle namazini
kilar. Ancak Cuma namazini kilmak daha faziletlidir. Bkz. Keskin, Caferi Imihali, s. 250.

Caferilerde salavat getirmek ¢ok yaygin bir uygulamadir. Hem yas merasimlerinde, sohbetlerinde, dini
merasimlerinde salavat getirilmektedir. Salavat sekli: “Allahumme salli ala Muhammed ve ali
Muhammed”. Cogu zamanda da salavattan sonra “Accil ferecehu” diye dua edilir ki bu da Mehdi’nin
zuhurunun acil olmasi igin yapilan duadir.

245
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cevabinda bdyle bir uygulamanin hi¢bir camide olmadigini séylemistir. Ancak Ekrem, bu

soruya sdyle cevap vermistir:
Aslinda her yerde vardir, Irak’ta da vardir. Yoktur su manada, dinin igerisinde
yok, ama hiirmet agisindan var olan bir sey. Orada da Ebu’l-Kasim,
Muhammedu’l Mustafa dedigimiz zaman hem dedesini, Hz. Muhammed (a.s)’1
ismini zikrediyorsun hem de Hz. Mehdi; yasayan imamin ismini zikrettigin i¢in
bir saygi olarak kalkiyorsun. Simdi bunda Cuma hutbesinde giris boliimiinde bir
nevi zikrederken yapilan bir sey, onun 6tesinde ¢ok fazla ben gérmedim onu da.
Ferhat hoca hutbede iki kere soyler, iki kere insanlar kalkarlar. Balikesir’de bir
ay boyunca cumay1 orada kildirdik, oradaki cemaat de kalkiyordu. Bu dinin

gereksinimi degil, bir saygi alametidir. Bugiin ezan okundugu zaman ne
yapiyorlar, bir az daha toparlantyorlar. Bu saygiyla alakali bir durum.

Cuma namazinin iki rekat farzindan sonra herkes ferdi olarak dort rekat ogle
namazini kilar. Daha sonra tekrar cemaatle ikindi namazi kilinir. En sonda zikir ve dua
edilir. Dua bittikten sonra ayakta kibleye taraf imamlara selam verilir. Bursa imam
Hiiseyin Camii’de imamlara ayakta selam verirken Imam Rizaya sira geldiginde herkes
sol tarafa donmektedir. Bunun sebebi cami imamina soruldugunda, o, biitiin imamlarin
kabirlerini kibleye yonelik oldugundan, ancak sadece Imam Riza’nin mezari sol tarafta

kaldig1 igin selam verirken ona sira geldiginde sol tarafa doniildiigiinii sdylemistir.

Cuma giinleri Bursa’daki Caferi camilere gogunlukla farkinda olmaksizin az da olsa
Stinni vatandaglar da gelmektedirler. Bazilarinin cuma giinii ezan okunduktan sonra
camiye gelerek bir miiddet oturduktan sonra Siinni camii olmadigini fark ettiklerinde ise
oray1 terk ettikleri gézlemlenmistir. Bursa’da Caferilere ait camilerden en ¢ok Siinnilerin
de katildig1 camii Osmangazi ilgesine bagli Dikkaldirim’daki yerlesen Bursa Ehlibeyt

Camii’dir.
B. DINI PROGRAMLAR: IMAMLARIN DOGUM VE OLUM GUNLERI

Dini programlardan maksat, Caferiler tarafindan 6nemli goriilen giin ve gecelerde
yapilan toplantilar, etkinlikler ve ritiiellerdir. Caferilerde en 6nemli giinlerden biri Asura
giiniidiir. Muharremin onuncu giinii yapilan etkinlikler ve Muharrem ayinda tutulan

yaslar daha miistakil baslik altinda ele alinacaktir.

Caferiler tarafindan en 6nemli gilinlerden biri imamlarin dogum giinleridir. On iki
imam ve Ehl-i Beyt’in 6nemli sahsiyetlerinin dogum giinlerinde camilerde programlar

teskil edilmektedir. Ornegin, Hz. Fatima (r.a)’m dogum giinii “Diinya Miisliiman
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Kadinlar ve Anneler Giinii” olarak kutlanmaktadir. Caferilerin yasadig: biitiin sehirlerde
Hz. Fatima’nin dogum giinii kutlanmakta, bunun yani sira Bursa’da da o giin Caferi
camilerinde programlar yapilmaktadir. Kur’an tilavet edilmekte, program acilis1 olarak
ya Caferi alimlerinden biri ya da cami imamlar1 Hz. Fatima’nin sahsiyeti, faziletleri,
miicadelesi hakkinda konusmalar yapmaktadir. Bdyle giinlerde bazen 6zel olarak

meddahlar davet edilmekte, meddahlar tarafindan ilahiler ve siirler okunmaktadir.

Imamlarin dogum giinlerinde camilerde toplasarak imamlarmn faziletinden, Ehl-i
Beyt’in 6neminden ve onlarin hayatlar1 hakkinda konusmalar yapilmaktadir. Imam
Mehdi’nin dogum giinleri ise daha coskulu ve tumturakli yapilmaktadir. Ozellikle Bursa
Nur Muhammed Camii Konferans salonunda Mehdi’nin dogum giinii programina yurtigi
ve yurtdisindan konuklar gelmektedir. Genel olarak katilim yiiksek olup bu tiir
programlara Azerbaycan’dan meddahlar da davet edilmektedir. Mehdi’nin dogum giinii
kutlamalarinda pastalar hazirlanmakta ve pastalar kiigiik cocuklara “iyi ki dogdu Imam
Mehdi” sarkisi esliginde kesilmektedir. Programin sonunda da “ihsan” yemegi

dagitilmaktadir. Bu pasta geleneginin modern bir uygulama oldugu agikardir.

Imamlarin dogum giinlerinde kutlama programlari yapildigi gibi onlarin dliim
giinlerinde ayni1 sekilde camide yas merasimleri de diizenlenmektedir. imamlarin &lim
yil doniimiinde de onlarin hayatlari hakkinda, faziletleri ve miicadeleleri hakkinda
sohbetler yapilmaktadir. Sadece dogum giinlerindeki kutlamalardan farkli olarak bu
giinlerde mersiyeler, agitlar okunmakta ve gozyasi dokiilmektedir. Imamlarin 6liim

giinlerinin en 6nemlisi Hz. Hiiseyin’in sehit edildigi giin Muharremin onu Asura giiniidiir.
C. MUHARREMDE YAS, ASURE: TAZIYE

Caferilikte ritiieller ¢ok onemlidir. Tarihte gergeklesmis Imam Hiiseyin’in
Kerbela’da ugradigi trajedinin temsil edilmesi Caferi kimliginin canliliginin
korunmasinda, aidiyet duygusunun pekistirilmesinde oOnemli rol oynamaktadir.
Durkheim’a gore, cemaat halinde yapilan toplu ayin, ibadet ve torenler, bireyde ortak bir
biling yaratarak bir¢ok sosyal uygulamanin kutsal nitelik kazanmasina yol acar; bireyi

kendinden gegirir, torenlerin coskusuyla tanriya giden yolu bulur, ayin ve tdrenle
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sayesinde gilinliik hayatin sikintilarin1 unutarak olaganiistii duygular yasar.?*® Ayrica
Durkheim’a gore ritlielin gercek islevi, grup kimliginin yeniden yaratmaktir. Bu kimlik,
yalnizca miisahhas dini sembol ve eylemlerle nesnellesmek suretiyle disa

yanstyabilmektedir.?4’

Tirkiye’de yasayan Caferiler kamusal alanda faaliyetleri 6zellikle asura ritiieli ile
goriiniir hale gelmektedir. Ozellikle Muharrem ayinda Caferiler asura kiiltiiriiyle kamusal
alanda daha goriiniir hale gelmektedir. Asura giinii yapilan yas ritiielleri, Caferilik
kimliginin tezahiirii olarak ortaya ¢ikmaktadir. Zira ritiiel, kimlik miicadelesi ya da kimlik
insa siireglerinde 6n plana ¢ikan 6nemli etkenlerdendir. Muharrem ay1 boyunca ve Sefer
ayindan da yirmi giin olmak {izere her giin 6zellikle aksamlar1 bu camilerde yas

merasimleri, dini programlar diizenlenmekte ve “ehsanat’?*® verilmektedir.

Mubharrem ayinin ilk giinii icra edilen matem merasimlerine “taziye” ve “sebih”
denilmektedir.?*® Taziye ritiielini gergeklestirenlerin giiglii duygusal tepkilerine sahit
olmak miimkiindiir. Bu merasimlerde taziyenin sembollerinin ve goriintiilerini kamusal
alanda duygulari nasil uyandirdigini anlagilmasi i¢in Caferilere asura hakkinda sorular
sorulmustur. Asura hakkinda konusuldugunda genel olarak Caferiler Hz. Hiiseyin’in
sehadetinden ¢ok etkilendiklerini, tarihte boyle bir “feci” olaymn benzerinin olmadigini
dile getirmektedirler. Hemen hemen her bir Caferi’nin asura giinii hakkinda sdyleyecegi
bir sozii vardir. Hatta baz1 katilimcilarin asura hakkinda konusurken gozyasi doktiikleri
gozlemledik. Asura onlara gore, sadece Muharrem aynin onuncu giiniinden ibaret
degildir, Hz. Hiiseyin’in sehit edildigi giin ve bundan da 6te Caferiler i¢in “kiyamin”,
“baskaldirinin”, “miicadelenin”, “hakkin” yerini aldig: bir glindiir. Her bir Caferi kendi

diinyasinda Kerbela olaymi canlandirarak oradaki trajedik olayr kendince yasatmaya

calismaktadir.

Tiirkiye’'nin genelinde, ayni zamanda Bursa’da Muharrem ayinda matem
merasimleri diizenlenmekte, asura giinii bir araya gelinip yas tutulmaktadir. Muharrem

ay1 girdiginde biitiin Caferi camilerinde matem hazirliklar1 baslanilir, programlar,

246 Emile Durkheim, Dini Hayatin Ilk Sekilleri, gev. 1zzet Er, Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yaymlari,
2009, s. 382. Ayrica bkz: William F. Paden, Kutsalin Yorumu, gev. Abdurrahman Kurt, Istanbul: Sentez
Yaymecilik, 2008, s. 52. Kurt, Din Sosyolojisi, s. 57.

247 paden, Kutsalin Yorumu, s. 53.

28 Caferiler arasinda “ehsan”, 6lii adina ve imamlarin adina verilen yemeklere denilmektedir.

249 Bkz: Mustafa Oz, “Ta'ziye”, TDV Islam Ansiklopedisi, Ankara: TDV Yaymlar1, 2011, C. 40, ss. 203-4.

102



toplantilar diizenlenir. Asura giinline kadar, hatta Muharrem boyunca ve Sefer ayinin
onuncu giiniine kadar camilerde 6zellikle aksamlar1 bir araya gelinir, mersiyeler, agitlar
okunur, Kerbela sehitleri hakkinda vaaz ve sohbetler yapilir. Ayrica camii ve derneklerde
Kerbela sehitleri igin “ehsanlar” verilir, onlarin adina bagislar yapilir; Camilerin
duvarlarina siyah perdeler, “Ya Hiiseyin” yazili olan siyah bayraklar mihrabin iist kismina
asilir. Asura giinii Caferi esnaflar diikkanlarimi kapatarak, miimkiin mertebe o giin
calismamaya gayret ederler. Ise gitmek zorunda kalanlar da o giin kazandiklar1 paray1

camiye verirler.

Tiirkiye’de en biiyiik asura merasimi Istanbul Halkal1’da diizenlenmektedir. Her y1l
muharrem ayinda diizenlenen “geleneksel asura merasimi” Caferilik Inancini Tanitma
Arastirma ve Egitim Dernegi (CAFERIDER) tarafindan “Evrensel Asura Matem
Merasimi” olarak Halkali Yahya Kemal Kiiltir Merkezi’nde diizenlenmekte ve bu
merasime binlerce insan katilmaktadir. Halen bu organizasyonu Tiirkiye Caferilerinin
lideri olarak kabul edilen Selahattin Ozgiindiiz rehberlik etmektedir. Yurtiginden ve
yurtdisindan birgok katilimcinin istirak ettigi asura merasimi artik “geleneksel asura
merasimine” haline gelmistir. Merasimlere 6zellikle belediye baskanlari, parti bagkanlari

ve yiiksek devlet memurlari da katilmaktadir.?*

1. ‘Asura: Kiyamin Sembolii’

Bir ayinin kutsalligin1 gosteren 6nemli bir unsur, onun kollektif dogasinin, bireysel,
0zel, tecriibenin siirlarini agan bir biling halini yaratma tarzidir. Toplant1 vakti, siradan
ve dagmik caligma vaktinin aksine yogunlagsmis zamandir. Ritiiel vakti de
yogunlasmamus, ritliel dis1 vaktin yapmadig tarzda, dini inanc1 makul ve gercek gosterir.
Durkheim i¢in, ritiiel aninin en 6nemli islevi, grup inang¢larmin “canliligini” yeniden
saglamak ve grup kimligini yeniden yaratmaktir. Toplum ancak bir araya toplanmakla
sahip oldugu kendilik duygusunu yeniden canlandirabilir.®! Bu baglamda Asura giinii
tutulan yaslarm amaci Caferiligin kendi kimliginin canli tutulmasidir. Ornegin cami

imami1 Besir, asuray1r “Kerbela’daki Hiiseyin’in kiyaminin canli tutulmasi” olarak

250 Mesela, 2017 yilinda diizenlenen Asura merasimine CHP Genel Bagkanm1 Kemal Kiligdaroglu da
katilmistir. Bkz: https://www.caferider.com.tr/_h20057.html
21 Kurt, Din Sosyolojisi, s. 58.
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yorumlamaktadir. Ona gore “Islam, din, Kur’an, seriat tahrif edilmis, yok edilmis bir din

olarak Kerbela’da tekrar sahaya ¢ikmistir.”

Caferilere gore, asura merasimlerinin amact Kerbela olaymin toplumsal hafizada
canli tutulmasin1 saglamaktir. Boylelikle asura, “hak ile batil” arasinda var olan savasin
sembolii haline gelmektedir. Hz. Hiiseyin’in Kerbela ¢oliinde sehit edilisi islam’1n, dinin
ayakta durmasimin nisanesidir. Onlara gore asura, Hz. Hiiseyin’in mazlumca Kerbela

¢oliinde sehit edilisidir. Cami imami Ferhat, asura hakkinda sunlar1 sGylemistir:

Asura, “asur” on demektir kelime manasinda. Asura denilince aklima Imam
Hiiseyin mazlumca sehadeti canlaniyor. Biz Ehl-i Beyt’in sevgisi ile beslendik,
imamlarin hayatlarini inceledik, insan ister istemez o giinde hiizlinleniyor o
ayda, o giinlerde. Asura da Muharrem ayinda gerceklesen sehadettir. Bizim
aklimiza o gelir.

Surasi bir gercektir ki, yas torenleri, toplumsal biling ve hafiza insasinda 6nemli rol
oynar. Hz. Hiiseyin’in sehadet giinii olarak gerceklestirilen Asure merasimleri, genellikle
Sii Miisliimanlar kendilerini zincirlerle veya elle kirbaglarlar ve bazi bolgelerde kiliglarla
kendi kafalarmi yariyorlar. Bu gosteriyle Hz. Hiiseyin’in ¢ektigi acilarin
onurlandirildigina ve kabul edildigine, ayn1 zamanda Kerbela trajedisinin neden oldugu

{iziintiiniin de gosterildigine inanmaktadirlar.?%?
2. ‘Asura: Hak ile Batil Cizgisi’

Hamid Dabashi, Kerbela olayinin ritiiel anlamlarindaki siirekli ana motifin, sayet
Hz. Hiiseyin istemis olsaydi, Yezid’in ordusunu maglup etmek i¢in tiim meleklerin ve
seytanlarin ordusuna sahip olabilecegini zikretmektedir. Ama ona gore boyle yapmak
istememistir, zira onun trajik sonu, tiim insanlik i¢in kurtulus kaynagi olabilsin diye
kurban edilisi takdir edilmistir. “Hiiseyn-1 Mazlum” (Masum Hiiseyin) Siiler i¢in
ozellikle siddetli susuzluk ¢ekerken, basinin kesilmis olmasi ani ile sehit edilmis imama

gdénderme yapmanin el iistiinde tutulan yegane yoludur.?®®

Cami imam: Adil, “Kerbela olay1 gergeklesmeseydi, Hz. Hiiseyin Kerbela’da sehit

olmasaydi, cammnmi feda etmeseydi, din (Islam dini) ortadan kalkacakti” seklinde

252 Amin Sharifi Isaloo, Power, Legitimacy and The Public Sphere, The Iranian Ta ziyeh Theatre Ritual,
New York: Routledge, 2017, s. 42.
253 Hamid Dabashi, Siizm, Bir Protesto Dini, ¢ev. Belgin Calli, Istanbul: Yarin Yayinlari, 2015, s. 103.
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yorumlamaktadir. Ona gore boyle bir trajedinin ger¢ceklesmemesi durumunda “Dinin
Fatiha’s1 okunacakt1”; Hz. Hiiseyin’in sehadeti “dinin bekasi” i¢in gerekliydi. En

onemlisi de bu “Hak ile batil ¢izgisinin belirlenmesidir’:

Hz. Hiseyin (a.s), kani ile incelmeye yiiz tutmus hak ile batil ¢izgisini
belirginlestirdi. Asura giinii 6yle bir hadise ki artik Hz. Hiiseyni’nin dilinden
eger zikredecek olursak, “Eger ben de Yezid’e karsi ¢ikmasaydim, ona biat
etseydim, artik dinin Fatiha’s1 okunacakt1”. Burada Oyle bir 6zveri, dyle bir
feragat ediyor ki Hz. Hiiseyin (a.s) hem kendisinden hem ailesinden feragat
ederek dinin ayakta kalmasini sagliyor. Hz. Hiiseyin gibi sahsiyet kendisini feda
etmeliydi ki insanlarin gaflet uykusundan oyana bilmesi i¢in Yezid gibi bir
melunun gergek yiizliniin gérmesi i¢in Hz. Hiiseyin (a.s), kanini caninmi verdi bu

yolda.

Katilimcilardan miiteseyyi Hakan, hak din ile ger¢ek olamayan din arasinda
kavganin bir simgesine vurgu yaparak asureyi Hz. Hiiseyin’in bir ‘sembolii’, oradaki
kiliglarin Hz. Hiiseyin’e degil, aslinda dine inmistir seklinde yorumlayarak sunlari

sOylemektedir:

Asura Peygamber’in, 6z Muhammedi islam’in gercek olmayan din ile kavgasim
vermis oldugu savasin adidir. Gergek, hakiki dinin uydurulmus din karsisinda,
kili¢lara kars1 gelmesi olayidir. Yani biz orada aslinda sadece Hz. Hiiseyin bir
simgedir, o kiliglar Hz. Hiiseyin’e inmedi. O kiliglar hakiki 6z Muhammed’e
[slam’a indi, orada aslinda Hz. Peygamberin getirdigi olgular, savlar,
diisiinceler, o din anlayisina darbeler vuruldu. Biz bundan dolay1 zaten her yil
matem yapiyoruz, her yil asurayr aniyoruz. Yoksa Hz. Hiiseyin’in bedeni
bedenlerden bir beden idi, ki Hz. Peygamber’in bedeninden kiymetli degildi. Biz
bu manada asuray1 anliyoruz. Ona gore matem tutuyoruz. Yoksa diger manada
sadece bedenini disiinerek verilen o anlayis degildir. O darbeyi yiyen, kili¢lari
yiyen, kani akitilan sadece Hz. Hiiseyin degildir. Oz Muhammedi Islam’dh.

Buradan yola ¢ikarak Caferilere gore, Kerbela’nin, dinin ayakta kalmasi i¢in hak
ile batilin miicadelesi olarak goriilebilir. Onlarin diisiincesine gore Hz. Hiiseyin’in kiyami
aslinda dinin bekas: i¢indir. Kerbela olayinda 6nemli bir kavram “kiyam” (baskaldir1)
kavramidir. Zuliim hos gorillemez. Zulme direnilir. Hz. Hiiseyin’in Yezid’e karsi
“kiyam1”, zulme kars1 kiigiik bir devrimci toplulugun arketipik modelidir. Caferi siyasi
kiiltiriiniin ahlaki evreninde “zulim” ve “kiyam” tematik olarak birbiriyle iliskilidir.
Zuliim varsa o zaman orada isyan olmalidir. Hz. Hiiseyin ve Yezid arasindaki kozmik

savasta Hz. Hiiseyin maglup edildi. Boylece maglubiyet fikri, Siiligin toplumsal

hafizasinda Kerbela savaginin arketipik varliginin pargasi haline geldi. “Zuliim”, “kiyam”
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ve Hz. Hiiseyin’in yenilgisinin tarihi gerc¢ekligi, Caferiligin siyasi bilingaltinda devrimci

bir olayin iiggen modelin halindedir.?*

Anlasildig1 lizere, Muharrem torenlerinde tutulan agit ve gdzyasi dokme téreninin
Caferi kimliginin ayrilmaz bir pargasidir. Bu torenlerde Caferi miigtehitler bile gézyasi
dokmenin taraftaridirlar. Gézyast dokme eylemi, Kerbela trajedisinin yiizyillar boyu
Caferi toplumsal hafizasinda canli kalmasinin ve mezhepsel dayanismayr saglayan

inancina iliskin bir sembolizme ¢evrilmistir.?>®
3. ‘Asura: Hakkin Zulme Karsi Durusu’

Asura merasimleri, Caferilerin kolektif kimliginin insasinda 6nemli bir arketip
oldugunu séylemek miimkiindiir. Zira kolektif kimligin ge¢mise doniik bir yan1 vardir.
Kolektif kimlik, bir takim sembol, anilar, toreler, degerler, inanclar ve bilgilerle yiiklii bir
gelenekten, gecmisin mirasindan, kisaca “kolektif bellekten” hareketle insa edilir.?>®
Sivas dogumlu 38 yasinda miiteseyyi Hikmet, asura giinii olmasaydi, Islamiyetin daha

kotii yerlere gidecegine inandigini sdylemistir:

Asura, hakkin zulme kars1 durusudur. Eger asura giinli olmasaydi, benim kendi
inancima gére, Islamiyet cok daha kotii yerlere gidecekti. Bu Imam Hiiseyin ve
ashabimin kiyami bizim su giiniimiizde baz1 olgulari, bazi hak olan seyleri diri
tutmustur. Ozeti bu.

Harun ise asura giinii Hz. Hiiseyin’e yapilan zuliim ve onun mazlumlugunun
bilincinin uyandirilmasi i¢in yas tutuldugunu ifade etmistir. Onun sdzlerine gore, asura
giiniinde yas tutmanin amaci, sadece gozyast dokmek degil, Hz. Hiiseyin’e yapilan zulim

ve onun mazlumlugudur:

Bizim maksadimiz sadece aglamak degildir. Biz Imam Hiiseyin’e aglamamizin
felsefesi ona yapilan zuliim ve onun mazlumlugudur. Bu dokiilen gbzyaslari
onun sadece mazlumlugu i¢in de degildir. Bu gbzyaslar1 zulme baskaldirinin
fidanlarin1 sulayan bir gézyasidir. Hz. Hiiseyin’in niye sehit edildiginin, niye
katledildiginin bilinciyle ona yas tutuyoruz. “Ya Hiiseyin, her giin asura, her yer
Kerbela” dedigimizde biz gergekten bunun sadece bir slogan oldugunu
sOylemiyoruz. Bizim i¢in bugiin de Kerbela’da zuliim daha bitmedi. Bugiin
bizim i¢in yine aguradir. Her giiniimiiz asuradir. Asura sadece Muharrem ayinin
onuncu giinlinde gelip o giin iste matem tuttuk, agladik, mersiyeler okuduk, iste

254 Dabashi, Siizm, Bir Protesto Dini, s. 106.

Iyidiisiin Yayinlari, 2022, s. 444,
2% Bilgin, Kollektif Kimlik, s. 60.
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sine vurduk, bitirdik degil. Insanin bir yakini 6ldiigiinde nasil oluyor, iste
agliyorsun ona. Bu sadece hissin gozyaslarina dokiilmesidir. Ama biz
gozyaslarint dokerken diyoruz ki, “biz zulme kars1 dokiiyoruz bu gozyasimizi.”

Caferilerde asura giinii, Kerbela savasinin en 6nemli kavramlarindan olan “zuliim”
diistincesinden beslenir. Hz. Hiiseyin’in itaatini ya da 6liimiinii isteyen Emevi halifesi
Yezid, Caferi toplumsal hafizasinda “seytanin” ve “adaletsizligin” mutlak kisilesmesi
olarak ortaya ¢ikmaktadir. Caferi kolektif bilincinde “teror” ve “adaletsizlik” olarak
hatirlanmaktadir. Dolayisiyla Hz. Hiiseyin ve Yezid, kozmik savasin arketipik
temsilcileridir. Hz. Hiiseyin’in ideal tipi; zulme karsi baskaldiran devrimci bir
“kahraman1” temsil etmektedir.?’ Cami imami Enver, asuray1r birka¢ maddede ele
alinabilecegini ifade eder. Ona gore ilk olarak asura, insan &zgirliigii ugruna Hz.
Hiiseyin’in kendisini ve ailesin feda ettigi giindiir. O, diisiince ve ifade 6zgirliigi igin

kendini feda etmistir. Ikinci olarak ise:

Kerbela’da imam Hiiseyin Aleyhisselam kendisi anlatmus. “Heyhat minez zille”.
Meshurdur, Sia, Caferi kiiltiiriinde, edebiyatinda. Imam Hiiseyin Aleyhisselam’1
biate zorladiklarinda Imam Aleyhisselam buyuruyor ki Yezid i¢in ‘Bu melun,
beni kiligla zillet arasinda mecbur birakti. Ya bu ya bu. Ikinci segenek
birakmiyor bana’. ‘Fe heyhat minez zille’, ‘zillet bize uzaktir. Bunu bizim igin
Allah begenmez, Peygamber bunu bize yakistirmaz. Benim annem Fatima
yakistirmaz. Miimin ve onurlu insanlar bunu bize yakistirmazlar.” Yani hakki
bilerek satmak. Pazarlik konusu yapmak. Yasamak karsiliginda hakki batilin
altina imza atmak bu bizden uzaktir. Biz Oliiriiz ama zillet i¢inde yasamay1
kabullenmeyiz. Bu imam Hiiseyin Aleyhisselam’in buradaki sdziidiir. Bir bagska
manset belki su olabilir: imamlarin hadislerinde de bu geger. “Yavme galabetid-
dem ales-seyf’. ‘Kanin kilica galebe ¢aldigi giin.” Yani kan ve gozyasi
kazanmustir, kili¢ gii¢, kaybetmistir.

Sonug olarak asura, Caferiler i¢in “hak ile batil arasinda” savastir. Hz. Hiiseyin’in
kiyam ve sehadeti, onlar i¢in toplumsal hareketlerinin dayanagi olduguna inanilmaktadir.
Asura gilinli Caferiler i¢in bir “zulme karst durustur”. Hz. Hiiseyin (r.a)’in eylem ve
sOylemlerinin hedefi “hakki”, “adaleti”, Allah’in dinini ve seriatin hakimiyetini ikame

edip zuliim ve “tagkinligin” kokiinii kazimak olduguna inanilmaktadir.
4. Asura Giinii Ritiieli ve Semboller

Onceki bahislerde Caferi toplulugu arasinda asuranin “felsefesini” anlamak,

Caferilerin asuray1 nasil algiladiklarini, asura onlarin bilincinde nasil sekillendigini tespit

257 Dabashi, Siizm, Bir Protesto Dini, s. 106.
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edilmeye calisilmisti. Coskulu sekilde kutlanan asura giinii, Caferiler i¢in ¢ok 6nemlidir;
onlar o giin ise gitmemek, ¢alismamak igin gayret gosterirler. Asura giinii ¢alismak

zorunda kalan ¢ogu Caferi ise o giin elde ettigi kazanci camiye vermeye calisir.

Muharrem ay1 ve asura merasimleri Bursa’da camilerin olmadigr zamanlarda
evlerde icra edilmekteydi. Camilerin insasindan sonra ise artik asura merasimleri
camilerde gerceklestirilmeye baslanmis, hatta bazi senelerde Bursa’da biitiin camiler

birleserek asura merasimini biiyiik kapali spor salonunda ger¢eklestirmislerdir.

Muharrem ayimnin birinci gilinlinden onuncuna giiniine kadar her giin biitiin
camilerde aksam namazindan sonra programlar teskil edilmektedir. Bu programlar
camiye gore degiskenlik gosterebilir. Bazilarinda “ziyareti asura” ile baslarlar sonra
sohbet edilir, bazi camilerde sohbet ettikten sonra “zikr-i miisibet” vb. mersiyeler okunur,
sineler vurulur. Genellikle Muharremin ilk on giinii yogun yasanmaktadir. Asura giiniin
sona ermesiyle birlikte, Hz. Hiiseyin’in yedisine kadar da yer yer, 6rnegin birinde, ligiinde
veya yedisine kadar bazi camilerde namazlardan sonra programlar gergeklestirilmektedir.
Ayrica Hz. Hiiseyin’in kirki ¢ikana kadar camilere “matemi” temsil eden siyah Ortiiler

serilmektedir.

Toplumsal bilincin ve hafiza ingasinda yas torenlerinin onemli etkileri vardir.
Muharrem ayinda gergeklestirilen bu torenlere “eza meclisi” denilmektedir. Eza meclisi,
Caferilerin yasadigi mahallenin sakinlerinin belirli bir maddi destegi ile
olusturulmaktadir. Bu meclislerde ii¢c unsurun varhigi one c¢ikar.?®® Ilki, Kerbela
trajedisine iligkin tarihi, hikdye, agit ve mersiyeler; ikincisi, bunlar1 heyecan ve coskuyla
okuyarak mecliste mevcut bulunanlari o tarihi hadiseyi oldugu gibi hissettirerek

259 Ugiinciisii de meddahin mersiye ve

zihinlerde canli kalmasini saglayan meddahlardir
agitlant esliginde toreni gorsel bir solene doniistiiren geng ve orta yash katilimcilar
grubudur. Bunlar, gogse (sine) vurma eylemini gerceklestirmektedirler. Bursa’daki
Caferiler zincir vurmamaktadirlar. Genel olarak sine vurmaktadirlar. Kendilerine zincir

vurup vurmadiklari soruldugunda buna olumsuz cevap vermislerdir. Ancak Bursa’ya gog

Tarihi, Sosyo-Politik Analiz, ss. 471-80.

29 Agsura ve diger imamlarin §liim giinlerinde mersiye ve agitlart okuyanlara meddah denmektedir.
Meddahlar dzellikle agura merasimlerinde davet edilmektedir. Bursa’da yapilan bir asura merasimine
Azerbaycan’dan meddah davet edilmisti.
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etmeden once Igdir ve Kars gibi bolgelerde yasadiklari sirada zincir vurduklarini bazi

Caferiler itiraf etmistir.

Muharrem ayinda Caferiler diiglin yapmaz, yapilan diigiinlere de gitmezler. Bu
kiltiir Azerbaycan genelinde Siinniler tarafindan da uygulanmakta, Muharrem ayinda
diigiinler yapilmamaktadir. Genellikle Tiirkiye Caferilerinin Muharrem ayinda diigiin
yapmamalarina ilaveten, dogum giinleri, siinnet merasimleri ve diger senlikleri de

yapmazlar ve bu tiir senliklere gitmezler.

Sosyal hayatta ve toplumsal bellekte bazi sembollerin 6nemli bir yeri vardir.
Ozellikle dinsel bir anlam yiiklenen sembollerin bireyler iizerindeki etkisi biiyiiktiir.
Genel olarak dini cemaatlerde sembollerin kutsalligina gii¢lii bir sekilde inanilir.

Cassirer’in “insan sembollestiren hayvandir”?%°

ifadesinden yola ¢ikilarak denilebilir ki,
sembolleri insa eden toplumun diisiince yapisidir. Semboller toplum tarafindan insa edilir
ve bu sembollere anlamlar yiiklenilir. Daha sonra bu anlamli semboller tarihsel bir hatirati
canlandirma, ge¢misteki bir olay1 her zaman toplumun belleginde canli tutulmasi i¢in
korunmaktadir. Sembollerin, anilarin, sanat eserlerinin, torelerin, degerlerin, inanglarin

kolektif kimlikte ge¢mise doniik bir yani vardir.?s

Caferiler i¢in 6nemli sembollerden biri de “alem”dir. Uzun bir demir ¢ubuk iizerinde
acik bir el seklinde yapilmis metal bir unsur olan alem, genellikle Kerbela olayinda su
getirmek isteyen Hz. Abbas’in kesilmis kolunu simgelemektedir. Alemler o6zellikle
Muharrem aylarinda Camilerde giris kisminda konulur, halk da yardimlarini tizerinden
asar, dilek tutarlar. Dileklerin gerceklemesi agisindan Caferilerin bu sembole
inandiklarimi sdylemek miimkiindiir. Katilimcilara alem hakkinda soruldugunda ¢ogu
bunun Hz. Abbas’in Kerbela’da kesilmis kolunu sembolize ettigini dile getirmisler. Alem
bir nevi dualarin kabul edilmesinde 6nemli rol oynadigina inanilan bir semboldiir. Hatta
ona ihtiyaglarin kapist anlaminda “Babul-havaic” de denilmektedir. Bir insanin Allah’tan
bir istegi varsa, isinin diizelmesini arzu ediyorsa alem semboliine “nezir” baglayarak

dualarinin kabul olacagina, isteklerinin yerine gelecegine inanilmaktadir.

260 Ernst Cassirer, Insan Ustiine Bir Deneme, ¢ev. Necla Arat, Istanbul: Remzi Kitabevi, 1980, s. 34.
261 Bilgin, Kollektif Kimlik, s. 60.
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Asura ritiiellerine ait sembol halini almis ritiiellerden bir digeri Erbain ziyaretidir.
Hz. Zeyneb’in Kerbela’da Hz. Hiiseyin’in sehit edilmesinden sonra esir alinarak Sam’a
gotliriilmesi ve Sam’dan donerken Kerbela’da Hz. Hiiseyin’in mezarini ziyaret etmesi,
Hz. Hiiseyin’in sehit edilisinin kirkiner giiniine denk gelmesi ile irtibatlandirilarak her
sene asura olaymin kirkincr giinii Erbain ziyareti yapilmaktadir. Bu genellikle Sefer
aymin yirminci giiniine denk gelir ve Necef kentinden Kerbela’ya yiiriiyerek
gergeklestirilir. Her sene gerceklesen erbain ziyaretine Bursa’dan cami imamlari

kilavuzluk yapmakta ve bazi Caferiler de bu ziyarete katilmaktadirlar.

Son olarak, so6z konusu ritiieller, bir taraftan kolektif hafizanin devamini
saglamakta, diger taraftan farkli cografyalardan gelen mezhep mensuplarinin arasindaki
dayanismay1 pekistirmektedir. Ayrica mezhep kimliginin korunmasinda 6nemli katki
saglamaktadir. Caferilikte tiirbe sehirlerine “atebat” denilmektedir. Atebat, genellikle
Irak’ta bulunan Sia tarafindan kutsal kabul edilen ve ziyaret edilen, imamlarin
kabirlerinin bulundugu yerlere verilen isimdir. Bu yerler Necef, Kerbela, Kazimiye ve
Samerra olarak bilinmektedir.2%2 Caferilikte birisinin kabrinin kutsal mekanlara yakinligi,
ayr1 bir 5neme sahiptir. Ozellikle Siilikte tiirbe sehirleri olan atebat; masum imamlarin
yakinlik sebebiyle, onlarin sefaatine hak kazanip Berzahi daha kolay ge¢cmek isteyen
Siiler i¢in, en kutsal defin mekanlar1 olarak kabul edilmistir. Masum imamlarin
tirbelerinin bulundugu bu sehirlerin ve buralara definin 6nemi de onlarin Kiyamet

giiniinde Siilere sefaat haklarmin bulundugu inancina dayanmaktadir.?%®

Caferiler arasinda Kébe ve Peygamber mezarindan sonra en ¢ok ziyaret edilen
mekan Hz. Hiiseyin’in tiirbesidir. Kutsal ziyaret semboliine gevrilen mekanlardan biri
genellikle Kerbela ziyaretidir. Neredeyse her bir Caferi’nin arzusu Kerbela’ya gidip Hz.
Hiiseyin’in kabrini ziyaret etmektir. ikincisi de Meshet ziyaretidir. Meshet’te Imam
Riza’nin kabri olmasi ve imamlar igerisinde en ¢ok zuliim gormesi sebebiyle Caferiler
icin bu tiirbe de ¢ok kutsal mekan olarak kabul edilmektedir. Hig¢ siiphesiz Caferilerin
kutsal mekanlar1 bu iki tiirbe ile sinirlt degildir; 6zellikle Suriye’nin Samerra, Sam’da,
Irak’ta Necef ve diger imamlarin kabirlerinin oldugu tiirbeler ¢ok 6nemli mekanlar

arasinda goriilebilir.

262 Avni Ilhan, “Atebat”, TDV Islam Ansiklopedisi, Ankara: TDV Yayinlari, 1991, C. 4, ss. 49-50.
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Caferiler arasinda kutsal mekanlar1 ziyaret edenlere ayrica lakap ve unvanlar da
takilmaktadir. Genellikle hac ziyaretini yapanlara “Haci” denildigi gibi, Meshed’e
gidenlere “Meshedi”, Kerbela ziyaretini yapanlara da “Kelbai”, Azerbaycan’da ise
“Kerbelayi” denilmektedir. Tabii bu unvan ve lakaplara sahip olanlar toplumda 6zel bir
saygtya sahip olurlar. Ozellikle Kerbela ziyaretini yapan kisilere toplum biiyiik ihtiram
beslenmektedir. Kiiltiirel bir olgu olarak bu unvan ve lakaplarin Tirkiye’de en ¢cok Kars

ve Igdir Caferiler arasinda yaygin oldugu bilinmektedir.
II1. GECiCi NiKAH: MUTA NiKAHI

Muta nikahinin caiz veya haram olusu ihtilafli konulardandir. Tabii ki elinizdeki
calismanin amaci, muta nikdhinin caiz ve haram oldugu konusunu tartismak degildir.
Burada Tiirkiye Caferileri, 6zellikle Bursa’da yasayan Caferilerinin muta nikahi hakkinda
ne diisiindiikleri ve bu nikdh tiriniin Caferiler arasinda pratikte uygulanip

uygulanmamasinin ortaya ¢ikarmay1 hedeflenmektedir.

Bilindigi lizere Sia veya Caferilik dendigi zaman 6zellikle ilk akla gelen 6nemli
konulardan biri de muta nikahidir. Gegici nikah olarak bilinen muta, evlilik siiresinin
belirtilmesi, bir kadini “kisa bir siire i¢in veya bir yilligina veyahut fazla ve az bir zaman

icin nikdhlamaktir,”2%4

Muta nikahi, “akdi—inkida”, “muvakkat nikah” olarak da Caferi literatiiriinde
gegmektedir.?®® Caferiler, evliligin daimi ve gegici (muta) nikah olarak iki tiirlii oldugunu
kabul ederler.?® Caferilere gore muta nikahi “toplumun zinaya, ¢irkinligine diigmekten
korunmasi i¢in yasanan bir evliliktir; bu evliligi daimi evlilik yapma imkan1 olmadig:
zaman veya daimi evlilik imkani olmasina ragmen bir takim mesru ve makul sebeplerden
dolay1r yapar.”®’ Yine Caferilere gore muta nikdhi1 “helal yonden sehvet atesini
sondiirmek, soy karigimindan korumak ve toplumda kisinin iffetini korumak agisindan
temelde daimi nikdhla aynidir. Ancak evliligin temeliyle iliskisi olmayan ayrintilarda da

daimi nikéhtan ayrilir. Gegici nikahta akit, mehir, iddet, belirli bir zaman sinir1 vardir;

264 Humeyni, Tam Ilmihal, s. 367.

25 Guta, Ca 'feri Mezhebi ve Esaslari, s. 79.

26 Guta, Ca 'feri Mezhebi ve Esaslari, ss. 78-79.

267 Abdulkerim Behbehani, Gegici Nikdh, ¢ev. Cafer Bendiderya, Istanbul: Tesnim Yayinlari, 2016, s. 13.
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esler birbirlerinden miras almasi ve kisinin esine nafaka vermesi ise s6z konusu

degildir.”2?

Caferilik inancina gore, muta nikahi da daimi evlilik gibidir. Daimi evliligin biitiin
hiikiimleri gecici evlilik i¢in de gegerlidir, bu ikisi arasinda en énemli fark iki maddede
Ozetlenmektedir: a. “Gegici evlilikte siirenin belirtilmesi”; b. “Gegici evlilikte nafaka

6demenin farz olmayis1.”?%

Cami imamu Besir ile yaptigimiz gériismede muta nikahi1 hakkinda kendisine soru
yonelttigimizde: “Kuran’da ayet vardwr. Nisa suresi, 24. ayeti. Bize gore, Kur’'an'in
ayetini ayet nesheder” cevabmi vermistir. O, agik¢a muta nikahmin gegerliligini

vurgulamistir.

Muta nikahmin caiz olduguna dair Kur’an’daki Nisa Suresinin 24. ayeti delil
gosterilmektedir: “Ellerinizin altinda bulunan cariyeler miistesna, evli kadinlar size haram
kilindi; Allah’in size emri budur. Bunlardan baskasini, iffetli yasamak ve zina etmemek
kaydiyla, mallarinizla (mehir vecibesini goz ardi etmeden) istemeniz size helal kilind1.
Onlardan kari-koca iliskisi yasadiklariniza kararlastirilmis olan mehirlerini verin. Mehir
kesiminden sonra karsilikli anlagsmanizda size gilinah yoktur. Siiphesiz Allah ilim ve
hikmet sahibidir”. Bu ayette gegen “Onlardan kari-koca iliskisi yasadiklariniza
kararlastirilmis olan mehirlerini verin” kismi Caferilerin tefsirinde “O halde, ne zaman
onlarla muta yaptinizsa, ticretlerini farz olarak verin” diye terciime edilmektedir. Ayette

gecen “istamta’tum” ifadesini “muta” anlaminda yorumlamaktadirlar.?"

Toplumun en 6nemli kurumlarindan olan ailenin belirli bir kimlige sahip olmast bir
gercektir. Aileyi meydana getiren bireylerin bagl olduklar: etnik ya da dinsel kimlikleri
aileyi sekillendirmekte ya da degistirmektedir. Aileyi ilgilendiren evlilik ritiielleri,
giindelik yasam pratikleri s6z konusu kimliklerin 6zelliklerine gre gerceklesmektedir.?’
Bu bolimde biz Caferilerin muta nikahina dair goriisleri ve tutumlarina; mutay1

uygulayip uygulamadiklar1 meselesine odaklanacagiz.

268 Behbehani, Gegici Nikah, ss. 13-14. .

269 Cafer Subhani, Ana Hatlariyla Caferilik, ¢ev. Cafer Bendiderya, Istanbul: Kevser Yaynlari, 2009, s.
258.

210 Muhammed Hiiseyn Tabatabai, EI-Mizan Fi Tefsir-il Kur'an, cev. Vahdettin Ince, Istanbul: Kevser
Yayinlari, 2017, C.4,s.267.

21t Ozbey, Kimlik Insast, s. 150.
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Katilimcilara muta nikahina dair goriiglerini ve mutanin yapilip yapilmamasini,
ayrica bu nikdhin toplum i¢in gerekli olup olmadigini tespit etmek icin sorular
sorulmustur. Cami imamlar1 ve dini egitim alan katilimcilardan bazilar1 muta nikahinin
dinde helal ve “toplum i¢in gerekli” olduguna dair cevaplar alirken, bazi katilimcilar ise
muta nikahima kars1 olduklarin1 veya giinlimiizde bdyle bir nikéha ihtiya¢ olmadigini

sOylemiglerdir.

Dini egitimini Iran’da almis Ekrem, muta nikdhim aciklarken ilk énce muta
nikdhinin ne oldugunu “iyi bilinmesi gerektigine” vurgu yapmistir. “Hangi durumlarda
muta nikahi yapilmali, muta nikdhinin toplumsal faydalarini nelerdir, bunlar1 iyi bilmek”
gerekmektedir. Onun sdyledigine goére muta nikahini suistimal edenler de vardir. O,
sozlerine devam ederken “Allah’in insanin fitratinda yerlestirdigi sehvet hissinin”
olduguna vurgu yapmistir; Sehvet hissi insanin fitrat ve yaradilisinda oldugundan dolay1
Allah muta nikahini normal daimi olarak evlenemeyenlere “cikis yolu” olarak vermistir.
Hatta Hz. Ali’den bir hadis rivayet ederek, “Muta nikahi kaldirilmasaydi, dmiir boyu zina

olmazd1.” 2’2 diyerek caresiz dul kadimlar iizerinden mutay1 mesrulastirmaya galisir:

Muta toplumun sagligi i¢in olmali. Ama biz mutanin ne oldugunu, teferruatini
vesairesini katip karistirdigimiz i¢in toplumda kotii bir gézle bu sefer bakilir.
Bak 6rnegin, Ehl-i Siinnet arkadaslar da Peygamber Efendimizin doneminde
oldugunu kabul ederler. Ondan sonraki birinci halife doneminde muta nikahi var
mu var, ikinci halifenin donenimde belli bir zamana kadar var midir, var. Yani
bu tabiri caizse araba almak ile arabay: kiralamak gibi bir seydir muta nikahi.
Birisini satin alirsan tabusu gecer eline. Birisini de kiraliyorsun, belli bir miiddet
kullantyorsun. Muta nikadhit da bunun gibi bir sey. Toplumda olmali ama
suistimal edilmemeli. Buna ihtiyac1 olan gercekten bayanlar var. Bizim
toplumumuzda yirmi yasinda, yirmi bes, otuz yasinda kocas1 vefat eden, toplum
geregi evlenemeyen, baska birine gidemeyen, ¢ocugu ¢colugu olan hanimlar var.
Kaynata, kaynana kendisine ar bilir gelinin bagkasi ile evlenmesini. Ne yapacak
bu boyle kadinlar. O zaman baska bir ¢6ziim sunulmali. Dinde eger muta nikahi
yoksa onun yerine dini kapsamda haram olmayan bir ¢6ziim sunulmali. Var m1
boyle bir ¢oziim.

Cami imami1 Enver ise muta nikahinin gegerliligine Allah’in karar verdigini ve bu

kararin da bizatihi Kur’an’da yer aldigmi savunmaktadir.’”® Ona gére, mutay1 Ehl-i

272 Burada muta nikahinin Hz. Omer tarafindan kaldirilmasina vurgu yapmaktadir. Genel olarak Caferilere

gore muta nikdh1 Hz. Omer tarafindan yasaklamistir, ancak bdyle bir yetkinin Halife Hz. Omer’de
olmadigini savunmaktadirlar.
213 Yuykarida da zikredildigi gibi Caferiler Nisa suresinin 24. ayetini muta ayeti olarak kabul etmektedirler.
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Siinnet ve Caferiler farkli yorumlamamaktadirlar. Oysa Ehl-i Siinnet ile Sia’nin miisterek
goriislerinde muta nikahimin belli bir donem uygulanmasina izin verilmistir. Stinni
kaynaklarda olmadigi1 halde Ebu Bekir donemiyle konuyu 6rneklendirmeye ¢alisarak Ebu
Bekir’in hilafeti esnasinda gecerli olan muta nikdhinin Hz. Omer doneminde
yasaklandigini ileri stirmektedir. Ona gore Peygamber’in izin verdigi bir uygulamay1 “Hz.

Ali dahil hicbir halife yasaklayamaz, kaldiramaz ve degistiremez” diye ifade etmistir:

Muta nikahi yapanlar var midir? Bu mesru olduguna gore, Tiirkiye’de boyle bir
kiiltlir yoktur ama bence de bunu birisi yaparsa da bunu alenen etmez. Neden?
Ciink kiiltiirel olarak oturmus bir sey degil bu. Birisi yaparsa bize gore mesru
bir seydir. Kinanmaz bundan dolayi. Ama muhtemelen bu sebepten dolay1
kimseyle de paylasmaz. Bana kimse gelip ‘ben muta nikahi kiydim’ demez. Ben
de yapmadim. Kiiltiirel olarak oturmamis bir seydir bu. Mesela bir kisi ikinci ve
ticiincii kadinla evlenebilir mi? Dine gore caizdir. Ama mahalle baskisindan
dolay1 bunu yapamiyorlar. Ciinkii oturmamais bu.

Buradan ¢ikan sonuca gore muta nikéhi genel olarak dini egitim almis sahislar
arasinda daha ¢ok kabul gérmektedir. Bu nikah tiiriiniin uygulanmasi konusunda higbir
sikintinin olmadigi, aksine toplumda zinay1 engellemek icin bir “¢dziim” olduguna
inantyorlar. Ancak muta nikahmin teorik olarak savunulmasina ragmen bunun Tiirk
toplumunun sosyo-kiiltiirel dokusuyla uyumlu olmamasi sebebiyle pratikte uygulanma
ihtimalinin pek olmadigi sonucu ¢ikmaktadir. Bu yoruma gore, boyle bir birlikteligi

gerceklestirmek isteyen kes karsilarinda giiclii bir mahalle baskis1 bulacaklardir.

Yine cami imami Adil de bir 6nceki katilimer dogrultusunda muta nikahinin normal
nikahla hicbir farkinin olmadigimni ifade etmistir. “Muta nikahini diger nikah arasindaki
fark: normal nikah siiresizdir, yani 6lene kadar kadinla evlenecegine dair bir ahdin
olmasidir. Siireli nikahta da ayin sartlar gecerli, sadece daimi degildir, belli bir siiresi
vardir.” Onun bakis agisinda muta nikahi bir siireligine anlagmasiyla bir nikah kiyilir.
Dolayistyla her iki nikah tiirtin de “Allah katinda ‘makbul’diir”:

Eger muta nikahi olmasa ne olurdu, bunu 6nce diisiinelim, zina ne kadar ¢cogald1
bunun farkindaysaniz, sonugta herkes evlenme imkani bulamiyor. Bizim
fizyolojik ihtiyacimiz var, erkek ve kadin olarak. Bu ihtiyaclarimizi gidermemiz
icin mesela cinsel ihtiyaglarimizi gidermemiz i¢in evlenmemiz gerekiyor.
Evlilik dis1 gayri bir iliski gergeklestirdigimizde bu Allah’in emrine karst bir
sugtur. Allah’in yasagidir. Allah tarafindan zina yasaklanmis bir istir. Muta
nikahi bunun 6niinii almak i¢in en gilizel yontemdir, tabii ki suyunu ¢ikarmamak
sartiyla veyahut da yoriingesinden oynatmamak sartiyla. insan zorlu durumlarda
muta nikahi yapabilir. Herhangi bir sakincasi yok.
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Ancak o da onceki gibi Caferi toplumunda muta nikahinin oturtmadigimni dile
getirmektedir. Muta nikahina her ne kadar din tarafindan izin verilse de kiiltiirel olarak
Tirkiye sartlarinda kabul gériilmeyen bir uygulamadir. Onun agisindan muta nikahi tam

alg1 operasyonu sonucunda Tiirkiye’de engellenmis bir birliktelik tiirtidiir:

Bizim kendi toplumumuzda Caferi toplumunda dahi hala benimsenmeyen bir
sey. Ne yazik ki bunun benimsenmemesinin altinda en biiyiik sebep algi
operasyonu var. Insanlar tarafindan, muta nikdhini kendi zevkini gidermek, keyfi
icin uygulandig1 bir ritiiel olarak goriilmekte. Bu algiy1 insanlarda olusturdular.
Dediler, siz de zina yapiyorsunuz sadece basina sey koyuyorsunuz. Zina ile
nikah ile gergeklesen iliskinin arasinda fark iki kelimedir. Bu nikah akdidir. Bu
nikdh akdi okundugunda iki taraf birbirine helal oluyor. Birbirine mahrem
oluyorlar. Zina dedigimiz sey sonugta cinsel iligki. O fiili helallestiren ctimledir
0, nikahtir. Okunan akittir. Sonu¢ o akit okunuyor ise iki taraf da birbiriyle
anlagmis ise, siirede dahi anlagmis ise bunda ne gibi sakinca var. Acaba gidip
zina yapmast daha m1 mantikl1?

Bahsedilen imam, yasanabilecek mahalle baskisina karsi, muta nikdhinin gizli
yapilmasi gerektigini Onermistir. Aksi taktirde muta kabul goren bir birliktelik
olmadigindan buna bagvuranlar toplum tarafindan dislanma riskiyle yiiz yiize
gelebileceklerdir. Bununla birlikte o, bunun tebligatini yaptigini, ahlaki agidan, toplumsal
acidan anlatilsa bile toplum da kabul géren bir mesele olmadigina vurgu yapmistir. Onun
sozlerine gore “en giizeli bunu gizli yapilmasi” gerekir. Toplum igerisine bunu yaymak

dogru degildir.

Su ana kadar genel olarak muta nikahi hakkinda dini egitim almis katilimcilarin
goriisiine yer vermis bulunmaktayiz. Tabii ki dini egitim almayan ve siradan
vatandaslarin da goriisleri ve halk arasinda muta nikdhinin uygulanip uygulanmadigini
tespit etmek olduk¢a 6nemlidir. Gergeklestirdigimiz goriismelerde bu konuda halkin
goriisiiniin din egitimini alanlarla ¢gok benzer olmadigi ortaya ¢ikmistir. Halkin goriisiinii
iki kategoriye ayirmak miimkiindiir: Muta nikdhini1 kabul edenler, muta nikahini kabul
etmeyenler. Birinci etapta olanlar genel olarak muta nikdhimin toplum igin gerekli
olduguna inanmaktadirlar. Muta nikéhi onlarin goriisiine gore “toplumun saglig1” i¢in
onemlidir ve olmalidir. Ornegin, Emre, muta nikdhim bir “cark sistemine” benzeterek,
“cark sistemindeki donen disleri arasinda yag” olarak gordiiglinii ifade ederek, insanin

“ihtiya¢larin1 giderebilecek bir mekanizma” oldugunu ifade etmistir:
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Gerekli gorliyorum ama Peygamber’in uygun gordiigii, Peygamber’in emrettigi
sekilde gerekli goriiyorum. Insanlarin icine baska seyler kattig1, ya da kendi art
niyetle kullandiklar1 muta degil. Mutaya inaniyorum, Peygamber siinnetidir,
emretmistir, ama asil mutay1r emretmistir. Olmas1 gereken o. Etrafimizda muta
yapan yok. insanlar 6nyargili. Insanlar yasadig: kiiltiirle, onun vermis oldugu
bakis agistyla baktiklari i¢in onlara yanlis geliyor. Ama halbuki yanlis degil,
insanin fitratina, dogasina baktigin zaman bu bir ihtiyactir.

Sonradan Caferi olan ilyas, benzer sekilde muta nikahmi fuhsu “engelleyen” bir
uygulama olarak goérmektedir. Ona gore Allah’in miisaade ettigi bir seyi insanlar
yasaklayamaz. Ayrica insanlarin kendi bulunduklari, yetistikleri sosyal ¢evrede, yani
kiiltiirel olarak bunu uyguluyorlarsa, bunda bir problem yoktur. Fakat muta nikahini
“eglence amaciyla” yapmak da dogru olmaz. Insan bulundugu ortama gore hareket

etmelidir:

Ben kendimden 6rnek vereyim. Ben yapmadim. Niye? Bulundugum gevreler
genellikle Siinni gevrelerdi. Insanlarin cogu gerek bile duymuyor. Anladmiz mi1?
Muta evliligi bir insanin zevki i¢in kullanacagi bir ara¢ olmasin. Hani gerci muta
icin zevk evliligi diyorlar ama yani o anlamda degil.

Anlagildig1 iizere Caferi halki arasinda bazilarimi muta nikdhinin Kur’an’da
olduguna inanmaktadirlar. Hatta onlar Ehl-i Beyt imamlarindan muta nikahini tesvik
edici hadislerin rivayet edildigini de ileri siiriiyorlar. Ornegin, Yakup, muta nikahinin bir
sevap olduguna inanmaktadir. Ozellikle, Imam Cafer Sadik’tan bir hadis rivayet
edildigini vurgulayarak, dmriinde bir kere de olsa muta nikahimin yapilmasi gerektigini
dile getirmistir:

Muta nikdh1 Kur’an’da var. Biz bazi alimlerimizin bize sdylemis oldugu, benim
alimlerimizden duydugum, Imam Cafer Sadik Aleyhisselam’dan bir hadis var:

“Omriiniizde bir sefer de olsa muta nikah1 yapin. Sevabi var” diye. Ama yapmis
mi, yapmamis mi, yapar mi, yapmaz mi o kisinin kendisine bagl.

Ayni sekilde Imran da muta nikahin1 Peygamber (s.a.v) ve sahabelerinin de “yaptig1
bir uygulama” olarak gormektedir. Kur’an-i Kerim’de muta nikahmin olmasimi ireli
stirerek, reddetmediklerini, ama kiiltiirel agidan, glinimiiziin kosullar1 g6z 6niinde tutarak
“ahlaki bakimdan” uygun gérmedigini ifade etmektedir:

Muta nikahi, sdyle sdyleyeyim, normalde Peygamberimizin yaptigi, Imam
Ali’nin yaptig1 sahabeden bazilarinin yaptigi uygulamadir. Ayet ile kaldirilmisg
bir sey degil. Reddetmiyoruz. Ama giinlimiiziin sartlar1 ve durumu agisindan

baktigimiz zaman uygun gérmilyoruz. Su anda muta nikahini hangi sartlarda ve
nasil bir bigimde yapiliyor bilinmiyor. Herkesin yapabilecegi bir sey degil
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aslinda. Su anda birden ¢ok evlilik gibi, evlilik sonugta haktir, ama giiniimiizde
sartlarimiza baktigimiz zaman uygun degil. Ahlaki olarak baktigimiz zaman
uygun degil. Yine herhangi bir ahlaki sikintis1 da yok. Ama muta nikahi deyip
de farkli bir seyde duruyoruz. Farki bir algilar var.

Ikinci grupta yer alan Caferiler ise muta nikahm biitiiniiyle kabul etmeyerek
reddederler. Genel olarak onlar bunu “mantiga uygun olmayan” bir uygulama olarak
gormektedirler. Ornegin, dini egitimi olmayan ve &gretmenlik yapmus 70 yasindaki
Kerim, “Ben karsyyim. Gerekli degil, toplumu azdwrir 0” diye kisa cevap verirken, kararsiz
goziiken Ismail, sdyle cevap vermistir:

Bu konu da kafamda soru isareti yaratiyor. O tarafi dinledigin zaman toplum igin
Oonemli, ama bana gore onemli degil bence. Kararsizim. Onun da Olgiistinii
kacirdilar. Amacinin disina ¢ikmis. Muta nikdhi yapan erkek evli olmamasi
gerekir. Onun i¢in mutay1 pek uygun gérmiiyorum. Kurallar dahilinde yapilirsa,
kadin da bekardir, erkek de bekardir ihtiyaglar1 varsa zina yapacaklarina muta

nikdh1 yapmalarini ben uygun goriirim. Ama gilinlimiizde keyfine gore
yapilmaya baslanmis.

Muta nikahinin Caferi toplumu arasinda pratikteki durumuna gelince bazi Caferiler
muta nikahini yapan birini tanimadiklarini dile getirirken bazilar1 da muta nikahini yapan
varsa, gizli yaptigr i¢in kimsenin haberi olmadigina vurgu yapmislardir. Cami
imamlarindan bile muta nikdhin1 yapip yapmayanlarin oldugu hakkinda bilgi
almamamistir. Baz1 Caferiler de etrafta muta nikdhimnin yapanlarin oldugu bilgisini
vermislerdir. Burada goriilen o ki, muta nik&h1 Caferi toplumu tarafindan teoride mesru
goriip onun uygulamasina dini agidan izin verilse de her seye ragmen kiiltiirel olarak

bunun gizli yapilmasindan yanadirlar.

Bununla birlikte miilakat esnasinda iki katilimcit muta nik&hini yaptigini itiraf
etmekten cekinmemistir. Bunlardan biri yurtdisinda muta yaptigimi sdylerken, digeri
Tiirkiye’de yaptigini belirtmistir. Muta nikahimi yaparken biri evli oldugunu, digeri ise
evli olmadigini sdylemistir. Muta nikdhini yaptigin1 sdyleyen 58 yasinda olan Ramiz,
bunun herkes i¢in degil de bekarlar i¢in gerekli olduguna inanmaktadir. O, iki kere muta
nikdhini yaptigini, nikah duasini da kendisi okudugunu sdylemistir. Bundan da kimsenin

haberi olmamuistir. Onun agisindan muta nikahi zinadan uzaklasmak i¢indir:

Ben sahsim bile yaptim. Ciinkii benim igtihadima gdre harama diismektense
muta yapmak daha efdaldir. Tiirkiye’de yaptim. Ben evliyken muta yapmadim.
1986°da evlendim. 1989°da ayrildim. Ug sene evli kaldim ilk evlilikte. 2008’e
kadar evlenmedim. 19 yil siire icerisinde ben bekar gezdim. Bu 19 yil iginde
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benim de ihtiyaglarim vardi. Ben mutami yaptim. Muta gecici nikahtir. Benim
bir tane anlasabildigim, konusabildigim bir tanesi vardi, ihtiyaglarini gidermek
icin gerek diinyevi gerek ahiret olarak da diisiindiiglimde bu nikahi yaptim.
Birisinde bir senelik yaptim. Birisinde bir aylik, iki aylik olduk. Boyle bir sey
yaptim. Bunu imamlarimiz, miigtehitlerimiz caizdir demisse ben niye gidip
harama diiseyim, niye zinaya diiseyim. Evliyken muta nikdhi yapmadim,
yapmam da. Kimse de bilmedi. Baskasina da sdylemedim. Onun duasini kendin
okuyabilirsin, Tiirk¢ce de okuyabilirsin, Arap¢a da okuyabilirsin. Nikahin 6zii
sudur. Arada okunan uzun sey duadir. Mesela, bir kadina bir bilezik karsiliginda
‘seni bir senelik kendime es yaptim’. O da ‘kabul ediyorum’ dediyse bitiyor.
Istanbul’da olurken yaptim. Kimse topluma yansitmaz bunu. Ama Bursa’da
yapanlar da vardir. Az ¢ok kimin yaptig1 bellidir. Ama kimse sdylemez.

55 yasinda olan Emir ise muta nikdhini yurtdisinda bir Rus ve biri de Miisliiman

kadinla yaptigini ifade etmistir:

Muta nikdh1 hem bayan i¢in hem erkek i¢in gerekli. Bunu da adabiyla
yapabilseler. Ben yaptim. Arabistan’da yapmadim, Rusya’da yaptim. Yabanci
kadmnlarla yaptim. Biri Rus’tu, digeri Miisliimandi. Anlatmaya ¢alistim.
Anladilar. O zaman evliydim. Tiirkiye’de yapmadim. insanlarm erkek olsun
kadin olsun sehveti ve nefsi duygularini ya kotii yola gotiireceksin, ¢iinkii nefsin
Oyle bir kotii yonii var ki insan1 berbat bir hale sokuyor. Bayanin da arzusu var,
erkegin de.

Sonug olarak, muta nikahini tiim Caferiler kabul etmemektedirler. Muta nikahinin
helal olduguna inananlar oldugu gibi, muta nikahini “hos karsilamayan”, “kiiltiirel olarak
uygun géormeyen” Caferiler de vardir. Bu ¢alismada elde edilen veriler sonucunda gelinen
kanaate gore, Tiirkiye’de az da olsa muta nikahi yapan Caferiler vardir. Ancak bunu gizli
yaptiklarindan dolay1 halk tarafindan bilinmemektedir. Genellikle Caferi halki mahrem
bir konu olmasi sebebiyle kimin muta yapip yapmadigi hususunda ‘“susmay1” tercih
etmektedirler. Miilakata katilan bazi1 katilimcilar Tiirkiye’de muta nikahint yapanlarin
olmadig1 ve bdyle bir uygulamaya sahit olmadiklarin1 dile getirmislerdir. Ancak bazi
katihmcilar da muta yapanlarin oldugunu “duyduklarmi” ama kimin yaptigini
bilmediklerini dile getirmiglerdir. Anlasilan, muta nikdhi siirli ve gizli olarak

yapilmaktadir.

Tiirkiye genelinde mutanin fiilen uygulanip uygulanmadigina gelince, Uziim’iin

tespitine gore, bliylik sehirlere gogiin basladigi 1950-1960’lara kadar toplumda muta

274

nikahi siirmekte imis.?”* Bu tarihe bazi mollalar muta nikahinin caiz oldugunu soylemekle

214 Uziim, Inang Esaslart A¢isindan Tiirkiye 'de Caferilik, s. 325.
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kalmamus, kocasi vefat eden kadinlarin ge¢imini temin etmede darliga diismemeleri, iftira
ve dedikodulara kurban gitmemeleri i¢in nikahlanmalar1 gerektigi {izerinde biiyiik
tesviklerde bulunmus, daimi nikah yaptirmasalar bile muta nikahi yapabileceklerini ifade
etmis ve vaaz, hutbe ve 6zel sohbetlerinde, “nikahi1 olmayan kadinlarin ibadetleri kabul
olmayacagini ve pisirdiklerinin yenmeyecegini” sdylemislerdir. Mollalarin bu sozleri
toplum tarafindan kabul edilmis, bu suretle kendi evinden ayrilmak istemeyen dul
kadinlar, varlikli olan kimselere muta nikah1 yaptirmiglardir. Ancak dini bir dayanaga
oturtulmasina ragmen bir siire sonra dul kadinlarin basta ¢ocuklar1 ve akrabalar1 olmak
tizere buna karsi ¢ikmaya baslamiglardir. Boylelikle 1960-1970’lerden sonra bu
uygulama tamamen son bulma noktasina gelmistir. Sonu¢ olarak Uziim’e gére muta,
toplumun c¢ogunlugu tarafindan caiz goriilmekle beraber bugiin kesinlikle

uygulanmamaktadir.?’

Ankara Kegioren’deki Caferiler lizerine yaptigi ¢alismasinda Albayrak, Caferilerin
muta nikdhinin yapilmasina %6,7’°sinin - olumsuz, %86,3’ti olumlu baktigini
bildirmektedir.2® Ancak bu ¢alismada Keg¢iéren’de muta nikdhinin yapilip yapilmamasi

hakkinda higbir bilgi verilmemektedir.

[gdir’in Karakoyunlu boélgesinde yaptigi ¢alismasinda Balamir, muta nikahina
deginmemekle birlikte, Igdirlilarin “Nah¢ivanli Kadinlarla evlilik veya flort” konusunu
ele almistir?”’. O, Nahgivanli kadinlarla yapilan arkadashiklar veya ikinci es olarak
yapilan evlilikleri genellikle asikar olmayarak bazi erkeklerin Nahgivan’a giderek, orada
dini nikahli veya nikahsiz evlilik birliktelikleri bildirmektedir.?”® Onun arastirmasinda,
Nahcivanli kadinlarla evlilik veya flort meselesine kadinlarin %82.9°1 siddetle karsi
cikarken, bu oran erkeklerde %54.8’dir. Anket uygulama asamasinda bu soruyu
yoneltilen kadinlar soruyu duyar duymaz asir1 tepkili bir sekilde ¢ok karsi olduklarini
belirtirken, ayni tarzdaki siddetli tepkiyi erkek katilimcilarin ifade ve davraniglarinda

goriilmemistir.’® Balamir’in Ankara’daki Caferiler lizerinde doktora ¢alismasinda ise

215 Uziim, Inang Esaslar: Agisindan Tiirkiye'de Caferilik, s. 326.

216 Albayrak, Caferilerde Dini ve Sosyal Hayat (Ankara Kecicren Ornegi), s. 170.
217 Balamir, Karakoyunlu’da Sosyal ve Dini Hayat, s. 141.

218 Balamir, Karakoyunlu’da Sosyal ve Dini Hayat, s. 141.

219 Balamir, Karakoyunlu’da Sosyal ve Dini Hayat, s. 142.
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muta nikahi kisaca ele alinsa da bu calismada da hem mutay1 kabul edenlerin hem de

etmeyenlerin goriisiine kisaca deginilmektedir.28°

Yeler’in®®! ¢alismasinda muta nikahi hakkinda higbir bilgiye rastlanmamigtir. 1gdir
ornegini ele alan Demirci’nin®? tezinde de muta nikahi yer almamakta, Dagdeviren’nin
calismasinda sadece muta nikahi1 hakkinda teorik kisa bilgi verilmistir.?®® Dagdeviren’in
verdigi bilgiye gore muta, Ankara Caferi halki arasinda “siyga”®* olarak
adlandirilmaktadir.®® Corum’da Banaz’m yaptigi goriismelerde ise, muta nikahi
hakkinda katilimeilarin bazilart mutanin ne oldugunu bilmedigini sdylemis, bir kismi da
“biliyorum, kabul ediyorum, fakat biz burada uygulayamiyoruz” seklinde cevaplar

almagtir.2%

IV. “BiZ VE OTEKI”: SUNNILERLE SOSYAL iLISKIiLER

Birey sosyal hayat igerisinde zaman, mekan ve sartlara gore sosyal iliskilerini
kurmak durumunda olup, bu insan agisindan zorunlu bir ihtiyactir.?8” Birey sosyal iliskiler
cergevesinde sosyallesmesi ve kimliginin sekillenmesi tek bir grup i¢inde ve kapali
ortamda ger¢eklesmez. Higbir birey sadece bir gruba ait degildir; istelik aidiyet
gruplarinin disinda referans gruplari da vardir. Bu durumda bireyi az veya cok etkileyen
cesitli sosyal biitiinlerin mevcudiyeti ve bunlarin bazilarinin i¢inde, bazilarinin disinda
yer almasi s6z konusudur. Bireyin i¢inde yasadigi bir semt, bir kent veya bir tilkenin farkl
sosyal-demografik kesimler barindirdigi, niifusun heterojen bir yap1 gosterdigi ve farkli
kokenlerden insanlarin bir arada yasadig1 sosyolojik bir dengeden soz edilebilir. Biiyiik
kentler ¢esitli sosyal kesimler ve ¢esitli yerlerden gelmis niifus gruplar barindirir, bu
heterojen niifus, caddelerde, meydanlarda, parklarda, eglence yerlerinde, magazalarda ve

hizmet kurumlarinda bir araya gelmektedir.?®8

280 Balamir, Gelenek ve Modernlik Arasinda Siilik. Tiirkiye de Kiiltiirel ve Sosyal Tezahiirleri Uzerine
Etnografik Bir Arastirma, SS. 265-68.

281 Yeler, Tiirk Toplumunda Caferiler (Istanbul Halkali Ornegi).

282 Demirci, Caferilerin Dini Orf ve Adetleri -Igdir Ornegi-.

28 Dagdeviren, Ankara Ili Kegioren Ilgesinde Yasayan Caferilerde Dini Hayat ve Ilgenin Giiniimiiz Dini
Yapist, ss. 28-29.

284 Dagdeviren, Ankara Ili Kegioren Iigesinde Yasayan Caferilerde Dini Hayat ve Ilgenin Giintimiiz Dini
Yapist, s. 29.

285 Azerbaycan’da halk arasinda da mutaya “sige” denilmektedir.

286 Banaz, Anadolu’da Ca ferilik ve Ca feriler (Corum Ehl-i Beyt Vakfi Ornegi), ss. 209-10.

287 Ali Akdogan, Din Sosyolojisi, 2. b., Istanbul: Ensar Nesriyat, 2019, s. 176.

288 Nuri Bilgin, Insan Iliskileri ve Kimlik, 2. b., Istanbul: Sistem Yaymcilik, 2001, ss. 74-75.
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Bursa’da yasayan Caferiler etnik ve dini grup olarak sayilar1 nispeten az bir gruptur.
Onlar sosyal hayatta Siinnilerle iliski kurmak zorunda kalmaktadirlar. Genel anlamda
Caferilerin Siinnilerle olan iliskileri hem dini hem de sosyal kategorisinde ele alinabilir.
Dini iliskiler genel anlamda Siinni camiye gitme meselesi iken, sosyal iliskiler

baglaminda da evlenme, kiz alip verme ve komsuluk iliskileridir.
A. SUNNI CAMILERDE IBADET ETME

Yaptigimiz arastirmada birkag katilimc1 disinda ¢ogunlugu Siinni camilerde ibadet
ettigini ifade etmisler. Bazilar1 ise Siinni imama uymadan “kendi igtihatlarina” gore
namazlarini kildiklarini belirtirken bir kism1 da takiyye yaparak Siinniler gibi namaz

kildigini dile getirmislerdir.

Cami imami1 Adil, Stinni camilerde namaz kildigini belirterek, bu konuda herhangi
bir sorunun olmadigini sdylemistir. Onlarin miigtehitleri bu konuda izinlerinin oldugunu
vurgulayarak, ‘Siinni camide namaz kilmabilir’ ifadesini isletmistir. Ancak kendi

ictihatlarina gore eli agik namaz kildiklarini dile getirmistir:

Cok kildim. Gorevim geregi, kendi igtihadimiza sahip olan kardeslerimizin
cenazesini, namazlarini kildim ve orada goérev yaptim yani. Bunda herhangi bir
sorunumuz yok. Tabi kilinabilir miigtehitlerimiz izin vermisler. Biz kendi
ictihadimiza gore, eli bagl degil de eli agik sekilde kiliyoruz.

Burada 6nemli bir nokta Caferilerin Siinni camide namaz kilarken hi¢bir “diglama”
veya “tepki” ile karsilasmamalidir. Tiirkiye’de Siinni cemaati tarafindan hi¢bir zaman
dini ve etnik gruplara kars1 bir ayrimcilik ve dislama s6z konusu olmadig1 goriilmektedir.
Bunu Caferi halkindan da ifade edenler olmustur. Ornegin, Ismail, “Kildim. Bazen Cuma
namazin kilmaya gidiyorum, eli agik kiliyorum kimse ‘niye eli agik kiliyyorsun’ demiyor.
Yani éyle bir seyle karsilasmadim” diye cevap vermistir. Yine Ekrem, Bursa’nin ¢ok daha
“tliml1 bir ortam” oldugunu dile getirerek, Siinni camide namazlarini eli acik kildiginda

sadece “meraktan” soru sorduklarini belirtmektedir:

Cok kilmigimdir. Bursa ¢ok daha ilimli bir ortam. Mesela Ulu Camiye gidip ilk
safa gectiim zaman biraz; “hayirdir, niye hala eli ag¢ik falan” muhabbeti
yapiyorlar da bunda da hi¢ sikint1 yok. Ozellikle su Covid doneminde miihiir
koyuyorum, namazdan sonra soruyorlar, ben diyorum ki “bu pandemi
doneminde benim sagligim degerli, niye ayak bastigim yere kafami koyayim ki”.
Sikint1 yok stikdir.
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Ibrahim de Siinni camide namaz kildigin1 ifade ederek kendi ictihadina gére namaz
kildigini, hi¢bir olumsuz bir olayla karsilagsmadigini dile getirmistir: “Mecbur kalmadik¢ca

gitmedim. Kendi i¢tihadima gére namazumi kildik. Hi¢cbir sikinti olmadi.”

Baz1 Caferiler Siinni camide hem eli agik hem de eli bagh ibadet ettiklerini itiraf
etmislerdir. Ornegin Eyyiip, Siinni camiye gittiginde bazen eli agik namaz kildigini, bazen

de o6zellikle ¢evre “baskisinin” olacagi endigesiyle elini bagladigini ifade etmistir:

Evet. Soyle kiliyorum. Siinni imamin arkasinda safta degilde arka tarafta kosede
namaz kiliyoruz. Kendi igtihadimiza gore kildik. Bazen eli agik, bezen de eli
baglh kildigim zaman da oldu. Cevre baskisi oldugundan eli bagl kilmisimtir.
Yani yliz kisi eli bagl kilar, bir kisi eli agik kilarsa ister istemez baski1 olur.

Ramiz de Siinni camide namaz kilsa da cami imamina uymayarak kendi i¢tihadina

gore ibadet ettigini dile getirmistir:
Stinni camide ibadet ettim. Onlarin imaminin arkasinda namaz kildim. Ama
hocalarina, imamlarina tabi olmuyorum. Ciinkii onlarin hocalaria tabi olmak
Sia’da, Caferilikte, bizim inancimiza gore olmaz. Onlarin arkasinda saf tuttum,

kendi ibadetimi, kendi ic¢tihadima gore yaptim. Eli ac¢ik, mithriimi koydum,
namazimi kildim.

Ayrica Ankara’dan misafir gelen AKif, Siinni camide namaz kilsa da imama

uymadigini dile getirerek orada “takiyye yaptigini” ifade etmistir:

Kildik, ¢ok kildik. Ama kendi ictithadima gore kildim, ama imam uymadim.
Imamin arkasinda durdum ama kendi okudum namazimi. Orada takiyye yaptik.
Miihriimiizii koyduk, elimizi agtik ama kendi igtihadimiza gore kildik, imama
uymadik. Burada takiyye devreye giriyor.

Diger taraftan bazi Caferiler Siinni birinin arkasinda namaz kilmanin “caiz
olmadig1” gerekgesiyle Siinni camiye gitmediklerini dile getirmektedir. Ornegin cami

imami1 Cabir, Siinni imamin arkasinda namaz kilmanin “batil” olduguna inanmaktadir:

Ben Siinni imamin arkasinda bir kere bayram namazini askerlikte kildim. Bunun
disinda hig kilmadim. Sehir disinda oldugumda Siinni camiye gitsem de kenarda
kiltyorum. Bana gore batil. Batil olan bir seyi bosuna yapmanin anlami yok.

Ayni diisiinceye sahip olan 65 yasinda Bayram “Hi¢ gitmedim, gitmem de. Namaz
da kilmadim.” ve 34 yasinda Oktay da “Hayir. Siinni imamin arkasinda namaz
kilmadim.” diye Siinni camiye gitmediklerini ve slinni imamin arkasinda namaz

kilmadiklarin belirtmislerdir. Ticaretle mesgul olan 44 yasinda Ismet de Siinni camiye
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gitmedigini, gitse bile imama uymayacagini dile getirmistir: “Etmedim, hayir. Siinni
imamin arkasinda namaz kilmadim. Siinni camiye gitsem de kendi ictihadima gére namaz

kilarim, onlara uymam.”

Genel olarak Bursa’da Caferi camilerinin olmadig1 zamanlarda Caferiler bazen
Stinni camiye gitmek zorunda kalmislar. Ancak bugiin Caferilere ait dort camii faaliyet
gosterdiginden Caferilerin hemen hemen hepsi kendi camilerinde namazlarini

kilmaktadirlar. Ornegin Hiiseyin: “Tabii, bu cami olmayanda®®

, cumalart gidip orada
namaz kilardik. Eli agik kilrdik, ama miihiir koymazdik, Kagit koyardik. ’diye cevap

vermistir.

Anlagildig iizere birkag istinai durum disinda Caferilerin ¢ogunlugu Siinni camiye
gittikleri ve orada ibadet ettikleri tespit edilmistir. Kiiltiirel agidan homojen bir toplumda
yasayan Caferiler, bu kiiltiirin bir pargasi olarak kendi inanglarin1 korumak kaydiyla

Siinni camilerde de ibadet ettikleri goriilmektedir.

Bu c¢alismada varilan kanaate gore, Caferilerin “disaridan” olanlarla olumlu,
toplumsal iletisim ve diyalog acisindan basarili olduklar1 sdylenebilir. Ancak bazi
Caferilerin kendi topluluk dis1 olan bireylerle toplumsal iliskilere olumsuz baktiklar1 ve
ice kapanmay1, kendilerinden olmayani1 dislamay1, kendi cemaat kimliklerinin korunmasi
igin bir mekanizme gelistirdikleri de goriilmektedir. Dislayicilik esasina dayanan bu
tutumlar, kendi giiglerini sosyolojik olarak ortaya koymanin bir yolu seklinde gortilebilir.
Bu durum disaridan pek hos goriilmemektedir. Oysa dislayici bir tavir sergilemeyen dini

grup ve cemaatlere genel olarak olumlu bakildig1 goriilmiistiir. 2%
B. KIZ ALIP VERME

Kiz alip verme meselesi Siinnilerle olan iligkilerde en 6nemli konulardan biridir.
Toplumun devami ve varligini koruyabilmesi i¢in ¢ogalmasi gerekir. Ancak sadece bu
yeterli olmayip ayni zamanda toplumun, kendi kimligini korumasi ve bunu yeni nesillere
aktarmasi da gerekir. Zira her toplum, kimlik olarak kiiltiir birikimini; degerler ve
davraniglar biitiiniinii yetistirmekte olan iiyelerine kazandirmaya 6zen gdstermektedir.

Bunun i¢in toplumda olusan kurumlarin en etkilisi, sliphesiz, ailedir. Aile, yetistirdigi

289 Dikkaldirim’daki Ehlibeyt Camii kastetmektedir.
20 Adem Efe, Dini Gruplar Sosyolojisi (Isparta Ornegi), Istanbul: Dénem Yayncilik, 2013, s. 320.
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tiyelerine yasadiklar1 toplumun kiiltiirel birikimini daha ilk gilinden aktarmaya

baslamaktadir.?%*

Esler arasinda dini inang uygulama ve baglilik konusunda her zaman bir ¢atigmanin
s0z konusu olabilecegi bir gercektir. Bu nedenle insanlarin kendileriyle ayni dini
gelenekten gelen kisilerle evlenme egilimleri vardir. Insanlar aile i¢i dini farkliliktan
dogan ihtilaflar1 diisiiniip bundan kaginmak i¢in bazi girisimlerde bulunabilirler. Bu
sadece dini agidan degil, sosyal smif, kiiltiir ve etnik koken bakimindan da birbirine
benzer olan bireylerin birbiriyle evlenmeye ¢aba gostermektedirler. Genellikle erkekler
dini agidan kendi inancindan olan bir kadinla evlenmeye Oncelik verirler. Bu husus da
Caferiler arasinda goriilmektedir. Ozellikle dini zeminde ¢atismanin olmamasi igin kendi

eslerinin de Caferi olmasina dikkat eden Caferiler vardir.

Katilimcilardan evlenirken esinin Caferi olmasi 6nemli oldugunu ifade edenler
oldugu gibi, esinin Caferi olup olmamasinin higbir 6neminin olmadigini sdyleyenler de
vardir. Esinin Caferi olmasin1 6nemseyen Caferiler, ailede huzurun olmasi acisindan
bunun 6nemli oldugunu ifade etmislerdir. Aile arasinda uyumun ilk sart1 olarak kari-koca
arasinda dini inan¢ yoniinden farklilik olmamasina baglamaktadirlar. S6zgelimi cami

imami1 Adil, esinin Caferi olmasina dikkat ettigini agiklamigtir:

Kesinlikle. Tabii ki. Benim i¢in sahsi tercihimi soracak olursaniz ben sonucta
Ehl-i Beyt’i kendime 6rnek almis bir kimseyim. Ve Ehl-i Beyt’in buyruga boyun
egen, onlarin yoluyla giden kimseyle evlenmeyi her zaman istedim. Insan
evlendiginde boyle diisiinmeli, benim evlenecegim kimse iffetli olmali, ¢linkii
Ehl-i Beyt’in kriterleri var; iffetli olmali, imanli olmali ve helal lokma ile
beslenmeli. Bu ii¢ sarti gdz Oniinde bulundurmak gerekir. Imanli olmanimn
nisanesi nedir, Ehl-i Beyt’in yolundan gitmenin, Ehl-i Beyt’in maarifiyle
gitmenin kendisinin imanin nisanesidir. Yani Ehl-i Beyt muhabbeti imanin
nisanesidir. Boyle bir durum s6z konusu iken ben Ehl-i Beyt’in yolunu gitmeyen
veya bagka birini almam ne kadar dogrudur? Bu benim kendi ideolojimle,
kriterlerimle ¢elismis olur.

Gorildiigl tlizere es se¢imi konusunda mezhepgi bir anlayist benimseyen Adil,
evlenirken “Azeri”, Igdirli olmasina degil, Sia olmasina énem verdigini ifade etmistir.

Ciinkii kadin, evladi yetistiren “ilk miirebbiye” oldugundan insan miimin, salih evlat

2% fhsan Sezal, “Toplum ve Aile”, Sosyoloji, ed. ihsan Sezal, Istanbul: Beta Yayinlari, 2017, s. 123.
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yetistirmek istiyorsa es se¢iminde imanli, iman ehli birini segmesi gerektigine vurgu

yapmaktadir.

Yine cami imami1 Cabir, esinin Caferi olmasinin ¢ok o6nemli oldugunu dile
getirerek, esinin Caferi olmasinin onun “kirmizigizgisi” oldugu ifade etmistir. O, Ehl-i
Stinnet kizlarima bakmadigini, eger esi Olse bile yine kriterinin ayni kalacagini dile
getirmistir:

Evet. Cok 6nemli. Ben gordiim aldim. Bana gore Caferi olmasi olmazsa olmaz
kirmizi ¢izgim idi. Ehl-i Siinnet kizlarina bile bakmadim. Allah gostermesin

yarin ona bir sey olsa yine kriterim ayni kalacak. O da Karsli, yakin koylii. Biz
Ankara’daydik onlar Kars’taydi.

Eslerinin Caferi olmasinin 6nemine vurgu yapan katilimcilar, bunun nedenini
aciklarken, esler arasinda “huzurun”, “ayrimciligin” olmamasi agisindandir. Mezhep
mensubiyetinin esler arasinda ayrimciliga yol vermemek icin &nemli oldugunu

vurgulamaktadirlar.

Diger taraftan Bursa’ya gogmeden Once bazi Caferiler Igdir’da veya Kars’ta
yasadiklar1 zaman eslerinin Caferi olup olmamasina ¢ok da dikkat etmediklerini ifade
etmislerdir. Ciinkii yasadiklar1 toplumun ¢ogunlugu Caferi oldugundan bdyle bir farkli
ortam olmamistir. Ayrica bazi Caferiler Siinnilerle evliligin dini ag¢idan higbir sikintinin

olmadigimi dile getirmislerdir. Bu konuda cami imami1 Enver, sunlari sdylemektedir:

Mezhebi noktadan bakilirsa Ehl-1 Siinnet hangi mezhepten olurlarsa olsunlar
bize gore Miisliimandirlar. Miisliiman olduklar1 i¢in bunlarla her tiirlii muaseret,
evlilik, kestiklerini yemek, komsuluk her tiirlii sosyal ve muaseret, higbir
sakincas1 yoktur. Ciinkii Miisliimandir, olay biter burada. Baz1 goriislerimiz
farkli olsa da. Evlilik noktasinda ben Oyle bir seye dikkat eder miyim? Ben
evlendigimde boyle bir farkli ortam olmadi. Ciinkii her kes Caferi idi, etrafimiz
tanidiklardi. Mesela birisi benden sorsa Ehl-i Stinnet birisiyle evlenir misin, ben
derim ki eger mutaassip biri degilse, yani illa senin mezhebine uymasi sart
degildir, ama mutaassip inat¢1 ya benim dedigim olsa ya kiyamet koparirim, bu
evlilik yiiriimez. Eger mutaassip biri degilse fikir diislince inang¢ 6zgiirliigline
gergekten saygi duyuyorsa evet ben son derece hos karsilarim.

Nitekim Bursa’da yasayan Caferilerin bir kisminin Siinnilerle akrabalik iligkileri de
vardir. Aragtirma esnasinda miilakata katilan katililmeilar, esinin siinni oldugunu, bazilar
kizlarinin siinni ile evli, bir kismu da gelinlerinin siinni oldugunu ifade etmislerdir.

Ornegin, Ekrem, esi Siinni iken onunla evlenmistir, daha sonra esi Caferiligi kabul
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etmigtir. Onun Babaannesi Bosnak, Siinni imis, annesi halen Siinni. Babasi ise Sii’dir.
Babasinin bu konuda takintisinin oldugunu; “Muharrem’de gézyas: siite karigmadan igen
cocuktan hayir gelmez” dedigini nakletmistir. Bunun yani sira dokuz kardesi olan Imran
da esi ile gelinin Siinni oldugunu, kardeslerden 6-7’sinin eslerinin Siinni oldugunu ifade

etmistir.

Bazi Caferiler ise evlenirken esinin Caferi olup olmamasina dikkat etmediklerini
ifade etmislerdir. Onlar i¢in 6nemli olan esinin “taassup” sahibi olmamasidir. Ailenin

huzuru, uyumu i¢in esin taassup sahibi olmamasi gerektigine vurgu yapilmistir.

Cocuklarini evlendirirken damat ve gelinlerinin mezhep mensubiyetine dikkat eden
Caferiler oldugu gibi, mezhep mensubiyetinin dnemli olmadigini, ¢ocuklarinin kendi
tercihine gore es segmenin gerektigine vurgu yapan hosgoriilii Caferiler de vardir. S6z
gelimi 44 yasinda Ismet, Caferi bir esle evlenmeyen evlatlarin1 reddedebilecegini bile

gbze almaktan ¢ekinmeyecek derecede kati bir mezhepgi tutuma sahiptir:

Cok onemli, sart. Bu tiir seyleri konugmadan, gérmeden, diyelim ki ¢ocugum
israrla birini sevdi, benim anlatmama ragmen 1srarla yaparsa karsi tarafi ikna
etmeye calisirim, hicbir sey yapmasam da reddederim ikisini de. Su an
cocuklarim kii¢lik, Allah nasip ederse, bu konularda ¢ok titiz oldum. Kendi
yolumuzdan baskasina vermeye diisiinmiiyorum.

Baz1 Caferiler ¢cocuklarini evlendirirken onlarin eslerinin mezhep mensubiyetine
cok dikkat etmelerine ragmen oOzellikle kizlarmi Siinni ile evlenmelerine engel
olamadiklarmi sdyleyen Caferiler de vardir. Ornegin Ismail, sunlari ifade etmistir:
“Onemlidir. Ama olmadi. Kizin biri Siinni’ye gitti. Dindards, iyi biridir. Kizim da Siinni
oldu. Bir sorun yok. Iki ii¢ sene onu engelledim vermemek icin, olmadi. Kendisi gitti. Kiz
okudu okulda onunla tamsti.” Yine aym sekilde Igdir dogumlu 70 yasinda Ibrahim de
kizinin Siinni ile evlenmesine engel olmasi i¢in 6zen gosterse de ancak bu evlilige mani
olamadigini itiraf etmistir: “Kizim Makedonyali gé¢men biriyle evilendi. Iki sene
direndim, ama sonra baktim ki istiyor verdik gitti. Okuyordu, iiniversiteyi okudu.

Damadim, Siinni namaz kilar, kizim kendi igtihadina gére namaz kilar.”

Serif, es se¢cim konusunda mezhep mensubiyetine ¢ok dikkat ettigini sOylese de ii¢

kiz1 Siinni ile evli oldugunu bildirmistir:
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Ug tane kizim Ehl-i Siinnet ile evli. Ama ben onlar1 evlendirdigim zaman, goriicii
geldiklerinde o zaman onlara sdyledim, dedim bizim farkli bir inancimiz var,
ama kizim gelin gittigi zaman senin evinde dini baski olursa kizim1 vermiyorum.
Adama sdyledim zaten. Kizlarimda higbir sorun yok. Istedigi gibi ibadet
ediyorlar. Damatlar da namaz kiliyor, herkes kendi igtihadina gére namaz
kiliyor. Bu konularda, istek 6nemli ama gengler zaten kendileri tercih ediyorlar
simdi.

Sonug olarak Caferiler mezhep i¢inde kalarak “ayni inanci paylasan” kadinlarla
veya erkeklerle evlenme hususunda hassasiyet gosterseler de biiyiik kentlerde buna ¢ok
da engel olamiyorlar. Ciinkii biiyiik kentler sosyal iliskiler sonucunda “melez” bir yapiya
sahip oldugundan bu durum evlilik iliskilerine de etki etmektedir. Bu yiizden gengler
arasinda artik “ayni dini inang paylagma”, “ayni dini gelenekten gelme” gibi takintilarinin
olmadig1 goriillmektedir. Bunun igin biiylik kentlerde oldugu gibi Bursa’da da Caferi-
Stinni evliligi gerceklesmekte ve artik bunu Caferiler de kabul etmek zorunda

kalmaktadirlar.

Bunun yani sira Siinnilerle aligveris gibi iliskilerde Caferilerde higbir ayrimcilik
yapilmamaktadir. Caferiler aligveris hususunda Caferi olup olmadiklarina dikkat
etmemektedirler. Bazilar1 burada Caferi esnafinin azligina, bazilar1 da fark etmeksizin,

2% ¢¢

“diirtist”, “insan” olmas1 6nemli olmasina vurgu yapmislardir.
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BESINCI BOLUM

TURKIYE CAFERILERINDE KiMLIK VE AIDIYET

Etnik azinliklar genel olarak kendi kimliklerini korumaktadirlar. Smith, genellikle
etnik azinliklarin giiclii dini baga ve simgelere sahip olduklarini ve bunu giiglii bir sekilde
koruduklarini dile getirmekte ve Kuzey Irlanda’daki Katolik ve Protestanlar, Lehler,
Sirplar ve Hirvatlar, Maruniler, Sihler, Sri Lankalilar, Karenler ve Iranh Siileri 6rnek
vererek kimliklerini dinsel farklilik dlgiitiine dayanan sayisiz etnik topluluktan birkagi
oldugunu ifade etmektedir.*®> Smith, insanlik tarthinde hem etnik hem dini kimlik “6zdes”
olmasa da birbirine yakin oldugunu soyleyerek ve bunu “gifte kimlik dairesi” olarak
kavramlastirmaktadir.”® Bu kavramdan yola ¢ikarak Tiirkiye Caferilerinin bazilar1 hem
Azeri hem de Caferi kimligi ile goriiniir hale gelmektedir, ya da bu sekilde toplum

tarafindan kabul goriip etnik bir topluluk olarak degerlendirilmektedir.

Tiirkiye Caferileri dini bir gruptan 6te etnik bir grup olarak gériilmektedir. Tiirkiye
Caferiler “Azeri” veya “Azerbaycanli” olarak bilinmektedir. Ilyas Uziim, “Caferi-
Azeri”®* kavramim kullanirken, Tiirkdogan da “Azeri”** kavramini tercih etmistir.
Uziim, Tiirkiye’de Caferi mezhebine mensup olan asil grubun Caferi Azeriler oldugunu

zikretmistir.>*®
I. CAFERILERDE KiMLIK ve ADIiYET DUYGUSU

Tiirkiye Caferileri lizerine yapilan biitiin ¢aligmalarda Caferiler “Azeri” olarak
adlandirilmaktadir. Tiirkiye Caferilerinin “Azeri” olarak adlandirilmasinin birinci sebebi

Tiirkiye Caferilerinin ¢ogunlugunun “Azeri lehgesi” ile konusmalari, ikinci sebebi ise

292 Anthony D. Smith, Milli Kimlik, ¢ev. Bahadir Sina Sener, Istanbul: letisim Yayinlari, 1994, s. 22.

298 gmith, Milli Kimlik, s. 22.

24 Uziim, Inang Esaslar: Acisindan Tiirkiye 'de Caferilik, S. 23.

2% Tiikrdogan, Halkalr’ya ziyaret ettiginde 13-14 yasindaki bir delikanlidan Halkalinin yerini sormus, “iste
bu Azeri caminin goriildiigii yer” cevabini almistir. “Boylece, yorede biri Siinni, digeri Azeri olmak
iizere iki tilirlii camii mevcut oluyordu” diye yaziyor. Genis bilgi i¢in bkz: Tirkdogan, Alevi Bektasi
Kimligi -Sosyo-Antropolojik Arastirma-, S. 405.

2% (Jziim, Inan¢ Esaslar1 A¢isindan Tiirkive 'de Caferilik, s. 23.
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Caferilerin bir kismi takriben yiiz yil Once Azerbaycan, simdiki Ermenistan ve
Kafkaslardan Tiirkiye’ye go¢ etmeleridir.?” Nitekim miilakata katilan katilimcilardan
bazilar1 kendi dede-babalar1 Kafkaslardan go¢ ederek gelen Caferiler kendilerini “Azeri”
olarak nitelemektedirler. Birgok Caferi’nin Azerbaycan’da akrabalarmin ve onlarla
irtibatlarinin oldugu tespit edilmistir. Ancak bugiin Tiirkiye Caferilerinin hepsinin
“Azeri” oldugunu sdylemek pek miimkiin degildir. Ciinkii i¢lerinde sonradan Caferi olan
yerli Tirkler, Kiirtler ve Aleviler de vardir. Arastirmamizda sonradan Caferi olanlar
kendilerini “Azeri”*® olarak gormedikleri tespit edilmistir. Ayrica Corum’da yasayan
Caferiler, “Azeri” kokenli olmayip, genellikle 6nceden alevi iken sonradan Caferiligi

kabul eden yerli halktan olan Caferilerdir.?*®

Miilakata katilan katilimcilara  yoneltilen “Kendinizi hangi  kimlikle
tanittyorsunuz?” sorusuna farkli farkli cevaplar alinmistir. Bu cevaplar dogrultusunda
karsimiza degisik tablo ¢iktig1 goriilmektedir. Ozellikle, bu soru sorulurken onlarmn kendi
kimliklerini ortaya koyup, aidiyet duygusunu tespit etme konusunda yardimci olacagi
diisiiniilmistiir. Ciinkii kimlik, bireyleri ve toplumlar1 tanimlamaya ve siniflandirmaya
yarar. Tanimlama ya da tanimlanma yoluyla insan, bireysel bir varlik oldugu kadar,
toplumsal bir varlik olarak da bir kimlige sahip olur. Boylece kimlik, bir bireyi ve
toplulugu tanimlamak yoluyla, ayn1 zamanda ona toplum i¢inde ve diger topluluklar

acisindan bir deger ve anlam kazandirir. Kisacast kimlik, “bir bireyi ve onun benzer

27 Uziim s0yle yazmaktadir: “Tiirkiye’deki Azerilerin tarihgesiyle ilgili son olarak muhaceretle de isaret

etmek gerekir. Yukarida isaret edildigi gibi Tiirkiye’deki Azeri toplulugu igerisinde bolgenin dteden
beri sakinleri olanlarin yaninda Kafkaslardan go¢ ederek gelen kimseler de bulunmaktadir. Ancak
goclerle ilgili etrafli bilgi ve istatistiklere maalesef ulagilamamis, bilgiler sifahi yollardan elde
edilebilmistir. Buna gore ¢esitli donemlerde daha ¢ok Kuzey Azerbaycan’dan olmak {izere Azerbaycan
cografyasindan kii¢iik siilaleler seklinde muhaceretler olmussa da asil dikkat c¢ekici gogler 1877-78
Osmanli-Rus Harbi, 1917 Bolsevik Ihtilali, 1920°de Kuzey Azerbaycan’in Ruslar tarafindan isgali ve
cok az sayida da 1940°ta Ikinci Diinya Savas: sirasinda gerceklesmis ve agirlikl olarak Kars ve Arpagay
bolgesine, yer yer de Igdir ve Tuzluca’ya yerlesmistir”. Uziim, Inang¢ Esaslart A¢isindan Tiirkiye de
Caferilik, s. 25.

‘Azeri” kavrami son donemlerde Azerbaycan’da tercih edilmeyen kavram olarak goriinmektedir. Daha
cok “Azerbaycanli” kavrami kullanilmasint uygun gorenler vardir. Bize gore de “Azerbaycanli”
kavrami kullanilmasi daha uygundur. Ancak “Azeri” kavrami yaygin kullanilmasi ve herkes tarafindan
“Azerbaycanli” olarak kabul gérmesinden dolay1 biz de bu ¢aligmada Caferiler i¢in “Azeri” kavramini
kullanmak zorunda kaldik. Ciinkii bugiin “Azeri” kavrami koken olarak halen veya 6nceden Azerbaycan
cografyasindan go¢ ederek gelenler icin kullanilsa da “Azerbaycanli” kavrami daha ¢ok halihazirda
“Azerbaycan Vatandas1” olanlar i¢in kullanilmasi agisindan biz de “Azeri” kavramini kullandik.
Tirkiye Caferilerine “Azeri” denilse de sonugta Tiirkiye vatandaslari kastedilmektedir. Ama
“Azerbaycanli” dendigi zaman Azerbaycan vatandasi olarak anlasilir, bunun igin yanlis da olsa, “Azeri”
kavramini kullanmaktayiz.

2% Banaz, Anadolu’da Ca ferilik ve Ca feriler (Corum Ehl-i Beyt Vakfi Ornegi), s. 104.
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yonleriyle tliyesi oldugu belirli bir toplumu ya da toplulugu, diger birey topluluklardan
ayirt etmeye yarayan, dogustan getirdigi ve sonradan edinmis oldugu ozelliklerinin
timlinii bir bitlinliikk i¢inde dile getirmemize olanak saglayan bir adlandirma ve

tanimlamadir,”3%°

A. ULUSAL KIMLIKLER: TURK, AZERI

Bu baslik altinda Caferilerinin kendilerini ulusal kimlik agisindan tanimlamalari
cok karisik oldugundan kategorilestirmek oldukca zor goriinmektedir. Cilinkii bazi
Caferiler kendini hem “Tiirk” hem de “Azeri” olarak gérmektedirler. Bunu yukarida
deginildigi gibi “¢ifte kimlik dairesi” agisindan agiklamak miimkiindiir. Bunun yani sira
kendilerini “Caferi” kimligi ile de tanitanlar vardir. Bireylerin kendilerini tanitmasi
farklilik arz ettiginden bunun géreceli bir konu oldugu asikardir. Ornegin anne babasi
Igdirlt olan Bursa dogumlu Arda, “Ben Caferi’yim diyorum. Kimlik olarak Tiirk” dedigi
halde Igdir’da dogan Ramiz de “Biz Caferi’yiz, Azeri'yiz diyoruz. Azeri Tiirklerindenim
diyorum.” diye cevap vermistir. Sonugta her iki katilimer da Tirk wkina vurgu

yapmaktadir.

Ulusal kimlik, bazi insan topluluklarmin kendi insan, toplum ve tarih anlayislarina
gore olusturduklari ve sosyo-kiiltiirel, hukuki norm ve degerlerine gore sekillendirdikleri
pozisyondur. Bir baska deyisle ulusal kimlik, her seyden 6nce “ait olma” kimligidir;
yasadig1 topluma ait, onun bir pargasi olmasidir. Bu, birbiriyle esitlik¢i bir anlayis ve
etkilesim i¢inde olan kisilerden yani evrensel ilkeler etrafinda bulusan ¢ok sayidaki etnik,
dilsel, kiiltiirel, dinsel vb. farkliliklar1 olabilen bir halk kitlesinden olusur. Burada 6nemli
farkliliklardan ortak bir yurttas iradesi olusturabilmektir.3! Ornegin Karsl olan Oktay
“Tiirk. Dini kimlik, Sii Caferi. Bu topraklarda yasiyoruz. Bu topraklara baglyiz.” diye

cevap vermistir.

Miilakata katilan Caferiler kimlik konusunda cevap verirken genellikle kars1 tarafin
sordugu soruya gore cevap verdiklerini, karsi tarafa gore kendilerini tanimlamaya

calistiklarmi ifade etmisler. Ornegin cami imami Besir, “Ben kendimi Tiirkiyeli olarak

300 Sahin Ozgmar, “Varoluscu Felsefede Bireysellik ve Kimlik”, Kisi, Kisilik ve Kimlik, ed. Sedat Yazici,
Seyit Coskun, Istanbul: Divan Kitap Yayinlari, 2014, s. 104.

0% Fazlh Polat, “Kiiltiirel Kimlikten Ulusal Kimlige, Kirgizistan Ornegi”, Kimlik ve Din, ed. Abdullah
Ozbolat, Mustafa Macit, Adana: Karahan Kitabevi, 2016, ss. 177-78.
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tanutryorum. Ciinkii biliyor musun ki, karsilastigin biri baska bir sey dedigin zaman
konusamiyorsun” diyerek kendini “Tabii Tirk olarak” kimligine sahip oldugunu dile

getirmistir.

Ayni sekilde aslen Azerbaycan’dan olan Igdir dogumlu Bursa’nin Niliifer ilgesinde
ikamet eden 60 yasindaki Ismail, kendi mezhebi sorduklarinda Caferi oldugunu ifade
ettigini sOylemistir. Ona gore mezhep yoktur. Ama mezhebi soruldugunda “Caferi” diye
cevap vermektedir. Milliyet olarak da Tiirkiye’de yasadigi icin kendini Tiirk olarak

tanimlamaktadir:

Mezhep sorduklarinda Caferi oldugumu soylityorum. Bir kere bana gére mezhep
yok. Ama madem mezhep soruyorsaniz ben Caferi mezhebindeyim diyorum.
Milliyet olarak Tiirkiye’de yasadigim i¢in Tiirkiim, ama kdkenim Azerbaycan
Tiirklerindendir. Dedelerimin dedeleri Azerbaycan’dan Kafkas Tiirklerinden
gelmedir. Azeri’yim diyorum. Azeri demekle de hi¢ gocunmuyorum da.

Ayni sekilde Igdirli 75 yasinda Hiiseyin de dini kimligi soruldugunda “Caferi”,

milliyeti soruldugunda da “Sia-Azeri” olarak cevap verdigini ifade etmistir:

Din i¢in sorsan, Caferi’yim. Milliyet olarak, Sia-Azeri olarak. Biz Azeri
milletiyiz. Benim annem kii¢iikken rahmetlik dedem burada Igdir’da kaca kag
olmus, almig gitmis Gence’ye. Gence’de birka¢ sene kalmiglar. Sovyetler
kurulduktan sonra hapsetmisler. Daha sonra kagmislar, Igdir’a. Dedemler birkag
sene Gence’de kalmaislar.

Burada goriilen 6nemli meselelerden biri de dini kimlikle ile ulusal kimligini
Ozdeslestirme cabasidir. Bazi Caferilerin “Caferi (Sia) ve Azeri” kimligi aralarinda ayrim
yapmadiklar1 goriilmiistiir. Bazilar1 ise kendilerini “Tiirk, Azeri ve Caferi” ayrimin
yapmadan agiklamada bulunmuslardir. Onlar kendilerini ifade ederken ‘“Caferiligi”
“Azerilikten”, Azeriligi de “Tiirkliikten” ayirmamuslardir. Ornegin Igdir’da dogan
Ibrahim “Ben Azeri’yim, Sia’yim, Caferi’yim” dedigi gibi baska bir Igdir dogumlu
Miislim de “Ben Tiirkiim, Miisliimanim. Mesela Azeri’yiz, ama Tiirk’iiz. Caferi
mezhebiyiz, itikadr konularda Sii’yiz. Millet olarak Tiirk” diye cevap vermistir. Hatta
Igdir’da diinyaya gelen Serif, Tiirkliigiin Miisliimanliktan 6nce geldigine vurgu yaparak

kendini Tirk olarak ifade etmektedir:

Ben Tiirkiim diyorum. Sonra dini vecibe olarak Miislimanim diyorum. Ciinkii
Tiirkliik Miisliimanliktan 6nce gelir. Bizim Igdir cemaati Bayat boyuna mensup
cogu. Koken olarak sordugumuz zaman Azerbaycan kokenliyim diyorum.
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Tirk milliyetciligi agir basan Caferilerin kendilerini daha ¢ok Tiirk olarak
tanimladiklari goriilmistiir. Onlar koken olarak Azeri olduklarini sdyleseler bile “Azeri-
Tirk” ayrimin1 yapmadiklari, bu kimligin ayni oldugunu kabul etmektedirler.
Genellikle Igdir’dan ve Kars’tan gog¢ ederek gelen Caferilerin ekseriyeti kendilerini hem
Tiirk hem de Azeri kimligi ile tanitmakla birlikte “Caferi” kimligiyle ile 6n plana

cikmaktadirlar. Ornegin Riza, kendini Tiirk olarak tanittigini dile getirmistir:

Kendimi Tiirk olarak tanitryorum. iran’dan gelmisim Tiirkiye’de yasiyorum,
Tiirklim, Tiirk yasalaria, Tiirk kanunlarina saygiliyim. Din olarak, Caferi’yim
diyorum. Sii demiyorum. Caferi diyorum. Sii farkli, daha ¢ok Sii olmak daha
cok caligmak lazim. Her kes Sii olamaz. Kendimi Caferi olarak hissediyorum,
kendimi ona gore yetistiriyorum. Aidiyet olarak da Tiirkiye’ye bagliyim.

Taylor’a gore, “ben kimim” sorusu soysal kategoriyle ilgili olmayip, gercekte
sordugu soru neye, kime ciddi bigimde bagli oldugunu vurgulamaktadir. Bu herhangi bir
sey olarak kimlige iliskin bir soru degil, fakat tikel bir halk, topluluklar ve ideallerle
0zdeslesme ve bunlarla baglantili olmakla ilgili bir sorudur.*®® Buna oOrnek olarak
1900’lardan Yerevan’dan (simdiki Ermenistan) Igdir’a geldiklerini sGyleyen Ahmet,

“Ben Sia’yum diyorum ve Azeri’yim diyorum. Irkimiz odur” diye cevap vermistir.

Aslen Azerbaycan gelme Igdir dogumlu Yunus, kendini Caferi kimligi ile tanittigini

ifade etmistir:

Ben Caferi diyorum. $ii demiyorum. Neden Sii demiyorum? Ciinkii diinyada
bakiyorum bir ikili meydana geliyor. Onun i¢in Caferi diyorum. Caferi daha iyi.
Ben kokenim Azeri’dir diyorum ama Tiirkiim. Hatta Azerbaycan’dan gelmeyiz,
ama Tirkiim diyorum. 1915’te Azerbaycan’dan gelmeyiz.

Igdir dogumlu cami imami Enver, Tiirk oldugunu ama Tiirkliigi ile 6viinmedigini,
ancak Tirkliginden de utanmadigini dile getirmistir. O, ayn1 zamanda Azeri oldugunu

sOyleyerek, Azeri’nin bir Tiirk boyu oldugunu ifade etmistir:

Milliyet olarak bilahare ben Tirkliigiim ile dviinmiiyorum. Ben Tirkliiglimden
de utanmiyorum. Ciinkii bana gore 1rki insanlar kendileri segmezler, insan kendi
se¢medigi ya da kazanmadig1 seylerden utang da duymaz, gurur da duymaz.
Allah boyle dilemis, benim adimi1 Tiirk koymuslar. Biz bilahare Azeri, Azeri de
Tiirk boyudur sonug¢ olarak, milli anlamda Tirk’iiz. Tiirkiye Cumhuriyeti’nin,
bu halkin, bu milletin ve bu devletin bir parcasiyiz. Mezhep olarak da

302 Allison Weir, “Taylor ve Foucault Arasinda Modern Kimlikler”, Kimlik Politikalari, Taninma, Ozdeslik
ve Farklilik, ed. Firat Mollaer, Ankara: Dogu Bat1 Yayinlari, 2014, s. 114.
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soylememize gerek yoktur, Caferi diyoruz. Tiirkiyeliyiz ama Azeri boyundayiz.
Biz Azer’iyiz, Azeri de Tiirk boyudur.

Koken olarak Azerbaycanli gégmenlerinden aslen Karsli olup Ankara’da dogmus
ve 2006°dan beri Bursa’da cami imamligin1 yapan Cabir, aidiyet olarak kendini Tiirk
oldugunu ifade etmektedir. Dini kimlik tanitmak gerektiginde “Caferi” diye

tanitmaktadir.

Aidiyet olarak ben Tiirk oldugumu goriiyorum. Kendimi tanitirken de tanittigim
yere baghdir. Yani dini kisveyle tanitmam gerekiyorsa Caferi diye tanitirim. Yok
bankaya gittim ‘kimsiniz’ dediklerinde T.C. kimlik numaramla tanitmak
zorundayim. Ama aidiyetim Tirk olarak. Sohbet ileri gittikce, nasilsiniz,
nerelisiniz dendigi zaman, Karsliy1z, Azerbaycan go¢menleriz. Genceliyiz biz.
Geldigimiz yer Gabele’dendir. Bir abi o zaman dedemin gelisini hatirliyorum
bize anlattigini, o bize dedi ki Gence’nin Gabele koyilinde kaliyorduk. Biz
Gabele’den gelmisiz. Bizden orda kalan da olmus. Dedemin Eli Ekber adinda
bir kardesi var. Ama bir bilgiye ulasamadik. Evde Azerice konusuyoruz.
Diigiinlerimizde zaten bizim Azerice sarkilar calinir, mersiyelerimiz zaten ¢cogu
Azerbaycan’ca olan siirlerdendir.

Sonug olarak bazi Caferilerin kiiltiirel gelenek ve etnik sinirlarini korumak igin
etnik kimliklerini dile getirdikleri ve 6zellikle Tirk kimligini vurguladigi halde, bazi
Caferiler de etnik kokenlerinden ziyade dini kimliklere 6nem verdikleri sdylenebilir.
Ancak suna da vurgulamak gerekir ki arastirma esnasinda ulasilan kanaate gore,
Caferilerde oOzellikle dini veya etnik kimliklerine odaklanma ve onlarla biitiinlesme
bi¢cimlerinde farklilik goriilmektedir. Ciinkii din, kimligin 6nemli temelidir ve din

toplumda 6nemli fonksiyonlar1 olan bir kurumdur.
B. DINI KIMLIK: CAFERILIK, UST KIMLIK OLARAK MUSLUMANLIK

Richard Jenkins, Kuzey Irlanda’da farkli sosyal gruplarin kimliklerinin
karmagikligindan bahsederken dinin, bircok kimlik gostergesi arasindan sadece biri
olduguna vurgu yapmaktadir.®® Her bir dini grup kendisini tanimlayacagi baska kimlik
gostergelerine de sahip olabilir. Bir bireyin kendisini dini aidiyet yoluyla tanimlamasi
onemlidir; fakat sartlara gore kimligin diger yonleri de 6nemli hale gelebilir.>* Bursa’da

yasayan Caferiler kimliklerini ifade ederken daha cok dinsel kimliklerini 6ne ¢ikararak

303 Richard Jenkins, Rethinking Ehtnicity Arguments and Explarations, 2. b., London: Sage Puplications,
2008, s. 115.

304 John Bird, Din Sosyolojisi Nedir, ¢ev. Abdulvahap Tastan, M. Dervis Dereli, 2. b., Antalya: Lotus
Yayinevi, 2017, s. 162.
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kendilerini tanimlamaktadirlar. Tiirkiye’de yasadiklari i¢in Tiirk ulusal kimligi ekseninde
bir biitinlesme s6z konusu iken, dini bakimdan biraz farklilik gostermektedir. Dini kimlik
baglaminda iist kimlik Miislimanlik iken, alt kimlik olarak Sia veya Caferi kimligi
tizerinden degerlendirilmektedir. Tiirk ulusal kimlik ekseninde “ben Tiirkiim” diyenler

cogunlukla oldugu gibi, kendisini “Azeri” olarak gorenler de bulunmaktadir.

Orhan Tiirkdogan’a gore kimlik ya da “6zdeslik”, bireylerin kendilerini sadece bir
baskasi, baskalari, bir grup veya kategori ile yetinmemekte, kendileri ile o biitiinliik
arasinda baglantiyt miimkiin kilan siireci saglamakla gergeklestirmektedir. Bu siireg
bireyin cinsiyeti ise s6zgelimi bir kadin artik sadece diger kadinlarla “tam ayn1” gérmenin
Otesine gidip, kendini “kadinlik”, “kadin” olma siirecini kendisi ile 6zdes gormek ve
kendini sonugta “kadin” olarak tanimlamaktadir.?® Buradan yola ¢ikarak bu siire¢ etnik
acidan ise Ornegin bir Azeri veya Tiirk kendini artik sadece Azerilerle veya Tiirklerle
“tam ayn1” gormenin Otesine gidip “Azerilik”, “Azeri olma” veya “Tirkgiilik”, “Tiirk
olma” siireci kendisi ile 6zdes gérmekte ve kendini sonugta “Azeri” veya “Tiirk” olarak

tanimlamaktadir sdylenebilir.

Eger bu siire¢ bireyin dini ise, sozgelimi bir Miisliman kendini artik diger
Miisliimanlarla “tam ayn1” gormenin O&tesine gidip, kendini “Miisliiman olma”
“Miislimanlik” siireci ile 6zdes gormekte ve kendini sonugta “Miisliiman” olarak
gormektedir.>® Buradan yola ¢ikarak eger bu siire¢ bireyin mezhebi ise s6zgelimi bir
Caferi kendini diger Caferilerle “tam ayn1” gormenin 6tesine gidip kendini “Caferilik”,
“Caferi olma” siireci ile 6zdes gormekte ve kendini bir “Caferi” olarak gérmektedir.
Ornegin Igdir’da dogmus, ama Adana’da biiyiimiis ve 1994°ten beri Bursa’nin Yildirim
ilgesinde ikamet eden Ali, “Kendimi tanitirken birisi benden sorsa ‘sen hangi mezhebe
tabisin’ derse, ‘Elhamdiilillah Miisliimanmim ve Caferiyim.’ Millet olarak ‘Tiirkiim’
derim.” diye cevap vermistir. Yine koken itibariyle Azeri olan Igdir’dan Yakup:

“Igdrlyyim. Azeriyim. Caferi’yim. Disart da olursam, Tiirkiim” cevabini vermistir.

Goriildigt tzere bireyler kendilerini hem irk hem de din {izerinden kendini
tanimlamaya ¢alismaktadirlar. Kisilere kim olduklari soruldugunda siklikla, kendilerini

digerlerinden farkli kilan yanlarin1 belirtmektedirler. Nitekim Tiirkliik ve Miisliimanlik

395 Orhan Tiirkdogan, Tiirk Ulus- Devlet Kimligi, Istanbul: Cizgi Kitabevi, 2013, s. 118.
306 Tiirkdogan, Tiirk Ulus- Devlet Kimligi, s. 118.
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gibi tanimlar, yabanci tilkelere gidildiginde daha ¢ok kullanilmaktadir.?” Ancak Tiirkiye
Caferilerinden bazilar1 kendilerini her zaman mezhebi kimlik tizerinden degil s6zgelimi
“Caferi”, “Sii” olarak degil, genel anlamda “Miisliman” kimligi ile tanitmaktadirlar.
Ozellikle miiteseyyi olan Caferilerin kendilerini daha ¢ok “Miisliiman” kimligi ile
tanimlamalar1 bu ¢alismanin énemli bulgularindan biridir. Ornegin sonradan Caferi olan
Emre, kendini Miisliman olarak tanitmakta ve Siinni-Sii ayrimi  yapmadigini
sOylemektedir. O, kimliginin karisik oldugunu dile getirerek baba tarafinin Tiirk, anne

tarafinin ise Kiirt oldugunu vurgulamaktadir:

(Kendimi) Miisliiman olarak tanitirrm. Ben aslinda Caferi-Siinni ayirimi
yapmam, Hak Islam’m dogru olan yolun Caferi yolu olduguna inanirim, ama
Caferi, Siinni’nin ortasi, her ikisine hitap eden mantikli olanini tercih etmeye
caligirim. Karisik benim kimligim. Kiirt de var, Tiirk de var. Benimki Rigvan
agiretine bagli. Benim baba tarafi Tiirk, Yavuzeli, Gaziantep Yavuzeli’den
gelmigler. Anne tarafi Kiirt. Babamgil sonradan Kiirtlesmisler. Yani ben Kiirt
oldugum ortamda kiirdiim, Tiirk oldugum ortamda tiirkiim.

Kendi kimligini “Miislimanlik” iizerinden insa ederek, tist kimlik olan Miisliiman
kimligi ile kendini tanimlayan miiteseyyi Imran, mezhebini hi¢ dile getirmedigini
sOylemistir. Bu sahis da kendi kimliginin karisik oldugunu belirterek, baba tarafinin Tiirk,

anne tarafinin Kiirt oldugunu bildirmistir:

Sadece Miisliiman oldugumuzu diyoruz, mezhebi dile getirmiyoruz. Kars: taraf
bizdeki, Ozellikle namaz sirasinda elimizin bagli olmamasmi veyahut da
kunuttaki elimizin goriintiisiinii sormadig1 siirece herhangi bir agiklama
yapmiyoruz ‘Siayiz ya da Caferiyiz’ diye. Milliyet olarak bakmiyoruz. Tiirkliik
olarak bir seyimiz yok. Sonugta annem tarafi Kiirttiir, babam tarafi ise Tiirk. Bir
ayrim seyim yok, iste Kiirttii-Tirkti diye. Milliyet¢iligimiz yok yani.

Miilakat stirecinde sonradan Caferi olanlar, daha ¢ok Miisliiman kimligi ile kendini
tanitarak, mezhepgi ve milliyetci “ruha sahip olmadiklarini” dile getirmektedirler. Burada
onemli olan bir nokta, Caferilik kimligi ile “Miislimanlik” kimligini 6zdeslestirme
cabalarinin mevcudiyetidir. Yukarida da bahsedildigi gibi, Caferiler kendilerini bir
mezhep olarak degil, Islam’m “6zii” oldugunu gériirler. Onlara gore Caferi demek
“Islam’in 6zii” demektir. Aslen Bursali miiteseyyi Zakir, kendini Ehl-i Beyt olarak

gormektedir. Ona gore Caferi demek, “Ehl-i Beyt” demektir. Mezheplerin sonradan

307 Bilgin, Kimlik Insasi, s. 69.
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kuruldugunu, Islam’in ise evrensel oldugunu dile getirmistir: “Irkcilik yoktur bizde.

Tiirkiim diyorum. Ehl-i Beytim diyorum. Mezhep ise Caferi diyorum.”

Harun, uzun zamandan beri iran’da ikamet etmistir. Aslen Kars’tan olup Bursa’ya

yeni gelmistir. O kendini Miisliiman olarak gérmektedir:

Insallah  Miislimanim diyorum. “Insallah™ da kullantyorum, ¢iinkii
Miisliimanim demek ve Miisliiman olmak gercekten zor bir sey. Ben hi¢bir yerde
saklamadim Sia oldugumu. Oyle bir ¢cekincem de olmadi. Inancim buydu, buna
inantyordum. Daha sonrasinda aragtirmalar da yaptim, inancimda daha da kararl
oldum. Hicbir zaman c¢ekinmedim bundan. Sorduklarinda bile, basinda
“ingallah” (insallah ki 6yleyizdir) Miisliimanim diyorum. Sonra da tabii Caferi
mektebine, Sia mektebine mensubum.

Sivas dogumlu cocukluktan beri Bursa’da yasayan miiteseyyi Hikmet, kendini
Miisliiman olarak tanittigini sdylemektedir. O, Sia ve Siinni tanimini kabul etmemektedir.
Aidiyet, nitelendirme konusunda Miisliiman oldugunu, itikadi olarak da Caferi inancinin
oldugunu vurgulamistir. Milliyet olarak da kendini Tiirkmen géren bu katilimci, soyunun

karisik oldugu, Orta Asyadan ve Iran’dan geldigini dile getirmistir:

Kendimi Miisliiman olarak tanittyorum. Sia ve Siinni tanimini ben higbir zaman
kabullenmiyorum. Kendi ailemde olsun, ailemden ziyade ¢evrem olsun, benim
genellikle sosyal hayatta yabancilarla, kendim siilalemle sosyal hayatim yok.
Ama sundan dolay1 akraba iliskisine nem verilmesi gerektigi i¢in bulunuyorum
onlarin ortaminda. Yoksa ama benim agirliklt benim sosyal hayatim, ¢evrem
Ehl-i Stinnetten de is ortamim var. Kendimi aidiyet, nitelendirme konusunda
Miisliimanim, Itikadi olarak evet bir Isna Aseriyye inancim var. Ama ben
kimseyle Siinni $ia meselelerine girmek istemiyorum. Girmiyorum. Milliyet
olarak da tabii ben Tiirkmenim. Tiirkiim. Soyumuz biraz da orta Asya, Iran’dan,
Selguklu bu sekilde gelmisiz. Tiirkiiz yani hem annem hem babam da Tiirk.

Adana dogumlu, Istanbul’da yasamis Bursa’ya yeni tasinan miiteseyyi Ferhat,
soruyu soran kisinin mezhepsel a¢idan “kim oldugunu” sordugunu bilerek Sia oldugunu
sOyledigini ifade etmistir:

Tiirkiye’de bu sorulari, muhatab1 Miisliiman oldugu igin, biliyoruz ki ‘hangi
mezheptensiniz’ diye sorar, ‘Siayiz’ diyoruz. Caferi mi evet, Caferi diyorlar.
Caferi kelimesi aslinda buraya has bir kelimedir. ‘Siay1z’ diyoruz, Ehl-i Beyt

mektebindeniz, bu kadar. Ama farkli bir soruyorsa, hangi dinden tabii ki
Miisliiman diyoruz. Kimlik olarak da Tiirk diyoruz.
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Dedeleri Azerbaycan gd¢meni Istanbul dogumlu Ekrem, mezhebini saklamadigini,
irk olarak karma 1rka sahip oldugunu ve yasadig toplumdan 6tiirii de kendini Tiirk olarak

tanittigini dile getirmistir:

Ben mezhebim konusunda gizleme, saklama yapmiyorum. Ciinkii insan nerede
bir seyleri saklar, cevabin1 veremeyecegi seylerde. Ben bu konuda kendimi
yeterli gérdiiglim i¢in ortam oldugu zaman ben agik agik soyliiyorum. Nasil acik
acitk namazimi kiliyorsam EhI-i Siinnet camisinde, onu da ayni sekilde
sOylityorum. Irk olarak da karma bir irka sahibim. Kendimi bir Tiirk olarak
tanittyorum. Yasadigim toplumdan Gtiirlii.  Aidiyet olarak higbir yere
hissetmiyorum.

Cami imami Adil, kendini Miisliiman olarak tanittigin1 ancak mezhep olarak Caferi,

Sia oldugunu ve milliyet olarak da hem “Azeri” hem de Tiirk oldugunu ifade etmistir:

Bir imam olarak ilk verecegim cevap (tabii verilen sorunun kulvari énemli),
bizim en deger verdigimiz kimlik degeri Miisliimanliktir. Islami iizere oldugu
kimliktir. Bizim asil amacimiz teslimiyettir. Miisliman olmas1 yeterlidir bir
kimsenin. Bunun disinda eger soru gelirse ‘Miislimansin ama nesin’ bu
soruldugunda mezhep olarak ‘Caferiyim, Siiyim’ diye dile getiririm. Milliyet
olarak Tiirkiim. Azeriyiz ama Tiirkiiz sonugta.

Bireyin insan iliskileri ¢er¢evesinde sosyallesmesi ve kimliginin sekillenmesi tek
bir grup ig¢inde ve kapali bir ortamda gergeklesmemektedir. Birey sadece bir gruba ait
olmayip aidiyet gruplarinin disinda referans gruplarina da sahiptir. Bu durumda, insani
az veya cok etkileyen cesitli sosyal biitiinlerin varlig1 ve bunlarin bazilarinin iginde,
bazilarinin ise disinda yer almasi s6z konusudur. I¢inde yasanilan semt, bir kent veya bir
tilkenin farkli sosyo-demografik kesimler barindirdigi, niifusun heterojen bir yapi
gosterdigi ve farkli kokenlerden insanlarin bir arada yasadigi sosyolojik bir dengesinden
sOz edilebilir.3® Birey kendini “Oteki” {izerinden kendi kimligini ifade etmektedir.
Nitekim Aziz, bu dogrultuda cevap vermistir:

Once Miisliiman olarak. Ondan sonra da Caferi oldugumuzu. Etkin kimlik olarak

Tiirk. Simdi sanki yabancilar gibi bakiliyor Karslilara. ‘Azeri’yim’ dendiginde,
‘he Azerbaycanhdir’ diyor, ancak oturup anlattigin zaman ona da inaniyor.

Kars’ta dogan Ugur, kendini Miisliiman, Ehl-i Beyt dostu ve takipgisi olarak

gormektedir:

308 Bilgin, Insan [liskileri ve Kimlik, s. 74.
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Dini inanc olarak, Miisliiman tabii ki, Ehl-i Beyt dostu, Ehl-i Beyt takipgisi
olarak... Ciinkii insanlarin birligi ve vahdeti olusturacak seylerde bulusmasi
lazzimdir. O ylizden Ehl-i Beyt dostu diyerek giizel bir ortami bulmaya
calistyorum. Sii, Caferi, Ehl-i Stinnet, Hanefi ve Safii olarak degil. Direk Ehl-i
Beyt dostu olarak, Ehl-i Beyt takipgisi olarak taniyorum. Azeri Tiirkii olarak
tanitiyorum.

Buradan yola ¢ikarak koken itibariyle Kafkaslardan, Azerbaycan’dan go¢ ederek
Tiirkiye’de yerlesen Caferiler kimlik olarak “Azeri”, “Sia”, “Caferi” ve “Tiirk” oldugunu
sOyledikleri halde, sonradan Caferi olanlar “Tiirk” veya “Miisliiman” oldugunu ifade
etmektedirler. Genel olarak aidiyet duygusundan yola c¢ikarak, Caferilerin kendi
kimliklerini iki yoldan aldiklarin1 s6ylemek miimkiindiir. Birincisi mezhebi bagliliktan
kaynaklanan kimlik anlayisi, digeri ise milliyete baglh kimlik anlayisidir. Mezhepten
kaynaklanan aidiyet duygusu neticesinde kendini hem Miisliman hem de Caferi, Sia
gorenler kendi mezhebinden aldiklar1 kimlik anlayisidir. Ornegin Aslen Kars’tan gelme
Bursa dogumlu Latif, “Ben Miisliimanim derim kendime. Caferiyim derim. Tiirkiim derim.

Koékenim Azerbaycan diyorum” diye cevap vermistir.

Sunu da vurgulamak gerekir ki, Caferilerde kimlik meselesini ele alirken 6nemli bir
konu olan takiyye konusunu da g6z ardi etmemek gerekir. Clinkii takiyye doktrini bir nevi
Caferilerin kendi kimliklerini agik sekilde sdylemeye imkan vermese de ama bu
caligmada bunun daha ¢ok boyle olmadigi goériilmektedir. Ciinkii katilimeilarin ¢ogu
kendilerinin Caferi olduklarini ifade etmistir. Daha ¢ok itikadi agidan takiyye yapmanin
caiz olduguna inandiklar1 i¢in bazen Caferilerin tarihte genellikle azinlikta olduklar igin,
cogunluk tarafindan diglanmamak i¢in, kendi kimliklerini de gizlemek zorunda kalmis
olabilirler. Ozellikle islam tarihine bakildiginda Caferiler (Sia) belirli bir zamanda kendi
kimliklerini gizlemislerdir (takiyye yaparak). Ozellikle Emevi ve Abbasi dénemlerinde
kendi kimliklerini korumak i¢in miicadele etmislerdir. Bunun sebeplerinden biri de
azinlikta olduklarindan, kendi kimliklerini koruma ve siirdiirme miicadelesi i¢inde
olmuslardir soylenebilir. Burada Castell’in formiile ettigi “direnis kimligi”’nden yola
cikarak, Caferilerin kimlik “direnisi” gostererek kendi Kimliklerini koruduklari iddia
edilebilir. “Direnis kimligi” hakim olanin, bagsat olanin mantig1 tarafindan degersiz
goriilen ve/veya damgalanan konumlarda/kosullarda bulunan aktorler tarafindan

gelistirilmektedir.3® Ornek vermek gerekirse, Sia alimlerden Nevbahti’nin Siilik

399 Castells, Enformasyon Cagi: Ekonomi, Toplum ve Kiiltiir. Kimligin Giicii, C. 2, s. 14.
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hakkinda “Islam’daki ilk firka, Sia firkasidir. Bu firka Hz. Ali b. Ebu Talib’in firkasidir,
Hz. Resulullah (s.a.v) doneminde de “Sia” adiyla tanimlanmiglardir3* diye yazmaktadir.
Ciinkii Sia hakkinda farkli adlandirmalar oldugundan Siiler kendi kimliklerini islam’in
oziiyle dzdes oldugunu savunmuslardir. Buradan yola ¢ikarak tarih boyunca Islam
toplumunda “gevre-merkez” catismasi sonucunda Siiler “direnis kimligi” ile Siinni
toplumunda miicadelelerini siirdiirmiisler denebilir. Ayni1 sekilde Tiirkiye toplumunda da
Stinni-Caferi diyalogunu “cevre-merkez” modeli lizerinden degerlendirildiginde bazi

Caferilerin direnis kimligi ile 6n plana ¢iktiklarini séylemek miimkiindiir.

Castells’in formiile ettigi kimlik insasinin {igiinciisii olan “proje kimligi”, sosyal
aktorlerin, kendilerine sunulan kiiltiirel malzeme temelinde toplumdaki konumlarini
yeniden tanimlayan yeni bir kimlik insa etmeleri; bunu yaparken biitiin bir sosyal yapiy1
degistirmeyi amagclamalaridir.3* Son yillarda hem Iran’da Islam Devrimi hem de
Tiirkiye’de ve bagka lilkelerde Caferilerin kiiltiirel faaliyetleri, sosyal hayatta aktif yer
almalar1 “proje kimligi” {izerinden degerlendirilebilir. Tiirkiye’de bircok sehirde
Caferilerin camileri, kiiltiir dernekleri ve vakiflari bulunmaktadir. Tiirkiye’de kendilerini
Caferi olduklarint sdyleyen bu dini grup aslinda Sia’dir. Caferilik, Caferi mezhebi
adlandirilmas1 aslinda “proje kimligi’nin toplum tarafindan kabul ettirme cabasidir.
Tiirkiye disinda Caferiler genellikle Sia, Sii olarak taninmakta Tiirkiye’de ise “Caferilik”,

“Cafer1” ad1 goriiniir hale gelmektedir.

Arasgtirma siirecinde yaptigimiz gozlem ve gorliigme sonucunda (ayni zamanda
yapilan diger arastirmalar1 da inceledigimizde) ulastigimiz kanaate gore, Caferilerde
Miisliimanlikla birlikte Tiirk kimligi (Azeri kimligi de dahil) ve 6nemli kimlik olarak
Caferilik 6n plana c¢ikmaktadir. Mezhep ftyeligi kimligin belirlenmesinde 6nemli
faktordiir. Her ne kadar toplum i¢inde bunu agik ifade etmeseler bile Caferilerde kimlik,
mezhepsel bagliligin 6nemli tezahiiriidiir. Bu anlamda Muharrem aymda Asura
merasimlerindeki ritiielleri, imamlarin masumlugu ve Mehdi beklentisi (intizar) gibi
konulara inanmalart onlar1 diger mezheplerden ayiran 6énemli faktorlerdir. Caferilerin
Asura gilinli ve matem merasimine katilmalarini onlarin aidiyet duygusunun tezahiirii

olarak gormek miimkiindiir. Sadece mateme katilmakla aidiyet duygusunun ispat1 yeterli

310 Beyati, Siiligin Gergegi, s. 185.
811 Castells, Enformasyon Cagi: Ekonomi, Toplum ve Kiiltiir. Kimligin Giicii, C. 2, s. 14.
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goriilmeyebilir, Caferilige mensup olan bir kisinin, hakiki bir Caferi ve Ehl-i Beyt asigi
oldugunu ispat etmesi i¢in belirli eylemler, davranis ve ritiielleri yerine getirmesi gerekir.
Bu anlamda matem merasiminde sine dovme, gozyasi dokme, yeri geldiginde zincir

vurma, gama ile kafasin1 yarma vb. gibi uygulamalar1 yapmasi da beklenir.
II. CAFERILESME OLGUSU: MEHZEP DEGIiSTiRME

Kisinin mensup oldugu dinini veya mezhebini terk ederek farkli bir mezhebe veya
dine ge¢mesi literatiirde “din degistirme” olarak ifade edilirken3? Islam kiiltiiriinde baska
bir dine mensup iken Islam dinini benimseme durumu, “ihtida3® olarak
isimlendirilmektedir. Islam dininin icerisinde din degistirme kapsaminda olmaksizin bir
mezhepten baska bir mezhebe gecerek mezhep degistirme olaylar1 goriilebilmektedir.
Ozellikle Caferilerden Siinnilere, Siinnilerden veya gogunlukla Alevilerden Caferilik
mezhebine gegenlerin mevcudiyeti bilinen bir olgudur. Sonradan Caferilesen Caferiler
icin birden fazla adlandirmalar mevcuttur: Bunlar “Miiteseyyi”, “Miistebsir”, “Mektebi”
ve “Ehl-i Beyt” olarak bilinir. Miilakata katilan sonradan Caferi olmus katilimcilar
kendilerini “Mektebil” ve “Miistebsir” olarak adlandirirlar. “Mustebsir” besireti acilan;
“Mektebi” de Ehl-i Beyt mektebini tercih eden anlamini tasimaktadir. Bursa’da sonradan
Caferiligi kabul edenlerin hemen hemen hepsi Ehl-i Siinnet’ten Caferilige gegen

kimselerden olusmaktadir.

Ali Albayrak Tiirkiye’de yasayan Caferilerin yapisim ii¢ tipolojide toplamistir:
Anne babadan Caferi olanlar, 6nceden Alevi iken sonradan Caferi fikhin tercih edenler;
Stinnilikten Caferilige gegenler.”?* Ayrica Tiirkiye’deki Caferileri dort grupta

kategorilestirenler de olmustur:3*>

1) Azerbaycan Tirkii Caferiler: Bunlar Zeynebiye grubu olarak bilinmektedir.
Bugiin Igdir ve Kars bolgelerinde yasayan Caferiler genel olarak “Caferi-Azeri’'® olarak

kavramlastirilmaktadir. Istanbul’da Halkali semtinde Zeynebiye Camii’nin etrafinda

812 Ali Kése, Ali Ayten, Din Psikolojisi, 2. b., Istanbul: Timas Yayinlar1, 2012, s. 139.

313 Qozliikte “dogru yolu bulmak; yol gdstermek” manalarma gelen “hiida” (hedy, hidayet) kokiinden
tiiremis olup “gercege ulagmak, dogru yolu bulmak™ demektir. Terim olarak inangsiz iken veya baska
bir dine mensupken islam dinini benimsemeyi ifade eder. Bkz. Ali Kése, “Ihtida”, TDV Islam
Ansiklopedisi, Ankara: TDV Yayinlari, 2000, C. 21, ss. 554-58.

314 Albayrak, Caferilerde Dini ve Sosyal Hayat (Ankara Kegiéren Ornegi), s. 113.

315 Ataibis, Caferiligin Inan¢-Ibadet Esaslari ve Tiirkiye de Caferilik, s. 35.

316 Bkz: Uziim, Inang Esaslart Agisindan Tiirkiye de Caferilik, s. 23.
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yerlesmis Caferiler teskil etmektedirler. Bursa’da ise genellikle Osmangazi ilgesine bagl

Dikkaldirim’da ve bir kismi1 da Yildirim ilgesinde yasayan Caferilerdir.

2) Caferilesen Aleviler: Bunlar Corum Ehl-i Beyt Vakfi etrafinda toplasan Caferiler
olup®” Iran Islam Devrimi’nden etkilenerek Alevi iken Caferilesendir. Genellikle Adana,

Maras ve Corum gibi illerde yagamaktadirlar.3*®
3) Caferilesen Safiiler: Genel olarak Taha Haber grubu olarak bilinmektedir.3°

4) Caferilesen Hanefiler: Genel olarak bu kategoride yer alan miiteseyyi Caferilerin
herhangi grup ya da topluluklari olmadigi sdylenmektedir.??® Ancak bizim tespitimize

gore bu kategoride yer alan Caferiler, Kevser grubuna yakinliklariyla bilinmektedir.

Elde edilen bilgilere gore Bursa’da miiteseyyi Caferilerinin sayist tahminen 60-70
kisi civarindadir ve genel olarak ¢ogu Bursa’ya farkli sehirlerden goc¢ etmislerdir.
Miilakata katilan katilimcilardan sadece iki kisi Bursali olup diger katilimcilar, Adana,

Ankara, Erzurum ve Gaziantep’ten gelenlerdir.

Bu ¢alismada Tiirkiye’de Caferilik iki kategoride ele alinmistir: 1) Anne-babadan

Caferi olanlar; 2) Cesitli sosyal sebeplerden dolay1 Caferi olanlar.
A. ANNE-BABADAN CAFERI OLANLAR: DINI SOSYALLESME

Biitiin sosyallesme kuramlarinda temel diisiince, bireyin dogumdan itibaren
yetistirildigi sekillerde diislinlip davranigta bulunmasidir. Yetisen nesiller sadece
biiytiklerinin sdylediklerine dikkat ederek degil, ayn1 zamanda digerlerinin yaptiklarini
da izleyerek Ogrenirler. Bu baglamda anne-baba, ogretmen ve diger yetiskinler

¢ocuklarinin hayatlarinda énemli rol modelleridir.®?!

Sosyallesme, ailede ¢ocuk iyi-kotii, gilizel-cirkin gibi ahlaki normlar1 ve deger
yargilar1 ile gelenek ve goreneklerin ilk bilgisini almaktadir. Bunlara ilaveten dini

kimliklerin kazanilmasinda da ailenin biiyiik 6nemi vardir. Dini sosyallesme ailenin temel

817 Banaz, Anadolu’da Ca ferilik ve Ca feriler (Corum Ehl-i Beyt Vakfi Ornegi), s. 121.

318 Uziim, Inan¢ Esaslar: A¢isindan Tiirkiye de Caferilik, S. 22.

319 Bu grup hakkinda genis bilgiye ulasamadik. Bkz: Ataibis, Caferiligin Inanc-Ibadet Esaslar ve
Tiirkiye de Caferilik, s. 35.

320 Bkz: Ataibis, Caferiligin Inan¢-Ibadet Esaslari ve Tiirkiye'de Caferilik, s. 35.

321 Furseth, Repstad, Din Sosyolojisine Giris Klasik ve Cagdas Kuramlar, s. 208.
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islevlerindendir. Cocuklarin sosyo-kiiltiirel kisiligini etkileyen birincil sosyal ¢evre aile
grubudur. Sevgi, saygi, itaat, fedakarlik, paylagsma, yardimlagsma gibi degerlerle birlikte
dini sosyallesme ailede ayni anda kazanilir. Aile ¢ocuklarin dini inang pratik ve
bagliliklarini sosyallesme yoluyla etkilemektedir. Anne-baba ayni dine mensup olduklari
takdirde, kendi dindarliklarini ve dini kabullerini ¢ocuklarina ¢ogunlukla
aktarabilmektedir. Muhafazakar aileler, kendi mezhebi egilim ve inanglari ¢ergevesinde

cocuklarini sosyallestirirler.3%2

Bu kategoride yer alan Caferiler, Caferiligi aileden gorenlerdir. Aile, en dnemli
sosyal kurumlardan biridir. Biitiin toplumlarda mutlaka bir bigimde bulunan bir
kurumdur. Sosyal Orgiitlenmenin temel bir iinitesi olarak, g¢ocuklarin yasadiklar
toplumun kiiltiirine uyumlu sekilde sosyallesmelerinde anahtar bir rol oynar. Onlarin
kendilerini nasil gordiiklerini ve baskalarinin onlar1 nasil goérdiigii temelinde kimliklerini
bicimlendirir.>* Bilindigi iizere insanlar kendi kimliklerini 6ncelikle aileden almaktadir.
Hangi soya, hangi topluma ait olduklarini aileden 6grenmektedirler. Bursa’da miilakata
katilan 38 kisiden dokuzu sonradan Caferi iken geri kalan 29 kisi ise aileden Caferi

olanlardir.

Miilakata katilan Caferilerin ekseriyeti Caferiligi aileden gordiiklerini ve dindar bir
ailede yetisip sosyallestiklerini dile getirmislerdir. Ornegin Riza, “Dindardi. Eskiden de
dindardi. Su anda hepsi dindar. Zaten ailem caferi. Caferi ailesinde biiyiidiim” diye cevap
verirken Ismail de Caferiligi aileden gordiigiinii sdylemistir:

Benim annem babam kdyde yetistigi i¢in, kdyde bize hep seyitler gelirdi. Bizde
seyitler onbes giin kalirdi. Seyit soyundan olanlar, Iran’dan geliyorlardi. Her

sene geliyorlardi. Bizim evden seyitler hi¢ eksik olmazdi, her yil gelirlerdir.
Caferiligi aileden gordiim.

Sonu¢ olarak Caferilerin miiteseyyi haricinde olanlar Caferiligi aile
sosyallesmesinden benimsediklerini belirtmislerdir. Cogunlukla Kars ve Igdir’dan

Bursa’ya go¢ eden dindar Caferiler, bu kapsam igerisinde yer alan kimselerdir.

322 Kurt, Din Sosyolojisi, s. 114.
323 Ken Browne, Sosyolojiye Giris, gev. ibrahim Kaya, 2. b., Istanbul: Say Yayinlar1, 2015, s. 93.
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B. SONRADAN CAFERI OLANLAR: AIDIYET DUYGUSUNUN TEZAHURU

Bu kategoride yer alan Caferiler, sonradan Caferiligi kabul etmis olanlardir.
Tiirkiye’de Caferilesme olgusuna iki sebep etkili olmustur: ilki, fran’da gerceklesen Iran
Islam Devrimi, ikincisi ise Kevseriye grubunun teblig ve faaliyetleri. Tiirkiye’de
sonradan miiteseyyi olgusu 1970°li yillarin sonlarindan baslamaktadir. Humeyni’nin
Iran’da devrim miicadelesi, Ali Seriati’nin ilmi faaliyetleri sadece Tiirkiye’deki Caferileri
degil, ayn1 zamanda bir¢ok Siinni kesimi de etkilemistir. Tiirkiye’de miiteseyyi olarak
isimlendirilen Caferi gruplar arasinda en aktif grup Corum Ehl-i Beyt Vakfi etrafinda
Caferilesen Alevilerdir. Corum Ehl-i Beyt Vakfi miintesipleri 1979’da Humeyni’nin
Iran’da Sah Riza Pehlevi’yi devirerek gerceklestirdigi Iran’daki devrimden etkilenerek
Corum Merkez Milonii Mahallesi’nde bir vakif etrafinda teskilatlanip faaliyet gosteren
ve Caferi fikhina gore ibadetlerini yapan Alevi kokenli vatandagslardir.** Bunun yani sira
Bursa’da da Iran’daki devrimden etkilenerek Caferiligi kabul eden Siinniler olmustur.

Miiteseyyi Emre, Caferiligi kabul etme hikayesini sdyle anlatmaktadir:

Benim babam imam Hatip mezunu olarak Diyarbakir’da imamlk gérevini
yaptyorken devrimden haberi oluyor, iran’daki devriminden. Imam
Humeyni’den ¢ok etkileniyor. Kaynaklarini okuyor, arastiriyor. Ondan sonra,
orada bir cemaat vardi, tam hatirlamiyorum. Onlarla irtibat halinde kendini
gelistiriyor. Ondan sonra onlar dagiliyor. Sempati besliyor ondan. Ben de
babamla sohbet ederken kulak misafiri oldum. Ogrendim daha dogrusu. Merak
ettim ben de arastirdim. Kiyas yaptim. Cok cemaate katildim. Siinni Sia fark
etmeksizin. Orada kiyas yaptim Caferiligi uygun buldum. Daha yakin buldum
fitratima. 17-18 yasimda Caferi oldum.

Emre’nin ifade ettigi “Caferiligi uygun buldum, daha yakin buldum fitratima”
ciimlesi aslinda aidiyet duygusunun nasil tezahiir ettigini géstermektedir. i1k 6nce aray1s
icinde olduktan sonra kendi aidiyet duygusunu konumlandirmak i¢in birgok tarikatla
irtibatta olan bu sahis, sonunda Caferiligi kendi fitratina uygun olduguna kanaat
getirmistir. Ozellikle 17-18 yaslarinda Caferiligi kabul etmesi, Maslow’un da ifade ettigi,
aidiyet, ait olma, baglanma ve sevgi ihtiyag¢larinin belirgin olarak ortaya ¢iktig1 donem

ergenlik donemidir.3>® Bu donemde bireyler kendi kimliklerini bulma ve kimlik

324 Genis bilgi i¢in bkz: Banaz, Anadolu’da Ca ferilik ve Ca feriler (Corum Ehl-i Beyt Vakfi Ornegi), ss.
121-28.

325 Bkz. Abraham Maslow, Insan Olmanin Psikolojisi, gev. Okhan Giindiiz, Istanbul: Kuraldis1 Yayincilik,
2001.
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karmasasindan kagma egilimdedirler. Zira dini kimlik ergenlik doneminde sekillenmekte,

dini aidiyet duygusu da genellikle ergenlik ¢aglarinda kendini gostermektedir.

Katilimcilardan miiteseyyi Bilal de Iran’daki devrimden etkilenerek Caferiligi
kabul edenlerdendir. O, ¢ocuklukta “taklidi iman” olarak anne babadan, camideki
hocalardan duydugu dini bilgileri 6grendikten sonra anlatilanlarla yasananlarin arasinda

farklilik oldugunu tespit ettigini sOylemistir:

fran Islam Devrimi, Humeyni onderligindeki, oradaki Kur’an’in bas taci
edilmesi, anayasa olmasidir. Burada da bizi tatmin etmedigi i¢in ve Allah
indinde bunlardan mutlaka sorguya c¢ekilip ebedi cehennemine azabina dugar
olma korkusundan, biz madem insan olarak geldik, Rabbim bizi bu diinyaya
gonderdi, mutlaka bizim bir vazifemiz var. “Ey iman edenler, din Allah’in
oluncaya kadar, tagutla savasin” ayeti beni ¢ok etkiledi. Baktim ki anayasasi
Kur’an olan Iran islam Cumhuriyeti ¢ok etkiledi bizi bu konuda.

Bagka bir miiteseyyi Ferhat, Caferiligi kabul edisini agiklarken Humeyni’nin
devriminden etkilendigini ifade etmistir. Ailesinin Ehl-i Beyt’e olan seviginin oldugunu,

Iran’daki inkilapla birlikte Humeyni’nin ortaya cikisiyla gerceklestigini soylemistir.

Ailemin, kendi anne babamin, bilhassa babamin Ehl-i Beyt’e olan sevgisi,
mektebi tanimas1 da inkilapla birlikte, imam Humeyni’nin ¢ikisiyla gerceklesti.
Imam Humeyni biiyiik yerden gii¢ alarak gelmistir o yere. Bizde bir sevgi vardir
Imam Humeyni’ye, Iran inkilabina. Akrabalarimda da vardi. Bir Islam iilkesi
dogdu yani. Sahi devirdiler, onlar da namazi niyazi yerinde olanlar Iran’1
sevdiler.

Insanlar1 baska bir dini gruplara veya cemaatlere ydnelten sebeplerden biri,
Kagitgibasi’nin da ifade ettigi gibi, 6nemli psikolojik ve sosyal ihtiyag¢larinin oldugudur,
ornegin bir yere ait olmak, ilgi gérmek gibi. Insanlar gruplara katilarak tek basina altindan
kalkmayacaklari islerin hakkindan gelebilirler. Gruplar ayn1 zamanda insanlarin grup dis1
diismanlara kars1 giivende olmalarini saglar. Ayrica grup tiyeligi bireylerin olumlu bir
sosyal kimlik edinmelerini saglar. Bu vb. bazi nedenler insanlar1 toplumsal gruplara

oldugu gibi dini gruplara da yéneltmektedir.3?®

Dini bilgi eksikligi insanlarin bagka dini gruplara yonelme sebeplerinden biridir.
Zira sonradan Caferiligi kabul edenlerin sosyal-kiiltiirel menselerine bakarak onlarin bir

kisminin dini egitim bakimindan yeterli alt yapiya sahip olmadiklar1 sdylenebilir.

32 Cigdem Kagitcibasi, Yeni Insanlar ve Insanlar, 10.b., Istanbul: Evrim Yaynlari, 1999, s. 259. Efe, Dini
Gruplar Sosyolojisi (Isparta Ornegi), s. 93.
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Tiirkiye’de Caferilesme olgusuna etki eden diger sebep Kevser grubunun calisma ve
faaliyetleridir. Genel olarak Tiirkiye’de miiteseyyi Caferilerin toplandig1 grup Kevser
grubudur. Ornegin, Corum’da miiteseyyi Caferilerin 6zellikle Kevser grubu ile irtibath
oldugu goriilmektedir. Kevser Grubu ile Corum’daki Caferilesen Alevilerin taklit
mercilerinin iran’in Kum kentinde Ali Hamenei olmasi da buna isaret etmektedir. Ayni
zamanda Corum’daki Ehl-i Beyt Vakfi’nin vatandagslara dagittig1 ve kiitiiphanelerinin

¢ogunlugunu olusturan yayinlar yine Kevser grubuna ait eserlerdir.??’

Ayni1 zamanda Kevser grubunda calisan kadronun igerisinde ¢ok fazla miiteseyyi
vardir. Bunlar Diyarbakir’dan, Rize’den, Trabzon’dan, Ankara’dan, Kayseri’den Alevi,
Safii ve Hanefilikten gegen Caferilerdir. Tiirkiye’deki Kevser grubu daha global ve

kapsayici olarak kabul edilmektedir.

Bursa’da da miiteseyyi Caferilerin en ¢ok toplandigi camii Nur Muhammed
Camii’dir. Az bir kismi1 da Mehdiye Camii’nin cemaatinden olanlardir. Ancak en ¢ok
miiteseyyiler giinlilk namazlarini, Cuma namazlarini ve bayram namazlarini kilmak igin
Nur Muhammed Camii’ne gitmektedirler. Miilakata katilan miiteseyyi Caferilerin hepsi
Nur Muhammed Camii’ne gelen katilimcilardir. Nur Muhammed Camii Bursa’daki
Kevser grubunu temsil eden camii olarak bilinmektedir. Ayrica Bursa’da faaliyet
gosteren Bursa Ehl-i Beyt ilim ve Kiiltiir Dernegi’nin kiitiiphanesinde agirlikli olarak

Kevser Yayinlardan ¢ikan eserlerden olusmaktadir.

Diger Caferilesme olgusuna etki eden sebeplerden biri de ekonomik faktorlerdir.
Egitim diizeyi diisiik, yoksulluk, yoksunluk, issizlik veya diisiik gelirle hayati idame
ettirmeye calisma vb. gibi birtakim durumlar az da olsa bir kisim insanlari, cemaatin
sundugu imkanlardan istifade etmeye yoneltmektedir.®?® Sonradan Caferiligi kabul eden
Caferiler her ne kadar bunu dile getirmeseler de Kevser grubunu miiteseyyi Caferilere
birgok ekonomik, siyasi, dini, ahlaki, terbiyevi ve kiiltiirel faydalar temin ettikleri

goriilmektedir.

Sonradan Caferiligi kabul edenlerin agiklamalarindan ¢ikan sonuca gore ilk once

“arayis icinde” olduklari olmustur. Yukarida da Emre, kendi Caferiligi kabul etme

321 Banaz, Anadolu’da Ca ferilik ve Ca feriler (Corum Ehl-i Beyt Vakfi Ornegi), s. 127.
328 Efe, Dini Gruplar Sosyolojisi (Isparta Ornegi), s. 95.
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hikayesini anlatirken arayis i¢inde oldugunu ifade etmistir. O, babasinin Humeyni’den
cok etkilendigini sOyleyerek, kaynaklar1 okuyup aragtirmaya baslamistir. Birgok cemaate

katildiktan sonra sonda Caferiligi kabul etmistir.

Baz1 Caferiler sonradan Caferi olma hikayelerini anlatirken daha ¢ok “imamet”
meselesine gore Caferi olduklarini ifade etmisler. Miiteseyyi Ferhat, Tiirkiye’nin
dogusunda medresede okurken Alevi kokenli bir arkadasla tanistigini dile getirmistir.
Onunla sohbet ederken Hz. Fatima, Hz. Hasan, Hz. Hiiseyin ve Hz. Ali’den ona
bahsetmistir. Okumasi i¢in ona Ayetullah Mutaharri ve Muhammed Ticani’nin ¢evrilmis
kitaplarini 6nermistir. Bu kitaplar1 okuyarak “hidayete kavustugunu” dile getirerek,
arastirmaya baslamistir. Bu arastirmalar dogrultusunda 6zellikle imamet meselesinin
dinin “mihenk tas1” oldugunu, énemli bir “konum oldugu” sonucuna vardigini ifade

etmistir.

Eger ben Peygamber’den sonra secebiliyorsam kisiyi, o zaman Peygamberi de
secebilirdim. Ama ben Peygamberimi secemiyorum. Peygamber beni seciyor.
Peygamberimi segemiyorum dedigim sudur yani, Peygamber atanmamis ki,
Peygamberden sonra da birini atayayim. Bu beni rahatsiz etti. Sonra tarihi
olaylara baktik, Sakife olaylarina, Peygamberin naasi ii¢ giin yerde kaldiginda,
biiylik sahabeler Peygamber’in naas1 ile ugrasirken, diger taraftan insanlarin
Sakife’de toplanip kendilerine bagkan segmeleri benim kafamdaki olan mantigi,
yapiy1 hepsini yikti. Ug giin Peygamber’in naas1 yerde kalacak, kimse gelip
Peygamber’in cenaze namazini kilmayacak, baskan se¢me pesindeler. Yani bu
kadar m1 olur? Peygamber, hi¢ diisiinmez mi kendinden sonrakini? Bu iimmeti
nasil basibos birakir? O sorular benim kafama giincel olarak girdi. Peygamber
nasil bos biraktt immeti? Bu olmas1 gerekir miydi? Bu sorular1 ¢dze ¢oze,
Peygamber’in immetini bagibos birakmadigini sonucuna vardik. Ben bu sorulari
karsiliginda Ehl-1 Beyt mektebine girmis oldum. Ben mezhebimi degistim Sia
oldum, ya da Hanefi oldum seyinde degil, bir baktim ki hayatimla, yasantimla
olmas1 gerekeni yasiyorum. O sekilde, sonra dediler Caferi bunlar. Ben bu
isimlere sonradan takildim. Mezhep olay1 siyasi bir seydir, farkli bir olaydir.

Tekstil sektoriinde diyen 35 yasinda miiteseyyi Imran, Caferiligi segme isteginin
Ehl-i Beyt anlatildig1 zaman ve onunla ile ilgili konular1 arastirirken ortaya ¢iktigini ifade
etmistir. O, aragtirirken kendisinde Ehl-i Beyt hakkinda eksikliginin fazla oldugunu
farkina vardigini dile getirmistir. Onun Caferiligi segmenin esas sebeplerinden biri de

“imamet” oldugu ortaya ¢ikmaktadir:

Ondan sonra imameti aragtirdik. En sonda bizi Caferiligi kabul etmemize sebep
olan sey imamettir. Imameti kabul etmektir. Bakiyoruz, anlatildig1 zaman, Ehl-i
Beyt, Ehl-i Siinnet’ten aldigimiz bilgilerde Hz. Hasan, Hz. Hiiseyin o bes
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yasindan disina ¢ikmamuslar hi¢. Bazi Ehl-i Siinnet alimleri de Kerbela olayini
incelemigler. Ama ¢ok az, ¢ok kisa bir sey olarak ele almislar. Boylelikle
unutuluyor, on sayfa disina ¢gikmiyor anlatilan seyler. Oradaki yazan kaynak o
sayfanin disina ¢ikmadigi i¢in onu arastirdigimiz zaman, ona baktigimiz zaman
Ehl-i Beyt’in farkli bir konumda oldugunu goériiyoruz.

Aidiyet duygusunun kaynaklarindan biri de etkilesim sonucu ortaya ¢ikan aidiyet
duygusudur. Bu etkilesim sonucu birey kendini o gruba, mezhebe, dine veya kimlige ait
oldugunu hisseder ve o grubun, dinin ve mezhebin norm ve degerlerini benimseyerek, bu
dogrultuda yagsamina devam eder. Sonradan kazanilan aidiyet duygusuna 6rnek vermek
gerekirse, sonradan Caferiligi kabul eden Caferilerden bahsetmek miimkiindiir.
Genellikle ilk 6nce Siinni veya Alevi iken daha sonra Caferiligi kabul edenlerin 6ncelikle
arayis icinde olduklar1 ve daha sonra Caferilerle olan iligkilerin sonucu Caferi olduklar
tespit edilmistir. Burada 6nemli faktorlerden biri de bilgi arayisidir. Bu bilgi arayisi
“hakikati bulma”, “hakikate ulagsma” hedeflerini tasimaktadir. Ticaretle ugrasan 38
yasindaki miteseyyi Hikmet, aciklamalarinda bu aidiyet duygusunu destekleyecek

aciklamalar vermistir:

Ben Caferi oldum demiyorum. Ben mezhep degistirmedim. Ben Ehl-i Siinnet
iken de Caferiler gibi disiinliyordum. Ama Caferiler hakkinda bir sey
bilmiyordum. Ciinkii biz arastirmalarimizda peygamber doneminde bdyle
kilindi ve bunu dort mezhep de sanirim Maliki mezhebi yaptig
arkadaslarimizda, Mekke tarafta o etrafa gittiklerinde bazilarinin bu sekilde
kildig1 ve bu sekilde gordiiglimiiz i¢in bunlar biraz kifayet etti. Onun disinda
inancimizda biz o zamanda ben Siilikten higbir bilgim yoktu, kendim Safii gibi
namaz kiliyordum. Siilalem bana niye bdyle namaz kiliyorsun diye tepki
gosteriyordu. Benim dordii de hak. Ben Safii gibi kiliyorum dedim. Ama biz
Hanefiyiz. Oyle olunca aklimda siipheler olustu. Iste mezhepgilik ondan énce
bitmisti bende zaten.

Katilimcilarin  kendilerinin agiklamalarina gére her biri 6nceden Siinni iken
sonradan kendi hiir se¢cimleriyle baska bir mezhebi tercih ederek, Caferi kimligini kabul
etmis bulunmaktadir. Yani aslinda bu kimligin aidiyet duygusundan ortaya ¢iktig
goriilmektedir. Kendini Caferilige ait oldugunu varsayan insanlar, artik bir Caferi
olduguna karar vermekte; biitiin gilindelik yasaminda davraniglarini, eylemlerini ve
ritliellerini, hatta diisiince ve duygularin1 da bu yonde bi¢imlendirmeye calisilmakta ve
haftalik Cuma, yillik bayram ve giinliik cemaat namazlarin1 Caferilere mahsus camide

kilmaya 6zen gostermektedirler.
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Bunlara ilaveten islam diinyasinda Kerbela olay1 dnemli yere sahiptir. Ozellikle de
Caferiler i¢in Kerbela olay1 bir kimlik kaynagi ve aidiyet duygusunun siirdiiriilmesi i¢in
simge mahiyetindedir. Kerbela olay1, Caferilerin Caferilik kimliginin pekistirilmesinde
sembol roliinii oynamakla birlikte karsi tarafa takdim edilen en giiglii “silahlardan”,
arglimanlardan biridir. Bunlara ilaveten, Peygamber’den sonra halifenin ve imamin kim
olmas1 hakkinda siiregelen tartigma tizerine Caferiler kendi argiimanlariin (delillerinin)
daha giiclii ve itibarli (sahih) oldugunu savunmaktadirlar. Boylelikle, imamet, hilafet ve
Kerbela gibi olaylar hakkinda arayista olan biri, Stinni kaynaklardan tatmin edici bilgilere
ulasmadiginda Caferilerin kaynaklarinda “tatmin edici bilgiler” elde ettikten sonra
Caferiligi kabul etmis olur. Boylelikle sonradan Caferi olmaya, Caferilige ait olduguna
karar vermektedir. Yani aidiyet bir ihtiyag olarak, bireyi gruba katilmaya yonlendiren bir
duygu yogunlugu olarak da kendini gostermektedir. Bu agidan Caferilige aidiyet
duygusu; bu gruba ait olma, birbirleri i¢in O6nemli olma, paylasilmis bir amag ve

birlikteligin getirdigi ihtiyaclarin karsilanmasi gibi durumlarda islev gormektedir.
III. DiYANET’E BAGLILIK veya OZGURLUK

Tiirkiye’de Diyanet Isleri Bagskanligi’nin gorevleri; Islam dininin itikat, ibadet ve
ahlak esaslari ile ilgili isleri yiiriitmek, camii ve mescitlerin ibadete agilisinin izinlerini
vermek ve hakiki veya hiikmi sahislarin miilkiyetinde bulunan biitiin camii ve mescitleri
yonetmek, Mushaflarin hiisnii hattini muhafaza etmek ve dogru basilmasini, sesli ve
goriintiilii yayinlarda dogru okunmasini saglamak, namaz vakitlerinin ve dini giinlerin
tespit ve ilanin saglamak, hac ve umre ibadetlerinin dini esaslara uygun olarak, saglik ve
giivenlik sartlar1 i¢inde yapilmasini saglamak ve gerektiginde bu konularda kurum ve
kuruluslarla isbirligi yapmaktir.3?® Tiirkiye’de Caferi camilerinin hemen hemen higbiri,
Diyanet Isleri Bagkanligi’na bagli degildir. Bu camiler Caferilerin yasadiklar1 bolgelerde

cemaatin kendi imkanlariyla inga edilmistir.

Gergeklestirdigimiz miilakatlarda “Camilerinizin Diyanet’e bagli olmasini ister

miydiniz? sorusu sorulmustur. Caferi camilerinin Diyanet’e bagli olma hususunda

329 fstar Gozaydin, Diyanet, Tiirkiye Cumhuriyeti'nde Dinin Tanzimi, Istanbul: Iletisim Yayinlar1, 2009, ss.
119-20.
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cevaplar dogrultusunda Caferilerin goriislerinin asagida goriilecegi tizere iki kategoride

degerlendirebiliriz.
A. DEVLETIN FINANSMANINI REDDETME

Genel anlamda Caferi inancina gére camiler, dini egitim merkezleri ve medreseler
devlet tarafindan finanse edilemez. Boylece Diyanet de devlet kurumu sayildigindan cami
imamlar1 da Diyanet’ten maas almasi caiz degildir goriisiine sahiptirler. Bu goriisi
savunan bazi1 Caferiler, onlarin camilerinin Diyanet’e bagli olmasini istememektedirler.
Bunlar hem radikal hem de Kevseriye grubunda yer alan Caferilerdir. Hatta birkag sene
once Pendik’te insa edilen Caferi camisine Diyanet’ten imam atamasina Caferi
toplulugundan bazilar tepki gostermislerdir. Ozellikle Kevser grubuna bagl Ehl-i Beyt
Alimleri Dernegi Genel Baskani Kadir Akaras, bu olayla ilgili Cuma hutbesinde
“Devletin maagli imami inancimiza aykiridir” agiklamasiyla, Caferi camilerinin halkin
kendi imkanlariyla yapildigini ve devlete yiik olmadiklarini belirterek, Caferi camilerinde
devletin “maasli memurunun imam olmasina” kars1 olduklarini, bunun Caferi inancina da

aykiri oldugunu ifade etmistir.3%

1. “Diyanet’e Baglanmak: inancimiza Aykiridir”

Miilakata katilan katilimcilardan Diyanet’e baglanmay1 uygun gérmeyenler bunu
kendi inanglartyla ¢elistigini savunmuslardir. Yukarida da oOrnek verildigi gibi
Diyanet’ten maas alan bir imamin Caferi camisinde gorev yapmasinin onlarin inancina
“aykir1” oldugu diistiniilmektedir. Aslinda bu biz ve 6teki ayrimindan kaynaklanan ve
kendini ben merkeze koyan bir yaklasimdir. “Otekini diglamak” anlaminda bu goriise

sahip olan Caferiler Diyanet kurumuna dislayici bir tutum sergilemektedirler.

Miilakata katilan bazi katilimeilar kendi dini kurumlarinin Diyanet’e bagli olmasini
istemediklerini agik¢a ifade etmislerdir. Ekrem’in goriisiine gore Diyanet ne zaman
Caferi camilerine “el atsa bir fitne” c¢ikmustir. Istanbul Pendik’teki Muhammediye
Camii’ne Diyanet’in imam atamasini 6rnek gosteren Ekrem, bunun cemaat arasinda bir

“boliinmeye” yol agtigint ileri siirmiistiir:

30 Bkz: https://tr.shafagna.com/archives/112512/pendikte-caferilerin-yaptirdigi-camiye-diyanet-imam-
atadi-tepki-gelince-karardan-vazgecildi-yayalar-ehlibeyt-camisine-caferi-imam-atanacak/
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Yok. Bugiin giincel konulardan birisi. Diyanet ne zaman bizim camilere el atsa
bir fitne ¢ikiyor ortaya. En son 6rnegi Pendik Camii’si idi. Istanbul Pendik tekKi
Muhammediye Camii’ne Diyanet’e bagli bir hoca atadilar, ondan sonra cemaat
ikiye boliindii, kavgalar ¢ikti, daha Once cemaat tarafindan camiye getirilen
seyler, (Tiirkiye’deki camiler Siiler tarafindan yapilan camilerdir, Diyanet’ten
yardim olmadan yapilan camilerdir) konusunda tartisma ¢ikti. Ne zaman bir
atama ne zaman bir yonlendirme olsa bir fitne ¢ikiyor ortaya. Ehl-i Siinnet nasil
bir farkli ekolse, Siilik de farkli bir ekoldiir. Alevilik nasil farkliysa, Yahudilik
nasil farkliysa, Hristiyanlik nasil farkliysa ve Diyanet bunlara gorevliler
atayamiyorsa, Diyanet bunlara karisamiyorsa, niye durup duran yerde Sii
camilerine miidahale ediyor?

Ayni sahis “Ancak Diyanet tarafindan maddi yardim yapilacaksa” bunun kabul
edilebilecegini de sozlerine eklemistir. Diyanet tarafindan yardimlarin oldugunu da
vurgulayarak Diyanet’ten bir ekibin Bursa Nur Muhammed Camii’nin halilarini
dezenfekte ettigini ifade ettigini; ama maas konusunda Diyanet’e bagli olmasinin

Caferiligin prensibine aykir1 oldugunu ifade etmistir:

Baglanma konusunda niye baglanayim ki? Maas konusunda Iran dahi Islam
devletine ragmen cami imamlar1 devletten maas almiyor. Devletten maas
alinmiyor. Bu, Imam Humeyni’nin sert kararlarindan birisidir. Bugiin Kum
olsun, Meshet olsun, Isfahan olsun, Tebriz’deki havzalar olsun, bu dini
merkezlerin higbirisi devlet tarafindan herhangi bir destek almiyorsa, demek
vardir bir bildikleri. Sen paray1 veriyorsun, kendi menfaatine gore bir sey
istersin.

Diyanet’e baglanma hususunda Castells’in formiile ettigi kimlik iizerinden ele
almak gerekirse, burada direnis kimlikten proje kimligine doniisen bir kimlik savunmasi
goriinmektedir. Tarih boyunca Islam toplumunda gevre-merkez catismasi sonucunda
Siilik “direnis kimligi” ile Siinni toplumunda “miicadele” etmislerdir. Ayni sekilde
Tiirkiye toplumunda da Siinni-Caferi diyalogunu “cevre-merkez” modeli lizerinden
degerlendirildiginde Caferiler direnis kimligi ile 6n plana ¢akmaktadir. Bu anlamda
George Homans’in “grup dinamizmi” olarak agikladigi “yabanci anlayisi” ve “benlik
anlayis1” adini verdigi ¢ift kavram da bu dogrultuda agiklayici olabilir. Homans, disaridan
birinin diislincesine “yabanci anlayis”, kendisini anlamasma da “benlik anlayis”
demektedir.®¥ Siinni’nin Caferiligi, Caferi birinin de Siinni’yi farkli algilamasin1 bu

nitelikte degerlendirmek miimkiindiir.

331 George C. Homans, Insan Grubu, gev. Oguz Onaran, Baskin Oran, Unsal Oskay, Ankara: Tiirkiye ve
Orta Dogu Amme Idaresi Yayinlari, 1971, s. 125. Homans’a nispet edilen “grup dinamizmi” kavrami
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Benzer sekilde Harun, cami imamlarmin devletten maas almamasi gerektigi

goriisiine sahip olup bagimsizlikla irtibatlandirarak Caferi camilerinin Diyanet’e bagh

olmasina kars1 oldugunu sdylemistir:

Hayir. Bu bizim inancimizla alakali bir seydir. Yani bizim inancimizda, Siilik
inancinda hocalarimizin sistemden, devletten, hiikiimetten bagimsiz olmasi
lazim. (Yanlis anlasilmasin, kastim karsitlik degil). Sadece Sia itikadina gore Sia
hocalari, Sia alimleri mutlaka bagimsiz olmalar1 gerekir. Ciinkii bir yere baglh
olduklari takdirde hakikati sdylemekten bazen cekinebilirler. Bu ¢ekinceleri
engelleyebilmek ve hakikati tamamen rahat bir sekilde sodyleyebilmelerini
saglamak ac¢isindan Sia hocalarinin mutlaka hi¢bir kuruma, bu sadece bir
Diyanet degil, devletin herhangi bir kurumu da olabilir, baglh olmamasi1 gerekir.

Gortildiigii tizere radikal goriise sahip olan bazi Caferiler, Diyanet’e maas lizerinden

bagliligi kabul etmemektedirler. Onlarin goriisiine gore Sia’nin din anlayisinda cami

imamlar1 devlete, hukiimete bagli olmamasi gerekir ki “hakk1 sdyleyebilmek” igin bunun

uygun oldugunu savunmaktadirlar. Ornegin Emir, Diyanet’e bagli olmanin onun

talimatlarin1 yerine getirmek oldugunu savunmaktadir: “Haywr. O diyecek ki benim

verdigim parayla ile orda otuyorsun, benim verdigim kagidi okuyacaksin.”

flyas da Caferi camilerinin Diyanet’e bagl olmasini istememekle birlikte cami

imamlariin maas1 6deme hususunda 6zel bir vakfin olmasinin taraftar1 oldugunu ifade

etmistir:

Ben suna karsiyim, yani eger bir imam, belli bir yerden para alip da imamlik
yaparsa para aldigi kisilere kars1 kendini onlarin rizasinda goriir, mecburi onlarin
rizas1 kazanma yoniinde hareket eder. Onun i¢in bence cami imamlar1 bagimsiz
olmali ama, simdi soyle bir sey var, toplumsal baktigimiz zaman da insanlarin
eli cebine gitmiyor, yani cemaatten para toplayarak da olmuyor bu is. Aslinda
cami imamlari i¢in 6zel bir vakfin olmasi lazim. Bu vakfin da bagh oldugu yer
cok bagimsiz bir yer olmasi lazim. Yani ne politik ne bir sey. Bugiin Diyanet’e
bagl olan imamlar, farkl bir sey sdyledigi zaman direkt bir ihtar geliyor. Yani
onun i¢in hakki, gercegi sdyleyemiyorlar. Dolayisiyla bagimsiz olmalari,
imamlarin devletin resmi kurumlarindan bagimsiz olmalar1 ¢ok faydali.

Diyanet-Caferi karsilasmas1 yapildiginda burada “ben” ve “6teki”, “biz” ve “onlar”

kategorisinde kimlik insas1 goriilmektedir. Tirkiye’de Caferiler bir kimlik olarak

kendilerini “Caferi”, “$ii/Sia” gordiiklerinden Diyanet ise bir Siinni kurumu oldugundan

Diyanet’e baglanmalarini istememektedirler. Diger bir ifadeyle burada Caferilerin

Orhan

Tirkdogan’dan alinmigtir. Bkz: Tirkdogan, Alevi Bektasi Kimligi -Sosyo-Antropolojik

Arastirma-, S. 49.
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kolektif kimligi on plana c¢ikmaktadir. Bunu “Diyanet-Caferi” c¢atismasi olarak
adlandirmak miimkiindiir; bu ¢catisma, uyumsuzlugun ve neden oldugu gerilimin asir1 bir
ornegi olabilir. Catisma, grubun i¢sel dayanigsmasini, grup kimligini pekistirir ve glivence
altna alir. “Insanlar, aymi cikarlar1 paylastiklar1 igin degilse de yaptiklari seyi

anlamlandirmak i¢in ihtiya¢ duyduklarindan dtekilerle aralarinda bir bag hissederler.”332

2. “Bir Yere Baghlik, Serbest Olmamaktir”

Diyanet’e baglilik meselesinde bazi1 Caferiler tarafindan ileri siiriilen sebeplerden
biri de cami imamlarmin serbest olmayacagi “endisesidir”. Yani Diyanet’e bagh
olduklarinda artik vaaz ve hutbelerde imam istedigi konuyu ele alamayacaktir. Bazi
Caferiler, Diyanet’in “yukaridan dayatma politikasinin” oldugunu iddia ederek, cuma
giinti okunan hutbelerin “yukaridan” geldigi i¢cin cami imamlar1 serbest olmadigini ifade
etmislerdir. Ustelik Diyanet’e bagh olduklarinda onlarin inanglarina miidahale edilecegi
ve onlarin igtihatlarina uygun bir imamin tayin edilmeyecegine inaniyorlar. Onlarin
anlayisina gore cami imami cuma giinii hutbelerde giincel konular1 ele almali, aym

zamanda sosyal, siyasal ve ahlaki konularda serbest hutbe okuyabilmelidir.>*

Bazi Caferilerde Diyanet’e karsi radikal bir bakis agis1 goriilmektedir. Diyanet’e
bagli olmak, sanki “dini tehlike” olarak lanse edilmeye ¢alisilmaktadir. Onlarin bakis
acisindan bakildig1 zaman Diyanet kurumu sanki “despotik™ bir yapiya sahipmis gibi
algilanmaktadir. Ornegin Zakir, Diyanet’in cami imamlarm “denetim altina” aldigini,

onlar1 “konusturmadigin1” sdylemistir:

Istemem. Onlarin bilgisi olmadig: i¢in onlar1 devlet kendi denetimine aliyor,
konusturmuyorlar. Gergekler anlatilmiyor. Eline bir kagit tutusturuyorlar, bunun
haricinde ‘konusamazsin’ diyorlar. ‘Ya siireriz’ diyorlar ya da ‘ceza evine atariz’
diyorlar.

Latif ise daha radikal bir goriis belirterek, Diyanet’e bagl camileri gergek “camii
statlisiinde” olmadigini dile getirmistir. Ona gére Diyanet’in camilerinde “tepeden gelen
ibadetlerle” yapildigina inanmakta, hatta bu camilerde “siyasi propaganda” ileri

surmektedir:

332 Melucci, “Siire¢ Olarak Kolektif Kimlik”, s. 88.

33 Ornegin, Yakup, Diyanet’e bagli olmasim kesinlikle istemedigini dile getirmistir: “Hayr, kesinlikle.
Ciinkii bir yere bagli oldugu zaman bizim imamimiz, yani bizim alimimiz serbest bir konusma yapamaz.
Bagli olmayacak. Onun i¢in istiyoruz ki hiir olsun.”
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Hayir. Kesinlikle istemem. Diyanet baskanligina bagli olan camilerin camii
statiisiinde oldugunu bile diistinmiiyorum. Cilink{i oradaki yapilan ibadetler
tamamen tepeden gelen haberlerle, tepeden gelen ibadetlerle yapilmakta, olmasi
gereken bir anlayisla degil. Camilerde insanlarin problemleri ve sikintilar
¢oziliir. Onlarla ilgili konugmalar olur. Ama su anki Siinni camisine gidip hutbe
dinlediginiz zaman tamamen siyasi propaganda. Bu anlayisla olmamas1 gerekir.

Miiteseyyi Hikmet de Diyanet’e bagli olmasini istemedigini dile getirerek, bu

durumda cami imamlarinin “hiir olmayacagi” goriisiine sahiptir:

Diyanet’e bagli olmasini istemem. Siyasi bir goriis. Cilinkii maddi olarak bir yere
bagli oldugunuz zaman oranin isteklerini yapmak zorundasiniz. Ama bu sekilde,
hiir bir sekilde istedikleri gibi insanlara teblig yapabiliyorlar.

Sonug olarak Caferi halkindan bazilari, 6zellikle radikal goriise sahip olanlarin
Caferi camilerinin Diyanet’e bagli olmasini siddetle reddettikleri goriilmiistiir. Aslinda
Diyanet’in yukarida Caferi halkindan bazilarinin iddia ettikleri gibi Diyanet’in “despotik”
bir yap1 i¢inde, Camiler iizerinde “kati bir tahakkiimiiniin” olmadigini ifade etmek
gerekir. Burada Caferilerden bazilarinin Diyanet’e karsi bir olumsuz kalipyargi

sergiledikleri ortaya ¢ikmaktadir.
B. DEVLET FINANSMANINA SARTLI DESTEK

Ikinci kategoride yer alan bazi Caferiler, Caferi camilerinin Diyanet’e bagh
olmasimi istemekle birlikte Diyanet’in Caferi camilerine tahakkiim, denetim, itikadi ve
ameli konularda miidahale etmemesini talep etmektedirler. Ozellikle cami imamlarmin
maas ve sigortasini 6demesini, ayrica caminin maddi ihtiyaglarini temin etme hususunda
Diyanet’e bagli olmasini isteyen Caferiler Diyanet’in onlarin ibadetlerine karismamasini
sart kosuyorlar. Bu kategoride yer alan Caferilerden daha ¢ok Zeynebiye taraftarlarindan

ve dini egitimi olmayan Caferiler Diyanet’in finansal destegini istemektedirler.

Bursa’da Caferi cami imamlar1 bile finansal agidan camilerin devlete ve Diyanet’e
bagli olmasini talep etmekte ancak Diyanet’in de onlarin “i¢ islerine karigmamasini”,
“denetim yapmamasint”, ozellikle imam atamalar1 yapmamasint sart kogmaktadirlar.
Diyanet Isleri Baskanligi’nda Caferilere ait bir “temsilciligin” bulunmasi kaydiyla

Diyanet’e bagli olabilecegini ifade etmisglerdir.

Elde edilen bilgilere gére bundan birkag¢ sene dnce Caferi alimlerinin katilimiyla

bir Ehl-i Beyt kurultay1 projesi diizenlemistir. Bu kurultayda alimler tarafindan alinan
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karara gore sadece “menfaate dayali” yani finansal desteginden yararlanmak iizere
Diyanet ile bagin olmasi istenmistir. Cami imami Adil, Diyanet’e baglanmamanin

sebebini Diyanet’in baz1 dayatmalarinin olabilecegi ihtimaliyle agiklamaktadir:

Sonugta Diyanet’e bagli olmak bir sakincali bir sey degil. Soyle sdyleyelim,
Diyanet’e niye baglanmiyoruz? Diyanet bazi dayatmalart gbéz Oniinde
bulundurdugu i¢in, goéz Oniinde tuttugu icin biz Diyanet’e baglanmay1
reddediyoruz. Neden biz devletimizden maas almayalim ki. Ama bu maas benim
inancimdan 6diing vermeme sebep olacaksa ideolojimden taviz vermeme sebep
olacaksa bu kesinlikle caiz degildir. Bizim istedigimiz sartlarda eger zemin
hazirlanirsa, bir zemine olusturulacaksa Diyanet’e baglanmamak gibi bir
zorlugumuz yok. Maaslarimizi Diyanet’ten alalim, denetim de olsun, denetim
soyle, ‘siz Caferi’siniz ama sunu sunu sdyleyeceksiniz, bizim gonderdigimiz
hutbeleri yayilayacaksiniz® gibi seylere biz karstyiz. itikadi manada, inangsal
manada bir yonlendirme yapacaksa biz burada Diyanet’e karsiy1z.

Adil, Caferi camilerinin Diyanet’e baglanma girisiminin doksanlarda oldugunu,
ancak devlet tarafindan bunun kabul goriilmedigini sOylemistir. Laik bir tlkede
yasanildigindan insan istedigine inanip buna goére yasayabilir. Cami imami Adil,
Caferilerin devletten beklentilerinin olmadigini dile getirerek, Caferi camilerinin dernek
statlisiinde oldugunu sdylemistir. Camii statiisiinii kazanmasi i¢in Diyanet’e baglanmasi
gerektigine vurgu yaparak Diyanet’e baglanmamasini Diyanet’in “itikadi ve inangsal

manada yonlendirmelerin” olduguna dayandirmaktadir:

Diyanet’e bagli olmayisimizin sebebi itikadi ve inangsal manada yonlendirmeler
ve kisitlamalardir. Mesela, ben kendi toplumunun sorunlarini kendi tespit etmem
gerekir ve gérdiiglim yanlislar kendim belirleyip kendim sdylemem gerekir. Ve
yahut da siyasi meselelerde hiikiimetin imzasi, hitkkmii altina girdigimde bir¢ok
siyasi meseleyi elestirmek gibi hakkim da kalmayacak. Veya bazi yanlislart
elestirme hakkim da kalmayacak. Bu dogrultuda sadece bir kisinin belirledigi,
mesela her bolgenin kendine ait bir hutbe yazani var, bir kisi belirliyor, biitiin
camilerde aymi hutbe okunuyor, biz buna karsiy1iz. Cuma namazinin 6zel bir
hususiyeti var. Toplumun igtimai sorunlarna deginmeli, ikinci hutbede eger
mektebe bir saldirt gergeklesmisse buna cevap vermek gerekir. Maalesef Ehl-i
Stinnet kardeslerimizin hutbelerinde ¢ok hassasiyet gostermedigi noktalardir.
Bundan dolay1 eger bizim istedigimiz sartlarda zemine olusturuslarsa Diyanet’e
baglanabiliriz. Herhangi bir sakincas1 yok.

Yine cami imam1 Enver de itikadi ve ameli konularda “6zgiirliigii” temin edecek ve
onlarin itikadi konularma karigmamak sartiyla Diyanet’e baglanilabilecegini ifade
etmistir. Ancak Diyanet’e baglandiktan sonra Diyanet’in onlarin “itikadina, inancina

karismamasina” tam sekilde inanmadigini soyleyerek, eger onlarin inancina, ibadetine,
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fikhina ve dini 6zgiirligiine higbir sekilde karisilmayacagini kesin giivencesi verilirse, 0

takdirde Diyanet’e bagli olabilecegini belirtmistir:

Eger bizim inancimiza, ibadetimize, fikhimiza dini 6zgilirliiglimiize higbir
sekilde karisilmayacagini kesin giivencesi verilirse, boyle anayasal bir sekilde
ilerde de suistimal edilmeyecek, i¢ctihada agik bir sey olmayacaksa tabii ki bana
gore Diyanet’in bir pargasi olabilir, kadroya da girebilir. Caferi alimleri
biliyorsunuz maas almiyorlar devletten. Caferi vatandaslar ve alimleri Tiirkiye
Cumbhuriyeti’ne kars1 sorumluklar ile digerleri ile ortaklar, ama hizmet almakta
geridedirler. Mahrumdurlar. Benim buradaki cemaatim benim aylik giderlerimi
karsilamakla miikelleftirler, camii yapmakta miikelleftirler, camiyi yasatmakla
miikelleftirler. Bunlar ciddi bir kiilfettir.

Buradan ¢ikan sonuca gore cami imamlarindan bazilarin goriisleri her ne kadar
inangsal imam ve alimlerinin devletin herhangi bir kurumundan maas almamasi gerektigi
yoniinde olsa da maddi agidan Diyanet’e bagli olmalar1 yoniindedir. Onlarin maaslari
Caferi halkindan toplandigi i¢in, cami imamlarinin da maaslarinin yetersizligi sebebiyle
bundan hosnut olmadig1 goriilmektedir. Ornegin, cami imami Cabir, toplumun, dernegin
“eline bakmak” durumunda kalmasinin hi¢ de hosuna gitmedigini dile getirmistir. O,
kurumlarinin bir konfederasyon igerisinde Caferilere ait bir masa kurulmasini ve devlet

biitcesinden kendilerine bir “pay” ayrilmasini istemektedir:

Isterdim ama bu sistemde degil. Konfederasyon kurulup, igerisinde Caferilere de
bir masa ayrilip, devlet biitcesinden ayirilirken her mezhebin veya her inancin
farkli ayrildig: bir sistemle pay dagitiminin yapilmasini tabi ki biz de isterdik.
Toplumun eline bakmak, dernegin eline bakmak, dernekten asagiya yukariya
diismek bizim de hosumuza giden bir sey degildir. Ama mevcut diizenekle kabul
etmeyiz. Bizim Bursa’da ¢ok alim yoktur ki. Mesela, Tiirkiye’de bir milyon
Caferi varsa 300-400 tane alim var. Bunlarin igerisinde bir tane olmasi lazim
camide gorevli olarak. Mesela, benim toplumumda benim gibi daha ii¢ tanesi
yoktur ki, bu dordiiniin i¢inden bunu segtik koyduk imam. Maas1 dernek verir.
Her caminin kendi dernegi var. Buradaki dernegin 50-60 tiyesi var. Cemaat
camiye yardim ediyor. Camiye toplanan paralardan da imamin maas1 veriliyor.

Diyanet’e baglanma hususunda halktan bazilarinin goriislerinin cami imamlarinin
goriisleri ile ayn1 dogrultuda oldugu tespit edilmistir. Ornegin Ismail, Caferilerin itikadina

ve inancina, ibadetine karigmamak kaydiyla Diyanet’e baglanmalarini istemektir:

Soyle sdyleyeyim, ictihadimizi bozmadiktan sonra, i¢tihadimiza karigsmadiktan
sonra niye olmasin? Camilerimizde hocalarimizin maagin1 6demek ¢ok zor.
Zorlagiyor. Hakikaten insanlar zor toplanir. Belki hocalarimiz kendi sigortalarini
kendi cebinden kendisi Odiiyor. Ama oraya baglandiktan sonra ne kadar
ictthadimiza karismazlar o da tereddiitliidiir. Simdi dogruyu sdylemek lazim,
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simdi bilemezsin, dyle der, ama sonra der ‘benim dinime baglisin, benim
ictihadima baglisin, yoksa kapat camiyi’ diye de bilir.

Ayni sekilde Ismet de ekonomik anlamda daha rahat edebilmeleri igin cami

imamlarinin devletten maag almalarini istemektedir:

Diyanet’e soyle baglanmasimi isterdim, hocalarimizin bu devletten maasi
olmamasi, asgari licretle geginmesi, Diyanet’in imamlarinin maast daha yiiksek
olmas1 gibi, bir taraftan da bizi kendi gidisatimiza birakacaklar. illa dayatma,
hutbede gelip de sunu anlatacan, bu konuyu anlatacan dedigi zaman olmaz.
Bundan dolay1 kabul etmem. Diger tiirlii de hocamizin daha da rahat edebilmesi
i¢in, sigortasindan faydalanmasi i¢in, maasinin yiiksek olmasi i¢in bu agidan
hocamizin da faydalanmasini isterim.

Gorildiigl tizere baz1 Caferilerin Diyanet’e bagl olmayi istemelerinin temem
sebebi cami imamlarmin maas problemidir. Genel olarak kimi Caferilerin cami
imamlarinin  ihtiyaglarini  karsilama gibi sorumluluklardan kurtulmak ¢abasinda
olduklarimi gozlemledik. Finansal agidan Diyanet’e bagli olmay1 isteyen Caferi halki,
ozellikle cami imamlarinin maaslarini 6deme tizerinde durmaktadirlar. Riza’nin goriisleri

de bu dogrultudadir:

Kendi ibadetlerimizi ayni yaparsak bagli olmasini isterdim. Simdi bak bunu sana
soylilyorum, bizim Karakoyunlu ilgesi var, Karakoyunlu’da iki {i¢ tane imam
Diyanet’e gecti, ama bunlar ibadetlerini kendi icraatina gore yapiyorlar, hig
sorun da yagamiyorlar. Sorun yok. Aslinda ben buna karsiyim, neden karsiyim,
niye biz para verelim hocaya? Tirkiye’de yastyorsak, nasil Ehl-i Siinnet alirsa
maasini, bizimkiler de alsin. Niye biz imkanlarimizi onlar i¢in seferber ediyoruz
ki? Onlar ayni bu iilkede yasiyorsa, bu iilkenin onlar da kaymagindan yesin.
Tiirkiye’de en ¢ok biitceden yiyen insanlar Diyanet’tir. Bagli olmasini isterim.
Onlar da maagin1 alsin. Onlar da gecinsin.

Ayni1 goriise sahip olan Serif de Diyanet’e baglanmayi istedigini ifade etmektedir:

Isterim, ama gercekten isterim. Ben iilkede gazeteci oluyorum, ben bu iilkede
savcl oluyorum, ben bu iilkede hekim oluyorum, ben bu iilkede asker oluyorum,
Diyanet hari¢ biitiin meslek gruplarinda ben gorev alabiliyorum ve maas
alabiliyorum, bir Azerbaycanli veya Caferi olarak. Bir Diyanet’le ilgili bir sey
yapmiyorum. Ben burada kendi imkanimla kendi hocama onun maasini da ben
veriyorum. O hocanin ihtiyaci yok mu, o hocanin ¢ocugu yok mu, onun
giivenceye ihtiyact yok mu?

Sonu¢ olarak, Diyanet Isleri Baskanligi'na baglanma hususunda Caferi

toplulugunda iki farkli gériis hakimdir. Radikal goriise sahip olan Caferiler ile Kevseriye

taraftarlar1 kendi kurumlarinin Diyanet’e bagli olmasimni reddetmekte, Zeynebiye grubu
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ve milliyetcilik yonii agir basan Caferiler ise bazi kayit ve sartlar karsiliginda Caferi

camilerinin Diyanet’e bagli olmasini istemektedirler.
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SONUC

Elinizdeki ¢aligmada nitel arastirma tekniklerinden derinlemesine miilakat ve
gozlem teknigi kullanilarak Bursa’da yasayan Caferilerin kimlik ve aidiyet duygusu tespit
edilmeye calisilmistir. Tiirkiye’nin heterojen toplum yapisinda ¢ok ¢esitli etnik ve dini
gruplarin yasadigi bilinen bir gercektir. Bu gruplar herhangi bir baskiyla karsilasmaksizin
kendilerine 6zgii kimlik, inang ve ritiielleriyle goriintir hale gelmektedirler. Bahsedilen
gruplardan biri de Tiirkiye’de yasayan Caferilerdir. Giiniimiiz Caferileri yasadiklar
bolgelerde kendilerine ait dernekler kurarak kendi camilerini de insa etmislerdir. Genel
olarak halk arasinda “Azeri” olarak bilinen bu etnik grup, koken itibariyle
Azerbaycan’dan, Kafkaslardan (simdiki Ermenistan’dan) ¢esitli sebeplerden dolay1 gog
ederek ilk olarak Tiirkiye’nin dogusuna yerlesmislerdir. 1970’lerden sonra ise Tiirkiye’de
go¢ dalgalanmasi sonucunda dogudan Tiirkiye’nin ¢esitli kentlerine go¢ etmislerdir. Bu
go¢ dalgasi ile bircok Caferi, Bursa’ya gelerek buraya yerlesmisler ve kendilerine ait

dernekler kurarak camii insa etmislerdir.

Bursa’ya ¢ogunlukla Igdir ve Kars’tan go¢ ederck gelenlerin yogun yasadiklar
semtler Yildirim ve Osmangazi ilgeleri olmakla birlikte Bursa’nin baska bolgelerinde de
sayilar1 az da olsa Caferilerin yasadigi bilinmektedir. Bursa’da diger illerden (Istanbul ve
Ankara gibi) farkli olarak sayilart 5-6 bini bulan Caferilerin toplu bir sekilde

yasamadiklar1 sdylenebilir.

Bursa’da su an Caferilere ait dort camii ve bir kiltir merkezi faaliyet
gostermektedir. Bu camilerde iran’da dini egitimini almis imamlar gérev yapmaktadirlar.
S6z konusu camiler, Siinni camilerden farkli olarak Diyanet’e bagli olmayip, burada
gorev yapan imamlarin maaslar1 da halk tarafindan toplanan yardimlarla 6denmektedir.
Her caminin kendi aidat listesi olup bu aidat listesinde olan insanlar siirekli olarak camiye
aidatlarin1 6demektedirler. Aidat listesi araciligiyla toplanan paralarla cami imaminin

maas ile birlikte caminin gesitli ihtiyaglar1 karsilanmaktadir.

Genel olarak Tiirkiye’de kullanilan Caferi kavrami; Isna Aseriyye, Imamiyye
olarak bilinen ve Islam diinyasinda ikinci firka olarak kabul edilen Siileri nitelemektedir.

Tiirkiye’de Sii ve Sia kavramlart kullanilsa da daha ¢ok Caferi kavrami tercih
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edilmektedir. Caferi kavrami ayn1 zamanda Tiirkiye’de yasayan bir etnik grup olan
“Azeriler”e verilen isim olarak da bilinir. Dolayisiyla Tiirkiye’de Caferi denildigi zaman

sadece Siiler kastedilmemekte, ayrica entik olarka “Azeriler” de kastedilmektedir.

Caferilerin inang boyutuyla ilgili en 6nemli konulardan biri imamet ve hilafet
meselesidir. Bu iki inancin Caferiligin sosyal, politik, kiiltiirel bir¢ok diisiince, yaklasim
ve pratiklerinde yansimalarini gérmek miimkiindiir. Egitim durumu ve yas faktori de
dikkate alinirsa imamet konusunun dinin temeli esasindan biri olduguna inancinin agir
bastiginin altin1 ¢izmek gerekir. Arastirmada elde edilen verilere gore dini egitim alan
Caferiler, imamet ve hilafet meselesinde Caferilik inancinda kabul edilen bilgileri oldugu
gibi kabul edip benimsemektedirler. Dini egitim almayan Caferilerden bazilarinin imamet
ve hilafet hususunda bilgilerinin oldugu, bir kismini ise hi¢bir bilgisinin olmadig1 tespit

edilmistir.

Mehdilik inanci Caferilikte énemli konulardan bir digeridir. Miilakata katilan
katilimeilarin hemen hemen hepsi Mehdi’nin gelecegine inandiklarini dile getirmislerdir.
Onlara gére Mehdi onlarin on ikinci ve sonuncu imamidir, Caferilik inancinda her devirde
imamlar yasamistir ve yasamak zorundadir. Caferi toplulugu arasinda Mehdi igin
“Kaim”, “Imam Aga”, “Sahibu’z-Zaman” ve “Imam Zaman” gibi isimler ¢ok

kullanilmaktadir.

Takiyye konusu, Caferilerin iizerinde durdugu sorunsal alanlardan bir tanesidir.
Cogunlugun goriisiine gore Mehdi ortaya cikincaya kadar takiyye vaciptir, ondan
vazgeemek caiz degildir. Miilakat esnasinda takiyyenin yapilip yapilmamasi hususunda
yoneltilen sorulara farkli cevaplar alinmistir. Takiyye yaptigini ifade edenler oldugu gibi,
higbir zaman takiyye yapmadigini, bugiin Tirkiye’de takiyyeye gerek kalmadigini
sOyleyenlerin yaninda takiyye hakkinda hicbir bilgisi olmayanlar da gorilmustiir.
Takiyye yapilmasma inananlar bir strateji geregi Ehl-i Siinnet igerisinde takiyye
yaptiklarini; bazilar1 dini Kimlikleri ortaya ¢ikmamasi, 6zellikle mezhebi farklilik {izerine
tartismaya yol agmamak i¢in takiyyeye basvurduklarini sdylemektedirler. Genel olarak

takiyyenin bir “kimlik gizleme” veya “inancini gizleme” yontemi oldugu soylenebilir.

Caferilikte 6nemli konulardan birisi olan merci-i taklit, muamelat ve itikatla ilgili

konularda kendisine miiracaat edilen miigtehide verilen isimdir. Onlar usuli’d-din
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disinda, dinin biitiin alanlarinda hayatta olan bir miigtehidi taklit etmekle miikellef
olduklarina inanmaktadirlar. Tiirkiye Caferilerinin bugiin en ¢ok taklit ettikleri
miictehitler, Irak ve Iran miictehitleridir. Ozellikle en ¢ok taklit edilen miictehitler
arasinda Ali Hamenei, diger de Ali Sistani’dir. Genel olarak Tiirkiye’de Caferi halki ait

oldugu cami imaminin miigtehitlerini taklit etmektedirler.

Farkli miigtehitleri taklit etme Tiirkiye Caferiler arasinda bazi dini uygulamalarda
“ihtilaflarin” ortaya ¢ikmasina yol agmaktadir. Kurban ibadeti vacip olmadig1 igin
Kurban Bayraminin tespiti konusunda bir sorun ortaya ¢ikmamakla birlikte 6zellikle
Ramazan ay1 ve Ramazan Bayrami’nin vakti hususunda farkli uygulamalarin oldugu
goriilmiistiir. Caferi imamlar1 ve cemaati de arastirma esnasinda bu durumu getirmisler.
Bununla birlikte s6z konusu “kismi ihtilaf” Tirkiye Caferilerinin arasindaki
“dayanigmaya” bir halel getirmedigini de ifade etmislerdir. Onlar genel olarak bunun
dogal ve normal oldugunu vurgulamislardir. Ancak Caferi topluluktan bazilari, 6zellikle

dini egitimi olmayanlar, bundan rahatsizlik duyduklarini dile getirmislerdir.

Dini sembollerin canli tutuldugu Caferi toplum hayatinda ritiiellerin agirlikli bir
yeri vardir. Imam Hiiseyin’in Kerbela’da ugradig: trajedisinin temsil edilmesi Caferi
kimliginin canliligiin korunmasinda, aidiyet duygusunun pekistirilmesinde 6énemli rol
oynamaktadir. Ozellikle Muharrem ayinda asura kiiltiiriiyle kamusal alanda daha goriiniir
hale gelmektedir. Asura giinii yapilan yas ritiielleri, Caferilik kimliginin tezahiirii olarak
ortaya ¢cikmaktadir. Zira ritiiel, kimlik miicadelesi ya da kimlik insa siireclerinde 6n plana
cikan ve anlamli sembolleri i¢inde barindiran 6nemli bir etkinlik alanidir. Bu baglamda
Muharrem ay1 boyunca ve Sefer ayindan da yirmi giin olmak iizere her giin 6zellikle
aksamlar1 Caferi camilerinde yas merasimleri, dini programlar diizenlenmekte ve

“ehsanat” verilmektedir.

Toplumsal bilincin ve hafiza ingsasinda sembolik yas torenlerinin 6nemli ektileri
vardir. Muharrem ayimda gergeklesen bu térenlere “eza meclisi” denilmektedir. Eza
meclisi, Caferilerin yasadigt mahallenin sakinlerinin belirli bir maddi destegi ile
olusturulmaktadir. Bu meclislerde {i¢ unsurun varligi 6ne gikar: ilki, Kerbela trajedisine
iligkin tarihi, hikaye, agit ve mersiyeler; ikincisi bunlar1 heyecan ve coskuyla okuyarak
mecliste mevcut bulunanlar1 o tarihi hadiseyi oldugu gibi hissettirerek zihinlerde canl

kalmasini saglayan meddahlardir. Ugiinciisii de meddahin mersiye ve agitlar1 esliginde
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toreni gorsel bir solene doniistiiren geng ve orta yash katilimeilar grubudur. Bunlar “sine
vurma” eylemini gergeklestirmektedirler. Bursa’daki Caferiler zincir vurmak yerine

sembolik olarak sine vurmaktadirlar.

Caferilikte grup kimliginin genellikle ge¢mis tlizerinden insa edildigini s6ylemek
miimkiindiir. Gegmisi muhafaza eden kolektif bellekten hareketle mirasi ve degerleri
canli tutulmaya calisiimaktadir. Bundan dolayi, Caferilikte bireyler (kendini Caferi olarak
kabul edip aidiyet duygusuna sahip olanlar) ortak ge¢cmisle kimliklerini kurmakta ve ona

bagh sekilde yasamaktadirlar.

Caferi dini hayatinda semboller, ritiieller, degerler ve inanglarin ¢ogu “Caferi
kimligi“nin inga edilmesinde ve siirdiiriilmesinde énemli rol oynamaktadir. Ornegin,
Caferilikte halen 6nemli sembollerden biri sayilan uzun demir ¢ubuk iizerine agik bir el
seklinde yapilmis metal unsur olan alem, Kerbela olayinda su getirmeye giderken,
Yezid’in askerleri tarafindan kesilen Abbas’in kolunu simgeler. Bu simge, sosyal bir imaj
haline getirilerek kolektif bellegin sekillenmesinde Onemli bir rol oynamaktadir.
Ozellikte, Muharrem ayinda asura tdrenlerinde camii ve ibadethanelerde bu semboliin
halka agik yerlerde konulmasi, nesilden nesile aktarilan bellek 6gelerini, kolektif kimligi
temellendirici degerler ve anlamlar yiikler; tarihsel olaylarin aktorlerini kahramanlara,

“sembol sahsiyetlere” doniistiirmektedir.

Bilindigi lizere Sia veya Caferilik denildigi zaman 6zellikle ilk akla gelen 6nemli
konulardan biri de muta nikdhidir. Gegici nikah olarak bilinen muta, evlilik siiresinin
belirtilmesi, bir kadin1 kisa bir siire i¢in veya bir yilligina veyahut fazla ve az bir zaman
icin nikdhlamaktir. Muta nikdhin1 tim Caferiler kabul etmemektedirler; bunun helal
olduguna inananlar oldugu gibi, muta nikdhin1 “hos karsilamayan”, “kiiltiirel olarak
uygun gormeyen’ Caferiler de vardir. Bu ¢alismada elde edilen veriler sonucunda gelinen
kanaate gore, Tiirkiye’de az da olsa muta nikahi yapan Caferiler vardir. Ancak bunu bizli
yaptiklarindan dolay1 halk tarafindan bilinmemektedir. Genellikle Caferi halki mahrem
bir konu olmasi sebebiyle kimin muta yapip yapmadigi hususunda “susmay1” tercih
etmektedirler. Bazi katilimeilar Tiirkiye’de muta nikahini yapanlarin olmadigini ve boyle
bir uygulamaya sahit olmadiklarini dile getirseler de baz1 katilimcilar muta yapanlarin

oldugunu “duyduklarin1” ama kimin yaptigini bilmediklerini belirtmislerdir.
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Dogabilecek ¢ocugun ve kadmin haklart  konusu, aile kurumunun
degersizlestirilmesi vb. durumlar bakimmdan muta uygulamasinin Caferi toplumu i¢in
onemli toplumsal bir sorunu olusturdugu soOylenebilir. Ayni sekilde takiyye
uygulamasinin diger Miisliiman gruplara karsi isletilmesinin de toplumda giivensiz

iligkilere yol agacagi da kaginilmazdir.

Caferi camilerinin Diyanet’e baglanma hususunda katilimcilarin iki farkli goriisiin
ortaya ¢cikmistir. Genel olarak Caferi inancina gore Caferi camiler, dini ibadet yerleri, dini
egitim merkezleri ve medreseler devlet tarafindan finanse edilemez. Bu goriisii savunan
baz1 Caferiler, dogal olarak camilerinin Diyanet’e bagli olmasini istememektedirler.
Bunlar radikal hem de Kevseriye gurubunda yer alan Caferilerdir. Ikinci kategoride yer
alan Caferiler, camilerinin Diyanet’e bagli olmasin1 istemekle birlikte Diyanet’in Caferi
camilerine tahakkiim, denetim, itikadi ve ameli konularda miidahale etmemesini talep
etmektedirler. Ozellikle cami imamlarmin maas ve sigortasin1 ddemesini, ayrica caminin
maddi ihtiyaglarin1 temin etme hususunda Diyanet’e bagli olmasini isteyen Caferiler
Diyanet’in onlarin ibadetlerine karismamasini talep etmemektedirler. Bu kategoride yer
alan Caferilerden daha ¢ok Zeynebiye taraftarindan ve dini egitimi olmayan Caferiler

Diyanet’in finansal destegini istemektedirler.

Bursa’da yasayan Caferiler kimliklerini ifade ederken daha ¢ok dini kimliklerini
one c¢ikararak kendilerini tanimlamakla birlikte Tiirkiye’de yasadiklari i¢in Tiirk ulusal
kimligi ekseninde biitiinlesmektedirler denilebilir. Dini kimlik baglamindan ise list kimlik
Miisliimanlik iken, alt kimlik olarak Sia veya Caferi kimligi lizerinden kendileirni
degerlendirmektedirler. Tiirk ulusal kimlik ekseninde “ben Tiirkiim” diyenler ¢cogunlukla
oldugu gibi kendisini “Azeri” olarak gorenler de bulunmaktadir. Arastirma esnasinda elde
edilen bulgulara gore koken itibariyle Kafkaslardan, Azerbaycan’dan goc¢ ederek
Tiirkiye’de yerlesen Caferiler kimlik olarak “Azeri”, “Sia”, “Cafer1” ve “Tiirk” oldugunu
sOyledikleri halde, miiteseyyi Caferiler “Tiirk” veya “Miisliman” oldugunu ifade
etmektedirler. Genel olarak aidiyet duygusundan yola c¢ikarak, Caferilerin kendi
kimliklerini iki yoldan aldiklarini sdylemek miimkiindiir. Birincisi mezhebi bagliliktan
kaynaklanan kimlik anlayisi, digeri ise milliyete bagh kimlik anlayisi. Mezhepten
kaynaklanan aidiyet duygusu neticesinde kendini hem Miisliiman hem de Caferi, Sia

gorenler kendi mezhebinden aldiklar kimlik anlayisidir. Arastirma siirecinde ulastigimiz
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kanaate gore, Caferilerde Miisliimanlikla birlikte Tiirk kimligi (Azeri kimligi de dahil) ve
onemli bir kimlik olarak da Caferilik 6n plana ¢ikmaktadir. Mezhep iiyeligi kimligin
belirlenmesinde 6nemli bir faktérdiir. Her ne kadar toplum ig¢inde bunu agikca ifade

etmeseler bile Caferilikte kimlik, mezhepsel bagliligin 6nemli bir tezahiirtidiir.
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EKLER

Ek 1 SOSYAL VE BESERI BILIMLER ARASTIRMA VE YAYIN ETIiK
KURULUNUN RAPORU EKLENECEK.

BURSA ULUDAG UNIVERSITESI
ARASTIRMA VE YAYIN ETiK KURULLARI
{(Sosyal ve Beseri Bilimler Araghirma ve Yayin Etik Kurulu)

TOPLANTI TUTANAGI
OTURUM TARiHI OTURUM SAYISI
29 Kasim 2019 2019-10

KARAR NO 8: Sosyal Bilimler Enstitiistt Miditrlagi'nden alman Felsefe ve Din Bilimleri
Anabilim Dali Doktora &grencisi flham SOVGATOV un "Tiirkive Caferileri: Din, Kimlik ve
Aidiyet"  konulu  tez  ¢alismasi  kapsanunda uygulanacak gorllsme  sorulanmn
degerlendirilmesine gegildi.

Yapelan poriismeler sonunda; Sosyal Bilimler Enstitlisii Felsefe ve Din Bilimleri
Anghilim Dah Doktora égrencisi llham SOVGATOV un "Tiirkive Caferileri: Din, Kimlik ve
Addivet" konulu tez ¢alismas: kapsamunda uygulanacak girlisme sorulanmnin, fikri, hukuki ve
telif haklan balimindan metot ve Glgefine iliskin sorumlulufu basvurucuya ait olmak {zere
uygun oldufuna oybirligi ile karar verildi.
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Ek 2: MULAKAT SORULARI

MULAKAT SORULARI

Bu miilakat sorular1, “Tiirkiye Caferileri: Din, Kimlik ve Aidiyet (Bursa Ornegi)”
adli doktora galismasinin bir pargasidir. Bu miilakatta, Caferilerin dini-etnik kimlik
sembollerini ve aidiyet duygusunu tespit etmek i¢in sorular bulunmaktadir. Verdiginiz
cevaplar tamamen bilimsel bir amag i¢in kullanilacaktir.

Arastirmanin dogru ve giivenilir bir sonuca ulasmasi i¢in, miilakat sorularinin
cevaplanmasi konusunda gostereceginiz dikkat ve ilgi son derece dnem tagimaktadir.
Vereceginiz samimi cevaplarla arastirmaya katkida bulunacaginizi umuyor, ilgi ve
yardimlariniz i¢in tesekkiir ediyorum.

[lham SOVGATOV

Uludag Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii

Din Sosyolojisi Bilimdali

1. Kag¢ Yasindasiniz?

2. Medeni durumunuz?

3. Egitim durumunuz?

4. Mesleginiz nedir? Evin gecimini kim sagliyor? Ailenizde kag kisi ¢alisiyor?

5. Nerede dogdunuz, Bursa’ya ne zaman geldiniz? Bursa’da nerede ikamet

ediyorsunuz? Kendiniz hakkina bilgi verir misiniz?

6. Dini egitim aldiniz mi, eger aldiysaniz nerede aldiniz? Almadiysaniz nerede

almak isterdiniz?

7. Size gore bir Caferi mezhep tiyesi dini egitimini nerede veya hangi iilkede almasi

gerekir? Cami imaminizin dini egetimini nerede aldig1 sizin i¢in 6nemli mi?
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8. Ibadete kac yasinda basladiniz? Namazi kilmay1 kimden ve nasil 6grendiniz?

9. (Dinf egitim almayanlar igin) Dini bilgileri nasil 6greniyorsunuz? (Kitaptan

okuyarak mi, yoksa imamlarinizin vaaz ve sohbetlerinden mi?)
10. Her hafta Cuma namazini kilabiliyor musunuz ve hangi camide kiliyorsunuz?
11. ibadetlerinizi genelllikle en ¢ok evde mi yoksa camide mi yapiyorsunuz?

12. Siinni camide hi¢ ibadet ettiniz mi? Siinni imamin arkasinda namaz kiliyor

musunuz veya hi¢ kildinizm1?

13. Hac veya Umre yaptiniz m1? Hangi kutsal mekanlari, tiirbeleri ziyaret ettiniz?

Imamlardan hangisinin kabrini ziyaret ettiniz? Erbain ziyaretini yaptiniz ni?

14. (Eger yapmissa). Yaptiginiz bu ziyaretler sizin igin ne anlam ifade etti. Ziyaret

yaparken oradaki duygularinizi ifade edebilir misiniz? Sizde nasil bir etki olusturdu?
15. “Alem” (el) size gore ne anlama gelir? Evinizde “alem (el)” var m1?
16. “Allah, Muhammed, Ya Ali” ifadesini kullantyor musunuz?
18. Zekat ve “Humus”unuzu her y1l veriyor musunuz?

19. Her yil Muharrem ayinda ve asura giinlinde matem tutar misiniz? Asura giinii

zincir vurdunuz mu?
20. Size gore Asura ne anlama geliyor? Bir kag ciimle ile 6zetler misiniz?

21. Muharrem ayinda diigiin yapar misiniz, diigiinlere gider misiniz? Sarki dinleyip

televizyon izler misiniz?

22. Namaz kilinmadigi, oru¢ tutulmadigi, yani ibadet edilmedigi halde sadece

Asura giinii yas tutmak yeterli mi?
23. imamlarin dogum ve 6liim giinlerinde onlar1 anmak igin ibadet eder misiniz?

24. Imam Mehdi nin gelecegi ile ilgili diisiinceniz nedir? Imam Mehdi’nin gelecegi

icin dua eder misiniz veya hig ettiniz mi?
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25. Imamet ve Hilafet hakkinda ne diisiiniiyorsunuz? Size gore ilk ii¢ halife tayin

edilmesi takdir-i ilahi mi?

26. Takiyye hakkinda goriisiiniiz nedir? Hi¢ dmriinlizde takiyye yaptiniz m1? Eger
yaptiysaniz nerede ve nigin yaptiniz? Eger yapmadiysaniz, niye yapmadiginizi soyler

misiniz?

27. Esinizi secerken hangi mezhepten oldugunu dikkate aldiniz mi veya alir

misiniz? Esinizin Caferi olup olmamasi sizin i¢in 6nemli mi?

28. Oglunuzu ve kizinizi evlendirirken eslerinin mezhep mensubiyeti sizin ig¢in

onemli mi?

29. Ailenizde, akrabalariniz arasinda Siinni veya alevi biriyle evli/nisanli olan var

mi1?

30. Caferi bir kadinin siinni, alevi veya baska mezhebe mensup olan bir erkekle

evliligini nasil degerlendirirsiniz?

31. Mut’a nikah1 hakkindaki diisiinceniz nedir? Etrafinizda Mut’a nikahi yapan var

mi1? Mut’a nikahi toplum igin gerekli mi?

32. Siinnilerin diglin, siinnet, nisan, mevlid, cenaze gibi torenlerine katiliyor

musunuz, ne siklikta?
33. Arkadas ve dost segerken Caferi olup olmamasi sizin i¢in 6nemli mi?
34. Alis verislerinizde genelde Caferi esnafi mi tercih edersiniz?
35. Yasadiginiz yerde Siinni olan insanlarla komsuluk iligkisi kuruyor musunuz?

37. Hayatimizda hi¢ Ehl-i Siinnet veya diger insanlar tarafindan Caferi

oldugunuzdan dolay1 dislandiniz m1, 6tekilestirildiniz mi?
38. Miictehid olarak hangi miigtehidi kabul edip taklit ediyorsunuz?

39. Aileniz dindar midir? (Veya dindar miydi) Caferiligi aileden mi gordiiniiz,

yoksa sonradan m1 kabul ettiniz?
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40. (Miiteseyyi olanlar i¢in). Caferiligi sonradan kabul etmeyinizin sebebini a¢iklar
misimiz? Caferiligi se¢menizde sizi ikna eden ne oldu, nasil Caferi oldunuz, neden

caferiligi sectiniz? Bize biraz bundan bahseder misiniz?

41. (Miiteseyyi olanlar i¢in) Mezhep degistirdiniz icin ailenizden, akrabalarinizdan

ve etraftakilardan nasil bir tepki aldiniz? Bu zaman siirecinde kendinizi nasil tanittiniz?

42. Kendinizi tanitirken nasil tanitiyorsunuz? (Caferi, Miisliiman, Sii olarak m1)

Milliyet olarak kendinizi hangi kimlikle tanitryorsunuz ve ni¢in?

43. Zeynebiye ve Kevser Grubunun hangisine {liyesiniz?

44. Cami imamlarinizin Diyanet’e bagli olmasini ister miydiniz?

45. Caferi itikat ve fikhin1 6greten egitim merkezlerinin (okullarin, tiniversitelerin)

Tiirkiye’de olmasini ister miydiniz?
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Ek 2: MULAKATA KATILAN KATILIMCILARIN DEMOGRAFIK
PROFIiL TABLOSU

Miilakata | Kodlanan | Yas | Cinsiyet | Medeni | Egitim Dini Yasadig1 bolge | Cahstigr Is
katilan durumu | durumu egitim ve geldigi sehir | sektorii
Kisiler isimler durumu
1 Besir 57 Erkek Evli Liseterk | Var Yildirim / Nur | Emekli,
Muhammed Cami imam
Camii / Igdir
2 Ahmet 75 Erkek Evli 11k okul Yok Yidirim/  Nur | Emekli
Muhammed
Camii / [gdir
3 Mehmet 27 Erkek Bekar Lisans Yok Yildirim / Nur | Aile
mezunu Muhammed sirketinde
Miiteseyyi Camii / Adana | ¢alisan
4 Ali 65 Erkek Evli Ortaterk | Yok Yildirim/  Nur | Emekli
Muhammed/
Igdir-Adana
5 Emre 24 | Erkek Bekar Lisans Yok Adiyaman/Nur
mezunu Muhammed
Miiteseyyi Camii/
Gaziantepli
6 flyas 59 | Erkek Evli Universite | Yok Bursa-Fransa/ | Dus ticaret
mezunu Nur
Miiteseyyi Muhammed
Camii/ Ankara-
Nevsehir
7 Yakup 58 Erkek Evli Orta okul | Yok Yidirim/  Nur | Emekli
Muhammed
Cami/  Igdur,
Aralik ilgesi
8 Imran 35 | Erkek Evli Lise Yok Yildirim/  Nur | Tekstil
Muhammed
Miiteseyyi Camii/ Adana
9 Hakan 37 Erkek Evli Lise Var Yildirim / Nur | Ozel
(Hafiz) Muhammed firmada
Miiteseyyi Camii/ muhasebeci
Erzurum
10 Zakir 66 Erkek Evli ilk okul Yok Fidekizik / Nur | Emekli
Muhammed
Miiteseyyi Camii/ Bursa
11 Harun 34 | Erkek Evli Lisans /| Yok Yildirrm / Nur | Ogrenci
Iran’da Muhammed
doktora Camii/ Kars
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12

Hikmet

Miiteseyyi

38

Erkek

Evli

Lise

Var

Yildirirm / Nur
Muhammed
Camii/ Sivas

Ticaret

13

Ferhat

Miiteseyyi

41

Erkek

Evli

Lise

Var

Yildirim /
Nurmuhammed
Camii/ Adana-
Istanbul

Cami imami

14

Adil

39

Erkek

Evli

Lise

Var

Osmangazi
Dikkaldirom /
Ehlibeyt
Camii/ Igdir

Cami imami1

15

Miislim

65

Erkek

Evli

Lise

Yok

Osmangazi
Dikkaldirim/
Ehlibeyt
Camii/ Igdir

Emekli

16

Yunus

68

Erkek

Evli

flk okul

Yok

Osmangazi
Dikkaldirirm /
Ehlibeyt
Camii/ Igdir

Emekli

17

Rasim

69

Erkek

Evli

flk okul

Yok

Osmangazi
Dikkaldirim/
Ehlibeyt
Camii/ [gdir

Emekli

18

Ismail

60

Erkek

Evli

Tlk okul

Yok

Niliifer,
Besevler/
Ehlibeyt
Camii/ Igdir-
Istanbul

Emekli

19

Ismail

75

Erkek

Evli

Tk okul

Yok

Osmangazi
Dikkaldirim/
Ehlibeyt Camii
/ 1gdir

Emekli

20

Hiiseyin

70

Erkek

Evli

flk okul

Yok

Osmangazi
Dikkaldirim/
Ehlibeyt
Camii/ Igdir

Emekli

21

Efe

15

Erkek

Bekar

Lise
Ogrencisi

Yok

Osmangazi
Dikkaldirim/
Ehlibeyt Camii
/ Bursa

Ogrenci

22

Ramiz

58

Erkek

Evli

i1k okul

Yok

Osmangazi
Dikkaldirim/
Ehlibeyt
Camii/  Igdir-
Ankara

Emekli

23

Riza

64

Erkek

Evli

On lisans

Yok

Osmangazi
Baglarbasi/
Ehlibeyt
Camii/ Igdir

Emekli polis

24

Serif

69

Erkek

Evli

Lisans

Yok

Osmangazi
Dikkaldirim/

Gazeteci

177




Ehlibeyt Camii
/ 1gdir

25

Kerim

70

Erkek

Evli

Lisans

Yok

Osmangazi
Dikkaldirim/
Ehlibeyt
Camii/ Igdir

Ogretmen

26

Hamza

67

Erkek

Evli

Lisans

Yok

Osmangazi
Dikkaldirim/
Ehlibeyt Camii
[ TIgdir

Ogretmen

27

Bilal

Miiteseyyi

62

Erkek

Evli

Lise

Yok

Yildirim/
Nurmuhammed
Camii/ Bursa

Emekli

28

Ekrem

40

Erkek

Evli

Lisans

Var

Osmangazi /
Nurmuhammed
Camii/ Istanbul

Terctimanlik

29

Cabir

41

Erkek

Evli

Lise

Var

Yildirim /imam
Hiiseyin Camii/
Ankara

Cami imamu

30

Aziz

60

Erkek

Evli

Lise

Yok

Yildirm/ imam
Hiiseyin Camii/
Kars

Emekli

Camii
dernek
sorumlusu

31

Akif

66

Erkek

Evli

Tk

Yok

Ankara
Kecidren /
Imam Hiiseyin
Camii/  Kars
(Bursa’ya
misafir gelmis)

Emekli

32

Ugur

27

Erkek

Bekar

Lise

Yok

Yildirim
Duaginari/
Imam Hiiseyin
Camii/ Kars

Caligmiyor

33

Bayram

65

Erkek

Evli

Lise

Yok

Yildirim
Duaginari/
Imam Hiiseyin
Camii/ Kars

Emekli

34

Oktay

34

Erkek

Evli

Lise

Yok

Yildirim
Mimarsinan/
Imam Hiiseyin
Camii/ Kars

Tesisatg1

35

Enver

49

erkek

Evli

flk okul

Var

Yildirim Erikli/
Mehdiye
Camii/ Igdir

Cami imami

36

Emir

55

Erkek

Evli

Lise

Yok

Yildirim Erikli/
Mehdiye
Camii/ Kars

Insaat
sektorii
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37

Latif

23

Erkek

Bekar

Lisans

Yok

Yildirim/
Mehdiye
Camii/ Bursa

Ogrenci

38

Ismet

44

Erkek

Evli

Tlk okul

Yok

Yildirim
Duaginari/
Imam Hiiseyin
Camii/ Kars

Ticaret
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Ek 4: RESIMLER

Resim 1. Dernek bagkan1 Hac1 Kurban Karaca ile goriisme.

Dikkaldirim, Ehlibeyt Camii

Resim 2.

Tasli Mescidin nadir fotograflarindan biri. 2021 yilinda yikilarak yerine biiyiik bina insa
edilmistir.
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Resim 3. Caferi camisinde Asura giinii Alem (El) sadaka baglarken
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Resim 4. Bursa Ehl-i Beyt Ilim ve Kiiltiir Derneginde Asura giinii Ehsan

(yemek) verilirken

Resim 5. Bursa Nur Muhammed Camii. Cuma Namaz kilinirken
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Resim 6. Cuma namazi kilarken. Bursa Nur Muhammed Camii

Resim 7. Asura merasiminde sine vurma ritiieli. Bursa Nur Muhammed Camii
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Resim 9. Cuma namazi kilarken. Bursa Ehlibeyt Camii
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Resim 10. Cuma namazi kilarken. Bursa Ehlibeyt Camii

Resim 11. Ogle namazmin kilmigt. Bursa Imam Hiiseyin Camii
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Resim 13. Cuma namaz kilarken. Bursa Mehdiye Camii
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Resim 14. Bursa Mehdiye Camii

Resim 15. Bursa Ehl-i Beyt ilim ve Kiiltiir Merkezinin salonu. Cumadan sonra halk
biraya gelip sohbet ediyorlar.
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