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ESPIYE’DE HALK DINDARLIGI

Insanlarin diger yorelerden farkli olarak tarihsel, ekonomik, sosyolojik ve
kiiltiirel deneyimleri baglaminda gelistirdikleri inang¢ ve uygulamalari kendi baslarina
Ozgiinliiklerini olusturur. Bu 6zgiinliiklerin ve buradan hareketle de halk dindarlig
gorlinlimlerinin agiga c¢ikarilmast bu ¢alismanin hedefidir. Hedefe ulasirken
sosyolojinin bilimsel yontemleri kullanilarak Dogu Karadeniz Bolgesi’nde Giresun
[li’nin bir ilgesi olan Espiye’de halk dindarlig1 arastirilmistir.

Sosyolojik bir kurum olarak din, siyasal anlamda ¢ekismelere sahne olsa da,
calismada ele alman halk dindarlig1 bu sahnenin uzagindadir. iki boliimden olusan
calismada Once yoOrenin genel yapisi ele alimmis, daha sonra yorede halk
dindarliginin temel goriiniimleri incelenmistir
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POPULAR RELIGIOUSITY: THE CASE OF ESPIYE

Unlike the other regions, people’s own faith and implementations which they
improved within the context of their historical, economic, sociological and cultural
experiences creat their own individuality. To be discovered of this individuality and
thus the appearance of the public piety is the main aim of this study. To achieve the
aim, the popular religiousity in Espiye which is a district of Giresun in Eastern Black
Sea Region has been researched using the scientific methods of sociology.

Even though religion is a witness of politically contentions as a sociological
institution, the popular religiousity that is discussed in this study is apart from that
conflict. In this dimerious study firstly the general structure of the district and then
the essential outlook of the popular religiousity in the region have been analised.

Keywords:

Sociology of religion, religiousity, popular religiousity, faith, mysticism, cult, ritual



ONSOZ

Sosyolojik anlamda “din” nesnel ve evrensel bir kurumdur. Evrensel mesajlar
iceren bir din olan Islam dini de 6ziinde hicbir degisiklik olmadan giiniimiize kadar
gelmistir. Ancak Islam’m gériiniimii her toplumda farklilik arz edebilmektedir. Bu
tirden farkliliklar toplumlarin gegirdigi birbirinden farkli evrelerle ilgilidir. Ayni
dine mensup olmakla birlikte toplumlar birbirinden farkli tarihsel, siyasal, ekonomik
ve kiiltiirel evreler gecirmislerdir. Bu evrelerle birlikte edinilen deneyimler dindarlik
tiplerinin goriiniimlerinde belirleyici rol oynamaktadir. Yasayan her toplumda
goriilen halk dindarligi, toplumlarin dini yapisin1 anlama bakimindan 6énemlidir. Tiirk
toplumunun da dini yapisim1 anlama bakimindan 6nemi olan halk dindarliginin ele
alindig1 calismada 6rneklem olarak sosyolojik caligmalar bakimindan bakir olan ve

arastirma siiresince yasadigim ilge olan Espiye secilmistir.

Aragtirma iki boliimden olugmustur. Birinci boliimde yorenin genel yapisi,
ikinci boliimde ise Espiye’de halk dindarliginin temel goriiniimleri ele almip

incelenmistir.

Konu seciminde ve calisma sirasinda fikirleriyle yol gosterici olan degerli
hocalarim Marmara Universitesi dgretim iiyesi Prof. Dr. Saymn Zeki Arslantiirk’e,
Uludag Universitesi dgretim iiyeleri Prof. Dr. Sayin Abdurrahman Kurt’a ve Dog.

Dr. Sayin Ali Ihsan Karatas’a tesekkiir ederim.

Alan aragtirmasi boyunca bdlgede yasayip, halkin her tiirden
organizasyonlarinda olabildigince yer almaya g¢alistim. Kimi zaman merkeze uzak
koylerin kiraathanelerinde lic bes koy sakini ile sohbet ettim, kimi zaman ilge
merkezinin diigiin salonunda modern danslar1 seyrettim. Yeri geldiginde bekar ve
bayan olmanin avantajlarindan yararlanirken, aksi durumlarda da yardimlarini

esirgemeyen ve burada adlarini tek tek saymamin miimkiin olmadig kisi ve kurumlar
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oldu, hepsine c¢ok tesekkiir ederim. Bu durum ile ilgili ismini anmadan ge¢menin
vefasizlik oldugunu diisiindiigiim Espiye Miiftiisii Sayin Mehmet Yazic1 Beyefendiye

ayrica tesekkiir ederim.

Son olarak tezin konusunun belirlenmesinden son seklini almasina kadar
yapici elestirileri, degerlendirmeleri ve yonlendirmeleriyle bana 1sik tutan degerli

hocam Dog. Dr. Sayin Vejdi Bilgin’e ¢ok tesekkiir ederim.

2008 yilinda bagladigim doktora 6grenimimi 2012 yilinda tamamladim. Dort
yogun yil siiren 6grencilik hayatimin her bir yilin1 Sila, Salih, Mert Efe ve Ece Naz

adli dort yegenime hediye ederek kafamdaki yorgunlugu rahatlatmak istiyorum.

Melda Medine GULEC

Espiye-Giresun 2012
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GIRIS

I. ARASTIRMANIN KONUSU

Aragtirmanin konusunu olusturan halk dindarhiginin sekillenmesinde pek ¢ok
unsur rol oynar. Higbir unsuru goz ardi etmemeye calistigimiz aragtirmada Espiye’de
halk dindarliginin degisimle, yasanilan cografyayla, etnik kokenle, demografik

yapiyla ve toplumsal algiyla sekillendigi tespit edilmistir.

Arastirmada Espiye’deki halk dindarligi agiklanirken, degisimle olan ilgiye
deginilmistir. Ciinkii Tiirkler Miisliman olurlarken eski halk kiiltlirlerine ait bazi
inan¢ ve uygulamalar1 terk etmis, bazilarim1 degistirmis ve de bazi yeni pratikler
gelistirmislerdir. Yeni bir dinin kabul edilmesi geregi olarak bu anlamda bir degisim
kaginilmazdi. Giinliik hayatta ortaya ¢ikan aliskanlik, inan¢ ve her tiirlii uygulama
bicimlerinin kaynagi ne/nereden olursa olsun giinliikk yasantida 6zgiin bir Oriintii

olusturmustur.

Merkezi Trabzon olmak iizere Dogu Karadeniz bolgesinde Putperestlik,
Yahudilik, Katolik-Hiristiyanlik ve Miisliimanlik gibi inanglar degisik etniklerce
yasatilmis ve yasanmistir. Musevi inancint benimseyen Karaim Tiirklerinden olan
Hazarlara ait izlere de Trabzon’un bir kdylinde rastlanmistir (Uzun, 2009: 58-59).
Goriildiigii iizere Espiye, farkli dinlere ev sahipligi yapmis olan ve cesitli
kiltlirlerden izler tasiyan cografi bakimdan Dogu Karadeniz Bolgesi’nde yer alan bir

ilgedir.

Arastirmanin  yapildigi boélgede Oguzlarin Cepni Boyu’nun yasadig
bilinmektedir. Arastirmanin konusunu bdlgede yasayan topluluklarin giinlik
yasayislarinda ve dini ritiiellerinde, geleneksel kokleri ile bugiinkii yasam bicimleri

arasindaki gelenek ve dini inaniglardan kaynaklanan 6zgiin bi¢cimler olusturmaktadir.
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Arazinin bagta tarim olmak {izere bir¢ok sosyo-ekonomik ve beseri faaliyete
uygun olmamasi bolge insanimi biiyliksehirlere goge zorlamigtir. Arastirmada
demografik anlamda biiyiiksehirlerle yakin iligki i¢inde olan fakat sehirlesmemis bir

toplumsal yapida halk dindarlig1 ele alinmistir.

S6z konusu hangi toplum olursa olsun giinlilk yasam bi¢imine/bigimlerine
baktigimizda laiklik, dindarlik, liberallik gibi alternatif yasam bigimleri ile
karsilagsmaktayiz. “Dindarim” diyen bir insan hayatinin her alaninda dindar
olmayabiliyor (Tarhan, 2010: 286). Ticaret hayatinda kapitalist, aggozlii, hirsl,
doyumsuz olan bir insan ibadet hayatinda temel dini pratiklerinden 6diin
vermeyebiliyor ya da farz ibadetlerini yerine getirmeyen bir insan giindelik hayatin
diger alanlarindaki inan¢ ve uygulamalardan taviz vermeyebiliyor. Bu acidan
yaklagilarak arastirmada dindarli§in 6zel bir boyutu olarak halk dindarhigi ele

alimmustir.

II. ARASTIRMANIN AMACI VE ONEMI

Postmodernist kuskucu yaklagima gore kiiltiirel arastirmalar var olan bazi
sorunlara ¢6ziim dnermekle birlikte, bir yandan da yeni sorunlar ortaya ¢ikarir. Yerel
mekanlarin 6nemini vurgulamak tarihsel dokunun daha genel etkilesimlerini ihmal
etmeye gotliirmesine karsin (Komisyon, 2000: 65) aragtirma alaninda elde edilen
bulgularla Tiirk diinyasinin diger bolgelerinde goriilen benzer uygulamalara da atif
yapilarak Tiirk diinyasinin biitlinciil bir inang¢ haritasinin ¢ikarilmasina destek olmak

amaglanmaktadir.

Din olgusunu hem teorik hem de empirik bir temele dayandirarak agiklamaya
calisan din sosyolojisinin ilgi alanina dindarlik ve dindarligin 6l¢iisii gibi kavramlar
da girmistir. Sosyolojik anlamda dindarlik tanimlanirken iki farkli yaklasim ortaya
cikmigtir. Birinci yaklasgimin merkezinde, insanlarin dini organizasyonlar veya

gruplarla baglantilar1 yer alir. Bu yaklasima gore insanlarin tutum ve
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davraniglarindaki farklilik, dini grupla olan iligkisine goére Olgiilmelidir. Teknik
olarak da dindarliktan daha ¢ok dini gruplarin kendisine odaklanir. Ikinci yaklasimda
ise bireysel ozellikler, egilimler ve bazi1 degiskenler vasitasiyla dindarlik tanimlanir

(Karasahin, 2008: 192).

Arastirmada dindarlik hem bireysel hem de dini gruplarla iliskiye girme
cercevesinde ele alinmistir. Buna dayali olarak askin giic ile bireysel olarak iletisim
kurma, temel dini pratikler, giindelik hayata iliskin bireysel ve toplu uygulamalar,
ibadetlere katilma, cemaate baglilik, aile ve arkadaslik gibi bireyin ait oldugu sosyal
gruplarla iligkisine gore Espiye’de halk dindarligi sosyolojik olarak agiklanmistir.

Buna gore;

“Din” olgusu toplumlarin siyasi, ekonomik ve toplumsal hayatlarina etki eden
ve ona sekil veren onemli bir degiskendir. Bélgede yasayan topluluklarda dinin rolii
anlamaya caligilirken, din ile sosyo-kiiltiirel yapilar ve degisimler arasindaki

karsilikli iligki ve halk dindarliginin boyutlar: tespit edilmeye calisiimistir.

Dogu Karadeniz Yoresi Tiirkmen boy ve oymaklarinin inang haritasi,
inanglardaki degisme Islami motiflerle uyumu ve bu baglamda toplumsal kiiltiiriin
bicimlenmesi sosyolojik agidan yeterince islenmemis oldugundan, Dogu Karadeniz
Yoresi Cepni kiiltiirii ele alimmustir. Arastirma bolgesindeki halk dindarliginin
toplumun hangi kesiminde daha yogun bir sekilde goriildiigli, halk dindarligina etki
eden faktérler ve modernlesme siirecinde halk dindarliginda meydana gelen

degisimler tespit edilmeye ¢alisilmigtir.

Din ve diinya arasindaki iliski degisken oldugu ve halk dindarliginda mahalli
adetler korundugu i¢in, sosyal ve dini hayat arasindaki iligkinin yoniinii tayin etmek
zordur. Aragtirmada sosyal ve dini hayati bicimlendiren dini gii¢ ve etkiler ile bu

etkilerin yonii belirlenmeye caligilmistir.
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Insanlar hayatin hangi alaninda dini referans olarak almaktadir? Séz konusu
referansin kurumsal din kaynakli m1 yoksa halk dindarligi m1 oldugu belirlenmeye

calisilmigtir.

III. ARASTIRMANIN HiPOTEZLERIi

Iki boliimden olusan arastirmamizda Espiye’deki halk dindarligi ele alinip
incelenirken bes hipotez kurulmus ve bu hipotezlere cevap aranmistir. Bu hipotezler
sunlardir:

I- Din ve toplum arasinda karsilikl1 bir etkilesim s6z konusudur.

2- Bilim ve teknolojideki hizli gelisime ragmen, halk dindarligi toplumdaki

islevleri nedeniyle varligini siirdiirmektedir.

3- Dogu Karadeniz Yoresi'nde yasayan Oguzlarin Cepni boyunda Orta

Asya’dan gelen halk dindarliginin etkileri stirmektedir.

4- Cepnilerin dini hayatinda Islamlasma alevi-siinni gegislerine ugramistir.
Bu gegisler Siinni-islam kiiltiirii i¢sellestirmesi, doniistiirmesi ve kendi

degerlerini ona yiiklemesiyle varligin siirdiirmektedir.

5- Insanlarm dini organizasyonlar veya gruplarla baglantilar1 oldugu

diistiniilmektedir.

IV. YONTEM

Insanlarin kendi davramislarmi nasil  bicimlendirdikleri, baskalarinin
davranislarini nasil algiladiklari, farkli ortamlara nasil uyum sagladiklari, cesitli
sosyal olaylarla ilgili varsayimlart nasil olusturduklart gibi etkenleri ortaya
cikarmada nicel yontemler yetersiz kalabilir (Yildirnm ve Simsek, 2000: 15). Bu
bakimdan arastirmada insanlarin halk dindarligina iligkin gilinlik iliskilerdeki
davraniglarint  aciklamada dogrudan gozlem ve derinlemesine miilakat

yontemlerinden yararlanilmstir.
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Bilimsel yontem belli kabullere dayanir. Bununla birlikte aragtirma yontemini
bilimsel bir temele oturtabilmek i¢in, aragtirmada miimkiin oldugunca tarafsiz ve
denetlenebilir olmaya c¢alisildi (Karasar, 2009: 2). Derlenen bilgiler birbirinden
haberli ya da habersiz kisilere dogrulattirilmis, karsilastirma ve farkliliklar1 tespit
konusunda da farkli kisilere sormak suretiyle dogru ve giivenilir bilgi edinilmeye

calisiimustir.

A. Arastirmanin Sinirlari

Arastirma Dogu Karadeniz Yoresi, Giresun ili Espiye Ilge merkezi ve kdyleri
ile smirhidir. Arastirma 2009 yili Eylil ay1 ile 2012 yili Haziran ay1 arasinda
yapilmistir. Arastirma’da insanin biyolojik varlig1 disinda yarattigi sosyal alan ve bu
alanla etkilesim i¢inde olan dini inan¢ ve uygulamalar ile halk dindarligi ve buna
bagl ortaya ¢ikan uygulamalar, resmi dine uygunlugundan bagimsiz olarak ortaya

konmustur.

Saha arastirmast boyunca tiim niifusa ulagsma hedeflenmemekle birlikte
bolgede ulasabildigimiz kisi veya kisilerle goriisme yapilmistir. Bununla birlikte
kisiler arasinda yas, cinsiyet, sosyal smif gibi ayrim diisliniilmemis, elde edilen

bulgular 6znel degerlerden bagimsiz olarak ¢éziimlenmistir.



__%J.H—g* L B ' 30/06/2010 13:26

Fotograf 1: Espiye Ilgesi’nin Genel Bir Goriintiisii

B. Arastirmada Kullanilan Teknikler

Survey Metodu (Tarama Modeli): Arastirmada objelerin, olaylarin, olgularin
ve kavramlarin ne olduklar ile olaylarin daha 6nceki olay ve sartlarla iligkileri
dikkate alinarak durumlar arasi etkilesim agiklanmaya c¢alisilmistir (Arslantiirk,
2008: 101). Bu sebeple yorede bugiine kadar yasamis olan insan topluluklarinin dil,
din, orf, adet, gelenek ve gorenek gibi her tiirlii kiiltiir 6zellikleri dikkate alinmustir.
Eskiden giiniimiize degismeden ve degiserek gelen her tiirlii obje, olay ve olgular

kdy, mahalle ve yerlesim alan1 disina yapilan geziler ile yerinde incelenmistir.

Aragtirma siiresince arastirma alani disinda 2010 yili bahar ayinda, ilki 2007
yilmin bahar ayinda Istanbul Feshane’de diizenlenen ve gelencksel hale gelen
“Giresun Glinleri”ne katilinmistir. Burada Giresun’un diger ilgelerinin de maddi ve

manevi kiiltiir unsurlar1 taninarak Espiye ile benzerlikleri incelenmistir. Hem de
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bolgeden goc ile ayrilan ailelerin kiiltiirlerini ne kadar yasattiklar tespit edilmeye

calisilmigtir.

Goriisme: Bireylerin deneyimlerine, tutumlarina, goriislerine, sikayetlerine,
duygularina ve inanglarma iliskin bilgi elde edilmeye g¢alisilmistir. Yas, cinsiyet,
ikamet ve O0grenim durumu smirlamasi yapilmaksizin bolgenin kiiltiirii, inanglari,
gelenek ve gorenekleri hakkinda bilgi sahibi olan kisilerle goriisiilmiistiir. Bu amagla
Bursa ve Istanbul’daki Espiyeliler Derneklerine de ziyarette bulunulup goériismeler
yapilmustir. Yapilan goriismelerden bazilarr sohbet tarzinda gelismis, bazilariin ses
kayitlart alinmis, bazilari i¢in de 6nceden bir goriisme formu hazirlanmistir. Formun

maddeleri, Espiye’deki gdzlem ve miilakatlarimiz dahil edilerek olusturulmustur.

Gozlem: Arastirmada olay, tutum ve davranislara iliskin kapsamli ve zamana
yayllmis bilgi elde edilmeye calisilmistir. Bireylerin yaptiklar1 ve soOyledikleri
arasinda anlamli bir farkliligin olup olmadig: tespit edilmeye calisilmistir. Calisma
boyunca bolgede ikamet edilerek cenaze, diigiin, siinnet, dogum, asker ugurlama,
mevlit gibi her tiirlii dinsel ve toplumsal torenlere katilma, tespit edilen yer ve
objeleri yerinde gérme amaclanmistir. Benzer ve farkli uygulamalar1 daha saglikli bir
sekilde tespit edebilmek ig¢in, bu tiirden dinsel ve toplumsal torenlere sadece
orneklem alaninda katilmakla yetinmeyip, Giresun merkez ve Tirebolu, Eynesil,

Bulancak gibi ilgelerdeki uygulamalara da katilinmustir.

Dokiiman Incelemesi: Arastirilmasi hedeflenen olgu ve olaylar hakkinda bilgi
iceren materyallerin analizi yapilmistir. Elde edilen dokiimanlar (yazili metin, resim,

film, fotograf) sayesinde gecmis hakkinda bilgi kaynaklarina ulasilmaya ¢alisilmistir.
Andoz kalesi, dini mabet ve kalintilar, eski donem mezar taslar1 yerinde
incelenmistir. Ayrica bolge ile ilgili ulasabildigimiz 6nceden yapilan caligmalar

incelenmistir.



Dokiiman incelemesine paralel olarak alan arastirmasi yapan ve arastirma
alan1 veya civariyla ilgili ¢aligmasi bulunan Prof. Dr. Ali Celik, Yrd. Dog¢. Dr. Nazim
Kuruca, Ogr. Gér. Ahmet Giirsoy, arastirmaci yazarlar Mehmet Fatsa ve Mevliit

Kaya ile goriistilmiistiir.



BIRINCI BOLUM
YORENIN GENEL YAPISI

LYORENIN GENEL OZELLIKLERI

A. Cografi Konumu ve Yerlesim Sekli

Espiye', Giresun il merkezinin dogu istikametinde merkeze 33 kilometre
uzaklikta bulunan, denize yedi kilometrelik kiyisi olan bir sahil ilgesidir. Doguda
Giice ve Tirebolu, batida Yaghdere ve Kesap, glineyde Sebinkarahisar ve Alucra
ilgeleri ve Giimiishane ili ile komsu olup, kuzeyi Karadeniz ile cevrilidir. Ilgenin
yizolgimii 230 kilometrekaredir. Karadeniz sahil yolu ilge merkezinden

gecmektedir. Trabzon iline uzakhig: 98 kilometredir (Cal ve ltar, 2011: 146).

Espiye ilgesinin cografi yapis1t Dogu Karadeniz Bolgesi’nin cografi yapisinin
ozelliklerini tasimaktadir. Arazi yapisinin engebeli olmasi ve ekonomik degisim ve
niifus artisina paralel olarak Dogu Karadeniz kiy1 seridi boyunca goriilen, yogun
iskdn ve sehirlesme Espiye il¢esinde de goriilmektedir. Andoz kalesi ve
Cenevizlilerden kalma Giilburnu (Zefre) liman kalitilart’, Espiye’de tipik antik ¢ag
kale-liman tipi yerlesim tarzini sergilemektedir (Emecen, 2005: 17). Engebeli yap1
flge merkezinin hemen arkasindan baslar ve gittikge yiikselir. flgenin dogusundaki
Gelivera deresi ile batisindaki Yaglidere derelerinin kollarinin agmis oldugu vadiler

ile daglar arasindaki akarsu yataklar1 araziyi oldukca pargalamistir.

Espiye kelimesi fars¢a “esb” kelimesinden tiiretilmistir. “Esb” at, beygir anlamina gelmektedir. Bu
kelimeye eklenen “i-yelii” iki anlamda ifade edilir. Birincisi “atlik, atlarin bol oldugu yer”, ikincisi
yelii s6zciiglinlin yalu-yali bigiminde ses ve sekil degisikligine ugradigi yoniindedir. Buna gore
Espiye kelimesinin “at alani, at meydan1” anlamina geldigi ¢esitli kaynaklarda ifade edilmektedir
(Kaya, 2001: 34-34; Fatsa, 2010: 109).

Dogu Karadeniz sahil yolu yapimi ¢alismalar1 sirasinda Giilburnu’ndaki tarihi limanin bulundugu
koyun dogal giizelliginin bozulmamasi i¢in sahil yolu kopriiyle gecilmistir.



10

Dogu Karadeniz Bolgesi’nin tipik arazi yapisina uygunluk gosteren ilgenin
sahilden 5-10 km. kadar i¢ kesimlerinde rakim 500 metrenin iizerine ¢ikmaktadir.
llgede i¢ kisimlara (Alucra ve Sebinkarahisar'a) dogru gidildikge yiikselti
artmaktadir. Ilgenin en yiiksek noktas1 2528 m. ile "Zuhur Tepe" veya diger adiyla
"Akil (Ahil) Baba" dagidir. Diger yiikseltiler ise 2567 m. ile Cakil Dagi ve 1500 m.

ile Olucak Tepesi’dir.

0371272011 22:28

Fotograf 2: Engebeli Arazi Yapisi

Espiye arazisi genel olarak derin vadilerle yarilmis ¢ok engebeli bir yapi
gostermektedir. Daglik arazi yapisina karsin, i¢ kisimlardaki yiiksek daglik
kesimlerde diizliikler (vadiler) de bulunmaktadir. “Karaovacik Yaylas1” bu diizliikler
arasinda en meshur olanlardan biridir. 1998’den beri geleneksel olarak bu yaylada

senlik diizenlenmektedir.
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Fotograf 3: Karaovacik Yaylasi

Espiye il¢esi Karadeniz iklim kusagi icinde yer almasi nedeniyle 1liman bir
iklime sahiptir. Ilge sakinleriyle yapilan goriismelere gore eskiye oranla yagis miktari
gerilese de, yine de her mevsim yagis alan ilce, yazlari serin, kislar1 1lik bir yapiya
sahiptir. Bu nedenle ilge topraklar1 bitki ortiisii yoniinden zengindir. lgede genis
ormanlik alan vardir. Toplam olarak 17464 hektar orman alani bulunan ilgede belli
bash agag tiirleri kestane, kizilagag, giirgen, mese, koknar, saricam ve ladindir. Tiim

yerlesim birimleri findik bahceleri ve genis yaprakli agaglarla kaplidir.

B. Tarihi

Espiye’nin ilgce olmadan 6nceki tarihi ile ilgili bilgilere, Tirebolu Ilgesi’nin
tarihi incelenerek ulasilabilir. Tirebolu Miletoslular tarafindan kurulduguna gore,
Espiye bolgesindeki ilk yerlesimin de Miletoslularla birlikte oldugu diisiiniilebilir.
Daha sonraki donemlerde ise bolge Roma, Bizans ve Pontus hakimiyetinde kalmistir

(Kaya, 2011: 20).
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1071 Malazgirt Savasi’nin  kazanilmasiyla Oguz-Tiitkmen boylar
Anadolu’ya girmeye baslamis ve yerlestikleri bolgelerde Tiirk-Islam medeniyetini
yasamaya ve yasatmaya baslamislardir. Espiye’nin Tiirk yurdu olmasi ise Oguz

Tirklerinin bir kolu olan Cepnilerin bolgeye gelmesiyle baslar (Kaya, 2011: 37-51).

1461 yilinda Osmanli Hiikiimdar1 Fatih Sultan Mehmet Trabzon’u alarak
Trabzon Rum Imparatorluguna son vermis, bu zaferle birlikte de tiim Karadeniz Tiirk
yurdu olmustur. Karadeniz’de o giline kadar var olan Rum hakimiyetinin sona
ermesinde Cepniler ¢ok biiyiik rol oynamigtir. Fatih Sultan Mehmet’in Trabzon Rum
Imparatorluguna son vermek iizere diizenledigi sefere ¢ok ©Onceden bdlgeye
yerlestikleri ve bildikleri i¢in yardim etmislerdir. Bu sebeple ki Osmanlilar, Cepnileri

pek ¢ok vergiden muaf tutmuslardir.

Espiye, gerek Trabzon Rum Imparatorlugu, gerekse Osmanli Devleti
donemlerinde idari bakimdan il olarak Trabzon’a, ilce olarak da Tirebolu’ya baglh
kalmistir. Cumhuriyetin kurulmasindan sonra 1957 yilinda Tirebolu’dan ayrilarak
ilge olmustur. Osmanli doneminde Tirebolu Kazasi’na bagl bir kdy iken de bir
iskele-pazar olarak Onemliydi. XX. ylizyllda tam anlamiyla bir kasaba ve
Cumhuriyet doneminde de ilge merkezi haline gelmis bir kiy1 kasabasi 6zelligini

tagimaktadir (Yiiksel, 2007: 79).

C. Niifus Yapisi

Espiye’nin niifus gelisimi hakkindaki en saglikli bilgiler kuskusuz
Cumhuriyet doneminde baslamis olan periyodik niifus sayimlarinin sonuglarina
dayanmaktadir. Ancak burada kronolojik bir siralama goz Oniinde tutulup once,
Cumhuriyet 6ncesi niifus hakkinda da ulasilabilen niifus verileri sunulacak, sonra da

giiniimiizdeki niifusuna dair bilgi verilecektir.

1515 yilinda yapilan tahrire gére Anduz’da sivil, sipahi ve miisellem statiilii

ic grup mevcuttu. Anduz Koyt niin toplam niifusu 100 kisi civarindaydi. Yaglidere
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Nahiyesi’nin merkez kdyli durumunda olan Gelevera tarafindaki Espiye Kdyii’niin
niifusu ise yaklasik 300-350 civarindaydi. 1554 tarihli tahrire gére Anduz’un niifusu
toplam 15 hane, yani yaklasik 70-75 kisidir. 1583 tarihli tahrire gore hane sayisi
18’dir. Anduz niifusu 17. ylizyilin sonlarindan itibaren {i¢ haneye kadar diiser ve
iskan mahalli olma o6zelligini Espiye lehine yitirir. 1554 tarihli tahrire gore
Espiye’nin niifusu 42 hane, yani yaklagik 200-250 kisidir. 1515’e gore niifusta
goriilen azalmanin sebeplerine dair herhangi bir kayit bulunmamaktadir. Vergi
baskisindan dolay1 bagka yerlere go¢ edilmis olabilecegi tahmin edilmektedir.

1583’te ise niifus 1515°teki durumuna yeniden ulasmistir (Emecen, 2007: 7-8).

1682 tarihli kayitlarda Espiye Koyii'nde 15 hane bulunmaktadir. Koy
halkinin daha 6nceki yillarda oldugu gibi bu tarihlerde de kopriiciiliik ve yol bakimi
gibi gorevleri vardi. Zamanla iskele etrafinda mal depolamaya yarayan mahzenler,
Cuma namazi i¢in toplanan halkin ihtiyag¢larini karsilayan nalbantc1, koriikeii, kalayci
ve semerci gibi diikkanlarin kurulmasi ile Espiye Koyt kasaba goriiniimii kazanmaya

baslamistir (Fatsa, 2010: 111).

ESPIYE ANDUZ
g 9
I y— y—
T | .| E|E| 2| o E : 2
= G @ 2 = G 3 2 g
T S| & £ T S s £
= 5 = 5
[ [
1486 30 13 43 150-180 9 9 50-60
1515 77 8 85 |300-350 19 3 22 80-100
1554 52 2 54 200-250 15 2 17 60-80
1583 84 22 106 | 400-450 18 2 20 80-100
1682 | 15 15 | 150 (?) 3 3 15-10 (?)
1845* 277 206 483 1000

Tablo1: Espiye ve Anduz Kdylerinin Tahmini Niifuslar
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*Buradaki rakamlardan hane altinda verilenler yetiskin erkek (221) ve yash erkek
(56) niifusu icermektedir. Defterde hane sayis1 156 olarak gosterilmistir. Diger tarihlerdeki
duruma uygun olmasi i¢in yetigkin ve yash erkek sayisi hane igerisinde telakki edilmistir

(Emecen, 2007: 19).

Cumhuriyet doneminde ilk genel niifus sayimi 27 Ekim 1927°de yapilmistir.
1957 yilina kadar Espiye, Tirebolu ilgesine bagli bir nahiye durumundaydi. Nahiye
genelinin niifusu 1940 yilinda 23.472 kadardi ve bunun 1.117’si nahiye merkezinde
yasamaktaydi. Bundan da Espiye’nin bu yillarda carsisi, karakolu ve yani basinda
camisi bulunan, yol boyu uzayan bir kdy yerlesmesi durumunda oldugu anlasilir.
2000 yili genel niifus sayimi sonuglarina gore ilge niifusu 12.990°dir. Dolayisiyla
Espiye’nin niifusunda 1940 ila 2000 yillar1 arasindaki 60 yillik siirede %1003,7’lik,

yani yaklagik 11 kat bir artis s6z konusu olmustur.

Espiye’nin 1957 yilinda ilge olmasiyla birlikte, yonetim fonksiyonunun
etkisiyle niifusta az da olsa bir artis siireci baglamistir. 1955°te 2.376 olan kentsel
niifusun %74,6’likk bir artig (1.772) ile 1960’ta 4.148’e¢ ¢ikmast bunun bir
gostergesidir. En fazla artis da bu donemde olmustur. Kentsel niifusun artisinda
kuskusuz bolgeyi kalkindirmaya yonelik yapilan yatirimlarin etkisi s6z konusudur.
Bunlarin baginda bdlge i¢in ¢ok ekonomik olan sahil karayolunun modern bir sekilde
yapilmas1 gelir. Bdylelikle, Orta ve Dogu Karadeniz bdliimlerinin karayolu
araciligiyla da dis diinya ile baglantis1 saglanmistir. Ayrica 1950’lerden sonra kiy1
yerlesme kesiminde, findik {riiniiniin dis pazar iligkilerinin giliclenmesi, yukari
yerlesme kesimi ile kiyr kesimi arasinda keskin sosyal ve ekonomik ayricaliklar
dogurmustur. Ozellikle 1950°den 1970°1i yillara kadar bu kiiltiir iiriiniine bagl olarak
kir niifusundaki artisin yaninda kiy1 ¢izgisinde sinirli da olsa bir kentlesme olay1
baslamistir. Kirsal alanda findiga bagl olarak zenginlesen insanlar, yavas yavas

kentsel alana go¢gmeye baslamislardir. Bunlar arasinda, Espiye’deki kamu kurum ve
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kuruluslarinda ¢alismak {izere gelenler de vardir. Boylece Espiye, cevresindeki kirsal
yerlesmelerin ihtiyaclarinin karsilandigi ve ayn1 zamanda belediye teskilati (1956)

olan bir kasaba yerlesmesi durumuna gelmisti (Bekdemir, 2007: 143).

Espiye llgesi Kirsal ve Kentsel Niifusunun Sayim Dénemlerine Gére Durumu (1940-2000)

N
Z 3 - | & 0 = T 2 N
2 2 T P = @ 2 = @
® § 3 | |S$ = |5 ¥ = 2 < £ |E
a ¥ 3 S = - | Z s ;( = = g | =
£ ¢ 2 |o |5 2 |3 o = 5 § S|
(% e E S L < = g g. S e
) 0 a x < S = a <
a
1940 1177 19728 20905
1955 2376 27038 29414

1960 4148 1772 74,6 33283 6245 231 37431 8017 27,2

1965 5318 1170 28,2 38778 5495 16,5 44096 6665 17.8

1970 6164 846 15,9 42181 3403 8.8 48345 4249 9,6

1975 8168 | 2004 32,5 41650 -531 -1,2 49818 1475 3,1

1980 9183 1015 21,4 43381 1731 41 52564 2746 55

1985 12561 | 3378 36,8 43341 -40 -0,1 55902 3338 6,3

1990* 10219 |-2342 | -18,6 17207 -26134 | -60,3 27426 | -28476 | -50,9

2000 12990 | 2771 27,1 17577 370 21 30567 3141 11,4

Tablo 2: Espiye Ilgesi Kirsal ve Kentsel Niifusunun Sayim Dénemlerine Gore
Durumu (1940-2000)

Kaynak: DIE Genel Niifus Sayimi sonuglarindan hesaplanmustir.

*Niifustaki ani azalisin nedeni 1987’ye kadar Espiye’ye bagli nahiye olan
Yaglidere’nin bu tarihte ilge yonetim birimi olarak ayrilmasidir.

flgede, 20 Agustos 1998 tarih ve 98/49560 sayili kararla Koz Kdyii ve Dikmen Koyii
birlestirilerek belde yapilmis olan Sogukpinar Beldesi adli bir belde ile Adabiik, Agalik

Madeni, Cibril, Cam, Esentepe, Kaleboynu, Karadere ve Merkez mahalleleri olmak {izere 8
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mahalle; Akkaya, Aralicak, Aridurak, Arpacik, Avluca, Bahgecik, Bayrambey, Calkaya,
CepnikOy, Demircili, Ericek, Gebelli, Gililburnu, Giimiigdere, Glineykoy, Giizelyurt,
Hacikdy, Hacimahmutlu, Ibrahimseyh, Kasdibi, Kurugeris, Seydikdy, Sahinyuva, Taflancik,
Tikence, YenikOy, Yesilkoy ve Yesilyurt Koyleri olmak iizere 28 koy bulunmaktadir.
(Bostan, 2007: 24).

2007 yilinda yapilan “Adrese Dayali Niifus Kayit Sistemine” gore Espiye’nin
merkez niifusu 16.823, ilceye bagli Sogukpinar Beldesi’nin merkez niifusu 2.456, genel

niifus ise 31.075’tir.

iice Merkezinin Niifusu Belde ve Koylerin Nifusu
Toplam Nufus
Erkek Kadin Toplam Erkek Kadin Toplam
8.338 8.485 16.823 7.086 7.166 14.252 31.075

Tablo 3: 2007 A.D.N.K.S.’ne gore Espiye’nin Cinsiyete Gore Niifus Dagilimu.

D. Gog¢ Hareketleri

Gog bireylerin ya da gruplarin sembolik veya siyasal sinirlarin 6tesine, yeni
yerlesim alanlarina ve toplumlara dogru kalici hareketini igerir. Sosyolojik goc
arastirmalart c¢esit cesittir ve genelde akrabalik, toplumsal aglar ya da iktisadi
gelisme gibi konulara yonelik incelemeler gibi daha biiylik problemlerin parcasini
olusturur (Marshall, 2009: 229). Gogebe ve gdocebelik terimleri ise biitiin yil belirli
yerde yasamadan, durmadan hareket halinde olan gruplar i¢in kullanilmaktadir. Gog,
bir yerden bir yere tasinma; gocebe, daima bir yerden bir yere taginan kavim; goger

ise yerlesik olmayan anlamlarina gelmektedir (Hayber, 2004: 231).
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Ulkemizde basta kirsal ve tarrm kdkenli gelenekte yiiksek olan dogurganligin
sonucu olarak goriilen hizli niifus artisinin daha da belirgin hale getirdigi verimli
toprak azlig1 kir niifusunu disar1 itmektedir (Berkay, 2009: 78). Sosyolojik anlamda
bu tiirden hareketlilige fiziki hareketlilik denilmektedir. Fiziki hareketlilik genelde
koylerden sehirlere dogru olan gogii ifade eder. Gog (fiziki hareketlilik) koyden sehre

olabildigi gibi, yurt icinden yurt disina dogru da olabilir (Bilgin, 2010: 96).

Aragtirma alaninda da goriilen bu tiirden yer degistirme hareketleri ve Espiye
kentini etkileyen go¢ olgusu ii¢ baslik altinda incelenebilir. Bunlardan birincisi,
kirsal alandan Espiye’ye yonelik olan gocler; ikincisi, iilkenin ¢esitli yorelerine ve
kismen de yurt disina yonelik olan gogler; ii¢iinciisii ise, findik tarimina ve sayfiye

amacli yaylaciliga bagli olarak olusan mevsimlik goclerdir.

1. Espiye’ye Yonelik Olan Gogler

Kentler, cesitli fonksiyonlarin gelismesine bagli olarak siirekli niifus ¢eken
sahalardir. Her ne kadar biiyiik kentler kadar olmasa da orta ve kiiclik 6l¢ekli kentler
de belli bir merkezi giice sahiptir. Bu baglamda Espiye’ye de degisik yerlerden az da
olsa go¢ hareketi izlenmektedir. Ozellikle, kirsal alandan Espiye’ye ydnelik gogler
1957 yilindan itibaren yonetim islevinin etkisiyle baglamistir ve 1985 yilina kadar
artarak devam etmistir. Bu tarihten sonra is imkanlarinin kisith olmasi nedeniyle
onemli ol¢iide azalmistir. Kentsel niifus artisindaki azalma bunun bir gostergesidir.
Ayrica kente gelen insanlarin biiylik bir kisminin tarimsal topragi olup bu insanlar
kirsal alandan tam anlamiyla baglarin1 koparmamiglardir. Yani koy ile kent arasinda
ikili bir yasam tarzin1 benimsemislerdir. Bu ailelerin énemli bir kismi varlikli olup
kentin sosyal donatisindan yararlanmayi amaclamaktadirlar. Diger taraftan basta
Almanya olmak iizere ¢esitli Avrupa iilkelerinde ¢alisan iscilerin aileleri, Espiye’nin

kentsel gelisimine 6nemli katki yapmaktadirlar. Ayrica, kentte is olanagi bulabilen
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cok sinirlt diizeyde aile grubu da kente go¢ etmektedir. Bunlar, daha ¢ok yiiksek dag

koylerinde gecim sikintisi ¢geken kisilerdir (Bekdemir, 2007: 148).

2. Espiye Disina Olan Gagler

Tiirkiye’den dis iilkelere is giicii arzi, 1950’11 yillarda baglamistir. En belirgin
duruma geldigi devre ise 1962—-1963 yillaridir. 1961-1974 yillarinda dis iilkelere
giden Tiirk i giicii sayis1 en yiiksek rakamlara ulasmistir. Espiye’den de yurt disina
olan gogler en fazla bu donemde olmustur. Gog edilen iilkeler ise basta Almanya
olmak iizere Fransa, Ingiltere, Hollanda ve Belgika’dir. Sadece, bu donemde Giresun
ilinden yurt disina go¢ edenlerin sayist 11.413’°tlir. Yurt disina gonderilen is giicii,
tilke genelinde agirlikli olarak kirsal kesimden gerceklestigi gibi, Espiye ilce
merkezinden de yurt disina ¢ok fazla go¢ olayr yasanmamistir. Kentlerden yurt
disina gogenlerin orani, kirsal kesimden yurt disina gocenlere gore daha distiktiir

(Bekdemir, 2007: 148-149).

Espiye disina olan gogler sadece yurt disina degil, yurt icinde belirli sanayi
merkezlerine de olmustur. Karadeniz Bolgesi ve Ozellikle de Dogu Karadeniz
Béliimii’nden Istanbul basta olmak iizere belirli baz1 merkezlere, is alanlarina dogru
yogun bir niifus akisinin oldugu bilinmektedir. Temelde ekonomik nedenlere
dayanan bu goc¢ hareketi sanayi ve ticaretin de gelismediginin, ekonomik geriligin bir
gbstergesidir. Bursa, Kocaeli, Ankara, Zonguldak, Izmir, Samsun, Ordu, Trabzon ve

Sakarya go¢ edilen diger illeri olusturur.

Bir arastirmaya gore Istanbul’daki Giresunlu niifus miktar1, Giresun’dan daha
fazladir. (Sahin, 2009: 325). Bu da Espiye disina olan goclin ne denli biiyiik
olduguna isaret etmektedir. Bunun en biiyiik nedeni ise ekonomik temellidir. Gog

edilen merkezlerin sanayi merkezi olmasit da bu durumu kanaitlar niteliktedir.
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3. Mevsimlik Gocler

Kirsal alandan kente gbgen ailelerin ¢ogunun tarim topraklart bulunmaktadir.
Kirsal alanla iligkilerini tam anlamiyla koparamayan bu aileler, yaz aylarinda
ozellikle findik zamani1 koylerine giderler. Bu aylarda kent niifusunda 6nemli bir
azalma oldugu ve kentteki ticari aktivitenin énemli 6l¢iide azaldig1 gozlemlenmistir.
Findik hasadu ile ilgili olarak, Dogu ve Giineydogu Anadolu illerden gelen aileler, bir

diger mevsimlik go¢ hareketini olusturur.

Ayrica yurt disindan gelen gurbetgilerin biiyiik bir boliimiiniin, yaz tatillerini

Espiye’de gecirmesi kent ve ¢evresine canlilik getirdigi bir diger gézlem sonucudur.

Bir bagska mevsimlik gbg¢ ise yaz aylarinda yaylalara sayfiye amagl ¢ikmadir.
Dogu Karadeniz Bolgesi yaylacilik geleneginin siirdiiriildiigii bolgelerden biridir.
Bolgede yaylaya c¢ikmak, yilin belli aylarinda ve gilinlerinde gegmisi kesin olarak
bilinmeyen, ama zaman geldiginde yapilmasi gereken torenlerden biri olmustur.
Yaylaya koyde yasayip ihtiyagtan dolay1 ¢ikanlarin yaninda, kdy disinda yasayip da
koy ile baglarim1 koparmak istemeyen yore insanlarinin tatillerini gecirmek, biiyiik
kentlerin giiriiltiistinden kurtulmak, dogayla bas basa kalmak, temiz yayla havasi ve

suyundan faydalanmak i¢in ¢ikanlar da goriilmektedir.

Biiyiik ve kiiciikbag hayvanlar gogebe hayatinin iki temel unsurudur. Her iki
hayvan da siiriiler halinde beslenmektedir. Beslenme ve giyinme ihtiyact bu
hayvanlarla birlikte yasami gerektiren sosyal hayati ve bu sosyal hayata gore de
yasamin diizenlenmesini zorunluluk haline getirmistir Siirtilerine her mevsim taze ot
ve su bulabilmek ve bdylece verimi arttirabilmek i¢in gdcebenin devamli yer
degistirmesi gerekiyordu. Bu sebeple Tiirk’iin hayati, “kislak” ve “yaylak™ arasinda
diizenli gidip gelme seklinde ge¢mekteydi (Koca, 2000: XI). Yayla hayatinin
toplumsal hayat {izerindeki etkisi, gegmisten bugiine gelen sekli olan “otcu gogii

gelenegi” yorede halen yasatilmaktadir.
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Misirlarin 20-30 cm. biiyilidiigli zamanlarda aralarinda sik biten kisimlarin
aralar1 30-40 cm. acgilacak sekilde sokiilmesine “sik kazma”, dibindeki otlar1 ikinci
kez bicmeye de “ot bigme/kazma”, findik bahgelerindeki otlarin tirpanla ya da
motorla bicilmesine de "kirkma" denilmektedir. Bu islerden iyice yorulan ve isleri
biten ceniklilerin’® yorgunluklarmi atmak ve eglenmek icin genellikle Temmuz
aymnda yaylalara yaptiklar1 toplu gezi ve ziyaretlerine “Otgu GO¢ii” denir. Zaman
olarak musir otunun alinmasi ile findik toplamaya baslanmasi arasindaki 15-20

giinliik bogluktur.

Bahar geldiginde yaylaya go¢ hazirligi aylar 6ncesinden baglar. Koyun ve
kegilere “yosa” vurulur®, irili ufakli canlar, “kelekler” takilir, sigirlara rengarenk
iplerden piskiiller, basliklar yapilir. Otcu gocli geleneginin degerleri arasinda yer
alan, farkl biiyiikliiklerdeki ¢an ve keleklerin olusturdugu gogerler icin orkestra
niteliginde olan biiyiilii armoni, sis ¢oken yaylalarda hayvanlari bulmaya yarar.
Koylerde cami hoparldriinden, ilgede belediyeden hangi yaylaya ne zaman gidilecegi
anons ettirilmesi, hayvanlarin yikanip, kasagilanmasi, yayla yiklerinin “gentik”,
“camadan”, “zembil”, sepetlere konmasi1 hazirliklar arasindadir. Son hazirliklarin
gozden gecirilmesiyle giin agarirken evden cikilir. Ancak giinlimiizde ¢entik,
zembil, sepet gibi araclarla yayla yiikiiniin taginmasi gelenegi yiik tasimada farkli

tasiyici araglarin kullanilmasiyla, giin agarirken yola ¢ikilmasi gelenegi ise seyahatte

motorlu tasitlarin kullanilmasiyla yok olmustur.

Geleneksel anlamiyla yayla gocii ii¢ asamadan olusur. Ik gd¢ Mayis ay1
basinda koyun gociidiir, cobanlar gider ve bu gog ii¢ giinde menziline ulasir. 15-20
giin sonra ikinci go¢ gider. Bu go¢ sigir gociidiir ve iki giin siirer. Sigir gogiiyle

beraber ailenin ihtiyarlar1 ve kiiglik cocuklar1 gider. Koyun ve sigir gogiiniin

Canik daglarinin Karadeniz’e bakan kdy ve kasabalarinda oturan yayla zamani yaylaya g¢ikan
topluluklara denir. Daglarin alt kesimlerinde denize yakin yerlerde yasayan topluluklar igin
kullanilir.

Rengarenk boyamak anlaminda kullanilmaktadir.
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sebepleri arasinda yaz aylarinda yiikksek nem oranindan dolayr Karadeniz
Bolgesi’nde karasinegin c¢ogalmasi, insanlarda havanin verdigi direng kaybinin
goriilmesi’, otlaklarin az olmasi ve yaylalarin temiz havasindan ve soguk sularmdan

faydalanma sayilabilmektedir®.

Yaylalara go¢ edilirken gogerler yanlarina azik olarak misir ekmegi alip,
yollarda yatarak dinlenerek iki ila ii¢ giinde yaylaya varirlar’. Geride ise geng niifus;
bag ve bahgeleri diizenlemek, misir ekimini imece usulii ile gergeklestirmek ve iki
kez yabani otlar1 ayiklanan musir tarlasini temizlemek icin haziran ay1 sonuna kadar
kéyde kalmaktadir. Findik tariminin baglamasima ise 15 giinliik siire bulunmaktadir®.
Hem bu siireyi degerlendirmek hem de yayladaki ¢ocuk ve ihtiyarlart ziyaret etmek
amactyla iiciincii gd¢ yola koyulmaktadir. Uciincii gog tarla ve bahcedeki yabani
otlarin  temizlenmesi neticesinde gergeklestirildigi i¢in otgu gbcli olarak
adlandirilmaktadir. Bu go¢ ailenin genglerinden olusur ve iki giin siirer. Otcu
gocilinde ayni obayr paylasan Ceniklilerin hepsinin ayni1 giinde gd¢ etmesi esastir.
Bunun i¢in ot temizleme isini tamamlayamayanlara yardim edilmektedir. Birinci
giinde ge¢misin getirdigi 6rf adet geregi “diisiin™ yapilir. Burada eglence diizenlenir,
tiirkiiler ve maniler sdylenir, horon oynanir, ates yakilir, yemek pisirilir'’. Séylenen
mani ve tiirkiilerde orneklerde verildigi iizere “yayla” ve “gd¢” motifinin izleri

goriilmektedir.

Findik kirdim i¢ ettim

Yaylalara goc¢ ettim

> Bolgede buna cufar hastaligi, hava galmasi veya lithor vurmasi da denilmektedir.
6 Kaynak kisi: Orhan Seker

7 Kaynak Kisi: Fatma Sarikaya

¥ Kaynak Kisi: Fatma Giirsoy

? Dinlenmek ve yemek yemek i¢in konaklamak anlamima gelmektedir.

19 Kaynak Kisi: Sabire Oflu
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Yarim senin yliziinden

Ben bu cani hig ettim

Gidiyorum yaylaya
iki at bir katirla
Sana findik yolladim

Ye de beni hatirla

Yaylaya hareket edilirken gen¢ kizlar ve delikanlilar diigiin ve bayramlarda
oldugu gibi en temiz ve yeni elbiselerini giyerler (Sarisaman, 1999: 56). Ikinci giiniin
sabahi yola devam eden 3. go¢iin obadaki yakinlari tarafindan karsilanmasi ve obaya
gelinmesi kemence esliginde horon oynanarak ve silah atilarak'' gerceklesir (Celik,
1999: 485). Buradaki bulugma giinii genellikle yaylada kurulacak olan pazarin bir
giin dncesidir, ertesi giinii alis veris i¢in pazara gidilecektir'?. Pazara otu gogiiyle
gelenler ile yayladaki c¢ocuk ve ihtiyarlarin bir kismi kemence esliginde horon

oynayarak giderler.

Yaylalara go¢ etme gelenegi kimi zaman aile kurumunun olusmasindaki ilk
adimmin atilmasina zemin hazirlar. Geng kiz ve delikanlilar burada tanigma ve

konusma firsati bulup13 evlilik icin kararlar alirlar.

Temmuz’da yaylaya c¢ikan gruplarin findik toplamak iizere geri donmesi
topluca ve aym giinde degildir. ilk giden go¢ ise Eyliil sonlar1 veya Ekim’e kadar

hayvanlarini otlatmaya devam eder.

" Kaynak Kisi: Yusuf Ziya Oflu
1> Kaynak Kisi: Iksan Kose
1 Bolgede “zarf atma” olarak da tabir edilmektedir.
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Otcu Gogli geleneginin yiizyillar dncesinden baslayan bir ge¢misi vardir. Bu
kiiltiir Harsit Vadisi’nde ortaya ¢ikan, temellerinde birtakim dini ritiiellerin oldugu
giiclii ve koklii bir Tiirkmen kiiltiiriidiir. Yaylaya go¢ esnasinda yolda su iizerinden
gecilirken dua edilir. Gok tanr1 inancinda da bogaz, vadi, ¢aglayan gibi yerlere
kutsiyet atfetme gelenegi bulunmakta olup “Yer Su Inanc1” kavramiyla
nitelendirilmektedir (Oymak, 2010: 36). Diigiin ve bayramlarda oldugu gibi temiz
elbiseler giyilir. Bu tiir davranislar, yaylaya c¢ikmanin dini ritiiellerle baglantisi

oldugunu gosterir.

Obaya birlikte varma gelenegi sosyolojik anlamda paylagma arzusu ve
yardimlasma olgusunun agiga ¢ikisidir. Pazara gidilirken toplu bir halde kemenge
esliginde gidilmesi toplumsal dayanigsmanin gostergesi ve kokeni eskilere dayali bir
gelenegin yasatilmasidir. Geng kiz ve delikanlilarin tamisma firsati bulup, aile
kurumunun olugmasina zemin hazirlayici olmasi da yayla gogiinii sosyolojik anlamda

onemli kilmaktadir.

Otgu goclinii sosyolojik olarak anlamli kilan unsurlardan biri de at1 olanlarin
atla, olmayanlarin ise yaya olarak obaya go¢ etmesidir. Birkag giin siiren bu yolculuk
boyunca, konaklamalarda ve hareket halinde ilerleme esnasinda ortaya ¢ikan tablo
toplumsal dayanigsma olgusuna isarettir. Gliniimiizde araba ile obaya ulasma
eglenceli ve de yorucu olan yolculuk kismini ortadan kaldirmis, geriye sadece

yaylada bulugsma ve buna bagl eglence kismi kalmistir (Celik, 1999: 485).

E. Sosyo-Ekonomik Yapi

Nahiye oldugu dénemden bugiine kadar belirli sanayi merkezlerine go¢ veren
ilgenin ekonomik yapisi orta diizeydedir. Ilge ekonomisinin temelini findik tarimi
olusturmakla birlikte az sayida ve kiigiik 6lgekli de olsa isletmeler bulunmaktadir.

Koyde yasayan aileler tarimla ugragsmaktadir. Merkezde yasayan ailelerin de kdyle



24

baglantis1 bulundugundan tarimsal olarak ek bir geliri vardir. Ilge halki orta diizey

gelir grubuna sahiptir. Belli bagli is kollar1 ise bes baslik altinda incelenebilir:

1.Ticaret ve Sanayi

Espiye'de "sanayi” yok denecek kadar azdir. 20 kisiden fazla is¢i calistiran
igyeri sayis1 dort tanedir. Bunlardan ikisi tekstil fabrikasi, biri findik fabrikasi, biri de
akaryakit dolum tesisidir. Bunlar disinda; marangoz atdlyesi, demir dograma
atolyesi, firin, lokanta, ¢ay ocagi, kahvehane, elektrikci, berber, yorganci, mobilyaci,
pastane, oto tamircisi, terzi, konfeksiyon-tuhafiye, manifatura, kuyumcu, market,
ayakkabict ve ayakkabi tamircisi olmak {iizere 500 civarinda isyeri hizmet
vermektedir. Ilcede "Esnaf ve Sanatkarlar Odas1", "Ziraat Odas1", "Findik Tarim
Satis Kooperatifi", "Esnaf ve Sanatkarlar Kooperatifi" gibi mesleki organizasyonlar

faaliyet gostermektedir.

Espiye il¢esi Karadeniz iklim kusagi igerisinde yer almasi nedeniyle 1liman
bir iklime sahiptir. Yagis rejimi diizenli olup her mevsim yeterli yagis almaktadir. Bu
nedenle ilge zengin bir orman ve bitki Ortiisiine sahiptir. Kestane, kizilagag, mese,
kayin, kdknar, saricam ve ladin en ¢ok goriilen agag tiirleridir. Bu denli zengin bir
orman olmasina ragmen, ormanin Espiye ekonomisine katkisi yok denilebilecek
kadar azdir. Ormanlar, devlet tarafindan isletildiginden ormanin ekonomiye katkis1
sadece orman kesimi ve dikiminde is giicii istthdami bakimindan olmaktadir. Espiye
Orman Isletme Sefligi’nden aldigimiz bilgilere gore' isletme sefliginin sinirlarinda
7895,5 hektar ormanlik alan vardir. Ormanhk alanda isgiicii olarak kdoyliiler

calismaktadir ancak ¢alisan is¢i sayisi belli degildir.

flge agisindan 6nemli sayilabilecek bir alanda kurulan pazardir. Haftalik
kurulan bu pazar araciligiyla kirsal kesimde yasayan pek cok kimse alim ve satim

yaparak hem ticaretini gerceklestirmekte hem de haftada bir geldigi sehirde 6zel ve

' Kaynak kisi: Ugur Aktas
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resmi iglerini halletmektedir. Buradan yola c¢ikarak ilgelerde kurulan haftalik
pazarlarin, kir ve kent arasinda toplumsal kaynasmay1 saglama gibi bir islevi oldugu

sOylenebilir (Hann ve Hann, 2003: 110).

Giliniimiizde Espiye’de pazartesi gilinleri kurulan hafta pazar baslangicta
Pazar giinleri kurulmaktaymis. Pazar giinleri kurulan hafta pazarinin pazartesiye
alimmasinin sebebi ise gayrimiislim halkin Pazar giinlinii ibadetle gecirip, ticaret
yapmamasidir. Espiye pazarinin Pazar giinlinden bagka bir giine alinmasi ile ilgili ilk
miiracaatt 29 Ekim 1879’da Ermenilerin vekili Papaz Kirkor ile, Rumlarin vekili
papaz Hristo yapmustir. Bu konu Trabzon Vilayeti Idare Meclisi'nde 17 Nisan
1880°de goriisiildiikten sonra Babiali’ye bildirilmistir. 1 Mayis 1880°de de pazarin

pazartesi giinii kurulacag bildirilmistir (Yiiksel, Giresun Tarihi Yazilar1 2007: 271).

2. Maden

Sahinyuva Koyli'nde Lahanos Madeni olarak bilinen, bakir ve ¢inko maden
isletmesi vardir. 17. ve 18. yiizyila ait belgelerde bakir, giimiis ve altin ¢ikarildig:
anlatilan bu maden isletmesi hem bolge ekonomisine katki saglamis, hem de Espiye
Iskelesi’nin ve giderek de sehrin kurulmasina alt yap: hazirlamistir. Espiye’nin
kentlesme siirecine girmesinde bu madenlerin sevkiyati i¢in kurulan iskele belirleyici
olmustur (Fatsa, 2010: 111). Bugiin halen isler olan maden Espiye’nin ekonomik
durumunda belirleyici rol oynamaktadir. Madende ¢alisan is¢iler igin giinliik servis

olmakla birlikte, aileleri olmadan is¢ilerin kalabilecekleri bir bina da mevcuttur.
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Fotograf 4: Lahanos Madeni Girisi

3. Tarim

Yaklagik bes bin yildir tanmip, bilinen findigin en biiyiik ireticisi
Tiirkiye’dir. Ulkemizin Dogu Karadeniz kiyilar1 findik i¢in dogal bir alandir. Dogu
Karadeniz Bolgesinde Giresun, Ordu ve Trabzon illerinin geleneksel iiriinii olan
findik; zamanla Orta ve Bati Karadeniz Bolgesinde de onemli bir {iriin haline

gelmistir.

Findigin ilk kez tilkemizde kiiltiire alindig1 ve 1403 yilinda ilk dig satiminin
gerceklestigi, c¢esitli kaynaklarda yer almaktadir (Savran, www.fae.gov.tr). Sozli
tarih acgisindan daha yakin tarihli bilgilere gore, Birinci Diinya Savasi’nda Ruslar
Espiye’den sivri findik almis ve findigin bu tiiriinden Rusya’da ugaklara motor yagi

yakit yapmuglardir'”.

Espiye Ilgesi’nin ekonomik temeli findiga dayali olup, findik, y&re

ciftcilerinin baslica gelir kaynagidir. Espiye Ilge Tarim Miidiirliigii'nden alinan 2011

' Kaynak Kisiler: Ismail Kandemir, Mustafa Kahveci ve Hasan Yildirim
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yil1 istatistiklerine gore; Findik bahgeleri ilgede 112070 dekar alan1 kaplamakta olup,
5.648.500 meyve veren yasta, 48.500 meyve vermeyen yasta aga¢ bulunmaktadir.
Yillik iiretim 6.744.309 kilogramdir. Verim; sahil kesiminde 120-150 kg/dekara
cikabilmekte fakat yiiksek kesimde 20 kg/dekara diisebilmektedir. Bunun sebebi
findik bahgelerinin émriinii tamamlamis olmasi, bakim ve miicadele islerinin yeterli
yapilamamasi, yillik iklim degisiklikleri, yiiksek kolda iklim ve toprak yapisinin
findik yetistiriciligine fazla elverisli olmamasi gibi nedenlerdir. Findik ekonomik
getirisinin yaninda, tarimin yapildigi asir1 meyilli ve toprak derinligi az olan

arazilerin degerlendirilmesinde ve erozyona kars1 korunmasinda da etkili olmaktadir.

Fotograf 5: Findik Hasati

Findik sadece bolgede yasayan insanlar i¢in degil, ayn1 zamanda biiyiiksehre
go¢ eden gurbetciler, Anadolu’nun diger bdlgelerinde yasayan ve mevsimlik tarim

is¢isi olarak ¢alisan pek ¢ok aile icin de baglica gelir kaynagidir. Bu bakimdan findik
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toplama zamani olan yaz aylarinda boélgenin gurbetcileri ile diger mevsimlik isciler
bolge niifusunu olusturmaktadirlar. Findik bahgelerinde aileler ile birlikte ¢ocuklar

da findik toplamaya yardimci olmaktadirlar.

Findik bahgeleri gibi toplu meyvelikler halinde bulunmayip, daginik sekilde
ilcede bulunan diger meyve agaglart ise armut, ayva, elma, musmula, erik, kiraz,
kizilcik, seftali, mandalina, ceviz, dut, incir, kivi ve ¢aydir. Sulanmayan toplam

meyvelik alan ise 113.240 dekardir.

Sebze iiretimi 6zellikle sahil ve sahile yakin koylerde yapilmaktadir. Daha
cok aile ici tiikketim ic¢in yetistirilen sebzeler, sahile yakin yerlerdeki sebze
bahgelerinde, koylerde ise misir tarlasi icinde veya etrafinda yetistirilmektedir. Misir
tarlas1 icinde yapilan sebze yetistiriciliginde bakim ve miicadele isleri zor olmakta ve
dolayisiyla verim diismektedir. Yetistirilen baglica sebzeler misir, karalahana,
fasulye, domates, salatalik, biber, patlican, patates, marul, ispanak, pazi ve

maydanozdur. Ilcede sebze yetistiriciligi 407 dekar alanda yapilmaktadir.

Ilcede hemen hemen tiim mahalle ve kdylerde musir yetistirilmektedir. 4970
dekarlik alanda yetistiriciligi yapilan musir, tarimsal iiriin olarak findiktan sonra
ikinci biiylik ekonomik 6neme sahiptir. Misir genellikle aile i¢i tiiketimde insan ve
hayvan gidasi olarak kullanilmaktadir. Onceki yillarda daha fazla yetistirilen musur,
findigin artan 6nemi ile ters orantili olarak iiretim miktar1 ve alaninda yildan yila
diisiis yasanmustir. Ozellikle sahil ve sahile yakin kdy ve mahallelerde musir ekili
alanlar, findik bahgesi haline getirilmistir. Kdylere ulagim kolaylastik¢a bugday unu
titketimi artmis, misir daha ¢ok hayvan yeni olarak kullanilir olmustur. Halen tiretilen
tane musirin biiyiik ¢ogunlugu hayvan yemi olarak kullanilmakta olup, misir sap1 ise

tamamen kaba yem olarak hayvan yetistiriciliginde kullanilmaktadir.

Dogu Karadeniz’de arazi yapisindan dolayr modern tarimsal alet ve

makinelerin kullanimi sinirlidir. Espiye’de 44 atomizor, 12 diskli traktor pullugu,
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127 findik harman makinesi, 2 musir silaj makinesi, 400 motorlu tirpan, 655 sirt

pulverizatori, 755 tozlayici ve 38 adet (iki aksli) traktor bulunmaktadir.

Engebeli arazi yapisina uygun bir tarim araci oldugundan yorede patpat ile ot

bicilmekte ve tarla ekilmektedir'®.

4. Hayvancilik

Espiye Ilge Tarim Miidiirliigii'nden alman 2011 yili istatistiklerine gére
ilgede 253 manda, 3686 sigir (kiiltiir melezi 1rk1), 2366 sigir (yerli 1irk), 53 at, 4790
koyun (yerli ve diger 1rklar), 250 yumurtaci tavuk (42500 tavuk yumurtasi) ve 7650
kovan ar1 bulunmaktadir. Ancak ailelerin sahip oldugu hayvan varligi ge¢im

saglayacak diizeyde degildir. Hayvancilik ek is olarak yapilmaktadir'’.

Kiigiik aile isletmeciligi seklinde yapilan sigir yetistiriciliginde cift¢i aileleri
tarimsal iiretimleri sonucu elde ettikleri kaba yemi degerlendirmek ve aile igi

ihtiyaglar1 karsilayabilmek amacrtyla bir iki bas siit s1igir1 yetistirmektedir.

Onceki yillarda hemen hepsi yerli karasigirlarindan olusan isletmelerin suni
tohumlama c¢aligmalari sonucu bugiin ortalama 1/3’i kiiltiir melezi yapilmis, bu
tohumlama c¢alismalar1 sonucunda da siit verimi yildan yila artmistir. Bu sayede
yetistiricilik daha ekonomik hale gelmektedir. Yillik ortalama siit iiretimi 8690 ton,
peynir iiretimi 225 ton, tereyagi lretimi 212.5 ton olup bu {irlinlerin %99’u aile igi
tiikketimde kullanilmakta ve ¢ok az bir kismi pazarlanmaktadir. Iice Tarim Miidiirliigii
tarafindan her yil, biiyiik bas hayvanlara sap asisi, yanikara asis1 ve sigir vebasi asisi;
koyunlara ise Entretoxemie asis1 uygulanmaktadir

(http://www.espiye.bel.tr/html/tarim.html).

Espiye Ilge Tarim Miidiirliigii'nden alman 2011 yili istatistiklerine gdre

ayrica ilgede 7650 kovan ar1 bulunmakta olup, yillik 91800 kilogram bal, 8000

'® Kaynak Kisi: Turan Kandemir
7 Kaynak kisi: Arif Keskin
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kilogram balmumu Tretilmektedir. Aricilik 5-20 kovanlik isletmeler halinde
yapilmaktadir. Bu kovanlarin biiyiik bir kism1 Bayrambey, Avluca, Calkaya, Ericek

koyleri ve Sogukpinar beldesinde bulunmaktadir.

5. Ilicenin Turizm Potansiyeli

Dogu Karadeniz yaylalar1 alternatif turizm acisindan ekonomik getiri
potansiyeline  sahiptir. Ancak bu potansiyel heniiz tam anlamiyla
kullanilmamaktadir. Bununla birlikte Turizm Bakanligt hem zaman hem de mekan
acisindan turizmi ¢esitlendirmek ve yayginlastirmak amaciyla, 1990 yilinda baslattigi
“Yayla Turizmi Projesi”nin planlama ve alt yap1 uygulamalar1 sonucunda Tiirkiye’de
26, Dogu Karadeniz Bolgesi’nde ise 20 yaylayr “Turizm Merkezi” ilan etmistir
(Bilir, 2005: 68). Espiye’nin Karaovacik Yaylasi da bu merkezlerden biridir. lge,
zengin bitki Ortiisii, temiz havasi ve dag ve yaylalar1 ile doga turizmi potansiyeline
sahip olmakla birlikte, bunun heniiz ekonomiye bir katkist yoktur. Sadece, yaz
aylarinda birka¢ yaylada diizenlenen senlikler kapsaminda yapilan aligverisin ilce

ekonomisine bir miktar katkis1 s6z konusudur.

Yakin zamanda Espiye il¢esinin 33 km. gilineyinde, Avluca ve Yenikdy
koyleri arasindaki Karadona deresi bat1 kenarinda yer alan ve i¢inden ¢ikan suyun
yedi adet degirmen ¢alistirdig1 kaynagin aslinda bir magara oldugu tespit edilmistir.
Yore halkinca burasi Patlaksu olarak adlandirilmaktadir. Herhangi bir canliya
rastlanmayan magaranin belli kesimlerinde degisik damlatas olusumlar1 (makarna
sarkit, sarkit, dikit, slitun ve duvar damlataglari) gelismistir (Cebeci ve digerleri,

2010, 45).

flgeye dort kilometre uzaklikta Zefre( Giilburnu) mevkiinde Cenevizlilerden
kaldig1 sOylenen bir tersane kalintis1 da bulunmaktadir. Tersane Bati riizgarina karsi
kayalik yarimada sekli ile kiiclik gemiler i¢in iyi bir si§inak olma 6zelligine sahiptir.

Vergi kayitlarinda gegmemekle birlikte, Espiye yoresinden istihsal edilen madenlerin
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daha biiyiik ihra¢ limanlarina sevkiyati icin Zefre Limani’nin kullanildig:

diisiiniilmektedir (Fatsa, 2010: 88).

Bunun disinda Espiye’de bulunan ve 1.derecede arkeolojik sit alan1 olarak
ilan edilen Andoz Kalesi bolge halki tarafindan ziyaret edilen mekanlar arasindadir.
Sarp bir kaya {izerine insa edilen kale, antik Zefre Limani’na, Yaglhdere Vadisi’ne ve
Espiye’nin kuruldugu diizliige hakim konumdadir. Ne zaman yapildigina dair kesin
bir bilgi bulunmamakla beraber Osmanli hakimiyetinden 6nce de bu yapmnin varligi
kabul edilmektedir. Bununla birlikte stratejik bir yapiya sahip olmasi, antik Zefre
Liman1 ve Cepni akinlarina karsi buranin gozetleme kulesi olarak kullanilma

niteligini akla getirmektedir (Fatsa, 2010: 87).

Orman Genel Miidiirliigi’niin her ile bir “Kent Ormani Projesi” kapsaminda,
Giresun Orman Bolge Miidiirliigii’nilin hizmet sahasi i¢ersinde, Giilburnu Koyii Ocak
Tepe mevkiinde, 871 hektar alana kent ormani yapilmustir. Ilge merkezine uzaklig
yaklagik alt1 kilometre, yiiksekligi ise 600 metredir. Espiye Belediyesi tarafindan
Orman Bakanligi’ndan devralinan Kent Ormani’nin igerisinde, yiiriiyiis ve kosu
parkurlari, gezinti yollari, gozetleme yerleri, seyir terasi, yagmur korunaklari,
dinlenme ve piknik alanlari, cocuk oyun alanlari, spor alanlari, otopark, ¢esme ve

tuvaletler bulunmaktadir.
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Fotograf 6: Kent Ormani1 Girigi

Bolgede Espiye Merkez Camii, Sahinyuva koylindeki kilise ve Ericek
Kopriisii adli kemer koprii bulunmaktadir. Ilgede bulunan bu eserlerin yore halkina
turistik-ekonomik bir getirisi olmamakta, sadece bolge halki tarafindan bilinmekte ve

ziyaret edilmektedir.

F. Sosyo-Kiiltiirel Yap1

“Kiiltiir” kavrami pek ¢ok sekilde tanimlanmistir. Amerikali antropologlardan
Kroeber ve Kluckhohn yayinladiklar1 bir antolojide kiiltiir kavraminin 170 farkl
tanimin1 derlemis ve tartismislardir (Kroeber ve Kluckhohn, 1963). Bu derlemeyi
elestiren Berelson, bilimsel bir kavramin bu kadar ¢ok taniminin olmasini, onun

tanimlanamayacagin1 kabul etmek olarak goriir (Giiveng, 1996: 95). Kiiltiiriin bu
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kadar ¢ok taniminin yapilmis olmast hem her toplumun bir kiiltiire sahip olmasiyla

hem de kiiltiirlin genis kapsayiciligiyla aciklanabilir (Saran, 1989: 129).

Sembolist yaklasima gore, kiiltiir toplumdaki semboller biitiiniidiir (Mardin,
1997: 101). Kiiltiir, maddi ve manevi her sosyal {iriinii islemek ve gelistirmek olarak
da tanimlanabilir. Bu yolla insanoglu tabiati hakimiyeti altina almig ve kiiltiir de
astrlar boyunca gelismistir (Kaplan, 1996: 30). Kiiltiiriin insanlarin biitlin tirlinlerini
icerdigi seklindeki yaklasimi Giddens’da da goriirtiz (Giddens, 2000: 131).
Calismamiz agisindan fonksiyonalist bir bakisla kiiltiirel yapinin 6nemi; kiiltiirel
yapinin degerler, semboller, inan¢ sistemleri ve ahlak sistemleri gibi kiiltiirel

unsurlarin oriintiilesmis biitiinii olmasidir (Kizilgelik, 1994: 110).

Genel olarak Espiye’nin sosyal yapisina baktigimizda evliliklerde neolokal
yerlesim tipinin ve ¢ekirdek aile bi¢iminin yaygin oldugunu sdyleyebiliriz. Kadinlar
ev isleri disinda tarla islerinde de yogun bir sekilde c¢alismaktadir. Kahvehanelerde
bosa vakit geciren erkek sayisi fazladir. Ancak buradan hareketle Karadeniz
erkeginin tembel oldugu sonucu ¢ikarilmamaktadir. Ciinkii bolge ekonomik is giicii
amacli basta Istanbul olmak iizere disariya (yut ici ve yurt dis1) cok fazla gd¢ vermis
ve vermeye de devam etmektedir. Gogle ilgili yapilan bir baska ¢alisma da bu savi
dogrular niteliktedir. Buna gore, Giresun’un da arasinda bulundugu birgok il go¢
sebebiyle uzun bir siire niifusunda “kadin fazlaligi” olan boélgeler arasinda

gosterilmistir (Ceylan, 2009: 346).

Giinliik hayatta tiiketimle ilgili 6rf ve adetler ekonomik folklorun énemli bir
yoniinii teskil eder. Bunlar giyim, yiyecek-igecek ve yerlesim yeri olmak {izere ii¢
ana konudur. Giyinmek hem insan aklinin bir icadi hem de insana 6zgii bir olaydir.
Giyinmenin iki ana temel sebebi vardir. Biri viicudu muhafaza etmek, digeri ise
kendini siislemektir (Rahman, 1996: 47). Espiye’de giinliik hayattaki giyim tarzi,

diger bolgelerden ayirt edilmez. Bununla birlikte yorede “dasdar” adi verilen ve
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Karadeniz Bolgesi’nde 6zellikle Giresun, Ordu ve Carsamba yoresinde goriilen bir
dokuma tiirii giyimde kullanilmaktadir. Dokuma sekli kilime benzer, dokumanin
ozelligine gore koyunyiind, tiftik (ke¢i yiinil) veya kendir kullanilir. Siyah ve kirmizi,
yesille de sar1 yan yana getirilerek dokunur. Yaslilarin ifadesine gére dokumaya renk
vermek i¢in eskiden bitkilerden yararlanilirken, giiniimiizde sentetik boyalar
kullanilmaktadir. Dasdardan yapilan pestamal (kesan) kadin giyiminin 6nemli bir
parcasidir. Dasdar adli bu dokuma tiiriine iilkemizde Dogu Karadeniz bdlgesinde ve
Anadolu’nun diger baz1 bélgelerinde de rastlanilmaktadir. Bunun disinda Suriye, Iran
ve Irak’ta yasayan Tirkmenlerde; Azerbaycan, Kazakistan, Kirgizistan,
Tiirkmenistan ve Ozbekistan gibi Tiirk Cumbhuriyetlerinde; Sovyetler Birligi
idaresinde yasayan Altay, Cuvas, Tatar, Baskurt gibi akraba Tiirk boylar1 ile Cin’in
Sincan bolgesinde yasayan Uygurlar ve Cin ile Tibet arasindaki bolgede yasayan
Yugurlar’da da rastlanmaktadir'®(Deniz, 2009: 245-250). Buradan arastirma
bolgesinde rastlanilan bu dokuma tiiriiniin, Tiirk kiiltiir birligini yansittig1 sonucunu

c¢ikarabiliriz.

Dasdarin yaninda boya yasmak ve ¢ember, pestamal, entari, hirka, yelek, yiin
sal ve ayaklara giyilen kara lastik giinlimiizde de karsilagilan kadin giyim tiirtidiir.

Geleneksel erkek giyim tiirii ise ¢ok rastlanmamakla birlikte aba-zipka seklindedir.

Ekonomik folklorun ikinci unsuru diyebilecegimiz yeme i¢gmenin kiiltiiriin
belirleyici bir olgusu oldugu tartisilmaz. Lezzet, yenilebilir ve igilebilir olma,
hazirlanma siire ve bi¢imi ile servis edilisi dinsel, toplumsal ve iklimsel sartlarla
yakindan ilgilidir (Malinowski, 1990: 82). Yorede vejetaryen beslenme bicimi
yaygindir. Misir, fasulye, karaldhana ve findik ile basta hamsi olmak {izere, giimiis,
zargana, istavrit ve barbunya gibi deniz lriinleri en ¢ok tiiketilen gida maddeleri

arasindadir. Anadolu’nun diger bolgelerine gore, misir ekmegi daha ¢ok tercih edilen

" Giiniimiizde izlerine Meksika ve Guatemala’da da rastlanan Mayalar'in da benzer dokuma
tezgahlar ve dasdarla ayni renk ve desende dokumalar1 vardir (Dogan, 2007, 40).
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bir ekmek tiirii olsa da beyaz ekmek yorede de misir ekmeginin yerini ¢oktan
almigtir. Bununla birlikte tatlilarda ceviz ve antep fistigi findik kadar tercih
edilmemektedir. Ayrica bolgede bugday yetistirilmemesine ragmen ekmek yapimi ve

ekmegiyle linlii olma konusunda 6nde olan bir bolge olmasi dikkat ¢ekicidir.

Ekonomik folklorun tigiincii unsuru olan yerlesim tipi bakimindan
bakildiginda, ilce merkezinde toplu yerlesim olmakla birlikte, kdylerde arazinin
engebeli yapisindan ve insanlarin evlerini findik bahgelerinin yakinina insa etmek
istemelerinden kaynaklanan daginik yerlesim tipi goriilmektedir. Boyle koylerde de
kdy camisi ya da koy kiraathanesi erkeklerin toplanma mekénlar1 arasindadir.
Kadinlar i¢in ise bir araya gelme ve sohbet ortami yeri ya evler ya da hasat vakti

findik bahgeleridir.

03/12/2011 23:24

Fotograf 7: Koy Kiraathanesi

Ilgenin Espiye Spor adli bir futbol takimi vardir. Kuliip 1957 yilinda

kurulmus, 1959 yilinda tescilli olarak hayata gecirilmigtir
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(http://www.espiye.bel.tr/html/spor.html). Ayrica ilgede iki hali saha, bir stadyum,

bir de yapimi devam eden kapali spor salonu vardir.

Ortak kiiltirtin olugsmast i¢in insanlarin hiyerarsi ve is iliskisi disinda
organizasyonlar yoluyla yatay temasta bulunmalar1 gerekmektedir. Bu anlamda
kutlamalar, spor miisabakalari, festivaller birer aragtirlar. Espiye’de geleneksel hale
gelen, 1998 yilindan beri her y1l diizenlenen Karaovacik Otcu Gogii Yayla Senligi ve
2007 yilindan beri her y1l diizenlenen Espiye Pide Festivali vardir. Otcu Gogii Senligi
basta yayla turizmini gelistirmek amacgli baslatilan toplumsal anlamda da pek c¢ok
islevi yerine getiren bir festivaldir. Bu tiirden festivaller siyasi ve ekonomik
yansimalarin yaninda sivil toplumun ifadeleri olarak da dikkat c¢ekicidir. Her iki
organizasyona da basta yerel halk olmak iizere, gurbette yasayan yore halki

katilmakta, bu sayede gurbet ile sila arasinda koprii kurulmaktadir.

Fotograf 8: Karaovacik Otcu Gocii Yayla Senligi
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G. Etnik Yap

Tarihi kaynaklarda, Giresun ili ve ¢evresine agirlikli olarak Oguzlarin Cepni
Boyu’nun yerlestigi belirtilmektedir. Fatih Sultan Mehmet’in 1461 yilindaki Trabzon
seferi sirasinda bu bolgede Vilayet-i Cepni isimli bir ilin bulundugu, 1486 yilinda
kaleme alinan Trabzon Sancagi tahrir defterinde gegmektedir. Kaynaklardan alinan
bilgilere gore yaklasik bin yildir Cepniler Giresun ve gevresinde etkilidir (Demir ve

Aydogdu, 2009: 116-117). Gliniimiizde de Espiye’ye bagli bir koyiin ad1 “Cepni “dir.

Osmanli cografyacilarindan Mehmet Asik’in XVI. yiizyil sonlarinda kaleme
aldigt Menazirul-Evalim adli eserde, Trabzon yoresinde yasayan Tiirk halkinin
onemli bir kisminin Cepniler’den meydana geldigi, yorenin bati ve giiney
taraflarindaki daglarin da Cepni daglarni admi tasidigi  seklinde kayitlar
bulunmaktadir. Giresun ve havalisinin Cepni iskdnina tabi tutulmasindan sonra
bolgenin diger yerlerinde de bu iskanin izleri goriilmektedir (Siimer, 1992: 246).
Espiye’de Cepni kiiltiliriiniin izleri bir¢ok alanda kendini hissettirir. Bunu giinliik

kullanilan dilden, s6zlii tarih iiriinlerine kadar bircok degerde gérmek miimkiindiir'”.

Anadolu topraklarina yerlesen Oguz boylarindan biri olan Cepniler,
Anadolu’nun Tiirklesmesinde etkin rol oynamislardir. Tarihi siire¢ icerisinde bir
kismi Siinniligi bir kismi da Aleviligi se¢mistir (Cigek, 2007: 34). Cepniler, Alevi
topluluklarla en ¢ok alakasi bulunan Oguz boylarindandir (Aksiit, 2002: 36).
Bununla birlikte Cepni kdyleri arasinda Bekir ve Omer gibi isimlere 15. ve 16.
yiizyillarda da siklikla rastlanir, bu da onlarin ¢ogunun Siinni oldugunu gosterir. Zira
bu isimler Aleviler tarafindan konulmayan isimlerdendir (Kaya, 2011: 68). Arastirma
alaninda da herhangi bir Alevi yerlesim yerine rastlanmamistir. Bununla birlikte

goriismecilerden biri babaannesinin kizinca torunlarma “Yezid” diye bagirdigini

' Ayrintil1 bilgi ign bakmiz: Mevliit Kaya, Cepniler, 2011, Togan yaymcilik, Istanbul
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ifade etmistir’®. Tiim bunlardan hareketle, Alevi topluluklarla miinasebet sonucu
Cepni dini hayatinda Islamlasma siirecinde Alevi-Siinni gegislerine ugradig

distiniilmektedir.

15 Agustos 1461°de Trabzon’un Fatih Sultan Mehmet tarafindan fethinin
akabinde Espiye ve ¢evresi Osmanli Devleti topraklarina katilmistir. Osmanl fethi
oncesi Espiye ve civarinin Cepni Tiirklerinin hakimiyetinde oldugu dénemin ¢agdas
kaynaklarindan anlasildig1 gibi, fetihten sonra yapilan ilk tahrirde de Espiye ve
cevresinde gayrimiislim niifus bulunmamasindan ortaya ¢ikmaktadir (Bostan, 2007:
21). Giiniimiizde de yorede Hiristiyan niifus olmamakla birlikte, bu niifusun eskiden
yasadigina dair izlere rastlanmustir. Tarihi Ipek Yolu’nun gegtigi Sahinyuva
Koyii’nde bir kilise kalintis1 bulunmaktadir. Ancak bu kalint1 hentiz turistik bir 6nem
arz etmemekle birlikte tarihi ve Kkiiltiirel bakimdan da degerini bulmamistir. Hem
zamanin getirdigi dogal asinmalar, hem de kdyliiler tarafindan tahrip edilmelerle
birlikte harabe goriiniimiindedir. Koy halki eskiden bu kdyde 500 civarinda
Hiristiyan niifusun  yasadigimi  soylemektedir’. Ayrica koyiin eski adi ise
Manastir'mis ve 1950°den once doganlarin niifus kagitlarinda da halen Manastir

yazmaktadir?.

?% Kaynak Kisi: Kubilay Elevli
*! Kaynak Kisi: Ismail Kandemir
2 Kaynak Kisi: Hayrettin Kilig



39

04/12/72011 00:01

Fotograf 9: Tarihi Kilise Kalintis1

H. Egitim Ogretim

1878de heniiz Tirebolu Kazasi’na bagl bir Tiirkmen pazari niteliginde olan
Espiye Koyii’nde Zeynelabidin oglu Bilal Efendinin yeni yaptirdigi medresenin
vakfina dair vakif kayitlarina rastlanmistir. Ayni kayitlarda o giinlerde Tirebolu
Kazasi’na bagh Giizelyurt, Tikence ve Cibril>® medreselerinin ve (Fatsa, 2008: 237-
238) Adabiik medresesinin varligindan bahsedilmektedir (Fatsa, 2008: 282).
Glintimiizde bu medreselerin izleri kalmamistir. Sadece Haci Abdullah Halife
medresesi cumhuriyetin ilk yillarina kadar egitim hizmetini silirdiirmiistiir ve bu

medresenin o giinkii adiyla Ahicukuru Koyii'nde** halen kalintilari vardr.

Espiye Ilce Milli Egitim Miidiirliigii’nden alman 2010-2011 egitim 6gretim

yil1 bilgilerine gore ilgede dokuz birlestirilmis sinif ilkdgretim okulu, on ilkdgretim

» Giiniimiizde Giizelyurt ve Tikence Espiye’ye bagl bir kdy, Cibril de Espiye’ye bagli bir mahalledir.
Giizelyurt’un eski ad1 Ke¢ikoy’diir.

** Yaglidere’nin 1987 yilinda Espiye’den ayrilarak ilce olmasiyla Ahigukuru Yaglidere lgesi sinirlart
icinde kalmistir. Koytin giiniimiizdeki ad1 Tekke’dir.
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okulu, iki YiBO, bir anaokulu, bir Imam Hatip Lisesi, bir ¢ok programl lise, bir

Anadolu lisesi, bir denizcilik meslek lisesi, bir halk egitim merkezi miidiirligi, iki

0zel dershane, bir erkek bir kiz olmak iizere iki 6zel 6grenci yurdu ve bir siiriicii

kursu bulunmaktadir. Ayrica ilgede 2006 yilinda kurulup 2009-2010 egitim 6gretim

yilinda &grenci almaya baslayan, Giresun Universitesi'ne bagh bir MYO

bulunmaktadir. Espiye MYO’nun 68renci sayist ise 143’tiir.

L ] KlZ ERKEK TOPLAM DERSLIK BASINA
ILKOGRETIM o . o . o . . i .
OGRENCI OGRENCI OGRENCI DUSEN OGRENCI
KURUMLARI
SAYIS SAYISI SAYISI SAYISI
MERKEZ 1410 1406 2816 35
KOY 848 907 1755 19
BIRLESTIRILMIS
125 140 265 10
SINIFLAR
OKUL ONCESI 260 240 500 23
TOPLAM 2643 2693 5336

Tablo 4: 2010-2011 egitim 6gretim yil1 okul éncesi ve I00’da okuyan 6grenci sayist

2010-2011 egitim 6gretim yilinda ilgede bulunan ilkdgretim okullarinda 2383

kiz ve 2453 erkek olmak iizere toplam 4836 Ogrenci egitim Ogretime devam

etmektedir. Ilge genelinde bulunan &grencilerden 849 ogrenci YIBO’da egitim

ogretime devam etmekte olup, bu 6grencilerden 364’ii yatilidir. Okul 6ncesinde 260

kiz, 240 erkek toplam 500 6grenci bulunmaktadir.

Tasima kapsaminda 1553 6grenci, 86 kdy ve koy alt1 yerlesim yerinden, 110

aracgla, 11 tasima merkezine tasinarak 6grenimine devam etmektedir.




Espiye ilce ilkdgretim okullarinda 204 kadrolu, 44 sozlesmeli ve 43 iicretli

olmak iizere 291 6gretmen gorev yapmaktadir.

o , KIZ ERKEK TOPLAM
ORTA OGRETIM o , o , o ,
OGRENCI | OGRENCI | OGRENCI
KURUMLARI
SAYIS SAYISI SAYISI
COK PROGRAMLI LISE 284 460 744
IMAM HATIP LISESI 95 181 276
ANADOLU LISESI 140 144 286
DENIZCILIK MESLEK
o 243 285 528
LISESI
TOPLAM 762 1070 1834

Tablo 5: 2010-2011 egitim 6gretim yili ortaggretim diizeyindeki okullarda okuyan

Ogrenci sayisi

Orta o6gretim kurumlarinda toplam 762 kiz, 1070 erkek ogrenci egitim
gormektedir. 1lkdgretim okullarinda okuyan kiz ve erkek ogrenci sayisi birbirine
yakinken, ortadgretim kurumlarinda okuyan 6grencilerden erkek 6grenci sayisi kiz
ogrenci sayisindan fazladir. Kiz ¢ocuklariin zorunlu egitim olan sekiz yillik egitim

hayatindan sonra ortadgretim kurumlarinda okutulmadig1 goriilmiistiir.

Orta 6gretim kurumlarinda okuyan dgrencilerin %15°i Imam Hatip Lisesi’nde

okumaktadir.

Orta O6gretim kurumlarinda derslik basina diisen 6grenci sayisi 23’tiir. Bu

okullarda toplam 91 6gretmen gorev yapmaktadir.

27.05.2010 tarihli TUIK verilerine gore ilgede 3568 kisi okuryazar degildir.

1587 kisinin de okuryazar olup olmadiklar1 belli degildir.
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Halk Egitim Miidiirliigii'nden alinan bilgiye gore, ilcede okuma yazma
bilenlerin merkez ve kdylerde niifusa oran1 %98’dir. Okuma yazma bilmeyenlerin
cogunlugunu yash kadin niifusu olusturmaktadir. 2010-2011 egitim ogretim yilinda
Espiye Ilge Halk Egitim Merkezi Miidiirliigii tarafindan agilan okuma yazma kursu

ve bu kurslara katilan kursiyer sayilar1 asagidaki tabloda verilmistir.

Okuryazar olmayanlarin cinsiyet ve ikamet dagilimlar: ise asagidaki tabloda

verilmistir.
KADIN ERKEK TOPLAM
MERKEZ 1071 149 1220
KOY - BELDE 1912 436 2348
TOPLAM 2983 585 3568

Tablo 6: Okur-yazar olmayan niifusun cinsiyete gore dagilimi

Tiirkiye’nin her yerinde oldugu gibi Espiye’de de, tablo 6’da goriildiigii tizere
okur-yazar olmayan kadin niifusu hem merkez hem de kirsalda erkek niifusunun ¢ok
tizerindedir. Bunda okuryazar olmayan erkek niifusun bir kismmnin askerde okuma
yazmay1 Ogrenmesi ile ge¢mis donemlerde kiz ¢ocuklarinin ¢esitli nedenlerle
okutulmak istenmemesinin de etkisi vardir. Gegmise gore azalsa da giiniimiizde de

kiz gocuklarini okutmayan aileler vardir.
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TURLERINE GORE KURSLAR
_,__ ACILAN | KADIN ERKEK
KURS TURU _ . TOPLAM
KURS |KURSIYER |KURSIYER
GENEL KURSLAR 71 1242 742 1084
MESLEKI VE TEKNIK
18 154 108 352
KURSLAR

OKUMA YAZMA KURSLARI 29 773 141 914
GENEL TOPLAM 118 2169 1081 3250

Tablo 7: Halk Egitim Merkezi’nde Ag¢ilan Kurs Tiirleri

Espiye Halk Egitim Merkezi Miidirliigii'nce 2010-2011 egitim &gretim
yilinda genel kurslar, mesleki ve teknik kurslar ile okuma yazma kurslar1 olmak
tizere {i¢ tiir kurs acilmistir. Bu kurslar sunlardir: Arapga, asci ¢iragi, as¢t yardimeist,
bebek odas1 hazirlama, bilgisayar kullanimi (isletmenlik, operatdrliik), ¢eyiz tirtinleri
hazirlama, dekoratif ev aksesuarlar1 hazirlama, elde kurdele isi, ¢alg: aleti 6gretimi
(baglama, gitar), fizik, futbol, hizli okuma, ingilizce (ilk kademe), intel dgrenci
(teknoloji ve toplum), is makineleri operatorliigli (beko-loder, ekskavator, loder, is
kamyonu), kadin giysileri dikimi, kat1 ve siv1 yakith kalorifer ates¢iligi, makine
nakiglari, masa tenisi, matematik, okuma yazma, 6n muhasebe, pul boncuk dikisleri,
sa¢ bakimi ve yapimi, seviye belirleme sinavlarina hazirlik, tekvando, Tiirk halk
oyunlart ve voleyboldur. Her yil olmamakla birlikte, talep oldugu miiddet¢ce bu

kurslar agilmaktadir.

II. YOREDE GENEL DiNi YAPI ve DiINI ORGUTLENME

Nerede dogdugumuz ve kimlerin arasinda yasadigimiz dini kimligimizin

sekillenmesinde etkin role sahiptir (Zuckerman, 2009: 77). Igine dogup
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biiylidiigiimiiz toplum ve cografyanin dini kimlige etkisinden hareketle arastirmanin
bu boliimiinde Espiye’deki dini kimligin ve halk dindarliginin sekillenmesinde rol

oynayan dini hayatin kaynaklar1 aragtirtlmigtir.

Insanlar kurumlara ve kurumsal pratiklere deger yiiklerler. Bu sekilde bireyler
arast etkilesimle dogan mesrulastirma gelenegi nesnellesir. Bu sayede gruplar,
orgiitlenmeler ve kurumlar sosyal alanda hayatiyet bulmus olur. Zamanla bu ortaya
c¢ikis ya da var olma miicadelesi koklesmis ve vazgecilemeyen ihtiyaclar arasinda yer
alir. Durkheimci bir sdylemle nasil ki anomi toplumsal diizende bir yikimi,
yabancilagsmay1 ve iimitsizligi ifade ediyorsa, kisileri normlartyla kusatan kurum ve
orgiitlenmeler de sosyal diizenin olugmasinda, ¢esitli tiirden ihtiyaglarin

karsilanmasinda aracidirlar.

Naturalistik sosyoloji kuramina katkida bulunan Robert Merton’a gore; eger
insan statiileri gercek gibi goriirse sonuglar1 da gercek olur. Statii ve kisi arasindaki
ilisgkiyi bu sekilde agiklayan Merton, kurum veya yapinin kisilik davranislari
tizerindeki etkisi ile ilgilenmistir (Poloma, 1993: 37). Buradan hareketle
calismamiza, yoredeki dini hayatin kaynaklar1 oldugunu diisiindiigiimiiz aile, imam
hatip lisesi, miiftiiliik, cami, Kur’an kursu gibi kurum ve kuruluslar ile gayri resmi

dini 6rgiitlenme gibi yapilar1 da dahil ettik.

Genel anlamda yorede dini orgiitlenme resmi kaynaklidir. Dini, resmi
kanallar araciligiyla 6grenme ve aktarma gayri resmi dini kanallar araciligiyla
O0grenmeye gore ¢ok daha baskindir. Bunda Cumhuriyet’in ilaniyla birlikte kirsal
kesimlerde dini Ogrenmenin kurumsal kaynakli olmasi yatmaktadir. Ciinkii
Tiirkiye’de din &gretimi MEB’in, din hizmetleri ise Diyanet Isleri Baskanligi’nin
yetkisindedir. Gayri resmi dini orgiitlenmeler ise genelde kentsel kesimde yaygin bir
orgiitlenme modelidir. Bu anlamda arastirma alaninda da etkilerinin gériilmesi, resmi

kaynakli din orgiitlenmelerine gore ¢ok daha yenidir.
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A. Dini Hayatin Kaynagi Olarak Aile

Aile, niifusu yenileme, milli kiiltiirii tasima, ¢ocuklar1 sosyallestirme, ferdi
yalnizlastirmama gibi ekonomik, biyolojik ve psikolojik tatmin fonksiyonlarinin
yerine getirildigi sosyal bir miiessesedir (Erkal ve digerleri, 1997: 30). Din
sosyolojisi alaninda yapilan pek ¢ok aragtirmanin sonuglari ailelerin ¢ocuklarinin dini
inan¢ ve pratiklerini etkiledigi yoniindedir (Zuckerman, 2009, 94). Arastirmalar
ailelerin ¢ocuklarmin dini inan¢ ve bagliliklarin1 sosyallestirme yoluyla etkilemekte

oldugunu dogrulamaktadir (Sherkat ve Ellison, 2006: 249).

Tiirk sosyal hayat1 aile ve akrabalik baglar1 iizerine kurulmustur. Aile Tiirk
toplumunun ve Tiirk devletinin temelini olusturur (Koca, 2000: 104). Oyle ki Tiirk
toplum yapisinda ailede aktarilan bilgi, hakim bilgi olarak kabul goérmektedir
(Mardin, 1992: 15). Ailenin aragtirmamizda ele alinis1 bakimindan 6nemine isaret
ettigini diisiindiiglimiiz bir tanim Giinay tarafindan verilmistir. Buna gore aile,
organik cemaat baglar1 ile dinl baglarin cakistigi dini gruplarin karakteristik bir
ornegidir (Glinay, 2001: 239). Ailenin huzuru ve devamlilig1 icin esler arasi iyi
gecim Onemlidir. Konu ile ilgili oldugunu diislindiigiimiiz Espiye’de yemegi tuzlu
yapan kadina “kocani sevmiyorsun” denmesidir. Bunun sebebi de eskiden tuzun az
bulunmasina bagl olarak, evin erkeginin evdeki tuz ihtiyacini temin edebilmek i¢in

civar yerlere gitmesi ve beg ya da alt1 giinde ancak geri donebilmesidir.

Tarihteki dini egitimin Sibyan Mektepleri’yle sinmirli kaldigindan daha {ist
diizey bilgilere talip ailelerin olmadigi anlasilmaktadir. Giinlimiizde de ailelerde
kurumsal kaynakli dini egitim almis olma ve ibadet boyutunda ilahi kaynaklara
dayal1 olarak uygulama alt diizeydedir. Buna ragmen ailelerin ¢ocuklarina din egitimi
aldirma konusunda istekli olduklari tespit edilmistir. Din gorevlileriyle yaptigimiz
miilakat sonuglarina gore 6zellikle yaz Kur’an kurslarina olan talep iist diizeydedir.

Yorede yazin yaylaya ¢ikma kiiltiirii oldugu icin yaylalarda da camiler bulunmakta
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ve yaz Kur’an kurslar1 diizenlenmektedir. Bir baska ifadeyle yayla kiiltiirii yaz

kurslar1 i¢in bir engel olusturmamaktadir.

Tiirk toplumunda genellikle gbzlendigi gibi Espiye’de de her evde mutlaka
bir Kur’an-1 Kerim bulunur® ve kiz ¢ocuklarinin ceyizlerine Kur’an-1 Kerim konulur.
Ailelerle yapilan miilakat sonuglarina gore de, evlerde Kur’an-1 Kerim disinda da
dini igerikli kitaplar bulunmaktadir. Ancak bu kitaplarin ayni yayin evinden ¢ikan ve
aym tiirden kitaplar olmadigi tespit edilmistir. Genelde ya ¢ok eskilerden edinilmis
ya da merak sonucu alinmig fikih, hadis, tefsir ve namaz hocasi gibi kitaplar oldugu

gbzlenmistir.

Arastirmada tespit edilen bir bagka durum da hem kadin hem de erkek
gruplardan olusan belirli gruplarin haftada bir evlerde toplanmasi ve dini igerikli
kitaplar okumasidir. Bunlardan bazilar1 herhangi bir cemaate bagh degildir. Bazi
gruplar apartman komsularindan olusmakta ve Ozellikle Cuma giinleri kendi
aralarinda Kur’an okumakta, bazi gruplar da samimi arkadaslardan kendiliginden bir
araya gelmekte ve haftada bir evlerde toplanip Diyanet Yayinlari’nin c¢esitli

kitaplarini okumalar1 seklindedir.

Ailenin tabii dini grup olma bakimindan 6nemi modernlesme sonucu ortaya
cikan diinyevilesme®® siireciyle birlikte yozlasmus olsa da temel bir sosyal iinite
olarak yerini korumaktadir. Bu durum, dini ve diinyevi degerlerin ortaklasa hareket
etmesini yani kisinin hem dindar olup hem de diinyevi yasamin maddi yonlerinden
faydalanmasimin miimkiin oldugu tezini de dogrulamaktadir (Sherkat ve Ellison:
2006, 281). Arastirmada da goriildiigli gibi aile pek ¢ok sosyal organizasyonda temel
inite olma gorevini slirdiirmektedir. Ailelerde dogrudan g¢ocuklara bilgi aktarimi

diisiik olsa da, ¢ocuklar1 kanalize etme islevini siirdiiriiyorlar. Ayrica evdeki dini

* Kaynak Kisi: Mehmet Yazic
*® Modernlesme bir yandan biiyiik dini sistemleri eritmekle birlikte 6te yandan yeni dini formlar
dogurmustur (Hervieu-Léger, 2006, 137).
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pratikler ve dini sohbetler ¢ocuklardaki dini sosyallesme acisindan onemli rol

oynuyor.

B. imam-Hatip Lisesi

Espiye’de bir Imam Hatip Lisesi bulunmaktadir. Okul, 1976 yilinda

actlmistir.

Ailelerin ¢ocuklarmi Imam Hatip Liselerine gonderme konusunda istekli
olduklar1 tespit edilmistir. Ulke insanlarinda dini egitimi kurumsal anlamda
alamamis olma eksikligi, dinl egitim veren resmi kurumlarin agilmasina sebep
olmustur. 1950’ye kadar olan dini agligin rovansi olarak Imam Hatip Liselerinin
goriildiigii ve bunun sonucu olarak da bu okullara giden 6grenci sayisinin hizla arttigi

ifade edilmistir®’.

Espiye IHL idareci ve &gretmenleriyle yapilan miildkat sonucuna gére;
ailelerin  bu tirden dini egitim veren egitim kurumlarina c¢ocuklarin
gondermelerinde, kendilerinde gordiikleri eksiklikleri ¢ocuklarinda gérmek

istemeyisleri etkili olmaktadir®.

Imam Hatip Lisesi’ne hem ilge merkezinden hem de kdylerden talep vardur.
Koylerden gelen talebi karsilayabilmek icin de okulun yatili yurdu bulunmaktadir.
1998’de alinip 1999°da uygulamaya baslanan Meslek Liselerine yonelik katsay1
engeli nedeniyle bir dénem talep azalsa da hem ailelerin hem de ¢ocuklarm Imam
Hatip Lise’sine olan talebi bitmemis, her yil Espiye IHL’nin hem yatili hem de
giindiizlii 6grencisi mutlaka olmustur. Tablo 5°te de ortadgretim kurumlarinda
okuyan oOgrencilerin %15’ini Imam Hatip Lisesi 6grencilerinin olusturdugu

gorilmiisti.

*7 Kaynak kisi: Mustafa Turan
¥ Kaynak kisi: Ibrahim Y1lmaz
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C. Miiftiiliik

Miiftiiliik teskilatlar1 kirsal ya da kentsel her tiirlii mekanda resmi dini
orgiitlenmelerin  temel tasi durumundadir. Miiftiler dini hizmetlerde hem
koordinasyonu saglamakta hem de fiili olarak da din hizmetlerine katilmaktadirlar.
Imam hatip, vaiz, miiezzin ve Kur’an kursu dgreticileri vasitasiyla, toplumu dini
konularda bilgilendirmekte, ahlaki konularda gelistirmekte, vatan sevgisi gibi

konularda da bilgilendirme ve yonlendirme vazifesini icra etmektedir.

Espiye Miiftiiliigli 1954 yilinda kurulmustur. 2011 y1li resmi rakamlarina gore
Espiye’de bir miiftii, 58 imam hatip, alti miiezzin, yedi Kur’an kursu O6greticisi
bulunmaktadir. Vaiz kadrosu bos goriinmektedir. Bu sayilar yer degistirme
hareketinden dolay1 degisebilmektedir. Espiye Giresun’un ikinci biiylik ilcesi
olmasina ragmen, diger il¢elerde 200 kisiye bir din gorevlisi diiserken Espiye’de 400

kisiye bir din gorevlisi diigmektedir.

Espiye Miiftiiliigii’niin sosyal calismalari kapsaminda, Espiye Karaovacik
yaylasinda, Milli Miicadele Donemi sehit ve gazileri 2007 yilinda baslatilan ve
geleneksel hale getirilen bir mevlit programi ile anilmaktadir. Program her yil,
Espiye Ilce Miiftiiliigii, Din Gorevlileri Dernegi ve Karaovacik Yaylasi’m Gelistirme
ve Giizellestirme Dernegi’nin ortak ¢aligmasiyla yapilmaktadir. Miiftiliigiin diizenli
faaliyetleri arasinda, her ay Nisan ay1 igerisinde idrak edilen Kutlu Dogum Haftasi
etkinlikleri de yer almaktadir. Ulkemizde, 6zellikle son yillarda gittikce daha giiclii
bir coskuyla kutlanan bu etkinliklerde ilge miiftiiliigii bir diigiin salonunda 6zel bir
gece diizenlemektedir. Geceye Belediye Bagkani, Emniyet Miidiirii ve diger miilki
amirler ile halkin yogun bir katilimi olmaktadir. Kiiciik yerlerde sosyal faaliyetler
sinirlt  sayida oldugundan katilim dogal olarak yiikselmekte, faaliyetin Hz.
Peygamber’i konu edinmesi de toplumun ilgisinin daha da artmasina neden

olmaktadir. Ulkemizdeki resmi torenlerde oldugu gibi, Kutlu Dogum programi da
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oncelikle saygr durusu ve Istiklal Mars: ile baslamakta, akabinde gecenin ruhuna
uygun olarak Kur’an-1 Kerim okunmakta, ilahiler sdylenmektedir. Gecenin esas
konugu genellikle akademisyen bir ilahiyatcidir. Gece, katilimcilara kitap hediye

edilip pilav dagitilarak son bulmaktadir.

D. Camiler ve Kur’an Kurslar

Islam medeniyetlerinde goriilen cami merkezli yerlesim tipi Tiirkiye’de de
kirsal ve kentsel her tiirlii yerlesim yerinde goriilmektedir. Kiraathane, alis veris
mekanlari, baz1 yerlerde egitim kurumlar1 ve de cami fiziki olarak bir arada
bulunmaktadir. Bu tiirden bir yerlesim yapis1 bolgede de olmakla birlikte daglik
kesimlerde arazinin yapisindan dolayr dagmik yerlesim tipi goriildiiglinden,
karakteristik tip her yerde aynmi sekilde goze carpmamaktadir. Bununla birlikte

camiler toplanma merkezi olma islevini devam ettirmektedirler.

Espiye’de kayitlhh 76 cami vardir. Bunun yaninda kayitli olmayan yayla
camileri oldugu bilinmektedir. Bunlarin sayisinin da 30’a yakin oldugu
diistiniilmektedir. Kayitli olmayan camiler i¢in koyliiler, Ramazan ayinda ve yaz
aylar icin de yaylalarda imamlik yapacak bilgiye sahip bir kisi ile anlagmaktadir. Bu
kisi bazen Imam Hatip Lisesi 6grencisi de olabilmektedir.”’ Bu kisiden giindiizleri
cocuklarina dini egitim vermesi ve aksamlar1 da koyliiye teravih namazi kildirmasi
istenmektedir. Resmi gorevli olmadig1 i¢in bu kisilerin ticretleri koyliiler tarafindan
kendi aralarinda toplanmaktadir. Geleneksel sosyal diisiinceye gore bu tiirden
toplumsal yarar amagh faaliyetler, bireysel 1iyi niyetli faaliyetler olarak

yorumlanabilir (Davis, 2006: 75).

Mabetler yore insaninin var ve orada olduguna isaret eden yapilardir
(Dikmen, 2007: 57). Tiirkiye’de mabetler pek ¢cok yerde yerlesik halkin mali giiciiyle

yapilmaktadir (Gilingér, 2006: 26). Buradan hareketle kayith olmayan camilerde

¥ Kaynak kisi: Fikret Biyik



50

halkin kendi imkanlariyla gorevlendirdikleri din gbrevlileri bolgede yerlesik halka ve
sosyal yardimlagmaya isaret etmektedir. Bu durum ayni zamanda dini yapit ve din
gorevlilerini maddi manevi sahiplenmenin yore insani tarafindan onemsendigine
isaret etmekte ve bunun bir ibadet gibi goriildiigiinii diisiindiirmektedir. Bu agidan
camilerde yiiriitiillen 6nemli bir faaliyetin, bagis adi altinda kaymakamlik onay1 ve
miiftiiliik talimatiyla yardim toplanmasi oldugunu sdyleyebiliriz. Bu yardim genelde

cami ve Kur’an kursularinin yapim ve onarimi i¢in kullanilmaktadir.

Camilerde yiiriitiillen faaliyetler icinde vaazlar halkin dini bilgisi agisindan
biiyiik 6nem tagimaktadir. Cuma giinleri Cuma namazindan 6nce her camide diizenli
olarak vaaz verilmektedir. Bu vaazlara katilim sadece erkekler tarafindan olmaktadir.
Kadinlara yonelik camilerde verilen diizenli vaaz yoktur. Baz1 yillar bazi camilerde
acilmistir. Arastirma siiresince de 2010 yilinda Espiye Ulu Cami’de Carsamba
giinleri 6gle namazindan sonra, kadinlara yonelik birkag ay siiren diizenli vaaz
hizmeti tespit edilmistir. Bu faaliyetin sona ermesi ise talebin azligindan degil, vaazi

veren bayan hocanin programinin elverisli olmamasindan kaynaklanmaktadir.

Ayrica camilerde yaz Kur’an kurslar1 diizenlenmektedir. Ailelerin ¢ocuklarini
yaz kurslaria gonderme konusunda ve ¢ocuklarinda bu kurslara katilma konusunda
istekli olduklart yapilan miilakat ve gozlemlerle tespit edilmistir. Yaylalarda bile
kurslar agilmakta, hatta buralarda merkezdeki camilere oranla daha yogun bir egitim

verdigi distiniilmektedir.

Kurslara her yastan ¢ocugun katilimi s6z konusudur. Ancak resmi olarak 6.
simiftan kiiciik c¢ocuklarin bu kurslara katilimi yasak oldugu i¢in tam say1
bilinmemekle birlikte her yastan ¢ocugun bu kurslara devam ettigi sOylenebilir.
Resmi rakamlara gore, 2010 yili yazinda yaz Kur’an kurslarina devam eden 6. sinif

ve istii 6grenci sayist 818’dir. Yaz Kur’an kurslar disinda da yil i¢inde merkezdeki
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bazi camilerde her yastan cocuk ve kadinlara yonelik temel Kur’an egitiminin

verildigi kurslar vardir.

Bunlarin yaninda resmi olarak ilge merkezinde biri erkeklere mahsus olmak
tizere bes Kur’an kursu vardir. Ayrica Avluca Koyii’nde baska bir Kur’an kursu daha
bulunmaktadir. Kurslarin 6zellikle kizlara yonelik olmasi1 dikkat ¢ekicidir. Tablo 4 ve
Tablo 5°te gectigi lizere, ilgede ilkogretim caginda okuyan kiz ve 6grenci sayisi esit
diizeyde iken lisede okuyan kiz 6grenci sayisinda bir azalma s6z konusudur. Lise
cagidaki kiz 6grencilerin bir kismi1 bu kurslarda egitim goérmektedir. Miiftiiliikkten
aldigimiz bilgilere gore, cinsiyet ayrimi olmaksizin kurslarda 22 6grenci hafizlik
calismakta, 126 Ogrenci ise Kur’an okumayr Ogrenmektedir. Resmi kurslar ve
ozellikle yaz Kur’an kurslari hem merkez hem de koylerde din egitimi ve
Ogretiminin toplumun her kesimine yayilmasinda 6nemli rol oynamaktadir. Kurslarin

kdylerde halka en yakin dini egitim kurumu olma 6zelligi vardir.

E. Gayri Resmi Dini Orgiitlenme

Din sosyolojisi, din ve toplum arasindaki iliski ile bu iliskiden dogan etki ve
tepkiler ile dini gruplar incelemektedir (Giinay, 2001: 52). Bayyigit’e gore bu dini
gruplar manevi olgunluk ve doygunluga erismek icin hala umut kapisi1 olmaya devam
etmektedir (1998: 157). Bir din sosyolojisi ¢aligmasi olan arastirmanin bu boliimiinde

Espiye’de tespit edilen dini 6rgiitlenmeler hakkinda bilgi verilecektir.

Tirkiye’de devletin dinsel yasam iizerindeki kontrolii, ortaya uysal ve 1liml
bir dinsel anlayis1 ¢ikarmistir. Bu kontrolle birlikte topluma sunulan dinsel anlayis
kitaba dayanan, rasyonel, fanatik olmayan, sekiiler sistemle uyusan, modern
degerlere karsi sempatik bir inangtir. Bu inang¢ bigiminin Tirkiye’deki gayri resmi

dini 6rgiitlenmeleri de etkisi altina aldig1 goriilmektedir (Caha, 2008: 44).

Bazi marjinal gruplarin disinda, bu tiirden orgiitlenmeler igerisinde yer alan

kesim demokrasi, cumhuriyet, inan¢ hiirriyeti gibi siyasal ve ekonomik degerlerle



52

uyum i¢indedir. Buna bagli olarak ilimlilik ve uysalligin sadece ortalama bir
Misliman Tiirk’iin 6zelligi degil, ayn1 zamanda gayri resmi dini orgilitlenmelerin

icerisinde yer alan kesimin de genel karakteri oldugu tespit edilmistir.

Gayri resmi dini orgilitlenmeler, i¢inde bulunduklar1 cemiyetin tipine gore
sosyal bir fonksiyonu yerine getirirler. Uyelerinin manevi, siyasi ve sosyal
ithtiyaglarini karsilarlar. Tekke miidavimlerinin ¢ogunlukla genc¢lerden olugmasi da
buna 6rnek olarak verilebilir. Bunlar sosyallesmenin oldugu kurumlardan biri haline
gelmislerdir. Ozellikle yas hiyerarsisinin ve hayat tecriibesinin ¢ok énemli oldugu
geleneksel cemiyet tipinde bliyliklerden kiigiiklere aktarilan muaseret mirasi tarikat
biinyesi i¢cinde devam eder (Gilingdr, 1991: 114). Burada olusan orgiitlenmenin
karakteristiginin 6ziinde insanlarin karsilikli gereksinmelerle birbirlerine yonelmeleri
yatmaktadir. Buradaki iliski, kisilerin birbirini karsilikli olarak etkileme ve
birbirlerinden etkilenme seklinde oldugu i¢in kolayca gelisir. Ortaya ¢ikan gii¢ kimi
zaman zorlayici olabilmektedir ancak ortak degerler iizerinde temellendiginden itaati

beraberinde getirir.

Yorede dini grup olusumlar1 heniiz yeni yeni géze ¢arpmaktadir. Bu tiirden
olusumlarin baska bolgelere gore ge¢ gelmesi ile ilgili goriisme yapilan kisiler
durumu, Karadenizlilerin  ruhlarinda  teslimiyetciligin ~ olmamasi,  ¢abuk
hiddetlenmeleri, bolgenin ekonomik bakimdan geri olmasi ve eskiden bdlgeye
ulasgiminin glic olmas1 gibi birbirinden farkli ama birbiriyle alakadar sebeplerle
aciklamiglardir. Bu durum bolgenin kirsal nitelikli olmasi ve go¢ almamasi ile de
aciklanabilir. Go¢ alma dini gruplarin gelisimi agisindan 6nemlidir. Zira Yang ve
Ebaugh’un yaptig1 bir ¢alismaya gore, gogmenler igyerinde veya mahallesinde ¢ok

sayida farkli insanla bir arada yasamak zorunda kalirken, mabet ya da cemaatleri
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rahatlikla bir araya gelerek istediklerini yapabildikleri miinzevi yerler olarak

gormektedirler’ (Yang ve Ebaugh, 2006: 165).

Bizim tespitimize gore Espiye’de faaliyet gosteren dini gruplar Adiyaman
cemaati, Siileyman Hilmi Tunahan cemaati ve Nur cemaatine ait Fethullah Giilen

grubudur.

Adiyamanlilar grubu Espiye’de 1979 yilindan beri faaliyet gostermektedir.
Ogrenci evi ya da yurtlarn1 yoktur. Sadece kendilerinin kiralayip, ortak masraflar:
karsilayarak kullandiklar1 bay ve bayan evleri vardir. Onceki yillarda cemaate
baglilik ve iiye sayisi daha fazla iken, lider degisiminden kaynaklanan bir bdliinme
oldugu soylenmistir. Lider degisiminden once Espiye’den her yil Adiyaman’a
ziyaretci grubunun gittigi, hatta bu grubun zor sartlar altinda bir kamyonun kasasinda
iist iiste yolculuk ederek Adiyaman’a vardigi, simdilerde ise gidenlerin olmadig: dile
getirilmektedir’'. O doénemlerde yorede c¢ikan “Adiyaman’dan biri ¢ikmus giden
kurtuluyormus” sOylentisi {izerine genelde Adiyaman’a gitmeyen kdoyliiniin

kalmadig1 s6ylenmektedir’”.

Espiye’de Siilleyman Hilmi Tunahan Hoca’nin cemaatine bagli orgiitlenme
1980’11 yillardan beri goriilmektedir. O yillarda eski binalarda hizmet verirlerken,
giiniimiizde ortadgretim 6grencilerinin kaldigi iki modern binalar1 vardir. Bunlar
Milli Egitim Bakanhigi’na bagli, yalnizca ortadgretim &grencilerinin  kaldigi
yurtlardir. Erkek yurdu 1992 yilinda, kiz yurdu ise 1994 yilinda agilmistir. Ayrica
2011-2012 egitim 6gretim yilinda faaliyete baslayan bir de anaokulu bulunmaktadir.
Belirtilen iki 6grenci yurdu disinda 6grenci evleri bulunmamaktadir. Yurtlarda etiit

programi ve hafta sonu ders takviye programi uygulanmaktadir. Cemaatin ayrica bir

3% Gogmenler arasinda goriilen dini ekiimenizm, bir din igerisinde yer alan farkli ideolojik etnik ve
ulusal kimlige mensup gruplar1 bir araya toplama stireci olarak adlandirilir.

3! Kaynak kisi: Ahmet Mollahiiseyinoglu

32 Kaynak kisi: Abdullah Giirsoy
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dernegi bulunmaktadir. Dernek araciligi ile kermes, gezi programi gibi faaliyetler

diizenlenmektedir’>.

Nur cemaatinin faaliyetleri Espiye’de 1990°dan beri vardir. Cemaate ait,
ogrencilerin kaldig1 alt1 erkek evi, bir kiz yurdu, bir {ist okul sinavlarina hazirlayan

bir dershanesi ve yapimi devam eden bir de erkek 6grenci yurdu bulunmaktadir’®.

Bu tiirden orgiitlenmelere (cemaatlere) girmek ya da ¢ikmakla ilgili herhangi
bir zorlama bulunmamaktadir. Bu anlamda bir baglayicili§i olmamakla birlikte dini
gruplar, kisileraras1 giiclii baglarin kurulmasin1 ve “kolektif ideal” olarak da Islam

inancinin yayilmasini saglamaktadir (Gole, 2000: 148).

F. Temel Dini Pratikler Cerc¢evesinde Dindarhk

Ibadetler 6ncelikli olarak Allah’a siikiir ve minnetin bir ifadesi olarak yerine
getirilirken, sosyal, egitsel ve fiziksel amaglar1 da olabilir (Bilgin, 2001: 46).
Arastirma ile ilgili yapilan literatlir taramasinda Din Sosyolojisi alaninda yapilan
calismalar dikkate alindiginda ne tiirden dindarlik boyutu ele alinirsa alinsin, dinen
farz ve vacip kabul edilen namaz, orug, zekat, hac, fitre ve kurban gibi bedenle ve
malla yapilan ibadetlere deginildigi goriilmistiir. Bir Din Sosyolojisi ¢aligmas1 olan
arastirmada, halk dindarligin1 ele almis olsak da, temel dini pratikler ¢ergevesindeki
dindarlik bi¢imi de ele alinmistir. Temel dini pratikler ¢cer¢evesinde dindarlik konusu
ele aliirken dini pratiklerin kalibi ve sikhigi®> ortaya konmaya calisildi. Bununla
ilgili olarak da Islam dininin temel sartlar1 ve bu sartlar1 yerine getirme siklig1 ile

ilgili elde edilen bulgular yorumlanmustir.

33 Kaynak kisi: ismail Tiiysiiz

3* Kaynak kisi: Giiven Karaman

% Dini pratiklerin kalib1 ve sikligs ile ilgili takdis ayini merasimine katilma, dua merasimleri, giinah
¢ikarma gibi pratiklerin temel alinarak yapildig1 arastirmalar mevcuttur (Glock, 2007: 261).
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1. Namaz ve Oru¢ Konusunda Temel Tutum ve Uygulamalar

Geertz’in ifadesiyle “din bir semboller sistemidir” (2007: 177), namaz da bu
sembolik sistemin en belirgin disavurumlarindan biridir. Dindarliklarin1 diizenli
namaza katilarak ve cami faaliyetlerinde goniillii ¢alisarak gdsterebilen erkeklerin
aksine kadinlarin dindarliklarin1  diizenli namaza katilma seklinde agikca
gosterebilme sans1 yoktur. Clinkii vakit namazlari i¢in camiler kadinlara fiilen yasak

olmasa da, toplumsal anlamda bu sekilde bir disavurum giintimiizde yaygin degildir.

Namaz kilma pratigi ile ilgili olarak Espiye merkez ve koylerinde gorev
yapan 49 imam hatip ile goriisme yapilmistir. Konu ile ilgili olarak din goérevlileri,
diinyevi islerin giinlilk yasamda agir bastigini, insanlarin vakit bulurlarsa namaz

kilmak i¢in camiye geldiklerini dile getirmislerdir.

Espiye merkez ve kdylerinde yasayan insanlarla yapilan goriismelerde de
namaz kilma pratigi ile ilgili olarak, ¢ift¢ilikle ugrasan insanlarin namazi istedikleri
vakit kilabileceklerine dair “recherin namazi ge¢mez” diye yaygin bir sekilde
kullanilan s6ze rastlanilmistir. S6z konusu ifade, din goérevlilerinin, diinyevi islerin
giinliik yagamda ahiret islerine gore daha agir bastifina yonelik ifadelerini dogrular
niteliktedir. Kdylerde rastlamlan ve Islam dininde yeri olmayan bir uygulama da,
disarida namaz kilmak zorunda kalan bir kadiin namazi oturarak kilmasidir. Buna
gore tarlada c¢alisan veya piknik yapan kadinlarin namaz kilarken kendilerini

erkeklerin gérmemesi i¢in namazi oturarak kildigi bilgisine ulasilmistir.

Konu ile ilgili olarak, hazirlanan goriisme formundaki sorulara verilen

cevaplar ise asagidaki gibidir:
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Camilerde vakit namazlarina devam etme orani nasildir (ortalama kag kisi) ?
VAKIT Devam eden ortalama Kigi sayisi
Sabah namazi 4 Kisi
Ogle namazi 19 Kigi
ikindi namazi 12 Kisi
Aksam namazi 9 kisi
Yatsi namazi 8 kisi

Tablo 8: Vakit namazlarina katilim durumu

Camilerde vakit namazlarina devam etme orani ile ilgili sorulan sorulara
verilen cevaplar yukarida tablo 8’de belirtildigi gibidir. Giin ortasinda kilinan
namazlara devam eden kisi sayisinin fazla olmasi ile ilgili olarak din gorevlileri
sabah namazi vakti insanlarin uykuyu tercih ettiklerini, aksam ve yatsi namazlari
vaktinde de yorgun olduklarini ve evde kalmayi tercih ettiklerini belirtmislerdir. Bu
vakitlerde evde olan insanlarin namazi evde bireysel olarak kilip kilmadiklar1 ile

ilgili istatistiki bir bilgiye ulagilamamistir.

Caminin doluluk orani nedir?

Tamamen Cok az yer Yariya yakin
Diger

dolan cami kalan cami dolan cami
Cuma namazi 10 6 29 4
Bayram namazi 35 7 6 1
Teravih namazi 8 10 24 7

Mdibarek glin ve

geceler 6 11 26 6

Tablo 9: Camilerin doluluk durumu
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Tablo 9 incelendiginde cami cemaatinin en kalabalik oldugu namaz vakti,
yilda iki kere kilinan bayram namazlaridir. Bayram namazlarinda camilerin doluluk
oranlarinin artmasinda, bayramlagmanin toplumsal bir adet haline gelmesi ile okul ve

igyerlerinin tatil olmasi gibi nedenler 6nemlidir.

Bu soruda “diger” sikkini isaretleyen din gorevlileri caminin doluluk oraninin
mevsimine gore degistigini ifade etmislerdir. Soguk ve yagmurlu havalarda ve findik
hasadi oldugu zamanlarda camiye devam eden kisi sayisinda azalma oldugu hem din
gorevlileri tarafindan ifade edilmis hem de durum arastirma alaninda arastirma

stiresince dogrudan gozlem yoluyla da gézlemlenmistir.

Arastirma sliresince alanda yapilan tespite gére Cuma namazi saatinde
diikkanini kapatan esnaf sayisi ¢cok azdir. Birden fazla kisinin ¢alistig1 isyerlerinde de
doniistimlii olarak Cuma namazina gelindigi tespit edilmistir. Cuma namazi ile ilgili
olarak cami cemaatinden olup esnaf olan kisilerin dikkat ettigi husus, ii¢ haftada en
az bir kez Cuma namazina gelme seklindedir. Cuma namazlan ile ilgili bir diger
tespit de merkez ya da koylerde kadmlarin Cuma namazina hi¢ katilmadiklar

seklindedir.

Arastirma alaninda kadinlarla yapilan goriigmeler sonucu elde edilen ¢arpici
bir bulgu da, bazi kadinlarin teravih namazlarinin sadece erkekler tarafindan kilinan
namaz oldugunu sandiklar1 ve ramazanda kadinlarin teravih namazi icin camiye

gittiklerini bilmedikleri yoniindedir.

Tablo 9’da da goriildiigli gibi vakit namazlari disinda yilin belirli
zamanlarinda kilinan namazlara katilimin en az oldugu namaz vakti, miibarek giin ve
gecelerde kilinan namazlardir. Bu geceler Bayram, Cuma ve teravih namazlarina

gore daha az onemsenmektedir.
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Bunlar disinda yérede namaz kilma pratigi ile ilgili, eskiden camilerde hem
namazin slinnetini bitiremeyen cemaatin slinneti bitirmesini beklemek adina hem de
namaza yetisemeyenlerin yetismesi i¢in farza kalkmadan Once silinnetten sonra ii¢
kez ihlas ve bir kez Fatiha surelerinin okundugu, simdilerde ise bu uygulamanin
kalktig1 dile getirilmistir. Ayrica namaz kildiktan sonra Ayetii’l-Kiirsi’yi okuyan

cemaatin tespihi tifledigi saptanmstir.

Orug ibadeti ile ilgili olarak, yorede Ramazan orucunun genelde geng, yasl,
seferi, saglikli ve hatta hasta kisiler tarafindan bile tutuldugu veya miimkiin
oldugunca tutulmaya calisildigi; oru¢ tutamayacak kadar hasta olan kisilerin ise,
tutamadig1 her bir giin i¢in bir giinliik fitre bedeli 6dedigi tespit edilmistir. Aragtirma
alaninda orug ibadetinin namaz, zekat, kurban ve hac ibadetine gore daha titizlik
gosterilen ve yerine getirilen ibadet oldugu tespit edilmistir. Ayrica kurban
bayramindan bir giin 6nce kurban kesecek olanlarin oru¢ tutmasi da halen yaygin bir
sekilde goriilen ve itibar edilen uygulama olarak dikkatimizi ¢ekmistir. Bu uygulama
gengler arasinda nadir olarak da olsa yerine getirilmekte, hemen her yaglh ise bu

uygulamayi saglik sorunlar1 disinda yerine getirmeye ¢aligsmaktadir.

Diger ibadetlere gore orug ibadeti ilizerinde hassasiyetle durulan bir ibadet
olmasina ragmen, ramazan ayinda agik lokanta ve alkol satan igyerleri ile giindiiz
vakti aleni bir seyler yiyen kisi sayis1 da azimsanmayacak niceliktedir. Buna ragmen
sadece alkol satan isyerleri Ramazan’da kapanmakta, alkol tiiketimi azalmakta ve
buna bagli olarak da basta alkol nedenli suclar olmak iizere su¢ oranlarinda ciddi bir
diisiis yasanmaktadir. Ancak diger zamanlara gore farklilik arz eden bir durum iftar
saatlerine dogru kavga sayisinda artiglarin yasanmasi, normal zamanda sorun
olmayan s6z ya da eylemlerin aghigin etkisiyle sorun olmasidir’®. Cohn ve Rotton’un
“Suclular da Tatile Cikar” adli arastirmasinda da farkli sug tiplerinin igslenmesinde

ay, hafta ve haftanin da giinlerine gore degisiklik gosterdigi tespit edilmistir (Dolu,

36 Kaynak kisi: Hasan Ozge
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2009, 21). Ramazan ay1 Miisliiman toplumlar agisindan buna uygun bir 6rnek teskil

etmektedir.

Ramazan ayinda iftara misafir davet etme gelenegi yaygin bir sekilde devam
etmektedir. Iftarda en sik yapilan yemekler gorba, salata, giive¢ ve tulumba tathisidr.
Kadinlarla yapilan goriismeler sonucunda, yillardir kendi aralarinda gelistirdikleri ve
gelenek haline getirdikleri teravih namazindan sonra evlerde bir araya gelerek sohbet
ettikleri ve ev sahibinin de ikramda bulundugu ev oturmalarinin oldugu kadin

grubunun varligi bilgisine de ulagilmigtir.

Yorede ramazan ayi ile ilgili dikkat ¢eken bir husus sahur bulasiklarinin
yikanmadan yatilmasidir. Bunun nedeni olarak da meleklerin sahurdan sonra orug
tutanlart tespit etmek icin evleri dolastiklarin1 ve orug tutanlart sahur bulagiklarini
gorerek tespit ettiklerine inanilmasidir. Gliniimiizde halen yaygin sekilde uygulanan
bu inang ile ilgili olarak pek ¢ok kisi, Allah’in insanlarin orug tutup tutmadigini zaten
bildigini ve boyle bir durumun s6z konusu olduguna inanmadiklarini ancak eskiden

beri devam eden bir aliskanliktan vazgeg¢ilmedigini dile getirmislerdir.

Ramazan ayiyla ilgili olarak bilinen ama su anda uygulamasi olmayan eski
bir adet de sahur vakti tombelek denen kiiclik davul ¢almaktir. Tombelek c¢alana

para, borek, helva vs verilmekteymis.

2. Zekat, Fitre ve Kurban Konusunda Temel Tutum ve Uygulamalar

Insanligin evriminden bu yana var olan bilgelik 6dev bilinciyle sahip olunan
seyleri baskalarma vermektir. Eski bir Maori atasozii soyle der “Aldigin gibi
vermesini bil, her sey ¢ok iyi olacak” baska bir terclimesi ise “Maru®” ne kadar
verirse, Maru o kadar alir; ve bu iyi, ¢ok iyi” (Mauss, 2006, 355). Tegabun siiresi 16.

ayette de “O halde giiciiniiz yettigi kadar Allah’a karsi gelmekten sakinin. Dinleyin,

37 Maru savas ve adalet tanrisidir.
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itaat edin, kendi iyiliginiz i¢in harcayin. Kim nefsinin cimriliginden korunursa, iste

onlar kurtulusa erenlerin ta kendileridir,” buyrulmaktadir.

Ekonomik geri kalmislik ve fakirlik toplumsal iliskileri olumsuz ydnde
etkiler ve sosyal ¢oziilmeyi hizlandirir. Zekat, fitre ve kurban gibi ibadetleri Islam’in
bu konuda aldig1 tedbirler olarak gorebiliriz. Kisisel zenginlik i¢in servet sahibi olma
yerine zenginligi topluma yayma Islam’in gerekleri arasindadir (Kurt, 2009, 36).
Zekat, insan1 zenginlik hirsindan kurtarmasi, zenginleri toplumdaki alt siniflarin
yoksulluk ve fakirligini yok etme sorumlulugun bilincine erdirmesi, servetin belirli
ellerde toplanmasini dnlemesi gibi ahlaki, sosyal ve ekonomik islevleriyle hazinenin

Oziini teskil eden sosyal yardim ve sosyal adalet kurumudur (Er, 1994, 127).

Zekat, fitre ve kurban gibi ibadetler Islam’mn toplumsal esitlik ve adaleti
saglama yoniinde aldig1 tedbirler arasindadir. Arastirma alaninda bu tiirden tutum ve
uygulamalarin giinliikk yasantida ne derecede onemli goriildiigli ve yerine getirilmeye
calisildigr tespit edilmeye calisilmistir. Ancak bu tiirden ibadetlerin bir kismi gizli
olarak da yapildigi i¢in tam anlamiyla nesnel bir degerlendirme yapmak miimkiin

olmamustir.

Konu ile ilgili olarak 49 din gorevlisi, bu tiirden ibadetlerin gizli yapildigi
veya yapilmasi gerektigi icin kendi mahalle veya koylerindeki durum hakkinda net
bilgiler verememislerdir. Ancak “Mahallenizde zekat verme oraninin nasil oldugunu
diistintiyorsunuz” sorusuna 16 din gorevlisi imkan1 olanlarin ¢ocugunun verdigini, 11
din gorevlisi imkan1 olanlar1 yarisinin verdigini, 20 din gorevlisi ise imkani1 olanlarin
cok azinin zekat verdigini belirtmislerdir. Konu ile 1ilgili olarak bilgisine

basvurdugumuz iki din goérevlisi ise konu ile ilgili diisiincelerini belirtmemiglerdir.

Bu bilgilerden anlagilacagi lizere zekat ibadetinin dolayisiyla da “verme”

aligkanligimin ¢ok comert bir sekilde yerine getirilmedigi tahmin edilmekte, ancak
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fitre konusunda daha hassas davranildigi diisiiniilmektedir. Zira 45 din gorevlisi

mahallelerindeki hemen herkesin fitre verdigini ifade etmiglerdir.

Espiye’de gorev yapan din gorevlilerinden aldigimiz yanitlara ve Espiye
Imam Hatip Lisesi 6gretmen ve idarecilerinin ifadelerine gore de; ikram konusunda
yore halkit Giresun’un diger ilgelerinde yasayan insanlara gore daha comert iken,
zekat gibi gizli yapilmasinin makbul oldugu ve gosteristen uzak ibadet konusunda
insanlarin ellerinin sik1 oldugu dile getirilmistir. Bunun fakirlik kiiltiirlinden gelme
ile de baglantisinin oldugu diisiiniilmektedir. Ozellikle denizden uzak yiiksek rakimli
koylerde “verme” aligkanligi olmadigi i¢in vermeye dayali dini ibadetlerin de alt
seviyelerde oldugu gorilmiistiir. Bayramlarda kiiciik cocuklara harglik verme
aligkanliginin olmamasi da bu duruma 6rnek olarak gosterilebilir. Ayrica bu kdylerin
merkezden uzak ve ulasimin zor olmasi sebebiyle hayir/yardim/bagis toplayan
organizasyonlarin buralara ugramamasi verme tutumunun da gelismemesi agisindan
bir etken olarak diisiiniilebilir. Genel olarak bdlge ekonomik anlamda is sahasi ve
tarim arazisi olmayan bir bolgedir ve bu sebepten dolay1 da sanayi merkezlerine ¢ok
fazla go¢ vermistir. Ozel olarak da Espiye, ilge niifusunu rakimi yiiksek olan
koyliilerin olusturdugu bir yerlesim bdlgesidir. Periferide kalan yerlere ulagim
zorlugu ve ¢esitli nedenlerden dolay1, yardim toplamak i¢in bile ya seyrek gidilmekte
ya da hi¢ gidilmemektedir. Ciinkii bolgeye ulasilana kadar harcanan maddi manevi
olanaklar arz1 karsilamayacaktir. Verme aligkanliginin bu sebeplerden dolay1 diisiik
seviyede oldugu diisiiniilebilir. Sosyal bir adetin yeryiizii sekilleri tarafindan
sekillendigi, verme aliskanliginin olmamasi ya da diisiik diizeyde kalmasi cografyaya

dayanan bir sosyoloji doktrini olarak agiklanabilir (Giinay, 2001, 32).

Ekonomik temele dayali bir ibadet olan kurban kesme ibadetinin de maddi
imkani olan herkes tarafindan kesildigi veya kesilmeye ¢alisildig1 dogrudan gézlem

ve yore halki ile yapilan miilakat sonuglari ile tespit edilmistir. Nitekim 24 din
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gorevlisi genelde mahallelerindeki herkesin kurban kestigini, 22 din gorevlisi de

yariya yakininin kurban kestigini belirtmiglerdir.

Kurban kesme ile ilgili Anadolu’nun bir¢ok yerinde goriilen tutum ve
uygulamalara aragtirma alaninda da rastlanmistir. Kurban edilecek olan hayvan
erkekler tarafindan kesilmekte ve kadinin kestigi hayvanin etinin yenilmeyecegine
inanilmaktadir. Kurban kesme isi kasaplar ya da kesim isini bilen ailenin biiyiik
erkek fertleri tarafindan yapilmaktadir. Kasaplik genelde erkekler® tarafindan
yiiriitiilen bir meslek olmakla birlikte Espiye’de iki tane kadin kasap vardir. Her iki
kasap da hayvan kesimi disinda meslegin her tiirlii ayrintisini yerine getirmektedirler.
Kendisiyle goriisme yaptigimiz kadin kasaplardan biri, bize meslegi ile ilgili her
inceligi bildigini, bu meslegi zorlanmadan ve severek yaptigini sadece canli hayvan
kesimi yapmadigini ifade etmistir. Hayvan kesme cesaretinin de oldugunu ancak
kadinin kestigi hayvanin etinin yenilmeyecegi inancindan dolay1 hi¢ hayvan kesmeye
tesebbiis etmedigini dile getirmistir. Ayrica cinsiyetinden dolay1 zorluk ¢ekmedigini
ve halk tarafindan da yadirganmadigin1 ancak ge¢mis tarihte disaridan kasaba mal
satmak icin gelen bir celebin ¢ok sasirdigini, Tiirkiye’de pek cok kasabi gezdigini

fakat ilk defa bir kadin kasaba rastladigim sdyledigini, belirtmistir®’.

Kurban kani, kazadan beladan korunmak icin ve bas agrisini gegirdigine olan
inangtan dolay1 alna ve meyve vermesi i¢in meyve vermeyen agaca siiriilmektedir.
Ayrica yeni arag ya da ev alanlar ile uzun siire cocuk sahibi olmayip ¢ocugu olanlar
da adak olarak kurban kesmektedir. Kesilen kurbanin kani araca, evin duvarina veya
cocugun alnina siiriilmektedir. Konu ile ilgili goriismecilerden biri araba alanlarin
adak adamasa da kurban kesmesinin (kan akitmasinin) zorunlu olduguna inandigini
ve bolgede de bu durumla ilgili yaygin bir inan¢ ve uygulama oldugunu dile

getirmistir. Eger bu ka1 akitmazsa aileden birinin kaninin akacagina yani baslarina

** Bu durum siitiin kadinla, kanm ise erkekle 6zdeslestirilmesi ile ilgili olarak da diisiiniilebilir.
3% Kaynak kisi: Ozlem Ozogul
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bir musibet gelecegine inandiklarim ifade etmistir®’. Burada bastan pazarlik-
mukavele olmaksizin kisinin istediginin yerine gelmesi ile dnceden adak adamamis
da olsa ve caresizlik durumunda da olmasa yine de kisinin kendini borglu hissettigi
goriilmektedir. Adanmadan bile ulasilan emelin adak ile sonuglandirilmasinda, en
onemli faktoriin toplumsal etki ile ortaya c¢ikan aliskanlik ve gelenek oldugu
sOylenebilir. Bu tlirden uygulamalar Tiirkler arasinda kurban kaninin kutsiyetine olan

inang ile de ilgilidir.

Yore halkinin ifadesine gore, insanlar adaklarini eskiden Sogukpinar Beldesi
ve Hacikdy Koyii’'nde bulunan medreselerde kesip, etlerini de medreselerde ilim
tahsil eden 6grencilere bagislarlarmis. Bu donemlerde dini bilgisi zayif olan insanlar
arasinda, Allah’tan baskasi adina adak adamanin da goriildiigii ifade edilmistir*’.
Giliniimiizde bu kdylerde medrese bulunmayip sadece Sogukpinar Beldesi’nde bir
ilkdgretim okulu vardir. Hacikdy caminin Oniindeki diiz alanda oldugu sdylenen
medreseden ise giliniimiizde eser kalmamistir. Hacikdy’de tarihi mezar taslari
bulunmaktadir. Buraya dua etmek ve dilekte bulunmak i¢in gelen insanlar halen
bulunmakla birlikte adak adayan ve/veya adagimi burada kesen kisiler tespit

edilmemistir.

3. Hac ve Umre Konusunda Temel Tutum ve Uygulamalar

Dini tecriibenin pratik ifadesinin en onemlilerinden ve dini antropolojinin
temel meselelerinden biri olan hac evrensel bir olgudur ve gegmisten giinlimiize pek
cok din ve inang sisteminde var olan bir ibadettir. Islam’da Hz. Ibrahim ile kurumsal
hale gelen bu ilahi gelenek, degismez kurallarla yiizyillardan beri devam etmektedir.
Gliniimiizde de toplumumuzun dini-sosyal hayatinin vazgecilmez unsurlarindan

birisidir.

*0 Kaynak kisi: Tahir Tacal
! Kaynak kisi: Fikret Biyik
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Islam dis1 dinlerde de hac ve benzeri uygulamalar vardir. Tiim dinlerde
“kutsal mekan” haccin ortak noktasi olarak kabul edilirken, hepsinde olmasa da bir
kisminda 6nemli olan ortak nokta ise “kutsal zaman’dir. Ancak Islam’daki gibi
zamani ve mekani vahiyle belirlenmis, yol emniyeti ve ekonomik durum gibi belirli
sartlara dayandirilarak farz kilinmis, edasinin ve kabuliiniin sartlar1 ortaya konulmus
diizenli bir hac ibadeti diger dinlerde yoktur. Ibrahimi kokenli Yahudilik ve
Hiristiyanlikta bile Islam’daki gibi bir netlik yoktur. Islam’m disinda higbir dinde,
haci olabilmek icin Arife giinlii Arafat’ta bulunma ve ertesi giin de Kabe’yi tavaf
etme gibi, belli bir mekan ve zaman kayd: yoktur. Diger dinlerdeki hac, Islam’daki
kutsal yerlerin senenin her giiniinde ziyaret edilebildigi gibi bir ziyarettir (Erbas,
2002: 97).

Cumhuriyet’in kurulusundan yaklasik yedi yil 6nce Hicaz Bolgesi’nin
Osmanli Devleti’nin hakimiyetinden ¢ikmasi ile kapanan hac yolu ve takip eden
yillarda gelen felaketler, hac seyahatinin bir siire sekteye ugramasina sebep olmustur.
Bu siire Cumhuriyet’in kurulusundan sonra da, gerek iilkemizin gerekse daha sonraki
yonetimlerin din politikalar1 nedeniyle yaklasik olarak 1916’dan 1947’ye kadar olan
uzun bir zaman dilimini kapsamaktadir. ilk defa hacca izin 1947 yilinda verilmistir.
Ancak buna ragmen so6z konusu yillar arasinda kagak yollarla hacca gidip bu kutsal
gbérev ugruna riske giren vatandaslarimiz olmustur (Bayyigit, 1998: 47). Bunda
kutsal yerlerin toplumun dini hayatinin merkezi olan insan hayatina yén veren ve
anlam kazandiran yerler olmasi etkilidir. Ciinkii kiginin dini tecriibesi ne olursa olsun

boyle yerlere ihtiya¢ duymustur.

Konu ile ilgili arastirma alaninda, ekonomik temelli ibadetler olan hac ve
umre ibadetleri ile ilgili, niifusa oranla hacca gitme arasinda nasil bir iliski oldugu
konusunda bir bilgiye ulagilamamaistir. Ciinkii hac ve umre ibadetini yerine getirmek
isteyen vatandaslar ilge degil il kurasina/karmasina girmektedir. Bununla birlikte

ekonomik durumlar1 kétii olan insanlarin bile birikim yapip hac farizasimi yerine
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getirmeye calistigi tespit edilmistir. Bu durum, bireyin dinin ilahi ve toplumsal degeri
ile birey i¢in manevi tedavi edici 6neminden dolay1, dinsel inancin dogrulugu ya da
yanlishigina maddi getiri ya da gotiiriisiine aldiris etmeden, dinsel eyleme katilmasina

isaret eder (Turner, 2007, 243).

Espiye’de adin1 hacca gitme olgusundan alan Hacikdy adinda kdoy
bulunmaktadir. Eski adi Hacilar K&yii olan bu kdyiin ismi ile ilgili iki rivayete
ulagilmistir. Bunlardan biri kdyilin kuruldugu donemde koyde ¢ok fazla sayida
hacinin olmasi, digeri de eskiden bu kdyden yiiriiyerek hacca gidenlerin oldugu
yoniindedir. Goriildiigii tizere hacca gitme eskiden beri bolgede dnemli bir ibadet
olarak goriilmekte ve zorluklara ragmen hac farizasi yerine getirilmeye

calisilmaktadir.

Hac ve umreye giderken ve doniiste Anadolu’nun her yerinde goriilen
uygulamalarin benzerlerine aragtirma alaninda da rastlanmigtir. Hacca gitme giinleri
yaklastikca haci adaylart maddi ve manevi hazirliklara girer. Orada kalacagi giin
kadar kendisine yetecek ve hediyelesmeye harcanacak kadar paranin temini veya
gbzden gecirilmesi, varsa borglarin 6denmesi maddi hazirliklar arasindadir.
Ibadetlerde yogunlasma, varsa kiis olduklariyla barisma, ziyaretler ve helallesme ise

manevi hazirliklardandir.

Hediyelesme c¢ift taraflidir. Hac veya umreye gidecek olan aileler yakinlari
tarafindan ziyaret edilir ve onlara ekonomik degeri yliksek olmayan i¢ camasiri,
corap, yiyecek, icecek gibi hediyeler gotiiriilir. Bunda ama¢ hem hacca gidecek
olanlara az da olsa yardim edebilmek, hem de onlara ve ibadete olan saygiy1
gostermektir. Kutsal topraklara gidecek olan haci adaylari i¢in mevlit okutulur.
Donenler karsilama amacl tekrar ziyaret edilir. Bu kez kutsal topraklardan donenler
yakinlarina hurma ve zemzem ikram ederler; seccade, tespih, sal, takke ve koku gibi

hediyeler verirler.
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Yorenin dini yapist ve dini orglitlenme ile ilgili olarak elde ettigimiz verilere
gore, arastirma alaninda yogun dindarlik yoktur. Cemaatler pek etkin degillerdir ve
gecmisten bir sey getirmemektedirler. Yore, ortalama Tiirk dindarligini temsil
etmekte ve farz ibadetlerde namazdan daha ¢ok orug ve 6zellikle de kurban ibadeti
uygulanmaktadir. Geleneksel ibadetler de bu temel ibadetlerin iginde devam

etmektedir.



IKINCi BOLUM
ESPIYE’DE HALK DINDARLIGININ
TEMEL GORUNUMLERI

LLHALK DINDARLIGI KAVRAMI

Halk dini ¢esitli kaynaklarda popiiler din, folk dini ya da alt din gibi farkh
kavramlarla ifade edilebilmektedir. Ancak ne sekilde ifade edilirse edilsin, halkin
dini inang ve ozellikle de uygulamalar1 anlamima gelmektedir. Insanlarin din adina
inandig1, diisiindiigii ve sdyledigi seylerin tiimiine halk dini denmektedir (Unal,
2002: 2). Halk dindarligina niteligini veren halkin din adma yaptig1 her tlirden
pratikleri iken, resmi dindarlik tipine niteligini veren sistemlesmis teolojik doktrinler,

din kurum ya da organizasyonlar ile bilgili din adamlaridir (Arslan, 2004: 56).

Kutsal metin(ler) degisime direnme bakimindan caglara meydan okusa da,
zaman, mekan, iklim ve 1k degistikge pratikte inamis ve uygulamalar da
degismektedir. Kutsal kitapta vahyedilen dinle, toplumsal yasantida birtakim
ritliellerle kendini yasatan din her zaman ayni olmayabiliyor (Ka¢mazoglu, 1999:
65). Bu bakimdan her dinde cinsiyet, yas, meslek, zaman, mekan, iklim ve yasanilan
cografya gibi unsurlara bagl olarak farkli dindarlik tipleri goriilmektedir. Halk
dindarlig1 da dindarligin pek cok goriiniimiinden sadece biridir. Espiye’de halk
dindarhiginin temel goriinlimlerinin ortaya kondugu ¢aligmanin bu boliimiinde
oncelikle “halk dindarhigr” kavrami ele almmistir. Halk dindarhig ile ilgili

aciklamalara gegmeden once “din” konusunda yapilan tanimlara yer verilecektir.

Durkheim’a gore din; kutsalla yani digerlerinden ayrilmis ve yasaklanmig
seyle ilgili inanglar ve amellerden olusan tutarli bir sistemdir. Bu inanglar ve ameller,
kendilerine inanan biitiin insanlar1 kilise/cemaat diye isimlendirilen tek manevi bir

toplum halinde bir araya getirir (Durkheim, 2005: 67). Berger’e gore din, insanin
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anlam ve diizen arayisinin bir parcast olup ancak beseri bir girisim oldugu siirece

modern bilim tarafindan arastirma konusu yapilabilir (Berger, 2005: 21).

Halk dindarlig1 toplumsal yasantida belli pratikler ¢ercevesinde olusan inanis
ve uygulamalardir. Insanlar yasamlar1 boyunca iginde yasadiklar1 kurumlara ve
cevrelerine uyum saglarken c¢esitli inang ve uygulamalar1 tatbik edebiliyorlar.
Toplumsal yasantida, insan hayati i¢cin 6nemli olan dogum, evlenme ve 6lim gibi
gecis donemlerine ait ¢esitli merasim, kutlama, ziyaret, inanis ve uygulamalar
goriilmektedir. Bu tiirden uygulamalar halk dindarliginin 6nemli bir seklini

icermektedir (Pasa, 2006: 12).

Glinay’a gore diger dindarlik tiirlerine gore halk dindarhiginda kutsallik
tirbelerde, yatirlarda, tekkelerde, dede, sehit, eren, evliya mezarlarinda, kutsal
agaclar, kayalar, pinarlar, su kaynaklar1 ve magaralarda tecelli edebilmekte, keramet
ve mitolojik unsurlar orada oldukca etkin goriinmektedir. Hastaliktan kurtulma
zenginlik ve servete kavusma, yagmur yagmasi ile bol iiriin elde etme ve is bulma
gibi giinliik hayata ait ¢esitli isler icin insanlar buralara gidip, Islamilestirilmis belli
usul ve adaba gore dua ve adakta bulunmakta, dilek ve isteklerinin kabulii i¢in

yakarmaktadirlar.

Nazar, fal, biiyli, muska, kehanet, cin, peri, seytan, cadi, hortlak v.b. halk
dindarlig1 o6rnekleri kirsal kesimde ya da kentte yasayan, egitimli olan ya da
olmayan, yasl ya da geng, kadin ya da erkek hemen her insan tarafindan dogrudan
ya da dolayli olarak kismen ya da tamamen benimsenmektedir (Giinay, 2001: 540).
Bu sekilde kutsal bir evren olusturan dini temsiller biitiinii, dinin 6zel bir tarihsel

sosyal bigimini olugturmustur (Luckmann, 2003: 56).

A.Halk Dindarhgina Etki Eden Faktorler

Tiirk halk dindarhig1 agisindan meseleyi ele aldigimizda arastirma alaninda en

yaygin goriilen inang bicimi Siinni Islam gelenegidir. Bu bakimdan insanlar iist
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kusaklardan Ogrendiklerini akilda kaldig1 bicimiyle ve/veya yeni degisimlere
uyarlayarak yasatsalar da resmi kurum, cografi etkenler ve giinliik yasam tarzinin

etkisi goz ard1 edilemez.

Giiniimiizde Islam’in kabulii, teknolojik yenilikler ve modern diinyanin
getirileri bakimindan sekil degistirerek de olsa hemen her yerde ve her konuda
rastlanan ve halk dindarligina etki eden, belki de en 6nemli faktér diyebilecegimiz
bir husus da eski Tiirk inang¢laridir. Toplumsal ya da dini kaynakli kutlamalarin konu
komsu ve akrabalarla bir arada ve kabul gormiis geleneksel normlar gercevesinde
kutlanmast; kutsiyet atfedilen kisi, nesne ya da yerlerin bulunmasi; belirli zamanlarin
diger zamanlardan daha iistiin olarak kabul goriilmesi ve bu zamanlarda daha yogun

ibadet ya da kutlamalarin yapilmasi buna 6rnek olarak verilebilir.

Cografi etken ve buna bagl bitki ortiisii insan yasaminin sekillenmesinde
tartisilmaz bir faktordiir. Beslenme bigimi, giyim bigimi, yerlesim ve konut bigimi,
inang yapisina hatta agkin varlik tasavvuruna bile etki etmektedir. Arastirma alaninda
goriilen dag, irmak, deniz, ada gibi yeryiizii sekilleri ile bitki ortiisiine bagl olarak
yetistirilen yiyecekler etrafinda olusturulan inanis ve adetler tespit edilmistir.
Aragtirma alaninda halen yaygin bir sekilde goriilen yaylacilik faaliyeti ve buna bagl
olarak goriilen yar1 gocer hayat tarzi ve yaylaya gidis ve donlis zamanlarinda goriilen

uygulamalarin da halk dindarhigina etki ettigi tespit edilmistir.

Diyanet Isleri Baskanhigi’na bagl miiftiiliik ve miiftiiliik tarafindan verilen
cami, Kur’an kursu, yaz kursu ve din gorevlisi hizmetleri halk dindarlig1 konusunda
da belirleyici olmaktadir. Oyle ki insanlar her tiirden konuda din gorevlilerine
danigmakta, verilen yonlendirme hizmeti dogrultusunda da bazen birebir bazen de
algist  dogrultusunda giinlik yasantisina uyarlamaktadir. Din gorevlilerinin
yonlendirmeleri halk dindarligina etki etmekle birlikte, bu konuda homojen bir

yonlendirmelerinin oldugu da sdylenemez. Ayni konuda farkli goriis bildiren din
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gorevlilerinin varligi yadsinamaz. Saman geleneginden gelip Islam kiiltiiriiyle
sentezlenmis olan pek cok inamig ve uygulamada bu tiirden aynliklar goze
carpmaktadir. Ozellikle cenazenin ardindan yapilan devir-iskat, yedi, kirk, elli iki
gibi uygulamalarla ilgili olarak farkli diistinen din gorevlileri vardir. Bunda goriis
ayriligmin yaninda aslinda toplumsal aliskanliga miidahale etmemenin de etkili
oldugu diisiiniilebilir. islam dininden kaynaklanmayip ancak islam’a ters diismeyen
pek cok inanis konusunda da ¢ogu zaman din gorevlileri yoruma dayali olarak farkl

goriis ve yonlendirmede bulunabilmektedirler.

B.Halk Dindarhgimin Tasiyic1 Kanallar:

Yorede dini hayatin kaynaklar1 kisminda da belirtildigi iizere resmi egitim
kurumlarmin yani sira sozlii kiiltlir, bazi medya ve yayin organlari, anonim halk
edebiyati iirlinleri ve degisik amacla bir araya gelinen cemiyetler halk dindarliginin
tastyict kanallart olarak goriilmistiir. Ayrica yapilan gozlem ve miilakatlara gore
kadinlarin erkeklere gore, yaslilarin genglere goére halk dindarliginin tasinmasi ve
bilinip yasanmas1 boyutunda daha bilgili ve etkin olduklar1 saptanmistir. Bu saptama
ongoriilerle tutarlilik arz etmektedir. Ancak konu ile ilgili dikkati ¢eken 6zellikli bir
husus kentsel kesimde yasayanlarin kirsal kesimde yasayanlara gore halk dindarligini

bilme ve yasama konusunda daha bilgili ve etkin olduklar1 yoniindedir.

Insanoglu alistigr adetleri birakmakta zorlanir. Bu bakimdan yaslilar genglere
gore halk dindarhigimi tasima bakimindan daha muhafazakar ve etkilidirler. Dinle
ilgisi olmayan toplumsal kaynakli uygulamalarin, adetlerin yerine getirilmemesini
bile “ayip” yerine “giinah” olarak saymak bu duruma 6rnektir. Yapilan miilakatlarda
da gencglere gore yaslilarin geleneksel uygulamalara daha bagli olduklari, halk
dindarligin1 daha etkin bir sekilde yasadiklar1 ve pek ¢ok gecis donemi uygulamasini
genglerin bilmedigi, bilse bile uygulama konusunda israrli olmadiklar1 tespit

edilmistir.
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Cinsiyet faktoriinii gbz Oniline aldigimizda ise erkeklerin is hayatinda,
kadinlarin ise geleneksel hayatta daha etkin olmalari onlari halk dindarliginin
tasinmasinda daha etkin kilmaktadirlar. Pek ¢ok inamis ve uygulama kadinlar
tarafindan mutlaka uygulanmasi gereken olarak goriilmekle birlikte, erkeklerin, cogu
defa bu inanigs ve uygulamalardan haberi olmadig: tespit edilmistir. Arastirmamiz
boyunca da yoneltilen bazi sorularda erkelerin “esim ya da annem bu konuyu daha

iyi bilir’ diye karsilik vermesi bu durumu dogrular niteliktedir.

“Her sey zittiyla vardw” diisturundan yola ¢ikarak, modern hayatin yasattig
liikse ragmen stres, yalnizlik, bunalim, depresyon gibi getirdigi olumsuz yasantilar da
g0z ard1 edilemez. Bunlar1 agmak i¢in insanoglu bilimsel olarak da dogrulugu kabul
edilen bir takim yerel yontemler gelistirmis olmakla birlikte eski yontemlerden de
vazgec(e)memistir. Bunlar arasinda geg¢is donemlerinde goriilen kutlama torenleri,
mani, masal, sarki, menkibe gibi tasiyici kanallara halk dindarligi boyutunu
inceledigimiz aragtirma alaninda da rastlanmistir. Modern calgi ve danslardan
hoslanan pek c¢ok kisinin evlilik téreninde geleneksel calgi ya da danslar1 da tercih
etmesi, giindelik hayatinin pek cok evresinde pozitif ilkelerden taviz vermeyen
birinin belirli konularda metafiziksel anlati ya da 6gelerden etkilenmesi bu duruma

ornek olarak verilebilir.

Espiye il¢e niifusunu, biiyiik cogunlugu yiiksek rakimli ve daginik yerlesim
karakteristigi gosteren kdylerden gelen, egitim diizeyi diisiik ve ekonomik imkanlar
bakimindan tarimin bile bulunduklar1 yerde ekonomik ihtiyaglarina gidermeye
yetmedigi kirsal kesimden gelen insanlar olusturmaktadir. Ilcede yasayanlar
icerisinde halk inaniglarini bilme ve uygulama bakimindan bilgili ve etkin olan
kesimin, kdylerden ziyade ilgede yasayanlar, ilgede yasayanlar arasinda da merkezde
yer alan ve sakinlerinin kirsal kesimle baglantis1 en az olan Cam Mahallesi sakinleri

oldugu saptanmuistir.



72

Temel nedeni ekonomik olan siirekli gog, yerlesik geleneklerin olugsmast ve
devamimi olumsuz etkilemektedir. Stirekli gé¢ veren dagimik kirsal yapinin da
geleneksel yapiyr yasamasi daha zordur. Cemiyet hayatinin, sozIlii kiiltiiriin ve
geleneklerin yasatilmasi bakimindan da kimi zaman ekonomik imkanlarin gerekli
oldugu halk dindarligi boyutunda merkezde yasayan ve koken olarak da merkez

mabhalleli sakinlerinin daha bilgili ve etkin olmalar yerlesiklik ile agiklanabilir.

C. Modernlesme Siirecinde Halk Dindarhgindaki Degisim

Kiiresel bir siire¢ olan modernlesme donemi (ve devamindaki post-modern
dénem) yeniyi getirirken, bazen eskiyi ya tamamen ya da kismen yok etmis, bazen
eskinin sekil degistirmesine firsat tanimis, bazi inanis ve uygulamalara ise etki
etmemis ya da edememistir. Ornegin modern hayatin getirdigi kentsel yasam tarz ile
birlikte “giiriiltii kirliligi” kavrami/anlayisi, ekonomik miicadelede yasanan zorluklar,
sehir hayati, aile yapisinda meydana gelen degisim gibi nedenler giinlerce ve
sabahlara kadar siiren diiglin, siinnet gibi kutlamalar1 daha az katiliml, tek gecelik ve

yoresel motiflerin olmadigi salon kutlamalarina ¢evirmistir.

Bunda yani halk dindarliginin degisiminde, kitle iletisim araglariyla birlikte
“Oteki” ya da “farkl’” olanin sinirlarinin degismesi, uluslararasi sivil orgiitlenmelerle
birlikte yerel olanin siirlarinin genislemesi ve yeni zihniyet anlayislari/olusumlari
etkilidir. Ug giin siiren kir diigiinleri yerine tek gecelik salon diigiinlerinin toplumsal
hayatta kabul gérmesi, sevincin havaya silahla ates etme yerine konfeti ve havai
fisekle gosterimi, bagka yorelere ait calgi ve danslarin da kutlamalarda yer almasi,
medeni kanunda yer alan tek esli evliligin herkes tarafindan tereddiitsiiz uygulanmasi

bu etkiler arasindadir.

Glinlimiizde yasanan siire¢ aileyi pargalamis, bilginin aktarilmasini kismen de
olsa engellemis, yaptirim giliciinii zayiflatmistir. Genis aile yerini ¢ekirdek aileye

birakmis, cocugun sosyal gilivence ve isglicii olarak goriilmesi yerini maddi kiilfete
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birakmustir. Sosyal, ekonomik ve fiziki imkansizliklar (bahgeli miistakil evler yerine
cok katli apartman dairelerinde yasamak) halk dindarligindaki degisimi tetiklemistir.
Buna gore bir yanda son model liiks araba ile {iniversite mezunlari tarafindan ziyaret
edilen tiirbeler ve elbiselere ya da kullanilan bir egyaya ilistirilen nazar boncuklariin
yaninda iist kat komsusunun aile fertlerinden birinin vefatindan haberi olmayan
ailelerin varligt modernlesme silirecindeki halk dindarligindaki  degisimi

gostermektedir.

II. GUNDELIK HAYATIN DiGER ALANLARINDAKI DINDARLIK

Davie’ye gore giinliik hayat i¢cinde dinin 6nemi sosyolojik diisiinmenin
alternatif, giincel ve farkli bir boyutunu olusturur. Dinin, insan iligkilerinden ¢evreye
kadar insan varliginin temelleri iizerinde 6nemi ve etkisi mevcuttur (Davie, 2006,
108). Toplumsal hayatta kabul géren din kurumu, topluma 6zgii kiiltiirtin tiim hakim
degerlerine yansir ve bu yolla her tiirlii inanis ve uygulama kiiltiiriin diger pargalarini
da birbirine baglar (Saran, 1989, 137). Bu bakimdan giindelik hayatin ¢esitli

alanlarinda etkili olan din, birbirinden bagimsiz ¢esitli pratikleri birlestirici rol oynar.

Dogum, evlilik, 6liim ve tiyelige kabul ritleri, gecis ritiiellerinin en dnemlileri
ve evrensel nitelikli olanlaridir (Karaman, 2010, 231). Ritiieller, toplumsal statii ve
rollerin de belirleyicisidir. Nitekim dogum, evlenme ve Olim gibi gegis/giris
ritiielleri, farkli bicimlerde olmakla birlikte, bireyin bir toplumsal statiiden bir bagka
statiiye gecisini simgeleyen ritliellerdir. Kisilerin rol ve statii doniisiimleri sosyal

yapida degisiklikler meydana getirmektedir (Karaman, 2010, 232).

Insan hayatinin 6nemli donemleri olarak goriilen dogum, siinnet, evlenme,

cenaze ve buna benzer doniim noktalar1 ve uygulamalar bolgelere gore farklilik arz
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edebilmektedir. Arastirma alaninda tespit edilen bu tiirden Orneklerin din ile

uzlasisinin yani sira kimi zaman bilim** ile de uzlastig1 tespit edilmistir.

A. Dogumla Ilgili inamis ve Uygulamalar

Soyun siirmesi olay1 eski tarihlerden beri hemen her yerde 6nemli yere sahip
olmustur. Soyun siirmesi olayinda iki temel aktdr olan kadin ve erkege atfedilen
degerler incil’de ve Aristo’dan Freud’a kadar her bir kusak tarafindan yeniden
sekillendirilmistir. Pek ¢cok metinde, siirde, sarkida ve dinsel dilde gomiilii bu kuram
ve simgeler giinliik hayatta da belli davranis, deger, yasa ve kurumlara niifuz etmistir

(Delaney, 2009, 24).

Gilnliik hayata etki eden bu tutum ve davraniglara arastirma alaninda da
rastlanmistir. Espiye halki i¢in de kurumsal anlamda soyun siirmesi ve dogum olay1
Oonemli bir yere sahiptir. Dogum yeni bir hayatin habercisi olarak kabul edilir. Eve
“bet bereket” gelecegine inanilir. Erkek ¢ocuk soyun devami kabul edildiginden,
daha bir sevingle karsilansa da her haliikarda logusa kadin degerinden bir sey kayip

etmez. O her tiirlii gizli ve acik tehdit karsisinda korunur.

Hamile kalan kadinin degerli goriildiigii, eskiye gore daha az is yaptirildig
tespit edilmis ve hamile kalan bazi kadinlar tarafindan da dogrulanmustir. Ornegin,
hamile kadin bir sey keserse cocugunun sakat olacagina, yilan oOldiiriirse de
cocugunun dilinin uzun olacagina inanilmaktadir. Bu tiirden sebeplerle daha az is
yaptirilarak hem hamile kadin hem de dogacak olan bebek koruma altina alinmis

olur.

2 Bilim, dinin “modast ge¢mis batil itikatlarin” degistirmeye cahisirken din de bilimin “tanrisiz
insanculligini” kotiler. Din ile bilim birbirlerine diisman tutum sergilerken, bazen yardimlasip
karsilikli hosgoriilii olurlar. Tip biliminin duanin, hasta insanlarin iyilesmesinde ilerleme
saglatabilecegini kabul etmesi gibi (Sellers, 2006: 218).
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Dogum olay1 ile ilgili elde edilen inanis ve uygulamalar gebelik Oncesi,
cinsiyeti dogum Oncesi 6ngorebilme, dogum siras1 ve dogum sonrasi olarak dort alt

baslik altinda ele alinmistir.

1.Gebelik Oncesi

Dogurganlik biyolojik, sosyal, kiiltiirel ve psikolojik anlamda hem ¢iftler hem
de yakin ¢evre tarafindan 6nemli goriilmekte ve beklenmektedir. Azimsanmayacak
sayida kisi tarafindan da abartili oldugunu disiindiigiimiiz tavirlara girildigi
goriilmiistiir. Bu kisiler dogurmayan kadini ve ¢cocuk sahibi olamayan erkegi muteber
saymamakta, oglu-kizi  olamayan insanlar1 acinacak  kimseler olarak
degerlendirmektedir. Hatta bazi koylerde ¢ocugu olmayan kadinlar, bazi kisiler
tarafindan ugursuz sayilmaktadir. Konu ile ilgili olarak arastirma alaninda g¢ocugu
olmadig1 i¢in kocasi tarafindan bosanan ve/veya {lizerine kuma getirilen kadinlar
oldugu bilgisine ulasilmistir. Bilgi diizeyindeki ilerlemeyle beraber bu tiir inaniglar
terk edilse de, tamamen terk edilmedigi tespit edilmistir. Bunda ge¢ kentlesme,
kentte/ilgede yasayan niifusun kirla (kdy, yayla, oba) bagin1 koparamamis olmasi,

egitim diizeyinin diigiik olmas1 gibi etkenler 6nemli yer tutmaktadir.

Dogurganlig1 saglayabilmek i¢in yerel tedavi yontemi de diyebilecegimiz bir
takim tedbirlere rastlanilmigtir. Bunlar arasinda ¢ocugu olmayanlarin kutsal sayilan
yatirlara (mezar istiine) giderek burada dua edip yedi® kere dénerek dilekte
bulunmalari, muska yazdirma, a¢ doyurma, yoksul giydirme ve hayir hasenat yapma

gibi uygulamalar 6rnek olarak verilebilir.

Bunlarin disinda ¢ocugu olmayan kadmin hamile kalabilmesi icin sicaga
oturtma denilen bir adet vardir. Basta 1sirgan otu olmak iizere, ¢esitli otlar toplanarak
karisim hazirlanip kaynatilir. Hamile kalmak isteyen kadin bu sicak bugunun veya

kaynamis siitiin bugusuna tutulur. Kiile veya yeni dogum yapmis kadinin esine

# Ug ve yedi sayilarmin halk inanislarmda 6nemli bir yere sahip oldugu burada da goriilmektedir.
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(plasenta) oturtma yontemi de uygulanir. Baz1 kdylerde ise temizleyici olarak kiil ve
sarimsak kanistiritlip kadinin rahmine konulur. Tiirk halk inanisinda atesin

uzaklagtiric1 ve koruyucu 6zelliginin bu uygulamada etkili oldugu diisiiniilebilir.

Cocuksuzluk konusunda isimlerini gizli tutmay1 uygun gordiigiimiiz {i¢ c¢ift
ile gériigme yapilmistir. Bunlardan birinin tiip bebek tedavisi yoluyla ikiz ¢ocuklari
olmustur. Diger iki ¢ift halen tedaviye devam etmektedir. Hatta i¢lerinden bir ¢ift
arttk cocuk sahibi olmak istemediklerini, tedavinin onlar1 psikolojik anlamda

yordugunu fakat aileleri tarafindan buna mecbur birakildiklarini ifade etmislerdir.

Yorede ¢ocugun olup olmayacagina iliskin inaniglar da vardir. Espiye merkez
ve ¢evresinde bununla ilgili uygulama, Ibrahim Seyh Koyii’nde Ibrahim Seyh’e ait
tiirbenin yaninda bulunan mese agacinin dibindeki ocak etrafinda olmaktadir. Buna
gore ¢ocugu olmayan kadin, mese agacinin dibinde bulunan kovuga elini sokar. Eger
eline bocek gelirse ¢cocugu olacak; gelmezse olmayacak demektir (Celik ve Giirsoy,

2007: 207).

Fotograf 10: ibrahim Seyh Hazretleri’ne ait tiirbe ve yanindaki mese agaci
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Konu ile ilgili bu ve buna benzer uygulamalar, sadece Anadolu’da degil
toplumsal hayatin oldugu ve bilimsel bilgi ve buna bagl uygulama diizeyinin ileri
sathalarinin yakalanamadig1 her yerde goriilebilmektedir. Espiye’ye ilk jinekolog
2011 yilinda atanmistir. Bu tarihten once il merkezinden haftada bir giin siireyle

gelen jinekologlar tarafindan kadin-dogum ve sagligi1 hizmeti yiiriitiilmekte idi.

2.Cinsiyeti Dogum Oncesi Ongérebilme

Insanlar kadin ve erkek olarak iki cins yaratilmistir. Allah iki cinsi birbirinden
farkli yaratmistir ama cinsiyete anlam ytiklerken bilissel dnyargisal agidan bakarak
diizen bozucu kuvvet olma, koruyucu gozetici olma, iiretici olma, zevk aract olma
gibi anlamlar1 insanlar yiiklemistir (Geertz, 2007, 98). Bu bakimdan cinsiyetin ne
olacagi dogmadan 6nce merak konusu olmus ve dogmadan Once cinsiyeti tayin i¢in

bir takim yontemler gelistirilmistir.

Cinsiyet tayini ile ilgili adet, gelenek ve davraniglarin temelinde deneme-
yanilma yontemi 6nem tasgimaktadir. Bu yontemin uygulandig1 6rneklere arastirma
alaninda da rastlanilmistir. Bunlardan biri; hamile kadinin oturabilecegi minderlerden
birinin altina bigak, digerinin altina siiplirge konulmasi1 uygulamasidir. Hangisinin
altinda ne oldugunu bilmeyen kadin rast gele birine oturur. Eger siipiirge olana
oturursa kizi; bigak olana oturursa oglu olacagina inanilir. Ayrica gebe kadinin sag
yani sol yanma gore daha agirsa bebegin erkek, sol yaninin daha agir, karninin
yayvan, ylziiniin lekelenmis olmasi durumunda ise bebe§in kiz olacagina

inanilmaktadir.

Buna benzer bir baska inanis da hamile kadinin siipiirge iizerine oturmasi
durumunda ¢ok kiz evladinin olacagina, ip iizerine oturmasi durumunda ise dogum
agrilarinin ¢ok olacagina inanilmasidir. Siipiirge siklig1 ve ev islerini ¢agristirdigi

icin ¢ok kiz evladi ile yorumlandig1 sdylenebilir. Ayrica ¢ocuk anne karninda ¢ok
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hareketliyse ¢ocugun erkek olabilecegi ongdriilmektedir. Bunun ¢alismanin erkege

farz olmasi ve erkegin aktif olmasi ile ilgisi oldugu diisiiniilebilir.

Islam oncesi donemde Tiirkler tabiatta bir takim kuvvetlerin varligina
inanirdi. Dag, tepe, vadi, irmak, su kaynagi, magara, aga¢, orman, volkanik gol,
demir, demir kili¢ gibi bir takim nesne ve cografi yapt ve bolgeler kutsallagtirilir,
ruhlart olduguna inanilirdi. Arastirma alaninda da buna benzer bir inanis oldugu
saptanmistir. Yorede bulunan Ahil (Akil) Baba Dagi’nda bulunan oyuga (kovuk)
hamile kadinin elini soktugunda, eger kadinin eline bocek gelirse oglunun, solucan

gelirse kizinin olacagina inanilmaktadir (Celik ve Giirsoy, 2007: 207).

3.Dogum Swrasinda

Giliniimiizde kdylerde bile evde dogum olayina ¢ok rastlanmadigindan pek
cok uygulama artik yerine getirilmese de arastirma alaninda yapilan incelemeler

sonucunda eskiden yapilan bazi uygumlalar tespit edilmistir. Buna gore;

Dogum yapan kadinin yanina ¢ocuk girerse, giren ¢cocuk kiz ise etegi sokiiliir
ya da eteginden iplik koparilir. Etegin sokiilmesinin bir diger sebebi de bu eylemle
birlikte dogumun kolay olacagina inanilmasidir. Ayni sekilde oriilii saclar sokiiliir.
Dogum yapan kadinin yanina girenler ayaklarini yere vururlar. “Ben geldim, sen de
c¢abuk gel” denilerek dogmak iizere olan ¢ocuga cagri yapilir. Bunun yaninda
dogumu kolaylastirmak i¢in dogum yapan kadinin beli ovulur (Celik ve Giirsoy,

2007, 207).

4. Dogum sonrasinda

Dogum sonrasindaki uygulamalardan bazilar1 Islam &ncesi ddnemin
bakiyeleri iken, bazilarmna da Islami giysiler giydirilmistir. Bu uygulamalarin bir
kism1 dogum yapan anne ile bir kismi ise yeni dogan bebegin korunmasi ile ilgilidir.

Korunma i¢in maden (bigak, masa), bitki (siiplirge), toprak (tas, kaya), su ve atesten
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medet umulur. Benzer inanmalar Tiirklerin ilk inang sistemlerinden olan Gok-Tanr1

inang sisteminde de kutsal kiilt olarak bulunmaktaydi (Kalafat, 1996, 8).

Dogumdan sonraki kirk** giinliik siire i¢in “Mezarin kapisi agiktir,” denilerek
logusa ve ¢ocuk bakiminda bu dénemin kritik ve tehlikeli oldugu anlatilmaktadir.
Logusa kadina al yazma takilir ve logusa kadinin camasirlart kirk giin disar
birakilmaz, kirki ¢itkmamis ¢ocugun yiiziine de nazar degmemesi i¢in komiir karasi

surular.

Cocuklarin bezleri degirmen bendi gibi metruk sayilan yerlerde degistirilmez,
yikanmaz. Buna aksam iizerileri ( dar vakti) de dahildir. Bu 6nleyici uygulamalar
yoluyla, cocuklarin disarliklar (ecinli, kotii cinler, albasmasi) tarafindan ele

gecirilmesine firsat verilmez (Aga, 2008, 29).

Ayrica, fakir olur inanciyla kirki ¢ikmamis g¢ocugun saci ve tirnagi
kesilmez®, ¢abuk konusmasi i¢in de, agzimin kenarinda kus ottiiriiliir. Arastirma
alaninda yeni dogan c¢ocuklarla ilgili dikkati ¢eken bir inanis da, yeni dogan ¢cocugun
koltuk alt1 ve avret yerlerine kil ¢ikmamasi i¢in tiiyli ¢itkmamis fare yavrusunun
stiriilmesidir. Bu uygulama pek c¢ok kisi tarafindan bilinmekle birlikte uygulanma

siklig ile ilgili glivenilir bir veri elde edilememistir.

Bunlarin disinda dogum sonrasi ile ilgili bes dnemli adet ve inanmadan sz

edilebilir.

# «40” sayisiin kutsal oldugu diisiincesi herhangi bir din inangla ilgili degildir. Bu diisiince sadece,
Tiirk boylarinin eski medeniyetleriyle ilgilidir. Eski Uygurlarin tarihi destan1 Oguzname’de “kirk
giinde biiyiidii, yiiriidii, oynad1”, “Kirk masa kirk sandalye yaptirdi”, “Kirk giin sonra, buz dag:
isimli dagin eteklerine ulasti”, “Kirk kulaglik uzun bir agac diktirdi”, “Kirk gece kirk giin diigiin
yapt1” gibi satirlara rastlanir. Ayni1 zamanda Kazaklar’in “Casagan” efsanesinde gok ilahi Casagan
once ¢amurdan 40 insan yaratmis ve tim insanlar bundan tiiremislerdir, diye bahsedilmistir.
“Kirgizlarin ortaya ¢ikmasi” adli efsanede de, “Kirk abla ile kiz kardes, sihirli su i¢ip hamile
kalirlar ve kirk erkekle kiz dogururlar. Bunlar birbirleriyle evlenirler. Dogan ¢ocuklar1 Kirgiz
boyunu olustururlar” diye hikaye edilir. Bu efsaneler baktigimizda “40” sayisin1 ugurlu say1 olarak
benimsemenin, Islamiyet’ten cok daha &nceleri ortaya ¢iktigini gériiriiz (Rahman, 1996: 160).

* Ayni inanis Tatar Tiirklerinde de gériilmektedir (Cetin, 2009: 76).
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a. Basiklik

Karadeniz Bolgesi’nde basik “ciliz, zayif, boysuz” veya “yiiriimesi geciken
¢ocuk” anlaminda kullanilir (Derleme SozIigi-1I, 1993: 539). Anadolu’nun bir¢ok
yerinde var olan basiklik Ozbek, Tatar, Baskurt, Karagay ve Malkar Tiirkleri
arasinda goriilen ortak bir Tiirk gelenegidir (Acga, 2008: 32). Basiklik halk arasinda
tedirgin edici bir durum olarak algilanir. Basik olan c¢ocugun gelisemeyecegine,

ylriiyemeyecegine ya da boyunun kisa kalacagina inanilir.

Bunun i¢in dogumla birlikte baglayan ilk 40 giiniin 6zel bir 6nemi vardir. Bu
donemde bebegin basik olmamasi igin bir takim tedbirler uygulanir. Ornegin bebegin
listlinden atlanilmaz, iizerinden esya gegirilmez, eve et getirilmez, silahla eve
girilmez, logusa kadin ziyarete gelirse bebek yiiksege kaldirilir ve cenazede bebek
tabutun yakininda bulundurulmaz. Ancak bu dénemden 6nce yani annenin gebeligi
sirasinda da basiklik durumu séz konusu olabilir. Gebeligi sirasinda anne adayi
kurbagaya basmis olabilir. Bunun anlagilmasi i¢in de mum veya kursun dokiiliir.

Yere diislip dokiilen mum-kursun kurbaga seklini alirsa kurbaga basigidir.

Bu onlemlere ragmen c¢ocuk basik olabilir ancak bu basikliktan kurtulma
yollar1 da vardir. Ornegin kirki ¢ikmadan ¢ocugun iizerinden et gecirilen ¢ocugun
basikliginin gegmesi i¢in legene et konup iizerinde ¢ocuk yikanir. Ayrica basik olan
cocuga eski elbise giydirilmesi, basik olan ¢ocugun siiplirgenin veya dikenin
altindan, kovuktan ya da herhangi iki arazinin smirindan gegirilmesi de s6z
konusudur. Eski elbise giydirerek ¢ocugu ¢irkinlestirme ve bu yolla nazardan koruma
amaglanmaktadir. Sinirdan gegilecek arazide ise sinir atlanirken dikkat edilmesi
gereken ii¢c husus vardir. Birincisi, gecilecek arazide {iziim tevegi, diken gibi bir bitki
olmal1 ve bunun altindan gecilmelidir. ikincisi, basik olan ¢ocuk kan bagi olmayan
kisi tarafindan smirdan gecirilmelidir. Ugiinciisii, tiim bunlar olurken gegiren kisi

kesinlikle ardina bakmamali ve duraksamadan eve gitmelidir.
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Basiklik tedavisindeki bir diger yontem ise Cuma namazindan ilk ¢ikan ve
basik ¢ocukla kan bagi olmayan kisiye ayak baginin kestirilmesidir. Bu kisi, ¢ocugun
arkasindan ¢ocuga yaklasir ve ¢esitli sureler okuyarak kirmizi kurdele ile ¢ocugun iki
ayagini birbirine baglar, sonra dua ederek ipi keser. Boylece yliriime giicliigii ¢eken
¢ocugun ayagmnin yiriimesini engelledigine inanilan bag koparilmis olur. Ayak
bagini kestiren anne, kimse ile konusmadan dogrudan eve gelir. Aksi halde ayak bagi

kesilmemis olur.

Ayrica basikligin gecmesi i¢in “su kiiltii” ile de iligkilendirebilecegimiz bir
inan¢ mevcuttur. Buna gore; seher vakti yedi ayr1 gdzeden alinan suyla veya dere ile
denizin karistig1 yerden birer dalga atlanarak yedi ayr1 dalgadan alinan suyla, dua
okunduktan sonra c¢ocuk yikanir, durulanir. Suyun kutsalligina, ariligina ve

duruluguna olan inangtan dolay1, bunun ayak basigini ge¢irecegine inanilir.
b. Al Basmast:

Aragtirma alaninda goriilen dogum sonrasi inanis olan albasmasi inanci Tiirk
topluluklar1 arasinda yaygindir. inams Anadolu, Ozbek, Kazak, Baskurt, Tiva, Altay,
Kirim, Kazan, Sibirya Tiirklerinde albasti veya alvasti seklinde;  Tiirkmen
Tirklerinde albarsti, Karakalpak ve Nogay Tiirklerinde albasli, Azerbaycan
Tiirklerinde hal henesi, Kumuk Tiirklerinde albasli katin, Karagay ve Malkar
Tiirklerinde almasti, Gagauz Tiirklerinde ise rusali adiyla bilinmektedir (Aca, 2008:

29).

Logusa kadmlarin korkusu olan al basmasi, halen sakinilmasi gereken bir
olay olarak varhigini siirdiirmektedir. Al basan kadinlarin anlattigina gore al,
ayakucundan gelip sonra biitiin viicudu kaplar. Etraf bir anda kararir, es zamanh

olarak bogulma ve daralma hissedilir. Sanki kisinin iistiine bir yiik binmis gibi olur.

Logusalik doneminde gecirilecek olan 40 giinliik siirede, al basmasina karsi

tedbirler alinir. Buna gore, logusa kadin gece-giindiiz beklenir. Eger bir miiddet de
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olsa logusa kadin1 yalniz birakmak zorunda kalan hane bireyi, odaya siipiirge ya da
erkek pantolonu veya besigin iistiine balta, orak, bigak gibi kesici demir alet birakir.
Aksi takdirde anne ya da ¢ocugun kotli ruhlardan zarar gérecegine inanilir. Geceleri
ise annenin yaninda siirekli lamba yanik kalir ve odada onunla beraber en az bir kisi
daha bulunur. Logusa kadin, al basmasin diye basina kirmizi renkli ortii orter. Kirkli
cocugun ve annesinin giysileri gece disarida birakilmaz. Yikanmis ve disartya
asilmis giysiler kurumamis bile olsa aksam olunca toplanip igeri alinir. Bebegin ve
logusa annenin banyo suyu disar1 dokiilmez. Ayrica logusa kadinin yastiginin altina
ekmek, ¢ocugun yanina da babasmin giysisi, silahi, Kur’an-1 Kerim veya yorede
“hamaylr” adi verilen dort koseli muska, ya da bebegin yastiginin altina bigak

konulur*®, Boylece al basmasina karsi tedbir ya da tedbirler alinmis olur.

Tedbir amaghi 40 giin boyunca bebek disar1 ¢ikarilmamaya calisilsa da,
giinimiizde annelerin ¢alisiyor olmasi, anne ve bebegin doktor kontrolii amagh
hastaneye gotiiriilmesi gibi nedenlerden dolay1 disar1 ¢ikilabilmektedir. Ancak buna
ragmen yine de logusa anne ve bebegin 40 giin boyunca ayni ortamda kalmasina
dikkat edilmektedir. Kirki ¢iktiktan sonra ¢ocuk akrabalara gezmeye gotiiriiliir. Ev

sahibi cocuga hediye (yumurta, para, havlu gibi) verir.

c. Sal Basmasi

Yeni dogan cocugun oldugu ev yakininda cenaze varsa, salin (tabutun)
gotiirtiliisi esnasinda yeni dogan ¢ocugun yolun {ist, salin ise yolun alt tarafinda
kalmasina dikkat edilir. Oturulan ev yolun alt tarafinda ise besikle beraber ¢ocuk

evden ¢ikarilip sal gegene kadar, sal basmasin diye yolun iist tarafinda bekletilir*’.

% Eski Tiirklerde demirin koruyucu 6zelligine olan inancin bir devamidir.
" Kaynak kisi: Recep Sahan
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d. Gobek Bagi Kesme

Gobek baginin dogumdan sonra gomiilmesi ve saklanmasi, Tiirk halklari
arasinda yaygin olarak goriilen bir uygulamadir (Aga, 2008: 27). Yeni dogan bebegin
gobek bagi ekmek veya para ile kesilerek okul ya da cami bahgesine gomiiliir.
Boylece ¢ocugun iyi egitimli ve ahlakli olacagina inanilir. Gobegi para ile kesilen
kisilerin paraya diiskiin olacagina inanilmakta ve bu yiizden paraya diiskiin olan

insanlara yorede “Gobegin parayla mi kesildi?” denilmektedir.

Baz1 insanlar sadece bebegin gobek bagini degil esini (plasenta) de okul ya da
cami bahgesine gommekte ya da evine baglh olsun diye evde sandik veya dolapta
saklamaktadir. Goriisme yapilan kisilerin ¢cogu buna inanmakta ve kendileri ve aile
fertleri hakkinda da bu durumu dogrulayict ornekler vermektedirler. Arastirma
sirasinda da bu inanca uygun bir drnek tarafimizdan gozlenmistir. Ilcedeki en yiiksek
egitim kurumu Giresun Universitesi'ne bagl Espiye Meslek Yiiksek Okulu
oldugundan, 2010 yilinda yeni dogan torununun okuyup ilim irfan sahibi olmasi igin,
gobek bagimi yiiksekokulun bahgesine gommek i¢in getiren bir kadina rastlanmustir.
Ancak okulun giivenlik gorevlisi tarafindan kadin bahgeye alinmamis ve gobek

bagin1 gdmmesine izin verilmemistir.
e. Cocuga Ad Verme:

Yeni dogan c¢ocuga ad koyma onun kim oldugunun ve kim olacaginin
baslangicidir. Dogdugu aile ve toplumu cagristirdigi icin ¢ocuga ad koyma rastgele
degildir (Arslantiirk ve digerleri, 2008: 23). Tiirk hayatinin hemen her safhasinda ad
alma, ad kazanma ve ad verme islemleri 6nemli yer tutmustur (Kalafat, 1998: 105).
Islamiyet sonrasinda oldugu gibi, islamiyet dncesinde de Tiirkler ¢ocuklarina anlami
giizel olan adlar verirlerdi (Cetin, 2009: 75). Ad verme konusunda eski Tiirk

gelenegini en fazla yansitan uygulama Kozan Dagi Tiirkmenlerinde goriiliir. Burada
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ad koyma isi bir ziyafetten sonra olur ve gerekirse bu ziyafet verilinceye kadar ¢cocuk
alt1 ay veya daha fazla adsiz bekletilebilir (Celik, 1999, 315).

Bebege ad verme Espiye’de merasimle yapilmamaktadir. Ancak dikkat edilen
nokta adin gece konulmamasidir. Ayrica aile biiyiiklerinden birinin adin1 verme
zorunluluguna da rastlanmamistir. Ama insanlar isterlerse veya biiyiiklerinden boyle
bir teklif geldiginde bu teklifi/istegi geri ¢evirmediklerini sdylemislerdir.
Goriismecilerden biri kizinin adin1 Nagihan koymak istedigini ama annesinin istegi

{izerine Semahat koydugunu dile getirmistir*®.

Ad koyma ile ilgili yapilan bir diger tespit de ailenin baska cocuk isteyip
istemedigi ile ¢ocugun adi arasindaki iligkidir. Konu ile ilgili adinin konulma
hikayesini anlatan gdriismeci, evin altinci cocugu oldugunu ve ailesinin baska ¢cocuk
istemedigi i¢in adin1 “Veda” koyduklarini, erkek olsaymis ailesinin “Soner” ismini
koymay: diisiindiiklerini dile getirmistir*’. Anadolu’da gériilen bu isim ayn1 zamanda

bir temenniyi yansitmaktadir.

flce Niifus Miidiiri Mehmet Godek’ten alinan bilgilere gore Espiye’de
1990°’lara gelene kadar yaygin olarak erkeklere Ahmet, Mehmet, Mahmut,
Muhammet ve Mustafa isimleri konurken; kizlara basta Fatma olmak iizere Ayse,
Havva ve Hanife isimleri konulurmus. Giiniimiizde ise, ailelerin ¢ocuklarina
medyatik isimleri koymay1 tercih ettiklerinden dolay1 yaygin olarak konulan belli bir
ismin olmadig1 bilgisine ulasilmistir. ismini degistirenlerin ise yok denecek kadar az
oldugu, degistirenlerin de mazerete binaen degistirdikleri 6grenilmistir. Ornegin
kizimin adin1 Askim koyan bir aile, cocuk okula basladiginda ozellikle erkek
Ogrenciler tarafindan rahatsiz edildigi i¢in ismi mahkeme yoluyla degistirmistir. Kent
merkezinde yasayip da herhangi bir sebeple ismini degistiren kiginin olmadigi

Ogrenilmistir. Bunun disinda kodylerde konulan ve niifusta farkli olup kdyde farkl

* Kaynak kisi: Coskun Nakisoglu
* Kaynak kisi: Veda Patan
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anilan kisilerin varligina ¢okca rastlanmistir. Bu kisilerden bazilar1 problem yasadigi

icin ismini mahkeme yoluyla degistirmistir.

Arastirma alaninda rastlanilan ve her yerde goriilmeyen isimler dikkat
cekicidir. Ornegin Baligar, Cinser, Dudu, Ganim, Giivercin, Giizel, Hanim, Hatun,
Kadin, Koptik, Kukus, Minta, Miyese, Nokta, Tasbebek, Taskiz, Tastan, Pamis,
Pamuk, Yerese gibi kadin isimlerine, Agabey, Alibey, Gengaga, Pasa, Pehlivan ve

Toner gibi erkek isimlerine rastlanmustir.

Yeni dogan bebegin kulagina ezan okunup, isminin sdylenmesi adeti
Espiye’de %25’ler civarindadir. Goriisme yaptigimiz din gorevlileri, kulaga ezan
okuyup da isim verme adetinin toplumsal hayatta yeni yeni yer buldugunu, bir¢ok
kisinin bundan haberinin olmadigim1 ancak sodylendiginde bu teklifi geri
¢evirmediklerini ve mutlaka ¢ocuklarina isim verirken kulaklarina ezan okuttuklarini
dile getirmiglerdir. Goriisme yapilan pek c¢ok kisi de, bdyle bir uygulamaya

rastlamadigini ve de ilk defa duydugunu dile getirmistir.

B. Siinnet Toreniyle Tlgili Inams ve Uygulamalar

Modernlesme ve sonrast post-modernlesme ile birlikte toplumsal, kurumsal
ve yapisal pek c¢ok alanda, dini ve manevi degerlerin benimsenmesinde ve
uygulanmasinda, hem algisal hem de davramigsal degisim ve doniigsiimler dikkat
cekmektedir. Bu agidan bakildiginda giiniimiiz insant giinliikk pratiklerinde ve
kutlamalarinda dine nasil ve ne kadar yer ayiracagina karar verme giicligi
cekmektedir (Yapici, 2007: 29). Profan, pismanlik duymadan el kaldirabilecegimiz,
degistirip, satabildigimiz seydir, kutsal ise saygi halesiyle ¢evrilidir. Bunlar
birbirinden tamamen ayr iki alan meydana getirse de Bouthoul’un dedigi gibi iki
alan arasindaki sinir degigsmektedir (1995: 90). Siinnet cemiyeti, Tiirkiye’de de bu

sinir degigsmesinin en iyi goriilebilecegi kutlamalardandir.

>0 Kaynak kisi: Mehmet Yazici
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Kutsal ve profan unsurlarin bir arada yasatildigi ve kutsal unsurlardan
tamamen siyrilmanin giic oldugu ya da hi¢ miimkiin olmadig1 uygulama siinnet
torenidir. Dini ritiiellerden tamamen ayirmanin miimkiin olmadigi, ayn1 zamanda

calgili eglencenin de miimkiin oldugu bir kutlama bi¢imidir.

[slam’a gore siinnet yapilirken herhangi bir téren ya da dua sekli
bulunmamaktadir. Ancak halk arasinda kutsallik atfedildiginden siinnet térenlerinde
mutlaka Kur’an, dua ya da mevlit okunmaktadir. Siinnet toéreniyle ilgili olarak
yapilan gozlem ve miilakatlar sonucunda ¢ok farkli bir uygulama ile karsilagiimamis
ve Anadolu’nun her yerinde karsilagilabilen uygulamalar goriilmiistiir. Buna gore bir
giin onceden calgili eglence yapilir. Ertesi giinli siinnet olacak ¢ocuk arabalarla

konvoy yapilarak gezdirilir, mevlit okutulur ve ardindan da siinnet olay1 gergeklesir.

Islam dininin gereklerine gore yapilan siinnet toreninde ¢ocugu tutan kisiye
kirve denir. Tezcan’a gore; kirve ailenin sevdigi bir kimsedir. Kirvenin ailesi ile
cocugun ailesi arasinda kag-go¢ ve mahremiyet kalkar. Kadinlar kirve ile otururken
ortiinmezler. Kirve tiim siinnet diigiinii masraflarin1 karsilar, stinnet olan ¢ocugun
babasit da kirveye hediyeler alir. Ancak giiniimiiz ekonomik kosullari geregince
siinnet diigiinliniin tiim giderlerinin kirve tarafindan karsilanmasi zorlasmistir

(Tezcan, 1982: 123).

Kirvelik geleneginde Anadolu’nun dogusundan batisina dogru gidildikge,
kirvenin ¢ocuklar ile siinnet olan ¢ocuk ve kardesleri baci-kardes sayildigindan
evlenmelerine hos gozle bakilmadigi bilinmektedir (Tezcan, 1997: 91).
Mahremiyetin kalkmasi ve ailelerin birbirlerine daha da yaklasmas1 gelenegi ile ilgili
olarak arastirma alaninda da eskiden, siinnet olan cocugun kirvesinin kizlariyla
evlenmedigi bilgisine ulasilmistir (Giileg, 2011: 69). Giinlimiizde ise bdyle bir

inanmaya rastlanilmamaktadir.
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C. Evlenme Toreniyle Tlgili inamis ve Uygulamalar

Tiirk toplumunda evlilik, yetiskin sorumlulugu alma, namus sahibi olmadir.
Evlilik, kisiyi sorumluluk sahibi yapmaktadir. Evli olan kadin ve erkek ile evli
olmayan kadin ve erkek birbirinden farklidir. Bu sebepledir ki bekar kisilere

toplumca taninan hosgoriiler, evlilere her zaman ve her durumda taninmayabilir.

Modernlesme 1ile birlikte toplumsal hayatta ve kurumlarda goriilen
degisiklikler, evlilik sekillerinde ve aile kurumunda da gbéze ¢arpmaktadir.
Geleneksel diigiin torenleri birka¢ gilin siirerken, toplumsal alandaki degisimler
diigiin torenlerini de etkilemistir. Hem aileler hem de evlenecek ciftler, birkac giin
siiren geleneksel toren yerine, birka¢ saat sliren salon diigiinlerini tercih ettiklerini
dile getirmislerdir. Ancak salon diigiinlerinde bile kemenge gibi yoresel calgilar
calinip, horon ve karsilama gibi yoresel oyunlar oynanmaktadir. Anavatan1 Espiye’ye
35 kilometre uzaklikta olan Giresun’a bagh Goérele ilgesi olan kemenge®', yorede
sadece diigiin torenlerinde degil, yayla senliklerinde ve diger pek ¢ok kutlamalarda

da tercih edilen bir ¢alg aletidir.

Glinlimiizde yaygin bir sekilde gdriilen monogami tiirii evlilikler ile neolokal
yani evlenen ciftlerin, her iki tarafin ailesinden bagimsiz, yeni bir eve yerlesmeleri
ile olusan evlilik bicimi Espiye’de de yaygin bir sekilde goriilmektedir. Poligami
(polijini)™ ise gelencksel yapida nadiren gozlenebilen evlilik tiirii olmakla birlikte,
glinlimiizde yok denecek kadar azdir. Bunda ekonomik hayatin zorluklari, kadinin
sosyal statiisiindeki ilerlemeler, bosanma oranlarinin artmasi, nikéhsiz birlikteligin
Tiirk Ceza Kanunu’nda zina olmaktan c¢ikarilmasi gibi etkenler neden olarak

sayilabilir.

*! Kemengenin kaynagr ile ilgili birbirine ters nazariyelere ragmen, Tiirk calgisi olduguna dair deliller
daha fazla agirlik kazanmaktadir. Buna goére Tiirk boylar1 vasitasiyla orta Asya’dan Anadolu’ya
getirilen kemenge, Orta Asya Tiirk kabileleri arasinda “iklik”, “iklig”, iklig”, “igil”, “kiyak”,
“gicek”, gibi adlarla anilmaktadir. Iklik yani kemenge g¢alanlara da iklik¢i denirdi (Cigek, 2006:
15).

>2 Poligami ¢ok esle evlilik; polijini ise bir erkegin birden fazla kadinla evlenmesidir.
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Evlilik bi¢imiyle ilgili rastlanan c¢arpici bir ornek Arpacik Koyii’nde
koylilerin kdy disindan kesinlikle evlenmemesi olmustur. Koy disindan evlilik
yapilmadigr icin de akraba evliligi (endogami) ¢ok fazla goriiliir. Bununla ilgili
olarak koyliiler tarafindan anlatilan ve siki sikiya inanilan bir rivayete gore, bu kdyde
kaynagi bilinmeyen ve durmadan calisan bir degirmen bulunmaktaymis. Degirmenin
sirr1 kimsenin bu degirmenin lizerinden gecip kaynagina bakmamasiymis. Bir giin
koye disaridan gelen bir gelin degirmene su doldurmaya gittiginde merak ederek
degirmenin iizerine ¢ikip kaynaga bakmis ve orada agzindan iiriin ¢ikan yilani
gormiis. Bundan sonra degirmenin sirr1 ¢oziilmiis ve degirmen durmus. O gilinden
sonra kdyde disaridan evlilik hi¢ yapilmamis. Bu yiizden disarindan evliligin
(egzogami) kéye ugursuzluk getirdigine inanilmaktadir®. Son 50 yilda ise koy
disindan evlenen sadece iki kisi olmus ve her iki evlilik de bosanma ile sonuglanmus.
Bu iki 6rnek de koyliiniin kdy disindan evlenmenin ugursuzluk getirdigi yoniindeki

inancini daha da pekistirmistir.

Ulkemizde érnegine az rastlanan levirat™ tiirii evlilige arastirma alaninda bir
tane rastlanmistir. Kocasi, 1989 yilinda vatani gorevini yaparken sehit olan ve alt1
aylik ikiz kiz bebekleriyle dul kalan gen¢ kadinla, kocasinin bekar kiiclik erkek
kardesi evlenmistir. Burada amag¢ dul kalan yengeyi himaye altina almak ve yetim
kalan iki kiigiik kiz ¢ocuguna (yegenlerine) koruyuculuk yapmaktir. Ancak konu ile
ilgili goriislerine bagvurdugumuz, ilgede yasayan bagka aileler bu olaya hosgori ile

yaklagsmadiklarini dile getirmislerdir.

Temel nedeni ekonomik ve aile anlasmazliklar1 olan, kacarak evlenmelere ise,

arastirma alaninda ¢ok fazla rastlanilmaktadir™. Espiye’de evlilik bigimi ve toreni

>3 Kaynak kisiler: Galip imamoglu ve Nejla Can

** Yengeyle evlilik demektir, levirat gelenegine gore dul kalan kadinlar tek basina garesiz birakilmaz,
himaye edilirler.

> Kaynak kisi: Yeliz Tanrikulu
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her ne sekilde olursa olsun, once resmi, sonra da imam nikahi olmak iizere her iki

nikah da mutlaka kiyilir.

Din gorevlilerinden aldigimiz bilgilere gore, iki bayram arasi (ramazan ve
kurban bayramlari) diigiin yapmanin sakincali oldugunu diisiiniip bu sebeple diigiin
tarihini erteleyenlerin olmadigi belirtilmistir. Bdyle diistinen kisiler olsa da bu
sebeple diigiin tarihini ertelemediklerini, bunun yerine eger miimkiinse diigiin tarihini
iki bayram arasina getirmemeye calistiklarini, konu ile ilgili tereddiitleri bulunanlarin

ise din gorevlilerine danistiklarini belirtmislerdir.

Toplumsal yap1 aile, din, ekonomi, siyaset, bos zamanlar, hukuk, iletisim ve
saglik gibi kurumlardan, kurumlar da kendi i¢inde yardimci kurumlardan olusur
(Bilgin, 2010, 155). Aile kurumunun olusmasinda ilk adim olan evlenme toreniyle

ilgili inanis ve uygulamalar {i¢ baglik altinda incelendi.

1. Diigiin Oncesi Dénem

Diigiin 6ncesi donemi iki kisma ayirabiliriz. Bunlardan birincisi evlilik
kurumunun olusmasi ile ilgili bir adayin ve hazirhi§in olmadigr dénemdir. Bu
donemde gen¢ kizlar ceyizleri icin el isi yapmakta ya da bir iste calisarak
ceyizlerinde ihtiyag duyacaklar1 esyalari almaktadirlar. Geng erkek ve aileleri ise
daha gelin aday1 belli olmadan diigiin ve taki masraflart i¢in birikim ve hazirlik
yapmaktadirlar. Bu dénemle ilgili olarak bazi inanglar s6z konusudur. Tespit edilen
bulgulara gore, tavanin ya da tencerenin dibine yapismis olan yemegi yiyen kisinin
diigiiniiniin kisin olacagina ve diigiiniinde kar yagacagina, kapinin esigine oturunca

da kismetin kapanacagina inanilmaktadir.

Diigilin 6ncesi donemin ikinci kismi ise evlenecek adaylarin belli olmasi ve
ciftlerin birlikteligi i¢in hazirliklarin baslamasidir. Bu donemin en basinda hig
siiphesiz kiz isteme adeti ve gelenegi vardir. Evliligin temelinde goriiciiliik usulii

olmakla birlikte giliniimiizde ciftlerin karsilikli anlasmast da s6z konusudur.
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Oncelikle giftler tercih ettikleri adaylar ailelerine bildirmekte ve onlarm bu adaylari
kabullenmesini saglamaktadir. Sonra aracilar vasitasiyla kiz tarafinin ne diisiindiigii
ile ilgili olarak On bilgi alinir; daha sonra “Allah’in emri Peygamberin kavliyle” kiz

istenir, kiz tarafi kizi1 verirse, soz kesilir ve kahveler icilir.

Diigiin tarihi kiz ve erkek aileleri tarafindan saptanir. Diigiinler genelde yaz
aylarinda ve findik tarimini etkilemeyecek zamanlarda yapilir. Diigline davet
glinlimiizde davetiye ile olmaktadir. Bunun disinda ise, kiz ve erkek tarafinin hatirli
ve ayn1 zamanda ¢ok yakini olanlar davetiye yerine 6zel yiyeceklerle (ekmek, borek,
lavag gibi), otekiler ise “Babamin selami var, filan giin diigiiniimiiz var,” denilerek

selam ile davet edilmektedir.

2. Diigiin Siireci

Giliniimiizde gittikge yayginlasan salon diiglinleri yerine, geleneksel diigiin
yapilacaksa bunun iki ayr1 uygulamasindan séz edilebilir. Birinci tip diigiinde
hazirliklar bir hafta oOncesinden baslar ve yemekler hazirlanir. Pazar ve/veya
Pazartesi giinii firinlar yakilir; ekmek pisirilir. Sali giinli kiz evine diigiinliik (sini
gbtiirme) gotiiriiliir. Diglinliik icinde misir ekmegi, borek vb bulunur. Persembe

aksami da gelin alinir.

Eger diigiin ii¢ giin silirecekse, birinci giin 6zel bir giindiir ve kiz evinde
yapilan téren oglan evindekinden daha onemlidir. “Komsu gecesi” veya “Kina
gecesi” denilen diigiiniin ilk giinii, tiim canliligin1 aksam saatinden sonra gosterir.
Kiz tarafinda diizenlenen geceye ilerleyen saatlerde erkek tarafi da g¢erez ve kina
getirerek katilirlar. Geline kina yakilacagi sirada kina tepsisi ve mumlarla gelinin
etrafinda gen¢ kizlar donerek tiirkii sdylerler. Bu sirada gelinin yiizii basindan
asagiya dogru sarkan 6zel bir ortii ile kapatilmistir. Gelinin avucu da kapalidir.
Damat veya annesi bahsisi verdikten sonra avug acgilir ve maniler sdylenerek kina

yakilir. Kina adanmigligin semboliidiir, bu sayede damat ve gelin birbirine adanmis
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olur. Yakilan kinanin i¢ine, ailenin ekonomik durumuna gore para, altin gibi seyler
konulur ve gelinin eli baglanir. Esleri birbirine sevgili yapmak amaciyla yakilan kina,

davetlilerin de ellerine yakilarak evlilik kutsanir (Santur, 2005: 189).

Kalabalik katilimli biiytlik eglence ise ikinci giin, koy meydaninda veya oglan
evinin findik harmaninda yemekli yapilir. Diigiin yemeklerinde genellikle keskek,
diigiin boregi, baklava, etli pilav, kuru fasulye, lahana sarmasi ve siitlag¢ olur. Buraya

uzak ve yakin komsu ve akrabalarin hepsi katilir, geceli giindiizlii eglence siirer.

Gelin alma giinii olan ii¢ilincii glinde, geng kizlar gelinin ayakkabisinin altina
isimlerini yazarlar, en 6nce kimin ismi silinirse dnce onun evlenecegine inanirlar.

Gelingi*®

alay1 hazirlanir ve kiz evine gidilir. Kiz tarafi isteklerini damada kabul
ettirebilmek i¢in onu ayaklarindan agaca asarlar. Bu gelenege yorede “damat asma”

gelenegi denmektedir. Damada isteklerini kabul ettirdiklerinde agacgtan indirirler.

Gelin alma esnasinda bahsis adeti vardir. Buna gore ¢algici ve gelinin kardesi
(kardesi yoksa en yakini) gelin alma esnasinda bahsis bekler. Gelin evden ¢ikmak
iizereyken, kardesi beline bir kusak baglar ve bahsis ister. Ote yandan ¢algici aglatma

havasi ¢alar, oglan babasi ¢agrilir, gelinin evden ¢ikmasi i¢in de bahsis istenir.

Espiye’nin kimi kdylerinde kiz evinin ¢atisina konulan yumurta veya siseyi
vuruncaya kadar silahla ates ederler. Sise ya da yumurta vurulmadan gelin disari
cikmaz. Benzer gelenek Espiye ve merkez mahallelerinde evin bacasinin vurulmasi

seklinde gerceklestirilir.

Gelin alindiktan sonra, ¢eyiz sandig1 ve bohgasi ile damat evine hareket edilir.
Gelin damadin evine bos gelmez. Ailenin her bir ferdine i¢inde giyecek, havlu,
corap, mendil gibi esyalar bulunan birer bohga getirir. Damat evine gelindiginde de
bir ¢ok ritliel vardir. Gelin eve girerken evin esiginde tavuk veya horoz kesilir. Gelin

sular seller gibi aziz olmak, evinin isini ¢ekip ¢evirebilmek ve soziinii gegirebilmek

*% Gelin almaya gelen erkek tarafina yorede gelingi deniyor.
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icin esige konulan su dolu testiyi devirerek igeri girer. Damat gelinin basindaki
yoreye 0zgl bir dokuma tiirli olan kesana bereket getirsin diye findik, para, arpa,
bugday ve seker atar, bunlar diigiine gelen misafirlere dagitilir. Yine bolluk bereket
getirsin diye, gelinin koltugunun altina ekmek konulur, eli una batirilir. Dili tath,
gecimi iyi olsun diye, tath yedirilir. Ugursuzluklara karst onlem amacgl gelin igeri
girer girmez cam esya kirilir, igeri girince oglu-kiz1 olsun, soyu siirsiin diye kucagina
bir erkek cocuk verilir’’. Bu uygulamanmn amaci gelini dogurgan ve erkek ¢ocuk
sahibi yapmaktir. Gelinin kucagina ¢ocuk verilmesine “kasik kirma™® denmektedir,
kasik kirma geleneginin bir diger anlami da gelinin kaynanadan gii¢lii olmasinin

istenmesidir.

Gerdek gecesinde kiz tarafindan iki yenge ile erkek tarafindan bir kisi, sagdi¢

olarak beklerler.

3. Diigiin Sonrasit Donem

Diigiinden sonra gelin, kaynanasina karsi “sOyletme” tutar, hediyesini
almadan onunla konusmaz. “Soyletme” geleneginin iki boyutu vardir. Biri, gelinin
dilini yani s6z sdylemesini edep cergevesinde kontrol etme, digeri ise disaridan biri
olarak aileye katilmanin kapisini aralamadir. Soyletme gelenegi ile ilgili olarak
eskiden kaynana ya da kayinpederi ile yillarca konusmayan gelinlerin de oldugu
bilgisine ulagilmistir™’. Ayrica yeni evlenen geline dmiir boyu isinin bitmeyecegine

inanildig1 i¢in birkag giin is yaptirilmaz.

Diiglinden sonraki besinci giin gelinin akrabalar1 gelerek ceyizi toplarlar.

Diigiin sonras1 uygulamalardan biri de “yedilik” gelenegidir. Yedilik damadin kiz

°" Gelinin kucagma erkek ¢ocuk verme uygulamasi sadece Tiirkler arasinda degil, bircok Slav
memleketinde ve Hindistan’da da gbriilen bir uygulamadir. Isve¢’in bazi1 bolgelerinde de diigiinden
bir gece once gelin erkek bebekle uyur. Burada da amag¢ gelini dogurgan ve erkek ¢ocuk sahibi
yapmaktir (Celik, 1999: 312).

*¥ Kaynak kisi: Ekrem Oflu

> Kaynak kisi: Hasan Yildirim
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evini, gelinin de ¢cocuklugunu yasadigi evini ve ailesini ziyaret amaciyla diizenlenir.
Diigilinden bir hafta sonra gidildigi i¢in “yedilik” denilmistir. Baz1 kdylerde bu adete,
gelin ve damat kiz evine geri gittigi icin “gerilik” de denmektedir. Yedilik
geleneginde damadi siirprizler bekler. Ayakkabisi, yemek yedigi kasigir saklanir.
Damat kendi evine donebilmek i¢in ayakkabisini almak zorunda olup, bunun i¢in bir
bahsis dder. Ayn1 sekilde kendisine pisirilen yumurtayr yemesi i¢in kasiga ihtiyaci

oldugundan yine yumurta tabaginin altina bahsis koymak zorundadir.

Diigilin ve evlenme ile ilgili olduk¢a 6nemli konulardan biri de, “baglama”
yani gelinin ya da damadin cinsel birlesmeye mani bir durumla karsilagmalaridir.
Halk inaniginda “baglama”, biiyii, sihir veya disaridan yapilacak herhangi bir sebebe
baglidir. Bu sebeple ¢6ziimii de tedbiri de buna gore diizenlenir. Gelin ve damat
olacaklar daha nisanlandiktan itibaren baglanmaya kars1 korumaya alinir. Bunun igin
gelinin beline kalinca ip seklinde kusak baglanir. Kusak (ip) yedi kez diigiimlenir.
Ancak bu diigiim, gerdek gecesi ¢oziilecegi icin ¢oziilebilecek niteliktedir. Oglan i¢in
de aynis1 yapilir. Ug diigiim yapilir ve oglanin cebine konulur. Gelin eve gelince dua
ile ¢oziiliir. Ayrica diigline ii¢ glin kala baslanarak, diigiine kadar hem kiz hem de
erkek tarafinin evlerinde dikis dikilmez. Tiim bunlara ragmen gelin ya da damat

bagland ise, “¢6zme” i¢in hocaya gotiiriiliir, muska yazdirilir.

Bu donemle ilgili olarak iizerinde ehemmiyetle durulan bir konu da gusiil
abdesti meselesidir. Yorede “koca kar1 imani1” olarak da anilan bu inanmaya gore
ciftlerin gusiil abdesti almak icin su bulamadiklari durumlarda soguk su akan irmak

bile olsa geceleyin kalkip bu suda gusiil abdesti almalar1 gerekir.

D. Cenaze Toreniyle Ilgili inamis ve Uygulamalar

Glinlimiizde oldugu gibi eskiden de Tiirkler, 6liim olayin1 sakin bir sekilde
karsilamiyorlardi. Oliim karsisinda duyduklar1 aciyr genellikle paralanircasina bir

cirpinisla agiga vurmaktaydilar. Oliim halinde birden bir feryat kopmakta, saclar
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kulaklar yolunmakta, yiizler bigakla ¢izilmekte ve elbiseler yirtilmaktaydi. Hatta sac
orgiileri kesilmekte ve cesetle birlikte mezara konmaktaydi (Koca, 2000: 177).
Tiirkler 6liim halinde “yog” ad1 verilen yas tdrenleri yaparlardi. Bu torende 6liiniin
bulundugu ¢adirin etrafinda atlarla siiratli bir sekilde dolasilir, sa¢lar kesilir, sag-bas
dagitilir, yiiz, kulak bigakla ¢izilerek kan akitilir, 6lenin atlar1, kuyruklari kesilerek
kurban edilirdi. Ayrica bu torenlerde yemek verilirdi (Kafesoglu, 2004: 303). Ancak
Tirklerde yas tutma sadece cenaze torenlerinde degil evlilik, asker ugurlama veya
dogal afet ve toprak kaybi gibi felaketlerde de goriilen bir uygulamadir. Kisi ya da
topluma aci1 veren her konu agit konusu olmustur (Artun, 2008: 53). Bu yolla s6z

konusu olay karsisinda duyulan ac1 dile getirilmektedir.

Eski Tiirk inaniglarinda goriilen bu uygulama Dogu Karadeniz Bolgesi’nde
“agit” ya da “aglama” olarak halen varhigini siirdiirmektedir. Oliiniin arkasindan
aglamak zorunluluk olarak goriiliir ve aglanilmadiginda cenaze sahipleri ayiplanur,
kinanir. Oliiye kimsesiz goziiyle bakilir ve “Kimsesizin aglayam az olur”, denir.
Oliiniin arkasindan para karsiligi agit yakan ve “aglayici” denen kadmlar vardir.
Espiye’de de nadir de olsa cenazelerde para karsilig1 aglayici tutulmaktadir. Ancak

bu tutum ayiplandigi icin ¢ok da tercih edilen bir durum degildir®.

Islam’a gore yaratilan varliklarin icerisinde en sereflisi, degerlisi insandir. Bu
ontolojik gergek Kur’an-1 Kerim’de Isra Suresinin 70. ayetinde de agik bir dille ifade
edilmektedir. “Biz, hakikaten insanoglunu san ve seref sahibi kildik. Onlari, karada
ve denizde tasidik. Kendilerine giizel riziklar verdik. Yine onlari, yarattiklarimizin
bir¢ogundan iistiin kildik”. Ayette Allah’1n insana verdigi deger ve onun bu alemdeki
ozel yeri anlatilmaktadir. Islam teologlarina gore bireyin san ve serefi yani diger
varliklardan istiin olan yanlari; fiziksel giizelligi, duyu organlarimi yetenekli bir
sekilde kullanabilmesi ile duyussal ve bilissel alanda bir¢cok psikolojik 6zellikleri

olmasidir (Kog, 2009, 489). Ontolojik, sosyal ve psikolojik olarak pek ¢ok alanda

60 Kaynak kisi: Ahmet Giirsoy
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degerli olan bu varligin 6liimii hadisesine iliskin uygulamalar diger canlilardan farkli
olmaktadir. Bu derece serefli ve degerli bir varlik olarak goriilen insanla ilgili cenaze

toreni bir takim 6zel uygulamalar icermektedir.

Oliim, sadece bireyi ilgilendiren ruhun bedeni terk etmesi hadisesi degildir.
Geride kalan toplulugu da etkiler. Cenazenin topraga girmesi ile birlikte acilar son
bulmamaktadir. Ciinkii geride kalanlar halen diridirler ve oradadirlar. Onlarin korku,
acima, dehset, merak, saygi ve sevgi gibi birbirine karisan zihinsel saskinliginin
imdadina “din” kosmaktadir. Ozellikle taziye ziyaretleri ile cenaze yakinina
psikolojik ve sosyal agidan destek saglanmaktadir. Ote diinya inanci, bu dogrultuda
yapilan yedi ve kirk gibi gilinlerde diizenlenen mevlit torenleri ile yas tutma olay1
miimin i¢in hem Oliimiin son degil baslangi¢c olduguna inancin gostergesi hem de
kendi geleceginin daha acik ve anlasilir olduguna olan inancin zihninde
pekistirilmesidir. Cenaze sonrasi yapilan dini torenler hem bireysel hem de toplumsal
anlamda yikici olan 6liim olayinin olumsuzlanmasindan kurtulustur. Miibarek giin ve
gecelerde dogan ve Olen kisilerin hayirli insanlar olduklarina inanilmaktadir. Burada
da o6lim olaymnin gergeklestigi giinle baglantis1 kurularak, bir ¢esit teselli inanci

vardir.

Cenaze torenleriyle ilgili oncelikli uygulamalar arasinda mezar kazma ve
cenazenin yikanma asamasi gelir. Mezar kazma isini para karsilig1 yapanlar vardir ve
bunlara “kabirciler” denir. Hatta yorede bu isi meslek haline getirdikleri ig¢in
kabirciler lakabiyla anilan bir siilale vardir. Yikama isini yapanlar ise koylerde belirli
bir gruptur ve herkesin gorevi bellidir. Buna gore suyu kazandan tasiyanlara
“tastyicilar”, suyun sicakligini ayarlayip su koyanlara “kuyucular”, yikayanlara da
“yuyicilar” denir. Olen kisiye duyulan saygi bakimindan yikayicilarm ya da yerel
tabirle yuyicilarin (gassal) dikkat ettikleri hususlar vardir. Yikama suyunun temiz
olmasi, suyun ¢ok sicak ya da ¢ok soguk olmamasi, yikama yerinin herkese agik

olmamast bu hususlar arasinda sayilabilir. Elinde kina olmayan kadinin, kadin
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cenazesini yikamasina hos bakilmamaktadir. Cenazeye duyulan saygidan dolayr ve
Slitye 6te diinyanin mal olarak bakildig i¢in kinasiz dokunulmaz. Fadime Ana’nin®
kinasiz kadina sefaat etmeyecegine inanilir. Ayrica yeni bir 6liimii getirmemesi igin
yikama isleminden sonra yikayicilar tenesiri ters cevirir. Espiye’de rastlanan bu
uygulama Celik ve Kuruca’nin bildirdigine goére Giresun yoresinde yaygindir (2000,

342).

Siklikla rastlanan ve hemen herkes tarafindan bilinen bir diger uygulama da
“telkin’dir. Cenaze gomiildiikten sonra cemaat dagilir ve imam ile cenaze bas basa
kalir. Imam, &liiye sual konusunda yardimei olur, ona cevaplari sdyler. Arastirma
alaninda ender de olsa ifade edilen ve Kalafat’in da bildirdigine gore, Giresun ve
civarinda cenaze basinda telkin yapan hocanin, 6len kisinin sesini duyup feryadini

15ittigi ama bunu kimseye sOyleyemedigi inanci yaygindir (1996, 31).

Pek cok bolgede bilinen ve farkli sekillerde de olsa uygulanan iskatin (devir)
dini Ozelliginden ¢ok sembolik bir anlami vardir. Kisinin saghginda yerine
getir(e)medigi ibadetlerin parasal olarak degerinin belirlenmesi ve bu paranin ihtiyag
sahiplerine dagitilmast ve Oliinlin ibadet borcunun 6denmesi gibi bir mantiga

dayanmaktadir.

Cenazenin ardindan maddi boyutlu bir adeti yerine getirme maddi durumu iyi
olmayan geride kalanlara bir bor¢ (6dev, gorev) degildir. Buna ragmen bu uygulama
arastirma alaninda da bazi kisiler tarafindan bilinen ve uygulanan bir adettir. Cenaze
sahibi cenazeyi yikayana, mezar1 kazana, salay1 okuyana para verir. Maddi durumu
iyl olmasa bile ahirdaki iki ineginden birini satip bu adeti mutlaka yerine getirenler

vardir. Bu adet 6zellikle Sirinkdy’de yaygin olarak goriilmektedir.

6! “Fadime Ana” ifadesi ¢ok az sayida yaslilar tarafindan kullanilmaktadir. Ancak bu ifade ile
kastedilen Fadime Ana’nin kim olduguna dair bir bilgiye rastlanilmamistir. Soruldugunda Hz.
Muhammed’in kiz1 oldugu/olabilecegi konusunda tahmin yiiriitilmistiir.
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Cenazenin ¢ikt1g1 ilk giin evde yemek pisirilmez, komsular tarafindan yemek
getirilir. Bu uygulamanin eskiden ii¢ giin siirdiigii ifade edilmistir. Tek giine
inmesinin sebebi bas sagligi® dilemek igin gelenleri agirlayacak kadar komsu
desteginin kalmamasidir. Cenazeye gelenlere disarida ekmek ve kara giin oldugu i¢in
zeytin dagitilir veya yemek verilir. Bas sagligi dilemek igin gelenler ise, evdeki
misafirlere ikram edilmek iizere yardim amacl, yemek, borek, ¢ay, seker, mesrubat
gibi yiyecek icecekler getirirler. Katildigimiz baz1 cenazelerde bu durumun genelde
kirsal kesimde uygulandigi, merkezde ise genelde uygulanmadiginmi tespit ettik.
Bunda cenazeye gelenlerin ¢ogunun ya evinin yakin olmasi ya da arabasi olmasi
etkilidir. Bu yiizden ziyaretgiler cenaze evinde misafir olarak kalmak yerine birkag
saatlik ziyaret sonrasi kendi evlerine donmektedirler. Bir bagka tespit de cenazeye
gelen kadinlarin baglarma aldiklar1 “kesan™ olmustur. Eskiden cenazeye gelen her
kadin mutlak suretle bagina kesan Ortermis. Bu uygulama giinlimiizde geng nesil

arasinda gézlenmemektedir.

Cenazenin topraga defninden birka¢ giin sonra 6ldiigii giin lizerinde olan
giysilerinin (ki bu giysilerin kanli-kirli olduguna inanilmaktadir) ortadan
kaldirilmasmma sira gelir. Bu giysiler nadiren yakilarak, ¢ogunlukla da topraga

gomiilerek imha edilir.

Osmanli toplumunda da var olan (Bilgin, 2003, 77) ve gilinlimiizde hemen her
yerde uygulanan dini ve toplumsal anlayis geregi defin isleminin ardindan, cenaze
c¢ikan evde yedi giin boyunca Kur’an okunmasina arastirma alaninda da rastlanmustir.
Yedinci, kirkine1 ve elli ikinci gecelerinde ise mevlit okutulur. Oliiniin ardindan ilk
tic hafta Cuma aksamlar1 (Persembe gecesi) “cumalik” okunur. Cumalikta mevlit
okunur ve gelen misafirlere ikramlarda bulunulur. Ikram olarak genelde hazir
yiyecekler (meyve suyu, ayran, pilav) tercih edilir. Olii gegmisiyle, iyi hatiralariyla

anilir. Ayrica Espiye’de kirkinci ve elli ikinci gece adetini standartlastirmaktan uzak

62 Bolgede “bas saghgi dilemek” terimi yerine genellikle “yasa gitmek” terimi kullanilmaktadir.
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tutmak i¢in kirkinci geceye en yakin olan Cuma gecesi mevlit ya da Kur’an okuma
uygulamasinin hocalar tarafindan yerlestirilmeye c¢alisildigi tespit edilmistir. Eski
Tiirk inanislarindaki ¢, yedi, kirk inanciyla ilgili olarak bir uygulamada cenazenin
defninden sonra yakinlarinin {i¢ giin siireyle sabah saat yedide mezarliga gidip dua

edip, Kur’an okudugu seklindedir.

Espiye’de cenaze ile ilgili diger yerlerde goriilmeyen degisik uygulamalara
rastlanmistir. Oliim ddseginde yatan insana ayak tarafindan Azrail gelecek inanciyla
ayakucunda oturulmaz. Oldiikten sonra ise cenaze sahibi cenazesini bir gece evde
bekletir ve son giin evinde rahat etsin diye yiin yatak iizerinde odasinda yatirir. Bas
saglhigina gelenler o odada ziyarette bulunur. Ceset atlak (atlanmis) olmasin diye
lizerine sagma Ortiiliir. Cenazenin sismemesi i¢in iizerine bicak konur. Bu adet eski
Tirk gelenekleri arasinda demirin koruyuculugu ile de ilgilidir. Cenaze olan evde
dizlere kadar kan olduguna inanilir ve evdeki pismis yemekler dokiiliir. Cenaze
kalktiginda da yattig1 yatagin yerine seytanlar gelmesin, onu rahatsiz etmesin diye
bos ¢caydanhk konur®. Bu ¢aydanlk cenaze evinde temizlik yapilana kadar yerinden
kaldirilmaz. Azrail can alirken evin her yerine kan bulastigina inanildig1 i¢in evde
temizlik yapilmalidir. Evde olduguna inanilan kanin temizlenmesi ve evin koti

ruhlardan arinmasi gerekmektedir.

Cenazede hapsiran kisinin etegi yirtilir veya lzerinden iplik koparilir.
Cenazenin gurbetteki yakinlar1 gelinceye kadar uzun siire bekletilir. Cenaze
yikandig1 esnada sald verilir. Musalla tagindaki cenazenin bas ve ayakucunda birer
kisi bekletilir. Cenazeyi kabre koyduktan sonra ise, cenaze sahipleri ahira ve tuvalete
girmeden eve girerler. Cenaze ¢ikan ev siipiiriillmez, cenazenin oniinde olen kisinin
fotografi tasinir, cenaze tasinirken yedi defa durup Fatiha okunur, mezarliga
gelindiginde mezarligin kapisinda gelenlere ekmek dagitilir, kabre toprak atilirken de

kiirek elden ele verilir. Cenaze kalktigi aksam evde helva yapilarak taziye igin

63 Kaynak kisi: Havva Halide Kabagoz
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gelenlere ikram edilir. Oliiniin ruhunun Cuma aksamlar1 evini ziyaret ettigine
inanildig1 i¢in, ruhunun evden mutlu ayrilmasi i¢in de bol dua edilir ve evde Kur’an
okunur. Cenazenin ¢iktig1 evin halki ‘acinin aci getirecegi’ inanciyla o yil aci (biber,
sogan, sarimsak) bir sey ekmez. Bazi cenaze torenlerinde ise cenazeyi nakleden ve
eslik eden vasitalar klakson calarlar, Kalafat’in ifadesine gore de Giresun ve
civarinda cenaze meskiin mahalden gecerken klakson calinir (1996: 53), cenazeye
celenk gonderilir ve torene katilanlara fotograf takilir, kabirler gosterisli, siislii ve
heybetli yapilir ve mezar tasina o mezarda yatan kisinin fotografi kazinir, kabir

basinda da mum yakilir.

E. Cesitli Kutlamalarla flgili inams ve Uygulamalar

Eski Tiirk bayramlarinin en 6nemli kismini eglenceler olusturuyordu. Zira
Tirkler, hayata bagli, hayat1 seven, giilmekten ve eglenmekten hoslanan, son derece
canli, dinamik, hareketli, disa doniik bir karakter yapisina sahip idiler (Koca, 2000:
124). Eglencelerde ziyafet verilir, cesitli vesilelerle verilen ve herkese agik olan
bliyiik ziyafetlere toy denir. Tiirklerin anavatani olan Tirkmenistan’da ¢ocugun
dogumu, kirkinin ¢ikmasi, ilk sagini kestirmesi, disinin ¢ikmasi, siinneti ve evliligi
birer “toy” olarak kutlanir (Bilgin, 2005: 105-106). Toy kelimesi Tiirk¢e “doymak”

A0

fiilinin kokidir. Toy’a “s6len” veya “han-1 yagma” da denmistir. “Han” Fars¢a’da
“yemek” demektir. Bu gelenek daha ¢ok Yagma Tiirklerinde goriildiigli i¢in onlarin

adi ile anilmistir (Koca, 2000: 206).

Tiirklerin Islamiyet’ten 6nce Orta Asya’da kendilerine has bir hayat tarzlari
ve inanglar1 oldugu gibi, yine kendilerine has bayramlar1 ve festivalleri vardi. Bu
bayram ve festivallerin esasini inangla ilgili davranislar ve toplu yapilan eglenceler
olusturmaktadir (Koca, 2000: 117). Islamiyet’in kabuliiyle birlikte bayram

kutlamalar1 Tiirklerin dini ve toplumsal hayatinda devam etmektedir. Giiniimiizde
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Tiirk ve Islam toplumlarinda kutlanan Ramazan ve Kurban bayramlari olmak iizere

iki dini bayram vardir.

Bayram Oncesi hazirliklar ile bayram siireci yapilan bayramlasma ve bayram
kutlamalar1 Anadolu’nun diger bolgeleriyle hemen hemen aynidir. Baklava (yorede
bolca bulundugu icin baklava findikla yapilir) yapilir. Baklava diginda tathi olarak
siitlag yapilir, karaldhanadan sarma, su boregi ve findikli burma yapilir. Bayram
sabahi erken kalkilip, erkekler bayram namazindan geldikten sonra ailece kahvalti

yapilir. Bazi hane bireyleri o giin bayram kahvaltisina kadar orug tutarlar.

Bayramlarda ¢ocuklara harglik verme adeti pek yaygin degildir sadece yakin
akrabalarin ¢ocuklarina para verilmektedir. Zekat kisminda da belirtildigi gibi verme
adetinin yaygin olmamasinin ydre insanimnin fakirlik kiiltiiriinden gelmesi ile ilgisi

oldugu diistiniilebilir.

Tiirk kiiltir diinyasinda yaygin bir sekilde goriilen kutlamalardan biri
hidrellezdir. Tabiatin yeniden canlanis1 buna bagli olarak da hayvansal ve bitkisel
bereketin yeniden temini Tirk kiiltiirinde Hidrellez dedigimiz torenle
kutlanmaktadir. Hidrellez torenlerinde kutlanan, hayatin mutlu ve sikintisiz bir
sekilde devami i¢in gerekli olan ortamin yeniden gelmesidir. Hidrellezde yaslilar
yeni bir yila erismenin, yetigkinler gegimleri i¢in gerekli olan hayvansal, bitkisel

bolluk ve berekete kavusmanin, gengler ve cocuklar da eglenmenin tadini ¢ikarirlar.

Tiirk insan1, bu dogal sebebi, din degistirmenin de etkisiyle Hizir veya ilyas
gibi hayali veya dini sahsiyetler etrafinda yarattig1 efsanelerle siisleme, kutsama ve
algilama yolunu se¢mistir. Islam tarihi boyunca biitiin Miisliimanlar1 ilgilendiren ve
yiizyillarca degisik kiiltir ve inanglarin katkistyla renklenen ve Tiirk-Islam
inanglarinda Hizir yahut Hizir-Ilyas olarak gegen inamsa gesitli kaynaklarda yer
verilmistir (Ocak, 2007: 19). Bu efsanelerden bazilar1 Ilyas’m denizde Hizir’in ise

karada darda olanlara yardim eden iki kardes oldugu, Hizir’m Baal halkina
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gonderilip basarisiz olup diinyay1 dolasmaya ¢ikan Hz. ilyas oldugu, Hizir'm Hz.
Musa ve Hz. Ibrahim zamaninda yasadigi, Biiyiik iskender ile Hizir’m birlikte ab-1
hayat1 aramaya ¢iktigi, Boz atli Hizir’mm eski Tiirk inanglarindaki boz atli yol
Tengrisi oldugu (yol iyesi) seklindedir. Bu inang sistemi Islamiyet sonrasinda Hizir
Nebi veya Hizir Ilyas olarak karsimiza ¢ikar. Hidrellez ad1 sosyo kiiltiirel bir sembol
halini almistir. Boylece pratiklerde ifade edilen dileklerin kabulii i¢in sihri-dini bir
zemin yaratilmaya calisilmistir. Diger bir deyisle Miislimanligin kabul etmedigi eski
Tiirk yasaminin ve dolayisiyla inang sisteminin dini-biiyiisel pratiklerine Islami
renkler verilmistir. Nitekim Kur’an-1 Kerim’de ve hadislerde baharin kutlanmasiyla

ilgili herhangi bir ibare bulunmamaktadir (Ozdemir, 1999: 33).

Hidrellez kutlamalar igin, akarsu kenarlari, pinar baslari, yaylalar, ormanlar,
evliya dede kabirleri veya dilek agaclarinin bulundugu ve genellikle “hidirlik” adi
verilen yesillik mekanlar se¢ilmektedir. Bu se¢imde eski Tiirk inang sistemindeki ve
yasamindaki atalar kiiltii ile diger ates, su, bitki ve hayvan kiiltlerinin yaninda fiziki

elverislilik de dnemli bir etkendir (Ozdemir, 1999: 34).

Yorenin cografi yapis1 geregi kutlama amaciyla kayiklarla denize cikilir.
Hidrellezde dal kesenin, o yi1l ¢ocugu olursa sakat olacagina inanilir ve kotiliiklerin
disarida kalmasi amaciyla ekilen tohumlar diizgiin bir sira teskil edecek seklinde
degil de zig-zagh olarak ekilir, yilin bereketli gegmesi i¢in de eve koyun sokulur.
Bunlar disinda Espiye’de ‘Hidrellez tutmak’ diye bir deyime rastlanilmistir. Buna
gore hidrellez tutan insanlar o giin higbir isle mesgul olmazlar. Bunda Hidrellez’in de
dini bayramlar gibi goriilmesi etkilidir, dini bayramlarda ¢alismak yerine insanlar
ziyarette bulunup bayramlastigi i¢in, Hidrellez’de de ¢alismaya hos bakilmaz.
Hidrellez’de sabah erken kalkilir. Dere varsa derenin karsi tarafina kuslar igin,
“Egrice biigriice kurdun kusun yemini ekiyorum,” deyip musir, kabak ve fasulye

tohumu karigtirilip ekilir.
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EE T4

“Hidrellezde orak tutulmaz”, “Tarla bellenmez”, “Yayik yayilmaz”, seklinde
rastlanan sozlerde hidrellez tutma deyimi ile is yapmama arasindaki iliskiye igarettir.
Ayrica eskiden beri Tiirklerde var olan Hidrellez’i kutlama gelenegi ile eve gelen

misafire ilgide bulunma arasindaki anlamli bir iligkiye isarettir.

Gortigmecilerden Dilek Turan, kayinvalidesinin ablasinin Hidrellez tuttugunu
dile getirmistir. S6z konusu kisi ile Alzheimer hastast oldugu igin goriisme
yapilamamustir. Ancak kaynak kisinin aktardigina gore bu kisinin hamile olan gelini,
kayivalidesinin uyarisina ragmen Hidrellez’de boncuk oyasi Ormiistiir. Dogan
kizinin boynunda boncuk seklinde iz vardir. Yine ayni kisi tamirhanede calisan
torununu Hidrellez’de c¢alisilmayacagi konusunda uyarmasina ragmen torunu ise
gitmis, torununun hamile olan karis1 bir erkek evlat dogurmus ve cocugun kiirek

kemiginin altinda kap1 kolu gibi iz oldugunu séylemistir.

Hidrellez ile ilgili bir uygulama da genc¢ kizlar arasinda goriilmiistiir. Birkag
tane gen¢ kiz aksam bir araya gelerek, bir dileklerinin gergeklesmesi icin niyette
bulunurlar ve yiiziiklerini giil agacinin dibine gémerler, sabah olunca hep birlikte
mani okuyarak yiizliklerini topragin altindan ¢ikarirlar. Bunun disinda dilek tutan
insanlar bu dilegin resmini bir kadgida ¢izip (ev, araba, ¢ocuk sahibi olmak isteme
gibi) ya giil agacinin dalina baglarlar ya da giil agacinin dibine gémerler. Goriisme
yaptigimiz kisilerden Tiilay Oksiiz bu durumu dogrular nitelikte, bir arkadasinin
cocugunun olmadigin1 ve Hidrellez’de bir kagida ¢ocuk resmi c¢izip bu kagidi giil
agacinin dalina astigmi ve ayni yil da hamile kalip ¢ocuk sahibi oldugunu dile

getirmistir.

Hidrellez kutlamalar1 son yillara gelindiginde daha az yerlesim biriminde
kutlanmakta ve topluca uygulamalar yerine genelde kadinlar tarafindan bireysel
yapilan uygulamalardan ibarettir (Dikmen, 2007: 156). Sonu¢ olarak Hidrellez,

Islami kaynaktan kaynaklaniyor gibi goriinse de uygulamalarda farkli bir griiniim
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arz etmektedir. Tiirkler dahil Islam toplumlarinin yayildig1 genis bir cografyada ve
tarihsel siirecte cok cesitli kiiltiir ve inang sistemlerinin katkilartyla Miisliiman

kiiltiirli cercevesinde olusan bir bagdastirmaciliktir (senkretizm) (Ocak, 2007: 217).

Bir diger kutlama da asker ugurlarken yapilan asker digiiniidiir. Askerlik
toplumsal bakimdan hem vatan borcu olarak goriilmekte hem de dini anlamda
kutsiyet atfedilmektedir. Bu bakimdan kutlama yapilir ve deger atfedilen bu térende
eglenilir. Asker diigliniinde genelde eglence olur ve havai fisekler atilir. Asker
ugurlamaya giden eli bos gitmez hediye (i¢ ¢camasiri, ¢orap, para) gotiiriir. Askere
gidecek delikanliy1 arkadaglar1 konvoy olusturarak ilgede tur attirir. Geldikten sonra
da mevlit okutulur. Anadolu’nun pek ¢ok yerinde, siinnete benzer sekilde askere
gidene kina yakilir. Ancak Espiye’de askere gidene kina yakma adeti giiniimiizde
goriilmemektedir. Tarihi antik devirlere kadar inen, kozmetik ve tip alaninda
kullanilan (Tokmak, 2009: 28) ve gesitli gecis asamasi kutlamalarinda karsimiza
cikan “kina” her yorede ayn1 Onem derecesinde ve siklikta yakilmasa da,

kiiltlirimiizde 6nemli bir yere sahiptir.

F. Ziyaret Yerlerine iliskin Inams ve Uygulamalar

“Ziyaret olgusu” kokleri Eski Tiirk Dini tarihine kadar uzanan ve oradan
aldig1 unsurlarla, Tirklerin tarih boyunca tecriibe ettikleri cesitli dini ve kiiltiirel
unsurlar ve nihayet, Anadolu’daki mevcut payen kiiltiirlerin dini-tasavvufi bir pota
igerisinde eritilmesi suretiyle olusmus dini sosyal bir fenomendir. Bu fenomen pek
cok kiiltiin oldugu gibi atalar kiiltiinliin de sembolik anahtar eylemidir. Tiirklerdeki
veli kiiltiiniin temelinin Samanist donemde atildig1 sdylenebilir. Eski Tiirk Samanlar1
incelendigi zaman, bunlarin Tiirk veli imajina benzedigi goriiliir. Ziyaret amaciyla
gidilen tlirbeler, Tiirk kiiltlirtiyle ilgili ilk yazili belgeler olan Orhun kitabelerinde
“bark” ad1 altinda gegmektedir (Yavuz, 2004: 109). Bununla birlikte “bark” sézcligii

her ne kadar ulu kisilerin yattiklar1 ve ziyaret konusu olan tiirbeleri ifade ediyorsa da,
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ev ile birlikte sdylendiginde “ev-bark™ teriminde de goriildiigli gibi aile cemaatinin
yasadigl evin kutsiyetini cagristirmaktadir (Giinay, 2003: 9). Tiirklerin Miisliiman
oldugu donem igerisinde Islam diinyasinda da ziyaret olgusunun ¢ikmis olmasi
(Bilgin, 2011: 87-92) bu uygulamanin Tiirklerde yaygin bir sekilde stirmesini olumlu

etkilemistir.

Paden’e gore bir seyin bize ne oldugunu anlatan algidan ¢ok yorumun
kendisidir. Bu bakimdan mekan sadece cografi bir yere degil ayn1 zamanda algisal
konuma da isaret eder (2008: 150). Buna dayal1 olarak insanoglu yasadig1 ¢cevreden
her bakimdan yararlanmak ve yasadigi ¢evredeki olumsuzluklardan korunmak igin,
kutsal mekanlar ve kutsal zamanlar gibi kutluluk anlayislar1 gelistirmistir (Diizgiin,

2009: 135).

Kutsal mekan anlayisina paralel olarak, aragtirma alaninda Tirk halk
dindarligimin karakteristik bir boyutu olan adak ve ziyaret dindarligi olgusu ile
karsilagilmistir. Bu ¢ergevede Espiye’de de evliya diye bazi yerlerin ziyaret edildigi,
para veya yiyecek birakildigi, adak kesildigi tespit edilmistir. Bu ziyaretlerde
oncelikli amag, bir hastaligin tedavisi ve sifas1 olmakla birlikte, cocugu olmayanlarin
cocuk istemesi ve/veya bir dilegin karsilanmasi seklinde de olabilmektedir. insanlar1
kendilerine bu tiirden ihtiyaclardan dolay1 ¢ektigi i¢indir ki ziyaret yerleri, korkuya
dayali bir saygi uyandirmakta ve karsilikli iligki bir takim kurallara baglanmis

olmaktadir.

Ziyaret yerlerinden biri olan Hact Mahmutlu Kdyii mezarligindaki mezar tas
Hact Mahmut’a aittir. Bu mezar tasi ile ilgili halk arasinda cesitli rivayetler
anlatilmaktadir. Koy halkina gore, bu sahis kdyiin kurucusu ve kdye ismini veren
kisidir. Degirmenagz1 mevkii ile Armelit mevkii arasinda kalan arazinin tamami bu
sahsa aittir. Ayrica, simdiki mezarligin yaninda bulunan diizliikte bir de konaginin

bulundugu sdylenmektedir. Hact Mahmut’un koyiin asagisinda bulunan Yaglidere
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deresi civarinda atinin iizerindeyken vuruldugu, daha sonra atinin kosarak koye
geldigi ve konagin Oniinde ilging sesler ¢ikardigi rivayet edilir. Bu sirada Haci
Mahmut’un ailesi evde yoktur. Komsular1 atin halinden kotii bir sey oldugunu
anlayip at1 takip eder. Yaglhidere’nin yakinlarina gelince Hac1 Mahmut’un cesedi ile
kargilagilir. At, Hact Mahmut’un komsularini cesede yaklastirmaz. Sonra ailesine
haber verilir. Ailesi olay yerine gelince at cesedi birakir. Sonrasinda Hact Mahmut

simdiki mezarina defnedilir.

Bir bagka rivayete gore, mezar taginin sarik seklindeki bagligi bundan 70—80
sene Oncesinde koOyiin cocuklar1 tarafindan kirilarak, bir aksamiistii mezarin
yakinindaki sarp araziden asagi yuvarlanmigtir. Sabah oldugunda sarik seklindeki
mezar basliginin yine mezar taginin lizerinde durdugu goriilmiistiir. Cocuklar ayni
hareketi birka¢ aksam yine tekrarlamalarina ragmen, sabah basligin yine yerinde

oldugu rivayet edilir®.

Bir bagka rivayete gore bu sdylentilerin gergek olup olmadigini denemek
isteyen Hasan Ozer isimli kdylii, mezar tasmin bashigim alarak ahira getirmis ve
lizerini sepet ile kapatip, aga¢ vb. agirliklarla bastirip kapiyr kilitlemistir. Sabah
kalkip ahira geldiginde kapmin agik oldugunu ve ahirdaki biitiin koyunlarin kurt
tarafindan kirildigini-yendigini gormiistiir. Bunun iizerine hemen kosarak mezara
gitmis ve mezar taginin basliginin yerinde oldugunu goérmiistiir. Daha sonraki yillarda

bu tilsitmin bozuldugu koyliiler tarafindan ifade edilmektedir.

Bu tiirden rivayetlere dayali olarak, zamanla burasi ziyaret edilen bir
ocak/mekan haline gelmistir. Her ne kadar rivayetlerinde yer almasa da, mezar

taginin basindaki sarik Hact Mahmut’un ilmiye sinifindan oldugunu gdstermektedir.

Evliyalarin kerametlerini anlatan rivayetler dini hayatta 6nemli yer tutar. Bu

tiirden rivayetleri onayan goriislerin yami sira gergekiistii olduklar1 gerekcesiyle

64 Kaynak kisi: Fikret Bryik
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yadsiyan goriislere de halk arasinda rastlanilmaktadir. Meselenin keramet tarafina
bakarak biitlin bunlarin hurafeden ibaret oldugunu sdylemek yanlis olur. Burada
olayin objektif sartlara uygunlugu 6nemli degildir, ¢linkii anlatilmak istenen sey
objektif olay degildir. Orada verilmek istenen mesaj ahlaki icerik i¢in bir kiliftir ve
bu kilifin da kiiltiirel igeriklerden segilmesi dogaldir (Giingor, 1991: 105). Toplum bu
tiirden ziyaret mekanlarin1 kutsal giiclin tezahiir yerleri olarak gordiigii i¢in oralara
ragbet etmekte ve bunu yaparken de oralari kendi mantigina uygun olarak rivayet
tirinden kanitlara dayandirmaktadir. Burada gegen halk dindarligi olayi, sozlii
rivayetlere dayandigindan rivayetler zamanla birbirine karisip bulaniklasabilmekte,

bazilar1 yok olurken, bazen de yenileri ortaya ¢ikabilmektedir.

Osmanli donemine ait mezar tag1 bulunan ve zaman zaman ziyaret edilen bir
diger mezarlik Hacikdy Mezarhigi’dir. Mezarlikta kitabesi bulunan bes, kitabesi
bulunmayan bir mezar tasi vardir. Iki mezarin kitabesi okunamamustir. Ziyaret
yerlerinde yapilan ritlieller ise genelde ii¢ ihlas, bir fatiha okuma, dua etme, adak
kesip etini dagitma gibi alisildik uygulamalar olmakla birlikte, mezar taglarindan bir
parca alip saklama gibi uygulamalara da rastlanmistir. Bu sebepledir ki tarihi 6neme

sahip pek ¢cok mezar tasinin tahrip oldugu gézlenmistir.

Fotograf 11: Hacikdy Mezarliginda bulunan mezar taglarina 6rnek
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Bir baska ziyaret yeri ise Anadolu’nun Islamlasmasinda ve Tiirklesmesinde
rolii bulunan Ahi® dervislerinden olan Hac1 Abdullah Halife’ye ait tekke ve tiirbedir.
Anadolu’daki Ahi dervislerinden biri olan Haci Abdullah Halife bugiin Giresun’un
Yaglidere ilcesine bagh olan Tekke ve Tuglacik®® koylerine 1486 yillarinda gelerek
burada cami, zaviye, medrese, imaret, misafirhane, firin, gesme ve tiirbeden meydana

gelen bir vakif kurmustur.

Hac1 Abdullah Halife’nin kurmus oldugu vakif son dénemlere kadar hizmet
vermistir. Vakiftan kalan ve glinlimiizde halen faal olan cami, Hac1 Abdullah Halife
vakfinin dergéahi, imarethane, degirmen ve tiirbe ile faal durumda olmayan sadece
duvar kalintilar1 bulunan medrese, zaviye misafithanesi ve koy ileri gelenleri
tarafindan ¢esmenin yaninda oldugu ileri siiriilen firin bulunmaktadir. Tuglacik

Koyti’ndeki mezarlikta da Hac1 Abdullah Halife’nin tiirbesi vardir.

Fotograf 12: Hac1 Abdullah (Sar1 Halife) Tiirbesi’'nde dua eden kadinlar

% Ahilik: 13. Yiizyilda Anadolu’da ortay ¢ikan ve gelisen sosyo ekonomik bir teskilattir (Erkal ve
digerleri, 1997, 25).

6 Tekke Koyii (eski adi Ahigukuru) Yagldere ilgesine 21 km., Tuglacik Koyii (eski adi Harava)
Yaglidere ilgesine 25 km. mesafededir. Yaglidere ile Espiye ilgeleri arast 14 km.dir.
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Bostanci’nin  bildirdigine goére Tapu Tahrir Defteri kayitlarinda Haci
Abdullah Halife Tekkesi, Yavuz Sultan Selim’in Trabzon valiligi sirasinda (1489-
1512) annesi Giilbahar Hatun admna 1495-1500 yillarinda kurulmustur. Y o6netimi
Hac1 Abdullah Halife’ye birakilmis ve zaviye kurucusunun adini almistir. Zaviyenin
adiyla anilan bir vakfi vardir ve geliri bu vakfa verilmek iizere, Tekke Koyii,
Tohumluk, Kizillar, Yarimcakilise, Cayirli koyleri ile Tuglacik koyleri tahsis
edilmistir. Yavuz Sultan Selim Trabzon valiliginden ayrilip Istanbul’da tahta
oturduktan sonra, Akcaabat’tan Terme’ye kadar olan kdyleri de zaviyeye baglayarak

Giilbahar Hatun Vakfi’nin gelirini arttirmigtir (2007: 51; Fatsa, 2008: 73-77).

S6z konusu zaviyenin, Cakrak-Yaglidere vadisinden kuzeyde Karadeniz
limanlarina inen yol iizerinde kurulmus olmasi zaviyenin sosyal fonksiyonlari
acisindan Onem arz etmekte ve sadece egitim verilen bir kurum olmadigi ayni
zamanda yolcularin konaklama, barinma ve giivenlik sorunlarina ¢dziim iireten bir

merkez olduguna da isaret etmektedir.

Tekke ve Tuglacik kdylerinde 1999 yilindan beri her yil, kdy muhtarliklar: ve
merkezi Gebze’de bulunan Tekke Koyii Kalkindirma Dayanisma ve Giizellestirme
Dernegi tarafindan, Hac1 Abdullah Halife’yi Anma Giinii diizenlenmektedir. Anma
giinline arastirma alaninda yasayan halk, sivil toplum kuruluslar1 ve kamu kurum ve
kuruluglarinin idarecileri tarafindan da yogun ilgi gosterildigi goriilmiistiir. Ayrica
anma giini disinda da insanlarmm oraya gidip dua edip dilekte bulundugu

saptanmigtir.
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Fotograf 13: Hac1 Abdullah’t Anma Giinii’'nde tekkeden bir goriintii

Osmanli Devleti’nin kurulus agamasinda énemli bir fonksiyona sahip olan ve
devlet tarafindan da toprak tahsis edilerek desteklenen tekke ve zaviyelerin sosyal ve

dini islevleri hakkinda Omer Liitfii Barkan sdyle diyor:

“Bir sosyal yardim kurumu oldugu kadar, bu tekkeler, ayni zamanda bir imar
ve iskan vasitasi, emniyet ve ulagim temini ve dini propaganda bakimindan birinci
derecede emniyetli tesislerdir... Bu zaviyelere ugrayan yolcular, orada herkese acik
bir misafirhane, yatacak yer ve yiyecek bulabilmektedir. Hatta bunlardan
bazilarinda mevcut kazan ve tepsilerin sayisi, hi¢ olmazsa ayin ve bayram giinlerinde

biiyiik ol¢iide yemek dagitildigini ispat etmektedir...”(1942: 279-300).

Hakikaten ziyaret fenomeni c¢ercevesinde olusan ritliellere baktigimizda bir
takim sosyolojik fonksiyonlarin da yerine getirildigini goriiyoruz. Bu baglamda
kesilen kurbanin eti basta 6grenci yurtlart olmak {izere, maddi durumu iyi olmayan
ailelere de verildiginden sosyo ekonomik ve kiiltiirel bir fonksiyon da yerine

getirilmig olmaktadir.



110

Ziyaret fenomeni modernlesme ve sehirlesme siirecinin hizlanmasina paralel
olarak, insanlarin beklentilerine karsilik bulmak amaciyla ritiiellerde bir takim
degisikliklere ugramustir. Ornegin baz1 hastaliklara sifa olmas icin gidilen ziyaret
yerleri, tiptaki ilerlemelere bagli olarak ziyaret mekani olmaktan ¢ikmistir. Ancak
modern hayatin getirdigi strese bagli olarak ortaya g¢ikan psikolojik hastaliklarin
tedavisi i¢in gidilen mekanlar halen ziyaret edilmektedir. Bunun yaninda is, ev veya
herhangi bir miilk sahibi olma, aile huzurunun saglanmasi, sinav kazanma amaciyla
ziyaret yerlerine gidilmesi dinamizmini korumaktadir. Buradan milli kiiltirimiiziin
bir pargasit olan ziyarete iliskin halk dindarligi uygulamalarinin toplumsal
degismelere bagli olarak yap1 ve fonksiyon degisikligine ugradigi sonucunu

cikarabiliriz.

G. Metafizik Olaylar (Biiyii, Nazar, Ugur) ve Varhklarla Ilgili

Inamis ve Uygulamalar

Mauss’a gore bliyli ajanlar, hareketler ve temsiller igeren geleneksel
olaylardir. Tekrar edilmeyen ve etkisine biitiin bir grubun inanmadig1 hareketler
biiyli degildir. Ayinlerin sekli kisiden kisiye kolaylikla aktarilabilir ve ayin diisiince
yoluyla benimsenir (Mauss, 2006: 66). Dinler kendilerine yasaklar tarafindan
korunan idealler yaratirken, biliyli bu tiir ideallerden uzak durur. Biiyliniin ne
yasaklayici ne de yapilmamasini istedigi pratikleri vardir (Mauss, 2006: 70). ilkel®’
insandan giinlimiize degin insanlar bir bitkinin yalnizca biiyiiyle biiyiiyemeyecegi,
salt biiyii ile savaslarin kazanilamayacagini biliyorlardi, ancak insanoglu bilgisinin

ve rasyonel yoOntemlerin yetersiz kaldigim1 gordiigiinde biiyiiye sarilmistir

(Malinowski, 1990: 22).

67 Arastirmada ilkel kavramuyla basit teknige sahip, kiigiik topluluklar halinde yasayan, yiiksek
kiilttirlerle fazla temas edememis, toplumsal diizenleri fazla gelismemis, kitabi dinler yerine yazisiz
ve kitapsiz dinlere bagli kimseler kastedilmistir (Tanyu, Aralik 2007, 34).



111

Modern diinyanin problemi olan stres, anlam arayisi ile her cagda merak
konusu olan hastalik korkusu ve oOnceden bilinmeyen diger felaketler toplum
hayatinin bir parcasidir ve insanlari kaygi icerisine iterler. Baslarina gelen veya
gelmesinden korktuklar1 bu problemleri ¢6zmek ve kaygilarin1 yenmek i¢in insanlar
tirbe ziyaretleri, muska takma, hocaya okutma, kehanet, biiyli, falcilik, cinlerle
temas gibi bir takim inan¢ ve uygulamalara bagvururlar (Arslan, 2003: 101; Arslan
2004: 124). Biiyii de din gibi inang¢ ve ayinlerden olusur, kendine 6zgii mitleri ve
dogmalar1 vardir (Durkheim, 2005: 62). Bu bakimdan biiyli, mistisizm ve din

birbirleri ile akrabadir denebilir.

Insan, hayvan ya da nesnelere zarar veren bir gii¢ olduguna inamlan ve halk
arasinda da goz degme, goze gelme olarak adlandirilan “nazar”, halk dindarliginda
yaygindir. Koruma amagh yapilan nazarliklarin sadece bi¢imleri degil, yapildiklar

maddeler ve renkleri de dnemlidir.

Ugur, baz1 olaylarda goriilen ve insana iyilik getirdigine inanilan belirti veya
bazi nesnelerde var olduguna inanilan iyilik kaynagi; ugursuzluk ise bazi olaylarda
goriilen ve insana kotiiliik getirdigine inanilan belirti veya bazi nesnelerde var
olduguna inanilan giig, kademsizlik, meymenetsizlik ve husumettir. Muska ve
tilsimlarin kaynagi, putperestligin en ilkel bigimi olan “fetig”tir. Bu inangta olanlar
bazi nesnelerde ugur ya da ugursuzluk bulunduguna inanirlar. Kisi ugurlu saydig
nesneyi boynuna asar veya yaninda tasir. Bu nesne bir bitki, kurt disi, ay1 tirnagi,
leylek kemigi, kartal tirnagi oldugu gibi, bazen kurumus bir bocek hatta bazi tas
pargalar1 da olabilir. Bu nesneleri tagiyanlar ¢esitli hastaliklardan, bela ve kazalardan
korunacaklarma inanirlar (Erdil, 1999: 19). Biiyii, sihir ve falcilik gibi seylere
inanmak ve bunlarla ugrasmak Islam dininde yasaklanmasina ragmen, halk arasinda

bu tiir inang ve uygulamalarin yaygin oldugu goriilmektedir (Kiip, 2006: 51).



112

Geleneksel pozitivistik goriise gore dinin en sonunda yerini bilime birakmasi
beklenir (Luckmann, 2003: 18). Ancak halk dindarlig1 ¢ergevesinde yapilan
calismalar bilimin askin olan gilice/varliga dair smirli alani/bilgisi, teoloji ve
metafizige olan ihtiyacin yerini alamadigmi gostermistir. Giinlimiizde, arastirma
alaninda da rastlanan ve hemen her yerde goriilen, diikkkan camlarmni siisleyen, biiro
masalarinda duran, liiks dairelerin kapt ya da esiklerine ilistirilen, son model
arabalarin bile camlarina asilan, boyaci sandigi, ¢igek saksisi, buzdolabr gibi her
tiirden esyanin herhangi bir yerine takilan nazarliklar gdsteriyor ki, ¢agimizin insani
bilin¢li ya da bilingsiz olarak, ¢evresini saran ugursuz kuvvetlere karsi savasmaktadir

(Tanyu, 2007: 202).

Konu ile 1ilgili olarak Espiye’de goriisme yapilan kisilerin biiyliye
inandiklarini ve pek c¢ok kisinin de biiyii yaptirdigini dile getirmislerdir. Ancak byt
yapan kisilerin ilgede bulunmadigini bunun i¢in ilge halkinin muska yazdirmak veya
biiyli yaptirmak i¢in bagka yerlere gittigini sdylemislerdir. Konunun hassasiyetinden
dolayr Espiye’de muska-biiyli yapildigini sdylemekten ¢ekinmis olduklar1 da

disiiniilebilir.

Giliniimiizde saglik hizmetleri, bilimsel hekimligin ilkelerine dayali olarak
orgiitlenmis tip meslegi yiiriitiiciileri olan saglik personeli tarafindan verilmektedir.
Bununla birlikte halen devam eden ve her hastalig1 kendi ¢areleriyle iyilestirmeye
calisanlarin, inangla iyilestirenlerin, kirik ¢ikikeilarin ve dogal yollara bagvuranlarin
da bulundugunu biliyoruz. Espiye’de bu yola basvuranlarin yani metafizik giicleri
olduguna inanilan kisilere genelde ruhsal hastaliklarin tedavisi-sifasi i¢in gidildigi
tespit edilmistir. Yapilan arastirmada cincilik ve falcilik gibi gizil giicleri olduguna
inanilan kisilere arastirma alaninda rastlanilmasa da, insanlar bu tiir kisilere ragbet
etmekte ve bu tiir gizil gili¢leri olduguna inanilan kisileri bulunduklar1 mekanlarda

ziyaret etmektedirler. Bu kisilerden muska yazmasi istenmekte ve bu kisilere kursun
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doktiiriilmektedir. Bununla ilgili olarak da Giice’ye bagh Kemaliye Koyii'nde®™
Islami bilgisi kuvvetli olan kisiler bu sahsin para karsiigi bu isi yaptigini, dini
bilgisinin olmadigin1 ve streleri bile yanlis yazip okudugunu dile getirmektedirler.
Ayrica aslen Espiye’ye bagli Hacikdy Koyii’nden olup Adapazari’nda yasayan
Yakup Efe adinda ydrede Yakup Hoca olarak bilinen temel Islami bilgi birikimi olan,
dindar insanlarin itibar ettigi ve saygin bir zat olarak taninan, kendisinden manevi

anlamda yardim-destek beklenilen bir kiginin oldugu bilgisine de ulasilmistir.

Yorede kahve falina inanma, fal ile amel etme, para karsiligi fal bakma ve
baktirma davranigi da yaygindir. Arkadas ortamlarinda igilen hemen her kahve
fincaninin fal i¢in kapandig1 gézlenmis ve ayrica pek ¢ok kisi de para ile kahve falina
baktirttigini, falin ¢iktigin1 ve bu yiizden de inandigimi ifade etmistir. Ilgede para
karsilig1 kahve falina bakan kadin sayisinin en az bes oldugu tahmin edilmektedir.
Bunun disinda para karsilig1 bu isi yapmayip sadece komsularina bakan kadinlarin

oldugu da tespit edilmistir.

Bolgede biiyli ve muskanin yaninda, cinlere inanma yaygin sekilde goriiliir.
Cin (yerel halkin tabiriyle eciinnii) ve peri es anlamda kullanilmaktadir. Pek ¢ok
insan Miisliiman (iyi) ve Hiristiyan (gevur, kotii) olmak {izere iki tiirlii cinlerin
varligima inanir. Bunlardan Hiristiyan olan cinlerin insanlara kotiilik yaptigina
inanilir. Cinlerin varligmma inanma ile ilgili olarak da en onemli kanmit Kur’an-1
Kerimdeki Cin Stresi gosterilir. Cinlerin ezan okununca daglara ¢iktig1 ve oradan
insanlara dogru 151k yaktigina inanilir. Cinlerle ilgili olarak yasanildig: iddia edilen
ornek vakalar da goriismeciler tarafindan aktarilmistir. Ornegin, bir kisi 1985 yilinda
kdyde aksam vakti disar1 ¢iktigini ve dagda cinin kendisine dogru 151811 yaktigini,

15181n ince uzun oldugunu dile getirmistir69. Korunma amacgh olarak, ¢ocuklarin

% Espiye’ye 5-6 km. mesafededir.
% Kaynak kisi: Mehmet Portakal
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yakalarina tavuk pisligi asilir, kulak ardina kara (is) ¢alinir, “carpiklik” ad1 verilen

muska tasinir.

Yorede yasayanlar cinleri “iyilik perileri” ve “gevur perileri (gevur
ectinntisti)” diye ikiye ayirmaktadirlar. Kotiiliik perilerinin insani ¢arptig1 ve ¢arpilan
bir insanin bir daha iyi olamayacagi ya da sadece papaz biiyiisii ile iyilesecegine
inanilir. Bu sebeple kuytu koselere ve ulu aga¢ diplerine su ve ekmek kirigi
dokiilmemektedir. Konu ile ilgili olarak goériismecilerden biri, cinlerin iizerlerine su
dokiilmesinden hi¢ hoslanmadiklarini ve bu yiizden de Yaghdere’ye baglh Yali
Koyii’'nde bir tanmidiginin cinler tarafindan g¢arpildigini ve iyilesemeden 6ldiigiinii
bildirmistir’®. Bolgede cinler tarafindan ¢arpildigina inanilan kisiler Trabzon’da
bulunan kiliseye gotiiriiliip okutulmaktadir. Papazin bazen bir seferde okumasiyla
hastanin iyilestigi bazen de hastay1 tekrar cagirdig1 dile getirilmistir. Papaza giden
kisilerle goriistiigiimiizde onlarin Islam’a dair siiphelerinin olmadig:, Hiristiyanlik
inancindan da etkilenmedikleri ancak bu yontemle iyilesen insanlar1 gordiikleri i¢in

bu adeti devam ettirdikleri saptanmuistir.

Yorede koti cinler olarak da adlandirabilecegimizi diislindiigiimiiz cadilara
(caz1) inanma s6z konusudur. Bu inanmaya gore de cadilar yedi yas civarindaki
erkek ¢ocuklarina musallat olurlar ve ¢ocuklarin cigerlerini alirlar. Cadilarin musallat
olmasina ayni zamanda erilisiik denir. Eriisiikten kurtulmak i¢in hocalara gidilip
muska yazdirilir. Ancak ilerlemis bir durum séz konusu ise ¢ocuk 6liir. Tedbir olarak
da cocuk yedi yasina girene kadar yedi y1l boyunca yirmi gilinde bir yirmilik denen
muska yazdirilmasi yoluyla ¢ocuklar korunabilir (Celik ve Giirsoy, 2007: 215).

Kaynagi belli olmayan ya da ¢esitli rivayetlerle sembollestirilen inanglara

ornek olarak ilgenin genelinde yaygin olmayan bir 6rnek duruma da rastlanmistir.

Buna gore kurucusu ‘Ocak Dede’ olarak bilinen Espiye’nin Arpacik Kd&yii’nde

70 Kaynak kisi: Mehmet Portakal
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sogan, sarimsak ve biber gibi aci sebzeler, tim koy halkinda yara c¢ikacagina
inanildig1 i¢in baglangict bilinmeyen ¢ok eski tarihlerden beri halen ekilmemektedir.
1975 yilinda kdye atanan Karsli bir 6gretmen bu inanci koyliiniin zihninden
silebilmek ve bunun hurafe oldugunu ispatlayabilmek i¢in ilk defa kdye ac1 bir bitki
ekmis, aym yil dgretmenin 10 yasindaki g¢ocugu trafik kazasinda Slmiis’' ve bu
durum koyliiniin inancim1 daha da pekistirmistir. Yakin bir ge¢miste de kdyde
yasayan bir koylii tarafindan aci ekildigi ve ¢ocuklarinda sugigegi ve kizamik gibi

hastaliklarin bagladig: belirtilmistir.

Kutsiyet atfetme ya da ugur getirecegine inanma her zaman dogal bir nesne
ya da dogal olaya kars1 degil bazen kisilere kars1 da s6z konusu olmustur. Bununla
ilgili olarak tespit edilen bir durum da, el isine baslayan kadinlarin odaya eli ¢abuk-
hamarat birinin girmesini bekledigi yoniindedir. El isine baslayan kadin, yiiksek sesle
hamarat oldugu kabul edilen kisiyi adiyla “.... (falanca) gel” diye ¢agirir. Tersi bir
durum olarak da, eger el isine baslayan kisinin yanina biri gelirse ve basladig isi kisi

cabuk bitiremezse “Falancanin ayagi da ne kadar ugursuzmus”, denilerek yakinilir.

Bunlar diginda arastirma alaninda tespit edilen ve ugur ya da ugursuzluk
getirme gibi anlam atfedilen hususlar su sekildedir. Yemek yerken elinden kasik ya
da catalin diismesi, géz segirmesi, burun kasinmasi, yliz kizarmasi ve kulak
¢inlamasinin haneye ugursuzluk getirecegine inanilmaktadir. Atese sogan kabugunun
atilmasinin eve aci getirecegine, elden ele sabun ve makas verenlerin aralarinin
acilacagina, sag el kasinirsa kisiye nasip sol el kasinirsa kisiye zarar gelecegine,
elbisenin kisinin {istiinde dikilmesi halinde kisinin aklinin dikilecegine, kap1 esigi ve
sliplirge {istline oturmanin, siipiirgeye basmanin, yolculuga ¢ikan bir kisi yerine

varincaya kadar da ev siiplirmenin ugursuzluk getirecegine inanilmaktadir.

! Kaynak kisi: Galip imamoglu



116

Yorede insanlar nazara inanmakta ve Onleyici olarak da nazar duasi tasiyip
okumakta ve/veya nazar boncugu takmakta, suya ya da sekere nazar duasi okumakta
veya bu konuda deneyimli birine okutmaktadirlar, bazi kisiler ise yanlarinda kiiciik
bir parca ham elma dali tasimaktadir. Bununla birlikte pek ¢ok evin duvarinda, kap1
esiginde ya da kadinlarin takilarinda aksesuar amagli da olsa nazar boncugu tasidigi
gbzlenmistir. Ayrica evlerin kapisinin iistiine nal ¢akan veya boynuz asan kisiler

oldugu bilgisine de ulagilmistir.

Metafizik olay ya da varliklardan korkan kisilerin, dort koseli hamayli adi
verilen muskay1 tasidigir ve Kur’an’1 Kerim’in ortasindaki yapraktan su akitip ictigi

tespit edilmisgtir.

H. Belirli Giin ve Gecelerle Tlgili inamis ve Uygulamalar

Insanoglu tarih boyunca inandig1 gesitli dinlerde baz1 giin, hafta ve aylar
digerlerine gore iistiin kilmis ve onlara kutsiyet atfetmistir. Islam dininde de
Ramazan ay1 diger aylardan, Cuma giinii haftanin diger giinlerinden, kadir gecesi ve
kandiller gibi bazi miibarek giin ve geceler diger giin ve gecelerden daha kutsal
goriilmiis ve miibarek kilinmigtir. Ayrica Miisliimanlarin heniiz Cuma ile ilgili bir
ayet gelmeden once de tamamen islevsel bir niyet ile kendilerini bir araya getirecek,
diger topluluklardan ayrilmalarimi saglayacak, simgesel 06zelligi olacak bir giin
arayisina girdikleri bilinmektedir (Bilgin, 2011: 48). Bu giin ve gecelerde insanlarin
ibadetlerine diger zamanlara gore daha ¢ok onem verdigi tespit edilmistir. Baz1 din
gorevlileri ve kolluk kuvvetleriyle yapilan miilakatlar da bu durumu dogrulayici
niteliktedir. Ornegin Ramazan aymda hem cami cemaatinin sayisinda artis
yasanmakta hem de su¢ olaylar ile ilgili olarak daha az ihbar gelmektedir. Ayrica
kolluk kuvvetleri diger aylara goére mesaide daha az gayret sarf ettiklerini dile

getirmiglerdir.
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Tablo 9 incelendiginde de miibarek ay, hafta, giin ve gecelerde camilerin
doluluk oranlarinin arttig1 goriilmektedir. Bu zamanlar disinda Kutlu Dogum Haftasi
ve polis teskilatinin kurulus yildontimlerinde de camilerde yapilan mevlit ya da
Kur’an okuma programlarina katilimin yogun oldugu goézlenmistir. Mevlit okuma ve
Kur’an tilaveti gibi programlarin oldugu gecelerde camilerde ikram olarak seker

ve/veya meyve suyu dagitilmaktadir.

Cuma giiniinlin kutsalligindan dolay1 eskiden yaylaya gocenler Cuma giini
yaylada olacak sekilde yola Carsamba giinii ¢ikarlarmis ve Cuma namazi yaylada
toplu olarak kilinirmis. Bu sekilde yaylaya yapilan go¢ “iic Cuma” yani yaklasik 20
giin siirermis. Ancak gilinlimiizde yaylalara aragla gidildiginden boyle bir anlayis

kalmamustir.

Ayrica Hizir’in (ugrak) gelecegine inanilan bazi gecelerde kapilarini agik

birakan insanlarin oldugu sdylenmistir.

Bolgede Rum Kkiiltiiriintin izleri oldugunu diisiindiigiimiiz ve ¢ok az kisi
(genelde yasl) tarafindan bilinen ve uygulanan bir takim davraniglara da rastlamstir.
Buna gore Sali giinii bir ise baslanmasinin, yolculuga ¢ikilmasinin ve c¢amasir
yikanmasinin ugursuzluk getirecegine inanan yaslilar bulunmaktadir. Davranisin
kaynagi ile ilgili olarak, Istanbul’un fethinin Sali giinii olmas: ifade edilmektedir.
Bununla birlikte ayni davranis kalibina Kur’an’1 delil gostererek inananlar da var.
Cenab-1 Allah’in Sali giinii kotii seyleri yarattigi, bundan dolayr Sali giiniiniin

ugursuzluk getirdigi diisiiniilmektedir.

Hicri takvime gore Muharrem aymin onuncu giinline “agiire giinii” denir.
Islam &ncesi donemde de Mekke halki i¢in asure giiniiniin dSnemli oldugu, bu giinde
Mekkelilerin orug tuttugu ve Kabe’nin Ortiisiinii degistirdigi bilinmektedir (Bilgin,
2011: 181). Islam’1n kabulii ile birlikte de asure giinii Miisliimanlar tarafindan kutsal

sayllmaya devam etmistir. Arastirma alaninda asure giinlinde orug tutmaya calisan az
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sayida da olsa kisilerin varligina rastlanmistir. Bunun disinda asure giiniinde asure
yapilip dagitilmaktadir. Asure yapmayanlarin bile eve bereket getirmesi i¢in mutlaka

kuru baklagil alip evlerine koyduklar1 gézlenmistir.

Belirli aylara anlam atfetme sadece hicri aylar ve dini emirler dahilinde
olmayip, sosyal ihtiyaglar bakimindan da ortaya cikabilir. Halk takvimleri olarak da
bilinen takvimsel ritler, toplumsal ekonomik farkliliga goére c¢esitlenmektedir.
Nitekim tarimla gecinen yerlesik Tiirk toplumunda takvim, ekim ve hasat, bag
bozumu vb. zamana gore belirlenirken; gecimi hayvancilifa dayali olanlarda
hayvanlarin iireme (ko¢ katimi), ya da siiriiye katilma donemlerine gore
sekillenmektedir (Karaman, 2010, 231). Ozellikle eski takvim temel almarak
mevsimsel ve iklimsel ihtiyaclardan dolayr inanmalara arastirma alaninda da
rastlanmistir. Bununla ilgili yapilan goriismelerde, eski takvimin giliniimiizde
kullanilmamasinin da etkili oldugunu diisiindiigimiiz, ay adlarim1 ve hangi aya
tekabiil ettigini tam olarak bilen kisilere rastlanmamistir. Sadece bazi kisilerden
akillarinda kaldig1 sekliyle eskiden kullanilan takvim aylari ile ilgili bilgilere
ulagilmistir. Orak ay1, Mayis ay1, Kiraz ay1, Giiclik ay1, Karakis ay1, Zemher ay1, Dar1
ay1l, Agustos ay1 gibi ay adlar1 oldugu ve bu aylarin her ayin 14’iinden 14’iine
devrolundugu kabul edilmektedir. Yine eski aylarla ilgili olarak Giiciik aymin en kisa
siiren ay, Karakis aymin adindan da belli oldugu iizere ¢ok soguk gegen bir ay
oldugu, ayrica Giiciik aymin Karakis ayina “Senin adin bende olsa ben anne

karnmindaki ¢ocugu bile dondururum”, dedigi ile ilgili bilgiler elde edilmistir.

Yine yorede eski takvimle iligkilendirebilecegimiz “mart dokuzu™ ve “mart

bozulmasi” olmak iizere yaygin iki ayr1 inanisa rastlanmustir.

“Mart Dokuzu” 6lim ve hayat ile ilgili olup halen siirdiiriilen bir gelenektir.
Mart ayinin dokuzunda cadilarin sinek, kedi ya da kopek seklinde kilik degistirerek

kirkt ¢ikmamis cocuklart yedigine inanilir. Bu nedenle o giin kirki ¢ikmamig
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cocuklar 6zel bir dikkatle korunur. Martin dokuzu ile ilgili bir diger inang da tiim
cadilarin toplanip tahta kagsiklar1 tirmaladigi seklindedir. Bu sebeple tahta yemek
kasiklar1 su iginde birakilir. Amag, cadilarin yemek yenilen kasiklara agizlarini siiriip

kirletmelerini engellemektir.

Mart aymin 14’1 eski takvime gore yilbasi olarak kabul edilir ve buna “Mart
Bozulmastr” denir. Bu giinde erken kalkilir ve deniz ya da dereden su alinip evin her
tarafina serpilir. Ayrica o giin evin kapisini acgacak ilk kisinin 6zellikleri 6énemlidir.
Ugurlu, becerikli kisinin eve ilk giren olmasi beklenir. Bu sayede o yilin iyi
gececegine inanilir. Eger eve ilk giren kisi sevilmeyen biriyse o yilin kétii, hastalikli
biriyse o yilin hastaliklarla gegecegine inamilir’>. Bu yiizden ugursuzluk olmasimn diye
insanlar genelde mart bozulmasinda evlerine misafir kabul etmezler, fakat daha
onceden denenmis ve ayaginin ugur getirdigine inanilan bir kisi varsa eve o kisi
davet edilir. Bu kisi sag ayag ile igeri girer ve “Yeni yiliniz haywrl olsun, martinizi
bozdum,” der. Ayni giinlin aksaminda ise evde 1sirgan ya da paga ¢orbasi igilir.
Corbanin igine yesil/mavi boncuk atilir. Boncuk kimin kasiginda ¢ikar ya da agzina
gelirse o yil bu kisi ekine baglar ve aile i¢inde bol rizikli olduguna inanilir. Ayni giin

bereket getirmesi amaciyla eve erzak da alinir.

Ayrica belirli bir giin ve geceye ait olmayip yine de insanlar tarafindan 6zel
onem verilen giinler de vardir. Ornegin misafirperverlik Tiirk kiiltiiriiniin énemli
karakteristik 6zelliklerinden biridir. Peygamberlerin vasiflarindan olan, eve gelen
misafire giiler yiizlii davranmak ve ikramda bulunmak siinnet olarak goriiliir. Bu
bakimdan eve misafirin gelecegi giin 6zel bir giin olarak kabul edilir ve o giine
mahsus temizlik, ikram gibi hazirliklarda bulunulur. Bununla birlikte misafirlik
olgusu ile ilgili her yéreye mahsus inanis ve uygulamalar bulunmaktadir. Arastirma
alaninda da misafir olma ve misafire ilgi anlaminda sik olmamakla birlikte bazi

inanmalara rastlanmistir. Buna gore kiigiik bir ¢cocuk bacaginin arasindan bakarsa

7? Kaynak kisi: Esra Citlak
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veya cay icilirken ¢ay bardaginin iizerinde cay bitkisinin sapini goriiliirse eve misafir
gelecegine inanilir. Gelecek misafirin boy pos gibi fiziksel 6zellikleri de bu sapin
boyutuna gore yorumlanir. Ayrica eve gelen misafirin eve gelirken getirdigi
yiyeceklerden, evde ikram edilecek bir seyin kalmadigi anlamina geldigine inanildigi

i¢in, ikram edilmez.

Eskiden elektrik olmadigi icin ortaya atilan ve uygulanan, giiniimiizde ise
elektriklerin kesilme ihtimalinin olmasindan dolay1 terk edilmesinin-birakilmasinin
zor oldugunu diisiindiigiimiiz inan¢ ve uygulamalara da rastlanmistir. Buna gore
aksamlar1 tirnak kesmenin, el isi yapmanin uygun olmadigina inanilmaktadir. Bu

durum toplumsal tecriibe yoluyla da sabitlenmistir.

1. Hayvanlarla ilgili inamis ve Uygulamalar

Halk inaniglarinda oliimii 6nceden haber verdigi gerekgesiyle hayvanlarla
ilgili belirtiler 6nemli yer tutar. Hayvanlarin insanda bulunmayan sezisleri, i¢cgiidiisel
ozellikleri, bigimsel yapilar1 bu tiirden inanmalarin olusmasinda etkili olmustur. Tiirk
mitolojisinde gii¢lii doganlar, alic1 kuglar ve kartallar gibi les yemek yerine dogada
aktif, hazira konmayan, bagkasinin artigiyla beslenmeyen kuglar goriiliir. Tiirkler de
asalak, toplayici bir hayat tarzi siirme yerine hayatlarinda aktif olan topluluklardi. Bu
bakimdan benimsedikleri hayvanlar da kendileri gibiydi. Bu durum, Tiirk kiiltliriinde
onemli bir ozelliktir. Tiirklerde kismen de olsa totem olarak kabul edebilecegimiz
kurdun da les yiyen bir hayvan olmadigi bilinir. Kurtlar ve kuslar bu 6zellikleriyle
birbirine benzer (Sever, 1999: 87). Anadolu’nun ¢esitli bolgelerinde ve arastirma
alaninda da Cepnilerin yerlestikleri kdylerin cogunda dogan, sahin, atmaca tiiriinden
avcl kuslarm yuvalari oldugu bilinmektedir (Kaya, 2011: 129). Konu ile ilgili olarak
yakin zamana kadar sahin beslendigi bilinen ve ismi de buradan gelen Sahinyuva

Koyii 6rnek olarak verilebilir.



121

Espiye’de konu ile ilgili yapilan ¢alismada c¢akal, kopek, kedi, baykus, karga,
guguk kusu, c¢esitli kiimes hayvanlari, keci ve yilanla ilgili inanmalara rastlanmustur.
Bu tiirden inanmalarin gen¢ nesil tarafindan itibar edilmedigi hatta genclerin bu

inanmalar1 daha 6nce hi¢ duymadigi da saptanmaistir.

Cakal bagirmasmin koti bir ses olmasi nedeniyle eve aci-ugursuzluk
getirecegine inanilir. Cakal sesi korkung-kotii olarak algilandigindan g¢akala “deli
¢akal” da denir. Deli ¢akal bagirmasimin 15-20 giin i¢inde o yorede birinin 6lecegine
isaret ettigine inanilir. Bu durum goriismeciler tarafindan da yasanilan 6rneklerle
desteklenmistir>. Eve getirmesinden korkulan aciy1 bertaraf edebilmek icin de, cakal
bagirmasi sirasinda evin désemesine, “Kara bicak bagrina tass!”™ denilerek bigak
saplanir. Benzer uygulama guguk kusu 6ttiigii zamanda yapilir ve guguk kusu ottiigii
zaman yere yatilarak, “Benim giiciim topraga, topragin giicii bana,” denir. Bu
sekilde topraktan gii¢ alip, lizerlerine ugrayabilecek kotiiliigii bertaraf edeceklerine

inanmaktadirlar.

Baykus Otmesi, kopek ulumasi ve karga sesinin ugursuzluk getirecegine,
ozellikle baykus 6tmesinin bir yakinin 6liim haberine igaret ettigine inanilmaktadir.
Aragtirma alaninda tespit edilen ve ugursuz sayilan baykus Romalilar tarafindan da
ugursuz sayilir ve baykus 6tmesi bir felaketin baslangict olarak kabul edilirdi (Erdil,
1999: 12). Ancak Islam’da herhangi bir nesnenin veya canlimn ugur ya da
ugursuzluk getirdigi inanc1 yanlhis goriiliir. Konu ile ilgili olarak Hz. Muhammed
(SAV) baykus otmesinde veya herhangi baska bir olayda ugursuzluk olmadigini
acikca belirtmistir (Ibn Mace, 1983: 309). Buna ragmen, Anadolu’daki koklii

inanigin hala yaygin bir sekilde devam ettigi goriilmektedir.

Anadolu’nun bir¢ok yerinde var olan ve kara kedi goriiliince insanlarin

ugursuzluk getirmesin diye sa¢ini tutmasi davranigina arastirma alaninda da

73 Kaynak Kisi: Hasan Y1ldirim
™ Bigak saplandiginca ¢ikan ses
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rastlanmistir. Bunun disinda ara¢ ya da insan oniinden kedi ge¢gmesini de ugursuzluk

sayanlar vardir.

Gilintimiizde ¢ok fazla goriilmedigine ama zaman zaman daglarda gortldigi
ifade edilen, geyige benzedigi ve kec¢inin yabanil bir tiirli oldugu sdylenen “elik
ke¢i’nin (yaban kegisi) erenler mali sayildig1 ve atalarini emzirdigine inanildig1 i¢in
bu keginin avlamlmadigi ve etinin de yenilmedigi bilgisine ulasilmistir”. Bilimsel
olarak anne siitiine en yakin ve esdegeri denilebilecek siit keci siitiidiir. Eskiden hazir
mamalar olmadig1 icin annesini kaybeden emzikli bebekler ile anne siitii yetersiz
olan emzikli bebekler keci siitii ile beslenirmis. Bu bakimdan bu tiirden bir inanis ve
uygulamanin halk nazarinda yer ettigi diisiiniilebilir. Ayrica bolgede kegi i¢in “Siitii

hekim, eti ytkim” sdziine de yaygin bir sekilde rastlanmstir.

Insanlarin giinah saydig1 eylemden kaginmasi dini duygularla ilgilidir. Ancak
dinin emrettiklerini yapip, men ettiklerinden ka¢inma konusunda bazen dini olan ve
dinle ilgisi olmayan eylemler halk dindarlig1 iginde birbirine karigmaktadir. Giinah
oldugu i¢in yabanil bir kegi tiirli olan elik kec¢inin avlanmayip etinin yenmemesi de
bu tiirden bir &rnektir. islam’da eti helal ve haram olan hayvanlar kaynaklarda agik
bir sekilde belli iken arastirma alaninda atalar kiiltli ile de ilgisi bulunan elik keci

etinin yenmemesi halk dindarlig ile ilgidir.

Espiye’nin genelinde olmayip sadece Arpacik Koyii’'nde rastlanilan bir
uygulama tavuk ve benzeri higbir kiimes hayvaninin beslenmemesidir. Tarihi tam
olarak bilinmeyen bazi koyliiler tarafindan ise 1500’14 yillar olarak ifade edilen
rivayete gore, eskiden bu civardan athlar gecermis. Bir giin atlilar gecerken atin
birinin ayagi tavuk pisligine basmis ve sonra bir daha atlilar bu kdyden gegmemis, bu

olaydan sonra da kdyde hi¢ kimse tavuk, horoz, kaz, hindi gibi kiimes hayvanlarin

7 Kaynak kisi: Mehmet Topan
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beslememis. Giiniimiizde de Arpacik Koyii sakinleri kiimes hayvani beslememekle

birlikte, kiimes hayvaninin etini ve yumurtasini pazardan alip yemektedirler.

Hayvanlarla ilgili tespit edilen ama ¢ok sik rastlanilmayan diger inanis ve
uygulamalar ise; kertenkeleyi bir vurusta oldiirenin ve yilanin ayaklarini gérenin
cennete gidecegine inanilmasidir. Bu durum cennete gitmenin kolay olmadigini,
cennete gitmek i¢in layik olmak ve ¢alismak gerektigini anlatir. Ahirdaki hayvanlarin
huzursuzlagsmasinin hane halkindan birinin 6lecegine isaret etmesine inanilmasi da
hayvanlarin giiglii sezisleri olduguna ve hane halkina olan bagliligina inanildigini
gosterir. Ayrica konu ile ilgili olarak yorede, “Mal sahibine ¢eker” ve “Sahibine

benzemeyen mal haramdwr” deyimi de kullanilmaktadir.

Horozun evin kapisina dogru 6tmesinin eve misafirin gelecegine isaret
etmesi, gece vakti 6ten horozun kotii haber gelecegine isaret etmesi, kedi beslemenin
ev halkina bela getirecegine inanilmasi, serge Otiisiiniin iyi haberle yorumlanmasi ve
oldiiriilen yilanin asilmasi halinde yagmur yagacagina inanilmasi hayvanlarla ilgili

tespit ettigimiz diger inaniglardir.

1. KULT

Antropolojide kiilt kavramu, “Bir grubun yerel bir tanriya iliskin inan¢lar ve
pratikler biitiinii tapinmast” olarak kullanilirken, sosyolojide “Inanclar: tipik bicimde
senkretik, ezoterik ve bireyci olan kiiciik bir dinsel aktivist grup,” anlaminda
kullanilmaktadir (Marshall, 2009: 441). M.Eliade’ye gore Orta ve Kuzey Asya
topluluklart i¢in karakteristik bir sistem olan “Gok Tanr1”, R. Giraud’a gore
dogrudan dogruya “Biitiin Tiirklerin ana kiiltii,” durumundadir (Kafesoglu, 2004:

308).
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Eski Tiirkler tabiatta bir takim gizli kuvvetlerin varligina inaniyorlardi: Dag,
tepe, kaya, vadi, irmak, su kaynagi, magara76, agag¢, orman, volkanik gol, deniz,
demir, kilig vb. bunlar ayn1 zamanda birer ruh idiler. Ayrica giines, ay, yildiz,
yildirim, gok giiriiltiisti, simsek gibi ruh-tanrilar tasavvur edilmisti. Kutsal kabul
edilen toprak ve taglardan, ulu aga¢lardan yardim istemek eski Tiirk inanglarindaki
kiilt inanistyla ilgilidir (Kafesoglu, 2004: 302; Kalafat, 1996: 6). Erdil’e gore; 6teden
beriden mana ¢ikarma ile bazi nesnelerde ugur veya ugursuzluk olduguna inanma
adeti Romalilarla putperest Araplarin miraslarindandir (Erdil, 1999: 12). Goériildiigi
tizere, “Kiilt” degerler sistemini ve bu degerler sistemine uygun sosyal yapiy1 anahtar
eylemler i¢inde kodlamaktadirlar. Bu sembolik yapinin derinliklerinde sosyal yap1

yatmaktadir.

Kendilerinin disinda kalan varlik ve olaylar1 tamamen ruhsuz ve 6l varlik
gormeyen Tiirkler, icinde yasadiklar1 tabii ¢evrede gordiikleri belirli varliklarda ve
karsilagtiklar1 baz1 tabiat olaylarinda bilinmeyen bir giiciin bulunduguna
inaniyorlardi. Bundan dolayi, bu varliklara ve tabiat olaylarina da kutsallik izafe
ediyorlar ve bunlara karsi korkudan kaynaklanan bir sevgi ve saygi besliyorlardi.
Tirklerin, icinde manevi bir giic bulunduguna inandiklar1 varliklarin ve olaylarin
basinda; giines, ay, yildiz, gol, irmak, pinar, dag, kaya, orman, agag, ates, yer, su gibi
cesitli canli-cansiz varliklar ile gok giirlemesi, simsek, yildirim gibi tabiat olaylar
gelmekteydi. Bu varliklarin ve tabiat olaylarinin her birinin kendi iginde bir ruh
tasidigina, bunlarin gbzle goriilen kisimlarinin ise, goriinmeyen ruhlarin disa vurmus
goriinilir sekilleri olduguna inanilmaktadir. Bugiin Tiirk¢edeki baz1 kelimelerde bu
inancin izlerini gormek mimkiindiir. Mesela, ‘gokylizii’ ve ‘yerylizii’ kelimeleriyle
“gok” ve “yer” gibi varliklarin goriinen yiizleri belirtilmistir. Bu varliklarin goriinen

ylizlerinin gerisinde veya altinda ise, manevi bir gii¢ olarak ruhlar1 bulunduguna

6 Magara kiiltii: Tabgaglarda (tun-huang), Gok Tiirklerde (ata magarasi), Uygurlarda (mense
efsanesi), Bulgarlarda (madara).
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inanilmaktaydi (Koca, 2000: 170). Bir olay karsisinda sahit olarak “Yukarda Allah
var,” veya birine bela anarken “Yerin yedi kat dibine gir,” deyimleri de bu inangla
ilgilidir.

Hi¢bir fenomen 6zii itibariyle dini degildir. Fenomenler kisiler ya da
topluluklar tarafindan once kutsallastirilir sonra da kurumsallastirilir. Boylece de
fenomenler dini birer obje olarak algilanir ve kutsanir (Waardenburg, 2009: 200).
Algilama ve anlamlandirma insanlarin beynine bir dovme gibi kazinmaz; insanlarin
bunlar1 anlamalari, nasil kullanacaklarini bilmeleri, yeni kosullara uyarlamalari,
kosullar degistiginde bunlar1 da degistirip benimsemeleri beklenir. Bu tiirden
pratiklerin etkin olabilmesi i¢in diisiiniim giicii gereklidir (Fay, 2005: 97-98). Tiirk
halk inanislarinda 6teden beri var olan kiilt anlayis1 da bu sekilde ortaya ¢ikmistir ve

bu giiclii kutsalin/kutsallarin izleri de halen siirilmektedir.

Arastirma alaninda da tabiat olaylarina atfedilen kutsiyetin izlerine
rastlanmistir. Yaz mevsiminde gok giirleyince agrilarin gitmesi i¢in yere (topraga)
yatilmasi, yildiz kaymasiin ugursuzluk getirecegine veya birinin 0ldiigiline
inanilmasi, ay ve giines tutulmalarinda havaya silahla ates edilmesi, ayrica giines
tutuldugu zaman goriilen yildizin bolluk ya da kitlik getirecegine inanilmasi bu
duruma Ornek olarak verilebilir. Ay ve giines tutulmalarinda ve arilar kovandan
kactiginda havaya ates edilmesi Saman gelenegindeki giiriiltii biiyiisii ile ilgilidir.
Bas1 dara diisen ve anlam veremedikleri olay karsisinda insanlar giiriiltiiden yardim
beklemektedirler. Giiriiltiiye atfedilen kutsiyet ve duyulan sayginin geregi olarak
giiriiltiiden korkulur. Taflancik Koyii’'nde birinin gok giirlemesine saygi duymadigi
ve dua etmek yerine yiiksek sesle miizik dinlemeye devam ettigi i¢in evine yildirim
diistiigii ve yaralandig1 dile getirilmistir’’. Ayrica herkesin gokte bir yildizi oldugu
yildizin kaymasinin 6liim ile iligkilendirilmesi ve yildiz kayarken tutulan dilegin

kabul olacagi inancina da rastlanmistir. Ay ve giines tutulmasinin yasandigi giinlere

7 Kaynak Kisi: Mevliit Kaya
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anlam atfetmenin Islam Dini ile iliskilendirilmesi de sz konusudur. Nitekim Hz.
Muhammed (SAV)’in oglu Ibrahim, 18 aylik iken giinesin tutuldugu giinde 6lmiistiir.
Bunu géren bazi kimseler Ibrahim &ldiigii icin giines tutulmustur demislerdir.

Halbuki giinesin tutulmasinin 6liim olayi ile ilgisi yoktur’.

A.Espiye’de Su Kiiltii

“Yer-su” inancinin bir baslangici olan su ve onun g¢evresinde sekillenen “su
kilti” Tiirklerin tabiat kiiltleri i¢cinde “yer” ile birlikte ilk sirada degerlendirilir
(Turkan, 2012: 135). Hayat kaynag1 olarak nitelendirdigimiz su, Tiirk kiiltiiriinde
temizlik ve safligin semboliidiir. Bu yiizden 6teden beri tiikiirerek veya digki ile suyu
kirletmek yasaklanmig bir davranig bigimidir. Bulgar Tiirklerine gore su, insani
saflagtiran fazilet iksiri 6zelliginde bir maddedir. Tuna Bulgarlarinin merkezi sayilan
Madara’da bu inancgla yapilmis bir “kiilt havuzu” bulunmaktaydi (Koca, 2000: 172).
Islam Dini’nde de bazi ibadetler ancak “su” ile abdest almp bedeni temizlik

yapildiktan sonra yapilabilir.

Orta Asya bozkirlarinda hem insanlar i¢in hem de siiriiler i¢in hayati 6nem
tasiyan su kaynaklar1 son derece sinirlidir. Bozkirlarda bulunan suyu Tiirkler “ak su”
ve “kara su” olarak ikiye aymrmistir. Ak su, ilkbaharda karlarin ve buzullarin
erimesiyle olusan su, kara su da yer alti kaynaklarindan beslenen sudur. Yorede
yazin akmayan bu sulara “kér su” denmektedir. Ilkbaharda vadi tabanlarinda
nehirleri besleyen ak sular, yaz ortalarina dogru kurur ve tamamen yok olur. Bundan
dolayi, siirli besleyen ve cobanlik yapan gogebe Tiirkler i¢in bu sularin pek fazla
degeri yoktur. Onlar i¢in asil 6nemli olan kara sularidir ki, bu sularin biiytik bir kismi1

hi¢bir zaman kurumaz (Koca, 2000: 18).

8 Nitekim konuyla ilgili bir hadis-i serifte soyle buyrulmaktadir: “Elbet giines ve ay, Allah’in
(varligimin ve yaratict oldugunun) nisanlaridwr. Bunlar, bir kimsenin éliimiinden ve dogumundan
dolayt tutulmazlar. Onlart tutulmus ve kararmis goriirseniz Allah’a dua edin, tekbir getirip namaz
kiliniz, sadaka veriniz,” ( Buhari, 1987: 1014)
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Hayat kaynagi1 olan suyla temas yeniden canlanmaya ve temizlenip tanriya
yakinlastirdig1 i¢in kutsiyete isaret etmektedir. Bu sebeple eski Tiirk inanislarinda
oldugu gibi, giiniimiizde de Anadolu’da kiilt unsuru olarak varligini siirdiirmektedir.
Oteden beri 6nem tasiyan su ile ilgili olarak “kiilt” diye nitelendirebilecegimiz inanis
ve uygulamalar gelistirilmistir. Bunlardan bazilar1 giiniimiize aynen ya da

degistirilmis sekliyle gelmistir.

Yilin belirli zamanlarinda yaylalara go¢ etme Anadolu’nun ¢esitli yerlerinde
goriildiigii gibi Dogu Karadeniz Bolgesi’'nde de halen yasatilan bir gelenektir. Gok
tanr1 inancinda yer alan “Yersu Inanci” yani bogaz, vadi, ¢aglayan gibi yerlere
kutsiyet atfetme arastirma alaninda da gorilmistiir. Buna gore yayla yollarinda
kutsiyet atfedilen su ve su yataklar1 vardir, buralardan gecilirken siikiir amag¢lh dua

edildigi bilgisine ulasilmistir.

Gliniimiizde sik¢a rastlanmayan ve yaslilar tarafindan yasatilan bir inanis
Yedi Ocak tarihinin yilbasi olarak kabul edilmesidir. Buna Zemheri de deniyor.
Zemheride kimsenin evine, yanlis anlagilma sebebiyle gidilmez. Ciinkii eve gelen
kisi o yilin iyi mi kotii mii gegeceginin habercisidir ve bu sebeple de gelenin ayagi
sinanir. Ayrica eve ayagi ugursuzluk getirecek kisilerin olma ihtimaline karsin, sabah
eve su getirilip duvarlara serpilir. Cilinkii su temizliktir ve eve su getirilip duvarlara
serpilirse ugurlu ugursuz kim gelirse gelsin haneye ve geg¢irilecek yila olumsuz
anlamda bir etkisi olmaz. Bununla birlikte y1lin bereketli olmasi i¢in pagac’® yapilir

veya hayvan alinir.

Kaynag: Islam oncesi doneme rastlayan su kiiltii ile Islamiyet’in kabulii ile
birlikte kutsal kabul edilen Ramazan ayimnin harmanlanmasi sonucu ortaya ¢ikan bir

inanig ve uygulama da son gilin yapilan iftardan sonra kapinin 6niine su dokiip,

7 Misir unundan yapilan oldukea iri ve kabarik bir ekmektir. Hamur yogrulduktan sonra mayalanir ve
ocaklikta iyice 1sman tasin {izerine konulur. Sonra {izeri mandalina veya karayemis (taflan)
agacinin yapragi ile kaplandiktan sonra tizeri kiil ile kapatilir. Ekmek burada yavag yavas piser.



128

arkasindan da birka¢ adim atarak Ramazan ayini ugurlamaktir. Gidenin arkasindan
su dokmek eski Tirklerdeki su kiiltiiniin dogurdugu bir adettir. Ayrica Tirk
kiiltiirlinde goriilen yolculuga cikanlarin arkasindan su dokme adetine de arastirma

alaninda rastlanmustir.

Miladi takvime gore 21, Rumi takvime gore 7 Mayis “Mayis Yedisi” olarak
anilmaktadir. Giresun ve ilgelerinde 1977 yilina kadar “Mayis Yedisi” adiyla
stirdiiriilen torenler bu tarihten sonra “Aksu Senlikleri” adin1 almistir. 1992 yilinda ise
daha genis kitlelerle sosyal ve kiiltiirel iligkilerin saglanmasi ve siirdiiriilmesi
amaglanarak senligin ad1 “Uluslararasi Karadeniz Aksu Festivali” olarak
degistirilmigtir. Buna gore Mayis Yedisi geldiginde dere ile denizin sularinin
birbirine karistig1 yerden seher veya kusluk vaktinde su almnir. Ozellikle yeni dogmus
cocuklar ile nazara, sihre veya biiyliye yakalandiklarina inanan kisiler bu su ile
yikanir. Yikanma sirasinda dualar okunur. Bdylece gelecek yilin Mayis Yedisi'ne
kadar nazar, sihir veya biiyliden korunulmus olur. Dere ile denizin karistig1 yerden su
alamayanlar ise seher vakti arkasina bakmadan, besmele ¢ekerek evden ¢ikarak yedi
ayr1 gozeden (kaynaktan) kaplarini su ile doldururlar. Yine nazara, sihre ve bilyliye
karst bu suyla yikanirlar. Baz1 kimseler ise denize gidip yedi dalga gecerek dilek
dilerler. Mayis ayinda gok giirleyip ilk yagmur diismeye basladiginda bas agrisi

gitsin diye bu yagmurda 1slanilir.

Metafizik olaylar ve varliklarla ilgili kisimda da belirtilen nazardan korunmak
icin suya nazar duast okuma ya da okutma uygulamasi da su kiilti ile
iliskilendirilebilir.

Yenikdy’de bulunan Kurugay Deresi ile ilgili rastlanan rivayetlere gore, bir
kadimin besikteki cocugu besigiyle beraber suya diismiis, kadin annelik giidiisiiniin
verdigi aciyla gogsiinii kesip suya atmis ve, “Sen beni kuruttun Allah da seni

',’

kurutsun!” demis. Birka¢ hafta sonra c¢ay kurumus ve baska yataktan akmaya
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baslamis. Bir bagka rivayette aciya dayanamayan anne birkac¢ yil sonra kendini o
dereye atarak intihar eder. Intihar olayini takip eden birkac hafta boyunca seslerin ve
ugultularin duyuldugu sdylentiler arasindadir. Bu ylizden koyliiler tarafindan lanetli
dere olarak da bilinmektedir. Suyun yeni ¢iktig1 yere de yedi degirmen kurulmus. Bu
degirmenlerden ilki hayirsever bir vatandas tarafindan yaptirilmis ve bu kisi altin
bulmus. Bu olaydan sonra alt1 kisi daha ayni1 yere degirmen yaptirmis. Boylece ayni

yerde yedi degirmen birden kurulmus.

Degirmenle ilgili 6zel inanglar da vardir. Ornegin, degirmen dolabindan veya

carkindan sigrayan su ile yikanildiginda sifa ve sans getirecegine inanilir.

Basikligin gegmesi i¢in seher vakti yedi ayr1 gdzeden alinan suyla veya dere
ile denizin karistig1 yerden birer dalga atlanarak yedi ayri dalgadan alinan su ile
cocugun yikanmasi adeti de su kiiltii ile iliskilendirilebilir. Bu davranista suyun
kutsalligina, ariligina ve duruluguna olan inangtan dolayi, tedavi edici 6zelligine

inanildig1 goriiliir.

Su kiiltii ile iligkisi oldugunu diistindiigiimiiz diger inanis ve uygulamalar ise;
gece cinlerin ¢arpacagina inanildigi icin disar1 sicak su dokiilmemesi, Mart
Bozulmasi olarak bilinen 14 Mart’ta dere ile denizin karistig1r yerden alinan su ile
yikanilmasi, suya tiikiirilmemesi yoksa oOliitken meleklerin agzina o suyu
dokeceklerine inanilmasi, bebegin agzinda baloncuk olunca yagmur yagacagina

inanilmasidir.

B. Espiye’de Agac Kiiltii

Insan hayatinda &nemli bir yere sahip olan agacin kullanmmi ve &nemi
insanlik tarihi kadar eskidir. Oyle ki; ilk insanlar aga¢ kovuklarinda barmmuslar, agac
yapraklariyla viicutlarim1 Ortmiisler, agaclarin meyveleriyle beslenmislerdir. Bu
Ozellikleri nedeniyle de “agac¢™ kutsallastirmiglar. Agag¢ kiiltii ile 1ilgili bazi

rivayetlere gore; Oguz hiikiimdari, eslerinden birini agacin govdesinde bulmustur;
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Hindistan, Mezopotamya, Misir ve Ege Havzasi gibi bazi, bolgelerdeki insanlar,
tanrilarin bir agagtan geldiklerine inanmiglardir; Arabistan’da cahiliye doneminde
Araplar, meleklerin ve cinlerin agaclart mesken ettiklerine inanmuslardir

(Sahhiiseyinoglu, 2000: 33-34).

Tiirk milletinin kendisine yurt edindigi hemen her yerde agag¢ kiiltiiniin
izlerine rastlamak miimkiindiir. islam 6ncesi dénem Tiirk inanislar1 arasinda da
“orman ve agag” kiiltii 6nemli bir yer tutmaktaydi. Bu donemde Tiirkler, ulu daglar
ve agaglar kutlu kabul ederlerdi. Goktiirkler i¢in koruyucu bir ruha sahip olduklarina
inandiklar1 Otiiken Orman1 (Otiiken Y1s) kutsal bir yerdi. Goktiirk hiikiimdar Bilge
Kagan, Tiirklerin Otiiken’i terk etmeleri halinde onun himayesinden mahrum
kalacaklarina ve bdylece baglarina biiyiik felaketlerin gelecegine inaniyordu. Bundan
dolayr Goktiirk Yazitlari'nda Tiirk milletine 1srarla Otiiken’den ayrilmamalarini

tavsiye etmistir.

Tiirkler kendilerinin diktikleri agaclardan olusan ormanlara da bazen kutsallik
izafe ediyorlardi. Mesela, Tiirk topluluklarindan Cin’in kuzeyinde devlet kuran
Tobalar (Tabgag), glineye go¢ ederken goge, yere ve Olmiis atalarina kurbanlar
sunduktan sonra kendileri i¢in bir sahaya kaym agaglar1 dikerek, kutlu bir orman
meydana getirmiglerdir. (Koca, 2000: 171; Erdil, 1999: 13). Agaca atfedilen
kutsiyet/gii¢, tanrisal gii¢c ile aga¢ arasinda bir ilgi kurulduguna isarettir (Yavuz,

2005: 89).

Agac kiltli, diinyadaki pek cok Kkiiltiirde oldugu gibi, Tiirk kiiltiiriiniin
mitolojik donemi icin de oldukca Onemlidir. Tiirk diisiincesi, yaratilmighg: izah
ederken agaci, bu hadisenin ana motifi olarak gosterir. Tiirk diisiincesine gore ilk
insan yaratildiginda dokuz dalli bir agacin altinda yaratilmistir. Tanrinin insanlarla

ilk muhatap oldugu yer agacin altidir (Ergun, 2000: 23).
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Eski Tiirk toplumunda bir kiilt halinde bulunan aga¢ mefhumu Tiirklerin
Islamiyet ile tamismasindan sonrada bolluk, bereket, koruyucu ve kurtaricilik
unsurlarin1 yapisinda tasiyyan mukaddes bir unsur olarak bir kisim degisikliklerle
giiniimiize kadar gelmistir. Aga¢ dikmek ve korumak Islam dininde tesvik edilmistir.
Nitekim Kur’an-1 Kerim’deki bazi ayetlerde de agacgtan bahsedilmis olmasi Tiirklerin
bu inancinda pekistirici rol oynamistir. Nur suresinin 35. ayeti ile Tin siiresinin 1.
ayetinde incir (tin) ve zeytin sembol olarak ge¢cmektedir. Isra suresinin 60. dyetinde,
Saffat suresinin 62. ve 64. ayetleri ile Duhan siiresinin 43. ve 44. ayetlerinde zalim

ve glinahkarlar i¢in cehennemin dibinde biten zakkum agacindan bahsedilmektedir.

Ayette ad1 gegen incir agacina kutsiyet atfetme Espiye’de de goriilmiistiir,
buna gore insanlar Ozellikle de aricilikla ugrasanlar incir agacim1 yakmaktan
sakinmaktadirlar. Ayrica evin Oniinde veya hemen yakininda incir agaci biterse, o

evin ileride virane olacagina inanilmaktadir.

Dinf inancin yani sira iklim ve bitki ortiisii ile de ilgili olan bir baska durum
mezarliklara hatta her mezarin basina aga¢ dikme uygulamasidir. Tiirkler arasinda
yaygin olmasa da her mezarin basina aga¢ dikildigi ve bu agacin yesermesi ile dlenin
cennete gittigi inanc1 kabul edilmektedir (Altinkaynak, 2009: 619). Konu ile ilgili
olarak arastirma alaninda yapilan mezarlik ziyaretlerinde ve goriismelerde, yorenin
dogal bitki ortiisii nedeniyle mezarliklarda zaten aga¢ oldugu, her mezarin basina
cenaze sahibi tarafindan oOzelikle aga¢c dikme uygulamasinin olmadigi, bununla
birlikte mezarliktaki agaclar1 kesmekten ve yakmaktan sakinildig: tespit edilmistir.
Edebiyat {iriinleri halkin yasam ve inang tarzi etrafinda sekillenmis iiriinlerdir. Refik
Halid Karay’in “Yatir” adli hikadyesinde de yatira saygi dolayisiyla, ihtiyaglar

oldugu halde agaglar1 kesilmeyen bir koruluktan bahsedilmektedir (Karay, 1995).

Incir agac1 ve mezarliktaki agaclarla ilgili kesmeme adeti diger agaglar igin de

yilin belirli zamanlarinda gecerlidir. “Su zaman:” olarak adlandirilan agaclarin
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yeserdigi zamanda agag¢ kesilirse, agactan inilti geldigine ve su sizdigina inanilir. Bu

durum inanisa gore agacin acidan agladigina isarettir.

Aragtirma alaninda adak i¢in kullanilan agaclara rastlanilmigtir. Bunlar
Arpacik Koyii’'ndeki Sihmentes ve oglu Zeynelabidin tiirbesindeki agac ile
Ibrahimseyh Koyii’'ndeki ibrahim Seyh Tiirbesi ve agacidir. Bu agaclarin yaninda
dua etmek, adak adamak, dilekte bulunmak, sifa nitelikli isteklerde bulunmak ve
mekan1 arinmig sayma insanlar tarafindan uygulanan pratikler arasindadir. Ayrica bu
agaclara zarar verenlerin mutlaka bir zarara ugrayacagi da yaygin sekilde kabul
gormektedir (Altinkaynak, 2009: 620). Arpactk ve Ibrahimseyh koylerinde
rastlanilan ve kendilerine ululuk atfedilen agaglar da mese soylu agaclardir. Yore
insant tarafindan ululuk atfedilen agaglarin diplerine ekmek ki1 ve su
dokiilmemektedir. Ancak din adamlariyla yapilan goriismelerde, onlarin 6zel
gayretleriyle agaclarin adak kullanilmasi geleneginin eskiye gore azaldigi tespit

edilmistir.

Espiye’de kuytu koselere ve agag¢ diplerine su dokmeme adeti de eski Tiirk
inanclarinda olan agag kiiltii ile baglantilidir. Agac kiiltii ile iligkilendirebilecegimiz
bir diger uygulama da, yliriiyemeyen ya da ge¢ yiiriiyen cocuklarin agac¢ kokiiniin
altindan gegirilmesidir. Agacin yiizeye yaki kokiiniin® alt1 kazilir ve gocuk buradan
gecirilir. Bu sayede cocugun yiirliyecegine inanilmakta ve giliniimiizde de bu

uygulamaya rastlanmaktadir.

Inan¢ diinyamizda adak icin kullanilan agaglarn yaninda agaglarla ilgili
rivayetler de Onemli yer tutar. Yapilan goriismelerde Espiye’de hemen herkes
tarafindan bilinen ve aktarilan “Yasmakli giirgen (yagsmakli agac basi)” efsanesine
rastlanmistir. Bugiin Giice’ye bagli olup Dogankent halkinin kullandig1r Yasmakl

Yaylasi’nin yolu iizerinde giirgen agaci halen vardir. Rivayete gore, yaylaya goc

%0 Agag kokiine ¢iymak/crymak deniliyor.
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eden bir aile konaklama i¢in geceyi burada gegirir. Aksam olunca ailenin geng kiz1
basortiisiinii yikar ve yakinindaki bir agacin dalina kurumasi igin asar. Sabah
oldugunda fark eder ki, bir gece once (yagmagini- basortiisiinii yikadigr gece) kadir
gecesidir ve aga¢ secdeye kapandigi i¢in yerdedir. Sabah olunca kadir gecesi bitmis
ve agag secdeden kalkmistir. Bagortiisli agacin uzak dallarinda kalan kiz basortiistinii
alamaz. Yaylaya go¢ edilirken bu agacin yaninda halen konaklanmakta ve burada

dua edilmektedir.

Glinlimiizde Espiye’de sik¢a rastlanmasa da halen goriilmekte olan ve
insanlar tarafindan itibar edilen uygulamalar arasinda agac¢ ve tiirbelere bez baglayip
dilek dilemek ve onlardan medet ummak yer alir. Insanlar buralara bez baglar, mum
yakar ve adak adarlar. Tiirk diisiincesinde kutsal olarak kabul edilen bu agaglarin
belli bagh vasiflar1 vardir. Bir agacin kutsal sayilmasi i¢in bu vasiflardan en az birine

sahip olmasi gerekir. Bu vasiflar esas itibariyle gok tanrinin vasiflaridir. Bunlar;

a) Bulundugu mekanda yalniz aga¢ olmalidir. Tanr tektir, esi ve benzeri

yoktur.

b) Yapraklarini ya yaz-kis hi¢ dokmemeli ya da az dokmelidir. Ebedi olan

tek sey tanridir. Bu haliyle aga¢ sonsuzlugu sembolize eder.

c) Etrafindaki agaglardan ya daha uzun ya da daha heybetli/gdsterigli
olmalidir. Tanr1 biitliin mevcudattan daha biiylik, daha hakim, daha

azametli ve daha gosteriglidir.
d) Meyvesiz olmalidir. Tanr1 dogmaz ve dogurmaz.

e) Etrafindaki diger agaclardan daha yasli olmalidir. Tanr1 sonsuz, ezeli ve

ebedidir. Yaslilik tanrisalligin semboliidiir.

f) Kutsal aga¢ genis ve koyu golgeli olmalidir. Tanr1 zorda kalanlara

yardimei olur, ona siginilir (Ergun, 2000: 23).
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Eskiden yaylalarda dilek agaci uygulamasi goriilmekte imis. Dilek agaci
genellikle c¢ayirin ortasinda bulunan biiyilk cam agaci olup bez baglanip dilek

tutulurmus. Bu inanigin giiniimiizde yok olmaya yiiz tuttugunu sdyleyebiliriz.

C. Espiye’de Kaya Kiiltii

Tarihini Tas Cagi’na kadar geri gotiirebilecegimiz pek c¢ok toplumun
inancinda ve bir¢ok dinde cesitli taglara yonelik ve bu taslar etrafinda olusan inang ve
ritiiellere rastlanir. Eski kiiltiirlerde, tasavvurlarda yer alan kutsal tag ve kayalar, tas-
kaya kiiltlinlin hem eskilere dayandigini hem de insan hayatinda Onemli rol

oynadigin bize gosterir (Tanyu, 2007: 173).

Eski Tirklerin tabiattaki gizil giicleri olduguna inandig1 varliklar arasinda
kaya-tas da bulunmaktadir. Kutsal kabul edilen tas ve diger varliklardan yardim
istemek ve onlarin ruhlar1 olduguna inanmak Tiirk inanglarindaki kiilt anlayisiyla
ilgilidir (Kafesoglu, 2004: 302; Kalafat, 1996: 6). Tiirklerin “Yada Tas1” adim
verdikleri kutsal tasla yagmur yagdirmak istedikleri bilinmektedir. Bu tasla ilgili
olarak Biiyiik Tanri tarafindan Tiirklere verildigi, riizgar esen daglarda bulundugu,
eski caglarda Cin-Tirk sinirindaki madenlerden geldigi, at, inek, ayi, kurt ve
domuzun cigerlerinden ¢iktig1, “serkap” adli kirmizi renkli biiylik bir kusun bunu
yumurtladigi seklinde rivayetler bulunmaktadir (Acipayamli,

http://dergiler.ankara.edu.tr/dergiler/26/1039/12538.pdf; Akgiil, 2008: 2).

Yagmur tas1 olarak bilinen, yore insami tarafindan “Cimbirttik Tasi” diye
anilan ve eski Tirklerdeki “Yada Tasi” inanci ile benzerlik gosteren bir kiilte
arastirma alaninda da rastlanmistir. Ici bos ve dibi goriinmeyecek kadar derin olan bu
tag Gilizelyurt’tan gecen yayla yolu iizerinde bulunmaktadir. Bu tasin igine ¢akil tasi
atildiginda yagmur yagacagina inanilmaktadir. Cimbirttik denmesinin sebebi de i¢ine

atilan cakil taginin uzun siire ses ¢ikarmasidir.
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Arastirma alaninda efsanelerle birlikte anilan taslar tespit edilmistir. “Kiiciik
anlat1” olarak da nitelendirebilecegimiz bu tiirden rivayetler Homeros donemi Yunan
diinyasindaki geleneksel toplumlarda anlatilan halk hikayelerine benzer. Kiigiik
anlatilar digsal ve nesnel dogrulanmaya bagimli olmayip igerisinden c¢iktiklari
toplumlara ickindirler. Kendi yeterlilik Olciitlerini kendileri belirleyerek neyin
sOylenilme ve yapilma hakki oldugunu kendileri tanimlarlar (Kumar, 1999: 163). Bu
tirden olmak tizere, Cakil Dagi’nda bulunan Karaovacik yaylasi yakinlarinda,
Go6lagzt mevkiinde tahterevalli gibi duran ve “fongirik tasi” diye de bilinen tasin
tizerindeki ayak izinin Hz. Ali’nin atinin ayak izi olduguna inanilir. Rivayete gore,
Hz. Muhammet Hz. Ali’yi Islam’1 teblig etmesi igin Karadeniz bolgesine génderir.
Dontiste teblig i¢in ne yaptigini sorunca Hz. Ali, “Oralarin cennet bahgesi kadar
giizel oldugunu goérdiim ve orada yasayan insanlar etraflarindaki mucizeye sahit
olduklar siirece teblige ihtiya¢ duymazlar bu yiizden de onlara Islam’1 teblig etmeyi

gerek gormedim” der.

Cepni Koyii'nde “Gelin Kaya™ olarak bilinen tasin kaynanasinin bedduasi
tizerine taga donen bir gelin olduguna inanilmaktadir. S6ylenceye gore tag, kaynanasi
ile gecinemeyip siirekli kotii sdzler sdyleyen geline kaynanasinin bir giin, “Allah seni
gelin kere tas etsin!” demesiyle olmus. Yine Cepni Koy’de bulunan ve asker kafasina
benzedigi icin “Asker Tasi” olarak bilinen tas ile ilgili inanisa gore, askerin biri harp
zamani birliginden kacarak koye gelmis. Koyiin 1ss1z yerlerinde gecelemis. Bir giin
ormanin igindeki bir kayanin iistiine yatmis ve bir daha kalkamamus. Inanisa gére

askerlik gibi kutsal bir gérevden kactigi icin Allah onu orada tas etmis.

Geleneksel anlatilar toplumsal bir mesaj verir. Ataerkil toplum yapisinin
geregi olarak “Gelin Kaya” efsanesinde geng kizlara evlendiklerinde kaynanalari ile
1yl gecinmeleri gerektigi yoksa baglarina musibet gelebilecegi mesaj1 verilmektedir.

Askerlik Islam 6ncesi donemde oldugu gibi Islam’in kabulii ile birlikte de kutsal bir
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gorev olarak bilinmektedir. “Asker Tasi” efsanesinde verilen mesaj da askerligin

vatan borcu ve kutsal bir gérev oldugu, mutlaka yerine getirilmesi gerektigidir.

Herhangi bir sdylenceye konu olmayan ama ismini bir tastan alan Akkaya,

Calkaya, Sar1 Kaya, inkaya ve Kabatas gibi mevkiler vardir.

Giresun’da kayalarin iizerinde birikmis su ile yikanan g¢ocugun tekrar
hastalanmayacagina inanilir (Kalafat, 1996: 7). Su Kiiltii kisminda da belirttigimiz
Miladi takvime gore 21, Rumi takvime gore 7 Mayis’ta kutlanan “Mayis Yedisi”
geleneginde Giresun’da Aksu Senlikleri diizenlenir ve kayiklarla denize agilinir.
Espiye’de ise kayiklarla denize agilma adeti giiniimiizde goriilmemekle birlikte,
Mayis Yedisinde dere ile denizin birlestigi yere yedi ¢ift, bir tek toplam 15 adet tas
atilip sacayagindan gecilir ve dilek tutulma Aadeti halen goriilmektedir. Bu
uygulamada halk dindarhigi ile ilgili dikkati ¢eken bir nokta da halk inanislarinda {ic,
yedi, kirk, kirk bir gibi sayilara giiniimiizde Anadolu’nun her yerinde rastlanmakla

birlikte 15 sayisina ilk defa rastlanmis olmasidir.

Fotograf 14: Mayis Yedisi kutlamalarinda ¢ekilmis bir fotograf
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Bunlarin disinda mezar taglarindan bir parca alip saklanmasi ve bu yolla da
bolgedeki tarihi degeri olan mezar taglarinin tahrip edilmis olmasi da dikkat
cekicidir. Bu davranisa dayali olarak bagta Osmanlica kitabesi bulunan mezar
taglarinin tahrip oldugu gézlenmistir. Tiirk Diinyasi’nin bir¢ok yerinde de goriilen bu

tiirden inaniglar, Eski Tiirk inan¢larindaki Kaya Kiiltii ile ilgilidir.

Bu kiilt ile ilgili olarak, ¢ocuga ad verme kisminda da belirttigimiz, kiz
¢ocuklarina verilen Tagbebek, Taskiz ve Tastan adlar ile erkek ¢ocuklarina verilen
Kaya ismi de konumuz agisindan dikkat c¢ekicidir. Bunun disinda Tiirkiye’de ¢ok

fazla rastlanan Tas, Kaya ve Akkaya gibi soyadlarina Espiye’de de rastlanmustir.

D. Espiye’de Kahramanhk Kiiltii

Kahramanlik kiiltii olarak ag¢iklanan bir inanig da, Tiirk toplumunda yetenekli
ve basarili kisilerin daima saygi gormesi, el ve bas iistiinde tutulmasidir. Bu kisilerin
saghiginda haklarinda kahramanlik destanlar1 diizilmekteydi. Bu destanlar kopuz
esliginde bahsilar (baksi) ve ozanlar tarafindan bayram, diigiin ve yas torenlerinde
s0ylenmekteydi. Boylece, hem yetenekli kisiler onurlandirilmakta, hem de toplumda
yeni yetenekli kisilerin ¢ikmasi tesvik edilmis olmaktaydi (Koca, 2000: 125).
Kurtulug Savas1 kahramanlarindan biri olan Tirebolulu Alparslan olarak bilinen
Binbag1 Hiiseyin Avni Bey’in livey annesi Espiye’nin Kurugeris Koyii’'ndendir. O
sadece, ¢ocuklarina birakacagi en onurlu miras olarak sehitligi goren bir asker degil,
aynm1 zamanda bir kiiltiir adam1 olarak bilinen Tiirk kiiltiiriiniin gelecek kusaklara
aktarilmasi i¢in yazdig1 yazilar c¢esitli gazete ve dergilerde yayinlanmistir. Dogu
Karadeniz Bélgesi'nin etnik yapisi ile ilgili “Trabzon Ili Laz mi Tiirk mii?” adli bir
kitabi vardir (Domag, www.haldundomac.com.tr). Kahramanlar1 hayatlarinda
onurlandirma ve toplumu da tesvik etme adina yapilan destanlar disinda, 6liimlerinin

ardindan da topluma 6rnek olmasi ve adlarinin unutulmamasi i¢in cadde, sokak,
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okul, koprii gibi kamu yerlerine adlar1 verilmektedir. Espiye’de de bugiin “Hiiseyin

Avni” adinda bir cadde vardir.

Tiirklerin Islam’t kabulii ile birlikte Tiirklik ve Islamlik dylesine
biitliinlesmistir ki, zamanla es anlamli olarak da kullanilmistir. Bunda pek ¢ok degerin
ortak paydada bulusmas: etkendir. Tiirklerin savasci bir kavim olmasi ile Islam’in

cihat ruhunun bagdagsmasi konumuz agisindan 6nemlidir (Giinay, 2001: 519).

At*, kadin ve silahin degerli olusu, kahramanlik tutkusunun Tiirk kiiltiiriiniin
onemli O0gelerinden biri oldugunun gostergesidir. Tiirklerin kahramanlik sevgisine
bugiin Anadolu’da da diigiin, siinnet gibi toplu eglence giinlerinde havaya ates
edilmesi ile tanik olunmaktadir (Simsek, 1998: 121). Kahramanlik idealinin silah ya
da havai fisekle nesnellestirilmesi 6znel eylemlerin iiriiniidiir. ifadeler sadece yiiz
ylize durumlarda s6z konusuyken nesnellestirmeler, zaman ve mekan mefthumunun
disinda kalir, nesiller boyu devam eder ve toplumsal gelenegin anahtar unsurlaridirlar
(Luckmann, 2003: 39). Eski Tiirkler icin silah (kilic ya da her tiirlii savas takimi)
kahramanligin bir gostergesi olarak goriliirdi. Gilinlilk yasamda kullanimin
kisitlanmasi ile birlikte, sadece diigiinlerde havaya ates edilmek suretiyle toplumsal
hayatta kahramanligin bir gostergesi olarak varlik bulmustur. Kiiresellesme ve
beraberinde getirdigi artan giivenlik sorunu sebebi ile silah bulundurma, tasima ve
kullanimi  konusunda getirilen kisitlayict  Onlemler, sehir merkezlerindeki
eglencelerde havai fisek gosterisi uygulamasimi dogurmustur. Havai fisek sadece,
sertifikas1 olan kisiler tarafindan ve diigiin salonu, stadyum gibi belirli yerlerde
atilabildigi halde, eglence sahipleri ile yapilan goriismelerde uygulamanin yasal
olmasa da toplumsal baski nedeni ile ve adet haline geldigi icin yapildig

saptanmlstlrgz.

81 Atin Tiirk kiiltiiriinde nemli olmasindan dolay: yer isimlerinde de gegmektedir. Espiye kelimesi de
de buna ornektir (Espiye kelimesinin mensei ile ilgi bilgi i¢in sayfa 9’a bakiniz).

%2 Kriminoloji alaninda yapilan arastirma sonuglarinda da “su¢” ve “yer-mekan
iligki oldugu saptanmuistir (Dolu, 2009, 22).

arasinda anlaml
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flce Emniyet Miidiir Yardimeisi® ile yapilan goriismeler sonucunda artan
giivenlik 6nlemlerine ragmen diigiinlerde silah kullaniminin 6zellikle kirsal kesimde
Oniine gecilemedigi sonucuna ulasilmistir. Sehir merkezlerinin giivenliginden polisin
sorumlu olmas1 ve merkezde devriye hizmetlerinin olmasi gibi sebeplerden Gtiirii
izinsiz silah gosterimi uygulamasi yok denecek kadar azdir. Ancak kirsal kesimde,
giivenlikten jandarmanin sorumlu olmasi ve diiglinlerde havaya silahla ates
edildiginde koOyliinlin durumu ihbar etmemesi ya da ihbar edilmesi durumunda
jandarmanin merkezden koye ge¢ gelmesi gibi nedenlerden dolay: silah kullanimi

yaygin bir sekilde goriilmektedir.

E. Espiye’de Ates Kiiltii

Tiirklerde ates kutsal sayilmaktaydi. Eskiden beri Tiirk topluluklar1 arasinda
atesin gokten indigi ve temizleme, arinma ve saflastirma giiciine sahip oldugu inanci
hakim ve yaygindi. Altay ve Yakut Tiirkleri, atesin varlifinda bulunduguna
inandiklar1 bu giice veya ruha, bugiin “ot idi”, yani “atesin sahibi” adim

vermektedirler.

Ates vasitastyla varliklar1 ve esyalari temizleme, arindirma ve saflagtirma
inancina hemen hemen biitiin Tiirk topluluklarinda rast gelinmektedir. Mesela,
Goktirk Kaganini ziyaret eden Bizans elgisi, iki ates arasindan gegirilmek suretiyle
her tiirlii kotiilikkten arimdirilmistir. Ayni sekilde, Yakut Tirkleri de, ava ¢ikmadan
Once atesin lizerinden atlamak ve tiitsiilenmekle, elbiselerini ve silahlarini
temizlediklerine inaniyorlardi. Bu inangtan dolay1, 6zellikle kadinlarin adet gérme ve
dogum hallerinde silah takimlarina dokunmamalari, dokunduklar1 takdirde silah

takimlarinin atesle temizlenmesi gerektigine inandiklar1 bilinir (Koca, 2000: 171).

Bizans kaynaklarinin kayitlarina gore, Tiirkler atese ululuk atfetmekteydiler.

Fakat bunun yalnizca Gok-Tiirkler zamaninda ve hatta sadece Bati Gok-Tiirk

% Kaynak kisi: Hasan Ozge
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boliimiinde goriilmesinden anlasiliyor ki, bu Iran-Zerdiistliigiin tesiri olup biitiin Tiirk

kavimleri arasinda yayilmig degildi (Kafesoglu, 2004: 303).

Diger taraftan Tirklerdeki “ates kiiltii” ile “aile ocag1” arasinda da yakin bir
iliski bulunmaktadir. Zira ocak sozii eski Tiirkgede ates anlamia gelen “od”

kelimesinden ¢ikmustir. “Oc(d)-ak”, atesin bulundugu yer demektir.

Sonug olarak sdylemek gerekirse Tiirkler atesi kutsal saymakta ve ona saygi
duymaktaydilar. Onlar bu saygilarmi ve ilgilerini de ¢esitli davraniglarla
gostermislerdir. Mesela, Altay ve Yakut Tiirklerinde goriilen atese kurban sunma,
yiyecek ve iceceklerden atese pay ayirma, atesi su ile sondiirmeme, atese
tikiirmeme, atese kars1 kotli s6z sdylememe gibi davranislar hep bu saygi ve ilginin
birer tezahiirleridir. Bu davraniglarin bir kismu bugiin Anadolu Tiirkleri arasinda da

goriilmektedir (Koca, 2000: 172).

Arastirma alaninda yapilan tespitlerde de atesin mikroplardan koruyucu
0zelligine dayanan inanis ve uygulamalara rastlanmistir. Cocugu olmayan kadinin
hamile kalabilmesi i¢in sicaga oturtma denilen bir adetten dogumla ilgili boliimde
bahsedilmisti. Hamile kalmak isteyen kadin, basta i1sirgan otu olmak iizere gesitli
otlarin karisimiyla hazirlanan kaynamis suyun veya kaynamis siitiin buharina
tutulmakta veya kiile ya da yeni dogum yapmis kadinin esine (plasenta) oturtulmakta
idi.

Yorede, arazinin engebeli yapisi ve insanlarin evlerini bahgelerine yakin
yerlerde inga etmek istemelerinden kaynaklanan daginik yerlesim tipi oldugundan
bahsetmistik. Yerlesim yerlerine uzak olan findik bahgelerinden gegen domuzlarin
gectigi  yere oturulursa “silk” denilen kasinti hastaligina yakalanildigina
inanilmaktadir. Kurutulmug giilliik ya da diger adiyla egreti otunu yakip dumaninda

kasint1 olan bélgenin agik/giplak sekilde bekletildiginde kasintinin gittigi deneme
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yoluyla tespit edilmistir. Bu uygulamalarda, Tiirk halk inanisinda atesin uzaklastirici

ve koruyucu 6zelliginin etkili oldugu diisiiniilebilir.

Hiristiyan toplumlarda sikga gériilmekle birlikte Islam topluluklarinda yok
denecek kadar az olan ve arastirma alaninda da bire bir rastlamadigimiz ancak
yapildigin1 duydugumuz ve ates kiiltii ile ilgisi olan bir uygulama da mezarlikta mum
yakma uygulamasidir. Buna gére mezar ziyarete gelen insanlar mum yakip, mezarin

basinda dua ediyorlarmas.

F. Espiye’de Atalar Kiiltii

Olmiis biiyiiklere tAzim, atalara saygi “baba hukuku’nun inang sahasindaki
belirtisi olarak goriilmektedir (Kafesoglu, 2004: 304). Saman geleneginde,
yasamakta olan bir insanla 6lmiis olan atalar1 arasinda yakin bir miinasebet oldugu
inanc1 gilinlimiizde bircok uygulamada agiga ¢ikmaktadir. Halk inancglar1 arasinda
Oliiniin ruhu bedenden ayrildiktan sonra belirli zamanlarda geldigi ve ocaginin
tiittiigiinii goriince mutlu olduguna inamlir. Olilye son derece saygi Eski Tiirk
inanclarinda Atalar Kiiltii ile ilgilidir. Hunlar ve Goktiirkler doneminde diismanin ata
mezarliklarina hakaret etmesi savas sebebi sayiliyordu (Kalafat, 2000: 65).
Mezarliklara saygi, mezarlik yanindan gegerken 6lmiislerin ruhlarina Fatiha okuma,
mezarliktaki agaglar1 kesmeme ve yakmama da aragtirma alaninda rastlanan
uygulamalar arasindadir. Nitekim “ziyaret yerlerine iliskin inanig ve uygulamalar”
bashig1 altinda anlatilan tiirbe ziyaretleri de, eski Tirk topluluklarinda rastlanilan
“Atalar Kiiltii” ile benzerlikler gostermektedir. Miibarek sahislarin ruhlarina
gosterilen saygi ve tlirbelerine atfedilen ululuk ile Samanizm’deki uygulamalar
arasinda paralellikler kurmak miimkiindiir. Tiirkiye’de yerel olarak da Espiye’de,
giiniimiizde gozlenen ziyaret fenomeninin dinl mistik unsurlarinin ilk izleri Tiirk din
tarihinin ve kiiltiiriiniin eski donemlerine kadar uzandigi diisiiniilmektedir (Giinay,

2003, 31).
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Kalafat’a gore; Eski Tiirk inang¢ sisteminde insanlar yaslar1 ve cinsiyetlerine
gore degisen ve ruhlarindan aldiklar1 bir giice sahipti. Bu gii¢ 6limden sonra da
devam etmekte idi (1998, 86). Oliiler yasayanlarin yaninda gercekten goriinmeseler
de olagan ata kiiltleri olarak anilirlar. Bu inanca iliskin bir uygulamaya arastirma
alaninda da rastlanmustir. Ozellikle Cuma aksamlari, arife giinleri gibi belirli
giinlerde, ruhlarin diinyadaki evlerini/ailelerini ziyaret edip onlari hayir islerken
gormekle mutlu olduklarina inanilir. Ev halki da 6lmiislerinin ruhlarina gitmesi igin
helva kavurur (koku yayar) ve konu komsuya dagitir. Helva yapmak yerine yanan
ocaga un ya da tereyagi atma seklinde uygulamalar da goriilmektedir. Burada
gerekli/sart olan ‘koku’dur. Ciinkii 6liiniin ruhunun kokuya geldigine inanilmaktadir.
Kokuyu duyan ruh bacaya gelir ve tatmin/memnun olur. Kendi hanesinde/ocaginda
kokuyu alamayan Oliiniin ruhunun tim siilaleyi dolasarak geri gittigine

inanilmaktadir.

I[slamiyet’te de anne baba haklar1 onemlidir ve onlar o6ldiikten sonra
arkalarinda kalan evlatlar1 onlar adina hayir islerler. Ancak bu tespit Eski Tiirk
inamslarindaki “Atalar Kiiltii’ ile de ilgilidir. Oliiniin ardindan hayir islerinde
bulunma, onun ruhuna gitmesi i¢in arkasindan mevlit okutup bir seyler dagitma,
helva kavurup kokusu ile ruhu memnun etme inancina Espiye’de de siklikla

rastlanmaktadir.

Ayrica Hidrellez kutlamalarinda Espiye’de uygulanan kayiklarla denize
acilma, tohum ekme, giil agacinin dibine yiiziikk gdmme gibi doga temali uygulamalar

ile elik kecinin etini yememe “Atalar Kiiltii” ile iliskilendirilebilir.

Tiirk diinyasinin hemen her yerinde goriildiigii iizere arastirma alaninda da
rastlanan tiirbelere gitme, Kur’an okuma, namaz kilma, dua etme, buradaki ulu
agaclara bez baglayip dilek tutma gibi uygulamalar bir yoniiyle islami gibi goriilse

de Islamiyet’e ters diisen eski Tiirk dini kalintilarim da icermektedir. Kamlik
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(Samanlik) dininde yasamakta olan bir insanla 6lmiis atalar1 arasinda yakin bir
miinasebetin oldugu inanc1 atalara iistiin saygiyr gerekli kilar. islamiyet’te mezar
ziyaretlerinin once yasaklandig1 sonra 6liimii hatirlatmak ve ibret almak i¢in serbest
birakilmas1 6rnegi bu tiirden ziyaretlerin kokeninde Islam’dan 6nce atalar kiiltiiniin

izleri oldugunu gosterir (Celik, 1999: 313).

Riiya ve 6liim hakkindaki psikolojik ve biyolojik mekanizmanin bilinmemesi
de “Atalar Kiiltii” ile ilgilidir (Kehrer, 2007: 32). Olmiis atalarin suretlerinin zaman
zaman riiyalarda goriilmesi, eski insanlar1 son derece etkilemekte, onlar1 korku ve
dehset icinde birakmaktaydi. Bu korku ve dehset yavas yavas yerini saygi, sevgi ve
bagliliga birakmistir. Boylece, atalara saygi ve baglilik, dini inancin temel
unsurlarindan biri haline gelmistir (Koca, 2000: 172). Riiya ile amel eden kisilere
arastirma alaninda da rastlanmistir. Riiyada silah goérmek kuvvetle, silahin
ateslenmesi ise kotii haberle yorumlanir. Ayrica rityada katir gormek ugursuzluk, at
gormek 1yl haberin gelmesi, yesillik goérmek de yagmur yagmasi ile
yorumlanmaktadir.

Tiirklerde atalar kiiltiinlin bir diger tezahiirli de kurta duyulan saygidir. Hun

5984

ve Goktiirk destanlarinin bir¢ogunda “kurf””" temel unsur olarak kendini gosterir.

(Koca, 2000: 173).

G. Espiye’de Ocak Kiiltii

Ocak Tiirk diinyasinda kutsal kabul edilir. Oyle ki egemenlik sembolii olan
bayragin diigiin alayinda olmasi, yeni kurulacak olan ocagin yeni bir egemenlik alani
oldugu mesajin1 vermektedir (Kalafat, 1998: 80). “Ocak tiittiirmek” eskiden oldugu
gibi giiniimiizde de Tiirk milleti i¢in 6nemli bir gerekliliktir. Ocagin tiitmemesi ise

neslin yok olmasi, bereketsizlik ve ugursuzluk gibi olumsuz anlamlara gelmektedir.

$ Kurt ve kurt agzi motifi Tiirk toplumlarinda eskiden beri giiniimiizde de dokuma deseni olarak da
kullanilmaktadir (Dogan, 2007, 75).
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Tiirkcede ocagin 6nemini anlatan ocagl sonmek, ocagina incir agaci dikmek,
ocaksiz kalmak, ocakbagi gibi deyimler vardir. Arastirma alaninda rastlanan ve
ocagin tiitmesinin dnemini anlatan deyimler ise, “Ocagin batsin” “Ocaginda yivdin®
bitsin,” seklindedir. Ocak tiittiirmenin 6nemi ile ilgili bir uygulama da, yeni dogmus
bir bebegin dede ocagina (dedesinin evine) ilk defa geldiginde dedesine benzemesi
icin basina kiil siiriilmesidir. Bu uygulama ile biiyiidiigiinde dedesine benzeyecegi ve

dede ocagina sadik olacagina inanilmaktadir.

Bolgede tiirbeye ocak denilmektedir. Diinyevi islerle ilgili bir sikintis1 olan
insan igin “Bunun ocaklik isi var,” deyimi kullanilmaktadir. insanlar herhangi bir
problemi oldugunda ocaga gitmekte ve orada dilekte bulunmaktadirlar. Ocaga giden
insanlar genelde kendi ya da oglu-yakini i¢in ev istemekte, cocugu olmayanlar ¢ocuk

istemekte, ya da herhangi bir saglik problemi ile ilgili sifa beklemektedirler.

flgeye baghh Hacikdy Koyii mezarhginda iki tane, Hacimahmutlu K&yii
mezarhiginda bir tane olmak ilizere arastirma alaninda toplam {i¢ tane Osmanl
donemine ait mezar tagi bulunmaktadir. Hacimahmutlu Kd&yii’'nde bulunan Haci
Mahmud’a ait mezar tag1 ile ilgili anlatilan rivayetlerden®® dolay1 burasi ziyaret

edilen bir ocak haline gelmistir (Cal ve Iltar, 2011: 146).

Hamilelikleri diisiik ile sonuglanan bir kadinin ¢ocuk sahibi olmak i¢in her
seferinde ocaga gittigi, lic kez iist iiste hamile kalmasi ve her seferinde diisiik
yapmasina ragmen doktora gitme konusunda ancak liciincii diisiikten sonra ikna
edildigi, buna ragmen doktora giderken ocaga gitmeyi de ihmal etmedigi bilgisine
ulagilmistir. Yine ayni kisinin bildirdigine gore, baz1 kimseler halen ocagi vesile kilip

Allah’tan istemek yerine, dogrudan ocaktan istemektedirler®’.

% Harabe yerlerde biten ve hayvanlarin bile yemedigi bitkiye yorede yivdin ya da diger bir degisle
yigdin denmektedir.

% Bu rivayetlerden “ziyaret yerlerine iligkin inanis ve uygulamalar” baslhig1 altinda bahsedilmistir.
%7 Kaynak kisi: Hatice Bal
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“Tutalik” deyimi seytan veya cin girme olarak bilinen durumlar ig¢in
kullanilir. Cinlerden korunmak i¢in agaglara bez baglandigi bilgisine ulasilmistir.
Alinan onlemlere ragmen cinlerin musallat olmasindan kurtulmak i¢in de sith mezari
ya da ocak diye adlandirilan yere tutalik icin gidilip okutulur. Ayrica eskiden
Akilbaba tepesinde ocak oldugu rivayet edilmistir. Ancak giiniimiizde burasi ile ilgili

bir inanca rastlanmamuistir.



SONUC VE DEGERLENDIRME

Glinlimiiz sosyoloji anlayisina gore dini, tapinma nesnesindeki sinirlamayla
“ruhlara tapma”, “ata kiiltii” ya da “doga kiiltii” olarak sinirlayamayiz. Din, animizm,
totemizm, fetisizm ve diger pek c¢ok tanimlar1 kapsamakla birlikte tek basina
bunlardan hig¢ biri degildir. Hepsini kusatmakla birlikte, bunlardan hi¢ birine tutuklu
da degildir. Hangi cagda ve kiiltiirde olursa olsun, insanoglu inanma ihtiyacindan
dolay1 kendine tapinma nesneleri, tapinma normlar1 ve tapinma bigimleri
olusturmustur. Bunlar kimi zaman kitabi dinlerde oldugu gibi ilahi kaynakli iken,

kimi zaman da insan {iiriinii olmustur. Ancak ne kadar ilkel olursa olsun dinsiz,

kiiltiirsiiz ve inangsiz bir topluluk olmamustir.

Arastirma ile bugiine kadar hakkinda az sey bilinen Giresun kirsalinda Tiirk
varliginin umulandan ¢ok daha eskilere kadar gittigini ve eskiden oldugu gibi bugiin

de pek ¢ok inanisin bozulmadan geldigini gosterdigimize inanmaktay1z.

Bu sonuca ulasirken ilk 6nce “din ve toplum arasinda karsilikli bir etkilesim
oldugu” hipotezinden yola ¢ikilmistir. Tiirkler tarih boyunca ¢esitli dinlere girmisler
ve son olarak da Islam dinini secmislerdir. Evrensel bir din olan Islam dini tektir,
ancak her toplumda o toplumun Kkiiltiirel kodlarina dayali olarak farkli sekilde
toplumsal hayatta varlik bulur. Hatta ayni1 toplumun mikro kiiltlirlerinde de yasam
tarzina bagli olarak cesitli inang¢ bigimleri seklinde ortaya cikar. Birbirinden farkli
olan ama birbirine tezat olmayan ve bir arada yasatilabilen bu inang ve
uygulamalarin ¢esitliligi ve zenginligi, Tiirklerin koklii tarihsel ve kiiltiirel

gecmisiyle de ilgilidir.

Oyle ki, Tiirk varligina iliskin inanis ve uygulamalar Tiirklerin islam’1 kabulii
ile daha da zenginlesmistir. Islam dini toplumsal iliskileri diizenleyen pek ¢ok formiil

getirmistir. Bu formiiller dua, ibadet, merasim-toren gibi bireysel ya da toplu halde
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yapilan ritiiellerdir. Ornegin Islam geleneginin dogum, siinnet, evlenme ve 6liim gibi
merasimleri bir arada kutlamaya iliskin getirdigi hiikiimler sosyolojik anlamda bir
yandan toplumsal bag kurma, kirginliklarin giderilmesi ve toplumsal diizenin
saglanmasina yardimci olurken, psikolojik anlamda da kisilere yalniz olmadiklar
hissini vermektedir. Merasimlere katilip mutlulugu ya da hiiznii paylasma,
karsidakine yalniz olmadigi ve bu isin iistesinden kalkabilmesi i¢in yardimcilari
oldugu mesajini vermektedir. Bu ve buna benzer uygulamalar hemen her toplumda
dinin yerel halk tarafindan yorumlanisi seklinde ortaya ¢ikan halk dindarlig
bi¢imleridir.

Din ve toplum arasindaki karsilikli iligki cografi sartlar, bitki ortiisii ve buna
bagli olarak ortaya c¢ikan tarim friinleri etrafinda da sekillenebilmektedir. Buna
arastirma alani ve gevresi ile ilgili evrensel deger ve genel yasayis biciminden farkli
olarak ortaya ¢ikan sosyo-kiiltiirel yapiya, findik tarimina dayali olusan findik mono-
kiiltiiri 6rnek olarak verilebilir. Arazinin engebeli olusunun yami sira insanlarin
evlerini findik bahgelerine yakin insa etmesi daginik yerlesim tipi sonucunu
dogurmustur. Diigiin, siinnet gibi toplu eglence merasimleri findik tarimindan sonra
yapilmaktadir. Findik hasadi vakti mevsimlik is¢ilerin ve sanayi bolgelerinde
yasayan gurbetgilerin gelmesi ile bolgenin hem niifusu artmakta hem de ekonomisi
canlanmaktadir. Basta tatlilar olmak iizere yemeklerde findik kullanimi diger
bolgelere gore daha fazladir. Dokumalara findik motifi islenmekte ve ayrica findik
kelimesi mani, tiirkii gibi bolgeye 6zgii anonim edebiyat tiirlerinde kullanilmaktadir.
Sonu¢ olarak findik tarimina dayali mono-kiiltiir giindelik hayatin ¢esitli

alanlarindaki iliskilerde belirleyici olmaktadir diyebiliriz.

Din ve toplum arasinda karsilikli etkilesim oldugu hipotezi toplumun her
kesiminde ayni sekilde gériildiigii anlamina gelmemektedir. Oyle ki aym yérede
yasaylp aynit mikro kiiltlirii paylasan farkli kii¢iik gruplar arasinda bu etkilesimin

toplumsal hayatta ortaya ¢ikist yani uygulanmasi farklilik arz edebilmektedir. Konu



148

ile ilgili dikkati ¢eken husus namaz ve orug ile ilgili tutum ve uygulamalar kisminda
bahsedilen, kadinlarin teravih namazina gittigini bilmeyen bir kadin grubu ile teravih
ve sonrasi toplantiyr gelenek haline getiren diger bir kadin grubunun varligidir.
Bunda ilge niifusunu olusturan sakinlerin kii¢iik bir kisminin yerli olmasi, biiyiik
cogunlugunun ise daginik yerlesim karakteristigi gosteren yiiksek rakimli kdylerden
gelen kisilerden olugmasi ile ilgili oldugu diisiiniilebilir. Bu iki sosyal grup arasinda

sosyal iligkilerin zayif oldugu dikkati ¢cekmistir.

Insanoglu insanlik tarihi boyunca dis diinyay: gézlemlemis ve oradaki hem
canli hem de cansiz varliklarin davranis ve durumlarindan anlamlar ¢ikarmistir. Her
giin doganin yeni bir sirrini kesfetmek tecriibe ile sabittir. Gelismis {ilkeler uzayi
parselleme yolunda yaris yaparken, bizim falcilarin sdylediklerinden, kusun
O0tmesinden, kahvenin telvesinden ©Ongorii ¢ikarmamiz isabetli olmaz. Bununla
birlikte elde edilen tespitlerin hepsini gecerli saymak kadar, hepsini gegersiz
saymanin da yanlis oldugu kanaatindeyiz. Bu kanaat dogrultusunda arastirmanin
ikinci hipotezi olan “bilim ve teknolojideki hizli gelisime ragmen halk dindarliginin
toplumdaki islevleri nedeniyle varligim siirdiiriiyor” olmasi varsayimi elde edilen

verilerle desteklenmistir. Buna gore;

Arastirmamiz ve benzer diger aragtirmalar tarafindan tespit edilen inanis ve
uygulamalar, modern toplumun tekno-ekonomik diizen, islevsel akilcilik ve yeni
duyarlilik gibi ilklerine ragmen, modern sonrasi toplumda bile “muhalif kiiltiir”
olarak varligint siirdiirdiigiiniin belirtisidir. Halk dindarliginin sosyal, ekonomik,
teknolojik ve akademik alandaki ilerlemelere paralel olarak terk edilecegini
ongdrmek ya da beklemek isabetli goriinmiiyor. Aksi halde son anlarinda horoz
adaginin yerine getirilmesini vasiyet eden Sokrates Ornegi ile gilinlimiizde halen
goriilen ve hemen her kesimdeki insan tarafindan devam ettirilen adak inancini bir
yere koymak miimkiin olmaz. Arastirma boyunca gozlenen farkli sosyal, kiiltiirel,

ekonomik statiilere sahip farkli yas gruplarindan ve cinsiyetten insanlarin, bu tiirden
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pratikleri yerine getirmesi de bunun kaniti olarak goriilmiistiir. Ayrica yatirlara-
tiirbelere liikks arabasiyla gelen zengin kesim, para ile kahve falina baktiran {iniversite
mezunlari, kara kediyi ugursuz sayan her yastan kadin ve erkek, kapi esigi ya da
buzdolabini nazar boncugu ile siisleyen hane halki {iiyeleri bu tezi dogrular

niteliktedir.

Hamile kalmak isteyen bir kadinin kaynatilmis bitkisel karistmin bugusuna
tutulmasi veya lizerine oturtulmasi, telkin yoluyla tedavi uygulamasinin disinda
ilacla tedavi uygulamasina Ornektir. Arastirma alaninda rastlanilan bu ornek,
gecmiste olan ve halen giliniimiizde de uygulanan telkin disindaki tedavileri

gostermesi bakimindan 6nemlidir.

Ay ve giines tutulmasinda teneke calmak, giiriiltii yapmak, silah atmak;
cinlerden bahsederken adlarini séylememek; olumsuz bir s6z sdylendiginde tahtaya
vurmak seklinde aragtirma alaninda karsimiza ¢ikan ve diger milletlerde de goriilen
bu uygulamanin temelinde giiriiltii yapmak suretiyle kotii giicleri korkutmak veya
onlarin sOyleneni duymalarini engellemek arzusu yatmaktadir. Bu da gosteriyor ki
bilimsel alandaki yeniliklere ragmen bilimin koruyuculuguna olan giivenin yeterli

diizeyde olmay1p, metafiziksel unsurlardan da korunma i¢in ¢are aranmaktadir.

Ucgiincii hipotezimiz olan “Dogu Karadeniz Yéresi'nde yasayan OSuzlarin
Cepni boyunda Orta Asya’dan gelen halk dindarligimin etkileri siirmektedir”
varsayimmini destekleyici pek cok veri giindelik hayatin hemen her alaninda tespit
edilmistir. Ornegin, Islam &ncesi dénemde Tiirklerin tabiatta bir takim kuvvetlerin
varligina inandig1, dag, tepe, vadi, irmak, su kaynagi, magara, agac, orman, volkanik
gol, demir, demir kilic gibi bir takim nesne ve cografi yapi1 ve bdlgeleri
kutsallagtirdigt ve ruhlart olduguna inandig1 bilgisine tezde yer verilmisti. Bu
dogrultuda arastirma alaninda olumlu ya da olumsuz etkileri olduguna inanilan ay

tutulmasi, yildiz kaymasi gibi dogal kuvvet ve mezar tasi, kutsal kaya, kutsal agac,
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ocak ve kovuk gibi nesne ve cografi yapilarla ilgili inan¢ ve uygulamalar tespit

edilmistir.

Su kiiltii ile ilgili bahsedilen Tiirklerin sular “Ak su” ve “Kara su” olarak
ikiye ayirmalariyla ilgili olarak, giinlimiizde Anadolu’da bulunan “Aksu” ve
“Karasu” adlan ile anilan c¢ay, dere, nehir ve yerlesim yeri bulunmaktadir. Bu,
Tiirklerin Orta Asya’dan Anadolu’ya gogerken maddi manevi biitiin  kiiltiir

unsurlarini da birlikte getirdiklerini gostermektedir.

Su zamani olarak adlandirilan agaglarin yeserdigi zamanda kesilen agaglardan
sizan suyun agacin aglamasi olarak yorumlamasi, eski Tiirk inanislarinda dogadaki

bazi varliklarin ruh tasidig1 yoniindeki inancinin arastirma alaninda da goriilmesidir.

Cepnilerde Orta Asya’dan gelen halk dindarliginin etkilerinin siirdiigli sadece
inanis ve uygulamalarda degil, kiiltiirtin en 6nemli 6gelerinden biri olan dokumada
da kendini gostermistir. Sosyo-kiiltiirel yap1 kisminda belirttigimiz ve giinliik hayatta
sikca karsilastigimiz “dasdar” adli dokuma tiirti Tiirk kiiltiir birliginin belirtisidir.
Ayrica 40 sayisiin halk dindarliginda halen kullaniliyor olmasi ile Islam dininin
kabuliinden 6nce Tiirk sosyal dini hayatinda 40 sayisinin uguruna inanma ile ilgili
elde edilen veriler de bu hipotezi dogrulamaktadir. Bunlar disinda arastirma boyunca
elde edilen verilerin diger pek cok Tiirk boylarinda da goriiliiyor olmasi ile

desteklenmesi de bu hipotezi dogrular.

Aragtirma alaninda Alevi niifus olmadigi i¢in dordiincii hipotez olan “Cepni
dini hayatta Islamlasma alevi-siinni gegislerine ugramistir. Bu gegisler Siinni-Islam
kiiltiirii iclestirmesi, doniistiirmesi ve kendi degerlerini ona yiiklemesiyle varligini
stirdiirmektedir” varsayimi tarihsel verilerle ve miilakat yoluyla yoruma dayali olarak

desteklenmistir.

Cepniler 1071 yilindan itibaren Anadolu’ya Ebu’l Kasim bin Sar1 Saltuk

komutasinda Iran ve Azerbaycan iizerinden girmislerdir. Bu tarihi siirecte Sia
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mezhebinden etkilenen Cepniler, Saman kiiltiri ile Alevi kiiltiiriinii
igsellestirmiglerdir. Etnik yap1 kisminda da belirtildigi {izere Cepniler Alevi
topluluklarla en ¢ok alakada bulunan Tiirk boyudur. Ayrica Espiye il¢esinde olmasa
da Giresun’un diger ilgelerine bagh koylerde Cepni soylu Alevi kdyleri vardir.
Burada yasayan insanlar arasinda kokeni Saman geleneginden gelen ve Alevi
vatandaglar tarafindan yasatilan gelenekler oldugu bilinmektedir. Hipotezimizde ileri
stiriilen geg¢is siireci sonucunda giiniimiiz Cepni kiiltiiri ve arastirma alaninda Siinni
gelenegin baskin olmasinda Yavuz Sultan Selim’in Dogu politikasinin etkisi

Onemlidir.

Bolgenin en yiiksek tepesi olan Akil Baba Tepesi’nin asil adinin Hal Baba
oldugu zamanla Ahil Baba ve sonra da Akil Baba seklinde degistigi rivayet
edilmektedir. Eskiden Alevilerin bu tepeye gelip hallerini arz ettigi yani hallestigi,
tepenin adinin da bu ylizden “Hal Baba” tepesi olarak kaldigi sdylenmektedir.
Ayrica Anadolu’nun pek cok yoresinde rastlanan ve Hz. Ali’nin atinin ayak izi
oldugu séylenen rivayete Espiye’de de rastlanmistir™. Bu ve benzeri verilerden
hareketle, Alevi topluluklarla miinasebet sonucu Cepni dini hayatinda islamlasma

stirecinde Alevi-Siinni gecislerine ugradig: diisiiniilmektedir.

Son hipotezimiz olan “Insanlarin dini organizasyonlar veya gruplarla

b

baglantilart oldugu diistiniilmektedir,” varsayimi c¢ergevesinde arastirma alaninda
farkl1 dini organizasyonlara rastlanmistir. Bu organizasyonlara iiye olan dini
gruplarin faaliyetleri, kurumsal yatirimlar1 ve organizasyonun iiyelerinin bagliliklar
“Gayri Resmi Dini Orgiitlenmeler” bashig altinda islenmistir. Anadolu’nun diger
bolgelerine gore ¢ok etkin olmamasi ise dini gruplarin bolgeye yerlesmelerinin
ge¢misinin yakin olmasi ile ilgilidir. Aragtirma alaninda tespit edilen gayri resmi dini

orgiitlenmelerin sosyolojik ve siyasal farklilasmaya etki ettigi bir gercektir. Bunun

disinda toplumsal anlamda bir takim ihtiyaclara da cevap vermektedirler. Ozellikle

% Konu ile ilgili ayrmtili bilgi ‘Espiye’de Kaya Kiiltii” bashg1 altinda verilmistir.
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yiiksekdgretim kurumu bulunan ilcede cemaat yurdu disinda 6grenci yurdu
bulunmamaktadir. Bunun diginda gayri resmi dini orgiitlenmelerin yurt, 6grenci evi,
kermes, anaokulu, dershane gibi kurumsal yatirimlart da bulunmaktadir. Bu anlamda

sivil toplum unsuru olarak da gelistikleri tespit edilmistir.
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Sogukpinar
Sabire Oflu Beldesi 1983  |Hazirgiyim usta dgreticisi | Bekar
Espiye Ilge Milli Egitim
Salih Durmus Espiye 1959 | Md. Evli
Semahat Nakisoglu | Espiye 1985 | Avukat Bekar
Tahir Tacal Tirebolu 1977 | Memur Evli
Turan Kandemir Sahinyuva Koyii | 1967 | Ciftei Evli
Tiilay Oksiiz Espiye 1980 |Evhanimm Evli
Ugur Aktas Espiye 1980 | Orman Yiiksek Miihendisi | Evli
Veda Patan Espiye 1966 |Hemsire Evli
Yeliz Tanrikulu Espiye 1979 | Ogretmen Bosanmis
Sogukpinar
Yusuf Ziya Oflu Beldesi 1932 | Ciftci, Bag-Kur emeklisi | Evli




EKLER

EK 1%
Adiniz-soyadiniz: Gorev yeriniz ve goreviniz:
Ikamet etiginiz mahalle/kdy: Dogum yilmiz: Medeni
Haliniz:
ACIKLAMA

Bu form Uludag Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Felsefe ve Din bilimleri Ana
Bilim Dali, Din Sosyolojisi Bilim Dali’nda yapilan doktora tezi caligmasi i¢in
hazirlanmistir. Aragtirmada Espiye’de halk dindarligina dair goriilen uygulamalar ve

inanglar saptanmaya calisilacaktir. Yardiminiz i¢in tesekkiir ederim.

Ogr.Gor. Melda GULEC

Caminizde vakit namazlarina devam orani nasildir (ortalama kag kisi)?
Sabah: Ogle: Ikindi: Aksam: Yatst:

Cuma namazlarinda caminin doluluk oran1 nedir?
[J Tamamen doluyor [ Cok az yer kaliyor [ Yartya yakin doluyor
LI Diger: «ovveiiiiiiieeeeeene,

Bayram namazlarinda caminin doluluk orani nedir?
[] Tamamen doluyor [ Cok az yer kaliyor [ Yartya yakin doluyor
LI Diger: «.ovviiiiiiiieeeee,

Teravih namazlarinda caminin doluluk orani nedir?
[] Tamamen doluyor [ Cok az yer kaliyor L] Yariya yakin doluyor
LI Diger: oo,

% Bu form arastirma alaninda ¢alisan 49 din gérevlisine uygulanmustir.
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Miibarek giin ve gecelerde caminin doluluk orani nedir?
[] Tamamen doluyor [ Cok az yer kaliyor LI Yariya yakin doluyor
LI Diger: «ooveiiiiiiieeieeeaeae,

Mahallenizde fitre verme oraninin nasil oldugunu diistiniiyorsunuz?

[ Genelde herkes veriyor [ Yartya yakini veriyor [ Cok az kisi veriyor

Mahallenizde zekat verme oraninin nasil oldugunu diisiiniiyorsunuz?
[J imkan1 olanlarin ¢ogu veriyor 1 Imkani olanlarin yaris1 veriyor [ imkam

olanlarin ¢ok az1 veriyor

Mahallenizde kurban kesme oraninin nasil oldugunu diisiiniiyorsunuz?

L] Genelde herkes kesiyor [ Yartya yakini kesiyor L] Cok az kisi kesiyor

Hangi sebeplerle mevlit okutuluyor?

Yukaridaki bir durum gerceklestiginde mevlit okutma orani nedir?

L] Cogu kisi okutur [ Yariya yakint okutur L] Cok az kisi okutur

Yeni dogan ¢ocugun kulagina ezan okutma orani nasildir?

[J Cogu kisi okutur [] Yariya yakini okutur [ Cok az kisi okutur

Tespih namazi kilanlarin orani nasildir?

[] Kilan ¢oktur [ Kilan azdir L] Diger:

Yagmur duasina ¢iktiginiz oldu mu veya ¢ikildigini duydunuz mu?

Her cenazeden sonra mutlaka mevlit veya hatim okutma gibi uygulama yapiliyor

mu? Yapmayan cenaze sahibi oluyor mu?

Devir-1skat gibi uygulama mutlaka yapiliyor mu? Buna inanmay1p yaptirmayan
cenaze sahibi var mi1? Ya da kendisi inandig1 halde 6liiniin vasiyetinden dolay1

yaptirmayan cenaze sahibi hi¢ oldu mu?
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Okunmus su-seker-vb gida maddesinin sifa-ugur getirecegine inanan kisilere

rastliyor musunuz? Size okutmaya gelen oldu mu?

Muska yazdiran oluyor mu? Yazdirtyorsa hangi sebeple?

Kursun doktiiren oluyor mu? Hangi sebeple kursun doktiiriiliiyor?

Hidrellez kutlamasi yaygin m1? ...[1 Evet [ Hayir

Hidrellez kutlamalarinda neler yapilir?

Asure giinii neler yapilmaktadir?

Iki bayram arasi (ramazan ve kurban bayramlar1) diigiin yapmanin sakincali

oldugunun diisiinen var m1? Bu inangtan dolay1 diigilin tarihini erteleyen oluyor mu?

Mahallenizde ziyaret edilen tiirbeler veya miibarek yerler var mi? ...

[ Evet [ Hayir

Tirbeler veya miibarek yerler hangi amaglarla ziyaret edilmektedir?
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Tiirbe veya miibarek yer ziyaretlerinde neler yapilmaktadir?

Su, vadi, ¢aglayan, agag¢, orman, magara, kaya gibi yerlere kutsiyet atfeden var m1?
[ Evet = Kutsiyet atfedilen yer nedir?
L] Hayr

Diigiin, siinnet, cenaze, asker ugurlama vb.de ne tiir dini davraniglarda
bulunulmaktadir?

Diigiin:

Sinnet:

Cenaze:

Asker ugurlama:

Diger:

Dini konularda en ¢ok sorulan sorular nelerdir?

29. Belirtmek istediginiz bagka inan¢/uygulama 6rnegi varsa belirtiniz.
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EK 2%

Her cenazeden sonra mutlaka mevlit veya hatim okutma gibi uygulama

yapiliyor mu? Yapmayan cenaze sahibi oluyor mu?

Devir-iskat gibi uygulama mutlaka yapiliyor mu? Buna inanmayip
yaptirmayan cenaze sahibi var m1? Ya da kendisi inandig1 halde 6liiniin vasiyetinden

dolay1 yaptirmayan cenaze sahibi hi¢ oldu mu?
Miibarek giin ve gecelerde cemaatin sayisinda artig gézleniyor mu?

Okunmus su-seker-vb gida maddesinin sifa-ugur getirecegine inanan kisilere

rastliyor musunuz? Size okutmaya gelen oldu mu?
Muska yazdiran oluyor mu?
Dini, grup, cemaat ve tarikatlara tiyelik durumu nedir?
Orf, adet ve geleneklere baglilik sizce ne durumda?
Komsuluk olma gelenegi ortadan kalkiyor mu?

Eski insanlar m1 daha saglikli idi, yoksa tiptaki gelismeyle yeni insanlar mi1

daha saglikli?

Hidrellez kutlamasi1 yaygin olarak kutlaniyor mu kutlama hakkinda bilgi verir
misiniz?

Nazara, biiyliye ve kursun doktiirmeye inanma durumu ne 6l¢tidedir?

Evliya, seyh, ermis gibi sifatlarla anilan kisiler var m1 ve bu kisilere itibar

ediliyor mu?

Iki bayram arasi (ramazan ve kurban bayramlari) diigiin yapmanin sakincali

oldugunun diisiinen var m1? Bu inangtan dolay1 diigilin tarihini erteleyen oluyor mu?

% Bu ve benzer sorular miilakat formu seklinde hazirlanip kisilerden doldurmalar1 istenmemis, sohbet
stirasinda dogaglama yoneltilmistir.
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Su, vadi, ¢aglayan, aga¢, orman, magara gibi varliklara kutsiyet atfeden var

Diigiin, slinnet, cenaze, asker ugurlama gibi merasimlerde géze ¢arpan halk

dindarligina ait 6rnekler, davranislari nelerdir?
Dugiin:
Stinnet:
Cenaze:
Asker ugurlama:

Diger:
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OZGECMIS

0ZGECMIS

Adi, Soyadi

MELDA MEDINE GULEC

Dogum Yeri ve Yili

BURSA, 16.01.1980

Bildigi Yabanci Diller | INGILIZCE
ve Diizeyi UDS 61.250
Egitim Durumu Baslama - Bitirme Kurum Adi
Yil
Lise 1994 1997 BURSA YESIL IMAM HATIP LISESI
Lisans 1998 2002 ULUDAG UNV. FEF SOSYOLOJi
BOLUMU
Yiiksek Lisans 2003 2006
ULUDAG UNV. SBE SOSYOLOJi ABD
GENEL SOSYOLOJI VE METODOLOIJI BD
Doktora 2008 2012
ULUDAG UNV. SBE FELSEFE VE DIN
BILIMLERI ABD DIN SOSYOLO!JISI BD

Calistigi Kurum (lar)

Baglama - Ayrilma
Yil

Calisilan Kurumun Adi

2009 2012

GIRESUN UNIVERSITESI

Uye Oldugu Bilimsel

ve Mesleki

Kuruluslar

Katildigi Proje ve

Toplantilar

Yayinlar: “700 YILLIK TARIHI GECMISE SAHIP BURSA CUMALIKIZIK ALAN
ARASTIRMASININ SOSYOLOJIK ANALIZI”, UU, FEF, SOSYAL
BILIMLER DERGISI YIL:12, SAYI:20, 2011/1

Diger:

iletisim (e-posta):

sosyologmelda@hotmail.com

Tarih
imza
Adi Soyadi
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