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HATIB ES-SiRBINI’NiN ES-SIRACU’L-MUNIR ADLI
TEFSIRINDE KUR’AN’I YORUMLAMA YONTEMI

Semsuddin Muhammed b. Muhammed Sirbini el-Kahiri es-Safii el-Hatib el-imam
el-Allame, hicri X. Asir Misir’li miifessirlerimizdendir. Sirbini’nin dogum tarihi ve ailesi
hakkinda bilgi bulunmamakla birlikte vefat1 977/1570 olarak bilinmektedir. Tefsir, Fikih,
Kelam, Arap dili ve Edebiyati gibi alanlarda pek ¢ok eser kaleme alan miifessir, €s-
Sirdcii’l-Miinir adli tefsirini 961/1554 senesinde dostlarindan birinin gordiigii riiya
tizerine kaleme almigtir. Sirbini, tefsirinde rivayet agirlikli bir yontem izlemekte ve
dirayet yoniinii de genel olarak rivayete yaslayarak ortaya koymaktadir.

Muhtelif alanlarda yazdigi eserlerle ilim hayatin1 zenginlestirmis olan
miifessirimiz mukaddimesinde de belirttigi gibi tefsirini ayrintilara girmeden miitevatir
kiraatlere, sahih ve hasen hadislere yer vererek orta boy bir hacimde bir eser kaleme
almstir.

Tez c¢alismamizda  Sirbini’nin  es-Sirdcii’l-Miinir’i  yontem  agisindan
degerlendirilmektedir. Oncelikle miifessir ve eseri iizerinde saglikli degerlendirmelere
ulagmak icin birinci béliimde hayati, hocalari, talebeleri ve eserleri hakkinda tabakat
eserlerini esas alarak mubhtelif kaynaklardan istifade ettik. Donemini ise siyasi, sosyal,
ekonomik, kiiltiirel ve dini yonleriyle arastirarak genis bir yelpaze ile tanimay:
hedefledik. ikinci boliimde, tefsirin rivayet ve dirayet; iigiincii boliimde de Kur’an ilimleri
yonii ile eserin yontemini belirlemeye ¢alistik.

Anahtar Sozciikler: Tefsir, Kur’an, es-Sirbini, es-Siracii’l-Miinir, Yoéntem
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AL-KHATIB AL-SHIRBINI’S METHOD OF INTERPRETING THE
QUR'AN IN HIS TAFSIR AL-SIRAJ AL-MUNIR

Shamsuddin Muhammad b. Muhammad Shirbini al-Kahiri al-Shafi’i al-Khatib al-
Imam al-Allame is one of the Egyptian mufassirs of the Xth century. Although there is
no information about Shirbini's birth date and family, his death is known as 977/1570.
The mufassir, who wrote many works in fields such as tafsir, figh, kalam, Arabic language
and literature, wrote his tafsir al-Siraj al-Munir in 961/1554, taking a dream of one of his
friends as a sign. Al-Shirbini follows a narration-oriented method in his tafsir and reveals
the dirayah aspect also by relying on narration in general.

The mufassir, who enriched his scholarly life with his works in various fields,
composed his tafsir as a medium-sized work, by including mutawatir giraats, sahih and
hasan hadiths without going into details as he stated in his introduction.

This thesis evaluates al-Siraj al-Munir of al-Shirbini in terms of methodology.
First of all, in order to do a sound evaluation on the mufassir and his work, in the first
part, we benefited from various sources based on the works of tabakat about his life, his
teachers, his students and his works. We aimed to familiarize his period by researching
its political, social, economic, cultural and religious aspects in a wide range. We tried to
determine the method of the work in terms of narration and dirayah in the second part, in
terms of Qur'an sciences in the third part.

Keywords: Tafsir, Qur'an, al-Shirbini, al-Siraj al-Munir, Method
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ONSOZ

Kur’an, insanin Allah’la ve insanla iligkisini belirlerken gerek diinyevi gerek
uhrevi ¢izgileri kontrol altinda tutan bir disiplin ortaya koymaktadir. Bu disiplini dogru
izah edebilmenin en temel yolu da Kur’an dilini anlama ve yorumlama noktasina
ulagmaktir. Kur’an’in dil ve muhteva olarak zengin bir agilim kazanmis olmasi, kendi
koklerinden dogan Fikih, Kelam ve Tasavvuf gibi alanlarin miistakil dallar olarak
kendilerini ifade etmelerini kagmilmaz kilmistir. Ayrica yine vahyin biinyesinden

tesekkiil eden Kur’an ilimleri de bu zenginligin somut 6rnekleridir.

Muhtelif tefsir ekolleri igerisinde farkli yaklagimlar ortaya c¢ikmistir. Bu
yaklagimlari, Kur’an’in anlagilmamasi noktasinda degil, Onu daha dogru yorumlama
gayreti gergevesinde degerlendirmek gerekir. Ciinkii Kur’an, miibhem, miigkil ve
miitesabih gibi farkli anlama vecihlerine ruhsat veren ifadeler kullanmaktadir. Bunun bir
neticesi olarak da Tefsir alanindaki eserler ve aragtirmalar bir hazine olarak karsimiza
cikmaktadir. Ik miifessir olan Hz. Muhammed (s.a.v) ile baslayan Tefsir, rivayet
tefsirleriyle zeminini oturtmus ve dirdyet tefsirleri ile genislemistir. Dirayet tefsir
orneklerinin daha fazla oldugunu séylemek miimkiin ise de bu tefsirleri rivayetten kopuk
olmamalar1 yoniiyle degerlendirdigimizde rivayet ¢izgisinin dirdyet tefsirleri iginde canl

kaldiklarin sdyleyebiliriz.

Vahiy, nazil olmaya bagladig1 andan itibaren tefsir halkalar1 olusmaya baglamistir.
Artan her zincir halkasi, Kur’an’1 yorumlama yéniinde bir gii¢ ifadesidir. Temel Islam
Bilimleri ¢emberinde hareket alan1 bulmaya c¢alisan yaklasimlar ve ihtilaflar, varliginm
korumak ve kabul gormek igin delillerini konusturmak zorundadir. Bu da delillerin
sorgulanmasini ve nassin dil ve muhteva yoniinde degerlendirilmesini gerektirmektedir.
Eserlerin yontemleri tizerindeki ¢alismalarla miifessirin Kur’an’1 tefsirindeki cehdi genel
simirlariyla ¢izilmektedir. Bu noktadaki arastirmalar1 desteklemek igin tezimizde,
Sirbini’nin es-Sirdcii’l-Miinir adli Tefsir kaynagi yontem olarak tanitilmig ve eserin

Tefsir ilmine ne tiir bir katkisinin oldugunu degerlendirilmistir.

“Hatib es-Sirbini’nin es-Sirdcii’l-Miinir Adl Tefsirinde Kur’an’t Yorumlama
Yontemi” olarak belirledigimiz tez konumuz ii¢ bolimde miitalaa edilmistir. Birinci
boliimde miifessirin donemi, hayati, hocalari, talebeleri ve eserleri tanitildiktan sonra es-

Sirdcii’l-Miinir’in genel ozellikleri, kaynaklar1 ve miellif ve eser lizerine yapilan
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calismalar hakkinda bilgi verilmistir. ikinci béliim, eserin rivayet ve dirdyet yoniinii konu
edinmektedir. Sirbini’nin rivayet noktasinda kullandigi metodlar, Kur’an’in Kur’an,
hadis, sahabe ve tabitin kavli ile tefsir edilmesi, Israiliyyat ve siirle istishad yonlerine
dayanmaktadir. Dirdyet yoniinde ise Sirbini’nin Arap Dili, Fikih, Kelam, Tasavvuf ve
Bilim alanlarindaki yaklagimlar1 izah edilmistir. Ugiincii boliimde, miifessirin Kur’an
ilimleri tizerindeki goriisleri ortaya konmustur. Boylece birinci bolimde saglikli
neticelere ulasmaya yonelik alt yapi hazirlanmis olup ikinci ve figlincii boliimde
Sirbini’nin tefsirinde Kur’an’1 nasil yorumlamaya ¢alistig1 vuzuha kavusturulmus ve bu
baglamda ilgili 6rneklendirmelere yer verilmistir. Sonu¢ kisminda, miifessire ve tefsirine

dair degerlendirmeler ifade edilmistir.

Konunun tespit edilmesi, karsilastigimiz giicliiklerin giderilmesi, tecriibe ve
istisareleriyle tezin yonlendirilmesi noktasinda her zaman c¢alismamin yaninda duran
danisman hocam Prof. Dr. Celil KIRAZ’a; ilmi goriisleri ile tezimize katkida bulunan
komisyon iiyelerimiz Prof. Dr. Remzi KAYA, Prof. Dr. Ali ihsan KARATAS, Prof. Dr.
Mehmet CICEK ve Dog Dr. ilhami GUNAY hocalarima ve egitimimde katkisi olan diger
tiim hocalarima saygi ve tesekkiirii ifa edilmesi gereken bir bor¢ bilirim. Calismamin
tamamlanmasinda tesvikleriyle her kelimemde emegi olan anneme ve merhum babama,;
gerekli yardim ve sabirlar1 sebebiyle esime ve g¢ocuklarima; dualariyla yanimda
bulunanlara tesekkiir ederim. Ayrica tez hazirlama siirecimde zaman ve mekan problemi
yapmadan yardimlarini gordiigiim Fatih DILEKCI ve Alparslan ZENGIN’e siikranlarimi
arz ederim. Tezimizin Temel Islami ilimler dalinda ve ozelde Tefsir alaninda

arastirmacilar i¢in faydali olmasini temenni ederim.
Calismak bizden, tevfik Allah’tandir.
Miikrime DILEKCI ZENGIN

Bursa 2023
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GIRIiS
1. ARASTIRMANIN KONUSU VE AMACI

Kur’an, vahiy ile Hz. Muhammed’e (s.a.v) ulasan ve Hz. Muhammed’den (s.av)
de tiim insanliga hitdp eden son kitaptir. Bu kutsal kitap, nazil oldugu toplumun
dogrularin1 beyan ve yanlislarini tashih etme ilkesine dayanarak kendi doneminin
insanina Islam dinini 6greten ve ortaya koydugu diinya goriisiiyle kendi doneminde
kilitlenmeyerek her asra kap1 acan ilahi ve evrensel bir mesajdir. Hz. Peygamber (s.a.v),
sOzlii olarak Kur’an’1 tefsir eden ilk miifessirdir ve bu yoniiyle de hadisler, Kur’an’dan
sonra ilk kaynagimizdir. Kur’an’in Allah tarafindan vahyedilmis olmasi, ayet {izerinde
yorum ve yaklasimlariyla s6z sahibi olan miifessirin de ilmi, ahldki ve dini

sorumluluklarini artirmaktadir.

Kur’an ayetlerini tefsir ederken vahyin dili olmasi agisindan Arapga dilinin
ozelliklerini ve ilk muhataplar1 olmasi agisindan Asr-1 saadet donemini bilmek ve
anlamak gerekmektedir. Her donem, miifessirini yetistirmis ve kaleme alinan eserlerle
s0zll olan Tefsir ilmi, yazili kaynaklarla varligini stirdiirmiistiir. Kaynaklarin artmasi ise
bu eserler lizerindeki ¢aligmalar1 daha ehemmiyetli bir noktaya tasimaktadir. Kur’an’in
diinya goriisiine hizmet i¢in kaleme alinan her eser, bu hazinenin bir mahsuliidiir. Tefsir
ilminin kaynaklarindan birisi de Hatib eg-Sirbini’nin (v. 977/1570) kaleme aldig1 es-
Sirdcii’l-Miinir’ dir.

Tezimizin konusu, Hicri X. asir miifessirlerinden olan Hatib es-Sirbini’nin “es-
Sirdcii’l-Miinir” adl tefsirinde Kur’an’1 yorumlama yontemidir. Caligmamizin ilk adimi,
dogru degerlendirmelere ulagmak i¢in miifessirin yasadigi donem ve hayatini inceleyerek

temel alt yapiy1 olusturmaya dayanmaktadir. Nitekim Sirbini ve eseri arasindaki iligkinin,



miifessirin sahsiyeti ve doneminin etkileri ile ne kadar bagimli/bagimsiz oldugunu tespit

etmek, zemini gormeyi gerekli kilmaktadir.

Miifessirlerin, tefsirlerin genel ¢ehresi olan rivayet ve dirdyet ¢izgisinde hangi
noktada durduklar1 ya da bu iki noktaya olan yakinliklari, onlarin Kur’an’t yorumlama
yontemlerini agik bir sekilde izah etmektedir. Calismamizda es-Sirdcii ’I-Miinir’in rivayet
ve dirdyet yonii, alt bagliklarla genis bir yelpaze icerisinde ele alinmis ve miifessirin

Kur’an ilimlerine yaklagimlar1 degerlendirilmistir.

2. ARASTIRMANIN ONEMI

Miifessirler, beslendikleri ilk kaynaklar agisindan Kur’an ve hadis merkezli
hareket etmekle beraber tefsir vecihlerini beyanlarinda farklt  yontemler
kullanmaktadirlar. Bu yontemler, genel cergeve olarak rivayet ve dirdyet noktasinda
benzerlikler gosterse de miifessirler, agirlik verdikleri metod acgisindan ya da tartigmali
konulara yaklagimlart bakimindan ayni diizlemde hareket etmemektedir. Bu nedenle
kaynaklar tlizerinde yapilan ¢aligmalar, eserin degerlendirilmesi yoniinde Tefsir ilmine

katkida bulunmaktadir. Bizim ¢alismamiz da bu yonde 6nem kazanmaktadir.

Miifessirin hayati hakkinda c¢ok fazla bilgi bulunmamakla birlikte Hatib es-
Sirbini, Tefsir, Fikih, Arap dili ve Edebiyati ve Kelam alanlarinda pek ¢ok eser te’lif
ederek ilmini ifade etmis bir fakih, miifessir ve dil alimidir. Sirbini’nin 6zellikle Fikih
alamindaki Mugni’l-Muhtdc ila Ma'rifeti Me’ani Elfdzi’l-Minhdc adli eseri, imam
Nevevi'nin Minhdcu't-Tdlibin’e yazilan en onemli serhlerden kabul edilmektedir. Bu
nedenle fakih yoniiyle meshur olan Sirbini’yi miifessir olarak da tanimak i¢in es-Sirdcii 'l-
Miinir’i  degerlendirme ihtiyact duyulmustur.  Nitekim tefsiri {izerinde Islam
cografyasinda bazi ¢aligmalar var ise de bu konuda Tiirkiye’de eser ya da yiiksek

lisans/doktora galigsmasi1 bulunmamaktadir.

Tezimizde, Hatib es-Sirbini, hayat1 ve eserleriyle degerlendirilmis ve miifessirin,
tefsirinde yorumlama yonteminin nasil oldugu aciklanmistir. Dort ciltten olusan es-
Sirdcii’l-Miinir adli kaynag1 okurken ve degerlendirirken tefsirin diger tefsirler arasindaki
yeri belirlenmeye ve boylece Tefsir ilmine olan katkis1 degerlendirilmeye ¢alisilmustir.
Eserin kendisine ait bir dokusunun bulunup bulunmadigi yani onu diger tefsirlerden

ayiran farkli yonlerinin olup olmadig1 arastirmamiz i¢in ayr1 bir ehemmiyet tagimaktadir.



es-Sirdcii’I-Miinir, rivayet ve dirayet tefsir 6zelliklerini bir arada bulunduran bir
eserdir. Miifessir, orta hacimli olan bu tefsirinde ayrintilardan uzak kalmay1 amaglamasi
sebebiyle Kelam, Fikih, Tasavvuf gibi pek ¢ok alanda agiklamalarda bulunmus olup
tartismali konularda bahsi uzatmamustir. Sirbini, pek ¢ok ilmin bilgisine sahip oldugu
halde tefsirinde bu ilimlere bilgisi dl¢iisiinde yer vermemesi dikkat ¢ekmektedir. Bunun
sebebi de -kanaatimizce- tezimizde agiklanacagi iizere tefsirin yazilis gerekgesine

dayanmaktadir.

Calismamizda Sirbini’nin es-Sirdcii’l-Miinir’de istifade ettigi kaynaklar dikkate
alinarak eserin, Zemahseri (v. 538/1144), Razi (v. 606/1210), Beydavi (v. 685/1286), ve
fbn Kesir’in (v. 774/1373) tefsirleriyle karsilastirmali olarak okumalar yapilmistir.
Miifessirin tefsirinde rivayet yoniinii, Ibn Kesir’den aldig bilgilerle doyurdugu kanaatine
ulagilmamistir. Ancak Sirbini, isim zikrederek pek cok Tefsir kaynagindan nakilde
bulundugu gibi tefsirin dirdyet yoOniini, Zemahseri’nin, RAazi’nin ve Beydavi
tefsirlerinden isim zikretmeden aldig: tefsir vecihleriyle besledigi neticesine varilmistir.
Ayrica bu tespitimiz, Sirbini’nin Tefsir kaynaklar1 icerisinde zikretti§imiz diger
kaynaklarla mukayeseli bir ¢alisma yapilmasi durumunda isim zikretmedigi halde nakilde
bulundugu baska tefsirlerin olabilecegi ihtimalini de dogurmaktadir. Bu tespitimiz, ayri
bir ¢aligma konusu olmasi sebebiyle bunun 6rneklerine sik sik vurgu yapilmamis olup
baz1 6rneklerle iktifa edilmistir. Ozetle sunu ifade etmek isteriz Ki es-Sirdcii’I-Miinir,
dirayet tefsiridir. Ancak miifessirin re’yi ile beyanda bulundugu kanaatlerinin ¢ogu, kendi
gorislerine degil Tefsir kaynaklarindan yaptig1 nakillere yaslanmaktadir. Bu baglamdaki
degerlendirmelerimizin de Tefsir ilmi alaninda ¢aligma yapanlara katkida bulunacagini

diisiiniiyoruz.

3. ARASTIRMANIN YONTEMI VE KAYNAKLARI

Tezimizde Oncelikle konu basliklar1 belirlenmis olup arastirmalarimiz sonucu
ulagtigimiz bilgiler, konu bagliklar1 altina yazili olarak kaydedilmistir. Sirbini’nin
tefsirindeki yoOntemini anlamak ic¢in c¢alismamizi olusturan tii¢ bolimde farkl

kaynaklardan istifade edilmistir.

Calismamizda tezimizin konusu olmasi sebebiyle Sirbini’nin es-Siracii’l-Miinir
adl tefsiri temel kaynaktir. Birinci bolimde miifessirin yasadigi hicri X. asr1 incelerken

donemini konu alan eser, makale, tez ve ilgili maddeler dikkate alinmistir. Hayati,



hocalari, talebeleri ve eserleri konusunda tabakat eserleri basta olmak iizere bu konuda
tezimizle ilgili makale ve tez ¢alismalarindan da yararlanilmistir. Bu boliimde es-
Siracii’l-Miinir’in tefsir kaynaklar1 ise okumalarimizla paralel olarak belirlenmistir.
Ikinci boliimde &rneklendirmenin on planda tutuldugu bir calisma metodu takip
edilmistir. Temel kaynak miifessirin tefsiri olmasiyla beraber konularin izahinda ihtiyag
durumunda farkl1 kaynaklarla da ¢alismamiz desteklenmistir. Uciincii béliimde de ikinci
boliimde uyguladigimiz metod ile hareket edilmis olup Kur’an ilimlerinin anlagilmasi
yoniinde Ragib el-Isfehani’nin (v. /XI. Yiizyilin ilk ceyregi) Miifieddt’1, Zerkesi nin (v.
794/1392) el-Burhdn’1 ve Suytti’nin (v. 911/1505) el-ftkdn’1 basta olmak iizere Kur’an

ilimleri lizerindeki ¢aligmalara da bagvurulmustur.

Tezimizde Kur’an dyetlerinin meallerinde tek kaynak tercih edilmemis ve meél
karsilastirmalar1 yapilmistir. Ancak agirlikli olarak Diyanet Isleri Baskanligi’nin

yayinladig1 mealin tercih edildigini ifade edebiliriz.

Sirbini’nin es-Sirdcii’l-Miinir’i Tbrahim Semseddin tarafindan nesredilmis ve
eserde yer alan hadislerin kaynaklar1 dipnotta gosterilmeye ¢alisilmistir. Ancak hadislerin
kaynag1 zikredilirken bazen de hadislerin gegtigi tefsir kaynaklarinin esas alindigi
goriilmektedir. Bu nedenle ¢alismamizda Sirbini’nin yer verdigi hadisleri naklederken bu
rivayetlerin hadis kaynaklarindaki tahricine 6énem verilmistir. Yararlandigimiz eserler
arasinda Buhari (v. 256/870), Miislim (v. 261/875), Tirmizi (279/892), Ebt Davad (v.
275/889), Tbn Mace (v. 273/887), Darimi (v. 255/869) ve Nesai (v. 303/915) gibi

mielliflerin hadis kaynaklar1 yer almaktadir.

Pek cok kaynaktan nakilde bulundugunu belirledigimiz miifessirin en fazla
etkisinde kaldig1 ve yararlandigi miifessirler Zemahseri, Razi ve Beydavi’dir. Bu nedenle
bu miifessirlerin tefsirleri ¢alismamizda temel kaynaklarimiz arasinda yerini almistir.
Bunun yani sira Sirbini’nin atifta bulundugu diger eserler dikkate alinarak verdigi bilgiler,
kaynaklarinda gectigi yerler ile dipnotta gosterilmistir. Sirbini’nin verdigi kaynaklarda
ortiismeyen bilgilerin bulunmasi halinde bu durum, dipnotlarimizda ifade edilmistir.
Calismamizda, kaynakcada zikredilen bazi madde, makale ve eserlerden da alinti

yapilmustir.



LBOLUM

HATIB ES-SIRBINI’NiN HAYATI VE ESERLERI



1. DONEMIi VE HAYATI

1.1. Donemi

Eserlerin kimligi, donemlerinin siyasi, sosyal ve ekonomik durumlarina paralel
olarak ortaya cikmaktadir. Bu nedenle saglikli degerlendirmelerin temel ¢atisi, donem,
miiellif ve eser liggenini kurmay1 gerektirmektedir. Sirbini’nin Misir’l1 bir alim olmasi1 ve
977/1570’te vefat etmesi nedeniyle Misir tizerinde 922-1220/1516-1805 tarihleri arasinda
Osmanli’nin s6z sahibi olmasi dikkate alinmistir. Osmanli devri ekseninde genel dokuyu
incelemeye calismakla beraber, Misir iizerinde Memliik giiciiniin fiili anlamda geri
cekilmedigini goz ardi edilmeyerek, Memliiklerin yaptirimlart da aragtirmanin konusuna

dahil edilmistir.

1.1.1. Siyasi Durum

Sirbini’nin yasadigi donemde hem Osmanli hem de Memliikler yonetimde s6z
sahibi olmusgtur. Misir {izerindeki yonetimi dogru degerlendirmek igin her iki siyasi
hareketi de tanimak gerekmektedir. Osmanli, her ne kadar resmi olarak Misir iizerindeki

otoritenin sahibi olsa da fiili olarak Memliikler’in de s6z sahibi olduklar1 gériilmektedir.

Misir’da Osmanli idaresinin ana unsurlari, Yavuz Sultan Selim ve Kanuni Sultan
Stileyman zamanlari itibariyla bagkentten gonderilen vezir riitbesinde bir “Vali”, valinin
kabinesi anlaminda “Kii¢iik Divan”, olagan isleri goriismek icin toplanan ve devlet

memurlar1 ile memleket ileri gelenlerinden kurulan “Biiyiik Divan”, ayr1 ayr1 ddevleri



bulunan “Yedi Askerl Ocak” ve miilki idareyi ellerinde tutan “Kd&lemenler” teskil

etmektedir.!

Sehir islerinden sorumlu Hisbe Nazir1 diye isimlendirilen iki belediye reisi Darii’l-
adilde 4za idiler; bunlardan birisi Iskenderiye’den Veche’l-Bahri’deki biitiin sehir
islerinden sorumlu olan Kahire muhtesibi? idi. iskenderiye’nin ayr1 bir muhtesibi oldugu
i¢in Kéahire Muhtesibi oraya karismazdi.”® Memliik sultanina bagl olarak ¢ars1 pazarin
diizeninden sorumlu olan ve kamusal alandaki faaliyetlerin genel ahlaka uygunlugunu
denetleyen muhtesibin, daha sonra hakkinda bilgi verecegimiz Hayir Bey doneminde de

ayn1 islevi siirdiirdiigiinii sdyleyebiliriz.*

Misir vilayetinin baginda bulunan vali, padisahin divanma benzer bir divani
haftada dort kez topluyordu. Misir’da divan, yonetimin alistk olmadigi kurumlardan
biriydi. Divana askeri kumandanlar, yerel liderler ve Istanbul’dan atanan bas kad:

katilmakta ve iltizam® denen bir ydntem uygulanmaktaydi.®

Memliikler, Memalik-i Bahriye ve Memalik-i Burciye olmak tizere iki farkli kole
smifi hiiviyetinde karsimiza ¢ikmaktadir. Saltanatlar1 784/1382 senesine kadar devam
eden Memalik-i Bahriye, Kahire’deki Nil iizerinde bulunan Ravza Adasi’ndaki kiglada
terbiye edilen kolelerdir. Birinci tabaka, klemen hiikiimdarlari tarafindan Kahire’de kale

burglarindaki kislalarda, talim ve terbiye gormiis kélemenler de 923/1517’ye kadar

Cetin, Atilla, Kavalali Mehmed Ali Pasa 'nin Miswr Valiligi -Osmanh Belgelerine Gére-, y.y., Istanbul
1998, s.13.

Hisbe kelimesi, terim olarak emir bi’l-ma‘rGf nehiy ani’l-miinker prensibi uyarinca gergeklestirilen
genel ahlaki ve kamu diizenini koruma faaliyetlerini ve 6zellikle bununla gorevli miiesseseyi ifade
eder. Bu isle gorevli memura muhtesib denir. Islam hukukgulari, dini miikellefiyetlerden sayilmasi ve
otorite tesisini, bazi durumlarda da gii¢ kullanimin1 gerektirmesi dolayisiyla hisbe faaliyetini
yiiriitmekle gorevli memurun eda ehliyeti tam (hiir ve miikellef) ve miisliiman olmasi sartlar1 tizerinde
dururlar. Bazi alimler bunlarin arasina miictehidlik sartint da katarken fakihlerin ¢ogunlugu,
sorumluluk alanina giren meselelerde mesri olanla olmayan: (ma‘rif, miinker) ayirabilecek seviyede
dini-mesleki bilgisi bulunmasin yeterli gérmiistiir. (Kallek, Cengiz, “Hisbe”, DIA, TDV Y., istanbul
1998, XVIIl, 143.)

Uzungarsili, Ismail Hakki, Osmanli Devieti Teskilatina Medhal, 2.B., Tiirk Tarih Kurumu Y., Ankara
1970, s. 388.

Ateil, Abdurrahman, “Memliikler’den Osmanlilar’a Gegiste Misir’da Adli Teskilat ve Hukuk (922-
931/1517-1525)”, Islam Arastirmalar: Dergisi, 38 (2017), s.101.

[ltizam, zirai toplumun hakim oldugu dénemin yaygin bir uygulamasi seklinde flkgag’dan XX.
yilizyilin baslarma kadar diinyanin pek ¢ok iilkesinde kullanilmig bir vergilendirme metodudur.
[ltizamin Osmanl diinyasinda ne zaman basladigi tam olarak bilinmemektedir. Uygulamasina ait ilk
orekler XV. yiizyilin ikinci yarisindan itibaren goriilmektedir. (Geng, Mehmet, “iltizam”, DI4, TDV
Y., Istanbul 2000, XXII, 154)

Sayyit Marsot, Afaf Lutfi, Misir’in Tarihi Araplarin Fethinden Bugiine, trc. Gul Cagali Giiven, 1.B.,
Tarih Vakfi Yurt Y., Istanbul 2010, s. 41-42.



devam eden Memalik-i Burciye olarak isimlendirilmektedir.” Memliiklerde idari, askeri,
siyasi biitiin devlet isleri, emirlerin ellerinde bulunmaktaydi. Bunlar kole olarak alinarak
kabiliyetlerine gore saray ve askeri hizmetlerde calistirildiktan sonra derece derece

yiikselerek emir olurlar ve sultanliga kadar ¢ikma imkanlar1 olurdu.®

Osmanlilar ile Memliikler arasindaki siyasi miicadele, XV. yiizyilin ikinci
yarisinda baglamig olup Mercidabik (922/1516) ve Ridaniye savaslari (922/1517) ile
Memliik siyasi yapisinin ortadan kalkmasi ve Suriye, Misir ve Arabistan’in Osmanli
topraklara katilmasiyla son bulmustur. Ancak miilkleri ellerinden alinan Memliik
emirleri, Yukar1 Misir’a ¢ekilerek Tomanbay’in kumandasina girmisler ve ani baskinlarla
Osmanli askerlerini 6ldiirmiislerdir. Bu durumda Tomanbay’1 seven halkin destegi de
etkili olmustur. Tomanbay’in yakalanmasindan sonra bile Memliik direnisinin devam
etmesi, onlar1 tamamen etkisiz hale getirilemeyecegini gostermistir. Hatta Yavuz Sultan
Selim, Osmanli idaresine bagliligini bildirenleri 6nemli gérevlere getirmistir. Buraya vali
olarak atadig1 Yunus Pasa (923/1517) ile mahalli durumlarda sorunlar yagamasi iizerine

Halep valisi Hayirr Beyi gorevlendirmistir.®

Hayir Beyin Misir beylerbeyligine
getirilmesinde Osmanlilara itaat edip sadakatle hizmet etmesi, Memliik kanunlarin1 ok
iyi bilmesi ve Cerkez ve Araplar1 hos tutmadaki kudreti rol oynamistir. Halka adalet ve
sefkatle muamele etmek, fesadi onlemek, Memliik mevzuatini 1slah ederek uygulamak,
Misir'in sinir ve limanlarint dig tehlikelerden korumak ve Haremeyn erzakini diizenli

bigimde saglamak ile gorevlendirilmistir.*

Hayir Bey, vefatina (928/1522) kadar Osmanli valisi olarak Misir’t yonetmistir.
Oliimiinden sonra iki yil i¢inde ¢ikan isyan iizerine Kanuni Sultan Siileyman, vezir-i
a‘zamim1 ayaklanmayi1 bastirmaya ve yoOnetime iliskin kurallarin yazili oldugu bir
kanunname yapmaya gondermistir. Hazirlanan kanunndmeye gore Misir, deltay1 ve
Yukar1 Misir’t kapsayan, her biri valiye karst sorumlu bir hiikiimet temsilcisinde
yonetilen on dort kisma boliinmiistiir. Asyut kentinden giiney sinirlara kadar uzanan

yukar1 Misir, hiikiimet temsilcisi olarak hareket eden Arap seyhlerince yonetilmistir.

Uzungarsily, a.g.e., s. 293.

Uzungarsily, a.g.e., S. 324.

9 Atgil, a.g.m., s. 89-93.

10 Seyyid, Seyyid Muhammed, “Hay1r Bey”, Di4, TDV Y., Istanbul 1998, XVII, 49.



1576’ya kadar bu reislerin yonetimi devam etmis ve bu tarih itibariyla bir bey yonetici

olarak atanmistir.!

Yumusak siyasetiyle taninan Hayir Bey, saklanan Memliik askerlerini ortaya
cikarmis ve ¢ogunu 6nceden yaptiklar gorevlere getirerek maas baglamistir. Ayrica Arap
kabile seyhleriyle kurdugu yakin iligki ile onlarin Osmanli idaresine itaatini saglamaistir.
Hayir Beyin vefati sonrasinda atanan Osmanli Merkezi hiikiimetinde gorevli vezir
Mustafa Pasa, Memliikk askerinin gorevlerine son vererek giivendigi kisileri
gorevlendirmesi sonucu isyanlar ortaya ¢ikmistir. Mustafa Pasa’dan sonra Ahmed Pasa
ve sonrasinda Ibrahim Pasa atanmgtir. Ibrahim Pasa, Kanuni Sultan Siileyman tarafindan

onaylanan “Misir Kanunnamesi”ni yiiriirliige sokmustur.*?

Hayir Bey, Memliik donemi hukuk personelinin géreve devamini saglamis ve o
dénemde mesru olan hukuki kurum ve uygulamalara yeniden islerlik kazandirmisti. Bu
donemde Osmanli merkezi idaresi, her ne kadar asker (yenigeri, sipahi vb.) sevk etme,
sik sik ferman gonderme ve hukuki ve mali gorevliler atama yoluyla varligini ve giiclinii

hissettirmis olsa da Misir’in hukuk sistemi {izerinde simirl bir etkiye sahip olmustu.®

922-931 (1517-1525) yillar1 doneminde Misir’da adli teskilatla ilgili gelismeler
i¢in belli bir diizenden bahsetmek miimkiin goériinmemektedir. Baz1 donemlerde Memliik
donemi adli teskilatinin 6zellikleri agir basmaktayken bazi donemlerde de Osmanlilar,
merkezi kontrolii kuvvetlendirme yoniinde adimlar atmistir. Ancak Ahmed Pasa isyani
bastirilip Ibrahim Pasa Misir’a geldikten sonra istikrarli bir adli diizen kurulabilmistir.
Buna gore, Memliik doneminden farkli olarak adli teskilat, mahkemeler, personel ve
islemler, alim-biirokrat olan kadilarin denetimine verilerek merkezi hiikiimetin otoritesi

kendini gostermistir.'4

Hukuk ag¢isindan Memliikler’den Osmanlilara gegis biiylik oranda siireklilik
gostermektedir. Misir kadis1 olarak atanan alim-biirokratlarin her zaman Hanefi
mezhebinden olmasina bakarak hukuki uygulama agisindan Hanefi mezhebi doktrininin

diger mezheplerin doktrinlerine iistiin oldugu sonucuna varmak sihhatli bir bakis agis1

1 Sayyit Marsot, a.g.e., s. 41.

2 Atceil, a.g.m., 5.93-95.
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Ateil, a.g.m., 5.99.
Atell, a.g.m., s.107.



degildir. Ciinkii kad1 olan alim-biirokratlar cogunlukla adli teskilatin idarecisi ve hukuki
prosediiriin denetcisi olarak gorev yaparken, Memlilk donemine benzer sekilde farkl
mezheplere mensup ¢ogu yerel ulemadan kimseler naib sifat1 ile kendi mezheplerinin
goriislerine gore kadi adina davalar1 dinlemekte ve hukuki islemleri onaylamaktaydi.
Misir Kanunnamesinin formel yapist ve dili, merkezden bdlgeye bir dayatmayi ihsas
ediyorsa da igerigi, Memliikk donemi hukuki ve idari personelinin ve uygulamalarinin

onemli bir kismimin devam ettirildigini gostermektedir.®®

1.1.2. Sosyal Durum

Makrizi (v. 845/1441), Misir toplumunu yedi tabakaya ayirmaktadir. Bu tasnife
gore birinci tabaka, devlet yoneticileri; ikinci tabaka, zengin tiiccarlar ve liikks sahipleri,
ticlincii tabaka, carsi-pazar esnafi; dordiincii tabaka, ciftciler; besinci tabaka, fakihler ve
ilim talebeleri; altinci tabaka, sanatkarlar, is¢iler, hamallar, hizmetgiler ve benzeri meslek

sahipleri; yedinci tabaka, ihtiyag sahipleri ve miskinlerdir.'®

Yahudi, Hristiyan ve Miisliimanlardan olusan Memliik toplumuna baktigimizda
yonetici asker sinif ile halk kesimi arasindaki statii farki kendini gostermektedir. Bu iki
tabaka arasindaki bagi ise alimlerin stlendigini sdyleyebiliriz. Ciinkii Miisliman halk
kesimi arasindan sadece dini ve adli gorevlerle divan gorevlerine getirilen alimler ve
biiyiik tiiccarlar, toplumda kendileri i¢in iyi bir yer edinmislerdi. Alimler halk tabakas1
ile yonetici asker sinifi arasinda bir araci rolii oynar, sosyal hayatta 6nemli bir fonksiyon

icra ederdi.l’

Mehmed Ali Pasa, sehir halkinin, 6zellikle biiyiik alimler ve tiiccarlar ile ittifak
halinde hareket etmistir. Sosyal bakimdan, halk iizerinde etkili ve niifuzlu, vakiflarin ve
iltizamlarin gelirlerinden genis 6lgiide yararlanan ulemanin, basta Omer Makram olmak
lizere destegini kazandigindan “halkin kurtaricis1” roliinii basariyla oynamistir.® Halkin

ise Misir iizerindeki iktidar yarisinda miicadele eden iilkeler ve kolemenler karsisinda

15 Atell, a.g.m., s.113.

16 Makrizi, Takiyyiiddin Ebu’l-Abbas Ahmed b. Ali, [gdsetii’l-Umme bi-Kesfi’l-Gumme, nsr. M.
Mustafa Ziyade Cemaleddin es-Seyyal, y.y., Kahire 1957, s. 147-150.

7 yigit, ismail, “Memliikler”, DiA, Tiirkiye Diyanet Vakfi Y., Ankara 2004, XXIX, 96.
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Cetin, a.g.e., s. 112.

10



teslimiyet¢i bir kimlik koruduklart ve bu yonde bir miicadele i¢inde olmadiklari

goriilmektedir.

Ciftcilerin temel ihtiyaglar disinda yoneticiler ve bedevi kabile reisleri tarafindan
sosyal baski altinda olmalar1 ve ekonomik olarak somiiriilmeleri s6z konusudur.
Kendilerinden maddi talepleri karsilamayanlarin ise eziyete maruz kalmalar1 ve bu

baskilarin neticesinde kdylerini terk etmeleri dikkat cekmektedir.®

XIIl. ve XIV. yiizyillarda ortaya ¢ikan veba hastaliklar1 incelendiginde kitlik ve
hastaliklarla beraber ictimail hayatin da zarar gordiigiinii sdyleyebiliriz. Riigvet ve harama
el uzatilmasi, hirsizlarin artmasi, paranin alim giiciiniin diismesi ve fiyatlarin ytikselmesi,
toplumun fakirlesmesi, koylerde ve sehirlerde bozguncularin artmasi, evliligin olmamasi,
goclerin gerceklesmesi gibi hallerin ortaya c¢ikmast toplumsal diizeni de ortadan
kaldirmistir. Alimlerin bu felaketlerde hayatlarmi kaybetmeleri sebebiyle kitaplara
verilen degerin azalmasi ve kitaplarin ucuza satilmasi s6z konusudur. Kaynaklarda bir¢ok

meslegin kayboldugu da ifade edilmektedir.?°

1.1.3. Ekonomik Durum

Osmanlr’da goriilen bazi1 ekonomik sorunlar, Misir’da da kendini gostermistir.
Osmanli parasinin degeri diismiis ve asker maaglar1 yetersiz hale gelmistir. Bunun neticesi
olarak Misir’daki askeri birlikler, validen zam istemek zorunda kalmis ve isyanlar
baslamistir. Ik ayaklanma 994/1586°da gergeklesmistir. Valilerin kendi kuvvetlerinin de
bu ayaklanmalara katilmalar1 sebebiyle Memliikler’den yardim almaya muhta¢ duruma
gelmislerdir. 1018/1609°daki siddetli ayaklanmay1 bastirmay1 basaran Osmanli, tilkeyi
ikinci kez fethetmis kabul edilmektedir. Ancak Memliikler, Misir’daki siyasal
otoritelerini korumaya devam etmiglerdir. Hatta siyasi ve askeri memurlar onlardan
secilmistir. Bunun nedeni de Osmanli’nin gonderecek yeterli insan bulamamasi ve yerel

kabiliyetten faydalanmay1 tercih etmeleridir. Memliikler’in otoritesi o kadar giigclenmistir

19 Winter, Michael, “Onaltinc1 Yiizyilda Sa’rani ve Misir Toplumu”, trc. Mahmut Cinar, Marmara

Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, 41 (2011/2), s. 284-285.
Gokhan, Ilyas, XIII. ve XIV. Yiizyillarda Misir ve Suriye’de Krizler, Kitliklar ve Vebalar, Yiiksek
Lisans Tezi, Firat Universitesi, Elaz1g 1998, s. 330-366.

20
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ki sevilmeyen valiyi azletmeye ve payitahttan yeni vali gonderilene kadar kendi segtikleri

valiyle gecici yonetimler kurmaya baslamislardir.?

Gegim kaynaklarina baktigimizda gelirlerin ¢ogu kahveden gelmekle beraber
dokumacilik da 6nemini gostermektedir. Misir ticareti, bir iilkeden ithal edilip baska
tilkeye ihra¢ edilen mallarin ticaret aktarim antrepolarindan biri olarak goriilmekteydi.
Fransiz tiiccarlar, Hicaz’dan Misir’a getirilen kahveyi ve Misir tekstil {irlinlerini satin
alarak tiim Avrupa’ya dagitiyorlardi.?? Fransizlarin, Hicaz’dan getirilen kahvenin yerini
tutabilecek diizeyde kahve iiretmeye baslamasi ise kahve ticaretinden gelen serveti ciddi
Olciide etkilemistir. Avrupa’dan silah alan Memliikler, bunun bedelini 6demek igin
kapsamli vergi sistemi getirmislerdir. Tiiccar ve Memliikler, kar ittifaki kurmuslar;

zanaatkar ve askerler magdur olmuslardir.?3

Memliikler para ihtiyaci arttik¢a iltizam haklarini, kirsal kesimin elinde nakit para
bulunan unsurlarina, yani tiiccarlara, din adamlarina (alimlere) ve kadinlara satmaya
baslamislardi. Ticcarin, kirsal kesiminde para bulunduran tek gurup olmadigi aciktir.
Alimlerin ¢ogu yoksul olsa da hayr amagli vakiflarin nazirlar olarak vakif gelirlerinde
denetimi sagladiklarindan, iist diizey ulema zengindi. Bundan baska, askerlerden nakit ya
da tahil olarak hizmet bedeli aliyorlar ve tiiccarlarla kurduklari ortakliklarda zanaat ve
ticaret ile ugrasiyorlardi. Tiiccar gibi ulema da toprak sahibi olmaya ilgi duyuyordu.
Zanaat ile ugrasan ulema ve tiiccarin esi ve kizlar1 olan kadinlar, iltizami alacak kadar

nakde sahiptiler.?*

1.1.4. Kiiltiirel Durum

Memliikler donemi (648-923/1250-1517), dini ve beseri ilimlerin neredeyse
tamaminda olduk¢a zengin kaynak eserlerin kaleme alindigi bir doénem olarak
degerlendirilmektedir. Bu dénemdeki alimlerin bir kismi Memliik Devleti’nin sinirlari
icerisinde dogmus ve yetismis, bir kism1 ise Mogol ve Hagh saldirilar1 sebebiyle ¢esitli
bolgelerden kagarak Misir ve Suriye’ye yerlesmistir. Bu alimler gerek devletin

kendilerine sagladigi imkanlar gerekse buradaki ilmi muhitin olusturdugu ilim ortami

21
22
23
24

Sayyit Marsot, a.g.e., s. 42-43.
Sayyit Marsot, a.g.e., s. 45.
Sayyit Marsot, a.g.e., s. 45-46.
Sayyit Marsot, a.g.e., s. 47.
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sayesinde onemli eserler viicuda getirmislerdir. Bu eserlerin biiyiik bir kismi giiniimiize
ulasmis ve bunlar hem kendi donemlerinde hem de sonraki asirlarda 6zellikle dini

ilimlerde basucu kaynaklari olarak kabul edilmistir.?®

Osmanli’dan 6nce Misir’da yonetimi elinde bulunduran Memliikler’de ilk ve
ikinci ¢ag yasanmustir. Ik ¢aglarinda Memliik sultani, iilkenin merkeziyetci yonetimi
olarak karsimiza ¢ikmaktadir. ikinci ¢agda kati sultanlar oldugu gibi dncekinden daha az
etkili bir yonetim olusmustur. Ancak bu iki donemin yonetim sekli, uzun siiren bir
kurumu ortaya ¢ikarmistir. Memliik ¢agi, sanat ve mimaride estetik giizelligi yaratmais,
okullar ve tasavvuf tekkelerinin kurulmasiyla irfanin yiiceltilmesini tesvik etmistir.
Memliikler’in ger¢ek kurucusu olan Baybars’in kahramanliklari, halkin hayal giiclinii
Oylesine ele gecirmistir ki onun kahramanliklarim1 dile getiren destanlar yazilmistir.

Baybars destani tiim kahvelerde calg1 esliginde sdylenmistir.?

Misir'da Osmanli devri mimarisi ise kendine 0zgii ilging bir sentez ortaya
koymaktadir. Kahire’de Memliik-Osmanli sanati sentezi, Misir'da farkli devirlerde
ylizyillar boyu izlenen Tiirk ve Arap Sanati sentezinin yeni bir asamasidir. Gliglii ve
kendine 6zgli Memliik Mimarisi, bolgenin Osmanlilara katilmasiyla, daha gorkemli ve
anitsal bir imparatorluk stili yaratan Osmanli sanat1 karsisinda direnmeye ¢alismaktadir.
Kahire Osmanli devri camileri, Osmanli’nin merkezi kubbeli camilerine yonelmekle
birlikte, malzeme kullaniminda, cephe siislemelerinde, detaylarda Memliiklii kaldigi
goriilmektedir. Biiyiik Osmanli imparatorlugu sinirlart iginde boyle ilging bir karma

tislubu temsil eden sadece Misir eserleri olmustur.?’

Osmanli imparatorluk sinirlar1 iginde Misir-Osmanli mimarisi diger bolgelerdeki
gibi tam anlamiyla Osmanl karakteri kazanamamistir. Baz1 eserlerde Memliik hiiviyeti
biitiinliyle devam ederken yine bazilarinda ilging bir karma tislup uygulanmigtir. Ancak
19. yiizyilda Mehmet Ali Paga Camii ile Memliik karakterinden tamamen arinmis bir

eserle karsilagiriz. Bu yap1 da 16. ve 17. yiizyilin klasik islubundan uzaklasmais,

25 Ayaz, Fatih Yahya, “Makrizi (v. 845/1442) ve Misir’da Es’ariligin yayilmasia Dair Tespitleri”,
Kastamonu Universitesi flahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2018, C. 2, S. 1, s. 26.

26 Sayyit Marsot, a.g.e., s. 28-29.

27

Oney, Goniil, Misir’da Osmanli Mimarisinin Sentezi, Sanat Tarihi Dergisi, 5/5, Mayis 1990, s. 139-
140.
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batililasmama doneminin karma stilini sunan, Misir'a dolayl1 olarak bati etkisini getiren

ilging bir yapidir.?

Saidii’s-Stieda hangahi ise Seldhaddin-i Eyy(bi’nin, Fatimi yonetimine son
verdikten sonra 569/1173 yilinda Misir topraklarinda insa ettirdigi ilk hangéhtir. Zamanla
bu hangah bolgedeki shfi hareketliligin merkezi haline gelmis ve daha sonra bu bdlgede
Memliikler tarafindan agilacak yirmi iki adet hangaha da onciiliik etmistir. Fiziksel ve
islevsel olarak daha dnce Selguklu ve Zengi yonetimlerince insa edilen hangahlarla ortak
Ozelliklere sahip olan hangah, biinyesinde ii¢ yiiz kisiyi agirlayacak kadar genis imkanlara
sahip olup Memliikler’in sonuna kadar Misir topraklarinda hizmet vermis ve bdylece
yiizyillar boyunca binlerce alim ve stfinin ikdmetini saglamistir. Hangahin yonetimine
tayin edilen ve 129 yil boyunca Saidii’s-Siieda Hangahi’nin biinyesinde kalan
mesihatiigsiiyth mansibi, bolgedeki biitiin tasavvufi kurumlarin denetim yetkisini elinde
bulundurmustur.?® Bu hangihin insas1 sebebiyle Misir'da stifi tarikatlarla ilgili ilk sistemli

calismanin Selahaddin-i Eyytbi doneminde oldugunu soyleyebiliriz.*°

Seldhaddin-i Eyy0bi, hangahi insa ettirdiginde buraya atadig1 seyh ayn1 zamanda
seyhiissiiy(h tinvanini da almistir. Bu mansip en genis tabiriyle Misir bolgesindeki biitiin
hangéhlarin denetim yetkisini elinde bulundurmay1 ifade etmektedir. Hangahin seyhligini
iistlenen kisilerin ayn1 zamanda ilmi mansiblarda, devletin cesitli kademelerinde, ordu
kumandanliginda, vezarette veya askeriyede gorevlendirmeleri olabilmektedir.”3!
Selahaddin-i Eyy(ibi, hangaha kabul edilecek kisilerin Es‘ari itikadina sahip olma sartini
Misir’da kurdugu diger vakif kuruluslarinda da devam ettirmistir. Misir’da Es‘ari
itikadinin yayilmaya hizla devam ettigini sdyleyen Makrizi, Eyytbiler doneminde Hanefi

ve Hanbell mezheplerine nadiren rastlanildigini, ancak zamanla bu iki mezhebin de

takipcilerinin arttigii ve Misir ve Sam bélgelerinde yayginlik kazandigimi belirtmistir.3?

28 Oney, a.g.m., s.148.

29 Korkmaz, Hediye Siimeyra, Misir'da [k Hangdh: Saidii’s-Siiedd (569- 922/1173-1517), Yiiksek

Lisans Tezi, Istanbul Universitesi, Istanbul 2020, s.1-2.

Taftazani, Ebu’l-Vefa, “Misir’da Sufi Tarikatlerin Tarihi Gelisimi ve Giiniimiizdeki Durumlar1”, trc.

Mustafa Askar, Ankara Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, Ankara Bastmevi 1996, XXXV, 537.

Korkmaz, a.g.t., 5.38-39.

32 Makrizi, Takiyyiiddin Ebu’l-Abbas Ahmed b. Ali, Kitdbii 'I-Meva iz ve’l- ‘Itibar bi Zikri’l-Hitat ve'l-
Asar, Daru’l-Kiitiibil-‘Ilmiyye, Beyrut 1998, IV, 167.

30

31
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Sirbini’nin de hocalarindan birisi olan $afii fakihi Zekeriyya el-Ensari’nin (v.
926/1520) ¢cogunlukla ¢ok az yiyecekle yetindigi, buna karsin Saidii’s-Stieda Hangahi’nin
firmindan ¢ikandan baska bir ekmek yemedigi kaydedilmistir. Kendisi bu durumu
aciklarken, yemesi bakimindan en giizel ekmeklerin buradan ¢iktigini ¢ilinkii sahibinin

salih meliklerden biri oldugunu séylemektedir.

Hangahta alimlerden bire bir kitap okumak stretiyle Fikih ilmi tahsil eden
kisilerin kayitlarina da rastlanmistir. Mesela, Serefiiddin Musa b. Muhammed, Saidii’s-
Siieda Hangah1’nda hocas1 Niireddin el-Mahalli huzurunda imam Safii’nin (v. 204/820)

Miisned’ini okumustur.>*

Osmanlilar’in Misir’t fethinden sonra Kahire’de yaptiklar ilk dini eser olarak
karstmiza Ibrahim Giilseni kiilliyesi ¢ikmaktadir. Yavuz Sultan Selim’in Misir’1
fethetmesiyle birlikte Ibrahim Giilseni, Kahire nin Babiiziiveyle semtinde, Miieyyediyye
Camii yaninda ilk Giilseni Dergahini insa ettirmistir. 925-930/1519-1524 yillar1 arasinda
yapilan bu dergah, Misir’in fethi sonrasinda Osmanlilarin Kéhire’de yaptiklari ilk dini
eser olma hiiviyetine sahiptir.®®

Misir’daki medreselerde Tefsir, Hadis, Fikih, Nahiv, Liigat, Arap Edebiyati

36

lizerine tedrisat yapilirdi.®™ Ayrica, Meliki Mansur Kilavun tarafindan yaptirilan

hastanenin nezaretinin ulemaya ait olmasi ve Sultan tarafindan ulemaya yiinden ve

37

islemesiz olan hil’atler giydirilmesi®’ ulemaya verilen Onemin Orneklerini teskil

etmektedir.

Misir’da ulema sinifin1 darii’l-adilde vazifesi olanlar ve olmayanlar olarak iki sinif
olarak gormekteyiz. Darii’l-ddilde vazifesi olmayan ilmiye siifin1 da genel olarak
Ozetleyebiliriz. Nakibiilesraf, Misir’da Hz. Ali ve zevcesi Fatimetii’z-Zehra evladindan
olanlara nezaret eder, onlarin neseblerini tahkik ve teftis eder, aralarindaki ihtilaf ve gayri

ahlaki hallerden menederdi. Ancak Memliik sultanlar1 bu makama liizum gérmemislerdir.

33 Zekeriyya el-Ensari, Zeyniiddin Ebi Yahya Zekeriyya b. Muhammed b. es-Siineyki, Fethii’l-Béki bi-

Serhi Elfiyyeti’l- ‘Iraki, ngr. Abdiillatif el-Hiimeym ve Mahir Yasin Fahl, Daru’l-Kiitiibi’l-‘TImiyye,
Beyrut 1422/2002, 1, 43.

34 Sehavi, Semsuddin Muhammed b. Abdirrahman, ed-Dav’i’l-Lami’ li Ehli’l-Karni’t-Téasi’, Daru’l-
Mektebetii’l-Hayat, Beyrut ts., X, 190.

3 Dors Behrens- Abouseif, “Ibrahim Giilseni Kiilliyesi”, DI4, TDV Y., Istanbul 2000, XXI, s. 304.
36

37

Uzungarsily, a.g.e., s. 390.
Uzungarsily, a.g.e., s. 390-391.
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Seyyid ve seriflerden biri sultanin huzuruna ¢ikarildiklarinda yer Optiiriilmezdi.
Naziriilahbas, Misir’da vakfedilen Sultanlara ait biitiin ilmi ve ictimal miesseselere
bakardi. Nazir1 Darii’d-darb, darbhanenin idaresine bakan ve ilmiye siifindan olan bir
vazife idi. Mesihatii’s-siiyth, seyhliklerin en yiiksek makami olarak itibar edilen bir
seyhlikti.®®

Memliikler donemi, yazi kiiltiiriiniin oldukga gelistigi ve alimlerin farkl tarzlarda
ve yeni tiirlerde kitaplar telif ettikleri, yayin diinyas1 bakimindan velid bir déonem

olmustur.*

Osmanli, bu baglamda merkezi hiikiimeti imparatorluk biirokrasisinde yeni bir
siif olarak ylikselmeye baglayan alim biirokrat sinifina mensup alimleri, Kahire ve diger
sehir merkezlerine kad sifatiyla adalet sisteminin en {ist mercii olarak atamaya basladi.
Bu kadilar mahkemelere, hukuk personeline ve hukuki islemlere nezaret etmek ve adli
stireci mali ve idari olarak Osmanli merkezi otoritesi ve onun uygulamalar1 ile uyumlu
hale getirmekle gorevliydiler. Bu durum Memliikler doneminde, her biri ayr1 mezhebe

mensup Ve -en azindan teorik olarak- esit dort kadmin idari otonomisini sona erdirmisti.*°

1.1.5. Dini Durum

Memliik devletinde idari isler aydin bir tabaka olan kalem erbabiyla ulema
sinifindan yetismis olanlarin ellerinde idi; bu memurlar arasinda Miisliiman, Hristiyan ve
Museviler de bulunmaktaydi.** Kaynaklarda divanlarda bilhassa muhasebe islerinde
gayri Miislimlerin de gorevlendirildigi ifade edilmektedir.*? X. asir Misir iizerine yazilan
seyahatnameler de dikkate alindiginda burada Yahudilik, Hristiyanlik dinlerinin de
yasadigini soyleyebiliriz.

15 ve 16. yiizyillarda Yahudiler, tacir ve imalatg1 olarak yerlerini iyiden iyiye
saglamlastirmiglardir. Aralarindan bazilar1 biiytlik servetler kazandi. Bu donemde vergi
toplama (iltizam) isinde Onemli roller istlenmeleri, kuskusuz sahip olduklar1 mali

olanaklardan ileri gelmekteydi. Biitiin bir eyaletin glimrilk muhafaza miidiirliigiinden en

38 Uzungarsily, a.g.e., s. 388-389.
39 Korkmaz, a.g.e., s. 7.

40 Atell, a.g.m.,s. 91.

4; Uzungarsily, a.g.e., s. 361.

4

Yigit, a.g.md., s. 94.
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alttaki hamalina kadar Osmanli giimriiklerinde galisanlarin ve vergi toplayicilarinin
biiylik bir boliimii, hatta ¢ogunlugu Yahudi’ydi. Yahudilerin giimriik idare memuru ya da
daha c¢ok giimriik gelirleri toplayicisi sifatiyla 6nemli roller iistlendikleri Misir’da ve
diger uzak eyaletlerde de benzer bir durumla karsilasilmaktadir.*® Ishak el-Yahhudi'nin
diisiisii Misir’daki bu duruma bir son verdi. Oliimiinden birkac ay sonra yerine, simdiye
kadar oldugu gibi bir Yahudi degil, bir Siiryani Katolik getirildi. Bu toplulugun iiyeleri

cok gecmeden Misir'in giimriik idaresinden Yahudilerin ayaklarmi kestiler.**

Yahudiler, Islam fetihlerinden sonra da Misir’da varliklarini siirdiirmiislerdir.
Miisliimanlarin bdlgeye hakim olmasi onlar i¢in sadece itaat edecekleri kisilerin
degismesi anlamina geliyordu. Bundan dolayr Yahudiler 20. yy.’a kadar Misir’da
yasamislardir. 1941-1948 yillar1 arasinda Irak, Suriye, Arabistan ve Misir’da Yahudi
karsit1 olaylar meydana gelmistir. Bu olaylarin sonucunda bu tilkelerden kitlesel gocler
meydana gelmistir. Bu donemde Misir’da 75.000-135.000 arasinda tahmin edilen Yahudi

niifusundan sadece birkag yiiz yash kalmistir.*

Iskenderiye ve Nil cevresinde oturan Misir halki, Hristiyanlik ile tekrar diinyanin
giindemine girmis, eski ve yeni kiiltiirii biinyesinde mecz ederek uzun yillar adindan s6z
ettirmistir; Tarihten gelen milli ve dini gelenekleriyle, yeni kabullendikleri Hiristiyanlik
prensiplerini belli Olgiilerde birlestiren Misirlilar, Hristiyanlik igerisindeki teolojik
tartismalarda On saflarda yer almislardir. Bu durum, onlarin kisa siirede, Hristiyan
diinyasinda taninmasina ve belli bir agirlik merkezi haline gelmesine sebep olmustur.
Hristiyan diinyas1 onlari, dini ve milli kimliklerini bir arada temsil eden "Kipti"
kelimesiyle adlandirmig, Miisliimanlar da Misir't fethettikleri zaman oray1 “Daru’l-Kipt”
(Kiptiler yurdu) olarak tanitmiglardir. Kiptiler, Miisliimanlarin idaresi altinda, Bizans'in
uygulamalari ile mukayese edilemeyecek kadar huzur ve rahata kavugmuslardir. Kiptiler,
Emeviler ve Abbasiler doneminde mezhep serbestliginden yararlanmislardir.

Abbasilerden sonra Kiptiler, Misir'da varliklarim1 korumuslardir. Memliik idaresi,

43 Lewis, Bernard, Islam Diinyasinda Yahudiler, trc. Bahadir Sina Sener, 1.B., Imge Kitabevi, Ankara
1996, s. 153.

a4 Lewis, a.g.e., 5.167.

45

Lewis, a.g.e., s. 216.
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oncekilere gore kotli gosterilmekle birlikte bu da Kiptilerin hatalarina baglanmistir.

Osmanli idaresi zamaninda ise maliyeye, ¢ok sayida kipti gorevli alinmustir.*®

Misir’da dini yapiyr tanimak icin toplumda canli bir sekilde varligin1 gosteren
tarikatlardan de bahsetmek gerekmektedir. Mesela, Sirbini ile gagdas olan Sa‘rani’nin (v.
973/1565) pek cok tarikat kolundan, bazi sifilerden el aldigi belirtilmektedir. Tarikat
kollarin1 Ahmediyye (Bedeviyye), ‘Arifiyye, Diisikiyye (Burhaniyye), ‘Adiliyye,
Ekberiyye,  Ekberiyye-Cebertiyye,  Halvetiyye-Ruseniyye, Kadiriyye-Adiliyye,
Kiibreviyye-Niriyye, Medyeniyye-Meyminiyye, Metbtiliyye, Rifa iyye, Siihreverdiyye,
Siihreverdiyye-Zeyniyye, Saziliyye-Hanefiyye, Saziliyye-Bedeviyye-Ceziliyye ve
Stiniyye olarak sayabiliriz.’ Bu tarikat kollart Misir’da dini hayatin yelpazesini ortaya

koymak baglaminda bir a¢ilim da getirmektedir.

Misir’daki tarikatlar1 zikrederken burada c¢eyrek asri asan uzun bir zaman
diliminde yasayan Ibrahim Giilseni tarikatin1 da hatirlamak gerekir. Misir’da Memliik
devletinin yikilma siirecine girdigi donemlerde bile Misir’daki manevi atmosfer, baska
diyarlarda yasayan mutasavviflar i¢in cazibesini korumustur. Memliik idaresi, donemin
seyhlerini denetim altina almaya c¢aligsa da basarili olamamis ve seyhler, devlet
baskaninin yiiziine kars1 agir tenkitlerde bulunabilmislerdir. Osmanli devleti ise seyhlerin

biiyiik ¢ogunlugunun sempatisini kazanmigtir.*®

Emirlerin zaman zaman mevlit merasimleriyle s0fi seyhlerini para veya
yiyeceklerle desteklemeleri ve yoneticilerin sevdikleri seyh adina cami ya da tekke insa

etmeleri®® devlet ve tarikat arasindaki bag1 anlamamiza yardimei olmaktadr.

Mevlevi tekkeleri, “dsitane” ve “zaviye” olarak iki gruba ayrilmaktadir. Asitane,
zaviyeden biiylik olup seyhleri de zaviye seyhlerinden {istiin kabul edilmektedir. Kéahire
Mevlevi-hanesi "asitane" olarak Mevleviligin Misir'daki en Onemli temsilciligidir.
Misir'in tarihi, ictimai ve kiiltiirel yapis1 burada Mevlevilik i¢in bir "asitane" te’sisini

lizumlu kilmistir. Ciinkii Misir, Selcuklular ve Beylikler zamaninda oldugu gibi,

46 Erdem, Mustafa, “Kipti Kilisesi Uzerine Bir Arastirma”, Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi

Dergisi, Ankara 1997, C. XXXVI, s. 143-161.
4 Kaplan, Hayri, “Fakih bir Safi Ornegi Olarak Abdulvehhab es-Sa‘rani”, Cukurova Universitesi
llahiyat Fakiiltesi Dergisi, C. 2, S. 2, Temmuz-Aralik 2002, 135-137.
Konur, Himmet, Ibrahim Giilseni (Hayati, Eserleri, Tarikat), Insan Y., Istanbul 2000, s. 55-56.
Winter, a.g.m., s. 282.

48
49
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Osmanlilar doneminde de Onemini siirdiiren bir tlkedir. Bu 6nem, Kalenderilik,
Bektasilik (Kasr-1 Ayn'de) gibi tarikatlarin Misir'da sube agmalarini saglarken, XVI.
ylizyilin ortalarinda Mevleviligin de "asitane" gibi biiylik bir temsilcilikle Misir'in sosyal
ve kiiltiirel hayatina agirligmi koymasmi temin etmistir.’® Kahire’de ilk mevlevihane

olarak kurulan Misir Mevlevihanesi’nin ise XVI. yiizyilin sonunda Divane Mehmed

Celebi tarafindan kuruldugu bilinmektedir.>*

Eyyiibi devletinin kurucusu olan Saldhaddin Eyytbi (567-589/1171-1193) Fatimi
devletinin yikilmasiyla beraber siinniligin ihyas1 yolunda bu anlayisin saglam yolu olarak
gordiigii Es‘ariligin yayilmasi i¢in medreseler agtirmistir. Salahaddin Eyytbi’nin
cocuklugundan itibaren bu mezhep mensuplarinin yazdiklar1 eserlerle yetismesi de
Es‘ariligin yayilmasindaki ana unsurlardan biri olarak kabul edilmelidir. Bu noktada
Misir halkinin  ekseriyetle Safii olmasit ve onlarin da itikadi olarak Es‘ariligi
benimsemeleri bir bagka unsur olarak diistinilmelidir. Eyyubilerin halefi olarak Misir
iktidarima gegen Memliikler doneminde ise kurucularinin genelde Hanefi olmasina
ragmen $afii mezhebinin giiciine kayitsiz kalmamislar ve hem Safi mezhebinin 6ncelikli
konumunu muhafaza etmisler hem de Esariligin yayilmasi faaliyetlerini
desteklemiglerdir. Bu noktada sii ve batini diislincelere karsi stinniligi ortaya koymanin
etkisi rol oynamistir. Agirligint Hanbeliler’in olusturdugu Selefi diisiincenin igtimai
blinyede meydana getirdigi ¢cekisme ve ihtilaflar, Es‘ariligin toplumu birlestirici vasfini
pekistirmis, Matiiridi akidesini benimseyenler dahi Selefi diisiinceye karsi bu mezhebi

desteklemek durumunda kalmislardir.>?

Saldhaddin Eyy(bi, Misir’a hakim olunca kendisi gibi Safii ve Es‘ari olan
Sadreddin Abdiilmelik b. Dirbas el-Marani’yi (v. 605/1209) bas kadiliga tayin etmis,
ardindan insanlarin Es‘ari akidesini benimsemesini mecbur tutmus, muhalefet edenleri

tekfir edecek kadar ileri gitmistir.>

Tasavvuf, Memliik kiiltiiriinde olduk¢a yaygindi ve zaten yiizyillardan beri

Misir’da meveuttu. XIII. yiizyila kadar, bizzat stfi terimi dini teskilat icindeki mesr{ bir

50 Ozonder, Hasan, “Mevleviligin Misir’daki Temsilciligi: Kahire Mevlevi-hanesi”, II. Milletleraras:

Meviana Kongresi, Selguk Universitesi Y., Konya 1990, s. 176-177.
1 Tanrikorur, Barihiida, “Misir Mevleyihanesi”, Di4, TDV Y., Ankara 2009, XXVIX, 586.
52 Ayaz, a.g.m., s. 32-37.
53 Makrizi, Kitdbii'lI-Meva iz ve'l- ‘Itibér bi Zikri’l-Hitat ve I-Asér, IV, 51.
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meslege isaret ediyordu.> Memliik toplumu igerisindeki tasavvufi diisiince, uygulama ve

dervislerin konum ve giigleri zaman gectikge ve sartlar degistik¢e ¢esitleniyordu.

fbn Teymiyye ve Ibn Haldun gibi tasavvuf anlayisina karsi ¢ikanlar olmakla
beraber 6zellikle zaviye ve hangahlar ile sufilerin yetismesine yonelik kuruluglar varligini
korumustur. Hatta bu hangahlarin yirmisi Memliikler zamaninda insa edilmis ve
vakfedilmislerdir. Emir ve sultanlar da dini ve estetik gayelerle, hangahlarda icra edilen
ayinlere daha sik devam ediyorlardi. Bunlarla birlikte egitim ve yonetimle ilgili bircok
makam uygun sartlara veya siyasi destege sahip olan stfilere acik oldugu da
goriilmektedir. XV. yiizyildaki genel ekonomik ¢okiis, hi¢ sliphesiz, rekabet ve gerilimi

artirmak stiretiyle dini teskilat: etkilemistir.>®

922-931 (1517-1525) yillarinda Misir’da adli teskilatla ilgili gelismeler belli bir
yonde diizenli bir seyir izlememisti. Yukarida, farkli yonlerde gidis-gelisleri gdsteren ve
kronolojik olarak birbirini takip eden bes ayri donem belirlendi. Bazi donemlerde
Memliik donemi adli teskilatinin 6zellikleri agir basarken, bazisinda Osmanlilar merkez1
kontrolii kuvvetlendirme yoniinde adimlar atmistir. Ancak Ahmed Pasa isyan1 bastirilip
Ibrahim Pasa Misir’a geldikten sonra istikrarli bir adli diizen kurulabilmisti. Buna gére,
Memliik doneminden farkli olarak adli teskilat, mahkemeler, personel ve islemler, alim-
blirokrat olan kadilarin denetimine verilerek merkezi hiikiimetin otoritesi ortaya
konulmustu. Diger taraftan, adli teskilattaki Memliik doneminde goriilen cesitlilik de
tamamen sona erdirilmemisti. Alim-biirokrat kadilarin nezaretinde drt mezhepten yerel
alimler naib sifatiyla davalari dinlemeye ve hukuki islemleri onaylamaya devam
etmekteydi. Ayrica Memliik donemindeki mezalim mahkemeleri uygulamasina benzer
sekilde, Misir beylerbeyi haftada dort defa toplanan divanda hukuki davalar1 da dinleyip

karara baglamaktaydi.>’

Ser‘l ve hukuki islere bakip hiikiim veren en yiiksek dinl makam olan kadr’l-
kudatlara baktigimizda, Misir’da Eyylbiler zamaninda doért mezhep erbabi da

bulunmasina ragmen biitiin hukuki ve ser‘1 isleri Safil mezhebinde olan kadi tarafindan

54 Homerin, Th. Emil, “Memlikler Dénemi Misir’inda Sifiler ve Tasavvuf Aleyhtarligi Taraflar ve
Kurumsal Cevre Uzerine Bir Inceleme”, trc. Salih Cift, Uludag Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi
Dergisi, 2002, C. 11, S. 1, s. 245.

5 Homerin, a.g.m., s. 246.

56

Homerin, a.g.m., s. 252-260.

57 Atell, a.g.m., s. 107.
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hiikiim verilirken 662/1264’de Memliik hiikimdar1 Melik Zahir Baybars zamaninda dort
mezhep icin dort kad tayin edilmistir.®® Mahkemedeki ve mahkeme disindaki hukuki
islemlerin dayanagi olan hukuk konusunda ise Memliikler donemi uygulamalarinin
sirdiiriilmesi dikkati ¢ekmektedir. Literatiirdeki yaygin kanaatin aksine incelenen
donemde, Osmanlilar, dort mezhep 6gretilerinin mahkemelere hukuki kaynak olmasi ve
dort mezhepten alimlerin mahkeme personeli olarak gdrev yapmasi konusunda
Memliikler’i takip etmislerdi. Ayrica Misir’daki Osmanli hukuk diizeninin belirgin
Ozelliklerinden biri olan kanunname -formel yeniligi bir tarafa- Memliikler donemi
hukuki hak ve uygulamalarinin bircogunu devam ettirmis ve yazili hale getirerek Osmanli

uygulamasina déniistiirmiistii.>®

Dini bir vazife olan Hisbe’ye memur olanin, itibar, haysiyet ve seref sahibi olmas1
sart kosulmaktaydi. Hisbe isleriyle mesgul olmak iizere muhtesibin, muhtelif yerlerde
vekil ve maiyyeti vardi. Giin agirt Misir’daki camilerin birinde oturur, biitiin belediye
islerini kontrol ederdi. Mintikas1 dahilindeki diikkan, magaza, fabrikalar ve sanat erbabi
ile bunlarin ol¢iileri gerek muhtesib gerek maiyyeti tarafindan bu siretle sik sik teftis

olunurdu.®® Bu da devlet teskilatinda dinin fonksiyonunu gostermesi agisindan miihimdir.
1.2. Hayati

1.2.1. Dogumu ve Ailesi

Kaynaklarda ismi, Semsuddin Muhammed b. Muhammed es-Sirbini el-Kahiri es-
Safii el-Hatib el-imam Allame diye zikredilmekte olup Safii ulemasindandir.®* Tefsirinde
Safii mezhebinin goriislerine agirlik veren miifessir, bazen $afii mezhebi i¢in “Benim

mezhebim” ibaresini kullanarak nakilde de bulunmaktadir.5?

58 Uzungarsily, a.g.e., s. 386; Atcil, a.g.m., s.95.
59 Atell, a.g.m.,s. 91.
60

Uzungarsily, a.g.e., s.388.

61 [bnii’l-imad, imam Sehabeddin Ebi’l-Felah Abdilhay el-Akeri el-Hanbeli ed-Dimeski, Sezerdtu 'z-
Zeheb fi Ahbdri men Zeheb, Daru ibni Kesir, Beyrut 1993, X, 561; Zehebi, Muhammed Hiiseyin, et-
Tefsir ve’l-Miifessiriin, Daru’1-Kiitiibi’1-Hadise, Kahire 1976, I, 338.

62 Sirbini, Semsiiddin Muhammed b. Ahmed el-Hatib el-Kahiri, es-Sirdcii’l-Miinir fi’l-I‘dneti ala

Ma'rifeti Ba'di Me‘ani’l-Kelami Rabbine’l-Hakimi’l-Habir, thr. Ibrahim Semsiiddin, Daru’l-

Kiitiibi’l-‘TImiyyye, Beyrut 1425/2004, I, 180.
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Sirbini, Misir’m Garbiyye vilayetine bagh Sirbin®® kdyiinde dogdu. Dogum yerine
nispetle Sirbini diye isimlendirilmektedir.* Cami‘u’l-Ezher’deki hatipligi sebebiyle de
“Hatib” lakabiyla meshur olmustur.5

Kaynaklarda hayat1 ve ailesi hakkinda bilgi verilmemektedir. Ancak hicri X. asrin
baslarinda dogdugu diistiniilmektedir. Cilinkii talebesi oldugu Zekeriyya el-Ensari’nin
926/1520°de vefat etmesi dikkate alindiginda, Sirbini’nin diinyaya gelmesi, bu tarihten
oncedir.%® Miifessir, tefsirini dua ile tamamlarken “Babama ve cocuklarima...” ifadesini
kullanmas1, onun birden fazla gocugunun oldugunu gostermektedir.®” Muhibbi (v.
1111/1699) de Zeynuddin diye nitelenen Abdurrahman b. Muhammed es-Sirbini adinda
bir oglundan bahsetmektedir.®® Sirbini, babasinin ismini ise tefsirinde Ahmed olarak
zikrederken®® babasmin adi kaynaklarin bazisinda Ahmed’® bazisinda Muhammed’*

olarak gecmektedir.

1.2.2. Kisiligi

Fakih ve miifessir olan miiellif, ayn1 zamanda Kelam, Nahiv ve Sarf alimidir.”?
Alemin en faziletli kadini olarak Hz. Meryem, Restlullah kiz1 Fatma, annesi Hatice, Aise
ve Firavun’un esi Asiye olarak siralama yaptiktan sonra baska bir rivayette Hatice’nin
Fatma’dan once zikredildigini belirtmekte ve bu duruma Hatice’nin Fatma’ya liderlik

sebebiyle degil annelik sebebiyle iistiinliik tagimasiyla cevap vermistir.”® Onun bu

63 Ayrmtil bilgi ig¢in bkz. Muhammed Remzi, el-Kdmiisii’I-Cugrafi li’l-Bilddi’l-Misriyye min ‘Ahdi
Kudemai’l- Misriyyin ild Seneti 1945, Matba‘atii Vizaratii’t-Terbiyye ve’t-Ta‘lim, Kahire 1953, II,
78.

64 Kehhile, eserinde es-Serbini diye zikretmektedir. bkz. Kehhale, Omer Riza, Mu ‘cemii’l-Miiellifin
Teracimii Musannifi’[-Kiitiibi 'l- ‘Arabiyye, Daru lhyai’t-Tiirasi’l- Arabi, Beyrut ts., VIII, 269.

65 Biiceyrimi, Siileyman b. Muhammed b. Omer, Tuhfetii’l-Habib ‘ala Serhi’l-Hatib, Daruw’l-Fikr,
Beyrut 1428/2008, I, 14.

66 Ramazan Fevzi Bedini, el-Kaddya ve’l-Itticahatii'n-Nahviyyeti fi Tefsiri’s-Sirdacii’l-Miinir, Yiiksek
Lisans Tezi, Cami‘atii’l-Kahire, Kahire 2007, s. 3.

67 Sirbini, a.g.e., IV, 726.

68 Muhibbi, Hulasatii’l-Eser fi A ydni’l-Karni’l-Hadi Aser, Daru Sadr, Beyrut ts., 11, 378.

69 Sirbini, a.g.e., IV, 727.

70 Bagdadi, Ismail Pasa, Hediyyetii’l-‘Arifin Esmaii’l-Miiellifin ve Asdru’l-Musannifin, Mensuritu
Mektebetii’l-Miisenna, Beyrut 1371-75/1951-55, II, 250; Serkis, Ydasuf Ilyan, Mu ‘cemu’l-
Matbu ‘ati’l- ‘Arabiyye ve’l-Mu ‘arrebe, Daru Sadr, Beyrut 1347/1928, 1, 1108; Kehhale, a.g.e., VIII,
269.

n Ibnii’l-‘Imad, a.g.e., X, 561; Zehebi, a.g.e., I, 338.

2 Kehhale, a.g.e., VIIL, 269.

73

Sirbini, a.g.e., I, 246.
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yaklagimi, kisiligindeki nazik tutumu gostermektedir. Miifessirin, hikmeti amele
yaklastiran ilim olarak tefsir etmesi’® de ilim anlayisinin amel ile sekillendigine isaret

etmektedir.

Hocalarn hayatta iken kendisine fetva ve ders i¢in icazet vermislerdir. Ondan
sayillamayacak kadar kisi istifade etmistir. Misir ehli onun salahiyeti, ilim ve amel
vasiflari, ziihd ve verasi ve ibadetinin ¢oklugu iizerine icma etmistir. Kaynaklarin verdigi
bilgilere gore ibadete diiskiinliigii ile de taninan Sirbini’nin Ramazan’in basindan itibaren
itikdfa girmesi adetindendi. Camiden de bayram namazindan sonra ¢ikar, hac
yolculugunda ¢ok yorulmadik¢a binek kullanmazdi. Yolculuga ¢iktiginda insanlara
gorevleri Ggretir, namaza tesvik eder, onlara namazda kasr ve cem’in nasil oldugunu
anlatirdi. Yollarda dahi bol bol Kur’an okur, Mekke’de iken ¢ok fazla tavafta bulunurdu.
Mekke’de ve seferde iken giinlerinin ¢ogunu oruglu gegirirdi. Nefsine kars1 koyar ve
diinya mesguliyetlerine 6zen gostermezdi. Onun i¢in “Allah’in ayetlerinden bir ayet ve
insanliga da delillerinden bir delildi.” ifadelerinin kullanilmasi da Sirbini’nin ilmi

derinligine dair bir yaklasima sahip olmamiza yardime1 olmaktadir.”

Seyyid Omer el-Basri'nin “Fetvalar’inda es-Sihab Ibn Hacer’in baz
ogrencilerinden haberlere yer verilmektedir. Bu bilgilere gore Hatib es-Sirbini, Mescid-i
Haram’1n arka tarafinda ders verirken Ibn Hacer beraberindeki talebelere onun meclisine
gitmelerini sdylemistir. Sirbini, hacca yakin siire esnasinda buraya gelir ve bu zamanda
da Kur’an okumakla ve ilmin yayilmas: yoniinde sohbetle mesgul olurdu. Ancak nefsini
kapali yerlerde sakli tutanlardan oldugu i¢in bazi 6zellikleri diginda onun hakkinda bilgisi
olan da az olurdu.”® Bu bilgilerden onun hocasi hayattayken ders verdigini ve nefsinin
terbiyesi yolunda kendini gizlemesi sebebiyle de ilminin disinda ¢ok taninmadigini ifade

edebiliriz.

Sa‘rani, gece-glindiiz Rabbine ibadet eden, salih amel sahibi olarak vasiflandirdig:

Sirbin1’yi ilim, okuma, namaz ve orug tlizere gordiigiinii zikretmekte ve doneminden hi¢

™ Sirbini, a.g.c., I, 248.

» Gazzi, Seyh Necmuddin Muhammed b. Muhammed, Kevdkibii’s-Saire bi A’ydni’l-Mieti’l- ‘Asira,
Daru’1-Kiitiibi’l-‘Tlmiyye, Beyrut 1997, III, 72-73; Ibnii’l-imad, a.g.e., X, 561-562; Zehebi, a.g.e.,
VIII, 338; Sa’rani, Abdulvehhab, et-Tabakatii’s-Sugrd, thk. Ahmed Abdurrahim es-Sayih ve Tevfik
Ali Vehbe, Mektebetii’s-Sekafeti’d-Diniyye, Kahire 1426/2005, s. 83.

76 Kiirdi, Muhammed b. Siileyman el-Medeni es-Safii, Fevdidii'I-Medeniyye fi Men Yiiftd bi-Kavlihi min
E’immeti’s-Sdfi yye, nsr. Bessam Abdiilvehhab el-Cabi, Daru Nuri’s-Sabah ve Daru’l-Cifan ve’l-
Cabi, Beyrut 2011, s.288.
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kimsenin onun hakkinda kétiiliikle bahsetmedigini ve haset etmeyen biri oldugunu
nakletmektedir. Ayrica oglu Abdurrahman’in bildirdigine goére Misir ehli de onun ilim,
amel ve ziithd yoniinii bilirdi. Diinya isleri i¢in cabalamayan Sirbini, makam ve

yoneticilere ragbet gostermezdi.’’

1.2.3. Seyahatleri ve Gorevleri

Sirbini, 926/1520 tarihlerinden 6nce tahsil i¢in Kahire’ye gitmistir. 959/1552 yil1
ve 960-961/1553-1554 baslarinda Medine’ye seyahat etmis ve muhtemelen yil boyunca
orada kalip hac sonrast Kéahire’ye donmiistiir. 962/1555’te Bimaristanii’l-Manstiri

Kiilliyesinde tefsir hocaligina tayin edilmistir.”

1.2.4. Vefati

Sirbini, 977/1570 Senesi Saban aymin ikisinde persembe giinii ikindiden sonra
vefat etmistir.”® Kabri Karafetii’l-Miicavirin’dedir.®’ Gazzi (v. 1061/1651), Si‘ravani’nin
onu ¢ok Ovdiigliinii ancak Olimiinii tarihlendirmedigini zikrettikten sonra vefatini,
977/1570 yilinda Saban ayinin sekizinde persembe giinii ikindiden sonra olarak
belirtmektedir.8! Genel olarak kaynaklar miifessirin vefiti 977 olarak kaydetmekle
birlikte, Katib Celebi (v. 1067/1657) 973 olarak bildirmektedir.®2

2. HOCALARI, TALEBELERI VE ESERLERI

2.1. Hocalan
Zekeriyya el-Ensari (v. 926/1520)

Kaynaklarda tam ismi, EbG Yahya Zekeriyyd b. Muhammed b. Ahmed b.

Zekeriyya el-Ensari es-Siineyki el-Misri olarak gegmektedir. Hadis hafizlarindan olup

" Sa‘rani, a.g.e., s. 83-84.

8 Cavusoglu, Ali Hakan, “Sirbini, Hatib”, Di4, TDV Y., istanbul 2010, XXXIX, 189.

” Ibnii’l-imad, a.g.e., X, 562; Bagdadi, a.g.e., I, 250; Zehebi, a.g.e., I, 339; Kehhale, a.g.e., VIII, 269.
80 Cavusoglu, a.g.md., s.189.

81 Gazzi, a.g.e., I11, 73.

82

Katib Celebi, Kesfii’z-Ziinlin ‘an Esami’l-Kiitiib ve’l-Fiinlin, thk. Muhammed Serefeddin Yaltkaya,
Daru fhyait’Tiirasi’l-* Arabi, Beyrut ts., II, 1139.
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kadi ve miifessirdir. Seyhii’l-Islim olarak lakaplandirilan Zekeriyya el-Ensari,
823/1420°de Misir’in dogusundaki Siineyke’de diinyaya gelmistir. Kahire’de ilim
gormiistiir. 906/1501 senesinde goézlerini kaybetmistir. Kabul ettigi kadilik gérevinde
sultanin haksiz iglerini kinamis ve gorevinden azledilmistir. Hayatin1 fakirlik iginde
gecirmis ve vefat edene kadar da ilimle mesgul olmustur. Kahire’de 926/1520°de vefat
etmistir.® ibn Iyas, dogum tarihini 824/1421 olarak verdigi Zekeriyya el-Ensari’yi selefin
izi, halefin destegi ve Misir’da Safii alimlerin sonuncusu olarak vasiflandirmakta ve
cenazesinin de Imam Safii’nin kabrinin yakmma defnedildigini ifade etmektedir.®*
Zehebi’nin verdigi bilgiye gore ise dogum tarihi 826/1423 olup tevazu, iffet ve edep dolu
bir hayatinda ibn Hacer gibi hocalarmin izniyle onlar daha hayattayken fetva vermeye

baslamus, pek ¢ok kitap serh etmistir. Zilhicce nin dérdiinde cuma giinii vefat etmistir.

Islam seyhlerinin seyhi, cok iyi ve zeki bir arastirmaci, kelamecilarm dili,
fikihgilarin ve hadisgilerin efendisi, hafiz, torunlar1 ecdatlarina baglayici, saglam bir veli,
seriat ve hakikati cemedici, Allah yolunda manevi yolcu, kadilarin kadis1 ve hakkin
kiliglarinin bir kilici olarak kabul edilmektedir. Diinya islerine ragbet etmemekte ve

kalbini halka yonlendirmemeye gayret gostermektedir.®

Yiiz elliden fazla hocadan dort mezhep ve diger dini ilimler {izerine ders aldig1
gibi Arap dili ve edebiyati, hat, astronomi, hesap, cebir, tip gibi ilim dallarinda da egitim
ve icazet almis ve pek ¢ok talebe yetistirmistir. IX (XV). yiizyilin miiceddidi olarak kabul
edilen Zekeriyya el-Ensari’nin nakli ve akli ilimlerde elliyi asan kaleme aldig1 pek ¢ok
eseri bulunmakla beraber fikha dair eserleri daha 6nemli goriilmiis ve diger eserleri

derleme 6zelligi tasidig1 ifade edilmistir.®’

Tefsirde Fethii’r-Rahmdn, Hadiste Tuhfetii’l-Bari ‘ala Sahihi’l-Buhdri, Fethu’l-
‘Allam, hadis 1stilahlarinda Serhii Elfiyeti’l- ‘Iraki, Beydavi’'nin tefsirinin ta‘liki olan
Fethu’l-Celil, Mantikta Serhii Isdgiici, nahivde Serhii Siiziiri'z-Zeheb, tecvidde Tuhfetii

8 Zirikli, Hayruddin, el-‘Aldm: Kdmusu Terdcim lieshuri’r-Ricdl ve’n-Nisdé mine’l-‘Arab ve

Miista ‘ribin vel-Miistesrikin, y.y., Beyrut 1969, 111, 80; Gazzi, a.g.e., I, 198-199.

Ibn Iyas, Muhammed b. Ahmed el-Hanefi, Bedd’i‘u’z-Zuhiir fi Vakdii’d-Duhiir, el-Hey etii’l-

Misriyyeti’l-Amme li’1-Kitab, Kahire 1984, V, 370-371.

8 ibn imad, Sezeratii’z-Zeheb, X, 186-188.

8 Gazz, a.g.e., I, 198-200.

87 Ozel, Ahmet-Kallek, Cengiz, “Zekeriyya el-Ensari”, DI4, TDV Y., Istanbul 2013, XXXXIV, 212-
213.

84
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Niicebai’l-‘Asr, risale olarak el-Lii’lii’ti'n-Nazim fi Revmi’t-Ta'alliim ve’t-Ta lim,
kiraatlerde ed-Dekdiku’I-Muhkeme, Fikihta Tenkihu Tahriri’l-Liibab, Fikih ustliinde
Gayetii’l-Viisul, Liibbii’l-Usul, Fikihta Esne’l-Metalib fi Serhi Ravzi’t-Talib, el-Gurerii’l-
Behiyye fi Serhi’l-Behceti’I-Verdiyye, Menhecii’t-Tiillab gibi pek ¢ok eser yazmistir.®

Tefsirinde “Seyhimiz” ifadesiyle hocast Zekeriyya el-Ensari’yi kasteden Sirbini,
eserinde hocasinin goriislerinden nakillerde bulundugu da goriilmektedir. Mesela,
“Stiphesiz, goklerin ve yerin yaratilisinda, gece ile giindiiziin birbiri ardinca gelisinde,
insanlara yarar saglayacak seylerle denizde seyreden gemilerde, Allah in gokyiiziinden
indirip kendisiyle 6lmiis topragi dirilttigi yagmurda, yeryiiziinde her ¢esit canliy
yaymasinda, riizgarlari ve gokle yer arasindaki emre amade bulutlar: evirip ¢evirmesinde
elbette diisiinen bir topluluk icin deliller vardir.” (Bakara, 2/164) ayetinin tefsirinde
Zekeriyyd’nin goriisiinii naklederek ayetteki bulutun, cennetteki meyveli bir agagtan,

yagmurun da arsin altindaki denizden oldugunu ifade etmektedir.%
Sihabeddin er-Remli (v. 957/1550)

Tam adi, Ebii’l-Abbas Sihabeddin Ahmed Ibn Hamza er-Remli el-Ensari olup
Misir’da Remle kdyiinde®® Cemaziye’l-evvel ay1 919/1513 yilinda dogmustur.®*

Tasavvufu zahiri ve batini kétiiliiklerden temizleyen bir ilim dali olarak goren er-
Remli, tasavvuf mesrebli Fikih alimidir. Onun tasavvufa yonelisinde ise yasadigi donem
dikkate alindiginda Misir’da tasavvufun merkezi bir konumda yer almasi ve takva ve
zahid yonleriyle taninan babasiin tasavvufa ve mutasavviflara ilgisi gibi etkenler rol

oynamlstlr.92

Remli, Misir’li Safii bir alimdir. Hocas1 Zekeriyya el-Ensari, egitim ve fetva
vermesi i¢in kendisine izin vermistir. Onun fetvalarini talebesi Sirbini bir ciltte
toplamistir. Misir’da seri ilimlerde Safii alimlerden onun talebesi olmayan ¢ok nadirdir.
Hocas1 Zekeriyya el-Ensari’nin “Serhu’l-Behce” ve “Serhu’r-Ravza” eserlerini, o daha

hayattayken serh etmistir. Bu konuda hocasinin ondan bagkasina da izin vermedigi

8 Zirikli, a.g.e., ITI, 80-81.

8 Sirbin, a.g.e., I, 125.

0 Zirikli, a.g.e., 1, 120.

9 Muhibbi, a.g.e., III, 347.

92 Aslan, Mahsum, /bn Hacer el-Heytemi ve Semsuddin er-Remli ve Intilaf Sebepleri, Doktora Tezi,
Dicle Universitesi, Diyarbakir 2018, s. 86-87.
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kaydedilmektedir. er-Remli, Kahire’de 957/1550°de Cemaziye’l-ahir ayr Cuma giinii
vefat etmis ve Ezher’de cenazesi kilinmistir. Si‘ravani, onun cenazesi kadar kalabalik

baska bir cenaze gérmedigini ve Meydaniilkutn’a yakin defnedildigini belirtmektedir.®®
Ahmed Amira el-Burullusi (v. 957/1550)

Sihabiiddin Ahmed el-Burullusi el-Misri es-Safil, “Amira” lakapli allame bir
muhakkiktir. Seyh Abdulhak es-Senbati, Burhan b. Ebi Serif ve Nur el-Mahalli
hocalarindan ilim almistir. Alim, zahid, vera sahibi ve giizel ahlak sahibiydi. Ders ve fetva

vererek ilim ile dmriinii gecirmistir.%*
Nasiruddin Muhammed b. Hasan el-Lekkani el-Maliki (v. 958/1551)

Doneminde Malikilerin iistad1 kabul edilen el-Lekkani, Akaid, Fikih, Belagat ve
Mantik gibi dersler almis olup kendi donemi ve donemi sonrasi pek cok Maliki talebeye
faydas1 olmus bir alimdir. Serhun ‘ald Cemi’l-Cevami’, Hasiye ‘ald esSa’d et-Taftazdani

fi’l-‘Akdid ve Serhu’n ‘ale’t-Tasrif li'z-Zencdni gibi dnemli eserler yazmistir.®®
Muhammed b. Salim et-Tablavi (v. 966/1559)

Misir’in egsiz alimlerinden biri olarak goriilen Nasiriiddin Muhammed b. Salim
et-Tablavi, Safii mezhebinden olup imam ve allame olarak zikredilmektedir. Zekeriyya
el-Ensari, Fahr b. Osman ed-Deylemi, es-Suyti, Burhan Kalkasendi, Sehabeddin el-
Beyciiri ve Muhammed b. el-Cezeri gibi hocalardan ilim tahsil etmistir. Kendisiyle elli
yil sohbet i¢cinde bulunan es-Sa‘ravi, et-Tablavi kadar namaz kilan, Kur’an okuyan ve
insanlara ilim Ogreten kimseyi gérmedigini ve onun, ¢agdaslarinin vefatindan sonra
ilimlerde riyaset sahibi oldugunu ifade etmektedir. et-Tablavi, Tefsir, Kiraat, Fikih, hadis,
Uslil, Meani ve Beyan, Tip, Mantik, Kelam ve Tasavvuf alanlarinda derinlesen
alimlerdendi. Cagdaslarindan daha alim, daha fazla tevazulu, gilizel ahlak sahibi ve comert
oldugu gibi kimsenin giybetini yapmadig1 zikredilmektedir. Misir’da Cemaziye’l-ahir’in
onunda 966/1559 yilinda vefit etmis ve kalabalik bir cemaatle Imam es-Safii’nin

avlusuna defnedilmistir.*®

%3 Ibn imad, a.g.e., X, 454-455.

94 Ibn Imad, a.g.e., X, 454; Gazz, a.g.e., I11,120.

% Kehhale, a.g.e., II, 167.

% Gazzi, a.g.e., 11, 32-33; ibn Imad, a.g.e., X, 506-507.
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“Bidayetii’l-Kart fi Hatmi Sahihi’l-Buhdri”, el-Kazvini’nin fiiru® konusundaki
eserine yazdig1 “Serhu Havi es-Sagir” ve sakin nun ve tenvinin hiikiimleri hakkinda

A9

kaleme aldig1 “Miirsidetii’I-Miistegilin” onun eserleridir.®’
Bedreddin el-Meshedi (v. 962/1555)

Safii alimlerden Bedruddin Muhammed b. Ebi Bekr el-Meshedi el-Misrd,
862/1458’de diinyaya gelmistir. Sihab el-Hicazi ve er-Radi el-Evcaki gibi hocalardan ilim
aldi. Kaynaklarda Saidii’s-Siieda hangahina seyhlige tayin edildigi belirtilmektedir.
Fikih, Tefsir ve Hadis alanlarinda alim ve ahlak sahibiydi. Akil ve din yoniinden de
allame olarak vasiflandirilmis ve Sa‘ravi’nin de soyledigi gibi alim, salih, ibadetin
coklugu ile tanmmustir. Ogrencisi olmaya gelen herkese kapisim1 acan Bedreddin el-
Meshedi, Zi’l-ka‘de’nin yedisinde Pazartesi giinii 962/1555°de vefat etmis ve Salahiyye

tiirbesine defnedilmistir.*®

Bunlarin disinda hayatlari hakkinda bilgiye rastlayamadigimiz Cemaleddin es-
Safi, Niareddin el-Mahalli, en-Nir et-Tahvani, Muhammed b. Abdurrahman b. Halil en-

Nesli el-Kiirdi gibi hocalardan da ders almgtir.*®

2.2. Talebeleri

Sirbini hakkinda bilgi veren kaynaklar daha 6nce belirttigimiz iizere yiizeysel ve
genellikle birbirini tekrar eden malumatlara sahiptir. Bununla beraber bu bilgiler hayati,
hocalar1 ve kismen eserleri ile ilgilidir. Miifessirin 6grencilerini tespit ederken tabakat
eserleri kaynak olarak kullanilmis ve Sirbini hakkinda yapilan ¢alismalardan istifade

edilmistir.1%

Zeyniiddin Abdurrahman b. Muhammed Sirbini (v. 1011/1602)

Zeyniiddin diye nitelenen Abdurrahman b. Muhammed b. Semsuddin Hatib
Sirbini, Misir’li bir Safii fakihidir. Pek c¢ok ilimde derinlesmis olup ilim ehlindendir.

7 Bagdadi, a.g.e., 11, 247.

9% Ibn Imad, a.g.e., X, 259.

%9 Gazzi, a.g.e., 111, 72; Ibnii’l-imad, a.g.e., X, 561.
100

Semeri, tez calismasinda kaynaklarin 6grencilerinin isimlerini zikretmedigini ve bu nedenle bu
konuda bilgiye ulasamadigmi ifade ederek sadece Muhibbi’nin “Hulasatii’l-Eser”inde oglu
Abdurrahman’a ders verdiginin kaydedildigini belirterek oglu hakkinda muhtasar bilgilere yer
vermektedir. (bkz. Semeri, Sekil b. Sayir b. Zeyd es-Semeri, el-Hatib es-Sirbini ve Menhecuhu fi't-
Tefsir, Cami‘atii’l-imam Sudd el-islamiyye, Yiiksek Lisans Tezi, Riyad 1991, s. 58-59.)
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Giivenilir bir babanin oglu olarak giivenilir bir alim ve giizel ahlak ve tevazu sahibi olarak
taninmustir. Hac ibadetine diiskiinliigii ile bilinmektedir. {lmini hem babasindan hem de

baska alimlerden almistir. 948/1542°de dogmus ve 1011/1602°de vefat etmistir. 1%

Ali b. Yiasuf b. Muhammed Eba Hasan b. Ebi’l-Mehasin el-Kasri el-Fasi (V.
1030/1621)

Zahir ve batin arasin1 cem eden Ebu’l-Mehasin el-Kasri, meshur Maliki
alimlerindendir. Babasindan ve pek ¢ok alimden ilim tahsil etmistir. Seyh Abdurrahméan
el-Meczilib’a teberrilk etmistir. Aynm1 zamandan birgok talebe yetistirmistir ki oglu
Abdulkadir el-Fasi onlardandir. Cemaziye’l-evvel aymin on altisinda Cuma giinti ikindi

vakti 1030/1621 yilinda vefat etmistir. 102
Alaaddin Ali el-Gazzi es-Safii el-Kahiri (v. 1001/1593)

Alaaddin lakapl Kahire’li Safii alimlerdendir. Gazze’de 933/1527’te diinyaya
gelmistir. Pek ¢ok hocadan ders aldigr gibi Sirbini’nin de 6grencisi olmustur. Giizel
meleke sahibi, miizakerelerde yetenekli, sozIii tartismalarda sebat sahibi, latif bir dilci ve
salah ve takva yoniiyle giizel goriislii olarak zikredilmektedir. 1001/1593 yilinda vefat

etmistir.*%®
Semseddin Muhammed b. David (v. 1006 / 1597)

Semseddin diye lakaplandirilan Muhammed b. David b. Selahaddin ed-Davidi
el-Kudsi ed-Dimeski Safii olup, muhaddis, fakih ve miiftiidiir. Safii mezhebi fakihi,
biiyiik muhaddis miiftii ve miiderristir. Once Kudiis’te birgok hocadan ders okumus, sonra
Misir’a gitmis ve orada yine birgok hocadan ilim aldigr gibi Sirbini’den de ilim
ogrenmistir. Dimesk’e de giderek oradan da farkli hocalardan ders okumustur. Akli ve

nakli ilimler ile meani, beyan ve diger Arapca ilimleri 6grenmistir.'%

101
102

Muhibbi, a.g.e., 11, 378; Serkis, a.g.e., I, 1110.
Muhibbi, a.g.e., III, 198. (Ahmet Ozel, oglunun ismini Muhammed el-Arabi olarak vermekte ve

vefatini da 1013/1604) olarak zikretmektedir. bkz. Ozel, Ahmet, “Ebii’l-Mehasin el-Fasi”, Did, TDV
Y., Istanbul 1994, X, 337.

103 Muhibbi, a.g.e., 111, 199-200.
104 Muhibbi, a.g.e., IV, 145-146.
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Nu‘man b. Muhammed b. Muhammed el-ici el-Acemi el-Dimeski (v.

1016/1607)

Stfi yoniiyle taninan fazilet sahibi, edip ve malin1 Allah yolunda infak eden,
insanlarin kendisine giivendigi Safii alimlerindendir. 1016/1607 yilinda Safer ayinda

vefat etmistir.1%®
Semsiiddin Muhammed b. Ahmed b. Hamza er-Remli (v. 1004/1596)

Semsiiddin lakapli Muhammed b. Ahmed b. Hamza b. Sihdbeddin er-Remli,
ulemanin X. asrin miiceddidi olarak gordiigii bir alimdir. Babasindan Fikih, Tefsir, Nahiv,
Sarf, Meani, Beyan, Tarih dersleri almistir. Allah’in onda hifz, anlayis, ilim ve ameli
cemettigi kaydedilmektedir. Muhibbi, onun medhi noktasinda asiriliga gidildigini
zikretmekle beraber Misir ehlinin merci noktasi oldugunu da beyan etmektedir. Misir ehli
onun dini, verasi, giizel ahlaki ve comertligi konusunda icma etmistir. Bir¢ok ilimde ders
verdigi gibi babasinin talebeleri de onun 6grencisi olmustur. Nevevi’nin (v. 676/1277)
Safii fikhi ilizere kaleme aldig1 Minhdc’in 6nemli serhlerinden birisi olan “Nihadyetii’l-
Muhtac” onun eserlerinden birisidir. Cemaziye’l-Evvel aymnin on iigiinde 1004/1596

yilinda vefat etmistir.%®

Seyh Abdiilmelik el-‘Isami, Hatib Muhammed Sirbini’nin Sems er-Remli’ye
babasinin vefatindan sonra ders verdigini ve bu konu hakkinda onun goriisiinii dinledikten
sonra mecliste ayaga kalkip “Ya Muhammed sana ders vermek bana haram oldu.” diyerek
onu 6vdiigiinii ifade etmektedir.!%” Buradan hareketle er-Remli’nin ilimde derinlesmis bir

alim oldugunu ve hocalarindan birisinin de Sirbini oldugunu anlamaktayiz.
Nu’man el-Acliini el-Hebrasi (v.1019/1610)

Pek cok hocadan ilim alan Nu’man el-Aclini el-Hebrasi, fakih alimi olmasiyla
beraber fikhi meseleleri Hatib es-Sirbini’nin Minhdc serhinden delillendirmektedir. Hac
ibadetine olan diiskiinliigii ile taninmaktadir. Muharrem ayinin sonunda 1019/1610°da

vefat etmistir.%®

195 Muhibbi, a.g.e., IV, 453-455.
196 Muhibbi,a.g.e., 111, 342-348.
107 Kiirdi, a.g.e., s. 288-289.
198 Muhibbi, a.g.e., IV, 455.
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Zeynuddin Abdurrahman b. Yisuf el-Buhiiti el-Hanbeli (v.1040/1631)

Zeyniiddin lakaplt Abdurrahman b. Yisufb. Ali b. el-Kadi Cemaleddin b. es-Seyh
Nureddin el-Buhiti el-Hanbeli Misir’li alimlerdendir. Misir’da dogmus ve orada
biiytimiistiir. Fikih ve Hadis ilimleri tizerinde ihtisas sahibidir. Farkli mezhepler tizerinde

hocalardan ders aldig1 gibi Safii fikhinda da ilim tahsil ettigi hocalardan birisi Sirbin1’dir.
1040/1631°de vefat etmistir.*%°

2.3. Eserleri

2.3.1. Tefsir

es-Siracii’l-Miinir fi’l-i‘4ne ‘ald Ma‘rifeti Ba‘z1t Me‘ani Kelimi Rabbine’l-

Hakimi’l-Habir

Sirbini, Allah’in kelamindaki manalar1 anlamamiza yardimci olmak maksadiyla
dort cilt olarak es-Sirdcii’l-Miinir eserini yazmustir.''® XIX. yiizyilda el-Camiu’l-
Ezher’de tefsir derslerinde okutulan eser, Ahmed Izzi Indye ed-Dimeski (Beyrut 2004)
ve Ibrahim Semseddin (Beyrut 2004) tarafindan nesredilmistir. 1285/1868'te Misir-Bulak
matbaasinda 4 cilt halinde tek olarak, 1299/1882'de hamisinde Seyhiilislam Zekeriyya el-
Ensari'nin “Fethu'r-Rahman bi kegfi ma yeltebesii mine'l-Kur'dn ” isimli kitabiyla birlikte
1311/1893’te de el-Hayriyye matbaasinda hamisinde Beydavi tefsiriyle birlikte yine 4 cilt
halinde basilmigtir.!'! Tezimizde ise ibrahim Semsiiddin’in tahric ettigi dort ciltlik baski

kullanilmistir.
Mukaddime fi’l-Kelam ‘ale’l-Besmele ve’l-Hamdele

Sirbini’nin, adindan da anlasilacagi iizere Besmele ve Hamdele'nin tefsirini
yaptig1 eseridir. Ezher Yazma Eserler Kiitiiphanesi'nde ve Sam'daki Zahiriye

Kiitiiphanesi'nde yazmalari bulunmaktadir.!!2

109 Muhibbi, a.g.e., 11, 405.

110 Bagdadi, a.g.e., II, 250; Kehhale, a.g.e., VIII, 269.
111

112

Serkis, a.g.e., I, 1109; Cavusoglu, a.g.md., s. 190.
Kocabas, Savas, “Hatib es-Sirbini ve Mugni’l-Muhtic Adlh Kitabindaki Metodu, Cumhuriyet
Universitesi flahiyat Fakiiltesi Dergisi, C. 14, 2010/2, s. 377.
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Mes'eletun fi Kavlihi Tedla Vele’l-dhiratu hayrun leke mine'l-ila

Miifessirin, “Gergekten senin icin ahiret diinyadan daha hayirhidir.” seklinde

mealini verebilecegimiz Duha Stresi 4. ayetin tefsirine yer verdigi risalesidir.!*®

2.3.2. Kelam
Mukaddime fi Usiili’d-Din

Eserin Kahire’deki Daru’l-Kiitiibi’l-Misriyye  Kiitiiphanesi’nde, Bahreyn

Mename’deki Tarihi Belgeler Merkezi Kiitiiphanesi’nde yazma niishalari vardir.1*
Serhu Minhaci’d-din

Hiiseyin b. Hasan b. Muhammed el-Ciircani’nin (v.403/1012) imanin subeleri

konusundaki Minhdcu d-Din adl1 iig ciltlik kitabinin serhidir.**®
Risale fi ma yecibu ale’l-miikellefi i’tikiduh

Kahire’deki el-Mektebetii’l-Ezheriyye’de yazma niishasi bulunan eser,

miikellefin inanmakla sorumlu oldugu inan¢ meseleleri {izerine kaleme almmustir,1®
Ferahu’l-Meyyit bi-men Yezeruhu

Oliiniin ziyaret edenlerden dolay1 sevinmesini konu almaktadir. Eserin Mekke-i

Miikerreme el-Mektebetii’l-Merkeziyye’de yazma niishas1 vardir.1*’

2.3.3. Fikih
Mugni’l-Muhtic ila Ma‘rifeti Me’ani Elfazi’l-Minhac

Imam Nevevi'nin “Minhdcu’t-Talibin” adli eserindeki lafizlarin manalarim
bilmeye yonelik serh eseridir.!'® 959-963 (1552-1556) yillar1 arasinda kaleme alinan bu
serh, Minhdcu't-Talibin’e yazilan serhler i¢inde en 6nemli kaynak kabul edilmektedir.

Mugni’l-Muhtdc, dort cilt olarak el-Meymeniyye matbaasinda 1308/1890°da

113
114

Kocabas, a.g.m., s. 377.
Kocabas, a.g.m., s. 377.

115 Bagdadi, a.g.e., 11, 250; Kehhale, a.g.e., VIII, 269.
116

117

Kocabas, a.g.m., s.377.
Kocabas, a.g.m., $.377.
118 Bagdadi, a.g.e., II, 250; Kehhale, a.g.e., VIII, 269.
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basilmustir.}® Sirbini, eserinde dzellikle hocas1 Sihab er-Remli’nin goriislerinden ve Ibn

Sithbe’nin “Minhdc” hakkindaki serhlerinden istifade etmisgtir.12

Mugni’l-Muhtdc’daki  tercihlerinin, genellikle Ibn Hacer el-Heytemi ve
Semseddin er-Remli’nin Minhdc serhleriyle Zekeriya el-Enséari’nin Serhii’[-Behce ve
Serhu’l-Menhec’inden sonra geldigi kabul edilmektedir.!?! imam Nevevi’nin eserine dair
Celaleddin el-Mahalli, Ibn Hacer el-Heytemi, Semseddin er-Remli ve Hatib es-
Sirbini’nin serh kaynaklar1 ve Zekeriyya el-Ensari’nin eserleri, tercih ve tenkid yonleriyle

de Safii fikhin1 tanima noktasinda biitiinciil kaynaklar olarak degerlendirilmistir.'?2

Sirbini, “Mugni’[-Muhtdc” eserinin mukaddimesinde eserin yazilig sebebinden ve
siirecinden de bahsetmektedir. Mukaddimesindeki malumatlara gére Eba Ishak es-
Sirdzi’nin “et-Tenbih” adl1 eserine yazdig1 serh tamamlaninca bazi arkadaslarinin talebi
lizerine bu ¢alismay1 kaleme almaya karar vermistir. Buna ehil olmadigi kanaatinde iken
959/1552’de Hz. Muhammed’in kabrini ziyarette bulundugunu, oradaki iki rekat nafile
namaz sonrast istihareye yattigin1 ve gonliine gelen ferahlikla bu eseri yazmaya
basladigini ifade etmektedir. Eserin yazilis sebebini 6zetle belirtmemiz gerekirse gizli
kalan anlamlar1 izah etmek, s6zii uzatmadan delil ve gerekgeleri zikretmek ve alimlerin
goriislerinden tercihe sayan olanlar1 6ne ¢ikarmak olarak vurgulamaktadir. Esere verdigi
isimle de okuyanin yorgunlugunu ve sikintisini kaldirmasini ve ilmi zenginlik vermesini

arzulamistir. 1?3

Miifessir, orta hacimli olan bu eserinde, Kur'an, Siinnet, icma, Kiyas ve Edile-i
Ser‘iyye’den deliller getirdigi ve uzun tartigmalara girmeden mezhep i¢indeki ihtilafl
goriisleri naklederek tercihini ifade ettigi goriilmektedir. Oncelikle kelimeleri liigavi
yonden izah etmis, Arap ifadeleri ve siirle istishad metodunu kullanmistir. Genel olarak
Imam Safit'nin ve Safil mezhebinin goriisiinii tespit etmeye galismakla beraber en fazla

Hanefi mezhebinin goriisii yer almaktadir.12*

19 serkis, a.g.e., |, 1109.

120 Kiirdi, a.g.e., s. 290.

121 Gazi, a.g.e., 11, 72.

122 Narin, ismail, “Celaleddin es-Suytiti’nin Ictihad Anlayis1”, Usiil Isldm Arastirmalart, 30 (2018), s.
90-91.

Sirbini, Mugni’l-Muhtdc ild Ma ‘rifeti Me ‘ani Elfdzi’l-Minhdc, Daru’l-Ma'‘rife, ts., I, 2.

124 Kocabas, a.g.m., s. 385-391.

123
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el-ikna fi Halli Elfazi Ebi Siica’

Sirbini’nin 972/1564 yilinda Ebii Siicd’ el-Isfehani’nin el-Muhtasar’ma dair
te’lifini tamamladig1 eseridir. Ebu Siica’in (v. 500/1107’den sonra) el-Muhtasar
(Gayetii’l-Ihtisar) adl eseri i¢in Hatib es-Sirbini’nin kaleme aldig1 serhe Siileyman el-
Hamisiyle 1291/1874 Bulak’ta el-
Medabigi’nin hasiyesi basilmistir. 1293/1876 Bulak’ta el-Baciri’nin bazi takrirleriyle iki

Biiceyrimi'nin hagiyesi bulunmaktadir.'?®

cilt; Siileyman el-Biiceyrimi’nin hasiyesiyle beraber de 1307/1889’da Meymene

baskistyla yine iki cilt olarak yayimnlanmustir.*?®

Eser, iki cilt olarak kaleme alinmigtir. Mukaddimesinde son risaletin tiim insanliga
geldigini ifade ettikten sonra bu baglamdaki ayetlere yer vermektedir. Allah Teala’nin
O’nun sehadeti, Muhammed’in niibiivveti ve imanin viiclbiyeti ile bu ayetlerle delili
ortaya koymak icin insanlara seslendigine dikkat cekmektedir. islam dininin insanlar igin
umumi olmas, fikhin Islam devletleri igin temel kanunlar getirmesi ve bu noktada da yine

insanin hayr1 ve saadetinin gdzetilmesi belirtilmektedir.?’

Serhu’t-Tenbih

Sirbini’nin, Ebi Ishak es-Sirazi’nin furu’ konusundaki et-Tenbih’i iizerine kaleme

128

aldig1 serhidir. “Minhdc” ve “Tenbih”, Kad1 Zekeriyya’dan sonra seyhlerinin

tahrirlerini serh ettigi iki biiyiik serh eseridir.?®

Sirbini, Sirdcii’l-Miinir adli tefsirinde “Minhdc” ve “Tenbih” eserlerine atifta
bulunur ve besmelenin Kur’an’dan bir ayet olup olmadigina ve meselenin tekfiri
gerektirip gerektirmedigine dair tartigsmalarla ilgili bu eserlerinde daha fazla agiklama
yaptigina isaret eder.’*® Tabakat kitaplarinda da ozellikle bu iki kaynagin nemli iki serh

eseri olduguna dikkat cekilmektedir.'® Kaynaklar da miifessirin, Kad1 Zekeriyya’dan

125 Topuzoglu, Tevfik Riistii, “Hasiye”, DI4, TDV Y., Istanbul 1997, XVI, 421.

126 gerkis, a.g.e., |, 1109.

127" Sirbini, el-fknd fi Halli Elfézi Ebi Siica’, Darw’l-Kiitiibi’l-[lmiyye, Beyrut 2004, I, 5-6.
128 Bagdadi, a.g.e., 11, 250.

129 Gazzi, a.g.e., 111, 72; Ibnii’l-imad, a.g.e., X, 561.

130 Sirbini, es-Siracii’l-Miinir, I, 9.

131 Gazzi, a.g.e., 111, 72; Ibn Imad, a.g.e., X, 561; Zehebi, a.g.e., I, 339.
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sonra seyhlerinin yazdiklarin1 bu iki eserde cem ettigini bildirmektedir. Hayattayken

insanlar1 bu iki kitab1 okumaya ve yazmaya ydnlendirmistir.'32
Serhu’l-Behceti’l-Verdiyye

Zeyniiddin ibnii’l-Verdi’nin “el-Hadvi’s-Sagir’e yazdig1 serhin nazmidir. Eserin
ad1 Ezher Kiitiiphanesi katalogunda el-Mevahibii’s-Seniyye fi Serhi’l-Behceti’l-Verdiyye
olarak kaydedilmekte, Daru’l-Kiitiibi’l-Misriyye katalogunda ise bu isim Semseddin er-

Remli’nin ayn1 eser iizerine yazdig serhe nispet edilmektedir.**®
Menasikii’l-Hac
34

Sirbini’nin, vefatindan yirmi ii¢ sene énce hac ve umre iizerine yazdig1 eser,’

1311/1893’de Misir’da basilmustir. '
el-Bedru’t-Tali’ fi Halli Elfazi Cem’i’l-Cevami*

Kaynaklarda s6z edilmemekle birlikte Melik Suud Universitesi Kiitiiphanesi’nde

yazma niishas1 bulunan eserin Hatib es-Sirbini’ye ait oldugu ifade edilmektedir.**®
Fetava’r-Remli
Sirbini, Sehabeddin er-Remli’nin derslerinde not aldigi fetvalar1 bir araya

getirmesiyle ortaya ¢ikan eseridir.t®’

2.3.4. Arap Dili ve Edebiyat1
Niirii’s-Seciyye fi Halli Elfazi’l-Acurriimiyye

Acurrimiyye ismiyle meshur olan ve ibn Acurrim’un (v. 723/1323) nahiv iizerine
yazdig1 risalenin serhidir. Sirbini, bu eserinde bir kaideyi ispatlamak, bir mezhebin
goriistinti desteklemek, kelimenin saz kullanimi hakkinda bilgi vermek ve ilgili kelimenin

anlamin1 agiklamak i¢in ayetlerden deliller getirmektedir. Kiraat farkliliklarindan

132
133

Ibnii’l-imad, a.g.e., X, 561.
Cavusoglu, a.g.md., s. 190
134" Muhibbi, a.g.e., I, 83.
135 serkis, a.g.e, I, 1100.
136 Cavusoglu, a.g.md., s. 190.

137 Gazz, a.g.e., 11, 120.
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kaynaklanan kelimelerdeki irab degisikliklerini ifade etmektedir. Bu konuda da kiraat-1

seb‘a disinda saz kiraatlere yer verdigi goriilmektedir.'*®
Fethu’r-Rabbani fi Halli Elfazi Tasrifi ‘izziddin ez-Zencani

[brahim ez-Zencani’nin (v. 660/1262?) “Tasrif’ eserindeki lafizlarin aciklamasi
lizerine yazdig1 eserdir.’3® Muhammed b. Ahmed el-Bedevi bu eser hakkinda bir hasiye
kaleme almistir.*° Sirbini, bu eseri Imam Safii’nin kabri basinda kaleme almugtir. 24

Mugisii’n-Nida ila Serhi Katri’n-Neda

Ibn Hisam’a (v.761/1360) ait Katrii n-Nedd adl eserin serhidir.'#?

Serhu Sevahidi’l-Katr

Bu eser, ibn Hisam’m Katru'n-Nedd isimli eserinde gegen sahidlerin serh ve
irabidir. Misir’da, 1298/1881°de es-Serefiyye matbaasinda basilmis olup 1304/1886°da
Osman Abdiirrezzak, eseri genisletmistir ve 1311/1893’de el-Vehbiyye matbaasinda

tekrar basiimistir.143

Sirbini, Fatiha Stresinde ¢wiws &y ai &l Ayetindeki W zamirini kisaca
acikladiktan sonra bu konudaki goriisleri Serhu’l-Katr eserinde zikrettigini
belirtmektedir.'44

Takriratii’s-Sirbini ale’l-Mutavvel

Misir’da belagat iizere kaleme aldigi'®® Sadeddin Teftazani’nin el-Mutavvel’i

lizerine yazilms bir hasiyedir.14®

138 Tekin, Mahmut, “Kur’an Ile istishid Yéntemi Agisindan Hatib Sirbini’nin Nuru’s-Seciyye fi Halli
elfazi’l- Acurrimiyye Adli Eseri”, Bingél Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, S. 16 - Aralik
2020/2, s. 152.

139 Bagdadi, a.g.e., II, 250; Kehhale, a.g.e., VIII, 269.

140

Cavusoglu, a.g.md., s. 190; Kocabas, a.g.m., s.378.
141 Katib Celebi, a.g.e., I, 1139.

142 Kehhale, a.g.e., 111, 69.

143 serkis, a.g.e., |, 1109.

144 Sirbini, es-Siracii’l-Miinir, 1, 24.

145 serkis, a.g.e., |, 1109.

146 Cavusoglu, a.g.md., s.190.
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Fethu’l-Haliki’l-Malik fi Halli Elfazi Elfiyeti ibn Malik

Ibn Malik’in (v. 179/795) nahiv alanindaki “Elfiyye” kitab1 iizerine yazdig1 serh

tiirtinde eseridir.'*’

2.3.5. Sirbini’ye Nispet Edilen Diger Eserler

el-Mevdizu’s-Safiye  ale’l-Mendbiri’l- ‘Aliyye, Tezkiretii’l-‘Abid ~ Serhu
Mukaddimeti’z-Zdhid adli eserler Sirbini’ye izafe edilmektedir. Baz1 kaynaklarda
Abdullah b. Hicazi es-Serkavi’ye ait Fethu’l-Miibdi Muhtasari’z-Zebidi, Serhu’l-
Hikemi’l-‘Ata’iyye Ve Rebi‘u’l-Feva'id ¢ibi eserler de Hatib Sirbini’ye isnad
edilmektedir.}*® Bunlarmn disinda Hadis alaninda, giinahlari silen amelleri konu edinen el-
Hisalu’l-Miifekkire lizzuniibihi; Siret’te, miract anlatan Kissatu'l-Mi ‘rdc; ahlak alaniyla
ilgili olarak, ana babaya iyiligi konu edinen Risdletiin fi Birri'l-Valideyn eserlerinin de

bulundugu zikredilmektedir.*4®

3. ES-SIRBINT’NiN ES-SIRACU’L-MUNIR ADLI TEFSIRI

3.1. Genel Ozellikleri

Sirbini, her slirenin baginda sire ismini verdikten sonra Mekki veya Medeni olup
olmadig1 hakkinda bilgi vermektedir. Miifessir, ayet sayisini bildirdikten sonra Fatiha ve
Bakara Streleri diginda her strenin kelime ve harf sayisin1 da ifade etmektedir.
Calismamizin basliklar1 igerisinde detayli olarak ifade edecegimiz {izere Sirbini,
tefsirinde 6ncelikle Kur’an’in kendisini ve sahih hadisleri temel kaynak olarak gormekte
ve tefsir vecihlerini ayetler ve hadislerle delillendirmeye ihtimam gostermektedir. Sahabe
ve tabilinun goriislerine sik sik yer veren miifessirin Israliyyat’a dikkat ¢ekecek olgiide
basvurdugu goriilmektedir. Siirle istishadlarla da tefsirine zenginlik katmaktadir. Zaman
zaman bazi meselelerde tenkitlerde ve tercihlerde bulunmasi g6z Oniinde

bulundurdugumuzda kendi re’yini tefsirinden tamamen uzak tutmadigini séyleyebiliriz.

147 Bagdadi, a.g.e., 11, 250; Kehhale, a.g.e., VIIL, 269.
148 Cavusoglu, a.g.md., 5.190-191.
149 Kocabas, a.g.m., s. 379.
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Ancak rivayet yoniiniin agirhik kazandigi es-Sirdcii’l-Miinir’inde, dirdyet yoniinii de

muhtelif Tefsir kaynaklariyla besleyerek nakillere dayali olarak ortaya koymaktadir.

3.1.1. Yazihs Tarihi ve Gerekgesi

limsiz kendi re’yi ile tefsir yazmaya dair nassin tehditi, Sirbini’yi tefsir
yazmaktan uzak tutmus ve ehil olmadigi kaygisiyla eseri kaleme almaya cesaret
edememistir. Ancak eserin takdimini yazan Ibrahim Semsiiddin’in vurguladig: iizere
Sirbini, 961/1554 senesinde Medine’den dondiigii bir zamanda dostlarindan birinin
gordiigii riiya iizerine tefsirini yazmaya baslamistir.’>® Miifessir, tefsirini yazmadaki
maksadini mukaddimesinde ifade etmistir. O, miitevatir kiraatlere, sahih ve hasen
hadislere, ihtilafl1 konularda tercih edilen goriislere ve ayetlerin anlagilmasi igin gerekli
oldugu dlciide Arap dili kurallarina yer verdigini, bazi incelik ve niiktelere isaret etmekle

birlikte gereksiz ayrintilara girmeden orta boy bir tefsir yazdigini belirtmektedir.!

3.1.2. Usliibu ve Yontemi

Sirbini’nin es-Sirdcii ’I-Miinir’i matbu bir tefsirdir. Genel olarak sade ve anlasilir
bir dil kullanan miifessir, eserini ayrintilardan ve tartismali gérdiigii meselelerden uzak
tutmaya ¢alismaktadir. Pek ¢ok tefsir kaynagindan ve selefin goriislerinden nakillerde
bulunmakla beraber meseleleri pes pese gelen rivayetlerle uzatmamaktadir. Bu nedenle
es-Sirdcii’I-Miinir, ¢ok kisa bir tefsir olarak goriilemeyecegi gibi biktirict uzunlukta

olmadig i¢in orta hacimli bir tefsir olarak degerlendirilebilir.

Miifessir, stirenin Mekki ya da Medeni stire olmasi noktasinda bilgi vermekte ve
siirenin kag ayet, kelime ve harften olustugunu belirtmektedir. Mesela, Saff Stresine
baslarken ¢ogunluga gore siirenin Medeni oldugunu; en-Nahhis’in ise ibn Abbas’tan
gelen rivayete gore strenin Mekki oldugunu zikrettigini bildirdikten sonra stirenin 14
ayet, 221 kelime ve 900 harften olustugu bilgilerine yer vermektedir.®? Sirbini’nin

tefsirinde siydka onem verdigi de goriilmektedir. “Siyak’in deliliyle ya da siyakin

150 Sirbini, a.g.e., I, 2-3.
151 Sirbini, a.g.e., I, 21-22.
152 Sirbini, a.g.e., IV, 290.
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karinesiyle mana sudur.” diyerek ayetin siydkiyla olan iliskisini gbéz Oniinde

bulundurmaktadir.t®?

3.2. Tefsir Kaynaklari

Sirbini, tefsir vecihlerini pek ¢cok miifessirin goriiglerinden istifade ederek beyan
etmektedir. Miifessirlerin gorlislerini naklederken ise farkli yontemler kullandig:
goriilmektedir. Sirbini, nakilde bulundugu miifessirlerin ismini ya da eserini zikrederek
nakilde bulundugu gibi zikrettigi goriis, farkli bir kaynakta gectigi halde isim zikretmeden
de istifade ettigi goriilmektedir. Mesela, “Medyen suyuna varinca, suyun basinda
(hayvanlarini) sulamakta olan bazi insanlar gordii. Bunlarin yaninda da koyunlarini suya
salmamak i¢in ugrasan iki kiz gordii. Miisd onlara, “(Koyunlarinizi burada tutmaktaki)
maksadiniz ne?” dedi. Onlar, “Cobanlar sulayip ¢ekilinceye kadar biz koyunlarimizi
sulayamayiz. Babamiz ise ¢ok yash bir adamdwr” dediler. Bunun iizerine Musd onlarin
koyunlarimi suladi. Sonra golgeye c¢ekilip, “Rabbim! Bana gonderecegin her hayra
muhtactm” dedi.” (Kasas, 28/24) ayetinin tefsirinde Hz. Musa’nin bir kadinin sdziine
gbre davranmasi, yabanci bir kadinla yiiriimesi, Allah’a yaklagmak i¢in sulama yaptig
halde {icret almasi, kizlarinin ve babalarinin fakir oldugunu bilmesine ragmen iicret talep
etmesi gibi miskil meseleler tartisilmis olup bunlara verilen cevaplar1 zikrederken
Zemehseri’nin tefsirinden nakilde bulundugu kanaatindeyiz. Ancak bu nakilde isim

zikretmedigi goriilmektedir.*>*

Miifessirin kullandig1 diger yol ise isim zikretmeden g¢ogunlugu kastederek
nakilde bulunmasidir. Bu yontemde “Sahabeden bir topluluk™, “Tefsir ehli soyle
demistir.” “Miifessirler dedi ki...” gibi kaliplar1 kullanmaktadir.®®® Mesela, “Antlasma
yaptiginiz zaman, Allah’a karsi verdiginiz sozii yerine getirin. Allah’1 kendinize kefil
kilarak pekistirdikten sonra yeminlerinizi bozmayn. Siiphesiz Allah, yaptiklarinizi bilir.”

(Nahl, 16/91) ayetinin tefsirini yaparken Allah Tedla’nin ahdi ve mutlak yemini

bozmaktan sakindirdigini vurguladiktan sonra miifessirlere gore buradaki kastin,

153 Sirbini, a.g.e., I, 36-37.

154 Sirbini, a.g.e., III, 141. krs. Zemahseri, Ebu’l-Kasim Mahmtid b. Omer b. Muhammed, el-Kessdf ‘an
Hakdiki Gavamizi’'t-Tenzil ve ‘Uyuni’l-Ekavil fi Viicithi’t-Te vil, Daru’1-Kiitiibi’l-‘Tlmiyye, Beyrut
1415/1995, 111, 388-389.

155 Sirbini, a.g.e., I, 150.
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Peygamberle anlagsma yapanlarin ahdi bozmalarmi nehy etmek oldugunu ifade

etmektedir.1°®

Sirbini’nin es-Sirdcii’l-Miinir’inde “Bazilarimin da soyle dedikleri rivayet
olunur.” kavliyle temellendirip goriis sahiplerini ifade etmeden nakilde bulundugu da
olmaktadir. Mesela, “Bir de dediler ki: “Bize ates, sayili birkag giinden baska asla
dokunmayacaktir.” Sen onlara ‘Siz bunun igin Allah’tan s6z mii aldiniz? -Eger boyle ise,
Allah verdigi sozden donmez-. Yoksa siz Allah’a karsi bilemeyeceginiz seyleri mi
soyliiyorsunuz?’ de.” (Bakara, 2/80) ayetindeki sayili giinler ifadesini soyle
aciklamaktadir. Bazilar1 da “Buzagiya tapma giinleri sayisinca kirk giin azap goriiriiz.”
demislerdir. Bazilar1 da “Diinyanin 6mrii yedi bin yildir. Ancak her bin seneye kars1 bir

giin azap goriiriiz. Yedi giin sonra azap kesilir.” seklinde izah etmislerdir.*’

Miifessirin bir mesele hakkinda alimlerin pek ¢ok cevabi oldugunu ifade etmekle
yetinerek goriislerin hepsini zikretmeksizin i¢lerinden tercih ettigi ve giizel buldugu tefsir
vechine yer verdigi de olmaktadir. Meseld, Yasuf Peygamber’in Blinyamin’i hirsizlikla
itham1 meselesinde alimlerin pek ¢ok cevabinin bulundugunu ifade etmekte ve bunlarin
icinde en giizel olan1 da “Hz. Ysuf, bunu, kendi emriyle degil Allah’in emriyle yapmus;
Allah da bunu, Hz. Yakup’un imtihanini artirmak i¢in emretmistir. Boylece ona
imtihanina karsi ecrini artirmis ve Hz. Yusuf’u babasinin derecesine ulagtirmistir.
Allah’n, yarattig1 kullardan kimsenin bilmedigi sirlar1 vardir.” diyerek dogru buldugu
goriisii nakletmektedir.’®® Bazen de tefsir vecihlerinden tercih edilen gériisii kendi re’yi

olarak degil baska bir miifessirin dogru buldugu goriise vurgu yaparak'®® zikretmektedir.

Sirbini, tefsirinde farkli goriisleri sik sik “J#” lafziyla naklettigi de goriilmektedir.
Mesela, miifessir, “Andolsun, o, Rabbinin en biiyiik dyetlerinden (alametlerinden) bir
kismini gordii.” (Necm, 53/18) ayetinde “Ayetii’l-Kiibra” ile kastedilen konusunda ihtilaf
edildigini belirttikten sonra Cibril (a.s)’m murdd edildiginin sdylendigini ifade
etmektedir. Tefsirinin devaminda ise “Onun alt1 yiiz kanad1 oldugu goriilmiistiir. Razi’ye
gore ise her ne kadar Cibril biiylik olsa da gelen haberlerde ondan daha biiyiik meleklerin

oldugu varid olmustur. Denilir ki ufku saran yesil bir yastiktir. Yine denilir ki bu gece,

156 Sirbini, a.g.c., II, 289.
157 Sirbini, a.g.e., I, 84.
158 Sirbini, a.g.e., II, 145.
159 Sirbini, a.g.e., II, 22.
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ylirliylisii, doniisii ve goklerde peygamberlerle toplanmasi esnasinda gordigi seyi

kastetti.” demektedir.®°

3.2.1. Temel Kaynaklar

Ebu’l-Hasen Mukétil b. Siileyman b. Besir el-Ezdi el-Belhi (v. 150/767) ve
“Tefsiru Mukatil b. Siileyman”

Kelime ve fiillerin anlama,'®* peygamberlerin 6zelliklerine dair bilgi verilmesi,®?

ayette zikredilen ifade ile kimlerin kastedildigi'®® hususlarinda, kafirlerin kor, sagir ve
dilsiz olarak hasr olunmalarmin tefsiri'®* gibi izaha ihtiya¢ duyan meselelerde ve Hz.
Ibrahim ve Nemrut arasindaki miinazaranin vakti ve Hz. Yasufun atildigi kuyunun

nerede oldugu® gibi Israliyyata dayali konularda Mukatil’den nakillerde bulunmaktadir.

Ebii Muhammed Abdullah b. Miislim b. Kuteybe ed-Dineveri (v. 276/889) ve

“Garibu’l-Kur’an”

Kelime anlamlar1 basta olmak {izere bazi ifadelerdeki hikmetin bildirilmesi gibi
durumlarda Ibn Kuteybe’den istifade etmistir. Ibn Kuteybe’den verdigi nakillere gore
Bakara 129. ayette gecen hikmet kelimesinin ilim ve amel anlaminda oldugunu ve bir
kisinin her ikisini bir arada tutmadik¢a hikmet sahibi olamayacagmi'®®; Allah’in tiim

nimetleri verdigi ve Ona ebedi olarak itaatin vacip oldugunu'®’ belirtmektedir.

160 Sirbini, es-Siracii’l-Miinir, IV, 123.

161 bkz. Sirbini, a.g.e., I, 95; I1, 290; 111, 92.

162 bkz. Sirbini, a.g.c., I, 108; I, 613; IIL, 90.
163 bkz. Sirbini, a.g.e., I, 184; 11, 57; 11, 613.
164 bkz. Sirbini, a.g.e., 11, 376.

185 Sirbini, a.g.e., I1, 104-105.

166 Sirbini, a.g.e., I, 107.

167 Sirbini, a.g.e., II, 266.
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Ebii Ishak ibrahim b. es-Seri b. Sehl ez-Zeccic el-Bagdadi (v. 311/923) ve
“Me ‘ani’l-Kuran ve I ‘rabiih”

Sirbini’nin liigavi aciklamalarda,'®® Sarf ve Nahiv bilgilerinde,®® kelimenin

170 171 172

manasinda,”” ifadenin Arap adetleriyle izahinda,*’* ifadeyle kastedilenin beyaninda
Zeccac’tan nakillerde bulundugu goriilmektedir. Belirttigimiz durumlarin diginda da
ayetin agiklanmasinda Zeccac’in goriislerine yer vermektedir. Miifessir, Bakara Stiresinin
165. ayetinin izahinda Zeccac’in, “Allah’t sever gibi” ifadesiyle putlarim1 Allah’a es
tutmalar1 sebebiyle Allah’1 sevdikleri gibi putlar1 sevdiklerini ve muhabbet konusunda
Allah ile putlarinin arasini esit tuttuklarini veya ilahlarini, mii’'minlerin Allah’1 sevdikleri
gibi sevdiklerini belirttigini 1”*; “Ey babamiz! Biz yarisa girmistik. Yisuf'u da esyamizin
yamnda birakmistik. Onu kurt yemis. Her ne kadar dogru séylesek de sen bize
inanmazsin.” dediler.” (Yusuf, 12/17) ayetinde de zikredilen yarisin ok atis1 iizerine

oldugunu beyan ettigini ifade etmektedir.'’*

Ebi Muhammed Mubhyissiinne el-Hiiseyn b. Mes‘lid b. Muhammed el-Ferra’
el-Begavi (v. 516/1122) ve “Tefsiru’l- Begavi Me‘dlimii’t-Tenzil”

Sarf,1’> nahiv,1’® kelime ya da fiilin anlami,'’” hitabin kimlere ait oldugu,178 gokle
bulutun kastedilmesi ve Allah’in suyu bulutta yaratip oradan yagmuru indirmesi,’®
topragin siyahlasmasi'® ya da kafirlerin amellerinin seraba benzetilmesi'® gibi ayetin

anlamina yiiklenen tefsir vecihlerini zikrederken Begavi’den nakillerde bulunmaktadir.

188 Sirbini, a.g.e., II, 382;

189 Sirbini, a.g.e., I, 160; I1, 182; II, 248.

170 Sirbini, a.g.e., 11, 58; II, 233; 11, 282.

171 Sirbini, a.g.e., I, 23-24.

172 Sirbini, a.g.e., I, 155; 11, 36; 11, 221.

173 Sirbini, a.g.e., I, 126; bkz.AZeccéc, Ebu Ishak Ibrahim b. es-Seri, Me dni’I-Kur’én ve I ‘rabuh, thk.
Abdulcelil Abduh Selebi, Alemii’l-Kiitiib, Beyrut 1408/1988, 1, 237.
Sirbini, a.g.e., I, 107; bkz. Zeccac, a.g.e., I11, 95.

175 Qirbini, a.g.e., I, 258; 1, 291.

176 Sirbini, a.g.e., I, 130.

Y7 Sirbini, a.g.e., I, 323; 111, 147.

178 Sirbini, a.g.e., I, 334.

179 Sirbini, a.g.e., I, 125.

180 girbini, a.g.e., II, 225.

181 Sirbini, a.g.e., II, 694.
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Ebii’l-Kistm Mahmiid b. Omer b. Muhammed el-Harizmi ez-Zemahseri (V.
538/1144) ve “el-Kessaf ‘an Hakdiki Gavamizi’t-Tenzil ve ‘Uyuni’l-Ekavil fi Viicithi’t-

Tevil”

Zemahseri’den nakilde bulunurken bazen miifessirin ismini bazen de eserini
zikretmektedir. Mesel, Sirbini, “... Oyleyse siz de bile bile Allah’a ortaklar kosmaymn.”
(Bakara, 2/22) kavlini tefsir ederken buradaki maksadin, Kessdf’'ta agiklandigi gibi
hiikmii kayitlamak ve hasretmek olmadigini ve kinama ifade ettigini; alimin ve ilme

imkan bulan cahilin teklifte esit oldugunu belirtmektedir.'8?

Kelimenin liigavi yonii,'® fiilin anlami,'® Sarf,'8° Nahiv,'®® Belagat,'®’ ifadeden
kastedilen anlam,'®® hitab ile kastedilenin bilinmesi'® gibi konularda sik sik
Zemahseri’ye atifta bulunmaktadir. Bunlarin haricinde Siileyman peygamberin hiidhiid

190 zannm ilim olmadig1,'®! fikhi bir konunun Ebi

kusuna vermeyi diislindiigli ceza,
Hanife’ye (v. 150/767) gore izahi, %2 kisas hiikmii inmeden 6nce fitnenin Oniine
gecilemedigi ve bu nedenle bu hiikiimle beraber bir hayat geldigi'®® gibi farkli konularda

tefsir vecihlerini siralarken de Zemahseri’den istifade ettigi goriilmektedir.

Ebii Abdillih (Ebii’l-Fazl) Fahriiddin Muhammed b. Omer b. Hiiseyn er-
Razi et-Taberistani (v. 606/1210) ve “Mefitihu’l-Gayb”

6

Belagat,’®* nahiv,!® kelimenin anlami’®® ve maksadin izah1'® gibi hususlarda

Razi’nin goriislerine yer verdigi gibi secdenin aciklanmasi,'®® Hizir (a.s)’n peygamber

182 Sirbini, a.g.e., I, 43.

183 Sirbini, a.g.e., I, 178; I1, 378.
184 Sirbini, a.g.e., I, 322.

185 Sirbini, a.g.e., II, 70.

186 Sirbini, a.g.e., I, 128; 11, 496; 111, 32; IV, 583.
187 Sirbini, a.g.e., I, 196.

188 Sirbini, a.g.e., 11, 71; 111, 133.
189 Sirbini, a.g.e., I, 110; 11, 194
190 Sirbini, a.g.e., I1L, 97.

191 Sirbini, a.g.e., I, 173;

192 Sirbini, a.g.e., I,154.

193 Sirbini, a.g.e., I, 134.

194 Sirbini, a.g.e., II, 697.

195 Sirbini, a.g.e., II, 49.

196 Sirbini, a.g.e., II, 226.

197 Sirbini, a.g.e., I11, 148.

198 Sirbini, a.g.e., I1, 479.
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olduguna dair ileri siiriilen delillere itirazlar!®® ve ayetin 6nemi?® gibi beyana ihtiyag
duyulan meselelerde de Razi’den nakillerde bulunmaktadir. Ancak Razi’ye atifta
bulundugu noktalar dikkate alindiginda genel olarak tefsir vecihlerinin izahinda ondan

istifade ettigini sdyleyebiliriz.

“Yasuf, onlarin yiiklerini hazirlatirken su kabint kardesinin yiikiine koydurdu.
Sonra da bir ¢cagirict “Ey kervancilar! Siz hirsizsiniz. ” diye seslendi.” (Yasuf, 12/70) Hz.
Yisuf’un, kardesi Blinyamin’in yiikiine Olgiiyii koymasi ile ilgili olarak Sirbini, bu
Olcegin Hz. Ylsuf’un kendisiyle su i¢tigi bir kap oldugunu zikrettikten sonra bu kabin
altindan, glimiisten, ziimriitten vs. olmasiyla ilgili muhtelif goriigleri nakledip Razi’nin
goriistine yer vermektedir. Razi’ye gore padisahin su ictigi kabin 6lgek olmasi uzak bir
thtimal oldugu gibi bu kabin hayvanlara su verilmek {izere kullanilan bir kap olmasi da

uzak bir ihtimal olup en dogru goriis kabin degerli oldugunu soylemektir. 2%

“O giin yer, baska bir yere, gokler de baska goklere doniistiiriiliir ve insanlar bir
ve kahhar (her seyin iizerinde yegane héakim) olan Allah’in huzuruna ¢ikarlar.” (Ibrahim,
14/48) Sirbini, aktardig1 nakle gére Razi, yerin baska yerle degismesini Allah Tedla nin
yeri cennet ve gogii cehennem kilmasi olarak agiklamaktadir.?? Miifessire gore Hicr
Stresinin 73. dyetinde gegen sesin Cebrail’in sesi oldugu sdylense de Razi, ayette buna

dair bir delilin bulunmadigin1 ve sesin helak edici bir ses oldugu goriisiindedir.?%

Sirbini, “Kitaptan bilgisi olan biri, “Ben onu, goziinii kapayp agmadan énce sana
getiririm” dedi. Siileyman, tahti yaninda yerlesmis halde gériince ‘Bu, siikiir mii, yoksa
nankorliik mii edecegim diye beni denemek i¢in, Rabbimin bana bir lLitfudur. Kim
stikrederse ancak kendisi i¢in siikretmis olur. Kim de nankorliik ederse (bilsin ki) Rabbim
her bakimdan sinirsiz zengindir, comerttir.” dedi.” (Neml, 27/40) ayetinde ise katindan
kitaptan ilim bulunan kimse ile kimin kastedildigi konusundaki ihtilaflara yer verdikten
sonra Razi’ye gore Hz. Siileyman’in kastedildigini belirterek bunun vecihlerini
siralamaktadir. Hz. Siileyman peygamber olmasindan dolay1 Kitab1 en iyi bilendi. Bu

nedenle lafz1 ona hamletmek daha evladir. Tahti kisa siirede getirmek de yiice bir

199 Qirbini, a.g.e., II, 441-442.
200 Sirbini, a.g.e., 11, 92.

201 Sirbind, a.g.e., II, 139.

202 Sirbini, a.g.e., I, 214.

203 Sirbind, a.g.e., II, 235.
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derecedir. Bu, Asif i¢cin meydana gelmis olsaydi Hz. Siileyman’in durumunu halk
gbziinde kusurlu kilardi. Hz. Siileyman bunun Rabbin faziletinden oldugunu sdylemistir.
[fadenin zahiri de Allah Teald’nin bu mucizeyi Hz. Siileyman’in duasiyla ortaya

cikarmasini gerektirir.?%*

Nasiruddin Ebu Said (Ebii Muhammed) Abdullah b. Omer b. Muhammed
Beydavi (v. 685/1286) ve “Envdiru’t-Tenzil ve Esrdaru’t-Te’vil”

Sirbini’nin Beydavi’den yaptig1 nakillerin genel olarak Sarf 2%, kissa?% ve kiraat
farklil1ig1?%” gibi konular oldugu belirlenmistir. Bunlarin disinda ayette goklerin ¢ogul
kullanilirken yerin neden tekil kullanildig:i gibi miiskil meselelerin izahinda®® da

Beydavi’den istifade etmistir.

Miifessirin, isim zikrederek Beydavi’nin eserinden pek cok alint1 yaparken isim
zikretmeksizin nakilde bulundugu da olmaktadir. Mesela, 223 ve i fiillerindeki zamiri
aciklarken tamamen Beydavi’ye ait tefsir vechini zikretmesine ragmen isim
zikretmemektedir. 2% Bazen de “Beydavi Zemahseri’ye tabi olarak soyle demistir.”
seklinde Zemahseri’ye atifta bulunarak nakilde bulunmaktadir.?’® Beydavi’nin kaynak
zikretmeksizin verdigi tefsir vechini, Sirbini’nin goriis sahiplerini ifade ederek nakilde
bulundugu da tesbit edilmistir. Mesela, Beydavi’ye gore “Hani siz, “Ey Misad! Biz Allah’1
agtktan a¢iga gormedikce sana asla inanmayiz” demistiniz. Bunun tizerine siz bakip
dururken sizi yildirim ¢arpmisti. Sonra, siikredesiniz diye oliimiiniiziin ardindan sizi
tekrar dirilttik. ” (Bakara, 2/56) ayetinde diriltmenin 6liimle kayitlandirilmasi, onun
bayginliktan ya da uykudan olabileceginden dolayidir. Sirbini, ayn1 bilgiyi Katade’nin

goriisii olarak vermektedir.?!!

204 Sirbini, a.g.e., 111, 106.

205 Sirbini, a.g.e., I, 289.

206 Sirbini, a.g.e., II, 108.

207 Sirbin, a.g.e., 11, 201.

208 Sirbini, a.g.e., I, 125.

209 Sirbini, a.ge., I, 18.

210 Sirbini, a.g.e., I1, 98; 11, 378.

21 Sirbind, a.ge., I, 71.
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3.2.1. Diger Kaynaklar

Sirbini, tefsirini yazarken pek ¢ok miifessirden yaptig1 nakillerle tefsir vecihlerini
izah etmistir. Temel kaynaklar1 olarak zikrettigimiz miifessirlerin disinda atifta
bulundugu bircok miifessir bulunmaktadir. Bunlarin arasinda sik sik goriislerine yer
verdigi Ziihri (v. 124/742), Siddi (v. 127/745), Sevri (v. 161/778), Kutrub (v. 210/825
civari), Taberi (v. 310/923), Taberani (v. 360/971), Ferra (v. 458/1066), Kuseyri (v.
465/1072), Vahidi (v. 468/1076), Gazzali (v. 505/1111), Nevevi (v. 676/1277), Taftazani
(v. 792/1390) Celal Mahalli (v. 864/1459) ve Suyuti (v. 911/1505) gibi pek ¢ok miifessir
ve alim bulunmaktadir. Bu miifessirlerden yaptigi nakilleri genel olarak
degerlendirdigimizde Sarf, Nahiv, kelimenin Arap kavliyle agiklanmasi, hitabin kimlere
oldugu, tefsir vecihlerinden hangisinin daha dogru oldugu gibi konular agirlik

kazanmaktadir.

Sirbini, nakillerinde genellikle miifessirin ismini vermeyi tercih etmekle beraber
eserlerine atif yaptig1 da goriilmektedir. Vahidi’den nakilde bulunurken eseri el-Basit’in
ismini  vermektedir.?!?2 Nevevi’nin Serhu’l-Miihezzeb eserinin mukaddimesinden?'3
istifade etmektedir. Tevekkiil meselesinin izahinda Sirbini, vaciplerin en biiyiigiinden
olarak nitelendirdigi tevekkiiliin ylice ve serefli bir makam olduguna dikkat ¢eker ve bu
konuyu incelemek isteyenin Seyh Ebl Hamid el-Gazali'nin lhydu ‘Ulumiddin adl
eserinde tevekkiil boliimiine miiracaat edebilecegini ifade etmektedir. Ancak miiellif ve
eser ismini vermekle iktifa etmis herhangi bir nakilde bulunmamistir.?** Sirbini, Furkan
Stiresinin birinci ayetini tefsir ederken de Bukai’ye gore alemler ile cin, insan ve melekler
olmak tizere tiim miikellefler kastedildigini, Kitabin meleklere de indirilmesi konusunda
ihtilaf bulundugunu belirttikten sonra Celal Mahalli’nin Cem ‘ul-Cevami‘ adl1 eserinde
Kitabin, meleklere de gonderilmediginde icma bulundugunu ifade ettigini
nakletmektedir.?® Razi’nin tefsirinden sik sik nakillerde bulunan miifessir, onun Allah’mn

isim ve sifatlarma dair kaleme aldig1 el-Levami‘ adli eserine de atifta bulunmaktadir.?®

A Ay

Ragib el-isfahani’den nakilde bulunurken de el-Miifiedat eserinin sahibi diye bahsettigi

212 Sirbini, a.g.e., I, 229.
213 Sirbini, a.g.e., 11, 31.
214 Sirbini, a.g.e., II, 138.
215 Sirbini, a.g.e.., 111, 4.
216 Sirbind, a.g.e., II, 583.
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goriilmektedir.”?!” Kelami konularda Taftazani’nin Serhu’l-Makdsid adl1 eserine atifta
bulundugu gériilmektedir.?® Tirmizi’nin Cdami‘ eserini zikretmektedir.?!® Ibn Faris’in

Miicmel eserinden de nakilde bulunmaktadir.?2°

3.3. Sirbini ve Tefsiri Hakkinda Yapilan Calismalar

Tez konumuz “Hatib eg-Sirbini’nin es-Sirdcii’l-Miinir Adl Tefsirinde Kur’dn1

’

Yorumlama Yéntemi” oldugu icin asil maksadimiz tefsirinin yontem noktasinda
degerlendirilmesidir. Ancak bu yontemi ortaya koyarken Sirbini’nin bir miiellif olarak
arastirilmasi da konumuzun alanina dahil oldugu icin Sirbini, tefsiri es-Sirdcii’[-Miinir’i

ve miiellifin diger eserleri noktasinda yapilan tiim ¢aligmalar1 verme ihtiyaci duyduk.

3.3.1. Tezler

Vefa Mahmud Sa‘davi, Allame Hatib es-Sirbini ve Menhecuhiui fi Tefsiri es-
Sirdcii’l-Miinir, Yiiksek Lisans Tezi, Cami‘atii’l-Ezher, Kahire 2007.

Nesim Danis, Hatib es-Sirbini ve Mugni’l-Muhtdc’inda Nevevi'ye Yonelttigi
Elegtiriler, Yiiksek Lisans Tezi, Sirnak Universitesi, Sirnak 2019.

Sekil b. Sayir b. Zeyd Semeri, Hatib es-Sirbini ve Menhecuhii fi 't-Tefsir, Doktora
Tezi, Cami‘atii’l-imam Sudd el-IslAmiyye, Riyad 1991.

Tantavi Cibril, ed-Ddhil fi Tefsiri’s-Sirdaci’l-Miinir li’I-Hatib eg-Sirbini min Evveli
Sebe’ ila Ahiri Streti’n-Nas, Doktora Tezi, Cami’atii’l-Ezher, Kahire 1995.

Ramazan Fevzi Bedini el-Kaddya ve I-Itticahatii'n-Nahviyyetii fi Sirdci’l-Miinir
li’lI-Hatib es-Sirbini, Yiiksek Lisans Tezi, Cami’atii’l-Kahire, Kahire 2007.

Sirbini’nin tefsiri lizerine yapilan iki caligma bulunmaktadir. Bu da bu ¢alismalari
degerlendirerek bizim c¢alismamizin Onemini ifade etmemizi gerekli kilmaktadir.
Sa‘davi’nin tezi li¢ bdliimden olusmaktadir. Caligmasi, birinci bdliimde tefsirin
kaynaklarini, ikinci boliimde tefsirin akaid yoniinii ve {li¢lincli boliimde miifessirin liigat

ilimlerini kullanmasini konu edinmektedir. Sirbini’nin dénemi hakkinda bilgi vermeyen

27 Sirbini, a.g.e., 11, 16.

218 Sirbini, a.g.e., 111, 146.
219 Sirbini, a.g.e., IV, 582.
220 Sirbind, a.g.e., II, 550.
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calismada tefsir ilmi hakkinda bir giris yapildiktan sonra miifessirin hayati1 ve tefsir
kaynagi incelenmektedir. Sa‘davi, ¢aligmasinin sonu¢  bolimiinde  genel
degerlendirmelerde bulunmamis ve tefsirin 6zelliklerini 6zetlemekle iktifa etmistir.
Semerf ise tezinin birinci boliimde miifessirin donemi ve hayati hakkinda bilgi verdikten
sonra ikinci boliimde tefsirinin kaynaklarini incelemektedir. Sirbini’nin miifessirin
ihtiya¢ duydugu temel ilimler olan Fikih ve liigat alimi olduguna dikkat ¢ekerek tefsirini
¢ok uzatmadan ve c¢ok da kisa birakmadan kaleme aldigini1 vurgulamaktadir. Semerd,
nakil, re’y, liigat, fikh1 hiikiimler kiraatler ve diger Kur’an ilimleriyle Kur’an’1 tefsir eden
miifessirin tefsirini dirayet tefsirleri icinde degerlendirmekte ve nakillere verdigi 6nemin
de altin1 ¢izmektedir. Miifessirin bazen tercihlerde bulunmasini da eserin, nakillerden
miicerred olmadig1 noktasinda yorumlamaktadir. Semeri, re’y ile tefsiri ictihdd olarak
gormekte ve ictihddin da liigat ve seriata dayandigini ifade etmektedir. Sirbini’nin
tefsirini de re’yine dayali olarak tefsir etmesini de bu yonden yaklasarak izah etmektedir.
Nitekim es-Sirdcii’[-Miinir’in dirdyet tefsiri olarak isimlendirilmesinde de dirdyetin
miifessirin bilmesi gereken Kur’an ilimleri ve Arap bilimleri olan usuller oldugunu

belirtmektedir.

Oncelikle Tiirkiye’de biraz sonra zikredecegimiz Muhsin Demirci’nin “el-Hatib
es-Sirbini ve Tefsiri” adl1 kisa ve 6z olan makale ¢alismasinin disinda miifessirin tefsirini
konu alan bir ¢aligma bulunmamaktadir. Yukarida iceriklerini genel olarak zikrettigimiz
tezlerin ise bir tefsir kaynaginin incelenmesi baglaminda genel muhteviyati tasidiklarini
ifade edebiliriz. Ayrica bu caligmalar, baz1 Kur’an ilimlerini incelemis olmakla beraber
tefsir usuliinde yer alan bazi Kur’an ilimlerine yer vermemislerdir. Yapilan tezler,
Sirdcii’l-Miinir’in rivayet yoniine agirlik vermesi yoniine vurgu yapmakla beraber eseri

dirayet noktasinda vasiflandirmaktadir.

“Hatib eg-Sirbini’'nin es-Sirdcii’l-Miinir Adl Tefsirinde Kur’dn’it Yorumlama
Yontemi” konulu tez ¢alismamizda ise yapilan ¢alismalara benzer bir yol izlenmistir.
Calismamizda, genel olarak tamitimini yaptigimiz tez c¢aligmalarindan farkli olarak
miifessirin donemi hakkinda ayrintili bilgiler verildi, Kelam, Tasavvuf ve bilim
konularinda daha kapsamli bir arastirma yapildi. Ayrica es-Sirdcii’l-Miinir’i Kur’an
ilimleri yoniinden degerlendirirken yapilan tezlerde goriilen ilimler disinda daha fazla
ilim lizerinde calisildi. Bunlarin yani sira tezimizi, diger ¢calismalardan ayiran en 6nemli

husus, calismamizda ifade edecegimiz iizere Sirbini’nin tefsirini farkli tefsirlerle
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mukayeseli okuyarak farkli sonuglara varmis olmamizdir. Ozetle ifade edecek olursak
Sirbini, es-Sirdcii’l-Miinir’de rivayet ve dirayet kiiltliriinii dengeli bir sekilde
kullanmaktadir. Ancak miifessirin dirdyet yoniine dayanan goriisleri, isim zikretmeden
naklettigi tefsir kaynaklarima dayanmaktadir. Ancak calismamizda tefsirinin bu yoni,

konu digina ¢ikmamak i¢in fazla vurgulanmamis olup bazi dipnotlarda zikredilmistir.

3.3.2. Makaleler

Muhsin Demirci, “el-Hatib es-Sirbini ve Tefsiri”, Marmara Universitesi [lahiyat

Fakiiltesi Dergisi, S. 4, Istanbul 1986.

Mahmut Tekin, “Kur’an ile Istishad Yéntemi A¢isindan Hatib Sirbini’nin Nuru’s-
Seciyye fi Halli Elfazi’l- Acurrimiyye Adlh Eseri”, Bing6l Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi
Derqgisi, S. 16, Aralik 2020/2.

Savag Kocabasg, “Hatib es-Sirbini ve Mugni’l-Muhtac Adli Kitabindaki Metodu”,
Cumhuriyet Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, C. 14, S. 2, 2010.
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II. BOLUM

ES-SIRACU’L-MUNIR’IN RiVAYET VE DIRAYET YONUNDEN
DEGERLENDIRILMESI
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Sirbini, ayetlerin tefsirinde Kur’an ve hadis kaynaklarindan delil getirdikten sonra
tefsir vecihlerini ortaya koyarken sahabe, tabitindan ve pek ¢ok miifessirin goriislerinden
nakilde bulunmaktadir. Bazen “J#” lafziyla farkli goriislere yer vermekte olup bazen de
tizerinde durmak istedigi meseleyi izah etmek icin “Soyle sorarsan su sekilde cevap
verilir.” Ifadesini kullanmaktadir. Mesela, Yasuf Siresinin 70. yetinde Biinyamin’e,
hirsizlik ithamiyla ... mutlaka sizler hirsizlarsiniz.” diye seslenen miinadiyle ilgili olarak
Sirbini, “Bu durum, Hz. YGsuf’'un emriyle mi yoksa emri olmaksizin mi oldu, diye
sorarsan sOyle derim.” diyerek su tefsir vecihlerini siralamaktadir: Birincisi, Hz.
Yisuf’un kardesine hileden baska yolun kalmadigini izah etmesi, onun da buna razi
olmas1 ve bu nedenle gonliiniin hiiziinlenmemesi nedeniyle bu konuda bir giinah yoktur.
Ikincisi, “Sizler Yasufu babasindan calanlarsiniz.” anlamindadir. Ancak bu sdzii acikca
sdylememislerdir. Uciinciisii, miinadi onlara istifhdm yolu iizere seslenmistir.
Ddérdiinciisti, Kur’an’da bunun Yasuf (a.s)’in emriyle olduguna deldlet eden bir sey

yoktur.?2!

Miifessirin tefsirindeki agiklamalarini tenbih ve fayda diye adlandirdig: iki ayri
baslik icerisinde ifade ettigi de goriilmektedir. Ancak bu basliklarda ele aldigi konulari
degerlendirdigimizde tenbih ve fayda boliimiine tahsis ettigi belirgin konularin olmadig1
tespit edildi. Nitekim tenbih bashig1 altinda nahiv ile ilgili bilgilere??? agirhk verdigi
goriilmekle beraber, Allah Teala’nin ayette dikkat ¢ekmek istedigi hususlar,??® tesbihin

keyfiyeti,??* hitabin kimlere oldugu,?® kelimeyle neyin kastedildigi,??® hiikkmiin umimi

221 Sirbini, a.g.e., II, 140.

222 Sirbini, a.g.e., 11, 77; llI, 41.
223 Sirbini, a.g.e., I, 232.

224 Sirbini, a.g.e., II, 696.

225 Sirbini, a.g.e., 111, 16.

226 Sirbini, a.g.e., I11, 634
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olmas1,??” keldm konularinda Ehl-i Siinnetin goriisiinii bildirme??® ve kiraat??® gibi farkli
meselelere yer vermektedir. Fayda boliimiinde ise dikkat cekmek istedigi hususlara vurgu
yapmaktadir. Mesela, Allah’in, Maide Stresi’nde baska strede zikretmedigi on sekiz
hiikmii indirdigini fayda bashig altinda zikretmektedir.?** Bazen de kelimenin anlamini
fayda basliginda izah etmektedir.?*! Buradan hareketle tenbih ve fayda basliklarini belirli
konulara tahsis etmedigini ifade edebiliriz.

Sirbini’nin es-Sirdcii’I-Miinir’i dirdyet tefsiri olarak kabul edilmektedir.?*?

Miifessir, ayetlerin izahinda rivayet yoniine de agirlik verdigi gibi dirayet yoniinii de
ithmal etmedigi i¢in dirdyet tefsiri olarak degerlendirilmektedir. Calismamizda bu
kanaatte olmakla beraber miifessirin kendi re’yini 6n planda tutmamaya 6zen gosterdigi
neticesine ulastik. Sirbini’nin, tefsirinde tercihlerde bulunmasi ve farkli tefsirlerle

besledigi dirdyete yer vermesi, eserin dirdyet ile bagini ortaya koymaktadir.

1. RIVAYET YONU

Rivayetler, Kur’an tarihinin 6nemli bir halkasi ve Kur’an’1t anlamanin pusulasi
olma noktasinda iki etkin giictiir. Rivayetlerin etkisi dikkate alindiginda bu giicii
muhafaza edecek olan yon de rivayetlerin zaaf ve sihhat derecelerinin bilinmesidir. Nakil

yoniinden tamamen bagimsiz kalan bir tefsirden s6z etmek ise miimkiin degildir.

Kur’an, nazil oldugu yirmi ii¢ yil igerisinde sadece vahiy yonii ile kendini
tamamlamamais; siyasi, sosyal ve ekonomi gibi pek ¢ok yon ile toplumun kendisini insa
etmesi icin gerekli hiikkiim ve disiplini de ortaya koymustur. Toplumun diisiince ve fiili
hayat1 ise donemine paralel olarak degistigi gibi, tefsir yaklasimlar1 da farkli boyutlar

kazanmistir. Bu nedenle dirdyet tefsirleri kendi asirlarinin vitrinini kullanmiglardir,

22T Sirbini, a.g.e., 111, 17.

228 Sirbini, a.g.e., 111, 19.

229 Sirbini, a.g.e., 111, 73.

230 Sirbini, a.g.e., I, 407.

231 Sirbini, a.g.e., IV, 260.

232 Demirci, Muhsin, Tefsir Tarihi, Marmara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Vakfi Y., Istanbul 2003, s.
182.
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diyebiliriz. Ancak sunu da ifade etmemiz gerekir ki dirayet tefsiri kaynaklarinin giicii ve
te’siri, rivayet ¢izgisine bagimli olarak gelismektedir.

19 13

Sirbini, “bir topluluk”, “digerleri”, “sOyleyen” gibi sahibini mec¢hul biraktigi
rivayetlere de yer vermektedir.?®>® Ancak bizim eseri iizerinde dikkatimizi ¢eken ve altimni
cizerek belirtmek istedigimiz husus, eserin pek ¢ok nakille donanmis olmasi degil, Razi,
Zemahseri ve Beydavi’nin tefsirleriyle karsilastirmali olarak yaptigimiz okumalarimizda,
isim zikretmeden bu miifessirlerden pek cok nakilde bulunmus olmasidir. Ancak bu,
sadece onun tefsirinin degil, pek cok tefsir kaynagmin ortak 6zelligidir. Sirbini, isim
vermedigi halde farkli miifessirlerden beslenmis bir miifessir olmakla beraber bazen de
baska bir miifessirin isim zikretmedigi halde yer verdigi tefsir vechini isim zikrederek
nakletmektedir. “Hani, “Su memlekete girin. Orada dilediginiz gibi, bol bol yiyin.
Kapisindan egilerek tevazu ile girin ve “hitta!” (Ya Rabbi, bizi affet) deyin ki, biz de sizin
hatalarimzi bagislayalim. Iyilik edenlere ise daha da fazlasim verecegiz, demistik.”
(Bakara, 2/58) ayetinde gecen memleket ile nerenin kastedildigi belli degildir. Beydavi,
buranin Beytii’l-Makdis oldugunu séylemekle yetinmekte?®* Sirbini ise Miicahid, ibn
Abbas ve Ibnii’l-Esir’den ve “kile” lafziyla temellendirdigi diger vecihleri de
siralamaktadir.?® Yani isim zikretmeden pek ¢ok nakilde bulundugunu gérdiigiimiiz
miifessirin bazen de bagka miifessirlerin yer vermedigi isimleri zikrederek tefsir

vecihlerini agikladig1 da goriilmektedir.

1.1. Kur’an’in Kur’an’la Tefsiri

Tefsir, rivayet kiiltiirii olarak Hz. Peygamber, sahabi ve tabiin ile baslamis,
hadisten ayrilarak miistakil bir ilim dali1 olmasiyla da kendi alaninda Kur’a4n’1n tamaminin
tefsir edildigi eserlere sahip olmustur. Kur’an’a dair yaklagimlar, eksenine gore de dirayet
tefsirleri viicuda gelmistir. Miifessirlerin goriisleri her ne kadar dirayet tefsirleri igerisinde
daha canli oldugu diisiiniilse de rivayet tefsirleri igerisinde de farkli yaklagimlarin
harekete gegirdigi tartismali meseleler giindemini korumaktadir. Nitekim tefsirlerin

rivayet yoniinde degerlendirilen Israiliyyat konusu en cok tartisilan meselelerdendir.

233 Ornek i¢in bkz. Sirbini, a.g.e., 11, 14.

234 Beydavi, Nasiruddin Eba Said Abdullah b. Omer b. Muhammed, Envéru 't-Tenzil ve Esrdru’t-Te vil,
thk. Muhammed Abdurrahman el- Mer‘agli, Daru Thyai’t-Tiirasi’l’ Arabiii Beyrut 1418/1997, 1, 81.

235 Sirbini, a.ge., I, 72.
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Bununla beraber Kur’an’in Kur’an’la tefsir edilmesi yontemi hakkinda da ihtilafh
goriislerin varligr s6z konusudur. Kur’an’in Kur’an’la tefsirini yapanin miifessir
olmasindan hareketle Kur’an’in Kur’an’la tefsirinin miimkiin olmadigi, bilgi degeri
acisindan baglayiciligi bulunmadigi, bu metodun sakincali bir yol oldugu ve metod olarak
degerlendirilmemesi gerektigi gibi farkli yaklasimlar goriilmektedir.?® Fakat ayetlerin
diger ayetlerle tefsir edilmesi, tefsir icin en dogru ve nesnel sonuglara sahip olmasinin

kabul edilmesi nedeniyle rivayet tefsirleri cercevesinde degerlendirilmektedir.?*’

Burada altin1 ¢izerek ifade etmeliyiz ki ilk rivayet tefsirlerini de dikkate
aldigimizda Kur’an’in tefsirinde ilk kaynak Kur’an’in kendisi olmustur. Kur’an’i
Kur’an’la tefsir eden kiginin miifessir olmasi ve yontemde dirayetini kullanmasi, kaynagi
Kur’an olmaktan c¢ikarmamaktadir. Nitekim Kur’an’in rivayet yoniinii besleyen
Kur’an’1n hadis, sahabi ve tabifin kavliyle, Israiliyyat ve siirle tefsir edilme ydntemleri de
miifessirin yorumundan uzak salt bir yontem degildir. Ayrica Kur’an’in Kur’an’la tefsir
edilmesine yonelik elestiriler miifessirin re’yine gore olmasindan hareket etmektedir. Bu
noktadan baktigimizda dirdyet tefsirlerinin de rivayet kaynaklarindan bagimsiz
kalmamalar1 dirayet tefsiri 6zelliklerini tasimadiklart sonucunu dogurmaktadir. Ancak
rivayet ve dirayet tefsirlerinin ayrim noktasi, kaynaklari ve re’yin bulunup bulunmamasi
degildir. Taberi ve Ibn Kesir’in re’yden tamamen uzak durmamis olduklari halde,

eserlerinin rivayet tefsirleri olarak degerlendirilmeleri gibi.

Ayetler, Allah’n hiikmiiniin ifadesidir. Kur’an’m hicbir ayetinde celiski olmadig
gibi ayetlerin birbirini desteklemesi de bunun tabil bir sonucu olarak kargimiza
cikmaktadir. Sirbini de ayetleri izah ederken en sthhatli ve temel yontem olarak Kur’an’in

kendi ifadelerini 6n planda tutarak ayetlerden istidlal yoluna gitmektedir.

1.1.1. Kelime ya da ifadenin Anlamim izah

“Derken, Adem, Rabbinden birtakim kelimeler aldi, bunun iizerine tevbesini kabul

etti. Stiphesiz O, tevbeleri ¢cok kabul edendir, cok bagislayandir.” (Bakara, 2/ 37) ayetinde

236 bk Oztiirk, Mustafa, “Kur’an’m Kur’an’la Tefsiri: Bir Mahiyet Sorusturmasi”, Cukurova
Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 8/2 (2008), s. 1-20; Albayrak, Halis, Kur’an’in Biitiinliigii
Uzerine: Kur’an’in Kur’an’la Tefsiri, Sule Y., Istanbul 1993; Sicak, Ahmet Sait, Kur’an Tefsirinde

Oznellik, Doktora Tezi, Marmara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Istanbul 2013.

237 iz Biiyiik, Enes, “Safedi’nin Kur’an’in Kur’an’la Tefsiri Yontemine Kars1 Yaklasimi”, Marife Dini

Arastirmalar Dergisi, 20/1 (2020), s. 42.
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Hz. Adem’in kelimeleri almasiyla ilgili olarak Sirbini, Hz. Adem’in kelimeleri
ogrendiginde onlar1 almak, kabul etmek ve amel etmek stretiyle kelimeleri tistlendigini
ifade ederek, bu konuda “Dediler ki: “Rabbimiz! Biz kendimize zulmettik. Eger bizi
bagislamaz ve bize acimazsan mutlaka ziyan edenlerden oluruz.” (A‘raf, 8/23) ayetini

delil olarak getirmektedir.?*®

Miifessir, “Elini koynuna sok. Bir hastalik sebebiyle olmaksizin bembeyaz bir
halde ¢iksin. Korkudan agilan kolunu kendine cek (toparlan). Iste bunlar, Firavun ve ileri
gelen adamlarina (géstermen i¢in) Rabbin tarafindan (sana verilen) iki delildir. Ciinkii
onlar fasik bir kavimdirler. ” (Kasas, 28/32) ayetindeki beyazligin tam bir beyaz oldugunu
ve bunun bir mucize oldugunu belirtmekte ve bu ifadenin Kur’an’da ii¢ ibareyle gectigini
ifade etmektedir. Birincisi, zikrettigimiz ayet olup digerleri “Sana  biiyiik
mucizelerimizden birini daha gdostermemiz igin elini koynuna sok ki bir baska mucize
olarak, (alaca hastaligi gibi) bir hastalik sebebiyle olmaksizin bembeyaz bir halde
¢tksin.” (Taha, 20/ 22-23) ve “Elini koynuna sok; Firavun’a ve onun kavmine génderilen
dokuz mucizeden biri olarak, kusursuz bembeyaz olarak ¢iksin. Ciinkii onlar fasik bir
kavimdir. (Neml, 27/) ayetleridir. Sirbini, ayetteki “Kolunu kendine ¢ek” ifadesinin
tefsirinde sdyle demektedir. Hz. Musa (a.s), sag elini sol pazunun altina sokmak veya
tersini yapmak ya da baska maksat i¢in -ki o da diismana kars1 daha acik bir cesaret ve
mucizenin zuhuru i¢in bir baslangictir- elini gogsiine sokmak stretiyle korkan kimsenin
yaptig1 gibi eliyle korunmaya ¢alisti. Buradaki kastin, asanin yilana ¢evrilmesinde kusun
durumundan istiare yapilarak Hz. Musa’nin cesur ve sebat durmasinin olmasi da caizdir.

Ciinkii kus, korktugunda iki kanadin1 agar, emin oldugunda o ikisini kendine yapistirir.%

“Onlar, bizim yeryiiziine gelip onu etrafindan eksilttigimizi gormediler mi?
Allah, hiikmeder. O’nun hiikmiinii bozacak highir kimse yoktur. O, hesabi ¢abuk
gorendir.” (Ra‘d, 13/41) Yeryliziinden kastin kafirlerin topraklari oldugunu ifade eden
Sirbini, Allah Teala’nin Miisliimanlara sirk diyarindan bir yer agmak stiretiyle kafirlerin
topraklarim eksilttiginin kastedildigini ifade etmektedir. Bunun da Ibn Abbas, Katade ve
bir grubun goriisii oldugunu belirttikten sonra “etrafinin eksiltilmesi” ifadesiyle

Miicahid’e gére arzin harap olmasi ve ehlinin ele gegirilmesi; Ikrime’ye gore insanlarmn

238
239

Sirbini, a.g.e., I, 60.
Sirbini, a.g.e., 111, 146.
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yakalanmasi; Ata ve bir toplulugun goriislerine gére de alimlerin 6lmesi ve fakihlerin
gitmesiyle onun noksanlasmasi kastedilmistir.?*° Daha sonra Amr b. el-As’tan rivayetini
verdigi hadisin Atd’nin goriisiinii destekledigini sdyleyerek Restlullah’in “Siiphesiz ki
Allah, ilmi kullarindan almaz, ancak bunu, alimleri ¢ekip almak stretiyle yapar. Ta ki tek
bir alim kalmayinca, insanlar cahil liderler edinirler ve onlara sorarlar. Onlar da ilimsiz

fetva verirler de hem saparlar hem de saptirirlar.”?*! kavlini zikretmektedir.?*2

Miifessire gdre“ ‘Eyvah!’ diye bagiracak ve alevli atese girecektir.” (Insikak,
84/11-12) ayetinde gegen, “eyvah” anlami verdigimiz L5 kelimesi, “Elleri boyunlarina
baglanmus, ¢atilmig olarak cehennemin daracik bir yerine atildiklari zaman orada, helak

olmayr isterler.” (Furkan, 25/13) ayetinde gectigi gibi helak anlamindadir.?*

1.1.2. Edatlarin Anlamimi Ac¢iklama

Sirbini, “Sonra bunun ardindan kalpleriniz yine katilasti; tas gibi ya da daha kati
oldu. Ciinkii tas vardir ki, i¢inden wrmaklar fiskwrir. Tas vardir ki yarilir da i¢inden sular
¢tkar. Tas da vardir ki, Allah korkusuyla (verinden kopup) diiser. Allah, yaptiklarinizdan
hi¢bir zaman habersiz degildir.” (Bakara, 2/74) ayetindeki s edatiyla ilgili olarak “tas
gibi ya da tastan daha kati olmas1” manasinda oldugunu belirttikten sonra buradaki sl
edatinin s manasiyla olabileceginin de sdylendigini zikretmektedir. Bu baglamda “Ve onu
yiiz bine Resul gonderdik ve hatta artiyorlardi” (Saffat, 37/147) ayetini de Ornek

getirmektedir.?44

240 Zikrettigimiz tefsir vecihleri disginda “etrafindan eksilttigimizi” ifadesine bilimsel icdz yoniiyle
bakarak muhtelif anlamlar da yiiklenmektedir. Yeryiiziiniin daralmasi ve boyutunun kiigiilmesi,
diinyanin kutuplardan basik ve ekvatora dogru siskin olmasi, tas kiitlesi levhalarinin hareketiyle
kitalarin altinda bulunan okyanus yataklarinin patlayip erimesi, erozyon sebebiyle yerin kaymasi ile
ylzolglimiiniin azalisi, deniz sulart ve okyanuslarin tagmasit sonucu kara miktarinin azalmasi,
¢Ollesmeye isaret etmesi bu baglamda iddia edilen manalardir. Ayrica bu ifadeye isari yonde de
yaklasilmis olup Ibn Arabi, kisinin ihtiyarlagsmasiyla organlarn zayiflayip Sliime gitmesi seklinde
tefsir etmis ve bagka bir yorumda da ¢okluktan birlige yani vahdete varma kastedilmistir. Muhammet
Yilmaz, bu ayette oldugu gibi miitesabih ayetleri tek anlamla sinirlamay1 dogru bulmadigin ve ifade
ettigimiz tiim bu vecihlerin muhtemel oldugunu savunmaktadir. (bkz. Yilmaz, Muhammet,
“Yeryiiziiniin Etrafindan Eksiltilmesi”: Ra‘d Stresi 41. Ayet Uzerine Bir Inceleme”, Sakarya
Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, C. XV, S. 28 (2013/2), s. 33-39.

241 Byhari, “ilim”, 34.

242 Sirbini, a.g.e., II, 185.

243 Sirbini, a.g.e., IV, 579.

244 Sirbini, a.g.e., I, 82.
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Miifessire gore “De ki: “Belki de acele gelmesini istediginiz seyin bir kismi size
cok yaklagmistir.” (Neml, 27/72) ayetteki “~” ifadesindeki lam, “(Mallarinizi) Allah
yolunda harcayn. Kendi kendinizi tehlikeye atmaywn. Iyilik edin. Siiphesiz Allah iyilik
edenleri sever.” (Bakara, 2/195) ayetinde gecen “sSsal” ifadesindeki < harfinde oldugu
gibi tekid i¢in ziyade kilinmigtir.24°

“Allah buyurdu: Ben sana emretmigken seni secde etmekten alikoyan nedir?
(Iblis): Ben ondan daha iistiiniim. Ciinkii beni atesten yarattin, onu ¢camurdan yarattin,
dedi.” (A‘raf, 7/12) ayetinde secde etmek fiili 2>~3 ¥) olarak ge¢mektedir. Buradaki
edatinin ¥’nin te’kid i¢in zaid olarak geldigini belirten Sirbini, su ayetleri delil

getirmektedir:24
A V3 481 Y Sy beldeye yemin olsun.” (Beled, 90/1)

Osea 5 Y 2 LUK 4558 Q_A‘s 385 “Bizim helak ettigimiz bir sehre artik (diinya)

hayatt haramdir. Siiphesiz onlar bir daha donemezler.” (Enbiya, 21/95)

1.1.3. Miicmelin Beyam

Kur’an’da ayetin anlaminin anlagilamamasi durumunda mana, baska bir ayetle
tamamlanabilmektedir. Manadaki kapaliligin farkli yorumlara kap1 agmasi s6z konusuysa
en sthhatli tefsir, ayetin anlammin sonra gelen ayetle izah edilip edilmediginin
belirlenmesidir. Sirbini, tefsirinde miicmel olan durumun bagka ayetle miibeyyen

edilmesini 6rneklerle agiklamaktadir.

Sirbini, “I¢cinizden Cumartesi giiniiyle ilgili avlanma yasagini ¢igneyenleri elbette
bilirsiniz. Bu yiizden onlara: “Asagiltk maymunlar olun” demistik.” (Bakara, 2/65)
ayetinde avlanma yasagiyla balik avinin kastedildigini belirttikten sonra, ayette miicmel
birakilan bu hususla ilgili olarak “Bir de onlara, o deniz kiyisindaki sehrin basina
gelenleri sor. O sirada onlar cumartesi yasagina riayet etmiyorlardi. Cumartesi giinti
baliklar akin akin geliyorlardi, yasak olmadigi giin gelmiyorlardi. Yoldan ¢ikip sapikiik
vaptiklart ig¢in biz de onlart iste boyle simyorduk.” (A‘raf, 7/163) ayetini

zikretmektedir.24

245 Sirbini, a.g.e., 111, 119.
246 Sirbini, a.g.e., I, 536-537.
247 Sirbini, a.ge., I, 77.
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“Yahudilerin yaptiklar: zuliimler ve pek ¢ok kimseyi Allah yolundan alikoymalari
yiiziinden daha once kendilerine helal kilinmuis olan bir kisim temiz ve hos yiyecekleri biz
onlara haram fkildik.” (Nisa, 4/160) ayetinde Yahudilere heldl kilinanlarin Tevrat’ta
bulundugunu belirten Sirbini, onlara haram kilinanlarin, Allah Teala’nin “Yahudilere
tirnaklt hayvanlarin hepsini haram kildik. Sigir ve koyunlarin ise, sirtlarinda veya
bagirsaklarinda bulunanlar, ya da kemiklerine karisanlar disindaki i¢yaglarim (vine)
onlara haram kildik. Iste boyle, azginliklar: sebebiyle onlart cezalandirdik. Biz elbette

dogru soyleyenleriz.” (En‘am, 6/146) kavlinde agiklandigini vurgulamaktadir.?#

Miifessire gore “Ey iman edenler! Akitlerinizi yerine getirin. Ihraml iken
avlanmayi heldl saymamaniz kaydiyla okunacak olanlardan baska hayvanlar, size helal
kilindi. Stiphesiz Allah istedigi hiikmii verir.” (Maide, 7/1) ayetinde “Size (haram
olduklar1) okunacak olanlarin disinda” kavlindeki haram olanlar daha sonra gelecek olan
Maide 3. ayette izah edilmektedir. “Olmiis hayvan, kan, domuz eti, Allah’tan bagskas:
adina bogazlanan, (heniiz cam ¢ikmamig iken) kestikleriniz hari¢; bogulmus, darbe
sonucu o6lmiis, yiiksekten diigerek olmiis, boynuzlanarak olmiis ve yirtict hayvan
tarafindan parcalanmis hayvanlar ile dikili taglar tizerinde bogazlanan hayvanlar, bir de
fal oklariyla kismet aramaniz size haram kilinds. Iste biitiin bunlar fisk (Allah’a itaatten
kopmak)tir. Bugiin kdfirler dininizden (onu yok etmekten) timitlerini kestiler. Artik
onlardan korkmayin, benden korkun. Bugiin sizin i¢in dininizi kemale erdirdim. Size
nimetimi tamamladim ve sizin icin din olarak Islam’1 sectim. Kim siddetli aclik
durumunda zorda kalir, giinaha meyletmeksizin (haram etlerden) yerse, siiphesiz ki Allah

cok bagislayicidir, cok merhamet edicidir.” **°

“Stiphesiz insan ¢ok hirshi ve sabirsiz olarak yaratilmistir.” (Me‘aric, 70/19)
ayetinde insanin gok hirsli ve sabirsiz yaratilmasi “le s kelimesiyle ifade edilmistir.
Sirbini, insanin fitrat olarak kaygili, hirs yonii fazla ve sabri az yaratildigina dikkat
cektikten sonra ayetin tefsirinin Allah Teadla’nin daha sonra gelen “Kendisine kétiiliik
dokundugu zaman sizlanir. Ona bir haywr dokundugunda da eli sikidir. ” (Me‘aric, 70/20-
21) kavli oldugunu belirtmektedir.?%°

Sirbini, a.g.e., I, 399.
Sirbini, a.g.e., I, 407.
Sirbini, a.g.e., IV, 424.
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Ru’yetullah meselesinde en ¢ok tefsir edilen, bu dogrultudaki tartigmalarin
diigiimii olan “Gézler O'na erisemez. O ise biitiin gozleri ihata eder. O, latiftir, habirdir.”
(En‘am, 6/103) ayeti hakkinda Sirbini, daha sonra konu baglaminda zikredecegimiz iizere
mubhtelif vecihlere yer vermektedir. Burada ifade etmek istedigimiz husus ise miifessirin,
Allah’t gérmenin miimkiin olup olmadig1 ve bunun idrak ile baglantis1 noktasinda kapali
olan ayetin tefsirinde “O giin birtakim yiizler aydindir. Rablerine bakarlar.” (Kiyame,
75/22-23) ve “Haywr, siiphesiz onlar, kiyamet giinii Rablerini gormekten mahrum
birakilacaklardwr.” (Mutaffifin, 83/15) ayetlerini delil getirerek mii’minler i¢in Allah’1

gdrmenin miimkiin olacagina isaret etmesidir.?>

1.1.4. Mutlakin Takyidi

Sirbinl’ye gore “Allah, size ancak 6lii, kan, domuz eti ve Allah’tan baskasi adina
kesileni haram kildi. Ama kim mecbur olur da, istismar etmeksizin ve zaruret olciistinii
asmaksizin yemek zorunda kalirsa, ona giinah yoktur. Siiphesiz, Allah ¢ok bagislayandtr,
¢ok merhamet edendir.” (Bakara, 2/173) ayetinde gegen kan, mutlak olarak kullanilmig
ve bu kelime ile En‘am Saresindeki Allah Teala nin “De ki: Bana vahyolunanda, les veya
akitilmis kan yahut domuz eti -ki pisligin kendisidir- ya da giinah islenerek Allah'tan
baskast adina kesilmis bir hayvandan baska, yiyecek kimseye haram kilinmis bir sey
bulamiyorum...” (En‘am, 6/145) kavlinde oldugu gibi akitilmig olmast murad

edilmistir.?>

Bakara Stresinin 217. ayetinde gecen “...Sizden kim dininden doner de kafir
olarak oliirse, oylelerin biitiin yapip ettikleri diinyada da ahirette de bosa gitmistir.
Bunlar cehennemliklerdir, orada siirekli kalacaklardir.” ifadeleriyle ilgili olarak Sirbini,
dininden doniip 6len kimsenin salih amellerinin batil olacagini zikrettikten sonra o
amellerin sevabinin olmayacagmi da belirtmektedir. Miifessire gore burada amellerin
bosa gitmesinin &liimle kayitlandirilmasi, kisinin, Islam’a dénmesi durumunda amelinin
hiikiimsiiz kalmayacagini ifade eder. Ebli Hanife’nin kanaatinin aksine $afii mezhebinin
goriisti bu yondedir. EbG Hanife, Maide Stresinin 5. ayetinde Allah Teala’nin “...Her
kim de inanilmasi gerekenleri inkdr ederse, biitiin isledigi bosa gider. Ahirette de o,

ziyana ugrayanlardandir.” kavlinden dolayr doniisiin amelleri mutlak olarak bosa

21 Sirbini, a.g.e., I, 510.

252 Sirbini, a.g.e., I, 130.

59



cikardigini sdylemektedir. Sirbini, buna, meselenin delil ile mukayyede haml olunmasiyla
cevap verildigini beyan etmektedir. Bu nedenle doniisten dnce yerine getirdigi hacci ve
aym sekilde digerlerini yeniden yapmasi gerekmez. Fakat bu konuda bazi miiteaahhirin

muhalefet etse de Safii’nin sart kostugu gibi sevabi bosa gitmistir.?>3

Sirbini, Kur’an’da olan bir emrin ehemmiyetini izah etmek i¢in baska ayetlerden
de delil getirmektedir. “Zind eden kadin ve zind eden erkekten her birine yiizer degnek
vurun. Allah’a ve ahiret giiniine inaniyorsaniz, Allah’in dini konusunda onlara
acryacaginiz tutmasin. Mii ' minlerden bir topluluk da onlarin cezalandiriimasina sahit
olsun.” (Nur, 24/2) Ayetiyle ilgili olarak zini eden erkek ve kadim i¢in verilen cezay1
tefsir ederken zinanin biiyilik giinahlardan oldugunu beyan etmektedir. Miifessir, Allah
Teala’nin bu giinah1 sirk kosmaya ve adam o6ldiirmeye yakin tuttugunu vurgulayarak
“Onlar Allah’n yamnda baska bir Tanri’yva da tapmazlar, Allah’in haram kildig1 cana
haksiz yere kiymazlar, zina etmezler. Kim bunlardan (birini) yaparsa, cezaya ¢arpar.”

(Furkan, 25/68) ve “Zindya yaklasma! O, haydsizlik ve kétii bir yoldur.” (Isra, 17/32)

ayetlerini zikretmektedir.?%*

1.1.5. Hiikmiin Aciklanmasi

Maide Stresinin 2. yetinde gegen “Thramdan ¢ikinca aviammn...” ifadesinin
ruhsat emri oldugunu aciklayan Sirbini, Allah’in yasaktan sonra avlanmayir miibah
kildigina dikkat ¢ekmektedir. “Namaz kiliminca artik yeryiiziine dagilin...” (Cuma,
62/10) ayetinde oldugu gibi ihramdan ¢iktiginizda size avlanmanizda bir sakinca yoktur,

anlamindadir.?®®

Sirbini’ye gore “O, sizi bir nefisten yaratti. Hem sonra onun egini de ondan var
etti. Sizin igin yumusak bash hayvanlardan sekiz c¢ift indirdi. Sizi analarmizin
karinlarinda ii¢c karanlik icinde yaratilistan yaratihisa yaratip duruyor. Iste Rabbiniz
Allah O'dur. Miilk O'nundur, O'ndan baska tanri yoktur. O halde nasil haktan
cevrilirsiniz? 7 (Ziimer, 39/6) ayetinde sekiz ¢ift ile erkek ve disi olmak iizere her ¢iftten

deve, sigir, koyun ve kegi kastedilmis olup bunlar toplam olarak sekizdir. Bunun da

253 Sirbini, a.ge., I, 122.
254 Sirbini, a.g.e., II, 661.
255 Sirbini, a.g.e., I, 408.
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En‘am Siresinde agiklandigina atifta bulunmakla beraber ayeti zikretmemektedir.?>®
Ancak istishadda bulundugu ayetler En‘am Siresinin 143 ve 144. ayetleridir: “Sekiz ¢ift
(hayvan): Koyundan iki, keciden iki. De ki: "Iki erkegi mi haram kild: yoksa iki disiyi mi?
Yoksa iki disinin rahimlerinde bulunan yavrulari mi?" Eger dogru sozlii iseniz bir bilgiye
dayanarak bana haber verin. Deveden de iki, sigirdan da iki (varatti.) De ki: O bunlarin
erkeklerini mi, digilerini mi, yoksa bu iki disinin rahimlerinde bulunan yavrulari mi
haram kildi? Yoksa Allah'in size boyle vasiyet ettigine sahit mi oldunuz? Bilgisizce
insanlart saptirmak icin Allah'a karsi yalan uydurandan kim daha zalimdir! Stiphesiz

1

Allah o zalimler toplulugunu dogru yola iletmez.’

1.1.6. Miibhemin Beyani

“Biz onu kutlu, serefli ve bereket yiiklii bir gecede indirdik. Siiphesiz biz, ondaki
ikaz ve ibret dolu haberlerle insanlart uyarryoruz.” (Duhan, 44/3) ayetinde gegen gece
ile hangi gecenin kastedildigi miibhem birakilmistir. Sirbini, Katide, ibn Zeyd ve
miifessirlerin ¢ogunun Kadir gecesinin murad edildigi kanaatinde olduklarini ve
“Stiphesiz biz O Kur'dant Kadir gecesinde indirdik.” (Kadir, 97/1) ayetini buna delil
getirdiklerini ifade etmektedir. Ikrime ve bir gruba gore de Berae gecesidir ki o da Saban

aymin on besinci gecesidir.?®’

“Birbirlerine neyi soruyorlar?” (Nebe, 78/1) ayetinde birbirlerine neyi sorduklari
miibhemdir. Ayetin devaminda ise biiyiik haberi sorduklari bildirilmistir. Biiyiik haberin
ne oldugu konusunda ise ihtilaf vardir. Sirbini, ayetin tefsirinde farkli goriisleri
zikrettikten sonra Miicahid ve ¢ogunluga gore Kur’an’in kastedildigini nakletmektedir.

Bunun delili de “De ki: Bu (Kur'an), en biiyiik bir haberdir.” (Sad, 38/67) ayetidir.2>®

1.1.7. Ammun Tahsisi

Sirbini, “Allah’in mescitlerinde onun adimin anilmasini yasak eden ve onlarin
vikilmasi igin ¢alisandan kim daha zalimdir. Béyleleri oralara (eger girerlerse) ancak
korka korka girebilmelidirler. Bunlar icin diinyada rezillik, ahirette de biiyiik bir azap

vardwr.” (Bakara, 2/114) ayetinde Allah’mn mescidlerini yasaklama ve tahrip etmenin tek

256 Sirbini, a.g.e., 111, 522.
Sirbini, a.g.e., I1I, 685.
258 Sirbini, a.g.e., IV, 529.
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bir mescid hakkinda olmasi -ki o da Beytii’l-Makdis veya Mescid-i Haram’dir- ile ilgili
olarak sebep hususi olsa da hilkmiin umumi gelmesinin engellenemeyecegini ifade
etmektedir. Bunu da salih bir kimseye eziyet edene “Salih kimselere eziyet edenden daha
zalim kimdir?” denilmesini o6rnek getirdigi gibi Allah’in “Arkadan ¢ekistiren, gozii ile
kast ile eglenen her bir kimsenin vay haline!” (Himeze, 104/1) kavlini de delil

getirmektedir.?>®

“Iman etmedikleri siirece Allah’a ortak kosan kadinlarla evlenmeyin. Allah’a
ortak kosan kadin hosunuza gitse de mii'min bir cariye Allah’a ortak kosan bir kadindan
daha haywlidir. Iman etmedikleri siirece Allah’a ortak kosan erkeklerle, kadinlarinizi
evlendirmeyin. Allah’a ortak kosan hiir erkek hosunuza gitse de iman eden bir kéle,
Allah’a ortak kosan bir erkekten daha hayirlidir. Onlar atese cagirirlar, Allah ise izniyle,
cennete ve bagislanmaya c¢agwir. O, insanlara adyetlerini agiklar ki, ogiit alip
diigtinstinler.” (Bakara, 2/221) ayetinin tefsirinde Sirbini, dncelikle ayetin niizil sebebini
zikretmektedir. Rivayet edildigine gore Hz. Peygamber, Miisliimanlardan olanlar1 gizlice
¢ikarmast icin Mersed b. Ebi Mersed’i (v. 3/625) Mekke’ye gondermistir. Mekke’ye
geldiginde kendisine “Anak” denilen ve cahiliyyede ona ilgi duyan miisrik bir kadin, ona
gelmis Mersed de Restlullah’tan evlenmeleri igin izin isteyeceklerini bildirmistir. Bunun
tizerine ayet nazil olmustur. Vahidi ve digerleri bunu nakletmekte iken Ebt Daviad bu

rivayeti Nir Stresinin 3. ayetinin niiz{l sebebi olarak zikretmektedir.?®°

Sirbini, yukarida mealini verdigimiz ayetin, kitap ehline sdmil olsa da “Bugiin size
temiz ve hos seyler heldl kilindi. Kendilerine kitap verilenlerin yiyecekleri size heldl, sizin
yiyecekleriniz de onlara helaldir. Mii’'min kadinlardan iffetli olanlarla, daha once
kendilerine kitap verilenlerden olan iffetli kadinlar da, mehirlerini vermeniz kaydiyla,
evlenmek, zind etmemek ve gizli dost tutmamak iizere size helaldir. Her kim de inanilmast
gerekenleri inkar ederse, biitiin isledigi bosa gider. Ahirette de o, ziyana
ugrayanlardandr.” (Maide, 5/5) ayeti sebebiyle kitap ehlinden iffetli kadinlarin
disindakilere has kilinmis oldugunu beyin etmektedir. Yine tefsirinin devaminda bu

goriisiinii o donemin Ornekleriyle te’yid ederek Hz. Osman’in Hristiyan bir kadinla

259
260

Sirbini, a.g.e., I, 99.
Sirbini, a.g.e., I, 165.
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evlendigini ve o kadinin daha sonra Miisliiman oldugunu, Huzeyfe’nin Yahudi bir kadinla

evlendigini, Talha b. Ubeydullah’in Hristiyan bir kadinla izdivacin1 zikretmektedir.?®*

‘

Miifessire gore “...Eviere girdiginiz zaman Allah katindan hog, miibarek bir
selamla kendinize selam veriniz.” (Nur, 24/61) ayetinde gegen “»Swi” ibaresi ile din ve
yakinlik olarak sizden olanlara selam veriniz, anlami kastedilmistir. Allah, miiminlerin
nefsini “Nefislerinizi oldiirmeyiniz.” (Nisa, 4/29) kavlinde oldugu gibi tek nefis gibi

kilmastir.

Sirbini’ye gdre “Iste onlara sabrettikleri seylere karsilik da oda (cennet mekdni)
ile miikafatlandirilirlar ve orada esenlik ve selamla karsilamirlar.” (Furkan, 25/75)
ayetindeki oda kelimesi cins olmasi iizere tekil olarak kullanilmistir. Ayette zikredilen
oda ile cennette en yiiksek yer olan odalar kastedilmistir. Bunun delili de Allah Teala’ nin
“Sizi huzurumuza yaklastiracak olan ne mallarimizdir ne de evidtlariniz. Iman edip iyi
amelde bulunanlar miistesna; onlara yaptiklarimin kat kat fazlas1 miikdfat vardwr. Onlar

(cennet) odalarinda giiven icindedirler.” (Sebe’, 34/37) kavlidir.25?

1.2. Kur’an’in Hadisle Tefsiri

Kur’an’da varid olan hususlar tesri yoniinden tam olmakla beraber sartlar ve
hiikiimler bakimindan ayrinti ve beyan tasimamaktadir. Bu noktadaki bosluklar1 da
Stinnet’ten yani Peygamber (s.a.v)’in soz, fiil ve takrirleri doldurmaktadir. Kur’an
kapsamli olarak geldigi i¢in onun tafsili de siinnettedir. Kur’dn’da 6zel bir mesele
oldugunda bu, teklife miitealliktir veya ibadete baglidir. Fakat o, maksat olarak genel
anlayisin disinda ser’1 bir 1stilahtir. Bu nedenle siinnetle aciklanmasi gerekir. Biitiin ser‘1
istildhlarda boyledir. Nitekim detayli aragtirma kelamin maksadi degildir. O, tesri’
usuliiniin beyanidir. Kapsamli olarak ortaya koymada siinnet varid olmustur ve siinnet

beyan ve kemaldir. Nasih ve menstihu ayirmada da Siinnet’e miiracaat gerekmektedir.?®3

Tefsir kaynaklarinda ayetlerin hadisle tefsir edilmesi, saglam ve gilivenilir bir
metoddur. Ancak istishad noktasinda hadislerin, ayetlere kiyasla ilk nahivciler tarafindan

daha az tercih edildigi goriilmektedir. Basra ve Kiife’li dilciler seleflerine tabi olmuslar;

261 Sirbini, a.g.e., I, 165.

262 Sirbini, a.g.e., 111, 38.

263 Matrifet, Muhammed HAdi, et-Tefsir ve'l-Miifessirin fi Sevbihi’l-Kasib, 1. B., el-Camiatii’r-
Radaviyye 1i’l-‘Ultimi’l-Islamiyye, y.y.1998, I, 181-186.
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Bagdat nahivcileri ve baz1 Endiiliis nahivcileri de bu yonde kanaat ortaya koymuslardir.
Dilciler, ileri siirdiikleri birtakim gerekcelerle hadislerle istishad etmeyi sakincali
bulmuglardir. Bunun sebeplerini genel olarak ifade etmek gerekirse ravilerin, Hz.
Peygamber’den (s.a.v) isittikleri gibi nakilde bulunmamalar1 ve hadislerin biiyiik
cogunlugunun mana ile rivayet edilmesidir. Ayrica rivayet esnasinda yapilan lahnlar

sebebiyle onlarla istishad edilmemistir.?%

Hz. Peygamber’in (s.a.v) tebyin ve teblig gérevini tasimasi, hadislerin tefsir
ilmindeki O6nemini beraberinde getirmektedir. Sirbini de Kur’an’in hadisle tefsir
edilmesinde biiyiik hassasiyet gostermis ve ayetlerin birbirini tefsir etmesi yoniinde
dirayetini dogru kullandig1 gibi hadislerle yaptigi beyanlarinda da giiglii bir dirayet ortaya

koymustur.

Hadislere genel olarak isnadsiz olarak yer veren miifessir, sthhat dereceleri
noktasinda da belli bir yol takip etmemektedir. Ancak onun bazen senedle atif yaptigi da

goriilmektedir.

“Allah ugrunda gerektigi gibi cihad ediniz. Allah dinini muzaffer kilmak icin (ey
Peygamber iimmeti) sizi secti. Din isinde tizerinize bir giicliik de yiiklemedi;, babaniz
Ibrahim'in dininde oldugu gibi. Bundan evvelki kitaplarda ve bu Kur'an'da size
Miisliiman ismini Allah takti ki Peygamber, size karsi (teblig vazifesini yaptigina) sahid
olsun, siz de biitiin insanlara karsi (Peygamberler icin) sahidler olasiniz. Artik geregi
tizere namazi kilin, zekdti verin ve Allah'in dinine sarilin ki, mevildaniz O'dur. O ne giizel
mevladir (dosttur), ne giizel yardimcidr!” (Hac, 22/78) Sirbini, Beydavi’nin bu ayeti
“Sapik firkalar gibi agik, heva ve nefs gibi gizli olan Allah’in diismanlar i¢in cihat edin.”
anlaminda tefsir ettigini?®® bildirdikten sonra Hz. Peygamberin (s.a.v) Tebiik gazasindan

donerken “Kiiciik cihattan biiyiik cihada déndiik.”?®® seklindeki kavlini zikretmektedir.

264 Ayrintili bilgi ve dilcilere verilen cevaplar i¢in bkz. Suyiti, Ebu’l-Fazl Celaleddin Abdurrahman b.
Ebi Bekr, el-Tktirah fi Usili'n-Nahv, Daru’l-Beyrut, Beyrut 1427/2016, s. 43-47; Bagdadi, Abdulkadir
b. Omer, Hizénetii’l- Edeb ve Liibbii Lubdbi Lisdni’l- ‘Arab, thk. ‘Abdusseldam Muhammed Harun,
Mektebetii’l-Hanci, Kahire 1418/1917, 1, 9; Bolelli, Nusreddin, “Nahivde Hadisle Istishad Meselesi”,
Marmara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, S. 5-6 (1993), s. 166-167.

265 Beydavi, a.g.e., IV, 80.

266 jbn Teymiyye bu hadisin aslinin olmadigini ve ilim ehlinden hi¢ kimsenin bu kavli rivayet etmedigini

ifade etmektedir. bkz. Ibn Teymiyye, Takiyyiiddin Ahmed b. Abdilhalim b. Mecdiddin Abdisselam

el-Harrani, Mecmiu Fetava, Vizaretii’s-Sutni’l-Islamiyye ve’l-Evkaf ve’d-Da‘ve ve’l-Irsad, Medine

1425/2004, XI, 197.
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Miifessir, Beyhaki’nin (v. 458/1066) rivayet ettigi bu hadisin isnaddinin zayif olduguna
dikkat cekmektedir.2%’

Miiellifin, tefsirinde “Hadiste gectigi gibi” ya da ‘“Peygamber’in (s.a.v) su
kavlinden” “Peygamber (s.a.v) sOyle dedi.” “Peygamber’den (s.a.v) rivayet edilen hadis”
gibi kaliplar1 kullandig1 sikga goriilmektedir. “ibn Huzeyme (v. 311/924), sahih isnadla
Ummii Seleme’den sdyle rivayet etmistir.”2%® “Vahidi (v. 468/1076) ve digerleri, zay1f
isnad ile rivayet etmislerdir ki...”?%° “Ibn Miibarek, Abdurrahman b. Siileyman’dan ve o
da halasindan rivayet etmistir ki...” seklinde bazen senedi zikretmesi,?’® Peygamberin
“Allah Teala ‘Namazi benimle kulum arasinda ikiye bdldiim.” buyuruyor.”?’* hadisinin
meshur hadis oldugunu bildirmesi,>’? “Tirmizi, bu hadisin hasen garip oldugunu
soyledi.”?”® “Tirmizi, onu rivayet etmis ve isnadini sahih kabul etmistir.”?’* “Ahmed

95275

merfii olarak rivayet etmistir. gibi hadisin sihhatine dair bilgi vermesi, ilgili

kaynaktaki degerlendirmeyi aktardigini gostermektedir.

Sirbini, Al-i imran Sresinin fazileti hakkinda birisi zayif digeri mevzi olan iki
hadis zikrettikten sonra hadis imamlarinin bu konuda uyardiklarini ve miifessirlerin
tefsirlerinde naklettiklerini noksan bulduklarini belirtmektedir.?’® Bazen hadisi
belirttikten sonra ravisini zikretmektedir. Mesela, mifessir, “Dilenci, atinin sirt1 tizerinde
gelse de hakk: vardir (yardim ediniz).”?’’ hadisine yer verdikten sonra bu hadisi Ahmed
b. Hanbel’in (v. 241/855) rivayet ettigini sdylemistir. Bazen ayn1 konu hakkinda bilgi
verirken “Peygamber soyle demistir.” “Bagka bir rivayette de soyledir.” gibi ifadelerle

267 Sirbini, a.g.e., II, 628.
268

269
270

Sirbini, a.g.e., I, 12.

Sirbini, a.g.e., I, 35.

Sirbini, a.g.e., I, 177.

271 Miislim, “Salat”, 38; Ebt David, “Salat”, 135.

212 Sirbini, a.g.e., II, 237.

273 Sirbini, a.g.e., 11, 95.

274 Sirbini, a.g.e., I, 154.

275 Sirbini, a.g.e., I, 159.

276 Sirbini, a.g.e., I, 319.

27T Ebi David, “Zekat”, 33; Ahmed b. Hanbel, Miisned, 111, 254.
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rivayet zinciri olmaksizin hadisleri siralamaktadir.2’® Ayni hadisin farkli rivayetlerine yer

verdigi?’® ; “Onu iki seyh rivayet etmistir” ifadesini kullandig1 da goriilmektedir.?

Sirbini’nin, hakkinda pes pese hadisleri siraladigi konularin basinda ise insanlarin

282

en hayirlisinin kimler oldugu,?®* Hz. Muhammed’in iimmetinin fazileti,?® 6fkesini yutan

mii’minin cennete yakilig1,2® tevbe eden kulun durumu,?* mirag hadisesi®® ve anne ve

babaya iyilik?® gelmektedir.

1.2.1. Kelimenin ya da ifadenin Anlamini izah

Sirbini, Bakara Stresinin 19. ayetinde gegen “Ge) 2l kelimesini tefsir ederken
bu kelimenin, kendisini igiteni 6ldiiren bir ¢1glik anlamina gelen 4ilLa kelimesinin cem’i
oldugunu, helak eden her azap icin kullanildigimi ifade etmektedir. Allah Teala’nin
istedigine indirdigi azabin bir boliimii oldugu da sdylenmektedir. Miifessir, Salim b.
Abdullah b. Omer’in (v. 106/725) babasindan rivayetle, Allah Resiliiniin (s.a.v) gok
giiriiltiisii ve yildinim isittiginde “Allah’im! Gazabinla 6ldiirme! Azabinla heldk etme!
Hepsinden &nce bizi affet.”?®” dedigini belirterek?® gok giiriiltiisii ve yildirim gibi

afetlerin azap ile olan iliskisini hadisle agiklamis olmaktadir.

Miifessire gore “Diinya hayatinda da ahirette de onlar igin miijde vardir. Allah’in
sozlerinde hichir degisme yoktur. Iste bu biiyiik basaridir.” (Ytnus, 10/64) ayetinde
gecen diinyadaki miijdenin ne oldugu hususunda farkl tefsir vecihleri bulunmaktadir.
Sirbini bunlar1 izah ederken hadislerden istishad etmektedir. Bu vecihlerden birisi
miijdenin salih riiyalar olmasidir. Sirbini, bu baglamda Hz. Muhammed’in kavilleriyle
ayete verilen anlami kuvvetlendirmektedir: “Niibiivvet bitmistir, Miijdeler bakidir.”?%

“Salih riiya Allah’tandir. Hulum (kétii ritya) ise seytandandir. Sizden biriniz korktugu

278 Sirbini, a.g.e., I, 132.

219 Sirbini, a.ge., I, 119.

280 Sirbini, a.g.e., I, 144.

281 Sirbini, a.g.e., I, 273.

282 Sirbini, a.g.e., I, 275.

283 Sirbini, a.g.e., I, 284.

284 Sirbini, a.g.e., I, 286.

285 Sirbini, a.g.e., II, 307-311.

286 Sirbin, a.g.e., II, 331.

287 Ahmed b. Hanbel, Miisned, X, 47-48; Tirmizi, “Daavat”, 49.
288 Sirbini, a.g.e., I, 38.

289 {bn Mace, “Tabiri’r-Rii’ya”, 1; Buhari, “Ta‘bir”, 5; Eba David, “Edeb”, 96.
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kotii riiya goriirse seytandan Allah’a siginsin ve ii¢ defa sol yanina tiikiirsiin. Stiphesiz
seytan ona zarar veremez.”?%° “Salih riiya, niibiivvetin kirk alt1 ciiziinden bir ciizdiir.”?%
Miijde i¢in verilen anlamlardan biri de insanlarla muhabbettir. EbGi Zer’den rivayet
edildigine gore soyle demistir. “Dedim ki ‘Ya Resilullah! Siiphesiz ki bir adam Allah
icin amel ediyor ve insanlara muhabbet duyuyor.” Bunun iizerine ‘Bu diinyalik, mii’'minin
miijdesidir.” buyurdu.”?®? Sirbini bu konuda ayetten de delil zikrettikten sonra ahiretteki
miijdenin de meleklerin, Miisliimanlar1 kurtulus ve ikrami1 miijdeleyerek karsilamalar1

oldugunu vurgulayarak ayetten 6rnek vermektedir.?%3

)

“Inanan ve salih amel isleyenler icin, mutluluk ve giizel bir doniis yeri vardir.’
(Ra‘d, 13/29) ayetinde gecen “tiba” kelimesinin tefsirinde alimler ihtilaf etmislerdir.
Sahabe basta olmak iizere bazi miifessirlerden de naklettigi goriisleri siralayan Sirbini,
kelimenin izahinda hadislere de yer vermektedir. Eba Said el-Hudri’den (v. 74/693-94)
nakledildigine gore bir adam, Peygambere “Tuba nedir?” diye sormus ve Peygamber de
“Cennette bir agactir. Mesafesi yiiz seneliktir. Cennet elbiseleri onun tomurcuklarindan
c¢ikar.” demistir.?®* Eba Hureyre’nin riviyetinde de “Siiphesiz 0, Cennette bir agagtir.
Allah Teala, Taba’ya ‘Kulum i¢in istediginden yarilarak ¢ikar’ buyurur, o da ona egeri
ve yulart istedigi gibi olan bir at ¢ikarir. Ve yine ona egeri, dizginleri ve yulari istedigi

gibi olan disi bir deve ¢ikarir.” seklinde ge¢mektedir.?%

Miifessir, “Kime kitabi sagindan verilirse, hesabi ¢ok kolay bir gsekilde
goriilecek.” (Insikak, 84/7-8) ayetinde hesabin kolay olmasi durumunu Hz. Aise’den
gelen rivayetle aciklamaktadir. Hz. Aise “Allah Teala ‘Hesabi ¢ok kolay bir sekilde
goriilecek.” buyurmuyor mu?” dedi. Bunun {izerine (Restlullah) “Bu, arzdan ibarettir.

Ancak siki bigimde hesabi sorgulanana azap edilir.” dedi.?%

290 Byhari, “Bid‘i’l-Halk”, 11; Miislim, “Rii’ya”, 1; Eba Davad, “Edeb”, 95.
291 Buhard, “Ta‘bir”, 4 ; Miislim, “Rii’ya”, 8.

292 Miislim, “Birt”, 166; ibn Mace, “Ziihd”, 25.

293 Sirbini, a.g.e., 11, 31-32.

294 Ahmed b. Hanbel, Miisned, XV111, 211.

295 Sirbini, a.g.e., II, 178.

29 Sirbini, a.g.e., IV, 578. bkz. Buhari, “ilm”, 36.
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1.2.2. Mutlakin Takyidi

“Ey iman edenler! Allah’a itaat edin. Peygamber e itaat edin ve sizden olan ulu’l-
emre (idarecilere) de. Herhangi bir hususta anlasmazliga diistiigiiniiz takdirde, Allah’a
ve ahiret giiniine gergekten inantyorsaniz, onu Allah ve Resiliine arz edin. Bu, daha
Iyidir, sonug¢ bakimindan da daha giizeldir.” (Nisa, 4/59) Sirbini, ayetin tefsirinde ulu’l-
emr ifadesine halifelerin, kadilarin ve askeri birliklerin de dahil oldugunu ifade
etmektedir. Daha sonra Restlullah’tan rivayet edilen “Masiyet emredilmedik¢e kisiye
sevdigi ve kerih gordiigii seylerde isitmek ve itaat etmek gerekir. Aksi takdirde isitmek
ve itaat yoktur.”?%" seklindeki hadise yer vermektedir.?®® Ayette itaatin alani mutlak

birakilmistir. Miifessir, zikrettigi bu hadisle mutlaki mukayyede hamletmis olmaktadir.

Sirbini, “Faiz yiyenler, ancak seytanin ¢carptigr kimsenin kalktigi gibi kalkarlar.
Bu, onlarin, “Alsveris de faiz gibidir” demelerinden dolayidir. Oysa Allah, aligverisi
helal, faizi haram kilmigtir. Bundan béyle kime Rabbinden bir ogiit gelir de (o ogiite
uyarak) faizden vazgegerse, artik onceden aldigi onun olur. Durumu da Allah’a kalmistir.
(Allah, onu affeder.) Kim tekrar (faize) donerse, iste onlar cehennemliklerdir. Orada
ebedi kalacaklardir.” (Bakara, 2/275) ayetinde faiz i¢in yemenin vurgulanmasini, onun
malin en biiylik faydalarindan olmasina dayandirmaktadir. Allah Teala “Yetimlerin
mallarim haksiz yere yiyenler, ancak ve ancak karinlarint doldurastya ates yemis olurlar
ve zaten onlar ¢ilgin bir atese (cehenneme) gireceklerdir.” (Nisa, 4/10) ayetinde de yok
etmenin diger vecihlerine degil yemege dikkat ¢ekmistir. Sirbini, bu hususlar1 izah
ettikten sonra Restilullah’in “Allah faiz yiyene, yedirene, sahidine, katibine ve helal
kilana lanet etmistir.” hadisini zikrederek haramin yemekle sinirli olmadigini biliriz,

demektedir.2%°

1.2.3. Miiphemin Beyani

“Namazlara ve orta namaza devam edin. Allah’a goniilden boyun egerek namaza
durun.” (Bakara, 2/238) Ayette gegen 1)l 33l (orta namaz) ile kastedilen namaz
konusunda muhtelif goriisler ortaya atilmistir. Sirbini, bu namazin sabah, 6gle, ikindi,

aksam ve yatsi namazi olabilecegi konusundaki muhtelif goriisleri zikretmektedir. Bu

297 Eba Davad, “Cihad”, 94.
298 Sirbini, a.g.e., I, 360.
29 Sirbini, a.ge., I, 212.
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tefsir vecihleri igerisinde ikindi ve 0gle namazi olmasini belirtirken hadisten delil
getirdigi goriilmektedir. Orta olmasi, en faziletli namaz olmasindan dolayidir. Tercih
edilen goriise gore bu namazla kastedilen ikindi namazidir. Ciinkii Hendek giinii,
Restlullah (s.a.v) “Bizi orta namazdan, ikindi namazindan alikoydular. Allah, evlerini
atesle doldursun.”®% buyurmustur. Bu namazin faziletli olusu ise bu vakitte insanlarin
mesgul olmalar1 ve meleklerin toplanmasidir. Nitekim bununla ilgili olarak Restlullah
(s.a.v) “I¢inizde bir kistm melekler gece, bir kistm melekler giindiiz birbirini takip
eder.”® demistir. Sirbini, orta namazin 6gle namazi oldugunun da sdylendigini ifade
ederken Safii’'nin de bu ydénde kanaat belirttigini vurgulamaktadir. Ogle namazi,
giindiiziin ortasinda olmasindan dolayr onlara en zor gelen namazdi. Miifessir,
Peygambere namazlarin en faziletlisi soruldugunda da “En zahmetli olanidir.” cevabini

vermesine de dikkat cekmektedir.30?

“Bunlar, tevbe edenler, ibddet edenler, hamdedenler, oru¢ tutanlar, riikii’ ve
secde edenler, iyiligi emredip kotiiliikten alikoyanlar ve Allah’in koydugu sinirlar

hakkiyla koruyanlardir. Mii’minleri miijdele.” (Tevbe, 9/112) Meélini “orug tutanlar”

3 A

olarak verdigimiz “0s>3ba kelimesinin anlaminda ihtilaf edilmigtir. Sirbini’nin yer
verdigi rivayetlere gore Ibn Abbas (v. 68/687-88) ve Ibn Mestid “Onlar, orug tutanlardir.”
demektedir. Ibn Abbas “Kur’an’da zikredilen seyahate dair her seyin orug oldugunu ifade
etmektedir. Peygamber (s.a.v) de bu konuda “Ummetimin yolculugu orugtur.”®%
buyurmaktadir. Osman b. Maz‘in’dan (v. 2/624) rivayet edildigine gore soyle demistir:
Ya Restlullah! Bana seyahat etmem i¢in izin verir misin? Bunun iizerine Peygamber

(s.a.v) “Ummetimin seyahati, Allah yolunda cihaddir.”*** buyurmustur.3%®

“O soz aleyhlerine gergeklestigi zaman onlar icin yerden bir hayvan ¢ikaririz ki,
stiphesiz insanlarin, dyetlerimize kesin inanmadiklarin konusur.” (Neml, 27/82) ayette

zikredilen hayvan, Cessase’dir. Hadiste “Uzunlugu altmis arsindir. Isteyen ona yetisemez

300
301
302
303
304
305

Buhari, “Da‘avat”, 58; Miislim, “Mesacid”, 202; Tirmizi, “Tefsir”, 3.
Buhari, “Mevakit”, 16; Miislim, “Mesacid, 210.

Sirbini, a.g.e., I, 180.

Hadisin kaynagina ulasilamamustir.

Ebt David, “Cihad”, 6.

Sirbini, a.g.e., I, 844.
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ve kagan da kurtulamaz.” seklinde anlatilmistir. Yine rivayet edilen baska hadise gore

dort ayagy, tilyii, sar1 sac1, yelegi ve iki kanadi bulunmaktadir.3%

“De ki: Rabbim, seytanlarin vesvesesinden Sana siginirim.” (Mii’mintn, 23/ 97)
Meélini “seytanin vesvesesi” olarak verdigimiz ifade, Ayette “cUasill &l 8™ olarak
geemektedir. Kelimenin anlami hadis ile daha aciklik kazanmaktadir. Sirbini, Ciibeyr b.
Mut‘im’den (v. 59/678-79) gelen rivayete yer vermektedir ki o sOyle demistir.
“Peygamberi namaz kilarken gordiim. Omer de ne namazi kildigini bilmiyorum, dedi.
Peygamber {i¢ kere “Allah biliyiiktiir”, {ic kere “Allah’a ¢ok¢a hamdolsun.”, {i¢ kere
“Allah’1 sabah aksam tenzih ederim.” dedi. Kovulmus seytandan, nefhinden, nefsinden
ve hemzinden Allah’a siginirim. Nefsi siirdir, nefhi kibir ve hemzi de kiskirtmasidir.”

dedi.®*” Miifessir, hadisi Ebti Daviid’un tahric ettigini zikretmektedir.3%

1.2.4. Belli Toplulugun Medhedilmesi

“Onlarin (Kitap ehlinin) hepsi bir degildir. Kitap ehli i¢inde, gece saatlerinde
ayakta duran, secdeye kapanarak Allah i dyetlerini okuyan bir topluluk da vardir.” (Al-
i Imran, 3/113) Sirbini, Kitap ehlinden bazilarmin gece secde halinde Allah’in ayetlerini
okumalari ile ilgili olarak Ahmed b. Hanbel, Nesai ve digerlerinin rivayet ettikleri hadise
yer vermektedir ki hadis, ayetin 6vgii ile bahsettigi kitap ehlinden bazilarinin durumuna
dair bir medh i¢ermektedir. “Efendimiz (a.s) yatsiyr geciktirdi ve mescitten ¢ikti.
Insanlarin namaz beklediklerini gordii ve ‘Din ehli arasinda sizden baska hi¢ kimse bu

saatte Allah’1 zikretmemistir.” buyurdu.”3%®

“Bilesiniz ki, Allah in dostlarina hi¢bir korku yoktur. Onlar iiziilmeyeceklerdir de.
Onlar iman etmis ve Allah’a karst gelmekten sakinmis olanlardw.” (Yanus, 10/62-63)
Miifessir, veli kullar i¢in ayetlerin zikrettigi 6vgii ifadelerini hadis kanaliyla da ortaya
koymaktadir. Omer (r.a.) Restlullah’in sdyle dedigini isitmistir: “Allah’m kullarindan
Oyle kullar vardir ki ne peygamber ne de sehittirler. Peygamberler ve sehitler kiyamet
giinii onlarin makamlarina gipta ederler. ‘Bize onlardan haber ver ya Restilullah! Onlarin

amelleri nedir?’ dediler. (Res(lullah) ‘Onlar aralarinda akrabalik ve birbirlerine

306
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Sirbini, a.g.e., III, 121. (Miifessirin yer verdigi hadislerin kaynagina ulagilamamastir.)
Ebt Davud, “Salat”, 121, ibn Mace, “Ikame”, 2.

Sirbini, a.g.e., I1, 654.

Sirbini, a.g.e., I, 277. bkz. Ahmed b. Hanbel, Miisned, V1, 304.
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verecekleri mallar olmadan Allah i¢in birbirlerini severler. Allah’a yemin olsun ki yiizleri
nurdur ve nurdan minber iizerindedirler. Insanlar korktugunda korkmazlar, insanlar

hiiziinlendiginde hiiziinlenmezler.” dedi.”3*°

1.2.5. Siirelerin ve Ayetlerin Fazileti

Sirbin’nin Kur’an ilimleriyle tefsirindeki metodunda izah edecegimiz iizere
stirelerin sonunda faziletlerine dair hadisleri zikretmekte ve bu hadislerin mevzu hadis
oldugunu da vurgulamaktadir. Sirbini bazen de ayetlerin faziletine dair hadislere yer

vermektedir.

Miislim ve digerlerinin Abdullah b. Mestid’dan naklettigine gore Restilullah gece
yiirliylisiindeyken yedinci sema olan Sidretii’l-Miinteha’ya ulasti. Yerden yiikselen her
sey oraya ulasir ve oradan alinir. Yukaridan inenler de oraya gelir ve oradan alinir. Dedi
Ki: “O zaman Sidre’yi kaplayan kaplamisti.” (Necm, 53/16) Altindan bir yatak, dedi.
Restlullah’a, beg vakit namaz, Bakara Stresinin son iki dyeti ve immetinden Allah’a girk
kosmayanlarin bagislanmasi olmak tiizere ii¢ sey verildi. Rivayet edilmistir ki Restilullah

“Kim gece Bakara Siiresinin son iki 4yetini okursa ona yeter.” buyurmustur.3!!

Sirbini, Beydavi’nin, Zemahseri’ye tabi olarak ResOlullah’in “Kim Cum‘a
Stiresini okursa, Miisliiman sehirlerinde cumaya gelen ve gelmeyenlerin sayisinca on
hasenat ecri verilir.” buyurdugunu;®*? Sad Siresiyle ilgili olarak da Restilullah’m “Kim
Sad Stresini okursa Allah’in Davud’un emrine verdigi dag agirliginca on hasenat verir
ve onu, kiigiik ve biiyiik giinahlara 1srar etmesinden korur.”3" kavlini nakletmektedir.
Miifessir, her slire sonunda Orneklerini verdigimiz hadislerde oldugu gibi strelerin

faziletine isaret eden hadisleri mevzu olduklarini beyan ederek yer vermektedir.

1.2.6. Anlamnm PeKkistirme

Sirbini, “Faiz yiyenler, ancak gseytamin c¢arptigi kimsenin kalktigi gibi

kalkarlar...” (Bakara, 2/275) ayetinde gecen faizin haramligini, Restlullah’in “Faizin

310 Sirbini, a.g.e., II, 31. bkz. Ebd David, “Biiyd”, 78.

311 Sirbini, a.g.e., I, 221-222. bkz. Buhari, “Tefsir”, 1; Tirmizi, “Tefsir”, 34.
312 Sirbini, a.g.e., IV, 312; krs. Zemahseri, a.g.e., [V, 525.
313 Sirbini, a.g.e., III, 518; krs. Zemahseri, a.g.e., [V, 105.
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yetmis kapisi vardir ve Allah katinda bunlardan hafif olani, annesiyle nikdhlanan

gibidir.”3!* kavliyle®™® vurgulamaktadir.

“Onlar ayaktayken, otururken ve yanlart iizerine yatarken Allah’t anarlar.
Goklerin ve yerin yaratilisi tizerinde diistintirler. “Rabbimiz! Bunu bog yere yaratmadin,
seni eksikliklerden uzak tutariz. Bizi ates azabindan koru” derler.” (Al-i Imrén, 3/191)
ayetinin tefsirinde Sirbini, “(Hi¢ kimse) bana Y{nus b. Metta’dan daha hayirli degildir.”
rivayetini zikrettikten sonra Allah’in emri iizerindeki tefekkiirii, kalbin ameli olarak ifade
etmektedir. Miifessir, bu baglamda Restlullah’in “Bir adam, yatagina sirt tistli yatmusti.
Bagini kaldirip goge ve yildizlara bakti. ‘Senin Rab ve Halik olduguna sehadet ederim.
Allah’im beni bagisla’ dedi. Allah da ona bakt1 ve onu bagisladi.”3!® kavline yer vererek

tefekkiiriin onemine isaret etmektedir.3'’

“Allah'in insanlardan bir kismini digerlerine iistiin kilmasi ve mallarindan mehir
ve her tiirlii harcamada bulunmasi sebebiyle erkekler, kadinlar iizerine yonetici ve
koruyucudurlar. Diiriist ve erdemli kadinlar gercekten itaathi olanlardir. Allah kendi
haklarint Kur'an'da nasil koruduysa, onlarda éylece kocalarimin yoklugunda onlarin
malini, ev swrlarini, namus ve iffetlerini koruyanlardir. Kotii niyetlerinden korktugunuz
kadinlara gelince, once nasihat edin, vazge¢mezlerse, yataklarinda yalniz birakin ve
bununla da yola gelmezlerse, son ¢are olarak ser't ol¢iiyii kacirmadan doviin. Eger size
itaat ederlerse, onlart incitmekten kagimin. Allah gergekten yiicedir, biiyiiktiir.” (Nisa,
4/34) ayetiyle ilgili olarak miifessir, Allah Teala’nin erkeklerin kadinlar iizerinde hakim
olmalarmi vehbi ve kesbi olmak ftizere iki durumla illetlendirdigini belirtmektedir.
Birincisini “insanlardan bir kismini digerlerine iistiin kilmasi:” kavliyle zikretmistir. Bu
da erkeklerin kadinlar tizerinde aklin kemali, tedbirin giizelligi, amellerde ve itaatlerde
giiclin fazlaligiyla iistiin olmas1 sebebiyledir. Bundan dolay1 peygamberlik, imamlik ve
idarecilik, hiikiimlerin hepsinde sahitlik, cihat ve Cuma namazinin vacip olmasi gibi pek
cok durum onlara ait kilinmistir. Allah, ikincisini de “mallarindan mehir ve her tiirlii
harcamada bulunmas:” kavliyle zikretmistir. Sirbini, bu agiklamalarindan sonra

Peygamber’in (s.a.v) “Eger bir kimsenin baskasina secde etmesini emretseydim, kadina,

314 bn Mace, “Ticarat, 58.

315 Sirbini, a.g.e., I, 213.
316 Hadisin kaynagina ulasilamamaistir.

317 Sirbini, a.ge., I, 315.
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kocasina secde etmesini emrederdim.”3!8

sOziinii nakletmektedir. Ayrica yer verdigi diger
rivayete gore ensarin ileri gelenlerinden Sad b. Reb1’in (v. 3/625) esi Habibe bint Zeyd b.
Ebi Ziiheyr kendisine kars1 geldi, kocasi da ona tokat atti. Babasi da onu Restlullah’a
gotiirdii, o da “Ona kisas yapsin.” buyurdu. Bunun lizerine ayet nazil oldu. (Restilullah)
“Biz bir karar verdik, Allah da bir karar verdi. Allah’in diledigi karar daha hayirlhidir.”

dedi.3*

Sirbini, “Zulme sapmis memleketlerin halkini  yakaladiginda, Rabbinin
vakalamasi iste boyledir! Siiphesiz O 'nun yakalamasi can yakici ve siddetlidir.” (HQd,
11/102) ayetinin tefsirinde Ebi Musa el-Es‘ari’den (v. 42/662-63) nakledildigine gore
Restlullah’in “Siiphesiz ki Allah, zalimlere miihlet verir ve ta ki yakaladiginda da

kagmalarma firsat vermez.”*?° buyurdugunu ifade etmektedir.3?!

Nahl 23. dyette ifade edilen Allah’1n kibir taslayanlari sevmemesiyle ilgili olarak
Sirbini, tefsirine yine hadisle agilim kazandirmaktadir. Ibn Mes‘0d (r.a)’den rivayet
edilmistir ki Peygamber soyle buyurmustur. “Kalbinde zerre kadar kibir olan kimse
cennete giremez. Bunun iizerine bir adam “Ya Restlullah, bir adam ki elbisesinin giizel
olmasini sever.” dedi. O da ‘Siiphesiz ki Allah giizeldir, giizelligi sever. Kibir, Hakk’1
inkar etmek ve insanlar1 kiiciik gérmektir’ dedi.”®?? Miifessir, hadisi naklettikten sonra
hadisin izahim1 da yaparak hakki inkar etmenin anlaminin, kisinin Hakk’1 isittiginde
kibirlenmesi ve onu kabul etmemesi; insanlar1 kiigiik gérmenin manasinin da onlari

yetersiz bulmasi ve onlar1 hor gérmesi oldugunu belirtmektedir.3?®

1.2.7. Fikhi Konulan izah

Sirbini, “Yetimleri, evlenme ¢agina gelene kadar deneyin; onlarda olgunlasma
goriirseniz mallarini kendilerine verin; biiyiiyecekler de geri alacaklar diye onlar israf
ederek ve tez elden yemeyin. Zengin olan, iffetli olmaga ¢aligsin, yoksul olan uygun bir
sekilde yesin. Mallarimi kendilerine verdiginiz zaman, yanlarinda sahit bulundurun.

Hesap sormak igin Allah yeter.” (Nisa, 4/6) ayetiyle ilgili olarak Nesai ve digerlerinin

318 ibn Mace, “Nikah”, 4; Tirmizi, “Rada<”, 10.

319 Sirbini, a.g.e., I, 346.
320 Byuhari, “Tefsir”, 5; Tirmizi, “Tefsir”, 11; ibn Mace, “Fiten”, 22.

321 Sirbini, a.g.e., I1, 89.
322

323

Tirmizi, “Birr ve Sila”, 61.
Sirbini, a.g.e., 11, 253.
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rivayetine gore bir adamin, Peygamber’e “Kucagimda bir yetim var, onun malindan
yiyebilir miyim?” dedigini Peygamber’in (s.a.v) de “lyilikle” diye cevap verdigini®?*

nakletmektedir.3%

“(O sayil1 giinler), insanlar icin bir hidayet rehberi, dogru yolun ve hak ile batili
birbirinden ayirmanin apagik delilleri olarak Kur’an in kendisinde indirildigi Ramazan
ayidir. Oyle ise icinizden kim bu aya ulasirsa, onu orucla gecirsin. Kim de hasta veya
yolcu olursa, tutamadigr giinler sayisinca baska giinlerde tutsun. Allah, size kolaylik
diler, zorluk dilemez. Bu da saywi tamamlamaniz ve hidayete ulastirmasina karsilik
Allah v yiiceltmeniz ve siikretmeniz i¢indir.” (Bakara, 2/185) Yolculukta oru¢ tutmamaya
izin veren bu ayet hakkinda alimler, oru¢ tutmanin m1 yoksa tutmamanin mi faziletli
oldugu noktasinda ihtilafa diismiislerdir. Sirbini, kendisine orug zor gelmesi durumunda
oruclu olmamanin daha faziletli oldugunu vurgulamakta ve bu konudaki goriisleri
delilleriyle zikretmektedir. Ibn Abbas, Ebu Hureyre, Urve b. Ziibeyr (v. 94/713) ve Ali b.
Hiiseyin’den rivayet edildigine gore yolculukta oru¢ tutmak caiz goriillmemis ve onlar
orug tutana da kazasinin gerektigini sdylemisler ve Peygamberin “Yolculukta oru¢ tutmak

iyilik degildir.”®?® kavlini delil getirmislerdir.3%’

“Bosanmis kadinlar kendi kendilerine ii¢ ay hali (hayiz veya temizlik miiddeti)
beklerler. Eger Allah’a ve ahiret giiniine inanvyorlarsa, Allah’in kendi rahimlerinde
yvarattigini gizlemeleri onlara helal olmaz. Kocalari bu siire i¢inde barismak isterlerse,
onlart geri almaga daha ¢ok hak sahibidirler. Kadinlarin, yiikiimliiliikleri kadar mesru
haklari vardir. Yalniz erkeklerin kadinlar iizerinde bir derece farki vardwr. Allah, mutlak
gii¢ sahibidir, hiikiim ve hikmet sahibidir.” (Bakara, 2/228) ayetinin tefsirinde Sirbini’nin
zikrettigi hadisler, ayette ifadesi gegmeyen durumlara isaret etmekte ve hiikkmii beyan
etmektedir. Eba David ve digerlerinin rivayet ettigine gore Restlullah “Kur’ (hayiz)

giinlerinde namaz1 birak.”3?8 buyurmustur. Diger naklettigi hadis ise Ebli Daviid, Tirmizi

324 Hadis, Nesai’nin Siinen’inde Hz. Aise’den ve diger kaynaklarda da farkli kanallardan rivayet

edilmektedir. Bu rivayetlere gore Hz. Peygamberin cevabi “Insanin yedigi seylerin en temizi, kendi
kagancmdan olanidir ve kiginin ¢cocugu, onun kazancidir.” seklinde gegmektedir. bkz. Nesai, “BiiyG‘”,
l.; Ibn Méce, “Ticarat”, 1; Darimi, “Biiy(“”, 6. Ebl David da bu rivadyete, Hammad b. Siileyman’in
“Ihtiya¢ duydugunuzda” ifadesini ziyade ettigini nakletmektedir. bkz. Ebi Davad, “Biiya”, 79.

325 Sirbini, a.g.e., I, 326.

326 Epg David, “Savm”, 43; Tirmizi, “Savm”, 18; Ibn Mace, “Siyam”, 11.

327 Sirbini, a.g.e., I, 139.

328 Miislim, “Hayz”, 67; Ebti David, “Taharet”, 105; Tirmizi, “Taharet”, 94, Ibn Mace, “Taharet”, 115.
Hadis, benzeri ifadelerle Buhari’de de gegmektedir. bkz. Buhari, “Hayz”, 19.
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ve digerlerinin rivayet ettigi hadistir ki bu hadise gore de Peygamber (s.a.v) “Cariyenin

talaki iki bosamadir ve iddeti de iki hayizdir.”3?° demistir.3*°

1.3. Kur’an’in Sahabi Kavliyle Tefsiri

Bilginin kaynagi ac¢isindan vahye muhatap olmadigi halde sahabiye
dokunulmazlik zirhinin verilmesini elestiren ve sahabinin yorumunu ilmi olarak kabul
etmeyen bir yaklasim s6z konusudur.®3! Ancak sahabe, ilim ve takva yoniinden ayni
derecede yer almamakla beraber peygambere yakin ilk halka olmalar1 nedeniyle onlarin
goriisleri rivayet tefsiri agisindan ayri bir ehemmiyet gostermektedir. Sahabenin rivayet
noktasinda onemli olmalart yani sira ictihad etmeleri de dikkate alindiginda onlarin

goriislerinin tefsir ilmi acisindan degeri ortaya ¢ikmaktadir.

Miifessirin Safii mezhebinden olmasi hasebiyle bu mezhebin sahabe kavlini
hiiccet kabul edip etmedigi noktasindaki tutumu dnem kazanmaktadir. Imam Safii “el-
Umm” adli eserinde Kitap ve siinnetten sonra muhalefete ugramayan sahabe kavlini
hiiccet olarak degerlendirmektedir. Safil mezhebinin delilleri incelendiginde hiikiim,
Kitap ve siinnette bulundugu siirece diger delillere miiracaat edilmemesi dikkat
cekmektedir. Onlarin bu iki delil sonrasinda uyguladiklar: siralama ise icma, muhalifi
bulunmayan sahabe kavli, ashabin ittifak ettigi goriisler ve kiyastir.33 Sirbini de
tefsirinde Kur’an ve siinnet kaynaklarin1 temel kaynaklar olarak 6n planda tutmus ve

sahabe ve tabiln goriislerinden de miimkiin oldugu kadar istifade etmistir.

1.3.1. Tefsirinde Yer Alan Sahabiler

Sahabeden sik sik nakilde bulunan Sirbini, genellikle isim zikretmekle beraber
bazen de isim vermeden sahabelerin goriislerine atifta bulunmaktadir. Mesela, “Kur’an
okudugun zaman, kovulmug seytandan Allah’a sigin.” (Nahl, 16/98) ayetinin zahirine
gore istidzenin kiraatten sonra olduguna delalet ettigini ifade etmekte ve sahabe ve

tabilnun bu kanaatte oldugunu belirtmektedir. Ve yine tefsirinin devaminda bunun

329 Ebg Davad, “Talak”, 6; Tirmizi, “Talak”, 7; ibn Mace, “Talak”, 30.

330 Sirbini, a.g.e., I, 169.

3L pkz. Kirca, Celal, “Tefsirde Yorumun Baglayiciligi Problemi”, Tefsirin Diinii ve Bugiinii

Sempozyumu, Samsun 1992, s. 91-97.

332 Isik, Kamil, Islam Hukuk Metodolojisinde Sahabi Kavli, Doktora Tezi, Necmettin Erbakan
Universitesi, Konya 2022, s. 94.
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sebebini Kur’an okuyanin biiyiikk sevap kazanmasina ve bazen okuyanin kalbinde
vesveseler hasil oldugu igin istidzenin bu vesveseleri kaldirmasina dayandirmaktadir.
Sirbini’nin beyan ettigi lizere sahabe, tabilin, onlardan sonra gelen imamlar ve Misir

fakihleri de istidzeyi kiraatin mukaddimesi olarak kabul etmektedir.>*3

Genellikle izaha ihtiyaci olan kelimenin anlami, ifadeyle neyin kastedildigi gibi
durumlarda goriigleri pes pese vererek izah etmektedir. Bazen de kavli tek basina
zikretmektedir. Rivayetlerle ve farkl goriislerle eserini zenginlestiren bir miifessir oldugu
i¢in sahabelerden de pek ¢ok isim onun tefsirinde yerini almistir. Ozellikle goriislerinden
daha fazla istifade ettigi sahabeleri, (Dort halife) Hz. Ebubekir (v.13/634), Hz. Omer (v.
23/644), Hz. Osman (v. 35/656), Hz. Ali (v. 40/661), Abdullah b. Mes‘ud (v. 32/652),
Ebl Hureyre (v. 58/678), Abdullah b. Abbas (v. 68/687) seklinde siralayabiliriz.

1.3.2. Sahabiden Nakilde Bulundugu Konular

Sirbini, pek ¢ok konuyu sahabe kavilleriyle aciklamaktadir. Calismamizda, farkli
konularda bunun Orneklerini zikretmemiz sebebiyle burada bazi Orneklendirmelerle
konuyu smirlandiracagiz. Miifessir, kelimenin izdhi, ayetin tefsiri, niiz(l sebepleri,
hitabin kimlere ait oldugu ve Fikih konularinin izdhi gibi konular basta olmak {izere

ayetlerin tefsirinde sahabenin goriislerinden nakilde bulunmaktadir.

Ibn Abbas, “Peygamberler, Allah tan yardim istediler ve her inat¢i zorba hiisrana
ugradi.” (Ibrahim, 14/15) ayetinde inatg1 olarak terciime ettifimiz “xic” kelimesinin
“haktan yiiz ¢eviren” anlaminda oldugunu ifade etmektedir.>®* Nahl Siresinin 90.
ayetinde gecen Jalu kelimesiyle bazi rivayetlere gore “Allah’tan bagka ilah yoktur.”
sehadetinin kastedildigini, sLisdl kelimesinin insan hallerinin en ¢irkini ve en serefsizi
olan zina anlamina geldigini ve JSidl kelimesinin de sirk ve kiifr anlaminda oldugunu
beyan etmektedir.®*® Ali (r.a.) de “Ne Kitab ehlinden inkdr edenler ve ne de Allah’a ortak
kosanlar, Rabbinizden size bir iyilik gelmesini isterler. Oysa Allah, rahmetini diledigine
tahsis eder. Allah, biiyiik liituf sahibidir.” (Bakara, 2/105) ayetindeki “rahmet” kelimesini

niiblivvet anlamziyla; “Onlardan, “Rabbimiz! Bize diinyada da iyilik ver, ahirette de iyilik

333 Sirbini, a.g.e., I, 291.
334 Sirbini, a.g.e., II, 196.
335 Sirbind, a.g.e., II, 287.

76



ver ve bizi ates azabindan koru” diyenler de vardir.” (Bakara, 2/201) ayetinde zikredilen

diinyadaki iyiligi saliha kadinla, ahiretteki iyiligi de cennet ile izah etmektedir.3%

e Jds “On geceye and olsun.” (Fecr, 89/2) ayetinde on gece ile neyin
kastedildigi miibhemdir. Miifessir, farkli goriisleri zikretmek siretiyle on gecenin
gelecegi anlam cergevesini ortaya koymaktadir. Ayette gecen on sayisi, Miicahid ve
Katade’ye gore Zilhicce’nin onu; Dahhak’a gére Ramazan’m ilk on giinii; Ibn Abbas’a
gore Ramazan’in son on giinii; Yeman b. Rebab’a gore asure giinii olan ve kendisinde
oruglu olmanin faziletli oldugu Muharrem’in ilk onudur.®¥’ Sirbini, naklettigi goriislerde
herhangi bir tercihte bulunmamakta ve ayetteki yeminin ta‘zim i¢in oldugunu ifade
etmektedir. Izahlarinda sahabe kavli ile tabiin goriislerini birlikte vermektedir. Bunu
yaparken de verdigimiz 6rnekte goriildiigii izere 6nce sahabe goriislerini yer vermek gibi

bir ayrim yapmamaktadir.

“Onlar, diri olmayan cansiz varliklardir! Ne zaman dirileceklerinin de suuruna
varamazlar.” (Nahl, 16/21) ayetinin tefsirinde Sirbini, cansizlarin suuru olmadigi i¢in
edinilen ilahlarin dirilmenin ne zaman olacagimi bilmediklerini zikrettikten sonra ibn
Abbas’in goriisiinii nakletmektedir. Ona gore Allah Teald, kendilerine ruhlar verecegi
putlar1 diriltecek ve o putlar beraberlerinde seytanlari olarak hep birlikte cehenneme

girmekle emr olunacaklardir.3%®

Sirbini, “(Yahudiler) “Yahudi olun" ve (Hiristiyanlar da) "Hiristiyan olun ki
dogru yolu bulasiniz” dediler. De ki: ‘Hayr, hakka yénelen Ibrahim’in dinine uyariz. O,
Allah’a ortak kosanlardan degildi.”” (Bakara, 2/135) yetinin niizdl sebebi olarak Ibn
Abbas’n kavlini nakletmektedir. ibn Abbas (r.a.), ayetin, Medine Yahudilerinin reisleri
ve Necran Hristiyanlar1 hakkinda nazil oldugunu ve onlarin din konusunda Miisliimanlara
diisman olduklarini s6ylemektedir. Her firka kendi dininin hak oldugunu iddia ederek
Yahudiler, Hz. Musa’nin en faziletli peygamber, Tevrat’in en faziletli Kitap ve dinlerinin
en faziletli din oldugunu sdylemis ve Isa’y1, Incil’i, Muhammed’i ve Kur’an’1 inkar

etmislerdir. Hristiyanlar da en faziletli olanin kendi peygamberleri, Kitaplar1 ve dinleri

Sirbini, a.g.e., I, 153.
337 Sirbini, a.g.e., IV, 608.
Sirbini, a.g.e, 11, 252.
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oldugunu ifade etmis ve Muhammed ve Kur’an’i inkar etmislerdir. Her iki firka da

mii’minlere “Bizim dinimize gelin. Din ancak budur.” demislerdir.3%

“Boylece biz onu (Kur'an’) Arap¢a bir hiikiim olarak indirdik. Sana gelen bu
ilimden sonra eger sen onlarin heva ve heveslerine uyarsan, Allah tarafindan senin icin
ne bir dost vardir ne de bir koruyucu.” (Ra’d, 13/37) ayetinde hitabin peygambere olup

{immetinin kastedildigini Ibn Abbas’in goriisii olarak vermektedir.34°

“Eger bir esin yerine baska bir es almak isterseniz, obiiriine (mehir olarak)
yiiklerle mal vermis olsaniz dahi ondan hichir seyi geri almayn. Iftira ederek ve agik
glinaha girerek mi verdiginizi geri alacaksimiz?” (Nisa, 4/ 20) ayetinin tefsirinde Hz.
Omer’den nakilde bulunmaktadir. Hz. Omer, hatip olarak ayaga kalkt1 ve “Ey insanlar!
Kadinlarin mehrini artirmayin. Eger bu, diinyada bir istiinliik veya Allah katinda bir
takva olsaydi sizin en evlaniz onunla olurdu. Restilullah kadinlarindan higbirine on iki
okkadan fazla mehir vermemistir. Bunun {izerine bir kadin ayaga kalkip ona “Bizi bundan
gercekten men mi ediyorsun? Allah bize mehri kild1 ve Allah Teald ‘Onlara kantarlarca
mehir vermis olsaniz da verdiginiz higbir seyi geri almayiniz’ buyuruyor” dedi. Hz. Omer

bunun iizerine kadinin onu goriisiinden geri ¢evirdigini belirtmistir.3*!

“Senden fetva istiyorlar. De ki: “Allah, size “keldle’nin miras1 hakkinda
hiikmiinii agikliyor: Cocugu olmayan bir kisi oliir de kiz kardesi bulunursa, biraktigi
malin yarisi onundur. Eger kiz kardesi oliir ve cocugu da bulunmazsa, erkek kardes ona
varis olur. Eger kiz kardegler iki iseler, (erkek kardesin) biraktiginin iicte ikisi onlarindir.
Eger kardesler erkekli kizl1 iseler, o zaman (bir) erkege, iki kizin hissesi kadar (pay)
vardir. Sapmayasiniz diye Allah size (hiikmiinii) aciklyyor. Allah, her seyi hakkiyla
bilendir.” (Nisa, 4/176) ayetinde gegen 4SS hakkinda Hz. Ebubekir ve Hz. Omer’in
ihtilaf ettiklerini belirten Sirbini, Hz. Ebubekir’e gore valid disindaki miras¢1; Hz. Omer’e
gore valid ve veled disindaki mirasg1 kastedilmistir. Ancak Hz. Omer daha sonra

“Siiphesiz ki ben Omer’e muhalif olmaktan dolay1 Allah’tan haya ederim.” demistir.3%?

339 Sirbini, a.g.e., I, 110.

340 Sirbind, a.g.e., 11, 183.
341 Sirbini, a.g.e., I, 335.
342 Sirbini, a.g.e.., |, 404.
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“Sizden birinize oliim gelip ¢attigi zaman, eger geride bir hayr (mal) birakmissa,
anaya, babaya ve yakin akrabaya mesru bir tarzda vasiyette bulunmast -Allah’a karst
gelmekten sakinanlar iizerinde bir hak olarak- size farz kilindi.” (Bakara, 2/180) ayetinde
hayrin 6l¢iistiniin muglak birakilmasi ayetin izahin1 gerektirmektedir. Sirbini, bu konuda
Hz. Aise’nin rivayetine yer vermektedir. Hz. Aise’den rivayet olunmustur ki bir adam
vasiyet etmek istedi de Hz. Aise, ona, malmin ne kadar oldugunu sordu. “Ug bin” dedi.
“Kag ailen var?” dediginde de “dort” dedi. O da “Allah Teala, eger bir hayir birakmigsa”
buyurdu. “Bu ise az bir seydir ve onu ailene birak.” dedi. Sirbini, daha sonra Hz. Ali’den
gelen rivayeti nakletmektedir. Bu rivayete gore de onun efendisi yaninda yedi yiiz dithemi
oldugu halde iken vasiyette bulunmak istedi. Hz. Ali de onu bundan menederek Allah

Teala’nm “Eger bir hayr birakmissa” ayetini okudu.3*

Sirbini’ye gére “Iste onlar, Kur'an't parca parca ettiler de bir kismina inanip bir
kismina inanmadilar.” (Hicr, 15/91) ayetinde Onceki ayette zikredilen bolen kimselerin
sifatlar1 yer almaktadir. Ibn Abbas, burada Kur’an’i parca parga yapan Yahudi ve
Hristiyanlarin kastedildigi ve onlarin Tevrat ve Incil’e uyanlara iman edip digerlerini
inkar ettikleri kanaatindedir. Miicahid’e gore ise Kur’an’1 parga parca yapip ayirmislardir.
Ayette “Bakara Stresi benim, Al-i imran Saresi benim.” diyerek ya da sihir, siir, yalan
ve oOncekilerinin hikayeleri gibi iddialarda bulunarak Kur’an’la alay ettiklerinin

kastedildigi de sdylenmektedir.34*

Miifessir, Ul 3 445143 “Meyveler, ¢caywrlar bitirdik.” (Abese, 80/31) ayetinde gegen
Ul kelimesinin anlamin1 izah ederken ikrime’ye gore insanlarm yedigi %S\ kelimesiyle,
hayvanlarin yedigi kelimesiyle <¥! ifade edilmektedir. Kelimeye “saman” manasinin
verildigine de isaret eden Sirbini, bu konuda Hz. Ebubekir ve Hz. Omer’in kavillerine de
yer vererek su rivayetleri zikretmektedir: Hz. Ebubekir’e kelimenin anlami1 soruldugunda
“Allah’in kitab1 hakkinda bilmedigimi sdylersem hangi gok beni gélgelendirir ve hangi
yer barmdirir.” diye cevap vermistir. Hz. Omer de bu ayeti okudugunda “Bunu biliyoruz

da “ebb” nedir?” diye sormus sonra elindeki asay1 atarak “Bu, Omer i¢in zorluktur. Ey

343 Sirbini, a.g.e.., I, 134.
344 Sirbind, a.g.e., II, 239.
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Omer’in anasinin oglu! Ebben’in ne oldugunu bilmesen ne olur? Kitaptan agiklananlara

tabi olunuz.” demistir.34

1.4. Kur’an’in Tabiiln Kavliyle Tefsiri

Bazi alimler, tabilnun goriisleri Hz. Peygamberden bizzat alinmadigindan
hareketle sahabenin kavliyle yapilan tefsir noktasinda degerlendirmemislerdir. Tabiln
kavlinin vacip goriilmeyerek ictihddin miimkiin olmadigi durumlarda ehl-i Kitaptan
nakledilmemis olmasi sartiyla alinabilecegi ifade edilmektedir.3*® Ancak onlarm tefsire
yaklagimlarinda sahabelerle olan yakin iliskileri dikkate alindiginda tefsir ilmi i¢in nemli

bir koprii olduklari kabul edilmelidir.

1.4.1. Tefsirinde Yer Alan Tabiiler

Sirbini, es-Sirdcii’l-Miinir’inde Miicahid b. Cebr (103/721), ikrime (105/723),
Katade b. Diame (117/735), Said b. Ciibeyr (95/714), Zeyd b. Eslem (136/753),
Muhammed b. Ka’b el-Kurazi (118/736), ibrahim en-Nehai (96/714), Tavis b. Keysan
(106/724) ve Ata b. Ebi Rebah (v. 115/773), Vehb b. Miinebbih (v.124/741) Muhammed
b. es-Saib el-Kelbi (v.146/763) gibi pek ¢ok tabitinun goriislerini zikretmektedir.

1.4.2. Tabitindan Nakilde Bulundugu Konular

348 miibhemin beyani®*° ve

Sirbini’nin, kelimenin anlam1,3*’ zamirin agiklanmast,
niiztl sebeplerinin bildirilmesi®**® gibi konular basta olmak {izere pek ¢ok tabitindan

nakilde bulundugu goriilmektedir.

Sirbini, miibhem kalan bir kelime ya da ifadenin anlamini izah i¢in tabiunun
goriislerinden istifade etmektedir. Miifessir, “Ey insanlar! Yeryiiziindeki seylerin heldl ve
temiz olanlarindan yiyin! Seytamin izinden yiiriimeyin. Ciinkii o sizin i¢in apagik bir

diismandir.” (Bakara, 2/168) ayetindeki “< sha” kelimesinin Zeccac’in sdyledigi gibi®®!

345 Sirbini, a.g.e., IV, 553.
346 Zehebi, a.g.c., I, 129-130.
347 Sirbini, a.g.e., II, 196.

348 Sirbini, a.g.e., II, 276.

349 Sirbini, a.g.e., I, 130

350 Sirbini, a.g.e., I, 142.

B pkz. Zeccac, a.g.e., [, 241.
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seytanin yollarinin veya EblG Ubeyde’nin beyan ettigi iizere yapani hakir diigiiren
giinahlarinin kastedildigini ve “Bdylece haram ve siipheye ya da helali haramlastirma

veya harami helal gérmeye girersiniz.” anlamini ortaya ¢iktigini zikretmektedir.>%2

Sirbini, “Allah’in ruhu” ifadesini izah ederken Ibn Abbas’a gére “Allah’n
rahmeti”, Katadde’ye gére “Allah’in fazli” ve Ibn Zeyd’e gére “Allah’in dermani”
anlamlarma geldigini ifade etmekte ve bu konuda re’yini ya da tercihini

belirtmemektedir.3°3

“Akrabaya, yoksula ve yolda kalmis yolcuya haklarini ver, fakat sacip savurma.”
(Isra, 17/26) Ibn Mes‘0d’a gore yette gecen sa¢ip savurmak, mali hakkin disinda infak
etmektir. Comertlik ise malin hukuku konusunda Allah’in emrine tabi olmaktir. Miicahid
de bu konuda malinin hepsinin hakka harcanmasi durumunda bunun israf olmayacagini

ve batil iizere olursa sag1p savurma olacagim ifade etmektedir.>**

Miifessirin verdigi bilgilere gore “Siiphesiz biz seni hak ile; miijdeleyici ve uyarict
olarak gonderdik. Sen cehennemlik olanlardan sorumlu tutulacak degilsin.” (Bakara,
2/119) Ibn Keysan, Aayetteki “G~” kelimesiyle Islam ve seriatinin kastedildigi

goriistindedir.

“Bu agag, Rabbinin izniyle her zaman meyvesini verir. Ogiit alsinlar dive Allah
insanlara misaller getirir.” (Ibrahim, 14/25) ayetteki “ce~” kelimesi, liigatte vakit
anlamina gelmekte olup az ve ¢oga itlak olunur. Bunun miktar1 konusunda ise ihtilafin
oldugunu belirten Sirbini, Miicahid’e gore tam bir senenin murad edildigini ifade
etmektedir. Ciinkii hurma agaci her sene bir defa meyve verir. Katade’ye gore ise alt1 ay
kastedilmistir. Rebi‘ ise seher vakti ve aksamin gec saatlerinin murad edildigi

kanaatindedir. Ciinkii hurma, gece giindiiz, yaz kisir yenir.3*

Sirbini, Vehb b. Miinebbih’ten Israiliyyat konusunda zikredecegimiz iizere pek

ok Israili haber nakletmistir. Bu haberlerin disinda da Hz. Yinus peygamberin halkinin

32 Sirbini, a.g.e., I, 128.

353 Sirbind, a.g.e., II, 148.
354 Sirbini, a.g.e., II, 334.
355 Sirbini, a.g.e., II, 202.
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azab ilk isaretleriyle beraber iman etmeleri,®*® cinlerin genel &zellikleri®®’ gibi farkli

konularda da nakilde bulundugu tabiilerdendir.

Yine miifessirin verdigi malumatlara gore Siiddi, temiz hayatin ancak kabirde
olacag1 goriisiindedir. Ciinkii mii’min, ancak diinya sikintis1 ve yorgunlugundan 6liimle
dinlenmektedir.® fbn Ciireyc’den cehennemin tabakalarini cehennem, leza, hutame, sair,
sakar, cehim olarak zikreden Sirbini, cehennemin her tabakasinda bir gurubun yer aldigini
ifade ettikten sonra Dahhak’tan verdigi bilgiye gore birinci tabakada giinahlar1 dlgiisiinde
cehenneme girip sonra ¢ikan tevhid ehli vardir. ikinci tabakada Hristiyanlar, iiciincii
tabakada Yahudiler, dordiincii tabakada Sabiiler ve besinci tabakada Mecusiler

bulunmaktadir.®®

Sirbini bazen de niizdl ile ilgili olarak tabitindan rivayette bulunmaktadir. Mesela,
Miicahid’den Hz. Muhammed’in Kabe’ye donmek istedigini Cibril’e bildirdigini, onun
da bunu Allah’tan istemesi gerektigini sdylemesine ragmen Peygamberin (s.a.v) edebinin
kemalinden dolay1 beklemeyi tercih ettigini ve bunun iizerine de kiblenin degigmesiyle
ilgili Bakara 144. ayetin indigini belirtmektedir.®*® Bakara 187. Ayetin ensardan bir adam
hakkinda indigini belirten Sirbini, bu konuda Ikrime’den verdigi nakle gére bu adam Ebi
Kays’dir. Orucluyken ¢alistyordu. Aksam olunca bir hurmayla ailesine gitmis ve esinden
yemek getirmesini sdylemis, o da ona bir seyler getirmek istemistir. Islam’m ilk
zamanlarinda kim aksam namazini kilar ya da uyursa ona yemek ve icmek haram olurdu.
Esi de geldiginde uyuya kaldigi i¢in oruglu olarak sabahlamis ve giinli yarilamigken

bayilinca Restilullah’a durumu bildirdi. Bunun iizerine de yet nazil olmustur.®®!

Miifessir, ibn Adil’den verdigi bilgiye gore Hz. Adem ve Hz. Havva’nin cennetten

kopardiklarint  yaprakla tzerlerini Orttiikleri agacin incir agact oldugunu

zikretmektedir.362

3% Sirbini, a.g.e., I1, 43.

357 Sirbini, a.g.e., II, 225.
358 Sirbini, a.g.e., II, 291.
359 Sirbini a.g.e., 11, 229.
360 Sirbini, a.g.e., I, 115.
361 Sirbini, a.g.e., I, 142.
362 Sirbind, a.g.e., II, 541.
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Sirbini, “Safaga yemin ederim.” (Insikak, 84/16) kavlindeki “safak” ile kastedilen
vecihleri siralamaktadir. Miicahid’e gore giindiiziin tamamudir. ikrime, giindiiziin disinda
kalandir, der. Ibn Abbas ve miifessirlerin ¢ogu, giines dogduktan sonra ufukta kalan
kizillik oldugu kanaatindedir. Bir gurup da bu kizillig1 takip eden beyazlik oldugu

goriisiindedir.>®3

1.5. israiliyyata Yer Vermesi

Kur’an, insanin Allah ile ve insan ile olan iliskisini diinyevi ve uhrevi ¢izgide
diizenlemeye c¢alisan kutsal kitabimizdir. Bunu te’sis ederken de hedef olarak mesaj

merkezli hareket ederek ve ayrintilardan uzak kalarak tislubunu ortaya koymaktadir.

Israiliyyatin 1stildh ve muhtevasi ydniinden gecirdigi tarihi siirec, bu yonde gelen
rivayetlerin kabul ve red edilmesi noktasindaki elestiriler, Kitdb-1 Mukaddes’ten yapilan
nakillerin bir ihtiya¢ olup olmadig1 ve bununla beraber ortaya ¢ikan yontemsel problemler

pek ¢cok ¢alismay1 viicuda getirmistir.364

Israiliyyat, Israili kaynaklardan rivayet edilen kissa ve hadiseler anlamindadir.
Israil kelimesi Yakub’un (a.s.) lakab1 olup daha sonra onun ziirriyetinden olan herkese
nispet olunmustur. Zahiri olarak tefsir i¢in Yahudilik kastedilse de bununla Yahudi ve
Hristiyan kiiltiirlerinden tefsirde etkisi goriilen her sey anlaminda daha stimullii bir alan
kastedilmektedir.®®® Yahudi kaynakli bilgiler “Israiliyyat”, Hristiyan kaynakl bilgiler
“Mesihiyyat” kavrami igerisinde yorumlanmakla beraber genel olarak diger din ve

kiltlirlerden gelen bilgi aktarim1 bu kavram yoriingesinde degerlendirilmektedir.

Israiliyyat, islim’a uygun olup olmamasi bakimimndan Islam’a uygun olan
[srailiyyat, Islam’a uygun olmayan Israiliyyat ve tasdik ve tekzib edilemeyen Israiliyyat

olmak {izere ii¢ gurup iginde degerlendirilmektedir.>®®

Israiliyyat karsisinda miifessirlerin  tutumu  farkli  yaklasimlar  icinde

sekillenmistir. Baz1 miifessirler, bu haberlerin Kur’an’1 anlama ve yorumlamada liizumlu

363 Sirbini, a.g.e., IV, 580.

364 pkz. Kaya, Mesut, Cagdas Tefsirlerde Isrdiliyat Elestirisi, ISAM Y., Istanbul 2018; Y1ldiz, Mustafa,

Tefsirde Isrdiliyyat ve Kitab-1 Mukaddes e Yaklasimlar -Tahir b. Asir Ornegi-, Fecr Y., Ankara 2022;
Déner, Ertugrul, Tefsirde Isrdiliyydtin Kaynak ve Bilgi Degeri, Ankara Okulu Y., Ankara 2015.

Na‘na‘a, Remzi, el-Isrdiliyydt ve Eseriiha fi Kiitiibi 't-Tefsir, Daru’l-Kalem, Dimesk 1970, s. 71-73.
Aydemir, Abdullah, Tefsirde Isrdiliyydt, Diyanet Isleri Bagkanlig1 Y., Ankara ts., s. 9-18.

365
366
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olmadiklarin1 kabul ederek Israiliyyattan uzak durmuslardir. Baz1 miifessirler de Israili
haberleri almaktan imtina etmemislerdir ki bu miifessirlerin Israiliyyata yaklasimi da ayni
dogrultuda bulunmamaktadir. Kimisi her tiirlii Israili haberi senet ve metin bakimindan
tahkik etmeden Islam dininin icine dahil etmeye kalkmuis, kimisi de bu tahkikin

yonlendirmesiyle hareket etmistir.

Israliyyata dair pek ¢ok rivayetin tefsir kaynaklarinda yer aldig1 goriilmektedir.
Nitekim baz1 miifessirlerin tefsirinde Israiliyyata yer vermeleri ve bazi noktalarda tenkitte
bulunurken baz1 rivayetleri de elestirmeksizin nakletmeleri, Israliyyat1 bir kaynak olarak
kabul etmektir. Bununla beraber Israiliyyati tamamen hurafeler manzumesi olarak
goriilmemesi i¢in bilginin varolus kosullarindan bagimsiz kalmamasini 06ngoren
degerlendirmeler de dikkate alinmalidir. Nitekim konuyla ilgili calismasi olan Ertugrul
Déner, Israliyyat tiirii rivayetlerin bugiinkii akil terazisine ¢ikarilmasimi elestirmekte ve
kelimelerin anlamindan hareketle Israiliyyatin yanls degerlendirildigini ifade etmektedir.
Erken donemlerde Ehl-i Hadis ve Selef ulemasinin, ilmi, hadis ve rivayetler manasinda;
hikmeti de Yahudilik gibi eski kiiltiirlerle irtibatlandirmalarina dikkat ¢ekerek bu tiir
haberlerin en azindan erken donem Islam gelenegindeki degerine vurgu yapmaktadir.
Hatta Israiliyyatin, Kur’an tefsirinden tamamen ¢ikarilmasini da Islam tefsir mirasmin
imhast olarak kabul etmekte ve bu tiir haberlerin, Kur’an ile diger kutsal kitaplarla

metinler aras iliskiyi daha belirgin kilma imkan1 verdigini belirtmektedir. ¢’

Sirbini’nin Israiliyyata ¢ok fazla yer vermesi, tefsirinin bir 6zelligi olarak
karsimiza ¢ikmaktadir.®®® Daha énce de belirttigimiz iizere pek ¢ok alanda ilim tahsil eden
ve bu ilimlerin icazetini alan bir alim olmasina ragmen tefsirinde bu ilimler iizerindeki
goriis ve tercihlerini ¢ok fazla konusturmadigi halde Israili bilgileri dikkat c¢ekecek
noktada tutmas ilginctir. Bu nedenle es-Sirdcii’l-Miinir’de Israiliyyatin yerini dogru
anlamak ve yorumlamak igin Sirbini’nin tefsirinde yer alan Israili haberleri dncelikle

kaynaklar1 noktasinda ele aldik. Daha sonra Israiliyyati bir ydntem olarak kullanmasini

367 Ayrintil bilgi i¢in bk. Déner, a.g.e., s. 250-273.

368 Abdulhamit Birisik, Israiliyyat: bilgi olarak nakleden ve yer yer elestiren miifessirler arasinda Hatib
es-Sirbini’yi de zikretmektedir. Birisik, Remzi Na’naa’nin eserini kaynak gostererek Hatib es-
Sirbini’nin es-Sirdcii 'I-miinir’inde Isriliyatin yer almakla birlikte bunlarin sayisinin fazla olmadigini
da belirtmektedir. Ancak verdigi kaynagi inceledigimizde biz bdyle bir bilgiye ulagmadik. bkz.
Birisik, Abdulhamit, “Israiliyat”, Di4, TDV Y., Istanbul 2001, XXIII, 201.
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orneklendirmelerle izah ettik. Son olarak Isriliyyat karsisindaki —tutumunu

degerlendirmeye ¢alistik.

1.5.1. Kaynaklan

Sirbini, es-Sirdcii’l-Miinir’inde stk stk Israili haberlerden nakillerde
bulunmaktadir. Bu tiir haberlerde genellikle isim zikretmedigi icin yer verdigi Israili
bilgilerin beslendigi kaynaklar da kismen mechul kalmistir. Ancak zaman zaman verdigi
bilgiler 1s1ginda ona rehberlik eden kaynaklardan bahsetmemiz miimkiindiir.
Miifessirimizin tefsirinde Israiliyyat, hadis ve Tevrat kaynakl olabilecegi gibi genellikle

zikrettigi ravilere ve nakilde bulundugu tefsir kaynaklarina dayanmaktadir.

Sirbini, “Iblis onlar biri cennette digeri yeryiiziinde olmak iizere iki defa aldatti.”
seklindeki hadisi Hz. Adem ve Hz. Havva’nin gocuklarmna isim koyarken onlari
aldatmasina dair zikredilmektedir.®*® Dabbe’nin hadiste “Uzunlugu altmus ziradir. Ne
isteyen ona yetisecek ne de kagan kurtulacaktir.” seklinde gectigini belirtmekte®’® ve
baska bir hadise gore de ars meleklerinden her melegin yiiziiniin adam, aslan, 6kiiz ve
baykus seklinde oldugunu ifade etmektedir.®”* Miifessir, Israiliyyatin sihhat dereceleri
noktasinda da agiklayacagimiz lizere bu hadislerin rivayet zincirleri ve sihhat dereceleri

hakkinda bilgi vermemektedir.

Tefsirinde bazen bir kelimenin izahinda bazen de ayetin Tevrat metniyle

karsilastirilmasinda Tevrat’a atifta bulunmaktadir.

“Giinesin battig1 yere varinca, onu siyah bal¢ikll bir su gézesinde batar (gibi)
buldu. Orada (kdfir) bir kavim gordii. ‘Ey Ziilkarneyn! Ya (onlary) cezalandirirsin ya da
haklarinda iyilik yolunu tutarsin.” dedik.” (Kehf, 18/86.)

Sirbini, bu ayetteki bir kelimenin okunusu ve dolayisiyla anlam farklilig1 hakkinda
Israili bilgiyi de kullanmaktadir. Abdullah b. Abbas, Muaviye b. Ebi Siifyan (v. 60/680)
yanindayken Muéviye, kelimeyi sicak anlaminda “4xs” geklinde okumus, bunun tizerine
Ibn Abbas bal¢ik manasinda “4~” demistir. Muaviye, Abdullah b. Omer b. Hattab’a (v.

73/693) “Nasil okuyorsunuz?” diye sordugunda “Miiminlerin emirinin okudugu gibi.”

369 Sirbini, a.g.e., I, 264.
370 Sirbini, a.g.e., 11, 121.
371 Sirbind, a.g.e., I11, 563.
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diye cevap vermistir. Sonra Ka‘b el-Ahbar’a (v. 32/652-653) “Giinesin nasil battigini
goriiyorsun?” diye sormus, o da “Su ve balgikta. Tevrat’ta onu biz bu sekilde buluyoruz.”

demistir.3"

Ka‘b el-Ahbar’dan rivayet edildigine gore Tevrat’ta Allah, sevgiyi gokten
indirene kadar yeryiiziinde hi¢ kimseye sevgi yoktur. O, sevgiyi sema ehline sonra da
yerylizii ehline indirmistir. Bunun tasdiki de Kur’an’da “Siiphesiz iman edip iyi isler
yapanlar var ya Rahman onlar i¢in sevgi kilacaktir.” (Meryem, 19/96) ayetidir.®"®
Sirbini, Ka‘b el-Ahbar’in Tevrat’in sonunun Hid siresinin sonu ile ayni oldugunu
soyledigini de nakletmektedir.3’* Had sdresinin son Ayetlerine baktigimizda Allah’m
insanlar1 tek bir immet yapmamasi, Allah’in bagisladig1 kimseler disinda cehennemin
dolacagi, peygamberlerle 6giit verildigi, goklerin ve yerin gaybin1 Allah’in bildigi ve
insanlarin yaptiklarindan ve yapacaklarindan habersiz olmadigi buyurulmaktadir.3”®
Tevrat’in son boliimiinde ise kirli olanin kirli, dogru olanin dogru, kutsal olanin da kutsal
kalmasi, herkese yaptigmin karsiliginin verilecegi ve Tanri’min sozlerine bir sey

katilmamas1 gerektigi anlatilmaktadir.3’® Kanaatimizce sadece karsiligin verilmesi

noktasinda benzerlik goriilmektedir.

Sirbini, Israiliyyati pek ¢ok rivayetle tefsirine tagimis bir miifessirdir. Ancak
Israili haberlere yer verirken belirli bir disiplinle hareket etmedigi goriilmektedir.
Bunlarm iginde hadis ve Tevrat kaynakli haberler ¢ok az yer almaktadir. Diger Israili
haberler ise genellikle bazi ravilere dayanmakta olup bazi haberler ise isim
zikredilmeksizin nakledilmektedir. Eserinde “J#” lafziyla zikrettigi ya da “Raviler

demistir ki...” kavliyle mechul biraktig1 rivayetler de vardir. *7

Israiliyyata dair verdigi haberlerin ravilerini belirleyecek olursak sahabelerden
Abdullah b. Abbas, Ebli Hureyre (v. 58/678); tabilindan Ka‘b el-Ahbar, Vehb b.
Miinebbih (v. 114/732), es-Siiddi (v. 127/745); etbau’t-tabiinden Muhammed b. Saib b.

372 Sirbini, a.g.e., 11, 444.

373 Sirbini, a.g.e., 11, 493.

374 Sirbini, a.g.e., 11, 98.

375 Had 11/118-123.

376 Ayrmtil bilgi icin bk. Kutsal Kitap: Eski ve Yeni Antlasma, 2. Basim, Yeni Yasam Y., Istanbul 2012.
377 pkz. Sirbini, a.g.e., |, 264.
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el-Kelbi (v. 146/763), ibn Ciireyc (v. 150/767), Mukatil b. Siileyman isimlerini
zikredebiliriz.

Sirbini’nin, Ibn Abbas’tan ve digerlerinden seklinde ifade ettigi rivayete gore
Firavun’un erkek ¢ocugu yoktu. Ciddi bir cilt hastalig1 olan comert bir kiz1 vardi. Her giin
Firavun’a ¢ istegini iletiyordu. Firavun, Misir’in biitiin doktorlarint toplayip onu
iyilestirmelerini istemis, onlar da giinesin dogdugu bir vakitte denizin karsisindan gelen
bir insandan tiikiirtik alip onu cilde siirmeleri durumunda kurtulabilecegini soylemislerdi.
Pazartesi olunca Firavun, karis1 Asiye ile Nil’in kenarina gitti ve dalgalarin savurdugu bir
sandukay1 gordiiler. Bu sandukay1 agmay1 ve kirmay1 bagsaramadilar. Asiye, sandukanin
oyugunda bir nur fark etti ve daha sonra sandukay1 a¢ti. Besikte, iki goziiniin arasinda bir
nur bulunan kiictik bir bebegin oldugunu fark ettiler. Allah Teala, onun rizkini siit emdigi
basparmaginda vermisti. Allah Teala, Asiye’nin kalbine Musa i¢in bir muhabbet verdi ve
onu, Firavun’a da sevdirdi. Cocugu sandukadan ¢ikardiklarinda Firavun’un kizi, onun
tilkiiriiglinden cildine siiriince hastalig1 gecti. Bunun {izerine ¢ocugu kurtardi ve gégsiine
bastirdi. Ancak Firavun’un kavminden kiskirticilar “Ey Melik! Iste Israilogullari’nin
kendisinden kag¢inmasi gereken c¢ocuk, bu ¢ocuktur.” dediler. Firavun kaygilanip onu
oldiirmek istedi. Asiye “Bu, benim ve senin gozbebegindir.” dedi ve onu bagislamasini

istedi. Firavun da onu esine hibe etti ve “Bana gelince ona ihtiyacim yok.” dedi.?"

Israiliyyattan sik sik haber veren tabiilerden Vehb b. Miinebbih’ten aktardig
bilgiye gore de Ziilkarneyn, Rum asill1 bir adamdir.3”® Yine Vehb b. Miinebbih’ten Allah
Teala’nin Hz. Musa’ya (a.s.) soyle dedigini nakletmektedir: “So6ziimii dinle, tavsiyemi
tut. Peygamberlik gorevini teblig et. Ciinkii sen, goziim ve kulagimsin. Elim ve goziim
seninle beraberdir. Peygamberlikteki giiciin tam olsun diye sana saltanat Ortiistinii
giydirdim. Seni nimetlerimle simariklik eden, ildhi tuzaga kars1 kendini emin hisseden,
hakkimi ve rublbiyyetimi inkar edecek sekilde diinyaya aldanmis zayif insanlarima
gonderiyorum. Celdlime yemin ediyorum ki kendimle mahliikatim arasina koydugum
hiiccet olmasaydi onu bir Cebbar yakalayisiyla yakalardim. Bu bana kolaydir da. O,
gbziimden diistii. Ona, peygamberligini teblig et. Onu, Bana ibadete ¢agir, gazabimdan

sakindir ve ona s6zii yumusak olarak sdyle. Diinyanin siisiine aldanmasin. Ciinkii onun

378 Sirbini, a.g.e., 111, 131.
379 Sirbind, a.g.e., 11, 447.
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ipi benim elimdedir. Onun goz a¢ip kapamasini, nefes alip vermesini mutlaka bilirim...”
Vehb b. Miinebbih’in bu s6zii uzundur. S6ziiniin sonunda sdyle der: “Hz. Musa (a.s), yedi

giin sustu, konusmadi. Sonra kendisine melek geldi ve “Rabbine cevap ver.” dedi.*®

Isim zikretmeksizin naklettigi rivayetlerin cok fazla oldugu gériilmektedir.
Ormegin, “Derken nefsi onu kardesini éldiirmeye itti de (nefsine uyarak) onu éldiirdii ve
boylece ziyan edenlerden oldu. Nihayet Allah, ona kardeginin olmiis cesedini nasil ortiip
gizleyecegini gostermek i¢in yeri eseleyen bir karga gonderdi. “Yaziklar olsun bana! Su
karga kadar olup da kardesimin cesedini ortmekten dciz miyim ben?” dedi. Artik
pismanlik duyanlardan olmustu.” (Maide, 5/ 30-31) ayetinin tefsirinde Habil ve Kabil
kissastyla ilgili olarak bilginin kaynagini1 vermeksizin nakilde bulunmakta ve meseleye
sOyle bir izah getirmektedir. Rivayet edilir ki Kabil, Habil’1 dldiirlince bedeni simsiyah
kesilmisti. Yeryiiziinde kan dokiilmiis oldu. Hz. Adem, Mekke’den déndiikten sonra
kardesini sorunca da “Ben onun vekili degilim.” cevabin1 verdi. O da “Bilakis onu
oldiirdiin ve bu yiizden beden simsiyah oldu.” dedi. “Oldiirdiiysem kan1 nerede?” diye
sordu. Allah o giinden sonra ebedi olarak kan dékmeyi haram kildi. Bagka bir rivayete

gore de Hz. Adem, onun 6ldiiriilmesinden sonra yiiz sene giilmedi.®!

Bunlarin disinda Mukatil ve Ali b. Muhammed el-Hazin®®? (v. 741/1341) gibi bazi
tefsirleri kaynak olarak gostererek Israili haberler naklettigi gibi Israili haberleri reddetme
konusunda Fahreddin er-Razi tefsirinden istifade etmistir. Bu nedenle bu eserleri de es-

Sirdcii’I-Miinir’in Israiliyyat noktasindaki kaynaklar igerisinde degerlendirebiliriz.

1.5.2. Israiliyyati Bir Yontem Olarak Kullanmasi

383 {dris peygamberin yiice

386

Sirbini, yerden ¢ikarilacak olan dabbenin ne oldugu,

bir makama yﬁkseltilmesi,384 kiyamet gﬁnﬁ,385 atesin Hz. Ibrahim icin esenlik olmasi,

380 Sirbini, a.g.e., 11, 507.

381 Sirbini, a.g.e., I, 429-430.
382 Sirbini, a.g.e., 11, 563.

383 Sirbini, a.g.e., 11, 121-123.
384 Sirbini, a.g.e., 11, 478.

385 Sirbini, a.g.e., 11, 553.

386 Sirbini, a.g.e., 1, 566-567.
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Irem,® Yeciic ve Meciic®®® ve Levh-i Mahfiz®°, ruhun anlami,3®°

ars meleklerinin
vasiflar;,®* Hz. Siileyman’n kus dili bilmesi,?*> Hz. Musa kavminin Allah’1 acikca
gormek istemeleri®®® gibi pek ¢ok konuda Israili haberlere sik sik yer vermektedir.
Sirbini’nin, bu tiir haberleri itikddi ve ameli mevzularda, kissalarin agiklanmasinda,
kelimenin izahinda, muhatabin belirlenmesinde, miiteabihlerin yorumlanmasinda yontem

olarak kullandig1 goriilmektedir.

“Allah, sizi bir tek nefisten yaratan ve kendisi ile huzur bulsun diye esini de ondan
var edendir. (Insan) esiyle birlesince esi hafif bir yiik yiiklenir (gebe kalir) ve (bir miiddet)
onu tasir. Gebeligi agirlasinca her ikisi de Rableri Allah’a, “Eger bize iyi ve saglikli bir
cocuk verirsen, elbette siikredenlerden olacagiz.” diye dua ederler. Fakat Allah onlara
iyi ve saglikli bir ¢ocuk verince de Allah’in kendilerine verdigi ¢ocuk konusunda O’na

ortaklar kosarlar. Allah, onlarin ortak kostuklar: seylerden yiicedir.” (A‘raf, 7/189-190)

Miifessir, bu ayet hakkindaki Israili haberi de “kile” (Denilmistir ki...) lafzryla
nakletmektedir. Hz. Havva hamile kaldiginda Iblis, adam siretinde gelerek ona
“Karnindakini idradk ediyor musun? Belki bir hayvan ya da bir kopektir, nereden
¢ikacagini biliyor musun?” dedi. Bundan korktu ve Adem’e bahsetti ve ikisi de bundan
hiiziinlendi. Bunun iizerine Hz. Adem, Hz. Havva’ya déndii ve “Benim Allah katinda bir
menzilim var. Sayet Allah’tan onu senin gibi bir varlik kilmasini ve sana onun dogumunu
kolaylastirmasini istersen adini “Abdiilharis” koymalism.” dedi. Iblis’in ismi, melekler
katinda “Haris” idi. Hz. Havva da bdyle yapt1 ve onu dogdugunda adim1 “Abdiilharis”
koydu. Sirbini, ayet hakkinda Ibn Abbas’tan verdigi rivayete gére de Hz. Havva
dogurduk¢a adin1 Abdullah, Ubeydullah ve Abdurrahman koymus ve onlara liim isabet
etmistir. Bunun iizerine Iblis onlara gelip ¢ocugun yasamasi i¢in admni “Abdiilharis”
koymalarini sdylemistir de onlar da ona bu ismi vermisler ve cocuk da yasamistir. Hadiste
de bu durum “Iblis onlar1 biri cennette digeri yeryiiziinde olmak {izere iki defa aldatt1.”

seklinde ge¢mektedir. Said b. Miiseyyeb (v. 94/713) ve Miicahid b. Cebr (v. 103/721)

387 Sirbini, a.g.e., 1V, 610.
388 Sirbini, a.g.e., I, 447.
389 Sirbini, a.g.e., 1V, 589.
390 Sirbini, a.g.e., 11, 370.
391 Sirbin, a.g.e., 11, 563.
392 Sirbini, a.g.e., 1, 90-91.
393 Sirbini, a.gee., I, 71.
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gibi pek ¢ogunun goriisii de bu yondedir. Bu durumu da Ferra’ el-Begavi’nin goriisiinii®®*

savunarak izah etmektedir. Ibadette bir sirk yoktur. Haris, ¢ocugun kurtulmasinin ve

{immetin selametinin sebebidir.3%

“Hani Miisa kavmine, “Allah, size bir sigir kesmenizi emrediyor.” demisti. Onlar
da, “Sen bizimle egleniyor musun?” demislerdi. Miisd, “Kendini bilmez cahillerden

olmaktan Allah’a sigimirim.” demigti.” (Bakara, 2/67)

Sirbini, Aayette gecen inek kesme emrinin hikmetine dair Isriliyyata
basvurmustur. Israilogullar1 icinde zengin bir adam ve onun fakir bir amcaoglu
olmasindan bahsetmektedir. Onun diginda varisi yoktur. Bu adam mirasini almak i¢in onu
Oldiirmiis ve onu bagka bir kdye tasimistir. Sonra onu kapiya koyarak sabah olunca
diyetini istemistir. Bunun {izerine insanlar Musa’dan Allah’a dua etmesini istemisler o da
Allah’a dua etmistir. Bunun lizerine Allah Teala inek kesmelerini ve ondan bir pargayi
dirilmesi i¢in 6lene vurmalarini emretmistir. Bunun {lizerine Musa “Siiphesiz ki Allah

sizden inegi kesmenizi emretti.” demistir.3%

“Tevrat indirilmeden once, Israil’in (Yakub 'un) kendisine haram kildig: disinda,
yiyeceklerin hepsi Israilogullarina heldl idi. De ki: “Eger dogru séyleyenler iseniz, haydi
Tevrat'1 getirip okuyun.” (Al-i Imran, 3/93)

Sirbini, ayetin tefsirinde Mukatil ve Kelbi “Bu taam, devenin eti ve siitiidiir.
Bunun sebebi, siiphesiz Hz. Yakub, siddetli hastalanmist1 ve hastalig1 uzun siirdii. Allah,
hastaligini iyilestirirse en sevdigi yiyecek ve igecegi kendisine haram kilmay1 adadi. Bu,
onun sevdigi idi ve onu haram kild1.” demistir. Ibn Abbas, doktorlarin deve etinden uzak
durmasini tavsiye ettiklerini ve onun da bu nedenle onu kendisine haram kildig:
goriisiindedir. Israilogullarina haram olan bu yiyecegin durumu hakkinda Tevrat’in
nlizlliinden sonra ihtilaf etmislerdir. Siiddi “Allah, Tevrat’ta onlara niiziliinden once

haram kildigin1 yine haram kilmigtir.” der. Dahhék “Bundan onlara haram olan bir sey

3% pkz. Begavi, Ebi Muhammed Hiiseyin b. Mes‘dd b. Muhammed el-Ferrd’, Tefsiru’l- Begavi
Me ‘alimii’t-Tenzil, thk. Muhammed Abdulldh en-Nemir, Osman Cum‘a Damiriyye ve Siileyman
Miislim el-Hars, Daru Teybe, Riyad 1409/1989, 111, 313.

3% Sirbini, a.g.e., I, 264.

396 Sirbini, a.g.e., I, 78.
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olmadi. Ancak onlar babalarina tabi olarak kendilerine haram kildilar, sonra onun haram

olusunu Allah’a izafe ettiler ve Allah’a yalan isnad ettiler.” kanaatindedir.®%’

Sirbini, es-Sirdcii’I-Miinir’inde 6zellikle Kur’an kissalarini tefsir ederken Israili
haberleri sik sik zikretmektedir. Vehb b. Miinebbih’den Hz. Eyylb kissasiyla ilgili olarak
yer verdigi rivayete gore Iblis’e gokten higbir yer kapali degilken Hz. Isa goge
c¢ikarildiginda bunlardan dordii ve Hz. Muhammed peygamber olarak gonderildiginde ise
gogiin tamam1 ona kapatilmistir. Iblis, Hz. Eyy(b’iin istigfarin1 duyunca Allah’a gitmis
ve ona sikint1 ve bela verdiginde nankdrliik edecegini ifade etmistir. Bunun iizerine Allah
da Iblis’e onu Hz. Eyy(ib’iin malina musallat kildigin1 bildirmistir. Becerikli seytanlardan
birisi onun ¢obanlarina ve develerine gitmis ve yer altindan her seyi yakan kasirgalar
fiskirtmus ve her seyi bitirmistir. Iblis, ¢obanlardan birinin kiligina girerek namaz kilarken
buldugu Hz. Eyylib’e namaz sonrasi itaat ettigi Allah’in ona neler yaptigini anlatmistir.
Peygamber ise ona mali verdiginde de aldiginda da hamdin ona ait oldugunu ve ¢irilgiplak
yaratildig1 gibi o sekilde de hasr olacagm ifade edince Iblis iiziilerek dénmiistiir. Daha
sonra evlatlarina musallat olmak icin Allah’tan izin isteyen Iblis yine Hz. Eyy(b’iin
teslimiyetiyle karsilasmistir. Bunun iizerine Allah’tan onun bedenine musallat olmak i¢in
izin istemis ve Hz. Eyylb’ilin tiim viicudunda sigil ortaya ¢ikmis ve kasinti basglamistir.
Saclar1 dokiiliip viicudu paramparga oldugunda esi hari¢ yaninda kimse kalmamis ve Hz.
Eyytb de litfun Allah’a ait oldugunu ancak bu hale gelmesinin sebebi olan glinahini
bilmek istedigini belirterek Oliimiin kendisine daha giizel olacagini sdylemistir. Bu
rivayetin devamini da nakleden Sirbini, rivayetin sonunda Allah’in rahmetinin gazabim

gectigini ve Hz. Eyytib’ii bagisladigim bildirmektedir.3%

“O, hanginizin amelinin daha giizel olacagi konusunda sizi imtihan igin heniiz
ars1 su tistiinde iken gokleri ve yeri alti giin icinde (alti evrede) yaratandir. Boyle iken

“Oliimden sonra stiphesiz diriltileceksiniz.” desen, inkarcilar “Mutlaka bu, apacik bir

biiyiidiir. ” derler.” (HGd, 11/7)

Sirbini, ayette zikredilen yaratilist Israili haberle izah etmektedir. Ka’b’dan
verdigi habere gore Allah, yesil yakutu yaratti. Ona heybetle bakinca o suya dontistii.

Sonra riizgar yaratti. Su, onun sirtina bindi. Bunun {izerine ars1 da suyun iizerine koydu.

397 Sirbini, a.g.e., I, 267.
3% Sirbini, a.g.e., I, 573-577.
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Ebl Bekir Esam (v. 200/816) da Allah Teala’nin “arst suyun iizerinde iken...” kavlinin
manasini Araplarin “Gok, yerin iizerinde” kavillerine benzetmekte ve birisinin digerine
bagli oldugu manasina gelmedigini ifade etmektedir. Hamza (v.?) da “Allah (c.c.), ars1
suyun lizerinde kildi, sonra gogl, yeri ve kalemi yaratti. Onunla yarattigini ve
yarattigindan olan1 yazdi. Sonra bu kitap, Allah hicbir sey yaratmadan 6nce Onu bin sene
tesbih etti. Bunda Allah’in kudretine bir delalet vardir. Ciinkii ars, olusumla beraber gok
ve suyun ilizerinde duran yerden daha biiyiiktlir. Ciinkii Allah onu, onun iizerinde bir

alamet degil onun altinda desteksiz tuttu.” demektedir.3%°

“Hani Ibrahim, babasi Azer’e, “‘Sen putlari ildh mi ediniyorsun? Siiphesiz, ben

seni de kavmini de apacik bir sapiklik icinde gériiyorum.” demisti.” (En‘am, 6/74)

Sirbini, ayette gecen Azer lafzinin tefsirinde Israiliyyata bagvurmustur. Oncelikle
kelime iizerinde alimlerin ihtilaf ettiklerini belirttikten sonra rivayetleri siralamaktadir.
Miicahid, Azer’in, Ibrahim (a.s)’1n babasinin ismi oldugu gériisiindedir. Ki o da Tareh’tir.
Buhari de Tdrihu 'I-Kebir adli eserinde Ibrahim’in, Azer’in oglu oldugunu ve Tevrat’ta
“Tareh” olarak gectigini belirtmektedir.**° Sirbini bu bilgileri verdikten sonra Ibrahim’in
babasinin Tareh ve Azer olmak iizere iki isminin olmasinin muhtemel oldugunu ifade
etmektedir. Tareh’in onun lakab1 oldugunu ve Allah’m onu Azer diye isimlendirdigini
vurgulamaktadir. Neseb alimleri ve tarihgiler ise Tareh’i bu isimle tanindigi i¢in
kullanmaktadirlar. Said b. el-Miiseyyeb ve Miicahid ise “Azer put ismidir. Ibrahim’in
babas1 ona ibadet ediyordu. Allah onu bu isimle isimlendirdi. Ciinkii kim bir seye ibadet

eder ve onu severse ibadet ettigi veya sevdigi sey onun ismi kilinir.” dedi.**

“Onlardan oncekiler de tuzak kurmugslardi. Allah’in azabi binalarini, temelinden

gelip yikti da tavanlari baslarina ¢okiiverdi ve azap kendilerine fark edemedikleri yerden

geldi.” (Nahl, 16/26)

Burada Nemr(id b. Ken‘an’in kastedildigi sdylenmektedir ki kendisi Babil’de

gokyiiziinii gozetlemek icin bir kule insa etmistir. Ibn Abbas, bu kulenin bes bin arsin

uzunlugunda oldugunu bildirmekte olup Ka‘b ise iki fersah oldugu gériisiindedir.*%

399 Sirbini, a.g.e., 1l, 52-53.

400 pig. Buhari, Ebi Abdillah Muhammed b. Ismail b. Ibrahim el-Cu‘fi, Kitdbu 't-Térihi 'I-Kebir, Daru’l-
Kiitiibi’l-‘Ilmiyye, Beyrut ts., I, 5.

Sirbini, a.g.e., I, 497.

402 girbini, a.g.e., 11, 255.

401
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“Nun. (Ey Muhammed) Andolsun kaleme ve satir satir yazdiklarina ki sen

Rabbinin nimeti sayesinde bir deli degilsin.” (Kalem, 68/1-2)

€C .+

HurGf-1 Mukatta‘a, miitesabihtendir ve Sirbini, miitesabihten olan “(” harfi i¢in
ihtilafli goriisler arasinda Isrili haberlere de yer vermektedir. Ibn Abbas’tan rivayetle
naklettigi habere gore slrenin basindaki “0” harfi ile arzi sirtinda tasiyan Hut
kastedilmektedir. Bu, Miicahid, Mukatil, Stiddi ve Kelbi’nin de goriistidiir. Eb Zabyan
Husayn b. Ciindeb (v. 90/709), Ibn Abbas’tan sdyle rivayet etmistir: “Allah’in ilk
yarattig1 kalemdir. Kiyamet giinline kadar olacaklar cereyan etti. Sonra nunu (balig1)
yarattl. Arzi onun sirtina yaydi. Nun (balik) hareket etti, yerylizii genisledi ve daglarla
sabitlestirildi. Siiphesiz ki daglar arza kars1 kibirlendi. Sonra Ibn Abbas, nun Ayetini

okudu.4%3

Sirbini, ravilerin de soyle dedigini nakletmektedir. “Allah Teald arzi yaratip
tabakalara ayirinca arsin altindan melek gonderdi. Melek indi, yerin altina girip onu zapt
etmeye ¢alisti. Ayaklari i¢in karar yeri yoktu. Bunun tlizerine Allah (c.c.) Firdevs’ten dort
bin boynuzu ve dort bin ayagi olan 6kiiz indirdi. Onun horgiiciinii melege ayak yeri kild1.
Ama ayag1 yine sigmadi. Allah Teala, Firdevs’in en yliksek derecesinden yesil yakutu
ald1 ve onu bes yiiz sene kalinlastirdi ve okiizlin horgiiciiyle kulag arasina koydu, melegin
ayaklar1 karar kild1. Okiiziin boynuzlar1 yer bdlgesinin disinda kaldi. Burun deligi denizin
icindedir. Her giin nefes alip verir, nefes aldik¢a deniz uzar ve denizde med cezir meydana
gelir. Bu defa okiiziin ayaklar: karar kilmadi. Allah Teéla yedi gok, yedi yer kalinliginda
sahray1 yaratt1 da okiizlin ayaklar yerlesti. O, Lokman’in ogluna “Sahrada durma! Sahra,
karar yeri olmadi.” dedigi sahradir. Allah Teald, nunu yaratti. O, biiyiik bir baliktir.
Sahray1 onun sirtina koydu, diger azalar1 bos kaldi. Balik denizin, deniz de saglam
riizgarin iizerindedir. Bu haberden sonra Kab el-Ahbar’dan iblis’in Leyusa’ya (Hut’a)
bazi vesveseler vermesiyle ilgili Israili habere de yer vermektedir.** Sirbini, nun ile ilgili
diger tefsir vecihlerine de yer vermekle beraber naklettigi efsanevi olarak

degerlendirebilecegimiz Israiliyyat noktasindaki nakilleri tenkit etmemektedir.

403 Sirbini, a.g.e., IV, 382.
404 Sirbini, a.g.e., IV, 382-383.
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1.5.3. Israiliyyat Karsisindaki Tutumu

Sirbini, naklettigi Israili haberleri genel olarak reddetmeksizin nakletmekte ve
elestirmeksizin bu haberlere tefsirinde fazlaca yer vermesiyle de tenkit edilmektedir.
Sirbini’nin, Israiliyyata dair naklettigi haberleri gerek sened gerek metin bakimindan
sthhatli olup olmamasi noktasinda bir tasnife tabi tutmadig1 goriilmektedir.*® Yukarida
verdigimiz ayetler ve Sirbini’nin tefsir agiklamalari, bu yondeki tutumuna dair 6rnekler

tasidig icin tenkit etmedigi Israili rivayetlerin baska drneklerine ihtiya¢ duymadik.

Sirbini, Ashab-1 Kehf kissasmi tefsir ederken Isrdiliyyata dayali bilgilerle
anlatmaktadir. Donemin krali Dekyanus putlara tapmak ve onlar adina kurban kesmek
sretiyle ileri gitmis ve emrine uymayanlarin da 6ldiiriilmesini istemistir. Ashab-1 Kehf
olarak isimlendirilen gengler ise Hz. Isa’nin dini {izere olan, Allah’a ve O’nun tevhidine
bagli olan kimselerdi. Bu genclerden en biiyiigiiniin isminin Mekselmina oldugunu
belirtmekte ve genglerin iizerinde bulunan ziynetin altin ve giimiisten oldugunu
nakletmektedir. Ka‘b’tan gelen rivayete yer vererek bu genglerin bir kdpege
rastladiklarini ve onu defalarca kovmalarina ragmen kopegin onlara tabi olarak “Benden
ne istiyorsunuz? Benden korkmayin. Allah’in sevdiklerini severim. Bu nedenle siz
uyuyunuz, ben sizi korurum.” dedigini bildirmektedir. Bu kopegin kopek cinsinden
oldugu ya da aslan olabilecegi; isminin de Kitmir ya da Rayyan oldugu rivayetlerine yer
vermektedir. Ibn Abbas da bu genglerin Dekyanus’tan gece kagtiklarini, sayilarinin yedi
oldugunu ve beraberlerinde kopegin bulundugunu haber vermektedir. Ashab-1 kehfin
saga ve sola dondiiriilmelerinin stiresi olarak da EbG Hureyre’den gelen rivayete gore
yilda iki defa oldugunu, Miicahid’den gelen bilgiye gore doksan yil sag yanlar1 iizerine
doksan yil sol yanlar1 iizerine uyuduklarin1 nakletmekte ve asure giinii y1lda bir defa diger

yanlarima cevrildiklerini belirtmektedir.*%®

Uyandirildiklarinda yiyeceklerden temiz olani almak {izere sehre gonderilmeleri

meselesini izah ederken gasp ve haram olan her sebepten uzak olanin ya da en temiz, en

405 Boyle bir tutum muhakkik alimler i¢in iyi bir durum degildir. Teslimiyet¢i bir tavir takinmayan biitiin
alimler ele aldig1 goriisler arasinda tercihte bulunmalidir. Nitekim bilgiyi sifir yorumla okuyucuya
ulagtirmak ilmi bir {islup degildir. Muhakkik alimlerden olan Kafiyeci de Serhu I-I‘rdb ‘an Kava ‘idi’l-
['rdb adl eserinde Ibn Hisdm’m ibarelerini degerlendirirken ¢ogu zaman dogru gordiigii goriisleri
digerlerine tercihte bulunmaktadir. Sadece bilgileri aktarmakla yetinmemistir. bkz. Tekin, Mahmut,
Kafiyeci’nin Serhu’l-I‘'rab ‘an Kava idi’l-I ‘rab Adli Eseri Dil ve Uslup Acisindan Inceleme, Tlahiyat
Y., Ankara 2022, s. 124-127.

406 Sirbini, a.g.e., II, 390-396.
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lezzetli veya en ucuz yiyecegin kastedildigini ifade etmekle iktifa etmekte ve diger Israili

bilgilerde gecen yiyecegin ne oldugu ile ilgili bir ayrintiya girmemektedir.

Sirbini’nin Ashab-1 Kehf hakkindaki naklettigi Israili haberler sihhatli kabiil
edilmemektedir. Rivayet, Megazi eserinin sahibi olan Ibn ishak’a (v. 151/768) aittir. Onu
Nesail ve digerleri giivenilir bulmamaktadir. Darekutni (v. 385/995), “Ona ihtiyag
yoktur.” derken Ebl David Siileyman b. Necah (v. 496/1103) da onu Mu‘tezili Kaderi
olarak vasiflandirmaktadir. Siileyman b. Tarhan’a (v. 143/761) gore yalanci, Malik b.
Enes (v. 179/795) i¢in de Deccaldir. Siiphe yok ki cerh ve ta‘dil agisindan olan bu
goriisler, ibn Ishdk’in rivayet ettigi bu haberde sikdy1 ortadan kaldirmaktadir. Ayni
sekilde kehf ehli hakkinda miifessirlerin zikrettigi haberlerin ihtilafli olmas1 da haberlerin
sthhatine itibar etmemeyi gerektirmektedir.0’ Miifessir, rivayetin sened tahkikini

408

yapmasa da Razi’nin goriisiine yer vererek ashab-1 kehfin saga ve sola

dondiriilmelerinin siiresiyle ilgili olarak verilen bilgilere akilla ve Kur’an lafziyla

ulasilamayacagini ve bu konuda sahih hadisin bulunmadigina dikkat cekmektedir.**

“(Nuih) gemiyi yapryordu. Kavminden ileri gelenler her ne zaman yanina
ugrasalar, onunla alay ediyorlardi. Dedi ki: “Bizimle alay ediyorsaniz, sizin bizimle alay

ettiginiz gibi biz de sizinle alay edecegiz.” (Hud, 11/38)

Miifessir, ayette zikredilen geminin niteligi ve i¢ boliimleri hakkinda malumat
vermeye ihtiya¢ duymaktadir. Ibn Abbas’tan verdigi rivayete gore Nith’un (a.s) iki senede
tamamladig1 geminin uzunlugu ii¢ yiiz zira idi ve Hint ardicindan yapilmisti. Ug boliimii
vardi. Birinci bolimde vahsiler ve hayvanlar; orta boliimde binek hayvanlari; en st
boliimde de o ve ihtiya¢ duyulan erzaklar beraber yer aliyordu. Katade de kapisinin genis
oldugunu belirtmistir. Sirbini, geminin uzunlugu ve boliimleri hakkindaki farkli
rivayetlerle de bahsi uzatmakta ve daha sonra Razi’nin bu tiir haberleri bilmenin bir

ithtiyac ve anlami olmadig1, bunlara dalmanin ise merak yoniinii tamamladig1 seklindeki

407 Sa’davi, Vefa Mahmud, Allame Hatib Sirbini ve Menheciihii fi Tefsir es-Sirdci’l-Miinir, Yiiksek

Lisans Tezi, Cami‘atii’l-Ezher, , Kahire 2007, s.103.

bkz. Razi, Muhammed b. Omer b. Hiiseyin Fahreddin, Mefitihu’l-Gayb, Daru’l-Fikr, Beyrut
1401/1981, XXI, 102.

409 Sirbini, a.g.e., II, 395-397.

408
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goriisiine®!? yer vermektedir.*!! Miifessir, bu goriisii kendi re’yi olarak ifade etmese de

onun bu kanaatini ifade etmesi, naklettigi haberi tenkit ettigine delalet etmektedir.

Sirbini, garanik kissasiyla ilgili olarak da Ibn Abbas’m, Muhammed b. K4‘b el-
Kurazi’nin (v. 108/726) ve bazi miifessirlerin bu konuda naklettiklerine uzun bir bahisle
yer vermektedir. Ozetlemek gerekirse Hz. Peygamberin kendisi ve kavminin arasini
yaklastirmak i¢in onlarin iman etmelerine yonelik hirs1 nedeniyle Allah’tan temennide
bulunmasi tizerine Necm Stresi nazil olmustur. Restlullah, streyi “Lat, Uzza ve Menat’1
gordiiniiz degil mi?” ayetine kadar okudu ve o sirada seytan ona vesvese verdi ve “Onlar
yiice garaniklerdir ve gefaatleri umulur.” dedi. Misrikler sevindi. Sirenin sonunda
Peygamber secde edince Miisliimanlar ve mescitte bulunan miisriklerin hepsi secde
etmislerdir. Cibril, Allah’in indirmedigini neden okudugunu sordugunda da peygamberin
¢ok hiiziinlendigi, bu ayetin indigi ve Kureyslilerin “Muhammed, ilahlarimiz hakkinda
zikrettigine pisman oldu ve bunu degistirdi.” dedikleri rivayet edilmektedir. Sirbini,
Razi’nin goriisiine*'? yer vererek bunun zahiri miifessirlerin genel rivayeti oldugunu ve
tahkik ehline gére bunun batil ve mevzu oldugunu, batil olmasi tizerine de Kur’an, slinnet
ve akilla delil getirdiklerini belirtmekte ve Ibnii’l-Esir Mecduddin’in (v. 606/1210) de
reddettigini ifade etmektedir.*'® Gerek Kur’an’in vahiy yéniine gerek Peygamberin ismet

sifatina zarar veren bu kissa hakkinda garanik olaymi zikrettikten sonra kissaya yonelik

tenkitlere delilleriyle yer vererek haberi elestirmis olmaktadir.

Seytan, peygamberin okuyusu esnasinda kalplerinde hastalik olanlar1 glinaha
stiriiklemek i¢in vesvese atmistir. Peygamber ve risdlet makamina uygun olmayan
rivayetler ise diger peygamberler hakkindaki Israili haberlerde oldugu gibi tefsir
eserlerinde de nakledilmistir. Nasiruddin el-Elbani (v. 1999), bu baglamdaki biitiin
rivayetleri bir araya getirerek sened ve metin acisindan tahkik etmekte ve batil haberler

oldugunu ortaya koymaktadir. Seytanin peygamber lisaninda konusmasi, Miisliimanlarin

410 pkz. Raz, a.ge., XVII, 232.
41 Sirbini, a.g.e., 11, 63-64.

12 vk, Razi, a.g.e., XXIII, 51-52.
413 Sirbini, a.g.e., I, 619-620.
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seytanin vesvesesini Rahman’in vahyinden olduguna inanmalar1 gibi durumlar tenkit

etmekte ve garanik kissasini reddeden alimlerin goriislerine yer vermektedir.*

Bu kissa gerek nakil gerek akil ve nazar cihetinden sabit degildir. Muhakkik ve
muhaddislerin ¢ogu bu hadiseye karsi ¢ikmislardir. KAdi Iyaz da sihhat ehlinden hig
kimsenin bu hadisi tahri¢ etmedigini ve muttasil bir isnadla rivayet eden sika birisinin de

olmadigini belirtmektedir.*!°

Sirbini, Israili baz1 kissalarin garip olmasina ragmen sahih, zayif, kaynagmin
beyani nereden geldigi gibi durumlart elestirmeksizin tefsirine almaktan geri
durmamistir. Bu nedenle tefsirindeki Isrdili haberlerin dogru da yalan olmasi da
muhtemeldir. Ancak peygamberlerin ismeti konusunda ise naklettigi haberlerde zayif ve

batil oluguna delalet eden hususu izah etmektedir.*'8

1.6. Siirle Istishad

Tefsirde siirin sahid olarak getirilmesi, Hz. Omer ve ibn Abbas ile baslamis ve
etbau’t-tdbi’den sonra daha agirlik kazanmistir. Pek ¢ok miifessirin tefsirinde bir metod
olarak karsimiza ¢ikan siirle istishdd, bazi tefsirlerde daha kuvvetli bir yontem olarak
uygulanmaktadir. Mesela, Kurtubi, altmis dokuz ayetten olusan Ankebiit Stresinin
tefsirinde on iki ayette siirden delil getirmistir.*!’ Siirin tefsirdeki konumuna iliskin
alimlerin tutumu ise ayn1 dogrultuda olmamaistir. Ulemanin bir kismi bu yonteme olumlu

yaklasirken bir kism1 dogru bulmamaktadir.

Siirle istigshad, Sirbini’nin tefsirinde ise abartili olmamak kaydiyla ihtiyag
durumuna gore miiracaat kaynagi olmustur. Sirbini, es-Sirdcii’l-Miinir’inde siirin
ehemmiyetine dair Hz. Omer’in kavlini zikretmektedir. Hz. Omer, “Divanlarmiza
sartliniz.” dedi. “Divanlarimiz nedir?” dediler. “Cahiliyye siiridir, onda kitabinizin tefsiri

ve kelamimizin manalar1 vardir.” diye cevap vermistir.*8

414 Elbani, Muhammed Nasiruddin Nasbii I-Mecanik li-Nesfi Kissati’l-Garanik, el-Mektebetii’l-islami,

Beyrut 1996, s. 4-80.

Ebsi Sehbe, Muhammed b. Muhammed, el-Isrdiliyydt ve’l-Mevzudt fi Kiitiibi 't-Tefsir, Mektebetii’s-

Stinne, Kahire 1408/1988, s. 315.

416 Ebl Sehbe, a.g.e., s.142; Sa‘davi, a.g.t., s. 97.

ar Kayhan, Mustafa, “Siirle Istishad Agisindan Kurtubi Tefsiri (Ankebut Suresi Ornekligi)”,
Karsilastirmali Dini Arastirmalar, 12/27, Ankara 2017, s. 255.

418 Sirbini, a.g.e.., II, 263.
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1.6.1. Sairler

Bazen isim vererek bazen de isim belirtmeyerek sairlerin kavlinden istifade
etmistir. Siirle istishada sik sik yer veren Sirbini, bazen de Sibeveyh’in sairin soziiyle
delil getirdigini*!® belirtmesi gibi baskasinin istishaidda bulundugu siire atifta
bulunmaktadir. Sirbini’nin tefsirinde yer verdigi sairler arasinda Imruii’l-Kays (v. 540
dolaylar1),*° A’sa (v. 7/629? ),*?! Ebl Ziieyb el-Hiizeli (v. 28/648-49),%?? Miitemmim b.
Niiveyre (v. 30/650),*%* Nabiga el-Ca‘di (v. 65/685?),%* Ahtal (v. 92/710-11),*?° er-Rika
el-Amili (v. 714),*® Abdurrahméan b. Hassan (v. 104/722-23),**" Ziirrumme (v.
117/735)*?®Ebi Temmam (v. 231/846),*%° Miitenebbi (v. 354/965),%° Ebu’l-Ala el-
Maarri (v. 449/1057),*3! Ferve b. Miiseyk (?)**2 Zeyd b. Amr b. Nufeyl (v.?),%* Haris b.

Zalim el-Meri (?),%** ve Ka‘b b. Sa‘d el-Ganevi (v. ?) isimlerini zikredebiliriz.

Arap sairleri, yasadiklar1 donem itibariyla dort gurup igerisinde
degerlendirilmektedir. Ilk iki tabakada cahiliyytin ve muhadramin diye isimlendirilen
guruplar vardir ki bu donem sairlerinin siirlerinden delil getirilmesi konusunda ittifak s6z
konusudur. Hulefa-i Rasidin ve Emeviler dénemi olan ve Islamiyy(in (miitekaddim(in)
diye isimlendirilen {giincii tabaka sairlerinin siirlerinin ise dikkat edilmesi gerekli
goriilmekle birlikte delil olarak kullanilmasi sakincali goriilmemektedir. Miivelled(in
(muhdestin) doneminde yabanc1 kiiltiirlerle karsilasmanin Arapga dili {izerindeki etkileri
dikkate alinarak bu donem siirleriyle istishdd edilmemesi kanaati agirlik kazanmistir.

Miivelled(in tabakas1 her ne kadar Bessar b. Biird (v. 167/783-84) ile Abbasiler’den

419 Sirbini, a.g.e., 11, 59.

420 girbini, a.g.e., I, 178.
421 Sirbini, a.g.e., I, 178.
422 girbini, a.g.e., 11, 7.
423 Sirbini, a.g.e., 11, 146.
424 Sirbini, a.g.e., I, 141.
425 Sirbini, a.g.c., I, 129.
426 Qirbini, a.g.e., I, 193.
427 Sirbini, a.g.e., 11, 47.
428 Sirbini, a.g.e., II, 638.
429 Sirbini, a.g.e., 11, 134.
430 Sirbini a.g.e., I, 50.
431 Sirbind, a.g.e., II, 529.
432 Sirbini, a.g.e., II, 558.
433 Sirbini, a.g.e., 1, 42.
434 Sirbini, a.g.e., I, 278.
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itibaren baslatiliyorsa da bazi dil alimleri Emevi doneminde yasamis sairleri de miivelled

saymlstlr.435

Sirbini’nin tefsirinde yer verdigi sairleri bu noktadan degerlendirdigimizde
miifessirin, miivellediin donemi sairlerinden olmasina ragmen Ebi Temmam, Miitenebbi

ve Ebu’l-Ala el-Maarri’dan istifade ettigini sdyleyebiliriz.

1.6.2. Siirle istishad Ettigi Konular

Sirbini, nahiv ve belagat ile ilgili aciklamalarda, kelimenin anlaminin izah
edilmesinde, kelimenin anlamini beyan etmede ve anlamin pekistirilmesi durumunda

siirle istishad etmektedir.

“Eger (bu konuda) sana cevap veremezlerse, bil ki onlar sadece kendi nefislerinin
arzularina uymaktadirlar. Kim, Allah’tan bir yol gésterme olmaksizin kendi nefsinin
arzusuna uyandan daha sapiktir. Siiphesiz Allah, zalimler toplumunu dogruya iletmez.”
(Kasas, 28/50) ayetinin tefsirinde Sirbini sdyle demektedir. ifade, “Senin dogru kitaba
cagrina cevap vermezlerse...” anlamindadir. Bilinmesinden 6tiirii meful hazfedilmistir.
Cunkii <3l fiili, duaya kendiliginden, Daiye yani dua edene lam ile gegisli kilinir.
Gegisli kilindig1 zamanda dua kelimesi hazfedilmektedir. Bu konuda da Ka‘b b. Sa‘d el-

Ganevi’nin beyitlerini misal getirmektedir.
o 3 e s LB 10 ) Ll Lo gl
“Bir dua eden, nidaya cevap veren var mi1? / (Duasina) cevap veren kimse olmadi.”

Beyitte dua kelimesi hazfedilmis olup takdiri “Duasina cevap veren kimse

olmads.” seklindedir.*®

Sirbini’ye gore cxell s 058 5 Laasa (58 (A il 585158 405 118 “Ogullar,
‘Allah’a yemin ederiz ki, sen hala Yisuf’u anip duruyorsun. Sonunda iiziintiiden eriyip
gideceksin veya heldk olacaksin’ dediler.” (Yasuf, 12/85) ayetindeki |5 4G kelimesiyle
“Birakmadin” anlami kastedilmistir. Fiil, kasemin cevabidir ve o da hazfedilmistir.

Sairin el = 53 4l (el &l “Allah’a yemin olsun ki oturmaya devam edecegim.” kavlinde

435 Er, Rahmi, “Miivelledin”, D4, TDV Y., istanbul 2006, XXXII, 227.
436 Sirbini, a.g.e., 111, 155.
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oldugu gibi. Sayet fiil olumlu olsaydi basina lam ve beraberinde de te’kid nunu getirilirdi.

Ayette fiil, naks fiiildir ve “Kararli oldugun gibi kaldin.” anlamiyladir.*%

“(Vefat iddeti beklemekte olan) kadinlara kendileri ile evienmek istediginizi iistii
kapali olarak anlatmanizda veya bu isteginizi icinizde saklamanizda sizin i¢in bir giinah
voktur. Allah biliyor ki, siz onlara (bunu er ge¢ mutlaka) soyleyeceksiniz. Mesru sozler
soylemeniz disinda sakin onlarla gizliden gizliye bulusma yoniinde sézlesmeyin. Bekleme
miiddeti bitinceye kadar da nikah yapmaya kalkigsmayin. Sunu da bilin ki, Allah i¢cinizden
geceni hakkuyla bilir. Onun icin Allah’a karst gelmekten sakinin ve yine sunu da bilin ki
Allah gergekten ¢ok bagislayandir, halimdir.” (Bakara, 2/235) Sirbini, ayette gegen “sir”
kelimesinin nikéhtan kindye oldugunu belirttikten sonra siirle istishad yoluna gitmektedir.
A‘sa siirinde 156 5 ek a5a Elile b ()30 (S VY “Komsuya yaklasmayin. Cilinkii
onun sirr1 sana haramdir. Onlar1 nikahlayin veya uzaklagin.” demistir. Sair, burada kinaye

olan sir ile nikah akdi iizerine birlikte olmay1 kastetmistir. 4%

“Allah, soyle bir kenti misal verdi: Orasi giiven ve huzur iginde idi. Oraya her
taraftan bolca rizik gelirdi. Fakat Allah’in nimetlerine nankorliik ettiler;, bu yiizden
vaptiklarina karsilik, Allah onlara siddetli a¢lik ve korku libdasini (izdirabini) tattird.”
(Nahl, 16/112) Ayetteki tattirmak ifadesi, zararin etkisini idrak etmek icin, giydirmek
ifadesi de onlar1 saran ve kaplayan acglik ve korku i¢in istiare edilmistir. Miistearun lehe
dikkat ¢gekmek i¢in tattirmak tabiri kullanilmistir. Sirbini, bu aciklamalardan sonra sairin
Kol 2235 13 ¢lanl) jae / Jlll Gl asaal &dle “fhsana gark eder o, giilerek tebessiim
ettiginde / Bir giiliisiiyle acilir kesenin diiglimleri” kavlini delil getirmekte ve su
aciklamay1 yapmaktadir: Sair, riday: (elbiseyi) iyilik icin istidre etmistir. Clinkii rida,
tizerine atildig1 seyi, iyilik de sahibinin 1rzin1 korumaktadir. Ridaya, miistearun lehi

dikkate alarak ridanin degil iyiligin sifat1 olan boylama sifatin1 izafe etmistir. 4%°

“Yine yola koyuldular. Nihayet bir sehir halkina varip onlardan yiyecek istediler.
Halk onlari konuk etmek istemedi. Derken orada yikilmak isteyen bir duvar gordiiler.
Adam hemen o duvart dogrulttu. Misd, “Isteseydin bu is igin bir iicret alirdin” dedi.”

(Kehf, 18/77) Miifessire gore ayette «...Ikisi orada yikilmak isteyen bir duvar buldular.”

437 Sirbini, a.g.e., 11, 147.
Sirbini, a.g.e., I, 178.
439 Sirbind, a.g.e., II, 296.
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kavlinde Arap kelaminda olan bir mecaz vardir. Burada istiare yapilmistir. Ciinkii duvarin
iradesi yoktur ve Arabin “Evim falanin evine bakiyor.” kavlinde oldugu gibi mana da
diisme anlamina yakinlik sebebiyledir. Buradaki istiareyle ilgili olarak bir sairin el & )}
Jise uelaa(e O3 5e) n ol J3a “Mizrak Ebu Berd’nim gogsiinii istiyor, Ukayl ogullarmin

kanlarimi terk ediyor.” misralarini da drnek getirmistir.*4

Sirbini, “Orug¢ gecesinde kadinlariniza yaklasmak size helal kilindi. Onlar, size
ortiidiirler, siz de onlara ortiisiintiz...” (Bakara, 2/187) ayetinin tefsirinde Ca‘di’nin

siirine yer vermektedir:
Ll ale Gl i / Lgadae (6 galaall La 13)

“Yatak arkadasi, kadinin boynunu biiktiigli zaman / O da biikiiliir ve erkege libas
olur.”**! Miifessir, kadinin erkek igin libAs olmasindaki maksadinin, kadinla erkegin
birbirini elbise gibi sarmalarindan oOtiirii  olmasini, siirden Orneklendirme ile
anlatmaktadir.

Sirbini, ol ¥ 25K I8y Ba d e & Ay 5385 Vs Lk 58 o8 el ) s
“Béylece biz, anasinin goézii aydin olsun ve iiziilmesin, Allahin va’dinin hak oldugunu
bilsin diye onu anasina geri dondiirdiik. Fakat onlarin pek ¢cogu bunu bilmezler.” (Kasas,
28/13) ayetindeki “goz aydinligr” ifadesini < el G sie Lol g Gl Gaslal) (e i
Asiklarin gozii (siirekli agladig igin) sicak olur / Sevingli insanlarin gézii ise serin olur”

siiri ile drneklendirmektedir.*42

“Stiphesiz bize kavusacagini ummayan ve diinya hayatina razi olup onunla
vetinerek tatmin olan kimseler ile dyetlerimizden gafil olanlar var ya; iste onlarin
kazanmakta olduklar: giinahlar yiiziinden, varacaklari yer atestir.” (Ytnus, 10/7-8)
ayetinde gegen “Os>n Y7 fiilinin korkmazlar ya da arzu etmezler anlaminda
kullanildigina dikkat ¢eken Sirbini, korkmazlar manasiyla ilgili olarak Araplarin “ ¥ o8
LS s 5” “Falan falandan korkmaz.” kavlini 6rnek getirdikten sonra Allah Tedla’nin %
185 4 5555 Y A& “Size ne oluyor da Allah igin bir vakar (sayginlik) ummuyorsunuz?”

(Nih, 71/13) ayetinde ve Eba Ziieyb el-Hiizel’nin Gl #5 a Jad 4 3 “Hig

440 girbini, a.g.e., 11, 438.
4L Sirbind, a.g.e., I, 141-142.
442 Sirbini, a.g.e., 111, 134.
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beklemedigi anda ar1 onu soktu.” siirinde de fiilin ayni anlami tasidigini ifade

etmektedir.**®

Allah’m goge yonelmesi, istiva kelimesiyle ifade edilmistir ki bu kelimenin istila
(sahip olmak) anlamina gelmesi de siirle yapilan istishad ile daha agik anlasilmaktadir.
Nitekim miifessir, siirde &l s 23 5 i & G 31 el Je 5% (s 5iul B “Bigr, Irak’1 istiva
(istild) etti/ Kili¢c gekmeden ve kan akitmadan” denildigini ifade ederek kelimenin diger

anlamim delillendirmistir.**

Sirbini’ye gore “Kitaptan bilgisi olan biri, ‘Ben onu, géziinii kapayip agmadan
once sana getiririm.” dedi. Siileyman, tahti yaninda yerlesmis halde goriince ‘Bu, siikiir
mii, yoksa nankorliik mii edecegim diye beni denemek i¢cin, Rabbimin bana bir liitfudur.
Kim siikrederse ancak kendisi icin siikretmis olur. Kim de nankorliik ederse (bilsin ki)
Rabbim her bakimdan simirsiz zengindir, comerttir.” dedi.” (Neml, 17/40) ayette
kullanilan “<s k" kelimesinin anlami, baktiginda g6z kapagini hareket ettirmektir. Bakan
kimse bakisini gondermekle nitelendiginde bu kelime kullanilmaktadir ki siir de bu
yondedir. blall sl Logy alfd) Tal ) &yl i) 13 caS 5 “Bakigini kalbine 6nce olarak

gonderirsen / Bir giin gordiigiin seyler seni yorar.”*#

“Hayvanlarda sizin igin elbette bir ibret vardir. Onlarin i¢lerindeki siitten size
igiririz. Onlarda sizin igin daha bir¢ok faydalar da vardir ve onlardan yersiniz de.
Onlarin iizerinde ve gemilerde tasimwrsimiz.” (MU’minOn, 23/21-22) Tasimak icin
kullanilan hayvanlar deve ve si8ir olmakla beraber Ozellikle deve kastedildigi
sOylenmektedir. Ciinkii tasima, adet iizere onunla olmakta ve deve, kara gemisi anlaminda
da kullanilmaktadir. Nitekim miifessirin verdigi bilgilere gére Ziirrumme, siirinde A,
lesley 522 & %7 “Oyle bir kara gemisidir ki yular1 yanagimin altindadir.” demistir ve

Zemahseri**® de burada sairin, devesi Saydah’1 kastettigini belirtmistir.*’

“(Ey Muhammed!) Sana vahyolunana uy ve Allah hiikmiinii verinceye kadar
sabret. O, hiikiim verenlerin en hayirlisidir.” (Ylnus, 10/109) ayetin tefsirinde Sirbini,

su rivayete yer vermektedir: Muaviye Medine’ye geldigi zaman Ensar da onu

443
444
445
446
447

Sirbini, a.g.e., I, 7.

Sirbini, a.g.e., I, 52.

Sirbini, a.g.e., 111, 106.

bkz. Zemahseri, a.g.e, 111, 178.
Sirbini, a.g.e., II, 638.
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kargilasamaya gelmis ve Katdde onu karsilamak i¢in ge¢ kalmisti. Muaviye bunun
sebebini sorunca yaninda binek hayvani olmadigini1 séylemis, Muaviye de “Sulamada
kullandiklariniz nerede?”” diye sorunca “Bedir giinii senin ve babanin pesindeyken onlar1
kestik.” seklinde cevap verdi ve Resilullah’in “Ey Ensar toplulugu! Benden sonra
bencillikle karsilasacaksiniz.” buyurdugunu sdyledi. Bunun {izerine Muaviye baska ne
dedigini sorunca da “Bana kavusana dek sabredin.” dedigini nakledip “Sabret!” dedi. O
da “Sabredelim.” diye yanitladi. Miifessir, rivayetten sonra Abdurrahman b. Hassan’in bu
konudaki siiriyle sabrin anlamina vurgu yapmaktadir. & GaaUall Saal ¢ E 45 glaa 310 Y
abadll s sl a3y A oS5 skiad &5 hla Ul (38 “Zalimlerin emiri harp oglu Mu‘aviye’ye
sOzlerimin yaydigini ulagtir. / Biz sabrediyoruz. Karli ve zararlinin ortaya ¢ikacagi giine

kadar bekliyoruz.”*4

2. DIRAYET YONU

Zerkesi’ye gore tefsir ilmiyle ugrasan bir miifessirin sarf, nahiv, istikdk, me‘ani,
beyan, bedi* ilimlerini bilmesi gerekmektedir.**® Miifessirin dncelikle itikad sahibi olmasi
gerektigi iizerinde duran Suy(ti ise peygamberden nakil, sahabe kavli, liigatin bilinmesi,
keldmin manasina gore tefsir gibi durumlara dikkat ¢cekmektedir. Miifessirin bilmesi
gereken ilimleri zikrederken de Zerkesi’nin ifade ettigi ilimlerin diginda kiraatler, kelam,
fikih ve usilii, sebeb-1 niizll, kissalar, nesh, miicmeli agiklayan hadisler, mevhibe

ilimlerini siralamaktadir.*°

“Re’y” veya “ma‘kil” tefsir de denen dirayet tefsirleri, rivayet tefsirleri ile sinirh
kalmayarak dil, edebiyat, din, mezhep ve ¢esitli bilgilere dayanan tefsirlerdir. Dirayet ile

tefsir caiz olan ve olmayan seklinde iki kategoride degerlendirilmistir. Re’y ile tefsir

448 Sirbini, a.g.e., 11, 47.

449 Zerkesi, Ebi Abdillah Bedriiddin Muhammed b. Bahadir b. Abdillah et-Tiirki el-Misri el-Minhaci es-
Safii, el-Burhdn fi ‘Uliimi’l-Kur’dn, thk. Muhammed Ebu’l-Fadl Ibrahim, 3. B., Mektebetii Daru’t-
Turas, Kahire 1984, 11, 173-174.

450 Suyiti, Ebu’l-Fazl Celaleddin Abdurrahman b. Ebi Bekr, el-Itkdn fi ‘Uliim i ’I-Kur ’dn, Miiessesetii’r-
Risale, Beyrut 2007, s. 763-772.
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yapanlar, Kur’an’da diisiinmeyi tesvik eden ayetleri ve Hz. Peygamber’in sozlerini delil

olarak gdstermektedir.*!

Rivayet yoniinde de zikrettigimiz lizere, tefsirlerin rivayet yoniinde miifessirin
yorum ve yaklasimi ile ortaya ¢ikan dirayet s6z konusudur. Dirayet tefsirleri de rivayet
yoniinden bagimsiz hareket edememektedir. Bu baglamda tefsirler her ne kadar tasnif ile
birbirinden ayrilarak degerlendirilse de rivayet ve dirayetin i¢ ige oldugunu sdyleyebiliriz.

Ancak dirdyet tefsirlerinde miifessirin re’yi daha fazla agirlik kazanmaktadir.

Tefsirlerin rivayet ve dirayet olarak tasnifine, tefsir tarihine biitlinciil yaklagimi
engelledigi ve beraberinde pek ¢ok sorunu getirdigi gerekcesiyle olumsuz yaklasanlar
olmustur. Tabakat eserlerinde de tasnifin alfabetik ya da asirlara gore yapilmasina dikkat
cekilmektedir.*®? Tefsirlerin hangi yonden tasnifi yapilirsa yapilsin eserlerin tefsir ilmine
kazandirdiklar1 ve diislindiirdiikleri degismemektedir. Nitekim rivayet tefsiri
kategorisinde degerlendirilen bir kaynak, arastirmaci ve okuyucunun karsisinda dirayet
yoniiyle de var olan bir eserdir. Ayni sekilde dirdyet tefsiri de rivayet kiiltlirline sirtini
donen eserler olarak degerlendirilmemektedir. Tasnif, eserin tefsir tarihindeki yerini
anlamamiz agisindan ehemmiyet kazanmaktadir. Aksi takdirde asirlarla beraber biiyiiyen

tefsir kiilliyatini tanimak gii¢ bir durumdur.

Sirbini, tefsirinde yontem olarak rivayet yoniine agirlik vermekle beraber dirayet
yoniine de 6nem verdigi goriilmektedir. Miifessir, kendi re’yini zaman zaman ifade etse
de eserinin dirdyet yonii daha 6nce de vurguladigimiz gibi mifessirlerden nakillerde

bulundugu goriislere yaslanmaktadir.

Miifessir, re’yini de ortaya koyarken rivayet noktasindan uzaklagmamaya gayret
gostermektedir. Mesela, “(Allah) size, lesi, kani, domuz etini ve Allah'dan baskasi adina
kesileni haram kilmigtir. Kim mecbur kalir da, taskinlik etmeden ve aswriya gitmeden
yerse onun igin giinah yoktur. Allah bagislayicidir, rahmet edicidir.” (Bakara, 2/173)
ayetini izah ederken kanim, Allah’m En‘am siresinin 145. ayetinde “Is siue a3 5i” gectigi
gibi “akitilmis kan” anlamina geldigini belirtirken Ayeti Ayetle tefsir etmistir. Ibn Amr

(r.a.)’dan naklettigi Restilullah’in “Bana, balik ¢ekirge, karaciger ve dalak olmak iizere

451 galih, Subhi, Mebdhisii fi ‘Ulum’il-Kur’an, 10. B., Darw’l-“ilm 1i’l-Melayin, Beyrut 1977, s. 291;
Cerrahoglu, Ismail, Tefsir Tarihi, Fecr Y., Ankara 1996, 11, 210-211.

Ayrmntil bilgi i¢in bkz. Aygiin, Abdullah, Tefsirlerin Rivayet ve Dirayet Ayriminin Sorunlari,
Giimiigshane Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2015/4, C. 4, Say1: 8, s. 140-160.
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iki 6lii ve iki kan helal kilind1.”*® seklindeki kavline yer vererek ayeti hadisle
aciklamistir. Sirbini, ayetteki domuz etinin izahinda da domuzun biitiin kisimlarinin
kastedildigini belirtmistir. Allah’in bunu, et ile ifade etmesinde ise etin, kendisinden
istifade edilenin ¢ogu olmasindan kaynaklandigin1i ve diger kisimlarinin ona tabi

oldugunu re’yi ile ifade etmistir.*>*

2.1. Arap Dili

2.1.1. Sarf

Kelimenin yapist ile ilgilenen sarf ilmi, tefsir alani i¢in de 6nemli bir alandir.
Miifessirlerin sarf bilgisine sahip olmasinin gerekli olup olmadig1 konusunda ise ihtilaf
vardir. Suyuti, miifessirin bilmesi gereken onemli kaideler igerisinde sarf ilminin
konularna yer vermektedir. Suyiti, miifessirin ilk kaynaklar1 olarak Kur’an ve hadis
bilgisinin tam olmas1 gerektigini acikladiktan sonra sahabe ve tabilinun goriislerinin
Onemini izah etmektedir. Miifessirin muhtag oldugu ilimler arasinda liigat, nahiv, sarf ve
istikak ilimlerini de siralamaktadir. Liigat ile kelimenin o dildeki manasinin bilinecegini
ifade ederek Miicahid’in bir Miislimanin Arapg¢a bilmeden tefsir yapmasinin haram
olduguna dair goriisiine yer vermektedir. Cilimlenin manasi iraba gore degisecegi icin
nahiv bilmenin énemini de zikretmektedir. Ibn Faris’e gore, sarf ilmini bilmeyen kisi,

ilmin biiyiik kismini kaybetmistir.>°

Sirbini, bu baglamda Suy(ti’nin de eserinde zikrettigi Zemahseri’den verdigi
ornekle sarf ilminin ehemmiyetine isaret etmis olmaktadir.**® Zemahserd, uﬁ»\j\ Kigediag
pii sl V3 aals ook ‘54\33{3 Adpay 4GS [;f’jj el ;G-ALA‘-' “Kryamet giinii biitiin insanlar
onderleriyle ¢agiracagiz. O giin, kimin amel defteri sag eline verilirse, iste onlar
kitaplarim okuyacaklar ve en kiiciik bir haksizliga ugratilmayacaklar.” (Isra, 17/71)
ayetinde gegen okl kelimesini ¢ (anne) kelimesinin cem‘i olarak kabul edilirse kiyamet
giinii insanlarin babalariyla degil anneleriyle ¢agrilmalari manasi1 ortaya ¢ikar ki bu,

yanlis bir tefsirdir.**’ Ayrica bir ismin iki ayr1 kokten gelmesi durumunda mananin

453 jpn Mace, “Et‘ime”, 31.

454 Sirbini, a.g.c., I, 130.

455 Suyuti, el-ftkdn, 1, 771.

456 Sirbini, a.g.c., I1, 359; Suydt, el-tkdn, 1, 771.
BT pka. Zemahseri, a.g.e., I, 655.
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koklere gore farklilik kazanmasi dikkate alindiginda istikakin 6nemi de ortaya

cikmaktadir.

2.1.1.1. Kelimenin Istikdkim1 ve Veznini Aciklamasi

Sirbini, Ebi Ubeyde’ye gore ...) 585 Gl Bl “Bir de miinafiklari ortaya ¢ikarmasi
icindi.” (Al-i Imran, 3/167) ayetindeki nifak kelimesinin, tarla farelerinin iki yiizlii
olmasindan miistak oldugunu belirtmektedir. Ciinkii tarla faresinin yuvasinin iki kapisi

vardir. Birinden girip digerinden ¢ikmaktadirlar.%®

1] \yﬂ W T i Sl ol Bl a3 &8 “Sonra da iki guruptan hangisinin kaldiklar
miiddeti daha iyi hesap edecegini gorelim diye onlart uyandirdik.” (Kehf, 18/12) ayetinde
=l fiilinin mazi fiil oldugunu belirten Sirbini, kelimenin ism-i tafdilden kabul
edilmesini Zemahseri’nin cevabiyla izah etmektedir. Bu, Zemahseri’ye gore**® dogru bir
vecih degildir. Cilinkii siilasi miicerred disindan onun bind edilmesi kiyasa uygun
diismemektedir. ) (s g2} (Uyuz hastaligindan daha diisman) @) ¢l e (il (Ibn
Miizelldk’tan daha miiflis) gibi. Kur’an disinda da sdza gore kiyas yapmaktan

sakimilmistir.*6°

Sirbini, tefsirinde kelimelerin hangi kokten geldigini belirterek babini ya da sigasini
ifade etmektedir. Ornekle izah edecek olursak Sirbini, Gl 13 il “Dolunay halindeki
aya...” (Insikak, 84/ 18) ayetindeki & fiilinin  3~s kokiinden iftidl babindan
geldigini;*! » sl asll 3545 ©0, cok bagislayan ve ¢ok sevendir.” (Burlic, 85/14)
dyetinde gegen 25350 kelimesinin 25 kelimesinin  miibalaga sigdsi oldugunu

zikretmektedir. 462

2.1.1.2. Kelimenin Miifred, Miisenni, Cemi Olusunu izih

Sirbini, “Rabbinizin liituf ve keremini istemekte size bir giinah yoktur. Arafat’tan
akin ettiginizde, Mes ‘ar-i Haram'da Allah’1 zikredin. Onu, size gosterdigi gibi zikredin.

Dogrusu siz onun yol gdstermesinden once yolunu sasirmislardan idiniz.” (Bakara, 2/

458 Sirbini, a.g.e., I, 302. Ayrica bkz. Ragib el-isfehani, Ebu’l-Kasim Hiiseyin b. Muhammed, el-Miifi-eddt
fi Garibi’l-Kur’an, Mektebetii Nizar Mustafa el-Baz, y.y., t.s., s. 650.

bkz. Zemahseri, a.g.e., 11, 678.

460 girbini, a.g.e., II, 393.

481 Sirbini, a.g.e., IV, 580.

462 girbini, a.g.e., IV, 588.
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198) ayetinde gecen “l e kelimesinde alem ve te’nislik bulunmasina ragmen tenvin
almasinin sebebini izah etmektedir. Miienneslik, lafzin kendisindeki “te” ile ya da “Suad”
kelimesindeki gibi mukadder “te” ile olmaktadir ki kelimedeki “te” te’nis i¢in degildir.
Buradaki “te”nin, kendinden 6nceki elif lam ile beraber bulunmasi, cem-i miienneslik
alametidir. Burada “te”nin takdiri dogru degildir. Ciinkii bu “te”, cem-i miiennesligin

onun takdir edilmesine mani olmasiyla ona has kilinmasindan otiiriidiir. 6

Sirbini, “Allah, iman edenlerin dostudur. Onlart karanliklardan aydinliga ¢ikarir.
Kadfirlerin velileri ise taguttur. (O da) onlari aydinliktan karanliklara (siiriikleyip) ¢cikarir.
Onlar cehennemliklerdir. Orada ebedi kalirlar.” (Bakara, 2/257) ayetinde gegen
“cselall” kelimesinin miizekker, miiennes, miifred ve cem‘i kullanimlarina dikkat
cekerek ayetlerden temsil getirmektedir. “(Ey Muhammed!) Sana indirilen Kur’an’a ve
senden once indirilene inandiklarini iddia edenleri gérmiiyor musun? Tdgiit'u
tamimamalari kendilerine emr olundugu halde, onun oniinde muhakeme olmak istiyorlar.

Seytan da onlari derin bir sapikliga diigiirmek istiyor.” (Nisa, 4/60) ayetindeki

(0 108 G hal 85 gl M1 2S% 3 (a0 ) ifadesinde  “caselll”  kelimesi

AN~ oA

miizekker olarak tekil gelmistir. Bu kelime, “Tdagiit tan, ona kulluk etmekten kaginan ve
ictenlikle Allah’a yonelenler i¢in miijde vardir. O halde, kullarimi miijdele!” (Ziimer,
39/17) ayetinde (b s & & sethll | 5520 6,015 ) seklinde milennes kullanilmustir. Miifessir,
kelimenin cem® olarak getirilmesiyle ilgili olarak Bakara 257. ayetindeki (y‘ sl u-’ﬂ\ s
taral bl Sl B 0 G 2434 80 G 2R 3G 15 5 Gl 50 D) b G s A
OsAVA g 2h S0 ) fadesini delil getirmektedir. 6

0508 T &)Y 8811280 G astie e 88 G I 0 31 Gn 5 KA 955 “Allah, “Benden
baska iléh yoktur. Oyle ise bana karst gelmekten sakinin” dive (insanlary) uyarmalar:
icin emrini iceren vahiy ile melekleri kullarindan diledigine indirir.” (Nahl, 16/2)
Miifessir, ayette gecen melek kelimesinin miifred olarak gectigini belirttikten sonra
goriisleri de zikretmektedir. ibn Abbas, ayetteki melek kelimesiyle sadece Cibril’in
kastedildigi kanaatindedir. Vahidi (v. 468/1076) ise tek olan bas, 6nder oldugunda tekilin

cogulla isimlendirildigini belirtmektedir.*®

463 Qirbini, a.g.e., I, 152.
464 Sirbini, a.g.c., I, 196.
465 Qirbini, a.g.e., II, 243.
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2.1.2. Nahiv

2.1.2.1. Nahvi A¢iklamalarda Bulunmasi

Sirbini, “Sonra Rasiillerimizi ve iman edenleri kurtaririz. Ayni sekilde iizerimize bir
hak olarak, inananlar: da kurtaracagiz.” (Ytnus, 10/103) ayetin tefsirinde Allah’a
herhangi bir sey vacip olmadigi halde hak kelimesinin viictp gerektirip gerektirmeyecegi
meselesi hakkinda kulun, yaratana karsi herhangi bir seyi hak etmemesinden o6tiirii bu
hakkin, istihkak sebebiyle degil va’d ve hiikiim hasebiyle oldugunu beyan etmektedir.
“ e &2 ” ffadesinin ise miisebbeh ve miisebbehiin bih arasinda mukadder bir fiille nasp

olarak itiraz ciimlesi oldugunu belirtmektedir.4%

Sirbini, 25850 <13 & “Siddetli tutusturulmus ates” (Burtic, 85/5) ayetinde gegen Ll
kelimesinin, 5331 &latal 38 “Kahroldu o hendegin sahipleri” (Buriic, 85/4) ayetindeki

352aY kelimesinden bedel-i istimal oldugunu belirtmektedir.*¢

cria Al (5 55 3 © ppuh S ol Al &gl el Ok O, mii'minlere dogru yolu gosteren
bir rehber ve biiyiik bir miijdedir. Ta. Sin. Bunlar Kur'an'in, apag¢ik bir Kitab'in
dyetleridir.” (Neml, 27/1-2) Sirbini, ayetteki miijde ve rehber kelimelerinin takdir edilmis
bir fiilin masdar1 olarak mansiib olmalarini ciiz goriir. Onceki ayette gegen “Ayetler”
kelimesinin hali olmalar1 da miimkiindiir ki amili de “4% ” zamirindeki isaret

anlamindadr. Tkinci haber veya gizli bir miibtedinin haberi olmalar1 da caizdir.*®

2.1.2.2. Nahivde Farkli Vecihleri Zikretmesi

Sirbini, nahvi tahlillerini farkli goriislere yer vererek acikladigi da goriilmektedir.
Allah’a karst gelmekten sakinanlara va’dolunan cennetin durumu sudur: Onun i¢inden
wmaklar akar, yemisleri ve golgeleri devamhdir. Iste bu, Allah’a karsi gelmekten
sakinanlarin sonudur. Inkdr edenlerin sonu ise atestir.” (Ra’d, 13/35) Ayetteki “cennet”
kelimesinin irabi konusunda ihtilaf bulundugunu ifade eden Sirbini bu goriisleri, soyle
siralamaktadir. Birincisi, Sibeveyh’in kanaatine gore “cennetin misali” ifadesi, haberi

mahzuf miibtedadir ve takdiri de “Size anlattifimiz seylerde cennetin misali vardir.”

466 Sirbini, a.g.e., I, 45.
487 Sirbini, a.g.e., IV, 585.
468 Sirbini, a.g.e., 111, 86.
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seklindedir. ikincisi, Zeccic’in kanaatine gore “Cennetin sifat1 sdyle sdyle olmasidir.”
seklindedir.*® Ugiinciisii, bu ifade miibtedadir, haberi ise “Altindan 1rmaklar akar.”
climlesidir. Dérdiinciisii, bu ifadenin haberi “Yemisleri ve golgesi daimdir.” ifadesidir ve

bu, adetin disinda bir durumdur.*”°

“Hamd, kuluna Kitab’1 (Kur’an 1) indiren ve onda hi¢bir egrilik yapmayan Allah’a
mahsustur. Onu dosdogru (bir Kitdab) olarak indirdi ki katindan gelecek siddetli azaba
karst (insanlari)uyarmak ve yararlt isler yapan miiminlere kendileri igin giizel miikafat
bulundugunu miijdelemek icin.” (Kehf, 18/1-2) stresindeki L kelimesinin nasb olmasi
konusunda nahivcilerin ihtilafta oldugunu belirten Sirbini, bu konudaki vecihleri
zikretmektedir. Birincisi, “Kessdf ta*’! belirtildigi iizere kelimenin kitap kelimesinden
hal olmast ciz degildir. Ciinkii Allah Tedla nin 5 se 4 (=33 215 kavli O3 fiiline ma‘tuftur
ve o da sila climlesine dahildir. Bu, miimkiin olmayinca gizli bir zamirle nasb olmasi
gerekir. Takdiri de “Onda bir egrilik kilmadi, onu dosdogru kildi.” seklindedir. Cilinkii
Allah Teala, ondan egriligi nefyettiginde onun icin dogrulugu sabitlestirmistir. ikincisi,
kendinden 6nceki menfi ciimlenin hal olmas1 ve onun da ikinci hal olmasidir. Halin pes
pese ge¢mesi de cdizdir. Takdiri de “Ona bir egrilik kilmaksizin dosdogru indirdi.”
seklindedir. Ugiinciisii, onun hal olmasidir. Fakat onun kendinden &nceki ciimleden bedel

olmas1 da miimkiindiir. Ciinkii o hal ve ciimleden miifred bedeldir.*"?

“Gokleri ve yeryiiziinii ve ikisi arasindakileri alti giin i¢inde (alti evrede) yaratan,
sonra da Ars’a kurulan Rahman’dir. Sen bunu haberdar olana sor!” (Furkan, 25/59)
ayetindeki istiva kelimesini miitesabih konulu basligimizda izah edecegiz. Burada nahiv
ile 1lgili ihtilaflar ifade etmemiz gerekirse Sirbini, buradaki tefsir vecihlerini soyle
aciklamaktadir. Birincisi, ayetteki “Rahman” kelimesi, “yaratan” ifadesinin haberidir ya
da gizli bir miibtedanin haberi durumundadir. Bu nedenle Zeccac*” ve digerleri, ars

kelimesi lizerinde vakfi céiz gérmiislerdir. “Sonra Rahman yaratti.” Yani “Secde ve

469 pks. Zeccac, a.g.e., 111, 137.
470 Sirbini, a.g.e., I, 182.

4 bz, Zemahseri, a.g.e., I, 675.
472 Sirbind, a.g.e., 11, 387.

473 Zeccac, a.g.e., IV, 73.
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ta‘zim sadece ona gerekir.” anlamindadir. Ikincisi, “istiva” kelimesindeki zamirden bedel

olmasidir.**

O Sl 415 T A 150 AlaN 53,08 S5 Ay @) ek (a5 “Kim de Allah'a ve
Peygamberine isyan eder ve Allah'n koydugu simirlart asarsa, Allah onu da ebedi
kalacagi cehennem atesine koyar. Onun icin al¢altict bir azap vardir.” Ayetinde gegen
L& A jfadesi haldir. WA Kelimesi cennet ve cehennem igin sifat olarak kullanildig
halde burada ¢xas geklinde olmasi ciz degildir. Clinkii zamir olmas1 gerekirdi. Bu,
Basralilar’in goriigiidiir. O da senin e o8 (s 5 led 4 A s6ziindiir. Kafelilere gore

bu, karisiklik (siiphe) durumundan emin olundugunda caizdir.*”

2.1.2.3. Nahvi Tahlillerini Hadis ve Siirle Ac¢iklamasi

Sirbini, s agile &5 &5 2gilay (3485 S8 “Hayur! fldhlari, onlarin ibadetlerini
inkar edecekler ve kendilerine diisman olacaklar.” (Meryem, 19/82) ayetindeki s
kelimesinin, g¢ogulun haberi oldugu halde neden miifret getirildigini agiklarken
Zemahseri’ye gore*’® bu kelimenin yardim anlaminda kullanildigina dikkat cekmektedir.
Daha sonra miifessir, Rasullullah’in ... sl (o e 2 a8 37 “Onlar (Misliimanlar)
baskalarma karsi el gibidir. Ciinkii onlarin intizamlariin ve birbirlerine uyumlarinin asiri
olmasi sebebiyle tek sey gibidirler.”*’” kavlinde % kelimesinin ¢ogul olarak getirilen

zamirinin haberi oldugu halde miifred getirildigini belirtmektedir.*’®

pele Cash e AIia Jae 5 a5l 5 AL Gl (a s liallls (alls 15 Gy 1 skl gl &
O3 8 Y5 “Siiphesiz inananlar ile Yahudiler, Sabiiler ve Hiristivanlardan “Allah’a ve
ahiret giintine inanan ve sdalih ameller igleyenler icin hi¢bir korku yoktur. Onlar mahzun
da olmayacaklardr.” (Maide, 5/69) Miifessir, ayette osiall kelimesinin, ciimledeki
konumuna gore (uball seklinde gelmesi gerekirken ref konumunda gelmesinin sebebini,
onun baslangi¢ olarak ref konumunda geldigini ve haberinin de mahzaf oldugunu beyan
ederek agiklamaktadir. Niyet ise ¢)’nin ismi ve haberiyle beraber onu geri birakmaktir.

Sanki “Imén edenlerin, Yahtdilerin ve Hristiyanlarin hiikmii boyledir. Sabiilerin de ayn1

474 Sirbini, a.g.e., 111, 30.

475 Sirbini, a.g.e., I, 331.

476 bz, Zemabhserd, a.g.e., 111, 40.

477 Ebg David, “Cihad”, 157; ibn Mace, “Diyat”, 31.
478 Sirbini, a.g.e., 11, 490.
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sekildedir.” denilmistir. Sirbini, Sibeveyh’in istishddda bulundugunu ifade ettigi siiri de
zikretmektedir:

s b Ly L B Jal 5 Ul el 1
“Ancak bizler asiyiz. Sizler de. /Aramizdaki tartisma devam ettikge.”

Buradaki ~i zamiri, haberi hazfedilmis miibtedadir. Takdiri de “Ancak bizler
asiyiz. Sizler de Oylesiniz.” seklindedir. ¢ Harfinin fethasi ile manstb oldugu da
sOylenmistir. Ye ile cdiz oldugu gibi vav ile de cdiz goriilmiistiir. Onlarin geride
birakilmalar1 da zikredilen Araplar i¢inde daldlet yoniinden en siddetli olmalarina

dayandirilmaktadir.*”

2.1.2.4. Edatlarin Anlamini Belirtmesi

Sirbini’ye gore “Onlar ayaktayken, otururken ve yanlari iizerine yatarken Allah’1
anarlar. Goklerin ve yerin yaratilisi iizerinde diistiniirler. “Rabbimiz! Bunu bos yere
yaratmadin, seni eksikliklerden uzak tutariz. Bizi ates azabindan koru” derler.” (Al-i
Imréan, 3/191) ayetindeki _W e Usé jfadesi, goklerde ve yerde yaratilanlara eksik
bakmak ve geregini yerine getirmemek sebebine dayanmaktadir. Daha sonra ifadenin
basindaki <« edatinin anlamimi iki goriise gore izah etmektedir. Ebu’l-Beka, edatin
karsilik manasiyla ciimleye girdigini belirtmektedir. Takdiri de “Seni tenzih ettik ve
birledik. Bunun karsiliginda bizi koru.” seklindedir. ibn Adil de buna ihtiyag olmadigin

’

ve burada sebebin agik oldugunu zikretmektedir. Onlarin “Bunu bogs yere yaratmadin...’

sozlerinin sebebi, cehennemden korunma talepleridir.*®

’

Miifessir, nahiv alimlerinin “De ki: “Gdklerde ve yerde neler var, bir baksaniza.’
Fakat dyetler ve uyarilar, inanmayan bir topluma hichir fayda saglamaz.” (Y{nus,
10/101) ayetinde zikredilen %5 s kelimesindeki s edatini, iki vecih iizere agikladiklarin
belirtmektedir. Birincisi, ayetlerin ve uyarilarin Allah Teala’nin hiikmii hakkinda O’na
inanmamalar1 sebebiyle fayda vermemesi manasiyla nefy olmasidir. ikincisi, senin
“Hangi sey onlara fayda verir?” soziinde oldugu gibi istifhdm olmasidir ki o da inkar

manasiyla istifhAmdir. 48!

479 Sirbini, a.g.e., 1, 448.
480 Sirbini, a.g.c., I, 316.
8L Sirbini, a.g.e., I, 45.
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2.1.3. Belagat

2.1.3.1. istiare

“O, size ancak kotiiltigii, haydsizligi ve Allah’a karsi bilmediginiz seyleri
soylemenizi emreder.” (Bakara, 2/169) Sirbini, ayetin belagat yoniinli izah ederken
Beydavi’den*®? nakilde bulunarak emrin onlara siislenmesinin, gériislerini tutarsiz ve

durumlarmi hakir gérmek icin istidre yolu ile ifade edildigini belirtmektedir.*®3

Sirbint’ye gore “Allah’in yarattigi seyleri gormiiyorlar mi? Onlarin golgeleri
Allah’a secde ederek ve tevazu ile boyun egerek saga ve sola donmektedir.” (Nahl, 16/48)
ayetinde sagindan ve solundan kelimesiyle istidre yapilmistir. Yani golge, bir yandan

obiir yana Allah’a itaatkar olarak dénmektedir, anlami kastedilmistir.*84

Miifessire gore “Hayr, biz hakki batilin iizerine atariz da beynini parcalar. Bir de
bakarsin yok olup gitmis. Allah’a kars1 yakistirdiginiz nitelemelerden otiirii yaziklar
olsun size!” (Enbiya, 21/18) Hak ile batil1 ¢iiriitmek anlaminda istiare yapilmistir. Atmak
ve dagitmak fiilleri, batili ortadan kaldirmak ve onu itibarsiz kilmak i¢in tasvir olarak
kullanilmistir. Bu yiizden batil, kaya gibi sert bir giinah kilinmistir. Istiare vechi, atmak
ve dagitmak fiillerinin asil kullanimlarinin cisimlerde olmasidir. Batili hak ile ¢iiriitmek
icin atmak fiili, batili ortadan kaldirmak i¢in de dagitmak fiili istidre edilmistir. Miistearun

minh, hissidir; miistearun leh ise aklidir.*®®

“Yeryiiziinde gezip dolasmadilar mi ki, diigiinecek kalpleri, isitecek kulaklari
olsun? Ciinkii gercekte gozler degil, gdgiislerdeki kalpler kér olur.” (Hac, 22/46)
Miifessire gore korliik, hakikatte gozler i¢in oldugu halde burada kalpler icin

kullanilmas, istidre ve temsildir.*®

“O ki iki denizi saliverdi; bu tatlidir bu da tuzlu acidir. Aralarinda bir engel ve
yasaklanmus bir yasak kildi.” (Furkan, 25/ 53) ayeti ile ilgili olarak Sirbini soyle yorum
yapmaktadir. Sanki iki denizden her biri sahibine sigimiyor ve “1_saas 1 aa 57 “Bu tathidir

bu da tuzludur” diyor. Her biri tuzluluk ve tatlilikla sahibine kars1 haddi asmaz. Haddi

482 bk Beydavi, a.g.e., I, 118.
483 Sirbini, a.g.c., I, 128.
484 sirbini,a.g.e., 11, 263.
485 Sirbini, a.g.e., II, 553.
486 Sirbini, a.g.e., II, 616.
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asmama s1ginma gibidir. Allah, her birini asirtya gidecek sekilde kilmis, onlar da bundan
Allah’a sigmmustir. Bu, Kur’an’in belagatine sahitlik eden istiarelerin en giizelindendir.”

demektedir.*8’

2.1.3.2. Mecaz

“Onlar sana indirilene de, senden énce indirilenlere de inanirlar. Ahirete de kesin
olarak inamirlar.” (Bakara, 2/4) kavlinde Peygamberimize indirilmekte olanlar vahiy,
tamamlanmis gibi « <&l J)f\ & seklinde mazi lafizla ifade edilmistir. Sirbini, mevcut
olmayani mevcut sayarak, bekleneni olmus yerine koyarak mazi lafiz kullanilmasini,
isimlendirme itibartyla mecaz kabul etmekte ve ger¢ek olmayan1 gergege tesbih yoniiyle

ayette istidre yapildigina isaret etmektedir.*%

Sirbini, hakikat ve mecaz konusunda agiklamalar yapmakla beraber bir kelimenin
diger kelimeye olan nispetinde de hakikat mecaz iliskisine dikkatleri cekmektedir. Mesela
“Onlarin kalblerinde bir hastalik vardwr. Allah da onlarin hastaligini ¢ogaltmistir.
Soylemekte olduklart yalanlar sebebiyle de onlar i¢in elim bir azap vardwr.” (Bakara,
2/10) ayetinde de elim kelimesi cani yakan manasinda olup miibalaga olsun diye azap
onunla vasiflanmistir. Sirbini, elem kelimesinin, hakikatte azap i¢in degil azap ¢eken icin
oldugunu belirterek elemin azaba nispetinin mecaz oldugunu vurgulamaktadir.*®®
Miifessir, “Iman edip sdlih ameller isleyenlere, kendileri icin; icinden wmaklar akan
cennetler oldugunu miijdele. Cennetlerin meyvelerinden kendilerine her rizik veriliginde,
“Bu (tipk1) daha once (diinyada iken) bize verilen rizik!” diyecekler. Halbuki bu rizik
onlara (diinyadakine) benzer olarak verilmistir. Onlar igin orada tertemiz egler de vardir.
Onlar orada ebedi kalacaklardir. (Bakara, 2/25) ayetinde de nehirlerden kastin nehrin
sular1  olmasi hasebiyle akma fiilinin nehirlere isnddim1  mecazi olarak

vasiflandirmaktadir.*°

487 Sirbini, a.g.e., 111, 27.

488 Sirbini, a.g.e., I, 27.
489 Sirbini, a.g.e., 1, 32.
490 Sirbini, a.g.e., I, 46.
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Sirbini, Zeccac’in goriislinli de naklederek “Onlar tuzak kurdular. Allah da tuzak
kurdu. Allah, tuzak kuranlarin en haywhsidir.” (Al- Imréan, 3/54) ayetinde, Allah’in

tuzak kurmasinin, karsilik anlaminda bir mecaz oldugunu ifade etmektedir.**

Sirbini’ye gore “Diinya hayatini ahirete tercih edenler, (insanlari) Allah yolundan
cevirip onu egri ve ¢eliskili gostermek isteyenler var ya, iste onlar uzak (derin) bir
sapiklik icindedirler.” (Ibrahim, 14/3) ayetinde uzakligin dalalete olan isnad1, mecazi bir

isnaddir. 42

“Rabbim! Ciinkii o putlar insanlardan bir¢ogunu saptirdilar. Artik kim bana
uyarsa, o bendendir. Kim de bana karsi gelirse, siiphesiz sen ¢ok bagislayan, ¢ok
merhamet edensin.” (Ibrahim, 14/36) ayetinde de “saptirdilar” fiili mecazidir. Ciinkii
onlar cansizdirlar. Cansiz olan da bir sey yapamaz. Ancak kendilerine ibadet oldugunda
onlara izafe edilmistir. Tipki senin “Diinya onlar1 imtihan etti ve onlar1 aldatti.” s6zlinde

oldugu gibi. Burada da putlar onlar aldatmis oldu.*%

“Ahirete iman etmeyenler ise yaptiklarini kendilerine cazip gosterdigimiz icin
bocalamaktadirlar.” (Neml, 27/4) Sirbini, ayetin tefsirinde inanmayanlara yaptiklarinin
siislii gosterilmesi noktasinda, bunun, Allah’a isnddinin, Ehl-i Siinnete gore hakiki
oldugunu belirtmektedir. Clinkii o, hakiki olarak var olandir. Bunun seytana isnadi ise
sebeb-i mecazdir. Mutezile ise aksi goriiste olup Zemahseri, tefsirinde bunun seytana
isnadmin hakiki, Allah’a isnddinin ise mecaz oldugunu belirtmektedir.*** Zemahser,
eserinde bu mecazin beyan ilminde iki yolu bulunduguna da isaret etmektedir. Birincisi,
istidre olarak isimlendirilen mecaz tiiriinden olmasidir. ikincisi ise hiikkmi mecaz
olmasidir. Birinci yol, Allah’in onlara uzun 6miir ve bol rizik ile faydalandirdiginda onlar
bunu yanlis yolda kullandiklarinda sanki Allah amellerini kendilerine cazip kilmistir.
Ikinci yol ise Allah, seytana miihlet verip onu serbest birakmasi, siislii kilmak icin agik

baglari ortaya koymaktadir. Ciinkii baz1 baglar hiikkmi mecaz1 gecerli kilmaktadir.*%

491 Sirbini, a.g.e., I, 252; bkz. Zeccic, a.g.e., I, 419.
492 Sirbini, a.g.e., 11, 190.

493 Sirbini, a.g.e., II, 208.

494 Sirbini, a.g.e., 11, 86.

495 Zemahseri, a.g.e., 111, 337.
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2.1.3.3. Tesbih

“Faiz yiyenler, ancak gseytamin ¢arptigi kimsenin kalktigi gibi kalkarlar. Bu,
onlarin, ‘Alisveris de faiz gibidir.” demelerinden dolayidir. Oysa Allah, aligverisi helal,
faizi haram kilmistir. Bundan béyle kime Rabbinden bir 6giit gelir de faizden vazgegerse,
artik onceden aldigi onun olur. Durumu da Allah’a kalmistir. Kim tekrar (faize) donerse,
iste onlar cehennemliklerdir. Orada ebedi kalacaklardir.” (Bakara, 2/ 275) Ayette gecen
“Alisveris de faiz gibidir.” ifadesi hakkinda miifessir, burada faizin aligverise
benzetilmesi gerekirken kiyasin nazminin bozulmus olduguna dikkat ¢ekerek ifadenin
tesbihin aksinden olmasinin miibalaga oldugunu belirtmektedir. Ciinkii miisebbeh
miisebbehun bih olmustur ve miisebbehun bihin durumu miisebbehten daha gii¢liidiir.
Veya onlarin maksatlari, kiyasin nazmini korumak degil aligveris ile faizi her yonde

birbirine benzer gostermeyi kastetmelerinden dolayidir.**

Miifessire gore “Onlar, Allah’in katinda derece derecedirler. Allah, onlarin
yaptiklarimi gormektedir.” (Al-i Imréan, 3/163) ayetin manast ise derecelerin farkli olmasi
gibi insanlarin kazandiklarina gore karsiliklarinin da farkli olmasidir. Bu nedenle tesbih

edat1 hazfedilmis olup burada belig bir tesbih vardir.*%’

“Diinya hayatimin hali, ancak gokten indirdigimiz bir yagmurun hali gibidir Ki,
insanlarin ve hayvanlarin yedikleri yeryiizii bitkileri onunla yetisip birbirine karigsmistir.
Nihayet yeryiizii (o bitkilerle) biitiin zinet ve giizelliklerini alip siislendigi ve sahipleri de
onun tizerine (her tiirlii tasarrufa) kadir olduklarini sandiklar: bir sirada, geceleyin veya
glipegiindiiz ansizin ona emrimiz (afetimiz) geliverir de, bunlari, sanki diin yerinde hi¢
yokmus gibi, kékiinden yolunmus bir hdle getiririz. Iste diisiinen bir toplum icin, dyetleri
boyle ayri ayrt agiklyoruz.” (Yanus, 10/24) ayetinde diinya hayatinin bitkilere tesbih

edilmesi vardir.*%

Sirbini, “Allah’a yonelen, O’na ortak kosmayan kimseler (olun). Kim Allah’a
ortak kosarsa, sanki gokten diismiis de kendisini kuslar kapistyor veya riizgdr onu uzak

bir yere siiriikliiyor gibidir.” (Hac 22/31) ayetini Zemahseri’nin gorisiinii naklederek

4% Sirbini, a.g.e., I, 212.
47 Sirbini, a.g.c., I, 301.
498 Sirbini, a.g.e., II, 17.
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izah etmektedir. Zemahseri’ye gore*®® ayetteki tesbihin miirekkep ya da mufarrak olmasi
miimkiindiir. Eger miirekkep tesbih olursa “Kim Allah Teéld’ya sirk kosarsa daha otesi
olmayan bir helak ile nefsini helak etmistir.” anlami kastedilmistir. Bu anlama gore
miisrikin hali, semadan diisiip kendisini kusun kaptig1 ve onun kursaginda pargalara
ayirdig1 ya da riizgér esip de onu uzak ucurumlara siiriikledigi kimsenin durumu gibidir.
Buradaki tesbih, mufarrak ise Allah, imani, yiikselmede semaya; iman1 terk eden ve
Allah’a sirk kosani1 da semadan diisene, fikirleri daginik olan hevalar1 onu kapan kuslara,
onu deldlet vadisine atan seytam1 da eserek onu Olim vadilerine firlatan riizgara

benzetmistir. °%

“Inkdr edenlere gelince; onlarin amelleri 1ssiz bir ¢éldeki serap gibidir. Susamus
kimse onu su sanwr. Yamna geldiginde hi¢chir sey bulamaz. (Tipki bunun gibi kdfir de
hesap giinii amellerinden bir sey bulamaz). Ancak Allah’t yaninda bulur da Allah onun
hesabini tastamam gortir. Allah, hesabi ¢abuk gorendir.” (Nur, 24/39) Sirbini, ayetteki
tesbihi de sOyle izah etmektedir. Kafir, yaptig1 iyilik fiillerinden olsa da bundan sevap
alacagina inanmakla beraber sevabi hak etmez. Eger yaptig1 giinah fiillerinden ise bundan
sevap kazanacagina inanmakla beraber cezayi hak etmis olur. Allah katinda sevap
alacagint umunca, kiyamet meydanina vardiginda sevap bulamayip aksine cezayi
buldugunda hasreti biiyiir ve gami da son noktaya varir. Iste o zaman onun hali suya ¢ok
ithtiyact olup susayan, serabi gordiiglinde kalbi ona tutunan ama bir sey bulamayan
kimsenin haline benzemektedir. Ayn1 sekilde amelinin faydasini1 zanneden kafir, amele

ihtiya¢ duydugunda onun higbir faydasini bulamaz.%%!

2.1.3.4. Kinaye

“(Vefat iddeti beklemekte olan) kadinlara kendileri ile evlenmek istediginizi iistii
kapali olarak anlatmanizda veya bu isteginizi i¢inizde saklamanizda sizin igin bir giinah
yvoktur. Allah biliyor ki, siz onlara (bunu er ge¢ mutlaka) soyleyeceksiniz. Megru sozler
soylemeniz disinda sakin onlarla gizliden gizliye bulusma yoniinde sozlesmeyin. Bekleme
miiddeti bitinceye kadar da nikdh yapmaya kalkismaymn. Sunu da bilin ki, Allah i¢inizden
geceni hakkuyla bilir. Onun icin Allah’a kars: gelmekten sakinin ve yine sunu da bilin ki

49 pkz. Zemahgeri, a.g.e., 111, 152.
500 Sirbini, a.g.e., II, 610.
501 Sirbin, a.g.e., II, 695.
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Allah gercekten cok bagislayandir, halimdir.” (Bakara, 2/235) Ayetteki sir ile de nikahtan
kinaye yapildigini belirten Sirbini, buradaki ayetin agiklamasini yaparken belagat yoniine
de dikkat ¢cekmektedir. Kelamda ta‘riz, isitenin, maksadini, hakikat ve mecaz olarak
ortaya koyamamasi sebebiyle soziin kendisinden anladig: seydir. Isteyenin “Sana selam
vermek ve comert yiiziine bakmak i¢in geldim.” demesi gibi telvih diye de isimlendirilir.
Ciinkii kendisiyle istedigini ortaya koymaktadir. Telvih ile kindye arasindaki fark ise
Kindye, bir seye lazimlar1 ve esanlamlariyla delalet etmektedir. Uzun anlaminda “Kilig

bag1 uzun” ya da misafirden dolay1 “kiilii ¢ok” séziinde oldugu gibi.>*

“Iste siz oyle kimselersiniz ki, onlart seversiniz; onlar ise, biitiin kitaplara iman
ettiginiz halde, sizi sevmezler. Onlar sizinle karsilastiklar: zaman “inandik” derler. Ama
kendi baslarina kaldiklarinda, size karst kinlerinden dolay: parmaklarini isirirlar. De ki:
“Ofkenizden éliin!” Siiphesiz Allah, gogiislerin éziinii bilir.” (Al-i Imran, 3/119) Sirbini,

ayetteki il zamirinin muhataplar igin kindye oldugunu ifade etmektedir.>*

Sirbini, Allah’in gokleri ve yeri alt1 giinde yarattiktan sonra arsa istiva ettigini
bildiren Y{inus Siresinin 3. ayetiyle ilgili olarak Allah’1n arsa istiva etmesinin tertip igin
degil derecesinin yiiksekligine bir kindye olsun diye bu sekilde ifade edildigini beyan

etmektedir.%%

Miifessire gore “Onlardan biri, kiz ile miijdelendigi zaman i¢i ofke ile dolarak
yiizii simsiyah kesilir!” (Nahl, 16/58) Yiiziin beyaz ve parlak olmasi, seving ve
mutluluktan kindye oldugu gibi ayetteki yiiziin simsiyah kesilmesi de iiziintli ve utangtan

kinayedir.5%®

“Derken biitiin serveti helak edildi. (Yikilmis) cardaklari tizerine ¢okmiis haldeki
bagina yaptigi harcamalar karsisinda ellerini ovusturuyor ve soyle diyordu: “Keske
Rabbime hi¢cbir kimseyi ortak kosmasaydim.” (Kehf, 18/ 42) Miifessir, ayette gecen

ellerin ovusturulmasinin, pismanliktan ve iiziintiiden kinaye oldugunu belirtmektedir.5%

502 Sirbind, a.g.e., I, 177-178.
503 Sirbini, a.g.e., I, 278.

504 Sirbini, a.g.e., 11, 5.

505 Sirbini, a.g.e., II, 269.
506 Sirbind, a.g.e., II, 418.
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2.2. Kiraat

Kiraat imamlarimizin okuyuslarina sik sik yer verdigini gordiiglimiiz Sirbini,
genellikle isim vererek zikrettigi kiraat imamlarindan okuyus farkliliklarini belirtmekte
ve daha sonra “digerleri” ifadesiyle bu imamlarin disindakilerin okuyuslarinin nasil
oldugunu ifade etmektedir. Kiraat farkliliklarinda Basralilar’in ve Kiifeliler’in
goriislerine de yer verilmektedir.>®’ Bu farkliliklar1, miifessirlerden nakillerde bulunarak

aktardig1 da goriilmektedir.>%®

Bazen de kiraat farkliliklarini hangi bolgenin ligati oldugunu beyan ederek izah
etmektedir. Meseld, Sirbinil, “Musa onlara: ‘Size yaziklar olsun! Allah'a karsi yalan
uydurmayin, yoksa sizi azabla yok eder. Allah'a iftira eden hiisrana ugrar.’ dedi.” (Ta-
Ha, 20/61) ayeti hakkinda su agiklamada bulunmaktadir. “&ials8” Fiilini, Hafs, Hamza
ve Kisal yanin zammesi ve hanin kesrastyla if*al babindan (ishat) okumuslardir. Bu, Necd
ve Temim liigatidir. Digerleri her ikisinin fethasiyla siilasiden (sehate) okumuslardir. Bu

da Hicaz ligatidir.5%

Sirbini, kiraat farkliliklarimi belirtirken dikkat ¢ekmeyi arzu ettigi durumlar
“tenbih” bagligi altinda izah etmektedir. Meseld, okuyus lizerinde kurranin ittifakini
“tenbih” bolimiinde yer verdigi goriilmektedir. 4 U3 Cils 5} e qi' Y ol L ugl gl
02Ul ayetinde kurranin, miiteharrik ¢ harfinin yaninda sakin ¢’un ihfas1 ve yine ayni

sekilde ismamla beraber idgami konusunda ittifak ettiklerini belirtmektedir.5°

2.2.1. Kiraatlerin Nahiv Durumuyla izah Edilmesi

U528 ULl G A kg SAAT 2152 4l WIa et 5 Gal G G2

“Her kim de iman eder ve sdlih amel islerse, ona miikdfat olarak daha giizeli var.
(Ustelik) ona emrimizden kolay olani séyleyecegiz.” (Kehf, 18/ 88) Ayette ¢\3a
kelimesini Hafs, Hamze, Kisai tenvinli olarak ) harfinden sonraki hemzenin fethasiyla

okumustur. Hal olarak mansib oldugu da sOylenmistir. Digerleri ise hemzenin

zammesiyle tenvinsiz okumuslardir. Bu durumda izéfet, beyan i¢indir. Miifessirler, nasb

07 pkz. Sirbini, a.g.c., I, 321.
508 bkz. Sirbini, a.g.e., I, 219.
509 Sirbin, a.g.e., II, 519.
510 Sirbini, a.g.e., II, 105.
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kiraatine gére mananin “Bu elbise hibe olarak onundur.” kavlinde oldugu gibi “Miikafat
olarak onundur.” seklinde oldugunu sdylemislerdir. Ref kiraatine gore ise iki vecih vardir
ki birincisi, “Onun igin en giizel fiilin miikafat1 vardir. En giizel fiil de iman ve salih
ameldir.” seklindedir. Ikincisi ise anlamin, “Onun i¢in en giizel sevabin miikafat: vardir.”

olmasidir. Mevsufun sifata izafeti meshurdur.®!

058K O GAT ) ¢ 38000 163 5 Goan Al 8 UL e il 53 500 AT

“Kardesim Hdarun'un dili benimkinden daha diizgiindiir. Onu da benimle, beni
dogrulayan bir yardimci olarak gonder. Ciinkii ben, onlarin beni yalanlamalarindan
korkuyorum.” (Kasas, 28/34) ayetindeki “s8xa” kelimesini, Asim ve Hamza &
zammesiyle isti‘naf ve ya )2, kelimesinin sifat1 olarak okumuslardir. Digerleri ise emrin

2“0, korunmus bir levhada (Levh-i
Mahfuz da)dir.” (Burlc, 85/22) ayetinde & sis« kelimesini, Nafi‘, “Kur’an” kelimesinin

cevabr olarak siikin ile okumuslardir.®

sifati olarak ref ile okumus; digerleri ise “Levh” kelimesinin sifati olarak cer ile

okumustur.>t3

2.2.2. Meshur Kiraat imamlarina Yer Vermesi

Sirbini de diger dilci miifessirler gibi kiraatlerden genis dlglide yararlanmaktadir.
O, Niru’s-Seciyye eserinde Kur’an ayetlerini istishad ederken kirdat vecihlerine
deginmekte ayn1 zamanda kiraat farkliliklarindan dolayr meydana gelen i‘rab ve anlam
degisikliklerini de beyan etmektedir. Sirbini, eserinde pek ¢ok ayeti sdhid olarak
kullandig1 icin bazen sdz kirdatlerden de istifade etmektedir.°* Buradan hareketle
Sirbini’nin bagka eserinde saz kiraatlerine yer vermeyi mahzurlu bulmayan bir miifessir
oldugunu ancak es-Sirdcii’l-Miinir’inde bu konuda daha hassas davrandigini ifade
edebiliriz. Nitekim Sirbini, tefsirinin mukaddimesinde yedi meshur kiraate yer verdigini

ifade etmektedir.®1®

Ancak miifessir, tefsir kaynaginda okuyusun saz oldugunu zikrederek bu kiraate

de yer verdigi goriilebilmektedir. Meseld, «... sl (o ¥ sl 2 Cixg 3 (e sall e a0l Ga

11 Sirbini, a.g.e., II, 445.
512 Sirbini, a.g.e., 111, 148.
513 Sirbini, a.g.e., IV, 591.
514 Tekin, a.g.m., s. 162-163.

15 Sirbini, a.g.e., I, 10.
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i) e 15 Al-i fmran Siresinin 164. ayetinde gecen “atil” kelimesinin saz kiraatle

’\57

en sereflilerinden anlaminda “ae=23” seklinde de okundugunu bildirmektedir.>!8

Bakara Stresinin 168. ayetinde gegen (Uaxill <l sha jfadesinde < ska kelimesini
fbn Amir, Kunbill, Hafs ve Kisai, L& harfinin zammesiyle, digerleri siikiin ile
okumuslardir.®*” Hasen ve Ebii’l-Cevza’ ise kelimeyi & harfinin fethastyla, & harfinin
siikGinuyla; Eb Imran el-Ciiveni ise ¢ ve & harfinin zammesi ile hemzeyle — <isha
seklinde okumuslardir.>*® Sirbini, bu okuyuslara tefsirinde yer vermemektedir. Bu da

onun meshur kiraat imamlarini tercih etmesinden kaynaklanmaktadir.

2.2.3. Kiraat Farkhliklarina Ayetle Delil Getirmesi

Sirbini, “cpdl) a5 & “Din giiniiniin sahibidir.” (Fatiha, 1/4) ayetinde Asim ve
Kisai’nin “U%” kelimesini mimden sonra elif ile okuduklarmi ve « & ol Gt SLE Y a3
A xag 515 “O, kimsenin kimseye faydasi olmayacag bir giindiir. O giin biitiin emir,
hiikiim ve yetki yalniz Allah’indir!” (Infitar, 82/19) ayetinin bu okuyusu destekledigini
belirtmektedir. Digerleri ise elif olmaksizin “cll” geklinde okumuslardir ki bu okuyusun
da “odll dllac:” “Insanlarin sahibine” (Nas, 114/2) ayetiyle desteklendigini ifade

etmektedir.>°

Caiobi s zid G 0 Gy Lepshe U5 ol g sl 08 85 aaay mi b b e 5als
n % ol Q& “O hdlde, onlarn séylediklerine sabret ve giinesin dogusundan ve
batisindan once Rabbini hamd ile tespih et. Gece vakitlerinde ve giindiiziin u¢larinda da
tespih et ki rdazi olasin.” (Ta-Ha, 20/130) Miifessirin naklettigi bilgilere gore ayetteki
“=%" kelimesini Ebiibekir ve Kisi, “te”’nin zammesiyle meghul olarak “Elde ettigin
sevapla razi edilirsin.” anlaminda okumuslardir. “iaya 45 e §85 ... “Ailesine namaz
ve zekdti emrederdi. Rabb’inin katinda da rdzi edilmisti.” (Meryem, 19/55) ayetinde
oldugu gibi. Digerleri “te”nin fethasiyla “Elde ettigin sefaatle raz1 olursun.” manasinda
okumuslardir. @ &5 by Gwds “Siphesiz, Rabbin sana verecek ve sen de rizi

olacaksin. (Duha, 93/5) ayetinde oldugu gibi. 52

516 Sirbini, a.g.e., I, 301.

517 Sirbini, a.g.e., I, 128.

518 [bnii’l-Cevzi, Ebii’l-Ferec Cemaliiddin Abdurrahman b. Ali b. Muhammed el-Bagdadi, Zadu 'I-Mesir
fi ‘I[lmi ’t-Tefsir, el-Mektebetii’l-Islami, Beyrut ts., s. 100.

Sirbini, a.g.e., I, 17.

520 Sirbini, a.g.e., 11, 544.

519
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2.2.4. Kiraatlere Gore Anlamin Degismesi
1 i BR5 ol (e 38 3585 YT 153835 (e Lguhl”

“Bunun iizerine (Cebrail) agacin altindan ona séoyle seslendi: “Uziilme, Rabbin
senin alt tarafinda bir dere akittr.” (Meryem, 19/24) Ayette seslenenin kim oldugu kiraate
gore degismektedir. Sirbini’nin yer verdigi okuyuslara gore Nafi, Hafs ve Hamza mimi
kesra ile digerleri de fetha ile okumuslardir. Mimin fethasiyla “men” seklindeki kiraate
gore “Ona altinda olan seslendi.” anlam ortaya ¢ikmaktadir ki seslenen Isa’dir. Mim
harfinin kesrasiyla “min” seklindeki kiraatine gore ise “Ona altindan seslendi.”
manasinda seslenen Cibril’dir. Miifessir de Cibril’in olmasinin daha uygun oldugunu

ifade etmektedir.??
“ORART 2ehe 285 (6 83 AS5I SR U A 2h AT

“Siz onlart alay konusu edinmistiniz,; oyle ki, size benim zikrimi unutturdular ve
siz onlara giiliip duruyordunuz.” (Mii'mindn, 23/110) Ayetteki & A~ kelimesini Nafi,
Hamza ve Kisai sin harfinin zammesiyle, digerleri ise kesra ile okumuslardir. O da &
fiilinin mastaridir. Fiile kuvvet olsun diye nispet ya’s1 ziyade olmustur. Kisai ve Ferra’dan

rivayet edilmistir ki meksur hali, alay etmek; mazmum hali kulluk anlamindadir.5??

“oplioall 48 Clasal G “Eyke halki da peygamberleri yalanladi.” (Suara,
26/176) Sirbini, ayetteki Eyke kelimesinin okunusu hakkinda su aciklamalara yere
vermektedir. Nafi ve Tbn Kesir ve Ibn Amir elif olmaksizin lamin fethasiyla, hemze
olmadan ya’nin siikinu ve te’nis ta’sinin fethasiyla “4S8” seklinde okumuslardir. La’min
siikinuyla, lam’dan sonra fethali hemze, ya’nin siikinu, ta’nin te’sini kaldirmak stretiyle
“cli” diye de okunmustur. Eba Ubeyde, bazi tefsirlerde “4S4 ” ve “4S¥1” arasinda fark
bulundugunu belirtmistir. “4<d * Seklindeki okuyusla koyiin isminin kastedildigi, “4<:¥)?

seklindeki okuyusla da beldelerin ismi oldugu sdylenilmistir.>?

Sirbini, a.g.e., 11, 464.
Sirbini, a.g.e., II, 657.
Sirbini, a.g.e., 111,72.
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2.3. Kelam

“Goklerin ve yerin yaratilmasinda, gece ile giindiiziin birbiri ardinca gelmesinde,
insanlara yararli seylerle denizde siiziilen gemilerde, Allah''n gokten indirip yeri
oliimiinden sonra dirilttigi suda, her tiirlii canliyi orada yaymasinda, riizgdrlar: ve yerle
g6k arasinda emre amade duran bulutlar: dondiirmesinde, diisiinen kimseler i¢in deliller

vardir.” (Bakara, 2/164)

~9

Sirbini, Beydavi’nin®?* bu ayetle ilim ve onunla ugrasanlarin serefine dikkat
cekildigini ve Keldm ilminde arastirma yapmanin tesvik edildigini ifade ettigini
zikretmektedir. Miifessir bu konuda Safii’nin de goriisiinii nakletmektedir. Safii’ye gore
kul, sirk disinda tiim giinahiyla Rabbiyle karsilasmasi, Allah ile Kelam ilmiyle
karsilasmasindan daha hayirlidir. Ciinkii Kelam, ona iyice dalmayi tesvik etmektedir ki 0

zaman da felsefe olur.%?®

Sirbini, verdigimiz Orneklerde de goriildiigi lizere pek ¢ok kelami meselelere
tefsirinde yer vermektedir. Ancak yaptig1 nakiller ve aciklamalar dikkate alindiginda
onun tartigmalar1 uzatmadan ve delilleri zikretmeden mezheplerin ihtilaf ettigi konulari
genel ¢ergevesiyle ortaya koymaktadir. S6zii uzatmadan benimsedigi goriisii zikrederken
bazen diger gorlsleri kisaca ifade etmekte ve bazen de kabul ettigi goriisiin bagka
mezhebin goriisiine kars1 delil oldugunu ifade ederek diger farkli yaklasimlara isaret
etmis olmaktadir. Mesela, “Goklerde ne var ve yerde ne varsa hepsi Allah indr.
Icinizden geceni agiga vursaniz da, gizleseniz de Allah onun hesabini sizden sorar. Sonra
O, diledigini bagislar, diledigine de azap eder. Allahin her seye giicii yeter.” (Bakara,
2/284) ayetinin, Mutezile ve Rafizier gibi hesab1 inkar edenlere kars1 bir delil oldugunu

belirtmektedir.52

524 bk Beydavi, a.g.e., I, 117.
525 Sirbini, a.g.e., I, 126.
526 Sirbini, a.g.e., I, 219.
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2.3.1. Ulihiyyat

2.3.1.1. Allah’1n Varhgi

Allah isminin kemal sifatlar1 toplayan bir isim oldugunu®?’ ifade eden Sirbini,
O’nu, Halik, yaratan, diizenleyen olarak zikretmekle®?® beraber tefsirinde sik sik Allah’in
ylceligine vurgu yapmaktadir. Allah’in digindaki her seyin miimkiin ve muhdes oldugunu
ve miimkiin ve muhdes de ancak vacibu’l-viicud olan kadim bir varliga dayandiginda var
olabilecegini belirtmektedir. Miifessire gore “Goklerde ve yerde olan kimselerin, sira sira
ucan kuslarin Allah't tesbih ettigini gormez misin? Her biri kendi niyaz ve tesbihini bilir.
Allah, onlarin yaptiklarimi bilendir.” (Nur, 24/41) ayeti, Allah’in tiim noksanliklardan
miinezzeh olusuna delalet etmektedir. Tesbih, gozle goriilmez bilakis kalple bilinir.

Ayetteki istifham ile takrir ve beyan kastedilmistir.°®

Goklerin ve yerin miilkii
Allah’indir.” (Nur, 24/42) ayetine de tiim cisimler, arazlar, kullarin fiilleri, yetenekleri ve

diisiinceleri girer.5® Allah, varlig1, zatindan dolay1 vacip olan kadimdir.>3!

Sirbini, “Siiphesiz ben Allahim. Benden baska ilah yoktur. Oyleyse yalniz bana
kulluk et, beni anmak i¢in de namaz kil!”” (Ta-Ha, 20/14) ayetinin, ilmin sonu olan tevhidi
ve amelin kemali olan ibadeti ifade ettiini beyan etmektedir. Miifessire gore din
usullerini bilmenin fliru ilmini bilmekten once gelmektedir. Nitekim tevhid, usul

ilimlerinden, ibadet ise fiiru ilmindendir.5%

Allah, Fatiha Stresinde bes ismini zikretmistir ki bunlar Allah, Rab, Rahman ve
Rahim ve Malik isimleridir. Sirbini’ye goére bunun sebebi, sanki Allah soyle
buyurmaktadir. “Seni 6ncelikle yarattim, Ben Allah’im. Nimetleri verdim, Ben Rabb’im.
Kars1 ¢iktin, iistiinii Orttlim, ben Rahman’im. Tevbeni kabul ettim, ben Rahim’im. Sonra

ceza giinii kaginilmazdir, ben Din giiniiniin Malik’iyim.>®

Sirbini’ye gore Allah Teala, kendisine iman edilip kulluk edilmesini gerekli kilan

vasiflarini zikrettigini belirtmektedir. Bu vasiflar da O’nun Aziz, maglup olunamayan,

527 Sirbini, a.g.e., II, 626.
528 Sirbini, a.g.e., I1L,47
529 Sirbini, a.g.e., II, 697.

530 Sirbini, a.g.e., II, 699.
531

532
533

Sirbini, a.g.e., I, 10.
Sirbini, a.g.e., II, 501.
Sirbini, a.g.e., I, 17.
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cezasindan korkulan Kadir, nimetlerine hamdi gerektiren, sevabi vermesi umulan nimet
veren Hamid gibi vasiflardir.>** Miifessir, tefsirinde Allah’m yiiceligine sik sik vurgu
yapmaktadir. “Siiphesiz bunlarda (Allah’in varligina) bir delil vardir, ama onlarin ¢ogu
inanmamaktadirlar.” (Su‘ara, 26/8) ayetinde de Allah’in kudretinin kemaline isaret

olduguna dikkat cekmektedir.>*®

Miifessire gore “Iste onlarin, sabredip kotiiliigii ivilikle savmalar: ve kendilerine
rizik olarak verdiklerimizden Allah yolunda harcamalar: karsiliginda, miikdfatlar
kendilerine iki kez verilecektir.” (Kasas, 28/54) ayetinde giizel soz ve fiillerle kotiiliige
kars1 koymalari kastedilmistir. Nitekim Ibn Abbas’a gére da sirkin Kelime-i Tevhid ile

uzaklasacagini belirtmektedir.>%

“Goklerde ve yerde kim varsa, ister istemez kendileri de gélgeleri de sabah aksam
Allah’a boyun eger.” (Ra‘d, 13/15) Sirbini, ayet hakkinda miifessirlerin ¢cogunun, her
sahsin mii’'min ya da kafir olsun esit oldugunu; ¢iinkii gélgesinin Allah’a secde ettigini
belirtmektedir. Ayrica bu konuda Miicahid’e gore mii’'minin golgesinin Allah’1 itaat
ederek secde ettigini, kafirin gélgesinin inanmayarak secdede bulundugunu; Zeccac’a
gore kafirin Allah’tan baskasina, golgesinin ise Allah’a secde ettigini;>* Ibnii’l-Enbari’ye
gore Allah Teala’nin golgede Allah’a secde eden ve boyun egen akillar ve anlayiglar
yaratmasinin da uzak olmadigin1 nakletmektedir. Baska bir tefsir vechi olarak
kastedilenin, onlarin bir taraftan diger tarafa meyletmeleri ve giinesin al¢calmasiyla
uzamalar1 ve giinesin yiikselmesiyle kisalmalar1 oldugunun da sdylenildigine dikkat

cekmektedir.5%

“O ve askerleri yeryiiziinde haksiz yere biiyiikliik tasladilar ve gercgekten bize
dondiiriilmeyeceklerini sandilar. ” (Kasas, 28/ 39) ayetiyle ilgili olarak da Bukai’, ayetin,
hak yoniiyle biyliklenmenin kibir olmadigina deldlet etmektedir. Sirbini, hak ile

biiyiiklenmenin Allah’a ait oldugunu ifade etmekte ve bunu, “Kibriya elbisem, azamet

534 Sirbini, a.g.e., IV, 586.

535 Sirbini, a.g.e., 111, 43.

536 Sirbini, a.g.e., I11, 156.

537 bkz. Zeccac, a.g.c., I1, 144.
538 Sirbini, a.g.e., II, 171.
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izarimdir. Nitekim kim onlardan birinde bana ortak kosarsa onu cehenneme atarim.”>°

hadis-i kudsi ile delillendirmektedir.>*

2.3.1.2. Allah’1n Sifatlar:

Allah hem hidayet hem de dalalet verendir. Sirbini, “Allah sana bir sikinti verirse,
onu O'ndan baskas: gideremez. Sana bir iyilik dilerse O'nun nimetini engelleyecek yoktur.
O'nu kullarindan diledigine verir. O, bagislayandir, merhametlidir.” (Y0nus, 10/107)
ayetinin tefsirinde Allah’1n {i¢ vecih sebebiyle hayr1 serre tercih ettigini ifade etmektedir.
Birincisi, Allah Teala zararin dokunmasi durumunda onu kaldiracak olanin ancak kendisi
oldugunu agiklamasi, Allah’in zarar1 kaldiran olduguna delalet etmektedir. Ciinkii
nefyden istisna, ispattir. Hayr zikrettiginde ise onu kaldiracagini degil bilakis onu, onun
liitfunu reddecek kimsenin olmadigini sdylemistir. Bu, hayrin bizzat talep edilen, serrin
ise araz sebebiyle talep edilen oldugunu gostermektedir. Peygamberin Rabb hakkinda
“Rahmetim gazabimi gecti.”®*! kavlinde buyurdugu gibi. ikincisi, Allah Tedla’nin hayrm
sifat1 hakkinda onu diledigine isabet ettirecegini bildirmesidir ki bu da hayr yoniiniin daha
giiglii ve daha galip olmasima delalet etmektedir. Ugiinciisii de Allah’in bagislayict ve

esirgeyici olmasidir. Bu da ayni sekilde rahmet yoniiniin kuvvetine dairdir.>*?

Sirbini, siiphelerin kaynag: ile ilgili olarak Razi’nin®* goriisiinii nakletmektedir.
Razi’ye gore siiphelerin kaynagi, tesbihi yani miisebbehe inancini kabul etmektir. Allah
Teala’nin zatin1 miisebbehenin sdylediginin aksine diger zatlara benzemekten; O’nun
sifatlarin1 Keramiyye’nin sdylediginin aksine diger varliklara benzemekten ve O’nun
fiillerini mutezilenin sdylediginin aksine bir maksat, bir sebep ve Ovgii ve kinama

gerektiren diger fiillere benzemekten tenzih etmek gerekir.>**

Allah’in sifatlarin1 Miitesabihu’l-Kur’an ilminde agiklayacagimiz icin burada

genel malumatlar1 vermekle iktifa ettik.

539 Ehi Davad, “Libas”, 29; ibn Mace, “Ziihd”, 16.
540 Sirbini, a.g.e., I11, 150.

541 Buhari, “Tevhid”, 15; Miislim, “Tevbe”, 14.
%42 Sirbini, a.g.e., I, 46.

53 pkz. Raz, a.g.e., XXIII, 70.

%44 Sirbini, a.g.e., II, 626.
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2.3.1.3. Ru’yetullah

Sirbini, “Gozler O'na erisemez. O ise biitiin gozleri ihata eder. O, latiftir,
habirdir.” (En‘am, 6/103) ayetini sdyle izah etmektedir. Basar, gorme organidir ve onun
mahalli olmas1 bakimindan géz icin de kullamilir. Idrak, bir seyin mahiyetini ve hakikatini
ihatadir. i¢lerinde Hariciler, Mu’tezile, Miircielerin bazisinin bulundugu bidat ehline gore
bu ayetin zahirinden hareketle, Allah Tealad’y1 yarattiklarindan hi¢ kimse goéremez. Ciinkii
Allah, go6zlerin onu idrak edemeyecegini haber verdigi i¢in Onu gdérmek aklen
imkansizdir. Basarin idraki, ru’yetten ibarettir. Clinkii s »an43S nlve s pan4il kavilleri
arasinda fark yoktur. Bu nedenle gozlerin Onu idrak etmemesinin Onu gérmemesi
manastyla olmasi sabit olmustur. Bu da umum ifade eder. Ehl-i siinnet, mii’'minlerin
Rablerini kiyamet giinii cennette gorecekleri goriisiindedirler ve mezheplerine Kitap,
stinnet, icma, sahabi ve onlardan sonra seleften gelenlerin gortislerini delil getirirler.
Kitaptan delilleri,“O giin bir takim yiizler aydindir. Rablerine bakarlar.” (Kiyame,
75/22-23) ve “Hayir, siiphesiz onlar, kiyamet giinii Rablerini gérmekten mahrum
bwrakilacaklardir.” (Mutaffifin, 83/15) ayetleridir. Safii (r.a.) bu konuda “Bir topluluk,
masiyeti gizledi, o kiifiirdiir. Bir topluluk da itaati gérdii o da imandir.” demistir. Imam
Malik de mii’minlerin kiyamet giinii Rablerini gorecekleri kanaatindedir. Sirbini, ru’yeti
kabul edenlerin Cerir b. Abdullah el-Beceli’den gelen rivayeti siinnetten delil olarak
getirdiklerine de vurgu yapmaktadir. Bu hadise gore de Restlullah, Bedir gecesi aya
bakip bu ay1 gordiikleri gibi Rablerini géreceklerini haber vermis, onlarin bu noktadaki
sorular1 lizerine de Bedir gecesi ay1 gormek i¢in itisip kakismadiklar1 hakkinda sorunca
onlarin “Hayir!” cevaplar1 ilizerine Restlullah, onlara ayni sekilde Rablerini de
goreceklerini ifade etmistir.>* Ehl-i siinnet, mii’'minlerin Rablerini gérmelerine cevaz
verirken “Miisd, belirledigimiz yere (Tiir’a) gelip Rabbi de ona konusunca, “Rabbim!
Bana (kendini) géster, sana bakayim” dedi. Allah da, “Beni (diinyada) katiyen
goremezsin. Fakat (su) daga bak, eger o yerinde durursa sen de beni gorebilirsin.” dedi.
Rabbi, daga tecelli edincel9 onu darmadagin ediverdi. Miisd da baygin diistii. Ayilinca,
“Seni eksikliklerden uzak tutarim Allah’im! Sana tevbe ettim. Ben inananlarin ilkiyim”

dedi.” (A‘raf, 7/143) ayetini de delil getirmektedir. Ciinkii Musa (a.s) caiz olmayani ve

45 pkz. Buhari, “Ezan”, 129; Miislim, “iman”, 299.
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imkansiz1 istemez. Nitekim Allah da ru’yeti dagmn istikrarina (sabit durmasina)

dayandirmugtir >4

“Giizel is yapanlara (karsilik olarak) daha giizeli ve bir de fazlasi vardir. Onlarin
yiizlerine ne bir kara bulasir ne de bir zillet. Iste onlar cennetliklerdir ve orada ebedi

kalacaklard:». ” (Yanus, 10/26)

Sirbini, ayette gecen “iyilik edenler i¢in daha giizeli” ifadesini cennet ile “daha
fazlasin1” ibaresiyle de ahirette Allah’1 gérmek seklinde tefsir etmektedir. Ru’yeti kabul
eden Sirbini kaynak belirtmeksizin sahih hadiste gectigini ifade ettigi “Cennet ehli
cennete girdiklerinde ‘Ey cennet halki’ diye seslenilir. Ortii kaldirilir ve O’na bakarlar.
Allah’a yemin olsun ki Allah, onlara bundan daha sevimli bir sey vermemistir.”>*’
hadisini kaynak olarak gostermektedir. Zemahseri’nin Kessdf'mda®*® bu konuyu
Miisebbehe ve Miicbire’nin kabul ettigini belirttigini ifade eden Sirbini “Ciinkii mutezile
ru’yeti inkdr ediyor.” der ve “O giin birtakim yiizler Rablerine bakip parlayacaktir.”
(Kiyame, 75/22-23) ayetlerinin onlara karsi ¢iktigin1 savunur. Miifessire gore Allah,
cennet ehline iki durumu ispat etmistir. Birincisi parlakliin yiizlerin giizelligi olmasidir
ki bu da cennetin nimetlerindendir. fkincisi ise Allah Teala’ya bakmaktir.>*® Sirbini,
benimsedigi goriisiin sinirlarini ¢izmekte iken farkli goriislerin alanini bakir birakarak bu
bakiglarin savunmalarina ihtiyag duymamaktadir. Ciinkii ru’yetullah1 kabul edenler

hakkinda verdigi tek malumat, Zemahseri’nin eserinde Miisebbehe ve Miicbire’nin

ru’yeti kabul ettigini belirtmesidir.

“Onlar, Rablerinin dyetlerini ve Ona kavusmay: inkdr eden kimselerdir. Bu
yiizden biitiin yaptiklart bosa ¢ikmistir. Biz de kiyamet giiniinde onlar igin terazi

tutmayiz.” (Kehf, 18/105)

Sirbini’ye gore “Onu gdrdiim.” anlaminda “Onunla karsilastim.” denilmesi gibi
ayette gecen kavusma da “Onu gordiim.” manasindadir. Miifessir tefsirinin devaminda
meseleyi soyle izah etmektedir. Eger “Karsilagsma, kavugsmaktan ibarettir. Allah “Su,

takdir edilmis bir emr iizere birbirine kavustu.” (Kamer, 54/12) buyurmustur. Bu, Allah

546 Sirbini, a.g.e., I, 510-511.

47 Miislim, “iman”, 297.

58 bk Zemabhseri, a.g.e., I1, 330.
549 Sirbini, a.g.e., II, 19.
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hakkinda imkansizdir. Bu nedenle baz1 miifessirlerin de sdyledigi gibi Allah’in sevabina
kavusma anlamina hamletmek gerekir.” denirse soyle cevap verilir. Karsilasma lafzi
kavugmaktan ibaret olsa da onun ru’yet (gérme) anlaminda kullanilmasi zahir ve meshur

bir mecazdir.>°

2.3.1.4. iride, Kesb ve Yaratma

Olaylarin Allah’1n elinde oldugunu ve kulun, O’nun dilemesine bagli olarak hayir
ve ya ser, iman ya da kiifiir agisindan diledigini yaptigin1 ifade eden Sirbini,>®* “Allah,
istedigi hiikmii verir. ”(Maide, 5/1) ayetinde de Allah’in helal ve haram kilma konusunda
istedigi hitlkmii vermesinin kast olundugunu ifade ederken de Mutezilenin aksine herhangi
bir maksat ya da hikmet gozetmenin gerekmedigini belirtmektedir.>®? Miifessire gore
Allah’m filllerinin bir hikmet tagimasi gerekli olmadig1 gibi hidayete erdirmesi de Ona
vacip degildir. Nitekim “Yolun dogrusu Allah'indir. Yolun egrisi de vardwr. Allah
dileseydi hepinizi dogru yola iletirdi.” (Nahl, 16/9) ayetinin tefsirinde de mutezile
mezhebi dyette gegen ifadesinden dolay1 bunu, Allah i¢in vacip kabul ederken Sirbini,
hak dine ve dogru yola iletmenin fazl ve kerem hasebiyle Allah’a ait olmasindan

bahsetmektedir.>>?

Nitekim miifessire gore “Oyle bir mabuttur ki onundur saltanati ve tedbiri
goklerin ve yeryiiziiniin ve hi¢bir kimseyi evlat edinmez, saltanat ve tasarrufta ortagi
yoktur ve her seyi yaratmistir da mukadderati takdir etmistir.” (Furkan, 25/2) ayetinde
Allah’1n ihdasi (ilk olarak yapma) yaratilis olarak isimlendirilmistir. Clinkii Allah bir seyi
hikmet i¢in degil farklilik olmaksizin takdir vechi iizere ortaya ¢ikarmaktadir.>>* Sirbini,
Ehl-i Siinnet’e gore Allah Teala’nin diledigine fazlin1 verecegini ve bir illet olmaksizin
diledigine de azap edebilecegini ifade etmektedir. Ciinkii onun fiili bir illet sebebiyle
olursa bu illetin ancak kadim olmasi1 gerekir. Bu yiizden fiili de kadimdir. Fiilinin hadis
olmasina gelince onun bagka illete muhta¢ olmasi s6z konusudur. Bu da teselsiilii yani

onun fiilinin arda arda bdyle devam etmesini lazim kilar.>>®

550 Sirbini, a.g.e., I, 452.

%1 Sirbini, a.g.e., I, 193.
552 Sirbini, a.g.e., 11, 20.
553 Sirbini, a.g.e., II, 247.
554 Sirbini, a.g.e., I11, 5.
5 Sirbini, a.g.e., I, 543.
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Sirbini, Allah’in hikmet sahibi olusunu agiklarken Mutezile mezhebine gore
Allah’n haksiz olarak intikam almayacag1 goriigiine yer vermekte ve O’nun ancak asinin
hak ettigi kadariyla intikam aldigini ifade etmektedir. Ehl-1 stinnet mezhebine gore Allah,
itaatkar olsa da istedigine istedigi ile intikam alabilir ve cezalandirabilir. Ciinkii O,
miilkiinde tasarruf sahibidir, O’ndan intikam sadece kotii olana vuku bulsa da diledigine
diledigini yapar.®*® Miifessire gore “Sonra o kederin ardindan (Allah) iizerinize i¢inizden
bir kismuni ortiip biiriiyen bir giiven, bir uyku indirdi. Bir kismniz da kendi canlarinin
kaygisina diismiistii. Allah’a karst cahiliye zanm gibi gercek disi zanda bulunuyorlar,
“Bu iste bizim hi¢bir dahlimiz yok” diyorlardi. De ki: “Biitiin is, Allah indir.” Onlar sana
agtklayamadiklarini i¢lerinde sakliyorlar ve diyorlar ki: “Bu konuda bizim elimizde bir
sey olsaydi, burada oldiiriilmezdik.” De ki: “Evlerinizde dahi olsaydiniz, iizerlerine
oldiiriilmesi yazilmig bulunanlar mutlaka yatacaklari (oldiiriilecekleri) yerlere ¢ikip
gideceklerdi. Allah, bunu gogiislerinizdekini denemek, kalplerinizdekini arindirmak igin
yapti. Allah, gégiislerin 6ziinii (kalplerde olany) bilir.” (Al-i Imran, 3/154) ayetinde Allah
Teéala’nin her seyi kaza ve kaderiyle yarattigima delil vardir. Clinkii miinafiklar, Uhud
Savasi’nda dustiikleri tuzak sebebiyle “Eger Muhammed bizden 6nce bunu goriip bizi
uyarsaydi bu mihnete diismezdik.” demislerdir de Allah, emrin hepsinin kendisine ait
olmasiyla onlara cevap vermistir. Kullarin fiilleri meydana geldiginde bu, Allah’in kaza
ve kaderiyledir.>®*" Miifessir, fiileri Allah’in kudreti ve kullarin kesbine dayandirmakta
olup Miicebbire’nin iddia ettigi gibi ihtiyarin bulunmamasinin sdz konusu olmadigini

belirtmektedir.>%8

“Rabbin dileseydi insanlar: bir tek iimmet haline getirirdi, fakat onlar, aykiriliga
diismekten bir tiirlii kurtulamaziar.” (Had, 11/118) Sirbini, bu ayetin, emrin iradenin
disinda ve Allah Teala’nin iman1 herkesten irad etmediginin ve irade ettiginin de meydana

gelmesinin zorunluluguna delil oldugunu belirtmekte; firkalarla, Kaderiyye, Mutezile ve
Rafizi gibi bidat ve heva ehlinin kastedildigine ve ayetteki “4a's2a)5” ifadesiyle,

fiillerinde Restlullah’a (s.a.v) tdbi olan siinnet ehlinin murad edildigine dikkat

cekmektedir. Miifessir, hidayet ve imanin ancak Allah’in yaratmasiyla meydana geldigini

56 Sirbini, a.ge., I, 157.
557 Sirbini, a.g.e., I, 296.
558 Sirbini, a.g.e., II, 26.
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ifade ederek Rahmetin, kudret, akil vermek, peygamberler gondermek, kitap indirmek
gibi durumlardan ibaret olmadigin1 ve Rahmetin, Allah’in hidayet ve marifeti yaratmasi

oldugunu kabul etmektedir.>*°

Miifessir, “Hi¢ Yaratan yaratmayan gibi midir? Hala mi diistinmeyeceksiniz?”
(Nahl, 16/17) ayetini, Ehl-i Siinnet’in goriisiinii zikrederek bu kanaat ekseninde
yorumlamaktadir. Ehl-i siinnet bu ayeti kulun fillerinin haliki olmadigina delil
getirmislerdir. Ciinkli Allah Teala, halik sifatiyla kendisini ve onlarin ibadet ettikleri
seyleri ayirmustir. Siiphesiz ki Allah Tealda’nin “Hi¢ Yaratan yaratmayan gibi midir?”
kavlinin maksadi, kendisinin yaraticilik sifatiyla o putlardan ayrilmasimni ve Allah
Teala’ nin yaratici olmasi yoniiyle uluhiyyeti ve ma‘budiyyeti hak etmesini agiklamaktir.
Kul, bir seyin haliki olsaydi bu, ibadet edilen bir ilah olmasini gerektirirdi. Bu da batildir

ve biliriz ki kul, yaratmaya ve var etmeye gii¢ yetiremez.>%°

“De ki: ‘Hak Rabbinizdendir. Artik isteyen inansin, isteyen inkar etsin.’ Siiphesiz
biz zalimlere duvarlari kendilerini ¢epegevre kusatacak bir ates hazirladik. Yardim
istediklerinde kendilerine erimis maden gibi yiizleri kavuran bir su ile kendilerine
yardimda bulunulur. O ne kotii bir i¢cecektir! Orast ne kotii bir duraknr.” (Kehf, 18/29)
Sirbini, ayetteki “Dileyen iman etsin, dileyen inkar etsin.” ifadesinin Mutezile’nin kabul
ettigi gibi kulun fiilinde 6zgiir oldugunu gerektirmedigini belirtmektedir. Ibn Abbas’in
ayetin manasi hakkindaki “Her kim Allah’tan iman isterse iman eder, her kim de kendine
kiifrii isterse inkar eder.” kavline yer vererek Hz. Ali (r.a)’in bu siganin tehdit ve vaid
oldugunu naklettigini belirtmektedir. Sirbini, Allah Teala’nin, mii’'minlerin imanindan
fayda gormeyecegi gibi kafirlerin kiifriinden de zarara ugramayacagini da

vurgulamaktadir.>®

“O'nun disinda, hi¢cbir seyi yaratmayan, tistelik kendileri yaratilmis olan, kendi
nefislerine bile ne zarar ne yarar saglayamayan, oldiirmeye, yasatmaya ve yeniden
diriltip-yaymaya giigleri yetmeyen birtakim ilahlar edindiler.” (Furkan, 25/3) Sirbini,
tefsirinde “tenbih” bagligi altinda Ozellikle dikkat ¢ekerek ayetin tefsirinde Ehl-i

Siinnet’in “¥ ¢ sld3 & “Bir sey yaratmayan...” ifadesini, kulun fiilinin yaraticisinin

9 Sirbini, a.g.e., 11, 96.
Sirbini, a.g.e., I1, 251
561 Sirbini, a.g.e. II, 413.
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Allah olduguna delil getirdiklerini vurgulamaktadir. Miifessire gore Allah Teala, kafirleri
bir sey yaratamayan seylere ilah edinmelerinden dolay1 kinamistir. Bu, yaratabilenin
ibadet edilmeye miistahak olduguna deldlet etmektedir. Eger kul, halik olabilseydi
ma‘bud ve ilah olurdu.>®? Ehl-i Siinnet, Allah Teala’nin “Miittakiler icin hazirlandi.” (Al-
i Imran, 3/133) kavlini cennetin mahlik olduguna; “Onlar: uzaktan gordiigii zaman...”
(Furkan, 25/ 12) kavlini de ceza yurdu olan cehennemin mahlik olduguna delil
getirmislerdir.®®® Aym zamanda Ehl-i Siinnet, “Iste boyle, her peygamber icin
glinahkarlardan bir diisman kildik. Yol gosterici ve yardim edici olarak Rabbin yeter.”
(Furkan, 25/31) ayetini de hayr ve serri Allah Teala’nin yarattigina delil

gostermektedir.>®*

2.3.1.5. Halku’l-Kur’an

“Rablerinden kendilerine ne zaman yeni bir uyar: gelse onlar bunu hep alaya
alarak dinlerler.” (Enbiya, 21/2) Ayetin tefsirinde Sirbini, Allah’in Kur’an’dan indirdigi
her yeni seyin, insanlara hatirlatmak ve 6giit vermek icin oldugunu ifade ettikten sonra
Mutezilenin bu ayetle Kur’an’in muhdes olduguna delil getirdigini belirtmektedir.
Tefsirinin devaminda su agiklamalara yer vermektedir. “Allah bir emirden sonra emri
yeniler. Allah, hiikiimleri ac¢iklamak i¢in ihtiyag durumunda ayetten sonra ayet; stireden
sonra stre indirir.” denilir. Ayrica bu mevzuda “Muhdes zikir, Peygamber (s.a.v)’in
sOyledigi sozdiir. Peygamber, Onu Kur’an’1n disinda siinnetlerden ve dgiitlerden agikladi.
Allah (c.c) da “O, hevasindan konusmaz. O, ancak indirilmis vahiydir.” (Necm, 53/3-4)

buyurmustur.” seklinde yorum da getirilmistir.5%®

Sirbini, Mutezile’nin Kur’an’da (Bakara, 2/6), (Hicr, 9) ve (Nah, 1) ayetlerinde
oldugu gibi lafzin mazi getirilmesini, kendisinden haber verilenin daha dnce ge¢gmesini
gerekli kilmasindan ve bir seyin kadim olandan 6nce gelmesinin imkansiz olmasindan
otliric Kur’an’in hadis olmasina delil getirdiklerini ifade ettikten sonra Ehl-i siinnetin
cevabina yer vermektedir. Ehl-i siinnete gore mazi lafizla getirilmesi, hiikkmiin haberle

taallukunu gerektirir. Kendisinden haber verilenin hadis olmasi, Allah’in ilminde oldugu

562
563
564
565

Sirbini, a.g.e., III, 5.
Sirbini, a.g.e., 111, 8.
Sirbini, a.g.e., 11, 19.
Sirbini, a.g.e., 11, 548.
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gibi Allah’in kelaminin hudisunu gerektirmez. Nitekim O’nun ilmi, hadisle taalluku
gerektigi halde ilminin hadis olmasmi gerektirmemektedir. Kelam-1 lafzi, kelam-1

nefsinin®®® huddsudur.®®’

2.3.1.6. Kelamullah

“Gergekten, Allah'in indirdigi Kitap'tan bir seyi gizlemede bulunup onu az bir
degere degisenler var ya, onlarin karmmlarina tikindiklar: ancak atestir. Allah kiyamet
giinii onlarla konusmaz ve onlari giinahlardan aritmaz. Onlara elem verici azap vardir.”
(Bakara, 2/174) Sirbini, ayetteki Allah’in konugmamasini, onlarla rahmetiyle
konusmamasi olarak tefsir etmektedir. Onlarla konusmasi ise azarlamasi ya da onlara

Ofkelenmesiyle olmaktadir ki buna da birinin birisiyle 6fkeli oldugunda konugmamasini

temsil getirir.>68

Sirbini, “O isaret olunan Rasuller yok mu, biz onlarin bazisini, bazisindan iistiin
kildik. Iclerinden kimi var ki Allah, kendisiyle konustu, bazisini da derecelerle daha
yiikseklere ¢ikardi. Biz Meryem oglu Isa'va da o delilleri verdik ve kendisini Rithu'l-Kudiis
(Cebrail) ile kuvvetlendirdik. Eger Allah dileseydi, bunlarin arkasindaki timmetler,
kendilerine o deliller geldikten sonra birbirlerinin kanina girmezlerdi. Fakat ihtildfa
diistiiler, kimi iman etti, kimi inkar etti. Yine Allah dileseydi, birbirlerinin kanina
girmezlerdi. Fakat Allah diledigini yapar.” (Bakara, 2/253) ayetin tefsirinde Allah’in,

Hz. Musa ve Hz. Muhammed ile vasitasiz konustugunu belirtmektedir.%®

Sirbini, tefsirinde verdigi bilgilere gore Ehl-i Siinnet, Hz. Musa’nin isittigi sesin
kaim bir kelam m1 yoksa seslerden bir ses mi oldugu konusunda ihtilaf etmislerdir. Ebu’l-
Hasan el-Es’ari (r.a) bu konuda soyle demektedir. O, kadim bir kelamdir. Delil, Allah’in
zatinin malum ve ahirette cihet olmaksizin goriiliir olacagina delélet etmekle beraber nasil
ki Allah Teala’nin zat1 bagka seylere benzemiyorsa O’nun kelami da sesi duyulmakla

beraber ses ve harflere benzemekten miinezzeh olmasidir. Maturudi’ye gore o nida,

566 Sirbini, Kelam-1 lafzi ve kelam-1 nefsi ayrimi hakkinda bilgi vermemektedir. Miifessir, ilme vakif

olmakla birlikte alanin terminolojisini izah igerisinde zayif birakmaktadir. Bu konuda ayrintili bilgi
i¢in bkz. Yavuz, Yusuf Sevki, “Kelam”, DI4, TDV Y., Ankara 2022, XXV, 194-196; Altundag,
Mustafa, “Kelamullah- Halku'l-Kur'an Tartismalan Cergevesinde “Kelam-1 Nefsi-Kelam-1 Lafzi”
Ayrim1”, Marmara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 18 (2000), s. 149-181.

567 Sirbini, a.g.e., I, 29.
568  Sirbini, a.g.e., I, 131.
569 Sirbini, a.g.e., I, 191.
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harfler ve sesler cinsindendir. Mutezileye gelince onlar bu nidanin harfler ve sesler ile
oldugu konusunda ittifak etmiglerdir. Hz. Musa bu nidayla énceden Allah Teala’y1 bildi.
Boylece bu, Musa’nin Allah’in kendisine hitap ettigi bilinen bir mucize olur. Bu nedenle

Hz. Musa, bir vasitaya da ihtiyag duymamistir.>’

“Atesin yanina varinca kendisine: “Ey Miisa!” diye nida edildi.” (Ta-Ha, 20/11)

Sirbini, ayetin tefsirinde Vehb’e gore agactan seslenildigini belirtmektedir. “Ya
Misa!” denildi o da hizli bir sekilde cevap verdi ama onu ¢agirani anlamadi. “Sesini
isittim. Mekanini1 géremedim. Sen neredesin?” dedi. “Ben, lizerinde, yaninda, 6niinde ve
arkandayim. Sana senden daha yakinim.” dedi. Boylece Musa (a.s), Onun Allah oldugunu
bildi ve emin oldu. Miifessir, Hz. Musa’nin her yoniiyle isittiginin ve hatta ondan her

uzvun kulak oldugunun da ileri siiriildiigiinii de zikretmektedir.>"*

6

usd, atesin yanina gelince, o miibarek yerdeki vadinin sag tarafindaki agagtan
‘Ey Musa! Siiphesiz ben, evet, ben dlemlerin Rabbi olan Allah’im.’ diye seslenildi.
(Kasas, 28/ 30) Sirbini, ayetin tefsirinde yerin miibarek olmasinin sebebini, Allah
Teala’nin Musa ile orada konusmasi ve onu, peygamber olarak gondermesi ile izédh
etmektedir. Bukai’ye gore agac biiyliktii ve (Hz. Musa) oraya vardiginda onun tarafindan
bir nur girdi. Orada olan Allah Teédla’nin hakiki olarak kelamidir ve konusan aga¢ degil
Allah’tir. Kuseyri®’? de o gece Hz. Musa’nin Allah’m kelamin isittigi konusunda icma
oldugu kanaatindedir. Nitekim eger bu, agacin nidasi olsaydi, miitekellim aga¢ olurdu.
Taftazani de “Serhu’l-Makdsid” eserinde®”® Allah’mn ahirette nicelik ve nitelik olmadan
goriilecegi gibi Hz. Musa’nin Allah’1in ezeli kelamini ses ve harf olmadan isittigini ifade

etmektedir.>™
Sirbini, es-Siracii’l-Miinir’inde Mutezilenin, Allah’in keldminin isitilmesini,
Onun kadim olmadigina delil gostermeleri, Es‘ari’nin Hz. Musa’nin kelam-1 nefsi’yi

isitmesini kabullenmeleri ve bu noktada Maturidi’nin, itirazlari, Maturidi’nin, Allah’in

570 Sirbini, a.g.e., 111, 43.

1 Sirbini, a.g.e., II, 500.

512 Kuseyri’nin tefsirinde Sirbini’nin verdigi bilgilere rastlamadik. bkz. Kuseyri, Ebii’l-Kasim

Abdiilkerim b. Hevazin b. Abdilmelik, Letdifii'I-Isdrat, thk. Abdiillatif Hasan Abdurrahman, Daru’l-

Kiitiibi’l-‘TImiyye, Beyrut 1428/2007, 11, 436-437.

573 pkz. TaftazAni, Sa‘diiddin Mes*ad b. Omer b. Abdillah, Serhu’l-Makasid, thk. Abdurrahman ‘Umeyre,
Alemi’l-Kiitiib, Beyrut 1419/1998, 1V, 208.

574 Sirbini, a.g.e., 111, 146.
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kelamin1 Hz. Musa’nin lisaninda yarattigr harfler ve insa ettigi sesler ile isittirdigi
anlayisinda olmalari, EbGi Hanife nin lafiz ve mana ayrimi1 yapmadan Allah’1n ezeli sifati
olan kelamla hitap etmesinden ve Hz. Musa’nin da onu isitmesinden bahsetmesi gibi

tartismalara yer vermemektedir.>”

2.3.1.7. Haramin Rizik Olup Olmamasi

Sirbini, haramin rizik olup olmamasimi agiklarken Mutezile ve ehl-i siinnetin
goriislerini vermektedir. Mutezile’ye gore Allah Teala “Ve kendilerine rizik olarak
verdigimiz seylerden harcarlar.” (Bakara, 2/3) ayetinde rizki kendisine isnad ederek
helalden harcamalarini bildirmis ve miigrikleri de heldlden bazilarini haram kilmakla
kinamistir. Bu nedenle onlara gére haram, rizik degildir. Ehl-i siinnete gore rizkin Allah’a
isnadi, ta’zim ve harcamaya tesvik icin olup miisriklerin kinanmasi da haram olmayanin
haram kabul edilmesinden 6tiiriidiir. Sirbini’ye gore haramin rizik olmamasi durumunda,
bununla beslenen kisinin dmrii boyunca riziklandirilmamis olmasi gerekirdi. Miifessir,
bu kanaatine “Yeryiiziinde rizki Allah'a ait olmayan hi¢bir canli yoktur. O, onlarin karar
kildiklary yerleri de, emaneten durduklari yerleri de bilir. Onlarin hepsi apacik bir
kitaptadir.” (Hd, 11/6) ayetini delil gdstererek ehl-i siinnet ¢izgisini tercih etmistir.>’®
Miifessir delil gosterdigi bu ayetin tefsirini yaparken de haramin rizik olmasini sdyle izah
etmektedir. Ayet, Allah’in vadinin bir geregi olarak rizki biitiin canliya ulastirmasi
vaciptir. Allah da bundan hali degildir. Ayrica goriiriiz ki insan, dmrii boyunca helallerden
yemektedir. Sayet haram, rizik olmasaydi, Allah Teala, rizkini ona ulastirmamis ve vacibi

terk etmis olurdu.>”’

2.3.2. Niibiivvet

2.3.2.1. Peygamberlere iman

Sirbini, Kur’an’1, hususi olarak peygambere, umumi olarak da diger insanlara
verilen bir nimet olarak degerlendirmektedir. Peygamber i¢in nimet olusunu sdyle izah

etmektedir. Ciinkii Allah Teala bu Kitap vasitasiyla tevhid ve tenzih ilimlerinin, celal ve

575 Ayrintili bilgi igin bkz. Ardogan, Recep, “Miitekellimlere Gore Kelam-1 Nefsi ve Isitilebilirligi”,
Marife, 2013, s. 184-190.

576 Sirbini, a.g.e., I, 27.

ST Sirbini, a.g.e., II, 52.
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ikram sifatlarinin letaiflerini, melekler, peygamberler ve kaza ve kader hallerinin sirlarini,
sufli alemin hallerinin ulvi alemin halleriyle olan ilgisini, ahiret leminin diinya alemiyle
ilgisini, gayb aleminden kazanin indirilmesinin keyfiyetini, cismani alemin ruhani alemle
irtibatinin keyfiyetini ona haber vermistir. Bu kitabin bize nimet olusu ise Kur’an’in

teklifleri, hiikiimleri, va’d ve vaidi ve cezay1 icermesidir. >

Sirbini’ye gore her rasil, peygamberdir. Ama her peygamber rasil degildir.
Mutezilenin ise aksi goriiste oldugunu belirterek onlara gore her rasill peygamber olup
her peygamber de rasil oldugunu zikretmektedir.%”® Allah Teala’nin Hz. Adem’e isimleri
ogretmesi, meleklerin bilgisini asan bir bilgiye sahip oldugunu gostermektedir. Sirbini,
bu durumu Hz. Adem’in meleklerden daha iistiin olmas1 seklinde yorumlamakla beraber
Ehl-i Stinnetin de soyledigi gibi rastl de olsalar peygamberlerin meleklerden daha

faziletli olduklarini beyan etmektedir.%

Kur’an’da peygamberler hakkinda pek ¢ok kissa bulunmakta olup bazen de
kelimeden peygamber kastedilmektedir. Mesela, “Andolsun biz insani kuru bir camurdan,
sekillenmis bir balgiktan yarattik.” (Hicr, 15/26) Ayette gegen insan kelimesinden
kastedilenin Hz. Adem oldugu konusunda miifessirlerin icma ettigini belirten Sirbini daha
sonra Sia kitaplarinda gegen Muhammed b. Alf el-Bakir’in (v. 114/733) Hz. Adem’den
once binlerce Adem’in gelip gectigi ve zuhurlaridan ve idraklerinden dolay: insan diye

isimlendirildiklerine dair goriisiine yer vermektedir.>8

Sirbini, “Miisd, olgunluk ¢agina ulasip gelisimini tamamlayinca, biz ona ilim ve
hikmet verdik. Biz, iyilik edenleri boyle miikdfatlandiririz.” (Kasas, 28/14) ayetinin
tefsirinde ilimle Tevrat’in, hikmetle de siinnetin kastedildiginin séylendigini belirttikten
sonra Zemahsgeri’'nin de peygamberlerin hikmetini onlarin silinnetleri olarak

degerlendirdigine %82 isaret etmektedir.>%®

Miifessir, “Biz de duasini kabul ettik ve kendisini kederden kurtardik. Iste biz

mii 'minleri boyle kurtaririz.” (Enbiya, 21/88) ayetinin tefsirini yaparken “tenbih” baslig1

578  Sirbini, a.g.e., 11, 36.

79 Sirbini, a.g.e., II, 476.

580 Sirbini, a.g.e., I, 57.

%81 Sirbini, a.g.e., II, 225.

%82 bz, Zemabhserd, a.g.e., 111, 384.
583 Sirbini, a.g.e., I11, 135.
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altinda Yunus (a.s)’in risdletinin ne zaman oldugu konusundaki ihtilaflara isaret
etmektedir. Said b. Ciibeyr, Ibn Abbas’tan rivayetle Allah Teala’nin, Ynus Peygamberi,
yunusun karnindan ¢ikardiktan sonra gorevlendirdigini sdylemistir. Bu konuda da delil,
Saffat Stresinin 145. “Derken biz onu hasta bir halde sahile attik.” ve yine Saffat
Stresinin 147. “Biz onu yiiz bin ya da daha fazla insana peygamber olarak gonderdik.”
ayetlerini gostermektedirler. Digerleri ise risaletin daha once oldugu kanaatindedir.
Onlarn delilleri de “Siiphesiz Yinus da peygamberlerdendi. Hani o kagip yiiklii gemiye
binmisti. Gemidekilerle kur’a ¢cekmis ve kaybedenlerden olmustu. Boylece, Yiinus kendini
kinayp dururken balik onu yuttu. Eger o, Allah’1 tespih edip yiiceltenlerden olmasayd,,
mutlaka insanlarin diriltilecegi giine kadar baligin karminda kalirdi.” (Saftat, 34/139-
144) ayetleridir.%*

2.3.2.2. Peygamberlerin ismeti

Sirbini, tefsirinde peygamberlerin ismeti konusunda ¢ok hassas davranmaktadir.
Israiliyyat konusunda zikrettigimiz iizere miifessir, pek ¢ok konuda Isriili haberleri
elestirmeksizin naklettigi halde peygamberlerin ismeti konusunda bu tiir rivayetleri

tenkid etmistir.

“Sana davacilarin haberi geldi mi? Hani onlar duvari agarak mabede girmiglerdi.
Hani David un yanina girmiglerdi de David onlardan korkmustu. Onlar, “Korkma! Biz,
iki davaci grubuz. Birimiz digerine haksizlik etmistir. Aramizda adaletle hiikmet.
Zulmetme ve bizi hak yola ilet” dediler. Iclerinden biri soyle dedi: “Bu benim
kardesimdir. Onun doksan dokuz koyunu var. Benim ise bir tek koyunum var. Boyle iken
‘Onu da bana ver’ dedi ve tartismada beni bastirdi.” Davud dedi ki: “And olsun, senin
koyununu kendi koyunlarina katmak istemek siretiyle sana zulmetmistir. Esasen
ortaklarin pek ¢ogu birbirine haksizlik eder. Ancak iman edip sdlih ameller isleyenler
baska. Onlar da pek azdwr.” Daviid, bizim kendisini imtihan ettigimizi anladi. Derken
Rabbinden bagislama diledi, egilerek secdeye kapandi ve Allah’a yoneldi. Biz de bunu
ona bagisladik. Siiphesiz katimizda onun igin bir yakinlik ve doniip gelecegi giizel bir yer
vardir.” (Sad, 38/21-25)

564 Sirbini, a.g.e., 11, 583.
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Bu ayetler tartismali pek ¢ok goriisii ortaya ¢ikarmistir. Sirbini, ayetler hakkindaki
tefsir vecihlerini, {sraili haberleri ve bu haberlere itirazlar1 RAzi’nin tefsirinden®® yaptig
nakillerle izah etmektedir. Razi, oncelikle bu kissa hakkinda ii¢ durumun s6z konusu
olabilecegini belirterek ayet lizerindeki yaklasimlarla sinirlar1 ¢izmektedir. Birincisi,
kissanin Hz. Davud’un (a.s) biiyiik giinah isledigine delalet etmesidir. Ikincisi, kiigiik
giinahiin olduguna; iicilinciisii de ne biiyiik ne de kiiciik giinah1 oldugudur. Birinci goriise
gore Hz. Davud (a.s), Uriya’nin hanimina asik olup onu &ldiirterek esiyle evlenmistir.
Bunun iizerine Allah Teala, diismanlar1 kiliginda iki melegi gondererek benzeri bir
meseleyi ona sunmuglar, Hz. Davud da giinahini itiraf ederek tevbe etmistir. Buna benzer
farkli rivayetleri zikrettikten sonra Razi, haberin batil olduguna dair vecihleri
siralamaktadir. Birincisi, bu kissanin insanlarin en fasik ve en gilinahkar olanina nispet
edilse bile bu kissay1 nakledenin bundan utan¢ duyarken giinahin Davud’a (a.s) nispetinin
akla uygun diismemesidir. Ikincisi, kissanin neticesi, Miisliiman bir adamin Sldiiriilmesi
ve zevcesini arzulamaya varmaktadir ki bu, dinin kabul etmedigi bir durumdur.
Peygamber “Kim bir kelimenin yaristyla da olsa bir Miislimanin kani i¢in gayret
gosterirse iki kasinin arasinda ‘ Allah’in rahmetinden uzak kaldi.” diye yazili olarak gelir.”
Ve yine ayni sekilde “Miisliiman, Miisliimanin elinden ve dilinden emin oldugu
kimsedir.” buyurmaktadir. Uriya ise bu haberin dogru olmasi durumunda Davud’dan (a.s)
cani ve esi konusunda salim degildir. Ugiinciisii de Allah Teala Davud’u (a.s) bu miinker
sifatla gelisen sifatlarla vasiflandirmistir. Bu konudaki izahlar1 6zetlemek gerekirse Allah
Teala’nin Hz. David (a.s) icin zikrettigi her sifat, bu kissanin dogru olmadigini
gostermektedir. Muhaddis ve miifessirlerin ¢cogu bu kissay1 zikretmis olsa da kat’i
delillerle ahad haber celistiginde kat’1 delillere donmek gerekmektedir. Bazi rivayetlere
gore de Hz. Davud (a.s) kiiciik giinah islemistir. Uriya’nin sdzlendigi kadin1 Hz. Davud
da isteyince ailesi onu tercih etmistir. Bu nedenle onun giinahi, Miisliiman kardesinin
sozliisiine talip olmaktir. Ikinci rivayete gore kalbinin ona meyletmesi s6z konusudur. Bu
da onun giicli altinda olmadig1 i¢in bununla miikellef degildir. Kocas1 dliince onunla
evlenmistir. Ugiincii goriise gore ise Davud (a.s) déneminde, birbirlerinden eslerini
bosamalarin isteme adeti vardi. Hz. Davud’un goziiniin kadina meyletmesi, kocasindan

bosamasini talep etmesi, onun da bunu reddetmekten ¢ekinmesi ihtimaldir ki bu durumda

585 bkz. Razi, a.g.e., XXVI, 190-197.
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bu kadin, Hz. Siileyman’in annesidir. Bu ii¢ vecihten biri dogruysa Hz. Davud’un yaptig1

hata, en faziletli olan1 terk etmektir.>

“O ki ceza giiniinde giinahimi bagislamasint umuyorum.” (Su‘ara, 26/82) Sirbini,
peygamberler masum olduklar1 halde Hz. ibrahim’in kendisine neden hata isnad ettigi
hususunu da sdyle izah etmektedir. Miicahid, hatanin, Hz. ibrahim’in “Ben hastayim.”,
“Bilakis bunu onlarin (putlarin) biiyiigii yapmistir.”, “Sare benim kiz kardesimdir.” sozii
oldugu kanaatindedir. Bu agiklama reddedilmistir. Ciinkii hata yoktur ki onun i¢in tevbe
olsun. Buna karsilik cevapta peygamberlerin istigfari, onlarin Rablerine olan tevazulari
ve nefslerini kinamalart seklindedir. Bunda immet i¢in isyandan kaginmak stiretiyle
onlara bir lituf olsun diye 6gretme ve onlardan ortaya ¢ikan kusurdan magfireti talep

vardir.%®’

Miifessir, tefsirinde Haseviler gibi haricilerden bazi gruplarin Hz. Adem’in
Allah’mn yasak agaca dokunmasiyla ilgili ayetleri peygamberlerin masum olmadiklarina
delil gostererek bazi vecihleri siraladiklarmi belirtmektedir. Birincisi; Hz. Adem
peygamberin yasak bir seyi yapmas: hasebiyle asi oldugudur. Ikincisi; onu yapmakla
zalimlerden olmustur ki onlarda mel‘undurlar. Ugiinciisii; Allah, isyan ve azgmlig1 ona
isnad etmistir ve Allah “Adem Rabbine isyan etti ve azdi.” (Taha, 20/121) buyurmustur.
Dérdiinciisii; Allah Teala, ona tevbeyi ilham etmistir, o da glinahtan donmek ve pisman
olmaktir. Besincisi; “Eger bizi bagislamazsan ve bize merhamet etmezsen ziyan
edenlerden oluruz.” (Araf, 7/23) kavliyle Hz. Adem’in bagislanmadiginda ziyan
edenlerden olacagim itiraf etmesidir. Altincisi; Hz. Adem, o giinahlar1 islememis olsayd:
tim bunlarin bagina gelmeyecegidir. Sirbini, bu iddialara verilen cevaplart da
siralamaktadir. Birincisi; Hz. Adem’in o zamanlar peygamber olmadigidir. iddia edenin
ispat1 gerekir. Ikincisi; ona zalim denilmesi, nefsine zulmettigi ve evla olan terk ettigi
icindir. Ugiinciisii; Hz. Adem, bunu unuttugu i¢in yapmustir ve unutma sebeplerine dikkat
etmedigi i¢in kinanmustir. Dordiinciisii; Hz. Adem, ictihad sebebiyle kalkistigi seyde hata
etmistir. Yasagin tenzihi oldugunu ya da belli agaca isaret edildigini sanmis ve o agacin

tiirine dair baska agagtan yemistir.>®

586 Sirbini, a.g.e., I11, 493-496.
Sirbini, a.g.e., III, 59.
588 Sirbini, a.g.e., I, 62.
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2.3.3. Sem‘iyyat

2.3.3.1. iman

Sirbini, imani, ikrar olarak ifade etmekle beraber cumhura, hadisgilere, mutezileye
ve haricilere gore geregi gibi amel etmek olarak acgiklamakla beraber bu konuda kelam1

tartismalara yer vermemektedir.%®°

“G¥h) 2 Alia et 3 Galy b Gal Y81 35 “Siiphesiz ben tevbe eden, iman eden,

salih amel isleyen sonra hidayete eren igin ¢ok bagislayicryim.” (Ta-Ha, 20/82 Sirbini’ye
gore ayet, salih amelin imana dahil olmadigina delalet etmektedir. Ciinkii Allah Teala

salih ameli imana atfetmistir. Matuf, matufun aleyhten bagkadir.5%

“Size ulasan her nimet Allah'tandir. Sonra size bir sikinti dokundugunda da yalniz
O'na yalvarrsiniz.” (Nahl, 16/ 53) ayetteki nimetle islam nimeti, bedenlerin sthhati ve
riziklarda ve size verilen mal, evlat ve makam gibi her seyde genislik kastedilmistir.
Sirbini, ashabin bu ayetle imanin da Allahin yaratmasiyla meydana geldigine delil

getirdiklerini bildirmektedir.>%

Sirbini, Felak Suresinde kendisine Rab, melek ve ildh olmak iizere ii¢ sifata
sigiildigini ve tek afet olarak zikredilen vesveseden de kaginildigini ifade etmektedir.
Felak Stresinde nefs ve bedenin selameti, Nas Siresinde dinin selameti talep

edilmistir.>%

Miifessir, zanmi tarif ederken kesin olmayan her goriis ve itikadi zan olarak ifade
etmis ve taklit yoluyla gerceklesen ve siiphe sebebiyle haktan sapan itikadi buna 6rnek
getirmistir.>® Nitekim “Onlarin ¢ogunlugu zandan baskasina uymaz. Gergekten zan ise,
haktan hi¢hbir seyi saglayamaz. Siiphesiz Allah, onlarin islemekte olduklarin bilendir.”
(Ytnus, 10/36) ayetinin tefsirinde de ayeti iki vecihle izah etmektedir. Birincisi, onlarin

cogunun ikrarlarinda Allah’a tabi olmamalaridir. Zan, burhana dayanmayan sozdiir ve

onu seleflerinden isitmislerdir. Ikincisi, gogunluklarinin, ilah edindikleri putlardan dolay1

%89 Sirbini, a.g.e., I, 26.
590 Sirbini, a.g.e., II, 528.
%91 Sirbini, a.g.e., II, 266.
592 Sirbini, a.g.e., IV, 725.
59 Sirbini, a.g.e., I, 83.
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sozlerinde sadece zanna tabi olmalaridir.>®* Sirbini, zan konusunda Firavun’un zann ile
Hz. Musa’nin zannmi arasindaki farka da dikkat c¢ekmektedir. Firavun, Allah’in
kendisinden ortiiyli kaldirdigi ve boylece giinesten daha agik hale gelen basiretlere karsi
bliyiiklenmesinden dolay1 zanni da alemlerin Rabbine kars1 ¢ikmak stretiyle katiksiz
yalandir. Ancak Hz. Musa’nin zanni ise isaretler sebebiyle sihhat ve yakin olana dairdir.
Ciinkii ayetler agik ve mucizeleri de karst konulmazdir. Sirbini’ye gore firavun fasid akli
kullanmistir. Inkar1 haset, inat, asir1 gitme, cehalet ve diinya sevgisine dayanmaktadir;

akibeti de harap ve helak olmaktir.5%®

auaall 550 Tl m ) agis o3 A0 ) el G ol & A% a2 55 s )

“Elif, Lam, Rd, Bu Kur'an, Rablerinin izniyle insanlari karanliklardan aydinliga,

’

gli¢lii ve her ovgiiye layik olanin yoluna ¢ikarasin diye sana indirdigimiz bir kitaptir.’

(Ibrahim, 14/1)

Sirbini’ye gore ayette karanliklar seklinde ¢ogul siganin kullanilmasini cehalet ve
kiifiir yollar1 i¢in pek ¢ok yol bulunduguna, nur kelimesinin tekil sigada kullanilmasini

ise ilim ve iman igin tek yol bulunduguna delalet olarak gérmektedir.>%

Miifessire gore Mii’'minler, dinlerinde Allah’a ihlas gosteren ve kalpleri dillerine
uyan kimselerdir. Kafirler, kiiftirlerini zahir ve batin olarak agikca goOsterenlerdir.
Miinafiklar, kalpleriyle iman etmedikleri halde dilleriyle iman edenlerdir. Dilleriyle iman
edip kalpleriyle iman etmeyen miinafiklar, kiifiirlerine aldatma ve alay1 katmalar
sebebiyle kéfirlerin en ¢irkini ve Allah’in en nefret ettigi kimselerdir. Allah da bu
kimselerin cehennemin en alt katinda olacaklarini beyan etmistir.®®’ Fasiklar, biiyiik
giinah islemek ve kiiciik gilinahta 1srar etmek stretiyle Allah’in emrinden ¢ikan
kimselerdir. Taati isyanina galip gelmemistir. Bu, onu imandan da ¢ikarmamistir. Ancak
isyana inanirsa glinahi biiylik ya da kiiciik olmasi esittir. Mutezile ise bu kimseleri
mi’min ile kafir arasinda bir yere koyarak bazi hiikiimlerde ikisinden birine ortak

olduklarini kabul etmislerdir.5%

%94 Sirbini, a.g.e., 11, 22.
59 Sirbini, a.g.e., II, 380.
59 Sirbini, a.g.e., II, 189.
597 Sirbini, a.g.e., I, 30-31.
5% Sirbini, a.g.e., I, 50.
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Sirbini, Mii’minleri, imanda kAmil olanlar diye vasiflandirmaktadir.>®® “Iyi bilin
ki, onlar bozguncularin ta kendileridir. Fakat farkinda degillerdir. Onlara *“Diger
insanlar gibi siz de iman edin” denildiginde, “Akilsizlarin inandiklar: gibi biz de
inanalim m1?” derler. Biline ki, asil akilsizlar onlardir, fakat bilmezler.” (Bakara, 2/12-
13) Miifessir, iman emrinin uhrevi oldugunu ve diisiince inceligine ihtiya¢ duydugunu ve
bu nedenle iman etmeyenlerin durumu i¢in “inanmazlar” ifadesinin kullanildigini; zulim
ve fesadin diinyevi olmasi sebebiyle de bir diisiince inceligine ihtiya¢ duymadigini ve bu
nedenle bozguncularin hali i¢cin de “farkinda degildirler” fiilinin kullanildigin1 beyan

ederek® imanin tahkik yoniine isaret etmektedir.

Miifessir, inkar edenleri de bile bile bunu yapmalar1 sebebiyle inkar-1 ciihtid
noktasinda degerlendirmektedir. “Kendileri de bunlara yakinen inandiklar: halde, zuliim
ve kibirlerinden otiirii onlar: inkar ettiler. Bozguncularin sonunun nice olduguna bir
bak!” (Neml, 27/14) Sirbini, ayetin tefsirini yaparken Hz. Musa’ya inanmayan Firavun
ve kavminin inkarini, ayetlerin Allah katindan oldugunu bildikleri halde inkar ettikleri
icin inkar-1 clihlid tiirlinden oldugunu belirtmektedir. Ciinkii miifessire gore inkar-1 cithid

ilimle beraber olmaktadir.5%!

I3

Sirbini, Bakara Stresinin 217. ayetinde gegen “...Sizden kim dininden doner ve

sonra da kafir olarak oliirse, iste onlarin yaptiklari isler diinyada da ahirette de bosa

)

gitmistir ve iste onlar cehennemliklerdir.” ifadelerini EbG Hanife ve S$afii’nin

‘

goriisleriyle izah etmektedir. Ebi Hanife, Allah’in “...Kim imamni inkar ederse onun
yvaptiklart bosa gitmistir. O, ahirette de zarara ugrayanlardandir.” (Maide, 5/5)
kavlinden dolay1 dinden dénenin amellerinin mutlak olarak iptal olacagi kanaatindedir.
Eb{i Hanife’nin aksine imam Safii’ye gore 6liimle kayitlandirma, kisinin Islam’a dénmesi

durumunda amelinin iptal olmaz. Miifessir de Safii ile ayn1 kanaattedir.®%

Miifessir, Allah’in kalpleri miihiirlemesi meselesini izah ederken bu isnadin, her

seyin Onun kudretiyle gerceklesmesine dayandigini belirtmekte ve “Bilakis, Allah

599
600
601
602

Sirbini, a.g.e., II, 713.
Sirbini, a.g.e., I, 34.

Sirbini, a.g.e., 111, 90.
Sirbini, a.g.e., I, 162.
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inkarlari sebebiyle kalplerini miihiirlemigtir” (Nisa, 4/155) kavlinin deliliyle isledikleri

giinahlarla buna sebep olduklarini bildirmektedir.%%®

Sirbini, “Eger inaniyorsaniz, bu gibi seylere bir daha ebediyen dénmemeniz i¢in
Allah size 6giit veriyor.” (Nur 24/ 17) ayetinin, uyarma ve azarlama oldugunu ve

mutezilenin sdyledigi gibi iftiranin imandan ¢ikarmadigimi ifade etmektedir.®%*

2.3.3.2. Cennet-Cehennem

“Hayiwr! Kim bir kétiiliik eder de kotiiliigii kendisini ¢epecevre kusatirsa iste o
kimseler cehennemliktirler. Onlar orada devamli kalirlar.” (Bakara, 2/81) Ayetin kafir
kisinin durumu hakkinda dogru olabilecegini ve bagkasi, kalbiyle tasdik ve diliyle ikrar
etmenin disinda bir sey yapmasa da hatasinin onu kusatmayacagini ifade etmektedir.
Selef, ayette gegen 4xhd’kelimesini kiifiir ile tefsir etmekte olup kelimeye biiyiik giinah
da denilmektedir. Sirbini’ye gore ayet, kafirler hakkinda oldugundan dolay1 biiytik giinah

isleyen kimsenin cehennemde ebedi kalacagina dair bir delil bulunmamaktadir.5%°

“Iste onlarin miikdfat: Rab leri tarafindan bagislanma ve icinden irmaklar akan
cennetlerdir ki orada ebedi kalacaklardir. (Allah yolunda) ¢alisanlarin miikafati ne
giizeldir!” (Al-i Imran, 3/136) Sirbini’ye gére cennetin miittakiler ve tevbe edenler igin
hazirlanmasinin giinahta 1srar edenlerin ona giremeyecegini, cehennemin de kafirler i¢cin
hazirlanmis  olmasmin baskalariin  oraya giremeyecegini  gdstermemektedir.
Zemahseri’nin®® “Kegsdf taki goriisii ise ayette mii’minlerin, miittakiler, tevbe edenler
ve giinahta 1srar edenler olmak {izere {i¢ tabaka olduguna dair kesin bir beyan oldugudur.
Cennet, giinahta 1srar edenler i¢in degil miittakiler ve tevbe edenler igindir. Kim aklini
begenir ve Rabbine kars1 ¢ikarsa biiyiik giinahtan 1‘tizal yoluna sapar. Her kim giinahta
1srar ederek oliirse cennete giremez. Bundan Allah’a sigmiriz. Her kim de Islam {izere

dliirse cennete girer.%%’

603
604

Sirbini, a.g.e., I, 30.
Sirbini, a.g.e., II, 675.
605 Sirbini, a.g.e., I, 84-85.
606 Zemabhgeri, a.g.e., I, 408.

607 Sirbini, a.g.e., I, 285.

142



Sirbini, “Onlart uzaktan gordiigii zaman onlar, onun igin bir ofkelenme ve ugultu
duyarlar.” (Furkan, 25/12) ayetinin tefsirini agiklamaktadir. Beydavi,®*® Zemahseri’ye®%®
tabi olarak Peygamberin “Onlarin (mii’min ile kafirin) atesleri birbirini gérmez.”®° kavli
gibi mecaz olarak birbirlerini gorecek kadar yaklasmazlar, anlaminda yorumlamstir.
Mutezile bunu te’vil etmis ve ru’yeti 6fkelenme ve ugultu gibi hakiki anlam olarak caiz

gormiistiir.81

Miifessir, “(Ey insanlar!) Sizden cehenneme varmayacak hi¢ kimse yoktur.
Rabbin igin bu, kesin olarak hiikme baglanmuigs bir istir. Sonra Allah’a karst gelmekten
sakinanlart kurtarwriz da zalimleri orada diz tistii ¢6kmiis hdlde birakiriz.” (Meryem,
19/71-72) ayetinde mii’'minlerin cehenneme gitmeleri konusunda su agiklamalarda
bulunmaktadir. Cabir’den gelen rivayete gore Resilullah (s.a.v) “Viirid girmektir, Iyi ve
kotii herkes o cehenneme girecektir. Cehennem mii’minlere bir serinlik ve esenlik
olacaktir. Hatta insanlar onun serinliginden otiirii iirperip feryad edeceklerdir.”%!?
buyurmustur. Miiminlerin cehenneme girmeleri azap olmadigi halde bunun faydasi nedir?
sorusuna da dort vecihle cevap verildigini beyan etmektedir. Birincisi, onlar
cehennemden kurtulduklarini  bildiklerinde mutluluklarinin  artmasidir.  Ikincisi,
cehennem chlinin diisman olduklart miiminlerin oradan kurtulduklarini ve kendilerinin
de ebedi kalacaklarini gordiiklerinde iiziintiilerinin artmasidir. Ucgiinciisii, bunda
miiminlerin yaninda rezillikleri ortaya ¢iktiginda iiziintiilerinin artmasi vardir.
Dérdiinciisti, mii’'minler bu azabi gordiiklerinde cennet nimetlerinden daha fazla lezzet

almalarina sebep olur.%*3
30asie plhe S5 el W) eV shll caald b L Guald &1 6 1l Gl Gl
Sirbini, “Mutlu olanlara gelince, gokler ve yerler durdukca icinde ebedi kalmak iizere

cennettedirler. Ancak Rabbinin dilemesi baska. Bu, onlara ardi kesilmez bir liituf olarak

verilmigtir.” (HGd, 11/108) ayetteki istisna ile ilgili tefsirinde istisnanin muvahhid

608 pkz. Beydavi, IV, 119.

609 bz Zemahseri, a.g.e., 11, 259-260.
610 Sirbini, hadisin sonunu zikretmistir. Rivayet edilen bu hadise gére Resdlullah, miisrikler arasinda
ikdmet eden her Miisliimandan uzak oldugunu sdéylemis ve bunun nedeni soruldugunda da “Onlarin
atesleri birbirini gérmez.” cevabini vermistir. bkz. EbG David, “Cihad”, 103.

611 Sirbini, a.g.e., I1I, 9.
612 Ahmed b. Hanbel, “Miisned”, XXII, 396.
613 Sirbini, a.g.e., I, 485-486.
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grubuna giren sekavet ehli hakkinda oldugunu belirtenlerin oldugunu, Allah’in bu
kimseleri isledikleri giinahlar1 sebebiyle cehenneme sokup sonra ¢ikardigini ve bdylece
bunun istisna oldugunu beyan etmektedir. Ciinkii bunlar cehennemden g¢ikmalar
hasebiyle said kimselerdir ve Allah, onlar1 sakilerden istisna kilmistir. Miifessir, onlarin
cehennemden sefaat ile Allah’in dilemesiyle, O’nun fazli ve rahmetiyle, Hz.
Muhammed’in sefaatiyle ¢ikarilacaklarini zikrettikten sonra ‘“Zemahseri’nin fasid
mezhebine gore kebair ehlinin cehennemde ebedi kalacaklar1 seklindeki goriisiiyle bunu

tartigsa da Muhammed iimmetinden kebair ehli kastedilmektedir.” der.5*

2.3.3.3. Seytan

Sirbini’ye gore Kur’an’da meleklere Hz. Adem’e secdenin emredildigi ve iblis’in
de istisna edatryla bunun disinda kaldig: bildirilmektedir ki bu da Iblis’in meleklerden
oldugunu gostermektedir. Ciinkii aksi durumda emrin onu kapsamamasi ve istisnanin
dogru olmamasi gerekirdi. Fiilen cinlerden ve tiir olarak meleklerden olmasi da caiz
goriilmiistiir Ayrica ibn Abbas’mn rivayetine dayanarak meleklerden bir tiiriin de dogarak
cogaldiklarn1 ve onlara da cin dendigini ve Iblis’in de onlardan oldugunu

nakletmektedir.%1°

“Allah'a andolsun, senden onceki iimmetlere de (peygamberler) gondermisizdir.
Fakat seytan onlara islerini siislii gosterdi de (iman etmediler). Iste o, bugiin onlarin
velisidir. Ve onlar igin elem verici bir azap vardir.” (Nahl, 16/63) Sirbini’ye gore ayet,
Hz. Peygambere kavminin cehaletleri sebebiyle iizlintiisiine bir tesellidir. Siisleyen
hakikatte Allah Teala’dir. Bu da Ehl-i siinnetin goriisiidiir. Seytan, herhangi birini dalalete
sevk etmeye ya da hidayet etmeye kudreti olmadigi halde kalplere vesvese atmak
stiretiyle bir aractir.5'® Yine ayni sekilde miifessir, Yisuf Stresinin 100. yetinde gegen
“...Seytan benimle kardeslerimin arasini bozduktan sonra...” ifadesinin tefsirinde serrin
seytana izafesinin, ser fiilinin Allah’tan olmamas1 problemini dogurdugunu

belirtmektedir. Ser fiilinin seytana izfesinin mecazi olduguna ve mutlak failin hakikatte

614 Sirbini, a.g.e., II, 90-91.
Sirbini, a.g.e., I, 58.
616 Sirbini, a.g.e., II, 270.
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Allah Teala olduguna vurgu yapmaktadir. Seytanin ise ancak kisilerin arasin1 bozmak igin

vesvesesi ve kiskirtmasi vardir.%’

“Meleklerin hepsi birden secde ettiler. Ancak Iblis secde etmedi, secde edenlere
katilmaktan cekindi. Ey Iblis dedi, sana ne oldu da secde edenlere katilmaktan cekindin?
Kuru, kokmus, sekil ve siiret verilmis balgiktan yarattigin insana dedi, ben secde etmem.
(Allah) dedi ki: "Oyleyse ¢ik oradan, sen artik kovulmus birisin. Ceza giiniine kadar lanet
senin tizerinedir.” (Hicr, 15/30-35) Allah Teala’nin vasita olmaksizin konusmasinin en
biiyik makam ve en serefli mertebe oldugu halde Allah’in Iblisle konusmasini
degerlendiren Sirbini, Allah Teala’nin ikram ve yiiceltme yoluyla konusmasinin yiice bir
makam olacagini ancak ihanet ve kii¢lik diistirme yolu iizere gerceklesmesinde bdyle

olmayacagim belirtmektedir.5!8

Miifessir, Buhari ve Miislim’de gegen “Meryem ve oglu harig higbir ¢cocuk yoktur
ki dogdugunda seytan ona dokunmasin ve o da dokunmasindan seslenmesin.”®*° hadisine
dayal1 olarak her ¢ocugun seytan tarafindan kandirilmak istendigi ve ¢ocugun da bundan
etkilendigi ifade etmektedir. Fakat Meryem’in sigimmasi sebebiyle Allah onlari
korumustur. Mutezilenin bu hadisi inkar edip sthhatini kabul etmedigini belirten Sirbin,
Zemahseri’nin bu konuda mezhebini takip etmedigini ve genel goriise uydugunu

sylemektedir.52

2.3.3.4. Sefaat

Sirbini, Kur’an’in, miisriklerin putlarini sefaatci gérmeleri konusunda uyarilarini
zikrederken bu konuda iki veche de dikkat ¢ekmektedir. Birincisi Hasan’in sdyledigi
tizere putlarin kendilerine diinya islerinden énemli konularda sefaat edeceklerini iddia
etmeleridir. Ciinkii onlar ldiikten sonra dirilmeye inanmiyorlardi. Ikincisi ise dirilme
olursa ahirette sefaati kabul etmeleridir. Sanki onlar bu konuda siiphe ediyorlardi. Bu da

ibn Ciireyc’in Ibn Abbas’tan rivayetidir.®%

617 Sirbini, a.g.e., II, 155.

618 Sirbini, a.g.e., II, 227.

619 Buhard, “Tefsir”, 2; Miislim, “Fedail”, 146.
620 Sirbini, a.g.e., I, 242.

621 Sirbini, a.g.e., I1, 13.
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“Hani siz, “Ey Misa! Biz Allah’1 agiktan agiga gérmedik¢e sana asla inanmayiz”
demistiniz. Bunun tizerine siz bakip dururken sizi yildirim ¢arpmugti.” (Bakara, 2/55)
Sirbini, Mutezile’nin bu ayete dayanarak biiyiik giinah isleyenlere sefaatin olmayacagini
sOylediklerini belirttikten sonra ayetin kafirlere mahsus oldugunu, ayetteki hitabin da
bunu te’yid ettigini, Allah’in keyfiyetten miinezzeh olarak goriilmesinin ahirette
mii’'minlere ve diinyada da bazi hallerde peygamberlerden bazilarina miimkiin

olabilecegini ifade etmektedir.5%2

“Ya Rabbi, onlar insanlarin bir¢ogunu saptirdi. Kim bana uyarsa, 0 bendendir.
Kim bana karst gelirse, siiphesiz ki Sen ¢ok bagislayici, ¢ok merhamet edicisin.”
(ibrahim, 14/36) Ayette Hz. ibrahim’in 4si olanlar i¢in rahmet talebinde olmasmin agik
beyani oldugunu belirten Sirbini, Hz. ibrahim hakkinda meydana gelen sefaatin Hz.
Muhammed hakkinda da sabit oldugunu belirtmektedir. Ciinkii Hz. Muhammed, Allah
Teala’nmin “... I[brahim’in milletine (dinine) tabi olmustur...” (Nisa, 4/125) kavlinde
oldugu iizere ona uyanlarla emr olunmustur. Miifessir, ayet hakkinda farkli gortislere de
yer vermektedir. Bu dua, Hz. Ibrahim’in Allah’1n sirki bagislamadigini bilmeden dnceydi,
diyenler de olmustur. Ayrica “Sen kiifiirden islam’a ¢evirmek siiretiyle bagislamaya giig
yetirensin.” anlamindadir, denilir. Bu magfiretin azab1 acillestirmemek ve tevbeye kadar

ertelemek oldugu da sdylenir. Razi’ye gore®? bu zayif bir goriistiir.52*

“Takva sahiplerini heyet halinde Rahman'in huzuruna topladigimiz giin,
miicrimleri susamis bir halde cehenneme sevk ederiz. Rahmdn’in katinda séz almis
olanlardan bagkalar: sefaat hakkina sahip olmayacaklardir.” (Meryem 19/ 85-87)
Sefaate sahip olamayanlar ifadesindeki zamir Onceki ayetlerde miittakilerin ve
miicrimlerin zikredilmesi sebebiyle kullara aittir. Zamirin miittakiler i¢in oldugu ya da
miicrimler i¢in oldugu da sdylenmistir. Fakat istisna iki goriisii de baglamaktadir. Yani
Allah’m “...Onlar, Allah’in razi olduklarindan baskasina sefaat edemezler.” (Enbiya,
21/28) kavlinde oldugu gibi sefaat edenler, Rahmandan s6z alanlara sefaat edecektir.
Buna Miisliimanlardan biiyiik giinah isleyenler de girmektedir. Ciinkii Rahmandan s6z
alanlarin hepsinin buna girmesi gerekir. Kebire sahipleri de Rahman’dan s6z yani tevhid

alan kimselerdir. Ibn Mesud’dan rivayet bunu te’yid etmektedir. Restlullah ashabina bir

622 Sirbini, a.g.e., I, 71.

623 pkz. Razi, a.g.e., XIX, 136-137.
624 Sirbini, a.g.e., II, 208.
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giin s0yle demistir: “Sizden her biriniz, sabah aksam Allah (c.c)’tan bir ahd almaktan aciz
midir?” dedi. Onlar, “Bu nasil olur?” dediler. Bunun iizerine o sdyle dedi: “Her biriniz
sabah aksam, “Ey gokleri ve yerleri yaratan gaib ve hazir olam1 bilen Allah’im, ben
Senden baska ilah olmadigina, bir olduguna, ortagin bulunmadigina, Hz. Muhammed’in
(s.a.v) Senin kulun ve peygamberin olduguna sehadet ederek, sana ahd veririm. Ciinkii
Sen, eger beni nefsime birakirsan, nefsim beni serlere yaklastirir, hayrlardan uzaklatirir.
Ben ancak senin rahmetine giiveniyorum. Bindenaleyh kiyamette benim i¢in tastamam
yerine getirecegin bir ahd ver. Ciinkii sen vadinden caymazsim.” der. O bunu
sOylediginde, Cenab- Hak, bu ahdi bir miihiirle miihiirler ve Ars’in altina koyar. Kiyamet
giini geldiginde, bir miinadi, “Allah katinda ahdi bulunanlar nerede?” diye seslenir.
Bunun iizerine onlar cennete girerler.”®?® Sirbini, ahdden kastin, kelime-i sehadet
oldugunu zikretmekte ve bu hadisin deliliyle biiyiik giinah sahiplerine de sefaatin

olacagini kabul etmektedir.5?

Miifessir, “Artik bizim igin sefaatgiler yok.” (Suara, 26/100) ayetini “Kendilerine
meleklerin ve peygamberlerin sefaat ettigi Mii’minler gibi cennete girmemiz icin sebep
yoktur.” seklinde tefsir ederken®?’ sefaat ediciler olarak melekleri ve peygamberleri kabul
etmektedir. Sonra gelen ayette “Ne de sicak bir dost.” buyurulmaktadir. Sirbini, bu ayetin
tefsirinde ise melekler, peygamberler, Mii’minler ve dost olan kimse, sefaat edince bu
sOzii kéfirlerin s0yledigini ifade etmektedir. Sadik olani da “Dinin uygunluguyla beraber
senin Onem verdigin seye Onem veren, arkadasin olan kimsedir.” seklinde
tanimlamaktadir. Cabir’in rivayetine gore sdyle demektedir. “Restlullah’t soyle derken
isittim. ‘Adam cennetteyken ‘Arkadasim ne yapt1?’ der. Arkadasi ise cehennemdedir.
Bunun {izerine Allah Teadld ‘Bu adam ig¢in arkadasini cennete gotiiriin.” buyurur.
Cehennemde kalan digerleri ise ‘Bizim i¢in ne sefaatciler ne de sicak bir dost vardir.’
derler.” Hasan da “Mi’min dostlarimizi ¢ogaltin. Ciinkii onlar kiyamet gilinii

sefaatcidirler.” demistir.5%®

“(Bu yurt) kendilerinin ve atalarindan, egslerinden ve nesillerinden salih

olanlarin girecekleri Adn cennetleridir. Melekler de her kapidan yanlarina girerler.”

625 Ahmed b. Hanbel, “Miisned”, VI, 32.
626 Sirbini, a.g.e., 1, 491-492.

627 Sirbini, a.g.e., 111, 62.

628 Sirbini, a.g.e., 111, 62.
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(Ra‘d, 13/23) ayetinin tefsirinde derecenin sefaatle yiikselecegine delil bulunduguna

dikkat cekmektedir.®?®

2.4. Fikih

Sirbini, Fikih hiikiimlerini ve mezhep alimlerinin delillerini ¢ok genis olarak
zikretmemektedir.®3 Miifessirin fikhi konulara fazlaca yer verdigi kanaati de vardir.%%
Miifessir, fikhi meseleleri tamamen izahtan uzak birakmasa da Fikih konusunda yazdigi
“Mugni’l-Muhtdc” adli eserini dikkate aldigimizda Fikih konusundaki ilmi yoniini
tefsirine tasimadigin1i ve bu yondeki aciklamalarini muhtasar tuttugunu rahatlikla

sOyleyebiliriz.

Miifessire gore .. Lf‘ L4 sl sk “Iste boylece biz onu (Kur'an't) Arapga

bir hiikiim olarak indirdik.” (Ra’d, 13/37) ayetinde Kur’an’da tekliflerin, helal ve

haramlarin, hiikiimsiiz kilma ve onaylama gibi durumlarin hepsinin bulunmasindan 6tiirii

Kur’an, hiikiim diye isimlendirilmistir.5%?

Miifessire gore “Inamip da giizel isler yapan ve Rablerine goéniilden boyun
egenlere gelince, iste onlar cennet ehlidir. Onlar orada ebedi kalirlar.” (HOd Siresi,
11/23) ayetinde “iman eden ve salih amel igleyenler” ifadesiyle bedenin amellerine;
“Boyun egdiler” ifadesi ile kalbin amellerine isaret edilmektedir ki o da tevazu ve boyun

egmedir.%®

Sirbini, Fatiha Siresinin “esas” diye isimlendirilmesini izah ederken bunun
sebeplerini de ifade etmektedir. Bunlardan birisi de bu slrenin, dogru yolun davraniglari
olan nazari hikmetler ve ameli hiikiimlerden Kur’an’1n biitiin manalarin1 kapsamasidir.5%*
Burada altin1 ¢izmek istedigimiz husus, dogru yolun sadece ameli hiikiimlerle

sinirlandirilmamis olup nazari hikmetlerin de bu yolun i¢inde degerlendirilmis olmasidir.

629
630
631

Sirbini, a.g.e., II, 176.

Zehebi, a.g.e., 1, 342.

bkz. Demirci, Muhsin, “el-Hatib es-Sirbini ve Tefsiti”, Marmara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi
Dergisi, S. 4, Istanbul 1986, s. 390.

632 Sirbini, a.g.e., II, 183.

633 Sirbini, a.g.e., II, 59.

634 Sirbini, a.g.e., I, 11.
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Sirbini, “Ey iman edenler! Akitlerinizi yerine getirin. Ihraml iken avlanmay
helal saymamaniz kaydiyla okunacak (bildirilecek) olanlardan baska hayvanlar, size
helal kilindi. Siiphesiz Allah istedigi hiikmii verir.” (Maide, 5/1) kavlinde akdi, teklifin
gereklerinden gormektedir. Miifessir, stiredeki hiikiimlerin hepsini akdin ayrintisi olarak
degerlendirmektedir. Boylece fikhi, Allah ile kul arasindaki sdzlesmenin muhtevasi
kilmigtir. Ayrica miiellif, Maide Stresi hakkinda Ibn Mestid’un “Allah, bu stirede
digerlerinde indirmedigi on sekiz hiikiim indirdi.” kavlini naklederek bu sirenin,

Kur’an’da en fazla hiikkmiin bulundugu stire olduguna dikkat cekmektedir.5%

2.4.1. Fikhin Kaynaklarina Deginmesi

Ayetlerin tefsirinde temel kaynak olarak Kur’an ve siinnet delillerine agirlik veren
Sirbini, Kur’an’1 agiklamada siinnet, icma, kiyds ve ictihddin kaynak olduklarini

belirtmektedir.53¢

Miifessire gore “Siz, insanlar igin cikarilmis en haywli iimmetsiniz. Lyiligi
emreder, kotiiliikten meneder ve Allah’a iman edersiniz. Kitap ehli de inansalardi elbette
kendileri icin hayirli olurdu. Onlardan iman edenler de var. Ama pek ¢ogu fasik
kimselerdir.” (Al-i Imran, 3/110) ayetiyle timmetin icmasinin bir delil oldugu
cikartlmistir. Ciinkii ayet, onlarin her iyiligi emir ve her miinkerden nehy ettikleri

sonucunu ortaya koyar.®%’

Kiyasin hiiccet oldugunu kabul eden Sirbini, “Kim, hiikiimlerin ve tekliflerin
beyaninda kiyasa riicii ederse bu, hakikatte peygamberin beyanina riici olur.”

demektedir.5%8

Sirbini, “Hakkinda kesin bilgi sahibi olmadigin seyin pegsine diisme. Ciinkii kulak,
g6z ve kalp, bunlarin hepsi ondan sorumludur.” (Isra, 17/36) ayetinin kiyasin
menedilmesine delalet ettigi ve kiyasin ancak zan ifade ettigi ve zannin da ilme aykiri
oldugunun sdylendigini ifade etmekte ve buna verilen cevaplar soyle siralamaktadir:
Dinde miicerred zan ile hiikiim vermek, immetin icmasiyla caizdir. Fetvayla amel etmek,

zan ile amel etmektir. Kibleyi arastirmadaki ictihad da sadece zan ifade etmektedir. Telef

635
636
637
638

Sirbini, a.g.e., I, 407.
Sirbini, a.g.e., 11, 286.
Sirbini, a.g.e., I, 276.
Sirbini, a.g.e., 11, 262.
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olanlarin kiymeti ve suclarin denkleri i¢in zandan baska yol yoktur. Damardan kan alma,
hacamat ve diger tedaviler zanna dayanmaktadir. Ayriliklara diisiilmesinde hakem
gondermek de ayni sekildedir. Allah Teala “Eger kari-kocanin arasimin ag¢ilmasindan
endise ederseniz, erkegin ailesinden bir hakem, kadinin ailesinden bir hakem gonderin.
Iki taraf (arayr) diizeltmek isterlerse, Allah da onlar uzlastirir. Siiphesiz Allah, hakkiyla
bilendir, hakkiyla haberdardwr.” (Nisa, 4/35) buyurmaktadir ki ayette ifade edilen ayrilik
ma‘lum olmayip zannedilendir. Bu baglamda baska 6rneklere de yer vererek kiyasin caiz

oldugunu izah etmistir.%

Restilullah (s.a.v)’1n “Hakim hiikmettiginde ictihad eder ve dogru karar verirse iki
ecir, ictihad eder ve hata ederse onu bir ecir vardir.”®* hadisini zikreden ve miictehidin
hata yaptiginda bile hak talebindeki ictihadi tlizere ecir kazandigini ifade eden Sirbini,
ictihad1 ibadet kabul etmektedir.54!

2.4.2. Fikhi Meselelerde Mezhebi Goriislere Yer Vermesi

Safil mezhebinden olan Sirbini, fikhi meselelerin izahinda Imam Safii’nin
goriislerine agirlik verdigi goriilmektedir. Bazen de Safii’nin goriisiiniin daha dogru
oldugunu agikea zikretmektedir.®*? Hiikmii izah ederken “Ebi Hanife nin aksine Safii ve

Maliki mezhebinde boyledir.” ifadesini kullandig1 da goriilmektedir.%*3

3

Bakara Stresinin 187. ayette gegen “...Safagin aydinligi gecenin karanlhigindan
aywrt edilinceye (tan yeri agarincaya) kadar yiyin, i¢in. Sonra da aksama kadar orucu
tam tutun...” ifadeleriyle ilgili olarak Sirbini, Safii mezhebinin de sdyledigi gibi safagin
beyaz ipliginin siyah ipliginden ayrilincaya kadar yiyip i¢ileceginin bildirilmesinde,
giindliz vaktinde Ramazan orucuna niyetin cdiz olmadigma delil bulundugunu

belirtmekte ve diger mezheplerin gériislerini nakletmemektedir.54*

Miifessir, bazen de fikhi ihtilaflar1 ifade ederken “bize gore” ifadesiyle zikrettigi

gorilisten sonra bagka goriislere yer vermektedir ki bu ifadesiyle mensubu oldugu Safii

639 Sirbini, a.g.e., II, 339.

640 Buhari, “I*tisam”, 21; Miislim, “Akdiyye”, 15; Ebl David, “Akdiyye”, 2; Ibn Mace, “Ahkam”, 3.
641 Sirbini, a.g.e., II, 571.

642 Sirbini, a.g.e., I, 149; I, 339.

643 Sirbini, a.g.e., 1,326.

644 Sirbini, a.g.e., I, 143.

150



mezhebini kastetmekte oldugu agiktir. Mesela, “Sayili giinlerde Allah’t anin (telbiye ve
tekbir getirin). Kim iki giin icinde acele edip (Mina’dan Mekke ye) donerse, ona giinah
yvoktur. Kim geri kalirsa, ona da giinah yoktur. Bu, Allah’a kars1 gelmekten sakinanlar
icindir. Allah’a karsi gelmekten sakinin ve onun huzurunda toplanacaginizi bilin.”
(Bakara, 2/ 203) ayetiyle ilgili olarak Sirbini, ayetteki “Kim geri kalirsa” ifadesini “Bize
gore liclincli gecesi sabahlayip zevalden sonra seytan taslayincaya kadar...” seklinde
tefsir ettikten sonra Kessdf ta%® da Eba Hanife’ye gore zevalden 6nce seytan taslamanin

ciiz goriildiigiiniin sdylendigini belirtmektedir. 64

Miellif, Safit’nin “O gemi, denizde ¢alisan birtakim miskin kimselere ait idi. Onu
yvaralamak istedim, ¢iinkii onlarn ilerisinde, her gemiyi zorla ele gegiren bir kral vardi.”
(Kehf, 18/79) ayetinden hareketle, fakirin durumunun ihtiya¢ ve zarar durumunda
miskinlerin halinden daha 6nemli olduguna delil getirildigini belirtmektedir. Ciinkii Allah

Teala, geminin sahipleri olduklar1 halde onlar1 miskinler diye isimlendirmistir.®4’

Sirbini, genel olarak Safii mezhebinin verdigi hiikmii zikredip diger mezhep
goriislerini ifade etmemekle beraber zaman zaman dort mezhep imaminin goriislerinden
nakilde bulunmaktadir. Sirbini, Safii’den sonra diger mezhepler icinde en fazla Ebl

Hanife’nin hiikiimlerine yer vermektedir.

Miifessir, “Ddavid ile Siileyman’t da hatirla. Hani bir ekin tarlast hakkinda hiikiim
veriyorlardi. Ciinkii halkin koyunlari o ekine girmisti. Biz de hiikiimlerine sahit olmustuk.
Biz hiikiim vermeyi Siileyman’a kavratmistik. Zaten her birine hiikiimranlik ve ilim
vermistik. Daviid ile birlikte, Allah’1 tespih etmeleri icin daglari ve kuslari onun emrine
verdik. Bunlari yapan biz idik.” (Enbiya, 21/ 78) ayetiyle ilgili olarak peygamberlerin
verdikleri hiikmiin vahiyle oldugu gibi ictihdAda dayanmasmm®® da caiz gérdiigiinii
zikretmektedir. Ayetin tefsirinde ise ekine giren hayvanlar hakkindaki hiikiimle ilgili

olarak Ebt Hanife ve Safii’nin goriislerine yer vermektedir. Ebli Hanife ve arkadaslarina

645 pkz. Zemahseri, a.g.e., I, 247.
646 " Sirbini, a.g.e., I, 154.

647 Sirbin, a.g.e., II, 439.

648 Peygamberlerin ictihadlarini usulciilerin cumhuru aklen caiz gormektedir. ibn Hacib, Amidi ve diger
Hanefiler, Hanbelilerin tamami Fahru’r-Razi, Beydavi gibi Safiilerden bazilar1 bu kanaattedir. Mutlak
olarak kabul etmeyenler de vardir ki ibn Hazm bunun en keskin savunucusudur. Peygamberlerin
ictihadlarint caiz gérdiigii halde vukuunda tevakkuf edenler de vardir. Bu goriisiin temsilcisi de
Gazal’dir. Ayrintili bilgi i¢in bkz. ‘Umri, Nadiye Serif, Ictihddu’r-Rasul, Miessesetii’r-Risale,
Liibnan 1981, s. 43-46.
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gdre Peygamber (s.a.v)’1n “Hayvanlarin yaralamas: hiikiimsiizdiir.”®*° kavlinden dolay1
gece ve gilindliz, hayvanin yaninda cobani ya da bekgisi olmasi hari¢ tazmin
gerekmemektedir. Safii ve arkadaglarina gore adet oldugu iizere gece hayvanlar kontrol
altinda oldugu i¢in gece tazmin vaciptir. Peygamber de Bera’nin devesi bahgeye girip
oray1 bozguna ugrattiginda bdyle hiikmetmis ve “Mal sahipleri giindiiz onu korumali ve

davar sahipleri de gece onu korumalidir.”%*° buyurmustur.®®

“Gergek su ki, inkar edip Allah yolundan ve yerlilerle digsaridan gelenler i¢in egit
olarak (haram ve kible) kildigimiz Mescid-i Haram'dan alikoyanlara, orada zulmederek
adaletten ayrilanlara act bir azap tattiririz.” (Hac, 22/25) Sirbini, Eb( Hanife’ye gore
ayetteki “mukim ve yabanci i¢in esit kildigimiz” ifadesinden otiirii Mekke evlerini
satmanin ve kiralamanin cdiz olmadigina hiikmettigini ve Safii’ye gore cdiz oldugunu

belirtmektedir.5%2

Sirbini, “Sonra bu az suyu “alaka’ haline getirdik. Alakay1 da “mudga’ yaptik.
Bu “mudga”yr da kemiklere doniistiirdiik ve bu kemiklere de et giydirdik. Sonra onu
baska bir yaratilisla insd ettik. Yaratanlarin en giizeli olan Allah’in sdni ne yiicedir!”
(Mii’mintn, 23/14) ayetine dayali olarak fikhi bir hiikimde bulunan Eb{i Hanife nin
goriisiinii Zemahseri’den®® naklederek vermektedir. Naklettigi bu bilgiye gére Ebi
Hanife soyle demektedir. Bir kimse yumurta ¢alsa ve yumurta onun yanindayken civciv
cikarsa yumurtay1 tazmin etmesi gerekmekte olup civcivi geri vermesi gerekmemektedir.

Ciinkii o, baska bir yaratmadir.%®*

Bazen de sadece Eb(i Hanife’nin goriisiinii naklettigi gortilmektedir. Mesela,
“Sana, sarap ve kumar hakkinda soru sorarlar. De ki: Her ikisinde de biiyiik bir giinah
ve insanlar i¢in birtakim faydalar vardir. Ancak her ikisinin de giinahi faydasindan daha
biiyiiktiir. Yine sana iyilik yolunda ne harcayacaklarim sorarlar. «Ihtiyag fazlasiniy de.
Allah size dyetleri boyle agiklar ki diisiinesiniz.” (Bakara, 2/219) ayetin tefsirinde Ebi

Hanife’ye gore kuru iizim ve hurma sirasinin {icte ikisi gidecek sekilde kaynatilmasi

649 Buhari, “Diyat”, 28; Miislim, “Hudd”, 45; Tirmizi, “Zekat”, 16.
650 Ebi David, “Biiyu®”, 92.

651 Sirbini, a.g.e., II, 570-571.

652 Sirbini, a.g.e., II, 604-605.

653 pkz. Zemahseri, a.g.e., 111, 174.

654 Sirbini, a.g.e., I, 634-635.
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durumunda sarhos etmeyecek kadarmi igmenin helal oldugunu belirtmektedir.?® Bu
konuyla ilgili olarak Sirbini, “Hurma aga¢larinin meyvelerinden ve tiziimlerden hem igki,
hem de giizel bir rizik edinirsiniz. Elbette bunda aklini kullanan bir toplum icin bir ibret
vardir.” (Nahl, 16/67) ayetinde gegen ““ S« kelimesinin nebiz anlamina geldigini, onun
da liziim suyu, kuru iizim ya da hurma manasinda oldugunu ve iicte ikisi
kayboluncaya kadar kaynatildiginda ve eksimesi i¢in birakildiginda meydana geldigini
belirtmektedir. Imam Ebu Hanife’ye gore sarhosluk verinceye kadar helaldir. Ebu
Hanife, verdigi hiikme zikrettigimiz Ayeti ve Hazreti Peygamber (s.a.v)’in “I¢ki,
aynindan (zatindan) dolay1 haramdir.”®°® kavlini delil getirmistir. Bu da, ayetteki “ S ”
kelimesinin, hadiste gegen “_~2 " dan baska bir sey olmasini gerektirir. Bu farkliligi kabul

eden herkes “_Sw” kelimesinin, pisirilmis nebiz oldugunu sdylemektedir.%’

“Sizden kimin, hiir mii’'min kadinlarla evienmeye giicii yetmezse sahip oldugunuz
mii’'min geng kizlarimizdan (cariyelerinizden) alsin. Allah, sizin imanmnizi daha iyi bilir.
Hepiniz birbirinizdensiniz. Oyle ise iffetli yasamalari, zind etmemeleri ve gizli dost
tutmamalart hdlinde, sahiplerinin izniyle onlarla evlenin, mehirlerini de giizelce verin.
Evilendikten sonra bir fuhus yaparlarsa, onlara hiir kadinlarin cezasinin yarist uygulanir.
Bu (cariye ile evlenme izni), iginizden giinaha diismekten korkanlar i¢indir. Sabretmeniz
ise sizin i¢in daha hayirlidir. Allah, ¢ok bagislayandir, ¢cok merhamet edendir.” (Nisa,
4/25) ayetiyle ilgili olarak da Imam Malik’in Ayetin zahirine gdre mehrin cariyenin hakki

oldugunu belirttigini nakletmektedir.5%®

2.4.3. Fikhi Konularda Hiikiimleri Zikretmesi

Sirbini, ayetlerin tefsirinde hiikiimle ilgili beyan gerektiginde farz, vacip, haram,
miibah, miistehab ve mendb gibi hiikiimleri zikretmektedir. Mesela, Bakara 233. ayette
annelerin ¢ocuklarin iki y1l emzirmesi konusundaki emrin, viicup emri degil miistehab
bir emir oldugunu; Bakara 234. ayette gegen Olenlerin geride biraktiklarin eslerinin dort

ay on giin iddet beklemeleri hakkindaki emrin ise viiciib ifade ettigini belirtmektedir.®>®

655 Sirbini, a.g.e., I, 163.
656 Hadisin kaynagina ulasilamamaistir.
657 Sirbini, a.g.e., II, 273.
658 Sirbini, a.g.e., I, 341.

659 Sirbini, a.g.e., I, 175-176.
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Yalan sOylemenin kisinin maksadina bagli olarak miibah, mendib, vacip ve haram
olabilecegini ifade etmektedir.580 ... jaladll i Ci& 1) (dll Wi & (Ey inananlar,

oldiiriilenler hakkinda size kisas yazilmistir (farz kilinmigtir)” (Bakara, 2/178) ayette

gecen “yazildr” fiiliyle de farz kilinmasiin kastedildigini soylemektedir.®6?

“Miras taksiminde (kendilerine pay diismeyen) akrabalar, yetimler ve fakirler
hazir bulunurlarsa, onlara da maldan bir seyler verin ve onlara (géniillerini alacak)
giizel sozler soyleyin.” (Nisa, 4/8) Sirbini, ayetin buluga erenler i¢cin mendib oldugunu

belirttikten sonra vacip oldugunu soyleyenlerin de bulundugunu zikretmektedir.%6?

“Allah, size ancak les, kan, domuz eti ve Allah’tan baskasi adina Kesileni haram
kildi. Ama kim mecbur olur da istismar etmeksizin ve zaruret 6l¢tistinii asmaksizin yemek
zorunda kalirsa, ona giinah yoktur. Stiphesiz, Allah ¢ok bagiglayandir, ¢cok merhamet
edendir.” (Bakara, 2/173) Ayette haramlar bildirildikten sonra darda kalindiginda
yenmesinde bir giinah olmadigi buyrulmustur. Buradaki yemenin miktar1 hususunda
alimlerin ihtilaf ettigini vurgulayan Sirbini, bu konuda iki goriis bulundugunu
belirtmektedir. Birincisi, Ebi Hanife’ye gore 6lmeyecek kadar yemenin kastedildigidir.
Tercih edilen ikinci goriis ise Safil mezhebine gore olup doyuncaya kadar yenebilecegidir
ki bunu Ibn Malik de benimsemektedir.®®® Burada dikkatimizi ¢ceken husus, miifessirin

Safil mezhebinin goriisiinii tercih ederken sebebini agiklamamasidir.

Sirbini, “Ey kavmim, él¢iiyii ve tartiyr -adaleti gozeterek tam tutun ve insanlarin
esyasint degerden diigiiriip eksiltmeyin ve yeryiiziinde bozguncular olarak karisikiik
¢tkarmayin” (Hud, 11/85) ayetinin tefsirinde Olgiiyli tam yapmanin vacip oldugunu
belirttikten sonra fazla vermenin emredilen bir durum olmayip mendib oldugunu ve

faizde oldugu gibi mahzurlu bile olabilecegini ifade etmektedir.%%*

“Atlari, katirlar: ve esekleri binmeniz ve (gozlere) ziynet olsun diye (yaratty).
Allah su anda bilemeyeceginiz daha nice (nakil vasitalary) yaratir.” (Nahl, 16/ 8)

Miifessir, 4yetin hiikmiine dair su goriisleri zikretmektedir. Ibn Abbas, Hakim, Ebf

660
661

Sirbini, a.g.e., I, 33.

Sirbini, a.g.e., I, 133.
662 Sirbini, a.g.e., I, 326.
663 " Sirbini, a.g.e., I, 130.
664 Sirbini, a.g.e., I1, 83.
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Hanife ve Malik bu ayetle at etinin haram olusuna delil getirmisler ve yeme menfaatinin
binme menfaatinden daha biiyiilk olduguna ve atin, eti yenen hayvanlardan olmasi
durumunda bunun ifade edilmesinin daha evla olacagina dikkat ¢cekmislerdir. Said b.
Ciibeyr, Ata, Surayh, Hasan ve S$afii ise at eti yemenin miibah olduguna dair

peygamberimizin at etini haram kilmadigina dair hadisleri delil getirmislerdir.5®®

“Miimin kadinlara da séyle: Gozlerini (harama bakmaktan) korusunlar, namus
ve iffetlerini esirgesinler. Goriinen kisimlart miistesna olmak iizere, ziynetlerini teshir
etmesinler. Bas ortiilerini, yakalarimin iizerine (kadar) ortsiinler. Kocalari, babalari,
kocalartmin babalari, kendi ogullar, kocalarimin ogullari, erkek kardesleri, erkek
kardeslerinin ogullari, kiz kardeslerinin ogullari, kendi kadinlar: (miimin kadnlar),
ellerinin altinda bulunanlar (kéleleri), erkeklerden, ailenin kadinina sehvet duymayan
hizmetgi vb. tabi kimseler yahut heniiz kadinlarin gizli kadinlik hususiyetlerinin farkinda
olmayan c¢ocuklardan baskasina zinetlerini gostermesinler. Gizlemekte olduklar
ziynetleri anlasilsin diye ayaklarini yere vurmasinlar (Dikkatleri tizerine ¢ekecek tarzda

yiiriimesinler). Ey miiminler! Hep birden Allah'a tevbe ediniz ki kurtuluga eresiniz.” (N{r,

24/31)

Sirbini, ayette gecen “kadinlar” ifadesiyle miimin kadmlarin kastedildigini
belirtmektedir. Miifessir, bu ifadenin tefsirinde Miisliiman bir kadinin kafir kadinlarin
yaninda elbisesini ¢ikarmasinin caiz olmadigmi belirtmektedir. Cilinkii onlar dinin
yabancilaridir ve yabanci bir adam gibidirler. Nitekim Omer b. Hattib da Eb Ubeyde’ye
kitap ehli kadmlarm Miisliiman kadinlarla hamama girmelerini yasakladigim
bildirmisgtir.%%®

Sirbini, “Kur'an okundugunda, secde de etmiyorlar!” (Insikak, 84/21) ayetinin
tefsirinde, “Kur’an’in i‘caz1 sebebiyle ona iman etmek siretiyle itaat etmezler” veya
Mukatil’in sdyledigi gibi®®’ “Namaz kilmazlar.” ya da “Tilavetinden dolay1 secde
etmezler.” anlamlarin1 vermektedir. Rivayete gére Peygamber (s.a.v) “Hayir! Sakin sen
ona uyma, secde et ve Rabbine yaklas.” (Alak, 96/19) ayetin okudugunda kendisi ve

beraberindeki mii’minler secde etmisler, Kureys liderleri alkis tutmuslardi. Bunun

665 " Sirbind, a.g.e., II, 245-246.

666 Sirbini, a.g.e., II, 683.

667 Mukatil, Ebu’l-Hasen Mukatil b. Siileyman b. Besir el-Ezdi el-Belhi, Tefsiru Mukdtil b. Siileyman,
thk. Abdullah Mahmud Sehata, Daru Thyai’t-Tiiras, Beyrut 1423/2002, IV, 640.

155



lizerine ayet nazil olmustur. Yani ayet, onlarin secde etmemelerini zikretmistir. Ebl
Hureyre de Insikak ve Alak Srelerinin birinci dyetleri okundugunda Restilullah ile secde
ettiklerini ifade etmistir. Nafi’den gelen rivayete gore de soyle demistir. “Eba Hureyre ile
karanlikta namaz kildim. “Gok yarildigi zaman” (Insikak, 84/1) ayetini okudu ve secde
etti. “Bu nedir?” dedim o da “Ebu’l-Kasim’in arkasinda namaz kilarken secde ettim.
Onunla karsilasincaya dek secde etmezdim.” dedi. Sirbini, secdenin hiikmii noktasindaki
goriisleri su sekilde siralamaktadir. Bu konuda vuciibiyyetine dair delil yoktur ve secde,
mendibtur. Hasan, vacip oldugu kanaatindedir. EbG Hanife ise secdenin vacip olusuna
dair Allah Teala’nin onu isitip de secde etmeyeni kinamasini delil getirmektedir. ibn
Abbas’gore mufasssal strelerde secde yoktur. Ebli Hureyre ona muhalefet etmektedir.
Hz. Enes de Hz. Ebibekir, Hz. Omer ve Hz. Osman’in arkasinda namaz kildiklarini ve

secde ettiklerini zikretmektedir.568

2.4.4. Fikhi Konularda Tefsirleri

2.4.4.1. ibadet

SirbinT’ye gore temizlik, setr-i avret, mali harcama, Kabe’ye donme, kendini
ibadete verme, kalple iyi niyet gosterme, seytanla miicadele, Kur’dn okuma, nefsi yeme
ve igmeden uzaklastirma gibi ibadetlerin ruhi ve bedeni yonii bulunmaktadir.® Miifessir,
bu degerlendirmesiyle ibadetleri, bedenin hareket alamiyla sinirlandirmamis ve onun

manevi boyutuna dikkat ¢ekmis olmaktadir.

Allah’m, nimetlerin asillarini1 ve fiirularim1 verdigini ifade eden Sirbini’ye gore
nimetin flirular1 bedenleri, hayati, akli ve benzeri seyleri yaratmasidir. Buna Allah’tan
baskas1 da gii¢ yetiremez. Sirbini, tim bu nimetleri son derece verene sayginin da son
derece biiyilk olmasi gerektigini belirterek bu saygiyr da ibadette gordiiglinii
belirtmektedir.®"

Miifessir, ibadetleri kalbi, lisdni ve organlarla olmasi seklinde {i¢ yonlii olarak
degerlendirmektedir. Bunlardan her birini de manasi ve hakikatinin bilinip bilinmemesine

gore iki kisma ayirmaktadir. Kalbi olanlar siiphe ve cehaletten en uzak olmakla beraber

668  Sirbini, a.g.e., IV, 581.
Sirbini, a.g.e., I, 65.
670 " Sirbini, a.g.e., II, 483.
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delili bilinmeyendir. Siratin, kildan daha ince oldugu halde mii’minin tizerinden yildirim
gibi gececegi, cennet ve cehennemin keyfiyeti gibi kalbi olan meselelerde iman etmek ve
isitme yoluyla inanmak gerekir. Cilinkli bunlarin varlig1 akli delille bilinmemektedir.
Akailla bilinenlere gelince onun imkani1 ve vuku’u malumdur. Tevhid, niibiivvet, Allah
Teala’nin kudreti, Restllerin sidki bunlardandir. Organlarin ibadetinde de ayni sekilde
olup nisaplarin miktari, rekatlarin sayisi gibi manasi bilinmemektedir. Sirbini buradaki
hikmeti soyle agiklamaktadir. Kul, kendisine faydasini bilmeksizin bir emir verildiginde
bu sadece saf fayda iizerine olmaz. Bu duruma da bir benzetmeyle acilim
kazandirmaktadir. Bir efendi, kolesine “Atmadaki sebebi bildirmeksizin tasi, suradan at.”
der ve 0 da onu atar. Ya da “Tas1, onun altinda bir hazine var ve o senindir.” dese o tasi,

bunu emretmese de atar.5"!

Sirbini, “Yine bana soyle emredildi: “Hakka yonelen bir kimse olarak yiiziinii dine
cevir. Sakin Allah’a ortak kosanlardan olma. Allah’t birakip da sana ne fayda ve ne de
zarar verebilecek olan gseylere yalvarma. Eger boyle yaparsan, siiphesiz ki sen
zalimlerden olursun.” (Y(nus, 10/106) ayetinde gecen Allah’tan bagkasina dua etmemek
ile bagkasina ibadet etmemenin kast olundugunu belirtmektedir. Fayda ve zarar vermeyen
seylere dua edilmesi durumunda zalimlerden olunmasini da ibadeti, kendi yerinin digina
koymus olmak sebebine dayandirir ve ziilmii de bir seyi kendi yerinin digina koymak

olarak tanimlayarak sirki, nefse ziiliim olarak degerlendirir.®’

“Nerede olursam olayim, O beni miibarek kildi; yasadigim siirece bana namazi
ve zekdtr emretti.” (Meryem, 19/31) Sirbini, ¢ocuk oldugu halde Isa’ya bu ibadetlerin
nasil emredildigi meselesine iki vecihle cevap verildigini belirtmektedir. Birincisi, emrin,
bu ibadetleri ¢ocuk halindeyken eda edilmesine delalet etmemektedir. Bulug vakti
sorumlu oldugunda yerine getirmesi gerekmektedir. ikincisi de Allah’in onu akilli ve
balig olarak yaratmasi ve yaratiligim tam kilmasidir. “Allah katinda Isd'min durumu

Adem’in durumu gibidir.” (Al-i Imréan, 3/59) ayeti de buna delalet etmektedir.®”3

“Ey iman edenler! Oldiiriilenler hakkinda size kisas farz kilindi. Hiire karst hiir,

kéleye karsi kole, kadina karsi kadin kisas edilir. Ancak oldiiren kimse, kardesi

671 Sirbini, a.g.e., I11, 412-413.
672 Sirbini, a.g.e., 11, 46.
673 Sirbini, a.g.e., II, 469.
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(6ldiiriilenin varisi, velisi) tarafindan affedilirse, aklin ve dinin gereklerine uygun yol
izlemek ve giizellikle diyet odemek gerekir. Bu, Rabbinizden bir hafifletme ve rahmettir.
Bundan sonra tecaviizde bulunana elem dolu bir azap vardir.” (Bakara, 2/178) Sirbin,
ayetin tefsirinde su agiklamalar1 yapmaktadir. Siinnet, erkege karsi kadinin
oldiiriilebilecegidir. Ciinkii dinde benzerlik kabul edilmistir. Fakat kdle de olsa Miisliiman
kafire karsilik oOldiiriilemez. Bu konuda imamlarin ihtilafi olup fikihta deliller

zikredilmistir. Hepsi de Rablerinden hidayet iizeredirler.6’

Genelde fikhi konulara dair muhtasar tefsir yaptigini tespit ettigimiz Sirbini, bazen
de bir ayette fikhi hiikiimle ilgili ¢ercevenin genis tutulmasina dayali olarak bahsi uzun
tutmaktadir. Mesela, Bakara 196. Ayette hac ile ilgili pek ¢ok hiikmii agiklamay1 gerekli
kilan emirler yer almaktadir ki bu da hac ibadetiyle ilgili tefsir agiklamalarinin uzamasina

neden olmustur.8”

2.4.41.1. Namaz

Sirbini, namazi, bedenin temizligi ve gozbebegi olarak tavsif etmektedir.6’®

Nitekim Peygamberin (s.a.v) “Namaz, goziimiin nuru kilindi.”®”" Kkavlini de
nakletmektedir.6’® Miifessire gore ibadetin basi, insan nefsinin asag1 olmasiyla Rabbini
de azamet ve kemal yoniiyle bilmesidir. Ve bu yaklasimini te’yid ederek “Kim nefsini ziil

yoniiyle bilirse Rabbini de kemal yoniiyle bilir.” demektedir.5”®

«...aaly Qi 422 35057 . ve onlara Kitabi da hak olarak indirdi...” (Bakara,
2/213) ayetinde gegen kitap miifred olarak kullanildig1 halde kitaplar kastedilmektedir.

Sirbini, aym sekilde “Csiilh 837 Gy 85lall §oadls il ke’ 5ol “Onlar gayba

inanwrlar, namazi dosdogru kilarlar, kendilerine rizik olarak verdigimizden de Allah

yolunda harcarlar.” (Bakara, 2/3) ayetinde tekil lafizla zikredilen namaz ile bes vakit

674 Sirbini, a.g.e., I, 133.

675 " Sirbini, a.g.e., I, 146-155.
676 " Sirbini, a.g.c., II, 477.
677 Nesai, “Nisa”, 1.

678  Sirbini, a.g.e., I, 66.

679 " Sirbini, a.g.e., II, 459.
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namazin murad edildigini belirtmekte ve namazin liigat anlami olarak dua yoniine dikkat

cekmektedir.%8

Sirbini, Allah’in dosdogru olmay1 emrettikten sonra arkasindan Had Sdresinin

114. ayetinde namazi emretmesini, imandan sonra en biiylik ibadetin namaz olduguna
delalet etmesi seklinde izah etmektedir.®8! «3ai3 &5l Kad” “O halde Rabbin icin

namaz kil ve kurban kes.” (Kevser, 108/2) ayetinde gegen Jiai kelimesini de Allah’a

nimetlerine siikretmek i¢in O’nun huzurunda durmak siretiyle mahlukattan alakay1

keserek namaz kilmak seklinde tefsir etmektedir.%?

Miifessirin, namaz ibadetinde hikmete de isaret ettigi goriilmektedir. Cemaatle
namaz kilmanin tek basina kilinan namazdan yirmi yedi derece daha iistiin oldugunu
belirttikten sonra bunun nedeni olarak da cemaatle kilinan namazda nefislerin
yardimlastigim belirtmektedir.®® Nitekim Sirbini, Allah Teald’nin Bakara 152. ayette
gecen “Beni zikredin.” ifadesinin namaz ve tesbih gibi taat yoluyla olacagina isaret
etmektedir.%®* Miifessire gore “Ey iman edenler! Sabir ve namazla Allah'tan yardim

dileyin. Stiphesiz Allah sabredenlerle beraberdir.” (Bakara, 2/153) ayetinde Allah’in,

namazi hususi kilmasi ise namazin, kalp ve diger azalarin fiilini kapsamasi nedeniyle
ibadetlerin anas1 olmasindandir.%® Hz. ibrahim makaminda namaz kilmanin ise miistehab
bir emir oldugunu belirttikten sonra $afil mezhebine gore burasinin haremin hepsi ya da
hac yapilan yerler oldugunu ifade etmektedir. Onun namazgah olusu, orada dua edilmesi

ve Allah’a yaklasmaya ¢alisilmasidir.®8®

“Onlardan sonra, namazi zayi eden, sehvet ve diinyevi tutkularinin pegsine diisen
bir nesil geldi. Onlar bu tutumlarindan otiirii biiyiik bir azaba ¢arptirilacaklardir.”
(Meryem, 19/ 59) Sirbini, ayetin tefsirinde farkli vecihleri zikretmektedir. Burada
“namaz zayi eden” ifadesiyle Katade’ye gore farz namaz terk edenler kastedilmistir. ibn

Mesiid ve Ibrahim’e gdre namazin vaktini geciktirdiler, anlamindadir. Said b. el-

680 Sirbini, a.g.e., I, 26

681 Sirbini, a.g.e., II, 94.

682 Sirbini, a.g.e., IV, 697.
683 Sirbini, a.g.e., I, 64.

684 Sirbini, a.g.e., I, 119.

685 Sirbini, a.g.e., I, 120.

686 Sirbin, a.g.e., I, 104-105.
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Miiseyyeb’e gore “Ogle namazim ikindi vaktine kadar, ikindiyi de giines batana kadar

kilmazlardi.” manasi vardir.%®’
e 53 U S de A GLANTal Gy i 15 Gl A s

“Allah hidayete erenlerin hidayetlerini artirir. Kalici olan salih isler ise Rabbinin
katinda sevap¢a da daha haywrlidir, varilacak sonu¢ bakimindan da daha hayirlidir.”
(Meryem, 19/76) Sirbini’ye gore ayette gegen “laliall” kelimesi ile yani baki olan silih
amellerle namazlar kastedilmistir. Tesbihin murad edildigi de sdylenilmektedir. Ebu’d-
Derda da bu konuda soyle rivayet etmistir. “Restilullah bir gilin oturdu ve kuru bir agact
sallad1 ve ondan bir yaprak yerinden diistii. Sonra Siiphesiz ki ¢ Olass 5 S dll 54 Y1l Y
4> (Allah’tan baska ilah yoktur, Allah en biiyiiktiir ve Onu noksanlardan tenzih ederim.)
kavli, rlizgarin bu agacin yapragini yok ettigi gibi hatalar1 yok eder. Ey Ebu’d-Derda!
Seninle onun arasina engel girmeden dnce onlar1 al. Baki olan sdlih ameller cennetin

hazinelerindendir.” dedi.”’58

2.4.4.1.2. Orug

Sirbini, oruc¢ kelimesine liigat olarak “nefsin arzu ettiginden uzak kalmak”
anlamini vermektedir. Miifessir, “Ye i¢, goziin aydin olsun. Insanlardan birini gorecek
olursan ‘Ben Rahman i¢in oru¢ adadim, bugiin hicbir insanla konusmayacagim.’ de.”
(Meryem, 19/26) ayetinin de bu mana yoniiyle olduguna ve kelamdan uzak kalmaktan
dolay1 orucun susmak anlamiyla kullanildigina dikkat ¢cekmektedir. Seriatte ise orug,
kisinin, niyetle beraber oru¢ bozan seylerden kendisini tutmasidir. “Ey iman edenler!
Sizden oncekilere farz kilindig1 gibi orug tutmak size de farz kilindi. Umulur ki boylece
giinah ve fendaliklardan korunursunuz.” (Bakara, 2/183) ayetinde gecen “sizden
oncekilere farz kilindig gibi” ifadesiyle Hz. Adem déneminden sizin zamaniniza kadar
gelen immetlerin ve peygamberlerin kastedildigini belirten Sirbini, Hz. Ali’nin “Onlarin
ilki Adem (a.s)’dir. Yani orug, kadim bir ibadettir.” kavliyle goriisiinii desteklemekte ve
“sizden Oncekilere farz kilindig1 gibi” ibaresindeki tesbih hakkinda farkli goriigleri de
zikretmektedir. Birincisi, tegbihin orucun sayis1 hakkinda degil hilkkmii ve sifatiyla ilgili

olmasidir. Yani anlam Said b. Ciibeyr’in sdyledigi iizere “Uyuduktan sonra yemek ve

687 Sirbini, a.g.e., II, 480.

688 Sirbini, a.g.e., II, 488. (Miifessirin zikrettigi hadisin kaynagina ulasilamamuistir.)
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kadinla beraber olmak Oncekilere haram oldugu gibi size de haram olmustur.”
seklindedir. Bu da Bakara 187. ayetindeki Allah’in “Orug gecesinde, esinize yaklasmatk,
size heldldir” kavliyle nesh edilmistir. Ikinci goriise gore tesbih, orucun sayisi
hususundadir. Rivayet edilmistir ki Incil ehline Ramazan orucu farz kilimmis ve onlara
Olimler gelmis ve onlar da Ramazan’in Gncesine ve sonrasina onar giin ilave ederek
giinlerin sayisini elliye ¢ikarmislardir. Bagka bir goriise gore orug, yaz ve kis zamanina
geldiginde durum onlara gii¢ geldigi i¢in orucu kis ve ilkbahar arasina alirlar ve keffaret
olarak da giinlerine yirmi giin eklerlerdi. Miifessir, ayetteki “Size de farz kilindi.”
ifadesini ise hikmiin te’kidi, fiilin tesviki ve nefsin temizlenmesi olarak
yorumlamaktadir. Miifessire gore, orucun giinahlarin baglangici olan sehveti kirmasi

nedeniyle orug tutanlari isyanlardan korunmasi séz konusudur.®8°

“Sizi mutlaka biraz korku ve aclk ile biraz da mallardan, canlardan ve
tiriinlerden noksanlagtirmak siretiyle imtihan edecegiz. Sabredenleri miijdele!” (Bakara,
2/155) Sirbini, Safi’ye gore ayette gecen korkunun Allah korkusu, agligin Ramazan

orucu ve meyvelerin de cocuklarn 6liimii oldugunu belirtmektedir.®%

2.4.4.1.3. Zekat

“Ey iman edenler! Kazandiklarimizin iyilerinden ve yerden sizin igin
ctkardiklarimizdan Allah  yolunda harcayin. Kendinizin goz yummadan alicist
olmayacaginiz bayagi seyleri vermeye kalkismayin ve bilin ki Allah, her bakimdan
zengindir, oviilmeye layiknr.” (Bakara, 2/267) ayetinde gecen infaki zekat olarak tefsir
eden Sirbini, zekatin vacip oldugunu ve zekatin da mal, ticaret ve endiistri yoluyla
kazanilanlarin iyilerinden verilmesi gerektigini vurgulamaktadir. Bu nedenle ayette

kazanmanin miibAhligina da delalet vardir.®%

“Sadakalar; Allah'tan bir farz olarak yoksullara, diiskiinlere, onu toplayan

memurlara, kalpleri Miisliimanliga isindirilacaklara verilir; kélelerin, bor¢lularin, Allah

’

volunda olanlarin ve yolda kalanlarin ugrunda sarf edilir. Allah bilendir, hakimdir.’

(Tevbe, 9/60)

689 " Sirbini, a.g.e., I, 135-136
Sirbini, a.g.e., I, 121.
691 Sirbini, a.g.e., I, 206.
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Sirbini, ayette gecen wdxall’ (sadakalar) ile zekatin kastedildigini belirttikten
sonra zekat verilmesi emredilen kimselerin vasiflarin1 agiklamaktadir. Fakirler, on
dirheme ihtiya¢ duyacak kadar yeteri kadar durumu olmayandir. Kelime, fakirligi
omurlarina isabet etmisgesine anlaminda U kelimesinden alinmistir. Miskin
kelimesinin ¢ogulu olan miskinler ise yeteri kadar durumu bulunan ama kendisine
yetmeyen kimselerdir. Sanki onun yedi ya da sekiz dirhemi bulundugu halde on dirheme
ihtiyaci vardir. Bu nedenle miskinler fakirlerden daha iyi durumda kalanlardir. Nitekim
Kehf Stresinin 79. ayetinde “Gemi, denizde ¢alisan miskinlere aitti; onu kusurlu kilmak
istedim, cuinkii peslerinde her saglam gemiye zorla el koyan bir hiikiimdar vard:.”
buyurulmaktadir. Miskinler, ©sSal kelimesinden almmustir. Sanki acizlik onu
sakinlestirmistir. Miifessir fakir ve miskinleri tanimladiktan sonra zengin de olsalar zekat
icin ¢alisanlara da zekatin verilmesi gerektigini belirtmekte ve kalpleri 1sindirilacaklari
da Islam’da niyeti zayif olan ve Islim’1 giiclendirmek igin zekat verilmesi gereken
kimseler olarak vasiflandirmaktadir. Sirbini, zekat verilecek kdleler ile miikateb kolelerin
kastedildigini ifade etmektedir. Bunlarin disinda borgluya ve yolda kalmiglara zekat
verilecegini beyan etmektedir. Miifessir, Safii’ye gore zekatin bu sekiz sinifa esit sekilde
taksiminin gerektigini, diger iic imamin ise tek sinifa verilmesini caiz gordiiklerini ifade

etmektedir. Sirbini de Safii ile ayn1 kanaattedir.®%2

24.4.1.4. Hac

“Safa ile Merve, Allah'in isaretlerindendir. Kim Kabe'yi hacceder veya umre
yvaparsa bu ikisini tavaf etmesinde kendisine bir giinah yoktur. Kim goniilden iyilik

yaparsa bilsin ki, Allah, iyiliklerin kargiligini veren ve her seyi bilendir.” (Bakara, 2/158)

Safa ve Merve, Allah’1n isaretlerinden oldugu halde bu ikisinde sa‘y yapmanin
giinah olmadig1 nasil sOylenilir denilirse ben de sOyle cevap veririm diyen Sirbini,
meseleyi Isaf putunun Safa iizerinde, Naile putunun Merve iizerinde bulundugunu ve
Cahiliye halkinin sa‘y yaptiklarinda bunlara el siirdiiklerinden bahsetmektedir. Islam ile
putlar kirilinca Miislimanlarin Cahiliye halkinin yaptiklarindan dolayr Safa ve Merve
arasinda say yapmayi hos gérmemislerdir. Bunun iizerine Allah Teala’nin buna izin

vererek bunlarin Allah’in siarlar1 oldugunu bildirdigini ifade eden miifessirimiz, hac ve

692 Sirbini, a.g.e., I, 711-712.
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umrede bu ikisi arasinda sa’y yapmanin mesrulugunda icmanin oldugunu ve vucibiyeti
hususunda ihtilafin bulundugunu belirtmektedir. Ahmed b. Hanbel, Enes ve Ibn Abbas,
Allah’n “Kendisine bir giinah yoktur.” kavlinden muhayyerligin anlasilmasindan dolay1
bunu siinnet olarak ifade ederken Beydavi,®® bu goriisii zayif bularak giinahin nefyinin
viicib manasini igine alabileceginden Otliri vacip olusunu ortadan kaldirmadig:
kanaatindedir. EbG Hanife, vacip oldugunu ve kanla telafi edilebilecegini kabul

etmektedir. Malik ve Safii de Restilullah’in “Sa‘y yapm. Allah size sa’y1 yazdi.”%%

kavlinden dolay1 riikiin oldugunu benimsemistir.5%

“Hacci da umreyi de Allah i¢in tamamlayin. Eger (diisman, hastalik ve benzer
sebeplerle) engellenmis olursaniz artik size kolay gelen kurbant gonderin. Bu kurban,
yerine varincaya kadar baslarimzi tiras etmeyin. Icinizden her kim hastalanir veya
basindan rahatsiz olursa (tirag olmak zorunda kalirsa) fidye olarak ya orug¢ tutmasi ya
sadaka vermesi ya da kurban kesmesi gerekir. Giivende oldugunuz zaman hacca kadar
umreyle faydalanmak isteyen kimse, kolaymna gelen kurbani keser. Kurban bulamayan
kimse ticii hacda, yedisi de dondiigiiniiz zaman (olmak tizere) tam on giin orug tutar. Bu
(durum), ailesi Mescid-i Haram civarinda olmayanlar igindir. Allah’a karsi gelmekten
sakimn ve Allah’in cezasimin ¢etin oldugunu bilin.” (Bakara, 2/196) Ayette hac ve
umrenin Allah i¢in tamamlanmasina dair emir, umrenin de hac gibi vacip olup olmadig1
tartismasini ortaya ¢ikarmistir. Sirbini, ayet icin “Bu ibadetlerin geregini tamamlayin.”
seklinde kisa bir tefsir yaptiktan sonra ayette her ikisinin de vacip olusuna delil
bulundugunu séylemektedir. Daha sonra farkli rivayetlere dayali olarak umrenin hac gibi
vacip olmayip hayr olarak siinnet kabul edilmesi, hac ve umre i¢in evden ¢ikarken ihrama
girilmesi, her biri i¢in ayr1 yolculuk yapilmasi, kisinin kendini bu ibadetlere verip diinyevi
maksatlara karismamasi ya da nafakanin helal olmasi seklinde farkli hiikiimleri ifade
etmistir.%% fhrama giren kimsenin engellenip ihramdan ¢ikmasi gerektiginde kurban
kesmesinin emredilmesi ise Ebli Hanife’ye gore kazasinin vacip olusuna, Safii’ye gore

ise vacip olmamasina delildir.%’

693
694
695
696
697

bkz. Beydavi, a.g.e., I, 115.

Ahmed b. Hanbel, “Miisned”, XXXXV, 363.
Sirbini, a.g.e., I, 122-123.

Sirbini, a.g.e., I, 147.

Sirbini, a.g.e., I, 148.

163



2.4.4.2. Muamelat

Sirbini, “Halk: islah edici oldugu halde Rabbin haksiz yere memleketleri heldk
etmez.” (HOd, 117) ayetiyle ilgili olarak Allah’in, muamelatta 1slah edici olmalari
durumunda bir kdytin halkini sirk kogsmalari sebebiyle helak etmeyecegini ve muamelatta
iskence ve zulme kostuklarinda azabi indirecegini ifade ederek Allah haklarinin
miisamaha ve kolayliga, insan haklarmin darlik ve kitliga dayandigini belirtmektedir.5%
Bu durum, zulmi, fiili anlamda ger¢eklestirmedikleri halde sirki affettigi anlamina
gelmemekle beraber bir toplulugu helak etmesindeki ¢ikis noktasinin insanlarin
iradesinin kendi yolunda olmamasi degil baskalarinin iradesinin engellenmesi olarak

gorlilmelidir. Bu da muamelatin heldkin gergeklesmesindeki etkin giici olarak

degerlendirilmelidir.

“Ancak tevbe eden, iman edip sdlih amel isleyenler miistesna. Iste Allah onlarin
kotiiliiklerini iyiliklere cevirir. Allah bagislayandir, rahmet edendir.” (Furkan, 25/70)
Sirbini, tevbe ve iman, salih amele dahil oldugu halde ayette bu ikisinin amelden 6nce
zikredilip salih amelden ayri tutulmasini o ikisinin durumunu yliceltme maksadina

dayandirmaktadir.%%°

2.4.4.2.1. Nikah ve Talak

“Sizden, hiir miimin kadinlarla evlenmeye gii¢ yetiremiyen kimse, ellerinizdeki
miimin cariyelerinizden alsin. Allah sizin imaninizi ¢ok iyi bilir. Birbirinizdensiniz, ayni
soydansiniz. Onlarla, zinadan kaginmalari, iffetli olmalart ve gizli dost tutmamuis olmalart
halinde, velilerinin izniyle evlenin ve orfe uygun bir sekilde mehirlerini verin.
Eviendiklerinde zind edecek olurlarsa, onlara, hiir kadinlara edilen azabin yarisi edilir.
Cariye ile evlenmedeki bu izin i¢inizden, giinaha girme korkusu olanlaradir. Sabretmeniz

sizin i¢in daha haywhdr. Allah bagiglar ve merhamet eder.” (Nisa 4/25)

Sirbini, ayetin tefsirinde Safii ve Ebli Hanife’nin hiikiimlerine yer vermektedir.
Ayetin zahiri, Safii i¢in hiir kadina verecek mehir bulan kimsenin cariyeyi nikahlamasimin
haram olmas1 ve kitabi cariyeyi nikahlamasinin menedilmesi hakkinda delildir. Ebl

Hanife, hiir kadinlara sahip olmayi, nikadhin cinsel iliski anlaminda olmasina dayanarak

698
699

Sirbini, a.g.e., II, 96.
Sirbini, a.g.e., 111,
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yataklarina sahip olmakla te’vil etmistir ve Allah’in “mii’min hiir kadinlardan” kavlini
fazilet olarak degerlendirdigi gibi “mii’'min cariyelerinizden” kavlini de fazilet olarak

kabul etmistir.’®

Sirbini’ye gore akit, “O da (Su’ayb) ‘Ben, sekiz yil bana ¢alismana karsilik, su iki
kizimdan birisini sana nikahlamak istiyorum. Eger sen bunu on yila tamamlarsan, o da
senden olur. Ben seni zora kosmak da istemiyorum. Insallah beni sdlih kimselerden
bulacaksin.’ dedi.” (Kasas, 28/27) kavlinin deliliyle belirlenen siirenin en azina gore vaki
olduguna ve ziyadenin ise hibe gibi olduguna delalet etmektedir. Ayrica ¢caligmanin mal
gibi mehir hiikkmiinde oldugunu, akdin gerektirmedigi sartlarla nikdh akdinin fasid

olmadigini da gostermektedir.’*

Sirbini, “(Doniis yapilabilecek) bosama iki defadir. Sonrasi ya iyilikle geginmek
ya da giizellikle birakmaktr. (Eviilikte) taraflarin  Allah’in  belirledigi ol¢iileri
koruyamama endiseleri disinda kadinlara verdiklerinizden (bosanma esnasinda) bir seyi
geri almamiz, sizin igin helal olmaz. Eger onlar Allah’in belirledigi olciileri
gozetmeyecekler diye endise ederseniz, o zaman kadimin (bosanmak icin) bedel
vermesinde ikisine de giinah yoktur. Bunlar Allah’in koydugu simirlardir. Sakin bunlar
asmayin. Allah’in koydugu simirlari kim asarsa, onlar zalimlerin ta kendileridir.”
(Bakara, 2/229) ayetinin tefsirinde bosamanin, teslim manasiyla selam gibi olduguna
dikkat ¢ektikten sonra Urve b. Ziibeyr’den gelen rivayete yer vermektedir. Insanlar
baslangigta hasr ve say1 olmaksizin bosaniyorlardi. Bir adam karisim1 bosadi. Iddetin
bitmesi yaklastiginda ona dondii, sonra ona zarar vermek icin tekrar bosayip yine ona
dondii. Bunun {izerine ayet nazil olmustur. Ebl David ve digerlerinden talakin tigiinciisii
soruldugunda bunun, giizellikle salivermek oldugu rivayet edilmistir. Sirbini, alimlerin
eslerden birisinin kdle olmasi durumunda hiikiimde ihtilafa disiildigiini  de
belirtmektedir. iginde Safiilerin de bulundugu ¢ogunlugun gériisiine gore talak sayis
kocaya gore belirlenir. Hiir adam, kole karisina karsi ti¢ talaka sahiptir. Kéle adam hiir

karisina karsi iki talak sahibidir. Azinli§in kanaati olan goriise gore -Ebli Hanife de

700 Sirbini, a.g.e., I, 341.
01 Sirbind, a.g.e., I11, 142.
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onlardandir- talakin sayis1 iddet gibi kadina gore belirlenir. Kle adam hiir karisina {i¢

talak sahibidir. Hiir adam kole karisina ancak iki talak sahibi olur.’%?

“Kalbi imanla dolu oldugu hdlde zorlanan kimse hari¢, inandiktan sonra Allah’t
inkdr eden ve boylece gogsiinii kiifre acanlara Allah’tan gazap iner ve onlar igin biiyiik
bir azap vardir.” (Nahl, 16/106) Ayet, zorlama oldugunda dille Allah’1 inkér etmenin
miibah olduguna delalet etmektedir. Bu durumda en faziletli olanin da dini yiiceltmek i¢in
bundan sakinmak olduguna da isaret eden Sirbini, ayetteki zorlama unsurunun bir uzantisi
olarak talakta zorlama oldugunda hiikmiin ne olacagi sorusunu da dile getirmektedir.
Alimler zorlama ile talakin vuku bulmasi hakkinda ihtilaf etmislerdir. Eba Hanife,
zorlama halinde talakin vuku bulacagini savunurken imam Safii ve Ahmed b. Hanbel,
Allah Teala’nin “Dinde zorlama yoktur.” (Bakara, 2/256) kavlinin deliliyle talakin
gerceklesmeyecegi goriisiindedir. Hz. Muhammed de “Ummetimden hata, nisyan ve

»703 ye “Zorlamada talak yoktur.”’® buyurmustur. Eba

zorlandiklar sey kaldirilmistir.
Hanife ise “Koca, esini (ikinci defa) bosarsa esi ona heldl olmaz.” (Bakara, 2/230)

kavlini delil getirerek bdyle bir durumda talakin vuku bulacagimi ifade etmistir.”%

“Ancak, “Allah dilerse yapacagim” de. Unuttugun zaman Rabbini an ve
“Umarim Rabbim beni, bundan daha dogru olana ulastirir” de.” (Kehf, 18/24) Bu ayetin
tefsirinde Sirbini, fakihlerin goguna gore bir adam, karisina “Insallah sen bossun.”
dediginde talakin meydana gelmedigini belirtmektedir. Cilinkii kisi, talakin vuku
bulmasini Allah’in dilemesine baglamistir. Talak, biz ancak bu dilemenin meydana
gelmesini bildigimiz zaman gergeklesir. Allah’in dilemesi ise gaybtir ve onun meydana

geldigine dair bilgiye ulasmamiza bir yol yoktur.’*

2.4.4.2.2. Borg¢larin Yazilmasi

“Ey iman edenler! Belli bir siire i¢in birbirinize bor¢landiginiz zaman bunu yazin.
Aranmizda bir yazici adaletle yazsin. Yazici, Allah’in kendisine 6grettigi sekilde yazmaktan

kaginmasin, (her seyi oldugu gibi dosdogru) yazsin. Uzerinde hak olan (bor¢lu) da

792 Sirbind, a.g.e., I, 170-171.
03 ibn Mace, “Talak™, 16.
04 ibn Mace, “Talak”, 16.
05 Sirbini, a.g.e., II, 294.
706 Sirbini, a.g.e., II, 404.
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vazdwrsin ve Rabbi olan Allah’tan korkup sakinsin da bor¢tan hi¢hbir seyi eksik etmesin
(hepsini tam yazdirsin). Eger bor¢lu, akli ermeyen veya zayif bir kimse ise, ya da
yazdiramiyorsa, velisi adaletle yazdirsin. (Bu isleme) sahitliklerine giivendiginiz iKi
erkegi; eger iki erkek olmazsa, bir erkek ve iki kadini sahit tutun. Bu, onlardan biri
unutacak olursa, digerinin ona hatirlatmast icindir. Sahitler cagwrildiklart zaman
(gelmekten) kaginmasinlar. Az olsun, ¢ok olsun, borcu siiresine kadar yazmaktan
usanmayin. Bu, Allah katinda adalete daha uygun, sahitlik icin daha saglam, siipheye
diismemeniz i¢in daha elverislidir. Yalniz, aranizda hemen alip verdiginiz pesin ticaret
olursa, onu yazmamanizdan otiirii tizerinize bir giinah yoktur. Aligverig yaptiginiz zaman
da sahit tutun. Yazana da sahide de bir zarar verilmesin. Eger aksini yaparsaniz, bu sizin

icin giinahkdrca bir davranis olur. Allah’a karsi gelmekten sakinin. Allah, size ogretiyor.

Allah, her seyi hakkiyla bilendir.” (Bakara, 2/ 282)

Miifessire gore bor¢larin yazilmasindaki fayda, sene, aylar ve giinler gibi vakitler
acisindan malum siirenin belirlenmesidir ve bu yol, daha giivenilir, unutma noktasinda
daha emin ve inkar etmeye de daha uzak bir yoldur. Borcun yazilmasindaki hiikiimde
alimler ihtilaf etmislerdir. Bazilar1 vacip oldugu kanaatinde iken cogunluk, borcu
miistehab bir emir olarak kabul etmekte ve “Namaz kilininca artik yeryiiziine dagilin ve
Allah’in litfundan nasibinizi araymn. Allah’t ¢ok zikredin ki kurtuluga eresiniz.” (Cuma,
62/10) ayetinde zikredildigi gibi terkinde bir sakinca gérmemektedir. Bazilar1 da borcun
yazilmasini, sahit getirilmesini ve rehinleri farz hiikmiinde degerlendirmislerdir. Sirbin,
bunlarin hepsinin “Eger birbirinize giivenirseniz kendisine giivenilen kimse emanetini
(borcunu) odesin ve Rabbi Allah’tan sakinsin.” (Bakara, 2/283) ayetiyle nesh edildigi
goriisiindedir. Ayette bor¢ yazmanin niteliginin agiklandigim belirtmektedir. Yazmada,
mal ve siire konusunda artma ve eksilme olmadan hak ile yazilmasi ve hakikatte borg
taraflarina fakih, giivenilir ve seriatle adil davranan bir katip se¢ilmesi emredilmistir.
Ayette tekrar gecen “ &l “yazdirsin” fiili ise Ogretilen bu yazma isine dair yazmaya
imtina etmekten nehy ettikten sonra te’kid icin olan bir emirdir. Ayette zikredilen iki
erkegin sahit getirilmesi meselesinde cocuk, kole ve kafir olmaksizin balig, hiir ve
Miisliiman olma sartlarinin gerektigine isaret etmektedir. Bununla beraber Ibn Sirin’in
kolenin sahitligini ve Ebl Hanife’nin kafirin birbirine sahitligini caiz gordiigiinii de
nakletmektedir. Fakihler, mallar konusunda kadinin erkekle beraber sahit olmasi

konusunda ayni goriiste olduklarin1 zikreden Sirbini, bir gurubun mallarin diginda da
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ukubatlar konusunda olmaksizin adamlarla beraber sahitliklerini kabul ettiklerini ifade
etmektedir. Stifyan es-Sevri (v. 161/778) ve re’y ehli bu goriistedir. Bir gurup da mallarin
disinda iki adil adamin sahitliginin gerektigini sOylemislerdir. Ukubat disinda kadinlarin

sahitligi konusunda ittifak vardir.”%’

2.4.4.2.3. Faizin Haram Olmasi

“Faiz yiyenler ancak seytanin ¢arparak sersemlettigi kimse gibi kalkarlar. Bunun
sebebi onlarin, “Alim satim da ancak faiz gibidir” demeleridir. Halbuki Allah alim satimi
helal, faizi ise haram kilmistir. Artik kime Allah’tan bir ogiit erisir de faizciligi birakirsa
gecmisteki kendisinindir, durumunun takdiri Allah’a aittir. Kim de yine faizcilige donerse
iste bunlar orada devaml kalmak iizere cehennemliklerdir.” (Bakara, 2/275) Sirbini,
ayette fazi icin “yiyenler” ifadesinin almak anlaminda oldugunu belirttikten sonra ribanin
(faiz) liigatte “ziyade”, seriatte ise seriat Olciisiiniin disinda 6zel bir karsilik {izerine
yapilan akid oldugunu ifade etmektedir. Miifessir, ribayr li¢ kisma ayirarak beyan
etmektedir. Ribe’l-fadl, karsiligin birini digeri lizerine ziyade kilmakla beraber yapilan
aligveristir. Ribe’l-yed, gecikmeyle beraber yapilan aligveristir. Bu durumda o ikisini ya
da ikisinden birisine el koyar. Ribe’n-nesie, ertelemeye (vade) dayanan aligveristir.
Miifessire gore Nisa Stresinin 10. ayetinde “Yetimlerin mallarini haksiz yere yiyenler,
ancak ve ancak karinlarim doldurastya ates yemis olurlar ve zaten onlar ¢ilgin bir atese
(cehenneme) gireceklerdir.” oldugu gibi malin faydalarmin en biiyiigii yemek olmasi
sebebiyle Allah, faiz i¢in yemek fiili kullanmis ve yemek fiiliyle onun disindaki telef
etme vecihlerine dikkat ¢gekmistir. Faizin, yeme disinda bir haram oldugunu vurgulayan
Sirbini, faiz ve sadaka arasindaki miinasebeti de birbirine zit iki durum olarak
degerlendirmektedir. Sadaka, Allah’in emriyle malin eksiltilmesinden ibaret iken riba,
Allah’in nehyetmesiyle beraber mal iizerine ziyade talebinden ibarettir. Miifessir, bu
konuda Restlullah’in “Faiz yiyen, yediren, ahdi olan, onu yazan ve onu helal sayan

lanetlenmistir.”"% kavlini de zikretmektedir.”®

07 Sirbini, a.g.e., I, 216.

08 Eb Davad, “Biiyt”, 4; Tirmizi, “Biiyt”, 2; ibn Mace, “Ticarat”, 58; Ahmed b. Hanbel, Miisned,
XXI1,165.

799 Sirbini, a.ge., I, 212.
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Sirbini, “Ey iman edenler! Kat kat arttiridmis olarak faiz yemeyin. Allah'tan
sakimin ki kurtulusa eresiniz.” (Al-i Imran, 3/130) ayetini tefsir ederken onlardan
(cahiliyye doneminden) bir adamin bir siireye kadar faize verdigini sonra onu iki katina
cikararak kii¢iik bir seyle bor¢lunun malina el koydugunu ifade etmektedir. Miifessire

gdre faiz, iki katia ¢ikarma olmaksizin da haram olup mutlak olarak kebairdendir. "

24.4.2.4. Yemin

Sirbini, yemin konusunda yemin-i lagv ve yemin-i gamustan bahsetmektedir. Ilim
ehli yemin-i lagv konusunda ihtilaf etmistir. Bir gurup, onun bir akid ve kasit olmaksizin
dile aceleyle gelen, “vallahi, billahi” gibi ifadeler olarak tanimlamaktadir. Safii’nin de
goriisti bu sekildedir. Bir guruba gore de bir sey lizere yemin etmek onun dogrulugu
olarak goriiliir, sonra onun, bunun aksi oldugu ortaya ¢ikar, seklinde agiklamaktadir. Ebt
Hanife’nin kanaati bu yondedir. Allah Teala, lagv dedigimiz bos yeminlerden sorumlu

tutmaz.’!

Yeminin ancak Allah Tedld’ya (c.c), Onun isimlerinden bir ismine ya da
sifatlarindan bir sifatina yapilacagini vurgulayan Sirbini, yemin edenin “Ona, nefsim
elinde olana ve Onun isimlerine; Allah’a, Rahman’a ve Onun sifatlarina kulluk ederim.”
demis oldugunu ifade etmektedir. Bir kisi gelecek bir duruma dair bunlardan biriyle
yemin eder ve bozarsa ona keffaretin gerektigini belirtir. Eger ge¢mis bir duruma yemin
ederse onun olup olmadigmi Allah bilir ve bu yemin yemin-i gamustur ve imam Safii’nin
goriisiinde oldugu gibi biiyiik giinahlardandir ve keffareti gerektirir. Alimlerden bazis1 ise
bliyiik giinahlarin ¢ogunda oldugu gibi burada keffaretin olmadigi kanaatindedir.
Zikrettiklerinin diginda Kabe’ye, Beytullaha, Peygambere veya babaya vb. yemin
edilmesi durumunda bu, yemin olmaz ve yemin bozulsa da keffareti gerekmez. Ancak bu,
mekrith olan bir yemindir. Sirbini bu konuda Reslullah’tan (s.a.v) “Allah, sizi
babalariniza yemin etmekten nehyetti. Kim yemin ederse Allah’a yemin etsin ya da

sussun.”’*2 geklinde gelen rivayete yer vermektedir. '

"0 Sirbini, a.g.e., I, 283.
1 Sirbini, a.g.e., I, 168.
712 Buhari, “Edeb”, 74; Ebl David, “iman”, 5.
3 Sirbini, a.g.e., I, 168.
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Sirbind, ila ile ilgili konuda da hiikmii izdh etmektedir. 113, adamin kadinla cima
etmemek ilizere yemin etmesidir. Katade’ye gore bu, Cahiliye ehli i¢in talak idi. Said b.
el-Miiseyyeb’in goriisiine gore ise Cahiliye toplumunda adam, sevmedigi kadinini
baskasiyla da evlenmesini istemiyorsa onunla cima yapmamak iizere yemin ediyordu. Bu
ila yani yemin ile onu dul birakmis olmuyor, ebediyyen ona yaklasmamak tizere kadina
zarar veriyordu. Ancak bu durum, Islim’in baslangic ddneminde boyleydi. Allah,
Islam’da onlara dort ay bekleme siiresi vermistir. 11a eden i¢in bu siire kadar bekleme
hakki vardir. Ondan donme ve bosanma istenmez. Bu nedenle de es-Safii, ilanin ancak

dort aydan fazlas igin olacag kanaatindedir.”**

2.4.4.3. Ukiibat

Kur’an’da ukibatin iki boyutlu oldugunu diislinebiliriz. Allah, hayr yolunu nasil
bos birakmamigsa ser yolunda da kulunu kendi basina terk etmemistir. Mii’min olanlarin
vasiflar1 kadar miisrik, kafir ve miinafiklarin da tabiatlarinin anlatilmasi, cennet tasvirleri
kadar cehennem tasvirlerine de yer verilmesi ve inanmayanlara meydan okumada bile
tehdidin varligin1 korumasi gibi durumlar, bizi uyar1 ve vaidlerin kontrolii altinda bir

ukiibat siirecine gotiirmektedir.

Sirbini, kafirler icin gergeklesecek diinya ve ahiret azabinmi izah ederken diinya
azabinin oldiiriilmek, esir edilmek, kinama, hakaret, malin1 ele gecirmek, lanet gibi
musibetlerle olabilecegi gibi ahiretteki azabin da ¢esitliligi ve siirekli olmasi gibi

sebeplerle mesakkatin daha siddetli olacagim belirtmektedir.’*®

2.4.4.3.1. Adam Oldiirme

“Yanlshkla olmast disinda, bir miiminin bir miimini oldiirmeye hakki olamaz.
Yanhshikla bir miimini oldiiren kimsenin miimin bir kole dzat etmesi ve élenin ailesine
teslim edilecek bir diyet vermesi gereklidir; ancak oliiniin ailesi diyeti bagislarsa o baska.
Oldiiriilen, miimin olmakla birlikte size diisman olan bir topluluktan ise miimin bir kéle
dzat etmek lazimdwr. Eger kendileriyle aranizda antlasma bulunan bir topluluktan ise
ailesine teslim edilecek bir diyet vermek ve miimin bir kéleyi dzat etmek gerekir. Bunlari

bulamayan kimsenin Allah tarafindan tevbesinin kabulii i¢in iki ay pes pese orug¢ tutmasi

4 Sirbini, a.g.e., I, 168.
15 Sirbini, a.g.e., II, 182.
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lazimdwr. Allah her seyi bilmektedir, hikmet sahibidir.” (Nisa, 4/92) Sirbini, bu ayetin
Ayyas b. Rebia’nin Miisliiman oldugunu bilmeden Haris b. Zeyd’i dldiirmesi iizerine
nazil oldugunu belirtmektedir. Miifessir, ayeti yorumlarken de bir mii’minin bir mii’mini
hatayla olmas1 disinda bir illet sebebiyle 6ldiirmesinin s6z konusu olamayacagini ve
boyle bir durumda da 6ldiirenin miikateb koleyi azadinin caiz olmayip tam bir koleyi azad
etmesinin gerektigini vurgulamaktadir. Kole olan ¢ocuk olsa ya da Miisliiman olmasi
haneye baglilik sebebine dayansa veya amelden salim sabi de olsa Miisliiman olduguna

hiikmedilmesi gereklidir. Ayni zamanda Sirbini, ayette diyetin

bagislanmasinin o | 83237 fiiliyle zikredilmesini de affa tesvik etmek ve onun faziletine

dikkat ¢ekmek i¢in affin sadaka olarak isimlendirildigine isaret ederek izah etmektedir.’*®

“Allah'tn haram kildigi cana haksiz yere kiymayin. Haksiz yere oldiiriilenin
velisine bir yetki tammisizdir. Artik o da oldiirmekte asir1 gitmesin. Zira kendisi ne de
olsa yardim gormiistiir.” (Isra, 17/33) Sirbini, bu ayetin tefsirinde “Allah ve Resuliine
kars1 savasan ve yeryiiziinde fesat ¢itkarmaya ¢alisanlarin cezasi, ancak oldiiriilmeleri
veya asitmalar: yahut ayak ve ellerinin ¢aprazlama kesilmesi, ya da yeryiiziinde baska
bir yere siirgiin edilmeleridir. Bu, diinyada onlar i¢in bir zillettir. Ahirette ise onlar i¢gin
biiyiik bir azap vardir.” (Maide, 5/33) ayetini de zikretmekte ve bu konuyla ilgili mezhep
imamlarimin hiikiimlerine yer vermektedir. Namazi tembellikten otiirii terk edenin
oldiiriiliip oldiiriilmeyecegi meselesinde Safii’ye gore oldiiriilmez, Ebl Hanife’ye gore
zaninin durumunda oldugu gibi dldiiriilmez. Lutilik, 6ldiirtilmeyi gerektirir mi sorusuna
gelince Safii’ye gore zina eden gibi yapanin 6ldiiriilmesini gerektirir iken Ebi Hanife’ye
gore gerektirmez. Biiyii yapan “Falanmi sihrimle bilerek 6ldiirdiim.” dediginde Séfii’ye
gore Oldiiriilmesi gerekirken Ebli Hanife’ye gore gerekmez. Agir bir seyle katletmek
kisas1 gerektirir mi meselesinde Safii’ye gore gerektirirken Ebl Hanife’ye gore
gerektirmez. Zekat vermemenin katli konusunda da Eb( Bekir zamaninda ihtilaf
edilmistir. Hayvana yaklasmak oldiiriilmeyi gerektirip gerektirmeyecegi mevzusunda da
fakihlerin coguna gore gerekmez. Bir guruba gore ise gerekir. Miifessir, tiim bu goriisleri
ifade ettikten sonra delili zikreden herkesin o delil ile sonu¢ c¢ikardigina dikkat

cekmektedir.”’

16 Sirbini,a.g.e., I, 373-374.
7 Sirbini,a.g.e., II, 337.
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2.4.4.3.2. Zina

oz Cho
5

o gl g Gh Kl 1 O e Aa )l Gatle 15300 (Kls G Akaldh Ggly 15
Jae G & Jri5 5l &gl (s “Kadinlarimizdan zing edenlere, bunu ispat edecek

aranizdan dort sahit getirin, sehadet ederlerse, oliinceye veya Allah onlara bir yol agana
kadar evlerde tutun.” (Nisa, 4/15) Sirbini, ayette gecen zalall kelimesiyle zinanin
kastedildigini belirttikten sonra bu zinaya sahitlik edecek olanlarin da miisliiman
erkeklerden olmasi gerektigini ifade etmistir. Miifessire gore dort sahidin istenmesinde,
zinanin ancak dort sahitle sabit oldugunun beyani vardir. Onlari evlerde tutunuz emriyle
ise “Onlar1 evlerde hapsediniz ve onlar1 insanlara karigmaktan menediniz.” anlami
kastedilmistir. Sirbini, bu agiklamalarindan sonra ayetteki Sk (&l &) 3235 (Allah onlara
bir yol acana kadar) ifadesiyle ilgili olarak “Allah, bekarlara yiiz degnek ve bir yil siirgiin
ve evlilere recm yolunu kildi.” demistir. Daha sonra gelen “Icinizden zina eden iki
kimseye eziyet edin, tevbe edip diizeltirlerse onlari birakin. Dogrusu Allah tevbeleri
daima kabul ve merhamet eder.” (Nisa, 4/16) ayetini, yiiz ¢evirme emrinin ya da
kinamanin gerekgesi olarak yorumlamakta ve bunun da had cezasiyla nesh edildigini
kabul etmektedir.”*8

Had cezési1 ise “Zind eden kadinla zina eden erkegin her birine yiizer sopa vurun
ve Allah dinindeki bu hiikiim hususunda onlari esirgemeniz tutmasin ve azaplarini da
inananlarin bir boliigii gorsiin.” (NUr, 24/2) ayetinde zikredilmektedir. Sirbini, ayetin
tefsirinde yiiz degnek cezdsina silinnetle bir yil siirgiin olmasmin eklendigini
belirtmektedir. Zinay1 kebairden goren miifessir, zinanin delalet ettigi bazi durumlara da
isaret etmektedir. Allah Teala, “Onlar, Allah ile beraber baska bir ildha kulluk etmeyen,
haksiz yere, Allah’in haram kildigi cana kiyymayan ve zina etmeyen kimselerdir. Kim
bunlart yaparsa agir azaba ugrar.” (Furkan, 25/68) kavlinde oldugu gibi zinay1 sirk
kosmaya ve adam Oldiirmeye yaklagtirmistir. Allah, zind edene kazf ve icki igmenin
cezAsmin aksine yiiz degnek cezasini vacip kilmistir.”t

“Namuslu kadinlara zina isnat edip sonra da dort sahit getiremeyenlere seksen
degnek vurun. Artik onlarin sahitligini asla kabul etmeyin. Iste bunlar fasik kimselerdir.”

(Nr, 24/4) Sirbini, ayeti yorumlarken kazfin erkek ve kadini kapsadigini belirtmekte ve

"8 Sirbini, a.g.e., I, 331-332.
"9 Sirbini, a.g.e., I, 660-661.
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0zellikle kadinlarin zikredilmesini, mii’'minlerin annesi Hz. Aise’ye yapilan iftiranin daha
cirkin olduguna dikkat gekmek icin olmasiyla agiklamaktadir.”?

Livatanin ise zina olup olmadig1 konusunda ihtilaf edilmistir. Sirbini’nin verdigi
bilgilere gore bazilari, peygamberin “Erkek erkege geldigi zaman ikisi de zanidir.”’?*
kavlinden dolayr zind oldugu kanaatindeyken ashabimizin ¢ogu zind ismine dahil
olmadig1 goriisiindedir. Ciinkii bir kimse zina etmeyecegine yemin etse livatada bulunsa
yeminini bozmus olmaz. Peygamber’in (s.a.v) “Kadin kadma geldiginde ikisi de
zaniyedir.”"?? kavlinin deliliyle yukarida bahsettigimiz hadis de livatanin giinah olduguna
hamletmektedir. Safii’nin ise livatanin cezasi hakkinda iki goriisii vardir. Birincisi, fail
muhsan ise recmedilir. Eger degilse yiiz degnek vurulur ve bir yil siirgiin edilir. Mefule
gelince muhsan olup olmamasina bakilmaz, degnek ve siirgiin cezas1 verilir. Ikinci goriise
gore ise fail ve meful muhsan olsun ya da olmasin 8ldiiriiliir. Ciinkii Ibn Abbas “Kim Lit
kavminin yaptigini1 yaparsa faili de mefilii de 6ldiiriin.” demistir. Hayvanlarla cinsi
miinasebet ise imamlarin icmasiyla haramdir. Cezasi konusunda ihtilaflar vardir.
Birincisi, fail evli ise recmedilir, bekar ise degnek vurulur ve siirgiin edilir. ikincisi, evli
de olsa bekar da olsa dldiiriiliir. Ciinkii Ibn Abbas, Resfilulah (s.a.v)’m “Kim hayvana
giderse onu ve onunla beraber hayvani 61diiriin.”’?® buyurmustur. Uciinciisii ve en dogru
goriise gore ona ta‘zir cezasi verilir. Cilinkii ser‘i ceza, nefsin meylettigi seyden
sakindirmak igindir. Ibn Abbas’tan gelen hadisi de isnddinin zayifligindan &tiirii zayif
gormiislerdir. Nitekim hadis sabit olsa da bu durum, peygamberin, hayvanlar1 yemenin

disinda kesilmesini nehy etmesiyle celismektedir.’?*

2.4.4.3.3. Hirsizhik

Sirbini’ye gore hirsizlik, kisinin, gizli bir yerde ve korumadaki kendisine ait

olmayan bir seyi almasidir.’?

Miifessir, “Aramizda birbirinizin mallarint haksiz yere yemeyin. Insanlarin

mallarindan bir kismini bile bile giinaha girerek yemek icin onlari hakimlere (riigvet

20 Sirbini, a.g.e., II, 664-665.
721

722

Hadisin kaynagina ulasilamamustir.

Hadisin kaynagina ulasilamamistir.

2 Eba David, “Hudd”, 30; Tirmizi, “Hudtd”, 23; ibn Mace, “Hudad”, 13.
724 Sirbini, a.g.e., II, 661-662.

725 Sirbini, a.g.e., I1, 140.
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olarak) vermeyin.” (Bakara, 2/188) ayetinde gecen Jhally kelimesiyle ifade edilen haksiz

olarak yemeyi, seriatin gasp ve hirsizlik gibi haram kilmasi anlaminda tefsir etmektedir.

Yaptiklarina bir karsilik ve Allah’tan caydirict bir miieyyide olmak tizere hirsiz
erkek ile hirsiz kadinin ellerini kesin. Allah, mutlak giic sahibidir, hiikiim ve hikmet
sahibidir. Her kim de isledigi zulmiiniin arkasindan tevbe edip durumunu diizeltirse
kuskusuz, Allah onun tevbesini kabul eder. Siiphesiz Allah, ¢ok bagislayandwr, ¢ok
merhamet edendir.” (Maide, 5/38-39) Sirbini, ayette zikredilen ceza ile ilgili olarak
Stinnetin de agikladigi lizere hirsiz olan erkek ve kadmin sag elinin bilegine kadar
kesilmesi gerektigini bildirmektedir. Bu baglamda verdigi diger bilgilere gore bu hiikiim,
calman malin ¢eyrek dinar ve fazlasi ya da benzerinden onun degerinde olmasi
durumunda gerceklesir. Hirsizligin tekrar olmasi durumunda sol ayak sonra sol el sonra
sag ayak kesilir, bundan sonra ise kinanir. Hirsizin tevbe etmesi durumunda ise
cogunlugun goriisiine gore el kesme, tevbeyle diismez. Ilim ehlinin ¢oguna gore hirsizin
maldan caldigin1 6demesi gerekir. Siifyan es-Sevri ve re’y ashabi ise ddemesinin
gerekmedigi goriisiindedir. ittifakla savunulan kanaate gdre calinan, hirsizin yaninda
kaim ise geri alinir ve eli kesilir. Ciinkii el kesme cezasi, Allah’in hakkidir, idde etmek de

kulun hakkidir.”2®

2.5. Tasavvuf

Kur’an, herhangi bir ilmin kitab1 olmamakla beraber her alana hitap eden zengin
muhtevasiyla giicli bir diinya goriisiine sahiptir. Bu nedenle Kur’an, Tasavvufu
sistemlestiren ilkelerin bir kamusu olmasa da kalp diinyasinin hallerini ifade etmesi
bakimindan Tasavvuf ilmine seslenen pek c¢ok ayet ihtiva etmektedir. Bu baglamda
miifessirlerin eserlerinde belli bir smira kadar da olsa Tasavvuf yo6niinde

degerlendirebilecegimiz tefsir vecihleri karsimiza ¢ikmaktadir.

Sirbini’nin yasadigi donemi agisindan Tasavvuf gerek yetisen alimler gerek
kiiltiirel anlamda agilan hangéhlar ile somut olarak 6nemini gosteren bir ilim dalidir.
Sirbini, birinci boliimde zikrettigimiz gibi ziihd, vera’si, ibadete diiskiinliigii ve diinya

taleplerine sirtin1 ¢evirmesiyle taninmakta ve tasavvufa olan ragbetleriye dikkat ¢ceken

26 Sirbini, a.g.e., I, 433.
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hocalar1 bulunmaktadir. Ayrica tefsirinde Sa’rani’den bahsetmesi’?’ ve Ebi Ali ed-
Dekkak’m meclisinde okundugunu ifade ettigi kitaplardan nakilde bulunmas1’?® da onun

sufilerle olan bagina dair isaretler tasimaktadir.

Miifessir, ayetlerin zahir ve batin anlam igermesi noktasinda 6zet bilgiler ihtiva
etmektedir. Ayetlerin zahiri, zahir ilim ehlinin ortaya koydugu manalardir. Batim ise,
zahirin igerdigi sirlardir ki bunlara da Allah havassi muttali kilmistir. Ve denilir ki zahiri,
tilaveti; batin1 onun fehmi; haddi helal ve haram hiikiimler; matla1 da onun marifetine
ulasmaktir.”?® Ancak tasavvufi tefsirlerin temelini olusturan bu bilgiler iizerinde her hangi
bir yorum yapmamakta ve bu bahsi uzatmamaktadir. Diyebiliriz ki Sirbini, “es-Sirdcii’l-
Miinir’inde tasavvufi yonii, tamamen geri ¢ekmemekle beraber, tefsir vecihlerini

izahinda ylizeysel noktada biraktigi goriilmektedir.

2.5.1. Kalp Hayat1 /Nefs Tezkiyesi

“Uyaricilardan olasin diye senin kalbin iizerine” (Suara, 26/194) ayetiyle ilgili
olarak Sirbini, Kur’an’in i’cazi ve Hz. Muhammed (s.a.v)’in niiblivveti lizere verilen her
haberin vahiy iizere olduguna dikkat cektikten sonra ifadenin neden kalp tizere
zikredildigini izah ederken verilen cevaplar1 zikretmektedir. Degismeyecek sekilde
indirilenin ezberlenmesinin ve gonderilenin de saglamlasmasinin onun kalbiyle ile
oldugunu te’kid etmek i¢in “kalbine” ifadesi kullanilmistir. Ciinkii kalp, temyiz ve se¢cim
konumunda oldugu i¢in hakikatte muhatap olandir. Diger azalar ise onun emrindedir.
Buna da kitap, siinnet ve akil delalet etmektedir. Cezanin hak edilmesi ancak kalp
tzeredir. “Allah, sizi kasitsiz yeminlerinizden dolayr sorumlu tutmaz, fakat sizi
kalplerinizin kazandigi (bile bile yaptiginiz) yeminlerden sorumlu tutar. Allah, ¢ok
bagislayandir, halimdir.” (Bakara, 2/225) ayeti bunun delilidir. Siinnetten delil ise
Restlullah’1n su soziidiir: “Dikkat, insanin bedeninde, 1yi oldugunda bedenin tamaminin
da iy1 oldugu, bozuk oldugunda da bedenin tamaminin bozuldugu bir et parcasi vardir ki,
iste bu insamin kalbidir.””® Akil ile yapilan izahlara gére de kalp calismadiginda diger

uzuvlar kesilse de bunun hissedilmedigi ancak kalp iyilestiginde azalarin ugradig

2T Sirbini, a.g.e., I, 593.

28 Sirbini, a.g.e., II, 411.
29 Sirbini, a.g.e., 1, 43.
730 Buhari, “Iman”, 39; Miislim, “Miisakat”, 1079; ibn Mace, “Fiten”, 14.
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sikintilarin hepsinin hissedildigi ifade edilmektedir. Kalp mutlu ve hiiziinlii oldugunda da
buna gore azalarin durumu degismektedir. Ciinkii ruhani manalar 6nce ruha iner, ondan

kalbe tasinir ve sonra beyne ¢ikar. Bylece ondan da muhayyile alanina ulasir. "

Miifessire gore insan hallerinin en serlisi kalbin, Hakki zikretmekten bos olmasi
ve diinyayla mesgul olmaya davet eden heva ile dolu olmasidir.”*? Ayrica Sirbini’nin ilim
ve cehaletin yerini kalp; kiifiir ve vehmin yerini bas olarak gormesi,”® saadetlerin
kaynagimi ve her hayrin hedefini Allah’a muhabbet ve O’nu tanimak olarak ifade
etmesi,”3* Namazi nefsin temizligi olarak ifade etmesi’®, kulluk serefini kazanan ve ihlas
ve miikasefe makamina ulasan kimse i¢in hakkin digindaki bir emre yonelmesini ¢irkin
bulmas1,® tefekkiirii”’ ve niyeti kalbin ameli olarak gdrmesi,”®® onun tasavvuf

yoniindeki yaklagimlarin1 gostermektedir.

“Sakin onlardan bazilarini yararlandirdigimiz seylere goziinii dikme, onlara karsi
hiizne kaptlma, mii'minler icin de (sefkat) kanatlarini ger.” (Hicr, 15/88) ayetinin
tefsirinde Allah’in Resitliine diinyada ziihdii ve miiminlere kars1 da tevazulu olmasini
emrettigini beyan etmektedir.”® Yine tefsirinde acikladig1 iizere arifler, insanin, ibadet
cesitleriyle mesgul oldugunda batininin aydinlandigini, kendisine parladigini, gégsiiniin
ferahlayip genisledigini belirtmislerdir ki bu durumda diinyanin kadri ve algakligi bilinir

de insan ona iltifat etmez.”#°

“Yahut onlarin misali, semadan bosanan ve i¢inde karanliklar, gok giiriiltiisii ve
simsek bulunan saganaga yakalanmis kimselerin hali gibidir. Yildirimlarin sactigi
dehsetle 6liim korkusundan parmaklarin kulaklarina tikarlar. Halbuki Allah, kdfirleri
cepegevre kusatmigtir.” (Bakara, 2/19) Sirbini’ye gore yagmur, bedenlerin hayati oldugu
gibi kalplerin de hayat1 olmasindan dolayr Kur’an’dir. Karanliklar, Kur’an’da kiifiir ve

sirk olarak zikredilen hususlardir. Gok giiriiltiisii, kendisiyle vaidden korktuklar1 seydir

31 Sirbini, a.g.e., 111, 75.

32 Sirbini, a.g.e., II, 412.
33 Sirbini, a.g.e., II, 216.
3% Sirbini, a.g.e., I, 192.
35 Sirbini, a.g.e., II, 469.
736 Sirbini, a.g.e., II, 195.
37 Sirbini, a.g.e., I, 315.
38 Sirbini, a.g.e., II, 229.
39 Sirbini, a.g.e., II, 239.
40 Sirbind, a.g.e., II, 240.
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ki o da cehennem olarak zikredilmistir. Simsek, Kur’an’daki hidayet, beyan ve va’ddir ki
o da cennet diye zikredilmistir.”*! Miifessir, “Sonra onlara (verdigimiz) sizii yerine
getirdik; boylece hem onlart hem de diledigimiz (baska) kimseleri kurtulusa erdirdik;
miisrifleri de heldk ettik.” (Enbiya, 21/9) ayetinde gecen miisriflerle de miisriklerin
kastedildigini belirtmektedir. Bunun nedeni olarak da miisriki, nefsinde miisrif olan kimse
olarak vasiflandirmasi dikkat cekicidir.”?

43« Ona sizden

Sirbini, kalpleri takvanin merkezleri olarak ifade etmektedir.
takva ulagiwr..” (Hac, 22/37) ifadesini “Sizden Ona imanla beraber halis salih amel ulagir.”
seklinde tefsir emesi takvayi, salih amel c¢ergevesinde degerlendirdigini
gostermektedir.”* Saliklerin son derecesi olan takva, Allah disindaki her seyden
uzaklasip O’na yonelmektir. Abid kimse de ibadetinde gurura kapilmadan korku ile iimit

arasinda bulunmalidir.”* Takvay1 hayr ve giizel amelin basi olarak vasiflandirmakta ve

Allah katinda kazananlarinda takva ehli oldugunu vurgulamaktadir.’®

Sirbini, “And olsun, ilk nesilleri yok ettikten sonra Miisd’ya -diistiniip ibret
alsinlar diye- insanlarin kalp goziinii acan deliller ve bir hidayet rehberi, bir rahmet
olarak Kitab'1 (Tevrat 1) verdik.” (Kasas, 28/43) ayetinde gecen basiret kelimesini kalbin
nuru olarak ifade etmektedir. Kalplerin nurlariyla da hakikatlerin goriildiigiinii ve onlarla
hak ile batilin birbirinden ayrildigini belirtmektedir. Bunu da basarin, kendisiyle

gordiigiimiiz gdziin nuru olmasina benzetmektedir.’#

Miifessir, “Miisa kavmine demigti ki: “Ey kavmim! Siiphesiz siz buzagu (tanri)
edinmekle kendinize zulmettiniz. Onun igin yarataminiza tevbe edin de nefislerinizi
oldiiriin. Oyle yapmamz yaraticimzin katinda sizin icin daha iyidir; béoylece Allah
tevbenizi kabul etmis olur. Ciinkii aciyip tevbeleri kabul eden ancak O’dur” (Bakara,
2/54) ayetinde gecen “Nefislerinizi Oldiiriiniiz.” ifadesini tefsir ederken Oldiirmekle
sehveti kesmenin kastedildigini sdyleyenlerin oldugunu belirttikten sonra bir gurubun

miifessirlerin  icmasiyla  Oldiirmenin  hakiki olduguna kanaat getirdiklerini

41 Sirbini, a.g.e., 1, 39.

42 Sirbini, a.g.e., II, 551.

™3 Sirbini, a.g.e., I, 611.

3% Sirbini, a.g.e., II, 612.

745 Sirbini, a.g.e., I, 41. krs. Beydavi, a.g.e., I, 54.
46 Sirbini, a.g.e., I, 277.

47 Sirbini, a.g.e., 111, 151.
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belirtmektedir.”® ... Boylece zillet ve yoksulluk onlari kapladi. Onlar, Allah in gazabina
ugradilar...” Bakara Siresinin 61. ayetinde gegen fakirlik anlaminda kullanilan zillet

kelimesinin kalbin fakirligi anlaminda yorumlayanlarm da oldugunu bildirmesi’*® de
tefsirinde batini yorumlara yer verdigini gostermektedir. “Is bitirilince seytan da diyecek
ki: “Siiphesiz Allah, size ger¢ek olani séz verdi. Ben de size soz verdim ama yalanci
ctktim. Zaten benim sizi zorlayacak bir giictim yoktu. Ben sadece sizi ¢cagirdim, siz de
hemen bana geliverdiniz. O hdlde beni kinamaywn, kendinizi kinayin. Artik ben sizi
kurtaramam, siz de beni kurtaramazsiniz. Siiphesiz ben, daha once sizin, beni Allah’a
ortak kogsmanizi kabul etmemistim. Siiphesiz, zalimlere elem dolu bir azap vardiwr.”
(Ibrahim, 14/ 22) Sirbini, seytanin ... Siz de bana geliverdiniz.” kavlini “Sehvetleri
saglam olanlarsiniz.” seklinde tefsir etmektedir. Ciinkii nefs, bu diinyevi hallere davet

etmektedir. Uhrevi saadetlerin ve nefsani kemallerin keyfiyetini diisiinmez. ">

Sirbini, tefsirinde haberlerde rivayet edildigine gore Allah’in, Hz. Davud (a.s)’a
“Nefsini bil ve Rabbini bil” diye vahyettigini de onun da “Nefsimi ve seni nasil
bilecegim?” dedigini, Allah Tedla’nin da ona “Nefsini zayiflik, acziyet ve fena yoniiyle,

beni de kuvvet ve beka yoniiyle bil.” diye vahyettigini belirtmektedir.”?

“Hani Ibrahim de ‘Ey Rabbim! Bana éliileri nasil dirilttigini géster.’ demisti.
(Allah) ‘Inanmadin mi?’ dedi. O: ‘Hayir, inandim. Ama kalbim tamamen mutmain olsun
diye!’ dedi. (Allah) ‘Su halde kuglardan dort tane al. Onlart kendine alistir. Sonra onlari
parcalayip her bir dagin iizerine onlardan birer parc¢a koy. Sonra da onlart kendine
cagir, hizla yanmina geleceklerdir. Ve bil ki, Allah yiicedir, hikmet sahibidir’ dedi.”
(Bakara, 2/260) Sirbini, Ayette gecen dort kusu tefsir ederken Miicahid ve Ibn Cerir’e gore
bunlarla tavus, horoz, glivercin ve karganin kastedildigini belirtmektedir. Allah, kusu,
insana, ikna etmek ve iki ayak zere yiirlimek gibi benzerlik yoniinden daha yakin
olmasindan ve hayvan oOzelliklerini kendinde bulundurmasindan dolay1 o6zellikle
zikretmistir. Burada nefsi ebedi hayatla diriltilmeye dair bir igaret vardir ki bu da tavus
kusunun sifat1 olan sehvet ve siisleri sevmeyi, horozun meshur 6zelligi olan saldirganligi,

karganin sifat1 olan adi seyleri sevme ve uzun hesaplara dalmay1 ve giivercinin damgasi

48 Sirbini, a.g.e., 1, 70.

9 Sirbini, a.g.e., 1, 75.
50 Sirbini, a.g.e., II, 200.
1 Sirbini, a.g.e., I, 107-108.
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olan yiikseklere ¢cikma ve nefsani arzulari yerine getirmeyi dldiirmekle miimkiindiir.”®?
Miifessir, bu ayetin tefsirinde tamamen tasavvufi tefsir vechini tercih etmistir. Clinkii ayet

hakkindaki diger tefsir vecihlerini zikretmemesi dikkat ¢ekicidir.

Sirbini’nin, Hz. Isa’min goge yiikseltilmesiyle ilgili rivayetler arasinda onu
uyutarak ya da Melekit alemine ¢ikmasini engelleyen sehvetleri 6ldiirerek semaya
¢ikarilmasini zikretmesi’® de miifessirin, tefsirinde tasavvufu bir yontem olarak kabul

etmesinin orneklerindendir.

Sirbini, kalbin hastaliklarin1 da kétii huylar, bozulmus inang ve tehlikeli cehaletler
olarak degerlendirmekte ve Kur’an’in da tiim bu hastaliklarin yok edicisi ve sifasi

olduguna vurgu yapmaktadir.”™*

2.5.2. Batinl Yon

Hicr 40. ayetteki ihlas kelimesinin tefsirinde Tasavvuf alanma isim birakan
alimlerden nakillerde bulunmaktadir. Riiveym’e gore amelde ihlas, amel sahibinin iki
cihanda da karsilik istememesidir. Ciineyd “Ihlas, kul ile Allah arasinda bir sirdir. Onu
melek bilmez ki yazsin. Seytan bilmez ki onu ifsad etsin. Heva bilmez ki ona karisip
bozsun.” demektedir. Kuseyri ve digerleri de peygamberin sdyle dedigini zikretmistir.
“Cibril’e ihlas hakkinda o nedir diye sordum. O da “Izzet sahibine ihlas nedir?” diye

sordum da O da ‘Kullarimdan en sevdiklerimin kalbine koydugum bir sirdir.””®® dedi.”"*®

“Onlar agirliklarimizi, sizin ancak zorlukla varabileceginiz beldelere tasirlar.
Siiphesiz Rabbiniz ¢ok esirgeyicidir, cok merhametlidir.” (Nahl, 16/7) Miifessir, bu ayetin
tefsirinde keramet hakkinda su izahlarda bulunmaktadir. Evliyalarin kerametlerini inkar
edenler bu ayeti delil gostermislerdir. Ciinkii ayet, insanin bir beldeden bagka beldeye
gitmesi ancak kendi mesakkati ve yiikiin deve iizerinde taginmasi ile miimkiin olacagina
delalet etmektedir. Oysa kerameti dogrulanmis olanlar evliyalarin bir beldeden baska

uzak bir beldeye yorgunluk olmaksizin ve mesakkat tasimaksizin tek bir gece de gittigini

2 Sirbini, a.g.e., I, 201.

53 Sirbini, a.g.e., I, 253.

4 Sirbini, a.g.e., 11, 29.

55 7ebidi, lthafii’s- Sadet I-Miittakin, X, 44; Hadis, benzeri bir rivayetle Huzeyfe’den nakledilmistir.
bkz. Aliyyii'l-Kéari, el-Masni fi Ma‘rifeti'l-Hadisi'l-Mevz(, Kéhire 1984, s. 124, no: 197; Sevkani, el-
Fevaidu'l-Mecmiia fi'l-Ehddisi'l-Mevziia, S. 284.

76 Sirbini, a.g.e., II, 228.
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sOylemektedirler ki bu da ayetin aksinedir ve batildir. Kerametleri sabit olanlar da ayeti
umuma tahsis ettigimiz bu goriise kerametin vaki olduguna delalet eden delillerle cevap
vermislerdir.”’ Sirbini, evliyalarin kerametini kabul eden ve etmeyenlerin goriislerini
nakletmesine ragmen kendi goriisiinii burada agik¢a beyan etmemistir. Ancak Ashab-1
Kehf kissasini tefsir ederken ashabimizin bu kissay1 evliyalarin kerametinin sihhatine
delil olarak gordiiklerini zikrettikten sonra bu konuda orneklendirmelerde bulunur ve
kerametin cdiz olduguna dair akli delillerden de bahsetmektedir. Kerametin mucizeden
farkini izah ederek mucizenin peygamberlik iddiasiyla beraber goriildiigiinii; kerametin

ise ortaya ¢cikmasimin gerekmedigini ifade etmektedir.”>®

“(Kotiiliiklerden) sakinanlara: Rabbiniz ne indirdi? denildiginde, ‘Hayir
(indirdi)’ derler. Bu diinyada giizel davrananlara, giizel miikafat vardir. Ahiret yurdu ise

A_AY

daha haywhidir. Takvad sahiplerinin yurdu gercekten giizeldir!” (Nahl,16/30)” Sirbini’ye

gore ayetteki miittakilerin yurdu ile kastedilen, ayette daha once gegctigi i¢cin hazfedilmis
olan ahiret yurdudur. Miifessirimiz Hasan’dan verdigi nakle gore ise miittakilerin yurdu
ile diinya kastedilmistir. Ciinkii diinya, takva ehlinin ahirete azik biriktirdikleri yerdir.”®
Burada miifessirin kanaatinde batini bir yon bulunmasa da meseleye bu yonden bakan bir
vechi zikretmesi, onun bu tiir yaklasimlara uzak kalmadigini géstermektedir. Ayrica

miittakileri takva sifatinda derinlesmis kisiler olarak ifade etmektedir.”®°

“(Onlar) sadece Rablerine tevekkiil ederek sabredenlerdir.” (Nahl, 16/42)
Sirbini’ye gore sabir, iyi amellere, diger itaatlere ve insanlardan gelen eziyet ihtimallerine
kars1 nefsi boyun egdirmek ve onu hapsetmektir. Tevekkiil ise insanlardan tamamen
baglantiy1 kesmek ve Hakka yonelmektir. Sabir, davranislarin baglangici; tevekkiil, yolun
miintehasidir.”®*Allah Teala’ya tevekkiil etmenin hakikati de sebepleri hazirlamak ve

sebepler i¢in Allah’tan baska sebep olmadigina inanmaktir.”®?

5T Sirbini, a.g.e., II, 245.

58 Sirbini, a.g.e., II, 406-410.
59 Sirbini, a.g.e., II, 256.
760 Sirbind, a.g.e., 11, 257.
81 Sirbini, a.g.e., II, 261.
62 Sirbind, a.g.e., II, 397.
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“Stiphesiz ben senin Rabbinim; ayakkabilarint ¢ikar. Ciinkii sen kutsal Tuva
vadisindesin.” (Ta-Ha, 20/12) Miifessir, Isaret ehlinin bu konuda bazi vecihler

zikrettigini belirtmektedir: %

Birincisi, Riiyada ayakkabi es ile tabir olunur. “Ayakkabini ¢ikar.” kavli, aklinin
es ve cocuga iltifat etmemesine ve kalbinin de onlarin isleriyle mesgul olmamasina

isarettir.

Ikincisi, Ayette ayakkab1 tesniye olarak kullanilmistir. Bununla da diinya ve ahireti
terk etmek murad edilmistir. Sanki Allah Teala, ona kalbinin tamamiyla marifetullaha

dalmasini ve mahlukata iltifat etmemesini emretmistir.

Ucgiinciisii, insanm bir yaraticisimin bulunduguna istidlalde bulunmasi, iki
mukaddimeye ulagsmasi miimkiin kilmaktadir. Maddi alem muhdestir. Bunun gibi olan
her seyin bir miiessiri, bir miidebbiri ve bir sani’i vardir. Bu iki mukaddime iki
ayakkabiya benzemektedir. Cilinkii akil onlarla kastedilene ulasir ve halka bakmaktan
Halik’i bilmeye gecer. Halik’i bildikten sonra bu iki mukaddimeye iltifatin kalmamasi
gerekir. Sanki “Diisiinceyi bu iki mukaddimeyle mesgul etme. Ciinkii sen Marifetullahin

denizi olan mukaddes vadiye ulastin.” denilmistir.

Daha sonra Allah Teala “At onu ey Musa! dedi.” (Ta-Ha, 20/19) buyurmustur.
Sirbini, ayette gizli niiktelere dikkat ¢ekmektedir. Birincisi, Allah Teala farkinda
olmadig1r baska ihtiyaglarinin bulundugunu ve bunlarin digerlerinden daha 6nemli
oldugunu bilmesini istedi. ikinci niikte de ise daha 6nce zikri gegen “Ayakkabini ¢ikar.”
ifadesiyle beraber degerlendirildigi gortilmektedir. Ayak, kagma aletidir; el, talep aletidir.
Allah’in 6nceki zikrinde yer alan “Ayakkabini ¢ikar.” ifadesinde kagmayi terk etmeye
isaret vardir. Sonraki “Onu at.” Kavlinde ise talebi terk etmeye isaret vardir. Sanki Allah
Teala “Kagis ve talep makaminda devam ettigin siirece hazzini isteyerek nefsinle mesgul
olursun. Boylece marifetullah igin halis olmazsin.” demistir. Ugiinciisii ise Musa (a.s)’1n
ylice derecesi ve kemal sifatina ragmen Allah’in huzuruna varmasi igin ayakkabi ve asay1

atmasim emretti. Oyleyse sen binlerce giinah i¢indeyken Rabbe ulasman nasil miimkiin

olur?7%4

63 Sirbini, a.g.e., II, 501.

64 Sirbin, a.g.e., II, 505.
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“Icinizden faziletli ve servet sahibi kimseler akrabaya, yoksullara, Allah yolunda
go¢ edenlere (mallarindan) vermeyeceklerine yemin etmesinler, bagislasinlar, feragat
gostersinler. Allah'in sizi bagislamasint arzulamaz misiniz? Allah ¢ok bagislayandir, ¢ok
merhametlidir.” (Nur, 24/22) Sirbini, bu ayetin niliz(l sebebi olarak Hz. Ebubekir’in
teyzesinin oglu Mistah’a yardim etmemek {izere yemin etmesini zikreder. Ciinkli Mistah,
ifk hadisesinde kizi1 Hz. Aise’ye iftira edenlerden olmustur. Ancak ayet iizerine Hz.
Ebubekir, Allah’in affettigini affetmis ve onceden yaptig1 yardimin iki kati yardimda
bulunmustur. Sirbini, bunu miicahedelerin en biiyligli kabul etmekte ve kafiri
oldiirmekten daha biiyiik bir amel olarak ifade ederek nefsle miicahedenin bir kafiri
oldiirmekten daha siddetli oldugunu vurgulamaktadir. Bu nedenle Peygamber (s.a.v)
“Kiigiik cihaddan biiyiik cihada déndiik.”’®® buyurmustur.’® Miifessir, “Oyleyse kdfirlere
itaat etme ve onunla onlara karli biiyiik cihatla cihat et.” (Furkan, 25/52) ayetin de de
zahir ve batin biitiin miicahedeleri toplayan cihadin kastedildigini ifade ederek
beyinsizlere delillerle savasmanin diigmanlara karst kiligla savagmaktan daha biiyiik

oldugunu belirtmektedir.”®’

“Siileymanin  hiikiimranhgi hakkinda seytanlarin uydurduklar: yalanlarin
ardina diistiiler. Oysa Siileyman (biiyii yaparak) kiifre girmedi. Fakat seytanlar,
insanlara sihri ve (ozellikle de) Babil’deki Harit ve Marit adli iki melege ilham edilen
(sihr)i ogretmek suretiyle kiifre girdiler. Halbuki o iki melek, “Biz ancak imtihan igin
gonderilmis birer melegiz. (Sihri cdiz goriip de) sakin kiifre girme.” demedikge, kimseye
(sihir) ogretmiyorlardi. Boylece (insanlar) onlardan kisi ile karisini birbirinden
aywacaklary sihri 6greniyorlardi. Halbuki onlar, Allahin izni olmadik¢a o sihirle hig
kimseye zarar veremezlerdi. (Onlar boyle yaparak) kendilerine zarar veren, fayda
getirmeyen seyleri ogreniyorlardi. And olsun, onu satin alanin ahirette bir nasibi
olmadigimi biliyorlard:. Kendilerini karsiliginda sattiklar: sey ne kotiidiir! Keske

bilselerdi! ’"®®

85 Hadisin kaynagina ulasilamamaistir.

766 Sirbini, a.g.e., 11, 677.
87 Sirbini, a.g.e., 111, 27.
768 Bakara 2/102.
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Sirbini, ayette gecen Harit ve Marat ile ilgili olarak Beydavi’den’® nakilde
bulunmaktadir. Bu bilgiye gore siyer kitaplarinda Har(t ve Marit’un insan siiretine
biiriinerek kendilerine sehvet verildigi ve Ziihre adinda bir kadina takildiklari, onun da
onlar1 giinaha ve sirke siiriikledigi, sonra da kadinin onlardan 6grendigi seyle goge
yiikseldigi gibi seylerin Yahudilerden Islam’a giren bir bilgi oldugu ifade edilmektedir.”’
Bu rivayet, Ibn Kesir’de sahih ve saglam kabul edilmekle beraber muhteva yoniinden

dogru goriilmemektedir.”’*

Sirbini, Israili habere dayanan bu rivayete hocas1 Zekeriyya el-Ensari’nin goriisii
ile farkli bir agilim kazandirmaktadir. “Seyhimiz” diyerek nakilde bulundugu hocasinin
ortaya koydugu tefsir vechine gore akil ve nefs-i miitmainne iki melekle; nefs-i emmare,
kotiiliikle ve Ziihre ile ifade edilmektedir; ikisinin ayrilmasi ile 6liim yani gége ¢cikmak

kastedilmektedir.”"?

2.6. Bilim

Sirbini, ayetlerin bilimsel izahlarin1 ifade eden miifessirlerden degildir. Ancak
miifessir, dlemdeki diizene dair ayetleri tefsir ederken burclarla ilgili olarak ayrintili
bilgilerden kaginmadigi dikkatimizi ¢gekmektedir. Genel olarak bilim i¢in isaret ve hiiccet
olarak goriilen ayetlerde Allah’in rahmetin kemaline ve O’nun zat, sifat, ilim ve
kudretinde muhdes ve miimkiin olanlara benzerlikten yiice olduguna dair deliller

bulunduguna isaret etmektedir.””®

Sirbini, “O, yeri sizin i¢in dosek, gogii de bina yapan, gokten su indirip onunla
size rizik olarak cesitli iiriinler ¢ikarandir. Oyleyse siz de bile bile Allah’a ortaklar
kosmaywn.” (Bakara, 2/22) ayetini tefsir ederken sema ile bulut ya da gogiin kastedilmis
olabilecegini belirtmektedir. Ciinkii yagmur, gokte baslayip buluta gelmekte ve oradan
yere ulagsmaktadir. Bu konuda benzeri ayetlerden temsil getirdikten sonra Tabilin donemi
hadis ve Fikih alimi olan Halid b. Ma’dan (v. 103/721)’1n agiklamalariyla mes’eleyi va’z

etmektedir. Yagmur, yerin altindan ¢ikan sudur. Bu su, diinya semasinda birikinceye

%9 bkz. Beydavi, a.g.e., |, 96-97.
70 Sirbini, a.g.e., |, 94.

e Aydemir, a.g.e., s. 8.

72 Sirbini, a.g.e.,, I, 94.

73 Sirbini, a.g.e., II, 162.

183



kadar toplanmaktadir. Kara bir bulut gelip bu suyu igmekte ve Allah da bulutlari istedigi
yere siiriiklemektedir. Semavi nedene dayali olarak yerin derinliklerindeki rutubetin hava

bosluguna yiikselip yagmur getiren bulutun meydana geldigini belirtmektedir.’’

“O, taze et yemeniz ve takinacaginiz siis esyasi ¢ikarmaniz icin denizi sizin
hizmetinize verendir. Gemilerin orada suyu yara yara gittigini goriirsiin. (Biitiin bunlar)
O 'nun liitfundan nasip aramaniz ve siikretmeniz i¢indir.” (Nahl, 16/ 14) ayetinin tefsirinde
gemilerle ilgili olarak gdokbilim alimlerinin “Yer kiirenin dortte {igli su altindadir. Bu,
okyanus olup, su unsurunun da tamamidir. Mesk{n olan bu dortte birdede yedi deniz

meydana gelmistir.” goriisiine yer vermektedir.””

“O, giinesi bir 151k (kaynagiy), ayt da (geceleyin) bir aydinlik (kaynagi) kilan,
yillarin sayisini ve hesabi bilmeniz i¢in ona menziller takdir edendir. Allah, bunlart ancak
gergek ile (hikmeti geregince) yaratmistir. O, ayetlerini, bilen bir topluma ayri ayri
actklamaktadwr.” (Ylnus, 10/5) ayetinde gegen Jt o, ifadesindeki zamirin, giines ve
aya raci oldugunu yani Allah Teéala nin onlardan her birinin yoriingesini menziller olarak
takdir ettigini ya da zamirin sadece aya raci olabilecegini belirtmektedir. Zikrin ona tahsis
edilmesini de aymn doniisiiniin hizli olmasi, menzillerinin gozlemlenebilmesi ve seriat
hiikiimlerinin ona bagli olmasi ile izah etmektedir. Allah Teald bunun sebebini “yillarin
sayisini ve hesabi bilmeniz i¢in” kavliyle zikretmistir. Clinkii seriatte mu’teber aylar,
hilalin goriilmesine baghdir, mu’teber seneler de kameri senedir. Nitekim Allah
“Stiphesiz Allah’in gékleri ve yeri yarattigi giinkii yazisinda, Allah katinda aylarin sayisi
on ikidir.” (Tevbe, 9/36) buyurmustur. Sirbini, ayin menzillerinin yirmi yedi oldugunu
belirterek bu konudaki malumatlar: tefsirine kapsamli olarak almistir. Isimlerini de es-
seretan, el-butayn, es-siireyya, ed-deberan, el-hak’a, el-hen’a, ez-zira’, en-nesre, et-tarf,
el-cebhe, ez-ziibre, es-sarfe, el-avva, es-simak, el-gafr, ez-ziibana, el-iklil, el-kalb, es-
sevle, en-nadim, el-belde, sa’dii’z-zabih, sa’dii bula’, sa’dii’s-sutid, sa’dii’l-ahbiyye, el-
ferrii’l-mukaddem, el-fer’ii’1-miiahher, batnii’l-hit olarak vermektedir. Bu menzillerin de
on iki burca ayrildigini ifade ederek bu burclarin isimlerini Hamel, Sevr, Cevza, Seratan,
Esed, Siinbiile, Mizan, Akrep, Kavs, Cedi, Delv ve Hit olarak siralamaktadir. Her burcun

iki menzili oldugunu ve ayin her gece bir menzile indigini belirttikten sonra ay, otuz da

7% Sirbini, a.g.e., 1, 42.

75 Sirbini, a.g.e., II, 249.
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olsa yirmi dokuz da olsa iki geceyi Orttigiinii, ¢linkii gecenin bir oldugunu
vurgulamaktadir. Onun bu menzillere inmesiyle beraber ay sona erer. Giinesin makami
ise her menzilde on {i¢ giindiir. Senenin tamamlanmasi da onun sona ermesiyle olur.
Beserin faydalanmasi, giinesin 15181 ve ayim nuruyladir. Giines, giindiiziin ay da gecenin
sultanidir. Giinesin hareketiyle yil, dort mevsime ayrilir, bu mevsimlerle de bu alemin
maslahatlar1 diizenlenir. Giinliikk hareketin sebebiyle gece ve giindiiz ortaya ¢ikar.
Giindiiz, kazang; gece ise dinlenme zamanidir.’’® Sirbini, burglarla ilgili agiklamalarmin
benzerini “Andolsun, biz gokte bur¢lar yaptik ve onu, bakanlar igin siisledik.” (Hicr,
15/16) ayetinde de vermektedir. Leys’in, burglardan her birinin felek bur¢larindan bir
bur¢ oldugunu sdyledigini nakletmektedir. Burglar, biiyiik yildizlardir. Sirbini, onunla
giinesin, ayin ve seyyare yildizlarin bulundugu burclarin kastedildigini ifade ettikten
sonra on iki burcun isimlerini, tefsirinde daha 6nce verdigi halde tekrarlamakta ve onlarin
yedi seyyar yildizin menzilleri oldugunu belirterek Hamel ve Akrep’in Merih’e, Sevr ve
Mizan’in Ziihre’ye, Cevza ve Siinbiile’nin Utarid’a, Seretan’in aya, Esed burcunun
giinese, Kavs ve Hlt’un Miisteri’ye, Cedl ve Delv’in Zuhal yildizina ait oldugunun
bilgisini de vermektedir. Ayrica tefsirinde verdigi diger bilgiye gore bu burglar ii¢ yiiz
kisma ve altmis dereceye ayrilmaktadir. Miifessir, diinyanin giines etrafindaki doniisiinii
tamamlamasindan ve ayin yirmi sekiz glinde diinyanin etrafindaki hareketinden de
bahsetmektedir. Bu konuda sahabenin ve tabitinun goriislerini de zikretmektedir. Ibn
Abbas, burglarla giines ve aymm menzillerinin; ‘Atiyye b. Sa’d, semadaki icinde
muhafizlarin bulundugu saraylarin; Miicahid, biiyiik yildizlarm, Ebd ishak, burglarm
yildizlarmin kastedildigini belirtmektedir.”’” lkrime de Miicahid ile aym gériistedir.

Gogiin kapilar1 anlamma geldigi de sdylenmektedir.”’®

“Kendilerine dokunan bir sikintidan sonra, insanlara bir rahmet (ferahlik ve
mutluluk) tattirdigimiz zaman, bir de bakarsin ki dyetlerimiz hakkinda onlarin bir
tuzaklari (birtakim tertipleri ve asilsiz iddialari) vardir. De ki: ‘Allah, daha ¢abuk tuzak
kurar.’ Stiphesiz elgilerimiz (melekler) kurmakta oldugunuz tuzaklar: yaziyorlar.”
(Ytnus, 10/22) Sirbini’ye gore ayetler hakkinda tuzak kurmalari, onlarin “Bu, Allah’tan
bir riziktir demeyerek bilakis “I13S ¢ s Lusw” (Bize su yildiz sebebiyle yagmur yagdirildi.)

Sirbini, a.g.e., 11, 6.
T Sirbini, a.g.e., I, 221.
78 Sirbini, a.g.e., IV, 582.
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seklinde sozleridir. Ebl Hureyre’den rivayetle Peygamber (s.a.v), “Siiphesiz Allah Teala
bir kavmi nimetle sabahlatir ve geceletir. Onlardan bir taife de ‘Su yildiz sebebiyle
yagmur yagdirildi.” diyerek kafir olarak sabahlar.”’’® buyurmustur. ifadenin kullaniminda

[3

gecen “s s kelimesi, Araplara gore ayin menzilleridir ve yildiz ¢iktiginda onun bir
benzeri diiser.’®® Sirbini, burada bilim alam iginde izah edebilecegimiz bir meseleyi
bilimsel degil Arabin kullanimi ile tefsir etmekle iktifa etmis goériinmektedir. Ayrica
miifessire gore giines, ay ve yildizlar gibi ulvi dlemde bulunanlar; dag, deniz, madenler,
bitkiler ve hayvanlar gibi sufli alemde bulunanlar Allah’in birligine delédlet eden

ayetlerdir.”8!

" Hadisin kaynagina ulagilamamuigtir.
80 Sirbini, a.g.e., 11, 15.
8L Sirbini, a.g.e., I, 4.
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III. BOLUM

ES-SIRACU’L-MUNIR’IN KUR’AN iLIMLERI ACISINDAN
DEGERLENDIRILMESI
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Kur’an ilimleri alaninda Zerkesi’nin el-Burhdn’i ve Suyiti’nin el-itkdn’1,
alanlarinda yazilmig miistakil ¢alismalar olmalar1 yoniiyle 6nemli kaynaklardir. Bununla
beraber miifessirler de tefsirlerinde Kur’an ilimlerini izah etmisler ve ayetlerin tefsirinde

bu ilimlere dair yaklagimlarini ortaya koymuslardir.

Kur’an’in zengin muhtevasi ve icaz yoni, pek ¢ok ilmi ortaya ¢ikarmigtir. Kur’an
ilimleri, onu yorumlama gayreti i¢inde dogan ve gelisen ilimlerdir. Ayetleri dogru
yorumlayabilmek i¢in bu ilimleri bilmek énemlidir. Miifessire yon kazandiran bu ilimler
-tabiri caizse- Kur’an’in organlar1 ve kimlik bilgileridir. Kur’an’da gecen kelimelerin ve
ifadelerin anlamin1 belirlerken o kelimenin anlam yelpazesini agmak ve ayet igerisinde
geldigi anlami ortaya ¢ikarmak, Kur’an ilimleri dogrultusundan ge¢gmektedir. Bu nedenle
Sirbini’nin tefsirindeki yonteminin saglikli degerlendirilmesi i¢in miifessirin Kur’an

ilimlerini va’z edis seklini dikkate almak gerekmektedir.

Sirbini, Kur’an’in us@l ilminin degerlerini, ahkdm ilminin ayrintilarini, ahlak
ilminin inceliklerini ve kissalarin sirlarin1 kapsadigini ve alimlerin, fasihlerin ve
belagatcilerin de ona kars1 koymaktan aciz kaldiklarini ifade etmektedir.”® Miifessir,
tefsirinde de Orneklerle agiklanacagi iizere Kur’dn’in diinyasinda yasayan pek cok

ilimlerin bilgisiyle hareket ederek tefsir vecihlerini izah etmektedir.

Miifessirin, ilmin hikmetle olan iligskisi hakkinda “Siiphesiz bu Kur’an sana,
hiikiim ve hikmet sahibi, hakkiyla bilen Allah tarafindan verilmektedir.” (Neml, 27/6)
ayetini tefsir ederken “Ilim, hikmete dahil olmakla beraber ikisini birlikte vermesi, ilmin

umumi olmasindan ve hikmetin de bir fiili saglam yapmaya delalet etmesinden otiirtidiir.

82 Sirbini, a.g.e., I1, 12.
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Sunu da bildirmek i¢indir ki Kur’an ilimlerinden akaid ve seriatler gibi bazisi

hikmettendir.” demektedir.’®?

1. ESBAB-I NUZUL

Niiztl ortaminda meydana gelen bir hadise veya Hz. Peygamber’e yoneltilmis bir
soruya, vuku buldugu giinlerde, bir veya daha fazla ayetin, tazammun etmek (hadiseyi-
soruyu kapsayan nitelik ve 6zellikleri igermek), cevap vermek veya hiikmiinii agiklamak
izere inmesine teskil eden ve vahyin néazil oldugu ortami resmeden hadiseye sebeb-i
niizal denir.”® Niiz{l sebepleri, hiikmiin beyaninda hikmetin ortaya koyulmas: stiretiyle
gayenin anlagilmasi, hitabin kimlere ait oldugunun belirlenmesi ve bunun bir sonucu
olarak miiphem durumun agiklanmasi, hasr durumunun ortadan kaldirilmasi, Kur’an

hifzinin kolaylagsmasi noktalarinda aktif bir rol iistlenmektedir.

Kur’an ayetleri, ortak bir sebebin yani tevhidin ortaya koyulmasi ve tevhidin
yiikledigi tekliflerin agiklanmasi baglaminda anlasilmali ve yorumlanmalidir. Ayetlerin
tiim anlamlar1 tevhid noktasina diigiim atmaktadir, diyebiliriz. Kur’an’in diinya goriisiinii
izah ederken o goriisii besleyen acilimlar1 dogru eksende degerlendirmek gerekmektedir.
Ciinkii Kur’an, beserin zihniyetini etkileyen kargasanin i¢ine siiriiklendiginde, akil ve
kalbin i¢indeki tiim bulaniklar o anlama ve yorumlama noktasinda yanlis haritalar
cizmektedir. Ayetlerin dogru anlamdan uzaklasmasi bazen de niizil sebebinin
bilinmemesinden kaynaklanmaktadir. Umumi olarak tevhidin yansimalarini tasiyan
ayetlere baktigimizda ayetlerin ¢ogunun bir niiz(l sebebi olmamakla beraber bazi ayetler

bir sebebin neticesi olarak nazil olmustur.

Cahiliye donemi, peyderpey inen Kur’an’in ilk sahididir. Kur’an, maksadini
bazen o donemdeki sahsa/sahislara veya bir olaya dayali olarak ifade etmektedir. Sebebi
bilmeden sonucun dogru yorumlanamayacagi bariz oldugu dikkate alindiginda niizdl
sebepleri, ayetin anlagilmasinda temel yapiy:1 insa etmektedir, diyebiliriz. Bu sebepler,

miisebbibin tahkiri, yiiceltilmesi ya da tesellisi olarak karsimiza ¢ikmaktadir.

83 Sirbini, a.g.e., I1I, 87.

784 Serinsu, Ahmet Nedim, Kur’dn in Anlasiimasinda Esbab-1 Niizul’iin Rolii, Stle Y., Istanbul 1994, s.
68.
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Sirbini, Tefsir geleneginde umumi kalip olarak kullanilan “Bunun {izerine ayet
nazil olmustur.”, “Bunun iizerine Allah soyle demistir.”, “Ayet, soyle soyle diyen biri
hakkinda nazil olmustur.” ya da “Rivayet edilmistir ki...” seklindeki ifadelerle niizil

sebeplerini bildirmektedir.

Sirbini, esbab-1 niizhlleri 6rneklerle ifade edecegimiz iizere bazen rivayetin
kaynagini vererek bazen de isim zikretmeyerek nakletmektedir. Miifessirin yer verdigi
nlizll sebepleri, ayetin kim ya da kimler hakkinda nazil oldugu noktasinda agirlik
kazanmaktadir. Bunlarin disinda peygambere (s.a.v) sorulan bir soruya cevap olarak da
ayetin nazil olduguna dikkat ¢ektigi goriilmektedir. Mesela, Sirbini, “Sadakalar: agik¢a
Verirseniz o ne giizel! Eger onlari yoksullara gizlice verirseniz sizin igin daha iyidir. Allah
onlart kotiiliiklerinizden bir kismina karst tutar. Allah islediklerinizden haberdardir.”
(Bakara, 2/271) ayetinin, peygambere sadakanin gizli mi agikca m1 verilmesinin daha

faziletli oldugunun sorulmasi iizerine nazil oldugunu belirtmektedir. ®°

Miifessir, naklettigi niizl sebeplerini sithhat noktasinda ¢ok fazla
degerlendirmemektedir. Ancak rivayetin zayif oldugunu ifade ettigi de olmaktadir. “/mdn
edenlerle karsilastiklart zaman, “Inandik” derler. Fakat seytanlariyla (miinafik
dostlariyla) yalniz kaldiklar: zaman, “Siiphesiz, biz sizinle beraberiz. Biz ancak onlarla
alay ediyoruz” derler.” (Bakara, 2/14) Sirbini, ayetin inis sebebi olarak Vahidi ve
digerlerinden zayif bir senedle rivayet edildigini belirttigi bir hadise yer vermektedir: “Ibn
Ubey ve arkadaslari, sahdbeden bir grupla karsilasmislardir. Tbn Ubey, arkadaslarina
“Bakiniz, su sefihleri sizden nasil kovacagim?” dedi. Ebti Bekir (r.a)’in elini tuttu ve
“Merhaba ey Siddik, Teym ogullarinin efendisi, Islam’in alimi, magarada Resdlullah
(s.a.v)’m yanindaki ikinci adam, canin1 ve malim1 Restlullah (s.a.v)’a harcayan.” dedi.
Sonra Amr (r.a)’1n elini tuttu ve “Merhaba, Ey Adiy ogullarinin efendisi el-Faruk, dininde
giiclii, canin1 ve malin1 Restlullah (s.a.v)’a harcayan.” dedi. Sonra Ali (r.a)’1n elini tuttu
ve “Merhaba Restlullah (s.a.v)’mn amcasiin oglu ve damadi” dedi.”’®® Siileyman Ates,
hadiste ismi gegen ii¢ kisinin vasiflarinin hicretten ¢ok sonra verildigini ve hatta
vefatlarindan sonra bu sifatlarla adlandirildiklarini belirterek hadisin uydurma oldugunu

zikretmektedir. Ates’e gore stredeki miinafiklarla ilgili ayetler, biitlin olarak inmistir ve

85 Sirbini, a.g.e., I, 209.

86 Sirbini, a.g.e., I, 35.
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Bakara Siresininl4. ayetiyle ilgili ayr1 bir niiziil sebebi aramanin anlami yoktur.’®’
Sirbini de her ne kadar uydurma oldugu ihtimali tasiyan bir hadisi niiziil sebebi olarak

zikretmisse de hadisin zayif bir isnadla geldigini bildirmistir.

“Iyi bilin ki onlar, O’ndan gizlenmek icin kalplerindeki diismanlig gizliyorlar.
Yine iyi bilin ki, elbiselerine biiriindiikleri zaman bile Allah onlarin gizlediklerini de a¢iga
vurduklarin da bilir. Ciinkii O, gogiislerin oziinii (kalplerde olani) hakkiyla bilendir.”
(Had, 11/5) Miifessir, ayetin niizlii hakkinda farkli rivayetleri nakletmektedir. Ibn
Abbas’a gore ayet, Ahnes b. Serik hakkinda nazil olmustur. O, tatli dilli biriydi ve
Restlullah ile onun hoslanacagi sekilde konusur ve kalbinden onun kerih gordiiklerini
gecirirdi. Abdullah b. Seddad (v. 82/701) da ayetin bazi miinafiklar hakkinda nazil
oldugunu belirtmektedir. Onlar, Restlullah ile karsilagtiklarinda Peygamber’in (s.a.v),
kendilerini gormemesi i¢in iki biiklim olur, basini eger ve yiiziini kapatirdi. Katade de
onlarin, Restlullah’in (s.a.v) kelamini ve zikrini isitmemek i¢in egildikleri goriisiindedir.
Buhari’® ve ibn Abbas’tan da rivayet edildigine gore yet, cinsi miinasebetten ¢ekinen
kimse hakkinda inmistir. Ayetin, evine gidip ortiisiinii ¢ceken ve elbisesine biiriinen,
sonrasinda da “Allah, kalbimde olan1 bilir mi?” diyen kafirlerden bir adam hakkinda nazil
olmustur.”® Miifessirin, niiziil sebeplerini siralarken herhangi bir degerlendirme
yapmadig1 goriilmektedir. Kanaatimizce, stirenin Mekki oldugu dikkate alinirsa ayetin,
miinafiklar hakkinda olmasi zayif bir ihtimaldir. Clinkli miinafiklar Medine donemiyle
birlikte orta ¢ikmigtir. Sirbini, sirenin Mekki oldugunu belirtmekte iken bu yonde bir

goriis beyan etmemistir.

1.1. Rivayetin Kaynagina Gore Zikrettigi Niiziil Sebepleri

Beydavi’den’®® naklen verdigi bilgiye gore “Allah yolunda éldiiriilenleri éliiler
sanmaywn. Aksine onlar diri olup Rableri katinda riziklandiriimaktadirlar.” (Al-i Imran,

3/169) ayetinin Bedir sehitleri hakkinda indirildigini ifade eden Sirbini, hocas1 Zekeriyya

87 Ates, Siileyman, Yiice Kur'an’in Cagdas Tefsiri, Yeni Ufuklar Nesriyat, istanbul 1989, I, 112.

88 Buhari, “Tefsiru’l-Kur’an”, 3681.

89 Sirbini, a.g.e., II, 51.

790 Beydavi, tefsirinde ayetin, Uhud sehitleri hakkinda indigini belirtmekle beraber Bedir sehitleri
hakkinda da nazil oldugunun sdylendigini ifade etmistir. bkz. Beydavi, a.g.e., II, 48.
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el-Ensari’nin bu rivayeti yanlis buldugunu ve onlar hakkinda Bakara ayetinin indigini

belirtmektedir. Miifessir, kendi tercihi noktasinda bir agiklama yapmamaktadir.’®

Sirbini bazen isim zikrettigi miifessirden niizil sebebini bildirirken bazen de
“Miifessirler dedi ki...” kavliyle nakilde bulunmaktadir. Mesela, Hasr Stiresinin niiziliinii
aciklarken miifessirlerin, strenin Nadirogullar1 hakkinda indigini sdylediklerini
belirtmektedir. Miifessirin verdigi bilgiye gore Peygamber (s.a.v), Medine’ye girince
Nadirogullariyla karsilarinda ve yanlarinda olmayacaklarina dair anlasma yapmusti. Bedir
savagint kazandiklarinda onun Tevrat’ta sifatlar1 zikredilen peygamber oldugunu
sOylediler. Ancak Uhud savasinda Miisliimanlar yenilince siipheye distiiler ve
Restlullah’a (s.a.v) ve Mii’minlere kars1 diismanlik beslediler ve aralarindaki anlasmay1
bozdular. Miifessir, tefsirinde slrenin inmesine vesile olan olaymm devamini uzun

rivayetle zikretmektedir.

O, istediginiz seylerin hepsinden size verdi. Eger Allah’in nimetlerini saymaya
kalkigsaniz sayamazsiniz. Siiphesiz insan ¢ok zalimdir, ¢ok nankordiir.” (Ibrahim, 14/34)
Ayetteki insan kelimesiyle kafir olanm kastedildigini belirten Sirbini, ibn Abbas’in da
Ebi Cehil’in kastedildigi goriisiinde oldugunu bildirmektedir.’®®

Amadya giicliik yoktur; topala giicliik yoktur, hastaya da giicliik yoktur. (Bunlara
vapamayacaklar: gorev yiiklenmez; yapamadiklarindan dolay: giinahkar olmazlar.) Sizin
icin de gerek kendi evlerinizden gerekse babalarinizin evlerinden, annelerinizin
evlerinden, erkek kardeslerinizin evlerinden, kiz kardeslerinizin  evlerinden,
amcalarimizin  evlerinden,  halalarimizin  evlerinden, dayilarimizin  evlerinden,
teyzelerinizin evlerinden veya anahtarlarint uhdenizde bulundurdugunuz yerlerden yahut
dostlarimizin evlerinden yemenizde bir sakinca yoktur. Toplu halde veya ayri ayri
vemenizde de bir sakinca yoktur. Evlere girdiginiz zaman, Allah tarafindan miibarek ve
pek giizel bir yasama dilegi olarak kendinize (birbirinize) selam verin. Iste Allah, diisiiniip
anlayasiniz diye size dyetleri boyle agiklar.” (Nir, 24/61) Niizll sebebi hakkinda ihtilaf

oldugunu ifade eden Sirbini, Ibn Abbas’m s6yle dedigini nakletmektedir. Allah Teala “Ey

iman edenler! Mallarimizi aramzda batil yollarla yemeyin. Ancak karsilikli riza ile

Sirbini, a.g.e., I, 304.
Sirbini, a.g.e., IV, 252.
Sirbini, a.g.e., 11, 206.
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vapilan ticaretle olursa baska. Kendinizi heldk etmeyin. Siiphesiz Allah, size karsi ¢ok
merhametlidir.” (Nisa, 4/29) ayetini indirdiginde Miisliimanlar, hasta, 6ziirlii, kor ve
topal olanlarla yemekten utaniyorlar ve “Yemek, maldan daha faziletlidir.” diyorlardi.
Allah, mali, batil yolla yemekten nehyetti. Said b. Ciibeyr, Dahhéak ve digerleri de kor,
hasta ve topla kimselerin saglikli kimselerle yemekten ¢ekindiklerini, insanlarin, onlar
kirli bulduklarini ve onlarla yemegi kerih gordiiklerini sdylemislerdir. ikrime’ye gore de
Ensarlar kendilerine misafir gelmedikg¢e yemezlerdi. Miicahid’e gore de bazilari, evlerine
gelen kor, topal ve hasta kimseleri Allah’in ayettte zikrettigi kimselerin evine
gétiiriiyorlard ve onlar da “Bizi baskalarinin evine gétiiriiyorlar.” diyorlard:. Ayet, bunun
lizerine inmistir. Said b. el-Miiseyyeb de Miisliimanlarin gazaya ¢iktiklarinda evlerinin
anahtarlarini onlara teslim ederek evlerinde olan1 yemelerini onlara helal kiliyorlar, onlar
da “Evlerinde bulunmadiklar1 halde girmeyiz.” diyorlardi. Allah da bu ayeti onlara ruhsat
olarak indirmistir. Hasan da ayetin, cihaddan geri kalanlar hakkinda ruhsat olarak nazil

oldugu kanaatindedir.”®*

Sirbini yukarida zikrettigimiz ayette gecen “Toplu halde veya ayr1 ayr1 yemenizde
de bir sakinca yoktur.” ifadeleriyle ilgili olarak da farkli niiziil sebeplerini nakletmektedir.
Bu konuda ihtilaf bulundugunu zikreden miifessir, gogunluga gore Kenane kabilesinden
Leys b. Amr ogullar1 hakkinda indigini ifade etmektedir. Onlardan herhangi birisi,
giindiizden geceye kadar bekleyerek tek basina yemekten cekinir, beraber yiyecegi birini
bulmazsa zorunlu olarak yerdi. ‘Ata da ibn Abbas’tan rivayetle sdyle demistir. Zengin
olan kimse yakinlig1 dostlugu bulundugu kimseyi yemege cagirir ve “Allah’a yemin olsun
ki c¢ekinmem.” yani “Ben zengin, sen ise fakir oldugun halde seninle yemekten
sakinmam.” derdi. Ayet, bunun {izerine inmistir. ikrime ve Eba Salih’e gore de ayet,

Ensar’dan bir gurup hakkinda nazil olmustur.”®

Sirbini, isim zikrederek nakilde bulundugu gibi niizl sebeplerini kaynagini
zikretmeksizin de nakletmektedir. Bu durumlarda “ss.” (Rivayet edilmistir ki...) kalibini
kullanmaktadir. Miifessir, Tarik Stresinin niiziil sebebini su sekilde nakletmektedir:
Rivayet edilmistir ki Eb( Talib, Peygambere (s.a.v) gelir, o da ona ekmek ve siit ikram

eder. O, bunlart yerken yildiz kayar ve yer, nurla dolar. EbQi Talib, bundan korkar ve

9% Sirbini, a.g.e., II, 710.

95 Sirbind, a.g.e., I, 712.
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Restlullah (s.a.v) da “Bu, kendisiyle (seytanin) taslandig1 yi1ldizdir ve siiphesiz ki o, Allah

Teala’nim ayetlerinden bir ayettir.”” buyurur. Bunun iizerine bu siire nazil olmustur.’®

“Sana kadinlarin ay halleri hakkinda soruyorlar. De ki: “O bir sikinti, kirlilik ve
rahatsizlik  halidir.” Bu yiizden, ay hali sirasinda kadinlarin  kadinliklarindan
vararlanmayn, uzak durun ve onlar temizleninceye kadar kendileriyle cinsel iliskide
bulunmaymn. Temizlendiklerinde ise, Allah''n buyurdugu sekilde onlara yaklasin.
Dogrusu Allah pismanlikla kendisine yonelenleri ve tertemiz olanlar: sever.” (Bakara,
2/222) Sirbini, ayetle ilgili olarak tefsirinde soyle demektedir: Rivayet edilmistir ki
Cahiliye halki, Yahudilerin yaptig1 gibi hayizli kadinla oturmaz ve onlarla yemezlerdi.
Ciinkii Yahudiler, kendilerinden bir kadin hayizli oldugunda onu evden ¢ikarir, onunla
yemez, igmez ve iliskide bulunmazdi. Bu durum, Ebii’d-Dahdah bir grupla beraber
meseleyi peygambere (s.a.v) soruncaya kadar devam etti ve bunun tizerine Allah “De Ki:
“O bir sitkint1, kirlilik ve rahatsizlik halidir.” buyurdu.”’

1.2. Sahsi ve Toplulugu Konu Alan Niiziil Sebepleri

“Bu iste senin yapacagin bir sey yoktur. Allah, ya tevbelerini kabul edip onlari
affeder, ya da zalim olduklarindan dolay: onlara azap eder.” (Al-i Imran, 3/128) Sirbini,
ayetin tefsirinde “Emrin tamami1 Allah i¢indir. Sabret ki sen onlar1 uyarmak ve miicahede
etmek i¢in génderilensin.” agiklamalari yaptiktan sonra Abdullah b. Omer’den rivayetle
Restlullah’in, Uhud giinii “Allah’im! Haris b. Hisdm’a lanet et. Allah’im! Saffan b.
Umeyye’ye lanet et.”’%® dedigini nakletmektedir. Bunun iizerine ayet nazil olmustur. Bir
gurup da kurrddan yetmis kisinin bulundugu Bi’ri Malin ehli hakkinda indigi
goriistindedir. Restilullah, onlari, insanlara Kur’an’1 ve ilmi 6gretmeleri i¢in baslarinda
Miinzir b. Amr bulunmak siretiyle Sefer ayinda Uhud’dan dort ay dnce Bi’ri Malina
gondermistir. Amr b. Tufeyl, onlar1 katlettirmistir. Restlullah bunun iizerine siddetli

{iziintii duymus ve buna vesile olan kabilelere lanet etmistir.’®°

“Gok giirlemesi O 'na hamd ederek tespih eder. Melekler de O ’nun korkusundan
tespih ederler. O, yildirimlar gonderir de onlarla diledigini ¢arpar. Onlar ise Allah

9 Sirbini, a.g.e., IV, 590-591.
7 Sirbini, a.g.e., I, 166.

98 Tirmizi, “Hadis”, 3.

799 Sirbini, a.g.e., I, 282.

194



hakkinda miicadele ediyorlar. Halbuki O, azabi ¢ok siddetli olandwr.” (Ra‘d, 13/13)
Sirbini*nin niizil sebebi olarak verdigi bilgiye gére rivayet edilmektedir ki Amir b. Tufeyl
(v. 11/632) ve Lebid’in kardesi Erbed b. Rebia, Restlullah’a (s.a.v) onu o6ldiirmeyi
hedefleyerek geldiler. Amir tartismaya basladi ve Erbed onu kilictyla 6ldiirmek igin
arkadan dolandi. Restlullah onu fark etti ve “Allah’im ikisine de diledigini yap.” dedi.
Bunun iizerine Allah Teala (c.c.), Erbed’in tizerine yildirim gonderdi de onu 6ldiirdii.
Amir’de ur ¢ikti, Seldl’lu bir kadinin evinde 6ldii. O, “Deve uru gibi ur ve Selil’lu bir

kadinin evinde 6lmek...” diyordu. Ayet bunun iizerine indi.®%

Sirbini, “Rablerinin emrine uyanlara en giizel miikafat olarak cennet vardir.
O’nun emrine uymayanlara gelince, yeryiiziindeki her sey ve bir o kadart daha
kendilerinin olsa, azaptan kurtulmak icin mutlaka hepsini feda ederlerdi. Iste hesabin en
kotiisii onlar1 beklemektedir. Siginacaklar: yer cehennemdir. Orasi ne fend bir yataktir.”
(Ra‘d, 13/18) ayetinin Hamza ve Eba Cehl hakkinda nazil oldugunu bildirir ve Ammar

ve Ebli Cehl hakkinda nazil oldugunun sdylendigini de ifade etmektedir.8%!

“Inkdr edenlerin isleri engin ¢ollerdeki serap gibidir. Susayan kimse onu su
zanneder, fakat oraya geldiginde hichir sey bulamaz. Orada Allah't bulur ve O da
hesabinit goriir. Allah hesabi ¢abuk gorendir.” (Nur, 24/39) Miifessir, ayetin, Cahiliye
doneminde ibadet eden, rahip elbisesi giyen ve din arayisinda olan ve Islim’dan sonra
kafir olan Utbe b. Rebia (v. 2/624) hakkinda nazil oldugunun sdylendigini belirttikten
sonra Hazin’e gore®®? ayetin, umumi olarak biitiin kafirler hakkinda oldugunu ifade

etmektedir.8%

Sirbini, “Ey insanlar! Yeryiiziindeki seylerin heldl ve temiz olanlarindan yiyin!
Seytanmin izinden yiirtimeyin. Ciinkii o sizin i¢in apagik bir diismandir.” (Bakara, 2/168)
ayetinin niizGl sebebini Beydavi’nin tefsirinden®* naklederek, ayetin, giizel yiyecek ve

giyecekleri kendilerine haram kilan bir topluluk hakkinda indigini ifade etmektedir.8%

800 Sirbini, a.g.e., II, 170.

801 Sirbini, a.g.e., 11, 174.

802 pkz. Hazin, Alauddin Ali b. Muhammed b. ibrahim el-Bagdadi, Tefsiru’l-Hazin Liibdbii’t-Te vil fi
Me ‘ani’t-Tenzil, tsh. Abdiisselam Muhammed Ali Sahin, Daru’l-Kiitiibi’l-‘Ilmiyye, Beyrut
1425/2004, 111, 299-300.

803 Sirbin, a.g.e., II, 695.

804 pkz. Beydavi, a.g.e., I, 118.

805 " Sirbini, a.g.e., I, 128.
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“Rasuliim! Seni de boylece, kendilerinden once nice iimmetlerin gelip gegtigi bir
topluma peygamber gonderdik ki, sana vahy ettiklerimizi onlara okuyup aciklayasin.
Ciinkii onlar, cahilliklerinden Rahman olan Allah’t inkdr ediyorlar. ‘O, benim
Rabbimdir;, O’ndan baska ildh yoktur. Ben biitiin varligimla yalniz O’na giivenip
dayandim ve doniisiim de sadece O’nadir.’ de.” (Ra‘d, 13/30) Sirbini, ayetin niizdl
sebebini izah ederken Begavi’nin goriisiinii®® nakletmektedir. Ona gore Ayet, Mekkidir
ve niiz(l sebebi de Ebi Cehil, peygamberin “Ya Allah ya Rahman” diyerek davette
bulundugunu isitmis ve Miisriklere “Muhammed, Allah’a davet ediyor, Muhammed
Rahméan dedigi baska ilaha davet ediyor ki biz Yemame’nin Rahman’indan baska
Rahman bilmeyiz.” dedi. Dahhik, ibn Abbas’tan rivayetle Ayetin Kureys kafirleri
hakkinda indigini sdylemistir. Peygamber (S.a.v), “Rahman’a secde ediniz.” dediginde

“Rahman kimdir?”” demislerdir.8%’

2. NASIiH -MENSUH

“Nsh” =i kokiinden gelen nesih kelimesi, giinesin golgeyi, golgenin giinesi,
ithtiyarligin gengligi nesh etmesi yani kaldirmasi gibi bir seyin sonra gelen bir sey ile izdle
olmasidir. Bu kelimeyle bazen yok etmek bazen de isbat anlagilmakta ve bazen de her iki
durum da kastedilmektedir. Kitdbin neshi ise bir hiikmiin, sonradan gelen hiikiimle

yiiriirliikten kaldirilmasidir 8%

Kur’an’da neshin varligina isaret eden ayetler, miifessirlerin ¢ogunlugunun
Kur’dn’da neshin olduguna dair kanaat sahibi olmalarina sebep olmustur. Bazi
miifessirler de bu ayetleri, hikmetin bir geregi baglaminda degerlendirerek dnceki ayetle
durumun hafiflestirildigini ve sonraki gelen ile de faydali olan kesin hiikmiin
kastedildigini ileri siirmiistiir. Bir ayetin bagka ayetin hilkkmiinii kaldiracagina dair hadis
bulunmamakla beraber bu konuyla ilgili uygulamalara dair nakiller s6z konusudur. Neshi
809

aklen miimkiin goren ve neshin olmasi i¢in bazi sartlar ileri siiren alimler de vardir.

ItikAdi konularda ve tarihi vakalarin nakledilmesinde nesh olmamakla beraber amel ve

806 pkz. Begavi, a.g.e., IV, 318.

807 Sirbini, a.g.e., II, 179.
808

809

Isfehani, a.g.e., s. 801.
Ayrintili bilgi i¢in bkz. Kaya, Remzi, Kur’dn’'da Nesih, y.y., Bursa 2001, s. 26-32.
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ibadet hiikiimlerinde neshi kabul eden alimler cogunluktadir. Neshin sebepleri
baglaminda sosyal, siyasal ve ekonomik durumlarin degismesi, yiikiimliiliiklerin
agirlastirilmasi ve hafiflestirilmesi, ayrimciligin ve istismarin 6nlenmesi etken olarak

degerlendirilmektedir.81

Muhtelif goriiglerin en ¢ok kars1 karsiya geldigi Kur’an ilimlerinden birisi nasih-
mensth mes’elesidir. Biz ¢alismamizda farkli goriisleri, Sirbini’nin tefsirinde yer verdigi

alan ile sinirlamak stretiyle konunun ayrintilarina girmeyecegiz.

2.1. Seriatin Baska Seriat1 Neshi

Sirbini, Kur’an’in bir kerede indirilmemesinin sebeplerini izah ederken kalbin
giiclenmesi, 6grenmenin ve ezberlemenin miimkiin olmasi, hadiselerin durumuna ve
soruya cevap olarak nazil olmasi gibi nedenleri ifade ettikten sonra bazisinin nasih

bazisinin mensih olmasini da Kur’an’m peyderpey inmesine gerekge gostermektedir.8!!

Nesh konusunda ittifdk saglanan husus, Kur’an-1 Kerim’in diger kutsal kitaplarin
hiikmiinii ortadan kaldirmasidir. Sirbini de “O, korunmus bir levhada (Levh-i Mahfuz 'da)
dir.” (Buriic, 85/22) ayetinin tefsirini soyle izah etmektedir: Begavi’ye gore®!? ayetteki
“Levh-i mahfiiz” kelimesiyle Ummii’l-Kitab kastedilmistir. Onda Kitaplar, seytandan,

ziyadeden ve noksanliktan nesh edilmistir.8!3

Miifessir, neshi dncekilerin hitkmiinii nesh olarak da degerlendirmektedir. Sirbini,
“David ile Siileyman’t da hatirla. Hani bir ekin tarlasi hakkinda hiikiim veriyorlard.
Clinkii halkin koyunlart o ekine girmisti. Biz de hiikiimlerine sahit olmustuk.” (Enbiya,
21/78) ayetiyle ilgili olarak Davad (a.s)’in verdigi hilkmiin Siilleyman (a.s)’in verdigi
hiikiimle nesh edildigini belirtmektedir.#* Hz. Muhammed’in derecelerle
yiikseltilmesinin sebeplerini agiklarken de Islam diniyle seriatlerin tiimiinii nesh etmesini

zikretmektedir.81®

810 Bingél, Abdulkerim, “Neshin Gergeklesmesinde Etkili Olan Faktorler”, e-Sarkivat Iimi Arastirmalar

Dergisi, Kasim 2016, C.8, S. 2 (16), s. 565-583.
811 Sirbini, a.g.e., I1I, 19.
812 Begavi, a.g.e., VIIL, 389.
813 Sirbini, a.g.e., IV, 589.
814 Sirbini, a.g.e., II, 570.
815 Sirbini, a.g.e., I, 192.
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“Ey iman edenler! Orug sizden énce gelip ge¢mis timmetlere farz kilindigr gibi
size de farz kilindi. Umulur ki korunursunuz.” (Bakara, 2/183) ayetinde Miisliimanlarin
orucu oncekilerinin orucuna tesbih getirilmistir. Sirbini, bu tesbihin say1 konusunda degil
de orucun hiikmii ve keyfiyeti konusunda olabilecegi gibi say1 konusunda da olabilecegini
sOyleyen iki goriisiin varhigina dikkat ¢ekmektedir. Ehl-i Kitdbin oru¢ gecesi kadina
dokunmay1 haram kilmalarinin, Bakara 187. ayetle nesh edildigini; onlarin sayida artirma
ya da azaltma yoluna girmeleri durumunda ise ayetin mensth degil muhkem oldugunu
belirtmektedir.8'® Bu mevzuyla ilgili olarak ibn Amr ve Seleme b. el-Ekva’nin (v. 74/693)
goriisiine gore ayet, mensthtur. Ciinkii Miisliimanlar, islam’m baslangicinda orug tutmak
ve fidye 6demek konusunda serbest iken ayet ile muhayyerlik nesh edilmistir. ibn
Abbas’a gore oru¢ tutmasi durumunda ¢ocugundan korkan hamile ve emzikli kadin
hakkinda ayetin hilkmii bakidir ve nesh s6z konusu degildir. Said b. Ciibeyr’e gore de

ayet, iimidi kalmayan yash veya hasta i¢in gii¢ yetiremeyenlere dair olup muhkemdir.8’

“Benden once gelen Tevrat’t dogrulayici olarak ve size haram kilinan bazi seyleri
helal kilmak i¢in génderildim ve Rabbiniz tarafindan size bir mucize de getirdim. Artik
Allah’a karsi gelmekten sakinin ve bana itaat edin.” (Al-i Imran, 3/50) ayet ile Hz. Isa’nin
seriatinin Musa’nin seriatini nesh ettigine dikkat ¢eken Sirbini, Kur’anda da bazi ayetlerin
bazi ayetleri nesh etmesinin ¢eligki ve yalanlama olmamasi gibi bunun da bir tenakuz
icermedigini ifade ederek neshin zamana gore agiklama ve tahsis oldugunu

belirtmektedir.818

2.2. Ayetin Ayeti Neshi

Sirbini, Kur’an’da neshin varligim1 kabul etmekle beraber Orneklerini
zikredecegimiz iizere nesh edildigi iddia edilen bazi ayetlerin nesh edilmedigi
goriisiindedir. Miifessir, Allah’in, neshin hikmetini “Biz herhangi bir dyetin hiikmiinii
yiirtirliikten kaldirir veya onu unutturur (va da ertelersek), yerine daha hayirlisini veya
mislini getiririz. Allah’in giiciiniin her seye hakkiyla yettigini bilmez misin?” (Bakara,
2/106) ayetinde agikladigini ifade etmektedir. Tefsirinde bu konuyla ilgili olarak

oncelikle kelimenin anlamini izdh etmektedir. Nesh, liigatte iki anlama gelmektedir.

816 Sirbini, a.g.e., I, 136.
Sirbini, a.g.e., I, 137.
818 Sirbini, a.g.e., I, 250.
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Birincisi, degistirme ve nakl manasiyla olmasidir. <USll zwi“Kitabi nesh etti” kullanimi
boyledir. Bu, bir kitabin bagka kitabla degistirilmesidir. Bu vecih iizere Kur’an, Levh-i
mahfiizdan nesh edildigi i¢in onun hepsi mensthtur. ikincisi de kaldirmak anlaminda
olmasidir. “Jhll puedll i Giines gdlgeyi nesh etti yani onu gotiirdii ve onu kaldirdi,
denilir. Kur’an’in bazisinin nasih bazisinin mensth oldugunu belirten Sirbini, bu konuda
da bazi vecihler lizerinde durmaktadir. Birincisi, akrabalara vasiyet ayeti gibi tilavetin
sabit kalmas1 ve hiikmiin nesh olmasidir. ikincisi, recm ayeti gibi tilavetin kalkmasi ve
hitkkmiin kalmasidir. Ugiinciisii, hiikkmiin ve tilavetin kalkmasidir. Rivayet edilir ki
sahdbeden bir gurup gece sire okumak i¢in kalktilar ve besmelenin diginda bir sey
hatirlamadilar. Durumu Restlullah’a haber verdiklerinde “Bu sire, tilaveti ve
hiikiimleriyle kalkt1.” buyurdu. Bunun Ahzab Siresi oldugu sdylenmektedir. Miifessir,
wstilahi olarak da neshi, ser‘i bir hiikkmiin ser‘i bir delille ilgisinin kalkmasi olarak
tanimlamakta ve tahsisten farkli oldugunu vurgulayarak tahsisin neshin aksine nass

sartinin disinda farkl1 yollarla da gerceklestigini ifade etmektedir.8%°

“Insanlardan sefih olanlar, ‘Onlari (Miisliimanlary) yonelmekte olduklar:
kibleden ¢eviren nedir?’ diyecekler. ‘Dogu da Bati da Allah indir. Allah, diledigi kimseyi
dogru yola iletir.” de.” (Bakara, 2/142) Sirbini’ye gore ayetteki sefih ile kastedilen
anlayislar1 zayif olan cahillerdir. Insanlardan kastedilen de Yahudiler’dir. Ciinkii onlar
neshi kabul etmeyerek Kabe’ye yonelmeyi kerih gormekte ve kible emrinin, seriat
emirlerinden nesh edilenlerin ilk oldugunu agikca belirtmektedir.®® Ayrica Allah
Teala’nin bu stirede Mescid-i Haram’a yonelmeyi, kible emrini kuvvetlendirmek i¢in {i¢
defa tekrarladigina dikkat g¢ektikten sonra bunu da neshin, fitne, siiphe ve seytanin

aldatmas: ihtimallerini dogurabilmesine dayandirmaktadir.8?!

“Icinizden oliip gerive dul esler birakan erkekler, esleri icin, evden
ctkariimaksizin bir yila kadar gegimlerinin saglanmasini vasiyet etsinler. Ama onlar
(kendiliklerinden) ¢ikarlarsa, artik onlarin mesru bigimde kendileri ile ilgili olarak
islediklerinden dolay: size bir giinah yoktur. Allah mutlak gii¢ sahibidir, hiikiim ve hikmet
sahibidir.” (Bakara, 2/240) Miiellif, bu ayetin miras ayetiyle nesh edildigini kabul eder

ve nafakanin kadinin dortte bir ve sekizde bir miras¢1t olmasiyla kalktigini ve iddet

819 Sirbini, a.g.e., I, 96-97.
Sirbini, a.g.e., I, 113.
821 Sirbini, a.g.e., I, 118.
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siiresinin de dért on giin ile degistigini ifade etmektedir. Onceki bir Ayetin sonraki bir

ayeti nesh etmesini de tilavette 6nce olanin niiziilde sonra olmast ile aciklamaktadir 82

Miifessir, “Dinde zorlama yoktur. Ciinkii dogruluk sapikliktan iyice ayrilmistir.
O halde, kim tagutu tamimayip Allah’a inanirsa, kopmak bilmeyen sapasaglam bir kulpa
yvapiwsmustir. Allah, hakkiyla isitendir, hakkiyla bilendir.” (Bakara, 2/256) ayetiyle ilgili
olarak oncelikle niiziil sebebini zikretmektedir. Rivayet edildigine gore Ensari’nin iki
oglu Islam gelmeden &nce Hristiyan olmus ve sonra da Medine’ye gelmislerdir. Babalar
onlar1 birakmadi ve “Miisliiman oluncaya kadar sizi birakmam.” dedi. Onlar da kabul
etmediler. Ogullar1 Restlullah’a (S.a.v) basvurdular. Ensari “Ben bakarken canimin yarisi
atese mi girsin?” dedi. Bunun iizerine ayet nazil oldu. Ancak Sirbini, bunun savasla emr
olunmadan 6nce baslangicta oldugunu, kili¢ ayetiyle nesh edildigini belirtmekte ve bu

goriisii Ibn Mesud’un sdyledigini de vurgulamaktadir.8?

Borglarin yazilmasi bahsinde izah ettigimiz tizere “Ey iman edenler! Belli bir siire
icin birbirinize borglandiginiz zaman bunu yazin. Aramizda bir yazici adaletle yazsin.
Yazici, Allah’in kendisine ogrettigi sekilde yazmaktan kacinmasin, (her seyi oldugu gibi
dosdogru) yazsin. Uzerinde hak olan (bor¢lu) da yazdirsin ve Rabbi olan Allah’tan
korkup sakinsin da borgtan hi¢bir seyi eksik etmesin (hepsini tam yazdirsin). Eger bor¢lu,
akli ermeyen veya zayif bir kimse ise, ya da yazdiramuyorsa, velisi adaletle yazdirsin. (Bu
isleme) sahitliklerine giivendiginiz iki erkegi; eger iki erkek olmazsa, bir erkek ve iki
kadini sahit tutun. Bu, onlardan biri unutacak olursa, digerinin ona hatirlatmast icindir.
Sahitler cagrildiklar: zaman (gelmekten) kaginmasinlar. Az olsun, ¢ok olsun, borcu
stiresine kadar yazmaktan usanmayin. Bu, Allah katinda adalete daha uygun, sahitlik icin
daha saglam, siipheye diismemeniz i¢in daha elverislidir. Yalniz, aranizda hemen alip
verdiginiz pegsin ticaret olursa, onu yazmamanizdan otiirii tizerinize bir giinah yoktur.
Aligveris yaptiginiz zaman da sahit tutun. Yazana da sahide de bir zarar verilmesin. Eger
aksini yaparsaniz, bu sizin i¢in giinahkdrca bir davrams olur. Allah’a kars1 gelmekten
sakimin. Allah, size 6gretiyor. Allah, her seyi hakkiyla bilendir.” (Bakara, 2/282) ayeti,

borg¢larin yazilmasi ve sahit tutulmasi noktasinda emirleri ihtiva etmektedir.

822 Sirbini, a.g.e., I, 181.
823 Sirbini, a.g.e., I, 195.
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“Yolculukta olur da yazacak kimse bulamazsaniz (borca karsilik) alinmis bir
rehin de yeterlidir. Birbirinize bir emanet birakirsaniz, emanet birakilan kimse emaneti
sahibine versin ve (bu hususta) Rabbi olan Allah'tan korksun. Sahitligi, bildiklerinizi
gizlemeyin. Kim onu gizlerse, bilsin ki onun kalbi giinahkardir. Allah yapmakta
olduklarinizi bilir.” (Bakara, 2/283) ayet ise katip bulunmadigi takdirde rehinlerin yeterli
olmasimn1 ifade eder. Bu ayet, birbirinden emin olanlarin da emaneti yerine

getirebilecegine dair ruhsat ayeti olarak da degerlendirilmektedir.

Sirbini, Bakara Stresininin 282. ayetin yine Bakara Stresinin 283. ayetindeki
“Eger birbirinize giivenirseniz kendisine giivenilen kimse emanetini (borcunu) édesin ve
Rabbi Allah’tan sakinsin.” ifadeleriyle nesh edildigini kabul etmektedir. Miifessir, ayet
hakkinda ihtilafin olduguna da dikkat ¢ekerek bazilarina gore borglarin yazilmasinin
vacip oldugunu ve cogunluga gore de bunun miistehab bir emir oldugunu ve terk edilmesi

durumunda sakinca bulunmadigin ifade etmektedir.32*

Sirbini’nin verdigi bilgilere gore Ebl Hureyre’den rivayet edilmistir ki
“Goklerdeki her sey, yerdeki her sey Allah indir. Iginizdekini aciga vursaniz da gizleseniz
de Allah sizi, onunla sorguya ¢eker de diledigini bagislar, diledigine azap eder. Allah’in
giicii her seye hakkiyla yeter.” (Bakara, 2/284) ayeti nazil oldugunda bu, ashaba agir geldi
ve Restlullah’a (s.a.v) varip diz ¢okerek “Ey Allah’in Rasulii! Bizi namaz, orug, sadaka
gibi giiclimiiziin yettigi ile sorumlu tut. Sana bu ayet indi ve biz ona gii¢ yetiremiyoruz.”
dediler. Restlullah, “Sizden 6nce gelen Ehl-1 Kitab’in ‘isittik ve isyan ettik’ dedikleri gibi
mi demek istiyorsunuz? Bilakis siz, ‘Isittik ve itaat ettik, Rabbimiz! Bizi affet, doniis
Sana’dir.” deyiniz.” buyurdu.8?® Ashab da bunu sdyledi ve dilleri alist1. Allah pesinden
“Peygamber, Rabbinden kendisine indirilene iman etti, mii'minler de (iman ettiler). Her
biri; Allah’a, meleklerine, kitaplarina ve peygamberlerine iman ettiler ve soyle dediler:
“Onun peygamberlerinden hi¢birini (digerinden) ayirt etmeyiz.” Soyle de dediler:
“Isittik ve itaat ettik. Ey Rabbimiz! Senden bagislama dileriz. Sonunda doniis yalniz
sanadir.” (Bakara, 2/285) ayetini indirdi. Onlar bunu da yapinca Allah Teala, ayetini
“Allah kigiye ancak giictiniin yetecegi kadar yiikler; kazandig iyilik lehine, ettigi kotiiliik

de aleyhinedir. Rabbimiz! Eger unutacak veya yanilacak olursak bizi sorumlu tutma.

824 Sirbini, a.g.e., I, 216.
825 Miislim, “iman”, 199.
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Rabbimiz bizden oncekilere yiikledigin gibi, bize de agir yiik yiikleme. Rabbimiz! Bize
glictimiiziin yetmeyecegi seyi tasitma, bizi affet, bizi bagisla, bize aci. Sen Mevld ' mizsin,

kafirlere karsi bize yardim et.” (Bakara, 2/286) ayetiyle neshetti.8?

“Andolsun ki mallariniz ve canlariniz konusunda denemeden gegirilirsiniz;
stiphesiz sizden once kendilerine kitap verilenlerden ve Allah’a ortak kosanlardan bir¢ok
tiziicti sey isitirsiniz. Eger sabreder ve sakimirsamiz bilin ki bu size gereken
davramslardandir.” (Al-i Imran, 3/186) Miifessir, ayette iki te’vil oldugunu
zikretmektedir. Birincisi, dyette sabretmeyle kastedilen, Restlullah’in (s.a.v) nefs, mal,
eziyetlere tahammiil, karsi koymayir ve savasmayi terk etmek gibi imtihanlarda
sabretmeyi emretmesidir. Clinkii bu, “Ona yumusak soz séyleyin. Belki o, aklint basina
alir veya korkar.” (Ta-Ha, 20/44) ayetinde oldugu gibi dinde muhalefete daha yakindir.
Vahidi de bu ayetin kili¢ ayetinden 6nce oldugu goriistindedir. Kaffal’a gore ayet, mensih
degildir, zahir olan da Ayetin Uhud kissasinin sonuglarmni indirmesidir. Ikinci te’vil ise
kafirlerin miicadelelerine, miindbezelerine ve inkarlarina sabretmektir. Ciinkii sabur,
cirkin goriilene dayanmaktan, takva da gerekli olmayan seyden sakinmaktan ibarettir.82’
Miifessir, burada goriisleri nakletmekle yetinmekte ve neshi kabul eden miifessirlerden

oldugu halde ayette neshin olduguna dair vurgu yapmamaktadir.

Sirbini, “Icinizden zind eden iki kimseye eziyet edin, tevbe edip diizeltirlerse
onlart birakin. Dogrusu Allah tevbeleri daima kabul ve merhamet eder.” (Nisa, 4/16)
ayetinin de had ayetiyle nesh edildigini ifade etmektedir.®?® Ayrica “(Erkek ve kadindan)
her biri igcin ana-babanmin ve akrabanin bwraktiklarindan (pay alan) varisler kildik.
Yeminlerinizin bagladigi (ahitlestiginiz) kimselere de kendi hisselerini verin. Siiphesiz
Allah her seye sahittir.” (Nisa, 4/33) ayetinin “Imdn edip hicret eden ve Allah yolunda
mallariyla, canlariyla cihad edenler ve (muhacirleri) barindirip (onlara) yardim edenler
var ya, iste onlar birbirlerinin velileridir. Iman edip hicret etmeyenlere gelince, hicret
edinceye kadar, onlarin velayetleri size ait degildir. Eger din konusunda sizden yardim

isterlerse, sizinle aralarinda sézlesme bulunan bir kavme karst olmadik¢a, yardim etmek

826 Sirbini, a.g.e., I, 220.
Sirbini, a.g.e., I, 313.
Sirbini, a.g.e., I, 332.
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tizerinize borg¢tur. Allah, yaptiklarinizi hakkiyla gorendir.” (Enfal, 8/72) ayetiyle nesh
edildigini kabul etmektedir.82°

“Allah, diledigini siler, diledigini de sabit kilip birakir. Ana kitap (Levh-i Mahfiiz)
O’nun yamindadr.” (Ra‘d, 13/39) Miifessir, ayet hakkinda iki goriis bulundugunu
belirtmektedir. Birincisi, ayet, lafzin zahirinin de gerektirdigi gibi her seyde umumidir.
Bu, Amr, ibn Mesid ve baskalarin da goriisiidiir. Derler ki Allah rizki siler ya da artirir.
Ecel, saadet, bedbahtlik, iman ve kiifiir konusunda da soz boyledir. Ikincisi, yetin baz1
durumlara has olmasidir. Bu goriiste de ihtilaf bulunmaktadir. Said b. Ciibeyr ve
Katade’ye gore Allah, seriat ve farzlardan diledigini siler ve diledigini birakir. Ibn
Abbas’a gore Allah, nizik, ecel, saadet ve sekavet hari¢ diledigini siler ve diledigini
birakir. Hasan da “O, eceli geleni siler, eceli gelmeyeni birakir.” demistir. Said b. Clibeyr
“Kulun giinahlarindan diledigini siler, kul onlara tevbe eder, diledigini de birakir, ¢iinkii
kul, onlara tevbe etmez.” goriisiindedir. Siiddi de “Diledigini yani ay1 kaldirir ve
diledigini yani gilinesi birakir.” demistir. Rebi‘de bunun ruhlar hakkinda oldugu, Allah’in,
uyku esnasinda onu kabzedip 6lmesini istedigi kimseyi tuttugu ve kalmasini arzu ettigini
de sabit biraktig1 goriisiindedir. Allah Teéala’nin her senenin basinda hiikmiinii sabit
kildig1 ve bir sene gecince onu silip gelecek sene i¢in diger hikkmiinii sabit kildigi

sdylenmektedir. Allah’in diinyay1 silip ahireti sabit biraktig1 da denilmektedir.3%°

Sirbini, “... Rabbim beni kiiciikken terbiye ettikleri gibi ikisine de merhamet et.”
(Isra, 17/24) Ayetinde anne ve babaya merhametle dua etmenin, onlarin Miisliman
olmalar1 durumunda s6z konusu oldugunu ve miisrik olmalar1 halinde onlara rahmeti
niyaz etmenin, Allah Teala’nin “Ne peygamberin ne de iman edenlerin, akraba dahi
olsalar miisrikler icin af dilemeleri olamaz...” (Tevbe, 9/ 113) kavliyle nesh edildigini

belirtmektedir.83!

Miiellif, “Allah ugrunda geregi gibi cihat edin. O, sizi se¢mis, babaniz Ibrahim'in
yolu olan dinde sizin igin bir zorluk kilmamistir. Daha once ve Kuran'da, peygamberin
size sahit olmasi, sizin de insanlara sahit olmaniz icin size Miisliiman adint veren O'dur.

Artik, namaz kilin, zekat verin, Allah'a sarilin. O sizin sahibinizdir. Ne giizel sahip ve ne

829 Sirbini, a.g.e., I, 328.
830 Sirbini, a.g.c., II, 183-184.
81 Sirbini, a.g.e., II, 331.
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giizel yardimcidir! ” (Hac, 22/78) ayetinin, Miicahid ve Kelbi’den gelen rivayetle “Allah’a
karst gelmekten giiciiniiziin yettigi kadar sakinin, buyruklarimi dinleyin, itaat edin;
kendinizin iyiligine olarak mallarinizdan sarfedin, nefsinin tamahkarligindan korunan
kimseler, iste onlar saadete erenlerdir.” (Tegabiin, 64/16) ayetiyle nesh edildigini

belirtmektedir.8%?

“Kotiiliigii, en giizel olan seyle uzaklastir. Biz onlarin yakistirmakta olduklart
seyleri daha iyi biliriz.” (Mii’mintlin, 23/96) ayetinin savas ayetiyle nesh edildigini ifade
eden Sirbini, bu ayetin muhkem oldugunun da sdylendigini ifade etmektedir. Ciinkii idare

etmek, dinin ve kisiligin noksanligia sebep olmadigi siirece tesvik edicidir.8®®

Miifessirin bazen de neshi kabul edilen bazi ayetleri nesh baglaminda
degerlendirmedigi goriilmektedir. Bakara Stresinin 68. ayetiyle ilgili olarak tam bir
nasih-mensith meselesi ortaya koyulmamakla beraber 67. ayette Allah’n Israilogullarina
bir inek bogazlamalarini emretmesi ve 68. ayette de bu inegin niteliklerinin bildirilmesi
nedeniyle Sirbini’ye gore burada bir acgiklama yapma ihtiyaci dogmustur. Onun
yorumlarinda 6ncekinin mensih, sonraki ayetin nasih olduguna dair bir iddianin varlig1
ifade edilmemektedir. Sirbini’ye gore acgiklamanin hitap vaktinden geriye birakilmasi
caizdir. Bunu inkar eden de bundan murat edilenin 6zellikleri olmayan bir inek oldugunu
ve sorular1 nedeniyle belirtildigini iddia eder. Neshin eylemden &nce olmasi gerekir.
Ciinkii tahsis, nas ile sabit olan muhayyerligin iptalidir. Dogru olan, beyanin zikredilen

vakitten sonraya birakmanin ve neshi fiilden 6nce yapmanin caiz olmasidir.83*

Miifessir, “Sana Allah yolunda ne harcayacaklarini soruyorlar. De ki: “Hayir
olarak ne harcarsaniz o, ana-baba, akraba, yetimler, fakirler ve yolda kalmislar icindir.
Hayr olarak ne yaparsaniz, gercekten Allah onu hakkuyla bilir.”” (Bakara, 2/215) ayetinde
farz olan zekat ile gelisen bir sey olmadigi i¢in burada neshin bulunmadigina dikkat
cekmektedir.8%®

“Ey Inananlar! Allah'in nisanelerine, hiirmet edilen aya, hediye olan kurbanhiga,

gerdanliklar takilan hayvanlara, Rab'lerinden bol nimet ve riza talep ederek Beyt-i

832 Sirbin, a.g.e., II, 628.
833 Sirbini, a.g.e., II, 654.
834 Sirbini, a.g.e., I, 79.

835 Sirbini, a.g.e., I, 161.
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Haram'a gelenlere sakin  hiirmetsizlik — etmeyin. Ihramdan ¢iktiginiz  zaman
avlanabilirsiniz. Sizi Mescid-i Haram'dan menettigi icin bir topluluga olan kininiz, agirt
gitmenize sebep olmasin, iyilikte ve fenaliktan sakinmakta yardimlasin, giinah islemek ve
asirt gitmekte yardimlagsmaymn.” (Maide, 5/2) Sirbini, Hasan’a gore Maide Siresinde
mensth Ayet bulunmadigim ve Beydavi’ye gore ise®*® zikrettigimiz ayetin, “Ey iman
edenler! Allah'a ortak kosanlar ancak bir pislikten ibarettir. Artik bu yillarindan sonra,
Mescid-i Harama yaklasmasinlar. Eger yoksulluktan korkarsaniz, Allah dilerse litfuyla
sizi zengin kilar. Siiphesiz Allah hakkiyla bilendir, hiikiim ve hikmet sahibidir.” (Tevbe,
9/28) ayetiyle mensih oldugunu bildirmektedir. Sirbini, bu goriisleri naklettikten sonra
soyle der: “Biz, “Amin” kelimesiyle Miisliimanlar1 ve Miisrikleri sdyledigimizde nesh,
0zel olarak ancak miisrikler hakkinda olur. O, hakikatte nesh degil tahsistir. Onun nesh

diye isimlendirilmesinde dildeki genisligin etkisi vardir.””%%

“Rabbinin kitabindan sana vahyedileni oku. O’nun kelimelerini degistirecek
hi¢bir kimse yoktur. O’ndan baska asla bir siginak da bulamazsin.” (Kehf, 18/27) ayet
hakkinda “Hi¢ kimse Kur’an’i tahrif etmeye ve onu baskasiyla degistirmeye gii¢
yetiremez.” diyen Sirbini, bazilarinin, bunun geregi olarak neshin olmadigna dair
kanaatleri oldugunu belirtmektedir. Ancak buna da hakikatte neshin degistirme olmadigi
sekliyle cevap verildigini ifade etmektedir. Ciinkii mensiih, nasihin gelecegi vakte kadar

sabittir. Bu nedenle de nasih, menstiha aykir1 gibidir.8%®

“Rahman’in kullart o kimselerdir ki yeryiiziinde vakarl yiiriirler ve cahiller
onlara hitap ettigi zaman ‘Selam!’ derler.” (Furkan, 25/63) Ebu’l-Aliye’den gelen
rivayete gore bu ayet, savas ayetiyle nesh edilmistir. Miiellif, ayetin savas ya da bagka
ayetle neshine ihtiya¢ olmadigimi belirttikten sonra “Beyinsizlere géz yummak ve
mukabelede bulunmamak edep, kisilik ve dini noktada giizeldir, 1rz ve takva i¢in de daha
dogrudur. Hitap da ilim ve hikmete muhalif olan cahil kimselerin 6zelliklerini bildirmek

icin gelmistir.” der.8%

836
837
838
839

bkz. Beydavi, a.g.e., I, 114.
Sirbini, a.g.e., I, 408.
Sirbini, a.g.e. II, 411.
Sirbini, a.g.e., 11, 32.
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2.3. Hadisin Ayeti Neshi

Sirbini, “Bir ayetin yerini baska bir ayetle degistirdigimizde, ki Allah ne
indirdigini gayet iyi bilir onlar, "Sen sadece uyduruyorsun" derler. Hayir, 6yle degildir,
ama onlarin ¢ogu bunu bilmezler.” (Nahl, 16/101) ayetini, tefsirinde sdyle
aciklamaktadir. Misrikler, Muhammed ashabiyla bir seyi bugilin emredip yarin nehy
ederek alay ediyor, o sadece bir iftiracidir, demislerdir. “Bir ayeti degistirirsek...” ayeti
nazil olmustur. Iddet gibi bazen bir kolaylik ve i¢kinin haram olusu gibi bazen de bir
zorluk olarak nesh ile Allah’in kudretiyle ayetlerin degistirildiginin miimkiin oldugunu
ve Allah Teala’nin zamana gore maslahat ve durumlart en iyi bilen oldugunu ifade
etmektedir. “Allah, indirdigi seyi daha iyi bilir.” kavli de miigriklerin Hz. Muhammed’in
iftiract olduguna dair kafirlere bir kinamadir. Ayetin sonundaki “Hayir, onlarin gogu
bilmezler.” ifadesi de onlarin neshin ve degistirmenin faydasinin hikmetini bilmezler ve
hatay1 dogrudan ayirmazlar, anlamidadir.3%° Ayrica Ayette gecen “Bir ayetin yerini baska
bir ayetle degistirdigimizde” ifadesiyle ilgili olarak ayetin zéhiri, Kur’an’in siinnetle
neshedilmeyecegini gdstermektedir, denilirse buna da miifessirimizin cevabi sdyledir.
Ayet, bir ayeti bir ayetle degistirecegine delalet etmektedir. Burada bir ayeti ancak bir
ayetle degistirecegine delalet yoktur. Ayrica Cebrail, ayeti indirdigi gibi siinneti de

indirmektedir. 841

“Birinize oliim geldigi zaman, eger mal birakiyorsa, ana babaya, yakinlara,
uygun bir tarzda vasiyet etmesi Allah'a karst gelmekten sakinanlara bir borg olarak size
farz kilindi.” (Bakara, 2/180) Sirbini, tevatiir olmasa da kitabin siinnetle nesh edilecegi
gorlisiine dayanarak ayetin, miras ayetiyle ve Hz. Peygamberin de “Allah, her hak
sahibine hakkimi vermistir. Artik varise vasiyyet olmaz.”®*? Kkavliyle nesh edildigini
sOylemektedir. Kitabin siinnetle nesh edilemeyecegini ve hadisin ahad oldugunu kabul

eden bir gbriisiin de ortaya ¢iktigini belirtmektedir.343

840 Sirbini, a.g.e., II, 292.
841 Sirbini, a.g.e., II, 293.
842 Ebi Davud, “Biiya*”, 90; Tirmizi, “Vesaya”, 5; ibn Mace, “Vesdyd”, 6.
843 Sirbini, a.g.e., I, 135.
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3. MUHKEM VE MUTESABIH

Sozliik anlami olarak iki seyin birbirine benzemesi anlamindaki “tesabiih”
mastarindan tiireyen miitesabih kelimesi, ism-i faildir.8** Terim olarak ise birden fazla
yoruma muhtemel olmasindan dolayr anlamlari kesin olarak bilinmeyen lafizlar,

anlamindadir.84°

Muhkem ayetler, ihtimal ve benzerlikten korunmus olup delaleti agiktir. Bu
ayetler tek bir ayet ya da Allah’in kelami bir gibidir. Ancak miitesabih ayetler, maksadi
kapalilik ve zahire muhalefeti sebebiyle arastirmak ve diisiinmek stretiyle acgik olabilen
ayetlerdir. Bu ayetlerde imtihan bakimindan biiyiik bir hikmetin bulunduguna ve bu
hikmetin de hak {izere sabit olanla siiphede olan1 ayirmak olduguna dikkat ¢eken Sirbini,
biitiin ayetlerin muhkem kilinmayip miitesdbih olmasini da alimlerin faziletinin ortaya

¢ikmasi ve diisiinmeye olan hirslarmin artmasi seklinde degerlendirmektedir.840

Sirbini’nin tefsirinde miitesabih kabul edilen ayetlere yaklasimini izdh etmeden

once muhkem kelimesini nasil beyan ettigini anlamamiz gerekmektedir.

o oS G (e il & 2y sasal s “Elif. Ldm. Rd. (Bu sana

indirilen), hikmet sahibi (ve) her seyden haberdar olan (Allah) tarafindan dyetleri
saglamlastirilmis sonra da a¢iklanmis bir kitaptir.” (HGd, 11/1) Sirbini, ayette gecen
“ci2SAP fijlinin ii¢ vecihle tefsir edildigini belirtmektedir. Birincisi, ayetlerin nazm
yoniiyle muhkem olmasidir. Herhangi bir noksanligin bulunmamasi ve lafiz ve mana
bakimindan bir bozulmanin séz konusu olmamasidir. Ikincisi, muhkemligin herhangi bir
bozulmadan menedilmis olmasidir. Yani Ibn Abbas’m da sdyledigi gibi Kur’an,
kendisiyle kitaplari ve seriatleri nesh ettigi gibi herhangi bir kitapla nesh edilmemistir.
Ugiinciisii ise hiiccet ve delillerle muhkem olmasidir ya da hikmetli kilinmigtir
manasindadir ki bu da zamme ile “Hakiime” den gelmektedir. Nitekim Kur’an, nazari ve
ameli hikmetleri kapsamaktadir. Hasan’in da Kur’an’in emir ve nehiyle

saglamlastirildig1, va’d ve vaid ile agiklandig1 seklindeki goriisiinii de zikretmektedir.34”

844
845

Isfehani, a.g.e., s. 254.

Kiraz, Celil, Serif Murtaza 'nin Emali’sinde Kur’dn Miiskilleri ve Miitesdbihleri, Emin Y., Bursa 2010,
s.22; Demirci, Muhsin, Kur’dnin Miitesabihleri Uzerine, Birlesik Y., Istanbul 1996, s. 36; Yavuz,
Yusuf, Sevki, “Miitesabih ”, DI4, TDV Y., Istanbul 2006, XXXII, 204

Sirbini, a.g.e., I, 226.
Sirbini, a.g.e., 11, 49.
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Ayette gegen “cSaP fiiline verilen anlamlar, ayni zamanda miifessirimizin de muhkem
ayetleri degerlendirdigi anlam t{i¢genini gostermektedir. Cilinkii miifessirin tefsir
vecihlerini siralarken tercihte bulunmamasi, iic anlami da muhtemel buldugunu
gostermektedir.

Sirbini’ye gore Allah, HGd Sdresinin zikrettigimiz birinci ayetinde Kur’an’in
hepsinin muhkem, “Allah, ayetleri birbirine benzeyen ve yer yer tekrar eden Kitap'
sozlerin en giizeli olarak indirmistir. Rablerinden korkanlarin, bu Kitap'tan tiiyleri
iirperir, sonra hem derileri ve hem de kalbleri Allah"in zikrine yumusar ve yatisir. Iste bu
Kitap, Allah'in dogruluk rehberidir, onunla istedigini dogru yola eristirir. Allah kimi de

2

saptirirsa arttk ona yol gosteren bulunmaz.” (Zimer, 39/23) ayetinde ise Kur’an’in
hepsinin miitesabih oldugunu bildirmektedir. Miifessir, muhkem ile miitesabih arasindaki
farki izah ederken Kur’an’in hepsinin ayetlerinin mananin bozulmasindan ve lafzin
zayifligindan korunmus olmasiyla muhkem, mananin sthhati ve lafzin a¢ikligi konusunda

birbirine benzemesi bakimimdan miitesabih oldugunu belirtmektedir.8*3

Miiellif, “(O peygamberleri) apagik belgeler ve kitaplarla gonderdik. Insanlara,
kendilerine indirileni agiklaman ve onlarin da (iizerinde) diistinmeleri i¢in sana bu
Kur’an’t indirdik.” (Nahl, 16/44) ayetinin tefsirinde “iki diinya saadetine ulastiran
seriatten kendilerine indirileni, miicmeli beyan etmek ve temeli tevhid olan din usulii
ilmini serh etmek slretiyle aciklayasin diye zikir yani Kur’an indirilmistir. Ciinki
Kur’an’da muhkem ve miitesdbih bulunmaktadir ki muhkemin acik olmasi gerekir;

miitesabih ise beyanini siinnetten talep eder.” demektedir.34°

e ol 05 2 sfh 8 Gl 1208 ulgizia 305 i 21 G ke gl dka il e 053 320
L3 5 e (a8 2 Ul sl aladl 3 &y sdon 505 S0 VAL 5 s Ly B 5f5 o 5 Al e e ac
RN RV

“Sana Kitab"t indiren O'dur. Onun (Kur'an'in) bazi dyetleri muhkemdir ki, bunlar
Kitab'in esasidir. Digerleri de miitegsabihtir. Kalplerinde egrilik olanlar, fitne ¢ikarmak

ve onu tevil etmek i¢in ondaki miitesabih dyetlerin pesine diiserler. Halbuki Onun tevilini

ancak Allah bilir. Ilimde yiiksek pdyeye erisenler ise: Ona inandik; hepsi Rabbimiz

848
849

Sirbini, a.g.e., I, 227.
Sirbini, a.g.e., 11, 261.
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tarafindandir, derler. (Bu inceligi) ancak akl-1 selim sahipleri diisiiniip anlar.” (Al-i

Imran, 3/7)

Sirbini’ye gore ayette gegen siwl2V3 kelimesindeki s harfi atf vavidir.
Miitesabihin te’vili “Onu, Allah ve beraberlerinde ilim olmasi halinde ilimde derinlesen
kimseler bilir.” Bu, Miicahid ve Rebi‘nin goriigiidiir. Bu veche gore 5054 fiili hal olur ki
mana da “Ilimde derinlesen kimseler ‘Biz iman ettik’ diyerek...” seklindedir. Cogunluk
ise &2l 5 5'kelimesindeki s harfini isti‘naf vavi kabul etmistir. Yani kelam ‘ﬂ-’.)b APy
4 Y) “Tev’ilini Allah’tan baskasi bilmez.” ile tamamlanmistir. Bu da Eba Ibn Ka‘b, Aise
ve digerlerinin kanaatidir. Onlara gére miitesabihin te’vilini Allah’tan baskas1 bilmez.
Allah’1n, yarattiklarindan herhangi birinin muttali olamadigi kiyamet saati, giinesin dogus
ve batis vakti, deccilin ¢ikisi, zebanilerin sayisi, Isi’nin niiz(lii gibi ilimleri kendine
ayirmis olmas1 cdizdir. Miifessir, Kessdf'ta da birinci goriisiin kabul edildigini
zikretmekte ve Seyhi Kadi Zekeriyya’nin da onun goriisiinii dogrulayarak “Ciinki

miitesabih, Snemsiz bir hitap gibi kendisiyle hitaba déner.” dedigini nakletmektedir.®>°

3.1. Istiva

Allah’in arsa istivasi, tartisilan meselelerden biri olup bu konuda kilit olan ayet-i
kerime “Rahman arst istivd etti.” (Taha, 20/5)” ayetidir. Sirbini, ayeti “Ars, meleklerin
yatagidir. Istiva ise bir seye oturmaktir. Allah Teala ars ve mekan yokken de vardi ve
yaratmak istediginde mekana muhta¢ degildir.” seklinde tefsir etmektedir.85! Sirbin,
“Gokleri ve yeryiiziinii ve ikisi arasindakileri alti giin i¢inde (alti evrede) yaratan, sonra
da Ars’a kurulan Rahman dir. Sen bunu haberdar olana sor!” (Furkan, 25/59) ayetinde
de Allah’in arsa istiva etmesini, ortaya ¢ikardigi ve yoktan yarattigi miilkii sebebiyle
yonetmeye baglamasi olarak tefsir ettikten sonra burada istikrar anlamiyla tefsir etmenin
caiz olmadigim1 vurgulamaktadir. Ciinkii bu, hudis delili olan degisikligi ve terkibi

gerektirmektedir. Bunlarin hepsi de Allah’a muhaldir.8%2

Miifessir, Malik b. Enes’in “IstivA malumdur, keyfiyeti meghuldiir, ona iman

etmek vAciptir, ondan soru sormak ise bid‘attir.” dedigini nakletmektedir.®>® Bu ayetin

80 " Sirbini, a.g.e., I, 227.

81 Sirbini, a.g.e., II, 497.
82 Sirbini, a.g.e., I1I, 29.
83 Sirbini, a.ge., I, 227.
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deliliyle Allah’in arsa oturdugunu iddia eden miisebbiheyeye karsi aklen ve naklen

verilen cevaplara ve tartigmalara girmemektedir.

3.2. Yed

Sirbini, Kur’anda zikredilen “yed” kelimesinin anlamyla ilgili olarak (&) sl 5
Osisddll Sand @ 5l asia N &l 1 Y5 s “Allah yolunda mal harcayin da
kendinizi ellerinizle tehlikeye birakmayin ve giizel hareket edin. Ciinkii Allah giizellik ve
iyilik edenleri sever.” (Bakara, 2/195) ayetinde oldugu gibi bazen kisinin bir¢ok yararh
seyleri kendisiyle ifade ettigi nefs anlaminda bazen de (3 4 % 81 (& sl ) &6 gt Gl &)
Laake 1,30 4058 4 e e Wy 3 s s Sl & 6 EK el “Sana biat edenler
ancak Allah’a biat etmis olurlar. Allah in eli onlarin ellerinin iizerindedir. Verdigi sozden
donen kendi aleyhine donmiis olur. Allah’a verdigi sozii yerine getirene, Allah biiyiik bir
miikdfat verecektir.” (Fetih, 48/10) ayetinde oldugu gibi kudret anlaminda kullanildigini
belirtmektedir.8>* Miifessir, Al-i imran 26. ayette gecen “yed” kelimesini de kudret

manasinda yorumlamaktadir.8%®

Miifessir, “Sana biat edenler ancak Allah’a biat etmis olurlar. Allah ’in eli onlarin
ellerinin tizerindedir. Verdigi sozden donen kendi aleyhine donmiis olur. Allah’a verdigi
sozii yerine getirene, Allah biiyiik bir miikafat verecektir.” (Fetih, 48/10) ayet hakkinda
baz1 tefsir vecihlerini zikretmektedir. Kelbi “Allah’in hidayette onlara olan nimeti,
yaptiklar1 biatin iistiindedir.” anlamim1 vermekte, ibn Abbas ve Miicahid, “Allah’m,
onlara va’d ettigi yardim ve hayr yoniiyle eli, onlara yardimlarindan daha gii¢lii ve daha
yiicedir.” seklinde tefsir etmektedir. Iki anlamm olmasi durumunda bu, Allah hakkinda

ise koruma anlamiyladir; biat edenler hakkinda ise organ manasindadir.8%®

Sirbini, “Bunlari agikladik ki, kitap ehli, Allah’n lLitfundan hi¢bir seyi kendilerine
has kilmaya giiclerinin yetmeyecegini ve liitfun, Allah’in elinde oldugunu, onu diledigi
kimseye verecegini bilsinler. Allah, biiyiik liituf sahibidir.” (Hadid, 57/29) ayetinde gegen

yed kelimesini de tiim emrin Ona ait olmasi ile izdh etmektedir.®%’

84 Sirbini, a.g.e., I, 90.

85 Sirbini, a.g.e., I, 238.
86  Sirbini, a.g.e., IV, 26-27.
857 Sirbini, a.g.e., IV, 228.
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3.3. Vech

e gl 80 5120 A% 5 885155 e &l (5 ,sal 45" “Dogu da bat da Allah'mdir,
nereye donerseniz Allah'in vechi orasidir. Dogrusu Allah her yeri kaplar ve her seyi
bilir.” (Bakara 2, 115) ayetinde gegen 4 435 ifadesi miitesabih kabul edilmektedir.
Sirbini’ye gore kelimeyle Miicahid’in de sdyledigi lizere Allah’in kiblesi kastedilmistir.
Kelbi de “Allah oradadir, bilir ve gériir. Onun yiizii bir bagdir.” demektedir. Bu da Y5
sea b4l y AN AT s W) BB oon 08 5 Il Y SRV W @ g $55 “Sen Allah i yaminda
baska bir ilaha ibadet etme. O ’ndan baska hi¢bir ilah yoktur. O ’nun zatindan baska her
sey yok olacaktir. Hiikiim yalnizca O nundur ve kesinlikle O’na dondiiriileceksiniz.”

(Kasas, 28/88) ayeti gibidir. Yani Allah’in vechi ile sadece O’nun zat1

kastedilmektedir.8%8

Miifessir, “Onlarin dogru yola iletilmeleri sana diismez, fakat Allah diledigini
dogru yola eristirir. Sarfettiginiz iyi sey kendinizedir, zaten ancak Allah'in vechini
(rizasiny) kazanmak igin sarfedersiniz. Sarfettiginiz iyi bir seyin karsiligr haksizliga
ugratilmaksizin size verilir.” (Bakara, 2/272) ayetinde gecen Allah’in vechi ifadesine

de riza anlami vermektedir.8°

Sirbini, “Rab’lerinin vechini (rizdsiniy) isteyerek sabah aksam O’na dua
edenleri yanindan kovma. Onlarin hesabindan sana bir sey yok, senin hesabindan da
onlara bir sey yok ki onlari kovasin. Eger kovarsan zalimlerden olursun.” (En‘am, 6/52)
ayetini de “Rablerine ihlash olarak dua ederler. Bunda da Allah’in her seyin sahibi
olduguna dikkat c¢ekerek duay1 ihlasla kayitlandirma wvardir.” seklinde tefsir

etmektedir.86°

3.4. Ayn

O yRa agd salls u—‘%j‘ 2 L;,H-HA-’ Y5 G 5 Liie |y cidl) aly “Gozetimimiz altinda ve
vahyimize gére gemiyi yap. Zulmedenler hakkinda bana bir sey séyleme. Ciinkii onlar
suda bogulacaklardir.” (HOd, 11/37) Sirbini, ayette gecen “ayn” kelimesinin anlam

cercevesini rivayetlere dayali olarak belirlemektedir. Kelime, ibn Abbas’a gore

Sirbini, a.g.e., I, 100.
Sirbini, a.g.e., I, 210.
Sirbini, a.g.e., I, 489.
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“gdziimiiziin oniinde”, Mukatil’e gore®! “ilmimizle” anlaminda olup “Korumamiz

stiretiyle” manasinda oldugu da sdylenmektedir.5?

e diaa atle Gl A Re s ) He 08k Jaltal b asblE s s asdbld ¢ 8 s asid
e e ailalls (T4-Ha, 20/39) Miifessir, dyette gecen ayn kelimesini “Benim gdziimiin
onilinde ve korumam {iizere yetisesin. Ciinkii bir adamin bir seyi goziiyle gozetlemesi

gibi ben de seni gdzetleyen ve denetleyenim.” anlaminda tefsir etmektedir.®5

4. HURUF-I MUKATTA‘A

Kur’an’da yirmi dokuz sirenin basinda bulunan ve miitesabihten kabul edilen
hurf-1 mukatta‘a icin farkli anlam vecihleri siralanmaktadir. Bunlardan birisi de bu

harflerin Kur’an’in nazil oldugu toplum tarafindan anlasilir olmasidir.

Sahabelerin ve 6grencilerinin bu harflere muhtelif manalar yiiklemeleri, harfler
tizerinde ittifaki muhafaza eden bir anlam noktasini bulmayi giiclestirmektedir. Bu
harflerin tam manasinin bilinmemesi, Peygamber’e (s.a.v) dayanan sahih bir rivayetin
bulunmayisindan beslenmektedir. Bu harflerin hikmeti olarak hayrete diisiirme ve
imtihan gibi maksatlar ifade edilmekle beraber bu harflerin Araplarin dilinde kullanim
alaninin olmasi dikkate alindiginda onlarin dilini kullanan Kur’an’in, bu kullanimlar1 géz
ard1 etmemesi daha tutarli goriinmektedir. Sahabelerin farkli anlamlara hamletmesi
sorununa gelince Araplar i¢cin her harfin muayyen bir manasmin bulunmamasi ve
climlenin gidisatina gdére bir manaya dayanmasi dogrultusunda diisiindiigiimiizde bu
harflerin de o donem insanlar1 i¢in zihinlerde farkli anlamlar1 ¢agristirdigini
sOyleyebiliriz. Fakat bu harflere bir sorun gozii ile bakmamalar1 sebebiyle Peygamber’e
(s.a.v) sormamis olmalar1 veya sormus olsalar da cevabin rivayet edilmemesi ihtimalleri

de s6z konusudur.

Sirbini, bazi slirelerin basindaki hece harflerini Allah’in, ilmini kendisine biraktig1
miitesabihten kabul etmekte ve Kur’an’in sirr1 olarak goérdiigii bu harflere zahiriyle

inandiklarini beyan etmektedir. Allah’in bunlar1 zikretmesinin hikmeti ise bunlara imani

81 Mukatil, a.g.e., II, 281.
82 Sirbini, a.g.e., II, 63.
83 Sirbini, a.g.e., I, 511.
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talep etmesidir. Giines 151g1mmin yarasalarin gozlerine ihtimal vermedigi gibi zayif
akillilarin  giliglii sirlara ihtimal vermemesine dikkat c¢eken Allah, peygamberlerin
akillarmin glic yetiremedigi ilmi kendisine biraktigin1  belirtmektedir. Nitekim
Peygamberler alimlerin akillariin gili¢ yetiremedigi ilmi kendilerine has kilmislardir.
Alimler de halkin akillarinin gii¢ yetiremedigi ilmi kendilerine birakmislardir. Miifessir,
bu harflerin Kur’an’in sirr1 olmasina dair séz ve hadislere yer vermektedir. Ebi Bekir
(r.a.) her kitapta bir sir bulundugunu, Allah’in Kur’an’daki sirrinin da stire baslari
oldugunu sdylemektedir. Ali (r.a) da her kitabin bir 6zii bulundugunu ve bu kitabin
0ziiniin de hece harfleri oldugunu ifade etmektedir. Zeccac’in da Araplarin istedikleri bir
kelimeyi harfle ifade ettiklerine dair goriisiinii zikretmekte ve hece harflerinin stirelerin
ve Kur’an’in isimleri olduguna isaret eden rivayetlere yer vermektedir. Son olarak da
Katade’nin goriisiiyle mesele, harflerin ¢ikis yerlerine dayandirilmaktadir. Katade,
Bakara Siresinin ilk ayetinde gegen )V ile ilgili olarak ti¢ harfin hikmetini agiklarken elif
harfinin, aksa’l-halk denilen bogazin en alt bolgesinden yani mahreglerin baglangicindan,
lam harfinin dilin ucundan yani mahrecin ortasindan ve mim harfinin de dudaktan yani
mahreclerin sonundan ¢ikmasi hakkinda bilgi vermektedir. Bu bilgiler 1s18inda Allah’in
bu harfleri zikretmesinde kulun kelaminin basina, ortasina ve sonuna bir isaret

bulundugunu belirtmektedir.8%*

Sirbini, hur(f-1 mukatta’a harfleriyle ilgili agiklamalarini Bakara Sdresinde
yaptig1 i¢in diger slrelerde bazen bu slreye atifta bulunmakla yetinmekte bazen de
benzeri agiklamalara ve harflere yiiklenen anlamlara isaret etmektedir. Mesela, Al-i imran
Stresinin basinda gegen “al”,8%° A‘raf Stiresindeki “=<l"89 ile ilgili olarak bir izahta
bulunmayarak bu konudaki goriislerin Bakara stiresinde gectigini hatirlatmaktadir. Y{nus
Siiresinin basinda yer alan “_” Ayetinin tefsirini yaparken de Ibn Abbas ve Dahhak’in
“,A” j¢in “Ben Allah’im goriirtim.”, “,< harfleri i¢in de “Ben Allah’im, bilirim ve
goriirim.” seklinde anlam verdiklerini zikretmektedir. Miifessir, bu harflerle “Ben
Rabb’im ve benden baska Rab yoktur.” anlaminin da kastedildigini ve Ibn Ciireyc’e gore
de o>, harfleriyle Rahman isminin harflerinin murad edildigini nakletmektedir.

Sirbini, sadece “_JV” nin ayet olmadigi ve sadece “4%” nin 4yet oldugu konusunda ittifak

864 Sirbini, a.g.e., I, 23-24.
85 Sirbini, a.g.e., I, 223.
Sirbini, a.g.e., I, 534.
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bulunduguna dikkat ¢ekmektedir. Bunlar arasindaki farki da “_1"”” nin kendisinden sonraki
ayet sonlarma uymamakta iken “4k"nin kendinden sonra gelen ayet sonlarma uygun

olmasiyla a¢iklamaktadir.®%

Sirbini, Ra’d Stresinin basindaki huruf-1 mukatta‘a harflerinin tefsirinde ibn
Abbas’in, alimlerin bu harflerin tefsirinden aciz kaldiklarmi belirterek bu harflerin
manasini “Ben Allah’im, bilir goriiriim.” seklinde agikladigini, ‘Ata’nin da “Ben Melik
ve Rahman olan Allah’im.” seklinde anlam verdigini nakletmektedir.2®® Bu harfler, Ibn
Abbas’a gore Allah’in isimleri, Katade’ye gore Kur’an’in isimleri, Miicahid’e gore
stirenin isimleridir. Bunlarin Allah’in en biiyiikk ismine isaret, Allah’in kendisiyle
yeminde bulundugu kasem ve Allah’in onunla kendisini 6vdiigli sena ifadesi oldugu da

soylenmistir.8%

Miifessir, cadals 57 (Ta-Ha, 20/1) ayetinin tefsirinde farkli anlam vecihlerini
siralamaktadir. Sealibi’ye gore & harfi Tuba agaci, » harfi cehennemdir. Sanki Allah,
cennet ve cehennemi ayirmistir. Ca‘fer es-Sadik’tan da b harfinin ehl-i beytin tahareti, o
harfinin de onlarin hidayeti oldugu anlatilmaktadir. Said b. Ciibeyr “Bu, O’nun giizel,
temiz hidayet veren ismiyle baslamaktir.” der. Diger vecih, sefaatin timmete istenmesidir.
Ya da & harfinin taharetten » harfinin hidayetten olmasidir. = Harfinin dokuz, » harfinin
bes olmasi da sdylenmektedir. 4= Harflerinin “Ey adam” manasinda kullanilmasi da
muhtemeldir. Bu, Ibn Abbas, Hasan, Miicahid, Said b. Ciibeyr, Katade, ikrime ve
Kelbinin goriisiidiir. Miifessir, farkli goriislerle kelimenin anlam alanii genisletmekte,
sonrasinda da kelimenin hangi liigatten geldigi konusunda da farkli goriisleri
siralamaktadir. Bu kullanim, Said b. Ciibeyr’e gore Nebatiyye, Katade’ye gore
Siiryaniyye, Ikrime’ye gore Habesiyye, Kelbi’ye gore Akk liigatine dayanmaktadir.8”

Sirbini, Ibn Adil’in de goriisiine yer vererek bu harflerin tertibinden hareket eden
farkli bir yaklasimi nakletmektedir. Ibn Adil, sire baslarindaki harflerle ilgili olarak
emirlerin hikmetten uzak olmadigin1 ve insanin onlara ulasamadigini belirtmekte ve bu
konuda sdyle demektedir: Allah (c.c) harflerin yarisini yani on dort harfi zikretmistir. Bir

harfi zikredip baska harfi birakmistir. _ harfini zikredip _ harfini birakmistir. o« Harfini

87 Sirbini, a.g.e., II, 3-4.

88 Sirbini, a.g.e., II, 161.
869 Sirbini, a.g.e., II, 455; 11, 41.
870 Sirbini, a.g.e, I1, 496.
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zikredip U5 harfini birakmustir. o=Harfini zikredip o= harfini birakmustir. Harflerin bu
durumu i¢in ittifdkin oldugu bir durum yoktur, bildkis malum olmayan bir hikmetten
dolay1 kastedilen bir tertibtir. Vehb’in goriisiine dayali verdigi diger yaklasima gore de
bu isaretler harf, fiil ve isim olabilir. Harf olmasi durumunda genellikle atif “vav”1, takip
“fa”s1, istithaim “hemze” si, tesbih “kaf’1, baglama “ba”s1 vb gibi tek harf iizere

gelmektedir.t"

Miifessir, stire baslarindaki harflerin irabini ti¢ sekilde aciklamaktadir. Miibtada
ya da mahzif bir miibtedadan 6tiirii haber olup ref konumundadir. Diger veche gore
“zikret” ve “oku” gibi mukadder bir fiille nasb konumundadir. Ya da kasem harfinin

hazfiyle cer konumundadir 872

Sirbini, huruf-1 mukatta’alarin gectigi stirelerde bu harflerin okunusundaki kiraat
farkliliklarina da yer vermektedir. Mesela, miifessirin verdigi bilgilere gore Meryem
Stresinde gecen “w=2¢S” harflerinde Nafi‘, «“ha” ve « “ya” harflerini iki lafiz arasinda
bir okuyusla imale yapmustir. Su‘be ve Kisai her iki harfi de imale ile, Eba Amr, ibn Amir
ve Kisai sadece » “ha” harfini iméaleyle okumusgtur. Sis’nin  “ya” harfini iméale ya da
fetha ile okudugu konusunda ihtilaf vardir. Ibn Kesir ve Hafs ise iki harfi de ihtilaf
olmaksizin fethali okumustur. Biitiin kurrdlar ayn harfinde med ve tavassut ile tilavet

etmislerdir.8”

Ozetle sdyleyecek olursak Sirbini, siire baslarinda yer alan harfleri sir olarak goren
ve bunlara zahiriyle inanmak gerektigini savunan miifessirlerden olup hurif-1 mukatta‘a

harflerine hamledilen anlamlar1 tefsirinde zikretmektedir.

5. GARIBU’L-KUR’AN

«_¢ Kelimesi giinesin kaybolmasi anlaminda olup <u ¢ ise uzaktan olan her
sey, cinsi arasinda benzeri bulunmayan sey manasina gelmektedir.”* Garib kelimesi
sozliikte “yurdundan uzak kalan; ve nadir olan; bilinmeyen, miibhem ve kapali olan” gibi

anlamlara da gelir. Kur’an-1 Kerim Arap¢a’nin Kureys lehgesiyle nazil olmakla birlikte

871 Sirbini, a.g.e, 111, 412.
872 Sirbini, a.g.e., 1, 24.

873 Sirbini, a.g.e., II, 455.
874 isfehani, a.g.e., s. 604.
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diger Arap lehgelerinden gelen veya yabanci dillerden alinip Arapgalastirilan kelimeler
de ihtiva etmektedir. Kur’an-1 Kerim’in hangi lafizlarmin garib oldugu hususundaki
anlay1sin zamana ve kisilere gore degistigi goriilmektedir. Islam’in ilk y1llarinda az sayida
kelime garib sayilirken zamanla Ragib el-isfahani’nin el-Miifreddt’1 gibi hacimli Kur’an
liigatlar1 yazilmistir.8”® Bu ilmin ortaya ¢ikmasi, gelismesi ve Kur’an’da gecen bazi
kelimelerin garib olmasi, 6zellikle lehce farkliliklarindan ve Arapcaya diger dillerden

gecen kelimelerin bulunmasindan kaynaklanmaktadir.

Sirbini’ye gore Hz. Muhammed’in biitiin besere gonderildigi halde kavminin
lisaniyla el¢i olmasi, insanlara emr olunduklarini agiklamak ve onlarin da kolay ve hizli
anlamalari i¢in gerekir. BOylece seriatin sirlarin1 anlamak, hakikatlerine vakif olmak i¢in

toplumun dilini kullanmak, hata ve yanlslardan daha uzak bir yoldur.8"®

“Biz her peygamberi, ancak kendi kavminin diliyle génderdik ki, onlara (Allah in
emirlerini) iyice agiklasin. Allah, diledigini saptirir, diledigini de dogru yola iletir. O,
mutlak giic sahibidir, hiikiim ve hikmet sahibidir.” (Ibrahim, 14/4) Sirbini, Ayetin
tefsirinde su izahlar1 yapmaktadir: Allah Teala, diger peygamberlerin kendi kavimlerinin
dilinde gonderildigini ve Hz. Muhammed’in (S.a.v) ise biitiin besere gonderildigini
aciklamaktadir. Bu, Hz. Muhammed (S.a.V) i¢in daha kAmil ve daha faziletlidir. insanligin
tamamina nispet edilmesine gelince o, ancak kavminin lisaninda gonderilmistir. Bu yol,
seriatin sirlarin1 anlamada ve hakikatlerine vakif olmada daha kolay ve hata yapmaktan
daha uzaktir.8”” Safii, Kur’an’da Arapca disinda kelime olmadigina dair zikrettigimiz
ayeti delil gostermektedir. Ona gére Hz. Muhammed’den 6nce biitiin peygamberler kendi
kavimlerinin dillerinde gonderilmistir. Hz. Muhammed de biitiin insanliga kendi
kavminin lisaninda gonderilmis olup insanlarin da onun dilini 6grenmeleri
gerekmektedir. Insanlarin birbirini anlamadig1 farkli lisanlarin bulundugunu ve bunlarin
birbirine tabi oldugunu belirten Safii, biitiin dillerin Hz. Muhammed’in lisanina tabi
olmasi gerektigini ifade etmekte ve lisan ehlinin (yani Arapca dilini konusanlarin) tek bir

harfte bile baskasina tabi olmasii cdiz gdrmemektedir.8’®

875 Cerrahoglu, ismail, “Garibu’l-Kur’an”, Di4, TDV Y., istanbul 1996, XIII, 379-380.

876 Sirbini, a.g.e., II, 190.

877 Sirbini, a.g.e, I, 190.

878 Safti, Muhammed b. Idris, el-Umm, thk. Rifat Fevzi Abdiilmuttalib, Beyrut: Daru’l-Vefa, y.y.,
1422/2001, 1, 18-19.
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Miuellif, “Biz onu, akil erdiresiniz diye Arap¢a bir Kur’an olarak indirdik.”
(Yasuf, 12/2) ayetiyle ilgili olarak alimlerin Kur’an’da Arapc¢a disinda bir sey olup
olmadig1 konusunda ihtilaf ettiklerini belirtmektedir. Miifessirin tefsirinde yer verdigi
bilgilere gére Ebl Ubeyde, bu ayeti delil getirerek Kur’an’da Arapca disinda bir lisan
oldugunu iddia edenin, gereksiz bir sozii Allah’a isnad etmis olacag1 kanaatindedir. ibn
Abbas, Miicahid ve Ikrime’ye gore ise Kur’an’da Arapga disinda da kelime
bulunmaktadir. Miifessirlerin bazis1 bu iki goriisii cemetmislerdir. Sirbini’ye gére bu,
giizel bir cemdir.8’® Miifessir, zikrettigimiz iizere Hz. Muhammed’in kendi kavminin
dilinde gonderildigini ifade etmekte ve Safii’nin Kur’an’da Arapc¢a kelime bulunmadigi
noktasinda kat1 tutumunu da nakletmektedir. Ancak miifessir, Kur’an’da baska dillerden
gelen kelimelerin bulunup bulunmadigina dair bariz bir agiklama yapmamustir.
Kanaatimizce, onun bazi miifessirlerin yaklasimini giizel bir cem olarak degerlendirmesi,
onun Kur’an’da baska dillerden gelen kelimeler bulundugunu kabul ettigini
gostermektedir. Safii’nin goriisiinii ise sadece nakletme ihtiyact duymustur. Ciinkii onun

izahlar1 lizerine bir degerlendirme yapmadig1 goriilmektedir.

Sirbini, Ra‘d Slresinin 29. ayetinde gecen “T0ba” kelimesinin anlamini izah
ederken muhtelif anlam vecihlerini siralamakta ve Said b. Ciibeyr’in de “Taba”
kelimesini Habesce cennet ismi olarak kabul ettigini ve Razi’ye gore®® Kur’an’da ancak
Arapca kelimeler oldugunu, bu kelimenin istikakinin da Arapca dilinden geldigini

nakletmektedir.88!

Liigavi tefsirde sarf, nahiv ve belagat yoniinden kelimelerin izah edilmesi temel
prensip olmakla beraber Kur’an tislubunun dogru anlasilmasi i¢in Araplarin dili kullanimi
ile 1ilgili aciklamalar 6nemlidir. Ciinkii Allah, Arapca dilinin 6zelliklerini Araplarin
adetleri paralelinde kullanmaktadir. Sirbini’nin tefsirinde de ayetteki bazi iisluplarin
Araplarin adetlerinden verilen orneklendirmelerle acilim kazandigini gérmekteyiz.
Mesela, miifessir, “Yalniz sana ibadet ederiz ve yalniz senden yardim dileriz” (Fatiha,
1/5) ayetinde gaip lafzindan hitap lafzina gegilmesini, Beydavi’den naklettigi®®? bir Arap

adetiyle temellendirerek Araplarin  konusurken sanat yaptiklarini ve kelami

879 " Sirbini, a.g.e., II, 100.
80 pkz. Razi, a.ge., XVIX, 52.
8Ll Sirbini, a.g.e., II, 178.
882 Beydavi, a.g.e., I, 29.
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giizellestirmek ve dinleyiciyi rahatlatmak icin hitaptan gaibe, gaipten hitaba gectiklerini

ve bazen de aksini yaptiklarini belirtmektedir.%83

And olsun, biz Israilogullarin: dogru bir yurda yerlestirdik ve onlara temiz riziklar
verdik. Kendilerine bilgi gelinceye kadar ayriliga diismediler. Siiphesiz ki, ayriliga
diigmiis olduklart seyler hakkinda Rabbin kiyamet giinii aralarinda hiikmiinii verecektir.”
(Yanus, 10/93) Ayette gecen ... 1355 Che) 34 U5 a5 ifadede Israilogullarinin
dogru yere yerlestirilmesi “3>= ile ifade edilmistir. Sirbini, bu kelimeyle ilgili olarak
Arap adetine gore bir seyi 6vmek istediklerinde onu sidka izafe ettiklerini beyan ederek®®*

arka planda duran anlam derinligini gérmemizi saglamaktadir.

Kelimenin liigat anlamini ismini zikrettigi farkli goriis sahiplerinden nakillerle
izah eden Sirbini, kelimeleri bazen de “Liigat imamlar1 s6yle dedi” ifadesini kullanarak

aciklamaktadir.8°

Miifessirin $afii’den sadece fikhi konularda degil kelimenin anlami iizerinde tefsir
vecihlerini verirken de istifade ettigi goriilmektedir. Mesela, Safii’den rivayet edildigine
gore “Andolsun ki sizi biraz korku ve ac¢likla, bir de mallar, canlar ve iiriinlerden
eksilterek deneriz. Sabredenleri miijdele.” (Bakara, 2/155) ayetinde gecen korkunun
Allah korkusu oldugunu, aglikla Ramazan orucunun kastedildigini ve iirlinler

kelimesinden de ¢ocuklarin liimiiniin murad edildigini nakletmektedir.88

Miifessir, Fatiha Saresinde gegen hamd kelimesinin tefsirinde hamd ve medh
kelimelerinin Zemahseri’ye®®’ gore esanlamli iki kardes kelime olduklarini belirttikten
sonra cumhura gore en uygun olanin bu iki kelimenin es anlamli olmayip mana veya
biiylik istikdk yoniiyle benzer iki kelime olduklarini beyan etmektedir. Daha sonra
Sirbini, istikdkin bliyiik, en biiyiik ve en kiiciik olmak iizere ii¢ kismi oldugunu
belirtmektedir. Biiyiik, sl ve zaall kelimelerinde oldugu gibi iki lafzin asli harflerde
tertip olmaksizin ortak olmalaridir. Daha biiyiik, zl! 3l ve Ml kelimelerinde oldugu

gibi mana ya da tenasiip noktasinda birlesmekle beraber asli harflerin ¢ogunda ortak

883
884

Sirbini, a.g.e., I, 18.

Sirbini, a.g.e., II, 41.

85 pkz. Sirbini, a.g.e., I, 138.
86 Sirbini, a.g.e., I, 121.

87 pka. Zemabhseri, a.g.e., I, 18.
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olmalaridir. Daha kiigiik, < _»= ve «_»all kelimelerinde oldugu gibi sirali harflerde ortak

olmalaridir.8%

LR ICT

ol R &l ) A0 4 G QUK Sl B ) i 1o b

“...Yine sana iyilik yolunda ne harcayacaklarini sorarlar. «Ihtiyag fazlasiny de.
Allah size ayetleri boyle agiklar ki diigiinesiniz.” (Bakara, 2/219) ayetinde gegen saal)
kelimesinin anlamimi yorgunlugun zitt1 olarak veren Sirbini, kelimeye, infakin
yorgunluga ulastigi mali harcamak ve fazla olan1 kaldirmak anlaminin verildigini de ifade

etmektedir. Miifessirin daha sonra zikrettigi anlamu siirle kuvvetlendirdigi goriilmektedir.

“Kolaylig1 benden al, sevgimi devam ettirirsin/ Kizdigimda benimle konugma.”%8°

AR5 8 TG ol 5l (e 3 HAT 2 Gl e 05015 80 ikl 3 Lt 58 (Y1 441 ek (il
Osalid &85 10 i 1f

“O (Rabb) ki yeri, sizin i¢in dosek, gogii de bina yapti. Gokten su indirdi, onunla
size rizik olarak cesitli tiriinler ¢ikardi. Oyleyse siz de, bile bile Allah'a esler kosmayin.”
(Bakara, 2/22) ayetinde gecen 133 kelimesine “ibadette ortaklar” anlamini veren
miifessir, misriklerin Allah’in disinda ibadet ettiklerine, zat ve fiillerinde ona muhalefet
ettiklerini 1ddia etmedikleri halde neden “esler” denildigi sorusunu da sdyle
aciklamaktadir. Ciinkii onlar, Allah’a ibadeti birakarak putlara yonelmeleri ve onlara ilah
ismini vermeleri sebebiyle onlarin hali, putlarin Allah’tan gelen sikintiy1 kendilerinden
kaldirmaya kadir olduklarina ve Allah’mn vermedigi hayr1 kendilerine verecegine

inananin haline benzedi. Allah da putlar1 ortak kilmalar1 sebebiyle onlar1 kinadi.8%°

085 )8 Ly Bl 5 05 Lm0 263038 (i gl 80

“Kalplerinde bir hastalik vardiwr; Allah, hastaliklarini daha da artirmistir. Yalan
soylemeleri sebebiyle onlar i¢in can yakici bir azap vardir.” (Bakara, 2/10) Sirbini, ayette
gecen oaiats kelimesi gercek anlaminda kullanilmadig i¢in agiklama yapmaya ihtiyag
duymustur. Miifessir, kelimeyi siiphe ve nifak anlaminda tefsir etmektedir. Ciinkii bu

siiphe, kalplerinde hastalik yapmakta yani kalplerini zayiflatmaktadir. Hastalik, hakikatte

Sirbini, a.g.e., I, 15.
89 Sirbini, a.g.e., I, 164.
Sirbini, a.g.e., I, 42.
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bedende ortaya ¢ikan seydir ve kisiyi normal durumun disina ¢ikarir ve davranislarina
zarar verir. Fiillerin kemaline engel olan cehalet, yanlis inang, hased, bugz ve gilinah
sevgisi gibi nefsani seylerde de mecazdir. Cilinkii bunlar, fazilete ulagmaya manidir ve
hakiki ve ebedi olan hayatin yok olmasina sebeb olur. Ayette kelimenin hakiki ve mecazi
olarak kullanilmasint muhtemel kabul eden Sirbini, miifessirlerin ¢ogunun mecazin
hakikatten daha belig olmasindan dolay1 kelimeyi mecaz {lizere sinirlandirdiklarini ifade
etmektedir.®%! Goriildiigii iizere miiellif, kelimeyi, liigat anlamin1 esas almak siiretiyle bu
anlam {izerine insd edilen diger vecihleri ifade etmistir. Kelimenin mecaz yoninii

aciklayarak da belagat ilminden de istifade etmis olmaktadir.

< <\ 8 P "1/” “ry A . .
“Ouame Ol 1 saa NV “Iste onlar, Kur'dn't parca parca ettiler de bir kismina

inanip bir kismina inanmadilar.” (Hicr, 15/91) Miifessir, ayette gegen cxzac kelimesinin
dac kelimesinin ¢ogulu oldugunu ve ayirmak anlamina geldigini ve 4ac kelimesinin de

Kureys liigatinde sihr manasinda kullanildigim ifade etmektedir.89

Sirbini, garip olan kelimeleri bazen de sahabe, tabitin kavli ve hadis ile
aciklamaktadir. Meseld, miifessir, ?;39\33\ lgails * yiie\ii‘ A% a% “Biiyiik bir sarsitinin
olacagi o giinde o sarsintiy1, pesinden gelen baska bir sarsinti izleyecektir.” (Nazi‘at,
79/6-7) ayetinin tefsirinde 4! 3'kelimesi icin ilk sarsintiy1 siira ilk {ifiirme olarak tefsir
etmektedir ki onunla her sey sarsilir. Sonraki Ayette gecen 485" kelimesi ise biitiin
yaratilmiglarin 61diigii ikinci sira tiftirmedir. Birinci ve ikinci {ifiirme arasinda ise kirk
sene oldugunu ifade etmektedir. Katade, ilk tiftirme ile her seyin 6ldiigii ve ikinci tiflirme
ile de Allah’1n izniyle dirildigi goriisiindedir. Ata da ilk sarsint1 kiyamet, ikincisi ba’s’tir,
der. Ka’b’tan da Restlullah’in, “Ey insanlar! Allah’1 hatirlayiniz. Sarsinti geldi ve onu

kendisiyle 6liimiin geldigi sarsint1 takip etti.”® kavline de dikkat cekmektedir.8%

Miifessir, “ZW)M il J\Aﬂ\ QS &) “Hayir, giinahkarlarin yazisi, muhakkak

“Siccindedir.” (Mutaffifin, 83/7) ayetinde gegen (3w kelimesinin anlami i¢in Allah’in,
kendisinde seytanin amellerini ve cin ve insanlarin kiifiir ve fisk amellerini kaydettirdigi

ser defteri ya da Iblis ve askerlerinin yeri olan yedici arzin alt: oldugunun sdylendigini

81 Sirbini, a.g.e., I, 32.

892 Sirbini, a.g.e., II, 239.
893 Tirmiz, “Kiyamet”, 23.

894 Sirbini, a.g.e, IV, 539.
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zikretmektedir. Abdullah b. Amr’in da siccinin, kafir ruhlarin bulundugu sufli yedinci
arzda oldugu goriisiindedir. Kelbi, siccin kelimesinin yedinci kat arz altinda bir kaya
oldugu kanaatindedir. Vehb’e gore ise siccin, Iblis’in baska bir giiciidiir. K&’b el-Ahbar
da giinahkarin ruhun onunla goge ¢iktigini, semanin onu reddettigini; onunla yere
indigini, yerin de onu kabul etmedigini ve bunun iizerine siccine varincaya dek yedi arzin
altina girdigini nakletmektedir. Ikrime de siccinde olanin zarar ve dalalette oldugunu
belirtmektedir. Sirbini, tabii kavillinden sonra Berra’dan rivayetle Peygamberin “Siccin,
yedi kat yerin en altidir, Illilyy(n ise yedi tabakadir ve arsin altindadir.”®®® dedigini

nakletmektedir.89®

6. EL-VUCUH VE’N-NEZAIR

Viicih (es>3V) kelimesi, yiiz, yon, taraf anlamma gelen vech kelimesinin
coguludur. Kendisiyle kastedilen yol anlaminda  “vechii’l-kelam” tabiri
kullanilmaktadir.8%” Nezair (,Usll) ise bir seyin benzeri, dengi anlamindaki nezir

kelimesinin ¢oguludur.8%®

Ibnii’l-Cevzi de el-Viiciih ve’n-Nezir ilmini 1stildhi olarak “Kur’an’da ayni
kelime ve lafizla yer alan kelimenin baska yerlerde farkli manada bulunmasidir. Bu
durumda nezair, lafizlarin isimleri, viicih ise manalarin isimleridir.” Seklinde
tanimlamaktadir.8% Istilahta, bir kelimenin birden fazla anlama gelmesi viictih, pek ¢ok

kelimenin ayn1 manay1 ifade etmesi nezair olarak bilinmektedir.%%

Sirbini, Kur’an’it dogru anlama ve yorumlama noktasinda ¢ok ©nemli olan

ilimlerden birisi olan el-Viiciih ve’n-Nezair ilmine fazlasiyla ehemmiyet verdigi

o3-

goriilmektedir. Viich kelimesine fitne kelimesini Ornek verebiliriz. Kur’an’da (@

kokiinden gelen kelime pek ¢ok anlam ile kullanilmistir.

8% peylem, I1, 337.

8% Sirbin, a.g.e, IV, 570-571.

87 ibn Manzir, Ebu’l-Fazl Cemaliiddin Muhammed b. Miikerrem b. Ali el-Ensari, Lisdnu’l- ‘Arab, Daru
Sadir, Beyrut 1431/2010, XIII, 555-556.

898 ibn Manzir, a.g.e., V, 219.

899 ibnii’l-Cevzi, Ebii’l-Ferec Cemaliiddin Abdurrahman b. Ali b. Muhammed el-Bagdadi, Niizhetii I-
A ‘yiini’n-Nevdzir fi ‘Ilmi’l-Viiciih ve 'n-Nezdir, thk. Muhammed Abdiilkerim Kazim er-Razi, 3. B.,
Miiessesetii’r-Risale, Beyrut 1407/1987, s. 46-47.

90 Cerrahoglu, ismail, Tefsir Usalii, TDV Y., Ankara 1993, s. 184.
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Sirbini, i ah & Yy I Ge S 4815 28 WA SAT E0a (e b S AT 2 a8 Eia 2 B
o & 213 A L GHRG W&RE e A &8 s 0ad sl “Onlarn buldugunuz verde
oldiiriin. Sizi ¢ikardiklar: yerden siz de onlart ¢ikarin. Fitne ¢tkarmak, adam oldiirmekten
daha kotiidiir. Mescidi Haram'i yaninda, onlar savasmadikga siz de onlarla savasmayin.
Sizinle savagirlarsa onlar oldiiriin. Inkdr edenlerin cezdst boyledir.” (Bakara, 2/191)
ayetinde gegen fitne kelimesine sirk anlamini verdikten sonra insanin kendisiyle sinandigi
“imtihan” manasint da uygun bularak vatandan c¢ikarmanin 6ldiirmekten daha koti
olacagmna isaret etmektedir. Ugiincii vecih olarak ahiret azabinin kastedildiginin de
sdylendigini belirtmektedir.%!

b 2 40 Tagd 5 Lo 0 gl gl ¢ 55 2080 (o i35 5T L& (el J&0 ¥ 200 L5
Oste Y Gl s Gl Uilea B L3555 Y &8s Gs ALd 5 “Ey Ademogullari! Avret yerlerini
kendilerine agmak igin, elbiselerini soyarak ana babanizi cennetten ¢ikardig: gibi, seytan
sizi de saptirmasin. Ciinkii o ve kabilesi, onlart goremeyeceginiz yerden sizi goriirler.
Stiphesiz biz, seytanlari, iman etmeyenlerin dostlart kilmisizdir.” (A‘raf, 7/27) Miifessir,

ayette gecen fitne kelimesini dalalete diisiirmek anlaminda izah etmektedir.%%?

Sirbini, JWi &3y 135 %J-“" Wle g el Bl Lsﬁ‘ oe bl 108 Gy “Seni,
sana vahyettigimizden fitneye diistirtip baska bir seyi Bize karsi uydurman i¢in ugrasirlar.
O zaman seni dost edinirler.” (Isra, 17/73) Ayetindeki fitne kelimesini ise fitneye

diistirmek anlamiyla tefsir etmektedir. Miifessire gore burada “Onlar seni, kendi

maksatlarina meylettirdikleri dostluklarina karistirirlar.” anlami kastedilmektedir. %03

SIGAE L 5 1545 ¥ 5 e 58 0.8 el ) s i A1 e 10 0 018 ik _ms
e G N e Eha g Giva QAT 3 (i i UG OS85 )l (e “Kiz kardesin Firavun'un
sarayina giderek: ‘Ona bakacak birini size gostereyim mi?’ diyordu. Béoylece, annen
tiziilmesin, sevinsin diye, seni ona iade etmistik. Sen bir cana kiymigtin, seni tiziintiiden
kurtarmis ve seni bir¢ok musibetlerle denemistik. Bunun icin, Medyen halki arasinda
villarca kalmistin. Sonra, ey Musa, peygamberlik gorevini yiiklenecek bir yasa gelince
doniip geldin.” (TA-Ha, 20/40) Sirbini, ayette gecen fitne kelimesini aciklarken ibn

Abbas’a gore kelimenin “Seni iyi bir denemeyle denedik.” anlammna geldigini, U s

01 Sirbini, a.g.e., I, 146.
Sirbini, a.g.e., I, 542.
Sirbini, a.g.e., 11, 360.
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kelimesinin ise imtihandan sonra imtihanin vuku bulmasi oldugunu ve Allah’in da
Musa’y1 bundan kurtardigini nakletmektedir. Miifessir, Hz. Musa i¢in makamina ragmen
nasil “Us8 &5 denilmistir sorusuna da iki vecihle cevap vermektedir. Birincisi,
Araplarin, altini, giimiisten ve benzeri bir seyden kurtarmay1 arzu ettiklerinde <3l &
“Altim imtihan ettim.” demelerinden dolayr <& fiili de “Seni tam bir kurtarmayla
kurtardim.” anlamindadir. ikincisi ise, fitne kelimesinin imtihanin agirlastirilmasidr.
Nitekim bir kimseye imtihan dininden donmeye varincaya dek agirlastiginda o= O (i

44 “Filan, dininde denendi.” denilir.%%

)

Miifessir, &5t JA e 2h a3 “O, kendilerinin ateste azap gorecekleri giindiir.’

(Zariyat, 51/13) ayetinde gegen fitne kelimesine “azap” anlami vermektedir. Nitekim
onceki ayette ceza giiniliniin ne zaman olacagini sormuslardir ve Allah da bu ayetle onlarin

sorularina karsilik “ateste azap gorecekleri giin” seklinde cevabim bildirmistir. %

Viicth ilmi igerisinde degerlendirebilecegimiz kelimelerden birisi de ¢Ualw

“sultan” kelimesidir. Sirbini’nin bu kelimeye farkli anlamlar verdigi goriilmektedir.

Gl (e aiE (3 (IS ey SKEIA 280 55 el a2 5 aie 5l &) 5V (ol W G (8

50 oy a0 ) 8 ity 2 ey 8 50t T L6 ZR0ET 1 5205 300 S8 & aiainld e 4 Y

Pl L2 243 el &) 08 s 0555

“(Hesaplari goriiliip) is bitirilince, seytan diyecek ki: ‘Siiphesiz Allah size gercek

olani vadetti, ben de size vddettim ama, size yalanci ¢iktim. Zaten benim size karst bir
giictim yoktu. Ben, sadece sizi (inkdra) ¢agirdim, siz de benim davetime hemen kostunuz.
O halde beni yermeyin, kendinizi yerin. Ne ben sizi kurtarabilirim ne de siz beni
kurtarabilirsiniz! Kuskusuz daha once ben, beni (Allah'a) ortak kosmanizi reddettim.’
Siiphesiz zalimler icin elem verici bir azap vardir.” (Ibrahim, 14/22) Sirbini, ayette gegen

“sultdn” kelimesini “yonetici, giic ve kudret” manalarina hamletmektedir.
200 D 8 <y 6 Uk, a3 s 58 G tiie O e AL W a5a ol ol B Y
15 sala &
“Hakl bir sebep olmadik¢a, Allah in, éldiiriilmesini haram kildigi cana kiymayin.

Kim haksiz yere oldiiriiliirse, biz onun velisine yetki vermigizdir. Ancak o da (kisas

904 Sirbini, a.g.e., II, 512.

905 Sirbini, a.g.e., IV, 86.
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yoluyla) oldiirmede mesru él¢iileri asmasin. Ciinkii kendisine yardim edilmistir.” (Isra,

kelimesine “yetki manas1” vermektedir.?%® &5 (85

AR

17/ 33) Miifessir, ayette gegen “sultdn
el Gl G Be J Jadly Bha 7088 2 ATG Gha (AN LY “De ki: “Rabbim!
(Girecegim yere) dogruluk ve esenlik icinde girmemi sagla. (Cikacagim yerden de) beni
dogruluk ve esenlik icinde ¢ikar. Katindan bana yardimct bir kuvvet ver.” (1sra, 17/80)%7

dyetinde gecen “sultin” kelimesine ise “acik delil” anlamimi vermektedir.®%®
S8 4 A8 Ly A wé Gl 2le W3 & “Yoksa onlara ortak kosmalarini séyleyen

bir delil mi indirdik.” (Rim, 30/35) ayetindeki sultan kelimesine de “delil” ya da

“yaninda burhan olan melek” anlamlarmni verdigi goriilmektedir.%%°

Nezairle ile ilgili olarak ise Sirbini’nin kiyamet anlamina hamlettigi farkli

kelimeleri zikredebhiliriz.

Miifessir, (xdl) a5 s “Din giiniiniin sahibidir.” (Fatiha, 1/4) ayetindeki ¢ o 5
ifadesiyle kiyamet giiniiniin kastedildigini belirtmektedir.%°

Lo 31 22100 ¢ 5000 5 V1 a3l Ledid 1 535 e Lale L Q8T (001 20l g sl

Gia I ol S 280 W) el ¥ a5 e 30 i S S W Gl Llad Y 535 e e L

i ¥ 1 81 Gl 0 Se Lo U 0T

Sirbini, “Sana kiyametin ne zaman kopacagini soruyorlar. De ki: Onun bilgisi

ancak Rabbimin katindadir. Onu vaktinde ancak O (Allah) ortaya ¢ikaracaktir. O

goklere de yere de agir basmistir. O, size ancak ansizin gelecektir.”” Sanki senin ondan

haberin varmig gibi sana soruyorlar. De ki: “Onun bilgisi sadece Allah katindadr.

Fakat insanlarin ¢ogu bilmiyorlar.” (A‘raf, 7/187) ayetinde gecen ‘“‘saat” kelimesini

kiyamet olarak tefsir etmektedir.®!

96 Sirbin, a.g.e., II, 337.
907 Sirbini, dyette gecen sultan kelimesine hiiccet anlamini verse de Kur’an meallerinde bu kelimeye “giig,
kuvvet” anlami verilmesinden dolay1 terciimemizde bu anlamu tercih ettik.

%8 Sirbini, a.g.e., II, 367.

99 Sirbini, a.g.e., 111, 226.

90 Sirbini, a.g.e., I, 17.

N Sirbini, a.ge., I, 622.
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3 o1 oad® R - & PP “ ey e e - . . -
Cpradl 2l Kadll 25 & “Dogrusu hiikiim giinii hepsinin bir arada bulunacagi

gilindiir.” (Duhan, 44/40) Sirbini, ayette gecen Jiadll a3 ifadesiyle Allah Teala’nin

kullarmi ayirdigi kiyamet giiniiniin kastedildigini belirtmektedir.%'?

Sirbini’ye gore 35l el 1Y “Kesin ger¢eklesecek (olan Kiyamet) koptugu

zaman” (Vaki‘a, 56/1) dyetindeki 423 5ll kelimesi, biiyiik dirilmenin gergeklesecegi ikinci

stira Ufiirmedir ki kastedilen kiyamet giintidiir. Kiyamet, vuku bulmasi gercek oldugu i¢in

bu sekilde isimlendirilmistir. Miifessir, AL s\ 36 “Kulaklar sagwr eden o ses

geldiginde” (Abese, 80/33) ayetinde gegen 43Lall (c1glik) kelimesini de kiyamet feryad:

olarak aciklamakta ve bunun da kulaklarin sagir oldugu ikinci sira iifiirme oldugunu
beyan etmektedir.*® Hakka stresindeki aasdi (Hak olan) ile geleceginden sliphe olmayan
saat kastedilmekte olup bunun kiyamet giinii oldugu da sdylenmektedir. Ciinkii kiyamet,
cennet ve cehennem halki i¢in haktir. Ayni sirede gegenis )&l kelimesi de kiyamet

manasi tagimaktadir.?t

abe o 53 “Biiyiik giin icin” (Mutaffifin, 83/5) Sire, tartida eksik yapanlarin biiyiik

giin ile diriltileceklerini ve ayaga kalkacaklarini anlatmaktadir. Bu nedenle “adae o5 ile
kiyametin kastedildigi diger ayetlerin manalariyla da agiklanmis olmaktadir. Sirbini,
belki de zikrettigimiz sebepten Otiirli ayetteki “biiyiik gilin” ifadesiyle kiyametin
kastedildigini acik¢a zikretmemektedir. Ancak miifessir, tartida eksik yapanlarin
inkarlarina ve sasirmalarina dair korkutmanin “biiylik giin” ifadesiyle artirildigin
belirtmekte ve agiklamasinda “Sanki onlar diriltileceklerini ve hardal zerresi miktarinca
hesaba ¢ekileceklerini akillarina getirmiyor ve tahmin etmiyorlar.” sozleriyle kiyamete

isaret etmektedir.%®

Sirbini’ye gdre 25£ 34l 2535 “O vadedilen giine” (Buric, 85/2) ayetiyle kiyamet

kastedilmektedir.%16 Zaall s &8 Ja “Her seyi kaplayacak olan (kiyamet)in haberi

912 Sirbini, a.g.e., 111, 696.
N3 Sirbini, a.g.e., IV, 554.
914 Sirbini, a.g.e., IV, 404-405.
915 Sirbini, a.g.e., IV, 568.
916 Sirbini, a.g.e., IV, 582.
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sana geldi mi?” (Gasiye, 88/1) ayetteki “4+8a1” kelimesi de zorluklariyla insanlar
kaplayan felakettir ki o da kiyamettir. Miiellif, bu kelimeyle atesin kastedildiginin de

soylendigini belirtmektedir.!’

7. i1*CAZU’L-KUR’AN

Kur’an, dil yoniinden sarf, nahiv ve belagati kullanirken pek ¢ok inceligi ve anlam
derinliligini de ortaya koymustur. Bu nedenle Kur’an’da icdz, lafiz ve mana iliskisini

kaybetmeyen 0zel bir alana sahiptir.

Sirbini, Kur’an’da slrelerin bulunmasimin, g¢esitleri ayirmak, sekilleri
yaklagtirmak, nazmi ahenkli kilmak, okuyani gayretlendirmek ve hifz1 kolaylastirmak
gibi hikmetler tasidigini izah ettikten sonra “Eger kulumuza (Muhammed’e)
indirdigimiz (Kur’an) hakkinda siiphede iseniz, haydin onun benzeri bir siire getirin ve
eger dogru soyleyenler iseniz, Allah’tan baska sahitlerinizi ¢agirin (ve bunu ispat edin).”
(Bakara, 2/23) ayetindeki meydan okumaya vurgu yapmaktadir. Miifessire gore
kalabaliga “Birisinin getirdiginin benzerini getirin.” demenin, “Onun gibi biri de bunun
benzerini getirsin.” demekten daha belig oldugunu ifade ederek Kur’an’in icazina dikkat
cekmektedir.”'® Sirbini’ye gére “Bunu yapamazsamiz -ki elbette yapamayacaksiniz-
yvakiti, insan ve tas olan cehennem atesinden sakimin. Ciinkii o ates kdfirler igin
hazirlannmugtir.” (Bakara, 2/24) ayetinde gegen ebedi olarak size miimkiin degildir

anlamina gelen itiraz ciimlesi, Kur’an’1n icdzindan dolayidir.%*°

Miifessir, kitabin i’cazt baglaminda degerlendirdigi Restlullah’in Kur’an’la
meydan okumasint alti mertebede agiklamaktadir. Birincisi, ResOlullah, “De ki:
"Insanlar ve cinler, birbirine yardimci olarak bu Kuran'in bir benzerini ortaya koymak
icin bir araya gelseler, and olsun ki, yine de benzerini ortaya koyamazlar." (Isra, 17/88)
ayetinde oldugu gibi Kur’an’1n tamamiyla onlara meydan okumustur. Ikincisi, Restilullah
on slire ile meydan okumugstur. Nitekim Allah Teala, “Senin i¢in: ‘Onu uydurdu’
diyorlar, 6yle mi? De ki: Oyleyse onun siirelerine benzer uydurma on sire meydana

getirin, iddianizda samimi iseniz, Allah'tan baska ¢agirabileceklerinizi de ¢agirin.” (HGd,

917 Sirbini, a.g.e., IV, 602.
Sirbini, a.g.e., I, 44.
19 Sirbini, a.ge., I, 45.
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11/13) buyurmustur. Ugiinciisii, Restlullah tek ayet ile meydan okumustur. Yukarida
zikredilen Bakara Siresinin 23. ayetinde oldugu gibi. Dérdiinciisii, Restlullah benzeri bir
s0z getirmeleriyle meydan okumustur. Besincisi, biitiin bu dort mertebede onlardan talebe
olmama ve 6grenim gérmeme noktasinda Hz. Muhammed’e (s.a.v) denk birisinin bu
mudrazay1 yapmasinin talebi vardir. Ciinkii “Senin igin, "Onu uydurdu mu?" diyorlar. De
ki: Onun surelerine benzer bir siire meydana getirin, iddianizda samimi iseniz, Allah'tan
baska cagirabileceklerinizi de ¢agwrin.” (Ytnus, 10/38) ayetinde, ilimleri bilsin ya da
bilmesin herhangi birisinden benzer stre getirerek muarazada bulunmaya davet vardir.
Altincisi, Gegen biitiin merhalelerde, insanlardan her birine meydan okuma s6z

konusudur. Bu merhalede ise insanlarin tiimiine birden meydan okunmustur.%2°

“Ayetlerimiz kendilerine apac¢ik okundugu zaman inkdr edenler inananlara: "Bu
iki takumin hangisinin makami daha iyi ve yeri daha giizeldir?" derler.” (Meryem, 19/73)
Miifessire gore burada “agik bigimde” anlami kastedilmis olup “manalar1 6zetlenmis
lafizlardan olusan” ya da “i‘cdz1 zahir” manalar1 da sdylenmistir.%?! Razi de ayetlerin agik

acik okunmasina su agiklamalarin getirilebilecegini belirtmektedir: %22

a) Bu, “Lafizlar tertil lizere okunan manalar ya muhkem olduklari i¢in ya da
pesinden muhkem ayetlerin beyaninin ya da Hz. Peygamberin so6zlii ya da fiili olarak

aciklamasinin geldigi miitesabih ayetler olarak acik secik bi¢imde” demektir.

b) “Kendileriyle tehaddide bulunulan ve hi¢ kimsenin kendilerine muarazada

bulunamadig, i’cazi1 apagik bir bigimde...” demektir.

¢) Cenab-1 Hakk’1n, hasrin isbat1 hususundaki “Insan diisiinmez mi ki onu daha
evvel ve o, birey degilken kendisini hakikaten biz yarattik.” (Meryem, 19/67) beyani gibi
kendisi hakkinda bir soru sorulamayan ve kendisine itirazda bulunulamayan apagik

deliller olarak, demektir.

Sirbini’ye gore “Faiz yiyenler mahgerde ancak seytanin ¢arptigi kimsenin kalktigi
gibi kalkarlar. Bu, onlarin, "Zaten aligveris de faiz gibidir" demelerindendir. Oysa Allah
aligverisi helal, faizi haram kildi. Kime Rabb'inden bir 6giit gelir de faizcilikten geri

durursa, ge¢misi kendisinedir, onun isi Allah'a aittir. Kim faizcilige donerse, iste onlar

920 Sirbini, a.g.e., II, 23.
921 Sirbini, a.g.e., II, 487.
922 Razi, a.g.e., XXI, 247.
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cehennemliktir, onlar orada temelli kalacaklardir.” (Bakara, 2/275) ayetinde dnce vaidin

sonra va’din gelmesinin sebebi, faiz konusundaki vaidin beli§ olmasidir.”® Bu da

Kur’an’1n iislubunun bile kendi igerisinde 6zel bir hareket alani tasidigin1 gostermektedir.

Miiellif, cennetteki yiyeceklerin diinya yiyeceklerine kiyasla renk ve sirette
benzer ama tat bakimindan farkli oldugunu belirtmekte ve bu riziklarin Kur’an’da

“benzer” kelimesiyle adlandirilmasini da icAz noktasinda daha belig gérmektedir.%*

Sirbini, “De ki: “Allah’a kostugunuz ortaklarinizdan, baglangicta yaratmayi
yvapacak, sonra onu tekrarlayacak kimse var mi?” De ki: Allah, baslangi¢ta yaratmayt
vapar, sonra onu tekrar eder. O halde, nasil oluyor da (haktan) cevriliyorsunuz?”
(Yanus, 10/34) ayetinde, Allah’in yaratmay1 baslatmasi ve onu tekrar etmesinin agik bir
hiiccet olmasini soru yoluyla zikretmesindeki hikmetini, bu metodun kalplerde daha belig

ve daha etkili olmasina dayandirmaktadir.%%

Mi’mindn Stresinin 112. ayetinde gecen “Allah onlara yine: ‘Yeryiiziinde kag yil
kaldniz.” der.” sorusuna 113. ayetle “Dediler: Bir giin ya da bir kismi; sayanlara sor.”
seklinde cevap verilmistir. Sirbini’ye gore burada sayanlardan kasit melekler olup 114.
ayette “Dedi: Eger gercekten biliyor olsaydiniz, ancak pek az kaldiniz.” kavlinde Allah

Teala, melek lisani iizere buyurrnustur.926

8. AKSAMU’L-KUR’AN

“Kasem” kelimesinin ¢ogulu olan “aksam” kelimesi, sozliikte kuvvet, sag taraf,
sag el ve yemin manasina gelmektedir.®?’ Allah, Kur’anda on yedi siire basinda yemin
etmektedir. Bu da Kur’an’daki yeminlerin 6zel bir ¢alisma alani olarak ilim haline

gelmesinin sebebi olmustur.

Yeminin ancak Allah Teald’ya (c.c), Onun isimlerinden bir ismine ya da

sifatlarindan bir sifatina yapilacagini vurgulayan Sirbini, ¢aligmamizda daha Once

923 Sirbini, a.g.e., I, 213.

924 Sirbini, a.g.e., I, 47.

925 Sirbini, a.g.e., 11, 22.

926 Sirbini, a.g.e., II, 658.

927 jbn Manzir, a.g.e., XII, 481.
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ayrintili olarak belirtildigi gibi kisinin, gelecek bir duruma dair yemin etmesi ve bozmasi
durumunda ona keffaretin gerektigini ifade etmektedir.®”® Bunun yani sira Kur’an’da
Allah’in da yemin ettigi goriilmektedir. Sirbini, Kur’an’da Allah’in disindakilerle de
yemin edilmesiyle ilgili olarak onlarla m1 yemin edildigi yoksa onlarin yaraticisi lizerine
mi oldugu konusunda alimlerin ihtilaf ettiklerini ve kelamcilarin, kasemin, yaratan ifadesi
mahzuf olsa da onlarin Rabbi ile vaki oldugu goriisiine dikkat cekmektedir. Miifessire
gore bunun insan hakkinda olmasi kerihtir ve Allah, yarattiklarindan istedigi iizerine
yemin eder.%?° Sirbini, bu konudaki tartismalarin varligina isaret etmekte ve problemler
tizerinde sOzii uzatmamay1 tercih etmektedir. Allah’a yemin izafe edilmesi probleminin
temelinde ise yemindeki maksadin, muhatabin sdylenene inanmasini saglamak oldugu
icin Allah’in buna ihtiya¢ duymasinin uygun olup olmadigi sorusu yatmaktadir. Bazilar
Allah’1 bundan miinezzeh gorerek inanmayanlarin yeminle de olsa inanmayacaklarina
dikkat gekmektedir. Bazilar1 da Araplarda yeminin yaygin olarak kullanilmasindan dolay1
Allah’1n bu iislubu devam ettirdigi kanaatindedir. Onlara gére mesele, inanmayanlari ikna

etmek degil konunun 6nemini vurgulamaktir.

Sirbini, ayetlerdeki yemini agiklarken bazen bir miifessirin goriisiinii nakletmeyi
yeterli gormekte ve bagka bir agiklamaya ihtiya¢ duymamaktadir. Mesel4; u-’-\l‘ &l Gl
L 230 (pe 2h3) 301 Cadl uﬂ}d@dﬁ@b*auu}eyheuw\b}éﬂﬁ\wum\dS.au_aL\S.‘\ | i3l
:)_\ALH\ Gal 13 &) Al G SRE S, Kitap verilenlere her tiirlii delili getirsen, yine de
kiblene uymazlar; sen de onlarin kiblesine uyacak degilsin. Onlar birbirlerinin kiblesine
de uymazlar. And olsun ki, eger sana gelen ilimden sonra onlarin heveslerine uyarsan,
stiphesiz o zaman zulmedenlerden olursun.” (Bakara, 2/ 145) ayetinde Allah’1n, tehdidini

belig bir sekilde vurguladigim belirten Sirbini, bu tehdidi Beydavi’den naklettigi®*®

yedi
vecih iizere izah etmektedir. Birincisi, ayetteki < &5 fiilinin bagindaki J, kasem icin
1am-1 muvattie’dir. Ikincisi, gizli kasemdir. Ugiinciisii, tahkik yani te’kid harfleridir.
Dordiinciisii, terkibinin (cevabinin) isim cilimlesiyle gelmesidir. Besincisi, haberin
basinda J getirilmesidir. Yani O, zalimlerdendir, anlam1 kastedilmistir. Altincisi, onu

zalimlerden kilmasidir. “Sen zalimlerden olursun.” demedi de zalimlerin tarifini

bilinenler iizerinden ifade etti. Stiphesiz ki onlarla beraber siniflandirma, zulmiin ¢esitleri

928 Sirbini, a.g.e., I, 168.
929 Sirbini, a.g.e., IV, 580.
930 pkz. Beydavi, a.g.e., I, 112.
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sebebiyledir. Ciinkii zalimler kelimesinin basindaki J takisi istigrak igindir. Takyid,
bilinen Hakka ta’zim, O’na uymaya tesvik, hevdya uymaktan sakindirma ve

peygamberlerden giinahin zuhurunu ¢irkin gostermek igindir.%3!

Lol ) sl s Cimd s 308 2l 31500 Y 6 0 50 L 180 i (50 Y S5 300
Sirbini bazen de kasemin te’kidine dikkat ¢ekmektedir. Miifessire gore “Hayrr.
Rabb'ine yemin olsun, onlar aralarinda ¢ikan meselelerde seni hakem tayin etmedikleri,
senin verdigin hiikiim konusunda i¢lerinde bir sikinti duymayacak derecede tam bir
teslimiyetle teslim olmadiklari siirece iman etmis sayilamazlar.” (Nisa, 4/65) ayetinde

<b ) ¢ “Rabbine yemin olsun ki...” anlami kastedilmis olup kasem Oncesi zikredilen ¥,

kasemin te’kidi icin ziyAde olarak gelmistir.%%2

A 13 &8l ¥ “And olsun bu sehre.” (Beled, 65/1) ayetinde gegen ¥ hakkinda

ihtilafin bulundugunu ifade eden Sirbini’ye gore Ahfes, ¥ edatin1 ziyade kabul etmekte
ve burada yeminin bulundugunu ifade etmekte olup ¥' manasini da cdiz gérmektedir.
Miiellif, buradaki ¥ i¢in “Bu beldeye yemin etmiyorum.” anlaminda gerc¢ek bir nefy

(olumsuzluk) oldugunun sdylendigini de zikretmektedir.%*

9. KASASU’L-KUR’AN

iz takip etmek anlamia gelen (=8 kelimesi igin o % &ilaiad” “fzini takip ettim.”
denilir. Kelime, sézliik anlam1 olarak “kesmek” anlamina da gelmektedir. (=isé Kelimesi
ise arastirilan haberler ve hikdyeler manasindadir.®®* Kur’an’da kelimenin kesmek
anlamma gelen bir tiirevi kullamlmamis olup o<® kokiinden gelen kelimeler farkli

anlamlarda zikredilmektedir.

Y, & AU Gao1% Soer 194 (. b oowE 2 - I K .
Uaiat Ly )0 e 1550 o WS W ells J8 “Musa: Iste aradigimiz o idi, dedi. Hemen

izlerinin iizerine geri dondiiler.” (Kehf, 18/64) Sirbini, ayette gecen Laiaé kelimesine

Bl Sirbini, a.gee., I, 117.
932 Sirbini, a.g.e., I, 362.
9383 Sirbini, a.g.e., IV, 616.
934 Isfehani, a.g.e., s. 671.
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“izini takip etmek” anlamuni vermektedir.%® Miifessir, i3 Guatllly il 5 (g agile WK

o}i\!\i'-l\ Ad &ﬂj}ﬁ A 350Gy eSA-' “Orada onlara cana can, goze goz, burna burun, kulaga
kulak, dise disle ve yaralara karsiliklt 6desme yazdik. Kim hakkindan vazgegerse bu, onun
glinahlarina keffaret olur. Allah'in indirdigi ile hiikmetmeyenler, iste onlar zalimlerdir.”
(Maide, 5/45) ayetindeki (=b<d kelimesini “misillemede bulunmak, kisas yapmak”
manalarina hamletmektedir. Miifessire gore s} gy sld 5l s 5157 IAT A gy sld 5l s 51
Tl 155 (ol o3 (n cllh B 4038 5 S il (k5 &) Sl ik Al L 15 0391
&5 R a@J:J Gaiail) (aladld “Dileseydik, onu ayetlerimizle iistiin kilardik; fakat o, diinyaya
meyletti ve hevesine uydu. Durumu, iistiine varsan da kendi haline biraksan da dilini
sarkitip soluyan képegin durumu gibidir. Iste ayetlerimizi yalan sayan kimselerin hali
boyledir. Sen onlara bu kissayt anlat, belki tizerinde diistiniirler.” (A’raf, 7/176) ayetinde

zikredilen kissa ile de “daha dnce gegen haberler” kastedilmistir.%®

Kur’an’daki kissalar Kur’an’da gecen meseller ile karistirllmamalidir. Emsalii’l-
Kur’an ilmi olarak bagka bir ilim igerisinde degerlendirilen meseller, kissalarda oldugu
gibi ibret maksadi tasimakla beraber gercekte olmasi muhtemel olan ve sart 6l¢iisiinde
goriilmeyen Ornek olaylardir. Kur’an’da anlatilan sivrisinek, oriimcek, riizgar1 savuran

kiil gibi meseller bu yonde diistiniilmelidir.

Peygamber (s.a.v) doneminde gegen olaylari kissalar baglaminda degerlendirenler
Kur’dn’da gecen kissalarin sayisimi yiiksekte tutmakta iken sadece geg¢mis olaylari
kissalar olarak gorenler de bu say1y1 o kadar yiiksek bir rakama tasimamaktadir. Fakat iki
goriisiin sahipleri de Kur’an’da ¢ok fazla kissanin yer aldig1 konusunda ayni kanaattedir.
Ayrica “Andolsun, senden once de peygamberler génderdik. Onlardan sana kissalarini
anlattigimiz kimseler de var, durumlarimi sana bildirmedigimiz kimseler de var.”
(Mii’min, 40/78) ayetinde buyuruldugu gibi Kur’an, gegmisi 6zetleyen ve her kissaya yer
veren bir Kitap degildir. Bu nedenle Allah Teéla, ge¢misteki baz1 olaylari, ayrintilardan

uzak tutarak ve ibret noktasina agirlik vererek zikretmektedir.

935 Sirbini, a.g.e., II, 432.
936 Sirbini, a.g.e., I, 615.
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Kur’an kissalarin gayeleri, iman esaslarina vurgu, peygamberi ve mii’minleri
teselli etmek, biitlin peygamberlerin teblig ettikleri dinin tek oldugunu ortaya koymak,

inananlar1 seytana kars1 uyarmak ve 6giit vermektir.®3’

Sirbini’ye gore kissalar Allah Teala’nin kudretinin kemaline ve saninin yiiceligine
delalet etmektedir.%*® Miifessir, Kur’an’da tesvik ve sakindirmanim hikaye yoluyla daha
belig olmasi bakimindan peygamber kissalarinin daha fazla zikredildigini
vurgulamakta;®* kissalarm, evliyalarm derecelerini kazanmalar igin gerekli ibadetlere
tesvik etmek ve giinahkarlarin algak seviyelerini elde etmeye gotiiren isyanlardan

sakindirmak igin zikredildigini belirtmektedir.%*°

Kur’an’da pek c¢ok kissa anlatilmakla beraber bazen de bir ayet yasanmis bir
meseleye hitap ederek kissa kimligi kazanabilmektedir. Mesela, Allah Teala’nin
“Binlerce kisi olduklari halde, oliim korkusuyla yurtlarini terk edenleri gérmedin mi?
Allah, onlara “oliin” dedi, sonra da onlar: diriltti. Siiphesiz Allah, insanlara kars: liituf
ve ikram sahibidir. Ama insanlarin ¢ogu siikretmezler.” (Bakara, 2/143) kavli uyari
ifadesidir. Bagka bir degisle bir kissadan alinmast istenen ibret, ayetin i¢ine birakilmistir.
Sirbini, ayette Oliim korkusu ile yurtlarindan ¢ikarilanlarin kimler oldugunu farkli
rivayetleri zikrederek ifade etmekte ve sonrasinda bu kissanin faydasindan bahsederek
maksadin, Miisliimanlari cihad i¢in cesaretlendirmek, sehitlige gogiis gerdirmek ve onlari

tevekkiile ve kazaya teslim olmaya tesvik etmek oldugunu belirtmektedir.®*

Miifessir, “Stiphesiz bunda elbette bir ibret vardir. Onlarin ¢ogu mii’'min olmadi.”
(Suara, 26/103) ayetinin tefsirini yaparken Ibrahim (a.s) ve kavminin kissasinda batilin

gecersizligi ve hakkin nizimlar1 {izerine ibret olduguna dikkat cekmektedir.%*?

Sirbini, Kur’an’da “Sana bu Kur’an’i vahyetmekle kissalarin en giizelini
anlatiyoruz. Halbuki daha énce sen bunlardan habersiz idin.” (Yasuf, 12/3) ayetiyle
Yasuf Siresinin en giizel kissa olarak nitelendirilmesini iki anlama hamletmektedir.

Birincisi, “Ey Muhammed! Ge¢gmis timmetlerin haberlerini ve ge¢gmis asirlar1 beyanin en

937
938
939
940
941
942

Ayrmtili bilgi i¢in bkz. Abay, Muhammed, Kur'dn Kissalari, Ensar Nesriyat, istanbul 2007, s. 31-38.
Sirbini, a.g.e., 111, 113.

Sirbini, a.g.e., II, 35.

Sirbini, a.g.e., 11, 231.

Sirbini, a.g.e., I, 182-183.

Sirbini, a.g.e., 11, 63.
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giizeli olarak sana acikladik.” anlamindadir. Ikincisi, Ydsuf (a.s) kissasmin ozel
olmasidir. Allah, onu icindeki ibretler, hikmetler, niikteler, din ve diinyay1 1slah eden
faydalar, krallarin hali, kadin tuzagi, diisman eziyetlerine sabir gibi yonleriyle en giizel

kissa diye isimlendirmistir.®*

Israiliyyat konusunda zikredildigi gibi Sirbini, tefsirinde Israili haberlere fazlaca
yer veren miifessirlerdendir. Ozellikle kissalar konusunda Kur’an’in zikretmedigi pek cok

ayrintil bilgileri Israiliyyat kiiltiirii ile doldurmustur.

Ashab-1 Kehf kissasi tefsir ederken de Israiliyyata dayal bilgilerle ayrintilara
yer vermekte olan Sirbini, kissasinin anlatilmasindaki hikmete de vurgu yapmaktadir.
Miiellif, Ashab-1 Kehf icinde yer alan bu genclerin Allah’a olan imanlarina dikkat
cekmekte ve kissanin anlatilis gayesi olarak da Allah’in genglerin durumlarini insanlara
acikladigin1 ve kissay1 da siiphe olmaksizin gelecek olan kiyameti bilmeleri i¢in diger

insanlara kars1 bir delil kildigin1 beyan etmektedir.%**

10. TEKRARU’L-KUR’AN

Arap edebiyatinda nesir tiiriinde edat ve kelime tekrar1 bulunmakla beraber siirde
oldugu kadar tekrarlar yayginlik kazanmamistir. Arap siirlerinde ise fesdhat ve belagat
baglaminda tekrarin bir sanat ifadesi olarak kullanilan tekrarlar, alimlerin Arap siirleriyle
istishdlarinda da karsimiza ¢ikmaktadir. Hadis kiiltiiriine baktigimizda da peygamberin
(s.a.v) mesajlari muhataplarin zihnine yerlestirmek maksadiyla tekrarlara yer verdigi
goriilmektedir.®*® Kur’an’da ise tekrarlar, bir kelimenin, ayetin ve bir kissanin tekrar1 gibi
farkli sekillerde goriilmektedir. Bu tekrarlar Kur’an’mn iislibu baglaminda
degerlendirilerek i1’cazi noktasinda bir ama¢ ve yarar anlamindaki 1tndb sanatinin

i¢erisinde de miitalaa edilmektedir.

93 Sirbini, a.g.e., II, 100.
%4 Sirbini, a.g.e., II, 398.
945 Bas, Erdogan, Kur’an’in Uslitbu ve Tekrarlar, Pinar Y., Istanbul 2003, s. 27-38.
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Sirbini, Kur’an’da bir ilim dali olarak ortaya ¢ikacak diizeyde yer alan tekrarlara
dikkat cekmekte ve orneklerle aciklanacagi iizere bazen tekrarlar arasindaki farka bazen

maksadina ve hikmetlerine dair beyanlarda bulunmaktadir.

Kur’anda mutlak bir tekrarin oldugunu kabul edenler oldugu gibi Kur’an’da
tekrarin bulunmadigini ve tekrar olan durumlarda mana ve ve hikmet olarak farkli bir
yoniin s6z konusu oldugunu ileri siirenler olmaktadir. Ancak kanaatimizce Kur’an’da
tekrarin olmadigini sdyleyenler diger goriis sahiplerinden ¢ok ayr1 bir ¢izgi takip
etmemektedir. Nitekim Sirbini, “Kur’an’da tekrar vardir ya da yoktur.” seklinde bariz bir
ctimle kullanmasa da tekrar olan kelime, ayet ve kissalar1 zikrettikten sonra tekrarin yer
almasindaki sebebi agiklamay1 ihmal etmemektedir. Bu durumda onun tekrar1 kabul edip
etmemesindeki karar, degerlendirenin muhayyerligine birakilmis goriinmektedir.
Calismamizda Sirbini’nin Kur’an’da yer alan tekrarlara yaklasimi 6rneklerle agiklanirken

miifessiri boyle bir gruplandirma igerisinde vasiflandirmayacagiz.

10.1. Lafzin Tekran

Kur’anda yer alan lafzi tekrarlar zamir, ism-1 mevsil, kelime ve fiil tekrar1 gibi

farkli sekillerde bulunabilmektedir.

Sirbini, Fatiha Siresinde (wxiws @by aei &l Ayetinde & zamirinin iki defa
kullanilmasinin sebebini izah ederken bu zamirin, bagkasinin degil Allah’in yardim eden

oldugunu anlatmak icin geldigini ifade etmektedir.%4°
p2D D BT B2 5k 5 AL e 318l 10500 3 el )
“Imén edenler, hicret edenler, Allah yolunda cihad edenler; siiphesiz bunlar
Allah’in rahmetini umarlar. Allah, ¢ok bagislayandir, cok merhamet edendir.” (Bakara,
2/218) Miellif, ayette &l ism-i mevsiliiniin hicret ve cihada ta’zim olsun diye ayette

tekrar kullanildigini ifade etmektedir.%*’

15285 515 01 8 o 0015 208 (e a1 50 ol iy 3805 a1 Loy 5l b e b
ped W& 4 (S5 GtV 3 s clslldl 3 G & Q8 “Eger ayrilirlarsa, Allah bol liituf ve

nimetiyle onlarin her birini zengin kilar (baskalarina muhta¢ birakmaz). Allah, liitfu

96 Sirbini, a.g.e., I, 18.

%7 Sirbini, a.g.e., I, 162.
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genig olandr. O, hiikiim ve hikmet sahibidir.” (Nisi, 4/131) ayetinde gegen * & s 43
wasd) s clsaldin?” ifade, S5 Al S5 Gad¥) s skl b A5 “Goklerde ve
verde olanlar Allah'indir. Vekil olarak Allah yeter.” (Nisa, 4/132) ayetinde de
gecmektedir. Sirbini, buradaki tekrarin faydasini vecihler lizere izah etmektedir. Birincisi,
goklerde ve yerde olanlarin Allah’a ait olmasinin manasi, “Allah size takvay1 emrediyor,
onu kabul ediniz.” seklindedir. Ikincisi, anlammn “Allah’in mutlak zengindir.
Istediklerinizi Ondan talep ediniz. Onun katinda bir sey tiikenmez.” olmasidir. Ugiinciisii,
“Allah vekil olarak yeter, Ondan baskasina tevekkiil etmeyiniz.” anlami1 vardir. Miifessir,
bu anlamlar zikrettikten sonra su agiklamalarda bulunmaktadir: Tek delil, birgok manaya
delalet ettiginde kendisiyle her birine delil getirilmesi giizel olur. Ve onun her bir ifadeyle
tekrar edilmesi ise tek bir zikirle yetinmekten daha evladir. iade, ilmin gerektirdigi
manay1 zihne getirir ve boylece bu manayla meydana gelen ilim daha giiglii ve daha agik
olur. Isiten kimse sirlar1 ve kemal sifatlarma dair delilleri ortaya ¢ikarmak igin tefekkiir
etmeye ¢aligmaktadir. Nitekim Kitdbin biitlin maksadi da akillar1 ve anlayiglar1 Allah
disindakilerle mesguliyetlerden uzak tutmak ve Allah’1 bilmeye daldirmaktir. Buradaki

tekrar da bu talepleri elde etmeyi ifade eder ve onu kuvvetlendirir.94®

03315 s s | SSKE “Derken, Cehenneme tepetaklak atilirlar onlar da, azginlar
da.” (Suard, 26/94) ayetinde “I 548 ” fiilinde < fiili tekrar olarak kullanildigini ifade
eden Sirbini, burada mananin tekrarinin bulundugunu belirtmektedir. Bunu da “Sanki
atese atilan defalarca yiliz tstii atilmis da ta ki dibinde karar kilmistir.” seklinde

aciklamaktadir.%*®

10.2. Ayetin Tekrari

Sirbini’ye gore Suard Stresinde peygamberler ve kavimleri hakkinda anlatilan
kissalar “Siiphesiz ben sizin icin giivenilir bir el¢iyim. Allah’tan korkun ve bana itaat
edin. Buna karsilik sizden bir ticret istemiyorum. Benim iicretim ancak dlemlerin Rabbi

950

lizeredir. ayetleri ile baslamaktadir ve sonu da “Siiphesiz bunda bir ibret vardir.

Onlarin ¢ogu Mii'minler olmadi. Siiphesiz Rabbin, elbette O, mutlak galiptir.”%%

%8 Sirbini, a.g.e., I, 391.
99 Sirbini, a.g.e., 111, 62.
90 Suara, 26/107-109; Suara, 26/125-127; Suara, 26/143-145; Suara, 26/178-180.
951 Suara, 26/103-104; Suara, 26/121-122; Suara, 26/139-140; Suara, 26/174-175.
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ayetleriyle tamamlanmaktadir. Tekrarin, Restlullah’1 (s.a.v) teselli ve onu yalanlayanlari
tehdit oldugunu belirten ve bu tekrarin, manay1 nefslere yerlestirmek ve gogiislerde
pekistirmek i¢in olduguna dikkat ¢eken miifessir, ilimleri korumanin tek yolunun
korunmasi istenilen seyin tekrar edilmesi oldugunu belirtmekte ve buna bagl olarak
aciklamasini su sekilde devam ettirmektedir: Tekrar ne kadar fazla olursa kalbe o kadar
yerlesir ve anlam da derinlik kazanir ve unutmak uzaklasir. Ciinkii bu kissalarla Hakka
sessiz kalan sagir kulaklara, diisiinmeye kilitli kalplere yol bulunur ve 6giit ve hatirlatma
cogaltilir. Bu tekrarlara yer verilmistir ki belki bu, bir kulak agar ve bir zihne genislik

verir veya akl cilalar ve anlayis1 piiriizsiiz kilar.%>

Sirbini, Rahman Siresinde gegen 05X &35 oY sld . “O halde Rabbinizin

nimetlerinden hangisini yalanlayabilirsiniz?” ayetinin cin ve insanlara hitap ettigini
belirttikten sonra bu ayetin siirede otuz bir defa tekrarlanmasini nimetin takriri ve
hatirlatmanin te’kidi olarak degerlendirmektedir. Hasan b. Fadl’in da tekrari, gafletin
kovulmas: ve delilin te’kidi olarak tanimladigini ifade eden miifessir, bazi alimlerin
buradaki tekrarin “Andolsun biz, Kur’an’1 diistiniip ogiit almak icin kolaylastirdik. Var
mi diistintip ogiit alan?” (Kamer, 54/17) gibi oldugunu sdylediklerini nakletmektedir.
Sirbini’ye gore Ibn Kuteybe’nin de icinde bulundugu bir grup ise tekrarin nimetlerin
farkli olmasindan kaynaklandigi ve bu nedenle her tekrarla duragin tekrar ettigi
goriisiindedir. Miifessir, Razi’nin goriisiine® de yer vermektedir. Razi tefsirinde tekrar
s0yle izah etmektedir: iltifat sanati iizerine hitap lafzi kullamlmigtir. Tekrarla kastedilen
kinama ve hatirlatmadir. Ayetin tekrari, te’kid i¢indir. Sayinin hususiligine mana
bakimindan akil ermez. Hitabin insanlarla beraber cinlere ait oldugu da s6ylenmektedir.
Nimet, mekruhu reddetmede ve maksatlar1 elde etmede olur. Mekruh olanlarin en biiyiigii
de yedi kapisi olan cehennem atesidir. Maksadlarin en biiyiigii de sekiz kapis1 olan cennet
nimetleridir. Toplamda onbes sayisi insan ve cinlere nisbetiyle otuzdur ve fazladan birin
olmas1 da te’kidin beyam igindir.%* Sirbini’nin tefsirinde yer verdigi Cabir b.
Abdillah’tan gelen rivayete gore de Resilullah (s.a.v), Rahman Stresini sonuna kadar

okuyup “Sizi, cinlerin karsisinda siikit i¢cinde gordiim. Onlar daha giizel karsilik

92 Sirbini, a.g.e., 111, 74-75.

93 Razi, a.g.e., XXIX, 95-98.

954 Raézi, tefsirinde bu goriisii zayif buldugunu belirttigi halde Sirbini, onun bu degerlendirmesini
zikretmemistir. Ayrintili bilgi i¢in bkz. Razi, a.g.e., XXIX, 95-98.
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vermislerdi. “O halde Rabbinizin nimetlerinden hangisini yalanlayabilirsiniz?” ayetini
her okudugumda onlar ‘Rabbimiz, Senin nimetlerinden higbir seyi yalanlamiyoruz, hamd

Sana’dir.” diyorlardi.”®®® demistir.>>®

124l & OB “Siiphesiz giicliikle beraber bir kolaylik vardir.” (insirah, 94/5)

ayetinde zorlugun kolayliga tabi olmasi, 6. ayette de | 5% Sl & &) “Evet, her zorlukla
beraber elbet bir kolaylik vardir.” seklinde tekrar etmesi hustisunda Sirbini, bunu oruglu
kimse igin 4~ A 4s y “Sevingliydi, sevingliydi” diyen kimsenin kavline benzetmektedir.
Yani orug tutan, iftdr esnasinda sevindi ve Allah’a yaklasma sebebiyle yine sevindi,
anlamindadir. Miifessire gore ayette gegen iki kolaylikla Res@lullah (S.a.v) zamaninda
fetihlerin kolaylastirilmasi ve dort halife doneminde de onlara kolayligin saglanmasi
kastedilmis olabilir. Bu iki kolaylik da tekrar olarak ifade edilmistir. Miifessire gore
Allah’mn va’di, ancak lafzin hamledildigi en yakin ve en belig olana hamledilir. ikinci
climlenin birinci cimleye hamledilmesi gerekir. Bu da manay1 nefislere beyan etmek ve
onu kalplere yerlestirmek icin Miirselat Stresinin 15. ayetinde gecen “Gergegi
yalanlayanlarin o giin vay haline!” tekrarinda oldugu gibidir. Ayni1 zamanda bu, “x) )7
(Zeyd, Zeyd) kavlindeki miifred tekrar gibidir. Ayette ilk zikredilen, kolaylig1 takip eden

zorlugun va’didir. ikincisi ise kolaya tabi olan zorlukla baslangi¢ soziidiir.%’

Miifessir, bazen de Kur’dn’da tekrar olan ifadelerin bir tekrar olmadigini
belirterek tekrar gibi gdriinen durumlar arsindaki farki izah etmektedir. l\b; Lol Cial
“Rabbini dinledigi zaman -ki ona yarasan da budur.” (Insikak, 84/2) Ayetinin ayn
stirenin besinci ayetinde de ge¢mesi hakkinda bunun bir tekrar olmadigini ifade eden

Sirbini, birincisinin sema, ikincisinin arz hakkinda oldugunu belirtmektedir.%®

’

OsmdlA aglia 3 2h &N “Onlar ki, namazlarinda husii  icindedirler.’
(Mi’'mintn, 23/2) Miellif, ayette zikredilen namazin ayni slirenin 9. Aayetinde
Zu}ﬁ‘é-,’ ee—'ULé g;‘: A ().—!éi\} “Ve onlar ki, namazlarma devam ederler.” seklinde

gecmesini izah ederken 2. ayette namazin husu i¢inde kilinmasinin ifade edildigini ve 9.

95 Tirmizi, Tefsiri’l-Kur’an, 55.

96 Sirbini, a.g.e., IV, 162-163.
97 Sirbini, a.g.e., IV, 642-643.
98 Sirbini, a.g.e., IV, 578.
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ayette namazin muhafazasina yani namaza devam edilmesine dikkat ¢ekildigini belirterek

bu ayetlerde tekrarin olmadigini sdylemektedir. >

10.3. Mana Tekrari

Tefsir ustlciilerine gére mana tekrari ile Kur’an’in degisik strelerinde tekrarlanan
kissa ve haberleri kastedilmekle beraber bunlarin disinda da pek ¢ok mana tekrari
bulunmaktadir. Her mananin tekrar1 yeni manalari da ifade ettigi i¢in bazi alimler bunlari
tekrar noktasinda degerlendirmemektedir.?®® Kur’an’daki mana tekrarlar1 iman ve amel

konularinda oldugu gibi kissalarda da goriilmektedir.

Sirbini’nin, Kur’an’daki mana tekrarlarin1 izah ederken ayetler arasinda ayni

anlamin tekrar1 oldugu diisiiniilse de bir anlam tekrarinin bulunmadigina da dikkat ¢ektigi
goriilmektedir. Meseld, Nahl Sdresi 17. dyette & 535 Sl :953-' MINCAE “Su halde
yaratan, yaratamayan gibi olur mu? Artik siz diistinmez misiniz? " buyurulmaktadir. Nahl
Siresi 20. ayette ise Csilad g U5 A8 Y 4 058 e G55 G5 “dllah’t birakip da

taptiklari seyler, yaratilmis olduklarina gore hichir sey yaratamazlar.” kavliyle onceki
ayetin anlami tekrarlanmaktadir. Sirbini’ye gore onceki ayette zikredilen mana, putlarin
asla herhangi bir sey yaratmadigi, sonraki dyetteki mana ise onlarin bir sey yaratmayip
digerleri gibi yaratilmis olmalaridir. Yani burada mana {izerinde ziyade vardir ve bu da
tekrarin faydasidir.%®? Nitekim miifessir, ayn ayet icinde ayn kelimenin kullanilmastyla
ilgili olarak Kur’an’da orneklerinin ¢ok oldugunu ve tekrarda zaid bir faydanin

bulundugunu belirtmektedir.%62

Sirbini, meleklere Adem’e secde edin emrine karsi Iblis’in kendisinin ¢amurdan
yaratilmasini Gstiinliik olarak gérmesi ve bu sebeple secde etmemesi kissasinin Bakara,
A‘raf, Hicr, Isra, Kehf, Ta-H4, Sad Sirelerinde olmak iizere yedi siirede tekrarlandigina
dikkat ¢cekmektedir. Bu tekrarin hikmetini ise kendi kavmi ve zamanina gore biiyiik

imtihan iginde olan Hz. Muhammed’e teselli olarak agiklamaktadir. Ciinkli kissanin

959
960
961
962

Sirbini, a.g.e., I1, 633.
Bas, a.g.e., s. 39.

Sirbini, a.g.e., I1, 252.
Sirbini, a.g.e., 11, 298.
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tekrartyla peygamberlerin ilki olan Hz. Adem’in Iblis’ten &tiirii zor bir imtihan iginde

oldugu hatirlatilmaktadir. %63

Kehf Siresinde zengin ve fakir adama verilen bahce kissasinda zengin olanin
kendini maddi olarak ve nesep ve evlat agisindan daha giiclii oldugunu iddia ederek fakir
adam1 hakir gérmesi ile kibre diismesi anlatilmakta ve arkasindan daha 6nce anlatilan
iblis’in Hz. Adem’e secde etmemesi kissasina tekrar yer verilmektedir. Sirbini, buradaki
tekrarin hikmetini ayn1 sebebin bulunmasiyla izah ederek Allah Teala’nin, kibre diisen
adamin yolunun iblis’in yolu oldugunu tenbih etmek icin Iblis’in secde etmemesini tekrar

zikrettigini ifade etmektedir.%®*

11. MUSKILU’L-KUR’AN

Miiskil kelimesi sozliik anlami olarak “Karisik oldu.” anlamindaki  JSEffiilinden
ism-i fail olup karisan bir durum igin de JS&% kelimesi kullanilmaktadir.%®® Istilahta ise
miigkil, hakikatte olmadigi halde baslangicta ihtilafin bulunduguna vehmedilen ve

izalesine ihtiya¢ duyulan durumdur.®

[lahi bir kelam olan Kur’an’da yetler arasinda bir ihtilafin ve tendkuzun olmasi
imkansiz olmakla beraber kiraat farkliliklari, hakikat-mecaz, miisterek lafizlar, muhkem-
miitesabih, nasih-menstih gibi konulardan kaynaklanan miiskiller s6z konusudur.
Bunlarin disinda ayetler arasinda degil ayetlerin tefsirleri arasinda goriilen ve liyakatli
miifessirlerin tefsirlerine muhalif olan hakiki ihtilaflar vardir. Bu ihtilaflara da genellikle
tefsirle ilgili ilimlerin tam bilinmemesi ve Islam dinine diismanlik sebep olmustur.%’
Miiskilu’l-Kur’an ilmi igerisinde agiklanan ve degerlendirilen konular dikkate alindiginda
bu ilim alanimmin ¢ok genis acilimlara sahip oldugu goriilmektedir. Ciinkii kissalar
arasindaki celigkiler, itikdadi meseleler ve fikhi konular gibi pek ¢ok konu, bu ilim

dairesinde diisiiniilmiistiir.

%3 Sirbini, a.g.e., II, 354.

%4 Sirbini, a.g.e., II, 425.

95 jbn Manzir, a.g.e., XI, 357.

%6 Suyati, el-ltkdn, s. 475,

967 Cigek, Yakup, “Miiskilu’l-Kur’an”, Marmara Universitesi Ilahivat Fakiiltesi Dergisi, S. 7-10,
Istanbul 1995, s. 108-109.
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Kur’an’da ¢eligki gibi goriinen ayetlerin Kur’an’in biitiinligt dikkate alinarak
izah edilmesi ve ifadelerin vahyin nazil oldugu donemdeki Arapga esas alinarak
¢Oziimlenmesi Onemlidir. Nitekim sahabe donemiyle beraber baglayan bu yondeki

yorumlarin pek ¢ok alimin de goriisleriyle devam ettigi goriilmektedir.®

Miiskili’l-Kur’an ilmi her ne kadar miistakil bir ilim olarak degerlendirilse de
zikrettigimiz tizere bir¢ok ilmin konusunu da igerisine alan genis bir alandir. Bu nedenle
calismamizda bu konular ilgili basliklarinda incelendigi dikkate alinarak burada bazi

orneklendirmelerle iktifa edilecektir.

Miifessir, daha once Kur’an’in sahdbe kavliyle tefsiri konusunda Ornegini
verdigimiz Abese Stresinin 31. yetinde gegen ¥ kelimesinin anlamin1 Hz. Ebubekir
ve Hz. Omer’in bilmemesi ve bunu bilmeyi kendilerine bir mesakkat olarak
degerlendirmeleri ile ilgili olarak Kur’an’in miiskillerini aragtirmaktan bir nehyetmenin
olmadig1 yorumunu yapmaktadir. Sirbini, onlarin en biiylik gayretlerinin amel yoniinde
oldugunu ve amel yonii olmayan bir ilimle mesgul olmayr zorluk gordiiklerini
zikretmektedir. Ayet, insanlara verilen yiyeceklere siikretmeye davet hakkindadir. Ayetin
iceriginden anlasilmaktadir ki <Y kelimesi, Allah’m insanlar ig¢in ¢ikardig:
nimetlerdendir. Bu nedenle kisinin, bu kelimenin anlamini arastirmasi ve bitkileri
ogrenmesi degil siikkretmesi ve bu konuda Kur’an’in miiskilleri agiklanincaya kadar 6zet
bilgiyle yetinmesi gerekmektedir.%® Sirbini, miiskil gordiigii meseleleri bazen tenbih
baslig1 altinda bazen de “Sdyle denilirse su sekilde cevap veririz.” iislubu ile izah

etmektedir.

u—uﬁ‘ﬁ‘ e O3 AL 5 il Gl TR éﬁgl | A& GE NS “Hani  meleklere,
“Adem icin saygi ile egilin” demistik de Iblis hari¢ biitiin melekler hemen sayg ile

egilmisler, Iblis (bundan) kaginmus, biiyiikliik taslamis ve kdfirlerden olmustu.” (Bakara,
2/34)

Ge #13 A8505 43,058 45 a0 G gl Gall (e I8 Sl ) 150508 20y 1 A&kl b5

3% Gadlall Gy 332 K by 553 “Hani biz meleklere, “Adem icin saygi ile egilin”

demistik de Iblis 'ten baska hepsi saygi ile egilmislerdi. Iblis ise cinlerdendi de Rabbinin

%8 Kiraz, a.g.e,s. 15-18.

969 Sirbini, a.g.e., IV, 553. (Sirbini’nin buradaki yorumunun kendisine ait olmadig1 goriisiindeyiz. Cilinki

bu kanaat, Zemahseri’nin tefsirinde ayni ifadelerle gegmektedir. bkz. Zemahseri, a.g.e., IV, 691)
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emri disina ¢ikti. Simdi siz, beni birakip da Iblis’i ve neslini, kendinize dostlar mi
ediniyorsunuz? Halbuki onlar sizin igin birer diismandiwrlar. Bu, zalimler i¢cin ne kotii bir

bedeldir!” (Kehf, 18/50)

[k zikrettigimiz Ayette meleklerden biri olarak ifade edilen Iblis, diger ayette
cinlerden kabul edilmektedir. Buradaki miiskil durum, izadh1 kagmilmaz kilmaktadir.
Sirbini, iblis’in fiil olarak cinlerden, tiir ydniinden meleklerden olmasinin caiz oldugunu
kabul etmektedir. Miifessir, Iblis’in ziirriyeti oldugu ve meleklerin =ziirriyetinin
bulunmadig1 hususunu ibn Abbas’in gériisiiyle agiklamaktadir. Ibn Abbas’a gore rivayet
edilmistir ki meleklerden dyle bir tiir vardir ki dogarlar ve onlara “cin” denilir ve iblis de
onlardandir. Sirbini’nin bu konuda diger goriisleri de siraladig1 goriillmektedir. Tefsirinde
yer verdigi diger vecihlere gore Allah Teala nin iblis’i meleklerden ¢ikarinca onu ziirriyet
sahibi kildig1 da sOylenir. Meleklerde galip olan ismet olsa da onlardan masum
olmayanlar da vardir. Onun meleklerden olmadigini iddia eden kimse, onun cin oldugunu,
meleklerin arasinda biiylidiiglinii ve binlerce meleklerin arasinda taninmadigindan
onlardan kabul edildigi de sOylenebilir. Kehf Stiresinde onun cinlerden kabul edilmesine
gelince Iblis, cin aslindandir. Bu, tipki Adem’in insan aslindan olmasi gibidir. Ciinkii
Iblis, atesten, melekler ise nurdan yaratilmistir. Miifessir, Begavi’nin,?’® secde emrindeki
hitabin meleklerle beraber olmasindan 6tiirii birinci goriisii daha sihhatli buldugunu da

belirtmektedir.°’!

“Inkarcilarin sézleri seni iizmesin, ¢iinkii biitiin kudret Allahindir. O, isitir ve
bilir.” (Yun(s 10/65) ayetinde Allah’a ait kilinan izzet, “Onlar, ‘Andolsun, eger
Medine’ye donersek, iistiin olan, zayif olani oradan mutlaka ¢ikaracaktir.” diyorlardi.
Halbuki asil iistiinliik, ancak Allah’in, Peygamberinin ve mii’minlerindir. Fakat
miinafiklar (bunu) bilmezler.” (Miinafik(in, 63/8) ayetinde Allah’a, Restlile ve mii’minlere
has kilinmistir. Sirbini, bu durumu Restliin ve mii’minlerin izzetinin de Allah ile ve Allah

icin olmasi seklinde izah etmektedir.®"?

. A1A . J‘f—a?-, Rl l~°”~“ . . A A
Miifessir, Allah Teala nin s Jlas (& W slae 3& “Bunun iizerine Miisd, asasin

att, bir de ne gorsiinler, asa agik¢a kocaman bir yilan olmug. ” (Suara, 26/32) buyurdugu

970 Begavi, a.g.e., [, 82.
91 Sirbini, a.g.e., I, 58.
92 Sirbini, a.g.e., II, 32.
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halde diger ayetlerde (s ia 18 sl “Miisd da onu atti. Bir de ne gorstin o, hizla
akan bir yilan olmugs!” (Ta-H4, 20/20) ve S a3 150 c.jj Ha 8 g, bl duae Gl
st el el CalAa Y I CadS Y Lsa G “Degnegini at.” (Miisd degnegini att.) Onu yilanmis
gibi hareket eder goriince, doniip ardina bakmadan kagti. (Allah, séyle dedi): “Ey Misa,
korkma! Benim katimda peygamberler korkmazlar.” (Neml, 27/10) buyurdugunu ifade
etmektedir. o\%*Kelimesinin kiigiik yilan ve ¢’ kelimesinin biiyiik yilan anlaminda
olmasina dikkat ¢eken Sirbini, buradaki miiskil durumu soyle izadh etmektedir: 43’
kelimesi, cins bir isimdir. O, biiyiidiigiinde ol yani biiyiik yilan olur. Yilanin &

kelimesine yani kiiciik yilana benzetilmesi ise onun c¢evikligi ve siirati yOniiyledir.
Miifessir, Allah Teala’nin (C.C.) psaldl G &e U8 b 388 HAN “Cinleri de daha énce

dumansiz atesten yaratmistik.” (Hicr, 15/27) kavlinden dolay1r yilanin seytana
benzetilmesini ya da yilanin kiigiik oldugunu ve biiyiiyiip biiylik yilana doniismesini de

muhtemel bulmaktadir.®”®

Sirbini, “Kucaginda ¢ocugu ile halkinin yamina geldi. Onlar soyle dediler: Ey
Meryem! Cok ¢irkin bir sey yaptin! Ey Hdarun 'un kiz kardesi! Senin baban kotii bir kimse
degildi. Annen de iffetsiz degildi.” (Meryem, 19/27-28) ayetinde zikredilen Harun’un kim
oldugu konusundaki miiskil hakkinda dort goriisii zikretmektedir. Birincisi, o,
Israilogullarindan salih bir adamdi ve dogruluguyla bilinen herkes ona nispet edilirdi.
Buradaki maksat da “Sen Harun gibi ziihd sahibiydin, bunu nasil yaptin?” demeleridir.
Rivayet edilir ki bundan dolay1r Harun vefat ettiginde, Israilogullarindan her biri Harun
diye isimlendirilen kirk bin kisi cenazesine katilmistir. Miifessirin tefsirinde yer verdigi
bilgilere gore ibn Kesir, Muhammed b. Kurazi’nin, Harun’u Musa’nin ana baba bir kiz
kardesi oldugu iddiasinda hata yaptigin1 sdylemistir. Ciinkii Musa ile Isa arasinda uzun
bir zaman vardir.®”# Ikincisi, Harun’un Musa’nin kardesi olmasidir. Ciinkii Meryem, onun
neslindendi. Ayette Harun’un kardesi denilmesi, onlardan birisi anlaminda “Ey
Temimi’nin kardesi”, “Ey Hemda’nin kardesi” denilmesi gibidir. Ugiinciisii, Harun,
Israilogullarindan fasik olan biriydi. Hz. Meryem’in ona nispet edilmesi tesbih

yoniiyledir. Dérdiinciisii, onun, Israilogullarindan salih kabul edilen Harun adinda kardesi

93 Sirbini, a.g.e., 111, 48.

974 bkz. ibn Kesir, ‘imadiiddin Ebii’l-Fida’ Ismail, Tefsiru’l-Kur’ani’l-Azim, Miiessesetii’r-Reyyan,
Liibnan 1247/1831, 11, 160.
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vard1 ve bu nedenle bu sekilde ifade edildi. Sirbini, bu goriisii Razi’ nin®"

iki yonden daha
dogru buldugunu nakletmektedir. Birincisi, kelamda asil olan hakiki manadir. Bu nedenle
s6z, onun Harun adinda bir kardesinin olmasina hamledilmektedir. Ikincisi, Hz. Meryem
ebeveyni salih kimseler olarak vasiflandirilarak bu sekilde izafe edilmistir. Ciinkii boyle
olmasi durumunda kinama daha siddetli olur. Yani ebeveyni ve kardesi bu halde olmus

iken giinahin ortaya ¢ikmasi daha fahistir.%’

12. MUBHEMATU’L-KUR’AN

Anlasilmasi zor olan anlamindaki miibhem kelimesi, kelam y6niinden kapali1 olan
sozdiir. Avug igini kapatmasindan otiirli bagparmaga “ibham” denilmektedir. Temyiz
giicli olmadig1 i¢in hayvana “behimetii’l-en‘am” denilir. Yol, gizli ve a¢ik olmadiginda
kapali yol anlaminda s 20k denilir. Bir is kapali oldugunda Y sl ifadesi
kullanilir.®”" Ist1ldhi anlamda ise Kur’an-1 Kerim’de sarih olarak isimleri zikredilmeyip
ISm-i mevsil ve zamirlerle erkek veya kadinlarin ya da melek, cin, topluluk ve kabilelerin

kastedilmesidir.%’®

Suyiti, Kur’an’da miilbhemin bulunmasinin sebeplerini miibhemin beyanini bagka
yerde zikrederek onu zenginlestirmek, miibhemi meshur etmek, miibhemi gizlemenin
kast1 olarak atfedilenin daha belig oldugunu gdstermek, sahis tayin edilse de hususiligin
aksi ile umuma dikkat ¢cekmek, isim zikretmeksizin kamil olan vasifla miibhemi

yiiceltmek ya da eksik olan vasifla onu tahkir etmek olarak siralamaktadir.®’

Sirbini, miiphemin beyan1 noktasinda bazen genel tefsir vecihlerini siralamakta
bazen de gorlisiinden nakilde bulundugu ismi zikrederek miiphem hususlar
aciklamaktadir. Ancak miifessirin, miibhemin hangi sebep ve faydaya bagl oldugu

konusunda bir izah yapmadig1 goriilmektedir.

9 Raz, a.g.e., XXI, 209.

976 Sirbini, a.g.e., II, 467.

97 ibn Manzir, a.g.e., XII, 56.

978  Cerrahoglu, Tefsir Usilii, s. 186.
9 Suyiti, a.g.e., s. 698.
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Sl Vs agile sladall yie agile cuadl ) L hea “Nimete erdirdigin kimselerin

voluna; gazaba ugrayanlarin, ya da sapitanlarin yoluna degil.” (Fatiha, 1/7) ayetinde
nimet verilenlerle kimlerin kastedildigi ifade edilmemistir. Sirbini, bu Kkimselerin
peygamberler, melekler, siddiklar ve Ona itaat eden kullar oldugunu ifade ettikten sonra
nimet verilen kimselerle 6zellikle peygamberlerin ya da tahrif ve nesh dncesi Musa ve Isa
toplulugunun kastedildiginin séylendigini nakletmektedir.%®° & Sl 58 0555 2 ok (a3
s5 aulsl (has Gelialls oRels Gl G Ge el W0 G “Kim Allah'a ve
Peygambere itaat ederse iste onlar, Allah'in kendilerine nimet verdigi peygamberlerle,
siddiklarla, sehidlerle, iyilerle birliktedir. Bunlar ne giizel arkadastir!” (Nisa, 4/69)
ayetinde nimet verilen kimseler acikca bildirildigi halde miifessirin, zikrettigimiz ayette

miibhemin beyaninda ayetle istishadda bulunmamasi dikkat cekmektedir.

Ancak Sirbini bazen de miibhemi ayetle agiklamaktadir. Miifessir, b)) Gaiuiyg
Bk V) k% 53 ad edsads ol 3 &6 el 8 a5 G A W) @1 30 s 5 s e G LA
[ )Ayﬁ “Sana: ‘Rabbin siiphesiz insanlar kusatmistir.” demistik; sana gosterdigimiz riiya
ile ve Kuran'da lanetlenmis agagla, sadece insanlar: denedik. Biz onlar korkutuyoruz,
fakat bu onlara biiyiik taskinlik vermekten baska bir seye yaramiyor.” (Isra, 17/60)
ayetinde gecen lanetlenmis agagla cogunluga gore Duhén Siiresinin 43 ve 44. ayetlerinde
“Siiphesiz zakkum agaci, giinahkdrlarin yemegidir.” seklinde zikredilen zakkum

agacinin kastedildigini ifade etmektedir.%!

Orug gecesinde kadinlariniza yaklagmak size heldl kilindi. Onlar, size ortiidiirler,
siz de onlara ortisiiniiz. Allah, (Ramazan gecelerinde hammlarimiza yaklasarak)
kendinize zulmetmekte oldugunuzu bildi de tevbenizi kabul edip sizi affetti. Artik
eslerinize yaklagin ve Allah’in sizin icin yazip takdir etmis oldugu seyi arayn. Safagin
aydinligi gecenin karanligindan ayirt edilinceye (tan yeri agarincaya) kadar yiyin, igin.
Sonra da aksama kadar orucu tam tutun. Bununla birlikte siz mescitlerde itikdfta iken
eslerinize yaklagsmaywmn. Bunlar, Allah’in koydugu sinirlardir. Bu simirlara yaklagmayin.

’

Allah, kendine karsi gelmekten sakinsinlar diye, dayetlerini insanlara boylece agiklar.’

(Bakara, 2/187) ayetinde gegen &I &) (i€ L )35 “Allah’in size yazdigni araym.”

980 Sirbini, a.g.e., I, 20.

Bl Sirbini, a.g.e., II, 353.
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ifadesinde kullanilan % ism-i mevsalii ile neyin kastedildigi agik olmadigindan
miiphemlilik s6z konusudur. Sirbini, yaklasmaktaki gayenin ¢ocuk olmasi hasebiyle
“Size nasip olam1 yani Allah’in size Levh-i Mahfiiz’da tesbit ettigi ¢ocugu arayin.”
aciklamasini yaptiktan sonra Miicahid’e gore ¢ocugu aramak kastedilmekle beraber
Mukatil’e gore Allah’in yeme, igme ve cimanin miibahligin1 yazdig: ruhsati aramanin
murad edildigini bildirmektedir. Miifessir, Allah’in yazdi§i mahalli aramanin

kastedildigini sdyleyenlerin de bulundugunu nakletmektedir.%?

“Onlara ayetlerimiz ac¢ik agik okundugu zaman (6ldiikten sonra) bize kavusmayt
beklemeyenler: Ya bundan baska bir Kur’an getir veya bunu degistir! dediler. De ki: Onu
kendiligimden degistirmem benim icin olacak sey degildir. Ben, bana vahyolunandan
baskasina uymam. Ciinkii Rabbime isyan edersem elbette biiyiik giiniin azabindan
korkarim.” (Y0nus, 10/15) Sirbini, ayetteki hitabin kimlere ait oldugu konusundaki
ihtilafi Katade ve Mukatil’in goriisleriyle ifade etmektedir. Katdde onlarin Mekke
halkinin miisrikleri oldugunu belirtirken Mukatil®®® ise ayetteki hitabin Abdullah b.
Umeyye el-Cumha, Velid b. Mugire, Mikdar b. Hafs, Amr b. Abdullah b. Ebi Kays el-

Amiri ve Asi b. Amir b. Hisam’dan olusan bir grubun kastedildigi kanaatindedir.%®*

Sirbini, “Insanlart hacca cagr; yiiriiyerek veya binekler iistiinde uzak yollardan
sana gelsinler.” (Hac, 22/27) ayetinde miifessirlerin ¢oguna gdre hitibin Ibrahim (a.s)’a
ait oldugunu ifade etmektedir. Allah, Hz. Ibrahim’e hac emrini bildirmesini emredince
“Sesim kime ulasir?” demis, Allah Teald da “Bildirmek sana, ulastirmak bana aittir.”
buyurmustur. Sirbini’nin yer verdigi bilgiye gore de ilk telbiyede bulunan da Hz.
Ibrahim’dir. Miifessirin yer verdigi ikinci goriise gore ise hac emrini bildirmekle
emrolunan Hz. Muhammed Peygamber’dir. Bu da Hasan’in goriisiidiir ve Mutezilenin
cogu bu gorlisii tercih etmistir. Sirbini de bu goriisiin daha uygun oldugunu
belirtmektedir. Buna da Kur’an’da yer alan ve muhatabin Hz. Muhammed olduguna
imkan veren her kavlin boyle olmasinin daha evla olmasiyla delil getirmislerdir. Ciinkii
Allah, 6nceki ayette Hz. Muhammed’e, Hz. Ibrahim’e beytin yerini hazirladiklar:

hatirlatmis ve veda haccinda da bunu yapmasini emretmistir, %8

982 Sirbini, a.g.e., I, 142.

983 Sirbini’nin verdigi bilgiler, Mukatil’in tefsirinde bulunmamaktadir. bkz. Mukatil, a.g.e., II, 231.
984 Sirbini, a.g.e., II, 11.

985 Sirbin, a.g.e., II, 606-607.
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13. FEDAILU’L-KUR’AN

Sirbini, Kur’an’daki bazi ayetlerin ve stirelerin faziletine isaret eden hadislere yer
vermektedir. Bu hadislerin ¢oguna da istifade ettigi eserlerde rastlamis oldugu ve
naklettigi disiiniilebilir. Ciinkii miifessir, strelerin faziletine dair yer verdigi hadislerin

hangi tefsirde gectigini de belirtmektedir.

Sirbini, bazen ayetlerin faziletine dair hadislere yer vermekle beraber her stirenin
sonunda o srenin faziletini vurgulayan hadisleri nakletmektedir. Stre sonlarinda yer
verdigi bu hadislerin genellikle Beydavi’nin Zemahseri’ye tabi olarak zikrettigi hadisler
oldugu goriilmektedir. Ancak miifessir, Bakara, Kehf, Secde, Duhan, Vakia, Zilzal,
Tekastir ve Nas olmak iizere sekiz stre haricindeki sirelerin fazileti hakkindaki hadislerin
mevzl oldugunu ifade etmektedir. Demirci’ye gére uydurma olduklarini bile bile bu
hadisleri tefsirine almasi, bu iki meshur miifessirin hi¢bir tenkide tabi tutmadan
zikrettikleri ve okuyucuya sahih gibi goriinen bu nevi hadislerin aslinda uydurma
olduklarin1 gdstermek ve bunlardan sakinmanin gerekliligine dikkatleri ¢ekmek
icindir. %

Miifessir, “Yiizlerinizi dogudan yana ve batidan yana ¢evirmeniz iyi olmak demek
degildir; lakin iyi olan, Allah'a, ahiret giiniine, meleklere, Kitap'a, peygamberlere
inanan, O'nun sevgisiyle, yakinlarina, yetimlere, diiskiinlere, yolculara, yoksullara ve
koleler ugrunda mal veren, namaz kilan, zekat veren ve ahidlestiklerinde ahidlerine vefa
gosterenler, zorda, darda ve savas alaninda sabredenlerdir. Iste onlar dogru olanlardir
ve sakinanlar ancak onlardwr.” (Bakara, 2/ 177) ayetiyle ilgili olarak Beydéavi’nin
tefsirinde®’ gectigini belirttigi “Kim bu ayetle iman ederse imanini kemale erdirmis

olur.”®® hadisi zikrederek ayetin faziletine isaret etmis olmaktadir.%®

Sirbini’nin, Ayetii’l-Kiirsi olarak bilinen Bakara Siresinin 255. ayetinin fazileti

hakkinda naklettigi hadislerden bazilar1 sunlardir:*®° Ubey b. Ka‘b’tan da nakledilmistir

986
987
988
989
990

Demirci, a.g.m., s. 395.

bkz. Beydavi, a.g.e., I, 121.
Hadisin kaynagina ulasilamamustir.
Sirbini, a.g.e., I, 133.

Sirbini, a.g.e., I, 195.
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ki Resdlullah (s.a.v), ona “Allah’in kitabindan en biiyiikk hangi ayettir?” diye sordu.
“Allah’tan baska ilah yoktur, O Hayy ve Kayylim’dur, dedim. Gogsiime vurdu sonra
“lim sana miibarek olsun ey Eba Miinzir! Nefsimin elinde olduguna yemin olsun ki onun
bir dili iki dudag1 vardir ve arsin yaninda Melik’i takdis eder.” dedi.®®! Ebi Hureyre’den
rivayet edilmistir ki “Kim Ayetii’l-Kiirsi’yi ve Ha, Mim bagindan iki ayet sabah okursa
Allah, onu, o giin aksama kadar, o ikisini aksam okursa sabah oluncaya dek korur.”%2
Sahabi de Kur’an’da olanm en faziletlisini hatirlatiyordu. Hz. Ali, onlara “Siz Ayetiil-
Kiirsi hakkinda neredesiniz? Restlullah bana ‘Ey Ali! Beserin efendisi Adem, Arabin
efendisi Muhammed ki dviinme yok, [ran’in efendisi Selman, Rum’un efendisi Sahib,

Habesin efendisi Bilal, dagin efendisi Tuar, giinlerin efendisi Cuma, kelamin efendisi

Kur’an, Kur’an’in efendisi Bakara, Bakara’nin efendisi Ayetii’l-Kiirsi’dir.’ dedi.”®®

Miifessir, Nesefi’nin tefsirinde yer alan bir rivayeti naklederek® Fatiha Stiresinin
faziletini vurgulamaktadir. “Semadan diinyaya indirilen kitaplar dort bindir: Sit’e altmis
sahife, Ibrahim’e otuz, Musa’ya Tevrat’tan 6nce on sahife, Tevrat, Incil, Zebur ve Furkan.
Biitiin kitaplarin  hepsi Fatiha’da toplanmustir. Fatiha’nin anlamlar1  besmelede
toplanmistir. Onun manalar1 da “ba” harfinde toplanmistir ki onun manasi1 da sudur:
Benimle olan oldu ve benimle olmakta olan oluyor. Bazilar1 “ba’nin anlamlarinin da onun

noktasinda oldugu goriisiiyle daha da ileri gitmislerdir.®*

Sirbini’ye gore Taberd, zayif isnadla “Kim i¢inde Al-i Imran’dan bahseden siireyi
cuma giinii okursa, Allah ve melekleri ona giines batincaya kadar rahmet okur.” hadisini
rivayet etmistir. Yine miifessir, Beydavi’nin Zemahseri’ye tabi olarak®® zikrettigini ifade
ettigi “Kim Al-i Imran Siresini okursa her ayet i¢in sirat kdpriisiinde ona bir aman
verilir.” hadisine de yer vermekte ve hadisin zayif oldugunu bildirmektedir. Sirbini,
strelerin fazileti hakkindaki mevzi hadislerin Ubey b. Ka‘b’a dayandigin1 eski ve yeni
hadis imamlarinin da buna dikkat ¢ekerek miifessirlerin tefsirlerindeki bu rivayetleri

elestirdiklerini de belirtmektedir.%®’

91 Miislim, “Miisafirin”, 258; Ebt David, “Salat”, 352.
992 Tirmiz, “Fedadilii’l-Kur'dn”, 2.

993 Hadisin kaynagina ulagilamamigtir.

94 bk Nesefi, a.g.e., I, 5.

995 Sirbini, a.g.e., I, 15.

96 pkz. Zemahseri, a.g.e., I, 450; Beydavi, a.g.e., II, 57.
97 Sirbini, a.g.e., I, 318-319.
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Miifessir, Beydavi’nin Zemahseri’ye tabi olarak®®®

Resullullah’tan soyle dedigini
nakletmektedir: “Kim H{d Stresini okursa Allah ona Nih’u, HGd u, Salih’i, Suayb’1,
LGt u, Ibrahim’i ve Musa’y1 tasdik edenlerin ve yalanlayanlarin sayisinca on sevap verir.
Kiyamet giinii mutlulardan olurlar.” Sirbini, naklettigi bu hadisin mevzi oldugunu
bildirmektedir.%®® Beydavi’nin Zemahseri’ye,'°® Ibn Adil’in de ikisine tabi olarak rivayet
ettikleri Peygamberimizin “Kim Ra‘d Siresini okursa, ona ge¢mis biitliin bulutlarin ve
kiyamet giiniine kadar olacak biitiin bulutlarin agirligi kadar on sevap verilir ve kiyamet
gilinlinde Allah’in s6zline uyanlardan olarak diriltilir.” hadisini naklederek bu hadisin

mevzu oldugunu bildirmektedir, %%

998 bkz. Zemahserd, a.g.e., I, 422; Beydavi, a.g.e., 111, 153.
99 Sirbini, a.g.e., II, 98.

1000 py4. Zemabhserd, a.g.e., I, 515; Beydavi, a.g.e., III, 191.
1001 Sirbini, a.g.e., Il, 187.
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SONUC

Insan, alemin okuru ve amel defterinin miiellifidir. Beser, diisiince ve kalp
diinyasin1 Allah’n ipine bagli kildig: siirece Islam ¢izgisinde bir yol edinebilmektedir.
Diinyevi bakisla kisirlastirilan vizyon, itikddi ve ameli yonde de kendisini ayetlerin ikram
ettigi degerlerden mahrum birakmaktadir. Insanin, hayatin1 Kur’an’a endeksli kilmasi ve
boylece saglikli bir yoriingede hareket edebilmesi, Kur’dn’it dogru anlama ve

yorumlamaya paralel olarak gerceklesmektedir.

Yiice Allah, kullandigi dil ile Kur’an’in metodunu ve muhtevasini ortaya
koymaktadir. Bu baglamda Arap dil kullanimlari, Kitab1 anlamamiza yardime1 olan temel
alt yap1 olarak degerlendirilebilir. Kur’an, beserin dil kusurlarindan miinezzeh olmakla
beraber her doneme ve her topluluga ayni kuvvette hitap giiciine sahiptir. Kur’an’da yer
alan tekrarlarin farkli bir maksadi insa etmesi, belagat ile ifade zevkinin artirilmasi gibi
durumlar nassin hitap kuvveti alaninda degerlendirilebilir. Nitekim Kur’an-1 Kerim,
muhtevasi ve onu ifade edis sekli ile Allah ile kul arasinda sadece bir vasita degil bir

muhabbet noktas1 olusturmaktadir ki kanaatimizce belagat, bu muhabbetin mahyasidir.

Islam bilimleri ¢atis1 altinda varlik alanlarini olusturan ve gelisim siireclerini
devam ettiren Tefsir, Fikih, Kelam ve Tasavvuf gibi bilim dallari, donemlerinin her tiirlii
sorununa cevap vermeye ¢alismistir. Bu ilimlerin Kur’an ve hadis kiiltliriinden beslenen
yonleri, onlar1 o kadar giiclii kilmistir ki alimler arasindaki goriis farkliliklar: bile dinin
tahrip noktalar1 degil =zenginlikleri olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Miifessirler,
miitekellimler ve mutasavviflar zaman zaman tenkit edilseler de bu durum, gelisme
grafiginde bir inis olarak neticelenmemis bilakis muhtelif soru isaretlerini dogurarak

diisiince platformunun alanini genisletmistir.
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Kur’an’in mushaf haline getirilmesi ile metnin muhafazasi gergeklestirilmis ve
beraberinde mananin dogru ortaya konmasi igin tesebbiisler ve ihtilaflar kendini
gostermistir. Kur’an’a dair ilk yazili eserlerin Hicri II. asrin sonlar1 ve hicri III. asrin
baslarinda te’lif edilmesini de bu baglamda yorumlanabilir. islAm’in fetihlerle farkli
cografyalarda s6z sahibi olmasi ise Kur’an’a yonelislerin havzasini genigletmistir. Bunun
yan1 sira batini yoneligler her ne kadar reddedilme noktasinda ciddi tepkiler alsalar da
varliklarin1 nicelik olarak gdostermislerdir. Kur’an’in dogru tefsir vecihleri ile
yorumlanmasi ve batini yorumlara konusma alani verilmemesi ise Kur’an ve siinnet
kaynaklaria tutunan ve miifessirin bilmesi gereken diger ilimlerin yonlendirmeleri ile
hareket eden ¢aligmalarla gergeklesmektedir. Sirbini de tefsirinde manalar1 6ne ¢ikarma
maksadiyla hareket etmis miifessirlerden biri olup amacini eserine de yansitarak tefsirine
“es-Sirdcii’I-Miinir fi’l-I‘dne ‘ald Ma ‘rifeti Ba’zi Me ‘dni Keldmi Rabbine’l-Hakimi'l-
Habir” ismini vermistir.

Tefsir ekollerinin tesekkiiliinde aktif bir konuma sahip olan zaman ve mekan
unsuru, miifessirin tefsir yaklasimlarini dogru degerlendirmek acisindan miihimdir.
Misir’lh alimlerimizden olan Sirbini’nin yasadigi doneme baktigimizda Misir’da 1516-
1805 tarihlerinde Osmanli hakimiyeti ile karsilasmaktayiz. Fakat bu siireg, resmi olarak
Osmanli’nin fiili olarak Memliik giiciiniin konustugu iki yonetimin eli altinda olan bir
Misir tablosu sunmaktadir. Misir, hakimiyetlerin altinda kendini ifade etmeye ¢alismis
bir iilkedir. Memliikler kdle sinifi olmalarina ragmen iktidari fiili olarak ellerinde
bulunduran bir giice sahiptiler. Osmanli devleti ise iktidar1 fiili anlamda Memliiklere
birakmis gibi olsa da yaptirim giiciinii elinde tutmaya devam etmistir. Osmanli ve
Memliik ikilisinde yonetilen is¢i, ¢ift¢i, tiiccar ve zanaat kesimlerinden olusan Misir
toplumu ise bagimsizlasamamanin baskis1 altinda ezilen bir tabaka olarak karsimiza
cikmaktadir. Halktan itibar goren ulema ise iktidarin da menfaatleri sebebiyle
yakinlasmay1 arzuladigi bir topluluktur ve halk icinde bir {ist basamakta s6z sahibi

olmuslardir.

Gerek Osmanli’nin gerek Memlikler’in siyasi otoritesi altinda yillarca kalmis
Misir toplumu, baskinin ve kitliklarin i¢inde kendini korumaya ¢alismistir. Cesitli etnik
siniflarin i¢inde kalan Misir, bir millet olarak da kendilerini ifade edememislerdir. Ancak
siyasi ve ekonomik zorluklar, toplumu kiiltiirel ve ilmi noktada bir geri kalmishga

stiriklememistir. Tezimizde de belirttigimiz gibi kiiltiirel alanda bir ¢okiis olmadig: gibi
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ilimlere verilen ehemmiyet de kendini gostermistir. Sirbini, agikladigimiz siyasi, sosyal
ve ekonomik sorunlar i¢inde yetismis ve pek ¢ok eseri viicuda getirmis bir miifessirdir.
Calismalarimizin  neticesinde miifessirin tefsirinde doéneminin olumsuz etkilerini
gormedigimizi ifade edebiliriz.

Sirbini’nin hayati hakkinda muhtelif tabakat eserlerinde malumat bulunmakla
beraber bu bilgilerin muhtasar olmasi ve birbirini tekrar etmesi, miifessirin hayatina
uzaktan bakmamizi kaginilmaz kilmaktadir. Ancak sunu soyleyebiliriz ki kaynaklarin
hayatini mahdut bilgilerle naklettigi ve hakkinda zengin bir biyografiye sahip
olmadigimiz Sirbini, eserleriyle ilmi hayatini ¢ok gii¢lii bir sekilde ifade etmis bir alimdir.
Miifessire, kaleme aldig1 eserler agisindan baktigimizda onu, serh gelenegi igerisinde
degerlendirmenin daha dogru olacagi kanaatindeyiz. Nitekim eserlerinin biiylik kisminin
serh tiirlinde olmasinda Misir’daki Osmanli yOnetim siirecinin etkili oldugu da
diistintilebilir. Clinkii Osmanli, serh, hasiye ve takrir tiirii kaynaklarinin yogun oldugu bir

donemdir.

Sirbin’nin ~ “es-Sirdcii’I-Miinir”  tefsirinin rivayet ve dirdyet yoOniinden
degerlendirmesini yapacak olursak dncelikle sunlari ifade etmeliyiz. Ilk yedi asirda tefsir
ilminin genel ¢izgileri ortaya koyulmus ve belirlenen tefsir vecihleri sonraki donemlerde
rivayet ya da dirayet tefsirleri igerisinde yerini almistir. Dirdyet tefsirleri her ne kadar
miifessirin kendi goriisliniin bulundugu re’y ile tefsir 6zelligine sahip olsa da rivayet tefsir
ozelliklerini de muhafaza etmislerdir. Ayrica bu tefsirler, tefsir metodunun iskeleti kabul
edilen Kur’an’in Kur’an’la, hadisle, sahabi ve tabilin kavliyle tefsir edilmesine ridyet
etmekle beraber dogru bir tefsir vechini ortaya koymak icin ilk yedi asrin emegi ile
hareket etmek durumunda kalmislardir. Miifessirler genellikle bilinen vecihleri
siralayarak bazen dogrusunu Allah’1n bilecegini bazen de bu vecihlerden kendilerine gore
hangisinin tercih edildigini belirtmisler ve zaman zaman da yeni bir goriis ortaya

koymuslardir.

Sirbini’nin tefsirinde rivayet yoniine agirlik verdigi dikkat ¢ekmekle beraber
dirayeti de rivayet kadar kullandig1 goriilmektedir. Ancak tezimizde de belirttigimiz gibi
farkli tefsirlerle mukayeseli olarak yaptigimiz okumalarimizda Sirbini’nin isim zikrettigi
gibi isim zikretmeden pek ¢ok goriis ya da tefsir vechini baska tefsirlerden naklettigini

gormekteyiz. Bu tespitimiz, Sirbini’nin tefsirinde kendi re’yine dayanan hicbir goriisii
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bulunmadigr anlaminda degil kanaatlerinin eserinde ylizeysel bir noktada kaldig:
yoniindedir. Pek ¢ok tefsirin 6zelligi olarak goriilen kaynagin belirtilmemesi problemi,
hadislerde ravi isimlerinin yer almamasi sthhat agisindan nasil bir zayiflik olarak kabul
ediliyorsa tefsir Kkiiltiirinde de kaybolmakta olan bir miifessir zincirini karsimiza
cikarmaktadir. Kanaatimizce pek ¢ok dirdyet tefsiri, serh ve hasiye tiirlinde olmasa da
farkli tefsirlerin te’sirinde kalarak birbirlerinin muhtasar1 ya da serhleri noktasinda
kalmaktadir. Sirbini’nin es-Sirdcii’l-Miinir’i de bu c¢izgide kalan eserlerdendir.
Miifessirin tefsiri icin rivayet ve dirdyeti dengeli olarak kullandigini ve dirayet yoniinii
mubhtelif tefsirlerle besledigini sdyleyebiliriz. Tefsirlerin eserine etkisi noktasinda bir
degerlendirme yapmamiz gerekirse es-Sirdcii’l-Miinir, Zemahseri, Beydavi ve Razi

tiggeni iginde kendisini ifade eden bir eserdir.

Rivayetlerin ¢oklugu, bunlarin eserlerde benzeri ifadelerle nakledilmesini
kaginilmaz kilmaktadir ki bu dogal bir siirectir. Yani miifessirin rivayet yoniiyle temelini
atmadig1 bir dirayet tefsiri makbul de degildir. Ancak dirayet yoniiyle eserleri goz oniine
aldigimizda da artik tefsirlerin ilk donem tefsirlerinin actiklar1 kuyudan su c¢ektikleri
goriilmektedir. Zira tefsirlerde isim zikrederek ya da zikretmeksizin yapilan nakillerin
fazla olmasi ya da Fikih, Keldm ve Tasavvuf gibi alanlarda ortaya atilan goriislerin
miifessirler tarafindan tasdiki ya da reddedilmesi dikkat cekmektedir. Bunu yaparken de
miifessir bazen tasdik ve reddinin istidlallerini ortaya koymakta ya da bunu da ihmal
etmektedir. Sirbini de tefsirinde 6zellikle fikhi ihtilaflarda ve kelami konularda izahlarda
bulunup konularin uzamasma ¢ok da izin vermeden muhtasar agiklamalar1 verdikten

sonra farkli goriislere atifta bulunmakla iktifa etmektedir.

Miifessir, tefsirinde Kur’an ve Hadis kaynaklarina gerekli ehemmiyeti gdstermis
ve bu kaynaklar tefsir vecihlerinin izdhinda onun ilk delilleri olmustur. Nitekim rivayet
kiiltiirtinii sahiplenmis bir tefsir kaynag1 olarak es-Sirdcii’l- Miinir’de sahabe ve tabiin
goriislerinin ne kadar baskin oldugu goriilmektedir. Bunun yani sira Sirbini, 6zellikle
nahiv, belagat ve anlamin beyaninda siirle istishaddan uzak kalmamistir. Onun Kur’an’1
yorumlamasinda rivayet yoniinde en fazla dikkatimizi ceken Israiliyyata fazlaca
ehemmiyet vermis olmasidir. Israliyyatin kaynak ve bilgi degeri tartisiimakla beraber
onun tefsirde istishad olarak kullanilmasi, miifessirin tercihine dayanmaktadir. Ancak

calismamizda eserin bu yoOniine 6zellikle vurgu yapmamizin nedeni, eserini miimkiin
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oldugu kadar ayrmtilardan uzak tutmay:r hedefleyen miifessirin Israliyyattan uzak

kalmamasidir.

Sirbini, Israiliyyata yer verirken bu tiir bilgilerin israili haberler olduklarina dair
bir izah yapmadan ve haberlerin senet ve metin agisindan sithhatini bildirmeden nakilde
bulunmaktadir. Garanik kissasini tenkit etmesi gibi peygamberlerin ismet sifatina zarar
veren haberler istisna olmak {izere bu haberleri elestirmemektedir. Dikkatimizi ¢eken
onemli bir husus ise bazen ayeti izah ederken Israili olan bir haberi diger tefsir vecihleri
arasinda zikretmesidir. Bu da Israili haberleri ayet igin bir beyan olarak kabul ettigini
gostermektedir. Nitekim kelimenin izahi, muhatabin bilinmesi ve miitesabihin
aciklanmasi gibi meselelerde Isrili bilgilere basvurarak Israiliyyat1 bir metod olarak da

kullanmustir.

Israilogullarindan rivayette bulunmanm bir sakincasi olmadigini iddia eden
rivayetleri ve goriisleri bel kemigi olarak gordiigiimiizde Sirbini’nin Israiliyyat
haberlerine yer vermesi bir tercih olarak degerlendirilebilir. Ancak tefsirindeki Israili
haberleri genel olarak inceledigimizde bu baglamdaki nakilleri tefsir beyaninda 6nemli
bir agilim getirmedigi goriilmektedir. Bu nedenle Isrdiliyyata fazla ehemmiyet vermesi
ve naklettigi Israili haberlere kars1 istisnalar disinda genel olarak itiraz vecihlerini ortaya
koymamas1 tenkit noktalarimizi olusturmaktadir. Naklettigi haberlerde Kur’an’a hizmet
etmeyen nitelik, nicelik ve mekan ozellikler1 gibi pek ¢ok ayrintilari tefsirine konu
edinmesi, Kur’an’in diinya goriisii agisindan degerlendirildiginde bir anlam boyutu
kazanmamaktadir. Her ne kadar tefsirinde Razi’nin, Isrdiliyyat kaynakli gereksiz
ayrintilar1 zikretmenin anlamsizlifina dair goriisiinii nakletse de es-Sirdcii’l-Miinir,
kendisini bu tiir ayrintilarda kalmaktan kurtarmamaktadir. Sirbini, 6zellikle kissalari
Israiliyyatla doyurma telasinda kalmistir. Bu da Isrdiliyyati, Kur’an’m maksadinin

karsisina bir kiiltiir yigini olarak dikmektedir.

Sirbini, ¢alismamizda alt basliklar icerisinde acikladigimiz Fikih, Kelam ve
Tasavvuf gibi pek ¢cok konuda dirayet yoniinii géstermekle beraber Kur’an ilimlerini
izahinda da yaklagimlarin1 ve yorumlama yontemini ortaya koymustur. Bu konularda
miifessirin kendi re’yini gordiigiimiiz gibi isim zikretmeden de bazi miifessirlerden

A b

nakillerde bulunmaktadir. Ancak tez calismamiz, Sirbini’nin Kur’an’t yorumlama
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yontemini esas aldig1 i¢in isim zikretmeden yer verdigi goriiglerin hangi tefsirlerde yer

aldig1 zikredilmemistir.

Higbir donem tefsir ilmini yeni bir eserden mahrum birakmamistir. Tefsir ilminin
tanig1 olan bu eserlerin dogru degerlendirilmesi biiyiilk ehemmiyet tasimaktadir ve bu
yondeki caligmalarin devamini siirdirmek gerekmektedir. Biz tefsir kaynaklarim
degerlendirirken tefsir ilminin geldigi tarihi silireci ve eserin tefsir ilmine
kazandirdiklarim1 dikkate almaktayiz. Kanaatimizce bugiiniin tefsir ilmine yapabilecegi
en biiylik katkilardan birisi de Tefsir ilminin giindeminde ne olmasi gerektigini konugmak
ve bu giindem dogrultusunda yapilacak calismalar ile tefsir ilmine yeni zenginlikler

kazandirmaktir.

Netice itibariyla diyebiliriz ki Sirbini, pek ¢ok alanda sorunlarin tirmandig: bir
dénemde yetismis ve ilmi yonden zengin eserleriyle taninmis bir miifessir, fakih ve dil
alimidir. Miifessir, tefsirinin mukaddimesinde de vurguladig: iizere ayrintilardan uzak
kalmay1 tercih eden ve dyetlerin mana yoniinii 6n planda tutan bir yontem takip etmistir.
Bunun bir sonucu olarak da Fikih, Kelam, Tasavvuf ve bilim alanlarina ve Kur’an
ilimlerine dair izahlarmi uzun tartismalara girmeden ortaya koymaktadir. ihtilafli ve
tartismalt meselelerde genel gerceveyi cizerek konu tizerindeki goriis farkliliklarint 6z

ifadelerle sinirh tutmayi tercih etmistir.
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