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ONSOZ

Dini grup ve cemaatler, 6zellikle 15 Temmuz 2016 hain darbe girisimiyle
birlikte iilkemizde daha ¢ok tartisilmaya ve konusulmaya baslayan giincel bir vakia
olarak karsimizda durmaktadir. FETO niin gerceklestirdigi 15 Temmuz hain askeri
darbe girisimi, bugiline dek faaliyetlerini devam ettiren dini grup, cemaat ve tarikat
yapilarinin mesruiyetini ciddi bi¢imde iilke giindemine sokmustur. Bu minvalde
dini gruplarin iilkemizdeki faaliyet gosterdikleri alanlar ve kullandiklar1 mali
kaynaklar, “islam inancin1 yayma, topluma manevi ve ahlaki bilgiler asilama” gibi
hedeflerinin disinda kamusal alanda sosyal, kiiltiirel, ekonomik ve ticari var olma
bigimleri, en ¢ok tartismaya agilan konulardandir. !

Tiirkiye’nin toplumsal yapisinin kendine 6zgii sosyal degisme dinamikleri
icinde ortaya ¢ikan ve pek cok faktoriin etkisi ile ¢ok boyutlu goriiniim kazanan
dini grup ve tarikat yapilari, glinimiizde hem kendi iclerinde hem de kamusal
alanda kendilerine 6zgii goriingli ve ifade bigimleri ile faaliyetlerini etkin bir
sekilde devam ettirmektedir.’

Ulkemizdeki dini gruplarin fikri ve teorik alt yapisina dair pek gok bilimsel
calisma yapilmigsa da dini gruplarin sosyolojisine dair nitel ve nicel ¢alismalarin
azlig1 ise dikkat ¢ceken bir husustur.

Bu noktada Said Nursi’nin temellerini attig1 nurculugun fikri ve teorik alt
yapisina dair olduk¢a 6nemli caligmalar olmasina ragmen hareketin sosyolojisine
dair calismalarin son derece az oldugu sdylenebilir. Bu agidan Megveret grubunda
vakiflik olarak tanimlanan adanma olgusunun ana karakterlerini incelemek
Epistmolojisi ve Ontolojisi Nursi’nin Risale-i Nur’la kurdugu temellerin

sosyolojine dair bir girisimdir.

! Mehmet Ali Kirman, “Tiirkiye'de Toplumsal Degisme ve Yeni Dini Cemaatler”, Ankara,

Muhafazakar Diisiince, Y1l 1, Sayi: 2, 2004, ss. 63-71.

2 Kirman, “Tiirkiye'de Toplumsal Degisme ve Yeni Dini Cemaatler”, ss. 63-71.
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Ulkemizde faaliyelerini etkin bir sekilde devam ettiren dini bir grup olarak

3

Mesveret grubunda “vakiflik” olarak tanimlanan bekarlik olgusunu incelemeyi konu

edindigimiz bu ¢alisma giris ve li¢ ana boliimden olusmaktadir.

[k béliimde Weber’in bir ideal tip olarak sundugu, karizma, karizmatik otorite
karizmanin rutinlesmesi ve dini otorite tipleri incelenmis, ikinci boliimde Nur
hareketinin lideri Said Nursi’nin vakf-1 hayat1 ve vefatindan sonra Mesveret grubu ve
bir adanma kurumu olarak “vakiflik” kurumu eldeki literatiir verileriyle incelenmis,

liclincii ve son boliimde ise arastirmada elde edilen bulgular degerlendirilmistir.

Bu tezin son halini almasinda pek ¢ok insanin emegi s6z konusudur. Engin ilmi
tecriibesiyle bana yol gosteren, elestirel, objektif ve ilmi yonlendirmeleri ile hatiri
sayilir katkilar saglayan Saygideger Danisman Hocam Prof. Dr. Abdurrahman KURT’a
tesekkiirii bir bor¢ bilirim. Tezimi okuyup ¢ok 6nemli degerlendirmeler ve Onerilerde
bulunan Hocalarim Prof. Dr. Vejdi BILGIN ve Dog. Dr. Ahmet Zeki UNAL’a
tesekkiirlerimi sunarim. Ayrica tez yazma, okuma ve savunma silirecinde degerli
onerileri ile katkilarini esirgemeyen Arastirma Gorevlisi hocalarim Faruk EVRENK,
Fatih OZKAN, Usame BOZKURT, Siimeyra UNALAN TURAN, Ekbersah AHMEDI,
Serhat GULTAS ve Hiiseyin HALIL e tesekkiirlerimi arz ederim.
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GIRIS

I. ARASTIRMANIN KONUSU

Said Nursi, yasadigi donemde biiyiik sosyal degismelere sahit olmus bir din
alimidir. Modernlesme hareketlerinin  Osmanli’nin  ¢okiisiine ve Cumbhuriyetin
kurulusuna yol ac¢tig1 6nemli donemleri bizzat miisahede eden Nursi, medrese egitimi
almis bir molla olarak, Eski Said adin1 verdigi hayatinin ilk doneminde 6nemli sosyal ve

siyasi faaliyetlere miidahil olmus, déneminin meseleleri iizerine kafa yormustur.

Cumhuriyetin kurulmasina miiteakip ise siyasetten ve sosyal hayattan yiiz
¢evirdigini ve kendini “iman hakikatleri’ne adadigini ifade etmis ve buna binaen Risale-
1 Nur adli eserini telif etmeye baslamistir. Nursi’nin dini bir lider olarak hayatini “iman
hakikatleri’ne “vakfetmesi” ve bu dogrultuda temel eseri Risale-i Nur’u telif etmeye
baslamasi, eserlerini okuyup benimseyen halkalarin etrafinda toplanmasina yol agmustir.
Nursi’nin vefatindan sonra mesajin1 sahiplenen bu halkalar, sonraki yillarda
gruplasmanin ve kurumsallagsmanin énemli bir kismina dahil olmus, “iman hakikatlerini
nesretme” misyonu etrafinda ordiikleri toplumsal kurumlar sayesinde karizmatikmesaji

istikrarl bir giinliik temele yerlestirmislerdir.

Tesekkiil eden bu kurumsal yapilardan birisinin de “vakiflik” kurumu oldugu
sOylenebilir. Formel yapisin1 Nursi’nin Eski Said’den Yeni Said’e ge¢is doneminde
“hayatin1 iman hakikatlerine vakfetme” sdylemi i¢inde kazanan ve dini grubun tarihi
gelisim siirecinde takipgilerin bu sdylem etrafinda insa ettikleri temel grup normlartyla
rutin hale gelen “vakiflik” kurumu, bu giin Nur cemaatinin Mesveret kolunda hala

islerligini siirdiirmeye devam etmektedir.

Calismanin konusu, Nur hareketinin ana grubu sayilan Mesveret kolunda
giiniimiizde de devam eden bu kurumsal yapidir. Calismanin amaci ise vakiflik adindaki
bu adanma kurumunun tesekkiil siirecini ve temel Ozellilerini Weber’in “karizma”,

“karizmatik otorite” ve “karizmanin rutinlesmesi” kavramlari iizerinden ¢6ziimlemek ve



yapmis oldugumuz nitel arastirma verilerinden de yararlanarak bu adanma olgusunu
incelemektir. Nitel arastirma kapsaminda kendilerine “vakif abi” denilen dini grup
tiyeleriylederinlemesine miilakat yapilmis, elde edilen bulgularla bu olgu anlasilmaya

calisilmustir.

II. ARASTIRMANIN YONTEMI

Arastirma, Nur Cemaatinin Mesveret grubunda “vakiflik” olarak tanimlanan
kurumsal bir adanmigh@i inceleyen olgubilim c¢alismasidir. Dini grup iginde
kurumsallasan “vakiflik” kurumunun arkeolojisine inmek icin ilk olarak Weber’in
hakimiyet iliskilerini ¢oziimlemede kullandigi “karizma”, “karizmatik otorite”,
“karizmanin rutinlesmesi” ideal tipleri Said Nursi, Risale-i Nur ve Mesveret grubu
orneginde literatliir taramasi ve metin analizi yoluyla incenlenmistir. Literatiir
taramasindan elde edilen bulgular1 saha arastirmasi verileriyle desteklemek igin
Mesveret grubununun faaliyette oldugu {i¢ ilde saha arastirmasi yapilmis ve bu
cergevede “vakif abi” denen dini grup iiyeleriyle yar1 yapilandirilmis miilakatlar
yapilmistir. Elde edilen bulgular metin sOylem analizi kullanilarak {i¢iincii ve son

boliimde degerlendirilmistir.

ITI. ARASTIRMANIN HIPOTEZLERI

Her arastirmanin belli bir amaci vardir. Arastirma problemi bu amaci yansitir.
Aragtirma problemlerinin saptanmasi her tiir arastirmanin ilk asamasini olusturur ve
arastirmanin problemleri, hipotezlerinin kurulmasinda biiyiikk &neme sahiptir.> Bu
aragtirmanin hipotezleri de soyle ifade edilebilir:

1. Giinlimiizde Mesveret grubunda “vakiflik miiessesesi” olarak tesekkiil etmis bir
adanma kurumu vardir.

2. Tesekkiil etmis bu adanma kurumu dini lider olarak Nursi’nin hayatini “iman
hakikatleri’ni “vakfetme” misyonunun dini grup icinde kurumsallasmasini ifade

eder.

3 Ali Yildirim, Hasan Simsek, Sosyal Bilimlerde Nitel Arastirma Yontemleri9. B, Seckin Yayinlar,

Ankara, 2013, s. 93.



3. “Vakiflik” kurumunun en temel 6zelligi Nursi’nin karizmatik mesaji olan Risale-i
Nur eserine “vakif” olarak isimlendirilen bir kisim iiyelerin karizmatik bir nitelikle
adanmasidir.

4. “Vakif abiler” misyonlarinin hakkini tam verebilmek i¢in ne dini grup i¢inde ne de
dini grubun disinda “vakif”lik rolii disinda meslek sahibi olma, evlenip aile babasi
olma gibi bagka bir rol almamislardir.

5. “Vakif abiler’in temel rolii dershane dedikleri evlerde hayatlarin1 adadiklari
Risale-1 Nur ders ve sohbetleri yapmak ve Risale-i Nur’daki “iman hakikatleri”ni
her tiirlii ders grubuna anlatmaktir.

6. “Vakif abiler”, Mesveret grubunda Nursi’nin karizmatik misyonunun birincil

tagiyicilardir.

IV. ARASTIRMANIN EVRENI VE ORNEKLEMI

Arastimakta oldugumuz “vakiflik” kurumu, karizmatik normlarmi biiyiik
OlclideNursi’nin hayatim1 Risale-i Nur’a “vakfetme” misyonundan aldigindan sadece
Mesveret grubuna has bir kurumolmayip Nursi’nin vefatindan sonra misyonunu devam
ettiren tiim Nur gruplarinda rastlanabilen bir olgudur.* Buradan hareketle drneklem
seciminde her Nur grubundan belli sayida “vakif” ile goriismek ve arastirma sonuglarini
Nur cemaatinin tiim kollarina genellestirmek hem vakiflik kurumunun diger Nur
gruplar1 arasindaki farkli ve benzer yonlerini anlamak, hem de farkli gruplarda
vakifligin kurumsal yapisinin nasil kurumsallastifi konusunda ¢ok boyutlu anlama
imkan1 elde etmek agisindan gayet onemli olacaktir. Ancak yiiksek lisans diizeyinde
sinirlt bir alanda inceleme yapma amacinda olan bu ¢alisma, aragtirma evrenini Nur

cemaatinin ana kolu sayilabilecek Mesveret grubuyla sinirlandirmistir.

Inceleme evreni olarak Mesveret grubunu tercih etmemizin sebebi ise Nur
cemaatinin ana kolu olabilecek birgok 6zelligi tasimasi, Tiirkiye’de nicelik agisindan en
bliylik Nur grubu olmasi ve geleneksel Nurcu c¢izgiyi giicli bir baglilikla devam
ettirmesidir. Bu ylizden vakifligin kurumsal 6zelliklerini Nur gruplar i¢inde (Kurtoglu

grubu hari¢)® en ¢ok tastyan grup oldugu sylenebilir.

4 Arastirma siirecinde “Yazicilar”, “Yeni Asya”, “Kurtoglu”, “Zehra” gibi Nur gruplar iiyeleri ile de

iletisime gegilmis ve kendileri ile yapilan goriismelerde “vakif abi” denilen kigilerin bu gruplarda da
oldugu goriilmiistiir.

Adin1 kendisine izafe edilen Mehmet Kurdoglu'ndan alan “Kurdogu grubu”nun, geleneksel
Nurculugu devam ettirmede Mesveret grubuna en ¢ok benzeyen grup oldugu sdylenebilir.



Bu itibarla arastirmamizin genel evreni Mesveret grubunun dagildig
Tiirkiye’deki tiim “vakif abiler”dir. Orneklem grubumuz ise Istanbul, Isparta, Erzurum
ve Bursa’da grubun dershane dedikleri evde kalan 19 vakif abi ve bir donem “vakiflik
yapmis” ve halihazirda evli ve is sahibi olan 7 liyeden olugmaktadir. Saha arastirmasi
kapsaminda Istanbul’da 17, Isparta’da 8, Bursa’da 1 kisi olmak {izere toplam 26 dini
grup iiyesiyle goriisiilmiistiir.® Miilakat yapilacak kisiler grup iiyelerinin yardimiyla

goniilliiliik esasina gore seg¢ilmistir.

Saha arastirmasina baglamadan 6nce cemaat mensuplarinin oOnerileri dikkate
alinarak Istanbul, Bursa, Isparta, Ankara ve Erzurum gibi 5 ilde arastirma yapilmak
istenmis ancak Erzurum ve Ankara illerindeki cemaat mensuplariyla irtibat
kurulamadigindan bu gerceklesmemistir. Bu yiizden saha arastirmasi Istanbul, Isparta
ve Bursa illeriyle miilakat yapmay1 kabul eden iiyelerle sinirli kalmistir. Erzurum ve
Osmaniye illerindeki dershanelerde “vakiflik” yapmus ii¢c kisiyle ise Istanbul’da

goriisiilmiis Erzurum ve Osmaniye’de saha arastirmasi yapilmamaistir.

Saha Aragtirmalari, 2015-2016 yilinin Aralik ve Nisan aylari igerisinde Istanbul,

Isparta ve Bursa’da ki Nur dershanelerindeki 6rneklem grubuna uygulanmistir.

V. ARASTIRMANIN SINIRLILIKLARI

1. Arastirma, Megveret grubunda “vakiflik miiessesesi”” denilen adanma kurumunu
incelemekle smirlidir. Tiirkiye’deki dini gruplar i¢inde etkin olarak faaliyet
gosteren Mesveret grubu, arastirma alanimizin disindadir.

2. Arastima Mesveret grubunun etkinlik alani icinde bulunan Istanbul, Isparta ve
Bursa illerinde yapilan saha aragtirmalariyla sinirlidir.

3. Arastirmada elde edilen veriler, arastirmada sordugumuz miilakat sorularinin
kapsami1 dogrultusunda yorumlanan algi verileriyle sinirhdir.

3

4. Konu edindigimiz arastima olan Mesveret grubunda “vakiflik” olgusu, genel
olarak karizma, karizmatik otorite ve karizmanin rutinlesmesi yani bir biitiin
olarak karizma sosyolojisi tizerinden okunmakla sinirlidir.

5. 3. Boliimde kullandigimiz arastirma verileri, 2015-2016 yillarina ait 6rneklem

grubundan elde edildigi i¢in aragtirma, yapildig1 zaman kesitiyle sinirhdir.

¢ Katilimcilarm kaldiklari dershanelerin illere gore dagilimu igin bkz. Tablo. 10.



6. Arastirma, literatiir taramasinda ulagsabildigimiz kaynaklardan elde edilen

verilerle simirhidir.

VI. ARASTIRMANIN VERIi TOPLAMA TEKNIiKLERI

Aragtirmamizda nitel arastirma yontemine uygun teknikler kullanilmistir.
Goriismecilerle yar1 yapilandirilmig miilakat yapilmis, miilakatlar i¢in goriigme formu
hazirlanmistir.”  Goriisme esnasinda  ses kaydma alinan konusmalar metne
doniistiiriilmiis ve alanda katilimci gozlem teknigiyle elde edilen verilerle birlikte
degerlendirilmistir. Ses kayit cihaz1 kullanmamizi istemeyenler i¢in ise not tutulmustur.
Gortismecilerin kimlik bilgilerinin ¢aligmada kullanilmayacagi konusunda teminat
verilmigtir. Bu yiizden tezde kullanilan isimler katilimecilarin gergek isimleri degildir.

Gortigsmelerin siiresi 15 dakika ile 3 saat arasinda degismektedir.

VII. ARASTIRMA SURECI VE KARSILASILAN ZORLUKLAR

Nur cemaatinin Mesveret kolundaki “vakiflik” olarak tanimlanan adanma
olgusunu aragtirmay1 konu edinen caligmamizda, bu olgunun arkeolojisine inmede,
hangi teorik cerceveyi kullanacagimiz meselesi, arastirma silirecinde yasadigimiz en
onemli zorluklardan bir tanesi olmustur. Zira “vakiflik” olarak tanimlanan bu adanma
olgusunu dini grup lyeleri disinda ¢ok az kisi bilmektedir. Ayrica “vakiflik” olgusu
tizerine akademik litaratiirde ulagabildigimiz miistakil bir ¢alisma olmadig1 gibi birkac
hatirat eseri ve internet verileri disinda herhangi bir veri kaynaginin da bulunmadigi

gOriilmiistiir.

Bu yiizden uygun teorik cerceveyi segmeden Once dini grup mensuplartyla
“vakiflik” olgusu lizerine miilakatlar yapilmis ayrica konuyla ilgili hatirat eserleri

incelenmistir.

Aragtirmamiz ilk planda bizi dini bir lider olarak Nursi’nin Risale-i Nur’da yer
aldig1 sekliyle hayatini “iman hakikatleri’ne “vakfetme” siirecine gotiirmiis, “vakfetme”
olgusunun Risale-i Nur adli eserdeki baglamlar1 dikkate alinmistir. Bu anlamda
Mesveret grubundaki bu adanma olgusunun kaynagmi biiyiikk 6lglide Nursi’den ve

Risale-1 Nur’dan aldiginin goériilmesi bizi Weber’in karizma sosyolojisinde kullandigi

7 Goriigme formu i¢in bkz. Ek.1.



“karizma”,“karizmatik otorite” ve “karizmanin” rutinlesmesi” temel kavramlarina
gbtiirmiis ve Weber’in bu yaklasimi dini grup i¢inde kurumsallagsmis adanma olgusunu

incelememizde uygun yontem ve ¢oziimleme bi¢imi olarak serdedilmistir.

Dini bir lider olarak Nursi’nin hayatim1 ve etrafinda toplanan dini grubun
tesekkiil siirecini ele aldigimiz ikinci boliimde ise karsilasilan en Snemli giicliik,
Nursi’nin hayatini dini bir lider temelinde ele alan eserin olmasi bir yana hayatini
sosyolojik agidan ele alan biyografi eserlerinin dahi cok sinirli sayida olmasidir. Bu
durum yazim siirecinde sosyolojik bir dil gelistirme sorununu dogurmustur. Buradan
hareketle kaynak kullaniminda daha c¢ok Serif Mardin’in Beditizzaman Said Nursi
Olayr, Mary Weld’in Beditizzaman Said Nursi: Entelektiiel Biyografisi ve Cemalettin
Canli ve Yusuf Kenan Beysiilen’in Zaman Icinde Bediiizzaman eserlerinden istifade

edilmistir.

Saha arastirmasinin bulgularini  yansittigimiz  iiclinci ve son bdliimde
yasadigimiz en 6nemli giigliik, goriismeyi kabul eden katilime1 bulma sorunu olmustur.
Bu konuda bize yardimci olan kisiler yine cemaat mensuplar1 olmus, onlar araciligiyla
gorlismeyi goniilli olarak kabul eden kisilerle miilakat yapilmistir. Miilakatlarin
bir¢ogunun Nur dershanelerinde samimi, seffaf ve rahat bir havada gectigi sOylenebilir.
Miilakat yaptigimiz dini grup tiyelerinin bizi kendi ¢alismamiz konusunda desteklemesi,
veri toplama araclari olan ses kayit cihazina izin vemeleri veri toplamamizi

kolaylastiran hususlardir.

Arastirmada kullandigimiz yar1 yapilandirilmis miilakat teknigi, her ne kadar
bize “vakiflik” olgusunu kavramada olduk¢a nitelikli veri kaynagi saglasa da saha
arastirmasinda katilimci gozlem tekniginin eksikligi kabul edilmelidir. Zira yapilan
derinlemesine miilakatlardan ¢ikan en 6nemli sonug, Risale-i Nur’a 6zgii kelimelerle
Oriilmiis anlam orgilistinde konusan “vakif’lari anlamanin, onlarin faaliyetlerine uzun

stirecek bir katilim ve gozlemi gerektirdigidir.

VIII. SOSYAL GRUPLAR VE DiNI GRUPLAR
Insan, sosyal bir varlik olmasi hasebiyle insanlik tarihinin ne kadar eski

devirlerine gidilirse gidilsin, yeryliziiniin her yerinde daima bir takim gruplar ve



topluluklar halinde yasamistir.® Hepimiz toplumsal hayatta ¢ok cesitli gruplarin iiyesi
oluruz. Bunlar meslek gruplari, dernekler, sendikalar, orgiitler, sirketler gibi resmi
gruplar oldugu gibi aile arkadas, akraba, komsu gruplar1 gibi resmi olmayan dogal

gruplar da olabilir.’

Grup dedigimiz olgu, “ortak sosyal hedefleri izleyen, sosyal normlar, ilgiler ve
degerlere gore karsilikli roller oynayan sosyal iligkilerin taninabilir, yapilasmis stirekli
birlikteligidir.” Her toplum, birbiri igindeki sayisiz grubun birlesimidir. Toplumdaki

gruplar bir digerlerinden merkezi islevleriyle ayrilirlar.'

Toplumsal gruplarin hemen hemen tamaminin genellikle su 6zelliklere sahip
olmasi beklenir:'!

e Grup olarak adlandirilan sosyal birim, hem iiyelerince hem de disaridan
gozlemleyenlerce tanimlanabilir olandir.

e Her grup, icinde belli bir takim rollerin oynandig1 davranis normlarina sahiptir.
Davranis normlar1 ise grup lyeleri tarafindan bilinen, anlasilan ve izlenen
davranis Oriintiileridir.

e Grup lyeleri, 6zenle sahip ¢iktiklar1 belirli ortak ilgi ve hedefleri paylasirlar.

e Grup tliyeleri arasinda karsilikli iletisim, temas ve etkilesim vardir.

e Grubun bir biitiin olarak yoneldigi bazi sosyal hedefler vardir. Her hedef, grubun
hangi sebeple var oldugu sorusun yanitini olusturur.

e Gruplarin goreli de olsa stirekliligi vardir. Gruplarin dagilmadan stirekliligini

muhafaza etmesi yigindan ayrilan en 6nemli 6zelligidir.

Sosyal guplarin bu genel Ozellilerini, ¢ogunlukla dini gruplarda da gdérmek
miimkiindiir. Esasen dini gruplar sosyal gruplarin 06zel bir tiiriinii meydana
getimektedirler. Aslinda din sosyolojisinde dini gruplar meselesi, bir dinin hangi sosyal
gruplarda yasadigi ve hangi sosyal gruplarin dogusuna sebebiyet verdigi konularina

bagli bulunmak durumundadir.'?

Unver Giinay, Din sosyolojisi, 11. B, Insan Yayinlari, Istanbul, 2014, s. 256.

®  Abdurrahman Kurt, Din Sosyolojisi, 11. B, Sentez Yaynlari, 2016, s. 155.

Joseph Fichter, Sosyoloji Nedir?, (cev. Nilgiin Celebi) Selcuk Universitesi Yaymlar1, Konya, 1990, s. 49.
' Fichter, Sosyoloji Nedir?, ss. 48-49.

Giinay, Din Sosyolojisi, s. 261.



Din sosyolojisi kitaplarinda dini gruplara dair literatiiriin genellikle sosyolog
Wach ve Mensching gibi din bilimcilerinin tasnifine gore ele alindig1 goriilmektedir. Bu
ayrima gore dini gruplar, “dogal dini gruplar” ve “sirf dini gruplar” seklinde ikiye

ayrilmaktadir.!

Dogal dini gruplar, dinin ilkel donemlerinde aile, klan ve kabile gibi kan
birligine dayali dogal grup iginde ortaya ¢ikmasiyla ilgilidir.'"* Burada dogrudan dini
sebeplerle gruplasma durumu yoktur. Uyeler arasinda zaten var olan grup bagmin din
araciligiyla bir oOlclide giliglenmesi s6z konusudur. Zamanla dinin tastyicist haline

gelmeleriyle olusan dogal dini gruplarda din, grubun uyumlulugunu artirir. '

Sirf dini gruplar ise sonraki donemlerde dine dayali olarak dinden dogan
gruplasmalardir. Burada mevcut dogal veya sonradan kurulmus gruplasmalarin grup
bagin1 korumaya etkisiz oldugu goriiliir. Evlilik, aile, yurttaslik gibi dogal baglar artik
yeterli olmamakta daha derinden kaynaklanan ve tabii olanin sirlarini asan bir

beraberlige ihtiya¢ duyulmaktadir.'®

Konfiigyiis, Buda, Zerdiist, Hz. Musa, Hz. Isa, Hz Muhammed gibi kurucu
Peygamber ya da karizmatik onderlerin etrafinda tesekkiil eden evrensel dinler, dinden
dogan sirf dini gruplagmalar olusturmaktadir. Din Onderinin dini tecriibelerini
etrafindaki yakinlarina agmasiyla olusan ilk cemaat, bir bakima sirf dini grubun da bir
ornegidir. Din 6nderinin 6liimii ise sirf dini grubun pargalanma ve dagilma tehlikesini
ortaya ¢ikarir. Dini grubun devamliligimi saglamak i¢in kurucu sahsiyetin kaybolan

karizmas1 yerine, dini inang ve pratiklerin kurumsallagma siireci baslar.!”

Zamanla dini grubun kurumsallagmasini miiteakiben daha da giiglenerek farkli
cografya ve kiiltlirlere yayilmasi sonucunda ortaya ¢ikan felsefi etkiler, sosyo-ekonomik
ve kiiltiirel sartlar bazi sorunlara yol acgar. Dolayisiyla yorum farkliligina dayanan igsel

ve teolojik unsurla birlikte dis faktdrlere de dayanan ana biinyeye yonelik dini itiraz ve

Celaleddin Celik, Tiirkiye’de Dini Gruplar Sosyolojisi, Erusam, 2011, s. 7.

Celik, Dini Gruplar Sosyolojisi, s. 7

Giilay Cezayirli, “Dini Grup ve Toplumsal Grup”, Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, C.
XXXVII, Sayt: 1, 1997, s. 371.

Cezayirli, Dini Grup ve Toplumsal Grup, s. 372.

Celik, Dini Gruplar Sosyolojisi, ss. 11-13



protestolardan kaynaklanan cesitli ziiht ve takva gruplari, tarikatlar ve mezhepler ortaya

cikar.!®

Ziiht ve takva hareketleri biiyilk dini biinyelerde ortaya ¢ikan ve ana dini
cemaatten higbir sekilde ayrilmay1 diisiinmeyerek dini esaslarin daha yogun ve daha
icten yasamay1 hedef edinen bireysel egilimleri ifade eder. Islam 6zelinde bakildiginda
Islam’in ilk yillarinda ortaya ¢ikan bu tiir egilimlerin sonraki asirlarda grup formu
kazanan daha sistematik tasavvufi mistik cereyanlara doniistiigii goriilmiistiir. Dini
tecriibeyi daha icten yasama arzusunda olan tarikat gruplari ana dini kitleden bir
ayrilmayr degil yogun bir dini hayati ifade etmektedir. Bunula birlikte mesala
Islamiyet’te tarikat mensuplarinin yogun dini hayat arzularmin tezahiirii olan baz1 dini
pratikler kendilerinin Siinnilik derecelerinin tartisma konusu edilmesine vesile olmustur.
Osmanli déneminde XVII. yiizyilda siddetlenen medrese/tekke catismasi buna Srnek

verilebilir.!’

Osmanli’nin son donemi ve cumhuriyetin kurulusuyla birlikte ciddi sosyal
degismeye maruz kalan Tiirk toplumunda faaliyet gdsteren dini gruplari, yap1 ve igerik
farkliliklarindan dolay1 basitce tarikatlar ve cemaatler seklinde iki kategoride ele alamak

miimkiindiir.?°

IX. DINI GRUPLARIN ANALIZINE ILISKiN TEORILER
Dini grup ve cemaatlerin agiklanmasinda genel olarak iki teorik ¢erceveden

yararlanilabilir: Kaynak mobilizasyonu teorisi ve organizasyonel adanma teorisi.

A. KAYNAK MOBILiZASYONU TEORISi

Dini hareketlerin olusum ve gelisim siirecini anlamak {izere gelistirilmis en son
yaklagimlardan birisi de kaynak mobilizasyonu teorisi olarak bilinir. Bu kuram
toplumsal ve dini hareketler hakkinda farkli ve alternatif yaklagimlar sunan yeni bir

bakis acisini temsil etmektedir.?!

18 Kurt, Din Sosyolojisi, s. 163.

19 Giinay, Din Sosyolojisi, ss. 303-306.

20 Kurt, Din Sosyolojisi, s. 174.

21 M. Ali Kirman, Yeni Dini Hareketler Sosyolojisi, Birlesik Yayinlari, Ankara, 2010, ss. 225-226.



Kaynak mobilizasyonu kurami, toplumsal hareketleri marjinal ve sapkin olarak
niteleyen geleneksel yaklagimin aksine onlarin rasyonel bir toplumsal oOrgiitlenme
bi¢imi olduklarini vurgulayan yaklasimdir. 1k olarak 1970°li yillarda ortaya ¢ikmis olan
teori, daha ziyade maddi kaynaklarin 6nemini vurgulamak suretiyle toplumsal hareket

olgusunun anlagilmasina katkida bulunmaktadir.??

Kaynak mobilizasyonu teorisine gore Onemli bir takim kaynaklar olmadan
toplumsal alanda bir degisim istegi uyandirmak veya toplumsal bir dini hareket
baslatmak neredeyse imkansizdir. Dolayisiyla toplumsal veya dini hareketin basarisi
veya basarisizlig1 degisimden etkilenen kisilerin gosterdigi yaklagim tarzina ve insanlari
harekete ge¢irmek i¢in kullandig: taktiklere baglh oldugu kadar kaynaklara sahip olma
ve bunlar1 kullanabilme yetenegine de baglidir. Bu durumda insanlarin mutsuzlugu i¢
faktorleri, liderlik yetenegi, eleman, biiro, iletisim aracglari, olumlu kamuoyu imaji1 ise

dis faktorleri olusturur.?

Kaynak mobilizasyonu yaklasimma gore kitap dergi ve brosiiriin yani sira
televizyon, radyo, bilgisayar, internet, kaset, CD, DVD gibi pekg¢ok teknolojik arag ve
gerecler potansiyel iiyelerin harekete cezp edilmesinde son derece elverisli birer kaynak
konumundadir.>* Dolayisiyla dini gruba daha ¢ok iiye devsirmek igin s6z konusu
kaynaklar1 harekete gegirmek ve uygun mali imkanlara sahip olmak 6nem arzeder. Eger
hareketin hedeflerine ulasabilmesi ic¢in yeterli insan destegi ve mali kaynak yoksa o
hareket ya ¢oker ya da s6z konusu kaynaklar1 bir araya getirebilme yetenegine sahip bir

baska hareketle birlesmek zorunda kalir.?®

B. ORGANIZASYONEL ADANMA TEORISIi

Sosyolog Rosabeth Kanter, adanma iizerine yaptig1 arastirmalarda bireylerde
adanma duygusunu doguran organizasyonel mekanizmalar iizerinde durmustur. Kanter,
gruplarin baglilig1 nasil besledigi ve nasil muhafaza ettigiyle ilgilenmis, insanlarin ait
oldugu grubun menfaat ve yararlarin1 kendi menfaat ve yararlarindan {istiin tutmasin

saglayan organizasyonel sartlar iizerine odaklagmistr.2®

2
23
24

Kirman, Yeni Dini Hareketler Sosyolojisi, s. 226-2217.
Kirman, Yeni Dini Hareketler Sosyolojisi, s. 226-2217.
Kirman, Yeni Dini Hareketler Sosyolojisi, s. 227.

2 Kurt, Din Sosyolojisi, s. 180.

26 Kurt, Din Sosyolojisi, s. 180.
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Kanter’e gore bireyin kendisini bir gruba adamasinin en temel sebebi, o insanin
grubu kendisinin temel bazi gerceklerinin ifadesi olarak gormesidir. S6z konusu birey,
grubutatminkar hedeflerinindoyurulmasinin bir araci olarak goriir. Ayrica yine ayni
birey, kendisini ait oldugu grubun hedefleriyle 6zdeslestirir ve bu 6zdeslesme sayesinde
kendisinin beslendigini ve ruhsal gida aldigin1 hisseder. Bu hissin gii¢lii olmas1 oraninda

da kisinin kendisini gruba adama oran1 ¢ogalacaktir.?’

Bir diger ifadeyle organizasyonel adanmisligin ortaya ¢ikmasi, kisinin grupla
ihtiyag ve beklentilerini karsilayacagi sosyal iliskiler gelistirmesini ve bu sosyal
iligkilerle kisiligini biitiinlestirmesi anlamina gelir. Bu anlamda organizasyonel adanma,
sosyal sistem ve Kkisilik sistemi arasinda ortaya ¢ikan bir tutum olarak ifade
edilebilmektedir. Sosyal sistem agisindan kontrol, birlik ve devamlilik 6n planda iken,

kisilik sistemi icin bilissel ve duygusal yonelimler belirleyicidir.?®

Kanter, belirttigi iki sisteme iligkin ti¢ temel baglilik tipinin bulundugunu ifade
etmekte ve baglilik tiplerini; devama yonelik baglilik, kenetlenme baglilig1 ve kontrol

baglilig1 olarak aciklamaktadir.?®

Devama yonelik baglilik, kisinin iiyeligini siirdiirerek oOrglitte kalmasini ve
orgiitlin devamliligina kendini adamasini ifade etmektedir. Kenetlenme baglilig ise
kisinin bir gruba veya gruptaki iligskiler kiimesine bagliligidir. Gruba karsi olumlu
duygular beslemek, grubun her iiyesiyle ilgilenmek, iliskide bulunmak, gruba ait
oldugunu hissetmek {iyelere tatmin saglamakta ve elde edilen bu tatmin duygusu
sayesinde kisi baglilik duygusu Son olarak kontrol baglilig: kisinin genel olarak grubun
norm ve kurallarina baglanmasini ifade etmektedir. Kisi grubun norm ve kurallarina

uyarak, grup liderinin emirlerini yerine getirerek baghiligini gdstermektedir.*°

27 Kurt, Din Sosyolojisi, s. 180.

28 Ayse Temel Eginli, Orgiitsel Baghhgin Gelistirilmesinde Farkhilik Yonetimi, Ege Universitesi,
Doktora Tezi, Izmir, 2009, ss. 51-52; Rosabeth M. Kanter, “Commitment and Social Organization: A
Study of Commitment Mechanisms in Utopian Communitites”, American Sociological Review, Vol.
33,1968, ss. 504-506.

2 Eginli, Orgiitsel Baghlik, s. 52

30 Eginli, Orgiitsel Baghlik, s. 52.
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BIiRINCI BOLUM
KARIZMA SOSYOLOJISI

I. WEBER SOSYOLOJISINDE OTORITE TiPOLOJIiSi

Weber sosyolojisinin ana konularindan biri mesrulugun ve anlamliligin ¢ok
cesitli dogasidir. Aktorler siradan faaliyetlerine bile birgcok amag atfetmeye ve
hayatlari1 anlam ve amagla sekillendirmeye gereksinim duyarlar.®! Aktorlerin
atfettikleri 6zel ama¢ ve anlamlar ile tamimlanan iktisadi, dini, siyasi ve hukuki
etkinlikler, miinferit olaylar1 inceleyen tarih biliminin konusudur. Sosyoloji ise tarihin
miinferit fiil hareket incelemelerinin aksine olaylarin genel kaidelerini, muayyen bir

nizam &l¢iisiinde genellestirilebilen tipleri aramaktadir.>?

Bu manada Weber’in bol miktarda tarihi malzemeyle dolu oldugu®* ana kitab1
Ekonomi ve Toplum, inceleme nesnesi olarak evrensel tarihi konu edinmesine ragmen
her seyden Once bir sosyoloji eseridir. Weber’in amact aktorlerin atfettikleri 6zel amag
ve anlamlar ile tanimlanan ekonomi, hukuk, otorite ve dinin ¢esitli bi¢imlerini, tek bir
kavramsal sisteme koyarak anlasilir kilmaktir>* Bu yiizden toplumsal kurumlari ve
eylemleri ¢oziimlemede anlamayi kolaylastirmak icin ideal tip metodolojisini va’z
etmistir. Ideal tip, gergekligin betimlenmesi degil tekil bir fenomenin dzsel dzelliklerini
birlestiren zihinsel bir kurgudur.®*> Bu kurgusal diisinmeyi, pek ¢ok hallerde ¢esitli
objelere fiili olarak tatbik eden Weber, tarihi ve muasir sosyal hayatin hemen biitiin
ehemmiyetli sosyal tesekkiillerin soyut tipini olusturmus ve bununla sosyal gercekligin

cok anlamli diinyasii aydinlatmaya ¢alismustir.*®

31 Bryan S. Turner, Max Weber ve Islam: Elestirel Bir Yaklasim, (¢ev. Yasin Aktay),Ankara, Vadi

Yayinlari, 1991, s. 40.

Hans Freyer, Ictimai Nazariyeler Tarihi, (¢ev. Tahir Cagatay), Ankara, 1977, s. 177.

Freyer, Ictimai Nazariyeler Tarihi, s. 176.

Raymond Aron,Sosyolojik Diisiincenin Evreleri, 9. B., (¢cev. Korkmaz Alemdar), Istanbul, Kirmiz1
Yaymlari, 2014, s. 388.

Alan Swingewood, Sosyolojik Diisiincenin Kisa Tarihi,3. B.,(cev.Osman Akinhay), Istanbul, Agora
Kitapligi, 2010, ss. 156-157.

Freyer, Ictimai Nazariyeler Tarihi, s. 183.

32
33
34

35

36
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Weber’in bu sadette formiile ettigi ideal tiplerden birisi de otorite tipolojisidir.
Ona gore bir toplum, temel otorite ve egemenlik Oriintiileri ¢oziimlenmeden
anlagilamaz. Cilinkii insan toplumunun genel hareketi egemenlik temelinde degisen ve
orgiitlenen bir karakter arz etmektedir.?” Sosyal eylemin en temel unsurlarindan birisi
olarak egemenlik, her tiirlii kiiltiir ve ¢evre durumlarinda goriilen bir sosyal miinasebet
olma &zelligi tasir. Istisnasiz her sosyal eylem alan1 hakimiyet yapilari tarafindan biiyiik
dlgiide etkilenir.*® Bu yiizden bir yerde mesru bir otoritenin neset etmesi demek orada
muteber olan diizenin tatbik ve murakabesiyle ugrasacak olan bir iktidarin olusmasi,
buna baglh olarak diizenin tatbikati i¢in muhtelif idari ve makamlar ve kurumsal
mekanizmalardan miitesekkil bir orgiitlenmenin ortaya ¢ikmasi demektir.>® Sosyal
hayattaki tiim bu orgiitlenmeleri belli otorite iliskileri ¢ercevesinde ¢oziimleme amaci
giiden Weber, ilk dnce iktidarin ve giiclin mesrulastirilmasi lizerine yogunlasir. Sadece
giic ve kisisel ¢ikara dayanan hicbir yetkeci diizen ayakta kalamayacagindan, otoriteyi
mesru bigimde giiciin uygulanmasi1 olarak tanimlamak gerekir.** Bundan hareketle
otorite iligkilerini mesrulagtiran her biri ayr1 mesruiyet temeline dayanan {i¢ ideal saf tip
belirlemistir:

Egemenligin ¢ igsel gerekcesi ve dolayisiyla temel mesrulastirilmasi vardir.
Birincisi “Ezeli gegmis”in otoritesi, yani hatirlanamayacak kadar eski uyma ve
kabul etme aliskanliklarinin kutsallastirdigr goéreneklerdir. Bu, patriyarkin ve
patrimonyal prensin sahip oldugu “geleneksel” otoritedir. ikincisi, olaganiistii
ve tanr vergisi kisiligin (karizma) otoritesi, yani bir kisiye duyulan mutlak
baglilik ve giivene, onun kahramanligina ya da baska niteliklerine inanmaya
dayanan otoritedir. Peygamberlerin otoritesi ve siyaset alaninda secimle basa
gelen komutanin, plebisiter yoneticinin, bilyliik demogogun ya da siyasal parti
liderinin otoritesi bdyledir. Sonuncusu, “yasalara dayanan” egemenliktir.
Yasalarin gegerliligine ve rasyonel kurallara dayanan islevsel yetkiye inanmaya
baghdir.*

Geleneksel otoritenin mesruiyeti, eski uyma ve kabul etme gibi geleneksel
uygulamalara dayanirken, yasal otoritede mesruiyet, yasalar ve rasyonel kurallara,

karizmatik otoritede ise olaganiistii sahsin tanr1 vergisi kisiligine dayanacaktir.

37" Jonathan H. Turner, Leonard Beeeghley, Charles H. Powers, Sosyolojik Teorinin Olusumu, (¢ev. Umit

Tatlican), 4. B., Ankara, Sentez Yayinlari, 2013, s. 225.

3% Max Weber, Ekonomi ve Toplum, (¢ev. Latif Boyaci), C. II, Istanbul, Yarmn Yaynlari, 2012, s. 307.

39 Freyer, I¢timai Nazariyeler Tarihi, s. 184.

40 Turner, Max Weber ve Islam, s. 40.

4 Max Weber, Sosyoloji Yazilari, (cev. Taha Parla), 7. B., Istanbul, iletisim Yayinlari, 2005, ss. 133-
134.
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Bu ii¢ egemenlik tipi araciligiyla ¢oziimlenen otorite iliskileri en basit diizeyde
anlasilabilir toplumsal eyleme kadar indirgenebilir.** Zira bu iic egemenlik tipi aym
zamanda Weber’in dort davranis tipolojisinin iigiine karsilik gelir. Buna gore geleneksel
otoriteye itaat edenler geleneksel eylem giidiisiiyle hareket ederken yasal otoritede,
amag rasyonel eylem son olarak karizmatik otoritede ise deger rasyonel eylem hakim

olur.®

II. GENEL OLARAK KARIZMATIK OTORITE

A. AZIZ PAVLUS’DAN MAX WEBER’E KARIZMA KAVRAMI

Eski Yunancada “Tanr1 vergisi yetenek”, “lituf’, “hediye”, “cazibe” gibi
anlamlar1 igeren Yunanca, “yépiopo” Latince “charisma™* kelimesi ilgili kisinin
miistesna, derunibir manevi cezbe giiciiyle miicehhez olmas1 anlamma gelir.*> Bati
tarthinde kokli bir gegmise sahip olan kelime, Miladi ilk asirda Hiristiyan ¢evrelerde
gayptan haber verme, hastalari iyilestirme, bilmedigi bir dille konusabilme gibi manevi

tanr1 vergisi giigleri ifade etmek icin kullanilmustir.*¢

Kavramin kullanimiyla alakali en degerliyazili kaynak ise Yeni Ahitteki
Pavlus’un mektuplaridir. Aziz Pavlus, karizma kelimesini Romalilara ve Korintoslulara

47 Korintoslulara yazdign ilk mektup 12:31°de

yazdigr mektuplarda kullanmigtir.
karizmakelimesini kullandig1 ciimlenin Tiirkge, Grekge, Latince ve Ingilizce metinleri
su sekildedir:

Tiirkce: Ama siz daha iistlin armaganlar1 gayretle isteyin. Simdi size en iyi
yolu gostereyim.

Grekge:  (nlolte 8¢ 10 yopiopata to peilova. kol &t ko vmepPfoiny 000V
VUiV deikvopt.

42
43

Swingewood, Sosyolojik Diistincenin Kisa Tarihi, s. 157.

Aron, Sosyolojik Diistincenin Evreleri, s. 394.

4 John Potts, The History of Charisma, New York, Palgrave MacMillan, 2009, s. 12; Miracae Eliade
(ed.), “Charisma”, The Encyclopaedia of Religion, Vol. 3, New York: MacMillan Publishing
Company, 1987, s. 218.

45 Hans Freyer, Din Sosyolojisi, (cev. Turgut Kalpsiiz), Ankara, 1964, s. 52; Unver Giinay, “Gruplar
Sosyolojisi ve Giliniimiiz Tirkiye’sindeki Dini Gruplar”, Toplum Bilimler Dergisi, 4 (7), 2010, s. 23.

4 John Potts, The History of Charisma, s. 5.

47 Carl J. Friedrich, “Siyasi Liderlik ve Karizmatik Iktidar Meselesi”, Metin Kirath (cev.), Ankara

Universitesi SBF Dergisi, 16/2, 1961, s. 138.
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Latince: Amulamini autem charismata meliora. Et adhuc excellentiorem viam
vobis demonstro

Ingilizce: But covet earnestly the best gifts: and yet shew I unto you a more
excellent way*®

Burada gegen tanrisal liituftan gelen ilahi hediyeler anlaminda kullanilan
“Charismata” kelimesi Kral James’in Incilinde Ingilizce “gifts” olarak terciime
edilmistir.*” Bu hediyelerden kastedilen ilahi bilgiyi dile getirme, hastalara sifa verme,
gaybden haber verme, bilmedigi bir dille konugma gibi ilahi ihsanlardir. Pavlus,
Korintoslular’a ve Romalilara yazdig1 diger mektuplarda karizmay1 benzer anlamlarda

kullanmustir.>°

Pavlus’un mektuplarinda kullandigi karizma kavraminin teolojik anlam
haritasini takip eden Protestan hukuk¢u Rudolf Sohm, onun karizma doktrinini yeniden
yorumlamis ve 1892°de yazdigi kilise hukuku kitabinda karizmay1 kilise teskilatinin
temel dayanagi olarak soyle ifade etmistir:>!

Mukaddes kelamdan ¢ikan fakat gercekte papalik eseri olan kilise kurulusunun
doktrini sudur: Hristiyanligin teskilati kanuni degil karizmatiktir. Hristiyanlik
ilahi mevhibelerin (karizmata) dagitimi seklinde teskilatlanmistir ki, bu
mevhibeler ayni1 zamanda Hiristiyan fertlerini Hrististiyanlikta farkli hareketlere
cagirir ve onlara bu yetenegi verir.*

Rudolf Sohm’un teolojik ve hukuki dilde kullandigi terimi 6diing alan Max
Weber, bir liderin baskalar1 ilizerinde otorite talep ve icra eyleme hususi giiciinii
belirtmek iizere sosyolojik dil igerisine karizma terimini dahil etmistir. Weber,
karizmay1 oncekiler gibi “tanr1 vergisi, olaganiistii bir yetenek” olarak tanimlasa da
onun temel farki, kavrami bireysel bir diizlemde karizmatik bir lider ve otoritesi
temeline oturtan bir muhtevada degerlendirmesi ve bundan intag eden sosyolojik

sonuglarla ilgilenmesidir.>* Karizmay: tiimiiyle deger yargilarindan arinmis bir anlamda

4 https:/incil.info/kitap/co1/12, Pavlus’un Korintoslulra yazdigi mektuptaki karizma kelimesini [zmir

Protestan Kilisesi’nin incilin Tirkge, 1ngilizce, Ibranice, Grekce ve Latince terciime ve
karsilastirmasina imkan veren programinda yaptik. (15.09.2016)

Holy Bible: Containing The Old and New Testaments, King James Version, American Bible Society,
1816,New York,1 Corinthians, 12:31,s. 133.

Pavlus’un mektuplarinda gegen diger ‘“karizma” kelimeleri i¢in bkz. Romalilar: 1:11, 5:15, 5:16,
6:23,11:29, 12:6,1 Corintliler: 1:7, 7:7, 12:4, 12:9, 12:28, 12:30, 12:31, 2 Korintliler: 1:11, 2:10,1
Petrus 4: 10, 2 Timoteos 1:6, 1 Timoteos 4:14.

U Carl J. Friedrich, Siyasi Liderlik ve Karizmatik iktidar Meselesi, s. 139

52, Friedrich, Siyasi Liderlik ve Karizmatik iktidar Meselesi, s. 139; Rudolf Sohm, Kirchenrecht: Die
Geschichtlichen Grundlagen, Vol. 1, Leipzig: Duncker und Humblot, 1923, s. 26.

Joachim Wach, Din Sosyolojisi, (gev. Unver Giinay) istanbul, Marmara Universitesi [lahiyat Fakiiltesi
Yayinlari, 1998, ss. 409-410.

49

50

53
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3% Weber’in, kavramm bir olgiide sekiilerize ettigi sdylenebilir.”> Weber

kullanan
karizmayisOyle tanimlamigtir:

“Karizma” terimi tekil bir kisiligin sayesinde olagan iistii diisiiniildiigii ve
dogaiistli insaniistii ya da en azindan 6zellikle istisnai gili¢ler ve nitelikler ile
donatilmis sayildigi belli bir niteligi igerecektir. Bunlar siradan insanlar igin
ulagilabilir degildir, ama ilahi kdkenli ya da 6rnek olarak goriiliirler ve bunlar
temelinde ilgili birey lider sayilir.”®

Goriildigi gibi Weber sosyolojisinde lider temeline oturan karizma kavrami,
Peygamber gibi dini 6nderleri asarak askerler, savasgilar, parti bagkanlar1 gibi diinyevi
onderleri de igine alan bir terim haline gelmistir. Yani Weber, kavrami, istiin bir

ultihiyetle ve inangla ilgisi olmayan ilham liderligine uygulayarak genellestirmistir.>’

Weber’de kavramin anlam muhtevasit o kadar tiimel hale gelir ki literatiirde
gecen tikel dini igeriklerinden tamamen styrilir, tarihin dinamiklerinin karizma ve onun
kurumsallagsmasi tizerinden agiklandigi bir ideal tip haline gelir. Mesruiyeti belli bir
yasaya veya gelenege degil de, liderin toplum nezdinde bir otorite olusturan olaganiistii
kisiligine dayanan karizmatik otorite, tarihte bircok toplumda miisahede edilen
sosyolojik bir vakiaya doniismiis, bdyle bir sosyolojik olgu, Weber’in tarih felsefesinin
rasyonellesmeyle birlikte en genel O0gelerinden bir tanesi olmustur. Weber’in tarih
goriisiindeki “felsefi” 6ge, karizmatik akimlarla rasyonel kurumlagma arasinda ki bu
zitlar dengesidir. Karizma tiim kurumsal rutinlerin, gelenekten kaynaklanan ve rasyonel
yonetime bagli olan tiim tekdiize isleyislerin karsisindadir.>® Buna gére tarih, geleneksel
otorite etrafinda gelisen egemenlik Oriintiilerinden muhtelif hareketleri seferber eden ve
kendi karizmatik otoritelerini yeni egemenlik Oriintiileri temeline yerlestiren karizmatik
otoritelerin olustugu ve zamanla yeni geleneksel otorite bigcimine doniistiigli goreli
istikrar donemleri biciminde okunur. Modern donemde ise artan rasyonellesmeyle
birlikte toplumsal hayatin tiim mesru otoritelerinin kontrolii yasal otoritenin eline
gececek arag rasyonel eylem modernite ¢aginda insan davranisini diizenleyen en 6nemli

etken haline gelecektir.*

34 Weber, Sosyoloji Yazilari, s. 326.

35 Guenther Roth, C. Wittich, “Sunus”, Max Weber, Ekonomi ve Toplum, iginde, s. 84;Max Weber,
Economy and Society: An Outiine of Interpretive Sociology, Berkeley, University of Califomia Press,
1978, s. XCVI.

Weber, Ekonomi ve Toplum, s. 362

57 Friedrich, Siyasi Liderlik ve Karizmatik Iktidar Meselesi, s. 147

8 H. H. Gerth, C. Wrinhts Mills, “Biyografisi”, Weber, Sosyoloji Yazilar, iginde, ss. 94-101.

9 Turner, Sosyolojik Teorinin Olugumu, s. 225.

56
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B. KARIZMATIK LIDERI ORTAYA CIKARAN SARTLAR

Weber’in karizmatik otorite ideal tipi acisindan karizmayi ve lideri ortaya
cikaran kosullar, toplumdaki geleneksel ve biirokratik kurumsal yapilarin tarihsel
siiregte ortaya cikan problemlere cevap verememesiyle acgiklanmistir. Katilagmig
kurumsal dokular ve tekdiize yasam bicimleri, artan gerginlik, baski ya da acilara
dayanamayip ¢okebilir ve dagilabilirler. iste bdyle buhran durumlari icindir ki Weber,

biirokrasiye kars1 bir denge unsuru olarak "karizma" kavramini ortaya atar.*

Bu anlamda karizmatik lideri ortaya ¢iktig1 kosullar en genel anlamiyla bir kriz
ve bunalimla karakterize olurlar. Toplumun yasadig1 kriz donemi sartlar1 karizmatik bir
lideri ortaya ¢ikarmasi i¢in en uygun ortami olusturur. Karizma zamani diye bir sey
varsa bu zaman krizin derinlesmesiyle kendini gosterir. Boyle bir krizin yoklugunda
mevcut sartlardan dogan otorite boslugunu kendi lehine kullanacak karizmatik bir lider
de ¢ikmayacaktir.8! “Psikolojik, fiziksel, ekonomik, ahlaki, dini, siyasi bunalim
donemlerinin "dogal" onderleri ne resmi gorevliler, ne de bugilinkii anlamda "meslek"
sahipleri, yani uzmanlagmis bilgi kazanmis ve para i¢in ¢alisan kisiler, olmustur.
Bunalim donemlerinin dogal dnderleri, bedence ve ruhga 6zel yeteneklere sahiptirler,
onlardaki bu yeteneklerin herkese nasip olmayan dogaiistii yetenekler olduguna

inanilmistir.5?

Mevcut kanunlarla ya da geleneksel yontemlerle ¢oziilemeyen sorunlar, farkl
bir yol ve farkli bir {lslup deneyecek ve bu farkli metot etrafinda kitleleri
biitiinlestirebilecek bir nevi kurtaricilar1 gerektirir ki karizmatik liderler olarak goriilen
peygamberler ve biiyiik liderler hep bdyle toplumsal kirilma anlarinda ve sosyal buhran

zamanlarinda ortaya ¢ikmistir.%?

Mesala Cin’de Konfii¢yiisciiliigiin ortaya ¢ikmasi
feodal prensliklerin catisma doneminde hizli bir sosyal degisme ve gilivensizlik
ortaminda gergeklesmistir. Yahudilik Misir ve civarindan Firavunlar zincirinin despot
ve keyfi uygulamalarinin yol actigi zulmiin zirvede oldugu bir anda zuhur etmis
Hiristiyanlik ise Kudiis’de Roma somiirge yonetimi altinda ezilen ve bir kurtarici

beklentisi igerisinde olan Yahudi toplumunun bunalimli bir déneminde dogmustur.

60
61
62

Gerth ve Mills, “Biyografisi”, Weber, Sosyoloji Yazilar, iginde, s. 95.

Yasin Aktay, Karizma Zamanlar1,2. B,Tezkire Yayinlari, 2015, Istanbul, s. 3.

Weber, Sosyoloji Yazilar, s. 325.

3 Varol Oztiirk, Eski Ahit ve Kur’an Baglaminda Karizmatik Bir Lider Olarak Hz. Musa, Ondokuz
Mayis Universitesi, Yiiksek Lisans Tezi, Samsun, 2010, s. 60.
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Kitabi din zincirinin son halkas1 Islam da toplumda giiliilerin zayiflar1 ezdigi, insan
haklarmin hige sayildigi, toplumsal dengesizliklerin yol actigi olduk¢a buhranli bir
donemde gelmisti.®* Ayni sekilde yakin dénem siyasi liderlerinden Hitler’in karizmatik
bir lider olarak yiikselmesinde Almanya’da yasanan olumsuz ekonomik sartlar 6nemli
rol oynadigt gibi, 1919-1948 yillar1 arasindaki Hint milli hareketine Onderlik eden
Gandi’nin de karizmatik bir lider olarak ortaya c¢ikisinda Ingilizlerin bolgedeki

emperyalist politikalar1 etkili olmustur.

Her ne kadar karizmatik liderin ortaya ¢ikmasinda, buhran dénemi kosullarinin
etkili oldugu belirtilse de lideri sadece mevcut kriz sartlarinin neticesi olarak gérmek de
determinist bir yaklasim olacaktir. Zira kriz donemi sartlarinin karizmatik bir lideri
gerektirmesi kadar karizmatik liderinde bu kriz sartlarin1 asacagi ve bu sartlarin
iistesinden gelecegi sira dis1 Ozellikler tagimasi gerekir. Tarihteki karizmatik kabul
edilebilecek liderlerle ilgili olarak yapilacak bir arastirma bize bunlarin birbirinden

ayrilamayacak sekilde yan yana olduklarini gdsterecektir.5

C. KARIZMATIK OTORITENIN ORTAYA CIKMASI

Daha once ifade ettigimiz gibi Weber, iktidarin ve giiclin mesrulastirilma
tirlerini aciklamak i¢in kurdugu hakimiyet sosyolojisinde otorite iligkilerini
mesrulastiran ii¢ ideal saf tip belirlemistir. Bu ideal tiplerden karizmatik otoritenin
ayirict Ozelligi mesruiyetini yasa veya geleneklerden degil de olaganiistii bir nitelik
atfedilen karizmatik bir sahistan almasidir.%

Incelemelerimizde “karizma” herhangi bir kimsenin olaganiistii bir yetenegi
olarak anlagilmalidir. Bu yetenek ister gercek yakistirma, isterse iddia olsun. O
halde “Karizmatik Otorite” yonetilenlerin belli bir kisideki olaganiistiiliige
inandiklari igin itaat ettikleri, insanlar iizerinde ister dis, ister i¢ etkisi baskin,
bir hakimiyeti ifade eder. Sihirbaz, peygamber, av ve ganimet akinlarmnin lideri,
savascl reis, “Sezar” tipi olarak adlandirilan yonetici ve belli kosullarda bir
partinin bagkani, miiritleri, takipgileri, askerleri, parti iiyeleri vb. i¢in hep bu
tiirden yéneticilerdir. Idarelerinin mesrulugu, normal insan yeteneklerinin
Otesinde oldugu, bir zamanlar dogaiistii sanildigi i¢in saygi duyulan
olaganiistiiliige inanig ve baglanistan gelir. Karizmatik yonetimin mesrulugu
boylelikle, sihirli giiglere, vahiylere ve kahramanlara hayranliga dayanir.®’

% Kurt, Din Sosyolojisi, ss. 207-208.

5 Oztiirk, Karizmatik Bir Lider Olarak Hz. Musa, s. 62.

6 Niyazi Akyiiz, “Dinlerin Tesekkiilinde Dini Liderlerin Karizmas1”, Ankara Universitesi Iahiyat
Fakiiltesi Dergisi, C. XLI, 2000,s. 284.

7 Weber, Sosyoloji Yazilari, s. 375.
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Weber burada, genel hatlariyla tanimladig1 sekliyle, karizmatik otorite tipinin en
temel unsurlarinin kendisine olaganiistii bir nitelik atfedilen karizmatik bir lider ve
liderin karizmasma inanarak itaat eden yonetilenler grubu oldugunu belirtmistir.
Karizmaya dayanan otorite ise bu iki unsur arasindaki “itaat etme”, “tabi olma”
iliskisinden tliremistir. Bir toplumsal eylem olarak bu “itaat etme” ve “tabi olma”
eylemi, herhangi bir atalar gelenegine veya resmi otoritenin yasalarina gore eylemekle
degil de ilahi olan karizmaya deruni bir “adanma” ve “baglanma” ile karakterize olur.

Buradaki eylemin temel niteligi geleneksel eylem ve arag¢ rasyonel eylemden farklidir.

Weber, Ekonomi ve Toplum kitabinda, karizmatik otoritenin lider ve tebaadan
olusan bu iki unsurunu ve aralarindaki otorite iliskisinin genel niteliklerini ve isleyis
bi¢imini, verdigi tarihi drneklerde detayl bir sekilde aciklamustir.®® Karizmatik otoriteye
dair aciklamalarmi yer yer geleneksel ve yasal otorite bigimleriyle mukayese eden®
Weber’in yapmaya calistig1 saf karizmatik otorite tipinin ideal vasiflarim1 belirleyerek
karizmaya dayali otorite iligkilerinin tarihteki kurumlara ne derece mal oldugunu ve
siireklilik kazandigin1 anlamaya dayali ¢éziimleme yapmaktir. Bu agidan Weber’in

kaygisi, Julius Sezar degil, Sezarizm; Kalvin degil, Kalvinizm'dir.”

Weber’in agiklamaya ¢aligtigr ilk unsur karizmatik lider tipinin genel vasiflari
olmugtur. Weber’e gore karizmatik lider, mesruiyetini resmi bir yeterlilikmis gibi
yerlesik diizenin yasalarindan ya da yasadig1i toplumun geleneginden almaz.
Mesruiyetini, kendisinde bulunan ilahi giicten alir. Bir peygamber ise mucize gosterir,
bir savas¢1 ise kahramanligim ilan eder, bir sihirbaz ise gdsterisini ortaya koyar.”! Bu
mesruiyet bi¢imi nedeniyle ger¢ek karizmatik otorite hicbir soyut yasa, yonetmelik ve
resmi yargi kabul etmez. Karizmatik otorite sadece igsel irade ve denetim kabul eder.”?
Nesnel hukuku, ilahi litfu kisisel bigimde tecriibe etmekten kaynaklanir ve gercek
peygamberlik, kendi ahlakini yiiceltme adina tiim harici diizenleri reddeder. Bu yiizden
devrimci ve egemen tarzda hakimiyet biitiin degerleri doniistiiriir ve biitiin geleneksel ve

rasyonel normlar1 yikar: “Bu yazilmistir....fakat bunu size séyliiyorum...” ’3

%8 Weber, Ekonomi ve Toplum,C. 1, ss. 362-374; C. 11, ss. 475-512.

% Weber, Ekonomi ve Toplum,C. 1, ss. 362-374.

0 Gerth ve Mills, “Biyografisi”, Weber, Sosyoloji Yazilari, iginde, s. 101.
I Weber, Ekonomi ve Toplum,C. 11, s. 478.

2. Weber, Sosyoloji Yazilari, s. 327.

3 Weber, Ekonomi ve Toplum,C. 11, s. 479.
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Buna 6rnek olarak peygamberlerin ilahi vahyi teblig ettikleri toplumlarda kiifre
dayanan geleneksel otorite sekillerine kokli itirazlar yoneltmeleri gosterilebilir.
Peygamberler karizmalarina dayanarak kendi otoritelerini insa ettikleri toplumlarda
geleneksel normlart  kismen yikarlar. Cilinkii bu geleneksel normlar kendi
hakimiyetlerine ve dolayisiyla ilahi hakimiyete bir bagkaldir1 teskil eder. Ticaretle
gecimini saglayan Hz. Muhammed, ilahi vahyi aldiktan sonra bir peygamber olarak
Mekke toplumunda putperestlik gibi geleneksel dini uygulamalara koklii itirazlar
yoneltmis, insanlara tevhidi teblig etmistir. Bunun sonucu olarak 23 yil gibi bir siirede
Islam dininin hakimiyetini bolgesinde tesis ederek, Islam’a aykir1 geleneksel

uygulamalar kaldirmugtir.

Ayrica Weber, Karizmatik Onderlerin geleneksel normlar1 yikan bu devrimci
niteliginin, biirokratik rasyonellesmeden farkli oldugunu savunur. Buna gore biirokratik
rasyonellesmenin  geleneksel toplumu teknik rasyonel araglarla “disaridan”
degistirmesine mukabil, karizmatik otorite, geleneksel toplumu mucizevi irrasyonel
araclarla “iceriden” degistirir. Zira rasyonel otorite uyum kosullarin1 ara¢ ve hedeflerin
rasyonel olarak belirlenmesiyle degistirerek, ilk 6nce maddi ve sosyal diizenleri, onlar
vasitasiyla da insanlar1 doniistliriir. Buna karsin  karizmanin giici vahye ve
kahramanlara inanca, belli gostergelerin 6nemli ve degerli oldugu asketik, askeri,
bliyiisel baska tiirden bir kahramanlhiga dayalidir. Bu yiizden karizmatik inang, insanlari
deruni bir baglamda koklii olarak degistirir ve devrimci iradesine gére maddi ve sosyal

kosullar1 sekillendirir.”*

Brian Turner Max Weber ve Islam adli kitabinda karizmatik otoritenin
geleneksel normlar tizerinde yikici olmasinin yaninda, kendini bir gelenek {iizerinden
insa ettigi daha 6nemli bir tarafinin da oldugunu belirtir. Bu itibarla her bir karizmatik
lider, mevcut bir durumu elestirmek i¢in Ol¢iit olarak bir gelenege, bir altin ¢aga
bagvurabilir. Karizmatik liderin bu tipi, kendisini, gelenekle iliskisini kesme durumunda
degil, fakat kaybolmus bir ge¢misi yeniden ihya etme konumunda goriir. Gegmisin

inan¢ ve eylem standartlarinin modern kosullarla ¢ogunlukla uygunsuz olabilmesi

" Weber, Ekonomi ve Toplum,C. 11, ss. 480-481.
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dolayisiyla, karizmatik bir hareket gelenegin radikallesmesini ve bu ylizden gelenegin

doniisiimiinii ihtiva edebilir.”

Karizmatik ve rasyonel otoritelerin toplumu doniistiirmedeki farkli devrimci
tarzlari, en somut diizeyde yonetilenlerin toplumsal eylemine yansiyacaktir. Bu nedenle,
yonetilenlerin eylemlerini rasyonel otoritede kurallara ve diizenlemelere “digsal uyum”
karakterize ederken, karizmatik otoritede bu “igsel itaat” olarak kendini gdsterecektir:

Daha once gosterdigimiz gibi rasyonellesme (bizim ¢arpim tablosunu
“o0grendigimiz” ya da bir¢ok hukukgunun hukuk tekniklerini 6grendigi gibi)
yonlendirilen biiyiik kitlelerin ¢ikarlari agisindan pratik 6nemi olan digsal,
teknik sonuglar1 sadece kabul ettikleri ya da kendilerini buna uydurduklari
tarzda gelisir, bu sirada fikirlerin yaraticisi onlarin ilgisini ¢ekmez. Fakat
karizma, en kuvvetli normlar1 i¢inde, gelenekle birlikte rasyonel hakimiyeti de
biitiinliyle bozar ve biitlin kutsallik kavramlarini yerle bir eder. Eski ve
dolayisiyla kutsal olan degerlere saygi yerine, benzeri goriillmemis mutlak
anlamda essiz ve dolayisiyla ilahi olana igsel itaate zorlar’®

Takipgilerin karizmatik otoriteye “i¢sel itaati” tamamen Onderin rasyonaliteye
uymayan olaganiistii 6zellikler tagimasiyla alakalidir. Bu igsel itaatin stirekliligi de
karizmatik yetenegin kendisini mucizelerle, zaferlerle kanitlamasidir. Dogas1 geregi
istikrarsiz olan karizmatik yetenegin dayandigi kanitlar ortadan kalkarsa ona dayanan
otorite de yok olacaktir. Bu ylizden karizma sahibi karizmasini kaybedebilir,
takipgilerine “gilicleri kendisini terk etmis”, “Tanr1 tarafindan unutulmus” gelebilir. Bu

durumda takipgileri onu terk eder. Zira karizma defalarca kanitlanmis kisisel giicten

gelen disinda baska bir mesruiyet tanimaz. 7’

Nitekim ilkel kabilelerde oldugu gibi ge¢mis donem kralliklarda da gizli bir
giiciin kralin milletini ylikselttigine, onlarin islerini takdis ettigine ve onlara refah
verdigine inanilmaktaydi. Kralin yardimiyla hububatin yeserdigi, baliklarin iiredigine
inaniliyordu. Fakat aksine savastaki basarisizlik, ekinlerin kitliktan dolay1 kurumasi gibi

olaylar ise karizmanin kral1 terk etmesi olarak yorumlanmaktaydi.”®

Weber, karizmanin genel nitelikleri ve gegerlilik sartlarina dair bu

aciklamalarindan sonra, karizmatik otoriteye tabi oOrgiitlii bir grup tesekkiil ettigini

Turner, Max Weber ve Islam, s. 42.

¢ Weber, Ekonomi ve Toplum,C. 11, s. 480.

7 Weber, Ekonomi ve Toplum,C. 1, s. 363; C. 11, s. 478.

8 Akyiiz, “Dinlerin Tegekkiiliinde Dini Liderlerin Karizmas1”, s. 282.
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bildirir. Bu grup “karizmatik cemaat” olarak adlandirilacaktir.”® Zira grubun tesekkiilii

karizmatik liderden intisar eden deruni bir kuvvete dayanmigtir.*

Karizmanin bireysel tecriibeyi asarak liderin etrafini kusatan tilmiz ve refikler
¢emberinin olusumuna viicut vermesi ayni1 zamanda karizmanin sosyolojik siirecinin ilk
baslangicidir. Ciinkii lideri karizmatik yapan “ilahi lituflar” siibjektif dini tecriibeyi
asarak dini grup i¢inde objektif hale gelmeye baslamis, ortak dini tecriibeler “biz suuru”
cercevesinde yasanmaya baglamistir. Daha pek kiiclik tilmizler ve refikler grubunda
dahi miistereken murakabeye varma, hep bir agizdan dua okuma vs. gibi basit baz1 ayin
ve ibadet usulleri ve dini aligkanliklar olusmustur. Tilmizlerin, kisisel fedakarlik,
dostluk ve sadakatleriyle bagli bulundugu kurucunun arkadaslar1 olmasi da miimkiindjir.
Fakat miistesna bir tilmizin, kurucunun samimi sirdasi, dostu, hatta onun 6zel bakimiyla
yiikiimlii olmas1 da, ¢ok sik rastlanan durumlardir.®! Tilmizler grubu, sadece dost,
arkadas degil, ayn1 zamanda kurucunun mesajinin kitlelere ulasmasindan ve hareketin
basariya ulagsmasindan da sorumludurlar. Onlar, lideri, sempatileri ile destekler, sahsina
saygl gosterir, akidesini ve temel diisiincesini tanitarak onun tebligine yardimci

olurlar.%?

Karizmatik liderin hayatta oldugu doénemde, etrafinda toplanan bu ilk salikler
ziimresi, dini gruplarin yerlestigi biiylik cemaatlerin tesekkiiliinde bir kdprii vazifesi
goriir. Bu ilk cemaat, dinden dolayisiyla karizmatik otoriteden dogan gruplarin ilk saf
seklidir.®® Karizmatik otoritenin bu dénemi icin “saf karizma”®* tabirini kullanan
Weber, kiiciik bir “karizmatik cemaat”in varligma ragmen, grupta arag-amag taslagina
gore islev goren higbir kisiler ve nesneler diizeni olmadigim sdyler.*> Boyle bir
donemde her hangi bir teskilata llizum da yoktur. Zira “karizmatik cemaat”, iiyelerinin
karizmatik lidere olan sahsi bagliligindan nes’et etmekte ve hala hayatta olan karizmatik

lider, her seyin kendisinde dondiigii olaganiistii otoritenin ve grup baginin asli temeli

7 Weber, Ekonomi ve Toplum,C. 1, s. 363.

80 Freyer, Din Sosyolojisi, s. 52.

81 Freyer, Din Sosyolojisi, ss. 51-52.

82 Akyiiz, Dinlerin Tesekkiiliinde Dini Liderlerin Karizmas, s. 288.

8 Freyer, Din Sosyolojisi, s. 52.

8 Weber, Ekonomi ve Toplum,C. 11, s. 485; Weber, Sosyoloji Yazilari, s. 329.
85 Weber, Ekonomi ve Toplum,C. 11, s. 482
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olmaya devam etmektedir.®® Weber’in agikladig: sekliyle saf karizma doneminin siyasi

yapisina dair su dzellikler zikredilebilir:®’

Yerlesik idari araglarin olmadigi karizmatik yonetim, geleneksel ya da
rasyonel, genel normlara gore islemez; ilke olarak, somut vahiylere ve

ilhamlara gore isler ki bu agidan, karizmatik otorite irrasyoneldir.

“Karizmatik liderin yonetim kadrosu “memurlardan” olusmaz; iiyeleri
teknik olarak egitimli kisiler hi¢ degildir.” Karizmatik liderin miiritleri
yahut taraftarlar1 vardir. “Taraftarlar ne sosyal imtiyaz temelinde ne de
ailevi kisisel bagimlilik acisindan segilir. Bu daha ziyade {iiyelerinin

karizmatik niteligi agisindan segilir.”

Atama ya da azletme, kariyer, terfi gibi seyler yoktur. Karizmatik liderin
ve yardimcilarinin uzmanlik sahibi olmalar1 gibi kavramlara yer
verilmez. Sadece liderin istegi {lizerine c¢agirildiklarinin karizmatik

niteligi temelinde bir ¢agr1 vardir.

“Hiyerarsi yoktur; lider sadece, kadrosunun tiyelerini belli bir gorev i¢in

karizmatik nitelikten yoksun gordiigii durumlarda miidahale eder.”

Yasal kurallar, soyut hukuk ilkeleri sistemi ve rasyonel adli karar siireci
yoktur. Bigimsel olarak somut hiikiimler yeni olusturulur ve ilahi

hiikiimler ve vahiy olarak goriiliirler.

Weber’in “karizmatik cemaat”in siyasi ve idari yapisina dair zikrettigi bu

ozellikler bize bir biitlin olarak saf karizmanin, her tiirlii rasyonel biirokratik ve

geleneksel otoriteye kesinlikle karsi oldugunu gosterir. Giinliik rutin yagama uyumlu

biirokratik ve geleneksel otoritelerin iligkilerinde goriildiigii gibi uzmanhga dayals,

sinirlar1 belli emir memur iliskisi i¢inde bir faaliyetten bahsedilemez.®® Giinliik rutinin

disinda takipgilerde “uyandirilan” karizmatik nitelige dayali, sinirlar1 belli olmayan bir

adanma iliskisi vardir.*

86

Freyer, Din Sosyolojisi, s. 52.

87 Weber, Sosyoloji Yazilari, s. 375; Weber, Ekonomi ve Toplum, C. 1, ss. 363-364.
8  Weber, Ekonomi ve Toplum, C. 1, ss. 363-364.

89

Weber, Sosyoloji Yazilari, 364; Weber, Ekonomi ve Toplum, C. 1, s.

99, e

“uyandirilabilir’ve “test edilebilir”; “6grenilemez” ya da “dgretilemez”.

369 “Karizma sadece
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Weber, saf karizmanin 6zel olarak ekonomik degerlendirmelere de yabanci
oldugunu bildirir. Karizma temelde olaganiistii ve dolayisiyla zorunlu olarak ekonomik
olmayan, ekonomik esaslara dayanmayan bir giictiir. Rasyonel ekonomik etkinlik
acisindan, karizmatik ihtiya¢ tatmini tipik anti-ekonomik karaktere sahiptir. Giinliik
rutin yasamla herhangi bir ugras1 reddeder. Yalnizca tam bir duygusal aldirmazlik
tutumuyla, diizensiz, sistematik olmayan kazang eylemlerini hos gorebilir. Bireylerin
gecimi giivence altina alinmadig1 kadariyla, takipgiler karizmatik liderin bagis, ganimet
ya da vakif olarak aldigi ve onlar arasinda hesapsiz sézlesmeli bir baglilik olmadan
dagittig1 mallarin kullanimina ortak olurlar. Karizma, rasyonel ve metodik olan her tiirlii
mali kazanci yakisiksiz sayar.”® Karizmatik kisi, mali bir geliri olmasindan sik sik
bilerek kaginir. "Saf"' karizma, sahipleri i¢in, ticaret yoluyla ekonomik somiiri
anlaminda 6zel kazan¢ kaynagi olamaz. Parasal {iicret biciminde bir gelir kaynagi
olmadig1 gibi, misyonun maddi gerekleri diizenli bir vergilendirmeyi de igermez.
Karizmatik yapilar i¢in gerekli araclar bireysel olarak saglanir; ya da karizmatik kiginin

hitap ettigi grubun iiyeleri armagan, bagis gibi goniillii katkilarda bulunurlar. *!

Weber’e gore saf karizma, kelimenin en vurgulu anlamiyla bir “cagri” bir
“misyon” ya da ruhani bir gorev olusturur.”? “Sadece coskulu kiigiik miirit grubunun
tiyeleri ve takipgileri kendi hayatlarint tamamen ideolojik olarak ¢agriya adamaya
hazirdir.”®® Saf karizma sahipleri (hem onder, hem de tilmizleri ve izleyicileri)
misyonlarinin hakkini verebilmek i¢in bu diinyaya 6zgii iliskilerin, beylik mesleklerin
ve aile hayatinin ylikiimliiliiklerinin diginda kalmalidirlar. Nitekim peygamberane ve
sanatkarane karizma sahibi kisilerin ¢ogu bekardir. Biitiin bunlar karizmayi temsil
edenlerin bu diinyadan kaginilmaz bicimde ayr1 durduklarii gostermektedir.”* Hemen
hemen biitlin dini kaynaklar, tilmizler grubuna giren veya girmeleri takdir olunanlarin
bu suretle o zamana kadar igerisinde yasadiklar1 biitiin sosyal yapilardan ayrildiklari
veya hi¢c degilse sair rabitalarin asir1 derecede gevsedigini gosterir. Bu kabilden
Budizm’le ilgili kaynaklarda, Buda’nin ilk tilmizlerinin “gariplik yolunu tuttuklar1” yani

o zamana kadar ki yurtlarin1 ve sosyal miinasebetlerini terk ettikleri kaydolunur. Eski

% Weber, Ekonomi ve Toplum, C. 1, s. 365; C. 11, s. 483.
%1 Weber, Sosyoloji Yazilari, ss. 328-329.

2 Weber, Ekonomi ve Toplum, C. 1, s. 365.

% Weber, Ekonomi ve Toplum, C. 1, s. 369.

% Weber, Sosyoloji Yazilari, s. 329.
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Ahitte Isa’nin ilk havarilerine taalluk ettigi nisbette buna benzer tabirler kullanilmustir.
Mesela pek ¢ok yerlerde kan hisimliginin degil de grup iiyelerinin birbirinin hakiki

kardesi, babas1 anas1 oldugu zikredilir.”

D. KARIZMANIN RUTINLESMESiI VE KURUMSALLASMASI

Weber, karizmatik otorite ve “karizmatik cemaat”in genel 6zellikleri aktardiktan
sonra miistakil bir boliimde karizmanin rutinlesmesinden ve rutin dist 6zelligini
yitirmesinden bahseder. Kisiye 6zgii olma niteligi geregi istikrarsiz, kisa Omiirlii ve 6zii
bakimindan gecici olan saf karizmatik otorite,”® lider sahneden cekildikten sonra
kurumsallasmaya, Weber’in deyisiyle “rutinlesmeye” baslayacaktir. Burada dikkati
¢eken en dnemli nokta saf karizmanin dinamik, devrimci ve anti-ekonomik 6zelliklerini
biitlinliyle yitirdigi, siyasi olarak ise liderligin, tamamen kisisel 6zelliklerinin aleyhine
olarak azaldig1r bir geleneksellesme veya rasyonellesme siirecine girdigidir. Ciinkii
karizmatik otorite, duragan kalmaz; ya geleneksellesir ya rasyonellesir ya da ikisinin

birlesimi halinde devam eder. °’

Buna gore karizma, liderin yasamiyla sinirlidir. Zira eskisi gibi insanlara ilahi
ilhamlardan bahsederek ahlaki degerler asilayan, devrimci niteligi geregi geleneksel
kurumlara anlik itirazlar yonelten bir 6nderden geriye “cagri’yla 6zdeslesen misyonu ve
belli sayidaki taraftar grubu kalmistir. Bu durumda liderin, mevcut sosyal kurumlara ve
glinliik rutin yasama kars1 taraftarlarina telkin ettigi alternatif toplumsal iliskiler ve yeni
yiiklimliiliikler diizenli bir yapida yasamaya devam etmeli, miras biraktig1 toplumsal
itirazlar, ictimai fikirler ve giiclii ahlaki degerler ge¢miste oldugu gibi gelecekte de
hayatiyetini siirdiirmelidir.”® Boylece mesruiyetin yegane dayanagi olan karizma, liderin
vefatiyla birlikte cemaatin biitiinline samil maddi unsurlara ve bir takim teskilat
cesitlerine dayanmaya baslayacak, grup baginin temeli olan liderin konumunu ise

takipgilerin karizmatik normlara dayanarak insa ettikleri siyaset, egitim ve ekonomi

95
96

Freyer, Din Sosyolojisi, s. 52.

Ihsan Capgioglu, M. Cem Sahin, Nuran Erdogruca, “Max Weber Sosyolojisinde Karizmatik Otorite
ve Dini Liderlik ”, Tiirkiye Sosyal Arastirmalar Dergisi, Sayt. 2, 2010, s. 73; Sefer Yavuz, “Bir
Karizmatik Otorite Ornegi Olarak imamet ve Mehdi Anlayisi: Tiirkiye Caferileri: Igdir Ornegi”, Hitit
Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, C. 13, Say1: 25,2014, s. 11,

7 Weber, Ekonomi ve Toplum, C. 1, ss. 366-367.

% Capgroglu, v.d, Max Weber Sosyolojisinde Karizmatik Otorite, s. 71.
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kurumlart  devralacaktir.”® Weber, karizmatik otoritenin  doniisimiinii  ve
kurumsallagsmasini sdyle izah eder:

...Karizmatik olarak idare edilen bir grubu giinliik hayatin disina tagiyan gelgit,
giindelik rutinlerin kanallarina geri akar, en azindan karizmatik egemenligin
“saf” formu kiiglilecek ve bir “kuruma” doniisecektir; o zaman ya adeta
makinelesir ya da yerini sezilemez bir sekilde bagka yapilar alir veya somut bir
tarihsel yapinin sade bir pargasi haline gelecek sekilde en farkli formlarda
onlarla birlesir. Bu durumda ¢ogu zaman taninamaz hale gelecek sekilde
doniistiiriiliir ve sadece analitik diizeyde tanimlanabilir.'®

Bu surette, yeni otorite ve ylkiimliiliik sekillerinin tagiyicilart olarak faaliyette
bulunan toplumsal gruplar, rutinlesmenin ve kurumsallasmanin énemli bir kismina dahil
olurlar. Karizmatik hareketin taraftarlari, baglilik taleplerini gilindelik hayatin
talepleriyle daha uyumlu kilarak hareket igindeki durumlarini muhafaza etmeye
caligirlar. Liderin 6nerdigi yeni yasam pratikleri, misyonu etrafinda oriilen toplumsal
mevkiler sayesinde giinliik rutin yasama uygun hale getirilir. Ozel olarak ise karizmaya
baghlik talepleri, miiminlerin hususi mevkilerinden dogan aile ve ekonomik
zorunluluklarla devamli olarak bagdastirilir.!”! Bu, ayn1 zamanda ailevi ve ekonomik
iliskilerde siradan diinyevi baglarin koparildig1 bir ¢esit miiritlik yerine konumlar
istikrarli bir giinliikk diizene oturan maddi temelli sosyal konum saglamak anlamina
gelir. Boylece 0zii itibariyla adanma ve itaate dayanan bagimsiz karizmatik diisiinceler
ve eylemler, artan sekilde maddi ¢ikara dayanan sosyo-ekonomik etkenlere bagimli hale

gelmeye baslamistir, '%2

Ik asamalarinda hayirsever hediyeler, bagislar, ganimetler veya mucizevi
tedariklerle beslenen karizmatik hareketler, rutinlesmeyle birlikte, istikrarli vergi
sekilleri, liretim ve dagitimini1 gerektirirler. Takipgiler ve dgrenciler, maddi ge¢imlerini
ve sosyal konumlarini arpaliklar, maaslar veya diger tiirden diizenli gelir sekilleriyle

saglamaya baslarlar.!®

Rutinlesme, giiclerin ve ekonomik avantajlarin takipgiler ve miiritler tarafindan

sahiplenilmesi yaninda ayrica harekete yeni iiye devsirme ve kazandirilan yeni iiyelerin

% Freyer, Din Sosyolojisi, ss. 52-53;Giinay, Din Sosyolojisi, s. 290; Mehmet Rami Ayas, Tiirkiye de Ik
Tarikat Ziimrelegmeleri: Din Sosyolojisi A¢isindan bir Arastirma, 3. B, Iz Yayinlari, Istanbul, 2012, s.
24.

1% Weber, Ekonomi ve Toplum, C. 11, s. 485.

101 Turner, Max Weber ve Islam, s. 41; Cap¢ioglu, v.d, Max Weber Sosyolojisinde Karizmatik Otorite, s.
71.

192 Weber, Ekonomi ve Toplum, C. 1, s. 366.

193 Turner, Max Weber ve Islam, s. 114
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karizmatik egitimlerinin diizenlenmesini de gerektirir. Miiritler rasyonel ya da ampirik
olmasa da devsirmenin egitim ve uygunluk testleriyle ilgili kurallarini olusturabilirler.
Burada karizmatik wvasif, test edilip kanitlanabilen fakat aktarilamayan ve
kazanilamayan bir kisisel tanr1 yeteneginden prensipte Ogretilip Ogrenilebilen egitim

kurumuna déniismeye baslamistir.!%

Siyasi olarak ise en biiyliik mesele, karizmatik lider ortadan kayboldugu zaman
onun yerine kimin gececegi problemidir. Bu probleme ¢6ziim bulma sekli sonraki
sosyal iligkilerin ve yerlesik yonetsel araclarin tesekkiilii acisindan biiylik Oneme

sahiptir.'%

Bu araglar, orijinal lider tarafindan tevariis eden bir atanma tarafindan ya da
ritiiel ve biiylisel se¢imin bigimleri tarafindan diizenlenmis bazi se¢im sekillerini ihtiva
edebilir. Bu a¢idan karizmatik lider kendisinden sonra baska bir lideri istihlaf edebilir,
karizmatik nitelikli yonetim kadrosu yeni bir halef atayabilir yahut karizma, kalitim
yoluyla liderin akrabalarina gecebilir. Ne tiir bir atama yOntemi takip edilirse edilsin,
haleflik olgusu, otoritenin bir sekilde rutinlesmesine yol agar.!%® Karizma artik makam
karizmasi, soy karizmasi gibi belli veraset kurumlarinin tesekkiiliiyle essiz bir tanri
vergisi olmaktan devredilebilir veya kisisel olarak kazanilabilir hale gelmistir.

Peygamberin ya da savas ilahinin 6liimii liderligin kime gececegi sorununu
dogurur. Bu sorun baglangicta bir se¢im degil, karizmatik yeteneklere gore bir
secilme olan Kurung ile ol¢iiliir; bir ¢oziim de, hiyerokratik ya da opostalik
hilafette oldugu gibi, karizmanin kutlulanmasi ve halefin takdis edilmesidir; ya
da irsi kralliktaki ve 1rsi hiyerokrasideki gibi, karizmatik liderin ailesinde de
karizmatik yetenek bulundugu inanci irsi karizmaya yol acabilir. Bu tiir
kaliplagmalarda kurallar, su ya da bu bicimde hep egemen olur. Prens ya da
hiyerokrat artik sirf kisisel yetenegi yiiziinden yonetmemekte, edinilmis ya da
devralinmis yetenekleri bulundugu ya da karizmatik bir se¢imle mesrulugu
onandig1 i¢in basta bulunmaktadir. Kaliplasma siireci ve dolayisiyla
geleneksellesme siireci artik baslamistir.'"’

Budizm’de Buda’nin reenkarnasyonu olarak yorumlanan yeni “Dalai Lama”nin
secilmesi, liderin niteliklerine bazi Olgiitler temelinde bir lider arayisina Ornek
verilebilir. Buna gore liderin se¢iminde bazi isaret ve kehanet bigimleri, kura ¢ekme gibi

yontemlere bagvurulur. Se¢im isi tamamlandiginda segilen yeni lider biiyiik bir meclisin

104 Weber, Ekonomi ve Toplum,C. 11, s. 507.

105 Weber, Ekonomi ve Toplum,C. 1, s. 366-367.
106 Tyurner, Max Weber ve Islam, s. 114.

107 Weber, Sosyoloji Yazilar, ss. 376-377.
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Oniine getirilir ve 6lmiis olan Lama’ya ait elbiseleri, esyalar, kitaplari tanimasi ve Lama

olarak daha 6nceki hayatiyla ilgili sorulara cevap vermesi beklenir!®®

Kalitimsal karizmanin kurumsal normlarina ise Osmanli devletinde bir donem
isleyen veraset sisteminde gecerli ekberiyet usulii 6rnek verilebilir. Ekberiyet usuliine
gore sultan oldiikten sonra Osmanli hanedanindan yasca en biiyiik kisinin padisah
olmasi kabul edilmistir.'” Béylece liderin miras biraktig1 karizmatik normlara gére insa
edilen yonetim kurumlariyla yeni liderin secilmesi kurumsal bir rutine baglanmis olur.

Karizmanin 6zgiin bir sekilde bir kuruma doniismesi ger¢eklesmistir.

Ekonomi ve Toplum kitabinda karizmatik otoritenin rutinlesme ve
kurumsallagsmasina dair tarihten bircok somut 6rnek veren Weber, modern doneme
gelindiginde ise karizmanin rasyonellesmeye boyun egecegini iddia eder. Aslinda
Weber de Ekonomi ve Toplum kitabini rasyonellesme siirecinin tarihi seyrini geleneksel
ve karizmatik otorite lizerinden izlemek, rasyonellesmenin modern dénemde sosyal
eylemin tiim alanlarina gittikge daha g¢ok niifuz ettigini aciklamak i¢in yazdigimni
belirtmistir.'!® Bu anlamda Weber’in genel tarih gériisii icinde karizmatik otorite,
modern otorite ve davranis bigimleri karsisinda asilmasi gereken, eski zamanlara 6zgii,
olumsuz anlamlar1 olan bir kavramdir. Karizma, giindelik hayatin gergekleriyle tezat
teskil eden, 6te diinya ideallerine yonelik bir enerji bicimidir. Bu yilizden bu idealler ya
rutinlesmelidir veya kendilerinden kurtulunmahdir.''! Bu yiizden Weber’in “diinyanin

biiyiisiiniin bozulmas1™!!?

olarak niteledigi modernlesme siirecinde “karizma” ile “biiyii”
arasinda bir paralellik goriilecektir. Diinyanin biiyiisiiniin bozulmasi ayni1 zamanda

karizmanin yitmesi olacaktir.!!3

E. DiNi OTORITE TiPLERI

Karizmanin Weber sosyolojisinde gordiiglimiiz iizere tevariis edilen ¢esitli tipleri

oldugu gibi, karizmatik sahsiyetinde pek c¢ok tipi vardir. Bilindigi gibi Weber

18 G. T Bettany, Diinya Dinleri Ansiklopedisi, (cev. Ahmet Aydogan), Say Yayinlari, Istanbul, 2005, ss.
383-384.

109 Apdiilkadir Ozcan , “Ciilis”, Did, VII, s. 110.

110 Weber, Ekonomi ve Toplum, C 1, 453

L Aktay, Karizma Zamanlart, s. 23.

112 Max Weber, From Max Weber: Essays in Sociology, (trans. and eds) H. Gerth and C. Wright Mills,
New York: Galaxy, 1946. s.155.

3 Aktay, Karizma Zamanlari, s. 95.
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eserlerinde karizmatik sahsiyetin kraldan peygambere, sihirbazdan savasciya pek cok
tipine atifta bulunmustur. Bu tipler arasinda dine dayanan karizmanin en temel
oldugunu sdyleyen Joachim Wach,'"*Din Sosyolojisi kitabinda Weber’in ideal tip
metodolojisinden yararlanarak, karizmatik dini liderin Peygamber, din kurucusu, rahip,
veli, dindar, biiyiicii gibi baz tiplerini belirlemistir.''> Wach, tipki Weber gibi ilkel
kabile inanglarindan tiim ilahi dinlere benzer karizmatik vasiflara ve toplumsal
fonksiyonlara sahip karizmatik dini sahsiyetin mubhtelif tiplerini belirlemekle dini

tecriibeye ve sosyolojik sonuglarina dair paralel mukayese imkan1 aramgtir. !¢

Bununla birlikte Wach, peygamber, veli, rahip, kahin gibi kavramlarin teolojik
veya tarihi bakimdan ihtiva ettileri hususlarla degil bu gibi dini otoritelerin sosyolojik
etkileriyle mesguldiir. “Tarihg¢i, biiyiik dini sahsiyetlerin otoritesinin diinyada meydana
getirdigi degisikliklerle ilgilenir; buna karsilik sosyolog, dikkatini yalnizca onun ortaya
cikisiin toplumun teskilati ve tabakalar1 iizerinde hasil ettigi dogrudan dogruya veya
dolayl etkiler iizerinde toplar.”!'” Din sosyologunun ise odaklastig1 noktalar ve sordugu

sorular, dini otoritelerin toplumda hangi tiir teskilatlara yerlestigini gérebilmektir.

Bu anlamda tarih, uliihiyetle ittisale gegen, tanri ile insanlar arasinda araci olup
rehberlik eden pek cok karizmatik dini 6ndere sahit olmustur. Biitiin din 6nderlerinde,
peygamberlerde ve dini teskilatin liderleri olan rahiplerde karizmaya dayanan ilahi bir
gliciin mevcut olduguna inanilmakta ve Ozellikle peygamberler, ilahi varlikla

iliskilerinden dolay1 miistesna bir yere sahip olmaktadir.''®

Peygamberin karizmasinin dayanagiin vahiy olmasi onu, dini otorite tipleri
arasinda en On siraya koymustur. Vahiy, Tanri iradesinin somutlagsmis seklidir ve
peygambere 6nemli bir misyon yiikler. Peygamberin sorumlulugunun ilahi referanslarla
takviye edilmesiyle birlikte, Peygambere gelen vahiy, ulhiyetin tebligini insanlara
yayma ihtiyacin1 dogurur. ilahi iradenin tebligiyle baslayan yayilma hareketi, dini
tecrilbeyi ilk alanla birlikte ve onun karizmasi yoluyla o dine goniil verenlerin

hareketidir. Bu hareket, toplumdaki mevcut inanglara, ¢esitli dini eylemlere, mesru

114 Wach, Din Sosyolojisi, s. 409.

15 'Wach, Din Sosyolojisi, s. 413-449.

116 ‘Wach, Din Sosyolojisi, ss. 407-413.

7 Wach, Din Sosyolojisi, s. 415.

18- Abdullah Ozbolat, “Toplumsal Fonksiyonlari Baglaminda Dini Otorite: Tipolojik Bir Deneme”, Firat
Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 20:2, 2015, 's. 5.
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olmayan veya tahrif edilmis ibadet uygulamalarina bir isyan1 temsil eder. Sonradan bu
isyan, genel bir protesto hareketine doniiserek biitlin bir toplumsal dini sisteme
muhalefete de aracilik edebilir. Sonugta peygamberin karizmatik otoritesi, kendi
cemaatini, mevcut dini kurumlarin giic odaklarniyla ve iktidarlarla catigmaya
gotiirebildigi gibi, bazen dini cemaat icindeki fertleri veya gruplart biitlinlestirip,
hiiklimet ile teb'a veya kendi taraftarlari arasindaki toplumsal ve siyasi dengeyi kurmaya
da yardim edebilir. Bu tiir durumlar karizmatik otorite olarak peygamberin belli bir
toplumda ne denli sosyal kristallesme merkezi olarak fonksiyon gordiigliniin agik

gostergesidir.'”

Hz. Muhammed, Hz. Isa, Buda ve Konfiigyiis'in hayat hikdyelerine goz
atildiginda onlarin, hayatlarinin belli bir doneminden itibaren, ‘“cagri” seklinde
gerceklesen kesin sonuglu dini tecriibeden sonra g¢evrelerine genis halkalar1 cezp
ettikleri goriilmiistiir. Gii¢lii dayanigsma baglariyla birbirine kenetlenen bu halkalar,
esine az rastlanir kisisel sorumluluk duygusuyla Islam, Hristiyan ve Budist ahlakinin
temelini teblig etmeyi gorev edinmislerdir.'>* Daha sonra ise peygamber’in dnderliginde
karizmatik misyonun tasiyicilarimin ilahi dini teblig ederek toplumu bu yonde
doniistiirme idealleri yerini teskilat kurum ve gelenege birakacaktir. Mesela karizmatik
bir lider olan Hz. Muhammed ve sahabenin degisimcilikleri kendilerinden sonra gelen
kusaklarla birlikte rutin hale gelerek gittikge yerini siki 6rgiitlenme, kurumsallagma ve

geleneksellesmeye brrakmistir.!?!

Diger bir dini otorite ise Hiristiyanlik’da diinyevi yasam ile dini yagam arasinda
aracilik islevi gordiiklerine inanilan dini gorevlilerin olusturdugu ruhbanlik kurumudur.
Bu kurum, saf karizma sahibi peygamberlerin vefatindan sonra ana dini cemaatin tarihi

gelisimiyle birlikte neset etmistir. Baska bir deyisle sahsi karizma'?? sahibi peygamberin

119 Capgioglu, v.d, Max Weber Sosyolojisinde Karizmatik Otorite, ss. 70-71; Wach, Din Sosyolojisi, ss.
422-423.

120 Akyiiz, Dinlerin Tesekkiiliinde Dini Liderlerin Karizmasi, ss. 289-290.

121 Ejder Okumus, Toplumsal Degisme ve Din, Insan Yayinlari, istanbul, 2003, s. 113.

122 Bu noktada peygamberin sahsi karizmasi karsisinda rahibin fonksiyon karizmasina sahip oldugunu
sOyleyen Wach, sahsi karizmanin mengei, olmasina kiyasla fonksiyon karizmasmin dini gruplarin
tarihi igerisinde onem kazandigimi belirtmistir. Ikisi arasinda baska bir 6nemli fark da sahsi
karizmanin daha ziyade heyecana, fonksiyon karizmasinin ise daha ¢ok akla hitap ettigidir. Tlki toptan
bir itaat ve adanmay1 hatta kendi amaglarindan vazgecmeyi gerektirirken ¢ogunlukla ikincisi sinirlt ve
Olciilii itaat istemektedir. Wach, fonksiyon karizmasinin ii¢ temel tipi arasindaki ayrimin dlgiisiinii iig
terim iizerinden 6rnek vererek agiklamaktadir: “Rahip”, “papaz” ve “hatip” terimlerinden her biri
karakteristik olarak farkli bir gorevli sahis tabiati ve fonksiyonu anlayisini ortaya koymaktadir. Rahip
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vefatiyla onun rehber, hakim, 6gretmen gibi vasiflar1 ana dini cemaat i¢inde rutinlesmis
ve kurumsal anlamda din islerini diizenleyen bir din adami sinifi dogmustur. Ciinkii dini
grubun biiyiimesiyle dini ayin ve ibadet vazifelerinin ifasi i¢in muayyen mercilerin

ihdas edilmesi zaruret halini almistir.'?

Biinyesinde ruhbanlik kurumuna yer veren dinlerde ruhbanlik isleri genel olarak
toplumsal grubun benimsedigi tanrisal giiclerin gerektirdigi ayinlerin kurallarina uygun
bigimde yerine getirilmesiyle ilgilidir. Dini kiiltiirlerdeki yayginligi nedeniyle kurban
ayinlerinin yonetimi ruhbanligi baslica islevlerinden biri sayilir.!>* Dini otorite tipi
olarak rahip, geleneklerin bekgisi, kutsal bilim, tefekkiir ve dua tekniginin koruyucusu
olarak ahlaki ve ritliel diizene karsilik gelen kutsal kanuna refakat eden kisidir. Ayn
zamanda bu kanunun yorumlayicisi olan rahipler, hakim, yonetici, 6§retmen ve bilgin

rolii oynamus, belli davranis modellerini tertip ve tanzim etmislerdir.!?

Basta Hiristiyanlik olmak {izere Yahudilik, Hinduizm, Budizm, Maniehizm,
Zerdiistliik gibi dinlere bakildiginda rahiplerin 6nemli bir dini otorite olarak temayiiz
ettikleri goriilmiistiir. Ornegin Budizm’de “Sangha” teskilati, bilinen en eski bekar
rahipler teskilatidir. Bu dinin kurucusu olan Buda, 6gretisini yaymaya basladiginda
etrafinda bir cemaat olusmus ve bu cemaat zamanla Orgiitlenerek “Sangha” adim
almistir. Sangha teskilatina mensup “bhikkhu” adini alan rahipler manastirlarda topluca
miinzevi olarak yasar, diinyaya dair tiim arzularimmi asgariye indirerek nirvanaya
ulagmaya calisirlar. Rahip hayatinin ii¢c temel esasimin fakirlik, bekarlik ve siiklinet
oldugu Budizmde bir kesisin evlenmesi yahut cinsel iliskiye yeltenmesi Sangha

teskilatindan atilmasina sebep olacaktir.!?

Hiristiyanlikta ise Ruhbanlar, Mesih’in yeryliziindeki temsilcileri olarak
goriilmiistiir. Hiristiyanhikta ruhbanligin kékenleri Hz. Isa’min havarilere Huristiyan
tebligini evrensel bir mesaj olarak devretmesi gelenegine kadar dayandirilmaktadir. Bu

baglamda Hz. Isa, “Gokte ve yeryiiziinde biitiin yetki bana verildi. Bu nedenle gidin,

takdis edilmis, papaz secilmis ve hatip goreve davet edilmis ve goreve baglamis kisidir. Bkz. Wach,
Din Sosyolojisi, ss. 410-411.

123 Freyer, Din Sosyolojisi, s. 55.

124 Nadide Sahin, Hiristiyanlikta Ruhbanlik Anlayisi, Ankara Universitesi, Yiiksek Lisans Tezi, Istanbul,
2014,s.3

125 Ozbolat, Toplumsal Fonksiyonlar: Baglaminda Dini Otorite, s. 15; Wach, Din Sosyolojisi, s. 440.

126 Sahin, Hiristivanlikta Ruhbanlik Anlayisi, s. 7; Abdurrahman Kiiciik, Giinay Tiimer, Mehmet
Alparslan, Dinler Tarihi, Berikan Yayinevi, Ankara, 2010, s. 253.
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biitiin uluslar1 6grencilerim olarak yetistirin. Onlar1 Baba Ogul ve Ruhiilkudiis adiyla
vaftiz edin. Size buyurdugum her seye uymay1 onlara &gretin.”!*’diyerek onlari
Hiristiyanlig1r 6gretmek, vaftiz etmek ve dinsel agidan idare etmekle gérevlendirmistir.
Boylece havariler kendilerine verilen bu gérevle Hz. Isa adina is yapma yetkisine sahip
olmustur. Havariler Hz. Isa’dan aldiklar1 bu yetkiyi sonraki nesillere devretmis ve
boylece Kilise igerisinde giiniimiize kadar devam eden ruhban teskilati olusmustur.
Giiniimiizde de Hz. Isa’nin havarilere emanet ettigi bu misyonu Kilise ruhban smnifi
devam ettirmektedir. Dolayisiyla Kilise yeryiiziinde Mesih’in gorevini siirdiirmekte,

ilahi otoriteyi temsil etmektedir.!?3

Dini otorite kabul edilmede ulthiyetle siki bir bag igerisinde yasadiklarina
inanma, temel etkenlerden biri oldugu i¢in, kutsalla irtibat olarak da ifade edilebilecek
bu durum, dinsel otoritenin kutsiyetine dayanak teskil eder. Bu baglamda ulhiyetle
ilham yoluyla siki birlik i¢ine giren dini otorite tipi olarak veli veya ermis akla
gelecektir. Velinin otoritesi, vahye kiyasla ilhama dayandigindan peygamberden daha
asagidadir. Onun kurucu ve peygamber ile olan ortak yani sahsi bir karizmaya sahip
olmasindandir. Kilavuzlugu siddetle aranir bir yol gosterici ve rehber vazifesi gérmek
ermis kiginin Ozellikleri arasindadir. Birgok menkibe bize ulthiyetle ittisali tecriibe
eden ermislerin mutlak “ihtida”sin1 bildirir. Cogunlukla veli kisilerin yagadiklar: mistik
tecriibeler devamli bir ibadet tarafindan belirlenmistir. Mutlak surette asli ihtiyaglara
irca edilmis bir “fakirlik” hayati yasadiklar1 miisahede edilen ermis kisilerin otoritesi ise
toplumsal anlatimimi liderin sahsi karizmasi tarafindan cezbedimis halkalar veya

gruplarda tesekkiil etmis ferdi iligkilerde bulur.'*

Ekseriyetle gruplasmaya ve biitiinlesmeye sebebiyet veren sey ise ermis kisinin
6limii olur. Mezarinin 6nemli bir ibadet merkezi ve sembol haline geldigi cevrede onun
yardimi ve sefaati iimidiyle hatirasina hiirmet gosterilmeye devam edilir. Etnik, siyasi,
mesleki ve sosyal gruplar ermisin kiiltii tarafindan biitlinlesmis yeni teskilatlar
olustururlar. Hayattayken ona kerametler gdsterme ihsan1 atfolundugundan, kendisinden
arta kalan mukaddes emanetler yoluyla liituf ve bereketlere istirak etmeye devam etmesi

beklenir. Bu yilizden ermisin kutsiyeti yasadigi ¢cevreye ve mekana sirayet eder. “Serefii-

127 Matta 28/ 19-20.Incil, Miijde: Incilin Cagdas Tiirk¢e Cevirisi, Yeni Yasam Yaynlari, 5. B, Istanbul,
1991, s. 74

128 Sahin, Hiristiyanlikta Ruhbanlik Anlayisi, s. 82.

129 Wach, Din Sosyolojisi, s. 432.

32



1 mekan bi’l- mekin” ,“Mekanin serefi ve izzeti orada oturanlarla kaimdir” s6zii bunu en
iyi aciklar niteliktedir. Biitlin bu vakialar, hareket noktasi velinin karizmasi olan

duyulmamis yankilar ve biiyiik sosyal niifuzun kanitidirlar.'°

Wach’n dini otorite tipi olarak 6nerdigi ermis/veli tipine Hiristiyanlik’da “aziz”
ve Islam’daki veli kavrami &rnek teskil eder. Aziz, Hiristiyan kilisesinin nefsini terbiye
edip dini hayatta her tirlii fedakarliga katlanan ve c¢esitli kerametler gosterdigine
inanilan kimselere verilen unvan olarak gecer. Azizlere yapilan tazim, kiliselere resim
ve heykellerinin konulmasi, ayinlerde isimlerinin zikredilmesi, kendilerinden sefaat ve
yardim dilenmesi suretiyle gosterilmistir. Islamiyet’teki “veli” kavrami ise Hiristiyan
dinindeki aziz inancina yakindir. Ikisi arasindaki temel farkin aziz iinvan1 verme
yetkisinin kiliseye ait olmas1 karsisinda Islam’da veli {invanin1 verecek herhangi bir
makamin bulunmamasi oldugu sdylenebilir. Miisliman alimlerin biiyiik ¢ogunluguna
gore Allah nezdinde veli mertebesine ulasanlarin insanlar tarafindan bilinmesi miimkiin
degildir. Ancak din ugrunda verdikleri hizmetler ve toplumda biraktiklari tesirler
sebebiyle haklarinda miisliimanlar tarafindan hiisnii zan beslenmis ve veli olarak

anilmislardir.'!

Dost, yardimci, koruyucu manasina gelen veli ise Kur'an'da Allah'a ve Resulii'ne
nispet edilmistir.'*> Ayrica takva sahibi miiminlerin Allah'n velileri olduklar: ifade
edilmis ve gerek diinyada gerekse ahirette higbir korku ve {iziintiiye diismeyecekleri
belirtilmistir.'** Bu anlamda tiim miiminler Allah’in velisidir. Mutasavviflar ise basta
peygamberler olmak iizere takva sahibi bazi salih miiminlerin hususi bir velayet sahibi
(velayet-i hassa) olduklarini sdylemislerdir. Bunlarin en agik ve belirleyici nitelikleri
ise ilhama mazhar ve keramete medar olmalaridir. Keramet Allah’in liitfuyle evliyadan
zuhur eden olagan iistii hallerdir. Ancak keramete gereginden fazla 6nem verilmesi
tasavvufta sakincali goriilmiistiir. Firdset, basiret ve kesf sahibi olmak evliyanin en

onemli dzelliklerinden kabul edilmistir.!3*

130 Wach, Din Sosyolojisi, s. 432.

131 Omer Faruk Harman,“Aziz”, DI4, IV, s. 332.

132 El-Maide 5/55

133 Yunus,10/62-63.

134 Siileyman Uludag, “Veli”, VLIIL, ss. 25-28; Siileyman Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozligii, Marifet
Yaynlari, istanbul, 1991, s. 519.
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Tasavvufi mistik akimlarin karizmatik onderleri olarak “veliler”, bir¢ok tarikat
ve cemaatin tesekkiiliine sebep olmus, yasadiklari toplumun dini tarihinde Onemli
etkiler birakmiglardir. Kurumsallasan tarikat formu altinda bu dini gruplar olaganiistii
hikayeler, menkibeler, kesf ve kerametlerle bezenmis bir sdylem ve dil diinyasi i¢inde
miisliiman toplumlarin giindelik hayatinda kiiltiirel, dini, siyasi, ahlaki ve sanatsal bazi

islevleri yerine getirmislerdir.'?

Yukarida zikrettigimiz dini otoritenin tiplerine ge¢mis medeniyetlerden
kiiltiirlerden ve giiniimiiz dini yasamindan daha bir¢ok tip eklenebilir. Esasinda
Wach’da dini otoritenin icra ettigi biiylik niifuzu bilen din tarihgisinin, dinikarizma
tiplerini siiflamaya izin veren her metodik inceleme denemesini alkislayacagini
belirtmektedir.'3® Buna gére bir gruba, kasta, kiliseye bagli bulunsun bulunmasin her
zaman her yerde, dini tecriibeleri tarafindan kendilerini Tanr1 ile alelade
insanlarinkinden daha siki birlik hayat1 siirdiirmeye itilmis hisseden dindar erkek ve
kadinlar bulunmustur. Kisinin bizzat bu kendi dindarlik hayatinin dahi toplum iginde
diger fertlere tesir eden tesvik edici cazibesi ve otoritesi vardir:

Kisi kendini adayarak veya adamayarak, takdis ettirerek veya ettirmeyerek, bir
inziva hayat1 siirebilir, bir cemaat teskil edebilir veya 6zel yasantisini temasa ya
da aksiyon igerisinde yiirlitmeyi deneyebilir. Boyle bir hayatin karizmasindan
belli bir prestij hasil olmakta ve bunun toplumun dini iizerinde tesvik edici bir
etkisinin bulundugunu sdylemenin dogru oldugu anlasilmaktadir. Tiim gesitleri
ile manastir hayat1 siirdiirenlerin tamami (kesisler, miinzeviler, dervisler,
rahibeler, liclincii dereceden olanlar “tertiaries”, ve ihvanlar), zahitler ve
hayatlarin1 Allah'a vakfetmis olanlar, hastalar, fakirler ve yoksullarla mesgul
olanlar ve dini sebepler tarafindan harekete gecirilenler bu dini otorite tipine
girerler.'”’

135 Celik, Dini Gruplar Sosyolojisi, s. 21.
136 Wach, Din Sosyolojisi, s. 413.
137 Wach, Din Sosyolojisi, s. 443.
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IKINCI BOLUM
NUR HAREKETININ LIDERI SAID NURSI'NIN
“VAKF-1 HAYATI"

Max Weber’in ilahi bagis, mevhibe ve tanri vergisi gibi anlamlar yiikledigi
karizma kavramimnin Islami diisiincedeki karsiliklarmin vahiy ve ilham oldugu
sOylenebilir. Bu agidan bakildiginda ilahi bagis, mevhibe ve tanr1 vergisi gibi 6zelliklere
sahip olmalar1 sebebiyle en basta tim peygamberler birer karizmatik lider Ornegi
olmustur. Bununla birlikte Max Weber’in ortaya koydugu bicimiyle karizmatik liderlik,
sadece peygamberlere has bir dzellik de degildir. Islam diisiince tarihi vahyin yaninda
ilhama dayanan yahut peygamberle soya dayali karizmatik bag kuran pek cok
karizmatik dini ondere sahit olmustur. Daha ¢ok dini ilimlerden sayilan tasavvufta
derinlesen kimselere verilen seyhlik, Islim diinyasinin hemen her tarafinda Hz.
Peygamber neslinden gelen kimselere verilen seyyidlik ve seriflik bu tiir dini otorite

tiplerinden bazilaridir.'®

Yazdig1 Risale-i Nur metinleri {izerinden Cumhuriyet Tirkiye’sinde Nurculuk
akimmi baglatmig, sonrasinda Nur talebeleri denilen binlerce takip¢iyi pesinden
stirliklemis olan Said Nursi’nin de karizmatik bir dini grup lideri oldugu sdylenebilir.
Nursi’nin sahsinda karizma olgusunun ana unsurlari olan sira dis1 6zellikler verilmis
sahsiyet; bir toplumsal bunalim veya ac1 durumu, bu krize ¢6ziim bulabilecek faaliyetler
dizisi ve s6z konusu miistesna sahsiyetin misyonuna kapilarak onun agkin gii¢leriyle

dogrudan irtibatlandigina inanan bir izleyici kitlesi mevcuttur. '3’

Eski Said admi verdigi hayatinin ilk donemindeNursi’nin cazibesi ve prestiji
ulema nezdinde edindigi sira dis1 insan kimligiyle sinirli iken 1926 yilindan itibaren

yazmaya basladig1 Risale-i Nureseriyle birlikte taninmis bir din hocast olmasina bir de

138 Selim Ozarslan, “Sia’nin Dini Otorite Anlayis1 ve Giiniimiize Yansimalar1”, Kelam Arastirmalart
Dergisi, 3-1, 2005, s. 42.
139 Weber’in karizma teorisinde bes énemli unsur igin bkz. Yasin Aktay, Karizma Zamanlari, s. 26.
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yasayan bir veli olarak kendisine atfedilen karizma eklenmis, kendisine tabi bir Nur

cemaati tesekkiil etmistir.'4°

Aragtirma nesnesi olarak kabul ettigimiz hayatin1 “iman hizmeti’ne “vakfetme”
misyonunun Nur cemaatinin Megveret kolunda sosyolojik anlamda rutinlesip kurumsal
hale geldigi “vakiflik kurumu”nu anlamak, Oncelikle karizmatik dini lider olarak

Nursi’yi, vakf-1 hayatini ve Risale-i Nur‘u telif slirecini incelemeyi gerektirmistir.

Bu boliimde Nursi’nin Eski Said donemi hayatinin karizmatik temelleri, Yeni
Said’le birlikte hayatin1 Risale-i Nur’a ve “iman hizmeti’ne “vakfetmesi” ve etrafinda

olusan “karizmatik cemaat”in tesekkiil slireci ana hatlariyla incelenecektir.

I. NURSI’NIN YASADIGI DONEM: KRiZ DONEMi

Karizmatik dini bir lider olarak Nursi’nin yasadigi asir, (19. yiizyilin sonu 20.
ylizyilin bast), Avrupa’da ortaya ¢ikan bir dizi ekonomik, siyasi, sosyal ve bilimsel
gelismelerin basta Osmanli olmak {izere tiim diinyada biiyiik degisim, doniisim ve

krizlere gebe oldugu bir gecis donemidir.

Avrupa’dan gelen degisim riizgarinin merkezden ¢evreye tiim Osmanli yurdunu
etkiledigi donemde Bitlis’de dogan Nursi, hayatinin ilk evresinde dogu toplumunun
¢Oziiliislinli miisahede etmis ve bolgesindeki sorunlara ¢oziim bulmak amaciyla itibar

sahibi bir molla olarak Istanbul’a gitmistir.

Istanbul’da I.Mesrutiyetin izlerini hisseden II. Mesrutiyeti ve sonuglarini bizzat
tecriibe eden Nursi, Imparatorlugun Avrupa karsisinda siyasi, ekonomik, asgari
alanlarda gerilemesine karsi ¢6ziim Onerilerinin tartigildig1 hiirriyet havasi i¢inde fikir

tiretmeye, doneminin sorunlari lizerine ¢6zliim yollar1 aramaya ¢alismistir.

Sultan II. Abdiilhamit’in  tahtan inmesiyle birlikte Imparatorlugun
cokiislinlihizlandiran vakia ise kaybedilen topraklar ve bitmeyen istikrarsizliklar

olmustur.

Diinya tarihinin en kanl ve siddetli savasi olan 1. Diinya Savasi’na katilan Nursi,

Rusya’ya esir diiserek esaret hayati yasamistir. Esaret hayatindan sonra geldigi iilke

%0 Serif Mardin, Beditizzaman Said Nursi Olayr Modern Tiirkive'de Din ve Toplumsal Degisim, (gev.
Metin Culhaoglu), 18. B,Iletisim Yaylari, Istanbul,2015,s. 292.
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topraklarinda Istanbul’un isgaliyle Kurtulus Savasi’'na giden siirecte bir milletin

varolma miicadelesi olan Kurtulus Savasi’na bizzat miidahil olmustur.

Degisimin getirdigi toplumsalkriz doneminin son halkasi ise ulus-devlet
temelinde kurulan Tiirkiye Cumhuriyeti olmustur. Laikligi benimseyen Tiirk devletinin
batililasma ve modernizm adina, sosyal, siyasal, ekonomik ve dini alanda birgok
devrimler gerceklestirmesi geleneksel degerlere bagli misliiman kitlelerde dini bir
boslukolusturmus, Nursi ise Tiirk toplumunda degisimin getirdigi bu bunalim ve bosluk

karsisinda yazdigiRisale-i Nur eserleriyle iman temelliNur hareketini baglatmistir.

II. NURSI’NIN YASADIGI COGRAFYADA DIiNi OTORITE TiPLERI:
SEYH, MOLLA VE SEYYID

A. EMIRLIKLER DAGILMADAN ONCE DiNi OTORITELER

Said Nursi’nin “vakf-1 hayatin1” incelemeye baslamadan Once yasadigi
toplumdaki karizmatik dini otoriteleri yaganan degisim ve doniisiim ekseninde kisaca
islemekte yarar goriiyoruz. Kendisi de medrese mezunu bir molla olan Nursi, stiphesiz
dini yagamini bolgesindeki bu geleneksel otoriteler lizerinden kurmustur.

19. Yiizyilda Kiirt toplumu, geleneksel ve karizmatik otorite tiplerinin igkin

41 By toplumda Sii Iran ile Siinni Osmanl

oldugu asiret temelli bir yapiya sahipti.
arasinda bir tampon olarak 6zerkligi kabul edilen Kiirt emirlikler, asiretler ve asiret
konfederasyonlar1 seklinde orgilitlenmis topluluklar1 yonetiyorlardi. Kiirt emirlikleri,
iktidar giiclerini asiretler ve asiret konfederasyonlarina dayandirmakla birlikte mesruiyet
kaynaklarmi biiyiik olglide bolgede hakim tarikat olan Kadiri seyhlerinden
almaktaydilar. Zira bolgedeki geleneksel siyasi otorite sahipleri emirler ve asiret reisleri
iken, geleneksel ve karizmatik dini otoriteye sufi tarikat Onderleri olan seyhler

sahipti.'*?

Tekkelerde tasavvufi egitim icinde kitlesel diizeyde dindarligin gelisimine

katkida bulunan seyhler, bdlgede en temel dini otoritelerden bir tanesi olarak

141" A Vahap Ulug, “Kiirtler’de Sosyal Ve Siyasal Orgﬁtlenme: Asiret”, Mukaddime, S. 2, 2010, s. 39.
192 Cemalettin Canl1 ve Yusuf Kenan Beysiilen, Zaman Icinde Bediiizzaman, 2. B., Istanbul, Iletisim
Yayinlari, 2010, s. 24-25.
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bilinmekteydi.'*® Seyhin konumu, seyyidin, alimin ve mollanin hatta bazi &zel
durumlarda mehdinin, baska deyisle Allah tarafindan secildigine inanilan &nderin
rollerini hep birlikte igeren bir roller kiimesinden olusmaktaydi. Seyh, ayrica dini ilimler
alaninda da egitim almig ve bundan hareketle de kendisine daha biiyiik bir sayginlik
iceren keramet ya da manevi giiclerle donanmislik gibi nitelikler de atfedilen din adami
anlamia gelmekteydi. Sozii edilen bu nitelikler, Kiirt toplumunda seyhlerin bilgelik ve

onderlik rollerini mesrulastirmaktaydi.'#4

Genellikle seyhlerin dogaiistii kuvvetlere sahip olduklar1 ve Tanri'yla aralarinda
dogrudan bir baglant1 oldugu diisiiniilmiistiir. Bir seyhe intisap etmek, pratikte onu yilda
en az bir veya iki defa ziyaret ermek, ona hediyeler sunmak ve 6nemli kararlarda ona
danmismak ve onun onaymni almak anlamina gelmektedir. Hastalik veya kuraklik
donemlerinde seyhi araciligi ile dua edilmekte seyhin yazdigi muskalarin insan1 her

tiirlii tehlikeye kars1 koruduguna inanilmaktadir.'*®

iki farkl1 asiret arasindaki kan davalar1 veya anlasmazliklar her iki tarafin saygi
gosterdigi bir seyh arabuluculuk yapmadigi veya bitirilmesine karar vermedigi siirece
sonsuza dek siirebilirdi. Aslinda seyhler bu itibarlar1 dolayisiyla ideal arabulucuydular

ki, bu da onlara politik gii¢ vermekteydi.'*

Bolge toplumu iizerinde etkin diger bir dini otorite sahibi de molladir. Mollalarin
otoritesi, temelde dini ve din kaynakl ilmi gelenege dayanan, bunun yaninda Weber'in
sOyledigi sekilde tam olarak "yasal" demesek bile, mesru olan, karizmatik-hukuki
otoritedir. Bununla birlikte, mollalarin halk tarafindan kabul edilmis dini normlara gore
hareket etmesi, otoritelerinin hukuki/ser’i olmasinin yaninda geleneksel oldugunu da
gostermektedir. Bu otorite geleneksellesmistir; ¢iinkii kullanilan yetkinin ve yetkiyi
kullananin hukuka/ser'a gore kullandiginin mesrulugu konusunda halkta geg¢misten

gelen ve zihinlere yerlesen giiclii bir inanis vardir.'4’

143 Necdet Subasi, “Seyh, Seyyid ve Molla- Dogu ve G. Dogu Orneginde Dinsel itibarmn Kategorileri”,
Islamiyat, C. 2, Ankara, 1999, s. 127.

14 Mardin, Bediiizzaman Said Nursi Olayi, ss. 88-89.

145 Subasi, Dinsel itibarin Kategorileri, s. 128; Martin van Bruinessen, Kiirdistan Uzerine Yazilar(gev.
Nevzat Kirag, Biilent Peker ve digerleri), iletisim Yaynlari, 8.B, 2013, Istanbul, s. 88.

146 Subas1 Dinsel itibarin Kategorileri, s. 128

147 Tahir Pekasil, "Toplumsal Statii Gdstergesi Olarak Dini Otorite Tipleri: Cizre Orneginde Seyh, Molla
ve Seyyidler", Bilim Diisiince ve Sanatta Cizre (Uluslararasi Bilim Diislince ve Sanatta Cizre
Sempozyumu Bildirileri), 2012, s. 144.
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Mollalarin dini otorite kabul edilmede ki mesrulastirma, dini bilgi konusundaki
uzmanliklarina, icazetnamelerine, kurumsallasmis medreseye ve bu kuruma bagh
statiileriyle irtibath olarak toplumda yerine getirdikleri kurumsallasmis rollerine (ilim

ogretme, yargilama, hakemlik yapma, arabuluculuk yapma vd.), dayanmaktadir.'*®

Bu kurumsallagsmis rollerine bagli olarak Molla, medrese hocaliginin yani sira
koy diizeyinde her tiirli dini toreni yoneten ve kdy ¢ocuklarina Kur’an dersleri veren
kisidir.'* Mollalarin halk arasinda meydana gelen anlasmazliklar1 gidermede hakem ve
arabulucu rolii yaninda hukuki davalarin ve husumetli olaylarin ¢oziimiinde hakim

roliinii iistlendigi de bilinmektedir.'*°

Bolgede dinsel itibar taleplerini seyhlik ve mollalik kurumu gibi koruma
azminde olan bir diger statii gostergesi de Hz. Peygamber ile kisi arasinda neseb
bakimindan kalitimsal karizmatik bag kuran seyyidlik kurumudur. Seyyid, bolge halki
orneginde 0zgiil bir kategoridir ve islevini gevsek de olsa hala devam ettirmektedir.
Dogu ve Giineydogu Anadolu Bdlgesi'ndeki seyyidler de tipki seyh ve cevresi gibi
itibar gérmektedir. Bu saygi, kendileri goriildiiglinde bazen abartili bir tazime kadar
varan bir ritiiele doniismektedir. Kuskusuz bu ritiielin uygulanmasinin agik nedeni,
seyyidlerin miibarek bir nesil, kutsal bir aile ve siilale gibi sifatlarla
degerlendirilmelerini saglayan halk nezdindeki inanglardan kaynaklanmaktadir.
Peygamber ailesinden gelmek, seyyid olarak kabul edilen kisilerin itibarmi sadece
giiclendirmekle kalmamakta, ayrica bu imaj kendilerini daha se¢kin bir karizmanin

pargasi haline de getirmektedir.'”!

B. EMIRLIKLERIN DAGILMASINDAN SONRA SEYHLERIN ARTAN
OTORITESI

19. ylizyilda Kiirt toplumunda temel dini otoriteler olan seyh molla ve seyyidin
niifuz alanlar1 ve toplumsal fonksiyonlar1 bdlgedeki sosyal ve siyasi gelismelere gore

degisiklik gostermistir. Bu anlamda bolgede hakim siyasi otorite olan Kiirt

148 pekasil, Cizre Omeginde Seyh, Molla ve Seyyidler, s.144.

149 Martin Van Bruinessen, Aga, Seyh, Devlet, (¢ev. Banu Yalkut), iletisim Yayinlari, Istanbul, 2003, s.
310.

%0 Pekasil, Cizre Orneginde Seyh, Molla ve Seyyidler, s. 150.

151 Subasi, Dinsel Itibarin Kategorileri, ss. 133-134.
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Emirliliklerin dagilmasinin dini otorite tiplerinin fonksiyonlarmi etkileyen en 6nemli

degisme oldugu sdylenebilir.

Osmanli’nin imparatorluktaki tiim yerel iktidar odaklarini denetimi altina almak
icin baglattig1 merkezilestirme politikalari, Osmanli giigleri ile Kiirt emirliklerini karsi
karsiya getirmis, siiren catigmalar 1847°de Botan Emiri Bedirhan’in Osmanli ordusu
tarafindan esir alinmasi1 ve diger emirlerin etkisizlestirilmesi ile son bulmustur. Kiirt
emirliklerin dagilmasinin en 6nemli sonucu ise bolgedeki mevcut otorite iligkileri arasi

dengenin sarsilmasi ve bir anarsi ortaminin viicut bulmasidir.

Kiirt emirliklerin yerine merkezden atanan valiler ise bolgedeki geleneksel
otoritelerin yerini alamadigindan, asiretler arasi catigmalar1 yatistirmaya muktedir
olamamuslardir. Iste bu kosullar nedeniyle asiret orgiitlenmesinin disinda bulunan
geleneksel dini otorite sahibi seyhler, hizla politik onderlik roliinii iistlenmisler ve
bolgedeki kriz ortammnin yatismasma calismuslardir.'>?> Bu kriz ve anarsi ortamini
degerlendiren seyhlerin en Onemlisi ise bolgede yeni bir karizmatik otorite olarak

temayiiz eden Naksibendi-Miiceddidi seyhi Mevlana Halid-i Bagdadi’dir.

C. NAKSIBENDIi-HALIDI KOLUNUN YUKSELISI

Kiirt emirliklinin dagilmasindan sonra bdlgedeki dini otoritelerin niifuz
alanlarina tesir eden ikinci biiyiikk gelisme, Naksibendi-Miiceddidi seyhi Mevlana
Halid’in Naksibendi tarikatini biitiin bolgede yaymasidir.

1779°da Caf asiretine mensup bir Kiirt olarak Irak’da dogan Mevlana Halid,
Hindistan Delhi’de bir Naksibendi-Miiceddidi seyhi olan Abdullah Dehlevi’ye intisap
ettikten sonra onun mutlak halifesi sifatiyla Naksibendi tarikatini Bati Asya’nin
tamaminda yaymustir.'>* O giine kadar bdlgenin hakim tarikat: Kadirilik olmasina karsin
Mevlana Halid o denli karizmatik bir kisi haline gelmistir ki bolgedeki Kadiri
seyhlerinin de bir kismi1 ona intisap etmis, kendisinden sonra Halidiyye diye taninacak

olan miistakil bir kol miiesses hale gelmistir.'>*

152 Bruinessen, Aga, Seyh, Devlet, s. 113-114.
153 Hamid Algar, “Halid el-Bagdadi”, DI4, XV, ss. 283-284.
154 Hamit Algar, Naksibendilik, (cev. Ciineyd Koksal), Insan Yayinlari, Istanbul. 2007, s. 256.
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Bunun yaninda Bruniessen Naksibendi tarikatinin bolgede yayilmasint Mevlana
Halid’in karizmasi disinda iki Onemli etkene baglayarak acgiklamanin daha uygun
olacag goriisiindedir:

Seyhin o6liimiinden sonra bu tarikatin Kiirdistan’in politikasinda oynadigi
carpict rol diislintildiiglinde, bunu seyhin kisiliginden gelen ozelliklerle
aciklamak doyurucu olamaz. Kanimca bu olgu asagidaki belirtilen faktorlerden
biri ya da ikisiyle agiklanabilir:

1. Naksibendi tarikatinin dzellikleri (Ornegin bunlar1 Kadirilerden farkli kilan
ozellikleri)
2. Tarikatin Kiirdistan’a girdigi donemdeki sosyal durumun 6zgiinliigii.'*>

Buna gore Mevlana Halid’in bolgede niifuz sahibi olmasinin en 6nemli sebepleri
arasinda Naksibendi-Miiceddidi ideal tipine wuygun bir misyon {istlenmesi
soylenebilir."® Seyh Halid, Mogol Hindistan’inda miicadele veren Sirhindi gibi kendi
zamaninda da Avrupa’nin kolonyal yayilmacihiginin Islam’a yénelttigi tehditler
karsisinda miisliiman cemaatin bir biitiin olarak ¢okiis ve gerileme yolunda oldugunu
iddia etmis ve ¢dziim olarak siinnete ve seriata bagllik icin davette bulunmustur.'’
Ana c¢izgisi, tehdit altinda bulunan miisliiman inancini dis meydan okumalara karsi
miidafaa ve ihya etmek olarak temayiliz eden Naksibendiligin reformist ve aktivist
karakteri Naksibendi orgiitlenme tarzinin Kadirilere gore hizla biiyiimeye ve yayilmaya
yatkin olusu ( ki bu da Mevlana Halid’in karizmas: ile alakalidir) ile birlesince Dogu ve

Giineydogu’da hizla biiyiiyerek genisleyen bir ag driilmiistiir.'*®

Tarikatin bolgeye girdigi donemdeki sosyal durumun 6zgiinliigline dair ise 17.
ylizyilldan baglayan ve artan sekilde 19. Yiizyilda da devam eden Hiristiyan
misyonerlerin bolgeye girisi sdylenebilir. Tanzimattan sonra Avrupali giiclerin
Osmanli’nin i¢ islerine karigsabilmek amaciyla politik bir menfaat olarak da kullandigi
bu misyoner faaliyetler, okul hastane gibi yatirimlarla desteklenmistir. Hiristiyanlarin
bolgedeki bu faaliyetlerine karsilik ise seyhler, dini-siyasi bir lider olarak

yiikselmislerdir.'>

155
1
1
1

Bruinessen, Aga, Seyh, Devlet, 334

¢ Tahsin Gorgiin, “ Tecdid ”,DI4, XL, s. 236.

7 Hakan Yavuz, Modernlesen Miislimanlar, Kitap Yayinevi, Istanbul 2005, s. 184.

8 Bruinessen, Aga, Seyh, Devlet, ss. 333-338.

Bolgede hakim tarikat olan Kadirilikte seyhlik, kalitimsal karizma ile devam etmektedir. Seyhlik
Berzenci ailesinin tekelindedir. Bkz. Bruinessen, Aga, Seyh, Devlet, s. 335.

Bruinessen, Aga, Seyh, Devlet, s. 39.
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Misyonerlerin eylemleri ve Avrupalilarin bolgeyi etkileri altina almalariyla
Hiristiyanlarin giicii ele gegirecekleri korkusu 6zellikle miisliiman kimligi vurgulayan,
dogrudan Hiristiyanlar1 hedef alan propagandalara Kiirtlerin ilgi gostermesine yol
agmustir.'® Miisliimanlar agisindan dis tehditlerle karakterize olan, bdyle bir sosyal
konjunktiirii, Miicedidi Naksibendiligin sosyal hayata doniik aktivist yoniinden beslenen

Mevlana Halid kullanabilmistir.'¢!

Bolgede olusan boyle bir konjunktiirde Mevlana Halid’in yetistirdigi ylizden
fazla Halidi seyhi siyasi, sosyal, dinsel ve hatta ekonomik bir¢ok fonksiyona sahip
olmuslardir. Yerel liderlik kurumu olan emirlikler yonetim gerekleri acisindan islevsiz
kilindiktan sonra, onlarin yetkilerinin bir kismini ele geciren geleneksel otorite sahibi
seyhler, asiretler arasi catismalar1 ¢ozmekle kalmamigslar gerektiginde daha da ileri
giderek birden fazla asiret koordinasyonunu ydnetme imkanimni ve bu asiretlerin

bagliligim kazanmus tek otorite olma imtiyazini ele gegirmislerdir.'®?

Bolgede siyasal, toplumsal ve dini yapilarin kokli degisime maruz kaldigi bu
kosullarda Nursi’nin dogdugu yer olan Bitlis ve ¢evresi de biiylik oranda Naksibendi-
Halidi topluluklarinin medreselerinin etkinlik alani i¢ine girmistir.!%® Biiyiik cogunlugu
ayn1 zamanda Molla olan ve yukarida zikrettigimiz aktivizmden Otiirli misyon sahibi
olarak hareket ettikleri anlasilan Halidi seyhler, bolge genelinde bir ¢ok medrese agarak
bir yandan egitim kurumlarindaki formel yapilanmay1 gergeklestirirken obiir yandan da
tarikat  Orgilitlenmesindeki informel yapilanmayr ve hiyerarsik Orgiitlenmeyi
denetlemeye baslamistir. Bu durum medreseler/ tekkelerin bolgede tarihsel olarak seyh
ve molla ikilisinin (ayn1 zamanda medrese ve tekkenin) dinsel ve toplumsal

mesruiyetini olusturan kurumsal ag olusturmasini saglamustir.'®*

160 Bruinessen, Aga, Seyh, Devlet, s. 339-340.

181 Yavuz, Modernlesen Miisliimanlar, s. 184.

192 Subasi Dinsel Itibarin Kategorileri, s. 128.

13 Canl1 ve Beysiilen, Zaman Icinde Bediiizzaman, s. 40.
164 Subas1, Dinsel itibarin Kategorileri, s. 135-136.
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III. SAID NURSI’NIN HAYATI

A. ESKI SAID DONEMi

1877 yilinda Bitlis vilayetine bagli Hizan ilgesinin Isparit Nahiyesinin Nurs
koylinde dogan Nursi’nin seceresinin Hz. Peygambere kadar dayandigi ileri

siiriilmektedir. Ancak ailesi, yasadig1 bolgede seyyid olarak bilinmemektedir.'®®

Cocuklugunu ailesinin yaninda geciren Nursi, agabeyi Molla Abdullah’in
tesiriyle egitim hayatina adim atmistir. Dokuz yasinda nahiyelerine bagl Tag kdyiinde
Naksibendi-Halidi etkisinin siirdiigli bir medresede ilk egitimine baslayan Nursi’nin
egitim hayatinin uyumsuz tavirlar1 yiiziinden siirekli kesintilere ugradig
anlagilmaktadir. Egitim siireci bolgede bulunan hemen hemen tiim medreselerde
cogunlukla “tehakkiime tahammiilsiizliigli”, “kendisine amirane sOylenen kiigiik bir
s6ze dahi tahammiil edememesi” gibi kisilik o6zelliklerine bagli nedenlerden dolay1

kesilmistir.!%6

Kendi onayindan gecen tarihgesinde, kiigiik Said’in bircok medrese
degistirdikten sonra koyline geri dondigl, riiyasinda kiyametin koptugu ve Hz.
Peygamberi ziyaret ettigi ve ilim talebinde bulundugu, Hz Peygamberin de ona miijde

verdigi anlatilmaktadir.'¢’

Nursi’nin riiyada Hz. Peygamberi gormesi ve Hz.
Peygamberin ona miijdesi, karizmatik vasfini artiran ve gelecekteki karizmatik mesajina

isaret eden bir temsili yansitmaktadir.

En esash egitim siirecini ise medrese egitiminin son duragi olan Ezurum’un
Dogu Beyazit ilgesindeki Beyazit Medresesinde gec¢irmistir. Burada Sehy Muhammed
Celali’nin yaninda geleneksel medrese egitimine aykiri olarak yirmi sene silirmesi

gereken egitimini ii¢ ay gibi kisa siirede tamamlay1p icazetini almigtir.'

195 Mary Weld, Bediiizzaman Said Nursi: Entelektiiel Biyografisi, istanbul, Etkilesim Yayinlar, 2006, s.
15-16; Nursi, Tarihge-i Hayati, s. 30.

166 Bediiizzaman Said Nursi, Tarih¢e-i Hayati, Istanbul, Envar Nesriyat, 2002, s. 31.

167 Nursi, Tarihce-i Hayati, s. 32.

168 Nursi, Tarihge-i Hayati, ss. 32-33; Necmettin Sahiner, Bilinmeyen Taraflariyla Bediiizzaman Said
Nursi, 61.B., Istanbul, Nesil Yaymlari, 2011, s. 46. Medrese egitimini her kitaptan bir veya iki ders
okuyarak tamamlayan Said’e Hocasi neden bdyle yaptigini sordugunda o zaman heniiz on ti¢-on dort
yasinda olan Said, su cevab1 vermistir: “Bu kadar kitab1 okuyup anlamaya muktedir degilim. Ancak
bu kitaplar bir miicevherat kutusudur, anahtari sizdedir. Yalniz sizden su kutularin i¢inde ne
bulundugunugdstermenizin istirhamindayim, yani bu kitaplarin neden bahsettiklerini anlayayim da
bilahare tab’ima muvafik olanlara ¢alisirim.” Nursi, Tarih¢e-i Hayat, s. 33
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Nursi’nin olagandis1 olarak kiiclik yasta, iic ay gibi kisa bir siirede egitimini
tamamlamasi ve icazet alarak molla sifatin1 kazanmasi, bolgedeki geleneksel dini otorite
sahibi seyh ve mollalarin onu imtihan etmesine yol agmistir. Nitekim Siirt’de Molla
Fethullah Efendi'nin yaptig1 imtihanda sorularin hepsini dogru cevaplandirdigi, bu arada
Hariri'nin e/-Makamatindan verilen metni bir defa okuduktan sonra ezberden tekrar
ettigi, bunun {lizerine hafizasi ve zekasi ile meshur diger bir Makamat yazar
Bediiizzaman el-Hemedani'ye atfen kendisine Bediiizzaman lakabimin verildigi

nakledilmistir.'®

Mardin’e gegen Nursi, burada biri Cemalettin Afgani’nin fikirleri ile alakadar
digeri Senusi tarikatina mensup iki talebeyle karsilagir. Nursi’nin bu iki talebeyle
karsilagmast siyasi hayata atilmasinin baslangict kabul edilmistir. Fakat ne
biyografisinde ne de kendi eserlerinde ilk siyasi fikirleri konusunda detayli bilgi
bulunmamaktadir. Bununla birlikte, Cemalettin Afgani’nin siyasi diislincesine ve
dolayisiyla Islamei fikirlere ilk defa burada muttali oldugu sdylenebilir.'”” O zamana
kadar seyh otoritesine dayali yapidaki yerel iliskiler arasinda kendine bir yer edinmeye
calisan ve diisiinceleri bu evren ile sinirli olan Molla Said’in Mardin’de ilk defa yerelin
disina ¢iktif1 anlasilmaktadir.!”! Burada sebebini bilemedigimiz nedenlerden &tiirii

Mardin mutasarrifi tarafindan Bitlis’e siiriilmiistiir.!”?

Bitlis’de donemin Valisi Omer Pasa’nin maiyetine katilan Molla Said, Valinin

173 Mardin sonrasi

konaginda o6grenimine serbestce devam etme imkani bulmustur.
geldigi Bitlis’te gelismeler karsisinda yetersizlik hissinin ortaya g¢ikardigi aragtirma
ihtiyaci, Nursi’nin Valinin konaginda egitim siirecini derinlestirmesine neden
olmustur.!’ Bitlis’de iki yil kalan Nursi, daha sonra Van Valisi’nin daveti iizerine
Van’a gitmistir. Vali Hasan Pasa’nin yaninda ve ondan sonra Van Valisi olan Iskodrali

Tahir Pasa’nin konaginda uzun siire kalmistir. Halk nezdinde edindigi itibarina

dayanarak Van’da asiret reisleri arasindaki anlasmazliklarda arabuluculuk roliinii de

19" Alparslan Agikgeng, “Said Nursi”, DI4, XXXV, s. 565.

170 Sait Akdag, Said Nursi ve Siyasi Diisiinceleri, Marmara Universitesi, Yiiksek Lisans Tezi, Istanbul,
2009, s. 52.

17 Canli ve Beysiilen, Zaman Icinde Bediiizzaman, s. 77.

172 Nursi, Tarihge-i Hayati, s. 43.

173 Mardin, Bediiizzaman Said Nursi Olayt, s. 126.

174 Canl1 ve Beysiilen, Zaman Icinde Bediiizzaman, s. 98.
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iistlenen Molla Said’in, bazi hususlarda o donemin ulemasindan farkli yonleri
bulundugu anlatilmaktadir. Bu 6zellikler; katiyen hi¢ kimseden hediye olarak para veya
zekat almamak, hicbir alime sual sormamak yalniz sorulana cevap vermek, daima
miicerret kalmak ve diinyada higbir seyle alaka peyda etmemektir.!”” O dénemin
geleneksel ulema smifindan seyh ve mollalarin kastedildigi diisiiniildiigiinde bu

ozellikler kendisini digerlerinden farkli kilan karizmatik yonleridir.

Van’da bulundugu siire igerisinde pozitif ilimleri arastirmaya ve 6grenmeye
baslayan Nursi, kisa zamanda tarih, cografya, matematik, jeoloji, fizik, kimya,
astronomi ve felsefe gibi ilimlerin esaslarina dair onemli bilgiler edinmistir. Bu
bilimleri ne derece Ogrendigi ile ilgili bilgi bulunmamakla birlikte bu bilimlerin
varligindan haberdar oldugu soylenebilir.'’® Van’da ayrica “Vali ve memurin ile
ihtilat”!”’ etmesi ve doneminin gazetelerini takip etme imkani bulmasi, Islam
diinyasinin i¢inden gectigi sosyal ve siyasi sorunlarla ilgilenmesine neden olmustur.
Vali ve memurlarla goriisme, fikir aligverisinde bulunma ve belki de onlarla tartigmalara
girme, Nursi i¢in devlet ve diinya islerine dair bir etkilesim alan1 olusturmus, bdyle bir
etkilesim ayn1 zamanda onun diisiince evreninin yeni boyutlar kazanmasina olanak

saglamistir.!’®

Bu siirecte Molla Said’in zihninde geleneksel medrese egitiminde yenilik
yapmanin zorunlu oldugu fikri uyanmis ve “Medresetii’z- Zehra” adimi verdigi ve
dariilfiinun seklinde tasarladigi bir medrese kurmayi diisiinmiistiir. S6z konusu
medresede din ilimleriyle fen ilimleri birlikte okutulacak ve zamanla bu medreseler
tilkenin her tarafina yayilacaktir. Bu amagla medreselerde sadece dini ilimlerin
okutulmasimin yetersiz oldugunu savunmaya baslamig ve bu goriislerini Sultan II.

Abdiilhamid’e sunmak icin Istanbul’a gitmeye karar vermistir.'!”

Nursi s6z konusu egitim reformlariyla alakali fikirlerini igeren dilek¢esini Mayis
veya Haziran 1908’de saraya sunmus'®® ancak Dogu’da bir dariilfiinun actirma

Onerisinden istedigi sonucu alamadigi gibi pervasiz davraniglarindan dolay:r akli

175 Nursi, Tarihce-i Hayat, ss. 46-48.

176 Mardin, Bediiizzaman Said Nursi Olay, s. 126.

177 Nursi, Tarihce-i Hayati, s. 46.

178 Canli ve Beysiilen, Zaman I¢inde Bediiizzaman, ss. 98-99.

179" Acikgeng, Said Nursi, DI4, XXXV, s. 565; Nursi, Tarih¢e-i Hayat, s. 52.
180 Weld, Bediiizzaman Said Nursi: Entelektiiel Biyografisi, s. 64.
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dengesinin yerinde olmadig1 diisiiniilerek Uskiidar Toptast Akil Hastahanesi'ne
sevkedilmistir. '¥! Daha sonra doktor raporu aksine hilkkmedince Zaptiye Nazir1 Sefik
Pasa tarafindan kendisine maas teklif edilip memleketine gonderilmek istense de Nursi

bunlar1 reddederek Istanbul’da kalmaya devam etmistir.'%?

Nursi’nin Medresetii’z-Zehra projesinin  basarisizlikla sonuclanan bu ilk
denemesinden sonraki hayati, riizgarin Oniine kattig1 yaprak misali savrulmalarla ve
tamamen siyasetle i¢ ige gegmistir. 23 Temmuz 1908’de Mesrutiyetin ilanindan sonra
cemiyetlere iiye olmaya, Islam birligi, maddi ilerleme, hiirriyet ve mesrutiyet gibi
konularda cesitli gazete ve dergilerde sosyal ve siyasi konulara dair makaleler yazmaya,

konferans ve toplantilara katilmaya baslamistir.'®?

Istibdada karsi olusu sebebiyle Ittihat Terakki liderleriyle gériismek {izere
Selanik’e giden Nursi, burada yaptig1 konusmalarda II. Abdiilhamit yonetimini
elestirerek mesrutiyeti 6vmiis Istanbul’a dondiikten sonra da bir siire Ittihatgilarla
iliskisini siirdiirmiis, Ittihat ve Terakki Partisi’ni desteklemistir. Ancak bu partinin dine
kars1 tutumunu begenmeyince destegini geri ¢ekmistir. 1909 yilinda ittihad-1
Muhammedi Cemiyeti’nin kurucular1 arasinda yer alip, Cemiyet’in yaym organi
Volkan’da atesli yazilar yayinlamistir. Sonralari ittihad-1 Muhammedi Partisi’nden de
vazge¢mistir. 31 Mart Olayr’nin tahrik¢ilerinden oldugu gerekgesiyle Divan-1 Harb-1

Orfi’de yargilanmis ve beraat etmistir.'3*

Divan-1 Harb-1 Orfi’deki beraatindan sonra Istanbul’dan ayrilmis, 1910 yazinda
Inebolu’ya, oradan da Van’a gelmistir.!®> Van’a geldikten sonra Kiirt asiretlerini
dolasarak onlar1 mesrutiyet, hiirriyet, istibdat, mesveret ve sura gibi kavramlarin yani

sira 6zellikle o giiniin Islami konular1 hakkinda aydinlatmaya galismustir.'%

Bir miiddet Sam’da kaldiktan sonra Nursi, Istanbul’a donmiis ve Medresetii’z-

Zehra projesini bu kez tahta yeni ¢ikmig Sultan Mehmet Resat’a sundugu bir dilekge ile

181 Alparslan Agikgeng, “Said Nursi”, DI4, XXXV, s. 565.

182 Nursi’nin Zaptiye nazir1 ile aralarinda gegen ilging konusman icin bkz. Said Nursi, I¢timai Dersler,
Zehra Yaymcilik, Istanbul 2009,s. 186.

183 Akdag, Said Nursi ve Siyasi Diisiinceleri, s. 17

184 Hiiseyin Arslan, Dini Gruplar ve Siyaset: Yeni Asya, Ankara Okulu Yaymnlari, Ankara 2012, s. 117;
Ihsan Isik, Bediiizzaman Said Nursi ve Nurculuk, Beyan Yaymlarl,Istanbul, 1995, s. 12.

185 Sahiner, Bilinmeyen Taraflariyla Bediiizzaman, s. 114.

186 Acikgeng, “Said Nursi”, s. 566.
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bildirmistir. Ancak I. Diinya Savasi’nin patlak vermesi nedeniyle projesi gerceklesme

imkan1 bulamamstir.'®’

Goniilli milis kumandani olarak bazi1 6grencileri ile birlikte savasa katilan Nursi,
3 Mart 1916°da Bitlis’in Ruslarin eline ge¢gmesi ile birlikte ayagi kirik ve ii¢ yerinden
yaralit bir halde esir diismiis ve Volga Nehrinin kiyisindaki Kosturma esir kampina

sevkedilmistir.!®8

Nursi, Kosturma’daki iki bucguk yillik esaret hayatinda bos vakitlerinde esir
askerlere ders vermeye devam ettigi gibi yalniz kalma ve yasadiklar1 {izerine diislinme
firsat1 da bulmustur. Yogun siyasi ve sosyal iligkiler icinde gecen yasami, ruhsal

durumunu ve i¢ diinyasini derinden etkilemeye baslamistir.'®

Iki bucuk yillik esaret hayatindan sonra Rusya’daki komiinist ihtilalin meydana
getirdigi kanigikliktan yararlanarak esir kampindan firar eden Nursi, Varsova ve
Avusturya {izerinden 25 Haziran 1918’de Istanbul’a gelmistir.'”® Istanbul’a geldikten
sonra I. Diinya Savasi’ndaki hizmetlerinden dolay1 kendisine Seyhiilislam Musa Kazim
Efendi tarafindan'®' “Mahre¢ payesi”!®? verilmis ve o zaman Izmirli Ismail Hakki,
Elmalili Hamdi Yazir, Mehmet Akif gibi kisilerin de iiyesi bulundugu bir tiir danisma

kurulu olan Daru’l-Hikmeti’l islamiye’yeiiye olarak secilmistir.'*?

Daru’l-Hikmeti’l Isldmiye’ye iiyeligine devam ederken ingilizlerin Istanbul’u
Mart 1920°de isgaline karst Hutuvat-1 Sitte isimli risalesiyle karsi ¢ikarak isgali en sert
dille kinamis ve Seyhiilislam Diirrizade Abdullah Efendi’nin Kuva-i Milliye ve

Kurtulus Savagi aleyhinde verdigi fetvalara karst “Diisman istilasina karsi harekete

187 Nursi, Tarihge-i Hayati, s. 107.

188 Sahiner, Bilinmeyen Taraflaryla Bediiizzaman, ss. 133-147.

189 Esaret hayatinda hissettiklerini kendisi soyle ifade etmistir: Harb-i Umumide, esaretle, Rusya’nin
sark-1 simalisinde, ¢ok uzak olan Kosturma vilayetinde bulunuyordum. Orada Tatarlarin kiigiik bir
camii, meshur Volga Nehrinin kenarinda bulunuyordu. Ben yalniz olarak camide yatiyordum... O
karanlik gecelerde ve karanlik gurbette, Volga Nehrinin hazinsiriltilar: ve yagmurun rikkatli sipiltilart
ve riizgarin firkatli esmesi, beni derin gaflet uykusundan muvakkaten uyandirdi... O karanlikli, uzun
gece ve hazin gurbet ve hazin vaziyet iginde hayattan bir meyusiyet geldi. Metnin tamami igin
bkz.Nursi, Tarihge-i Hayati, s. 119;Said Nursi, Lemalar, Envar Nesriyat, Istanbul, 1993, s. 234.

190 Nursi, Tarihge-i Hayati, s. 120; Sahiner, Bilinmeyen Taraflariyla Bediiizzaman, s. 155.

1 Is1k, Said Nursi ve Nurculuk, s. 12.

192 Paye, herhangi bir memuriyetin fiilen ifa edilmek iizere degil de adinmn bir riitbe olarak tevcihidir.
Osmanli’nin son déneminde ise paye denilince daha ¢ok ilmiye payeleri akla gelmistir ki mahreg
payesi de bunlardan bir tanesidir. Bkz. Midhat Sertoglu, Osmanli Tarih Liigati, 2. B, Enderun
Kitabevi, 1986, s. 278.

193 Nursi, Tarihge-i Hayati, s. 120.
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gecenler asi degildir, fetva geri alinmalidir.” diyerek Anadolu’daki milli kurtulus

hareketini desteklemistir.'**

Osmanl1 Devletinin I. Diinya Savasi yenilgisi sonrasi iilke topraklarmin iggale
ugradigt bu yillar, Nursi’nin de biiyiik ruhi sarsintilar ve fikri doniisiimler gecirdigi
yillardir. Kosturma’da esaret yillarinda hissettigi ruhi hesaplagsmalar artarak devam

etmektedir'®

Sosyal ve siyasi iligskilerden siyrilarak manevi hayatina tekrar yogunlagmaya ve
bulundugu konum iizerinde ciddi sekilde diistinmeye baglamistir. Bu diisiinceler ilk
olarak, tahsil ettigi “felsefe-i beseriye”nin yetersizligini ve aydinlanmasina nasil mani
oldugunu fark ettirmis ve sonrasinda Abdiilkadir Geylani’nin Fiitihu’l-Gayb’mi ve
Seyh Ahmed Serhindi’ninMektubat isimli eserlerini okuyarak kendi zeminine dogru

ilerlemeye baslamstir.!®

Nursi, Istanbul’da bir yandan i¢sel muhasebesini siirdiiriirken bir yandan da isgal
edilenvatan topraklar1 icin Daru’l-Hikmeti’l Islamiyeiiyesi sifatiyla calismalarim
stirdiirmiistiir. Nursi’ninSeyhiilislammin Kuva-i Milliye aleyhindeki fetvasina karsi
¢ikmasi ve isgal Istanbul’'unda Hutuvdt-1 Sitte risalesini yayinlamasi Ankara’da milli
direnisi orgiitleyen Mustafa Kemal’in dikkatini ¢ekmis ve bu hizmetleri dolayisiyla

Ankara’ya davet edilmistir.!®’

1922 Kasim ayinda Ankara’ya giden Nursi, Meclis’de Resmi bir toren ile
karsilanmis, bunun iizerine kiirsiide Milli Miicadele gazilerini tebrik ederek onlara dua
etmistir. Bu samimi ve candan karsilamaya ragmen onun ilk planda dikkatini ¢eken sey,

Meclisteki vekillerin dini vecibelerini yerine getirmede gevsek ve lakayt bir tutum

194 Nursi, Tarihge-i Hayati, s. 137-138; Sahiner, Bilinmeyen Taraflariyla Bediiizzaman,ss.186-207.

195 Nursi, Tarihge-i Hayat, s. 124; Nursi, Lemalar, s. 238.

196 Weld, Entelektiiel Biyografisi, ss. 215-219. Nursi bu déniisiim siirecini Mesnevi-i Nuriye adli eserinde
sOyle ifade etmistir: Kurk elli sene evvel, Eski Said, ziyade uliim-u akliye ve felsefiyede hareket ettigi
icin, hakikatii’l-hakaike kars1 ehl-i tarikat ve ehl-i hakikat gibi bir meslekaradi. Ekser ehl-i tarikat gibi
yalniz kalben harekete kanaat edemedi. Ciinkii akli, fikri hikmet-i felsefiyeyle bir derece yaraliydi;
tedavi 1azimdi. Sonra, hem kalben, hem aklen hakikate giden bazi biiyiik ehl-i hakikatin arkasinda
gitmek istedi. Bakti, onlarin her birinin ayri, cazibedar bir héssasi var. Hangisinin arkasindan
gidecegine tahayyiirde kaldi. Imam-1 Rabbani (R.A.) de O’na gaybi bir tarzda Tevhid-i kible et”
demis. Yani, Yalmz bir Ustadin arkasindan git. O ¢ok yarali Eski Said’in kalbine geldi ki: “Ustad-1
hakiki Kur’an’dir. Tevhid-i kible bu Ustadla olur” diye, yalmz o Ustad-1 kudsinin irsadiyla hem kalbi,
hem ruhu gayet garip bir tarzda siilika basladilar. Nursi, Mesnevi-i Nuriye, Envar Nesriyat, Istanbul,
2002, s. 7.

97 Nursi, Tarihge-i Hayati, s. 139; Sahiner, Bilinmeyen Taraflariyla Bediiizzaman, s. 208.
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sergiledigidir. Ankara’ya gelmekteki maksadinin, Kur’an ve Islam seriatim esas alan bir
hiiklimetin tesisi i¢in ¢abalayan idarecileri tesvik etmek olan Nursi’nin Mecliste

gordiigii tablo karsisinda beklentilerinin bosa ¢iktig1 anlasilmaktadir!'®®

Nursi, Ankara giinlerine iliskin a¢ik bir ¢atisma zemini tanimlamaktadir. Yeni
bir ddnemin baslangicinin farkinda oldugunu ve bu dénemin “imanin erkanma ilisen”'*’
din dist unsurlar1 6n plana ¢ikardigini anlayarak bunlara karst miicadele ettigini
bildirmektedir.2?° Béyle bir miicadele adina mecliste on maddelik bir beyanname?’!

hazirlayan Nursi, hazirladig1 beyannameyi biitiin vekillere dagitmistir.2%?

Namaz beyannamesi olarak bilinen bu bildiride, milletvekillerine biitiin
miislimanlar adma yiiriittiikleri miicadeleden basarili ¢iktiklarini, basarilarinin devam
edebilmesi i¢in dinin gereklerine sarilmalarinin zorunlu oldugunu, dinin gereklerinin en
temel gbstergesinin ise namaz kilmak oldugunu yazmis ve yeni devletin bi¢im ve icerik

olarak oturmasi gereken temele de gdnderme yapmistir.2%?

Bu beyanname Meclis bagkan1 Mustafa Kemal’in tepkisini ¢ekmis ve aralarinda
ciddi tartismalar meydana gelmistir.2* Ancak Mustafa Kemal ve onun sahsinda temsil
edilen anlayisla yasanan ayrilik agiktan bir meydan okumaya doniismemistir.2> Nitekim
Mustafa Kemal, Nursi’ye ii¢ yiiz lira maasla Dogu Anadolu’nun vaiz-i umumiligi,
milletvekilligi gibi teklifler yaparak birlikte calisma anlamina gelebilecek Onerilerde
bulunmustur. Ancak Nursi, Mustafa Kemal’in bu tekliflerini reddederek siyasi ve sosyal
yasamdan ¢ekilmeyi tercih etmistir. Kosturma’da baslayan ve Istanbul’da devam eden

i¢sel yolculugunun son halkasi Mustafa Kemal’le goriismesi olmustur.?%

1923 yilinin Nisan yahut Mayis aylarinda Ankara’dan ayrilan Nursi, Once

Istanbul’a sonra Van’a gitmistir. Ankara’dan Van’a giderken bindigi trenin bileti “Eski

198 Weld, Entelektiiel Biyografisi, s. 221; Nursi, Tarih¢e-i Hayati, s. 149.

199 Nursi Ankara’da tecriibe ettigi ¢atisma zeminini sdyle ifade etmistir: “1338’de Ankara’ya gittim.
Islam Ordusunun Yunan’a karsi galebesinden nes’ealan ehl-i imanin kuvvetli efkari icinde, gayet
miithis bir zindika fikri, i¢ine girmek ve bozmak ve zehirlendirmek i¢in dessdsane calistigini gérdim.
Eyvah dedim. Bu ejderha imanin erkanina ilisecek!”Bkz. Nursi, Lemalar, s. 177.

Canli ve Beysiilen, Zaman Icinde Bediiizzaman, s. 279-280.

Nursi, Mesnevi-i Nuriye, s. 99.

Canl1 ve Beysiilen, Zaman I¢inde Bediiizzaman, s. 221; Nursi, Tarih¢e-i Hayati, s.139

Canl1 ve Beysiilen, Zaman I¢inde Bediiizzaman, s. 284; Nursi, Mesnevi-i Nuriye, s. 99.

204 Weld, Entelektiiel Biyografisi, s. 223

205 Canlh ve Beysiilen, Zaman I¢inde Bediiizzaman, s. 292.

200 Canlh ve Beysiilen, Zaman I¢inde Bediiizzaman, s. 292.
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207 ifadesi artik eski hareket tarzim degistirdigini

Said’i Yeni Said’e gdtiiren tren bileti
ve kendi deyimine gore “Yeni Said” olarak kendini buldugunu gdsterir:

Buraya kadar gegen hayatim bir vatanperverlik hali idi. Siyaset yoluyla
dinehizmet hissini tasiyordum. Fakat bu andan itibaren diinyadan tamamen
yiizgevirdim ve kendi 1stilahima gore Eski Said’i gomdiim. Biisbiitiin ahiret ehli
Yeni Said olarak diinyadan elimi ¢ektim. Tam bir inziva ile bir zaman
Istanbul’un Yusa Tepesine cekildim. Daha sonra dogdugum yer olan Bitlis ve
Van tarafina giderek magaralara kapandim.?%®

B. YENI SAID DONEMIi

1923 baharinda Van’a gelen Nursi, yaz aylarinda Coravanis kdyiinde ve Erek
daginda bir manastir harabesinde giinlerini ge¢irmeye ve az sayidaki 6grencilerine ders
vermeye baslar.?® Artik hayatinin Yeni Said adim1 verdigi déneme adim atmistir. Karar
verdigi gibi “Seytandan ve siyasetten Allah’a sigmirmm™?!'? diyerek siyasi ve sosyal
hayattan yiiz ¢cevirmis miinzevi olarak giinlerini gecirmeye niyet etmistir. iki yil sonra,
Seyh Said isyani ¢ikinca 25 Mart 1925'te Van'dan alinarak Erzurum’a, buradan

Karadeniz yoluyla Istanbul’a getirilmis, ayn1 yilin yazinda Burdur'a siirgiin edilmistir.?'!

7 ay kaldig1 Burdur’dan alinip once Isparta’ya ardindan da 1927 yilinin Mart
aymda Egridir’e bagli Barla nahiyesine getirilmistir.”'> Nursi, Barla’da kaldig1 sekiz
buguk yil icerisinde “Risale-i Nur” ismini?!® verdigi eserlerinin biiyiik bir kismini telif
etmistir.”*ilhama dayandigi ileri siiriilen bu eserleri Barla’da telif etmeye basladiginda
ona ve yazdiklarina goniil veren taraftar gruplar1 olusmaya baslamis, zamanla bu gruplar

artarak genislemistir.?!®

207 Nursi, Tarihge-i Hayati, s. 148.

208 Nursi, Sualar, s. 496.

209 Sahiner, Bilinmeyen Taraflariyla Bediiizzaman, s. 222.

210 Nursi, Sualar, s. 496.Bu ciimlenin tamami sdyledir: “Euzii billahi minesseytani vessiyase" yani,
"Seytandan ve siyasetten Allah'a siginirim" disturuyla kendi ruhi alemime daldim. Ve Kur'an-1
Azimiigsan'in tedkik ve miitalaasiyla vakit gecirerek Yeni Said olarak yagamaga basladim.”

21 Sahiner, Bilinmeyen Taraflariyla Beditizzaman, ss. 227-232.

212 Sahiner, Bilinmeyen Taraflariyla Bediiizzaman, s. 233.

213 Nursi eserlerine neden Risale-i Nur dedigini s6yle agiklamustir: “ Bu risalelerin heyet-i mecmuasina
Risale-i Nur ismini verdim. Hakikaten Kur’an’in Nuruna istinat edildigi i¢in, bu isim vicdanimdan
dogmus. Bunun ilham-1 ilahi olduguna kaniim.” Nursi, Sualar, s. 496.

214 Sahiner, Bilinmeyen Taraflariyla Bediiizzaman, ss. 241-242.

215 Canlh ve Beysiilen, Zaman I¢inde Bediiizzaman, ss. 343-344.
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Nursi’'nin telif ettigi Nur risalelerini, adina “Nur Talebeleri” denilen baglilar,
elden ele ulastirmak suretiyle yazarak c¢ogaltmis, ardindan yazilan niishalar tekrar

miiellifin tashihinden gegerek ¢ogaltilmaya devam edilmistir.?!®

Nursi’nin genel olarak belli bir plan cer¢evesinde yazma ya da yazdirma

217 oldugu sdylenen bu

islemine yonelmedigi goriilmiistiir. Cogu “‘siinuhat kabilinden
eserlerin yazilmasinda pratik sorunlarla bogusan insanlarin sorulari etkili olmustur.
Yazilan metinlerden de anlagilabilecegi gibi lizerinde durulan pek ¢ok konu, geleneksel
iligkileri siirdiiren miisliiman bireyin pratik sorunlar karsisinda yasadigi saskinligin
izalesi ve iman esaslarin takviyesi lizerinedir. “Karsilikli etkilesimin {irlinii olarak
yazilan bu metinlerin yine bu etkilesimin bir {iriinii olarak yaziya gegirilmesi ve
cogaltilmast Nursi’nin etkinligine 06zgiin bir boyut ve dinamik bir yap1

kazandirmigtir.”?'3

Baglangigta Barla’da yasam bulan Risaleleri yazma-tashih-yazma dongiisii
zaman i¢inde yakin koOylere ve kasabalara da yayilmis, Barla disindan siirece katilan
bazi insanlarin da kendi etkinlik alanlarin1 Nursi’nin hareketine eklemlemesiyle hareket

yeni bir ivme kazanmustir.?!”

Barla’da Nursi’nin yazdig1 eserler ¢evreye yayilarak yeni bir harekete zemin
hazirlarken Cumhuriyet reformlari da hizli bir sekilde devreye sokulmustur. Egitim,
kiltlir, siyaset ekonomi alanlarinda yapilan inkilaplarla laiklik ilkesine uygun olarak
batililagsma hamleleri gergeklestirilirken toplumsal alanda devam eden degisikliklerle

birlikte giinliik yasama miidahale asamasina gecilmistir.?*°

1925°de din adami digindaki kisilerin cilibbe ve sarik giymesinin yasaklanmasi
ve 1932°de Arapga ezanin yasaklanip Tiirkce ezan uygulamasma gecilmesi gibi
uygulamalardan Nursi de nasibini almistir. Cok defa sari@inin ¢ikarilmasi yoniinde
resmi memurlar tarafindan ikaz edilmis, imamlik yaptig1 Mus mescidi de Arapca ezan

ve kamet okunuyor gerekgesiyle basilmistir.??! Nursi, bu miidahaleleri hususi yasam

216 Sahiner, Bilinmeyen Taraflariyla Bediiizzaman, s. 243.

217 Tlham eseri olarak demektir. Ornek igin bkz. Nursi, Emirdag Lahikas: II, Istanbul, Envar Nesriyat,
2011, s. 133.

218 Canli ve Beysiilen, Zaman Icinde Bediiizzaman, s. 344.

219 Canlh ve Beysiilen, Zaman I¢inde Bediiizzaman, s. 345.

220 Canlh ve Beysiilen, Zaman I¢inde Bediiizzaman, s. 350.

21 Weld, Entelektiiel Biyografisi, s. 267
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alanina miidahale olarak degerlendirmis, yazmis oldugu yazilarla bu tiir uygulamalara

tepki gdstermistir.?*?

Nursi, yapilan baskilardan dolayr 1934 yilinin Temmuz ayinda talebeleri
araciligiyla Barla’dan ayrilarak Isparta’ya gelmis, burada biiyiik bir kismi tamamlanmis
Risalelerin telifi ve telif edilen eserlerin diizenlenmesiyle ugrasmistir. Artk Nursi’nin
cevresindeki topluluk bir cemaat niteligi kazanmis, cemaati olusturacak insanlarin
yasam algilarim1 ve davranig araliklarini tanimlayan, cemaat ruhuna ve davranislarina
seslenen yeni metinler yazilmustir. [hlds Risalesi, Iktisat Risalesi, Tesettiir Risalesi,
Ihtiyarlar Risalesi, adli metinler, cemaatin davranis kaliplarma iliskin yapilmis
tanimlamalardir. 23

Ehl-i tasavvufun mabeyninde fena fi’s-seyh, fena fi’r-resul istilahati var. Ben
sufl degilim. Fakat onlarin bu diisturu, bizim meslekte fena fi’l-ihvan suretinde
giizel bir diisturdur. Kardesler arasinda buna tefani denilir. Yani, birbirinde fani
olmaktir. Yani kendi hissiyat-1 nefsaniyesini unutup, kardeslerinin meziyat ve
hissiyatiyla fikren yasamaktir. Zaten meslegimizin esasit uhuvvettir. Peder ile
evlat, seyh ile mirid mabeynindeki vasita degildir. Belki hakiki kardeslik
vasitalaridir. Olsa olsa bir Ustadlik ortaya girer.”**

2

Bir kimlik kurulusunun zorunlu bilesenleri olan “biz”, “onlar”, “bizim meslek”
gibi ifadeler net bir sekilde Nursi’nin mesajina tabi bir cemaatin varligina isaret
etmektedir. Nursi, Risale-i Nur metinleri etrafinda tesekkiil eden cemaatinin sahip
olmasi gereken ilkeleri belirlerken tarikat gibi diger dini gruplardan ayrilan yonlerini de

ortaya koymaya ¢alismigtir.?%

Nur hareketinin genislemesine ve takipgilerin artmasina paralel olarak Isparta’da
talebelerinin kiralamis oldugu evde polisler tarafindan siirekli gozetim ve denetim
altinda tutulan Nursi, 1935 yilinin Nisan aymnda 100°den fazla talebesi ile birliktegizli
cemiyet kurma, rejim aleyhine calisma, Cumbhuriyet'in temel nizamlarmi yikmaya
tesebbiis ve laiklige aykiri davranma gibi iddialarla tutuklanarak Eskisehir

hapishanesine gonderilmistir.2

*22 Nursi, Mektubat, 8. B, Envar Nesriyat, 2013, ss. 429-432.

223 Canli ve Beysiilen, Zaman Icinde Bediiizzaman, ss. 361-362; Weld, Entelektiiel Biyografisi, ss. 272-
273.

Nursi, Lemalar, s. 162. .

225 Canli ve Beysiilen, Zaman Iginde Bediiizzaman, s. 364.

226 Sahiner, Bilinmeyen Taraflaryla Bediiizzaman, ss. 262-263; Nursi, Tarih¢e-i Hayati, ss. 215-216.

224
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Eskisehir hapishanesinde kendisine yonelik iddialara cevap verip hareketinin
mesruiyetini savunan Nursi, 1936 yilinda tahliye edilip Kastamonu’ya zorunlu ikamete

gonderilmistir.??’

Burada kaldig1 yedi yil icinde bir yandan eserlerini telif ederken diger yandan
yazdig1 eserler ile talebe yetistirmeye devam etmistir. Isparta basta olmak tizere diger
yerlerdeki takipcileriyle de mektuplasmaya devam eden Nursi, Kastamonu ve
cevresinde de biiylik bir takipei kitlesi edinmeyi basarmistir. Mehmet Fevzi Pamuk¢u
gibi harekete tarikat baglantisi ile katilan ve tarikatindan kaynaklanan giicii de bu siirece
tastyan takipciler oldugu gibi Ahmet Nazif ve Selahattin Celebi gibi Risale yazimina ilk
kez kullandiklar1 teksir makinesi ile katki saglayan baglilar da olmustur. Ayrica
Abdullah Yegin gibi Kastamonu Lisesi’nde okuyan geng¢ Ogrencilerin de Nursi ile
tanigmasi, o zamana kadar Arap harfleriyle yazilan Risalelerin Latin harfleriyle de
yazilmasi sonucunu dogurmus, boylece Cumhuriyet’in egitim kurumlarinda okuyan ve

eski yazi bilmeyen okuryazar geng bir baglilar kusag: da takipgiler arasina katilmigtir.??®

Nursi’nin Kastamonu yillar1 ayrica II. Diinya Savasi’nin da tiim siddetiyle
devam ettigi yillardir. Tiirkiye savasa girmese de savasin getirdigi tiim toplumsal
gelismelerden  etkilenmigtir. Talebelerine yazdigi mektuplarda savagla alakali
degerlendirme yaparken bu savasin partizanlik ve tarafgirlik hislerini tahrik ettigini
belirtmis ve takipgilerinden savasin getirdigi sosyal ve siyasi meselelerle

ilgilenmemelerini ve bunlari takip etmemelerini istemistir.?%’

Kastamonu doneminde zikredilmeye layik Onemli bir olayda Naksibendi-
Miiceddidi seyhi Mevlana Halid-i Bagdadi’nin ciibbesinin Nursi’ye ulagmasidir. “Nursi,
Kastamonu hapishanesinin miidiiriiniin esi olan Asiye isimli bir hanimdan ciibbe hediye
almistir. Bu ciibbeyi ise Mevlana Halid sayisiz halifelerinden birisi ve Asiye hanimin
dedesi olan Kiiciik Asik’a vermistir. Bu ciibbenin yiiz yillik bir fasiladan gegerek
dogrudan Mevlana Halid’den geldigi ve bdylece yiiz yillik tecdit gorevini Nursi’ye ve

dolayistyla Risale-i Nur’a verdigi seklinde yorum yapilmgtir.”3

221 Weld, Entelektiiel Biyografisi, s. 287.

228 Canlh ve Beysiilen, Zaman I¢inde Bediiizzaman, ss. 402-404; Weld, Entelektiiel Biyografisi, s. 313.

229 Weld, Entelektiiel Biyografisi, s. 303-308.

230 Hamit Algar, “Yiizyihn Miiceddidi: Bediiizzaman Said Nursi ve Tecdid Gelenegi”, Koprii dergisi,
Say1: 85,2004, s. 111.
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Nursi’nin Kastamonu‘da da devam eden faaliyetleri, o zamanki Cumhuriyet Halk
Partisi hiikiimetini kuskulandirmis ve evinde yapilan aramalar sonucu ele gecirilen
Risalelerin kanuna aykir1 oldugu gerekgesiyle 20 Eyliil 1943 tarihinde tutuklanmais,

sonrasinda Denizli hapishanesine génderilmistir.?3!

Birgok ilden toplanan 126
talebesiyle birlikte yargilanan Nursi, mahkemenin tayin ettigi bilirkisi heyetinin Risale-i
Nur hakkinda verdigi raporda siyasi bir faaliyetinin bulunmadigi, tarikat ve cemiyetgilik
yapilmadigi, yazilarin iman ve Kur'an'a dair konulardan ibaret oldugunun belirtilmesi
lizerine talebeleriyle birlikte beraat etmis ama yine de goézetim altinda tutulmak

amaciyla Afyon’un Emirdag ilgesine zorunlu ikamete mecbur edilmistir. 232

Nursi’nin Denizli mahkemesinden beraat etmesi ve yazdigi eserlerin rejime ve
kanunlara aykir1 olmadiginin mahkemece teslim edilmesi, Risalelerin yasal bir
mesruiyet kazanmasina ve takipgilerinin daha etkin ve agiktan hareket etmesine olanak
vermistir. Risalelerin serbestce basilmasinin ve dagitilmasinin oniinde hi¢bir kanuni
engelin olmadig1 bu kosullarda Nursi de miimkiin olan biitiin araglarla ¢ogaltim ve

233 Kastamonu doneminde kismen baslamis

dagitim isinin Orgiitlenmesine calismistir.
olan Risalelerin teksir makinesi ile ¢ogaltma uygulamasi giderek yaygin hale gelmis,
harekete yeni katilan insanlarin eski yazi bilmemeleri de dikkate alinarak Latin

harfleriyle risale cogaltimi hizlanmistir.>3*

Nursi’nin Emirdag’da da devam eden faaliyetleri uzun vadeli 6nemli neticeler
vermis, hareket, egitim camiasi i¢inde 6zellikle lise ve liniversite 68rencileri arasinda da
hizla yayilmaya devam etmistir. Tiirkiye’nin diger sehirlerinde Risale-i Nur ile tanisan
tiniversite 6grencileri, 6gretmenler, devlet memurlar1 gibi cumhuriyetin okumus neslini
olusturan kisiler Emirdag’da Nursi’yi ziyarete gelmisler ve kisa siirede mesajini
sahiplenmislerdir. Buna en 6nemli 6rnek Mustafa Sungur ve Ziibeyir Giindiizalp’dir.
Koy enstitlilerinde yetisen ve bir siire muallimlik yapan Mustafa Sungur, Nursi ile
tanistiktan sonra onun en Onde gelen takipgilerinden olmus, Nursi’den sonra da

hareketin sevk ve idaresinde 6n plana ¢ikmigtir. Ayni sekilde posta memuru olarak

21 Sahiner, Bilinmeyen Taraflariyla Bediiizzaman, ss. 279-281.

232 Mardin, Bediiizzaman Said Nursi Olayt, s. 160.

23 Canl ve Beysiilen, Zaman I¢inde Bediiizzaman, s. 462; Weld, Entelektiiel Biyografisi, s. 342.
234 Weld, Entelektiiel Biyografisi, ss. 342-343.

54



Nursi ile Emirdag’da tanisan Ziibeyir Giindiizalp, memuriyetten istifa edip “vakf-1

hayat” etmis ve Nursi tarafindan “Nurun Kumandan1” olarak tanimlanmistir.?*>

Her ne kadar Nursi, Emirdag giinlerinde de takipgilerini “iman hizmeti”misyonu
etrafinda tekrar organize etmeye calismissa da gozaltina alinmaktan kurtulamamustir.
“Siyasi bir cemiyet kurmak, rejime aykir1 fikirler nesretmek, siyasi bir gaye takip
etmek” gibi iddialarla Ocak 1948’de go6zaltina alinan Nursi, Afyon mahkemesine sevk

edilmistir.>*®

Nursi’nin yasadigi bu yillar Tiirkiye tarihinin biiylik doniisiimlere gebe oldugu
tek partili donemden cok partili hayata gegis yillariddir. Mayis 1950°de yapilan
secimlerden birinci olarak ¢ikan Demokrat Parti, uzun sliren Cumhuriyet Halk Partisi
iktidarina son vermistir. Demokrat Partinin iktidara gelir gelmez hayata gecirdigi
diizenlemeler tek parti doneminin dine yonelik baskici siyasetinden muzdarip olan dini
gruplara rahatlama getirmistir. O zamana kadar on sekiz yil boyunca Tiirk¢e okunan
ezanin Arapg¢a aslina tahvil edilmesi bunun en agik gdstergesidir. Demokrat Parti
iktidarinin ilk yillarinda gergeklestirdigi bu gibi diizenlemeler, Nursi’nin de iktidara
kars1 olumlu tavir iginde olmasina yol acmistir.1950°den sonra Nursi’de gdzlenen en
belirgin degisim sosyal ve siyasi meselelerle daha yakindan ilgilenmesi olmustur. Onun
bu meselelerle ilgilenmesi “ehvenii’s-ser” olarak niteledigi Demokratlara destek vermek
ve onlara yol gostermek seklinde gergeklesmistir.3” Nursi, bu dénemde stratejisini
mevcut zeminden yararlanmak iizerine kurmus, hareketini daha da genisleterek
eserlerinin genis kitleler tarafindan okunmasini hedeflemistir. Nitekim Adnan Menderes
ve diger Demokrat Parti yoneticilerine mektuplar gondererek kendisi ve Risaleler igin

sinirlandiriimalarin azaltilmasini talep etmistir.>*®

Demokrat partinin iktidara gelisinden sonra kendi misyonu agisindan biraz daha
rahat hareket edebilen Nursi, vefatina kadar olan son on yilin1 Isparta ve Emirdag’da

artik telifi sona eren Risaleleri miimkiin olan imkéanlarla nesretme c¢aligmalariyla

25 Weld, Entelektiiel Biyografisi, s. 343; Canli ve Beysiilen, Zaman Icinde Bediiizzaman, s. 531.

236 Sahiner, Bilinmeyen Taraflariyla Bediiizzaman, s. 300.

BT Weld, Entelektiiel Biyografisi, s. 378. Demokrat Partinin 1950°de iktidara gelmesinden sonra Nursi’de
gdzlenen bu belirgin degisim, hayatinin son 10 yilnin Ugiincii Said donemi olarak anilmasina sebep
olmustur. Ancak bu dénemde siyasetle biraz daha yakindan ilgileniyor olmasimin Yeni Said le birlikte
benimsedigi temel ilkelerinden vazgececek derecede bir tavir degisikligi olmadigi ifade edilmistir.
Bkz. Canli ve Beysiilen, Zaman Icinde Bediiizzaman, s. 492.

238 Alkis, Osmanli’dan Cumhuriyete Gegiste Tiirkiye'nin Modernlesme Siireci, s.45; Nursi, Emirdag
Lahikasi 11, s. 164.
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gecirmigtir. 1950°den sonraki bu on yil,ayn1 zamanda geng talebelerin yetistirildigi ve
sonraki yillarda Nur hareketinin sevk ve idaresi i¢in bir nevi egitim gordiikleri donem
olarak da kabul edilebilir. Zira Nursi, hareketin bu derece genislemesi karsisinda
yaslilik ve yorgunluk dolayisiyla hareketi sevk ve idare etmede yardimcilara ihtiyag
duymustur.®* Hareketin, biitin baglhlarin kolektif etkinligi oldugu bilinse de bu
kolektifi organize edecek daha dar bir grup ihtiyact kendini dayatmistir. Nitekim
Nursi’nin Emirdag’da zehirlenmeye bagli bir hastaliga yakalandigi donemde hazirladig:
vasiyetname ile bir emanetciler listesi de sundugu goriilmiistiir. Bu asamada Nursi’nin
Emirdag giinlerinde harekete katilan Ceylan Caliskan ve Ziibeyir Giindiizalp’in 6ne
cikmasi ile birlikte hareketin ¢ekirdek kadrolari yeniden tayin edilmis, cumhuriyetin
egitim kurumlarinda okumus geng bir baglilar kusagi hareketin merkezine oturmustur.
Tahiri Mutlu, Mustafa Sungur, Hiisnii Bayram, Bayram Yiiksel, Abdullah Yegin bu

siirecte Giindiizalp ile birlikte 6ne ¢ikan isimlerdir.>*

Hareketin kendini giincelledigi bir bagka kritik asama, Risalelerin 1957 yilinda
Latin harfleriyle matbaalarda basilmis olmasidir. Diyanet Isleri Miisavere Kurulunun
eserler hakkinda imani ve Islami eserler oldugu, basilmasinda kanuni bir mahzuru

1

bulunmadigini ifade eden bir rapor vermesi**! sonucunda resmi mesruiyetini tekrar

kazanan eserler 1957°de Istanbul ve Ankara’daki modern matbaalarda Latin harfleriyle

basilmaya ve Tiirkiye nin her tarafina dagitilmaya baslamistir.?4?

Risalelerin yasal bir sekilde serbestge basimi ve dagitimina paralel olarak
hareketin kurumsallasmast da ilerlemis ve iilkenin her tarafinda risalelerin okunup
tartisildigr  diizenli toplanilabilen birimler olan “dershane”ler veya ‘“Medrese-i

Nuriye”ler olugturulmustur.

Risale-i Nur’larin matbaalarda ¢ogaltilmas1 ve medrese-i nuriyelerin artmasi ile
birlikte Nur hareketi iilke genelinde glincel bir vakia haline gelmis, hareket tizerindeki

takip ve baskilar 1957°den sonra da devam etmistir. Ulke genelinde Nurcularin somut

239 Canh ve Beysiilen, Zaman I¢inde Bediiizzaman, s. 494.

240 Canlh ve Beysiilen, Zaman I¢inde Bediiizzaman, s. 497.

231 Sahiner, Bilinmeyen Taraflaryla Bediiizzaman, s. 338-339.
242 Weld, Entelektiiel Biyografisi, s. 397-398.
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bir vakia haline gelmesinde Demokrat parti ile Cumhuriyet Halk Partisi arasinda laiklik

ekseninde devam eden gatigmalar ve gerginlikler de etkili olmustur.>*

Siyasal ortamin gittik¢e gerginlestigi ve hareketin dnemli dl¢iide kendi ayaklar
tizerinde durdugu bu kosullarda Nursi’nin seyahatleri baslamistir. Istanbul, Ankara,
Isparta ve Konya’ya kisa siireli seyahatler yapan Nursi, bu sehirlerde Nur hizmetlerini

siirdiiren talebelerini ve agtiklar1 Nur dershaneleri ziyaret etmistir.2**

Son ziyaretleri sonrasinda yasi oldukga ilerleyen ve sagligi bozulmaya baslayan
Nursi, hasta bir halde Urfa’ya gitmis 23 Mart 1960 giinii Urfa’da hayatin1 kaybetmistir.
Once Urfa’ya gomiilen Cenazesi 1960 askeri darbesinden kisa bir siire sonra

mezarindan ¢ikarilmis ve bilinmeyen bir yere nakledilmistir.?*’

VI. SAIiD NURSIi VE TALEBELERININ “VAKF-I HAYATI”

“Vakif” yahut “vakfetmek”, Islami kiiltirde menfaatini insanlar, hayvanlar ve
bitkiler gibi canlilarin istifadesine sunmak {izere bir sahsin tamamen Allah rizasimni
kazanmay1 hedefleyerek miilkiinii kendi miilkii olmaktan ¢ikararak ebedi olarak
Allah’in miilkii haline getirmesidir.?*® “Vakf-1 hayat”, ise kelime olarak hayatin1 bir
seye adama, Allah’in verdigi Omiir nimetini insanlarin istifadesine sunmak amaciyla

tamamen bir seye sarf etme anlamini tasir.

Nursi’nin anlam diinyasinda “vakf-1 hayat” tanimlamasi ise Yeni Said
doneminde yazmaya basladig1 Risale-1 Nur metinleri iizerinden “iman hakikatleri’ni
nesretme misyonunun temel ifadesine karsilik gelir. Bilindigi gibi Nursi, Osmanlinin
yikilip Cumhuriyetin kuruldugu kosullarda kendi i¢ yolculugunun da bir neticesi olarak
siyaset lizerinden dine hizmet yolunu terk etmis, yazdigi Risale-i Nur metinleri

lizerinden yalnizca “iman hakikatleri”ni yaymay1 kendine temel misyon edinmistir:>*’

23 Canli ve Beysiilen, Zaman Iginde Bediiizzaman, ss. 550-551.

244 Weld, Entelektiiel Biyografisi, ss. 413-412; Canli ve Beysiilen, Zaman I¢inde Bediiizzaman, s. 563.

2% Sahiner, Bilinmeyen Taraflariyla Bediiizzaman, ss. 361-373.

246 Ali Thsan Karatas, Seyhiilislam Karacelebizade Abdiilaziz Efendi, Bursa Biiyiiksehir Belediyesi
Kitapligi, Bursa, 2015, s.93.

247 Su ifade Nursi’nin “vakfetme”misyonunu yansitan bir rnektir: “Ciinkii sabikan ispat edildigi gibi,
siyaset-i diinya ile hi¢ aldkadar degilim. Yalniz, biitiin vaktimi ve hayatimi hakaik-i imaniye ve
Kur'aniyeye hasr ve vakfetmisim.” Nursi, Tarihge-i Hayat, s. 274.
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Esas anlam igeriklerini Nursi’nin Eski Said’den Yeni Said’e gecis devresinde
kazanan hayatin1 yalnizca “iman hakikatlerine vakfetme” misyonu, siyasetten ve
“hayat-1 igtimaiye”den siyrilmay1 ve yalnizca “iman hakikatleri’nin nesrine c¢aligmay1
gerektirmistir. Clinkli ona gore her seyin iistiinde olan “iman hizmeti’nin sahih ve
mesru zemini, siyasetin ve sosyal hayatin disinda kendi miinzevi yasaminin ¢izmis
oldugu yasam aralig1 olmus ve bu yasam araligi Nursi’nin ve Risalelerinin karizmasinin
asli temelini teskil etmistir.

Fakat hakaik-i imaniye ve esasat-1 Kur’dniye, resmi bir sekilde ve {icret
mukabilinde, diinya muamelat1 suretine sokulmaz: Belki, bir mevhibe-i ilahiye
olan o esrar, halis bir niyetle ve diinyadan ve huzlizat-1 nefsaniyeden tecerriid
etmek vesilesiyle o feyizler gelebilir.?*®

Bunun gibi pek ¢ok yerde Kur’an’dan gelen ilhamlar1 ve feyizleri bahsettigimiz
yasam araligina baglayan Nursi, bu yasam araliginin sinirlart i¢inde kendisine ilham
eseri olarak yazdigini1 one siirdiigiiRisale-i Nur eserleri yoluyla “iman hakikatleri’ni

yaymay1 misyon edinmistir.

Nursi’nin “ilham eseri” olan Risaleler yoluyla kendini “iman hakikatleri’ne
“vakfetmesi”, Barla hayatindan baslayarak misyonunu sahiplenen ve Risaleleri yaymay1
gaye edinen bir cemaatin etrafinda toplanmasina yol a¢gmistir. Boyle bir cemaatin
tesekkiilii ve Nur hareketinin iilke genelinde yayilmasi ile birlikte Nursi de yazdigi
mektuplarla “nur talebelerinin” vazife ve sorumluluklarii belirlemis, hareketi organize

etmeyi stirdiirmiistiir.

Hareketin gelisim seyri i¢inde “Nur talebesi’nin bulunmasi gerektigi sinirlari
kendi karizmatik yasam araliginin smirlarina yerlestiren Nursi, Eski Said’den Yeni
Said’e ge¢is asamasinda siyaseti ve sosyal hayati terk edip hayatin1 “vakfetme”
misyonunu bizzat talebelerine de yansitmis, baglilarina “en kudsi ve en biiylik vazife

olan iman1 kurtarmak hizmetini tam yerine getirmek igin”?*

siyasi, ictimai, diinyevi
meselelere karismamalari, bu meselelerle zihnen dahi mesgul olmamalar tavsiyesinde

bulunmustur.

248 Nursi, Tarihge-i Hayat, s. 273.

249 Nursi, Kastamonu Lahikasi:, s. 146. Tam metni: “Alem-i insaniyette ve Islamiyette ii¢ muazzam
mesele olan, iman ve seriat ve hayattir. I¢lerinde en muazzam iman hakikatleri oldugundan, bu
hakaik-i imaniye-i Kur’aniye bagka cereyanlara, baska kuvvetlere tabi ve alet edilmemek ve elmas
gibi o Kur’an’mn hakikatleri, dini diinyaya satan veya alet eden adamlarin nazarinda cam pargalarin
indirmemek ve en kudsi ve en bilyiik vazife olan iman1 kurtarmak hizmetini tam yerine getirmek i¢in,
Risale-i Nur’un has ve sadik talebeleri, gayet siddet-i nefretle siyasetten kagiyorlar.”
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Hem Risale-i Nur’un has talebeleri, baki elmaslar hitkkmiinde olan hakaik-i
imaniyenin vazifesi iginde iken zalimlerin satran¢ oyunlaria bakmakla vazife-i
kudsiyelerine fiitur vermemek ve fikirlerini onlarla bulastirmamak gerektir...
Bize ve merakimiza, dairemiz i¢indeki ezvak-1 maneviye ve envar-1 imaniye
kafi ve vafidir.”*

Nursi’nin hareketin baglilarina yonelik tesvikleri ile birlikte dikkat ¢ekici olan,
onlardan bir kisminin misyonu ilk elden sahiplenmesi ve Nursi gibi hayatini yalnizca
Risale-i Nur’a adamas1 olmustur. Nursi’nin “Risale-i Nur’un has talebeleri”?! dedigi
bu kisim baglilarin digerlerinden en temel farki, tanistiklar1 giinden itibaren is sahibi
olma, aile hayati kurma gibi sosyal hayatta alabilecekleri tiim sorumluluklardan
vazgecerek hayatlarin1 tamamiyla Risale-i Nur’a “vakfetmeleri”dir.

Yine bu azim surr-1 ihldsa bindendir ki, Risale-i Nur talebeleri, iman ve
Islamiyet hizmetinde agir sartlar ve kayitlar ve tahdidatlar iginde muvaffak
oluyorlar ve hayatlarini, Risale-i Nur’a ve Ustadlarina vakfetmisler. Risale-i
Nur’u, sermiye-i dmiir ve gaye-i hayat edinmislerdir.**

Sekiz yillik Barla hayatindan sonra hareketin kurumsallasmaya bagladigi
Kastamonu doneminde Nursi’nin baglilarina yazdigi bir mektupta, “omiirlerini Risale-1

Nur’un hizmetine vakfeden’nur talebelerinin izini sirmek mimkiindir:

Derd-i maiset zaruretine karsi, iktisat ve kanaatle mukabele etmeye zaruret var.
Menfaat-i diinyeviye, ¢ok ehl-i hakikati, ehl-i tarikati dahi bir nevi rekabete
sevk ettigi i¢in endise ederim. Risale-i Nur sakirtleri i¢cinde simdiye kadar bu
cihet onlar1 zedelememis. Insaallah yine zedelemez. Fakat herkes bir ahlakta
olamaz. Bazilart mesru dairede rahatini istese de, itiraz edilmemeli. Zarurete
diisen bir sakirt zekat: kabul edebilir. Risale-i Nur’un hizmetine hasr-1 vakit
eden riikiinlere ve calisanlara zekatla yardim etmek de Risale-i Nur’a bir nevi
hizmettir.>>*

Nursi’nin Kastamonu hayatinda yazdigi bu mektupta Risale-i Nur’un hizmetine
hasr-1 vakit eden riikiinler ve calisanlar diye bahsettigi kisiler, yukarida bahsettigimiz
vechile misyona ilk elden sahip ¢ikan “haslar dairesi” i¢indeki baglilardir. Vakitlerinin
tamamini bu hizmete “hasreden” bu baglilarin, aile yasami kurma ve is sahibi olma
imkanlar1 olmadigindan onlara zekatla yardim etmenin Risale-i Nur’a bir nevi hizmet
oldugu belirtilmistir. Aynmi sekilde “herkes mesru dairede rahatimi isteyebilir” den
maksat anladigimiz kadariyla evlenmek ve is sahibi olmak isteyen baglilara itiraz

edilmemesi gerektigidir.

250 Nursi, Tarihge-i hayat, s. 299.

251 Ornek icin Bkz. Kastamonu Lahikas, s. 147; Kastamonu Lahikast, s.197; Emirdag Lahikast, s. 223.
252 Nursi, Tarihge-i Hayat, s. 700.

253 Nursi, Kastamonu Lahikasi, s. 223.
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Kastamonu’da zorunlu ikamete tutulduktan sonra Emirdag’a siirglin edilen
Nursi, hareketin kurumsallagip Risale-i Nur’un matbaalarda basilmasi ve Risalelerin
okundugu hususi birimler olan Dershane-i Nuriyelerin agilmasi ile birlikte kendi
misyonunun tamamlandigini diisiinmiis, hareketini gen¢ kusak baglilara emanet
etmistir. Hareketini emanet ettigi mutlak vekillerini bildirdigi vasiyetinde?>* ayrica
dikkat ¢eken husus, yine Nur’un has talebelerinden bahsetmesi ve Risale-i Nur’un
baskisindan elde edilen gelirin %20’ 1ik?*> kismmin“tayin bedeli” olarak verilmesini

istemesidir.

Nursi 1955’de vefatina kadar yazdigi vasiyetlerinde hayatint Nur hizmetine
“vakfeden” baglilarin1 6zellikle vurgulamis, Risale-i Nur’un basimindan gelecek gelirin
hayatini Risale-i Nur hizmetine vakfeden nur talebelerine verilmesi gerektigini
bildirmistir.?%

Nursi’nin vasiyetiyle birlikte anlagilan husus artik bir adanma kurumunun
ortaya ¢iktigidir. Nursi, vefatindan sonra da hayatin1 “iman hizmeti”’ne hayatin1 adayan
bir kisim talebelerin zorunlu ihtiyag¢larini karsilayarak gecim derdi gekmemesini istemis,
onlarin bu gibi ekonomik ihtiyaclarin1 “tayin bedeli” ile istikrarli bir gilinliikk temele
oturtmustur.

Vefatindan sonra Nursi’nin bu karizmatik misyonunu devam ettiren ve
hayatlari1 daha onun hayatinda Nur hizmetine adamis “vakiflar™®’; Ziibeyir
Giindiizalp, Mustafa Sungur, Abdullah Yegin, Ahmet Aytimur, Said Ozdemir, Hiisnii
Bayram, Bayram Yiiksel, Hiisrev Altinbasak yurt genelinde bir¢ok dershane agmis, bu

dershanelerde devamli kalarak Risale-i Nur dersi yapan, Omriinii Risale-i Nur’a

254 Nursi, Emirdag Lahikast II.,s. 233; Emirdag Lahikasi I. s. 136.

255 Nursi, Risale-i Nur hizmetine hayatim “vakfeden” talebelere verilecek “tayin bedeli’nin Risale-
Nur’un baskisindan gelen ticretin beste bir olarak verilmesini sdyle ifade etmistir: “Risale-i Nur’un
has talebelerine husususan nafakasini tedarik edemeyenleri tam tamina idare edecek sekilde Risale-i
Nur’un satilan niishalarindan besten birisi Risale-i Nur’un hakki oldugu cihetle simdi elli-atmis
talebesine kafi sermayesi ¢ikiyor.” Nursi, Emirdag Lahikasi 11, ss. 232-233.

Nursi, Emirdag Lahikast I1.,s. 233. Nursi’nin bu konudaki vasiyetine ait su metin 6rnek verilebilir:
“Hem benim sahsimin, hem Risale-i Nur’un sahs-1 manevisinin sermayesini, kendilerini Risale-i
Nur’un hizmetine vakfedenlerin taymlarina vermek, hususan nafakasini cikaramayanlara vermek
lazimdir.”Bkz. Nursi, Kastamonu Lahikasi s. 200.Nursi’nin vasiyetlerinin tam metinleri i¢in bkz.
Emirdag Lahikasi, 11, ss. 200-201, Emirdag Lahikasi I1., ss. 216-217, ss. 232-234.

Risale-i Nur’la tanisan bu ilk talebelerin tamami hayatint Risale-i Nur hizmetine vakfetmistir.

Ancak burada kullandigimiz “vakif” terimi evlenmemis olmak anlaminda miicerret kalmayi ihtiva
etmemektedir. Zira Mustafa Sungur, Said Ozdemir gibi ilk talebeler Nursi ile tanistiginda zaten
evlidir. Ziibeyir Giindiizalp, Abdulllah Yegin gibi yakin talebeler ise hayatlarinin sonuna kadar bekar
kalmgtir.

256

257
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“vakfeden” baglilar ortaya ¢ikmaya devam etmistir. Yani Nursi’nin vefatindan sonra
“Omriini Risale-i Nur’a vakfetme”, gelenekselleserek kurumsal bir boyut kazanmaya
baslamistir. Risale-i Nur’a hayatin1 vakfeden bu baglilara sonralar1 “vakif abi” ismi
verilmistir. Buna gore “vakif”, Nursi’nin eseri olan Risale-i Nur’a baglanan ve hayatini

“iman hizmeti”’ne tamamen veya belli bir siire “vakfetmis” kisi anlamina gelmektedir.

Yakin talebeler, yurt genelinde agtig1 dershaneler ile birlikte geleneksellesmeye
baslayan ‘“vakiflik” kurumuna da sahip c¢ikmiglar ve “vakifligin® kurumsal hale
gelmesinde etkili olmuslardir. Hareketin 6nemli mensuplarindan Abdullah Yegin,
kendisi ile yapilan bir miilakatta “vakiflik miiessesesi” bagligi altinda bu adanma

kurumu hakkinda sunlar1 sdylemistir:

-Vakiflik Miiessesesi

Ustadimiz vakifliktan ve fadakarliktan ara sira bahsederdi. Mektuplarda ve
Hanimlar Rehberinde yazdig1 gibi boyle fadakér, Risale-i Nur’a sadik talebeler
istedigini ifade ederdi. Kimseyi zorlamazdi Ustad, “miicerred kalin” demezdi
fakat akla kapi agardi. Fedakarlik yapanlari ve miicerred kalanlari nazara
verirdi. (...) Ustadimiza: “simdi bizim iiniversite talebesi ¢ok talebemiz var, her
tarafta Nur talebesi ¢ogald1” diyor. Ustadimiz diyor ki: “Bize {iniversite talebesi
lazim degil, bize Risale-i Nur’a sadik talebe lazim™ diyor. Yani Risale-i Nur’u
program yapmamizi Risale-i Nur’daki diisturlara gore hareket etmemizi
istiyordu ve buna c¢ok kiymet veriyordu Fedakar talebeleri nasil anlatiyor?
Vakiflik Miiessesesi, Ustadimizin duasi ve tesviki ile olmustur, (kendisi) tesvik
etmistir. (...) Ustad’imizin yaninda kalan vakiflar da vardi, talebeler de vardi,
diikkan sahibi esnaflar da vardi. Ustadimiz hizmete ehemmiyet veriyordu. Ille
de herkes vakif olacak olmayacak diye bir sey demeden miinakasa etmeden
hizmeti esas yapiyordu. Hizmete tesvik ediyordu. Elbette hayatin1 Risale-i
Nur’a hizmet seklinde gegirenler bizce daha makbuldur. Bu her durumda
goriiniiyor.>®

Kendisi de Kastamonu’da lise 6grencisi iken tanistigi Risale-i Nur’a hayatim
“vakfeden” Abdullah Yegin’in “vakiflik miiessesesi” anlaminda kurumsal bir yapidan
bahsetmesi gayet 6nemlidir. Yegin, burada vakiflik kurumunun kurucu unsurunun bizzat

Nursi oldugunu belirtmis ve Nursi’nin eseri Hamimlar Rehberi’ni>> isaret etmistir. Buna

2% Omer Yilmaz, Dershane As a Continuation Of Medresetii’z-Zehra Project Of Bediiizzaman Said
Nursi: Its Contribution To The Turkish Society, Faculty Of Social Science And Humanity, University
Kebangsaan Malaysia Bangi, Thesis Submitted In Fulfilment For The Degree of Master of
Philosophy, 2007, ss. 277-278. Ayni ¢alismada Mehmet Nuri Giile¢’in vakiflik basligi altindaki
miilakat verileri de 6nemlidir. Bkz. Yilmaz, Dershane, ss. 261-262.

2% Hamimlar Rehberindeki ilgili kisim, “Nursi’nin ve Iman Hizmetine Hayatim ‘Vakfedenlerin’
Evilenmemesi” boliimiinde islenecektir.
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gore “vakiflik miiessesesi” bizzat Nursi’nin duasi ve tesvikiyle olmus, bunu bizzat tesvik

etmis ve lizumlu gormistiir.

“Vakiflik kurumuna dair ulasabildigimiz diger tanim ise Yeni Asya lideri
Mehmet Kutlular’in hatiralaridir. Hatirlilarinda Kutlular da “vakiflik miiessesesi” olarak
ayni geleneksellesmis adanma kurumundan s6z etmektedir:

Nurculuk hizmetlerinde “vakiflik miiessesesi” yani hayatini hizmete adama
gelenegi hizmetimizde miihim bir yer isgal ediyordu. Bana gore de giizel
miiesseseydi. Clinkii donemin sartlari iginde Risale-i Nur’a fedakarane, fedai gibi
hizmet, daha ¢ok bu anlayisla olabiliyordu.(...) “Vakif Nur Talebesi” olmanin
bir sart1 gibi goriinen bekar kalma, hizmette var olagelse de kesin bir emir olarak
algilanmamugtir. Cilinkii bu fitrata aykiridir. Kisisel veya hizmet agisindan giin
gelir sartlar da degisir, tabii olarak bu egilim de degisir. Vakif Nur talebesi
olmanin o6zelligi sudur: Yirmi dort saatini hizmete adayan yani medresede
(dershanede) kalan, devamli sekilde Risale-i Nur okuyan, okutan kiginin sifatidir
bu isim. Her seyiyle kendisini hizmete adamis insanlara ait sifattir. Ben,
“vakiflik miiessesesi”ne her zaman saygi ve hiirmetle baktim. Vakif
arkadaglarimizin, agabeylerimizin bu davay1r fedakarane omuzlarinda
tagidiklarini gérdiim. Kendim de bifiil ayni1 yolu se¢tim. Ben evlenmeden once
de, evlenmek isteyen veya buna zaruret hisseden arkadaslara, daha sicak
bakmigtim.*%°

V. NURSI’NIN VE iIMAN HiZMETINE HAYATINI “VAKFEDENLERIN”
EVLENMEMESI

Bilindigi gibi Nursi hayatinin sonuna kadar bekar yasamis, evlenmemistir. Bu

261 gibi ifadelerle

durum Tarihge-i Hayat’da “biitiin 6mrii boyunca miicerret yasadi
zikredilmistir. Nursi’nin “miicerret” kalmasi eselerinde genel olarak yukarida
acikladigimiz gibi “iman hizmeti’ne tam hizmet edebilmek i¢in hayatim1 “vakfetme”
misyonunun bir sonucu olarak dile getirilmistir. Buna gore Nursi, “biitiin Omiir
dakikalarini sirf iman hizmetine vakf ve hasretmek ve ihlasa tam muvaffak olmak igin,

kendini diinyadan tecrit ederek miicerret kalmustir.”?6?

Nursi’nin bir Islam alimi olarak miicerret kalmasi ve evlenmemesi, tipki sakal
birakmamas1 gibi farkli ¢evreler tarafindan kendisine sorulmustur. Hanimlar Rehberi

isimli eserinde “Neden Siinnet-1 Seniyyeye muhalif olarak miicerred kaldin?” seklinde

200 Mehmet Kutlular, Iste Hayatim, Yeni Asya Nesriyat, C. 1, Istanbul, 2009, ss. 206-208. Kutlular’n
“vakiflik kurumu” ile ilgili daha detayli goriisleri ve onerileri i¢in bkz. Kutlular, Iste Hayatim, ss. 206-
214.

261 Nursi, Tarihge-i Hayati, s. 12.

202 Nursi, Sozler,10. B,Envar Nesriyat, Istanbul,2013, s. 758.
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kendisine yoneltilen soruya etrafli bir sekilde cevap veren Nursi, evlenmemesini yine

bahsettigimiz “iman hakikatleri ni “vakfetme” misyonuna baglar:*6?

Hanmimlar Rehberi eserinde Nursi, evlenmemis olmasimi i¢inde bulunulan
zamanin dini ve ahlaki bunalim donemine isaret etmesi ile gerekgelendirilmis “dehsetli
zindika hiiciimuna” kars1 yegane carenin, azami fedakarlik tasima ve dini hareketlerini

Allah rizasindan bagka bir seye alet etmeme ile miimkiin olacagimi belirtilmigtir.?**

Ayni yazisinda “hakikat-1 Kur'aniye ve imaniyeye tam hizmet etmenin siinnet-i
seniyyeye muhalefet degil hakikat-1 siinnete mutabakat” oldugunu soyleyen Nursi,
Kur’an ve stinnetteki evlilik ile alakali hiikiimleri fikhi a¢idan degerlendirmeye de tabi
tutmustur.?®

SANIYEN: Ayet-i Kerimede: &I G U 15,4588 ve hadis-i serifteki 1555 | ASGS
gibi emirler emr-i daimi ve viicibi degildirler. Belki istihbabi ve siinnet
emirleridir. Hem sartlara baglidir. Hem de herkes i¢in her vakit degildir. Hem
de, 201 8 43La % ¥ "Ruhbaniyet Islamiyette yoktur." ménast, ruhbaniler gibi
tecerriit merduttur, hakikatsizdir, haramdir demek degildir, Belki; &b Ga (Ul 538
o Iihadisinin sirn ile hayat-rigtimaiyeye hizmet etmek icin, igtimal bir adet-i
Islamiyeye tervigtir. Yoksa selef-i salihinden binlerle ehl-i hakikat inzivaya,
magaralara muvakkaten girmisler. Diinyanin fani miizeyyenatindan istigna ve
tecerriit etmisler. Ta ki, hayat-1 ebediyelerine tam hizmet etsinler. Madem sahsi
ve hususi kemalat-1 bakiyesi i¢in diinyay1 terkedenler, selef-i salihinden ¢ok var.
Elbette hususi degil kiilli ve umumi olarak ¢ok bigarelerin saadet-i bakiyeleri
icin ve dalalete diismemeleri ve imanlarimi takviye edip kurtarmalar1 igin ve
Hakikat-1 Kur'aniye ve imaniyeye tam hizmet etmek ve harigtan gelen, dahilde
cikan dinsizlere karsi dayanmak icin, zail ve fani diinyasiniterketmek, elbette
siinnet-i seniyyeye muhalefet degil; belki hakikat-isiinnete mutabakattir. Ve
Siddik-1Ekber'in:"Cehennemde viicudum biiyiisiin t4 ehl-i imana yer
bulunmasm." diye fedakarlikta 4zami sadakatin bir zerresini kazanmak fikriyle,
bigare Said biitiin 6mriinde tecerriidii, istignay1 ihtiyar etmis.

Ayet ve hadisteki evlilik ile alakali hiikiimlerin farz degil, miistehab siinnet
hiikkmiinde oldugunu belirten Nursi, “Islam’da ruhbanlik yoktur” hadisi etrafinda insa
edilen miicerret ruhban hayatinin islama aykir1 oldugu seklindeki biitiinciil séylemin

yine islam’da ziihte dayanan geleneksel tasavvufi anlayis1 kapsamayacagini

263 Hammlar Rehberi eserindeki metnin birkismi soyledir: “Kirk seneden beri gayet dehsetli bir zindika
hiicumu karsisinda her seyini feda edecek hakiki fedakarlar lazim geldigi zamanda, Kur’an-1 Hakim’in
hakikatine degil diinya saadetimi, belki lizum olsa ahiret saadetimi dahi feda etmeye karar verdim.
Degil bir siinnet olan muvakkat diinya zevcelerini almak diinyada on huri de verilse birakmaya
mecburdum. Ciinkii bu dehsetli dinsizlik komiteleri, dyle dehsetli hiicumlar1 ve desiseleri yapiyorlar
ki, bunlara kars1 gelmek icin azami fedakarlik yapmak ve harekat-1 diniyesini riza-i {lahiden baska
hicbir seye alet yapmamak lazim geliyordu” Bkz. Nursi, Hanimlar Rehberi, 8. B, Envar Nesriyat,
Istanbul, 2016, s. 25.

264 Nursi, Hammlar Rehberi, ss. 25-26.

265 Nursi, Hamimlar Rehberi, ss. 27-28.
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savunmustur. Buna gore islami gelenekte inziva hayati yasayan ve magaralarda

miicerret yasayan bircok “ehl-i hakikat” goriilmiistiir.2%

Nursi, Islami gelenekte bireysel sebeplere dayanan miinferit zahitligi, kendi
doneminde ‘“bagkalarinin imanin1 kurtarmak” gibi kolektif sebeplere dayanan ziiht

anlayistyla es deger gorerek, sahih bir Islami zemin iizerinde durdugunu belirtmistir.?6’?

Ayni soruyu Risale-i Nur talebeleri i¢in de cevaplayan Nursi, baglilarinin bir
kisminin evlenmeden kendisi gibi hayatlarinin tamamin1i  “iman  hizmeti’ne
vakfetmelerine ve bu dogrultuda miicerret kalmalarina agiklik getirmistir:

Risale-i Nur'un Talebelerine: "Baskalar1 evleniyorlar, siz tezevviicten vaz
geciniz" denilmemis, denilmez. Fakat talebeler birkag tabakadir. Bir tabakanin
hakiki ihlas1 kaybetmemek ve hakiki fedakarlik ve azami bir sadakat tasimak
icin, diinya ihtiyaglarina miimkiin oldugu kadar Omriiniin muvakkat bir
kisminda baglanmamasi bu zamanda 1azim geliyor.”®®

Talebelerini birkac tabakada degerlendiren Nursi, bir takim baglilarin émriiniin
bir kismini tamamen “iman hakikatleri’ne “vakfetmelerini” liizumlu gérmiistiir. Burada
ayrica “nur talebeleri’ne “baskalar1 evleniyorlar siz tezevviigten vazgeginiz”
denilmedigini ve denilemeyecegini vurgulayan Nursi, mecburi kilinmis bir bekarligin
degil,“nur talebeleri”nin bir kisminin sahsi tercihlerine birakilmigbir bekarlik hayatina

isaret etmistir.

Burada hayatim1 “iman hizmetine vakfetme” ise basit, psikolojik bir
adanmishiktan daha ziyade dershanelerde devamli “Risale-i Nur hizmeti’ni siirdiirmeyi
icine alan ve bu karizmatik misyon paralelinde evlenmek, is sahibi olmak gibi seylerden

fedakarlik yapmay1 gerektiren kurumsal bir adanmanin ilk niivelerini olusturmustur.

VI. NURSI’DEN SONRA MESVERET GRUBU

Karizmatik lider ortadan kayboldugu zaman onun yerine kimin gececegi

problemisiyasi olarak énemli bir meseledir ve bu probleme ¢oziim bulma sekli sonraki

266 Siileyman Derin, “Tasavvufi Yolda Ilerlemeye Bir Engel Olmasi Agisindan Evliligi Reddi ve Manevi
Evlilik” isimli makalesinde, ilk donem bazi zahitlerin ve sonraki sufilerin manevi hayat i¢in evliligi
bir siire erteleme, evliligi manevi gelisim i¢in engel gérme gibi, evliligi diinyevi olanla iligkilendirerek
evlilik hayatidan kaginma gibi ¢ok ¢esitli tutumlarinini islemistir. Bkz. Siileyman Derin, “Tasavvufi
Yolda ilerlemeye Bir Engel Olmas1 Agisindan Evliligi Reddi ve Manevi Evlilik”, Tasavvuf Dergisi,
C. II, Say1: 6, 2001, ss.218-225.

267 Nursi’nin bdyle bir ziiht anlayigina sahip olmasinda Osmanli’nin yikilip Cumhuriyetin kuruldugu
donemin sosyolojik sartlar1 ve kendi igsel tecriibesi etkili olmustur.

268 Said Nursi, Hanimlar rehberi, s. 28.
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sosyal iligkilerin ve yerlesik yonetsel araclarin tesekkiilii acisindan biiylik Gneme

sahiptir.?%

Buradan hareketle Nur hareketine bakildiginda Nursi’nin vefatindan sonra
geride bes bin sayfay1 asan bir kiilliyat ve bu kiilliyat etrafinda kiimelenen bir cemaat
birakmasima ragmen bir halef birakmadigi goriilmiistiir.”’® Zamanin cemaat zamani
oldugunu soyleyen Nursi, otoritenin tek bir sahis ilizerinden degil, “sahs-1 manevi”
denen miisterek bir ruh ilizerinden diizgiin ve intizaml isleyebilecegini, bunun ise
Risale-1 Nur’un sahs-1 manevisini temsil eden “karizmatik cemaat”in mesveret ve siira

esasma dayanan hareketiyle miimkiin olabilecegini sdylemistir.?’!

Bu anlamda Nursi’nin megveret ve suraya dayali hareketini esas alan Ceylan
Caliskan, Ziibeyir Giindiizalp, Said Ozdemir, Mustafa Sungur, Hiisnii Bayram, Tahiri
Mutlu, Abdullah Yegin gibi yakin talebeler Nursi’nin vefatindan sonra merkezinde
Zibeyir Giindiizalp’in yer aldig1 bir istisare heyeti olusturmus, bu heyet araciligi ile
cemaati sevk ve idare etmeye baglamiglardir. Aralarinda istisare ve megveretle kolektif

karar alan bu grup zamanla “Mesveret Cemaati” olarak isimlendirilmistir.?’?

Nursi’nin ilk kusak baglilarindan Hiisrev Altinbasak’in Risale-i Nur’larin Latin
harfleriyle basimina kars1 ¢ikmasi ve eskiden oldugu gibi Osmanlica ashi iizerinden
Risalelerin yazilip ¢ogaltilmasini savunmast Nur cemaati icerisindeki ilk ayrilik
sayilmis, bu grup daha sonra “Yazicilar” olarak isimlendirilmistir. Cemaat igerisinde
fazla takip¢i bulamayan yazicilar, ilk donem olusan cemaat ruhuna sadik kalarak

geleneksel anlayis igerisinde varligim siirdiirmeye ¢alismigtir.>”3

Nursi’nin seckin talebelerinin idaresi altinda Risale-i Nur’un okunup
anlasilmasimi temel alarak toplumda birey imanimin giiclendirilmesi yoniinde hareket
edenMegveret grubunda ana faaliyet, iilkenin her yerinde Nur dershaneleri agmak ve

bunlar tlizerinden Risale-i Nur’u halka anlatmak iizerine odaklasmistir. Bu noktada

269 Weber, Ekonomi ve Toplum,C. 1, ss. 366-367.

270 Metin Karabasoglu, “Metin ve Cemaat: Risale-i Nur hareketine Dair Bir Analiz Denemesi”, Alim ve
Diisiiniir Olarak Bediiizzaman, (ed.) ibrahim Abu Rabi, Etkilesim Yayinlari, Istanbul, 2006. s. 413.

2V Weld, Entelektiiel Biyografisi, s. 223, Nursi’nin bu konudaki gériisleri i¢in Bkz: Nursi, Kastamonu
Lahikasi, s. 143; Nursi, Tarih¢e-i Hayati, s. 699; Nursi, Mektubat, ss.439-440.

272 Mehmet Ali Biiyiikkara, Cagdas Islami Akimlar, Klasik Yaymnlari, 2015, s. 142. Adem Efe ise gruba
“Mesveret Cemaati” denmesinin sebebini Nursi’nin goriigleri dogrultusunda cemaatle ilgili kararlarin
her yil yapilan toplantilar sonucunda istisare suretiyle alinmasinda 6tiirii oldugunu aktarmistir. Bkz.
Adem Efe,Dini Gruplar Sosyolojisi, Donem Yayincilik, 2013, s. 241.

273 Alparslan Agikgeng, “Said Nursi”, DI4, XXXV, s. 571.
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“agabeyler” etrafinda biitiinlesen takipgiler, 1960’11 yillarda Tiirkiye sathinda énemli
baz1 merkezlerde yogunlasarak faaliyetlerini siirdiirmiistiir. Bu merkezler daha c¢ok
Istanbul, Ankara, izmir ve Erzurum’dur. Ornegin Mustafa Sungur biitiin Tiirkiye’yi
dolasip hareketin lidersiz olarak sadece Risdle-i Nr eserlerinin 6nderliginde
yayillmasina calismistir. Bu yayilma o&zellikle iiniversite ve okuryazar cevrelerinde
yogunlagmistir. Ayn1 sekilde Bayram Yiiksel Ankara’da dershane faaliyetleri ile mesgul
oldugu gibi*’* Ziibeyir Giindiizalp de Istanbul’da Kirazli Mescit Sokagi’ndaki
dershanede 6nde gelen agabeyleri megverete ¢agirarak cemaati sevk ve idare etmistir.
Altmigh yillarda, acilan dershanelerin tespitleri ve Risalelerin basim iglerinin Kirazl

Mescit Sokagi’ndaki bu dershanede karara baglandig anlagilmaktadir.?’

60’11 yillarin sonuna kadar biiyiik 6l¢iide biitiinliik i¢inde hareket eden cemaat
mensuplarinin  70’li yillara gelindiginde Giindiizalp’in vefatiyla birlikte bir dizi
ayrismanin esigine geldigi goriilmiistiir. 1970’te grup icinde Mehmet Kutlular’in
basinda oldugu Yeni Asya adinda giinliik bir gazetenin yayina baslamasiyla takipgilerin
bir kismi diisiincelerini basin yaym yoluyla duyurmak maksadiyla faaliyetlere
girismistir. 1972°de MSP’nin kurulusuyla Islamcihigin yiikseldigi bu yillar aym
zamanda Yeni Asya gazetesini ¢ikaran bazi takipgileri siyaset eksenli tartismalara daha
fazla sokmus, cemaat mensuplari gazete araciligiyla giindelik siyasetle daha yogun

bigimde istigal ederek bir hayli politize olmaya baslamistir.2’

Bu durum, yayin organlarinin ve sair nesriyatin cemaatin dayandigi ana kurum
olan dershanelerin ihmaline ve Nursi’nin “vakfetme” misyonu ig¢indeki “iman
hizmeti’nin simirlarni asacagini diislinen yakin talebeler tarafindan elestiriye tabi
tutulmustur.?’” Ciinkii ¢ikarilmaya baslanmasindan itibaren Yeni Asya gazetesine Nur
cemaatini temsil yetkisi verilmis, cemaat zamanla Yeni Asya Cemaati olarak anilmaya
baslanmigtir. Risale-i Nur’un tamamen Ozel alanin i¢inde yer alan dershaneler ve

cogunlukla bu ise hayatin1 “vakfetmis” bagllar lizerinden gelismesinin “nur meslek ve

274 Alparslan Agikgeng, “Said Nursi”, DI4, XXXV, s. 571; Mehmed Kirkinc1, Hayatim-Hatiralarim,
Zafer Yaynlari, Istanbul, 2004, ss. 253-256.

275 Biilent Bengisu, “Sosyal ve Siyasi Tarih Perspektifinden Nurculuk ve Nurcular”, Tarih ve Diisiince,
Say1: 15, Istanbul, 2001, s. 11.

276 Karabasoglu, Metin ve Cemaat, ” Alim ve Diisiiniir Olarak Bediiizzaman, (ed.) Ibrahim Abu Rabi, ss.
415-417.

277 Yeni Asya gazetesinin gikarilmaya baslanmasindan itibaren Mehmet Kurtoglu ve ¢evresinin Megveret
grubundan ayrilarak Ankara’da kendisine izafe edilen kiigiik bir grupla geleneksel nurculugu devam
ettirdigi bildirilmistir. Efe, Dini Gruplar Sosyolojisi, s. 240.
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mesrebi’nin ana esasi oldugunu savunan yakin talebeler ise, gazete gibi yaymn
organlarina cemaati temsil misyonu bigilmesinin “nur meslegine” uymadigini dile
getirmisgtir.?’®

Baz1 agabeyler bu yaym anlayisini elestirerek gazetenin okunmamasin tavsiye
etmeye basladilar. Gazetenin bazi haber, yazi ve yorumlarini agir1 taraftarlik
olarak degerlendiren Abdullah Yegin, Said Ozdemir, Hiisnii Bayram ve onlarla
birlikte hareket eden bazi yeni kusak vakiflar’”’gazeteyi almamaya basladilar.
Bununla yetinmeyip gazeteleri dershanelere sokmamaya, getirenlerede
miidahale etmeye basladilar.”®

Devam eden rahatsizligin daha da biiylimesi ve kopma noktasina gelmesi ise 12
Eyliil 1980 darbesi olmustur. Demokrat partiyi savunan Yeni Asya gazetesinin darbeyi
sert bicimde elestirmesine mukabil cemaatin 6nde gelen ismi Mehmet Kirkinci’nin
Kenan Evren’in yaninda yer almasi Yeni Asya Gazetesinin 6nde gelenleri agisindan

bardag tasiran son damla olmustur.?®!

Kirkincl, meveut durumda darbeyi elestirmenin anlami olmadigini, darbeyi
gerceklestirenlerin iilkeyi teror ve anarsiden kurtardigi seklinde goriis bildirmistir.
Darbecilerin dini gruplarin hizmetlerine engel olmayacaklarini bildirdiklerine gore
mevcut durumda siyasi kavgaya girismek yerine “iman hizmeti’ne sarilmanin daha

onemli oldugunu vurgulamigtir. 282

Kirkiner hoca gibi meveut durumu hizmetlerin devami agisindan daha uygun
bulan Mustafa Sungur, Osman Demirci, Rahmi Erdem, Abdullah Yegin, Bayram
Yiiksel gibi 6nde gelen agabeyler de destek vermis ve Anayasa referandumunda evet
oyu kullanarak Evren’in Cumhurbaskanligimi onaylamislardir.?®* Bu durum, Mehmet

Kutlular, Mehmet Birinci, Mehmet Firinci gibi Yeni Asya gazetesinin dnde gelenlerinin

278 Karabasoglu, Metin ve Cemaat, ss. 416-419. Ziibeyir Giindiizalp’in tesvigi ile 1970’te once ittihat
sonra Yeni Asya adiyla nesredilen Yeni Asya gazetesi ¢ikarilmaya baslamasindan itibaren Nursi’nin
yakin talebeleri tarafindan “nur meslegine uymadig1”, siyaset gibi diisturlar1 ¢ignedigi” gerekgesiyle
ciddi bicimde elestiriye tabi tutulmustur. Kirkiner’'nin elestirisi i¢in Bkz. Kirkinci, Hayatim-
Hatiralarim, s. 265-266. Ayrica Bkz. Abdilkadir Badilli, Beditizzaman Said-i Nursi: Mufassal
Tarih¢e-i Hayati, Timas Yaynlari, C. 3, Istanbul, 1990, ss. 1595-1596.

Burada gecen ‘“vakiflar” kelimesi Nur hizmetine hayatini “vakfetmis”, adamis anlaminda
kullanilmustir.

Bengisu, Nurculuk ve Nurcular, s. 21.

Bengisu, Nurculuk ve Nurcular, s. 28; Arslan, Dini Gruplar ve Siyaset: Yeni Asya, ss.183-191.
Bengisu, Nurculuk ve Nurcular, s. 28; Kirkinci, Hayatim-Hatiralarim, ss. 333-338; Arslan, Dini
Gruplar ve Siyaset: Yeni Asya, ss. 185-186.

Biilent Bengisu, Nurculuk ve Nurcular, Tarih ve Diisiince, s. 28-29; Kuirkinci, Hayatim-Hatiralarim ss.
333-338; Arslan, Dini Gruplar ve Siyaset: Yeni Asya, ss. 186-188.
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sert elestirisine maruz kalmis ve ayrilma ger¢eklesmistir. Mehmet Kirkinci ayrilmay1
sOyle zikretmistir:

Agabeyler ihtiya¢ duydukca bazi meseleleri konusmak icin mesveret heyetini
toplarlardi. Ancak gazeteciler, Siileyman Beyle aramizda gecenleri bahane
ederek bu mesverete gelmediler ve bdylece Mesveret Cemaatinden ayrilmis
oldular.”

80 darbesinden sonra cemaatin dnde gelen agabeylerinin darbeden yana taraf
olmasi Kutlular dnderliginde Yeni Asya gazetesi etrafinda kiimelenen, (Kirkinci’nin
“Gazeteciler” olarak zikrettigi) bir kisstm Nurcunun cemaatin ortak idare toplantilari
olan Megveretlere gelmedigi ve sonugta Mesveret Cemaatinden ayrildig: bildirilmistir.

Mesveret grubundan ayrilan®®?

Yeni Asya gazetesi etrafinda toplanan bu grup Yeni
Asya Cemaati olarak bagimsiz bir Nur grubu olusturmustur.’®® Yeni Asya cemaati
ilerleyen siire¢ icerisinde igerisinden Yeni Nesil gibi farkli Nur gruplarini®®’ ¢ikarsa da
Mesveret grubu, kendi dershaneleri ve “vakif abi”leri lizerinden Risale-i Nur’u halka

anlatma faaliyetlerini stirdiirmiistir.

Yeni Asya tecriibesinden sonra Mesveret grubu, geleneksel nurcu ¢izgiyi daha
cok vurgulamis ve klasik nurcu tanimin disina ¢ikmis diger tiim Nur gruplarina mesafe
koymustur. Risale-i Nur’u golgeleyecegi endisesiyle kamusal alana tasan gazete, dergi,
radyo, gibi basin ve yayin faaliyetlerine girmeyen grup, dar dairede Nur mesrebini ve

meslegini 6zel alanin igindeki dershaneler ve hayatini Risale-i Nur’a “vakfetmis”

284 Karkinel, Hayatim-Hatiralarim, s. 268.

285 Hiiseyin Arslan, Dini Gruplar ve Siyaset adli doktora calismasinda Yeni Asya grubunu “Nur
Cemaati’nin ana kolu” zikretme girisimine girdiginden (Arslan, Dini Gruplar ve Siyaset: Yeni Asya, s.
7)Mehmet Kirkinct liderliginde Megveret grubunun 1980°de Yeni Asya cemaatinden ayrildigini
savunmustur. (Arslan, Dini Gruplar ve Siyaset: Yeni Asya, ss. 183-191.)Basta Kirkinc1 olmak {izere
Mesveret grubunun 6nde gelenleri ise Nurculugun ana kolunun, Nursi’nin bizzat mutlak vekilleri olan
“agabeyler’in” de i¢inde bulundugu Mesveret Grubu oldugunu iddia etmistir. Buna gore Kirkinci’nin,
80 darbesindeki tutumundan 6tiirii Mesveret Grubuna onderlik etmesi, Mesveret grubununu, sanki 80
darbesinden sonra ortaya ¢ikmis bir cemaat gibi yansitmaktadir. Oysaki Mesveret heyeti, Ziibeyir
Giindiizalp 6nderliginde Nursi’nin vefatindan sonra kurulmus ve giiniimiize kadar bu heyetin daimi
iyeleri olan “agabeyler” etrafinda Nur dershaneleri yurt genelinde Risale-i Nur nesriyatini
stirdiirmiistiir. Nur cemaatinin Mesveret kolunun geri plana diismesinde muhtemel en biiyiik sebebin
ise kamusal alana tasan bir yayminin olmamasi ve sadece 6zel alanin igindeki dershaneler araciligiyla
faaliyetlerini siirdiiriiyor olmas1 makul goziikmektedir. Zira Yeni Asya grubu ayni isimle kamusal
alanda yaymlarini siirdiiren Yeni Asya Gazetesi ve Demokrat partiye yakinligi ile 70’li yillardan
itibaren Nurcular1 temsilen giindemde kalmasini bilmistir.

286 Hiiseyin Arslan, Dini Gruplar ve Siyaset: Yeni Asya, s. 67; Bengisu, Nurculuk ve Nurcular, s. 17.

287 Arslan, Dini Gruplar ve Siyaset: Yeni Asya, s. 191. Yeni Asya cemaatinden kopmalarla ilgili ayni
kitabimn bkz. ss. 153-198.
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bagllar iizerinden sivil bir sekilde siirdiirme egilimindedir.?®® Yeni Asya ile birlikte
Yeni Nesil grubunun sosyal degismeye karsi tavir belirlemede oldukca telifci
yaklasimlarina kiyasla Mesveret grubunun sosyal degismeden?®® en az etkilenen grup
olarak geleneksel nurcu cizgiyi taklit derecesinde bir baghlikla devam ettirdigi

soylenebilir.?*°

Kurumsallasmis geleneksel bir mekanizma olarak belli araliklarla toplanip
istisare ile karar alan Mesveret heyeti, giinlimiize gelinceye kadar Mustafa Sungur,
Abdullah Yegin, Ahmet Aytimur, Hiisnii Bayram, Mehmet Kirkinci ve baz1 “vakiflar”
onderliginde belli araliklarla toplanmis, Risalelerin sadelestirilmesinden 15 Temmuz
FETO kalkismasina kadar nurcular ilgilendiren i¢timai ve siyasi meselelere dair istisare
toplantilarina devam ederek mesveretle karar alma gelenegini siirdiirmiistiir.
Agabeylerinyakin zamanda vefatindan 6tlirii bugiin Nursi’nin talebelerinden Hiisnii
Bayram’in disinda Megveret Heyetinin bir {iyesi bulunmamaktadir. Bununla birlikte
bazi “vakiflarin” ve cemaat iginde iddia sahibi kisilerin heyetin ¢ogunlugunu

olusturdugu sdylenebilir.

288 Hasan Hiiseyin Ongun, “Baslangigtan Giiniimiize Said Nursi ve Nurculuk Hareketi”, Tiirkive
Giinliigii, Cedit Yayinlari, Say1: 45, 1997, s. 66.
1970’lerden itibaren nur gruplari arasinda yasanan kirilma ve farklilagmalarin daha ziyade sosyal
degismeye uyum gosterip gostermeme noktasinda odaklastig1 sdylenebililir. Ozellikle 1980°den sonra
kirsaldan kente devam eden i¢ goglerle birlikte hizli sehirlesme siireci, kozmopolit sehir hayatinin yeni
ve modern sartlarina uyum ve uyumsuzluk temelinde biiyiik bir doniigiimii gerektirmis, bu canlanma
ve hareketliligin dini alana yansimasi ise dini gruplarin sosyal degismenin kosulllarina giderek daha
fazla uyum saglamasi olmustur. Bunun en somut gostergeleri arasinda kamusal alanda kitle kiiltiiriine
yayin yapan islami radyolar, dergiler ve televizon kanallari sayilabilir. Sosyal degimenin kosullarina
bu uyum sartlari, dini gruplarin salt anlamda “islam inancin1 yayma, topluma manevi ve ahlaki bilgiler
asilama” gibi hedeflerini, kamusal alanda sosyal, kiiltiirel ve olduk¢a ekonomik dayanisma ve ifade
bicimleriyle ortaya ¢ikan organizayonlara yodnlendirmelerine yol agmustir. (Kirman, “Tiirkiye'de
Toplumsal Degisme ve Yeni Dini Cemaatler”, ss. 63-71.) Ayn1 sey 1980°li yillarda Nur cemaatinin
tabaninda yasanan Yeni Asya-Mesveret boliinmesi i¢in de sdylenebilir. Yeni Asya grubunun gazete
araciligl ile giinliik siyasetle daha fazla istigal etmesi yapisal ve fonksiyonel agidan grubun
degismesine sebep olurken Megveret grubunun ise sosyal degismeye karsi tavir belirlemede
gelenekselci tavri nurculukta iki temel kurum olan “dershane” ve “vakiflik” kurumunun muhafazasini
gerektirmistir. Risale-i Nur ders ve sohbetlerinin Megveret grubunda ¢ogunlukla bu iki kanal
iizerinden aktarma ihtiyaci ise bu kurumlarin bozilmadan giiniimiizde de asli sekliyle devam etmesine
olanak saglamistir.

29 Abdullah Albayrak, Sosyal Degisim Siirecinde Risale-i Nur Hareketi2. B,Nesil Yaymlari, Istanbul,
2002, s. 146.Mesveret grubununda Mesveret Heyetinin kararlari incelendiginde giliniimiizde hala
bunun vurgulandigi agiktir. Bu giin hala grubun tiim tyelerine hitap eden ve yahut kamusal alana
yayin yapan bir yaymi yoktur. Grup iginde buna dair istekler olsa da bunun “kendi nami hesabina”
olabilecegi belirtilmistir. Buna dair 15 Kasim 2014 tarihinde istanbul’da yapilan Mesveret notlari
onemli bir veri kaynagidir. Bkz. http://www.nurnet.org/15-kasim-2014-istanbul-mesveret-metni/

289
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Glinlimiizde bir¢cok ilde resmi vakiflara bagli dershaneler aracilign ile
calismalarini siirdiiren grubun faaliyeti daha ¢ok iiniversite 0grencilerine yogunlasmus,
onlara barmak imkani saglayarak, Risale-i Nur’un okundugu dershaneler agmak baslica

faaliyet olmaya devam etmistir.
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UCUNCU BOLUM
ARASTIRMANIN BULGULARI VE DEGERLENDIRILMESI

I. ARASTIRMAYA KATILANLARIN NiTELIKLERI

A. KATILIMCILARIN YASI

Katilimcilarin Yasi

W 25-30yas m30-35yas m35-40yas mW40-45yas m45-50vyas

Tablo 1: Katilmcilarin Yasi

Miilakat yapilan cemaat mensuplarinin %15,38°1 (4 kisi) 25-30 yaslar1 arasinda,
%30,77’s1 (8 kisi) 30-35 yaslar1 arasinda, %26,92’si (7 kisi) 35-40 yaslar1 arasinda,
%7,69’u (2 kisi) 40-45 yaslar1 arasinda, %19,23’1 (5 kisi) ise 45-50 yaslar1 arasindadir.
Miilakat yapilan katilimcilar i¢inde yasca en kiigiik olan 27, en biiyiik olan ise 46

yasindadir.
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B. KATILIMCILARIN CiNSIiYETi

Gortismecilerin tamami erkektir. Sayilart az olmakla birlikte Megveret grubunda
kadinlardan da “vakif abla”larin oldugu aktarilmistir. Ancak onlarla goriisme imkani

olmamustir.

C. KATILIMCILARIN OGRENIiM DURUMU

Katihmailarin Ogrenim Durumu

M lisans M o6n lisans ™ ilkokul

Tablo 2 : Katiimcilarin Ogrenim Durumu

Katilimeilarin % 81°1 (21 kisi)lisans, %15°1 (4 kisi) on lisans, % 4’1 (1 kisi) ise
ilkokul mezunudur. Mesveret grubunun ana faaliyet alant ¢ogunluklaiiniversite
ogrencileri oldugundan®“vakiflar’intamaminina yakininin iiniversite mezunlari arasindan
cikmas1 yadirganmamalidir. Hatta {iniversite mezunu olmak, vakif olmanin neredeyse
oncelikli bir sart1 sayildigindan {iniversite mezunu olmayan kisilerin “vakif kalmasina”
pek sicak bakilmadigi aktarilmigtir.Bunun en 6nemli sebebinin “vakif kalan” kisinin
daha sonra vakiflik hayatin1 birakmasi ve sosyal hayata girmesi durumunda iiniversite
diplomasina sahip biri olarak sikint1 yasamamasi gerektigidir. % 15’1 6n lisans mezunu
olan goriismeciler ise 40 yasinin {istiinde olan meslek yiiksekokul mezunu kisilerdir.
Orneklem grubundaki 1 kisi ise ilkokul mezunudur. Bahsettigimiz iizere ilkokul ve lise

mezunu kisilerin vakif kalmasinin ¢ok nadir oldugu aktarilmistir. Ilkokul mezunu olsa
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bile bu kisinin 7-8 yillik bir dershane hayati oldugundan vakif kalmasina izin verildigi

sOylenmistir.

D. KATILIMCILARIN OGRENIM DURUMUNUN MEZUN OLUNAN
FAKULTEYE GORE DAGILIMI

Fakiltelere gore dagilim

M Egitim Fakultesi B Mihendislik Fakiltesi
® ilahiyat Fakiiltesi | iktisadi ve idari Bilimler Fakiiltesi
m Hukuk Fakultesi  Meslek Yiksekokulu

Fen-Edebiyat

4%

Tablo 3 : Katilmcilarin Mezun Oldugu Fakiilteye Gore Dagilimi

Katilimcilarin mezun olduklart fakiiltelere gore dagilimi su sekildedir: %28’1 (7
Kisi) Egitim Fakiiltesi mezunu, %12’si (3 kisi) Ilahiyat Fakiiltesi mezunu, % 4’ii (1
kisi) Hukuk Fakiiltesi mezunu, %8’1 (2 kisi) Miihendislik Fakiiltesi mezunu, %16’s1 (4
kisi) iktisadi ve Idari Bilimler Fakiiltesi mezunu, %16’s1 (4 kisi) iki yillik Meslek
Yiiksek Okul mezunu, %16°s1 (4 kisi) Fen EdebiyatFakiiltesi mezunudur.
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E. KATILIMCILARIN ANNE VE BABASININ EGIiTiM DURUMLARI

Katilimcilarin Annelerinin Egitim Durumu
B Okur-Yazar degil ® Okur-Yazar ®ilkokul ®Ortaokul mLise m Universite

3,85%

3,85%

Tablo 4 : Katihmcilarin Annelerinin Egitim Durumu

Gorligmecilerin annelerinin egitim durumu; okuryazar olmayanlar %7,69 (2

kisi), okuryazar olanlar %26,92 (7 kisi), ilkokul mezunu olanlar %50,00 (13 kisi),

Ortaokul mezunu olanlar %3,85 (1 kisi), lise mezunu olanlar % 7,69(2 kisi), liniversite

mezunu olanlar%3,85’dir. (1 kisi)
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Katilimcilarin Babalarinin Egitim Durumu

B Okur-yazar degil mOkur-Yazar milkokul ®Ortaokul mLise m Universite

0,00%

Tablo 5 : Katihmcilarin Babalarinin Egitim Durumu

Goriismecilerin babalarimin egitim durumu; okuryazar olmayanlar %0,00,
okuryazar olanlar %11,54 (3 kisi), ilkokul mezunu olanlar %53,85 (14 kisi), ortaokul
mezunu olanlar %3,85 (1 kisi), lise mezunu olanlar %11,54 (3 kisi), liniversite mezunu

olanlar %19,23"diir. (5 kisi)

Katilimcilarin anne ve babalarinin egitim durumlarindan hareketle dini grup
iiyelerinin ailelerinin biiyiik bir kisminin alt ve orta simif mensubu kisiler oldugu

sOylenebilir.
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E. KATILIMCILARIN AiLELERININ EKONOMIiK DURUMLARI

Katilimcilarin Ailelerinin Ekonomik Durumu

Fakir
0%

Tablo 6 : Katimcilarin Ailelerinin Ekonomik Durumu

Katilimcilardan % 88’1 (23 kisi) ailesinin ekonomik durumunun orta gelirli
oldugunu, % 12’si (3 kisi) ise zengin durumda oldugunu ifade etmistir. Katilimcilardan
fakir durumda oldugunu séyleyen ¢ikmamustir. Katilimcilarin sdylemlerinden hareketle

dini grup tiyelerinin biiyiik bir kisminin orta gelirli ailelerden geldikleri s6ylenebilir.

76



E. KATILIMCILARIN MEDENIi HALI

Katilimcilarin Medeni Hali

Tablo 7 : Katihmcilarin Medeni Hali

Katilimcilarin % 73,08°1 (19 kisi) bekar, % 26,92°si (7 kisi) evlidir. Gelecek
boliimlerde zikredecegimiz ilizere cemaat iginde “vakif” olan kisilerin tamami1 bekardir.
Evli olan 7 kisi ise bir siire dershanede vakiflik hayatini siirdiiren, sonrasinda ise
vakiflig1 terk ederek evlenen ve is sahibi olan tiyelerdir. Yaptigimiz miilakatlarda evli

olan tiyelerin bir kisi disinda tamaminin cemaat i¢i evlilik yaptiklart aktarilmistir.
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F. KATILIMCILARIN DiNi GRUPLA TANISTIKLARI DONEM

Katilimcilarin Dini Grupla Tanistiklari Donem

® Universite Déneminde m Universite Oncesi Okul Hayatinda

i Aile Vasitasiyla Cocukluk Doneminden Beri

Tablo 8 : Katihmcilarin Dini Grupla Tamistiklar1 Donem

Miilakat yapilan dini grup tyelerinin %46,15’1 (12 kisi) iniversite kayit
doneminde, 9%38,46’si (10 kisi) iiniversite dncesi okul déoneminde dini grupla tanigtigini
bildirmistir. Goriismecilerin %15,38’1 (4 kisi) ise ailesinin dini grup iiyesi olmasindan
dolay1 ilk c¢ocukluk déneminden beri cemaati tamidigimi ifade etmistir. Buradan
hareketle tniversiteyi kazanarak sehre gelen genglerin genelde barinma amaciyla
ogrenci evi olarak da kullanilan Nur dershanelerinde kalmaya basladigi sdylenebilir.
Nur dershanelerinde kalmak genglere bir yandan iiniversite egitimlerini slirdiirme

imkan1 verirken diger yandan onlara “Risale-1 Nur tahsili” saglamistir.
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G. KATILIMCILARIN VAKIFLIK YAPTIKLARI SURE

Katilimcilarin Vakiflik Yaptiklari Suire

H 15yl ®m5-10yil = 10-15yil m15-20yil ®20-25 yil

Tablo 9 : Katihmcilarin Vakifik Yaptiklar Siire
Katilimcilarin % 23,08°1 (6 kisi) 1-5 yil arasinda, % 30,77’si (8 kisi) 5-10 yil
arasinda, %19,23’i (5 kisi) 10-15 yil arasinda, % 7,69’u (2 kisi) 15-20 yil arasinda,
%19,23°1 (5 kisi) 20-25 yil arasinda “vakif” olarak dershanede kalmistir. Goriigsmeciler

icinde dershanede “vakif kalinan” en fazla siire 23, en az siire ise 3 yildir. Vakifliktan

ayrilan 6 kisi ise 4-12 yi1l arasinda dershanede vakiflik yapmustir.
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H. KATILIMCILARIN KALDIKLARI DERSHANELERIN iLLERE GORE
DAGILIMI

Katiimcilarin Kaldiklari Dershanelerin illere
Gore Dagilimi

W istanbul misparta ®Erzurum M Osmaniye M Bursa

3,85% 3,85%

Tablo 10 : Katihmeilarin Kaldiklar1 Dershanelerin Illere Gore Dagilimi

Katilimeilarin “vakiflik yaptig1” dershanelerin illere gore dagilimi soyledir: %
53,85’1 (14 kisi) Istanbul, % 30,77’si (8 kisi) Isparta, % 7,69’u (2 kisi) Erzurum, %
3,85’1 Osmaniye( 1 kisi), % 3,85’1 (1 kisi) Bursa’dir.
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II. DINI GRUPTA BIiR STATU GOSTERGESI: “VAKIF ABi”

Mesveret grubu, hayatinin belli bir kismin1 veya tamamini1 dershanede Risale-i

<

Nur hizmetine adayan grup iiyelerini “vakif abi” olarak nitelendirmektedir. Hayatin
risale hizmetine ‘“vakfettiklerinden” dolayr kendisine “vakif” denmistir. “abi”
denmesinin sebebi ise Mesveret grubunda iiyeler arasi iliskinin agabey kardes iligkisine

dayanmasindan 6tiirii oldugu belirtilmektedir. "

Grubun goriisiine gore “vakif abi’nin adanmighiginin en temel 6zelligi toplumda
hicbir rol almaksizin tamamen “iman hizmeti”yle biitiinlesmesidir. Bu yiizden bir vakif,
evlenmek, is sahibi olmak gibi sosyal hayattaki tiim rollerinden vazge¢mistir. Onun
temel rolii dershanede sadece “iman hizmeti” ile mesgul olmakla sinirlandirilmistir. Bu
sinirlar dini grup i¢inde de belirgindir. Zira bir “vakif, dershanede kutsi hizmetlerle
mesgul olurken nazar-1 dikkatinin dagilmamasinin temini i¢in hizmetin muhtelif mali ve
maddi meseleleri ile tavzif edilmemelidir.”®? Onun en asli vazifesi ve gorevi,
dershanelerde Risale-i Nur okuyup anlamaya ve tartigmaya dayali dersleri diizenlemek

ve icra etmektir.

“Vakif abi” grup lyeleri icinde Risale-i Nur hizmetini ilk dereceden deruhte
eden ve ylriiten kisi olarak goriilmektedir. Dolayisiyla grupta Risale okuma

faaliyetlerinin motor giiciinii “vakiflar” olusturur.

Dershaneler, belli 6grenci ve meslek gruplarindan, mahalle sakinlerine kadar
genis bir dairede toplumun farkli kesimlerine haftanin muayyen giinlerinde derslerin
verildigi evlerdir.?*® Risale-i Nur’u biiyiik 6lgiide igsellestiren bir““vakif”, dershanelerde
Risale-i Nur metinlerini merkeze alarak gerceklestirdigi Risale derslerini kisa

aciklamalar1 ile yoOnlendirir ve dinleyenleri “iman hakikatleri” {iizerine diisiinmeye

21 Daha oncede zikrettigimiz gibi Risale-i Nur metni kargisinda abi-kardes temelinde, iiyeler arast

esitlige dayanan dini grupta (Bununla ilgili olarak bkz. Lemalar, s. 162.) Nursi, “vakiflik” dedigimiz
kurum tasavvuftaki gibi bir “makam” yahut daha {ist bir karizmatik bir vasif tasimamaktadir. Diger
iiyelerden ayrildig: sekliyle vakif abilere 6zel bir hiirmet ve saygida gosterilmez. Bir vakif abi’ye
gosterilen saygi Risale-i Nur’u igsellestirmis olmasiyla alakalidir. Zaten “vakif abi” “vakif”
tanimlamalari dini grup i¢inde bize aksettigi sekliyle ¢ok¢a kullanilan ifadeler de degildir.Bir vakif abi
kendisini tanitirken veya mesleginden bahsederken ¢ogu zaman “iki yildir vakifim, su dershanede
vakiflik yapryorum” gibi ifadeler kullanmaz. Genelde “su su dershanede kaliyoruz” diyerek kendi
meslegini ve mesguliyetini anlatmaya ¢aligir.

Omer Yilmaz’madl tezinde ulastigi bir belgede Vakiflarm cemaatle miinasebetleri hususunda bazi
tavsiye kararlar1 alinmistir. Bkz. Ek 2. Madde 2.

293 Dershane denilen evler, genelde biiyiik sehirlerdeki apartman daireleridir. Bunun disinda miistakil

dairelerde vardir.

292
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sevkeder. Ilhama dayandigina inanilan bu dersleri dinleyenlerde “hakaik-1 imaniye’nin
inkigafi” hedeflenir. Bu ylizden Risale-i Nur dersleriyle agilan “manalar” “hakikatler”

“sirlar” ¢cogunlukla tefekkiir yoluyla elde edilir.

Bununla alakali dershanede 9 yildir vakiflik hayati olan Sosyal Bilgiler
Ogretmenligi bolimili mezunu Suat sunlar1 sfylemistir:

Risale-i Nur’a sadece malumat kabilinden degil veya sadece ilim boyutu ile
degil de biraz daha kalp boyutu ile bakmak lazim. Risale’ye senin duygularina
latifelere inme boyutu, hani senin latifelerini terbiye etme boyutu, ruh alemini
boyle inbisat ve inkisaf ettirme boyutu, imanda terakki, marifette derinlik,
tefekkiirde keskinlik boyutu ile bakmak lazim. Hani sadece malumat kabilinden
degil de terbiye kabilinden. Dolayisiyla bazen bdyle bir adam 30 yillik
nurcudur, bir mevzuyu mutalaa ettigin zaman diyor ki ““ Yaben buray1 daha yeni
anladim.” Ciinkii Risale-1 Nur’da “bir mevzudan asil maksut, mana budur,
tizerinde tahlil yapilmaz” diye bir sey yok. Yani bir sey anliyorsun, bunun
iizerinden ¢ok daha farkli bir sey anliyorsun. Hani Kur’an’da manalar higbir
zaman tiikenmiyor ki, degisiyor, ondan nebean ettigi icin, onun tefsiri oldugu
icin, hani ayni 0zellik onda da var. Risale-i Nur’da da o sey bitmiyor yani
stirekli o yinelenen mana boyle bir tebeddiil icerisinde.

Mesveret grubundaki “vakiflarin”, bagka bir gorevi ayn1 zamanda &grenci evi
olarak da kullanilan dershanedeki lise ve iiniversite 0grencilerinin idaresiyle mesgul
olmasidir. Megveret grubunda hemen hemen tiim dershaneler ayn1 zamanda sayilar1 5
ile 10 arasinda degisen iiniversite dgrencilerinin bulundugu 6grenci evleridir ve her
dershanede bir “vakif abi’nin bulunmasi teamiil halini almistir. Bir “vakif”,
dershanedeki 6grencilerle ilgilenir, onlarla giinliik risale okuma derslerini diizenler ve
namaz ibadetinin cemaatle birlikte eda edilmesine calisir. Ayn1 zamanda “miidebbir”
denilen ve genelde son sinif 6grencilerinden se¢ildigi aktarilan {iyelerde dershanenin
tedbir ve idaresinde “vakif’a yardimci olur. Ortalama bir dershanede “vakif”,

“miidebbir” ve 6grencilerin konumunu gosteren plan su sekildedir:
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Tablo 11 : Dershane Uyeleri

VAKIF

MUDEBBIR }

(
L

OGRENCI OGRENCI

OGRENCI OGRENCI

Bir grup iyesinden dinledigim su benzetme ‘“vakif’in hem dershanedeki
ogrencilerle hem diger iiyeler hem de diger ders gruplariyla olan iligkisini, onun
konumu agisindan giizel agiklar niteliktedir:

Vakif abi alt demliktir, alemi*** her dem nurla doludur, kaynar durur. Talebe
kardesler, iist demliktir, vakif abi kaynadik¢a onlar demlenir. Lise talebeleri
bardaktir, vakif abi doldurur. Ilkogretim talebeleri sekerdir, Medrese-i
Nuriye’nin tadidir. Ev sahibi ve alt komsu, kagiktir. Arada bir gelir yok efendim
cok talebe girip cikiyor, yok efendim ses geliyor derler, karistirir giderler.
Cemaatteki agabeyler c¢ay tabagidir, hepimize yardim ederler, dokiilenleri
toplarlar.

Bu ciimleler, grubun o&grencilere yoOnelik yogun faaliyetlerinin oldugunu
gostermesi kadar yasadiklari bolge ve apartman dairelerinde bir tiir komsuluk
sorunlartyla malul olduklarinin da belirtisidir. Arada bir gelerek kendilerinden
rahatsizliklart belirtilen ve ortaligr karistirdigi diisiiniilen ev sahibi ve komsularini

nitelerken “kasik™ benzetmesi yapmalari buna isaret etmektedir.

294 Saha arastirmasi esnasinda kullanimina ¢ok sik rastladigimiz “alem” kelimesi, iiyeler tarafindan kendi
i¢ diinyalarina isaret etmek igin sik¢a kullanilmistir. Vakif abi’lerin konugmalarinin Risale-i Nur’a
0zgili Osmanlica kelime ve terkiplerle oriildiigii diistiniildiigiinde kelimenin anlam igeriklerini Risale-i
Nur’dan aldig1 sdylenebilir. Nursi’nin i¢ diinyasini ifade etmek i¢in kullandig1 dlem kelimesi i¢in bkz.
Nursi, Mektubat, s. 61.
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III. VAKIFLIGA GIDEN YOL

Anadolunun her tarafindan {iniversite okumak icin gelip genelde barinma
amaciyla dershanede kalmaya baglayan ogrencilerinbir vakifin gézetim ve idaresinde
{iniversite hayatini siirdiirdiigii goriilmiistiir. Universite okuyarak Nur dershanesinde
kalan her 6grenci, ayn1 zamanda Mesveret grubunda “vakiflar”in gozetim idaresinde

devam eden Risale-i Nur okuma programlarina da katilmistir.

Universite hayatlarinin ilk yillarindan itibaren Risale-i Nur derslerine katilan
ogrencilerin bir kisminin zamanla bu derslerden ve dershane yasamindan etkilendigi ve
mezun olduktan bir siire sonra dershanede “vakif kalmaya” basladigi, hayatin1 “Risale-i
Nur hizmetine vakfettigi” anlagilmaktadir. Siiphesiz, bir 6grencinin 4 veya 5 yilllik
tiniversite hayatindan sonra dershanede “vakif kalmaya” karar vermesinin birgok sebebi
vardir. Bu  sebepleri biz  goriismecilerle  yaptigimiz = miilakatlarimizdan
hareketle “Vakiflikta Risale-i Nur’'un Etkisi” ve “Vakif Olma Siirecinde Kurumsal
Yapilar: Vakiflik ve Dersane” olarak ayirdik.

A. VAKIFLIKTARISALE-i NUR’UN ETKIiSi

[lhama dayali olarak yazildig1 kabul edilen Risale-i Nur kiilliyati,“iman
hakikatlerini” iceren temel karizmatik metinlerdir. Hayattayken siirekli kendini geri
plana ¢ekerek metinlerin 6nceligini savunan Nursi, kendisine ait tiim karizmay1 Risale-i

Nur’a atfetmis, hayatini ise tamamiyla Risale-i Nur’a vakfettigini bildirmistir.

Telif edilmeye baglanmasindan itibaren etrafina taraftar ve takipgileri ¢eken Nur
Risaleleri, karizmatik bir lider olarak Nursi’nin vefatindan sonra da yeni takipgileri ve

hayatini bu yola vakfetmis yeni baglilar1 etrafina toplamaya devam etmistir.

Mesveret grubuna iiye vakiflarla yaptigimiz miilakatlatlardan anlagilan en

29 < 2 ¢

onemli netice ise dershanede “vakif kalmaya” “vakif olmaya” “vakfetmeye” karar

vermede en bilylik etkenin yine Risale-i Nur oldugu yoniindedir.

Dershanede belli araliklarla okunan Risale-i Nur ders ve sohbetlerine katilan
Ogrenciler, zamanla bu derslerdeki tartisilan, konusulan, “iman hakikatleri”nden
etkilenmisler ve kitaplara bir adanma iliskisi i¢inde tabi olmaya baglamislardir. Bu

anlamda Risale okuyan kisilerde “iman hakikatleri’ne igsel bir adanmayla karakterize
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olan ve onlarda “iman hakikatleri” yoluyla uyandirilan dini bir nitelik oldugu
sOylenebilir. Miilakat yaptigimiz kisilerin Risale-i Nur’u “vakif olma”, hayatini

“vakfetme” siirecinde ana etken olarak 6ne slirdiigii yorumlar sunlardir:

15 yildir dershanede vakiflik hayatini siirdiiren Sosyoloji boliimii mezunu
Furkan, hayatin1 vakfetmesini Risale-i Nur’un cazibesine kapilma olarak yorumlamis ve
bunun ciddi bir dini motivasyon oldugunu su sekilde dile getirmistir:

(Furkan, 40, Istanbul)Ben daha risale okuduk¢a yani onun cazibesine
kapildikga mi1 bilmiyorum; sanki boyle diinyanin tamamen fani oldugunu
hissetmeye, géormeye baglamigtim. Risale-i Nur okuduk¢a Marifetullahtan gelen
lezzet galip geliyordu. Bir manada Allah tealay1 tanima ilmi marifetullah. Bu da
bir lezzet sagliyor. Sonra bdyle biitiin okumalar vakiflik, “vakif ol”, “hayatini
vakfet”, manasina geliyordu. Artik “vakif ol”, “vakif ol”, “vakif ol”, “hayatini
vakfet” manasinda sanki kiilliyat “vakiflik tahsidat1” gibi gelmisti bana. Risale-i
Nur’un iman hakikatlerini anlama, anlatma anlaminda bir cazibesi var ve o
motivasyonu yakaladiktan sonra o cazibeye kapiliyorsunuz, kendinizi
kurtarmaniz da zor oluyor!(...) Aslinda bir mevhibeyi ilahi var, ilahi yani.
Insanlarin ¢ok da miidahil olamadigi, insanlara Allah’m hibe ettigi, baz
seylerin cazibesi, maneviyatin cazibesine kapilma. Sungur abi dyle derdi yani
“vakiflik, incizab-1 ilahidir” derdi.

Suat ise Risale-i Nur’daki “hakikatler”in duygularina yansimasini ve
duygularininin gittikge Risale-i Nur’un tesiri altinda kalmasini “hayatin1 vakfetme”
stirecinde 6nemli bir etken olarak dile getirmistir:

(Suat, 33, Istanbul)Risale-i Nur’a muhatap olduk¢a ve okudukca her seyine
yanstyor, yansir zaten, o derece. Tabi biraz Risale-i Nur, senin latifelerini
terbiye ediyor bir kere. Yani latifeler tabiri caizse bir mehteran takimi gibi
hakikatlerle marifet sarayina dogru yiiriiyor, bu hakikatler seni yiirtitiiyor, alip
gidiyor. Yani kalp, ruh, sir, hafl, ahfd bunlarin hepsine sirayet ediyor. Yani
bunlarin onu emmesi, onlar1 alip hakikatleri onlara giydirmesi... Bu latifeler
doyunca beslenmeye devam edince, bu marifet derslerine, bu hakikatlere tabi
oluyor insan... Hakikatler, senin hayal diinyana, his diinyana, onlara kadar
yansiyor, ideallerine, gayene, yasayis tarzina, konusmana, bakisina, nazarina,
hepsine yansiyor.

Dini grupta 23 yillik vakiflik tecriibesi olan 46 yasindaki Halil, Risale-i Nur
okumay1 biiyiik bir manevi kazang olarak degerlendirmis, vakif olmasinda 6nemli bir
etkenin de ailesine diinya ve ahirette manevi kazang saglamak oldugunu dile getirmistir:

(Halil, 46, Isparta) Yani ¢ok siikiir dershanede kalmaya baslayinca ¢ok daha
ciddi manada okumaya bagladik. Tabi soyle diisliin yani ¢6lde susamis bir
insanin suyu bulmasi gibi oldu benimki. Yani biitiin manevi yaralarima,
korkularima, endigelerime ben sifa buldum. (...) Sonra mesela vakif olmamda
bir etkende hani dedim ya anne babama karsi asir1 bir sefkat vardi yani ben
vakif olursam ahirette hani onlar1 da kurtarabilirim seyi vardi. Hani Risale-i
Nur’u istifade etmekten gelen manevi kazancim, lezzetim hem bu diinyada hem
ahirette onlara faydam olur niyetiyle de kalmak da istedim.
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Iktisat Fakiiltesinde okudugu donemde dershanedeki Risale-i Nur derslerine
siklikla katildigini ifade eden 28 yasindaki Eymen, 3. smifta katildigi Risale-i Nur
dersinden ¢ok etkilendigini, mezun olduktan sonra ise 6 ay kadar vakif kalmaya niyet
ettigini belirtmistir:

(Eymen, 28, Bursa)(...) Bu gibi dine, imana dair hakikatleri 6grendikce,

benimsedik¢e hamdolsun etkilenmeye basgladim. Etkilenmeye basladikca bu

artik beni i¢ine ¢ekiyordu cekti, igine girdim. Sonra soyle bir yanlis yaptim

dedim ki; “o hakikate omriimii feda edeyim”. 3. Smifta 6yle dedim, yani

derslerde okudugumuz hakikatlere omriimii feda edeyim. Ama nefis ve seytan

bu sefer beni yakaladilar, o zaman dediler “evlenmeyeceksin, ¢ocugun

olmayacak, paran olmayacak, araban olmayacak.” Yani durduk yere izdirap

cekiyorum. Sonra Aydim’a gittik bir mutalaa®”> oldu. Bir vakif abi sdyle dedi

“sen 6 ay kalmaya niyet edersin” boylece durduk yere azap ¢ekmemis
olursun...?¢

Bu ornek, Risaledeki “iman hakikatleri”’nden etkilenen bir {iiniversite
ogrencisinin ideal ile normal gilindelik yasamdaki ikilemini ortaya koymaktadir. Bir
taraftan “o hakikate d6mriimii feda edeyim” derken diger taraftan normal hayata gegmeyi
“nefis ve seytanin yakalamas1” olarak degerlendirmektedir. Geng, en azindan 6 ay vakif

kalmaya niyet ederek s6z konusu derin ikileminden kurtulmaya ¢aligmaktadir.

9 yildir dershanede vakiflik hayatini siirdiiren Edebiyat Fakiiltesi mezunu
Mahmut ise Risale-i Nur’un hayatin1 adamasindaki etkisini soyle dile getirmistir:

(Mahmut, 33, Isparta)Risale-i Nur’'un o mantiki yonii beni etkiledi. Yani
Cenab-1 Hakk’mn varligi, birligi ve Nurlar’daki husussan bu isbatiyecilik.
Ikincisi de akicilik... Edebiyat¢1 oldugum igin kendim Risale-i Nur’un akiciligi,
islubu, hakikatleri anlatirken bdyle yag gibi akmasi tabiri caizse bunlar etkili
oldu vakif kalmamda evet.

Universite okuduklar1 dsnemde Risale-i Nur derslerine katilan dgrenciler, aym
zamanda gelecege dair amaclarindan ve planlarindan vazge¢meye ve okumakta

olduklar1 Risale-i Nur’un gittikce tesiri altina girmeye bagladiklarini ifade etmislerdir.

Universite okudugu donemde dershanede Risale-i Nur derslerini de takip eden

Miihendislik Fakiiltesi mezunu Hasan, gittikce Universite hayatindan sogumaya

295 “Mutalaa”, her hangi bir konu iizerinde ayrintili diisiinme, goriis ve yorum yapma demektir. Mesveret
grubuda ise “Mutalaa” Risale-i Nur’u grup halinde karsilikli tartisarak ve yorumlayarak yapilan Risale
dersi manasinda kullanilmaktadir. Karsilikli yorum ve tartigmalarla yapilan Risale dersleri bdylece
daha iyi anlasilmis olur.

2% Baz1 vakif’lar dmriiniin sonuna kadar dershanede “vakif kalmaya” niyet ederken bazilari ise belli bir
stire i¢in Risale hizmetine hayatini adadig1 gortilmiistiir.

86



basladigin1 ve daha ¢ok Risale-i Nur’u okumakla vakit gecirmek istedigini ve neticede
hayatini1 vakfettigini s0yle aktarmistir:

(Hasan, 36, Istanbul)Yani iiniversiteyi yeni kazanan her 6grenci gibi benimde
ideallerim vardi. Iste ne bileyim yurt disina ¢ikarim, akademik kariyer yaparim,
mezun olunca su isi yaparim, su meslekte ¢aligirim gibi niyetlerim vardi tabi en
basta. (...) Neyse Elektik Miihendisligi boliimiinii okuyorum, medresede
kalmaya bagladik. Tabi Risale-i Nur’lar ¢ok acayip etkileyici bir seyi var. Yani
Risale-i Nur okuyorsun boyle fevrindoniiyor yani! O zamanlar miitalaalar falan
da oluyor, okuyoruz konusuyoruz yani bdyle sok geciriyorsun! Yani her seyde
sok geciriyorsun, acayip bir lezzet var. Boyle Risale-i Nur’u okudukga
anladikga, bdyle ya diyorsun iste “nasil yapsak ki acaba!” filan... Vakif abilerin
miitalaalar1 falan oluyor yani onlarla mutalaa yapica bdyle sok gegiriyorsun!
Acayip bir lezzet var! (...) Yani Risale-i Nur’un vermis oldugu o kuvvet,
Risale-i Nur’ un vermis oldugu o bilgi yapisi! Boyle ben derslerden o bastaki
diisiincelerimden sogumaya bagladim yani. Yani Risale-i Nur okumakla daha
cok vakit gecirmek istedim.(...)Ben de o zaman Universite bitince Vakif olmaya
karar verdim, 0miir boyu dershanede vakif kalmaya niyet ettim.

Dershanede 12 yillik vakiflik hayatini siirdiiren Hasan’in “Omiir boyu vakif

olmaya karar verdim” demesi onun vakiflik konusunda kararliligina isaret etmektedir.

13 yil dershanede vakiflik yapmis Edebiyat Fakiiltesi mezunu Recep, hayatini
vakfetmesindeki siireci “Risale-i Nur’un insanin “ciiz-i ihtiyariyi elinden almas1” ile
iligkilendirmis ve Risale-1 Nur okuyan kisilerin gelecek planlarindan vazgectigini sdyle
dile getirmistir:

(Recep, 37, Istanbul)*Risale-i Nur’dan maksat nedir?” anlamaya baslayinca,
istifade etmeye baslaymca, Nurlarin o telezziizii ve o tekeyyiifii, insanda galip
geliyor, diinyaya istah birakmiyor dyle sdyleyeyim. Tamamen alemi, diinyasi,
hizmet etmek... Hani Ustadin o bahsettigi acz, fakr, sefkat, tefekkiir tariki yolu
dedigi kabilden, sefkatle tefekkiiriin ciddi manada inkisaf ettigini goriiyorsunuz.
Bu manada hizmete vesile oluyor. Ciddi tefekkiir ederek okundugu zaman,
diinyaya hissiyati gidiyor(...) Simdi Risale-i Nurlar, insanin ciiz-i ihtiyarisini
elinden alir, kendisine ram eder, tabi eder. Yani ciiz-i ihtiyariyi elinden almanin
manasi su; bir diyelim his ve duygunuz vardir, bir gayeniz, hedefiniz vardir;
O0gretmen olmaktir doktordur iste diyelim ki futbolcudur vesaire... Siz bu
eserleri okumaya basladiginiz zaman, sefkat 6n plana ¢ikip tefekkiir tariki agir
bastigindan dolayi, insan hissen elindeki biitiin o ciiz-i ihtiyarlyi kaybediyor ve
ister istemez kiilliyata tabi oluyor, kitaplarmn ¢izdigi yola tabi oluyor. Kitaplar
insana bir yol ¢iziyor istemeseniz de! Yani diyelim nefsinizi zoruna da gitse,
nefsiniz kabul de etmese de iginizden bir his de diyor ki; “sen insanlara bu
hakikatleri ulagtirmakla miikellefsin bunun i¢in geldin bu diinyaya, gayen
budur”.

Orneklem grubunun sdylemleri dikkate alindiginda goriismecilerin tamaminin
vakiflig tercih etmede ilham yoluyla yazdirildigina inandiklariRisale-i Nur’un etkisini

acik bir sekilde vurguladig1 goriilmektedir. Bu etkinin “karizmatik bir eser” olan Risale-
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1 Nur’a ve Nursi’nin karizmatik misyonuna en derin sekliyle adanmayla kendini
gosterdigi sOylenebilir. Bu anlamda goriismecilerin konugmalarinda dikkat ¢eken,“ciiz-i
ihtiyarisini elinden almak”, “Hakikatlerle daha fazla derinlesmek”, “igeride bir mana
cosmas1”, “lezzeti ruhaniye hasil olmas1”, “vakifligin incizabi ilahi olmas1”, “erkani
imaniyeninin ruhta yaptig1 tesir”, “hakikatin cezp ediciligi”,” hakikatlerin ¢ekiciligi”,

13

“hakikatlerin yag gibi akmas1”, “hakikatlerin canliligi”, “fevri donmek”, ‘“sok
gecirmek”, “meylinde uyanmak™ gibi ifadeler, karizmatik bir metnin takipgiler {izerinde
olusturdugu hakimiyeti gosterir.“Son derecece cazibedar” kabul edilen Risale-i
Nur’daki iman “hakikatleri”, goriismecilerin tamamu tarafindan vakiflik siirecinde esas

etken olarak vurgulanmigtir.

B. VAKIF OLMA SURECINDE KURUMSAL YAPILAR: VAKIFLIK VE
DERSANE

Mesruiyetin yegane dayanagi olan karizma, liderin vefatiyla birlikte cemaatin
biitiiniine samil maddi unsurlara ve bir takim tegskilat ¢esitlerine dayanmaya baslayacak,
grup baginin temeli olan liderin konumunu, yeni otorite ve yikiimliilik sekillerinin
tasiyicilart olarak faaliyette bulunan takipgilerin karizmatik normlara dayanarak insa

ettikleri rutinlesmis, kurumsal yapilar devralacaktir.?’

Her ne kadar “vakif kalmada” en biiylik etken Risale-i Nur olsa da esas onemli
olan husus, liderin vefatindan sonra dini grup i¢inde artik rutinlesmis, kurumsallagsmis
yapilarin varligidir. Bunlar, adanma kurumu olarak vakiflik, Risale-i Nur’un okundugu
devamli toplanilabilen birimler olarak dershane ve vakiflar tarafindan dersanelerde

organize edilen ¢ok ¢esitli Risale-i Nur okuma aglaridir.

Bir “vakif abi” gozetim ve idaresinde dershanede kalan, giiniin belli araliklarinda
vakiflar tarafindan organize ve icra edilen Risale derslerine istirak eden ve zamanla dini
grup icinde bu kurumsal yapiy1 tantyan 6grenciler, bir siire sonra hayatlar1 vakfetmeye,

vakif kalmaya karar vermislerdir.

Risale-i Nur’daki “iman hakikatleri’nin i¢ diinyasinda ciddi bir tesir biraktigini

ifade eden 9 yillik vakif Berat, grup i¢indeki vakiflarin yasantisindan ve hizmet

27 Freyer, Din Sosyolojisi, ss. 52-53.
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suurluluklarindan kuvvet aldigm ifade etmis ve Ilahiyat Fakiiltesinden mezun olduktan
sonra bir iki sene dershanede vakif kalmay1 diistinmiigtiir:

(Berat, 33, Erzurum) Yani soyle: zamanin seyri iginde dershanede okudugumuz
Risale-i Nurlar’in hakikatine niifuz ederek ve daha kiilli manada idrak ederek
bir de bu zamanin dehsetinden dolay1 hakiki ve ciddi manada bu hakikatlere ag¢
oldugumu hissettim. Okudukca basta Cenab-1 Hakk’in varligi, birligi, ahirete
iman gibi akideler kendi dlemimde ciddi manada bir miiessiriyeti, Peygamber
ve sahabe efendilerimizin tarz-1 hayatlari, velhasil esasat-1 islamiye ve erkan-1
imaniye’'nin ruhumda yapmis oldugu tesirle, kainat capinda biiylik bir kutsi
davanm iginde ve sorumlulugunda oldugumu hissettim. iste hususi ve umumi
okumalarimizda derslerden ve sohbetlerden istifademiz nispetinde bu
manalarmiitemadiyen alemimde canliligini muhafaza ediyordu, zaten bu
manalar1 gaye-i hayat edinmis model insanlar1 ve onlarin yasantisini da
ontimiizde goriiyorduk. Yani onlimiizde ispat-1 viicut etmis bir sahs-1 manevi’yi
teskil eden vakif abilerin yasantisi, hizmet suurlar1 ve fedakarliklarindan da bir
kuvvet aliyorduk. Ben de Ilahiyattan mezun olduktan sonra bir iki sene bu
eserlerle mesgul olayim, insanlarin bu noktada imanlarinin kurtulmalarina
vesile olmak cihetinde diisiindiim bu diisiincelerle ilk sene bende vakif olarak
dershanede kaldim.

10 yildir dershanede vakiflik hayatin1 devam ettiren ilkokul mezunu Ozgiir de
hayati1 adamada tipki Berat gibi dershane ortammin ve vakiflarin etkisini
vurgulamistir:

(Ozgiir, 35, Osmaniye) Dershaneye gittik fakat dershanedeki ortamin hepsi bize
model oldu. Gordiigiimiiz vakif abiler, boyle cemaatin ortami, bdyle Risale-i
Nur’un seyri, risale hizmetlerinin seyri, devam eden dersler, sohbetler,
ruhumuzu bdyle ¢ok cezp etti! Gordigiimiiz, ders dinledigimiz insanlar,
ortam... Vakif abiler, hep bdyle Risale-i Nur’'u okumayla inkisaf etmisler,
gelismigler. Biz de anladik ki Risale-i Nur-u okumak lazim diye biitiin
mesaimizi o zaman Risale-i Nur a saffettik.

Halil ,“vakif kalma”da grup i¢indeki vakif abilerin 6rnek yasantisininin énemli
bir pay1 oldugunu Nursi’ye atif yaparak a¢iklamistir:

(Halil, 46, Isparta) Biz de kayitlarda ekseri tanisiliyor genglerle. Birgogu hani
barmma amaciyla gelir, fakat risaleyi okudukga, iste ihlas1 elde edince bu sefer
bir talebe bakiyorsun ki hayatin1 vakfediyor, dort sene, bes sene sonra hayatini
vakfediyor. Tabi bunda en etkili olan seyler, basta Risale-i Nur, Risale-i Nur’un
okunmasi, arti bagimizda duran vakif abilerin yansimalar bize... Onlarin hani
Ustad Hazretleri diyor ya “lisan-1 hal lisan-1 kal’den daha tesirlidir.” Onlarin
mesela yasantilar1 bizde ¢ok etkili olmustur...

Suat ise korunakli dini grup catisina dikkat ¢ekmis ve dini grup ortamindan
ciktig1 takdirde dini hassasiyetlerinin gevseyecegini diisiinmiistiir:

(Suat, 33, Istanbul)Hani boyle talebelerle, cemaatle, kardeslerle olmadigimda
bdyle gevsedigimi goriiyordum. Yani memlekete giderken tek basima, dershane
hayatindan uzaklastigimda, gevsedigimi goriiyordum. Hani derler ya
“dershanede kalmasak da hizmet ederiz” hani is hayatinda da hayat-1
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ictimaiyede de hizmet etme cihetiyle, ben bunu da yapamayacagima kesin karar
vermistim. Ciinkii disarida hani istidat ve kabiliyetlerde bir kiillenme mesela bir
kilitlenme seyi oluyor ister istemez. Hani i¢timai mevzular, afaki mevzular...
Maddilesmeye basliyorsun, diinyevilesmeye basliyorsun kismen. Burada misal
namazi vaktinde kilmadim diye feveran ederken orada yani hemen bdyle bir
rahatlama, bir atalet senin zihnine giriyordu. Zaten cemaatteki durumumuz daha
hassas oluyordu. Bunu ben bodyle alemimde oturturunca, bdyle netlestirince
dershanede bu gayeyle kalmis olduk.

Suat’in bu soyledikleri dini grubun disindaki ortami giivenli, rahat gérmeyen,
disaridaki tehlikelerle yiizlesmekten kagimman bir ruh halini yansitmaktadir. Bu ise
Zygmunt Bauman’in Cemaatler adli kitabinda degindigi iizere “giivenli olmayan bir
diinyada gilivenlik arayis1” i¢inde olan cemaat mensuplarinin tutumlariyla ortiismektedir.
Zira bu kigilere gore “cemaat “sicak” bir ortam, keyifli ve rahat bir yerdir. Siddetli

yagmurda altina si@indigimiz bir sacak, dondurucu sogukta iginden c¢ikmak

istemedigimiz sémineli bir oda gibidir.” 23

Bunlarin yaninda grup yapinin sosyal faktorlerinin vakif kalmada etkili oldugu
vurgulayan goriismeciler de vardir. Katilimcilardan Hasan, {iyelerin hayatini

adamasindaki sosyal etkiyi vurgulayarak ayni anda vakif kalmaya karar veren kisilerden

bahsetmistir:

(Hasan, 36, Istanbul)Bazi giinler giinde on saat, on iki saat kitap okuyan
insanlar oluyor mesela. Bu adamlardaki istiyak, bu arzu, kitap okumaya, ilim
O0grenmeye karsi arzu, diger insanlara da bulasiyor, bulasici yani! Onlardaki
ilim 6grenmeye karsi istiyak, seni de etkiliyor yani ben de 6greneyim diyorsun.
Sosyal bir etki yani. Bizim hizmetimizin en biiyiikk adam yetistirme modeli,
terbiye yontemi etkilesimdir. Mesela ayni bdliimden kardesler biri vakif
kalmaya niyet ediyor bakiyorsun digeri de “ya ben de mi kalsam filan”, diyor,
o da onu ikna ediyor. Mesela {i¢ dort kisi ayn1 fakiilteden, ikisi, tigli, diigiiniiyor,
ikisi diigtinmiiyor vakif kalmay1 diigiinenler, digerlerine pozitif bir etki yapip
kalmalarina vesile olabiliyor. Ama her ikisinin de fonksiyonel etkisi vardir.
Ama ana etki burada Risale-i Nur’dur. Digeri de hani burada etkilesim i¢inde
devam eden derslerin, ders dinledigimiz vakiflarin tesiridir.

Suat ise arkadas ortaminin verdigi sosyal etkinin hayatin1 vakfetmede Snemli
olsa da bunun kalic1 olmadigini, bu yiizden bu kisilerin bir siire sonra ayrildigini
sOylemistir.

(Suat, 33, Istanbul)Yani simdi mesela biz 10 y1l 6nce mezun olmusuz. Bizim o
grup hala devam ediyor. Grubun da etkisi var. Ciinkii biz beraber ayn1 bolgede
kimimiz ayni dershanede kaldik, aymi boliimleri okumuyorduk ama cogu
seyimiz hep beraberdi. Yani grup aslinda yedi-sekiz kisiydi de su anda tabi dort

2% Zyemunt Bauman, Cemaatler: Giivenli Olmayan Bir Diinyada Giivenlik Arayis1, (Cev. Nurdan
Soysal), Say Yayinlari, 2016, ss 1-5
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kisi devam ediyor, saglam devam ediyor ve on yil ge¢mis durumda.
Birbirimizden de haberdariz. Cogu uzun vadede devam etmeyi diisiiniiyor. Tabi
bunda grubun etkisi var yani onlarin kaldigini goriiyorsun, sana hiisn-ii misal
oluyor, sana bir sevk oluyor, seni kamgiliyor. (...) Tabi bunun etkisi olmakla
birlikte o arkadas ortaminin sana verdigi sevk, sevk-i amidir yani, saman alevi
gibidir, yani birden yanip sonebilir. O yiizden sirf arkadas ortamindan dolay1
kalanlar devam etmiyorlar tabi istisnalar1 vardir yani ama sendeki sevk,Risale-i
Nur’dan lemean ve nebean etmesi gerekir.

Arastirmalarimiz ¢ergevesinde grup yapisinin sosyal etkisine dair rastladigimiz
ilging bir tutum da bir dini grup iiyesinin vakiflig1 tercih etmesinden oOtiirii ameli
mezhebini degistirmesi bulgusudur. Caferi mezhebine mensup Omer, dershane’de vakif
kalmaya karar verdikten sonra mezhebini degistirip Nursi’'nin de mezhebi olan Safii
mezhebini benimsedigini ifade etmistir. Mezhebine ciddi sekilde bagli oldugunu ve
namazlarin1 eli agik kilmaya alistigini belirten Omer, vakif kalmaya karar verdikten

sonra mezhebini degistirme kararini almanin kolay olmadigini ifade etmistir.

Hayatin1 Risale-i Nur’a vakfetme siirecinde dershanede sohbetler diizenleyen
vakiflarin yaninda vakiflik kurumuna sahip ¢ikan Nursi’nin talebelerininin etkisinin de
belirgin oldugu goriilmiistiir. “Said Nursi ve Talebelerinin Vakf-1 Hayat: bolimiinde de
ifade ettigimiz gibi Nursi’nin talebeleri Bayram Yiiksel, Mustafa Sungur, Hiisnii
Bayram gibi “ilk vakiflar halkasi” iilkenin her tarafinda Nur deshaneleri agmis ayni

zamanda vakiflik kurumuna da sahip ¢ikmislardir.

21 yildir vakiflik hayatini siirdiiren 2 yillik Meslek Yiiksek Okulu mezunu 45
yasindaki Emre, Nursi’nin talebelerinden Bayram Yiiksel ve talebelerinin “hizmetteki
gayret ve adanmisliklarindan” etkilendigini soyle ifade etmistir:

(Emre, 45, Isparta) Ustadimizin o zaman sag olan Bayram Yiiksel abi, onun
talebeleri, onlarin hizmette gayreti ve sebati, insanlara bakis agisi, buraya
gelenleri, Allah rizas1 i¢in kucaklamalari, Risale-i Nur’u ¢ok anladigimizdan
degil ilk bagslarda belki, onlarin bana karsi samimiyetleri etkilemisti. Sen de
onlarin bu 6zelliklerini Risale-i Nur’dan aldiklarini goriince, bu cihette kendini
gelistirmeye calisiyorsun. Yani bu vakiflarinbizden menfaati sirf Allah rizasi
olunca, onlarin bu gayretlerini, adanmigliklarin1 gériince bunun da sana bir tesiri
oluyor...

Yine 20 kiisiir yildir dershanede vakifligi devam ettiren Ilahiyat Fakiiltesi
mezunu Hiiseyin, Mustafa Sungur, Bayram Yiiksel, Hiisnii Bayram gibi “varis abilere”
yakin olma firsatin1 elde ettigini bunun da hayatin1 Risale-i Nur’a vakfetmesindeki

etkisini sOyle anlatmistir:
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(Hiiseyin, 45, Istanbul)Bizim kaldigimiz dénem igerisinde daha ¢ok varis
abilerden Sungur abi, Hiisnii abi, Bayram abi gibi abilerle daha ¢ok yakin olma
firsatimiz oldu, daha ¢ok derslerinde bulunmak nasip oldu. Yani onlar bizim
icin ¢ok biiyiik bir nimetti. Onlarin hizmete olan sevkleri, siirekli gayretleri,
caligmalari... Onlarin halleri, onlarin o, sahs-1 manevi olan katkilari, hakikaten
bizi ¢ok etkilemistir yani. Daha dogrusu biz biraz daha kaynaga yakin sayiliriz.
Yani bugiinkiilere gore abilere yakin olduk, onlardan istifade ettik. Simdiki
nesil bir Bayram abi bir Sungur abi goérmedi. Asil onlardan insan etkileniyor
insan yani...

Edebiyat Fakiiltesi mezunu Mahmut’un anlattiklar1 da benzer sekilde vakifligin
kurumsal hale gelmesinde ilk baglilardan bu yolu tercih edenlerin model olarak
goriildiiglinii ortaya koymaktadir:

(Mahmut, 33, Isparta)Mezun olduktan sonra lise son smifta dershanede
kalmaya karar verdim.””” Beni burada etkileyen kalmam noktasinda en ¢ok
Bayram Yiiksel abinin cenazesinde burada gordiigiim vakif abiler olmustu.
Buraya geldigim zaman, o zamanlar ben daha liseye yeni basliyorum 97 yilinda
buraya, cenazeye geldigimiz zaman, buradaki agabeyleri fark edince, o zaman
asil ilk niyetim o zaman olustu, burada kalayim diye yani. Cenazede
etkilendigim, o insanlarin durusu, halleri, konugmalari, muhabbetleri, bana o
zaman kiiciikken ki yaklasimlari, agik¢asi samimi olmalari, alakadarlik
gostermeleri, Isparta’ya davet etmeleri... Bunlar gegerli bir sebep oldu yani
vakif kalmamda.

Vakif kalmada bu kurumsal yapilarin yaninda vakiflarin dershanede kalan
tiyeleri vakif kalmaya tesvik etmesinin de etkili oldugu goriilmiistir. Grup i¢inde
ogrencileri vakif kalmaya tesvik etme ‘“vakiflik tahsidati” olarak tanimlanmistir.
Vakiflar, risale derslerine muntazaman katilan ve dershanede kalmaya istekli goriinen
Ogrencileri mezun olmaya yakin vakif kalmaya tesvik etmisler yahut buna yonelik
programlar diizenlemislerdir. Halil bu tesvikle alakali su hatirasini paylagmaistir:

(Halil, 46, Isparta) Mesala “vakif abi”ler bazi talebelerin fitratinin, istidadinin
vakiflia uygun olan talebeleri goriince mesela latife yaparlar vakif kalmaya
tesvik ederler. Bir abi mesala beni tesvik anlaminda bir latife yapmisti. Tabi
benim kafamda bir {inlem isareti, bir soru isareti olmustu yani “neden olmasin”
diye disiindiim. Vakiflig1 biliyorduk ama o abinin o latifesiyle, o tesvik
etmesiyle oldu mesela. Agabeylerin bu noktada tesvikleri oluyor yani. Bazi
boyle fedakar talebelerin boyle ahvallerini goriince tesvik oluyor.

Bagka bir vakif olan Suat, cemaatin vakif adaylarina yonelik tesvik
programlariyla alakali sunlar1 sdylemistir:

(Suat, 33, Istanbul)Yani biz de neydi teklif vard: sadece hani iste “diisiiniiyor
musun?” Bir de son sinif gezisi olmustu. Hani boyle Anadolu’yu bir gezmistik
mesela, hizmette ¢inar olan insanlar var, hizmetin merhalelerini agmus, yillarin
iman hizmetine vermis, hayatini bu ise vakfetmis insanlarin tecriibelerini goriip

299 “Dershanede kalmak™tan kastedilen “vakif” olarak kalmak.
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istifade etmistik (...) Boyle bir tesvik vardi. Bize de teklif edildi, biz de teklifi
kabul ettik. Ama niyet ederken zaten benim alemimde ve zihnimde vardi
kalmak. Ama tabi su anda bu daha organize bir sekilde yapiliyor. Su anda ¢ok
daha ciddi programlar yapiliyor. Ne yapiliyor mesela daha 3. Siiftan itibaren
onlara yonelik programlar yapiliyor, yetistirme programlari yapiliyor. 4. Sinifta
bu kemal manaya geliyor. Bunlarla birebir konusuluyor, alakadar olunuyor.
Hatta mezun olduktan sonrada hani biz direkt sey yapmiyoruz direkt ya “sen git
buradaki dershanede liseli 6grencilerle beraber kal” diye onu hemen bir daireye
vermiyoruz. Boyle bir sey yok yani. (...)Yine bir elekten gectikten sonra yani
karar vermis, iyice dlemine oturmus, “artik ben kalacagim, kalmak istiyorum
diyenler bir dershaneye geciyor ve orada risale derslerini devam ettiriyor.

Mesveret grubunun vakiflara yonelik bu tesvikleri, dini gruplarin analizine
iligkin teorilerden kaynak mobilizasyonu kuraminmi akla getirmektedir. Kurama gore
onemli bir takim kaynaklar olmadan toplumsal alanda bir degisim istegi uyandirmak
veya toplumsal bir dini hareket baslatmak neredeyse imkansizdir. Dolayisiyla toplumsal
veya dini hareketin bagaris1 veya basarisizligi degisimden etkilenen kisilerin gosterdigi
yaklagim tarzina ve insanlar1 harekete gecirmek icin kullandig: taktiklere bagli oldugu
kadar kaynaklara sahip olma ve bunlar1 kullanabilme yetenegine de baglidir. Bu
durumda dini gruplarin sahip oldugu iiye sayisi, biiro, iletisim araglari, televizyon,
radyo, bilgisayar, internet, kaset, CD, DVD gibi pekcok teknolojik ara¢ ve geregler
potansiyel iiyelerin harekete cezp edilmesinde son derece elverisli birer kaynak

konumundadir.

Bu acgidan vakif olarak isimlendirilen dini grup tiiyelerininin grubun temel
misyonunu mobilize eden temel kaynak oldugu goriilebilir. Grubun vakiflarin
cogolmasini tesvik etmesi ihtiyag duydugu temel insan kaynagma sahip olmasi ve

bunlar1 harekete gegirmesi ile ilgilidir.

Yukaridaki sdylemler ve diger gorligmecilerin sdylemleri de dikkate alindiginda

3 2 13

dershanede “vakif kalma”, “vakfetme” siirecinde en biiyiik etkenin, giinliik dershane

yasami ve “vakiflar” oldugu anlasilmaktadir. Temel karizmatik metin etrafinda Risale-i

Nur’u okuyup anlamaya yonelik diizenlenen “donerli ders™%, “namaz dersi”*!, “ev

dersi™%, “bireysel okuma™%, “umumi ders**, “mutalaalar” gibi cok cesitli Risale-i

300
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=3

Belli sayida kisinin sirasiyla risale okumasi ile dénen ders demektir.

Her namazdan sonra okunan risale dersinin adidir.

Cemaat liyelerinin evlerinde yapilan Risale-i Nur dersidir.

Belli sayida kisinin toplanip bireysel olarak risale okumasidir.

Muhtelif nur dershenelerinden ¢ok sayida cemaat iiyesinin biiyiik bir sohbet salonunda haftanin
muayyen bir giiniinde katildig1 Risale-i Nur sohbetidir.

=3
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Nur okuma programlarinin Oriildiigii dershane ortaminda bu aglar1 diizenleyen,
yonlendiren, denetleyen baslica kisiler yine vakiflar olmustur. Goriismecilerin
yukaridaki konusmalar1 dikkate alindiginda bu kurumsal aglara giren kisilerin gerek
gérmiis olduklar1 “vakiflar” gerekse giinlilk dershane yasami ve okuma programlari

onlarin hayatlarini bu hizmete vakfetmesinde 6nemlidir.

IV. KRiZ DONEMINDE “IMANI KURTARMAK?”

Weber, toplumun iginden gectigi kriz donemi sartlarinin karizmatik liderleri
ortaya ¢ikarmada etkili oldugunu belitmistir. Buna gore psikolojik, fiziksel, ekonomik,
ahlaki ve dini bunalim ddnemlerinin olaganiistii liderleri olan karizmatik liderler,
mevcut kanunlarla veya geleneksel yontemlerle ¢oziilemeyen sorunlari mucizevi

irrasyonel araglarla ¢ozer ve dontistiiriirler.

Cumhuriyetin kurulmasina miiteakip “Yeni Said” kimligiyle hayatini insanlarin
imanlarin1 kurtarmaya “vakfettigini” ifade eden Nursi, Risale-i Nur’daki sdylemlerinde
zamanin Islam dini agisindan bir kriz dénemi oldugu, imana dair hiiciimlar karsisinda
her seyden ¢ok imani1 kurtarmanin ayirdinda olunmasi gerektigini bildirmis, boyle bir
kriz déneminde yazdig1 Risale-i Nur’u insanlarin imanlarmin kurtulmasina vesile olarak

sunmustur.

Boylesi bir kriz doneminde yazilan Risale-i Nur eserleri Cumhuriyetin yeni
yetigsen nesillerinde tesir uyandirmis, etrafinda biiytlik bir baglilar kitlesi toplamistir.Serif
Mardin,Beditizzaman Said Nursi Olayr eserinde Nursi’nin halk nezdinde etkili olan bu
tesirini, Cumbhuriyet¢i laik ve Kemalist ideolojinin dine dair geleneksel anlam
haritalarin bos birakmasina baglamistir. Buna gore yeni kurulan Tiirkiye
Cumhuriyeti’nin pozitivist diinya goriisiine dayanan ve dine hicbir sekilde yer vermeyen
egitim reformlari, Nursi’ye bireyin tamamen “iman hakikatleri’ne sarilmasiyla ilgili
fikirlerinin tohumumlarin1 ekmek icin verimli bir zemin hazirlamistir.3® Boylece
toplumsal, ekonomik, hukuki, pek ¢ok alanda inkilaplar yapan Kemalizmin yiizeysel ve

toplumla organik baglardan yoksun olusu, miisliiman bireyin dogum, ergenlik, evlilik,

395 Erol Erkan, Nur Hareketi: Sosyolojik Bir Coziimleme, Cira Yayinlari, 2015, s. 93.
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6liim gibi belli yasam duraklarina Allah’a iman temelli anlam kazandiran Risale-i Nur

ogretilerinin toplumda daha fazla makes bulmasina yol agmgtr.>%

“Vakiflar’la yaptigimiz goriismelerde de vurgulanan husus donemin sartlari
icinde Nur Risalelerinin, Islam dinine dair bir anlam diinyas1 olusturdugu ve toplumda
dini bosluk yasayan Kkitleleri dini anlam diinyalarmni yeniden kurmada ve “imanlarin

kurtarmada” etkin bir rol Ustlendigidir. Karizmatik otoritenin ideal tipini olusturan

[3

boylesi bir kriz donemi ise her seyiyle hayatini imanm1 kurtamaya “vakfetmenin” ve

“vakiflik mesleginin” temelini olusturmustur.

[IBF mezunu 28 yasindaki vakif Ramazan, toplumdaki birgok gencin dini anlam
diinyalarin1 kurmada Risale-i Nur’un etkisini belitmistir:

(Ramazan, 28, Isparta)Vakiflik, vakfetmek hani bunu insanlara ulastirabilmek
veya bunun i¢in buna daha fazla mesai ayirabilmek i¢in diger seylerden
fedakarlik yapmakla, birgok seyden feragat etmekle alakali. Simdi Alanyali
olunca malum turizm ile de ugrasiyordumben, hani hobi olarak. Hani hayati
kayan, rezil duruma diisen gengleri, insanlar1 goriiyorsun orada bilhassa
lisedeyken c¢ok ciddi manada samimi oldugun sonradan ¢ok kotii hallere
diisenler oluyor. Yani bdyle zina etmek, adama ekmek almak kadar basit
oluyor. Esrar igmek yani birine selam vermek kadar basit bir mevzu oluyor. Eee
sonra bakiyorsun bunlar1 kurtarabilecek bir mana yok ve artik hani bu zamanin
insanlar1 ve genglerine bagnaz bir eser veya bagnaz bir sistem de olmuyor. Yani
genis bir mana olmasi lazim, her sekilde herkesi kucaklayabilmesi, onlara dini,
imani alt yapiy1 veren bir eser lazim. Bakiyorsunuz Risale-i Nur bu cihetten
bunu tam basarabiliyor.

Dini anlamda bir kriz donemine (“Ahirzaman fitnesi”’) isaret eden Hasan,
giiniimiiz toplumunda insanlarin dini vecibelerini yerine getirmede ve Islam’mn temel
esaslarina inanmada biiyiik zaaf ve eksiklikleri olduguna dikkat ¢cekmis, boyle bir kriz
doneminde ise ¢oOziim noktasinda ©nemli roller istlenen Risale-i Nur’a hayatim
vakfetmesini sdyle izah etmistir:

(Hasan, 36, fstanbul) Ahirzaman fitnesinden dolay1 insanlarin ahiretleri infilak
etmis durumda. Mesela insanlar namaz kilmiyor, orug tutmuyor, islam’m ana
farzlarmi yerine getirmiyor, Kur’an’daki bir¢ok ayeti kabul etmiyor, amel
etmiyor, inanmiyor, inandig1 gibi de yasayamiyor yani. Nur talebeleri,
Risaleden almis olduklar1 ahlakla ismi rahimin mazhariyla sefkate mazhar
oluyorlar. Yani insanlara kars1 siddetli bir acima duygusu ile iman hizmetine
sariliyorlar. (...)Peki, bu adamlari kim kurtaracak. Peki, ben ne yapabilirim?
Ben c¢ok sey yapabilirim; Ben talebelerle ilgilenebilirim, cemaatle
ilgilenebilirim, birgok insana, birgok pozitif etki yapabilirim. Bir bilgi
seviyesine sahibiz elhamdiilillah, Risale-i Nur’un verdigi seyle, Risale-i Nur
elimizde var yani. Iste yazin Kur’an kursu yapalim, okuma programlari

3% Mardin, Bediiizzzaman Said Nursi Olayt, ss. 269-271.
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yapalim, namazlara baglatalim... Yani akil seyle mesgul hep “bu insanlarin
ahiretini nasil kurtaracagiz” ve yahut da “bu cocuklarin ahlakini biz nasil
koruyacagiz.” Yani bir vakifin hususi diinyasinda bu vardir, kendini bu ise
vekfetmis ¢iinkii ; “ya iste surada sohbet baslatalim, orada su dersi yapalim,
bunu yapalim" hep bunlari diisiiniiyor. Ciinkii insanlarin, genglerinahiretlerinin
cok kdtiiye gittigini diisliniiyor. Yani Allah muhafaza! Hani “bu gengler i¢in ne
yapacagiz?” Bizim Megveretlerimizin de genel giindemi budur.

Suat ve Eymen de genglerin zamanimizda biiyiik dini ve ahlaki bogluk
yasadigina dikkat ¢ekerek “imani kurtarma”nin 6nemine deginmislerdir.

(Suat, 33, Istanbul) Yani hakikaten bdyle bakiyorsun zamanimizda manen
insanlar1 boyle felsefi riizgarlar, gaflet, dalalet savurmus, oradan oraya... Yani
insanlar giinah batakligma girmis. Ozellikle de genglerin ayaklari havada,
kafalar1 baska yerlerde, kimisi bataklik ¢amurunun igerisinde ¢irpinip duruyor,
cirpindikca daha da batiyor. Yani bu manada ehl-i imanin bu zamanda imanin
kurtulmasina vesile olmak bu ¢ok énemlidir yani, bana gore yani en 6nemlidir.
Hani hadiste ben bunu hadis olarak okumadim ama isittim “bir kisinin imaninin
kurtulmasina vesile olmak, sahralar dolusu kirmizi koyundan daha hayirhdir,
iste glinesin lizerinde dogup battig1 her seyden daha hayirlidir” diyor ya. Yani
bu ¢ok kutsi bir hizmet oldugu i¢in, iman kurtarmak meslegi, sahabe mesleginin
bir cilvesidir yani sahabe hizmeti iman1 kurtarma.

(Eymen, 28, Bursa)Abi simdi Halep’den vefat haberleri, sehit haberleri geliyor,
Bu dlenlere hakikat nazarinda baktigimiz zaman, bu 6len kardeslerimiz diinyevi
musibetlere bedel Cenab1 Hak onlara ¢ok yiiksek bir mertebe olan sehitlik vaat
ediyor. Bakiyorsun Tiirkiye’de de oOlenler var. Hakiki noktada bakiyorsun
dinini, imanin1 kurtaramadan gidiyor. Su anda genclik dinsiz gidiyor. Yani her
yerden giinahlarin, fesatlarin bastirdigi bu zamanda herkesin iman mukabilinde
baki bir alemi kazanmak veya kaybetmek davasi basina agilmig eger iman
vesikasim elde edemezse kaybedecek. Ustad diyor ki *“ Bu asirda maddiyunluk
taunuyla coklar o davay1 kaybediyor. Iman kurtarmak bdyle basit bir mesele
olmadig1 ve en 6nemli oldugu bir zamanday1z.

V. VAKIFLARIN FAALIYET ALANLARI

Megsveret grubunda temel faaliyet, Risale-i Nur okuma oldugundan, vakiflarin
giinliik, haftalik, yillik faaliyetleri genelde Risale-i Nur okuma programlarini organize
ve icra etme lizerinden sekillenmistir. Tiim vakitlerini Risale sohbeti yapmaya vakfeden
“vakiflar”, once de gectigi gibi dini grup icinde ¢ogunlukla Risale-i Nur derslerini
deruhte eden birinci kisilerdir. Ortalama bir “vakif’in giinliik yagsamini 12 yildir vakiflik
yapmakta olan Hasan soyle anlatmistir:

(Hasan, 36, Istanbul)Bir vakifin giinliik faaliyet alan1, normalde standart olmasi
gereken glinlik yasamimi anlatayim ben sana; eger kalkarsa gece tehecciid
namazi, tehecciid namazindan sonra evrad, Kur’an cevsen okuma, daha sonra
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talebelerle birlikte sabah namazi, sabah namazindan sonra iste Risale okumasi,
donerli ders deriz biz ona. Ondan sonra biraz istirahat sonra kahvalt1 ve glinlilk
iste 6glene kadar bireysel okumadir. Oglen namazindan sonra iste ortaokul
talebeleri gelir, lise talebeleri gelir veyahut da esnaf dersi olur, is yeri dersi olur,
isgilere ders olur hani belli bir ders grubuna derse gidersin sonra aksam
talebelerle hasbihal edersin, sohbet edersin sonra aksam namazindan sonraSaat
7- 8 gibi sohbete gidersin, 10° a 11’e kadar siirer. Ondan sonra gelir istirahat
edersin ve yahut bazi sabahleyin 6glene kadar mesveretler olur yani toplantilar,
istigare toplantilari...

Sabah namaziyla baslayan ve giiniin belli araliklarinda diizenlenen Risale-i Nur
okuma programlariyla devam eden bir vakifin giinliik faaliyeti kabaca Hasan’1n anlattig1
gibidir. Bir vakifingiinde 4 ile 6 arasinda degisen risale dersleri haftada 40’a kadar
cikabilmektedir. Risale-i Nur dersleri genel olarak 6zel alan icindeki evlerde veya

dershanelerde devam etmektedir.

Gortismecilerin aktardigi kadariyla vakiflarin ve dolayisiyla Megveret grubunun
en ¢ok hitap ettigi kitle, lise ve {iniversite donemindeki dgrencilerdir. Bunun disinda
cesitli meslek gruplarindan 6gretmenlere, iscilere, doktorlara, esnaflara risale ders ve
sohbetleri yapilmaktadir. Goriismecilerden duydugumuz en farkli ders halkasi ise isitme
engelli 6grencilere yapilan “sessizler dersi” ve cezaevindeki mahkiimlara yapilan risale

dersleridir.

23 yildir dershanede vakiflik yapan 46 yasindaki Halil, hitap ettigi ders
halkalarini soyle anlatmistir:

(Halil, 46, Isparta) Simdi basta bizim yanimizda kalan talebeler var alt1 tane
tiniversite talebesi kaliyor. Namazlarimizi burada cemaatle kiliyoruz okul
vakitleri haricinde. Burada bir kere en basta talebelerle mesgul oluyoruz,
ilgileniyoruz. Onlarla her namazdan sonra namaz dersimiz var. Onun haricinde
giinliik bir saat okumamiz var. Onun diginda her vakifin kendine has iste fitratt
neye miisaitse sohbet gruplari vardir. Benim mesela Pazartesi tip talebe dersi,
Sali, Carsamba tiptaki diger arkadaslarla... Daha ¢ok tip camiasiyla alakadarim
yani. Onun haricinde giindiizleri cezaevi dersi var, c¢ok degisik meslek
gruplarina dersler var.

Risale-i Nur ders ve sohbetlerinin disinda vakiflarla veya cemaatin diger
tiyeleriyle yapilan “mesveretler” ise Risale-i Nur ders hizmetlerinin konusuldugu ve
karara baglandign istisare toplantilaridir>*’Burada  yeni sohbet gruplarmin

olusturulmasindan hizmete dair problemlere kadar bircok konu tartisilir ve istisare

307 Karizmatik bir lidere degil de “mesveret’e dayanan grup, iiyeler arasi abi kardes iliskisi iginde

kolektif esitligi esas aldigindan hiyerarsik bir orgiitlenme modeli de takip etmemistir. Mahalli,
bolgesel ve yurt ¢apinda olusturulan istisare toplantilart Risale hizmetlerinin igleyisini saglamaktadir.
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edilir. “Vakif kalmak” isteyen “vakif” olmaya “namzet” goniillii adaylarinda kalip
kalmamasi konular1 da megveretlerde istisare edildigi aktarilmistir. Bir 6grencinin
tiniversite mezuniyetinden sonra vakif olarak dershanede kalmasinin smirlari belli
sartlar1 yoktur. Dort bes y1l dershanede kalmasi, risale derslerine muntazaman katilmasi
yeterli sebepler arasindadir. Vakif kalmaya goniillii olan 6grencinin iiniversite mezunu
olmasi da dnemli sartlar arasindadir. Zira {iniversite mezunu olmayan adaylar vakiflik
hayatindan sonra sosyal hayata girmesi halinde is bulma konusunda sikinti

¢ekmemelidir.

Giinlik programlarin disinda yil icinde ise bir ay yahut 45 giinlik zaman
dilimlerinde yogunlastirilmis okuma programlar1t “vakiflar”in  katildigi  6nemli
faaliyetlerdendir.

(Hasan, 36, Istanbul) Yazin bdyle genelde cemaatin en ¢cok yapmis oldugu sey,
okuma programlaridir. Mesela iki giinliik tatilde, {i¢ giinliik tatilde, bir haftalik
tatilde, atliyorlar bir yere gidip bdyle sehir disinda sessiz sakin ormanlik bir
arazide, Risale okurlar mesela. Farkli farkl: illere, yerlere giderler, oradaki
dershanelerde okuma programlari olur. Yilda da boyle kirk, kirkbes giin
civarinda boyle okuma programlari olur. Bu programlarda iste giinde yedi, sekiz
saat yogunlagtirilmis okuma programlarimiz olur.

Genelde yaz tatillerinde diizenlenen okuma programlari, dini grupta son derece
Oonemsenen bir faaliyettir. Vakif olma siireci {lizerine miilakat yaptigimiz kisilerden
ikisiyil sonunda katildigi okuma programindan sonra vakif kalmaya karar verdigini
soylemistir.*®® Genelde 6grencilere yonelik diizenlenen okuma programlari sadece
vakiflara yonelik olarak da diizenlenebilir. Vakiflara yonelik diizenlenen programlara
“vakif okumas1” ismi verilir.** Tiirkiye genelindeki “vakiflar™1 bir araya getiren 6zel
vakif okuma programlari, Mesveret grubundaki vakiflarin biitiinlesmesi ve kaynasmasi
acisindan son derece etkilidir. Sosyal paylasim sitesi Youtube’da Afyon’lu Said abi
80’li yillardaki vakif okuma programlariyla alakali sunlar zikretmistir:

Afyon’dan geliyorum ismim Said. Orada dershanede kaliyoruz. (...) Simdi
Tiirkiye’nin her yerinde ¢ok ciddi vakif okuma programlari oluyor. Ustad demis
“fedakarlar gogalacak” demis. Simdi 85°1i 87°1i yillarda rahmetli Bayram abiler,
Sungur abiler sagken boyle Konya Eregli’de yapilird1 bir program olurdu, biitiin

3% Furkan ve Suat, vakif olma siirecinde okuma programlarinin énemine deginmistir: “Orada atmasfer
yakalandi evet orada risale okuma sevki Cenab-1 hak verdi. O okuma programi benim igin ¢ok déniim
noktasi gibi oldu, okuma programindan sonra risalelere artik ciddi manada miiteveccih olmay1 Cenab-
1 Hak liitfetti. (Furkan, 40, Istanbul) “Tabi daha karar vermedim o yaz okumasindan sonra oldu. Yani
sunu da unutma yani son sinifta demek ki yaz okumasina mutlaka katilmak gerekir yaz okumasina
¢linkii bazen hakikaten karar agamasinda gok etkin oluyor” (Suat, 33, Istanbul)

309 Bkz.Ek-3. Ornek-3
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tim Tiirkiye’den gelen vakiflar az sayida idi 200 civarinda falandi. Bayagi da
kalabalik olurdu. Ama ¢ok ciddi dersler olurdu Ali ugar abiyle rahmetli boyle...
Nurettin Yagar agabeyler... Hep bdyle katilirlardi, o vakif programlari her sene
olurdu. Rahmetli Ali ucar abimiz hususen sey yapardi. Ama giinlerce siirerdi ve
belki de ¢ok bdyle esasatin Risale-i Nur’da anlasilacagi sekilde o zamanlarda
konusulan mevzulardi. Mesela “istigna nasil olmali, nur talebeleri hele vakiflar,
ictimai hayatta istignay1r nasil gosterecekler. (...)Vakfin hayati, cemaatle
alakalari, vakfin cemaatle miinasebetleri, cemaatin vakifla miinasebetleri...
Ama 0Oyle giinlerce konusulan mevzulardi. Boyle oturulur, istisareler edilir,
kararlar alinir, boyle lahikalar seklinde nesredilirdi. Her sene olurdu &yle
magallah Allah razi olsun bilhassa Sungur abilerin her zaman gelip katildig
dersler dolu dolu gegerdi...*"’

VI. VAKIFLARIN POPULER KULTUR UNSURLARINA KARSI TUTUM
VE DAVRANISLARI

Nursi, Yeni Said olarak adlandirdigi hayat devresinde toplumdan kendini
soyutlayarak benimsemis oldugu yeni misyonu c¢ercevesinde sosyal faaliyetlerini
stirdiirmiistiir. O, bu ice kapanmay1 siyaseti ve sosyal hayat1 terk edip yalnizca “iman

1

hizmeti’nde bulunma olarak degerlendirmis’!! bu baglamda “hayatim vakfetme”

misyonunu bizzat talebelerine de yansitmistir.

Dini liderin bu tarz bir adanmasi, Mesveret grubunun ve vakifligin kurumsal
normlariin tayin edilmesinde son derece etkili olmustur. Mesveret grubuna ait veya
grubu temsil eden higbir radyo, gazete, dergi olmadigi gibi bunlar {izerinden kamusal
alana tastig1 sekliye “iman hakikatleri’ni anlatma gibi bir hedef de yoktur. Sadece 6zel
alanin i¢indeki dershaneler ve c¢ogunlukla “vakiflar’iizerinden “iman hakikatleri’ni
anlatma misyonu gelismistir. Bu agidan Mesveret grubuna gore““en kutsi ve en biiylik
vazife olan iman1 kurtarmak hizmetini” tam yerine getirmek dershanelerde Risale-i Nur
eserlerinin diginda hicbir kitap, gazete, dergi bulunmadig1 gibi bu misyonu benimseyen
vakiflar’in da popiiler kiiltiir unsurlar1 iizerinden “iman hizmeti” yapmak bir yana

bunlarla zihnen dahi mesgul olmamalar1 6giitlenir.

310 https://www.youtube.com/watch?v=sGp-e22_A6Q, Erisim tarihi: 17.03.2017.

311 Risale-i Nur’da gegen pek ¢ok metin iginden su metin Nursi’nin bu goriigiine giizel bir érnektir:“Bu
on sekiz senedir sizlere miiracaat etmedim ve hicbir gazete okumadim; bu sekiz aydir, bir defa
cihanda ne oluyor, diye sormadim; {i¢ senedir burada isitilen radyoyu dinlemedim, td ki kudsi
hizmetimize manevi zarar gelmesin. Bunun sebebi sudur ki: iman hizmeti, iman hakaiki, bu kainatta
herseyin fevkindedir, higbir seye tabi ve alet olamaz. Fakat bu zamanda, ehl-i gaflet ve dalalet ve
dinini diinyaya satan ve baki elmaslar1 siseye tebdil eden gafil insanlar nazarinda o hizmet-i imaniyeyi
harigteki kuvvetli cereyanlara tabi veya alet telakki etmek ve yiliksek kiymetlerini umumun nazarinda
tenzil etmek endisesiyle, Kur'an-1 Hakimin hizmeti, bize kat'l bir surette siyaseti yasak etmis.” Nursi,
Kastamonu Lahikasi, s. 300
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Arastirmalarimiz ¢ercevesinde miilakat yaptigimiz vakiflarin giinliik yasama dair
popiiler kiiltiir unsurlarina yaklagimlari, bunlarla mesguliyetleri “radyo, televizyon,
gazete, dergi, internet araciligiyla iilke ve diinya giindemini takip eder misiniz? Bu gibi
popiiler kiiltiir araclariyla mesguliyetiniz nedir?” seklinde genel olarak sorulmus ve saha

aragtirmasinda onlarin popiiler kiiltiir araglarina ilgileri gozlemlenmistir.

Sosyal medya araclarindan herhangi birini kullanmadigini ifade eden IIBF
mezunu Ramazan, {ilke ve diinya giindemine dair haberleri dershanede birlikte kaldig:
ogrencilerden duydugunu sdylemis ve popiiler kiiltiir araclarina dair kaygilarini sdyle
aktarmistir:

(Ramazan, 28, Isparta)Yani benim de bu manada yok denecek kadar azdir.
Mesela sosyal medyayr ben kullanmiyorum bir tek facebook vardi onu da
kapattim. Yani bizim ¢ok ciddi muhatabiyetimiz olmasa da iste yanimizda kalan
kardesler, alakadar oldugumuz esnaf gruplar1 veya alakadar oldugumuz hizmet
gruplar1 da mutlaka bu tiir seyleri agiyorlar zaten. Misal Rusya’nin ucagi
diismiis veya Suriye’de sdyle bir hadise olmus, Ankara’da patlama olmus, ben
buradaki kardeslerden duydum (...)Yani biz simdi oturdugumuz yerden telefon
gazete Sosyal medya vesaire yani bizi dis diinyaya agan her seyle muhatap
oldugumuz zaman inanilmaz sekilde bos seylere giinahlara maruz kaliyoruz,
hani bu zaten bizi etkiliyor, mesgul oldugumuz seyin lezzeti kaciyor.Yani
insanin agzi yara bere igerisinde olsa, yedigi yemek den lezzet alabilir mi?
Alamaz. En lezzetli bir yemek dahi olsa kalbe giren her bir giinah, manevi bir
yilan olup kalbi 1siriyor. Yani hani iistat diyor ya “bu zamanin kalbinin ve
aklinin yaralanmis insanlarina siyaset yoluyla degil ancak ilim yoluyla hizmet
edilir, Kuran ilmiyle” ... O yiizden {istat tam manasiyla safi ve halis bir sekilde
ve hi¢ bir sekilde, Risale-i Nur’daki manalar1 bagka cereyanlara kapilmadan,
bulastirmadan, iman hizmetini ortaya koyabilmek i¢in magara talep ediyor.

[lahiyat Fakiiltesi mezunu 33 yasindaki Berat ise diinyevi, siyasi ve i¢timai
miinasebetlerin zihni dagittig1 gerekgesiyle popiiler kiiltiir araglarina uzak kaldigini
ifade etmistir.

(Berat, 33, Erzurum) Yani ben sadece haberlesmek i¢in kullaniyorum, kullanma
sebebim bdyle. Bunun digindakiler i¢in soyle diyebilirim: Nurdan aldigimiz
ayat-1 Kur’aniye derslerinin genis ve ihatali manalar1 oldugundan, o manalari
ihata etmek veya niifuz etmek igin veya bir vukufiyet kesbetmek i¢in diinyevi
baz1 siyasi ve ictimai miinasebetlerle zihni dagitarak ve fikri pargalayarak
bunlarla ilgili muhaverattan uzak kalmak ve ilgilenmek, mesgul olmak
istemedim. Hani zaten bliyllk zatlar da hayatlarmin belli donemlerinde
zihinlerini dagitan seylerden uzak kalmak icin bir miiddet diinyevi seylerden
yiiz ¢evirmisler. Imam Gazali, diinyanin giinahlarindan, ictimai ve siyasi
miinasebetlerden belli bir zaman zihnini ve fikrini temizlemek nokta-i
nazarindan, igtimai hayattan belli bir siire ¢iktilar, O ayat-1 Kuraniyenin derin
manalarina daha fazla muhatap olmak i¢in dogrudan dogruya biitiin fikrini,
zikrini o hakaik-i imaniye’ye hasretmisler. Bu yilizden pek hani alakadar
olmamaya ¢aligtyorum.
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Dershanede popiiler kiiltiir  araglarinin  yaydigi  giinlik meslelerinin
konusulmadigimmi aktaran Egitim Fakiiltesi mezunu Mehmet, Risale-i Nur’da ki

argiimanlara dayanmustir:

(Mehmet, 34, Istanbul)Dershaneler de bu tiir meseleler pek konusulmaz aslinda,
Ama talebeler hususi olarak kullaniyorlar Ama benim ilgi alanim degil. Bu
anlamda su ciimleyi sarf etmek istiyorum: “Malayani ile istigal maksattan geri
birakir.,” Yani biz de elmas pargalari varken ben cam kiriklariyla mesgul
olursam bu davaya hizmet nakis kalir. Bu zamanda boyle bir davaya hizmet
ancak kafi geliyor. Tabi ahir zamanda yasamanin getirdigi durumlarlasen
istesen de istemesen de sana bunlar miisbet veya menfi surette tesir ediyor. Ama
hani bunlar hani odaklanmani engelleyen senin zihnini dagitan, esas
maksadindan alikoyan seyler.

Hukuk Fakiiltesi mezunu 4 yildir vakiflik hayatini siirdiiren Emir ise dis
diinyayla mesgul eden araclara yonelmeyi vakifligin temeline yerlestirilmis bir dinamit
olarak gérmiis ve giiniimiiziin popiiler kiiltiir araclarina duydugu endiseleri bildirmistir:

(Emir, 28, Istanbul) Yani seni dis diinyayla mesgul eden araglara yonelmek...
Hani ben vakifligin temeline yerlestirilmis bir dinamit olarak goriiyorum. Sen
giindemini onlarla doldurduygun zaman bir miiddet sonra dlemin onlara goére
sekilleniyor, kullaniliyor. (...)Yani Oyle bir zamanki insan siyaset dairesiyle
televizyonla, maddiyatla diinyevi olan her seyle alakadar, zihinler gayeler,
amaglar her sey diinyaya bakiyor. Hani bu manada genis daireyle ilgilenmek
insanan esas amacini unutturuyor Hani Kastamonu Lahikasinda Bu asir o
damar1 Halbuki bu asir, o damar-1 insaniyi o derece siringa etmis ki, kiiciik bir
ihtiya¢ ve adi bir zarar-1 diinyevi yliziinden elmas gibi umur-u diniyeyi terk
eder. Yani adam esas vazifesinden uzaklasi mesela namaz1 terk edip imanini
zedelemeye basliyor.

Doénemin siyasi havasinin da dini grup iyelerini etkiledigi gorilmustiir.
Goriistiigiimiiz vakiflardan Murat, Suat ve Ozgiir popiiler kiiltiir araglarina kars1 mesafeli
olduklarmi ifade etseler de bu tarihlerde kamoyunda FETO (Fetullahg1 Terdr Orgiitii)
olarak bilinen PDY (Paralel Devlet Yapilanmasi) ile ilgili devam eden giindemden

etkilendiklerini, bu minvalde giindemdeki haberleri takip ettilerini belitmiglerdir.

23 yildir vakif olan Murat, yillarca oy dahi kullanmadigin1 sdylese de giiniin
siyasi meselelerine bigane ve kayitsiz kalamadigini, bu meselelerle ilgilendigini ifade
etmistir:

(Murat, 46, Isparta) Yani eskiden hig ilgilenmezdim ¢ok kat1 bir sekilde yani.
Ozellikle ilk yillarimizda gazeteyi elimize almak, okumak, bunlarla mesguliyet,
giindemi takip etmek... Asla! Hatta ben oy dahi kullanmadim yani yillarca bu
derece bir sey... Ka¢ donem oy kullanmamisimdir. Iste bu Ak Partinin gelmesi
ile siyasetten ziyade bir nevi iman kiifiir miicadelesi gibi bir vaziyet kesbedince
eskiye nazaran kismen bakiyoruz, ciddi olarak takip ediyoruz, ama c¢ok da
alakadar olmamaya caligiyoruz.
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Popiiler kiiltiir organlariyla mesguliyeti, “Risale-i Nur okumaya perde” olarak
goren Suat, bu tarihlerdeki siyasi glindemle kismen alakadar oldugunu belirmistir:

(Suat, 33, fstanbul)Bir de bunlar bir kere Risale-1 Nur okumana, istifadene bir
perdedir yani gazete’den haber takip etme, bunlarla ilgilenme alakadar olma...
Yani bu aralar siyasi siirecten dolay1 6liim kalim mesesi gibi bakildigi igin biraz
kismen de bir alakadarlik oldu bizde de. Hani ne oluyor ne bitiyor. Ama hani bu
gibi seyler insanin istifade kanallarini oksitler. Yani bunlarin aleminde yer
etmesi, senin hedeflerini, gayelerini dagitir.

Dogrudan popiiler kiiltiir araclariyla ilgilenmedigini sdyleyen Ilkokul mezunu
Ozgiir, giincel meseleleri sohbet verdigi halkalardan duydugunu aktarmis, siyasi
giindeme ise tamamen kayitsiz kalamadigini dile getirmistir:

(Ozgiir, 35, Osmaniye) Yani biz bizzat takip etmiyoruz, onlar1 merak etmiyoruz
fakat onun disginda da biz bunlarla i¢ iceyiz. Sebebi, her tiirlii insana biz
muhatabiz. Ciinkli talebesinden, cemaatin her tiirli yas grubundan,
doktorundan, esnafindan, iiniversitelisinden, isc¢isinden bize geliyor. Ciinkii su
soyle demis, su olmus, su dizide ne olmus? Insanlarin sohbetlerinden bize
gelen seyler. Mesela iste su paralel mevzulari, biz de konusuyoruz, o soruyor,
bu agiyor. Hani tamamen ilgisiz de denemez bu aralar. Biz, bizzat gidip,
televizyondur, internettir haber takibi yapmayiz. Zaten Risale-i Nur eksiksiz o
bahsettiginiz mevzularin binlerce kati daha zevkli, daha kiilli, daha lezzetli
kistmlarim bize veriyor... Iste bunun lezzeti bize yetiyor, onun diginda baska
bir yerden bir seyi takip etmek meraki da olmuyor.

Suat, Hasan ve Furkan ise Mesveret grubunda vakiflarin popiiler kiiltir
araclarin1 kullanmama ve bunlardan uzak kalmaya calisma yoniinde kararlar aldiklarini

belirtmis, bu araclara kars1 goriislerini Risale-i Nur’dan hareketle temellendirmislerdir.

Mesveret grubunun popiiler kiiltiir araglarina karsi tutumunun geg¢mise kiyasla
bugiin daha yumusak oldugunu ifade eden Sosyoloji boliimii mezunu Furkan, benzer
diisiinceleri soyle dile getirmistir:

(Furkan, 40, Istanbul)Sdyle cemaatimizde bu gibi seylere kars1 tavirlar dnceden
kat1 ve sertti. Mesela futbolun, gazetenin, medyanin, siyasetin konusulmasi,
tartisilmasi, takip edilmesi... Yahutta dizi, film, sinema... Fakat bununla
beraber bazi yumusamalar oldu tabi. Tabi akilli telofonun da bu kadar
yayginlagmasiyla... Siyasete karsi yine bizim cemaatimizin durumu bellidir:
“euzu billahi mine's-seytani ve's-siyaset” Zaten siyaset de dini cemaatler igin de
her zaman tehlikelidir. Ciinkii cemaatler dini hizmet veren yapilardir. Biz
sadece belli bir partiye mensup bir insan degiliz ki sadece o partiye gidip
dinhizmeti yapalim. Biz herkese hitap ediyoruz yani.(...) Ama futboldur,
filmdir, sinemadir, sosyal medya hala bunlara karsi bir mesafe vardir. Zaten
mesafe koyulmasi da lazim bence... Yani ben Facebook kullanmiyorum
mesela. Hani whatsapp var belki iletisim i¢in biraz. O var. Onun disinda baska
bir seyim yoktur. Bununla beraber mesela sosyal medyay1 kullanan vakiflarin
oldugunu da biliyorum, var yani. Hani Face agmislar, twitter agmislar oradan
paylasim yapiyorlar artik zamane vakiflar1 da bdyle! Tabi onlar da iste hizmet
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adma paylasim yapmak i¢in agiyorlar. Ama ben bir vakif abinin face hesabi,
twitter hesab1 olmamasi lazim diye diistiniiyorum.

“Risale-i Nur’un nazarimin bu tiir seylerden uzak kalmay1 gerektirdigini” ifade
eden Miihendislik Fakiiltesi mezunu Hasan, vakiflar olarak popiiler kiiltiir araclarryla
mesguliyeti hos karsilamadiklarini belirtmistir:

(Hasan, 36, Istanbul)Simdi sdyle sdyleyeyim Risale-i Nur’un nazari bir kere
bunlarin hepsinin diginda olmay1 gerektirir, risalede de bahisler bu sekilde. (...)
Biz aslinda vakiflar olarak bunlar1 pek hos karsilamayiz, dogru degildir bunlar.
Yani giincel meselelere girmek, medyay1 takip etmek, mesgul olmak bunlar
dershanede konusmak... Burada mesela hapishane gibi goriiyorlar bizim
akrabalar bazen, “Oglum!” diyor “televizyon seyretmezsininiz, gazete
okumazsiniz, sunu yapmazsiniz ‘oku oku, kitap oku’ nereye kadar yani!?”
Adama bakiyorsun hapiste duran ve kitap okuyan bir adam gibi goriiyor seni.
Yaa! Eger sen okudugun kitaptan zevk alamazsan, burada duramazsin yani
sikilirsin(...) Yani sunu da sdyleyeyim hani biz de yliz de yiiz diinyadan
miicerret bir adam degiliz. Yani esnafin diikkkanina gidiyorsun derse, sohbet
yapacaksin orada bir konu agiliyor orada duyuyorsun ilk kez mesela, mesela ya
soyle olmus boyle olmus filan orada muttali oluyorsun. Eee pek ilgi
gostermesen de Ogreniyorsun kendin de merak ediyorsun, bakiyorsun... (...)
Sen gerekeni biliyorsun, teferruati bilmiyorsun, bos olani bilmiyoruz belki.
Dolayisiyla sen haberdar oluyorsun. Ustad hazretleri “ii¢ yildir odamda isitilen
radyoyu duymuyorum” diyor. Yani duyuyor ama dinlemiyor, takip etmiyor ama
haberdar, yani alakadar degil, muvazeneli bir biitiin... Ama boyle vakti zayi
edecek sekilde degil.

Benzer sekilde Suat da dini grupta vakiflarin bu dogrultuda aldig: kararlara atif
yapmuistir:

(Suat, 33, istanbul) Bizim vakiflar olarak aldigimiz kararda bunlar bizim i¢in
sey degildir, hani sey yapamayiz, kullanamayiz yani karar almisiz bilhassa
vakiflar i¢in. Talebelere de iste ne kadar uygulatabilirsek yani. Zaten sen de ne
varsa talebelerehemen sirayet ediyor, lisan-1 halin dershanede sirayet eder yani,
o cihetle kullanmayiz. Bagka cihetle simdi bakiyorsun sosyallesme hengaminda
bir siirii renkler karigiyor; giinahi, harami, gafleti, yani ister istemez seni sarip
sarmaliyor. Bunlara hi¢ bulasmamak gerekiyor. Yani hee ama su da var iste
“bunlar her seyle irtibat1 kesiyorlar, biitiin diinyayla alakalarin1 kesip, tamamen
her seyden tecrit ederek kendini” bu da degil yani. Boyle bir sey de yok. Yani
bir Nur talebesi kiirsiide ders yapiyor, zannediyorsun ki biitiin diinyadan haberi
var. Ama facebook’tur, gazete, sosyal medya iste bunlar istifade igin
kullanilmiyor zamanimizda, bunlar tamamen adamin zevki, nefsani seyleri igin
kullaniliyor

Orneklem grubunun ¢ogunlugunun sdylemleri dikkate alindiginda liderin
karizmatik misyonuna bagli vakiflarin misyonlarinin hakkini tam verebilmek igin, aile,
is gibi seylerden uzak durduklan 6lgiide giinliik rutin yasama 6zgii her tiirlii ugrast da
reddetme egilimi i¢inde oldugu gdzlenmistir. Bir vakif, iilke ve diinya giindemini takip

vh 1Y

etme, internet ve sosyal medya kullanma gibi seylere “alemimi dagitir”, “esas maksattan
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geri birakir” “latifelerine zarar verir” endisesiyle uzak durabilmekte, dershanede bdyle

meselelerin konusulmasina miidahale edebilmektedir.

Popiiler kiiltiiriin tastyicilari olan kitle iletisim araglarina karsi ¢ikis ve reddetme
egilimleri, esasinda dini, ahlaki endiseler tasimakla birlikte buna dair endiselerin Risale-
1 Nur’da Nursi’nin ¢izdigi karizmatik misyonun sinirlart igindeki anlam g¢ercevesine
oturdugu sOylenebilir. Dolayisiyla bu misyonun sinirlarint asan her tesebbiis, reddetme
egilimini i¢inde barindirmaktadir. Nitekim Nursi’nin hayatin1 iman1 kurtarmaya
vakfetmesi, kurumsallagan vakiflik meslegiyle giinliik yasama 6zgii popiiler kiiltiir
unsurlariyla mesgul olma arasinda ters orantt olusturmus, bu gibi seylerin adanma
mesleginin karizmatik normlarina aykir1 olacag: diisiiniilmiistiir:

(Hasan, 36, Istanbul) Mesela simdi bazilar1 vakifliktan ayriliyor, niye? Mesela
vakif kalmis sonrada alemini dagitmis, pek bdyle risale okumasi filan azalmus,
bu tarz boyle seylere alemi kalmis, bazen de bazi diinyevi seyleri merak ediyor,
internetle de ¢ok mesgul oluyor, kitap da okuyamiyor... Belli bir zaman sonra
bakiyorsun ben diyor ige girip evlenmek istiyorum, burada kalamiyor da yani.
Eger sen Risale-i Nur ¢ok sey yapamazsan ayrilmanin en biiylk seyleri o,
oluyor. Mesela adam bakiyorsun 10 y1l kalmis eskisi gibi okuyamiyor merak da
etmiyor, asir1 sosyallesenler... Mesela bakiyorsun hep haber takip ediyor.
“Aaa! ne olacak” filan... Bakiyorsun kopuyor gidiyor...

Bununla birlikte bazi vakiflarin popiiler kiiltiir unsurlariyla mesguliyetlerinin
kesin bir kopma, tamamen uzak kalma seklinde de olmadig1 bir vakiadir. Buna dair
yukaridaki orneklerde sosyal medyay1 sik¢a kullanan, {ilke ve diinya giindemini takip
eden vakiflarin da oldugu aktarilmistir. Ayni sekilde bir¢cok ders halkasina Risale-i Nur
dersi veren vakiflar, muhatap olduklar1 ders gruplar itbariyla giinliilk yasama dair
insanlarin agzinda dolasan bircok konudan haberdar olduklarini da belirtmisler, bu
konular1 konustuklarini, ilgilendiklerini dile getirmiglerdir. Ancak bu gibi ilgi
vetutumlarin yukaridaki Orneklerde goriildiigii gibi dini grubun temel anlayisiyla
uyusmadig1 da anlasilmaktadir. Bu yiizden bizzat vakiflarin popiiler kiiltiir araglarina
yonelmemesi, mesgul olmamasi, uzak kalmasi yoniinde ortak istisare toplantilar1 olan

mesveretlerde bir takim kararlarin alindig1 bildirilmistir.
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VIL.VAKIFLIGI DiNi ACIDAN MESRULASTIRMA VE EVLILIK
KURUMUNA BAKIS

Islam, aile birligine biiyiik 6nem vermis insanlarin aile kurmalarini bircok ayet
ve hadiste tesvik etmistir. Cilinkii aile, hem kisinin huzur buldugu bir ortam, hem neslin
devamu i¢in bir vesile hem de kisiyi dince giinah sayilan gesitli kotiiliikklerden alikoyan
bir vasitadir. “I¢inizden kendileriyle huzura kavusacagimiz esler yaratip aranizda
muhabbet ve rahmet var etmesi O'nun varliginin belgelerindendir. Bunda diisiinen

» 312

insanlar i¢in dersler vardir”,”’~ ayeti ve “Evleniniz, ben diger iimmetlere karsi sizin

coklugunuzla iftihar ederim” *!* hadisi bu énemi ifade eden énemli nasslardir.’!*

Tiirk aile yapisinin sekillenmesinde 6nemli bir yere sahip olan Islam, Tiirk
toplumunun ge¢cmisten tevaris ettigi deger ve aligkanliklarini biiytlik 6l¢iide korumus ve
bunlarla uyumlu aile kurumunu daha da gii¢lendirmistir. Geleneksel Tiirk ailesi bu
minvalde neslin devami i¢in evlenip ¢cogalmaya biiyiik 6nem vermis, 6zellikle evlenip

barklanmay1 toplumun en kutsal degerleri arasina yerlerstirmistir.

Giliniimlizde Megveret grubundaki vakiflarin belli bir siire veya tamamen dini
gerekcelerle evlenmemesi ise gerek Hz. Peygamberin siinnetine uymadig1 gerekse Tiirk
toplumunun geleneksel aile ve evlilik normlariyla uyusmadig1 nedenleriyle son derece

tartisilan konulardan birisi olmustur.

Daha once Nursi’ye de sorulan “Neden siinnet-i seniyyeye muhalif olarak
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miicerred kaldin sorusu onun vefatindan sonra siiphesiz hayatini Nur hizmetine

adayan vakiflara da yoneltilen 6nemli sorulardan bir tanesidir.

Nursi, konuya agiklik getirdigi Hanimlar Rehberi’ndeki yazisinda; hayatini
Risale-i Nur hizmetine adayan bir kistm Nur talebesinin miicerret kalmasini ig¢inde
bulunulan kriz dénemi sartlar1 dogrultusunda yorumlamis, bu kisim takipgilerin
hayatlarinin muvakkat bir kisminda “iman hizmeti”’ni tam ve eksiksiz yerine

getirebilmek i¢in evlenmeyip miicerret kalmalarini liiziimlu gérmiistiir.3'¢

312 30/Riim, 21.

33 fbn Mace, Eb0 Abdillah Muhammed b. Yezid el-Kazvini, Siinen, I-1I, thk. Muhammed Fuad
Abdiilbaki, y.y., Daru-ihya’i-1-kiitiibi’l-Arabi, t.y. "Nikah", 8, ( hadis no: 1863).

314 Mehmet Akif Aydin, “Aile”, Di4, 11, s. 199.

315 Nursi, Hanimlar Rehberi, s. 25.

316 By konuda daha detayli bilgiye ulasmak igin bu tezin “Nursi’nin ve Iman Hizmetine Hayatin
‘Vakfedenlerin’ Evlenmemesi "boliimiine bkz. s. 66.

105



Aralarinda biiylik mahiyet farki olmakla birlikte, Mesveret grubunda belli bir
siire veya tamamen bekar kalma uygulamasi, giiniimiizde Batida ortaya ¢ikan yeni dini
hareketlerde de rastlanilabilen bir olgudur. Cinsellik ve evlilik uygulamalariyla
geleneksel dinlere meydan okuyan YDH, iiyelerinden yasam boyu veya belli zamani
kapsayan sekliyle bekarlik hayati talep etmektedirler. Ornegin Shaker Hareketi,
bekarligin tercih edildigi YDH’lerin erken donem oOrneklerindendir. Hareketin lideri
Ann Lee, cennette cinsel iliski gibi bir ihtiyacin olmayacagini savunarak baglilarindan
evlilik ve cinsel iligskiden uzak durarak bekar kalmalarini talep etmistir. Yine daha yakin
donemde otaya cikan Hare Krishna hareketinde erkegin bekarligina biiylik 6nem
atfedilmis, bu nedenle kadinlar, erkeklerin manevi gelisimine ve bekarlik taahhiidiine
yonelik bir tehdit unsuru olarak algilanmistir. Bekarlik uygulamasinin farkli bir formuna
ise 1954 yilinda Sun Myung Moon tarafindan kurulan Moon Hareketi’nde
rastlanmaktadir. Moonculuk’da tiyelerden belli bir siire bekar kalmalar1 istenmektedir.
Bu uygulamanin gerekgesi ise Adem ile Havvanin Lucifer tarafindan kandirilarak

giinah islemesine dayandirilmaktadir.!’

Konuya karizma sosyolojisi iizerinden baktigimiz zaman Weber, karizma
sahiplerinin bu diinyaya 6zgii rutin iligskilerden yiiz ¢evirdigini ve aile hayati gibi
yiiklimliiliiklerden tamamen vazgectigini s0yle ifade etmistir:

Saf karizma sahipleri (hem oOnder, hem de tilmizleri ve izleyicileri)
misyonlarinin hakkini verebilmek i¢in bu diinyaya 6zgii iligkilerin, beylik
mesleklerin ve aile hayatinin yiikiimliiliiklerinin diginda kalmalidirlar. Nitekim
peygamberane ve sanatkarane karizma sahibi kisilerin ¢ogu bekardir. Biitiin
bunlar karizmayi1 temsil edenlerin bu diinyadan kacinilmaz bicimde ayr1
durduklarmni gostermektedir.®'®

Kendilerinde uyandirilan saf karizmatik duygularla hareket eden ve hayatini
Risale-i Nur’da c¢izildigi 6lgiide imani kurtarmak misyonuna adayan, saf karizma
sahipleri olarak nitelendirebilecegimiz vakiflara gére de evlenmek, icinde bulunduklar
sartlar i¢cinde ikincil bir mesele olmustur. Vakiflara goére imani1 kurtarmak davasinin en
onemli vazife oldugu bdyle bir kriz doneminde bu misyonu hicbir seye alet etmeden

tam yerine getirebilmek i¢in evlilik, is sahibi olmak gibi aile hayatinin yiikiimliiliikklerin

317 Siileyman Turan, “Yeni Dini Hareketlerde Kadin”, Din Bilimleri Akademik Arastirma Dergisi, C.
XVI, Say1: 1, 2016, ss.133-135.
318 Weber, Sosyoloji Yazilari, s. 329.
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disinda kalmak gerektir. Boyle bir yiikiimliiliiglin disinda kalmak bir tarafa vakiflarin

sOylediklerine gore evlilik akillarina gelen bir “hissiyat” da olmamustir.

17 yildir vakif olan I1IBF mezunu Omer, evlenmeyip vakif olarak dershanede
kalmasini, “kendi i¢ diinyasiyla alakali 6zel bir durum”olarak belirtmis, “bu asirda dine
en kolay ve en rahat hizmet etme yolunun kendisi agisindan dershanede vakiflik
yapmak” oldugu seklinde goriis bildirmistir:

(Omer, 42, Istanbul )Yani kime desen ki “siz evlenmeyin iste dine hizmet igin”
kim kabul eder? Iste goniillii olarak biz kabul etmisiz. Siz daha ne istiyorsunuz
Allah’dan? Bu birinin demesiyle de degil, i¢ aleminle alakali 6zel bir durum
yani. Yani insan o vicdani hali ¢ok iyi bilir. Mesela bir yerde dine, imana ciddi
bir ihtiya¢ varken ve seninde evlilige meylin yokken, hakiki olan seyi birakip
oraya gitsen mesulsiin de yani. (...) Cenab1 Hak sana, ona gore bir meyil
veriyor, ona gore bir istidat, kabiliyet veriyor. Biliyorsun ki senin fitratin bu is
icin uygun, Allah Teala senin dlemine koymus bir manada. Yani benimsemeyle,
i¢ alemini ona gore tanzim etmeyle alakali. Yani mutlaka sen de imtihan
ediliyorsun ama yani bir siireden sonra artik o sey de kalmiyor, yani dlemindeki
gayen, maksadin, hedefin yiikselince siifli olan hisler de bastiriliyor yani. Biraz
da kiginin ortam1 onu siiriikliiyor. Yani burada dyle bir ortam yok. Burada ilimle
mesgulsiin, dlemin nurlu, dyle bir heva ve hevesten bir meyil gelmedigi i¢in bu
ortamda bu is rahat yani. (...) Mesela Ustadin biitiin talebeleri vakif degil ki,
evlenmemis degil ki! I¢timai hayatta Hulusi abi ihlasta birincidir mesela. O,
ictimai hayatta olan bir agabeydir mesela. Yani illa herkes vakif olsun diye bir
sey yok. Ama bu asirda en kolay en rahat dinehizmet etme, boyle oluyor yani.
Yoksa diger tiirlii biraz daha mesakkatli, sikintili... Ciinkii mesela seni asan
durumlar var.

Halihazirda evlenmemesini “bir fedakarlik” olarak goren IIBF mezunu
Ramazan, “iman hizmeti’ne hayatin1 adayan vakiflarin konumunu askeri terminolojiyi
kullanarak ac¢iklamistir:

(Ramazan, 28, Isparta) Mesguliyetsiz ve sadece hizmete mesai ayirmak iste
ancak bazi fedakarliklarla... Bu iste evlilik hayatindan fedakarlik, g¢ocuk
sevgisinden fedakarlik, iste daha fazla maastan fedakarlik.(...)Simdi soyle
evlilik de bir hizmet alani. Evli olup dine, ailesine ¢oluguna, ¢ocuguna c¢alisan
cok kisiler de var. Hizmet hani vakiflarin inhisarinda da degil. Zaten herkes
vakifdaolmamali. Herkes vakif olsa ben esnafa nasil ulasacagim. Benim
alemimdeki mana su; vakiflar hizmetin hani nasil diyelim altin anahtari. Yani
sen geldin benimle konusuyorsun vakiflar olmasa kiminle konusacaksin veya
diyelim ki herkes vakif olsa Risale-i Nurlar’t nereden taniyacaksin? Risale-i
Nur’u sadece vakiflar tanitmiyor ki. Mesela Ali Ihsan Tola Abi var, Ustadin
talebesi. Ustadin evinde kalan bir vakif vardi, onu ziyarete gidecekti. Hususi
olarak artyor Ali ihsan abi’yi “ben Ustadin evinden felanca” diyor “eger
miisaitseniz abiler ile beraber ziyaretinize gelecegiz” diyor. Abi de “bekliyorum
komutanim” diyor. Bunu sdyleyen Ali Ihsan Tola abi,Ustad’in birgok sirrina
mazhar bir abi. Yani su var; vakif dedigin genelkurmay baskani oluyor. Ben
vakif oldugum igin sdylemiyorum bunu. Yani o genelkurmay baskani oluyor
hani kendi odasinda oturuyor da bir is yapmiyor degil. Asil cihadi, asil
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kosturmacay1, hani yiikii onlar ¢ekiyorlar ve Ustad’in talebesinin “komutanim”
dedigi bir makamda vakiflar. Elbette bana Risale-i Nur cemaati bir ordu gibi
geliyor. Bu ordunun i¢inde ama yiiz basi oluyor ama bin basi oluyor yani asil
manada insan yetistirmek, hani davaya her seyini sarf etmekle, vakfetmekle
oluyor.

9% e

Omer ve Ramazan 6rneginde oldugu gibi vakifligin “hususi bir cadde”, “dzel bir
durum” oldugunu vurgulayan diger goriismeciler, bunun cemaatin bir kisim talebelerine
has oldugunu, evli olup da sosyal hayatinfarkli alanlarinda‘hizmetini” devam ettiren

birgok “hizmet insan1” oldugunu belirtmistir.

Gortistiigiimiiz 0rneklem grubu, ayrica vakifligi anlatmak i¢in vakif olan tiyeleri
evli ve is sahibi diger iiyelerden ayirt eden bazi kiyaslamalar yapmislardir. Buna gore
dini grup iginde vakif olmayan evli ve is sahibi “ehl-i hizmet!° iiyeler de Risale-i Nur
hizmeti i¢in kosturmakta, sohbetlere istirak edip risale dersleri yapmaktadir. Ancak
sosyal hayatta evli ve is sahibi “ehl-i hizmet” bir iiyenin Risale-i Nur hizmetine katkisi
bir “vakif’a gore ¢ok daha diisiik goriinmektedir. “Ehl-i hizmet” iiye, aksam isten
geldikten sonra haftada i veya dort sohbete ancak istirak edebilirken, kendisini

tamamen bu ise vermis bir “vakif”’, onun neredeyse on kati Risale-i Nur okuma

faaliyetini gerceklestirebilmektedir.

Haftalik kirka yakin sohbete istirak eden ve sohbet veren bir vakif, tam
anlamiyla Risale-i Nur uzmanidir ve hizmet agisindan canlilifimi her daim
korumaktadir. Risale dersini tam bir adanmislik ve samimiyetle yapan bir vakif,
sohbetin kalite ve verimi a¢isindan da dini grup i¢inde hemen fark edilir ve onun Risale-

1 Nur dersi ¢ok dillendirilmemekle birlikte daha fazla 6nemsenir.

Vakifligt ayni zamanda “iman hizmeti”ni tam ve eksiksiz yapmakla
iligkilendiren goriismeciler, evlilik ve meslek yasaminin rutin iligkilerine girdikleri

takdirde “iman hizmeti’nin “nakis ve eksik” kalacagini iddia etmislerdir.

319 “Bhl-i Hizmet” grupta “vakif” olan iiyelerin diginda Risale sohbeti igin zaman harcayan evli ve is
sahibi tiyeler i¢in kullanilan bir tabirdir. Bu agidan ehl-i hizmet iiyeler, vakif olan tiyelerden evli ve is
sahibi olmakla ayrilirlar. Bu konuda 13 y1l vakiflik yapmis Recep’in sdyledikleri 6nemlidir: “Vakiflik
ayrt seydir evli olarak Ehli hizmet olmak ayri seydir. Bunlart birbirinden ayirmak gerekir. Ciinkii
vakiflikta tamamen miicerretsiniz, hayatiniz hep hizmet icerisinde gegiyor. “Evii vakif” denilmez, “evli
ehli hizmet” denilir, uygun tabir bu. Ciinkii “evli vakif” dedidiginiz zaman vakiflik ve-ka-fe kékiinden
gelir, duran, durmak demektir. Sabah aksam orada duran, kendini bir yerde durduran kigiye vakif
denilir. Ikincisi miicerretlik manasida var. Yani iki manay: icerisinde barindirtyor. Vakif demek
Medresede kalip oradaki talebelerle onlarla birlikte kendini istifade ¢alisan kisi demektir.”
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Nitekim {IBF mezunu Eymen ve Edebiyat Fakiiltesi mezunu Recep, evlilik ve
meslek yasaminin rutin iligkilerine girmeyen ve hayatini tamamen vakiflik meslegine
adayan vakiflarin dini hizmet verimi agisindan dahaénde olduklarini iddia etmistir:

(Eymen, 28, Bursa) Yani bize “hem evlenin hem hizmet edin” diyorlar.
“Evlenince de hizmet edersiniz” diyorlar. Yani dogrudur tabi ki, ama bak biz
bazen sabah namazindan sonra basliyoruz, gece 12’ye kadar dersler siiriiyor.
Bazen oturmaktan ayaklarimiz agriyor. Artik evlendikten sonra yaptigin isler
biraz daha ciizi’lesir. Hani su anda yaptigimizin yani yiizde 90’1 olmaz.
Evlendikten sonra bir kere, ise gidecegim sabah ¢ikip aksam gelecegim, onunla
ugrasacagim, bizim arkadaglar var abi hani sey diyorlar “siz siz olun
birakacaksaniz bile iyice hazmedin ondan sonra birakin” diyorlar.

(Recep, 37, Istanbul) Simdi mesele bir insan bir isle mesgul olur, bu isin
iistiinde ciddi durup Ihtisas sahibi olursa, muvaffak olur basarili olur. Dért, bes
isi bir arada yapamaz. Simdi biz diyelim ki imana Kur’an’a hizmet etmek i¢in
karar verdik, hem giindiiz okula gidip 6gretmenlik yapip hem de aksamlari
medreseye gidip oradaki ¢ocuklara faydali olmamiz ¢ok nakis ve eksik bir fayda
olurdu, az olurdu himmetini kaybettiginden dolay1 belki fazla ehemmiyet
kesbetmezdi. Ama iki hayattan birini belli bir miiddete kadar tercih etmek,
kapasiteyi arttirdigi gibi verimi de artirtyor. Mesela diyelim ki biz burada 24
saat bulunsak buradaki oOgrencilere faydamizla iste diyelim ki yarn giin
bulunmamizin faydasi aym1 olmaz. Bundan dolay1 biz o zaman oyle karar
vermigtik. Dedik ki biz biitiin mesaimizi tamamen medreseye ayiralim, belli bir
yasa kadar vakif olarak ihtisaslagsalim. Cenab1 Hak bilir nereye kadar gotiiriir
bilemeyiz. Biz her giin biz niyet ediyoruz; “Ya Rabbi sen bizi ‘vakifane’ ‘vakif’
olarak devam ettir, nereye kadar devam ettirirsen.” Bir yerde zaten Cenab-1 Hak
devreye girip baska bir hayat kapisi agiyor ama o zamana kadar en azindan
ihtisasla tiim mesaimizi buna verelim diye vakiflik yolunu tercih ettik. Ondan
kaynaklaniyor.

Hasan da ayni sekilde dershane hayatinda evlenmeye meylin olmadig: takdirde
insanlarin ahiretlerini kurtarmak i¢in bekar kalmanin caiz oldugunu iddia etmistir:

(Hasan, 36, Istanbul) Simdi sende bir ilim var 6grenmissin, hani boyle de bir
istiyak ve suurun var ve insanlarin da buna ihtiyaci var. Evlensen biitiin vaktini
sosyal hayat icinde o kadar ¢ok sey senin vaktini aliyor ki: evlilik, kadin, ¢oluk
cocuk, i, glic su, bu... Yani insanlara bir sey anlatacak vakit bulamiyorsun.
Insanlara bir sey anlatmay1 gec, sen kendin bile hani sohbete gelmeye vakit
bulamiyorsun. Dolayisiyla hani burada nefsini tutabiliyorsan, haram daireye
girmiyorsan, evlenmeye an i¢inde bir meylinde yoksa insanlarin ahiretlerini
kurtarmak niyetiyle bekar kalmak caizdir.

45 yasindaki Hiiseyin’in dershanede devamli kalan vakiflarin bizzat kendi
cocuklart i¢in degil de baskasinin ¢ocuklarina annelik ve babalik yapabilme hususunu
one c¢ikarmasi dikkat ¢ekmektedir:

(Hiiseyin, 45, Istanbul) Yani vakiflik manasi evlilikten ayr1 bir sey. Hani evli
olup ehli hizmet olan ¢ok insanlar var. Allah razi olsun evlenir, esiyle
cocuguyla birlikte hizmet eder. Ama vakiflik, burada dershanede kalmak, kalan
talebeye ornek olmak, talebeyi yetistirmek, o ayr1 bir fedakarlik ister. Biz
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burada icabinda istii acik kalir gider yorganimi Orteriz, hasta olur her tiirlii
seyini karsilarsin, annesinin, babasinin ilgilenmedigi kadar ilgilenirsin.
Biliyorsunuz, toplumun halini, biliyorsunuz. Oyle gencler geliyor ki dini
malumati sifir denecek kadar ve bu insanlar1 Nur talebesi yapiyorsunuz, bunlari
belli aligkanliklar1 kazandirabilmek, 6rnek olmak, onlari takip etmek bu ancak
vakiflikla olabilecek bir sey yoksa ehli hizmet evli agabeyler de geliyorlar ders
yapiyorlar esnaf ziyareti yapiyorlar. Ama bunlar talebe yetistiremez ki mesela
yani... Ama neticede vakif i¢in kendi ¢ocugu yok hepsi kendi ¢ocugu... Bu
boyledir yani. ..

Gortismecilerle yapilan miilakatlarda vakiflarin evlenmemelerini, evlenme
stinnetini terk etmeyi dini agidan nasil gerek¢elendirdikleri kendilerine sorulan

sorulardir.

Gorlistligiimiiz liyeler, en bagta bekar kalmalarimin “kendilerine evliligi haram
kilma”, “kesin bir sekilde evlilik hayatindan ka¢inma” tutumu i¢inde olmadiklarini
belirtmiglerdir. Buna dair miilakatlarda 6rneklem grubu, “ileride evlenmeyi diigiintiyor
musunuz?” sorusuna “bu, durum, o zaman anlasilacak bir mana”, “ileride zaman ve
sartlar ne gosterir, bilinmez”, “Vakiflik, girilip de ¢ikilmaz bir sey degil”,“Su anda vakif

olarak devam etmek istiyorum ama hayirlis1” gibi cevaplar vermislerdir.

Evlenmemenin ayni zamanda dini grup icinde kesin bir emir seklinde
algilanmadigini da ifade eden goriismeciler, bununla birlikte vakifligin tesvik edildigini,
dershanede vakif kalma niyeti olan iiyelerin dini grup i¢inde desteklendigini dile

getirmistir.

Ashab-1 Suffe hari¢ tutulursa goriismecilerin ¢ok azi vakifligi delillendirmede
ayet ve hadis gibi dini delillere dayanmistir.*?° Gériismecilerin biiyiik ¢ogunlugu ise
Ashab-1 Suffe’yi dini bir delil olarak One siirmiistiir. Gorlismecilerden bazilarinin
Ashab-1 Suffe’yi dini bir dayanak olarak 6ne siirdiigli yorumlar sunlardir:

(Ramazan, 28, Isparta) “Dinde bdyle bir sey yok, Islamiyet’de boyle bir sey
yok” zaten en ¢ok duydugunuz seylerden bir tanesi. Ben de Ashab-1 Suffeyi
ornek veriyorum. Aleyhissalatu vesselam’mn en ¢ok deger verdigi ve siirekli

320 Bununla alakal olarak Hasan, Safii fikhina goére evlenmemenin caiz oldugu konusunu soyle
degerlendirmistir: “Bir insan ilim dgrenmek icin bekdr kalsa caizdir AT juiat ol yani ‘eger
sabrederseniz sizin hakkinizda daha haywlhdir’ayetinin zimminda Imam Safi hazertlerinin soyle bir
yorumu var: “bir insan ilim 6grenmek kasdiyla bekdr kalsa caizdir. "diyor. Yani bir kere bu caiz, yani
ilim ogrenmek i¢in evlenmemek Safi fikhina gére caizdir. Fakat umum iimmetin caddesi evienmektir.”
Fatih’in atif yaptig1 ayet i¢in bkz. Nisa 4/25

Recep ise evlenme siinneti ile ile ilgili su hadisi zikretmistir: “Hz Peygamber sallallahu aleyhi ve selemin
hadislerinden bir tanesi var ¢ok bilinen bir hadis degildir Ramuz El Ehadis’de Ahmed-i Giimiishanevi
Hazretlerinin kitabinda geger. “Oyle bir zaman ki gelir ki sizin en haywhniz hafif-i haz olandir.
Sahabe soruyor ne demektir “hafif-i haz”,¢oluk ¢cocugu olmayandir diye ifade ediyor.”
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yaninda barmdirdig1 ve Islamiyeti anlatmak i¢in Arabistan disina gonderdigi tek
Ashab-1 Suffe var. Bilhassa Eb( Hureyre aleyhissalatu vesselamin yaninda ¢ok
az kalmasina ragmen en c¢ok hadis rivayet eden sahabedir... Ama hani diger
sahabeler c¢arsida, pazarda bazi mesguliyetler iginde iken Ebu Hiireyre, Hz
Peygamber’in yanindan ayrilmamis. Baktigin zaman o hem issiz, hem bekar
hem diinyevi hi¢bir mesguliyeti yok o yiizden Peygamberimizin yanindan
ayrilmamis, onu hep takip etmis. Hani tamamen zamanini ona ayirmis.

(Recep, 37, Istanbul)Insanlarin kiiltiirinde yok bakin bizim toplumumuzda da,
Islami kiiltirde de pek bu manada ¢ok fazla goriilmemisler. Hatta boyle
kronolojik olarak tarihsel olarak meseleye bakarsak Efendimiz donemindeki
Ashab-1 Suffe’den sonra toplum seklinde yahut bir grup seklinde hayatini
vakfeden sadece Nur talebeleri var, baska yok tarihte, 6rnegi yok yani tarihsel
olarak bizim bildigimiz. Yani bakiyoruz mesela boyle sahsi olmus, ferdi olmus.
Ahmed-i Bedevi hazretleri gibi Hz Isa gibi. Yani toplu halde, grup halinde
hayatlarin1 hizmete vakfediyorum deyip de medreselere ¢ekilip, medreselerde
miicerret kalan baska bir grup Ashab-1 Suffe’den sonra Nur talebelerinden
gelmis ahir zamanda. Ferdi olarak vardir, ama i¢timai manada géremezsiniz.
Goremedigimiz i¢inde bu insanlara c¢ok garip geliyor. Sahsen ben sdyle
anliyorum “zamanin ilcaat:” diye bir ifade kullaniyor Ustadimiz, zamanin
zorlamalar, ihtiyaglar1 bunu viicuda getirmis. Imana hiicum edildigi dehsetli bu
zamanda sadece imana g¢aligmak ve bu en yiice gayeniz olarak gdrmek ve
sadece imana calisan ve siirekli calisan igtimai bir topluluk...

(Halil, 46, Isparta) Tabi vakiflik hani Ustad hazretleri sey diyor “benim
meslegim sahabe mesleginin bir cilvesidir” bunu mesela biz Ustadin
talebelerinden ¢ok defa isittik o zaman da anlatilirdi yani Ashab-1 Suffe. Ashab-
1 Suffe vakifligimizin bir nevi seyidir yani bir dayanak noktasidir. Clinkii asr-1
saadette boyle bir numunesi var. Oradan biz bir sey aliyoruz yani manevi enerji
altyoruz.

(Siileyman, 46, Isparta) Bir de Ashab-1 Suffe var bilirsin onlar da bir ¢orbaya
giinlik Peygamberimizin yaninda kaliyorlar. Ama ileride bir devlet gorevi
olacagi zaman peygamberimiz hep onlar1 gondermistir. Orada karn1 tok olan bir
esnaf sahabeyi géndermemis. Onlarn Islamiyet’e yapmis oldugu miithis bir
hizmet olmus mu? Tabi olmus.

(Yakup, 31, Istanbul)Peygamber Efendimiz dénemindeki Ashab-1 Suffa gibi
numuneleri daha sonraki donemlerde hayatin1 vakfedip, hasredip ilim ve
ibadetle mesgul olan, zahidane yasayan insanlarin varligi bu isin ve meslegin
mesru oldugunu gosteriyor.

Yukarida gorildiigli  gibi  Orneklem grubu, konumlarmi dini

acgidan

mesrulastirmak amaciyla belirgin bir sekilde Ashab-1 Suffe’ye atif yapmgtir. Orneklem
grubunun biiyiikk ¢ogunlugunun Ashab-1 Suffe’yi dini bir dayanak olarak kullanmasi
ayni zamanda lyelerin grup merkezci anlayislarinin bir yansimasi olarak yer yer
bosluklar biraktiklari1 da gostermektedir. Zira evli ve is sahibi olmayan Suffe

Ashabi’nin zahidane bir hayat yasayarak tiim vakitlerini Hz Peygamber’i dinlemeye ve
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ondan Islam esaslarin1 6grenmeye vakfetmeleri **! toptanci bir anlayisla vakiflikta dini

bir dayanak olarak one siiriilmiistiir.

Giliniimlizde hayatin1 “iman hizmeti”ne adayan vakiflarin belli bir siire veya
tamamen evlenmemelerinde dini bir delil olarak Ashab- Suffe’ye dayanmasi ise Ashab-1
Suffe’nin dini tutumuyla ortlismemektedir. Zira Hz. Peygamber’in Mescid-i Nebevi'nin
bitisiginde yoksul sahabilerin barinmasi igin tahsis ettigi ve zamanla bir egitim kurumu
haline getirdigi Suffe, evlenmeye giicii yetmeyen yoksul sahabiler i¢in ayrilmistir.
Gecimlerini saglayacak bir isleri de olmayan ehl-i Suffe’nin gec¢imiyle de bizzat Hz
Peygamber ilgilenmistir.*?> Burada maddi durumu iyilesen ve ve evlenmeye giicii yeten
sahabilerin belli bir siire sonra evlenip is sahibi olduklar1 goriilmektedir. Nitekim Hz.
Peygamber devrinde maddi imkénsizlik yliziinden evlenemeyen ehl-i Suffe’nin
meshurlarindan Ebii Hiireyre, daha sonra evlenme giiciinii elde edince Basra Emiri Utbe

b. Gazvan'in kiz kardesi ve Hz. Osman'in baldiz: Biisre ile evlenmistir.’??

Giliniimiizde siireli veya siiresiz olarak evliligi askiya alan vakiflara bakildiginda
ise onlarin hemen hemen tamaminin {iniversite mezunu olduklar1 ve meslek sahibi olup
maisetlerinin teminini saglayacak 6lclide evlenme giicline sahip olduklar1 goriilmiistiir.
Bu acgidan Ashab-1 Suffe’yi dini bir dayanak olarak ©ne slirmek uygun

goziikmemektedir.

Bununla ilgili 9 yildir vakiflik yapmakta olan ilahiyat Fakiiltesi mezunu Berat
da vakiflikta Ashab-1 Suffe’yi dayanak olarak goéstermenin yanlig oldugu kanaatini
paylasmis, vakif olmasini ise zamanin dini ve ahlaki kriz donemiyle iliskilendirmistir:

Yani vakiflar1 iste ilk donem Ashab-1 Suffe ile eslestirmek, sadece bunun
tizerinden bir sablon koymak da yanlig olur. Yani riza-i ilahiyi kazanmak o
zamanki biitiin sahabilerin, ehli imanin iizerine durdugu, biitiin say-ii gayret ve
cehtleriyle pesinde olduklari seydi, zaten biitiin her sey Allah’in rizasim
kazanmaya miiteveccihti, belki bu zamnanin kesretli tabakati iginde,
yasadigimiz zamanda her sey Allah’in rizasim kazanmaya miiteveccih degil.
Iman1 zayiflatan dalgalar her yerde. Ben bdyle bir zamanda bazi seylerden
fedakarlik etmek, bu manalara kendimi 24 saat teksif etmek istedim.

Hukuk Fakiiltesi mezunu 28 yasindaki Emir de vakif olmasina dair dini bir delil
zikretmeyi uygun gérmemis, Berat gibi o da vakifligi “zamanin ilcaat1” ile igili

oldugunu iddia etmistir:

321 Mustafa Baktir, “Suffe”, DIA, XXXVII, s. 470.
322 Baktir, “Suffe”, XXXVII, s. 469. _
323 M. Yasar Kandemir, “ Ebu Hiireyre”, DIA, X, ss. 161-162.
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(Emir, 28, fstanbul) Yani vakiflik Islam’da var mi1? Vakifligin dinimizdeki yeri
nedir? Aslinda ben bunun ilcaat-1 zamanla alakali oldugunu diistiniiyorum. Yani
hakikati hicbir seye feda etmeme ile alakali. Kendi sahsina da feda etmiyor bir
vakif. Dini yasamda hicbir beklenti i¢inde olmadan “& e ¥ s )2l &7, Sadece
Allah’1n rizasi i¢in. Burada ben evlenmeyecegim de demiyorsun. Ben vakfettim
diyorsun...

VIII. VAKIF OLMAYA AILE VE YAKIN CEVRENIN TEPKISi

Weber, karizmatik otorite ve takipgilerine dair yorumlarinda karizma
sahiplerinin igerisinde bulundugu sosyal bag ve rabitalardan gittikge kopmaya
basladigini belirtmistir. Karizmatik mesaja i¢sel bir adanmayla itaat eden baglilar aile ve
meslek yasamininin yiikiimliiliikleri altina da girmeyecek tam bir duygusal aldirmazlik

tutumuyla hareket edeceklerdir.**

Yasadiklar1 toplumun geleneksel normlarina aykiri davranan takipgilerin bu
tutumlar ise aile yakin ¢evreden ciddi tepkileri ve kinama eylemlerini dogurarabilir. Bu
itibarla Nursi’nin karizmatik mesajina hayatin1 adayan ilk baglilara bakildigininda
onlarin evlilik ve meslek yasamiminin yiikiimliiliikleri altina girmeyerek aile ve yakin
cevreleriyle irtibatlarini oldukca gevsettikleri ve tam bir duygusal aldirmazlik tutumu
icinde toplumun geleneksel normlariyla ters diistiikleri goriilmiistir. “Vakf-1 hayat”
eden ve Nur’un kumandani sifatin1 alan Ziibeyir Glindiizalp’in asagidaki notlari, “eski
sakirtler”in de konuya bakisin1 yansitmasi1 bakimindan énemlidir.

Bir hizmet merkezinde fedakar bir kardesi, evlendirmisler. Bu bir nevi
kandirmaktir. Eski ve evli sakirtler bunu yaparlar. Bize de Urfa’da yaptiklari
gibi. (Ben Abdullah agabey, Hiisnii...) Bir bahaneyle yatistiriyorduk. Anne
babanin ki ise fitridir, “6lmeden Once goreyim der”. Ne goreceksin be miibarek!
(Sefkatin su-i istimali...)

Boyledir, bir fedai ¢iktt m1; Ana baba, yakin akraba, dost hepsi musallat olur,
olagan seyler. Bana da ¢ocukluk arkadasi musallat olmustu. En son, “Cigerler
elden gitmis, verem var” deyince bir daha sormadi...

Ben eve gidince 1-2 giinde dénerim ki bu meseleye intikal edilmesin. Yoksa
bazi akrabalarim bana zaten giiceniktir, onlarmn bize uygun tanidiklar, bildikleri
vardir. Eski sakirtler de “Tavsiyede bulunmuyor, herkese miicerretligi
asiliyorsunuz, bizim kiz1 kime verecegiz” diye bize kizardi.**

324 Weber, Sosyoloji Yazilari, s. 329.

325 Ziibeyir Giindiizalp, Bir Dava Adaminin Notlar, 3. B, (Hazirlayan Muhammet Numan Ozel, Mustafa
Deveci), Barla Pazar1 Yayinlari, Istanbul, 2015, ss.127-128. Ziibeyir Giindiizalp’in aile ve yakin
¢evresininin verdigi tepkiye benzer sekilde vakf-1 hayat eden ilk baglilardan Mustafa Sungur’un
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1971°de vefat eden Giindiizalp’in bu notlar1, hayatin1 Risale-i Nur’a adayan ilk
baglilarin evlilik konusunda dini grup icinden ve yakin ¢evrelerinden nasil tepkiler
aldiklarim1 gostermesi ve bir “vakif’mn bu tepkilere bakisi ve tepkileri mesrulastirma

tarz1 bakimindan dikkate degerdir.

Aragtirmalarimiz g¢ergevesinde iiniversite mezuniyetlerinden sonra dershanede
“vakif kalmaya” karar veren iiyelerin bu durumlari konusunda ailelerinden ve yakin
cevrelerinden nasil tepkiler aldiklar1 ise merak konusu olmustur. Bizim de bu noktada
gorlismecilere yonelttigimiz “Dershane’de vakif kalmaya karar verdikten sonra
ailenizden ve yakin cevrenizden nasil tepkiler aldiniz?” sorusu bu tepkileri ve bu

tepkiler lizerinden Tiirk toplumunun vakiflara bakisini anlamaya yoneliktir.

Bingollii Suat evlenip aile kurma anlayisimin ¢ok giiclii oldugu Dogu
toplumunda kendi durumunun anlagilamadigini sdylemis ve maruz kaldigi sosyal
baskiy1 sdyle ifade etmistir.

(Suat, 33, Istanbul) Bizim orada bdyle muhabbetler ¢ok olur. Yani dogu ¢ok
hassastir o konuda. Evlenme mesela ¢ok seydir, 6nemlidir. Yani sen bunu
anlatamazsin aileye. Doguda bir seye oturmuyor. Hani cemaatte kalmigsin
tamam giizel ama mezuniyetten sonraki durum bir seye oturmuyor. Hakikaten
elleri kollarin bagh kaliyor insanin. Sanki sana ordular taarruz ediyor gibi bir
sey, yani boyle bir taarruz oluyordu. (...) “Eee! Yani sen bitirdin, diplomay1
aldin, calismiyorsun, nasil yani?” Iste akrabalardan 6rnekler verme, yani baska
zamanda akrabalarin bunlar1 tahrik etmesi. Yani “iste bak senin ¢ocuk gitti”
ondan sonra “iste ya bak elinden aldilar” Mesela memlekete gidiyorsun, seni
birakmuyor “ya gitme” diyor ondan sonra yani maddi seyleri nazara veriyor. iste
senin idare etmen gerekiyor, alttan alman gerekiyor. Bazilar1 mesela kopriileri
yakiyorlar. Tlk basta kdpriileri yakarsan problem olur. Anlayis gdstermen lazim,
idare etmen lazim.(...)Yani ilk basta zaten ailenin senin durumunu anlamani
bekleyemezsin ki. Simdi o bir imtihand1 bakiyorsun onlardan ¢ogu “hakikaten
biz yanlislik etmisiz, su anda da biz senin haline gipta ediyoruz” diyorlar.
Sonraki siiregte belki ilk basta yasanan bu sikintilar, vakiflar1 daha sevk ve
gayretle hizmet etmeye sevk ediyor. Onlar da kabulleniyorlar sonra zaten. Son
iki ii¢ yildir aile de artik kabullendi yani.

Dershanede 20 yildir vakiflik hayatim siirdiiren Ilahiyat Fakiiltesi mezunu
Hiiseyin, aile ve yakin ¢evresinden aldig1 tepkileri sdyle dile getirmistir.

(Hiiseyin, 45, Istanbul)Onlara gore de tabii dine hizmet her tiirlii yapilabilir.
Imam hatipte 6gretmenken de yaparsin, belli bir iste ¢alistiginda da yaparsin. ..
“Niye boyle her seyden kendini soyutlayarak boyle bir yolu tercih ediyorsun

hatiralarinda da ailesinin tepkileri Thsan Atasoy tarafinfan aktarilmigtir. Mustafa Sungur’a ailesinin
tepkisi ise evlilik konusunda degil (Mustafa Sungur Risale-i Nur’la tanistiginda zaten evlidir.) Risale-i
Nur’a olan agir1 ilgisinden Ogretmenlik mesleginden vazgegmesi dolayistyladir. Bkz. ihsan Atasoy,
Ustad’in Manevi Evladi, Fena Fi’n- Nur Mustafa Sungur, 8. B, Nesil Yaymlar1, Istanbul2009 s. 63.
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ki?” Bu aptallik gibi onlara gore tabiri caizse. Yani boyle bir sey yok. Yani din
de 6rnegi de yok onlara gore. Yani hani ¢ok derin okumamislar, bilmiyorlar.
Cevredeki insanlar da onlar siirekli doldurusa getiriyor. Akrabalar, es, dost,
“bak senin oglun ka¢ yasina geldi, hala bir baltaya sap olamad, ilahiyat: da
bitirdi, bir sey olamadi, demek ki bunda bir sikinti var, kimlere kaptirdin?”
suydu buydu... Yani boyle baskilar var, bunlar1 da goniillerini kirmadan razi
etmen lazim. Hakki var annedir, babadir. Bakiyorsun goniil koyuyorlar, yeri
geliyor agliyor. “Allah Allah!” diyor “neden?”... Iste bu niyet meselesi Cenab1
Hak kalpleri 1sindirir. Gérdiim ki ben bdyle hizmet ettikge, onlara digaridan
sebeplerle Cenab-1 Hak 6yle onlarin kalplerini 1sindiriyor ki. ..

Miihendislik Fakiiltesi mezunu Ahmet, mensup oldugu Mesveret grubu
liyelerinin tutumlarina elestiride bulunarak vakif olduktan sonra ailesinden gelen
olumsuz tepkileri sdyle yonettigini belirtmistir.

(Ahmet, 32, Istanbul)Yani bizim meslek, boliim biraz zor oldugu igin ben biraz
kafa dinleyecegim dedim en basta. Yani “ben vakif oldum”, “vakfettim”
diyemezsin zaten. O hani bizim cemaatteki insanlarin en biiyiik yanlislarindan
biridir yani. Sen insanlarin imanina kuvvet vermek gibi bir vazifeyi kendinde
addetmissin ama en yan1 basindaki ailen sirf bu siireci yonetemediginden dolay1
Risale-i Nurlara islam’a hizmete diisman oluyor sonra. (...)Bu ilm-i siyasetle
alakali. En azindan diigman etmeyerek ifade edebilirsin. Yani ailemi bir sekilde
idare edebildigimi diisiiniiyorum hani ama mesele ailede bitse! O da giizel...
Aileden ziyade akrabalar bu sefer basliyor. Ben c¢ok meydan muharebesi
vermisimdir yani. “Madem hoca olacaktin neden okudun?” diyen imam enistem
vardir benim mesela. Evlenmekle alakali atip tuttuklar1 meseleler vardir. Yani
ailenin maddi beklentisiyle alakali seyler, doneler dniimiize koyuluyordu diger
akrabalardan.

Miilakatlar i¢inde dikkat ¢eken bir 6érnek de ayni zamanda anne ve babasi da
Mesveret grubu iiyesi olan 33 yasindaki Mahmut’un dershanede vakif kalma tercihine
ailesinin olumsuz tepki verdigini ifade etmesidir:

(Mahmut, 33, Isparta)Yakin ¢evremden ve ailemden olumlu tepkiler almadim.
Yani akrabayi taallukatim zaten bu sekildeki hizmeti bilmedikleri i¢in onlar
zaten anladim da hizmeti bilen anne babamdan dahi pek olumlu tepkiler
almadim. Onlardan da hususan babamdan pekiyi tepkiler almadim. O hep
benim &gretmen olacagimi veya calisacagim gibisinden bir hayali artik belki
daha ilerisi i¢in evlendirecegim hayalleri... Bu manada ¢ok olumlu tepkiler
aldigimi soyleyemem acikg¢asi. Fakat bunun diginda cemaatimizden, sevdigimiz
agabeylerden, kardeslerden tebrik edip de yani bu devamiyeti saglayabilirseniz
giizel olur manasinda, olumlu tepkiler aldigimiz oldu ama umumiyetle Stekiler
olumsuz oldu yani.

46 yasindaki Murat ise vakif olarak dershanede kalmaya basladiktan sonra
ailesinden vakif oldugunu saklamak zorunda kaldigini ifade etmis ve evlenip is sahibi
olmama gerekgesi olarak kriz nedeniyle is imkan1 olamadig1 kamuflajina siginmistir:

(Murat, 46, Isparta) Vakif olarak dershanede kalmaya basladigim zaman ben
ailemin ilk basta bunu kaldiramayacagini bildigim ic¢in aileme hicbir zaman
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vakif oldum demedim, karsilarina 6yle ¢ikmadim. O zaman igin ben 94-95
donemi o zaman ekonomik kriz vardi boyle fabrikalar falan hep isgiler
cikartryorlardi o zaman. Biz de o zaman tekniker olarak okul bittigimizde en
cok girebilecegimiz yerler fabrikalardi. Fabrikalar zaten is¢i ¢ikartiyor, Benim
de aileme diyebilecegim fazla bir sey yok. Ben de o zaman ‘“burada
calistyorum” dedim. “Burada ise girdim” dedim.

13 yi1l vakiflik yapmis olan Recep, dershanede vakif kalmaya karar veren bir
arkadasinin hikayesini anlatarak dini grubun disindaki insanlarin vakif, vakfeme, gibi

tanimlamalara yabanci oldugunu belitmistir:

(Recep, 37, Istanbul) Sdyle sdyleyeyim mesela vakif olmaya karar verdiginizde
bir tepki almiyorsunuz da soyle bir sene bir bucuk sene gectikten sonra sizin
oradan gelmediginiz, iiniversiteyi bitirdiginiz yerde kaldigimiz ve ise de
girmediginiz anlasildiktan sonra tepkiler gelmeye baghiyor. Ciinkii onlar
bilmiyor zaten ehl-i hizmet ne demek, vakif ne demek. Yani bunlar1 disaridaki
akrabaya aileye anlatamazsiniz, bdyle bir sey yok yani. Cok net séyleyeyim ben
mesela ¢ok tecriibelerini gérdiim bunun. Etrafta bu isi bilen ¢ok az insan var
yani medresede kalip “hayat vakfetmek” nedir bilen. Yani bizim bir
arkadasimizin babasi sdyle bir ifade kullanmis: “ Oglum! ¢esmenin vakfi olur,
caminin vakfi olur da insanin vakfi olur mu ya!” demis.

Furkan ve Omer ise aile ve yakin gevrelerinden aldiklar1 olumsuz tepkileri
anlatirken ailelerin bu tepkilerinin “normal” kendi durumlarinin ise “norm dis1” ve
“ters”olduklarini kabul etmis ve tutumlarinin toplumun degerleriyle zitlastigini ifade
etmislerdir:

(Furkan, 40, Istanbul) Séyle toplumun kahir ekseriyetinin, hatta yiizde 99’unun
gitmis oldugu mecranin aksi bir mecrada gidiyorsunuz. Yani iniversiteyi
bitirmissiniz ve caligmiyorsunuz! Toplumda ¢ok seysiniz, terssiniz. Hem
ailenizle hem gevrenizle ¢ok ters diisiiyorsunuz. Ama bu ters diismeler, iste
Risale-i Nur’ un o iman ve marifetullahta ki lezzeti, o insanlarin iste tepkilerini
diyelim ki iste karst c¢ikislarini, tepkilerini, etkisiz hale getiriyor.
Marieftullahtaki lezzet yoksa insan dayanamaz ki. Herkes sana karsi. Siz eger
manevi bir zevk hissetmezseniz, nasil dayanacaksiniz ki o kadar tepkilere kars1!
Basta aileniz kars1 size yani. Tabi karsi ¢cikanlar sadece aileniz olmuyor. Ailenin
cevresi de karigiyor her gelen “evlenmiyor musunuz?” artik vesaire... Tam da
toplumun degerleriyle bir manada zitlagiyorsunuz bazi yerleriyle. ..

17 yildir vakif olan Iktisadi ve Idari Bilimler Fakiiltesi mezunu Omer, evlilik
konusunda kendisine baski yapan ailesiyle “benimle bu tarz seyleri konusmayin,
konusursaniz bir daha buraya gelmem!” diyecek 6l¢iide restlestigini soyle ifade etmistir:

(Omer, 42, Istanbul) Ama tabi yani her anne baba da o sey var. Fitri yani.
Normal olan onlarin ki bizim ki anormal bir durum baktigin zaman. Ama ne
namma? Yani onlar vakifligin seyini tam, ciddi manada bilmedikleri igin,
mabhiyetini, bdyle tabi ister istemez olumsuz tepkiler oluyor. Tabi gevreye
soylityor, herkes seni evlendirmenin yollarin1 artyor. Iste birilerini karsma
getiriyor, iste su soyledir bu bdyledir, su sdyle dindardir, su dyle ¢arsaflidir, su
bdyledir... Dedim ya bir zaman bir abi dedi ki “ya onlarin yaptig1 normal, bizim
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ki, bizim durumumuz anormal.” Yani gayet normal anne baba sonugta, biz ne
yapalim. (...) Onlar bir iki giinligiine geliyorlardi o zaman Erzurum’da
kaliyorduk. Onlara da tahammiil ediyordum. Tabi konussunlar, diyorlar
“tamam haklisin” ama aradan bir sene ge¢iyor “ya iste ne oldu? Gelecek
misin?” diye tekrar. Ben de bazen tepki veriyordum, yani “benimle bu tarz
seyleri konusmayin, konusursaniz bir daha buraya gelmem!” Yani bazen
espiriyle bir takim bahanelerle olay1 gegistiriyorsun. Onu anlamiyor, yani sen
neden vakifsin yani mahiyetini bilmedigi i¢in idrak de edemiyor. Ancak ne
zaman anlayacak, gelecek, senin bulundugun ortamda kalacak, seninle beraber
gezecek, yaptigin islere bakacak o zaman anliyor. “Tamam, haklisin. Yani bu i
boyle olur bagka tiirlii olmaz.” diye. O sey kirildi simdi ama. Yani eskisi gibi o
seyler yok. Sen bir fikirde sebatla devam edince, Cenab-1 hak onlari da
musahhar ediyor, heeee sen gevseyince onlar1 da sana musallat ediyor. Yani, o
da bir imtihan yani o da devam ediyor.

Diger katilimcilarla yaptigimiz miilakatlar da g6z Oniine alindiginda anlasilan
husus, dort yillik bir dershane hayatindan sonra vakif kalmaya karar veren iiyelerin
tamaminin aile ve yakin ¢evresinden olumsuz tepkiler aldig1 yoniindedir. Siiphesiz dini
grup tiyelerinin dahi zamanla tanidiklart “vakiflik”, “vakif abi”, “vakfetmek” gibi
tanimlamalar, dini grubun digindaki insanlar i¢in en basta bir “anlamlandiramama”
sorununu ortaya ¢ikarmistir. Bu anlamlandiramama sorununun ayni zamanda geleneksel
Tiirk toplumunun evlilik ve aile anlayisiyla yakindan ilgili oldugu goriilmiistiir.
Cocuklarimin iiniversite mezuniyetlerinden sonra bir ise girip evlenmelerini bekleyen
aileler, yasadiklar1 toplumun geleneksel aile ve evlilik normlariyla bagdasmayan
“evlenmeme”, “is sahibi olmama” tutumlarini kabullenememistir. Dikkat ¢ekici olan

diger bir nokta ise ailesi ve yakin g¢evresi dini grupla irtibati olan {iiyelerin dahi

cocuklarinin dershanede vakif kalma tercihlerine olumsuz tepki verdigidir.

Genelde ailelerinden aldiklar1 bu tepkileri “bir imtihan”, “hizmette sebat etme
vesilesi” olarak degerlendiren “vakiflar” ise yasadiklar1 bu sorun ve anlasmazliklarin
sonradan takdir ve tesviklere doniistiigiinii, ailenin ve yakin ¢evrenin bu durumu

zamanla kabullendigini dile getirerek filmin sonunu giizel bitirmislerdir.

IX. VAKIFLARA VERILEN “TAYIN BEDELI” UCRETI VE VAKIF
SAYILARI

Weber, saf karizmanin 6zel olarak ekonomik degerlendirmelere yabanci
oldugunu, karizmanin temelde olaganiistii ve dolayisiyla zorunlu olarak ekonomik
esaslara dayanmayan bir gili¢ oldugunu dile getirmistir. Weber’e gore rasyonel

ekonomik etkinlik agisindan karizmatik ihtiyag¢ tatmini tipik anti-ekonomik karaktere
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sahiptir ve giinlik rutin yasamla herhangi bir ugrasi reddeder. Yalnizca tam bir
duygusal aldirmazlik tutumuyla, diizensiz, sistematik olmayan kazang eylemlerini hos
gorebilir. Bireylerin ge¢imi giivence altina alinmadig1 kadariyla, takipgiler karizmatik
liderin bagis, ganimet ya da vakif olarak aldig1 ve onlar arasinda hesapsiz sézlesmeli bir

baglilik olmadan dagittig1 mallarm kullanimina ortak olurlar.3?

Weber’in ~ karizmatik  lider  ve  takipgileriyle  alakali  ekonomik
degerlendirmelerinden hareketle Nursi ve en giiclii takipgileri olan “vakiflar’a
bakildiginda karizmanin anti-ekonomik karakterinin bliyiikk Olclide gegerli oldugu
goriilecektir. Karizmatik lider olarak Nursi, zaten diizenli bir gelir sahibi olmadig: gibi
parasal ve mali gelir sahibi olmaktan siddetle kaginmustir.*?” Burada bizi ilgilendiren
nokta ise liniversiteden mezun olduktan sonra herhangi bir is ve meslek sahibi olmadan
kendisini Risale-i Nur hizmetine adamig vakiflarin zorunlu ihtiyaclarini nereden ne

sekilde karsiladigidir.

Hayatim1 Risale-i Nur’a vakfetmis takipcilerinin zorunlu ihtiyaclarinin nasil
karsilanacagi, esasinda Nursi’nin daha hayatta iken zihnini kurcalayan meselelerden bir
tanesi olmustur. Hareketin gelisim seyri i¢inde diizensiz ve sistematik olmayan kazang
eylemleri denebilecek ciiz’i miktarlarda bagis, zekat gibi nakdi yardimlariyla vakif
talebelerini destekleyen Nursi, 1956’dan sonra Risale-i Nur’un Ankara’da ve
Istanbul’da yeni harflerle basilmasiyla birlikte elde edilen paranm bir kismin “tayin
bedeli” yahut “tayinat” adi altinda hayatin1 Risale-i Nur hizmetine vakfeden talebeleri
icin ayirmis ve vefatina kadar bu tayin bedellerini vakif talebelerine diizenli bir sekilde

dagitmistir.

Tayin bedeli ad1 altinda verilen bu paranin o giinlerin fiyatina gore giinliik bir
somun ekmek karsilig1 olarak senelik hesaplandig1 ve her vakifa Ramazan ayinda toptan
verildigi anlasilmaktadir. Zekeriya Kitap¢1 Bediiizzaman Said Nursi ve Anadolu Iman
Hareketi Tayin adli kitabinda tayin bedeli verilecek kimseye sOyle denildigini
aktarmistir:

Mamafih bu paralarin verilmesi ve alinmasinda bir usul ve erkan vardi ve bu
bizzat hizmetin Bag Mimari tarafindan tesbit edilmisti. Bu bir manada karsilikli

326 Weber, Sosyoloji Yazilari, ss.328-329.

327 Eski Said déneminde Daru’l-Hikmeti’l Islamiye iiyesi sifatiyla belli bir iicret aldigi ve aldigi bu
iicretin biiylik bir kismu ile baz1 eserlerini bastirdigi nakledilmistir. Bkz. Nursi, Tarih¢e-i Hayati, s.32;
Nursi, Mektubat, s. 121.
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bir “akit” ve bir “hizmet sdzlesmesi” idi. Tayin bedeli verilecek kimseye aynen
soyle denirdi; “Bu tayin bedelini, Ustadimizin; hem zekati, hem sadakasi, hem
teberriikii, hem teberru’u ve talebe-i ulumun tayinati olarak veriyoruz ve yalniz
tayinata sarfedilecektir.” (...) Tayin bedelini alan kimse boylece, “artik ertesi
yila kadar, kendini Risale-i Nur hizmetine adamis olurdu.”**

Nursi, hayatta iken vakif talebelerine dagittigi tayin bedellerinin vefatindan
sonra da dagitilmasini vefatina yakin yazdigi vasiyetlerinde 1srarla dile getirmistir:

Hem benim sahsimin, hem Risale-i Nur’un sahs-1 manevisinin sermayesini,
kendilerini Risale-i Nur’un hizmetine vakfedenlerin tayinlarina vermek,
hususan nafakasini ¢ikaramayanlara vermek lazimdir.>*

Vefatindan sonra agabeyler olarak bilinen ilk tilmizler halkasi Nursi’nin bu
vasiyetini bire bir uygulamaya koymus ve Risale-i Nur’'un basimindan gelen gelirin
yiizde 20’lik kismimi “tayinat” yahut “tayin bedeli” olarak vakfeden talebeler igin

ayirmigtir.

Aragtirmamizda Risale-i Nur’un nesriyatindan gelen yiizde 20’lik paranin
“tayinat” adi altida vakiflara hala dagitildig: tespit edilmistir. Yalniz bugiin vakiflara
verilen paranin yillik olarak degil de aylik olarak verildigi ve daha istikrarli temele
oturdugu da bir gercektir. Bu dlgiide vakiflara tayin bedeli ad1 altinda yalnizca zorunlu
ihtiyaclar karsilamak i¢in verilen {icretin gliniimiiziin ekonomik degiskenlerine baglh

olarak rutinlestigi sdylenebilir.

“Karm tokluguna burada calisiyoruz.” diyen Fatih, giinlimiizde vakiflara verilen
“tayinat”la alakali su agiklamay1 yapmustir:

(Hasan, 36, Istanbul)Tayinat demek zorunlu ihtiyaglarini karsilayacak kadar bir
para almak demek. Mesela Hz. Peygamberin bir hadisi var « s J1 3, Jzal agll
Ud Ll 8 Allah’im Muhammed ali’nin rizkin1 diinyada gut eyle.” Bu seye
ittiba edebilmek icin dini hizmet kariliginda gut-ii la yemut hari¢ bir sey
almamak esastir. Risale-i Nur hizmetinde de Oyle yani sadece zorunlu
ihtiyaglarini karsilayacak kadar, ihlasimiz kirilmamasi igin diinyadan bir sey
istemiyoruz. Karm tokluguna burada calisiyoruz. Sadece Allah rizasi i¢in ne
diinyevi ne uhrevi hicbir seyi hedef etmeden. (...) Simdi iki tip tayinat var bir
Ustadin kendi hayatinda bizzat uyguladigi, bu iist diizey bir sey, giinliik bir
ekmek parasidir. Risale-i Nur’da satilan kitaplar var ya? Satillan kitaplarin
karmdan giinliik bir ekmek parasi olarak Ustad kendisi dagitmus talebelerine.
Kendisi de 6yle asgari sekilde yasamis Omiir boyu. Simdi biz bu sekilde degiliz.

328 Zekeriya Kitapgi, Bediiizzaman Said Nursi ve Anadolu Iman Hareketi: Kuva-i Millive Ruhunun
Yeniden Ayaga Kaldirilmasi, Kuzucular Ofset, Konya,l989,. ss. 348-349. Tayin bedeli konusunda
daha detayli bilgi i¢in bkz. Kitap¢i, Said Nursi ve Anadolu Iman Hareket, ss. 346-354. Ayrica bkz.
Ihsan Atasoy, Ihlas ve Sadakat Abidesi: Bayram Yiiksel ve Ali Ugar, 9. B, Nesil Yayinlari, Istanbul, s.
26.

329 Nursi, Kastamonu Lahikasi, s. 200.
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Cemaatin igerisinden Allah razi olsun bdyle himmeti olan insanlar var, iste
onlarin da yardimiyla aylik olarak ciiz’i bir miktar vakif kardeslere ulastiriliyor.

Mesveret grubunda vakiflarin sayis1 ve artma egilimleri kesin olarak
bilinmemekle birlikte elimizdeki verilere gore bir tahminde bulunulabilir. Sosyal video
paylasim sitesi Youtube’da paylasilan bir Risale dersinde isminin Said oldugunu
sOyleyen ve vakif oldugu anlasilan kisi, Mesveret grubundaki vakiflarin sayilariyla ilgili
onemli bir bilgi paylagmistir:

Afyon’dan geliyorum ismim Said.(...) Simdi Tiirkiye’nin her yerinde ¢ok ciddi
vakif okuma programlari oluyor. Ustad demis fedakarlar ¢ogalacak demis simdi
85’li 87’li yillarda rahmetli Bayram agabeyler Sungur agabeyler sagken bdyle
Konya Eregli’de bir program olurdu biitiin Tiirkiye’den gelen vakiflar az sayida
idi 200 civarinda falandi bayagi da kalabalik olurdu (...) O zamanlar boyle
keyfiyet manada ¢ok olurdu simdi ondan sonra denildi ki “bu boyle ¢cogaliyor
nasil olacak falan?” Sonra dediler “bolgelere ayiralim, 7, 8 bolgede olsun.”
Bolgelere ayirinca tabi 200 kisi ¢ok aza diistii 30’ar kisi 40’ar kisi oluverdi.
Simdi artik 350, 400, 450 olmaya basladi bolgelerde, bolgelerde ilk baslangict
gecti yani mesela Istanbul bolgesi Marmara bolgesi.**°

Afyon’lu vakif Said, vakiflarin sayisinin 85-87°1i yillarda 200 civarinda iken bu
giin Tiirkiye genelindeki her bolgede 450°ye kadar ¢iktigini sdylemistir. 8 bolge oldugu
ve her bolgede 450 civarinda vakif oldugu diistiniildigiinde bugiin Tiirkiye’deki
vakiflarin ortalama sayisinin 3000’le 4000 arasinda oldugu sdylenebilir. Afyon’lu

Said’in paylastig1 bu bilgiyi alan arastirmasinin verileri de desteklemektedir.**!

Buna gdre Mesveret grubu icin 1985°den bu giine Tiirkiye genelindeki “vakif”
sayisinin ciddi oranda arttig1 goriilmiistiir. Bunun en 6nemli sebebi 1985’den bu yana
Tirkiye capindaki {iniversite sayisinin artmasiyla birlikte Ogrenci sayisinin giderek
yiikselmesidir. Ogrenciler igin barnma amaciyla agilan dershanelerin sayisi arttikga

vakif kalan 6grencilerin sayis1 da ayni oranda yiikseldigi sdylenebilir.?*

330 {zmit Nur, Afyonlu Said Abi, 03.11.2011,(Youtube’da yayinlanma tarihi 14.03.2016)
https://www.youtube.com/watch?v=0fFIKK36cMk adresinden elde edilmistir. Erisim tarihi:
17.03.2017.

31 Ornek igin bkz. Tayin bedeli boliimii, (Hasan, 36, Istanbul)

32 Yurt genelindeki Universitelerin ve Universite dgrencilerinin yillara gore artma grafigi i¢in bkz.
Durmus Giinay, Asli Giinay,”1933’den Giiniimiize Tiirk YiiksekOgretiminde Niceliksel Gelismeler”
Yiiksekogretim ve Bilim Dergisi, C. 1, Say1: 1, 2011, ss. 6-13.
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XI. VAKIFLIK KURUMUNA ELESTIRILERE BAKIS

Weber, karizmatik liderin  vefatindan sonra karizmatik  otoritenin
geleneksellesme veya rasyonellesme siirecine karizmanin rutinlesmesi adini vermistir.
“Karizmatik otorite, duragan kalmaz; ya geleneksellesir ya rasyonellesir ya da ikisinin
birlesimi halinde devam eder.”*** Liderin vefatindan sonra karizmatik misyon, daha
fazla sosyo-ekonomik degiskenlere bagli hale gelecek, artik ekonomiyi, egitimi her seyi
tek yonlii olarak degistiren karizma ayni zamanda toplumun diger kurumlariyla

karsilikl1 bir etkilesim yasayacaktir.>>

Weber’e gore rutinlesme, giliglerin ve ekonomik avantajlarin takipgiler ve
miiritler tarafindan sahiplenilmesi yaninda ayrica harekete yeni iiye devsirme ve
kazandirilan yeni iiyelerin karizmatik egitimlerinin diizenlenmesini de gerektirir.
Miiritler rasyonel ya da ampirik olmasa da devsirmenin egitim ve uygunluk testleriyle
ilgili kurallarin1  olusturabilirler. Boylece karizmatik vasif, aktarilamayan ve
kazanilamayan bir kisisel tanr1 yeteneginden prensipte Ogretilip 0grenilebilen egitim

kurumuna déniismeye baslamistir.3*3

Halihazirda ki alan arastirmasiyla aciklamaya calistigimiz vakiflik adindaki
adanma olgusuna baktigimizda siiphesiz Nursi’nin “vakf-1 hayati”nin vefatindan sonra
dini grup icinde kurumsal bir yapi1 olusturdugu agikca goriilmektedir. Geleneksel
vakiflik anlayisim degistirme hamlelerine ise bizzat Nursi’nin ilk talebeleri olan
“agabeyeler” tarafindan karsi ¢ikildig1 gézlemlenmistir. Geleneksel Nurcu ¢izgiyi taklit
derecesinde bir baglilikla devam ettiren “vakiflar”, Mesveret grubunda giiniimiizde de
devam ede gelen “Dershane-i Nuriye”, “vakiflik” ve bir idare bi¢imi olarak “mesveret”
(istisareyle karar alma) gibi nurculuktaki geleneksel anlayislara siki sikiya bagh
kalmaktadir. Ornegin vakifligin prensipte gretilip aktarilabilen bir egitim objesine
dontistiiriilmesi karsisinda bir vakif okumasinda verilen tepki bunu agik bir bicimde
gostermektedir:

Abi sdyle sdyleyeyim Istanbul’da bir yer agmislar “vakif yetistirme kursu” diye.
Bu vakif yetistirenlerin de hi¢ birisi vakif degil! (...) Arapga dersi veriyorlar,
fikih dersi veriyorlar, hadis dersi veriyorlar, tefsir dersi veriyorlar eee ne
olacak? Buradan mezun olanlar vakif olacak. Simdi dolayiyla bunu da bdyle

333 Weber, Ekonomi ve Toplum,C. 1, ss. 366-367.
334 Weber, Ekonomi ve Toplum,C. 1, s. 366.
35Weber, Ekonomi ve Toplum,C. 11, s. 507.
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Tiirkiye’nin  muhtelif illerine goénderip, icabinda orada ne yapacaklar,
dershaneyi de bdyle yurt sekline getirip, iste etiit merkezleri sekline getirip...
(...) Tabi agabeylerin de umumen ittifak ettikleri nokta ki biz Ustadimizdan
boyle bir sey gormedik... Kardesim dyle bir zaman geliyor ki bugiin okullarda
da okutulacak Nur’lar zaten televizyonlarda okutuluyor. Eee peki biz ne
yapacagiz? Biz vazifemizi birakip ona m1 gidecegiz? Yok. Biz de Ustadimizin
varislerinden, agabeylerinden, Ustadimizdan 6grendigimiz sekliyle kiyamete
kadar bu hizmeti devam ettirme gayretine girecegiz. Yani ne kadar az da olsak
bu dershane tarzi, bu talebe tarzin1 bdyle devam ettirecegiz ne yapalim... Tutup
da dershanelerimiz etiit merkezi yapmak, dershanelerimizi efendim baska
seylere cevirmek iste bu yok bizim nurun mesleginde, bilmiyorum.**

Nursi’nin talebesi Mustafa Sungur’un da bulundugu bu “vakif okumasi”nda,

vakiflik ve dershane kurumunun geleneksel yapisini degistirebilecek tiim hamlelere

kars1 ¢ikildigr goriilmiistiir.>>” Ayni1 video’da Azeri oldugu anlasilan bir

3

‘vakif” ise

vakifligin kurumsal yapisinin geleneksel usulle korunmasini sdyleyerek bu adanma

kurumunun “prensipte Ogretilip aktarilabilen bir egitim objesine doniistiiriilmesine”

sOyle kars1 ¢ikmistir:

Men ilk sefer Nurlar’t tanidiktan sonra abi’leri gordiikten sonra bu hizmeti
gordiikten sonra dedim “ben vakif olmak istiyrem.” Yani ki vakif olmayan birisi
vakif yetisitiremez. (...) Hamdolsun Azebeycan’dan su anda yiizlerce vakif
cikiyor, hig birisi vakif yetistirme kurslarinda ders verilmiyor. Yani sirf Risale-i
Nurlar’dan aldiklart derslerle, oradan aldig1 feyizle... Mesela Trabzon’daki,
Rize’deki dersler yok mu biz ¢ok dersler okuyruk, hem kendimiz okuyruk, hem
digerlerinden duyuruk. Ama bazi dersler vardi ki o derslerdeki kutsiyet higbir
yerde yok. O derslerde ki alian kutsiyete yani insan hayatini verir yani Omriinii
verir yani her seyini verir. O manaya hayatin1 vakfediyor, oradan alinan derse
hayatin1 vakfediyor. Yoksa boyle seye vakfedemiyir yani hani misal ki bir alim
geldi, ders verdi ben vakif olacagim o mene dedi ki “vakif ol” onun sdziine gére
ben vakif oldum. Vakiflik boyle bir sey degildir. Hizmete hayatin1 vermek
misalindedir. Bu bir teskilatla, bu bir programla olmaz...**

336

337

338

Acz Fakr, Barla Vakiflar Okumasi 2011, (Youtube’da yayinlanma tarihi
04.06.2012)https://www.youtube.com/watch?v=0mEMPRXgI 0, adresinden elde edilmistir.Erisim
tarihi: 17.03.2017.

Konusmanin geri kalan kismi i¢in bkz. Ek- 4. Ayn1 mecliste Eyiip Ekmek¢i, Nurun mesleginde emir
komuta tarzinin olmadigini, buna dair cemaat icindeki hiyerarsik Orgiitlenme bicimlerine tepki
verilmesi gerektigini vurgulayarak Mesveret esassina bagl kalinmasi vurgulamistir:Eyilip Ekmekei:
“Aslinda bu sun’i bir tarz bu emir komuta tarzi... Ustadimiz ne buyuruyor meslegimiz hakikat ve
uhuvvettir iki kelimeyleifade ediyor. Vaktinde rahmetli Ziibeyir abiden de duyduk Emir komutabizde
yok. Emir komuta tarzi bizde yok. Risale-i Nur insanda vicdani cehdi uyandirtyor. Ustadimiz meslek
ve mesrebini hiive hiivesine kiilliyatta beyan etmis ve en son yaninda beraberinde bulundurdugu
abilerden onlara meslek ve mesrebini ders vermis bize oradan intikal ediyor 3. Said devresinde
yaninda bulunan abilerden bize intikal ediyor Risale-i Nur’un tatbikat1...”

Acz Fakr, Barla Vakiflar Okumasi 2011, https://www.youtube.com/watch?v=0mEMPRXgl 0,Erigim
tarihi: 17.03.2017.
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“Vakif okumasi”nda gayet heyecanli goziiken 30 yaslarinda Azeri bu vakif,
vakifligin belli bir programa veya bir teskilata girdigi sekliye bir egitim objesi

olamayacagini savunmustur.

XII. “VAKIFLIKTAN CIKMA”

Dershanede kalan vakiflarin, bir kisminin bir siire sonra vakifliktan ayrilip
“hayat-1 igtimaiyyeye” girdikleri bir vakiadir. “Vakifliktan ¢ikmak™ ifadesi “adanmig
olmak” anlaminda tipki “vakiflik yapmak”, “vakif kalmak™ gibi her ne kadar galat-1
meshur bir kullanim olsa da temel anlaminin disinda olarak dini grup i¢inde yerlesik

goriinlimiindedir.

Megveret grubunda vakiflik hayatin1 terkedenler igin daha c¢ok ‘“hayat-1
ictimaiyye’ye” girmek tanimlamasi kullanilir. Sosyal hayata giren bir vakif, artik
devamli dershane hayatin1 ve aktif Risale-i Nur hizmetini birakarak kendi istegine
binaen evlenir, is sahibi olur ve sosyal hayatta baba 6gretmen, doktor gibi yeni roller
alir. Artik isten ve evden artan vakitlerde risale derslerine devam ettiginden dolay1

ondan eski “dini hizmet performans1” beklenemez.

Stiphesiz bir vakifin evlenip sosyal hayata girmesi cemaat ve Risale-i Nur
hizmetleri i¢in bir kayip olarak diisiiniilebilir.*** Ancak bu durum onun tercihidir ve
zaten bu kisinin zorlanmasi da diisliniillemez. Uygulamada vakifliktan ¢ikanlar bir hayli

cok olmakla birlikte grubun egiliminin vakifligin siirekliligi yoniinde oldugu asikardir.

Mehmet Kutlular, hatiralarinda vakifliktan ¢ikan kisilere yonelik; “vakif olma
bir gelenek, bir meslek haline geldigi i¢in evlenenlerin ruhuna Fatiha okunurdu”
dedikten sonra sunlar1 eklemistir:

Yani, “bu da evlendi, artik hizmette kalamaz. Hem calisip aile gegindirmek,

hem de vakiflik anlaminda bir hizmet yapmak miimkiin degildir” inanc1 vardi.

Ama kisisel, ailevi toplumsal bir¢ok sebepten dolay1 evlenmek zorunda kalan
bir Nur talebesinin de elini-etegini ¢eker olmasini veya Oyle sayilmasini dogru

3% Vakifliktan ¢ikmakla ilgili olarak Ramazan dikkat gekici olarak su ciimleyi sarfetmistir: “vakiflik bir
kemalat olmadig1 gibi vakifliktan ¢ikmak da bir ciirtim degildir.”
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bulmuyordum. Iste ben o zaman dahi bdyle bir tercihi yapan arkadaslarimiz igin
su tabiri getirdim: modern vakif...**

Kutlular’mm temas ettigi ve “modern vakiflik” olarak ¢oziim yolu bulmaya
calistigr s6z konusu durum, vakiflik kurumunun artik yavas yavas sosyo-ekonomik
etkenlere bagli rutinlestigini gdstermesi bakimindan dikkate degerdir. Ozii itibariyle
adanma ve itaate dayanan bagimsiz karizmatik diisiinceler artan sekilde aile ve
ekonomik zorunluluklara bagimli hale gelmeye baslamistir. Bu anlamda ‘“modern
vakiflik” olarak bahsedilen durum, zamanin sartlarina gore vakiflik anlayislarinin

degistigini géstermesi bakimindan onemlidir.

Kutlular’in hatiratinda bahsettigi modern vakifligin bugiin Nurculugun Yeni
Asya kolunda ne sekilde isledigini anlamak bagka arastirmalar1 gerektirecektir.
Mesveret grubunda ise geleneksel vakiflik anlayisinin temel normlarina siki sekilde
bagh kalindig1 goriilmiistiir. Vakiflik kurumunu degistirebilecek tiim ailevi, ekonomik,
sosyal etkenler disarida birakilir. Bu etkenlere bagl olarak dini grup iginde vakifligin
temel normlar1 degistirilmez. Vakif olan bir kisinin temel rolii bellidir: 24 saatini
dershanelerde Risale-i Nur hizmetiyle ve 6grenci yetistirmekle gecirmek, evlenmemek
ve her hangi bir meslek sahibi olmamaktir. Vakif olan bir kisi bunlardan birinin disina

cikarsa “hayat-1 igtimaiye”’ye girmis ve vakiflik roliinlinii kaybetmis olur.

Vakiflara yonelik aragtirmalarimiz esnasinda vakifliktan ayrilan tiyelerin ayrilma
nedenleri, ayrildiktan sonra yeni yasamlarina intibak ve uyum gibi konular da soz
konusu olmustur. Bu anlamda vakifliktan ayrilan 7 iiyeyle goriisiilmiis ve neden vakiflik
hayatini bitirdikleri kendilerine sorulmustur. Baz tiyelerin vakifliktan ayrilma nedenleri

su sekildedir:

8 yil dershanede vakiflik yapmis olan Adnan vakifliktan ayrilma gerekgesinin

“yalnizlik hissi” ve evlenme istegi oldugunu bildirmistir:

(Adnan, 35, Isparta) Vakif kalmaya devam ettigim son bir iki sene icerisinde
alemimiz de bir yalnizlik hissi hasil olmaya bagladi. Yalnizlik hissini daha sonra
“acaba evlilik yoluyla doldurabilir miyiz?” diisiincesi kafamiza gelince o
manada kararimizi vermis olduk

340 Kutlular, Iste Hayatim, s. 208. Kutlular’m vakiflik kurumu ile ilgili degerlendirmeleri i¢in bkz.
Kutlular, Iste Hayatim, ss. 206-210.
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6 yil vakiflik hayat1 olan Tarik ise “kendini yenileyememesini” ve “sevkininin

sonmesini” ayrilma gerekcesi olarak gostermistir:

(Tarik, 32, Istanbul)Kendimi yenileyemedim, o da birakmaya sebep oldu veya
sevkimin bitmesi diyelim. Yani orda c¢ok bir fayda verebilecegimi
disiinmedigim i¢in. Artik pek faydali olamadigimi goriiyordum. Artik
duraganlagt:1 hatta gerilemeye basladi.

Ilerleyen siiregte kendisinde rahatligin galip geldigini sdyleyen 9 yil vakiflik

hayati olan Idris ise ayrilma siirecini sdyle ifade etmistir:

(Idris, 35, Istanbul) Yani kahir ekseriyeti vakifligi birakmamda nefsi, bireysel,
nefsimizin galebesiyle... S$imdi dershanede ¢ok faydali olamadigim
diisiindiigiim i¢in yani yedinci yilimdan sonra kendimi ¢ek ettim, baktim hani
ben niye dershanede kaliyorum diye. Hani rahatlik daha galip gelmeye bagladi,
yani risale okumadan, ders yapmaktan, hizmetten ziyade rahatlik... Baktim
rahatlik ¢cok daha galip, dedim “bu is boyle olmaz, bu isin hakk: bu degil” sonra
1 y1l 6ncesinden sdyledim birakacagimi.

“Kendi alemindeki zayiflamadan dolay1” vakiflig1 biraktigin1 sdyleyen 12 yil

vakiflik yapmig Hiisnli’niin ifadeleri ise soyledir:

(Hiisnii, 38, Istanbul)Ben okumayi pek sevmeyen biriydim. Tabi bir siire
okumayinca insanin motivasyonu bir siire sonra kayboluyor. Ondan dolay1 biraz
yiprandigimi disiinmiistiim. Ailem de zaten kalmamla gitmemle alakali pek sey
yapmiyordu. Genelde karar1 bana birakiyorlardi. Biraz boslukta kalinca ¢ikmis
olduk. Yani bizi zorlayan bir sey yoktu. Biraz da kendi alemimdeki
zayiflamadan dolay1. Yani onceden hissettiklerin seyler devam ediyor ama bir
zaman sonra ben yapamiyorum anlaminda oluyor. Yoksa kutsiyet anlaminda
her hangi bir sey siiphe hala yok. Istifade noktasinda keske devam
edebilseydim. Iste insan benzin bitince devam edemedigini hissediyor veya

faydali olamadigini... Bilemiyorum. Daha ideal olmas1 gerektigini
diisiiniiyorsun. Ciinkii vakifligin hani idealini biliyorsun. Sen de oyle
olamayinca.

Gortistiigiimiiz tiyeler vakifliktan ¢ikma gerekceleri olarak kisa agiklamalarla
yetinmistir. Vakifliktan ayrilma nedenlerine bakildiginda {yelerin eski hizmet
sevklerinin sonmesi, evlenme veya is sahibi olma istekleri on planda oldugu

gorilmiistiir.

Recep, genel anlamda yasin getirdigi bir “llfet”ten bahsetmis ve 13 yillik

vakiflik hayatindan sonraki evlilik hayatinin kazanimlarindan behsetmistir:

(Recep, 37, Istanbul)insan evlenince biraz daha olgunlasiyor, tekamiile dogru
gidiyor. Yani evlendikten sonra sunu gordiik mesela hizmete yeni baglamig gibi
bir hayat hediye etti Cenab-1 Hak, o kadar agik soyleyeyim. Ciinkii Simdi 13-15
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senelik bir iilfet var Ayn1 hayat standartlarindan ve sartlarindan gelen bir iilfet
olusmaya baslhiyor. Ciinkii artik baz1 his ve duygular garanti altina alinmis
oluyor, sehevi iste diyelim, gazabi, akli gibi bazi his ve duygular seriatin tayin
ettigi sekilde mesru dairede muhafaza edildiginden dolay1 insana hizmet etmek
noktasinda higbir bahane kalmiyor. (...) Bu ylizden tiim vakif kardeslerime belli
bir siireden sonra 10 senedir, 12 senedir belli bir miiddet sonra evlenmelerini
tesvik ederim. Ciinkii hayatta yeni menfezler agmak gerekir.

Saha aragtirmasi esnasinda vakifliktan ayrilan liyelerin yeni hayatlarina intibakta
sikinti yasaylp yasamadigi meselesi dikkatimizi ¢ekmis, bununla ilgili vakifliktan
ayrilan tiyelere “vakifliktan ayrildiktan sonra sosyal ve giinliik hayatiniza intibakta bir

sikint1 yasadiniz m1?” sorusu sorulmustur. Bununla ilgili yorumlar su sekildedir:

32 yasindaki Ahmet, grubu bir fanusa benzeterek “cemaatin kotli tarafinin ug
insanlar1 ve uglar1 gérememe” oldugunu ileri siirerek bir elestiride bulunsa da genel

olarak bir adaptasyon sorunu yasamadigini ifade etmistir:

(Ahmet, 32, Istanbul)Yok canim ya! Vakiflik sey gibi bir hayat degil ki hani
siirekli riyazetle gegen, ruhbanlik filan gibi degil ki yeni hayatimiza uyumda
sikint1 yasayalim. Bilakis talebe hizmeti yapan vakiflar ¢ok ciddi bir genel
kiiltiire sahiptir yani. Bilmedigimiz bir ortam degil hani iiniversite okumus
adamlar. Yani sO0yle mesela ¢cok miibarek agabeylerimiz vardi bizim, askere
gidince zorlaniyorlardi mesela. Onlar ¢ok zorlandiklar1 ifade ediyorlardi. Gergi
ben de zorlanmadim degil yani, gergekten ¢ok farli insanlar var askerde. Yani
karaktersiz insanlar gérdiim. Yani iste cemaatin belki de kotii tarafi o. Belki de
diyorum yani hakikaten uglari, u¢ insanlart géremiyorsun cemaatin i¢inde. Hani
bir fanus benzetmesi vardir, cemaatin Gyle bir seyi vardi. Yani gergekten bu
muhafaza ediyor olmasi giizel, neticede bir ortak paydaniz var yani hani herkes
belki ayn1 yerde ama disaridakiler dyle degil.

Akif, vakifliktan ¢ikan bir¢cok kimsenin sudan ¢ikmis bir balik gibi afalladigini,

belirterek adaptasyon sorununa isaret etmistir:

(Akif, 30, Erzurum)Yani vakifliktan sonra hayat-1 ictimaiyeye girenlerden
sikint1 ¢ekenlerden duydugumuz ¢ok arkadas var, bizden oncekilerin, abilerin
de anlattig1 Ornekler vardi. Bizim kendi donemimizden de yani vakif kalip,
ayrilip hani ayrildiktan sonra hayat-1 igtimaiyeyeye girdigi andan itibaren 1, 2
sene ¢ok kiritik bazilar1 hani sudan ¢ikmis bir balik gibi afallayabiliyor, adapte
olmakta zorlanabiliyor. Bu da sununla alakali hani dershanedeyken okuyup
istifade edip insanlara hizmet noktasinda yardimci olmaya calisirken, hayat-1
ictimaiyede kendini muhafazaya ancak yani... Kur’an’la, cevsenle, Risale-i
Nur’la bir saat iki saat mesgul olabilirsen var ya hayat-1 igtimaiye’de o ideali
yani.

Birgok kiginin aksine bir adaptaston sorunu yasamadigini ifade eden Adnan,

karar noktasinda tereddiitler yasadigini belirtmistir:
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(Adnan, 35, Isparta)Ben birgok kiginin aksine yasamadim. Yasayanlar,
etrafimda duydugum bir¢ok arkadasim vardi. Pisman olanlar gibi, ne bileyim
uyum problemi, bulundugu ortam farkliligindan kaynaklanan bir uyum
problemi... Farkli sikintilar1 yasayanlar1t biliyorum. Bir kismmin pismanlik
seklinde, “geri keske donebilsem” gibisinden... Ben de ¢iktigimda askerde iken
“yani acaba yanlis m1 yaptyorum” diye bir tereddiite diigsmiistiim. Yani kararimi
vermistim, hayat-1 igtimaiyeye girecektim, askerde iken acaba yanlis mi
yapiyorum, tekrardan vakifliga donsem mi diye bir his gelmisti. Ama beni
hizmetle tanistiran Kastamonu’daki arkadagimin tavsiyesi iizerine tekrardan
ictimai hayata girme kararimi devam ettirip dyle ¢alismaya basladik askerlikten
sonra.

Adaptasyon sorununa iliskin benzer ifadeler 32 yasindaki Tarik’in ifadelerinde
de goriinmektedir:

(Tarik, 32, Istanbul)illaki bazi1 sikintilar oluyor, dershane hayati sey gibi yani
bir fanusun i¢inde yastyorsunuz dershanede. Hani dsude bir iklim... Dershanede
yasam kolay... Ama ¢ikinca, sudan ¢ikmig baliksin! Yani hani maddi anlamda
degil de yani manevi anlamda ¢ok bocaliyorsun. Ciinkii ¢ok farkli bir ortama
giriyorsun, bizim ¢aligti§imiz ortamlarda mesela ¢ok farkli diisiincede insanlar
var; solcusu var Alevisi var susu var, busu var. Hem maddi anlamda hem
manevi anlamda yani dershaneden 6yle bir ortama girmek, dyle bir ortama girip
cikmak ¢ok acayip geldi ilk bana, ¢ok garip geldi beni ¢ok zorladim. Dedim
“ne yapiyorum yaaa! Nasil boyle biraktim, boyle geldim” falan filan ama sonra
hani kurbaganin 1lik suya konulup sonra kaynatilmasi gibi zamanla
alisiyorsunuz ortama, normal geliyor.

Vakifliktan ayrilmay1 “kutsi bir atmosferden ¢ikip diinyevi bir atmosfere girme”
olarak yansitan Recep, ayni bocalama ve uyumsuzluk siire¢lerinden bahsetmis ve
uyumsuzlugun temelinin “vasat” olup olmama ile ilgili oldugunu iddia etmistir:

(Recep, 37, Istanbul)Yani vakiflik hayatindan cikinca bir bocalama yasiyor
kendi diinyasinda. Mesela diyelim ki kutsi bir atmosferden ¢ikip diinyevi bir
atmosfere gidiyor. Orada kendini bir miiddet muhafaza etmeye calistyor.
Medrese hayatin1 ariyor, kardeslerle cay ictigini, ders yaptigini... Ama
bulamadigi zaman artik o hayatin sartlarina yavas yavas ayak uydurmaya
basliyor. Peki, bunun ¢areyi yeganesi nedir? Her seyin vasat olani... Ben sahsen
vakifken de i¢timai hayatla baglantimi higbir zaman kesmedim. Yeterince vardi,
baz1 seyleri bilirdim, haberlerden haberdardim ama nedir vasat yani bana zarar
verecek sekilde degil. Tamamen kendimi tecrit ettim deyip de medrese hayatina
girdigimde de bu sefer disar1 ¢ikmak istedigim zaman bocaliyorum daha kotii
oluyor. Bu yiizden ifrat ve tefritten kaginip vasati muhafaza etmek lazim
(...)Vakif kardeslerimizde ve bizim hizmetimizin en biiylik eksikligi sosyal
kiiltiiriimiiziin olmamasidir. Bir manada diinya ve ahiret dengesini muhafaza
etme. Cilinkli diinya ve ahiret ikisi birlikte gider, Glizel bir sézdiir “Yarin
Olecekmis gibi ahiret bugiin 6lecekmis gibi diinya i¢in ¢alis” Buna gore vakiflik
disaridaki hayat-1 ictimaiyeye gore, kesrete gore bir vahdet, bir hususiyet yani...
Disaridaki insanlara nazaran asil biz garip ve acayip bir durumdayiz. Simdi
bunun muhafazasi vasat ile oluyor iste mesela ben ¢ok vakiflar gdrmiisiim,
vakiflik hayatindan ¢iktiktan sonra diinyaya &yle dalmis ki... (...) Disaris1 da
Oyle degil ki. Burada nurani, miibarek, temiz, pak kardesler var ama disarida ki
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insanlar kurt gibidir, tilki gibidir, hayat sartlarindan kaynaklanan bir takim
deneyimleri ve tecriibeleri vardir. O da o dengeyi, o muhakemeyi kuramazsa
ister istemez ne yapiyor ya o hayata tam manasiyla giriyor ya da tamamen
yapamadigi i¢in medreseye geri donmek istiyor onu da yapamiyor ortada
kaliyor.

Vakifliktan ayrildiktan sonra yeni hayata ve ¢evreye uyma ve adapte olmanin
sikintil1 asamalar1 getirdigi anlasilmaktadir. Bu sikintili durumlarin bir kismi yeni bir is
ve es bulma noktasinda diigiimlenirken diger bir kisminin meslek hayatinin yeni

sartlarina uyum gosterme noktasindadir.

Ayrica dini grup iginde ayni diisiinen, ayni konusan, ayni goriisii paylasan
insanlarla bir aradayken sosyal hayatin i¢indeki farkli diisiinen, farkli konusan, farkli
goriis sahibi bir¢cok insana muhatap olma, dini grup iiyelerini bir bocalama asamasina
soksa da onlarin da zamanla yeni meslek ve mesguliyetlerinin genel sartlarina uyum

sagladiklar1 goriilmiistiir.
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SONUC

Yapilan calismada dini bir grup olarak Mesveret grubunda “vakiflik” adindaki
bir adanma olgusu incelenmistir. Arastirmanin biitiiniinden ortaya ¢ikan en Onemli
sonu¢, Nur cemaatinin Mesveret kolunda vakiflik miiessesesi adinda bir adanma

kurumunun ortaya ¢ikmis olmasidir.

Hayatini Risale-i Nur’a adayan bir kisim tiyeler dini grup ic¢inde “vakif” veya
“vakif abi” olarak isimlendirilmektedir. Vakif olarak isimlendirilen ve c¢ogunlukla
tiniversite mezunu olan bu {iyeler, hayatlarinin belli bir kismim1 veya tamamini
dershanelerde Risale-i Nur hizmetine adamislardir. Bu iiyelerin adanmisliklarin en
temel Ozelligi ise iiniversite mezuniyetlerinden sonra meslek sahibi olmak, aile kurmak
gibi gilindelik yasamin temel mesguliyet ve yiikiimliilikkleri altina girmemeleri bunun
yerine dershanelerde hayatlarin1 adadiklar1 Risale-i Nur ders ve sohbetleriyle mesgul
olmalaridir. Bu anlamda bir vakifin temel vazifesinin haftanin muayyen giinlerinde belli
ogrenci ve meslek gruplarindan mahalle sakinlerine kadar genis bir kitleye risale
dersleri yapmasi olarak belirginlesmistir. Bu gorevlerine ilaveten vakiflar, ayn1 zamanda
dershanedeki 6grencilerin sevk ve idaresiyle de mesgul olmakta, onlarla Risale-i Nur

okuma faaliyetlerini gerceklestirmektedir.

Miilakatlarda tiyelerin, ayn1 zamanda iiniversite 6grenimlerini stirdiirdiikleri 4-5
yillik dershane yasamlarindan sonra hayatlarin1 Risale-i Nur hizmetine vakfettikleri
goriilmistiir. Anadolunun her tarafindan tiniversite okumak icin biiyiik sehirlere gelen
ve genelde barmma amaciyla dershanede kalmaya bagslayan 6grenciler, aktif olarak
katildiklar1 Risale-i Nur derslerinden ve giinliik dershane yasamindan etkilenmisler ve
mezun olduktan bir siire sonra dershanede vakif kalmaya karar vermislerdir. Bu noktada
Orneklem grubu, hayatlarin1 vakfetmesinin énemli etkenleri olarak basta Risale-i Nur’a
dershane yasamina, dini grup catis1 altinda devam eden Risale-i Nur okuma

faaliyetlerine ve kendilerine model olan “vakif abi”lere atif yapmustir.
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Uyelerin hayatlarim adamasinda vurgulanan diger bir husus dénemin dini ve
ahlaki kriz sartlar1 i¢inde Nur Risalelerinin, Islam dinine dair bir anlam diinyas:
olusturmasi ve toplumda dini bosluk yasayan kitleleri dini anlam diinyalarin1 yeniden
kurmada ve “imanlarim1 kurtarmada” etkin bir rol iistlenmesidir. Dini ve ahlaki
bakimdan boylesi bir kriz donemi ise orneklem grubunun her seyiyle hayatlarin1 imani

kurtamaya “vakfetme”nin temeli olarak one siirilmustiir.

Vakiflarin popiiler kiiltiir unsurlarina yaklagimlarimin bazilarinda tamamen
reddetme bazilarinda ise mesafeli durma seklinde oldugu sdylenebilir. Cogunlugunun
sOylemleri dikkate alindiginda liderin karizmatik misyonuna bagli vakiflarin
misyonlarinin hakkini tam verebilmek i¢in, aile, is gibi seylerden uzak durduklari
Olclide giinliik rutin yasama 0zgii her tiirli ugras1 da reddetme egilimi icinde oldugu
gbzlenmistir. Bir vakif, {ilke ve diinya glindemini takip etme, internet ve sosyal medya
kullanma gibi seylere “alemimi dagitir”, “esas maksattan geri birakir”, “latifelerine

zarar verir’ endisesiyle wuzak durabilmekte, dershanede bodyle meselelerin

konusulmasina miidahale edebilmektedir.

Popiiler kiiltiiriin tasiyicilar olan kitle iletisim araglarina karsi ¢ikis ve reddetme
egilimleri, esasinda dini, ahlaki endiseler tasimakla birlikte buna dair endiselerin Risale-
i Nur’da, Nursi’nin ¢izdigi karizmatik misyonun sinirlar1 i¢indeki anlam cergevesine
oturdugu soylenebilir. Dolayisiyla bu misyonun sinirlarini asan her tesebbiis, reddetme
egilimini icinde barindirmaktadir. Nitekim Nursi’nin hayatin1 “iman1 kurtarmaya
vakfetmesi”, kurumsallasan vakiflik meslegiyle giinliik yasama 6zgii popiiler kiiltiir
unsurlariyla mesgul olma arasinda ters orantt olusturmus, bu gibi seylerin adanma

mesleginin karizmatik normlarina aykiri olacagi diistiniilmiistiir.

Ulastigimiz en 6nemli bulgulardan bir tanesi de miilakat yaptigimiz dini grup
liyelerinin tamaminin vakif olmaya karar verdikten sonra aile va yakin ¢evrelerinden
olumsuz ve negatif tepkiler almalaridir. Siiphesiz dini grup iiyelerinin dahi zamanla
tanidiklar1 “vakiflik”, “vakif abi”, “vakfetmek” gibi tanimlamalar, dini grubun disindaki
insanlar icin en basta bir “anlamlandiramama” sorununu ortaya ¢ikarmistir. Bu
anlamlandiramama sorununun ayni zamanda geleneksel Tiirk toplumunun evlilik ve aile
anlayisiyla  yakindan  ilgili  oldugu  goriilmiistiir.  Cocuklarmin  iiniversite

mezuniyetlerinden sonra bir ise girip evlenmelerini bekleyen aileler, yasadiklar
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toplumun geleneksel aile ve evlilik normlariyla bagdasmayan “evlenmeme”, “is sahibi
olmama” tutumlarin1 kabullenememistir. Dikkat ¢ekici olan diger bir nokta ise ailesi ve
yakin ¢evresi dini grupla irtibat1 olan iiyelerin dahi ¢ocuklarinin dershanede vakif kalma

tercihlerine olumsuz tepki verdigidir.

Genelde ailelerinden aldiklar1 bu tepkileri “bir imtihan”, “hizmette sebat etme
vesilesi” olarak degerlendiren “vakiflar” ise yasadiklar1 bu sorun ve anlasmazliklarin
sonradan takdir ve tesviklere doniistiigiinli, ailenin ve yakin g¢evrenin bu durumu

zamanla kabullendigini dile getirmis, vakif kalmadaki kararliligini siirdiirmiistiir.

Arastirma cercevesinde karsilastigimiz en problematik hususlardan bir tanesi de
hayatin1 risale hizmetine adayan dini grup {liyelerinin belli bir slire veya tamamen
evlenmeyip bekar kalmalar1 olmustur. Belli bir siire veya tamamen evlenmemeyi tercih
eden liyeler, en basta evlenmemelerinin “kendilerine evliligi haram kilma”, “kesin bir
sekilde evlilikten hayatindan kag¢inma” tutumu icinde olmadiklarint belirtmislerdir.
Evlenmemenin ayni zamanda dini grup iginde kesin bir emir seklinde algilanmadigin
ifade eden goriismeciler bununla birlikte vakifligin tesvik edildigini, dershanede vakif

kalma niyeti olan liyelerin desteklendigini dile getirmistir.

Vakiflarin bekar kalmalarina dair en 6nemli gerekgeleri ise “iman hizmeti’ni
tam ve cksiksiz yapmakla iligkilendirmeleridir. Buna gore goriismeciler evlilik ve
dolayisiyla meslek yasamiin yiikiimliiliikleri altina girdikleri takdirde deruhte ettikleri
“iman hizmeti’nin “nakis ve eksik kalacagin1” diistinmiistiir. Gilinlimiiz sosyal sartlari
altinda bagkalarinin “iman hizmeti” yapmaya vakit ayirmak soyle dursun kendilerine
bile dini anlamda vakit ayiramadiklarini ifade eden goriigmeciler “malayani ve diinyevi
meselelerin bdylesine yogun oldugu bu zamanda bu davaya hizmet ancak kafi geliyor”
diyerek hayatlarini tamamen “vakiflik meslegi” ile sinirlandirmalar1 gerektigini ifade

etmislerdir.

Orneklem grubu, konumlarmi dini agidan mesrulastirmak amaciyla belirgin bir
sekilde Ashab-1 Suffe’ye atif yapmustir. Uyelerin dini bir delil olarak Ashab- Suffe’ye
dayanmasi ise Ashab-1 Sufe’nin dini tutumuyla ortiismemektedir. Zira ilk dénem
Ashab-1 Suffe’nin evli ve is sahibi olmamasi, evlenme giici olmayacak Oolgilide
cogunlukla fakir ve yoksul olma durumlariyla ilgilidir. Siireli veya siiresiz olarak

evliligi askiya alan vakiflara bakildiginda ise onlarin hemen hemen tamaminin
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tiniversite mezunu olduklar1 ve meslek sahibi olup maisetlerinin teminini saglayacak
Olciide evlenme giicline sahip olduklart goriilmiistiir. Bu acidan Ashab-1 Suffe’yi dini

bir dayanak olarak 6ne stirmek uygun géziikkmemektedir.

Dershanede kalarak “iman hizmeti”ni deruhte eden vakiflarin, bir kisminin bir
stire sonra vakifliktan ayrilip sosyal hayata karistiklar1 goriilmiistiir. Hayatin1 “Nur
hizmeti’ne adayan baglilarin bir kismi, boylece dershanede aktif Risale-i Nur hizmetini
terk ederek istegine bagl olarak evlenmis ve meslek sahibi olmustur. Uygulamada
vakiflik hayatin1 terkedenlerin bir hayli ¢ok oldugu goriilse de grubun egiliminin
vakifligin siirekliligi yoniinde oldugu sdylenebilir. Ancak bir siire sonra evlenip sosyal
hayata girmek isteyen liyelere de evlenmeme ydniinde ciddi baski yapildigi gibi bir

bulguya rastlanmamustir.

Arastimalarimiz ¢ercevesinde ortaya c¢ikan farkli bir problematik de uzun yillar
dershanede vakif kalan iiyelerin vakiflik hayatini terk ettikten sonra sosyal hayata
intibakta bir sikinti yasaylp yasamadigi meselesidir. Yaptigimiz miilakatlardan
aldigimiz kanaat, vakifliktan ayrilan kisilerin yeni hayatlarina adapte olma siirecinin bir
takim sikintili ve uyumsuzluk asamalarini getirmesi olmustur. Bu sikintili durumlarin
bir kismi yeni bir i ve es bulma noktasinda diigiimlenirken diger bir kismiin meslek
hayatinin yeni sartlarina uyum gosterme noktasinda oldugu soylenebilir. Vakifliktan
ayrilan lyeler bir miiddet baz1 sikintilar yasasalar da zamanla meslek mesguliyetlerinin

genel sartlarina uyum sagladiklarini ifade etmislerdir.
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EKLER

EK-1: Goriisme Formu

1. Yasiniz nedir?

2. Dogum yeriniz neresidir?

3. Egitim durumunuz nedir?

4.  Hangi boéliimden mezunsunuz?

5. Anne ve babanizin egitim durumu, meslegi, ekonomik durumu nedir?

6. Anne ve Babanizin yahut yakin ¢evrenizin Risale-1 Nur’la irtibat1 var miyd1?
7.  Mesgveret grubuyla tanisip risale derslerine ne zaman ve nasil basladiniz?

8.  Hayatiniz1 Risale-1 Nur’a nasil vakfettiniz? Bu siire¢ten bahseder misiniz?

9. Kag yildir vakifsiniz?

10. Vakiflig1 secmenizde bizzat Risale-i Nur mu rol oynamistir yoksa mensup

oldugunuz cemaat mi?

11. Risalelerle tanigip vakif olduktan sonra hayatinizda neler degisti?

12. Giinliik faaliyet alanlariniz nelerdir? Ne tiir faaliyetler yaparsiniz?

13. Kendinizi bu hizmete adamanizin arkasindaki motivasyonu nasil
degerlendirirsiniz?

14. Radyo, televizyon, gazete, dergi, internet araciligiyla iilke ve diinya giindemini
takip eder misiniz? Bu gibi popiiler kiiltiir araglariyla mesguliyetiniz medir?

15. Sosyal medyayi sik kullanir misiniz?

16. Dershane ortaminda giincel politika, spor, film gibi konular1 siklikla konusup
tartisir misuz?

17. Bulundugunuz konumu dini agidan ne sekilde gerekgelendirirsiniz? Evlilik
kurumuna bakisiniz nedir?

18. 1leride evlenip is sahibi olmayi diisiiniiyor musunuz?

141



19. Vakif olmaya karar verdikten sonra aile ve akraba ¢evrelerinizden ne tiir tepkiler
aldiniz?

20. Giinliikk yasaminizin ekseriyetini Risale-i Nur dersleriyle gegirmeniz dilinize ve
kullandiginiz ifadelere ne sekilde etki etmistir?

21. Sizi bu gruba baglayan en 6nemli unsurlar nelerdir?

22. Dini hizmet veren Diyanet ve Ilahiyat gibi kurumlara bakisiniz nedir?

Not: Bunlardan farkli olarak vakifliktan ¢ikmis olanlara su sorular sorulmustur:

1.  Vakifliktan kag yi1l 6nce ¢iktiniz?

i

Vakiflig1 neden biraktiniz? Birakma sebebiniz neydi?

3. Vakafliktan ayrildiktan sonra sosyal ve giinliik hayatiniza intibakta bir sikinti
yasadiniz m1?

4.  Vakifliktan ayrildiktan sonra gruptan ve yakin ¢evrenizden nasil tepkiler aldiniz?

5. Vakifliktan ayrildiktan sonra dini motivasyonunuzda bir degisiklik oldu mu?

Vakifliktan ayrildiktan sonra ilgi ve hedeflerinizde bir degisme oldugunu

diisiiniiyor musunuz?

6.  Vakifliktan ayrildiktan sonra popiiler kiiltiire dair meseleler ilginizi ¢ekti mi?
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Ek- 2: 1996°’da Eregli’de yapilan “Vakif Mesvereti”

e Bu belge, Omer Yilmaz’in “Dershane As a Continuation Of Medresetii'z-Zehra

Project Of Bediiizzaman Said Nursi: Its Contribution To The Turkish Society”

adli Master ¢alismasindan alinmistir.

npfangen von:

VAKIFLARIN. CEMAATLE MUNASEBETIES] HUSUSUNDA BAZ] TAVSIVEL

= birkkie barekst etmelidir. Hizmete taailuk
halledilmesinde buwik shemmiyet vaidsr,

1 Vakif, daima cemaatle ve mahalli m
eden hususlann, mahalli mesverette agikga kom
Vakif da cemaar de bu hususa alismalidir
Vakaf, buiundugu mahalden baska bir yere gid en aldkadar olanlan naberdar eimelidir.
wdalt muldhaza enigi bazi disunce ve hizmetlere, mahalli megveret muvafakar ctmivorsa
nell. miunferid hareket etrnemeli. Mesveretlers bilfiil igtirak 2derek megverenn neticesine
atvyetle kardegler arasinda tesanud ve muhabosstin muhafazasina ftina gostermelidir,

Z W : shancdeii kudsi hizmetlerle megpul olurken, nazers: dikkatinin dz&:lmamasmn
te'mim win, hizmeun muhtelif mAall ve maddi mes'eleler: ile tavzif emmemelidir,. Mezkur hizmetlerin
ifz2s1 cemaatian ehil cianlara tevd: edilmelidir

3. Vakfin maddi ithtiyaglanna cemaatten alikadar bir agabey muhatap olmalidir. Vakaf, azami
& ixtisatla gahsi thtiyaglanin ifa aderken,cemaatte onun hem izzetini muhsafaza etmeli hem de
z-i thtivag ettirmemek hususunda 8zami itna gostermelidir Bu hususta imkin kifaversiz
haller civardan takvive edilmelidirler,

"akifl her cihette mikemmel ve miiehammil clnayabilir. Eksiklerini ancak zamanla telaf
wden. maballi miegversting sabir, murinove: ve serkatle kanat gerp, onu muhafaza ve
1 eurmeve gayret sarfetmest 3zmdir,

Vakit, istidath we kabiliveti oldugu cihe
i ifas: igin zorlanmamalidir. Bir hizme: mah:
taksimi vaparak ifa stmelidirier,

tuzmetlennt buzur winde ifa stmesi iwin, cemaat naminz muayyen xardeglerin ona
ragkalanmin geiiyt guzel mucahale edip gevkini krmamasi dzimdie, Haral bsr

n cemas

= istthdam  ediimel, kabiliysti haricindeki
lindeki valaflar yapacaklar hizmetleri kendi

i1 218 3
ha: v ihulaf vekuunda mudaka mahalli mesveretic msmn ediimecdir, Bu gt haBesde
vauil allin digindaki mercilere sikaver edilmesi sksil ameli netice verecg@fnden mahziriudur,
Fleza n sikintils bali varsa, vakiflar mesverstinin mes sienin mushet bir sekilde halli igin, icab
2 arda muavin olmas lAzimdr

ahalll megverst istihdam: maskiillesincs vaicfin hizmetine nihayet vermemeli, sulh yolunu
tercili etmell, onu tutup atmamall, onu muhafizayi Hir vecibe bilmeli, wakiflar megveretinin bu
hususiaki muavenerinin neticesini beklemelidir. Cunkt. vakfin hizmetine nihayet verecek bir karar,
uhuvver ve iesanidi zedeler, fedakic ruhlann seviani kirar, ve istidadlarda inkisac-1 hayale
sebebiyver verir.

& Bir mahalde, ifa edilen hizmetlerin, heps:

—chemmiven vardir Hizmetlerl ifa edeniern bu idrak igin
lazamdir,

2. Vakfin hizmette isthdammin dabha asxun smi
wiakit v& zemin dynimalidir. Hadiselerin stkintis: ipinde -
ona hususi aldka ve ihtimam gostererek tesellici ve ma clmasy lAzimdrr-

10, Vakif, ifa edilen hizmetieri, zarmam geldi atuliyetll olan yeni istidaslara tevdl emmeli,
butin  hizmetlenr devaml  tasarrufunda niimak s birakup, yavag vavag mosraid oianlann
kabiliyetierini inkisaf ettirecek yolu agmal ve onlara muzahic olmahdr

11. Vakit: hizmetler ifa edilirkea vk ~labiles Kusurian kendimine alip hasenan cemasate
tevzi etmeli, cemaatin vediden vermise her ferdivle ve arn mes’eleleniyle mimkiun oldugu kadar
algkadar clmalidir, Bu cimieden olarak. umumi dersierde daha ziyade cemaatle aidkadar olarak ve o
semt derslenne isurak ederek tlfet ve imntizacim artirmahdir AyTica, cemaatien hizmeti sebkat eden i
agabeylerin, hususi mahiyerte mahmur getrmeyen arzulan mumkin mertebe verine getirilmeli,
mazeret itade edilerek reddedilmemelidir i

12, Yen vakiflar ve namzedler Nurizn 1yvice okuyup kendilerini yetistirinceye kadar, desshane
haricindeki hizmetlerle mesgul adilmeam CQunkil, a'dka inkisam etse, himimet zaafa ufrar :
2&{@1&;@ inoalric

Stabal bardegleninis

i kendi mazkanynda awvnr bir kymer wve
de hizmetic beraberce idame emirmelesi

g
T

G olrmas igin kendisivlz-mesgul oiabilmesine

oruldugu vakit cemazaten musait agabevierin

143



Ek- 3: “Vakif” lara dair internet Dokiimanlar
Ornek -1:“Vakif Okumas1” Giinliigii

e Bu haber, “NurNet.Org” adli internet sitesinden alinmistir.

http://www.nurnet.org/vakiflarla-72-saat/

Vakif’'larla 72 Saat

YAZILAR / TARIH 14 MAYIS 2011 SAAT 12:00 /

Ankara'da yapilacak olan Vakif Okuma Programindan
haherdar olunca ben de katilmak istedim, Allah da nasip etti.

Ankara'ya aksam namazl saatlerinde vardik, birbirlerini
sadece Allah igin seven bu insanlarin bu kardeslerin iginde
olmay Allah'in bana bir litfu diye diigiiniyorum.

O huzur ve ferahla yemeklerimizi yiyip dersimizi yapip bize
ayrilan odalarda istirahata cekildik.

Saat 04.00 da tehecclt namazi kimak icin kalkhk teheccat

namaz ve ardindan sabah namazlarnmizi da eda edip &30 da yapillacak olan kahvaltiya kadar istirahat ettik.
Her grup yemeklerin dagitimi icin sirayla nébetci oluyor,

ilk sabah kahvaltisini vermek hizim grubun vazifesi idi, yaklasik 200 kisiye kahvaltlanni ikram ettik, diger dginlerde
gelenlerin sayi1s1 gitgide artinca, ben

-lyiki nébet erken geldi bu kadar insana yemek vermek oldukca yorucu olacakt diye sesli diigiindiim, vakif olmanin
farkini orada gordiim, ¢iinkii boyle diigiinen sadece bendim, oysa vakif kardegler bunun bir hizmet oldugunu, verilen
ikramin, yapilan hizmetin daha fazla insana ulagmasi sevap olarak bize ddniiyor ve Allah'in nizasini celp ediyor diye
alemlerinde bayle fikirler var oldugunu miigahede ettim.

Toplumumuz bu tip insanlardan bu tip fertlerden olugsa dinyada hicbir keder, sikinti, kavga gibi olumsuz hichir sey
yaganmaz, dahasi cenneti dinyada yagamaya baglanz. Bdyle bir kaniya varmama neden olan birkac drnek arz edeyim;
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Sahabeden birinin evine gétiirdigii misafire ikram edecek sadece bir kigik yemek olunca gece karanhikta lambay
yakmayp kendi kagigini tabaktan bog olarak gétiiriip getirdigini hatirladim.

Bu arada Semsetin Tirkan agabeyimizin dershane ziyarefinde anlattiklanni sizlerle paylagmak istiyorum.

Prens Charles'tan Mandela'ya Kofi Annan'dan Jackues Chirak'a kadar bir ok devlet biyigine Risale-i Nur'lar hediye
eden, yizlerce Glkenin kitdphanesine bu kitaplann koyulmasini temin eden bu adabeyimiz, ikiz kulelerde 110. katta
aksam giinesi batisini seyrederek yanindakilerle birlike ezan okuyup cemaatle aksam namazini kildigini anlath.

Fransiz ucaginda yolculuk esnasinda namaz kimak icin hosteslerin kendisine hostes kabininde namaz kimasini temin

effigini daha sonra bu jestleri karsisinda onlara kitap hediye effigini dinledik.

Bu kardeglerimiz dernekler kurup ilkemize gelen yabanci dgrencilerin her tiirlii intiyacini kargilamaya caligan,
onlara Tiirk misafirperverliinin en iist seviyede drneklerini gosteren, degisik iilkelerin kitap fuarlanna gidip kitap
okumayr seven insanlarn, okuduklan kitaplarin arasina Risale-i Nur'lan da ekliyorlar, onlarla tanigip dinimizi
anlatryorlar.

Bitin bunlan yapan insanlan &yle zannettiginiz gibi zengin ve imkanlan bol diye disinmeyin, onlar sadece Allah'a
inanmislar, gicind kuvvefini ve yaptidannin karsiigini sadece Allah'tan bekleyen pinl pinl yizleri olan, geleceqe isfikbale
imitle bakan simsicak insanlar

Vakiflarin fedakarliklannin seviyesinin, sadece dinyalanni dedil ahireflerini de fada edebilecekler bir seviyede oldudunu
anladim.

“Allahim beni de bu insanlarla birlikte hagret diye dua ediyor duama istiraklaninizi bekliyorum. Amin...
Cetin

Editoriin notu: Butdn mesaisini iman ve Kuran hizmetine sarf eden, islamiyetin inyasi ve insanlarin ebedi hayatlannin
kurtulusu icin caligan, vakitierini ilim ve irfan tahsili ile geciren Kuran talebelerine vakif denmektedir.
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Ornek- 2. “Vakif Abilerle Hasbihal” haberinden baz kesitler

e Bu haber,“NurNet.Org” adl1 internet sitesinden alinmustir.

http://www.nurnet.org/vakif-agabeylerle-bir-hasbihal/

Vakif Agabeylerle bir Hasbihal

YAZILAR / TARIH 27 AGUSTOS 2012 SAAT 21:01/
Aziz Siddik agabeyler;

Oncelikle siz sevgili agabeylerimize arz ediyoruz ki, her giin
dersini hocasina okuyan bir falebe gibi, Nurdan aldigimiz
feyizlerimizi, her vakit icin sevgili agabeylerimize arz edelim.
Risale- Nurun hakikati ve feyzi, beni minneftarane, bir parca
Nur hizmefleri —Tasarrufumuz dahilindeki talebeleri; dava
suuruna sahip, Risale-i nur'u bir hayat tarzi, bir yagam bigimi
olarak benimsemig birer birey haline NASIL getirebiliriz?-
namina konusturmus ve benim gibi konusan cok kalblere hayat
verebilecegi kanaatine vararak asadida yazili vechile bazi
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misahedelerimi engin hosgdriinize siginarak, kaleme almis bulunmalktayim.
Lahika Mektuplari ve Agabeyler

Talebe mezun oldugunda; bu hizmetin yapi taslarnndan olan agabeylerini taniyacak, en azindan bu hizmetin bu giine
nasil geldigini bilecek, dava suuruna sahip, suurlu bir seviyeye gefirilmesi... bazi nur dershanelerinde 2-3 yil kalip ayn
zamanda hizmet ge¢misi olan nice talebe var ki; hizmetin yapi taslanndan olan agabeylerimiz hakkinda(nasil bir dava
suuruna sahip olduklan, nasil bir hizmet hayat gecirdikleri vb.) maalesef hicbir malumat sahibi dedil. Gergek su ki; Nur
hizmetinin bir ayadi imani mevzular iken, diger ayadi da lahika mektuplandir. Talebeye her iki noktada rehberlik etmek
gerek...

Evet, Risale-i Nur'un te'lifi, zuhuru ve nesriyle beraber hizmet-i Nuriyenin ve ders- Kur'aniyenin taliminde ve ifasinda ve
meslek-i Muriyenin taalliminde ve uzun bir zamandaki hizmetin devaminda vaki olacak binler ahval ve hiicuma maruz
talebelerin cereyanlar karsisinda sebat, metanet ve ihlasla harekeflerinde onlara yol gdsterecek, hizmeti Kur'aniyenin
inkisafinda suhulete medar olacak ikaz ve ihtarlara elbette ihtiyag zaruridir, kat'idir, bedihidir

Talebeyle istisare

Su anda yenidinya dizeninde hemen hemen her alanda &greten merkezli dedil, dgrenen merkezli bir egitim modeli
uygulanmaktadir. Yani vakif merkezli bir dershane sistemi dedil; talebenin merkezde oldugu bir medrese sistemine ihtivac
vardir.

Bir dershanede igi yapan her zaman icin eski talebedir. Vakif Hizmetin vitrindeki gdrintisidir. Hal bdyle iken

medreselerde vakiflarnin benmerkezcilikten kacip talebeyi de ydnetimin birer ferdi olarak gdrmesi gerekir.

Talebelerin fikirlerine her zaman icin deder veren bir vakif, Allah'in izni ile istisare oldudu icin hichir kaybi yolktur. “Ben her
seyi biliyorum®, *Talebenin bana verecedi bir sey yok™ gibi talebeyi gidilecek koyun géren bir diglince icin iki tarafli bir
kayip ve manevi sorumlululk vardir.

“Talebesiyle devaml megveret eden bir vakif, iki tarafll bir kazanca sebep olur.”

147



Risale-i Nurlanin Okunmasindaki Keyfiyet

Talebeleri; Risale-i Mur'un; sadece “okuma saati” icinde okunan, dershanede kalmak igin okunmasi gereken bir kitab
olarak gériimesinden kurtarmak gerek. Bu sorun gideriimedidi icinde talebe sadece dershanede “okuma saati” iginde
Risale okumakta; diger bog zamanlarinda ve yazlar; yani dershane haricinde okumamaktadir,

Hélbuki talebe émri boyunca baginda bir W@k oldugu halde risale okuma imk&nina sahip olamayacakir. Dolayisiyla
himmetimizi li tutup, talebeyi; her nerede olursa olsun, hangi sartiar icerisinde bulunursa bulunsun, dyle bir asilamak
gerekir ki- yemek yemede, su icmeye ihtiyac hissettigi gibi- Risale-i nuru okumaya ihtiyacini hissettirmeliyiz. Bunu da
ancak keyfiyetli bir Risale okuma suuru kazandiracak uygulamalarla yapabiliriz.

Ornedin Pilot bélge olarak Dershanemizde 2-3 senedir uyguladifimiz; zaman kistlamas! yapilmayan, herkesin serbest
olarak risale okudugu, vaki agabeyin sadece kontroldr vazifesinde bulundugu; bir “keyfiyet” uygulamasi, cok gizel
neticeler husule getirmistir. Bu neticeler; aynelyakin beraber kaldigimiz talebeler de; hakkalyakin de kendimizde -yazin
cazibedar lehviyatlarin yogun oldudu ortamlarda bile risale okuma- suretinde bizzat yasayarak misahede ettik.

ADAB-I MUASERET Uygulamalan

Risale-i Nur'un bir yasam tarz olarak benimsetilemedidi icin; yeni talebelerin eski talebelerin boyasiyla boyandiqini géz
anine alirsak; ozellikle eski talebelerde, Adabi Muageret kaidelerini kendi sahsi hayatlannda yagayamadiklarindan dolay!
ciddi sikintilar géze carpmaktadir. En basitinden drnedin; “tuvalet adabina™ ehemmiyeti talebelere kavratilamadigindan,
yapilan ibadetlerin sihhati sikintiya girebilivor. Vakif agabeylerimiz bu meselenin ciddiyetinin farkinda olup, eski talabe ile
hizzat himmetini sarfedip ilgilenerek, adabi muasgeret uygulamalannda rehberlik etmeleri gerekiyor.
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Ornek-3: “Diinya Vakiflar Okumasi” Haberi

e Bu haber, “Havadis-i Nuriye” adli internet sitesinden alinmigtir.
http://www.havadisinuriye.com/nur-talebeleri/dunya-vakiflar-okumasi-

h279.html

Havadis-i Y
Nuriye -

"N
T ]
s

Diinya Vakiflar Okumasi

Diinya vakiflar ckumas) Rahmetli sungur agabeyimizle baslayip devam edegelen vakiflar okumasi bu sene de
Barla'da yapildi

06 Adustes 2015 Pergembe 15:37

Dunya vakflar ckumas) Rabmetli sungur agabeyimizle baslayip devam edegelen vakflar ckumas bu sene de Barla'da yapdde Her sene iki
defa yapilan vakiftar okumas ksin Istanbulda yazin da Barla'da vapilyordy, Bu sene ki prodrama yine cok ciddi bir istirak oldu. Dinya'mn bi
cok devietierinden we Tirkiye'nin hemen her vilayetinden gelen ehli hizmet arkadaslar burada risalei Mur'dan dersker okuyup Bulundukdan
beldelerdeki nur hizmeterinden bahsedip glizel hidayet habereriyle cok feyizl bir prodrama vesile oldular, Bilhasse Ustadmz Bedilzzaman
hazretlerinin talebelerinden Hisnl bayram alabey ve Abdullah Yedin Alabeyin ve Said Ozdemir abderin stirakded bitin kardesler igin ok
biliyilk bir sevke veslle oldu. Risakel nurun ehemmivetini zaman zaman Ostadmedan hatralarla ve lahika mektuplanndan okuyarak risabs
narara vendiler. Parsembe giindi topluca cam Dading gkibp dersler ckunup memlekstimiz ve alemi [slam igin dugler edildi.
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Ornek-4: Risale Hizmetine Hayatim Adams Nafiz Duran’m Basma Yansiyan

Vefat Haberi

e Bu haber, “Risale Haber” adli internet sitesinden alinmistir.

http://www.risalehaber.com/nafiz-duran-vefat-etti-214562h.htm

Nafiz Duran vefat etti
Inna lillah ve inna ileyhi raciun

Abdurrahman Iraz'in haberi:

RISALEHABER-Hayatini iman ve Kur'an davasina adamis Nafiz Duran, Hakka yiiriid,
Gecirdigi karacider naklinden sonra rahatsizhidi devam eden Nafiz Duran, bugiin saat 17'de vefat efti.

1958 dofiumlu olan Nafiz Duran 40 yildir iman ve Kur'an hizmetinde idi. Uzun yillar Ankara'da Fevzi Allahverdi ile kalan Nafiz
Duran, 15 senedir Istanbul Bagjlarbasinda bir dersanade hizmetini devam ettiriyordu.

Risale-i Nur'a vakf- hayat eden Nafiz Duran yurtdist hizmetleri ile ilgileniyordu. Onlarca vakif yetistiren Nafiz Duran'in cenazesi
yarin 6§le namazini miiteakip Kayseri Hunat Camiinden kaldinlacak.
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Ornek- 5: Hayatim Risale Hizmetine Adams Eski Vakiflardan Mehmet
Baytekin’in Roportajindan Bazi Notlar

e Bu roportaj, “Risale Haber” adl1 internet sitesinden

alinmistir.http://www.risalehaber.com/z-gunduzalp-ve-t-mutlunun-tavsiyeleri-
69466h.htm

Z.Giindiizalp ve T.Mutlu'nun tavsiyeleri

Risale-i Nur goniilltlerinden Mehmet Baytekin, Beditizzaman Said Nursi'nin
talebelerinden Ziibeyir Giindiizalp ve Tahiri Mutlu ile olan hatiralarini
anlatti
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0 zaman aksamlari okula gidip, giindiizleri calisiyordum. Bir giin gene okula giderken baktim, bir genc yeni
abdest almis, sulan yere damlayarak namaz kiliyor. “Sen kimsin?" diye sordum. “ismim Hasan" dedi. Zaten
cocugu calistigim piyasadan taniyordum. Namazdan sonra Risale-i Nurdan bir ders okudu ve bir dershane
oldugundan bahsetti. “Ben de sizi aniyordum” dedim. Bir cumartesi giiniine sozlesip, dershaneye gittik. Ama o
hafta dershane kapaliydi. ikinci hafta tekrar gittik. Serafettin Kartal agabey, Mersin'den tahliye olmus, oraya
gelmis. Biz orada dershanede tanistik. Risale-i Nur'a hazirdik, bir itirazimiz da yoktu. Boylece hizmetlere
baslamis olduk. Tabi Serafettin agabey Risale-i Mur'u dogru anlamamiza vesile oldu. Oldukca bize emek verdi.
Serafettin agabey orada vakifti.

ONLAR BizimM ONUMUZDE BIRER GRNEK TESKIL EDiYORLARDI
Sizin hizmetleriniz de bu yillarda mi basladi?

Bizimki asil 1967 senesinde basladi. Kayseri'de cemaat cok azdi. On kisiyi bulmazdi. Bir sene sliresince ayni
kisilerle ders yaptik. Ama onlar Kayseri'nin temeli oldular. Osman Kaya, Hasan Tahsin, Omer Balikgi, Serafettin
Kartal, Celaleddin istanbullu, Mustafa Alci, Ahmet Giiltekin... Bu isimler giizel hizmetler yaptilar. Daha sonra
bunlara baskalarn da katildi. Ali Kiisen mesela, Kayseri'de oldukca hizmet etti.

Hizmette vakif olma istedine kendiniz mi karar verdiniz?

1962 senesiydi... Serafettin agabey astsubayken ordudan atilmisti. Onun tesvikiyle biz de vakif olmaya karar
verdik. Bu arada Ankara'ya gelip gidiyordum. Adana'ya gelip gidiyordum. Ankara'da Bayram agabeyle
goriisiyordum. Adana'da Abdullah agabeyle gériisiiyordum. Sonra da G.Antep kahramanlari... Nazim Gakeek,
Mehmet Kaya, Bekir Yalin, Mehmet Polat...

G. Antep'te hizmet eden boyle yedi sekiz tane vakif vardi. Onlar bizim éniimiizde birer rnek teskil ediyorlard.
Serafettin agabeyin yonlendirmesiyle biz de vakif olmaya karar verdik. Ankara'ya geldim. Daha on sekiz yasinda
olmadidim icin, babam gelip beni gétiirdi. Sonra Erzurum'a geldim. Erzurum'dan da gelip gétiirdii. Daha sonra
on sekizimi doldurunca, bir sabah yamima Hicbir sey almadan, lizerimde ne varsa onunla Kayseri'den otobiise
binip, Ankara'ya geldim.

Biiyiik bir cesaret ornegi sergilemis...

Evet. Cok cesur, cok kahraman bir insandir. Su an hala Konya'da hayattadir. Miimtaz Nur talebelerinden
birisidir. iste Risale-i Nurlari ikinci defa o olaylarda duymustum. Uciincii defa da dedigim gibi teyzemin esinde
gordugiim Hakikat Nurlar adl kitabr okudum. Nurlar tamimam o kitap sayesinde oldu. Matbaa baskisi olarak
ilk Stzler vardi, bir de Hakikat Nurlan adli eser... Ben hastaydim, evde yatiyordum. Hakikat Nurlari isimli kitabi
enistemden istedim. Kitabi getirdiler. O kitabi okuduktan sonra namaza basladim. Hafta sonlari, 6zellikle pazar
giinleri daima sinemaya giderdim. Sinemayi terk ettim. Amatér takimda futbolcuydum. Onu da terk ettim. Ama
heniiz cemaatten kimseyi tanimiyordum.
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Ek-4:

Ornek-1: Sosyal Paylasim Sitesindeki Vakifin konusmasinin tam
metni:

Abi soyle sdyleyeyim Istanbul’da bir yer agmislar “vakif yetistirme kursu” diye.
Bu vakif yetistirenlerin de hi¢ birisi vakif degil!(...)Arapc¢a dersi veriyorlar,
fikih dersi veriyorlar, hadis dersi veriyorlar, tefsir dersi veriyorlar eee ne
olacak? Buradan mezun olanlar vakif olacak. Simdi dolayiyla bunu da bdyle
Tiirkiye’nin muhtelif illerine goénderip, icabinda orada ne yapacaklar,
dershaneyi de bdyle yurt sekline getirip, iste etiit merkezleri sekline getirip...
Bunu biz seyle, Abdiilkerim abiyle seye gitmistik abi Hiisnii abi’ye, o bize
boyle dert yandi, icini agti: “Ya” dedi” Van’da bir toplant1 oldu” tabi ben ilk
defa Hiisnii abi’den duydum “ya” dedi “ben orada Ustadm bir diisturunu
soyliiyorum, diyorum ki Ustadimiz bdyle boyle sdyledi bizim tarzimiz budur.
Ee birisi ¢ikiyor hemen benim séziimii alt ediyor, hemen kendisi diyor, “iste
Antep modeli” diye bir sey varmig! eee neymis iste “cok talebeler olacak bir
binada 10 kisi azdir olmaz, iste ‘40 50 kisi olsun!” Iste hizmet sey olsun, o
halde ne yapacagiz. Iste etiid merkezleri... “Ya kardesim yok bizim
tarzimizda” diyorum, birden daha farkli bir mana ¢ikiyor. Tabi Abi’lerin de
umumen ittifak ettikleri nokta ki biz Ustadimizdan bdyle bir sey gormedik...
Kardesim Oyle bir zaman geliyor ki bugiin okullarda da okutulacak Nur’lar
zaten televizyonlarda okutuluyor. Eee peki biz ne yapacagiz? Biz vazifemizi
birakip ona mm gidecegiz? Yok. Biz de Ustadimizin varislerinden
agabeylerinden, Ustadimizdan 6grendigimiz sekliyle kiyamete kadar bu hizmeti
devam ettirme gayretine girecegiz. Yani ne kadar az da olsak bu dershane tarzi,
bu talebe tarzint boyle devam ettirecegiz ne yapalim... Tutup da
dershanelerimiz etiit merkezi yapmak, dershanelerimizi efendim bagka seylere
cevirmek iste bu yok bizim nurun mesleginde, bilmiyorum.**!

341 Acz

Fakr,  Barla Vakiflar ~ Okumasi 2011, (Youtube’da  yaymlanma

tarihi

04.06.2012)https://www.youtube.com/watch?v=0mEMPRXgl 0, adresinden elde edilmistir.Erisim
tarihi: 17.03.2017.
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