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Fransiz fikir adami1 Roger Garaudy’nin; icerisinde yetistigi Batt medeniyetine elestirel bir
gbzle bakabilmesi, Dogu ve Islam toplumlarini yerinden analiz etmesi, farkli kiiltiir ve
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ve ilgili literatiir taranarak Garaudy’nin medeniyet kavramina bakis agis1 ve katkilarina
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The French intellectual Roger Garaudy's ability to look critically at the Western
civilization in which he grew up, analyze the Eastern and Islamic societies from the
ground up, his success in comparing different cultures and civilizations, and his
intellectual journey in his life have given originality to the author's work. These
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GIRIiS

Herhangi bir dine mensup olmayan bir ailede yetisen Roger Garaudy, once
Hristiyanlig1, ardindan Islam dinini segerek farkli inanglar1 farkli cografyalarda bizzat
tecriibe etmistir. Entelektiiel birikimine ek olarak cesitli kiiltiir ve medeniyetleri yakindan
deneyimlemesi, kiiltiir ve medeniyetlerin karsilastirilmasi konusundaki tespitlerine 6nem
kazandirmistir. Bu anlamda Garaudy, medeniyet calismalarinda etkin fikirlere sahiptir.
Garaudy’nin ilgili literatiirde sahip oldugu bu konum, literatiire onun medeniyet fikrine
elestirel bir yaklagimi ekleme ihtiyact dogurmustur. Temelde medeniyet ¢aligmalarina
farkli medeniyetleri bizzat deneyimlemis ve onlara esit mesafede olan bir entelektiielin
fikirlerinin ne sekilde ortaya cikabilecegi seklinde bir arastirma sorusu ile olusturulan bu
calisma, s6z konusu boslugu doldurmak amaciyla medeniyet arastirmalarinin konu
basliklar1 olan Bat1 ve Islim medeniyetleri anlayislarmin tarihgeleri, bunlara yonelik
elestirileri ve “Garaudyce” yorumlari igererek yeniden degerlendirmeye caligsmistir. Bu
amagla Once kavramsal c¢erceve cizilmis, ardindan s6z konusu kavramlara dair

Garaudy 'nin fikirleri ve elestirileri yazilmistir.

Calismanin birinci  bdlimiinde Roger Garaudy’nin yasami ve yasaminin
fikirlerinin olusumundaki etkisi irdelenmistir. Yalniz diisiince insan1 degil ayn1 zamanda
eylem insani olan diisiiniiriin diisiinsel diinyasini inga eden olaylarin etkinligini bilmek
gereklidir. Sosyalizmin Kur’an’in ruhuna uydugunu ifade eden Garaudy, sosyalizm ve
Islam’in aym fikirlere sahip oldugunu diisinmektedir. Bu yiizden birinci béliimde
Garaudy’nin gengliginden oliimiine kadar vazge¢cmedigi sosyalizm fikrine getirdigi
[slami yorum islenmistir. Nitekim Garaudy Islam ile sosyalizm arasinda gordiigii iliskiyi

zekat, miilkiyet ve vergi sistemi ile miilkiyet konularindan baslatmaktadir.

Garaudy’nin yasami ve diislincelerinin incelendigi c¢alismanin ilk bolimiin
ardindan ikinci bolim, medeniyet kavramimin kavramsal ve tarihsel durumu ile
baglatilmistir. Medeniyet ile ilgili aragtirmalarda din olgusunu basat faktor olarak
incelemeyen bir yaklagima rastlamak zordur. Ciinkii medeniyetlerin ortak anlayis ve
duygularini yansitan en 6nemli boyut dindir. Bu sebeple ikinci boliimde zaman zaman
birbirleri yerine kullanilan din, kiiltlir ve medeniyet kavramlarimin farkliliklar,
benzerlikleri ve sinirlar1 belirtilmistir. Genel gergevenin ardindan spesifik olarak Islam

Medeniyeti kavrami ve ozellikleri tarihsel baglamiyla ele alinmigtir. Giiniimiizde diinya



medeniyetlerine bakildiginda Dogu, 6zellikle de IslAm medeniyetinin Batili goz ile
okunmasi oldukga farkli sonuglar dogurmustur. islaim Medeniyetinin modern dénemde
yeterince anlasilmasinin yolu, Bati’nin ona yaklagimini analiz edebilmekten gegmektedir.
Bu nedenle son olarak ikinci béliim, Islim medeniyetinin algilanmasinda oryantalizm

etkisinin degerlendirilmesini igermistir.

Calismanin  son boliimiinde, Bati medeniyetinin  kendisini dayandirdigi
uygarliklar ve degerler ile Bati merkezli medeniyet tanimlamalarinin g¢esitli
kaynaklardaki degerlendirmesine yer verilmistir. Devaminda Bati medeniyetinin
olusumunu Bati’nin diger medeniyetlerden ayrilisi ile ayni anlamda kullanan

Garaudy nin Islam ve Bat1 medeniyetlerinden anladiklar1 ve elestirileri islenmistir.

Medeniyetler diyalogu, Garaudy’nin, medeniyetlerin ‘“¢atismadan” diinyanin
daha yasanilabilir olmasi i¢in teklif ettigi bir yontemdir. Medeniyetler arasi diyalog, Bati
medeniyetinin baskin 6zelligine karsi diinyanin diger kalaninin dogru anlasilmasi,
medeniyetlerin birbirlerini tanimalar1 ve ortak bir gelecek kurabilmeleri konusuna dikkat
cekmektedir. Medeniyetler diyalogu, bir biitiin olarak ve kendi basina ortaya ¢ikmis bir
kavram olmamakla birlikte akademik alanda yer etmesi, medeniyetler ¢atismasi kavrami
ile birlikte olmustur. Medeniyetlerin ¢atigmasina alternatif bir yontem olarak Garaudy’nin
medeniyetler diyalogu yontemi son boliimde tartisilmistir. Sonug¢ boliimiinde ise
Garaudy’nin yukarida ifade edilen konulara yonelik diisiinceleri, Avrupamerkezcilik,
tarih yazimi ve modernite olgularina dair cesitli goriisler dikkate alinarak elestirel bir

degerlendirmeye tabi tutulmustur.



BIiRINCIi BOLUM

1. ROGER GARAUDY’NIN HAYATI VE ENTELEKTUEL
YASAMI

Diisiintirlerin  kimliklerinin olusumu ve fikirlerinin gelisiminde igerisine
dogduklart toplum, aile yasantilar1 ve ait olduklari tarihi donem gibi farkli paradigmalar
etkili olmaktadir. Roger Garaudy’nin medeniyet anlayis1 {iizerine elestirel bir
degerlendirme yapma amacindaki bu ¢alismada, yazarin diisiinsel diinyasinin
yasantisindan bagimsiz olamayacagi 6n kabulii ile dncelikle hayati ve entelektiiel gelisimi

ele alimacaktir.

1.1. Roger Garaudy’nin Hayati

17 Temmuz 1913’te Fransa’nin Marsilya sehrinde dogan Roger Garaudy’nin
babasinin Fransiz, anneannesinin 1848’de meydana gelen bir isyan sonrasinda Mahon
adalarindan siirgiin edilen bir Ispanyol ailesinden oldugu ve Cezayir’de dogdugu
bilinmektedir.! Garaudy, ¢ocuklugunun Birinci Diinya savasmin sosyal, ekonomik ve
politik tahriplerinin etkisinde gectigini ifade etmis, o donemde diinyanin biiyiik
boliimiinde yasanan buhranin kendisi ve ailesi i¢in de gegerli oldugunu ifade etmistir. S6z
konusu tarihlerde ailesinin i¢inde bulundugu durumu Garaudy, “savastan sonra koltuk
degnekleriyle eve donen ve siirekli asabi olan bir baba, ¢ocuklarint a¢ birakmamak i¢in

her giin yeni bir savas veren anne”? seklinde 6zetlemektedir.

Savasin ekonomik etkileri altinda yoksul bir ailede biiyliyen Garaudy, lise
yillarinda basarili bir 6grenci olarak burs almasina ragmen egitim masraflarini
karsilamakta glicliik cektigini ifade etmistir. Fikirlerinin filizlendigi donem olarak
degerlendirilebilecek olan ilk genglik yillarinda Garaudy, Kierkegaard’in “Korku ve
Titreyis” kitabina ayr1 bir onem atfetmektedir. Zira Garaudy, “goniil goziiyle” okudugu
mevzubahis kitapta gecen Hz. Ibrahim’in oglu Ishak’i kurban etme ritiielinden ¢ok

etkilendigini ve Hz. Ibrahim’i bir rehber olarak gordiigiinii dile getirmektedir.® Bu

! Roger Garaudy, Hatiralar: Yiizyilimizda Yalmz Yolculugum, Cemal Aydm (gev.), Istanbul: TEV
Yayinlari, 4.Baski, 2013, s.28.

2 Garaudy, a.g.e., .26.

3 Garaudy, a.g.e., .36.



baglamda, ateist bir ailede biiyliyen Garaudy’i “iman” ve gerektirdikleri konusunda
diistiinmeye sevk eden Kierkegaard’in, Garaudy’i diisiinsel anlamda derinden ilk etkileyen
yazar oldugu savunulabilir. Nitekim daha sonra Marsilya Komiinist Genglik Kolu’na
girerken Hristiyan oldugunu agiklayarak bu dine Protestan Genglik Teskilat1 Baskanligi

gorevi® iistlenecek kadar aidiyet hissetmistir.

1937°de basladig1 askerlik gorevi, Garaudy’nin politik tercihleri yiiziinden
calkantil1 bir slirece girdigi donemlerden biridir. Bir yillik askerlik siiresinin sonunda
Garaudy 'nin askerligi, Almanya ile yapilan Miinih Pakt1 nedeniyle zorunlu olarak bir y1l
daha uzatilmigtir. Bu durumu arkadaslariyla protesto ederek el ilanlar1 dagitan Garaudy,
bir yillik disiplin cezas1 almis, cezasinin sonunda da seferberligin ilan edilmesi nedeniyle
terhis olamamistir. Komiinist propaganda yapmasi ihtimalinden 6tiirli 6nlem olarak farkl
dillerde konusan; Cezayirli, Tunuslu ve Fasli askerlerin yogunlukta oldugu Kuzey Afrika
Piyade Tiimeni’'ne gonderilen Garaudy’'nin terhis olmas1 1940 Eyliil’iinde
gerceklesebilmistir. Garaudy, terhis olduktan yalnizca 14 giin sonra komiinist propaganda
suglamasiyla alikonarak Cezayir’e siirglin edilmistir. Yazar, Cezayir siirgliniinii tiim
yasamini etkileyen bir tecriibe olarak nitelendirmektedir. Burada Garaudy, ilk kez
Miisliiman askerlerle insani iliskiler kurdugundan bahsetmektedir. Buna sebep olan olay,
1941°de ayaklanma sucu sebebiyle Garaudy’nin kaldigi hapishaneye gelen kafilenin
Garaudy ve arkadaglarinca komiinist marslarla selamlanmasi ile baglamistir. Marslar1 ve
selamlamay1 bitirerek ¢adirlara girme emri alan Garaudy ve ¢evresindekiler emirlere itaat
etmeyerek bu eyleme devam etmis, olay hapishane komutaninin askerlerine ates emri
vermesine kadar ileri gitmistir. Komutanin emrindeki Cezayirli Miisliiman askerler,
komutanlarinin bu infaz emrini yerine getirmeyerek Garaudy ve arkadaslarinin hayatta
kalmalarmi saglamislardir. Oliimden donen Garaudy’de derin etki birakan bu olay, kendi

i3]

deyimiyle “Allah’in egilip biikiilmez kullari” olan askerlerin kirbaglandiklar1 halde
inanclar1 geregi ates etmemis olmalar1 sayesinde Miisliiman inanci ile duygusal bir bag
kurmustur.® Bu olaym ardindan, dzgiirliigiine kavustuktan sonra Garaudy, hakkinda

bilgiye sahip olmadigimi diisiindiigii Islam Felsefesi’ni derinlemesine arastirmaya

* Ali Isik, Din ve Ideoloji Baglaminda Nurettin Top¢u ile Roger Garaudy ‘nin Sosyalizm ve Islam Algist,
(Yayimlanmamis Yiiksek Lisans Tezi), Afyonkarahisar: Sosyal Bilimler Ensititiisii, 2019, 5.67.
® Garaudy, a.g.e., $.55-67.



baslamistir: “Ben ki giiya felsefe docentiyim, gelin gériin ki Islam ve Islam diisiincesi

hakkinda hicbir sey bilmiyorum. Nedir bu Bati odakli felsefe ve diigiince sistemi!

Garaudy’nin askerlik, siirgiin ve cezalarla dolu yagsaminin bu béliimii 16 Haziran
1943’te serbest kalmasiyla sonlanmustir. Ozgiirliigiine kavustuktan sonra Cezayir’de is
arayan disliniir, kendisi gibi hapis hayat1 yasamis bir komiinist olan Milletvekili Virgile
Barel sayesinde bir radyo programi diizenlemeye baglamistir. Popiiler olmasini
saglayarak kariyerinde yiikselis baslatan bu programda da iislubunu sakinmayan ve
diistincelerini dogrudan anlatan Garaudy’nin medya seriiveni Fransa aleyhine propaganda
yaptig1 iddiasiyla sinir dist edilme istemiyle sonlamistir. Buna karsin Garaudy, sinir dis1
edilmek yerine 6gretmenlik yaparak yasamini Cezayir’de siirdiirmeyi talep ederek bu
amacina ulasmis ancak Delacroix lisesindeki 6gretmenlik kariyeri de Komiinist partinin
Cezayir’deki yoOnetimini ele almak isteyen André Marty’nin yardimcist olmasiyla
sonlandirtlmigtir. Tim bunlarin ardindan Garaudy, 1944’te kacak yollarla Paris’e
donmiistiir. Garaudy Paris’e dondiikten bir yi1l sonra, 1945’te, Tarn militanlarinin
talebiyle Albi ve Carmaux’tan milletvekili aday1r olmustur. Siyasi kariyeri daha sonra
Paris milletvekili, Seine senatdrii, Milli egitim Komisyonu Baskanlig1 ve Meclis Bagkan
Yardimciligi gérevleriyle 14 yil siirmiistiir.” Siyasi kariyerinde bir kistas olarak Semavi
degerleri alan yazar, bu degerlerden yoksun siyaseti “camur siyaset” olarak

adlandirmistir.®

1953 yilindan baglayarak 2 yil boyunca L’ ’Humanité gazetesi muhabiri olarak
ailesiyle birlikte Moskova’da yasayan Garaudy’nin hayatinin bu bdliimii, ideolojisine
elestirel bir gdzle bakabilmesini saglayan teshisler yaptigi donemdir. Iki yillik gorevi
boyunca SSCB’nin tiim énemli merkezlerinde sosyal tahlillerde bulunma imkani bulan
yazar, donemin diktatorii Stalin’in yonetimi altindaki halkin durumunu goézlemlemis ve
iilkede yasanan olumsuzluklara elestiriler getirmistir. Bir Marksist olarak en biiyiik
yanlisinin Stalin’in dogmatik felsefesinin genislemesine neden olmasi oldugunu diigiinen
diisiiniire gore dogmatizm Engizisyon’u dogurmaktadir ve bu cografyada s6z konusu

tarihlerde Marksizm “Kilise 'de oldugu gibi, yoldan sapmist kolayca tanimlamaya imkan

® Cemal Aydin, Cagin Vicdani Garaudy’i Anlamak Konferansi, Kahramanmaras Necip Fazil Kisakiirek
Kiiltiir Merkezi, 11.05.2013.

" Garaudy, a.g.e., s.75-93.

8 Cemal Aydin, "Garaudy, Roger", TDV Islam Ansiklopedisi, https://islamansiklopedisi.org.tr/garaudy-
roger (20.08.2021).



veren dogmalara doniistiiriilmiis basit semalara indirgeme metoduyla kisirlastirild:”.®

Bu siireg, SSCB ve diger ornek {ilkelerde yaptigi incelemeler sonucunda Garaudy’nin,
s0z konusu ideolojinin pratik seklini sert elestirilere maruz birakmasiyla devam
etmektedir. Yazar, sosyalizmin uygulanma sekline yonelik elestirilerini arttirdik¢ca ona
kars1 yapilan elestirilerin diizeyi de artmistir. Nihayetinde bu siireg, 1968’de SSCB’nin
Cekoslovakya’y1 isgalinin Garaudy ve Prag Biiylikelgisi tarafindan “Bir baska iilkeye
zulmeden bir iilke sosyalist midir? Defolun!”, cimleleri ile biten bir bildiri
yayinlanmasina kadar devam etmis ve Garaudy’nin disiplinsizliginin partisi tarafindan
kinanmasi ile sonuglanmistir. Fransiz Komiinist Partisi, Prag’da oldukc¢a ses getiren bu
bildiriyi kendi yayin organinda reddeden bir metin yayinlamak zorunda kalmistir. Bu
olaylar neticesinde Garaudy, yasaminin biiyiik bir boliimiinii ayirdig: partisinden 6 Subat
1970 tarihli 19. Kongrede ihra¢ edilmistir. Kendisinde 6lme arzusu yaratan bir gelisme
olarak degerlendirdigi bu olayda Garaudy, arkadaslar1 tarafindan desteklenmemesini
Hatiralar’inda su sekilde anlatmaktadir: Beni umutsuzluga iten sey, hayatimin en iyi
villarini verdigim bu partinin, baska durumlarda cesaretlerine ve namusluluklarina sahit
oldugum bu iki bin insani ne hdle getirdigini gérmektir. Onlar, bir kelime —tek bir kelime-
soyleme cesaretini gosteremeyecek kadar giidiimlii hdle gelmeyi kabullendiler. Bundan
boyle, biliyorum ki, bir parti, hangisi olursa olsun, tabandan gelen girisimleri bir

budama, torpiileme makinesidir.”’*°

Fransiz Komiinist Partisi ile yollar1 ayrilan Garaudy, ihra¢ edilmesinin ardindan
belirli yerlere yaptig1 seyahatler disinda kendisini faydali olma amaciyla yazmaya
adamustir fakat burada da cesitli zorluklarla karsilasmistir. Oyle ki yazdig1 “Liibnan 'daki
Kyimdan Sonra Israil Saldirganliginin Anlami” bashkli yazi, mektup ve telefonlarla
oliim tehditleri almasina neden olmustur. Yazarin bahsi gecen yazida Israil’in 1982°de
Liibnan’da yaptig1 katliamin tesadiiften ziyade Israil’in siyonizminin sonucu oldugu
iddiasinda bulunmasi, hakkinda antisemitizm ve 1rk¢ilik su¢lamalariyla dava acilmasi ile
sonuglanmustir. Siyasi Siyonizm’in Israil’in Tanris1 yerine Israil Devleti’ni koydugu igin
Yahudiligi de lekeledigini diisiinen Garaudy savunmasinda, daha once yazdigi La
Palestine, terre des messages divins isimli eserinden hareketle Siyasi Siyonizm ile

Yahudilik arasindaki ayrimi ve ilki ile miicadele etmesinin nedenlerini agiklamistir. Ona

® Garaudy, a.g.e., s.157.
10 Garaudy, a.g.e., 5.234.



gore Siyasi Siyonizmin kokeni Yahudilige degil, milliyet¢ilik ve 19. yiizy1ll Avrupa
sOmiirgeciligine dayanmaktadir. S6z konusu dava 1983’te Garaudy’nin lehine
sonuglanmistir.*! Davay1 kazanmasina ragmen Garaudy, Siyonist lobilerin faaliyetleri
sonucu adeta sansiirlenmis, kitaplar1 yayinlanmamis, televizyonlara g¢ikarilmamis ve

yazilari gazetelerden geri dénmeye baslamistir.2

Fransizca, Almanca, Ingilizce, Rus¢a ve Arapga bilen Garaudy, hayat1 boyunca
Eski Misir inanglarindan Eski Amerika yerlilerinin dinlerine; Budizm, Zerdiistilik,
Taoculuk, Hinduizm, Konfiigyiis¢iiliik’ten Musevilik, Hiristiyanlik, Is1dm’a kadar biitiin

dinleri derinlemesine analiz etmis ve bu dinleri kutsal metinlerinden 6grenmistir.*®

Garaudynin politik ve felsefi arayisinda son duraklardan bir tanesi Islam dininde
karar kilmasidir. Yazar, 2 Temmuz 1982’de Cenevre’de imam Buzuzu’nun yaninda
Islamiyet’i kelime-i sehadet getirerek kabul etmistir. Garaudy, bu karar1 yerine getirirken
bu sorumlulugu almaya tamamiyla hazir oldugunu belirtmektedir. Kariyeri boyunca
Dogu ve Bat1 Medeniyetleri hakkindaki arastirmalari, dinler hakkindaki bilgisinin bunda
etkili oldugu asikardir. Islamiyet’e gegmeden &nce Islamiyet ile ilgili yazi ve kitaplari, bu
dine hakimiyetinin boyutunu ortaya koymaktadir. Oyle ki bu yazilar kendisinin o
donemde Miisliiman oldugunu diisiindiirtmiistiir. Ayrica diisiiniir icin IslAmiyet’i kabul
etmek, oncesindeki zihinsel diinyasinin radikal bir degisikligi anlamina gelmemektedir:
“Ben Islam’a bir kolumun altinda Kitab-1 Mukaddes, diger kolumun altinda Marks in
Kapitali ile geldim. Ikisini de birakmamaya kararliyim. "** Miisliiman olusu genis yank1
uyandiran Garaudy, bu kararindan sonra aralarinda Tiirkiye’nin de bulundugu birgok
iilkeden gelen davetlere icabet etmis, cok sayida iilkedeki Islam algisini gdzlemleme sansi
bulmustur. 1983 ve 1993°te olmak tizere Tiirkiye’ye iki ziyarette bulunan Garaudy, diger

ziyaretleri gibi bunlar1 da Hatiralar’inda ayrintisiyla anlatmigtir.*®

Dogu ve Bati Medeniyetlerini bizzat tecriibe etmis, karsilastirma firsat1 bulmus
olan Garaudy, politik kariyeri ve entelektiiel kisiligi ile yilizyilimizin 6nemli

karakterlerinden biri olmay1 basarmistir. Hayat1 boyunca pek cok seyahat etme imkani

11 Roger Garaudy, Yobazliklar, Cemal Aydin (gev.), 3.baski, Istanbul: TEV Yayinlari, 2016, 5.162.

2 Garaudy, Hatiralar: Yiizyithimizda Yalmz Yolculugum, $.303-307.

18 Cemal Aydin, "Garaudy, Roger", TDV Islam Ansiklopedisi, https://islamansiklopedisi.org.tr/garaudy-
roger (20.08.2021).

14 Garaudy, Hatiralar: Yiizyihmizda Yalmiz Yolculugum, s.318.

15 Garaudy, a.g.e., s.353.



bulan ve bu seyahatlerini diigiinsel faaliyetlere doniistiiren yazar, Fidel Castro’dan Papa
II. Jean Paul’a; Picasso’dan Sartre’ye; Saddam Hiiseyin’den Cemal Nasir’a dnemli

sahsiyetlerle etkilesimde bulunmustur.

Cagimizin en biyiik sahitlerinden olan, yiizyillmizin 6nemli diisiintiri
Garaudy’nin bilim, politik miicadele, felsefi ve dini arayis dolu, insanliga adadig1 yagami
13 Haziran 2012’ de Paris’te son bulmustur. Yasami gibi o6limii de ses getiren
Garaudy’nin vasiyetinde yakilmasini istemesi tartismalara neden olmustur. Vasiyetini
yerine getirmeye c¢alisan esi ve ¢ocuklari, Fransa 'da yasayan Tiirk ve Miisliimanlarda
saskinlik yaratmistir. Tirkiye Cumhuriyeti Digisleri Bakanligi, Garaudy’nin bir
Miisliiman gibi defnedilmesi konusunda Paris’teki Tiirk Biiytikelgiligi ile temasa ge¢cmis
ancak biytikel¢ilikten "Adile vasiyetin gerceklestirilmesinde kararli. 18 Haziran giinii
Paris yakinlarinda yasadiklart kasabada diizenlenecek térenden sonra cenazesi

yakilacak ve kiilleri Marsilya'da denize dokiilecek." yanit1 almistir.1®

Garaudy 'nin 6liim haberi, Fransa basininda “Hitler Soykiriminin Yalanlanmas1”

basliklar1 ile duyurulmustur.t’

Oysa Garaudy Hitler’in soykirimini hi¢bir zaman
yalanlamamus, Israil Mitler ve Terér, Siyonizm Dosyasi, Ildhi Mesajlar Toprag
Filistin ve Sahitlerim gibi eserlerinde ve demeglerinde bir tek Yahudi’nin katledilmesinin

bile bir insanlik sugu oldugunu belirtmistir.'8

1.2.  Bir Entelektiiel Olarak Garaudy: Eserleri ve Diisiince Diinyas1

Siyasi kariyeri bulunan, hapis ve siirgiin siirecleri yasayan Garaudy’nin yasami
g6z Onilinde bulunduruldugunda yeterince {liretken bir yazar oldugu c¢ikarimina
ulagilabilmektedir. Zira yazar kirktan fazla dile ¢evrilmis olan seksenin {izerinde eser,
ylizlerce makale yazmis ve yiizlerce konferans vermistir. Ayrica Garaudy ile ilgili onun

fikirlerine paralel veya muhalif yirminin {izerinde kitap yazilmistir. Yazarin aralarinda

16 Roger Garaudy Yakilsin, https://www.sabah.com.tr/dunya/2012/06/16/roger-garaudy-yakilsin,
(30.09.2021).

17 Le Monde, https://www.lemonde.fr/disparitions/article/2012/06/15/mort-de-I-ecrivain-roger-

garaudy 1718993 3382.html, (30.09.2021).

18 Cemal Aydin, “Garaudy, Roger”, TDV Islam Ansiklopedisi, https://islamansiklopedisi.org.tr/garaudy-
roger (20.08.2021).
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otuzdan fazlas1 Tiirk¢eye de ¢evrilmis olan eserlerinin de bulundugu calismalari orijinal

isimleri ve kronolojik sirayla su sekildedir:®

Les orateurs de la révolution frangaise (Toulouse 1939),
Le communisme et la renaissance de la culture frangaise (Paris 1945),
Les intellectuels et la renaissance franc¢aise (Paris 1945),

Le communisme et la morale Paris 1945, (Sosyalizm ve Ahldk, trc. Selahattin
Hilav, Istanbul 1976),

Antée. Journal de Daniel Chénier (roman, Paris 1946),

Contribution  historique de la civilisation  arabo-islamique (Cezayir
1946, Sosyalizm ve Islamiyet, trc. Dogan Avcioglu — E. Tiifekei, Istanbul 1965; Sosyalizm
ve Islam, trc. M. Sehsuvar, Ankara 1983),

Le huitieme jour de la création (roman, Paris 1947), Une littérature de
fossoyeurs (Paris 1947),

Les sources frangaises du socialisme scientifique (Paris 1948), L église, le
communisme et les chrétiens (Paris 1949),

Grammaire de la liberté (Paris 1950), Lettre a Emmanuel Mounier, homme
d’esprit (Paris 1950),

La théorie matérialiste de la connaissance (Paris 1953),

La liberté (Paris 1955, Dogmayan Hiirriyet, trc. Aydil Balta, Istanbul 1969),
Humanisme marxiste. Cing essais polémiques (Paris 1957),

Qu’est-ce que la grandeur frangaise? (Paris 1958),

Perspectives de [’homme. Existentialisme, pensée catholique, marxisme (Paris
1959),

Questions a Jean-Paul Sartre, précédées d'une lettre ouverte (Paris 1960, Jean-
Paul Sartre ve Marksizm, trc. Selahattin Hilav, Istanbul 1962),

L’itinéraire d’Aragon. Du surréalisme au monde réel (Paris 1961),
Dieu est mort: étude sur Hegel (Paris 1962),

D’un réalisme sans rivages: Picasso, Saint-John Perse, Kafka (Paris 1963,
once Kiyisiz Bir Gergekgilik Uzerine [Izmir 1979, 1982], sonra da Picasso, Saint-John
Perse, Kafka [Istanbul 1991] adiyla trc. Mehmet Dogan),

Qu’est-ce que la morale marxiste? (Paris 1963),
De [’anathéme au dialogue. Un marxiste s’ adresse au concile (Paris 1965,

Aforozdan Diyaloga, trc. Sadik Kilig, Istanbul 1986),

19 Cemal Aydin, "Garaudy, Roger", TDV Islam Ansiklopedisi, https://islamansiklopedisi.org.tr/garaudy-
roger (20.08.2021).



Karl Marx (Paris 1965, Karl Marx"in Fikir Diinyast, trc. Adnan Cemgil, Istanbul
1969; Marks I¢in Anahtar, trc. A. Taner Kiglali, Ankara 1974),

I_Vlarxisme du XX°siecle (Paris 1966, Yirminci Yiizyilda Marksizm, trc. Galip
Aydin, Istanbul 1968),

La pensée de Hegel (Paris 1966),

Le probléeme chinois (Paris 1967),

Lénine (Paris 1968),

La liberté en sursis. Prague 1968 (Paris 1968),
Peut-on étre communiste aujourd hui? (Paris 1968),

Pour un réalisme du XX°® siecle. Dialogue posthume avec Fernand Léger (Paris
1968),

Pour un modéle francais du socialisme (Paris 1968),

. Le grand tournant du socialisme (Paris 1969, Sosyalizmin Biiyiik Donemeci, trc.
I. Banguoglu — K. Yargici, Istanbul 1970),

La peinture abstraite et ['ceuvre de James Pichette (Paris 1969),

Marxistes et chrétiens face a face. Peuvent-ils construire ensemble
["avenir? (Paris 1969, Quentin Lauer ile birlikte),

Garaudy par Garaudy: entretiens avec Claude Glayman (Paris 1970),
Toute la vérité (Paris 1970),

Esthétique et invention du futur (Paris 1971),

Reconquéte de [’espoir (Paris 1971),

L alternative (Paris 1972),

Danser sa vie (Paris 1973),

Défataliser I’histoire (Cenevre 1973),

60 wuvres qui annoncerent le futur (Cenevre 1974),

Ludmila Tcherina. Erotisme et mystique (Paris 1975),

Parole d’homme (Paris 1975), Le projet espérance (Paris 1976),

Comment I’homme devint humain (Paris 1978, Insanligin Medeniyet Destant, trc.
Cemal Aydin, Istanbul 1995, 2012),

Pour un dialogue des civilisations (Paris 1977, Medeniyetler Diyalogu, trc. Cemal
Aydin, Istanbul 2011),

Qui dites-vous que je suis? (Roman, Paris 1978),

Appel aux vivants (Paris 1979, Yasayanlara Cagri, trc. Cemal Aydin — Nuri
Aydogmus, Istanbul 1986),

Il est encore temps de vivre (Paris 1980),
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_L’Islam habite notre avenir (Paris 1981, Gelecegimizde Islam Var, trc. Cemal
Aydin, Istanbul 2014),

Pour I’avénement de la femme (Paris 1981),

Promesses de [’Islam (Paris 1981, Isldam’in Vadettikleri, trc. Salih Akdemir,
Istanbul 1984),

L affaire israél (Paris 1983, Siyonizm Dosyas, trc. Nezih Uzel, Istanbul 1983),

Biographie du XX siecle. Le testament philosophique de Roger Garaudy (Paris
1985, Yirminci Yiizyll Biyografisi, trc. Ahmet Zeki Unal, Ankara 1998),

Mosquée, miroir de I'Islam (Paris 1985, Islam’in Aynast Camiler, trc. Cemal
Aydin, Istanbul, 2013),

Pour un islam du XX® siecle (Sevilla Bildirisi, Paris 1985),

Palestine. Terre de messages divins (Paris 1986, Ilahi Mesajlar Toprag: Filistin,
trc. Cemal Aydin, Istanbul 2011),

L’Islam vivant (Cezayir 1986, Islam ve Insanligin Gelecegi, trc. Cemal Aydin,
Istanbul 1990),

A contre-nuit (siir, Lozan 1987),
Islam en occident. Cordoue, capitale de [’esprit (Paris 1987),

La poésie vécue. Don Quichotte (Paris 1988, Yasanmug Siir: Don Kisot, trc. Cemal
Aydin, Istanbul 2012),

Mon tour du siecle en solitaire. Mémoires (Paris 1989, Hatiralar, Yiizytlimizda
Yalniz Yolculugum, trc. Cemal Aydin, Istanbul 2005),

Intégrismes (Paris 1990, Entegrizm, trc. Kamil Bilgin Cile¢dp, Istanbul 1992),
Ou allons-nous?: an 2000 moins 10 (Paris 1990),

Les fossoyeurs. Un nouvel appel aux vivants (Paris 1992),

Avons-nous besoin de Dieu? (Paris 1993),

Souviens-toi, bréve histoire de [ 'union soviétique (Paris 1994),

Perottino guerre de religion? Le débat du siécle (Paris 1995),

Droit de réponse: réponse au lynchage médiatique de ['abbé Pierre et de Roger
Garaudy (Chenneviéres-sur-Marne 1996),

Grandeur et décadence de I'Islam (Paris 1996, Yasayan Islam, trc. Mehmet
Bayrakdar, Istanbul 2000),

Les mythes fondateurs de la politique israélienne (Chennevicres-sur-Marne
1996, Israil Mitler ve Teror, trc. Cemal Aydin, Istanbul 1996),

Les Etats-Unis: avant-garde de la décadence (Paris 1997, Cokiisiin Onciisii ABD,
trc. Cemal Aydin, Istanbul 1997),

Mes témoins (Paris 1997, Sahitlerim, trc. Cemal Aydin, Istanbul 2006),
L ’avenir: mode d’emploi (Paris 1998),
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Le proces de la liberté (Paris 1998, Jacques Vergés ile birlikte),
Le proces du sionisme israélien (Paris 1998),
XXI¢ siecle. Suicide planétaire ou résurrection (Paris 2000),

Le mythe américain? (Yazarin dogrudan Cemal Aydin’a gonderdigi
calismasi, Amerikan Efsanesi, trc. Cemal Aydin, Istanbul 2002),

Le terrorisme occidental (Paris 2004, Bati Terorii, trc. Ayse Meral, Istanbul
2007).

Cok yonlii bir kisilik olan Garaudy, yazar ve diislince insant olmanin diginda
sanat¢1, sair, siyaset¢i, radyo programcisi ve gazeteci kimliklerini biinyesinde
barindirmaktadir. Uretken bir entelektiiel olarak evrensel kardeslik temelli hiimanizm
fikri ile bilinen Garaudy, dini inancinin degismesinden 6nce oldugu gibi sonrasinda da

evrensel insani degerleri 6ncelemis, kapsayici ve adil bir sistemin yollarini aramistir.

Garaudy 'nin yasadig1 donemin Birinci Diinya Savasi, Bolsevik Devrimi, Biiyiik
Buhran, Ikinci Diinya Savasi, Nazi iktidari gibi onemli meseleleri kapsamasi onun
entelektiiel kisiliginde ve lizerinde ¢alistigi alanlarda etkiler birakmistir. Savas ortami,
buhranlar ve siirgiinde yasadiklari, onu “insanca yasam” yollarma dair problemlerin
¢Ozlimiinli arama c¢abasina sevk etmistir. Zihin diinyasinda bu problemleri ¢c6zmeye dair
yontemi farkl dil, din ve medeniyetleri yakindan incelemekte bulan Garaudy, bu amacini
1989°a kadar bes diinya turu ve ii¢ bin saatlik ucus ile gerceklestirmistir. Unlii siyaset
adamlari, liderler, sanat¢ilar ve farkli halklarla tanisma firsati bulan yazar, mukayese
ettigi kiiltiirlerin gelecegine dair 6zet mahiyetindeki su goriisiinii sarf etmistir:
“Torunlarimiza yasanilabilir bir diinya birakmak istiyorsak medeniyetler arasinda insani

ve birbirinin eksigini tamamlayici yakin iliskiler kurmak zorundayiz.”*°

Ateist bir ailede yetisip kiiciik yasta yaradilig, iman, varlik gibi konularda
kendisine sordugu sorularla Tanr1 inancina sahip olmay1 secen Garaudy, yasami boyunca
soyut bir entelektiielizm icerisinde, gerektiginde de aksiyon almaktan geri durmayan bir

sahsiyet olmustur. Diislinsel yolculugu boyunca tiirlii fikir kirilmalar yasayan filozof,

20 Cemal Aydin, Garaudy: Beseriyetin Insanca Yasamas i¢in Cirpinan Adam, Yiiceltme ve Reddiye
Arasinda ‘Medeniyet’i Anlamak Sempozyumu Bildirileri, (Ed.: Siilleyman Giider, Yunus Colak), Istanbul,
2013, 5.32.
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diistincelerindeki bu kirilmalarindan pisman olmadigini, aksine bunlari bir ilerleme olarak

gordiigiinii ifade etmistir.!

Savunularim1  delilleriyle, gerek¢ce ve nedenleriyle birlikte her yayin ve
konusmasinda derinlemesine ¢ekinmeden ifade eden Garaudy, savlarini glindeme
getirirken beklenenin disinda bir sekilde; bir filozofu, yazari, siyasetgiyi veya sanatgiy1
degil, bir roman kahramanini, Cervantes’in Don Kisot’unu rehber edindigini anlatmistir.
Gergek manada kilavuz edindigi Don Kisot hakkinda “Yasanmuis Siir: Don Kigot” isimli

bir eser yazan Garaudy, ona hayranliginin nedenini su sekilde ifade etmistir:

“Benim tistadim Don Kisot'tur. Yirmi yasindan itibaren kendime rehber
edindim onu. Idealin gercekten daha dogru olduguna inanan Don Kisot u.

Hic¢bir firtinanin bas egdiremedigi o kahramana...

Hakli bir davaya inanmissaniz, bedeli ne olursa olsun, onun ugrunda
sonuna kadar miicadele etmelisiniz. Bu arada her eyleminizin karsiniza
cikardigi her yeni durumu da gogiisleyebilmelisiniz. Oylesi durumlarda ne

cesaretsizlige yer vardir artik ne de mesele tizerinde yeniden diisiinmeye.

Benim acimdan diinyanmn en biiyiik giinaht, umutsuzluga kapilmaktir. Iman
sahibi olmak ise firtina ve kaswrgalara ragmen sabaha ereceginize ve giinle

bulusacaginiza inanmak demektir.

Don Kisot, o Ermis Sovalye, paranin yeni bir hiikiimranliginin dogusuna
kucak agan bir asrin biitiin kurumlariyla, cesaretini ve umudunu
kaybetmeksizin habire carpisir. Oylesi bir asirda, korku ve ayiplanma nedir
bilmeden yapilacak boylesi bir dlicenapliksa, elbette artik sadece alaya

alinmakla ve basarisizlikla sonuclanabilirdi. "%

Yalnizca yazdig kitap sayis1 veya akademik yagamu ile sinirlandirilamayacak olan
bir entelektiiel kimlige sahip olan Garaudy, Birinci Diinya Savasi’nin etkileri altinda
ezilen bir ailede biiyiliylip insan yasami konusundaki sorgulamalarina kiiciik yasta

baslamis, diislinsel faaliyetlerle hayatinin erken doneminde fazlasiyla mesgul olmustur.

21 Roger Garaudy, Bati: Terdrizmi, Ayse Meral (¢ev.), Istanbul: Pinar Yayimnlari, 2015, s.19.
22 Roger Garaudy, Don Kisot: Yasanmis Siir, Cemal Aydm (gev.), 4. Baski, Istanbul: TEV Yayinlari,
2016, s.13-14.
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Gengliginde gerektiginde eylem almaktan c¢ekinmeyen bir komiinist olan diisiiniir,
siirgline gonderilmis, hapis cezasi almis, savaglara ve catismalara maruz kalmis,
katliamlara kars1 aksiyonda bulunmus, yillarim1 verdigi partisinden fikirleri yliziinden
ihra¢ edilmis, sonrasinda uzun yillar siyaset yapmis ve bu tecriibelerin tiimiinii diistinsel
diinyasinda degerlendirerek bunlardan insanligin hizmetine sundugu bilgiler damitmaistir.
Garaudy’nin eserleri incelendiginde de onun baslangicta bireysel bir hakikat arayisinda
oldugu, oncelikle kendisi i¢in yazdig1 ve ulastig1 sonuglar1 insanligin hizmetine sundugu

sonucuna ulasilir.

Zerdiist, Buda, Hz. Isa, Hz. Muhammed, Musa ibn Meymun, ibn Arabi, Azize
Teresa, Karl Marks, Soren Kierkegaard, Eckart, Gaston Bachelard, Dom Helder Camara,
Leonardo Boff, Mose Menuhin, Elmer Berger, Mahatma Gandi, Abbé Pierre ve
Muhammed Ikbal gibi sahsiyetlerin 6gretilerinden beslenen ve Marksist diyalektikten
Incil doktrinlerine, Kur’an kissalarindan tasavvuf felsefesine kadar farkli alanlarda yetkin
bilgiye sahip filozof, hangi goriisten olursa olsun koktencilik ve bagnazlikla miicadele
etmis, hayatini medeniyetlerin diyaloguna adamistir.?® Diyalog ve anlasma temelli
diisiincesinin geregi olarak miicadele etmekten geri durmayan bir anlayiga sahip
olmasinin bedelini sansiirler, dezenformasyon, yanlis algilar ve yargilanmalarla 6deyen
yazar, hakikati savunmak adina gerektiginde yillarin1 verdigi partisinden, arkadagslarindan

vazgecebilmistir.

Garaudy’nin kiymetli diisiincelerine deger katan bir 6zelligi de her diislincesinin
ayn1 zamanda bir eylem barindirmasidir. Zira yasami incelendiginde savundugu diigiinsel
diinyasinin  yalnizca entelektiiel fiillere degil;, protestolar, eylemler, bildiriler,
bagskaldirilara doniistiigli goriilmektedir. Allah bizatihi yaratma eyleminin kendisi oldugu
icin Garaudy’e gére “mistik hayatin disavurumu, eylemdir.”?* Filozofa gore eylemsiz
diistince “kupkuru” bir tapinma olup kaybolmaya mahkiimdur. O, eylem felsefesini varlik
felsefesine onceler ¢linkli “eylem gercegin anasidir ve eylemden hareketle gergek yeniden
insa edilebilir.”®® Platon’dan baslayarak Aristo’ya kadar Yunan Felsefesini bu goriisii

nedeniyle elestiren Garaudy, s6z konusu fikirleri baglaminda dislanmislar olarak

23 'Yacob Mahi, Yiiriiyen “Medeniyet Tasavvuru” Roger Garaudy, Yiiceltme ve Reddiye Arasinda
‘Medeniyet’i Anlamak Sempozyumu Bildirileri, (Ed.: Siileyman Giider, Yunus Colak), istanbul, 2013,
s.55-57.

24 Garaudy, Don Kisot: Yasanmus Siir, $.14.

% Garaudy, Don Kisot: Yasanmus Siir, $.93.
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adlandirdig1 yoksullarin haklarina riayet etmek i¢in Marksizm’i, egemenlerin
ideolojilerine bir isyan ydntemi olarak da kiiltiirel boyunduruk altindaki Islam’1 sectigini

ifade etmistir.?®

Garaudy, bildigi ile yetinmek yerine askinlig1 igeren, yalnizca fikir faaliyetinden
olusan felsefeden ziyade hayat tarzi olan bir felsefeyi savunur. Bu kanaatlerinin
olusmasinda hocas1 Maurice Blondel’in (1861-1949) etkisi biiyiiktiir. Garaudy, felsefe
boliimii birinci smif 6grencisi iken Blondel’den aldigi bir konferanstan sonra felsefi
hizasini belirledigini su sekilde aktarmistir: “Felsefe birinci sinif ogrencisiydim ve bu
konferans bana tutacagim yolun su kanununu 6gretiyordu: Hayati, bana ait olmaksizin

bende olan bir giiciin etkisiyle, bir siir gibi yasamak...”’%’

Sanatei1 kisilige de sahip olan Garaudy, Esthétique et invention du futur, Yasanmig
Siir: Don Kisot, Perottino guerre de religion? ve Islam’in Aynasi Camiler isimli
eserlerinde sanat anlayisini genis bir yelpazede aktarmis, sanatin bir insandan digerine
giden en kisa yol oldugunu belirtmis ve “sanat i¢in sanat” anlayisina karsi oldugunu ifade
etmistir. Garaudy, sanat alaninda ger¢ek bir saheser olan kitab1 60 eevres qui annoncerent
le futur igerisinde 60 tablonun analizini yaparak, bu konuda da yetkin oldugunu
gostermistir. Yazar, askin felsefeyi 6nemsedigi gibi sanatin amacini da askinligir bulmak

olarak belirtmistir.?

Entelektiiel hayatini sekillendiren eylemselligi ve yazarin hayati ve kaleme aldig1
eserlerden yola ¢ikarak onun Sosyalizm ve Islam’la olan bagi arasinda iliskisellik

oldugunu sdyleyebiliriz.

1.3.  Sosyalizm ve islam’a Bakisi

Eserlerinde islam, sosyalizm ve bunlarin birbirleriyle iliskisine ¢cok genis bir yer
ayiran Garaudy’e gore Islim’m evrensel mesaji, toplumsal tahayyiil olarak sadece

Miisliimanlar1 kapsamaz. islam, Hz. Muhammed ile birlikte ortaya c¢ikmis bir din

2% Garaudy, Bati Terérizmi, S.21.

27 Garaudy, 20.Yiizyiin Biyografisi: Garaudy ‘nin Felsefi Vasiyeti, Cemal Aydin (gev.), Istanbul: TEV
Yayinlari, 2015, s.22.

28 Cemal Aydin, "Garaudy, Roger", TDV Islam Ansiklopedisi, https://islamansiklopedisi.org.tr/garaudy-
roger (Erisim: 20.08.2021).
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olmaktan 6te bir anlayisa karsilik geldigi gibi Allah da yalnizca Miisliimanlara 6zel bir
tanr1 degildir. Ona gore Islam, “kisinin kendi rizasi ve hiir iradesi ile Tek Allah’a boyun

egmesi/teslim olmasi %

manasina gelmektedir. Bu kabullenme ve teslimiyet, tiim semavi
dinlerde mevcuttur ve Hz. Adem’den Hz. Muhammed’e kadar tiim ilahi emirlerin ortak
noktasidir. Garaudy’e gore Kur’an’in “tek iimmet” vurgusu, yalnizca Hz. Muhammed’in
timmetine degildir zira Kur’an’in mesaj1 evrensel olduguna gore immet de evrensel bir
{immet olmak zorundadir. Islam’in tiim peygamberleri “Isldm peygamberi” kabul ederek
Hristiyanligin Hz. Isa’s1, Yahudiligin Hz. Musa’sina sayg1 gosterilmesini emretmesi ve

Hz. Muhammed’in kendisinden 6nceki islam’1 “hatirlatma” amaciyla gelmesi de bu tezin

kanit1 niteligindedir.®

Garaudy’e gore Islim kavrami, ilahi iradeye boyun egmek anlamindadir.
Islam’daki birlik ve biitiinliik fikirleri dahilinde her sey, teslimiyet gostermis ve boyun
egmistir, dolayisiyla Miislimandir. Garaudy’nin eylem felsefesi, kendisini Islam
yorumunda da gdstermektedir. Islam’in tanimi yapilirken vurguladigr birlik olgusunu

“eylem” olarak kavramsallastiran yazar, ilahi birligi de bir eylem olarak tarif eder. 3

Islam’mn ilk kabulii Allah’n yiiceligi, ikincisi ise “topluluk” (iimmet) esasidir.
Bireycilige karsit bir kavram olarak timmet, her seyin merkezine bireyi alan anlayisin zitt1
olarak bireyin diger biitiin bireylerden sorumlu oldugu bilincini tagir. Insanlik “bir”dir
clinkii yaratict “tek”tir. Evrensel bir mesaj olarak, tiim insanlar ayni1 kokenden

gelmektedirler ve varliklar1 ayn1 amaca tabidir.?

Bir insanin Islimiyet’e girmesinin ©6nceki yasantisindan kopus anlamina
gelmedigini diisiinen Garaudy’e gore islam, her insanin inandi1§1 peygamberinden aldig
evrensel mesajin en sade halini tasimaktadir. Islam’m insanm tiim yasantisinda etkin
olmasi, Allah’in tiim insanlarin politik, ekonomik, kiiltiirel ve sosyal iligkilerinde var

oldugu anlamina gelmektedir.®®

2 Roger Garaudy, Islam in Yiikselis ve Cokiigleri, Cemal Aydin (¢ev.), Istanbul: TEV Yayinlari, 2017,
s.17.

%0 Garaudy, Islam ' Yiikselis ve Cokiisleri, 5.18-20. .

*L Roger Garaudy, Gelecegimizde Islam Var, Cemal Aydin (cev.), Istanbul: TEV Yayinlari, 2017, s.33.
32 Roger Garaudy, Islam ve Insanligin Gelecegi, Cemal Aydin (gev.), Istanbul: TEV Yayinlari, 2016,
s.15.

33 Roger Garaudy, Islam in Yiikselis ve Cokiisleri, 5.26.
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Bu baglamda, islim’in ve insanm biitiinselliginin toplumsal &rnegi olarak
gordiigli “Medine toplumu”nun hem sonrasindaki siyasi ve toplumsal yapilar hem de
modern dénemdeki birey ve toplum anlayisindan farkliligmi ortaya koyar. Islami
anlayisin Medine toplumu iizerinden gelistirilmesi gerektigini diisiinen Garaudy, Hz.
Muhammed’in mesajina tabi olmak isteyen her Miislimanin Medine toplumu iizerine
diisiinmesi gerektigini izah etmektedir. Ciinkii Medine toplumu, biitiin Islami toplumlarin
ortak paydasini olusturmaktadir. Bu toplum hem siyasi hem ekonomik iktidar hususlari
acisindan dikkate degerdir. Hiirriyeti yalnizca ilahi iradenin yerine getirilmesi olarak
algilayan Islam’m iktidarin sadece Allah’a ait oldugu ilkesi; iktidar1 ilahlastiran
mutlakiyetciligi ve Bati tipi bireyciligi reddeder. Miilkiyet konusunda ise Islam, Batili
burjuva miilkiyet kavraminin zittidir. Zira islim’a gére her miilk Allah’a aittir ve her

insan ¢alismasiyla o miilkten faydalanabilmektedir.3

Garaudy’e gore Islam dini, gegmisteki tiim dinlerin ve bilgeliklerin ortak noktas1
olan evrensel {i¢ mesaj barindirir: Allah’in mutlak yiiceligini ve birligini kabul etmek,
diinya insanhigina tek bir topluluk goziiyle bakmak, bu toplulugun insanlarina
sorumluluklarini hatirlatmak.® Ik mesaj tevhit inanc1 ve iman ile ilgilidir. Miisliiman,
Allah’m insani higbir yOniiniin olmadigin1 ve her seyin yaraticisi olmadan insanin
kendisine yetemeyen bir varlik oldugunu kabul etmelidir. Ikinci mesaj, sosyal bir
mesajdir. Garaudy’nin toplumsal diizene verdigi énem, Islom’1 tanmimlarken Allah’in
birliginden hemen sonra toplumsal yasami agiklamasindan anlasilabilmektedir. Buna
gore Islam, insan1 her seyin merkezi kabul eden bireycilige muhalif bir anlay1s sunar. Her
insan digerlerinden sorumludur ve bu bilince sahip olmak zorundadir. Zira insanlar ayni

kokten, ayn1 amag i¢in yaratilmislardir.

Islam’1n evrensel mesajinim, biitiin dinlerin kdkeninin de Islam’in mesajini ihtiva
ettigi diisiincesini de ihtiva ettigini savunan Garaudy’e gore, Hz. Isa’dan Kur’an’da derin
bir saygi ile s6z edilmesi, Isldm ile Hristiyanlik arasinda manevi bir birlik oldugu
anlamma gelmektedir. Ayrica Miisliiman s0filigi ile Hristiyan mistisizmi arasinda da
kaynagini Tevhit’den alan ortak bir bakis acis1 mevcuttur. Tevhit anlayisindaki insanin

varliginin yalnizca Allah sayesinde miimkiin oldugu goriisii ve Hristiyanliktaki benlikten

3 Roger Garaudy, Islam 'in Vadettikleri, Cemal Aydn (gev.), Istanbul: TEV Yayinlari, 2016, s.40.
% Roger Garaudy, 21. Yiizyilda Islam in Dirilisi, Istanbul: Timas Yayinlar1, 2020, s.28.
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styrilma amaci Ortiismektedir. Hristiyan mistisizmi ile Miisliman safiligi arasindaki
ortakligin belirtisi de Ibn Arabi ile Saint Jean de la Croix arasindaki “manevi kardeslikte”
meydana gelmektedir. ibn Arabi’nin eserlerindeki ilahi ask konusunu ii¢ yiiz y1l sonra
Saint Jean de la Croix’te de gdrmekteyiz.®® Dinlerdeki benzerliklerin yani sira Hz.
Muhammed, yeni bir immet olusturarak bunlarin yoneticiligini listlenmesi bakimindan
Hz. Isa’dan ayrilmaktadir. islim’da teblig gorevinin sahibi Hz. Muhammed ayn1 zamanda

bir devlet adamidir.®’

Islam’1n toplumsal boyutu yaninda, &ncelikle bireyle iliskilendirilen prensip ve
farz olan ibadetlerin de toplumsal yoniine vurgu yapan Roger Garaudy, Miisliiman
olmadan once yazdig1 kitapta®® Islam’m sartlarini “Isldm’in bes diregi” olarak
nitelendirerek detaylandirmistir. Ona gore imanin tasdiki olan kelime-i tevhit, Mutlak
Olan yaraticinin goreceli olana ayetler araciligiyla kendisini tanitmasidir. Allah tan baska
ilah yoktur ve Muhammed onun el¢isidir seklindeki kelime-i sehadet, biitlin kainatin “bir”
anlami olmasinin sebebidir. Buna gore insanlar ve doga, Kur’dn gibi Allah’in birer
tecellisidir. Namaz, evrensel bir ibadet olarak kulu yaraticisina baglayan hamd ve tesbihe
kulun bilingli olarak katilmasidir. Diinya tizerindeki tiim Miisliimanlarin Kébe’ye doniik
sekilde ayni nokta etrafinda genisleyen halkalar bi¢iminde ibadetlerini yerine getirmeleri,
biitiinlestirici bir etken olarak karsimiza ¢ikar. Namaz i¢in alinan abdest ise saflig1 temsil
etmektedir. Orug ibadeti, Miisliimanin yasam temposunu bilingli sekilde durdurmasi ve
arzular karsisinda edilgen degil, etken ve 6zgiir olduklarinin ilanidir. Sosyal bir yonii de
olan orug ibadeti, zenginlerin yoksullardan haberdar olmalar1 i¢in de bir aragtir. Orug
tutan Misliiman, a¢ kalan insanlarin sefalet ve oliimden kurtarilmasi gerektiginin

bilincinde davranir.

Mali bir ibadet olarak zekat, Miisliimanin tercihine birakilmis sadaka mahiyetinde
bir fiil degildir. Zekat, inananlarin cimriligi ve bencilligi asmasmi saglayan,
yardimlagmay1 kurumsallastiran bir ibadettir. Zekat, her insanin diger insanlardan
sorumlu oldugunu, yardimlagsmasi gerektigini ve her sey gibi servetin de yaraticiya ait
oldugunu hatirlatir. Islam’in son sart1 Hac ise, diinyadaki tiim Miisliimanlarin varliklarimi

somutlastirmalar1 anlamma gelir. IslAm’in sartlarindaki bu manalar ile Islam’daki ana

% Garaudy, Islam in Yiikselis ve Cokiisleri, $.22.
37 Garaudy, Islam ve Insanligin Gelecegi, s.17.
38 Garaudy, Gelecegimizde Islam Var, .36.
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mesele su sekilde 6zetlenebilir: Allah’a dogru gidis ve Allah’tan insana gelis. Garaudy
bu fikirlerini temellendirirken su ayeti kullanmaktadir: “Dogrusu biz Allah’a aidiz ve

muhakkak O 'na donecegiz.” (Bakara, 2/156).

Islam’in yayilisini Garaudy temelde iki sebebe dayandirmaktadir. Bunlardan
birincisi dini bir uyanis1 saglamasi, digeri de icerdigi sosyal mesajdir. Her yoniiyle
esitlik¢i bir toplum yaratmaya ¢alisan Islam dininde “Mal ve miilkiin sahibi sadece ve
sadece Allah’tir.” inancinin Kur’an’da belirtilmesi gibi sosyal mesajlar, toplumdaki
adaletsizligi ortadan kaldirmaya yoneliktir. Kur’an, toplumun bir tarafinin yoksulluk
icerisindeyken Oblir kisminin bolluk igerisinde yasamasinin oniine gegmek igin cesitli
onlemler 6ngérmistiir. Bunlardan ilKi zekdattir. Gelirden ziyade sermayeden alinan bir
zekat kurumu, kisinin yalnizca atadan kalma servete siginmasinin ve toplumsal ekonomik
esitsizligin dnlenmesinde dnemli bir aragtir. Kur’an’in sosyal adaletsizligi dnlemek i¢in
alinmasim istedigi diger tedbir ribddir. Ribanin giinah olmasi, emeksiz ve zahmetsiz
kazanilan paranin yasak olmasi demektir. Kur’an ayrica, servetin yigilmasini,
biriktirilmesini hos gérmemektedir.*® Garaudy’nin siraladigi bu &nlemler, Kur’an’m
olusturmak istedigi toplum diizenini agiklamakta kullanilmistir. Bir diger kaynakta
Garaudy, yedinci yiizyilda dogup hizla basarty1 yakalamasmin temelini islam’m o
donemin ihtiyaglarina birebir cevap vermesi ile agiklamaktadir. Siirekli inang kavgasinin
yasandig1 yeryiiziine kapsayici ve insani bir hitapta bulunan Islamiyet, bugiin hala dar bir
ideoloji olan milliyetcilige kuruldugu donemde ¢6ziim sunmus, bir sinifin digerine

{istiinliigii olmadigin bildirmistir.*°

Diisiiniir, Islom’in toplumsal boyutunu inceledigi calismalarinda Islam
topluluguna yon veren prensiplerden bahsederek bu prensipleri ekonomi, siyaset ve kiiltiir
basliklar1 altinda incelemektedir. Islam’in ekonomik planinda “tek sahibin Allah oldugu”
vurgulanir. “Goklerde ve yerde ne varsa hepsi Allah’indwr.” (Bakara, 2/116, 284; Ali
Imran, 3/109) ayetine atifta bulunan Garaudy, insanin yeryiiziinde Allah’mn miilkiyetini
idare etmekle gorevli oldugunu ifade eder. Allah’in miilkiinii ¢ekip c¢evirmekle
vazifelendirilmis insan, bu miilkii sorumsuz sekilde kullanma ve biriktirme hakkina sahip

degildir. Kur’an, ekonomik varligin politik bir hiyerarsi kuracag: toplumsal bir diizene

% Garaudy, Islam in Yiikselis ve C(')'l.cii.‘sleri, s.31.
40 Roger Garaudy ve Faik Bercavi, Islamiyet ve Sosyalizm, Hasan Erdem (gev.), Istanbul: Rebeze
Kitapligi, 2017, s.103.
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karsidir. IslAmiyet’in siyaset planina gére “tek hilkmeden Allah’tir”. Hz. Muhammed’in
Medine’de olusturdugu toplum 1rk, kiiltiir, ekonomik durum veya kan esaslarina
dayanmaz. Kaynagmi herhangi bir mirastan almayan bu yeni toplum yalnizca iman
esasina dayanmistir. Kur’an’in herhangi bir milliyeti digerlerinden {istiin tutmamasi, ideal

bir esitlige dayanan topluma karsilik gelmektedir.

Islam’m kiiltiir planina gore “tek bilen Allah’tir”. Bu temel, insanlarin bilmeyi ve
bilgiyi tekellerine almalarinin &niindeki engeldir. Islam’1n bilgi i¢in gerekirse Cin’e kadar
gitme buyruguna uygun olarak dénemin Roma, Yunan, Hint ve Iran gibi medeniyetlerinin

terciimeleri kiiltiirel degerlere eklenmistir.*!

Roger Garaudy’nin sosyalist ideolojiye bagli oldugu, Fransiz Komiinist
Partisi’nde uzun siire siyaset yaptigi ifade edilmisti. Garaudy, akademik yasami boyunca
Marksizm ve sosyalizm ile ilgili birgok ¢aligma yapmis ve ideolojisine farkli yonlerden
yaklasmugtir. Sosyalizm, Garaudy i¢in gengliginden itibaren bir ideoloji ve yasamsal bir
ogedir. Garaudy, sosyalizm ve komiinizm temel eserlerini orijinal dillerinden incelemis
ve onu dar bir goriisten evrensellestirmig, sosyal ve ekonomik temellere oturtmaya

calismustir.

Garaudy, Islam dinine gecmesiyle yasammin oOnceki safhasmi tamamen
silmeyerek sosyalist bakis acisii siirdiirmiistiir. Aksine Islamiyet ile ilgili goriislerinde
de sosyalizmin izleri okunabilmektedir. Garaudy’nin Islam dini ile sosyalizm arasinda
gordiigli miinasebet; zekat, miilkiyet ve vergi sistemi ile Kur’dn’in emege dayanan

miilkiyet konularinda igerdigi emirlerinin ortiismesinden baslamaktadir.
Garaudy 'nin sosyalizmden ne anladig1, sosyalizm taniminda gayet agiktir:

“Sosyalizm, tiim insanligin ayrt ayri her insanda biitiinlesmesine engel olan
biitiin maddi, ozellikle ekonomik ve sosyal engelleri yikan bir rejimin
kurulmasit demektir. Yalansiz ozgiirliik, her insan icin, biitiin insanlar i¢in,
insanligin meydana getirdigi kiiltiiriin biitiintine ulasma, biitiin insanlarin,

bilingli olarak teskilatlanmis ortaklasa ¢aliymasina, bundan dogan

4 Garaudy, Islam ve Insanhigin Gelecegi, $.19-23.
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zenginliklere ve iktidara katilma ve buna dayanarak yeteneklerinden baska

sinir tammadan, biitiin yaratici giiclerini gelistirme imkdamdur.”*

Tanimda tarif edildigi gibi Garaudy’e gore sosyalizm, direkt olarak “insanca’ bir tarihin
baslangicidir. Kendi kendine yonetmeyi gerektiren sosyalizm, tepeden inme bir rejimden
farkli olmakla birlikte zihniyet doniisimii ve kiiltiir devrimi ile miimkiin olabilir.
Garaudy’nin sosyalizm yorumunda ayirt edici bir 6zellik de sosyalizm i¢in maneviyat ve
inang boyutunun sart oldugunu diisinmesidir.** Bu anlamda Garaudy’nin sosyalizmin ana
ilkelerine dair gorlisleri hakkinda yaygin algidan farkli diisiindiigii sdylenmelidir.

Garaudy, sosyalizmin maneviyat ve dine karsi oldugu goriisiine muhaliftir.

Sosyalizme manevi bir unsur ekleyen yazar, Marx’m “Din halkin afyonudur.”**

sOziiniin dini ve maneviyati reddetmedigini, aksine dini bir sOmiirii araci olarak
kullananlara karsi soylendigini belirtmistir. Garaudy, Marksizm’i bir donemin ve “bir
toplumun géze batan celiskilerini tahlil etme ve bundan hareketle celiskileri asacak
projeyi bulup ortaya koyma sanati”® olarak degerlendirir. Marx’in bu sdzii, yalnizca

belirli bir cografi bolgede belirli bir tarihte yasanan tecriibenin iiriiniidiir.*®

Sosyalizmin, Kur’an’in ruhuna ters diismedigini ifade eden Garaudy, sosyalizm ve
Islam’m ayni fikirlere sahip oldugunu diisiindiigii konular olan miilkiyet, vergi, zekat gibi
konulara genis zaman ayirmistir. Yazarin Miisliiman olduktan sonra yaptig1 sosyalizm
vurgusu, Kur’an’in emege dayanan miilkiyet fikrinin gelistirilmesinden baslamaktadir.*’
Garaudy’e gore Miisliimanlarin vermek zorunda olduklar1 zekat, toplumda igten bir
adaletin saglanmasinin yontemlerinden biridir. Her sey gibi servetin de Allah’a ait
oldugunu gosteren zekat sayesinde ekonomik adalet gerceklestirilebilir. Ayrica zekat,
Islam’in hos gormedigi servetin yigilmasi konusunda da dengeleyici bir unsurdur.
Sosyalizm tezlerinin ana unsurlarindan olan miilkiyet konusunda ise Garaudy, Bati’nin
Roma Hukuku’na dayanan miilkiyet anlayisina karsm Islam’m miilkiyete dair

mesruiyetini ilahi vahye dayandirdigini belirtmektedir:

42 Roger Garaudy, Karl Marx: Entelektiiel Bir Biyografi, Istanbul: Fol Kitap, 2020, s.136.

43 Roger Garaudy, Islam Medeniyetinin Insanliga Katkisi, Istanbul: Timas Yayinlari, 2020, s.15.

4 Hilmi Ziya Ulken, Tarihi Maddecilige Reddiye, Istanbul: Istanbul Kitabevi, 1976, $.58.

% [brahim Dagilma, Marksizm 'den Islam’a Dogru Yalniz Bir Yolcu: Roger Garaudy, Strateji Diisiince ve
Analiz Merkezi, Istanbul, 2019, s.23.

4 Garaudy, Islam Medeniyetinin Insanliga Katkist, s.76.

47 Garaudy ve Bercavi, Islamiyet ve Sosyalizm, $.64.
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“Miilkiyet, Kur’an’da, (Roma hukuku ve kapitalist uygulamasinda oldugu
gibi) mal sahibinin keyfine birakilmis bir hak olarak degil, aksine miilkiyeti
sadece Allah’a ait malin iradesinde bir sorumluluk olarak goriilmiistii. Bu
idare, ancak Allah i diizenini hakim kilmak gayesi giittiigii zaman mesrudur.

Allah i halifesi olarak insamn asil gorevi de zaten budur’™*®

Kur’an, miilkiyetin sahibinin Allah oldugunu, servetin insanogluna Allah
tarafindan ilahi iradenin yerine getirilmesi i¢in verildigini hatirlatir. Hatirlatir zira; MO.
8. yiizy1lda Peygamber Amos, MO. 7. yiizyilda Peygamber Yeremya, MO. 6. yiizyilda
Hezekiel’den son peygamber Hz. Muhammed’e kadar tiim peygamberler servet
konusunda Allah’in hitkkmiinii insanlara ayn1 sekilde ulagtirmistir. Garaudy bu tezine kanit
olarak Hz. Isa’nin “Zenginlerin Allah in melekiituna girmesi, bir devenin igne deliginden
girmesinden daha zordur.” (Matta Incili, 6/24) sdziinii; Kur’an’in “Géklerde ve yerde ne
varsa, hepsi de Allah’indir.” (Bakara, 2/116); Tevrat'm “Iste, gokler ve goklerin gokleri,
yer ve onda olan her sey senin Allah’in olan Rabbinindir!” (Tesniye, 10/14) ayetlerini
sunar.*® Bu sekildeki “ilahi” bir miilkiyet ve servet anlayisinin, kaynagini Roma

Hukuku’ndan alan Bati’nin “beseri” miilkiyet goriisiine uymadigi asikardir.

Yukari’da soz edildigi gibi, Kur’an’da servetin y1gilmasinin kinandig: gibi riba da
yasaklanmigtir. Ekonomik ve ahlaki bir kavram olup “fahis faiz” olarak tanimlanabilir.
Garaudy, farkli tefsir ve hadisleri inceleyerek haksiz kazang olarak nitelendirir: “Allah
yvolunda ¢alismadan artan veya baskasini sémiirmek yoluyla iimmetin veya digerlerinin
zararina olarak ¢ogalan her ¢esit zenginliktir.° Politik ve ekonomik sonuglar1 olan bu
miilkiyet yorumlar1 zenginligin kesin bir sekilde mahkiimiyetini saglayarak toplumda
gelir adaletsizligini ortadan kaldirir. Islam, gerek riba gerekse de baska yollarla edinilen
haksiz zenginlesmeyi yasaklamasinin, paranin politik bir hiyerarsiye neden oldugu tiim

sosyal yapilar1 reddetmesi hasebi ile sosyalizmin temel prensipleri ile uyum gdsterir.

Islamiyet’in toplumsal yasama ve ekonomik diizene dair fikirlerini degerlendirirken
ayn1 zamanda yiizyillimizin sorunlarina “Bilimsel Sosyalizm” ile ¢6ziim bulunabilecegini

iddia eden Garaudy, bilimsel sosyalizmin hicbir kiiltiiriin tekelinde olmadigini, her halkin

8 Garaudy, Islam ve Insanhigin Gelecegi, $.155.
4 Roger Garaudy, Islam ve Insanligin Gelecegi, $.142.
5 Roger Garaudy, Islam ve Insanhgin Gelecegi, 5.148.
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kendi kiiltiirii ve uygarlig1 icerisinde var olup gelisebilecegini ifade etmistir.>! Bunu
yaparken de genelde medeniyeti dzelde ise Is1Am medeniyetini ele alarak bir yaklasim

ortaya koymaya ¢alismistir.

5 Garaudy ve Bercavi, Islamiyet ve Sosyalizm, $.63.
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IKINCi BOLUM

2. MEDENIYET KAVRAMI VE iSLAM MEDENIYETI

Calisgmanin ikinci bolimiinde genis bir ¢ergevede ele alinmis olan medeniyet
kavramimin etimolojik ve tarihsel yonii anlatilarak din, kiiltiir ve medeniyet iliskisi
ekseninde Islam Medeniyeti’nin ifade ettiklerine aciklik getirilmis, oryantalizm

tartismalari islenmistir.

2.1. “Medeniyet”in Kavramsal ve Tarihsel Kokeni

Fernand Braudel, “Uygarliklarin Grameri”nde uygarlik, yani medeniyet
kavramini anlatmaya su sekilde baslamaktadir: “Keske miimkiin olsaydi da, bir dogru
parc¢asini, bir tiggeni, kimyasal bir cismi tammlayabildigimiz gibi, uygarlik kelimesini de
agtk ve basit bir sekilde tamimlayabilseydik. > Sosyal bilimlerdeki cogu kavram gibi

medeniyet kavrami da muglak bir tanima sahiptir.

18. ylizyilda Bati dillerine girmis olan ve bu yiizden yeni bir kavram olarak
degerlendirilebilecek olan “Medeniyet” (civilisation) kelimesi, Latince’deki "sehirle
ilgili" anlamina gelen "civilis" kelimesinden tiiremistir. En temel iki manasindan ilki,
“Herhangi bir iilke ve insan toplulugunun sanat, din, bilim, sosyal ve politik organizasyon
bakimindan iist diizey gelisme noktasina ulagmasi” iken ikincisi, “Sosyal organizasyon
diizeyi bakimindan yiiksek duruma gelmis belirli bir zaman ve yerde yasayan
toplumdur”.5® “Civilisation” kavrami ilk defa Mirabeau Markisi Victor de Riqueti
tarafindan 1757 yilinda yayimlanan L’ ’Ami des Hommes ou Traite de la Population adli

kitapta gecmektedir.>*

Civilisation kavraminin kokenini Vestfalya Anlagmasi’na kadar gotiirmek
miimkiindiir. Vestfalya ile birlikte Avrupa, yeni bir birlik paydasi aramaya baglamistir.
Hiristiyanlik ve Kilise; mezhep farkliliklari, kilise otoritesinin reddedilmesi, pozitivizm

gibi etkenler yiiziinden birligi saglamaya elverissiz hale gelmistir. Civilisation

*2 Fernand Braudel, Uygarliklarin Grameri, Ankara: Imge Kitabevi, 2017, s. 31.

53 Ozer Ozankaya, Toplumbilim Terimleri Sozligii, Ankara: Savas Yaymlari, 1984.

5 Ibrahim Kalim, Barbar, Modern, Medeni-Medeniyet Uzerine Notlar, Istanbul: Insan Yaymlari, 2019, s.
32.
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kavraminin icadi tam da bu dénem ve kosullar altinda olmustur. Ozellikle 19. yiizyilda
medeniyetin kriteri Bati’da din, hukuk ve ahlak degil; biiyiik oranda bilim, sanayi ve
teknoloji olmustur. Braudel’in kavramsallastirmasiyla bu “endiistriyel uygarlik”,
Bati’dan Bati dis1 toplumlara ihrag edilerek buralarda da etkin olmustur.>® Medeniyetin
sanayi, teknoloji ve moderniteyle baglantili olmasi, modernitenin medeniyet ve medeni
olmakla es anlaml1 olarak kullanilmasina sebep olmustur. Bu yiizden 19. yiizyilla beraber
Bat1 medeniyetinin gelismislik diizeyine erismenin yolu modernlesmeden ge¢mektedir.*®
Bu durum modernlesme ile Batililasmanin ayni sekilde anlagilmasi sonucunu

dogurmustur.

“Medeniyet” kavrami Tiirkceye Arapga’dan gecmistir ve sehir anlamindaki “el-
Medine” kelimesinden tiiremistir. Ayn1 kokten gelen “el-medeni” kavrami da sehirli,
sehrin halkindan biri demektir. Dolayisiyla medeniyet sehirlilik; “ilim, teknik, sanat,
sanayi ve ticaretin imkan ve mahsullerinden yararlanilarak refah i¢inde yasama” olarak
tanimlanmaktadir.®>” islam cografyasinda sdz konusu ibare ilk olarak 14. yiizyilda
Mukaddime’de “umran” seklinde ifadelendirilmistir. Ibn Haldun, umran1 “toplumla
kaynasmak ve ihtiyaglar: gidermek maksadiyle sehire veya bir konaklama yerine inmek
ve orada birlikte ikamet etmekten ibarettir’ olarak tanimlamistir.”® ibn Haldun’un
eserinde umran kavraminin medeniyet kavramindan ¢ok daha genis bir anlamda

kullanildig1 eklenmelidir.

Ortayli’ya gore Tiirkgede 19. yiizyilda kullanilmaya baslanan kelime 6ncelikle
Hiristiyan Araplar tarafindan kullanilan laik bir igerige sahiptir. Ortayli’ya gore Ortagag
Miisliimanlar1 medeniyet kavrami yerine “Daru’l-Islim” demeyi tercih etmislerdir.%®
Rasim Ozdenéren ise Bati dillerindeki “civilisation™un karsiliginin dilimizde “umran”
sozcligii ile karsilandigini belirtmektedir.®® Tiirkce sozliiklerde medeniyet kavramia

cesitli tanimlar yapilmistir. Liigat-1 Naci’ye gore “Medenilik, sehirlilik, bedeviligin zitt1”’;

Kamus-i Tiirki’ye gore “Ilim, teknik, sanayi ve ticaretin nimetlerinden gercek anlamda

5 Braudel, s.32.

% Tbrahim Kalin, “Diinya Gériisii, Varlik Tasavvuru ve Diizen Fikri: Medeniyet Kavramina Giris”, Divan
Disiplinlerarast Calismalar Dergisi, Cilt: 15, Say1: 29, 2010/2, s.8-9.

5 Mehmet Seker ve Siileyman Geng, Tiirk Islim Medeniyeti Tarihi, Istanbul: Mihrabad Yayinlar, 2018,
s. 3.

5 {bn Haldun, Mukaddime, Haz.: Siileyman Uludag, istanbul: Dergah Yayinlar1, 2007, s.38.

% {Iber Ortayli, Imparatorlugun En Uzun Yiizyih, Istanbul: Alkim Yayinevi, 2006, 20-21.

60 Rasim Ozdenéren, Kafa Karistiran Kelimeler, Istanbul: Insan Yayinlari, 1987, s. 66.
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vararlanarak, bolluk, rahatlik ve giivenlik icinde yasayis, hazariyet, terakki”; Miikemmel
Osmanlica Liigat’a gore “Bedeviyetin zitti, medenilik, sehirlik”; Osmanlica-Tiirk¢e
sozlige gore “Sehrilik, hayattan tam faydalanmak, iyi ve rahat yasama” anlamlarina

gelmektedir.5!

Osmanli Devleti’nde 18. yiizyilin sonunda baglayan 1slahat hareketlerinin
temelinde civilization kavrami vardir: “Il. Mahmud, 1826 nin hemen sonrasinda,
“civilization” geregi olarak 1slahata baslamistir. Mustafa Resid Efendi (daha sonra
Pasa) de 1834te 1. Mahmud un ¢abalarimi “sivilizasyon” yolundaki hamleler olarak
tammlamaktadir. % Kavram baslarda orijinal hali ile kullanismissa da 1860’lardan sonra
medeniyet kelimesi kullanilmaya basglanmistir. Medeniyet kelimesinin sanayi, teknik,
gelisme ve ekonomik unsurlari barindiran anlama kavusmasi ise 1900°1i yillarda

olmustur.®

Medeniyetin etimolojisine elestirel bir acidan yaklasan Ibrahim Kalin’a gére
medeniyet kavramina baslarda aydinlarca teknoloji, kentlesme, gelisim, varlik,
sanayilesme gibi olumlu anlamlar yiiklenirken o6zellikle egemen Bati medeniyetinin
insanlara kars1 ortaya ¢ikardigi yikim sebebiyle bu kavrama yiiklenen iyi anlam ve
algilarin da kétiiye evrildigini belirtmektedir. Kalin, Bati’nin kendisini tanimlarken
demokrat bir kimligi ifade etmesine ragmen ekonomik yonden zayif ancak medeniyet
bakimindan zengin toplumlari barbarca kdlelestirmesi nedeniyle medeniyete atfedilen
anlamlarin olumsuz olmasinda sorumlunun Bati Medeniyeti oldugunu ifade etmektedir.
Ciinkii Bati, diinyanin ¢esitli yerlerindeki katliamlarim1 “medenilestirme” adi1 altinda

gerceklestirerek bu kavramin arkasina 51g1nm1$t1r.64

Medeniyeti, “kiiltiirel yaratmayr harekete gegiren sosyal diizen” olarak
tanimlayan Will Durant’e gore, sz konusu diizen, insandaki merak ve yaraticilik
unsurlarindan hareketle iggiidiisel olarak yasamin anlamma ulasma ¢abasi ile

baslamaktadir. Durant’e gore bu ¢abanin olusturdugu medeniyetin ¢esitli unsurlari vardir:

61 Semiha Kavak, “Kiiltiirlerin Kesisme Noktasinda Bir Durak: Medeniyet”, Hece Dergisi, Say1:
186/187/188, Ankara, 2012, s. 227.

62 Mesut Kogak, Mehmed Akif Ersoy, Necip Fazil Kisakiirek Ve Sezai Karako¢ 'un Eserlerinde Cografya,
Tarih, Medeniyet Diisiincesi, (Yaymlanmamis Doktora Tezi) Istanbul: Fatih Sultan Mehmet Vakif
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, 2016, s.32.

83 Kogak, 5.33.

8 Kalin, Barbar, Modern, Medeni-Medeniyet Uzerine Notlar, s. 33-35.
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Siyasi diizen, ekonomik sartlar, ahlaki gelenekler ve bilginin pesinden gidilmesi ile giizel
sanatlar. Medeniyeti baglatan sey kargasa ve giivensizligin bitmesidir. Durant, medeniyet
icin zorunlu gordiigii bu sartlarin tiim toplumlar1 ilgilendirdigini diistinmektedir.
Durant’in saydig1 kosullardan ekonomik sart; ziraat, sanayi ve ekonomik organizasyonla
temellenir. Ciinkii ziraat yerlesik yagamu, istikrar ve stirekliligi, glivenligi; sanayi, tiretimi;
ekonomik organizasyon ise mesleki gruplari ve béliisiimii karsilar. Ikinci kosul olarak
siyasi sart; hiikiimet, devlet, yasa ve aileye dayanir. Burada hiikiimet, sosyal diizenin
korunmasini iistlenirken devlet, diizenin olusturulmasindan sorumludur. Yasa mutabik
olunan bir sdzlesmeyi, aile ise nesli siirdiirme ve sanayiyi yeniden diizenleme vazifelerini
yerine getirir. Durant’in ahlaki sart olarak saydiklari arasinda evlilik, din, sosyal ve cinsel
ahlak maddeleri vardir. Ailenin olusmasinda evlilik bir zorunluluk oldugu i¢in medeni bir
toplumun temeli i¢in evlilik vazgecilmezdir. Ahlak, parcanin biitiinle, bireyin grupla ve
her grubun kendisinden biiyiik bir diger grupla isbirligine girmesi demektir. Medeniyetin
varlig1 i¢in bu isbirligi zorunluluktur. Son olarak zihni sart ise edebiyat, bilim ve sanata
dayanir. ®® Will Durant, “Medeniyetin Temelleri”’nde medeniyet kelimesinin karsit1 olarak
ilkellik kelimesini kullanir. Durant’in disinda gelisen bir kullanim olarak karsilasilan bu
zithk 18. ylizyilda “civilization”un kullanima girmesinden itibaren olusturulmustur.
Modern Ingilizcede de kelimenin ziddi “barbarism” (barbarlik, vahsilik) ve
“primitiveness” (ilkellik) olarak goriiliir. Bu zithga Arapca, Tiirkce ve Farscada rastlamak
miimkiin degildir. Bu kavram kullanimlar1 medeniyetlerin diger medeniyetlere yonelik

alg1 ve tamimlamalar1 hakkinda ipucu vermektedir.

Medeniyeti insan ve insan bilincinin ¢abasi ile iliskilendiren Siileyman Hayri
Bolay ise, “insan iiriinii” olan “eser ve etkinlikleri” medeniyet olarak tanimlamaktadir.
Bu anlamda medeniyet, diinyanin farkli toplumlarinda olusup gelisen kiiltiirlerin diinya
capinda ortak olan yonlerini ifade eder. Ozet olarak medeniyet; kiiltiiriin, ahlaki

degerlerin ve onu olusturan etmenlerin kiiresel diizeye ulagmasidir.

Samuel P. Huntington’in medeniyet tanimina baktigimizda da “insan-medeniyet”

iliskisi aciga ¢ikar. Ona gore insanlarin kendilerini diger tiirlerden ayirt eden yoniinden

8 Will Durant, Medeniyetin Temelleri, Nejat Muallimoglu (¢ev.), Istanbul: Erguvan Yaynlar1, 2012, s.
15-140.

6 Siileyman Hayri Bolay, “Medeniyetin Temeli ve Yeni Medeniyete Duyulan Thtiyag”, Hece Dergisi,
Say1: 186/187/188, Ankara, 2012, s. 131.
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baska, onlarim sahip oldugu en genis kiiltiirel kimlik seviyesi medeniyettir.%” Huntington,
inlii eseri “Medeniyetler Catismasi”nda, medeniyetin en genis kiiltiirel varlik oldugunu
ve medeniyetin hem dil, tarih, din, gelenekler ve kurumlar gibi ortak objektif unsurlarla
hem de halkin siibjektif olarak kendini tanimlamasiyla kararlagtirilabilecegini anlatir. Ona
gore medeniyet, kiiltlirel olarak kendimizi evimizde hissettigimiz en biiylik “biz’dir.

Huntington’a gére medeniyetlerin belli bir sinirlari, baslangiglari ve sonlart yoktur.

Oscar Wilde’ye gore medeniyet, “orta smifin nefret ettigi sey”dir. Ortega y
Gasset medeniyet i¢in “sorunlarin ¢oziimiinde giic kullanimina son ¢are olarak
basvurulmas:” tarifini yapmaktadir. Alfred North Whitehead i¢in medeniyet, “hakikat,
giizellik, macera, sanat, baris vasiflarina sahip insan toplulugu”dur.68 Raymond

Williams’a gére ise medeniyet, “organize edilmis sosyal hayattir”.%°

Ali Seriati, Medeniyetin Tarihi 1’de medeniyet kavramini derinlemesine bir
incelemeye tabi tutmaktadir. Seriati’ye gore medine (sehir) kokiinden gelen medeniyetten
kasit sehirde yasayan degildir ancak medeni insan, sehirde yasama diizeyine gelmis
insandir. Burada Seriati’nin sehirde yasama agsamasina gelmis olma ifadesinden sehir
yasaminin ortak noktalar1 olan sosyal, politik, entelektiiel, kurumsal, teknik ve iktisadi
konulardaki birikim, diizey ve firsatlar1 anlagilabilir. Ona gére medeniyet, ana hattiyla
insan toplumunun maddi ve manevi iiriin ve birikimlerinden olusmaktadir: “Medeniyet,
Qe¢misten veya beseri toplumun meydana getirdigi ve ozlerini toplum ve bireyin yarattigi
maddi ve manevi diger seylerden almigs iiriin ve birikimler toplamindan ibarettir”."
Nurettin Topgu’ya gére ise “Insanhigin muayyen tarihi devirlerinde bir ziimre cemiyetin

benimsedigi vasitalarla ¢alisarak ortaya koydugu ve yasattigi teknik eserlerin ve yasayis

sekillerinin biitiiniine” medeniyet denir.”

Mehmed Akif Ersoy, Necip Fazil Kisakiirek ve Sezai Karakog’un medeniyet
tasavvurlari ve onu ifade bi¢cimleri benzerlik gosterir. Yasadiklar1 donemin sosyal, politik,

iktisadi ve psikolojik sartlarindan kaynaklanan farkliliklar disinda benzer medeniyet

87 Abdiilkerim Uregen, “Medeniyet Kavrami Etrafinda Yeni Tartismalar: Medeniyetler Catismast mi?",
Istanbul Journal of Sociological Studies. 2011, Say1: 25, s. 44.

8 Kalin, Barbar, Modern, Medeni-Medeniyet Uzerine Notlar, $.37.

% flhan Sezai, Sehirlesme, Istanbul: Aga¢ Yayinlari, 1992, s.11.

0 Ali Seriati, Medeniyet Tarihi 1, Ankara: Fecr Yayinlari, 2016, s.15-19.

* Durmus Giinay, * ‘Medeniyet’ Kavramini Agiklamak I¢in Bir Yaklasim”, Felsefe Diinyas: Dergisi,
Say1: 72, 2020, ss. 78.
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yorumlar1 yapan aydinlar, medeniyeti islam dini ile temellendirmis, insanligin gereksinim
duydugu medeniyetin niteliklerinin Isldm dininde tiimiiyle mevcut olduguna

inanmislardir.”

2.2.  Din, Kiiltiir ve Medeniyet iliskisi

Din, bireyin yasamini inandig1 yaraticinin iradesine baglayan, bireyin yasarken ve
Oliim 6tesi yasamda mutlu olmasi i¢in uymasi gereken kural, deger ve normlari belirleyen

3

inang sistemidir.”® Buna gore dinin insanla, onun yasadig1 toplum ve medeniyetle

dogrudan iligkili olmas1 dogaldir. Tarih boyunca var olmus biiylik medeniyetler, bir

sekilde inang temeline ve siki bir ahlaki yapiya dayanir.™

Her toplumu bir araya getiren ve beraber kilan unsurlar vardir. Nitekim toplumu
bir arada tutan 6zellikler dogrudan medeniyetlerin olusmasi ile de baglantilidir. Zira birlik
olusturamayan, kaotik yapisi olan giigsiiz bir toplumun medeniyet olusturamayacagi
asikardir. Tarihi kaynaklar incelendiginde giiclii medeniyetlerin gii¢lii toplumlardan
ortaya ¢iktig1 goriilecektir. Meri¢’in de belirttigi lizere medeni toplumda sert ve keskin
bolinmeler, ¢atigmalar yoktur; burada ¢ogunluk, yaraticit azinligr kendi istegiyle takip
etmeye hazirdir.” Burada bahsedilen “gii¢” kavrami yalmzca askeri veya siyasi etkinlik
degildir. Bir toplumu medeniyet haline getiren “gii¢” siyasi, felsefi, ekonomik, askeri,
bilimsel, kiiltiirel ve sanatsal giictiir. Tarihteki bazi medeniyetlerin bu basliklardan biri ile
On plana ¢ikmasi bu 6nermenin yanlis oldugu anlamina gelmemektedir. Ayrintili bir
arastirma, her medeniyetin s6z konusu konularda belirli bir gii¢ diizeyinde oldugunu

gosterecektir. Ibn-i Haldun, medeniyet, din ve giic iliskisini su sekilde agiklamustir:

Eger kalpler batil olan seylere ve diinyalik menfaatlere yonelirse rekabet
baslar ve anlasmazliklar cogalir. Ancak Hakk’a yonelir, batil olan seyleri
ve diinyalik menfaatleri reddeder ve sadece Allah in rizasini hedeflerse Hak

tizerinde birlesirler, rekabet ortadan kalkar, anlasmazliklar azalir ve

2 Kogak, 5.212.

8 Habil Sentiirk, Insan, “Din ve Medeniyet Kavramlarina Psikososyal A¢idan Bir Bakis”, Ana
Hatlaryla Islam Medeniyeti, (Ed.:Adnan Demircan, Murat Akgiindiiz), Siyer Yayinlar1, istanbul, 2021,
s.29.

7 {zzet Er, Din Sosyolojisi, Ankara: Ak¢ag Yayinlari, 2008, 5.417.

7> Cemil Merig¢, Umrandan Uygarliga, Istanbul: iletisim Yayinlar, 2020, s.112.
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yardimlasma ve dayanigsmanin en giizeli sergilenir. Boylece, (...) hakimiyet

genisler ve devlet biiyiik bir giice ulagir.™

Bireyleri bir arada tutan ve dostluk, kardeslik, kader ortaklig1 gibi olgular1 yaratan
etmenler maddi olmaktan ¢ok manevidir. Ibn-i Haldun’un “asabiyet”i olusturan maddeler
olarak saydig1’’ din, dil, gelenek, adet, &rf ve gdrenekler toplumu olusturup birlestiren
manevi etkilerdir. Bireylerin ortak degerler etrafinda birleserek Durkheim’in
kavramsallastirmasiyla “kolektif suur’’u olusturmasi tam da bu sekilde olmaktadir.”® Her
medeniyet, kendine 6zgii sekillerde manevi degerlerle etkilesim haline girmistir. Yine de
medeniyet kavraminin algilanisindaki farkliliklara bagli olarak bu olgulardan bazilarinin
medeniyetin Oniinde birer engel olarak goriildiigli bakis agilarinin da mevcut oldugu

eklenmelidir.

Medeniyet ile ilgili arastirmalarda din faktoriinii 6nemli bir etken olarak gérmeyen
bir yaklagima rastlamak zordur. Medeniyetlerin zihniyet ve ortak duygularini yansitan en
onemli boyut dindir. Ozellikle Avrupa dis1 medeniyetler i¢in kullandig1 ifadeye Hint
Uygarligi’'m 6rnek gosteren Braudel’in diisiincesine gére’® bu medeniyetlerde akil
yiriitme degil dini hayat belirleyicidir. Braudel’in Avrupa dis1 medeniyetler igin
sOyledigini Durant genele yaymis ve ortak dini degerlerin bulunmadig: bir toplum ve
medeniyetin s6z konusu olamayacagini ifade ederek dini, medeniyetin ahlaki
temellerinden birisi olarak saymustir.2° Medeniyetler, az ya da ¢ok, dogrudan ya da dolaylt
bir sekilde dinin etkisindedirler. Bireysel diizeyde oldugu gibi toplumlarin da gelisim
asamalarinda din anlamli ve 6nemli bir yer edinmistir. Kolektif bir bilincin olusmasi ve
bireylerin bir arada yasamalarina katkida bulunan din duygusu, duygu ve diisiince
birlikteligine inang¢ birlikteligi katar. Ortak ogelerin artmasiyla birlikteligi per¢inlenen

medeniyet, “asabiyet” ile ortak degerlerin tek noktada toplanmasiyla gii¢ kazanir.

Diizen ve uyum, toplumsal yagamin gerekliliklerindendir. Diizenin saglanmasinda
hukuk kurallarinin yani sira dinin iglevi biiytiktiir. Ortak dini degerlere sahip bir toplumda

diizenin mevcut olmasi bu degerlere sahip olmayan ya da ¢ok farkli inanglara sahip olan

76 fbn-i Haldun, s.221

7 Tbn-i Haldun, s.221-230.

8 Raymond Aron, Sosyolojik Diisiincenin Evreleri, Istanbul: Bilgi Yaynevi, 1989, 5.227.
7 Braudel, s.54.

80 Durant, s.96.
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toplumlardan daha olasidir. Huzur ve gliven ortaminin toplumsal gelismenin 6n kosulu
oldugu diisiliniildiigiinde bir medeniyetin olugsmasinda dinin fonksiyonu daha agik sekilde

anlasilacaktir.

Italyan dinler tarihi uzmani Raffaele Pettazzoni, din ile medeniyet iliskisini
aciklarken ikisinin 6zdes oldugunu savunur. Ona gore din bir medeniyet formudur.
Pettazzoni en erken devirlerden itibaren medeniyetin 6nemini anlatmis ve dil, mit, inang,
sanat, sosyoloji, orf ve adetlerin arkaik medeniyetlerin degisik formlar1 oldugunu
yazmigtir. Ona gore bu medeniyet formlarinin etnolojik acgidan incelenmesi bir

gerekliliktir.8

[1ahi dinler agisindan diisiiniildiigiinde Ilah, yarattig1 insanlara dini ve
peygamberleri, insanlarin yeryiiziinde basibos ve sorumsuz kalmamalari, toplumsal belli
kurallara gore yaraticinin yasak ve emirleri ¢ergevesinde yasamalari i¢in gondermistir.
[1ahi dinlerde insanin yasaminin diizen ve anlami buna baglidir. Ciinkii toplumda medeni
iligkiler, huzur, sulh, adalet ve mutlulugun tesisinin yolu budur. Aksi durumda yasanacak
basibosluk ve kargasanin igerisinde medeni toplumlarin olugmasi, gelismesi miimkiin
degildir. Buna gore dinlerin bir fonksiyonu da medeni iliskilerin, medeniyetin

olusturulmasidir.®?

Medeniyet kavramu ile iliskilendirilen diger bir kavram olan kiiltiir ise, insan
gereksinimlerini karsilamak ve yasamini kolaylastirmak igin icat edilmis araglar ile
insanin zihinsel iiriinleri ve onun davramislarinin tiimiine verilen isimdir.®® Kiiltiir
kelimesini mevcut kullanimina gore ilk kez kavramsallagtiran Edward Burnett Tylor,
kiltiir ile medeniyeti es anlamli olarak kullanmistir: “Kiiltiir veya medeniyet, genis
etnografik anlamiyla ele alindiginda bir toplumun tiyesi olarak insanin elde ettigi bilgi,
inang, sanat, ahlaki degerler, kanun, adetler ve diger imkan ve aliskanliklar: kapsayan

karmasik bir biitiindiir. "%

Medeniyet ve kiiltiir kavramlar1 zaman zaman birbirlerinin yerine kullanilsa da

farkli anlamlara sahiptirler. Kimi sosyal bilimciler medeniyet kavraminin genis yelpazesi

81 Mustafa Alic1, Evrimci Politeizm Devrimci Monoteizm, Istanbul: Ragbet Yayinlari, 2013, s.337.
82 Sentiirk, s.30.

8 Rasim Ozdenéren, Din Uygarlik iliskisi, Ana Hatlariyla Islam Medeniveti, (Ed.:Adnan Demircan,
Murat Akgiindiiz), Siyer Yayinlari, Istanbul, 2021, s.28.

8 Edward Burnett Tylor, Primitive Culture, J.P. Putnam’s Sons, New York, 1920, s.1.
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ve soyut bir karsilig1 olmasi sebebiyle bunun yerine kiiltiir kavramini kullanmislardir.
Medeniyetin genellestirici ve soyut oldugu gerekcesiyle somut bir niteliginin olmadigi ve
bu sebeple sosyal bilimcilerin konusuna girmedigi yoniinde yaklasimlar da mevcuttur. Bu
yaklasimlara gore kiiltiir, toplumlarin somut ¢iktilarindan ortaya ¢ikan beseri bir alandir

ve sosyal bilimlerin alanina girmektedir.®°

19. yiizyilda medeniyet evrensel ve soyut aklin bir belirtisi olarak goriiliirken
kiltlir, bir toplumun etnik ve cografi 6zellikleri ile manevi degerlerinin somut duruma
gelmesi olarak kabul edilmistir. Teknoloji, teknik ve bilim c¢ergevesinde yapilan
medeniyet tanimlamalari, kiimiilatif ilerleme gdsteren, insan aklinin tarihi tecriibesinin
sonuclart ve birikimi olarak goriilmiistiir. Bu 0Ozellikleri, s6z konusu donemde
medeniyetin kiiltiir ve dinin {izerinde evrensel bir deger olarak kabuliinii saglamistir.%® Bu
kabul Osmanl diisiiniirleri arasinda da yaygindir. Ornegin Durkheim’den etkilenen®’
Ziya Gokalp’e gore Bati’nin medeniyeti ile kiiltiirinii birbirinden ayirmak miimkiin ve
elzemdir. O, kiiltiir kavram1 i¢in Arapga bir kelime olan “hars” ifadesini kullanmigtir.%
Tiirkce karsiligi “ekin” olan hars kelimesi, topragi isleme manasina gelir ve yerel bir
nitelik arz ederek topraktan topraga (cografyadan cografyaya ve toplumdan topluma)
farkliliklar gosterir. Buna mukabil medeniyet, ifade edildigi gibi 19. ylizyilda tasidig:
anlamlar gercevesinde evrensel aklin iiriinii olma 6zelligini haizdir.®® Giingér, Gokalp’in
kiiltiir ve medeniyeti birbirinden ayirmasinin nedenini séz konusu dénemde yasanan
sosyal ve politik degisimlere baglamaktadir. Tirklerin Bati’ya gore daha fazla
gerilememesinin  yolu bilim, teknoloji ve yonetim organizasyonlarda Bati
medeniyetinden Ornek alinmasini gerektirmekteydi. Bu ayni zamanda ithal edilecek
bilimsel, teknolojik ve idari yaklagimla beraber Bati’nin sosyal ve kiiltiirel 6zelliklerinin
de Tiirk halkina yansimasi endisesi de barindiran bir fikirdir. Bu sebeple Ziya Gokalp,
Tiirk milli kiiltiiriinii muhafaza etmek i¢in Bati medeniyetinden yararlanma ancak kiiltiir

hegemonyasina ugramamak i¢in medeniyet ve kiiltiirii birbirinden ayirmistir,

& Wolf Schafer, Global Civilization and Local Cultures: A Crude Look at the Whole, International
Sociology, 16/3, 2001, s.302.

8 Tbrahim Kalin, Barbar, Modern, Medeni-Medeniyet Uzerine Notlar, $.92.

87 Giircan Sevket Avcioglu, Tiirk Sosyolojisinde Kiiltiir ve Medeniyet Anlayislar;, SUTAD, Nisan 2020;
(48), 5.322.

8 Ziya Gokalp, Tiirkgiiliigiin Esaslari, Kiiltiir Bakanhig1 Yaynlari, 1976, s.25.

8 brahim Kalin, Barbar, Modern, Medeni-Medeniyet Uzerine Notlar, 5.92.

% Erol Giingdr, Kiiltiir Degismesi ve Milliyetcilik, Istanbul: Otiiken Yayinlar1, 1999, s.10-11.

32



Nurettin Topgu, medeniyetin evrensel oldugu ve insanligin ortak ¢abasinin tirlinii

%1 Kiiltir ve medeniyet iliskisinde medeniyetin kiiltirden daha

oldugunu disiindir.
kapsayici ve evrensel bir ruha sahip oldugunu ifade eden diisiintirlerden bir digeri de Sezai
Karakog’tur. Karakog’a gore Kkiiltiir medeniyeti icermez, medeniyet Kkiiltiirii igerir.
Kiiltiirii medeniyetin fizyolojisi olarak metaforlastiran yazar, medeniyetinse yalnizca
anatomi olmadigini canli bir organizma gibi anatomik ve fizyolojik taraflariyla bir biitiin

oldugunu ifade eder.%?

Medeniyetin kiiltiirden daha kapsayici ve evrensel oldugunu diisiinen yazarlara
karsin medeniyet ile kiltiiriin farkli olmalarmma ragmen birbirlerinin biitiinleyicisi
oldugunu diisiinenler de vardir. Ornegin Aziz Lahbabi, kiiltiirii tek bir milletin diinya
goriisii, davranislart ve aklinin soyut halden somut hale gecisi; medeniyeti insanlik tarihi
stiresince birbiriyle kenetlenmis hamleler olarak ortak bir miras iginde, biitiin milletlerin
aklinin nesnel gerceklik haline doniistiiriilmesi olarak anlatmaktadir.®® Cemil Merig ise
Tiirk tarithinde kiiltlir kavraminin bir karsiliga sahip olmadigini iddia eder: “Bati’nin
kiiltiirii var, bizim ise irfanimiz” %* Merig¢’e gore kiiltiir “kat1 ve fakir’dir ve kiiltiiriin
karsisinda medeniyet degil “irfan” vardir. Yazar irfani, medeniyet, diinya goriisli ve

kiiltiirli kapsayan bir anlamda kullanir.

Kiiltiir ve medeniyet ayrim1 Bati’da farkli bicimlerde islenmistir. Ingiltere ve
Fransa’da “civilization” kavrami siyasi, ekonomik, sosyal, bilimsel ve dini konularla ilgili
iken Almanya’da “kultur” kelimesi diisiinsel, sanatsal ve dini 6geleri anlatir. Almanya’da
Fransa ve Ingiltere’nin aksine “Kultur” ve ‘“Zivilisation” kavramlar1 neredeyse karsit
anlamlardadir. Kalin’in tespitine gére® Nietzsche, Thomas Mann ve Spengler
“medeniyet” derken ylizeysel bir durumu, mekanigi ve kozmopolitigi kastederken;
“kultur” ifadesi ile kastettikleri bir halkin derin kimlik 6geleri, ahlaki degerleri ve diinya
tasavvurlaridir. Alman fikir insanlar1 ise “kultur” kelimesini diinya goriisii, Alman
milletini olusturan degerleri anlatirken “medeniyet” ise bu degerlerden ayrilma ve kopus,
milli degerleri yitirmeyi, ylizeysellesmeyi ifade eder. Onlara goére medeniyet kavrami

donuk, soyut ve anlamsiz bir genellemeden ibarettir. Hatta Spengler, insanlik kavraminin

91 Nurettin Topgu, Kiiltiir ve Medeniyet, Istanbul: Hareket Yayinlari, 1970, s.15.
92 Sezai Karakog, Diisiinceler 1, Istanbul: Dirilis Yaynlari, 2017, s.9.

9 Aziz Lahbabi, Milli Kiiltiirler ve Medeniyet, Istanbul: Tur Yayinlari, 1980, s.23.
% Cemil Merig, Kiiltiirden Irfana, Insan Yaynlari, 1986, s.11.

% [brahim Kalin, Barbar, Modern, Medeni-Medeniyet Uzerine Notlar, 5.94.
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niteliklerini anlatirken medeniyetle ayn1 yiizeysel niteliklere sahip oldugundan hareketle
Goethe’ye atifla su ifadede bulunur: “Insanlik dive bir sey yoktur, insanlar vardir” %
Onlara gore insanin diger varliklardan ayirt edici 6zelligi olan ve yasamlarina anlam katan
sey medeniyet ve insanlik gibi soyut ifadelerden ziyade duyguyu, aski, irade, enerji ve
varlig1 iceren kiiltiirlerdir. Bu sekilde diisiiniildiigiinde medeniyet degisik cografya ve
milletle alakali olarak evrensel bir 6zelligi haiz iken kiiltiir sinirlt bir ifade olarak vatan
ve toprak ile ilgilidir. Bu 6nerme kabul edildiginde kiiltiir ile medeniyet iki karsit anlamli
sozciik haline gelir. ¥ Cemil Meri¢’in de Weber iizerinden anlattigi® bu karsithg

Nietzsche ise su sekilde ifade eder:

Kiiltiir ve medeniyetin zirve noktalari birbirinden tamamen farklidir. Kiiltiir
ve medeniyet arasindaki diismanlik bizi yaniltmamalidr. Ahldki agidan
degerlendirmek gerekirse, kiiltiiriin en onemli ant her zaman bir dekadans
donemi olmustur. Medeniyet denen donemler insanlarin bilerek ve zorla
hayvanlar gibi devamli evcillestirildigi donemler olmustur. Bunlar en
yvasam dolu ve zor dogalarin hosgériisiizliikle karsilandigi donemlerdir.
Medeniyet, kiiltiiriin izin verdigi seylerden tiimiiyle farkhdr. Medeniyet

belki de kiiltiiriin tam tersidir.®

Nietzsche’nin bu ifadeleri, Bat1’da Ingiliz ve Fransiz diisiiniirlerin medeniyet tasavvuruna

kars1 Almanya’daki medeniyet ve kiiltiir algisin1 6zetlemektedir.

Din, kiiltiir ve medeniyet kavramlariin karsiliklar1 ve kapsamlarinin bilinmesi,
[slam Medeniyetinin diger medeniyetlerden ayrimmin anlasiimasi; onun farkli kiiltiir ve

kavramlarla karistirilmamasinda kolaylik saglayacaktir.

2.3.  IslAm Medeniyeti: Kavram, Ozellikleri ve Tarihcesi

Islam Medeniyeti, bu dini kabul etmis milletlerin, Islam’imn etkisi altinda kalarak

meydana getirdikleri medeniyetin ortak tanimdir. Islim medeniyetinin temellerini

% Oswald Spengler, The Decline of the West, Alfred Knopf, New York, 1926, s.21.

9 fbrahim Kalin, Barbar, Modern, Medeni-Medeniyet Uzerine Notlar, $.94.

% Cemil Merig, Kiiltiirden Irfana, $.26.

% Brett Bowden, The Empire of Civilization: The Evolution of an Imperial Idea, The University of
Chicago Press, Chicago, 2009, s.38.

34



Kur’an-1 Kerim ve siinnet olusturmustur. 1® Tarihi boyunca cesitli medeniyetlerle
etkilesime girmis olan IslAm medeniyeti; Misir, Suriye, Anadolu, Mezopotamya,
Mavereunehir ve Hindistan’a kadar yayilarak gelisiminde onlarla temas igerisinde

olmustur.*%

Islam medeniyetinin dogusu ve ilk déneminin baslangici 7. yiizyilin baslarinda
Hz. Muhammed’e ilk vahyin Arabistan’da inmesi ile olmustur. Asya, Afrika ve Avrupa
kitalariin kesistigi bir noktada yer alan Arap yarimadasinin cografl konumu 6nemlidir.
Dogusunda Basra Korfezi ve Umman Denizi, batisinda Kizildeniz ve Akabe Korfezi,
giineyinde Arap Denizi ve Aden Korfezi yer alir. Arabistan’da dogan Islam medeniyeti;
Ebu Bekir, Omer bin Hattab, Osman bin Affan, Ali bin Ebu Talib, yani dort halife
donemindeki gelismeler sonucu genis bir cografyaya yayilmistir. Islam diinyasmin
genisleyen sinirlart birgok farkli kiiltiir merkezini de igermistir. Genisleyen sinirlarla
beraber Arabistan’1 asan Islam diinyas1 degisik kiiltiir, fikir ve inancla kaynasmistir.1%2
Dolayisiyla islam medeniyetinin kurucusu Araplar olsa da, sonraki siirecte Farslar,
Tiirkler ve baska toplumlar da Islam’a gecerek bu medeniyete katkida bulunmuslardir.
Oyle ki Mehmet Fuad Képriilii, islam medeniyetini 6grenmenin Tiirk aydinlari igin milli
tarih terbiyesi almis olmak agisindan zorunlu oldugunu ifade etmekte ve durumun
onemine dair goriisiinii gevirisini yaptig1 Barthold’un “Islim Medeniyeti Tarihi”

kitabinda su sekilde agiklamaktadir:

“Tiirklerin, Islam iimmeti camiasina girerek, Islim medeniyeti adin
verdigimiz biiyiik kiiltiir dairesinin inkisafina - Araplar, Iranhilar vesair
Miisliiman unsurlarla beraber- bin yildan fazla ¢alismis, muhtelif Islam
sahalarinda askeri aristokrasiye miistenit devlet kurmuglar ve Biiyiik
Selcuklu Imparatorlugu'nun kurulusundan baslayarak son asra kadar,
Islam diinyasinin hegemonyasini ellerinde tutmugslardir. Iste bu bakimdan,
diinyanin ve bilhassa Islam diinyasimin mukadderati iizerine biiyiik ve
devamli tesir yapmis olan Tiirklerin tarihini bilmeden Islam Tarihi'ni

anlamanin miimkiin olamayacag nasil tabiiyse, Isldm tarihi ¢ergevesi igine

100 yesile Simsek, Islam Medeniyetinin Temelleri Ve Tarihi Gelisim Siireci, Karadeniz Uluslararas:
Bilimsel Dergisi, Say1 45, 2020, s.280.

101 fbrahim Sarigam ve Seyfettin Ersahin, /slam Medeniyeti Tarihi, Ankara: TDV Yayinlar1, 2011, s.55.
102 Nahide Bozkurt, Abbasiler, Ankara: Islam Arastirmalart Merkezi, 2018, s.219.
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sokmadan ortazaman Tiirk Tarihi'ni anlamanin miimkiin olamayacagi da o

kadar tabiidir. "1

Islam dini ile birlikte ilk ve son kez olarak Arabistan yarimadasindan diinyaya
acilan biiyiik bir devlet ¢tkmustir. islamiyet’in yayilisindan dnceki Arap hareketleri fetih
seklini alamamastir. 7 ve 8. yiizyilda yapilan fetihlerle birlikte genis topraklari himayesine
alan Miisliimanlar bu fetihleri basariyla sonlandirmalarinin yaninda milliyetlerini de
korumus, bu sayede Arap dili ve Islamiyet Suriye, Misir, Mezopotamya ve Kuzey
Afrika’da etkin olmustur. Idari agidan Miisliiman olmayan toplumlarin Arap¢a konusmasi
ve ¢ocuklarinin Miisliiman okullarinda okumasi arzu edilen fiiller olmasa da fethedilen
yerlerde Islamiyet ve Arapca genis olciide kabul gérmiistiir. Arap dilinin kolayca
yayilmasinda Mogol veya Iranlilar gibi yalnizca silah giiciine dayanmamasi, séz konusu
donemde yarattiklari ileri edebi dile dayanmistir. Eklemek gerekir ki dil ile birlikte islam
medeniyetinin kendine has Ozelliklerinin belirlenmesinde mimari de etkili olmustur.
Islam sehir tipi, Arap Kkiiltiirii ile yerel Kkiiltiirlerin kaynasmasi ile olusmus ve

Miisliimanlarin ¢ogunlukta oldugu yerlerde genel kabul gérmiistiir.1%

Islam medeniyetinin baslangici kabul edilen Hz. Muhammed’e ilk vahyin gelisi 610
yilinda gerceklesmistir. Bolgenin ve tarihin kosullar1 sebebiyle Hz. Muhammed 6ncelikle
Islam’1 cevresindeki insanlara gizlice anlatmaya baslamistir. Bu gizli davet dénemi
yaklasik li¢ y1l siirmiistiir ve bu siirecte Hz. Muhammed’in yakin ¢evresine mensup bazi
kisiler Islamiyet’i kabul etmistir. Miisliiman olan bu kisilerin de cevrelerine Islam’1
anlatmasi ile Islim dini Mekke sehrinde dikkat ceken bir sekilde kabul goérmeye
baslamistir. Vahiy indikten ii¢ sene sonra, dordiincii senede peygamber artik Mekkelileri,
kabilesi Kureyslilerden baslayarak acik sekilde Isldm’a davet etmeye basladi. Baslarda
bu davet Kureyslilerin engeli ile karsilasmamigsa da zamanla Islim’mn putperestlige
bakisinin netlesmesi ile Hz. Muhammed’in Mekke’deki otoriteler, kabileler arasi denge,
ticaret ve atalarin dini konular1 acisindan engel teskil ettigi diisiincesi hakim oldu.
Boylece Mekkelilerin baslangicta Hz. Muhammed ve Miisliimanlara karsi alayci ve

kiiciimseyen bakislar1 yerini siddete, Miisliimanlar1 boykota birakmaya basladi ve

103 Wilhelm Barthold, Zslam Medeniyeti Tarihi, Akgag Yaymlari, 2004, s.9.
104 Barthold, s.50.
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Miisliimanlarin bir kismmin Habesistan’a gd¢ etmesiyle sonuglandi. 1% Mekkelilerin
Miisliimanlar karsisindaki sert tutumlar1 Hz. Muhammed’i, Islam’t Mekke disindaki
sehirlere ulastirma diisiincesine yoneltmisti. Islim Medeniyetinin yayilmaya ve
bliylimeye devam ettigi s6z konusu donemde, medeniyetin dayanagi Kur’an’in da inmeye

devam etmesiyle Islam’1n temel prensipleri de netlesmeye baslamigtir: 1%

- Allah’tan baskasina kulluk etmemek,

- Ana-babaya iyi muamelede bulunmak,

- Akraba ve muhtaclara yardim etmek,

- Cimrilik ve israftan kaginmak,

- Yoksulluk endisesiyle ¢ocuklari ldiirmemek,
- Zinaya yaklagmamalk,

- Cana kiymamak,

- Yetim mali yememek,

- Ahde vefa gostermek,

- Olgii ve tartida diiriist davranmak,

- Hakkinda bilgi sahibi olunmayan bir konunun pesine diismemek,

- Gurur ve kibirden uzak durmak.

Islam’1n on ikinci yilinda Miisliimanlar, sayilan nedenlerle Medine’ye go¢ etmek
zorunda kalmislardir. Islam terminolojisinde “Hicret” olarak adlandirilan bu goc,
Mekkelilerin Miisliimanlara kars1 tavrini degistirmemistir. Medine’ye hicretten sonra Hz.
Muhammed Mekkelilerin ona ve yanindaki Miisliimanlara yaptiklar1 baski ve
uyguladiklar siddet karsisinda intikam diisiincesiyle hareket etmemisse de Mekkeliler,
Medine’de kendilerine yardimci olan Medinelilerle birlikte Miisliimanlari1 baski altinda
tutmaya devam etmislerdi. Mekkelilerin, Miislimanlarin orada barmdirilmamalari
gerektigini ifade eden mektuplar gondermeleri iizerine Hz. Muhammed, Miisliimanlarin
giicsliz kalmayip haklarin1 savunabilmeleri i¢in Kur’dn’a dayanarak savasma izni
vermistir. Bu siirecin devaminda Miisliimanlarin kazandig1 Bedir Savasi, Mekkelilerin

kazandig1 Uhud Savas1 ve Mekkelilerin Medine’ye karsi kusatma savasi olan Hendek

105 Cymhur Ersin Adigiizel, Islam Tarihi, Istanbul Universitesi A¢ik Ve Uzaktan Egitim Fakiiltesi,
http://auzefkitap.istanbul.edu.tr/kitap/tarih_ao/islamtarihi.pdf, s.58-64, Erisim Tarihi: 15.12.2021.
196 Cumhur Ersin Adigiizel, s. 77.
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savaslar1 yapilmigtir. Savas doneminden sonra Hudeybiye Antlagsmasi kabul edilmistir.
Bu antlagsmaya gore iki taraf arasinda on yil siirecek bir baris hali olusturulacakti ancak
Mekkeliler antlasmaya aykiri davranarak barist bozmustur. Bunun sonucunda
Miislimanlar 630 yilinda Mekke’yi fethetmislerdir.!®” Miisliimanlar Mekke'yi
fethettikten sonra Mekke nin biiyiik ¢ogunlugu Islam dinine gegmis ve Hz. Muhammed’e
cesitli iilkelerden elgi ve heyetler gelmeye baslamustir.!% Islam medeniyetinin dogusu ve

siyasal alanda bir kisiden bir devlete doniisme siireci bu sekilde tamamlanmustir.

Islamiyet, Arabistan sosyal yapis1 diisiiniildiigiinde yalnizca bir dinin dogusu degil
ayn1 zamanda bir toplumun kurulusu anlamini tasir. Bu sayede Islam dininin medeniyet
hamlesi olarak tarihi etkiledigi sdylenebilir. Islam, kat1 sekilde Snemsenen kan baginin
yerini maneviyata dayal iligskilere doniistiirmiistiir. Miisliimanlar kabile iligkilerinden
feodal iligkilere; gocebelikten kentlilige doniisiimle medeniyete gegis saglamislardir. Kan
bagia dayali kabilecilik, toplumsal siddetin ana nedenlerinden biri oldugu igin Islamiyet
ile birlikte “limmet” anlayis1 bu sorunun da azalmasina kaynaklik etmistir. Yeni
toplumsal iliski seklinde, Onceden savasan kabilelerden insanlar artik bir araya
gelebilmis, kabileler aras1 anlagsmazliklarin karakteristigi, kabile i¢i anlagmazliklarin da
miimkiin olabildigi “kabilesinden kurtulmus insan” odakli bir anlayis ortaya ¢ikmusti.
Miisliimanlik, yeni bir inangla toplanmis her sinif, 6zellik, cinsiyet, kabile ve irktan
insandan olusuyordu. Bu birlestirici 6zellik ayn1 zamanda kabilecilige mahkim edilmis
geleneksel anlayist koreltmesi bakimindan sorun ¢oziicliydii. Miisliimanlar adaletin
dagitildigi, sorunlara ortak katilimla ¢6ziim aranan, toplantilarla kararlarin alindigi
camiler etrafinda toplanmig, doneme gore alisilmadik bir medeniyetin kapisindan
girmislerdi. Sayilan sebeplerle bu yeni zihniyet mevcut cografyada ekonomik, politik ve

kiiltiirel gelisim saglamustir. 199

Islam medeniyetinin temeline bakildiginda, medeniyetin yaratildig1 cografyanin
biiytik bir kiiltiir ve medeniyet tarihine sahip olmadigi goriilecektir. Roma ve Fars tilkeleri
gibi etkin iki politik ve kiiltiirel giiciin ortasinda ve ikisinden uzak olan Arap yarimadasi

Islam medeniyetinin gelisimi agisindan miihim bir avantaj saglamistir. Zira zayif bir

107 Cumhur Ersin Adigiizel, s. 107-112. _

108 Hakk1 Dursun Yildiz, Dogustan Giiniimiize Biiyiik Islam Tarihi, Istanbul: Cag Yaymlari, 1989, s.534.
109 Alp Hamuroglu, Dogudan Batiya Uygarlik Kapilari, Istanbul: Bilim ve Gelecek Kitapligi, 2016,
s.101-102.
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kiiltiir zemininde kendini gdsteren Islamiyet, sahip oldugu medeniyet ve kiiltiir kodlarin
daha hiir bir bicimde kurma imkan1 bulmustur. Medeniyetin kurulmaya baglanmasindan
yaklasik yiiz y1l sonra Islam’1n cografi sinirlar1 genisleyip Miisliimanlar farkli kiiltiirlerle
karsilastiklarinda, Islim medeniyetinin saglam diinya goriisiiniin verdigi 6zgiiven ve

“ben” bilinci yukarida bahsi edilen énermenin sonucudur.!*

Kuran ve siinnet, hem Islam dininin temel kaynaklar1 hem de Islam
medeniyetinin kurucu dgeleridir. Islom medeniyetinin yansimalar1 olan islAm mimarisi
ve sanati, tasavvuf, kelam, Islam felsefesi ve hukuku, siyasi ve ekonomik y&netim
sekillerinin tiimii Kur’an ve siinnetten beslenmistir. Kur’an ve siinnet ayn1 zamanda slam
medeniyetinin inan¢ ve ahlak sistemini, yasam seklini, hukuk sistemini belirlemistir.
Islam medeniyetinde sosyal, politik ve kiiltiirel yasama dair diger konular ise Miisliiman
toplumunun yorumuna birakilmistir. Islam, Hristiyanlikta oldugu gibi kendisinden &nceki
bir hukuk sistemini devam ettirmek yerine “seriat” ad1 verilen genis bir hukuki diizen insa

etmistir.!*

Arabistan’da kolelere karsi siddet ve baski dolu tutumlar, oldukca kalabalik bir
toplulugu olusturan kolelerin Islamiyet’le bir kurtulus iimidi kazanmalarma sebep
olusturmustur. Giivenlik talebi ve insanlik dis1 uygulamalardan kagis saikleriyle arayista
olan genis bir kitle “din kardesi” olma firsati yakalamis ve doneme gore devrim
sayilabilecek bu yenilige sarilmiglardir. Hakeza kadinlar mevcut sosyokiiltiirel diizende
ganimet olarak almabilen, son derece ilkel geleneklerle kars1 karstyaydilar. Islami kural,
kadinlara muhafaza edilmesi gereken bir deger sayginligimi kazandirmistir. Kiz
cocuklarmin zor ¢6l sartlarinda bakimlarinin iistlenilemeyecegi diisiincesi sonucu
oldiirtilmeleri, mirastan men edilmeleri gibi sorunlarin ¢6ziime kavusturulmasi karsisinda
kadinlar, kendilerini birer nesne konumundan haklar1 olan birer insan konumuna
yiikselten Islam’1 kabul etmekte zorlanmamus, Islim’a gecerek Miisliiman kitlenin

giiclenmesini saglamislardir. 112

Diinya medeniyetleri incelendiginde her medeniyetin belirli hususlar1 6ne

cikardigi goriilmektedir. Misalen Yunan medeniyeti akli ve felsefeyi, Hint medeniyeti

110 fprahim Kalin, I:slam ve Bati, Istanbul: ISAM Yayinlari, 2020, s.33-34.
11 {prahim Kalin, Islam ve Bati, 5.34.
112 Alp Hamuroglu, s.103.
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mistisizmi temel alir. Islaim medeniyetinin de vahiy merkezli oldugu ve akil ve duygunun
sentezi olarak gelisim gosterdigi soylenebilmektedir. islam medeniyetinde din
medeniyetin bir bileseni olmaktan ziyade medeniyet i¢in yonlendirici konumundadir.
Dolayistyla Islam’in, olusturdugu medeniyetin temeli vahiy, yani Kur’an’dir. Kur’an’m
temel konusu ise insandir. Bu durum islam medeniyetinde insan varliginin saygideger bir
konum almasini saglamustir. Insanin Allah’in emir ve yasaklar1 ile sorumlulugunu
iistlenerek yasamasi, bu yolla mutluluga ulagsmasi ve nihayetinde toplumun ihyasi
amaclanmistir. Bu yolla bireyin ve toplumun mutlugunun saglanmasi ongoriilmiistiir.
Kur’an’in toplumsal kaideleri uyarinca dezavantajli gruplar sayilan kole, engelli, ¢ocuk
ve kadinlar i¢in diizenlenmeler hukuk konusu olmus, fikhin ¢esitli dallarinda insanlarin
esitligi, can ve mal giivenliginin saglandig1 sekilde yasamasi amac¢lanmistir. Bu manada
Islam medeniyetinin bir hukuk medeniyeti oldugu savunulabilir. Ayn1 sekilde toplumsal
esitlik, gelir boliisiimii gibi konular yine is1am medeniyetinin 6nemsedigi basliklardandur.
Birlik, dayanisma ve maneviyatin 6nemsemesi de IslAm medeniyetinin bir ahlak
medeniyeti oldugu savini kuvvetlendirmektedir. Askeri alan ve ydnetim alaninda ise

Tiirkler ve Farslar gibi etkilesime girilen milletlerin katkilarindan faydalanilmistir.*t3

Giiniimiizde diinya medeniyetlerine bakildiginda digerlerinden farkli olarak
Dogu, dzellikle de islam Medeniyetinin Bat1 perspektifinden okunmasi oldukga farkli
paradigmalara sahne olmustur. Islim Medeniyetinin modern ddénemde yeterince

anlasilmasinin yolu, Bati’nin ona yaklasimini analiz edebilmekten gegmektedir.

2.4.  Islam Medeniyetine Yaklasimda Oryantalizm Etkisi

Genel olarak Bati’nin Dogu hakkindaki imgeleri veya Dogu’ya dair ortaklasa Batili
hayal giicii olarak bilinen oryantalizm, TDK’ye goére “Dogu bilimi” anlami
tagimaktadir.’'* Kéken bakimindan giinesin dogusunu karsilayan Latincedeki “oriens”
sOzcligiine dayanan ve cografi anlamda Doguyu ifade ederken faydalanilan oryantalizm,
“Dogu hakkinda bilgi edinme pesinde olmak” manasina gelmektedir. Kullanilmaya
baslandiginda kaynaklarda “Dogu insanlarinin, dinlerinin, dillerinin ve tarihlerinin

incelenmesi” gayesiyle kullanilan oryantalizm, daha sonralari Bati’nm Islam diinyasi

113 Bozkurt, 5.219.
114 Tiirk Dil Kurumu SézIiigii, https://sozluk.gov.tr/, Erisim Tarihi: 15.12.2021.
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karsisindaki tutumlarmm gdsteren daha genel bir kavram olarak kabul gdrmiistiir.!t

Oryantalist ise bir bilim dali olarak oryantalizm alaninda incelemeler yapan ve “Dogu
kiiltiiriine her alanda (dil, edebiyat vb.) vakif olan ilim adami” olarak tanimlanabilir.''®
Oryantalizme iliskin ilk ve en ciddi ¢alismalar1 yapan Edward Said ise oryantalizmi su

sekilde anlatmaktadir:

“Oryantalizm kiiltiir, bilim ve kurumlar tarafindan sessizce meydana
¢ctkarilmig basit bir tema yahut politik bir alan degildir. Dogu tizerine
vazilmis eserlerin yaygin bir koleksiyonu da degildir. Bati’'nin Dogu
diinyasini ezmeye yonelik hain bir emperyalist komplosu da sayilmaz.
Oryantalizm estetik, bilimsel, ekonomik, sosyolojik, tarihe ait ve filolojik
metinler aracihigiyla “aktarilmaya” ¢alisilan bir cins jeo-ekonomik
goriisler biitiiniidiir. Oryantalizm cografi bir ayrim degil bir seri “¢ikarlar”
toplamidwr... Bu sistem ag¢ik¢a ayri bir dinyamin yénlendirilmesi,
kullanilmasi, hatta eritilmesi icin gosterilen gayretlerin tamamini kapsar.
Oryantalizm bilhassa politik iktidarla iligkili gibi gériinmeyen fakat ¢esitli
iktidarlarin kuvvet farklarindan dogan ve varligini boylece siirdiiren
dengesiz bir alisveris diizenidir. Bu alisveris bir ol¢iiye kadar somiirge ve
imparatorluk idarelerinde oldugu gibi siyasal iktidarla; linguistik,
mukayeseli anatomi veya modern politik ilimlerden gegerli ilimler alaninda
entelektiiel iktidarla; din, kurumlar, kiymet hiikiimleri, ulusal zevk ve
edebiyat alaminda kiiltiirel iktidarla;, “Biz” ve “onlar” esasina dayanan
fikirler halkas: icinde ahlaki iktidarla siirer gider. Sonucgta Oryantalizm
konusunda ileri stirdiigiim tez, onun kiiltiir, politika ve moda modern aydin
diistinceler c¢ergevesinde ¢ok genis bir alana yayidigi fakat “bizim”
diinyamizla gercek “Dogu” arasinda ¢ok az iliskili oldugu noktasinda

toplanmaktadir. 1

Edward Said’in “paradigma kurucu eserini” degerli kilan en miithim 6zelligi

kavrami1 sinirlandirmayarak oryantalizmi toplum ve politika baglaminda ele alarak onun

115 Semra Germaner ve Zeynep Inankur, Oryantalizm ve Tiirkiye, Istanbul: Tiirk Kiiltiiriine Hizmet Vakfi
Sanat Yayinlari, 1989, s.9.

116 Enver Abdiilmelik, Krizdeki Oryantalizm, Oryantalizm Tartisma Metinleri, Ed.: Aytag Yildiz, Ankara:
Dogu Bat1 Yayinlari, 2014, s.41.

117 Edward Said, Oryantalizm, Istanbul: Irfan Yaymevi, 1998, 5.26-27.
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genel kiiltiir, edebiyat alanlar ile ideolojik alanlarda etkin oldugunu anlatmasidir. Said,
oryantalizmi formiile ederken Foucault’un bilgi-iktidar yontemine dayanir. Buna gore
iktidar ile bilgi; somiirgeci Bati ile oryantalist bilgi arasinda kagimilmaz bir iliski vardir.
Said bu formulasyonla kendi donemine kadar oryantalistlerin “tarafsiz” addettikleri Dogu
aragtirmalarinin s6zde objektif incelemeler olup olgular1 deger odakli gosterdiklerini
gostermistir.*® Edward Said’in oryantalizm fikri, oryantalizmi bir bilim olarak inceleyen
yaklasimlara karsi oryantalizmin birtakim dogmalara sahip oldugundan ileri gelir. Akil,
hiimanizm ve devamli ilerlemeye dayandigi iddiasindaki “Garb” ile akli diglayan,
kuralsiz “Sark” konusu, Bati’nin dogmatik bir diigiincesidir ve bu farki temel alan
oryantalizmin bilimsel olmas1 miimkiin degildir. Said’e gére Bati, Dogu arastirmalarinda
cagdas kaynaklar1 kullanmayarak realiteden kacinmaktadir. Bu durum Dogu’nun
soyutlanmasi ile sonuglanmaktadir. Nitekim oryantalist Bati’ya gore Dogu kendisini
tanimlamakta basarili degildir ve bu basarisiziik Bati tarafindan giderilmeye
calisilmaktadir. Dogu’nun kendisini tarif etmekten aciz oldugu goriisiiniin bir Bati
dogmatizmi oldugu asikardir. Dogu’ya “korkulacak ya da kontrol altina alinmasi

gereken” bir sey gozii ile bakan Bat1’nin bu dogmalara sahip olmast siirpriz degildir.°

Oryantalizmin, bagka bir deyisle Dogu-Bati ayriminin ortaya ¢ikisini belirli bir
tarihe dayandirmak gii¢ olsa da buna yonelik mevcut birkag fikir ifade edilmelidir. Bazi
incelemeler, oryantalizmin resmi olarak ortaya ¢ikisini 1312°de toplanan Viyana
Konsiili'ne dayandirmaktadir. Bu incelemelerde s6z konusu tarihte farkli Bati
tiniversitelerinde Arap Dili kiirsiisiinlin kurulmasi kararinin alinmis olmasi oryantalizmin
baslangic1 kabul edilmektedir.!® flk Dogu-Bati ayrimmin Yunan-Pers savaslari ile
temellendigini iddia eden arastirmalar da vardir. Bunlara gére Yunanlilarin Persleri
barbar ve despot gorerek onlara daha asagi bir deger bigmeleri Dogu-Bati ayriminin
baslangicidir. Nancy Bisaha, Dogu-Bati zithgmin fikirsel temellerini Yunanlilara
dayandirmaktadir. Oyle ki Yunanlilarda “barbar” kavrami, Yunanca konusmayan
kesimleri ifade etmek ic¢in kullanilmistir. Yunanlilardaki bu bakis agisi, Aristoteles’in

Yunanli olmayan koéleler ile Yunanli efendileri arasindaki farkin insanla hayvan

118 Yiicel Bulut, “Orientalism’in Ardindan”, Sosyoloji Dergisi, Cilt 3, Say1 25, 2012, s. 2.
119 Said, 5.407.

120 Meryem Kése ve Meryem Kiigiik, Oryantalizm ve “Oteki Algis1”, Sosyal ve Kiiltiirel Arastirmalar
Dergisi, Cilt:1, Say1:1, 2015, s.112.
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arasindaki fark kadar belirgin oldugu diisiincesine kadar uzanmstir. 12! Oryantalizm sdz
konusu donemlerin hangisinden baslamissa bile, Avrupa’nin Orta Dogu ve Asya’ya
yayilma tarihi oryantalizmin anlasilmasi i¢in zaruridir. Dolayisiyla Vasco de Gama’nin
1498’de Umit Burnundan Asya’ya gidis yolunun kesfi, oryantalizm arastirmalari
tarihinde énemli bir yer tutar.}?? 1700°lii y1llarda Dogu ile Bat1 arasindaki ekonomik ve
politik etkilesimlerin artmasi, Dogu’yu kesfetmek isteyen seyyah ve dini amagli geziler
yapan misyonerlerin sayisindaki artis Dogu hakkindaki eserlerin de artmasini saglamistir.
Sonraki gelismelerle (Reform, Ronesans, Kopernik Devrimi, cografi kesifler gibi)
Avrupalilar, Avrupa disindaki diinyaya yonelik kesif meraklarini giderecek imkanlara
kavusmuslardir. Modern oryantalizm g¢alismalar1 17 ve 18. yiizyillarda temellenip 19.

yiizy1lda biiyiik siikse yapmistir.1?3

Bati’da oryantalizm ile ilgili yapilan calismalar, Islim tarihi ve kiiltiiriiniin
neredeyse tiimiine deginen yapidadir. Yiizyillardir islam cografyasiyla bir sekilde iliskili
olan Bati, Islam tarihi ve kiiltiiriine yeni bir kesif olarak bakmuis, ona bir fetih ruhuyla
yonelmistir. Bat’nin islam diinyasina bu alakay1 gdstermesi Avrupa’nin 19. yiizyilda
girdigi doniisiimle ilgilidir. Avrupa bu ylizyilda politik, ekonomik, sosyal ve kolonyal
yapist itibariyle Dogu’nun bilinmesinin zorunlu oldugu bir doneme girmistir. Bilginin
gii¢ oldugu bilinci ile Dogu’yu “bilmek” isteyen Avrupa’nin bu amaci politik ve kiiltiirel
bir nitelik kazanmistir. Avrupa’nin bu amaci yalnizca Dogu’nun kaynaklarinin
sOmiiriilmesi i¢in degil ayn1 zamanda modernite ve evrensel akil projesinin teskiline
dayanmaktadir. Said’in bahsettigi korkulan ve kontrol altina alinmas1 gereken Dogu artik

insa edilmeyi bekleyen Dogu tahayyiiliine déniismiistiir.*2*

Batr’'nin Islam medeniyetine bakisi; onun Avrupa merkezli tarih anlayisindan,
diinyaya hiikkmeden medeniyet olma amacindan ve Greko-Roman ve Yahudi-Hristiyan
kokeninden soyutlanamaz. Bati’nin “ben” algisin1 olusturan bu unsurlar ayni1 zamanda
“Oteki” tasavvurunu da olusturmaktadir. Olusturulan 6teki algisinin bir tehdit, ortak,
disman ya da miittefik olarak algilanmasi politik, tarithi ve felsefi faktorlerle

belirlenmektedir. Bu sifatlarin belirlenme siireci ise net ve homojen olmaktan uzaktir.

121 Nancy Bisaha, Dogu ile Batinin Yaratilisi, Ankara: Dost Kitabevi Yayinlari, 2012, 17-84.

122 Bryan Turner, Oryantalizm, Postmodernizm ve Globalizm, Istanbul: Anka Yayinlari, 2003, s.68.
123 Meryem Kiigiik ve Meryem Kése, s.113.

124 {hrahim Kalin, Islam ve Bati, 5.138.
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Bat1 medeniyetinin yapisini uzun ve kompleks gecmisi miinasebetiyle tek bir ciimle ile
tanmimlamak miimkiin olmamasmna ragmen Bati'min IslAm medeniyeti algisinin
bilesenlerini olusturan etmenleri saptamak miimkiindiir.'?® 19. yiizyilin baslarindan
itibaren Bati’da edebiyat diizleminden baslamakla birlikte ¢ogu alanda Islam
medeniyetine karsi Hristiyanlik dogmalarini temel alan biiylik bir saldir1 basglamistir.
Hristiyan misyonerlerin ¢aligmalar1 Fransiz ve Ingiliz emperyalizmi ile birleserek bir
saldir1 doneminin baslangicini Gistlenmislerdir.?® Bu donemde Isldm medeniyetinde Bati
sOmiirgeciliginin yayilmasi neticesinde oryantalizm Dogu medeniyetini; Dogu dilleri,
kiiltiirii, 6rf ve adetlerini yogun bir arastirma siirecine girmistir.*?’ Islam medeniyetine
yaklasimda oryantalizmin, 19. yiizyilin sonunda Islami arastirmalar1 6zel bir uzmanlik
alam1 haline getirmesi seklindeki etkisi, oryantalizmin olumlu sonuglarindan
sayllmaktadir. Bati’da birtakim ¢alismalarla islami bilimlerde degerli arastirmalar
yapilmustir. Ayrica bu ¢alismalarla el yazmasi Is1ami eserler, kaybolmus veya unutulmus

birgok bilgi kaynag: giin yiiziine ¢ikmugtir.1?8

Kalmn’a gére gelinen noktada oryantalizm, Batilillarm Islam medeniyetini
anlamalarina katki saglamadigi gibi Miislimanlarin da Bati’y1 anlamasina katkida
bulunmamustir. Oryantalizm gibi uzun siire¢ barindiran bir bilimsel projenin daha olumlu
ve sogukkanli sonuglara sahip olmasi gerekirken tam aksine tek tarafli, egzotik,
canliliktan yoksun ve donuk, geri kalmis ve ¢okiiste olan bir Islam medeniyeti tasarimi
olusturmustur. Istisnalar1 olsa da bir¢ok oryantalist arastirmaci, Islam’m “orijinal” bir din
olmadig1 ve temellerini 6nceki dinler ile Arap paganizminden alan bir nitelikte oldugunu
iddia etmistir. Bu 0nermenin derin bir yanilgi ve 6n yargi barindirdigi ortada iken
arastirmacilar 6n yargilarina temel olusturmak icin 6rnekler vermislerdir. Misalen Baron
Carra de Vaux, Miisliimanlarin matematik, fizik ve astronomi bilimlerindeki basarilarini
degerlendirirken her ne kadar Miisliimanlarin aritmetik, trigonometri, ve analitik
geometri ilimlerinin kurucusu olduklarini belirtse de ardindan su tarafli ifadede bulunur:
“Yunanlilarda gordiigiimiiz kudretli dehay:, ayni bilimsel tahayyiil yetenegini, ayni
heyecant ve ayni tefekkiir orijinalligini Araplarda gormeyi beklemek hata olur. Araplar

125 Kalim, Islam ve Bati, 5.139.

126 Meryem Cemile, Islam ve Oryantalizm, Istanbul: Seckin Yaymcilik, 1989, s.22.

127 Mustafa Sibai, Oryantalizm ve Oryantalistler, istanbul: Beyan Yaynlari, 1993, s. 37.

128 Sabri Tiirkmen, Oryantalizmin Dogu Algis1, Inénii Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi,
https://dergipark.org.tr/tr/pub/ifd/archive?y=2018Cilt 9, Say1 2, 2018, s.159-163.
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her seyden dnce Yunanlilarin miirididir; koruduklari, isledikleri ve belli noktalarda

gelistirip tekemmiil ettirdikleri bilim ise, Yunan biliminin devamidir.” %°

Oryantalizm, IslAm medeniyetini yorumlarken onun yalnizca dilsel ve tarihsel
aragtirmalarla anlam kazanabilecegine inanir. Oryantalizm; Isldm’m kendine has fikir
diinyasindan, evren tasarimindan, sanat ve estetik anlayisindan, bilim gelenegi ve varlik
diisiincesinden bahsetmenin olanaksiz oldugundan bahseder. Islam ve olusturdugu
medeniyetin basarilar1 ne kadar tarihsellestirilip goreceli hale getirilirse ger¢ek katkilar
o kadar sorgulama ve ihmale maruz kalir. Buna gore tarih bilimi, bir medeniyetin kimligi,
katkilar1 ve etkilerini giin yiiziine ¢ikarmaktan ¢ok onun baska medeniyet ve kiiltiirlere
olan borcunu; dnemsizligini, siradanligini iddia ve ifade etmenin bir aract olmustur.
Ozetle Islam, kendi i¢ dinamigine gore yorumlanmaktan ¢ok Bati’nin ters yiiz edilmis bir

30

imgesi olarak goriiliir.’®® Oryantalizm kaynaklarinin Islim medeniyetine karst

tutumlarinda bu gorisleri temel aldig1 goriilmektedir.

Oryantalizmin Dogu ve Isldm yorumu ile alakali ¢alismalarda iistiinde durulmas:
gereken ilgili bir diger kavram “Avrupamerkezcilik” kavramidir. Belirli bir fikir akimi
niteliginde olmamasi ve biitlinliiklii bir bilgi kiimesi sunmadig: igin tarifi oldukga zor bir
kavram®®! olan Avrupmerkezcilik, Avrupa’ya ait kiiltiir, bilgi ve degerlerin tiim diinyada
evrensel bir kabul gormesi anlamina gelmektedir.’®> Avrupamerkezcilik kavraminm
sosyal bilim literatiiriinde iinlenmesini saglayan Samir Amin, Avrupamerkezciligin bir
ideoloji oldugunu diisiinmektedir. Amin, Avrupa-Merkezcilik: Bir Ideolojinin Elestirisi*®>
adli eserinde Avrupamerkezciligin hemen her alanda etkin olmasinin Bati kapitalizmi ile
ilgili bir olgu oldugunu ifade eder. Ciinkii ona gore Avrupamerkezcilik, kapitalizmin
yayilmasi ile es zamanl ilerlemistir. Evrensellik idealine sahip olan Avpamerkezciligin
yarattig1 hegemonyaya karsi Dogu toplumlar bir strateji gelistirmedigi siirece kiiltiirel

olarak kusatilmaya mahkimdur. Nitekim Avrupamerkezcilik her seyden dnce bir “kiiltiir”

129 fbrahim Kalin, Ben, Oteki ve Otesi, Istanbul: Insan Yayinlari, 2021, 5.400.

130 Tbrahim Kalim, Ben, Oteki ve Otesi, 5.401.

131 veysel Kurt, “Siyaset Odakl1 Bir Sosyal Bilim Yaklasimi: Avrupamerkezcilik”, ISZU Sosyal Bilimler
Dergisi, Cilt 1, Say1 1, 2012, s.9.

182 Candas Can, “Sosyal Bilim Paradigmasinin Tek-Tiplesmesi: Avrupamerkezci Hegemonya nin Diinii,
Bugiinii ve Gelecegi”, Ed. Mustafa Cakir, Uluslararas: Sosyal & Hukuk Calismalar: Kongresi, Istanbul:
Legal Yayincilik, 2018, 5.107.

133 Samir Amin, Avrupa-Merkezcilik: Bir Ideolojinin Elestirisi, gev. Mehmet Sert, Istanbul: Yordam
Kitap, 2018.
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kuramidir.** Arif Dirlik de Amin’in Avrupamerkezciligin evrenselcilik amaci analizine
paralel olarak, bu ideolojinin modernitenin evrenselcilik anlayisini devam ettirdigini ve

modern Avrupa geg¢mis bilincinin ortak miras1 oldugunu sdylemektedir.!3®

Kiiresellesme ve modernizm i¢ igedir.!®® Bu durum, Avrupamerkezcilik ile
kiiresellesmenin de eklemlenmesi sonucunu g¢ikarmistir. Clinkii Avrupamerkezciligin
arka planinda modernizm vardir ve “AvroAmerikan”*®" degerlerinin hakimiyetinin
stirdiiriilmesi amaglanmaktadir. Bu degerler ve kiiltiir, artik sadece Avrupa ve Kuzey
Amerikalilarla smirli degil, modernite deneyiminin temel parcasi olarak modernitenin
deneyimlendigi her yerde biling haline gelir.’*® Biz buradan, modernite deneyiminin
icerisinde Avrupamerkezciligi barindirdigini ve oryantalist bakisin bunlardan bagimsiz

olmadig1 sonucunu ¢ikariyoruz.

Oryantalizm ve Avrupamerkezcilik Bati'nin “Ben”ini ve Dogu’nun “Oteki”sini
olustururken belirli kategoriler kullanir. Bu sayede zitliklar iizerinden iistiinliik iddias1

sistematize edilmistir:

Tablo 1: Bati’min Doguya Kars1 Oryantalist Yapilanmasi

BATI DOGU
Yenilik¢i, becerikli, hareketli Taklitci, cahil, pasif
Akiler Akile1 olmayan
Bilimsel Batil, geleneklere bagl

Disiplinli, diizenli, 6zdisiplinli, mantikli | Tembel, dengesiz, mantiksiz, duygusal

Akil-odakl Beden odakli, egzotik, alimh
Otoriter, bagimsiz, islevsel Cocuksu, bagimli, islevsiz
Ozgiir, demokratik, anlayisl, diiriist Esir, despot, anlayissiz, ahlaksiz
Medeni Barbar
Ahlaki ve ekonomik olarak ilerlemeci Ahlaki olarak geri, ekonomik olarak
duragan
134 Amin, s.24.

135 Arif Dirlik, Kriz, Kimlik ve Siyaset: Kiiresellesme Yazilari, Istanbul: Tletisim Yayinlari, 2009, s.335.
136 Niliifer Gole, Gole, I¢ Ice Girisler: Islam ve Avrupa, Istanbul: Metis Yaynlari, 2009.

187 Arif Dirlik, makalelerinde Avrupamerkezcilik kavramini “AvroAmerikan” tanimlamasi ile ifade
etmektedir.

138 Dirlik, Kriz, Kimlik ve Siyaset: Kiiresellesme Yazilari, s. 333-334.
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Kaynak: John M. Hobson, Bati Medeniyetinin Dogulu Kikenleri, ¢ev. Esra Ermert, Istanbul: YKY,
2008, s.23.

Yukarida verilen kategorizasyon sayesinde Batililar, barbar ve despot gordiikleri
toplumlar1 medeni ve demokratiklestirmeyi ahlaki bir 6dev addetmislerdir. Oysa bunlarin
Dogu iilkelerinin Bat1 tarafindan somiirgelestirilmesine mesruiyet kazandirmaya yonelik

birer karsitlik oldugu asikardir.
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UCUNCU BOLUM

3. ROGER GARAUDY’DE MEDENIYET

Calismanin sonu¢ bolimiinde Roger Garaudy’nin medeniyet anlayisi, Bati
medeniyetine yénelik diisiinceleri ile Islam medeniyeti karsilastirmasi islenmistir.
Medeniyet kavramina bakisinda ilk iki boliimde ifade edildigi sekli ile Islam ve sosyalizm
ideolojisinin evrensel anlayisina yaslanmasi ile Garaudy’nin Bati medeniyeti elestirisinde

de ayni biitiinsellikten faydalandigini gorebiliriz.

3.1. Bati Medeniyetinin Dayanaklar1 ve Garaudy’de Bat1 Medeniyeti

Bir medeniyet ya da kiiltiiriin herhangi bir sinifa sokulmasi esas itibari ile
tartisgmali bir konu olsa da kimi arastirmacilar, Bati’y1 Greko-Romen medeniyetinin
temsilcisi addetmektedir. Toynbee’ye goére ise Bati Medeniyeti tarihi yalnizca Helen
uygarliginin bir sonucu zannedilmemelidir. Bati'daki Germen halkinin Kutsal Roma
Imparatorlugu, Roma imparatorlugunun ¢ok ciliz bir bigimini olusturmus ve Bati
tarihinde biiyiik bir rol oynayamamistir. Bu sebepler, Bati tarihinin sadece Helen
uygarliginin sonucu olarak goriilmesinin 6niinde engel olusturur. Zira Bat1 medeniyetinin
Helen uygarhigi kadar Suriye ile de iliskisi mevcuttur.**® Basit bir 6rnekle “Jesus Christ”
kavramindan hareket eden Toynbee’ye gore "Jesus" Sami dilinin {igiincii tekil sahis fiili
ve Christ ifadesinin Yunanca bir orta¢ fiili olmast Hristiyanligin bu iki kiltiiriin
birlesmesinden dogdugunu dogrulamaktadir.’*® Bu sekilde diisiiniildiigiinde yazar, Bati
kiiltiiriiniin akraba medeniyetlerden bagimsiz bir kiiltiir olarak simiflandirmakla hata
yapilacagi, Bati Medeniyetine bu 6zellik verildiginde aynisinin Dogu Ortodoks Hristiyan
ve Islam Medeniyetine de verilmesi gerektigi sonucuna varir. Sonug olarak Bat1 Hristiyan
medeniyeti Helen koklerine sahip olsa da ondan farkli bir uygarlik halini almistir. Basta
oryantalist bir bakisla yazilanlar olmak iizere Batili kaynaklar, kendi tarihleri ve
kokenlerini gerilere dayandirmaya g¢aligmaktadirlar. Farkli 6zellige sahip toplumlarin
komsulugu ve etkilesimi yeni uygarliklar dogurmustur. Ornegin Giiniimiizde Bati’nin

temeli sayillan Yunan Medeniyetini doguran, onun Dogu Medeniyeti ile iligkileridir;

139 Arnold J. Toynbee, Tarih Bilinci I, gev.: Murat Belge, istanbul: Bates Yayinlar1, 1978, s. 75.
140 Arnold J. Toynbee, Medeniyet Yargilaniyor, gev. Ufuk Uyan, Istanbul: Isaret Yaymlari, 1988, 5.208.
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dolayistyla Bat1 da bu denklemin igerisinde konumlanacaktir. Bati’'nin Greko-Romen
Uygarliginin bir iiriinii oldugu fikri bu nokta da gbéz Oniinde bulundurularak

degerlendirilebilir!4!.

Bati’nin  kokenini dayandirdigi Bati toplumlarinin yaninda medeniyetlerin
etkilesimini esas alan Bati’nin Dogulu kokenleri hakkinda kayda deger goriisler vardir.
John M. Hobson, pek ¢ok kisinin Dogu ile Bati’y1 her daim ayr1 ve farkli medeniyetler
olarak gormesinin yanilgis1 iizerine yazdig1 Bati Medeniyetinin Dogulu Kokenleri*®?
isimli eserinde bu konuyu islemistir. Daha 6nce Bernal’in Antik Yunan Medeniyetinin
Antik Misir’dan ¢ikt1g1 iddiasinal#® benzer sekilde Hobson, 500 ila 1800 tarihleri arasinda
Bati’ya gore iistlin gelismislik diizeyine sahip Dogu’nun modern Bati Medeniyetinin
gelismesinde mithim bir rol oynadigini, dolayisiyla Bati’nin kendisini dayandirdig:

koklerin igerinde Dogu Medeniyetlerinin de oldugunu ifade etmektedir.

Garaudy yazilarinda Bati’dan bahsederken genellikle Avrupa’y: kastetmektedir.
Bat1 medeniyetinin olusumunu Bati’nin diger medeniyetlerden ayrilisi ile ayn1 anlamda
kullanan Garaudy, medeniyetin olusumunu Hz. Isa’dan o6nceki dérdiincii yiizyila
dayandirmaktadir. Bu ylizyilda Bati kendi tercihi ile diinyanin geri kalanindan ayrilmistir.
Garaudy’e gore Bat1 bu tercihi dogaya kars1 giic kullanmak ve onu kontrol altina almak
icin yapmustir. Bat1 diger medeniyetler gibi dogaya ait olmak yerine ona sahip olmaya
calismistir.* Bati iilkelerinde medeniyetlerinin diisiincelerini ve sanatim Eski
Yunan’dan; devlet, yonetim ve hukukunu Roma’dan; ahlakini ise Hiristiyanliktan aldig1
ve bunu gelistirdigi kabul edilmektedir. Bu goriislerle Garaudy, Bati’nin, koksiiz olmayip
kendiliginden ortaya ¢ikan, bagka bir medeniyetten etkilenmeden meydana gelmis bir
medeniyet olarak kabul gérme amacina sahip oldugunu diisiinmektedir. Batt medeniyeti,
meydana geldigi sebepleri Misir, Mezopotamya; yani Afrika ve Asya medeniyetlerine

dayandirmamak icin bu yola bagvurmustur.14°

141 Sezer Baykan, Dogu-Bat: [liskileri A¢isindan Bati Tarumi, Istanbul: Istanbul Universitesi Edebiyat
Fakiiltesi Yaymlari, 1990, s.112.

142 John M. Hobson, Bat: Medeniyetinin Dogulu Kékenleri, gev. Esra Ermert, Istanbul: YKY, 2008.
143 Martin Bernal, Black Athena, Londra: Vintage, 1991.

144 Roger Garaudy, /nsanligin Medeniyet Destani, TEV Yayinlari, Istanbul, 2017, 5.53.

145 Roger Garaudy, Medeniyetler Diyalogu, TEV Yayinlari, istanbul, 2015, s.19.
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Garaudy, Bati1 medeniyetinin ilk medeniyetlerin etkisinde gelisen Grek kiiltiirii ile
Roma ve Hiristiyan geleneginin birlesimiyle meydana geldigini diisimmektedir.}*® Bati
medeniyetinin koklerini aldig1 diger medeniyet ise Misir’dir. Platon’un diialist (ikili)
diisiincesi Misir’dan etkilenmis ve onun eserlerinde bahsettigi siyasi olarak istikrarl
devlet Misir’dan Ornek alinmistir. Pisagor da aktardigi geometri ilkelerini Misir
seyahatlerinde edinmistir. Bat1, yalnizca fikir ve yonetim alaninda degil, sanat alaninda
da etkilenen konumdadir. Eski Yunan heykelciginin Misir’dan etkilendigini ifade eden
Garaudy, tiim bunlarla Bati medeniyetinin kendiliginden ve bagimsiz bir sekilde meydana
gelmedigini iddia etmektedir. Onun goriisiine gore Bati medeniyeti Asya’da
Mezopotamya medeniyetinden, Afrika’da Misir medeniyetinden etkilenerek gelismistir.
Garaudy, Bati’'nmin kendisini diger medeniyetlerden ayirmakla kalmayip kendisini
onlardan {stlin tutugunu iddia etmistir. Bati, tarihi kaynaklarda Maraton Savasi’ni
efsanelestirilip Bati’nin barbarlara kars1 verdigi miicadelede sembol haline getirilmesi
orneginde oldugu gibi kendi medeniyetini daha {istiin gérme adina tarihi bilgileri bile
carpitmaktadir. Garaudy’e gore, bu yanilgilara maruz kalmamanin yolu, tarihi yalnizca

Eski Yunanlilarin goziinden okuyup yorumlamamaktan gegmektedir.4

Eserlerinde Bati medeniyetinin gelisimini saglayan bir etken olarak goren
Garaudy, Yunan kiiltiirii ve yonetim bi¢imlerinden elestiri ile bahsetmistir. Garaudy
“Ihtisaminin zirvesindeki Atina’da 40 bin hiir vatandas ve biitiin haklardan yoksun 110
bin kole bulunuyordu. Bu koleci oligarsiler, garip bir sekilde ‘demokrasi’ adim
tastyorlardr”*® diyerek buradaki demokrasinin aslinda segkin bir ziimrenin faydasmna
olan bir yonetim bi¢imi oldugu ifade etmistir. Bati medeniyeti, boylesine ¢eligkili bir

anlayistan tliremistir.

Garaudy, Bati medeniyetini olusturan bir diger etken olarak Roma kiiltliriinii
gostermektedir. Roma Imparatorlugu; edebiyat, felsefe ve sanatta Grek kiiltiiriinden farkli
bir gelisim gdsterememistir. Dolayisiyla Roma’nin ayakta kalmasini saglayan sey kiiltiir
veya bilim degil adli ve idari teskilati ile ordusudur. Batt medeniyetinin temellerini
olusturan Roma Imparatorlugu, biitiin maglup milletleri zorbaca soymus ve varligini bu

sekilde slirdiirmiistiir. Garaudy’e gore Roma, savas ve yonetimden bagska bir alana sahip

146 Garaudy, Insanligin Medeniyet Destani, S.54.
147 Garaudy, Medeniyetler Diyalogu, $.25.
148 Garaudy, Insanligin Medeniyet Destani, $.58.
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olmayan kirilgan bir yapr idi. Bati, boyle bir yapiy1 temel almistir.1*® Zenginligini iiretime
degil yagmaya dayandiran Roma Imparatorlugunun yalnizca baska milletlerden aldig
entelektiiel zenginlikleri yaymak ag¢isindan bir faydasi vardir. Garaudy Roma’y1 “eski
cagin higbir sey getirmemis tek milleti olarak tanimlar. Bati medeniyetini bir diger temel
tag1 Hristiyanliktir fakat Hristiyanlik Eski Yunan diisiincesinin tecaviiziine ugramistir.
Bugiin ise Hristiyanligin orijinalinin Dogu medeniyetine ait oldugu ortaya ¢ikmistir.*>
Garaudy’e gore, baslangigta Iskenderiye ve Antakya’da yaygimlasan Hz. Isa’nin 6gretileri
Avrupa’ya gectiginde Eski Yunan ve Roma gelenegiyle etkilesime girmistir. Bu
etkilesim, Hz. Isa’mn yaymaya calisigi dine Grek felsefesinin eklenmesi ile
sonuglanmistir. Ancak Garaudy Hz. Isa’nin mesajinin Grek felsefesinden farkli oldugunu

belirtmektedir:

“Bu mesaj, hiirriyeti yasamanin yeni bir tarzimi getiriyor, dolayisiyla, Grek
filozoflarinda oldugu gibi, artik zorunlulugun bilgisini degil, devamli yaratis
eylemine katilmay: ogretiyordu. Sevgiyi yasamaya yeni bir tarz getiriyordu. Yani,
artik sevginin sevgisi demek olan Eflatuncu eros (cinsel egilim ve arzularin topu)

degil, baskasina karsi mutlak sevgi duymayr asiliyordu. ™!

Bati1 medeniyetinin olusumu ve gelisimi Ronesans ve Reform hareketlerinden
bagimsiz ele alinamaz. “Yeniden dogus” olan Ronesans, 15. ve 17. yiizyillar arasinda
gerceklesmistir ve Italya’da ortaya ¢ikmistir. Ronesans, diisiincede akli ve bilimi 6n plana
tasir ve bu akilciligin sanat, bilim, felsefe, kiiltiir, edebiyat ve diger bir¢ok alanda kendini
hissettirdigi bir dénemi kapsar.®* Bu noktada Garaudy’nin Ronesans ile ilgili fikirleri
sira disidir. Ronesans, tiim diinyanin Avrupa medeniyetine katkilarindan meydana
gelmistir. Ipek Yolu, yalnizca bir ticaret yolu degil ayn1 zamanda bir kiiltiir aktarimi
yoluydu. Avrupalilar, Cinlinin icat ettigi pusula sayesinde kesiflerde bulunmuslardir.
Avrupalilarin savas bagarilar1 ve somiirgecilik faaliyetleri, yine Cin’den getirtilen barut
ile olmustur. Araplar ise Avrupalilara Endiiliis’te Dogu ile Bati’y1 birlestirme firsati
vermis, bagnazlik etmeden ii¢ farkli dine saygi duymay1 6gretmislerdir. Yine deneysel

yontemin Avrupalilarca kullanimi1 da Arap kokenlidir. Bu dogrultuda Garaudy,

149 Garaudy, Insanligin Medeniyet Destani, $.63-64.

150 Garaudy, Medeniyetler Diyalogu, $.33.

151 Garaudy, Insanligin Medeniyet Destani, $.145.

152 Sema Altunan, “Yeni Cagda Avrupa ve Osmanli”, Uygarlik Tarihi, Taciser Sivas (Ed.) Anadolu
Universitesi Yayinlari, Eskisehir 2013, 295-296.
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“Ronesans mucizesi” diye bir seye inanmadigini belirtmektedir.’®® Ona gore, Ronesansla

birlikte insan-tabiat-Tanr1 arasindaki iligki yeni bir sekil almistir.

Bu yeniden sekillenme Garaudy’e gore Ronesans’in Hristiyanligt mahvetmesi
anlamia gelmektedir. Yazara gore Ronesans kiiltiirle ilgili olmaktan ¢ok somiirgecilik
faaliyetleri ve kapitalizmin kaynagidir. Ideolojik yorumlamalarmin da etkisiyle Garaudy,
somiirgecilik ve kapitalizmi ayni amaca hizmet eden iki kardese benzetmistir. Ona gore
somiirgecilik de kapitalizm de sosyal insan hayatinda Tanr1’y1 goz ard1 eder ve bireyi 6n
plana ¢ikarir. Kapitalizm insanlarin devamli olarak rekabet etmelerine neden olan piyasa
sistemini yaratmis, insanda kar, kazang ve rekabet hirs1 olusturarak somiirgeciligin bile
ahlaki bir davranis olarak goriilmesine neden olmustur. Somiirgecilik, insani birlik ve

beraberlige yapilmis en canavarca saldiridir. 4

Gelismis oldugu iddiasindaki Bati’nin “gelisme” olarak adlandirdigi sey tamamen
tek tarafli bir bakis acis1 altinda yalmizca ekonomik bir kistasin uygulandigi bir
gelismedir. Batinin ilerleme olarak kabul ettigi durum, tiretim ve tiiketimin niceliksel
olarak biiyiidiigii, insani olana ve yasamin niteligine vurgu yapmayan bir 6zelliktedir.
Gilintimiizde bile toplumlar1 gayrisafi milli hasilaya gore anlamaya caligir, onlar arasinda

bir hiyerarsi kurmaya calisiriz.1*

Bat’'nin diger medeniyet ve Kkiiltiirlere bakisi, Garaudy’e gore, tahakkiim
baglaminda olmustur. Bati medeniyeti evrensel olan her seye el koymus, insanligin
birikimlerinin kendisine ait oldugu kabuliiyle hareket etmistir. Bu sahiplenme sonucunda
Bati, kendisi disindaki toplumlar1 kendi amaclari, degerleri i¢in kullanabilmis ve
yargilayabilmistir. Bu sekildeki tutumu ile Bati medeniyeti kendisini evrensel olan1 ifade

etmekte tek yetkili taraf olarak gérmektedir.t*

Garaudy, Bati medeniyetine yonelik elestirilerinin 6zetini, onu “kaza” olarak ifade
etmesi ile sonuglandirir: “Bati bir kazadir. Insanhigin gelecegini yeninden insa ederken,
bu ilk temel gercegi, yani Bati’min bir kaza oldugu gercegini aklimizdan ¢ikarmamamiz

gerekir. " Garaudy’nin Bati medeniyetine yonelik elestirilerinin bir béliimiinii Batr’nin

158 Garaudy, Bati Terdrizmi, $.119.

154 Garaudy, Insanligin Medeniyet Destani, $.145.
155 Garaudy, Bat: Terérizmi, $.121.

16 Garaudy, Gelecegimizde Islam Var, s.238.

157 Garaudy, Medeniyetler Diyalogu, s.9.
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maddeciligi olusturmaktadir. Ona gore Batili akilda iist deger ve amaglar yoktur; her sey

3

maddeye indirgenmistir ve her sey bu araclarin ¢oklugunda bogulmaktadir: “... Hazreti
Isa’min yiice sevgi kanununa gére yasayan bir azinligin deruni hayati disinda, Bati
diinyasi Allah’tan yoksun bir diinyadir. (...) Tabiata nispetle insanin agkin boyutunun ve

insana nispetle de Allah’in askinhigini, bizzat prensibi icabi, reddeden bir diinya... "™

Bati Medeniyetini elestirirken Garaudy, temelde insanin yalmizligi; yogun
bireysellesme ya da yabancilasma; yapaylasmis, boylece de tekinligini yitirmis; 6l¢iisiiz
coskusu sebebiyle yikima dogru hizla siiriiklenen bir yasam seklini hedefine
oturtmaktadir.’®® Ciinkii Bat1 medeniyeti insan1 yalnizca ¢alisma ve tiiketmeye, ruhu
zekdya, sonsuzlugu miktara indirgeyen bir medeniyettir.!®® Garaudy, bugiine kadar
insanligin gecirdigi medeniyet evrelerinden yalnizca modern Bati medeniyeti doneminde
askinliktan, ilahi boyuttan kopuk olarak diinyaya hiikmedildigini ve bunun insanligi

intihara yonelttigini savunmaktadir.'%!

Garaudy’nin Bati’nin kendisini evrenseli temsil eden tek taraf olarak gordiigi
iddiasina benzer bir fikir de Gurminder K. Bhambra’ya aittir. Bhambra’ya gore ¢ogu
yazar i¢in Bat1 tarihi, Bati-disinin tarihinin 6nciisii goriiliir.!®> Bhambra, post-kolonyal
teori ve Avrupamerkezcilik arasindaki miinasebeti yorumlayarak Bati’ya evrensel tarihin
“faili” olma imtiyazinin verilmesine itiraz etmektedir.'®® Avrupa ile onun yarattig
“otekiler” arasindaki iligkinin temel 6zelliklerini belirleyen unsurlardan biri kolonyal
iliskidir ve Avrupa kimliginin insasinda kolonyalizm c¢ercevesinde yorum yapan
akademik caligma sayis1 bir hayli azdir. Bu baglamda Bhambra, Avrupa’nin mahiyetinin
onun emperyal iliskileri disinda izah edilemeyecegini savunmaktadir.’® Aymi sekilde
Pagden Avrupali devletlerin kurulmasmin denizasir1 imparatorluklarinin olmasi ile

birlikte degerlendirilmesi gerektigini diisiinmektedir.'%®

158 Roger Garaudy, islam ve Insanhigin Gelecegi, $.127.

159 Sadik Kilig, Roger Garudy: Bati Entegrizmine Derin Elestiri, Marife, Yil. 6, Say1 3, 2006, s. 382.
160 Garaudy, Medeniyetler Diyalogu, s.41.

161 Cemal Aydin, "Garaudy, Roger", TDV Islam Ansiklopedisi, https:/islamansiklopedisi.org.tr/garaudy-
roger (20.01.2022).

162 Gurminder K. Bhambra, Moderniteyi Yeniden Diisiinmek, Post-Kolonyalizm ve Sosyolojik Tahayyiil,
cev. Ozlem Ilyas, Istanbul: Istanbul Bilgi Universitesi Yaynlar1, 2015, s.63.

163 Bhambra, Moderniteyi Yeniden Diisiinmek, Post-Kolonyalizm ve Sosyolojik Tahayyiil, $.2.

184 Bhambra, Moderniteyi Yeniden Diisiinmek, Post-Kolonyalizm ve Sosyolojik Tahayyiil, s.21.

185 Anthony Pagden, “Introduction”, The Idea of Europe from Antiquity to the European Union,
Cambridge: Cambridge University Press, 2002, s.10.
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Garaudy ve Bhambra’nin sorguladigi Bati’nin evrensellik iddiasini; Post-kolonyal
teori, Hindistan’1n somiirgelestirilmesi silireci ve maduniyet ¢alismalar ile taninan yazar
Dipesh Chakrabarty de “Avrupa’nin Tasralastirmak™ isimli kitabinda tartigmistir.
Avrupa’yi “tagralastirmak’tan kasit, “ge¢misin evrensel Avrupa menseli fikirlerinin nasil
oluyor da evrensel bir gegerlilik iddiasinda bulunamayacak tikel diisiinsel ve tarihsel
geleneklerden tiiretildigini ortaya ¢ikarmak, diigiincenin yerle nasil bir bagi oldugu

11166

hakkinda bir soru sormaktir”**°. Avrupa dislincesinin Hint yasami ve pratikleri

icerisindeki varligindan yola ¢ikan yazar, Foucault’un “Nietzsche, Soykiitiigii, Tarih %
isimli caligmasindan hareketle “tarihselciligi” tartismaya agmaktadir. Tarih hakkinda bir
diistinme yoOntemi olarak kavramsallastirdigi gelismeci tarihselcilik, nesnenin varligi
siiresince kavramsal bir biitlinliik arz etti§i ve tam ifadesini sekiiler, tarihsel zaman
icindeki gelisim siirecinde buldugunu farz eder.'®® Bilhassa sosyal bilimlere esas seklini
veren Batili diislinlirlerin nesiller boyunca dile getirdikleri ve tiim insanlhiga dair
olduklarini varsaydiklar: teoriler aslinda Bati-dis1 diinyayr ihmal etmistir. Batili ya da
Avrupali diisiince geleneginin giliniimiiz {iniversitelerin sosyal bilimler bdliimlerine
hakim olan tek diislince gelenegi olmasi, Bati-dis1 diinyanin Avrupa diisiinme gelenegine

bagimli olmast ile sonuglanmustir.?%® Dolayisiyla bir anlamda Chakrabarty, Garaudy’nin

Bati’nin evresellik iddiasinin yontemine izah getirmistir.

Chakrabarty’ gore Bati’nin modern devlet kurumlari, biirokrasi ve kapitalizm
tizerine kurulu yonetim bi¢imini, kékeni Avrupa’nin diisiinsel ve teolojik gelenekleri,
kategori ve kavramlara referansta bulunmadan izah edebilmek diinyanin higbir
cografyasinda olas1 degildir. Vatandaslhik, devlet, sivil toplum, kamusal alan, insan
haklari, yasalar Oniinde esitlik, birey, 6zel ve kamusal arasindaki ayrimlar, 6zne
diisiincesi, demokrasi, halk egemenligi, toplumsal adalet, bilimsel rasyonellik, vb. biitiin
kavramlar Avrupa diislincesi ve tarihinin izlerini tasimaktadirlar. Ayrica s6z konusu
kavramlar zorunlu bir “evrensel ve sekiiler” insan vizyonu icap ettirmektedir. Oyle ki bu
evrensel kavramlara karsi verilen miicadele bile bu kavramlarin kabuliiniin ardindan

gelmektedir. Ciinkii mevcut modern diinya sartlarinda bu evrensel insanin evrensel

166 Dipesh Chakrabarty, Avrupa i Tasralastirmak, Postkolonyal Diisiince ve Tarihsel Farklilik, ¢ev. Tlker
Coriit, Istanbul: Bogazi¢i Universitesi Yaymevi, 2012, s. XX.

167 Michel Foucault, “Nietzsche, Soykiitiigii, Tarih”, ¢ev. Cemal Ener, Argos, 1988, ss. 76-82.

188 Chakrabarty, Avrupa 'yi Tasralastirmak, Postkolonyal Diisiince ve Tarihsel Farklilik, s. xxii.

189 Chakrabarty, Avrupa 'yt Tasralastirmak, Postkolonyal Diisiince ve Tarihsel Farklilik, s. 38.
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kavramlara atifta bulunmadan sosyal bilimlere dair caligmalar yliriitmesi pek miimkiin
goriinmemektedir.}’® Kendimizi Bati’nin diisiinemeyecegimizi belirten Chakrabarty’e
gore Bati, Bati-dis1 ile iliskisini kendi kurdugu kategoriler tizerinden siirdiirmektedir. Bu
fikir, Dirlik’in Avrupa’y elestirenlerin bile Avrupa’ya odaklanarak Avrupamerkezcilige
distiigli yoniindeki ifadelerini hatirlatmaktadir. Bahsi edilen disiinilirlerin mevcut
konulara farkli yoldan yaklagmis olsalar bile Garaudy’nin diislincelerine paralel analizler

yaptiklar1 soylenebilir.

Chakrabarty’nin “evrensel ve sekiiler” insan vizyonunun bilim icra etmek i¢in
evrensel kavramlar1 kullanmasi gerektigine dair miisamahasinin Bhambra tarafindan
farkl1 sekilde kabullenildigini, Garaudy’nin Bati’min evrensellik iddiasini daha sert
sekilde elestirdigini ve medeniyetler diyalogu baglaminda bir ¢éziim sundugunu ifade
etmek, Bati medeniyetine elestiri getiren diisiliniirlerin kiyaslanmasi agisindan faydali
olacaktir. Bhambra’ya gore neredeyse tiim gezegeni etkisi altinda almig olan
emperyalizm, kolonyalizm ya da koleliligin gecmisi g¢ercevesinde Bati’ya Oncelik
verilmesi anlagilabilir bir olgudur. Kiiresel bir tarihin teskil edilmesinin metodu, Bati’nin

diinyay1 temsil eder hale geldigi siireci anlamaktan gecer.!’

3.2.  Garaudy’e Gore Islaim Medeniyeti ve Medeniyetler Diyalogu

Islam medeniyeti, “Kaynagim vahiy ve Hz. Peygamber’in uygulamalarindan
alarak siire¢ icerisinde bir¢cok medeniyetin de etkisiyle olusan birikim dogrultusunda
ortaya ¢ikan yasam bicimi ve bunun etkisiyle gelisen toplum modelidir”. Islam

medeniyeti, kaynagini Islam’dan alsa da tamamiyla ondan ibaret degildir.1"2

Garaudy’ gore Islam’in yayilisi Hz. Muhammed’in yasadigi dénem, halifeler
donemi ve Arap i¢ kargasalarindan sonraki yayilma donemi olmak {izere ii¢ donemde
gerceklesmistir. 750 yilinda Emevileri yikan Abbasiler ve sonrast donemde kayda deger
bir genisleme olmamasina ragmen ticari anlamda Atlantik’ten Hint Okyanusuna,

Baltik’tan Sahra’ya; bir Miisliman golii olan Akdeniz’den Cin’e kadar Miisliiman

170 Chakrabarty, Avrupa 'yt Tasralastirmak, Postkolonyal Diisiince ve Tarihsel Farklilik, s. 37.

111 Bhambra, Moderniteyi Yeniden Diisiinmek, Post-Kolonyalizm ve Sosyolojik Tahayyiil, s. 160.

172 Akif Emre, “Din ve Tarih Karsisinda Medeniyet”, Hece Aylik Edebiyat Dergisi/Medeniyet Ozel Sayist,
, 2016, s. 79-80.
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tiiccarlar etkin bir sekilde ticaret yapmuslardir.}” Farkli cografyalarla girilen bu etkilesim
Islam medeniyetinin sekillenmesini anlamak i¢in énemlidir. Ciinkii Is]Am medeniyeti
hem farkli medeniyetleri etkilemis hem de kendisi onlardan etkilenmistir.}’* Garaudy

eserlerinde Islam’1n etkilendigini diisiindiigii medeniyetleri ayrintilariyla agiklamistir.

Islom medeniyetinin etkilendigi bir kiiltiir olarak Grek kiiltiirii, Miisliiman
medeniyetine fethedilen Bizans Imparatorlugu ile gegmistir. Bati; Pisagor, Platon, Aristo,
Hipokrat gibi diisiiniirlerin eserlerine Sam ve Bagdat kiitiiphanelerindeki Arapga
cevirilerden ulasmustir ki bu da Islam cografyasinin Grek eserlerini ne denli dnemsedigini

gostermektedir.!’®

Garaudy’e gore Islam, temelde iki sebeple sanat ve maneviyat agisindan
parlamistir. Bunlardan birincisi, Islam’m Sasanilerin Pers kiiltiirii ve Bizans’in Grek
kiiltiirii gibi eski medeniyetlerin en iyi 6zelliklerini benimsemis olmasidir. Bu sebepledir
ki Islam, bu medeniyetlerin yeniden yayilmasima 6nciiliik etmistir. islam medeniyetinin
parlamasinin ikinci sebebi Islam’1n igerdigi iman ve maneviyat, bunlardan meydana gelen
sanatin 6zel bigimleri; IslAm inancina ve onun diinya hakimiyetine bagli bilim, teknikler

ve tasavvuf 6zellikle 8 ve 14. Yiizyillarda doruk noktaya ulagmistir.1’

Garaudy’e gore Islam medeniyeti, Sasani hanedanmnin yikilmasindan sonraki
donemde Perslerin etkisinde gelismistir. Pers kiiltiirti, Bati’dan ylizyillar once kiiltiirel
gelisimini  saglamustir. Ornegin  Bati’daki ilk yigitlik destanlar1 Firdevsi’nin
Sehname’sinden yiiz yil sonra yazilmaya baslanmistir. Ayni sekilde Siihreverdi, Iran
mirasindan Islim medeniyetine felsefi bir miras birakmugtir. "7 Perslerin Islam
medeniyetine katkisi, Sasani devletinin yikilmasi ve iilkede Islami rénesansin
baslamasindan sonra bir hayli artmistir. Dini acidan halifelik konusundaki bir sorunda
dogmasina ragmen Islam ile Zerdiist’iin eski dini olan Mazdeizm’in bir sentezi olan
Siilik; Islam medeniyetinde saheser sayilabilecek siir, felsefe ve tasavvuf iiriinleri

birakmustir. Garaudy’e gore Sirazli Ruzbihan Dante’ye “I1ahi askin kuralini insani askin

173 Garaudy, Insanligin Medeniyet Destant, $.104-105.

174 Sabri Orman, “Oikonomia’dan [lm-i Tedbir-i Menzil’e: islam’in Entelektiiel Geleneginde
Medeniyetler Aras1 Bilgi Degisimi”, Medeniyet ve Degerler, Recep Sentiirk (Ed.), Istanbul Ticaret Odasi
Yayimnlari, Istanbul, 2013, 187.

175 Garaudy, Insanligin Medeniyet Destant, $.111.

176 Garaudy, Insanligin Medeniyet Destani, $.106.

17 Garaudy, Insanligin Medeniyet Destani, $.107.
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kitabindan ¢6zmek gerek” diisiincesini ilham etmis; Mevlana “biitiinden koparilmaktan
act duymak” temas: ile Goethe’ye ornek olmustur.!’® Bati medeniyetine aitmis gibi
goriinen bazi unsurlar islam cografyasinda mevcut olmustur. Sam’da yasami boyunca
halifelere vezirlik yapmis olan Aziz Jean, Aquinali Thomas’tan alt1 yliz y1l 6nce Grek
fikirlerini Hristiyanlig1 sentezlemistir. Bati’daki Yeni Platonculugun mistik diistincesi
Hinduizm ve Budizm’den etkilenmistir. Ayrica Hristiyan geleneginde “Grek Pederler”

denilen kisiler Iskenderiye, Antakya, Kapadokya ve Filistin’deki Sarkli rahiplerdir. 17

Medeniyetler diyalogu, Garaudy’nin, tabiri caizse diinyanin daha yasanilabilir
olmasi i¢in Onerdigi bir yontemdir. Medeniyetler arasi diyalog, esas itibariyle Bati
medeniyetinin hegemonik o6zelligine karsi Bati dis1 diinyanin dogru anlasilmast,
medeniyetlerin birbirlerini tanimalar1 ve ortak bir gelecek projesi iizerinde ¢aligsmalari
konusuna odaklanmaktadir. Medeniyetler diyalogu kavrami yekpare ve kendi basina
¢ikmig bir olgu olmamakla birlikte akademik alanda tartisilmasi medeniyetler ¢atigmasi
kavramu ile birlikte olmustur. Amerika’daki 11 Eyliil hadisesi ile daha ¢ok tartisilmis ise
de medeniyetler diyalogunun dogusu, 1993 yilinda Samuel Huntington’un “Medeniyetler
Catigsmas1” tezine kadar gotiiriilebilir. Bilindigi tizere Medeniyetler Catigsmasi, Soguk
Savag Donemi’nin ardindan ortaya ¢ikmis uluslararasi politikalara 6rnek olusturmustur.
Bu tez, farkliliklari tek yoniiyle analiz etme fikrine dayanmaktadir. Buna gére Huntington
medeniyete iliskin soyutlar1 din ile ifade etmistir. S6z konusu tezde Islam ve Bat1 ayrimu,
din ve medeniyet lizerinden okunmustur. Dolayisiyla medeniyetler diyalogu fikirlerinin
de medeniyetler catismasindan bagimsiz degerlendirilmesi miimkiin olmamistir. Bu
durum giiniimiizdeki akademik ¢alismalarda ii¢ sekilde ele alinmaktadir. Birinci gortis,
s0z konusu c¢atigma tezini desteklemekte, Bati-Dogu ayrimi ve sonuglariin kiiltiir ile
medeniyete dayanmasinin diyalogu imkansiz kildig1 fikri etrafinda sekillenmektedir.
Birinci goriis diyalogu egemenlik kurmanin bir yolu olarak goriir. Konuya dair ikinci
yaklasim, Medeniyetler Catismasi’mi reddetmektedir. Islam Medeniyeti’ne yonelik
yakigtirma ve suglamalar ile Islam dininin catismalarin kaynagi oldugu iddialari asilsiz
goriiliir. Bu goriis, kapsayic1 bir Islamiyet baglaminda “dteki’ne yonelik dislamanimn
olmadig1 Miisliiman toplumun varligini savunmaktadir. Medeniyetler Catismasi ile ilgili

bu ret, medeniyetlerin diyalogunun miimkiin oldugu hatta uluslararasi iligskilerde esas

178 Garaudy, I:nsanllgm Medeniyet Destani, 5.108-109.
178 Garaudy, Insanligin Medeniyet Destani, $.111.
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kabul edilmesi gerektigini beraberinde getirir. Bu konudaki son fikir, ¢atigmanin ya da
diyalogun medeniyetler arasinda gergeklesen olgular olduguna; s6z konusu olgularin,
hem mevcut uluslararas1 konjonktiirde diyalogun kuvvetler dengesi sebebiyle miimkiin
olmadigina hem de mevcut ¢atisma ve kriz durumunun ancak diyalog ile ¢oziilebilecegine
dair zit agiklamalar1 kapsar.® Ozetle medeniyetler diyalogu, yukarida da izah edildigi
lizere, Islam cografyasinda Medeniyetler Catismasi tezinin tartisilmast ile giindemde daha

cok yer almustir.

Amerika Birlesik Devletleri’nde 11 Eylil 2001 yilinda gerceklesen saldirilar
sonrasinda birgok insan bu saldirilarin Huntington’in medeniyetler ¢atigmasi tezini
dogruladigini diisiinmiistiir. Bu tartismalarin ¢ikmasina neden olan s6z konusu saldirilarin
gerceklestigi yil ayn1 zamanda “Medeniyetler Arasi1 Diyalog Yili” olarak ilan edilmisti.
Medeniyetler diyalogu fikri ilk kez donemin iran devlet baskan1 Muhammed Hatemi
tarafindan glindeme getirilmis ve onun Onerisi ile 1998°de Birlesmis Milletler (BM), 2001
senesinin “Medeniyetler Aras1 Diyalog Y1ili” olarak ilan edilmesini 6ngdren bir karar
almust1. Y1l boyunca BM ve BM Egitim, Bilim ve Kiiltiir Orgiitii (UNESCO) diinya barist
icin bu tiirden bir diyalogun gerekliligini ve ivediligini tartismak ve farkli ortamlarda
medeniyetler arasi diyalog diisiincesinin nasil yayginlastirilabilecegine iligkin bir eylem

plan1 hazirlamak igin elitler ve diplomatlar diizeyinde gesitli konferanslar diizenledi.*8!

Medeniyetler arasi diyalog fikrini ilk olarak dile getirenlerden biri olan
Muhammed Hatemi, s6z konusu kavrami alternatif bir uluslararasi iliskiler paradigmasi
olarak nitelendirmektedir. Hatemi’ye gore bu yeni paradigma, devletlerin aligilagelmis
siyasi ve ekonomik kaygilarindan insa edilmis geleneksel diplomatik iligkilerden
farklidir. Ona gore medeniyetler arasi diyalog, “hem konusmay1 hem de dinlemeyi” ve
otekini anlamak icin sahici bir ¢abay1 gerektirir.'®? Hatemi’ye gore medeniyetler arasi
diyalog diisiincesi, bireylere kendi medeniyetini tanima ve medeniyetlerine dair unsurlari
kavrama firsati vermektir. Nitekim medeniyetler arasi1 diyalog sayesinde iletisim ve

etkilesimde bulunan farkli medeniyetten bireyler ve kurumlarin Onceligi, kendi

180 Nadiye Mahmiid Mustafa, “The Problem of the “Useful and Affect of the Diyalog of Civilizations and
Cultures” or not”, Journal of Islamic Research, Cilt 20, Say1 4, 2007, s.494.

181 Omer Turan ve Sevgi Adak, “Catisma, Diyalog, Ittifak: Medeniyetci Séylemin Yiikselisi Ve Tiirkiye-
AB lliskilerine Etkileri”, Toplum ve Bilim, Say1 120, 2011, s.166.

182 Muhammed Khatami, Dialogue Among Civilizations: A Paradigm for Peace, Johannesburg:University
of Pretoria, , 2001, s.24.
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medeniyetlerini bilmeleri ve anlamalaridir. Bu sayede diyalog yalnizca &tekini 6zne
olarak alan bir siire¢ degil, ayn1 zamanda belirli bir medeniyetin aktdrlerinin kendisi
hakkinda farkindalik yaratmasina yonelik bir faaliyettir. Medeniyetler aras1 diyalogu
temel olarak Dogu ile Bati arasinda gerceklesen bir etkilesim olarak goren Hatemi’ye
gore diyalog, “Dogu’nun ruhu ile Bati’nin aklinin bulusma noktasi” olan insan i¢in bu
bilinci besleyen bir siire¢ seklinde vuku bulmalidir. Bu noktada diyalogun
gergeklestirilmesinin oniindeki temel engel Dogu’yu bir 6zneden ziyade inceleme sahasi
ve nesnesine indirgeyen Oryantalizmdir. Hatemi, ger¢ek anlamda bir diyalogun ilk

sartin1, Dogu’nun tartismanin bir katilimcis1 olmasi seklinde ifade etmistir. 83

Garaudy’nin medeniyetler diyalogu ile ilgili ana tezi, Bati medeniyeti tarihinin
elestirisi ile baglamaktadir. Cilinkii medeniyetler diyalogunun olusturulmasi ile ilgili
metinlerinde®®* gecmise doniik bir kurgudan bahsetmektedir. Gegmiste Batililar
tarafindan yliz milyonlarca Amerikan yerlisine yapilan soykirim, Avrupalilarin kole
ticareti yliziinden yine yiiz milyonlarca Afrikalinin katledilmesi, Bati’nin emperyalist
hedefleri dogrultusunda gergeklestirilen somiirgelestirmeler yapilmasaydi insanligin su
anda daha insani bir durumda olacagini belirtmektedir. Garaudy’e gore s6z konusu

stireclerin yerine yapilmasi gereken sey “medeniyetler diyalogudur”.

Bat1’y1 merkeze almayan “gercek’ bir tarihin, yani insanlik medeniyetinin bugiine
kadar kacirdigr firsatlarin telafisi medeniyetlerin diyalogu ile miimkiindiir. Tim
insanligin ortak bir geleceginin insasi da ancak bu diyalogun olusturulmasi sayesinde
olabilir.*¥ Medeniyetler diyalogunu ilk baslatan kisinin Muhyiddin Ibnii’l-Arabi
oldugunu ifade eden Garaudy, Komiinist Partisi yillarinda Marksizm-Hristiyanlik
diyalogunu yiiriitmiistiir. Daha sonraki tarihlerde yazdigi1 Medeniyetler Diyalogu adli
kitabinda ise diyalog konusunun diinya c¢apinda ele alinmasi1 gerektigini savunmustur.
Ona gore medeniyetler yalnizca birbirlerini besleyerek ilerleme kaydedebileceklerdir.
Bat’nin diinyay: siiriikledigi intihar halinin ve sebep oldugu korkung felaketin telafi

edilmesi icin Avrupa dist din ve bilgeliklerden, &zellikle Islim’dan mutlaka

183 Khatami, Dialogue Among Civilizations: A Paradigm for Peace, s.49.
184 “Insanligin Medeniyet Destan1”, “Medeniyetler Diyalogu” kitaplari vs.
185 Garaudy, Medeniyetler Diyalogu, s.10.
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faydalanilmasi; insanla insan, insanla tabiat ve insanla Tanr1 arasinda yeni bir ahenkli

iliskinin kurulmasi gerekir ki bu da medeniyetlerin diyalogu anlamina gelmektedir.18®

Garaudy, insanlik tarihinin {i¢ esige sahip oldugunu belirtmektedir. Insanlarin alet
kullanmaya baslamas ile birinci, tarim ile medeniyeti baslatmalari ikinci, son olarak
maddenin atomlar1 ve genlerle oynama ile ti¢lincii esik asilmistir. Gelinen noktada insan,
tarihteki tiim izlerini silme kudretine sahiptir. Ciinkii genlerle oynamak insani aletlerin
kullanimindan 6nceki doneme, atomlarla oynamak ise alt1 bin yillik medeniyetin tim
izlerini yok etme giicii vermistir. Descartes’in de yapmaya ¢alistigi ve Bati medeniyetinin
amaglarindan olan dogaya hiikmetme istegi diinyanin kirletilmesi ve dogal kaynaklarin
sOmiiriilmesine yol acmistir. Bu istek, bireyleri aggdzlii robotlara doniistiirmiistiir.
Bati’nin aksine Bat1 dis1 medeniyetler ise dogayla, insanlarla ve yaraticiyla farkl bir iliski
kurmuslardir. Dort yiiz yildir siiren Bati hegemonya ve somiirgeciligi insani dokuyu
yiprattig1 i¢in bu sorunlarin ¢oziilmesi i¢in Once ortaya konulmalar1 gerekmektedir. Bu
problemlerin ¢6ziim yolu ise tiim diinya kiiltiirleri arasinda gercek bir medeniyetler
diyalogu kurulup gelistirilmesine baglidir. Bu diyalogun kurulmasi i¢in on sart ise
herkesin baslangigta bagka kiiltiir ve medeniyetlerden 6grenecegi bir seyler olduguna

inanmasidir. 8’

3.3.  Sonu¢

Garaudy yasaminin biiyiik bir bolimiinde Sosyalizm {izerine calismis ve
Miisliiman olduktan sonra da ideolojik bakisini degistirmemistir. Miisliiman olmasi ile
“Islami Sosyalizm” diyebilecegimiz, Islim prensiplerinin Sosyalizmin prensiplerine
uygun oldugunu savunan bir gelenegi siirdiiren énemli isimlerden biri olmus, Islam’1
Sosyalizm gergevesinde anlamis ve yorumlamistir. Ozellikle zekati konu edindigi
eserlerinde Garaudy, Islami dgretilerin ekonomik ve sosyal esitlik ilkelerini sagladigins,
Hz. Muhammed’in bunu 6giitledigini belirtmis, sosyalist bakigin buna uygunlugunu tespit

etmistir. Islim’1 kabul etmesinin Garaudy’nin fikir diinyasinda koklii bir degisime

18 Cemal Aydin, "Garaudy, Roger", TDV Islam Ansiklopedisi, https://islamansiklopedisi.org.tr/garaudy-
roger (02.02.2022).
187 Garaudy, Insanligin Medeniyet Destani, $.91-92.
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sebebiyet vermedigini soylemek dogru olacaktir. Goze carpan ilk unsur, Islam’m
anlasilmasinin bir ideoloji ekseninde gerceklesmesinin sakincalart hakkindadir. Semavi
bir dinin beseri bir ideoloji ile birlestirilip birlestirilemeyecegi konusunun tartisilmasi
gerekmektedir. Dinin toplumlardaki islevi ile ideolojilerin dngdriilerinin uyusabilecegini
iddia etmek cesitli sakincalar dogurabilmektedir. Ayrica ideolojilerin Islam’a
uygunlugunun kabul edilmesi halinde “Hangi ideoloji?” sorusu cevapsiz kalacaktir.
Ciinkii giiniimiizde ilgili literatiirde ayn1 iddiaya sahip “Islami liberalizm” ve “Islami

anarsizm” gibi yaklagimlar da mevcuttur.

Garaudy nin Islam’da gordiigii ve Bat1’da olmadigini iddia ettigi, bu anlamda Bat1
medeniyeti elestirilerinin odagi olan sosyal ve ekonomik esitlik, emperyalizm karsitlig
gibi konular onun sosyalist bakisindan izler tasimaktadir. Bu anlamda Garaudy’nin
onemli ve isabetli tespitlerinin, giiniimiizde kapitalist sistemle 6zdeslesmis Bat1’y1 Islami

bir bakistan ¢ok sosyalizm agisindan elestirilere maruz biraktigi sdylenebilir.

Garaudy’nin ¢aligmalarinda bagat diger konular medeniyet ve medeniyetler
diyalogudur. Yazarin medeniyetler diyalogunun gerekliligi goriisii, Batt medeniyetinin
yikiciliZinin elestirisi ile temellenmektedir. Gegmis yiizyillarda Bati medeniyetinin sebep
oldugu emperyalist ve somiirgeci tutum, giiniimiizde insanligin insana yakisir bir diizeyde
olmasmin Oniindeki en biiyiik engel olmustur. Garaudy’e gore bu sorunlari ortadan
kaldirmanin yolu medeniyetlerin diyalogundan geg¢mektedir. Garaudy bu goriislerini
temellendirirken Bati’nin zitt1 olarak Dogu medeniyeti yerine Islim Medeniyetinden
bahsetmektedir. Bu nokta onun Bati merkezci terminolojiyi kullandigini gostermektedir.
Bu noktada ayrica Islom’1n ortaya ¢iktig1 tarih géz dniinde bulunduruldugunda 18. yiizyil
liriinii olan “medeniyet” kavraminin Isldim ile bir arada kullanilmasinin yarattig
kavramsal karmasiklik da ele alinmalidir. Bat1 elestirisinin Batili, hatta oryantalist
sOylemlerle temellendirilmesi konunun gerekli etkiyi yaratmasina engel olmaktadir.
Ciinkii Edward Said’e gore “Sarkiyatcilik bir soylem olarak incelenmedikge, Aydinlanma
sonrasinda Avrupa kiiltiirtiniin Sark't siyasal, sosyolojik, askeri, ideolojik, bilimsel,
imgesel olarak ¢ekip ¢evirebilmesini -hatta tiretebilmesini- saglayan o miithis sistemli
disiplinin anlagilmas: olanaksizdir.”*® Bu elestiri Garudy’de, Bati’nin diinyada sebep

oldugu yikimlarini tespit ettigi metinlerinin ve Avrupa dist din ve bilgeliklerin en az

188 Edward W. Said, Sarkiyatcilik: Batimin Sark Anlayislari, cev: Berna Ulner, Istanbul: Metis Yaynlari,
2013, s.13.
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Bati’daki kadar 6nemli oldugu goriislerinin degerini azaltmamaktadir. Garaudy, Bati’nin
yeryliziinde ortaya ¢ikardigi olumsuz durumun yalnizca tespitini yapmamis,
“medeniyetler diyalogu” gibi ¢oziim Onerilerinde bulunmus, Bati merkezci bakis agisi
yerine Bati dis1 medeniyetlerin insanliga katkilarinin da goz ardi edilmemesinin

gerekliligi iizerine bir felsefe tiretmistir.

Avrupamerkezciligin sonucu ortaya ¢ikan bir tarih yazarligi, Bati-disinin ithmali
ile sonuglanmistir. Cografyalarin ve dolayisiyla medeniyetlerin etkilesimi zaruri oldugu
icin bir medeniyetin goz ardi edilmesi, diger medeniyetlerin tarihinin giivenilir sekilde
yazilmasina imkan vermemektedir. Medeniyetlerin tarihini yazmak, insanlik tarihinin

tiim yonleri ve figiirleriyle dikkate alinmasi ile miimkiin olacaktir.

Modernite, teknolojik gelismislik ve medeniyet arasindaki dogru orantili iliski;
modernite ve medeniyet kavramlarinin Aydinlanma sonrast Bati diisiincesinde -ve
giderek Bati-dis1 toplumlarda- yeni sekillerde nitelenmesine sebep olmus “medeni
olmak™la “modern olmak” ayni anlamlar1 karsilar hale gelmistir. Buna gore istenilen bir
gelismislik hali olarak medeniyete sahip olmak, modernlesme 6n kosuluna bagh
goriilmiistiir.'® Bernard Lewis’in “modernlesmek, yani modern medeniyetin bir parcasi

olmak 1%

ifadesi de bunu desteklemektedir. Nitekim Dirlik, Bati’nin deneyimlerinin her
yerde bilin¢ haline gelmesinin arka planinda modernizm oldugunu ve Batili degerlerin
hakimiyetinin siirdiiriilmesinin modernitenin deneyimlendigi her yerde gerceklestigini
savunmaktadir.’®® Bu durum, medeniyet calismalar1 ile modernite ¢alismalar1 arasinda
baglant1 kurmaktadir. Modernitenin tarihselcilik anlayis1 baglaminda tiim toplumlarin
ayni hizaya dogru modernlesebilecegi fikri, Bati Medeniyetine evrensel bir mahiyet
atfeder. Nitekim Bhambra’nin da dedigi gibi ¢ogu diisiiniir i¢in Bat1 tarihi, Bati-diginin
tarthinin Onciisii goriiliir. Bhambra, post-kolonyal teori ve Avrupamerkezcilik arasindaki
miinasebeti yorumlayarak, Garaudy’nin de yaptig1 gibi Bati’ya evrensel tarihin onciisii
olma ayricaliginin verilmesini dogru bulmamaktadir.'® Séz konusu tarihselcilige tarih

hakkinda bir diisiinme yontemi olarak bakan, nesnenin varligi siiresince kavramsal bir

biitlinliik arz ettigi ve tam ifadesini sekiiler, tarihsel zaman igindeki gelisim siirecinde

189 fbrahim Kalin, “Diinya Gériisii, Varlik Tasavvuru ve Diizen Fikri: Medeniyet Kavramina Giris”, s.12.
190 Bernard Lewis, “Culture and Modernization in the Middle East”, IWM Newsletter, Say1 66, 1999, s.10.
191 Dirlik, Kriz, Kimlik ve Siyaset: Kiiresellesme Yazilari, s. 333-334.

192 Bhambra, Moderniteyi Yeniden Diisiinmek, Post-Kolonyalizm ve Sosyolojik Tahayyiil, $.2.
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buldugunu sdyleyen Chakrabarty, giinlimiiz sosyal bilimlerinin Batili kavramlar tizerinde
sekillendigini ve Bati-dis1 diinyay1 gérmezden geldigini ifade eder. Batili ya da Avrupali
diisiince geleneginin giinlimiiz iiniversitelerin sosyal bilimler boliimlerinde baskin tek
diisiince gelenegi olmasi, Bati-disi  diinyanin  “Batili  olarak diisiinmesi” ile
sonuclanmistir.’%® Dirlik, Bhambra ve Chakrabarty’nin, Garaudy’nin Bati’nin evresellik
iddias1 elestirisine kendi kavramsallastirmalar1 ve bakis acilari ile katildiklarini iddia

etmek yanlis olmaz.

Garaudy’nin dinleri ve medeniyetleri incelerken Islam ve Hristiyanlig1 bizzat
icerilerinden deneyimlemesi, gozlemlerine hem 06znel hem de nesnel bir deger
atfetmektedir. Dogu olarak degerlendirdigi iilkelere yaptig1 ziyaretler, yasaminin Bati
iilkelerde gecen kismi, calismalarinda Onyargidan ziyade deneyimin etkin oldugu
goriisinii kuvvetlendirmektedir. Ayrica “Bati’nin igerisinden” birinin Bati medeniyeti
elestirisi, Garaudy nin eserlerini elestiri diizeyinden 0zelestiri diizeyine ¢ikarmakta, bu

durum da ona farkli bir 6nem kazandirmaktadir.

Diisiindiiklerinin ~ yalnmizca kitaplarda kalmadigin1 eylemlerine bakarak
anlayabilecegimiz Garaudy’nin hakim anlayis ve goriislere getirdigi derin felsefi

elestiriler, ¢6ziim Onerileri onu literatiir igerisinde biriciklestirmektedir.

193 Chakrabarty, Avrupa 'yt Tasralastirmak, Postkolonyal Diisiince ve Tarihsel Farklilik, s. 38.
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