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ONSOZ

Insan fiillerine ayirmis oldugumuz birinci boliimde ilk olarak mezheplerin insan
fiillerine bakis1 agiklanmustir. Ikinci bashkta Gazzali diisiincesinde insan fiilleri, tezin
tictincii bolimiini teskil eden i¢ amillere hazirlik olacak sekilde ele alinmistir. Gazzali'nin
benimsedigi soyut nefs teorisinin, kelam ilminde yaptig1 doniistime deginilecek ve de bu
benimsemenin Gazzali’nin fiilleri ele alisinda fark olusturup olusturmadigi tespit
edilmistir. Son boliimde Gazzali’nin 6zellikle i¢ amiller {izerine bina edilen diisiincesinin,
disa yansima big¢imi olan dindarlik ele alinip son olarak dindarlik ile ahlak arasinda nasil

bir bag oldugu ve farklar1 konu edilecektir.

Bu calisma ile kelam literatiiriinde genis yer kaplayan irade-kudret-fiil
meselesinin 6ziine inerek insanin fiil yapabilmesinde etkili olan i¢ amillerin/psikolojik
faktorlerin  sistematik bir sekilde ele alinmasi amaglanmaktadir. Gazzali’nin
miitekaddimin ve miiteahhirin kelam dénemleri arasinda gegis alimi olmasinin, diisiince

sistemine etkisi, literature ve kelam terminolojisine katkilar1 tespit edilmek istenmektedir.

Konu ile ilgili alan aragtirmas biitiinciil, sistematik ve niteliksel olacak sekilde
yapilacaktir. Kullanilan materyaller, Gazzali’nin telif ettigi kitaplar basta olmak {izere
Gazzali ve tezin konusu ile alakali olarak yazilan ikincil kitaplar, makaleler, sozlikler ve
ansiklopediler kullanilarak kaynakc¢ada konu ile ilgili bir literatur olusturulacaktir.
Konunun kompleks bir yapida olusu, kavramlara dair tanim yapmay1 zorlastirmaktadir.
Ozellikle Gazzali’'ye ait olup olmadigi tartismali olan er-Risaletii’l-Lediiniyye,
Meiricii’l-Kuds gibi felsefi yonii agir basan eserleri entelektiel kimligi ile
iliskilendirilerek agiklanmustir. Yine Gazzali’nin diisiince sistemine etki etmesi sebebiyle

felsefi ve tasavvufi diisiincede i¢c amillerin hangi manaya tekabiil ettigi agiklanmistir.

Gazzali’nin hayatina, eserlerine ve diistincelerine dair birgok tez ve makale
yazilarak farkli c¢alismalar yapilmistir. Bu c¢alismalarda genel olarak Gazzali
diistincesinde akil, kalp, nefis, ahlak gibi mefhumlar miistakil olarak ele alinmis ve biri
one ¢ikarilarak arastirilmistir. Insan fiilleri hakkindaki gériisleri ise Allah-insan iliskisine
bagli kalarak kesb teorisi baglaminda agiklanmistir. Islam felsefesi, ahlak felsefesi,
kelam, tasavvuf, din psikolojisi gibi birgok bilim dalinda Gazzali’yi ¢alismak
mimkiindiir. Buna imkan veren sey, onun g¢ok yonlii kisiligi basta olmak {izere

eserlerinin muhtevasidir. Olduk¢a fazla sayidaki eseri ve Islam diisiincesine etkisi

vii



Gazzali’yi tizerinde ¢alisilacak bir maden haline getirmektedir. Biz se¢mis oldugumuz
konu basligi ile meseleye Gazzali’nin epistemoloji ve ontolojiye baktigi dindarlik
penceresinden bakarak, insanin mahiyeti, kabiliyetleri ve davranis bigimlerini toplu bir
sekilde ele aldik. Boylelikle ilgili yerlerde felsefe, tasavvuf ve ahlak ilmine dair bilgi

vermeyi biitiinciil bir bakis agis1 kazanmak igin gerekli gordiik.

Tezimin tamamlanmasinda basta danismanim Prof. Dr. Cagfer Karadas’a, her
zaman eserlerinden ve derslerinden istifade ettigim Prof. Dr. Omer Tiirker’e, ¢alismamiz
boyunca kiitiiphanesini bizle paylasan Prof. Dr. Ulvi Murat Kilavuz’a, en basindan
itibaren hicbir destegi esirgemeyen dostlarim Halime Karabiyik’a, Tuba Dilber ve Tugba
Yertiirk’e, her zaman egitimimin arkasinda durup beni sevgi ile biiyliten annem Sema
Varol ve Babam Fatih Varol’a, tezimi yazdigim sure boyunca biitiin yiikiimii hafileten

esim Tacettin Karabiyik’a tesekkiirii borg bilirim.

Sevval VAROL KARABIYIK

Bursa 2023
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GIRiS

1. ISLAM DUSUNCESINDE INSAN

Gegmisten giinimiize degin insanin birgok tanimi yapilmis ve insan ¢esitli
sifatlarla nitelenmistir. Varliklar arasinda kendini bilen biricik 6zne insandir. Bu biling
halinin en etkili faaliyeti ise diisiinmedir. Insanin mahiyeti, unsurlari, neden var oldugu
gibi meseleler bizzat insanin kendisini sorgulamas: sonucunda meydana gelmistir. islam
diisiincesinde insan ele alindiginda her ekolun diisiinme bigimi, ekollerin insana dair
yaptig1 tanimlar1 degistirmektedir. Nitekim ekollerin igerisinde de zamanla yapilan
tarifler farklilasir. Burada kelamin, felsefenin ve tasavvufun insani tanimlama seyrine

kisaca deginilecektir.

Hz. Peygamberin vefatindan yaklasik elli sene sonra cografi, kiiltiirel, ekonomik
ve benzeri sebepler ile kelam ilminin ilk temel meseleleri konusulmaya baslanmustir.
Bunlar Allah’1n sifatlari, fiilleri ve -Allah’in mahlukatla kurdugu irtibatla alakali olarak-
bilhassa insanin fiillerinde fail olup olmadigi ile alakalidir. Asirlardir iistiinde tartigilan
mevzular tevhid, adalet, hiistin-kubuh ve teklif gibi kavramlarla kelam terminolojisinde
yer bulmustur. Fakat ele alinacak olan konu hususiyetle Allah Teald’ya ve Hz.
Peygambere inanan bir kisinin fiiline yon veren seylerin ne oldugudur. Sayet insan
sorumlu ve 6zgiir bir fail addedildiginde, insana fiil yaptiran ve insanin zahirinden ziyade
i¢ aleminde bulunan amiller neler olacaktir? Once eylemi gerceklestiren insanin kendini

tanimlama faaliyetine deginilecektir.

Kelam geleneginde insan tanimlart oldukga gesitli goriinmektedir. Ayn1 mezhebe
tabi olan alimler arasinda dahi farkli teoriler ve ihtilaflar mevcuttur. Fakat bu cesitlilik
kelam ilminin genel prensipleri igerisinde gelistirilmistir. insanin mahiyeti mezkar
meselelerden dolay1 erken donemlerden beri farkli sekillerde konu edilmistir. Burada
tanimlamalar1 yaparken belirleyici olan kelam alimlerinin kabul ettigi alem goriistidiir.
Ciinkii her seyden dnce diisiinen de iizerinde diisiiniilen insan da bir varliktir. Oyle ise bu
varlig1 olusturan unsurlar, 0 zaman diliminde benimsenmis olan teorik fizik ilkeleri ile

aciklanmak zorundadir.



Tevhid ilkesi geregi mevcudat: Allah ve alem olarak iki temel kategoriye ayirmak
kelamcilarin benimsemis oldugu bir ilkedir. Yaratan ve yaratilan arasindaki bu ayrimi
ifade etmeye yarayacak teorileri ilk ortaya koyan Mu'tezili alimleri Arazcilik, Zuhur-
Kimian ve Atomculuk gibi teorileri tesis etmislerdir. En ¢ok kabul goren ve diger
mezheplerce de benimsenen Atomculuk Teorisi Ebii’l Hiizeyl el-Allaf'a aittir. Bu teoriye
gore var olan her sey boliinemeyen pargacik olan atomlardan diger bir deyis ile cevherler
ve onlara bitisen arazlardan olusmustur. Bu sistemde 6nemli olan atomlarin/cevherlerin
kendi baslarina var olamayip bizzat Allah Teala tarafindan yaratilmis olmalaridir.* Allah
Teala haricinde var olan her seyi cevher-araz teorisiyle agiklayan kelam alimleri insani
da bu atomcu teori gergevesinde agiklamistir. Duyular ile idrak edilemeyen akil, ruh gibi
gerceklikler bunlar1 olusturan atomlarin dizilimiyle alakali olarak aciklanmistir. Ornegin
bir cismi olusturan atomlar arasindaki bosluk arttikga cisim latiflesecek ve gozle
goriinmez bir 6zellige sahip olacaktir. Bilhassa Gazzali 6ncesi donemde insanin, kabul

edilen alem tasavvuruna paralel bir sekilde tammlandig1 gériilmektedir.?

Islam dininin ilk diisiiniirleri olan Mu'tezili alimlerin eserlerinin oldukca az bir
kismi giiniimiize ulasabilmistir. Bu sebepten mezhep hakkindaki bilgilere, kendilerine
tabi olup mezhebi devam ettiren eser sahibi alimlerden, mezhep tarihgilerinin yazdiklari
eserlerden veyahut karsi goriste olup reddiye kaleme alan alimler vasitasiyla
ulagilmaktadir.® imam Es’ari’nin Makalat’iil Islamiyyin adli eseri, Mu’tezili alimlerinin
goriislerine ulasabildigimiz kaynak eserdir. insanin mahiyeti ve insan fiilleri islendiginde,
insanin kabiliyetlerine dair miistakil basliklar icermektedir. Es’ari, insanin mahiyeti
konusundaki ihtilaflar1 konu edinirken bir¢ok Mu'tezili alimin goriislerini aktarmaktadir.
Birkacina orneklik etmesi sebebiyle yer verilecektir. Ebu Bekir el-Esamm, insanin
tamamen goriinen yoniinii esas alip ruha deginmeyerek insanin duyu ile idrak edilen
unsurlar1 haricinde, insana baska bir o6zellik atfetmez. Ebii’l Hiizeyl de insam
tanimlarken, insanin gozle goriilen kismi olan beden ile yetinmistir. Muammer, insanin
beden disinda manevi 6ziine atif yapan, bedenin asil olmaktan ziyade bir ara¢ oldugunu

iddia eden ilk miitefekkirlerdendir. Nazzam ise insanin ruhtan ve bedenden olustugunu

Silleyman Hayri Bolay, “Alem”, Tirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (DIA),
https://islamansiklopedisi.org.tr/alem#1 (23.05.2021).
2 Omer Tiirker, Islam Diisiince Gelenekleri, 1.b, Istanbul: Ketebe Yaymevi, 2020, s. 31.
3 flyas Celebi, “Mu'tezile”, Tirkive Diyanet Vakfi Islam  Ansiklopedisi  (DIA),
https://islamansiklopedisi.org.tr/mutezile (25.05.2021).



ifade eder. Ona gore ruh bedenle karisik bir sekilde adeta beden igerisinde hapis
konumundadir. Bunun yaninda insanin idrak edebilir olusunun sebebini de ruh olarak
kabul eder.* Kadi Abdiilcebbar da insanm goriinen zatmin disinda diger canlilardan ayri
bir biinyeye sahip oldugunu ve bu sayede sorumlu tutuldugunu Ciibbailer’in goriisii olarak

aktarmaktadir.®

Yukarida verilen bilgilerden goriildiigii tizere ilk donemden itibaren insana dair
tamimlamalarda var olan gesitlilik ii¢ yaklasim altinda degerlendirilebilir. ilki, Ebii’l
Hiizeyl ve Behsemiyye takipgilerinin benimsemis oldugu, insani Qoriindiigii iizere kabul
etme egilimidir. Sadece bedenden olusan bir insan tasavvurunu benimseyenler, ruhu ayri
bir varlik kategorisi olarak kabul etmemislerdir. ikincisi, Nazzam ve Cahiz gibi alimlerin
benimsemis oldugu nefs-beden diializmine dayali insan tasavvurlaridir. Nazzam mezkar
taniminda ruhun bedenle i¢ igeligini vurgulamis ve ruhu cisimsel olarak diistinmiistiir.
Fakat yine de hissetme ve idrak etme giiglerini ruha atfetmistir. Bazi miiellifler
Nazzam’in Qorislerini, ruha verdigi oncelikten dolayi, insan sadece ruhtan olusur,
seklinde de kategorize etmektedir. Ugiinciisii, insan tanmiminda ruhu/nefsi éne cikaran
Muammer b. Abbad’in goriisleridir. Burada Muammer’e ayrica deginilmesinin Sebebi
nefsi cisimsel olarak diisiinmemesi ve erken donem kelam alimleri arasinda istisnai olarak

soyut nefis diisiincesine meyl etmesidir.®

Es’ari gelenekte de Mutezili alimlerden tevariis edilen insan tasavvurlart
giincelligini korumaktadir. imam Es’ari kitaplarinda sadece ozgiirliik meselesi altinda
insan1 ele almig, insanin mahiyetine dair kendi goriislerine yer vermemistir. Onun
fikirlerine, kendisinden sonra gelen Ibn Firek'in eserinden ulasilmaktadir. Konuyla
alakali agilan baslikta 6zetle, insan nedir sorusuna cevap olarak, goriilen bedendir cevabi
verilmektedir.” Bu cevapla Es’ari, Behsemiyye'ye ve Ebii’l Huzeyl'e yaklasmaktadir.

Ruh ile ilgili ise ruhun latif bir cisim oldugu ve insan azalarinin bosluklar igerisinde

4 Ebii’l-Hasan el-Es’ari, Makdlatii’I-Islamiyyin ve Ihtilafii’I-Musallin, hzr. Omer Aydin-Mehmet Dalkilig,
1. b, Istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Baskanlig1 Yaymlari, 2019, s. 463-467.

% Orhan Sener Kologlu, Ciibbdilerin Keldm Sistemi, 2. b, Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 2017,
S. 342-343.

6 Omer Tiirker vd., Insan Nedir? Islam Diisiincesinde Insan Tasavvurlari, 1.b, Ankara: Ilem Yaynlari,
2019, s. 29-33.

" ibn Farek, Miicerredii Makdldti’s Seyh Ebi’l Hasan el-Es’ari, ngr. D. Gimaret, Beyrut: Daru’l-Mesrik,
1987, s. 215.



bulundugu bilgileri aktarilmaktadir. Ayn1 zamanda insana hayat veren seyin ruh degil
hayat (arazi) oldugu dile getirilmektedir.®

Ik dénemden itibaren ruhu asli unsur olarak tanimlayan kelam alimlerinin var
oldugu belirtilmisti fakat Es’ari diisiincede ancak Ciiveyni ile beraber insan tasavvurunda,
insanin ne oldugunun tartisilmasindan ziyade ruhun mahiyetinin konusulma siireci
baslamistir.® Ciiveyni ruhun manasini, beden ile i¢ ice gegmis latif cisim seklinde verir ve
devaminda ruhun bedenden ayrilmasiyla 6liimiin gerceklestigini sdyler. Insana canlilik
veren sey ise -seleflerinde oldugu gibi- hem ruh hem de beden igin hayat arazidir.'
Ahirette ruhlarm yiikseltilip algaltilacag: ile ilgili hadis-i serife!! yaptig1 atiftan, ruhun
beden disinda da gergekligini kabul ettigi varsayilabilir. Bu varsayim Gazzali ile birlikte
tahakkuk edecek ve Islam diinyasinda soyut nefs teorisi -daha énceden Muammer b.
Abbad’in gériisii benimsenmese bile- kabul edilir hale gelecektir. Ozellikle Ragib el-
Isfahani insanmin duyulur ve akledilebilir iki unsurdan miitesekkil oldugunu dile
getirerek 12 ruhun/nefsin taniminda felsefi gelenegi devam ettirmis *, kendisinden

etkilenen Gazzali ile birlikte ise bir doniisiim yasanmustir.*

Matiiridi diistince sisteminin onderi Ebu Mansur el-Matiiridi tefsirinde insana dair
goriislerini genisce aciklanmustir. Insan nedir sorusuna verdigi cevaplar farkl
goriinmekteyse de aslinda insana biitiinciil yaklasan kelam alimlerindendir. Kendisinden
onceki siirecte insana dair yaklasimlarda ruha veyahut bedene agirlik verilirken imam

16

Matiiridi  insan1  miisahede edilen, '° idrak eden olimli canli seklinde

tanimlamigtir.Insana dair biitiinciil bakis1 Te'vilatu'l Kur’an adli eserinde tespit

8 ibn Farek, Miicerredii Makdldati’s Seyh Ebi’l Hasan el-Ey art, s. 257.

9 Omer Tiirker vd., Insan Nedir? Islam Diisiincesinde Insan Tasavvurlari, s. 96.

10 imamii’I-Haremeyn el-Ciiveyni, Kitabu'| Irsad ild kavat’f1-edille fi usili|-i'tikad, nsr. Muhammed
Yusuf Musa; Ali Abdiilmiin'im Abdiilhamid, Kahire: Mektebetii’l-Hanci (Matba’atii’s-Se’ade), 1950, s.
376-377.

Uy, Peygamber, Allah Teala’nin Uhud’da sehit olan sahabelerin ruhlarini yesil renkli kuslarin igine
koydugunu, cennetin nimetlerinden yararlandiklarmi ve saadet i¢inde olduklarini ifade etmistir. BKz.:
Buhari, Sahih, “Megazi’’, 9, 28; “Cihad ve’s-siyer 6, 14, 19, 21, 22.

12 Cagfer Karadas, Kelam Diigiincesinde Evren ve Insan, 1. b, Bursa: Emin Yaynlar1, 2011, s. 130.

13 Anar Gafarov, “Ragib el-isfahani’, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (DIA),
https://islamansiklopedisi.org.tr/ragib-el-isfahani#2-felsefesi (08.07.2021).

14 Gmer Tiirker, /slam Diisiince Gelenekleri, s. 33.

15 0sman Nuri Demir, “Imam Mataridi’de insan: Ruh, Nefs ve Beden iliskisi Uzerine Bir inceleme”,
Istanbul, Kader Kelam Arastirmalar: Dergisi, S. 17/1 (Haziran 2019), s. 249.

16 Eba Mansir Muhammed b. Muhammed el-Matiiridi, Kitdbii 't-Tevhid, ngr. Bekir Topaloglu-Muhammed
Arugi, Ankara: Isam Yayinlari, 2003, s. 68-69.



edilmistir. 1’ Bu tespitlere gore insan dendiginde ruh, nefis ve bedenin tamami Kkast
edilmektedir. Isaret edilen insan gériiniir ve goriinmez yonleriyle bir biitiindiir. Ruh
hakkindaki goriislerinde ise ehl-i siinnet kelam alimlerinin genel kabullerini takip etmez.
O ruhu latif cisim olarak tanimlamaz. Ruhu bedenin hayat kaynagi olarak tanimlar. Yani
bedeni yetilerin gerektigi gibi islemesi ruh sayesindedir. Kavramlarin heniiz
terimlesmedigi donemde ruh ve nefsi birbirinden ayirir ve de insanin idrak kabiliyetini

“nefsi derrake eder. isnad nefse ile tabir bir dedigi 18"

Ebii’l Yiisr el-Pezdevi’nin Usiili’d-Din adli eserinde de ruh ve bedenle alakali
pasajlar yer almaktadir. “Ruh hakkinda konusmak caiz midir? “basligi altinda seleflerinin
muhtelif goriislerine yer vermektedir. Fakat burada Imam Matiiridi’nin gériislerine
deginmemistir. Ona gore, beden kendisiyle fiilin gercekiestigi bir araz olup, ruh ise latif
bir cisim ve ozel bir nefestir. Pezdevi bu konuda en iyi bilenin Allah Teala oldugunu

vurgulayarak bahsi kapatir.'®

Ebu’l Muin en-Nesefi’nin eserlerinde de insanin mahiyetine dair miistakil konu
basliklar1 bulunmamakla beraber ruha dair aktardigi bilgilere ulasilmaktadir. Bahrii’l
Kelam eserinde “Ruhlarin Bedenden Cikis1’” adli pasajda nasslara dayanarak ruhu dort
vecihten (nebilerin, sehidlerin, mii’'minlerin ve Kafirlerin ruhlar1 seklinde)
aciklamaktadir.?® Kitabu't Temhid'in “Kabir Azab1’’ bahsinde Nesefi tarafindan azap icin
hayat gerekli goriilmekte ve kabirde ruhun iade edilip edilmeyecegine dair bir goriis
belirtilmemektedir.?* Oysaki imam Matiiridi’ye gére uykuda ve kabirde, ruh veya hayat
olmaksizin nefs ile idrak gerceklesebilmektedir.?? Nesefi’nin bu goriisii ele almamasi

Matiiridi ile aym goriiste olmadigr izlenimi uyandirmaktadir.

17 0sman Nuri Demir, “imam Matéridi’de insan: Ruh, Nefs ve Beden iliskisi Uzerine Bir inceleme”, s.
249,

18 Demir’in makalesinde gectigi lizere, Matiiridi’ye gore ruh, insanin hayat kaynagidir, yasama sebebidir.
Nefis ise seylerin hakikatini anlayabilmenin sebebidir. Matiiridi nefsin bu kabiliyetini nefs-i derrdke olarak
isimlendirir. Demir, Matiridi’nin eserlerinden yola ¢ikilarak nefsin bedenden 6nceki halinin
bilinemeyecegini ifade etmektedir. Bkz.: “Imam Matiridi’de insan: Ruh, Nefs ve Beden iliskisi Uzerine
Bir Inceleme”, s. 243-244.

19 Ebi’I-Yiisr el-Pezdevi , Usili ‘d-din, ngr. Ahmed Hicazi es-Sekka, Kahire: Mektebetii’l-Ezheriyyetii’t-
Tiiras, 2003, s. 231.

20 Epy’l Muin en-Nesefi, Bahrii’l Keldm, nsr. Seyit Yusuf Ahmed, Beyrut: Darii'l Kiitiibi'l Ilmiyye
Yayinevi, 2015, s. 165-167.

2L Epw’l Muin en-Nesefi, Kitdbii't-Temhid li Kavaidi't-Tevhid,, thk. Habibullah Hasan Ahmed, 1. b.,
Kahire: Daru’t-Tabaati’l- Muhammediyye, 1406/1986, s. 351-355.

22 Osman Nuri Demir, “imam Mataridi’de insan: Ruh, Nefs ve Beden iliskisi Uzerine Bir inceleme”, s.
241.



Buraya kadar farkli mezheplere tabi olan gesitli alimlerin goriisleri kisa bir sekilde
aktarilmigtir. Mutekaddimin doneminde her ne kadar insana dair tanimlamalarda gesitlilik
goriilse de temel prensiplerden taviz verilmemis, ayet ve hadisler ile delillendirilmelerde
bulunulmus ve ruh gibi gaybi konularda en dogru bilgi sahibi olanin Allah Teéla oldugu
vurgulanmistir. Ik donemlerden itibaren kelamcilarin felsefi bilgi birikiminden haberdar
olduklarini, kitaplarinda yaptiklari atiflarla ve reddiyelerle gormekteyiz. Peki, felsefi

gelenegin insan tasavvurlari nasildir?

Islam felsefe tarihinde insan gériisiinii anlayabilmek igin filozoflarin benimsemis
oldugu varlik felsefesine kisaca deginilecek olunursa, farkliliklar olmakla beraber
benimsedikleri sudir teorisince varliklar maddi ve manevi olmak iizereye ikiye
ayrilmistir. Manevi kismin en basinda Allah Teala yer almaktadir ki O en yiice varliktir.
Diger biitiin varliklar O’ndan uzaklastikga mitkemmellikten eksiklige dogru yaklasirlar.
Mutlak bir olan Allah’tan sonra gelen goksel akillar yeryiiziine kadar manevi bir alani
olusturmaktadirlar. Yeryiizii yani diinya maddilesmenin basladig1 yerdir. Goksel akillar

bu iki farkli varlik alemi arasinda bir araci gibidir.

Filozoflarca genel kabul goéren insan tasavvuru, ruh-beden diializmine
dayanmaktadir. Kainatta var olan bu ayrim insan igin de gegerlidir. Nitekim insan
bedeniyle maddi, ruhuyla manevi bir yonii temsil eder. Nefis burada kelam alimlerinin
cogunun benimsedigi goriisiin aksine cisimsel/maddi degildir. Nefis bedenden ayrica
gercekligi olan basit, serefli bir yetkinliktir.?* insan1 diger canlilardan ayiran en dnemli
ozelligi nefsin bir fonksiyonu veya ciizii gibi kabul edilen akildir®® ve bunun sonucunda
olusan natikiyettir.?® Bedensel ihtiyaglar, insanin yasamda kalmasini saglayan bir arag
iken insanmn esas amaci ruhunu armdirip manevi yanini giiglii kilmasidir. Insan akli ile
gerekenleri bilip-uyguladikca ahlaki yetkinlikler ile donanacak ve nefsi ulvilesecektir.?’
Ozellikle alem anlayisinda kelam ilminin temel prensiplerine ters diisen felsefi diisiince,

nefis anlays1 ile farkli bir paye edinmistir. Miiteahhir dénemde Imam Gazzali ile birlikte

23 Mahmut Kaya, “Suddar’, Tirkive Diyanet Vakfi Islam  Ansiklopedisi  (DIA),
https://islamansiklopedisi.org.tr/sudur (21.07.2021).

24 M.Ciineyt Kaya vd., Islam Felsefesi: Tarih ve Problemler, 5. b., Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi
Yayinlari, 2017, s. 109.

25 Siileyman Hayri Bolay, “Akil”, Tirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (DIA),
https://islamansiklopedisi.org.tr/akil#1 (21.07.2021).

26 Cagfer Karadas, Kelam Diisiincesinde Evren ve Insan, s. 133.

27 Omer Tiirker, /slam Diisiince Gelenekleri s. 73-74.



ruh hakkinda yapilan latif cisim tanimlamasinin yaninda ruha manevi cevher denmeye de
baslanmustir. Ozellikle Gazzali’nin diinyevi/bedeni isteklerden uzaklasip nefsi kemale
erdirmeyi gaye edinmesi ve hakikatin bilgisine ancak bu yolla ulasilacagini iddia etmesi
onu felsefi metoda yakinlastirir. Insanin taniminda ruh ve bedeni ayr1 olarak ele alsa da

insanin kemali ruh ve bedenin sihhat ile bir arada olmasina baglhdir.?

Felsefi diisinceye yakinlagsmis olsa dahi Gazzali’nin son olarak benimsedigi
gelenek tasavvuftur. Tasavvufun sundugu insan anlayisi da nefis merkezlidir. insanin
nihai amaci nefsini terbiye edip Allah Teala’dan baskasinin sevgisini kalpten ¢ikarmaktir.
Nefsin terbiye edilmesinde 6l¢ii olan sey Hz. Peygamberin siinnetidir. Gazzali’nin
deyimiyle mutasavviflarin biitin  davraniglarini - peygamberlik  kandilinin 15181
yonlendirmektedir.?® Felsefi metod ile ilk bakista olduk¢a benzer gériilmesine karsi,
tasavvufta hakikatin bilgisine felsefede oldugu gibi akil yiiriitme ile degil, Hz.
Peygamberin siinnetine uymak ve Allah’a simsik1 teslim olmakla ulasilabilir.® Gazzali
aragtirma Ve tecriibelerinin nihayetinde, sufilerin en faziletli yola ve davranisa sahip

oldugu sonucuna varmistir.

Insanin mahiyetine dair biitiin bu tanimsal farklar zaman ve mekana gore
degisiklik gosterir fakat sahislarin sahip oldugu insanlik, zaman ve mekéana bagl olarak
degisim kabul etmez ve dogumdan &liime kadar ayniligini siirdiiriir.3! Insan tanimlarmin
dis diinyada tahakkuk etmesi sonucunda kaginilmaz olarak insanin fiilleri s6z konusu
olacaktir. Ciinkii insan dendiginde onu olusturan unsurlardan hemen sonra zikredilecek
ozellikler, insanin bilir kisiligi ve bir seylere gii¢ yetirebilirligidir. Bu o6zelliklerle
yaratilan insanin yapip ettikleri biitiin mezheplerin inceleme konusudur. Buna bagh
olarak “Fiil nedir? Fail kimdir? Fiilin kaynagi nelerdir? Fiil nasil meydana gelir? "gibi
sorular sorulmustur. Bu konular bugiin de giindemde olup bilim ve teknolojinin imkanlar

ile arastirilmaktadir.

28 Gazzali, Tehdfutu 1-Feldsife, ngr. Gerard Ghamy, Beyrut: Darii’l-Fikri’l-Liibnani, 1993, s. 215.

29 Epbu Hamid el-Gazzali, el-Munk:z mine’d-Dald! Delaletten Cikzs Yolu, 3. b., istanbul: Beyan Yayinlari,
2015, s. 70.

30 Omer Tiirker, /slam Diigiince Gelenekleri, s. 113.

31 Cagfer Karadas, Kelam Diisiincesinde Evren ve Insan, s 101.



BiRINCI BOLUM
IMAM GAZZALi DUSUNCESINDE INSAN FiiLLERi

Asr-1 saadette karsilasilan her problem bizzat Hz. Peygambere basvurularak
¢oziilliiyordu. Kelam tarihini konu alan eserlerde Hz. Peygamberin vefat1 ile Islam
aleminde ortaya cikan ilk anlasmazlik imamet meselesi olarak gegmektedir.3? Medine’de
tesis edilen devletin basina kimin gececegi meselesinde oldugu gibi sonraki donemlerde
de c¢ikan her anlagsmazlikta ashab-1 kiramin tavri, goriislerini Hz. Peygamberin

hadisleriyle desteklemek olmustur.

Ik iki halife doneminde cesitli konularda goriis ayriliklari yasansa dahi asil ciddi
ihtilaflar Hz. Osman’1n sehit edilmesiyle baslayan i¢ savaslar neticesinde olmustur. Ilk
itikadi problemler de bu savaslarin sonucunda ortaya ¢ikmuistir. Birbirini 6ldiiren iki
tarafin da miisliiman olmasi, biiylik giinah isleyen kisinin durumuna, imanin mahiyetine,
kiginin yaptig1 fiillerde mecbur mu yoksa 6zgir mii olduguna dair yeni sorular
sorulmasina sebep olmustur. Bununla beraber siirekli genisleyen topraklar, etkilesim
halinde olunan yeni kiiltiirler ve inanglar, naslarin tevil edilmeye miisait olusu, felsefi
birikimin tevariis edilmesi ve sayilabilecek diger etkenler ile kelam ilminin olusum siireci

baslamigtir.

1. KELAM GELENEGINDE INSAN FiiLERI

Kelam tarihi Islam tarihine paralel olarak seyir almustir. insan fiilleri konu
edinildiginde de Islam tarihindeki gelismelerin belirleyici rol oynadigi goriilmektedir. Ig
savaglar 6rneginde oldugu gibi bir olay, inang sistemine direkt etki etmekte ve daha
onceden kullanilan kavramlarin sinirlarini belirleme ihtiyaci ortaya ¢ikarmakta yahut yeni
fikirler dogurmaktadir. Sayet bir kisi yaptig1 kotiilikler karsisinda elestirilecek olursa,

kendisinin bu fiile Allah Teala tarafindan mecbur kilindigini dile getirirse, ortaya Allah’in

32 el-Ey’ari, Makdlatii’I-Islamiyyin, s. 41.; Kilavuz, Ana Hatlaryla Islam Akdidi ve Keldm’a Giris, s. 383.

33 Ahmet Saim Kilavuz, Ana Hatlarwla Islam Akdidi ve Keldm'a Giris, 24. b., istanbul: Ensar Nesriyat,
2015, s. 384-388.



adaleti ve buna baglh olarak sifatlari, kotiilik problemi, kulun fiilinde etkisinin olup

olmadig gibi yeni konu basliklar1 meydana gelecektir.

Bu ihtilaflara kars1 ulahiyyet ve ubidiyyet arasindaki iliskiyi prensipler halinde
aciklama, tanisilan diger dinlerin inang sistemlerine yapilan elestiriler ve verilen cevaplar
getirilen ¢oziimler arasindadir. Tim bu c¢aba kelam ilminin sistematik bir bi¢imde
ilerlemesine imkan saglamistir. Eg’ari kelam ilminin mesruiyetine dair kaleme aldigi
risalesinde, bu degisime kars1 miitekelliminin gorevini izah etmektedir. Ona goére kelam
alimleri sonradan ortaya c¢ikan meseleleri gormezden gelmemelidir. Bizatihi bu
meseleleri herkesge kabul edilebilir kilmak igin aklin ve nassin imkéanlar1 ile
temellendirmeli ve delillerini ittifak edilir bir hale getirmelidir.® Es’ari erken bir
donemde kelamcilarin misyonunu tayin etmis ve dikkat edilmesi gereken hususlari
belirtmistir. Fakat mezhep disiiniirleri, meseleleri nas ve akilla temellendirse de

nesnellige ulasamamis ve noksan goriilmekten uzak olamamustir.

Kelamin tesekkiil devrinde insan fiilleri bahsine dair iki karsit goriis hakimdir. Bu
iki goriis Cebriyye ve Kaderiyye ekolleridir.®® Birinci bolimde insan fiillerine dair
gelistirdikleri diistinceleri anlatilacak olan mezhepler, bu iki ekolii ya sistemlestirmis ya
da arasin1 bulmaya c¢alismistir. Cebri goriise gore tek fail Allah’tir ve O’ndan baska
kimsenin fiili yoktur. Insanlar mecazi olarak fiillerinde etki sahibidir. Bu goriisii temsil
edenler arasinda Cehm b. Safvan oncelikli olarak zikredilmektedir.*® Kaderiyye ise
insanm fiillini kendisinin meydana getirdigini savunur ve Allah’in dilemesi olmaksizin
fiiller insana nispet edilir.*” Cebriyye insana fiillerinde 6zgiirliik tanimaz ve de insan
Allah’1n belirledigi fiili islemeye mecbur tutarken; Kaderiyye kula 6zgiirliikk tanimanin

yaninda fiilin yaraticisi olarak da insan1 6ne ¢ikarmaktadir.

Tasnif edildiginde fiillerin kaynagi problemini t¢ ana noktada &zetlemek

mimkiindiir. Bunlar fiillerde tek fail olarak insan1 6ne siiren Mu’tezile/Kaderiyye

34 el-Es’arf, “Kelam {lminin Mesriiyeti”, cev. Ahmet Mekin Kandemir, Marife Dini Arastirmalar Dergisi,
16/1 (2016), s. 164.

35 Kasim Turhan, Kelam ve Felsefe Acisindan Insan Fiilleri -Amiri nin Kader Risalesi ve Terciimesi-, 2.
b., Istanbul: IFAV Yayinlar1, 2003, s. 65.

36 el-Eg’ari, Makdlatii’I-Islamiyyin, s. 404.

37 Epu'l-Hasan El-Es’ari, el-/bdne an Usiili'd-diydne, thk. Abdulkadir el-Arnait, 1. b., Beyrut: Mektebetu
Daru’l Beyan, 1401/1981, s. 133-134.



mezhebi; insanin iradeli fiilleri dahil, tek fail olarak Allah’1 benimseyen Cebriyye
mezhebi ve fiili kesb etme bakimindan kula, yaratma bakimindan Allah’a isnad eden Ehl-
i Siinnet mezhebidir.® Bu mezhepler say1 dogrusu iizerine yerlestirildiginde, meseleler
hakkinda farklilasan her yorum ya Cebri ya Kaderi goriise yakinlasmaktadir. Bu iki ug

goriisiin olusmasinda ise siyasi-sosyal, kiiltiirel, dini ve fikri etkenler bulunmaktadir.®

Cebri diisincenin karsisinda yer alan Mu’tezili alimler, insana verdikleri
ozgirligi temel ilkelerinden olan adalet ile temellendirmislerdir. Onlara gore insan,
Allah’in adaleti geregi sorumlu bir varliktir. Aksi halde Allah’in insana yapip ettikleri
sonucunda cennet va’'dinde veya cehennem vaidinde bulunmasi abes olacaktir. Allah
kullara zulmedici olmadigina gore yapip ettiklerinde insan1 6zgiir birakarak sonucunda
karsihigin1 tastamam verecektir. Kadi Abdiilcebbar, teklif hakkinda fayda ve zarar soz
konusu oldugunda se¢imin insana birakildigini, insanin haseni tercih edip iman ederse
eziyetten kurtulacagini; kabihi tercih edip kiifrii segerse Allah’in cezasina miistahak

olacagini ifade etmektedir.*

Diger mezheplerce cebr-i mutavassit olarak adlandirilan Es’ari mezhebinde
insanin ozgiirliig problemine kars1 kesb teorisi tesis edilmistir. Kesb teorisi en genel
tabiriyle irade sahibi olan insanin kudretini kullanabilmesidir*'. Cebriyye insanin yaptig
kotilikleri tamamen Allah’a isnad ederek insandan mesuliyeti kaldirmis ve buna tabiin
doneminden itibaren kars1 ¢ikilmisti. *> Kesb teorisi ile Es’ari alimler, hem kula
sorumlulugunu hem de her seyin yaraticis1 olma vasfin1 Allah’a iade ederek orta yolu

tutmuslardir.

38 Cagfer Karadas, Kelam Diigiincesinde Insan ve Evren, s. 134-135.

3 Konuyla iligili genis bilgi icin bkz.: irfan Abdiilhamid Fettah, “Cebriyye”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam
Ansiklopedisi (D7A), https://islamansiklopedisi.org.tr/cebriyye; ilyas Uziim, “Kaderiyye”, Tiirkiye Diyanet
Vakfi Islam Ansiklopedisi (DIA), https://islamansiklopedisi.org.tr/kaderiyye; Cagfer Karadas, Ana
Hatlariyla Kelam Tarihi, 4. b., Istanbul: Ensar Yaynlari, s. 33-59; Ahmet Saim Kilavuz, Ana Hatlariyla
Islam Akdidi ve Keldm’a Girig, 24. b., Istanbul: Ensar Nesriyat, 2015, s. 383-390; Kasim Turhan, Kelam ve
Felsefe Acisindan Insan Fiilleri, s. 29-53.

40 gadi Abdiilcebbar, Serhu’l-Usili’l-Hamse Mu'tezile'nin Bes Ilkesi, 1. b., Istanbul: Tiirkiye Yazma
Eserler Kurumu Baskanligi Yayinlari, 2013, s. 352.

41 Tahsin Gorgiin, ‘‘Islam Medeniyetinin Temel Kavrami ve Terimi Olarak Kesb”, Uluslararasi Serahsi
Sempozyumu, Ankara: Diyanet sleri Baskanlig1, 2013, s. 76.

42 Bkz.: Mehmet Kubat, “Kadere Dair iki Risale ”(Abdiilmelik b. Mervan'm Hasan el-Basri'ye Génderdigi
Mektup ve Hasan el-Basri'nin Abdiilmelik b. Mervan'a Gonderdigi (Cevabi) Mektup)”, Dinbilimleri
Akademik Arastirma Dergisi, C. VIII, S. 1 (2008), s. 351-374.
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Matiiridiyye mezhebinde ise sorumluluk ve o6zgiirliikk islenirken, Es’ariyye
mezhebine gore insana daha fazla 6zgiirliik atfedilmistir. insanin, Allah’m verdigi bir
giicle, yapip ettiklerini bizzat kendisinin gergeklestirdigine ve bu fiillerin dncesinde
insanin sahip oldugu iggiidiilere vurgular yapilmistir. Insana bu icgiidiilerle fiile

yonelmesi sebebiyle sorumluluk atfedilmektedir.*®

1.1. MU’TEZILE’DE INSAN FiILLERI

Mu’tezile mezhebinin isimlendirilisi, bizleri bizzat mezhebin diisiince sistemi
hakkinda bilgi sahibi kilmaktadir. Mezhebe Mu’tezile isminin verilmesi farkli sebeplere
irca edilmektedir.** Hasan el-Basri’nin sohbet halkasinda biiyiik giinah isleyen mii’minin
durumu sorulunca, kurucu alim Vasil b. Ata cevaben ona ne miimin ne de kafir
denilemeyecegini, onun durumunun bu ikisi arasinda bir yerde oldugunu soyleyerek yeni
bir goriis ortaya koymustur. Verdigi bu cevap iizerine Hasan el-Basri talebesi Vasil b.

Ata’nin kendisinden ayrildigin yani i tizal ettigini soylemistir.*

Ozetlenen bu hadise mezhebin neden Mu'tezile olarak isimlendirildigine dair
aktarilan en meshur rivayetlerden biridir. Kendilerini adalet ve tevhid ehli olarak
adlandiran*® bu mezhebin diger mezheplerden belirgin bir sekilde ayrilig1 yukarida

aktarildigi tizere el-menzile beyne 1 menzileteyn ilkesiyledir.

Mu’tezile mezhebinin bu fikri benimsemesinde donemin siyasi sartlar1 g6z ardi
edilmemelidir. Cemel ve Siffin savaslarinda oldugu gibi birbiriyle savasan iki Miisliiman
grubun durumunu izah etmek i¢cin Mu’tezili alimler ahlaki sorumlulugu 6n plana ¢ikarma
yolunu benimsemislerdir. Buna gore insanlar fiillerini meydana getirme ozgiirliigiine
sahiptir ve baskalar i¢in yapilmasi gereken sey emri bil ma fuf ve nehyi anil miinker

geregi uyariciliktir. Allah Teala kula fiil yapabilme giictinii verip va d ve vaidini bildirmis,

43 Nesefi, Bahru'l Keldm, s. 75-77.

44 Ali Sami en-Nessar, Islam'da Felsefi Diisiincenin Dogusu-2, cev. Osman Tung, 3. b., istanbul: insan
Yaynlari, 2020, s. 164-174.

4 Abdilkerim b. Ahmed es-Sehristani, el-Milel ve'n-Nihdl, thk. Muhammed Seyyid Geylani, Beyrut:
Dérul’l-Marife, 1970, 2. b., C. |, s. 48

46 os-Sehristani, el-Milel ve'n-Nikdl, a.g.e, s. 43.
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adaleti geregince de ahirette bu ilkeye gore hiikmedecektir. Adalet diger ti¢ ilkeyi
kusaticryken, adaletin dayanag tevhid ilkesidir. 4’

Adaletin dayanagi olan tevhid ilkesinde, her tiirlii tesbihten ve tecsimden uzak,
ilahi sifatlarin ezeliliginden tenzih edilen bir tanr1 tasavvuru benimsenmistir. Ehl-i siinnet
mezheplerinde oldugu gibi Allah Teala’y1 ilim, kudret, hayat gibi ezeli sifatlar ile tasvif
etmeyip, zatmin geregi olarak Allah ezelden Kadir'dir, Alim’dir yahut Hayy’dir seklinde
aciklamaktadirlar. Biitin Mu’tezili alimler Allah Teala’y1 Kadir, Alim, ve Hayy olarak
vasiflamakta ittifak halindedir.*® Kadi Abdiilcebbar, tevhid ilkesini aciklarken, insanin
istidlal ile ilk olarak Allah Teala’nin Kadir olusuna ulasacagini zikreder. Ciinkii kainata
bakan insan, biitiin gordiiklerini ancak kudretli bir yaraticinin var ettigi sonucuna
ulasacaktir. Kendisinden hikmetle sadir olan bu fiiller ve sonucunda korunan diizen Allah
Teala’nin Alim oldugunun gostergesidir. Goriilen bu alemden tecriibe edilen diger bir
sonug da eyleme giicii olan varliklarin canli/diri olusudur. Buna binden Allah Teala’nin

Hayy oldugu da istidlal ile bilinebilir.*°

Insan fiilleri ele alinacagindan ilgili konu bashig1 adalettir. Kadi Abdulcebbar
adaleti, “hakki olana hakkini tastamam vermek ve kendisinde hak bulunmayanin payini
da kendisinden almak’’ seklinde tamimlar. Allah'in Adil olusundan bahsedildiginde ise
O’nun kabih fiil islemedigi, biitiin fiillerinin hasen oldugu ve kullarina zulmedici
olmadig1 kast edilmektedir.®® Allah’in Kadir oldugunda ittifak eden Mu’tezili alimlerin
cogu, farkli gerekgelerle kullarin zulme gii¢ yetirdigi seylerde Allah’1 gii¢ sahibi olarak
nitelendirmemistir. °* Bunun gerekcesi olarak tevhid ilkesinde gectigi iizere sunlar
zikredilebilir: Allah Alim’dir, O’nun icin higbir sekilde cehaletten séz edilemez. Zulmiin
ve kabih fiilin koétiiliigiini bilip hi¢bir seye muhtag olmadigina gore kendisinden bu fiiller
sadir olmaz.® Dolayisiyla kullarin isyan, zuliim ve kiifiir gibi fiillerinin yaraticis1 da

Allah Teala olamaz.

47 Kasim Turhan, Kelam ve Felsefe A¢isindan Insan Fiilleri, s. 58-60.
8 o)-Ey’ari, Makaldtii I-Islamiyyin, s. 237.

49 Kadi Abdiilcebbar, Serhu 1 Usili 1-Hamse, C. 1, s. 245-260.

50 K adi Abdiilcebbar, Serhu 1 Usili 1-Hamse, C. 2, s. 9.

5L el-Eg’ari, Makaldtii I-Islamiyyin, s. 295.

52 Kadi Abdiilcebbar, Serhu 1 Usili 1-Hamse, C. 2. s. 11.
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Dine dair konularda hiikkiim verme yetkisinin Allah Teala oldugunda birlesen
Islam alimleri, vahiy olmadiginda veyahut uyarici bir peygamber gelmediginde ser’i
hiikiimlerin akil yoluyla bilinebilirligi meselesinde ihtilafa diismiislerdir®. Mu’tezili
alimler insan aklinin iyiligi ve kotiiliigii bilebileceginde hem fikirdir. Ciinkii onlara gore
seylerin zatinda mevcut olan hiisiin ve kubuh akil yiiriitme yoluyla bilinebilir.>* Ozellikle
son donem alimleri daha mutedil davranmaktadir. Kadi1 Abdiilcebbar niibiivvet bahsi
altinda hiisiin-kubuh meselesini incelerken, insanda ickin olarak zararli olandan ka¢inma
bilgisinin varligin1 kabul etmekle birlikte, akilda faydali olanla olmayan1 ayirma giiciiniin
noksanligindan bahsetmektedir. Insanin aklen faydasi ve zarar1 bilinmeyenden sorumlu
tutulmasi halinde ise Allah Teala’nin mutlaka bir el¢i gondermek suretiyle bilinmeyeni

ogretmesi gerekmektedir.>®

Mu’tezili alimler kendisinden kotii fiil sadir olmayan Allah Teala fikrine ilaveten,
-Basra ve Bagdat Mu’tezile ekolleri arasinda farkliliklar olmakla beraber- Allah Teala nin
ozellikle teklif alanina giren meselelerde kullarin iyiligi igin olan seyleri yapmasini aslah
prensibince vacip gérmiislerdir. °® Ebii’l Hiizeyl ve sonrasindaki alimler Allah’in
ozgiirliik alanimi kisitlamamak adina vacip kavrammi kullanmamaya calismislardir.®’
Ozellikle teklifin yani kullarm sorumlu tutulmasmin gerceklesebilmesi icin bazi
gerekgeler 6ne siiriilmistiir. Bu gerekgelerden ilki mesakkattir yani emredilen/yasaklanan

fiillerin kisiye bir zorluk getirmesi ve bunun sonucunda kisinin sevabi hak etmesi gerekir.

Emredilen fiil ile miikellefin arasinda bir engel bulunmamasi da gerekli
sartlardandir. Miikelleften yapamayacagi bir seyin istenmesi hasen olmayacagindan
Allah bu sorumlulugu (teklif-i ma 1a yutak)®® kula yiiklemez. Fikih ilminde ruhsat ad:
altinda kula taninan kolayliklar burada 6rnek olarak verilebilir. Felgli birinden namazin

tiim riikkunlarma uyarak namaz kilmasinin beklenmemesi, yiyecek hi¢bir sey bulamayan

%3 flyas Celebi, “Klasik Bir Kelam Problemi: Hiisiin-Kubuh”, Istanbul, M.U Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, S.
16-17 (1998-1999), s. 59.

%% {lyas Celebi, a.g.m., s. 67.

% Kadi Abdiilcebbar, Serhu | Usili 1-Hamse, C. 2, s. 423.

% Orhan Sener Kologlu, Ciibbailerin Kelam Sistemi, s. 412,

5" Orhan Sener Kologlu, a.g.e., s. 336.

58 Teklif-i ma 14 yutak temelde akli bir mesele olarak karsimiza gikmaktadir. Ozetle teklif-i ma 14 yutak
bagligr altinda, Allah Tedla’nin insani giiciinii asan seylerle sorumlu tutmaya kadir olup olmadig: yahut
boyle bir teklifin caiz olup olmadig1 kelam alimlerince tartisihir. Mustafa Sinanoglu, “Teklif”, Tiirkiye
Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (D/A), https://islamansiklopedisi.org.tr/teklif (16.01.2023).
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ve agliktan 6lme derecesine gelen kisinin hayatin1 kurtaracak miktarda yasaklanan

yiyecekleri tiikketmesi vb. zikredilebilir.

Rabbini bilmek ve O’na geregi sekilde ibadet etmekle miikellef kilinan insan,
Mu’tezili alimlere gore fiillerini nasil gerceklestirmektedir? “Fiillerin Yaratilmasi®’
bashgi altinda incelenen kullarin fiilleri/efal-i ibad meselesinde, ilk olarak insanin
fiillerini kendisinin meydana getirdigi ele alinmaktadir. Ayrica Cebriyye’de oldugu gibi,

insan Allah Teéala’nin fiillerine adalet geregi mahal olamaz.

Fiillerin gergeklesebilmesi igin Kullarda bulunan istitaat, kelam ilminde genel
olarak iki manaya delalet etmektedir. Ilki kisinin fiili gerceklestirmeden dnce kendisinde
bulunmasi gereken yetenek, alet, viicut saghgi vb. sartlara sahip olmasi, ikinci mana ise
istitatin insan igin fiilini gergeklestirebilecek bir kuvvet olmasidir. > Mu'tezile
mezhebine &zgii olan nokta ise istitAatin fiilden once var olmasidir. Iimam Es’ari’nin
aktardig1 iizere Mu'tezile, istitiat hakkinda ii¢ seyde icma etmistir. Ilki, istitaatin fiilden
once oldugudur. Ikincisi, istitaatin bir fiili ve o fiilin zittin1 gergeklestirmeye elverisli
olmasidir. Ucgiinciisii, istitdatin fiili yapmak konusunda insani zorunluluk altinda
birakmadigidir.®® Cogunlugun kabul ettigi goriise gore istitiatin baki bir araz olmasi
sonucunda insan fiile birinci yahut ikinci zaman diliminde giic yetirmeye devam
etmektedir.®! Diger mezheplerce elestiri getirilen temel mesele de burasidir. Her an
yaratilmanin Allah Teala tarafindan gergeklestigi gerekgesiyle, istitdat arazinin beka

sifatina sahip olmas1 kabul gérmemistir.

Es’ari mezhebinde ele alinacak olan kesb teorisi de sonraki Mu’tezili alimler
tarafindan dilbilimsel, dini ve akli deliller getirilerek reddedilmistir. Allah kullarin1 kesbe
kadir kiliyorsa ayni durumun kulun kendi fiilini yaratabilmesi icin de gegerli olabilecegi
zikredilmistir. Cesitli 6rneklerle kesb teorisi ve Mu’tezile’nin benimsedigi kulun kendi

fiilinin yaraticis1 olmasy/hudds fikri kiyaslanmistir.®2

Insan fiillerinde miibasir ve miitevellid fiil ayrmmina giden Mu'tezile alimleri

dogrudan yapilan (miibasir) fiillerin yaninda, ilk fiilin nihayetinde gerceklesen baska bir

% vusuf Sevki Yavuz, “‘istitdat”, Tirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (DIA),
https://islamansiklopedisi.org.tr/istitaat (17.10.2021).

60 el-Es’ari, Makalatii’I-Islamiyyin, s. 337.

81 el-Eg’ari, Makdlatii’I-Islamiyyin, s. 341.

62 hkz.: Kadi Abdiilcebbar, Serhiu 1 Usili 1-Hamse, s. 105-143.
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filli (miitevellid) de insanin ihtiyar1 sonucunda meydana gelen fiiller kapsaminda
degerlendirir. Insanin irAdesi ile fiil arasina bazi engeller girdiginde fiil gerceklesmese
bile bu engeller kalktiginda fiilin zorunlu olarak gergeklesecek olmasi, miitevellid fiilin
miibasir fiil gibi oldugunun gostergesidir.5® Bir kisi 1slatmak gayesiyle agaca su dskmeye
baslasa ve agagta koruyucu bir ortii olsa agag 1slanmayacaktir. Engel kaldirildiginda
dokiilen su sebebiyle 1slatma fiili yine insana ait olacaktir. Halbuki baslangigta insanin
eylemi sadece su dokmekti, ilk fiilin neticesinde ortaya ¢ikan islaklik da Mu’tezili

alimlerce insana atfedilmektedir.

Mu'tezile fiil sisteminin i¢inde insan psikolojisine ait kavramlara da deginmistir.
Gudi/Dai, hatir, garaz ve sehvet s6z konusu kavramlardan bazilaridir. Tezin ikinci
bolimiinde bu kavramlar ve Gazzali'nin kullandig: terimler incelenecektir. Gudiiler,
ihtiyaca yonelik gergeklesecek olan iradeyi tetikleyen psikolojik ve manevi etkiler
seklinde 6zetlenebilir. Giidiilerin varhigini kabul edenlere gore hatir, gayri ihtiyari olarak
kisinin aklina gelen iyi yahut kotii olan fikirlere denir. Akla gelen bu fikirler Allah
Teala’nin fiili olarak kabul edilir. Garaz ise fiilin 6ncesinde olmakla giidii ile ortaklik arz
eder. Bunun yaninda insan, garaz ile fiilin yapilma amacin1 bilmektedir. Sehvet ise kisiyi

istedigi seye dogru harekete gegiren kuvvettir.®*

Mu'tezile’nin insan fiilleri gortsii toparlanacak oldugunda, Mu’tezili alimler
toplumda gelisen cebir diistincesini reddederek irade hiirriyetini savunmuslardir. Bununla
birlikte miiminlerin islemis oldugu biiyiik giinahlar hakkinda farklilasan tutumlara karsi
net bir ¢6ziim gerekmekteydi. Mu’tezile'nin miirtekib-i kebireye getirdigi ¢oziim diger
mezheplerden farkli olmustur. Yeni bir teori ile biiyiik giinah isleyen kiginin miimin veya
kafir olmasma hiikiim vermeyip, ikisinin arasinda bulundugunu soyleyerek ehl-i
stinnetten ayrilmis oldular. Ancak tevbe sonucu kisi bu durumdan kendisini
kurtarabilmektedir. irade hiirriyetini 6n plana ¢ikarmak, kulun isledigi zuliim ve masiyet
gibi fiillerden Allah Teald’y1 miistagni kilmak gayesiyle bir fiilde birden fazla fail
olamayacagini diistindiiler. Bu sebeple de istitaatin kiside fiilden 6nce var oldugunu kabul

etmis oldular. Ehl-i siinnetin benimsemis oldugu kesb teorisine de ayn1 amag igin karsi

63 Kadi Abdiilcebbar, Serhu 1 Usili 1-Hamse, C. 2, s. 145.

64 By hususta detayli agiklamalar igin bkz.: Osman Demir, Kdd: Abdiilcebbdr'da Insan Psikolojisi, 1. b.,
Bursa, Emin Yaynlari, 2013, s. 27-54., Orhan Sener Kologlu, Ciibbailerin Kelam Sistemi, s. 170-186.
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cikilmistir. Clinkti Mu’tezile’ye gore kulun va’d ve vaide muhatap olmasi igin fiillerini

kendi kudretiyle gerceklestirmesi gereklidir.®®

Son olarak insanin fiillerinde tercih sahibi olduguna ve onlart meydana getirdigine

dair delil getirilen ayetlerden bazilar1 sunlardir:

“Herkes kendi kazancina baghdir.” %, “Kim iyi bir is yaparsa, kendi yarar1 i¢in
yapmis olur! Kim de bir kotiilikk yaparsa kendi aleyhine yapmis olur®” “...,”Ve de ki:
Gergek, Rabbinizden gelendir. Artik dileyen iman etsin dileyen inkar etsin, %% ...

...“Allah onlara zuliim ediyor degildi. Fakat onlar kendi kendilerine zulmediyorlardi.”®®

1.2. ES’ARIYYE’DE INSAN FIiiLLERI

Mezhebin ismi imami olan Ebu’l Hasan el-Es’ari’ye atifla anilmaktadir. Baglarda
Mu’tezili olan Imam Es’ari rivayetlere gore gordiigii riiyalar, gelismekte olan Siinni
kelam, ii¢ kardes meselesi gibi zikredilebilecek cesitli sebeplerle yer degistirip Siinni
diisiince sisteminde kurucu rolii tistlenmistir. Ehl-i siinnet inang sisteminin sistematik bir
sekilde ele alinip, aklin ve naklin dengeli bir sekilde kullanilmasi1 sonucunda Es’ariyye
mezhebi, en secgkin alimleri biinyesinde barindiran ve genis cografyalarda takipgileri olan

bir mezhep haline gelmistir.”

Es’ariyye mezhebini kelam tarihi eserlerinde oldugu gibi mutekaddimin ve
miiteahhirin dénemi olarak ele almak isabetli olacaktir. Bu ayrimin temelini olusturan
sebep olarak kelam sisteminde kullan metodlar zikredilebilir. Bakillani, Es’ari kelamini
akli unsurlarla pekistirip metodik bir hale getirse de’* elestirilerden kurtulamamustir.

Kelam ilminde kullanilan yéntemlere’? yapilan elestiriler Ciiveyni ile baslayp Gazzali

85 Hamdi Giindogar, “Mu’tezile Mezhebinde Insanin Fiilleri Problemi”, Sivas, C.U.LF.D, C. VIII, S. 2
(2004), 5. 207-210.

66 et-Tur, 52/21.

67 el-Fussilet, 41/46.

68 oI- Kehf 18/29.

69 et-Tevbe, 9/70.

0 vusuf Sevki Yavuz, “Esariyye”, Tirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (DIA),
https://islamansiklopedisi.org.tr/esariyye (22.10.2021).

L Cagfer Karadas, Ana Hatlaryla Keldm Tarihi, s. 145.

2 Kelam ilminde kullanilan yontemler hakkinda detayli bilgi igin bkz.: Hilmi Demir, Delil ve Istidlalin
Mantiki Yapis: -Ilk Donem Siinni Keldam Ornegi, (Doktora Tezi), Ankara: Ankara Universitesi Sosyal
Bilimler Enstitust, 2001, s. 161-195.
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ile bariz bir sekle biiriinmiistiir. Gazzali el-iktisad fi'l-I’tikad adl1 eserinde kullanacag:
yontemleri belirtmis ve burada hocas1 Ciiveyni’yi takip etmistir.”® Gazzali bu elestiriler
dogrultusunda var olan sistemde gordiigii eksikliklere binaen Aristoteles mantiginin dini
ilimlerde kullanilmasimi gerekli gérmiis ve mantik ilmini kendinden sonrakiler igin
mesrulastirmistir. Felsefenin ve kelamin varligin timii hakkinda incelemede bulunmasi
ve ozellikle ilahiyyat bahislerindeki ortaklik Gazzali tarafindan dile getirilmistir. Gazzali
cesitli gortsleri sebebiyle filozoflar: tekfir etse de bu tekfir edis beklenenin aksinde bir
seyir izlemistir. Clinkii kendisinden sonra felsefe bilmeden kelam eseri yazmak miimkiin

olmamis ve felsefi gelenegi kabullenisi beraberinde getirmistir.

Es'ari kelaminda kisaca bahsedilen doniisiimiin yani sira fiiller s6z konusu
oldugunda mezhebin temel teorisi olan kesb, kadiri muhtar tanri algisi, hiisiin-kubuh gibi
meseleler degisiklige ugramamistir. Bununla birlikte insan fiillerinde etkili olan ig
unsurlar Mu’tezile mezhebinden sonra detayli bir sekilde incelenmeye tabii
tutulmamistir. "4 imam Gazzali'nin tasavvufi diisiinceyi benimsemesi ve de felsefi

gelenegin nefis teorisini dindarlik baglaminda ele almas1 onu seleflerinden ayiracaktir.

Insan fiilleri islenirken kaginilmaz olarak her mezhebin ulihiyyet ve varlik
goriisleri de ele alinmalidir. Daha 6nce zikredildigi tizere insan fiillerinin neligi donemsel
sartlar dogrultusunda bir problem olarak ortaya ¢ikmisti. Mezhebin gériisiini temsil eden

ulthiyyet fikrine gore de Allah-insan iligkisi sekillenmistir.

Es’aire Allah Teala’y1 biitiin noksan sifatlardan tenzih ederek her seyin her an
yaraticist 0lma vasfin1 Allah Teala’ya tahsis etmistir. Biitiin mevcudat varligimi O’ndan
alir. Alemin cevher ve arazlardan olustugu genel kabul goren teori olduguna gore, alemin
varhigimi nasil devam ettirdigi agiklanmasi gereken bir konudur. Arazlarin yahut
sonradan var olan her seyin devamliliginin agiklanmasinda teceddiid-i emsal kavrami
kullanilmistir.” Yani duyu organlarinin nesnesi olan bu lemde canli ve cansiz varliklarm

sahip oldugu arazlar siirekli yaratilmaktadir. Insanin fiilleri de kudret ve organlar gibi

3 pkz.: Omer Tiirker, “Es‘ari Kelaminin Kirilma Noktast: Ciiveyni’nin Yéntem Elestirileri”, Isidam
Aragtirmalar: Dergisi, S. 19 (2008), s. 4-19.

4 Osman Demir, Kéd: Abdiilcebbdr'da Insan Psikolojisi, s. 106-111.

& Cagfer Karadas, “Allah-Alem Tliskisi: Yaratma”, Kelam El Kitab:, ed. Saban Ali Diizgiin, Ankara:
Grafiker Yayinlar, 2018, s. 256-264.
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sahip oldugu cesitli cevherler ve arazlar sebebiyle gerceklestigine gore bu fiiller de

esasinda Allah Teal tarafindan yaratilmaktadir.”

Es’arl, Mu’tezili gelenek igerisinde yetisse de inang sisteminin sinirlarini,
Mu’tezili alimlerin ahlaki sorumlulugu 6ne ¢ikardigi kelam diistincesiyle ¢izmek yerine,
Allah Teala’nin kudretini merkeze alarak ¢izmistir.”” Allah Teala’nin istediginin olup,
istemediginin olmayacag1 miisliimanlarin genel kabulidiir. Bunun aksini diisiinmek O’na
acz isnad etmek demektir.”® Bu sebeple Allah Teala’nm fiillerine higbir sekilde sinir
getirilmeyerek bir sey irade etmesine yahut etmemesine zorunluluk atfedilmemistir.
[1ahlik, {izerinde higbir sekilde baski ve zorunluluk barindirmayan bir var olustur. Bundan
dolay1 Mu’tezile’'nin benimsemis oldugu salah-aslah goriisii de Es’aire’de kabul
goérmemistir. Ciinkii Allah Teala kullar1 i¢in en iyi olan1 yapmaya mecbur tutuldugunda

mutlak kudreti simirlandirilmis olacaktir.

Allah’in kullarini gii¢ yetiremeyecekleri seylerle sorumlu tutmasi (teklif ma 1a
yutak) miimkiin gortilmistiir. Boyle bir teklifin kabuliinde ve salah-aslah diisiincesinin
reddedilmesinde gaye ortaktir. Eg’arilerin maksadi Allah Teala’nin kudretini
sinirlamamaktir. Adalet agisindan yoneltilen/yoneltilebilecek elestirilere karsi ise var
olan her seyin Allah’in milkii oldugu wvurgusu yapilmistir. Dolayisiyla kudreti
sinirlandirilamayanin miilkiinde sinirsiz tasarruf yetkisi bulunmaktadir. Allah Teéla i¢in
boylesi bir teklif adaletsizlik yahut zuliim olmayacaktir. Allah Teala’nin iizerinde O’na
hiikmeden higbir gii¢ bulunmamasi, hi¢cbir emre ve nehye tabii olmamasi, O’nun fiilleri
hakkinda kotii veya kabih yargisinda bulunmayi gegersiz kilar. Adaletsizlik ve zulim
ancak hak sahibi olunmayan bir alanda gergeklesebilir. Zuliim, cehalet, acizlik, kotiilik

gibi sifatlarm Allah’a isnad edilmesi bu gerekcelerle miimkiin degildir.”

Esyanin o6ziinde iyiligin ya da kotiiliigiin olup olmadigini ve insanin bunu
bilebilmesini tartisirken de Es’aire yine Allah Teala’nin kudretine oncelik vererek

meseleyi agiklamaktadir. Yasaya tabii olmayan ancak yasa koyucu olan yalnizca Allah

76 Hikmet Yagli Mavil, /mam Es ari’nin Kelam Diigiincesi, 1. b., Ankara: TDV ISAM Yayinlari, 2018, s.
211.

" Kasim Turhan, Kelam ve Felsefe Acisindan Insan Fiilleri, s. 103.

'8 6l-Eg’ari, el-Ibdne , s. 125-126.

9 el-Egard, el-Liima * fi'r-Red ‘ald Ehli'z-Zeyg ve'l-Bida’, thk. Hamade Garabe, Misir: Matbaatii Misir,
1955, s. 117.

18


https://islamansiklopedisi.org.tr/el-luma--esari

Teala’dir. Bundan dolayi bilinen seylerde objektif bir gergeklik yoktur. Yani bir seyin 1yi
yahut kot olmast kelam terminolojisi ile hiisnu ve kubhu akil yoluyla belirlenemez.
Allah’m emrettikleri hasen yasakladiklar1 ise kabih olmaktadir.® Ciiveyni, iyiligin ve
kotiiliigiin seriata ickin oldugunu ifade eder. Iyilik zaten seriatin emrettigi seylerdir ve
buna mukabil kisiyi 6vgiiye gotiiriir. Kotiiliik ise insanin sakindirildig: seylerdir Ki kisi
bunlar1 yapmaktan men edilmistir. Yine Ciiveyni Mu’tezili alimlerin iyi ve kot seyleri
belirlemede ihtilaf i¢inde olmalarmin kendi aleyhlerinde bir delil olduguna dikkat ¢eker.®!
Ona gore sayet hiisiin-kubuh akilla bilinecek olsaydi insanlarin ihtilaf i¢inde olmamasi

gerekirdi.

Ubadiyyet kismina gelindiginde ise insanlarin islemis oldugu masiyetler Mu'tezili
alimleri farkli bir goriis benimsemeye sevk ettirmisti. Allah Teala’yr kabih fiillerin
yaraticisi olarak kabul etmemeleri sonucunda kulun kendi fiilinin yaraticisi oldugu fikrini
benimsemislerdi. imam Es’ari bu gériise kars1 cikarak her seyin yaraticisinin Allah
oldugunu vurgulamis ve Kulun higbir sey yaratamayacagimi soylemistir.%? imam Es’ari,
kot fiillerin yaraticist olarak insani, iyi fiillerin yaraticis1 olarak Allah’t kabul
etmelerinden dolayr Mu’tezili alimleri iyilik-kotiiliik tanrisina inanan Mecasilere

benzetmistir.®

Insana sorumluluk verildigi bunun neticesinde ddiile veyahut cezaya muhatap
olmasi kaginilmaz bir gercekliktir. Her seyin yaraticist Allah Teéla olduguna gore insan
fiillerinden nasil sorumlu tutulacaktir? Es’ari bu problemi ¢6zmek igin kesb teorisini
benimsemistir. Kesb teorisi Es’ari mezhebiyle 6ne ¢iksa da daha 6nceden teorinin kelam
ilminde Dirar b. Amr ve Muhammed en-Neccar tarafindan kullanildigi bilinmektedir.
Eba Hanife de kesb kavramini el-Fikhii’l-Ekber’de kullanmaktadir.8* Kur’an-1 Kerim'de
geg¢mekte olan kesb kelimesi kalbin fiilini, kisinin g6zlemlenebilir davranigini ve maddi
kazanc1 ifade etmektedir.®® Bu manalardan yola ¢ikilarak kesb teorisiyle insanmn bir

seylere gii¢ yetirip kazanabilmesine imkan taninmustir.

80 es-Sehristani, el-Milel ve h-Nikdl., C. 1, s. 101-102.

81 Ciiveyni, Kitdbu'l frsdd, s. 258-260.

82 61-Es’ari, el-Ibane, s. 20.

8 el-Es’ari, el-Ibane, s. 12.

84 Kullanihstyla ilgili olarak bkz.: Kasim Turhan, Kelam ve Felsefe A¢isindan Insan Fiilleri, s. 85-102.

85 Hiiseyin Aydn, “Es’ari’nin frade, Kesb ve Yaratma Teorisi”, Islami llimler Dergisi, C. VI, S. 2 (2011),
s. 16.
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Es’ari kesbi, sonradan verilen bir kudretle fiilin gergeklestirilmesi seklinde
aciklamaktadir. Fakat aciklarken fiili gerceklestiren kisi hakkinda fail kelimesi yerine
miiktesibi (hadis bir kudretle fiil meydana getiren) tercih eder ¢iinkii ona gore fiilin hakiki

manada faili, yaraticis1 olmasi bakimidan yalnizca Allah Teala’dir.8

Es’ari insanda gergeklesen fiilleri zorunlu ve kesbi olarak iki kisima ayirir.
Zorunlu fillere ornek olarak felgli kisilerin sarsilmasini, sitma olan kisinin titremesini
ornek gosterir Ki bu fillerde insanin higbir etkisi yoktur. Giindelik hayatta yapilan diger
islerde ise kiside yonelme, kaginma, arzulama gibi bilinglilik halleri mevcuttur. Kisi bu
iki durum arasindaki farki defaatle tecriibe etmektedir. Bakillani de Es’ari’nin one
stirdiigli  kisinin kendisinde olan bu farkindalik durumuna deginerek istitaati

aciklamaktadir.®’

Bu aciklamalariyla Eg’ari, kesb ile gergeklestirilen fiillerin insana ait olusunu
temellendirmistir. 8 Nasil zaruri fiillerin yaraticis1 Allah ise ve O bu yaratmanimn
sonucunda hareketli sayilmiyorsa, kesbi fiilleri yaratinca da fiil Allah Teala’nin zatinda
gerceklesmez. Yine bu iki kisim fiilin yaraticisinin Allah Teala oldugunun delili de
sonradan meydana gelme konusunda ortak olmalaridir. % Es’ari béylece yaratmayi

tamamen Allah Teala’ya atfederek kulun sorumlulugunu agiklamistir.

Bir baska unsur olarak iradenin Allah’in zati sifati olmasi biitiin miimkiinleri de
kapsayacak sekilde tasavvur edilmistir. Buna gore Allah’in dileyip de yapamayacagi
higbir sey yoktur. Yaratilmiglarin, Allah’in dilemedigi bir fiili gerceklestirmesi, Allah
Teala adina bir acziyet olarak kabul edilmektedir. Bu sebeple her ne fiil yapilirsa yapilsin
Allah’in muradh dogrultusunda olmaktadir. *° Biitiin filler Allah Teala’min murad:
oldugundan, Es’ari insan icin ekstra bir irade sifati zikretmemektedir.®® Yani insan

kendinde olmayan mecburi bir irade ile eyleme giiciine sahiptir. Bu daha ¢ok Es’ari’nin

8 oI-Eg’ard, el-Liima, s. 73-74.

87 Bakillani, Kitdbii't-Temhid, nsr. Richard Joseph McCarthy, Beyrut: el-Mektebetii’s-Sarkiyye, 1957, s.
286.

8 ol-Eg’ari, el-Liima, s. 75-76.

8 el-Es’ari, el-Liima, s. 77.

90 oI-Es’ard, el-Liima, s. 47.

91 Mahmut Ay, “Es’ari Kelaminda Insanin Sorumlulugu”, Islami Arastirmalar Dergisi, C.17, S. 2 (2004),
s. 96.
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gortisidiir. Kendisinden sonra gelen alimlerin ise biraz daha ilimli tavir sergiledigi ve

cebri diisiincenin dniine gecmeye calistig1 bilinmektedir.

Insann cesitli eylemlerde bulunmasi bir gerceklik oldugundan kagmilmaz olarak
insan i¢in bunu saglayan bir gii¢ de gerekmektedir. Birebir ayni goriiste olmasalar dahi,
Cebriyye hari¢ biitin mezhepler insanda var olan eyleme giiciinii kabul etmektedir.®®
Istitaat olarak adlandirilan bu giic kudret, takat gibi yakin anlamlariyla da
kullanilabilmektedir. ®* Es’ari’nin gii¢ yetirebilme olarak tanimladigi istitiat, insanin
kendisinden kaynakli degildir ve sonradan yaratilmis olan bir arazdir.®® Bunun delili
olarak insanin ayni fiile her zaman gii¢ yetirememesi 6rnegi verilmistir. Bakillani de
harekete bir zamanda kadir olan kisinin bagka bir zamanda o hareketin aynisina yahut bir
misline kadir olmadigim belirtmektedir.®® Arazlarin bekasi1 Ehl-i Siinnet alimlerince
kabul géren bir diisiince olmadigindan®’, araz olan istitaatin de fiilden énce var olmasi
kabul edilmemistir. Sayet istitaat fiilden énce var olsaydi, fiil aninda yok olacagindan
insan olmayan bir giigle fiil gerceklestirmis olacakti. Bu ise aklen imkansizdir.
Dolayisiyla insan bir fiil gergeklestirdigi zaman giig yetirilen seyin muhakkak istitaat ile

birlikte olmasi gerekmektedir. %

Es’ari’ye gore kesbin gergeklesmesinin 6n sarti istitaattir. Fiilin gergeklesmesine
vesile olan istitdat uzuvdan da énceliklidir. Ornegin var olan organlar, insan1 zorunlu
olarak eylemeye muktedir kilmaz. Kudretin yoklugundan dolay:1 acizlik meydana gelir
dolayisiyla uzuvlar kesb etmekten mahrum kalmis olur. ibn Farek, istitiat ve kesp
arasindaki iliskiyi illet malul arasindaki iliski ile agiklar. Ona gore istitaat kesbin geregi

iken kesb istitaatin ancak sonucu olabilir.®

Insanin her bir fiilinden 6nce yeni bir istitiatin yaratilmasi ve bu istitdatin sadece

bir fiili gergeklestirebilecek potansiyelde olmasi kabul edilen diger goriislerdendir.

92 Cagfer Karadas, Kaderin Surini Anlamak, 1. b., Ankara: Otto Yayincilik, 2018, s. 88.

93 Mahmut Ay, “Es’ari Kelaminda Insanin Sorumlulugu”, s. 97.

9 sait Yazicioglu, “Islam Kelaminda Onemli Bir Mesele: Istitaat”, Islami Arastirmalar Dergisi, C. 1, S.
1 (1986), s. 50-53.

9 el-Es’ari, el-Liima, s. 93.

9 Bakillani, Kitabii t-Temhid, s. 286.

9 yusuf Sevki Yavuz, ““islam Kelaminda Araz Nazariyesi”, Marmara Universitesi /lahivat Fakiiltesi
Dergisi, S. 5-6 (1987-1988), 5.79-80.

98 6l-Es’ari, el-Liima, s 94-95.

9 ibn Farek, Miicerredii Makdalat, s.119.
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Ayrica insana verilen bu giic de mutlak olarak insanin beraberinde olacak sekilde
distiniilmemistir. Bundan dolay: istitdat sadece gergeklesen eylem igin mevcuttur,
eylemin zittina veya benzerine kars1 elverisli degildir.'® Buradan ¢ikarilabilecek son bir
ilke de miitevellid fiillerin reddedilmesidir. Kisilerin isledigi ilk fiilde dahi etkisi bir
kereye mahsus olan hadis kudret, fiilin sonunda gerceklesen baska bir eylemin sebebi
olamaz. Ciiveyni bu tarz fiillerin Allah’1n fiili olarak kabul edildigini dile getirmektedir.
Ona gore bir kisi tasa yaslansa ve bunun sonucunda tas yuvarlansa hak ehline gore

yuvarlanma kulun fiili degildir.'%

Es’ari alimler, insanin sorumlulugunu agiklamak i¢in 6nceden de terim manasiyla
kullanilmakta olan kesb kavramini kendi diistince sistemlerine gore tesis etmislerdir. Bu
sistem icerisinde insan fiilleri tamamen Allah’1n irddesi altinda ele alinmaktadir. Insanin
fiilleri ve bu fiilleri gerceklestirmesi igin insana gereken giic de tipki insan gibi
yaratilmigtir. Bu sebeple istitdatin neredeyse fiillerde bir etkisi olmadigi dile
getirilmistir. 1°2 Insanmn sorumlulugu sadece eylem aninda veya sonrasinda farkina
varilan, zorunlu ve kesbi fiil ayrimu ile temellendirilmeye calisilmistir. Arzu, meyil gibi
fiil oncesinde insana ait olan i¢ amiller zikredilse dahi insanin kudretinin sinirlilig: ve

hadis olusu her zaman 6n planda tutulmustur.

Bu diisiince sistemi igerisinde insanin fiillerine olan etkisi muglak kalmaktadir.
Es’aire’nin meseleyi Allah’1n zatin1 ve sifatlari merkeze alarak agiklamasi'® nedeniyle,
Es’aire’nin gelistirmis oldugu kesb teorisini adalet, ahlak ve hikmet agisindan elestiriye
tabii tutan ve problemleri ¢dzmede yetersiz bulan miiellifler bulunmaktadir. 1%
Dolayisiyla miitekaddimin ~ doneminde  alimler, insan merkezli bir tutum
sergilemediklerinden psikolojiye dair kavramlara yer verilmemistir. Bu kavramlarin
kullanim1 ancak Gazzali ile birlikte baglamis, Fahreddin er-Razi ile Mu’tezile’de var olan

dai kavrami siinni diisiince sistemine girebilmistir.1%

100 6)-Eg*ard, el-Liima, s. 95.

101 Ciiveyni, Kitdbu 1 frsdd, s. 230.

192 Hikmet Yagli Mavil, imam Es arinin Kelam Diisiincesi, s. 211.
108 g asim Turhan, Kelam ve Felsefe Acisindan Insan Fiilleri, s. 103.
104 Nahmut Ay, “Eg’ari Kelaminda Insanin Sorumlulugu”, s. 98.
105 Cagfer Karadas, Kaderin Swrini Anlamak, s. 88.

22



1.3. MATURIDIYYE’DE INSAN FiiLLERI

Kelam ilminde ehl-i siinnet denildiginde zikredilen mezheplerden ikincisi
Matiiridiyye’'dir. Mezhep ismi, Eba Mansarun dogdugu yere nispet edilerek
belirlenmistir. Fakat mezhebin olusum siirecini Imam Eba Hanife ile baslatmak da
miimkiindiir. imam Matiiridi’nin kitaplarinda Ebs Hanife'nin goriislerini aktarmas: ve
kabul etmesi, Ebii’l-Muin en-Nesefi’nin Eba Hanife’yi kendi imamlari olarak zikretmesi
buna imkan tanimaktadir. 1% Ehl-i siinnet alimleri, fikirleriyle asir1 giden ve gogunluk
tarafindan kabul gormeyen mezheplere karsi, immetin benimseyecegi bir orta yol
sunmustur. Bunun yaninda Matiiridiyye mezhebinin Es’aire’den ayrisan yanlari mevcut
olmakla birlikte temelde asir1 bir farklilik bulunmamaktadir. Nitekim Matiiridiyye'nin
sistemlesmesinde dnemli rol oynayan Nesefi, Ibn Kiillab’1 ve imam Es’ari’yi de aym

goriisii serdettikleri zaman ashabimiz diye zikretmektedir.1%’

Es’arilerin cebr-i mutavassit olarak nitelenmesine sebep olan sey, insan1 hakiki
manada fail kabul etmemeleri; 6zgiirliik, sorumluluk, adalet gibi kavramlar1 tamamen
Allah Teala’nin kudretini merkeze alarak agiklamalaridir. Bu tutumlari ahlaki agidan
elestirilmelerine sebep olmustur. Mu’tezili alimlerin sorumlulugu agiklarken, adaleti
Allah’1n fiillerini sinirlandirma pahasina 6nceleyerek kulun fiilinin yaraticis1 oldugunu
ileri siirmeleri Matiiridi alimlerce de kabul gérmemistir. Imam Matiiridi Kitabii’t-Tevhid
adli eserinde kader ve kaza konular1 bagliginda genel olarak Mu'’tezili alimleri, tikelde
Ka’b1’yi ve diger itikadi goriis sahiplerini tenkid etmektedir. Bu iki mezhep arasinda

Matiiridiyye eksik birakilan yerlere de deginmis goriinmektedir.

Matiiridiyye’'de ulthiyyet denilince akla gelen ilk kavramlardan biri siiphesiz ki
hikmettir. Bugiin toplumda dikkate deger goriilmeyecek kadar normallegen “Allah’in
hikmetinden sual olmaz, hayirlisi buymus, Allah’in bir bildigi vardir "benzeri sozler
itikadi diisiincenin zihnimizdeki yapi taslarini olusturmaktadir. itikadi mezhep imamlar
ve gortsleri spesifik olarak taninmasa dahi Matiiridiyye mezhebinin goriislerinin, yaygin

ve orgiin 6gretimler yoluyla genel dini diisiinceyi olusturdugu goziikmektedir.

196 vysuf Sevki Yavuz, “Matiiridiyye”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (DIA),
https://islamansiklopedisi.org.tr/maturidiyye (15.05.2022).

197 Nesefi, TebsiratiiI-Edille fi Usilu’d-Din, thk. Hiiseyin Atay, C.1, Ankara: DIB Yayinlari, 1993, s. 394.
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Imam Matiiridi eserlerinde hikmet kavramim birbirinden farkli meselelerde ele
almigsa da miistakil bir baslik altinda topluca agiklamada bulunmamaistir. Allah Teala’nin
hakim oldugu tiim mezheplerce kabul edildiginden imam Matiiridi’yi 6zel kilan seylerin

basinda ug fikirler arasinda dengeyi saglamasi zikredilebilir. 1%

Ancak yaratilmis olanlara ait olabilecek acizlik, eksiklik, muhtaglik gibi vasiflar
Allah Teala’dan men edilmistir. Allah’in hakim olmas1 sebebiyle fiillerinde bir hata
olmasi diisiiniilemez. Matiiridi, muarizlarina karsi getirdigi cevabinda insan aklinin tam
olarak Allah Teala’nin hikmetlerini kusatabilecek bir kabiliyette olmadigina dikkat
cekmistir. 1% Her seyi yerli yerinde ve kusursuz bir uyum igerisinde yaratan Allah
Teala’nin bu diizeninde, insana gore kotiiliik yahut diizensizlik gibi goziiken seyler

aslinda fark edilmeyen bir hikmetin gostergesi olabilir.*1°

Matiiridiler de Es’ariler gibi, Mu'’tezililerin benimsemis oldugu salah-aslah
prensibini reddetmektedirler. Matiiridiler bunu iki yonlii olarak agiklamaktadir. Bu
yonlerden ilki Allah Teala’nin kullari icin en giizeli/iyiyi yaratmasi vaciptir denmesi,
Allah’m fiillerinin icbar altina alinmasi sonucunu getireceginden muhaldir. Bir seye
zorunlu olmak muhtagliktan, yoksunluktan yahut acizlikten meydana gelebilir. Allah
Teala’nin {izerinde higbir gii¢ bulunmamasi sebebiyle, kullar1 i¢in iyi olan fiilleri

yaratmasi Ve dahasi herhangi bir sey O’na vacip kilinamaz.

Ikinci yénii ise Matiiridiyye’nin benimsemis oldugu hikmet prensibiyle alakalidir.
Bahsedildigi iizere insana kotii goziikken bir seyde hikmet geregi fark edilemeyecek
iyilikler mevcut olabilir. Ciinkii kul kendi fiillerinin sebep ve sonuglarin1 dahi tam olarak
kontrol edemiyorken, Allah’in fiillerinde bu kontrolu saglayabilmesi miimkiin degildir.
fiillerin kul i¢in gesitli faydalarinin oldugunu, kula iyiliklerin kiymetini bilmeyi ve
sabretmeyi oOgreterek insanin Karakterini giiclendirdigini benzeri o6rneklerle ifade

etmislerdir.!*

198 yunus Oztiirk, “Matiiridi’nin i1ahi Hikmet Anlayisi”, Hitit Universitesi /lahiyat Fakiiltesi Dergisi, C.
17, S. 34 (2018/2) , s. 780.

199 Epg Manstr el-Matiiridi, Kitabii 't-Tevhid, thk. Bekir Topaloglu- Muhammed Arugi, Ankara: TDV
ISAM Yayinlari, 2003, s. 179.

110 vynus Oztiirk, “Matiiridi’nin 11ahi Hikmet Anlayis1”’, s. 782.

11 vunus Oztiirk, “Matiiridi’nin ilahi Hikmet Anlayisi’, s. 782-783.
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Matiiridi teklif ma 1a yutak konusunu, kudretin, taat ve masiyete elverisli olmasi
ile birlikte ele almistir. Boylelikle o, teklifte kudretin konumunu 6n plana ¢ikarmaktadir.
Matiiridi’nin kabul ettigi goriise gore kudret, saglam diger bir ifade ile gerekli sartlari
tastyan kisilerde bulunur.'? Sayet kisi kendi istegiyle icki yahut benzeri maddeleri
kullanarak sonucunda aklini/iradesini/kudretini is gormez hale getiriyorsa bunlardan
sorumludur. Yine kul -kudretinin her ikisine de elvermesi sebebiyle- iyilik yerine
kotiilugu tercih ettiyse teklif gecerlidir. Kisi acizse, ona sorumluluk yiiklenmesi aklen
caiz degildir.''® Sabini de hakim olan Allah Teala’nin, acize sorumluluk yiiklemekten

uzak oldugunu ifade eder.1*

Matiiridiyye'nin hiisniin ve kubhun akliligini savunduguna dair genel bir kan
bulunmaktadir. Bu konu hakkinda mezheplerin diisiinceleri tasnif edildiginde,
Matiiridiler hiisniin ve kubhun hem akli hem de ser’i oldugunu kabul edenler arasinda yer
alir.*® Matiiridi kullarin fiilleri baslig1 altinda, Allah Teala nin insan1 miikellef kildigin
ve insanin iyiyi kotiiden ayirmas: igin ona akil verdigini dile getirmektedir. Insan,
dogustan bahsedilen bu akil sayesinde kot fiilleri ¢irkin, iyi fiilleri de giizel gorebilecek
kabiliyettedir.!'® Fakat bunun yaninda siiphesiz ki insan nefsinin farkli temayiilleri'!’ s6z
konusu olacagindan Allah Teala miikellef kildig1 kullarina imtihanin bir geregi olarak,
yapmas1 elzem olanlar1 emredip terk etmesi gereken davramslar1 da yasaklamigtir.}1®
Bununla beraber her tiirlii isin temel dayanak noktasinin akil olmasi gerektigini ifade

etmesi*!® akla verdigi 6nemin biiyiikliigiinii gostermektedir.

Akla son derece yetkinlik alani verdigi goriilen Matiiridiyye'nin her kosulda akli
tek otorite olarak kabul ettigi de diisiiniilmemelidir. Mesela insanin tabiatinda bulunan
zaaflar akla muhalif sonug¢larin benimsenmesine sebep olabilmektedir. Matiiridi, aklin,

fiillerin baz1 yonlerini -ilahi hikmette oldugu gibi- tam manasiyla idrak etmekten aciz

112 o|-Matiiridi, Kitabii 't-Tevhid, s. 425.

113 o|-Matiiridi, Kitabii 't-Tevhid, s. 425.

114 Nureddin es-Sabani, el-Biddye fi Usali'd-Din, thk. Bekir Topaloglu, 8. b, istanbul: M.U IFAV
Yayinlari, S. 68.

115 flyas Celebi, “Hiisin ve Kubuh”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (DIA),
https://islamansiklopedisi.org.tr/husun-ve-kubuh (21.06.2022).

116 o)-Matiiridi, Kitabii t-Tevhid, s. 351.

17 o|-Matiiridi, Kitabii't-Tevhid, s. 354.

118 o|-Matiiridi, Kitabii 't-Tevhid, s. 352.

119 o|-Matiiridi, Kitabii 't-Tevhid, s. 356.
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oldugunu dile getirmektedir. Kisilerin bir seyi hikmet, sefeh, adl veya zuliim olarak
belirlemesi her durumda dogru sonug vermeyebilir. Matiiridi bu sebeple batil ile hakki
birbirine karistirmaktan Allah Teala’ya sigmmustir.??® Mezhebin diger temsilcileri de
Imam Matiiridi ile ayni goriisii paylasiyor olup insanin yetersiz kaldig1 durumlarda Allah
Teala’nin peygamber gondererek va'z ettigi dini sayesinde kullarina yol gosterici

oldugunu belirtilmistir.*?!

Fiillerin ilahi olanla miinasebetinde son olarak zikredilebilecegimiz husus Allah
Teala’nin her seyin yaraticisi oldugunun kabulidiir. Es’arilikte oldugu gibi Matiiridiler,
gerek kullarin fiillerinin gerekse kotii fiillerin Allah Teala tarafindan yaratildiginda hem
fikirdir. Nesefi, Mecisi ve Senevilere benzettigi Mu'tezile’yi yine hikmet kavramina
binaen elestirir. Ona gore, Mu’tezili alimler hikmet ve sefeh kavramlarini hakikaten
bilmediklerinden dolayi, Allah Tedla’nin kotii olan1 yaratmasindaki nice hikmetleri de
anlayamamaktadirlar. Ayn1 zamanda Allah Teéla’nin hayri/iyiyi/gilizeli yaratmanin
yaninda biitin bunlarin zittin1 yaratmasi kudretinin, yetkinliginin ve iradesinin sinir

tammadiginin gostergesidir.1?2

Buraya kadar 6zetlemeye calistigimiz tanr1 tasavvuru ile insanin kendi fiilindeki
konumunun anlasilir hale gelmesi amaglanmistir. Insan fiillerini ¢ift yonlii bir bakis ile
ele alan Matiiridi zikrettigimiz tizere Allah-insan iligskisinde dengeli tutumunu
siirdiirmektedir. insan yaptiklarindan sorumlu olarak yaratilmistir ki ona verilen beden,

akil, kudret ve irade gibi ¢esitli yetiler miikellefiyetin geregidir.

Matiiridi’ye gore fiillerin tek bir sahibi olmamakla birlikte varliktan yokluga
cikarma eylemi her zaman Allah Teala’ya mahsustur. Kendinden oncekilerin de ifade
hakiki olarak fiil izafe edilmesini yani insanin fail kabul edilmesini Allah’in adaletinden
dolayr zaruri gormektedir. Bunun aksine Es’arilerin insana hakiki manada fail
demedikleri zikredilmisti. Matiiridi, Allah Teala’nin insana emir ve yasaklar yoneltmesi

ve bunun sonucunda insanin miikafat yahut ceza gorecek olmasi, insanin fitri olarak

120 3 yer.

121 Nesefl, Kitdbu't-Temhid li Kavaidi't-Tevhid, thk. Cibullah Hasan Ahmed, 1. b, Kahire: Daru't-tabaati'l-
Muhammediyye, 1406/1986, s .229; es-Sabuni, el-Biddye, s. 46.
122 Nesefi, Kitabu't-Temhid, s. 293.
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eylemlerinde kendisini 6zgiir hissetmesi gibi nakli ve akli deliller ile gorisiini

pekistirmektedir.'?

Nireddin es-Sabuni fiil kelimesinin, kesb ve halk/yaratma manalarimi1 da
icerdigini ve insandaki fiillerin iki gesit oldugunu dile getirir. Ilk olarak kulun hicbir etkisi
olmayan ve Allah Teala’nin bizzat kulda yarattig1 fillerdir ki titremeyi buna 6rnek olarak
gosterir. Ikincisi ise kulun kendi istegi, tercih edisi ve kudreti ile Allah Teala’nin onda
yarattig1 fiillerdir. Buna olduk¢a benzer bir ayrimi Es’ariyye de yapmaktayd: fakat

Matiiridiler agiklanacag {izere meseleyi daha fazla tahlil etmis goriinmektedir.

Insanin fiil gergeklestirebilmesi i¢in sahip oldugu giiclerin baginda kudret/istitaat
gelmektedir. Matiiridiler kudreti ikiye ayirarak ele almaktadir. Bunlardan birincisi,
fiillerden 6nce olmasini sart kostugu sihhatii’l-alat ile selametii’l-esbabtir. Sart kosulanlar
Allah Teala’nmn insanlara verdigi bedenin saglikli olup sebeplerin ger¢eklesmesi igin
uygun bir ortamimn olmasm ifade eder. Ornegin, haccin farz olabilmesi igin kisinin
oncelikle bedeninin saglikli olmasi (sihhatii’1-alat) ve de hacca gidebilecek maddi durum,
ulasim yolu gibi imkanlara (selametii’l-esbab) sahip olmasi1 gerekir. ikinci anlamda
kullandig1 kudretin, fiil aninda Allah Teala tarafindan yaratilip fiili gergeklestirici
oldugunu ifade eder. Matiiridi’nin kast ettigi sey, fiilin insanin se¢imine dayanan iradeli
fiillerden oldugudur. !** Bundan dolayr bu kudret fiil kudreti olarak da

isimlendirilmektedir.1?®

Es’ariler ile ayn1 ontolojik fikre sahip olan Matiiridiler, fiil kudretinin araz
oldugunu kabul ederek, fiilden énce var olmasini reddetmektedir. Insanin fiilden énce
istitaate sahip olmasi durumunda, kendi basina fiil yapabilmesinin bir sonucu olarak
Allah Teala’ya olan muhta¢lhiginin ortadan kalkmasi s6z konusu olmaktadir. Boyle bir

durumun imkansiz oldugu nakli delillerle desteklenmistir.1?®

Fiil kudreti ile ilgili diger bir mesele de onun zit fiillere elverisli olup olmadigidir.
Es’aire’nin agik kap1 birakmadan bunu reddettigini gormekteyiz fakat Matiiridiyye s6z

konusu oldugu zaman, okuyucular tarafindan Matiiridi’ye isnad edilen farkli goriisler

123 o|-Matiiridi, Kitabii t-Tevhid, s. 358-360.

124 Nesefi, et-Temhid, s. 258.

125 vzeysi Unverdi, “Matiiridi’de Insanin Sorumlulugu”, Usil: Islam Arastirmalar, S. 20 (2013/2), s. 61.
126 Matiiridi, Kitabii t-Tevhid, s. 417.

27



bulunmaktadir.'?” Eba Hanife'nin ve de Matiiridilerin ¢ogunlugunun kudretin iki zit fiile
elverisli olmasmi kabul ettigi hakkinda bilgilere sahibiz.'?® Gergekten de Matiiridi
konuyla ilgili pasajlarda, farkli goriislere sahip alimlerin goriislerini paylasirken bir
kismina katilir gibi goriinmektedir. Fakat daha sonra kendisi kudretin araz olusuna dikkat
cekerek, bir kudret ile iki eylemin gergeklestirilemeyecegini, iki zittin ayni vakitte var
olamayacagini ve dolayisiyla her fiil i¢in (tat-masiyet) ayr1 bir kudret yaratilacagini ifade
eder.'?® Nureddin es-Sabini, kudretin potansiyelinden ziyade kudret sonucunda ortaya
cikan fiili ele alir. Ortaya ¢ikan fiil taat midir masiyet midir? Ornegin, insanin bir puta ya
da Allah Teala’ya secde ederken sahip oldugu kudret ayni kudrettir. Yani degisen,
eylemin sonucunda kazandig1 degerdir.**® Boylece kudretin baslangicta nétr bir konumda

oldugu anlagilmaktadir.

Matiiridi’ye gore kudretin/eyleme giiciiniin 6ncesinde var olmasi gereken ve adeta
kudreti sekillendiren bir yeti daha vardir ki 0 da iradedir. Ona gore irade olusmadikga
kudret de olusmaz. Ciinkii isteme, yonelme, tercih etme gibi ¢esitli durumlar irade
sayesinde gerceklesir ve bu da kudreti devreye sokarak fiilin gergeklesmesini saglar.®*!
Matiiridi kudretin zit fiillere elverisgli oldugunu reddetse de irade ile insanin 6zgiirliik

alanin1 genisletmistir.

Insan fiillerini Allah Tedla’nin yaratmis olmasi en temel inang olarak ele
alinmalidir. irade hakkinda iddia edilen her sey de buna gore miitalaa edilmelidir.
Matiiridi, fiillerin yaratilmighgma dair nakli ve akli delil olarak, insanin her zaman
istedigini yapamamasi, fiilini gergeklestirse dahi istedigi sonucu elde edememesi, dua
etmesi, temennilerde bulunmasi ve benzeri durumlari 6rnek gosterir.1*2 Amaci ise insanin
fiillerinde yalniz basina olmadigimi gostermek ve baska bir giictin varligin1 yani Allah

Teald’nin iradesini ispat etmektir. Yine de insan sorumlu kilinmasinin geregi olarak

127 Bkz: Kasim Turhan, Kelam ve Felsefe Agisindan Insan Fiilleri., s. 129, Veysi Unverdi, , s. 63,

128 Matiiridi diisiincede kudretin iki zit fiile elverisli olup olmadig ile ilgili detayli bilgiler icin bkz: Nesefi,
Kitdbu’t—Temhfq’ li Kavaidi't-Tevhid, s. 271; Nureddin es-Sabani, gI-Biddye, s. 63-64; Ahmet Saim Kilavuz,
Anahatlaryla Islam Akaidi ve Kelama Giris, 5.181-182; Serife. Ozketen, “Ebu Mansar Matiiridi’ye Gore
Fiillerin Ortaya Cikisinda Insanin Kudretinin Rolii”, Diyanet /lmi Dergi 55 (2019), s. 676; Yusuf Sevki
Yavuz, “Matiiridiyye”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (DIA) ,
https://islamansiklopedisi.org.tr/maturidiyye.

129 o|-Matiiridi, Kitabii 't-Tevhid, s. 421-422.

130 es-Sabini, el-Biddye, s. 64.

131 o|-Matiiridi, Kitabii 't-Tevhid, s. 425.

132 o|-Matiiridi, Kitabii 't-Tevhid, s. 458-468.
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yaptiklarinda icbar altinda degildir. Boylelikle fiil, ¢ift yonlii bir hale getirilip bir yoniiyle
Allah Teala’ya diger bir yoniiyle de insana ait kilinmaktadir.!%3

Matiiridi, yonler teorisi ile insan1 gergek manada fail kilmistir. Ona gore insanin
sahip oldugu kudret, Allah Teala’nin kudretini devre dis1 birakmamaktadir.®* Matiiridi,
irddenin hangi anlamlara geldigini dért madde halinde agiklar, bunlarin ilki temenni
etmek, ikincisi emretmek, ti¢iinciisii riza gostermek ve dordiinciisii bir engel olmaksizin
tasarlanan seyi gerceklestirebilmektir. Allah Teala’ya nispet edilebilecek irade ¢esidi de

sonuncusudur.

Insana verilen irade ise iki kisimda incelenir, bunlar: 1. killi irdde, 1. ciiz
irddedir. 1lki, eyleme yahut eylememe giiciinii ifade eden tercih kabiliyetinin genel adidr.
Ikincisi ise bu kabiliyetin bir kanala ysnlendirilmesi yani cok seyin arasindan birini tercih
etme faaliyetidir.*® Daha ge¢ donemde iradenin birden fazla segenek arasindan birini
kastetmesi, azm-i musammem olarak isimlendirilmistir.'*® Kisinin gosterdigi kuvvetli bir

arzu yani azm-i musammem sonucunda Allah Teala dilerse bu fiili yaratir.®

Hakiki manada fail olmak igin insanin fiilini 6zgiir oldugu iradesiyle, bizzat
kendisinin bu fiili yapmay1 tercih etmesi/sevmesi/arzulamasi sonucunda, baski altinda
kalmadan gergeklestirdigi kabul edilmelidir. Allah Teala’nin ezeli ilmiyle bu fillerden
haberdar olusu, levh-i mahfizda yazmasi ve bunlar yaratacak olmasi kisiyi mecbur
kilmaz.1® Bunlara ilaveten kader ve kaza ile ilgili kisimlarda Allah Teala’nin kader ve
kazasinin, higbir sekilde kullarini isledikleri fiillere dair zorlamadigin1 bilakis insanlarin
simdi olduklarmin tam aksini de olabilecek imkanda yaratildiklarin1 ifade eder. insan
yasarken de i¢inde oldugu bu durumun farkindadir. Ancak fiillerin zaman-mekan, cevher-
araz, elem-lezzet gibi insanin kapasitesini asan yonleri tamamen Allah Teéala’nin

yaratmasiyla var olabilir ve O’nun fiilidir. Bu sartlar altinda 6zgiir bir sekilde tercih

133 Serife Ozketen, “Ebu Manstr Matiiridi’ye Gére Fiillerin Ortaya Cikisinda Iinsanin Kudretinin Rolii”, s.
676.

134 oI-Matiiridi, Kitabii t-Tevhid, s. 410.
135 Ahmet Saim Kilavuz, Anahatlariyla Islam Akaidi ve Kelama Giris, 5.161-162.

136 Mustafa Sait Yazicioglu, “Matiiridi Kelaminda insan Hiirriyet Meselesi”, Ankara Universitesi /lahivat
Fakiiltesi Dergisi, C. 30, S. 1 (1988), s. 164.

137 Cagfer Karadas, Kaderin Swrrini Anlamak, s. 90.
138 o|-Matiiridi, Kitabii 't-Tevhid, s. 387.
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yapabilmek ise insanin fiilidir. Daha 6nce zikredilmis olan yonler teorisi burada daha

belirgin bir sekilde islenmistir.*°

Matiiridi’nin bu ifadelerinden, ciiz'i irddenin yaratilmamis oldugu seklindeki bir
¢ikarima ulasan alimler mevcuttur. Nitekim kendisinden ¢ok sonra gelen ibnu’l Hiimam,
acikca ciiz'i iradenin yaratilmadigini dile getirerek, ciiz’i iradeyi ilahi kudretin disina
tasimistir. Fakat Matiiridi’nin, ilahi kudretin kapsamindan herhangi bir seyin istisna
edilmemesi gerektigi, Mu’tezile’ye yaptig elestirilerin basinda gelmektedir. Bu durum
insan fiilleri haricinde baska konulara da mesruiyet saglayabilecegi gerekgesiyle

reddedilmistir. 4

Matiridiler, tevlidin reddedilmesinde Es’arilere katilmaktadir. Nureddin es-
Sablni’nin ifadesiyle fiillerin gergeklesmesi sonucunda ortaya ¢ikan yeni bir durum
Allah Teala’nin yaratmasiyla meydana gelmektedir. Onceden bahsedildigi iizere tek
kudretle ancak bir fiil gergeklesebilir. Sebep ile sonug arasindaki bag her ne kadar zorunlu
gibi gozikse de durum bundan farklidir. Aslinda Allah Teila’nin sebebin pesine
sonucunu yaratmasindan yani adetullahindan ibarettir. 14! Ozetle, baska bir eylemin
sonucunda gergeklesen kirilma gibi diger miitevellid fiillerin de yaraticisi, sahibi Allah
Teald’dir. Fakat insan miitevellid fiillerin faili olmasa da kastt dahilinde sorumlu

tutulmustur.14?

Erken donem Es’arilerle kiyaslandiginda, Matiiridilerin, insan fiilleri hakkinda
daha detayli tetkiklerde bulundugu agiktir. Her seyden once akla verdikleri paye
neticesinde, ozellikle adalet ve ahlak normlartyla sekillenen bir tanri tasavvuru
mevcuttur. Es’arilikte var olan sinir konulamaz kadir-i muhtar tanr1 anlasiy1 burada da bir
bakima vardir. Fakat Es’ariler kadar Kkotilik problemini  sineye ¢ekmis
gorinmemektedirler. Ciinkii insan tarafindan iyilige mecbur tutululan bir tanr1 olmasa da,
ahlaki kaygilar1 6n plana alarak tanrinin zati geregi hakim oldugunu vurguladilar. Bunun
sonucunda ise “kotiilymiis gibi goziiken "her seyin Kul i¢in hayirli olabilecegini iceren

dini bir dil gelistirmis oldular. I¢ amiller s6z konusu oldugunda insanmn fitrati,

139 o|-Matiiridi, Kitabii 't-Tevhid, s. 491-493.

140 Serife Ozketen, “Ebu Manstr Matiiridi’ye Gore Fiillerin Ortaya Cikisinda insanin Kudretinin Rolii”, s.
681.

141 Cagfer Karadas, Kaderin Swrrini Anlamak, s. 41.

142 65-Sabini, el-Biddye, 67-68.
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kabiliyetleri ve insan1 hayirdan uzaklastiran seyler baglaminda irade, meyl, kasit ve arzu

gibi fiili etkileyen unsurlara deginilmis'*® fakat ayr1 baslik altinda incelenmemistir.

2. GAZZALI’DE INSAN FiiLERIi

Buraya kadar anlatilanlarda insanin mahiyeti ve ilahi olanla nasil bir bag
icerisinde oldugu insan fiilleri gercevesinde ele almmisti. Imam Gazzali’nin, ehl-i
stinnetin goriislerine baglilig1 yadsinamayacak kadar agiktir. Nitekim kendisi de bunu
itikad ile ilgili eserlerinde dile getirmektedir. Insan fiilleri konusunda da Es’ariyye’nin
temel ilkelerini benimsemistir. Bundan dolay1 tekrara diismemek i¢in sadece Gazzali’nin

kelam ilmindeki doniisiimii temsil etmesine neden olan diisiincelerine yer verilecektir.

Es’ari gelenek igerisinde ancak Gazzali ile birlikte, psikolojik tasvirler ve fiillere
etki eden i¢c amillerden bahsetmek miimkiindiir. Gazzali’nin ehl-i siinnet igerisinde, Soyut
nefs dgretisini ilk kez kabul eden kelamci olmasi, ahlak ve felsefe tizerine telif ettikleri
eserlerinde 6zellikle nefsin kuvvelerini aciklarken ibn-i Sina dgretisini takip etmesil#*
ona selefinden ayri bir konumda olma imkani tanimistir. Sonrasinda Fahreddin er-Razi
gibi miiteahhirin kelamcilar1 da insan fiillerini felsefi 6gretileri dikkate alarak tahkik

etmistir.

2.1. INSANIN SORUMLU TUTULMASININ NEDENi

“Insan amilir bir sey degilken (yaratilmamisken) iizerinden uzunca bir zaman
gecti. Stiphesiz biz insani, karisim hdlindeki az bir sudan yarattik ve onu imtihan edecegiz.

Bu sebeple onu isitir ve goriir Kildik. 145"

Bu iki ayet, sureye ismini veren insanin, Rabbi ile iliskisinin baslangicini en giizel
sekliyle ifade etmektedir. Mu'tezile, Matiiridiyye ve Es’ariyye’de teklife farkli agilardan
yaklastlmistir. Sorumluluk da hem ilahi yonii hem de beseri yonleri olan girift bir

meseledir. Kelam ilminde teklifin mahiyetinden ziyade, sorumluluk yiiklenen seylerin

143 Ramazan Biger-Osman Sezgin, "Teo-Psikolojik Acidan Matiiridi'de irade Ozgiirliigi", Bilig, S. 80
(2017), 5. 239-263 .

144 Macid Fahri, Islam Ahldk Teorileri, gev. Muammer iskenderoglu- Atilla Arkan, 3. b., Istanbul: Litera
Yaymecilik, 2016, s. 297.

145 g|-insan, 76/1-2.
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mahiyeti {izerinde durulmustur. Yani sorumluluk bastan kabul edildiginden, bu
sorumlulugun hangi fiilleri kapsadigi ve kimlerin sorumlu tutuldugu 6n planda
tutulmaktadir. Mesele bu yonii itibariyle fikih ilmini de alakadar etmektedir. Kelam
ilminde ise sorumluluk daha ¢ok teklif-i ma 14 yutdk cercevesinde tartisilmistir. 48

Mezheplerin bu konu hakkindaki goriislerine yer verilmisti.

Mu’tezile’nin genel kanaatine gore, Allah Teala’nin ihsanda bulunmasi teklif
sayesinde gerceklesmektedir. Kul nimetlere karsi sorumluluk bilinciyle itaat ederse
diinyada katlandig1 sikintilarin karsiligini ve iyi islerinin miikafatin1 ahirette tastamam

alacaktir.™’

Matiiridi ise sorumlu tutulmanin 6ziinde yine Allah Teala’nin hikmetinin
oldugunu dile getirir. Akilli olarak yarattigi insana bir de lLitfu ile peygamberler
gondererek onu bekleyen sonu bildirmistir. Matiiridi’nin tabiri ile imtihan adeta insana

verilmis bir hediye gibidir. Dilerse bundan yararlanir yahut kendini helake gétiiriir.148

Es’ariyye teklifi yine kadir-i muhtar tanrt anlayisi igerisinde degerlendirir.
Allah’m fiilleri icin insanlar tarafindan belirlenebilecek bir ama¢ yoktur ve Allah
eylemlerinde her tiirlii zorunluluktan uzaktir. Gazzali de selefi gibi Allah Teala’nin higbir
seye mecbur tutulmayacagm ileri siirmektedir. el-iktisad fi'l-i’tikdd’da Allah’in her
fiilinin miimkiin oldugunu ve vacip olamayacigimni dile getirir. Boylelikle her tiirla
gerekliligi Allah Teala’dan nefy eder. ilk olarak kast ettigi manalarda karisikligi
engellemek igin zorunluluk, hasen, kabih ve abes gibi lafizlari agiklar.*° Bir fiilin zorunlu
olarak vasiflanabilmesi i¢in belirli sartlar dngdrmektedir. Oncelikle zorunlu fiilin zitt:
olamaz. Yine zorunlu fiil terk edildiginde sahibini diinyevi veya uhrevi bir zarara

ugratmasi gerekir.

Zorunlulugu, yaratma ve teklif alanina tasidigimizda ilk olarak, Allah Teala’nin

bir fiili terk etmesi sonucunda zarara ugramasi gibi bir durumun s6z konusu olmadigi

146 Mustafa Sinanoglu, “Teklif’, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (DIA) |

https://islamansiklopedisi.org.tr/teklif (25.07.2022).
147 Kadi Abdiilcebbar, Serhu 1 Usili 1-Hamse, s. 131.

148 el-Matiiridi, Te'vildti'I-Kur an Terciimesi, ¢cev. S. Kemal Sandikei, C. 4, Istanbul: Ensar Nesriyat A.S.,
2016, s. 61.

149 Gazzali, el-Iktisad fi’l-I tikad, nsr. Osman Demir, 5. b., Istanbul: Klasik Yayinlari, 2020, s. 137-141.
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karsimiza ¢ikar. Tkinci olarak Allah Teala disindaki her sey miimkiin varlik kategorisine
girdiginden, insanin varligi ile yoklugunun esit oldugu unutulmamalidir. Hal boyle iken
insanin sorumlu olmasi ile olmamasi arasinda da ontolojik bir fark yoktur. Yani insan hig
yaratilmamis ve de sorumlu tutulmamuis olabilirdi.*®® Bu ve benzeri durumlar, insan igin

zorunlu bir durum olmayip tercih eden bir otoriteye yani ilahi zatin iradesine muhtagtir.

Gazzali gii¢ yetirilemeyen seylerle insanin sorumlu tutulmasimi miimkiin gorerek
teklifi bu dogrultuda agiklar. Ona gore teklif en nihayetinde bir kelamdan ibarettir.
Kelam, s6z yahut vahiy ile insanin sorumlu tutulmasi i¢in kelamin anlasilir olmas1 ve
karsidakinin onu anlayabilecek akla sahip olmas: yeterlidir.*®* Yani kelamn sahibi olan
Allah’in mesaji anlasildiktan sonra murad edilen her ne ise insan tarafindan
gerceklestirilemese bile teklif gecerli olmaktadir. Ornegin, iman ile sorumlu tutulmanin
haberi, akli yerinde olan bir kisiye ulastigi zaman kisi inkar ettiginde kafir olur. Bu
teklifin zorunlulugu sebebi ile degil Kafirin kudretini kiifiir iizere kullanmasindan
dolayidir. Allah Teala kafirin iman etmeyecegini bildigi halde teklif devam etmektedir.t>2
Sonug olarak sorumlu tutuldugumuz seyler de 6zii itibari ile miimkiindiir. Teklifin
insanlar i¢in bir imtihan oldugu kabul edildiginde teklif, insanin belirli sartlar igeresinde

istenen davranis1 gostermesi seklinde zetlenebilir. 2>

Gazzali'nin dikkat ¢ektigi bir mesele de kisiden yapamayacagi bilinen bir seyin
istenmesinin insanlar agisindan haksizlik gerekgesiyle kotii addedildigidir. Cilinkii
yapilmast istenen fiilin amaci ve bir karsiliginin olmasi gerektigi diisiiniiliir. Fakat burada

emreden Allah Teala oldugu igin her tiirlii amagtan/gayeden tenzih edilmelidir.*>*

Gazzali, “yaratma ve teklif, yaratilan agisindan fayda sagladigi i¢in Allah’a
zorunludur "iddiasinda olan hasimlarina karsi oncelikle yine baskasina faydali olacak
isleri yapmanin Allah’a vacip olmadigini belirterek itiraz eder. Bunun haricinde insanlarin
yaratilmaktan ziyade hi¢ var olmamayi1 da isteyebilecegini 6ne siirmektedir. Kafirlerin

ahirette inkar ettikleri ile yiizlestiklerinde, diinya hayatinda cansiz bir varlik olmay1

190 Gazzali el-iktisad fi'l-I tikdd, s. 147.
151 Gazzali, el-iktisad fi'l-1 tikad, s. 149.
152 Gazzali el-iktisad fi'l-I tikdd, s. 152.
153 Cagfer Karadas, Kaderin Swrini Anlamak, s. 103.
154 Gazzali, el-Iktisad fi'l-I tikad, s. 150.
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yegleyecekleri ile ilgili ayet ™®° Gazzali'min fikrini kuvvetlendirmektedir. Sorumlu
tutulmanin insan acisindan sagladig: faydalar konusunda da tereddiitte goziikmektedir.>
Ciinkii sorumluluk insanin sikintt ¢ekmesine sebebiyet vermektedir. Burada Gazzali
seriat ile insana yiiklenen sorumluluklar1 kast ediyor olmalidir. Her ne kadar karsiliginda
miikafat alinacak olsa dahi insan miikellef oldugu andan itibaren 6liimiine kadar agir bir
yiik yiiklenmistir.*®” Zaten Es’arilerin benimsemis oldugu gériise gore, Allah Teala

sorgusuz sualsiz bir sekilde de miikafat yahut ceza vermeye kadirdir.**®

Yukarida verilen bilgilerden hareketle Gazzali’nin, Allah’in insanlar1 sorumlu
tutmasinda Allah Teala i¢in bir gaye sarti aramadig1 anlasilmaktadir. Sayet bir gaye
olsaydi da insanlarin bunu akil yolu ile tespit edebilmesini miimkiin gérmek zor olurdu.
Ciinkii insan alem hakkinda ancak simirl bir gézlem alanma sahiptir.’>® Ayrica Allah’m
kullarma miikafat vermesi i¢in sorumluluk gibi zor bir yiikii yiiklemesi sart degildir. Ona
gore teklif, Allah’mn insanlara dahas1 miilkiinde bulunan her seye tasarruf etmesidir.°
Buraya kadar teklifin agiklanmasinda gozetilen biricik gayenin, Allah’in azametine zeval
getirmemek oldugu anlasilmaktadir. Diger bir yonii ile teklif, insanin en yiiksek saadete

ulagmak igin gittigi yoldur.

Insanin yaratilis amacinin direkt olarak belirtildigi ayete gore kulluk, cinler ve
insanlarm var olma sebebidir.!® Gazzali ve ondan 6nce Ki birgok alim de yaratilis amacim
bu dogrultuda agiklamaktadir. Gazzali, saadetin ancak Allah Teéla’y1 bilmekle elde
edilebilecegini, yaratilan her seyin saadetinin, kendi tabiatinda olmast ile agiklar. Ornegin
goziin yetkinligi ve saadeti kusursuz bir gérmeyle gerceklesir. Islam kiiltiiriinde kabul

edildigi iizere bilmenin merkezi olan kalbin saadeti de ancak Allah Teala’nin marifetiyle

155 en-Nebe, 78/40.

196 Gazzali el-iktisad fi'l-i"tikad’da sorumlu tutmanin ve yaratmanin Allah Teéla i¢in zorunlu olmadigini
desteklemek igin, teklifin faydadan ziyade insan igin bir zahmet oldugunu kuvvetle vurgular. Bunun
yaninda Kavaidii’l Akaid adli eserinde daha ilimli bir tutum sergileyerek yaratmanin bir Lituf oldugunu ve
teklif ile Allah Tedla’nin insanlar i¢in iyilik murad ettigini dile getirir.

157 el-Ahzab, 33/72.

198 Gazzali, el-iktisad fi'l-tikad , s. 148.

159 Cagfer Karadas, Kaderin Swrini Anlamak, s. 25.

160 Cagfer Karadas, Kaderin Suwrini Anlamak, s. 154.

161 Ben cinleri ve insanlari, ancak bana kulluk etsinler diye yarattim. “ez-Zariyat, 51/56.
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gerceklesebilir.1%? Ciinkii ilahi hitabin asil yoneldigi yer, manevi olanla irtibat kurabilen
kalptir.

Ikinci boliimde detayli bir sekilde aciklanacag: iizere Gazzali insan bedeninde en
biiyiikk payeyi kalbe ayirmaktadir. Dolayisiyla insan1 ebedi saadete ulastiracak yegane
arag kalptir. Kalbin en biiyiik amaci ise Allah Teala’y1 gérmektir. insanin yaratilis amaci
da kabiliyetlerini gelistirip kemal kazanarak Allah’in cemali ile saadete ermesidir.®® Bu
sebepledir ki Allah Teala insanlara litufta bulunarak peygamberler goéndermis,
vazifelerini hatirlatmis ve onlar1 bekleyen son hakkinda bilgilendirmistir. Insana diisen
aklin1 kullanip ona verilen bedeni ve sayesinde fiil gerceklestirebildigi kudretini hayir
yolda kullanmasidir. Bu haberlerden sonra hakikaten aklini kullanan insan, Allah’1
tanimaya, peygamberlerin izinden gitmeye kendini adayarak diinya sevgisinden vaz

gecmelidir. 1%

2.2. ILIM, IRADE VE KUDRET BAGLAMINDA iNSAN FIILLERININ
OLUSUM SURECI

Mevcutlar Allah ve alem seklinde ikiye ayrilmaktadir. Heniiz var olmayanlar ise
Allah Teala ilmiyle bilmektedir. Insan fiilleri de cevher ve arazdan hali olmadig1 icin
yaratilmak bakimindan aslinda alem ile 6zdestir. Fiillerin yaratilmighgini kabul eden
Es’ariyye’nin Cebriyye’den nasil ayristigi agiklanmisti. Burada tekrar insan fiilleri ele

alinmayacak, Gazzali’nin goriisleri lizerinde durulacaktir.

Gazzali’nin insana dair fikirlerini birgok eserinde bulabiliyoruz. insan fiillerini
birer olustan/hareketten ibaret kabul ettigimizde bu oluslarin gergeklesebilmesi igin
kisiye lazim olan ii¢ sey ilim, irdde'® ve kudrettir. Biitiin bunlarm hepsi de hayat sifatina
dayanmaktadir. Cilinkii irddenin gergeklesebilmesi igin bilgi, bilginin var olabilmesi i¢in

de hayat gereklidir.X®® Ona gore bu ii¢ sifat olmadan insanin harekete gegmesi miimkiin

182 Gazzali, Ihyd-u Ulimi'd-Din, 1. b., C. 5, Cidde: Daru’l Minhac Yaynevi, 2011, s. 22.
163

a.yer.
164 Gazzali, el-Iktisad fi'l-1 tikad, s. 20-22.
185 Gazzali irade ile es anlamli olarak niyet, kasit ve garaz kelimelerini de kullanmaktadir. Kendisinden
once Es'arilerin, sadece Allah Teala’nin irddesine yer verip kula ait bir iradeye yer vermedigi agiklanmigt.
166 Gazzali, el-Iktisad fi'l-1 tikd, C. 5, s. 91.
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degildir. Gazzali yemek yeme 6rnegi lizerinden bu sifatlarin nasil tahakkuk ettigini
aciklar. Ornegin, insan gérmedigi icin bilmedigi bir yemegi yiyemez [ilim]; gérerek onun
bilgisine ulastiginda onda yeme istegi olusmazsa yemegi yine yiyemez [irade]; hastalik,
felg¢ vb. herhangi bir engel kendisine ilisirse giicii yetmeyeceginden istese dahi yiyemez
[kudret]. O halde 6rnegi olumlu bir sekilde olusturursak, bir insan aciktigi zaman bildigi
bir yemegi cani ¢eker, yemegi tercih eder ve onu gerekli sartlar igerisinde yapip yer. Bu
ti¢ sifatin birbirleriyle baglantisina gelince, ilim bir seyleri istemenin 6n kosuludur fakat
her bilgi zorunlu olarak meydana gelmez. Yani kisi tiim bildikleri arasindan istedigi bir
seyi secebilir. /rade bir secim mekanizmasi gibi islemektedir. Kudret ise irideye

miitibaat ederek bir nevi irddenin hizmetini gérmektedir.®’

Iradenin kudretten ayr1 bir yeri vardir ¢iinkii onun fiilden énce olmasi gerekir.
Iradenin en nemli fonksiyonu, fiilleri, insanin kendi se¢imine dayandirabilmeye olanak
saglamasidir. Allah Teéla tarafindan sadece fiil ile beraber yaratilan ve sonrasinda yok
olan bir kudret, 6zgiirligii ve sorumlulugu agiklamak agisindan yetersiz kalmaktadir.
Insana secim hakki tanimak, insan fiillerini ahlaki bir zemin iizerine insa etmemizi

saglamaktadir.1%®

Irade, kudret ve ilim el-iktisdd adli eserinde fiil icin elzem olan seyler diye
gecerken, Thya’da bu ii¢ nitelik kalbin ordular1 olarak smiflandirilmaya tabii tutulur.
Irade, bir seyi yapip yapmama istegi olarak tanimlanmaktadir. Kudret ise insanin iradesi
yoniinde hareket etmesini saglayan, bedeni eyleme geciren bir giigtiir. Ilmin
kazanilmasinda bilgi kaynag: olarak duyular da zikredilir.1®® ilim ve iradenin insan igin
en onemli yonlerinden biri siiphesiz ki bu iki niteligin insan1 diger yaratilmiglardan
ayirmasidir. Hayvanlarda var olan salt arzunun/sehvetin aksine insanda var olan akil, ilk
bakista kotii bir seymis gibi goziiken seylerin faydasina hiikiim verir. Insan bir isin
sonucunu diistiniip ondaki maslahati idrak ettigi zaman kendisinde niyet ve giiclii bir istek

olusur. Ornegin akil, hacamat ve aci ilaglar gibi nefse tiksindirici gelen tedavileri menfaati

167 Gazzali, [hyd-u Ulami’d-Din, C. 5, s. 20-21.

168 Hatice K. Arpagus, “Es’arilik’te Irade Hiirriyeti/Gazzali Ornegi”, V. Uluslararas: Seyh Saban: Veli
Sempozyumu -Esarilik-, Kastamonu: Kastamonu Universitesi, 2018, s. 472-473.

189 Gazzali, [hyd-u Ulimi'd-Din, C. 5, s. 23-24.
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geregi tercih edebilir.t”® Gazzali, aklin verdigi bu gibi hiikiimlere binaen iradde etmeyi

sehvetten ayirarak insana mahsus kilmaktadir.

Gazzali, Allah Teala’nin sifatlarin1 agiklarken, kudreti, fiilin kendisi sayesinde
ortaya c¢iktig1 bir sifat olarak tanimlar. Fail bu sifat sayesinde fiilini gerceklestirmis
olur.}™ Kulun kudreti s6z konusu oldugunda insanlarin birden fazla gériis icerisinde
oldugunu Cebriyye ve Mu’tezile’nin ise bu konuda yanildiklarin1 dile getirir. Ona gore
Ehl-i Stinnet, bir fiile ilisen iki farkli kudretin varligim1 kabul ederek orta yolu
bulmustur.}’2 Es’ariyye’nin yapmus oldugu zorunlu ve kesbi fiil ayrimini benimser. Kesbi
fiillerin, sonradan meydana gelmek ve mimkiin olmak bakimindan Allah’in
yaratmasindan ayirilamayacagini ifade eder. Gazzali her ne kadar fail adin1 vermese de,
tek fiilde iki kadirin etkisini, fiil ile baglant1 yollarinin farkli oldugu gerekgesiyle

miimkiin gérmektedir.

Gazzali iki kudretin etkisini agiklarken hareket érnegini verir. Insan elini irddesi
ile hareket ettirmek istediginde Allah Teala’nin bunu durdurmasi birbirine zit iki olusun
tek bir yerde toplanmasina yol acar ki bu miimkiin degildir. Hareketten yahut siikiindan
biri gergeklesmek zorundadir. Gazzali burada Allah Teala’nin kudreti ile insanin
kudretini mahiyeti bakimindan ayirmiyor gibi goziikkmektedir. Ciinkii kudretin tanimini
hatirlayacak olursak, kudrette kendisiyle fiilin ortaya ¢ikma sarti aranmaktaydi. Kesbi
fiillerin meydana gelmesinde etkili olan insanin kudretini ve fiilini bizzat Allah Teala

yaratmaktadir. 173

Fiilin meydana gelisinin ana sebebi olarak ilahi kudreti
benimsediginden insana hakiki manada fail demez. insanin muhteri’, halik gibi sifatlarla
vasiflanmasini caiz gérmez, bu sebeple insanin fiilindeki etkisi ancak kesb kavramiyla

ifade edilebilir.t7

Fiilin olusum siirecinde kudretin/istitaatin, fiil gerceklesmeden fiille baglanti
kurdugunu, fiile yoneldigini soylemek ise gecersizdir. Cilinkii kudret pes pese iki anda

kalict olamadigindan sadece fiil ile beraber var olmaktadir. Fiil ile beraber var olan

170 Gazzali, fhyd-u Ulimi'd-Din, C. 5, s. 31.
11 Gazzali, el-iktisad fi'l-1 tikad, s. 80.
172 Gazzali, el-Iktisad fi'l-I tikdd, s. 86.
173 Gazzali, el-iktisad fi'l-1 tikad, s. 87.
174 Gazzali, el-Iktisad fi'l-I tikdd, s. 88.
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kudreti de Allah Teala yaratiyorsa insanin aciz olandan farki ne olacaktir? Bu probleme
karsilik Gazzali iki tiirli kudretin kabul edilmesini gerekli goriir. Ona gore bunlardan ilki
yaratici ‘“A’la/ytice kudret “iken ikincisi “acizlige benzeyen “kudrettir. Bu ikinci tiirden
kuvvet ile kulun fiilini islerken ki farkindalik hali, insan1 zorunluluktan kurtaran ve ona

sorumluluk yiikleyen en dnemli iki seydir.}™

Gazzali’nin yazmak {izerinden verdigi ornek, fiillerin olusum siirecini
ozetlemektedir. Ayni zamanda ikinci boliimde ele alacagimiz i¢ amillerin bir kismina 1s1k
tutmas1 agisindan da dnemlidir. Insanin biitiin isleri Allah Teala’ya yakilasmak ve O'nu
bilmek i¢in ger¢eklesmelidir. Allah’1 ve mahlukati ile olan irtibatini tanimlayabilmek igin
de kisinin 6ncelikli olarak kendi islerinin farkinda olmasi gerekir. Yazmak yahut herhangi
bir fiil oncesinde insanda muhakkak bir istek meydana gelir. Bu istek, insanin -et pargasi
olan- kalbinde belirerek, latif bir cisim ile yani ruh vasitasiyla beyne ulasir. Beyin,
yazilacak olan ne ise onu hayal kuvvetiyle tasavvur etmeye baslar. Bu tasavvur daha sonra
biitiin viicudu saran sinirler vasitasi ile parmak uglarina kadar varir. Nihayetinde hayal

kuvvetinin istedigi sekilde yaz1 gerceklestirilmis olur.1’

175 Gazzali, el-Iktisad fi'l-I tikad, s. 89-90.
176 Gazzali, Kimyd-y: Sa ‘adet, Tahran: Kitabhane-i Merkezi, 1352/1956, s. 45-46.
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IKINCI BOLUM
GAZZALI’DE INSAN FiiLLERINE ETKi EDEN iC AMILLER

Gazzali’nin Islami ilimlerin bircogunda yetkinlesmesi kendisine imam iinvanimi
kazandirmistir. Onu asirlardir giindemde tutan sebeplerden biri siiphesiz ki entelektiiel
kisiligidir. Sadece bilgin olmakla kalmayip yasadigi donemin sorunlariyla bizzat
ilgilenen ve bu sorunlara ¢oziim arayisina giren sosyal bir kisilige sahiptir.!’” En énemli
eserlerinden biri olan 7hyd-u Ulimi d-Din de toplum adina giidiilmiis bir kayginin
eseridir. Clinkii bu eseri meydana getirme gayesi, toplumda gordiigii dini bozulmaya kars1

insanlarin [slami yasantisini canlandirmaktir.

Gazzali'nin hakikat arayis1 zihin diinyasindaki hareketliligi ve degisimi
kortiklemistir. Oldukca fazla olan eserleri okundugu zaman sanki baska miiellifleri
okuyormus hissine kapilmak entelektiiel bilgi birikimine irca edilmelidir. Otobiyografisi
mahiyetindeki el-Munkiz mine t-dala/’de arastirip sorgulayarak ilimlerde nasil tahkik
seviyesine ¢iktigini ve hakikati bulmak igin cektigi sikintilar1 kaleme almigtir.!”® Gazzali
kelamin, felsefenin, Talimiyye’nin ve de tasavvufun konularini, maksadlarini ve

yontemlerini tek tek inceleyerek sufilerin benimsemis oldugu yolda karar kilmigtir.*"

Ayrica ilim ve amele riayet etmeden kendilerine sufi diyenlere kars1 ¢ikarak,
dogru bir inangla takva ekseninde yasamay1 tasavvufun on sart1 olarak kabul eder. Elde
edilen ilimlerin uygulanabilmesi ve amellerin Allah katinda makbul olabilmesi de ancak
kalbin diinya sevgisinden arinmasiyla miimkiindiir. Bu arinma uzlet ile diinyadan el etek
cekilerek, zikir ile kalpte Allah’tan baska bir mana kalmayana kadar nefsin egitilmesiyle

gerceklesebilir.18 Thya’da amaclanan sey de 6zetle budur. Gazzali, miisliimanlar1 tekrar

1o Cagfer Karadas, <“Cok Yonlii Bir Alim Portresi: Gazzali”’, Divan: Disiplinleraras: Calismalar Dergisi,
S.1(2001), s. 221-223.

178 Gazzali, el-Munkiz mine d-Daldl, s. 1.
179 Gazzali, el-Munkiz mine d-Daldl, s. 146.
180 Gazzali, el-Munk:z mine d-Daldl, s. 149.
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samimi bir niyetle canlanmalar1 ve diinyanin cazibesine aldanmayip Hakk’a yonelmeleri

hususunda ikaz etmektedir.

Tasavvufun ilim ve amelsiz hayirli bir sonuca ulastirmayacagina dikkat ¢ekmesi
ehl-i stinnet itikadin1 ve amelini miidafaaya devam ettiginin gostergesi olarak kabul
edilebilir. Fakat daha onceden ifade edildigi tizere onu selefinden ayiran bir takim
ozellikler vardir. Bunlarin basinda fikih, kelam ve usal gibi zahiri ilimleri tasavvuf ile
bagdastirmas: gelir.8* Bu bagdastirmay1 Syle iyi bir sekilde gerceklestirir ki insan
ahiretini kazanmak igin her ne is yapiyorsa yapsin tasavvufi diisiince sistemi iginde

muhakkak kendine bir yer bulacak duruma gelir.

Genel kabul ile kelam tarihinin Gazzali’den oncesi ve sonrasi seklinde ikiye
ayrilmasi, Gazzali’nin kendi hayatinin da iki safhada incelenebilir olmasiyla alakalidir.
Onun zihin diinyasinda en biiyiik degisime sebep olan seyin tasavvuf oldugu siiphesiz bir
gercekliktir. Kendi basina tedris ettigi tasavvufi kitaplardan ¢ikardigi sonug, tasavvufun
kelam ve felsefe gibi teorik ilimlerden olmadigidir. Ogrendiklerini uygulayarak elde ettigi
manevi zevk ve tecriibeler, ona hakikatin bilgisine yahut peygamberlik hakikatine ancak

tasavvuf ile ulasilabilecegini kabul ettirmistir.'8?

Genel olarak Gazzali’nin kabul ettigi ilkeler bilindigi tizere Eg’ariyye ile uyum
igerisindedir. Baz1 muhtelif hususlar vardir ki bunlarin basinda ruhun mahiyeti ve nefis
hakkindaki goriisleri gelmektedir. Nefis hakkinda yaptig1 tanimlamada ve tasniflemede
felsefi ogretinin etkisinde kaldigi apaciktir. Bununla beraber Tehdfiitii 'I-Feldsife’de

filozoflar1 tekfir ettigi meselelerde '8 herhangi bir degisime gitmemistir. Felsefi

181 Cagfer Karadas, ‘Cok Yonlii Bir Alim Portresi: Gazzali>’, s. 216.

182 Cagfer Karadas, “Gazzali’nin Diigiince Ekseni: Hakikatii’n-Niibiivwve -Gazzali’nin Diislincesinde
Degisenler ve Degismeyenler-", 900. Vefat Yilinda Imam Gazzali Milletler Aras: Tartismali Ilmi Toplantt,
Istanbul: Marmara Universitesi, 2011, s. 336-338.

183 Gazzali’nin hakikat arayisinda birden fazla grubu incelediginden bahsedilmisti. Hakikat iddiasindaki
bir diger ziimre olan filozoflarin 6gretilerini 6grenmis ve amaglarini ortaya koymak igin Makasidii’l-
Felasife'yi kaleme almistir. Daha sonra 6grendiklerinden hareketle filozoflar1 ve felsefeyi yetersiz gorerek
onlarin tutarsizliklarini gostermek icin Tehafutii’l-Felasife’yi kaleme almistir. Yirmi meseleye ayirdigi
kitabinda ti¢ hususta filozoflar1 tekfir eder, bunlar: alemin ezeliligi, Allah’in ciiz’ileri bilemeyecegi ve
cismani hagrin imkansizligi meseleleridir.

Detayl1 bilgi igin bkz.: Mahmut Kaya, "Tehafiiti’I-Felasife”, Tirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi
(DIA) , https://islamansiklopedisi.org.tr/tehafutul-felasife; Gazzali, Tehdfiitii'|-Feldsife: Filozoflarin
Tutarsizlig:, nst. ve trc. Mahmut Kaya-Hiiseyin Sarioglu, Istanbul, 2005.
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ogretilerden ziyade orta yol olarak gordiigii ehl-i stinnet inancini halk igin muteber

kilmigtir. 184

Buna karsilik Gazzali felsefe hakkinda topyekun bir reddedisi benimsemez.8
Filozoflarin ilahiyyat alaninda kiifiir, bid’at ve delalet iizere olan gorislerini kabul etmez
ancak notr olarak kategorize ettigi matematik, geometri ve astronomi alanlarinda
reddetmeyi gerektirecek bir husus gormemektedir.'8® Gazzali, mantik ilmi ile ilgili olarak
miistakil bir eser kaleme alarak Mi yaru 1- ilm’i yazmistir. Kitabi sistemli bir akletmenin
nasil gergeklesecegini ve buna bagli olarak kiyaslarin olusturulma bigimlerini agiklamak
lizere yazmasi amaglarindan ilkidir. Bir diger amaci ise filozoflarin mantik ilminde
kullandig1 kavramlari tafsilath bir sekilde agiklamaktir.'8” Cabalar1 sayede mantik bilmek
bir gereklilik haline gelmistir. Nitekim Gazzali, Aristoteles mantigini biitiin ilimlerin
onciisii olarak konumlandirarak, mantik bilmeyen alimlerin sahip oldugu ilme
giivenilmeyecegi dile getirir.’®8 Her ne kadar felsefi miras istifade edilebilir olsa da
filozoflarin ¢alismalarinin cazibesine kapilan misliimanlarin, filozoflarin her alanda

isabetli goriis 6ne siirdtigii gibi bir kabule gitmemeleri gerekir.

Gazzali’nin yaptig1 elestiriler ve incelemeler sonrasinda felsefenin artik Islam
diinyasinda itibarmin kaybolduguna dair bir kani olussa bile bu goriisiin benimsenmesi
pek miimkiin degildir. Bunun aksine filozoflar ve felsefi diisiince sistemi, Islam
diinyasinda ozellikle kelamcilarin muhatabi héline gelmistir. Metafizik konularda
filozoflarin gortsleri reddedilerek bunun yerine sahih inanci olusturma gorevi
kelamcilara kalmistir. Gazzali’ye gore metafizik alanda felsefenin ve kelamin konu
bakimindan herhangi bir farki bulunmamaktadir. ilk donemden itibaren Tanr1 ve alem

arasindaki iligkiyi konu edinen kelamcilar da tipki filozoflar gibi teorik fizik ile

184 Fethullah Terkan, “Gazzali: Hakikat Arayig1 ve Tecdid Arasinda Bir Hayat”, [slam Felsefesi: Tarih ve
Problemler, ed. M. Ciineyt Kaya, 5. b., Ankara: TDV Yayinlari, 2017, s. 318.

185 Gazzali, Munkiz'da felsefenin béliimlerini “matematik, mantik, doga bilimleri, ildhiyat, siyaset ve
ahlak ’%eklinde altiya ayirir. Felsefenin alt disiplinlerini kiifiir sayilmasi gerekenler, bidat sayilmasi
gerekenler ve de notr olarak inkar1 gerektirmeyenler seklinde ele alir. Ona gore, filozoflarin dini
ilgilendirmeyen konularda ileri siirdiikleri, seriatla ve Hz. Peygamberin hadisleriyle herhangi bir ¢atigma
icermiyorsa aklen miimkiindiir ve de kabul edilmesinde herhangi bir sakinca yoktur. el-Munkiz, s. 26.

186 Gazzali, el-Munkz, s. 26-30.

187 Gazzali, Mi yaru 1-Nim Iimin Olgiitii, gev. Ali Durusoy- Hasan Hacak, 1. b., istanbul: Tiirkiye Yazma
Eserler Kurumu Bagkanligi Yayinlari, 2013, s. 29-31.

188 Gazzali, el-Mustasfa min flmi 1-Usil, thk. Hamza b. Ziiheyr Hafiz, Medine: Camiatii’l-islamiyye, 1992,
s. 30.
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ilgilenmistir. Nitekim Gazzali’nin felsefenin icerisinde olan mantik, fizik ve metafizik

boliimlerini kelamin gatis1 altinda topladigi kabul edilebilir. 18

Felsefe ve kelam arasindaki en bariz fark, kelam ilminde, nazarin ve istidlalin
meshur tammminda oldugu iizere Islam kanunlari disina cikilmaksizin vahiy temelli
gerceklestiriliyor olmasidir. Gazzali’yi kelamcilardan ve filozoflardan ayiran en 6nemli
husus ise hakikate ulastiracak yontemin miisahede oldugunu benimsemesidir. Yine

Gazzali’nin etkisiyle miisahede yontemini benimseyen felsefi 6gretiler neset etmistir.t%°

Buraya kadar bahsedilenler ile kastimiz, ikinci boliimiin ana konusu olan ig
amilleri agiklarken Gazzali’nin disiincesini nelerin etkiledigini tespit edebilmekti.
Gazzali’nin Siinni kelam igerisinde, insan fiilleri konusuna en énemli etkilerinden biri
fiillerin, psikolojik ve felsefi sekilde ele alinmasidir. insan irddesini agiklarken, irade
tizerinde etkili olan i¢ sebepleri yahut psikolojik durumu islemesi ahlaki sorumluluk
olgusunu giiglendirmektedir. Gazzali bu itibar ile Es’ari gelenekte 6zgiinliigii temsil eder.
Ozellikle nefs konusunda Aristoteles’in ve Ibn-i Sind’nin 6gretisinden istifade ederek ehl-
i slinnet kelaminda yapilmamis olan1 yaparak kendinden sonra gelenlere onciilitk

etmistir.1°!

Gilinimiiz modern ve manevi psikoloji arastirmacilar1 tarafindan da Gazzali

cagmin otesinde goriilmektedir.®? Yazdig: eserlere konu olan giidiiler, niyet, arzular,

189 Smer Tiirker, *‘Islam Tarihinde Gazzali Sonrasinda Felsefenin Seriiveni”, Sabah Ulkesi Dergisi, S. 36
(2013), 5. 12.

190 Bzellikle Gazzali’nin Miskatii’l-Envar adh eserinde nur merkezli gelistirdigi tasavvuf ogretisinin ve
kullandig1 kavramlarin kendisinden sonra gelen filozoflara/mutasavviflara ilham kaynagi oldugu kabul
edilebilir. Mahmut Kaya, ‘‘Isrdkiyye”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (DIA),
https://islamansiklopedisi.org.tr/israkiyye#1 (21.08.2022).

191 Hatice Kelpetin Arpagus, “Es’arilik’te irade Hiirriyeti/ Gazzali Ornegi”, V. Uluslararas: Seyh Saban:
Veli Sempozyumu -Esarilik-, Kastamonu: Kastamonu Universitesi Tlahiyat Fakiiltesi, 2018, s. 473-475.
192 Byrada tek basina Gazzali’den bahsetmek kendinden onceki alimlerin etkisini hafife alma hatasmna
gotiirecektir. Ciinkii 0 gerek tasavvufi diisiincesini olustururken Haris el-Muhasibi, Eba Talib el-Mekki,
Ragip el-Isfehani gibi meshur biiyiiklerden gerekse yasadigi ¢agda uyandirdigi yankilarin devam ettigi
Islam filozoflarindan etkilenmistir. Ayn1 zamanda kendisinden 6nce Mu'tezili gelenek icerisinde Kadi
Abdiilcebbar da insan psikolojisine dair incelemelerde bulunmustur. Bkz.: Osman Demir, Mu tezile de
Insan Psikolojisi.
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duygular ve psikolojik rahatsizliklar hakkindaki agiklamalari sayesinde dini psikolojinin

temelini hakiki manada olusturan kisi olarak vasiflandirilir.1%

Gazzali’nin igine diismiis oldugu arayis stireci onu disiplinler arasi bir bilge
konumuna getirmistir. Cok yonliiliigii sebebiyle onu anlamaya calismak kag¢inilmaz
olarak zordur. Ayrica ele alinacak olan i¢ amillere ait kavramlarin mahiyeti hakkinda
kesin yahut nesnel bir sonuca ulagmak da miimkiin goriinmemektedir. Bunun yaninda
insan nedir, nelerden olusur, beynin ¢alisma sistemi nasildir ve benzeri sorular bugiin de
modern bilim igin biitiin olarak kesfedilmis bir alan degildir. I¢c amiller dedigimizde
aslinda psikoloji ilminin ilgilendigi konular1 da kast etmekteyiz. Ne var ki Islam
alimlerinin kullandigi kavramlar ve konulara yaklasim bigimleri bati merkezli modern
psikoloji ile tam olarak uyusmamaktadir. Biz alanimizin disina ¢ikmadan, ilgili
kavramlar1 Gazzali’nin etkilenmesini ve etkilemesini g6z oniinde bulundurarak

kavramlarin felsefede ve tasavvufta nasil kullanildigina deginerek agiklayacagiz.

1. RUH

Yeni gonderilen bir peygamberin tesis ettigi dinin, dili, kiiltiirii ve insanlarin zihin
diinyasini etkilemesi kaginilmazdir. Bu sebeple ilk donemden itibaren Ashab-1 kiram
bilmediklerini direkt Hz. Peygambere sorarak 6grenmistir. Yeni seriat ile birlikte bilinen
kavramlar muhtelif yeni manalar kazandigindan Hz. Peygamber bu kavramlar1 tebyin
etmistir. Fakat Hz. Peygamber tarafindan ruh, kalp ve nefis gibi kavramlar iizerinde
fazlaca aciklama yapilmadigindan bu literatir Hz. Peygamberin vefatindan sonra
gelismistir. Islam cografyas1 genisledikge Kuran-1 Kerim'deki kelimlerin veya
kavramlarin diger kiiltiirlerde ne anlama geldigi, nasil kullanildig1 ile yiizlesilmesi
sonucunda ruh, nefis ve kalp gibi kavramlarin Islam kiiltiiriinde hangi manaya tekabiil

ettigi ise belirlenmesi gereken bir mesele haline geldi. Ik miitefekkirlerin eserleri

193 Bkz.: Abazar Cheraghi, “Gazzali Psikolojisi ve Modern Psikolojinin Ortak Noktalar1”, 900.Vefat
Yilinda Imam Gazzali Milletler Aras: Tartismali imi Toplant:, Istanbul: Marmara Universitesi, 2012, s.
809-819. ; Siileyman Derin, “Manevi Psikoloji ve Gazali’*, 900.Vefat Yilinda Imam Gazzali Milletler Aras:
Tartusmali Ilmi Toplanti, Istanbul: Marmara Universitesi, 2012, s. 787-798.

43



sayesinde bu kavramlarin ilk dénemlerde hangi manada kullanildigi giiniimiize kadar

ulagsmustir. Zihin diinyamizda bu ¢abalarin izleri fark edilmese dahi mevcuttur.

Akil, kalp, ruh ve nefs gibi kavramlar felsefe, kelam ve tasavvuf ilimlerinde bazen
birbiri yerine kullanildigindan nesnel bir sekilde tanimlamak gii¢ bir mesele olarak
karsimiza ¢ikmaktadir. Kast olunan giig/islev ayn1 olsa dahi lafiz farkliliklan
mevcuttur. 19 islam filozoflar1 kendilerine kadar gelen felsefi miras icerisinde hangi
kavrami kullanmalar1 gerekiyorsa onlar1 tercih ederken, kelamcilar kavramlarin Arap

dilindeki ve Kur'an-1 Kerim’deki baglami esas almislardir.

Ruh kavraminin 6zellikle nefs ile es anlamli olarak kullanimi oldukg¢a yaygin olup
aralarinda baz1 anlam farklar1 mevcuttur. Cevirilen klasik eserlerde dahi nefs ve ruh
siirekli olarak birbiri yerine kullanilmaktadir. Oncelikle sézliik anlamma bakilirsa ruh,
revh kokiinden tiretilmis bir isimdir. Kelimenin kokii esmek, canlandirmak,
havalandirmak gibi manalara gelir. Terim olarak ise ruh, insan bedeninde yasami
miimkiin kilan bir unsurdur. Insana canlilik veren seydir. Kelam esas alindigi zaman,
insanin mahiyeti var olmak bakimindan ii¢ ana baslik altinda toplanmaktadir. Bunlar:
insanin bedenden ibaret goriilmesi, bedenin kabul edilmesi ile beraber insanligin sadece
ruha atfedilmesi ve de ruh-beden birlesikliginin kabul edilmesidir.'® Giris boliimiinde
kelam alimlerinin insanin mahiyetiyle alakali olarak ruh ve beden hakkindaki goriislerine
yer verilmisti. Hatirlanmasi gereken onemli bir husus, ruhun ilk dénem kelam alimleri
tarafindan somut/cismani bir sekilde tasavvur edildigidir. Siinni kelamda ise ruh ancak

Gazzali ile birlikte manevi bir cevher olarak kabul edilmeye baglanmstir.

Dini kaynaklarda ruhun mahiyetinden ¢ok varligina dair deliller bulmaktayiz.
Kur’an-1 Kerim’de ruh kelimesi, bazen direkt olarak bazen de kelimenin tiiremis halleri
seklinde yirmi bir yerde tespit edilmis olup farkli manalara gelmektedir. Ruhun miistakil
olarak geldigi yerlerde genel olarak Cibril’den bahsedilmektedir. Bununla beraber, Allah

Teala’nm insam yaratirken “ruhumdan iifledigim sebep mlarayoru gesitli buyurmasi 1%6”

194 Cagfer Karadas, “Akil ve Iman: Meseleye Kelami Nazar”, Kelam Arastirmalar: Dergisi, C. 13, S. 2
(2015), s. 605.

195 Muhit Mert, fnsan Nedir? Insamin Tanmlanmasina Dair Kelami Bir Yaklasim, Ankara: Ankara Okulu
Yayinlari, 2004, s. 19.

196« Hani Rabbin meleklere, "Ben kuru bir camurdan, sekillendirilmis balgiktan bir insan yaratacagim Onu
diizenleyip i¢ine ruhumdan tifledigim zaman, onun i¢in hemen saygi ile egilin" demisti. “Hicr, 15/28-30.
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olmustur. insanin Allah Teala’dan bir ciiz edinmesi miimkiin olmayacagina gére ayette
gecen ruh kelimesinden Cibril'in Allah’in emrini yerine getirmesi anlasilmistir.
Fahreddin er-Razi ise bu ayeti, Allah’in insana idrak kabiliyeti vermesi seklinde
yorumlamustir. Hadis-i seriflerde ise ruh, nefis ve neseme kelimeleri ile es anlamli olarak
kullanilmistir. Ruh ve beden ayrimina isaret eden hadisler de mevcuttur. Belirli giin
gectikten sonra rahimdeki cenine ruh tflenmesinin haber verilmesi, olirken ruhun
bedenden alinmasi gibi hadisler buna 6rnek olarak gosterilebilir.®” Bu rivayetlere binaen
Islam diisiincesinde ruh ile ilgili tasavvurlarm, felsefi bilginin tevariis edilmesinden sonra
gelistigini iddia etmek miimkiin gériinmemektedir.'® Yine de felsefi eserler ¢evirildikten
sonra nefsin yetileri konusunda o6zellikle ahlak yazarlarimin bu konudan etkilendigi

yadsinamaz.

Ruhun mahiyetine dair gesitli goriisler ileri siiriilmiistiir. Islam diisiincesinde yiiz
kadar ruh tasavvuru oldugunu belirten Tehanevi, bu diisiinceleri iki baslik altinda inceler.
Bunlar da ruhu cismani ve gayri cismani cevher olarak kabul etmek seklindedir. Bu
kabulden sonraki ikili ayrim ise ruh ve nefsi ayn1 kabul edip etmemeye dairdir.!*® Ruh,
zaman igerisinde kelime anlamindan baska anlamlara gelmeye baslamistir. Ilk
zamanlarda ruh denildigi zaman insanlarin ve hayvanlarin bedenlerine yayilan ve bedene
ait bir cevher akla gelmektedir.2%° Yani ruh insana dzgii olarak diisiiniilmeyip hayvanlara
da isnad edilmistir. Ruh hakkinda insanlara ¢ok fazla bilgi verilmedigi i¢in?* bir kisim
ulema naslar haricinde goriis bildirmekten kaginmustir. Kimileri ruhun bedenin seklini
alan gayri maddi bir unsur olan esirden meydana geldigini; kimileri bedenin tamamina
yayilan, duyularla algilanamayan, cevher veya araz olmayip tek basina var oldugunu;
Es’ari, Ion Farek, Ciiveyni ve Razi gibi kelamcilarin da igerisinde bulundugu bir kisim
alim de ruhun latif bir cisim oldugunu ifade etmistir. Ruhu tamamen reddedenler olmakla
birlikte bu goriis sahipleri immetin genelinde tesir edememistir. Modern diisiincenin

etkisiyle maddeci yaklasim sonucu ruhu yok sayma egilimleri bugiin de mevcut olsa da

197 bkz.: Miisned, 11, 323, 398; Buhari, “Bedii’l-halk”, 6, “Enbiya,”, 50; Miislim, “Kader”, 1.

198 vusuf Sevki Yavuz, “Ruh”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (DIA),
https://islamansiklopedisi.org.tr/ruh#1 (18.11.2022).

199 Tehanevi, Kessafi Istildhdti 1 Fiinin, C. 1, Istanbul: Kahraman Yayinlar1, 1984, s. 541-542.

200 A S Tritton, gev. Tugba Giinal, *‘Insan, Nefs, Ruh, Akil”, Kader Kelam Arastirmalar: Dergisi, C. 13,
S. 1(2015), s. 556.

201 sana ruh hakkinda soru sorarlar. De ki: “Ruh rabbimin emrindendir ve size pek az bilgi verilmistir.”
Isra, 85
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ruhun varligini reddetme iimmetin genel durusunu hi¢bir donemde temsil etmemistir.
Mahiyeti nasil olursa olsun ruhun bedenden ayrilmasiyla birlikte 6liimiin gergeklestiginde

ise ittifak vardir.292

Felsefi diistincede ruhun neye tekabiil ettigi ise felsefi diisiincenin seyrine paralel
olarak zamanla degismektedir. Birbirleriyle iletisim igerisinde olan insanlarin kaginilmaz
olarak diistinceleri de birbirlerinden etkilenmektedir. Bir konu hakkinda belirli bir
seviyeye gelen bilgi birikimini bir kenara atip tamamen yeni bastan bir sistem kurmak
imkansiz olmamakla beraber zor olani tercih etmektir. Diisiince gibi soyut bir gelisime
sahip olan alanlarda kitaplar en etkin rolii oynamaktadir. Islam filozoflar1 kendi diisiince
sistemlerini olustururken Yunan felsefesinden intikal eden eserler yolu ile islami 6gretiyi

sentez yaparak Islami diisiinme bicimleri gelistirmistir.

Yunan felsefesininde ruh, baslangicta son derece maddeci bir yaklagimla
aciklanmistir. Varhigin temel yapi1 tasi olarak kabul ettikleri arkheyi tespit etme
cabalarinda olan filozoflar, arkhe olarak hangi maddeyi benimsiyorsa ruhu da o maddeyle
6zdes kabul etme egilimine gitmislerdir. Bunun sonucunda ruhu hava ve ates ile agiklama
yoluna gidilmistir. Ilkcag olarak adlandirildiklar: bu dénemde ilk 5nemli degisim Platon
tarafindan gerceklestirilerek ruh, bedenden bagimsiz gayri cismani olarak telakki
edilmeye baslanmustir. Filozoflara gére ulvi olan seylerin anlasilmast ise ruh ile baglantili
olarak akil sayesinde gerceklesmektedir. Kendisinden sonra gelen Aristoteles’in Peri
Pstikhé adl1 eseri miisliimanlar tizerinde kuvvetli bir tesir birakmistir. Aristoteles eserinde
ruhu (nefsi) canliliga ait ilk yetkinlik olarak diisiinmiistiir.?°> Ruhu canlilara ait kilarken
bedeni sart kogsmus ve ruha her ne kadar ilahi yetkinlik dese de 6liimsiiz/bagimsiz oldugu

sonucuna ulasmak zorlama oldugu ifade edilmistir.204

Islam felsefesi daha ¢ok Platon ve Aristoteles’in gériislerinin uzlastirilma c¢abasi

sonucunda olusan Yeni Eflatuncu bir ¢izgi lizerinde gelismistir.?%® Ruh ve nefis bazen

202 yysuf Sevki Yavuz, “Ruh”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (DIA),
https://islamansiklopedisi.org.tr/ruh#1 (18.11.2022).

203 flhan  Kutluer, “Ruh”, Tiirkive Diyanet  Vakfi Islam  Ansiklopedisi  (DIA),
https://islamansiklopedisi.org.tr/ruh#3-felsefe (20.11.2022).

204 Atilla Arkan, “Psikoloji: Nefis ve Akil”, Islam Felsefesi: Tarih ve Problemler, ed. M.Ciineyt Kaya, 5.
b., Ankara: TDV Yayinlari, 2017, s. 574.

205 Atilla Arkan, “Psikoloji: Nefis ve Akil”, s. 575.
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ayn1 manada bazen de farkli bir manada kullanilmistir. islam felsefesinde gerek alem
gerekse insan so6z konusu oldugu zaman genellikle ruh yerine nefis kelimesi

kullanilmaktadir.

Filozoflar Yeni Eflatuncu etki ile kelamda oldugu gibi yoktan yaratan bir tanri
fikrini benimsemeyip tanri i¢in yoklugu disiiniilemeyen Zorunlu Varlik fikrini kabul
etmistir. Bu fikre gore biitiin varliklar Zorunlu Varlik’tan sudar etmektedir. Bu giines
1sinlarinin istemsizce giinesten tasmasi gibi distiniilebilir. Tanridan zorunlu olarak suddr
eden varliklar hiyerarsik olarak ulviden siifli olana dogru algalmaktadir. Diinya yani ay
alt1 alem olus ve bozulusun oldugu yerdir ve ayrica maddi olmas1 sebebiyle de siifliligi
barindirir. Ay {istii 4lem ise manevi bir alemdir.?% Oluslar1 ve maddi aleme gegisi
gerceklestirmek igin tanr1 ve alem arasinda akillar ve nefislerin mevcut oldugu kabul
edilmistir. Bunlar sayesinde gok kiiresindeki yildizlar ve gezegenler olusmaktadir. Nefis
ise bu gok kiirelerinin hareket etmesini saglayan unsurdur. Ay iistii alemdeki bu durum
Faal Akil’a gelene kadar devam eder. Allah’a en uzak, diinyaya en yakin olan Faal Akil,
diinyadaki biyolojik, fiziksel ve kimyasal her tiirlii olus ve bozulusu gerceklestirir. Islam
filozoflarmin sisteminde Faal Akil Cibril’e tekabiil etmektedir. Fakat Islami kaynaklarda
Cibril'in diinyay:1 yonetmek gibi bir vazifesi yoktur.2%” Hasseten kelam diisiincesinde her
an her sey Allah Teala tarafindan yaratilmaktadir. Ontolojik kabullerin agiklanmasiyla
kelam ve felsefe arasindaki alem farkin1 gozetmek ve de filizoflarin ruh, ileride gelecegi

tizere nefis ve akil diistincelerini anlasilir kilmak amaglanmastir.

Anlasildig1 tlizere felsefi diisiincede nefs sadece insanda degil alemde de
bulunmaktadir. Felsefi diisiince s6z konusu oldugunda nefs ve ruh arasinda tam olarak
¢oziilmesi miimkiin olmasa da bir fark mevcuttur. islam felsefesinde konumu ve
kendisinden sonra gelen alimlere tesir etmesi bakimindan Ibn Sina’nin bu iki kelimeyi
nasil kullandigimi bilmek énemlidir. Tbn Sina, ruhun kalbin bosluklarinda oldugunu,

kalpten de bedenin diger azalara yayildigim ifade etmistir.?°® Bu tamim, kendisinden sonra

206 Fatma Aygiin, *‘Islam Diisiincesinde Tanri-alem (Birlik-Cokluk) ilisisine Yénelik Temel Teoriler:
Hudds, Suddar, Zuhar”, Kader Kelam Arastirmalar: Dergisi, C. 16, S. 1, 2018, s. 169-170.

207 Mahmut  Kaya, “Suddr’,  Tiirkie Diyanet Vakfi  Islam  Ansiklopedisi  (DIA),
https://islamansiklopedisi.org.tr/sudur (21.11.2022).

208 Emine Tase1 Yildirim, “Ibn Sind'da Ruh-Nefs Kavrami ve Ruh Kasidesi Baglaminda Ruhun Bedenle
Olan Miinasebeti”, Mesned Ilahiyat Arastirmalar: Dergisi, C. 11, S. 2 (2020), s. 678.
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gelen Gazzali’nin ruh tarifini belirleyici olmalidir ki her iki tarif hemen hemen aynidir.
fbn Sina, ruhu nefisten ayri bir manada kullandig1 zaman, ruhu, bedene canlilik saglayan
sey olmasi bakimindan nefsin tasiyicisi ve bedene ilisen cismani bir unsur olarak tasavvur
eder. Bunun yaninda nefse cisimsellik isnad etmez. Fakat ekseriyetle ruh ve nefis
kavramlarin1 es anlamli olarak kullandig1 belirtilmistir.2%® fon Sina dahil olmak iizere
felsefi diisiincede genel olarak bedendeki fonksiyonlar/kuvveler agiklanirken ruh yerine
nefis kelimesinin tercih edildigini hatirlatmakta fayda goriiyoruz. Nitekim Gazzali de

filozoflara paralel olarak nefis kelimesini tercih etmekte ve birbiri yerine kullanmaktadir.

flimler  tesekkiil ettikge kullanilan  kavramlar  sézlik  anlamindan
uzaklasabilmektedir. Tasavvufta da durum boyledir. Tasavvuf tesekkiil devrinde sistemli
bir ilim olmaktan ziyade diinyevi isteklerden kaginarak yasama bigimi olan zahidlik
diyebilecegimiz bir hareketti. Sahabilere kadar dayandirilan zahidlik bir nevi degisen
sosyo-ekonomik duruma karsi Hz. Peygamber’in doénemindeki gosterigsiz yasami
siirdiirmektir.?1° Bu sebeple ilk dsnemde tasavvuf, bilgiye dair bir sistem olusturmaktan

uzak bir sekilde Siinni diistince ile uyum igerisindedir.

Mutasavviflarin ilk déonemde Siinni diisiinceyle mutabakat halinde olmasindan
dolayz sufilerin yaptig1 ruh tanimlari kelam ilmiyle oldukg¢a benzerdir. Ilk désnemde kalp,
ruh, nefs ve akil kavramlari insanin manevi yoniinii temsil eden bir hakikatin farkli bir
bigimde ifade edilisi olarak yorumlanmigtir. Kuseyri ruhun bedene birakilmig bir latife
oldugunu ifade eder. Bununla beraber insan sadece ruh ile tarif edilemez ve ger¢ekligi
ruh-beden bitiinliigii ile ifade edilebilir. Kur’an-1 Kerim’de ruh hakkinda bilgi
verilmemesi gerekgesiyle ruh hakkinda konugmay1 dogru bulmayan alimler de mevcuttur.
Tasavvufun gayesi ahlaki giizellestirmek ve de sahip olunan kétii huylarin temizlenmesi
oldugundan dolay1 baslangigta ruhun mahiyeti ile ilgilenilmemistir. Bunun haricinde
tartisilan sey ruhun yaratilmis olup olmadigir meselesidir ki sufiler de ruhun yaratilmis
oldugunu kabul eder. Mutasavviflar, Kur’an-1 Kerim’de gectigi haliyle nefsin ve kalbin
vasiflart miilahaza ederek sahip olunan kétii sifatlarin giderilmesi ve giizel ahlakin elde

edilmesine caba sarf etmistir. Siilemi, ruhun, akil ve aklin elde ettigi ilim sayesinde

209 Emine Taset Yildirim, a.g.m., s. 690.

210 Hikmet Konur, “Tasavvuf Terminolojisinin Tesekkiil Siireci”, Islami Arastirmalar Dergisi, C. 19, S. 2
(2006), s. 314.
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melekler alemine ¢ikacagini ifade etmistir. Ona gore nurdan var olan ruh bedende hapis
konumdadir. Beden maddidir ve karanhig: temsil eder ruh ise aydinliktir. insan aklini

dogru yolda kullandikga ruhu bedene hiikkmetmeye baslar ve ahlak giizellesir.?!!

Felsefi tasavvuf doneminde Ibnii’l Arabi gibi diisiiniirler ile beraber ruh kavrami
daha ileriye tasinarak ezeli ilahi tecellileri kabul eden kaynag ve tecellilerin sebebi haline
gelmistir. Ruhun zuhur etmesine yani cesede biiriinmesine ise beden denilmektedir.
Ibnii’l Arabi’ye gore alemdeki her varlik canli olmasa dahi ruh sahibidir. Insan s6z
konusu oldugunda beden tamamen ruhun hizmetinde olacak sekilde a¢iklanmaktadir.?*?
Ozellikle Gazzali sonras1 donemde hem kelamda hem de tasavvufta felsefenin tesiri
altinda kalinmig ve zahidlik ile baslayan tasavvufi diisiince baska boyutlara tasinarak

kelami diisiinceden de ayrilmustir.

Gazzali’ye gore ruh, cismani kalbin bosluklarini mekan edinen, oradan da
damarlar araciligi ile bedenin tamamina yayilan latif bir cisimdir. Ruh iki manaya delalet
eder. I1ki, ruhun tipki bir oday1 aydinlatan lamba gibi olmasidir. Ruhun sagladig aydinlik
ise hayata benzer. Bu durumda oda da beden olmaktadir. Beden ruh ile hayat bulur,
duyular ve azalar onun sayesinde islev goriir. Ruhun bedene hayat verme baglamindaki
ilk anlami1 doktorlar1 ilgilendiren tibbi kisimdir. Gazzali’nin ilgilendigi ise ruhun ikinci
manasidir. ikinci manasi ile ruh, insan1 miidrik eden manevi bir unsurdur. Bu yéniiyle
kalp??, nefs, akil ve ruh benzerlik arz etmektedirler. Genel manasi ile ruh bunlardan
ibarettir. Gazzali kalbin, ruhun ve nefsin mahiyetini ¢ok az kisinin kavrayabilecegini,

akillarin pek ¢ogunun ise ruhun hakikatini anlamaktan aciz oldugunu savunmaktadir.?'4

Gazzali’'ye gore lIsra Suresi'nde gegen ruh kelimesinden Allah Tealanin
muradinin da idrak edici 6zelligi olan ruh oldugunu belirtmektedir. Bir 6nemli husus da

Gazzali’nin Hz. Peygamberin dahi hakkinda konusmadigi bir mevzu olmasi sebebi ile

211 gSilleyman Uludag, “Ruh”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam  Ansiklopedisi  (DIA),
https://islamansiklopedisi.org.tr/run#2-tasavvuf (22.11.2022).

212 gijleyman Uludag, “Ruh”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (DIA).

213 Daha sonra ele alinacak olan kalp kisminda agiklanacag: iizere kalp Gazzali’ye gére insanin sorumlu
tutulma sebebi, hakikatleri bilici yonii ve hakikatidir. Gazzali kalbi de cismani ve ruhani olmak iizere ikiye
ayirmaktadir. Cismani yonii ile ruhani yonii arasindaki iliskiyi agiklamak muamele ilminin sinirlarma
sigmadigr gibi ruhun sirrmi ifsa etmek olacagindan Gazzali bu mevzuyu ihya’da degil baska eserlerinde
agiklamgtir.

214 Gazzali, [hyd-u Ulami d-Din, C. 5, s. 15-16.
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ruhun sirlarini agiklamaktan kagimasidir.?!® Yalniz bu kaginma Thya’nm halka hitap
eden bir kitap olmasi ile alakali goriinmektedir. Ciinkii o, risalelerinde ruh hakkinda

detayli bilgiler vermektedir.

Medricu’l-Kuds'de ruhun farkli manalarinda kullanildigin1 ifade eder. Bu
manalardan ilki ruhun, kalbin kaynagindan damarlar araciligi ile beyne ulasan oradan da
tim bedene sirayet eden “latif buhar’’ seklinde tarif edilmesidir. Bu sekli ile ruh her
nereye ulasiyorsa ona gore islev gergeklestirmektedir. Ornegin beyinden agza ulasiyorsa
konusma istidadin1 gerceklestirir. ikinci olarak ruh, ilimlerin, vahiy ve ilhamin yeridir.
Uciincii olarak ruh ile kast edilen ruhu’l- kuds yani Cebrail’dir. Son olarak ruh Kur’an-1

Kerim anlamma gelmektedir.?%6

El-Madnanu’s-Sagir adli  eserinde kendisine sorulan sorular {izere ruhu
aciklamaktadir.  Oncelikle, “Onu sekillendirip ruhumdan iifledigim zaman ”...
ayetinde?!” gegen tesviye, nefh ve feyz gibi kavramlari aciklamaktadir. Sekillendirme
manasinda gevirilen tesviye, herhangi bir sey iizerinde yapilan diizenleme, uygun olani
yapmak gibi oluslar1 ifade etmektedir. Yani bedenin ruha ilismesini miimkiin kilan her
tiirlii olus sebebi ile tesviye islemi gerceklesmektedir. S6z konusu insan ruhu oldugunda,
ruhun tesviyesi Hz. Adem i¢in g¢amur, soyundan gelen insanlar i¢in meni ile
miimkiindiir.?® Allah Teala adeta bunlar1 kudreti ile sekilden sekile sokarak ruhu kabul

edebilecekleri hale evirip ¢cevirmektedir.

Gazzali’ye gore insanin beslenme faaliyeti sonucunda viicudundaki kan ¢esitli
evrelerden gecip siiziilip meni (nutfe) haline gelir. Kadin rahmi de bu nutfeyi kabul
ettiginde ~ nutfe arttk ruhu kabul edebilecek kivama gelmektedir. ?¥° Gazzali
meninin/nutfenin ruhu kabul eder hale gelir dedigi evre, kadin ve erkek hiicrelerinin
dollenmesine denk diismektedir. Bu hiicrelerin dollenme evresindeki durumu Kur’an’da

gegen ismi ile alaktir. Biyolojide ise alak, zigot diye isimlendirilmektedir.??° Tesviye,

215 Gazzali, fhyd-u Ulimi d-Din, C. 5, s. 14.
216 Gazzali, Medricu 1-Kuds, s. 17.

217 es-Sad, 38/72.

218 Gazzali, el-Madnzinu s-Sagir, s. 381-382.
219 a.yer.

220 Hayreddin Karaman, Mustafa Cagrici, ibrahim Kafi Dénmez, Sadrettin Giimiis, Kur an Yolu Tiirkce
Meal ve Tefsir, 7. b., Ankara: DIB Yayinlar1, 2020, s. 652.
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nutfenin halden hale gecerek ruhu kabul edebilecek kivama gelmesi oldugundan??
Gazzali ruhun tiflenmesinde ayrica alak kelimesini zikretmeye gerek gormemis, nutfenin

tesviyesi ile agiklamistir.

Ruhun iflenmesi ile ilgili ayeti kerimede gegen bir diger kavram ise nefhtir.
Nefeha, iiflemek, sisirmek gibi manalara gelmektedir. Allah Teala’nin bu fiili ilk akla
geldigi sekli ile insanlar gibi gergeklestirmesi imkansiz oldugundan, Gazzali’ye gore
nefahtii fiili, sebep kilmak manasinda anlagilmalidir.??? Sonug olarak Allah Teala’nin
ihsan1 ile nutfeye ruh vermesi nutfenin gelisip insan formuna kavusmasma sebep

olacaktir.

Ruhun insana ilismesi feyz ile agiklanmaktadir. Feyz sozliikte akmak manasina
gelmektedir. Fakat burada Gazzali kast ettigi seyin suyun kaptan akitilmasi gibi maddesel
bir akis olmadigini hatirlatir. O anlatmak istedigini giines 1sinlariin herhangi bir zemine
yansimasi ile agiklar. Giines 1sinlarindan cisimsel bir parca duvara ilismese dahi oray1
aydinlatir. Allah Teala comertligi ile varliga mahal olabilecek istidada sahip her tiirlii 6zii
varlik nuruna kavusturur.??® Nur ise Miskatii’l-Envar adl1 eserinde diisiince sistemini bina

ettigi ana kavramdir.

Gazzali daha once agiklamaktan imtina ettigi ruhun mahiyetini, EI-Madninu’s-
Sagir adli eserinde ehil olanlara hitaben agiklamistir. Kendisinden 6nce gelen kelam
alimlerinin ruhu latif bir cisim olarak benimsemelerine karsi Gazzali ruhun cisim
oldugunu agik¢a reddetmektedir. Yine ruhun araz gibi bedene ilisen bir sey olmadigini
bilakis cevher oldugunu ifade etmektedir. Ruhun miidrik olusunun iki vechesi vardir Ki
bunlardan ilki ruhun hem kendini bilmesi hem de kendisini yaratan1 bilmesidir. Kelam
geleneginde arazlar bir tek mana ile kaim olabilirler. Kendisinde iki bilmeyi tasiyan ruh

ise cevher olmaya layiktir.??4

221 Nutfenin gelisimi ile sirasiyla Kalp, sinirler ve organlar olusmaya baglar ve boylece nutfe ruhu/nefsi
kazanmay1 hak eder. Bu siire¢ Aristoteles’in nefis teorisinin “kopyas1’” olarak ifade edilmektedir. Muhit
Mert, Insan Nedir? Insamin Tanumlanmasina Dair Kelami Bir Yaklasim, s. 79.

222 Gazzali, el-Madnzanu s-Sagir, s. 382-383.
223 a.yer.
224 Gazzali, el-Madnznu s-Sagir, s. 383-384.
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Ruh pargalara ayrilip boliinemez ¢iinkii ruhun hakikatindeki mana olan idrak
edicilik boliinme kabul etmeyen bir sifattir. Boliinemeyen yahut pargasi olmayan bir seye
mekan izafe edilemez. Sahit alemde sabittir Ki her yer tutan nesne, degisime mecburdur.
Sifatullah meselesinde oldugunu gibi Gazzali ruhun mahiyetini agiklarken de benzer bir
tavir sergiler. Ona gore sifatlar ne bedene bitigir ne de bedenden ayrilir. Ruh cismani

olmadig i¢in herhangi bir yonde de bulunamaz.

Gazzali mekandan miinezzeh olmakligin sadece Allah Teéla i¢in miimkiin
oldugunu iddia edenler tarafindan sayet ruhun da mekanda bulunmadigini ifade edecek
olurlarsa kiifiir ile itham edildiklerini dile getirir. Bunun kiifiir olmadigin ispat i¢in ii¢
delil getirir. Mevcut olanlar birbirinden yalniz mekan ile ayrismaz. Mekan ile birlikte
zaman ve mahiyet faktorlerinin de g6z 6niinde bulundurulmas: gerekir. Bir 6zellik iki
farkli yerde bulunabilir, yine bir cevherde iki farkli vakitte farkli arazlar olabilir. Son
olarak bir gida diisiiniildiigii zaman tek mahalde tad, koku, renk ve lezzet gibi birden fazla
araz mevcuttur. Bunlarin her biri tek mahalde bulunsa da kendilerini o sey yapan
ozellikleri ile birbirlerinden ayirirlar ve tek bir manaya delalet etmezler.??® birbirinden
farkli mahiyette arazlar mevcut ise mekansizlikta da birbirinden farkli mahiyette varliklar
mevcut olabilir. Allah Teéla ve ruh mahiyet bakimindan ayri, mekansizlik bakimindan

benzerdir.

Ruhu Siinni diisiincede ilk kez bu kadar maddeden tecrid edip tamamen manevi
bir konuma yerlestiren imam Gazzali’dir. Yaptig1 bu degisim sonucu ii¢ énemli problem
meydana gelmektedir. Bunlardan biri maddeden tecrid edilen ruhun yaratilmis olup
olmadigidir. Gazzali ruhun mahiyetinde degisiklige gitse dahi selefi gibi yaratilmislhigini,
hadis oldugunu kabul etmektedir. Ruh bedenden bagimsiz bir gergeklige sahip olsa da
ancak agiklandig tizere nutfenin ruhu kabul etmeye istidad: sonrasinda nutfede yaratilir,

ruh bedenden once kendi basina kadim bir sekilde mevcut degildir.??

Gazzali’nin emir aleminden kabul ettigi ruhun cisim olmayis1 ona araz ilismesini
de engellemektedir. Cisim olmayan pargalanamaz ve ona bir sey de eklenemez. Boylece

ruhun insan bedenine taalluk etmesi, problemin ikinci ayagini olusturur. Bu problem

225 Gazzali, el-Madninu 5-Sagir, s. 384-386.
226 Gazzali, el-Madnanu s-Sagir, s. 387.
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ontolojik olarak maddi-manevi olmaklik arasinda kalan hayvani ruh vasitasi ile
¢Oziilmiistiir.??” Ruh, insani ruhtan evvel hayvani ruha/nefse taalluk eder.??® Hayvani ruh
ise duyu, hareket, sehvet ve gadap gibi gii¢lerin ilistigi ruhtur. Bununla insanin hayatini
devam ettirmesi icin lazim olan gidaya ulagsmay1 saglayan, organlara hareket edebilme
imkan1 veren ruh kast edilmektedir. Tabii ruh ise karacigerde bulunan, sindirim ve
bosaltim sistemine tahakkiim eden ruhtur. Neslin devam etmesi, biiyiime ve tabii

kuvvetler bedene hizmet ederken, beden de hayvani ruha hizmet etmektedir.?2°

Gazzali ruhu cisim, cevher ve araz olmak bakimindan da ayristirmaktadir.
Hayvani ruh, miitekaddimin kelam alimlerinin genel kabuliinde ruhu tanimlarken
kullandiklar1 latif cisim seklinde adlandirilmaya miinasiptir.?*° Bu yoéniiyle ruh tiim
canlilar i¢in ortaktir. Gazzali boylelikle manevi ruhun cisim olanla arasini yakinlagtirmis
olmaktadir. “Rabbin emrinden "olan ruh ise cisim ve araz denemeyecek niteliktedir. Bu
vecih ile ruh sadece akil ile idrak edilebilecek bir cevherdir. Hayvani ruh hakikatleri
kavrayabilecek kabiliyette olmadigi i¢in aklederek bedene hiikmedip hayvanlardan

ayrigsmay1 saglayan ruh ancak nefs-i natika olarak da ifade edilen insani ruhtur.?3!

Ucgiincii problem, bir tiir olarak ele alindiginda insan ruhlarinimn mahiyeti itibariyle
bir olmasidir. Diinya hayatinda bedene ilisen insan ruhlari 6liimle bedenden ayrildiginda

nasil ayrisacaktir? Insan keshi sonucunda kazandigi ameller sebebiyle ruhunu manevi

227 Gazzali, Iki Madnin, cev. D. Sabit Unal, 1. b., izmir: izmir ilahiyat Fakiiltesi Yaymlari, 1998, s. 128-
129.

228 Gazzali Miskatii’l-Envar adli eserinde ruha ismen hayvanilik isnad etmez fakat ruhun mertebelerini
aciklarken ilk iki mertebe olan duyusal ve hayali ruhun insan ve hayvanlarda ortak oldugunu ifade eder.
Bitkisel, hayvani ve insani seklindeki {iglii ayrim genel itibariyle nefis s6z konusu oldugunda gegerlidir.
Okuma yapilirken nefis ve ruh kavramlarmm girift oldugu g6z ardi edilmemelidir. Gazzali, Lediin
Risalesi’nde ayn1 baglik altinda hayvani ve tabii ruhu nefs-i natikanin hizmetinde olarak tasavvur eder.
Sonrasinda da nefs-i natika yerine emri ruh yahut kalp denilebilecegini ifade eder. Gazzéli’nin hayvani
yahut tabii sekilde izafet olusturmadan yalniz ruh veya kalp kelimleri kullanildiginda ise Kast ettigi nefs-i
natikadir. “er-Risaletii’l-Lediiniyye”, s. 241.

229 Gazzali, “er-Risaletii’|-Lediinniyye”, Mecmiatii Resdil-i Imam Gazzali, nsr. fbrahim Emin Muhammed,
Kahire: el-Mektebetu't-Tevfikiyye, s. 241.

230 Gazzali, “er-Risaletii’l-Lediinniyye”, s. 242.

231 fnsani ruhu, filozoflar nefs-i natika; mutasavviflar kalp; Kur’an-1 Kerim’de Allah Tedla ise nefs-i
mutmainne yahut emri ruh diye isimlendirmektedir. Gazzali’ye gore farklilik sadece lafizlarda olup her bir
kavram ayn1 manaya delalet etmektedir. “er-Risaletii’l-Leduniyye”, s. 241.

53



sifatlarla vasiflandirir. Ruhlar bedenden ayrildiginda ancak iyi, koti, alim, cahil, fasik ve

benzeri edindikleri vasiflarla birbirinden ayrisacaktir.?®2

Gazzali’ye gore oOlim, insani ruhun bedenden ayrilmasiyla birlikte tabii ve
hayvani ruhun islevsiz hale gelmesi ve hareketin son bulmasidir. “Rabbine don! 233"
hitabinin muhatab1 da ancak insani/natik ruh olabilir.?** Gazzali kabirde ise acinin ve
elemin mutehayyile yoluyla ruh sayesinde hissedilecegini ifade eder. Ciinkii ona gore
oliim ile beraber ruh vehmetme giiciinii beraberinde gotiirerek bedenden ayrilir.?%® Aym
zamanda insani ruh ahirette yeniden dirilme sonras1 tekrar bedenine dénecektir. insanin
cennette elde edecegi zevkleri hissetmesi de yine ruhu ile miimkiindiir. El-Madninu’s-
Sagir'in sonlarinda ruhlarin mertebeleri ve varlik alemi hakkinda bilgi veren Gazzali’nin

buradaki diistincelerini sistemli bir halde Miskatii’l-Envar adli eserinde bulmaktayiz.

Gazzali Miskatii’l Envdr’da Nur Suresi’nin otuz besinci ayetini temel alarak, nur
kavrami iizerinden adeta ontolojik bir sistem kurmaktadir. Nuru, varligi ile bagka seylerin
goriilmesine imkan taniyan sey olarak tarif eder. Nurun hakikati ise algilanmasidir. Nurun
hem kendisi apagiktir hem de agiga ¢ikartandir. Fakat alginin gergeklesmesi bir nur ile
birlikte baska bir vasitay1 da gerekli kilmaktadir ki bu ilk etapta duyulardir. Ozellikle g6z
ve nur arasinda kuvvetli bir alaka vardir. Gazzali bu iletisime binaen bizzat géze de nur
demektedir. Fakat tibben saglikli olan gozde dahi kusurlar bitmeyecektir. Ciinkii duyular
insana sinirli bir sekilde bilgi saglamaktadir. Bunun igin Gazzali, maddi sinirlardan ve
kusurlardan arinmis olan insan kalbinin nur seklinde ifade edilmesini daha uygun goriir.
Bu “nur "bazen “ruh”, bazen “insani nefis "ve bazen de halkin genelinin kabul ettigi
tizere “akil "diye ifade edilmektedir. Gazzali de bu kabul sebebiyle nuru gz yerine akil
diye isimlendirmenin evla oldugunu diisinmektedir. Metinde gegtigi iizere akil, ruh ve

nefis kavramlar1 birbiri yerine kullanilmaktadir.3

232 Gazzali, el-Madndinu s-Sagir, s. 388.

233 Ey huzur iginde olan nefis! Sen O'ndan razi, O da senden razi olarak Rabbine don! "Fecr, 89/27-28.
234 Gazzali, “er-Risaletii’l-Leduniyye”, s. 243.

235 Gazzali, “el-Madnin bihi ala ehlih”, s. 372.

236 Gazzali, Miskati'l-Envar Varlik-Bilgi-Hakikat, nsr.-cev. Mahmut Kaya, 2. b., Istanbul: Klasik
Yayinlari, 2017, s. 35-36.
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Bu eser Gazzali’nin diisiince seyrinde kendisinden sonrakiler igin bir problem
olarak algilanagelmistir. 23" Eserinde nur iizerinden metafizik bir sistem olusturmak
isteyen Gazzali?®8, her ne kadar tasavvufu hakikat i¢in nihayi gaye olarak benimsese de
aciklamalarinda felsefi epistemoloji ve ontolojinin etkisi bariz bir sekilde goze
carpmaktadir. Epistemolojide bilginin olusum siirecini isleyisi, nefsin kuvvelerini ve de
nefis teorisinde insan ile Allah arasindaki iligkiyi ele alis sekli Yeni Eflatuncu felsesefenin
ontolojik kabulleri ile oldukga benzerdir.?*® Buna binaen Watt gibi baz1 arastirmacilar bu
eserin Gazzali’ye ait oldugunda tereddiit etmislerdir.?° Fakat bu bir ¢eliskiden ziyade
Gazzali’nin elde ettigi felsefi bilgileri ustaca kullanarak tasavvuf literatiiriine kazandirma
basarisidir. Bu 6nemi ile Miskat tasavvuf literatiirii bakimindan bir degisimin baglangici
olarak kabul edilebilir. Ciinkii Gazzali’nin son raddede felsefi mirasi1 6ztimseyip felsefi
tasavvuf 24'donemine onciiliik ettigi sonucuna ulasilmak ¢ok zor goériinmemektedir.?4?
Ozellikle bilgi sisteminde siklikla kullandig1 nur, bilinen ve sayesinde seylerin bilindigi
bir unsur iken ilerleyen asamada ontolojik bir gerceklik olarak varligin 6ziini teskil

edecektir.?43

Gazzali alemi cismani ve ruhani olmak tizere ikiye ayirir. Bu iki alem farkli bakis
acilartyla ¢esitli isimlerle anilmaktadir. Diger isimler ulvi ve sufli, duyusal ve akli alem
veya miilk ve gayb, sehadet ve melekut alemi seklinde taksim olunmustur.?** El-

Madninu’s-Sagirde de ruhun emir aleminden oldugunu dile getirir. Olgiilebilen,

237 Kutluer, Miskat’in hala problematik bir yénii oldugunu fakat eserin Gazzali’ye ait kabul edilmesinde
bir sakinca gormedigini belirtir. Ona gore Tehafiit ve Miskat arasindaki bu fark Gazzali’nin epistemolojik
kararsizhigimi degil diisiince sisteminin geliserek tamamlanmasimi temsil etmektedir. Ayn1 zamanda
Gazzali’nin bu eseri entelektiiel bilgi birikiminin metafizik alanda aldigi son haldir. Makalenin tamamu igin
bkz.: “Felsefe ile Tasavvuf Arasinda: Gazzili’nin Miskatii’l-Envar’inda Entelektiiel Perspektifler”,
900.Vefat Yilinda Iimam Gazzali Sempozyumu, Istanbul: Marmara Universitesi, 2011, s. 507-533.

238 Gazzali, Migkatu "1-Envar, nsr. Ebu’l-‘Ala Afifi, Kahire: el-Mektebetu'=I-‘Arabiyye, 1383/1964, s. 40.
239 {lhan Kutluer, “Felsefe ile Tasavvuf Arasinda: Gazzali’nin Miskatii’l-Envar’inda Entelektiel
Perspektifler”, s. 509-510.

240 \W. Montgomery Watt, Miisliman Aydin -Gazali Hakkinda Bir Arastirma-, gev. Hanifi Ozcan, Izmir:
Dokuz Eyliil Universitesi Yayinlari, 1989, s. 113.

241 Gazzali sonrasinda Siihreverdi tarafindan gelistirilen Israki akim nur kavramma binaen felsefi ve
tasavvufi bir oOgreti gelistirmistir. Gazzali’den itibaren Allah Teald igin Nuru’l-Envar tabirinin
kullanilmasina ragbet artmis, nur-u Muhammedi diisiincesi Ibnii’l-Arabi ile tafsilath bir sekilde islenmistir.
Siileyman ~ Uludag,  “Nur”,  Tiirkive  Diyanet  Vakfi  Islam  Ansiklopedisi ~ (D/A),
https://islamansiklopedisi.org.tr/nur#1 (18.01.2023).

242 flhan Kutluer, “Felsefe ile Tasavvuf Arasinda: Gazzali’nin Miskati’l-Envar’inda Entelektiiel
Perspektifler”, s. 512.

243 Gazzali, Miskatii'|-Envar, s. 44-45.

244 Gazzali, Miskatii l-Envadr | . 53.
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tartilabilen veya sayilabilen her tiirlii varlik cisimler alemine aittir. Hicbir 6l¢iiye konu
olmayan seyler ise emir Alemindendir.?*> Ruh, akil ve varliklarin zihinde olusan siretleri

bu minvaldedir.

Nuru idrak edebilen goziin zahir ve batin olmak tizere iki vechesi vardir. Zahir
g6z, cismani aleme ait olup diger duyulara da yol gostermektedir. Batini g6z yani kalp
gozii, akil ve ruh gibi yetilerin timi birden ruhani aleme ait hakikatleri kavrama
bakiminda ortaktir. Kim diinyaya aldanirsa ikinci manadaki kalp goziinii koreltip
kendisini insan yapan o6zelliklerini zayi ettiginden hayvanlardan da asagi bir seviyeye

inmeye mahkum olur.246

Gazzali zikredilen iki farkli dlem arasindaki iligkinin nasil miimkiin olacagini
aciklamak i¢in nurani insan ruhlarinin bilinmesini gerekli gormiistiir. Bu ruhlarin her biri
digeri ile alakali olacak sekilde bes kisimda incelemektedir. Yaptigi taksim ruhun

mertebelerini olusturur, bunlar:
1. Duyusal

2. Hayali

3. Akli

4. Fikri ve

5. Kutsi/Nebevi ruhtur.

Duyusal ruh, isminden anlasilacag: iizere duyu organlarindan gelen bilgilerin
kabul edildigi ruhtur. Bu mertebede insanlar ve hayvanlar arasinda herhangi bir fark
yoktur. Heniiz akli melekeleri gelismemis bebeklerin ruhu da bu diizeydedir. Hayali ruh,
duyudan gelen verileri kaydetme, koruma ve kendisinden sonra gelen ruha iletme
gorevini tstlenmektedir. Gazzali bu ruhun bebeklerde heniiz bulunmadigini ifade
etmektedir. Ciinkii bebek goriip arzuladigi nesne kendisinden uzaklastirildigi zaman onu

unutup baska seylerle oyalanabilmektedir. Fakat biraz daha biiyidiigiinde gordigii

245 Gazzali, el-Madninu s-Sagir, 386-387.
248 Gazzali, Miskatii'l-Envar, s. 40-41.
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nesnenin sureti kendisinde korundugu i¢in artik 0 nesneyi gérmese de hatirlamanin etkisi
ile aglamaya devam eder. Gazzali baz1 hayvanlarda da hatirlama yetisinin oldugunu
diistinmektedir. Evcil hayvanlarin sahiplerini seneler sonra dahi goriince hatirlamasi buna
ornek gosterilebilir. Akl ruh sayesinde insan duyularin ve hayalin disindaki kavramlari
idrak eder. Tikel olarak nesnelerin her birinde var olan ayn1 vasiflarin tek bir ¢at1 altina
almmas: ile olusan kiilli bilgiler?*” akli ruh sayesinde algilanir. Bu ruh insana mahsustur
ve temyiz ¢agina ermemis ¢ocuklar ile hayvanlarda olmasi miimkiin degidir. Fikri ruh,
akilda bulunan kavramlari usta gibi isleyerek birlestirir ve insanin yeni bilgiler tiretmesini
saglar. Bu yontemle elde edilen bilgilerin sayisi olduk¢a fazladir. Kutsi/Nebevi ruh
oncelikli olarak peygamberlere sonra da bazi velilere mahsustur. Allah’in dilemesi
dahilinde ahiretteki durumlara, gayb ve melekler dlemine dair bazi bilgiler basta olmak
tizere herkesin bilemeyecegi 6zelliklere sahip ilimler bu ruhta izhar olur.?*® Buna da akli

ve fikri ruh erisemez.

Her ne kadar ilk iki ruh mertebesi hayvanlar ile ortaklik arz etse de insana yer
yiiziinde nihayi konumunu ve serefini veren sey muhakkak ki onun yiice ve manevi
olanlar ile irtibat kurabilme yoniidiir. Bu bes ruhun hakikati tamaminin nur olmasidir.
Buradaki her bir ruh mertebesi Gazzali tarafindan kandilin parcalarina benzetilerek tasvir
edilmektedir. Onemli olan bir diger husus da yaptig1 betimlemelerin sadece miiminler
icin gegerli oldugudur. Kafirler delalette oldugundan halleri zifiri karanliktir ve nurdan

bir nasipleri yoktur.?4°

Gazzali ilimlerin tahsil yollarini agiklarken, insani 6grenimi iKi sekilde ele alir.
Bunlardan ilki baskasindan ilim 6grenme (taalliim) iken digeri kisinin kendi ugrasi
sonucu ogrenmesi yani tefekkiirdiir. Gazzali insan nefsinin tefekkiir yolu ile kiilli

nefsten?>® faydalandigini ifade eder ve kiilli akli hoca, kutsi ruhu da 6grenci olarak

247 Omer Mahir Alper, “Killi”", Tirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (DJA),
https://islamansiklopedisi.org.tr/kulli (27.11.2022).

248 Gazzali, Miskatii -Envar, s. 62-63

249 Gazzali, Miskatii'|-Envar, s. 66.

250 Gazzali’nin karsi giktigi felsefi kozmolojik sisteme ait olan kavramlari kullanmasi ilk bakista bu
risalelerin Gazzali’ye ait olmadig1 siiphesini kuvvetlendirir. Fakat ihya’da kalbin bilgi kaynaklari ve onlart
nasil kullandig1 s6z konusu oldugunda bu risalelerin bilgi edinme siirecini daha net bir sekilde ortaya
koydugu anlagilmaktadir. Zaten Gazzali’nin felsefi nefs teorisini benimsedigi bilinmektedir. Ornegin felsefi
kozmolojinin kabul ettigi zorunlu varlik olan Allah Teala’nn fiillerinde ¢okluk olamayacagt i¢in birden bir
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aciklamaktadir.25! Rabbani ogrenim de iki tiirlii gergeklesmektedir. flki vahiydir ve bu
yalnizca peygamberlere mahsus bir 6grenme tiiriidiir. Bu sebeple vahyin kazandirdig
ilme nebevi ilim denilmektedir. Peygamberlerin her tiirli kotiilikten arinmis olan
kutsi/nebevi nefsi taalliim ve tefekkiire ihtiya¢ duymadan kiilli akil yoluyla ilimlerin
tamamm 6grenmis olur. Ikinci tahsil yolu ise ilhamdir. ilham, armmishgma ve
kabiliyetlerine gore insan ruhunun kiilli ruh tarafindan etkilenmesidir. Kiilli ruhun biitiin
ilimlere vakif olsa dahi insani nefs ancak istidad1 kadarindan haber verir. ilham yoluyla
elde edilen ilme de lediinni ilim ad1 verilir.%52 jhya’y: esas alarak kalp bashiginda

acikladigimiz ilham, Lediin Risalesi’'nde felsefi bir sekilde ele alinmaktadir.

Biitiin bunlarla birlikte daha evvel zikredilmis olan nur mefhumu ayni1 zamanda
Hz. Peygambere de isaret etmektedir ¢iinkii bilgileriyle bagkalarinin yolunu aydinlatmak
ancak alimlerin ve 6zellikle peygamberlerin kutsal ruhlarinda bulunan bir sifattir. Yer
yiiziinde mevcut olan biitiin ruhlar ya da -akil, kalp ve nefis diye de isimlendirilen- nurlar

kendilerini béylesi ulvi ruhlardan iktisap etmistir.?5

Insana varlik veren ilke hiyerarsik olarak goksel nurlardan gelmektedir. Biitiin
nurlara aydinligini veren ise ancak Nuru 1 Envdr olan Allah Teala’dir. O halde Gazzali’ye
gore yerytiiziindeki ruhlarin hepsi hatta Allah Teala disindaki her sey mecazi olarak vardir.
Ancak kendilerine varlik veren Nuru’l Envar’a yakinlastik¢a insan bu mecaz ¢ukurundan
kurtulabilir. insana yiikselme imkani veren sey ise sehadet alemine hapsolan bedeni degil
sahip oldugu ruhudur.?®* Bu ruhlar da alemde sirali bir diizen igerisindedir, her birinin

mertebesi vardir. Insanlar yiikselislerini nihayi olarak birlikte/tevhidde tamamlayacaktir.

cikar ilkesi ile Allah Teila’dan siidur eden ilk varlik kiilli akildir. Kiilli akil tanridan aldig: feyz ile esyanin
hakikatini kiilli olarak kavrar ve diger varliklara iletir. Kiilli akildan da kiilli ruh/nefis meydana gelir. Killi
ruh/nefs biitiin bir alemin nefsidir yani alemdeki ciiz’i nefislerle kurdugu irtibat sonucunda artik kiilli ruhta
tikel bilgiler olusmaya baslar. Farabi ile birlikte thvan-i Safa’daki ciiz'i nefisler yerini faal akla birakacaktir.
Faal akil cismani olan diinya ile irtibatin merkezi olmas1 bakimmdan énemlidir. fThan Kutluer, *Ittisal”,
Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (DIA), https://islamansiklopedisi.org.tr/ittisal--felsefe
(17.01.2023).

251 Gazzali, “er-Risaletii’l-Leduniyye”, s. 247-248.

252 Gazzali, “er-Risaletii’l-Leduniyye”, s. 248-249.

253 Gazzali, Miskatii'l-Envar, s. 42

254 Gazzali, Miskatii'l-Envar, s. 43-44.
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Ciinkii en yiice olan Nuru’l Envar'da artik ¢okluk bitmistir. Ruhunu arindirarak bu

makamu elde eden insan icin artik elde edilecek baska bir istek kalmamigtir.2>®

Gazzali kelime-i tevhid serhi diyebilecegimiz Risdletu t-Tecridi fi Kelimeti t-
Tevhid adl risalesinde insanlar1 iKi ziimreye ayirir. Ilk ziimre alem-i fazl olup kelime-i
tevhidin hem lafiz hem de mana yoluyla hakikatine varan kisilerden olusur. Ikinci ziimre
de alem-i adl olup kelime-i tevhidin manasim kalplerine indirmeyenlerden olusur.?°®
Gazzali “‘la ilahe illallah lafzinin  kalpte, ruhta ve sirda tezahiir ettiginden
bahsetmektedir. Yani 14 ilahe illallahin manasina inanan insanlarin, inanma derecelerine
gore makamlarini olusturmaktadir. Gazzali ayn1 zamanda bu makamlar1 kalpler, ruhlar
ve sirlar olmak tizere birer dlem olarak tasavvur etmektedir. Bu alemler, alem-i fazl
ziimresindekiler igin yiikselen makamlardir. i¢ ice girmis daireler olarak diisiiniildiigii
zaman kalpler alemi, gayb ve sehadet alemine yakin oldugu igin en igteki dairedir; ruhlar
alemi beden alemine yakindir ve kalbi de kapsar. En distaki ¢ember ise sirlar alemidir.
Ciinkii biitiin bu makamlar sirlar dleminin i¢inde miitalaa edilmektedir.?>” Bu anlatim

Hakim et-Tirmizi’nin ileride gelecek olan kalp tasavvurunu ¢agiristirmaktadir.

Riyazette yolun basinda olanlarin makamlari kalp, yolun yarisini tamamlayanlarin
makami ruh ve son noktaya varanlarin makami da sir alemidir.?®® Bu makamlarin ayni
zamanda birer idrak mahali oldugu anlagilmaktadir. Fiilleri etkileyen i¢ amiller baslig
altinda ele almadigimiz fakat mutasavviflarca kabiil goren ruha ait bir idrak mertebesi
olarak sirr1 da zikredebiliriz. Sir, ilk donemden itibaren basta Hz. Peygamberin,
sahabeden bir kisminin yahut seckin veliler ziimresinin ulasabildigi bir bilgi biitiinii
olarak kabul edilmistir. Osman el-Mekki’den nakledildigine gore kalp, ruh ve sir birbiri
icine gegmis halkalar olarak kabul edilmektedir. Kalpler marifetin, ruh muhabbetin ve
son olarak sir da miisahedenin merkezidir.?>® Ayrica tasavvuf diisiincesinde 6zellikle
Imam-1 Rabbani’nin etkisi ile letaif-i hamse usulii benimsenmistir. Kalp, ruh, sir, hafi ve

ahfa denen latifeler insan bedeninin farkli yerlerinde konumlandirilarak bu bélgelerde

255 Gazzali Miskatii'l-Envar, s. 48-49.

256 Gazzali, Risdletu t-Tecridi f7 Kelimeti t-Tevhid Tevhid ve Lediin Risalesi, ¢ev. Serkan Ozburun, Yunus
Ozkan Ozburun, Istanbul: Furkan Yayinlari, 1995, s. 14-15.

257 Gazzali, Risdletu 1-Tecridi fi Kelimeti t-Tevhid Tevhid ve Lediin Risalesi, s. 56-57.

258 Gazzali, Risdletu 1-Tecridi fi Kelimeti 1-Tevhid Tevhid ve Lediin Risalesi, s. 58

259 Necdet Tosun, “Su”, Tiirkive Diyanet Vakfi  Islam  Ansiklopedisi  (DJA),
https://islamansiklopedisi.org.tr/sir#2-tasavvuf (06.12.2022).
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belirli bir adabla zikir ¢ekilir. Salik miirsidinin gozetiminde kalp zikri ile seyriisiilike
baslar ve sirayla manevi olarak ilerledikce latifeler degisir. Ozetle zikredilen bu

mertebeler/letaifler farkli birer hal olmalar itibari ile birbirinden ayrilmaktadir.?%°

Gazzali’nin diisiincesindeki degisim son donem eserlerinde insa ettigi metafizik
sistemde kendini gostermektedir. Salt nur olan Allah Teala ile insanin var olussal farkini
bir nevi yumusatmak i¢in insanin bedeni degil ruhu éncelenmistir. Ruh, viicudda bulunan
bir yetkinliktir. Bu yetkinlik insan1 bilir kilmas1 ve asil gayesi olan Allah Teala ile
yakinlik kurmasina imkan saglar. Gazzali’nin insanin olduk¢a metafizik bir sekilde ele
aldig: risalelerinin ise ona aidiyeti tartismali olsa da diistince prensibine uyumlu oldugu
genel kabiil gormektedir.?5! Risalelerde ele alinisma goére ruh, insana sadece hayat
vermekle kalmayip armndik¢a yiiksek makamlara ulasir. Oyle ki insan ruhunu
arindirdiginda killi ruhtan gelen feyzlere mazhar olur ve sir perdeleri kalkar, esyanin

hakikatine ulasr.

2. NEFiS

Insanin kendisi, can, nefes ve benzeri gibi birden fazla manaya gelen nefis??,
genel kabule gére insanin 6zii manasinda kullanilmaktadir.?83 Ozellikle ruh ve nefis
kavramlarinin birbirleri yerine kullanilmalar1 olduk¢a yaygindir. Kur’an-1 Kerim’de de

bu kavramlar bazen es anlaml olarak?%* kullanilmistir. Nefsin hem birden fazla kavram

260 Osman Tiirer, “Letdif-i Hamse”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (DIA),
https://islamansiklopedisi.org.tr/letaif-i-hamse (17.01.2023).

261 Y Bekir Karhaga, “Gazzali’’, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (DIA),
https://islamansiklopedisi.org.tr/gazzali#5-eserleri (06.12.2022).

262 Raaib el-Isfahdni, el-Miifredat f7 Garibi 1-Kur ‘an, nsr. Mustafa el-Baz, Riyad: Mektebetii Nizar, s. 648-
649.

263 Mestgizade Abdullah Efendi’'ye isnad edilen risale iizerine Mehmet Ali Ayni'nin yazdig:
Ozette/makalede nefsin anlamlart sekiz baglik altinda toplanmaktadir. Bu makaleye gore nefs: birinci
manasi ile Zatullah’a, ikinci manasi ile insan ruhuna, ti¢iincii manas ile kalbe ve sadra, dérdiincii manasi
ile insanin bedenine, besinci manasi ile beden ve ruh btiinliigiine, altinc1 manasi ile insanin bedeninde
bulunan ve kotiiliik ile vasiflanan, insan1 kétiiliige davet eden kuvveye, yedinci manasi ile canli yahut cansiz
olsun yaratilmiglar i¢in zat anlamina ve sekizinci manasi ile cins/tiir manasina karsilik gelmektedir. Mehmet
Ali Ayni“ (Nefs) Kelimesinin Manalar1’’, Dariilfiinun Nahiyat Fakiiltesi Mecmuasi, S. 14 (1930), s. 45-
52.

264 Ruh ile eg anlamli kullanildigr ayet: ...“Zalimlerin siddetli 61im sancilart iginde ¢irpindigi; meleklerin,
ellerini uzatmig, "Haydi canlarinizi (enfusekum- ruhunuzu 6liimiin sancisindan) kurtarin! Allah'a kars
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ile es anlaml1 olmas1 hem de kendi icerisinde zit manalar barindirmas: onu tanimlamay1
giiclestirmektedir. Dini kaynaklarda nefse ait 6zelliklerden haber verilse dahi nefsin

mabhiyetine yonelik tam bir tanim bulunmamaktadir.?6°

Islam diisiincesinde filozoflarin diisiincesine yer vermeden &nce kelam
alimlerinin nefis yerine ruh kavramimi kullanmis olduklar: bilinmelidir.26¢ Miitekellimin
ilk donemden itibaren kabul ettikleri alem tasavvuru geregi Allah Teala’dan baskasini
gayr-i cismani olmakla nitelemedikleri bilinmektedir. Miitekelliminin miitekaddimin
doneminde nefis yerine ruh olarak tabir ettiklerinde kast ettikleri de manevi bir unsur
degil latif bir cisimdir. Oysa islam filozoflarinin tevariis edip gelistirdikleri nefis teorisi
ontolojik bir sisteme dayanir ve genis kapsamlidir. Ozellikle Ibn-i Sina sonrasinda bu

miras hem kelam hem de tasavvuf ilmini derinden etkilemistir.

Islam filozoflarinin tanri-alem iliskisini tasvir ettikleri sudur teorisi haricinde
alemdeki varliklar1 agikladiklar1 bir de doga teorisi mevcuttur. Bu teoriye gore ay alti
alemi olusturan seyler ates, hava, su ve toprak unsurlaridir. Bu unsurlar gesitli oranlarda
bir araya gelerek cisimlerin olusmasini saglarlar. Ayrica biitiin terkipler olusturdugu seyin
mizaci olarak kabul edilmektedir. Bu terkipler de sirasi ile madenler, bitkiler, hayvanlar
ve insanlar seklinde mizag kategorilerini olusturur. Mizaglar arasi gegiste nesnelerin
hangi kategoriye ait oldugunu anlamak zorlasir. Dolayisiyla tiirler arasinda hatta ayni
tirlin igerisinde mizaglar farklilik gosterir. Madenler ve bitkilerin ayrismasinda
belirleyici olan esas bitkilerin beslenme, biiyiime ve g¢ogalma faaliyetinde

bulunmalaridir.?67

Filozoflarca ates, hava, su ve toprak alemi olusturan dort unsur olarak kabul

edilmektedir. Bu dort unsur 6zelliklerine gore dogal bir harekete sahiptir. Ates ve hava

dogru olmayani sdylediginiz, ve onun ayetlerinden Kibirlenerek yiiz ¢evirdiginiz i¢in bugiin asagilayict
azap ile cezalandirilacaksiniz" diyecekleri zaman hallerini bir gorsen! “el-En’am, 6/93.

Bazen de nefis kelimesi kast edilen seyin 6ziinii ve zatin1 ifade etmek i¢in kullanilmigtir: “Herkesin yaptigi
iyiligi ve yaptig1 kotiiligii hazir bulacag: giinde kisi, kotiiliikleri ile kendi arasinda uzak bir mesafe
bulunmasin ister. Yine Allah sizi kendisine kars1 dikkatli olmaniz hakkinda uyarmaktadir. Allah kullarin
cok esirgeyicidir. “el-Al-i imran, 3/30.

265 Siileyman  Uludag, “Nefis”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam  Ansiklopedisi  (DJA),
https://islamansiklopedisi.org.tr/nefis#1 (09.12.2022).

266 Omer  Tiirker, “Nefis”,  Tirkive Diyanet  Vakfi  Islam  Ansiklopedisi  (DIA),
https://islamansiklopedisi.org.tr/nefis#2-islam-dusuncesi (10.12.2022).

267 Omer Tiirker, Islam Felsefesine Konusal Girig, 1. b., Ankara: Bilimsel Arastirma Yaynlari, 2020, s.
132-133.
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yukari; toprak ve su ise asagi dogru hareket etmektedirler. Ayni1 zamanda bu dort unsur
yer yiiziindeki nesnelerin temel maddesi olduklari i¢in cisimlerde de “dogal bir meyl ”
olustururlar. Bu meyl sayesinde nesneler kendilerinde agir basan unsurun niteligine gore
asag1 yahut yukar1 dogru hareket eder. Nesnelerin bu dogal hareketi Messai filozoflarin
tabiat/doga kavrami ile agiklanmaktadir. Ayrica ates, hava, su ve toprak olarak ifade
edilendort unsur hayvan ve insan tiiriinde kan, balgam, safra ve sevda denilen yeni bir
forma kavusur. Insan ve hayvanlarda bulunan bu dért unsura da el-ah/dti’l-erbaa adi
verilmektedir. Hayvanlar da bitkilerden hem el-ahlatii’l-erbaa hem de iradeleri ile hareket
edebilmeleri dolayisiya ayrilir. Mizag seviyesi insan tiirtine ancak ihtiyari hareket

gerceklestirildiginde ulasir. Yani ihtiyari hareket insan ile hayvanin ayirim noktasidir.28

Verilen bilgilerden hareketle madenlerin tasidigi 6zelliklerden ¢ok daha fazlasina
sahip olan bitki, hayvan ve insan tiirleri karsimiza ¢ikmaktadir. Bu {ig tiiriin sahip oldugu
yetkinlikler madde ve ona seklini kazandiran suretin haricinde bir gergeklik arayisina
sebep olmustur. Aristoteles¢i ve Yeni Eflatuncu diistiniirler, bu tiirlerin sahip oldugu
hareketleri diger bir ifade ile yetkinlikleri agiklayabilmek i¢in “nefis “dedikleri prensibi
kabul etmislerdir. Filozoflara gore nefis, bitkilerin, hayvanlarin ve insanlar ilk

yetkinligidir.26°

Bir onceki paragrafta aktarmis oldugumuz tiirler kendi hakikatlerine gore nefse
sahip olmaktadir. Yani tiirtiniin sahip oldugu yetkinlikler olan beslenme, biiyiime ve
tiremeyi saglayan bitkisel nefs; algilama ve iradeli hareket etmeyi saglayan hayvani nefs;
bir seyin mahiyetini ve neden oldugunu idrak etmeyi saglayan ise insani nefstir. Tiirler
kendinden 6nceki tiiriin kabiliyetlerine de direkt elverisli olmaktadir. Boylece tiirler bir
nevi kabiliyetleri bakimindan mitkemmellesmeye dogru gitmektedir. Bitkisel ve hayvani
nefs yerlestikleri bedenlerin 6liimiinden sonra yok olacaktir. Insani nefsin ise bu
miilkemmellesme seyrinin sonucunda bedenden bagimsiz olarak salt akil formunda

varhigini siirdiirecegi kabul edilmistir.?"

Ay alti alemde maddeden ayr1 olarak var olamayan insanin, cismanilikten

tamamen uzak olan ay dstii alem ile iligkisini agiklamak da nefs sayesinde problem

268 Omer Tiirker, islam Felsefesine Konusal Giris, s. 133-134.
269 Oymer Tiirker, /slam Felsefesine Konusal Giris, s. 133-134
270 Omer Tiirker, Jslam Felsefesine Konusal Giris, s. 135-136.
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olmaktan ¢ikmaktadir. Filozoflar bu iliskiyi miimkiin kilanin ancak beden haricinde
manevi bir varlik bigimi olan nefs oldugunu kabul etmektedir. Insani nefse mahsus olan
disinme ve akletme faaliyetleri, insan ile askin olan arasindaki irtibata imkan
tamimaktadir. Bedenin gelip gecici arzularina muhalefet eden insan, Faal Akil ile ittisal
ederek var olus amacini gergeklestirebilecektir. Bu ittisali gergeklestiren akla da miistefad
akil denmektedir.2’* Bu yénii ile Islam felsefesinde nefse, iki farkli dlem arasinda bag

kurma gorevi iistlendirilmistir.2"2

Bununla birlikte Farabi gibi bazi islam filozoflarmin diisiincesinde cismani hasre
yer olmamasi, Gazzali’nin filozoflar1 tekfir etmesine sebep olmustur. Farabi’nin, diinyada
iken akil giiciinii yetkinlestirip kemale erdirmeyen kisinin, ahirette ebedi saate
ulasamayacagin ifade ettigi belirtilmistir. Genel olarak Ibn Sina ve diger filozoflar ser’i
haberlere binaen daha ilimli bir tavir sergileyerek, akli ve ameli olarak yetkinlesen insanin

saadete daha yakin olacag ortak paydasinda bulusur.?’®

Tasavvufta nefis, kelam ve felsefeden farkli bir sekilde ele alinmustir.
Mutasavviflarca nefis genel itibari ile masiyete kaynaklik eden kotii huylarin ve asagilik
isteklerin  biitiiniine sebep olan “koétiiliigii emreden seklinde unsur manevi 274’
anlasilmaktadir. Ruh bagliginda deginildigi tizere tasavvuf, insanin kétii huylarindan
arinmasi1 ve bu sekilde Allah Teéala’ya yaklasmasini konu edinmektedir. Bu sebeple
mutasavviflar nefsin ne oldugundan ziyade nefs miicadelesi ile ugragsmislardir. Diinyalik
zevklerden uzaklagsmay1 hedefleyen zahidler kendilerini aldatan seylerin basinda nefs ve
seytan1 zikretmislerdir. Sufiler ayet-i kerimelerden?’® yola ¢ikarak nefsin insanin putu

oldugunu diisiinmiislerdir.?’® Allah Teala tarafindan insana verilen nefs, tasavvufun

271 Atilla Arkan, “Psikoloji: Nefis ve Akil”, s. 576.

272 Omer Tiirker, Islam Felsefesine Konusal Giris, s. 140.

213 Omer  Tiirker, “Nefis”,  Tirkive Diyanet  Vakfi  Islam  Ansiklopedisi  (DIA),
https://islamansiklopedisi.org.tr/nefis#2-islam-dusuncesi (10.12.2022)

274« Ben nefsimi temize ¢ikarmam, ¢iinkii Rabbimin merhamet ettigi haric, nefis asir derecede kotiiligii
emreder ”...Yusuf, 12/53

275 Hevasini (nefsten gelen istekleri) ilah edineni gérmedin mi? “el-Casiye 45/23

276 Giilleyman Uludag, “Nefis”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam  Ansiklopedisi  (DIA),
https://islamansiklopedisi.org.tr/nefis#1 (11.12.2022).
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tamamina sirayet eden bir kavram olarak karsimiza cikar. Oyle ki tasavvufun taniminda

dahi nefs ile miicadele etmek tabiri ge¢gmektedir.?’’

Nefsin ilk etapta akla gelen olumsuz manasinin yaninda terbiye edildikten sonra
insan1 hayra ve iyiye yonlendirmesi miimkiindiir. Boylelikle nefis, insan1 hem hayra hem
de serre sevk edebilir kabiliyettedir.2’® Ragib el-IsfAhani ve sair mutasavviflar insanin
Allah’in halifesi olmayi hak edecek mertebeye gelmesi icin nefsini armdirmasi
gerektigini kabul etmistir. Ragib’in nefisten arindirilmasini elzem olarak gordiigi tig gesit
kuvvet vardir. ilki fikir kuvvetidir ki bu kuvvet arindirilarak hikmet ve ilim elde edilir.
Ikincisi sehvet kuvvetidir ve bu kuvvet kontrol altinda tutularak iffet ve comertlik
meydana gelir. Ugiinciisii hamiyyet kuvvetidir ve bu kuvvet akla itaat edecek duruma
getirildiginde secaat ve hilim hasil olur. Tiim bu elde edilenlerin nihayetinde ise adalet
ortaya ¢ikar.?’® Nefste bulunan bu o6zelliklerin dizginlenmesi ile insan kendini helake

gotiirecek seylerden kurtulmus olmaktadir.

Mutasavviflar, insan nefsinin arinma derecelerini genel kabulle nefsin yedi
mertebeleri baghigi altinda incelemektedir.?3® Bu mertebelerden ilki, daima diinyevi
lezzetleri arzulayarak kotiiliigii emreden Nefs-i Emmdre’dir. Bu yoniiyle nefsin ilk
mertebesi kotiiliiklerin menbaidir. 28! Ikincisi, isledigi giinahlarin farkinda olan ve
giinahlarina pismanlik duyan, kendisini azarlayan Nefs-i Levvame’dir. Kur’an-1 Kerim’de
de lafiz olarak ge¢mektedir.?8? Hatalarindan dolay1 kendisini azarlayan nefis gaflet
ortlisiinii bir miktar da olsa aralamistir. Bu mertebede olan kisiler iyilik ve katiiliik
arasinda gidip gelmektedir. Uciincii mertebe, iyi ve kotii olan seyleri anlama ve bunun
otesinde sehvet giicliniin arzulari ile miicadele edip sabredebilen Nefs-i Miilhime’dir. Bu

mertebede insana artik kesfin kapisi agilir ve kalbine ilhamlar gelmeye baslar. 283

271 Mehmet Uyar, “Tasavvufta Kavramlar Arasindaki Anlamsal Baglarin Mahiyeti Uzerine Bir Deneme:
Nefs ile Tlgili Kavramlar Ornegi”, Ondokuz Mays Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, S. 40 (2016), s.
168.

278 Abdiilvehhab Oztiirk, Ansiklopedik Kur 'a@n-1 Kerim Szligii, Istanbul: Samil Yayinevi, 1995, s. 514.
279 Ragib el-isfahani, ez-Zeri'a il Mekdrimi's-Seria, thk. Ebi'l-Yezid el-Acemi, 1. b., Kahire: Darusselam,
2007, s. 88.

280 jsq Celik, “Tasavvufi Dusiincede Nefis Kavrami™’, Il. Uluslararasi Seyh Sa ’bdn-1 Veli Sempozyumu -
Kastamonu hun Manevi Mimarlari-, Kastamonu: Kastamonu Universitesi, 2014, s. 44.

281 Giimiighanevi, Camiu 1-Usul: Veliler ve Tarikatlarda Usul, cev., Rahmi Serin, istanbul: Pamuk
Yayinlari, 1979, s. 369.

282 (Kusurlarindan dolay1 kendini) kinayan nefse de yemin ederim “el-Kiyamet, 75/2.

283 Giimiighanevi, Camiu 1-Usul: Veliler ve Tarikatlarda Usul, s. 428.
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Dordiincii mertebe, tamamen iyi huylarla bezenmis, stiphelerden arinmis iyi bir ahlak
lizere oldugu aktarilan Nefs-i Mutmainne’dir.?®* Bu mertebede kisilerin halk i¢inde olsalar
da kalpleri hep Hak ile birliktedir.?8® Besinci mertebe, Allah’in her tiirlii fiiline raz1 olan
Nefs-i Raziye'dir.?86 Bu noktada kul, Allah’tan ne geliyorsa isyan etmeden ahlaki ve ameli
ile sebat etmektedir. Altinci mertebe, Allah’a isyan etmeyip ondan razi olan kuldan,
Allah’m da razi oldugu manasina gelen Nefs-i Marziyye’dir. Son olarak yedinci
mertebedeki nefis, seyrini tamamlayarak ergin hale gelen Nefs-i Kamile'dir. Bu mertebe
nefs, Gazzali’nin aktarmis oldugu Kutsi Ruh ile ayn1 &zellikleri tasimaktadir. Insan
aydinlanan vasfinin yaninda bir de aydinlaticilik kazandigi i¢in bu mertebede artik
bagkalarini irsad edebilir makama gelmistir.?®” Esma tarikatlarinda nefis mertebelerenin
her birine ozel farkli zikirler mevcuttur ve bu zikirler ¢ekilerek mertebe atlanmaktadir.
Zikir nefse en zor gelen ibadetlerden biridir ve nefsin terbiye edilmesinde basat
unsurdur.? Nefis mertebelerini konu edinen oldukga fazla sayida eser bulunmaktadir.?%°
Her mutasavvif nefsin mertebelerini kendi tecriibelerince tasnif etmis ve bu mertebelere

dair genis agiklamalarda bulunmustur.

Gazzali’ye gore ruh, kalp, akil ve nefs ufak incelikler olsa bile gayr-i cismani ve
insanin fash olmak bakimindan ayni seyi ifade ederler. Gazzali bu incelikleri de ayri
basliklarda ele alarak agiklamaktadir. Nefs s6z konusu oldugu zaman ise bazen ruh ve
nefsi es anlamli olarak kullandig1 goriilmektedir. Gazzali’ye gore nefs iki manaya delalet
etmektedir. Bu manalardan birincisi, nefsin, kotii sifatlar1 idaresi altina alan bir varlik
oldugudur.?®® Kotii sifatlar tabiri ile akli kuvvelerin aksine asagilik ugraslara sebebiyet
veren sehvet ve gazap kuvvelerini kast etmektedir. Gazzali sufilerin nefs manasindan kast
ettiklerinin de bu oldugunu ve tasavvuf yolunun nefis ile miicadele ile sekillendigini ifade

etmektedir. Nefsin ikinci manasi, insanin isaret edilebilen zat1 ve hakikati oldugudur.

284 fsa Celik, “Tasavvufi Diisiincede Nefis Kavrami’, s. 47.

285 Giimiishanevi, Camiu 1-Usul: Veliler ve Tarikatlarda Usul, s. 369.

286 Ethem Cebecioglu, Tasvvuf Terimleri ve Deyimleri Soz/igii, Ankara: Rehber Yaymcilik, 1997, s. 549.
287 Giimiishanevi, Camiu 1-Usul: Veliler ve Tarikatlarda Usul, s. 428.

288 jsa Celik, “Tasavvufi Diisiincede Nefis Kavrami®’, s. 48.

289 pkz.: Ethem Cebecioglu, Metinlerle Tasavvuf Terimleri Séz/igii, 1. b., Istanbul: Kalem Yaynevi, 2006,
S. 744-768.

290 Gazzali, [hyd-u Ulami d-Din, C. 5, s. 16.
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Nefs akledilebilir seylere mahal olmas1 sebebiyle aslinda her seyin hakikatinin kaynagidir

ve melekut Alemine ait olan bir cevherdir.2%!

fIk manas1 ile nefsin Allah’a kavusmas: diisiiniilemez ciinkii 0 arzular1 pesinde
gittiginden sahibini seytana oyuncak etmistir. Gazzali nefsin tanimini yaptiktan sonra
nefse ilisen haller sebebiyle nefsin farkli mertebelere ayrilacagini ifade etmektedir. Nefis
mertebeleri hakkinda yaptigi agiklamalar mutasavviflar ile paralellik gostermektedir.
Insani1 kétiiliige siiriiklemesi yiiziinden ilk manasiyla nefse, nefs-i emmare denir. Nefsine
tam olarak itaat etmeyip direnen ve yaptig1 kotiiliikklerden pisman olan nefse de nefs-i
levvame denmektedir. 2% Insanlarin biiyiik bir kismi1 nefs-i levvame iizere seyir
etmektedir. Allah Teala’nin zikri ile kalpleri huzura eren, mutmain olan nefs ise nefs-i
mutmainnedir. Kisi ilim, amel ve giizel ahlak ile bezenirse sanki bedene biiriinmiis bir
melek gibi olmaktadir. Bunun aksi sekilde insan siirekli nefsine hizmet ettiginde de

hayvanlardan asag: bir merhalededir.?%

Gazzali insanin sadece bedenden ibaret olmadigini ve 6ziiniin Allah Teala’y1 bilen
nefis oldugunu ifade etmektedir. Nefis insanin duyu organlari ile idrak edilemeyenleri
kavramasini saglamaktir. Insanin bedeni ¢iiriidiikten sonra varligmmn devam etmesi de
ruh sayesinde olmaktadir. Dolayisiyla Gazzali, nefis bedenden ayr1 manevi bir gerceklige
sahip oldugunu kabul etmektedir.2%*

Gazzali’nin nefs hakkindaki agiklamalarindan felsefi nefs teorisini benimsemis
oldugu anlasilmaktadir. Gazzali fiillerin ger¢eklesme bigimlerini siniflandirarak, fiilleri
suurlu ve suursuz gerceklestirilmeleri bakimindan ele alir. Suurlu olan fiiller de ya
akletme ya da akletmeksizin gergeklesir. Akletme ile meydana gelen fiiller de tek bir
yolla yahut ¢esitli yollarla meydana gelmesi bakimindan ikiye ayrilir. Bu bilgilere gore
olus ve hareket bildiren fiillere sebep olmasi bakimindan nefsler dort kisimda

incelenmektedir, biri de maddenin dogal hareketidir. Bunlar:

21 Gazzali, Medricii ‘I-Kudsiyye fi Meddrici Ma Tifeti n-Nefs, 2. b., Beyrut: Dar'ul Afak el-Cedide, 1980,
s. 15.

292 Gazzali, Ihyd-u Ulimi d-Din, C. 5, s. 17.

293 Gazzali, Medricii’l Kuds, s. 15-16.

294 Gazzali, “el-Madnan bihi ala ehlih *{Mecmiatii Resail-i Imam Gazzali icinde), thk. Ibrahim Emin
Muhammed, Misir/Kahire: el-Mektebetii't-Tevfikiyye, 1986, s. 366.
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1. Mebde-i Tabii

2. Nebati Nefs

3. Hayvani Nefs

4. Insani Nefs ve

5. Feleki Nefs olmak iizere bes kisima ayrilir.2%

Gazzali mebde-i tabii kavramini, nesnenin suursuzca gergeklestirdigi Oziine
yerlesmis bir hareketi diye agiklamaktadir. Cisimlerin kendisinde olan bu hareket,
cisimler agir olduklarinda asagi, hafif olduklarinda da yukari yonde ger¢eklesmektedir.
Buna gore Gazzali’nin mebde-i tabii kavrami Messai felsefedeki doga tasavvuruna
tekabiil etmektedir. Nebati/bitkisel nefs yine suursuz bir sekilde hareket etmekle birlikte
beslenme, biiylime ve iireme olmak iizere ¢esitli kabiliyetlere sahiptir. Hayvani nefs ise
suurlu fakat akil yiiriitme olmaksizin hareket edip fiil isleyebilme giiciine sahiptir. Yani
hayvanlar da iradeleri ile suurlu bir sekilde hareket ederler fakat ciizileri bilmekten
acizdirler. Gazzali mutasavviflarin direkt olarak nefs dediklerinde hayvani nefsi kast
ettiklerini aktarir. Nefs kavraminin ilk etaptaki olumsuz ¢agrisimlarina binaen boyle bir
diisiince gelistirildigi ongoriilebilir. %6 Insani nefs akil yiiriitme ile birlikte cesitli
durumlar arasinda tercih yapma, segme hakkina sahip olan nefstir. Dolayisi ile insan
kendi tiirtine 6zgii olan nefsi sayesinde kiilli bilgileri idrak edebilir, hitkkiimler verebilir ve
hangi fiili isleyecegine dair secim yapabilir. Insan1 diger varlik bigimlerinden ayiran sey
de sahip oldugu bu o6zelliklerdir. Son olarak feleki nefs de ay {istii aleme dahil olmasi
sebebi ile akildan ayr diistiniilemez bu sebeple aklederek hareket etse dahi fiillerinde
cokluk yoktur, tek bir fiil gerceklestirir.?%” Gazzali’nin nefs taksimi felsefi kozmoloji ve
metafizik ile paraleldir. Ihtiyar ve akil erdirme ile insanlarin ayristiriimasi sorumluluk

acisindan son derece énemlidir. Insan bu sayede yapip ettiklerinin karsiligini alacaktir.

295 Gazzali, Medricii’l Kuds, s. 21-22.
296 Gazzali, “Lediin Risalesi”, s. 241.
297 Gazzali, Medricii’l Kuds, s. 20-21.
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Gazzali’ye gore insani nefsi her diisiince grubu farkli isimlendirmistir. Filozoflar
nefs-i natika, sufiler kalp ve Kur’an-i Kerim’de de Allah Teala nefs-i mutmainne olarak

isimlendirmektedirler. Fakat mana olarak hepsi birdir.2%

Gazzali’nin nefis hakkinda soyledikleri de ruh ile olduk¢a benzerlik arz
etmektedir. Nefsi de tipki ruh gibi cisimselligin ilisemedigi bir cevher olarak
diisiinmiistiir. Insanin goriinen bedeninin haricinde var olan bir gergeklik oldugu
kaginilmazdir. Hasret, ayrilik acisi, pismanlik ve sair duygularin beden ile hissedilmesi
mimkiin degildir. Nefsin cevher olusunun bir diger kanit1 da insanin duyulardan ve
bedenden tecrid ederek havada kalma ihtimali bulunsaydi da benliginden, nefsinden
haberdar olacagidir.?®® Bu delillendirmenin Ibn Sinad’nin ugan adam metaforu ile ayn
oldugu ifade edilmistir.3® Nihayetinde Gazzali diisiincesinde nefis, terbiye edildiginde

insan1 kemale ulagtirmaya yarayan manevi bir unsurdur.

3. AKIL

Insanin Allah Teala nin halifesi olmaya layik olusu ve yeryiiziinde yaratilan diger
seylerin kendisine musahhar kilinmasi akli sayesindedir. Ciinkii akil diger varliklardan
ayr1 olarak insanlara mahsus kilimmistir. Bir insanin kendisini ve apagik olan varligi
bilmesi ve dahi kendini bilme eylemi bizzat akil ile gergeklesmektedir. Giiniimiizde bilme
eylemi direkt olarak beyin ile agiklanmaktadir. Duygularin ve farkli biligsel
fonksiyonlarmm beynin hangi kisminda gerceklestigi islevsel beyin goriintiileme
yontemleri ile tespit edilebilmektedir.

Akil kelimesi kokiinde engellemek, baglamak ve yasaklamak gibi manalar
barindirmaktadir. Akil, insana mahsus olup insanin sorumlu tutulma sebebi olan diisiinme
ve anlama yetisi seklinde tanimlanmaktadir. Kur’an-1 Kerim'de gectigi {izere insanin

sorumlu tutulmasi, yaptigi eylemin bir karsihigi olmasi akil sebebiyledir. Islam

298 Gazzali, “Lediin Risalesi”, s. 241.
299 Gazzali, Medricii’l Kuds, s. 23-24.
300 Gazzali, Hakikat Bilgisine Yiikselis, cev. Serkan Ozburun, 1998, istanbul: insan Yayinlari, s. 24.
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diistincesinde akletmenin sadece beyne isnad edilmedigi bunun yaninda insanin kalp, liib

ve fuad gibi manevi unsurlarinin da idrak edici olarak kabul edildigi bilinmelidir.3*

Islam kelaminda aklin gesitli tanimlar1 yapilmistir. Mu'tezile aklin araz oldugunu
benimserken Ehl-i Siinnet alimlerinin biiyiik bir kism1 akli cisim ve cevher olarak kabul
etmektedir. Kelamecilar igin ruh gibi aklin da gayr-i cismani oldugunun séylenmesi yani
Allah Teala’dan baska bir varliga gayr-1 cismaniligin atif edilmesi gii¢c bir meseledir.

Bunun yaninda akli sifat, gii¢ ve garize olarak kabul edenler de mevcuttur.3%?

Felsefede cesitli tabirler ile ilk¢agdan beri aklin mahiyeti tizerinde fikir yiiriiten
filozoflar, Islam kelamindan farkl: olarak akla ontolojik sistem igerisinde de yer verirler.
Onlara gore akil ezeli bir varliktir.3% Islam felsefesinde insan iki cevherden olusur.
Bunlardan cismani olan cevher bedene, manevi olan cevher de nefse tekabiil eder.
Cevherler arasindaki farklilik sebebi ile nefis ve bedenin bir arada bulunmasi
““mukarenet "kavramu ile agiklanmaktadir.3%* Nefis ve beden arasindaki iliski esasen

insanin bilis siirecine 151k tutmaktadir.

Gazzali’nin de benimsemis olmasi sebebiyle filozoflarin bedensel ve nefsi gliglere
dair gortislerinin bilinmesi 6nemlidir. Felsefede akil, nefis teorisinin bir uzantisi olarak
ele alinmaktadir. Asil gaye olan mutluluga ulagmak insan1 diger canlilardan ayiran akil
sayesinde gerceklesmektedir. Akil, insanin sahip oldugu/olabilecegi bilgilerle
donatilmasina imkan taniyan bir siirecin nihai noktasimi temsil etmektedir. 3% Akl
donatanlar da filozoflarca kabul edildigi tizere nefiste bulunan iki temel giictiir. Bunlar
miidrik ve muharrik gii¢lerdir. Muharrik giicler bedenin yasamina devam edebilmesi igin
gerekenlere ulasmasini saglayan hareket ettirici bir giictiir. Akilla bizzat alakali olan
miidrik giicler ise iki kisim altinda ele alinmaktadir. ki, gérme isitme, koklama, tatma

ve dokunma olmak iizere bes duyunun olusturdugu dis giiclerdir. Ikincisi, hiss-i miisterek,

801 gGiileyman Hayri Bolay, “Akil”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (DIA),
https://islamansiklopedisi.org.tr/akil#1 (17.12.2022).

302 Cagfer Karadas, “Akil ve Iman: Meseleye Kelami Nazar”, s. 595.
303 Cagfer Karadas, “Akil ve iman: Meseleye Kelami Nazar”, s. 596.
304 Omer Tiirker, /slam Felsefesine Konusal Giris, s. 55.

305 Atilla Arkan, “Psikoloji: Nefis ve Akil”, s. 593.
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hayal, vehim, hafiza ve zakireden olusan i¢ giiglerdir. Bu i¢ ve dis giiglerin nihayetinde
ise hepsine hakim olan akil gelmektedir.3%

Dis giigler olan duyularda herhangi bir hastalik olmadig: siirece, her biri ilgili
oldugu organ ile yahut dokunma duyusu gibi bedenin tamamina yayilarak dis diinyadan
topladig1 bilgileri beyne gondermektedir. I¢ idrak giicleri ise duyularin verdigi somut
bilgilerin haricinde soyut kavramlar1 algilamaya elverisli olmakla ayrisir.3%” Beynin
belirli boliimlerinde konumlandirilmis olan i¢ idrak giiglerinin ilki olan hiss-i miisterek
beynin 6n kisminda bulunarak dis idrak giigleri ile koprii vazifesi gormektedir. Bes
duyudan alip idrak ettigi ¢oklu verileri birlestirerek 6ziimser ve yargida bulunur. Bilginin
olustugu siirecte hiss-i miisterek ilk duraktir ve edindigi bilgileri kendisinden sonra gelen

hayal giiciine iletir.3%®

Hayal giicii hem ortak duyudan gelen bilgileri depolar hem de daha onceden
edinmis oldugu veri yiginina miidahalede bulunabilir. Yani giinliik hayatta kullanimimiza
paralel olarak idrak edilen nesneler heniiz yanibasimizda yokken de onlar1 diisiiniip
suretlerini canlandirabilmemiz hayal giicii sayesinde gergeklesen bir faaliyettir. Daha
onceden idrak edilmis birbirinden farkli olan gergeklikler hayal giicii ile birlestirilip
aslinda var olmayan seyler diistiniilebilir. Yine de hayal edilenler duyu verilerinin dis
diinyada karsilastiklar1 seyler ile sinirlidir. Dis nesnelerin zihinde tasavvur edilmesi
manasina gelen bu faaliyet “soyutlama “olarak isimlendirilmektedir.3%® Hayal giicii de

depoladig: verileri vehme aktarir.

Beynin kisimlarim1i mahal edinmis olan bu gii¢lerin her biri digerini kusatici
oldugundan daha karmasik 6zelliklere sahiptirler. Vehim de dis diinyada idrak edilenlerin
anlamina ulagarak soyutlamanin ikinci basamagini olusturur. Vehim, idrak edilen
nesneler hakkinda hiikiim verebilir fakat nesneleri maddesinden ayr1 olarak diisiinemez.
Ornegin sandalyeyi bilir anlar fakat tam olarak ahsaptan, metalden yahut plastikten ayr
bir sandalye gercekligini idrak edemez. Hayal giiciiniin aksine vehim depolama gorevi

goérmez bunun yerine vehimde anlam kazanan suretler “hafiza giiciinde "biriktilir. Sayet

306 ymer Tiirker, /slam Felsefesine Konusal Giris, s. 56-57.
307 Atilla Arkan, “Psikoloji: Nefis ve Akil”, s. 583-584.
308 ymer Tiirker, /slam Felsefesine Konusal Giris, s. 57.
309 Omer Tiirker, /slam Felsefesine Konusal Giris, s. 57.
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bir bilginin tekrar anlamina ulagmak istediginde vehim, hafiza da bulunan bu suretleri
“hatirlama/zakire giicii’’ sayesinde tekrar hatirlayip kullanabilir. Yani vehim, hayal
giictindeki suretleri anlamlandirip soyutlar, bu yoniiyle “miitehayyile “olarak; hafizada
biriken manalar1 tekrar kullanabilir bu asli yoniiyle de “miitevehhime “olarak

isimlendirilir.310

Idrak gii¢lerinin, nefs teorisinin bir uzantis1 olarak ele alindig1 zikredilmisti.
Nefsin bedene etkisi vehim giicii ile baslamaktadir. Felsefede bedenden ayrik olarak
kabul edilen aklin, bedendeki temsilcisi kabiliyetlerinin benzerligi sebebiyle vehimdir.
Nefsin, vehme tesiri sayesinde de idrak faaliyeti gergeklesmektedir. Bu faaliyeti
sebebiyle vehme “miitefekkire “adi da verilmektedir. Bedende cisimsel olmasina karsilik
yargi verebilen tek idrak giicii vehimdir. Buraya kadar var olan biitiin dis ve i¢ idrak
glicleri insan ve hayvanlar arasinda miisterektir. Hayvani ve insani nefsi ayiran seyin
hayvanlarin iradi olarak hareket edebilirken ihtiyari olarak hareket edememesiydi. Bunun
sebebi hayvanlarin sadece vehme sahip olup akla sahip olamamasidir. Beslenme, biiyiime
ve ilireme gibi iradi eylemlere karar veren vehim giicidiir. Bu temel giidiiler hakkinda
yargi veren vehim, sadece ihtiya¢ odakli olabilir. insanlara mahsus olan akli nefis
insanlarmn ihtiyaglar1 dogrultusunda bir de kiiltiir gelistirmektedir.3!! Insanlarin yeme,
barmma Ve sair diger ihtiyaglara binaen ¢ok eski zamanlardan beri bir tislup ve sanat
gelismistir. Sadece ihtiya¢ gidermekten ziyade insan yasadigi toplumu ve kendini giizel

olan ile bezemistir.

Idrak giiclerinin sonunda hepsini tahakkiimii altina alan akil gelmektedir. Akil
sayesinde insan dis ve i¢ idrak gii¢lerinden gelen malumati ¢éziimler, birlestirir, yeni
sonuglara ulagir. Vehim ile gergeklesen ikinci soyutlama cisimsellikten ayrisamazken akil
ile beraber t¢iincti soyutlama kemal ile gergeklesmis olur. Yani artik idrak edilenler
maddi olan biitiin suretlerinden ayrik olarak diisiiniilebilmektedir.%? Ornegin kahve
fincanini dis ve i¢ idrak giicleri ile kavrayan akil artik biitiin zamanlarda goérdiigii yahut
gorecegi nesneyi taniyip fincanlik hiitkmii verebilecektir. Bu akla mahsus olan kiilli bir

idrak edis bigimidir.

310 Oymer Tiirker, Islam Felsefesine Konusal Giris, s. 58.
311 Omer Tiirker, /slam Felsefesine Konusal Giris, s. 58-59.
312 Oymer Tiirker, Islam Felsefesine Konusal Giris, s. 58-59
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Nefs islenirken onun cisimsellikten uzak akli bir cevher olduguna deginilmisti
cisimden ayrilamayan beden ile iliskisi de yoneten ve yonetilen iliskisi gibidir. Boliinmez
cevher olmasi sebebiyle de nefsin birden fazla eylemi yapmasi miimkiin gériillmemistir.
Aklin bedeni yonetmesi ameli/pratik; bilme eylemi ise nazari/teorik yoniinii olusturur.33
Bilme eyleminde basat olan akildir. Bu taksim nefse nispet edilmek yerine akla da nispet
edilerek pratik ve teorik akil seklinde ayrim yapilmaktadir. Teorik akil salt bilgi ile ilgili
iken eyleme donen bilgiler 6zellikle ahlak ile ilgili olacak sekilde pratik akilda ele alinir.
Bu ayrimda ana etken aklin idrak alania giren makullerdir. Insanda defaatle gerceklesen
eylemlerinin sonucunda tecriibi bir bilgi meydana gelmektedir. Bu yonii ile pratik akil

olusmaya baslamaktadir.3'4

Insanin akletme siireci, her bir insanda bireyin yasam kosullarina, yasma,
cinsiyetine ve benzeri sebeplere gore degisiklik arz etmektedir. Filozoflarca nesnelerin
maddi suretlerinden 6te tasidiklar: salt anlam, akli suretleri olusturur. Her tiirlii maddeden
soyutlanmig olan akli suretler de kiilli bilgileri olusturmaktadir. Asil gayesi bilmek olan
teorik akil idrak ettigi bu nesneler ile sanki canli bir organizma gibi gelisip
biitiinlesmektedir.31® Yani idrak edilenler akla ickin bir duruma gelir. Ornegin insan,
sOgiit, mese, kavak gibi agaglari bilir ve bunlarin hepsinin ayni tiir oldugu hiikmiine varir.
Renginden, yapraklarindan veya sekillerinden soyutlandiginda da aga¢ kavramini idrak
eder ve gormedigi ¢esitler dahil olmak {izere yer yiiziinde bulunan biitiin bu tiire ayni

hiikmii verebilir.

Filozoflar aklin maddeden manaya, somuttan soyuta gegis siirecini her biri birer

seviye olacak sekilde siniflandirmistir. Bunlar:

1. Heyulani akil, nefsin kendini bilebilmesi, edindigi bilgiler ile sekillenmeye miisait

olusunu ifade etmektedir.

2. Bilmeleke akil, nefsin bedenle kurdugu iliski sonucunda, nefsin bedene ait vasitalari
kullanarak ilk bilgilere ulasmas: ile meydana gelir. ilk bilgiler ile insanin ¢aba sarf
etmeksizin bilgileri elde etmesi kast edilir. Ornek olarak varliga iliskin idrak, tam

313 Omer Tiirker /slam Felsefesine Konusal Giris, s. 60-61.
314 Atilla Arkan, “Psikoloji: Nefis ve Akil”, s. 594.
315 Atilla Arkan,“Psikoloji: Nefis ve Akil”, s. 595.
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ortasindan boliinen bir seyin esit olmasi ve parganin biitiinden ufak olmasinin bilinmesi
gibi seyler bilmeleke akil sayesinde gerceklesir. Bilmeleke akil diger bilgilerin

olusmasina imkan saglayan bir meleke olarak kabul edilebilir.

3. Bilfiil akil, ilk bilgileri elde eden meleke halindeki aklin artik diger nesnelerin
hakikatlerini idrak etmeye, bilgiler tiiretmeye basladig1 icin fiil haline gegmesi olarak

tasavvur edilir.

4. Mistefad akil, insan bilgilerinin var olanlarin tamamimi idrak edecek derecede

olmasina verilen isimdir.

5. Kudsi akil ise peygamberlere mahsus olarak ¢aba gosterilmeden varligin hakikatine
sahip olabilen akildir.3¢

Her kisi var olanlarin tamamini idrak edebilecek bir akil seviyesine sahip
olamayabilir. Giindelik hayatta da insanlarin kabiliyetlerindeki farkliliklari, anlamadaki
zorluklar1 yahut bu konudaki ¢abalar1 farkli farklidir. Fakat felsefi diisiincenin muradi
varhigt var olmak bakimindan kavrayabilmek ve nesnenin o6ziine dair anlama
kavusabilmektir. Biitiin bu faaliyet dstiin bir ¢abanin {iriinii olarak birgok fedakarligin
beraberinde getirilmesi gereken bir siiregtir. Clinkii miistefad akil metafizik bilgiyi elde
edene kadar matematik ve fizik ile alakali olan bilgilerin tedris edilmesiyle gergeklesir.
Kisi teorik bilgileri elde etmenin yaninda ahlaki olarak da bir arinma siireci yagamalidir.
Her seyden 6te peygamberlere bu siireci yasamadan hakikat bilgisine ulastiran akil ise
kudsi/mukaddes akildir. Peygamberler Allah Teala’nin segtigi insan olmalari hasebi ile

caba sarf etmeksizin bu bilgilere ulasabilir.3'’

Nefs teorisinde anlatilmig olan faal akil olmadan insan aklinin bu siire¢lerden
gecebilmesi miimkiin degildir. insanda kuvve olarak bulunan aklin bilfiil hale gelip
aktiflesmesi faal akil sayesindedir. Insanin akli olgunluk seviyesi yiikseldik¢e maddi olan
ile iliskisi azalir ve ay iistii Alemdeki faal akil ile ittisal kurar.®*® Bu ittisal sonucunda ise

miistefad akla ulasan bireyde yahut direkt olarak kutsi nefiste gayb bilinmez olmaktan

316 Omer Tiirker, islam Felsefesine Konusal Giris, s. 62-63.
317 Omer Tiirker, /slam Felsefesine Konusal Giris, s. 63.

318 Silleyman Hayri Bolay, “Akil”, Tirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (DJA),
https://islamansiklopedisi.org.tr/akil#1 (17.12.2022).

73



¢ikar ve bu ziimredeki insanlar edindikleri hakikat bilgisi sayesinde toplumun idaresini
saglayacak yasalar ve kararlar koyabilir.31°

Tasavvufi diisiincenin ilk donemi diyebilecegimiz zahidler doneminde akil, fikih,
kelam ve hadis alimlerinden farkli bir sekilde diistiniilmemistir. Akil, zahidlere gore insan
icin en biiyiik nimetlerden biridir. Ciinkii insanin ebedi kurtulus bileti olan iman akil
sayesinde sorumluluk haline gelir. Yine ayni sekilde insan akli sayesinde Allah Teala’nin
yarattiklarinin harikulade olusunu bilir ve nimetlerine siikretmeyi, kotiiliik arzu ettiginde
insanin iyiye yonlenmesini saglar. Ayrica Allah’in kelaminin anlasilmasi igin biricik
gerekliliktir. Akil, zor da olsa rahatindan, nefsin arzularindan kagmayi dogru bulur.
Hakim et-Tirmizi ve Haris el-Muhasibi gibi erken donem sufilerinin de etkisiyle akil,
nefsin isteklerini ifade etmek i¢in kullanilan heva kavramimin ziddi olacak sekilde
kullanilmistir. Bu yonii ile akil, sahibini daha énemli olan ahiret saadetine ulastirmada

biiyiik rol oynamaktadir.3%

Hakim et-Tirmizi ve Haris el-Muhasibi akil hakkinda kendilerinden onceki
sufilerden daha fazla agiklama yapmistir. Haris el-Muhasibi aklin mahiyetinin sorulmasi
tizerine bir eser kaleme almistir. Eserinde aklin gergekte tek manasinin oldugunu ve bu
sayede insanlarin sahip olduklar1 akli tanmidigini, kendileri igin faydali ve zararli olan
seyleri 6grendikleri bir seciye/garizedir (dogustan getirilen huy, tabiat). Akil bir baskasi
tarafindan insana kazandirilabilecek bir sey degil tamamen Allah Teala tarafindan bir

liituf olarak insanlara verilmistir.3??

Muhasibi’ye gore akil, cisim gibi 6l¢iip tartilabilecek, rengi-kokusu olabilecek bir
sey degildir. insanin akil sahibi oldugunun nisani fiilleridir. Nitekim insanlar sahip
oldugu akla gére ahmaklik yahut delilikle nitelenir. insan akli sayesinde sorumludur,

insanin imtihana tabi tutulmasinin sebebi de akildir.322

319 Omer Tiirker, /slam Felsefesine Konusal Giri, s. 66.

820 giileyman Uludag, “Akil”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam  Ansiklopedisi  (DIA),
https://islamansiklopedisi.org.tr/akil#3-tasavvuf (23.12.2022).

321 Haris b. Esed el-Muhasibi, el-Akl ve Fehmii’l-Kur ‘an, nsr. Hiiseyin Kuvvetli, 1. b., Beyrut: Daru’l-Fikir,
1971, s. 201-202.

322 el-Muhasibi, el-Akl ve Fehmii’l-Kur’dn, s. 203-204.
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Muhasibi’ye gore bilgi akil sayesinde meydana gelir. Bilgi nasil aklin fiili ise bir
seyi reddetmek/inkar ve cehalet de fiildir. Bunun yaninda yaratilis1 geregi insanda
zorunlu bilgiler olusmaktadir. Insan elde ettigi bu zorunlu bilgileri isleyerek tekrar yeni
bilgiler iiretir. Bu akil yiirtitme faaliyeti olmasa dahi insan aklin kabiliyetleri sayesinde
duyu organlarinin verdigi bilgiler ile gozlemleyerek nesneler arasindaki farklari idrak
edebilir.323

Muhasibi, fehm/beyan ve basiret/marifet kavramlarini da akil ile es anlamli olarak
kullanmaktadir. Akil sahibi hakkinda hayirli hiikiim vermesi sebebiyle bu isimlerle
anilmistir. Akl yiriitme yolu ile insan Allah’in adaletini kavrar, kavradikea basireti agilir

ve Kur’an-1 Kerim’deki manalar1 detayli bir sekilde idrak etmis olur.324

Allah Teala’y1 tanidik¢a fazileti artan aklin gergeklesecek olan kemali sinirli bir
alana mahsus olarak diisiiniilmemelidir. Ciinkii Allah’1 tanimanin sinir1 yoktur. Insan
kesin inangla acizligini kavradik¢a, Allah’tan korkup dini basirete sahip olursa Allah’t

tanimak noktasinda yetkinlik agisindan kemal ile vasiflanabilir.3%

Muhasibi’nin aktarilan goriislerinden en énemlisi aklin, Allah tarafindan kula
lutuf olarak verilen bir nur olmasidir. Muhasibi kalpte bulunan nurun akil, g6zde bulunan
nurun ise gorebilme eylemi oldugunu ifade eder.3?¢ Boylelikle aklin mahalli de kalp
olarak belirlenmis olmaktadir. Kalbin islevini yerine getiren seciye nur olan akildir.
Nurlar tizerine bir metafizik sistem insa eden Gazzali, aklin nur olarak vasiflanmasindan
oldukga etkilenmis goziikkmektedir. Zaten ileride gelecegi ilizere yaptig1 akil tasnifini de
Mubhasibi’den aktarir.

Gazzali’nin akil ile ilgili olarak aktarmis oldugu bilgilere birden fazla eserinden
ulagmaktayiz. Yine eserine hakim olan tislup ve diisiinme tarzina goére agiklama yaptigini
g6z ard1 etmemek gerekir. Ciinkii fikirleri hitap kitlesine yahut daha 6nceden bahsedildigi
tizere hayat1 boyunca gelismeye devam eden entelektiiel birikimine goére degisiklik arz

etmektedir. Bu yiizden akli da tek diize bir sekilde tanimlamaktan uzaktir. Gazzali’nin

323 el-Muhasibi, el-Akl ve Fehmii’l-Kur’dn, s. 206.
324 el-Muhasibi, el-Akl ve Fehmii’l-Kur ‘dn, s. 210-211.
325 el-Muhasibi, el-Akl ve Fehmii’l-Kur’dn, s. 218.
326 el-Muhasibi, el-Akl ve Fehmii’l-Kur’dn, s. 204-205.
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cesitli eserlerinden yola ¢ikarak akil ile ilgili verdigi bilgiler aktarilacaktir. Thya-u
Ulami’d-Din adli eserinin ilim kitabinda ilmin faziletine genisge bir yer ayirir ve fazilete

ulagsma imkan1 saglayan akli da bu kisimda agiklamaktadir.

Insanin canlilar igerisindeki konumu cok eski zamanlardan beri arastirmalara
konu olmustur. Binlerce yildir insanin mahiyetine dair diisiinme ve arastirma faaliyeti
nihayete erememistir. Insanin diger canlilara hitkkmedebilmesi ve tabiat1 kendi hizmetine
yardimc1 olarak  kullanabilmesi onu diger mahlukattan istiin  bir konuma
yerlestirmektedir. Bu iistiinliik, Islam diisiincesinde insanin kendisinden kaynaklanmaz
bizzat Allah Teala tarafindan insana verilen akil sayesinde gergeklesir. Gazzali’ye gore
de akil insana lutfedilmis en serefli nimettir. Ciinki Allah’1 bilebilmek ve ebedi saadete
ulagmak ancak akilli kisilerin elde edebilecegi bir imkandir. Aklin diinyadaki faydalari
ise sayilamayacak kadar coktur fakat ebedi saadet yaninda bunlar oldukga gegici

faydalardir.3?’

Gazzali Thya’da miistakil bir baslik olarak akli ele aldig1 kisimda aklin serefi,
hakikati ve kisimlarini agiklar ve de aklin seref ve kiymetinin son derece ag¢ik oldugunu
ifade eder. Ilim ile akil arasindaki iliski agac-meyve ve giines-1s1k iliskisine
benzemektedir. Muhasibi gibi Gazzali de akli nur olarak isimlendirmektedir. Bununla
birlikte Gazzali bir genelleme yaparak, Kur’an-1 Kerim’de gegen nur lafizlarindan kast

edilenin ilim, zulmet lafizlarindan kast olunanin ise cehalet oldugunu ifade eder.3?8

Akil hakkindaki ihtilaflarin 6niinii kesebilmek igin aklin ¢esitli manalara geldigini
kabul etmek gerekmektedir. Gazzali’ye gore hakikatte aklin dért manasi vardir. Akil
hakkinda bilinmesi gereken ilk sey, aklin insan1 hayvanlardan ayiran vasif olmasidir.
Insan sahip oldugu bu vasif sebebiyle ilimler elde etmektedir. Gazzali, Muhasibi gibi
insanin bu sayede ilim elde ettigini, aklin kalpte hasil olan bir nur oldugunu ve bu sayede
insanin esya hakkinda bilgi sahibi oldugunu ifade eder. Bununla birlikte kendilerinde ilim
hasil olmayan kisiler de sayet bir saglik problemi yoksa fitraten yaratilistan sahip

olduklar1 akil sebebi ile akilli olarak hiikmedilir.®?° Yani akilli olarak vasiflanmak icin

327 Gazzali, Ihyd-u Ulimi d-Din, C. 1, s. 52.
328 Gazzali, fhyd-u Ulimi d-Din, C. 1, s. 306.
329 Gazzali, [hyd-u Ulami d-Din, C. 1, s. 312-313.
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sahip olunan bir ilimden ziyade akil kuvvesine sahip olmak 6ncelenmektedir. ilk manas:

ile akil denilince bunlar kast edilir. Bu aklin asli ve kaynag1 hiikmiindedir.3%°

Ikinci manasi ile akil, varliga ilisen imkansizlar1 ve miimkiinleri idrak eder. Az ve
cok arasindaki farki kavramak gibi baslangicta diisiinme olmaksizin idrak edilebilirler bu
kapsama girmektedir. Zaruri bilgiler olarak da isimlendirililen bu bilgiler akil ile de es
tutulmustur. Gazzali kelam alimlerinin akli bu sekilde tarif ettiklerini ifade eder. Akil bir

yonii ile zorunlu bilgilere tekabiil eder fakat bundan ibaret degildir.33!

Aklin tiglinci manasi, yillarin yasanmighgiyla beraber bir ise veya olaya karsi
olusan tecriibelerin insani1 bilge yapmasi ve bu kisilerin akilli diye isimlendirilmesidir.
Toplum nezdinde saygi duyulmaya layik olan bu kisilerin aksi vaziyette olanlar da cahil,
budala ve ahmak gibi isimlerle anilir. Deneyimlerle elde edilen bu seviye birinci ve ikinci
manadaki aklin bir uzantisidir. Belirli bir ¢aba sonucu elde edilir.3%? Yashlara kiymet

verilmesi, onlar ile istisare edilip fikirlerinin alinmasi1 bu sebeple 6nemli goriilmektedir.

Aklin dordiincti manast ise isin sonuna odaklanip gegici hazlara aldanmayacak
kadar kuvvetlenen ve sahibini bu yol ile ilerleten bir haldir. Bu manadaki akil kisinin

sahip olacag1 son mertebedeki akildir ve ancak biiyiik bir ¢aba sayesinde elde edilebilir.333

Akil dogustan sahip olunan bir seciye, zaruri bilgiler, tecriibi bilgiler ve bu tecriibi
bilgilerin ~ sonucunu  diistinerek  uygun  davramiglar  serdetmek  seklinde
ozetlenebilmektedir.334 Verilen bu tariflerden aklin dogumdan itibaren bir gelisme siireci
yasadig1 anlagilmaktadir. Tasavvuf diisiincesinde oldugu gibi Gazzali de sahip olunan her
seye Allah’a nisbetince deger bigmektedir. Ozellikle aklin son mertebesi nefsin kemaline
tekabiil edecek sekilde tanimlanmaktadir. Insan sehvetinin etkisinden ve diinyevi

lezzetlerden uzaklastikga akli da yaratilis gayesini gergeklestirir duruma gelir.

Aklin kabiliyetlerinin yani elde ettigi ilimlerin akil olarak isimlendirilmesi ligat

acisindan bir sorun teskil etmez. Ciinkii akil bu ilimleri tipki topraktaki ve giildeki su gibi

330 Gazzali, [hyd-u Ulami d-Din, C. 1, s. 314.
331 g yer.
332 Gazzali, Thyd-u Ulami d-Din, C. 1, s. 314.
333 g yer.

334 Giilay Parlak, Gazzali'de Akil, (Yiiksek Lisans Tezi), istanbul: Marmara Universitesi Sosyal Bilimler
Enstitiisu, 2019, s. 65.
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ickin olarak kendisinde barindirir. Giil suyunun gesitli araglar ile giilden ayrigsmasi gibi
aklin yaratilistan sahip oldugu marifet de ancak beden araci ile ortaya c¢ikarilabilir.
Marifete ickin bir akla sahip insan, ayni sekilde iman etme ve yaraticiyr bilebilme
Ozelligini de beraberinde getirir. Kimi insan fitratinda var olan iman1 unutur kafir olur,
kimisi de hatirlamaya muhtag bir sekilde miimindir.3%® Gazzali’nin hatirlamaya muhtag
olarak elde edilen iman ile kast ettigi insanin nefsini terbiye etmekten aciz kalmasina
karsilik gelmektedir. Ciinkii 0 g6z gibi kalbin de basiret sahibi oldugunu ifade etmektedir.
Kalbi basiret sahibi olanlar ise elde ettikleri nur sayesinde dinin 6ziinii idrak edebilirler.
Boylece Gazzali’ye gore akil, sadece zahir olanlari idrak etmekle kalmay1p imanin 6ziind,
ayetlerin hakikatlerini bilebilecek bir misyondadir. Dolayisiyla idrak edilenlerin yine
zahiri ve batini ayrimi gozetilerek ele alindigi dikkat ¢ekmektedir. Ayni zamanda batini
basiret kalp ile iliskilendirilerek ilgili ayetler ornek gosterilmistir.3 Kalbe yiiklenen

akletme fonksiyonu ileride ele alinacaktir.

Buraya kadar ki kisimda akil manevi hakikatleri de kusatacak sekilde ele
alinmaktadir. Ayrica iki mesele s6z konusu olmaktadir. ilki, aklin basiret ile
iliskilendirilerek imana olduke¢a yaklastirilmasidir. Ciinkii aklin1 kullan insan Allah’in
buyruklarini anlayip kabul edecek ve bunun neticesinde iman ile sereflenecektir.
Muhasibi’de de aklin kemalinin Allah korkusu, Allah’a kars: siiphesiz bir inang ve dini
basiret ile gergeklesecegini ifade etmistir.33” Dolayisi ile iman ile akil arasinda paralel bir
iliski mevcuttur. Kisi Allah Tealda’ya yakinlasip, kesin bir inanca sahip olursa akil

yoniinden de ilerleme kaydetmektedir.

Ikincisi, Gazzali’nin dogustan bilgiye sahip bir insan portresi tasavvur etmesidir.
Insanin yaratilisginda iman etme ve makulat: bilme potansiyeli mevcuttur. Bu ifadeler
Platon’un anemnesis yani hatirlama teorisini®® ¢agristirsa dahi Gazzali’nin hatirlamadan

kasti iman ile simirli kalmaktadir. Delil getirdigi ayetlerden de yola ¢ikarak, kulun

335 Gazzali, [hyd-u Ulami d-Din, C. 1, s. 318.
336 Gazzali, [hyd-u Ulami d-Din, C. 1, s. 318-320.
337 Haris el-Mubhasibi, el-Akl ve 1 Fehmgi’I-Kur ’dn, s. 220.

338 Hatirlama Teorisi igin bkz.: Vedi Temizkan, “Platon’un Phaidon Diyalogunda Anemnesis Kurami”’,
FLSF Felsefe ve Sosyal Bilimler Dergisi, S. 21 (2016), s. 217-230.
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unuttugu, Allah’a itaat etmek iizere verdigi sozdiir.3®® Bununla birlikte hadis-i serifte
gectigi lizere her dogan ¢ocugun Islam fitrat1 iizere dogdugu ve iman kabiliyetine sahip
oldugu bilinmektedir. 349 Makulatin dogustan zihinlerde mevcut olup Gazzali’nin
o6grenmeyi hatirlama yolu ile ger¢eklesecek bir sekilde tasavvur ettigini iddia etmenin

miistakil arastirmalari gerektirdigi ifade edilmistir.3*

Insanlarmn sahip oldugu akillar arasinda farkliliklar mevcuttur. Bu farkliliklar:
Gazzali biyolojik, fiziksel, bilissel ve sair sebepler ile agiklamaktadir. insan akill1 olsa da
her zaman sehvetin tesirinden kurtulamamaktadir. Ornegin fiziksel ve biyolojik etkenleri
saglam bir gencin aklen kendisi i¢in zararli oldugunu bilse de zina sehvetine yenik
diismesi daha olasidir. Yasi ilerledik¢e de zina sehveti zayiflayip yerine baska zaaflar
gelebilir. Akil sahibi bir insan1 hataya disiiren diger etkenlerden biri de gergekten ilmin
yoksunlugudur. Gazzali beslenme hakkinda ¢ok detayli bilgisi olmayan kisiye nazaran
doktorlarin ilmi ile daha saglikli bir sekilde beslenebilecegini drnek verir. Dolayist ile
ilim, aklin kemale ermesinin ontindeki engelleri def edici bir aragtir. Akil kuvvetlendikge

de insanin sehvetlere olan diiskiinliigii azalir.3#?

Aklin tiglincii manasina karsilik gelen tecriibi bilgiler s6z konusu oldugunda da
insanlarin anlama kabiliyetleri, sosyal ¢evreleri ve yasam standartlar1 gibi etkenler g6z
ardi edilmemelidir. Akillarin gesit ¢esit olusunun bir diger delili de tek bir meseleye karsi
birden fazla gortisiin benimsenebilir olmasidir. Yine peygamberlerin akli ile cahil
kisilerin aklinin bir olmayacag: apagiktir. Gazzali’ye gore safak ile dogan giines nasil
yavas yavas ortalig1 aydinlatip goziin gérmesini sagliyorsa akil da tedrici bir sekilde kirk

yasina kadar gelisir ve insanin hayatin1 cehaletten kurtarir,343

Gazzali aklin g¢esitlerinin inkar edilemeyecegini ¢esitli tasvirlerle ortaya

koymaktadir. Ozetlenecek olursa o, insanlar1 akil konusunda iige ayrir. Ilki bir egitim

339« Allah'in iizerinizdeki nimetini ve "isittik, itaat ettik" dediginizde ona verdiginiz ve sizi kendisiyle

bagladigi saglam sozi hatirlaym. Allah'a karsi gelmekten sakinin. Siiphesiz Allah gogiislerin 6ziini
hakkiyla bilendir. "Maide, 5/7.

340 Byhari, “Cenaiz”, 92; Eb Davut, “Siinne ”17; Tirmizi, “Kader”, 5.
341 Giilay Parlak, Gazzali'de Akil, s. 70-71.

342 Gazzali, [hyd-u Ulami d-Din, C. 1, s. 321-322.

343 Gazzali, [hyd-u Ulami d-Din, C. 1, s. 322-323.
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olmaksimiz kendiliginden bilenler, ikincisi ancak bir 6gretim sonucu bilebilenler ve son

olarak 6gretim ve uyarma fayda vermeyenlerdir.34

Insan1 hayvanlardan ayiran, esyanin hakikatini bildiren ve nur olarak vasiflanan34®
akil ile ilgili diger bilgilere Miskati’l-Envar eserinden ulasmaktayiz. Gazzali’nin
Miskat'ta insa ettigi ontolojik ve epistemolojik sistemi g6z 6niinde bulundurarak akil
hakkindaki goriislerini degerlendirmek gerekir. Gazzali’nin ruh ile ilgili gorislerini
aktarirken nur kavrammin ilk olarak bir seyin goriiniir kilinmasi ile alakali olduguna
deginilmisti. Goriiniirliikk ise basta g6z ile alakali bir durumdur ve g6z nur olarak
adlandirilir. Goz ise tek basina algilamay1 gerceklestirecek Kkabiliyette degildir.
Gazzali’ye gore nur ismini asil hak eden esyayi goren goz degildir bilakis esyaya dair
hakikati idrak eden akildir.346

Gazzali nur ismini akla hasrettikten sonra ozelliklerini siralar. 1. Géz kendini
goremezken akil hem kendisini hem de kendi disindakileri tanir. Akil, bildiginin de
bilginin de farkindadir. Bu bilis duyularin kabiliyet sinirlarini asarak gayri cismani bir
ozellikle agiklanabilir. Il. G6z ¢ok yakin ve uzak olan seyleri gormeye kabiliyetli degilken
akil i¢in yakin-uzak s6z konusu degildir. Gazzali akla gayri cismanilik atfettikten sonra
ikinci merhalede akli Allah Teala’nin nurunun misali olarak vasiflar. insanin Allah’in
suretinde yaratildigma dair hadisi serif3*’ de bu benzerlige isaret etmektedir. Akl
kutsalligi Allah’in nurunun yaninda zerre gibi kalsa dahi nura benzerliginden bir sey
kaybetmemektedir. 111. Goz herhangi bir engel karsisinda aciz kalirken akil, beden ile
siirh kalmaz. Arsa ve melekler alemine erisir. Bu yonii ile zahir ve batin aleminin
hakikatlerini kusatir. I1V. Go6z sadece nesnelerin goriiniisiinii idrak edebilirken akil
goriilen seyin nasil oldugu, nelerden olustugu gibi hakikatine yonelik durumlar da
kavrar. V. Goz diger duyularn idrak alanina erisemezken akil tiim duyu organlarindan
gelen bilgilere hem de duyular ile hissedilemeyecek olan gesitli duygulari idrak eder. V1.
G0z sahid alemin Gtesini idrak edemez ayrica nesneler sinirlidir akil ise sonsuzlugu idrak

edebilir. En bariz 6rnegi sayilarin sonsuza kadar gittigini idrak etmektir. Akil aym

344 Gazzali, fhyd-u Ulimi d-Din, C. 1, s. 325.

345 Gazzali, Thyd-u Ulami d-Din, C. 1, s. 326.

346 Gazzali, Miskatii -Envar, s. 35.

347 Buhari, “Ehadisii’l-enbiy”a, 1; Miislim, “el-Cenne”, 28.

80



zamanda elde ettigi bilgileri birlestirip yeni sonuglara ulasir ve aklin 6grenmesine sinir
konamaz. Olene kadar yeni bir sey 6grenmek de bununla alakalidir. Gazzali son olarak
goziin gordiigi nesneler hakkinda yanilmasi yaninda aklin ger¢ege ulasmadaki onemini
vurgular. Ornek olarak gezegenler goz ile bakildiginda nokta kadar kiiciikken akil

goriinen sekliyle gercek boyutlarinin goriindiigii sekilde olmadigimi anlayabilir.3#

Gazzali yaptigi kiyaslamalardan sonra aklin da yanilmasini reddetmeyerek bu
yanilginin sebebinin hayal ve kuruntu oldugunu ifade etmektedir. Hayal ve kuruntu aklin
ontindeki engellerdendir. Bununla birlikte akil her kosulda her seyi kavrayamayabilir.
Boyle bir halde akli uyarip harekete gecirecek en giizel sey bilgelik yani hikmettir.
Hikmet olarak adlandirilmaya layik olan da Allah’in kelami olan Kur’an-1 Kerim'dir.
Kur’an-1 Kerim’in aydinlaticiligi sayesinde insan bilkuvveden bilfiil gormeye/idrak
etmeye ilerler. Yine akil belirli asamalara ulagsa da algisinin smirlarini etkileyen
maddeden tam olarak soyutlanamaz. Bu sebeple insanin imtihana tabii tutuldugu diinya
hayati 6liim ile bittigi zaman aklin bedene ihtiyaci kalmaz ve akil tamamen maddeden

soyutlanir boylece biitiin gizli seyler ayan olur.3+

Gazzali daha sonraki sayfada goriinen alemin melekler alemine kiyasla ancak
kabuk, suret ve sekil mesabesinde oldugunu ifade etmektedir. Ona gore sehadet alemi
melekler aleminin bir temsilidir.**° Bu ifadeleri ile Gazzali, Yeni-Eflatuncu anlayisa
paralel olarak duyulur ve goriiliir evren anlayisii benimsemis goriinmektedir. Islam
filozoflarindan farkli olarak Gazzali, bir onceki paragrafta aktardigimiz gibi aklin

dini/Kur’ani bilgi ile tam olarak dogru faaliyet gosterecegini diisiinmektedir.3%!

Gazzali’nin insanin sahip oldugu ruh mertebelerini duyusal, hayali, akli, fikri ve
kutsi/nebevi ruh olacak sekilde bes kisimda ele aldigi a¢iklanmisti. Ruh ve akil insani
idrak etmeye elverisli kilan iki unsurdur. Gazzali’nin ruhun mertebeleri ile agikladig: sey
de aslinda insanin hakikati hangi seviyeden anladiginin tablosudur. Mevlana'nin
karanliktaki fil hikayesinde oldugu gibi aslinda tek bir ger¢eklik iizerinde konugsan

insanlar bulundugu konumin smirlarina gore nesneleri tasavvur etmektedir. Gazzali her

348 Gazzali, Migkatii'|-Envar, s. 36-38.

349 Gazzali, Miskatii'|-Envar, s. 39-40.

350 Gazzali, Migkatii'|-Envar, s. 42.

351 Mustafa Yildiz, “Gazali’nin Akil Elestirisi”, TYB Akademi Dergisi, S. 1 (2011), s. 77.
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ne kadar faziletlerinden bahsederken akli kutsal olarak kabul etse de ruhi bakimindan
akildan tstiin mertebeler mevcuttur. Akil, basta peygamberler ve veliler gibi segkin

kullara mahsus olan kutsi ruhun idrak ettiklerini algilamaktan acizdir.3°?

Gazzali bir bagka eseri olan Mearicii’l-Kuds'de aklin gesitleri ve mertebeleri
hakkinda bilgi vermektedir. Nefsin yetkinliklerinde miidrik ve muharrik giiclerden s6z
edilmisti. Gazzali hayvani kuvvetler bashig altinda miidrik ve muharrik giigleri inceler.
Miidrik giigleri zahir ve batin olarak ikiye ayirmaktadir. Zahiri miidrik giicler bes
duyudur. Batini miidrik giicler®> ise ii¢ kisimda toplanmaktadir, bunlar: 1.idrak edip hifz
edemeyen, 11. Hifz edip idrak edemeyen ve I11. Idrak edip tasarruf edenlerdir.3>*

Gazzali’ye gore idrak, yoneldigi nesnenin suretini kavramaktir. Suret ile kast
edilen ise idrak edilen seyin hakikatinin zihinde olusturdugu manadir. Burada idrak edilen
sey harici bir hakikatten ziyade aklin yoneldigi seyin zihinde olusan bir mislidir. Bu misil
duyu organlar ile hissedilir ve nihayetinde zihinde suur gergeklesir. Hakikatin mislinin,

insanin zihnine yerlesmesine de makul denmektedir.3%®

Idrak edilen seyler soyut ise akil soyutlama yapmaksizin kavrar. Idrak edilen
seyler sayet mekan, say1 ve ebat gibi araz ve fazlaliklara sahipse duyu organlarina ihtiyag

vardir. Akil bu tiirden seyleri biitiin arazlardan ve eklerden arindirarak idrak eder.3%

Duyu organlar1 ile hissedilen nesnelerin anlam ifade edebilmesi igin duyularin
getirdigi veriler ¢esitli asamalardan geg¢mektedir. Bu asamalarin Kimisinde idrak
gerceklesir, kimisinde de hissedilen nesnenin yalnizca sekli korunur fakat mana olusmaz.
Hem nesnenin idrak edilmesi hem de o nesne hakkinda tiimel bilgilere ulasip hiikiim

verilmesi ile de tasarruf gergeklesir. Buna gore nesnelere iliskin idraki dort mertebede

352 Mustafa Yildiz, “Gazali’nin Akil Elestirisi”, s. 80.

353 idrak edenler sureti idrak etmeleri ve manay1 hifz etmlerine gére; hem idrak hem tasarruf edenler de
surette ve manada tasarruf etmelerine gore ikiye ayrilir. Gazzali sureti zahiri hissin tesiri olmaksizin direkt
olarak batini his ile idrak edilen sey olarak tanimlamaktadir. Sureti idrak eden hiss-i miigterek iken manay1
idrak eden vehimdir. Vehim idrak etse dahi akledemez. Hem akleden hem de idrak eden ise miitehayyile
kuvvesidir. Gazzali, Medricii’I-Kuds, s. 36-37.

354 Gazzali, Medricii'I-Kuds, s. 44.
355 Gazzali, Medricii’l-Kuds, s. 61.
356 3.yer.
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toparlamak miimkiindiir. Bunlar: hisse, hayale, vehme ve akla ait idraklerdir.>” Gazzali

idraki bu dort mertebeye bagli olarak bes kuvve ile agiklamaktadir.

Ik olarak duyulardan gelen veriler hiss-i miisterekte toplanir. G6z her ne kadar
nesnenin goriilmesine imkan saglasa da aslinda goriilen seyin idraki hissi miisterek ile
gerceklesmektedir. Hiss-i misterek, kiilli degil ciiz’1 bir sekilde idrak eder. Baska bir
ozelligi de hissedilen seylerin idraki nihayetinde aci veya lezzet duymasidir.3%® His,

suretin mislini idrak etmek yoniiyle bir ¢esit soyutlama gorevi ifa eder.3%°

Ikinci kuvve, kuvve-i hayaliyyedir. Hissi miisterekte idrak edilen nesneler duyu
organlarinin sinirlar1 dahilinde yokken de zihinde o nesnelere dair suretlerin olusmasi
hayal kuvvesi sayesindedir.%° Hisse nispet ile daha fazla soyutlama gorevi iistlenen hayal
kuvvesidir. Bunun sebebi ise hayal edilen seyin gbézlemleniyor olmasina gereksinim

duymamasidir.36!

Uciincii kuvve, kuvve-i vehmiyyedir. Insanlar ve hayvanlar arasinda ortak olan
vehim kuvvesi, duyularla idrak edilen ciiz'i seylerden yola ¢ikarak duyularin konusu
olmayan baska bir ciiz'i manay1 idrak eder. Vehmin soyutlamasi ise his ve hayale gore
miilkemmele yakin bir sekilde gerceklesmektedir.®%? Gazzali burada koyunun kurdu
gordigii zaman diismani olarak algilamasini 6rnek verir. Kurt tek basina idrak edildiginde
tipk1 koyun gibi bir hayvan iken kuzu igin diismanlik manasi igermektedir. Bu ikinci idrak
vehim sayesinde gerceklesmektedir. Gazzali’ye gore vehmin kendine has bazi 6zellikleri
vardir. Vehim hayal edilemeyen seyleri kabullenmemesi i¢in akli zora sokmaktadir.
Ornegin akli cevher, mekandan ve maddeden hali olmas: sebebiyle insanlar tarafindan
kabul edilmekte zorlanilan bir varlik tiiriidiir. Herhangi bir mesele kanitlanirken de 6nciil

bilgileri kabul ederken énciillerin sonucuna kars ¢ikabilir.263 Bu yonleri ile vehim terim

357 Gazzali, Medricii’l-Kuds, s. 62.
358 Gazzali, Medricii'-Kuds, s. 45.
359 Gazzali, Medricii’I-Kuds, s. 62.
360 Gazzali, Medricii'I-Kuds, s. 46.
361 Gazzali, Medricii'I-Kuds, s. 62.
362 Gazzali, Medricii'I-Kuds, s. 62.
363 Gazzali, Medricii'I-Kuds, s. 46.
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manasindan ziyade akli bir seylerin kabuliine zorlamasi ve akil seviyesinden daha altta

kalmasiyla giinliik hayatta kullanilan kuruntu anlamini ¢agiristirmaktadr.

Dordiincii Kuvve, kuvve-i hafizadir. Nesnelere dair idrak sonucu olusan manalarin
zihinde kaybolmayip az bir diisiinme ile hatirlanabilmesine imkan taniyan hafiza
kuvvesidir. Daha onceden idrak edilen anlamlarin zihinde unutulup tekrar idrak edilmesi

de “zakire "olarak isimlendirilir.364

Besinci kuvve, kuvve-i tahayyiildiir. Suretin idrak edilmesinden sonra birlestirme,
cogaltma, eksiltme ve ayrintili sekilde incelenmesi islemlerine tabii tutularak suretin
manasi idrak edilmis olur. Suret {izerindeki bu faaliyetler baska bir kuvveyi gerektirir ki
0 da tahayytildiir. Tahayyiiliin kendisi birlestirme ve ayrintili incelemede bulunuyorsa da
akil gibi kendi kendini idrak edemez.3%®> Gazzali bu kisimda tahayyiil adin1 verdigi kuvve
ile vehmin bir yoniinii ele almis gibi goziikmektedir. Felsefede de vehim, anlami1 soyutlar

ve idrak eder fakat nesnelerdeki maddi suretlerden tam olarak tecrid edemez.

Gazzali akla gelene kadar saydigi bu bes kuvveyi cismani olarak tasavvur eder ve
hepsine birer mahal tanimlar. Hiss-i miisterek, beynin 6n kisminda duyu sinirlerinin
basladigi ruhta tasavvur edilmistir. Vehim, beynin tamamina 6zellikle orta bosluguna
sirayet eden ruhta bulunur. Kuvve-i hayaliyye/musavvire de beynin arka tarafindadir.
Kuvve-i miitehayyile beynin orta boslugunun 6niindedir. Zikrettigimiz tizere Gazzali de
filozoflar gibi miitehayyileyi vehmin bir fonksiyonu olarak diisinmektedir. Felsefi
diisiincede akil tasavvuru anlatilirken, vehme, hayal giiciinden aldig: suretleri soyutlama
fonksiyonundan dolay1 miitehayyile denildigini aktarmistik. Hafiza kuvvesi ise beynin

son boslugunda bulunmaktadir.366

Gazzali hayvani kuvveleri bu sekilde agikladiktan sonra insana 6zgii olan kuvve
olarak akli ayrica ele alir. Akil, soyutlama yonii ile diger kuvveler icinde kemali temsil
eder. Basta zikredildigi gibi aklin idrak etme bigimi, nesneleri biitiin arazlardan ve her
turlic keyfiyet bildiren vasiflardan soyutlama seklindedir. Dolayis1 ile akil, nesnenin

tirtine iliskin hakikati barindiran kiilli anlami idrak edebilir. Akil yalnizca somut

364 Gazzali, Medricii’l-Kuds, s. 47.
365 3. yer.
366 Gazzali, Medricii’l-Kuds, s. 48.
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nesneleri idrak etmekle yetinmeyerek uzak-yakin ve maddi-manevi ayrimi1 gézetmeksizin

algilar.367

Gazzali insana 6zgii olan akli, amile ve alime olarak ikiye ayirir. Bu ayrim
felsefedeki ameli ve nazari akla karsilik gelmektedir. Bu sebeple kuvve-i amile yerine
ameli akil, kuvve-i alime yerine de nazari akil demeyi tercih ediyoruz. Gazzali’ye gore
seriata ait tiim detaylar nazari ve ameli akil sinirlar1 i¢erisinde miitalaa edilebilir. Ameli
akil insan1 bedenen harekete geciren ilk seydir. Bu sebeple ameli akil s6z konusu
oldugunda akla hareket, fiil ve olus gelmelidir. Insana has olan haya, kizarma, giilme ve
aglama gibi durumlar; insana 6zgii sanatlarin olugmas: ve evrensel olarak nitelenen
yalanin kotii, dogrulugun iyi olmasi gibi kabullerin ruhta meydana gelmesi ameli akil

sayesindedir.368

Nazari akil ise ruhun beden ile iliskisini kontrol altina alip ruhu bedenin
isteklerine esir olmaktan kurtararak noksanlarindan arindirir ve ruhun kemale ermesine
yardimer olur.®®® Nazari akildan ¢ikan diisiinceler ameli aklin hizmetindedir.37° Yani
nazari akil ile gergeklesen bilme faaliyeti sonrasinda sayet bilinenler eyleme donebilecek
nitelikte ise insanin 6grendiklerini uygulamasi da ameli akil sayesindedir. Hayvani
kuvvelerin her biri insanin bilis siirecinin basamaklart olmak bakimindan insani

kuvvelere zemin olusturarak hizmet etmektedirler.371

Gazzali’nin aklin gelisimine dair siireci agiklarken aklin derecesine gore suretleri
ya bilkuvve ya da bilfiil idrak ettigini ifade eder. Gazzali aklin gelisimi ve/veya
mertebelirini ii¢ baslik altinda yazmak fiili 6rneginden yola ¢ikarak agiklar. Akil kuvvesi,
ilk olarak heniiz gergeklesmeyen/bilfiil olmayan islere elverisli olmakla vasiflanir. Sahip
olunan bu kuvveye heyuldani/mutlak akil denmektedir. Heyulani akil kemal ile ilgili olan
isleri kabul etmeye elverisli degildir. Bu akil herkeste olmasi bakimindan temel bir

yetkinliktir ve insanlar ayn: diizeyde bu akla sahiptir. Ornegin saglikli bir cocuktan okula

367 Gazzali, Medricii’l-Kuds, s. 62.

368 Gazzali, Medricii'I-Kuds, s. 49.

369 Gazzali, Medricii’l-Kuds, s. 50.

370 Gazzali, Mizdnii’l-Amel, nsr. Mustafa Ebu'l-Ala, Misir: Mektebetii’l Ciindi, s. 34-35.
371 Gazzali, Mizdanu 1-Amel, s. 35.
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gittigi zaman yazi yazmasmin beklenmesi ¢ocugun sahip oldugu heyulani akildan
dolaydir. Ciinkii akil mutlak olarak yazmaya elverislidir.3"2

Ikinci olarak, bilinebilir seylere dair 6nermelerin olusmasi igin gerekli olan ilk
bilgilerin, heyulani akilda olusmasi sonucunda bilmeleke ak:/ meydana gelmis olur. Bu
akil sayesinde zaruri bilgiler idrak edilir. Daha basit bir ifade ile felsefi diisiincede ifade
edildigi tizere bu derecede akil biitiiniin par¢adan biiyiik olusu gibi bilgileri hemen kavrar.
Yazma ger¢eklesmeksizin ¢ocugun yaz fiiline iliskin seyleri bilip taniyabilir durumda
olmas1 6rnek verilebilir. Cocuk kagidi, kalemi ve yazinin ne oldugunu yazamasa da bilir.

Bu durumdaki ¢ocugun sahip oldugu akil derecesi de bilmeleke akildir.37

Birincil yani zorunlu bilgileri elde ettikten sonra insan hayatinin sonuna kadar
devam eden siire¢ baslamus olur. Fiiliyata doniistin temsili olan ikincil bilgileri elde eden
akil ise bilfiil akildir3"* Gazzali’nin vermis oldugu 6rnek siirdiiriilecek oldugunda bilfiil

akil yazi1 yazmay1 gerceklestiren cocugun durumuna karsilik gelmis olur.

Insanin diledigi seyi diledigi zamanda hicbir kazamma ihtiyag¢ duymadan
gerceklestirebilmesi ise kemal kuvvesi olarak isimlendirilir. Ornegin hat sanatina dair her
ne varsa 6grenmis olan bir hattatin sahip oldugu kuvve de kemaldir.3”® Hattat yazi
yazmadigi anlarda dahi is goriir halde hazirdir, diledigi her an yazabilir ve zihninde yaziy1
siirsiz formda hayal edebilir.

Gazzali, ayrica aklin gesitli islere nisbet edilmesi tizerine kurulu bir tasnif
yapmaktadir. Akilda bilinen suretler hazir bir halde bulundugu zaman bilfiil olarak
akleder ve aklettigini de fark eder. Bu yéniiyle de akil miistefad diye isimlendirilir.37®
Kendi kendisini farkinda olan aklin bilis siireci insan1 diger canlilardan ayrigtiran en

onemli husustur.

Gazzali Miskatii’l-Envar’da Nur Suresi otuz besinci ayeti lizerinden detaylica

anlattig1 akillar/ruhlar hakkindaki goriislerini Mearicii’l-Kuds’te kisaca 6zetlemektedir.

372 Gazzali, Medricii’I-Kuds, s. 51
373 a.yer.
374 Gazzali, Medricii’I-Kuds, s. 52.
375 a.yer.
376 Gazzali, Medricii'I-Kuds, s. 52.
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Ona gore ayette gecen miskat/kandil kelimesi aydinlanmay1 kabul etmesi sebebi ile
heyulani akil mesabesindedir. Heyulani akil biraz daha gii¢ kazandigi zaman ilk bilgileri
kazanacak duruma geldiginde ziicace/cam olarak isimlendirilir. Akil ilk bilgilerden dogru
bilgiler elde ederse birgok dali olan secere/agag¢ gibi dogru bilginin birgok tiirtinii temsil
eder. Bundan sonra akil meleke seviyesine ulasir ve sezgi ile ilimleri 6grenirse artik
zeyt/yag admi alir. Akil daha da giiglenirse kandildeki yag gibi olur ve neredeyse ates
ilismeden yag yanacak olup aydinlatir. Sayet akil, ilimleri irdeleme seviyesine ulasirsa
artitk misbah/kandil derecesinde olur. Bu idrak ile akil nur {istiine nur olan miistefad
derecesine erigsmistir. Burada ates gorevi tistlenen ise faal akildir. Daha 6nceden gectigi
tizere tikellerin bilgisi faal akilda mevcut oldugundan beseri akillar da bilgilenmeyi onun
sayesinde elde eder. Faal akil ile ittisal eden miistefad akil yaninda ayn1 zamanda hicbir
tefekkdir ve tedris siirecine ihtiya¢c duymayan nebevi/kutsi akil da kendisinin sahip oldugu
bir 151k ile aydinlatmaktadir. Peygamberlere ait olan bu akil ve/veya ruh, biitiin varlig

yaratilis amacina gore terbiye edip hiikkmeden Allah Teala’ nin nurundan bir nurdur.37?

Akla dair bir diger énemli husus da akil ve kalp arasindaki iligkinin Islam
kiltiiriinde ele alinma bi¢imidir. Mistakil olarak kalbin felsefe, tasavvuf ve kelamda nasil
tasavvur edildigine kalp bashiginda deginilecektir. islam kelaminda 6zellikle ayetlerin
etkisi ile kalbe akletme fonksiyonu verilmektedir. Mu’tezile’den Kadi Abdulcebbar nazar
lafzinin Kalp lafzi ile beraber kullanildigi zaman yalnizca diistinme manasina geldigini
ifade eder. Ayrica o, kalp ve nazarin birlikte kullanildiginda derinlemesine diigiinme,
arastirma, diisiiniip karara varma ve bilme gibi manalara geldigini aktarir.®”® Matiiridi
alimlerden Pezdevi, bilgi edinme vasitasi olan akil ile kalp arasindaki irtibati kabul eder.
Akil sayesinde ortaya g¢ikan sey/eser aslen kalpte vuku bulur. Tipki giines 1sinlar
sayesinde goziin gormesi gibi kalp de aklin nuru sayesinde idrak edici olmaktadir.3"
Kelam disiincesinde akil 6zetlenecek oldugunda akli ilim ile 6zdeslestirenler, aklin
kalbin bir islevi oldugunu disiinmislerdir. Akl harici bir gergeklik olarak diisiinenler de
aklin diger idrak edici unsurlar gibi organ yahut araz oldugunu ifade etmistir. Gazzali
sonrasinda Razi de kalbi, kesin olarak aklin mahalli olarak diisiinmiistiir. Felsefeyi tedris

eden Razi filozoflar gibi beyni, aklin mahalli saymasa da tamamen devre disi

377 Gazzali, Medricii’I-Kuds, s. 55-56.
378 Kadi Abdiilcebbar, Serhu 1-Usili 1-Hamse, s. 75.
379 g|-Pezdevi, Usiilu d-din, s. 212.
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birakmayarak kalbin idrak etmedeki yakin araci kabul ettigi ifade edilmistir. Duyular
beyne bilgi tasirken beyin de kalbin idrak etmesini saglamaktadir. 38 Tasavvufi
diisiincede de Es’ari diistinceye yakin olan Siihreverdi akli kalbin bir fonksiyonu olarak

tanimlar ve temyiz giiciinii kalbe atfeder.38!

Akal ve kalp arasindaki bir diger mesele de birbirlerine mahal olup olmadiklaridir.
Islam alimleri akli, insanin ya kalbinde ya da beyninde olacak sekilde tasavvur
etmektedir. Kelam alimlerinin ¢ogunlugu aklin kalpte; filozoflar ve doktorlar ise aklin
beyinde bulundugunu iddia etmistir.38? Gazzali insanin biitiin bedeni ile idrak etmedigini
sadece kalbin i¢inde bulunan bir kisim ile insanin anladigim ifade etmektedir.3® Bu
ifadesi hem idrakin mahalli hakkindaki goriisiinii netlestirir hem de kalbin akil gibi
anlama fonksiyonu oldugu kabuliinii pekistirmektedir. O yine tevazu ve Allah’1 yiiceltme
gibi baz fiilleri kalbi olmakla nitelerken akli alet olarak tanimlar.®8* Aklin alet olusuna
gelince kendisini yaratan hakkinda diisiindiikge konumunu idrak eder ve bu anlam sonucu

kalpte miitevazilik meydana gelmis olur.

Gazzali akil ve kalp arasindaki iliskiyi Thya nin Kalbin Acayiplikleri béliimiinde
aciklamaktadir. Akil iki manada kullanilmaktadr. I1ki, ilim manasidir ki bununla seylerin
hakikatini bilmek kast olunur ve bu ilmin merkezi de kalptir. ikincisi, idrak eden sey
manasidir ki burada da maksad direkt olarak kalptir. ilim aslinda aklin sifati
konumundadir. Bununla beraber kalp, ruh, nefs ve ilmin ortak manasi insan1 miidrik
kilmaya elverigli olmalaridir. Gazzali her ne kadar bu kelimelerin ortak mana igerdigini
kabul etse de aralarinda derin diisiinenlerin farkina varacagi ihtilaflar oldugunu

belirtmektedir.38%

Gazzali naslarda kalp kelimesinin “esyanin hakikatini bilen ”manasinda
kullanildigini ifade eder.38¢ Akil igin yapilan meshur tanim da budur. Gazzali’nin kalp,

ruh, nefs ve akil ile ilgili aktarmis oldugu bilgilerde gortildigi tizere manalarda i¢ ige

380 Cagfer Karadas, “Akil ve iman: Meseleye Kelami Nazar”, s. 596-597.

381 Cagfer Karadas, Sifi Itikads, 2. b., Istanbul: Nizamiye Akademi Yaynlari, 2017, s. 75.
382 Cagfer Karadas, “Akil ve iman: Meseleye Kelami Nazar”, s. 597.

383 Gazzali, el-Jktisad fi 1-/ tikad, s. 178.

384 Gazzali, el-Iktisad fi 1-I tikdd, s. 54.

385 Gazzali, [hyd-u Ulami d-Din, C. 5, s. 18-19.

386 Gazzali, [hyd-u Ulami d-Din, C. 5, s. 18-19.
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gee¢mislik goze ¢arpmaktadir. Her bir i¢ amilin kabiliyetleri ve sifatlar1 detaylarda
farklilik gosterse de hepsinde go6ze c¢arpan sey insanin hakikatini olusturmalar

bakimindan miisterek olmalaridir.

4. SEHVET- GADAB

Sehvet herhangi bir seye duyulan istek, arzu, sevgi ve benzeri manalara
gelmektedir. Kur’an-1 Kerim'de iki ayette cinsel istek, {i¢ ayette de nefsin istekleri
manasinda kullanilmakta oldugu belirtilmistir. Sehvet ilk basta zikredildigi gibi 6zellikle
Islam diisiincesi ve ahlak alaninda daha genel bir manayi igerir. O da nefsin istedigi seye

dogru yonelmesidir.387

Yunan felsefesinden tevariis edilen nefsin yetkinliklerine dair bilgiler islam
diistincesinde genel kabul gormiistiir. Nefs teorisinde bahsedildigi tizere bitkisel nefs
beslenme, biiylime ve iireme faaliyetlerine imkan tanirken, hayvani nefs bu faaliyetlere
ilaveten iradeli hareketin kaynagiydi. Biitiin bu faaliyetlerin sebebi olan sehvet, hayvanlar
ve insanlar arasinda miisterektir.3% Huneyn b. Ishak tarafindan terciime edilen, Galen’e
ait Peri Ethon eseri tip, mantik ve ahlak alanlarinda Islam diisiincesini biiyiik oranda
etkilemistir. Galen Eflatun ve Aristoteles diisiincesini uzlastirmaya ¢alisarak insani iig
yonii ile yani akil, gadab ve sehvet sahibi olarak vasiflandirmaktadir. Daha sonra insanin
sahip oldugu bu ii¢ yoniin dengesi ve kontrol altina alinmasi ile insanin adaleti elde
edecegi gorlsii aktarilmistir. Bu yonti ile nefsin sahip oldugu ti¢ 6zellik ile beden arasinda
sik1 bir iliski mevcuttur. Islam ahlak diisiincesinin gelisiminde bu fikirlerin 6nemi

haizdir.38°

Sehvet ve gadab nefiste bulunan i¢ amillerdendir. Insan nefsi s6z konusu oldugu
zaman mezkur oldugu tizere nefiste miidrik ve muharrik giigler bulunmaktadir. Muharrik

giicler adindan da anlasildig1 iizere insan1 harekete geciren bir etkiye sahiptir. Bu harekete

37 Faruk  Beser, S“ehvet”, Tirkive Diyanet Vakfi Islam  Ansiklopedisi  (DIA),
https://islamansiklopedisi.org.tr/sehvet#1 (25.12.2022).

38 Mustafa Cagrici, S“ehvet”, Tirkive Diyanet Vakfi Islam  Ansiklopedisi  (DIA),
https://islamansiklopedisi.org.tr/sehvet#2-islam-dusuncesi-ve-ahlak (25.12.2022).

389 Macid Fahri, Islam Ahlak Teorileri, s. 108-109.
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gecis ya bir fayda ugrunda insanda istek olusmasi ile yonelerek ya da bir seyin zararindan

kagimarak uzaklasma seklinde olur.3%°

Islam ahlak felsefesinde oncii olan Farabi’ye gore nefiste bulunan sehvet gibi
giicler bizi dogustan erdemli veya erdemsiz yapmamaktadir. insan nefsini kontrol altinda
tuttukca kendisi igin gerekli olandan fazlasina tamah etmeyerek orta yolu tutar. Bu sayede

kisi nefsi ile uzun bir miicadele sonrasinda erdemlilik vasfin1 kazanabilir.®%!

Tasavvufi diisiinceyi temsil eden isimlerden Ragib el-isfahani’ye gore de sehvet
insanin arzuladig1 seye yonelmesidir ayrica yalanci ve sadik olmak tizere iki tiirlii sehvet
vardir. Sadik olan sehvet kisinin yasamini siirdiirebilmesi igin gerekli olan seylere
ulagsmasini saglarken yalanci olan sehvet ihtiyag olmaktan 6te sadece nefsani arzularin
istegidir.3%2

Isfahani’ye gére insanda var olan ii¢ kuvvetten kontrol altina alinmas: en giic olan
sehvettir. Insanda dogustan beri bulunan sehvet her an aktiftir ve 6liinceye kadar insandan
ayrilmaz. Insan zor da olsa sehvetine muhalefet ettikge sehvet etkisini azaltir ve her
istedigini yaptiramaz. Boylece insan hayvanlardan ayrisms olur.3%® Bu yonleri ile sehvet
kontrol altina alinmadiginda nefs-i emmare gibi insanin Kotiiliigiine sebep olan bir
faktordiir. Fakat salt kotii bir nitelige sahip de degildir ¢iinkii hayatin devami igin gerekli
olan maddi manevi unsurlara ulagsmay1 da saglamaktadir. Yemek yemeyi, uyumay1 belki
sevilen bir sarkiyr dinleyip mutlu olmay: istemenin hepsi schvet sayesinde
gerceklesmektedir. Fakat Islam alimlerinin tasvip ettigi arzulanan seylerin helal dairede
gerceklesmesi ve insanin Kendisini siirekli olarak nefsin isteklerini yerine getirmeye

adamamasidir.

Muharrik giigler bashigi altinda toplanan diger bir giic de gadabtir. Gadab,
sozliikkte kizginlik, 6fke gibi manalara gelmektedir. Bununla birlikte gadab, 6fkenin

insanda uyandirdig1 6¢ alma ve cezalandirma istegi olarak da anlamlandirilir. Gadabin

390 Omer Tiirker, /slam Felsefesine Konusal Giris, s. 56.
391 Macid Fahri, Islam Ahlik Teorileri, s. 134.

392 Ragib el-isfahani, el-Miifiedat, s. 355.

393 Ragib el-isfahani, ez-Zeri’a ild Mekarimi’s-Seria, s. 99.
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ahlaki bir terim haline gelmeden evvel insani bir diirtii olusu herkesce malumdur.3%
Kur’an-1 Kerim ve hadis-i seriflerde de gadab kelimesine rastlanmaktadir. Gadabin bizzat
Allah Teald’ya ve Hz. Peygambere isnad edildigi de olmaktadir. Allahin rahmetinin
gazabindan daha biiyiikk oldugu 3% ve Hz. Peygamberin &zellikle dini konularda

ofkelendigi, yiiziiniin bu 6fke halinden dolay: kizardig1% bizlere ulasan haberlerdendir.

Insan igin &nemli olan sehvet giicii gibi gadab giiciiniin de kontrol altina
alinmasidir. Hz. Peygamberin 6fke ile ilgili olarak buyurdugu hadislerinde 6fkeyi kontrol
altina almanin, 6fke ile hareket etmemenin, 6fkeli iken bir konu hakkinda hiikiim
vermemenin 6nemi vurgulanmaktadir. Ayn1 zamanda insanin 6fkesini yenebilmesi i¢in

neler yapmasi gerektigi de tavsiye edilmistir.3%’

Islam ahlaki s6z konusu oldugunda gadabin intikam alma istegiyle insanda
fizyolojik degisikliklere sebep olan yonii ve ruhsal bir hal olusu kast edilmektedir.
Nitekim isfahani de gadab: bu sekilde tanimlar.3% isfahani 6fke ile birlikte insan kanmnin
viicudun geneline yayildigin1 bu sebeple 6fkeli insanin bu hal ile yiiziiniin, sakaklarinin

kizardigin1 yahut karardigini ifade eder.3%°

Ofkenin insanda meydana getirdigi etkiler kisilerin mizacina gore de
degismektedir. Kimi insanlar yavas ofkelenirken Kimileri ¢abucak o6fkelenmektedir.
Ofkenin yerilen kismi kadar &viilen kismi da vardir. “° Dini konular, haksizlikla
karsilagma, utanilacak bir sey yapmaktan kagma, namus ve benzeri s6z konusu oldugunda
ofkelenmek 6viilen bir davranig olmaktadir. Ahlak ilminde her duygunun olmasi gerektigi
bir 6l¢ii vardir. Ofke s6z konusu oldugunda da yukarida sayilan seylere duyulan &fke

oviilmeyi hak eder ve hamiyet ismini alir.40

394 Mustafa Cagric, “Gazap”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam  Ansiklopedisi  (DJA),
https://islamansiklopedisi.org.tr/gazap--insan (25.12.2022).

395 Byhari, “Tevhid”, 15, 22, 28, 55: Miislim, “Tevbe”, 14-16.

3% Byhard, *“ilim”, 28. "Edeb”, 75. Miislim. “Salat”, 128. *Feza'il”, 127.

397 Byhar, “iman”, 71, “Ahkam”, 13 : Miislim “Akziye”, 16: Nesai, “Kudat”, 18.

398 Ragib el-isfahani, el-Miifiedat, s. 468.

399 Ragib el-isfahani, ez-Zeria ild Mekdrimi’s-Seria, s. 231.

400 Ragib el-isfahani, ez-Zeri’a ild Mekdrimi’s-Seria, s. 243.

401 Mustafa Cagric,, “Hamiyet”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam  Ansiklopedisi (DIA),
https://islamansiklopedisi.org.tr/hamiyet (27.12.2022).
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Isfahani ve etkilemesi bakimindan Gazzali, gadabim smirli bir siire igin delilik
oldugunu ifade ederler. Ofkenin nedenleri Kibir, riya, inat, kavgaya meyil, baskalarin1 hor
gormek, intikam ve adaletsizlik gibi kotii huylardir. Ofkenin tedavisi ise her zaman
tahammiil edilen degil tahammiil eden de olmanin faziletinin hatirlanmasi, Allah
Teala’nim her an kullarim gozettigi gerceginin kalbe yerlestirilmesi ile miimkiindiir. Ofke

tamamen ortadan kalkmaz fakat en azindan bu yol ile 6fke aza indirgenebilir.4%?

Felsefi gelenek altinda ele alabilecegimiz ahlak ilminde rezillikler ve faziletler
karsilikli olarak ele alinmaktadir. Tasavvuf s6z konusu oldugunda da genel itibari ile

gadab konusunda zikredilenler ayn1 seylerdir. Gazzali’ye etkisi sebebi ile Isfahani’nin

goriislerine agirlik verilmistir.

Gazzali Thya’da sehvet ve gadabi kalp baslhig: altinda ele almaktadir. Hayatin
devamimi saglayan bu iki unsur iteleyici ve def edici olarak gorev yapmaktadir.4%® Sehvet
ve gadab, her ne kadar kisinin iyiligi i¢in varlarsa da her iki kuvvenin asirisi siiphesiz
kisiyi helake gotiirecektir. Buradaki faydadan maksad birbirlerini dengede tutmalari igin
var olmalaridir. Daha yalin hali ile agiklayacak olursak soyle diyebiliriz, manevi kalbin
tastyicisi olan bedenin saglikli kalabilmesi igin beslenmeye ihtiyaci vardir. Kisi nefsinde
bilir ki aciktigi zaman herhangi bir yiyecege kars1 kendisinde bir arzulama meydana gelir.
Bu arzulama giiciine $*“ehvet “ad1 verilmektedir. Arzularin yerine getirilmesi i¢in kisinin
cismani olan aletlere ihtiyaci vardir bunlar da bedenin azalaridir. Bir insan ¢ok yese yahut
rastgele arzuladigi eylemi haddinden fazla yapsa kendisi i¢in zarardir. Bu zarar1 def etmek

icin insanda var olan ikinci bir gii¢c de “gadab "olarak isimlendirilir.

Gazzali’ye gore sehvet ve gadab insanin kalbine vesvesenin girdigi kapilardandir.
Insan 6fkelendigi zaman seytanim istedigi seyleri kolayca yerine getirebilir. Ciinkii 6fke

halinde insanin akli baglanmus gibidir. Bu haliyle insan seytanin oyuncagi haline gelir.*%*

Felsefi yoni agir basan Mearic’de ise “hayvani kuvvetler "basliginda midrik ve
muharrik giicleri inceler. Muharrik giicleri de kuvve-i bdise ve kuvve-i faile seklinde

taksim eder. Kuvve-i baiseyi giidii olarak ¢evirmek miimkiindiir. Sayet kuvve-i baise

402 Ragib el-isfahani, ez-Zeri’a ild Mekdrimi’s-Seria, s. 243-244.
403 Gazzali, fhyd-u Ulimi d-Din, C. 5, s. 23-24.
404 Gazzali, fhyd-u Ulami d-Din, C. 5, s. 114.
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yararli olana meyl ederse sehvet; zararli bir seyi yok etmeye meyl ederse gadab olarak
isimlendirilir.  Sehvet ve gadabin is gormesi ise kuvve-i faile sayesinde
gerceklesmektedir. Yani kuvve-i faile kuvve-i baiseye hizmet etmektedir. Gazzali’nin
kuvve-i faile olarak zikrettigi aslinda kendi ifadesi ile kudrettir. Kudreti harekete gegiren

sey de iradeye karsilik gelmektedir.4%

Bir 6nceki paragrafta anlasildigi {izere sehvet ve gadabin insan1 harekete gegiren
yonii agikea fark edilmektedir. Insanin dikkatini dahi ¢ekmeyecegi sekilde arzulama ve
kaginma giidiileri ile birlikte yasar. Gazzali i¢in énemli olan bu farkindaligin olusmasi ve
arzularn  kontrol altina  almmasidir. I¢  amillerin  disa  yansimas:  olarak
adlandirabilecegimiz ahlak ilminde sehvet ve gadabin insana kazandirdig: fazilet ve

rezilliklere genis yer ayirilmaktadir.

5. KALP

Kalp sozliikte ¢evirme, degistirme, dondiirme gibi manalara gelmektedir. Kur’an-
1 Kerim’de kalp siklikla akletme ve anlama manasinda kullanilmistir.*%® Diisiinme, idrak
etme ve bilme gibi fiiller aslinda insanin hakikatini olusturdugu i¢in kalbe de bu misyon
yiiklenmektedir. Kur'an-1 Kerim’de kalp yerine gecen birden fazla kelime mevcuttur fakat
herbirinin aym anlami tastyip tasimadig: hususunda ittifak yoktur. islam diisiincesinde
kalbe 6nemli bir paye ayirilmasinin diger sebebi de iman ve inkarin kalbi fiiller olmasidir.
Meshur tanimda gegtigi iizere kalp ile tasdik imanin asil sartidir. Bununla birlikte Hz.
Peygamver ve ashabi kalbin mahiyetine dair ¢ok fazla agiklamada bulunmamislardir.
Zahiri alimler de kalpten ziyade akil ve rey hakkinda goriislerini serdetmistir. Kalp ile en
cok ilgilinen sufiler olmustur. Sufilere gore ilham, vahiy ve ilahi sirlari elde edebilmenin

en emniyetli yolu kalptir.4%7

405 Gazzali, Medricu 1-Kuds, s. 37,

406« By inkarcilar, biraz olsun yeryliziinde ibret nazariyla gezip dolagsmazlar mi? Sayet boyle yapsalardi,
belki bu sayede akledip duygulanacak kalplere ve gercegi duyacak kulaklara sahip olurlardi. Ne var ki kor
olan, baglardaki gozler degil gergekte kor olan sinelerdeki goniillerdir! “el-Hacc 22/46

407 Siileyman  Uludag, “Kalb”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam  Ansiklopedisi  (DJA),
https://islamansiklopedisi.org.tr/kalb--kalp (18.01.2023).
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Gazzali’'nin de akli, ilahi kaynali bilgileri elde etmede yetersiz gordigi
bilinmektedir.4%. Bu sebeple Gazzili’nin kalp hakkindaki goriislerine en yakin olan
ziimre tasavvuftur. Goriislerini daha anlasilir kilmasi1 bakimindan tasavvufta kalp
denilince ne kast edildigine kisa bir sekilde deginilecektir. Tasavvufta kalp, Allah
Tedla’nin muhatap olarak segtigi mahal, bilgi kaynagi olan kesf ve ilhamin yeri gibi

manalara gelmektedir.4°

Erken donemde Hakim et-Tirmizi Beyanu’l Fark adli eserinde kalbin ne manaya
geldigini agiklar. Ona gore kalp, insanin i¢ aleminde bulunan kalbe iligkin biitiin anlamlar1
iceren genel bir manaya sahiptir. Kalbi dortli tasnif ile sadr, kalp, fuat ve Zib seklinde
ele alir.#*% Aym zamanda tasavvufta kalbin durumlari, yediye ayrilarak atvar-1 dil baslig
altinda toplanmaktadir. Bunlar da sadr, kalp, segdf, fuad, habbetii’I-kalp, stiveyda (Sevda)
ve miihcetii’l kalp olarak isimlendirilir. Bu tavirlar i¢ ige gegmis birer halka gibi
distintilebilir. Sadr, kalbin kilifi gibi en dista yer alir. En dista olmasi sebebiyle disaridan
gelen etkilere en agik yerdir buna binaen seytan insana buradan vesvese vermektedir.
Kalp, imanin kaynagi ve de aklin bulundugu yerdir. Segaf, manevi kalbin ¢eperi gibidir,
mahlukata duyulan sevgi ancak buraya kadar ilerleyebilir. Segafin &tesinde ilahi
tecelligdh1 seyir yeri olan Fuad vardir. Ilahi tecellileri seyre dalanin duragi, Allah
Teala’ya muhabbet besleme yeri olan ve Allah’tan baska hi¢ kimsenin sevgisine yer
olmayan Habbetii’l-kalp’tir. Kalpte Allah Teala’nin sevgisinden baska bir sey kalmayinca
bir sonraki kalbin tavri olan Sevda’da, lediin ilmi ve ilahi sirlar vardir. Son olarak, kalbin
i¢inin i¢i olan Miihcetii’l-kalp’te ilahi sifatlar ortaya ¢ikar. Bu mertebe 6yle korunaklidir
Ki biitiin manevi hastaliklarindan kurtulmustur. Bu noktada insan artik esref-i mahlukat

olmaya hak kazanmustir. Kisinin bu hale gelebilmesi ancak hakiki bir tovbe ile gesitli

408 Gazzali, el-Munkiz mine d-Daldl, s.70-72.
409 Siileyman Uludag, Tasavvuf Terimleri Soz/igi, 2. b., Istanbul: Kabalc1 Yayincilik, 2012, s. 205.

410 sadr ceviz kabugu gibi en dista bulunur bu sebeple disaridan gelecek zararlara en agik yer de sadrdur.
Kalp sadrdan sonra gelir ve imanin, muhabbetullahin yeridir. insan ne kadar kalbini giiclendirirse disaridan
gelen etkilere karsi 0 kadar dayanikli olur. Tirmizi manevi anlamdaki kalbi, Allah’m kalplerde bulunan
seyler nedeniyle hesaba ¢ekecegini haber verdigi ayet (Bakara, 2/225) sebebiyle yalnizca insana mahsus
kilmugtir. Kalbin ortasinda olan fuad diisincenin merkezi, 6grenmenin ilk olarak gerceklestigi yerdir.
Fuadin iginde olan liibde ise tevhid nuru bulunur. insan Allah Teala’y1 liib sayesinde tanir. Liib sonrasinda
ise tevhide bagli olarak diger hakikatler gelir.

Hakim et-Tirmizi, Beydnii’'l-fark beyne 5-Sadri ve 1-Kalbi ve 1-Fuadi ve 1-liibbi -Kalbin Anlami-, cev.
Ekrem Demirli, 3. b., Istanbul: Hayy Kitap, 2013, s. 15-21.
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asamalar1 agmasina baglidir. Mutasavviflar burada kullugun gereginin yapilmasina 6nem
atif etmektedir.41

Filozoflar ise kalp gibi manevi bir cevheri 6n plana ¢ikarmaz, terim olarak kalp
yerine akil kelimesini kullanirlar. Bu tarz terminolojik farkliliklar ruh ve nefis igin de

gegerlidir.4*?

Diger kelam alimleri gibi Gazzali de alemi, sahid/goriinen ve gaib/goriinmeyen
olarak ikili bir tasnifle incelemektedir. Insan1 da alemde oldugu gibi ¢ift yonlii bir sekilde,
goriinen/zahir ve goriinmeyen/batin yonii ile ele alir. Imam Gazzali, Thya’da kalbe bir
boliim ayirmis ve ilgili oldugu ruh, nefs ve akil gibi kavramlar1 da “Kalbin Acayip
Halleri "béliimiinde aciklamistir. Insamin zahiri bedene karsilik gelirken, batmni yonii
kalpten, nefsten, ruh ve akildan tesekkiil eder. Insamin diger mahlukattan iistiinliigii,
seylerin hakikatini ve Allah Teala’y:1 bilebilecek bir potansiyelde yaratilmis olmasi
sebebiyledir. Bu ise ancak batini yonii sayesinde gergeklesebilir. Fakat zahiri olan azalar
ve de duyular kalbin emri altinda ona hizmet ederler. Kisi Allah Teala’y1 bildigi siirece
diinya ve ahiret hayatinda 6viilmeye layiktir. Marifet'3 olarak isimlendirilen bu bilis
Gazzali’ye gore ancak kalp ile gergeklesebilir. Insan kalp haricinde baska bir organ

vasitasiyla Allah Tedla’y1 tantyamaz, O’na yaklasamaz ve hatta kendi nefsini taniyamaz.

Gazzali kalbi sultana, viicudu da sehre benzeterek bedenin diger organlarini
zikredildigi tizere kalbin hizmetgisi olarak tasavvur eder. Dolayisiyla sultan hiikkmiinde
olan kalp, Allah Teala’nin kendisine muhatap kildigi ana merkezdir. O hélde insanin
yegane gorevi de kalbi Allah’m sevgisinden uzaklastiran, giinaha ve gaflete daldiran
sebeplerden uzaklasmasidir. Gazzali’nin bu konu hakkindaki diisiincesi iki kisimda ele

alinabilir. Tlki kalbin taninmasi ve éneminin bilinmesi, ikincisi ise bu éneme binaen

411 Qiileyman Uludag, Tasavvuf Terimleri Sézliigii, s. 51-52.

412 Cagfer Karadas, “Akil ve iman: Meseleye Kelami Nazar”, s. 605-606.

413 Bilmek manasina gelen marifet, tasavvufi bir terim olarak Allah Teala hakkinda ruhi bir tecriibe sonucu
direkt olarak kazanilan bilgileri ifade eder. Genel olarak sufiler, kendilerinin elde ettigi zel bilgiler olarak
marifetle birlikte irfan, yakin gibi kavramlar1 da kullanmaktadir. Daha evvel bahsedilen batin/lediin ilmi de
marifet kapsaminda degerlendirilmektedir. Siileyman Uludag, “Marifet”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam
Ansiklopedisi (DIA), https://islamansiklopedisi.org.tr/marifet (17.01.2023).
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insanin Kalbini nasil tezkiye edecegidir.*** Ilk kistm kalbin i¢ amil olusuna tekabiil

ederken, ikinci kisim bu i¢ amilin fiiliyata doniis bigimi olarak tezahiir eder.
Gazzali kalbi anlamak igin bilinmesi gerekenleri dorde ayirir, bunlar:

1. Kalbin manasinin,

2. Hayatin -dolayistyla kalbin- devamini saglayan kuvvenin,

3. Kalbi helak edicilerden korumak igin insanda var olan kuvvenin ve

4. Bunlara bagli olarak bilis siirecinin ne vasitasi ile gergeklestiginin bilinmesidir.

Bu dort maddenin her birini zahiri ve batini olmak {izere iki vecihten
aciklamaktadir. Gazzali dncelikle kalbin iki manada kullanildigini ifade eder. Zahiri kalp,
kozalagi andiran ve akla gelen ilk manasiyla etten ibaret olan kalptir. Batini kalp, ilahi ve
maddi olmayan bir unsur olup insani insan yapan sey anlamindaki Kalptir. Insan1 miidrik
yapan, anlama ve bilme gibi yetiler kazandiran ve de sorumlu tutulmasina sebep olan sey
batini manadaki kalptir.#*®> Gazzali’nin béliim boyunca kalp dediginde kast ettigi de
budur. Gazzali maddi ve manevi olan bu iki kalp arasindaki iligkinin varligini kabul

etmektedir.416

Kalbin var olmasi1 hayata baglidir. Bedenin ihtiyaglari karsilandik¢a insan hayatta
kalabilir. Gazzali, kalbin beden ile iligkisini, yolculukta insana lazim olan binek ve azik
arasindaki iliskiye benzetmektedir. Marifete ulagsmak tizere yolda olan insan bineksiz ve
gidasiz bu yolun tstesinden gelemez. Beden, kalbin tasiyicisidir ve gidaya muhtagtir.
Gazzali’nin ikinci olarak zikrettigi kuvve burada devreye girer. Yasamin devami
amactyla insanin ihtiyaci olan seylere ulasmasini saglar. Bunlar da iki kisimdir. TlKi,
batini olan sehvettir. Ikincisi de insanda arzu etmeye yarayan sehvetin amacina

ulagsmasini saglayan el, ayak gibi zahiri uzuvlardir. Gazzali’nin {iglincti olarak zikrettigi

414 Gazzali, [hyd-u Ulami d-Din, C. 5, s. 10-12.

45 Gazzali, [hyd-u Ulami d-Din, C. 5, s. 13-14.

416 gy iliskiyi cevher-araz ikilisine benzeterek agiklar. Ornegin cisim bir rengin tastyicist olmak
bakimindan, ondan ayr1 kalamaz fakat rengin ayni1 da degildir. Tam olarak kiyas bi¢imi ayni olmamakla
beraber herhangi bir aleti kullanan ile alet arasindaki iliski, yahut bir koltuk ve koltuga oturan kisi ile de
aciklar. Gazzali, Muamele ilminde gerektigi kadari ile kalbin taninmasini amagladigini dile getirerek detaya
cok fazla yer vermez. Ihyd-u Ulimi d-Din, C. 5, s. 15.
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kuvve, insanin kontrol altina alinmazsa kendisini helak edebilecek arzu giiglerine karsi
¢ikmasini saglayan gadabtir. Bu gii¢ ile insan kendisini helak eden seylere kars1 6fke
dirtiisiiyle direnebilmektedir. Kalp idrakin merkezi olduguna gore idrak edilecek
nesnelere dair bilgi girisine ihtiyag vardir. Bu ihtiyac1 da duyulardan elde edilen veriler

karsilamaktadir.t’

Ik boliimde ele alindig1 tizere Gazzali fiillerin olusum siirecini ilim, irade ve
kudret ekseninde agiklamaktadir. Iradeye birden fazla isim vererek, insanda arzulamayi
saglayan sehvetin de bazen irade olarak adlandirildigini ifade etmektedir. Kudret
organlari harekete geciren bir kuvvedir ki insanin bedeninin bircok kismina erismektedir.
Kudret 6zellikle hareket konusunda etkili olan ve kaslara kan tasiyan damarlara tesir
etmektedir. Burada kudretin cisimsel bir var olusa sahip oldugu akla gelmektedir fakat
Gazzali goriinen alemden bahsetmedigini kalbi destekleyici unsurlari agikladigini ifade
eder. Bes duyunun idrak igin zahiri aletler oldugunu ifade ettikten sonra Gazzali idrakin

gerceklestigi asil merkezin batinda yani akilda gergeklestigini ifade etmektedir.*8

Kalbi takviye eden irade ve kuvvet gibi yetileri kontrol altinda tutmak i¢in insan
ilim, hikmet ve tefekkiire muhtactir.*!® Gazzali insanin kurtulusu i¢in ilim, hikmet ve
tefekkiirii ayr1 ayri olarak ele alsa da bunlar aslinda aklin faaliyeti sebebiyle elde edilen
seylerdir. Gazzali boylelikle insanin yaratilma sebebine paralel olarak gerek biyolojik
gerekse psikolojik agiklamalarda bulunmaktadir. Higbir zaman tek yonlii bir diisiinme
bigimi gelistirmeyip insanin amacina ulagsmasinda bedene gereken onemi vermistir.
Manevi kalp ve insanin batininda gerceklesen faaliyetler asil olsa da bunlar ancak saglam

bir beden aracilig1 ile gergeklesmektedir.

Gazzali, insanin hakikatini kalp olarak tasavvur ettiginden dolay1 insana ait olan
sifatlar1 da kalbin nitelikleri bashiginda agiklar. Gazzali’ye gore insan yaratilisi itibari ile

dort sifatla donatilmistir. Bunlar: behim1, gadabi/sebui, seytani ve rabbani sifatlardir.

Behimi/hayvani sifatlar, yirtict hayvanlarda da var olan insanin yeme, ¢ogalma

gibi temel ihtiyaglarinin asiriligina ve aggozliiliige tekabiil eder. Gadabi/Sebui sifatlar,

47 Gazzali, Thyd-u Ulami d-Din, C. 5, s. 22-23.
418 Gazzald, fhyd-u Ulimi d-Din, C.5,s. 24-25.
419 Gazzali, fhyd-u Ulami d-Din, C. 5, s. 26.
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daha evvel zikredildigi gibi 6fke, 6¢ alma, cesaret gibi duygulara verilen isimdir. Kisi
behimi sifatlar1 gadabi sifatlar ile kontrol altina alabilse de gadabi sifatlarin da
asirihigindan sakinmak gerekmektedir. Seytani sifatlar, daha c¢ok tuzak kurmak,
dolandirmak, aldatmak gibi kotii huylarda zuhur eder. Rabbani sifatlar, kisi igin en
tehlikeli sayilan vasiflardir. Kiside bu sifatlar sayesinde hep bas olma istegi, kendini
begenme, istiin olma, herkesi hakimiyet altina alma gibi kotii huylar meydana cikar.
Bunlarimn sonucunda da insan nefsini ilah edinme gibi bir felaket ile kendini helak eder.4?°
Bu sayilan vasiflar tasavvufta kotiiliigii emreden nefsin sahip oldugu 6zellikler olarak da

zikretmek mumkundur.

Allah’a yaklagmak i¢in sorumlulugun yerine getirilmesi gerekmektedir. Bunun
icin de insanin dnce kendisinde var olan giigleri bilmesi elzemdir. Gazzali insanin kalbine
gelen diistincelerin hangisinden sorumlu oldugunu anlamanin son derece karisik
oldugunu ifade eder. insanin amel etmese bile sadece kalbinden gegirdiklerinden hesaba
cekilip ¢ekilmeyecegi ile ilgili muhtelif naslar mevcuttur. ! Gazzali’ye gore bu
meselenin ¢oziimii i¢in insanin azalari ile bir fiili ger¢ceklestirmeden once fiillerin kalpteki
hallerini bilmek gerekir. Kalpteki bu haller/kuvveler insan fiillerini etkileyen ig

amillerdir. Fiiller beden ile islenmeden 6nce kalpte dort halde bulunur, bunlar:
1. Hatir/ Nefsin Hadisi

2. Ragbet/Meyl

3. Itikad ve

4. Kasit/Bilfiil Himmet olarak isimlendirilmektedir.

420 Gazzali, fhyd-u Ulami d-Din, C. 5, s. 39-40.

421 Bir hadisi serifte dil ile soylenmedik¢e ya da amel etmedikge kisinin igcinden gegirdigi diistincelerin
affedilecegi gegmektedir. Yine bir hadiste giinahi igslemeye niyetlenip onu islemeyene sevap yazilacigi
bildirilmistir. Miislim, 131; Buhari, 6491. Bununla beraber *‘I¢inizde olan seyi agiklasaniz da saklasaniz
da Allah sizi onunla hesaba ¢eker "Bakara 2/284, “Hakkinda kesin bilgi sahibi olmadigin seyin pesine
diisme. Ciinkii kulak, géz ve kalp, bunlarin hepsi ondan sorumludur.’’ Isra, 17/36 gibi ayet-i kerimeler
mevceuttur. Gazzali’nin Kast ettigi zorluk, zahirde zitmis gibi goziikken bu naslar sebebiyledir. Ihyd-u
Ulimi d-Din, C. 5, s. 145-146.
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5.1. HATIR

Gazzali kalbi cadira, hedef tahtasina, aynaya ve havuza benzeterek tasvir
etmektedir. Bu benzetimlerdeki amaci kalbin de tipk: zikredilenlerde oldugu gibi birden
fazla etki unsurunun merkezi olmasidir. Kalp bir ¢adir gibidir ki farkli kapilardan bilgi
girisi gergeklesir. Ayni sekilde kalbe birden fazla seyin tesir etmesi onu hedef tahtasi
kilmaktadir. Tipki bir ayna gibi kalbin de tizerinden defalarca suretler, renkler ve sekiller
ge¢mektedir. Yine kalp birden fazla nehrin kendisinde biriktigi bir havuz gibidir. Buradan
hareketle kalbin, zikredilen zahiri (duyular) ve batini (sehvet, gadab) ¢esitli kaynaklardan
beslenerek disaridan etkilendigi anlasilmaktadir.*?? Bu etkiler sebebi ile kalp kaginilmaz
olarak siirekli bir degisim icerisindedir.*?® Bu degisime sebep olan dolaysi ile fiilleri

etkileyen bir diger sebep ise hatirdir.

Hatir, kalbe dogma, akla gelme gibi manalara sahip olan huttr kelimesinden
tiremistir. Terim olarak kelamda ve tasavvufta kullanilmaktadir. Tasavvufta sufinin
kalbine gelen ¢esitli hitaplara verilen genel bir isimdir. Kelam ilimine konu edilis bi¢imi
insan fiillerine olan etkisiyledir. Kelam ilminde terim olarak hatir, insanin zihninde diger
bir kabulle kalbinde istemsizce beliren diisiincedir. Mu’tezili alimlerden itibaren ehl-i
stinnet alimleri de hatirin varligimi kabul etmistir. Es'ari alimlerden Gazzali sonrasinda
Fahreddin er-Razi ise hatir1 degil devai kelimesini tercih etmektedir. 424 Dai/devai

kelimesi giidii anlamina gelmekte olup Kadi Abdiilcebbar tarafindan da kullanilmustir.*?°

Gazzali’ye gore hatir cogulu havatir, insanin ihtiyari olmaksizin zihninde beliren
fikirlerdir. Bazen de hatir insanin tefekkiir ettikten sonra baska bir zamanda kendisine
gelen bilgilerdir. Gazzali’nin hatir ile ifade etmek istedigi ne kosulda olursa olsun kalbe
ancak kasitli bir diisiinme olmaksizin gelen diistincelerdir. Sonradan olmak bakimindan

kalbe gelen hatirlar da hadistir ve Allah Teala tarafindan yaratilmaktadir. Bu sebeple hatir

422 Gazzali, fhyd-u Ulimi d-Din, C. 5, s. 96.

423 Gazzali, [hyd-u Ulimi d-Din, C. 5, s. 60.

424 yusuf Sevki Yavuz, “Havaur”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (DIA),
https://islamansiklopedisi.org.tr/havatir#1 (25.10.2022).

425 Osman Demir, Kddi Abdiilcebbar da Insan Psikolojisi, s. 31.
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icin nefsin hdadisi de denilmektedir. Havatir eyleme olan katkis1 bakimindan iyi yahut

kotii olarak vasiflanabilir ve niteligine gore ayri bir siniflandirmaya tabi tutulur.#2

5.1.1. ilham

Kalpte sonradan meydana gelen diisiinceler nihayetinde hayra sebep oluyorsa
ilham diye adlandirilir ve bu tiirden hatirin sebebi melektir. Kalpte olusan bu iyi
diisiinceleri kalp kabullenecek oldugunda ise bu durum artik “tevfik “adim alir.4?’
flhamm kaynag1 ve sebebi Allah Teild’nin rizas1 dogrultusunda melek oldugundan kisi
kalbine dogan bir hayir gérdiigiinde bir melek araciligi ile hayra davet edildigini anlamasi

ve Allah’m kendisine litufta bulundugunu hatirlamasi gerekir.428

[lham iki kisma ayrilir. Ik olarak, sayet insan kalbinde ortaya cikan bilginin
nereden geldigini ve kim tarafindan verildigini bilmiyorsa buna “itibar "ve “istibsar ”
denir. Ilhamin birinci cesidi Allah’in sevdigi kullarma yani evliyA ve asfiyalara
mahsustur. Ikinci tiirden ilhamda insan kendisine gelen bu bilgilerin kaynagina vakiftir

ve buna da “vahy “denmektedir. Vahy sadece peygamberlere mahsustir.4?°

Akil yiiriitme yolu ile kazanilan bilgiler ise ilimdir ve insan herhangi bir konuda
cabalayarak alim olabilmektedir. Gazzali Ihya’da zikretmese de vahyin kaynagm kiilli
akil; ilhamin kaynagini ise kiilli ruh olarak agiklar. Ciinkii ruh akildan, veliler
peygamberlerden, ilham da vahiyden diisiik mertebededir. Riiya da bir bilgi edinme
kaynag: olarak ilhamin altinda kalmaktadir. Allah Teald esyanin hakikatini diledigi
kullar1 i¢in bilinir kilar. Bu hakikate ulastiran ilim de mezkur oldugu tizere lediin ilmidir.

Vahiy son bulsa dahi kiilli nefs insanlardan cehalet perdesini kaldirmaya devam

426 Gazzali, fhyd-u Ulami d-Din, C. 5, s. 96-97.

427 Giinliik hayatta da kullanmaya asina oldugumuz tevfik kelimesi kelami bir tabir olarak mezheplerin
bakis agisina gore degismektedir. Mu’tezili alimlerce tevfik, kulun sorumlulu tutulmadan énce elde ettigi
bilgiler, akil ve kabiliyetlerin hepsine verilen isimdir. Matiiridilere gore tevfik Allah’in iyilik niyetinde olan
kuluna yapacagr amelini ve kudretini niyeti dogrultusunda gerceklestirmesinde basarili kilmasidir.
Es’aire’ye gore tevfik sadece kula fiil aninda tanian bir hak olup, sadece iyi olan fiile gii¢ yetirmesi i¢in
Allah’in bir gesit yardimidir. Tiim mezheplerce ittifak edilen sudur ki tevfik Allah’m kulunun iyiligini
istemesi sebebiyle yardimda bulunmasidir. Hiilya Alper, “Tevfik”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam
Ansiklopedisi (DIA), https://islamansiklopedisi.org.tr/tevfik (26.10.2022).

428 Gazzali, fhyd-u Ulimi d-Din, C. 5, s. 98.

429 Gazzali, [hyd-u Ulami d-Din, C. 5, . 67.
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etmektedir. insanlarin kiyamete kadar uyarilmaya ve hakikatlerin aciklanmasina ihtiyaci

olmasi sebebiyle ilham kapis1 kapanmayacaktir.43°

[lmi, “gercekligin kalbe ulasmasi’’ seklinde tanimlayan Gazzali, hakikatleri
anlamaya hazir olan kalplerin bes sebepten &tiirii esyanin hakikatini anlamaktan mahrum
kaldigin1 agiklar. Sebeplerden ilki, heniiz temyiz Kkabiliyetine ulasilmamis ¢ocukluk
donemidir ki bu kalpteki/akildaki noksanlik bilginin olusumunu engellemektedir.
Ikincisi, islenen her giinahin kalbe olan tesiridir. Kul giinah isledik¢e kalbinde manevi bir
bulaniklik olusmakta ve de giinahlar kalbin kabiliyetlerini kareltmektedir. Ugiinciisii,
miimin Ve itaatkar bir kisinin talep ettigi hakikatten sapmasidir. Her ne kadar itaat halinde
olsa dahi diinyevi mesguliyetler ve faydalar pesinde fazlaca oyalanmasi 0 kisinin hakikati
kesfetmesine mani olmaktadir. Dordiinciisii, sehvetini yenen kul ile hakikatin arasina
giren hicabdir. Bu hicabin/perdenin sebebi de kisinin taklit ve taassuptan
kurtulamamasidir. Besincisi ise talep edilen ilme ulastiracak yolu bilmemekten dolay1
hakikate ulasamamaktir. Kisi eger hakikate ulagmak istiyorsa dogustan pesi sira
getirmedigi bu bilgileri, kendisinden once tedris etmis giivenilir alimlerden

ogrenmelidir.*3!

[lhamin daha iyi anlagilabilmesi igin varligin derecelerinin bilinmesi

gerekmektedir. Bunlar:
1. Levh-i Mahfuzdaki*®? Varlik
2. Hakiki/gercek Varlik

3. Hayali Varlik ve

430 Gazzali, “Lediin Risalesi”, s. 250.

431 Gazzali, fhyd-u Ulami d-Din, C. 5, 5. 48-52.

432 |_evh-i Mahffiz tamlamast, “O (Kur'an-1 Kerim) korunmus bir levhadadir.”” seklinde el-Burac suresinde
gecmektedir. Gayb alemi ile ilgili bir bilgi oldugu i¢in mahiyetinin bilinemeyecegini kabul etmek gerekir.
Bununla beraber Levh-i Mahfaz'un mahiyeti hakkinda goriis ayrihigi icerisinde olan alimler, i¢inde her
seyin bilgisinin bulundugu noktasinda ittifak halindedir. Bkz.: Yusuf Sevki Yavuz, “Levh-i Mahfaz”,
Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (DIA), https://islamansiklopedisi.org.tr/levh-i-mahfuz
(28.10.2022).

Gazzali Levh-i Mahfuz’'u miihendisin levhasma benzetir benzetir. Miihendiseserini meydana getirmeden
once tasarlar, ¢izim yapar ve eksik bir sey birakmaz sonra da bu taslaga gore eser insa edilir. Levh-i Mahfuz
da tipki bu levha gibi Allah Teald’nin ilahi takdirinin yazilmasina elverigli manevi bir varliktir. Gazzali,
“Madnin-u Sagir”, s. 390-391
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4. Akli Varlik'tir.

Levh-i mahfazdaki varlik cisimden 6nce gelmektedir. Burada varlik Allah’in
ilmine karsilik geliyor gibi diisiiniilmelidir. Ciinkii olmus olan ve olacak olan her sey
Allah’m ilminde degismez bir sekilde mevcuttur. Hakiki varlik ise duyular aleminde
mevcut olup o6zellikle insanin bilgisine konu olmaktadir. Bir nevi levh-i mahfazdaki
varligin tahakkuk etmis halidir. Hayali varlik ise insanin gordigi bir nesnenin zihninde
olusan suretidir. Bu suretin kalbe ulasip idrak edilmesine ve orada var olmasina ise akli

varlik denmektedir.433

Bu varlik mertebelerinin ilham ile alakasina gelince, Gazzali anlatmak istedigi
cesitli konularda aym yetileri defalarca kullanmaktadir. Ornegin kalbin iki tane kapisi
bulundugunu soyledikten sonra, ilk kapinin melekat alemine; ikincisinin ise duyu
organlarina agildigini ifade eder.#3* Burada duyu organlari sahid dlemi kalbe tasima
noktasinda ayni islevdedir fakat tekrar zikretme amaci makamlar1 farkli olan insanlarin
iImini simiflandirmada duyularin konumunu tespit etmektir. Gazzali tipki ilhamda oldugu
gibi peygamberlerin, velilerin ve avamin“® edindigi ilmi birbirinden ayirir. Avamin
kalbinde idrakin olusmasi i¢in muhakkak disaridan bilgi getiren bir kaynaga ihtiyag
vardir. Ancak duyu verileri ve istidlal yoluyla insanin kalbinde idrak gergeklesir. Havasin
ilmine gelince, onlar kendilerini uzlet, riyazet ve zikir ile 6yle temizlemislerdir ki kalpleri
artik melekat alemine agilmaktadir. Melekat alemine agilan kalp oldukca segkin
kimselerde bulunabilir. Kalbin hakikatleri anlamasima engel olan mezkir bes sebep*®
ortadan kalkinca sanki levh-i mahfaz ile insanin kalbi arasina giren perdeler de bir an
olsun kalkar ve kalpte levh-i mahfizdaki bazi hakikatler belirir. Bu durumdaki kalp
avamin kalbinden farkli olarak, duyu nehirlerinin kendisine bilgi tagimasiyla degil adeta

kendi bir pinar gibi hakikatleri elde etmede kaynak haline gelir. Kisilerin riiyada yahut

433 Gazzali, [hyd-u Ulami d-Din, C. 5, s. 75.

434 Gazzali, [hyd-u Ulami d-Din, C. 5, s. 77.

435 Avam mutasavviflarin, filozoflarin yahut yoneticilerin kendi digindakileri ifade etmek i¢gin kullandiklari
bir kavramdir. Ozel bilgi ve hallere sahip olanlar iginse havas kavrami kullanilmaktadir. Avamin ser’i
hiikiimlere uymakla beraber Allah’a yakinlagsma gayretinden ziyade diinya nimetlerine tamahkar olusu onu
havastan ayirir. Avam ve havasin sahip oldugu bilgiler, haller ve ilmi elde edis bigimleri birbirinden ayridir.
Bkz.: Siileyman Uludag, “Avam”, Tiirkive Diyanet Vakfi [Islam Ansiklopedisi (D/A),
https://islamansiklopedisi.org.tr/avam (30.10.2022).

436 Akildaki noksanlik, giinahlar, hakikat talebinden sapmak, taklitten-taassuptan dogan manevi engeller
ve usulsiizliik.
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uyaniklik halinde geg¢mis ve gelecek hakkinda bilgilere ulasmasi da bu minvaldedir.
Ciinki levh-i mahfizun sirlar1 kalpte tecelli eder. Fakat imtihanin geregi olarak levh-i
mahftz ve kalp arasindaki perdenin tamamen ortadan kalkmasi ancak oldiikten sonra

miimkiindiir.*3’

Ilhammn ser’i delillerine gelince, bunlar: Allah’in kendisine itaat edenlere yani
ibadetinde sebat edenlere yol gosterme vaadinde bulunmasi*®, bildikleriyle amel eden
bir miimine bilmediklerinin Allah Teala tarafindan dgretilmesi®®®, Allah’tan korkanlara
hak ve batil1 ayiracak bir idrak verilmesi#‘°, Allah’m hikmeti diledigi kimseye vermesi*4!
gibi ¢esitli hadis ve ayetlerdir. Bununla beraber sahabe-i kiram, tabiin ve sonraki
biiyiiklerce heniiz ger¢eklesmeyen bir durumu 6nceden bilme, yaninda cereyan etmemis
bir olaydan haberdar olma ve benzeri tecriibeler yine haber yoluyla bilinmektedir. Biitiin
bunlar bir ¢aba olmaksizin, Allah Teila tarafindan dgretilen ilmin#2 nihayetidir. Iste
boylesi bir ilme Lediinni ilim#4, bu ilme vakif olan kisilere de Rabbani alim

denmektedir.444

Gazzali’ye gore son olarak 6zellikle miiminlerin hakikatini inkar edemeyecegi iKi
durum vardir ki bunlardan ilki rityalardir. Bazi1 goriilen riiyalarda kisiye gaybdan haber
gelebilir, insanin gordiigii rilya gergeklesebilir ya da gesitli isaretler sezilebilir. Riiyada

miimkiin olan bu durum uyaniklik halinde de miimkiindiir. Ikincisi ise, Hz. Peygamberin

437 Gazzali, [hyd-u Ulami d-Din, C. 5, s. 78-79.

438 el-Ankebut, 29/69.

439 Acluni, Kesfii 'I-Hafd, 2542.

440 el.Enfal, 8/29.

441 e|-Bakara, 2/229.

442 Kehf, 18/65.

443 Diger bir adiyla batin ilmi, Islam diisiincesine Siilerin etkisi ile girmistir. Bilgi tiirlerini zahir ve batin
seklinle ikiye ayiran Siiler, sadece Hz. Ali’ye ait olan bir bilgi ¢esidi oldugunu iddia etmistir. Hz. Ali’nin
vefatindan sonra da bu ilim masum imamlarla siilere ulagmistir. Sii diisiincede batin ilmi siyaset ve imamet
alani ile smirl kalirken tasavvufi diigiincede farkli ve daha genis bir etkiye sahiptir. Mutasavviflar dini
ilimleri zahiri ve batini olarak ele alirlar. Tasavvuf haricindeki fikih, kelam, hadis ve sair ilimler zahiri
ilimleri olustururken batin ilmi yalnizca tasavvuftur. Dini metinlerdeki asil manayz, sirlar1 ve hakikati idrak
etmek ancak batin ilminin isidir. Batin ilminin herkese 6gretilmesi ise uygun degildir. Bu ilim ancak
yetenekli, akli kuvvetli ve “kalp gozii’’ agik olan kisilere 6gretilmelidir. Batin ilmi Gazzali ile birlikte
sufiler tarafindan “zahir ulemast’” olarak nitelenen diger alimler tarafindan da kabul edilmistir. Kelam
alimleri genel kabul olan duyu, akil ve haberi nesnel bilgi kaynag: olarak kabul etmeye devam etmislerdir.
Sonraki donemde kelam alimleri ise lediin/batin ilmi ile elde edilen ilham tiirinden 6znel bilgilere Kur'an’a
ve Siinnet'e uygunluklar1 bakiminda itibar etmislerdir. Siileyman Uludag, “Batin {lmi”, Tiirkiye Diyanet
Vakfi Islam Ansiklopedisi (DZA) , https://islamansiklopedisi.org.tr/batin-ilmi (16.01.2023).

444 Gazzali, [hyd-u Ulami d-Din, C. 5, s. 83-84.
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gecmis ve gelecekten haber vermesidir. Peygamber nasil gaybdan haber verebiliyorsa
kendisinden sonra bu durumun devam etmesi aklen miimkiindiir. Fakat bu bilgilendirme
vahy; bilgiyi veren de peygamber degildir. Hz. Peygamberin vefatindan sonra bu kisiler

ancak veli diye isimlendirilebilir.#4

Sonug olarak kabul edilmesi gereken sey sudur ki nefis ile cihad edip onu
arindiran insanin kalbinde melekat alemine agilan bir kapt zuhur eder. Bu kapi sayesinde
kisi kendisini hayra gotiiren bir yardima/tevfike mazhar olur. Nihayetinde Gazzali’nin
hatira dair agiklamalarindan, kalbe gelen bu diisiincelerin kisinin niyeti ve ¢abasi
dogrultusunda nitelik kazanmakta oldugu anlasilmaktadir. Agaclik alanlarin yagmuru
¢ekmesinde oldugu gibi kisi kendi nefsini arindirdikga Allah’in yardimi oraya daha ¢ok

tecelli edecek ve hatirin fiillere etkisi bu minval tizere gergeklesecektir.

5.1.2. Vesvese

Hatirin eyleme olan katkis1 bakimindan nitelik kazandigi daha evvel zikredilmisti.
Insan1 kétiiliige cagiran hatira vesvese denilmektedir. Béylesi bir hatirin sebebi seytandir.
Kisi sayet seytanin bu davetine uyacak olursa bu “igva*®’ ve “hizlandiye 447’
isimlendirilir. Seytan yaratilis1 geregi insana Kotiiyli stisleyip cazip gosterir. Kalbinde

seytanin vesvesesini fark eden kisinin yapmasi gereken sey istidzedir.*48

445 Gazzali, [hyd-u Ulami d-Din, C. 5, s. 87-88.

446 Kuran-1 Kerim'de kullanildig: {izere igva, saptirmak manasina gelmektedir. Bu saptirma fiili bazen
Allah’a bazen seytana bazen de putlara nispet edilir. Genel olarak igva kavrami seytanin insanlar1 Allah’in
raz1 olacag islerden uzaklastimas: seklinde ele alinmaktadir. Bkz.: Ramazan Biger, *“Igva”, Tiirkiye
Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (DJA), https://islamansiklopedisi.org.tr/igva (31.10.2022).

447 Kisinin isledigi giinahlar sebebi ile kalbinde bulaniklik olustugu ve giinahlarin hakikati idrak etmesinde
engel oldugu bahsi gegmisti. Hizlan da boyle bir durumda Allah’a isyani huy haline getiren kullara, Allah’in
yardimini terk etmesidir. Her mezhep hizlan hakkinda farkli goriigler 6ne siirmektedir. Mu’tezili alimlere
gore hizlan ancak Kafirler igin gecerli olabilir ¢linkii miimin bir kuldan yardimin kaldirilmasi ceza
olacagindan bu durum aslah prensibine gore mimkiin degildir. Hizlan ile kast olunan
kafirlere/inanmayanlara fazladan bir lituf gosterilmemesidir. imam Es’ari'ye gore de hizlan sadece
kafirlerde olur fakat farkli bir anlam katmiglardir. Hizlan Allah’in Kafirlere inkar1 se¢gme giicii verip onlari
kafir kilinmasina denir. Imam Eb Hanife'ye gore ise hizlan, Allah’m raz1 oldugu fiilleri yapmaya kullarin
muvaffak olamamasidir. Bir nevi kulun kendi istegi sonucunda Allah’in inkar1 yaratmasidir. Nihayi olarak
Taha suresinde ifade edildigi gibi umursamayanlarin sonu umursanmamak olacaktir. Bkz.: ilyas Celebi,
“Hizlan”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (D/A), https:/islamansiklopedisi.org.tr/hizlan
(31.10.2022).

448 Gazzali, [hyd-u Ulami d-Din, C. 5, s. 99.
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Gazzali’ye gore insan ancak seytanin kalbe giris yollarini bilip kendini muhafaza
ettigi zaman farzlari yerine getirmeye giic Yyetirebilmektedir. Bu sebeple kalbi
vesveselerden korumak da farz-1 ayndir.**° Kisi ilim sahibi olmadikca kalbinde var olan
hatirin ilham m1 vesvese mi oldugunu fark edemeyecektir. Ciinkii insanda seytanin tesir
edecegi birden fazla sifat vardir ve seytan serri hayir olarak gostermeye ¢aligsarak insant
aldatmaktadir. Melegin tesir etmesi ise Allah Teala’nin ve Hz. Peygamberin siinnetinin
yol gostermesiyle tek yonden olur.#>° Vesvesenin kalbe girisine imkan taniyan biitiin

sifatlar sehvet ve gadab/6fke basligi altinda toplanmaktadir.

Allah’a itaat ve bilhassa zikir ile dolan kalpte seytanin tesiri az olacaktir.
Gazzali’nin veciz ifadesi ile bir sey ancak zitt1 ile tedavi olabilir. Kalpten Allah Teala’dan
gayrisini Ve vesveseyi sokiip atacak en giizel ilag Allah’in amlmasidir.*®! Fakat zikir
aninda kalpten vesvesenin kalkip kalmayacaginda ihtilaf edilmistir. Bir grup alim,
Allah’m zikri ile seytanin susup vesvese veremeyecegi goriisiindedir. ikinci grup,
vesvesenin tamamen ortadan kalkmasini miimkiin gérmemekle birlikte kalbe herhangi
bir etkisi olmadigin1 savunur. Ucgiincii grup, vesvesenin kesilmesini ve etkisiz kalmasini
miimkiin gérmez fakat seytanin zikir halindeki kalbi ele gegiremeyecegi kanaatindedir.
Dordiincii grup, zikir ve vesvesenin pes pese oldugunda kanaat etmislerdir. Birbirine zit
iki araz gibi diistiniilecek olursa biri varken digeri yok olur ve pesi sira gelirler. Besinci
grup, vesvese Ve zikirin siirekli olarak beraber var olabilecegini iddia etmektedir. Goziin
ayn1 anda birden fazla seyi gorebilmesi gibi kalp de ayni anda birden fazla seyin tesirinde

kalabilir.452

Gazzali’ye gore bu goriisler dogru olmakla beraber vesvesenin bir yoniinii ele
almas1 bakimindan eksiktir. Ona gore vesvese tglii bir tasnif ile noksansiz olarak
anlagilabilir. Vesvesenin ilk kismi, seytamin fasid bir durumu hak/dogru gibi géosterdigi
vesvesedir. Kisiye yaptigi amellerin hos gosterilmesi yahut diinyanin bir elem yeri
olmadigi, lezzetleri biisbiitiin terk etmenin gerekmedigi gibi fikirler buna dahildir. Bu

cesit vesvese marifet sahibi ariflerde tesir etmemektedir. ikinci gesit, heyecan ve sehvet

449 Gazzali, fhyd-u Ulimi d-Din, C. 5, s. 114.

450 Gazzali, fhyd-u Ulami d-Din, C. 5, s. 111-112.
451 Gazzali, fhyd-u Ulami d-Din, C. 5, s. 100-102.
452 Gazzali, [hyd-u Ulami d-Din, C. 5, s. 154-155.
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sebebiyle zuhur eden vesvesedir. Insan, eylemin kesin olarak haram oldugunu biliyorsa
seytanin vesvesesi, sehveti harekete gecirecek ya da heyecan uyandiracak diizeye
ulagsmaz. Fakat insanin arzuladigi seyin hiikmiinii kesin olarak bilmiyorsa sadece
kendisine galip gelen bir zan ile eylemin haram olduguna kanaat getiriyorsa burada
vesvese etkisini gostermeye devam eder. Boyle bir durumda insanin nefsiyle miicadele
ederse vesvese kalpte tahakkiim edememis ve Kalpten uzaklastirilmis olur. Ugiincii gesit,
insanmin andaki haline gore kalbe hutiir eden vesvesedir. Kisinin i¢inde bulundugu anda

zikir yahut gafletten galip olan ne ise vesvese ve zikir yarisircasina pesi sira gelir.4>3

Vesvesenin tamamen ortadan kaldirilmas: ¢ok zor olsa dahi Hz. Peygamberin
diinyalik higbir sey diisiinmeden ve vesveseye kapilmadan kilinan iki rekatlik namazin
ge¢mis giinahlara kefaret olacagini buyurmasi bunu miimkiin kilmaktadir. Aslinda insan
bu hali tecriibe etmektedir. Bir seye duyulan fazlaca muhabbet, 6zlem ve sikinti gibi
durumlarda insan ¢evresinden gelen uyarilara karsi tepkisiz kalabilmektedir. Ancak s6z
konusu muhabbetullah oldugu zaman bu vesveselerden tecrid etmek ender rastlanan bir
durumdur. Gazzali’ye gore belirli bir zaman diliminde miimkiin olsa da insanin bir dmiir

seytan ve nefisten tecrid etmesi imkansizdir.**

Hatir baslig1 altinda gectigi tizere kalp siirekli disaridan gelen etkilere agik bir
haldedir ve her an degisim igerisindedir. Gazzali hayir ve serrin kalplerdeki konumuna
binaen kalbi ii¢ dereceye ayirmaktadir. Birinci derecede, nefis miicadelesi sonucunda
kotii hasletlerden armip takva ile bezenmis kalp vardir. Akil, kalbe gelen diisiinceleri
slizgegten gegirilerek hayir mi ser mi olduguna hitkmeder. Bu hiikiim sonrasinda adeta
bedende hayra uyma niyeti olusturur. Ilhama veya itibar/istibsara sebep olan melek de
kalpteki bu durumu goriince Allah Teala tarafindan goriinmez bir ordu ile insana yardim
gelir ve kiginin hayirlara ulasmasi kolaylastirilir.*>> Bu kalpte artik seytan umduguna
erisemez. ikinci derece, nefsin isteklerine kole olan kalptir. Kisi heva ve hevesine gore

yasamay1 adet haline getirdiginden akil artik nefsin isteklerine kars1 mazeret bulmaya ve

453 Gazzali, [hyd-u Ulami d-Din, C. 5, s. 156-157.

454 Sayet vesveseden tamamen kurtulmak miimkiin olsaydi bu basta Hz. Peygamber i¢in miimkiin olurdu.
Gazzali bunun igin Hz. Peygamberi nakisl bir elbisenin namaz esnasinda mesgul ettigi hadisi serifi aktarir.
Thya-u Ulami d-Din, C. 5, s. 157-158. Hadsisi serif icin bkz.: Buhari, “Salat”, 14.

455 Konuile ilgili ayet: “Artik kim comert davranir, giinah islemekten sakinirsa; Bunlarin giizel karsihigina
da inanirsa Biz ona iyilik yollarini kolaylastiririz. “’Leyl, 92/5-7.
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nefse yardimci olmaya baslar. Beden de nefsin isteklerine tabi olur. Nefsini ilah edinen
kisiler ile ilgili ayet bu kapsamdadir.**¢ Uciincii derecede ki kalp ise devamli miicadele
icerisindedir. Oyleki o kalpte hem nefis hevasinin hem de hayra davet eden aklin hatirt
mevcuttur. Kimi zaman kisi toplum ile kendisini mukayese ederek giinaha bir kilif
hazirlayip masiyet isler ve sonrasinda kendisini kinar. Kimi zaman da hesaba g¢ekilecegi
asil olan amellerine bakmas1 gerektigi konusunda aklina uyar ve taat igerisinde olur.

Seytan ve nefis adeta o kisinin kalbinde ¢atisma halindedir.*’

Biitiin bunlar Allah Teéala’nin ezeli ilminde kullarinin hangisinin cennetlik
hangisinin de cehennemlik oldugunu bilmesi ve dilemesi ile ger¢eklesmektedir. 458
Gazzali’nin bolim sonundaki agiklamalar1 cebir diisiincesini uyandirsa da diger
yazilarindan yola ¢ikarak kula sorumluluk atfettigi ve cebir diisiincesini reddettigine
ulagsmak kaginilmazdir. Belki buradaki gayesi, Mu’tezili alimlerin kudrette ve giidiilerde
ilahi iradenin etkisini reddetmelerine®®® binaen kendisinin bu goriiste olmadigini ifade
etmektir. Gazzali her fiilde oldugu gibi fiilin 6ncesinde kalpte zuhur eden hatir gibi

oluslar1 da Allah’a nisbet etmektedir.

Aslinda ilhamda da vesvesede de etkili olan ana unsur insanin sehvetine yenik
diisiip diismeyecegidir. Insan tamamen kalbine tesir eden giiclerin etkisi altinda
kalmaktan ziyade meyl ettikleri sonucunda iradesi ile kalbini seytanin yahut melegin
ugrak yeri haline getirebilir. Fakat Allah dilemeseydi bunlarin higbiri gerceklesmis
olmazdi.*®® Nihayi olarak Allah Teala insanin seg¢imleri sonucunda kula cenneti yahut

cehennemi kolaylastirmis olmaktadir.

456« Kendi nefsinin arzusunu kendisine ilah edineni gérdiin mii? Ona sen mi vekil olacaksmn? Yoksa sen
onlarm ¢ogunun (s6z) dinleyeceklerini yahut akillarimi kullanacaklarini mi1 santyorsun? Onlar hayvanlar
gibidirler, belki yolca onlardan daha da saskindirlar. "Furkan, 25/43-44.,

457 Gazzali, fhyd-u Ulami d-Din, C. 5, s. 162-168.
458 Gazzali, [hyd-u Ulimi d-Din, C. 5, s. 169-170.
459 Osman Demir, Kddi Abdiilcebbar da fnsan Psikolojisi , s. 43.

460« Allah size yardim ederse, sizi yenecek yoktur. Eger sizi yardimsiz birakirsa, ondan sonra size kim
yardim edebilir? Mii'minler, ancak Allah'a tevekkiil etsinler.”” Al-i imran, 3/160.
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5.2. RAGBET/MEYL

Ragbet kelime kokeni itibari ile istemek, yonelmek ve arzulamak manalarina
gelir. Ragbet ayn1 zamanda tasavvufi bir kavramdir.*6* Gazzali burada ragbeti tasavvufi
bir terim olarak degil kalpte fiilden 6nce bulunan bir durum olarak agiklamaktadir. Fiilden
once kalpte ilk meydana gelen sey mezkir oldugu iizere hatirdir. Hatir hangi konuda ise
onunla alakali olarak kalpte hemen bir hareket ve heyecan olusur Ki bu da ragbet veya
mey! diye isimlendirilir. Insanin hayatin siirdiirmesinde olmazsa olmaz olarak zikredilen
sehvet sayesinde kisinin i¢ diinyasinda aklina diisen seylere karsi bir hareket yani yonelis
meydana gelmektedir. Kagimilmaz olarak ger¢eklesen bu duruma “tabiatin meyli ”

denmesi, meylin insan varliginin asli yapisindan oldugunu ifade etmek i¢indir.

Nefiste kendiliginden bulunan bu heyecan ve meyl sebebiyle kisi sorumlu
tutulmayacaktir. Ciinkii tipki hatir gibi meyl de insanda iradesiz bir seckilde
gerceklesmektedir. Sayet insan bu iki seyden sorumlu tutuldugunda siiphesiz ki giictiniin
yetmedigi bir sey iizere hesaba ¢ekilmis olacaktir.*®? Bu gerekge ile insan kendi segimi

haricinde kalbinde gergeklesen amellerden dolay1 kinanamaz.

5.3. ITIKAD

Itikad sozliikte karar1 kesinlestirme, dogrulama, saglamlastirma gibi manalara
gelmektedir. Ayn1 zamanda itikad imanin es anlamlis1 olarak kabul edilmektedir.463
Gazzali ise itikadi s6zliik anlamina uygun bir bigimde karar ve hitkiim verme manasinda
kullanmaktadir. Itikad bir nevi meyl ve kasit arasma giren engelleri ortadan kaldirma

vazifesi gérmektedir. insan kendi yaratilisindan bilmektedir ki bir fikir kalbine diistiigii

461 Ragbet Allah’a yonelme, O’ndan bir seyler isteme ve {imit igerisinde olmak manasinda kullanilmaktadir.
Ragbetin karsisinda korkmak masindaki rehbet vardir. Ragbet ve rehbet tipki havf ve reca gibi korku ve
iimit arasinda olmay1 ifade etmektedir. Ehl-i tasavvufa gore bunlar birbiri ile iliskili kavramlardir ve ragbet
recaddan daha kuvvetli bir hal olarak kabul edilmistir. Stileyman Uludag, "Ragbet ve Rehbet", Tiirkiye
Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (D/A), https://islamansiklopedisi.org.tr/ragbet-ve-rehbet (16.01.2023).
462 ““I¢inizde olan agiklasaniz da saklasaniz da Allah Teala sizi ondan hesaba ¢eker "Bakara 2/284 ayeti
geldigi zaman sahabe-i kiram Hz. Peygambere gii¢ yetiremeyecekleri bir sey ile sorumlu tutulduklarin
soylemis, Hz. Peygamber de ashabina itaat etmelerini buyurmustur. Aradan bir siire gectiginde ise ...“Bir
kimse ancak giiciiniin yettigi ile sorumlu tutulur “Bakara Suresi 2/286 ayeti gelmistir. Boylelikle kulun
istemsizce iginden gegirdiklerinden sorumlu tutulmast prensip haline gelmistir. Gazzali, /hyd-u Ulami d-
Din, C. 5, s. 151-152.

463 Ragib el-Isfahani, el-Miifiedat, s. 32-33.
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zaman o ise kars1 bir meyli olussa dahi fiilden 6nce engellerin ortadan kalkmas1 gerekir.
Itikad asamasinda olan engeller heniiz diisiince boyutundadir. Yani bu merhalede karar
verici ve hiikiim koyucu akildir. 464 itikad sorumlu tutulma acisindan da ara bir
konumdadir. Aklin verdigi hiikiimler zorunluluk ve tercih arasinda gidip gelmektedir.
Bazi hiikiimler insanin tercihinde olmayacak kadar zorunluluk barindirir ve insan bundan
sorumlu tutulmaz. Baz1 hiikkiimlerde ise insan se¢im yapabilmektedir ve bu se¢iminden

pek tabii sorumlu tutulmaktadir.

Ornegin seker hastas1 birinin aklma tath yeme istegi diistiigiinde bu diisiince hatir
olmaktadir. ikinci olarak bu tatliyr hastanin caminin ¢ekmesi ve onu yemek istemesi
ragbet/meyl adin1 alir. Kisinin {iglincii asamada “bu tatliy1 yemem uygun degildir’’
seklinde hiikiim vermesi ise itikadi olusturmaktadir. Burada sagliktan endise duyulmasi

kisinin arzuladig1 seye ulagsmasina engel olmaktadir.

5.4, KASIT/BILFiiL HIMMET

Kasit sozliikte orta yol, adalet gibi manalara gelmektedir.#%® Fikihta da terim
olarak kullanilan kasit ile insandaki iradenin eyleme yonelmesi anlasiimaktadir. Gazzali
ise fiil ger¢eklesmeden dnce kalbin son hali olarak kabul ettigi kasti, kalpte verilen hitkme
azmetmek seklinde tanimlar. Kasit ile es anlamh olarak niyet, himmet#® ve irade
kelimelerini de kullanmaktadir.%%” Buna ragmen Gazzali bu kavramlari ayr1 basliklar
altinda inceler. Irade, ihtiyar, niyet ve kasit birbiri ile oldukca ilgilidir. irade, fiile
yonelmek ile; ihtiyar, birden fazla segenek arasindan birini tercih etmek ile; niyet, fiile
yonelmenin gerisinde daha manevi bir o6zellige sahip olmasi ile Kkasittan

farklilasmaktadir.*®® Giinliik kullanimim dikkate alarak da kisi bunlarin farkini kisa bir

464 Gazzali, fhyd-u Ulimi d-Din, C. 5, s. 146-147.

465 Ragib el-isfehani, el-Miifreddr, s. 521.

466 Himmet, kelime manasi olarak meyil ve arzu gibi manalara gelmektedir. Sozlik manasinin yaninda
tasavvufi bir terim olarak kullanimi1 da yaygindir. Tasavvufta himmet, evliyanin normal insanlara gore
yiiksek olan Allah’a yonelme konusunda gosterdigi iradeyi ifade eder. Genel olarak irade ile alakali olacak
sekilde kullamlir. Mehmet Demirci, “Himmet”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (DIA),
https://islamansiklopedisi.org.tr/himmet (16.01.2023).

467 Gazzali, fhyd-u Ulimi d-Din, C. 5, s. 147-149.

468 Ali  Safak, “Kasit”,  Tiirkive Diyanet  Vakfi  Islam  Ansiklopedisi  (DJA),
https://islamansiklopedisi.org.tr/kasit (10.11.2022).
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diisiinme ile idrak edebilir. irade ve ona bagl olarak niyet miistakil bir baslikta ele

alinacaktir.

Gazzali himmeti kalpte gerceklesen dordiincii hal olarak konumlandirir. Himmet,
kalbe ilk gelen hatira kars1 ragbet olusmasi ve hiikiim verilmesi sonucunda kuvvetlenir,
nihayetinde iradenin énciisii olur. Insan sayet bir zaruret olmaksizin hiikiim veriyorsa
verdigi bu hiikmiinden sorumlu tutulmaktaydi. Kasitta ise insan fiilin sonucuna
ulagsmadaki engelleri kesin olarak asmaya karar verdigi igin her zaman sorumludur. Fakat
burada da eylemin bilfiil yapilip yapilmamas: ayrimina gidilmistir. Her ne kadar insan

fiili yapmaya azmetse dahi son anda fiili terk edebilir. Bu fiil teklif acisindan sevap yahut

.....

niyetinin saiki Allah Teala’nin korkusu ve pismanlik ise insan bundan sevap
kazanmaktadir. Yaratilisinda var olan her seye muhalefet etmeyip meyl eden kisinin bu
durumu Allah Teala’dan gafil olmasinin yegane alametidir. Kinanmay1 gerektirecek bir
fiile kastettikten sonra kisiyi vaz geciren sebep Allah’in rizasin1 kazanmak degil de
toplumdan dislanmak ve/veya insanlarin korkusu ise bu fiil insanin amel defterine yine

de giinah olarak yazilmaktadir.46°

Gazzali, “kotiligl yapmadikea giinah yazilmiyor’” seklindeki bilgimize derinlik
kazandirmaktadir. Amellerin niyetlere gore olmasina kalbin amelini de dahil ederek
insan1 kastindan/himmetinden sorumlu tutmaktadir. insanin islemese dahi kastettigi kotii
fiiline giinah yaziliyor olmasi, tabiatinin zorunlu kildig: bir arzudan daha fazlasini bizzat
tercih etmesinden dolayidir. Gazzali bu disiincesini de hadis-i serifler ile
desteklemektedir. Bir kudsi hadis-i serifte, Allah Teala kulun kast ettigi bir giinah
islediginde amel defterine bir giinah olarak yazilmasini, sayet kendisi i¢in giinah olan
fiilin terk edilmesi halinde ise amel defterine bu davranigin sevap olarak yazilmasini
meleklere emretmektedir.4’® Hz. Peygamberin iki miisliimanin birbirlerini 6ldiirmek
tizere ¢arpismasi sonucunda élenin de 6ldiirenin de cehennemde oldugunu haber vermesi
tizerine ashab, o6ldiiriilenin sugunun ne oldugunu sormus bunun tizerine Hz. Peygamber,

oldiiriilenin de ayni kasit ile arkadagina saldirdigin1 buyurmustur.*’*

469 Gazzali, [hyd-u Ulami d-Din, C. 5, s. 149-150.
470 Miislim, 129.
471 fmam Buhari, ‘iman 22, “Diyat”, 2, "Fiten”, 10.
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Ornegin, insanda bir esyayr ¢alma fikri olustugunda bu fikre hiikkmedip plan
kurarak azmettiginde 0 nesnenin yanina vardiginda vaz gegebilir. insan1 hirsizliktan vaz
geciren Allah korkusu ise hanesine sevap yazilir. Sayet insan hapis yatmak, kinanmak
gibi sebeplerle hirsizliktan vaz gegtiyse hanesine giinah yazilir. Gazzali bu haberlerden
hareketle, kotiiliigi terk etmenin sonucunu da salt terk eylemine degil, eyleme nitelik

kazandiran niyete baglamaktadir.

6. IRADE

frade sozliikte herhangi bir maslahat sonucu nefiste olusan arzu, meyl, istek
seklinde tamimlanmaktadir.*’?> GazzAli’ye gore niyet, irade ve kasit birbiri ile ayn1 manaya
gelen ifadeler olup her biri kalbin halidir. Her birine ayn1 manadir dese de bunlarin
arasindaki anlam farklarini agiklar ya da her birini mistakil olarak ele alirken digerlerinde
zikretmedigi ozellikler ilave eder. Genel kabule gore de bu kavramlar birbirlerine ¢ok
yaki manalarda olsalar da aralarinda farklar mevcuttur. Irade, kasit, ihtiyar ve niyetin ne
ile ayristigina bir onceki bashikta deginilmisti. Iradenin kasittan ayrilmasini
belirginlestiren sey ise sadece fiil oncesinde kalmayip fiilin olusumunda da bizzat rol
almasidir. Ornegin kastetmekte olan kisi hali hazirda fiili gergeklestirmeme imkanina
sahipken iradesini kullanan insan bir engel ¢ikmazsa bilfiil harekete gecebilmektedir.
Yani iradenin etkisi fiilin 6ncesinde baslayip fiille beraber varligini devam ettirmektedir.
Bu yoniiyle irade, insanda sadece psikolojik olarak gergeklesen bir halden fazlasidir ve
biyolojik olarak da tesir eden bir giic olarak isimlendirilmesi miimkiindiir. Insan
kendisinde var olan irade sebebiyle fiillerini tercih edebilmektedir. Birden fazla secenek

arasinda tercihte bulunmaya ise ihtiyar ad1 verilmektedir.4"

[k béliimde deginildigi iizere fiillerin olusum siirecinde etkili olan {i¢ ana unsur
ilim, irade ve kudrettir. Eg’ariyye’de Ciiveyni’ye kadar insana ait olan bir iradeden
bahsedilmiyorken alimlerin felsefi gelenegi tevariis etmesi fiiller konusunda yeni

aciklamalarin yapilma ihtiyacim beraberinde getirmistir. Irade, ilmi amele ulastiran bir

472 Ragib el-isfahani, el-Miifreddr, s. 272.
473 Mustafa Cagirict, Hayati Hokelekli, “‘irade”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (DIA),
https://islamansiklopedisi.org.tr/irade#1 (12.11.2022).
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koprii vazifesi gormektedir. Kalbe bilgi konusunda kaynaklik eden her sey amele
ulagmanin 6n kosuludur. Cilinkii insan bilmeden eyleyemez. Kalpte olusan bilgi
sonrasinda insanda mezkur dort hal (hatir, ragbet, itikad, kasit) gerceklesir. insana,
hedefini/amacini bildikten sonra kendisini eyleme gétiiren ve adeta bir ayag: kalpte bir
ayagl da azalarda olan irade gereklidir. Amacina ulasmak i¢in engelleri ortadan
kaldirmada kesin kararli olma hali olan kastin sonrasinda ise irade gelir. irade ile beraber

artik insan amacina uygun olan seye yonelmektedir.#’4

Gazzali Mearic’de hayvani kuvvetler bashiginda kuvve-i faileyi kudret ile
Ozdeslestirmistir. Kudret damarlarda ve kaslarda olusmak sureti ile bedeni harekete
gecirmektedir. Insanin biitiin ihtiyari fiilleri, iradenin kudrete tesir etmesi ile meydana
gelmektedir. Herhangi bir seyin faydasi ve zararina dair ilme sahip olmadik¢a da irade

harekete gecmez.#"®

Insanin ve dahi hayvanlarm yaratilislarindan beri sahip olduklar: sey, kendisine
zararli olandan kaginma ve faydali olan1 da elde etme kabiliyetidir. Fakat insan sahip
oldugu idrak melekeleri ile hayvanlardan ayrisir. iradenin islevini yerine getirebilmesi
icin akil, duyu, haber ve Gazzali’nin kabul ettigi ilham aracilig1 ile insan yeni bilgileri
Ogrenip idrak eder. Bu miidrik halin sonucunda insanda var olan irade, bilinen nesnelere
dair bir arzunun olusmasina imkan tanimaktadir. Istenilen seye ulasmada tek basina
yetemeyen iradenin hizmetinde kudret bulunmaktadir. Irade kesinlestikten sonra kudret
eger herhangi bir engel ile karsilasmazsa azalari harekete gecirip amelin/eylemin

gerceklesmesini saglar. Biitiin zikredilenler arasinda hiyerarsik bir diizen mevcuttur.

Insanin iradesi sayesinde gerceklestirdigi hareketler fiili, kavli ve fikri olacak
sekilde gerceklesir. Bu hareketler Allah Teala’nin inayeti*’® ile insanin fiilleri teyit, tarif
ve tesdid yoniinden etkilenmektedir. Teyit sayesinde insan, fiili hareketlerinde hayri
tercih edip serri islemez. Tesdid ile kavli hareketlerinde dogru olani secip yalandan

vazgecer. Tarif ile de insan, fikri olarak hak ve batilin arasimi ayirarak hakki segme

474 Gazzali, [hyd-u Ulami d-Din, C. 9, s. 20.
475 Gazzali, Medricu 1-Kuds, s. 37.

476 fnayet, Allah Teald’min kullarmi gézetmesi, yardim etmesi ve liitufta bulunmasi gibi manalara
gelmektedir. Kelam alimleri inayet ile Allah’in insana yardim etmesinin, amaglar {lizere yonlendirmesinin
yan1 sira Aleme tesir edisi olarak kabul eder. Bkz.: Kasim Turhan, “‘Inayet”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam
Ansiklopedisi (DIA), https://islamansiklopedisi.org.tr/inayet (12.01.2023).
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suretinde hareket eder. Allah’in kendilerine olan nimeti sonucu hayirlarla vasiflanan

insan baskalarimi da terbiye edecek hale gelir.*””

Gazzali boylelikle insanin iradesini ne igin kullanmasi gerektigini belirlerken
Allah’n insana olan yardimini da geri planda birakmamustir. Irade, akil ve nefis gibi ic
amillerin kabiliyetleri sonucunda harekete gecer. irade de kendisini tetikleyen bu
amillerin yaratilis gayesine hizmet etmek icin kullanilmalidir. i¢ amillerin olusumdaki
gaye, Gazzali’nin biitiin diisiincesine seklini veren diisiince yani insanin marifetullaha

kavusmasidir.

6.1. NIYET

Bir fiilin meydana gelebilmesi icin éncelikle bilgi kaynaklar1 gereklidir. insanin
idrak mahalli olan kalbindeki bilgiler hatir, ragbet ve himmet asamalarindan geger Ve fiil
olusmadan 6nce irade devreye girer. Irade ve kudretin etkisi ile fiil gerceklesmeden once,
insanin istedigi seye ulagmasinda rol oynayarak insani harekete gegiren ana sebep
“niyet "mevcuttur. Ilk asamalar1 gectikten sonra son olarak herhangi bir engelle

karsilasilmadig1 durumda beden niyete gore harekete gecerek amel/eylem gerceklesir.*’®

Insan1 istedigi seye ulastirmada ana etken olan niyet, irade ile oldukca yakm bir
merhalede gergeklesir fakat niyet iradeyi de belirleyici bir konumdadir. Yeme
eyleminden verilen érnekler tizerinden gidilecek olundugu zaman kisi neyi arzularsa
arzulasin amaci/hedefi doymaktir. Kendisi i¢in gerekli olanlar1 bilen insanin hangi gesit
yemeye arzusu olusursa olussun onu harekete geciren sebep tektir. Bu yoniiyle iteleyici
konumda olan hedef, kisiyi ilk harekete geciren ama en son ulasilan sey olmaktadir. Niyet
ise iradeye mutabik olarak harekete gegmeyi kabul etmektir ve bu yoni ile kasit ile
oldukc¢a benzerdir. Gazzali bu sebeple niyet ve kasti es anlamli olarak zikreder. Niyet,
simdiki yahut gelecek zamanda iradeye uygun olacak sekilde gerceklesebilir.4”® Ornegin

art Gazzali, Mearicu 1-Kuds, s. 38-39.
478 Gazzali, fhyd-u Ulami d-Din, C. 9, 5. 20-21.
479 3.yer.
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oruglu olan bir kisi ancak ezan vaktinde yemeyi irade ettiginden niyet de gelecek zamana

hazirlanmig vaziyettedir.

Azalar1 harekete gecirip amelin meydana gelmesini saglayan kudreti de fiil
yapmaya tesvik eden sebepler (bevais)/niyetler vardir. Niyetlerin kisimlar1 da dort

tanedir. Bunlar:

1. Niyete yonelik bir tesvik edici (Halis niyet)

2. Niyete yonelik iki tesvik edici (Tesvik edicilerin arkadasligi)
3. Miisareke ve

4, Muavene'dir.

Gazzali’nin bir tesvik edici ile kast ettigi sey, kudrette etkili olan sebebin tek
basina yeterli olmasidir. Bu iteleyici 6ylesine giigliidiir ki baska sebep olmaksizin insani
harekete gegirir. Gazzali, buna vahsi bir hayvanin kendisine saldirisin1 gordiigiinde
insanin can havliyle birden harekete ge¢cmesini 6rnek vermektedir. Burada tek bir niyet
mevcuttur o da kagip canini kurtarmaktir. Baska bir sebeple birlesmeden gergeklesen

niyete “halis "ad1 verilir. Bu niyet sebebiyle meydana gelen ise de ik/ds denmektedir.*8°

Bazen de insan tek bir nedenden dolay1 harekete gegebilecekken yanina bir
tanesini daha ekler. Her iki sebep de tek basina insani harekete gegirebilecek nedenlerdir
fakat aralarinda olusan bir yardimlasma ile fiile etki ederler. Iki tesvik edici ile kast edilen
de budur. Gazzali’nin verdigi ilk 6rnek, insanin tek basina olsa da kaldirabilecegi bir
agirhigr baskasinin yardimiyla daha kolay kaldirabilmesidir. Ikinci oérnek, fakir bir
akrabanin borg istemesidir. Yardimda bulunacak kisi hem fakir oldugu igin hem de
akrabasi oldugu i¢in yardim etmektedir. Kisi iki sebepten biri gerceklesse yani zengin de
olsa akrabas1 diye yahut bir yabanci da olsa fakir diye yardim edecekti. Son olarak doktor
tarafindan yemenin yasaklandig: bir giinde oruca niyetlenen kisi i¢in de bu iki tesvik ayri

olarak yememek i¢in yeter sebepken her ikisi birbirine yardimci olarak

480 Gazzali, fhyd-u Ulami d-Din, C. 9, s. 22.
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konumlanmaktadir. Gazzali, bu iki tesvik ediciyi birbirine yardimci oldugu igin “tesvik

edicilerin arkadashigr’’ seklinde isimlendirir.#8!

Iki tesvik ediciden birinin tek basina kudreti harekete gecirme konusunda yetersiz
olmas1 sonucu ancak ortaklasa olacak sekilde kudreti harekete gegirebilmesi, iki sebebin
ortakligindan dolay: ‘‘miisareke “olarak adlandirilir. Gazzali daha 6nce verdigi ornekler
tizerinden miisarekenin farkini1 anlatmaktadir. Halis niyette oldugunun aksine bir kisi tek
basina bir agirligi kaldiramamaktadir bu sebeple bir ortaga muhtagtir. Diger bir 6rnek,
insanin, zengin akraba yahut fakir bir yabanciya yardim etmeyip ancak hem akrabalik
hem de fakirlik durumunun bir araya gelmesiyle yardim etmeyi tercih etmesidir. Bu
durumdaki kisinin ameline riya karisabilme tehlikesi vardir. Ornegin sadaka verme ya da
herhangi bir hayirli fiili tek basinayken yapma kudreti kendisinde olusmazken, kalabalik
igerisinde oviilmek ve hayirli bir kisi olarak anilmak nedeniyle o fiile gii¢ yetirir. Bazen
de sadece riyakarlik kisiyi fiile tesvik etmez ve insan karsisindakinin ger¢ekten muhtag
biri olma sartiyla hayir yapmayi tercih eder. Boylece kudreti harekete gegirebilecek tek

bir nedenin yeterli goriilmedigi asikardir.*8

Niyet ¢esitlerinden dordiinciisii, tesvik edicilerden birinin kudreti harekete
gecirmeye yeterli olmasi ve diger tesvik edicinin ise sadece ilkine yardim etmesidir. Bu
durumda ikinci tesvik edici tek basina kudreti harekete geciremez sadece yardimei olarak
gelip gecici bir sekilde etki etmektedir. Son olarak niyetin bu tiirline yardimlasma
manasinda “muavene “ad1 verilmektedir. Bunun 6rnegini Gazzali yine oncelikle agirlik
tizerinden vermektedir. Giiglii bir kimse tek basina elli kilogrami kaldirabilse de ona
yardimci olan daha giigsiiz bir kimsenin yardimu ile daha kolay bir sekilde kaldirir. Fakat
ikinci kisi asil tastyict degildir ¢iinkii 0 bu yiikii tek basina kaldiramaz. Bunun manevi
konulardaki 6rnegi, zaten tek basina da olsa hayir yapmay1 adet edinmis birinin denk
gelmesi tizere toplum igerisinde hayir islemesinin nefsine daha kolay gelmesidir. Bu kisi
salih biri oldugundan salt riya onu amele tesvik edemezdi.*® Aslinda herkes giinliik
yasantisinda biraz diistinme ile amellerini bu sekilde gerceklestigini fark edecektir.

Niyetin sinelerde gizli olmas1 sebebi ile disaridan anlasilmasi miimkiin degildir. Ayrica

481 Gazzali, [hyd-u Ulimi d-Din, C. 9, s. 22-23.
482 Gazzali, fhyd-u Ulimi d-Din, C. 9, s. 22
483 Gazzali, [hyd-u Ulami d-Din, C. 9, s. 23-24.
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ozellikle tasavvufi diisiincede niyetlere riya, Kibir, ucb vb. koétii ahlaklar karigmasi
ihtimalinin ¢ok kolay olmasina karsilik sufinin siirekli olarak kalbi uyanik tutmasi

gerektigi vurgulanir.

Gazzali niyet hakkinda yaptigi bu detayli tasnifleme ile amelin tabii oldugu seyleri
belirlemeye calismaktadir. Kisiyi kurtulusa gotiirecek olan amellerinde 6ncelikli olarak
insan1 harekete gegiren ve amelinden daha hayirli olan niyetin“®* bilinmesi elzemdir.
Gazzali’ye gore Hz. Peygamberin bu hadis-i serifinden maksadi, niyetin de bir yonelis ve
tercih etme sonucunda ortaya ¢ikmasi sebebiyle kalbin ameli oldugunu anlatmaktir.*°
Yani niyet amelin éncesinde Kkalp tarafindan gerceklestirilen bir tiir eylemdir. lyice
diistinen bir insan, biitiin ibadetlerde hedeflenen seyin insanin bilhassa kalbinin hayir
yonde degismesi Ve giizel bir ahlak ile donanmasi oldugunu anlayacaktir. Ibadetin sadece
sekilde kalmayarak insani doniistirmesi ancak kalplerde olan halis bir niyet ile
gerceklesecektir. Bu sebeple insanin bir ise koyulmadan 6nceki farkindalik durumu kabul

edecegimiz niyet, kulun Allah’a yakinlagsmak igin kalbini yénlendirmesidir.48

Hayra olan bu yonelis gesitli engeller yiiziinden gerceklesmese dahi kiymetlidir.
Hz. Peygamber, hayirli bir ise kast edip islemese dahi kast eden kisiye sevap yazilacagini
haber vermektedir. 48" Ciinkii basta zikredildigi gibi niyet basli basina bir ameldir.
Anlagildig tizere niyetsiz yahut riyakarlikla yapilan her amel de batil ismi ile anilacaktir.
Insan bu gibi amellerden diinyada bir menfaat elde etse dahi ahiret hayatinda higbir

menfaat elde edemeyecektir.*88

Niyetin yapilan eylemin niteligi iizerinde belirleyiciligi vardir. Niyetin eylemlere
etkisi ibadet, giinah ve miibah olacak sekilde ii¢ yonden olmaktadir ve her amel bu ii¢
baslik altina girmektedir. Bu {glii tasnif, insanin i¢ aleminde gerceklesen bir halin yani

niyetin davranisa dontismesi ile ilgilili oldugundan tiglincii boliimde ele alinacaktir.

Fiilin oncesinden ziyade fiil ile beraber etki eden kudrete gelince, Gazzali’nin

kudret gortsii birinci boliimde zikredildigi tizere Es'ari diisiince ile paraleldir. Ona gore

484“Mii’minin niyeti, amelinden hayirhidir.” Siiyti, Camiu’s-Sagir, 11, 194

485 Gazzali, fhyd-u Ulimi d-Din, C. 9, s. 26.
486 Gazzali, [hyd-u Ulami d-Din, C. 9, s. 28.
487 Buhari, “Rikak "31; Miislim, “méan 207, 259.
488 Gazzali, [hyd-u Ulami d-Din, C. 9, s. 29.
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kudret yahut istitaat fiil ile beraber bulunmaktadir. iradeye tabii olan kudret, iradeye
hizmet ederek insanin yoneldigi seye ulagmasi icin bedenin azalarini harekete gegiren bir

kuvvettir.48°

Insanin manevi yéniinii olusturan her bir unsur i¢c amil olarak kabul edilebilir.
Saglikli bir insan bu amillere dogumundan itibaren sahiptir. Bu bakimdan beden ile
birlikte insanin gayr-i cismani amiller ile donatilmasi imtihanin geregidir. Gazzali’nin
diistince sisteminde i¢ amiller, miikellef olan insanin eylemini, psikolojik ve ahlaki bir

sekilde ifade edis bi¢imidir.

489 Gazzali, el-Iktisad fi 1-I tikad, s. 87.
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UCUNCU BOLUM
GAZZALI’DE iC AMILLERIN DISA YANSIMASI

1. DINT VE AHLAKI KAVRAMLARININ SINIRLARI

Her eylemi gergeklestiren bir 6zne ve eylemin sonucunda eyleme ilisen bir nitelik
mevcuttur. Ornegin, insanin yalani terk edip dogruyu séylemesi biitiin toplumlarda
evrensel bir sekilde iyi bir davranig olarak nitelenir. Ancak bu iyi davranisin kaynagi,
oziinde iyi olup olmadigi, niteligine yonelik hitkkmii kimin belirledigi ve benzeri sorulara
verilen cevaplar degismektedir. Bir davranisi dini, ahlaki, yasal ya da illegal olarak
siniflandirmak miimkiindiir. Bu siirecte iki dnemli husus vardur. ki eylemi gergeklestiren
insanin sahip oldugu niyet ve inangtir. Ikincisi ise eylemin hiikmiinii belirleyenin ne/kim

oldugudur.

Ik 6rnek iizerinden devam edilirse, dogru séylemeyi tercih eden insana bunu
yaptiran saik Miisliiman olmas: ve Islam’da yalan séylemenin yasaklanmasi olabilir.
Diger bir ihtimalle insan basina bir sey gelme ve ceza alma korkusundan dolay1 dogru
soyler ya da herhangi bir dine inanmasa da dogru séylemenin erdemine inaniyordur.
Ilkinde hiikiim veren Allah oldugunda, inancgli kisi ‘‘Allah bu sekilde davranmami
istiyor’” seklinde bir niyet ile eylemi gergeklestirirse bu davranis dini olarak nitelenir.
Ikinci durumda insanin niyetini belirleyen toplum baskis1 ya da devlet tarafindan
cezalandirilmak oldugundan kisi 6ziinde bulunmayan bir huy ile iyi davranmis olur ve
ahlakli kabul edilmez. Eylemin salt kendinde iyi olmasi sebebiyle dogruyu soyleyen kisi
ise ahlakli olarak kabul edilebilir fakat kemal noktasinda eylemi her zaman noksandir.
Ciinkii yiice olan ile irtibat kurmayarak gergeklesen davraniglarin sekil itibari ile
hayvanlardan ayrismasi gii¢ bir meseledir. Disaridan bakildigi zaman hayvanlarin da
tiirler aras1 ya da kendi tiirleri arasinda koruduklari bir diizen mevcuttur. insanlarin fayda-
zarar, saygi ve yasa gibi benimsenen normlarin etkisiyle gerceklestirdigi eylemler, dini

acidan kiiltiir, adap ve sosyal hayatin devami igin gerekli olan sekli davraniglara doner.
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Bu yonii ile insana has bir idrak alan1 olan metafizik olmadan kamil bir ahlak da miimkiin
490

goriilmemistir.

Yukaridaki paragrafta kisaca deginilmis olan dini ve ahlaki davranis bigimlerinin
yani sira dinin ve ahlakin kavramsal sinirlarinin belirlenmesi gerekmektedir. Semavi
dinleri kapsayan klasiklesmis tanimina gore din, Allah Teala’nin peygamberleri
araciligiyla, diinya ve ahiret mutluluguna ulasmalar1 i¢in kullarina goénderdigi ilahi

mesajlar biitiiniidiir.**

Islam kiiltiiriinde din, inang, ibadet ve ahlak temelinde ele almir. Boylelikle tek
boyutlu bir insan portresi yerine hayatin her yoniine kars1 kimlik sahibi bir insan tasavvur
edilmis olur. Iman ile insan yaraticisini taniyip severek ve bu inancin gereklerini yerine
getirir. Bu davraniglar1 sonucunda da insan oviilen bir ahlaka kavusur ve toplum o insana
kars1 emin olur. Boylelikle hep toplumsal hem de bireysel olarak kurtulus elde edilir.4%
Dolayisiyla din dedigimizde ¢ok genis bir alan1 kapsayan konular biitiiniinii kast etmis
oluruz. Insanin hangi eliyle yemek yemesi gerektiginden haksiz kazang elde etmemesine
kadar her tiirlii konu hakkinda din s6z sahibidir. Bir davranisin dini olarak adlandirilmasi
icin bizzat Allah Teala ve Hz. Peygamber tarafindan itaat ya da isyan hiikiimlerinin
konulmus olmasina baglidir. Davranigin hiikkmii ile beraber insanin niyeti de gériinmeyen
bir etken olarak Allah Teala ve kul arasindadir. Bu yoniiyle dindarlik dedigimiz vasif

aslinda kul ile Allah arasinda gergeklesen bir durumdur.4®3

Ozellikle imana ve ibadetlere dair dini hiikiimlerde tamamen Allah ile kurulan
iliski s6z konusuyken, dini olmakla beraber daha ¢ok ahlak ile ilgili olan muamelat ve
kul hakkina iligkin hiikiimler ¢ift yonliidiir. Bu hiikiimler, sosyal sorumluluk bilinciyle
disa doniiktiir yani diinyadaki varlik ile insan arasindaki iliskiyi belirler. Tam olarak dini

ve ahlaki olanin birbirinden ayrilmasi ise zor bir meseledir.

40 Omer Tirker, ‘‘Dindarhk ve Ahlak iliskisi Uzerine’’, Cins Dergi, 06 Kasim 2021,
https://www.gzt.com/cins/dindarlik-ve-ahlak-iliskisi-uzerine-3389175

491 Hayreddin Karaman vd., /imihal, istanbul: TDV Yaymlar1, 1998, C. I, s. 2-3.

492 Maksut Cetin, “Dindarlik-Ahlak liskisi ve Dini-Toplumsal Yansimalar1”, Mizanu %A-Hak: Zslami
flimler Dergisi, S. 13 (2021), s. 84.

49 Hilal Ozel-Hasan Kaplan, “Din ve Ahlak Birbirileriyle Nasil liskilidir? Kisa Bir Literatiir incelemesi”
Tiirkish Studies, S. 13/15, 2018, s. 350.
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Ahlak, insanin eylemlerini nitelemek i¢in kullanilan baglica isimlerden biridir.
Ahlak huy, seciye, karakter ve yaratilis gibi manalara gelmektedir. Insanin dis gériiniimii
icin hilkat kelimesi kullanilirken i¢ aleminden haber vermek icin de ahlak tabiri
kullanilir. 4% Ahlakin tanimi ise insanin higbir zorlamaya gereksinim duymadan
kendiliginden gerceklesen davraniglari seklinde yapilmaktadir. Sayet bir kisi gergekten
yardima mubhtag birini gordiigiinde kendisinde infak duygusu olusmuyor ve kendisini
tasadduk etmeye zorluyorsa bu kisi i¢in comert biri demek giigtiir. Ciinkii bu infak
duygusu onda huy haline gelmemistir.*®® Kisinin aliskanlig: haline getirdigi davraniglar
ahlakini olusturur. Ahlak i¢in iyi yahut kétii sekilde nitelendirmelerde bulunabilmemiz

bu sebepledir.

Insanin sahip oldugu ve dogustan getirdigi bir takim 6zellikler olan mizacini ahlak
ile aciklayabiliriz. insan baz1 davranislara digerlerinden daha fazla yatkin olabilir. Fakat
din i¢in bu agiklamalar1 yapamayiz. Din, Allah Teala’nin her bir kulu i¢in vaz ettigi
hiikkiimler bitiintidiir. Dini kurallarin kisilik 6zelliklerine gore degisim gostermesi
beklenemez. Ayrica dini emirlerde zorlanma s6z konusu oldugu zaman dahi bu dindarlik
ile iliskilendirilebilir. Ornegin bir insan zorla da olsa namaz kildiginda bunun sevabini
alabilir. Hz. Peygamber Kur’an-1 Kerim’i okuma aliskanligi edinmeyen ve okurken
zorlanan bir kisinin daha fazla sevap elde edecegini bildirilmistir.**® Dini yasami olumsuz
etkileyen seytan ve nefis unsurunu da géz éniinde bulunduran Islam alimleri, hadisler ve
Kur’an-1 Kerim’den yola c¢ikarak insanin Allah’a itaat etme gayretine kiymet

vermiglerdir.

Dinin ve ahlakin insam ulastirmak istedigi davranis bigimleri vardir. Ornegin
yaglilara yardim eden birinin toplum nezdinde iyi biri olmas1 yadsinamaz. Fakat bu
davranig1 gosteren biri topyekiin ahlakli ve dindar olarak adlandirilamaz. Ne dindarligin
ne de ahlakli olmakligin insana inis ¢ikissiz yasama bigimini sunmasi olduk¢a giigtiir.

Insan yaratihs1 geregi giinah/hata yapma potansiyeline sahiptir. Insanin giinah

494 Muhammed Abid el-Cabiri, Arap Ahlaki Akli, gev. Muhammet Celik, 3. b., istanbul: Mana Yaynlari,
2019, s. 35-36.

49 e|-Cabiri, Arap Ahlaki Akl1, s. 37.

4% Byhari, ““Tevhid’’, 52; Miislim, ‘‘Miisafirin’’, 243.

120



isleyebilmesi siiphesiz Ki irade ve tercih edebilme 6zgiirliigiiniin olmasi sebebiyledir.
Insanin ahlakli olabilmesi i¢in de yapmasi gereken sey diger ahlaki olan davranislara kars
ilgili ve yapmaya istekli olmasidir. Dindarlik ise tamamen Allah Teala’ya olan yakinlik
ile iliskilendirilir ve bu yoniiyle dindarligin amag degil Allah’in rizasin1 kazanmak igin
ara¢ oldugu unutulmamalidir. Sadece dindar yahut ahlakli biri olmak icin yapilan
eylemler ihlastan uzak olacagi i¢in insam hakiki manada Allah’a yakin kilmayacaktir.*®’

Dindarligin kesin bir taniminin yapilmas: da pek miimkiin goriilmemistir.4%
Ciinkii din belirli kurallari iktiza eden kutsal bir yapiy1 ifade ederken dindarlik bu kutsalin
beserde tezahiir etmesidir. Insanlarin egitim seviyesi, yasadig1 cografya, anlama yetenegi
vb. faktorler de dindarhiga etki etmektedir. Dinin hakikati ve inanan insanlarin dini
anlay1p uygulama bigimleri arasindaki farkin en aza indirilmesi i¢in Allah Teala insanlara
ornek olarak peygamberlerini gondermistir. Dindarlik da esasen Hz. Peygamber’e
benzedik¢e kulda ortaya g¢ikan bir vasiftir. Bu yont ile dindarlik, ilim ve ahlak ile

tamamlandig1 zaman Allah’a yakinlik sonucunu verecektir,4%°

Gazzali’nin ilimler tasnifinde ve diisiincelerinde genel olarak seyler, diinyevi ve
uhrevi olacak sekilde taksim edilir. Gazzali i¢in 6nemli olan, herhangi bir seyin insani
Allah’a yakmlastirip yakinlagtirmayacagidir. Tim nesneler, fiiller, ilimler ve akla
gelebilecek her ne varsa insanin ahiretine katki saglayacagi dlgiide kiymetlidir. Insam
helake ve kurtulusa gotiiren fiiller insanda itaat ve isyan seklinde izhar eder. Gazzali,
Thya’da ‘‘muhlikat >>ve ‘‘miinciyat *’basliklarinin altinda insan1 helake ve kurtulusa
gotiiren fiilleri ve ¢oziim yollarin1 Kur’an-1 Kerim ve hadis-i serifleri esas alarak genisge
aciklamaktadir. Filozoflardan tevariis edip benimsedigi nefis teorisini esas alarak Mearic
ve Mizanu’l-Amel gibi eserlerini kaleme almistir. Gazzali’ye gore insan, sehvet, gadab
ve akil kuvvelerini kontrol altinda tutup orta yol olan adaleti gergeklestirerek ahlaki elde
edebilir.

497 Omer Tiirker, “‘Dindarlik ve Ahlak iliskisi Uzerine’’, https://www.gzt.com/cins/dindarlik-ve-ahlak-
iliskisi-uzerine-3389175

4% Enver Uysal, ‘Dindarligin Ahlaki Temeli Uzerine Bazi Diisiinceler”’, Uludag Universitesi Ilahiyat
Fakiiltesi Dergisi, C. 14, S. 1, 2005, s. 42.

49 Mehmet Goérmez, ““Din ve Dindarlik’’,
http://www.mehmetgormez.com/makalevesoylesi/dinvedindarlik-1-2-3-4
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Ahlak ile ilgili olup bu baslikta deginmedigimiz bir diger mesele ise fiillerin
degerini kimin belirledigi ve 0&ziinde iyilik-kotiiliik olup olmadigi meselesidir.
Mezheplerin  hiisiin-kubuh  hakkindaki gortsleri insan fiilleri ele alinirken

aciklandigindan tekrar deginilmeyecektir.

2. iIC AMILLERIN DINf DAVRANISA DONUSMESI

[k iki boliimde insanin maddi-manevi yéniine ve fiillerine etki ederek insan1 diger
canlilardan ayiran unsurlara deginilmistir. Imanli bir insanin gerceklestirdigi eylemler
takva ve giinahkarlik arasinda konumlandirilabilir. Ornegin bir kisi Allah’1 hatirlamak ve
ibret almak igin yer yiiziinii gezip dolasiyorsa bu davranis1 sevap ve takva; sadece
merakini gidermek ve yeni yerler gormek igin geziyorsa miibah; bozgunculuk yapmak
icin geziyorsa da haram ve isyan ekseninde degerlendirilir. Mezkur oldugu iizere bir
eylemin dini davranig olarak kabul edilmesi i¢in muhakkak ki Allah Teala ile yakinlik
kuracak sekilde gerceklesmesi gerekmektedir. Insan, siradan bir gezi eylemini dahi niyeti
ile dini bir davranisa doniistiirebilmektedir. Gazzali’nin ‘‘ameller niyetlere goredir >’
hadis-i serifine binaen niyeti de bizatihi amel olarak kabul etmesi, niyetin mahiyeti

itibariyle bir tercih barindirmasi ve ameli yonlendirmesi sebebiyledir.5%

Gazzali insanda bulunan kalp, ruh, nefis ve akil gibi psikolojik inceleme alanina
tabi olan i¢ amilleri kisinin ¢ocukluktan itibaren sekillenen dindarlik algisina katki
sagladigimi diistinmektedir. Ona gore amiller insan1 sorumlu kilan ana etkenlerdir ayrica
insan sorumlu tutulmasimin sebep ve sonuglarini, diinya-ahiret arasindaki iligkiyi de bu
unsurlar ile idrak etmektedir. Cografi kosullar, aile, egitim, kisinin kabiliyetleri gibi

sosyo-kiiltiirel faktorler dindarlig: etkileyen seyler olarak zikredilmektedir.5%

Islam diisiincesine hakim olan basat ekolleri tahlil edip birbiri ile sentez eden
alimin Gazzali oldugu ifade edilmistir.%%? Dini diisiince ve ahlakin i¢ ice ge¢misligi

meseleleri ayirt etmeyi giiglestirse de dini terimi ile daha ¢ok Allah’a olan itaati ve bunun

500 Gazzali, Thyd-u Ulimi d-Din, C. 9, s. 26.

51 lhan Topuz, ‘‘Gazali’de Dini Tutum ve Davramslar -Dini Yasam Bigimleri->, Marife Dini
Aragtirmalar Dergisi, C.11, S. 2 (2011), s. 174.

502 Macid Fahri, Islam Ahldk Teorileri, s. 293.
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sonucunda insanin takva ile vasiflanmasini kast etmekteyiz. Aksi bir durumda da insan

Allah’1in emirlerine isyan ederek giinahkar/fasik olmak ile nitelenmektedir.

2.1. Itaat/Takva ve Isyan/Giinahkarhk

Kur’an-1 Kerim’de on yedi ayette gegmekte oldugu belirtilen takva, Allah
Teala’nin emirlerine sikica baglanip, yasaklarindan sakinmayi ifade etmek igin kullanilan
dini bir terimdir. Allah’tan korkma manasi igeren takva kelimesi daha ¢ok Allah’a karsi
vazifelerini yerine getirme suurunda olan insanlarin duydugu saygiy1 ifade etmek olarak
agiklanmaktadir.%%® Miisliimanim diyen kisi hayatimin her sathasinda dinin gayelerini
ve/veya Allah’in rizasini gozetmek durumundadir. Takva da bu minval iizere insanin

hayatinin her alanini ilgilendirmektedir.

Kulun Allah Teéala’nin emirlerine karsi gelip isyan etmesi sonucu da giinahkarlik
s6z konusu olmaktadir. Insani giinaha gétiiren sebepler insanin yaratilisindan sahip
oldugu i¢ amiller ve kendisi haricinde disaridan insana etki eden unsurlar olarak ele almak
miimkiindiir.5%* insanin imtihana ehil olarak yaratilmas1 her ne kadar agir bir yiik olsa da
imtihan1 kazanmasinin karsiliginda ebedi saadet bahsedilmistir. Kullarina oldukca
merhametli olan Allah Teala da kullarina, Kitaplar ve elgiler gondererek kurtulus yollarini
aciklamaktadir. Iman ettikten sonra insan, yasami boyunca itaat ve isyan arasindaki

miicadelede seyir halinde olacaktir.

Gazzali’nin ifadesiyle kelime-i tevhid ile Allah’1 ispat eden kalpte kotiiliikler
iyilige doniisiir. Hz. Peygamberin bir hadisinde s‘‘eytaninin Miisliiman oldugunu 55>
ifade etmesini 6rnek olarak gosterir.5% Allah’in muhabbetinden baska seyler ile oyalanan
kalp hastalanir fakat bu mertebeye ermek uzun bir siire boyunca nefis ile miicadele etmeyi

gerektirir. Baglangigta insanin siirekli olarak kalbinden hayirli davranisa niyet edip

53  Siileyman Uludag, ‘‘Takv’’a, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (DiA),
https://islamansiklopedisi.org.tr/takva (30.01.2023).

54 Adil Bebek, “‘Giinah>’, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam  Ansiklopedisi  (DIA),
https://islamansiklopedisi.org.tr/gunah#2-kelam (30.01.2023).

505 Miislim, *“Kitab-1 Sifatii’|-Miinafikin’’, 4/2168.

506 Gazzali, Tevhid Risalesi, s. 52.
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azalarimi bu yonde fiil islemeye tekraren zorlamasi sebebiyle artik kiside itaat etme bir

huy haline gelecektir.>%

Bu uzun soluklu davranis kazanma siirecinde insana lazim olan en 6nemli faktor
sabirdir. Bunun yaninda insan1 giizel fiile yonlendiren sebeplerin basinda mizaci ve fitrati,
giizel davraniglarin siirekli olarak tekrar edilmesi, iyi kimseleri goriip onlarla beraber
olma gibi etkenler zikredilebilir. insan beraber oldugu kisilerden iyi ve kétii yonde
etkilenmektedir. Tek bir giinahin insanin dindarlik vasfini hemen yok etmeyecegi gibi bir
tek sevap da insani1 dindar kilmaz. Olumlu ya da olumsuz her iki davranisin da etkisi
kiigimsenmemelidir. Ciinkii bir tanede olsa giinah, kiigtimsendiginde baska bir zamanda
tekrar yapilma istegi uyandirabilir. Az da olsa tadilan bir sey daha fazlasini arzulatabilir.

Az olan bir iyilik de muhakkak ki sevap olarak insanin karsisina ¢ikar.>%

Gazzali niyete ilisen amelleri, ibadetler, giinahlar ve helaller seklinde ii¢ ana
baslik altinda toplar. ilk olarak giinahlar mahiyeti itibari ile degismezdirler. Yani bir kisi
iyi bir niyet kurarak haram bir isi yapamaz. Yeni miisliman olmus kisiler hari¢ insan, bu
konudaki cehaletinden sorumlu tutulmaktadir. Ciinkii Allah’a itaat etmenin en giizel ve

dogru yolu ilimle yapilan ameldir.5%°

Helal olan bir davranista da niyet snemlidir. Ozellikle insanlar1 nefsin esiri haline
getiren mide ve ferc sehveti helal rizik ve nikah dahilinde her ne kadar miibah eylemler
de olsa kisi niyetini hayir olacak sekilde kurmalidir. Ciinkii bu gibi helal davranislar da
saglam bir niyet ile ibadete doniisiip insan1 takva sahibi kilar. Boylelikle kul igin artik
nesneler dahi Allah’a yaklastirici birer araci haline gelir.>1° Nitekim selef alimleri de
niyet olmadan yapilan amelleri hos gérmemislerdir. Kalpten isteyerek kurulmayan bir
niyetin sonucunda ortaya ¢ikan davranis dini olsa dahi zorlama ya da riya sebebiyle
gerceklesecegi ifade edilmistir. Ciinkii niyet sadece dil ile ger¢eklesmez niyetin mahalli
bizzat kalptir ve kalp Allah’tan gelen etkilere agilan mahaldir. Kalbini bu yone agik tutan

insan da davranislar itibariyle dindarlik ile vasiflanacaktir 5!

%7 Gazzali, [hyd-u Ulami d-Din, C. 5, s. 212-214.
508 Gazzali, [hyd-u Ulami d-Din, C. 5, s. 214-215.
5 Gazzali, [hyd-u Ulami d-Din, C. 9, s. 31-32.
510 Gazzali, [hyd-u Ulami d-Din, C. 9, s. 41-43.
S Gazzali, [hyd-u Ulami d-Din, C. 9, s. 59.
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Davranisin dini olmasi igin ihlas en énemli husustur. Kulun niyetinin sadece
Allah’min rizasint kazanmaya yonelmesi manasina gelen ihlas ibadetleri taglandirir,

miibah olan davranis1 da ibadet haline getirebilir.5?

Yine insanin fiillerine etki eden ve deger katan bir diger kavram da sidktir. Gazzali
sidki alt1 ¢eside ayirmustir. Birinci manasi ile sidk, insanin diliyle konustuklarinin dogru
olmasina karsilik gelmektedir. Dogru sézlii insana da sadik denir. ikinci manasi ile sidk,
niyyet ve iradeye tekabiil eder. Bu da insan1 her tiirlii harekete gegiren eylemin arkasinda
Allah’n rizasindan bagka iteleyici bir seyin olmamasi demektir. Eger niyete baska seyler
karisirsa niyetin sadakati bozulur. Bu sebeple bu fiil sahibine sadik degil yalanci denir.
Ikinci manasi ile sidk ihlas1 ammsatmaktadir. Ugiincii manadaki sidk, insanin kesin karar
ile bir hiikiim verip azmedecegi zaman dogruluk igerisinde olmasidir. Ornegin insan
diisman ile karsilastiginda korkmamaya azmeder ve gergekten savas aninda da bu azmi
dogrultusunda diismani ortadan kaldirir. Iste bu azmin dogrulugudur. Dérdiincii manasi
ile sidk, insanin azmettigi fiillerin olma imkani karsisinda takindigi tavir1 ifade eder.
Burada sidk, insan azmine vefa gosterip gostermemesi ile alakalidir. Nitekim insan daha
onceden azmettigi bir sey ile karsilastigi zaman sehvetine yenik diisebilir ve azmi
gerceklesmez. Besinci manadaki sidk, amellerdeki sadakattir. insanin iginde istegi ve
yonelimi bulunmayan bir ameli riya yahut baski tehlikesi ile kars1 karsiyadir. Gazzali
burada topyekiin amelin terk edilmesini murad etmez. Kast ettigi namaz kilan birinin
namazindan gafil oldugunda ya da agir baslilikla yiiriidiigiinde ve sair vaziyetlerle ameli
ile kalbinin bir olmasi gerektigidir. Altinct manas ile sidk, dini konulardaki sidktir. Genis
manasi ile bir insanin meselenin 6ziine dair hakikati kavrayip ona gore amel etmesi
gerekir. Gazzali’nin verdigi 6rnek atesten korktugunu iddia eden bir insanin sobaya
yaklasmazken giinah isleyebilmesidir. Boyle bir durumdaki insan hakikaten atesten
korksaydr gilinah da islemezdi. Yanma tiimel bir sekilde idrak edildigi zaman insanin
cehennemden de sakinmasi gerekmektedir. Fakat bunu ancak hakiki manada sadik olan

kisiler basarabilmektedir.5!3

$12 Gazzali, [hyd-u Ulami d-Din, C. 9, s. 66-68.
513 Gazzali, [hyd-u Ulami d-Din, C. 9, s. 97-111.
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3.iC AMILLERIN AHLAKi DAVRANISA DONUSMESI

Kur’an-1 Kerim’de ahlak kelimesi direkt olarak gegcmemekle birlikte muhteva
olarak birgok ayette muhteva bakimindan ahlak ile ilgili konular ele alinmistir. Zaten
Islam ahlakinin temel iki kaynagi Kur’an-1 Kerim ve siinnettir. Islam alimleri dini
metinlerden hareketle ilk donemden itibaren edep ve miislimanin sahip olacagi huylari
iceren kitaplar yazmstir >4

Ik donemin haricinde islam filozoflar1 Yunan felsefesinden 6grenmis olduklart
bilgiler dogrultusunda belirli prensipler ¢ercevesinde sistemli bir ahlak o6gretisi
olusturmay1 basarmuslardir. islam filozoflarina gére ahlak, insan ile biitiinlesmis ve
herhangi bir zorluk yasamadan meydana gelen fiilleri ifade etmek i¢in kullanilir. Tam
manast ile Islam felsefesinde ahlak Ogretisinin  sistemlesmesi  Farabi ile
gerceklesmistir.>®

Islami diisiinceye tesiri bakimindan 6nemli olan eserlerden biri Galen’in Peri
Ethon’udur. Galen sadece ahlak alani ile sinirli kalmayarak tip ve mantik ilminde de
Islami diisiinceyi etkilemistir. Galen, Eflatun ve Aristoteles’in fikirlerini mezcettigi
eserinde, nefsi bitkisel, hayvani ve insani seklinde tasnif edisi Kindi’den itibaren diger
filozoflarin zamanina kadar psikoloji ile ilgili yazilan tiim eserlerin seklinde belirleyici
olmustur. Eflatun’un bu ii¢ nefis bigimine paralel olarak gelistirmis oldugu diisiincede ise
nefsin farkli kabiliyetleri arasinda bir uyum olmasi ve bu kuvvelerin dengeli bir sekilde
kullanilmas1 gerekli goriilmiistiir.56

Islam ahlak diisiincesinde en fazla etkiye sahip olan eser ise Aritoteles’in
Nikomakhos a Etik adl eseridir. Eseri Yeni Eflatuncu®’ bir sekilde serh eden Porfiryus
ile tantyan Islam diisiiniirleri de kendi ahlak eserlerini bu minval iizere kaleme almistir.

Ozellikle ahlak yazari olan Ibn Miskeveyh ve Gazzaili’nin eserlerinin Yeni Eflatuncu

514 Mustafa  Cagrici, ‘‘Ahlak’’,  Tirkive Diyanet Vakfi Islam  Ansiklopedisi  (DIA),
https://islamansiklopedisi.org.tr/ahlak#1 (25.01.2023).

515 Mehmet S. Aydin, ‘‘Ahlak>, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (DIA),
https://islamansiklopedisi.org.tr/ahlak#2-islam-felsefesi (25.01.2023).

516 Macit Fahri, Islam Ahlak Teorileri, s. 108-110.

517 Milattan sonra I11. Yiizyilda Plotin’in etkisi ve nderligi ile ortaya ¢ikan ve Islam diisiincesine tesir eden
felsefi akimdir. Philo, Eflatun, Aristoteles, Pisagor ve Stoacilik gibi filozoflardan ve akimlardan
etkilenmistir. Plotin felsefe icin asil gayeyi, ulthiyyet ve buna bagl: olarak ilham, dini tecriibe ve zevk
olacak sekilde tasavvur etmektedir. Sudar sistemine dayal1 olan alem tasavvuru Islam filozoflari tarafindan
benimsenmis olsa da kelam alimleri tarafindan kabul gérmemistir. Ahlak alaninda ise taksimler korunmakla
beraber igerik olarak dini-kutsal metinler esas alinmistir. Cahid Senel, ‘“Yeni Eflatunculuk’’, Tiirkiye
Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (DJA), https://islamansiklopedisi.org.tr/yeni-eflatunculuk (26.01.2023).
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ogretiye sadik kaldig: ifade edilmistir.5!8 Siiphesiz ki Ibn Miskeveyh ahlak felsefesi s6z
konusu oldugu zaman kendisinden sonra gelen herkesi muhakkak ki etkisi altinda

birakmustir.>®

Filozoflar felsefeyi teorik ve pratik olacak sekilde iki kisimda ele almaktadir.
Nefis teorisinde bahsedildigi tlizere teorik felsefe akil ve ona ilisen haller ile ilgilidir.
Pratik felsefe ise davranislara ilisen durumlar1 inceler. Ahlak, siyaset ve ev yonetimi de
pratik/ameli felsefenin altinda toplanmaktadir. Ahlak, nefsin yetileri kullanilarak insanin
kotii huylardan arindirilip kemale ulasmasini; ev yonetimi de bireysel ahlakin aile
igerisindeki uygulamasini; siyaset ise bireysel ve aile gatis1 altinda var olan ahlakin

sehirler Ve iilkelerde nasil uygulanabilecegini konu edinir.52

[k béliimde ahlaki eylemin 6znesi olan insanin mahiyetini ikinci kisimda ise onun
sorumlu tutulmasina sebep olan psikolojik, biyolojik ve fiziksel yonler anlatilmisti.
Insanin gézle gériinmeyen yoniinii olusturan akil, sehvet ve gadab gibi amilleri klasik
felsefi 6gretinin kabul ettigi sekilde denge ve uyum igerisinde tutmanin énemi haizdir.
Filozoflara gore insan oncelikle aklin mertebeleri geregince kendini gelistirerek fiillerin
Iyi ve kotii yonlerini idrak eder. Akil sayet sehvet ve gadab giiglerini kontrol altina alir
bu iki kuvveye hiikmederse insana kazandiracagi davranislar ‘‘erdemli/iyi ahlak’’
seklinde isimlendirilir. Yine akil sehvet ve gadab giiglerinin emri altina girer ve bu iki
kuvveden gelen istekleri siirekli olarak yerine getirirse insan ‘‘erdemsiz/koti ahlak *’

sahibi olur.521

Insandan sadir olan fiillerin her biri hareket ve olus bildirmek bakimindan ortaktir.
Insanin davranislarma kiymet katan insami yonlendiren seylerdir. Eylemin degerini
belirleyen en 6nemli sey de insanin gayesidir. Bir fiilin ahlaki olabilmesi i¢in filozoflara
gore fiile sebep olan/illet gaye ile fiilin gergeklesmesiyle ortaya ¢ikan sonucun uyusmasi

518 Macit Fahri, Islam Ahlak Teorileri, s. 111-112.

519 Mehmet S. Aydin, ‘‘Ahlak>, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (DIA),
https://islamansiklopedisi.org.tr/ahlak#2-islam-felsefesi (25.01.2023).

50 Mehmet S. Aydin, °‘‘Ahlak>, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (DIA),
https://islamansiklopedisi.org.tr/ahlak#2-islam-felsefesi (25.01.2023).

521 Hasan Hiiseyin Bircan, ‘‘Ahlak: Mutluluk ve Erdem’’, Islam Felsefesi: Tarih ve Problemler, ed.
M.Ciineyt Kaya, 5. b., Ankara: TDV Yayinlari, 2017, s. 665-668.
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gerekir. Nihayetinde ortaya ¢ikan fiil, insanin kemale dogru ilerlemesine miisaitse fiil iyi,

degilse kotii olarak vasiflanir.5%

Erdemli insanin elde edecegi sey ise filozoflara gore mutlak saadettir. Burada
saadet tam olarak giinliik kullanim ile ayn1 manay:1 ifade etmez. Faal akilla irtibat kuran
insan hakikatin bilgisini idrak edip davraniglarin1 erdem {izere devam ettirdigi miiddetge
saadete ulasabilir. Filozoflarin Kast ettigi saadet bu sekilde gerceklesmektedir. insan bunu
elde etmek igin derin bir tedris siirecinden gegmek zorundadir ve nefsin arzularini da
torpiileyerek itidal iizere bir yasam siirmelidir.>2® islam filozoflar1 saadet fikrini benimser
fakat Gazzali felsefeden etkilendigi siiregte dahi salt saadet fikrini higbir zaman
savunmamustir. Ona gore diinyevi bilgilerin tedrisinden ziyade insanin ahiretine fayda
saglayacak olan seylerin Ogrenilmesi daha ustiin bir davramigtir. Her sey Allah’a

yakinlastirma ve ahirete olan katkisi nisbetince kiymetlidir.

Insanin bu siirecte miicadele edecegi kotii ahlaklar rezillikler, iyi ahlaklar ise
erdemler/faziletler olarak isimlendirilmektedir. Eflatun’dan itibaren rezillikler ve
faziletler sistemli bir sekilde islenmeye baslamistir fakat islam filozoflar1 bu rezillikler
ve faziletleri Kur’an-1 Kerim ve siinnetin rehberligi esliginde agiklayan bir ahlak sistemi
olusturarak yeni bir ivme kazandirmistir. Her diisiiniiriin faziletler ve rezillikler tablosu

degisiklik gostermektedir.

Gazzali her ne kadar salt mutlulugu amag olarak gérmese de ahlak ilmine dair
yazdigr Mizanii’l Amel adli eserinde mutluluga duyarsiz kalmanin budalalik oldugunu
ifade eder. Fakat istenilmesi gereken ebedi saadet onun i¢in ahireti kazanmaktir. Gazzali
insanlarin bu mutlulugu aramak icin tembellik etmelerini imanlarinin zayif olmasini
gerekce gostererek agiklar. Iman1 istememek ise bash basma ahmakliktir.5%* Bu yoniiyle
Gazzali felsefede biricik gaye olan mutlulugun kazanilmasini ancak ilim, iman ve amel

biitiinliigli igerisinde diisiinmiistiir. Kitabin sonraki kisimlarinda nefsin yetileri, idrak

522 Omer Tiirker, Islam Felsefesine Konusal Giris, s. 227.

53  Mehmet S. Aydin, °‘‘Ahlak>, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (DIA),
https://islamansiklopedisi.org.tr/ahlak#2-islam-felsefesi (27.01.2023).

524 Gazzali, Mizdnii’l-Amel, s. 11-14.
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giicleri ve insanda bulunan ti¢ temel kuvve tamamen felsefeden tevariis edilen bilgilerle

olusturulmustur.

Insanin saadete ulastiran sey nefsi temizleme yoluyla kemale erdirmektir. Gazzali
faziletleri iki manada 6zetler. Faziletlere dair ilk mana, zihnin saglikli bir sekilde ¢alisarak
kotii isler ve saadete ulastiracak yolu birbirine karistirmamasidir. Kisi bu zihni yetkinligi
ile seylerin hakikatini idrak eder ve taklitten uzak durur. ikinci mana, giizel ahlaktir.
Gazzali’ye gore giizel ahlak seriatin insana emrettigi biitiin emirlere riayet edip
yasaklarindan sakinmak ile elde edilebilir. Insan seriatin dgrettigi iyi adetlere alisarak

birgok nimete erisir.52°

Sehvet, gadab ve fikir giiciiniin tedavisinde lazim olan sey orta yoldur. Hastalik
sayilan her kotii huy kendisinin zitt: ile tedavi edilmelidir. Ornegin cimri birinin tedavisi
sadaka vermek yoluyla olmalidir. Fakat burada kazandirilmaya galisan iyi huylarin,
kisinin mizacina uygun olarak belirli 6lgtilerde tekrar ettirilmesi gerekir. Her kisinin yas,

zaaflar1, kabiliyetleri ve noksanliklar1 g6z dniinde bulundurulmalidir.5?

Ahlak felsefesinde faziletler dort ana baslik altinda toplanmaktadir. Bunlar:
hikmet, secaat, iffet ve adalettir. Her biri sehvet, gadab ve akil ile alakali olarak iki asir1
ucu temsil eden davranis bigimlerinin orta noktasimi temsil eder.%?” Gazzali de faziletleri
dort ana baslik altinda toplamaktadir. Ulasilmak istenen ideal olmalar1 bakimindan bunlar

ayr1 bagliklar altinda incelenecektir.

3.1. Hikmet

Hikmet, kelime manasi olarak yargida bulunmak, hiikiim vermek, saglam ve
kusursuz bir sekilde is yapmak, anlamlar1 kavramak ve benzeri birgok manayi igeren dini
ve felsefi bir terimdir. Hikmet Allah Teala ve insana nispet edilebilir. Allah igin

kullanildigi zaman her seye hilkkmedebilmesi kast edilirken insana izafe edildiginde orta

525 Gazzali, Mizanii’l Amel, s. 69.

526 Gazzali, Mizdnii’l Amel, s. 72-75.

527" Mehmet S. Aydin, °‘‘Ahlak>, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (DIA),
https://islamansiklopedisi.org.tr/ahlak#2-islam-felsefesi (27.01.2023).
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yol tizere olma, adaletin kendisinde gerceklestigi kisilik, olgunluk, nesnelerin hakikatini
idrak edebilme vs. manalara gelmektedir. Bu ifadelerin yaninda hikmetin salt niibiivvet
makamina ait oldugunu ya da hikmeti zirve noktasi niibiivvet olan bir bilis seklinde ifade
eden alimler mevcuttur. Arapga terciime faaliyetlerinin baslamasindan sonra ise hikmet

kavram felsefi manalar igin kullanilmis ya da biitiinen felsefi ilimleri temsil etmistir.>?®

Ahlak ilmi s6z konusu oldugunda hikmet daha ¢ok akil ile irtibatli olarak ilim ile
iliskilendirilir. Fakat ilmi olup ameli eksik olan insanlar da hakim olarak isimlendirilmez.
Felsefede ve tasavvufta hakim tabiri gergekten ilim ve amel ile bezenmis kisiler i¢in
kullanilmaktadir.>?® Kelam alimleri de dilcilerin hikmet tanimindan yola ¢ikarak hikmeti,
bilgiyi, fiili ve davranis1 i¢ine alacak sekilde miikemmel bir ideal olarak benimser. Bu
manada miikemmellik s6z konusu oldugu igin kelam alimleri hikmeti, Allah’in fiillerini
ve ilmini agiklamak i¢in kullanmislardir. Allah’a isnad edilen hikmet ile alemin diizen

icerisinde olmas1 agiklanmaktadir.>%

Yine ahlaki bir terim olarak hikmet, aklin amaglanan orta yol {izere olmasini ifade
eder. Insan ne kendini kontrol edemeyecek 6lciide aklini zevkin pesine diisiiriip sefih
olmal1 ne de ahmaklik seviyesinde aklin1 devre dis1 birakmalidir. Akilla iliskili olan diger
zeka, hatirlama, akletme vb. gibi unsurlar da aklin kabiliyetine dair istenen durumun
ortasin1 ifade etmek igin kullamlirlar. Ornegin zeka, sinsilik ve aptalligm ortasini;
hatirlama, her tiirlii gereksiz olan seyin hatirlanmasi ve lazim olanlari unutmanin ortasini;
akletme, bir seyi takintili olacak sekilde liizumsuz yere diisiinme ve baska bir seyi hak
ettiginden az 6nemseyerek daha az diisiinmenin ortasini ifade etmek igin kullanilan

kavramlardir.>3!

Gazzali, Isfahani’nin ‘‘ashabii’l hikme ’olarak isimlendirdigi grubu Gazzali

nebiler ve alimler olarak agiklamaktadir. Ihya’da ilme ayirdig: boliimden yola cikarak

58  flhan  Kutluer, ‘‘Hikmet’’,  Tirkive Diyanet Vakfi  Islam  Ansiklopedisi  (DIA),
https://islamansiklopedisi.org.tr/hikmet#1 (28.01.2023).

59 Mustafa Kara, ‘‘Hikmet’’, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam  Ansiklopedisi  (DIA),
https://islamansiklopedisi.org.tr/hikmet#4-tasavvuf (28.01.2023).

50 M. Sait Ozervarh, ‘‘Hikmet”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (DIA),
https://islamansiklopedisi.org.tr/hikmet#2-kelam (29.01.2023).

531 Muhammed Abid el-Cabiri, Arap Ahlaki Akl1, s. 522.
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hikmeti de ilmin altinda ele aldigi sonucuna varilabilir. Mizanii’l Amel’de hikmeti
Kur’an-1 Kerim’den hareketle agiklar. Hikmet sahibini cokca hayir sahibi kilar.>%2
Hikmet, zaruri ve nazari biitiin bilgileri idrak eden aklin, iki rezillik olan hile ve aptallik
arasinda dengeli olmasidir. Akil sayet gereken seviyenin altinda kalirsa anlamada
noksanlik, islerin hakikatini kavrayamama gibi zaafiyetlere diiser ve insan ahmaklagir.>®
Bununla beraber Gazzali’nin Thya’da hikmet kavramim felsefi terminolojideki manasiyla
kullanmadig1 fakat Lediin Risalesi’nde felsefi ilimler igin hikmet mefhumunu
kulland181°3 belirtilmistir.>*® Yine Lediin Risalesi’nde Gazzali’ye gore esyanin hakikati

diger bir ifade ile hikmetin ne oldugu ancak lediinni ilim yoluyla 6grenilebilir.>®

Hikmetten dogan faziletler soyledir:
I. Hiisn-i tedbir: Hiikkiim ¢ikarmak i¢in insanin zihninde bulunan yetkinliktir. Kisinin
hayirlar1 elde etmesinde biiyiik rol oynamaktadir.
I1. Zihin iyiligi/agikligi: Birbirine benzer, siiheli fikirler arasinda en dogrusuna isabet
edebilmektir.
I11. Seckin Fikirlilik: Sebeplere hizlica vakif olmaktir.
IV. Zanlarmn Isabetliligi: Bir sey hakkinda delile ihtiyag duymadan ve yardim almadan

goriilen seyler hakkinda verilen hiikiimlerin isabetli olmasidir.

Hikmetin yoklugunda gelisen rezillikler ise soyledir:

I. Deha: Iyi hiikiim ¢gikarmak anlamina gelir. Tlk bakista sahibine hayir kazandiracak gibi
goziikiir fakat hayirli degildir. Sayet insan dehasi ile ¢cok fazla kazang elde ederse bu
‘‘cerbeze ’olarak isimlendirilir ve anlama kabiliyeti ukalalik i¢in kullanilmis olur.

Il. Beleh: Altinda gamare, humk ve de ciintinun bulundugu aptallik ¢esididir.

I11. Gamare: Fiiliyata dayal islerde tecriibe eksikligi anlamina gelir.

IV. Humk: Insanda var olan gériis/fikir bozuklugudur. Dogustan gelebilecegi gibi
sonradan ortaya c¢ikan bir hastalik sebebiyle de olabilir. Hastalik yiiziinden olan

bozukluk tedavi ile gegebilir.

532 gl-Bakara, 2/279.

533 Gazzali, Mizdnii’l Amel, s. 76-77.

534 Gazzali, “‘Lediin Risalesi’’, s. 240.

55 flhan  Kutluer, ‘‘Hikmet’,  Tiirkive Diyanet Vakfi  Islam  Ansiklopedisi  (DIA),
https://islamansiklopedisi.org.tr/hikmet#1 (28.01.2023).

536 Gazzali, “‘Lediin Risalesi’’, s. 248-250
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V. Ciindn: Cesitli dereceleri bulunan hayal ve akil giicii bozuklugu demektir.>*’

3.2. Secaat

Secaatin kelime manas1 ‘‘korkusuzluk, cesaret, kahramanlik’’ seklinde
verilmektedir. Ahlaki bir terim olarak secaat sozliik anlamina benzerlik gosterir. Terim
olarak secaat insanin fiillerini yonlendiren gadab duygusunun olmasi gereken olgiide
kiside bulunmasini ifade eder. Gadab kuvvesi aklin emri altina girerek korkaklik ve
saldirganlik arasinda olmasi gereken duruma kavusmus olur. Her toplumda bulunan
cesaret ve kahramanlik algisinin vahsete doniismesinin engellenmesi de ahlak ilminin
amacladigi seyler arasindadir. Nitekim Kur’an-1 Kerim’de lafiz olarak secaate
rastlamasak da manasina ickin ayetler bulunmaktadir. Islam ile birlikte Cahiliye
doneminde olan salt kibir, gurur ve asabiyet duygusu ile kahramanlik géstermenin yerini
Allah’1n rizasin1 kazanma, dini hayatin yasanilabilir kilinmasi gibi gayelerle cihad etmek
almustir.>3® Nitekim Hz. Peygamber de riya ve gosteris icin savasanlara yonelik elestiride

bulunmustur.53°

Gazzali secaat kelimesi yerine es anlamli olarak hamiyeti®*® de kullandig: ifade
edilmektedir. Insanin biisbiitiin 6fke duygusundan yoksun olusu ahiret ve diinyasi icin
gerekli olan davramslar1 yerine getirmemesine sebep olmaktadir. Ozellikle hamiyet
sayilan ofkelenme onurunu, dinini, namusunu korumaya yaradigi igin &viilen bir
erdemdir. Yine Gazzali hikmet, secaat, iffet ve adaletin tam olarak tahakkuk ettigi kisinin
Hz. Peygamber oldugunu ifade eder. Gazzali’ye gore herkes Hz. Peygamber’e benzemesi
dogrultusunda mertebeler elde eder. Bu yoniiyle ahlaki eylemler salt akil kontroliinde

degil dini bilgiyi elde edip uygulama ile saglanabilir. Hz. Peygamber’in hadis-i

537 Gazzali, Mizanii’l Amel, s. 83-84.

58  Mustafa Cagrici, S‘‘ecaat’’, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam  Ansiklopedisi  (DIA),
https://islamansiklopedisi.org.tr/secaat (29.01.2023).

539 Buhari, ¢‘Tevhid’, 28.

540 Hamiyet degerlere yonelik herhangi bir saldir1, engel, hakaret olmasi halinde kisinin gadablanmasin1 ya
da haya edilecek herhangi bir durumun islenmesinden duyulan utanci ifade eden terimdir. Mustafa Cagrici,
>*Hamiyet™’, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (DJA), https://islamansiklopedisi.org.tr/hamiyet
(29.01.2023).
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seriflerinde®*! insanin nefsi ile miicadele etmesini de cihad olarak nitelendirmesi iizerine

ahlak yazarlar1, miiminin gdsterdigi gayreti de secaat olarak kabul etmistir.5*

Gazzali’ye gore secaat, iki asirilik olan korkaklik ve saldirganlik arasinda itidali
saglayan gadab giiciine verilen isimdir. Gazzali, secaat yerine hamiyeti de
kullanmaktadir. Saldirganlik, gadab giiciiniin kiside kontrolsiizce hakim olmasiyla,
korkaklik ise gadabin insanda tesirsiz kalarak normalin altinda etki gostermesiyle
meydana gelir. Secdat lazzim olan yerde miktarinca oldugu zaman oviilmektedir.
Miiminlerin kafirlere karsi sert, kendi i¢lerinde yumusak huylulukla muamele etmesi
ayeti kerime ile oviilmektedir. % Korkakligin tedavisi kahramanlarin yapti1 islere
kalbini meylettirmekle olabilirken, saldirganhigin tedavisi islerin sonucundaki zarari
diistinmek ve itidale yanasmanin gerekliligini bilmekle olabilir.5** Gadabin kontrol altina

alinmasi i¢in akil giicline biiyiik is diistiigii g6zlenmektedir.

Gazzali’ye gore secaatten dogan faziletli davranislar:

I. Kerem: Insanin kiymet verdigi seylerde infak ederek nefsinin iyi yonde gelismesidir.

I. Necdet: Cesaret ve korkaklik arasinda insanin 6liime giiven ile yaklasmasidir.

Il.Kibru’n nefs: Insanin Kibir ve ¢ekingenlik arasmnda ehil oldugu islere
davranabilmesidir

IV. Ihtimal: Dehsetli korkuya diismeden eziyet veren durumlardan insanm kendisini
alikoymasidir.

V. Hilm: Kizgin ve ¢ok zor kizma arasinda olmadan insanin itidalle yumusak huylu
olmasidir.

VI. Sebat: Siddetlendikten/kizdiktan sonra nefsin giderek sakinlesmesidir.

VII.  Sehamet: Isleri giizel yapabilmek igin hirslanmaktir.

VIII.  Neyl: Azametli is yaparken nefsin siirur i¢re olmasidir.

IX. Vakar: Kibir ve tevazu arasinda nefse hak ettigi konumun verilmesidir.>*

541¢¢ Miimin o kisidir ki nefsi ile miicadele/cihad eder. >>Tirmizi, “Feza’ilii'l-cihad”, 2.

52 Mustafa  Cagrici, S‘‘ecaat’’, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam  Ansiklopedisi  (DIA),
https://islamansiklopedisi.org.tr/secaat (29.01.2023).

543 g|-Fetih 48/29.

54 Gazzali, Mizdnii’l Amel, s. 77-78.

545 Gazzali, Mizanii’l Amel, s. 85.

133



Secaatin fazla olmasiyla saldirganlik az olmasiyla da korkaklik meydana

gelmektir bu iki yonden meydana gelen rezillikler de soylece siralanir:

I. Bezah: Ziynet sayilabilecek lazim olmayan seyleri infak olarak vermektir.

1. Bezale: Ahlaksizliktir. Insanin infaki terk edip kiiciik seylerle dviinmesidir.

I11. Cesaret: Kiigimsenmeyecek olan 6liimii kiigiimsemektir.

IV. Niikil: Bir sey kaybolup helak olacak diye o liizumsuzca elde tutmak, istif¢ilik
yapmaktir.

V. Tebcih: Zor ve biiyiik islere kabiliyetli olmadig1 halde kendini o islere ehil olarak
gormektir.

VI. Sigaru’n nefs: Hak etmedigi ise nefsi ehil gormektir.

VIl. Helea: Eziyetler ve elemlerden dehsete diiserek kaygili, panik ve umutsuz
olmaktir.
VIII.  Istisata: Hizlica kizmak ve hiddetlenmektir.

IX. infirak: Biiyiik seylerde ¢ok yavas kizmak, 6fkelenecek yerde ofkelenmemektir.

X. Tekebbiir: Nefsi mevcut olan kudretin iistiine ¢ikarmaktir.

Xl.Tehasiis: Gerekmeyen bir sekilde comertlik ve hiirmet gostermektir. Sayet bu 6l¢iili
bir sekilde olsa hiirmet ve comertlik Gviilen bir davranistir.

XII.  Uch: Insanin mertebesinden gafil olarak kendisini ¢ok iistiin gérmesidir.>4

3.3. iffet

Iffet sozliikte “*helallere ve iyi olan davranislara yonelme, haramlardan sakinma *’
gibi manalara gelmektedir. Ahlaki bir terim olarak felsefi gelenegin de tesiri ile insanda
arzulama islevi goren sehvetin kontrol altina alinmasi sonucu insanda neset eden bir
melekedir. Sehvet deyince 6zellikle cinsel istek ve yeme igme akillara gelmektedir.
Kur’an-1 Kerim ve hadis-i seriflerde de iffet ve ayn1 kelimeden tiireyen lafizlar bu
manalara benzer sekilde kullanilmaktadir. Bu ikisinin kontrol altina alinmas: ile insan
gercekten biiyiik bir 6zgiirliik elde etmektedir. Ciinkii her an insan1 diirten bu ve benzeri

diger istekler adeta insanin zihnini esir alarak onu dzgiirliigiinden alikoymaktadir. Insanin

546 Gazzali, Mizdnii’l Amel, s. 86.
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diinyevi lezzetlere kars ilgisiz ifrat ve tefritten uzak bir biinyeye sahip olmasi da *‘kalbin

iffeti ’olarak adlandirilmaktadir.>*’

Sehvetin agiriligina sereh ve hirs; seylere kars1 duyarsizlasma seviyesinde arzudan
yoksun olmaya ise humtd denildigi aktarilmistir. ilk kez “‘insani erdemler >’bashig: ile
faziletleri agiklayan Kindi iffetsizligin insanin sadece kendisini helak etmekle kalmay1p
baskalarina kars1 da kétii hasletler beslemesine sebep olacagima dikkat ceker. Isfahani,
hayvanlara ait olan temel ihtiyaglara diiskiinliikten Kkurtulmakla ve nefsin kontrol
edilebilmesiyle iffetin elde edilecegini ifade eder. Ahlak alimleri insanin eylemlerinin
iffetli olarak kabul edilebilmesi igin belirli sartlara uygun olarak ger¢eklesmesi
gerektigini belirtmislerdir. Psikolojik, biyolojik yahut maddi-manevi bir engel yiiziinden
arzu ettigine ulasamayan insan iffetli sayilamaz.>*® Ornegin yash bir insanin hirsizlik
yapacak giici kendinde bulamamasi, gen¢ birinin hapse atilma korkusuyla hirsizlik
yapmamasi ya da bir 6grencinin ileride ¢ok daha iyi imkanlara sahip olacagi diisiincesiyle
bugiinki zevkinden vaz geg¢mesi de tam olarak erdem sayilamaz. Erdem bir isin
kendisinde iyi olmasimi gerektirmektedir. Menfaat, c¢ikar ve baska saikler ile

yonlendirilen davraniglarin muhakkak niyetinin de diizeltilmesi gerekir.

Gazzali’ye gore iffet, ser ve humid/hareketsizlik ortasinda olan sehvetin
faziletine verilen isimdir. Ser, yasaklanan seyler hakkinda sehvet giiciiniin fazla olan
arzusuyken, hareketsizlik de sehvet giiciiniin seylere normalden az bir sekilde yonelim
gostermesi sonucu donuk kalmasidir. Thya’da ézellikle mide ve ferc sehvetinin kontrol
altina alimmasinin énemini, bunun igin yapilmasi gerekenleri ve elde edilecek iffetin
onemini genisce anlatmaktadir. Ferc, mide, miilk edinme arzusu, tinvan hirsi ve baskalari
tarafindan 6viilme gibi istekler iffet sayesinde insan1 boyundurlugu altina alamaz. Bunlar
her ne kadar yerilse dahi insan hayatinin devamu icin gerekli seylerdir. insan beslenerek
bedenini ayakta tutar. Ayrica bu lezzetlerle miiminler cennete tesvik edilmektedir Ki

hepsinin arzulanmasi sehvet ile miimkiindiir.>*°

57 Mustafa  Cagrici, ““Iffet’’,  Tiirkive Diyanet Vakfi  Islam  Ansiklopedisi  (DIA),
https://islamansiklopedisi.org.tr/iffet (29.01.2023).

548 Mustafa Cagrici, “Iffet’’, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (DJA).

59 Gazzali, Mizdnii’l Amel, s. 79-82.
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Iffetten meydana gelen faziletler sunlardir:

I. Haya: Kiistahlik ve kadinsilik arasinda bir huydur. Kétii islerin yapilmasindan insani
alikoyar. Cekinmek gibi anlamlar1 da igerir.

1. Hacl: Ozellikle ¢ocuklarda ve kadilarda oldugu zaman dviilen utanma duygusudur.
Insanin Kibirlenmesine sebep olacak seylerden uzaklasmas:1 manasinda da gelir.

[11. Miisamaha: Insanin baz1 durumlarda kendi iradesiyle hakkindan vaz ge¢mesidir.

IV. Sabir: insanin sehvetin arzularina karsi direnip kabih olanlardan korumasidir.

V. Seha: Israf ve cimrilik arasinda kolaylikla Allah i¢in infakta bulunabilmektir.

V1. Hisn-i takdir: Nafaka konusunda itidal tizere olmaktir.

VII.  Dimase: insanin arzulayacagi istah uyandiran seylere kars: nefsini gozetmesidir.
VIIl. Intizam: Nafaka olarak kabul edilen seylerin 6lciisiinde uyar1 yapan nefsin
halidir.

IX. Hiisn-1 hey’e: Ziynet olarak kabul edilen seyleri gerektigince sevmektir.

X. Kanaat: Geg¢imini helal yolla giizel bir sekilde saglamaktir.

XI. Hudu: Elde edilen giizel ahlak ile nefsin huzur bulmasidr.

X1, Vera: Karsiligin1 yalniz Allah’tan bekleyerek salih amellerle nefsi siislemektir.
XII.  Talaka: Edep sinirlarint gozeterek mizah yapmaktir.

XIV. Zarf: Kisinin bulundugu ortamda herkese hak ettigi degeri vermesi, bir anda

herkesle samimi olmamas1 gibi manalara gelmektedir.>>°

Iffetin yoklugundan meydana gelen rezilliklere gelince bunlar:

I. Vikahe: Kinanmaktan ¢ekinmeden nefsin girkinliklere devam etmesidir.

Il. Tahanniis: Nefsi s6z ve fiilen haya etmekten alikoyar.

I1l. Tebzir: Mali gereksiz yere harcayarak israf etmektir.

IV.Tagtir: Gerekli yerde harcama yapmaktan sakinmaktir. Buna sebep olan koétii ahlak
ise cimrilik olarak adlandirilir. Cimrilige sebep olan seylerin basinda ise zillet ve
korkaklik gelir.

V. Riya: Kisinin faziletli amel yapanlara goriiniisiinii benzeterek kendini onlardanmis
gibi gostermesidir.

VI. Hetke: Insanin kendisini faziletli amellerle siislememesidir.

VIl.  Kiizaze: Asir1 ciddi bir tavir takinmaktir.

550 Gazzali, Mizdnii’l Amel, s. 87-88.
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VIIl.  Micane: Sakada ve eglencede asiriya gitmektir.

IX. Abs: Sevdikleriyle karsilaginca onlarla ¢ok oyalanip vaktini bosa harcamaktir.

X. Tehasi: Bulundugu ortamda baskalarini ¢ok fazla dogrulayip yalakalik yapmaktir.

XI. Sekase: Adab-1 muaseret kurallarin1t muhalefet etmektir.

XIl.  Melag: Diisecegi durumdan habersizce bir toplulukta sevmese dahi baskalarini
seviyormus gibi yapmaktir.

XIII.  Hased: Hak eden kisinin hayra ulasmasini bilerek engellemektir.

XIV. Semate: Hak etmeyen kisinin yolunu kétiiliige bilerek agmaktir.*

3.4. Adalet

Adalet sozliikte ‘‘dogruluk, hakki gozetmek, esitlik, orta yol ’’gibi manalara
gelmektedir. Bir ahlak terimi olarak adalet aslinda bir sonuctur. Insanda var olan temel
kuvvelerden akil, sehvet ve gadabin itidale kavusmasiyla meydana gelen faziletler
hikmet, secaat ve iffettir. Bu ii¢ temel fazileti kendinde barindiran bir insanin elde edecegi
son erdem ise hepsine ickin olan adalettir. Dolayisiyla ancak psikolojik ve fizyolojik
olarak itidale kavusmus insan ancak adil olmakla nitelenebilir.%%? Kur’an-1 Kerim ve
hadis-i seriflerde de sozliik ve terim manasi ile ilgili olacak sekilde adalet mefhumunun
kullanimi mevcuttur.5%3

Islam felsefesinde adalet ayrica ontolojik bir gerceklik olarak kabul edilmistir. Bu
kabule gore her sey Ilk Varlik olan Allah Teala’dan suddr etmesi sirasinda sahip oldugu
mertebe oraninca varlik pay: alir. Filozoflarin kabul ettigi goriise gore Allah’in diger
yaratiklar i¢in gostermis oldugu adalet, varliklara hiyerarsik konuma gore biitiinliik
kazandirmasi seklinde gerceklesir. Ilk ortaya ¢ikisi Eflatun olmakla birlikte Aristoteles’in
devamli olarak dikkat ¢ektigi ““her tiirlii erdem iki asirt ucun ortasidir’” seklideki goriisii
Islam ahlak diisiincesinde de benimsenmistir. Hatta Kur’an-1 Kerim’de gecen ‘vasat
immet Filozof edilmistir. ifade yorumlandig: olarak adalet hep miifessirlerce tabiri 554’

yahut ahlak alimi olarak ele alinan biitiin disiiniirlerin kabuliine gore adalet, insanin

%51 Gazzali, Mizdnii’l Amel, s. 89-91.

%2 Mustafa  Cagrici, ‘‘Adalet’’, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam  Ansiklopedisi  (DIA),
https://islamansiklopedisi.org.tr/adalet#1-ahlak (30.01.2023).

553 g|-Infitar, 82/6-8.

554 el-Bakara, 2/143.
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davraniglarinda ve ahlaki seyrinde itidali elde ederek ulastigi miikemmel noktay: ifade

etmek i¢in kullanilir.5%®

Insana ve topluma ahlaki 6zelliklerin kazandirilmasi i¢in peygamberlerin birer
siyasetci gibi yasa koyucu olup toplumun maddi ve manevi agidan gelisimini saglamasi
gerekli goriilmiistiir. Bu yénii ile Islam diisiincesinde yasalar1 olusturan kaynaklar
Kur’an-1 Kerim, siinnet ve mesru kabul edilebilecek toplum &detleri olarak kabul
edilmektedir. Bu yasalar da iki asir1 uca hitap etmemeli, ne asir1 kolay ne de asir1 zor
hiikiimler icermeyerek bir denge iizere olusturulmalidir. %°® Basta peygamberler ve
kendisinde teorik bilgi ile nebevi ozellikleri mezceden kisiler Ibn Sina tarafindan
neredeyse ‘‘insani rab ’’olarak kabul edilirler.>” Bu ifadeler tasavvuf diisiincesinde ve
nitekim Gazzali’nin de benimsenmis oldugu kamil ve miikemmel insan gorisi ile

ortismektedir.

Gazzali, orta yol manasma gelen itidalin ancak akil ve seriat Olg¢iisiinde
gerceklesebilecegini ifade eder. Insan kendisini kétiiliige gotiiren giiglere neden sahip
oldugunun hikmetini idrak ederse ifrat ve tefrit iceren davranislarini torpiileyerek nefsini

kemale erdirebilir.58

Gazzali’ye gore adalet, hikmet, secaat ve iffet faziletlerinin insanda mitkkemmel
bir uyum igerisinde olusunu ifade eder. Faziletler gibi pargalanabilir degil tiim faziletleri
iceren bir sonugtur. Insan kendisine verilen bu giigler sebebiyle insan olma serefini elde
eder. Emrolundugu sey ise dosdogru olmasidir.5*® Kendisinde bu faziletleri biriktiren kisi
manen Allah Teala’ya yakinlasir ve Allah’m halifesi olmakla nitelenebilir. insan icin
ulasiimas1 amagclanan son hedef de kabiliyetleri el verdigince kemale ermesidir. insan icin

gercek mutluluk budur.50

555 Mustafa Cagrici, “*Adalet”’, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (DZA).
5% Mustafa Cagrici, “*Adalet”’, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (DZA).
557 Macit Fahri, Isldm Ahlak Teorileri, s. 142.

558 Gazzali, Mizdnii’l Amel, s. 79.

559 e|-Had, 11/123.

560 Gazzali, Mizdnii’l Amel, s. 90-91.
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SONUC

Insan tabiatiin zorunlu bir sonucu olarak diisiinmekten kagamaz ve bu sebeple
var oldugu zamandan itibaren kendi ve kendisine ilisen seyler hakkinda fikir
yiiriitmektedir. Insan Kabiliyetlerinin yaninda dogdugu cevrenin kiiltiirii ve yabanci
kiiltiirlerden &grendikleri varligi anlamasinda biiyiik bir etkiye sahiptir. Islam
diisiincesinde de insanin nelerden olustugu, onu var eden unsurlarin hangi etkilere sahip

oldugu hem dini metinlerden hem de felsefi gelenekten etkilenerek tesis edilmistir.

IIk bélimde klasik kelam diisiincesinde insan fiilleri ele almarak Gazzali’nin
diisince gelenegine yaptigi katkilar tespit edilmeye ¢alisilmistir. O genellikle halka hitap
ettigi eserlerinde, herkesin bilmesine gerek duymadigi bilgileri felsefi bir usliip
kullanmadan basit bir sekilde ele alir. Ayrica medresede hocalik yaptigi donemlerde
diistincelerine koyu bir Eg’ari kimligi hakimken inzivaya ¢ekilip kendi ile yiizlestigi
donemden itibaren fikirleri degisiklik arz eder. Sonrasinda mezcettigi felsefi ve tasavvufi
diistince gelenekleri sayesinde benimsedigi insan-1 kamil tasavvurunu ulasilmasi gereken
bir mertebe olarak konumlandirir. Eserlerinden yola ¢ikarak biitiin diistince sistemini bu

mertebeye ulasmak igin sekillendirdigi fark edilmektedir.

Thya adli eserini temel alarak hazirlamis oldugumuz ikinci béliimde, giinliik
hayatta kullandigimiz insana ait olan manevi giler, fiillere etkisi bakimindan
incelenmistir. Her bir kavram farkli bagliklar altinda ele alinmis olsa da ozellikle ruh,
nefis, kalp ve akil kavramlarini agiklarken hepsinin birbiri ile olan iliskisine ve benzer
manalarina deginmeye calistik. Ornegin Lediin Risalesi, Mearicii’l-Kuds gibi eserlerde
ruh ve nefis kavramlarinin birbiri yerine kullanildigi; Miskati’l-Envar'da da kalp, akil
gibi mefhumlarin benzer anlamlar igerdigi tespit edilmektedir. Daha 6nceki ¢alismalarda
da bu kavramlarin subjektif olmasi sebebiyle nesnel bir tanimin yapilamayacagi
belirtilmistir. Bizim ¢alismamiz i¢in 6nemli olan insanin manevi yoniinii olusturan bu i¢

amillerin fiillere olan etkisini tespit edebilmekti.
Kelam diisiincesinde insana ait manevi bir unsurun kabiiliinii mesrulastiran

Gazzali bunun yaninda insanin sorumlulugunu dini ve ahlaki temellere bina ederek

aciklamigtir. Felsefl gelenegi tevariis etmesi ile meselelere ¢ok yonlii bir bakis agisi
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kazandirdig1 fark edilmektedir. insan fiilleri meselesinde sadece Allah’in kudretini
smirlandirmamay1 amaglamamis ve de Mu’tezile gibi Allah’in adaletini 6n plana
cikarirken kula yaraticilik nispet etmemistir. Gazzali bunun yerine kulun sorumlulugunu
ve Allah’in her seyin yaraticist oldugunu agiklarken insanin i¢ amillerini 6n plana

c¢ikararak, insani, ahlaki/dini fiilin 6znesi haline getirmistir.

Insanin sahip oldugu i¢ amiller ise sonug olarak insana dini ve ahlaki davranis
bi¢imleri kazandirmaktadir. Gazzali s6z konusu oldugunda bir eylem hakkinda dini ve
ahlaki ayrimi yapmanin gii¢ oldugu bilinmelidir. Ciinkii ona gore biitiin mahlukat
Allah’mn yaratmas: sebebiyle esasen dinin birer parcas: olmaktadir. Insanda var olan
davraniglar seriate uydukca ve seriatin en giizel temsilcisi olan Hz. Peygamber’e
benzedik¢e dinilesir. Dindarlik vasfi, Hz. Peygamber’e benzeme o6l¢iisiinde anlam

kazanir.

Ahlakin burada Gazzali i¢in ekstra bir anlam ifade edip etmeyecegi tartismalidir.
Gazzali felsefi gelenekte var olan nefse dayali ahlak tasavvurunu kabul etmistir. Buna
bagl olarak dort ana fazileti ve ahlak felsefesine ait kavramlari Islami metinlerle sentez
etmistir. Boylelikle hem kendisinden o6nceki ahlak alimlerini takip etmis hem de
gelistirmistir. Her ne kadar benimsedigi ahlak 6gretisine bagli kalsa da onun igin ahlakli
olmak ya da dindarlik nihayi hedef degil, Allah’a yakinlasmay1 amaglayan kisinin
davranig bigimleridir. Nitekim insanin donatilmis oldugu biitiin bu maddi ve manevi

nimetler Allah’in razi oldugu bir hayat1 kazanmak igindir.

I¢ amiller ya da insana izafe edilebilen her sey, insana imtihaninin geregi olarak
verilmistir ve bir amaca hizmet etmektedir. insanm ise bu diinyada var olmasinin amaci
Allah’t tammmak ve bilmektir. Fiillerimiz ve onlara etki eden her sey bu amag igin

kullanildig1 zaman gorevini yerine getirmis olmaktadir.
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