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ve sifatlara dair goriisleri, Ibn Arabi Oncesi ve sonrasi seklinde iki donemde
incelenmigstir. Tasavvufa yoneltilen elestiriler noktasinda one ¢ikan bir anlayis olmasi
hasebiyle vahdet-i viicid anlayis: ayrica ele alinmistir. Ugiincii boliimde ise ilk olarak
tasavvufun elestirilme sebepleri ve hangi konular iizerinden tenkitlere maruz kaldigi
aciklanmistir. Sonrasinda miitekellimlerden stfilere yonelen elestiriler, kendi eserleri
lizerinden aktarilmistir. Bu noktada elestirilerine yer verilen alimler Ibnii’l-Cevzi,
Gazzali, Ibn Teymiyye, Mustafa Sabri Efendi ve Imam-1 Rabbani’dir. Calisma, elde

edilen tespitleri igeren sonug kismiyla nihayete erdirilmistir.
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THE CRITICISM OF THE THEOLOGIANS ABOUT THE DIVINITY
TO THE SUFIS

This study, which deals with the criticism of kalam scholars against mystics in terms of
the understanding of divinity, consist of an introduction and three chapters. In the
introduction, the concept of divinity and the importance of divinity in terms of theology
and mysticism are explained and the subjects that mysticism is criticized and it’s
reasons are mentioned. In the first chapter, the understanding of existence of
mutakallims and their views on tawhid, names and attributes are conveyed within the
scope of Mu'tazila and Ahl al-Sunnah sects. In the second chapter, the Sufis' perception
of existence, tawhid, names and attributes are examined in two periods, before and after
Ibn Arabi. Since it is a prominent understanding in terms of criticisms against Sufism,
the concept of unity of existence is also discussed. In the third chapter, firstly, the
reasons for the criticism of Sufism and the subjects on which it was criticized are
explained. Afterwards, the criticism of the mutakallims towards the Sufis were
conveyed through their own works. At this point, the scholars whose criticisms are
included are Ibn al-Jawzi, Ghazali, Ibn Taymiyya, Mustafa Sabri Efendi and Imam-i
Rabbani. The study was concluded with the conclusion part containing the

determinations obtained during this period.
Key words

Kalam, mysticism, divinity, name, attribute, unity of existence

Vi



ONSOZ

Tasavvuf, kisinin ziihd ve takvay1 onceledigi bir hayat tarzi1 ve disiplinin adidir. Bu
yoniiyle ilk niiveleri Hz. peygamber ve sahabe donemine kadar gotiiriilebilecek olan
tasavvuf, amacini gerceklestirme noktasinda Kur’an ve silinnete dayanir. Bununla
birlikte manevi bir alan olmasi sebebiyle diger ilimler gibi keskin duvarlari
bulunmamakta ve dolayistyla kotii niyetli kimseler tarafindan suistimal araci olarak da
kullanilabilmektedir. S6z konusu durum ise tasavvufun tereddiitle karsilanmasina,
reddedilmesine hatta mutasavviflarin tekfirle itham edilmelerine kadar varmustir.
Tasavvufa dair belirtilen bu nokta, giiniimiizde de iki durumu beraberinde getirmektedir.
Bunlardan ilki, tasavvufun hala en kolay suistimal araci olarak kullanilmasi; ikincisi ise

sert elestiri ve ithamlara maruz kalmasidir.

Giiniimiizde tasavvufu itham edenler, Ibn Teymiyye gibi keldm alimlerinin tasavvuf
elestirilerini dayanak gdstermekte hatta miitekellimlerin tasavvufa karst olumsuz bir
tavir takindigir algisin1 olusturmaktadirlar. Calismamizin amaci kelam alimlerinden
gelen bu elestirileri objektif bir bakis acisiyla ortaya koyarak olusan alginin tutarligini
arastirmaktir. Calismanin ulthiyet ve 6zellikle tevhid kavramlari etrafinda sekillenmesi,

en yogun elestirilerin bu noktalardan olmasindandir.

Calismamiz giris ve ii¢ boliimden olugmaktadir. Giriste ultihiyet, tasavvuf ve kelamin
konularina dair kisaca bilgi verilmis, tasavvufun neden ve nasil elestirildigine
deginilmistir. Birinci boliimde kelam diisiincesinde varlik, tevhid, isim ve sifatlarin nasil
algilandigr Ehl-i Siinnet ve Mu‘tezile mezhepleri gergevesinde aktarilmistir. Ikinci
béliimde tasavvufun varlik ve tevhide bakis acisi ile isimler-sifatlar konular: ibn Arabi
oncesi ve sonrasi seklinde iki dénemde incelenmistir. Ugiincii béliimde ise ilk iki
boliimde aktarilan varlik ve tevhid algilari sonucu kelam alimlerinin stfilerin hangi
fikirlerini, nasil elestirdigi iizerinde durulmustur. Bu kapsamda Ibnii’l-Cevzi, Gazzali,
Ibn Teymiyye, Mustafa Sabri Efendi ve imam Rabbani’nin elestirileri, onlarin kendi

eserleri lizerinden analiz edilmistir.

Fikirleri ve tecriibeleri ile bize yol gosteren, tavsiyeleri ve destekleriyle katkida bulunan

degerli danigman hocam Prof. Dr. Tevfik YUCEDOGRU’ya, her zaman kiitiiphanesini
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GIRIS

Uldhiyet konusu, Islam diisiince sisteminin temel meselelerinden biridir. Ustil ve
yontemleri farklilik arz etse de Islam diisiincesi igerisindeki biitiin ilim dallarinin temel
sistemi, dogrudan ya da dolayli olarak uldhiyet anlayiglart ¢ergevesinde
sekillenmektedir. Bu durumun en net hissedildigi alan ise kelamdir. Nitekim kelam
alimleri, iman meselelerini ilk donemlerden itibaren “ulhiyet” algisi etrafinda ele
almislardir. Aynmi sekilde tasavvuf, her ne kadar “ahlak” temelli olsa da ulGhiyet
anlayisinin  bir yansimasi olan “marifet” ve ‘“muhabbet” zemininde bir sistemi
benimsemistir. Goriildiigii tizere kelam ilminde oldugu gibi tasavvufta da temel mesele
Allah algisidir.! Bu sebeple sozii edilen iki ilim dalinm ulhiyet anlayislarmin
incelenmesi, Islam diisiincesi acisindan son derece 6nem arz etmektedir. Yine itikad
alan1 ile mesgul olan miitekellimlerin, stfilerin Allah anlayisini hangi yonlerden tenkit

ettikleri bu noktada miihim bir diger meseledir.

Kelamin konusu, Islam dininin inang esaslaridir. Bu inang esaslari, Amentii’de de
karsiligini bulan alti konu iginde 6zetlenmistir. Zikredilen bu alti konu, bazi alimler
tarafindan Allah'a, niiblivvet miiessesesine ve ahirete iman olmak iizere ii¢ baslik altinda
da ele alinir ve bu ii¢ esas da usiil-i seldse diye adlandirilir. Biitiin semavi dinlerin kabul
ettigi s6z konusu ¢ esas ise ikinci bir tasnif islemiyle tek asilda 6zetlenebilir ki bu da
ultihiyet esasidir; aslii’l-usuldiir.? Bu acidan keldmin en temel konusunun ulithiyet
oldugu goriilmektedir. Keldm, bu konuyu, somut eksende ele alir. Tasavvufun
konusunun ise haller ve makamlar oldugu sdylenebilir. Haller ve makamlar, kisilerin i¢
diinyasini ifade eden soyut iki kavramdir. Tasavvufun bu sekilde zahirden ziyade batini,
stifinin i¢ alemini esas alan tutumu, onun elestiriye son derece acik bir ilim olmasinin
temel sebeplerinden biridir. Benzer sekilde tasavvufun, kalple ve kalbin halleriyle
ilgilenmesi de s6z konusu elestirilerin sebepleri arasinda sayilabilir. Bagta kelam
alimleri olmak iizere Islam ulemas1, bu soyutluk sebebiyle tasavvufu pek ¢ok agidan

elestirmistir. Bu elestirilerden en 6ne ¢ikan husus ise ulGhiyet anlayisidir.

1 Ayrintil bilgi i¢in bkz. Yunus Eraslan, Erken Dénemde Hanefi-Matiiridi Kelam Sisteminin Tasavvufla

Iliskisi (Doktora Tezi), Gaziantep 2019, Gaziantep Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, s. 111.

2 Bekir Topaloglu, Kelam ilmine giris, istanbul 2013, Ertem Basim: Damla Yayinevi, s. 50.



Bu noktada sifileri ve tasavvufu kimlerin elestirdigi énemli bir diger meseledir. S6z
konusu miinekkitleri, sifiler ve sifiler disindaki Miisliiman dlimler olmak tizere iki
gruba ayirmak miimkiindiir. SGfi olan Miisliiman alimlerin elestirileri, daha c¢ok
tasavvufu farkli inang etkileri ile tahrif etmeye baglayan sifi ya da sozde sifilere
yoneliktir. SGfi olmayan alimlerin elestirileri ise daha ¢ok tasavvufun bilgi edinme
vasitalarina, yani metoda yoneliktir. Safi olmayan alimlerin bu yorumlari, tasavvufa
disaridan yéneltilen elestiriler olarak nitelendirilebilir. Ozellikle kelam, fikih ve hadis

alimlerinin tenkitleri, bu gruba ait elestiriler igerisinde yer alir.?

Gerek kelamecilar gerekse diger Islam alimleri, tasavvufu pek ¢ok acidan elestiriye tabi
tutmustur. Bu elestirilerin en yogun goriildiigii nokta, stfilerin kullandiklart yontem
olan ilham* ve kesf kavramlarina yoneliktir. Kelamcilarin, ilhami bir bilgi kaynagi
olarak kabul etmemesi, bilgi sistemini ilhami bilgi iizerine kuran sifileri yogun
elestirilere tabi tutmalarinin asil sebebidir. Ayni sekilde bu iki ilim arasinda goriilen
dlem-insan ve tanri-dlem iliskisine bakisin farkliligi da s6z konusu elestirilerin
nedenleri arasinda onemli bir yer tutmaktadir. Ornegin keldmcilarin, Allah ile insan
arasindaki iliskiyi ele alma sekli dbid ile mabud iliskisi ¢ercevesindeyken, sifilerin bu
iliskiyi seven ile sevilen arasindaki iliski seklinde anlamig olduklar1 ve ibadeti muhabbet
kavraminin fer'i saydiklar sdylenmektedir.® Bunun disinda elestirilere zemin hazirlayan
bir diger sebep de bu iki ilmin hakikatin bilgisine ulasma noktasinda izledigi yoldur.
Tasavvufta, marifetullaha, yani Allah hakkindaki bilgiye akil ile ulasilamayacagi, seyr-u
stiliik yolculugu sonrasinda bir takim ilahi ihsanlar ve ilhamlar ile ulasilabilecegi ifade

edilmektedir.” Dolayisiyla kelam ilminde akil ve nass kullamlarak ulasilmaya ¢alisilan

8 Siileyman Uludag, Tasavvuf ve Tenkit, Istanbul 2016: Dergah Yaymevi, 2.b., s. 14.

ITham, bir melek yoluyla yahut dogrudan insanin kalbine iletilen iyi bilgilerdir. Bu tiir bilgi, insanin

kalbinde ya da zihninde ani bir sekilde belirir. (Yusuf Sevki Yavuz, “iIlham”, Tiirkiye Diyanet Vakfi

Islam Ansiklopedisi (DIA), Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Arastirmalari Merkezi (ISAM),

2020, c. 22, s. 98-100.)

Kesf, sozliikte 6zellikleri bilinmeyen mevcad bir varlik hakkinda bilgi edinmek manasina gelirken

Tasavvuf i¢in ilham, miisahede, miikasefe gibi kavramlarla benzer manayi ihtiva etmektedir. Gaib bir

bilginin edinilmesi, Allah’in varligin1 miisdhede etmek anlamlarma gelir. (Siileyman Uludag, “Kest”,

Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (DIA), Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam

Arastirmalar1 Merkezi (ISAM), 2022, c. 25, s. 315-317.)

6 Ebu'l-Ala Afifi, Tasawuf-Islam’da Manevi Hayat, ¢ev. Ekrem Demirli, Abdullah Kartal, Istanbul
2018: iz Yaymcilik, 8.b., s. 141.

7 Bkz. Sadruddin Sirazi, Kesru Asnami'l-Cahiliyye, Thk. Muhsin Cihangiri, , Beyrut 2007,
Muessesetu'l-Tarihi'l-Arabi, s. 109-115.



hakikat bilgisine, tasavvufta kesif ve ilham yoluyla ulasilmaktadir. iste bu yondeki

farkliliklar, tasavvufa yoneltilen elestirilerin zeminini olusturmustur.

Kelamcilarin  tasavvufa yonelik bu elestirilerinin bir digeri de vahdet-i viiciid
kavraminda kendini gostermektedir. Nitekim kelamcilar, Tevhid konusunu tenzihi bir
hassasiyet ile degerlendirip Tanr1 ve insan arasina kesin bir ¢izgi koyarken tasavvuf
disiplininde bu durumun aksine tanri ve insan birbirine yaklastirilmistir. Allah ile insan
arasindaki bu mesafe ibn Arabi ve onun vahdet-i viicid anlayisiyla da tamamen
kapanmustir. Insam1 Allah'n tecellilerinden ibaret gdren bu vahdet-i viiciid anlayst,
kelamcilarin sert elestirilerinin odak noktast olmustur. Ultthiyet konusundaki bu farkli
telakki, sadece kelamcilarin degil ayn1 zamanda bir¢ok alimin de tenkit ettigi, reddiyeler

yazdig1 bir mesele olmustur.

Kelam ve tasavvuf mensuplarinin fikir ayriliklarinin goriildiigii bir diger alan ise bu iki

ekoliin Allah'in isimlerini ve sifatlarint yorumlama bi¢imleridir.

Basta yukarida temas edilen bu konular olmak iizere; ilk olarak bu akilci ve nassa dayal
kelam anlayiginin varlig1 nasil ele aldigina bakilacak, daha sonra sifilerin ¢ergcevesinden
Allah ve O’nun alemle iliskisi incelenecektir. Son olarak keldmcilarin sahip oldugu
bahse konu ultihiyet anlayislarinin, stfilere yonelttikleri elestirilerde nasil bir rol

oynadigi, 6rnekler ve alimler iizerinden islenecektir.

Kelamcilarin erken donem sifilerine yonelik olumlu yaklagimi, ¢alismamizin daha ¢ok
Ibn Arabi ve ondan sonraki déneme yogunlasmasmin temel sebebidir. Tarihi siireg
incelendiginde stfilere en ¢ok elestiri yonelten miitekellimler ise Selefl ekole mensup
Ibnii’l-Cevzi ve Ibn Teymiyye’dir. Ibnii’l-Cevzi’nin tasavvufun hemen her noktasina,
Ibn Teymiyye’nin ise Vahdet-i viicid anlayisina yonelik elestirileri, tasavvuf tenkidi
denildiginde en basta anilacak tenkitlerdir. Kelam ve tasavvuf sahalartyla istigal eden
Gazzali’nin elestirileri de yine bu noktada onem arz etmektedir. Osmanli’nin son
seyhiilislam1 Mustafa Sabri Efendi de vahdet-1 viiciid anlayisinin yanlis noktalarini ispat
etmek i¢in eserinde miistakil bir boliim ayirmistir. Bu nedenle onun bu elestirileri,
calismamiz acisindan kiymetlidir. Son olarak keldmci olmadigi halde Imam-1

Rabbani’nin tasavvuf elestirilerine bu ¢alismada yer verilmesinin sebebi, onun vahdet-i



viictd elestirilerinin kelamcilar i¢in tasidigi degerdir. Zira onun vahdet-i viicida yonelik

elestirileri, Mustafa Sabri Efendi tarafindan kullanilmistir.

Calismada kullanilan temel kaynaklar, ilk bolimde Mu‘tezile ve Ehl-i Siinnet
mezheplerin klasik kelam eserleri, ikinci boliimde Kelabazi, Kuseyri, Hucviri, ibn Arabi
gibi meshur stfilerin tasavvuf eserleridir. Ugiincii béliimde ise miinekkitlerin kendi

eserlerinden faydalanilmistir.

Tasavvufa yonelik elestiriler baglaminda viicuda getirilen caligmalara bakildiginda
ertken donemde bunlar daha ¢ok Vahdet-i viicid reddiyeleri olarak karsimiza
¢ikmaktadir. Giinlimiizde ise bu alanda bazi bilimsel arastirmalar mevcuttur. Bu
aragtirmalardan biri Siileyman Uludag’in “Tasavvuf ve Tenkit” isimli eseridir. Bir diger
calisma Mesut Erzi’nin 2014 yilinda yaptig: “Ibn Teymiye’nin Tasavvufa Bakisi” adli
yiiksek lisans tezi ¢aligmasidir. Bir baska calisma ise Semsettin Aydogan’in 2020
yilinda yaptigi “Tasavvuf Ehline Yéneltilen Tenkitlerin Degerlendirilmesi: Ibn
Teymiyye, Mecmiiu Fetavd Ornegi” adli yiiksek lisans tezidir. Bu tez ise sifilere
yonelik elestirileri tevhid, isimler ve sifatlar 6zelinde toplamasi bakimindan zikredilen

calismalardan farklilik arz etmektedir.



BIiRINCIi BOLUM

KELAMI DUSUNCEDE VARLIK



1.1. “Varhik” Kavram ve Islam Keliminda Varhk Anlayis

Arapga 4>s kokiinden mastar olan wviicid kelimesi; sozlikte var olmak ve varlik

anlamma gelmektedir. Ayni kokten ism-i fail olan ve var olan anlamindaki mevciid
kavramu ise zihinde bir tasavvuru olmakla birlikte zihin disinda da bir varlik ifade eden
seyler i¢in kullanilmaktadir. Bahsi gegen varlik ve var olan meselesi, insanin, iizerinde
en ¢ok diisiindiigli ve felsefenin yogun bir sekilde ilgilendigi konulardan biri olarak
nitelendirilmektedir. Zira bir sey hakkinda s6z sOyleyebilmek hatta diigsiinebilmek i¢in o
seye dair varsa dis diinyadan yoksa zihinden, gecici bir varlik atfetmenin liizumu
bilinmektedir. Yani bir seyin mahiyeti hakkindaki sorulardan evvel o sey “var midir”
sorusu Oncelikli olandir. Dolayisiyla hakkinda konusulacak her sey i¢in ilk olarak bir
varlik tasavvuruna sahip olmak gerekmektedir. Nitekim bilgi sistemi de bu varlik
anlayis1 cergevesinde insa edilecektir. Buradan hareketle diyebiliriz ki Tanr1 hakkinda
sdylenecek her sdziin temeli, ilahi varlik anlayisindan gecer. Islam diisiincesinde bu
ilahi varlik anlayis1 ve onun sekillendirdigi bilgi sistemi, li¢ farkli gelenek i¢inde ele
alinmistir. Bunlar: kelam, tasavvuf ve felsefedir. Bu {i¢ gelenegin, varligi tanimlama
sekilleri arasinda benzerlikler olmakla birlikte ekseriyetle bu {i¢ gelenek agisindan

varligin tanimlanmasi farklilik arz etmektedir.

Kelamin varlik hakkindaki miitalaasi Nazzam’a (61. 231/845) kadar dayanmaktadir.
Bununla birlikte erken donemde “sey” lafzi {izerinde baslayan tartismalarla varlik
hakkinda ilk goriis beyan edenlerin arasinda Cehm b. Safvan (61. 128/745) ve Ca’d b.
Dirhem (124/742) yer almaktadir.® Keldmcilarm varlik iizerine tartismalarinin ilk
sorularindan® olan Allah in sey olarak isimlendirilip isimlendirilemeyecegine dair Cehm
b. Safvan, mutlak tenzih yaklasimiyla isimlendirilemez demektedir. Onun disindaki
kelamcilar ise Allah icin gsey lafzimin kullamlabilecegini sdylemektedir.’? Allah
disindaki alemin ve varliklarin keyfiyyetine dair nazariyelerin ilk defa ikinci asir

sonlarinda Higdm b. Hakem (61. 179/795) ve Dirar b. Amr (6l. 200/815) tarafindan

8 Ebii’l-Hasen el-Es‘ari, Makaldtii’I-Islamiyyin ve Ihtilafu’I-Musallin (Ilk Dénem Islam Mezhepleri),
cev. Omer Aydin-Mehmet Dalkilig, Istanbul 2019: Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Baskanlig1
Yayinlari: 146, s. 270, 404-406.

®  Detayl bilgi i¢in bkz. Mehmet Selim Durumlu, Ebu’l-Hasan el-Es‘ari’de Varlik Anlayisi, ( Yiiksek
Lisans Tezi), Istanbul 2017, Marmara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, s. 34.

10 Es‘ar, Makalat, s. 270.



ortaya konuldugu goriisiinii*! savunanlar olmakla birlikte daha erken dénemde Cehm b.

Safvan ile basladig1 goriilmektedir.'?

Varlig1 tanimlama noktasinda ise ilk olarak viicidun tarifinin yapilip yapilamayacagi
hususu goze carpmaktadir. Bu noktada Fahreddin er-Razi, varligin eksiksiz bir sekilde
tanimlanamayacag goriisiindedir. Bu goriisiinii ise, tarifin ne gibi unsurlar1 kapsamasi
gerektiginden hareketle yapmaktadir. Razi’ye gore tarifin, ya sahip olunan bilgi ile tarif
edilmek istenen mechul seyi agiklamasi, ya da tarif edilen varlia dogru gétiirecek, o
seyl animsatacak bir alamet ile ona yonlendirmesi gerekmektedir. Bu noktada varlik
kavraminin tarifini ilk manada yapmak miimkiin olmasa da ikinci manada bir tarif
yapilabilir. Fakat yapilan tarif, varlik kavramindan yani tarif edilenden daha miiphem
olacagi i¢cin tam manasiyla kapsayici bir tarif olmaz. Bu yiizden de varlik hakkinda

yapilan tanimlamalar, tam bir sekilde onu ifade edememistir.'®

Varligin tarifinden sonra gelen husus onun keyfiyeti hakkindadir. Varlik konusundaki
goriisler ise gesitlilik kazanmakla birlikte Fahreddin er-Razi el-Metalibii'l daliye adli

eserinde varlik hakkinda temelde 3 goriisten bahseder. Bunlar:

a. Kadim varlik ile hadis varlik, miisterek sozciikler gibi dursa da kavram olarak

ve ifade ettikleri anlam bakimindan tamamen birbirinden farkli iki kavramdir.

b. Zorunlu varlikta viicid, hakikatin aynisidir ancak miimkiin varlikta viicid, o

varligin hakikatine ilave (zaid) dir.
C. Viicid, zorunlu varlikta da miimkiin varlikta da zata zaid sifattir.

[k goriis, Mu‘tezile'den ve Es‘ariyye’den bazi kelamcilarin gériisiidiir. Ikinci yaklagim,
felsefecilerin iizerinde ittifak ettigi yaklasimdir. Ugiincii goriis ise Fahreddin er-Razi'nin
de aralarinda yer aldigi miitekellimlerin goriisiidiir. Bu ¢ergevede ekseriyetle kelam

alimlerinin varlig1 yani viictidu, sifat kabul ettigini séylemek miimkiindiir.*

1 Alnoor Dhanani, The Physical Theory of Kaldam: Atoms, Space of Void Baasrian Mu ‘tazili
Cosmology, Leiden: E. J. Brill, 1994, s. 4

12 Bs‘ari, Makalat, s. 270. Detayli bilgi icin bkz. Mehmet Selim Durumlu, Ebu’l-Hasan el-Es‘ari’de
Varlik Anlayis;, ( Yiiksek Lisans Tezi), Istanbul 2017, Marmara Universitesi Sosyal Bilimler
Enstitiisii.

13 Fahreddin er-Razi, el-Mebadhisii'l-Mesrikiyye, Beyrut 1990, c. |, s. 97-106.

14 Cagfer Karadas, Bakillani've Géore Allah ve Alem Tasavvuru, Bursa 2003: Arasta yaymnlari, , s. 23-24.



Hayatinin 40 yilini Mu‘tezile ekoliine mensup olarak gecirmis Es‘ari’nin varlik
konusundaki fikirleri son derece 6nemlidir. Zira o, Mu‘tezile’den ayrildiktan sonra®®
Ehl-i Hadis’in itikad esaslarim1  benimsemistir. Daha sonra keldmin miessisi
Mu‘tezile’nin nazar ve istidlal yontemlerini selef akaidini savunmak ve temellendirmek
icin kullanmistir. Bu durum Islam diisiincesindekini konumunu gostermektedir.®
Es‘ari’ye gore varligin var olmast, zaruri bilgi ifade eden reddedilemeyecek bir olgudur.
Insanmn, en basta kendi varlig1 ve dzellikleriyle birlikte bunu bilmesi gerekmektedir.t’
Allah’mn varlig1 hakkinda ise kullanilabilecek en genel ve ilk kavramin ma’lum (bilinen)
oldugunu sdyleyen Es‘ari, ma’lumun, var olanlarin tamamini hatta ma’dumu da
kapsayan en temel kavram olduguna vurgu yapar.’® Bununla birlikte 0, mevciid ve sey
kavramlarmi es anlamli kabul eder. Ve bu kavramlarla karsilanan alanin, Allah’la

beraber biitiin mevcidlari igeren, ‘yok 'u disarida birakan bir alan oldugunu soyler.*°
Es‘ari, mevcidati su sekilde tasnif etmektedir:

1) Varligi, kendisine bagli olacagi herhangi bir mahal gerektirmeyen varlik.

2) Bir mahal ya da miiteallik gerektiren varlik.
Es‘ari’nin var olanlara yonelik ikinci tasnifi ise su sekilde goriilmektedir:

1) Varliginin bir baslangici olan yani var olmadan dnce ma’dum olan varlik.

2) Baslangigsiz bir sekilde var olan, sabit varlik.?°

Es‘arl ve Matiiridi kelam sisteminde varlik (Allah), kendisinden baska yaraticinin
bulunmadigi, essiz ve benzersiz olandir. Baslangigta yalnizca kendisinin var oldugu tek
kadim varliktir. Allah, ilmi, kudreti ve iradesi ile ezelde alemi yaratmistir. Ehl-i Siinnet
anlayisinda Allah’in mevcidati yoktan yarattigi kabul edilir. Bu kabiiliin sebebi ise

Allah’m tek, kadim varlik goriilmesidir. Yani onlarin varlik telakkileri, yoktan yaratma

5 Montgomery Watt, [slam Diisiincesinin Tesekkiil Devri, ¢ev. Ethem Ruhi Figlali, Ankara 2010, Sarkag
yaynlari, 3,b., s. 422-424,

16 Erkan Yar, Es ‘ari ve Metodolojisi, 2005, Firat Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 10:2, s. 20.

7 ibn Fhrek, Miicerredu Makdlati’s-Seyh Ebi’l-Hasan el-Eg‘ari, thk. Daniel Gimaret, Beyrut 1987,
Darii’l-Mesrik, s. 248.

18 Tbn Firek, a.g.e., s. 42.

19 bn Firek, a.g.e., s. 42.

2 ibn Firek, a.g.e., s. 27.



sistemlerinin kaynagi olmustur.?! Es‘ari ve Matiiridi keldmcilari, alemin, Allah
tarafindan yoktan yaratildiginda fikir birligi sagladiklar1 gibi yaratmanin sebebi
noktasinda da miittefiktirler. Onlara gore Allah, alemi, varligina bir delil olarak
yaratmistir.  Yani Allah’in  varhigina delil olarak alemin yaratilis sebebi

gosterilmektedir.??

1.2. Kelamcilarin Tevhid Anlayisi

Arapga bir anlamindaki vahid s6zctiglinden tiireyen tevhid kavrami, birlemek anlamina
gelmektedir. Allah’in ahad olmasi; genel manada O’nun zatinda, sifatlarinda ve
fiillerinde tek olmasi, ciizlere ve parcalara boliinmemesi, miirekkep degil basit bir varlik

3 manasini ihtiva etmektedir.?* Ayn sekilde

olmasi, esinin ve benzerinin bulunmamasi?
Allah’1n ahad olusu, Kur’an’da da soyle ifade edilir: Hi¢hir yonde, hi¢bir sey, Allahin

benzeri degildir.?®

Tevhid; zdtta tevhid, sifatta tevhid ve fiilde tevhid olmak fiizere ii¢c boyutu
kapsamaktadir®®. Mezhepler arasi tartismalarin en yogun sekilde gergeklestigi boyut ise

cogunlukla sifatlarda tevhid noktasinda goriilmektedir.

1.2.1. Mu‘tezile’de Tevhid Algisi

Mu‘tezile’nin temel prensipleri; tevhid, adalet, va‘d ve vaid, el-menzile beyne’l-
menzileteyn ve emir bi’l-ma ‘rif ve nehiy ani’l-miinker olmak lizere bes ana esasa
dayanmaktadir. Bununla birlikte sz konusu bes esastan tevhid ve adalet esaslari, ayri
bir ehemmiyet tasimaktadir. Zira Mu‘tezile mezhebi, diger tiim esaslarin1 bu iki temel
lizerine inga etmis, doktrinini ortaya koyarken tevhid ve adalet esaslar1 Mu‘tezill kelam

sisteminin mihenk tas1 olmustur. Bu baglamda kendilerini Ehlii 't-Tevhid ve’l-Adl diye

2 Tevfik Yiicedogru, Gegmisten Giiniimiize Ilim ve Din Agisindan Yaratihg, Bursa 2021, Emin
Yaymlar, 2.b., s.138. Ayrica bkz. Ciiveyni, el-Irsdd, nsr. Yusuf Miisa, Misir 1950, s. 187.

22 Tevfik Yiicedogru, Yaratils, s. 139-143.

23 Bkz. Thlas, 112/1-4.

24 Mevliit Ozler, Islam Diisiincesinde Tevhid, Istanbul 2005: Ragbet yayncilik, , s. 45.

% Shra 42/11.

% (Ogzler, Islam Diisiincesinde Tevhid, s. 49.



isimlendirirler.?” Tevhid konusuna bu denli énem veren bir sistemin tevhid hakkindaki

goriisleri de, tabi olarak, ayn1 6l¢iide 6zenli ve kapsamli olacaktir.

Bahsi gecen tevhid anlayisina baktigimizda ise Kadi Abdiilcebbar’in, mezhebin temel
esaslar ile ilgili 6nemli eserlerden biri olan Usiilii’l-hamse de tevhidi ele alirken;
yaraticinin, baglangict olmayan bir birlik ile tek oldugunu ifade ederek sozlerine
basladigi goriilmektedir. Ayn1 zamanda 6ncesi olmamak bakimindan da Allah’la birlikte
baska bir varligin bulunmadigini vurgulamaktadir. Buradan sonra sifatlar konusuna
temas eden Kadi Abdiilcebbar, Allah’in yaratilmis varliklardan hicbirinin sahip
olmadig sifatlara sahip; semi', basir, kadir, hayy bir varlik olduguna deginmektedir.
O’nun hadis varliklardan farkli oldugunu, hadis varliklar i¢in gegerli olan organ ve uzva
sahip olma, degisim, terkip, yer degistirme, inis ve c¢ikis gibi Ozelliklere sahip
olmadigini; yaratilmislar i¢in gecgerli olan higbir 6zelligin Allah’a izafe edilemeyecegini
vurgulayarak sozlerine devam etmektedir. Yine onun koku, tat, renk, hareket, siik(in gibi
arazlar ile benzerliginin bulunmadigini ve tekrar Allah’in Oncesizlik ve sonrasizlik

bakimindan tek oldugunu belirterek sozlerini noktalamaktadir.?8

Mu‘tezili alim Eba Ali el-Ciibbai (61.303/916), Allah’in tevhidini, onun vahid sifatiyla

nitelenmesinin {i¢ manaya isaret ettiginden bahseder. Bunlar:

1) Allah’in kadim olmak bakimindan tek olmasi, ikinci bir kadim varligin

bulunmamas1.?®

2) Allah’1n pargalara ve ciizlere boliinmesinin muhalligi.
3) Haiz oldugu ve zatinin ayni olan sifatlariyla tek olmasidir.®

Baz1 Mu‘tezili alimler tevhidi, Allah’in fiillerinde ve idaresinde bir olmast manasinda

kabul etmistir. Bazilar1 ise tevhidin, ¢cok olmayan manasima geldigini savunmustur.®2

27 Carullah, Ziihdi Hasan, el-Mu‘tezile, Kahire 1366/1947, s.51.

28 Ebu’l-Hasen Kadr’l-kudat Abdiilcebbar b. Ahmed b. Abdulcebbar el-Hemedani, Kitdbu usili’l-hamse
fiilmi’l-keldm, ngr. Dr. Faysal Bedir Avn, (Kuveyt: yy, 1998) s. 68-69.

29 Kadi Abdiilcebbar, el-Mugni fi Ebvabi’t-Tevhidi ve’I-Adl, nsr. Ibrahim Mekdur, Taha Hiiseyin. Misir
1385/1965. c. IV, s. 241.

30 Abdiilcebbar, a.g.e., s. 241.

31 Abdiilcebbar, a.g.e., s. 241.

32 Abdiilcebbar, a.g.e., s. 241.
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Kadi Abdiilcebbar ise, vahid kavraminin iki anlamina isaret ederek bunlardan birinin
Allah disindaki varliklar i¢in de olabilecegini; digerinin ise Allah’a has oldugunu

sOylemektedir. Onun vahid kavraminin anlamina yonelik tasnifi su sekildedir:

1) Vahid, parcalara ve ciizlere boliinmeyen sey demektir. Bu manadaki tevhid
Allah’a has degildir, boliinemeyen en kiiciik parca icin de kullanilir.
2) ikinci manadaki Allah’a has olan tevhid ise Allah’in zAtia mahsus bir keyfiyet

ve hal iizere bulunmasidir.3*

Kadi Abdiilcebbar’a ve Ebl Ali el-Ciibbai’ye gore Allah’1 tevhid ile nitelemekteki amag
onu ovmektir. Bu baglamda Allah’in zat1 diginda bir varli§a da kullanilabilecek tevhidin
Ovgli manasi tasimayacagini sdyleyerek vahid kavraminda bir mananin yalnizca Allah

icin kullabilecegini savunmuslardir.®

Imam Es‘ari ise Mu‘tezile mezhebinin tevhid hakkindaki goriislerini, mezhebin icma
ettigi hususlar agiklayarak ifade etmektedir. Bunlar da ilk olarak Allah’in esi ve benzeri
bulunmayan bir olmasi ile; O’nun her seyi duyan ve goren olmasi, cisminin, kalibinin,
etinin, kemiginin, seklinin, sahsinin, kokusunun renginin, tadinin, dokunulacak yerinin,
en, boy, derinlik, uzunluk, yashk, kuruluk, sogukluk ve sicakliginin olmamasidir. Ayn
sekilde Mu‘tezile, Allah’1n araz ve cevher olmadiginda; O’nun birlesen ya da ayrilan bir
varlik olmadiginda; hareket, siikin, boliinme gibi 6zellikleri ile ciiz ve boyutlari, uzuv
ve organlar1 bulunmadiginda icmé etmistir. Bunun yaninda onun yoniiniin, alti, iistii,
sag1, solu, arkasi, onii gibi taraflarinin olmamasi; herhangi bir mekanin ve zamanin onu

kusatamamas1 da bu hususlarim iginde yer almaktadir.%®

Bu agiklamalardan sonra Imam Es‘ari, Mu‘tezile’nin sifatlar hakkindaki gériislerine
deginmektedir. Buna gore Mu‘tezile, Allah’in, yaratilmis varliklara isaret eden higbir
sifatla vasiflanamayacagini 6n plana ¢ikarmaktadir. Bunun yaninda O’nun, sonlu bir

varlik olmakla ve yonlere gitmek ile de nitelenemeyecegini; Kuran’da da gectigi gibi’

33 Kadi Abdiilcebbar, Serhu’l-Usuli’I-Hamse, thk. Abdiilkerim Osman, Kahire 1988, s. 277.

34 Kadi Abdiilcebbar, a.g.e., s. 277.

% Kadi Abdiilcebbar, Serhu 'I-Usuli’l-Hamse., s. 277. Kad1 Abdiilcebbar, el-Mugni, s 241.

% Ebii’l-Hasen el-Es‘ari, Makaldatii’I-Islamiyyin ve Ihtilafu’I-Musallin (Ilk Dénem Islam Mezhepleri),
cev. Omer Aydin-Mehmet Dalkilig, Istanbul 2019: Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Baskanlig1
Yayinlari: 146, s. 236.

37 Bkz. [hlas suresi.
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Allah’in dogurmamis ve dogurulmamis, hicbir gii¢ tarafindan kusatilamayan ve higbir
ortii tarafindan perdelenemeyen, duyu organlartyla idrak edilemeyen yiice bir varlik
oldugunu savunmaktadirlar. Bu noktada Es‘ari’nin, Mu‘tezile’nin, Allah’1 insan ile
kiyaslanamaz ve O’nun hadis varliklara hi¢gbir yonden benzememesi goriisiinii tekrar
tekrar vurgulamasindan anlasilmaktadir ki Mu‘tezile, tenzihi bakis agisini tevhid ve
sifatlar konusunda son derece 6n plana ¢ikarmaktadir. Hatta bu konudaki hassasiyetleri
o kadar st noktada belirmektedir ki Allah’1in zihinde tasavvur edilen yahut kalbe dogan
hi¢bir hayal ile benzerligi olamayacagimi vurgularlar. Es‘ari, Mu‘tezile’nin tevhid
hakkinda icma ettigi hususlara; onun ezeli ve ebedi olusunun hadis varliklardan 6nce,
ilk ve 6nde olmak suretiyle yaratilanlardan evvel mevcid olmak manasinda bir ezelilik
ve ayn1 minvalde bir ebedilik oldugu ile devam eder. Bu noktada O’nun Hayy, Kddir ve
Alim olusuna vurgu yapar ve onun bu sifatlar1 insanlardan farkli bir suretle tasidigini
savunduklarini vurgulamaktadir. Yani O’nun kadir olusu insanin kadirliginden, alim
olusu da insanin alimliginden farklidir. Allah’in goriiliip duyulabilmesi hususunda ise
gozlerin O’nu goremeyecegini, gérme kabiliyetinin O’nu idrak edemeyecegini ve

kulaklarin O’nu isitemeyecegini savunduklarim sdylemektedir. %

Mu‘tezile’nin Allah hakkinda vurguladigi noktalardan bir digeri O’nun, yaratma
noktasinda ve diger fiillerinde herhangi bir yardimcisi, veziri bulunmadigidir. Zira ne
miilkiinde bir ortagi ne de O’ndan baska bir ilah bulunmamaktadir. Allah i¢in kolaylik
ve zorluk diye bir seyin s6z konusu olmadigi, yarattigi seylerden ya da fiillerinden
dolay1r herhangi bir fayda ya da zarara ugramayacagi, menfaat saglamanin Allah
hakkinda disiiniilemeyecegi, seving, haz, {iziinti, keder gibi hislerin O’na
erisemeyecegi, acizlik ve eksiklik gibi vasiflardan miinezzeh oldugu ve yok olmasinin
diisiiniilemeyecegi gibi O’nu yok edecek bir gaye’'ninde imkansiz oldugu,

Mu‘tezile’nin, tevhid hakkindaki diger goriisleridir.

Mu‘tezile’nin tevhid anlayisini, sadece Allah’in nicelik bakimindan birligi konusu
lizerine yogunlastirmak kapsayici bir yaklasim degildir. Ciinkii bu mezhebin tevhid
telakkisinin, Allah’in tekligini ifade etmenin yaninda iki ayr1 anlayisa tepki olarak

gelistigi gorlilmektedir. Bu anlayiglardan ilki, mezhebin tesekkiil etmeye basladigi

% Es‘arl, Makalatii I-Islamiyyin ,s. 236. Konuyla ilgili ayetler: (Surd, 42/11) _sadl gasl) 58 5 ¢ o aliaS Gl
, wllsSad (Gl algaly ol ol sacall di ol ) 58 3 (Thlas, 112/1-4).
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donemde miicadele icinde oldugu Zerdiistliik, Maniheizm, Mecisilik gibi Iran
geleneginde bulunan diialist dinleri ve Hiristiyanligin feslis inancini reddetmek
anlaminda bir tevhid algisidir. Ikinci anlayis ise bizzat Miisliimanlarda gdzlenen tesbih
ve tecsim gibi yanlig Allah algilarina tepki seklinde olusan bir tevhid diisiincesidir. Bu
baglamda Miisebbihe, Miicessime, Kerrdmiyye gibi Allah'1 sayica bir gérmelerine karsin
O’nu antropomorfist bir yaklasimla niteleyen mezheplere karsi, Allah’in hem zatinda

hem de sifatlarinda bir oldugunu savunan bir tevhid anlayisidir.

Goriildiigii gibi Mu‘tezile, bu tevhid anlayisi ile Allah’s hem Islim disindaki yanlis
Tanr telakkilerinden hem de Miisliiman alimler arasinda goriilebilen (onlarca) sorunlu
Allah tasavvurlarindan korumaya c¢alisan bir tutuma sahip olmustur. Bu korumaci
tutum, aslinda tipik bir tenzihg¢i yaklasim refleksidir. Mu‘tezili alimler, neredeyse diger
biitiin meseleleri tenzih¢i bir tutumla ele almis ve bu tevhid anlayisi ilizerine insa
etmistir. Bu baglamda Allah'in zatina ya da mutlak birligine en ufak zarar verecek her

tiirli anlayisin karsisinda olmuslardir.

Bu konudaki hassasiyetleri sifatlar konusunu da bu tenzih¢i c¢ergeveden
yorumlamalarin1 beraberinde getirdiginden diger ekoller tarafindan sert elestirilere de
maruz kalmiglardir. Bu konunun detaylara ileride gelecek olan zat-sifat iligkisi

boliimiinde deginilecektir.

1.2.2. Es‘arilik’te Tevhid Algisi

Es‘arl mezhebinin miiessisi Ebu’l-Hasan el-Es‘ari (61. 324/935-36), doneminin en ¢ok
tartisilan meselelerinden biri olan Allah’in varlig1 ve sifatlar1 konusunda kendi tevhid
sistemini ortaya koyarak pek cok muhalif anlay1s ile miicadele i¢inde olmustur.>® Es‘ari,
hem politeist Tanr1 anlayislarina hem de Mu‘tezile, Miisebbihe, Miicessime gibi
ekollerin yaratic1 tasavvurlarina elestiriler getirmistir. Bu baglamda el-Luma’ adh
eserinde s6z konusu ekollerin Tanr1 anlayislarini ¢giirtitmeye yonelik deliller sunmustur.
Yine ayni eserde Allah’in hadis varliklara benzemedigini ortaya koyarak O’nun

sifatlarini, var ve bir oldugunu ispat etmistir.*°

3 Hikmet Yaglh Mavil, Es‘ari, Istanbul 2017, Diyanet Isleri Bagkanlig1 Yaynlari, s. 17.
40 Bs‘ari, Kitdbu'l-Luma’ fi'r-Redd Ala Ehli’z-Zeygi ve’l-Bida’, Istanbul 2017, Iz Yayincilik, s. 42-52.
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Es‘ari, kisinin kendi akil yiiriitmeleriyle Allah’in varligina ulasabilecegi goriisiindedir
ve bunun icin insanin ¢aba gdstermesi gerektigini sdylemektedir. Bunu yaparken
insanin ilk olarak kendi varligini ve onun miikemmelligini idrak edip daha sonra dleme
bakmasi gerektigini savunur. Es‘ari’ye gore Allah’in varligini anlayabilmenin agamalari

bu sekildedir.*!

Alemi, yaraticinm bilgisine ulasma noktasinda en biiyiik delil olarak goren Es‘ari,
alemin yaratilmis oldugu ve boéliinemeyen en kiiclik par¢adan (ciiz-li 14 yetecezza)
meydana geldigini sOylemektedir. Sonlu olan bu ciizlerin birlesmesiyle olusan her seyin

de sonlu oldugu gériisiindedir.*?

Es‘ari, Allah’in alemin yaraticisi oldugunu delillendirdikten sonra O’nun, zatin1 noksan
sifatlardan tenzih edecek bazi isim ve sifatlara haiz olmasi gerektigini vurgular.*® Bu

isim ve sifatlara ise naslar yoluyla ulasilabilecegini belirtir.**

Es‘ari kelamcilardan Fahruddin er-Razi (61. 606/1210) de tevhid hususuna eserlerinde
cokca yer vermistir. Varligi kadim ve hadis olmak iizere ikiye ayiran Razi, kadim
varligi, var olmak i¢in bagka bir seye ihtiya¢c duymayan, baslangigsiz olan Allah
seklinde ifade eder. Var olmak icin baska varliga muhta¢ olan, baslangici olan, Allah
disindaki her seyi de hadis varlik olarak adlandirir.*® Ayrica Razi, Allah’m, bir
benzerinin ve miilkiinde ortaginin, ondan baska ilahin olmadigini ortaya koyarken

O’nun, sifatlarinda da bir olduguna deginir.*®

Allah’mn  varligin1 ispatta pek c¢ok delil kullanan Rézi, Allah’tan bagka ilah
bulunmadiginin ve onun vahid olusunun delilleri noktasinda Nihdyetu’l-Ukil adl

eserinde en giivenilir delillerin Allah’in Kur’an’da zikrettigi deliller oldugunu soyler.*’

4 Bs‘arl, a.g.e., s. 41-43.

42 Ebu Bekir Muhammed b. Hasan ibn Firek, Miicerredu Makalati’s-Seyh Ebi’l-Hasan el-Es ‘ari, Beyrut
1987, Daru’l-Mesrik, s. 202 vd.

4 Es‘ard, Kitdbu’l-Luma, s. 47-48.

4 Es‘ari, a.g.e., s. 47.

4 Fahruddin er-Razi, Muhassalu Efkdri’I-Mutekaddimin ve’l-Muteahhirin mine’l-Ulemdi ve’l-Hukemai
ve’l Mutekellimin, Istanbul 2019, Klasik Yaynlari, s. 72.

4% Serefuddin Abdullah b. Muhammed Tbn Tilmisani, Serhu Mealimu Usuli’d-Din, Urdiin 2010, Daru*l-

Feth, s. 318.
4 er-Razi, Nihdyetii 'I-Ukiil fi Dirdyeti’l-Usil, Beyrut 2015, Daru’l-Zehain, c. III, s. 325.
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Rézi, zorunlu varlik olan Allah ile O’nun disindaki miimkiin varliklarin mahiyetlerinin
farkli olduguna temas eder. Zira Allah’in mahiyeti, varligini zorunlu kilarken; miimkiin
varligin mabhiyeti, varligini1 zorunlu kilmaz. Bu baglamda Allah ile O’nun disindaki

varliklarm mahiyetlerinin birbirine benzemedigini agiklar.*®

Es‘ari miitekellimlerin en meshurlarindan biri olan Sehristani (61. 548/1153) ise
Allah’m birligini vahid kavramiyla ifade etmistir. Allah’in sifatlarini da tevhide dahil
ederek ‘sifatlarinda benzeri olmayan, tektir’ demek siretiyle sifatlarin varligimi da

ortaya koymustur.*

Sehristdni, Allah’in sifatlarini, ilahliginin  geregi olarak
gormektedir. Yani O’nun ezeli zatinin sifatlarla mevsuf olmasini bir zorunluluk olarak
ifade etmektedir.>® Sehristani’ye gore Allah, kudret, irade, ilim gibi sifatlara sahiptir ve
bu sifatlarin bir geregi olarak mevctdat: yarattiginda zatinda da sifatlarinda da herhangi

bir degisimin meydana gelmesi miimkiin olmamaktadir.>

Es‘ari mezhebinin oncii alimlerden biri olan Bakillani (61. 403/1013), mevcid (var
olan) terimini; sabit ve kdin olan sey diye tanimlar. Erken déonemde viictidun sifat olarak
goriilmesinden hareketle mevcad’un, kendisine viiciid sifati nispet edilen gey diye
tanimlanmas1 lazim gelmektedir. Zira bir kavramin sifat olmasinin, o sifatla nitelenenin
mevsuf olmasini gerektirdigi gibi, viicid kavraminin sifat olmasi da onunla vasiflananin
mevcld olmasini zorunlu kilar. Bu durum ise bir seyi sifat1 ile agiklamak olacagi i¢in
s0z konusu seyi tanimlamaktan ¢ok vasiflandirma anlami tasir. Bakillani'nin tarifine
bakildiginda onun, mevcid kelimesine karsilik olarak sdbit, kdin ve sey sdzciiklerini
kullandig1 goriiliir. Bakillani'nin tarifinde asil kelimenin sey; sabit ve kdin sozciiklerinin
ise seyin niteligi oldugu anlasilmaktadir. Oyleyse mevcid, sifatlardan soyutlanmis sey
degil, bilakis sabit ve kain vasiflar1 bulunan seydir. Sey ise, dis dlemde (haricte) bir
gercekligi bulunan varlik demektir. Ote yandan mevcid sdzciigiiniin zidd1 olan ma ‘diim
kavraminin da miitekellimler tarafindan nasil ele alindigina deginmek gerekmektedir.
Buna goére Es‘ari kelami agisindan ma ‘diim kavramina, hichir sey olmayan gibi
anlamlarin yiiklendigi bilinmektedir. Bu tarifte de 6ne ¢ikan kavram gsey olmustur.

Varlig1 bu sekilde ele alis ise, Ehl-i Siinnet kelam diisiincesinin tabi bir sonucudur. Zira

48 gr-Razi, Muhassal, s. 133.

49 Sehristani, Nihdyetii’I-Ikddam, thk. Ahmet Ferit el-Mezidi, Beyrut 2004, Daru’l-Kiitiibi’l-Ilmiye, 1.b.,
s. 59.

50 Sehristani, a.g.e., s. 105.

Sl Sehristani, a.g.e., s. 51.
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mevcld kavramina sey olan anlami yiiklenirse ma ‘dim igin sey olmayan tarifi uygun

olacaktir.?

Es‘ariligin Tanr1 tasavvurunun odagini ilahi bilgi, ilahi irade ve ilahi kudret anlayisi
olusturur. Bu tglii ilahi sistem, insan fiilleri dahil her seyin Allah’in tasarrufunda ve
onceden onun programladig: sekliyle gergeklestigi sonucuna ulastirir. Hedefi, Tanriy1
yiiceltmek olan bu sistem, diger agidan sorunlu bir Tanr1 telakkisine yol agmaktadir. Bu
da eylemlerinde herhangi bir mantik ya da akli ilkeye gerek olmayan, iradesini adalet
gibi ilkelere bagl olmaksizin gelisigiizel kullanan, miilkiinde diledigi sekilde tasarrufta
bulunan bir Tanr1 anlayisidir. Bu anlayis; insan1 aciz, fiillerini 6zgiir bir sekilde ortaya

koyamayan, ontolojik bakimdan yaraticiya bagimli bir varlik haline getirir.>®

Es‘ariyye, akil ve nakli dengeli bir bicimde kullanmaya caligmis, tesbih ile tenzih
arasinda orta bir yol tutmus ancak bunu her konuda gerceklestirememistir. Ozellikle
miiteahhirin donemde kelama felsefenin dahil olmasiyla birlikte Es‘ari mezhebinde de
akilcilik agir basmistir. Ancak yine de bu akilcilik, tevhid konusunda ¢ok 6n plana
cikmamistir. Diger mevzularda oldugu gibi Tevhid konulariyla ilgili de Matiiridi

mezhebi Mu‘tezile akilciligina yakin dururken Es‘arilikte bu yakinlik goriilmez.

Es‘arl mezhebine gore Zat; vardir, birdir, oncesi ve sonrasi, esi ve benzeri olmayandir.
O (Allah); sey olmadig gibi madde, cisim, araz da degildir. Herhangi bir yon, zaman ve

mekandan da miinezzeh olandir.?*

Es‘arl ekole mensup kelamcilar, Allah'in varliginin ispatinda araz ve cevherlerin

sonradanligina dayanan hudis delilini kullanmislardir.

1.2.3. Matiiridilik’te Tevhid Algisi

AAAAAA

birlikte inan¢ konularimi akilla da temellendiren Ehl-i Siinnet merkezli mezheptir.

Matiiridiligin varlik anlayis1 agisindan akla kayda deger oranda kiymet atfetmesi, bu

52 Cagfer Karadas, “Bs‘ari Kelam Okulu”, Keldm El Kitabi, ed. Saban Ali Diizgiin, Ankara 2018,

Grafiker Yayinlari, 7.b., s. 113.

Mahmut Ay, Es'ari Kelaminda Insanin Sorumlulugu, Islami Arastirmalar Dergisi, Ankara, Cilt: 17,

Say1:2, 2004, s.107.

% Kelama giris (Komisyon), Cemalettin Erdemci, Ehl-i Siinnet Keldmi, Eskisehir 2014, Anadolu
Universitesi [lahiyat Onlisans Programu, s. 99

53
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mezhebi Mu‘tezile mezhebine yaklagtiran unsurlarin basinda gelmektedir. Matiiridi
mezhebinin, Allah'in akil ile bilinebilecegi hususuna yaklagimi, Mu‘tezile mezhebine
yakinligina dair bu noktada zikredilebilecek en bariz 6rneklerdendir. Nitekim Es‘ari
mezhebinden farkli olarak Matiiridi mezhebinde Allah’in akilla bilenebilecegi ve
insanin bununla sorumlu oldugu savunulmaktadir. Yani Matiirldi anlayista Allah’t

bilmek, insanlar i¢in aklen zorunludur.

Allah'in zat1 hakkinda sadece isim ve sifatlar1 vasitasiyla bilgi sahibi olunabilir.
Matiiridi mensuplari, Allah'in zati ve siiblti sifatlarim1 kabul etmekle birlikte bunlarin
ezell oldugu gortisiindedirler. Es‘arilerden farkli olarak tekvin sifatini1 da diger siibGti

sifatlar gibi ezeli kabul ederler.

Matiiridi gelenegin en Onemli temsilcilerinden biri olan Ebii’l Muin en-Nesefi (61.
508/1115), Bahru'l-keldm adli eserinde yapmis oldugu varlik siniflandirmasinda,
varliklart oncesi olmayan, yani kadim varlik ve sonradan ortaya ¢ikan, yani muhdes
varliklar olmak tizere ikiye ayirir. Kadim varlik yalnizca Allah iken; muhdes varliklar,
O’nun disinda mevcut olan her seydir. Kadim sozciigiiniin tarifi noktasinda ise Nesef,
Allah’a izafe edilen kadimlik ile yaratilmis varliklar agisindan diisiiniilen kadimligin
farkli manalar ihtiva ettigini soylemektedir.  Yaratilmislar i¢in kadim, var olus
noktasinda oncelikli olan anlamini tasirken; Allah icin ise her zaman (ezelden beri ve
ebedi olarak) var olan anlamina gelmektedir. Yani Allah’in kadimligi; baslangicinin,
kendisinden sonrasmnin ve sonunun diisliniilemeyecegi anlaminda bir kadimliktir.
Nesefi, Allah i¢in yokluk kavrami disiiniilemeyecegi gibi O’nun kadimliginin, hadis
varliklar i¢in yapilan kadim tanimini ihtiva etmedigini de vurgulamaktadir. Kadim
kavramina bu denli vurgu yapmasinin sebebi ise Allah’in kadimligi vurgulanmadigi
takdirde ona Audiis’un (sonradan yaratilma) ve fa til’in yani sifatlarinin olmamasinin
izafe edilecegi endisesidir. Zira Allah’in yaratilmis olmasinin diisliniilememesi, kadim
bir varlik olmasini zorunlu kilmaktadir. Ciinkii hadis olmanin ziddi1 kidemdir ve kendisi
sonradan yaratilmis hadis bir varligin yaratict olmasi miimkiin degildir. Nesefi, bu
sozlerine dayanak olarak Allah’mn evvel ve ahir isimlerinin gectigi ayetlerden soz eder.*
Zira Kur’an’da da Allah, Oncesi ve sonu olmayan anlamindaki bu iki kelimeyle

nitelenmektedir. Yine Allah i¢in mevcid kavraminin kullanilip kullanilamayacagi

% Bkz. Hadid 57/3. O, hem evveldir, hem Ghirdir, hem zdhirdir, hem batindir.
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hususunda da Nesefl, mevciid teriminin, viicudunun (varliginin) her zaman devam
edecegi manasina isaret ettiginden hareketle, kullanilmasinda bir beis olmadigini

soylemektedir.*

Nesefl, yine ayni eserde Matiiridi gelenekte Allah'in birligi hususuna baslarken ilk
olarak O’nun i¢in bir ve tek kelimelerini kullanmada bir beis olmadigini, zira Allah’in
Kur’an’da da bu kelimelerle vasiflandigini ayetler®” {izerinden agiklamaktadur.
Devaminda ise vahid kelimesinin; Allah’in mevcudiyetini gdsterdiginden ve Allah
hakkinda parcalanma, boélinme, birlesme ve ¢esitlilik gibi  durumlarin
diisiiniilemeyecegi manasini igerdiginden bahsetmektedir. Daha sonra Nesefl, Allah’in
bir olmasinin, nicelik bakimindan bir birlik olmadigi konusunun {izerinde 1srarla
durmaktadir. Zira bu yonlii bir bakisin, akla sayilabilen baska varliklar1 da getirip ona
denk varliklar ortaya ¢ikaracagindan, birligin sayisal anlamda olmasini agik bir sekilde
reddeder. Eger Allah sayisal anlamda bir olursa, kendi makaminda tek olmakla birlikte,
mabhiyeti Allah’tan farkli ve O’ndan daha alt kategoride bulunan bagka tanrilar da akla
gelebilirdi. Bu tanrilardan her biri ise Allah’in bir ciizii olurdu. Bu yaklagim, iki
sakincali goriisii beraberinde getirmektedir; hem Allah’in ciizlerinin de yaratict olmast
hem de Allah’in pargalar1 bulunan bir varlik olusu. Nesefi, zikredilen bu iki sakincali

durumu, imkansizliklar1 sebebiyle reddetmistir.>®

Matiiridi mezhebi, tevhid konusunda Mu‘tezile ve Es‘ari mezheplerinin ortasinda bir
yer tutmaktadir. Genel olarak akilciligi baskin kullanmasi ve Mu‘tezile’ye yakin

goriisler ortaya koymasiyla birlikte Mu‘tezile kadar sert bir tutum da benimsememistir.

1.3. Zat-Sifat Tliskisi

Sifat kelimesi; sozliik anlami itibartyla bir varligin ozelliklerini ve niteliklerini belli

etmek anlamii tasirken®®, terim olarak Allah'in insanlarca bilinmesini saglayan nitelik

% Ebu'l-Muin en-Nesefi, Maturidi Akdidi (Bahru’l-Keldm Terciimesi), ¢ev. Ramazan Biger, Istanbul

2010: Gelenek Yayincilik, 1.b., s. 34.

57 Bakara 2/163, Thlas 112/1.

% en-Nesefi, Bahru’l-Keldm, s. 35.

% Ebi’t-Tahir el- Firazabadi, el-Okydnusii’l-basit fi tercemeti’l-Kamiisi’l-muhit, ¢ev. Asim Efendi,
Istanbul 1304-1305, c. I1l, s. 759-760.
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veya Allah'in zatina nispet edilen mana ve mefhum diye tanimlanir.®® Sifatlar konusu,
diger bir deyisle Allah'in sifatlari meselesi, kelam ilmi agisindan biiylik ehemmiyete
sahiptir. Allah'1 tanimada yetersiz kalan ulema, O’nu belli sifatlar ile ifade etme yoluna
bagsvurmustur. Bununla birlikte her mevzuda oldugu gibi sifatlar konusunda da
mezhepler arasi ihtilaflar bas gostermistir. Dolayisiyla mezheplerin Allah't algilama
bicimleri, sifatlar1 yorumlama sekillerine de yansimistir. Yani tenzihg¢i yaklasimla
Allah1 algilayan biri, sifatlar hususunda da bu tenzih temelli yaklagimi 6n plana
cikarmistir. Ayni sekilde sekilci, antropomorfist bir Allah tasavvuruna sahip olan biri
ise Allah’a cesitli sifatlar izafe etmis ve bu sekilci tutumunu sifatlar noktasinda da
sergilemistir. Bu durum da sifatlar konusunda farkli goriislerin ortaya ¢ikmasini
beraberinde getirmistir. Keldm mezheplerinin s6z konusu zat-sifat iliskisi konusundaki
ihtilaflarina gecmeden oOnce sifatlar konusu hakkinda bazi bilgilerin aktarilmasi,

konunun etraflica sunulmasi agisindan uygun olacaktir.

Allah’m sifatlar1 meselesine yonelik farkli pek ¢ok tasnif sunulmustur. Bu tasniflerin en
yayginlarindan biri de zdati, subiiti, tenzihi/selbi, fiili ve haberi olmak tizere besli sekilde

ortaya atilan tasnif tliridir.

Sifat tiirlerinden ilki zati sifatlardir. Bu sifat tiirli tenzihi ya da selbi sifatlar seklinde de
adlandirilmaktadir. Bu nevi sifatlar, sadece Tanri'da var olan, onun disindaki varliklarda
bulunmayan ve Tanri'nin ne oldugunu degil, ne olmadigini ortaya koyan niteliklerdir.
Yani zati sifatlar, Tanrt'y1 yaratilmis varliklarin 6zelliklerinden tenzih etme hususunda

one ¢ikmaktadir.

Ikinci grup sifat tiirii siibti sifatlardir. Bu tiir sifatlar, zati sifatlarn aksine, Allah’1
olumlu ifadelerle niteleme anlaminda kendini gostermektedir. Yani Allah acisindan

yoklugu diislintilemeyen 6zellikler, siibGiti sifatlarin muhtevasinda degerlendirilir.

Allah'in alemle ve insanla olan iliskisine yonelik eylemlerini ifade eden fiili sifatlar,
ticlincii grup sifatlar1 icermektedir. Rizik vermek, yaratmak, 6ldiirmek, azap etmek gibi

allah hakkindaki olumlu fiilleri icerdigi gibi rizik vermemek, azap etmemek gibi

8 flyas Celebi, "Sifat", Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (DIA), Istanbul: Tiirkiye Diyanet
Vakfi Islam Arastirmalar1 Merkezi (ISAM), 2009, c. 37, s. 100.
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olumsuz fiilleri de ihtiva edebilmektedir. Dolayisiyla bu ¢esit sifatlar, subiti sifatlarin

aksine Allah’in, olumsuz eylemlerle de nitelendirilebildigi sifatlardir.

Bahsi gegen tasnifin dordiincii ve son grubunu haberi sifatlar teskil etmektedir. Bunlar
da ayetlerde gegen yed, vech, ayn, istivd, dihk gibi, goriiniiste yaratilmis varliklara ait
ozellikler seklinde algilanmakla birlikte Kur'an’da Allah'a nispet edilen sifatlardir.
Haberi sifatlarin anlagilmasi ve yorumlanmasi hususundaki yontemler, mezhepler

arasinda farklilik géstermistir.

Sifatlarin kisa tasnifinden sonra bahsi gegen sifatlar konusunda mezheplerin hangi

goriisler ortaya koyduklar1 ve ne tiir ihtilaflar yasadiklar1 incelenecektir.

1.3.1. Zati Sifatlar

Zati sifatlar, Allah’1 niteleyen ve Allah’in, zitlariyla vasiflanmasi caiz olmayan®!

sifatlara denmektedir. Zati sifatlar, Allah’in miikemmelligini anlatmaktadir.

Viicid, kidem, beka, vahdaniyet, muhalefetiin li'l-havadis, kiyam bi nefsihi olmak {izere
alt1 baslikta incelenmektedir. Viicid, Allah'in var olmasi, yoklugunun diisiiniilmemesi;
kidem ve beka, sirasiyla varliginin baglangici ve sonu olmamasi (ezeli ve ebedi olmasi);
muhalefetiin li'l-havadis yaratilmislara benzememesi; kiyam bi nefsihi, var olmak i¢in
kendinden bagka bir varlifa muhta¢ olmamasi; vahdaniyet ise onun serikinin

bulunmamasi anlamlarini ihtiva etmektedir.

Zati sifatlar konusunda mezhepler arasi bir mutabakat bulundugunu sdylemek
miimkiindiir. S6z konusu sifatlar hususunda, diger sifat tiirleri hakkinda mevzu bahis

olabilen bariz ihtilaflar goriilmemektedir.

1.3.2. Tenzihi/Selbi Sifatlar

Noksanlik ve acziyet bildirmesi sebebiyle Allah’in ne olmadigiyla ilgili sifatlardir.5?

Hadis varliklara yiiklenebilen manalar oldugu i¢in Allah’1, bu vasiflardan tenzih etmek

61 Ebii’l-Hasen Ali b. Muhammed b. Ali es-Seyyid es-Serif el-Ciircani, et-Ta rifdt, “Sifat”, Beyrut 2003,
Daru’1-Kiitiibi’I-ilmiyye, s. 136.

62 {lyas Celebi, "Sifat", Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (DIA), Istanbul: Tiirkiye Diyanet
Vakfi Islam Arastirmalar1 Merkezi (ISAM), 2009, c. 37, s. 100.
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maksadiyla kullanilir. Selbi sifatlar, diger bir manasiyla Allah’in sanina ve yiiceligine

yakigmayan niteliklerin onun zatindan uzak tutulmasidir.®®

Selbi sifatlar geregi Allah, araz, cevher, cisim degildir. Bir mekan1 ve yonii yoktur.
Parcalardan olusan birlesik varlik vasiflar tasimamaktadir.®* Bu sifatlarda da mezhepler

arasi biiyiik bir goriis ayriligi bulunmamaktadir.

1.3.3. Subiiti Sifatlar

Stiblti sifatlar; hayat, ilim, semi, basar, irade, kudret ve tekvin olmak iizere yedi
kisimda incelenen, yaratilmis varliklarda da bulunmakla birlikte Allah igin
kullanildiginda farkli boyutlari; insan i¢in kullanildiginda da farkli kapsamlar1 ihtiva
eden vasiflardir. Zati sifatlar ile ilgili bulunan goriis birliginin aksine siibti sifatlar
konusunda ihtilaflar gériilmektedir. Stibati sifatlar ile ilgili tartigmalar, ilk olarak Ehl-i
Stinnet mezhepleri ile Mu‘tezile arasinda ortaya ¢ikmistir. Mu‘tezile mezhebi, tenzih
temelli tevhid anlayis1 geregince Allah'a atfedilen bu sifatlari miistakil birer sifat olarak
kabul etmemektedir. Zira O’na sonradan var olan (hadis) bir seyin bitisemeyecek
olmasi, bu sifatlar Allaha atfedildigi takdirde, onlarin da Allah gibi ezeli varliklar
olmasmi gerektirir. Bu durumda da Allah'tan bagka kadim varliklar, yani taaddiid-i

kudemd® sorunu ortaya ¢ikar.

Mu‘tezile’nin siiblti sifatlara yaklasimina dair ifade edilen bu agiklamalar, bu mezhep
mensuplarinin, Allah’a atfedilen s6z konusu sifatlar1 toptan reddettigi gibi bir anlami
ortaya cikarmaktadir. Ancak bu reddedis, Allah’in; hayat, ilim, semi, basar, irade,
kudret, tekvin sahibi bir varlik olmadigi anlamina gelen bir reddedis de degildir.
Mu‘tezile, Allah'in hayat sahibi, alim, kadir, irade sahibi, tiim mahlikatin yaraticis1 vb.

oldugunu kabul etmekle birlikte bu vasiflarin, zattan ayr1 miistakil birer sifat olusunu

68 Abdiillatif Harplti, Tenkihu'l-Keldm fi Akdid-i Ehli’l-Islam, Dersaadet 1914: Necm-i Istikbal
Matbaasi, 2.b., s. 70.

64 lyas Celebi, "Sifat", a.g.e., c. 37, s. 100.

8 Taaddiid-i kudema terkibi, Mu‘tezile ile meshur olan ve onlar nezdinde sirke diisme tehlikesini getiren
bir sorunu ifade etmektedir. Allah, her konuda oldugu gibi ezelilik makaminda da birdir. Mu‘tezile’ye
gore Allah’a ait bir sifat bile olsa Allah ile beraber diistiniilecek her sey, (O’na sonradan meydana
gelen hadis bir seyin eklenmesi miimkiin olmayacagi i¢in) Allah gibi ezeli olmak zorundadir. O halde
bu sifatlarin varlig1 kabul edilirse, Allah ile beraber ezeli bagka varliklarin da mevcudiyeti kabul edilir
ki bu da ezelilik makaminda Allah’in tek olmamasi demektir. Bu yaklasim, tenzih anlayisina son
derece aykiri oldugu icin Allah’1t yaratilmis varliklardan soyutlama endisesi, Taaddiid-i kudemd
sorununun, tevhid ve sifatlar konusunda sik sik dile getirilmesine sebep olmustur.
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kabul etmemektedir. Mu‘tezile’ye gore bu sifatlar, Allah i¢in de kullanilabilecek tiirden

olmakla birlikte sadece O’nun zatryla kaim bir sekilde vardir.

Imam Es‘ari, Makalatii'l-Islamiyyin adli eserinde, Mu‘tezile'nin sifatlara bakisina da
deginmektedir. Buna gore Mu‘tezile mezhebine mensup bir kimse, Allah’in alim
oldugunu kabul etmektedir. Bununla birlikte bu alim olusun, miistakil bir ilim sifati
sayesinde degil, bizzat Allah’in zat1 ile kdim bir sekilde oldugunu soylemektedir. Alim
olmanin anlaminin ise Allah’tan cehdleti uzaklastirmak manasini igerdigini beyan
etmektedir. Yani Allah’in alim olmas; bir sifat ile degil, bizzat kendiliginden, yani zati
itibariyladir. Es‘arl, Mu‘tezile’nin diger sifatlara da bu bakis agisiyla yaklastigina
deginmektedir. Ornegin Mu‘tezile’nin, Allah’m semi sifatina yonelik bakisi soyledir:
Allah semi’dir ve bunun i¢in ayr bir sem ’ sifatina ihtiyact olmaksizin semi’dir. Nitekim
burada bahsedilen Allah Semi’dir ciimlesinin anlami ve maksadi O’ndan sagirlig
uzaklastirmaktir. Yine Allah basir’dir ve bunun i¢in miistakil bir basar sifatina ihtiyaci
olmaksizin  basir’dir. Bahsi gegen kullanomin  maksadi  O’ndan  korligii

uzaklastirmaktir.®

Goriildiigii lizere Mu‘tezile, sifatlar1 Allah1 vasiflandirmaktan ziyade onu g¢esitli
noksanliklardan nefyetmek amaciyla kullanir. Mu‘tezile’nin; géren, isiten, irade eden
kavramlarini kullanma amaci, Allah’tan korliigi, sagirligi, iradesizligi nefyetmektir. Bu

sifatlar da onun zatindan bagimsiz degil, bizzat zatiyla kaim olan 6zelliklerdir.

Ehli Siinnet mezhepleri ise Allah’in sifatlari, zdfinin ne aynisi ne gayrisidir seklinde bir
yorum tarzint benimsemistir. Mu‘tezile'den farkli olarak sifatlarin ayr1 bir varligi
oldugunu kabul etmektedirler. Yani sifatlar, akli agidan ve dilsel olarak kabul edilmesi
gereken ancak ne tiimiiyle Allah'in zati1 olan ne de onun zatindan tamamen bagimsiz
sekilde mevcut varliklardir. Bu itibarla Ehl-i Siinnet’in, bu sifatlar1 tanimlama hususuna
Mu‘tezile kadar tenzihgi yaklagmadigi goriilmektedir. Aslinda iki mezhep de Allah'in bu
sifatlara haiz bir varlik oldugunu kabul etmekle birlikte sifatlarin keyfiyetini yorumlama

hususunda fikir ayrilifina diismektedirler.

% Ebii’l-Hasan el-Es‘ari, Makalati'l-Islamiyyin (Ilk Dénem Islim Mezhepleri), ¢ev. Omer Aydm,
Mehmet Dalkilig, Istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Bagkanligi Yayinlari, 1.b., s. 260.
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Ehl-i Siinnet iginde ise Es‘ari ve Matiiridi mezheplerinin siibati sifatlar konusunda fikir
ayrihi@ina distigi nokta tekvin sifati meselesidir. Bu baglamda Maturidiler, tekvin
sifatin1 miistakil bir sifat kabul ederek siiblti sifatlarin sayisini sekize c¢ikarirken
Es‘ariler, bu sifati, kudret sifatinin igerisinde degerlendirerek bu sayiy1r yedi seklinde
kabul ederler. iki mezhep arasindaki séz konusu tartismayir 3 bashk ile incelemek
miimkiindiir. Bunlar: tekvin sifatinin ezell olup olmamasi, tekvin-miikevven ve
yaratmada etkin sifatin taalluku meseleleridir.%” Tekvin sifatinin ezeliligi baglaminda
Es‘ariler, bu sifatin ezeli olmadigini® savunurken; Matiiridiler tekvinin ezeli bir sifat
oldugunu sdylemektedir.®® Tekvin-miikevven meselesinde ise Es‘ariler’e gore tekvin ve
miikevven ayni sey iken Matiiridilere gore tekvin ve miikevven ayridir. Son olarak
Es‘ariler, yaratma hususunda miiessir sifatin kudret oldugunu savunurken; Matiiridiler,

yaratmada etken sifatin tekvin oldugunu savunurlar.’

1.3.4. Fiili Sifatlar

Fiili sifatlar, Allah’in alemle ve insanla olan iliskisinde, onlar iizerine tasarrufta
bulunmasi sonucu ortaya cikan sifatlar1 kapsamaktadir. Tahlik (varatmak), terzik (rizik
vermek), inga (olusturmak), ibdad‘ (ilk kez yaratmak), ihya (diriltmek), imate (6ldiirmek)
gibi sifatlar, fiili sifatlarin muhtevasim teskil etmektedir. Ote yandan bu sifatlarin
olumsuz sekilleri de Allah i¢in kullanilabilmektedir. Nitekim fiili sifatlarin, “Allah’n,
zitlaryla  vasiflanmasi  miimkiin - olan sifatlar” seklinde de tarif edildigiyle

karsilasilmaktadir.”

Matiiridi mezhebinin fiili sifatlar1 yorumlama sekli, diger sifatlarda oldugu gibi bu
sifatlarin da kadim kabul edilmesi gerektigi yoniindedir. Nitekim onlar, diger sifatlarda

goriildigi gibi fiili sifatlar1 da Allah’in zatina izafe etmislerdir. Fiili sifatlarin tamamini,

67 Tevfik Yiicedogru, Ehl-i Siinnet Keldmcilarinda Tekvin Tartismast, Bursa 1987, Uludag Universitesi
Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, say1: 2, c. II, yil: 2, s. 259-260.

8 Bkz. Ebu’l-Muin en-Nesefi, Bahru’l-Keldm, ¢ev.Ramazan Biger, Istanbul 2010, Gelenek Yayimcilik,

1.b., s. 33.

Nesefl, a.g.e., ayn1 yer.

Detayl1 bilgi i¢in bkz. Tevfik Yiicedogru, Es ‘ari ve Matiiridi Mezheplerinin Tekvin Sifati Anlayisi,

Bursa 1984, Uludag Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii.

' Muhammed b. Eman el-Cami, es-Sifétii 'I-ildhiyye fi 'I-KitGb ve’s-Siinne, Cidde 1991, s. 205.

69
70
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tekvin sifatinin kapsamina almiglardir. Tekvin sifatini ise yukarida bahsedildigi gibi

siibliti sifatlarin igine dahil etmislerdir.”

Es‘ari kelamcilari, Matiiridi mezhebi miintesiplerinin aksine fiili sifatlar1 Allah'in
zatryla kaim gormemislerdir. Bunlar1 dogrudan sifat degil de Allah'in irade, kudret, ilim
stfatlarinin taalluklari olarak degerlendirdiklerinden, bu sifatlara kadim degil, hadistir

demislerdir.

Mu‘tezile kelamcilari ise biitiin fiili sifatlar1 hadis saymistir. Bununla birlikte Mu‘tezile
mezhebine mensup kisilerin tiimi, stibti sifatlarda oldugu gibi, Allah’in, ezelde fail,
razik ve halik bir varlik olmadigini kabul ederler. Yine Mu‘tezile, Allah i¢in niteleme
yaparken bir cagrisim icermeyen her vasfi reddedip, muhal gérmemektedir. Muhyi,
ba‘is, varis, mumit gibi isimlendirmeler, Mu‘tezile’nin bu ¢esit nitelemelerine 6rnek

gosterilebilir.”®

1.3.5. Haber1i Sifatlar

Naslarda gegen yed (el), vech (yiiz), ayn (goz), kadem (ayak), istiva, meci (gelmek),
niiziil (inmek) gibi yaratilmig varliklara ait 6zellikleri iceren ifadelerin, Allah'a ne dlciide
nispet edilebilecegi, bu ifadelerin ne sekilde yorumlanacagi konusunda mezhepler
arasinda fikir ayriliklariyla karsilagilmaktadir. Buna gore Mu‘tezile ve Matiiridi
mezhepleri, haberi sifatlar1 agiklamada te’vil yoluna gitmektedir. Allah ile yaratilmis
varliklar arasinda bir benzerlige yol agmayacak sekilde yorumlamislardir. Ornegin
O’nun arsa istivasim’® Allah'n oradaki hiikiimranlig1 olarak; yine Kur’an’da gegen

yedullah™ terkibini ise Allah’m giicii ve kudreti seklinde izah etmislerdir.

Matiiridi mezhebinin 6nemli alimlerinden biri olan Ebu'l Muin en-Nesefi, Bahrii'l-keldm
adli eserinde haberi sifatlarin nasil anlagilmasi gerektigine isaret ederken Nahl ve
Bakara strelerinden 6rnekler vermektedir. Nahl Siresi’nin 26. ayetinde gecen Allah
onlarmm binalarim temellerinden soktii, iistlerindeki tavan da tepelerine ¢oktii."

ifadesini agiklarken, Allah’in binalarin temellerini sékmesi ifadesini, onlarin koklerini

2. Bekir Topaloglu, Allah inanci, Ankara 2019: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlar1 (ISAM), 5.b., s. 165
8 el-Es‘ari, Makalatii'I-Islamiyyin (Ilk Dénem Islam Mezhepleri), s. 268.

4 TaHa, 20/5

> Fetih, 48/10

6 Nahl, 16/26
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kazimasi, hepsini helak etmesi seklinde yorumladigi goriilmektedir. Buradaki
sOylemden maksat, Allah’in onlara ne kadar biiyiikk boyutlu bir helak gonderdigini

acikliga kavusturmaktir.”’

Nesefi’nin haberi sifatlarin te’vili baglaminda verdigi bir diger 6rnek, Onlar, ille de
buluttan gélgeler icinde Allah’in ve meleklerinin gelmesini mi beklerler?® ayetinde yer
alan Allah’in gelmesi ifadesiyle ilgilidir. Nesefi, bu ifadeden ¢ikarilmasi gereken asil
mananin; onlara kanitlariyla beraber Allah icin gelme, gitme gibi hususlarin soz konusu
olamayacagini ispatladiktan sonra onlar, Allah’in bulutlar arasindan gelmesini
bekleyip buna mi inaniyorlar? seklinde oldugunu vurgulamaktadir. Yani ayetteki Allah

icin gelip gitme eyleminin akli agidan imkansiz oldugunun altin1 ¢izmektedir.

Nesefi, hadislerde ge¢en bazi miibarek gecelerde ya da aylarda Allah gece vakti gok
semasina iner ve affetmek iizere magfiret dileyen kullarina seslenir. tarzindaki ifadelerin
icerisindeki haberi sifatlar1 da te’vil etmektedir. Bu hadislerde Allah’in inmesinden
(nlizl) maksadin, O ’nun kullarimin ahvalini bilip onlarin tévbesini ve duasini kabul
etmesi oldugunu da belirtmektedir. Aynm1 sekilde Nesefi, Hicr Stresi’nde ve muhtelif
yerlerde gegen “Biz indirdik”"® ifadesindeki indirmekten maksadin onu anlasilir kilmak

ve dgretmek oldugunu sozlerine eklemektedir.®

Haberi sifatlarin anlasilmas1 hususunda Mu‘tezile ve Matiiridi mezhepleri, bu sifatlarin
te’vil edilebilecegi seklindeki metodu benimserken Es‘arilerde bu sifatlarin te’vil edilip
edilmemesi konusunda zaman igerisinde farkli fikirler ortaya ¢ikmistir. Bilindigi {izere
Es‘arl diislince sistemi, baz1 yonleri itibariyla selef ya da ehli hadis denilen nakilci
anlayisa yakindir. Selef alimleri, haberi sifatlar1 te’vilden kaginmis, te’vil metodunu
dogru bir yontem olarak gérmemislerdir. Haberi sifatlar1 oldugu gibi kabul etme,
keyfiyetini sorgulamama yolunu tutmuslardir. Dolayisiyla Es‘ariler de ilk donemlerinde
selefin bahsi gegen bu metodunu uygulamislardir; bu kavramlari te’vil etmemislerdir.
Ilerleyen siirecte Ciiveyni, Gazzali, Bakillani gibi Es‘ari kelamcilar, tesbihe ve tecsime

diismeden, haberi sifatlarin te’vil edilmeleri gerektigini savunmuglardir.

7 Ebu'l-Muin en-Nesefi, Bahru’l-Keldm, s. 43.
8 Bakara, 2/210

" Hicr, 15/9

8 Ebu'l-Muin en-Nesefi, Bahru’l-Keldm, S. 43.
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1.4. lahi isimler

Esma, isim kelimesinin cogulu olup Kuran’da, Isra Stiresi 110. ayet, Taha Stresi 8. ayet,
Necm Stresi 23. ayet ve Hagr Stresi 24. ayetler olmak iizere toplamda dort yerde
gecmektedir.8! En giizel, giizel anlamindaki hiisnd kelimesi ile birlestirilerek olusturulan

esma-i hiisnd tamlamasi, Kur’an ve stinnette Allah i¢in kullanilan isimleri ifade eder.

Allah'in isimleri konusu, keldm ilminde ulGhiyet bahisleri icerisinde yer bulan temel
konular arasindadir. Sifatlar konusu gibi ilahi esma konusu da kelam alimleri arasindaki
ihtilafli mevzulardandir. Nitekim isimler konusundaki ilk ihtilaflar da heniiz bu
konunun sifatlarin muhtevasina dahil olup olmayacagi seklindeki tartigmalarla
baslamistir. Baz1 kelamcilar, ilahi esma konusunu, sifatlar konusunun tali bir boyutu,
stfatlar ile iligkili bir mesele olarak degerlendirirken; diger bir kisim keldmcilar ise ilahi
isimlerin, sifatlar ile iliskisini higbir sekilde kabul etmemis, bu konuyu sifatlardan
bagimsiz olarak ele almistir. Genel kabule gore kelamcilar agisindan ilahi isimler
meselesi, sifatlar konusunun bir devami seklinde tanimlanmis, onun ig¢inden bir bolim

olarak degerlendirilmistir.

Diger yandan isimler konusu, kelam ilmi agisindan farkli tasniflere tabi tutulmustur.

Buna gore su ii¢ mesele, isimler konusunun alt bagliklarin1 meydana getirmektedir:

a. Isim-miisemma-tesmiye iliskisi
b. Ilahi isimlerin sayis1
c. Bu isimlerin akli mi nakli mi oldugu, diger bir deyisle tevkifi mi kiyasi mi

oldugu hususlarini igermektedir.

Yukarida bahsi gecen ve isimler konusunun ilk alt basligini olusturan isim-miisemma-
tesmiye arasindaki iliskinin yorumlanisina dair olusan fikir ayriliklarina gegmeden 6nce
ilgili kavramlari agiklamak gerekmektedir. Buna gore Isim, bir hakikate delalet eden
mutlak lafiz; miisemma, bu hakikatin kendisini olusturan sey; tesmiye ise isim ile
miisemma arasindaki irtibatr saglayan manadir.”’®? Bu iigii arasindaki iliski, kelamcilar

tarafindan farkli sekillerde yorumlanmustir. Kimileri isim ve miisemma aymidir, birdir

81 Muhammed Fuad Abdiilbaki, Mu ‘cemii’l-miifehres li elfizi’l-Kur’an, Kahire 2007: Daru’l-Hadis, s.
445,

8 flyas Celebi, "Isim-Miisemma", Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (DIA), Istanbul 2000:
Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Arastirmalar1 Merkezi (ISAM), c. 22, s. 548-551
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derken; kimileri isim ve miisemmanin farkli seyler oldugunu savunmus; bazi kelamcilar
da bu meseleye sifatlar konusundaki gibi yaklasarak isim ve miisemma birbirinin ne

aymisidir ne de gayrisidir goriislinii ortaya koymustur.

Nireddin es-Sablni (61. 580/1184), el-Biddye fi usili'd-din adli eserinde isim ve
miisemma babinda bu konuya deginirken Ehl-i Siinnet’in isim ve miisemmay1 ayni sey
kabul ettigini sdylemektedir. isim ve miisemmay1 farkl1 seyler olarak géren mezhepleri
ise Mu‘tezile, Cehmiyye ve Kerramiyye olmak iizere {i¢ grupta zikretmektedir. Diger
farkli goriislere de deginen Sabini, Es‘ari mezhebi i¢cinden bazi alimlerin ismi,
misemmadan da tesmiyeden de farkli bir konumda gordiiklerini belirtmektedir.
Devaminda ilahi esma konusunda ti¢ farkli goriisten bahseder; bunlardan ilki, ismi
miisemmdanin aynisi olarak gorenlerin goriisiidiir. Ikinci goriis, ismi miisemmanin
gayrist; Giglincll gorlis ise ne aynist ne gayrisi gérenlerin goriisiidiir. Tesmiye konusunda
ise herhangi bir tartigmanin bulunmadigini ifade ederek tesmiyenin, yalnizca ismi
zikreden kisi ile giindeme geldiginden kelamcilar arasinda miisemmadan farkli bir sey

oldugu hususunda bir goriis birliginden bahsetmektedir.®

[sim, miisemma, tesmiye konusundan sonra esma konusuna yonelik ikinci alt baslik,
ilahi isimlerin sayisidir. Bu hususta da farkli yaklagimlar1 gérmek miimkiindiir. Isimleri
doksan dokuz ile sinirlayanlar olmakla birlikte genel kabul, Allah'in isimlerinin bu
sayidan daha fazla oldugudur. Naslarda, Allah’in farkli isimleri gegtigi i¢in esmanin
sayisint belli bir sayiyla sinirlandirmamak daha isabetli bir yaklagim olarak

degerlendirilmektedir.

[lahi isimler konusunda ihtilaflarin gdzlendigi iigiincii ve son alt baslik ise bu isimlerin
yalnizca nas ile mi belirlendigi yoksa akli kiyas yoluyla da Allah'in sanina layik farkl
isimlerin verilip verilemeyecegi hususudur. Mu‘tezile ve Ehli Siinnet kelamcilari
arasinda, oOzellikle ilk donemler itibariyla birbirine zit fikirlerin oldugu miisahede
edilmektedir. Mu‘tezile kelamcilarina gore Allah’in isimleri kiyasidir. Yani naslarda
gecmese bile akil ile Allah'a farkli isimler izafe etmek miimkiindiir. Vacib-u Teala,
Sani', Vacibu'l-Viicud gibi isimler, s6z konusu tiirdeki isimler agisindan 6rnek teskil

etmektedir. Ehli Siinnet kelamcilar1 ise Allah'in isimlerinin tevkifi, yani naslarla

8 Nureddin es-Sabini, Maturidiyye Akaidi, gev. Bekir Topaloglu, istanbul 2017: Marmara Universitesi
[1ahiyat Fakiiltesi Vakfi Yayinlar1 No:259 (IFAV), 17.b., s. 70.
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belirlenmis oldugu goriisiinii benimsemektedir. Ancak ilerleyen donemde Taftazani gibi
Ehl-i Siinnet kelamcilari, nasta olmayan bazi isimleri de Allah'a izafe etmisler ve

boylelikle bir bakima tevkifilik anlayisinin ziddina bir tavri da benimsemislerdir.

[lahi isimler bahsine dair son olarak Ehl-i Siinnet’in isimleri ve sifatlar1 kabul etmeyi
tenzih anlayisina aykirt gdrmeme sebebini anlagir kilmak maksadiyla imam
Matiiridi'nin  Kitabu't-Tevhid adli eserindeki bazi agiklamalarina deginmek faydali

olacaktir.

Imam Matiiridi, sifatlarin ve ilahi isimlerin Allah’a nispet edilmesinde yaratilmis
varliklar ile benzerlik olacagi endisesinin yersiz oldugunu, bu isim ve sifatlarin Allah’ta
kazandig1 nitelik ile mahlikatta kazandigi niteligin farkliligina isaret ederek
aciklamaktadir. Yani bu isim ve sifatlarin yaratilmis varliklar i¢in kazandigi anlamlar,
Allah’tan uzaklastirilmaktadir. Buna karsin isimleri kullanmanin zarGri bir durum
olduguna dikkat ¢eken Matiiridi, bu zorunlulugu, isimler olmadig: taktirde Allah’in
zatini, ulGhiyetini ve rublbiyetini yeterli sekilde izah etmenin miimkiin olmadigindan

hareketle delillendirmektedir.

Bu noktada Matiiridi’nin bir diger savunmasi, Allah’in duyularin 6tesinde bir varlik
olusu tizerindendir. Duyular ile idrak edilemeyen bir varlik, ancak duyularin rehberligi
sayesinde anlagilabilmektedir. Yapilan nitelendirmelerde O’nun yiiceligine ve ululuguna
vurgu yapilarak bu hususlar atlanmadigi taktirde, tesbih gibi bir hataya da
diisiilmeyecegini, dolayisiyla sakincali  bir durum olusmayacagini  1srarla
vurgulamaktadir. Sayet miisahede ve duyular ile Allah’1 algilamak miimkiin olsaydi,
zaten bu sekilde farkli yollardan (isimler ve sifatlar yoluyla) onu anlamaya gerek
olmayacakti. Dolayisiyla Imdm Matiiridi, bdyle bir imkan olmamasi sebebiyle bir

zorunluluk olarak bu yola bagvuruldugunu ifade etmektedir.

Matiiridi, isim ve sifatlar1 kullanmanin, Allah’in zat1 agisindan herhangi bir probleme
yol agmadigini akli deliller ile sunduktan sonra, isim ve sifatlar kullanilmadig: takdirde
diisiilecek daha biiylik bir tehlike olarak ta’til anlayisina isaret etmektedir. Ona gore

kisi, Allah’in zatina bir nitelik nispet ettiginde ta’til tehlikesine diismekten kurtulmus
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olur.®* Son olarak Matiiridi, kulun; tapt1g1, dua ettigi ve inandig1 sey ile ona emirler ve
yasaklar koyan yaraticisinin kim ve nasil bir varlik oldugunu bilmemesinin abes bir

durum olduguna siddetle vurgu yapmaktadir. &

Yukaridaki agiklamalardan hareketle kelam mezhepleri arasinda sifatlar konusunda
oldugu gibi isimler hususunda da bir goriis birliginin bulunmadigini sdylemek
miimkiindiir. Mezheplerin ulihiyet noktasinda Oncelikli olarak korumak istedikleri
temel husus veya Allah hakkinda s6z soylerken diismekten kagindiklari sorunlu
noktalar, bu mezheplerin ullihiyet, tevhid, isimler ve sifatlar konularindaki yaklagimlari
acisindan belirleyici unsur olmustur. Donemin sartlar1 diisiiniildiiglinde bu tavirlarin
hepsinin makul goriilebilecegi sOylenebilir. Zira kelam mezhepleri ortaya ciktiklar
donem itibartyla kendi icinde, Islam mezhepleri ile miicadeleden ziyade Tanr
anlayislart sorunlu dinler ile miicadele ederek doktrinlerini ortaya koymustur. Bu
sorunlu Tanr1 anlayislari icerisinde Allah’1 sayica birden fazla kabul edenler oldugu gibi
O’nu tamamen yiiceliginden ve azametinden tecrid eden anlayislar da bulunmaktaydi.
Bu sebeple keldm mezheplerinin yukarida anlatilan tavirlart ve o6zellikle tenzih

noktasindaki hassasiyetleri bu ortamin bir sonucu olarak goriilebilir.

8 Ta’til anlayisina mensup kisilere Muattila denmektedir. Bu kavram Mu‘tezile igin kullanilmaktadir ve
Allah’in zatim sifatlarindan tecrit edenlere verilen isim olarak tanimlanir. (Mustafa Sinanoglu,
“Muattila”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (DiA), Ankara 2020: Tiirkiye Diyanet Vakfi
Islam Arastirmalar1 Merkezi (ISAM), c. 30, s. 329.

8 Eb(i Mansir el- Matiiridi, Kitdbii 't-Tevhid Terciimesi, gev. Bekir Topaloglu, Ankara 2003: Tiirkiye
Diyanet Vakfi Islam Aragtirmalar1 Merkezi Yayinlar1 (ISAM), 2.b., s. 38-39
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2.1. Tasavvufta Varhk Anlayisi

Tasavvuf ilmi, gerek itikadi konularda bilgi sahibi olmak i¢in kullandig1 metot, gerek
varligi, mevcld seyler arasinda konumlandirdigi yer, gerekse varligin 6zellikleri ve
varliga atfettigi anlam itibariyla diger ilimlerden farkli bir tutum sergilemistir. Tasavvuf,
genel olarak ziihd donemi ve tasavvuf donemi diye iki siirece ayrilmaktadir. Bu
stireclerden ikincisi olan tasavvuf dénemi, tasavvufun sistemlesmeye basladigi zaman
dilimi seklinde tanimlanmaktadir. Neredeyse diger biitiin mevzularda oldugu gibi varlik
konusunda da bir varlik felsefesinin olugsmaya basladigi dénem, tasavvuf donemidir.
Tasavvuf doneminde genel olarak mutasavviflarin  varlikla ilgili  gesitli
degerlendirmeleri bulunmaktadir. Diger pek ¢ok konuda oldugu gibi varlik konusunda
da s6z sdyleyen en onemli miitefekkirlerden biri Ibn Arabi'dir. Burada tasavvuftaki
varlik algis1 ve varlik konusunun bir alt baslig1 olarak tevhid anlayis1 agiklanirken de

temelde faydalanilacak isim Ibn Arabi'dir.

Her ilim dalinin varligi anlama konusunda temel bir degismezi vardir ve s6z konusu
ilim dallarinin varlik anlayislari, bu degismez {lizerine temellendirilmistir. Bu degismez,
tek bir kelime ile ifade edilecek olursa kelam ilminde bu tenzih kavramina karsilik
gelmektedir. Safilerin varlik hakkindaki yaklagimlari konusunda en 6nemli temel

kavram ise marifet kavramidir.

Marifet; bilmek, tanimak demektir. Allah’1 bilmeye ise mdrifetullah denir. Sufilere gore
bu bilgiye yalnizca kesf ve miisahede, yani sezgi yoluyla ulasilabilmektedir. Sifiler,
Allah’m var olduguna ve onun birligine dair bilgiye ulagma noktasinda akli, son derece
giivenilmez bir vasita olarak nitelemektedirler. Nitekim bu ziimrenin, aklin, bilgi
edinme vasitasi olamayacagi konusunda miittefik olduklar1  goriilmektedir.
Mutasavviflarin bu konudaki dayanaklart ise aklin yaratilmis (hadis) bir varlik
olmasidir. Zira yaratilmis bir varligin, kadim ve halik olan Allah hakkinda bilgi elde

etme ve delil olma hususunda yetersiz kalacagi mutlaktir.%®

Stfiler, Allah hakkindaki bilgiye, yine Allah vasitasi ile ulagilabildigini savunmaktadir.

Yani shfilere gore Allah, zatini, kuluna yine kendisi tarif etmektedir. Dolayisiyla

8 Ahmed b. Muhammed el-Kelabazi, Dogus devrinde tasavwuf Ta’arruf, hzr. Siileyman Uludag,
Istanbul 2019: Dergah Yaynlari, 6.b., s. 104.
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Allah’in zat1 hakkinda bilgi edinmeye bizzat zat1 vasita olmaktadir. Buna gore marifete
ulasma noktasinda Allah, zat: hakkinda edinilecek bilginin de kaynagidir.®” ibn Arabi,
Fiitihat-1 Mekkiye’de marifetin yedi seyi bilmek olduguna deginmektedir. Bu yedi
husus; ilahi isimleri bilmek, var olan her seyi Allah’in tecellisi olarak bilmek, miikellef
olan kullara yoneltilen emir ve yasaklari bilmek, varlikta kemal ve noksan olan
noktalar1 bilmek, insanin nefsinin hakikatini bilmek, hayal ilmini bilmek, sebepleri ve
devay1 bilmektir. Ibn Arabi’ye gore bu yedi konuya vakif olan bir kimse, marifet

mertebesine erismis olur.®

Goriildiigii lizere tasavvufta varligin, yani Allah'in bilgisine ulasmak i¢in kelamdaki gibi
akil, nazar, istidlal yontemleri kullanilmaz. Bu bilgiye ulagtiracak tek yontem marifettir.

Bu da aklin 6tesinde bir melekenin eylemidir.

Erken donem sifilerinin varlik tasavvuruna bakildiginda Ehl-i Siinnet akaidini
benimsedikleri goriilmektedir. Meshur sifi Keldbazi’nin Taarruf adli eserinde ilk
donem stfilerinin varliga bakisi su sekilde ifade edilmektedir. “Siifilerin cogu séyle der:
Allah Teala’min ezelde yaratici, icad edici, siret verici oldugunda siiphe yoktur.
Allah’in kendisini tavsif ettigi sifatlarin hepsi boyledir. Allah, ezelde bu sifatlarla
muttasiftir. Hakk Tedld, ezelde ilim, kudret, izzet, kibriyd ve kuvvet sifatlariyla tavsif
olundugu gibi tekvin, tasvir, halk, irdde sifatlart ile de tavsif olunur.”®® Yine aym
eserde yer alan “O, cisim, madde, sekil, sahis, cevher, araz degildir. O’nda birlesme
ayrilma, hareket, siikiin, fazlahk, eksiklik yoktur. Béliimlere ve par¢alara sahip, alet ve

790 ibaresi de ilk sdfilerin

organlara malik degildir. Yon ve mekdandan miinezzehtir.
itikadin1 ortaya koymaktadir. Allah’in sifatlarin1 kabul noktasinda, O, zatin1 naslarda
hangi sifatlarla tavsif ettiyse onlar1 kabul etmeleri, ilk stfilerin Selefi-Es‘ari bir ¢izgide
oldugunu ortaya koyan bariz gostergelerdendir. Fakat tekvin sifat1 konusunda Matiiridi

mezhebi tarafinda yer aldiklar1 goriilmektedir.?' Taarruf'ta gecen “yaratilan yok iken

8 a.g.e.,s. 107.

8 Muhyiddin Tbnii’l- Arabi, Muhiddin-i /bni Arabinin ' Fiituhat-1 Mekkiye'sinden Tasavvuf, Istanbul
2020: Onur Kitap, 1.b., s. 23.

8 Kelabazi, Dogus Devrinde Tasavvuf -Taarruf, s.73.

% Kelabazi, a.g.e., s. 68.

%1 Tevfik Yiicedogru, Yaratilis, s.151.
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Allah’a Halik diyemeyiz” ifadesi Es‘arilerin tekvin konusundaki yaklasimlarina elestiri

niteligindedir.%?

Tasavvuf ehline gore Allah alemi yoktan yaratmistir.®® Allah’n alemi yaratmasindaki
maksadi ise mutasavviflar, “Bilesin ki, Allah, bu dalemi kendisi icin bir ihtiya¢ olarak
yaratmis degildir. Allah onu, ancak Kendi’sinin bilinmesine delil olarak yaratmistir. "%

fikriyle agiklamiglardir.

Mutasavviflara gore alemin ilk maddesi amd’ diye isimlendirdikleri bir cevherdir. ibn
Arabi, ama’y1 soyle aciklamaktadir: “Ama’, iste o haktir, her sey onunla yaratilmistir.
Miimkiinler, ama’dir ve onda zahir olan, kendisiyle halk edilmis bulunan hakk tir.”%
Ama’ni nitelikleri soyle agiklanir: “Ama’, erkamin rutubetlerinin buharindan hadis
olur. Yiikselir, yiicelir ve evvela bunlardan amd’ zahir olur. Sonra kesiflesir ve hava onu
taswr, riizgdrlar ise onu sevk eder. Su halde amad’, havanin ayni degildir. Ancak o,
buharlarin aymidir. Bunun igindir ki, yaratiklarin yaratiimasindan once, iginde

Rabbimizin amad’, iistiinde ve altinda hava olan bir ama’dwr seklinde bize rivayetler

gelmistir. "%

Tasavvuf agisindan varlik anlayist mevzusunun sistemlestigi ve bir varlik felsefesi
olarak nitelendigi dénem, ibn Arabi’nin varlik anlayis: ile baslar. Bu sebeple Ibn
Arabi’nin varlik anlayisi ile tasavvufun varlik anlayisi 6zdes ifadeler olarak kabul
etmek miimkiindiir. Bu 6zdes varlik anlayisindan, oncelikle istisnasiz biitiin mevcad
varliklarin tek bir kaynaktan geldigi hususu anlasilmaktadir ki bu da mutlak ya da kiilli
varlik diye adlandirilan Allah’tir. Tek kaynaktan gelmenin sebebi, mutlak cevherin bir
olmasidir. Mevcut biitiin varliklarin (masivallah) tek kaynaktan gelmesi meselesinde 6n
plana ¢ikan nokta, mevcadatin, mukayyet varlik (viiciid) olmasma dayanmaktadir. Zira
siirl olan varliklar, meydana gelme agisindan kendi kendine kaynak olamayacagi icin
bunlara kaynak olan varlik mutlak varlik olmalidir. Bu yiizden yaratilmis esyanin
tiimiiniin kaynagi, tek ve mutlak olan Allah’tir. Bu baglamda vahdet-i viiciid anlayisinda

Allah ve madsivallah smiflandirilmasi, tamamen terimsel bir tasniftir. Esasinda bu iki

92 Bkz. Kelabazi, a.g.e., 5.73-74. Ayrica bkz. Tevfik Yiicedogru, a.g.e., s. 151.

% Kelabazi, a.g.e., s.73-74.

% Tbn Arabi, el-Futihdtu 'I-Mekkiyye, cev. Nihat Keklik, Istanbul 1980, c. I, s. 405-406.
% Tbn Arabi, el-Futithdt, c. 11, s. 408,

% ibn Arabi, a.g.e., c. Il, s. 409.
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varlik ayni1 Ozl ihtiva etmektedir. Allah disindakilerin varligi, ancak Allah ile

miimkiindiir. Bu da varligin (viicidun) bir oldugu anlamini tagimaktadir.

Ibn Arabi’ye gore varlik tektir. Onun disinda kalan mevcid varliklarin tiimii, bu
vacibii’l-viicidun mubhtelif tezahiirleridir. Tipki bir seyin aynadaki yansimasi gibi
alemde var olan her sey de mutlak varligin bir yansimasindan ibarettir. O yansimanin
gercek olmayisi ve ancak ayna karsisindaki seyin varligi ile var olmasi gibi tiim hadis

mevcidat da Allah ile vardir.

Soziin 6zii Ibn Arabi’nin, yaratilmis varliklari nitelikleri bakimmdan hadis kabul ettigi
goriilmektedir. Bu hususta onun, kelamcilarin goriigsiine paralel bir tutum sergilese de
varliklarm meydana gelisi noktasinda kendi sistemini kurdugu agiktir. Ibn Arabi’ye gore
yaratilmig varliklarin kaynagi, Allah'in varligi oldugu ic¢in Allah ve hadis varliklar,
benzer niteliklere sahiptir. Bu noktada Ibn Arabi, varlik ve var olan ayrimma vurgu
yapmaktadir. Yani Allah ve yaratilmis varlikla 6z olarak ayni olsalar da mevcad

varliklar hadis iken; asil varlik (viiciid), éncesi ve sonras1 olmayandir.®’
2.2. Sifi Diisiincede Tevhid

2.2.1. ibn Arabi Oncesi Siifilerin Tevhid Anlayisi

Tevhid anlayisi, inan¢ hakkinda s6z sdyleyen hemen her ekolde, farkli sekillerde ve
farkli inceliklerle ortaya konmustur. Bu farkliliklarin yani sira tevhid konusunun, her
inang sistemi, mezhep, anlayis i¢in merkezi ve temel bir konumda oldugu bilinen bir
gercektir. SUf1 akide sistemi de tevhid temelinde koklerini salip tevhidin niteligi ve

niceligi lizerine diger inang alanlarini ve akaid sistemini insa etmistir.

Islam diisiince ekolleri arasinda farkli yaklasimlarla yorumlanan tevhid inanci,
miintesiplerin birbirine karsi sert elestiri zeminini olusturan unsurlarin baginda yer
almaktadir. Tevhid bahsi 6zelinde, tekfir etme eyleminin siradan bir hal almasi, s6z
konusu elestirilerin boyutlarin1 gdstermesi agisindan manidardir. Nitekim bir kimse,
kendi tevhid anlayisiyla ¢elistigi noktada bir bagskasin1 kolayca dinden ¢ikmakla itham

edebilmistir.

7 Cagfer Karadas, Muhyiddin Ibni Arabi'nin itikadi goriisleri, Bursa 2018: Emin Yaynlari, 1.b., s. 81.
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Stfiler, bahsi gecen elestirilere en ¢ok maruz kalan ziimreler arasinda yer almaktadir.
Tasavvuf ya da mutasavviflarin bu noktada maruz kaldiklari elestirilerin basinda,
bilgiye ulagsmada kullanilan metot yer almaktadir. Zira onlarin bu hususa dair
kullandiklar1 yontem, bilgi vasitasi olarak kabul gérmemistir. Benzer sekilde Allah'in
birligi bahsinde de elde ettikleri bilgiler, kesf ve sezgi vasitasiyla elde edilen bilgilerden
olustugu igin elestirilerin zemini de buradan baglamistir. Peki, bu elestirilen tevhid

sisteminin igerigi nasild1? Simdi stfilerin bu konudaki yaklasimlar1 incelenecektir.

Sufilerin kahir ekseriyeti, tevhid kavramina dair birbirinden farkli tanimlamalar
yapmaktadir. S6z gelimi Clineyd-i Bagdadi (6l. 297/909), tevhidi; “Ahadiyyetindeki
kemal ile beraber vahidiyyetini tahkik i¢cin Muvahhad’ ferd haline getirerek, onun
dogurmayan ve dogrulmayan vahit oldugunu kabul etmek, bunu yaparken tesbihe,
tekyife, tasvire ve temsile kaymadan esi, dengi ve ziddi bulundugunu reddetmek ve

798 seklinde tarif

O'nun misli gibi bir sey yoktur, O isiten ve gorendir demektir.
etmektedir. {1k safilerden olan Muhammed b. Musa Vasiti (61. 320/932 den sonra) ise
tevhidi, “Tefrit, tecrid ve tazim konusunda dil ile anlatilan ve kelimelerle agiklanan her
sey illetlidir. Hakikat bunun otesindedir. Bahis konusu ettigin seylerin hepsi senin sifat
ve vasiflarindir. Senin gibi onlar da ma'liil ve mahliktur. Hakkin hakikati senin degil,
O'nun, O'na ait olan vasfidir.”® diye dzetlemektedir. Yine Horasanli sifi Ebii’l-Hasan
Basenci (0l. 348/959) ise “Tevhid, onun zdti itibariyla tegbihle ilgisi bulunmayan,
vasiflart itibariyla sifatlart reddedilmeyen bir ilah oldugunu bilmektir' (Zat igin tegbih,

sifat icin ta'til yoktur, diye inanmaktir) "*% seklinde agiklamaktadur.

Kuseyri, er-Risale adli eserinin tevhid meseleleri boliimiinde, safilerin tevhid
hakkindaki goriislerine deginirken biitiin tasavvuf ehlinin, Allah’1; mevcid, bir, 6ncesi
ve sonrasi olmayan, irade sahibi, her seye giicii yeten, her seyi bilen, goren ve duyan,
yarattiklarina merhamet eden, yiice, canli, irade sahibi bir varlik olarak kabul ettiklerini
belirterek sozlerine baslamaktadir. Devaminda ise O’nun sifatlarima vurgu yaparak
Allah’in, iradesi ile miirid, ilmi ile alim, isitme ve gorme sifatlariyla duyan ve goren,

ayni sekilde keladm vasfi ile konusan, hayat vasfi ile canli, kudretiyle kadir ve beka

% Abdiilkerim b. Hevazin el-Kuseyri, Tasavvuf Ilmine Dair Kuseyri Risalesi, hzr. Siileyman Uludag,
Istanbul 2019: Dergah Yayinlari, 10.b., s. 389.

% el-Kelabazi, Dogus devrinde tasavvuf Taarruf, s. 215.

100 gl-Kuseyri, Risale, s. 84.
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sifatiyla sonsuz oldugunu belirtmektedir. Sonrasinda stfilerin, haberi sifatlar konusunda
da ittifak ettigini, sGfilerin yedullah terkibine yiikledikleri anlam {izerinden
aciklamaktadir. Akabinde yine stfilerin, Allah’n iki eli bulundugu ve zikredilen bu iki
elin de Allah’in sifatt oldugu hususunda benzer fikirlere sahip olduklarini beyan
etmektedir. Yine sifilerin, Allah’in sifatlarini, ezeli ve ebedi kabul ettiklerini
acikladiktan sonra bu sifatlarin, Allah’in zatinin ne aynist ne de gayrisi oldugunu
belirterek tasavvuf ehlinin, tevhid inanci konusunda Ehl-i Siinnet akidesi ile ayni
cizgide yer aldiklarmi dillendirmektedir.'®* Buradan da hareketle ilk stfilerin itikatta

Es’arl mezhebine tabi olduklari sdylenebilir.

Hucviri (61. 465/1072) ise tasavvuf konularimi sistematik bir sekilde isledigi Kesfii’/
mahcub adli eserinde tevhid kavramini agiklarken; kulun, Allah’in bir olduguna, onun
zatinda ayrilma ve birlesme olmadigina, bir olmasimin sayisal bir birlik ifade
etmedigine, yoniiniin ve herhangi bir mekdanminin olmadigina, araz, madde, cisim, ruh
olmadigina, bedene ve uzuvlara muhta¢ olmadigina, hulul ve ittisal gibi seylerin O’na
ugramayacagina, her tirli eksikliklerden ve kusurdan miinezzeh olduguna, hi¢bir
benzerinin bulunmadigina, dogmamis ve dogurmamis olduguna, O’nun zatimin Ve
sifatlarimin herhangi bir degisime ugramayacagina, kemal sifatlara sahip olduguna,
inanmayanlarin O 'nu niteledigi eksik sifatlardan miinezzeh olduguna, sifatlarimin hddis
degil ezeli olduguna, iradesinin sonsuz ve simirsiz olduguna, hikmetinin hak olduguna,
O ’nun ilmini sumirlandiracak highbir sey olmadigina, iyi ve kotii her seye kddir olduguna,
faydanin ve zararin yaraticisi olduguna, kazanin ve kaderin yalnizca O ’nun hikmetinde
olduguna ve bilgi edinmenin bir yolu olmadigina, son olarak ahirette cennet ehlinin,
diinyada ise veli kullarimin O’nu gérecegine (miisahede) inanmak oldugunu ifade

etmektedir.192

Yine tasavvuf sahasimin 6nemli isimlerinden biri olan Kelabazi (61.380/990), tasavvuf
ehlinin itikadi yonlerini agikladigi Taarruf adli eserinde, tevhid konusuna deginirken
Allah’in bir (vahid), tek (ahad), oncesi olmayan (kadim), ebedi (baki), ilim sahibi
(alim), hayat sahibi (hayy), kudret sahibi (kddir), her seyi goren ve duyan, kelam sahibi
(miitekellim), merhametli, yiice (celil), ulu (azim), biiyiik (kebir), her seyi bilen (dlim),

101 el-Kuseyri, s. 89, 90.
102 Hucviri, Kesfu'l-Mahcib, s, 278.
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izzet sahibi (aziz) ve rizik verici olduguna, Allah’in Kur’an’da gecen isimleri lizerinden
yer vermektedir. Yani Allah, kendisini naslarda hangi isim ve sifatlarla nitelemisse
Kelabazi de o isim ve sifatlar araciligiyla Allah hakkinda nitelemeler yapmaktadir.
Kelabazi, Allah’in niteliklerine temasta bulunduktan sonra O’nun bu isim ve sifatlarinin
ezell ve kadim oldugunu vurgulamaktadir. Yaratilmis varliklar i¢in de kullanilan ortak
sifatlar1 da dahil olmak tizere Allah’in, hi¢bir yonden hadis varliklara benzemediginin
altini1 1srarla ¢izmektedir. Aym sekilde Kelabazi, Allah’in ezeli ve ebediligi noktasinda
da tek oldugunu, O’nun disinda higbir varligin dncesizlik ve sonrasizlik gibi bir niteligi

tastyamayacagl hususuna dair agiklamalariyla sozlerini siirdiirmektedir.

Kelabazi, sozlerinin devaminda kelamda da sikga tartisilan bazi meselelere temas
etmektedir. Bu ¢ercevede Allah’in araz, cevher, madde, cisim olmadigindan ve hareket-
stikin, ayrilma-birlesme, noksanlik-fazlalik  gibi  seylerin  Allah  hakkinda
diisiiniilemeyeceginden bahsetmektedir. Ayni sekilde onun herhangi bir mekandan,
organ ve uzuvdan, zamandan, igaretten, temastan, huldl ve ittisal etmekten miinezzeh bir
varlik olduguna da deginen Keldbazi, bu yoniiyle kelamdaki tenzihgi anlayisa yakin bir

diisiincede oldugunu ihsas ettirmektedir.

Burada dikkat ¢eken nokta, Kelabazi’nin, bir stfi olmakla birlikte tevhid konusunu
kelami bir yaklasimla ele almis olmasidir. Cevher-araz, hareket-siikiin, zamandan
miinezzeh olus, boliinme-pargali olma gibi bahisler; kelamin, tevhid konusu ig¢inde
islenen bahisleridir. Kelabazi, genel olarak bu eserinde ve 6zelde tevhid konusunda,
aslinda miitekellimin ile farkli goriislere sahip olmadiklarini; akaid hususlarinda onlarin
da Ehl-i Siinnet keldmcilarimin yolunda olduklarini gostermeye ¢alismaktadir.
Tasavvufun mesruiyet ve kabul gérme davasi tasidigi soz konusu donem igin

Kelabazi’nin bu ¢abasini dogal bir yaklasim seklinde degerlendirmek miimkiindiir.

Yine ayni eserinde Kelabazi, tevhidin yedi esasi oldugundan bahseder. Kelabazi’ye gore
bu yedi esas, tevhidin temelini teskil ettiginden biiylik bir 6neme sahiptir. Anilan

esaslar su sekilde belirtmek miimkiindiir:

I.  Oncesi olmayan (ezeli) varligi, sonradan olan (hadis) varhiklardan ayirt

etmektir. Bu ayrim ise yalnizca kadim ve hadis varligin farkli oldugunu ifade
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etmek degil; ezeli ve kadim varligin, hadis varliklar tarafindan idrak
edilebilmekten bile miinezzeh oldugunu bilmektir.
I1. Allah ile yaratilmis varliklarin sifatlarinin (ayn1 vasiflar kullanilsa bile) farkli
anlamlar ifade ettigini bilmektir.
I1l.  Allah i¢in illetin s6z konusu olmadigini, varliginin ya da fiillerinin higbir
sebebe bagli olamayacagini bilmektir.
IV. Yaratilmislarin isledigi fiillerin Allah’ta herhangi bir degisime sebebiyet
vermeyecegini, O’na bir fayda-zarar dokundurmayacagini bilmektir.
V. O’nun, tefekkiir (diistinme) ve temyiz etmekten miinezzeh oldugunu bilmektir.
VI. Allah hakkinda hayrin ve serrin s6z konusu olmadigini, O’na fayda ya da zarar
dokunamayacagini bilmektir.
VIIl.  Higbir mevcld varligin, O’nunla kiyas yapilamayacagini; Allah’in, hakkinda

kiyas yapmaktan uzak oldugunu bilmektir,%3

Tevhid kavrami, stfiler tarafindan pek ¢ok farkli siniflandirmaya tabi tutulmustur. S6z
gelimi Kuseyri, tevhid kavramina dair yapilan tarif ve bu yondeki ifadelerin muhtelif
sekillerde oldugunu haber verdikten sonra ilgili kavramin; Allah’in, yine Allah igin
tevhidi, Allah’in yaratilmis varliklar i¢in tevhidi ve yaratilmiglarin Allah icin tevhidi
olmak tizere ii¢ ¢esidi bulundugunu zikretmektedir. Bahsi gegen tevhid tiirlerinden ilki,
Allah’in kendi birligini bilmesi ve ben birim seklinde haber vermesidir. Ikinci tevhid
tirti ise Allah’m, kullarini, kedisini birleyen ve kendisinin vahdaniyetine iman edenler
olduguna hiikmetmesi Ve kullar icin olan tevhidi halk etmesidir. Uglincii tiir tevhidin
manast ise kullarin, azamet sahibi ve yiice olan Allah’in vahid ve tektir seklinde hiikiim

verip, bunu sdz ile de bildirmesidir. 1%

Ebu'l-Ala Afifi (61.1966), tasavvufun igerigini ortaya koydugu Isldm'da Manevi Hayat
adli eserinde, sufiler arasinda farkli tevhid kaliplar1 olduguna vurgu yapmaktadir. O da
tevhidi dortlii bir tasnifle ele almaktadir. Bu dortlii tasnif su sekildedir:

a. Allah’tan baska ilah olmadigina inananlarin tevhidi (La-ildhe illallah): Bu
tevhid tiiriiniin kelam mezheplerinden Mu'tezile’nin, baz1 mutasavviflarin ve

filozoflarin tevhid yaklagimi oldugunu belirtmektedir. Anilan tevhid tiiriiniin

103 g|-Kelabazi, Dogus Devrinde Tasavvuf Taarruf, s. 215.
104 el-Kuseyri, Risale, s. 387.
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anlamu ise Allah’in zihinde tasavvur edilen her tiirlii bicimden kesin olarak
tenzih edilmesidir.

b. Allah’tan baska fail olmadigina inananlarin tevhidi (LAa-faile illallah): Bu
tevhid yaklasimi ise Afifi’ye gore bazi tasavvuf ehlinin tevhididir. Gergekte
Allah digsinda bir giiciin, irade sahibinin ve failin olmadigr anlamina
gelmektedir. Ayni zamanda bu tevhid tiirii, sifatlarinda ve eylemlerinde
Allah’1n bir olmas1 anlamini1 da ihtiva etmektedir.

c. Allah’tan baska miisahede edilecek seyin olmadigina inananlarin tevhidi (La-
meshide illallah): Var olan esyanin tiimiini, Allah ile birlikte gdren
mutasavviflarin tevhid inancidir. Onlara gore Hakk Tedla disinda miisahede
edilen higbir varlik yoktur.

d. Allah’tan baska varlik olmadigina inananlarin tevhidi (LA-viictide illallah): ibn
Arabi basta olmak tizere vahdet-i viiciid inancina mensup kimselerin tevhididir.

Bu diisiincedeki kimseler, Allah diginda higbir varligin olmadigina inanirlar.'%

Hace Abdullah el-Ensari el-Herevi (6l. 481/1089), tasavvuf yolunda yiiz basamaktan
bahsettigi Mendzilii's-sdirin adli eserinde, tevhidi; Allah’in yaratilmis varliklardan
miinezzeh oldugunu ortaya koymak seklinde tarif ederken tevhid disindaki biitlin
hallerin ve makamlarin eksik oldugunu vurgulamaktadir. Herevi, tevhidin; avamin,

havasin ve hassu'l-havasin tevhidi olmak tizere ii¢ yoniinden bahsetmektedir.

Avamin tevhidi; kelime-i sehadette gegen hususlara, Allah’in bir ve benzersiz olduguna,
dogmamis ve dogurmamis olduguna iman etmektir. Bu tevhid, biiyiik sirkten sakinmak
anlamindaki bir tevhiddir. Havasin tevhidi ise aklin, inan¢ ve hakikate ulasma
noktasinda bir islevinin kalmadigi; akli delillerle ispat amaciyla her tiirlii ¢gabadan son
derece uzak bir tevhiddir. Bu tevhid tiirii, seyriisiilik yolculugundaki velilere ait oldugu
icin Allah’in birligine kanit, ona yonelmede sebep ya da vesileye ihtiyag
duyulmamaktadir. Burada tek ¢aba Allah’1t miisahede etmektir. Zira miisahede yolu ile
kul, Hakk’1 ezeli ve ebedi sekliyle, oldugu gibi gorebilmektedir. Bu tevhidin sirrina
ermenin yolu, fena ilmidir. Son olarak hassu'l-havasin tevhidi ise ekber 6zelliginin bir
sonucu olarak Hakk’in kendine mahsus olan tevhiddir. Yani bu tevhid yalnizca Allah’in

katindadir. Sectigi bazi kullarina bu sirlardan, ufak yansimalar gostermis olsa da o

105 Epu'l-Ala Afifi, Tasavvuf, s. 144.
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kimseler, bunlar1 kendileri disinda kimseye tavsif edememektedirler. Zira Allah bunu

yasaklamis ve o kullara, bu sirlar1 yayma olanagi tanimamustir.

Herevi, tevhid tiirlerini zikredilen sekilde agiklamakla birlikte tiim bu tasnif ve
beyanlardan sonra, tevhidin gizli bir ilim oldugunu, bu sirr1 kimsenin bilemeyecegini
ifade etmektedir. Tevhid hakkinda yapilmis ve yapilmakta olan tiim agiklama ve
tasniflerin, onu daha da mahfuz bir hale ¢evirmekten baska islevlerinin olmadigini
vurgulamaktadir. Kisacas1 Herevi’ye gore Allah’1 nitelemek amaciyla kullanilan tim
sifatlar, agiklama cihetinden sarf edilen tiim sozler, tevhidi daha da kapali bir kavram

haline getirmekten baska bir ise yaramamaktadir.%

Tasavvuf ehlinin tevhid hakkindaki goriislerini, donemin 6nemli stfileri tlizerinden
acikladiktan sonra zikredilen kimselerin hepsinin tevhide dair birbirinden ¢ok da uzak
olmayan fikirlere sahip oldugunu gérmek miimkiindiir. Bu baglamda Ibn Arabi éncesi
stfilerin, ulGhiyet inanc1 agisindan Ehl-i Siinnet ile aymi ¢izgide olduklari, yukaridaki
ornekler ile netlik kazanmaktadir. Ibn Arabi oncesi dénemde, birtakim farkliliklar
disinda sifilerin de birbirleri ile gatisan bir tevhid algilar1 olmadig: ortadadir. ilk dénem
stfilerinin bu miisterek tevhid anlayislarini su sekilde 6zetlemek miimkiindiir: Erken
donem tasavvuf ehli, Allah’in; zatinda ve sifatlarinda bir olduguna, ondan baska ilah
olmadigina, essiz, benzersiz, noksansiz, hadis varliklara ait her tiirli 6zellikten
miinezzeh bir varlik olduguna inanmaktadir. Bahsi gegen sifiler Allah’in sifatlarinin
varligmi da kabul ederek O’nu, bu isim ve sifatlar vasitasi ile tavsif ve ta’zim
etmislerdir. Allah’in bir olusu ve onun vahdaniyetine dair her tiirlii bilginin fena
yoluyla, yani O’nu miisahede etmek siretiyle elde edilebilecegine inanmaktadirlar.
Bunun yani sira genel olarak ilk stifilerin biiyiik bir kismi, farkli agilardan muhtelif bir
tevhid taksimi yapmistir. Bu taksimler arasinda biiylik farklar bulunmamakta ve

hepsinin temelinde de marifet ve miisdhede 6nemli bir yer tutmaktadir.

Tasavvuf ilmi ag¢isindan tevhid, bu iki 6nemli kavram, yani miisahede ve marifet
vasitastyla gerceklesen bir olgu olarak kendini géstermektedir. Bir bagka deyisle tevhid,
bizzat kulun tecriibe ve hissi idrak ile Allah’in 6ziine, hakikatine muttali olmasidir. Tarif

edilen tevhidin hakikatine erme durumu, uzun bir manevi yolculuk sonucu, kulun

106 Hace Abdullah el-Ensari el-Herevi, Mendzilii's-Sd irin, ¢ev. Abdiirrezzak Tek, Bursa 2017: Emin
yayinlari, 2.b., s. 85- 87.
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diinyevi her seyden hatta kendi benliginden dahi siyrilmas: sonucu Allah’tan baska
higbir seyi miisahede edemeyip yalniz onun benligini miisahedesiyle miimkiin

olmaktadir.1%’

Bahsedilen tevhid anlayisi, dogru idrak edildigi takdirde hulil ve tenasiih gibi batil
inaniglardan oldugu gibi tesbih ve ta’til gibi keldm ilminde c¢okga tartigilan sakincali
durumlardan da uzaktir. Buna karsin yine de tasavvuf ehli, tevhid hususunda, bu yanlis

inaniglara diismekle itham edilmekten kurtulamamastir.

Sonug olarak sifiler, tevhid konusuna biiyiik bir 6nem vermis, Allah’in bir olusunu,
yalnizca ilahlik mertebesinde, ondan baska ibadet edilen olmamasi anlaminda bir birlik
degil, ondan bagka irade sahibi, kadir, alim ve fail bir varlik miisahede edilememesi
anlaminda da bir birlik olarak kabul etmislerdir. Bu sekilde Allah’1; iradesinde,
kudretinde, ilminde ve fiillerinde birleme hususunun, O’nu ibadet ile birlemekten daha

{ist mertebede bir tevhid oldugunu savunmuslardir.1%

Iste Ibn-i Arabi tarafindan ortaya konulan Vahdet-i viicut temelli ekole kadar tasavvuf
ehlinin tevhid anlayis1 yukarida bahsedilen sekildedir. Biitiin bu agiklamalardan sonra
Ibn Arabi'nin olusturdugu tevhid sistematigi ile yukarida bahsi gecen ilk donem tevhid

anlayis1 arasindaki farkliliklara temas etmek uygun olacaktir.

2.2.2. ibn Arabi Sonrasi Tevhid Algisi ve Vahdet-i Viiciid Anlayisi

Daha once de ifade edildigi lizere vahdet-i viiciid anlayisi, erken donemde daha ¢ok
ziihd anlayis1 seklinde varlik gosteren tasavvufun, kirilma noktast ve degisimi
niteligindeki diisiince sistemidir. Ibn-i Arabi'ye kadar bu anlayis minvalinde bir takim
kiiciik yonelimler ya da sdylemler olmakla birlikte bu meyandaki anlayisi, sistematik bir

sekilde ortaya koyan ve tarih boyunca temsilcisi olarak anilan kisi Ibn Arabi’dir.

Vahdet-i viicid anlayigi, sifinin tecrilbbe ederek tevhidi yasadigi bir hal seklinde

tanimlanan vahdet-i giifid"%° anlayisindan farkli bir anlayisi ifade etmektedir. Tasavvuf

107 Bkz. Ahmet Erkol, Keldmi Akildan Tasavvufi Kesfe (Sifi Diisiincede Keldm Elestirisi) Istanbul 2018,
Divan Kitap, 1.b, s.81.

108 Ebii’l-Ala Afifi, Tasavvuf, s. 145-146.

109 Géoriilen seylerin birligi manasina gelen “vahdet-i sithid”, temelde vahdet-i viicid telakkisinin aksine
varlik ile Allah’in iki farkli hakikat zeminini teskil ettigi inancina dayanmaktadir ve vahdet-i viicida
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tarihinde, tasavvuf felsefesi olarak nitelendirilen vahdet-i viicid anlayisi, ortaya
koydugu radikal varlik anlayisi bakimindan farkli ilim dallarina mensup kimseler
tarafindan sert elestirilere maruz kalmistir. ibn Arabi'nin seyhu ’'l-ekber vgiilerinden
seyhu’[-ekfer isimlendirmesine gegisinin temeli, vahdet-i viicid anlayisinin sebep

oldugu sorunlardir.

Bu anlayisa gore varlik, hakikatte birdir. Halk olunan her sey, bir olan Hakk'in
yansimasindan baska bir sey degildir. Ibn-i Arabi'nin su sozleri, onun bu konudaki

anlayisini ortaya koymaktadir:

“Hak, bu cihetle halktir, diisiiniiniiz. Bu cihetten de halk yoktur, anlayiniz. Ister birlestir
ve ister tefrik et. Ciinkii hakikat birdir, halk sonlu cokluktur.”'® “Géziim O’ nun

yiiziinden baskasina bakmadi. Kulagim O’nun séziinden baska bir sey dinlemedi. ”*'*

bn-i Arabi'nin varlik ve ¢okluk meselesine yaklasimini izah edenlerden biri de Ebu’l-
Ala el-Afifi’dir. O, Ibn Arabi’nin bir sorun olarak karsisina cikan cokluk meselesine
nasil bir ¢dziim getirdigini su sekilde aciklamaktadir. Afifi, Ibn Arabi tarafindan ¢okluk
bahsine konu olan varliklarin, Ibn Arabi tarafindan, zatin kendisi olan sifatlarin tezahiir
ettigi yansima ve siiretler ya da kisinin zihninde yer alan, akliyla ortaya koydugu fikirler
olarak kabul edildiginden bahsederek meseleye giris yapmaktadir. Allah’in, zdtinda Hak
ve varhiktaki yansimalari ile kullara goziiken Hak olmak iizere iki anlami oldugunu
aciklayarak sozlerine devam eder. Bu baglamda Allah’in ilk anlamdaki zatinda ilahlig1,
kendisi disinda hig¢bir varligin hakkinda bilgi sahibi olamayacagi, mutlak hakikatidir. Bu
sekli ile Allah’1 eksiksiz miisahede etmek miimkiin degildir. Ikinci anlaminda ise Allah,
yaratilmis varliklar ile ayn1 anlamdadir. Yani bu ikinci anlam, Allah’in hadis varliklarda
tecelli edisinden ibarettir. Bundan hareketle Afifi, ibn Arabi’nin, Allah’in varlig
noktasinda Hak ve halk olmak tizere iki boyutu oldugunu kabul ettiginden bahseder.
Bahsi gegen ¢ift boyutluluktan hareketle de ibn Arabi, Allah’in teklik-gokluk gibi

kidem-hudis, zahir-batin olmak gibi karsit vasiflart kendinde topladigini soyler. Bu

tepki olarak ortaya atilmigtir. Vahdet-i sithiidcu sufiler, vahdet-i viiclid anlayisina sahip saliklerin
seyriisiiliik yolculugu esnasinda fend makamindan ¢ikip beka makamina gecemediklerini, oysa fena
makaminda varligt tek goérmenin bir yanilsamadan ibaret oldugunu sdyleyerek onlari
elestirmektedirler. Onlara gdre vahdet-i viicid yanilsamasindan oteye gecip, onun ilerisinde bir
makam olan vahdet-i siihiida ilerlemek gerekmektedir.

110 Muhyiddin Ibn Arabi, Fiisiisu'l-hikem, nsr. Ebu’l-Ala Afifi, Kahire 1946, s. 79.

111 Muyhyiddin Ibn Arabi, Fiituhat-1 Mekkiye, Bulak matbaast, c. II, s. 604.
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noktada Afifi, ibn Arabi’nin vahdet ve kesret makamlarini, konusu gecen zati boyutlara
bakis ile iligskilendirdigini aciklar. Yani Allah’a zati agisindan yonelen kimse, O’nun
ilahi boyutlarin1 miisahede ederken; Allah’in tecellilerine yonelen kimse de c¢okluk
boyutunu goriir. Bunlar da sirasiyla vahdet makami ile kesret makamina tekabiil eder.
Sonug olarak Ibn Arabi, bahsi gecen cokluk ve teklik, Allah ve yansimalar: ayrimlarinin
gercek degil zahiri ayrimlar ve sadece akil ile varilan mantiksal kavramlar oldugunu
savunmaktadir. Ona gore esas olarak var olan her seyin 6zii birdir, hakikatte de tek bir
varlik vardir. Bir olan varliktan ¢ikan mevcudat, yani ¢okluk ise tamamen aklin verdigi
hiikiimler ile ortaya ¢ikmaktadir. ibn Arabi, sozii edilen vahdet-kesret ayriminin, sadece
zihnl bir ayrim oldugunu, keldmdaki araz-cevher ayrimina benzetmek suretiyle

orneklendirir.11?

Vahdet-i viicid, diger bir deyisle varligin birligi inanci, sonradan yaratilmis olan her

seyi “Bir”, “Tek”, “Hakk” olana baglar.

Su hususun da belirtilmesi gerekmektedir: ibn-i Arabi'nin vahdet-i viicid goriisiiniin
ickin Tanr’’y1 esas alan panteizm ile iliskisi bulunmamaktadir. Vahdet-i viicidu
panteizm temelli bulanlar ya da panteizm ile vahdet-i viicidu ayn1 gorenler olmakla

birlikte vahdet-i viicid anlayisi, panteizm felsefesinden farkli bir yaklasimdir.

2.3. isimler ve Sifatlar

Tevhid anlayislar1 bakimindan Ehl-1 Siinnet ile biiyiik 6l¢iide benzerlikler barindiran
tasavvuf ehlinin, Allah’in isimleri ve sifatlarina yaklagimlarindaki tutumlarinda da ayni
durumu gozlemlemek miimkiindiir. Genel itibartyla onlarin isim ve sifatlara bakislari,
Ehl-i Siinnet kelamcilarinin anlayislariyla paralellik arz etmektedir. Bu noktada one
cikan ilk husus, tasavvuf ehlinin, kelamcilar gibi isim ve sifatlar1 ayr1 ayrn
degerlendirmeyip bir arada ele almasidir. Bu noktada tasavvufgularin sifatlar1 ve
isimleri ele alisinda da tebariiz eden belirgin bir ayrima rastlanmadigi igin, isimler ve
sifatlar konusuna dair ¢alismanin bu kisminda miistakil basliklar agma geregi hasil

olmamustir.

112 Afifi, Tasavvuf, s, 169.
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Ik devir stfilerinin sifatlar1 kabul etme konusunda Es‘ari ve Matiiridi mezhepleri ile
ayn1 goriiste olduklart goriilmektedir. Onlar, Allah’in, sifatlara sahip bir varlik oldugunu
kabul ederler. Bu cer¢evede Kelabazi, Taarruf isimli eserinin, Allah'in sifatlar1 ve
isimleri hususundaki goriislerini anlattigi bir babinda sufilerin, Allah’in sifatlar
oldugunu kabul etme noktasinda goriis birligi igerisinde olduklarin1 vurgulayarak
sozlerine baslar. Ayni sekilde bu sifatlarin; araz, cevher ve cisim olmadiginda; hayat,
ilim, kidem, kelam, kudret, hikmet, kuvvet, biiyiiklik, izzet ve mesiyetin O’nun
sifatlarindan oldugunda, vechi (ylizii), basar1 (gormesi), sem’i (duymasi), yedi (eli)
oldugunda, fakat bunlarin; yaratilmis varliklarin yiizii, eli, gérmesi, isitmesi gibi
olmadig1 goriislerinde de ittifak ettiklerinden so6z eder. Kelabazi, tasavvuf ehlinin,
sifatlar konusunda ittifak halinde oldugu diger bir hususun ise Allah’in sifatlarini,
O’nun ne aynist ne gayrist gormeleri olarak zikreder. Bu noktadaki sozleri su
minvaldedir: Allah’a sifatlar izafe etmek, O’nun bunlardan ayr1 diisliniilemeyecegi ya
da bu sifatlara ihtiya¢ duydugu anlamina gelmemektedir. Zira Allah bir seye ihtiyag
duymaktan miinezzehtir. Dolayisiyla oOncelikle bu sifatlar1 kabul etmenin manast,
Allah’1, bahse konu sifatlarin zitlarindan tenzih etmektir. Ayni sekilde bu sifatlarin,
Allah’in zatiyla kaim bir sekilde var oldugunu ortaya koymaktir. Zira Allah alimdir
sOziiniin anlami; sadece Allah, cahil degildir manasiyla sinirh degildir. Aymi sekilde
Allah kddirdir s6ziiniin anlami sadece Allah aciz degildir demek anlamina gelmez.
Bununla birlikte O, aciz degildir, cahil degildir ifadesi de Allah, kudret ve ilim sahibidir
manasin1 tasimaz. Dolayisiyla bahsi gecen iki sifat ve diger tiim sifatlar, sadece
olumsuzunu reddetme (selbi) degil, ayn1 zamanda siibti sifattir. Bu sifatlar, Allah’in

kendisinde bulunan ve zatindan ayr1 olmayan niteliktedir.!*®

Kelabazi, sifatlar konusundaki goriislerini desteklemek maksadiyla Kuran’dan da
ornekler vermektedir. Ornegin Nisa Stresi’nde yer alan “Allah, Kur'an't ilmi ile

indirdi.”'** ayetini, Fatir Stresi’ndeki “Disi bir varligin hamile kalmas: ve dogum

yapmasi, sadece onun ilmi iledir.”'*® ayetini ve Bakara Stresi’ndeki “Nitekim:
"Insanlar, Allahin ilminden bir sey ihata edemezler.”*'® dyetini, Allah’m ilim sifatina

ve alim olusuna isaret etmek amaciyla kullanmistir. Ayn1 sekilde Kuran’da Allah igin

113 el-Kelabazi, Dogus devrinde tasavvuf, Taarruf, s. 70.
114 Nisa, 4/164.

115 Fatir 35/12.

116 Bakara 2/250.
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kullanilan, “O, metindir, giicliidiir.”*Y", “O, biiyiik bir ihsan sahibidir.”''8, “Izzetin
tiimii Allah'idwr. ™2, <1200, celil ve ikram sahibidir.” ayetlerini de Allah’in sifatlarina

isaret eden ornekler olarak zikretmistir. 2

Kelabazi, Allah’in sifatlarinin birbirinin yerine kullanilacak nitelikte olmadig1 noktasina
da temas eder. S6z gelimi Allah’in hayat sifati, O’nun semi sifatinin ne aynisidir ne
gayrisidir seklindeki aktarimi, bu temasa doniik orneklerdendir. Yani Allah’in dirilik
sifati, isitme sifati olmamakla birlikte ondan tamamen ayr1 da degildir. Dolayisiyla
sifatlar, Allah’in zatindan ayr1 ve zatinin aynisi olmadig1 gibi sifatlar da birbirinin ne

aynisi ne de gayrisidir.

Kelabazi’'nin, haberi sifatlar konusuna yonelik tasavvuf ehlinin tutumu hakkindaki
aciklamalarindan, safilerin bu noktadaki yaklagimlarinin, selef alimlerinin haberi
sifatlara olan yaklagimlari ile Ortiistiigii ortaya ¢ikarmaktadir. Yani Kuran’da gecen ve
Allah icin kullanilan gelme (meci), inme (niiz(l) gibi ifadeler, Allah’a ait sifatlardir.
Fakat bunlarin mahiyeti hakkinda bir sey sdylemek miimkiin degildir. Uzerinde
diistinme ve arastirma geregi olmaksizin yalnizca okunup gecilir. Bunun yani sira bu
ifadeleri te’vil eden sifilerin de bulundugundan bahseder. Bunlar, 6rnegin Allah in
gelmesi ifadesini O’nun, kulunu zatina yaklastirmasi seklinde yorumlarlar. Benzer
sekilde Allah in inmesini (niizul etmesi), O 'nun o seye seref vermesi, ihsanda bulunmasi

diye te’vil etmektedir.1?

Kelabazi, yukaridaki agiklamalardan sonra sifilerin, sifatlar konusuna dair ihtilaf
ettikleri konulardan biri olan Allah’in ezelde yaratici olup olmadig1 hususuna dair de
aciklamalarda bulunmaktadir. Bu baglamda tasavvuf ehlinin biiyiik ¢ogunlugu ve oncii
olan ilk stfilere gore kadim olmayan (ezelde var olmayan) bir sifat, Allah’a sonradan
birlesemez. Bununla birlikte Allah’in Musavvir, Halik, Bari gibi isim ve sifatlari, ezelde
var olmayan varliklar iizerine tezahiir eden sifatlaridir. Sayet Allah, bu sifatlari,
mahliikati meydana getirdigi i¢in almis olsaydi bu durumda iki sorun ortaya ¢ikardi. Bu

sorunlardan 1ilki, Allah’in bir sifati alabilmek i¢in sonradan yaratilan bazi seylere

117 7ariyat, 51/58.

118 Hadid, 57/21.

119 Fatir, 35/10.

120 Rahman, 55/78.

121 g|-Kelabazi, Dogus devrinde tasavvuf, Taarruf, s. T1.
122 g|-Kelabazi, a.g.e., s. 70-73.
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(muhtemel) ihtiya¢c duymasidir. Bu noktadaki ikinci sorun ise hadis varliklar, kadim
olmadigi i¢in bu sifatlar1 ezelde Allah’in bilfiil kullanmamasi sebebiyle ezelde Allah’in
Musavvir, Halik, Barl olmamasi anlaminin hasil olmasidir. Bu iki durum da imkéansiz
oldugu i¢in Allah’in ezelde de bu sifatlar ile vasiflanan bir varlik oldugunu iddia
etmiglerdir. Stfilerin, Allah’in ezelde yaratict bir varlik olduguna yonelik diger bir
delilleri ise ezelde degil de sonradan ortaya g¢ikacak bir yaratmanin, onda degisim
meydana getirecek olmasidir. Dolayisiyla bu durumda Allah’in, onceden yaratici
olmadig1 bir pozisyondan yaratici pozisyonuna doniismesi gerekirdi. Bu durumlar ise
Allah i¢in diisliniilemez. Bu baglamda tasavvuf ehlinin kahir ekseriyeti, Allah’in biitiin
sifatlarinin ezelde de var oldugunu, Allah’in zat1 itibariyla bu sifatlara ezelden beri haiz
oldugunu savunmuslardir. Bundan dolay1 mensub olduklar1 Es’ari mezhebine haberi ve

fiili sifat anlayiginda muhalif goriinmektedirler.

Bazi sufiler, Allah’in sifatlarinin kadim oldugunu savunan sifilerin aksine, Allah’in
ezelde yaratict olmasinin, Allah disinda ezeli ve kadim varliklar1 kabul etmeyi gerekli
kilacagr ihtimalinden hareketle O’nun ezelde yaratict oldugu goriisiine karsi
¢ikmiglardir.

Diger sifat tiirlerinde ise mutasavviflarin biiyiik cogunlugu, Allah’in fiili sifatlarini da

kudret, semi, basar, ilim gibi siibati sifatlarindan farksiz gérmiislerdir.?®

Sonug olarak tasavvuf ehli, Allah’in sifatlarinin varligin1 kabul etmektedir. Bu sifatlarin,
Allah’in zatiyla kdim oldugu anlayisini kabul etmeleri bakimindan mutasavviflar, ilk
bakista bu yonleriyle Mu‘tezile’nin sifatlar konusundaki goriisleriyle aynm1 paralelde
olduklar1 hissedilmektedir. Ancak devaminda gelen sifatlar Allah’in ne aymidir ne
gayridir  goriisiinde ise Ehl-i Siinnet ile aym ¢izgide yer aldiklart miisahede
edilmektedir. Mu‘tezile’nin, sifatlar1  Allah’t  zitlarindan nefyetmek maksath
kullanmalarinin aksine mutasavviflar, sifatlara hem selbi anlam hem de miispet bir
anlam yiiklemektedirler. Isimleri ve sifatlari, Kuran’da gectigi sekilleriyle kabul edip
Allah’1 bu olgular vasitasiyla zikir ve tdzim etmektedirler. Mutasavviflarin Allah’in
sifatlar1 hakkindaki goriislerinin, kelamcilarin yani sira Selefiye ile de benzerlikler

gosterdigi sOylenebilir. S6z gelimi Allah’in cisim, cevher, araz, herhangi bir yonde

123 g|-Kelabazi, Dogus devrinde tasavvuf, Taarruf, s. 73-74.
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olmadigini, maddesel bir 6zellik tasimadigini vb. hususlari kabul etme noktasinda kelam
alimleri ile yakin fikirleri mevcuttur. Bunun yani sira mutasavviflarin, sifatlarin
mabhiyeti hakkinda derin arastirma ve fikirlere girmemeleri, selef alimleri ile ayn1 yolu
izlediklerini ihsas ettirmektedir. Fiili sifatlar noktasinda ise bunlar1 kabul etmeyen®?*
Es‘ariler ile ters diiserek Matiiridi mezhebinin yaklagimini benimsemislerdir. Genel
olarak ise tasavvuf ehlinin sifatlar konusuna yaklagiminin, kelamcilarin sifatlar anlayist

ile gogunlukla paralel bir ¢izgide seyrettigini gérmek miimkiindiir.

Tasavvuf mensuplar1 tarafindan isimler konusu da sifatlar konusu gibi ele alinmistir.
Stfilerden bir kismi, Allah’in isimlerini O ’nun aynist olarak kabul ederken; bir kismi
ise Allah’in isimleri O'nun ne aynidir ne gayridir diyerek Ehli Siinnet kelamcilari ile

ayni diisiinceyi benimsemistir.

Esma-i hiisna kavrami, Ebd Bekir Ibn-i Arabi’ye (61.543/1148) gore bazi manalari one

¢ikarir. Bu anlamlardan bir kismi1 sunlardir:
a) Allah igin ululuk ifade eder ve bizlerde saygi duygusu uyandirir.

b) Dua ederken ya da zikir yaparken kullanildiginda bunlarin kabuliine vesile

olur.
) Kullara iimit asilar ve kalplerine itminan hissi verir.

d) Esma-i hiisna -6zellikle ismi azam- hakkinda bilgiye ulasan kimse, Hakkin

bilgisine, yani marifetullaha ulasacagi i¢in o kisi bu bilgi ile seref kazanir.

e) Allah hakkinda en dogru bilgiye onun kendi isimleri ve sifatlar1 sayesinde

ulasiriz.}?®

Allah’mn isimleri ve sifatlar1 konusuna Ibn Arabi ve onun vahdet-i viicid anlayisi
cergevesinden bakildiginda bn-i Arabi'nin isim ve sifatlari belirlemede akli degil nass

esas aldig1 goriilmektedir.

124 Bs‘ariler fiili sifatlar1 Allah'mm zatiyla kaim gdrmemisler, bu sifatlarin kAdim degil, hadis oldugu
gOoriislini b.enimsemislerdir. )
125 Eb Bekir Ibni Arabi, el-Emedii’I-aksa, Uskiidar-Hac1 Selim Aga ktp. nr. 499, vr. 4b-5a.
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Ibn Arabi &ncesi sifilerin, Allah’in sifatlarmin, O’nun zAtmin aymiligi-farklihig
konusunda Ehl-i Siinnet ¢izgisinde bulunmalarma karsin Ibn Arabi bu noktada ilk
donem tasavvuf ehlinden ayrilmaktadir. ibn Arabi, Allah’in sifatlarmm O’nun zatinin
ayni oldugu, sifatlarin, Allah’in zat1 ile kaim oldugu goriisiindedir. Bu goriis, aym
zamanda Mu‘tezile’nin sifatlar hakkindaki gériisiidiir. Sifatlarin kabulii noktasinda Ibn
Arabi, Mu‘tezile ile benzer goriiste olsa da esasinda Ibn Arabi ve Mu‘tezile, farkl
diisiincelerden neset ederek ayni sonuca ulasmaktadir. ibn Arabi’nin sifatlara, zatin
aynisi seklinde yaklagsmasinin temeli tevhide dair diger goriislerinde oldugu gibi burada
da vahdet-i viicid anlayisindan kaynaklanmaktadir. ibn Arabi’nin, varlik sahasinda,
yalnizca ilahi varligin viicidunu kabul ettigi igin, sifatlart Allahin ayni olarak kabul
etmesinin sebebi de tek mevcid olarak O’nu ortaya koymaktir. Yani ibn Arabi’nin bu
meseledeki endisesi, Mu‘tezile gibi taaddiid-i kudema sorunundan kag¢inmak degildir.
Nitekim Ibn Arabi, varligi; zati, sifatlar1 ve fiilleri ile bir biitiin olarak kabul etmektedir.
Yani Allah, fiillerinden ya da sifatlarindan bagimsiz bir varlik degildir. Esasinda
bunlarin hepsi birdir; ilahi varhigmn farkli durumlardaki farkli tezahiirlerinden ibarettir.
Bu baglamda Ibn Arabi, varligin bir olmasindan dolay: sifatlar ya da fiillere dair
aymlik-farklilik gibi durumlar kabul etmemektedir.'?® Kisacas1 onun vahdet-i viicud
anlayisi, yani varligin birligi diislincesi, isimler ve sifatlar konusunda da temeli
olusturan unsurdur. Benzer sekilde vahdet-i viicGd endisesiyle Ibn Arabi, sifat
kelimesinin zat iistiine zaid bir anlam ¢agristirmasi ihtimali sebebiyle anilan kavramin
kullanilmasimin sakincali oldugunu diisiinmektedir; sifat yerine vasif kavraminin
kullanilmasini1 onceler. Onun bu diislincesinin altinda yatan sebep ise vahdet-i viicud

refleksidir.

Ibn Arabi, Allah’in isimlerinin ve sifatlarmin ortaya ¢ikisim soyle agiklamaktadir:
“Yiice Allah zatini, isimlerini ve sifatlarim gormek istemistir. Bu istek geregi Allah’in
bir ortam yaratmasi gerekmektedir. Ortam i¢in insant uygun bulmugstur. Allah, orada
kendisinin aymisimi  gormiistiir. Bununla ne fark edilmektedir denilirse, Allah’in
kendisini kendisinde gormesi bir baska, kendinden baska bir yerde gormesi baska bir

sey denilir. "%’

126 Cagfer Karadas, /bn-i Ardbi'nin Itikadi Goriisleri, s. 117.
127 1bn Arabi, Fusisu’I-Hikem, thk. Ebu’l-Ala Afifi, Beyrut 1946, Daru’l-Kitabi’l-Arabi, s. 48.
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Ibn Arabi, Allah’in isimlerinin goriilmesinin insanin yaratilmasiyla basladigini iddia
eder. Ona gore Allah’in isimlerinin zuhuru, insan olmadan miimkiin olmamustir. insan1
alemin miihrii, nobetcisi ve Allah adma halife olarak tarif eden Ibn Arabi, Allah’in bu
halifeye stiin ozellikler verdigini sdylemektedir. Allah’in bu 6zellikleri de zatindan

hediye ettigini belirtir.}?

ibn-i Arabi’nin sifatlara yaklasiminda iki yonlii bir tutumu benimsedigi goriilmektedir.
Ibn Arabi’nin bu iki yonlii yaklasimin ilk kismi, zat makamina doniiktiir. Bu baglamda
[bn Arabi, Allah’mn, séz konusu makam acgisindan sifatlarin ve isimlerin tamamindan
miinezzeh oldugu anlayisindadir. Bu noktadaki ikinci kisim ise Allah’mn uldhiyet
makamina yoneliktir. Bu anlamda ise Ibn Arabi, Allah’1, yalnizca tenzihi sifatlarla
nitelemenin yeterli olmayacagini belirtmis ve buna ek olarak ayni zamanda tesbihi

sifatlarla da vasiflamanin gerekliligine temas etmistir.*?°

Allah’1n isimlerini ve sifatlarini birbirinden ayirmadan isleyen ibn-i Arabi'in, bu sifat
ve isimleri Allah'm nisbetleri seklinde degerlendirdigi goriilmektedir. Yani ibn Arabi,
s0zii edilen sifat ve isimlere miistakil bir varlik anlam1 atfetmez. Dolayisiyla s6z konusu
hususlari, sadece Allah'a ait nitelikler olarak goriir. Bu izafetin ise yalnizca zihinde bir

anlam ifade ettigini net bir dille vurgular.

Ibn Arabi’nin isimler ve sifatlar hakkindaki yaklasimi meselesini, onun, immehatii'l-
esmd seklinde ifade ettigi goriisiiyle nihayet erdirmek istiyoruz. Ibn Arabi, sifatlar
konusunu Allah’in isimlerinin bir alt kategorisi seklinde gormekle birlikte Allah’in
sifatlarini, isimlerin anasi, yani dmmehdtii'l-esma olarak kabul etmektedir. Bu, ibn
Arabi’ye ait bir terkiptir. Bu terkip ise diger isimleri biinyesinde cem eden kiilli isim
anlamini tagimaktadir. Yani Ibn Arabi’ye gére sifatlar, isimlerin anasi olarak ilk sirada
yer almaktadir. Onun timmehatii'l-esma seklinde tavsif ettigi sifatlar da genel olarak

kelam alimlerinin kabul ettigi yedi tane siibati sifata tekabiil etmektedir.®

128 Bkz. Tbn Arabi, Fusisu’l-Hikem, thk. Mahmud Mahmud Gurab, Dimesk 1985, Matbaatii’1-Zeyd b.
Sabit, s. 49.

129 Bkz. Tbn Arabi, el-Fiitihdti’l-Mekkiyye, nsr. Osman Yahya, Beyrut 1985, c. I, s. 199-200, c. Ill, s.
253-255

130 fbn Arabi, a.g.e., s. 155.
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3.1. Tasavvufun Elestirilme Sebepleri

Tasavvuf, zamanla farkli ilim dallarina mensup kimseler tarafindan yogun elestirilere
maruz kalmistir. Tasavvufun bu denli yogun elestirilerle kars1 karsiya kalmasinin farkli

sebepleri bulunmaktadir. S6z konusu elestiri sebeplerini sdyle 6zetlemek miimkiindiir.

3.1.1. Tasavvufun siirlarim belirleyen keskin duvarlarinin olmamasi:

Fikih, kelam, tefsir, hadis gibi pek ¢ok Islami ilimde, o ilmin gergevesini ¢izen bir ana
doktrin mevcuttur. Tasavvuf ise ilk olusmaya basladig: yillardan itibaren 6znel, sahsi ve
bireysel tecrilbbeye dayanan bir 6zellik arz ettigi icin her sGfinin inang¢ ve pratikler
noktasinda farkli bir kaidesi ve mesrebi olmustur. Bu 6znellik, tasavvufu koti niyetli
Kisiler tarafindan suistimale agik hale getirmistir. Zira bir kisi seriata aykir1 bir davranig
sergileyip bunu batini birtakim gerekceler sunmak suretiyle temize ¢ikarabiliyordu. Bu
kisilerin sayist arttik¢a, tasavvufun, ehil olmayan kisiler elinde suistimal araci olmasi
kacinilmaz bir hal alabilirdi. Bu tehlikeyi fark eden Ciineyd-i Bagdadi ve Beyazid-1
Bestami gibi oncii stfiler, tasavvufu kitap ve siinnet sinirlari i¢ine ¢cekmistir. Boylelikle
onlar, seriat ve naslar ile ¢elismemeyi bir kural olarak bu ilmin esaslar1 igine
katmislardir. Ciineyd-i Bagdadi ve Beyazid-1 Bestami’nin bahsi gecen gayretlerine
ragmen, tasavvufun batini bir ilim 6zelligi barindirmasi sebebiyle bir suistimal araci
olmasimin 6niine gecildigi ¢ok da sOylenemez. Nitekim tasavvufa dair yoneltilen s6z
konusu elestirilerin, gerek ismi gecen sifilerin doneminde gerekse sonraki donemlerde

devam ettigi goriilmektedir. Buna ragmen elestiriler son bulmamustir.

3.1.2. Fetihler ile gelen Kkiiltiir etkilesimleri:

Hz. Omer dénemindeki fetihler ile Islam devletinin sinirlar1 genislemisti. Dolayisiyla
arttk gegmisten beri koklii medeniyetlere ev sahipli§i yapmis topraklar, Islam
hakimiyetindeydi. iran, Bizans, Misir, Mezopotamya, Yunan medeniyetlerinin hakim
oldugu bolgelere yayilan Miisliimanlar, bunun tabi bir sonucu olarak o bdlgedeki
inanislardan, felsefi sistemlerden, kiiltiirlerden etkilenmislerdir. Bahse konu bolgelerde
yasayan ve Islam devletinin hakimiyet kurmasiyla Miisliimanhg segen Kkisiler,
Miisliman olmadan onceki inaniglarinin ve adetlerinin tamamini terk etmemis, bir

kismin1 devam ettirmislerdir Bu durum ise her tiirlii etkilesimi beraberinde getirmistir.
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Farkli dinlere mensup olup fetihle birlikte Islam’1 secen kimselerin eski adetlerini
siirdlirmelerinden, deyim yerindeyse tasavvuf da paymi almistir. Zira tasavvufun, bahsi
edilen bu kiiltiirlere veya sonradan Miisliiman olan kimselerin eski dinlerine ait
inanislarina benzer bazi1 yonlerinin bulunmasi, bu ilmin kékeninin ve kaynaginin ilgili
hususlara dayandigi yoniinde bir diisiinceyi dogurmustur. Tasavvufun, geg¢misten

giiniimiize elestiri konusu yapilan bir 6zelligi de tam olarak bahsedilen durumdur.

3.1.3. Tasavvufun bid'at oldugu iddias1

Hz. Peygamber’in vefatindan sonra Miisliimanlarin, dini yasayis ve algilayis tarzlarinda
farkliliklar ortaya ¢ikmistir. Miisliimanlarin bir kesimi, akli esaslar temeline oturdugunu
diistindiikleri dini, yagama noktasinda akaid konulartyla ilgili olmayip sadece toplumsal
anlamda meydana gelen birtakim kiiclik degisimleri veya genislemeleri olumlu
karsilayarak hayatlarina tatbik ederken ya da genislemelere olumlu yaklasirken; diger
bir kesim ise peygamberden sonra ortaya c¢ikan seylerin timiinii kotii saymis,
peygamberin vefatindan sonra ihdas edilen her seyi dini ritiiellerin disinda

konumlandirmugtir.3!

Islami ilimler iginde tasavvufun diger ilimlerden ayrildii bir nokta vardir. Bu da
tasavvufun yalnizca teorik bir ilimden ibaret olmas1 degil, adeta bir yasam tarz1 6zelligi
tasimasidir. Iste bidat kavramini genis bir yelpazeye yayarak degerlendirenler tarafindan
tasavvuf, tasidigt bu Ozellik sebebiyle basli basina bidat bir olusum seklinde

tanimlanmustir.

Selefi bir bakis agis1 olarak nitelendirilebilecek anlayisa gore Rasulullah donemi ile din
tamamlanmis ve dine eklenecek herhangi bir sey kalmamistir. Boylelikle aksi yondeki
tiim eklemeler, “kotii” seklinde nitelendirilmistir. Bahsedilen bu eklemelerden bazilarini
iceren tasavvuf da bu yoniiyle sert elestirilere maruz kalmis hatta dinin aslinda olmayani

icat etmekle itham edilmis ve tasavvuf miintesipleri de tekfir edilmistir.

181 «Bjd‘at biri genis, digeri dar kapsamli olmak iizere iki sekilde tarif edilmistir. Genis kapsaml tarife
gore bid‘at Hz. Peygamber’den sonra ortaya ¢ikan her seydir. Bid‘atin sozliikk anlamindan hareketle
yapilan bu tarife gore, dini mahiyette goriilen amel ve davraniglardan bagka giinliik hayatla ilgili
olarak sonradan ortaya ¢ikan yeni fikirler, uygulama ve adetler de bid‘at sayilmistir.” (Rahmi Yaran,
“Bidat”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (DI4), Istanbul 1992: Tiirkiye Diyanet Vakfi
Islam Arastirmalar1 Merkezi (ISAM), c. 6, s. 129-131.)
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3.1.4. Tasavvufun diger ilimlerde goriildiigii sekliyle smirh belli net bir

cercevesinin olmayisi

Tefsir, kelam, hadis, fikih gibi ilimlerin, kapsamina giren ve bu kapsamin diginda kalan
her bir meselede netlik goze carpmaktadir. Ancak tasavvuf, biinyesinde objektiflik
barindirmayan, tam olarak haller ve makamlar ilmi seklinde tanimlanan bir alandir.
Haller ve makamlar ise 0zii itibariyla sayisi, tanimlari, keyfiyetleri, sGfiden sifiye
degiskenlik gosteren olgulardir. Hal boyle olunca haller ve makamlara dair net bir say1
vermek veya net bir tanim yapmak suretiyle kapsam tahsisi, hi¢gbir agidan miimkiin
olmamaktadir. Ornegin tevhid kavramina dair tasavvuf ehli kimseler tarafindan yapilmus
pek cok tanimi gérmek miimkiindiir. Yine tevhidin kapsami konusundan bu kapsamin
ele alimsina kadar cesitli yaklasima da tesadiif edilebilmektedir. Iste bu durumlar,

tasavvufun daha ¢ok 6znel bir 6zellik barindirdigini net bir sekilde gdstermektedir.

Dolayisiyla tasavvuf; tecriibe, sezgi, ilham ve vecd ile bilgi sahibi olunabilen bir ilimdir.
Sezgi ve ilham ise 6znel bir yontem oldugu i¢in kisinin sadece kendisini baglayan ve
ona ait olan bir bilgiyi elde etmekte ise yaramaktadir. Iste bu 6znellik ve bazen sifilerin
kimi konularda taban tabana zit goriisler ortaya atmasi, tasavvufun elestiriye acik bir
ilim olmasinin sebeplerini teskil etmektedir. Ornegin sahv!®? ve sekr!®® seklinde ifade
edilen kavramlar, tasavvufun i¢cinde bulunan ancak birbirinin tam tersi uygulanisa sahip
iki hal olup bu hallerden birini digerine tercih eden mutasavviflar bulunmaktadir.
Ciineyd-1 Bagdadi'nin tasavvuf anlayisi sahvi, yani bilingli ve uyanik olma halini esas
alirken; Beyazid-1 Bistami ise bir nevi sarhosluk halini animsatan sekri esas almistir. Bu
iki biiyiik s0fi esas aldiklar1 haller konusunda birbirini elestirmistir. Yine tasavvufun
icinden bir hareket olarak ortaya cikan Melametilik, sifinin kendisini gizlemek

amaciyla hareket ettigi ve tasavvuf i¢inden ve disindan ¢okga elestiri alan bir mesreptir.

One cikan bazi basliklardan hareketle tasavvufun en cok elestirildigi hususlar, yukarida
belirtildigi gibidir. Zikredilen bu elestirilerin disinda tasavvufa yoneltilen ve tasavvufun

farkli anlayislarina doniik muhtelif elestirilerin varligi da bir gercektir. Bu sebepleri

132 Sahv: Seyriisiilik yolculugu esnasinda salikin, uyaniklik, biling halinde olmasini ifade eden
kavramdir.

133 Qekr: Sekr tasavvufta terim olarak seyriisiilik esnasinda gelen varidin (feyz) etkisiyle salikin
kendinden ge¢mesini ifade eder. Bu hali yasayan siifiye siikran denilir. Sekr halinin ge¢mesi sahv
olarak isimlendirildiginden kaynaklarda sekr-sahv terimiyle birlikte ele alinmistir. (Abdiirrezzak el-
Kasani, Tasavvuf Sozligii, cev. Ekrem Demirli, Istanbul 2004, s. 303-316)
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farkli taksimlerle aktaran kimselere rastlamak da miimkiindiir. Bahsedilen taksime
yonelik bir ornek olusturmasi agisindan mutasavvif Zerrik’un (6l. 899/1493-94),
Kavdidu't-tasavvuf adli eserinde, bes maddede aktardigi taksimine burada yer vermek

uygun olacaktir. Buna gore ilgili bes madde soyledir:

1) Manevi haller: Haller ve makamlar, tecriibi olgulardir. Yani kavramak ve tam
anlamiyla algilayabilmek icin tecriibe etmek, o hali yasamak gerekmektedir. Bu
da ancak sifl tarafindan gercgeklestirilebildigi icin diger kimseler tarafindan dogal
olarak muglaklik arz etmektedir. Bahsedilen bu kapaliligin elestirilmesi de gayet

tabiidir.

2) Ruhsat ve azimet konusu: Tasavvuf ehli kimse denildiginde, manevi yonden en
mitkemmel duruma ulagsmak icin ¢abalayan insan akla gelmektedir. Fakat stfi,
azimeti degil de ruhsati seger ve ibadet, yasanti, ahlak konularindan herhangi
birinde gevseklik gdsterirse bu durum insanlarin dikkatini ¢eker ve bu davranislar,
sufinin elestirilmesine sebep olur. Yani tasavvuf ile ilgisi olmayan bir kul hata
islediginde bu hata insanlarin gdziine batmazken, stifinin boyle bir kusur islemesi,

biiyiik ol¢iide elestirilir.

3) Tasavvufun batini ilim olmasi: Yukarida da bahsedildigi gibi tasavvufun batini
bir ilim olmasi, her zaman seriat ve zahirl ilimler hususundaki eylemleri
noktasinda mutasavviflarin dikkat ¢ekmelerine sebep olmustur. Tasavvuf ehli
Kimseler, dinin zahiri yonleri noktasinda bir seyleri ikinci planda goriirken, halkin
da tasavvufcular1 6rnek alip seriat1 yok saymasi endisesi, bu konudaki elestirilerin

temel sebebi olmustur.

4) Diinyalik hedefler: Dini kullanarak birtakim menfaatler elde edilmesi, eskiden
beri sik karsilasilan bir durumdur. Bu sebeple dini birtakim iddialarla ortaya ¢ikan

kisiler, insanlar tarafindan ¢ogu zaman siiphe ile karsilanmistir.

5) Makam tutkusu: Halkin sifilere duydugu saygi ve onlara diiskiin olmalari, belli
makamlardaki Kisileri, pek ¢ok sebeple rahatsiz eder. Ciinkii hakikati

dillendirmekten geri durmayan kisiler, bu makam sahiplerinin eksik ve hatali
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yonlerini ortaya ¢ikarir. Bu yilizden s6z konusu makam sahipleri, stfiler ile ¢ok

ugrasir ve elestiri oklarini, miitemadiyen sufilere dogrulturlar. **

3.2. Siifilerin elestiri aldiklar1 hususlar

3.2.1. Yontem temelli elestiriler:

Tefsir, hadis, kelam, tasavvuf gibi ilimlerin tamami, bilgi edinme noktasinda kendine
has bir yontem ile hareket etmektedir. Ornegin miifessirler, tefsir alanma dair bir kanaat
ortaya koyarken Kur'an'daki ayetleri, sebeb-i niizul ve nasih-mensuh gibi tefsir ilminin
alt disiplinlerinden yararlanarak yorumladiklar1 gibi basta hadis ve fikih olmak iizere
bilhassa temel Islam bilimlerine yonelik biitin alanlardan faydalanarak da
yorumlamaktadirlar. Keza muhaddisler de hadis alanina dair bir séz sdylerken
kendilerince belirledikleri somut ve objektif kistaslar ile hareket ederler. Kelam ilminde
ise nazar ve istidlal yontemi temel alinarak herhangi bir konu hakkinda bilgi
sunulmaktadr. Iste bu noktada tasavvuf ilmi zikri gecen zahiri ilimlerden ayrilmaktadur.
Mutasavvif, bir bilgi ortaya koyarken kesf ve ilham yontemini kullanir. Kesf, ilham gibi
tecriibeler, tamamen bireysel, subjektif ve yalnizca muhatabin1 baglayan sonuglara
ulastirdig igin Islam diisiince tarihi boyunca stfilerden gelen bilgilerin dogrulugu, akla
biiyik 6nem atfeden ulema basta olmak iizere neredeyse diger alanlarla ilgilenen
alimlerin tamamu tarafindan siiphe ile karsilanmistir. Kisinin ortaya koydugu bir bilgi,
sayet somut, desteklenebilir bir zemine oturtulmazsa s6z konusu bilginin, zan olmaktan
Oteye gecemeyecegi malumdur. Cogu miitefekkir, miifessir ya da muhaddis, kegf ve
ilhami bir bilgi edinme yontemi olarak kabul etmez. Bu durum sebebiyle de
mutasavviflar, bahsi gegen yontem hususuyla alakali yogun elestirilerle kars1 karsiya
kalmistir. S6z konusu miinekkidler tarafindan, kesf yonteminin neden bir bilgi kaynagi
olamayacag1 ve ilham olgusunun bilgi vasitasi kabul edilmesi halinde ne gibi sikintilarin

ortaya ¢ikacagi hususlari ¢okca yazilmis, elestirilmistir.

134 Ahmed Zerruk Kavdidu't-Tasavvuf, thk. Muhammed Ziihri en-Neccar ve Ali Ferguli, Daru’l-Cil,
Beyrut 1992, s. 106.
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3.2.2. Seyhlerin durumlarindaki bozulmalar:

Tasavvufun heniiz sistemli bir ilim olarak ortaya konulmadig: ilk donemlerde, ziihd
hayati seklinde var oldugundan daha oOnce bahsedilmisti. Toplumsal hayattaki
degisimler ile birlikte gelen zenginlesme ve diinyevilesmeye bir tepki olarak ulemanin
Allah ile iliskiyi 6nceledigi bilinmektedir. Bu dnceleyis, s6z konusu liikks yasamin tam
tersi bir refleksle nefsi olani en aza indirgeyerek rahmdni olani, yani manevi hayati 6n
plana alma noktasinda One ¢ikmaktadir. Ancak zaman igerisinde tasavvuf ehli

kimselerde, bu ¢izgiden sapmalar da meydana gelmistir.

Kelabazi, Taarruf'un mukaddime bolimiinde mutasavviflardaki bu bozulmalar1 ve
degisimleri, detayl bir sekilde betimlemistir. Keldbazi’ye gore tasavvuf, ortaya ¢iktigi
ilk déonemlerde Allah ile yakin olma gayreti igerisinde, nefsani arzular ikinci plana atip,
yalnizca ibadet, taat ve zikir ile mesgul olmak suretiyle bir yasayis bicimi seklinde
goriilmekteydi. Fakat zamanla tasavvufa karsi olan istek ve ragbet fark edilir bir sekilde
azalmigtir. Miiellif, bu noktay1 tasavvufun, kitap-risale, soru-cevap formuna evrilmesi
seklinde tasvir etmektedir. Ayn1 zamanda bu noktada tasavvufun, kitap/eser ilmi degil,

kalp ilmi oldugunu vurgulamaktadir.

Kelabazi’ye gore bahsi gecen doniisiim, uzunca bir siire devam etmis ve tasavvufun 6z,
yerini yalmizca sekle birakmistir. Diger bir deyisle tasavvuf 6ziinli kaybetmis ve artik
sekilden ibaret bir hal almistir. Bununla birlikte tasavvuf ile bir baglantis1 olmayan
kimseler safilik iddialarinda bulunmaya baslamigtir. Bu iddialar, dillerinde ve

135

sekillerinde zuhur etse de bahsi gecen sd6zde mutasavviflar, tasavvufun 0Ozi

hakkindaki bilgilerden yoksundurlar.

Kelabazi’nin, tasavvuf ehlinin bozulmasina dair vurgu yaptigi bir diger nokta, bahsi
gecen bozulmalarin yaganmaya bagsladig: siiregte, gergek stfilerin herhangi bir eylem ya
da sOylemde bulunmayarak sessiz kalmalaridir. Hak yoldaki stfilerin boyle bir tavri
tercih etme sebeplerini ise sahip olduklari ilmin, ehil olmayan kimselere ge¢mesini

istememeleri olarak agiklar. Bu durumda ise bos kalan alani cahil kimselerin doldurmasi

185 Tasavvuf yoluna intisap eden kisiler, mensup olduklar1 yolu her yonden belli ederlerdi. Ornegin
siradan insanlar ipek kumas giyerken; sifiler, yiin kumastan elbiseler giyinirdi. Nitekim s0fi
kelimesinin kokiinii olusturan sif da ylin kumasa verilen isimdir. Yani mutasavviflar, ismini bile
giyimlerinde 6ne ¢ikan unsurdan almislardir. (Ebii’l-Hasan Ali b. Osman el-Hucvir, Kesfit'I-Mahciib:
Hakikat Bilgisi, cev. Siileyman Uludag, Istanbul 1982, Dergah yaymevi, s. 115)
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kacinilmaz olmustur. Bu cahil kimseler ise hak olani batil; batil olan1 hak gibi
gostermislerdir. Ayni sekilde Kelabazi’nin tasavvufa dair bahsettigi bir diger bozulma
sebebi, tasavvuf yolunu agiklama ve tanitma hakkina sahip kimselerin, kiskanglik
sebebiyle tasavvufa dair bilgileri baska insanlara anlatmamalaridir. Kelabazi’ye gore
temas edilen bu noktalar, zamanla insanlarin tasavvuftan ve mutasavviflardan

sogumalarina hatta nefret etmelerine sebep olmustur.t*

Seyhlerin ve dolayisiyla da tasavvufun bozulmasi mevzusuna eserlerinde yer veren
sGfilerden biri de Kuseyri’dir. O, Risale’sinin girisinde hakiki tasavvuf ehlinin
kalmadigina dair bir serzenis ile sézlerine baslar. Kelabazi’nin de bahsettigi bir nokta
olan, gercek ve 0z tasavvufa dair eserlerden baska bir seyin kalmadigini vurgular.

Kuseyri, s6z konusu durumu asagidaki siir ile betimlemektedir.

“Cadirlart olanlarin ¢adirlarina benziyor, halbuki goriiyorum ki ¢adirlarin
icinde duran kabilenin kadinlari, sevgilimin kabilesine ait c¢adirlarin

kadinlarindan baska!”"*3

Kuseyri, bu noktadaki sozlerini tasavvuf ve slfilerde bir duraklamanin ve ciddiyet
azalmasinin bas gosterdigi hatta hakiki anlamdaki tasavvufun tamamen silindigi
yargisiyla devam ettirir. Bu duruma sebep olarak ise oncii sifilerin vefatiyla birlikte
onlarin yolunu takip eden gencglerin azalmasini, verdnin kaybolmasini, tasavvuf
yolundaki kimselerin bile ihtiras ve diinyevi seylere yonelmeye baslamasini siralar. Bu
sebeplerle birlikte seriata gosterilen saygimin yok olmasi, dinin ikinci plana itilip
insanlarin dini konulara kars1 kayitsiz bir duruma gelmeleri de Kuseyri’ye gore bahsi
gecen bozulmalar tetiklemektedir. Dinin koydugu emir ve yasaklarin hafife alinmasi
hususunu agarak ibadetlerin dahi basite alindigini, eylemleri bakimindan helal ile haram
arasinda bir ayrim kalmadigmi, biiyiikk giinahlarda bile duyarsizlagtiklarini, nefsin
isteklerine gore hayatlarin1 yasadiklarini vurgulamaktadir. Kuseyri’ye gore bahsi gegen
donemde kendini sifi diye niteleyen kimseler, dyle bir noktaya gelmistir ki menfaatleri
hususunda dini yonlendirebiliyor, devlet adamlar ile kurduklar iyi iligkiler sayesinde

elde ettikleri seyleri kolaylikla kullanabiliyorlard:. '

136 gl-Kelabazi, Dogus devrinde tasavvuf, Taarruf, s.55.
137 el-Kuseyri, Risale, s. 80.
138 el- Kuseyri a.g.c., s, 80.
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3.2.3. Seriat ile ters diisen yaklasimlar ve seriat1 hafife alma:

[limlerin zahiri ve batini ilimler seklinde birbirinden net bir ¢izgiyle ayrilmas1, zamanla
batini ilimle mesgul olan kimseleri -en miithimi mutasavviflar-, zahiri ilimler noktasinda
farkli diisiincelere sevk etmistir. Mutasavviflar, zamanla her seyin kalp ve onun
fiilleriyle ilgili oldugunu vurgulayarak zahirl seylerin sadece bir kabuktan ibaret
oldugunu savunmayla baslamislardir. Ornegin namazin farzlar1 belli oldugu halde bu
farzlarin bir kabuk oldugunu, namazda esas farzin “husi” oldugunu savunan stfilerin
sayist artmistir. Tabii olarak bu durum basta fikih alimleri olmak {izere pek ¢ok
kesimden elestiri almalarina sebep olmustur. Bu tehlikenin farkina varan bazi sifiler,'%
bu meyanda meydana getirdikleri eserleri ile anilan tehlikeye karst onlem almaya
calismis, bu durumlarin kabul edilemez oldugunu ve gercek tasavvufun iginde yer
alamayacagini ortaya koymaya ¢abalamislardir. Kuseyri’nin, Risdle’sinde yer verdigi su
ifadesi buna 6rnek olarak zikredilebilecek tiirdendir: “...onlar, nefsaniyetlerinin yok olup
fend mertebesine ulastiklarini, isledikleri haramlardan veya islemedikleri farzlardan

dolay1 yerilemeyeceklerini, iddia etmislerdir.**°

Kuseyri, tasavvuf ehlindeki degisimi ele alirken ilk olarak onlarin 6zden uzaklasip
kabukla ilgilenmeye basladiklart hususunda sozler sarf ettikten sonra seriate karsi olan
tutumlarindaki degisime deginir. Bu baglamda tasavvuf yoluna intisap etmis kisilerin,
devamli olarak iist/ylice makamlara ve hallere dikkat ¢ektigini ve s6z konusu hallere
erismis kisiden, miikellef kullara iligkin hiikiimlerin kalkmis oldugunu vurguladiklarini
elestirel bir iislupla dillendirir. Zira stifilere gore ylice makamlara ve hallere erisen kisi
kulluk mertebesinden daha iist bir forma gegmektedir. Ayni sekilde onlara gore bahsi
gecen mertebede sifi, Allah’in birliginin sirlarin1 miisahede ederek O’nun hakikatinin
nuru ile sonsuzlugu temasa etmektedirler. Bunun yaninda s6z konusu sifinin artik Allah

ile kavusma haline ermesinden dolay1 ne sarf ettikleri sdzlerinin kendi sozleri oldugunu;

139 Kelabazi, Kuseyri gibi bazi mutasavviflar bu tehlikeye karsi 6nlem almak istemislerdir. Hatta Taaruf
ve Risale eserinin yazilis amaci da bu yondeki bozulmalara karsi, tasavvufun her yone ¢ekilmeye
baslanmasima kars1, cizgilerini ¢ekip belli bir kaliba oturtmaktir. Ustad Kelabazi'nin, Taarruf'ta
hedefledigi sey stfilerin itikadi olarak Ehl-i Siinnet ¢izgisinde oldugunu ortaya koymaktir. O déneme
kadar boyle bir endiseye ve ¢abaya gerek duymazlarken bahsedilen bozulmalar ile birlikte tasavvufun
mesruiyetini ispat etme ihtiyact hissedilmis ve bu minvalde eserler verilmistir. (Ekrem Demirli,
Kuseyri’den Ibnii’l-Arabi’ye Isari Yorumculuk Hakkinda Bir Degerlendirme: Isari Yorumdan Tahkike
Dogru Kur’an-i Kerim Yorumculugunun Geligimi, Erzurum 2013, Atatiirk Univeristesi Ilahiyat
Fakiiltesi Dergisi, say1: 40, s. 126.)

140 gl-Kuseyri, Risale, s. 81.
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ne de eylemlerinin kaynaginin ve o eylemleri irade eden ile isleyenin kendileri oldugunu

savunduklarini sdylemektedirler.'4!

3.2.4. Tasavvufun Tanri-Insan iliskisi anlayis::

Genel olarak Islami ilimlerin ve ozelde keldmn, temel olarak Allah ile insani
konumlandirdig1 bir yer ve bu iki varligin iligkisine dair savundugu bir yaklagim vardir.
Bu baglamda tasavvuf da Allah ile insan1 kendi inang sistemine gore konumlandirmistir.
Bu inang sistemine gore tasavvufta temel hedef “fend” makamina erigmektir. Yani
Allah'a ulasmak, onun benliginde kendini bulmak hatta yitirmektir. S6z konusu kendini
Allah’in  benliginde yitirme durumu, aslinda Allah ile bir olmak manasina
gelmektedir.*? Ozellikle ibn Arabi ve onun vahdeti viicid goriisii, bu baglamda
kendinden 6nceki shfilerden birtakim, tasavvuf disindaki ilimlerle mesgul kimselerden
ise biiyiik ol¢iide farklilik arz eden bir tanri-insan anlayisi olarak ortaya ¢ikmaktadir.
Bahsi gecen anlayis 6zellikle kelamcilarin tenzih merkezli Tanr1 yaklagimina tamamen
ters bir yapida oldugu i¢in basta miitekellimler olmak iizere farkli kesimlerden elestiriler
almustir. ilerleyen boliimlerde bu konuya detayli olarak deginilerek bahsedilen

elestiriler, tek tek incelenecektir.

141 el-Kuseyri, a.g.e., s, 81.
142 el-Hucvird, Kesfu'I-Mahciib, s. 365-367.
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3.2.5. Melametilik ve Melami tavirlar!43:

Tasavvufun, ortaya ¢iktig1 ilk donemlerde, diinyevilesmeye ve zenginlesmeye bir tepki
cizgisinde oldugundan tezimizin daha onceki kisimlarinda yer yer bahsedilmisti.
Ornegin halk, ipek kumasl elbiseler giyerken stfiler yiin giyer, liikkse dair hicbir seyi
hayatlarinda barindirmazlardi***. Zamanla ortaya ¢ikan Melametilik anlayisinda ise bu
tavrin tam tersine sGfi ve Allah’a ulasmak maksadiyla seyriisiilik yolunda bir alim
olundugunu gizleme refleksi miisahede edilmektedir. Belirtilen amaca paralel olarak,
anlayisa mensup kisiler, sifiler gibi giyinmez, onlar gibi yemez i¢mez, halkin goziinde
klasik bir seyh imaj1 da olusturmazlardi.}*® Zamanla s6z konusu anlayis1 da suistimal
eden kimseler tiiremis ve bu kimseler, yaptigi her yanlis hareketi “ben Meldmiyim”
savunmasi ile mesrulastirmaya c¢alisan bir pozisyon almiglardir. Haramlar1 isleyen,
farzlar1 yerine getirmeyen kisi elestirilecek oldugunda bu savunmayr kullanarak
muhatabini susturmaya calismustir. Iste bahsi gecen suistimale devam eden kisilerin

sayis1 arttikca melametilik anlayis1 da lekelenmistir. 148

So6zii edilen durum, tasavvuf ehli de dahil olmak iizere iceriden ve disaridan farkl
elestiriler ile karsilanmistir. Bu cercevede tasavvufu istismar eden sdzde stfilere elestiri
yonelten alimlerden biri de Ismail Ankaravi’dir (61. 1041/1631). Ankaravi, tasavvufu

istismar eden stfileri elestirirken onlardan sahte sofular seklinde bahseder ve bu

143 Spzlilkte “kmamak, kotiilemek, ayiplamak™ gibi anlamlara gelen meldmet kelimesinin tasavvuf
literatiiriinde bir terim, bir makam ve bir tasavvuf anlayisinin adi olarak yaygin bir kullanim alani
bulunmaktadir. Muhyiddin Ibnii’l-Arabi salikleri abidler, stfiler ve melametiler seklinde ii¢ gruba
ayirir. Ona gore abidlere ziihd, takva ve nefsi kotii amellerden temizleme gibi davranislar hakimdir.
Fakat onlarin haller, makamlar ve sirlar hakkinda hi¢ bilgileri yoktur. Stfiler, biitiin fiillerin Allah’a
ait oldugunu ve kendilerinin higbir fiile sahip bulunmadigin1 miisahede ederler. Ancak onlarin ziihd,
takva ve tevekkiil konusunda abidlerden bir farki yoktur. Halka keramet gostermekten ve Allah
katindaki derecelerini belirten hallerini izhar etmekten ¢ekinmezler. Stfilerin miiridleri de kendileri
gibi dava sahibi olduklarindan kendilerini halktan iistiin goriirler. ibnii’l-Arabi’ye gére saliklerin en
iist derecesinde bulunan melametiler Allah’in kendisine yonelttigi ehlullahtan bir gruptur. Allah bir
goz ilisir de kendisinden alikoyar diye onlar1 kiskanglikla korumustur. Onlar sadece Allah ile
beraberdir, bir an bile O’na ibadetten geri kalmazlar. Rubiibiyet kalplerini istila ettiginden dolay1
riyasete karsi bir istek duymazlar (Muhyiddin Ibn Arabi, el-Fiitihdtii’I-Mekkiyye, nsr. Osman Yahya-
Ibrahim Medkur, Kahire 1992, c. I, s. 45-46). Ibnii’l-Arabi, “{imena” diye adlandirdigt meladmetilerin
batinlarindaki hali asla zahirlerinde izhar etmediklerini, bu sebeple hallerine hi¢ kimsenin vakif
olamayacagini ve eger insanlar melametilerin Allah katindaki degerini bilecek olsalardi onlar1 ilah
edineceklerini sOyleyerek onlarin kendilerini insanlardan gizlemelerinin sebebini acgiklar. (Nihat
Azamat, “Melamet”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (DIA), Ankara 2004: Tiirkiye Diyanet
Vakfi Islam Aragtirmalar1 Merkezi (ISAM), c. 29, s. 24-25.

144 el-Hucviri, Kesfit'I-Mahciib, s. 115.

145 Siilemi, er-Risdletii'I-Meldmetiyye, nsr. Ebu’l-Ala Afifi, el-Meldmetiyye ve s-siifiyye ve ehlii’l-fiitiivve,
Kahire 1945, s. 86-95.

146 Abdiilbaki Golpinarli, Tasavvuf, Istanbul 2000, Milenyum yayinlari, s. 165.
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stfilerin, hakiki tasavvuf ehlinin yolunu Ogrenip bunlar1 diinyalik menfaatler i¢in
kullandiklarin1 hatirlatir. Zikredilen diinyalik menfaatler ise en basta insanlara sevimli
goziikerek cevresine es-dost toplamaktir. Bunun yan1 sira Ankaravi, elestirilerini, bahsi
gecen nitelikteki safileri, ilhdd (dinden c¢ikma) ve ibahilik ile ithama kadar

tasimaktadir.}4’

Anilan genel elestirilerden sonra Ankaravi, Melamileri de su sozlerle elestirmektedir:
“Melamiler hem sapiktirlar, hem de baskalarimin sapitmalarina sebep olan
bedbahtlardir. Islam'in boyundurugundan ¢ikmis, ibadet ve taati terk etmislerdir. Gece
giindiiz sarhosturlar. Beng ve bade kullanir, fisk ve fiicur igine dalmis serserilerdir.
Halki Nemrud, kendilerini ise Ibrahim bilip “Nemrud'un kiifrii imandir” diyerek herze

yerler. Bunlarin nicesi bu itikatla gelir, bu itikatla gider, Neizii billah "'*®

Hulasa onceleri son derece dini bir hassasiyetten dogan melametilik, yukarida
aktarilanlardan da anlagilacagi lizere sonralar1 kotii niyetli kimseler tarafindan tam
anlamiyla bir suistimal malzemesi haline gelmistir. Bu durum ister istemez tasavvufun
yara almasina sebep olmus, bunun dogal bir sonucu olarak tasavvuf i¢inde bozulmalar
bas gostermistir. Bu sebeple tasavvuf ehlinin elestiri aldigi noktalardan biri de bu

anlay1s olmustur.

3.2.6. Sathiyeler:

Safi, fend mertebesine ulasmak igin ¢iktig1 seyr-i siiliik yolculugu esnasinda sekr®®
halindedir. S6z konusu sarhosluk halindeyken sifinin agzindan, ilk bakista seriat
agisindan sakincalt duran farkli ciimlelerin dokiilmesi muhtemeldir. Bu climlelerin
sinirlar, dinin sinirlarint agabilmekte ve bu ciimleleri duyan kisiyi sasirtip sozleri sarf

eden kimse hakkinda farkli diisiincelere sevk edebilmektedir.

Sathiyede one ¢ikan unsur, sfinin vecd halidir. Seyrisiiliik yolculugu esnasinda zaman

zaman vecd haliyle kendinden gegen sifinin dilinden seriat agisindan sakincali

147 {smail Ankaravi, Minhdcu'l-Fukard, Istanbul 1256, s. 15.

148 Ankaravi, a.g.e., s. 15.

149 Sarhosluk anlamimna gelmektedir. Terim olarak seyriisiilik esnasinda gelen varidin (feyz) etkisiyle
salikin kendinden gegmesini ifade eder. (Abdullah Kartal, “Sekr”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam
Ansiklopedisi (DIA), Istanbul 2009: Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Arastirmalar1 Merkezi (ISAM), c.
36, s. 334-335.)
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goriilebilen bazi ciimleler dokiilebilmistir. Stfi satahat igeren ciimleleri sarfettigi esnada
kendinden ge¢mis bir halde oldugu icin ondan, kullandig1 sozleri ispatlamasi istenir.
Fakat bunu yapamamakta ve bu sebeple yalancilikla itham edilmektedir. Ayn1 zamanda
sifi, vecd haline girdiginde zahir olan her seyden kopup yalnmiz batinla mesgul oldugu
icin Hakk ile arasinda ben-sen ayrimi kalmaz. Stfinin agzindan ¢ikan sathiyeler de, stfi

icin Allah-insan ayriminin kalmadig1 anda dokiiliir.

Sathiye de sakincali unsur, benlik iddiasinin ve bir nevi meydan okumanin
bulunmasidir. Siradan bir beserden s6z eder gibi bir tislup ile Allah hakkinda sozler sarf
edilmesi, yalnizca tenzihgi hassasiyete sahip ulemaya degil, siradan insana bile rahatsiz

edici gelmistir.

Bayezid-i Bistami, Ebubekir Diilef b. Cahder Sibli, Ebu’l-Hiiseyin en-Nuri gibi stfiler
sathiyeleriyle meshur stfilerdir. Ornegin, Bayezid-i Bistimi bir sathiyesinde “Allah
beni bir giin huzuruna yiikseltip, buyurdu ki: Ya Bayezid yarattiklarim seni gormek
istiyorlar. Ben de dedim ki: beni vahdaniyetinle beze, bana enaniyyeni giydir,
ahadiyetine yiikselt. Yarattiklarim beni gériince seni gordiik desinler. Sen, o olasin ki,
ben orada bulunmayim.” ifadelerini kullanmistir. Yine “leysiyyet meydanini kontrol
ettim. On yil boyunca ugtum. Nihayet yokluktan, yokluk i¢inde, yoklukla oldum. Sonra
“kaybetme’’yi kontrol ettim ki orasi tevhid meydanimdir, yokluk ile kaybetme iginde
ug¢tum. Nihayet kayp icinde kayboldum. Kaybede ede ziya i¢inde, leyse icinde ve leyse
ile tazyi de kaybettim. Sonra arifin halktan gaybubeti, halkin ariften gaybubeti i¢indeki

»150

tevhidi murakabe ettim. sOzleri de Bayezid’e ait sathiyelerdendir.

Serric’tan rivayet edildigine gore Ibn Salim, Bayezid-i BistAmi’nin sathiyelerden
bahsederken onun Kkiifriiniin Firavun’un diistiigi kiifiirden daha koti oldugunu

sOylemistir.

Sathiyeler mevzusu hem tasavvuf ehli i¢cinden hem baska ekoller tarafindan elestiri

almig, ozellikle zahiri ilimlere 6nem veren ulema tarafindan tekfire varan ithamlara

150 Ebu Nasr Serrac Tisi, el-Liima’, ¢ev. Hasan Kamil Yilmaz, Istanbul 2012: Erkam Yaymlar, s.
451,454,

62



sebebiyet vermistir. Hatta Hallac-1 Mansur'un (1. 309/922) “Ene'l Hakk ! soylemi,

onun idam edilmesine sebep olmustur.t®2

Tasavufun elestiri aldig1 temel konular genel olarak bunlardir. Elbette bahsi gegen
elestiriler disinda da tasavvufun ve sifilerin elestirildigi pek c¢ok spesifik mevzu
bulunmaktadir. Ancak s6z konusu elestirilerin tamamina ayr1 basliklarla deginmek,
oncelikle ¢alismamizin hacmi agisindan miimkiin goriinmemektedir. Bunun yani sira
boyle bir hususu derinlemesine ele almanin, asil konuyu baglamindan uzaklastiracagi

ortadadir. Bu itibarla ilgili hususa ana hatlariyla deginilmistir.

3.3. Tevhid temelli elestiriler:

Neredeyse biitiin dinlerin ve mezheplerin ortaya koydugu inang esaslarinin ve doktrin
ilkelerinin temelini olusturan unsurlarin basinda Allah inancuin, baska bir deyisle
tevhid inancimin yer aldigina daha 6nce deginilmisti. Buradan hareketle “akide” mevzu
bahis oldugunda, inan¢ alanlarinin tamaminin temelinde, tevhid anlayisinin, zemini
olusturdugu sonucuna ulagsmak miimkiindiir. S6z konusu durumda ise hangi ilim
acisindan bakilirsa bakilsin degismez unsur, tevhid yaklasimlarinin en 6nemli nokta
oldugudur. Tevhid konusunun bu denli énem arz etmesi pek ¢ok sonucu beraberinde
getirmektedir. Bahsi gecen sonucglarin en 6nemlilerinden ve bu calismanin da temel
konusu olan husus, mezhepler arasindaki karsilikli tenkitlerin, inang alaninin zeminini
olusturan tevhid konusuna yonelik olmasidir. Bu durumu iki agidan ele almak
miimkiindiir. Ilki; dogrudan tevhid anlayislari iizerine yoneltilen elestirilerdir. Allah-
alem iligkisi, Allah’in sifatlari, esma-i hiisna hususlarina yonelik elestiriler bu grup
icinde sayilabilir. Ikinci husus ise dogrudan Allah anlayislari iizerinden olmayip
derinine inildiginde, tevhidin zeminde yer almasindan dolay1 yine tevhid anlayislari ile
sekillenen hususlara yonelik elestirilerdir. Ilk grupta yer almayan, itikad alanina yénelik

tiim elestiriler ise bu gruba dahil olabilir.

1 “ben Allah’im” “ben Hakk’im” anlamina gelmektedir. Hallac’t Mansur’u elestirenler tarafindan bu
ifade, ilahlik ve huldl iddias1 anlam1 tagimaktadir. Bu yiizden onun bu meshur s6zii, oldiiriilmesine
sebep olmustur. (Yasar Nuri Oztiirk, Hallac-1 Mansur, Istanbul 2016, Yeni boyut yaymlar, s. 209.)

152 Hiiseyin Ozcan, Bektasilikte Dar Kavrami ve Hallac-i Mansur Etkisi, Folklor/Edebiyat Dergisi, say1:
29, c. 8,s. 253.

Bkz. Riza Bakis, Hallac’a Gére Varlik ve Dini Tecriibe, (Doktora Tezi), Kayseri 2010, Erciyes
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, s. 40. Ethem Cebecioglu, Hallac-1 Mansur, Ankara
Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, c. 30, s. 339.
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Burada kelamcilardan stfilere yonelik tenkitlerde one ¢ikan bazi sahsiyetlere ve elestiri
noktalarina yer verilecektir. Su var ki miitekellimlerin tamami, tasavvuf ve mutasavvif
elestirisinde bulunmamistir. Hatta kelam ilmiyle mesgul olan kimseler arasinda tasavvuf
yoluna mensup, sifi kelamcilar da bulunmaktadir.™®® Yani miitekellimler arasinda
tasavvufu elestirenler oldugu gibi ayni fikirleri savunan, tasavvuf yoluna ilhak eden

kelamcilar da mevcuttur.

3.3.1. ibnii'l-Cevzi

510 yili dolaylarinda®®* (1116) Bagdat’ta dogan Ebii’l-Ferec Abdurrahman b. Ali b.
Muhammed el-Bagdadi (6l. 597/1201), dedesine nispetle Ebu’l-Ferec Ibnii’l-Cevzi
seklinde taninmaktadir. Soyu Hz. Ebf Bekir Siddik’a dayanan ibnii’l-Cevzi, ¢ok kiiciik
yasta babasini kaybettigi i¢cin akrabalari tarafindan biiyiitiilmiistiir. Bu durum, ilim
hayatin1 da etkileyen faktorlerden biri olmustur. Nitekim kii¢iik yaslardan itibaren ilim
tahsilinde biiyiik katkisi olan hocast Seyh Ebii’l-Fazl Muhammed b. Nasir’in ilim
halkasina halas1 gotiirmiistiir. Hocas1 Ebii’l-Fazl yaninda ser’l ilimlerin neredeyse
tamamini dgrenmistir. Ibnii’l-Cevzi’nin ilim tahsil etme noktasindaki istiyaki, ilerleyen
siiregte son derece meshur bir alim olmasina ve yiizlerce eser telif etmesine sebep
olmustur. Ibnii’l Cevzi, bu 6greniminin bir sonucu olarak heniiz yirmili yaslarma
ermeden vaizlik yapmaya baslamis ve sohretini burada da gostererek o donemin meshur
vaizlerinden biri olmustur. Bunun yam sira Ibnii’l Cevzi, tek bir ilim alami ile
ilgilenmemis akaid, tefsir, hadis, fikih, Islam tarihi (menakib), biyografi gibi ¢ok sayida
ilim ile istigal etmis, eserler yazmis, talebeler yetistirmistir. Bahsi gegen ilim dallar

arasinda en ¢ok 6n plana ¢ikan, akaid ve uslii’d-din alan1 olmustur.>®

Ibnii’l Cevzi’nin en belirgin dzelliklerinden biri de ilim dallarinin Islam’1 algilayisini ve

cesitli konulardaki yaklagimlarini, naslar ¢ergevesinde incelemesi ve bu ilimleri ya da

158 Bkz. Ibn-i Meserre (61. 931) (Mehmet Ozdemir, Endiiliis, Ankara 2017, TDV yayinlari, 4.b., s. 260.
Ayrica bkz. Ahmet Bozyigit, /bn Meserre ve Felsefesi, Ankara 2015, T.C. Ankara Universitesi
Sosyal Bilimler Enstitiisii Felsefe ve Din Bilimleri Ana Bilim Dal1.), irem Ada, /bn Meserre nin
Yeni Bulunan Eserleri Isiginda Endiiliis Emevilerinin Erken Donem Tasavvuf Anlayisi, (Yiiksek
Lisans Tezi) Istanbul 2020, Uskiidar Universitesi Tasavvuf Arastirmalar1 Enstitiisii.

154 Tbnii’l-Cevzi’nin dogdugu yil hakkinda farkli rivayetler bulunmaktadir. Hicri 508, 509, 510 yillar

zikredilmekle birlikte en meshur kabul, 510 (1116) yilinda dogdugudur.

155 Musab Dalga, Ebii’l-Ferec Abdurrahman B. Ali Ibnii’l-Cevzi (0.597/1201) ve “Mendkibu Emiri’l-

Mii’minin Omer B. Hattab” Adli Eseri, (Yiiksek Lisans Tezi), Sanlrurfa 2016: Harran Universitesi
Sosyal Bilimler Enstitiisii, s. 13-15.
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ortaya koyduklari fikirleri elestirmesidir. Hanbeli bir alim olan Ibnii’l Cevzi’nin, Islam
disiplinlerine dair yaptig1 inceleme ve elestirilerde selefi ekole yakin tutumlar

sergilemesi, son derece dogaldir.

Ibnii’l Cevzinin elestirel bir tutumla tetkik ettigi ilimlerin basinda tasavvuf yer
almaktadir. O, tasavvuf gelenegini ve siifileri, son derece sert bir iislupla elestirmistir.1*
Bu baglamda Ibnii’l Cevzi’nin Telbisii Iblis adli eseri, baz1 dini gruplan &zellikle de

stfileri sert bir dille elestirdigi eseridir. Eserde sufilerin ilk hallerinden "...Sonra
baskalar: geldi, bunlar aclik, fakirlik, vesveseler ve akla ansizin gelen diisiinceler
hakkinda konusup yazdilar. Haris-i Muhdsibi gibi! Sonra bagskalari geldi, bunlar
tasavvuf ekoliinii gozden gegirip ozellestirdiler onu yipranmis giysi, sema, vecd, raks ve
el ¢crpma gibi kendine hos ozelliklerle baskalarindan aywp bir uzmanlik dali haline

7 seklinde bahsettikten sonra zamanla séz konusu tasavvuf yolundaki

getirdiler.’
kimselerin seyhlere baglandiklarint ve hayatlarin1 bu seyhlerin koydugu kurallara ve
verdikleri fetvalara gore yasadiklarina deginir. Ibnii’l-Cevzi, seriat disinda bir alani
dinin i¢inden kabul etmedigi icin bu noktada, sifilerin ilimden hizla uzaklasarak
kendilerince bir ilim icat ettiklerini, bu ilmi de en kiymetli ilim gorerek ser’i ilimleri

basitlestirdiklerini vurgular. Ibnii’l-Cevzi’nin burada elestirdigi ve stfilerin icad1 olarak

niteledigi bu ilim bilindigi iizere batini ilim alanidir.

Ibnii’l-Cevzi, elestirilerine stfilerin sekr hallerinde sergiledikleri tavirlar iizerinden
devam eder ve soyle soyler: “Kimilerini asirt a¢lik bozuk hayallere gotiirdii ve bunlar,
glizel goriiniimlii  bir sahst goriip asitk olmuscasina Allah aski ve kara sevda

iddialarinda bulundular. O kimseler de kiifiir ile bid'at arasinda bir yerde

durmaktadirlar. '8

Ibnii’l-Cevzi’nin stfilere elestiri yonelttigi ve onlar1 dinden ¢ikmakla itham ettigi bir

1159

diger konu, vahdet-i viicGd anlayisinin gotirdiigii hulGl™® ve ittihad anlayislaridir.

1% yusuf Sevki Yavuz, Casim Avc, "Ibnii'l-Cevzi", Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi (DIA),
Istanbul 1999: Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Arastirmalar1 Merkezi (ISAM), c. 20, s. 543-549.

157 Ebu’l Ferec Ibnii’l-Cevzi, Telbis-i Iblis Seytamin ayartmas, ¢ev. Savas Kocabas, Istanbul 2005: Elif
yayinlari, 2,b., s. 218.

158 Tbnii’l-Cevzi, Telbis-i Iblis, s. 218.

159 “flahi zAtin veya sifatlarin yaratiklardan birine, bir kismma yahut tamamma intikal edip onlarla
birlesmesi, Allah’in insan veya bagka bir maddi varlik goriiniimiinde ortaya ¢ikmasi” diye
tanimlanabilir. Huldl kavrami Kur’an-1 Kerim ile bazi hadislerde sadece sozliik anlaminda yer almistir
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Sifileri hulfilcu ve ittihddg1 olmakla itham eden Ibnii’l-Cevzi, bu baglamda su sdzleri
sarf etmektedir: “Sonra yollar: ¢ogald: tiirlii tiirlii fikirleri tiiredi. Kimileri hulul kimileri
Tanriyla birlesme iddialarinda bulundu. Iblis onlar: tiirlii tiirlii bid'atler icinde perisan

ettj. 160

Ibnii’l-Cevzi, stfilerin yazdig: tefsirleri de elestirir.'®* Bu noktada Ebti Abdurrahman
Silemi’nin Kitab es-Siinen ve Tefsirin Hakikatleri eserlerini 6rnek gostererek bu
tefsirlerin hig bir ilmi temele dayanmadiklarini, garip fikirler icermekten bagka bir fayda
sunmadiklarin1 vurgular. Stfileri elestirirken insaf ¢izgisinden ¢ikmamaya calisan
miellif, kendi ifadesiyle, yazdiklar1 bu ilimden yoksun ve garip tefsirlere ragmen
tasavvuf ehlinin Kur’an’dan huzur bulduklarin1 ve yiyecek konusunda hassas ve titiz

olduklarini hayretlerini dile getirerek ekler.

Ibnii’l-Cevzi, baz1 stifilerin eserlerini ve o eserlerin igeriklerini de elestirdigi hususlara
dahil eder. Bu baglamda su ifadeleri kullanmaktadir. “Ebii Nasr Serrdac, “Liima es-
Sifiyye” adinda bir kitap kaleme aldi ve onda Allah'in izniyle ileride bazilarini
zikredecegimiz garip inanglar ve rezil sozler yazdi. Ebi Talib-i Mekki ise onlara
“Kutu'l-Kuliub” isimli kitabini yazdi ve belli giin ve geceler icin 6zel namazlar hakkinda
bir takim asisiz hadisler ve daha pek ¢ok uydurma, bozuk inanclar zikretti. Onda “bazi
kesif ehli kimseler der ki ifadelerini sik sik kullandi. Oysa bu bos bir laftir. Kitabinda
ayrica bazi sofilerden "Allah, diinyada bazi dostlarina tecelli eder" tiirii sozler

anlatti. 152

Bunun yam sira ibnii’l-Cevzi, Eba Talib-i Mekki’nin sapkin bir kisi oldugundan su
anekdotla bahseder: “Bir giin, Ebli Talib-i Mekki, Basra’da vaaz verirken “Mahlukat
icin yaratandan daha zararlist yoktur.” dedigi isitildi. Bundan baska da sagma sapan
sOzlere vaazlarinda yer vermistir. Sonrasinda insanlar onu bid’at¢1 seklinde niteleyerek

vaazlarina gelmemeye baslayinca Eb( Talib-i Mekki de artik vaaz vermemeye bagladi.”

(bkz. Ahmed b. Hanbel, Miisned, Kahire 1313, c.lll, s. 354- 386.; M. F. Abdiilbaki, el-Mu‘cem, “hll”
md.)

160 ibnii’l-Cevzi, Telbis-i iblis, s. 219.

161 Tasavvuf ehlinin ilhdAm yontemi ile yazdiklari ve Kuran’daki ayetlerin isari manalarmi ortaya
koyduklar1 tefsir tiiriine Is’ari tefsir denmektedir. Tbn Cevzi’nin elestiri getirdigi tefsirler de bu tiirden
olan tefsirlerdir. (Siileyman Uludag, “Is’ari Tefsir”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi
(DIA), Istanbul 2001: Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Arastirmalar1 Merkezi (ISAM), c. 23, s. 424-428.)

162 fbnii’l-Cevzi, Telbis-i /blis, s. 219.
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Bundan baska onun eserinde de sapkin fikirler ortaya koydugunu dile getiren Ibnii’l-
Cevzi, Kiitu'l-Kulub adli kitabinda Allah’in sifatlarina dair kot sozler zikrettigine
dikkat cekmektedir.®3

Eserlerini elestirdigi stfilere EbG Nuaym Isfehani’yi de ekleyen Ibnii’l-Cevzi, onun
Hilyetii'l-Evliya adli kitabinda stfiler ile hulefa-i rasidini bir arada andigindan, onlar
ayn1 kefeye koydugundan hayretle bahsetmektedir. Bunun yami sira ayni eserde

tasavvufun 6lgiileri hakkinda da ¢irkin ve garip seyler sdyledigine temas etmistir.*64

Ibnii’l-Cevzi, benzer sekilde Eb Hamid Gazzali’ye ve onun fhya adli eserine de sert
elestiriler yoneltmistir. Ibnii’l-Cevzi, bu eserinde Gazzali’nin, asli olmayan olaylar
anlattigini ve kesif ilmi ile ilgili sarf ettigi sozlerin seriat kurallar1 disinda oldugunu
vurgulamaktadir. Bunun yani sira Gazzali’nin, bu eserde yer verdigi baz tefsirlerine de
dikkat ¢eken Ibnii’l-Cevzi, Gazzali’nin yapmis oldugu sdz konusu tefsirlerin batini
tefsirler oldugunu ve bir asillari olmadigina temas etmektedir. Ihya’dan sonra
Gazzali’nin Mufsih bi'l-Ahval eserinden de s6z eden Ibnii’l-Cevzi, bu kitapta miiellifin
kullandig: su ifadeleri son derece sakincali bulmaktadir: “Sofiler uyanik iken melekleri
ve peygamberlerin ruhlarim miisahede ederler, seslerini isitir, onlardan bilgi alir ve
faydalanirlar. Sonra bulunduklar: hal onlar: gordiikleri seyleri miisahededen ve bunu

sozle ifade etmekten aciz birakacak derecelere yiikseltir "%

Bu agiklamalarindan sonra ibnii’l-Cevzi, mutasavviflarin eserlerinde bu tarz ifadelere
yer vermelerini ve selef yolundan ayrilip tasavvuf yolunu tercih etmelerini bazi
sebeplerle aciklamaktadir. Bu sebeplerden ilkinin sifilerin cehaletleri olduguna vurgu
yapan Ibnii’l-Cevzi, boyle eserler yazmalarindaki sebep, onlarm Islam dinini, Kur’an’1,
stinneti ve selef-1 salihinin sozlerini eksik bilmelerinden kaynaklaniyor, demistir. Diger
bir sebep olarak ise tasavvuf yolunun hoslarina gittiginden, zira insanin fitratinda ziihd
hayatina yonelik bir 6vgii i¢giidiisii oldugundan bahseder. Selefin yolu ve yasantisinin
ise katt olduguna temas eden Ibnii’l-Cevzi, bu kisilerin zor olan yoldan uzak
durduklarina dikkat ¢ekmektedir. Ayni sekilde ibnii’l-Cevzi, selefin yolunun zahiren

tertemiz ve abidlik yolu oldugu i¢in zor ve mesakkatli olduguna vurgu yaparken buna

183 Tbnii’l-Cevzi, a.g.e., s. 219-220.
164 ibnﬁ’l—CeVZi, a.g.e.,s. 220.
185 [bnii’l-Cevzi, a.g.e., s. 221.
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mukabil olarak tasavvuf yolunun, tembellik icerdigini, sema tarzi seyler ile insan
nefsinin hosuna gidecek bir tarzi oldugundan bahseder. Sonugta da insanlarin zor olan
selef yoluna degil de nefislerine hitap eden tasavvuf yoluna meyletmelerini dogal bir

refleks olarak karsilamaktadir. 156

bnii’l-Cevzi, mutasavviflara yonelik tevhid ve vahdet-i viicid konusundaki
elestirilerine gecmeden evvel genel elestirilerini su ifadelerle sonlandirmaktadir:
“...Ahmed b. Hanbel'in Haris el-Muhdsibi'yi dinledikten sonra arkadaslarina “Onlarla
oturup kalkmani uygun gérmiiyorum” dedigini rivayet ettik.” “Ebu Ziir'a'va Haris el-
Muhasibi'den ve kitaplarindan sorulunca o “Bu kitaplardan sakin! Bu kitaplar bid'at ve

sapikliktir.” dedi. 167

Yukaridaki ifadelerde Ibnii'l-Cevzi'nin tasavvufu ve sifileri ne tiir sebeplerle ve hangi
bakis acisiyla elestirdigi acik¢a goriilmektedir. Kendisi Hanbeli —Ehl-i Hadis-
gelenekten gelmektedir. Yani Selef anlayisina mensuptur. Sarf ettigi ifadelerde ve
yaptig1 elestirilerde de bunu net bir sekilde ihsas etmektedir. Hz. Peygambere ya da
sahabilere kars1 sdylenen sozlerden en ufak bir sakincali anlam gordiigiinde mecaz bir
soylem olsa dahi zemmetmekten hatta bid'at ve kiifiir ithaminda bulunmaktan geri
durmamistir. Yasadigi donemde sifi cenahta goriilen bozulmalar da bu elestirilerin

zeminini saglamlastirmistir.

Ibnii’l-Cevzi, miisahede, kesf, ilham gibi olgular1 kabul etmez. Miisahede hakkinda
yukarida sdyledigi sdzlerden onun tenzihgi tutumu gériilmektedir. Bu konularda en ufak
bir tavizi bile sifilerden sakindigi net bir sekilde miisahede edilirken; tasavvuf ehlinin
kitaplarint dahi okumanin zararli olacagini savunmaktadir. Ziihd déneminden tasavvuf
donemine gecildiginde, stfilerin neredeyse tamaminin, yazmis olduklar1 eserler ile

Islam’1n, Allah'mn, Hz. Peygamberin bir yniine zarar verdiklerini savunmaktadir.

[bnii’l-Cevzi’nin tasavvuf ehline elestirilerinin énemli bir bdliimiiniin, tevhid bahisleri
hakkinda oldugu bir gergektir. Bu baglamda Ibnii’l-Cevzi, Ibn Arabi’ye ve onun vahdet-

1 viiciid goriisiine siddetle karst ¢ikmistir. Vahdet-i viicid fikrini benimseyen kisilerin

186 Tbnii’l-Cevzi, a.g.e., s. 221.
167 {bnii’l-Cevzi, a.g.e., s. 221-222.
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hulil inancina sahip olduklarini iddia etmis, bu kimseleri hulilcii ve ittihadgr olarak

tavsif etmistir. Bu goriislerini Telbisii [blis’te su sekilde anlatmaktadir:

“Ebi Abdullah er-Ramli'den sdyle rivayet edildi: Ebii Hamza Tarsus camiinde sohbet
vapardi; insanlar da ona kulak verir, dinlerlerdi. Bir giin konusurken camiin daminda
bir karga ottii. Ebii Hamza: "Buyur efendim, buyur!" dedi. Bunun iizerine insanlar onu
zindiklikla sucladilar ve "Huliilcii zindik!" dediler. Onun ati, caminin minaresinde "Bu
zindigin atidir!” duyurusu yapilarak satildi. Ebu Bekir Fergani'ye varan senetle rivayet
ettik ki o (Ebii Bekir) soyle dedi: Ebii Hamza bir ses isitse "Buyur efendim, buyur!"
derdi. Bunun tizerine ona "huliilcii" dendi. Ebu Ali der ki: Sanki o sesi Hak'tan nida
olarak algiladi. Ebii Ali Riizbani'den soyle rivayet edildi: Ebii Hamza'yva "huliilcii”" adi
takildi. Ciinkii riizgar esintisi, su akintisi ve kug 6tmesi gibi bir ses duyulsa bagirarak

"Buyur efendim!" derdi. Bunun iizerine onu huliilciiliikle sucladilar. "*%®

Ibnii’1-Cevzi, bu minvaldeki elestirilerini kendi iglerinden yani sifilerden rivayetlerle de
giiclendirmektedir. Bu baglamda Serric’dan bazi sdzler nakletmektedir. Ornegin
Telbis’te Serrac’in “Bana bazi huliilciilerin soyle dedikleri anlatildi: Allah bazi
bedenleri se¢ti, onlardan insani ozellikleri atip Rabbani manalariyla onlara girdi, huliil
eyledi. 1% rivayetine, kendi goriislerini desteklemek maksadiyla yer vermektedir. Buna
benzer maksatla 6rnek verdigi diger bir s6z de yine Serrac’in “Bazilari onun giizel
gortintiilii cisimlere girdigini soylemiglerdir. Bana Samli bazi kimselerin, Allah'in
ahirette gozle goriilmesi gibi onu diinyada da kalpleriyle gordiiklerini iddia ettikleri

iletildi. 170 soziidiir.

Ibnii’l-Cevzi, Ebli Abdurrahman Siilemi'den su rivayeti naklederek sdzlerini
desteklemeye devam eder: “Bana Amr Mekki'nin séyle dedigini anlattilar: Hiiseyin b.
Mansiir'la birlikte Mekke sokaklarinda geziniyorduk. Bu arada ben Kur'an okuyordum.
Okudugumu dinledi ve "Béyle seyleri ben de séyleyebilivim" dedi. Bunun iizerine onu

terkettim, 171

188 Tbnii’l-Cevzi, a.g.e., s. 225.
169 Tbnii’l-Cevzi, a.g.e., s. 226.
170 Tbnii’l-Cevzi, a.g.e., s. 226.
1 bnii’l-Cevz, a.g.e., s. 227.
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Bu baglamda Ibnii’l-Cevzi, sirke varan sozleri sebebiyle ibn Atd’yr idama gotiiren
hadiseyi su sekilde nakleder: “Senediyle Ebii Kasim Bazi'den séyle rivayet ettik: Ebii
Bekir b. Mimsdd Dineveri soyle anlatti: Dinever'de yamimiza bir adam geldi.
Beraberinde bir yem torbasi vardi ve onu gece giindiiz yanindan aywmiyordu. Sonunda
arama Yaptilar ve iginde Hallac'a ait “Rahman ve Rahim'den filana” yazili bir kdgit
buldular. Kagit Bagdat'a gotiiriildii. Hallac ¢agirtildi ve kendisine kagit gosterildi. O
“Bu benim yazim, kendim yazdim” dedi. “Peygamberlik iddiasinda bulunuyordun,
simdi de Rabb'lik iddiasina mi basladin?” dediler. Hallac “Rabblik iddiasinda
bulunmuyorum bilakis bu bize gére “aynu'l-cem” dir. Onu asil yazan Allah degil mi, el
bir aletten baska nedir ki?” dedi. “Seninle ayni goriiste olanlar var mi?” diye
sorulunca “Evet Ibn Ata, Ebu Muhammed Ceriri, Ebii Bekir Sibli. Ancak Ceriri de Sibli
de kendini gizliyor. Birilerini istiyorsamz Ibn Atd'yvi cagirin” dedi. Ceriri cagirildl,
“Bunu soyleyen kafirdir, her kim séylerse oldiiriiliir” dedi. Sibli'yve soruldu, “Bunu
soyleyen bundan men'edilir!” dedi. Ibn Atd'va Hallac'in bu sézii sorulunca kabul etti.

Ibn Atd'min éldiiriilmesinin sebebi de buydu.™

Ibnii’l-Cevzi’nin Telbisii Iblis’de, sifilerin miilhid oldugu goriisiinii ispatlamak
maksadiyla yer verdigi bir diger hadise sudur: “Senediyle bize kadar rivayet edildigine
gore Ibn Békeveyh siyle dedi. Ebii Abdullah b. Hafif'e, Isa b. Berdei Kazvini've ait su

dizelerin anlamini sordu:
“Seni tenzih ederim ey,
Ndsuti yoniinii agiga vurup da,
Keskin lahiti yoniinii bizden gizleyen!
Sonra yarattiklar: arasinda
Yiyen icen biri goriintiisiinde goziiken,
Kullar: tarafindan sanki,

Biriyle kas goz isareti yapryormusgasina goriinen!”

172 1bnii’l-Cevz, a.g.e., s. 227.
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O da “Allahin laneti bunu soyleyenin iizerine olsun” dedi. Isa b. Fiirek: “Hiiseyin b.
Mansir'un siiri” deyince, O: “Sayet buna inaniyorsa o kdfirdir. Ancak bunu

soylememis, hakkinda wydurulmus da olabilir” dedi. "

Ibnii’l-Cevzi'nin aym1 cercevede naklettigi bir diger hadise ise Hallic-1 Mansur’un
karisinin, anlattigir su olaydir: “Bir giin ben damda uyurken bana onun (Hallac'in)
sarddigint hissettim ve korkuyla uyandim. “Seni namaza kaldirmak igin geldim” dedi.
Asag indigimizde kizi bana “Ona secde et” dedi. Ben “Allah'tan baskasina secde edilir

mi?” dedim. Hallac soziimii duydu ve “Evet gokte bir ilah, yerde bir ilah!” dedi.”*™

Goriildiigii gibi Ibnii’l-Cevzi’nin stfiler hakkinda kullandig: ifadeler, son derece sert ve
tekfire varan niteliktedir. O, stfilerin biiyiik bir kismin1 hultlcii olmakla suglamaktadir.
Huldl anlayist Tanri'nin, yaratilmis varliklardan birinin ruhuna girmesi, mahlukattan bir
sey ile birlesmesi demektir. ibnii'l-Cevzi, sifilerin sdylemlerinde huldil inancina isaret
eden ifadeler gérmiis ve bunlar1 da kaleme almistir. Verdigi 6rnekler, anlattig1 olaylar,
kaynaklar1 mutlaka zikredilerek verilmistir. Huldl inanci Islam dininde ve Ehl-i Siinnet
akaidinde yer almadigi icin Ibnii’l-Cevzi, tasavvuf ehlini bid'at¢1 hatta kafir diye

nitelemistir.

Ibnii’l-Cevzi’nin temas ettigi bir diger elestiri konusu ise siifinin yaratan ve yaratilan
ayrimina gitmeyip Ozlinde varligin birligine (vahdet-1 viicid) isaret eden bir inang
sistemine sahip olmasidir. “Benim yaptigim eylemi aslinda Allah yapt1” ya da “Allah'in
yaptig1 seyi ben de yaparim” minvalinde sarf ettikleri sozleri ¢ok sert bir bigimde

elestirmis, sirk barindiran ifadeler olarak degerlendirmistir.

Aym sekilde Allah astk olur gibi ifadelerle Allah’a beseri Ozellikler yiikledikleri ve
herhangi bir insani eylemi Allah’a kolayca nispet edebildikleri icin de mutasavviflar
elestirmistir. ibnii’1-Cevzi, bu tiirden sdylemlerin tiimiinii, Tanri'ya bir baskaldir1 olarak
gérmiis ve elestirilerini, tasavvufcular, Allah ile kendilerini bir goriiyorlar, yani ilahlik
iddia ediyorlar noktasina kadar gotiirmiistiir. Ibnii’l-Cevzi’’nin, tevhid konulari ile

alakali, mutasavviflar1 bu denli sert elestirmesinin sebebi de en temelde bu husustur.

173 Tbnii’l-Cevzi, a.g.e., s. 228.
174 bnii’l-Cevz, a.g.e., s. 228.
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3.3.2. imam Gazali

Zeyniiddin ve Hiiccetii’l-Islam adlariyla da anilan Eba Hamid Muhammed b.
Muhammed b. Ahmed el-Gazzali et-Tasi (6. 505/1111), 450/1058 yilinda, Iran’n Tis
sehrinde diinyaya gelmistir.”® ilerleyen yaslarinda yogun bir sekilde ilim tahsiline
baslayan Gazzall i¢in doniim noktalarindan biri, Es‘ari keldmcist Ciiveyni’nin (6l
478/1085) rahle-i tedrisine girisi olmustur. Burada fikih, felsefe, mantik, tasavvuf gibi
pek cok alanda egitim almistir. Bu ilmi donanimi, Gazzali’nin, heniiz otuzlu yaslarinda
Nizdmiye Medreselerinde hocalik yapmasinda 6nemli bir faktor olarak rol oynamistir.
Sozii edilen medrese hocaligi siralarinda Gazzali, ruhsal bir gerilim ve manevi alanda
bazi bunalimlar hissetmeye baslamistir. Yasadigi bu durumu el-Miinkizu mine’d-
Dalal*™ adli eserinde ayrmtili olarak anlatmustir. Gazzali, bahsedilen bunalim
stirecinden ¢iktiktan sonra uzun yillar inzivaya gekilmis, tasavvuf yoluna intisap

etmistir.

Kelame1 kimligi yanima sifi kimligi de eklenen Gazali, tasavvuf yoluna intisap ettikten
sonra s6z konusu ilim ve bu ilmin mensuplar1 hakkinda da sorunlu gordiigii noktalar
tenkit etmekten geri durmamistir. Bahsi gecen elestiriler, son derece biiyilk dnem
tasimaktadir. Zira kendisi mensubu oldugu bir gelenegi disardan degil de tam i¢inden

tanimis, incelemis ve elestirmistir.

Thydu Ulimi’d-Din adli eserinde insanlar arasindaki farkli kesimleri, aldatict olmak
noktasinda elestirmistir. Soz konusu kimseleri ilim sahibi kisiler, abidler, servet
sahipleri ve sifiler olarak tasnif etmistir. Bahsi gecen aldanis icinde olan sifileri ise
ozelliklerine gore gruplandirmistir. Gazzali'nin Thya'da tenkid ettigi sfi gruplarmi su

sekilde siralamak miimkiindjir:

15 Abdulhiiseyin Zerrinkub, fmam Gazali'nin Hayati Fikirleri ve Eserleri, ¢ev: Hikmet Gok, Istanbul
2005: Agag Yayinlari, s. 23.

176 g|-Miinkiz, otobiyografi tarzinda kaleme alinmus ve Islam diisiince tarihi agisindan biiyiik Sneme haiz
bir eserdir. Gazzali’nin fikir diinyasindaki ¢alkantili siireci ve diislincelerindeki degisim ile gelisime
isaret etmektedir. Aynm1 zamanda bu eserde Gazzali, Islam diisiince hareketlerini felsefe, kelam,
batinilik ve tasavvuf olmak iizere dort grupta inceler. Anilan ekolleri, eksileri ve artilar1 ile tahlil
ettikten sonra hakikate ancak tasavvuf yolu sayesinde ulasilabilecegini anlatmistir. (Bkz. Imam
Gazzali, el-Miinkizu Mine’d-Daldl ve Terciimesi, ¢ev. Salih Ugan, Istanbul 2014, Kayihan Yayinlari,
s. 52-63.)
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. Gilyim-kusam ile sifi goriintiisii verenler: Toplumda sGfi adi verilen maneviyat
ehli kimseleri ayirt eden bazi gérsel unsurlar vardi. Ornegin kiyafet segimleri,
oturma kalkma adaplari, bir mecliste durus sekilleri, konusma tarzlari, yiirtirken
hareket etme bicimleri, sifinin stfiligine isaret eden hususlardi. Baz1 kimseler -
stfiler- bahsi gecen davranislari ya da s6z konusu gorsel algiyi, samimiyetsiz

olarak sadece gosteris i¢gin yapardi ve bunun ile stifi olduklarini zannederlerdi.

. Allah't bilme (marifetullah) hususunda yanilanlar: Tasavvufa intisap etmekteki
temel hedef marifetullah’tir. Yani Allah hakkinda bilgi sahibi olmak, haller ve
makamlar ilerleyip sonunda yaraticty1r miisahede etmektir. Lakin bazi1 —s6zde-
stfiler, marifet ve miisahede nedir, seyriisiilik nedir, hepsinden bihaber bir sekilde
sifi oldugunu iddia etmekteydi. Dillerinden sik sik duyulsa da bu kavramlarin

Ozuni idrak etmeden kendilerini tasavvuf ehli zannetmektelerdi.

. Seriatin heldl ve haram kavramlarin1 degersizlestirerek ibahiyeye iltifat edenler:
Bu kesimdeki stfiler, amelleri ve ibadetleri gereksiz gérme hatasina diismiis;
mithim olan kalp ve kalbin eylemleridir anlayisini davranislarinda tatbik ederek
gostermiglerdir. Seriati ve zahiri olan seyleri degersizlestirerek haramlari ¢ok

rahat isleyebilen bir pozisyonda yer almiglardir.

. Haller ve makamlar hususunda yanilgiya diisenler: Tipki marifet ve miisahede
noktasinda yanilanlar gibi bunlar da belli hallerde ya da makamlarda olduklarini
iddia etmislerdir ancak iddia ettigi hal ya da makamin derinligi hakkinda herhangi
bir bilgiye sahip degillerdir

. Helal nzik hususunda yanilanlar: Helal olan hususlardan bazisin1 Onceleme
noktasinda son derece hassasiyet gosterirken, hassasiyet gosterdikleri helaller
disinda kalan helal, haram ya da farzlar konusunda daha gevsek olan kisilerdir.
Helal gida noktasina ¢ok list diizey bir hassasiyet ile yaklasirken, tabiri caizse

orada oyalanirken diger baska 6nemli hususlar kagirirlar.

. Tevazu sahibi olduklarini halleriyle gostererek yiikselmeyi amaglayanlar: Toplum

icinde belli bir yere gelmek, bazen de bir makama ulasmak icin ¢evrelerine karsi
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yardimsever, hizmetkar ve miitevazi goriinmeye calisan kimselerdir. Ovgii alip

takdir kazanarak istedikleri seyleri elde etme amaci gliden kesimdir.

7. Nefsin kusurlariyla mesgul olup icraat noktasinda higbir sey yapmayanlar:
Stfilerin bu kesimi ise nefis tlizerine ¢alismalar yapar, onun kusurlarini, ayiplarini
gayretle arastirir ancak bu kusurlar1 kendilerinde yok etme noktasinda higbir sey
yapmazlar. Yani nefis konusunun yalnizca edebiyati ile mesgul olurlar ve soyle
derler: “Falanca durum nefsin kusurudur ve bunun kusur oldugundan bihaber

olmak da kusurdur, ayiptir”

8. Allah'a ulagsma noktasinda yanilanlar: Bu kimseler Allah'a biraz olsun yaklasmak
ile beliren olaganiistii durumlar ve kolayliklara ¢ok fazla takili kalirlar. Bu
olaylara Oyle takilirlar ki Allah'a vardiklarin1i zannederler oysa yolun ¢ok
basindadirlar. Giil bahgesine dogru gitmeyi hedeflerken yolda gordiikleri bir iki
giil ile gill bahgesine geldiklerini sanip iki tane giil ile oyalanmay1

se¢mislerdir.177

Imam Gazzali'nin sifilere yonelik yukaridaki elestirileri haricinde, ¢ok gdze carpan bir

elestirisine rastlanmamaktadir.

3.3.3. ibn Teymiyye

Takiyiiddin lakabi ile meshur Ibn Teymiyye’nin (81. 728/1328) tam ismi, Ebii’l-Abbas
Ahmet b. Abdiilhalim b. Mecdiddin Abdisselam el-Harrani olup nisbesinden de

178 Tbn Teymiyye’nin aile

anlasilacagi iizere 661 (1263) yilinda Harran’da dogmustur.
bireyleri, Harran’da ilim anlaminda sohret sahibi olan entellektiiel kimselerdi. Hanbeli
mezhebine mensup aile, ayn1 zamanda bu mezhebin onciiliiglinii de yapmistir demek
miibalagal bir ifade olmayacaktir. Nitekim Ibn Teymiyye’nin ailesinde énemli Hanbeli

alimleri bulunmaktaydi.}”® S6z konusu durumun ibn Teymiyye’nin mezhebi tutumuna

17 Ebti Hamid el-Gazali, Ihydu Ulimi’d-Din, Kahire 1939, c.lll, s. 392-395.

178 Muhammed Ebii Zehre, Ibn Teymiyye: Haydtiihii ve ‘asruh, drd iihi ve fikhuh, Kahire 2008: Darii“l-
fikri’l-Arabi, s. 17.

179 S6z gelimi Ibn Teymiyye’nin dedesi Mecdiiddin Ibn Teymiyye, baz1 kimselerce mutlak miigtehid
olarak bile vasiflanan, meshur Hanbeli ilim adamlarindan biridir.
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etki etmistir. Zira sonraki yillarda Ibn Teymiyye’nin, siki bir Hanbeli/Selef savunucusu

olmasinin temellerinin de kiigiik yaslarda atildig1 agiktir. 18

Ibn Teymiyye’nin Selefi ekole bu denli bagli olmasi, selefe aykir1 goriisleri siddetle
reddetmesine sebep olmustur. Bunun yani sira s6zii edilen durum, ulGhiyyet-tevhid ile

iligkili konulara, eserlerinde ¢cokca yer vermesine de yol agmustir.

Ibn Teymiyye, Kuran ve siinnete baglilikta o kadar ileri bir seviyedeydi ki naslara aykiri
fikirler ortaya koymak bir yana, naslarda olmayan bir seyi bile sdyleyen tiim olusumlari
siddetle elestirmistir. Bu bazen batilla, bid’at ve hurafelerle fikri bir savas seklinde
kendini gosterirken bazen de zamaninin tarikat ve tarikatgilariyla biiylik miicadeleler
olarak ortaya ¢cikmistir. Bu baglamda ibn Teymiyye’nin miicadele ettigi olusumlardan

biri de, tasavvuf ve 6zellikle bazi tasavvufculardir.

Burada alt1 ¢izilmesi gereken bir husus vardir ki bu da Ibn teymiye nin tasavvufa
bakisinin ilk dénem tasavvufu ve ilerleyen donemlerdeki felsefi tasavvuf igin farkli
sekillerde oldugudur. ibn Teymiyye'nin ilk dénem sifilerine ve ziihd hayatina kars:
herhangi bir elestirisi bulunmamaktadir. Hatta tasavvufun ilk dénemindeki stfilerden
ovgiiyle bahsettigi ve sifi metinlerinden faydalandigi bilinmektedir.!®! Bunun yani sira
Ibn Teymiyye de kendi yasantisinda ziihd ve takvay1 se¢mis, miinzevi bir hayat tarzini
benimsemis, bu yoniiyle sifi mesrep bir alimdir. Onun tasavvuf elestirileri, tasavvufun
ilerleyen donemlerindeki bazi noktalar1 i¢in ve yogun olarak Ibn Arabi kokenli vahdet-i

viiciid anlayisina yoneliktir.

Ibn Teymiyye'nin tasavvufa yonelik elestirileri baglaminda ilk olarak fena anlayis:

lizerine yapacagl bazi degerlendirmelere yer vermek baslangic acgisindan faydali

180 Ebii“l-Hasan Ali el-Hiiseyni en-Nedvi, Ricdlii“I-fikri ve d-De ‘veh: Ibn Teymiyye, Kuveyt 1983:
Darii“lkalem, c. II, s. 34-35.

181 Bu noktada Tiblavi Mahmut Sad'in Ibn Teymiyye’ nin eserlerinde ve diisiincesinde selefilerle sifiler
arasindaki ittifakin temellerini ve benzer taraflarini ortaya koymak amaciyla kaleme aldigi /bn
Teymiyye'de tasavvuf adli eserinden 6nemli bazi bolimleri aktarmak konumuz agisindan faydali
olacaktir: “Her ne kadar ibn Teymiyye sifi kiiltiiriin bazi veri ve hiikiimleri iizerine miinakasada
bulunup, onlan tenkide tabi tutuyorsa da, diger taraftan bu seyhlerin faziletlerini inkar etmez,
gormemezlikten gelmez. Ebubekr Kelabazi, Ebu Talih el-Mekki, Abdurrahman Siilemi, Ebu Kasim
Kuseyri, Ebu Hafs Omer b. Muhammed Siihreverdi vb.’lart bu séz konusu olan seyhlerdendir.”
(T1blavi Mahmut Sad, Ibn Teymiyye'de tasavvuf, ¢ev. Ali Durusoy, Istanbul 1989, Insan yaymlari, s.
36.)

“..Ibn Teymiyye fikirlerini ve selefi metodunu temellendirirken pek cok sifi metinlerden faydaland:.
Tann nin sifatlarint isbat, kaza ve kadere iman veya usuli din hiikiimlerine ait ispatlarda delil olarak
kullandig1 bu metinler mevcuttur.” (Tiblavi Mahmut Sad, a.g.e., s. 37.)
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olacaktir. Ibn Teymiyye, tevhid konularina dair goriislerinin yer aldig1 er-Risaletii't-
Tedmiiriyye adli eserinde, fendnin {i¢ tiirline isaret etmektedir. Bunlari su sekilde

siralamak mimkindiir:

a. Peygamberlerin ulastirdig1 ve kutsal kitaplarda yer alan fenadir. Bu fena, dine ve
seriata uygundur. Bu tlir fenanin manasi ise farzlari yerine getirmek ile Allah’in
yasakladigi seylerden fani olmak; Allah’a kullugunu sergilemek ile onun disinda
bir varliga kul olmaktan fani olmaktir. Ayn1 sekilde yaraticiya ve onun elgisine
itaat ile baskalarina itaat etmekten; onlar1 sevmek ile baska varliklar1 sevmekten;
Allah’tan hugt duyarak baskalarindan hust etmekten fani olmak da bu tiir fenanin
kapsamina girmektedir. Bahsi gegen fena sayesinde insan, nefsinin isteklerini
degil Allah’in yolunda olmay1 secer ve boylelikle Allah, ona biitiin mevcut

varliklardan daha yakin olur.

b. Ikinci tiir fena ise tasavvuf ehlinin bir kismmn dikkat cektigi fenadir. Bu tiir
fenadan maksat; kisinin, Allah’tan baska hi¢ bir varligi miisahede etmemesi,
yalnizca Allah’ta kaybolmasidir. Yani bu tiir fena; kisinin, Allah’a ibadet ile bagka
varliklara ibadet etmekten, yalniz Allah’t bilmesi ile ondan bagka birseyi
bilmekten ve Allah’1 zikretmek ile onun disindaki varliklar1 zikirden fani olmasi
demektir. Kul, bahsedilen hususlar1 gerceklestirdiginde, onun nefsi, Allah’tan
gayrisin1 miisahede edemez hale gelir. ibn Teymiyye, bu tiir fena halini, tasavvuf
yoluna giren kisilerde ortaya ¢ikan bir noksanlik hali olarak tanimlayarak; bu
fenani marifetullaha erme yolunda elzem bir durum olmadigin1 vurgular. Hatta
Hz. Peygamber ve sahabede boyle bir hal goriilmedigi i¢in tasavvuf yolunda son
nokta olarak bahsedilen fena halini kabul eden kisilerin asikar bir sapkinlik ve
yanls icinde olduguna dikkat geker. Ibn Teymiyye’ye gére bu hal, tasavvuf
yoluna intisap eden herkeste goriilen bir durum olmayip bazi kimselerde tebariiz
eden bir haldir.

c. Ibn Teymiyye’de fenanin iigiincii tiirii ise Vahdet-i viictid ehlinin fenasidir. Bu tiir
fenadaki fanilik, Allah disindaki biitiin hadis varliklara yonelik bir faniliktir.
Bunun anlami ise mevcidlarin varligiin, Allah’in viicidunun aynis1 yani Allah’la

vahid bi’l-ayn oldugudur. Bu inanglarindan dolay: ibn Teymiyye, bu boliimde ise
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Vahdet-i viiclid taraftarlarini nitelerken onlardan kiifiir ve ittihad ehli seklinde

bahsetmektedir.

Ibn Teymiyye, fendnin bu ii¢ tiirinden bahsettikten sonra feninin ve onun
mensuplarinin, akla ve kiyasa aykir1 hareket ettiklerini ve bu yiizden de goriislerinin
gecerli ve tutarli olmadigina vurgu yapar. Bunun yani sira fendya inanan kimselere
doviilmek yahut a¢ birakilmak gibi cezalarin uygulanmasi gerektigini, bu muamelelere
itiraz ettigi taktirde kendi goriisleri tizerinden susturmak icap ettigine temas

etmektedir.182

Goriildiigii iizere Ibn-i Teymiyye, tevhid konusunda vahdet-i viicid ve o tarzdaki
anlayislar1 kabul etmemektedir. Onun, tasavvufa ve sifilere elestiriler getirdigi nokta da

burada kendini gostermektedir.

ibn-i Teymiyye, vahdet-i viicid elestirilerinin tamamma yakmininda Ibnii'l Arabi'den
bahsetmektedir. Clinkii bu goriisiin temsilcisi olarak onu gérmektedir. Kendisi selefe
simsik1 bagli olan ibn-i Teymiyye'nin sifileri elestirisi de ¢ogunlukla vahdet-i viicid
cergevesinden olmaktadir. Bu baglamda Ibn Teymiyye Nakzu'l-Mantik adl eserinde sarf
ettigi “Onlardan (siifilerden) bazilarini, bizzat bir kismumin da eserlerini gérdiim.
Kendilerinden konu ile ilgili diisiincelerini de dinledim. Ayrica onlardan haber veren

»183

sahislarla da karsilastim. Hepsini Halik konusunda sapik buldum.’ sozi ile (ilk

donem sifilerini degil) vahdet-i viicidcu stfileri kastetmektedir.

Ibn-i Teymiyye, sifileri cahil bir topluluk olarak goriir ve vahdet-i viicid ile ilgili
sOylenenlerden kendilerinin bile bir sey anlayamadigini savunur. Vahdet-i viicid
anlayislarim, Allah ve yarattiklari arasinda varlik olarak hi¢bir fark yoktur inanci
olarak gormektedir. Ayni zamanda ibn Teymiyye, vahdet-i viicid, huldl gibi

184

anlayislarin, sonraki ¢aglarda™®* ortaya ¢ikarilmis yanlis diisiince sistemleri oldugunu

savunur. Bu fikirlerin li¢ gruptan kaynaklandigina dikkat ¢eker:

182 {bn Teymiyye, Tevhid risalesi-er-Risdletii’t-Tedmiiriyye, ¢ev. Ulvi Murat Kilavuz, istanbul 2019: iz
Yaymecilik, 5.b., s. 137-138. Ibn Teymiyye, Tevhid risalesi-er-Risdletii 't-Tedmiiriyye, ¢ev. Ulvi Murat
Kilavuz, Istanbul 2019: iz Yaymecilik, 5.b

18 {bn Teymiyye, Nakzu'l-Mantik, Kahire 1951, s. 51.

184 Zira Ibn Teymiyye'ye gore tasavvufun ilk donemlerinde bu tarz "sapkin" anlayislar yoktu. Tevhid
inanc1 dogru sekilde idi. Ornegin Ciineyd Bagdadi'nin tevhid tanimi "kadim ile hadisi birbirinden
ayirmak tevhiddir" seklindeydi. (Siileyman Ates, “Ciineyd-i Bagdadi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam
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1. Cehmiyye ekolii.
2. Onceki mutasavviflar.
3. Zmndik filozoflar.1®

Yine Ibn Teymiyye’nin, vahdet-i viiciid inancina sahip kisilerden kendi eserinde sdyle

bahsettigini goriilmektedir:

“Bunlarin Miisliimanlara yaptig1 zararlar, zehir oldugunu bilmeden zehrin,
icene verdigi zarardan daha biiyiiktiir. Bunlar Allah'in veli ve nebilerinin
kablarinda insanlara kiifiir ve sapiklik sarabimi iciriyorlar. Insanlara sozde
miicahede elbisesini giydiriyorlar, ger¢ekte ise Allah ve Resulii'ne savag
agwyorlar. Gergek velilerin kelime kaliplart icinde miinafiklarin ve kdfirlerin
laflarini sunuyorlar. Miimin ve veli olabilmek i¢cin onlarin yanina gelenler,
onlarla  beraber olanlar sonunda miinafik ve Allah  diisman

kesilmektedirler 1%

Onun, vahdet-i viicid sistemiyle biiyiik miicadele i¢inde oldugunu ve elestirilerini
tekfire vardirdigi bu ifadelerden anlasilmaktadir. Ayni sekilde su s6zlerinden de onun,

vahdet-i viictid inanc1 mensuplarina olan 6fkesi agikca goriilmektedir:

“Bunlarin (vahdet-i viiciid¢ularin) kiifrii Yahudi ve Hristiyanlarin kiifriinden

daha kotiidiir "%

Putlara ibadet etme yani sirk konusu, tevhid inanci ile ilgili oldugu icin Ibn
Teymiyye’nin vahdet-i viicid ehline yonelik, bu konudaki elestirilerine de deginmek
faydali olacaktir. Ibn Teymiyye, Ibn Arabi'nin, Allah'tan baskasina ibadet etme

konusundaki farkli ve genis te’villerini de sert bir dille elestirmektedir.

188

Ibn Arabi, Nuh siiresindeki putlara ibadet etmek ile ilgili ayeti!®® yorumlarken su

ifadeleri kullanmaktadir “Onlar, bunlar: (putlari) terk ettiklerinde, terk ettikleri nispette

Ansiklopedisi (DIA), Istanbul 1993: Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Arastirmalar1 Merkezi (ISAM), c.
8,s.119-121. Ayrica bkz. Kuseyri, er-Risale, Kahire 1930, s. 551-552.)

185 Tbn Teymiyye, Mecmii ‘atu r-Resdili’I-Mesdil, Musi, ts., c. IV, s. 26.

186 Tbn Teymiyye, Mesdil, c.1, s. 119.

187 {bn Teymiyye, Resdil, Misir 1966, c. 11, s. 328.
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Hak'dan cahil olurlar. Ciinkii her mabudda Hakk'in bir vechi ve tecellisi vardir. Bunu
bilen bilir, bilmeyen bilmez. Bilen Hakk't bilir, bilmeyen ise Hakk't bilemez. Herhangi

bir mabuda ibadet eden kimse Allah'tan baskasina ibadet etmemistir. &

Yukaridaki ifadesine benzer sekilde “Herseye O'nun zdti olarak ibadet edilir"** diyen

Ibn Arabi, bu hususta Ibn Teymiyye tarafindan su sdzler ile zemmedilir:

“Fustis sahibi ve onun gibiler bu tip te’villeriyle Allah ve Resulii'niin
sozlerini aslindan uzaklastirip degisik kaliplara sokmuslardir. Bunlar
Allah'in lanetledigi ve zemmettigi seyleri 6viip methetmektedirler, Allah'a

yalan isnad etmektedirler. %

Ibn Teymiyye, sdzlerine su ifadelerle devam etmektedir: “Bunlarin soylediklerinin
hakikati iizerine iyi diigiin! Ciinkii bunlar kainattaki biitiin sirkleri bir araya
getiriyorlar. Allah' mahlikun muadili goriiyorlar. O'nun disindaki seylere ibadet
ediyorlar, ondan sonra da soyle diyorlar: Biz ancak Allah'a ibadet ettik. Onun disinda
kimseye ibadet etmeyiz... Biitiin bunlar miirsel dinlere muhalif, ehli kitabin dinine, hatta
miisriklerin dinine bile aykiridir ve bu anlayis en ileri derecede bir fesaddir ve

»192

dlemlerin Rabbini inkardir. “Bu miilhid miigrikler her seye uliihiyet nispet ediyor ve

her seyin mabud oldugunu zannediyorlar. %

Goriildiigii gibi Ibn Teymiyye, tevhid konularmndaki yaklasimi ve vahdet-i viicid
goriisiinden dolayr Ibn Arabi’yi ve onun yolundan gidenleri zindiklik ve kdfirlik ile
itham etmeye varan sert elestirilerde bulunmustur. ibn Teymiyye’nin elestirilerinin
boyutunu gostermesi agisindan onun kendi eserinde Ibn Arabi i¢in kullandig1 Seyhu 'I-

194

Ekfer (en biiyiik kafir) tanimlamasi énemlidir.’®* Ibn Teymiyye nin tasavvuf tenkitleri

her ne kadar ibn Arabi ve Vahdet-i viiciid iizerine yogunlasmis olsa da Ibn Teymiyye,

188 "[nsanlara sakin tanrilarmizi birakmayin. Ved, Suva, Yagiis, Ye'lk ve Nesr putlarindan asla
vazge¢meyin dediler." (Nih, 71/23)

189 Muhyiddin Ibnii’l-Arabi, Fusiisu I-Hikem Terciime ve Serhi, gev. Ahmet Avni Konuk, Istanbul 2001:
Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Baskanlig1 Yaymlar1:82, 1.b., c. I, s. 321-322.

1% fbn Arabi, a.g.e., c. I, s. 323.

91 {bn Teymiyye, Mesdil, c. IV, s. 42.

192 {bn Teymiyye, Mesdil, c. IV, s. 82.

193 {bn Teyniyye, a.g.e., s. 83.

194 Mahmut Erol Kilig, “Fusisu’l-Hikem”, Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (DIA), Istanbul 1996,
Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Arastirmalar1 Merkezi (ISAM), c. 13, s. 234; Mahmut Erol Kilg,
“Muhiddin Ibnii’l-Arabi”, DIA, Istanbul 1999, c. 20, s. 493; Fatih Ibis, “Keldmi Ontoloji Agisindan
Vahdet-i Viicutcu Tevhit Anlayisina Bazi Elestiriler”, 2015, CUIFD, Sayr: 1, c. 19, s. 70
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Tilmisani (6l. 690/1291), Ibn Fanz (6l. 632/1234), Nifferi (6l. 351/962), Sadreddin
Konevi (8. 690/1291) Ibn Seb’in (61. 667/1269) gibi stfileri de selefin inanmadig

seylere inanmak ve bu yiizden Islam dis1 fikirleri dine eklemekle suglamistir.!%

3.3.4. Mustafa Sabri Efendi

Osmanli Devleti’nin yiiz yirmi yedinci ve son seyhiilislami1 olan Mustafa Sabri Efendi
(6l. 1954), hicri 1286 (1869) yilinda Tokat’ta dogmustur. Kii¢iik yaslarda bagladig ilim
tahsili, doneminde 6nemli bir fikir adam1 ve otorite sahibi bir ilmi sahsiyet olmasinda
biiylik rol oynamistir. Mustafa Sabri Efendi, kelam basta olmak iizere pek ¢ok alanda

onemli eserler telif etmistir.%®

Mustafa Sabri Efendi’nin ilmi kisiliginde 6ne ¢ikan 6zelliklerinden biri, doneminin
pozitivist akimlar1 ve farkli inanglar1 karsisinda siki bir Ehl-i Slinnet savunucusu
olmasidir. Elbette bu savunmalar1 yaparken kelam ilminden ¢okg¢a faydalanmistir. Dini
alanda akil ve mantik kullanimina biiyiilk 6nem veren Sabri Efendi’nin, kelam ilmine bu
denli ehemmiyet gostermesinin nedeni, sz konusu ilmin en basta Kur’an’a dayanmakla
birlikte akil ve mantig1 da kayda deger bir 6l¢iide kullaniyor olmasidir. Bu baglamda
kelamin, Islam dininin inang alaninin aciklanmasinda ve savunulmasinda biiyiik éneme

haiz bir ilim oldugunu belirtmektedir.®’

Mustafa Sabri Efendi, kelamer kisiligi ile gerek Ehl-1 Siinnet savunmasi maksadiyla,
gerek sakincali gordiigii fikirleri Islam diisiincesi cercevesinden uzaklastirmak
maksadiyla bazi akimlara ve inanglara elestirilerde bulunmugstur. Bu elestirilerin
yoneldigi gruplardan biri de stfiler olmustur. Burada belirtmek gerekir ki daha énceki
tasavvuf miinekkidi kelimcilarda da gegtigi gibi (6zellikle Ibn Teymiyye) Mustafa Sabri
de tasavvufun ziihd hayatindan ibaret olan ilk dénemlerini degil, Ibn Arabi ile baslayan

Vahdet-i viiciidgu anlayisi elestirmistir. Hatta Mustafa Sabri Efendi’nin s6z konusu

19 fbn Teymiyye, Mecmiiu Fetavd, Riyad 1381, c. I1, s. 471.

1% Mustafa Sabri Efendi’nin &ézellikle Yeni Islam Miictehidlerinin Kiymet-i [Imiyesi, Dini Miiceddidler
yahut Tiirkiye icin Necat ve I'tila Yollarinda Bir Rehber, Mevkifu'l-Beser Tahte Sultani’l-Kader, el-
Kavlii’l-Fasl Beyne’llezine Yii'miniine bil-Gayb ve’llezine La Yii'mintin, Mevkifu’l-Akl ve’l-ilm ve’l-
Alem min Rabbi’l-Alemin ve Ibadihi’I-Miirselin adli eserleri, kelam ilmine ve giincel meselelere dair
onemli eserleridir. (Hiiseyin Dogan, Seyhu’l-Islam Mustafa Sabri’nin “Mevkifu'l-Beser Tahte
Sultani’l-Kader” Isimli Eserini Keldm Acisindan Bir Tahlili, Kars 2018, Kafkas Universitesi Sosyal
Bilimler Enstitiisii Dergisi, say1: 22, s. 613.)

197 Mustafa Sabri Efendi, Mevkifu'l-Akl ve’l-Ilm ve’l-Alem, Beyrut-Liibnan 1981: Ihyau’t-Turasi’l-
Arabiyye, 2.b., c. I, s. 257.
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ekole yonelik elestirilerine tasavvuf elestirisi yerine vahdet-i viicid elestirisi demek

daha yerinde bir kullanim olacaktir.

Bu noktada Mustafa Sabri Efendi’nin varlik anlayis1 ve varligi ele alista sahip oldugu
tutuma deginmek faydali olacaktir. Onun varlik konusundaki goriisleri daha cok
miiteahhirin kelamcilarinin ontoloji anlayislariyla benzerlik gostermektedir. Yani Sabri
Efendi, Tanri’y1, her seyin yaraticisi olan kadim varlik, onun diginda kalan tiim
mevchdat: da hadis varliklar olarak kabul etmektedir. Burada dikkat edilmesi gereken
ve Sabri Efendi’nin vahdet-i viicid elestirilerinin de birgogunun sebebi olan husus,
viictid ya da varlik denilen unsurun dis diinyada gergekligi olup olmadigidir. Mustafa
Sabri Efendi’ye gore viicld, kiilli bir kavram olup bir tiir vasiftir, sifattir. Ve Tanrt’nin
zati, zaruri olarak viicidunu gerektirmektedir. Hadis varliklarda ise boyle bir zorunluluk
bulunmamaktadir.'® Sabri Efendi’ye gore stfiler ise Tanr’nin zitinin viicidunu
gerektirmesi goriisiiniin aksine O’nun zatinin mutlak viicid yani mahiyetsiz oldugunu

savunmakta ve vahdet-i viiciid felsefesini de bu temel iizerine insa etmektedir.%®

Mustafa Sabri Efendi, Islam’in tevhid akidesini akil ve naslar 1s1ginda ele aldig1
Mevikafii'I-Akl ve’l-ilm ve’l-Alem adli eserinin bir faslini, vahdet-i viiciid anlayisina ve
bu anlayisa yonelik elestirilerine hasretmistir. Bu baglamda sozii edilen fasila, vahdet-i
viicid hakkinda bir iddia ve hemen pesinden bir soru ile baslamaktadir. Onun iddiasi,
vahdet-i viicid gibi bir anlayisi reddetmek icin alim olmaya bile gerek olmadigidir.
Hemen ardindan alim olmayan bir insanin bile kolayca reddedebilecek delil bulabilecegi
bir akideye nasil inanilabilecegi sorusunu sorar. Sabri Efendi, bu soru ile vahdet-i viiciid
inancinin daha ilk bakista bile rahatca goriilebilecek sekilde tebariiz eden sorunlu

noktalar1 oldugunu ihsas etmektedir.?%

Mustafa Sabri Efendi, vahdet-i viicid fikrinin mensei ile ilgili de, s6z konusu fikrin,
kaynagini felsefeden alan bir sistem oldugunu sdyler. Zira Sabri Efendi’ye gore
tasavvuf ehlinin akidesi ile felsefe ekolleri arasinda derin bir iliski ve benzerlik

bulunmaktadir. Bu iliskiyi ve vahdet-1 viicid fikrini agiklamak amaciyla o, ilk olarak

198 Sabri Efendi, Mevkafi'I-AKI, c. 111, s. 98.

19 Muhammed Bedirhan, Mustafa Sabri Efendi’nin Varlik Anlayisi ve Vahdet-i Viicid Elestirisi,
(Arastirma makalesi), Afyon Kocatepe Universitesi Islami ilimler Fakiiltesi Dergisi, Haziran 2020, c.
3, say1 1, s. 94-100.

200 Sabri Efendi, Mevkific'I-Akl c. 111, s. 85.
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Allah-alem iliskisinin farkli gruplarca ne sekilde ele alindigina deginir. Bu baglamda

Sabri Efendi, soyle bir siniflama yapmaktadir:
a) Allah’in varlig1 vaciptir, alemin varlig1 ise vacip degil (miimkiin) diyenler,
b) Allah’in da dlemin de varlig1 vacip degildir diyenler,
¢) Alemin varligmi kabul edip, Allah’in varligin1 kabul etmeyenler,
d) Allah’mn varligini kabul edip, alemin varligini kabul etmeyenler,
e) Allah ile alemin bir olduguna inananlar.

Bu gorisler arasindan son goriis, vahdet-i viiclid goriistidiir. Mustafa Sabri, bu mezhebin
mensuplarinin  Allah ile onun disinda kalan varliklar1 birlestirmeleri sebebiyle
Viiciidiyye Ve Ittihadiyye isimleri ile de anildiklarini belirtmektedir. Bunun yani sira séz
konusu mezhep mensuplarinin sdyledikleri seylerin karmasikligina ve anlasilmazligina
vurgu yapan Mustafa Sabri, vahdet-i viicid inancini nefyetmenin, bu inanci anlamaktan

daha kolay oldugunu iddia etmektedir.?%*

Mustafa Sabri Efendi’nin vahdet-i viiciid anlayigina yonelik elestirileri, yalnizca teolojik
bir cergeveden yapilmis elestiriler degildir. O, vahdet-i viicid felsefesini; ontolojik,
epistemolojik, teolojik ve kozmolojik agilardan farkli argiimanlar ve birbirinden
bagimsiz sebeplerle elestirmektedir. Bahsi gecen elestirilerin ¢ikis noktasi ise Allah’in
varliginin (viicidunun) harigteki mevcidiyeti meselesidir. Kelameilarin kiilli ve imgesel
bir sey saydigi viiciidu, vahdet-1 viicidu savunan stfiler, zihin disinda da somut olarak
mevcut kabul etmektedir. Bir seyin temeli yikildiginda o sey de kendiliginden yikilacagi
icin Mustafa Sabri Efendi de elestirilerinin en basinda vahdet-i viicidun dayandigi bu
fikri ¢liritmeye yonelik farkli deliller sunmustur. Bu delillerden biri, viicidun kzllilik
vasfina sahip olmasidir. Zira kiilli olan bir seyin miisahhas olarak dis diinyada
bulunmasi imkansiz olup, kiillilik vasfina haiz varlik ancak zihinde var olabilir. Bu
yiizden Mustafa Sabri’ye gére viicidun dis dlemde bulunmasi muhaldir.?%? Mustafa

Sabri Efendi, vahdet-i viicidu benimseyen sifilerin bahsi gegen viicidun miisahhas

201 Sabri Efendi, Mevkafi'I-AKI, c. 111, s. 86.
202 gabri Efendi, a.g.e., c. lll, s. 156-157.
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mevcldiyeti fikrinin, filozoflardaki bir anlayigtan kaynaklandigin1 diistinmektedir. Bu
anlayis ise felsefecilerin savundugu, Tanri’da zatin ve viictidun bir oldugu fikridir. Sabri
Efendi, s6z konusu faslin biiyiik bir boliimiinde, vahdet-i viicitgularin, felsefeden

miilhem olarak ortaya koyduklar1 bu fikri feshetmek i¢in cabalamaktadir.

Mustafa Sabri Efendi’nin, vahdet-i viiclida yonelik elestirilerinden bir digeri ise s6z
konusu tasavvuru benimsemenin bir gesit panteizm ve ateizm manasma geldigi
kanaatidir. Yani Sabri Efendi’ye gore vahdet-i viicid inancini desteklemek, Allah’1
reddetme manasini ihtiva etmektedir. Ciinkii s6z konusu sistemi benimseyenlere gore
Allah’1n zati, tamamriyla ve mutlak viictid sayilmaktadir. Oysa mutlak viictidun, harigte
yani digs alemde bir gergekligi olmadigi, yalnizca itibari bir kavram oldugu Sabri
Efendi’ye gore bilinen bir gercektir. Buradan hareketle de vahdet-i viicdu kabiiliin,
Allah’1 inkar anlaminda oldugunu sdylemektedir.?®® Mustafa Sabri Efendi’nin bu
elestirisi, onun vahdet-i viicid sistemine karsi ne denli sert bir tutum benimsedigini de

acikca gostermektedir.

Sabri Efendi’ye gore vahdet-i viicld anlayisi, dlemden ve duyularla algilanabilen fiziki
varliklardan bagka higbir seyi kabul etmeyen pankozmizm goriisii ve alem ile Tanr1’nin
ickin bulundugu, evrenin Tanr1 oldugu panteizm goriisiiyle son derece yakin ve ortak
fikirleri ihtiva etmektedir. Hatta Sabri Efendi’ye gore vahdet-i viicid, panteizm ve
pankozmizm arasinda bir yerde duran, problemli bir felsefedir. Kald1 ki Sabri Efendi’ye

gdre panteizm ve pankozmizm anlayislart da Tanr1’y1 inkar eden sistemlerdir.?%

Mustafa Sabri Efendi’nin vahdet-i viicid anlayist ile ilgili bir diger goriisii ise ¢ogu
vahdet-i viicid miinekkidinin iddiasinin aksine s6z konusu anlayigin, hulal ve ittihad
diisiincelerini tasimadigidir. Zira Sabri Efendi’ye gore vahdet-i viicid sistemi, hulil ve
ittihadin da Gtesinde, Allah’1 inkara sebep olmaktadir. Bunu da Tanr1’y1 alemle esitleyip

sonra da lemi yok sayarak yapmaktadir.?%

Mustafa Sabri Efendi’nin vahdet-1 viicidu reddetmesinin bir sebebi de ona gore,
Allah’in zatin1 mutlak viicd olarak kabul eden bu anlayisin, vacip varlik, miimkin

varlik ayrimini ortadan kaldirmasidir. Bu noktada Sabri Efendi, s6z konusu kabiliin,

203 Sabri Efendi, a.g.e., c. Il1, s. 111.
204 gabri Efendi, a.g.e., c. I, s. 192.
205 gabri Efendi, a.g.e., c. I11, s. 90-91.
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tevhide zarar vererek sirke sebep olacagini iddia etmektedir. Bu iddialarin1 da bu
konuda kendinden once s6z sOylemis vahdet-i viicid mubhaliflerinin sozleriyle
desteklemektedir.?®® Mustafa Sabri Efendi’ye goére vahdet-i viicid taraftarlari,
kendilerini tevhid inancinin en {ist mertebesine mensup kisiler olarak tavsif etseler de
biitiin mevcad varliklar tek bir viiclida indirgedikleri icin bir olan varlig1 ¢ogaltarak ve
biitiin alemi i¢ine alacak sekilde genislettikleri i¢in aslinda tevhide zarar vermislerdir.
Zira Mustafa Sabri Efendi’ye gore tevhid inanci, Allah’1, kendisi disindaki biitiin

varliklardan miinezzeh kilmak suretiyle gerceklesmektedir.

Mustafa Sabri Efendi’nin vahdet-i viicid acisindan elestirdigi bir diger konu ise Allah-
alem iligkisi kapsamindaki alemin yaratilmasi meselesidir. Vahdet-i viictd telakkisi,
yoktan yaratma yerine tecelli ya da zuhiir seklinde ifade ettikleri fikri savunmaktadir.
Allah’in alemi ve mevciidatt yoktan yarattigi inancini tasiyan Sabri Efendi, vahdet-i
viicttcu stfilerin, Allah’t alemin ilk maddesi (heytla), onun disinda kalan esyay1 ise bu
ilk maddenin stiretleri seklinde tarif etmelerini siddetle elestirmektedir.?®’ Bu noktada
Sabri Efendi, yoktan yaratmaya isaret eden ayetleri de zikrederek, vahdet-i viicid
anlayisinin onemli bir ilkesi olan fecelli fikrinin, s6z konusu ayetleri de inkér etmeye

yol agacagina vurgu yapmaktadir.?%

Mustafa Sabri Efendi, Tanr1 ve alem arasindaki miinasebeti, vacip-miimkin iliskisi
seklinde degil de araz-cevher iligkisi seklinde ele aldigindan bahsettigi vahdet-i viicid
anlayisinin, en biiylik sirklerden biri oldugunu zira alemdeki her seyi Tanrilastirdigini
israrla  vurgulamaktadir. Bu noktada Sabri Efendi, vahdet-i viicid anlayiginin
mensuplar1 tarafindan, biitiin bu sakincali noktalarina ragmen ayricalikli ve {istiin
kimselerin tevhidi olarak nitelenmesini son derece garip bir durum seklinde

yorumlamaktadir.2%®

Mustafa Sabri Efendi’nin vahdet-i viiclida dair elestirdigi bir diger mesele ise teceddiid-i
emsal fikridir. Teceddiid-i emsal, vahdet-i viiciid sisteminde, yaratma anlayiginin yerine
kullanilan bir terimdir. Buna gore cevher ve arazlar her an yenilenir, yok olduklar1 anda

tekrar bu yenilenis ile varligin1 devam ettirir. Yani biitiin mevcd varliklar ve alem,

206 gabri Efendi, a.g.e., c. lll, s. 153-154,
207 Sabri Efendi, a.g.e., c. I, s. 185.
208 gabri Efendi, a.g.e., c. I, s. 255.
209 gabri Efendi , a.g.e., . llI, s. 140.
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bahsi gegen bu her an yenilenme ile varligini siirdiiriir. Sabri Efendi’ye gore bu anlayis
pek ¢ok agidan sorunludur. Bu sorunlardan en 6ne ¢ikani ise Allah’in; mevciadati, iki
anda devam ettirmeye giiciiniin yetmemesi sonucunu ihsas ettirmesidir. Bunun yani sira
alemdeki esyanin yok olma noktasinda Allah’tan bagimsiz bir iradeye sahip olmasi

sonucu da teceddiid-i emsal fikrinin ortaya ¢ikardig1 sorunlardan bir digeridir.?!°

Mustafa Sabri Efendi’nin s6z konusu anlayisa bir diger elestirisi ise, vahdet-i viicid
telakkisinin, mensuplarinca iddia edildigi iizere, aklin Gtesinde bir bilgi olarak kesif
sonucu ortaya ¢iktigina yoneliktir. Zira Sabri Efendi’ye gore vahdet-i viicd anlayis1 bir
felsefe iiriiniidiir ve kesfi degil akli bir bilgidir.?!! Bunun yan1 sira Sabri Efendi, vahdet-i
viicidun selim bir akil ile de ortaya ¢ikmadigi kanaatindedir. Zira ona gore bu anlayis,

bir tiir delilik olup saglikli duyular ve selim aklin ilkeleriyle de ¢elismektedir.?!2

Vahdet-i viiclida yonelik tim bu agiklamalarindan sonra Mustafa Sabri Efendi, vahdet-i
viictid sisteminin, mensuplar1 tarafindan anlatildigi 6lgiide miithim ve en iist derecede bir
tevhid anlamimni igerdigi soyleniliyorsa neden bu anlayisin peygamberlerde de olup,
onlarm insanlar1 bu anlayisa ¢agirmadiklar1 sorusunu yéneltir.?!® Aymi sekilde Sabri
Efendi’nin vahdet-i viiciid mensuplarina yonelttigi bir diger soru da, bu kadar kritik bir
anlayisi, neden biitin mutasavviflarin benimsemedigidir. Nitekim Sabri Efendi, bahsi
gecen bu hususu, vahdet-1 viiciidun sorunlu bir anlayis olmasi1 noktasinda en biiyiik delil
olarak zikretmektedir. Bu baglamda da, bir sifi olan imam-1 Rabbani’nin, vahdet-i

viicid elestirilerini son derece dnemli gérmektedir.?*

3.3.5. imam-1 Rabbani

971/1564 yilinda Pencap’a bagl Sirhind’de dogan Ebii’l-Berekdat Ahmed b. Abdilehad
b. Zeynilabidin es-Sirhindi (6l. 1034/1624), Naksibendiyye tarikatinin onde gelen
imamlarindan biri olup bu tarikatin mensuplar1 arasinda ilahi bilgilere sahip imam
anlamindaki imam-1 Rabbéani unvaniyla anilmaktadir. Babasi da bir tarikat seyhi olan

es-Sirhindi, kiiciik yasta Kadiriyye tarikatina intisap ederek tasavvuf yoluna girdi.

210 Sabri Efendi , a.g.e., c. Ill, s. 260-262.
211 Sabri Efendi , a.g.e., c. I, s. 127.
212 Sabri Efendi, a.g.e., c. 11, s. 170-171.
213 Sabri Efendi, a.g.e., c. Ill, s. 281.
214 gabri Efendi, a.g.e., c. Ill, s. 283.
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Sonrasinda onemli alimlerin rahle-i tedrisinden gecerek ilmi alanda ilerlerken bir
taraftan tasavvuftaki seyriisiilik yolculuguna devam etti. Ilerleyen siirecte
Naksibendiyye tarikatina intisap eden es-Sirhindi, bu tarikat igerisinde fikirleri ile 6n
plana ¢ikan bir alim olarak yer aldi. Bahsi gecgen fikirlerinin siiphesiz en basta geleni,

tevhid ve vahdet-i viictid hakkindaki goriisleridir.

Kendisi bir mutasavvif olan es-Sirhindi’nin bu calismada yer almasinin en Onemli
sebebi, onun vahdet-i viicida bakis agis1 ve vahdet-i viicid karsisinda ortaya koydugu
vahdet-i suhitd telakkisidir. Muhtelif dénemler igerisinde pek ¢ok Aalim tarafindan
elestirilen ve hakkinda reddiyeler yazilan vahdet-i viiclid anlayisina, alternatif bir sistem
insa ederek karsilik veren belki de tek alim olmasi, es-Sirhindi’ye ve onun tevhid
anlayisina bu calismada da yer verme gerekliligini ortaya ¢ikarmistir. Bunun yani sira
daha Once gectigi lizere bir kelamci olan Mustafa Sabri Efendi, es-Sirhindi’nin vahdet-i
viictid elestirilerine son derece énem vermis, bu elestirileri eserinde de zikretmistir.
Bagta Sabri Efendi olmak iizere vahdet-i viictid ve stfilerin tevhid algilar1 hakkinda
calisma yapan gerek keldm sahasina gerekse diger ilim dallarina mensup ulemanin
Imam-1 Rabbéani’nin tevhid goriislerine dnem atfederek eserlerinde yer vermeleri, bu

tezde de onun bu goriislerini agiklamay1 bir nevi zorunlu hale getirmistir.

Ahmet el-Faruk es-Sirhindi tarafindan ortaya konulan vahdet-i siihiid telakkisinin ¢ikis
noktasi, Ibnii’l-Arabi’nin vahdet-i viiciid sistemine bir tashih olarak goriilmektedir. Yani
s6z konusu telakkinin temel dnermelerinin, Imam-1 Rabbani tarafindan, vahdet-i viicid
karsitlig1 lizerine insa edildigini sdylemek miimkiindiir. Su hususu belirtmek gerekir bir
sf1 olan es-Sirhindi’nin vahdet-i siihiid telakkisinde ortaya koydugu bilgiler, seyriisiilik
yolunda olmasmin dogal bir sonucu olarak tasavvufi tecrilbbe ile elde edilmis

bilgilerdir.?*®

Imam-1 Rabbani’nin tevhid ve vahdet-i viiciid hakkindaki gériislerine Mektibat adl
eserinde rastlamak miimkiindiir. Burada tevhidin; viicidi tevhid ve siihidi tevhid olmak

tizere iki ¢esit oldugundan s6z etmektedir. Buna gore:

215 Bu noktada vahdet-i viicGd sisteminin onermelerinin ¢ikis kaynagi ile benzerlik gdsterdigi
sOylenebilir.

86



a) Stihidi tevhid; kulun, yalnizca bir olan varligi miisahedesidir. Yani siihtdi tevhid
makamindaki kisi, Allah’tan baska hi¢bir seyi miisahede edemez. Fakat bununla
birlikte bir olan varliktan baska varliklar oldugunu da bilmektedir. es-Sirhindi’ye

gore tevhidin suhtdi boyutu, ayne’l-yakin derecesindedir.

b) Viicidi tevhid; kulun, varligin bir olduguna ve onun haricindekilerin ma’dim
olduguna inanmasidir. Bu makamdaki kisi yalnizca Allah’in var oldugunu, onun
disinda higbir seyin olmadigini savunmaktadir. es-Sirhindi’ye gore tevhidin

viiciidi boyutu, ilme’l yakin derecesindedir.?*°

Bu iki tevhid tiiriiniin arasindaki farkin daha anlasilir olmasi i¢in imam-1 Rabbani, bir
benzesim kurmaktadir. Bu baglamda bir insanin glinese yakinligini 6rnek verir. Gilinese
yaklagan biri, onun 1s1gindan dolay1 etrafinda var olan yildizlar1 géremez. Bu durum
karsisinda, yalnizca giinesi miisahede edebilen ve onun isinlarindan dolay1 yildizlari
gdremeyen kimse, gdremese de yildizlarin var oldugunu bilir. Iste bu kisinin tevhidi,
stihidi tevhiddir. Baska bir kimse ise, yalnizca gilinesi gorebildigi icin, sadece giines
vardir, onun disinda higbir sey yoktur deyip yildizlar1 inkar ettiginde, viicidi tevhidin
benzeri bir yaklagim benimsemistir. es-Sirhindi’ye gore bu ikinci yaklasim, yani vahdet-

i viicidgularin tevhidi, hem akla hem de seriata aykir1 bir yaklagimdir.?!’

Imam-1 Rabbani’nin vahdet-i siihiid anlayisi ile Ibnii’l-Arabi’nin vahdet-i viicid
anlayis1, miisahedeyi kabul etme noktasinda mutabiktir. Bu iki sistemin ayrildigi nokta
ise vahdet-i sithiidda, miisahedenin bir oldugu kabuliiniin yaninda, miisahede disindaki
(Allah’in  disindaki) varliklarin gergekligi kabul edilir. Ancak vahdet-i viicdda
miisahede edilen Allah disindaki biitiin varliklar inkar edilmektedir. Bu baglamda
sithidi tevhide, iki ayr1 varlik alanini kabul etmesi sebebiyle diialist, viicidi tevhide ise
yalnizca tek bir varlig1 kabul etmesi sebebiyle monist bir sistem demek miimkiindiir.?*8
Kisacas1 vahdet-i siihfid anlayisinda miisahedenin birligi s6z konusuyken; vahdet-i

viichttaki birlik, bilgidedir.?®

216 Bkz. es-Sirhindi, Mektibat, c. 1, s. 56.

217 gs-Sirhindi, a.g.e., c. I, 5. 156-57.

218 Abdullah Kartal, fmam-1 Rabbdni nin Vahdet-i Viiciid Elestirisi ve Tarihsel Arka plani, Bursa 2005:
Uludag Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, cilt:14, say1: 2, s. 66.

219 Siileyman Uludag, Tasavvuf Terimleri Sézligii, Istanbul 1991: Marifet Yayinevi, s. 507.
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Sozii edilen iki sistem arasindaki farklardan bir digeri ise imam-1 Rabbani’nin, vahdet-i
viictd sistemindeki varligin, miisahhas mevcudiyeti fikrinden farkli olarak; onun, zatin
bir sifat1 oldugu fikridir. Yani Imam-1 Rabbani, Allah’in zatim surf ve mutlak viictd

220

sayan Ibnii’l Arabi anlayisinin®® aksine viiciidu, Allah’in zatia zaid bir sifat olarak

ifade etmektedir.??

Imam-1 Rabbani’nin vahdet-i viiciid sistemine yonelttigi bir diger elestiri de Allah’mn
isimleri ve sifatlar1 konusundadir. Allah’in sifatlarinin, O’nun zatinin aynis1 degil,
zatma zaid varliklar oldugu goriisiini savunan es-Sirhindi, vahdet-i viicuttaki sifatlarin
ve isimlerin, zatin aynisi, zat ile bir olduklar fikrine kars1 ¢gikmaktadir. Yani o, sifatlari,

Allah’in zatmin golgesi; alemi de bu sifatlarmn golgesi seklinde tanimlamaktadir.???

Buradan da alem ile Allah’in ayn1 olmadig1 sonucuna ulasiimaktadir.??®

Imam-1 Rabbani, vahdet-i viicut sistemindeki, alemin varligmnin reddedilmesi, alemin,
yalnizca bir suret ya da golgeden ibaret goriilmesi fikrine siddetle karsi ¢ikmaktadir.
Verdigi mantik¢r oOrnekler, yaptigi benzetmeler, kurdugu analojiler ile bu fikrin
yanlishigini 1srarla ortaya koymaya ¢abalamaktadir. Bu baglamda alemin Allah disinda
da bir varlig1 oldugunu ispatlamak i¢in verdigi 6rneklerden biri sdyledir: Farz edelim ki
bir insan, iistlin vasiflarini géstermek amaciyla ¢esitli harfler ve sesler icat etmis, bunlar
vasitastyla da kendisinde gizli bulunan iistiinliikleri insanlara izhar etmistir. Bu kisinin
icat ettigi bu seslerin ve harflerin, bu kimse ile ayni1 oldugunu sdéylemek miimkiin
miidiir? Sahibinin izhar olmasina vesile olan bu tecelli ve suretlerin o kimseden

farklihig1 gibi, Alem de Allah’tan farklidir. 224

Imam-1 Rabbani’ye gore siifinin seyriisiilik yolculugunda varacagi nihai nokta, vahdet-i
viicid degil, vahdet-i siihGttur. O, vahdet-i viicidun, seyriisiilik yolculugunun ilk
baslarinda ulasilan ve stfiye, nihayete erdigini, tevhide ulastigini zannettiren bir olgu
oldugunu savunmaktadir. Nitekim Imam-1 Rabbani, kendisinin de bu hataya diistiigiinii,
yani vahdet-i viicidun miisahedesine erdigini ancak sonrasinda, yaptigi hatanin

kendisine kesfolmasiyla bu yoldan dondiigiinden bahsetmektedir. Bu baglamda yaptigi

20 es-Sirhindi, Mektibat, c. 1, s. 209.

221 gs-Sirhindi, a.g.e., c. I, s. 245.

222 Abdullah Kartal, fmam-1 Rabbani 'nin Vahdet-i Viiciid Elestirisi ve Tarihsel Arka plani, s. 67.
223 @s-Sirhindi, Mektibat, c. 1, s. 14.

224 gs-Sirhindi, a.g.e., c.1,s. 41-43.
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bir diger vurgu ise seyriisiilikun nihai noktasinin, vahdet-i viiciid anlayisinda kabul

edildigi gibi tevhid degil, kulluk oldugudur.??

Yukaridaki elestirilerden de anlasildig1 {izere imam-1 Rabbani, vahdet-i viictd sistemini
noksan ve yetersiz bir sistem olarak gormektedir. Ona gore tam bir tevhidi ihtiva eden
sistem, vahdet-i siihid telakkisidir. Zira Imam-1 Rabbani’de tevhid makaminimn, baska
bir degisle Allah’in hakikatine ermenin en iist mertebesi, O’ndan bagka her seyi

reddetmek suretiyle tek varlik olarak O’nu kabul etmek degil, kulluktur.

225 es-Sirhindi, Mektibat, c. 1, s. 140-141.
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SONUC

Tasavvufun tarihi siirecteki bicimsel bir degisim ile stirmesi, gerek metot, gerek giinliik
hayata tatbiki, gerekse bu ilmin kapsamina aldigi mevzularda agik bir sekilde kendini
gostermistir. S6z konusu bicimsel degisimin yansidigi konularin basinda da varlik
konusu gelmektedir. Tasavvufun heniiz miistakil bir ilim olarak mesruiyet kazanmadigi
zlihd doneminde ilk donem mutasavviflari, derin bir ulGhiyet felsefesine dalmadan,
naslarda Allah ve Rastlii Allah’1 nasil agiklamissa o sekilde kabul etmislerdir. Daha
acik bir ifadeyle ayetlerde Allah kendini hangi isim ve sifatlarla tavsif ettiyse ziihd
donemi mutasavviflart da O’nu Oyle nitelemislerdir. Zithd donemi mutasavviflarinin
tevhid anlayisindaki bahsedilen mutabakat, henliz Varlik-Tanr1  hakkindaki
tartismalarin, tasavvuf ehli arasinda yayginlasmadiginin hatta baslamadiginin
gostergesidir. Ilerleyen donemlerde ise tasavvufun mesruiyet kazanmasi ve “ziihd
hayat1” siirlarini asmasiyla birlikte varlik algisi iizerine derinlesmeler, tevhide dair

farkli yorumlar hasil olmaya baslamistir.

Tasavvufun sonraki donemlerinde tevhide dair neredeyse her stifinin farkli bir tanim
olup net ve tek bir tarifin ortaya konul(a)mamasi, aslinda tevhid hususunun
mutasavviflar i¢in sahsi, tecriibi ve bir yoniiyle de gizli bir ilim oldugunu
gostermektedir. Zira her shfi, kendi deneyimi cercevesinde Allah hakkinda soz
sOyleyebilmistir. Bahsedilen durum, tasavvuf ehlinin bilgi vasitasi olarak kesf ve ilhami

kullanmasindan kaynaklanmaktadir.

Tasavvufun ortaya ¢ikisindan sonraki ilk yillarinda varlik ve tevhid hususlar ile ilgili
sOylemlerinin Ehl-1 Siinnet kelamcilarinin itikadlar1 ile paralellik gostermesi, erken
donem mutasavviflarinin, tasavvufu mesru zemine ¢ekme ve yanlis bir inanca sahip
olmadiklarin1  vurgulama ¢abasi olarak goriilebilmektedir. Bu baglamda ilk
mutasavviflarin eserlerinde yer alan tevhid anlayis1 odakli kelami bilgiler, bir bakima
stfilerin, “biz de Ehl-i Siinnet akaidinin tiimiinii kabul etmekteyiz” beyan1 olarak

anlagilabilir.

Tasavvuf ehli iginde varlik hakkinda sdz soyleyen alimlerin basinda Ibn Arabi yer
almaktadir. Ibn Arabi’nin, neredeyse tevhidi en ¢cok konu edinen mutasavvif olmasi ve

varlik ile ilgili bagh basina bir sistem insa etmesi (vahdet-i viicid), tasavvufun varlik
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anlayist denildiginde akla ilk olarak Ibn Arabi’nin varlik sisteminin gelmesinin en giiclii
sebebidir. Yine ayn1 sebepten &tiirii “tasavvufta varlik” terkibi ile “Ibn Arabi’de varlik”

terkibini 6zdes ifadeler seklinde kabul etmek abes goriilmemektedir.

Tasavvuf ehlinin Allah’in isimlerini ve sifatlarini “bunlar O’nun ne aynisi ne gayrisidir”
seklinde bir kabule gitmeleri, stfilerin de Ehl-i Siinnet kelamcilar1 gibi tesbihe diisme
endisesini tagidigini gostermektedir. Bunun yani sira sifilerin, sifatlar1 ve isimleri kendi
icinde de “bir sifat ya da isim digerinin ne aynisi ne gayrisidir” seklinde kabul etmeleri,
onlarin tevhid anlayislar1 i¢inde radikal fikirler olmasa da kiiclik eklemeler yaptiklarinin
ve bunu yaparken de dilsel boyutta da kelami 1stilahtan sasmadiklarini ihsas etmektedir.
Bahsi gegcen hususlarin yani sira tasavvuf ehlinin, sifatlari, Allah’in zatiyla kaim
varliklar olarak kabul etme noktasinda Mu‘tezile’nin; haberi sifatlarin mahiyetinin
bilinemeyecegi, yalnizca varliklarmi kabul edip sorgulamamak gerektigini
savunmalariyla ise Selef alimlerinin tarzini benimsedikleri goriilmektedir. S6z konusu
durum, mutasavviflarin, itikadi konularda ¢ogunlukla Ehl-i Stinnet kaynakli olmakla
birlikte kimi mevzuda Mu‘tezile, kimi mevzuda ise Selefiye gibi hareket edebildiklerini

ortaya koymaktadir.

Kelam alimlerinden mutasavviflara yoneltilen elestiriler incelendiginde tamamina
yakininin dogrudan ya da dolayli olarak stfilerin bilgi edinme yontemlerine dayandigi
goriilmektedir. Buna drnek olarak Ibnii’l Cevzi’nin Telbisii Iblis adl1 eserinde elestirdigi
sifi eserlerini vermek miimkiindiir. Bu baglamda Ibnii’l Cevzi; Gazzali’nin Ihya’smi da,
Serrac’in Luma’simi da, EbG Talib-i Mekki’nin Katu'l-Kuliib adli eserini de iglerinde
yer alan bilgilerin uydurma, asilsiz, bos sozler olmakla ile elestirmistir. Bunun sebebi

ise eserlerde yer alan bilgilerin kesf yoluyla elde edilmis bilgiler olmasidir.

Ibnii’l-Cevzi ve Ibn Teymiyye gibi keldm alimlerinin stfilere yonelik en yogun
elestirileri, sGfilerin Allah’tan bir insanmis gibi bahsetmelerine doniiktir. Zira
kelamcilara gore sifiler, insana ait bir 6zelligi veya eylemi, Allah’a izafe etmekte ve
Allah digindaki varliklar i¢in diisliniilemeyecek bir ifadeyi de insan igin
kullanabilmektedirler. Bahsi gegen durum, séz konusu kelamcilarin, tenzih odakli

yaklagimdan higbir sekilde taviz vermediklerini ortaya koymaktadir.
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Kelamcilarin neredeyse tamaminin, tasavvuftaki tevhid anlayisina dair elestirilerinin ibn
Arabi ile baglayan tasavvuf sistemine yonelik oldugu malumdur. Ziithd déonemi diye de
adlandirilan ilk donem tasavvufuna karsi herhangi bir olumsuz bakis bulunmamakta
bilakis kelamcilar icinde de c¢ogu alim ziihd hayatindan G&vgiiyle bahsederek
yasamaktaydi. FElestirilerin genel manada vahdet-i viicid anlayis1 {izerinde
yogunlagmasmin sebebi ise bu sistemdeki Tanr1 algisindan kaynaklanmaktadir.
Tasavvufu tenkit eden kelamcilar tarafindan vahdet-i viicid sisteminin, “varlik olarak
Allah ve mahlikat arasinda bir fark yoktur” seklinde goriilmesi, tasavvufa yonelik

elestirilerinin bu sistem {lizerinde yogunlasmasinin temel sebebi olmustur.

Vahdet-i viiciid anlayisina igerden bir elestiri olarak imam-1 Rabbani’nin vahdet-i suhtd
sistemi son derece onem arz etmektedir. Zira birbirine zit bu iki sistemin, ikisinin de
ayn1 yontemle elde edilmis sistemler olmasi, tasavvufta yontem ayni1 olsa da elde edilen
bilgilerin farkli hatta zit olabilecegini gdstermesi acisindan manidardir. S6z gelimi
Imam-1 Rabbani, kesf yoluyla elde edilen vahdet-i viictida alternatif olarak yine kesf ile

ulasilan vahdet-i suhidu savunmustur.

Vahdet-i viictid miinekkidi keldmcilar arasinda Mustafa Sabri Efendi, vahdet-i viicidu
cok farkli yonlerden elestirmesi ve kendisi de bir tasavvuf ehli olan Imam-1
Rabbani’den sikg¢a Ornekler vermesi yoOniiyle 6nem arz etmektedir. Onun, vahdet-i
viicid bahsinde Imam-1 Rabbani’nin tenkitlerine sikca yer vermesi, bu anlayisin
mutasavviflar arasinda da sorunlu bir anlayis olarak gortilebildigini ve bir mutabakatlari

olmadigini ortaya koymak amacina yonelik goriilebilmektedir.

Tarihsel donem de g6z Oniine alinarak biraz geriden tam bir perspektif ile bakildiginda,
Mustafa Sabri Efendi basta olmak iizere tasavvuf ve oOzellikle vahdet-i viicid
elestirisinde bulunan neredeyse tiim keladmcilarin, tasavvufu, yanlis ve sorunlu
anlayislara tagiyabilecek meselelerden uzak tutmak, korumak maksadinda oldugunu
sOylemek yanlis bir ifade olmayacaktir. Tenzih¢i bir tutum ile 6zellikle tevhid bahisleri
s0z konusu oldugunda sert bir tavir takinan alimlerin biiyiik cogunlugu, tasavvuf mesrep
bir hayat tarzi yasamaktaydi ve donemlerinin biiyiik sOfilerinin halkalarinda sohbet
etmis isimlerdi. Yasadiklari dénem igerisinde Islam diisiincesine yonelik saldirt ve
yipratmalarin dort bir koldan ve 6zellikle fikri sahadan geldigi gz oniline alindiginda,

ulemanin bu korumaci tutumunun son derece olagan bir tavir oldugu goriilebilmektedir.
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Islam diisiincesi icerisinde her sahadan suistimaller ve tahrif cabalar1 goriilse de
konusunun tamamen manevi hayat ve kalbin fiilleri oldugu tasavvuf alani, her donemde
s0z konusu suistimale daha ag¢ik bir alan olmustur. Zira siirlar1 keskin ¢izgilerle ¢izili
bir alam1 asmak ¢ok zorken tasavvuf gibi daha subjektif bir alam1 kullanarak koti
niyetlere hizmet etmek daha kolay olacaktir. Bahsi gecen durum, gliniimiizde de farkl
olaylarda goriilmektedir. Ornegin yakin zamanda FETO adli orgiitin kandirma ve
istismar projesini dénemin Diyanet Isleri Baskan1 saymn Mehmet Gérmez, sdyle bir
climle ile agiklamisti: “Bu oOrgiit, insanlarin zihinlerine, goniillerine ve degerlerine
sizmistir.” Velhasil din alani, din alani i¢inde ise Ozelikle tasavvuf alani, kisilerin
goniillerine ve degerlerine hitap etmek suretiyle her donemde istismara agik bir alan
oldugu icin etki-tepki dengesi sonucu korunma ihtiyaci giidiilmiistiir. Bu korumaci
tutum bir kenara konuldugunda kelam ile istigal eden ulemanin da, tasavvuf yoluna
intisap etmis ulemanin da benzer inanglara sahip oldugu, farkliliklarin bazen niianslarda

bazen de sadece kavramsal boyutta oldugu net bir sekilde gézlemlenebilmektedir.
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