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Post-Kolonyal Afrika’da Hiristiyanhk: Bagimsiz Afrika Kiliseleri

Geleneksel Afrika Dinleri ile Hiristiyanhiktan neset eden ve 20. yiizyilin en énemli dini
hareketlerinden biri olarak kabul edilen Bagimsiz Afrika Kiliseleri Afrikalilar tarafindan
kurulan, yonetilen ve fonlanan Kiliselerdir. Bagimsiz Afrika Kiliseleri’ni diger Hiristiyan
gruplardan farkl kilan en temel 6zelligi, Hiristiyanh@ Afrika Kiiltiir ve diinya goriisiine
gore yeniden formiile etmesidir. Bati medeniyeti ile Hiristiyanhig1 ayrilmaz bir biitiin
olarak goren misyonerlerin Geleneksel Afrika Dinleri ve Kiiltiiriinii yok saymak
istemeleri, buna karsin Afrikali Hiristiyanlarin gelenek ve Kiiltiirlerini koruma ¢abalari
Bagimsiz Afrika Kiliseleri’nin tesekkiiliinde iki 6nemli unsur olarak tezahiir etmektedir.
Bu sebeple misyonerlerin Afrika Kkiiltiiriinii, gelenegini, dilini ve uygulamalarim ilkel ve
ise yaramaz goriip Hiristiyanh@in insa edilmesi icin bunlarin ortadan kalkmasi
gerektigini diisiinmesi Bagimsiz Afrika Kiliseleri’nin ideolojik hareket noktasim teskil
etmektedir. Bagimsiz Afrika Kiliseleri, kurulusundan itibaren ¢ok hizhh bir sekilde
biiyiime imkanina ulagsmistir. Giiniimiizde Afrika halkinin yiizde otuz altis1 bu Kiliselere
mensuptur. Afrika Kiliselerinin bu dinamikligi diisiiniildiigii zaman Hiristiyanhgin
sadece demografik niifusunun Afrika’ya kaymadigi, aksine Afrikalilarin Hiristiyanhg:
doniistiirmekte oldugu goriilmektedir. Bu ¢calisma, tarihsel arka plan verilerek Bagimsiz
Afrika Kiliseleri’nin tesekkiil sebepleri, karakteristik yapisi, misyon Kiliseleri ve
Geleneksel Afrika Dinleri ile iliskisi, inan¢ ve uygulamalar1 hakkinda bilgi vermeyi
amaclamaktadir.

Anahtar kelimeler: Dinler Tarihi, Afrika, Bati, Misyonerlik, Geleneksel Afrika Dinleri,

Bagimsiz Afrika Kiliseleri.
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Christianity in Post-Colonial Africa: African Independent Churches

African Independent Churches, which emerged from African Traditional Religions and
Christianity and are considered one of the most important religious movements of the
20th century, are churches founded, managed, and funded by Africans themselves. The
main feature of African Independent Churches, distinguishing them from other
Christians, is that they reformulate Christianity according to African culture and
worldview. There are two crucial elements in the formation of African Independent
Churches. One is the ignoration of African Traditional Religions and culture by the
missionaries, who see Western civilization and Christianity as an inseparable whole.
Second is the efforts of African Christians, who are loyal to their traditions and cultures,
to protect African Traditional Religions. For this reason, the idea that the missionaries
see African culture, tradition, and language as primitive and useless and think that these
practices must be eliminated to build Christianity constitutes the ideological starting
point of African Independent Churches. African Independent Churches have increased
very rapidly since their inception. Today thirty-six percent of African people belong to
these churches. This dynamism of African churches not only shifts Christianity's
demographic population but also transforms Christianity. This study aims to give
information about the reasons for forming African Independent Churches, their
characteristic structure, their relationship with the mission churches, their beliefs and
practices, and African Traditional Religions by giving historical background.

Keywords: History of Religions, Africa, West, Missionary, African Traditional Religions,

African Independent Churches.
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ONSOZ

Diinyanin en yiiksek niifus artis hizina sahip olan ve en kalabalik ikinci kitast olan
Afrika, i¢erisinde bir¢ok benzerligi ve zithigir bulundurmaktadir. Afrika kitasi, zamandan
zamana, mekandan mekana ve irktan irka degisiklik gosteren binlerce dil, din, kiiltiir,
gelenek ve etnik grubu igerisinde barindirmakta ve gecmis nesillerden giliniimiize ulasan
cok zengin bir mirasa ev sahipligi yapmaktadir. Heniiz tam olarak kanitlanmamis olsa da
Afrika’nin tiim diinya halklarinin ana kitas1 veya kokeni olarak kabul edilebilecegi iddiasi
da dile getirilmektedir. Zira insanin kokeni ve gelisimi tizerine yapilan bazi arastirmalar
en eski insanlarin Dogu Afrika’da yasamis olabilecegini 6ne stiirmektedir. Dolayisiyla
Avrupali giigler 19. yiizyilda kitanin i¢ bolgelerine girmeyi basardigi zaman, Afrika’daki
topluluklarin kendilerine ait kadim tarihleri bulunmaktaydi. Bat1 Afrika’da Gana, Mali
ve Songhay, asag1 Kongo (simdi Zaire), Giiney Afrika’da Zulu, Habesistan’da Aksum ve
Sudan’da Nubia gibi biiylik imparatorluklar ve kralliklar tesekkiil etmis; Misir basta
olmak iizere kitanin farkli bolgelerinde ortaya ¢ikan ve binlerce yil devam eden biiyiik
medeniyetler olmustur. Ancak Batililarin kitaya ayak basmasi ile sosyal ve politik olarak
bircok degisim yasanmustir. Ozellikle Berlin Konferans’1 ile kitanin neredeyse tamami
somiirge amaclar1 dogrultusunda etnik, dilsel, dinsel ve tarihsel baglar1 asan yapay

siirlarla yeniden sekillendirilmis ve kitanin kadim zengin miras1 adeta yok sayilmastir.

Afrika’da, Bati diislincesi ve Hiristiyanliktan 6nce din, siyaset ve giinliik yagsamin
i¢c i¢e gectigi ve her birey kendi gorev ve roliinlin farkinda oldugu dogal bir sistem
mevcuttu. Boyle bir sistem igerisinde Geleneksel Afrika Dinleri giinlilk hayatin
sorunlartyla basa c¢ikmak i¢in gerekli ritiiel ve ayinleri saglamaktaydi. Sef, ailenin
biiyiikleri ve geleneksel sifacilar toplumda ahlakin ve hukukun korunmasinin ve
yiiriitiilmesinin giivencesiydiler. Bireyler arasinda aileye ve topluma baglilik noktasinda
derin bir aidiyet vardi. Fakat Batili tiiccar, somiirgeci ve misyonerlerin gelmesiyle bu
diinya degismis, misyonerler vasitasiyla Bati medeniyetinin kitaya tasinmasi1 Geleneksel
Afrika Dinleri’ni menfi agidan etkilemistir. Dolayisiyla somiirge tecriibesi kitada cografi
acidan yeniden sekillenen tilkelerin sadece hudutlar ile sinirli kalmamas dil, etnik, kiiltiir,

medeniyet ve ekonomik gibi her alanda derin bir etki birakmustir.

Kitada tarih boyunca fiili olarak somiirgelestirilemeyen ve bagimsizligini koruyan
tek iilke Etiyopya olmustur. 20. yiizyilin ikinci yarisindan sonra ise gesitli saikler ile

kitadaki iilkeler birer birer bagimsizliklarin1 kazanmaya baglamistir. 1957 yilinda Gana

vii



ile baglayan bagimsizlik hareketleri 1960’larda kitadaki cogu devletin fiili bagimsizligini
almasi ile sonuclanmistir. 19. yiizyilin sonu 20. ylizyilin baginda tesekkiil etmeye
baslayan ve bu aragtirmanin temel konusu olan Bagimsiz Afrika Kiliseleri ise kitadaki
iilkelerin fiili olarak bagimsizliklarini almaya bagladiklar1 s6z konusu zaman diliminde
hem tesekkiillerini tamamlamis hem de demografik acidan kitada istiinliigii ele almistir.
Giiniimiizde Afrika kitas1 Bagimsiz Afrika Kiliseleri’ne ek olarak Katolik, Ortodoks ve
Protestan mezhepleri ile Yeni Dini Hareketler biinyesinde kabul edilen Yahova Sahitleri
ve Mormonlar gibi onlarca farkli Kiliseye ev sahipligi yaparak Hiristiyanlik agisindan

devasa bir ¢esitlilik sunmaktadir.

S6z konusu cesitliligin yaninda Afrika’daki topluluklarin din ile i¢ ige bir hayat
yasamasi, dinin hayatin biitiin alaninda kendine az veya c¢ok yer edinmesi, her seyiyle
dindar olan Afrikalilar1 anlamanin ana anahtariin yine din olmasi, kisacasi dinin salt din
olmaktan ¢ok daha fazla bir anlam tagimasi Afrika’y1 Dinler Tarihi agisindan verimli bir
caligma alan1 kilmaktadir. Ayrica Afrika kitasinin tarihsel siire¢ igerisinde gegmisten
giiniimiize kadar Geleneksel Afrika Dinleri’nin yaninda Hiristiyanlik ve islam’a ev
sahipligi yapmis olmasi ve zaman zaman bu dinler arasindaki miicadelelere sahitlik
etmesi de kitay1 Dinler Tarihi agisindan 6nemli kilmaktadir. Bu sebeple Dinler Tarihine

konu olmasi agisindan, higbir kitanin Afrika ile kiyaslanamayacagi rahatlikla ifade
edilebilir.

Bu calismanin basindan sonuna kadar bana yol gosteren kiymetli danigmanim
Prof. Dr. Biilent SENAY, bilgisi ve tecriibesi ile degerli katkilarin1 esirgemeyen Prof. Dr.
Dursun Ali AYKIT, konu ile alakali 6nemli goriislerini benimle paylasan Dog. Dr. Ahmet
TURKAN, Dog. Dr. Ergin Ogcem ve Dr. Ogr. Uyesi Abdullah Erdem TAS hocalarima
ayr1 ayri siikranlarimi arz ederim. Calismanin basindan sonuna kadar yanimda olan ve
birikimleri ile beni her konuda destekleyen Dr. Ogr. Uyesi Yusuf SANSARKAN ile Dr.
Ogr. Uyesi Isa GOKGEDIK e, tezin tamamunu titizlikle okuyarak énerilerde bulunan Dr.
Ogr. Uyesi Mustafa TATLI’ya tesekkiirlerimi bor¢ bilirim. Ayrica calismanin gesitli

sathalarinda emegi gecen diger tiim hoca ve minnettarim.
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GIRIS
1. ARASTIRMANIN KONUSU, AMACI, METODU,
SINIRLANDIRILMASI VE KAYNAKLARI

1.1. Arastirmanin Konusu ve Kapsami
Hiristiyanlhigin Afrika’daki varlig1 her ne kadar miladi yillarin baslangicina kadar geri
gotiirtilse de giiniimiizdeki niifus yogunluguna misyonerlerin yapmis oldugu faaliyetler
sonucunda ulagilmigtir. Batili misyonerler kendi ¢abalar1 ve somiirge gii¢lerinin saglamis
olduklari imkénlar ile kitada Onemli faaliyetlere imza atmislardir. Ancak Batililar
cogunlukla s6z konusu faaliyetlerini Otekine imkan vermeden kendi kiiltir ve
medeniyetini dayatici bir yontemle yerine getirmistir. Bunun etkisiyle Hiristiyanlagan bir
kisim Afrikali yeni kabul ettigi din ile geleneksel inang¢ ve uygulamalar arasinda ¢eliski
yagsamaya baslamis, buna mukabil Bati Hiristiyanligini oldugu gibi kabul etmek yerine
kendi kiiltlir, gelenek ve dinleri ile sentezlemeye c¢alismistir. S6z konusu g¢abalarin
neticesinde, Afrikalilar Hiristiyanligi Bat1 tekelinden ¢ikararak binlerce bagimsiz kilise
kurmay1 basarmistir. Afrikalilarin boyle bir yola bagvurmalarinin sebebi ise somiirgeci
giicler ve misyonerlerin Afrika kiiltliriinii yok saymak istemeleri, onlar1 kiiciimsemeleri

ve Bat1 medeniyeti ile Hiristiyanlig1 ayrilmaz bir biitiin olarak gérmeleridir.

Muisir Kipti Kilisesi ile Etiyopya Kilisesi dahil edilmezse Afrika’da giiniimiizde her biri
kendi i¢inde binlerce farkli alt gruba sahip kabaca ii¢ genis Hiristiyan mezhebi
bulunmaktadir. Bunlardan ilki somiirgecilik faaliyetleri ile kitaya gelen misyonerlerin
kurdugu misyon kiliseleridir. Ikincisi misyon kiliselerinin hegemonyasina kars1 durmak
ve geleneksel degerleri korumak adina Hiristiyanlasmis Afrikalilar tarafindan kurulan
kiliselerdir. Ozellikle bagimsizliga yapilan vurgu sebebiyle s6z konusu kiliselere

Bagimsiz Afrika Kiliseleri denmistir.! Uciinciisii ise Amerika’da ortaya ¢ikan ve Afro-

1 So6z konusu kiliseler igin literatiirde yaygin olarak kullanilan isimler sdyledir: “African Independent

Churches (Bagimsiz Afrika Kiliseleri), African Indigenous Churches (Yerel Afrika Kiliseleri), African
Instituted Churches (Afrika Temelli/Kuruluslu Kiliseler), African Initiated Churches (Afrikalilar
Tarafindan Bagslatilan Kiliseler)”. Aralarinda bazi niianslar olmakla birlikte bu isimler birbirlerinin
yerine kullanilmaktadir. Ancak en ¢ok tercih edilen terim Bagimsiz Afrika Kiliseleri’dir. Bu ¢aligmada
ise s6z konusu Kkiliselerin bagimsizliga yaptig1 vurgunun giiclii olmasi ve ilgili terimlerden Tiirkceye
cevirisinin en uygun “African Independent Churches” olmasi hasebiyle Bagimsiz Afrika Kiliseleri
teriminin kullanimi tercih edilmistir. Konu ile alakali tartisma 2. boliimde yer alan “Isimlendirilmesi”
alt bagliginda detayli olarak ele alinmistir.



Amerikalilar tarafindan kitaya taginan Pentekostal harekettir ki Afrika’daki versiyonuna

Afrika Pentekostalizm’i ad1 verilmistir.

Afrika Hiristiyanligin1 konu edinen bu ¢alisma giris, li¢ boliim ve sonug kisimlarindan
olusmaktadir. Birinci béliimde konunun daha iyi anlagilmasi ve teze giris olmasi adina
Geleneksel Afrika Dinleri’ne® kisaca deginilmistir. Bagimsiz Afrika Kiliseleri,
Geleneksel Afrika Dinleri ile Hiristiyanligin karigimi bir din olarak tesekkiil etmesi
sebebiyle Geleneksel Afrika Dinleri’nin anlasilmasi konunun a¢iga kavusmasi adina
onem arz etmektedir. Devaminda ise Hiristiyanligin somiirge 6ncesi ve somiirge sonrasi
Afrika’daki tecriibesine deginilmistir. S6z konusu tecriilbeye binaen misyonerlerin
Afrikalilara kars1 tutumu ve Afrikalilarin bu tutuma karsi tepkisi ele alinmigtir. Zira
Bagimsiz Afrika Kiliseleri’'nin dogusunu tetikleyen temel wunsurlardan Dbirisi

misyonerlerin ilgili tutumdur.

Calismanin ikinci boliimiinde, Bagimsiz Afrika Kiliseleri’nin tanimina, isimlendirilme
stirecine ve karakteristik yapisina deginildikten sonra s6z konusu Kiliseleri ortaya ¢ikaran
arayiglar hakkinda bilgi verilmistir. Etiyopya, Siyon, Mesihi ve Aladura Kiliseleri
seklinde tasnif edilen Bagimsiz Afrika Kiliseleri’nin Hiristiyanlik i¢inde mesru bir
mezhep olarak kabul edilip edilmeyecegi, yoksa siyasi veya senkretik bir hareket olarak
mi goriilmesi gerektigi konusu tartisilmustir. lgili boliimiin son kisminda ise Bagimsiz
Afrika Kiliseleri ile Pentekostalizm’in iliskisine, mevzubahis Kkiliselerin Bati
diasporasindaki varligina deginilmis ve bu arka planla Hiristiyanligin Afrika kitasindaki
geleceginin ne olacagi sorusu ele alinmistir. Bu béliimde ayrica Bagimsiz Afrika
Kiliseleri’nin Hiristiyanligin besinci ana mezhebi olarak kabul edilip edilemeyecegi

meselesi de tartigilmistir.

Arastirmanin son boliimiinde Bagimsiz Afrika Kiliseleri'nde 6ne ¢ikan inang ve

ibadetlere deginilmistir. Teslisin unsurlari olan Tanri, Isa Mesih ve Kutsal Ruh’un

2 Afrika kitasinda yer alan kabile dinleri, inang ve uygulamalar ifade etmek igin “Geleneksel Afrika

Dini” veya “Geleneksel Afrika Dinleri” seklinde iki farkli kullanim bulunmaktadir. Her iki terim de
geleneksel inang ve uygulamalarin biitiiniinii kapsamaktadir. Geleneksel Afrika Dini kavrami
geleneksel inanglarin diger diinya dinleri gibi sistematik ve kamil bir din olduguna vurgu yapmak
amaciyla ve ilk defa 1954 yilinda G. Parrinder tarafindan kullanilmistir. Geleneksel Afrika Dinleri
seklindeki cogul kullanim ise kitada yer alan binlerce farkli dine vurgu yapmak i¢in tercih edilmektedir.
Zira s6z konusu dinler arasinda benzerlikler oldugu kadar farklilar da bir hayli ¢oktur. John Mbiti,
African  Religions and Philosophy, New York: Anchor Books, 1970, s. 1,
“https://www.oxfordbibliographies.com/view/document/obo-9780199846733/0b0-9780199846733-
0064.xml” (15.06.2022).



Bagimsiz Afrika Kiliseleri’nde kazandigi yeni yoruma ek olarak 6zellikle ata ruhlarina
yonelik inang¢ incelenmistir. Zira Geleneksel Afrika Dinleri’'nde 6ne ¢ikan bir husus
olarak ata ruhlar1 Bagimsiz Afrika Kiliseleri’nde de yeni bir anlam kazanarak varligin
devam ettirmistir. Ayrica s6z konusu kiliseler i¢in ayirici bir 6zellik olmas1 hasebiyle sifa
bagisina ve misyon Kkiliselerinden farkinin ortaya konmasi adina kadmin kiliselerdeki
roliine de deginilmistir. Sonu¢ boliimiinde ise elde edilen tespitler baglaminda genel bir

degerlendirme yapilmistir.

Her ne kadar Afrika kitas1 son zamanlarda Tiirkiye akademisinde farkli alanlarda ilgi
gormeye baslamis olsa da bu ¢aligmalar heniiz baslangi¢ seviyesindedir. Dinler Tarihi
alaninda ise Afrika kitasi ile alakali akademik calismalar yok denecek kadar azdir.
Afrika’dan burslu gelen ogrenciler kismen de olsa Dinler Tarihi alaninda kendi
bolgelerindeki misyonerlik faaliyetlerine yogunlasip akademik diizeyde bir ilgi
gostermektedirler. Fakat bu faaliyetler Yiiksek Lisans ¢aligmalar1 seviyesinde
kalmaktadir. Doktora programi kapsaminda ise Afrika ile alakali bilinen tek bir ¢alisma
bulunmaktadir. Calismanin konusu olan Afrika Hiristiyanlig1 lizerine ise herhangi bir
calisma yapilmamistir. Bu durum ilgili aragtirmanm kapsamini ve sinirini dogrudan
etkilemis ve mevzubahis ¢alismanin c¢ercevesinin ¢izilmesi noktasinda belirleyici

olmustur.

Bagimsiz Afrika Kiliseleri igerisinde calisiilmay1 bekleyen onlarca onemli kilise
bulunmaktadir. Ancak Tiirkiye’ye tamamen yabanci bir konu olmasi sebebiyle oncelikle
bu kiliselerin tesekkiiliiniin arka planimin detayl bir sekilde ele alinma zorunlulugu
hissedilmistir. Zira “mezheplesme siireci” olarak niteledigimiz ve s6z konusu kiliselerin
ortaya ¢ikma, sistemlesme ve kurumsallasmasini ele alan bu silirecin ve arka planin
bilinmemesi mevzubahis onlarca kilisenin ayri1 bir konu olarak calisilmasinin Gniine
geemis ve calismanin kapsaminin bu minvalde gergeklesmesini zorunlu kilmistir. Bu
calismanin kapsami, Bagimsiz Afrika Kiliselerinin tarihsel arka plani verilerek tesekkiil
sebepleri, karakteristik yapisi, misyon Kiliseleri, Pentekostalizm ve Geleneksel Afrika
Dinleri ile iligkisi, inang ve uygulamalar1 hakkinda bilgi vermekle smirli tutulmustur.
Ayrica bu kiliselerin biiytiimesindeki etkenler (Afrika Kimligi, dini ve siyasi sebepler) ile
simiflandirilmasi meselesi (bir mezhep mi, senkretik bir dini hareket mi yoksa siyasi bir

hareket mi?) problem olarak ele alinmstir.



1.2. Arastirmanin Onemi ve Amaci
Hiristiyanlik; Katoliklik, Ortodoksluk, Protestanlik ve Ayrilmis Dogu Kiliseleri olmak
tizere temelde dort ana grup altinda siniflandirilmaktadir. Bagimsiz Afrika Kiliseleri’nin
besinci ana grup oldugu ilk kez bu ¢aligma ile ortaya konan bir iddiadir. Bagimsiz Afrika
Kiliseleri Afrikalilar tarafindan kurulan, yonetilen ve fonlanan kilise veya senkretik dini
hareketlerdir. Bagimsiz Afrika Kiliseleri’nin diger Hiristiyan gruplardan ayrilan en temel
ozelligi Hiristiyanligin  Afrika kiiltir ve diinya goriisiine gore yeniden formiile

edilmesidir.

Bagimsiz Afrika Kiliseleri, kurulusundan giiniimiize degin ¢ok hizli bir sekilde
biiyiimektedir. Afrika kiliselerinin bu dinamikligi diisiiniildiigi zaman, Hiristiyanligin
sadece demografik olarak Afrika’ya kaymadigi, aksine Afrikalilarin Hiristiyanligi
dontistiirmekte oldugu goriilmektedir. Bu doniisiim esnasinda ise yeni yorumlar ve
yaklasimlar ortaya ¢ikmaktadir. Kutsal Ruh, sifa bagisi, kahinlik (prophecy),
peygamberlik anlayisi, kilise hiyerarsisinde sadelik, kadinin rolii gibi ¢esitli uygulama ve
inanglar bahis konusu yeni yorumlara 6rnek olarak verilebilir. Mesela Geleneksel Afrika
Dinleri’ndeki ruhi inanglar Hiristiyanliktaki Kutsal Ruh inancina yeni yorum getirmistir.
Bu agidan bir kistm Afrika Kilisesi i¢in Kutsal Ruh Incil’den daha yiiksek bir otoriteye

sahip olmustur.

S6z konusu kiliseler ilk ortaya ¢iktigi donemde ¢ok hizli bir sekilde biiylimeSine ragmen
Batili Hiristiyanlar tarafindan senkretik-heretik bir dini hareket olarak goriilmistiir. Bu
tepkinin altinda yatan énemli sebeplerden birincisi Hiristiyan inang ve uygulamalarinin
Afrika kiiltiirii iginde yogrularak yeni bir form i¢inde sunulmasi, ikincisi ise Bagimsiz
Afrika Kiliselerinin, misyon kiliselerinin kitadaki otoritesini her gegen giin
zayiflatmasidir. Bu yaklasim 1960’lara, yani Bagimsiz Afrika Kiliseleri’nin en ¢ok etkili
oldugu ve mensup kazanmaya basladigi doneme kadar devam etmistir. Ancak Bagimsiz
Afrika Kiliseleri’ne iiye olan yerlilerin niifusu hizli bir artis gosterince Batililar onlari
kabul etmek zorunda kalmistir. Giiniimiizde ise Bagimsiz Afrika Kiliseleri, Hiristiyanlik

icinde Karizmatik/Evanjelik bir hareket olarak kabul edilmektedir.

Bagimsiz Afrika Kiliseleri’nin Hiristiyanligr dontistiirdiigii iddiast ve Hiristiyanlhigin
nifusunun Giiney yarim kiireye kaymasina etki eden unsurlardan biri olmasi, bu

caligmanin yapilmasin1 onemli hale getirmektedir. Ayrica niifus ve etki agisindan



diinyadaki en kalabalik din olan Hiristiyanligin yasadigi bu tecriibenin ortaya konmasiyla,
Dinler Tarihi alanindaki bizce eksik goriilen 6nemli bir boslugun doldurulmasi

amagclamaktadir.
Bu ¢alismanin amaglar1 maddeler halinde sdyle siralanabilir:

e Buarastirma ile 6ncelikle Bagimsiz Afrika Kiliseleri’nin tesekkiiliinde dnemli
bir yere sahip olan Geleneksel Afrika Dinleri hakkinda bilgi verilmesi
hedeflenmektedir.

e Bu c¢alismanin temel amaci reform niteligindeki Bagimsiz Afrika
Kiliseleri’nin tesekkiiliinden giliniimiize kadar olan mahiyetini tarihsel bir
kronoloji ile ortaya koymaktir.

e Tirkiye’'nin Afrika’ya aciliminin biitiin hiziyla devam ettigi giiniimiizde
atilimlarin sadece siyasi ve ekonomik alanla sinirli olmas1 Tiirkiye agisindan
yeterli olmayacaktir. Iliskilerin kiiltiir ve din alaninda da gelistirilmesi
gerekmektedir. Bu sebeple Afrika cografyasindaki insanlarin durumlarinin
etraflica anlasilmasi elzemdir. Zira toplumu ve insanlar1 sekillendiren ve
doniistiiren en onemli etkenlerden biri dindir. Dolayisiyla ilmi c¢aligmalar
bizim icin yabanci olan oOzellikle Sahra alti Afrika’nin &grenilmesi ve
iilkemizin politika {retebilmesi agisindan elzemdir. Bu g¢alisma ile
Tiirkiye’nin Afrika kitasi ile var olan iligkilerinin daha iyi bir seviyeye gelmesi
icin kiiglik de olsa bir katki sunmak amaglanmaktadir.

o Afrika, akademik diizlemde bakir bir alan oldugundan, kii¢lik biiyiik biitiin
caligmalar son derecede 6nemlidir. Bu baglamda doktora ¢alismalarinin alana
yapacagi katkinin yadsinamayacak derecede biiylikk ve Onemli olacagi
asikardir. Bu sebeple ilgili arastirmanin Tirkiye’de yapilan Afrika
calismalarma dogrudan katki yapmasi beklenmektedir. Ozellikle bu
calismanin Bagimsiz Afrika Kiliseleri altinda yer alan binlerce kilisenin
caligilmasi i¢in hem bir motivasyon unsuru hem de bir yol gosterici olmast

hedeflenmektedir.

1.3. Arastirmanin Metodu
Bagimsiz Afrika Kiliselerinin gliniimiizdeki durumunu ortaya koyabilmek adina tarihsel

stirec icerisinde ortaya ¢ikisi, gelisimi ve geldigi noktay1 belirlemek gerekmektedir. Bu



nispetle Ozellikle Geleneksel Afrika Dinleri hakkinda okuyucuya bilgi verilmesi
elzemdir. Zira Bagimsiz Afrika Kiliseleri Geleneksel Afrika Dinleri’nden beslenen dini
bir harekettir. Bunun i¢in de Dinler Tarihinin Betimleyici Metodu’nun kullanilmasi tercih
edilmistir. Bu metoda, 6zellikle birinci boliim ile inan¢ ve uygulamalarin ele alindigi

ticlincii boliimde miiracaat edilmistir.

Calismanin ana konusu olan ikinci boliimde Bagimsiz Afrika Kiliseleri’nin dogusundan
gelisip yayilmasina, Geleneksel Afrika Dinleri ve Pentekostalizm ile olan iligkisine, farkli
iilke ve kitalarda yayilmasina kadar biitiin alanlar1 tarihi bir seyir i¢inde incelenmis;
zaman zaman bahsi gegen kiliseler arasindaki miinasebetleri, benzer, ortak ve farkli olan

hususlart agikliga kavusturmak adina Karsilagtirmali Metoda bagvurulmustur.

Ugiincii boliimde inang ve uygulamalarin agiklanmasinda betimleyici metodun yani sira
Fenomenolojik Metod da kullanilmistir. Bu dogrultuda ilgili boliimdeki fenomenler
tarihsel agidan ziyade sistematik bir bakis agisi ile ihtiya¢ duyuldugu kadar agiklanmistir.
Geleneksel Afrika Dinleri ile Bagimsiz Afrika Kiliseleri arasinda bir devamlilik
olmasindan o6tiiri bu boliimde ele alinan fenomenler her iki din i¢indeki anlam ve
doniisiimleri kapsayacak sekilde birbirleri ile karsilastirilarak aciklanmistir. Ornegin bir
inan¢ ve uygulamanin Geleneksel Afrika Dinleri’nde anlam ve islevine deginildikten
sonra Bagimsiz Afrika Kiliseleri’nde ne gibi yeni anlam ve islev kazandigina isaret
edilmistir. Zira Bagimsiz Afrika Kiliseleri ile sifa bagisi, ata ruhlari, Tanrinin mahiyeti,

kadinin rolii gibi bir¢ok hususta bahsi gegen doniigiimiin yasandig1 gézlemlenmistir.

Bagimsiz Afrika Kiliselerinin tarihsel analizi yapilirken bu hareketin kurulmasinin arka
plani, sosyal yonleri, faaliyetleri, geleneksel inanislari, teskilatlanma bigimleri, teolojik
yaklasimlar1 gibi konular ele alinmistir. Bu hareketin dogmasina onciiliik eden en 6nemli
etken Batililarin Geleneksel Afrika Dinleri’ne ve kiiltiiriine kars1 takindiklar1 olumsuz
diisiince ve tavirlardir. Dolayisiyla bu tarihi arka plan goz ardi edilmeksizin yasanan
sosyal ve teolojik boliinmeler de analitik bir gozle incelenmistir. Ayrica konular ele
alinirken zaman zaman konuyla alakali sembolik unsurlara, bunlarin Bagimsiz Afrika
Kiliseleri i¢indeki yerine deginilmis ve konunun anlagilmasini kolaylastiracak yorumlara
ve tanimlara yer verilmistir. Fenomenolojik yontemin yaninda hermenétik yontem de

kullanilmis, yeri geldikce ilmi bir sekilde temellendirilmis yorumlar yapilmistir. Son



olarak biitiin bu stirecte analiz ve degerlendirmelerin, Dinler Tarihi’nin 6nemli bir kistasi

olan objektif yaklagimla yapilmasina azami derecede 6zen gosterilmistir.

Bu calismanin hazirlik ve yazim asamasinda literatiir taramasi yapilarak konunun
kavramsal ¢ercevesi olusturulmus, yurt disindaki konu ile alakali yapilan tez, kitap ve
makale calismalar1 incelenmistir. Diinya genelinde din, toplum, demografik yapiyla
alakali istatiksel bilgiler Batililar tarafindan yapilmaktadir. Bu noktada en onemli
kurumlardan biri Pew Arastirma Merkezidir. Tezin konusu olan Bagimsiz Afrika

Kiliseleri hakkindaki istatistiksel bilgiler de yeri geldikge bu merkezden alinmustir.

flgili ¢alismanin tamamlanmasinda birgok zorluk ile karsilasiimistir. Bu zorluklarin
basinda Afrika gibi bir kitada dinlerin ¢alisilmasit gelmektedir. Geleneksel Afrika
Dinleri’nin kurucusunun, kutsal kitabinin ve peygamberinin olmamasi, dinamik bir yap1
arz etmesi, sozli gelenege dayanmasi, kabile, 1k, topluluk gibi zaman ve mekén
acisindan degisiklik gostermesi gibi karakteristik 6zelliklerinden dolay1 anlasilmasi ve
aktarilmasi olduk¢a zor bir dini gelenektir. Bu sebeple Afrikali arastirmacilarin
geleneksel inanglarin yanlig anlagildigi veya bilingli olarak manipiile edildigi yoniindeki

elestirilerinde haklilik pay1 bulunmaktadir.

S6z konusu zorluklar arasinda akademik alanda yapilan ilk ¢alismalarin Batili
misyonerler tarafindan kaleme alinmis olmasi da zikredilebilir. Teolog, antropolog,
sosyolog, tarih¢i fark etmeksizin Batili arastirmacilar Geleneksel Afrika Dinleri’ni
calisirken uzun bir dénem On yargi ile yaklagsmis ve onlarin bu tutumu yanlis
anlagilmalara yol ac¢mistir. Ancak 20. yilizyilin ikinci yarisindan sonra Batili
arastirmacilarin Geleneksel Afrika Dinleri’ni ciddiye almaya ve ¢aligmalarinda akademik
usulii gozetmeye bagladiklar goriilmektedir. Devaminda ise gerek kita disinda gerekse
kitada yetisen Afrikali aragtirmacilar konu ile alakali objektif ¢aligmalar yapmaya
baslamistir. Bu ¢alismalarin kitadaki geleneksel inang ve kiiltiiriiniin dogru bir sekilde
tanitilmasinda 6nemli yeri vardir. Zira hem 0n yargidan uzak hem de dil, kiiltiir ve

toplumu bilen insanlar tarafindan bu ¢alismalar yapilmistir.

Tasnif meselesi Bagimsiz Afrika Kiliseleri’nin ¢alisiimasinda karsilasilan bir diger zorluk
olarak ifade edilebilir. Dinamik bir yap1 olan Bagimsiz Afrika Kiliseleri’nin Karizmatik
bir lider tarafindan kurulmasi, tesekkiiliinde bolgesel ve etnik unsurlarin etkili olmas1 ve

gerek misyon kiliselerinden gerekse Geleneksel Afrika Dinleri’nden beslenmesi gibi



faktorler sebebiyle yerel kiliselerin hangi grubun igine dahil edilmesi gerektigi konusu
olduke¢a kafa karistirict olmustur. S6z konusu mesele tezin ilgili boliimiinde detayli bir

sekilde ele alinmistir.

1.4, Arastirmanin Kaynaklar
Afrika kitas1 son zamanlarda Tiirkiye akademisinde ilgi gormeye baslamasina ragmen bu
calismalar heniiz baslangi¢ seviyesindedir. Afrika’nin dini tecriibesi biiyiik oranda kapali
bir kutu halinde durmaktadir. Doktorasini Fransa’da yapan Prof. Dr. Ahmet KAVAS, Dr.
Ogr. Uyesi Abdullah Erdem TAS ve Dr. Ogr. Uyesi Isa GOKGEDIK islam Tarihi
alaninda Afrika calismalarina Onciilik eden Onemli arastirmacilardan bir kagidir.
Afrika’dan burslu gelen Ogrenciler kismen de olsa Dinler Tarihi alaninda kendi
bolgelerindeki misyonerlik faaliyetlerine yogunlasip akademik diizeyde bir ilgi

gostermektedirler. Fakat bu faaliyetler daha ¢ok Yiiksek Lisans ¢alismalar1 seviyesinde

kalmaktadir.

Tiirkiye’de Dinler Tarihi alaninda Afrika ile alakali ¢alismalar arasinda 6nde gelenlerden
biri Dursun Ali AYKIT tarafindan kaleme alinan Etiyopya Kilisesi’dir. Aykit, eserinde
Etiyopya Kilisesi’nin tarihi, gelisimi, teolojisi, ibadet ve sakramentleri hakkinda detayli
bir sekilde bilgi vermektedir. Diger bir calisma Dicle Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi
biinyesinde Elif KUL tarafindan hazirlanan Geleneksel Gikuyu Dini adli Yiiksek Lisans
calismasidir. Kul, s6z konusu ¢aligmasinda Kenya’da yer alan Gikuyu kabilesinin inang
ve uygulamalarmi ele almistir. Bunlarin yaninda Hammet Arslan tarafindan kaleme
alian Afrika Topluluklarinda Tabiat Kiiltii ve Tabii Unsurlara Atfedilen Giigler, Afrika
Topluluklarinda Atalar Kiiltiiniin Onemi ve Islevi ve Geleneksel Afrika Dini’nde Tanri

Tasavvuru makaleleri Dinler Tarihi alanindaki ¢alismalara 6rnek olarak verilebilir.

Ankara Universitesi biinyesinde Ozlem Topcan tarafindan 2018 yilinda hazirlanan
Pentekostal Hareket ve Afrika’daki Misyon Faaliyetleri (Nijerya Ornegi) adli tezi
tilkemizde Dinler Tarihi alaninda Afrika kitas1 hakkinda yapilan tek doktora ¢aligmasidir.
Topcan, calismasinda Pentekostalizm’in Amerika kitasindaki ortaya ¢ikis seriiveni,
teolojisi, uygulamalari ve cemaat yapisina degindikten sonra Nijerya’daki tarihsel gelisim
stirecine yogunlagmistir. Tezin ilgili boliimiinde Aladura Kiliseleri’nin Bagimsiz Afrika
Kiliseleri biinyesinde de kabul edilebilecegini vurgulayan Topcan, Aladura Kiliseleri’ni

bizim tezimizden farkli olarak Pentekostal Kilise altinda ele almis, bu sebeple de



Bagimsiz Afrika Kiliseleri’nin tesekkiiliindeki tecriibeler konuya dahil edilmemistir.
Topcan’nin ¢aligmasi elinizdeki tez ile ¢ok kismi bir yer disinda benzerlik
gostermemektedir. Bu acidan Bagimsiz Afrika Kiliselerini konu edinen bu arastirma

Tirkiye’de ilk olma 6zelligini haizdir.

Bati’da Bagimsiz Afrika Kiliseleri ile ilgili ¢aligsmalarin tarihi séz konusu kiliselerin
tesekkiiliine kiyasla oldukga geriye gitmektedir. Zira konu ile alakali ilk ¢alismalarin
1950’lere dogru basladigr goriilmektedir. S6z konusu donemde yerel Kkiliselerin
cogunlukla misyon kiliselerinden ayrilarak tesekkiil etmesi sebebiyle ilgili eserlerde
Bagimsiz Afrika Kiliseleri misyon kiliselerine karsi bir meydan okuma olarak
yorumlanmis ve Bagimsiz Afrika Kiliseleri’nin Batililar tarafindan kabul edilmemesi, bu
kiliselerin sapkin ve senkretik bir hareket olarak goriilmesi ilgili ¢aligmalarin indirgemeci
ve negatif bir bakis acisiyla yapilmasina neden olmustur. Bu donemde yapilan
calismalarin tamami ya Batili arastirmacilar ya da kitada faaliyette bulunan misyonerler
tarafindan hazirlanmistir. Bu ¢alismalar ¢ogunlukla Bagimsiz Afrika Kiliselerinin dogusu
ve yiikselme sebepleri lizerine odaklanmistir. Ayrica yapilan ¢alismalar bolgesel diizeyde
kalmis ve ¢ogunlugunu misyonerlerin olusturdugu arastirmacilar calismalarimi faaliyet
bolgeleri ile simirlandirmigtir. Mesela Harold W. Turner Bati Afrika’da Aladura
Kiliseleri, Martin West Orta Afrika’da Kimbanguzim’i, Bengt Sundkler ise Giiney
Afrika’da Siyon Kiliseleri’ni ¢alismistir. David Barett’in Schism and Renewal in Africa:
An Analysis of Six Thousand Contemporary Religious Movements, Gerhardus C.
Oosthuizen’in The Healer-Prophet in Afro-Christian Churches, ve Religion Alive:
Studies in the new movements and indigenous churches in southern Africa, H. W.
Turner’in History of an African Independent Church, Bengt Sundkler’in Zulu Zion and
Some Swazi Zionists ve Bantu Prophets in South Africa gibi eserler bu ¢alismalara 6rnek

olarak gosterilebilir.

1970’lerden sonra Bagimsiz Afrika Kiliseleri say1 ve miintesip bakimimdan misyon
kiliselerini gecmis ve Ozellikle Sahra alti Afrika’da Hiristiyan niifusunu ciddi oranda
artirmistir. Buna mukabil s6z konusu ikinci donemde galismalarin seyrinin de degistigi
goriilmektedir. Yeni donemde yapilan arastirmalarda Bagimsiz Afrika Kiliseleri’nin
mesru bir Hiristiyan formu oldugu, her iki dini gelenek arasinda devamlilik ve uyum
oldugu yéniinde iddialar ileri siiriilmiistiir. Ilk donemde yapilan ¢alismalarda Bagimsiz

Afrika Kiliseleri i¢in “paganizme geri giden kopriiler” olarak bakilirken s6z konusu



donemde Bagimsiz Afrika Kiliseleri Hiristiyanligin tasiyicisi olarak 6vgii bile almaya

baslamistir.

Afrikali arastirmacilar ise 1980’lerden sonra Bagimsiz Afrika Kiliseleri {izerine akademik
calismalar yapmaya baslamistir. Kitay1, dili ve geleneksel dinleri bilen arastirmacilarin
dinamik bir karakteristige sahip olan ve bdlgeden bolgeye degisiklik gosteren Bagimsiz
Afrika Kiliseleri’ni dogru bir sekilde anlayip agiklayabilmesi daha muhtemel oldugu i¢in
Afrikali aragtirmacilarin ¢aligmalar gerek Bagimsiz Afrika Kiliseleri’ne gerekse Afrikali
Hiristiyanlara yeni bir soluk getirmistir. Ancak yerli arastirmacilarin 6zellikle ilk
donemde yapilan arastirmalara karsi savunmaci bir tutumla eserlerini kaleme alma
ihtimalleri de unutulmamalidir. John Samuel Mbiti, John Samuel Pobee, Tinyiko Sam

Maluleke, Ogbu Kalu, Afe Adogame bahsi gegen arastirmacilardan bazilaridir.

2000’lere dogru yapilan ¢alismalar, Bagimsiz Afrika Kiliselerine belli bir ilgi ve saygimlik
kazandirmistir. Akademik c¢alismalarin artmasi ile bu kiliselerin taninmasit da
kolaylasmistir. Fakat bu ¢alismalar Bagimsiz Afrika Kiliseleri biinyesinde yer alan belli
bir grubu veya o gruptaki bir inan¢ ve uygulama esasi iizerine yogunlagmistir. Ancak
2000’11 yillardan sonra Bagimsiz Afrika Kiliseleri lizerine yapilan ¢aligmalarinda ciddi
azalmalar goriilmiistiir. HIV ve AIDS gibi salgm hastaliklarin dikkatleri ve ekonomik
destekleri baska yone ¢ekmesi, konuya ilgi duyan ilk ve ikinci neslin vefat etmesi veya
emekli olmasi, keza Bagimsiz Afrika Kiliseleri’nin gelismesi ve kurumsallagmasinda
ciddi katkilar1 olan karizmatik liderlerin 6lmesi gibi sebepler bunlar arasindadir.
Bagimsiz Afrika Kiliseleri hakkindaki g¢alismalarin azalmasinda arastirmact ve
akademisyenlerin ilgisinin kitada yeni bir giic unsuru olan Pentekostalizm’e
yonelmesinin de 6nemli bir etkisi olmustur. Yine de giinimiizde Avrupa’nin gesitli
tiniversitelerinde Bagimsiz Afrika Kiliseleri tizerine yapilan ¢aligsmalar az da olsa devam
etmektedir. Bayreuth Universitesi, Hamburg Universitesi, Cambridge Universitesi,
SOAS, Birmingham Universitesi ve Leeds Universitesi bu konuda caligmalar yapan
Batidaki onemli akademik kurumlar arasindadir. Afrika’da ise bir¢ok tiniversitede,
ozellikle Bagimsiz Afrika Kiliselerine mensup arastirmacilar tarafindan konu ile alakali
akademik ¢alismalar yapilmaktadir. Etiyopya, Nijerya ve Giiney Afrika bu iilkelerden 6ne

¢ikanlar arasindadir.
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Tez agisindan 6nem arz eden ¢alismalardan ilki Beng Sundkler tarafindan kaleme alinan
Bantu Prophets in South Africa ile Zulu Zion and Some Swazi Zionists adli eserlerdir.
Bagimsiz Afrika Kiliseleri hakkinda her ne kadar 6ncesinde sinirli ¢alismalar yapilmis
olsa da bu iki eser sistematik ve kapsamli olarak hazirlanan ilk ¢alisma Ornekleridir.
Afrika’nin Giineyinde misyoner olarak faaliyette bulunan Sundkler, mevzubahis iki
caligmasini da gozlem ve roportaja dayanarak hazirlamistir. Sundkler zamania gore
kapsamli sayilabilecek calismasint Afrikali Hiristiyanlarin potansiyelini gordiigi igin
yapmustir. Mezkar ilk calismasinda Bagimsiz Afrika Kiliseleri’ni Etiyopya ve Siyon
kiliseleri olarak ikili tasnif eden Sundkler, Bagimsiz Afrika Kiliseleri hakkinda bir tanim
Oone siirmiis ve mabhalli kiliselerin misyon kiliselerinden ayrilma sebepleri iizerine
yogunlagmistir. Sundkler ikinci kitabinda Bagimsiz Afrika Kiliseleri hakkinda zaman
zaman oransal bilgi vermis ve aralarindan 6nemli olan birkag1 {izerine yogunlasmuistir.
Sundkler ikinci kitab1 ile birlikte Bagimsiz Afrika Kiliseleri’ne olan yaklagiminda
degisim yasamustir. 11k kitabinda daha negatif bir bakis agisina sahip olan Sundkler ikinci

kitabinda Bagimsiz Afrika Kiliseleri’ni kabul etmeye yakin bir pozisyonda durmustur.

David Barett tarafindan kaleme alinan Schism and Renewal in Africa: An Analysis of Six
Thousand Contemporary Religious Movements adli eser onemli ¢alismalardan biridir.
Saha caligmasii Afrika’da yerine getiren Barett, s6z konusu eserinde 34 iilkeden 300
kadar kabile arasinda ortaya ¢ikan bagimsizlik hareketini yiizeysel bir sekilde ele almistir.
Barett, misyon kiliselerinden kopma yoluyla olusan bagimsiz kiliselerin tesekkiiliinde rol
alan sebepleri siralamakta, en Onemli sebebin ise Kitabi Mukaddes’in yerel dillere
gevirisinin oldugunu ileri siirmektedir. Barett s6z konusu ¢alismasi ile gerek akademide
gerekse siyasi arenada dikkatlerin Bagimsiz Afrika Kiliseleri’ne gevrilmesine katki

sunmustur.

Ogbu Kalu, Afrika Hiristiyanligi lizerine ¢alismalari ile nam salan ve en etkili isimlerden
biri olarak 6ne ¢ikmaktadir. Kalu 6zellikle Afrika Hiristiyanligi ve Pentekostalizm ile
alakali yaptig1 ¢alismalari ile uluslararasi bir sayginlik kazanmistir. Kalu 1970’lerin
basindan vefati olan 2009 yilina kadar genis bir yelpazede 16 kitap ve onlarca makale
kaleme almistir. Tezimiz agisindan 6nemli olanlar arasinda The History of Christianity in
West Africa; African Church Historiography: An Ecumenical Perspective; African

Christianity: An African Story; African Pentecostalism ¢alismalar1 bulunmaktadir.
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Konu ile alakali bir diger 6nemli isim ve ¢alisma Afe Adogame tarafindan kaleme alinan
The African Christian Diaspora: New Currents and Emerging Trends in World
Christianity eseridir. Bagimsiz Afrika Kiliseleri’nin diasporadaki varligina yogunlasan
calisma ilgili konuda 6nemli bir boslugu doldurmaktadir. ilk etapta Afrikalilarin Batiya
gociiniin nedenlerine deginen yazar devaminda Afrikalilarin Batida yasadig: tecriibeleri
kimlik, vatandaslik ve giic ekseninde degerlendirmekte, Batida acilan en biiyiik ve

popiiler kiliselerden bazilarin1 6rnek olarak vermektedir.

John Mbiti’nin kaleme aldigi African Religions and Philosophy ile Introduction to
African Religion tez boyunca en ¢ok kullanilan eserler arasindadir. Mbiti Hiristiyan
olmasina ragmen kokenlerine bagl yetismis 6nemli Afrikali diisiiniirlerden biridir. Her
iki kitabinda da Afrika kiiltiirii ve mirasinin zenginligi, 6zgiinliigii ve etkinligi iizerine
uzun uzun agiklamalar yapmistir. Afrika hakkinda yapilan onyargili ve kiiclimseyici
calismalar1 elestiren Mbiti Afrika’nin diisiiniildiigii gibi karmasik olmadigi ve zamanla
daha iyi anlasilip takdir edilecegi iddiasim1 tagimaktadir. S6z konusu iki eser de
Geleneksel Afrika Dinleri’ni ve Afrika kiiltiiriinii anlamak i¢in bas ucu kitaplar
arasmdadir. Ancak kitaplarinda Islam ile alakali kistmlarda Mbiti’nin Islam’a kars1 6n

yargilt oldugu ve yanlis degerlendirmelerde bulundugu goriilmektedir.

Bagimsiz Afrika Kiliseleri iizerine en yetkin isimlerden biri de Allan Anderson’dur.
Kendisi babasinin gorevi icab1 Giiney Afrika’da dogmus ve hayatinin biiyilik gogunlugunu
orada gecirmistir. Anderson’un bizim de tezimizde siklikla bagvurdugumuz onlarca kitap
ve makalesi bulunmaktadir. Bunlar arasinda konumuzla alakasi agisindan en 6nemlisi
2001 yilinda yayimladigi African Reformation: African Initiated Christianity in the 20th
Century adli kitabidir. Anderson bu kitabinda Bagimsiz Afrika Kiliseleri altindaki farkli
guruplara yogunlasarak onlarin karakteristik yapisini, farkliliklarini-benzerliklerini ve
ortaya ¢ikis sebeplerini ele almistir. Anderson farkli birgok kategoriden bol bol 6rnekler
vermis ve s6z konusu kiliselerin tesekkiiliinii Protestan reformuna benzetmistir. Bahsi
gecen eseri Afrika Hiristiyanlhigina ilgi duyanlar igin en temel kitaplar arasinda yerini

almistir.

Rufus Okikiolaolu Olubiyi Ositelu tarafindan 2002 yilinda yazilan African Instituted
Churches: Diversities, Growth, Gifts, Spirituality and Ecumenical Understanding of

African Initiated Churches kitab1 her ne kadar baslik olarak tezimize benzese de icerik
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acisindan oldukca farklidir ve bu kitap Bagimsiz Afrika Kiliseleri hakkinda deskriptif
yontemle temel diizeyde bilgi vermekle yetinmistir. Diger 6nemli bir calisma ise
Marthinus Daneel’in 1987 yilinda hazirladigi “Quest for Belonging: Introduction to a
Study of African Independent Churches” adli eseridir. Alanda 6nemli bir boslugu
dolduran bu kitap bizim c¢alismamizdan farkli olarak Bagimsiz Afrika Kiliselerinin
organizasyon yapisi, egitim faaliyetleri ile olan iliskisi, sehir yapilanmasi gibi konulara

egilmektedir.

Kitaplarin disinda konu ile alakali 6nemli miktarda makale, tez ve proje gibi calismalar
da mevcuttur. Ancak bunlarin hepsini burada zikretmek miimkiin degildir. Yukarida ismi
gecen arastirmacilar disinda ilgili konuya katkida bulunan birgok isim bulunmaktadir.
S6z konusu makalelerin en Onemlileri arasinda asagidaki ¢alismalar Ornek olarak
verilebilir: José Antunes da Silva tarafindan yazilan “African Independent Churches
Origin and Development”; Tinyiko Sam Maluleke tarafindan kaleme alinan “Christ in
Africa: The Influence of Multi-Culturity on the Experience of Christ”; Terence Ranger’in
yazdig1 “African Initiated Churches”; Kwame Bediako’nun yayimladig: “The Roots of
African Theology”; Dirk Van der Merwe’nin hazirladigi “From Christianising Africa to
Africanising Christianity: Some Hermeneutical Principles”; Stephen Hayes’in yazdigi
“The African Independent Churches: Judgement Through Terminology”; James W.
Fernandez tarafindan hazirlanan “African Religious Movements—Types and
Dynamics”; Joel E. Tishken’nin kaleme aldig1 “A Brief History and Typology of the
African Reformation”; Ezra Chitando’nun yazdigi “Naming the Phenomena: The
Challenge of African Independent Churches”; G. C. Oosthuizen’nin yazdig1 “Indigenous
Christianity and the Future of the Church in South Africa” ve David T. Adamo’nun
kaleme aldig1 “Christianity and the African Traditional Religion(s): The Postcolonial

Round of Engagement”.

Batili aragtirmacilar, Bagimsiz Afrika Kiliseleri’ni senkretik ve heretik bir hareket olarak
gorilip caligmalarini bu tarzda yiirtitiirken Afrikali aragtirmacilarin bu yaklasim karsisinda
savunmaci bir tutum sergiledigi sOylenebilir. Bu tez c¢alismasi ise zikredilen iki
yaklagimin aksine konuyu objektif bir yaklasimla ele almay1 hedeflerken misyoner ve
oryantalist bakistan farkli olarak Afrika Hiristiyanligimi otekilestirmeden anlamaya

calismak ve aragtirmay1 bu yonelimle tartismak niyetindedir.
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I. BOLUM:
AFRIKA VE HIRISTiYANLIK

1. GELENEKSEL AFRiKA DINLERI VE HIRISTIYANLIK
1.1. Geleneksel Afrika Dinleri

Afrika, yiizlerce farkli etnik grup, dil, din, kiiltiir ve gelenegi ile devasa bir ¢esitlilik sunan
kita olma 6zelligini haizdir. Cesitlilik Geleneksel Afrika Dinleri sz konusu oldugunda
da ortaya ¢ikmaktadir. Farkli kokenlere sahip, toplumdan topluma ve kabileden kabileye
degisen, birbirlerinden az veya ¢ok degiskenlik gosteren binlerce geleneksel din gérmek
miimkiindiir. Bat1 Afrika’da Mende, Kpelle, Akan, Yoruba dini; Dogu Afrika’da Galla,
Turu, Kikuyu dini; Giiney Afrika’da Lunda, Tonga, Shoma, Zulu dini; Kuzey Afrika’da
Latuka, Nubians dini bunlardan sadece birkacidir.® Kitadaki etnik gruplarm zamanla
kendine 6zgii dini inang ve uygulamalar gelistirdigi goriilmektedir. Ancak 6zgiinliiklerin
ve farkliliklarin yaninda benzerlikler de bir hayli ¢oktur. S6z konusu benzerlikler,
Afrika’da yer alan farkli inanglarin, adeta bir biitiin ve birbirini tamamlayan geleneksel

bir inang gibi yorumlanmasina imkéan saglamaktadir.*

“Geleneksel Afrika Dinleri” nedir sorusu hem Batili hem de Afrikali arastirmacilar igin
onemli bir sorun teskil etmektedir. Binlerce farkli yerel inancin bulunmasi, bu inanglarin
dinamik bir yap1 arz etmesi, kurucularinin ve kutsal kitaplarinin olmamasi gibi sebepler,
kapsayici veya smirlandirict bir tanim yapmaya engel teskil etmektedir. 20. yiizyilin
ikinci yarisina kadar Batili arastirmacilarin kita hakkindaki emperyalist ve kiiglimseyici

bakis ac¢is1 da dogru bir tanim bulmanin 6niindeki engellerden biridir.

Geleneksel Afrika Dinleri hakkinda yapilan tanimlar genel hatlariyla olumlu ve olumsuz
olmak tiizere kabaca iki kategoride siiflandirilabilir. Her iki kategorinin bir¢cok 6rnegi
olmakla birlikte bazi tamimlar 6ne gikmaktadir. ilk kategorideki tanimlardan biri David

Bosch’a aittir. Bosch, Geleneksel Afrika Dinleri’ni birbirleriyle baglantili su ii¢ anahtar

3 Rufus Ositelu, African Instituted Churches: Diversities, Growth, Gifts, Spirituality and Ecumenical
Understanding of African Initiated Churches, Miinster: Lit Verlag, 2002, s. 17.

4 Riggs Thomas, “African Traditional Religions”, Encyclopedia of Religious Practices, Thomson Gale,
2006, s. 1.
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kavram ile aciklamaktadir: Teizm, ruhguluk ve dinamizm.®> Afrikali arastirmaci Joseph
Awolalu ise Geleneksel Afrika Dinleri’ni “Tarihsel olarak geriye ne kadar gidilirse
gidilsin kurucusu bulunmayan, nesilden nesile aktarilarak giiniimiize ulasan ve bugiin
hala uygulanan dinlerdir.” seklinde tarif etmektedir.® Ilk kategorideki iki 6rnege ek olarak
Geleneksel Afrika Dinleri’nin temel &zelliklerinin 6n plana ¢ikarilmasi ile yapilan

tanimlar da bulunmaktadir.’

Geleneksel Afrika Dinleri’ni tanimlarken Lucien Lévy Bruhl’in “Primitive”®, John V.
Taylor’in “Primal”® kavramlarim tercih etmesi ikinci kategoriye drnek olarak verilebilir.
Ayrica William Willoughby’nin Geleneksel Afrika Dinleri’nden biri olan Bantu dinini

“animizm ve atalara tapinma” olarak tanimlamasi da bu kapsamdadr.'°

Geleneksel Afrika Dinleri hakkinda ¢ok sayida tanimin olmasi, bazi elestirilerin
yapilmasina yol agmistir. Ozellikle Afrikali arastirmacilar, Batililarin Geleneksel Afrika
Dinleri’ni agiklamak maksadiyla bagvurdugu kavram ve tanimlari yeterli gormemisler,
hatta s6z konusu kavram ve tanimlar1 zaman zaman elestirmislerdir. Bu kapsamda 6ne
¢ikan isimlerden biri E. Bolaji Idowu’dur. Idowu, Geleneksel Afrika Dinleri’ni
tanimlamak i¢in kullanilan terimlerin dogru segilmesi gerektigini ifade etmektedir.
Idowu’ya gore Edward Burnett Tylor tarafindan popiilerlestirilen animizm terimi
“terminoloji hatalar1” kapsaminda ele almmmalidir.!! Bir diger Afrikali teolog Mbiti’ye
gore “animizm” Afrika’daki dinler i¢in uygun bir tanim degildir ve kati surette terk
edilmesi gerekmektedir.'? Mbiti, atalara tapinma ve biiyii gibi terimlerin de kullanimini
reddetmektedir. Ciinkii ona gore bahsi gegen terimler Afrika’nin ne kadar az ve yanlig

anlasildigini agikga gostermektedir.™

5 David Bosch, The Traditional Religions of Africa, Pretoria: University of South Africa, 1975, s. 3.

Joseph Awolalu, “Encounter Between African Traditional Religion and Other Religions in Nigeria”,

African Traditional Religions in Contemporary Society, ed. Jacob Olupona, Saint Paul: Paragon House,

1991, s. 111.

Detayli bilgi i¢in bakiniz: Yusufu Turaki, Christianity and African Gods: A Method in Theology,

Potchefstroom: Potchefstroomse Universiteit vir Christelike Hoér Onderwys, 1999, s. 69.

8 Bak. The Primal Vision: Christian Presence Amid African Religion 1994

® Bak. The ‘Soul’ of the Primitive 1965

10 Wwilliam Willoughby, “Some Conclusions Concerning the Bantu Conception of the Soul”, Journal of
the International African Institute, c. 1, sy. 3 (1928), s. 338.

1 Allan Anderson, Moya: The Holy Spirit in an African Context, Pretoria: University of South Africa,
1991, s. 11.

12 Mbiti, African Religions and Philosophy, s. 10.

13 Mbiti, African Religions and Philosophy, ss. 11-12.
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One ¢ikan isimlerden bir digeri T. N. O. Quarcoopome’dir. Quarcoopome, Geleneksel
Afrika Dinleri’nin yanlis anlasildigi ve yorumlandigi kadar baska bir dinin olmadigini
iddia etmistir. Ona gore Batili arastirmacilara ilaveten egitimli Afrikalilar bile ayni
yanilgiya diismiis, Geleneksel Afrika Dinleri’ni tanimlarken animizm, fetisizm ve
paganizm gibi kavramlara basvurmuslardir.* Bunlara ek olarak, Aylward Shorter ise
“animizm” kavramindan kacinilmasi gerektigini ¢linkii yiice bir varligi hari¢ tutarak
sadece ruhlara inanmaya vurgu yapilmasinin Afrika’ya haksizlik olacagini ifade

etmistir. '

Yukarida kisaca deginilen tartismalardan anlasilacagi tizere Geleneksel Afrika Dinleri
s0z konusu olunca kapsayici veya sinirlayict bir tanim ortaya koymak miimkiin degildir.
Geleneksel Afrika Dinleri’nin ne oldugu sorusu yerine ne olmadig: sorusuna yonelmek
ve karakteristik Ozelliklerini 6n plana ¢ikararak tarif etmek daha dogru olacaktir. Bu
acidan Geleneksel Afrika Dinleri animizm, ilkel, atalara tapinma, sihir, biiyii, totemizm,
fetisizm, natiirizm, paganizm veya politeizm gibi kavramlar ile agiklanabilecek bir olgu
degildir.

Batinin, Afrika’daki yerel dinleri ilkel, biiyii, fetisizm, geleneksel veya kabile dini gibi
kavram ve sifatlar ile agiklamasiin arka planinda yatan birgok sebep vardir. Batili
arastirmacilarin  Afrika’daki dinleri tarihsel baglamindan ve kendi Kkiiltiirlerinden
soyutlayarak Bati1 merkezli bir bakisla anlamlandirmaya ¢alismalari, Afrika’daki yerel
dinleri Batililastirma egilimine sahip olmalari!® ve dinleri toplumlarin ekonomik ve
teknolojik gelismislik seviyesine gore degerlendirmesi bu sebeplerden sadece birkacidir.
Ozellikle sonuncusu, yani dinlerin ekonomik ve teknolojik gelismislik seviyesine gore
degerlendirilmesi, dinlerin de evrimsel gelisiminin oldugu kanaatini dogurmustur. Bu
kanaate gore bazi dinler gelisirken digerleri gelisememekte, ilkel ve kabile dini olarak
kalmaktadir.}” Bu yaklagimin Batililara, “Beyaz adamin yiikii” baglaminda Afrika’daki

yerel dinlere miidahale etmenin yolunun agtig1 goriilmektedir.

14 Uchenna Onuzulike, “African Crossroads: Conflicts between African Traditional Religion and

Christianity”, The International Journal of the Humanities, c. 6, sy. 2 (2008), s. 164, doi:10.18848/1447-
9508/cgp/v06i02/42362.

15 Anderson, Moya: The Holy Spirit in an African Context, s. 12.

16 Jaco Beyers, “What is religion? An African Understanding”, HTS Teologiese Studies / Theological
Studies, c. 66, sy. 1 (2010), s. 1, doi:10.4102/hts.v66i1.341.

17 Beyers, “What is religion? An African Understanding”, s. 1.
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Geleneksel Afrika Dinleri topluma mal edilmis bir inan¢ ve uygulamalar biitiinii olmas1
sebebiyle atalar ile torunlari, ge¢gmisle bugiinii birbirine baglayan bir kdprii niteligindedir.
Ogreti ve inanglar, sarkilar, destanlar, bayramlar, mabetler, isimler, atasozleri hatta dans
ve oyunlar gibi bireyin ve toplumun her katmanida gérmek miimkiindiir.'® Gelenegin
koruyucusu, toplumda sayginliklar1 yiiksek olan kahin, sifaci ve biiyiiklerdir. Geleneksel
Afrika Dinleri’nin kokeni ve tesekkiilii hakkinda binlerce farkli anlati mevcuttur.
Ismindeki “gelenek” kavrami ile yerli ve dzgiin oldugu, yani disardan bir miidahaleye
ugramaksizin giiniimiize ulastig1 kastedilmektedir.!® Ancak diger dinlerle iletisim icinde
olunmasi veya onlara maruz kalinmasi sebebiyle, 6zellikle inang¢ ve uygulama gibi bircok

alanda Hiristiyanlik ile Islam’1n etkisi bir hayli yiiksektir.?

Spesifik bir tanimlamaya sinirlandirilmamis olan Geleneksel Afrika Dinleri’nin mevcut

karakteristik ozellikleri lizerinden anlasilmas1 miimkiindiir.

1. Geleneksel Afrika Dinleri’nde kutsal ve diinyevi diye bir ayrim
bulunmamaktadir.?! Bireyler din, kiiltiir ve gelenek ile i¢ i¢e gecmis bir hayat
siirmektedir. Mbiti bu durumu “Afrikalilar o kadar ¢ok dindardir Ki, din
hayatin tiim alanina kalic1 olarak niifuz etmistir. Dini izole etmek her zaman
kolay ve miimkiin degildir.”?? seklinde izah etmektedir. Afrika toplumlari
ateist/ateizm diye bir kavrama da asina degillerdir. Bir Ashanti ata soziinde
“Hi¢ kimse ¢ocuguna Tanrt hakkinda bilgi vermez.” ifadesi bunu
gostermektedir.?® Geleneksel Afrika Dinleri’nde Kutsal ve diinyevi diye bir

ayirmmin olmamasi ise dinin toplumdaki goriiniirliigiini en aza indirmekte,

18 Christopher Ndubuisi Ibenwa, “Influences of Christian Religion on African Traditional Religion And

Value System”, Research on Humanities and Social Sciences, c. 4, sy. 9 (2014), s. 149, www.iiste.org;

Onuzulike, “African Crossroads: Conflicts between African Traditional Religion and Christianity™, s.

163; Thomas, “African Traditional Religions”, s. 4.

Nokuzola Mndende, “Law and Religion in South Africa: An African Traditional Perspective”,

Nederduitse Gereformeerde Teologiese Tydskrif, ¢c. 54 (2013), s. 76, d0i:10.5952/54-0-292.

Thomas, “African Traditional Religions”, s. 2.

2L Kwame Gyekye, African Cultural Values, New York: Sankofa Publisher, 1996, s. 4; Jele S. Manganyi,
Johan Buitendag, “A Critical Analysis on African Traditional Religion and the Trinity”, HTS Teologiese
Studies / Theological Studies, c. 69, sy. 1 (2013), s. 3, doi:10.4102/hts.v69i1.1934; Friedrich Dierks,
“Communication and World View”, Missionalia: Southern African Journal of Mission Studies, c. 11,
sy. 2 (1983), s. 49; Gayraud Wilmore, “Historical Perspective”, The Cambridge Companion to Black
Theology, ed. Dwight Hopkins, Edward Antonio, Cambridge: Cambridge University Press, 2012, s. 20;
Beyers, “What is religion? An African Understanding”, s. 6.

22 Mbiti, African Religions and Philosophy, s. 1.

23 R.S. Rattray, “The African Child in Proverb, Folklore and Fact”, Journal of the International African
Institute, c. 6, sy. 4 (1933), s. 470.
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hatta yabancilarin toplumdaki uygulamalardan hangisinin dini hangisinin
diinyevi oldugunu ayirt etmesinin neredeyse miimkiin olmadig1 ifade
edilmektedir.?*

2. Geleneksel Afrika Dinleri’nin kurucusu, kutsal kitabi, sinirlari ¢izilmis bir
Ogreti ve teolojisi (iman esaslari) bulunmamaktadir. Geleneksel Afrika
Dinleri’nde belirlenmis dogmalar yerine hayati déneme sahip belli basli ilkeler
vardir. Inang ve dgretiler, smirlar1 ¢izilmedigi icin, zamanla degisebilmekte,
diger din ve kiiltiirlerden etkilenebilmektedir. Bu sebeple Geleneksel Afrika
Dinleri, baghlar1 tarafindan olduk¢a dinamik bir din olarak tarif
edilmektedir.® Bu calismanin konusu olan Bagimsiz Afrika Kiliselerinin
ortaya c¢ikig seriiveninin bir yonii, Geleneksel Afrika Dinleri’nin bu
karakteristik yapisi ile alakalidir.

3. Geleneksel Afrika Dinleri’nde ezeli ve ebedi olan yiice bir Tanrinin varligi
kabul edilmesine ragmen Yiice Tanr1 insanlarin hayatinda herhangi bir etkiye
sahip degildir. Bircok Afrikali i¢in bir aract olmaksizin Yiice Tanriya direkt
ibadet edilmesi hem dogru degildir hem de aradaki mesafenin uzaklig1 bunu
miimkiin kilmamaktadir.?® Mesela Nijerya’daki Yoruba halkina gére Ezeli
Tanri, araci tanrilari, ruhlar1 ve evreni yaratmig, daha sonra evreni tanrilar ve
ruhlara teslim ederek inzivaya cekilmistir.?’ Yiice Tanri, tanrilar ile ata
ruhlarma hikkmederken tanrilar ile ata ruhlari da insanlar tizerinde kontrol
giiciine sahiptir.?® Insanlardan iist bir konumda olan ata ruhlar1 hiyerarside
tanrilar ile yan yanadir.?° Dolayisiyla Afrika halki icin Yiice Tanr ile insanlar
arasinda aracilik gbrevi yapan, insanlarin dualarini isiten ve onlar1 géren ata

ruhlar1 6nemlidir.
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James Cox, “Characteristics of African Indigenous Religions in Contemporary Zimbabwe”, Indigenous
Religions: A Companion, ed. Graham Harvey, London: Casell, 2000, s. 231, doi:10.5860/choice.38-
2117.

Mndende, “Law and Religion in South Africa: An African Traditional Perspective”, s. 76.

Mbiti, African Religions and Philosophy, s. 88; Turaki, Christianity and African Gods: A Method in
Theology, s. 86 ve 162.

David Adamo, “Christianity and the African Traditional Religion(s): The Postcolonial Round of
Engagement”, Verbum et Ecclesia, c. 32, sy. 1 (2011), s. 3, doi:10.4102/ve.v32i1.285.

Jude Aguwa, “Mission, Colonialism, and the Supplanting of African Religious and Medical Practices”,
Missions, States, and European Expansions in Africa, ed. Chima Korieh, Chijioke Njoku, New York:
Routledge Taylor & Francis Group, 2007, s. 129.

Francis Anekwe Oborji, “In Dialogue With African Traditional Religion: New Horizons”, Mission
Studies, ¢. 19, sy. 1 (2002), s. 24.
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4. Ruhi varliklar ve onlarla iletisime gecilebilecegi inanci Afrika’da din ve
hayatin kaginilmaz bir pargasidir. Afrika’da yiice bir tek Tanri inancinin
yaninda sayist ve ¢esidi bir hayli ¢ok olan tanrilar ve ruhlar bulunmaktadir.
Bunlar arasinda saygi duyulan ve sevilen ruhlar oldugu gibi hastalik ve 6liim
gibi felaket getiren kotii ruhlar, cadilar ve biiyiiciiler de vardir.*® Buhlmenn’in,
Afrika’da bu meseleyi inkar edenin normal kabul edilmeyecegini ifade etmesi
buna isaret etmektedir.>’ Afrika geleneginin yabancilar tarafindan yanlis
anlagilmasinin ve yorumlanmasinin sebeplerinden biri de ruhlarin say1 ve
cesitlilik bakimindan ¢ok olmasi ile alakalidir. Ayrica bazi arastirmacilara
gore kitada etkin olan Hiristiyanlik ve Islam bu meselenin anlasilmasini daha
da zorlastirmaktadir.®?

5. Geleneksel Afrika Dinleri’nde insanlar ile ata ruhlar arasinda karsilikli bir
iliski mevcuttur. Ata ruhlar1 yasayanlarin maddi ve manevi ihtiyaglarim
giderirken insanlar da ata ruhlarina tazimde bulunmaktadir. insanlar ile ata
ruhlan arasinda cikar iligkisine dayali bir uyum s6z konusu oldugu iddia
edilebilir.® Soz konusu uyumun bozulmasi ise yasayanlarin aleyhine
olmaktadr.

6. Geleneksel Afrika Dinleri’'nde dinin 6zii teolojik veya felsefi dgretilerden
ziyade sozlii kiiltiir, ibadet, dil, ritiiel ve sembollerde bulunmaktadir.®* Ibadet
ve ritlieller olduk¢a canli ve neseli olarak icra edilmektedir. Bu agidan
Afrikalilar ibadetlerinde ¢esitli  enstriimanlar  kullanmakta, sarkilar
sdylemekte, dans etmekte, alkislamakta ve 1slik calmaktadir.®® Onlar, ritiieller
yoluyla tanrilar 1ile olan iletisimlerinin siirekliliginin  saglandigini

diisiinmektedir. Afrika kiiltiirlinde sembollerin de ¢ok 6nemli bir yeri vardir,

30

31

32

33

34
5

w

José Antunes, “African Independent Churches Origin and Development”, Anthropos, c. 88 (1993), s.
394; Zablon Nthamburi, “Toward Indigenization of Christianity in Africa: A Missiological Task”,
International  Bulletin  of Missionary Research, c¢. 13, sy. 3 (1989), s. 113,
d0i:10.1177/239693938901300304.

Walbert Buhlmann, The Coming of the Third Church: An Analysis of the Present and Future of the
Church, New York: Orbis Books, 1977, s. 152.

Goodman Agrippa Khathide, Spirits in the First Century Jewish World, Luke Acts and in the African
Context: An Analysis, University of Pretoria, 2003, s. 290.

Detaylar ilgili baslikta verilecektir.

Beyers, “What is religion? An African Understanding”, s. 6.
David Mushayavanhu, Graham Duncan, “The Spiritual Weakness of Churches Founded by Western
Missionaries: The Cause of the Rise of Africa Independent Churches in Zimbabwe with Special
Reference to the Uniting Presbyterian Church in Southern Africa”, Verbum et Ecclesia, ¢. 35, sy. 1
(2014), s. 2, d0i:10.4102/ve.v35i1.1254.
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hatta bu semboller Geleneksel Afrika Dinleri’nin anlatiminda merkezi bir role
sahiptir. Ozellikle ilk Afrikalilarin magaralara cizdigi kutsal resim ve ikonlar
Geleneksel Afrika Dinleri’nin énemli bir anlatim1 olarak 6ne ¢ikmaktadir.3®

7. Geleneksel Afrika inanisina gore evren goriiniir ve goériinmez olmak iizere iki
katmandan olusmaktadir. Bu evrenlerden birinde insanlar ve canlilar yasarken
digerinde tanrilar ve ruhlar yasamaktadir. Bir Afrikali i¢in iki diinya
arasindaki dengeyi saglamak ve siirdiirmek ¢ok Onemlidir. Zira dengenin
bozulmas: ruhlardan ziyade insanlarin aleyhine olacak bir durumdur.
Geleneksel Afrika Dinleri, iki diinya arasindaki dengeyi diizenleme ve koruma
gdrevini yerine getirmektedir.®’

8. Afrika’da inang ve Ogretilerin ifade edilis bigimi ¢ok ve cesitli olmasina
ragmen temelindeki felsefe hemen hemen hepsi icin aynidir. Dolayisiyla
binlerce ¢esit geleneksel dinin karakteristik 6zellikleri genel anlamda ortaktir.
Bu sebeple mahalli dinleri ifade etmek igin Geleneksel Afrika Dinleri kavrami

ortak olarak kullanilmaktadir.3®

% Thomas, “African Traditional Religions”, s. 12.
37 Beyers, “What is religion? An African Understanding”, s. 3.
38 Mbiti, African Religions and Philosophy, s. 1.
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African Traditional
Religions

0 Mare than 25% of popuaion

1 T 5-25% of popudaion

[ Less 5% of populstion

2005 Thamsaon Gale

Harita 1: 2006 yili itibariyle Geleneksel Afrika Dinlerinin iilkelere gore orani®®

3 Thomas, “African Traditional Religions”, s. 3.
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Geleneksel 1900 1970 1975 1980 2000

Afrika

Dinleri’nin

Ulkedeki

Niifuslar: ve

Yiizdelik

Oranlan

Botsvana 102,900 347,200 362,560 3,909,104 | 4,915,003
85.7% 56.3% 52.5% 9.2% 4.4%

Kongo 526,500 79,580 76,240 7,240 75,800
97.5% 6.7% 5.7% 4.8% 2.8%

Gana 1,987,000 | 2,864,000 | 2,690,600 |2,451,400 | 1,177,500
90.3% 33.2% 27.3% 21.4% 5.6%

Lesotho 271,200 137,210 100,310 80,200 61,000
88.9% 13.2% 8.7% 6.2% 3.0%

Madagaskar 1,556,000 | 3,408,050 | 3,859,780 |4,390,180 | 7,591,000
60.3% 49.2% 48.1% 47% 42.7%

Malavi 714,000 1,075,200 | 1,059,800 | 1,057,400 | 1,049,000
95.4% 24.7% 21.6% 19% 11%

Mozambik 2,504,900 | 4,757,300 | 4,832,300 | 4,963,700 | 6,197,000
96.4% 57.8% 52.3% 47.8% 35.1%

Namibya 129,600 33,100 28,300 27,800 26,400
91.3% 5.2% 4.0% 3.5% 2.0%

Giiney Afrika | 2,793,000 | 3,889,210 |4,189,700 | 4,534,400 | 6,519,000
57% 18.1% 17% 15,9% 13.1%

Svaziland 7,9200 115,700 112,360 113,490 127,260
99% 28.3% 24% 20.9% 13.5%

Zimbabve 479,800 2,469,000 | 2,729,500 | 3,034,300 | 4,440,000
96% 46.5% 43.5% 40.5% 29.3%

Tablo 1. Geleneksel Afrika Dinleri mensuplariin yil esash tilkelere gore niifusu ve niifus

oranlar*

Her ne kadar tartismaya acik olsa da Geleneksel Afrika Dinleri lizerine demografik agidan
en giincel veriler Amerika Merkezi Istihbarat Teskilat1 (CIA) tarafindan paylasiimaktadir.
Buna gore 2011 yili verilerine gore Botsvana’da yiizde 4.1, 2014 yili verilerine gore
Kongo’da yiizde 4, 2021 yil1 verilerine gore Gana’da ytizde 3.2, 2021 yil1 verilerine gore
Madagaskar’da yiizde 1.7, 2018 yili verilerine gére Malavi’de yilizde 1.1, 2017 yili

verilerine gore Mozambik’te yiizde 4.8, 2015 yil1 verilerine gore Gliney Afrika’da yiizde

40 Cornel du Toit, African Challenges: Unfolding Identities, Pretoria: Pretoria Duplicating Company,

2009, s. 71.
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5.4, 2015 yili verilerine gore Zimbabve’de yiizde 1.5 civar1 Geleneksel Afrika Dinleri’ne

mensup insan yasamaktadir.*!
1.2. Somiirge Oncesi ve Somiirge Donemi Afrika’da Hiristiyanlik

Hiristiyanligin Afrika kitasina ne zaman ulastigina dair kesin bir bilgi bulunmamakla
birlikte*? Kipti gelenegine ve diger bazi kaynaklara gore Aziz Markos MS 40’larda
Iskenderiye’ye gelerek Misir Kiapti Kilisesini®® kurmustur.** Misir Kipti Kilisesi
Kudiis’ten sonra ikinci, Afrika’da ise ilk sirada yer almistir. Sonraki ilk ii¢ yiizyilda
Hiristiyanlik, Nabe (giiniimiiz Misir’in Giineyi ile Sudan’in Kuzeyi) ile o ddnem Roma
Imparatorlugun hakimiyeti altinda olan Kuzey Afrika’ya, dérdiincii yiizyilin ortasina
gelindiginde Misir iizerinden Etiyopya’ya yayilmustir.*® Hiristiyanlik, MS 180 ile 430
yillar1 arasinda ise, giiniimiiz Libya, Tunus, Cezayir ve Fas iilkelerinin sahil seridi
boyunca ilerlemistir.*® Hiristiyanlik, bu dénemde Roma’nin da etkisiyle Kuzey Afrika’da
niifuz sahibi olmasina ragmen yedinci yiizyilda islam’in Afrika’da hizla yayilmasi
sonucunda Misir Kipti Kilisesi ve Etiyopya Kilisesi disinda kalan yerlerde neredeyse

tamamen ortadan kaybolmustur.

Islam’mn Afrika’da yayilmasina miiteakiben her ne kadar kitada Hiristiyanligim etkisi
azalsa da Afrika, Hiristiyanlar i¢in 6nemini tarih boyunca devam ettirmistir. Kipti Kilisesi
ile Etiyopya Kilisesi’nin erken dénemde kurulmasi ve disardan bir miidahale olmaksizin
giiniimiize ulagsmas1,*’ Isa’nm ¢ocukken ailesi ile Misir’a gitmesi,*® Barnabas’in Pavlus

ile yollar1 ayrildiktan sonra Isa’nin miijdesini yaymak maksadiyla ziyaret ettigi ilk yerin

4 “https://www.cia.gov/the-world-factbook/countries/”.

42 Francois Decret, Early Christianity in North Africa, Cambridge: James Clarke, 2009, s. 12.

4 Kilise’nin son patriklerinden olan Senniide (1971-2012) Misir Kilisesi'ni “Afrika Kiliselerinin Anas1”
olarak nitelemektedir. Ekrem Sert, Misur Kipti Kilisesi ve Giiniimiizdeki Durumu, Bursa Uludag
Universitesi, 2017, s. 6.

4 Elias Bongmba, “Christianity in North Africa”, The Routledge Companion to Christianity in Africa, ed.
Elias Bongmba, New York: Routledge Taylor & Francis Group, 2016, s. 26; Ogbu U Kalu, “African
Christianity: An Overview”, African Christianity: An African Story, ed. Ogbu Kalu, Pretoria: University
of Pretoria, 2005, s. 26.

4 Detayh bilgi i¢in bkz.: Dursun Ali Aykit, Etiyopya Kilisesi, istanbul: Ayisig1 Kitaplari, 2013.

% Kuzey Afrika kozmopolit bir bdlge olmasi hasebiyle birgok bdlgeden insanlarm ugrak yeriydi. M.O. 30
yilinda Roma Imparatorlugunun bir eyaleti olmus ve Imparatorluk igin bugday, sarap, zeytin yag1 gibi
yiyecek agisindan zengin bir kaynak olmustur. (Bongmba, “Christianity in North Africa”, s. 25.)
Hiristiyanlhigin Kuzey Afrika’da hizli bir gekilde varlik gostermesinin sebeplerinden biri de Roma ile
miinasebetleri oldugu soylenebilir.

47 Ositelu, African Instituted Churches: Diversities, Growth, Gifts, Spirituality and Ecumenical
Understanding of African Initiated Churches, s. 25.

48 Matta 2: 13-15
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Iskenderiye olmas1,* Matta, Markos ve Luka’da ad1 gecen ve Isa’ya hagini tasimasinda
yardim eden Cyrene'li Simon’un Libyali olmast bu énemi artirmaktadir. S6z konusu
tecriibeler, Batil1 iddialarin aksine Afrika kitasinin Hiristiyanlikla tanismasinin yalnizca
somiirgecilik ve misyonerlik faaliyetleriyle baslamadigini kanitlamaktadir.>® Afrikalilar,
Batililardan ¢ok Once Hiristiyanlik ile karsilagmis, hatta ilk déonem Hiristiyanliginin
gelismesine 6nemli katkilarda bulunmustur. 19. yiizyilda yasamis tinlii Roma tarihgisi

Theodor Mommsen bu durumu soyle izah etmektedir:

Hiristiyanligin gelisiminde en onemli roliin sahibi Afrika’dir. Hiristiyanlik Afrika
sayesinde diinya dini Olmustur... Latin Hiristiyanllk Roma’nin yerine Kartaca’da
gelismistir. 5. ylizyilda Kuzey Afrika’da bes yliz veya alt1 yiiz kadar piskoposluk vardi.
Manastirlar sosyal hayatin bir parcasi gibiydi. Batinin hicbir yerinde Afrika’daki gibi
Ortodoks din adamlar1 ve insanlar yoktu.>!

Afrika’nin, ilk donem Hiristiyanligi agisindan onemli olmasinin diger sebebi,
Hiristiyanhigin kurumsallagsma doénemindeki iistlenmis oldugu etkin roldir. Mesela
Iskenderiye Okulu’nun, Roma Imparatorlugunun kisitlamalari i¢inde Hiristiyan teolojisi
ve kimligini giiclendirmede 6ne ¢ikmasi buna 6rnek olarak verilebilir.? 4. yiizyilda
Hiristiyanligin yayilmasinda gii¢lii bir role sahip olan manastir hayati, Misir’dan Latin
diinyasina yayilmistir.>® Ogreti ve uygulamalarin olusum siirecindeki etkinliginin yaninda
Hiristiyan gelenegindeki en biiyiik isimler de Afrika’dan neset etmistir. Tertullian,
Perpetua, Felicity, Klement, Origenes, Cyprian, Athanasios, Augustinus ve Antony ilgili
isimlerden birkacidir.® Ozellikle Latin Hiristiyanligmimn kurucusu sayilan ve Teslis
terimini ilk defa formiile eden Tertullian ile Katolik Kilisesinin doktrinini sekillendiren

Augustinus Afrikali iki énemli teolog olarak one ¢ikmaktadir.*®

49 Samson Fatokun, “Christianity in Africa: a Historical Appraisal”, Verbum et Ecclesia, c. 26, sy. 2
(2005), s. 358, d0i:10.4102/ve.v26i2.229.

% David Wilhite, Ancient African Christianity: An Introduction to a Unique Context and Tradition,
London: Routledge Taylor & Francis Group, 2017, s. 80.

51 Philip Jenkins, The Lost History of Christianity: The Thousand-Year Golden Age of the Church in the

Middle East, Africa, and Asia and How It Died, HarperCollins e-books, 2008, s. 228.

Kalu, “African Christianity: An Overview”, s. 25.

Malcolm Choat, “Egypt’s Role in the Rise of Christianity, Monasticism, and Regional Schisms”, A

Companion to Greco-Roman and Late Antique Egypt, ed. Katelijn Vandorpe, New Jersey: Wiley-

Blackwell, 2019, s. 466, doi:10.1002/9781118428429.ch29.

Nthamburi, “Toward Indigenization of Christianity in Africa: A Missiological Task”, s. 112; Dirk Van

der Merwe, “From Christianising Africa to Africanising Christianity: Some Hermeneutical Principles”,

Stellenbosch Theological Journal, c. 2, sy. 2 (2016), s. 562, d0i:10.17570/stj.2016.v2n2.a25; Daniel

Atuahene, “The Status of the Church in Africa”, Review & Expositor, ¢. 115, sy. 2 (2018), s. 183,

doi:10.1177/0034637318759029.

5 QOsitelu, African Instituted Churches: Diversities, Growth, Gifts, Spirituality and Ecumenical
Understanding of African Initiated Churches, s. 25.
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Hiristiyanligin Afrika tecriibesi kabaca doért ayri donemde incelenebilir. Ilk dénem,
yukarida anlatildig: iizere Hz. Isa’nm vefatindan hemen sonra baslayip islam’in Kuzey
Afrika bolgesindeki egemenligine kadar gecen siireyi kapsamaktadir. Mevzubahis
donemde Roma’nin bélgedeki varhigi sayesinde Hiristiyanlik Kuzey Afrika sahil
seridinde hizli ve kolay bir sekilde yayilmis ancak i¢ taraflar ve Sahra alti Afrika,

Hiristiyan varligindan uzak kalmistir.

Harita 2: Kuzey Afrika’da ilk donem Hiristiyanlik®®

Ikinci donem, Patronato Anlasmasi®’ yoluyla Bati Afrika sahillerine gelen Katolik
misyonerlerin faaliyetleri ile baslamakta ve 15. yiizyildan 19. yiizyila kadar gegen siireyi
kapsamaktadir.®® Bu dénemde Katolik Kilisesi Hiristiyanhig1 Afrika’da yaymak icin

yogun gaba sarf etmis ancak basarili olamamistir. Afrika’nin i¢ kesimlerindeki iklimin

% Toyin Falola, Key Events in African History: A Reeference Guide, London: Greenwood Press, 2002, s.

150.

Patronato Papalik ile Ispanya ve Portekiz Kralliklar1 arasinda yapilan bir anlasmadir. Bu anlagmaya

“asil himaye” (royal patronage) ad1 da verilmistir. Bu anlasmaya gore Krallar Kilise adina piskoposlar1

atama ve vergi toplama gibi imtiyazlara sahipken karsiliginda Kilisenin her tiirli sorumlulugunu

iizerlerine aliyorlardi. Bu durum Kilisenin Afrika gibi Avrupa disinda kalan yerlerde misyonerlik
faaliyetlerinin 6niinii agmistir. Krallar ve Kilise arasindaki bu anlagma bir yiizyildan fazla stirmiistiir.

Emanuele Colombo, “Patronato and Padroado”, The Cambridge Encyclopedia of the Jesuits, Cambridge

University Press, 2017, s. 594.

% QOsitelu, African Instituted Churches: Diversities, Growth, Gifts, Spirituality and Ecumenical
Understanding of African Initiated Churches, s. 26; Kalu, “African Christianity: An Overview”, s. 32;
Marsha Haney, Islam and Protestant-African American Churches: Responses and Challenges to
Religious Pluralism, San Francisco: International Scholars Publications, 1999, s. 50.
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misyonerler igin elverigsiz olmasi, zehirli boceklerin varligi, kitaya yabanci olma, yerel
dillere hakim olmama gibi birgok faktor misyonerlerin faaliyetlerinin kisith kalmasina
neden olmustur.>® Bu dsnemde misyonerlerin somiirgeci giiclerin destegi ile faaliyetlerini
yiiriitmesi de Afrikalilarin Hiristiyanligi benimsemelerini énemli oranda engellemistir.®
Zira Kilise ve Portekiz devleti el ele vermis, Portekizliler bayragini nereye dikse
misyonerler oraya konuslanmistir.% Batililari Afrika’y1 karanlik kita (dark continent)®?
olarak tasvir etmeleri yine ilgili doneme tekabiil etmektedir. Her ne kadar bu dénem,
Batililar i¢in basarisiz ge¢mis olarak kabul edilse de kitay1 tanimaya baglamalari ve

sonraki donemlere hazirlik olmasi agisindan avantaj saglamistir.

% Fatokun, “Christianity in Africa: a Historical Appraisal”, s. 366.
8 David Kpobi, “African Chaplains in Seventeenth Century West Africa”, African Christianity: An
African Story, ed. Ogbu Kalu, Pretoria: University of Pretoria, 2005, s. 140.
61 James Spickard, Afe Adogame, “Introduction: Africa, The New African Diaspora, and Religious
Transnationalism in a Global World”, Religion Crossing Boundaries: Transnational Religious and
Social Dynamics in Africa and the New African Diaspora, ed. Afe Adogame, James Spickard, Leiden:
Brill, 2010, s. 3, doi:10.1093/socrel/srt030; George Oosthuizen, Post Christianity in Africa: A
Theological and Anthropological Study, London: Hurst Publishers, 1968, s. 2.
Ali Mazrui Batililarin Afrika’y1 karanlik kita olarak betimlemelerini haksizlik olarak yorumlamaktadir.
Oncelikle o, kitanin yerli halk tarafindan bilinmedigi iddiasini dogru kabul etmez. Tanzanya Hiikiimet
sozciisii Punch’un London Magazine vermis oldugu demegte Livingstone’un higbir seyi kesfetmedigini,
tim bu yerlerin ilk zamanlardan beri yerli insanlar tarafindan bilindigini ifade etmesi bunu
gostermektedir. (s. 662) Ayrica ona gore Batililarin Afrika kitasini 6grenmesi fiziksel ve cografi sinirlar
cercevesinde kalmistir. Afrikali insanlarin dinleri, kiiltiirleri, gelenekleri vs. karanlik kalmaya devam
etmistir. (s. 668) Ali A. Mazrui, “European Exploration and Africa’ Self-Discovery”, The Journal of
Modern African Studies, c. 7, sy. 4 (1969), ss. 66176, doi:10.1017/S0022278X00018887.

62
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Harita 3: 1400 ve 1700 yillari arasinda Avrupa’nin Afrika’y1 kesfi®®

Modern donem olarak da adlandirilabilecek olan {igiincii donem, 19. yiizyildan 20.
ylizyilin baslarina kadar gegen siireyi kapsamaktadir. Batililar igin iigiincii donem bir
oncekine gore kiyasla ¢ok daha avantajli ge¢mistir. Avrupa ve Amerika’da farkli
mezhepler biinyesinde kurulan onlarca misyoner grup® Afrika’nin her yerine akin etmis
ve somiirgeci gii¢lerin yardimi ile faaliyetlerinde 6nemli basarilar elde etmistir. Bu
basarilarin vermis oldugu giivenle Batililar, 1910 yilinda Edinburgh’da yapilan Diinya
Misyonerligi Konferansinda “bir nesil i¢inde biitlin diinyay1 Hiristiyanlagtirma imkanini”
dahi konusmuslardir.®> Misyonerler kitaya 1795'te batidan Sierra Leone, 1799'da
giineyden Umit Burnu, 1844'te dogudan Mombasa ve Kenya, 1878'de giineybatidan

63 Akintunde Akinade, “Islamic Challenges in African Christianity”, African Christianity: An African
Story, ed. Ogbu Kalu, Pretoria: University of Pretoria, 2005, s. 139.

Bu donemde kurulan 6nemli misyoner cemiyetleri sunlardir: the Baptist Missionary Society (1792), the
London Missionary Society (1795), the Church Missionary Society (1799), the American Board of
Commissioners for Foreign Missions (1810), the Leeds Methodist Missionary Society (1813), the Basel
Mission (1815). (Spickard, Adogame, “Introduction: Africa, The New African Diaspora, and Religious
Transnationalism in a Global World”, s. 4.)

6 David Barrett, “AD 2000: 350 Million Christianity in Africa”, International Review of Mission, c. 59,

sy. 233 (1970), s. 39.
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Kongo Nehri boyunca girerek kitanin iglerine dogru hareket etmistir.®® Kuzey, Giiney ve
Bati Afrika’da Kutsal Ruh Babalar1 (the French Holy Ghost) ile Beyaz Babalar (White
Fathers), Giiney Afrika’da ise Londra Misyoner Toplulugu (the London Missionary
Society) etkin bir sekilde faaliyetlerini yiiriitmiistiir. Georg Schmidt (1709-1785), David
Livingstone (1813-1873), Mary Slessor (1848-1915), Robert Moffat (1795-1883),
Francis Burns (1809 — 1863) gibi misyonerler bu donemde 6nemli basarilara imza
atmiglardir. 1884-85 yillarinda yapilan Berlin Konferansi sonrasi, aralarindaki
anlasmazliklar1 ¢ozen Batililar, Afrika’daki misyoner sayisini bu dénemde zirveye

cikarmiglardir.®’

Hiristiyanlik, Afrika’ya ilk yilizyilda girmesine ragmen ancak bu
donemde Sahra alt1 Afrika’da ve Afrika’nin i¢ kesimlerinde varlik gosterebilmistir.®® Bu
donemin 6zelligi, Batili misyonerlerin Hiristiyanlik tarihinde gdsterdigi en biiyiik basarty1

yakalamis olmalaridir.5

Dordiincti donem, bu ¢alismanin ana konusu olan Bagimsiz Afrika Kiliseleri’ni ve 20.
ylizyilin ilk ¢eyreginden baslayarak gilinlimiize kadar gelen siireyi kapsamaktadir. Bu
donemin temel Ozelligi, Afrikalilarin Hiristiyanligi kendilerine mal etmesidir. Kendi
kiiltiir ve inanglarindan yola c¢ikarak Hiristiyanlig1 yeniden yorumlayan Afrikalilar,
Hiristiyanligi Geleneksel Afrika Dinler’i ile mezcetmek suretiyle eklektik ve senkretik
bir mezhep ortaya ¢ikarmistir. Hiristiyanlik Afrika’da demografik agidan en ¢ok bu
donemde artmistir. Calismanin ileriki bdliimlerinde bu donem detayli bir sekilde ele

alinacaktir.

Pentekostalizm konusunda diinya ¢apinda uzman olan Walter J. Hollenweger, 1998
yilinda yayimlanan African Initiatives in Christianity: The Growth, Gifts and Diversities
of Indigenous African Churches: A Challenge to the Ecumenical Movement adli kitabin

onsoziinde sunlari dile getirmistir:

Hiristiyanlik, ticlincii diinya iilkeleri sayesinde diinya niifusundan daha hizli bityiimektedir.
Bagimsiz Afrika Kiliseleri ile Pentekostalizm s6z konusu biiyiimede &nemli bir role

® Gordon Olson, Don Fanning, What in the World is God Doing?: An Introduction to World Missions,
Florida: Branches Publications, 2011, ss. 245-48.

Spickard, Adogame, “Introduction: Africa, The New African Diaspora, and Religious Transnationalism
in a Global World”, s. 4; Chukwudi Njoku, “The Missionary Factor in African Christianity, 1884-1914”,
African Christianity: An African Story, ed. Ogbu Kalu, Pretoria: University of Pretoria, 2005, s. 219.
8 Calvin Rieber, “Traditional Christianity as an African Religion”, African Religions, ed. Newell Booth,
New Jersey: NOK Publishers International, 1977, s. 255.

Giiniimiizde kitada hala misyonerlik faaliyetleri devam etmektedir ancak bu faaliyetler Bagimsiz Afrika
Kiliseleri’nin gosterdigi basarmin ¢ok altinda kalmistir.
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sahiptir... Hiristiyanligin merkezi hem demografik hem de teolojik olarak Giiney’e
kaymaktadir.”"

John Mbiti, Kwame Bediako, Andrew Walls gibi konunun diinyaca iinlii uzmanlar1 da
Hollenweger ile aymi fikirdedir. David Maxwell ise, Hiristiyanligin 20. yiizyil
Afrika’sindaki yiikselisini “Hiristiyan yayilimmin doérdiinci biyiik ¢agi” olarak
nitelemektedir.”* Son dosnemlerde Batil1 ve Afrikali Hiristiyan arastirmacilardan bu yénde

yapilan agiklamalar oldukga artmuistir.

Afrika’daki Hiristiyan niifusu hakkinda onlarca kaynakta farkli ve benzer sekilde
istatistiki bilgi bulmak miimkiindiir. Bu istatistiki bilgilerin neredeyse tamami Batili
aragtirmacilar tarafindan saglanmaktadir ve bilgilerin glivenirligi meselesi tartismaya agik
bir konudur.’? Ozellikle Afrika’nin niifusu s6z konusu oldugunda saglikli bir veri bulmak
neredeyse miimkiin degildir. Ancak yine de okuyucuya bir fikir verebilmek adina bazi

istatistiki bilgilerin paylagilmasi1 gerekmektedir.

Afrika’da Hiristiyan niifusu 1900 yilinda 8,458,000, 1970 yilinda 113,519,000, 2018°de
359,640,000 civarinda iken; 2025°te 721,431,000, 2050 de ise 1,252,614,000 olmasi
beklenmektedir. Avrupa’da (Rusya dahil) bu oran 2000’de 545,433,000,
2018’de 549,516,000 iken, 2025 yilinda 538,317,000, 2050 yilinda 489,585,000 olacag:
diisiiniilmektedir.” Afrika kitasinda Hiristiyanlhk, ozellikle Sahra altinda yogun bir
sekilde artmaktadir. Lesotho, Namibya ve Esvatini gibi iilkeler yiizde 90’ iizerinde
Hiristiyan niifusa sahiptir. Sahra alt1 Afrika’da Botswana en diisiik Hiristiyan niifusa
sahip olmasma ragmen bu oran yiizde 71°dir. Tahminlere gore 2050 yilinda diinya
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Hiristiyan niifusunun ylizde 38’1 Sahra alti1 Afrika’da yasayacaktir.”® Dolayisiyla

neredeyse iki bin yildir Hiristiyanligin merkezi olan Avrupa, bu yiizyilin ilk ¢eyreginde

0 Cephas Omenyo, “Essential Aspects of African Ecclesiology: The Case of the African Independent

Churches”, The Journal of the Society for Pentecostal Studies, c. 2, sy. 2 (200M.S.), ss. 231-32,
http://journal.unair.ac.id/download-fullpapers-In522cc87c61full.pdf.
I David Maxwell, “New Perspectives on the History of African Christianity””, Journal of Southern African
Studies, ¢. 23, sy. 1 (1997), s. 141.
Mesela Pew Research Center’a gore Etiyopya’da Miislimanlarin niifusu/oram yiizde 35 iken
Hiristiyanlarin niifusu yiizde 63 civarindadir.
(http://www.globalreligiousfutures.org/countries/ethiopia#/?affiliations_religion_id=0&affiliations_ye
ar=2010&region_name=All%20Countries&restrictions_year=2016 15.04.2021). Fakat Etiyopya’da
yasayan Miisliimanlar bu oranin yar1 yariya oldugunu ve bilingli bir sekilde dogru oranlarin
verilmedigini iddia etmektedirler.
® Todd M. Johnson v.dgr., “Christianity 2018: More African Christians and Counting Martyrs”,
International Bulletin of Mission Research, c. 42, sy. 1 (2018), s. 25, d0i:10.1177/2396939317739833.
7 Atuahene, “The Status of the Church in Africa”, ss. 187—89.
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s6z konusu demografik merkeziligi Giiney Amerika ve Afrika’ya birakmak zorunda

kalmastr.

2. AFRIKA’DA MISYONERLIK FAALIYETLERI

Afrika’da  misyonerlik faaliyetleri Patronato donemi (1450-1790), Protestan
misyonerlerin etkin oldugu dénem (1790-1880), somiirge donemi (1880-1960) ve
Pentekostal dénem olmak {izere dort ayri bashik altinda incelenebilir. ilk dénem
misyonerlik faaliyetleri, 15. yiizyilda Portekiz devleti ile Katolik Kilisesi arasinda yapilan
Patronato anlagmasiyla baglamistir. Portekizliler 1471 yilinda, giinimiiz Gana’nin kiy1
seridine ulastiginda, Papalik ile yaptig1 anlasmay yiiriirliige koymustur.” Dolayisiyla ilk
faaliyetlerin siyasi ve ekonomik yoniinii, Portekizli denizci Henry’nin kitay1 kesfetme
gayreti, dini yoniinii ise Katolik inancin1 yaymak igin aldigi Papalik mektubu
olusturmaktadir. Portekiz devleti disinda Ispanya, Hollanda, Belgika, Britanya gibi
iilkeler de bu donemde Hiristiyanligin yayilmasi igin kitada aktif bir sekilde

calismislardir.”

Misyonerlik faaliyetlerinin ikinci donemi, Katoliklere nispetle kitaya ge¢ gelen Protestan
misyonerleri ile baslamistir. Katoliklerden ayrildiktan sonraki siirecte Protestanlarin
kurumsallasma ¢abalar1, kitaya gec gelmelerine yol agmistir.”” Kurumsallasma dncesinde
Protestan misyonerler Afrika kitasina miinferit olarak gelmis olsalar da asil faaliyetler,
18. yiizy1lin sonuna dogru kurulan misyon cemiyetleri ile yiiriitiilmiistiir. Kendi aralarinda
da rekabete giren bu cemiyetler, kisa siirede Afrika’ya akin ederek biiyiik basarilar elde

etmis ve Katoliklere gore daha etkin olmustur.

Somiirgecilik ile baglayan ti¢lincii donem, misyonerlik faaliyetleri i¢in ayr1 bir dneme
sahiptir. Bu dénemde Protestanlar dahil olmak {izere misyonerlerin biiyiikk ¢ogunlugu
Batili devletlerin temsilcileri olarak kitada varlik gostermistir.”® Bu donemin en énemli
doniim noktas1 Berlin Konferansi’dir. Aralarindaki rekabeti Berlin Konferansi ile biiyiik

oranda ¢dzen Batililar, biitiin enerjilerini kitanin Hiristiyanlastirilmasina harcamaistir.
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Nthamburi, “Toward Indigenization of Christianity in Africa: A Missiological Task”, s. 112.

Olayemi Akinwumi, “Political or Spiritual Partition: The Impact of the 1884/85 Berlin Conference on
Christian Missions in Africa”, Christianity in Africa and the African Diaspora, ed. Afe Adogame,
Roswith Gerloff, Klaus Hock, London: Continuum International Publishing Group, 2008, s. 11.
Nthamburi, “Toward Indigenization of Christianity in Africa: A Missiological Task”, s. 112.

8 Godwin Tasie, Richard Gray, “Introduction”, Christianity in Independent in Africa, ed. Edward Luke
v.dgr., Bloomington: Indiana University Press, 1978, s. 3; Philippe Denis, “African indigenous
Christianity in a Geo-Historical Perspective”, Studia Historiae Ecclesiasticae, c. 38, sy. 2 (2012), s. 6.
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Berlin Konferansi, Afrika’nin sistemli bir sekilde farkli Hiristiyan gruplara boliinmesine
yol agmis ve kitada mezhepgiligi mesrulastirmistir.”® Bu yiizden Fransiz kolonilerinde

Katoliklik, Ingiliz kolonilerinde Anglikanlik yayginlasmistir.

Afrika’daki misyonerlik faaliyetleri kapsaminda deginilmesi gereken diger donem
Pentekostal misyonerlerin kitaya gelmesi ile baslamistir.®% Pentekostalizm,®! Bagimsiz
Afrika Kiliseleri ile diinyada en hizli biiyiiyen hareket olarak goriilmekte® ve
“Hiristiyanligin yeni bir boyutu”®® olarak kabul edilmektedir. Pentekostalizm, Afro-
Amerikali bir vaiz olan William J. Seymour tarafindan 1906 yilinda kurulan Azusa
Sokag1 Uyanisi®* ile popiilerligini kazanmis ve Kurulusunun ardindan ilk iki y1l igerisinde
ekseriyeti Afrika iilkesi olmak iizere elli farkli iilkeye misyoner gdndermistir.®
Pentekostalizm biinyesinde Afrika’ya giden misyonerlerin neredeyse tamami Afrika
kokenli Amerikalilardir. Kisa siirede, kitada yiizlerce farkli kilise kurmay1 basaran bu
misyonerlerin basarilarinin arka planinda yatan sebepler biiylik ¢ogunlugunun Afro-
Amerikali olmasi, Geleneksel Afrika Dinleri’ni Hiristiyanlik ile bagdastirmalari,

Afrika’nin yerel din ve kiiltiirlerine kars1 6nyargi ile yaklasmamalaridir.®

" Akinwumi, “Political or Spiritual Partition: The Impact of the 1884/85 Berlin Conference on Christian

Missions in Africa”, s. 9.

Pentekostalizm hakkinda detayl bilgi icin bakimz: Ozlem Topcan, Pentekostal Hareket ve Afiika’daki

Misyon Faaliyetleri (Nijerya Ornegi), Ankara Universitesi, 2018; Tugba Demirtas, Pentekostalist

Kilise: Dogusu, Inang, Ibadet ve Ritiielleri, Ankara Universites, 2008; Bayram Akbulut, Afrika’da

Protestan Misyonerligi: Etiyopya Ornegi, Bursa Uludag Universitesi, 2017, ss. 35-40.

3Pentekostalizm’in Bagimsiz Afrika Kiliseleri ile iliskisi “Bagimsiz  Afrika Kiliseleri ve

Pentekostalizm” bagliginda detayli bir sekilde ele alinmaktadir.

8  Ogbu Kalu, “Pentecostalism and Mission in Africa, 1970-2000”, Mission Studies, c. 24, sy. 1 (2007), s.
9, doi:10.1163/157338307X191561; Peter Berger, “https://www.firstthings.com/article/2012/11/a-
friendly-dissent-from-pentecostalism”, 2012.

8 Richard V. Pierard, “Baptists in Africa: A Missionary Church in Action”, Chritianity in Africa and the
African Diaspora: Appropriation of a Scattered Heritage, ed. Afe Adogame, Roswith Gerloff, Klaus
Hock, London: Continuum International Publishing Group, 2008, s. 80.

8  William Seymour (1870-1922) tarafindan kurulan Azusa Sokagi Uyanisi, rk ayrm gozetmeksizin

herkese hitap etmis, Kutsal Ruh ile vaftiz olma, bilinmeyen dillerde konusma, kehanet ve sifa bagisi

gibi olgular ile 6ne ¢ikmistir. Kurulusundan hemen sonra kendine taraftar bulan Azusa Sokagi Uyanist
kisa siire iginde diinyanin her yerine misyoner gondermeyi basarmistir. Detayli bilgi igin bakiniz:

Bayram Akbulut, “Azusa Sokagi Uyanig1”, Yeni Dini Hareketler Ansiklopedisi, Okur Akademi, 2020.

Allan Anderson, “The Newer Pentecostal and Charismatic Churches: The Shape of Future Christianity

in Africa?”, Pneuma: The Journal of the Society for Pentecostal Studies, c. 24, sy. 2 (2002), s. 169,

doi:10.1163/15700740260388027.

Ogbu Kalu, “Constructing A Global Pentecostal Discourse: An African Example”, Global Discources,

Migrations, Exchanges and Connections, ed. Wilhelmina Kalu, Nimi Wariboko, Toyin Falola, Asmara:

African World Press, 2010, s. 42.
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2.1. Hiristiyanlarin Geleneksel Afrika Dinleri ve Halkina Kars1 Tutumu
Hiristiyan kaynaklarin Geleneksel Afrika Dinleri’ne karsi tutumunun genel hatlart ile
olumsuz oldugu ve s6z konusu tutumun Afrikali olan her seyi kotiilemek, karanlik ve
degersiz olarak resmetmek tlizerine kuruldugu ifade edilmektedir. Misyonerler, Afrika’ya
ayak basmadan once Bati’nin istiin oldugu fikrine inanmis ve bu tstiinliik kompleksi ile
Bati kiiltiiriiniin ve dininin tastyicis1 olarak kitaya gelmislerdir.®” Gerek Batililarin
yaklasimi gerekse Geleneksel Afrika Dinleri ile Hiristiyanlik arasindaki farklar, iki kesim
arasindaki catismayr ka¢inilmaz kilmistir. Giliniimiizde ise, misyonerlerin 6n
yargilarindan dolay1 Afrika’y1 anlamadiklarina, anlamadiklari i¢in de kétiilediklerine dair

birgok arastirmac fikir birligi i¢indedir.

Antropolog ve misyonerlerin, Geleneksel Afrika Dinleri’ni tanimlarken bilingli bir
sekilde asagilayict ve kiiglimseyici terimler kullanmasinin arka planinda, bir dnceki
baslikta ifade edilen Batinin iistiinliigii teorisini desteklemek, Hiristiyanligin Geleneksel
Afrika Dinleri’nin yerini almasi i¢in mesru bir zemin hazirlamak,®® evlilik, cenaze, aile
yapisi, giyim, yeme aliskanliklar1 vb. konularda Batiya ait diinya goriisiiniin Afrikalilar
i¢in daha iyi oldugunu ileri siirmek,% hakiki manada Hiristiyan olabilmeyi Batililagsmak
olarak gdrmek® gibi sebepler yatmaktadir. Dolayistyla Hiristiyanlarin genel tutumu

Afrikaliya ve Afrikali olan seylere karsi elestirel durus olarak tarif edilmistir.%?

87 QOsitelu, African Instituted Churches: Diversities, Growth, Gifts, Spirituality and Ecumenical
Understanding of African Initiated Churches, s. 31.

8 Klaus Fiedler, Christianity and African Culture: Conservative German Protestant Missionaries in

Tanzania, 1900-1940, Leiden: Brill, 1996, s. XI; Joel Mokhoathi, “Imperialism and its Effects on the

African Traditional Religion: Towards the Liberty of African Spirituality”, Pharos Journal of Theology,

c. 98 (2017), s. 2; Boubakar Sanou, “Missiological Perspectives on the Communal Significance of Rites

of Passages in African Traditional Religions”, Journal of Adventist Mission Studies, c. 9, sy. 2 (1998),

S. 45.

John David Yeadon Peel, “Religious Encounter and the Making of the Yoruba”, Indiana: Indiana

University Press, 2000, s. 88; Kwame Bediako, “The Roots of African Theology”, International Bulletin

of Missionary Research, c. 13, sy. 2 (1989), s. 58, doi:10.1177/239693938901300203.

% Fiedler, Christianity and African Culture: Conservative German Protestant Missionaries in Tanzania,
1900-1940, s. 8.

%1 QOsitelu, African Instituted Churches: Diversities, Growth, Gifts, Spirituality and Ecumenical

Understanding of African Initiated Churches, s. 31.

Bu tutum, misyonerleri kiiltiirel emperyalizmin esigine getirmistir. Bu sebeple Arthur Schlesinger Jr.

ve William R. Hutchison gibi iinlii tarihgiler, misyonerligi “kiiltlirel emperyalizm” i¢in bir vasita olarak

gormiis, hatta misyonerleri somiirgeci giiclerden daha fazla etnosentrik ve radikal kabul etmislerdir.

Dana L. Robert, Christian Mission: How Christianity Became a World Religion, Monist, West Sussex:

Wiley-Blackwell, 2009, s. 1; Thomas O. Beidelman, Colonial Evangelism: A Socio-Historical Study of

an East African Mission at the Grassroots, Bloomington: Indiana University Press, 1982, s. 5.
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Misyonerlerin Afrikalilara karsi olan tutum ve elestirilerini ten rengi, yasam bigimi,
kiyafet, yemek kiiltiirii, evlilik, dini inan¢ gibi hayatin biitiin alaninda gormek
mimkiindiir. Elestiriler, ¢cogunlukla Afrikalilarin dinsiz oldugu, Tanr1 hakkinda bilgi
sahibi olmadigi, hayvan ile es deger konumda oldugu, asagi irk oldugu, soylarinin
Kenan’a dayandigi gibi konularda yogunlagmaktadir. Mesela Afrikalilarin doga ile i¢ ige
olmasi, Batililarca, onlarin Tanridan uzak ve dinden yoksun olduklar1 seklinde
yorumlamasina neden olmustur.®® Avrupalilara gére bir toplumun dinden yoksun olmasi
ise evlilik, hukuk sistemi gibi insani ve toplumsal 6zelliklerin gelismesinin miimkiin
olmadig1 seklinde yorumlanmaktadir. Bu ylizden Batililar, Afrikalilart hayvan ile es deger

bir konuma indirmistir. Oyle ki s6z konusu tutum sdyle izah edilmistir:

Avrupalilara kiyasla, herhangi bir dine sahip olmayan yerli halk, hayvanlar gibi insan
haklarindan yoksundur. ... Bu ylizden Amerika, Avustralya, Afrika ya da Pasifik
Adalari’nda dinsiz olduklar1 i¢in vahsi olarak smiflandirilan yerlilerin yasama ve
topraklarinda hak iddia etmeleri s6z konusu degildir.%*

Batililarin, Afrikalilara getirdigi elestirilerden biri onlarin herhangi bir dine sahip
olmadig1 veya bir dine sahip olsalar bile bunun ilkel veya tahrif oldugu iddiasidir. Mesela
Wesleyan misyoner William Shaw, 1820 yilinda Ingiliz sémiirgecileri ile Giiney Afrika
sehirlerinden Dogu Kap’a gelmis ve 1856 yilinda Ingiltere’ye dénerek Xhosa halki
hakkinda bir kitap yazmistir. Shaw, kitabinda Xhosa halkinin dogru veya yanlis herhangi
bir Tanrinin varliindan haberinin olmadigin1 ve din yerine karmasik bir hurafe
sisteminin uygulandigin1 iddia etmistir.*® Cowper Rose ve John Barrow gibi isimler ise
raporlarinda, Xhosa halkinin, bir tiir dine sahip oldugu ancak hiyeroglif yaz tiiriinden
yoksun olmalar1 sebebiyle dinlerinin bozuldugu ve yalnizca bazi sekilsel uygulamalarin

kaldigin1 ileri siirmiisler, buna da “yozlasma teorisi” adin1 vermislerdir.%

Afrikalilar hakkinda 6ne siiriilen elestirilerden biri de Tanr1 ve mahiyeti ile alakalidir. 19.
ylizyilin basinda Protestan misyoner J. T. van der Kemp, Afrikalilarda yiice bir Tanri
inancinin olmadigimni ileri siirmiistiir. Ayni1 yiizyilda Theophilus Hahn, Zulu halki, D. F.

Ellenberger ise Sotho-Tswana halklari arasinda bir Tanrinin var oldugunu belirtmis fakat

% Bateye Bolaji, “Rethinking Women, Nature, and Ritual Purity in Yoruba Religious Traditions”, African

Traditions in the Study of Religion, Diaspora and Gendered Societies, ed. Afe Adogame, Ezra Chitando,
Bolaji Bateye, Farnham: Ashgate Publishing Limited, 2013, s. 148.

% David Chidester, Savage Systems: Colonialism and Comparative Religion in Southern Africa, Virginia:
University of Virginia Press, 1996, s. 14.

% Chidester, Savage Systems: Colonialism and Comparative Religion in Southern Africa, s. 91.

% Chidester, Savage Systems: Colonialism and Comparative Religion in Southern Africa, ss. 91-92.
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nasil bir Tanr1 oldugunun ve ona nasil ibadet ettiklerinin belirsiz oldugunu iddia
etmistir.®” Dolayisiyla ilk baslarda Bat1’da, Afrikalilarin yiice bir yaraticinin varhgindan
habersiz olduklar1 diistincesi hakimken 20. yiizyila gelindiginde Batililar arasinda Afrika
kitasinin hemen hemen her yerinde ylice bir Tanr1 inanci oldugu fikri kabul gormiistiir.
Ancak bundan sonra da tek Tanr1 inancinin monoteizmden tiireyip tiiremedigi tartigmasi

baslamistir.

Batililarin Afrikalilara kars1 yonelttikleri elestirilerden digeri Afrikalilar1t Ham’m oglu
Kenan’in soyundan geldigine dair iddiadir. Kitab1 Mukaddes’te Kenan’in Afrikalilarin
atas1 olduguna dair bir referans olmasa da Batililar, bu irk temelli yaklasimini1 Yaratilis
9:25-27 pasaji ile temellendirmistir. Batililarda Kenan’in lanetlenmesi ile gelisme
gosteremeyen Afrikalilari medenilestirme gorevine layik olduklarma dair bir inang
dogmustur. Bu agidan Fransiz yazar ve diplomat Arthur de Gobineau’nun 1853’te yazdigi
Insan Irklart Arasindaki Esitsizlik Uzerine Bir Deneme adli kitabi, donemindeki 1rke1
ideolojilerin temel taslarindan biri haline gelmistir. Onun Incil iizerine yaptig1 k1
yorumlar 19. ve 20. yiizyilda Hiristiyan Avrupa merkezciliginin ortaya ¢ikmasina etki
etmistir.®® Gobineau’ya gore, Kenan’in lanetlenmesi siyahi insanlarin sonsuza dek

kolelestirilebileceginin oniinii agmigtir.%®

Hiristiyanlarin Afrikalilari hayvanlar ile mukayese etmesi onlarin Afrikalilara karsi sahip
oldugu menfi tutuma verilebilecek diger bir ornektir. Church Missionary Society
biinyesinde 1849°dan 1906 yilina kadar diizenli olarak yayimlanan Church Missionary
Intelligencer dergisinin 1869 yilindaki sayisinda William Henry Ridgeway, The Natural
History of Man — Africa adinda bir makale yazmistir. Ridgeway’in bu makalesi,
donemindeki insanlarin Afrikalilara bakigini 6zetler niteliktedir. Ridgeway makalesinde,
“Afrikali insan m1 yoksa maymun mu?” sorusu ile baglayarak kitanin ahlaki agidan
karanliga gomiilii olmasina ragmen orada yasayanlarin insan olarak goriilmesi gerektigini

ileri siirmiistiir.!% Siyahi insanlarin (negro) fiziksel ozellikleri itibari ile maymunu

% David Chidester v.dgr., African Traditional Religion in South Africa: An Annotated Bibliography,
London: Greenwood Publishing Group, 1997, s. 11.

% Aurelien Mokoko Gampiot, Kimbanguism: An African Understanding of the Bible, Pennsylvania: Penn
State University Press, 2017, s. 37.

% Sz konusu argiiman 15. ve 16. yiizyillarda Avrupalilar tarafindan kole ticaretini mesrulastirmak igin
de kullamilmigtir. Gampiot, Kimbanguism: An African Understanding of the Bible, s. 37.

100 William Henry Ridgeway, “The Natural History of Man — Africa”, Church Missionary Intelligencer,
1869, s. 53.
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hatirlattiklarini iddia eden antropolog ve filozoflarla ayni fikirde olmayan Ridgeway,
Afrikalilarin biiytik elleri, genis ayaklari, kalin dudaklar1 ve siskin burun deliklerinin
Avrupali giizellik anlayisi ile uyumlu olmadigini, ancak fiziksel agidan maymunlardan
ziyade beyaz adama daha ¢ok benzediklerini 6ne siirmiistiir. Ridgeway’in Afrikalilari,
Avrupalilara yakin gérmesinin altindaki yatan sebep ise Hiristiyanlikla alakalidir. Ona
gore, hayvanlar ile mukayese edilen Afrikalilar insan olmasaydi, zihinsel olarak
Hiristiyan egitimi alamayacaklar1 icin misyonerlik cabalar1 mesru sayilamazdi.!%
Ridgeway, her ne kadar Afrikalilar1 savunuyor gibi goziikse de boyle bir tartigmanin
varlig1, Avrupalilarin yerlilere karst tutumunu ortaya koymast agisindan onemli bir
ornektir. Onun Hiristiyanlig1 yaymaktan bagka bir amacinin olmadig1 da agiktir ¢linkii
Afrikalilarin fiziki yapisinin, Avrupalilarin giizellik anlayisina uygun olmadigina vurgu

yapmasi Afrikalilarin Hiristiyanligi kabul ettikten sonra bile Avrupalilar ile es konumda

goriilmeyecegine isaret etmektedir.

Batida misyoner ve antropologlar diginda filozof, sosyolog ve din adamlari tarafindan
Afrika’ya hi¢ gitmeden masa basinda olusturulan genis bir literatiir bulunmakta ve Afrika
hakkindaki en olumsuz yargilara bu literatiirde rastlanmaktadir.'®® Aydinlanma
Felsefesinin en giiclii temsilcilerinden biri olan Iskog filozof David Hume ile Hiimanizm
akiminin en biiyiik temsilcilerinden biri olan Erasmus ilk akla gelen isimler arasindadir.

David Hume konu ile alakali sunlar1 ifade etmistir:

Siyahi insanlarin (negroes) ve diger tiim insan tiirlerinin (dort veya bes farkli tiir vardir)
dogal olarak beyazlardan daha asagi oldugunu diisiinmekteyim. Hi¢bir zaman beyazdan
baska bir ten rengine sahip medeni bir ulus ne pratikte ne de teoride seckin bir birey
olamamustir. Uretim yapmadiklar1 gibi bilim ve sanat da yok. ... Doga bu insan 1rklart
arasinda bir ayrim yapmasaydi, pek ¢ok iilkede ve ¢agda bdylesine tek tip ve siirekli bir
farklilik olmazdi. Somiirgelerimizden bahsetmeye bile gerek yok. Avrupa’nin dort bir
yanina dagilmis siyahi koleler olmasina ragmen higbirisi bir beceri kesfedebilmis degildir.

. Jamaika’da &grenme kabiliyeti olan bir siyahiden (negro) bahsedilmekte ancak
muhtemelen birkag kelimeyi sOyleyebilen bir papagan gibi sinirli bir basaridan dolay1
tebrik edilmektedir.X%3

Erasmus ise 1534 yilinda, “Afrika’da biz neye sahibiz? Eger bizler iyi tohumlar1 ekmek

icin adamlarimizi gonderirsek bu genis topraklarda Hiristiyanligi kolayca kabul

101 Ridgeway, “The Natural History of Man — Africa”, ss. 53-54.

102 Adrien Hastings, The Church in Africa 1450-1950, Oxford: Clarendon Press, 1994, s. 301; Michael L.
Cook, “The African Experience of Jesus”, Theological Studies, ¢. 70, sy. 3 (2009), s. 674,
doi:10.1177/004056390907000307.

108 David Hume, Essays: Moral, Political and Literary, Indiana: Liberty Fund, y.y., s. 629.
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edebilecek barbar ve iradesiz kabileler bulunmaktadir.”*®* diyerek Afrika hakkindaki
diisincelerini dile getirmistir. Bu iki 6rnek Avrupa’nin sahip oldugu Afrika imajin1 ortaya

koymasi agisindan oldukga 6nemlidir.

Az sayida da olsa Afrikalilarin bir dine sahip oldugunu dile getiren ve Afrika’y1 6n
yargisiz bir sekilde degerlendiren misyonerler de mevcuttur. Giiney Afrika’da dogan
Ingiliz Edwin W. Smith ve Belgikali Placide Tempels bu misyonerlere érnek olarak
verilebilir.1®® Afrika dillerine hakimiyeti ile bilinen ve doneminin Afrika galismalarina
onemli katkilarda bulunan Smith, 1936 yilinda African Beliefs and Christian Faith adli
sempozyumda, Afrikalilarin Hiristiyanlardan ¢ok once Tanri inancina sahip oldugunu
iddia etmistir. Tempels ise Afrikalilari, kiiltiirlerini yok etmeden Hiristiyanlastirmak igin
Geleneksel Afrika Dinleri’ni incelemek ve anlamak gerektigine inanmistir. Tempels’in
1945’te yayimladigi Bantu Felsefesi, Afrika’yr ve Afrikalilari olumlu bir sekilde

incelemenin yolunu agan kitaplardan biri olmustur.

Yukarida 6rneklerle agiklandigr iizere Batinin tutum ve tavri, Afrika’y1 beklenmedik bir
tepkinin ve doniistimiin esigine itmistir. Askeri, ekonomik, kiiltiirel ve toplumsal alanda
yasanan s0z konusu doniisiimii Ali Mazrui, Afrika’dan baska higbir toplumun tecriibe
etmedigini dile getirmistir. Ona gore Yahudiler, Afrikalilar gibi boylesine siiratli ve akil
almaz bir kiiltiirel degisime zorlansalardi, kimliklerini iki-ii¢ bin y1l gibi uzun bir siirede
muhafaza edemezlerdi.'® Ozellikle misyonerler bu doniisiimii, yani yerlilerin kendi
kiiltiirlerinden kopup Avrupai tarzda bir hayat benimsemesini, medenilesme ve
Hiristiyanlagsmanin bir bedeli olarak sunmuslardir. Bu bedelin bir sonucu olarak misyon
kiliseleri, Hiristiyanlig1 kabul eden yerlilerden yalnizca Avrupa kiyafetlerini giymelerini
isteyecek kadar ileri gitmistir. Bu durum ise Afrikalilari misyonerlere karsi tepki

gostermeye sevk etmistir.

2.2. Afrika Halkinin Misyonerlige TepKisi
Londra Ekonomi Okulu’nda 6grenci olan ve Kenya’nin bagimsizligint aldiktan sonraki
ilk baskani Jomo Kenyatta, 1934 yilinda Londra’da Uluslararasi Antropolojik ve

Etnolojik Bilimler Konferansi’nda misyonerleri su sekilde elestirmistir:

104 Richard Gray, Black Christians and White Missionaries, New Haven: Yale University Press, 1990, s.
2.

105 Nthamburi, “Toward Indigenization of Christianity in Africa: A Missiological Task”, s. 113.

106 Ali A, Mazrui, Afiikalilar, Istanbul: Insan Yayinlari, 1992, s. 14.
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Misyonerlerin, Afrika’daki gelenek ve inanglarin biitliniiyle kotii oldugunu deklare ederek
Hiristiyanligi takdim etmeleri dogru bir yol olmamistir. Misyonerler, Afrikalilarin
Hiristiyanlig1 benimseyebilmesi i¢in ge¢misini bir kenara atmasi gerektigini ileri stirmiis
ve Afrikalilarin kardeslik gibi giizel seylere sahip olmalarini goz ardi etmistir. Ayrica
misyonerler, Afrika hakkinda edindikleri bilgilerin ¢ogunu, Hiristiyan olduktan sonra eski
tanrilarini seytanlastiran kimselerden dgrenmistir. Is birligi i¢in gerekli olan, Afrika’daki
gelenek ve inanglarin, yerlilerin ihtiyaclarini karsilayacak uygun ve elverisli bir sosyal
sisteme sahip oldugunu kabul etmektir.2%’

2009-2018 yillar1 arasinda Giiney Afrika’da cumhurbaskanligi yapan Jacob Zuma ise
Umkhonto WeSizwe’nin 50. yil doniimii kutlamasinda sunlar1 dile getirmistir:
“Hiristiyanligin gelmesinden ¢ok dnce Afrikalilar olarak bizim iglerimizi yapmak igin
kendi yontemlerimiz vardu. ... insanlarin karanlik dedigi giinler oldu ama o zamanlar ne

yetimhane ne de huzur evi vardi. Biitiin bunlar1 Hiristiyanlik getirdi.”%

Kitaya bakildiginda gerek Hiristiyanliga gerekse Geleneksel Afrika Dinleri’ne mensup
yerlilerin  Batiyla olan iliskisi, ¢ogunlukla miicadele {izerine kurulmustur.
Egemenliklerini, topraklarini, insanlarini, dinlerini ve kiltiirlerini korumak bu
miicadelenin en 6nemli ayagini olusturmustur. Afrikalilar, teknolojinin ve modernitenin
tastyicisi olarak gordiikleri misyonerlere kapilarini actiklar: 20. yilizyilda dahi Batililarin
kendilerini istila etmesine kars1 ¢ikmislardir. Bu miicadele Batililarin ilk defa kitaya ayak
bastiklar1 15. ylizyildan glinimiize kadar gegen siireyi kapsamaktadir. Bu kapsamda
kitanin birgok noktasinda uzun yillar devam eden siyasi, ekonomik, dini ve askeri savaslar

meydana gelmistir.

107 David Maxwell, “The Missionary Movement in African and World History: Mission Sources and
Religious Encounter”, The Historical Journal, c¢. 58, sy. 4 (2015), s. 928,
doi:10.1017/S0018246X15000084.

108 https://www.theguardian.com/world/2011/dec/21/jacob-zuma-blames-christianity 09.05.2021 10:44

37


https://www.theguardian.com/world/2011/dec/21/jacob-zuma-blames-christianity%2009.05.2021

I Strong Resistance
& to Colonialism

HHJ French Colonies

i British Colonies
PN g
1 Portuguese Colonies ;’5 . {
= onme s )
™\, Colonial Advanc A QXA itand
O S Cape Colony
Cape Town

Harita 4: Avrupa istilas1 ve Afrika’nin direnigi*®

Afrikalilarin Avrupalilara karsi tepkisini anlamak igin iki grubun tarihsel siiregte
karsilagmalarini ele almak gerekmektedir. Avrupa ile Afrika arasindaki ilk karsilagma 15.
yiizyilda Portekizli denizciler ile gergeklesmistir. Portekizli denizci Diogo C&do’nun
Kongo Nehri agzini1 kesfetmesiyle birlikte Atlantik kiyisindan Avrupali misyonerler ve
yerlesimciler bolgeye akin etmistir. Bu karsilasma Portekiz devleti i¢in kisa zamanli da
olsa olumlu gegmistir. Zira bazi tarihgilere gére Kongolular, vefat eden atalarinin beyaz
tenliye dontistiigiine olan inanglar1 sebebiyle, Portekizlileri atalar1 olarak gérmiislerdir.
Fakat Kongolular, zamanla beyazlarin atalari olmadigini anlayinca Portekizlileri
davraniglarina ve yaptiklarina gore yargilayabilmis, nihayetinde Portekizlilerin kotii ve

tehlikeli insanlar olduklarina hiikmetmislerdir.°

199 Falola, Key Events in African History: A Reeference Guide, s. 181.
110 Gampiot, Kimbanguism: An African Understanding of the Bible, ss. 35-36.
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Portekizlilerin Afrika’da Hiristiyan bir toplulukla ilk kez karsilagsmasi ise Etiyopya’da
gerceklesmistir. Bu karsilasma her iki tilke i¢in farkl bir tecriibe olmustur. Portekizlilerin
amaci 16. yilizyilda uzak dogu ile baglanti yollar1 bulmak ve Osmanli karsisinda giiclii bir
birlik kurmak iken, Etiyopya kralligi ise Osmanli’nin hakimiyetindeki Islam’m
ilerleyisini durdurmak istemistir.1** Portekizliler ile iilkeye bircok misyonerin gelmesi
siyasi sebeplerle baslayan bu iligkinin seyrini kisa siirede degistirmistir. Misyonerler,
pagan kiltiirii ile yogrulmus heretik bir Hiristiyan formu goérmeyi umarken Bizans
gelenegini tasiyan ve Etiyopya kimligi ile 6zdeslesmis gii¢lii bir Hiristiyanlik ile
karsilasmislardir.!? Ancak bu gercek, misyonerlerin fikrini degistirmemis, aksine
aralarindaki dogmatik ve litiirjik farkliliklar1 bahane ederek misyonerlik faaliyetlerine
baslamiglardir. 1lk defa misyonerlik faaliyetleri ile tamisan imparatorluk ve Etiyopya
Kilisesi bundan son derece rahatsiz olmustur.!® Portekizliler ile gelen Cizvit
misyonerlerini iilke digina atan ve disaritya kendini kapatan Etiyopya, 20. yiizyilin
baslarina kadar sistemli ve yogun bir sekilde misyonerlik faaliyetlerinin 6niine gegmeyi

basarmustir.

Kanaatimizce Afrikalilar, Hiristiyanlar ve misyonerlere en onemli tepkiyi Bagimsiz
Afrika Kiliseleri ile gostermistir. Bagimsiz Afrika Kiliseleri beyazlar ile siyahlar arasinda
dini, kiiltiirel, sosyal ve siyasi g¢ekismelerden dolay1r ortaya ¢ikmig ve akabinde
milyonlarca taraftar bulmustur. Afrikalilar bu kiliseler yoluyla hem bir kimlik insa etmeye
hem de Hiristiyanlig1 Bat1 tekelinden ¢ikarmaya ¢alismislardir. Clinkii Batililarin tutumu
Afrikalilar1 6nce kimlik krizine sokmus, devaminda Bagimsiz Afrika Kiliseleri’nin
kurulmasiyla birlikte Afrikalilar arasinda Batililasma ile Millilesme tartismalar1 baslamis

ve nihayetinde Misyon kiliselerinde boliinmeler gergeklesmistir.

2.2.1. Afrika Halki ve Kimlik Krizi
Kimlik, akademik ¢aligmalardan giindelik tartismalara kadar her mecrada yazilan ve
konusulan bir konu olarak one ¢ikmaktadir. Tartismalar kisisel kimlik, sosyal kimlik,

ulusal kimlik, etnik kimlik gibi bir¢cok alanda siiregelmektedir. Bu acidan kimlik

111 Sven Rubenson, “The Missionary Factor in Ethiopia: Consequence of a Colonial Context”, The
Missionary Factor in Ethiopia, ed. Getatchew Haile, Aasulv Lande, Samuel Rubenson, Frankfurt: Peter
Land Press, 1998, s. 59.

112 Samuel Rubenson, “The Interaction Between the Missionaries and the Orthodox: The Case of Abuna
Selama”, The Missionary Factor in Ethiopia, ed. Getatchew Haile, Aasulv Lande, Samuel Rubensun,
Frankfurt: Peter Land Press, 1998, s. 71.

113 Rubenson, “The Missionary Factor in Ethiopia: Consequence of a Colonial Context”, s. 59.
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konusunun bir tarihi vardir ve bu tarih bireyin bagkalari ile etkilesimi ile ortaya
¢ikmaktadir.'** Modern désnemde misyonerlik, somiirgecilik gibi faktorlerin de etkisiyle,
s0z konusu etkilesim Bat1 diinyasi ile digerleri arasinda yasanmistir. Cogunlukla Bat1
kiiltiirine maruz kalma seklinde gerceklesen etkilesim, konformizm ve bagimliliga;
devaminda ise kisiligin yok edilmesi, yani 6diing bir akil ve 6diing bir hayata yol
acmustir.!® Bat1 kiiltiirii ve medeniyeti ile etkilesim icinde olan ve menfi olarak etkilenen
kesimlerden ilki ise Afrika kitasidir. Afrika kitasi gerek somiirgecilik gerekse

misyonerlerin tutum ve davraniglar1 sebebiyle kimlik krizi yasamistir.

Misyonerlerin belirli bir ideolojik tutuma sahip olmasi ve s6z konusu tutumu kararlilikla
stirdirmesi Afrika’yr derinden etkilemistir. Kole ticareti, irk¢ilik, dogal kaynaklarin
somiiriilmesi; kiiltiir, dil ve dinin yozlastirilmasi gibi menfi tecriibeler, Afrikalilarda “biz
kimiz?” sorusunu gilindeme getirmistir. Misyonerlerin 1srarla Bati medeniyetini
Hiristiyanlik ¢atisi altinda sunma ¢abasi, s6z konusu sorunun en temel sebebidir. Zira
post-kolonyal diger adiyla “yeni kolonyal” donemle birlikte her ne kadar Afrika tilkeleri
fiilen bagimsizliklarin1 kazanmig goriinseler de teknolojik bagimlilik, sanayilesme krizi,
yapay sinirlar, etnik catismalar, kukla liderler, medya gibi siyasi, sosyal ve ekonomik

hayatin biitiiniinde Batiya bagimlilik devam etmistir.

Afrikali kimdir veya Afrikali olmak ne ifade eder sorulari hem Batili hem de Afrikali
arastirmacilari bir hayli mesgul etmektedir. Kitanin biiylikligii ve cesitliligi goz oniine
alindiginda bu sorulara ortak bir cevap bulmak zordur. Fakat kitanin neredeyse biitiiniiniin
sOmiirliye maruz kalmast, kimlik tartigmalarinda ortak bir paydadan bakilabilme imkanini
saglamaktadir. Maloka, Afrikali kimdir sorusuna “Kdkenini, kiiltiirlinii ve tarihini Afrika
kitasindan alan kimsedir.” seklinde cevap vermektedir.}'® Maloka, ilgili tanimla
somiirgeciligin neden oldugu etnik ¢atismalar, yapay sinirlar gibi problemleri agmaya ve
kitay1 biitiin olarak 6n plana ¢ikarmaya calismaktadir. Bu agidan ¢esitli sebepler ile
Avrupa ve Amerika basta olmak iizere farkli yerlere gé¢ edenleri Afrikali kimliginin igine

dahil etmektedir. Kiiltiirel ve ideolojik degerlerin 6n plana ¢ikarildig ve Afrikali olmanin

114 Madan Sarup, ldentity, Culture and the Postmodern World, Edinburgh: Edinburgh University Press,
1996, s. 14.

115 Kevin Robins, “Interrupting Identities: Turkey/Europe”, Questions of Cultural Identity, ed. Stuart Hall,
Paul du Gay, London: Sage Publications, 1996, ss. 62—63.

116 Eddy Maloka, “The South African African Renaissance Debate : A Critique”, Polis RCSP, c. 8 (2001),
S. 6.
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bir bedelinin oldugunu vurgulayan tanimlar da bulunmaktadir. Tanimlardan biri sdyledir:
“Atalarinin topraklarina bagli, ayni1 cografi kdkene, ortak fiziksel ozelliklere, tarihe,
kiiltiirel degerlere, diinya goriisiine sahip, sosyal, ekonomik ve politik olarak ayni
cikarlar1 benimseyen kisiye Afrikali denir.”*'’ Buna gore kisinin Afrika kitasinda
dogmasi onun Afrikali olmasi igin yeterli goriilmemektedir. Asimile olmus, degerlerini
unutmus, atalari ile bagi kalmamais, kendi kimlik ve kokeninden kopmus kimselerin kitada
dogmus olmasi Afrikali kabul edilmesi igin yeterli degildir. Bdyle bir tanimin

somiirgecilik ve misyonerlik faaliyetlerine bir tepki olarak ortaya kondugu sdylenebilir.

Hiristiyanlik baglaminda ele alinacak olursa Afrikali Hiristiyan teologlar arasinda da
kimlik meselesi 6n plana ¢ikmaktadir. Ozellikle Bagimsiz Afrika Kiliseleri’nin ortaya
cikisiin ve dgretisinin olusum siirecinde anahtar kavramlardan biri kimliktir.'® Ciinkii
Afrikali teologlar, misyonerlerin itirazina ragmen Yyerel dini tecriibelerini Hiristiyanliga
tagima gayretini gostermislerdir. Ayrica Afrika kimliginin arka plana atilmasi ile ortaya
¢ikan krizin asilmasi Afrika’nmn kendine saygisi icin hayati olarak goriilmiistiir.*® Bu
acidan Afrika teolojisi misyonerler ve somiirgecilerin faaliyetleri karsisinda yerlilerin

0zglin ve tutarl bir kimlik arayis1 cabasindan dogmustur.

Afrikalilarda kimlik krizinin olusmasi bir¢ok sebebe baglanabilir. Bu sebeplerden birisi,
beyaz adamin yiizyillar boyunca yaptigi zuliimleri mesrulagtirmak i¢in Afrikalilari alt irk
olarak kabul etmesidir. Mesela 19. yiizyilin ortasinda Ingilizler, Dogu Afrika bdlgesini
isgal edince yiiksek sinif ve alt sinif olmak iizere iki farkli kategori olusturmuslardir.
Ingiliz hiikiimeti memurlari, beyaz yerlesimciler ve misyonerler iist sinifi, Afrikalilar da
alt siifi temsil etmistir.}?® Bu durum yerli halk arasinda rahatsizliga sebep olmustur.
Diger bir sebep, Afrika’da hayatin her alaninda goriilen manevi ve ruhsal inanclarin,

Batililar tarafindan reddedilmesidir.}?! Misyon Kiliseleri ile Bagimsiz Afrika Kiliseleri

117 Anna Marie Lockard, A Critical Examination of the Role of the South African Evangelical Church in
the African Renaissance, South African Theological Seminary, 2012, s. 88.

118 Kwame Bediako, Theology and Identity: The Impact of Culture Upon Christian Thought in the Second
Century and in Modern Africa, Oxford: Regnum Books, 1992, s. 1.

119 Tinyiko Sam Maluleke, “Identity and Integrity in African Theology: A Critical Analysis”, Religion and
Theology, c. 8, sy. 1 (2001), s. 28, doi:10.1017/CB09781107415324.004.

120 Erasto Muga, African Response to Western Christian Religion: A Sociological Analysis of African
Separatist Religious and Political Movements in East Africa, Nairobi: East African Literature Bureau,
1975, s. 8.

21 du Toit, African Challenges: Unfolding ldentities, s. 36.
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arasindaki en bariz farklardan biri budur.!?® Ayrica Batililarin, Afrikalilar1 kendi
kiiltiirlerinden koparma ¢abas1 Afrikalilar1 ya asimile etmis ya da iki farkli dinin arasinda
birakmistir. Dolayisiyla yerliler, Batili manada Hiristiyan olamadigi gibi Geleneksel
Afrika Dinleri’ni de terk etmislerdir. Ortaya ¢ikan bu yeni durum Afrikalilar1 kimlik

krizine sokan 6nemli bir diger husustur.

Yukarida ifade edildigi gibi Afrika kitasinin tecriibe ettigi aci olaylar 6nce kimlik krizine
neden olmus, devaminda ise kimlik bilincinin olusmasmi saglamistir. Bu konuda
akademisyen, siyasetci, sanat¢i, dini lider gibi bircok kesimden o©rnek bulmak
miimkiindiir. “Siyah giizeldir” slogani ile bilinen Giiney Afrikali anti-apartheid aktivist
Steve Biko (6. 1977) Afrika kimligi bilinci olusturmada 6nemli 6rneklerden biridir. Biko,
beyazlarin {stlinliik kompleksiyle miicadele ederek Afrika kiiltliriiniin saglam zemine
dayandig1 ve giiclii bir kimlige sahip oldugu bilincini insanlara asilamaya galismistir.*?®
Biko, Apartheid sisteminin en yogun oldugu donemde iwrk¢iliga karsi miicadelede
Afrikalilara biling ve gliven asilamay1 basarmistir. O kitabinda bu iddiasini su ifadeler ile
desteklemektedir: “Kendinizi siyahi olarak tanimlamaniz, 6zgiirlesmeye giden yola bas
koyacaginiz ve sizi hizmetkar olarak suistimal etmek isteyen biitliin giiclere karsi
miicadele edeceginiz anlamia gelmektedir.”'?* Giiney Afrika’da beyaz niifusun yogun
olmas1 ve beyazlarin rahat yasami tekeline almalar1 her iki 1tk arasindaki miicadeleyi
artirmis Ve Biko’nun irklar arasindaki esitsizlige karsi savasi tiim Afrika kitasinda 6rnek
alinmistir. Afrikalilarin tecriibe ettigi bu kimlik krizi ise, nihayetinde Afrikalilar1 ya

millilesmeye tesvik etmis ya da Batililasmaya itmistir.

2.2.2. Batihlasma m Millilesme mi?
Hiristiyanhigin Afrika kitasindaki seyri Afrikali Hiristiyanlar arasinda iki farkli hayat
anlayisinin tesekkiiliine yol agmistir. Afrikali Hiristiyanlar bir taraftan Afrika kiiltiiriinde
degerli bir sey gérmeyen misyonerlerin sunduklari normlar1 kabul etmek zorunda

kalirken, diger taraftan kendi kiiltiirel kimliklerini devam ettirmeye ¢alismislardir.!?®

122 Batihlarin dogaiistii giileri inkr etmesine karsilik Afrikallar iki temel argiiman ileri siirmektedirler.
[1ki Kutsal Kitab’ta dogaiistii varliklarin reddedildigine dair bir pasaj yoktur. Batililar elestirilerini kendi
kiiltiir ve diinya gdriisii agisindan yapmaktadir. ikincisi ise dogaiistii gii¢ler sadece bir hayal veya kurgu
degil aksine bizzat bireylerin veya toplumun tecriibesi ile sabit olan fenomenlerdir. E. A. Asamoa, “The
Christian Church and African Heritage”, International Review of Mission, c. 44, sy. 175 (1955), s. 298.

123 Steve Biko, | Write What I Like, Oxford: Heinemann International Litera, 1987, s. 45.

124 Biko, I Write What I Like, s. 48.

125 Joel Mokhoathi, “From Contextual Theology to African Christianity: The Consideration of Adiaphora
from a South African Perspective”, Religions, c. 8, sy. 12 (2017), s. 2, doi:10.3390/rel8120266.
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Hiristiyanlig1 kabul eden yerliler, goriiniirde Batili Hiristiyanlar gibi bir dini anlayisa
sahip olmus ancak dogum, evlilik, cenaze, biiyii, kot ruhlar gibi meselelerde geleneksel
yontemlere basvurmaya devam etmislerdir. Bu agidan Afrikalilar, “siyahlarin kiiltiiri” ile
“beyazlarin kiiltiir” seklinde birbirinden farkli iki kiiltiir ve gelenegin catismasi

icerisinde bir nevi ¢ifte hayat yasamaya maruz kalmistir.1%°

Misyonerlerin, Afrika’da karsilastiklar1 din ve kiiltiirleri 6nemsememeleri iki kesim
arasinda catismalarin ¢tkmasini kaginilmaz hale getirmistir.'?’ Bu siiregte bir bask1 araci
olarak misyon kiliseleri, yerlileri Bati Medeniyetine tabi olmaya zorlarken Afrikalilar,
Bagimsiz Afrika Kiliseleri araciligiyla Afrika kiiltlirtinii yeniden canlandirma miicadelesi
vermistir.}?® Bu durum ise Bagimsiz Afrika Kiliseleri’nin Afrikali Hiristiyanlar

millilesme yoluna iten bir unsur olarak goriilmesine neden olmustur.

Misyonerlerin Afrikali Hiristiyanlar1 Batililastirma cabasi Afrika toplumlarinda sosyal,
siyasi ve ekonomik yonden 6nemli degisimlere yol agmustir. Ciinkii Afrikalilarin tanistigi
Batili degerler kendilerinde yeni istek ve yonelimler ortaya ¢ikarmistir. Bu istekler
arasinda rahat bir yagama sahip olma, Bati’da egitim alma gibi Batililarin sahip oldugu
standartlar yer almaktadir. Afrikalilar s6z konusu isteklere ulasamadigi gibi
misyonerlerin vaazlarinda bahsettigi Hiristiyan kardesligi ve insanlar arasinda esitlik gibi
hususlarda da beklentilerini bulamamistir.1?® Aksine Afrikalilar bizzat Batililar tarafindan

uygulanan smifsal ayrimciliga maruz kalmustir.

Afrika’da Ozellikle kolonyal donemde Hiristiyanhigin yiikselisi Geleneksel Afrika
Dinleri’nin ve Afrika kiiltiiriiniin zayiflamasina neden olmustur.’*® Sanat, mimari,

edebiyat, sinema, yemek kiiltiirti, moda, spor gibi hususlarda Batinin taklit edilmesi,

126 Tinyiko Sam Maluleke, “Christ in Africa: The Influence of Multi-Culturity on the Experience of Christ”,
Journal of Black Theology in South Africa, c. 8, sy. 1 (1994), s. 54.

127 Mushayavanhu, Duncan, “The Spiritual Weakness of Churches Founded by Western Missionaries: The
Cause of the Rise of Africa Independent Churches in Zimbabwe with Special Reference to the Uniting
Presbyterian Church in Southern Africa”, s. 2.

128 joel Tishken, Andreas Heuser, “Africa Always Brings Us Something New: A Historiography of African
Zionist and Pentecostal Christianities”, Religion, c¢. 45, sy. 2 (2015), s. 159,
doi:10.1080/0048721X.2014.992110; Paul Gifford, “The Bible in Africa: A Novel Usage in Africa’s
New Churches”, Bulletin of the School of Oriental and African Studies, c. 71, sy. 2 (2008), s. 203,
doi:10.1017/S0041977X08000505.

129 Muga, African Response to Western Christian Religion: A Sociological Analysis of African Separatist
Religious and Political Movements in East Africa, s. 9.

130 Kingsley Larbi, “African Pentecostalism in the Context of Global Pentecostal Ecumenical Fraternity:
Challenges and Opportunities”, Pneuma: The Journal of the Society for Pentecostal Studies, c. 24, sy.
2 (2002), s. 139, d0i:10.1163/15700740260388018.
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resmi ve egitim dilinin Bati dillerinden olusmasi bu etkiyi daha da gii¢lendirmektedir. Bu
durum, Geleneksel Afrika Dinleri’ni dogrudan etkilemektedir. Zira Afrikalilarin yemesi,
icmesi, hatta sarki sdylemesi bile dini bir baglamda icra edilmektedir.*! Dolayisiyla
Hiristiyanligi kabul eden Afrikalilar yeni bir anlayis ve diinya goriisii cercevesinde kendi
gelenek ve kiiltiirlerinden kopma egilimine sahip olabilmektedir. S6z konusu tecriibeler
ise Afrikalilar1 bir yandan Batililastirirken diger yandan tepkisel olarak millilesmeye

yoneltmistir.

Bahsi gecen tecriibelerin yaganmasi sonucunda Afrika milliyet¢iligi ilk direnis, milenyum
hareketleri ve modern milliyetcilik olmak iizere {ic asamada gelismistir.®? Ilk direnis,
somiirge giiglerine kars1 ortaya c¢ikan silahli miicadeleleri kapsamaktadir. Bu asama,
Afrikalilarin teknoloji ve silah bakimindan iistiin olan Batililar karsisinda basarisiz
olmasina ragmen yerliler arasinda ilk kivilcimlarin baslamasi agisindan 6nemlidir.
Milenyum hareketleri, 6zellikle Bagimsiz Afrika Kiliseleri altinda kabul edilebilecek yeni
dini akimlarin ortaya ¢iktigi asamadir. Bu donemde Afrikalilar dini bagimsizliklarini
kazanmaya baslamislardir. Bu donemin 6ne ¢ikan 6zelligi, Afrikalilarin kisa siire i¢cinde
binlerce farkli kilise kurmayi basarmalaridir. Modern milliyetgilik ise bagimsiz
hareketlerin hiz kazandigi ve iilkelerin tek tek bagimsizliklarini aldiklari bir asamadir. Bu
asamada Bagimsiz Afrika Kiliseleri’nin gii¢ kazandig1 ve kurumsallagtig1 goriillmektedir.
Zira siyasi bagimsizlik dinin bagimsizlastirilmasinda itici bir unsur olmustur. Nihayetinde
kitanin tecriibe ettigi menfi olaylar ve bagimsizlik hareketleri, Afrikalilarin 6nce
millilesmelerine, devaminda ise bagh olduklari Batili devletlerden ayrilmalarina neden

olmustur.

2.2.3. Boliinme ve Ayriliklar
Kimlik bilincinin olustugu, bagimsizlik hareketlerinin bagladigi, Afrikalilarin siyasi ve
dini olarak giiglendigi yeni donemde birgok arastirmaci, din adami ve siyasetgi
Afrikalilarin kendi din ve geleneklerine doniis yapmalar1 gerektigini vurgulamis, hatta
Afrikali Hiristiyanlar, misyon Kkiliselerinden birer birer ayrilarak kendi kiliselerini
kurmaya baglamiglardir. Boliinme ve ayriliklarin goriildiigii bu siiregte Afrikalilarin bilgi

ve tecriibe acisindan misyonerlerden iistiin oldugu ve Afrika dinlerine yabanci olan siddet

181 Arthur Leonard, The Lower Niger and It’s Tribes, London: Macmillan and Company, 1906, s. 429.
132 Ademola Adeleke, “The Roots of African Nationalism: A Conceptual and Historiographical Discourse”,
British Journal of Arts and Social Sciences, c. 8, sy. 1 (2012), s. 69.
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ve dini hosgoriisiizliigiin Hiristiyanhiktan kaynaklandigi iddia edilmistir.’®® Ayrica
Hiristiyanlhigin yerel kiiltiiriin korunmasina, gelenegin tecriibe edilmesine, Afrika’nin
kiltlirel ve dini mirasinin 6zgiinliigline zarar verdigi diisiincesi hakim olmus ve “atalarin
dinine” tekrar doniilmesi gerektigi kanaati olusmustur. S6z konusu kanaate sahip
olanlardan biri eski Roma Katolik rahibi, politikaci, teolog ve Afrika caligmalari
profesorii Osofo-Okomfu Kwabena Damuah’dir. Damuah, 1982 yilinda rahiplikten istifa
ederek kendisini “Afrikania Misyonu”®* olarak adlandirdig1 yeni bir goreve adamustir.

O, gorevini su sekilde ifade etmistir:

Tanri’ya hizmet etmek i¢in kendi kiltiiriimiizii ve gelenegimizi canlandiracagiz.
Somiirgeciler tarafindan bize dayatilan igren¢ Bati kiiltiiriinii reddetme vaktimiz geldi.
Afrikania tiim bu kusurlar1 ortadan kaldiracaktir. ... Katolik Kilisesi liderlerine, hepimizin
zihinsel esaret ve somiirii altinda oldugumuzu ve kendi zincirimizi ¢ozmemiz gerektigini
soyleyin. Ben kendimi “zincirlerimden” kurtardim ve hala zincirde olanlar1 serbest
birakmak istiyorum.**

“Yeni bir yerli dini hareket” olarak Afrikania Misyonu’nun kurulma amaci Afrika’nin
geleneksel dinlerini canlandirmak, milliyetgilik duygularint gelistirmek ve Batililarin
hegemonyasini kirmak seklinde belirlenmistir. Afrikania Misyonu, bir sene iginde
Gana’nin biitlin bolgelerinde, dort Afrika iilkesinde, iki Avrupa iilkesinde ve Amerika’da
subeler agmugtir. Ayrica Afrikania Misyonu, Afrika kitasinda yerliler tarafindan kurulan
diger kiliseler ile irtibat kurmus ve misyon kiliselerinden bdliinmelere destek vermistir.

Bu siiregte Afrikania Misyonu gibi yiizlerce 6rnek gormek miimkiin hale gelmistir.

Bu asamada riizgarin tersten esmeye basladigi yeni bir durumun ortaya ¢iktig
goriilmektedir. Soyle ki, Batililar, oncesinde Hiristiyanligi Geleneksel Afrika
Dinleri’nden soyutlamaya ¢alisirken bu kez Afrikalilar, kiiltiirel miras ve geleneklerini
korumak adma Hiristiyanli§i ve Bati medeniyetini Geleneksel Afrika Dinleri’nden
soyutlamaya calismistir. Diger bir deyisle Hiristiyanlik 6zne olmaktan ¢ikip nesne
konumuna dismiistiir. Nihai olarak s6z konusu asamada misyon kiliselerinden ayrilan
binlerce Bagimsiz Afrika Kiliseleri’nin kuruldugu gézlenmistir. S6z konusu kiliselerin

kurulmasi ise inkiiltlirasyon meselesini ortaya ¢ikarmstir.

133 Frans Wijsen, Seeds of Conflict in a Haven of Peace: From Religious Studies to Intereligious Studies in
Africa, Amsterdam: Rodopi, 2007, s. 63.

134 Detayl bilgi igin bakiniz: Bayram Akbulut, “Afrikania Misyonu”, Yeni Dini Hareketler Ansiklopedisi,
Okur Akademi, 2020, ss. 42—44.

135 Wijsen, Seeds of Conflict in a Haven of Peace: From Religious Studies to Intereligious Studies in Africa,
S. 62.
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3. AFRIKA’DA HIRISTIYANLIK VE INKULTURASYON

Inkiiltiirasyon, Hiristiyanligin farkli kiiltiir ve dinlere uygun bir sekilde yerlestirilerek bir
doniistimiin baslatilmasi olarak tarif edilebilir. Kiiltiir ve dinler siirekli bir degisim i¢inde
oldugu i¢in inkiiltiirasyon devam eden bir siire¢ olarak goriilmeli; dogru ve basarili bir
inkiiltiirasyon yeni anlayis ve yorumlar getirmelidir.!®® Bu yiizden David Bosch,
inkiiltiirasyonun sadece bir terclime faaliyeti olarak goriilmemesi gerektigini, aksi taktirde
inkiiltiirasyon siirecinin basar1 ile tamamlanmasmin miimkiin olmayacagini1 ifade
etmektedir.®” Katolik literatiirde inkiiltiirasyon kavrami i¢in kullanilan en yaygin tanim
Cizvitlerin 28. tarikat lideri Pedro Arrupe’ye aittir ve inkiiltiirasyonu sdyle

tanimlamaktadir:

Inkiiltiirasyon, Hiristiyan yasaminin ve mesajinin belirli bir kiiltiirel baglamda
enkarnasyonudur. Oyle ki bu deneyim s6z konusu kiiltirde sadece uygun unsurlar
araciligryla ifade bulmamaktadir (bu tek basina yiizeysel bir uyarlamadan baska bir sey
degildir). Kiiltiirii canlandiran, yonlendiren ve birlestiren, onu ‘yeni bir yaratim’ meydana
getirecek sekilde doniistiiren ve yeniden olusturan bir ilke haline de gelmektedir.”*%®

Bazi Hiristiyan diigiintirlere gore Hiristiyanlik yaris atina binen bir jokeye
benzetilmektedir. At hizli kostugu siirece jokey ata binmeye devam etmekte ancak at,
yarig yetenegini kaybetmeye baslaymca jokey yaris iginde kalabilmek icin atini
degistirmektedir.'®® Birgoklarma gore Hiristiyanlik, Yahudi kiiltiirii i¢inde dogmus olsa
da Yahudilerin Hiristiyanligi kabul etmemesinden dolayr Yunan felsefesi ve Roma

hukuku i¢inde kendine yer edinmis ve diinyanin en dinamik dinlerinden biri olmustur.

Inkiiltiirasyonun tarihi Hiristiyanligin ilk dénemine kadar gotiiriilebilir. Pavlus’un
kendisini Gentileler havarisi ilan etmesi ile Hiristiyanlig1 Yahudiler disindaki toplumlara
gotiirmesi ilk inkiiltiirasyon drnegi olarak kabul edilebilir. Inkiiltiirasyon, sonraki siirecte
Cizvit rahipler tarafindan yaygin bir misyon stratejisi olarak kullanilmis, terim olarak ise
ilk defa Papa II. John Paul tarafindan, 1979 yilinda yayimlanan, “Catechesi Tradendae”

adli papalik genelgesinde yer almistir,140

1% John de Gruchy, “From Cairo to the Cape: The Significance of Coptic Orthodoxy for African
Christianity”, Journal of Theology for Southern Africa, c. 99 (1997), s. 38.

187 David Bosch, Transforming Mission: Paradigm Shifts in Theology and Mission, Maryknoll: Orbis
Books, 1991, s. 358.

138 https://jesuitportal.bc.edu/research/documents/1978 _arrupeinculturationsociety/ 05.05.2021 12:30

139 Jesse Mugambi, “Christianity and the African Cultural Heritage”, African Christianity: An African Story,
ed. Ogbu Kalu, Pretoria: University of Pretoria, 2005, s. 517.

140 Ali Isra Giingoér, “Kilise’nin Yeni Misyon Anlayisinda Inkiiltiirasyon’un Yeri”, Ankara Universitesi
Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, c. 1 (2002), s. 179.

46


https://jesuitportal.bc.edu/research/documents/1978_arrupeinculturationsociety/

Post-kolonyal donemde, {iglincii diinya tilkelerinin birer birer bagimsizligin1 kazanmasi
ve siyasi idarelerin destegi ile faaliyetlerini yiiriiten misyonerlerin tepki almasi, Katolik
Kilisesi’nin yontem degisikligine gitmesine neden olmustur. Ciinkii misyonerlerin,
Hiristiyanlik adi altinda Bati medeniyetini dayatmaya c¢alismasi insanlar arasinda
tepkilere neden olmus, Katolik Kilisesi ise bu tepkilere cevap vermek adina s6z konusu
tilkelerde yasayan toplumlarin da kendilerine has bir kiiltiiriiniin oldugunu kabul etmistir.
Katolik Kilisesi bundan sonraki siire¢te misyon faaliyetlerini, kiiltiirel etkilesim {izerine
kurmaya c¢alismustir.’*' Bu noktada, II. Vatikan Konsili ile birlikte inkiiltiirasyon

caligsmalar1 devreye sokulmustur.

Gliniimiizde inkiiltirasyonun en ¢ok uygulandigi yerlerin basinda Afrika kitasi
gelmektedir. Ozellikle post-kolonyal donemde Afrika’da ortaya cikan yerel kiliseler,
Hiristiyanlikla Geleneksel Afrika Dinleri arasinda orta yol bulmaya ¢aligmis ve bunun
neticesinde inkiiltiirasyon Afrika Hiristiyanliginin ayirt edici bir 6zelligi olmustur.
Afrika’da gergeklestirilen inkiiltiirasyonun basini, Batililardan ziyade Afrikali Hiristiyan
teologlar ¢ekmistir. Zira Batililar tarafindan uzun bir donem reddedilen Afrika’nin dini
ve kiiltiirel degerleri bu yolla geri kazanilmaya g¢alisilmistir. Dolayisiyla Hiristiyan
inancindaki bu yabanci imaj, yani Bati medeniyeti ve kiiltiirii kaldirilarak yerine yerel din
ve kiiltiirler konmak istenmistir.*? Burada vurgulanmas1 gereken husus, Hiristiyanliga
Geleneksel Afrika Dinleri’nden neyin alimip alinmayacagir kararii, Afrikah
Hiristiyanlarin vermeye baglamasidir.}*® Zira dncesinde yeni yorum ve anlayislarin hangi

oranda Hiristiyanliga kabul edilip edilmeyecegini Batililar belirlemekteydi.

Hiristiyanligin, Afrika’nin dini ve kiiltiirii icerisinde nasil ifade edilecegine dair bir netlik
olmamasina ragmen ti¢ farkl goriis ortaya ¢ikmistir. Muhafazakar Hiristiyanlarin temsil
ettigi ilk goriise gore Incil’e aykir kiiltiirel ve geleneksel inanglar Hiristiyanliga dahil

edilmemelidir. Bu sebeple Afrikali Hiristiyanlar biiyii, cadi, ata ruhlari, iyi veya koti

141 Giingér, “Kilise’nin Yeni Misyon Anlayisinda Inkiiltiirasyon’un Yeri”, s. 172.

142 Goodman Agrippa Khathide, “The Spirit World Awareness in the New Testament - A Missiological
Challenge”, Skrif en Kerk, c. 21, sy. 1 (2000), s. 5, d0i:10.4102/ve.v21i1.1184.

143 Post kolonyal dénemde giicii eline alan Bagimsiz Afrika Kiliseleri, dogal bir siireg i¢inde Hiristiyanligi
Bat1 kontroliinden ¢ikararak yerlilestirme egilimine gitmistir. Bunun sonucunda ise Hiristiyanliga yeni
bir yorum getirilirken smirlarin nasil ¢izildigi, Hiristiyanliga aykir1 unsurlarin girip girmedigi ve
nihayetinde bu durumun Bagimsiz Afrika Kiliselerini senkretik bir harekete doniistiiriip doniistiirmedigi
sorunlar1 ortaya ¢ikmustir. Khathide, Spirits in the First Century Jewish World, Luke Acts and in the
African Context: An Analysis, s. 5.
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ruhlar gibi kiiltiirel ve dini inanglardan vazgecmelidir.1** Afrika merkezli ikinci goriis,
nesilden nesile aktarilan dinin ve kiiltiire] mirasin korunmasi taraftaridir.'*® Bu goriisii
savunanlar Hiristiyanlik i¢inde geleneksel unsurlarin yogun olmasi gerektigi fikrini
desteklemektedir. Bu fikri benimseyenler Hiristiyanligin Afrika’nin ruhuna zarar
verecegi endigesini tagimaktadir. Ilimli Afrikali arastirmacilarin savundugu tigiincii goriis
ise her iki din arasinda orta yolu bulmaya calismaktadir. Bu goriis Geleneksel Afrika
Dinleri ile Hiristiyanlhigin birlestirilebilecegi veya her iki dinin bir arada yasayabilecegi
fikrini desteklemektedir.1*® Buna gore her iki dinin de icra ettigi farkli gorevleri vardr.
Mesela Geleneksel Afrika Dinleri, Afrikalilari atalarina baglayan sosyo-manevi bir bag
gorevini tistlenirken Hiristiyanlik, Afrikali Hiristiyanlara Tanr ile iligki kurma imkanini

sunmaktadir.

Bagimsiz Afrika Kiliseleri, Hiristiyanlik ve Geleneksel Afrika Dinleri’nin karigimi bir
hareket olmasi hasebiyle inkiiltiirasyon agisindan bir¢ok Ornege sahiptir. Jean-Marc
Ela’nin Evharistiya ayinine getirmis oldugu yorum, s6z konusu orneklerden biridir.
Ela’ya gore Hiristiyanlik Bati unsurlarina oncelik verdigi i¢in Evharistiya’nin mevcut
uygulanigi, Bati kiiltiriinin - Afrikalilara dayatilmasi anlamina gelmektedir. Zira
Evharistiya’da kullanilan ekmek ve sarabin tarihsel baglamda Bati kiiltiirii i¢in bir anlam1
vardir fakat bugdayin bilinmedigi yerlerde diger tahillar kullanilmazsa Evharistiya ayini
kacgiilmaz olarak anlamsiz olacaktir. Ela’ya gore patates, misir, bal veya muz serbetinin
ekmek ile sarabin yerine kullanilmamasimi gerektirecek bir neden yoktur. Ayrica
komiinyon ayininin de Afrikalilarin hayat anlayisina uygun olarak aktif, coskulu ve
sarkilar esliginde yerine getirilmesi daha anlamli olacaktir.}*” John Pobee ise
Kristiyoloji’yi atalar kiiltii ile agiklamaktadir. Pobee’ye gore Hiristiyanligir kabul eden
Akan halki, Isa Mesih’i hem bir Tanr1 hem de en biiyiik atalar1 olarak kabul etmektedir.48
Dolayisiyla Akan halki igin isa Mesih diger biitiin ata ruhlarindan daha iistiindiir. S6z
konusu yaklasim ile de Bat1 merkezli bir anlayistan cikartilan Isa Mesih’e Afrika ruhu

verildigi diistiniilmektedir.

144 Michael Jarvis, Ubuntu Christianity, Wellington: Fact and Faith Publications, 2009, ss. 4344,

145 John Mbiti, Introduction to African Religion, London: Heinemann, 1975, s. 12.

146 Manton Hirst, “Dreams and Medicines: The Perspective of Xhosa Diviners and Novices in the Eastern
Cape, South Africa”, Indo-Pacific Journal of Phenomenology, c¢. 5, sy. 2 (2005), s. 4,
doi:10.1080/20797222.2005.11433901.

147 Jean Marc Ela, African Cry, Oregon: Wipf and Stock Publishers, 2005, s. 4.

148 Nthamburi, “Toward Indigenization of Christianity in Africa: A Missiological Task”, ss. 112-18.
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4. YOLLARIN AYRILMASI: MISYON KILISELERINDEN BAGIMSIZ
AFRIKA KIiLISELERI’NE

Katolik Kilisesi tarihinde Afrika kitasimi ziyaret eden ilk Papa Paul VI, 31 Temmuz

1969°da Il. Vatikan Konsili akabindeki Uganda ziyaretinde sunlar1 dile getirmistir:

Afrikali olarak sizler Afrika Hiristiyanligina sahip olmalisiniz (yani kendinize has bir
Hiristiyanlik anlayist kurmalisiniz). Ciinkii sizler insani degerlere ve Afrika’nin
zenginligini ifade eden karakteristik kiiltiir formlarma sahipsiniz. ... Bati Kilisesi
Tertullian, Optatus, Origen ve Augustine gibi Afrikali yazarlarm eserlerini kullanmada
tereddiit etmemektedir. ... Eger sizler dini ¢ogulculugun muhtemel tehlikelerinden,
rkeiliktan, kabilecilikten veya keyfi boliinmelerden kaginabilirseniz, kendi kiiltiiriiniize
uyumlu bir sekilde Katolikligi formiile edebilir veya kiiltiiriiniizdeki degerli ve orijinal
seyleri Katolik Kilisesine dahil edebilirsiniz. Sizin bu katkiniza Katolik Kilisesinin ihtiyaci
vardir.”14®

Caligmanin ikinci boliimiinde detayli bir sekilde ele alinacag tizere Afrika Hiristiyanligi
Batililar tarafindan uzun bir donem kabul edilmedigi, hatta heretik ve senkretik bir
hareket olarak goriildiigli i¢in Papanin konugmas1 muhtemelen Afrikalilar1 oldugu kadar
Batililar1 da sasirtmistir. Papanin konusmasi bir 6ziir beyani olarak yorumlansa da
Batililarin 15. yiizyildan 20. yilizyilin ortasina kadar Afrika’y1 sistematik bir sekilde
sOmiirmesi Ve papanin konugmasinin tarihi géz oniinde alindiginda bunun bir 6ziir beyani
olmadig1 anlagilmaktadir. Zira Papanin konusmasinin yapildigi donemde Afrikalilar,
Hiristiyanlig1 ¢oktan tekeline almis ve ona yeni yorumlar getirmistir. Ustelik Bagimsiz
Afrika Kiliseleri say1 bakimindan da misyon kiliselerinden istiin konuma gelmislerdir.
Bu agidan Hiristiyanligin niifusunun azaldigi, Miisliimanlarin sayisinin ise arttigi bu
donemde Hiristiyanligi demografik acidan diinyanin en kalabalik dini olarak tutan
Afrikali Hiristiyanlar1 dislamak Katolikler ve diger Hiristiyan gruplar aleyhine olacak bir

durumdur.

David Barett, Bagimsiz Afrika Kiliselerini “radikal bir yenilenme ve reformasyon” olarak
tarif etmekte ve Bagimsiz Afrika Kiliseleri ile 16. yiizyilda vuku bulan Avrupa reformu
arasinda ciddi benzerlikler oldugunu iddia etmektedir.®®® Barett’e ek olarak Mbiti ise
kitaya gelen Protestan misyonerlerin boliinmiis bir Hiristiyanlik propaganda etmesi, hatta

kendi mezhep, gelenek ve anlayiglarini savunup digerlerini elestirmesi bu durumu daha

149 Michael Ukpong, Igho Culture and Gospel: Empirical-Theological Research into Inculturation in
Nigeria, Zirich: Lit Verlag, 2014, s. 264.

150 Allan Anderson, “Types and Butterflies: African Initiated Churches and European Typologies”,
International  Bulletin  of Missionary Research, c¢. 25, sy. 3 (2001), s. 107,
d0i:10.1177/239693930102500302.
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da etkiledigini 6ne siirmektedir.’>! Mbiti, s6z konusu durumun Afrikalilara, Hiristiyanlk
icindeki boliinmelerin normal oldugu, kendileri tarafindan kurulan ve yonetilen kiliselere
sahip olunabilecegi izlenimi verdigini diisiinmektedir. Zaten ¢ok az1 Katolik ve Ortodoks
Kiliseleri olmak iizere Bagimsiz Afrika Kiliseleri’nin ¢ogu Protestan, Anglikan ve
Luteryan Kiliselerinden tiiremesi s6z konusu iddialara isaret etmektedir.’®? Dolayisiyla
bircok arastirmaci i¢in Bagimsiz Afrika Kiliseleri, Protestan reformu gibi, gercek bir

Afrika reformu olarak goriilmesi gereken bir hareket olarak kabul edilmektedir.>3

Misyon kiliselerinden Afrika Hiristiyanligina gegis olan Bagimsiz Afrika Kiliseleri beyaz
adamin boyundurugundan kurtulma ve Afrika’nin 6zgiin kiiltiirel mirasini ifade eden
siyahi bir kilise kurma arzusudur. Bu arzu, Sahra alt1 Afrika’nin neredeyse tamamina
hakim olan Bagimsiz Afrika Kiliseleri’nin kitlesel hareketi seklinde gerceklesmistir.?>*
Bu gegisle birlikte 6znenin, yani Hiristiyan mesajin1 yayanin, Bagimsiz Afrika Kiliseleri
oldugu yeni bir siirece girilmistir.®® Bahsi gecen siirecin en o6nemli ayagm
dekolonizasyonla birlikte Afrikalilarin kendi kiliselerini istedikleri sekilde degisiklige
tabi tutmas1 olusturmaktadir.’®® Nihayetinde 19. yiizyilin sonunda baslayip 20. yiizyilin
ortalarina dogru zirveye ulasan Bagimsiz Afrika Kiliseleri misyon kiliselerinden ayrilarak
Etiyopya, Mesihi, Siyonist, Aladura Kiliseleri gibi gesitli isimler altinda kendi gruplarini

kurmuslardir. Bu gruplasma, kitadaki misyon kiliselerinin®®’

ve Batidan gelen
misyonerlerin sayisini ciddi oranlarda diisiirmiistiir.’®® Post-kolonyal déneme tekabiil

eden bu siirecte misyon kiliselerinden ayrilarak kurulan binlerce yerel kilise gérmek

151 Mbiti, African Religions and Philosophy, s. 304.

152 Ositelu, African Instituted Churches: Diversities, Growth, Gifts, Spirituality and Ecumenical
Understanding of African Initiated Churches, s. 33.

153 Anderson, “Types and Butterflies: African Initiated Churches and European Typologies™, s. 107.

154 J Lamola, “Towards a Black Church: A Historical Investigation of the African Independent Churches
as a Model”, Journal of Black Theology in South Africa, c. 2, sy. 1 (1988), s. 5.

1% Bengt Sundkler, Christopher Steed, A History of the Church in Africa, Cambridge: Cambridge

University Press, 2004, s. 907.

Bu degisiklik rukwa (koruyucu tilsim), barika (poligami), huroyi (biiyiiciilik) gibi Afrika’nin isti

ortiilmiis zenginliklerine ve gizli hazinelerine tekrar gilin yiiziine ¢ikma imkani vermektedir.

Mushayavanhu, Duncan, “The Spiritual Weakness of Churches Founded by Western Missionaries: The

Cause of the Rise of Africa Independent Churches in Zimbabwe with Special Reference to the Uniting

Presbyterian Church in Southern Africa”, s. 1.

157 Mesela Giiney Afrika’da 1960 yilinda Misyon Kiliselerinin oran1 yiizde yetmis iken 1991 yilinda yiizde
otuz lige diigmiistiir. Allan Anderson, “Challenges and Prospects for Research into AICs in Southern
Africa”, Missionalia, c. 23, sy. 3 (1995), s. 290.

18 Denis, “African indigenous Christianity in a Geo-Historical Perspective”, s. 7.
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miimkiin hale gelmistir. Afrika kitasinin tecriibe ettigi sdz konusu siire¢ iSe Bagimsiz

Afrika Kiliseleri nedir sorusunu giindeme tagimistur.

o1



Il. BOLUM:
HIRISTiYANLIGIN AFRIiKA TECRUBESI:
BAGIMSIZ AFRIKA KIiLiSELERI

1. BAGIMSIZ AFRIKA KiLISELERI’NiN TANIMI,

ISIMLENDIRILMESI VE KARAKTERISTIGI

Somiirgecilik ile misyonerlige tepki olarak ortaya ¢ikan ve Hiristiyanligin
yerlilestirilmesine vurgu yapan Bagimsiz Afrika Kiliseleri’nin 19. ylizyilin sonu ile 20.
yiizyilin ilk yarisindaki tesekkiilii, Afrika’da géze carpan en etkili dini gelismelerden biri
olmus ve Hiristiyanligin Bat1 disinda yayilmasina biiyiik 6l¢iide katki saglamistir. Bu
sebeple Bagimsiz Afrika Kiliseleri, kurulusundan giiniimiize kadar farkli disiplinlerden
birgok bilim adaminin ilgisini ¢ekmis, tanim, isimlendirme ve tasnif gibi konularda gok
sayida tartismaya kapi aralamistir. Bahsi gecen tartismalar, Bagimsiz Afrika
Kiliseleri’nin tarihsel ve teolojik 6nemini ortaya koymustur. Bunlarin birinde Allan
Anderson, Bagimsiz Afrika Kiliseleri’nin 6nemini su sekilde dile getirmistir: “Bagimsiz
Afrika Kiliseleri, kilise tarihi boyunca diinyada benzeri goriilmemis bir sekilde

Hiristiyanligin Reformunu ve doniisiimiinii temsil etmektedir.”*%

Geleneksel Afrika Dinleri gibi pragmatik bir din anlayigina sahip olan ve ¢ogunlukla teori
yerine pratige onem veren Bagimsiz Afrika Kiliseleri, somiirge yonetimine kars1 direnisin
ilk Ornekleri arasinda olmasi sebebiyle zaman zaman milliyet¢i hareketler olarak
goriilmiistiir. Mesela Etiyopya Kiliseleri’nin ortaya ¢ikisi, Afrika milliyetciliginin ilk
dalgas1 olarak tanmimlanmistir.!®® Ayrica bahsi gecen kiliseler, Batililasma veya
Hiristiyanlasma yoluyla Afrikalilarin geleneksel unsurlarda kaybettiklerinin telafisi
olarak da 6ne ¢ikmistir. Bunlara ek olarak ibadetlerde ana dilin kullanilmasi, sifa, kehanet

ve kot ruhlar gibi hususlar karsisinda halkin ihtiyaglarinin karsilanmasi, geleneksel

159 Allan Anderson, African Reformation: African Initiated Christianity in the Twentieth Century, Trenton:
Africa World Press, 2001, s. 5.

180 David T. Ngong, “Christianity in Africa”, The Wiley-Blackwell Companion to African Religions, ed.
Elias Kifon Bongmba, West Sussex: lackwell Publishing Limited, 2012, s. 213.
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unsurlarin  korunmasi gibi sebeplerden otiirii Bagimsiz Afrika Kiliseleri, kitanin

neredeyse tamaminda yerli ve milli bir hareket olarak telakki edilmistir.1%*

Afrika Hiristiyanliginin anlasilmasi temelde iki olguya baghdir. Ilki, Bagimsiz Afrika
Kiliselerinin demografik agidan artig gostermesine paralel olarak misyon kiliselerinin gii¢
kaybetmesidir. ikincisi ise Geleneksel Afrika Dinleri’nin din, kiiltiir, sanat ve politik
acidan biitiinsel karakteridir.'®? Bagimsiz Afrika Kiliseleri’nin kisa siirede hizli bir
sekilde biiylimesinin arka planinda Geleneksel Afrika Dinleri’'nden aldigi biitlinsel
karakterinin etkisi vardir. Clinkii Bagimsiz Afrika Kiliseleri, daha ¢ok Afrikali ve daha
az Batili olmak arzusu ile tesekkiil etmistir. Kitanin en az dortte birini temsil eden bu

kiliseler, Afrika’nin kiiltiirel ve dini gegmisinden bolca istifade etmistir.

Bagimsiz Afrika Kiliseleri’nin mabhiyetinin ve dogasinin anlasilmasi igin {i¢ temel
faktoriin dikkate alinmas1 gerekmektedir. Bunlardan ilki sdmiirgecilik ve irkeiliktir. 283 flk
ortaya c¢ikan bagimsiz kiliselerin adinin “Etiyopya Kiliseleri” olarak konmasi,
somiirgecilik ve wkeilik karsisindaki tavrini ortaya koymaktadir. Ikincisi Geleneksel
Afrika Dinleri ve kiiltiiriiniin Afrikali Hiristiyanlar iizerindeki etkisidir.®* Bagimsiz
Afrika Kiliseleri’nin senkretik bir yapiya doniismesinin Ssebebi de s6z konusu etkidir.
Hiristiyanlig yerlilestirme ve doniistiirme c¢abasi i¢inde olan mahalli kiliseler; kurumsal
yapi, ayin bi¢imi, sifa yontemi gibi birgok alanda yeniliklere yol agmis ve senkretik bir
yaptya sahip olmustur.’®® Uciinciisii ise kitada her alanda goriilen hastalik ve sifa
meselesidir.’%® Kitada ortaya cikan bircok bagimsiz kilisenin “sifa kilisesi” olarak
adlandirilmas1 buna isaret etmektedir. Misyon Kkiliselerinin bu {ii¢ temel faktorde
Afrikalilarin gorlis ve ihtiyaglarimi gérmezden gelmesi, mahalli kiliselerin hem
kurulmasinda hem de mabhiyetinin belirlenmesinde oOncelikli itici gii¢ olmustur. Zira

Afrikalilar i¢in her bir faktoriin etkisi oldukga biiyiiktiir.

Misyon kiliselerinin kitada basarili olamayacagint ve Kkendilerinin misyonerlik

faaliyetlerinde daha verimli olacagini fark eden Afrikali Hiristiyanlar, Hiristiyanligi hem

161 Cook, “The African Experience of Jesus”, s. 686.

162 Barbara Bompabi, Afiican Independent Churches and the Challenge to the State South Africa’s First
Democratic Decade, 2007, s. 5.

163 Hastings, The Church in Africa 1450-1950, s. 528.

164 Hastings, The Church in Africa 1450-1950, s. 529.

185D, Crafford, “The Church in Africa and the Struggle for an African Identity”, Verbum et Ecclesia, c. 14,
sy. 2 (1993), s. 171, doi:10.4102/ve.v14i2.1064.

166 Hastings, The Church in Africa 1450-1950, s. 530.
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Bati tekelinden ¢ikarmis hem de kitada kendi anlayiglarini hakim kilmistir. S6z konusu
degisim en ¢ok Hiristiyanligin avantajina olmustur. Ciinkii misyonerlerin cabalariyla
yillardir Hiristiyanlasmayan bolge ve topraklar, Afrikali Hiristiyanlarin sahaya inmesi ile

kolay ve hizli bir sekilde Hiristiyanlagsmustir.

Bagimsiz Afrika Kiliseleri, 6zellikle Sahra alti Afrika’da, Hiristiyanligin yayilmasinda
kritik 5nemi haiz birer misyonerlik acentesi olarak gériilmiistiir.'®” Bu siiregte irili ufakli
binlerce bagimsiz kilise kurulmus ancak soz konusu kiliselerin tanimlanmasinda ve
isimlerinin belirlenmesinde ciddi birtakim problemler ile karsilasilmistir. Nitekim binleri
bulan Kiliselerin biitiiniinii kapsayacak ortak bir tanim bulmak neredeyse imkansiz hale
gelmistir. Ayrica Afrika kitasinin dil, kiiltiir ve din agisindan gesitliligi de bu zorlugu daha
cetin hale getirmistir. Bunlara ek olarak kitanin ve Bagimsiz Afrika Kiliseleri’nin ¢ok
yonli, degisken ve dinamik yapisi geregi, yapilan tanim ve belirlenen gruplar zamanla

etkisini kaybetmis veya islevsiz hale gelmistir.1®

1.1. Tanim
Bagimsiz Afrika Kiliseleri’nin ne olduguyla ilgili yazar ve arastirmacilar tarafindan
cesitli tanimlar one siiriilmiistiir. One ¢ikan tanimlardan biri David Barett tarafindan

yapilmistir. Barett’in tanimi1 soyledir:

Afrikalilarin inisiyatifi ve liderligi altinda yeni bir tiir dini varlik olarak misyon
kiliselerinin diginda kurulan veya misyon kiliselerinden ayrilarak bagimsizligini alan ve
Isa Mesih’i Rab kabul ettigi i¢in Hiristiyan unvanin1 talep eden organize dini hareketlerdir.
Kiiciik veya biiyiik olabilen bu dini hareketler, kalici veya gegici olarak bir kabile veya irk
icinde olusumunu ve varligim muhafaza etmektedir.1®°

Kofi Appian Kubi tarafindan yapilan tanim ise su sekildedir:

Bagimsiz Afrika Kiliseleri, Afrikalilar tarafindan Afrikalilarin 6zel durumlari i¢in kurulan
kiliselerdir. Bu kiliselerin tiyelerinin ve liderlerinin tiimii Afrikalilardan olugmaktadir. S6z
konusu kiliseler, Hiristiyanligi iyi taniyan kisiler tarafindan misyon kiliselerinin tutum ve
ozelliklerine tepki igin kurulmustur. Bunlara Bagimsiz Afrika Kiliseleri denir.'"

9171

Bengt Sundkler’in de “eski kdye yeni adet olarak nitelendirdigi Bagimsiz Afrika

Kiliseleri, Afrikalilar tarafindan Afrika tarzinda ibadet etmek, yerlilerin dini ihtiyaglarini

167 Walter J. Hollenweger, The Pentecostals: The Charismatic Movement in the Churches, Minnesota:
Augsburg Publishing House, 1972, s. 169.

168 Sundkler, Steed, A History of the Church in Africa, s. 1032.

189 Cornelius Abiodum Olowola, “An Introduction to Independent African Church”, Africa Journal of
Evangelical Theology, c. 3, sy. 2 (1984), ss. 21-22.

170 Kofi Appiah-Kubi, “Indigenous African Christian Churches: Signs of Authenticity”, African Theology
En Route, ed. Kofi Appiah-Kubi, Sergio Torres, New York: Orbis Books, 1979, s. 117.

171 Bengt Sundkler, Bantu Prophets in South Africa, London: Oxford University Press, 1961, s. 238.
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gidermek, Bat1 ve misyonerlere kitlesel bir tepki gostermek maksadiyla kurulan bagimsiz
hareketleri tanimlamak i¢in kullanilmaktadir. Tanimlara dikkat edildiginde géze ¢arpan
ilk vurgu s6z konusu kiliselerin Afrikalilar tarafindan kuruldugudur. Zira Hiristiyan olsun
veya olmasin Afrikalilar, somiirgecilik, irk¢ilik, kolelik gibi menfi tecriibeler yoluyla
bastirilmis ve arka plana atilmiglardir. Bu agidan kendi kiliselerini kurmak, yonetmek ve
finanse etmek Afrikalilar i¢in bilylik bir adimdir. Burada en belirgin vurgulardan biri
bagimsizlik fikri tizerinedir. S6z konusu hareketlerin isimlendirilmesinde dahi ilgili
kelimenin kullaniliyor olmasi, onlarin bagimsizliga verdigi 6nemi gostermektedir. Diger
bir vurgu ise Geleneksel Afrika Dinleri’nin konumlanmasi meselesidir. Bu siiregte dine
onem veren ve geleneklerine bagli olan bir toplulugun asimilasyona maruz kalmasina ve
buna kars1 verilen miicadeleye taniklik edilmektedir. Bu miicadelenin bir gostergesi
olarak Afrikalilar, her firsatta Geleneksel Afrika Dinleri ve kiiltiiriine vurgu yapmistir.

Bu husus ise Afrika Hiristiyanligina senkretizmin kapisini aralamigtir.

Her ne kadar dini bir temele dayaniyor olsa da Bagimsiz Afrika Kiliseleri ekonomik,
siyaset ve liderlik gibi konularda bagimsiz olma arayisi igindeki hareketlerdir. S6z konusu
hareketler bagimsizligin pekistirilmesi geregi inang, uygulama, sosyal ve siyasi yap1
acisindan  belirgin  bir  sekilde farkhiliklar  gostermektedir.  Hiristiyanligin
Afrikalilagtirilmasi veya Hiristiyanliga Afrika’nin geleneksel diinya goriisiine uygun bir
anlam kazandirilmasi ise bagimsizlik meselesinden sonra gelmektedir.t’? Bu husus,
Bagimsiz Afrika Kiliseleri ile Hiristiyanlik arasinda bir devamliligin var olup
olmadigindan ziyade yeni bir anlayisin ve doniisiimiin hakim olduguna isaret etmektedir.
Buna gore Bagimsiz Afrika Kiliseleri’ne, yukaridaki tanimlara ek olarak, Hiristiyanligin
Geleneksel Afrika Dinleri ile bagdastirilmasi yoluyla ortaya ¢ikan senkretik hareketler de

denebilir.t’

1.2. Isimlendirilmesi
Kurulusundan giintimiize kadar farkli disiplinler i¢inde bir¢ok arastirmaya konu olan
Bagimsiz Afrika Kiliseleri’nin isimlendirilmesi i¢in gesitli terimler ortaya atilmustir.

Bahis konusu terimlerin belirlenmesinde ilgili kiliselerin tesekkiil seriiveni, teolojik

172 Dawid Venter, “Concepts and Theories in the Study of African Independent Churches”, Engaging
Modernity: Methods and Cases for Studying African Independent Churches in South Africa, ed. Dawid
Venter, Westport: Praeger Publishers, 2004, s. 25.

173 Bagimsiz Afrika Kiliseleri’nin senkretik bir hareket olup olmadig1 meselesi “3.2. Senkretik Bir Hareket”
basliginda detayli bir sekilde tartisilmaktadir.
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yapilari, kurucularin tercihi, Batili aragtirmacilarin etiketlemesi olmak tizere birgok etken
mevcuttur. Bagimsiz Afrika Kiliseleri’nin gerek sayr bakimindan ¢ok olmasi gerekse
farkli bolgelerde ortaya ¢ikmasi isimlerin belirlenmesinde zorluklarin ¢ikmasina yol
acmistir. Bagimsiz Afrika Kiliseleri’nin 6zellikle binlerce farkli dil, din, kiiltiir ve
gelenegin oldugu Sahra alti1 Afrika’nin neredeyse biitiiniinde tesekkiil etmis olmasi ortak

bir isim olusturmadaki en biiyiik engellerden biri olmustur.

Bagimsiz Afrika Kiliseleri igin terim belirlenmesinde dogru bir tercihte bulunmak miithim
oldugu kadar zor bir meseledir.}”* Bu sebeple arastirmacilar arasinda uygun bir terimin
bulunmasi iizerine ciddi tartismalar yasanmistir. Siyaset bilimci, antropolog, sosyolog,
teolog ve misyoner gibi farkli alanlardan arastirmacilarin her biri Bagimsiz Afrika
Kiliseleri icin kendi ¢alisma ve uzmanlik alan1 dogrultusunda isimlendirmeye gitmistir.1"®
S6z konusu hususun belirlenmesinin 6niindeki diger mesele de isimlendirmenin Batili
veya Afrikali arastirmacilar tarafindan yapilmasidir. Halihazirda kullanilan terimlere,
kendilerinden ziyade Batili aragtirmacilar tarafindan olusturuldugu gerekgesiyle bir kisim
Afrikali tarafindan itibar edilmemektedir. Bu sebeple bazi Afrikalilar “Afrika Kiliseleri”
anlamina gelen “amabandla amaAfrika” ve “dikereke tsa ma-Afrika” gibi yerel dilde

koyduklar1 isimleri tercih etmektedir.’®

Kitada ortaya ¢ikan kiliseler igin literatiirde yaygin olarak tercih edilen baslica isimler
soyledir: “African Independent Churches (Bagimsiz Afrika Kiliseleri), African
Indigenous Churches (Yerel Afrika Kiliseleri), African Instituted Churches (Afrika
Temelli/Kuruluglu Kiliseler), African Initiated Churches (Afrikalilar Tarafindan
Baglatilan Kiliseler)”. Bazi niianslar olmakla birlikte mevzubahis terimler siklikla

birbirlerinin yerine kullanilmaktadir.’’

Akademik calismalarda Afrika Hiristiyanligi icin en ¢ok tercih edilen terim Bagimsiz

Afrika Kiliseleri’dir. Bagimsiz Afrika Kiliseleri i¢inde kabul edilen ¢ogu hareket, inang,

174 Harold Turner, bu hususu “bir isim ¢ok kapsamli olursa konuya zarar verir, muglak kalirsa ilgili alani
betimlemede basarisiz olur” seklinde izah etmektedir. Ezra Chitando, “Naming the Phenomena: The
Challenge of African Independent Churches”, Studia Historiae Ecclesiasticae, c. 31, sy. 1 (2005), s. 2.

175 Marthinus Daneel, Quest for Belonging : Introduction to a Study of Afiican Independent Churches,
Zimbabwe: Mambo Press, 1987, s. 30.

176 Tobias Mnyalaza Masuku, “African Independent Churches: Christian Partners or Antagonists?
Reflecting on the Unisa Dictionary Project with AICs”, Missionalia, c. 24, sy. 3 (1996), s. 442.

177 Sipho Tshelane, “The Witness of the African Indigenous Churches in South Africa”, International
Review of Mission, ¢. 83 (1994), s. 175, d0i:10.1111/j.1758-6631.1994.tb02359.x.
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ibadet ve kurumsal yapi agisindan misyon Kiliselerinden ayri oldugu icin isimde
bagimsizlik vurgusu 6n plana ¢ikmaktadir.'”® Ozellikle ilk donemde ortaya cikan ve
“Etiyopya Kiliseleri” grubuna dahil edilen yerel kiliselerin en ¢ok vurguladigi husus
kilisenin yoOnetimi gibi siyasi konularda misyon Kkiliselerinden bagimsiz olunmasi
tizerinedir. Birgok Afrikali liderin kendi Kilisesini kurmak amaciyla misyon kiliselerinden
ayrilmasi buna oOrnektir. Dolayisiyla ilk donemde soz konusu kiliseler arasindaki
bagimsizlik vurgusu her seyin {lstiindedir. Bir¢ok arastirmacimin ilgili kiliseleri
tanimlarken “Afrikalilar tarafindan Afrikalilar i¢in” kurulduguna vurgu yapmasi, yine
bagimsizliga verilen 6nem ile alakalidir. Bagimsiz Afrika Kiliseleri terimi 1960 ile 1990
yillar1 arasinda dzellikle akademik calismalarda oldukea popiiler olarak kullanilmigtir.1”®

Diger terimler ise ilerleyen zamanlarda yaygin hale gelmistir.

Ikinci sirada en c¢ok kullanilan terim “African Indigenous Churches” kelimesidir.
Kitadaki tilkeler gerek siyasi gerekse dini bagimsizliktan sonra, Hiristiyanligin
yerlilestirilmesi meselesine oncelik vermistir. Dolayisiyla ilk dénemlerde misyon
kiliselerinden ayrilarak kurulan kiliselerde bagimsizlik vurgusu yayginken sonradan
Afrikalhlar tarafindan kurulan kiliselerde yerlilestirme vurgusu hakim olmustur.*®
Buradaki esas mesele kilisenin tesekkiiliiniin yerli bir seyir i¢inde tamamlanmasidir. S6z
konusu husus Kilisenin teolojisi ve uygulamalar1 i¢in de gecerlidir. Bu sebeple
yerlilestirme vurgusu isimde kendini gostermektedir. Bahsi gegen terimin “Independent”
terimi ile ortak yani ise kilisenin yonetimi, ekonomik 6zgiirliik, liderin se¢imi gibi

konularn Afrikalilarin kontroliinde gerceklesiyor olmasidir.'8!

Yaygin olan diger kullanim “African Initiated Churches” ismidir. Bu terimin tercih
edilmesindeki vurgu mahalli kiliselerin ortaya ¢ikmasinda ve gelismesinde failin
Afrikalilar olmas1 ve Afrikalilarm bu kiliseleri bilingli bir amag¢ ugruna kurmasidir.8?
Yani s6z konusu kiliseler tarihi bir tesadiifiin degil, bilingli bir ¢cabanin sonucunda ortaya
cikmistir. Dolayisiyla bu iddiaya gore mahalli kiliseler misyon kiliselerine karsi siradan

ve basit bir tepkinin iiriinii olarak diisiiniilmemelidir.

178 Daneel, Quest for Belonging : Introduction to a Study of African Independent Churches, s. 31.

179 Ezra Chitando, “African Initiated Christianity in South Africa”, The Routledge Companion to
Christianity in Africa, ed. Elias Bongmba, New York: Routledge Taylor & Francis Group, 2016, s. 286.

180 Anderson, African Reformation: African Initiated Christianity in the Twentieth Century, ss. 10-11.

181 Venter, “Concepts and Theories in the Study of African Independent Churches”, s. 16.

182 Chitando, “African Initiated Christianity in South Africa”, s. 286.
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Kullanilan dordiincti terim “African Instituted Churches” ismidir. Merkezi Kenya,
Nairobi’de bulunan ve bir semsiye kurulus olan Bagimsiz Afrika Kiliseler Teskilat1 da
(the Organisation of African Instituted Churches) bu terimi benimsemistir. Bir 6nceki
terim ile yakin anlama sahip olan bu terim, Afrikalilarin bagimsiz ve ozerk Kkiliseler

kurmada oynadiklar1 aktif role dikkat ¢ekmektedir.18

20. yiizy1lin sonuna dogru global Pentekostalizm hareketinden etkilenen Bagimsiz Afrika
Kiliseleri i¢in yeni bir adlandirma ortaya ¢ikmistir. Pentekostalizm ile Bagimsiz Afrika
Kiliseleri arasindaki benzerliklerinin yaninda iki énemli kilise grubu olan Nijerya’daki
Aladura Kiliseleri ve Giiney Afrika’daki Siyon Kiliseleri’nin Pentekostalizm ile olan
yakiligir bu adlandirma igin 6n ayak olmustur. Konunun uzmanlarindan olan Allan
Anderson, Bagimsiz Afrika Kiliseleri i¢in Afrika Pentekostalleri (African Pentecostals)
terimini kullanmay1 tercih etmistir. Benzer sekilde Harvey Cox ise Bagimsiz Afrika
Kiliseleri’ni diinya ¢apindaki Pentekostal hareketin Afrika versiyonu olarak gormiis ve
Pentekostal ismini kullanmay1 tercih etmistir.!3% Fakat bu terim, tercih edilen bir kullanim

haline gelmemistir.

1.3. Karakteristik Yapisi
Bagimsiz Afrika Kiliseleri’nin kendine has bir¢ok karakteristik 6zelligi mevcuttur. Ancak
soz konusu karakteristik 6zelliklerden her birinin biitin kiliseler i¢in gegerli oldugu
sOylenemez. Daha Once ifade edildigi iizere her Kilisenin kendi i¢inde de farkli yon ve
egilimleri vardir. Zira Bagimsiz Afrika Kiliseleri’nin 6zelliklerine bakildiginda, 6ne
cikan ilk husus, ¢esitlilik ve ¢okluktur ve bu durum, birgok arastirmacinin dikkatini
cekmistir. 8 Kiiltiir, dil, cografya gibi etkenler de dahil edildiginde s6z konusu kiliseler

arasindaki farklar ¢ok daha biiyiik boyutlara ulasmaktadir.®

Bagimsiz Afrika Kiliseleri’nin 6ne ¢ikan karakteristik 6zelliklerinden ilki dinamik bir
yap1 arz etmesidir ve bu neredeyse biitiin mahalli kiliselerde goriilen bir 6zelliktir.

Dolayisiyla kurulusundan sonra birgok hareket kaginilmaz olarak degisim ve doniisiim

183 Chitando, “African Initiated Christianity in South Africa”, s. 287.

184 Chitando, “Naming the Phenomena: The Challenge of African Independent Churches”, s. 13.

185 Tshelane, “The Witness of the African Indigenous Churches in South Africa”, s. 175.

186 Sz konusu gesitlilik ve gokluga ragmen 6zellikle Sahra alti Afrika’da Hiristiyanliktan bahsedildiginde
genelde tek tip Hiristiyanlik formunun oldugu diistiniiliir. Somiirge yetkililerin ve arastirmacilarin
aragtirmalarinda genellemeye kagmalar1 Sahra alt1 Afrika’da Hiristiyanligin yanlis yorumlanmasina yol
acmugtir. Stephen Hayes, “The African Independent Churches: Judgement Through Terminology”,
Missionalia, c. 20, sy. 2 (1992), s. 142.
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yasamistir. S6z konusu 6zellik, ibadet, inang, kutsal kitap ve kilise yapis1 gibi bir¢cok
alanda etkisini gostermistir. Mahalli Kiliselerin Geleneksel Afrika Dinleri ile mezc olmasi
ve hareketin ortaya cikis ve gelisiminin karizmatik liderler etrafinda sekillenmesi

mevzubahis doniisiimiin yasanmasinda 6nemli etkisi vardir.

Neredeyse biitiin Bagimsiz Afrika Kiliseleri genellikle mucizevi bir dini deneyim
iddiasinda olan karizmatik liderler tarafindan kurulmustur. S6z konusu liderler, doniim
noktasi olarak kabul edilen deneyimler araciligiyla kendilerine 6zel giiglerin bagislandigi
iddias1 i¢indedir.'8” Mesela Giiney Afrika’da amaNazaretha Kilisesi’ni (Nazareth Baptist
Kilisesi) kuran Isaiah Shembe (1870-1935), peygamber, ilahi sifaci, Siyah Mesih,
kurtarici ve Tanri’nin elgisi kabul edilmektedir. Ayn1 sifatlar Aladura Kiliseleri, Siyon
Kiliseleri ve Etiyopya Kiliseleri biinyesindeki binlerce hareketin liderleri i¢in de

gecerlidir.

Bagimsiz Afrika Kiliseleri’nin diger bir karakteristik yapis1 Eski Ahit ile olan iliskisi ile
ilgilidir. Misyon kiliselerinin aksine bazilar1 Eski Ahit’e Yeni Ahit gibi 6nem vermekte
ve slinnet olmak, domuz etinin yasak olmasi, kadinlarin 6zel halleri gibi Musa’nin
seriatini harfiyen yerine getirmektedir. Hatta bazilar1 teolojilerini biiyiik oranda Eski Ahit
lizerine insa etmistir.'% Bu yiizden David Barett, s6z konusu kiliseleri hem Eski Ahit’teki
Israil Ogullarinin  kalintilan hem de Yeni Ahit'teki ozerk yerel kiliselere

benzetmektedir.18°

Bagimsiz Afrika Kiliseleri’nin karakteristik 6zelliklerinden bir digeri senkretik bir yap1
sunmasidir. Afrika Hiristiyanliginin Geleneksel Afrika Dinleri ile Hiristiyanligin karigimi
bir hareket oldugu birgok arastirmaci tarafindan dile getirilmektedir.'®® Zaten “African
Indigenous Churches” terimi, inang ve uygulamalarda, Hiristiyanlikla Geleneksel Afrika
Dinleri’nin bagdastirildigin1 gostermek icin kullanilmaktadir. Senkretizm, dinin amel
boyutunun énemli oldugu Afrika Hiristiyanliginda, sifa bagisi, ata ruhlari, miizik, Pazar

ibadetinin ifa edilis sekli gibi uygulamalarda siklikla gériilmektedir. Ozellikle Afrikalilar

187 Afe Adogame, Lizo Jafta, “Zionists, Aladura and Roho: African Instituted Churches”, African
Christianity: An African Story, ed. Ogbu Kalu, Pretoria: University of Pretoria, 2005, s. 319.

188 Obed Kealotswe, “The Nature and Character of African Independet Church (AICs) in the 21st Century:
Their Theological and Social Agenda”, Studia Historiae Ecclesiasticae, c. 40, sy. 2 (2014), s. 232.

189 Hollenweger, The Pentecostals: The Charismatic Movement in the Churches, s. 169.

190 Mndende, “Law and Religion in South Africa: An African Traditional Perspective”, s. 79; Mokhoathi,
“From Contextual Theology to African Christianity: The Consideration of Adiaphora from a South
African Perspective”, s. 3.
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i¢in hayati olan sifa bagisi ve kotiiliikklerden korunma bir¢ok Bagimsiz Afrika Kilisesi igin
belirleyici ve dncelikli ibadetlerden biridir.2®* Sundkler, bu durumu sdyle izah etmistir:
“Roma Kilisesi, ayinleri araciligiyla bir Liituf enstitiisii, Afrika’daki Protestan Kiliseleri
Ogretim ve vaazlar yoluyla bir misyon enstitiisii olarak goriiliirken Bagimsiz Afrika

Kiliseleri bir sifa enstitiisiidiir.”%

Bagimsiz Afrika Kiliseleri arasinda, uluslararas1 arenada faaliyetlerde bulunan ve farkli
wrklardan tiye alan Kiliseler bulunmasina ragmen etnik kokene sahip ve irk temelli olan
hareketler de mevcuttur. Bu tiir kiliseler sadece belirli etnik gruplardan {iye almakta ve
ilgili etnik grubun dilini din dili haline getirmektedir.!®® Buna istinaden séz konusu
kiliselerde ortak bir vicdan ve giiclii bir topluluk duygusu hakim olmaktadir.?** Ozellikle
pazar giinleri diizenlenen kilise toplantilar1 hem ibadet hem de birlik ve beraberligin

pekistirilmesi agisindan haftanin en 6nemli sosyal etkinliklerden birini temsil etmektedir.

William Edward Burghardt Du Bois’in (1868-1963) “Vaaz, Miizik ve C1lgmlik”*® olarak
karakterize ettigi Bagimsiz Afrika Kiliseleri, yukarida ifade edildigi gibi, karakteristik
yapist ile one c¢ikmaktadir. Ayrica Geleneksel Afrika miiziginin, dansinin ve diger
unsurlarinin Hiristiyanlikla yeniden yorumlanmasi, sifa bagisi ile kehanette bulunma ve
ata ruhlar ile iletisime gegme gibi olagan iistii deneyimlerin yasanmasi, iyi ve koti
ruhlarin var olmasi, Eski Ahit ve seriatin otoritesinin kabul edilmesi gibi hususlarda
Bagimsiz Afrika Kiliseleri’ni Bati’daki kiliselerden farkli kilan bircok karakteristik

ozelligi bulunmaktadir.

2. BAGIMSIZ AFRIKA KILISELERI’NIN TARIHSEL ARKA PLANI
VE TESEKKULU
Bagimsiz Afrika Kiliseleri, 19. yiizyilin sonlarina dogru tesekkiil etmeye baslamis, 20.
ylizyilin ikinci yarisina dogru bilyiik bir ivme kazanmistir. Bu hareketlerin bir kismi

misyon kiliselerinden neset etmis, bazilari ise karizmatik bir lider tarafindan kurulmustur.

191 peter Nyende, “An Aspect of the Character of Christianity in Africa”, Journal of Theology for Southern
Africa, c. 132 (2008), S. 46, http://www.uct.ac.za/ (Publisher’s
URL:)%0Anhttp://search.ebscohost.com/login.aspx?direct=true&db=rfh& AN=ATLA0001707681&sit
e=eds-live.

192 sundkler, Bantu Prophets in South Africa, s. 220.

193 Aylward Shorter, Joseph Njiru, New Religious Movement in Africa, Nairobi: Paulines Publications,
2001, s. 15.

194 Katefina Mildnerova, “African Independent Churches in Zambia (Lusaka)”, Ethnologia Actualis, c. 14,
sy. 2 (2014), s. 9, doi:10.1515/eas-2015-0001.

195 Du Bois W. E. B., The Souls of Black Folk, New York: Fawcett Publications, 1961, s. 141.
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Ogreti ve ibadetlerde ayrildiklar1 misyon kiliselerini biiyiik oranda takip eden gruplarin
yaninda, Afrika kiiltiirii ve anlayisi dogrultusunda Hiristiyanligi yeniden yorumlayan
gruplar da mevcuttur. Bu dini hareketler i¢inde birkag aileden olusan ve zamanla ortadan
kalkan gruplar disinda, Giiney Afrika’da Siyon Kilisesi, Kongo Demokratik
Cumhuriyeti’nde Kimbanguizm, Nijerya’da Aladura Kiliseleri gibi liye sayis1 milyonlara

ulasan ve giiniimiize kadar gelen Kiliseleri de gormek miimkiindiir.1%

Bagimsiz Afrika Kiliseleri’nin tesekkiiliinde liderlerin rolii olduk¢a 6nemlidir. Misyon
kiliselerine bas kaldiran Afrikal liderlerin cogunlugu karizmatik 6zellikleri ve sempatik
halleri ile yerlileri etkilemeyi basarabilmiglerdir. Manevi olarak desteklendiklerini,
vizyon ve ilham yoluyla Tanri tarafindan goreve c¢agrildiklarini iddia eden liderler,
Kiliselerini kurarken Kitabi Mukaddes’e ek olarak Afrika’nin dini geleneginden ve
kiiltiirel unsurlarindan yararlanmislardir.'®” Ayrica cogu lider bagimsiz bir kilise kurmak
yerine mensubu oldugu misyon Kilisesini 1slah etmeyi hedeflemistir!®® ancak misyon
kiliselerinin sert ve degismez tutumu bunun oniine gegmistir. Yine de bu gruplarin ayri
bir cemaat olarak tesekkiil etmesi ¢ogunlukla Afrikali liderlerin halefleri tarafindan
gerceklestirilmistir. Nihayetinde Bagimsiz Afrika Kiliseleri, Hiristiyanlik i¢inde bir tiir
tecdid hareketi olarak ortaya ¢ikmaya baslamistir.

Bagimsiz Afrika Kiliseleri'nin tesekkiiliinde ii¢ farkli asamadan bahsedilebilir. Ilk
asamada kurulan Kkiliselerin en belirgin 6zelligi, sSiyasi sebeplerden dolayr misyon
Kiliselerinden ayrilmis olmalaridir. Dolayisiyla yeni Kilise gerek teolojisi gerekse yapisi
itibari ile ayrildig1 kiliseye benzerlik gostermektedir.'®® Ozellikle sémiirgeciligin
destegiyle kurulan misyon kiliselerinin yonetiminde sadece Batililarin yer almasi ve
Afrikalilara s6z hakkinin verilmemesi, bu asamadaki kiliselerin ortaya ¢gikmasinda 6nemli

bir motive kaynagi olmustur.

19 Daneel, Quest for Belonging : Introduction to a Study of African Independent Churches, ss. 43-44.

197 Cephas Omenyo, “African Pentecostalism”, The Cambridge Companion to Pentecostalism, ed. Cecil
Robeck, Amos Yong, New York: Cambridge University Press, 2014, s. 136, doi:10.5860/choice.32-
6160.

1% Omenyo, “African Pentecostalism”, s. 135.

199 Philipp Ohlmann, Wilhelm Gréb, Marie-Luise Frost, “Introduction: African Initiated Christianity and
Sustainable Development”, African Initiated Christianity and the Decolonisation of Development, ed.
Philipp Ohlmann, Wilhelm Grib, Marie Luise Frost, London: Routledge Taylor & Francis Group, 2020,
s. 5, d0i:10.4324/9780367823825.
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Ik asamadaki kiliselerin hemen hemen hepsi 19. yiizy1lin sonlar1 20. yiizyilin baslarinda
ortaya ¢cikmistir. Ancak 18. yiizyilin basinda Kimpa Vita tarafindan baslatilan hareket ilk
Bagimsiz Afrika Kilisesi olarak kabul edilmektedir. Vita’nin bu kiliseyi kurmasindaki en
onemli nedeni, misyonerlerin Hiristiyanlig1 irk¢1 bir yaklagimla, bir tahakkiim araci
olarak sunmasidir. 1684 yilinda Kongo’da diinyaya gelen Kimpa Vita, geleneksel bir
ailede yasamasma ragmen erken yaslarda Katolik Kilisesi’nde wvaftiz olmustur.
Afrikalilarin Kitab1i Mukaddes’i okumasinin yasak olmasi Vita tlizerinde olumsuz bir etki
birakmigtir. Zira 0 donemde Hiristiyanligi benimseyen Afrikalilarin, yalnizca 1624
yilinda, Kikongo diline terciime edilen ilmihal kitabin1 okumalarina miisaade
ediliyordu.?® Gerek Kitabi Mukaddes’e ulasimmnin yasak olmasi gerekse Katolik
Kilisesi’nin yerel kiiltiire yaklagim1 Vita’y1 bir aray1s igine itmistir. Vita, bu yeni anlayista
Isa, Meryem Ana, Aziz Francis, Aziz Alexis ve Padovali Aziz Anthony gibi Katolik
Kilisesi’nin énemli figiirlerini Kongo atalarina doniistiirerek benimsemistir. O daha da
ileri giderek Beytiillahim olarak kabul ettizgi M'banza/Kongo’da Isa’nin dogdugunu,
Nasira olarak kabul ettigi Nsundi’de vaftiz edildigini ve Isa’nin annesinin ise siyahi bir
kodle oldugunu iddia etmistir.2%? Afrika kitasinda bilinen ilk “Siyah Isa” ve “Siyah Teoloji”
fikri Vita ile giindeme gelmistir.?®> Vita, 1706 yilinda Portekizli somiirge giicleri
tarafindan oldiiriildiikten sonra takipgileri tarafindan hem milli kahraman hem de aziz ilan

edilmistir.

20. yiizyiln ilk yarisinda ortaya ¢ikan ikinci asamadaki Bagimsiz Afrika Kiliseleri’nde
ise yerlilestirme ve senkretiklesme karakteri &n planda olmustur.?®® Bu asamada
Geleneksel Afrika Dinleri’nden ve yerel kiiltiirden alinan unsurlar, Hiristiyanlik inancina
dahil edilmeye baslanmustir. Iyi ve kotii ruhsal giiclerin Afrikalilarin inang diinyas1 ve
hayatinda 6nemli bir yeri olmasi sebebiyle, bu asamadaki kiliselerin gogunun teolojisinde
Kutsal Ruh temel bir role sahiptir. Ayrica bu Kkiliselerin belirgin karakteristik
Ozelliklerinden biri karizmatik bir lider tarafindan kurulmasi ve liderin olagan stii isleri

yerine getirmesidir.2%

200 Gampiot, Kimbanguism: An African Understanding of the Bible, s. 45.

201 Gampiot, Kimbanguism: An African Understanding of the Bible, s. 47.

202 Daneel, Quest for Belonging : Introduction to a Study of African Independent Churches, s. 46.

203 Ohlmann, Grib, Frost, “Introduction: African Initiated Christianity and Sustainable Development”, s. 6.

204 Jim Kiernan, “African Independent Churches and Modernity”, Engaging Modernity: Methods and Cases
for Studying African Independent Churches in South Africa, ed. Dawid Venter, Westport: Praeger
Publishers, 2004, s. 47.
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Afrika Pentekostal-Karizmatik Kiliseleri (African Pentecostal/Charismatic Christianity)
Afrika Hiristiyanliginin Giglincii asamasidir. Bu kiliseler global Pentekostal Kiliseler ile
yakindan iligkilidir. Bagimsiz Afrika Kiliseleri’nde oldugu gibi bu kiliselerde de Kutsal
Ruh merkezi bir rol oynamaktadir. Bu kiliselerin bariz 6zelliklerinden biri ibadetlerin
oldukgca canli ve coskulu bir sekilde yerine getirilmesidir.2% Séz konusu kiliselerin ¢ogu
“Refah Miijdesi”?® &gretisini benimsemektedir. Ozellikle 1970 yilindan sonra ortaya

cikan bagimsiz hareketler bu kategori altinda kabul edilmektedir.

BAGIMSIZ AFRIKA KILiSELERI
1880’lerden sonra

Bagimsiz/Millivetci Kiliseler 1900°lerden sonra

Misyon kiliselerinden ayrilma,

ini bagimsizlik h: i 1970’lerden sonra
Dini bagimsizhik hareketleri Bagimsiz/Manevi Kiliseler

Terminoloji: Afrika Kilisesi

(Bat: Afrika), Etiyopya Hiristiyanligin yerel formu,

Kilisesi (Giiney Afrika), g:’ﬁ’f“*’l‘ j"f“blf“lD“_’l_‘;“ ile Afrika Pentekostal-
Bagimsiz/Ulusal Kiliseler yanhgwn birlestiriimesi Karizmatik Kiliseleri
(Dogu Affika) Terminoloji: Aladura Global Pentekostal Hareket
Kiliseleri (Bat: Afrika), ile yakindan iligkili, Kutsal
Roho/Akurinu (Dogu Ruh’a vurgy, Refah Miijdesi
Afrika), Siyonist/Apostolik
Kiliseleri (Guiney Aftika) Terminoloji: Uluslararasi
Afrika Kiliseleri, Bazalwane
(Giiney Afrika)

Tablo 2: Bagimsiz Afrika Kiliseleri’nin ii¢ asamas1?®’/

2.1. Bagimsiz Afrika Kiliseleri’ni Ortaya Cikaran Arayislar
Bagimsiz Afrika Kiliseleri’ni ortaya ¢ikaran bir¢ok arayis s6z konusudur. Baz1 Afrikali
ve Batili arastirmacilar saha aragtirmalarina dayanarak Bagimsiz Afrika Kiliseleri’ni
ortaya ¢ikaran etkenlerden bahsetmektedir. Bu aragtirmacilardan biri olan ve konu ile
alakali ilk ¢alismay1 kaleme alan Bengt Sundkler’dir. Sundkler, 1948 yilinda Zulu halki

arasinda saha calismasiyla hazirladigi kitabinda Bagimsiz Afrika Kiliseleri’nin ortaya

205 Anderson, African Reformation: African Initiated Christianity in the Twentieth Century, s. 48.

206 Detayli bilgi igin bakimz: Topcan, Pentekostal Hareket ve Afrika’daki Misyon Faaliyetleri (Nijerya
Ornegl), ss. 199-204.

207 Ohlmann, Grib, Frost, “Introduction: African Initiated Christianity and Sustainable Development”, s. 7.
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cikmasinda iki temel sebep lstiinde durmaktadir. Bunlardan biri kilise yonetiminden
toprak paylagimina kadar hayatin her alaninda hissettirilen irk ayrimciligi, digeri ise
Ozellikle Protestan mezhebi igindeki yiizlerce farkli grubun Afrikalilara 6rneklik teskil
etmesidir.?% Zira onlarca farkli misyoner grubunun varlig1, Afrikalilarda yeni kiliselerin
kurulmasiin normal oldugu izlenimini uyandirmigtir. Bunlara ek olarak Bagimsiz Afrika
Kiliseleri’ni ortaya ¢ikaran arayislar arasinda beyaz hakimiyetine karsi direnis,?*®
Batililarin Afrikalilarin hayatlarii idame ederken islevsel ve faydali olan geleneksel
dinlerini elinden aldig1 iddias1,?!° Kitabi Mukaddesteki uygulamalar ile misyonerlerin
tutum ve davramslarindaki tutarsizliklar,?!! Kitab1 Mukaddesin yerel dillere terciime
edilmesi,?!? karizmatik liderlerin Geleneksel Afrika Dinleri ile Hiristiyanlig1 sentezleme
cabas1,?!® Afrikalilarin hayatlarinda énemli bir yere sahip olan biiyiiciiliik, kotii sans,
hastalik gibi felaketlerin Batihilar tarafindan ihmal edilmesi®!* gibi sebepler &ne
cikmaktadir. Burada ise Bagimsiz Afrika Kiliseleri’ni ortaya ¢ikaran arayislardan Afrika

Kimligi, dini sebepler ile siyasi ve ekonomik sebeplere deginilmektedir.

2.1.1. Afrika Kimligi
Ozgiin bir Afrika kimligi kurma gabasi, Afrikalilar arasinda olusan Bati karsithginimn ve
Bagimsiz Afrika Kiliseleri’nin tesekkiiliiniin ilk ve 6nemli ayaklarindan biri oldugu gibi
Bagimsiz Afrika Kiliseleri’ni anlamak ve anlamlandirmak igin temel bir role

sahiptir. Mofokeng bu konuda sunlari ifade etmektedir:

Bizler sadece kimligimizi korumak isteyen Afrikali Hiristiyanlariz. Ingiliz ya da baska bir
kimlikle Hiristiyan olmanin yanlis bir tarafi olmadigi gibi Afrikali Hiristiyan olmanin da
garip bir tarafi yoktur... Tanri, bizi ihtiyacimiz olan her seyle yaratti. Kendi kiltiiriimiiz
bizim Tanri ile iletisimimizi saglamaktadir. Bu durum, Hiristiyan olmadan 6nce Afrikali

208 gundkler, Bantu Prophets in South Africa, s. 37.

209 Simon Maimela, “Religion and Culture: Blessings or Curses?”, Journal of Black Theology in South
Africa, c. 5, sy. 1 (1991), S. 7,
www.sahistory.org.za/sites/default/files/DC/BtMay91.1015.2296.005.001.May1991.4/BtMay91.1015.
2296.005.001.May1991.4.pdf.

210 M., Moila, “The African Version of Christianity”, Journal of Black Theology in South Africa, c. 5, sy. 1
(1991), s. 37.

211 C. M. Pauw, “African Independent Churches as a *People’s Response to the Christian Message”, Journal
for the Study of Religion, c. 8, sy. 1 (2018), s. 9.

212 \/enter, “Concepts and Theories in the Study of African Independent Churches”, s. 33.

213 Chitando, “African Initiated Christianity in South Africa”, s. 288.

214 Simon Maimela, “Salvation in African Traditional Religions”, Missionalia, c. 13, sy. 2 (1985), s. 71;
Matthew Engelke, A Problem of Presence: Beyond Scripture in an African Church, Berkeley:
University of California Press, 2007, s. 143.
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oldugumuz anlamina gelmektedir. Afrikaliligimizi reddetmek Tanrinin bahsetmis oldugu
yasam tarzim kaybetmek ve dayatilan bir kiiltiirii benimsemek olur.?*®

Afrika kimliginin kurulmasmin oOniinde kolelik, somiirgecilik, ekonomik, siyasi ve
apartheid gibi birgok engel bulunmaktadir. Misyonerlerin, Afrika’nin geleneksel yasam
bi¢imini siirekli elestirmesi ve yerlileri Batililagtirmaya calismast bu engellerden bir

digeridir. Kitanin bazi yerlerinde vaftiz olmak icin yerlilerin Bati ismi almak zorunda

1 17

kalmasi?*® ve kiliselerde yapilan ibadetlerde Batili kiyafetlerin zorunlu tutulmasi®
Batililagtirma ¢abasi olarak goriilmektedir. Bu tiir tutumlar ile Afrikalilarin Bati
kiiltiirinii ve yasam bigimini 6ziimsemesi hedeflenmektedir. Bu a¢idan Bagimsiz Afrika
Kiliseleri’nin kurulmasinin Batililarin hakim oldugu kiliselerden kopus gibi bagimsiz bir

Afrika kimligine de vurgu oldugu goze ¢arpmaktadir.?®

Bagimsiz Afrika Kiliseleri, siyahi insanlarin siklikla tecriibe ettigi marjinallesme ve
ayrimcilik gibi uygulamalarla Afrikalilarin kendi 6z kimliklerini benimsemesine ve
korumasina olanak saglamistir.?*® Kimlik krizi??® Afrikalilar1 “kendinden nefret etme ve
kendini asagilama” gibi komplekslere sokarken, bagimsizlik hareketleri onlarin “kendini
sevmesi, kendine deger vermesi ve bu komplekslerden kurtulmasi” imkanmnin oniini
acmistir.??!  Afrikalilar, beyazlarm hakim oldugu kiliselerde ikinci smif vatandas
muamelesi goriirken kendi kurduklart kiliselerde saygm bir konuma ulagmis ve
ozgiivenleri yerine gelmistir.???> Bu agidan Bagimsiz Afrika Kiliseleri, Afrika kiiltiirii ve

kimligini koruma ve gelistirmede kilit rol oynamustir. Giiney Afrika’da Isaiah Shembe,

215 N. H. Ngada, K. E. Mofokeng, African Christian Witness: The Movement of the Spirit in African
Indigenous Churches, Pietermaritzburg: Cluster Publications, 2001, s. 17.

216 QOsitelu, African Instituted Churches: Diversities, Growth, Gifts, Spirituality and Ecumenical
Understanding of African Initiated Churches, s. 47.

217 Deji Ayegboyin, “Colonization in Africa: The Local and Global Implications for Christianity in
Contemporary Nigeria”, Christianity in Africa and the African Diaspora, ed. Afe Adogame, Roswith
Gerloff, Klaus Hock, London, 2008, s. 45.

218 \/enter, “Concepts and Theories in the Study of African Independent Churches”, s. 35.

219 Sibusiso Masondo, “The Crisis Model for Managing Change in African Christianity: The Story of St
John’s Apostolic Church”, Exchange, c. 42, sy. 2 (2013), s. 158, d0i:10.1163/1572543X-12341262.

220 Vijsen, Seeds of Conflict in a Haven of Peace: From Religious Studies to Intereligious Studies in Africa,
s. 33.

22 Nadine Bowers Du toit, “Contested Development(s)? The Possible Contribution of the African
Independent Churches in Decolonising Development: A South African erspective”, African Initiated
Christianity and the Decolonisation of Development, ed. Philipp Ohlmann, Wilhelm Grib, Marie Luise
Frost, London: Routledge Taylor & Francis Group, 2020, s. 312; Sibusiso Masondo, “The African
Indigenous Churches’ Spiritual Resources for Democracy and Social Cohesion”, Verbum et Ecclesia,
c. 35, sy. 3 (2014), s. 7, doi:10.4102/ve.v35i3.1341.

222 Philipp Ohlmann, Marie Luise Frost, Wilhelm Grib, “African Initiated Churches Potential as
Development Actors”, HTS Teologiese Studies, ¢. 72, sy. 4 (2016), s. 3, doi:10.4102/hts.v72i4.3825.

65



Zambiya’da Alice Mulenga Lenshina, Zimbabve’de Havari Masowe ve diger liderler
kiliselerini  kurarken Afrikalilara Hiristiyanligi, Afrika kimligi baglaminda
benimsemelerini 6glitlemis, beyazlarin ustiinliik iddiasin1 reddederek tabi olduklar
Hiristiyanlik anlayisini 6zgiin bir Afrika kimligi biinyesinde kitanin her yerinde yaymaya
calismistir.?22 1890 yilinda Lagos’ta 600 kisinin Aziz Pavlus Anglikan Kilisesi’nden (St
Paul Anglican Church) “Afrika Kilisesi” kurmak i¢in ayrilmalart bu duruma 6rnek
gosterilebilir. Ayrilanlarin amaci kilisenin papazi Bishop Herbert Tugwell’in kibirli
davranigina ve kilisenin misyonerlerinin kendilerine kars1 irk¢1 yaklagimlarina kars itiraz
etmektir. Yeni kilisenin kurucularindan olan Jacob Kehinde Coker bu durumu soyle ifade
etmektedir: “Bizler Afrikalilarin, ruhen ve bedenen bagimsiz olarak Tanri’ya ibadet
edecegi Afrika Kilisesi’ni kurmaya karar verdik. Bu yiizden Hiristiyanhigi, Afrika

geleneklerine uyguladik. Bu durum fsa’nin 6gretilerine aykir1 degildir.”?2*

2.1.2. Dini Sebepler
Bagimsiz Afrika Kiliseleri’nin tesekkiiliinde dini faktorler de dnemli rol oynamistir.
Dinin, Afrikalilar {izerindeki etkisi géz Oniine alindiginda, dini sebeplerin Bagimsiz
Afrika Kiliseleri’nin tesekkiiliindeki rolii daha iyi anlagilmaktadir. Bagimsiz Afrika
Kiliseleri’ni ortaya ¢ikaran dini arayislardan iki tanesi ¢ok mithimdir. Bu arayislardan
ilki, Kitabi Mukaddes’in yerel dillere terciimesi, ikincisi ise genelde Hiristiyanligin

0zelde ise Protestanligin boliinme karakterli bir mezhep olmasidir.

Afrikalilarin uzun bir donem Kitabi1 Mukaddes’i okumalarmin miimkiin olmamasi
misyonerlerin verdikleri hiikkiim ve yorumlar1 mutlaklastirmistir. S6z konusu dénemde
Afrikalilar, misyonerlerin anlatimlarint  dogrulayacak veya yanlislayacak bir
mekanizmaya sahip degillerdi.??® 19. yiizy1lin sonlarina dogru Kitabi Mukaddes’e ulasim
imkan1 dogmaya baslayinca Afrikali Hiristiyanlar, misyonerlerin anlattiklar1 ile Kitab1
Mukaddes’in &gretileri arasinda celiskiler gormeye basladilar.??® Ayrica Afrikalilar,

kiiltiir ve gelenekleri farkli oldugu igin, Kitab1 Mukaddes’i misyonerlerden farkli bir

223 Ezra Chitando, “African Instituted Churches in Southern Africa: Paragons of Regional Integration?”,
African Journal of International Affairs, c¢. 7 (2006), s. 122, %3Cwww.codesria.org/.../7-
chitando.pdf?.../5651f1323fbal5d465572be6d2...%5Cn%3E.

224 QOsitelu, African Instituted Churches: Diversities, Growth, Gifts, Spirituality and Ecumenical
Understanding of African Initiated Churches, s. 50.

225 Patrick Nmah, “The Rise of Independent African Churches, 1890-1930: An Ethical-genesis of Nigerian
Nationalism”, African Research Review, c. 4, sy. 4 (2011), s. 485, doi:10.4314/afrrev.v4i4.69245.

226 Lamola, “Towards a Black Church: A Historical Investigation of the African Independent Churches as
a Model”, s. 7.
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sekilde okuma ve anlama egilimine sahip oldular. Dolayisiyla Kitab1 Mukaddes’in yerel

terciimeleri Afrikali Hiristiyanlar igin bagimsiz bir referans kaynagi haline geldi.??’

Batililar, Afrikalilarin Kitabi Mukaddes’t literal ve fundemantalist bir sekilde

yorumladigini iddia etseler de??® 6zellikle Eski Ahit’te yer alan bazi hayvanlarin etinin ve

kanim yasak olmasi, ¢ok esliligin serbest olmasi??®

ve orug¢ gibi hiikkiimlerin geleneksel
inanglarda yer almasi Afrikali Hiristiyanlarin misyon Kkiliselerinden kopusunu
hizlandirmistir. Mesela Sundkler, 1948 yilinda Siyon Kilisesi mensuplarinin Eski Ahit’te
oldugu gibi domuz etinden, kandan ve putperest kimselerin kestigi hayvan etinden
siddetle kagindigim1 ve oruca riayet ettiklerini gdzlemlemistir.* Harold Turner ise
Nijerya’daki Aladura Kiliseleri arasinda benzer uygulamalarin varligindan bahsetmistir.
Buna gore kiliseye ayakkabi ile girmek, cenazeyi kilise i¢cine almak, domuz, yirtic1 ve

bogulmus hayvan eti yemek kat1 yasaklar arasindadir. Ayrica kiliseye girmeden 6nce de

mutlaka ayaklarin yikanmasi gerekmektedir.?!

Kitab1 Mukaddes’te yer almasina ragmen Batililarin ihmal ettigi fakat Afrikalilar i¢in
biiylik bir 6neme sahip diger bir konu ise kutsal oldugu inanilan daglardir. Kitabi
Mukaddes’te kutsal dag ve mekanlardan bahsedilmesine ragmen Batili Hiristiyanlarin
hem kutsal daglarinin olmamasi hem de kendilerinin kutsal kabul ettikleri daglari
reddetmesi Afrikali Hiristiyanlar tarafindan elestirilmektedir. Zira Geleneksel Afrika
Dinleri’nde dini dneme sahip sayisiz dag ve yer mevcuttur. Insanlar bu mekanlar1 hac
ziyaretinde bulunmak, sifa bulmak, ilham almak, ibadet etmek, tefekkiir etmek, inzivaya
cekilmek gibi bircok amag i¢in kullanmaktadir. Ayrica manevi giic merkezi olan bu yerler
onemli biiyiiklerin ve dini liderlerin kabirlerini de barindirmaktadir. Mesela
Tanzanya’daki Sonjo halkinin Mogongo jo Mugwe Dagi (Tanr1 dagi), Zimbabwe’de
Shona halkinin Matopo Daglar1 (Tanrmin vahyinin indigi yer), Sudan’da Jumjum

halkinin Jebel Tunya Dagi (Tanrimin burada ikamet ettigi ve ¢ikilmasinin yasak oldugu

227 Masiiwa Gunda, “African ‘Biblical’ Christianity: Understanding the ‘Spirit-type’ African Initiated
Churches in Zimbabwe”, Multiplaying in the Spirit: African Initiated Churches in Zimbabwe, ed. Ezra
Chitando, Masiiwa Gunda, Joachim Kiigler, Niirnberg: University of Bamberg Press, 2014, s. 149.

228 Anderson, African Reformation: African Initiated Christianity in the Twentieth Century, s. 32.

229 Kongo’da Kimbanguizm ve Zimbiya’da Lumpa Kilisesi gibi ¢ok esliligi mensuplarina yasaklayan
kiliseler de mevcuttur.

230 sundkler, Bantu Prophets in South Africa, ss. 217-18.

231 John Mbiti, “The Role of the Jewish Bible in African Independent Churches”, International Review of
Mission, c. 93, sy. 369 (2004), s. 230.
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dag), Giiney Afrika’da Bavenda halkinin Matoba Tepeleri kutsal daglardan bazilaridir.?%

Mistik bir havaya sahip oldugu diisiiniilen bu daglar, goriinen ile goriinmeyen diinya
arasindaki iletisimi sagladigi ve Tanrmmin varliginin hissedildigi yerler olarak
bilinmektedir. Bu nedenle Kitabi Mukaddes’teki referanslar, Kitabi Mukaddes’in
geleneksel inanglart destekledigi seklinde yorumlanmis ve Afrikalilar, misyonerlerden
ziyade Kitab1 Mukaddes’i kendilerine daha yakin bulmuslardir. Bu agidan Kitabi
Mukaddes’in yerel dillere terclime edilmesinin artmasi ile bagimsizligin kazanilmasi

paralel bir seyir takip etmistir.?*

Bagimsiz Afrika Kiliseleri’nin ortaya ¢ikisinda bir diger dini sebep, genelde Hiristiyanlik
Ozelde ise Protestanlik i¢inde boliinme ve mezheplesmelerin ¢ok olmasidir. Anglikan,
Baptist, Lutheran, Protestan ve Katolik olmak iizere neredeyse biitiin Hiristiyan
mezhepleri, Afrika kitasinda misyonerlik faaliyetlerinde bulunmustur. Bu nedenle
Afrikalilar, cesitli Hiristiyan gruplariyla karst karsiya kalmis, farkli tiirde Hiristiyan
teolojilerinin ve uygulamalarinin varligini normal kabul etmis, belirli konulardaki
memnuniyetsizligin bir sonucu olarak ayriliklar1 ve yeni bir mezhep kurmayi normal bir
uygulama olarak gormiislerdir. Hastings’in ifadesiyle Hiristiyanliktaki bdliinmeler
Afrika’ya ait olmaktan ziyade ozellikle Protestanlikla baslayan ve donemin oziinii

yansitan bir husus olarak one ¢ikmaktadir.?®*

Mesela Giliney Afrika’daki Etiyopya
Kilisesi, Metodist Kilisesi’nin Anglikanizm’den ayrilmasindan yaklasik yiliz yil sonra
Metodist Kilisesi’'nden ayrilmistir. Bu nedenle Afrikalilara gore Etiyopya Kilisesi, en az
Metodist Kilisesi’nin kendisi kadar “tarihsel” olma iddiasina sahiptir.?*® Ciinkii Metodist
Kilise’nin de 6ncesinde bagli oldugu bir kilise bulunmaktadir. Bunlara ek olarak, ayni
bolgedeki farkli Hiristiyan mezheplerin birbirleri ile rekabetleri de bu siireci

hizlandirmistir.?%

2.1.3. Siyasi ve Ekonomik Sebepler
Bagimsiz Afrika Kiliseleri’nin tesekkiiliinde, siyasi ve ekonomik sebepler, dogrudan veya

dolayl olarak 6nemli etkenler arasinda yer almaktadir. S6z konusu sebep bir¢ok mecrada

232 Mbiti, “The Role of the Jewish Bible in African Independent Churches”, s. 235.

233 David Barett, Schism and Renewal in Africa, Nairobi: Oxford University Press, 1968, s. 129.

234 Hastings, The Church in Africa 1450-1950, ss. 498-99.

2% Hayes, “The African Independent Churches: Judgement Through Terminology”, s. 144.

23 Emory Ross, “Impact of Christianity in Africa”, The Annals of the American Academy of Political and
Social Science, ¢. 298 (1955), s. 166.
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dile getirilmis, 6zellikle ilk donemde yazilmis akademik literatiirde, gazete ve medya gibi
yerlerde yerel kiliselerin dogusunda siyasi nedenlerin agirlikta oldugu vurgulanmistir.
Ornegin 1905 yilindaki Yerel isler Komisyonu (Native Affairs Commission) ile 1925
yilindaki Yerel Kiliseler Komisyonu’nun (Native Churches Commission) raporlarinda
Bagimsiz Afrika Kiliseleri’nin ortaya ¢ikisinda siyasi sebeplerin one ¢iktigi ifade

edilmistir.?’

Ik donemde ortaya ¢ikan Bagimsiz Afrika Kiliseleri’nin siyasetle yakindan alakali
olmasinin sebeplerinden belki de en Onemlisi kolonyal donemde Afrikalilarin siyasi
faaliyetlerde bulunmasinin yasaklanmis olmasidir. Bu sebeple halk, Bagimsiz Afrika
Kiliseleri ile birlikte somiirgeci giiglere kars1 direnis gostermistir. Mesela Kenya’da siyasi
bagimsizligin kazanilmasi yolunda Kikuyu Kiliseleri ve Okullart énemli bir role sahip
olmustur.?® Bu rol kitanin bircok yerinde mahalli kiliseleri, kaginilmaz olarak milliyetci
hareketlerin destekleyicisi konumuna itmistir. Hatta bazi bolgelerde milliyet¢i hareketler,
kitanin tamamin1 kapsar nitelikte olmustur. Giiney Afrika’da, Bagimsiz Afrika Kiliseleri
liderlerinin biitiin Afrika’y1 kapsayan bir milliyetcilik anlayigini desteklemeleri ve kilise
orgiitlerini bu amagla kullanmalar1 bu duruma isaret etmektedir.?®® Ayrica Gana’nin ilk
Cumhurbagkan1 Dr. Nkrumah’in bagimsizlik konusmasinda “Afrika kitasi biitiiniiyle
bagimsiz olmadig1 siirece bizim bagimsizligimizin bir anlami yoktur”?*° seklindeki

ifadesi de bu durumun 6nemini gostermektedir.

Bagimsiz Afrika Kilise liderleri ve mensuplarinin milliyet¢i bir tavir almasinin arka
planinda kolonyal giigler ile misyon okullarinda egitim goren ve dolayisiyla Batinin
degerlerini temsil eden Afrikali biirokratlarin yerlileri yok saymalari ve baskilamalari
vardir.?** Geleneksel Afrika Dinleri’ne mensup olanlar da ayni uygulamaya maruz
kaldiklarmi diisinmektedir. Hatta geleneksel dinlere karsi yapilan ayrimciligin daha
siddetli oldugunu iddia eden bir¢ok arastirmact mevcuttur. Bunlardan biri de Ali

Mazrui’dir. Mazrui, hicbir Afrika iilkesinde yerel din tanrilarinin onuruna resmi olarak

237 Pauw, “African Independent Churches as a *People’s Response to the Christian Message”, s. 9.

238 ghorter, Njiru, New Religious Movement in Africa, s. 15.

239 paul Gifford, African Christianity: Its Public Role, London: Hurst Publishers, 1998, s. 36.

240
https://www.bbc.co.uk/worldservice/focusonafrica/news/story/2007/02/printable/070129 ghana50 in
dependence_speech.shtml (16.12.2021)

241 Terence Ranger, “Introduction: Evangelical Christianity and Democracy in Africa”, Evangelical
Christianity and Democracy in Africa, ed. Terence Ranger, Oxford: Oxford University Press, 2008, s.
30.
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ulusal bayram kabul edilmedigini; Islam ve Hiristiyanliktaki bayramlarin Afrika’nin
cogunda ulusal olarak kutlanirken yerel dini bayramlarin en iyi ihtimalle etnisite ile
sinirlandirildigini iddia etmektedir.?*? Bu sebeple mentfi tecriibelere sahip bir millet igin

emniyet valfi olarak goriilen bu hareketler, siyasi arenada bir yer edinme?*

ve bagimsizlik
kazanma arzusu®** olarak goriilmektedir. Ayrica kolonyalizm ve post-kolonyalizm
stirecinde, kitanin kendine has siyasal ve kiiltiirel diizeninin bozulmasi da bagimsizlik
hareketlerini ortaya ¢ikaran siyasi arayislardandir. Ciinkii bu siire zarfinda birgok yerde
merkezi hiyerarsiler ortadan kalkmis, bu durum ise bagimsiz gruplarin ortaya ¢ikmasinin

ve gelismesinin &niinii agmistir. 2%

Bagimsiz Afrika Kiliseleri’ni ortaya ¢ikaran arayislardan digeri ekonomik sebeplerdir.
Kitanin i¢inde bulundugu ekonomik kriz ve somiirge tecriibesi bu arayis1 daha belirgin
hale getirmistir. Kitadaki kolonyal ekonomi, Batililarin ve Batili yerlesimcilerin
¢ikarlarimi korumak amaciyla kurulmus, yerlilere ise bu ekonomiye ucuz is giiciiyle
hizmet etme gorevi tahsis edilmisti. Buna tepki olarak Bagimsiz Afrika Kiliseleri’nin
Batililarin elindeki ekonomiye alternatif olusturma adma yerlileri destekledigi

goriilmektedir. 24

Batililar ile Afrikalilar arasindaki ekonomik ¢atismanin goriildiigii alanlardan biri toprak
paylasimidir. Berlin Konferasi’nda kitanin sinirlarmin tekrar gizilmesiyle Afrika’da
toprak; egemenlik ve hakimiyet miicadelelerin yapildigi, kita sakinlerinin dogduklari
yerlerde topraksiz birakildigi yer haline gelmistir.?*” Ozellikle Giiney Afrika gibi kimi
tilkelerde verimli ve zengin topraklardan siyahlar siiriilerek beyazlarin yerlesmeleri
saglanmistir. Misyon Kiliseleri, bu paylasimda somiirgecilerden yana tavir takinmalari

sebebiyle Afrikalilar icin kitanin kaynaklarini yagmalayan bir arag olarak goriilmiistiir.>*®

242 Ali A. Mazrui, “Africa and Other Civilizations: Conquest and Counter-Conquest”, Africa in World
Politics: Reforming Political Order, ed. John W. Harbeson, Donald Rothchild, Boulder: Westview
Press, 20009, S. 73,
http://search.ebscohost.com/login.aspx?direct=true&db=afh&AN=60684450&site=ehost-live.

243 Nmah, “The Rise of Independent African Churches, 1890-1930: An Ethical-genesis of Nigerian
Nationalism”, s. 486.

244 Anderson, African Reformation: African Initiated Christianity in the Twentieth Century, s. 25.

245 Barett, Schism and Renewal in Africa, s. 154 ve 184.

246 Chitando, “African Initiated Christianity in South Africa”, s. 289.

247 Philpott Graham, “Land is Storied Space: The Church and Land in Southern Africa”, Bulletin of the
School of Oriental and African Studies, c. 5, sy. 3 (1998), s. 4.

248 Ezra Chitando, “The Role of the Churches in the Struggle for Liberation in Southern Africa: A Thematic
Survey”, Christianity in Africa and the African Diaspora, ed. Afe Adogame, Roswith Gerloff, Klaus
Hock, London: Continuum International Publishing Group, 2008, s. 53.
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Bu nedenle kitanin bir¢ok yerinde misyon kiliselerine tepki olarak yeni dini hareketlerin
kurulmas: sasirtici degildir. Mesela Zimbabwe’de “Korsten Sepetgileri” (the Korsten
Basketmakers) olarak bilinen “Tanr1 Kilisesi’nin Incili” (the Gospel of God Church)
hareketini kuran Johane Masowe, mensuplarini baskict ve irk¢r rejim altindaki diistik
statiilerini reddetmeye zorlayarak ekonomik olarak onlar1 giiglendirmeye calismistir.
Masowe, takipeilerini liretken olmaya ve zorlu kosullar altinda hayatta kalmak i¢in
alternatif yollar bulmaya tesvik etmistir. Bu agidan Masowe, takipgilerini sepet yapimi,
mobilya, odun ve metal islerde uzmanlasma gibi farkl1 alanlara yoneltmistir.2*® Hatta bu
harekete bagli tyeler, {iirettikleri sayisiz esyalarin kalitesi ve ucuzlugu nedeniyle
“Sepetciler” lakabini almiglardir. Ayrica séz konusu hareketin mensuplarinin ¢ogu
modern evlerde yasama ve araba alma imkanina ulagsmistir. Masowe’nin bu tutumu
somiirge doneminde beyazlara ve misyon Kkiliselere karsi tepkisel bir cevap olarak
goriilmektedir. Dolayisiyla Bagimsiz Afrika Kiliseleri’nin ortaya ¢ikisi 6zellikle kentsel
alanlarda siddetli yoksullukla miicadele etmede alternatif bir umut cemaati olusturma

girisimi olarak kabul edilmektedir.?>°

2.2. Bagimsiz Afrika Kiliseleri’nin Tesekkiiliinde Karsilasilan Sosyal,
Ekonomik ve Politik Zorluklar

Tesekkiiliinden hemen sonra milyonlarca mensuba ulasan Bagimsiz Afrika Kiliseleri
sosyal, ekonomik ve politik bircok zorluklarla miicadele etmek zorunda kalmistir.
Sermaye eksikligi, yetigmis insan giiciiniin yoklugu, misyon kiliselerinin menfi tutumu,
hiikiimetler tarafindan resmi olarak taninmama ve organizasyon i¢inde bdoliinme
egilimleri 6ne ¢ikan zorluklar arasindadir. Aslinda bahsi gecen zorluklar bagimsiz
Kiliselerin tesekkiiliindeki ana sebepler arasindadir. Yani kurulmasinda itici gii¢ olan
unsurlar ayn1 zamanda Bagimsiz Afrika Kiliseleri’nin tesekkiiliinii ve gelisimini de
zorlastirmigtir. S6z konusu problemler yerel kiliseleri bir hayli mesgul etmis, bazisinin

bliylimesinin oniline gecerken bazisini da tarih sahnesinden silmistir.

Misyon Kkiliseleri gerek Batili devletlerden aldigi destek gerekse kurumsallasmis bir
sisteme sahip olmasindan dolay1 s6z konusu problemler ile karsi karsiya gelmemistir.

Onlar ekonomik 6zgiirlige sahip, siyasi giigler ile is birligi yapma ve bagimsiz bir sekilde

249 Clive Dillon Malone, The Korsten Basketmakers: A Study of the Masowe Apostles, an Indigenous
African Religious Movement, Fordham University, 1976, s. 271.
250 Venter, “Concepts and Theories in the Study of African Independent Churches”, s. 32.
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hareket etme imkanina sahip kiliselerdir. Mahalli kiliseleri ise genellikle gérmezden
gelinmis ve Geleneksel Afrika Dinleri gibi siyasi ve ekonomik alanlarda gelismenin ve

modernitenin éniinde engel olarak goriilmiistiir.?>

Afrika’ya kolonyal ve post-kolonyal donemde misyonerler vasitasiyla getirilen
Hiristiyanligin Bati medeniyeti ve kiiltiirii ile 6zdes oldugu dayatilmistir. Batt medeniyeti
ve kiltiriiniin Afrika medeniyeti ve kiiltiirinden daha fistiin oldugu diisiincesi bu
dayatmanin arka planinda yatmaktadir. Bagimsiz Afrika Kiliseleri, s6z konusu yaklasim
ile miicadele ederken sadece Batili arastirmaci ve misyonerlerden tepki almamuistir.
Hiristiyanlig1 kabul edip Bat1 medeniyetinin {istiin olduguna inanmis Afrikalilar da yerel
kiliselere tepki gostermistir. Hatta asimile olmus Afrikalilar, zaman zaman Batililardan
daha sert bir sekilde yerel kiliseleri elestirmislerdir.?® Bu durum ise yerel Kiliseleri

olduke¢a zor bir duruma sokmustur.

Bagimsiz Afrika Kiliseleri’nin tesekkiiliinde karsilagilan bir diger zorluk akademik
calismalarda kendini gdstermistir. Ozellikle ilk dSnemde yapilan ¢alismalarin cogunlugu
Batili arastirmacilar ve misyonerler tarafindan yapilmis, s6z konusu caligmalar
araciligiyla yerel Kkiliselerin tesekkiiliine golge dusiiriilmiistiir. Calismalarin geneli
Bagimsiz Afrika Kiliseleri’ni tenkit ve inkar etme {izerine kurulmustur. Ciinkii cok hizli
bir sekilde biiyliyen Bagimsiz Afrika Kiliseleri misyon kiliselerini ve Batili devletlerin

kitadaki hakimiyetini tehdit etmistir.

Tesekkiiliinde yukarida bahsi gegen problemler ile karsilagan onlarca kilise 6rnek olarak
verilebilir. Bunlardan biri John Masowe’nin (1914-1973) Zimbabve’de kurdugu “Tanr1
Kilisesi Incili” (the Gospel of God Church) kilisesidir. Masowe’nin kurdugu kilise,
donemin siyasi giicli tarafindan endise ile karsilanmis ve cemaatin biiyiimesinin 6niine
geemek icin ¢esitli Onlemler alinmistir. Hareketin lider ve mensuplarinin kendi
imparatorluklarin1 kurduklart iddias1 dile getirilmis, hareket i¢cinde onemli gorevlerde
bulunan bes yiiz kisi iilkenin farkli bolgelerine siirgiin edilerek hareket etkisiz

birakilmustir. %3

21 Harold W. Turner, “African Independent Churches and Economic Development”, World Development,
c. 8 (1980), s. 524, doi:10.1016/0305-750X(80)90037-6.

252 Stephen Victor Coertze, Challenges Facing the African Church: South African Theologians Speak Out,
University of Pretoria, 2005, s. 14.

258 Turner, “African Independent Churches and Economic Development”, s. 525.
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2.3. Bagimsiz Afrika Kiliseleri’ne Yonelik Tenkitler
Bagimsiz Afrika Kiliseleri’nin kisa zaman i¢inde binlerce farkli kilise olarak ortaya
cikmast hem Afrikalilart hem de Batili Hiristiyanlar sasirtmistir. Bu saskinlik s6z konusu
kiliselere kars1 olan tavri gesitli sekillerde etkilemistir. Bagimsiz Afrika Kiliseleri’ni
senkretik ve hizipgi kabul edenler, mahalli kiliseler tarafindan tehdit edildiklerini
diisiinerek faaliyetlerini engellemeye ¢alisanlar, uzun ugraslar sonucunda kazandiklari
tiyelerinin kolay bir sekilde yerel kiliselere kaydigin1 goriince 6fkelenenler oldugu gibi
mahalli kiliselere sempati duyanlar ve faaliyetlerine katilanlar da olmustur. Bazilari,
Hiristiyanlig1 Geleneksel Afrika Dinleri ve kiiltiirii dogrultusunda yorumlamasindan
otiirii Bagimsiz Afrika Kiliseleri’ni takdir etmistir.?®* Bunlarm yaninda Bagimsiz Afrika
Kiliseleri’ne yonelik herhangi bir sekilde olumlu veya olumsuz goriis bildirmeksizin
kararsiz kalanlar da vardir. Misyonerler ve misyon Kkiliselerinin Bagimsiz Afrika

Kiliseleri’ne yonelik tutumlari ise genellikle olumsuz olmustur.

Bagimsiz Afrika Kiliseleri’nin kurulmasi misyon kiliselerinin aleyhine olmasi sebebiyle
Batililar ibadet, inang, sosyal, siyasi ve egitim gibi bir¢ok acidan Bagimsiz Afrika
Kiliseleri’ni tenkit etmistir. Tenkitlerin seyri, yerel kiliselerin gogalmasina paralel olarak
artmigtir. Mahalli kiliselerin kurulmaya basladigi ilk donemlerde, ayriliklarin dnemsiz
oldugu ve zamanla ortadan kalkacag diislincesi sebebiyle misyon kiliseleri, nispeten hafif
tenkitlerde bulunmustur. Bu donemde yapilan elestirilerin basinda liderlerin egitimsiz ve

255

Hiristiyan ge¢misi olmayan kisilerden olustugu,”> mensuplarin ¢ogunlugunu misyon

Kiliselerinden ayrilanlarin olusturmasindan dolayr mahalli kiliselerin hirsiz (sheep-

stealers) olarak goriildiigii,?*

gerek ibadet ve inang konularinda gerekse kilise
yonetiminde kurumsallasmay1 tamamlayamadigi, irk¢iligi reddetmelerine ragmen bazi

yerel kiliselerin kabileciligi &n plana ¢ikardig1?®’ gibi konular gelmektedir.

Bagimsiz Afrika Kiliseleri’nin bilylimeye devam etmesi onlara karsi olan tenkitlerin
seyrini dogrudan etkilemistir ve elestirilerin siddeti her gecen giin artmaya baslamistir.

Bu asamadaki tenkitler cogunlukla inang, ibadet ve uygulamalar iizerine yogunlasmistir.

254 sundkler, Bantu Prophets in South Africa, s. 63.

25 Francis Anekwe Oborji, “Healing in the African Independent Churches”, Studies in Interreligious
Dialogue, c. 15, sy. 2 (2005), s. 188.

2% Hayes, “The African Independent Churches: Judgement Through Terminology”, s. 143.

257 Lamola, “Towards a Black Church: A Historical Investigation of the African Independent Churches as
a Model”, s. 6.
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S6z konusu elestiriler, Afrikali Hiristiyanlarin ortodoksi i¢inde yer almadigin1 ve yanlis
bir inanca sahip oldugunu géstermek amaciyla yapilmistir. One ¢ikan elestirilerden biri
Afrikalilarin  Kitabi Mukaddes’i yanlis anlaylp yorumladigidir.?®® Mesela Siyon
Kilisesi’nin Hiristiyanlik hakkinda genel bir bilgiye sahip olmadigi ve uygulamalarini
mesrulastirmak i¢in Incil’den bazi1 pasajlar1 6ne ¢ikardig: ifade edilmistir. Tuzlu suyla
hastaliklarin iyilestirilebilecegi, farkli uygulamalar ile kellige ¢6ziim bulunabilecegi ve
cocuklarin okula gonderilmemesi gibi konularda Siyon Kilisesi’nin batil inanglara dayali
bir uygulama ve inan¢ kurdugu iddia edilmistir.?®® Diger bir elestiri yerlilerin
karsilastiklari fiziksel ve ruhsal hastaliklarin hayatin bir pargasi oldugu ve kotii ruhlar ile
bagdastirilmamas1 gerektigi tizerinedir. Boyle bir durumda gerek ibadetler gerekse
Hiristiyanlik, insanlarin diinyevi ihtiyaglarini karsilayan “fonksiyonel” bir din anlayigina
doniistiiriilme tehlikesi ile kars1 karsiya kalmaktadir.?®® Batililara gére bu yaklasim,
Hiristiyanligin 6ziiniin yanls anlasildigina dair bir isarettir. One ¢ikan diger bir elestiri
ise baz1 Afrikali Hiristiyanlarin “gdksel diisiince” (heavenly minded) ile fazlasiyla mesgul
oldugu, hatta giindelik islerini ihmal edecek kadar Isa Mesih’in ikinci Gelisine vurgu
yaptig1 yoniinde olmustur. Bir kisim tniversite 6grencisinin Mesih’in gelisi ¢ok yakin
oldugu diisiincesi ile egitimlerini yarida birakip Incil’i vaaz etmesi buna érnek olarak
verilmektedir.?®*  Dolayisiyla Hiristiyanhigin eskatolojik &nemini vurgulayan bazi
Bagimsiz Afrika Kiliseleri’nin insanlarin giindelik yasamini ve diinyanin gerceklerini

ihmal ettigi ileri siiriilmiistiir.?%?

Batili misyoner ve arastirmacilarin tenkitleri Bagimsiz Afrika Kiliseleri’nin ayr1 birer
cemaat olarak tesekkiillerini tamamlamasi ile farkli bir boyut kazanmustir. Afrika
Hiristiyanlig1 yadsinamayacak kadar biiyiimiis, kurumsallagsmay1 basarmis ve ayri bir
cemaat olarak ortaya ¢ikmistir. Bu siirecte gerek Afrikalilar gerekse Batililar i¢in doniisii

olmayan bir yola girilmis ve mahalli kiliselere yapilan tenkitlerin seyri de degismistir.

2% Mokgethi Motlhabi, “African Theology or Black Theology? Toward an Integral African Theology”,
Journal of Black Theology in South Africa, c. 8, sy. 2 (1994), s. 134.

29 Obed Kealotswe, “The Rise of the African Independent Churches and Their Present Life in Botswana.
Who are the African Independent Churches (AICs): Historical Background”, Studies in World
Christianity, c. 10, sy. 2 (2004), s. 212.

280 Oborji, “Healing in the African Independent Churches”, ss. 203—4.

261 J, Kwabena Asamoah-Gyadu, “Spirit and Empowerment: The African Initiated Church Movement and
Development”, African Initiated Christianity and the Decolonisation of Development, ed. Philipp
Ohlmann, Wilhelm Grib, Marie Luise Frost, London: Routledge Taylor & Francis Group, 2020, s. 38.

262 Sibusiso Masondo, “The History of African Indigenous Churches in Scholarship”, Journal for the Study
of Religion, c. 18, sy. 2 (2005), s. 95, doi:10.4314/jsr.v18i2.6172.
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Bagimsiz kiliselerin, geleneksel inang¢larin i¢ine Hiristiyan unsurlarin dahil edilmesi ile
Hiristiyan degerlerinin temsil edilmedigi hareketler olarak tesekkiil ettigi iddias1 6ne
cikan tenkitlerin basinda gelmistir.?®®> Bagimsiz Afrika Kiliseleri’nin tesekkiiliinii
tamamlamasindan sonraki gelen ilk tepkiler, genelde onlarin heretik/senkretik birer
hareket olduklar1 yoniinde olmustur. Kendisi hem misyoner hem de akademisyen olan
Sundkler, Bagimsiz Afrika Kiliseleri biinyesinde kabul edilen Siyon Kilisesi igin
“Putperestlige geri giden kopriiler” seklinde agir bir tenkit ileri siirmesi s6z konusu
tepkiye isaret etmektedir.?%* Uzun ve zahmetli ¢abalar sonunda Hiristiyanlig1 kabul eden
Afrikalilarin yerel hareketler yoluyla putperestlige geri dondiigii diisiincesi misyonerlerde
kayg1 ve endiselere de yol agmustir. Ilk dénemde yapilan ¢alismalarda Batililarin sahip

oldugu kaygilar bariz bir sekilde goriilmektedir.

S6z konusu elestirilerin disinda Bati kiiltiiri ve diinya goriisli ¢ergevesinde yapilan
tenkitler de mevcuttur. Bunlardan ilki Bagimsiz Afrika Kiliseleri’nin atmosferi asiri
giiriilti ile kirlettigi, ikincisi ise bitmeyen dua toplantilar1 ve uzun siiren kilise ibadetleri
ile insanlar1 islerinden alikoymasidir.?®® Bagimsiz Afrika Kiliseleri iiyelerinin, 6zellikle
Kiliselerde neseli, aktif ve sesli ibadet etmeleri, ilahi ve sarkilar1 ¢igliklar esliginde
soylemeleri, ibadetlerini saatlerce siirdiirmeleri bu yorumun yapilmasinda temel etken
olmustur. Bunlarin yaninda kiliselerde disiplin eksikligi, lidere asir1 baghlik, cok eslilige

miisaade edilmesi gibi tenkitler de siralanmaktadir.

Bagimsiz Afrika Kiliseleri, misyonerlerin 6grettigi inang ve uygulamalarin digina ¢iktigi
iddiastyla, diinya genelinde bircok toplantidan dislanmis ve birgok kuruma yapilan
tiyelikler kabul edilmemistir. Mesela Aralik 1999°da Harare’de toplanan Diinya Kiliseler
Konseyi’nin {iiyelik bagvurusunda bulunan Afrika’daki bir¢ok bagimsiz kilisenin
doktrinel kriterleri karsilamadigina hiikmetmesi buna isaret etmektedir.%® Ancak
Bagimsiz Afrika Kiliseleri’nin binleri, mensuplarinin da milyonlar1 bulmasi1 Batililarin
bakis agisin1 degistirmeye yetmistir. Ozellikle Bagimsiz Afrika Kiliseleri’nin etkisiyle

Hiristiyanlhigin demografik yapisinin Giiney yarim kiireye kaymasi s6z konusu kiliselerin

263 Qosthuizen, Post Christianity in Africa: A Theological and Anthropological Study, s. 91.

264 sundkler, Bantu Prophets in South Africa, s. 297.

25 Asamoah-Gyadu, “Spirit and Empowerment: The African Initiated Church Movement and
Development”, s. 39.

266 Jsabel Mukonyora, “Foundations for Democracy in Zimbabwean Evangelical Christianity”, Evangelical
Christianity and Democracy in Africa, ed. Terence Ranger, Oxford: Oxford University Press, 2008, s.
133.
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kabul edilme siirecini hizlandirmig ve mahalli kiliseler, Batililar nazarinda mesruiyetini

kazanmastir.

2.4. Bagimsiz Afrika Kiliseleri’nin Hiristiyanlar Tarafindan Taninmasi
Asirlar siiren misyonerlik faaliyetlerinden sonra Hiristiyanligi belli 6l¢iide benimseyen
Afrika kitasi, Hiristiyanligin yeni merkezlerinden biri olarak 6ne ¢ikmaya baglamis ancak
Hiristiyanlhigin Afrika’da ifade edilis seklinin Bati tarafindan kabul edilmesi kolay
olmamistir. Bunun en 6nemli nedenlerinden biri Afrikali Hiristiyanlarin, Batili bir formda
sunulan Hiristiyanlik ile bir tiirlii uyum saglayamamis olmasi ve dolayisiyla Hiristiyanligi
Batinin hegemonyasindan kurtarmaya ¢alismasidir. Bu nispetle Bagimsiz Afrika
Kiliseleri, Afrika kimligini koruma ve siirdiirme tizerine bir Hiristiyanlik anlayisi insa

ederken Hiristiyanlik tizerindeki Bati imajini da kaldirmaya ¢aligmustir.

Bir onceki baslikta ifade edildigi lizere Bati, Bagimsiz Afrika Kiliseleri’ni ilk etapta

Hiristiyan dairesi i¢ginde kabul etmemistir. Ciinkii Batililar i¢in Hiristiyan terimi, Batili

dini kiiltiirel bir igerik ile es tutulmus ve bunun disinda kalan formlar ise dislanmugtir.2%’

Bu yaklasim ise Bagimsiz Afrika Kiliseleri’ni bir tlir miicadele i¢ine sokmustur.

Mofokeng, soz konusu miicadeleyi “Bagimsiz Afrika Kiliseleri’nin tarihi bagimsizlik,

99268

taninma ve birlik i¢in bir miicadele tarihinden ibarettir. seklinde izah etmistir. S6z

konusu miicadele baglaminda, Bagimsiz Afrika Kiliseleri, Batinin yardimi veya onay1
olmaksizin kendi kararlarin1 vermek istemis ve kendileri adina kimsenin s6z sahibi
olmamasi1 gerektigi konusunda 1srar etmistir.?®® Bagimsiz Afrika Kiliseleri Teskilat1’nin
(the Organisation of African Independent Churches) manifestosunda iginde bulunulan

durum soyle izah edilmistir:

Bagimsiz Kiliseler olarak bizler artik gérmezden gelinemeyiz. Bu ilgisizlik bizi yok
etmeyecektir. Bagimsiz Afrika Kiliseleri tiim diinyada en hizli biiyliyen fenomenlerden
biridir. Bizler Giiney Amerika’daki Pentekostal Kiliselerden bile daha hizli biiyiiyen
kiliseleriz. The World Christian Encyclopaedia, yalnizca Giiney Afrika’da, 1980’lerin
ortasinda Bagimsiz Afrika Kiliseleri’nin yaklasik 6,2 milyon taraftar1 oldugunu ve bunun
2000 yilinda 12,7 milyona yiikselmesinin beklendigini belirtmektedir. Demokratik Kongo
Cumbhuriyeti’'nde Bagimsiz Afrika Kiliseleri taraftarlart 1980’lerin ortalarinda 4,7 milyon
iken bu say1 2000 yilinda 8,8 milyona ulagsmasi beklenmektedir. ... Bagimsiz Afrika
Kiliseleri, Afrikali Hiristiyanlarin Hiristiyan inancini kendi ulusal kiyafetleri iginde yasama
girisimidir. Bizler Batinin etkisi olmadan ve kendi kiiltiirel mirasimizla uyum icinde bir

%57 Masondo, “The History of African Indigenous Churches in Scholarship”, s. 89.

28 Ngada, Mofokeng, African Christian Witness: The Movement of the Spirit in African Indigenous
Churches, s. 16.

269 Masilo Molobi, “The Ecumenical Vision of the Organization of African Independent Churches from an
Educational Perspective”, Studia Historiae Ecclesiasticae, ¢. 37, sy. 1 (2011), s. 2.
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Incil Hiristiyanhigi kurmaya ¢alistik. ... Kiiltiirel mirastmizla uyum iginde ve milli bir
formda Hiristiyanligt yasamaya calismaktayiz. Bu acidan kendi teoloji, litiirji ve
ilahilerimizi gelistirdik ve Hiristiyanliga duygusal bir derinlik kazandirdik.?™

Bagimsiz Afrika Kiliseleri, 19. yiizyilin sonlarina dogru tesekkiil etmeye baslamasina ve
kitanin her yerinde bagimsizlik talepleri yiikselmesine ragmen, 1950’lere kadar Bati
tarafindan kabul edilmemistir. Bagimsiz Afrika Kiliseleri Teskilati tarafindan yayimlanan
baska bir bildiride “Ilk Bagimsiz Afrika Kilisesi’nin kurulusundan itibaren yiiz yil
geemesine ragmen kitamizda durumlar daha karigik. Artik somiirgecilere tabi degiliz,
ancak dis giicler hala bizi kontrol etmeye ve manipiile etmeye calistyor”?’? ifadesi bu
durumu agiklar niteliktedir. 1960’lara gelindiginde ise yerel kiliselere yonelik dikkate
deger bir tutum degisikligi gortilmiis, 1970’ler ve 1980’lerde s6z konusu Kiliselerin
taninmas1 agisindan uygun zemin hazir hale gelmistir.?’?> Bu tarihlerden itibaren gerek
Batili gerekse Afrikali arastirmacilarin Bagimsiz Afrika Kiliseleri’nin mesru bir kilise
olarak kabul edilmesi yoniinde ¢alismalar yaptigi goriilmiis, hatta siddetle elestirilen
Hiristiyanhigin senkretik bir harekete doniistiigii iddiasi olumlu bir yaklasim olarak
yorumlanmaya bile baslamistir. Yeni yaklasimda Afrikalilarin, Kitabi Mukaddes’in
yorumunu Afrika baglaminda ele aldiklari, dolayisiyla mahalli kiliselerin misyon

kiliselerinin partnerleri olarak goriilmesi gerektigi ileri siiriilmiistiir.2"3

Diinya Kiliseler Konseyi, Batili misyonerlerin Afrikalilara kendi kiiltiir ve geleneklerinin
yerini dolduracak bir din anlayisi sunmada basarisiz oldugu diisiincesi sebebiyle, 1962
yilinda aldig1 bir karar neticesinde Bagimsiz Afrika Kiliseleri’ni, Afrika’nin ruhunu
yansitmaya caligan bir ¢aba olarak degerlendirmistir. Bu siirecte Afrikali Hiristiyanlarin
ruhsal olarak 6zgiir kalmasi gerektigi, ibadet ve inanglarini biitiinlestirebilmek i¢in yerli
dini ifade formlarma ihtiya¢ duydugu diisiincesi benimsenmistir.2’* Bundan sonraki
siregte Batinin, Bagimsiz Afrika Kiliseleri ile uzlasma ve anlayis yollar1 aramaya

basladig1 goriilmektedir. Bu amacla her gegen giin ortaya ¢ikan literatiir, Bagimsiz Afrika

210 Ositelu, African Instituted Churches: Diversities, Growth, Gifts, Spirituality and Ecumenical
Understanding of African Initiated Churches, s. 81.

271 Wijsen, Seeds of Conflict in a Haven of Peace: From Religious Studies to Intereligious Studies in Africa,
S. 74.

212 James Kombo, “The Story of the African Independent Churches And Its Implications for Theology”,
Africa Journal of Evangelical Theology, c. 20, sy. 2 (2001), ss. 157-58.

273 Glenda Kruss, Religion, Class and Culture - Indigenous Chuches in Sout Africa, with Special Reference
to Zionist-Apostolics, University of Cape Town, 1985, s. 22.

274 Kruss, Religion, Class and Culture - Indigenous Chuches in Sout Africa, with Special Reference to
Zionist-Apostolics, s. 21.
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Kiliseleri’ni Hiristiyanligin ifade edilmesinde gecerli ve yetkin bir temsilcisi olarak kabul
etmistir. Yeni yiiklenen bu anlam ile bagimsiz kiliselerin, Afrikali Hiristiyanlarin
ihtiyacin1 gideren ve Kitab1 Mukaddes temelinde kurulan bir din anlayis1 sundugu ifade
edilmis ve Bagimsiz Afrika Kiliseleri’nin Hiristiyanligin Bat1 medeniyeti kapsaminda

sunulmasinin yanlis oldugunu gésteren bir gorev iistlendigi de diisiiniilmiistiir.2”

Bagimsiz Afrika Kiliseleri’nin Bat1 tarafindan taninmasinin en 6nemli nedeni demografik
kaynakli olmasidir. Zira Bagimsiz Afrika Kiliseleri, bir¢ok Afrika tilkesinde en hizli
biiyiiyen ve gelisen dini hareketler olmakla birlikte niifusun 6nemli bir boliimiini temsil
etmekte, schirlerden kdylere kadar her bolgeye ulasmaktadir. Her ne kadar Afrika’da
verilen istatistik bilgilerin dogrulugunu teyit etme imkan1 olmasa da David Barrett ve
John Padwick, Bagimsiz Afrika Kiliseleri mensuplarinin sayisini 1900 yilinda 42.000,
1985 yilinda 29 milyon oldugunu iddia etmis ve bu rakamin 2000 yilinda 54 milyona
ulagacagini tahmin etmislerdir. S6z konusu rakam, kitadaki biitiin Hiristiyanlarin yiizde

on dordiine tekabiil etmektedir.?’®

Bagimsiz Afrika Kiliselerinin oran1 iilkeden iilkeye degismektedir. Ozellikle Sahra Alti
Afrika’da yer alan iilkeler arasinda mahalli kiliselerin niifus oranimnin diger bélgelere
nispeten daha yogun oldugu goriilmektedir. Mesela Giiney Afrika’da Bagimsiz Afrika
Kiliseleri’nin oran1 1940 yilinda ylizde dokuz, 1960 yilinda yilizde yirmi, 1991 yilinda ise
ylizde 37 civarinda oldugu tahmin edilmektedir. Dolayisiyla 1991 yilina gelindiginde

iilkede yasayan siyahilerden her ii¢ kisiden biri mahalli kiliselere mensup olmustur.?”’

Bagimsiz kiliselerin etkin bir sekilde artmasi akademik ¢aligmalarin yaninda medya ve
siyaset gibi platformlarda da giindeme gelmistir. Ozellikle New York Times gazetesinin
farkli sayilar1 gézden gecirildiginde gittikge artan bir kabullenme gbze ¢arpmaktadir.
1950’1lerden sonra s6z konusu gazetenin Bagimsiz Afrika Kiliseleri i¢in gittikge dvgii ile
bahsettigi goriilmektedir.?’® Boylelikle siyaset, medya, akademik gibi Batidaki farkli
platformlarda yerel kiliselerin resmi olarak kabul siireci hizlanmistir. 1986 yilinda David

Bosch, Marthinus Daneel tarafindan kaleme alinan “Quest for Belonging: Introduction to

215 Willem Saayman, “Christian Missions in South Africa: Achievements, Failures and the Future”,
Christianity Amidst Apartheid: Selected Perspectives on the Church in South Africa, ed. Martin
Prozesky, New York: Palgrave Macmillan, 1990, s. 32.

276 Anderson, African Reformation: African Initiated Christianity in the Twentieth Century, s. 7.

277 David Chidester, Religions of South Africa, London: Routledge, 1992, s. 114.

278 The Times, “Meeting Of S. African Protestants” (18 Kasim 1953), s.7; The Times, “Botha Preaches
Lessons of Love Between Races” (8 Nisan 1985), s.1
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a Study of African Independent Churches” adli kitabin 6nsodziinde Dogu Ortodoks
Kiliseleri, Katolik Kilisesi, Protestanlik ve Pentekostal Kiliseleri gibi Bagimsiz Afrika
Kiliseleri’nin de ana akim kiliseler ile esit konumda oldugunu ifade etmistir.?’® Kwame
Bediako ise 1995 yilinda ele aldig1 “Christianity in Africa: The Renewal of a Non-Western
Religion” adli eserinde misyon kiliseleri ile Bagimsiz Afrika Kiliseleri arasindaki
farklarin zamanla 6nemsiz hale geldigini zira ana akim kiliselerde var olan 6zelliklerin

mahalli kiliselerde de bulundugunu sdylemistir.?®

Giliniimiizde ise Bagimsiz Afrika
Kiliseleri ile ana akim kiliselerin ekiimenik toplanti ve ibadetlere esit partnerler olarak

katildig1 ifade edilmektedir.?8!

Bagimsiz Afrika Kiliseleri’nin kurulusundan tanmmasma kadar yasadigi tecriibeler
ozetlenecek olursa kabaca dort asamadan gectigi ifade edilebilir. Ik asamada, Bagimsiz
Afrika Kiliseleri, politik ve dini tehdit olarak goriilmesine ragmen ¢ok ciddiye alinmamig
ve gegici bir ayrilik olarak degerlendirilmistir. Ikinci asamada, elestiriler ¢ogunlukla
teoloji lizerine yogunlasmigtir. Mahalli Kiliseler, Geleneksel Afrika Dinleri ve
Hiristiyanligin mezcedilmesi ile ortaya ¢iktigi igin senktretik bir hareket olarak
degerlendirilmistir. Uciincii asamada, Bagimsiz Afrika Kiliseleri milliyetcilik hareketleri
baglaminda kabul edilmistir. Kitadaki iilkelerin birer birer bagimsizligini kazanmaya
baslamasi ve global bir hareket haline gelen Pentekostalizm’in kitada etkisini gostermesi
s0z konusu yaklasimi dogrudan etkilemistir. Dordiincii ve son asamada ise Bagimsiz
Afrika Kiliseleri hem Geleneksel din hem de Hiristiyanlik baglaminda otantik bir hareket
olarak ana akim Kkiliseler arasinda yerini almistir. Son asamayla birlikte ana akim
Hiristiyanlik arasina dahil edilen Bagimsiz Afrika Kiliseleri’nin anlagilmast ve
konumlandirilmasi i¢in 6zellikle akademik calismalarda siiflandirilmaya baslandigi
goriilmiistiir.
3. BAGIMSIZ AFRIKA KILISELERI’NIN SINIFLANDIRILMASI

Afrika kitasi elli dort iilke, bir milyar ii¢ yiiz milyon insan, binlerce dil ve din ile devasa

bir ¢esitlilik sunmaktadir. Bu ¢esitlilik, Bagimsiz Afrika Kiliseleri s6z konusu olunca da

kendini gostermektedir. Boylesine genis bir aga sahip hareketin tasnif edilmesi zor bir

29 Daneel, Quest for Belonging : Introduction to a Study of African Independent Churches, s. 9.

280 Kwame Bediako, Christianity in Africa: The Renewal of a Non-Western Religion, New York: Orbis
Books, 1995, s. 111.

281 Kombo, “The Story of the African Independent Churches And Its Implications for Theology”, s. 159.
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girisimdir. Farkli disiplinlerden arastirmacilarin bu kiliseleri kendi calisma alanlari
dogrultusunda ele almast da bu konudaki zorluklar1 artirmaktadir.?®? Somiirge giigleri,
misyoner ve arastirmacilarin yerel Kiliseleri siyasi, heretik, ilkel, milliyetgi ve senkretik
hareketler gibi farkl1 sekillerde tasnif etmeleri buna 6rnektir. Yapilan birtakim tasniflerin
ise Afrikalilar tarafindan kabul edilmedigi gériilmektedir. Onemli arastirmacilardan ve

ayn1 zamanda din adami olan Afrikali Ngada konu ile alakali sunlari dile getirmistir:

Bizi gruplandirma ve hakkimizda genelleme yapma kriterleri genellikle kendi inang ve
uygulamalarimizin disindadir. Uyelerimizin ¢ogu misyon Kiliselerinden geldigi igin bizler
‘kiilt’ olarak etiketlenmekte; ‘hizipgi, senkretik ve milli bir hareket’ olarak
tanimlanmaktayiz.”?8®

Bagimsiz Afrika Kiliseleri iizerine yapilan tasniflerin siireklilik arz etmesi ve mutlak
olarak kabul edilmesi miimkiin degildir.?* Fakat yine de konunun anlasilmasim
kolaylastirmak ve Batili aragtirmacilarin yaklagimlarini1 gérmek amaciyla belli bir tasnife
bagvurmak gerekmektedir. S6z konusu tasnifler arasinda Bagimsiz Afrika Kiliseleri’nin

mezhep, senkretik ve siyasi bir hareket oldugu yoniinde agiklamalar bulunmaktadir.

3.1. Bir Mezhep Olarak
Afrikali Hiristiyanlar, yasamlarimni, kimliklerini, dini ve kiiltirel uygulamalarin1 Bati
degerlerine gore tamimlamak zorunda kalmis, Bati etkisinden yoksun herhangi bir
uygulamanin ilkel ve medeniyetsiz olarak goriildiigii bir donem tecriibe etmistir. Bu siire
zarfinda Bagimsiz Afrika Kiliseleri anlasilmak icin biiyiik cabalar sarf etmislerdir.?® Zira
Bagimsiz Afrika Kiliseleri’nin Bati tarafindan taninma siireci olduk¢a sancili gegmis ve
kendilerinin bir Hiristiyan mezhebi olarak goriilmesi gerektigine dair yapilan vurgular

one ¢ikmistir.

Dekolonizasyon siirecinin hizlanmasi ile misyon Kiliseleri sayica azalmis ve iiyelerini
mabhalli kiliselere kaptirmaya baslamistir. Bunun neticesi olarak misyon Kkiliselerinin
kitadaki varliginin devam edip edemeyecegi konusu zorunlu olarak giindeme taginmistir.
Buna mukabil Bagimsiz Afrika Kiliseleri ise tesekkiiliinii tamamlamistir. Bu sebeple

Diinya Kiliseler Konseyi 1950’lerde Bagimsiz Afrika Kiliseleri’nin bir Hiristiyan formu

282 Chitando, “Naming the Phenomena: The Challenge of African Independent Churches”, s. 10.

283 QOsitelu, African Instituted Churches: Diversities, Growth, Gifts, Spirituality and Ecumenical
Understanding of African Initiated Churches, s. 50.

284 Allan Anderson, “Varieties, Taxonomies and Definitions”, Studying Global Pentecostalism: Theories
and Methods, ed. Allan Anderson v.dgr., Berkeley: University of California Press, 2010, s. 16.

25 Masilo Molobi, “The Historical Voices of the African Independent Churches: Towards New
Development”, Studia Historiae Ecclesiasticae, c. 39 (2013), s. 155.
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mu yoksa pagan geleneklerine geri doniis mii oldugunu sorgulamak i¢in bir dizi konferans
basglatmistir. Ayrica 1940’larda Bengt Sundkler, 1957°de Victor Hayward, 1960’larda
Christian Kwami Baeta, Adrian Hastings ve Harold Turner gibi arastirmacilar Bagimsiz
Afrika Kiliseleri’nin 6zgiinliigii ve Hiristiyan dairesi igerisinde bir mezhep olarak kabul

edilip edilmeyecegi meselesini akademik ¢aligmalarda tartismaya baslamistir.

S6z konusu tartigmalarin neticesinde Katolik tarih¢i Adrian Hastings, Bagimsiz Afrika
Kiliseleri’ni misyon Kkiliselerinden kopustan ziyade onlarin bir devami olarak gérmek
gerektigini ifade etmistir. Hantings’e gore Afrikalilar, Hiristiyanliktaki bazi hususlari
yeni bir bakis agisiyla tekrardan yorumlamistir. Bu sebeple ona gére Bagimsiz Afrika
Kiliseleri’nin oncelikli hedefinin misyon Kkiliselerine tepki gostermek veya onlardan
ayrilmak oldugu seklinde goriilmemelidir.?8® Ayni diisiincelere sahip birgok arastirmac,
her ne kadar Afrikalilarin mahalli kiliseler yoluyla Hiristiyanliga yeni yorumlar getirdigi
konusunda hem fikir olsa da misyon kiliseleri ile Bagimsiz Afrika Kiliseleri arasinda
farkliliklardan ¢ok benzerliklerin oldugunu vurgulayarak iki taraf arasinda uzlasi yolu

aramistir.

Bagimsiz Afrika Kiliseleri ortaya ciktigi ilk donemlerde misyon kiliselerinden
cogunlukla siyasi sebeplerden dolayir ayrildigi i¢in teoloji ve litiirjide ayrildiklar
kiliselere biiyiik oranda benzerlik gdstermistir. Ancak biiylime devam ettik¢e s6z konusu
kiliseler hem teoloji de hem de litiirjide Bagimsiz Afrika Kiliseleri olmaya baslamustir.?8’
Bu doniigiim, kitada Hiristiyanligin yogunlukta oldugu biitiin bolgelerde yaganmistir. Bu
sliregte bazi kiliselerin one ¢iktig1 goriilmektedir. Mesela misyon kilisesinden neset eden
Aladura Kiliseleri, 6zgiin bir Afrika formunda Incil’e yoneldigi ve evrensel kiliseye katki
yaptig1 seklinde dvgii almis,?®® hatta misyon kiliseleri ile ayn1 yap1 ve dzgiinliige sahip
bir kilise olarak tasvir edilmistir.

Hiristiyanlik i¢indeki mezheplerin genel karakteristik 6zelliklerinden biri dinamik bir

yapt arz etmeleridir.?®® Ozellikle Protestan hareket iginde yer alan mezheplerin

tesekkiillinden giiniimiize kadar gecirdigi evreler so6z konusu dinamiklige isaret

286 Hastings, The Church in Africa 1450-1950, ss. 493-96.

287 Tinyiko Sam Maluleke, “Research Methods on AICs and Other Grass-Root Communities”, Journal of
Black Theology in South Africa, c. 10, sy. 1 (1996), s. 41.

28 Ogbu Kalu, African Pentecostalism: An Introduction, Oxford: Oxford University Press, 2008, s. 69.

289 Allan Anderson, Spirit-Filled World: Religious Dis/Continuity in African Pentecostalism, Cham:
Springer International Publishing, 2017, s. 197.
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etmektedir. Bu agidan Protestanlik i¢inde kabul edilen mezheplerin deneyimlemis oldugu
tecriibenin bir benzerini Bagimsiz Afrika Kiliseleri’nin yasadig: iddia edilebilir. Zira daha
once ifade edildigi gibi Bagimsiz Afrika Kiliseleri, yeni bir hareket olmasi, teoloji ve
litiirjisini hem Hiristiyanliktan hem de Geleneksel Afrika Dinleri’nden almasi sebebiyle
dinamik bir yap1 arz etmektedir. Bu nispetle, Protestan Kiliseler, inang ve ibadetleri kendi
diistinceleri dogrultusunda yeniden yorumladigi gibi mahalli kiliseler de inang ve ibadet
formlarmi yerel bir baglamda yeniden tesis etmistir.?*° Protestanlik ile Katoliklik arasinda
Ogreti ve litiirji agisindan farklar nasil mevcutsa misyon kiliseleri ile Bagimsiz Afrika
Kiliseleri arasinda da farklar vardir. Ayrica Ayrilmis Dogu Kiliseleri ve Ortodoks
Kiliseler arasinda yer alan onlarca kilisenin sahip oldugu inang ve ibadetlerdeki
farkliliklar géz 6ntine alindiginda Afrika’da kurulan mahalli kiliselerin farkli bir takim
yorum ve yaklasimlari olmasi s6z konusu kiliselerin ana akim Hiristiyanlik ¢izgisinin
icinde kalmasina engel degildir. Dolayisiyla Bagimsiz Afrika Kiliseleri’nin Hiristiyanlik

icinde bir mezhep olarak kabul edilmesi miimkiindiir.

3.2. Senkretik Bir Hareket Olarak

Hiristiyanlik, erken denebilecek bir tarihte Misir, Niibye ve Etiyopya basta olmak iizere
Kuzey Afrika’nin bir¢ok yerinde hakim din konumuna gelmesine ragmen bolgedeki
birgok Hiristiyan gruba heretiklik suglamalari yoneltilmis ve bu gruplar ana akim
Hiristiyanlik disina atilmistir. Erken modern déneme gelince Avrupali Hiristiyanlar,
Afrika’daki kokli Hiristiyan gelenekleri ile karsilagtiklarinda onlart heterodoks/heretik
olarak nitelendirmistir. 19. ylizy1lin sonu 20. yiizyilin bagina gelindiginde ise misyonerler
ve Batili arastirmacilar, bu sefer Bagimsiz Afrika Kiliseleri’ni benzer yaklagimlar ile
etiketlemistir.?®* Ozetle Afrika kitasinda, Hiristiyanligin dogusundan 20. yiizyila kadar,
ortaya ¢ikan gruplarin heterodoks, senkretik veya heretik gibi siiflandirmalara maruz
kaldig1 goriilmektedir.

Sézliik ve ansiklopedilerde farkli inang ve uygulamalarin birlesimi?®? olarak tanimlanan

senkretizmi,?®® Charlotte Seymour Smith, etki altinda kalan toplumlarm mevcut

290 John Njeru Gichimu, “Distinguished Church Leader Essay: Theology in African Initiated Churches
Reflections from an East African Perspective”, African Initiated Christianity and the Decolonisation of
Development, ed. Philipp Ohlmann, Wilhelm Grib, Marie Luise Frost, London: Routledge, 2020, s. 97.

291 Paul Kollman, “Classifying African Christianities: Past, Present, and Future: Part One”, Journal of
Religion in Africa, c. 40 (2010), s. 7, doi:10.1163/157006610X493107.

292 https://www.merriam-webster.com/dictionary/syncretism 19.02.2022

298 Carsten Colpe, “Syncretism”, Encyclopedia of Religion (Second Edition), Thomson Gale, 1987, s. 8926.
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yasamlarina uyum saglamak i¢in etkilendigi toplumlardan aldigi sosyokiiltiirel ve dini
unsurlar1 harmanlamasi ve yeniden yorumlamasi olarak tanimlamaktadir.?®* Smith’e gore
bu husus, dini ve kiiltiirel sistemlerin gelisiminin genel 6zelligidir. Cilinkii onlar temas
ettikleri geleneklerden alinan unsurlari 6ziimseyip yeniden yorumlamaktadir.?®® Bu
manada senkretizm, eski ile yeninin harmanlanmasi anlamina gelmektedir. Afrika
baglaminda ise senkretizm, geleneksel Afrika unsurlarmin, Batinin sosyokiiltiirel

ortaminda kok salan Hiristiyanliga yorumlanarak dahil edilmesidir.?%

Iki kiiltiir veya din bir araya geldiginde birinin mutlaka digerini etkiledigi kabul edilir.
Eski, yeninin 15131nda yeniden diizenlenir ya da yeni, eskinin 1s13inda yorumlanr. ikincisi
yani eskinin 1s181nda yeninin yorumlanmasi, yeniye tepki olarak da gergeklesebilir.?%" Tlk
donemde ortaya ¢ikan Bagimsiz Afrika Kiliseleri’nin ¢ikis sebebi budur. Dolayisiyla
senkretizm, Afrikalilar i¢in geleneksel inang ve kiiltiirlerini korumak olarak goriiliirken
Batililar i¢in olumsuz bir anlama sahiptir. Ciinkii Batililar, geleneksel unsurlarin gayri
mesru bir yolla Hiristiyanliga dahil edildigini ve bunun sonucunda Hiristiyanligin tahrip

edildigini diisiinmektedir.

Senkretizm’in neden Afrika Hiristiyanliginda ortaya ¢iktigi sorusunun cevabi hem
Hiristiyanligin hem de Afrikalilarin yapisinda aranmalidir. Batili ve Afrikali bir¢cok
arastirmaci, Afrikalilarin kiiltiirel koklerinden ve dini inanglarindan tamamen kopmasinin
neredeyse imkansiz oldugunu ifade etmektedir. Bunun nedeni, gelenegin ve dini inancin
Afrika kimliginin bir parcasini olusturmasidir. Bu durum, 1906 yilinda Leonard
tarafindan sOyle izah edilmistir: “Afrikalilar i¢in din varolus, varolus da din demektir. ...
Biitiin yasamlar1 din ile o kadar i¢ igedir ki ondan uzaklasmalar1 miimkiin degildir.”2%
Mbiti ise 1975 yilinda s6z konusu husus ile alakali benzer tutumunu su sekilde dile
getirmistir:

Afrikalilar kitanin bir boéliimiinden digerine ya da Afrika’dan diger kitalara topluca gog
ettiklerinde, dini de yanlarma alirlar. Onlar nasil yasayacaklarini sadece dini baglamlari

2% Charlotte Seymour Smith, “Syncretism”, Macmillan Dictionary of Anthropology, Macmillan Press,
1986, s. 274, doi:10.2307/480809.

2% Seymour Smith, “Syncretism”, s. 274.

2% Conrad Phillip Kottak, Cultural Anthropology: Appreciating Cultural Diversity, New York: McGraw-
Hill, 2017, s. 310.

297 Qosthuizen, Post Christianity in Africa: A Theological and Anthropological Study, s. XII.

29 |_eonard, The Lower Niger and It’s Tribes, s. 429.
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iginde bilebilir. Hiristiyanlik veya Islam gibi baska bir dine gegseler bile geleneksel
dinlerinden hemen vazgegmez ve birkag nesil boyunca dinlerini korurlar.?%®

Afrikalilarin, dinlerine bu denli baglh olmasina ragmen Batililarin onlar1 asimile etmeye
calismasi onlar i¢in senkretizmin kapilarinin agilmasina yol agmistir. Hiristiyanligin ise
yapisi geregi senkretik bir karaktere sahip oldugunu ileri siiren arastirmacilar vardir ki bu
durumun Hiristiyanlhigin Afrika baglaminda yeniden ele alinmasini kolaylastirdig: iddia
edilmektedir. Mesela Kriiger, Hiristiyanligin Yahudi ve Helenistik unsurlarin senkretik
bir birlesimi olarak ortaya ciktigini belirterek dinlerde senkretik unsurlarin varliginin
normal karsilanmas1 gerektigini ifade etmektedir.*®® McGuire ise Hiristiyan inancinin
yozlastirilmasi olarak kabul ettigi senkretizmi, Reformasyonun sonuna dogru teologlarin
Hiristiyanliga soktugunu iddia etmektedir.! Yani Hiristiyanligin misyonerler vasitasiyla

Afrika’ya gelmesinden 6nce senkretik bir karaktere sahip oldugu sdylenebilir.

Kriiger ve McGuire’nin yukaridaki ifadesine ragmen Batili arastirmacilarin biiyiik
cogunlugunun, Afrika Hiristiyanligi baglaminda senkretizme yani Bagimsiz Afrika
Kiliseleri’ne yaklagimi olumsuz olmustur. Bagimsiz Afrika Kiliseleri’ni agik¢a “Post-
Christian” olarak nitelendiren Oosthuizen, onlari ne geleneksel ne de Hiristiyan
kategorisine koymaktadir. O, etnosentrik 6zelliklerinden dolayr bagimsiz kiliseleri

Huristiyanlik icinde kabul etmemektedir.3%?

Bagimsiz Afrika Kiliseleri i¢in “Post-Christian” diyen bir diger arastirmaci Bayerhaus
Siyon Kilisesi’nin sahip oldugu Tanri anlayisinin askin bir Yiice yaraticidan ziyade
insanin zihin yapist ile smirli oldugunu, kutsal ve giiglii bir Tanr ile iliskilerinin
olmadigint iddia etmektedir. Ayrica Kitabi Mukaddes’teki kavramlarin putperest
kavramlar ile yer degistirdigini, devaminda ise bulabildigi tek seyin mesru bir
baglamsallagtirmadan (contextualization) ziyade senkretizmden kaynaklanan karigiklik
ve carpitma oldugunu sdylemektedir.®® Bir diger arastirmaci olan Adamo, bircok
Hiristiyan ilahiyatginin Hiristiyanlik ve Geleneksel Afrika Dinleri arasindaki diyalogu

senkretizme dogru bir adim olarak gordiigiinii belirtmekte ve so6z konusu hususu su

29 Mbiti, Introduction to African Religion, s. 13.

8007, S. Kriiger, Along Edges: Religion in South Africa: Bushman, Christian, Buddhist, Pretoria: University
of South Africa, 1995, s. 100.

301 Meredith B. McGuire, Lived Religion: Faith and Practice in Everyday Life, Angewandte Chemie
International Edition, 6(11), 951-952., Oxford: Oxford University Press, 2008, s. 189.

302 Qosthuizen, Post Christianity in Africa: A Theological and Anthropological Study, s. XIV.

303 Daneel, Quest for Belonging : Introduction to a Study of African Independent Churches, s. 246.
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sekilde ifade etmektedir: “Hiristiyanligin Afrikalilagtirilmasi veya inkiiltiirasyon sorunu,
Hiristiyanligin bir yozlagmasi olarak goriilmelidir ¢linkii Hiristiyanlik, Hiristiyan
merkezli bir din olmalidir.”*® Sundkler igin ise senkretizm, dinleri gelistirmekten ziyade
geriye atan bir yapiya sahiptir ve Bagimsiz Afrika Kiliseleri’ni de paganizme
dondiirmektedir.?® Dolayisiyla Batili arastirmacilar Bagimsiz Afrika Kiliseleri’ni
genellikle “senkretik” bir hareket olarak gormektedir ve Hiristiyanliktaki inang ve

uygulamalarin bu yolla tahrif edildigi kanaatindedir.

Bagimsiz Afrika Kiliseleri’nin senkretik bir hareket olarak tanimlanmasi Batili
arastirmaci ve misyonerler tarafindan elestirilse®% de senkretizm, bir realite olarak Afrika
Hiristiyanlhiginda acik¢a goriilmektedir. Hatta bircok Afrikali Hiristiyan, Hiristiyan
ritiiellerinin yani sira geleneksel Afrika ritiiellerini yapmaktadir.3” Bu baglamda en giizel
orneklerden biri Atalar Ruhu inancinin Kutsal Ruh ile bagdastirilmasi hususudur. S6z
konusu inang¢ atalarin Kutsal Ruh araciligiyla konustugu sekline doniismiis ve atalara
duyulan saygi devam etmistir. Hatta bu mesele Hiristiyanligin anlagilmasinda karsilasilan
en zor problemlerden biri olarak zuhur etmistir.?® Bu ornekte goriildiigii iizere
senkretizm, her iki dinden birbirine benzer olabilecek unsurlarin ayni baglam iginde
tekrar yorumlanmasi ile birlikte olusturulmaktadir. Senkretiklik baglamindaki s6z konusu
yorumlar ibadet, dil, sembol, ilahi, cenaze hatta elbise gibi birgok alanda goriilmektedir.
Bu a¢idan Bagimsiz Afrika Kiliseleri’nin mahiyeti asagidaki tabloda daha iyi

anlasilmaktadir.

304 Adamo, “Christianity and the African Traditional Religion(s): The Postcolonial Round of Engagement”,
s. 16.

395 Masondo, “The History of African Indigenous Churches in Scholarship”, s. 96.

3% Rosalind Shaw, Charles Stewart, “Introduction: Problematizing Syncretism”, Syncretism/Anti-
Syncretism: The Politics of Religious Synthesis, ed. Rosalind Shaw, Charles Stewart, London:
Routledge Taylor & Francis Group, 2003, ss. 13-14.

307 Baz1 Afrikalilar da kendilerini hem Hiristiyan hem de Geleneksel Afrika Dini mensubu olarak
gormektedir. Hirst, “Dreams and Medicines: The Perspective of Xhosa Diviners and Novices in the
Eastern Cape, South Africa”, s. 4.
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Tablo 3: Bagimsiz Afrika Kiliseleri’nin mahiyeti ve dogasi®®

3.3. Siyasi Bir Hareket Olarak
Uyelerinin énemli bir kesimi egitimsiz ve yoksul olmasi, kadmlarin ¢ogunlugu teskil
etmesi gibi sebeplerden 6tiirt bir kisim Bagimsiz Afrika Kilisesi her ne kadar ilk baslarda
aktif siyasetle ilgilenemese de®'® kitadaki iilkelerin somiirgecilik ve devaminda
bagimsizlik ile miicadele ettigi donemlerde iiyelerini desteklemek ve temsil edebilmek
adma kagimilmaz olarak siyasi meseleler ile mesgul olmak zorunda kalmustir. Irk¢ilik,
esitsizlik ve ekonomik sorunlar gibi konularda biiyiik sikintilar ¢eken yerli halkin en
Oonemli ¢oziim kanallarindan biri olan siyasetten uzak durmasi haliyle miimkiin
olmamistir. Basgpiskopos Ngada gibi Bagimsiz Afrika Kilise liderleri, Afrika gibi bir
kitada din ile siyaseti birbirinden ayirmanin miimkiin olmadigini, misyon kiliselerinin salt
varliginin bile politikadan kaynaklandigini, hatta siyasi giindemlerini Batidan aldigini ve

kendilerinin tiim bunlara kars1 miicadele ettigini ifade etmistir.3!!

Ik donemlerde mensuplari toplumun yoksul kesiminden olusan Bagimsiz Afrika
Kiliseleri, ulusal ve uluslararasi siyasi tartigmalara misyon Kiliselerine gore daha az dahil
olmasina ragmen baglilarin refah seviyesini artirmak icin yerel diizeyde aktif bir rol

oynamuistir. Yoksul halk i¢in mahalli kiliseler egitim, saglik, barinma gibi sosyal hak ve

399 Mndende, “Law and Religion in South Africa: An African Traditional Perspective”, s. 79.

310 Marjorie Hope, James Young, The South African Churches in a Revolutionary Situation, New York:
Orbis Books, 1981, s. 191.

311 Barbara Bompani, “African Independent Churches in Post-Apartheid South Africa: New Political
Interpretations”, Journal of Southern African Studies, c. 34, sy. 3 (2008), s. 668,
doi:10.1080/03057070802259928.
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312 ye Afrikalilar arasinda

hiirriyet konularinda bir dayanisma ag1 olarak islev gérmiis
olusan milliyet¢i gorisleri giliglendirmistir. Bagimsiz Afrika Kiliseleri, zamanla
giiclendikge gerek iilke gerekse kita bazinda birlik kurma amaciyla baz1 olusumlar da
kurmustur. Zimbabve’de “Fambidzano” adindaki ve iilke i¢indeki biitiin Bagimsiz Afrika
Kiliseleri’ni kapsayan ekiimenik bir organizasyon, Kita bazinda ise Bagimsiz Afrika

Kiliseleri Teskilat1 bunlara drnektir.3!3

Kitadaki tlkelerin birer birer bagimsizliklarimi almasiyla birlikte Bagimsiz Afrika
Kiliseleri’nin siyasi durumu hatir1 sayilir dl¢liide degismistir. Fiili savaslarin bitmesi,
demokratik rejimlerin kurulmasi, kurumsallasmanin devam etmesi gibi etmenler bazi
mabhalli kiliselerin siyasi meselelerden uzaklasip dini meselelere yogunlagsmasina firsat
vermesine ragmen s6z konusu kiliselerin siyasi iligkileri ve baglantilar1 devam etmistir.
Ciinkii tilkelerin ¢ogunlugunda Bagimsiz Afrika Kiliseleri 6nemli bir niifuza sahip oldugu
icin politikacilar onlarin destegini almak istemistir. Bu amagla politikacilar mahalli
kiliselerin dini toplantilarina katilmig ve Kilise liderlerine 6zel ilgi gostermistir. Bunun
sonucunda ise mahalli kiliseler kendilerini aktif siyaset i¢inde bulmustur. Bagimsiz
Afrika Kiliseleri de milliyet¢i yonelimlerine sahip siyahi liderleri destekleme egiliminde
olmustur. Mesela Zimbabve’de bazi mahalli kiliseler, siyahi kimlik ideolojisini dile
getiren Baskan Robert Mugabe’yi, Tanri tarafindan segildigini savunarak
desteklemistir.3** Ayrica siyasi giicii arkasina alan Bagimsiz Afrika Kiliseleri’nin durumu
onemli derecede degismis ve bu durum mahalli kiliseleri siyasete dahil olma noktasinda
tesvik edici bir unsur olmustur. Mesela Nijerya’da bir zamanlar tartismalarin merkezinde
olan ve marjinallestirilen Aladura Kiliseleri kayda deger bir etkiye sahip olmus hatta
giiniimiizde gerek siyasi gerekse dini agidan dnemli bir giic unsuru haline gelmistir.3!®
Dolayistyla iilkelere gore degiskenlik gosteren Bagimsiz Afrika Kiliseleri siyasete karsi

farkli yaklasimlar gelistirmistir.

Bagimsiz Afrika Kiliseleri’nin ortaya ¢ikisini etkileyen sosyal adaletsizlik, somiirii
tecriibesi, 1rk¢ilik, asimilasyona maruz kalma gibi sebeplerin biiyiik bir kism1 sosyo-

politik meseleler ile alakalidir. Ozellikle Kilisenin yonetiminde yerlilere séz hakkinm

312 Bompani, “African Independent Churches in Post-Apartheid South Africa: New Political
Interpretations”, s. 666.

313 Chitando, “African Instituted Churches in Southern Africa: Paragons of Regional Integration?”, s. 124.

814 Chitando, “African Initiated Christianity in South Africa”, s. 294.

315 Sundkler, Steed, A History of the Church in Africa, s. 1033.
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verilmemesi ilk donemdeki bagimsizlik hareketlerinin ortaya ¢ikisini dogrudan
etkilemistir. Zira Kilisenin yonetiminde s6z sahibi olmak ¢ok eslilik, cenazenin defni ve
atalara tazim gibi konularda yerel kiiltiir ve geleneklerin uygulanmasinin 6niinii agmustir.
Dolayisiyla “Afrikalilar i¢in Afrika” mottosu ile hareket eden vyerliler, kilisenin
yonetiminde siyahilerin yer almasi gerektigini 6ne slirmiis ve bu motto bagimsizlik
miicadelesinde etkili olmustur.3!® Giiney Afrika’daki “the African Congregational
Church” ile “the Bantu Methodist Church” kiliseleri dini sebeplerden ziyade sosyo-politik
sebeplerden dolayi ortaya cikan hareketlere drnek gosterilebilir.®!” S6z konusu yaklagim
ise misyon kiliseleri tarafindan yerel hareketlerin siyasi olarak yorumlanmasini

saglamigtir.

Bagimsiz Afrika Kiliseleri’nin siyasi tutumu hareketten harekete ve donemden doneme
degistigi icin genelleme yapmak miimkiin degildir. Baz1 mahalli kiliseler, yukarida
sayilan etkenler dahilinde, siyasi sebeplerden dolay1 ortaya ¢ikarken bazilari, politik
olmamasina ragmen, misyon Kiliseleri ve somiirge giigleri tarafindan siyasi bir hareket
olarak yorumlanmistir. Bunun sebebi ise ya bu kiliselerin vizyon ve misyonunun yanlis
anlagilmasi ya da misyonerler ve sOmiirge giicleri tarafindan bu Kiliselerin
itibarsizlastirilmaya ¢alisilmasidir. Ancak yine de Bagimsiz Afrika Kiliseleri’nin, Afrika
milliyet¢iligini desteklemesi ve somiiri giiclerine karsi bir direnis hareketi olarak
goriilmesi, onlarin siyasi protesto hareketi olarak kabul edilmesinde 6nemli bir etken
olmustur.3!® Bunun en ¢arpic1 6rneklerinden biri Kongo’da 20. yiizyilin baginda ortaya
c¢ikan Kimbanguizm hareketidir. Bu hareketin ortaya ¢ikmasinda Kimbangu’nun kisisel
tecriibesi ve dini saikler 6n planda olmasina ragmen, bolgenin somiirge giicii olan
Belgikalilar, mevzubahis hareketi kendilerine bir tehdit olarak gérmiis ve Kimbanguizm’i

siyasi bir hareket olarak nitelendirmistir.3!° Nihayetinde bu kiliseler Batililar tarafindan

316 Gray, Black Christians and White Missionaries, s. 80.

317 James W. Fernandez, “African Religious Movements—Types and Dynamics”, The Journal of Modern
African Studies, c. 2, sy. 4 (1964), s. 538, d0i:10.1017/S0022278X00004626.

318 Asamoah-Gyadu, “Spirit and Empowerment: The African Initiated Church Movement and
Development”, s. 41.

319 Aurélien Mokoko Gampiot, “Kimbanguism: An African Initiated Church”, Scriptura, c¢. 113, sy. 0
(2014), s. 3, d0i:10.7833/113-0-101; Richard Hoskins, “Kimbanguizm”, Encyclopedia of New Religious
Movements, Routledge Taylor & Francis Group, 2006, s. 327.
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siyasi bir hareket olarak kabul edilerek “béliicii, ayrilikei, yerli ve yerel” gibi terimler ile

tanimlanmugtir.32°

4. BASLICA BAGIMSIZ AFRIKA KiLiSE GRUPLARI
Bagimsiz Afrika Kiliseleri, dogas1 ve icinde bulundugu sartlar geregi, boliinme ve
ayrilma yoluyla ¢ogalma karakterli bir harekettir. Icerisinde irili ufakl1 binlerce kiliseyi
barindirmasi sebebiyle Bagimsiz Afrika Kiliseleri’nin tasnifi i¢in ¢esitli gruplandirmalar
yapilmaktadir. One ¢ikan gruplar arasinda “Etiyopya Kiliseleri, Mesihi Kiliseler, Siyonist
Kiliseler ve Aladura Kiliseleri” bulunmaktadir. Bu gruplar degiskenlik gosterebilmekte

ve yerel kiliselerin tanimlanmasinda birbirinin yerini alabilmektedir.3?!

Afrika Hiristiyanligi i¢inde kabul edilen kiliselerin hangi grubun igine dahil edilmesi
gerektigi zor bir karardir. Bazilarinin karakteristik 6zellikleri, iki veya ti¢ farkli grubun
icinde yer almasint miimkiin kilmaktadir. Mesela Etiyopya Kiliseleri biinyesinde goériilen
bir hareket ayn1 zamanda Siyonist karakterli olabilmekte, Siyonist karakterli bir hareket
de Mesihi Kiliseler i¢ine dahil edilebilmektedir. Hatta Siyon veya Etiyopya Kiliseleri
icinde kabul edilip Presbiteryan veya Metodist gibi mezheplerin karakteristigine benzer
kiliseler de gérmek muhtemeldir.3?? Diger taraftan Bagimsiz Afrika Kiliseleri’ni belli bir
kategori ile sinirlamak pek miimkiin olmadig1 gibi bu konuda ciddi bir kategori kargasasi
vardir. Zira her iilkenin i¢ginde bulundugu sartlar ile sosyal, kiiltiirel ve etnik faktorler s6z
konusu kiliselerin karakteristik yapisinin olusumunda belli bir role sahiptir.3?® Mesela
Gana’daki Hiristiyanlar kendilerini Karizmatik Kiliseler veya Karizmatik Papazlar olarak
adlandirirken Kenya’da ayni1 mezhebe bagli Hiristiyanlar kendilerini Pentekost olarak
tanimlamaktadir.3?* Nijerya’da mahalli kiliseler, Aladura Kiliseleri; Fil Disi Sahili’nde

ise Harris Kiliseleri olarak isimlendirilmektedir.®*® Bunlarin yaninda baz

320 philip Jenkins, The Next Christendom: The Coming of Global Christianity, The Next Christendom,
Oxford: Oxford University Press, 2003, s. 52; Birgit Meyer, “Christianity in Africa: From African
Independent to Pentecostal-Charismatic Churches”, Annual Review of Anthropology, ¢. 33 (2004), ss.
447-48, doi:10.1146/annurev.anthro.33.070203.143835.

321 John David Yeadon Peel, Aladura: A Religious Movement Among the Yoruba, Oxford: Oxford
University Press, 1968, s. 67.

322 Venter, “Concepts and Theories in the Study of African Independent Churches”, s. 14.

323 Pauw, “African Independent Churches as a *People’s Response to the Christian Message”, s. 7.

324 Philomena Mwaura, “The Role of Charismatic Christianity in Reshaping the Religious Scene in Africa:
The Case of Kenya”, Chritianity in Africa and the African Diaspora: Appropriation of a Scattered
Heritage, ed. Afe Adogame, Roswith Gerloff, Klaus Hock, London: Continuum International
Publishing Group, 2008, s. 182.

325 Daneel, Quest for Belonging : Introduction to a Study of African Independent Churches, s. 40.
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akademisyenler, Afrika’da Protestan gelenegine bagli gruplari Pentekostal, Bagimsiz
veya Karizmatik Kiliseler ad1 altinda birlestirme ¢abasina girmistir.3?® Gruplar arasindaki
bariz farkliliklar ayni kategori altinda yerlestirilmeyi miimkiin kilmadigi i¢in S6z konusu
cabanin basarili olmasi imkan dahilinde degildir. Dolayisiyla mahalli kiliseleri tanimlama
maksadi ile hazirlanan kategoriler mutlak degildir. Ancak Bagimsiz Afrika Kiliseleri’nin
sistematik olarak calisilmasini ve anlasilmasini kolaylastiracagi i¢in gruplandirmalara

gidilmesi bir zorunluluktur.

Bagimsiz Afrika Kiliseleri’ni tanimlamak icin yapilan gruplandirmalar zaman zaman
problemlere yol acabilmektedir. Mesela Mesihi Kiliseler veya Etiyopya Kiliseleri gibi
kullanilan terimler, Bagimsiz Afrika Kiliseleri’nin sadece belirli yonlerini vurgulamakta
diger yonler ise ihmal edilebilmektedir. Bu husus, hareketin anlagilmasini zorlastirmakta
veya eksik anlagilmasina sebep olmaktadir. Diger bir problem, bahsi gegen Kiliselerin,
belirlenmis gruplardan birinin i¢ine dahil edilme ¢abasidir.®?” Boyle bir yaklasim ilgili
kategoriler disinda kayda deger baska bir grubun veya kilisenin olmadigi izlenimini
dogurmaktadir.3?® Kitadaki birgok kiigiik bagimsiz kilisenin goz ard1 edilmesinin sebebi
budur. Dolayisiyla kiliseler gruplandirilirken genelleme yapilmamasina dikkat edilmeli
ve farkli gruplarin varligi gézden kagirilmamalidir. Bunlara ek olarak elestirilerden biri
de gruplandirmanin dissal yani Batinin bir dayatmasi oldugu yéniindedir.3?® Bu yiizden

bazi Afrikali Hiristiyanlar s6z konusu tasnif ve kategorileri kabul etmemektedir.

Bagimsiz Afrika Kiliseleri’ni akademik bir disiplin i¢inde ilk defa gruplandiran kisi
Bengt Sundkler’dir. Sundkler, Gliney Afrika’daki Bagimsiz Afrika Kiliseleri’ni “Siyonist
ve Etiyopya Kiliseleri” olarak iki grupta toplamistir.®3® Onun tasnifi Afrikal
arastirmacilar ve Bagimsiz Afrika Kiliseleri mensuplari tarafindan iki sebepten otiirti
kabul gérmiistiir. Ilki, bu ikili tasnifin, misyonerlerin yaptig1 gibi Bagimsiz Afrika

Kiliseleri’ni tenkit maksadiyla olusturulmamis olmasi, ikincisi ise Afrikali Hiristiyanlarin

326 Larbi, “African Pentecostalism in the Context of Global Pentecostal Ecumenical Fraternity: Challenges
and Opportunities”, s. 146.

327 K ollman, “Classifying African Christianities: Past, Present, and Future: Part One”, s. 10.

328 Joel Robbins, Becoming Sinners: Christianity and Moral Torment in a Papua New Guinea Society,
Berkeley: University of California Press, 2004, s. 27; Adrian Hastings, “African Christian Studies,
1967-1999: Reflections of an Editor”, Journal of Religion in Africa, ¢. 30, sy. 1 (2000), s. 35,
d0i:10.1163/157006600X00474.

329 Anderson, “Types and Butterflies: African Initiated Churches and European Typologies™, s. 108.

330 Sundkler, Bantu Prophets in South Africa, ss. 38-43.

90



kendilerine verdigi isimlerden tiiretilmesidir.33! Sundkler’in bu iptidai tasnifi ise Martin
West,*32 Harold Turner,*® Walter Hollenweger®** ve Marthinus Daneel®*® gibi sonraki
arastirmacilar tarafindan gelistirilmistir. Ayrica Sundkler’in bu tasnifinden sonra

Bagimsiz Afrika Kiliseleri’ne yonelik ¢calismalar hiz kazanmustir.

4.1. Etiyopya Kiliseleri

“Miisliiman denizindeki Hiristiyan ada”3%

olarak adlandirilan Etiyopya, dini ¢esitlilik
acisindan zengin bir birikime sahiptir. Etiyopya’daki Yahudilerin soylarin1 Sebe
Melike’si Belkis ile Hz. Siilleyman’a dayandirmasi ve Ahit Sandiginin kendilerinde
oldugunu iddia etmesi, ¥’ 4. yiizy1l gibi erken bir tarihte®® kral Ezana’nin halkiyla birlikte
Hiristiyanlig1 benimsemesi®*® ve Islam’m ilk yillarinda Mekkeli miisriklerin zulmiinden

340

kacan Miislimanlarin siginak olarak Habesistan’t se¢mesi tic dinin de erken

donemlerinde Etiyopya’ya ulastigini gdstermektedir.

Etiyopya, misyonerlik faaliyetleriyle ilk defa 16. yiizyil gibi bir tarihte, Osmanl devletine
kars1 giiclii bir miittefik arayan Portekizlilerin getirdigi Katolik misyonerler araciligiyla
tamsmustir. > Afrika’daki ve Etiyopya’daki Hiristiyan mezheplerin sekillenmesinde
onemli bir etkisi olan Pentekostalizm ise iilkeye 1950’lerde ulasmstir.3? Dolayistyla
Etiyopya, dénemin etkin dini akimlari ile 6nemli zaman dilimlerinde yolu kesisen ender

ulkelerden biridir.

Afrika kitasinda fiili olarak sdmiirgelestirilemeyen ve 1896 yilinda italya devleti ile

yaptig1 savasi kazanarak Batililarin yenilmez olmadigini kanitlayan ilk iilke olan

331 Kollman, “Classifying African Christianities: Past, Present, and Future: Part One”, s. 9.

332 Martin West, Bishops and Prophets in a Black City: African Independent Churches in Soweto,
Johannesburg, Cape Town: David Philip Publisher, 1975, s. 19.

333 Harold W. Turner, “A Typology for African Religious Movements”, Journal of Religion in Africa, c. 1,
sy. 1 (1967), ss. 22-31.

334 Hollenweger, The Pentecostals: The Charismatic Movement in the Churches, s. 149.

3% Daneel, Quest for Belonging : Introduction to a Study of African Independent Churches, s. 30.

336 John Spencer Trimingham, Islam in Ethiopia, London: Routledge, 1952, s. 7.

337 Detayh bilgi igin bakmiz: The Kebra Nagast, New York: St. Martin’s Press, 1997.

338 Bu durum, Etiyopyalilarn Hiristiyanlig1 bir Bati1 dini olarak gérmedigi ve Hiristiyanlikla Batidan gok
Once tanigtigi anlamma gelmektedir. Ogbu Kalu, “Ethiopianism in African Christianity”, African
Christianity: An African Story, ed. Ogbu Kalu, Pretoria: University of Pretoria, 2005, s. 259.

339 Dale Moore, “Christianity in Ethiopia”, Church History: Studies in Christianity and Culture, ed. Euan

Cameron v.dgr., Cambridge: Cambridge University Press, 1936, ss. 271-72.

Detayli bilgi igin bakimz: Levent Oztiirk, Etiyopya’da Islamiyet I: Asr-1 Saddet’te Habesistan’la

Miinasebetler, Istanbul: Ayisig1 Kitaplari, 2001.

341 Rubenson, “The Missionary Factor in Ethiopia: Consequence of a Colonial Context”, s. 59.

342 Jorg Haustein, Writing Religious History: The Historiography of Ethiopian Pentecostalism, Wiesbaden:
Harrassowitz Publishing House, 2011, s. 11.

340
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Etiyopya, kitadaki diger iilkeler i¢in rol model olmustur. S6z konusu siyasi ve askeri
basarinin yaninda Eski Ahit’te kendisine referans bulunmasi da Etiyopya’nin 6nemini
artirmistir. Mezmurlar 68:31 “Misir’dan elgiler gelecek, Kaslular (Etiyopyalilar) ellerini
Tanri’ya dogru kaldiriverecek.” pasaji, Afrikalilarin Batidan 6nce Tanrinin ¢agrisina
karsilik verdigi ve siyahi insanlarin Tanrinin katinda énemli bir yeri oldugu seklinde
yorumlanmistir. Bu agidan Etiyopyacilik ve Etiyopya Hareketi, gerek siyasi gerekse dini
saikler vasitasiyla siyah halklarin din, egitim ve politika acisindan bagimsizligini
kazanma ve statiisiinii iyilestirme ¢abalarinin tamamini tanimlamak i¢in kullanilan genel
bir terim halini almis;>*® yerel kiiltiir ve degerlerin temsil edilmesi, kilise yonetiminde
Bati tekelinin kirilmasi, Hiristiyanligin Afrikalilastirilmasi, bir Afrika kimliginin insa
edilmesi, ibadet ve uygulamalarda geleneksel unsurlarin korunmasi gibi hususlarda

Batililara kars1 bir meydan okuma olarak tezahiir etmistir.3*

19. yiizyilin sonu 20. yilizyilin basinda Afrika’nin diinya gorlisiinii benimseyen ve
geleneksel unsurlarin Hiristiyanlikla bagdastirildigr yeni dini hareketler pes pese ortaya
cikmistir. Yukarida ifade edilen sebeplerden dolay1 “Etiyopyacilik veya Etiyopya
Kiliseleri” olarak adlandirilan ve ilk donem Bagimsiz Afrika Kiliseleri olarak kabul
edilen bu hareketlerin biiyiik ¢ogunlugu, misyon kiliselerinden politik sebepler nedeniyle
ayrilmigtir. Bu ylizden bahsi gecen Kiliseler teoloji ve litiirjide misyon kiliselerine
benzemektedir.3* Bu kiliseler genellikle bebek vaftizini uygulamakta, yerel dillere
cevirdikleri Avrupai ilahileri okumakta, Avrupa tipi rahip kiyafetleri giymekte ve
ibadetlerini Avrupalilar gibi sakin bir sekilde kutlamaktadir. Onlar domuz etinin yenmesi,
ilag kullanim1 ve alkol tiiketimi gibi konularda ise daha az kuralcidirlar. Onlara gore
Kutsal Ruh riiya, vizyon ve sifa ritiielleri araciliiyla tezahiir etmemektedir. Bazen
hareketin adlandirilmasinda “Metodist, Presbiteryan ve Lutheran” gibi ayrildiklari

misyon kiliselerinden isimler dahi kullaniimaktadir.*® Bu sebeple Etiyopya Kiliseleri,

33 Graham Duncan, “Ethiopianism in Pan-African Perspective, 1880-1920”, Studia Historiae
Ecclesiasticae, C. 41, sy. 2 (2015), S. 199,
http://www.scielo.org.za/scielo.php?script=sci_arttext&pid=S1017-04992015000200013.

344 Kalu, African Pentecostalism: An Introduction, s. 23; Joel Tishken, “A Brief History and Typology of
the African Reformation”, Nova Religio: The Journal of Alternative and Emergent Religions, c. 13, sy.
1 (2009), s. 5, do0i:10.1525/nr.2009.13.1.4; Bengt Sundkler, “African Independent Churches and their
Political Roles”, Religion and Politics in Southern Africa, ed. Carl Hallencreutz, Mai Palmberg,
Uddevalla: Bohuslaningens Boktryckeri, 1991, s. 85, doi:10.2307/485460.

345 Sundkler, “African Independent Churches and their Political Roles”, s. 85.

346 Anderson, African Reformation: African Initiated Christianity in the Twentieth Century, s. 16.
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“Ilkin bir 1k hareketi, sonra siyasi ve en sonunda ise bir kilise hareketi” olarak
goriilmektedir.3*’ Bu manada teolojik sebeplerden ziyade, irk temelinde veya siyasi giic
miicadelesi sonucunda misyon Kkiliselerinden ayrilanlara Etiyopya Kiliseleri

denmektedir.348

Etiyopya Kiliseleri’nin temel amaci Afrikalilari, Avrupalilarin dini ve siyasi vesayetinden
kurtarmak; kadim Misir, Niibye ve Etiyopya’da oldugu gibi eski ihtisamina geri
kavusturmaktir.3*® Etiyopya Kiliseleri bu amacla, okullar, yaym evleri, arastirma
merkezleri ve sendikalar kurmustur.®*® Bu 6zellikleri ile onlarin yeni bir Hiristiyanlik
formuna Onciiliikk ettigi sdylenebilir. Boyle bir ideal ve motivasyonla ortaya ¢ikan
Etiyopya Kiliseleri kisa siirede kitanin hemen hemen her yerine dagilmistir. 19. yiizyilin
ilk ¢eyreginden sonra ise yayilim hizini kaybetmistir. Zira bagimsizliga ek olarak
teolojiye onem veren ve karizmatik liderler tarafindan kurulan kiliseler tesekkiil etmeye
baslamistir. Bu donem ayni zamanda Etiyopya Kiliseleri’nin teolojik olarak Batidan

ayrilmaya basladig1 zamana tekabiil etmektedir.

Kitanin geri kalanina goére daha ¢ok sOmiirii tecriibesi yasayan ve beyaz niifusun
yogunlukta oldugu iilkelerdeki bagimsiz hareketler, kiliselerin adlandirilmasinda
“Etiyopya” kelimesini daha ¢ok kullanmis ve Etiyopya Kiliseleri bu bdlgelerde yogun bir
sekilde ortaya cikmustir. Ozellikle Giiney Afrika bu agidan énemli bir 6rnektir. One ¢ikan
hareketlerden biri 1892 yilinda Pretoria’da Metodist bir papaz olan Mangena Mokone
tarafindan kurulan kilisedir. Oncesinde Etiyopya Kiliseleri biinyesinde kurulan hareketler
olmasina ragmen, ilk defa bir kiliseye “Etiyopya Kilisesi” ad1 bu hareket ile verilmistir.
Mokone’nin kilisesini kurma amaci arasinda misyon kiliselerindeki kati hiyerarsi, hayatin
biitiiniinde yer alan 1k ayrimimin verdigi rahatsizlik ve Hiristiyanlik ile Afrika
unsurlarinin bagdastirilma arzusu gibi sebepler bulunmaktadir. Diger kurulan kiliselerden
farkli olarak Mokone, kilisesini bir kabile veya grup izerine insa etmeyerek farkli kabile
ve llkelerden siyahileri yanina almistir. Mokone’nin hareketi sonrasinda “Etiyopya”
terimi yeni kurulan kiliselerin adlarinda daha sik kullanilmaya baglanmistir. Mokone’nin

kilisesine “Etiyopya” ismini vermesi, onun Mezmurlar 68:11 pasajma atfetmis oldugu

37 Lamola, “Towards a Black Church: A Historical Investigation of the African Independent Churches as
a Model”, s. 9.

348 Sundkler, Bantu Prophets in South Africa, s. 39.

349 Kalu, “Ethiopianism in African Christianity”, s. 265.

350 Tshelane, “The Witness of the African Indigenous Churches in South Africa”, s. 174.
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onemi de gostermektedir. O bu pasaji Afrika’nin Incil ile tanismas1 agisindan bir vaat ve
bagimsiz siyahi kiliselerin kurulmasina dair mesru bir yol olarak yorumlamistir.3>! 1888
yilinda Nijerya’da kurulan the Native Baptist Church, 1880 yilinda Giiney Afrika’da
Nehemiah Tile tarafindan kurulan Tembu Church, 1887 yilinda Kamerun’da kurulan the
Native Baptist Church, 1898 yilinda Gana’da kurulan the Native Baptist Church gibileri
Etiyopya Kiliseleri arasinda kabul edilen hareketlerden sadece birkagidir.

4.2. Siyon Kiliseleri
20. ylizyilin ilk ¢eyreginden sonra Afrika’da ortaya ¢ikan Siyon Kiliseleri ismini iki
referanstan almaktadir.®? ilki, 1896 yilinda John Alexander Dowie (1847-1907)
tarafindan ABD’nin Illinois eyaletindeki Siyon sehrinde kurulan “Hiristiyan Katolik
Apostolik Kilisesi” (Christian Catholic Apostolic Church)’dir. Ikincisi ise Kutsal Ruh,
ilham, sifa olgusunun merkeze alindig1 ve “Siyon” adinda kurulan sehirlerin kutsal olarak

goriildigi anlayistir.

Edinburgh’da diinyaya gelen John Alexander Dowie, gesitli yerlerde teoloji egitimi
aldiktan sonra ABD’ye tasinarak Sikago’ya yerlesmistir. Sifa mucizesine vurgu yapan
Dowie, Sikago’da Sifa Yapraklari (Leaves of Healing) adinda bir dergi yayimlamis ve
birgok sifa evi agmustir.®® Isa’nm ikinci gelisine hazirlik yapan ve kendisini Ilya
peygamber olarak tanitan Dowie, hastaliklarin seytandan, sifanin ise Tanridan geldigini
iddia ederek ilag kullanimini yasaklamustir.®** Bu amagla Sikago’da 6500 déniimliik bir
araziye kitanin her yerinden binlerce kisinin ibadet i¢in geldigi; doktor, hastane, ilag, dans

salonlar1, alkol ve tiitiiniin yasak oldugu “Siyon” adinda bir sehir insa etmistir.3>®

Dowie’nin baslatmis oldugu sifa hareketi dnce Amerika’da, sonra temsilci ve misyonerler
vasitasiyla diinyanin gesitli yerlerinde hizlica yayilmistir. Sifa hareketinin yayilmasinda
etkili olan misyonerlerden biri de Daniel Bryant’tir. Dowie tarafindan 1904 yilinda Giiney
Afrika’ya gonderilen Bryant, ¢aligmalar1 sayesinde ilk etapta siyah ve beyazlardan olusan

141 kisiyi vaftiz etmis ve bu grup bir yil i¢inde ¢ogunlugu Zulu halkindan olmak iizere

%1 Daneel, Quest for Belonging : Introduction to a Study of African Independent Churches, s. 49.

32 Adogame, Jafta, “Zionists, Aladura and Roho: African Instituted Churches”, s. 316.

33 Edith L. Blumhofer, Assemblies of God: A Chapter in the Story of American Pentecostalism, 1. bs.,
Missouri: Gospel Publishing House, 1941, s. 32.

354 Vinson Synan, The Holiness-Pentecostal Tradition: Charismatic Movements in the Twentieth Century,
Michigan: Eerdsmans Publishing, 1997, s. 81.

3% William K. Kay, Pentecostalism: A Very Short Introduction, Oxford: Oxford University Press, 2011, s.
14; Topcan, Pentekostal Hareket ve Afiika’daki Misyon Faaliyetleri (Nijerya Ornegi), s. 40.
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5.000 kisiye ulasmistir.3*® Bu sebeple Dowie, Sifa Yapraklar1 dergisinde “Etiyopyalilar
ellerini Tanri’ya kaldiriverecek” kehanetinin Siyon Kiliseleri mensuplari tarafindan
gerceklestirilecegini ifade etmistir. ik yillarda hareket icinde sifa mucizeleri, kehanetler,
vizyonlar ve dillerde konusma (speaking in tongues) gibi ruhsal armaganlarin yasandigi
iddia edilmistir. Hareket biiylimeye devam ettikce, 6zelikle bazi uygulamalar sebebiyle
Afrikalilar ile Batililar arasinda anlagmazliklar ortaya ¢ikmis, bu anlagsmazliklar zamanla
ayriliklara yol agmustir.?®” Dolayisiyla Siyon Kiliseleri’nin Amerika’da baslayan ve 20.
ylizyilin basinda Afrika kitasina gelen Pentekostal ve Sifa hareketleri ile tarihsel bagi
bulunmaktadir. Giiney Afrika’daki Siyon Kilisesi mensuplarinin Amerika’daki hareketler

ile tarihsel baglarinin oldugunu kabul etmeleri de bunu gostermektedir.>*

Siyon Kiliseleri’nin Giiney Afrika ve c¢evresindeki iilkeler arasinda yogun oldugu
goriilmektedir. Bu kiliselerin ortaya ¢ikmasinda ve getto seklinde bir sehir kurma fikrinin
olusmasinda Dowie’nin baglattig1 hareketin yaninda, s6z konusu bolgede beyaz niifusun
varlig1 ve apartheid uygulamasi etkilidir. Bu bolgelerde yasayan Afrikalilar sosyal, siyasi
ve toplumsal acidan kisitlanmis olduklarindan baski ve ayrimciliktan uzakta 6zgiirce
yasayabilecekleri bir “Siyon” sehri kurma arzusu i¢inde olmuslardir.®*® Bunlarin yaninda
kabileler arasindaki catisma ve rekabetin de bu kiliselerin ortaya ¢ikisinda etkisi oldugu
iddia edilmektedir. Boylece kabile reisleri siyon sehrini kurarak kendi anlayisini

siirdiirecek ve liderlik pozisyonunu kaybetmeyecektir.3®

Bahsi gegen Kiliseler arasinda “Siyon” sehri kurma fikrinin cazip olmasi, Dowie’nin
etkisinin yaninda, Kiliselerin Kitabi Mukaddes’e olan yaklagimlari ile de alakalidir. Siyon
Kiliseleri, Eski Ahit ile Yeni Ahit’e esit derecede yaklasmis ve Kitab1 Mukaddes’i ruhani
bir bakis agis1 ile okuma egiliminde olmustur. Eski Ahit’in s6z konusu bakis agisiyla
okunmasi Israil Ogullar1 yerine kendilerinin secilmis oldugu; Kudiis’iin yerine de Siyon
sehirlerinin kutsal oldugu seklinde yorumlanmistir.®®! Ayrica onlar Eski Ahit’te gegen
peygamberlerin uygulamalarini kendilerine 6rnek almig, Musa’nin Sind Dagi’nda Tanri

ile konugmasi gibi bazi liderler daglara ¢ikmistir. Mesela en biiyiik Bagimsiz Afrika

3%6 Anderson, African Reformation: African Initiated Christianity in the Twentieth Century, s. 95.

357 Bengt Sundkler, Zulu Zion and Some Swazi Zionists, Oxford: Oxford University Press, 1976, ss. 46-52.

3% Hollenweger, The Pentecostals: The Charismatic Movement in the Churches, s. 150.

359 Sundkler, Bantu Prophets in South Africa, s. 297.

360 Hollenweger, The Pentecostals: The Charismatic Movement in the Churches, s. 151.

%1 Tishken, Heuser, “Africa Always Brings Us Something New: A Historiography of African Zionist and
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Kiliseleri’nden birinin kurucusu olan Isaiah Shembe, Tanriya daha yakin olmak ig¢in

mensuplari ile her y1l ocak ayinda Inhlangakazi dagina ¢ikarak ibadet etmistir.36?

Siyon Kiliseleri baglilari, gettolarda yasamayi tercih etmeleri sebebiyle, giindelik
siyasetten uzaklasmistir. Bu husus, geleneksel dinler ve kiiltiire ragmen degismemistir.
Zira donemin sartlar1 geregi gelenege bagli olmak, misyon kiliseleri ve somiirgeci giicler
ile catigsma anlamina gelmektedir. Siyon Kiliseleri mensuplari ise Batililar ile ¢atismaktan
ziyade kabuklarma ¢ekilmeyi veya otoriteler ile 1limli bir siyaset izlemeyi tercih etmistir.
Ayrica Siyon Kiliseleri’nin getto seklinde bir sehir kurarak yasamasi, beyazlarin kurmak
istedikleri apartheid diizenine dolayli destek vermek anlamina gelebilmektedir.3%® Bu ise
beyazlarin lehine bir durum oldugu igin zaman zaman diger yerliler tarafindan politikaya
dahil olmayan Siyon Kilisesi liderlerinin elestirilmesine yol agmis hatta onlarin hain

olduklar1 bile iddia edilmistir.3¢*

Siyon Kiliseleri, teoloji ve litiirji a¢isindan sadece misyon kiliselerinden degil Etiyopya
Kiliseleri’'nden de farkliliklar gostermektedir. Farkliliklarin temel sebebi Kitabi
Mukaddes’i yorumlama sekli ve liderlerin Kutsal Ruh’tan aldig1 iddia edilen vizyon ve
ilhamlardir.®®® Siyon Kiliseleri i¢inde kabul edilenlerin bir kism1 misyon kiliseleri ile
Etiyopya Kiliseleri’nden tiiremis, bir kismi da kendiliginden ortaya c¢ikmistir. Dini
liderler, Etiyopya Kiliseleri’nde oldugu gibi siyasi kimligi ile degil Tanridan vahiy alan
ve sifa mucizesine sahip peygamber figiirii olarak 6ne ¢ikmaktadir. Kendi gettolarini
kuran liderler, tebaasini etrafinda toplayip kiiltiirel ve dini unsurlarin i¢ ige gectigi bir
yap1 kurmaktadir.3%® Ayrica {iyeler beyaz iiniforma ve ciibbe giymektedir. Onlar icin

siyah, oliimii ve hastalig1; beyaz ise masumiyet ve temizligi temsil etmektedir.

Siyon Kiliseleri tizerine yapilan akademik ¢alismalarin ¢ogu bu kiliselerin senkretik bir
karakter arz ettigi yoniindedir. Baz1 yazarlar Siyon Kiliseleri’ndeki Afrika unsurlarinin
yogun oldugunu, dolayisiyla Hiristiyanliga bir tehdit olarak goriilmeleri gerektigini ifade

etmektedir. Bazilar1 da bu Kkiliseleri, Afrika kiltiirlinin Batililasma ve misyonerlik

%2 Sundkler, “African Independent Churches and their Political Roles”, s. 88.

33 Matthew Schoffeleers, “Healing and Political Aquiescence in African Independent Churches”, Religion
and Politics in Southern Africa, ed. Carl Hallencreutz, Mai Palmberg, Uddevalla: Bohuslaningens
Boktryckeri, 1991, s. 97.

364 Schoffeleers, “Healing and Political Aquiescence in African Independent Churches”, s. 94.

365 Tishken, “A Brief History and Typology of the African Reformation™, s. 6.

366 Sundkler, “African Independent Churches and their Political Roles”, s. 87.
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faaliyetleri karsisindaki direnci ve korunmasi olarak yorumlamaktadir.®®” Bu agidan
Batililar tarafindan yapilan elestirilerden biri de herhangi bir Siyon Kilisesi’nin misyon
kiliselerinden ayrilmasinin hemen ardindan, sanki misyon kilisesi ile hi¢gbir bag1 yokmus
gibi Afrika koklerine donebilmesidir.3®® Siyon Kiliseleri’nin Afrikalilarin yogun bir
sekilde ilgisini ¢ekmesinin ve onlarin ihtiyaglarimi karsilamasinin sebebi de burada

yatmaktadir.

Siyon Kiliseleri grubuna dahil edilen hareketler, temel 6zellikler bakimindan ¢ogunlukla
aynt olmasia ragmen her grubun kendine has tabular1 ve ritiielleri vardir. Hatta
bazilarinin kendine has bir tabu ve arinma ritiieline sahip olmak i¢in ¢aba sarf ettigi iddia
edilmektedir.®*® Siyon Kiliseleri’ne &rnek olacak en énemli iki hareketten biri Engenas
Barnabas Lekganyane (1885-1948) tarafindan 1924 yilinda kurulan “Hiristiyan Siyon
Kilisesi” (the Zion Christian Church), digeri ise Isaiah Mloyiswa Mdliwamafa Shembe
(1865-1935) tarafindan 1910 yilinda kurulan “Nasira Baptist Kilisesi” (Nazareth Baptist
Church)’dir. Her iki kilise de ¢cogunlukla kurucularin isimleri ile bilinmektedir. Her iki
liderin gencliginde olagan {istii tecriibeler yasadigi ve kendi kiliselerini kurmak i¢in
Tanridan ilham aldig1 iddia edilmektedir.*”® Dolayisiyla onlarin cazibesi karizmatik
kisiliklerinde ve sergilemis olduklar1 sifa mucizelerinde yatmaktadir. Diger Siyon
Kiliseleri gibi bunlar da kendilerini Tanrinin yeni secilmis halki olarak gérmekte ve
tarihsel bir bag olmamasina ragmen, Eski Ahit yoluyla, gii¢lii bir Yahudi kimligine sahip
oldugunu iddia etmektedirler. Giiniimiizde her iki hareket Giiney Afrika tilkesindeki en
aktif ve gii¢lii iki kilise olarak varliklarin1 devam ettirmektedir. Anderson’a gore sadece
Giiney Afrika’da Siyon Kiliseleri iginde yer alan 7.000’in tizerinde grup vardir ve bunlar
iilkenin niifusunun yiizde otuzunu olusturmaktadir.®’* Siyon Kiliseleri, giiniimiizde

kitanin 6zellikle Giiney bolgesindeki tilkelerde varligini devam ettirmektedir.

4.3. Mesihi Kiliseler
Bengt Sundkler’in Etiyopya Kiliseleri ile Siyon Kiliseleri’ne sonradan dahil ettigi tiglincii

grup Mesihi Kiliseler’dir. Mesihi Kiliseler, genellikle Mesih 6zelliklerine sahip oldugu

%7 Tishken, Heuser, “Africa Always Brings Us Something New: A Historiography of African Zionist and

Pentecostal Christianities”, ss. 157-58.

368 Hastings, The Church in Africa 1450-1950, s. 500.

369 Hollenweger, The Pentecostals: The Charismatic Movement in the Churches, s. 149.

370 Kiernan, “African Independent Churches and Modernity”, s. 49.

371 Allan Anderson, “New African Initiated Pentecostalism and Charismatics in South Africa”, Journal of
Religion in Africa, c. 35, sy. 1 (2005), s. 68, doi:10.1163/1570066052995843.
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inanilan karizmatik liderler tarafindan kurulmustur. Hareketin merkezinde olan liderler,
“Siyah Isa” figiirii olarak tezahiir etmistir. isa Mesih ile 6zdeslesen ve kurtaric1 gozii ile
bakilan liderlerin 6zel giiglere sahip oldugu diisiiniiliir. Peygamber ya da Siyah Mesih
olarak kabul edilen liderler, kendisine karizmatik bir kisilik kazandiran ve kendisinin
Mesihligini kanitladigin1 iddia eden vizyon ve ilhamlara sahiptir. Liderlerin ana
rahminde, dogum sirasinda, yasamlarinda veya 6liim aninda gdsterdigine inanilan olagan
st hikayeler, onlarin gergek bir peygamber oldugunu ispat etmek igin agizdan agiza

dolastirilir.

Misyon kiliselerinde dini liderlerin merkezi bir otoritesi bulunmamaktadir. Buna kargin
Mesihi Kiliseler’de otoriter ve peygambervari bir liderlik anlayis1 hakimdir. Mevzubahis
konuda Bagimsiz Afrika Kiliseleri altinda kabul edilen diger gruplar ise Mesihi Kiliseler
ile misyon kiliseleri arasinda bir yerdedir. Bu sebeple Mesihi hareketler en ¢ok dini
liderlerin otoritesi ve hakimiyeti {izerinden elestirilmektedir. Daneel, Mesihi Kiliseler
hakkinda “Cennetin kapisinda kim beklemektedir, Isa Mesih mi yoksa Siyah Mesih mi?”
sorusunu sormaktadir. Ona gore cennetin kapisinda bekleyen Siyah Mesih ise Isa’nimn hem
sahsiyeti hem de gorevi ihlal edilmekte, boyle bir durumda liderler igin Siyah Mesih
tabirinin kullanilmasi normal olmaktadir.3’?> Fakat Daneel, bunu ifade ederken lidere
boyle bir 6zellik atfedilen kiliseyi ortodoksi icinde kabul etmemektedir. Devaminda
Daneel, bir dereceye kadar Siyah Mesih’in tanrilastirilmasi ve Kristoloji’nin tahrif
edilmesi olarak telakki ettigi bu yaklagimlari her seye ragmen istisnai ornekler olarak

gormektedir.3"3

Mesihi Kiliseleri’n varlig iilkelerin i¢inde bulundugu sosyal, siyasi ve kiiltiirel tecriibeye
gore degismektedir.®’* Etiyopya Kiliseleri ile Siyon Kiliseleri’nin yogun oldugu Giiney
Afrika’da, Mesihi Kiliseler nispeten daha azdir. Buna karsin Demokratik Kongo
Cumhuriyeti'nde Mesihi Kiliseler’i yogun bir sekilde gormek miimkiindiir.”® Mesihi
Kiliseler kapsamindaki en giizel 6rneklerden biri Kongo’da ortaya ¢ikan Kimbanguizm
hareketidir. N’kamba kasabasinda dogan Simon Kimbangu, erken yaslarda Baptist
Misyoner Cemiyeti’ne (Baptist Missionary Society) katilmis ve 1915 yilinda vaftiz

372 Daneel, Quest for Belonging : Introduction to a Study of African Independent Churches, s. 41.
373 Daneel, Quest for Belonging : Introduction to a Study of African Independent Churches, s. 41.
374 Sundkler, Bantu Prophets in South Africa, s. 302.

375 Hollenweger, The Pentecostals: The Charismatic Movement in the Churches, s. 150.
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olmustur. 1920 yilina gelindiginde, Tanr1 riiya ve vizyonlar yoluyla Kimbangu’yu
kendisine hizmet etmeye cagirmistir. Kimbangu, bir giin elinde Kutsal Kitap bulunur
halde “Bu iyi bir kitaptir. Onu 6grenmeli ve anlatmalisin.” seklinde Tanridan vahiy
aldigin1 diistinmiistiir. Ses, ona yakin koylerin birinde hasta bir kadini iyilestirmesini
emretmistir. Kadini bulan Kimbangu, ellerini kadinin basina koyarak dua etmis ve kadini
iyilestirmistir.’® Bu olaydan sonra topallar1 yiiriitme, korlerin goziinii agma hatta bir
keresinde 6len bir ¢ocugu hayata dondiirme gibi farkli mucizeler gergeklestirdigi iddia
edilmektedir. Bu olaganiistii olaylar gerek Kimbangu gerekse yore halki igin déniim
noktas: olmustur. Insanlar, Tanrinin bu adam aracilifiyla olaganiistii seyler yaptigina
inanmig, hastaliklarindan kurtulmak ve dgretilerini dinlemek i¢in N’kamba kasabasina
gitmisglerdir. Kimbangu, mucizeleri sayesinde halkin nazarinda yeni bir sifaci ve

peygamber unvanini kazanmustir.3”’

Belgikali somiirge giicleri tarafindan bir tehdit olarak goriilen Kimbangu, 12 Eyliil 1921
yilinda tutuklanmig ve 6liim tarihi olan 1951 yilina kadar hapiste kalmistir. Hareketin
idaresi Once esi sonra da ogullar1 tarafindan yuriitiilmistiir. Kimbanguizm’de cemaat
tiyeleri icin {i¢ temel kaynak vardir. Bunlar incil, ilahiler ve dini liderin konusmalaridir.>"
Cemaat i¢in 6nemli birer bilgi kaynagi olan ilahiler, Tanr1 veya Kimbangu tarafindan
secilmis cemaat iiyelerine ilham edilmis s6zlerdir. Se¢ilmis tiyeler, cinsiyeti, medeni hali,
egitimi fark etmeksizin riiyalar veya vizyonlar yoluyla ilham alabilmektedir. Ayrica
Kimbangu, “Kutsal Ruh’un bedenlesmis hali” ve “Isa Mesih’in &zel elgisi” olarak kabul
edildigi icin®"® Kimbangu’nun neslinden secilen cemaatin dini lideri, karizmasini
Kimbangu’nun halefi olmasindan alir ve dini liderin kehanette bulunabilme, o6liiler ile
konusabilme, hastalar1 iyilestirebilme gibi yeteneklere sahip oldugu diisiiniiliir. Bu

ozellikler Mesihi Kiliseler’in karakteristik yapisina uymaktadir.

Glinlimiizde hareket, Kimbangu'nun neslinden gelenler tarafindan yonetilmektedir.

Kongo’da oldukga gii¢lii olan cemaatin kitadaki diger iilkelerde ve Batida iiyeleri

376 Richard Hoskins, “Simon Kimbangu”, Encyclopedia of New Religious Movements, Routledge Taylor &
Francis Group, 2006, s. 327, doi:10.5860/rusq.46n1.68.3; Gampiot, “Kimbanguism: An African
Initiated Church”, s. 2.

377 Harold W. Fehderau, “Kimbanguism: Prophetic Christianity in Congo”, Practical Anthropology, c. 9,
sy. 4 (1962), s. 159, doi:10.1177/009182966200900404.

378 Gampiot, “Kimbanguism: An African Initiated Church”, s. 5.

379 Hoskins, “Kimbanguizm”, s. 330.
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bulunmaktadir. Diinya genelinde 23 milyon civarinda iiyesi olan hareket, resmi olarak Isa

Mesih’in Kilisesi (The Church of Jesus Christ) olarak bilinmektedir.

4.4, Aladura Kiliseleri
Bagimsiz Afrika Kiliseleri arasinda 6ne ¢ikan Aladura Kiliseleri, 1920’lerde Nijerya’da
dirilis hareketleri olarak neset etmistir. Yoruba dilinde Aladura kelimesi “dua halki, dua
cemaati, dua sahipleri” anlamlarina gelmekle birlikte, “duanin giicline inanan insanlar”
olarak da yorumlanmaktadir.3® Aladura ismi iki sebepten dolay1 verilmistir. Ilki Aladura
Kiliseleri’nde, misyon Kiliselerindeki Pazar ibadetinden farkli olarak giinde bes defa
olmak tizere (sabah 6 ve 9, 6glen 12, 6gleden sonra 15 ve aksam 18) haftanin her giinii
ibadet edilmesidir. Ayrica zaman zaman gece 12 ve 3’te kilisede yapilan ibadetler de
vardir. Ikincisi ise Aladura Kiliseleri bagllarmin duanin etkisine gii¢lii bir sekilde
inanmalar1, bazen orug tutmak ve dua etmek i¢in 1ss1z yerlere gitmeleri veya 6zel dua i¢in
papazlara miiracaat etmeleridir.8! Aladura kelimesi her ne kadar Yoruba diline ait olsa

da Bat1 Afrika’daki mahalli kiliselerin ¢ogu bu kelimeyi kullanmaktadir.

Aladura Kiliseri’nin tesekkiiliinde iki sebep 6ne ¢ikmaktadir. ilki kitanin diger halklarmin
da tecriibe ettigi ayrimeilik ve diglanmadir. Digeri ise 1915 ve 1935 yillari arasinda
insanlar1 a¢ ve susuz birakan hatta 6ldiiren salgin ve ekonomik krizdir.3%? Bu felaketlerin
biiytimesi sonucunda sokaklar binlerce insan cesedi ile dolup tasmustir. Nihayetinde yerel
Hiristiyanlar hem kendilerini anlayacak bir kilise arayisina gitmis hem de bu iki felaket
karsisinda manevi ihtiyaglarini karsilayacak hareketlere yonelmistir. Boyle bir ortamda
dogan Aladura Kiliseleri ozellikle misyon kiliseleri tarafindan Hiristiyanlagtirilmisg
halktan kendisine taraftar bulmustur. Yasanilan felaketler ise onlar i¢in duanin 6nemini

artirmis ve dua halkalarinin kurulmasina ortam hazirlamstir.

Kutsal Ruh merkezli bir harekete doniisen Aladura Kiliseleri, misyon Kkiliselerinin
teolojik ve kurumsal agidan etkisiz oldugu kanaatindedir. Bir Onceki paragrafta
bahsedildigi gibi misyon kiliselerinin dénemin sosyal, siyasi ve ekonomik problemlerine

¢oziim tretemedigi, Kutsal Ruh’un giiciinden yoksun oldugu, maneviyata ve manevi

30 Ositelu, African Instituted Churches: Diversities, Growth, Gifts, Spirituality and Ecumenical
Understanding of African Initiated Churches, s. 127.

31 QOsitelu, African Instituted Churches: Diversities, Growth, Gifts, Spirituality and Ecumenical
Understanding of African Initiated Churches, s. 67.

382 Kofi Johnson, “Aladura: The Search for Authenticity: An Impetus for African Christianity”, Asian
Journal of Pentecostal Studies, c. 14, sy. 1 (2011), s. 150.
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seylere onem vermedigi yoniindeki elestiriler 6ne c¢ikmaktadir. Ozellikle elestirilerin
merkezinde misyon kiliselerinin kotii ruhlar, biiyli ve goriinmeyen diinya gibi olgulara
inanmamasi yer almistir. Zira birgok Afrikaliya gore diinya, kétiiliikklerinden ancak dua
ve ibadet yoluyla korunabilecek ruhlar ile dolu bir yerdir. Misyon kiliseleri ise bu noktada
Afrikalilarin ihtiya¢ duydugu giiven ve korunma ihtiyaglarini gidermemistir. Bu ve bunun
gibi sebeplerin nihayetinde Geleneksel Afrika Dinleri’nin Hiristiyanlikla mezcedilip
yorumlanmasi yoluyla Aladura Kiliseleri adi altinda bagimsiz birgok Kilise tesekkiil

etmistir.

Aladura Kiliseleri’nin neredeyse tiim kuruculart kilisenin tesekkiilii ve idaresi igin
Tanridan vahiy aldigini ve onun istegi ile atandigini iddia etmektedir. Cemaat mensuplari
arasinda kurucularin karizmasii artirmak veya hareketi mesrulagtirmak adina bir¢ok
mistik hikaye anlatilir.38 Bu hikayeler, liderlerin anne karnindan veya bebekliklerinden
itibaren olaganiistii insan oldugunu kanitlar niteliktedir. Ayrica bu hikayeler, onlarin birer

kurtarici olduguna dair isaret olarak da algilanmaktadir.

Aladura Kiliseleri, 1964 yilinda 95 kilise ve 1.200.000 civari iiye ile “Nijerya Aladura
Kiliseleri Birligi”ni (the Nigerian Association of Aladura Churches) kurmustur. 1996
yilina gelindiginde s6z konusu birlige iiye olan kilise sayis1 1.200°e ulagmistir. 1990
yilinda Aladura Kiliseleri, Nijerya niifusunun yiizde on dokuzu, tilkedeki Hiristiyanlarin
ise yiizde otuz sekizini olusturmustur.3® Kitadaki en biiyiik Bagimsiz Afrika Kilisesi olan
Aladura Kiliseleri’nin giiniimiizde yaklasik 40.000.000 mensubu oldugu tahmin

edilmektedir.

1950’lerde Nijeryal1 papazlar yoluyla Aladura Kiliseleri Gana, Liberya ve Sier Leone gibi
Bat1 Afrika iilkelerine yayilmis, sonrasinda Avrupa’ya gegmistir. Aladura Kilisesi, 1964
yilinda ilk defa Ingiltere’de acilmis daha sonra Avrupa’min diger iilkelerinde de
goriilmeye baglamistir. Diger Bagimsiz Afrika Kiliseleri’nde oldugu gibi Aladura
Kiliseleri’nin Bati’da acilmasinin sebebi, soz konusu iilkelerde yasayan Afrikalilarin

yabancilik ve yalmzlik cekmesi, bazen de karsilastiklar1 1rkg1 yaklasimlardir. 38

383 Topcan, Pentekostal Hareket ve Afiika’daki Misyon Faaliyetleri (Nijerya Ornegi), s. 152.

384 Allan Anderson, “Aladura Churches”, Religions of the World: A Comprehensive Encyclopedia of Beliefs
and Practices, ABC-CLIO Inc., 2002, c. I, s. 29, doi:10.5860/choice.40-3142.

385 Anderson, “Aladura Churches”, s. 29.
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Nijerya’da Aladura Kiliseleri kapsaminda 5 biiylik hareketten bahsedilebilir. Birincisi
1915 yilinda Nijer Delta bolgesinde ortaya ¢ikan ve hareketin liderinin adini alan Garrick
Sokari Braide Hareketi, ikincisi 1918 yilinda Nijerya’nin glineybati bolgesinde ortaya
¢ikan Elmas Cemiyet Hareketi (Precious Stone/Diamond Society), liglinciisii 1925 yilinda
Lagos’ta kurulan Keruvlar ve Seraflar Kilisesi (Cheribum and Seraphim), dérdiinciisii
1930 yilinda kurulan Rabbin Kilisesi (The Church of the Lord), sonuncusu ise Apostolik
Kilise’dir (The Apostolic Church).3%

Aladura Kiliseleri arasinda en biiytigii olan Rabbin Kilisesi, 1900 yilinda diinyaya gelen
ve Anglikan misyon okullarinda yetisen Josiah Olunowo Oshitelu tarafindan 1930 yilinda
kurulmustur. Oshitelu, 1925 yilinda misyon evinde kalirken ¢esitli riilya ve vizyonlar
gormeye baslamistir. Bahsi gecen tecriibeler, Tanri tarafindan kendisinin goéreve
cagrildig1 seklinde yorumlanmustir.¥” Devamindaki ii¢ y1l boyunca orug ve ibadetler
yoluyla manevi olarak kendisini gelistirmeye ¢alisan Oshitelu, zaman zaman “Ibadetlerin
isitildi, sikintilarindan sonra zafere ulasacaksin, korkma ben seninle birlikteyim” gibi
gaipten sesler duymustur. “Arrabablalhhubab, Gbanoyyamullah ve Ahhojjammullah”
gibi isittigi sesler sonraki déonemde ibadetlerde kullanilmaya baslanmistir. 1929 yilina
gelindiginde Oshitelu, 6gretilerini duyurmaya ve sifa mucizeleri gostermeye baslamis,

1930 y1linda ise kilisesini kurmustur. 388

Oshitelu’nun misyon okulunda yetismesi hasebiyle Rabbin Kilisesi’'nde hem Geleneksel
Afrika unsurlarini hem de Hiristiyan unsurlari bulmak miimkiindiir. Mensuplarinin biiyiik
¢ogunlugunu misyon kiliselerinden donenler olusturmaktadir. Harekette giiglii bir gifa
vurgusu vardir ve her tiirlii ilacin kullanimi kat1 bir sekilde yasaktir.3®® Tanrinin riiya,
vizyon veya kehanet gibi yollarla iletisim kurabilecegi ancak kisinin bu tecriibelere sahip
olmasi yogun bir dua, orug gibi ibadetler ve Mezmurlar bdliimiiniin diizenli okunmasi ile
gerceklesebilecegi inanc1 hakimdir. Tbadet ve duanin her tiirlii fiziksel ve ruhsal hastalig
iyilestirebilecegine inanilir. Ibadetler coskulu ve uzun zaman alirken, mabetlere ayakkabi

ile girmek, tiitiin ve alkol kullanmak belli bash yasaklar arasindadir.

386 Topcan, Pentekostal Hareket ve Afrika’daki Misyon Faaliyetleri (Nijerya Ornegi), s. 152.
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38 Deji Isaac Ayegboyin, “Aladura”, The Encyclopedia of Christian Civilization, Blackwell Publishing
Limited, 2011, s. 2.
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Rabbin Kilisesi i¢in énemli etkinliklerden biri, ilk defa 1937 yilinda kutlanan Taborar
Dagi festivalidir. Festival 6ncesinde on {i¢ giin orug tutulmakta, 6zel ibadetler yapilmakta,
yemin ve adaklar sunulmaktadir. Festivalin en onemli giinii olan 22 Agustos’ta ise
Baspiskopos gelecek yila dair Tanridan aldig1 kehanetleri halka bildirmektedir.
Giiniimiizde Sierra Leone, Togo, Gana, Fildisi Sahilleri, Liberya, Ingiltere, ABD,
Almanya ve Irlanda gibi birgok iilkede subesi olan Rabbin Kilisesi’nin diinya genelinde
2,5 milyon civarinda mensubu bulunmaktadir.?®® Rabbin Kilisesi, Nijerya disinda
Afrika’da ilk defa 1947 yilinda Sierra Leone’de, Batida ise 1964 yilinda Ingiltere’de
kurulmustur. Ingiltere’de agilan séz konusu Kilise Afrika disinda kurulan ilk Bagimsiz

Afrika Kilisesi’dir.

5. BAGIMSIZ AFRIKA KiLiSELERI TESKILATI
Bagimsiz Afrika Kiliseleri’nin binleri bulmasi sebebiyle bazi teskilatlarin kurulma
ihtiyaci hasil olmustur. Bu teskilatlarin temel amaglari arasinda misyon kiliseleri ile etkin
bir sekilde miicadele etmek, mahalli kiliselerin tesekkiillerini saglam bir zemine
oturtmak, ekonomik, sosyal, siyasi konularda ve egitim faaliyetlerinde yerel Kiliselere
destek olmak gibi sebepler siralanabilir. Giiney Afrika’da kurulan Bagimsiz Afrika
Kiliseleri Dernegi (the African Independent Churches’ Association) ile Reformist
Bagimsiz Kiliseler Dernegi (Reformed Independent Churches’ Association) soz konusu
teskilatlardan bazilaridir.*®* Bu amagla bir¢ok organizasyon diizenlenmis ancak bunlar ya
yerel diizeyde kalmis ya da gelisme imkani1 bulamamistir. Dolayisiyla Bagimsiz Afrika
Kiliseleri Teskilati oncesinde mahalli kiliseleri ekiimenik olusumlarda bir araya

getirmeye yonelik birgok girisim basarisizlikla sonuglanmaistir.

Bagimsiz Afrika Kiliseleri’ni bir teskilat altinda birlestirme ¢abasi ile hareket eden Kipti
Patrigi I11. Senuda (1923-2012), 1976 yilina gelindiginde Mecdi Subhi Mikail’i (d. 1936)
Afrika’dan sorumlu piskopos olarak atamigtir. Gorevinin akabinde Piskopos Mikail,
Bagimsiz Afrika Kiliseleri’ni ziyaret amaciyla kapsamli bir tura ¢gikmis ve kitanin hemen
hemen her yerinde 6ne ¢ikan yerel Kiliseler ile goriismiistiir. Iki y1l sonra, III. Senuda

yirmi biiyliik Bagimsiz Afrika Kilisesi liderini Kahire’ye davet ederek Bagimsiz Afrika

390 Deidre Crumbley, Gloria Malake Cline-Smythe, “Gender and Change in an African Immigrant Church:
An Anthropologist and a (Former) Prophetess Reflec”, African Immigrant Religions in America, ed.
Jacob Olupona, Regina Gemignani, New York: New York University Press, 2007, s. 159,
doi:10.1093/socrel/srp020.

391 Daneel, Quest for Belonging : Introduction to a Study of African Independent Churches, s. 33.
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Kiliseleri Tesgkilati’nin agilisin1 yapmustir. Bu ilk toplantida teskilatin baskani, genel
sekreteri ve diger yoneticileri segilmistir. ikinci toplant: ise 1982 yilinda Nairobi’de, 17

Afrika iilkesinden 31 mahalli kilisenin katilimi ile yapilmistir.3%?

Kipti Kilisesi’nin Bagimsiz Afrika Kiliseleri’ni bir araya getirme ¢abasi dikkate degerdir.
Bu hususun her iki tarafa, yani hem Bagimsiz Afrika Kiliseleri’'ne hem de Kipti
Kilisesi’ne bakan yonii bulunmaktadir. Etiyopya Ortodoks Kilisesi ile Kipti Kilisesi,
Afrikalilar tarafindan kurulan ilk kiliseler olmalar1 hasebiyle miithim bir referans kaynagi
olmakla birlikte otorite ve mesruiyet agisindan bir degere sahiptir. Zira soz konusu
kiliseler hem Afrika kokenlidir hem de kadim bir gelenege sahiptir. Ayrica Etiyopya
Ortodoks Kilisesi ile Kipti Kilisesi, mahalli kiliseler i¢in misyon Kkiliselerine karsi
miittefik olmaktadir.>®® Bagimsiz Afrika Kiliseleri’nin Etiyopya Kilisesi ve Kipti Kilisesi
acisindan Onemi ise yine misyon kiliseleri ile alakalidir. Zira onlar da misyonerlik
faaliyetlerine ve Bati’nin hegemonik tavirlarina maruz kalmistir. Bu agidan yerli ve milli

olan mabhalli kiliseleri desteklemeleri tabiidir.

Bagimsiz Afrika Kiliseleri Teskilati’nin resmi internet sitesinde ilgili cemiyet hakkinda
su tanim yapilmaktadir: “Bagimsiz Afrika Kiliseleri Teskilati, bagimsiz kiliseleri bir
araya getiren, endise ve umutlarin1 paylagmak i¢in onlara imkan sunan ve iiyelerin
ihtiyaglarinin etkin bir sekilde temin edilmesini saglayan bir temsil organidir.3** Bagimsiz
kiliselere ekiimenik gii¢ kazandiran teskilatin bir¢cok fayda sagladigi diigiiniilmektedir.
Bunlarin basinda 6zellikle egitim 6gretim faaliyetleri gelmektedir.3% Zira kitada en ¢ok
ithtiyac duyulan alanlardan biri 6zellikle din adamu yetistirme konusundaki eksikliklerdir.
Teskilat, ¢alismalarini agirlikla bu yonde yiirlitmiistiir. Bunun yaninda geleneksel kiiltiir
ve degerlerin canlandirilmasi, Incil’in mesajinin yayilmasi, halkin miireffeh bir yasama
kavusmasi, kiliseler arasinda birlik ve beraberligin saglanmasi, aclik ve felaket gibi

durumlarla miicadele edilmesi gibi konular éne ¢ikmaktadir.®*® Giiniimiizde baskenti

392 Anderson, African Reformation: African Initiated Christianity in the Twentieth Century, s. 162.

3% Anderson, African Reformation: African Initiated Christianity in the Twentieth Century, s. 161.

39 https://www.oaic.org/?page_id=51 (22.04.2022)

3% Masilo Molobi, “The Relationship Between the WCC and OAIC: An Assessment of the Mutual
Influence on Ecumenical Praxis”, Studia Historiae Ecclesiasticae, c. 38, sy. 2 (2012), s. 106.

3% Gichimu, “Distinguished Church Leader Essay: Theology in African Initiated Churches Reflections
from an East African Perspective”, s. 97; Tobias Mnyalaza Masuku, ““We Want To Speak for
Ourselves...!” The Agenda of African Initiated Churches on Decolonised and Transformative
Theological Education in Southern Africa”, Missionalia, c. 47, sy. 2 (2020), s. 198, doi:10.7832/47-2-
344,
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Nairobi’de bulunan Bagimsiz Afrika Kiliseleri Teskilati’nin ¢ogunlugu Sahra alt1 Afrika
olmak tizere kitanin hemen hemen her yerinden ve diasporadaki kiliselerden olusan

binlerce iiyesi bulunmaktadir.

6. DIASPORADAKI BAGIMSIZ AFRIKA KIiLISELERI
Kole ticareti ve somiirgecilik basta olmak {izere egitim, siyasi iltica, is bulma ve iyi bir
yasam slirme gibi ¢esitli amaglar ve yollarla Afrika’dan Avrupa ve Amerika’ya yogun bir
goc¢ hareketliligi yasanmis, bunun sonucunda Batidaki Afrika kdkenli insanlarin niifusu
bir hayli artmistir. Gog hareketi, ilk baslarda Ingiltere ve Fransa gibi somiirgeciligin dilsel
ve tarihsel izlerinin takip edilebilecegi iilkelere yapilirken sonradan somiirge bagi
olmayan lilkelere de kaymis ve go¢ hareketliliginde esi goriilmemis bir artis yaganmaistir.
1990°da Sahra alt1 Afrika’da toplam niifusun yaklasik ylizde {i¢ bugugunu olusturan
insanlarin kita digina ¢ikmak istedigi ve bu oran ile diinyada en fazla gé¢ veren kitanin

Afrika oldugu ileri siiriilmiistiir.%’

Giiniimiizde Batida yerlesik bir diizene gegen siyah niifusun ¢ogunlugu Hiristiyanligi
kabul etmistir. S6z konusu siyah niifusun bir kismu ise kendilerinin veya atalarinin geldigi

lilkede ayn1 gelenege sahip bir kilise ile baglanti kuran Hiristiyanlardan olusmaktadir.3%

Bu agidan Bagimsiz Afrika Kiliseleri, diasporada yasayan Afrikalilar3®

icin dnemli bir
unsur olmus ve gogmenlerin goriildiigii bolgelere paralel olarak Batida gesitli yerlerde
goriilmeye baglamistir. Diasporadaki yasamin zorluk derecesi ise gurbetteki Afrikalilar

i¢in siyahi kiliselerin 6nemini artirmugtir.4%

1960’lar ve sonraki yillar Bagimsiz Afrika Kiliseleri i¢in yeni bir donemin habercisi
olmustur. Bahsi gegen donemde Afrikalilar, Batinin hegemonyasindan birer birer
kurtularak bagimsizliklarini almistir. Yeni donemde is adamlari, diplomatlar, egitim

almak tizere gonderilen 6grenci ve memurlar gibi vasifli yerliler yoluyla kitadan Batiya

397 Afe Adogame, “African Christian Communities in Diaspora”, African Christianity: An African Story,
ed. Ogbu Kalu, Pretoria: University of Pretoria, 2005, ss. 496-97.

3% Ositelu, African Instituted Churches: Diversities, Growth, Gifts, Spirituality and Ecumenical
Understanding of African Initiated Churches, s. 72.

3% Bati’da Aftika diasporasinin olusmasinda ii¢ temel asama vardir. Ilk diasporay1 kole ticareti ile Batiya
getirilen milyonlarca insan ve onlarin nesilleri, ikincisini 6zellikle Berlin Konferansi paylagimina gore
Afrika’daki insanlarin sdmiirgesi oldugu iilkeyi tercih ederek gog edenler, iigiinciisiinii ise 20. yilizyilin
ikinci yarisindan itibaren is bulma veya daha iyi yagsam standartlarina ulasma adina Bati’daki herhangi
bir iilkeye go¢ edenler olusturmaktadir. Adogame, “African Christian Communities in Diaspora”, s.
496.

400 Hermione Harris, Yoruba in Diaspora: An African Church in London, New York: Macmillan Palgrave,
2006, s. 39.
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giden gocmenlerin niteligi degismistir. S6z konusu insanlar, Batidaki iilkelerde dini
faaliyetlere dahil olmus, Afrika’daki kiliselerin Batida agilmasina ve gelismesine katkida
bulunmustur.*®* Burada dikkat ¢eken husus, biri diasporada yasayan Afrikalilar
tarafindan kurulan, digeri Afrika merkezli olup ya cemaat liyelerinin gocii ya da Afrikali
misyonerlerin faaliyetleri yoluyla Batida kurulan kiliseler olmak tizere, Bagimsiz Afrika

Kiliseleri’nin bu iki kategoride toplanmasidir.*%2

Afrika’dan Ingiltere’ye gdcen Hiristiyanlarin 1964 yilinda Londra’da kurduklar1 Rabbin
Kilisesi, Batida agilan ilk Bagimsiz Afrika Kilisesi olarak kabul edilmektedir. Devam
eden yillarda diger mahalli kiliseler, Batidaki ¢esitli iilkelerde birer birer agilmaya
baglamistir. Sadece New York’ta yiiz elliden fazla Bagimsiz Afrika Kilisesi oldugu
tahmin edilmektedir. 1990 ve 2000°li yillara gelindiginde ise Batidaki birgok sehirde
Afrikalilar ve Bagimsiz Afrika Kiliseleri gozle goriiliir derecede artmis, sosyal ve siyasi
arenada etki sahibi olmaya baslamislardir.*®® Giiniimiizde Bagimsiz Afrika Kiliseleri

kapsaminda hala yenileri acilmaya devam etmektedir.*%*

Diasporada Bagimsiz Afrika Kiliseleri’nin kurulmasindaki en 6nemli etkenlerden biri gog
eden Afrikalilarin biiyilik oranda dinlerini ve geleneklerini yanlarinda getirmis olmasidir.
Onlarin yeni bir kiiltiirel ortamla tanismasinin ise Afrikalilara kendi dinlerini daha iyi
tanima, tanitma ve yeniden insa etme olanagi sundugu diisiiniilmektedir.*®® Bu a¢idan s6z
konusu Kkiliselerin varligi, tiyelerinin etnik kokenlerini ve kiiltiirel kimliklerini koruma
vazifesi gérmektedir. Ayn1 zamanda bu kiliselerdeki ibadetlerin yapilis sekli, sifa bagisi,
ruhlara inanma gibi karakteristik 6zellikler bakimindan ana kiliseler ile benzer 6zelliklere

sahiptir.

Teolojilerini insa etmeleri ve kurumsallagsmay1 tamamlamalari1 sayesinde bazi Bagimsiz
Afrika Kiliseleri, Batililarm sahip oldugu Hiristiyanligin Incil ile uyumlu olmadig1

seklinde bir kanaate sahip olmuslardir. Bagimsiz Afrika Kiliseleri misyonlarint kiiresel

401 Adogame, “African Christian Communities in Diaspora”, s. 502.

402 Afe Adogame, The African Christian Diaspora: New Currents and Emerging Trends in World
Christianity, London: Bloomsbury, 2013, s. 62.

403 Abel Ugba, “Researching African Immigrant Religions: Boundaries, Belonging, and Access”, African
Traditions in the Study of Religion, Diaspora and Gendered Societies, ed. Afe Adogame, Ezra Chitando,
Bolaji Bateye, Farnham: Ashgate Publishing Limited, 2013, s. 85, doi:10.4324/9781315566054.

404 QOsitelu, African Instituted Churches: Diversities, Growth, Gifts, Spirituality and Ecumenical
Understanding of African Initiated Churches, s. 73.

405 Adogame, “African Christian Communities in Diaspora”, s. 498.
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bir faaliyet olarak gérmiis ve sadece Afrika’da degil diinyanin gesitli yerlerinde subeler
agmaya calismistir.*%® Bu sebeple Afrikali Hiristiyanlar esasinda Incil’i aldiklar1 yer olan
Amerika ve Avrupa’y1 “karanlik kitalar” olarak kabul etmis ve Incil’i onlara geri gtiirme
arzusu icinde olmuslardir.*®” Burada devreye “Karsit Misyon” (Reverse Mission)

girmektedir. Karsit Misyon su manaya gelmektedir:

Karsit Misyon, 16. yiizyildan 20. yiizyila kadar misyon alami olarak Katolik ve
Protestanlarin misyonerlik faaliyetlerinin muhatabi olan Afrika, Asya ve Latin Amerika
basta olmak iizere Batili olmayan diinyadan kilise ve Hiristiyanlarin Avrupa ve Kuzey
Amerika’ya misyoner géndermesini ifade etmektedir.*%

Karsit misyonun etkin bir sekilde uygulandigini iddia etmek i¢in hentiz ¢ok erken olsa da
Afe Adogame’nin isaret ettigi gibi, “sdylem” veya “gelisen bir misyon” olarak karsit
misyon, Hiristiyanlik igin dini, sosyal, politik, ekonomik ve misyolojik bir 6neme
sahiptir.*®® Zira Batili olmayan diinya, tarih boyunca misyonerlige maruz kalan taraf iken
simdi roller degigmistir. Ayrica misyonun tersine ¢evrilmesi veya en azindan ¢ift yonlii
olmasi, yalnizca Afrika’nin kiiresel Hiristiyanlikta cok miihim bir agirlik merkezi olarak
ortaya c¢ikmasi nedeniyle miimkiindiir ki glinlimiizde Afrika, Hiristiyanligin merkezi
konumuna yiikselmekte ve Bati’nin Hiristiyan diinyasinin merkezi oldugu klisesine de

meydan okumaktadir.*1

Karsit misyon, artan bir sekilde akademik alan ile medya ve Bat1 disindaki Hiristiyanlar
arasinda popiiler bir ifade haline gelmektedir. Bu girigsimin temel amaci Avrupa ve Kuzey
Amerika’y1 yeniden Hiristiyanlagtirmaktir. Zira Batinin sekiilerlesmesi, kilise binalarinin

kutsalliktan arindirilmasi, ahlaki ¢okiis, kiliseye katilim oranlarinin ve tyeliklerinin

408 Moses Biney, “African Christianity and Transnational Religious Networks: From Africa to America
Back to Africa”, The Routledge Companion to Christianity in Africa, ed. Elias Bongmba, New York:
Routledge Taylor & Francis Group, 2016, s. 341.

407 Hiristiyan Siyon Kilisesi liderlerinden olan Piskopos Nehemiah Mutendi (d. 1939), yillarca yurt disinda
kalan Afrikalilarin i¢inde yasadig1 toplumlarin kiiltiirlerini iyi bildigini, onlarin kazanilmasi ile, kendi
toplumlarina niifuz edebilmesi sebebiyle, yerlilerin yani Batililarin doniistiiriilmesinin daha kolay
olacagini ifade etmistir. Vengesayi Chimininge, ‘“Zion Christian Church: A Case Study”, Multiplaying
in the Spirit: African Initiated Churches in Zimbabwe, ed. Ezra Chitando, Masiiwa Gunda, Joachim
Kiigler, Niirnberg: University of Bamberg Press, 2014, s. 45.

408 Eric Morier-Genoud, “‘Reverse Mission’: A Critical Approach for a Problematic Subject”, Bringing
Back the Social into the Sociology of Religion, ed. Véronique Altglas, Matthew Wood, Leiden: Brill,
2018, s. 170.

409 Adogame, The African Christian Diaspora: New Currents and Emerging Trends in World Christianity,
ss. 169-70.

410 Adriaan Van Klinken, “African Christianity: Developments and Trends”, Handbook of Global
Contemporary Christianity: Themes and Developments in Culture, Politics, and Society, ed. Stephen
Hunt, Leiden: Brill, 2015, ss. 139-40, doi:10.1163/9789004291027_008.
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azalmasi gibi iddialar karsit misyonu tetikleyen sebepler arasindadir.*'! Los Angeles’taki
Emmanuel Etiyopya Kilisesi (Emmanuel Ethiopian Church) papazi Badeg Bekele’nin,
“Bizler ABD tarafindan kutsandik. Simdi ise Mesih’in miijdesi araciligiyla onlar1 geri

kutsamak istiyoruz” ifadesi bu hususa isaret etmektedir.**2

Diasporadaki Bagimsiz Afrika Kiliseleri, Afrika’da oldugu gibi Batida da Hiristiyanligin
niifus oranina etki etmis ve dinl mozaigin sekillenmesinde ayrilmaz bir par¢a olmustur.
S6z konusu kiliseler, Batida kiliseye katilim oranindaki diismeyi yavaslatmistir. Philip
Jenkins’in oniimiizdeki yillarda Avrupa’da Hiristiyanlarin yiiziiniin kahverengi ve siyaha
donecegini 6ne siirmesinin sebebi budur.**® Her ne kadar oranlar1 tahmin etmek zor olsa
da 2007 yili itibariyle Afrika kitasinda 96.000 yabanci misyonerin bulundugu, 18.400
Afrikali misyonerin ise kita disinda misyonerlik yaptig1 tahmin edilmektedir.*'* Ayrica
s6z konusu Kkiliselerin {iyelerinin biiyiik ¢cogunlugunun gd¢men ve siyahi olmasina

ragmen*!® son dénemlerde Afrikali olmayanlar da bu kiliselere iiye olmaya baslamistir.

7. AFRIKA TEOLOJiSi BAGLAMINDA HIRiSTiYANLIGIN BESINCi
MEZHEBI OLARAK BAGIMSIZ AFRiKA KIiLISELERI

Daha once ele alindigi iizere, kadim bir dini gelenege sahip olan Afrikalilar i¢in din, salt

din olmaktan ¢ok daha fazla bir anlam tagimaktadir. Onlarin hem 6zgiin bir teolojiye hem

de Hiristiyanlig1 déniistiirecek tecribbe ve donamima sahip oldugu soylenebilir.®

1970’lerde “Afrika Teolojisi/Siyah Teoloji*!" giindeme geldiginde Oosthuizen, Giiney

Afrika’da insanlarin dans ve sarki gibi toplumun her katmaninda halihazirda yaziya

411 Adogame, The African Christian Diaspora: New Currents and Emerging Trends in World Christianity,
s. 169.

412 Adogame, The African Christian Diaspora: New Currents and Emerging Trends in World Christianity,
s. 172.

413 Jenkins, The Next Christendom: The Coming of Global Christianity, s. 99.

414 David Barrett, Todd M. Johnson, Peter F. Crossing, “Missiometrics 2007: Creating Your Own Analysis
of Global Data”, International Bulletin of Missionary Research, c. 31, sy. 1 (2007), ss. 25-16,
d0i:10.1177/239693930703100105.

415 3, Kwabena Asamoah-Gyadu, “African Initiated Christianity in Eastern Europe: Church of the ‘Embassy
of God’ in the Ukraine”, International Bulletin of Missionary Research, c. 30, sy. 2 (2006), s. 74,
doi:10.1163/157007405774857328.

418 Desmond Tutu, “Whither African Theology?”, Christianity in independent Africa, ed. Edward Fashole-
luke v.dgr., Bloomington: Indiana University Press, 1978, s. 366.

47 Afrika teolojisi ile Siyah teoloji arasindaki fark ilkinin Hiristiyanligin inang ve uygulama iizerinden
Afrika’ya adaptasyonuna agirlik verirken ikincisi wrk ayrimcilifi, kolelik ve somiirgecilik gibi
uygulamalara kars1 bir direnis olarak ortaya ¢ikmustir. Siyah Teoloji, 6zellikle Giiney Afrika’daki
apartheid rejimine bir tepki olarak dogmustur. Bu agidan Amerika’daki Siyahi Biling Hareketleri ile
baginin olmasi muhtemeldir. Elias Bongmba, “African Theology”, The Wiley-Blackwell Companion to
African Religions, ed. Elias Bongmba, West Sussex: Blackwell Publishing Limited, 2012, s. 245.
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dokiilmemis bir Afrika teolojisinin canli ve uygulanir oldugunu ifade etmesi buna isaret
etmektedir.*!® Dolayisiyla kitada ismi konmamus Afrika teolojisinin, yiizlerce yildir var
oldugu iddia edilebilir.**® Akademik galismalarda ise 1950’lerin sonu 1960’larin basinda
Afrika teolojisi giindeme gelmeye baslamistir.*?° Zira oncesinde Afrikalilar, din ve
geleneklerini hem yaziya dokme ihtiyact duymamis hem de bdyle bir kiiltiire sahip

olmamustir.

Tesekkiiliinii biiyiik oranda tamamlayan Bagimsiz Afrika Kiliseleri 1950’lerden sonra
ogreti ve ibadetlerde Afrika’nin gergeklerinin yansitilmasi arzusu iginde olmustur. Zira
19. ylizyilin ikinci yarisindan itibaren, misyonerlik ve somiirgecilik faaliyetleri
sonucunda ortaya ¢ikan sosyal ve toplumsal degisim, kendi i¢inde uyumlu ve homojen
olan kitanin karmasik ve heterojen bir yapiya doniismesine yol agmustir. Hiristiyanlik ve
Bati kiiltiirii bu doniisiimiin bas mimarlaridir.*?! Zaten iki farkli kiiltiir veya dinin
karsilagmasi ile zayif olanin yok olmasi veya bir doniisiime ugramasi kagiilmazdir. Bu
nispetle Hiristiyanlik ile Geleneksel Afrika Dinleri olmak {izere iki kadim dini gelenegin
birlesmesi yoluyla Hiristiyanlik i¢inde besinci ana mezhep olarak kabul edilebilecek

Bagimsiz Afrika Kiliseleri’ne kap1 aralanmigtir.

Bagimsiz bir Afrika teolojisi ihtiyaci iki kanal aracihigiyla giindeme gelmistir. Ilki
kitadaki tilkelerin ilgili tarihlerden itibaren siyasi olarak bagimsizliklarim1 kazanmasidir.
Buradaki yaklasim Afrika’daki iilkelerin siyasi bagimsizliklarini alirken kiliselerin
misyonerler tarafindan kontrol edilmesinin uygunsuz olacagi seklindedir. Ikincisi ise,
kismen de bu ihtiyaca binaen, akademik mecralarda konuyu destekleyen yonde
calismalarin yapilmaya baglanmasidir. Boylece Bagimsiz Afrika Kiliseleri kanaliyla

Afrika teolojisi kurulma yoluna girilmistir.

Afrika teolojisinin ne oldugu problemi gerek Batililar1 gerekse Afrikalilart mesgul
etmistir. Bu sebeple ilgili konu hakkinda ¢esitli tanimlar ileri siiriilmiistiir. Tanzanyali
Katolik papaz Charles Nyamiti, Afrika teolojisini “yeni bir dini 6greti veya senkretizm

degil, Katolik inancinin Afrika’nin ihtiyaglarina ve anlayisina gore yeniden

418 Darly Balia, “Ethiopianism in South Africa: Roots of Black Theology”, Missionalia, c. 25, sy. 4 (1997),
S. 586.

419 Detayli bilgi igin “Geleneksel Afrika Dinleri” baghgina bakiniz.

420 Christopher Magezi, Jacob T. Igba, “African Theology and African Christology: Difficulty and
Complexity in Contemporary Definitions and Methodological Frameworks”, HTS Teologiese Studies /
Theological Studies, c. 74, sy. 1 (2018), s. 2, doi:10.4102/hts.v74i1.4590.

421 Ibenwa, “Influences of Christian Religion on African Traditional Religion And Value System”, s. 150.
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yorumlanmas: ve ifade edilmesi” seklinde tanimlamaktadir.*??> Mbiti ise, Afrika
teolojisini en yalin haliyle Afrikali Hiristiyanlarin teolojik yansimasi olarak ifade
etmektedir.?® Hiristiyanlik ve Geleneksel Afrika Dinleri baglaminda Afrika teolojisi
yerel inanglarin ve gelenegin Hiristiyanliga adaptasyonu ve yeniden yorumlanmasi
seklinde algilanmalidir. Afrikali Hiristiyanlara gore, 6zellikle misyonerler ve misyon
kiliselerinin iddialarmin aksine buradaki 0l¢ii, Hiristiyanligi terk etmek degil,
Hiristiyanlig1 Geleneksel Afrika Dinleri’ne uygulamaktir.*?* Dolayisiyla Afrika teolojisi
Afrika kiiltiirii, yasami, Afrikalilarin iiretkenligi ve 6zgiinliigii baglaminda anlasilmalidir.
Zira Afrikalilar, dayatilan Bati teolojisini reddederek ve kendi koklerinden yola ¢ikarak

yeni bir teoloji iiretmeye ¢alismustir.*?

Son donemlerde ise her iki kesim arasinda uzlasi arayanlarin 6ne siirdiigii ve oldukga
popiilerlesen bir yaklasim olarak Afrika teolojisi, eski (Geleneksel Afrika Dinleri) ile yeni
(Hiristiyanlik) arasinda koprii olarak goriilmektedir.*?® Bu agidan Afrika teolojisi,
Bagimsiz Afrika Kiliseleri gibi dinamik, siirekli gelisen ve ¢ok yonlii bir harekettir.*?’
Afrika teolojisinin tesekkiilii slirecinde ise Tanrinin mahiyeti, doga, ata ruhlari, sifa
bagisi, Mesih, giinah, yaratilig, eskatoloji, vahiy, kehanet, iyi ve kotii ruhlarin varligi gibi
bircok mesele Hiristiyanlik ve Geleneksel Afrika Dinleri baglaminda tekrardan ele alinip

yorumlanmugtir.

Afrika teolojisi, Bati Hiristiyanligindan olduk¢a farklidir ve Afrikalilarin diinya
gortiglerini, kiiltiirlerini, tarihlerini ve dinlerini igermektedir. Mbiti gibi bazi
aragtirmacilarin ibadet ve uygulamalarda Geleneksel Afrika Dinleri’nin daha baskin
olduguna yonelik iddialarina ragmen,*?® Afrika teolojisinde, Kitabi Mukaddes ve
Geleneksel Afrika Dinleri’'nden hangisinin daha baskin oldugunu bilmek neredeyse

imkansizdir. Binlerce farkli mahalli kilisenin Hiristiyanli§1 ne sekilde ve hangi boyutta

422 Justin S. Ukpong, “The Emergence of African Theologies”, Theological Studies, c. 45, sy. 3 (1984), s.
518, d0i:10.1177/004056398404500305.

42 John Mbiti, “Theology of the New World: Some Current Concerns of African Theology”, The
Expository Times, c. 87, sy. 6 (1976), s. 164.

424 Wijsen, Seeds of Conflict in a Haven of Peace: From Religious Studies to Intereligious Studies in Africa,
s. 99.

425 Motlhabi, “African Theology or Black Theology? Toward an Integral African Theology”, s. 125.

426 Bediako, “The Roots of African Theology”, s. 64.

427 Tinyiko Sam Maluleke, “Half a Century of African Christian Theologies: Elements of the Emerging
Agenda for the Twenty-First Century”, African Christianity: An African Story, ed. Ogbu Kalu, Pretoria:
University of Pretoria, 2005, s. 470.

428 Bediako, “The Roots of African Theology”, s. 60.
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yorumladigi sorusunun cevabi muammadir. Ciinkii hepsinin i¢inde bulundugu siyasi,
ekonomik, kiiltiirel sartlar farklidir.*?® Her Kilisenin dini ydnelimine ve siyasi goriisiine
bagl olarak teolojisine yaptig1 vurgu da farklidir.**° Bu agidan Bagimsiz Afrika Kiliseleri
icinde kabul edilen her bir kilisenin teolojisinde kiiciik veya biiyiik farklar
bulunabilmektedir. Bu manada tek bir Afrika teolojisinden bahsetmek de imkan dahilinde
degildir.*!

Afrika teolojisinin amaci, Hiristiyanligi Afrika dinlerine ve kiiltiiriine entegre etmek,
Afrikalilarin Hiristiyanligi kendi kiiltiirel ortami i¢inde otantik bir sekilde yasamalarina
yardimet olmak, Hiristiyanligi yerel halkin diinya goériisiine uygun bir sekilde sunmak ve
ozellikle insanlarin yasam tarzlar ile onlara 6gretilen bazi Hiristiyan ilkeleri arasinda
olustugu iddia edilen boslugu doldurmaktir.**? Zira Afrikalilara gére misyon kiliseleri,
Eski Ahit bagta olmak iizere Kitab1 Mukaddesi yeterince ciddiye alip tatbik etmemektedir.
Boylece misyonerlerin sozleri ve yasamlar1 arasinda ¢eligki ortaya ¢ikmaktadir. Afrika
teolojisinin bir diger amaci, Geleneksel Afrika Dinleri ve kiiltiiriiniin de Bat1 medeniyeti,
hatta Kitabi Mukaddes kadar otantik ve yerliler icin 6nemli bir kaynak oldugunu

gdstermektir.*33

Geleneksel Afrika Dinleri’ne yaslanan Afrika teolojisi, Bat1 Hiristiyanliginin bir kopyasi
olmadig1 gibi ona alternatif bir yol sunmakta, yeri geldiginde Bati’nin dini, dili, kiiltiirii
ve teknolojisine elestiriler getirmektedir.*** Bu agidan dile verilen énem had safhadadir.
Bagimsiz Afrika Kiliseleri’nin neredeyse tiimii yerel dillerde ibadet etmektedir. Hatta
Afrikali teolog ve arastirmacilar, akademik ¢aligsmalar dahil olmak {izere biitiin alanlarda
yerel dillerin kullanilmas1 gerektigini ¢ok sik vurgulamaktadir.**® Oysa giiniimiizde
Bagimsiz Afrika Kiliseleri dahil, kita hakkindaki ¢alismalar Bat1 dillerinde yapilmaktadir.

Bagimsiz Afrika Kiliseleri konusunda 6ne ¢ikan arastirmacilardan biri olan Mbiti, yerel

429 Mesela Etiyopya Kiliseleri siyasi meselelere, Siyon Kiliseleri daha ¢ok geleneksel uygulamalara agirlik
vermesinden 6tiirii ikisinin teolojiye yaklagimi ayni degildir. du Toit, African Challenges: Unfolding
Identities, s. 62.

430 Molobi, “The Ecumenical Vision of the Organization of African Independent Churches from an

Educational Perspective”, s. 8.

Hans Georg Wiinch, “Learning from African Theologians and Their Hermeneutics: Some Reflections

from a German Evangelical Theologian”, Verbum et Ecclesia, c. 36, sy. 1 (2015), s. 1,

doi:10.4102/ve.v36i1.1394.

432 Ukpong, “The Emergence of African Theologies”, s. 520.

433 du Toit, African Challenges: Unfolding Identities, s. 64.

43 du Toit, African Challenges: Unfolding Identities, s. 59.

435 Bediako, “The Roots of African Theology”, s. 64.
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Afrika dillerinde yapilan ¢aligmalarin her gegen giin artmasina ragmen hala az oldugunu,
bu ¢alismalarin da teologlardan ziyade antropolog ve sosyologlar tarafindan yapildigini

iddia etmektedir.*3®

Bagimsiz Afrika Kiliseleri 06zelinde Afrika teolojisini elestiren arastirmacilar
bulunmaktadir. One c¢ikan elestirilerden biri Afrika teolojisinin belirsiz oldugu
yoniindedir. Ciinkii  Afrika teolojisi kurulurken Geleneksel Afrika Dinleri ve
Hiristiyanliktan hangi 6l¢iide ve nasil faydalanildiginin tespit edilmesi zordur ve
Pentekostalizm’den ne kadar etkilenildigi muammadir. Zira Aladura Kiliseleri ve Siyon
Kiliseleri altindaki bazi hareketler kendisini hem Pentekost hem de Bagimsiz Afrika
Kilisesi olarak kabul etmektedir. Bu noktada teolojiyi ve kriterleri belirleyen hususlar
nelerdir sorusu giindeme gelmektedir. Diger yandan kimi bagimsiz kilisede ata ruhlari,
Kutsal Ruh, dini liderin otoritesine yapilan asir1 vurgu sebebiyle hem Tanr1 hem de Isa
Mesih’in ihmal edildigi ve arka plana atildig1 iddias1 yaygindir. Bu noktada da Afrika

teolojisinin, Hiristiyanligin ana unsurlarini ihmal veya ifsat ettigi diisiiniilmektedir.**’

Diger bir elestiri isimde gecen “Afrika” ve “Teoloji” kavramlari ile alakalidir. “Afrika”
bash basina bir terimdir ve kendi iginde birtakim zorluklar barindirmaktadir. Mesela
“kitada binlerce farkli halk, dil, din ve kiiltiir hatta binlerce farkli bagimsiz kilise varken
tek bir Afrika’dan ve Afrika teolojisinden bahsetmek ne kadar dogrudur?” sorusu akla
gelmektedir. Ilgili konuda “Afrika teolojileri kavramm ¢ogul olarak kullanmak bu
sorunu ortadan kaldirir m1? Sozlii bir gelenege dayanan Afrika, bagimsiz bir teoloji
kurabilecek donanima sahip midir? Yapilan ¢aligmalarin Bati dillerinde olmasi 6zgiin bir
teolojinin kurulmasinda engel midir? Afrikali olmayan teologlar bdyle bir girisimde
bulunabilirler mi?” gibi sorular bu isin zorluguna isaret etmektedir.**® Ancak biitiin bu
elestirilere ragmen Mbiti gibi baz1 arastirmacilar Afrikali Hiristiyanlar tarafindan teolojik
bir ifade ve yaklasim olan Afrika teolojisi terimini kullanmay1 dogru bulmaktadir.*3

Nihayetinde Afrika teolojisi terimi, belki de alternatifi olmadigi i¢in hem Batili hem de

Afrikal arastirmacilar tarafindan akademik ¢aligsmalarda kabul gormiistiir.

436 Mbiti, African Religions and Philosophy, ss. 1-2.

437 Molobi, “The Ecumenical Vision of the Organization of African Independent Churches from an
Educational Perspective”, s. 7.

4% Ukpong, “The Emergence of African Theologies”, s. 510.

439 John Mbiti, “The Biblical Basis for Present Trends in African Theology”, African Theology en Route:
Papers from the Pan- African Conference of Third World Theologians, ed. Kofi Appiah-Kubi, Sergio
Torres, Maryknoll: Orbis Books, 1979, s. 83.
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David Barett’in editorliigiinii yaptigr “World Christian Encyclopedia: A Comparative
Survey of Churches and Religions in The Modern World” adli galismasi ile Pew Research
Center gibi Bat1 diinyasinin muteber saydigi kaynaklarda yer alan istatiksel bilgilerde,
Afrika Hiristiyanliginin muazzam bir sekilde gelismesi sonucunda, 20. yiizyilin sonu ve
21. yizyilin basinda Hiristiyanligin temsilcisinin Afrika Hiristiyanlart oldugu kabul
edilmistir. Bu durum ayni1 zamanda Hiristiyanligin geleceginin Afrika’da meydana gelen
olaylar ve siirecler sonunda sekillenecegi manasma gelmektedir.**® Zira Afrika’da
Hiristiyanhigin gelecekteki basarisi igin de boyle bir entegrasyonun gerekli oldugu
barizdir. Ayrica hem demografik yapis1 hem de 6zgiin teolojisi g6z 6niine getirildiginde,
Bagimsiz Afrika Kiliseleri’nin Hiristiyanligin besinci mezhebi olarak goriilmesinde bir

sakinca yoktur.

8. BAGIMSIZ AFRIKA KiLISELERI VE PENTEKOSTALIZM
Ismini, Hz. Isa’nin gdge yiikselisinin ellinci giiniinden alan Pentekostalizm, popiilerligini
1906 yilinda William J. Seymour (1870-1922) tarafindan Los Angeles’da kurulan Azusa
Sokagi1 Uyanig1 (Azusa Street Revival) kilisesi ile kazanmigtir. Afro-Amerikali bir vaiz
olan Seymour, Charles F. Parham’in (1873-1929) kurdugu Incil okulunda Kutsal Ruh ile
vaftiz olmay1 6grenmis ve sonrasinda kendi kilisesini kurmustur. Seymour, irk-kole
ayrimi1 yapmaksizin toplumdaki her kesimi bir araya getirmeye ¢alismasi sayesinde fakir
ve gii¢siiz insanlarin destegini kazanmistir. Amerika’da kisa siirede binlerce insana ulagan
hareket, kurulusunun ilk iki yil1 i¢inde elli farkli iilkeye misyoner géndermistir.*** Bu
baglamda ¢ogunlugu Afrika kokenli olan misyonerler, Afrika’nin neredeyse her iilkesine

giderek yiizlerce Pentekostal kilise kurmustur.

Pentekostalizm i¢in misyonerlik faaliyetlerinin en oncelikli kaynagi Kutsal Ruh’tur.
Kutsal Ruh’un kalbe yerlesmesi ile misyonerlik ruhunun ortaya ¢iktig1 ve ikisinin bir daha
birbirinden ayrilmasmin miimkiin olmadig1 seklinde izah edilmektedir.**?> Bu sebeple
Kutsal Ruh’un tecriibe edilmesi ¢ok onemlidir. Kutsal Ruh’u tecriibe eden kisi, 6zel bir

egitim almaksizin ve maddi bir destek beklemeksizin misyonerlik faaliyetine

440 Kwame Bediako, “Africa and Christianity on the Threshold of the Third Millennium: The Religious
Dimension”, African Affairs, c. 99, sy. 395 (2000), s. 305.

441 Anderson, “The Newer Pentecostal and Charismatic Churches: The Shape of Future Christianity in
Africa?”, s. 169.

442 Daniel Okyere Walker, The Pentecost Fire is Burning: Models of Mission Activities in the Church of
Pentecost, The University of Birmingham, 2010, s. 22.
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baslamalidir. Kurucu liderlerin ilk baslarda misyonerlik cemiyeti tesis etmemesinin
sebebi budur.**® Bu husus, Pentekostalizm’in kisa siirede biitiin diinyada hizl1 bir sekilde
nasil yayildigini aciklamakta ayrica samimi ve siradan insanlarin, Incil’in mesajini
yaymada misyonerlerden ve misyonerlik kurumlarindan daha etkili oldugunu

gostermektedir.

Pentekostal Kiliseleri, ev kiliselerinden mega kiliselere kadar farkli boyutlarda gérmek
miimkiindiir. Nispeten yeni bir hareket olmasina ragmen bu kiliselerin bazilar1 kendi
tilkelerinde en biiyiik ve etkili cemaatler arasindadir. S6z konusu kiliselerin kisa siirede
biiyiimesi, iiyelerinin ¢ogunlugunun misyon Kkiliseleri ile mahalli kiliselerden geldigini
gostermektedir.*** Pentekostal Kiliselerin ¢ogunda hem litiirji hem de kurumsal yap1
bakimindan Amerika’da ortaya ¢ikan hareketin az veya ¢ok etkisi vardir. Kuruculari
genellikle karizmatik, hatiplik ve liderlik vasiflarina sahip, iyi egitim almis kadin ve

erkeklerden olusmaktadir.

Neredeyse biitiin Pentekostal Kiliseler bireysel manevi tecriibeye, sifa bagisina, yeniden
dogusa ve bunlarin tezahiirii olarak dillerde konusma gibi armaganlara 6nem vermektedir.
Hatta bazi Pentekotsal Kiliseler, ibadetlerden ve kutsal yazilardan ziyade bireysel manevi
tecriibeleri ve kisisel deneyimleri 6ne ¢ikarmaktadir.**® Onlar i¢in tecriibe ve deneyim her
seyin Ustlindedir. Bahsi ge¢en armaganlar, Pentekostal baglilar1 i¢in hayatlarinin bir
donlim noktasi olarak kabul edilmekte ve baglilar hayatlarini Pentekost 6ncesi ve sonrast

diye ikiye ayirmaktadirlar.

Televizyon, radyo ve dergi gibi gorsel-isitsel teknolojik araglart misyonerlik
faaliyetlerinde etkin kullanmasi, sifa olgusunu 6ne ¢ikarmasi, kurumsal yapisinin esnek
olmasi, kiliselerin nispeten bagimsiz ve etkili calismasi, kadinlarin kilisenin her
kademesinde kendine yer bulmasi gibi 6zellikleri sayesinde Pentekostal Kiliseler biitiin
diinyada hizli bir sekilde biiyiime imkan1 bulmustur. Bunlara ek olarak Refah Miijdesi**®

(Prosperity Gospel) 6gretisi de Pentekostalizm’in biiyiimesine etki eden unsurlardan

43 Walker, The Pentecost Fire is Burning: Models of Mission Activities in the Church of Pentecost, s. 152.

44 Anderson, African Reformation: African Initiated Christianity in the Twentieth Century, s. 19.

45 Jane E. Soothill, Gender, Social Change and Spiritual Power: Charismatic Christianity in Ghana,
Leiden: Brill, 2007, ss. 38-39.

446 Refah Miijdesi anlayist 1929 yilinda Amerika’da yasanan Biiyilk Burhan déneminde ortaya ¢ikmustir.
Halkin derin bir ekonomik kriz yasadig1r bu donemde Pentekostal vaizler bu dgretiyi gelistirmis ve
insanlarin Tanrmin emirlerine uymas: halinde bolluk, bereket ve refah iginde yasayacaklarini
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sayilabilir. Refah Miijdesi Ogretisi, 6zellikle ekonomik ve siyasi sikintilar i¢cinde olan
Afrikali insanlar i¢in Hiristiyanligi kabul etme veya Pentekostalizm’e kaymada 6nemli

bir itici unsur olmustur.

Pentekostalizm, 20. ylizyilin ikici yarisi ile 21. ylizyilin baginda biitiin diinyada en hizlh
biiyliyen Hiristiyanlik formu olmustur. Glinlimiizde niifusunun iigte birini Pentekostal ve
Karizmatik Hiristiyanlarin olusturdugu Afrika, Asya ve Latin Amerika’daki Pentekostal
ve Karizmatik Kiliseler’in biiyiimeye devam ettigi*t’ ve diinya capinda
Pentekostal/Karizmatik Kiliseler’e bagli mensuplarin 669 milyon civarinda oldugu

tahmin edilmektedir.*48

Pentekostalizm’in ilk doneminden itibaren gerek bagimsiz misyonerler gerekse Pentekost
Kiliseler’e mensup olanlar Afrika’ya akin etmistir.**® Bu sebeple Giiney Afrika, Nijerya
ve Gana gibi kitanin bir¢ok yerinde Bagimsiz Afrika Kiliseleri ile Pentekostal Kiliseler
bir araya gelmistir. S6z konusu karsilasma, Bagimsiz Afrika Kiliseleri i¢in farklt bir
tecriibe olmustur. Zira misyon kiliselerinin aksine Pentekostlar, Geleneksel Afrika
Dinleri’ne karsi onyargili olmamis, hos gorii ile yaklasmistir.** Bunun sebebi ise
Afrika’ya gelen misyonerlerin kimliginde aranmalidir. Zira Afrika’ya gelen Pentekostal
misyonerlerin biiylik ¢ogunlugu, Bati’da yasayan Afro-Amerikali Hiristiyanlardan
olugmaktadir. Kolelikten kurtulan ve Hiristiyanlagan Afro-Amerikalilar, Afrika’daki
soydaslarina “Miijde” olarak gérdiikleri Incil’in mesajin1 gétiirme arzusu icinde olmustur.
Onlarin s6z konusu istegi, misyonerlik faaliyetlerinin temelinde sadece dini degil irksal
bir motivasyonun varligin1 da gdstermektedir.**! Hatta bu husus bir kistm Afro-Amerikali

icin “Siyah Adamin Yiikii” (Blackman’s Burden) olarak telakki edilmistir.*>?

Pentekostalizm ile Bagimsiz Afrika Kiliseleri arasinda birgok benzerlik vardir. Her iki
hareket de Kutsal Ruh araciligiyla vaftiz olma, dillerde konusma, sifa olgusu, duaya

yapilan vurgu, cemaat hayatinin diizenlenmesi, Pazar ibadetinin ifa edilis sekli ve kotii

47 Anderson, Spirit-Filled World: Religious Dis/Continuity in African Pentecostalism, s. 3.

48 Todd M. Johnson v.dgr., “Christianity 2017: Five Hundred Years of Protestant Christianity”,
International Bulletin of Mission Research, c. 41, sy. 1 (2017), s. 49, doi:10.1177/2396939316669492.

49 Tomas Sundnes Dronen, Pentecostalism, Globalisation and Islam in Northern Cameroon:
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ruhlarin varhigi gibi konularda benzer yorum ve yaklasimlara sahiptir.*>® Bu sebeple
Bagimsiz Afrika Kiliseleri Teskilat1 gibi baz1 kurum ve yazarlar her iki hareket arasinda
teolojik bir farkliligin olmadigi, farklarin sadece sekilsel oldugu, dolayisiyla ikisinin de
ayn1 kategori icinde kabul edilmesi gerektigini vurgulamaktadir.*** Mesela Nijerya’da ve
Nijeryalilar tarafindan kurulan Aladura Kiliseleri’nin, Amerika’da ortaya g¢ikan
Pentekostalizm ile neredeyse aym oldugu iddia edilmektedir.**® Bu manada Bagimsiz
Afrika Kiliseleri ile Pentekostalizm arasinda bir baglant1 veya devamlilik oldugu iddia

edilmektedir.

Yukarida agiklandigi tlizere Pentekostalizm’in Afro-Amerikalilar tarafindan kitaya
taginmasi, senkretik bir yapi arz etmesi, inan¢ ve uygulama konularinda aralarinda
benzerliklerin bulunmasi iki hareketin kaynasmasini kolaylastirmis, hatta ayni olduguna
dair goriisleri gliclendirmistir. Batidaki siyahlarin “siyah adamin yiikii” sloganiyla irk
temelli Afrika’ya gelmesi, Bagimsiz Afrika Kiliseleri’nin ise misyon kiliseleri ile
sOmiirgeci giiclerin hegemonyasindan kurtulmak i¢in kendilerine yakin hissettikleri bazi
Pentekostal Kiliselere yaklasmalari, séz konusu hususu daha da pekistirmistir.**® Bu
sebeple baz1 aragtirmacilar, benzerliklerden yola ¢ikarak Bagimsiz Afrika Kiliseleri’ni
Pentekostal hareket icinde gostermis,*’ hatta Bagimsiz Afrika Kiliseleri altinda bulunan
bazi hareketlere Pentekostal Kilise demeye baslamiglardir. Ancak bu hususlar iki
hareketin ayni1 kategori veya isim altinda birlestirilmesinin miimkiin oldugu anlamina
gelmemelidir. Zira Pentekostal Kiliseler ile Bagimsiz Afrika Kiliseleri arasinda dikkat
ceken farklar da vardir. Geleneksel Afrika Dinleri ve kiiltiiriiniin Hiristiyanlik i¢inde
temsil edilmesi, sifa amaciyla ip, tuz, su gibi objelerin kullanilmasi, karakteristik kilise
kiyafetlerinin  giyilmesi, kiliseye girerken ayakkabilarin ¢ikarilmasi, liderlere

karakteristik 6zelliklerin atfedilmesi, Musa’nin seriatinin kismen de olsa devam

453 Birgit Meyer, ““Make a Complete Break with the Past.” Memory and Post-Colonial Modernity in
Ghanaian Pentecostalist Discourse”, Journal of Religion in Africa, c. 28, sy. 3 (1998), s. 321,
doi:10.1163/157006698X00044.

454 Michael Bergunder, “The Cultural Turn”, Studying Global Pentecostalism: Theories and Methods, ed.
Allan Anderson v.dgr., Berkeley: University of California Press, 2010, s. 68.
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ettirilmesi, Kutsal Ruh’un islevi ve mahiyeti gibi konularda Bagimsiz Afrika Kiliseleri
ile Pentekostal Kiliseler arasinda 6nemli derecede farklar bulunmaktadir.**® Bu agidan
her iki hareketi farkli kiliseler olarak kabul etmek daha dogru olacaktir. Ayrica Bagimsiz
Afrika Kiliseleri biinyesinde olan ¢ogu kilisenin Pentekost teriminin kullanilmasini kabul

etmemesi de bu iddiay1 desteklemektedir.**°

Yukarida sayilan sebeplerden dolayr Afrikalilarin  Pentekostalizm hareketini
benimsemesi, Ozellikle Batinin Pentekostalizm’e olan bakis acisin1 6nemli derecede
degistirmistir. Batil1 aragtirmacilar, farkli dillerde konusma ve ibadetlerin coskulu bir
sekilde ifa edilmesi gibi sebeplerden otiirli, Pentekostal kiliseleri, kiiclik ve fanatik
gruplar olarak etiketlemistir. Ancak 20. yiizyilin ikinci yarisindan itibaren istatistiklerin
Pentekostal Kiliseleri diinyada en hizl1 biiyiiyen kilise olarak gostermesi,**° Batililar1 s6z
konusu yaklasimdan vazgegirmistir. Mesela Bati Afrika’da ve Avrupa’nin birgok
tilkesinde etkin olan Aladura Kiliseleri’nin farkli dillerde konusma bagisin1 uygulamasi,

ilgili bagisin Batili arastirmacilar tarafindan kabul edilmesini kolaylastirmistir.

Pentekostal Kiliseler, Bagimsiz Afrika Kiliseleri gibi Afrika kitasinda ¢ok hizli bir
biliylime orani yakalamistir. 1960’lardan sonra Bagimsiz Afrika Kiliseleri’inde diisiis
ortaya ¢iktig1 ve yerini teknolojiyi 1yi kullanan, mega kiliseler kuran, global bir harekete
dontisen Pentekostalizm’e biraktigi veya Pentekostalizm’in Bagimsiz Afrika Kiliseleri’ni
dontstiirdiigi goriilmektedir. Giinlimiize gelindiginde ise kitanin birgok iilkesinde

Pentekostal Kiliseler’in daha yaygin oldugu goriilmektedir.*6*

Afrika kitasi, Bagimsiz Afrika Kiliseleri’nden sonra, Pentekostalizm ile tekrardan bir
donlisime girmistir. Afrika Pentekostalizm’i  (African Pentecostalism) olarak
adlandirilan bu doniisiim kitada birgok yeni kilisenin dogmasina yol agmustir. Ozellikle
ilk donemde ortaya ¢ikan Bagimsiz Afrika Kiliseleri’nin mensuplart  Afrika
Pentekostalizm’ine kaymustir. Afrika Pentekostalizm’inin biiyiik 6l¢iide Bagimsiz Afrika
Kiliseleri’nin inan¢ ve uygulamalar iizerine kurulmasi basarili olmasinin en biiylik

nedenlerinden biridir.*®?> Bu acidan kitada o6zellikle iki tiir Afrika Pentekostalizm’in

48 Dronen, Pentecostalism, Globalisation and Islam in Northern Cameroon: Megachurches in the
Making?, s. 41.

49 Anderson, Spirit-Filled World: Religious Dis/Continuity in African Pentecostalism, s. 44.
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42 Omenyo, “African Pentecostalism”, s. 134.
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yogun oldugu goriilmektedir. Ilki Bati’dan gelen Pentekostal misyonetlerin cabasi ile
kurulan ve genellikle “Klasik Pentekostal Kiliseler” olarak adlandirilanlar, ikincisi
Afrikalilar tarafindan kurulan ve yonetilen, Klasik Pentekostal Kiliseleri’nden farkinin
cok olmadigi ve “Karizmatik Kiliseler” olarak da bilinen Yeni Pentekostal

Kiliseler’dir.*63

Ozetle Afrika Hiristiyanligindaki en son gelisme, 6zellikle 1960°lardan itibaren ortaya
¢ikan, Pentekostal ve Karizmatik Kiliseler’dir. Bu kiliseler, Sahra alt1 Afrika’nin hemen
hemen her bolgesine yayilmistir. Pentekostal Kiliseler kitada taslar1 yerinden oynatmis
ve birgok degisikligin oniinii agmistir. Geleneksel Afrika Dinleri ve Bagimsiz Afrika
Kiliseleri mensuplarinin sahip oldugu miitevazi ve sade mabetlerinin yerine mega
kiliselerin agilmasi, egitimli liderlerin kiliseyi yonetmesi; dergi, TV, radyo, internet gibi
medya ara¢larinin aktif kullanilmasi, egitim faaliyetlerine agirlik verilmesi, farkli dillerde
konusma bagisinin tanitilmas: gibi hususlar bunlar arasindadir. Bunlarin yaninda
Pentekostalizm’in artan popiilaritesi birgcok Afrikalinin geleneklerinden kopmasina ve
Pentekostalizm’in  karakteristik  Ozelliklerini benimsemesine yol ac¢mistir. Zira
Pentekostalizm basta {liniversite 6grencileri olmak iizere genclerin ilgi odagi olmus ve

onlar1 doniistiirmiistiir.

9. BAGIMSIZ AFRIKA KILISELERi BAGLAMINDA HIRISTIYANLIGIN
AFRIKA’DAKI GELECEGI

Hz. Isa’min akabinde Afrika’nin kuzeyinde yayilan Hiristiyanlik, 2000 y1l sonra bu kez
kitanin glineyinde varlik gostermeye baslamistir. Hiristiyanlik, misyonerlerin faaliyetleri
sonucu, Sahra alt1 Afrika’da ilk defa 15. ve 16. yiizyilda goriilmiis, 19. ve 20. yiizyilda
Afro-Amerikali misyonerler ve Bagimsiz Afrika Kiliseleri araciligiyla bolgenin en aktif
ve giiclii dini olmustur. Kitadaki Hiristiyan niifusunun s6z konusu artis1 giiniimiizde
demografik agidan Hiristiyanligin merkezinin diinyanin kuzeyinden giineyine kaymasini
saglamis ve gerek akademik ¢alismalarda gerekse medyada dikkatleri iizerine ¢ekmeyi

basarmistir.

Hiristiyanlhigin Sahra alti Afrika’da kalict olmasiin ve hizli bir sekilde yayilmasinin

belirli sebepleri bulunmaktadir. Ayn1 sebepler Hiristiyanligin Afrika’daki gelecegiyle de

463 Spickard, Adogame, “Introduction: Africa, The New African Diaspora, and Religious Transnationalism
in a Global World”, s. 6.
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yakindan ilgilidir. Bu sebepler arasinda somiirge gii¢lerinin varligi, Geleneksel Afrika
Dinleri’nin Hiristiyanlik karsisindaki zayif konumu, Afro-Amerikali misyonerlerin
faaliyetleri ve Bagimsiz Afrika Kiliseleri’nin varligi sayilabilir.*®*  Ozellikle
Pentekostalizm biinyesinde faaliyet gosteren Afro-Amerikali misyonerler ile Bagimsiz
Afrika Kiliseleri’nin rolli, Sahra alt1 Afrika’da Hiristiyanlik i¢in olduk¢a Onem arz
etmektedir. Zira her iki hareket de Hiristiyanligin yeni yiizii olarak kabul edilmektedir.
Hatta Afrika’daki yerlileri dislama, Bati medeniyetini zorla dayatma, Geleneksel Afrika
Dinleri ve kiiltiiriinii yok etme gibi olumsuz tecriibelerine ragmen Hiristiyanlik, bu iki

hareket sayesinde kitadaki niifusunu sadece korumamis ayn1 zamanda artirmustir.*6®

Hiristiyanhigin ~ Afrika’daki gelisimine atifta bulunan Andrew Walls, Afrika
Hiristiyanliginin  giiniimiiz  Hiristiyanhi§inin  6nemli bir pargast olarak goriilmesi
gerektigini, dolayisiyla Hiristiyanligi anlamak icin Afrika’ya bakilmasinin zorunlu
oldugunu iddia etmektedir.*®® Bu agidan Bagimsiz Afrika Kiliseleri ve Pentekostal
Kiliseler basta olmak iizere, Hiristiyanligin Afrika’da hem kamusal hem de sosyal alanda
nasil ve ne derece yer edindigini anlamak c¢ok 6nemlidir. Bu hususun Hiristiyanligin
gelecegi agisindan da kayda deger bir yeri vardir. Zira Afrika Hiristiyanligi ortaya ¢iktig
ilk yillarda, Batililar tarafindan Geleneksel Afrika Dinleri’ne giden koprii oldugu
seklindeki elestiriye maruz kalmisken giliniimiizde gelecege acilan koprii olarak
yorumlanmaktadir.*®” Ciinkii Amerika ve Avrupa’da giinden giine niifus kaybeden
Hiristiyanligin, glineyde beklenmedik bir sekilde ve goz ardi edilemeyecek bir oranda
niifusunun artmasi, dzellikle islam karsisinda kendisine rahat bir nefes aldirmustir.

Bagimsiz Afrika Kiliseleri ve Pentekostal Kiliseler, kitada sadece demografik degil
sosyal, siyasi, ekonomik, egitim ve saglik gibi bir¢ok alanda etkili olmustur.*®
Dolayistyla bahsi gecen iki hareket vasitasiyla Hiristiyanhigin 6zellikle Sahra alti
Afrika’daki varligi neredeyse her alanda hissedilmektedir. Bu alanlardan birisi de

Geleneksel Afrika Dinleri ve Afrika kiiltiirii ile iligkisi tizerinedir. Bu iki hareket, misyon

464 John Mbiti, “The Future of Christianity in Africa”, CrossCurrents, c. 28, sy. 4 (1978), s. 388.

465 Bediako, “Africa and Christianity on the Threshold of the Third Millennium: The Religious Dimension”,
s. 304.

466 Van Klinken, “African Christianity: Developments and Trends”, s. 146.

47 S. Moripe, “The Notion of Independence and Rendering of Service to the African
Independent/Indigenous Churches”, HTS Teologiese Studies / Theological Studies, c. 49, sy. 4 (1993),
s. 868, d0i:10.4102/hts.v49i4.2525.

468 Ross, “Impact of Christianity in Africa”, s. 164.
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kiliselerinin aksine Geleneksel Afrika Dinleri’ne hosgorii ile yaklasmistir. Bu yilizden
birgok arastirmaci, Afrika’da Hiristiyanligin geleceginin Bagimsiz Afrika Kiliseleri ile
Pentekostal Kiliseler olacagi yoniinde hemfikirdir.*®® Zira Hiristiyanligin Afrika’daki
gelecegi geleneksel dinlerin ve kiiltiiriin iyi anlasilmasina baglidir.*’® Dolayisiyla

Hiristiyanligin bu iki kolunun kitada kalici oldugu ifade edilebilir.

Bagimsiz Afrika Kiliseleri 6zelinde Hiristiyanligin Afrika’daki yayilisinin ve kalici
olmasinin sebepleri tezin ilgili boliimlerinde detayl bir sekilde incelenmistir. Yukarida
deginilmeyen sebeplerden biri de dogum meselesidir. Kitada dogum oranlarinin hayli
yiiksek olmas1 gerek Islam’1 gerekse Hiristiyanlig1 dogrudan etkilemekte ve her iki din
de bunun avantajin1 yasamaktadir. Mesela 2050 yilina kadar, diinyanin en biiyiik
niifusuna sahip 20 lilke arasinda en az alt1 Afrika iilkesinin yer almasi beklenmektedir.
Bunlar Nijerya, Kongo Demokratik Cumhuriyeti, Etiyopya, Tanzanya, Uganda ve
Kenya’dir. Sahra alt1 Afrika’nin niifusunun 2100 yilina kadar en az ii¢ katina ¢ikacagi ve
{ic milyardan fazla kisiye ulasacag: ifade edilmektedir.*’* Kitanin s6z konusu oranlara
dogum yoluyla erismesi beklenmektedir. Bahsi gegen iilkelerde niifusun ¢ogunlugunu
Bagimsiz Afrika Kiliseleri ile Pentekostal Kiliseleri mensuplarinin olusturdugu dikkate

alindiginda dogum oranlarinin etkisi daha agik bir sekilde ortaya ¢ikmaktadir.

Dogum oranlarinin etkisini gormek agisindan iki iilkeyi ornek olarak vermek konuyu
daha iyi aciklayacaktir. Bu iilkelerden biri Kenya digeri ise Nijerya’dir. Kesin tahminler
yapmak zor olmakla birlikte 20. yiizy1l basladiginda Kenya yaklasik 1,5 milyonluk kii¢iik
bir niifusa sahipti. Bu say1 6nemli derecede artarak 1966°da 10 milyona, yiizy1lin sonunda
30 milyona, bugiin ise 50 milyona ulagmistir. 2050°de Kenya’nin niifusunun 95 milyon
olmas1 beklenmektedir. Nijerya ise 1900°de yaklasik 16 milyon niifusa sahipken su anda
200 milyon civart insana ev sahipligi yapmaktadir. Bu rakamin 2050 yilina kadar 400
milyonu asacagi tahmin edilmektedir.*’? S6z konusu rakamlar Avrupa’daki dogum
oranlarinin siirekli diistigli g6z Oniine getirilirse Hiristiyanlik icin ¢ok degerlidir.

Bagimsiz Afrika Kiliseleri ve Pentekostal Kiliseler ise yeni mensuplar kazanamasa bile

469 Masuku, ““We Want To Speak for Ourselves...!” The Agenda of African Initiated Churches on
Decolonised and Transformative Theological Education in Southern Africa”, s. 196.

470 Osadolor Imasogie, “African Traditional Religion and Christian Faith”, Review & Expositor, c. 70, sy.
3(1973), s. 283, d0i:10.1177/003463737307000302.

471 https://www.thegospelcoalition.org/article/future-christianity-african/ (19.04.2022)

472 https://www.thegospelcoalition.org/article/future-christianity-african/ (19.04.2022)
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mevcut niifusunu dogum yoluyla artirmasi sayesinde Afrika’y1 Hiristiyanligin en 6nemli

merkezlerden biri yapabilecek potansiyele sahiptir.

Pew Arastirma Merkezi de Hiristiyanhigin geleceginin Afrika’da oldugu iddiasini 6ne
siirmektedir. Ilgili arastirma merkezine gére 1910 yilinda Afrika’da 2 milyon Hiristiyan
varken gilinlimiizde bu sayr 650 milyona ulasmistir. 2060 yilina gelinince Sahra alti
Afrika, demografik agidan diinyadaki Hiristiyanlarin ¢oguna ev sahipligi yapacaktir.*’®
Ayni arastirma merkezine gore diinyada 800 milyon civarinda Protestan olup bunlarin
ylizde otuz yedi kadar1 Afrika’da bulunmaktadir. Avrupa’daki oran ise yiizde on iki

civarindadir.*’* Dolayistyla Afrika’nin icinde bulundugu demografik yapi Hiristiyanlig

sekillendirecek ve Hiristiyanligin merkezini giineye ¢ekecek bir kapasiteye sahiptir.

Pew Arastirma Merkezi’ne gore 2050 yilinda diinya genelinde Hiristiyanlarin niifusu 2,9
milyar, Misliimanlarin niifusu 2,8 milyar olacaktir. Giiniimiizde ise Hiristiyan ve
Miisliman niifus arasindaki fark 500-600 milyon arasindadir. Yine ayni aragtirma
sirketine gore Miisliimanlar Hiristiyanlardan say1 bakimindan 2070 yilinda iistiin hale
geleceklerdir.*™ 2050 yilinda Miisliiman niifusunun hala Hiristiyanlarin gerisinde

olmasinin sebebi Afrika’daki bu dinamiklik ile agiklanmaktadir.

Afrikalilar geleneklerine ve kiiltiirlerine oldukca bagl insanlardir. Birgok arastirmaciya
gore bu baglilik gelecek donemlerde de devam edecektir. Mevzubahis mirasin tamamen
ortadan kalkmasi1 miimkiin degildir. Geleneksel Afrika Dinleri de bunun 6nemli bir
parcasidir. Dolayisiyla Afrika’nin gelenekleri ve Kkiiltiiri devam ettigi miiddetge
Geleneksel Afrika Dinleri yasamaya devam edecektir.*’® Buradaki asil soru, s6z konusu
mirasin, Ozellikle senkretik bir yapiya sahip olan Bagimsiz Afrika Kiliseleri vasitasiyla

Hiristiyanlhigi ne kadar sekillendirecegidir.

473 https://www.pewresearch.org/fact-tank/2017/04/19/sub-saharan-africa-will-be-home-to-growing-
shares-of-the-worlds-christians-and-muslims/ (19.04.2022)

474 https://www.pewresearch.org/religion/2011/12/19/global-christianity-traditions/ (20.04.2022)

475 https://www.pewresearch.org/religion/2015/04/02/religious-projections-2010-2050/ (22.04.2022)

476 Mbiti, Introduction to African Religion, s. 192.
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1. BOLUM:
BAGIMSIZ AFRIKA KIiLIiSELERI’NIN
INANC VE UYGULAMALARI

1. Bagimsiz Afrika Kiliseleri’nde Dua ve Ibadetin Onemi
Geleneksel Afrika Dinleri’nde bdlgeden bolgeye degisen cesitli dua ve ibadet formlar
mevcuttur. Tanriya ulagsmanin en 6nemli yollarindan biri olarak goriilen dua ve ibadet,
yalniz yapildigi gibi aile biiyligiiniin, sef veya kahinlerin onderliginde topluca da
yapilmaktadir. Geleneksel inanista bireyler her sart ve kosulda, zaman ve mekan ayirt
etmeksizin Tanriya ibadet ve dua etmesi igin tesvik edilmektedir. Afrikalilar, Tanrinin
kendilerini goérdiigiine, dinledigine ve dualarina icabet ettigine inandiklari i¢in dua ve
ibadetlerde sebat etmektedirler. Onlar dua ve ibadetlerinde Tanr1 ile direkt
konustuklarina, bu vesileyle Tanriya yaklastiklarina inanmaktadirlar. Dua 6zelinde Mbiti

sunlar1 sdylemektedir:

Geleneksel olarak Afrika’da dualara 6vgii ve siikran ile baglanir, devaminda kisinin istek
ve arzular1 Tanriya aktarilir. Tanridan somut bir seyler isteme gelenegi vardir. insanlar
dualarinda sozii agzinda gevelemezler. Afrikalilar kendileri i¢in Tanridan saglik, sifa,
tehlikeden korunma, seyahatte gilivenlik, refah, barig, huzur gibi faydali olacagini
diigtindiikleri seyler; toplumun geneli i¢in de barig, yagmur, salgin ve tehlikelerden
korunma, savaslarda basari, hayvanlar ve mahsuller igin bereket isterler.*’’

Afrikalilar dua ve ibadetlerin bir¢cok faydasinin olduguna inanmaktadir. Dua ve ibadetin
en onemli faydasmin Tanri ile kisinin arasindaki bag: giiglendirdigi, dolayisiyla insanin
Tann ile iliskisi baglaminda ruhsal erisimini artirmaya yardimci oldugudur. Dua ve
ibadetler cemaat arasindaki birlik ve dayanigmay1 saglamlastirmakta, boylelikle kisisel
ve toplumsal kaygilarin, korkularin, hayal kirikliklarinin ve endiselerin giderilmesine
yardimer oldugu diisiiniilmektedir.*’® Bunlara ek olarak dua ve ibadetler, Afrika’nin
kiiltiirel ve dini geleneginde yer alan biiyii ve kotii ruhlar karsisinda da bireyi koruma
altina aldig1 ve emin kildig1 iddia edilmektedir. Bu sebeple bireyler, talihsizlikleri ve kotii

ruhlar1 yenmek icin dua ve ibadetlerde sebat etmeye tesvik edilmektedir.*"

477 Mbiti, Introduction to African Religion, ss. 55-56.
478 Mbiti, Introduction to African Religion, s. 57.
479 Mildnerova, “African Independent Churches in Zambia (Lusaka)”, s. 21.
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Geleneksel Afrika Dinleri gibi Bagimsiz Afrika Kiliseleri de dua ve ibadete nem
vermektedir. Bireylerin ve cemaatin yagamlarinin merkezinde dua ve ibadet yer almakta,
insanlar 6zel hayatlarinda dua ve ibadete yonelmeleri igin tesvik edilmektedir. Bagimsiz
Afrika Kiliseleri’nin biiyilk bir kisminda Pazar ibadetleri disinda hafta boyunca
kiliselerde ibadetler yapilmakta ve cemaatin katilimi kimi zaman zorunlu
tutulmaktadir.*® Saatlerce siiren ibadetler oldukga canli ve hareketli gecmekte,
geleneksel enstriimanlar esliginde miizik ¢alinmakta, Kitab1 Mukaddes’ten ve geleneksel
hikayelerden alintilanan ilahiler okunmakta, dans ve dillerde konusma gibi uygulamalara
agirlik verilmektedir.*8! Kisaca hayatin her alanii kapsayan ve gelenegi yansitan bir dua

ve ibadet vurgusu one ¢ikmaktadir.

Bagimsiz Afrika Kiliseleri arasinda dua ve ibadete en ¢ok dikkat ¢eken hareketlerden biri
Aladura Kiliseleri’dir. Onlar dua ve ibadetin basar1 ve nimetlerin kaynagi, problem ve
sikintilarin ¢6ziimii olduguna inanmaktadir. Daha once ifade edildigi gibi Aladura ismi
de mensuplar: tarafindan yapilan hararetli ve uzun dua seanslarindan esinlenerek
verilmistir. Uyeler i¢in gece ve giindiiz olmak iizere her ii¢ saatte bir dua zamanlar1 tayin
edilmis; dag, deniz kenari, manastir gibi sessiz ve sakin ortamlarda inzivaya g¢ekilerek
dua ve ibadet etmek tesvik edilmistir.*> Dua ve ibadetlere Snem veren diger bir grup
Siyon Kiliseleri’dir. Siyon Kiliseleri, Pazar ibadetlerinin yapilis1 ve organizasyonu,
ilahilerin okunmasi, 06zel kiyafetlerin giyilmesi gibi konularda olduk¢a 1yi

yapilandirilmigtir.*83

Yukarida agiklandig tizere Bagimsiz Afrika Kiliseleri’nin 6ne ¢ikan 6zelliklerinden biri
senkretizmdir. Senkretizm’in uygulandig1 alanlarin basinda ise ibadetler gelmektedir.
Ozellikle sifa bagis1, Pazar ibadetlerinin ifa sekli, geleneksel enstriimanlarin kullanilmasi
gibi alanlarda Afrikalilar, Hiristiyanlikla Geleneksel Afrika Dinleri arasinda bir yol
tutmay1 basarmistir. Bagimsiz Afrika Kiliseleri belirli kiiltiirel unsurlart ibadetlerine
uyarlama yoluyla Hiristiyanligi hem senkretiklestirmis hem de kendileri i¢cin anlamli hale

getirmistir. Hatta s6z konusu senkretiklesme faaliyeti Hiristiyanligin Afrika’da kok salip

480 Obed Kealotswe, Doctrine and Ritual in an African Independent Church in Botswana: A Study of the
Beliefs, Ritual and Practices of the Head Mountain of God Apostolic Church in Zion, University of
Edinburgh, 1993, s. 174.

4l Bompani, “African Independent Churches in Post-Apartheid South Africa: New Political
Interpretations”, s. 675.

42 Olowola, “An Introduction to Independent African Church”, s. 33.

483 Tshelane, “The Witness of the African Indigenous Churches in South Africa”, s. 175.
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kalic1 olmasi agisindan kaginilmaz bir siireg olarak goriilmiistiir.*®* Senkretiklesme siireci
ise Afrika Hiristiyanliginda gerek ibadetlerde gerekse dualarda kiiltiirel ifadelerin yogun

bir sekilde kullanilmasi ile sonu¢lanmustir.

Geleneksel Afrika Dinleri’nde giiglii bir teoloji ve kelamin tesekkiil etmemesi ibadet ve
dua gibi dinin uygulanabilir noktalarinin gelismesini saglamistir. Geleneksel dinlerden
beslenmesinden 6tiirii Bagimsiz Afrika Kiliseleri i¢in de benzer bir durum s6z konusudur.
Zaten ilk donemde ortaya ¢ikan mahalli kiliselerinin liderleri ve mensuplar1 gogunlukla
okuma yazma bilmeyen kisilerden olusmustur. Liderler diizenli bir egitim-6gretim
faaliyetleri neticesinde degil karizmatik kisilikleri veya Kutsal Ruh’u tecriibe etmeleri
yoluyla kiliselerini kurmuslardir. Dolayisiyla ¢ogu kilise sozlii gelenek yolunu tercih
etmis, dua ve ibadetler sozlii kiiltiire dayanmistir.*®® Zamanla dua ve ibadetlerin
kendiliginden yapildigi, geleneksel enstriiman ve miiziklerin yogun olarak kullanildigi,
neseli ve canli hareketlerin sergilendigi fakat oldukca resmi bir sekilde icra edilen dua ve

ibadet gelenegi olusmustur.

2. Bagimsiz Afrika Kiliseleri’nde One Cikan Inanclar
2.1. Tann

Afrikalilarin tek tanrici bir anlayisa sahip oldugu ve onlarin zihin diinyasindaki Tanrinin,
mahiyeti itibariyle monoteist gelenekler ile paralellik gosterdigi sdylenebilir. Geleneksel
Afrika Dinleri’nde Tanri her seye kadirdir, her seyi bilir, her yerdedir ve her seyin
yaraticisidir. Mesela Kenya’da Abaluyia halki arasinda Tanri tiim insanlarin ve diger
yaratilmiglarin koruyucusu, tiim zenginligin, sagligin, basarinin kaynagi olan ikram ve
lituf sahibi bir yaraticidir. Bu yiizden Abaluyia halki, Tanri i¢in her seyi koruyan ve
bahseden anlamina gelen “Khakaba” ismini kullanmaktadir.*® Yoruba halki arasinda
Tanr i¢in “goklerin sahibi” anlamina gelen “Olorun veya Olodumare” kelimeleri
kullanilmaktadir.*®” Ewe halkina gore ise “Mawu” olarak adlandirilan Tanr disidir ve ay

ile iliskilendirilmektedir. Bolgeye gore degismekle birlikte Tanr1, heykellerle sembolize

484 Appiah-Kubi, “Indigenous African Christian Churches: Signs of Authenticity”, s. 122.
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edilmekte, hikmet ve olgunlugu temsil etmekte ve Tanrinin kendine has mabedi
bulunmaktadir.*® Dolayisiyla Afrika kitasinda yaratici ile olan iliskiye, geleneklere, dini
ve diinya goriistine bagli olarak Tanri i¢in farkli isimler kullaniimaktadir. Bazi topluluklar

Tanr1 i¢in ortak bir isme sahipken bazilar1 arasinda ise ciddi farklar bulunmaktadir.

Geleneksel Afrika inanglarinda dua ve ibadetler yoluyla Yiice Tanriya dogrudan
ulagmanin miimkiin olmadig1 diisiincesi hakimdir. Bu sebeple Yiice Tanrmin yaninda
islevsel olan kiiglik tanrilara ve ata ruhlarina yer verilmekte, “arac1” olarak goriilen kii¢iik
tanrilara ve ata ruhlarina tazimde bulunulmaktadir. Geleneksel inanglardaki aracilarin
varligi sebebiyle Batililar, Afrikalilar1 politeist olmakla suglamakta ancak bu suglama
Afrikalilar tarafindan kabul edilmemektedir.*®® Afrikalilarin atalarina veya bir araciya
armagan sunmalari onlarin aracilara tapti§1 manasina gelmemektedir. Aksine Afrikalilar,
s0z konusu aracilar vasitasiyla Yiice Tanriya ulagsmaya calismaktadir ¢iinkii gelenege
gore insanlardan ziyade aracilarin Yiice Tanriya ulagsmasi daha olasidir. Aracilar, Yiice

Tanriya ulasmada bir nevi yardime1 gibi anlasiimaktadir.*%°

Bu arka plandan yola ¢ikan bazi aragtirmacilar Geleneksel Afrika Dinleri ve
Hiristiyanligin benzer bir Tanriya sahip oldugunu, her iki dinin 6zellikle Tanrinin temel
karakteristik 6zellikleri bakimindan birbirine benzedigini iddia etmektedir. Her ne kadar
uc bir iddia olsa da Bediako gibi bazi arastirmacilar her iki dinin sahip oldugu Tanr1
diisiincesi arasinda hicbir fark olmadigini 6ne siirmektedir.*®? Orta yolu bulmaya ¢alisan
bagka bir iddiaya gore ise Tanrinin diinya ve doga ile olan miinasebeti konusunda
Hiristiyanlik ve Geleneksel Afrika Dinleri arasinda benzerlikler bulunmaktadir.*®? Soz

konusu yorumlarda her iki dini gelenegi birbirine yaklastirma ¢abasi goriilmektedir.

Bagimsiz Afrika Kiliseleri, Tanr1 anlayisini biiyiikk oranda Hiristiyanliktan almastir.
Dolayistyla Tanrinin mahiyeti ve islevi agisindan ana akim kiliselerinden pek bir farkinin

oldugu soylenemez. Ancak yine de Bagimsiz Afrika Kiliseleri, Tanr1 hakkindaki

488 Booth, “God and Gods in West Africa”, s. 162.

489 Muga, African Response to Western Christian Religion: A Sociological Analysis of African Separatist
Religious and Political Movements in East Africa, s. 38.

4%0 Muga, African Response to Western Christian Religion: A Sociological Analysis of African Separatist
Religious and Political Movements in East Africa, s. 39.

491 Bediako, Theology and Identity: The Impact of Culture Upon Christian Thought in the Second Century
and in Modern Africa, s. 435.

492 Claudia Margarethe Nolte-Schamm, A Comparison Between Christian and African Traditional
Paradigms of Reconciliation and How They Could Dialogue for the Benefit of South African Society,
University of KwaZulu-Natal, 2006, s. 278.
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goriisiinii belirlerken geleneksel inanglarda yer alan Yiice Tanriy1 incil’in Tanrist ile
ozdeslestirmis veya Yiice Tanriy: Incil’in Tanrisinin yerine gecirerek benimsemistir. Bu
yiizden her iki din arasinda Tanrinin dogasi ve mahiyeti agisindan benzerliklerin yaninda
farkliliklar da bulunabilmektedir. Bagimsiz Afrika Kiliseleri’nde Tanr1, her seyin nihai
yaraticist ve kaynagi olmakla beraber ulasilmasi uzak olan ve bireylerin iizerinde

etkisinin az oldugu bir Tanr1 olarak zuhur etmistir.*%

2.2. isa Mesih
Bagimsiz Afrika Kiliseleri teslisi kabul etmekle birlikte geleneksel inanglardan yola
cikarak Isa Mesih’e farkli anlam ve yorumlar getirmistir. Geleneksel Afrika Dinleri’nin

494 yrkgilik ve ayrimeilik gibi

etkisinin yani sira siyasi ve dini bagimsizligin kazanilmasi,
menfi tecriibeler*®® Isa Mesih’in farkli bir sekilde yorumlanmasina neden olan unsurlar
arasindadir. Isa’nm Misir’da dogdugu ve ilk kiliseyi orada kurdugu, Incillerde isa’nin
beyaz bir maske takmadigi gibi konularda da Bagimsiz Afrika Kiliseleri’nin Bati

Hiristiyanligindan ayristig1 goriilmektedir.*%

Bagimsiz Afrika Kiliseleri'nde isa Mesih hakkinda 6ne cikan yorumlardan biri Isa
Mesih’in Tanrinin bir basamak altinda oldugudur. Tanr1 en biiyiiktiir, Tanridan sonra ise
en bityiik Isa Mesih’tir.*®” S6z konusu yorumun tesekkiilii, bir onceki baslikta ele alindig
tizere, Geleneksel Afrika Dinleri’nde her seyden ayr1 ve gayri Yiice bir Yaraticinin varligi
ile alakalidir. Afrikalilar, geleneksel inangtaki Yiice Tanrty1 Hiristiyanliktaki Baba Tanr1
ile 0zdeslestirmelerine ve teslisi kabul etmelerine ragmen Ogul ile Baba arasinda

hiyerarsi noktasinda fark gozetmislerdir.

Bagimsiz Afrika Kiliseleri ile birlikte Isa Mesih hakkinda yapilan yorumlardan digeri
onun ata olarak kabul edilmesidir. Bagimsiz Afrika Kiliseleri arasinda Isa Mesih
hakkinda yapilan yorumlardan en yaygin olani budur. Isa Mesih 6liimii, dirilisi ve ruhlar

alemine gecisi sayesinde baz1 Afrikali teologlar tarafindan biiyiik bir ata olarak goriilmiis,

498 Daneel, Quest for Belonging : Introduction to a Study of African Independent Churches, s. 255.

49 Cook, “The African Experience of Jesus”, s. 678.

4% Manganyi, Buitendag, “A Critical Analysis on African Traditional Religion and the Trinity”, s. 4.

4% Bompabi, Afiican Independent Churches and the Challenge to the State South Africa’s First Democratic
Decade, s. 67.

497 Keikanetswe Monyai, An African Face of Christianity: A Theology of Five African Initiated Churches
in Botswana, North-West University, 2007, s. 161.
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hatta tiim atalarin en yiicesi olarak kabul edilmistir.*®® Bu yolla onun Tanr ile insanlar
arasinda bir tiir araci1 vazifesinde bulundugu iddia edilmektedir. S6z konusu yorumun
yapilmasinda Isa Mesih’in hag iizerindeki vefatindan sonra insanlar arasinda dolasmast,
onlarla yemek yemesi ve konusmasi etkili olmustur. isa Mesih, Afrikalilar nazarinda énce
“yasayan 0li” olarak degerlendirilmis, sonrasinda ise ata ruhlarinin yanina goctiigii kabul

edilmistir.*%®

Isa Mesih hakkinda yaygin olarak 6ne siiriilen yorumlardan bir digeri onun biiyiik bir
sifact olmasidir. Sifa bagisi hem Isa Mesih’in hem de Geleneksel Afrika Dinleri’nin 6ne
cikan karakteristik ozelliklerindendir. Hatta sifa bagisi, Isa Mesih’in kita genelinde
yerliler tarafindan kabullenilmesinde dncelikli sebeplerden biridir. Birgok bagimsiz kilise
icin Isa Mesih, kendi doneminde mucizevi bir sekilde insanlar1 fiziksel ve ruhsal
hastaliklardan kurtardig1 gibi giiniimiizde de insanlar iyilestirmeye devam etmektedir.>%
Bu sebeple Bagimsiz Afrika Kiliseleri, sifa uygulamalarmi Incil ve Isa Mesih’e

dayandirmaya ¢alismaktadir.>®! S6z konusu pozisyon ve sifatlara ek olarak isa Mesih igin

kurtarici, arabulucu, agabey, ¢armiha gerilmis ve Siyah Mesih gibi sifatlar verilmistir.>%?

2.3. Kutsal Ruh
Ruh meselesi Hiristiyanliktan hem 6nce hem de sonra Afrikalilarin zihin diinyasini
mesgul etmis ve hayatlarini derinden etkilemistir. Afrikalilarin Hiristiyanliktan 6nceki
ruh tecriibesi ve Geleneksel Afrika Dinleri’nde gesitli ruhlarin varligi Bagimsiz Afrika
Kiliseleri’nin Kutsal Ruh merkezli bir harekete donlismesine yardimci olmus, hatta
bircogu i¢in Kutsal Ruh doktrini merkezi bir role kavusmustur.°®> Mofokeng, Kutsal Ruh

ve diger ruhlara atfen sunlar1 dile getirmistir:

Cevremizdeki diinyada kétii ruhlar, iyi ruhlar, ata ruhlari, tanrilarin ruhlari, Kutsal Ruh ve
Yiice Tanrinin ruhu olmak tizere ¢esitli tiirlerde ruhlar oldugunu biliyoruz. ... Kutsal Ruh,
misyonerlerin kiyilarimiza gelmesinden ¢ok 6nce bizleri iyilestiriyordu.%*

4% B, Afeke, P. Verster, “Christianisation of Ancestor Veneration within African Traditional Religions: An
Evaluation”, In die Skriflig/In Luce Verbi, c. 38, sy. 1 (2004), s. 47, doi:10.4102/ids.v38i1.419.

4% John Mbiti, New Testament Eschatology in an African Background: A Study of the Encounter between
New Testament Theology and African Traditional Concepts, Oxford: Oxford University Press, 1971, s.
153.

590 Nthamburi, “Toward Indigenization of Christianity in Africa: A Missiological Task™, s. 116.

501 Mbiti, “The Role of the Jewish Bible in African Independent Churches”, s. 231.

502 Maluleke, “Christ in Africa: The Influence of Multi-Culturity on the Experience of Christ”, s. 57.

508 Anderson, Moya: The Holy Spirit in an African Context, s. 34.

504 Ngada, Mofokeng, African Christian Witness: The Movement of the Spirit in African Indigenous
Churches, s. 23.
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Ruhi varliklara inanma Afrikali Hiristiyanlarin Batiyr ve Bati Hiristiyanligini en ¢ok
elestirdikleri konulardan biri olarak 6ne ¢ikmaktadir. Zira Misyon kiliseleri, Geleneksel
Afrika Dinleri’nde yer alan ruhlara yonelik inanci ya gérmezden gelmis ya da yok
saymistir.>® Halbuki sz konusu inang, yerliler igin bir realite olarak varligmi devam
ettirmis, Ozellikle kotlii ruhlardan korunmak ve ata ruhlarina tazimde bulunmak en
oncelikli ihtiyaglardan biri olarak giincelligini korumustur. Bu sebeple Zimbabve’deki
Bagimsiz Afrika Kiliseleri’nin misyon kiliselerine kars1 one siirdiikleri temel elestiri
Batililarin Kutsal Ruh’u ihmal ettikleri®®®, hatta Kutsal Ruh’un aktif bir sekilde

calismasini engelledikleri olmustur.>%’

Bir¢ok Afrikali Hiristiyan i¢in Kutsal Ruh’un giiciiniin tecriibe edilmesi diinyay1 aclik,
hastalik, sefalet ve kotii ruhlar i¢inde tuttugu iddia edilen seytandan korumak adina
onemlidir.?°® Burada one cikan husus, Kutsal Ruh’un giiciiniin tecriibe edilmesi ve
misyonerligin merkezine konmasidir. Kutsal Ruh’un tecriibe edilmesi hem kilise tiyeleri
hem de liderler icin olduk¢a onemlidir. Ilk donemde ortaya ¢ikan Bagimsiz Afrika
Kilisesi liderlerinin Kutsal Ruh merkezli kilise kurmalarinin sebebi budur. Hatta bircogu
yeterli egitim, donanim ve tecriibesi olmadigi halde Kutsal Ruh’u tecriibe ederek
kilisesini kurdugunu éne siirmiistiir.>°® Bu agidan Kutsal Ruh’un bireylere veya cemaate

gelmesi ve tecriibe edilmesi Afrikali Hiristiyanlar i¢in hayati bir yere sahiptir.

Kutsal Ruh cemaatten birine geldiginde sahsin Kutsal Ruh tarafindan ele gegirildigi
diisiiniiliir.>’® Aksinin diisiiniilmesi yani kisinin Kutsal Ruh’u ele gecirmesi miimkiin
degildir. Ciinkii Kutsal Ruh kontrol edilemez bir giictiir. Kilisenin liderleri ve
peygamberler igin de ayn1 durum gegerlidir. Boyle bir etkinin neticesi olarak kisinin her
s6z ve davranisinin kaynaginin Kutsal Ruh oldugu diisiiniiliir.>!! Buradaki temel varsayim
Kutsal Ruh’un riiya, vizyon veya ilham gibi kanallar vasitasiyla liderleri veya tiyeleri ele

gecirmesi ve onlara gorev vermesidir. Kimbangu, Lekhanyane ve Mutendi gibi neredeyse

505 Anderson, Moya: The Holy Spirit in an African Context, s. 9.

%6 Bagimsiz Afrika Kiliseleri’nin tesekkiiliindeki sebeplerden birisi bahis konusu meseledir. Baska bir
deyisle Hiristiyan olan yerlilerin 6nceki din ve geleneginden kalan ruhi varliklara olan inanglarini Kutsal
Ruh’la bagdastirip devam ettirmesidir.

507 Marthinus L. Daneel, Old and New in Southern Shona Independent Churches 2, Paris: The Hague, 1974,
s. 28.

%98 Norman E. Thomas, “Images of Church and Mission in African Independent Churches”, Missiology: An
International Review, c. 23, sy. 1 (1995), s. 23, d0i:10.1177/009182969502300102.

509 Hollenweger, The Pentecostals: The Charismatic Movement in the Churches, s. 157.

510 Anderson, African Reformation: African Initiated Christianity in the Twentieth Century, s. 227.

511 Anderson, Spirit-Filled World: Religious Dis/Continuity in African Pentecostalism, s. 217.
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biitiin biiyiik liderlerin sz konusu tecriibeyi yasadig1 iddia edilmektedir.>'? Bahsi gecen
inang, ayn1 zamanda Bagimsiz Afrika Kiliseleri’'nin Geleneksel Afrika Dinleri’ne kolayca
donmesini engelleyen miithim sebeplerden biri olarak da goriilmektedir. Ciinkii Kutsal
Ruh’un gerek lider gerekse tliyeler arasinda aktif olarak tecriibe edildigi iddiasi,
Afrikalilarin basta manevi ve ruhsal olmak {izere bircok ihtiyacinin karsilanmasini

olanaklr hale getirmistir.>*3

Kutsal Ruh’u alan kisi bunu teyit edecek bazi alametlere sahiptir. Bilinmeyen dillerde
konusma, ilham alma, sifa bagisinda bulunma, kotii ruhlar1 kovma, riiya ve vizyon gorme
s6z konusu alametlerden bazilaridir.>** Alamet ve bagislar hem Kutsal Ruh’u tecriibe
eden kisi hem de kilise tiyeleri i¢in birer bilgi ve motive kaynagi olmaktadir. Bu agidan
sOz konusu tecriibe, yerliler i¢in hayati 6nemi haizdir. Kutsal Ruh’un faal bir sekilde
insanlar arasinda olmasi da Afrikalilar tarafindan Tanrinin insanlar ile dinamik ve aktif

bir iliskiye sahip oldugu yéniinde yorumlanmaktadir.*®

Kongo Demokratik Cumhuriyeti’ndeki en biiyiik Bagimsiz Afrika Kilisesi’ni kuran
Simon Kimbangu, kilisesini Kutsal Ruh’un kendisi ile irtibata gegmesi neticesinde
kurdugunu ifade etmistir. Kimbangu, hayati boyunca sifa bagislarinda bulunmus ve ¢esitli
mucizeler yapmstir. O, $6z konusu bagislar1 Kutsal Ruh’a atfetmistir.>'® Johane Maranke
ise Zimbabwe’deki en biiyiik Bagimsiz Afrika Kilisesi olan “the African Apostolic
Church” kilisesini kurmustur. Maranke, kilisesini kurarken biitiin imtiyaz ve yetkileri
direk Kutsal Ruh’tan aldigini iddia etmistir. Bu agidan kilise igindeki tiim yasalarin ve

geleneklerin, Kutsal Ruh’un ilham ve buyruguna gére gergeklestigi one siiriilmiistiir.>’

2.4. Kitab1 Mukaddes
Bagimsiz Afrika Kiliseleri ile misyon kiliselerinin Kitab1 Mukaddes’e yaklagimi farklidir.
Misyonerler tarafindan tanitilmasina ragmen gelinen noktada Afrikalilar, misyonerlerin
Kitabi Mukaddes’e yaklasimin1 tasdik etmemekte, hatta bircok agidan c¢eliskili
bulmaktadir.>® Desmond Tutu (1931-2021), mevzubahis yaklasimi “Incili beyazlar

512 Daneel, Quest for Belonging : Introduction to a Study of African Independent Churches, s. 220.

513 Anderson, African Reformation: African Initiated Christianity in the Twentieth Century, s. 229.

514 Daneel, Quest for Belonging : Introduction to a Study of African Independent Churches, s. 221.

515 Anderson, Spirit-Filled World: Religious Dis/Continuity in African Pentecostalism, s. 220.

516 Anderson, Moya: The Holy Spirit in an African Context, s. 32.

517 Marthinus L. Daneel, Old and New in Southern Shona Independent Churches 1, Paris: The Hague, 1971,
s. 321.

518 Engelke, A Problem of Presence: Beyond Scripture in an African Church, s. 6.
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getirdi ancak onu ciddiye alan bizleriz.” seklinde ifade etmistir.>'® Ornegin ¢ok esliligin
Kitab1 Mukaddes’te yasak olmasina dair herhangi bir emir veya ifade olmamasina ragmen
misyonerler tarafindan siddetli bir sekilde yasaklanmasi ve kinanmasi1 Afrikalilar igin

celiskili bir tutum olarak goriilmiistiir.>?°

Bagimsiz Afrika Kiliseleri’nin tesekkiiliinde sosyal, siyasi ve ekonomik sebeplerin
yaninda dinl sebeplerin de onemli bir yerinin oldugu asikardir. Bu durum Kitab1
Mukaddes’in yerel dillere terciime edilmesi ile paralellik gostermektedir. Afrikal
Hiristiyanlar, ¢eviriler yardimi ile Kitab1t Mukaddes’i okuyup anlamaya basladiklarinda
kendileri agisindan yeni olan seyler kesfetmislerdir. Bunlar 6zellikle Eski Ahit’te olmak
tizere yerel kiltiir ve geleneklere makul ve anlamli gelen fakat misyonerler tarafindan
kasith olarak saklandig1 iddia edilen emir ve yasaklardir.>?! Mesela domuz eti ile
kendiliginden 6len hayvanin etinin yenmesinin ve kaninin i¢ilmesinin yasak olmasi,

kadin halleri, orug gibi hususlar s6z konusu emir ve yasaklar arasindadir.

David Barett’e gore Afrikali Hiristiyanlar, Kitabi Mukaddes’in yerel dillere terciime
edilmesi sayesinde bagimsiz bir referans kaynagina ulasmistir.5?2 Misyonerlerin
Hiristiyanlig1 yaymak adina yaptiklar1 faaliyetlerden biri olan Kitabi Mukaddes’in
cevirisi, Afrikalilar i¢in kendi kiliselerini kurmada etkili bir unsur olmustur.’®® Zira
Afrikali Hiristiyanlar ¢evirilerden 6nce misyonerlerin yorum ve anlayislarina baglh
kalmislardir. Ancak Misyonerlerin Kitabi Mukaddes’i aktarirken segici davrandigi, bazi
boliimleri aktarirken bazilarimi sakladigi iddia edilmektedir.’?* Bu sebeple ceviriler
yoluyla Kitabt Mukaddes’i okuma imkanina ulagan Afrikali Hiristiyanlar, misyonerlerin
ve misyon Kiliselerinin otoritesini reddetmis ve misyonerlerden ziyade Kitabi Mukaddes’i
ciddiye almiglardir. Gelinen noktada Eski Ahit ve Yeni Ahit ayrimi olmaksizin Kitabi

Mukaddes, Bagimsiz Afrika Kiliseleri'nin tesekkiilii ve gelisiminde, iiyelerin ise giinliik

519 Desmond Tutu, The Rainbow People of God: The Making of a Peaceful Revolution, New York: Image
Doubleday, 1994, s. 72.

520 Engelke, A Problem of Presence: Beyond Scripture in an African Church, s. 5.

521 Gunda, “African ‘Biblical’ Christianity: Understanding the ‘Spirit-type’ African Initiated Churches in
Zimbabwe”, s. 149.

522 Barett, Schism and Renewal in Africa, s. 129.

52 Hance Mwakabana, Crises of Life in African Religion and Christianity, Geneva: The Lutheran World
Federation, 2002, s. 13.

524 Patrick Kalilombe, “A Malawian Example: The Bible and Non-Literate Communities”, Voices from the
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Sugirtharajah, Maryknoll: Orbis Books, 2006, s. 443.
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yasaminda merkezi bir konuma ulasmistir.>?® Bu nispetle onlarca Bagimsiz Afrika
Kilisesi lideri, Kitabi Mukaddes’in otoritesine uyulmasi ve diizenli okumalarin

yapilmasina dair cemaat iiyelerini ikaz ve tesvik etmistir.>?®

Bagimsiz Afrika Kiliseleri kurucularindan bazilari, dogum, 6liim ve mucize gosterme gibi
hususlarda Eski Ahit’te gecen Yeremya, Hezekial, Isaya ve Yahya gibi peygamberler ile
kendileri aralarinda benzerlik oldugu, ayni gorev ve sorumluklar altinda yasadiklarini
iddia ederek Eski Ahit’e atifta bulunmustur. Mesela isminin manast “Vahsi Doganin
Yahya’s1” anlamina gelen ve “the Gospel of God Church” hareketinin kurucusu Johane
Masowe (1914-1973), Yahya Peygamber gibi bir dogum hikayesine sahip oldugunu, onu
temsil ettigini yani doneminin Yahya’st oldugunu iddia etmistir.?’ Dolayisiyla
Afrikalilar geleneksel inang ve kiiltiirlerini desteklemek ve mesrulagtirmak i¢in Eski

Ahit’ten bir¢ok referans bulmustur.

2.5. Ata Ruhlar
Atalar kiiltii, Geleneksel Afrika Dinleri’nin en belirgin ve dne ¢ikan konularindan biridir.
Afrika’da atalarina tazimde bulunmayan neredeyse higbir kabile yoktur. Gegmiste oldugu
gibi giiniimiizde de atalara olan yaklasim giincelligini ve dnemini korumaktadir.’® Ata
ruhlarinin aile ve toplumda yerine getirdigi diigiiniilen gorevleri, 6nemlerini ortaya
koymaktadir. Onlarin ailenin ve toplumun mutluluk ve refahim1 sagladigina, biiyii ve
cadilarin serlerinden koruduguna, hastalik ve 6liim gibi birtakim talihsizlikler karsisinda
kalkan olduguna, yagmur ve kitlik gibi durumlarda bolluk ve bereketin kaynagi olduguna
inanilir.5%° Ayni zamanda ata ruhlarinin gelenegin, gecmisin ve gelecegin yani toplumun

siirekliligini ve biitiinliigiinii koruduklar1 kabul edilir.>%

Afrikalilarin nihai amaci atalarinin ruh diinyasina ulagsmak ve soyundan gelenler

tarafindan saygin bir ata olarak hiirmet gdrmektir.>! Atalar, ruhlar diyarma gogen,
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diinyada kalanlar tarafindan hiirmet edilen ve insanlar ile Tanri arasinda araci olan
kimselerdir. Afrikalilarin zihin diinyasinda 6liim insan yasaminin bir sonu degil, aksine
yasamin bir sonraki asamasi i¢in kagimilmaz bir gecistir. Oliim, ataliga ulasma siirecinin
de basidir.>*? Ruhlar diyarina gdcen atalar ise ailenin ve toplumun birer ferdi olmaya

devam etmektedirler.3

Ata ruhlar her ne kadar nispeten diisiik bir pozisyona sahip olsa da hiyerarside araci
tanrilar arasinda bir yerdedir.>** Onlarin pozisyonu insanlardan iistiin ancak tanrilardan
asagidir.®® Ata ruhlarinin sdz konusu pozisyondaki temel gorevi diinyada biraktigi
ailesinin tanrilarin katinda sozciisii olmak ve onlar1 korumaktir. Bu sebeple geleneksel
inanista, toplum i¢in gii¢ ve dayanigsmanin temel unsurlari arasinda ata ruhlarinin 6nemi
biiyiiktiir.>*® Ancak ata ruhlar1 ihnmal edilmesi veya talimatlaria uyulmamas1 durumunda
ailenin veya toplumun iizerine yikici gii¢ler salma yetenegine de sahiptir. Afrikalilarin,
azaplarindan korunmak i¢in onlara tazimde bulunmasinin ve ata ritiiellerini yerine
getirmesinin sebebi budur.®” Bu agidan ata ruhlarinin hem iyiligi saglayacak hem de

katiilige yol agacak giiclere sahip oldugu sdylenebilir.

Geleneksel Afrika Dinleri’ne gore ahirete intikal etmis atalarin, ailenin giinliik yasaminda
yer aldiklarina ve diinyada kalanlar ile uzun bir siire temas halinde olduklarina inanilir.
Atalarin yasayan nesli arasinda ismi ve anilart unutuldugu zaman, séz konusu atanin
gergekten 6ldiigii kabul edilir.>®® Ata ruhlarmin fonksiyonu da ruhun “gergek 6liimii” ile
son bulmaktadir. S6z konusu fonksiyon devam ettigi siirece ibadet ve dualarda ata
ruhlarma yer verilmesi veya ibadetlerin ata ruhlarina yonelik yapilmasi anlasilir bir

durumdur.>3°

Bagimsiz Afrika Kiliseleri’nin atalar kiiltiine yaklasimi kiliseden kiliseye degisiklik
gostermektedir. Bazis1 ata ritliellerini pagan olarak kabul etmekte ve kiliselerinde ata

ritiellerine yer vermemektedir. Onlara gore ata ruhlarinin kendileri tizerinde higbir giicti
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533 Samuel Lundo, Christianising the Africa, Berlin: Viademica Verlag, 2010, s. 39.
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539 Muga, African Response to Western Christian Religion: A Sociological Analysis of African Separatist
Religious and Political Movements in East Africa, s. 41.
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yoktur ¢linkii Hiristiyanlar her tiirlii gligten daha biiyiik olan Kutsal Ruh’un giicline
sahiptir.>® Mesela, Etiyopya Kiliseleri atalar kiiltiine yer vermeyen ve tepki koyan
kiliseler arasindadir. Baz1 Kiliseler iginse ata ruhlar1 hala 6nemli bir role sahiptir ve onlara
saygi duyulmasi ve tazimde bulunulmasi1 gerekmektedir. Soz konusu kiliseler igin ata
ruhlari bazen Tanrmin isteklerini insanlara aktaran aract konumundadir bazen de dini
liderlere ilhamlarda bulunmaktadir. Onlarin nesilleri koruma ve kollama gorevleri devam
etmektedir. Cemaati gercekte ata ruhlarimin yonettigini iddia eden Kkiliseler de
bulunmaktadir.>* Atalar kiiltiiriinii koruyan ve anlamli géren Kiliselere Siyon Kiliseleri
ornek olarak verilebilir. Bu kiliselerde ata ruhlarinin Geleneksel Afrika Dinleri’nde

oldugu gibi konumunun ve fonksiyonun muhafaza edildigi goriilmektedir.

Bagimsiz Afrika Kiliseleri’ne atalar kiiltii izerinden ¢esitli elestiriler getirilmektedir.
Bunlardan ilki, ata ruhlarinin Kutsal Ruh’un yerini aldig1 veya Kutsal Ruh’a atfedilen
fonksiyonun ata ruhlarina verildigi iddiasidir. Bazi kiliselerde Kutsal Ruh’un ata ruhlari
vasitasiyla insanlar ile iletisime gectigi iddias1 da elestiriler arasindadir.>*? Bir diger
elestiri Afrikalilarin ata ruhlarina taptig1 dolayisiyla onlarin pagan gelenegi i¢inde kabul
edilmeleri gerektigi iddiasidir. Batili arasgtirmacilarin 6zellikle 19. yiizyildan itibaren
Geleneksel Afrika Dinleri’ni ve bu gelenegi devam ettiren Bagimsiz Afrika Kiliseleri’ni
atalara tapmma dini olarak tarif ve tasnif ettigi goriilmektedir.>*® Fakat Batili
aragtirmacilar s6z konusu iddiada yanilmakta veya hakikati bilingli bir sekilde
saptirmaktadir. Gerek Geleneksel Afrika Dinleri'nde gerekse Bagimsiz Afrika
Kiliseleri’nde atalar kiiltii, tapinma veya ibadeti degil tazim ve hiirmeti ifade etmektedir.
Atalarin oldiikten sonra aile ve toplum i¢inde islevinin ve etkisinin oldugu, tanrilar ve
kendileri arasinda aracilik gorevini yiiriittiigli iddias1 dogru olmakla birlikte bu durum
Afrikalilarin onlara taptigi veya ibadet ettigi manasma gelmemektedir.>** Ote yandan
atalar kiiltiinlin Afrika’nin dini ve kiiltiirel bir par¢as1 olmasi, rollerinin ve konumlarinin

tartisma konusu olarak kalmaya devam etmesine neden olacak gibi goriinmektedir.

540 Anderson, African Reformation: African Initiated Christianity in the Twentieth Century, s. 203.
541 Anderson, Spirit-Filled World: Religious Dis/Continuity in African Pentecostalism, s. 99.

542 Anderson, Spirit-Filled World: Religious Dis/Continuity in African Pentecostalism, s. 188.

543 Chidester v.dgr., African Traditional Religion in South Africa: An Annotated Bibliography, s. 12.
544 Mbiti, Introduction to African Religion, s. 16.
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3. Bagimsiz Afrika Kiliseleri’nde ibadet ve Diger Uygulamalar (Ritiieller)
3.1. Vaftiz

Vaftizin yeniden dogusu saglama, gilinahlardan arindirma, Kutsal Ruh’u alma gibi
fonksiyonlarmin yaninda Geleneksel Afrika Dinleri’nde de benzer uygulamalarin varligi,
suyun maddi ve manevi pislikleri temizleme araci olmasi, Bagimsiz Afrika Kiliseleri igin
vaftizi 6nemli kilmakta ve vaftizin gerek bireyin gerekse toplumun yasamiyla alakali
birgok fayda sagladigi diisiiniilmektedir. Vaftiz sadece giinahlardan temizlenme degil
ayn1 zamanda maddi ve manevi sifa aract olarak da goriilmektedir. Bu sebeple Afrika
Hiristiyanlig1 i¢inde yapilan vaftiz ayinleri sarkilar, danslar, 6zel kiyafetler esliginde
oldukca canli ve neseli olarak adeta bir merasim gibi kutlanmaktadir.>*> Oosthuizen,

Afrika Hiristiyanligl baglaminda vaftizi su sekilde tanimlamaktadir:

Oliimden yasama gecisin sembolii olarak vaftiz o kadar giicliidiir ki Bagimsiz Afrika
Kiliseleri i¢in yeniden dogum, sifa, sans, giinahlardan arinma, kotii ruhlardan 6zgiirlesme,
Kutsal Ruh’u alma, aydinlanma ve kehanette bulunma gibi bir¢cok farkli anlam ve
cagrisimlari i¢inde barindirmaktadir.5*

Bagimsiz Afrika Kiliseleri’nin ¢ogunda vaftiz ritlielinin bireyler i¢in siklikla
tekrarlandig1 hatta aylik veya ti¢ aylik gibi periyodlar esliginde yapildigi gézlenmektedir.
Bu tekrarlarin kendine has sebepleri vardir. Vaftizin glinahlar1 temizleme araci olarak
goriilmesinden ve giinahin bedenden ¢ikmasimin bir hayli zor oldugu diisiincesinden®*’
dolay1 kisi glinah iglediginde vaftiz yoluyla temizlenmeyi amaglamaktadir. Yaygin olan
diger sebep vaftizin Kutsal Ruh’u elde etme, bunun gostergesi olarak yeniden dogusu
tecriibe etme amaciyla yapilmasidir. Afrika Hiristiyanliginda yeniden dogus tecriibesi
tesvik edilmekte®®® ve vaftiz s6z konusu tecriibenin ilk adimi olarak gériilmektedir.
Bedeni veya ruhsal bir hastaliga yakalan kisilerin sifa bulmak maksadiyla vaftiz olmasi
one ¢ikan diger sebepler arasindadir. Geleneksel inanisa gore hastaliklar bedeni ve ruhu
zayiflatmaktadir. Vaftiz ise bu hastaliklar1 ortadan kaldirmada giiglii bir araci olarak

goriilmektedir.>*® Yukarida sayilanlara ek olarak vaftiz yoluyla cadi, biiyii, kétii ruh ve

%5 James Kenokeno Mashabela, “Healing in a Cultural Context: The Role of Healing as a Defining
Character in the Growth and Popular Faith of the Zion Christian Church”, Studia Historiae
Ecclesiasticae, c. 43, sy. 3 (2017), s. 4, doi:10.25159/2412-4265/19009.

546 George Oosthuizen, The Healer-Prophet in Afro-Christian Churches, Leiden: Brill, 1992, s. 154.

%47 Qosthuizen, The Healer-Prophet in Afro-Christian Churches, s. 160.

548 Hans Austnaberg, “Baptism in the Zionist churches of Africa: Traditional African Elements and
Christian Sources in a Dialectic Complementarity?”, Mission Studies, c. 27, sy. 2 (2010), s. 225,
doi:10.1163/157338310X536447.

549 Austnaberg, “Baptism in the Zionist churches of Africa: Traditional African Elements and Christian
Sources in a Dialectic Complementarity?”, s. 226.
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talihsizlik gibi konularda insanlarin endiselerinin giderildigi vurgusu da ilgili

uygulamanin siklikla tekrar edilmesinin sebepleri arasindadir.

Bagimsiz Afrika Kiliseleri arasinda Siyon Kiliseleri’'nin vaftiz ritiieli oldukga
karakteristik bir yap1 sunmaktadir. Siyon Kiliseleri vaftiz ritiielinin uygulanmasi i¢in ii¢
on sart kosmaktadir. Tlki genellikle Cuma gecesi baslayip Pazar sabahina kadar devam
eden ve vaftiz i¢in en dnemli hazirlik olarak kabul edilen gece ibadetleridir. Bu siirede
katilimcilar ve vaftiz olmak isteyenler Kutsal Ruh’u ve ata ruhlarini almak i¢in kendilerini
hazirlamakla yiikiimliidiir. ikinci 6n sart ise oructur. Hem vaftizi uygulayacak hem de
vaftiz olacak kisiler biitiin hafta boyunca orug tutmakla miikelleftir. Boylece bedenin ve
ruhun vaftiz i¢in hazir olmas1 hedeflenmektedir. Uciinciisii ise vaftiz dncesinde yapilan
giinah itirafidir.>®® Vaftiz sonrasinda bedeni ve ruhi giinahlardan armarak yeni bir

baslangi¢ i¢in glinahlarin itirafi olduk¢a 6nemlidir.

Siyon Kiliseleri ile Aladura Kiliseleri genellikle yetiskin vaftizini uygulamaktadir. Bu
baglamda vaftiz, ¢cogunlukla 15 yasindan sonra gergeklesmektedir. Vaftiz ¢ogu zaman
suya daldirilarak yapilmakta ve vaftiz yeri olarak havuz, nehir veya deniz tercih
edilmektedir. Daha once ifade edildigi gibi vaftiz torenine dans ve miizikle eslik
edilmektedir. Siyon Kiliseleri Baba, Ogul ve Kutsal Ruh adina kisiyi vaftiz etmektedir.
Onlar igin Vaftiz eski hayattan yenisine gegis, giinahlardan armma ve Isa Mesih’le
yeniden dirilis anlamina gelmektedir. Kutsal Ruh’un kendilerine indigine isaret olarak
bazilar1 vaftiz siirecinde kendi etrafinda donmekte, titremekte ve cesitli hareketlerde

bulunmaktadir.®®?

3.2. Vahiy ve Kehanet
Vahiy ve kehanet Geleneksel Afrika Dinleri i¢in 6nemli bir bagis ve rehber iken Bagimsiz
Afrika Kiliseleri i¢in teoloji ve uygulamada merkezi bir konuma ulagmistir. Her iki dini
gelenekte insanlar vahiy ve kehanetler araciligiyla 6zel gorev ve hizmetlere ¢agiriimakta,

yaklasan tehlikelere karst uyarilmakta ve Kutsal Ruh tarafindan yonlendirilmektedir.

550 Austnaberg, “Baptism in the Zionist churches of Africa: Traditional African Elements and Christian
Sources in a Dialectic Complementarity?”, s. 224.

551 Austnaberg, “Baptism in the Zionist churches of Africa: Traditional African Elements and Christian
Sources in a Dialectic Complementarity?”, s. 223.
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Tanri, bireyler ve toplumlar hakkindaki beklenti ve amaclarin1 vahiy ve kehanetler

yoluyla, genellikle de peygamberler veya kahinler araciligiyla agiklamaktadir.>%?

Bagimsiz Afrika Kiliseleri ile Geleneksel Afrika Dinleri arasinda vahiy ve kehanet
konusundaki en o6nemli fark bilginin nereden ve nasil elde edildigi konusunda
yasanmaktadir. Geleneksel Afrika Dinleri’nde kahinler levha, kemik, odun gibi araglari
kullanarak ve ata ruhlar1 gibi aracilar vasitasiyla bilgi edinmeye g¢alisirken Bagimsiz
Afrika Kiliseleri’nde dini liderler ve cemaat iiyeleri Kutsal Ruh’un ve nispeten ata
ruhlarinin destegiyle bilgiye ulasmaktadir.®® Geleneksel Afrika Dinleri’nde kahinlerin
gorevini Bagimsiz Afrika Kiliseleri’nde peygamberler devralmistir. S6z konusu ayrimin
disinda iki dini gelenek arasinda vahiy ile kehanet arasinda farkliligin olmadigi

gbzlemlenmektedir.

Bagimsiz Afrika Kiliseleri’nde ¢ogu lider veya peygamber Kutsal Ruh araciligiyla
Tanrmin kendisine vahiy veya kehanet bahsettigi iddiasinda bulunmaktadir. Lider ve
peygamberlerin merkezi bir konumda olmasimin sebeplerinden biri olaylar1 6nceden
tahmin etmesi, agiklamasi ve kontrol etmesidir ki bunlar da vahiy ve kehanet alabilmeleri
ile alakalidir.>®* Mesela William Wade Harris (1865-1929) sdz konusu dini liderlerden
sadece biridir. Harris, hapiste iken Cebrail melegin vahiy getirdigini iddia etmistir.
Cebrail getirdigi mesajda kendisinin Tanri’nin secilmis son peygamberi oldugunu,
Tanrimin onu kendisinden haberi olmayanlari bilgilendirmesi i¢in gorevlendirdigini ve
daveti kabul etmeyenlerin ise ates tarafindan yok edilecegini bildirmistir. Onun
Cebrail’den aldigini iddia ettigi vahiy ise Fil Disi Sahillerinde onlarca Harris Kilisesi’nin
dogmasini saglamistir.>>® Afrika’da, Harris Kiliseleri gibi, Tanridan vahiy ve ilham aldig1

iddias1 ile kurulan yiizlerce kilise gormek miimkiindiir.

Aladura Kiliseleri’nin 6ne ¢ikan 6zelliklerden biri vahiy ve kehanet olgusudur. Aladura
Kiliseleri’nde vahiy ve kehanet, Kutsal Ruh’un iletisime gegmesiyle goriilen veya isitilen
ilham ve mesajlar1 ifade etmektedir. Kisisel veya toplumsal olmasi fark etmeksizin

mesajlarin cemaat iiyelerine aktarilmasi tesvik edilmektedir. Boylece vahiy ve kehanet,

%52 Anderson, Spirit-Filled World: Religious Dis/Continuity in African Pentecostalism, s. 205.

553 Daneel, Old and New in Southern Shona Independent Churches 2, ss. 224-25.

554 Adogame, Jafta, “Zionists, Aladura and Roho: African Instituted Churches”, s. 327.

5% Sheila S. Walker, “The Message as the Medium: The Harris Churches of the Ivory Coast and Ghana”,
African Christianity: Patterns of Religious Continuity, ed. George Bond, Walton Johnson, Sheila S.
Walker, New York: Academic Press, 1979, s. 9.
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kilise iiyeleri i¢in hem bir yol gosterici hem de motive unsuru olmaktadir.>*® Siyonist
Kiliseler’de ise vahiy ve kehanet dini liderlerin 6nemli gorevlerinden biri olarak 6ne
cikmakta ve Kutsal Ruh’un belirli bir durum igin iradesini ifsa ettigi bir yol olarak
goriilmektedir. Bu sebeple iiyeler karsilastiklari irili ufakli birgok problemde lidere
bagvurmakta ve liderin araciligiyla Kutsal Ruh’un yardimini, yani ilgili problemde vahiy

veya kehanet almay1 hedeflemektedir.>>

3.3. Sifa Bagisi
Geleneksel Afrika Dinleri’'nde 6ne ¢ikan olgulardan biri hastalik ve buna bagli olarak
sifaciliktir. Hastalik, bedensel rahatsizliklarin yaninda, kisinin kendisi, toplum, tabiat
veya ata ruhlari ile uyum icinde olmadig1, bir seylerin ters gittigi manasina gelmektedir.>®
Buna karsin sifa ise bireyin ve cemiyetin fiziksel, zihinsel, ekonomik ve politik olarak iyi
bir durumda olmasi, tabiat ve Tanri ile uyum i¢inde bulunmasi demektir. Bu acidan her
iki kavram da sadece fiziksel ve biyolojik bir rahatsizliga veya iyilesmeye degil hayatin
her alanina tekabiil eden bir anlama isaret etmektedir.>®® Bu sebeple Afrika geleneginde
hastaligin yapisina ve mahiyetine gore sifa uygulamalar1t vardir. S6z konusu

uygulamalardan bazilari tecriibe ve bilgiye dayanirken bazilari da dini bir baglamda ele

alinip ibadet ve ritiiellerden olugsmaktadir.

Afrika topluluklarinda hastaliklara yol acan birgok sebebin bulundugu diisiiniilmektedir.
Bir tabuyu bilingli veya bilingsiz kirmak, giinah islemek, biiyii etkisinde kalmak, ata
ruhlarii huzursuz veya ihmal etmek 6ne ¢ikan sebepler arasindadir. Tedavi yontemi ise
kiginin yakalandigi hastaligin mahiyetine gore segilmektedir. S6z konusu yaklagim
Afrikalilar, Batili toplumlardan ayirmaktadir ¢ilinkii onlar hastaliklarin fiziksel ve
biyolojik sebeplerinden ziyade arkasinda yattigini diisiindiikleri manevi ve ruhsal
sebepler pesindedir. Truter, bu ayrima dikkat ¢ekmek i¢in modern tibbin hastaliklar
karsisinda sadece biyolojik bedenle ilgilendigi, dolayistyla hastaliklarin sebebinin Bati’da

gelistirilen bilim, teknoloji ve tibbi tahlillere dayandirildigini ifade etmektedir.>®°

5% Anderson, Moya: The Holy Spirit in an African Context, s. 52.

557 Marthinus L. Daneel, Old and New in Southern Shona Independent Churches 3, Gweru: Mambo Press,
1988, s. 25.

5%8 Sello Edgar Kau, A Comparative Study of Isaiah Shembe and Emmanuel Milingo’s Ministries and Their
Contribution to African Christianity., University of Natal, 1999, s. 56.

559 Harriet Ngubane, Body and Mind in Zulu Medicine. An Ethnography of Health and Disease in Nyuswa-
Zulu Thought and Practice, London: Academic Press, 1977, s. 27.

560 Ise Truter, “African Traditional Healers: Cultural and Religious Beliefs Intertwined in a Holistic Way”,
SA Pharmaceutical Journal, c. 74, sy. 8 (2007), s. 57.
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Afrikalilar ise ¢ogunlukla hastaliklarin ruhsal ve manevi boyutu ile ilgilenmektedir. Bu
sebeple geleneksel ilaglar ve sifa yontemi kiiltiir ve inangla i¢ ige ge¢mis, biitiinciil bir

yaklasim sunmaktadir.®6!

Geleneksel Afrika Dinleri’nde ciddiye alinan sifa bagisi, misyon Kiliseleri ve Batili
aragtirmacilar tarafindan yok sayilmistir. Bu sebeple Bagimsiz Afrika Kiliseleri sifa
bagisini, Hiristiyanlhiga tasimistir. Bahsi gecen bagis, Bagimsiz Afrika Kiliseleri’nde

%62 e mahalli kiliselerin

Hiristiyan inancinin bir manifestosu olarak ortaya c¢ikmis
kurulmasinda ana sebeplerden biri olarak tezahiir etmistir. Bundan dolay1 Afrika
Hiristiyanligi iizerine ¢alisan bazi arastirmacilar, Afrika Hiristiyanligini sifa kiliseleri ve
karizmatik lider/peygamber Kiliseleri olarak ikiye ayirmistir.”®® Sifa bagisi bazi Bagimsiz
Afrika Kiliseleri’nin temel 6gretilerinden biri olmus, baz1 Kiliseler ise sifa merkezli bir
anlayis tizerine kurulmustur. S6z konusu kiliselerden biri olan Siyon Kiliseleri’nde
ibadetlerin hasta olanlarin iyilestirilmesi, saglikli olanlar1 ise hastaliklardan ve koti

ruhlardan korunmasi amaciyla yapilmasi bu kiliselerin sifa merkezli bir anlayis tizerine

kurulduguna isaret etmektedir.

Bagimsiz Afrika Kilise liderlerinden olan Isaiah Shembe ve Emmanuel Milingo sifay1
fiziksel hastaliklarin iyilesmesi ile smirli tutmamis, ahlaki ve manevi her tiirli
hastaliklarin tedavisi seklinde yorumlamustir. Hatta onlar sifanin bireyler ile sinirh
kalmadan biitiin toplumu kapsamasi gerektigini diistinmiistiir. Shembe ve Milingo, sz
konusu goriisiinii Geleneksel Afrika Dinleri’nden almistir.°®* Shembe ve Milingo
orneginde oldugu gibi, Bagimsiz Afrika Kiliseleri hem Hiristiyanlikta hem de Geleneksel
Afrika Dinleri’nde yer alan sifa meselesine yeni yorum ve yaklasimlar getirmistir. Zira
Hiristiyanlikta Isa Mesih ile baslayan sifa hareketleri havariler ve azizler yoluyla devam
ettirilmis,>®® Anabaptist, Pentekost ve Kuveykir gibi gruplar iman yoluyla sifa

uygulamalarini tekrar giindeme getirmistir.

Bagimsiz Afrika Kiliselerinde liderler ve sifacilar kendilerine miiracaat eden hastalarin

sifasi1 i¢in ¢esitli nesneler kullanmakta ve farkli sifa yontemlerine basvurmaktadir. Su, ip,

%1 Mokhoathi, “From Contextual Theology to African Christianity: The Consideration of Adiaphora from
a South African Perspective”, s. 7.

%2 Nyende, “An Aspect of the Character of Christianity in Africa”, s. 48.

563 Oborji, “Healing in the African Independent Churches”, s. 185.

%64 Kau, A Comparative Study of Isaiah Shembe and Emmanuel Milingo’s Ministries and Their Contribution
to African Christianity., s. 59.

565 Markos 16:17-18; Elgilerin Isleri 8:5-7; Romalilar 15:18-19.
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igne, tuz, tag, muska, asa, kemik, cay, ¢esitli bitki ve bitki kokleri bu nesnelerin birkagina
ornek olarak verilebilirken viicuttan kan ¢ikarma, yilize veya viicudun farkli bir yerine
yaz1 yazma, 0lmiis ata ruhlar ile iletisime gecerek onlardan tavsiye alma gibi yontemler
de bunlar arasindadir. Sifa amaciyla en sik basvurulan nesne ise sudur. Ozellikle
Kiliselerde ibadet dncesinde veya sonrasinda peygamberler tarafindan cemaati kutsamak
icin okunmus su serpilmektedir.>®® Tuz ise kilise iiyelerinin ayakkabi, ev ve araba gibi
esyalarini temizleme ve koruma amaciyla yaygin olarak kullanilan nesnelerden bir
digeridir.>®’
3.4. Dillerde Konusma

Elgilerin Isleri 2:1-4 pasajinda Pentekost giiniinde Kutsal Ruh’un yeryiiziine inmesi ile
insanlarin  bilmedikleri dillerde konusmaya baslamasindan bahsedilmektedir. Bati
dillerinde “Glossolalia”, “Xenolalia” veya “Speaking in Tongues” denilen dillerde
konusma bagis1 Pentekostlar i¢in Kutsal Ruh ile vaftiz olmanin ilk kaniti veya isareti
olarak kabul edilmektedir. Kisi Kutsal Ruh araciligiyla vaftiz oldugu zaman kendisinin
bilmedigi bir sekilde/tonda konugsmaya baslamakta ve bu durumun kisinin Kutsal Ruh

tarafindan vaftiz olduguna isaret ettigi ifade edilmektedir.%®

Dillerde konusma deneyimi Kutsal Ruh tarafindan saglanan bir bagis olarak kabul
edildigi icin Pentekostal misyonerler, s6z konusu bagis1 gittikleri bolgelere tasimaya
calismis ve bu bagis sayesinde vyerlilerle kolayca iletisime gegilebilecegine
inanmslardir.®® Bu vesileyle dillerde konusma bagis1 diinyanin cesitli yerlerindeki
Hiristiyan cemaatler arasinda yayginlik kazanmistir. Pentekostal misyonerlerin kitadaki
faaliyetleri yoluyla iletisime gegtigi Siyon ve Aladura Kiliseleri de bu bagis1 6ziimsemis

ve Ozellikle Pazar ibadetlerinde siklikla uygulamiglardir.

Bagimsiz Afrika Kiliseleri s6z konusu bagisin Kutsal Ruh vasitasiyla gerceklestigine

inanmasindan ve Kitab1 Mukaddes’te gegen bir olgu olmasindan dolay: dillerde konusma

%6 Allan Anderson, “Healing in the Zion Christian Churches of Southern Africa: Daneel’s Research in
Zimbabwe Compared with the South African Movement”, In Frontiers of African Christianity: Essays
in honour of Inus Daneel, ed. Greg Cuthbertson, Hennie Pretorius, Dana Robert, Pretoria: Unisa Press,
2003, s. 111.

%7 Mashabela, “Healing in a Cultural Context: The Role of Healing as a Defining Character in the Growth
and Popular Faith of the Zion Christian Church”, s. 6.

568 Keith Warrington, Pentecostal Theology: A Theology of Encounter, New York: T. & T. Clark, 2008, s.
84.

59 Topcan, Pentekostal Hareket ve Afrika’daki Misyon Faaliyetleri (Nijerya Ornegi), s. T4.
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bagisina 6nem vermistir. Hatta bir kisim kilise i¢in s6z konusu bagis, hakiki bilgi ve gii¢
olarak yorumlanmistir. Mesela Rabbin Kilisesi liderlerinden olan Samuel Omolaja
Oduwole (6. 1964) dillerde konusma bagisin1 “hakiki kilise” i¢in temel ilkelerden biri
olarak kabul etmistir. >° Ciinkii dillerde konusma bagismin Kutsal Ruh’un bir
manifestosu olarak zuhur ettigi diisiiniilmekte, bu baglamda s6z konusu bagis hem birey

hem de cemaat agisindan motive unsuru olarak kabul edilmektedir.

3.5. Kadinin Rolii
Geleneksel olarak Afrikalilar, kadini toplumun anasi olarak gormekte, adalet, zenginlik,
bilgelik ve ¢ocuklarin koruyucusu olarak kabul etmekte, kadina saygi ve tazimde
bulunmaktadir. Toplum i¢inde kadin medyum, kahin, peygamber ve sifaci gibi gorevleri
icra etmektedir. Kadinin bir meta unsuru olarak bastan ¢ikarici veya problemlerin kaynagi
olarak lanse edilmesinin ise kitanin asina olmadigi bir yaklasim oldugu ve disardan
Afrika’ya sokuldugu iddia edilmektedir.>"*

Bagimsiz Afrika Kiliseleri’'nde kadinin rolii kiliseden kiliseye degismektedir. Kadinlar,
sifa bagisinda bulunma,®’? duay1 yonetme, korolarda ilahi sdyleme, kiliseler icin etkinlik
diizenleme, temizlik ve yemek yapma gibi fonksiyon ve faaliyetlerde bulunmaktadir.
Kadinlar 6zellikle kermes ve festival gibi faaliyetlerde aktif caligmalari sayesinde kiliseye
ciddi ekonomik katkilar saglamaktadir.°”® Kadnlarin kilisenin yonetiminde de &nemli
gorevleri bulunmaktadir. Hatta baz1 mahalli kiliselerin kurucusu ve idarecisi sadece
kadinlar olmaktadir. Bunlarin yaninda kadinlarin misyonerlik faaliyetlerinde etkin bir
sekilde gorev aldig1 ve kirsal bolgelerdeki kadinlarin kiliseye kazandirilmasinda dnemli
rollerinin oldugu kabul edilmektedir.>’* Ayrica birgok yazarin da vurguladigi gibi
kadinlar kilisenin ilk ve tutkulu iiyeleri olmakta ve birgcok Bagimsiz Afrika Kilisesi’nin

iiyelerinin ¢ogunlugunu kadinlar olusturmaktadir.°”® Bu sebeple Bagimsiz Afrika

570 Anderson, Spirit-Filled World: Religious Dis/Continuity in African Pentecostalism, s. 225.

571 Bolaji, “Rethinking Women, Nature, and Ritual Purity in Yoruba Religious Traditions”, s. 147.

572 Qosthuizen’in ifadesine gore Bagimsiz Afrika Kiliseleri'nde sifacilarin iigte ikisini kadinlar
olusturmaktadir. G. C. Oosthuizen, “Indigenous Christianity and the Future of the Church in South
Africa”, International Bulletin of Missionary Research, c. 21, sy. 1 (1997), s. 12,
doi:10.1177/239693939702100102.

57 Qosthuizen, “Indigenous Christianity and the Future of the Church in South Africa”, s. 12.

574 Philomena Mwaura, “Gender and Power in African Christianity: African Instituted Churches and
Pentecostal Churches”, African Christianity: An African Story, ed. Ogbu Kalu, Pretoria: University of
Pretoria, 2005, s. 410.

575 Elizabeth Allo Isichei, A History of Christianity in Africa: From Antiquity to the Present, Grand Raoids:
William B. Eerdmans Publishing Company, 1995, s. 190.

140



Kiliseleri’nin, kadinlara kiliselerdeki gorev ve pozisyon agisindan misyon kiliselerinden

daha toleransh ve hosgoriilii davrandig: ifade edilmektedir.>"

Kadmlarin kilisedeki konumlarinin belirlenmesinde yukarida bahsedilen kadinlarin
geleneksel din ve kiiltiirdeki fonksiyonlar1 ile Kutsal Ruh’a atfedilen roliin 6nemli bir
pay1 vardir. Zira Bagimsiz Afrika Kiliseleri’ne gore herhangi bir 6l¢ii olmaksizin biitiin
insanlar Kutsal Ruh’u deneyimleme ve ondan armaganlar alma olanagina sahiptir.>’’ Bu
nedenle erkekler gibi kadinlar da Kutsal Ruh’u deneyimleyebilmekte, riiya, vizyon,
peygamberlik, vaaz verme ve sifa bagisi gibi yeteneklere sahip olabilmektedir. Sonug
olarak Bagimsiz Afrika Kiliseleri’inde papaz, evangelist, peygamber ve sifaci olarak

calisan birgok kadm bulunmaktadir.>’®

Siyon Kiliseleri ile Aladura Kiliseleri’'nde kadinin durumu ve roliiniin diger
kiliselerdekine gore daha iyi oldugu gézlemlenmektedir.>”® Siyon Kiliseleri’nde kadimin
aktif olmasmnin iki énemli sebebi bulunmaktadir. Ilki Siyon Kiliseleri’nin Geleneksel
Afrika Dinleri ve kiiltiiriine olan yakinligidir. Geleneksel Afrika Dinleri’nde kendine iyi
bir statii bulan kadin burada da aynu statiiyii korumustur. ikincisi ise Siyon Kiliseleri’nin
Kutsal Ruh’a verdigi 6nemdir. Kutsal Ruh’un kadin veya erkek fark etmeksizin herkesi
ele gecirebilecegi diisiincesi kadinlara da kilisede onemli bir rol vermistir. Etiyopya
Kiliseleri’inde ise kadinin roliiniin nispeten zayif oldugu goriilmektedir. Bunun sebebi ise
s6z konusu Kkiliselerin teoloji ve kurumsallasmada misyon Kkiliselerine benzerlik

gostermesi Ve oradan beslenmesi ile alakalidir.

18. yiizyilda kurulan ve ilk Bagimsiz Afrika Kilisesi olarak kabul edilen “the Antonian
Movement” hareketinin kurucusu geng bir kadin olan Kimpa Vita’dir. Geng bir kadin
olmasina ragmen kendisi hem Katolik Kilisesinin hem de kolonyal giiglerin

hegemonyasina kars1 miicadele etmistir.5® Vita’dan sonra kadinlar tarafindan kurulan ve

576 Olufunke Okome, Elisha Renne, “Aini obinrin ko seé daké 1asan, bi a ddké 14san, enu nii yo ni: Women’s
Leadership Roles in Aladura Churches in Nigeria and the USA”, African Traditions in the Study of
Religion, Diaspora and Gendered Societies, ed. Afe Adogame, Ezra Chitando, Bolaji Bateye, Farnham:
Ashgate Publishing Limited, 2013, s. 102.

577 Elgilerin Isleri 2:1-4

578 Mwaura, “Gender and Power in African Christianity: African Instituted Churches and Pentecostal
Churches”, s. 422.

579 Mwaura, “Gender and Power in African Christianity: African Instituted Churches and Pentecostal
Churches”, s. 423.

80 Mwaura, “Gender and Power in African Christianity: African Instituted Churches and Pentecostal
Churches”, s. 424.
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yonetilen onlarca mahalli kilise gormek miimkiindiir. Bu kadinlardan biri de Simon
Kimbangu'nun karisi Marie Muilu Kiawanga Nzitani’dir (1887-1951). Nzitani,
giiniimiizde hala ¢ok gii¢lii ve etkin olan Kimbanguizm hareketini 1921 yilindan itibaren
vefatina kadar yoOnetmistir. Bu Orneklerin ¢ogaltilmas: ise miimkiindiir. Afrika’da
kadinlar tarafindan kurulan Bagimsiz Afrika Kiliseleri’nin sayisi konusunda kesin bir
rakam vermek miimkiin degildir. Ancak David Barett, 1968 yilinda yapmis oldugu
arastirmasinda alt1 bin kadar bagimsiz kiliseden birkag yiiz tanesinin kadinlar tarafindan

kuruldugunu 6ne siirmiistiir.>8!

581 Barett, Schism and Renewal in Africa, s. 148.
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SONUC
Bagimsiz Afrika Kiliseleri 19. ylizyilin sonu 20. yiizyilin basi itibariyle Hiristiyanlagan
Afrikalilar tarafindan kurulan, fonlanan ve yénetilen kiliselerdir. Ozellikle ilk
donemlerde bireysel ve karizmatik liderler tarafindan baslatilan Bagimsiz Afrika
Kiliseleri zamanla sistematiklesmis ve kitada ana akim Hiristiyan mezhebi haline
gelmigtir. Giiniimiizde ise Ozellikle Sahra alti Afrika’da binlere ulasan kilise sayisi,

milyonlarca mensubu ile ana akim Hiristiyanlik i¢inde yerini almustir.

Bagimsiz Afrika Kiliseleri’nin tesekkiiliiniin arka planinda bir¢cok unsur bulunmaktadir.
Bunlar arasinda 6ne ¢ikan ilk unsur 6zgiin bir Afrika kimligi kurma arzusudur. Ozellikle
somiirgecilik, kole ticareti ve misyonerlik faaliyetleri kadim olan geleneksel Afrika
kiiltiirini ve medeniyetini yok etme diizeyine getirmis, bu durum ise Afrikalilar gii¢ bir
pozisyona sokmustur. Bu agidan Bagimsiz Afrika Kiliseleri 6zgiin bir Afrika kimliginin
thyast icin Onemli bir ara¢ olarak goriilmiistiir. Dini sebepler mahalli kiliselerin
tesekkiiliinde bir diger itici gii¢ unsuru olmustur. Dinin hayatin biitiiniinde yer almasi ve
Afrikalilarin geleneksel inanglara bagli kalmasi sebebiyle misyon kiliselerinin her firsatta
geleneksel inanglari tenkit ve yok etmeye calismasi Hiristiyanligi kabul eden Afrikalilar
i¢in bir reaksiyon olusturmustur. Siyasi sebeplerin de s6z konusu kiliselerin tesekkiiliinde
onemli bir rolii bulunmaktadir. Bunlara ek olarak misyonerler ve misyon Kkiliselerinin
Geleneksel Afrika Dinleri’'ne ve kiiltiiriine karsi tutumu, kilisenin yonetiminde
Afrikalilara s6z hakkinin verilmemesi, rk ayrimciligi, Kitab1 Mukaddesin yerel dillere
terclime edilmesi gibi hususlar da bu unsurlar arasindadir. S6z konusu unsurlar
Afrikalilar1 kendi kiliselerini kurma noktasinda belirli arayiglara sevk etmis, devaminda
ise Afrikalilar tecriibe ettikleri sosyal, ekonomik ve siyasi zorluklara ragmen kendi

kiliselerini kurmustur.

Bagimsiz Afrika Kiliseleri’nin kurulmasi beraberinde birgok elestiriye kap1 aralamistir.
Zira yerel kiliselerin kisa stire i¢inde binleri bulacagi ve kitanin her noktasina yayilacagi
hem Batililarin hem de Afrikalilarin tahminlerinin ¢ok 6tesinde olmustur. Bu sebeple
misyon kiliseleri Bagimsiz Afrika Kiliseleri’ni elestiri yagmuruna tutmustur. Ancak yerel
kiliselerin istikrarli bir sekilde biiylimeye devam etmesi ve Geleneksel Afrika Dinleri ile

Hiristiyanligt mezcetmeyi bagsarmasi1 Batililarin tenkitlerini  sonugsuz  birakmus,
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nihayetinde ise Bagimsiz Afrika Kiliseleri’'nin Batili arastirmacilar ve misyonerler

tarafindan taninma siirecini dogurmustur.

Bir semsiye kavram olan Bagimsiz Afrika Kiliseleri altinda irili ufakli binlerce ¢esit kilise
bulunmaktadir. Bazi1 kiliselerin niifusu milyonlar1 ve kitanin siirlarin1 agarken bazilari
ise belli bir irk veya kabileden, hatta birkag aileden olugabilmektedir. Cokluk ve ¢esitlilik
teoloji ve uygulamalarda da kendini gostermektedir. Iginde bulunduklari siyasi, sosyal ve
ekonomik sartlarin yaninda, misyon kiliseleri ile iligkisi, liderlerin tercihi gibi etmenler
her bir kilisenin 6greti ve uygulamasini etkilemistir. Dolayisiyla tek bir Bagimsiz Afrika
Kilisesi’nden bahsetmek mimkiin degildir. Ancak yerel Kkiliselerin anlagilmasini

kolaylagtirmak adina s6z konusu kiliseleri belli gruplar i¢ine dahil etmek miimkiindiir.

Bagimsiz Afrika Kiliseleri’nin 6ne ¢ikan en belirgin 6zelligi Geleneksel Afrika Dinleri
ile Hiristiyanligin karisimi yeni bir dini hareket olarak ortaya ¢ikmasidir. Her iki dini
gelenekten beslenmesi Bagimsiz Afrika Kiliseleri’ne nevi sahsina miinhasir bir¢ok
ozellik kazandirmistir. Bagimsiz Afrika Kiliseleri ata ruhlari, sifa bagisi, geleneksel
inanctaki 1yt ve kotii ruhlarmm varligimin devam ettirilmesi, Musa’nin seriatinin
uygulanmasi, Isa’nin en biiyiik ata olarak yorumlanmas: gibi konularda Hiristiyanliga
yeni yorumlar getirmistir. Bu 6zelligi ile de Hiristiyanlikta yeni bir reform baslattig

sOylenebilir.

Bagimsiz Afrika Kiliseleri’nin 6ne ¢ikan en belirgin ikinci 6zelligi demografik agidan
artis hizidir. Tesekkiiliinden hemen sonra ¢ok hizli bir sekilde niifusu artmis ve binleri
bulan kilise sayisi ile Hiristiyanliga yeni bir boyut kazandirmistir. Afrikali Hiristiyanlar
ozellikle Bati’da niifus kaybeden Hiristiyanliga yeni bir soluk getirmistir. Bu agidan
Bagimsiz Afrika Kiliseleri, Hiristiyanligin yeni yiizii olarak kabul edilmistir. Zira
Pentekostalizm ile Bagimsiz Afrika Kiliseleri vasitasiyla niifus agisindan Hiristiyanligin
merkezi Kuzey yarim kiireden Giiney yarim kiireye kaymistir. Ayrica gerek Geleneksel
Afrika Dinleri’nden beslenmesi gerekse niifusunun milyonlar1 bulmasi1 Bagimsiz Afrika

Kiliseleri’ni global 6l¢iide oldukga miithim bir pozisyona koymustur.

Bagimsiz Afrika Kiliseleri, misyon kiliseleri ve misyonerlerin Geleneksel Afrika Dinleri
ve halkina kars1 toleransli ve hosgoriilii olmadiginin en énemli kanitlarindan biridir. Bu

acidan Bagimsiz Afrika Kiliseleri sadece dini bir arayis degil, siyasi bir miicadele olarak

144



da goriilmelidir. Tezin ilgili boliimlerinde ele alindigi lizere s6z konusu kiliselerin

dogusundaki temel unsurlar bu duruma isaret etmektedir.

Bagimsiz Afrika Kiliseleri’nin kitadaki basarisina ek olarak Batida gesitli iilkelerde de
yayilmasi ve son déonemlerde hem kilise hem de iiye sayis1 bakimindan hizlica artmasi
kayda deger bir durumdur. Ozellikle 21. yiizyilin basindan itibaren Batidaki merkezi
sehirlerde gozle goriiliir bir sekilde biliylimiis ve Afrikali olmayanlar da bu kiliselere iiye
olmaya baglamistir. Bu agidan Afrika Hiristiyanliginin Hiristiyanlik igerisinde kiiresel bir

gii¢c olma yolunda ilerledigi iddia edilebilir.

Bagimsiz Afrika Kiliseleri’nin kendi biinyesinde Hiristiyanligi doniistiirmesi, bu
donilisiim esnasinda yeni yorum ve anlayislarin ortaya c¢ikmasi Hiristiyanlik i¢inde
Katolik, Ortodoks, Protestan ve Ayrilmis Dogu Kiliseleri’ne ek olarak kendisinin besinci
bliylik mezhep olarak telakki edilmesini saglamistir. Bu durum ise 21. yiizyilda
Hiristiyanlik i¢inde yasanan en 6nemli olaylardan biri olarak kabul edilebilir. Ayrica s6z
konusu kiliselerin dinamik bir yapida oldugu goz 6niine getirildiginde doniigiimiin devam
ettigi, dolayisiyla gelecekte ne gibi yeni yorum ve anlayiglarin ortaya ¢ikacagi ise

muammadir.
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