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FARABI’ DE SEMAVI CiSIMLER

Semavi cisimler konusu, evrenin yapisina dair yapilan incelemeler igerisinde ortaya
c¢ikan bir meseledir. Nitekim evren, fiziksel ve matematiksel anlamda incelenerek
astronomiye ve kozmolojiye konu olurken evrenin Tanri ile iliskisi, metafizik bir
meseleyi olusturmaktadir. Bu baglamda iinlii Tiirk-Islam filozofu Farabi de evrenin
yapisini incelemektedir. Bu calisma, Farabi ozelinde semavi cisimler konusunu ele
almaktadir. Calisma, giris bolimiiniin disinda iki bolimden olusmaktadir. Giris
boliimiinde, tez boyunca siklikla kullanilacak olan ve konunun temelini olusturan
birtakim kavramlara dair bilgiler verilmektedir. Calismanin birinci boliimiinde semavi
cisimler ve evrenin yapisi hakkinda Farabi oncesi ortaya konulan 6gretiler ve sistemler
aktarilmaktadir. Calismanin ikinci boliimii ise tezin temelini olusturmaktadir. Zira tez,
Farabi’ de semavi cisimler konusunu tabiat bilimine ve metafizik bilimine konu olmasi
acisindan incelemeye calismaktadir. Bu baglamda galismanin ikinci bolimii kendi
icinde iki kisma ayrilmaktadir. Buna gore ilk kisim, semavi cisimleri, tabiat bilimi
cercevesinde aciklamaya calisirken ikinci kisimda 6zellikle sudur teorisi ¢ergevesinde
semavi cisimler, metafizik bilimine konu olmasi yoniinden ele alinmaktadir. Calismada
Farabi’nin pek c¢ok eserinden istifade edilmekle birlikte el-Medinetii’l-Fdzila ve es-
Siyasetii’I-Medeniyye basucu kaynaklar olarak kullanilmaktadir. Son olarak ¢alismanin
sonug¢ boliimiinde Farabi’nin semavi cisimler ve evrenin yapisina dair tevarlis ettigi
sistemlere ek olarak ortaya koymus oldugu 6zgiin goriislerine vurgu yapilmaktadir.
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HEAVENLY BODIES IN THE FARABI

The subject of celestial bodies is an issue that arises in the studies on the structure of the
universe. As a matter of fact, while the universe is examined physically and
mathematically and is the subject of astronomy and cosmology, the relationship of the
universe with God constitutes a metaphysical issue. In this context, the famous Turkish-
Islamic philosopher Farabi also examines the structure of the universe. This study deals
with the subject of celestial bodies in the case of Farabi. The study consists of two parts
apart from the introduction part. In the introduction, information is given about the
comprehensive concepts used throughout the thesis and included in the lines. In the first
part of the study, the teachings and systems about celestial bodies and the structure of
space, which were put forward before Al-Farabi, are conveyed. The second part of the
study constitutes the content of the thesis. Because the thesis tries to examine whether
Farabi is the subject of natural science and metaphysics in terms of celestial bodies. In
this context, the second part is divided into two parts in itself. Accordingly, the first
part, the celestial bodies, the second part, which he controls from the framework of
natural science, especially the celestial bodies from the center, including the subject of
metaphysics. While benefiting from many works of Farabi in the study, al-Medinetii'l-
Fazila and es-Siyasetii'l-Medeniyye are used as bedside sources. Finally, in the
conclusion part of the study, it is emphasized that Farabi's original views on the
heavenly bodies and the structure of the universe were put forward, in addition to the
systems he inherited.
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ONSOZ

Hayret ve merak duygularina sahip bir canli olarak insan, etrafinda gézlemledigi seyleri
sorgulamaktadir. Bu baglamda g6k cisimleri de insanlik i¢in bir merak konusu
olmustur. Bu merakin neticesinde gok cisimlerine dair g¢esitli teoriler iiretilmistir. Bu
noktada Antik Yunan medeniyetinde yapilan ¢alismalar, ciddi bir felsefe-bilim gelenegi
olusturmustur. Bu gelenek icerisinde evrene dair yapilan ¢alismalar, uzun yillar kabul
edilecek olan Yer Merkezli Evren teorisini ortaya ¢ikarmustir.

Felsefe-bilim gelenedi igerisinde onemli bir yere sahip olan Islam felsefe-bilim
gelenegi, kendisine miras kalan bilimsel birikimi tevariis etmistir. Bu baglamda
Miisliiman cografyada cesitli felsefi ve bilimsel calisma yapilmistir. Bu anlamda Islam
felsefesi ve bilimi, zengin bir kiilliyata sahip olmustur. Nitekim Messai felsefenin en
biiyiik temsilcisi olan Farabi, boyle bir ortamda felsefe yapma imkanina sahip olmustur.
Bu baglamda evrene dair sorgulamalar yapan ve evrenin nasil meydana geldigini
aragtiran Farabi, Yer Merkezli Evren teorisi ¢ercevesinde birtakim agiklamalar yapmis
ve bu noktada semavi cisimlere énemli bir yer vermistir. O, iginde yasadigi donemin
felsefi-bilimsel mirasindan etkilenmenin yani sira benimsemis oldugu islam dinini de
sisteminin igerisine dahil etmis ve 6zgiin bir evren agiklamasi insa etmistir. Tezimiz,
Farabi’nin evrene dair ortaya koymus oldugu bu sistemi, semavi cisimler 6zelinde
incelemeye ¢aligmaktadir.

Her calismada oldugu gibi bu calismayi da olusturan sey, sadece kitaplar, kelimeler ve
birtakim teknolojik arag-gerecler degildir. Calisma, dncesinde verilen bir egitim siireci
ile baslamaktadir. Dolayisiyla yiiksek lisans donemim boyunca her dersinde bana
alanimi yeniden sevdiren ve sahip oldugu ilmini 6grencisine aktarmada olduk¢a comert
davranan kiymetli hocam Prof. Dr. Yasar AYDINLIya, tezin okumasint yapip son
seklini vermede yardimlarini esirgemeyen danigman hocam Prof. Dr. Mehmet Fatih
BIRGUL’e, yiiksek lisans egitimim siiresince her talep ettigimde bana vakit Ayiran,
onerilerini ve destegini eksik etmeyen degerli hocam Dr. Seda ENSARIOGLU’na, yine
destegini ve yardimimi her daim hissettifim degerli hocam Dr. Nursema
KOCAKAPLAN’a, calismamda tecriibeleriyle ve tesvikleriyle beni yiireklendiren
degerli hocam Dr. Esra IRK’e, tezin yogun ve zorlu siireglerinde manevi destegini
esirgemeyen kiymetli hocam Prof. Dr. Abdiirrezzak TEK’e, derin siikranlarimi
sunuyorum.

Bu siireci birlikte paylastigimiz, omuz omuza vererek birbirimize destek oldugumuz,
beni hi¢ yalniz birakmayan yol arkadasim Miikerrem Saliha KARS’a, tecriibeleriyle ve
samimiyetleriyle daima yanimizda olan kiymetli biiyiiklerim Cigdem CETINKAYA’ya
ve Ali DEMIR e tesekkiir ediyorum.

Son olarak, beni sevgiyle yetistiren, dualarin1 her daim gonliimde hissettigim kiymetli

anneme ve babama; sevgili agabeyime ve canim kardesime sonsuz sevgi ve
stikranlarim1 sunuyorum.
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GIRiS
1. Calismanin Konusu, Onemi ve Amaci

Gokyiizii, tarih boyunca insanhigin ilgisini ¢ekmistir. Insanoglu, zamam tayin etmek,
gelecegi tahmin etmek, icinde yasadigi evreni anlayabilmek icin gokyiiziine ve orada
bulunan cisimlere yonelmistir. Nitekim Siimerler, Babilliler ve eski Misirlilar gibi
gecmis donem uygarliklarinda gokyiiziine dair incelemeler yapilmistir. Gokylizii
lizerine yapilan incelemeler 6zellikle Antik Yunanla birlikte bilimsel bir yon kazanmaya
baslamistir. Bu baglamda evrenin yapisina dair ¢esitli modeller tretilmistir. Ortaya
konulan bu evren modelleri i¢inde Aristoteles’in (m.56.384-322) Yer Merkezli Evren

anlayisi, ylizyillar boyunca etkili olmustur.

Felsefe-bilim gelenegi igerisinde dnemli bir yerde bulunan Islam felsefesi ve bilimi,
tiretilen evren taslaklarini incelemis, bunlara dair 6nemli ve orijinal katkilarda
bulunmustur. Bu baglamda Tiirk-islam filozofu ve bilim adami olan Eb( Nasr
Muhammed b. Muhammed b. Tarhan b. Uzlug el-Farabi (870/1-950), sahip oldugu
bilim gelenegi ve mensubu oldugu Islam dini ¢er¢evesinde 6zgiin bir sistem iiretmistir.

Bu calismanin konusu, Farabi’nin ortaya koymus oldugu felsefi sistem ve kozmoloji

igerisinde semavi cisimlerin yerinin ve roliiniin tespit edilmesidir.

Aragtirmamizin amaci, daha ¢ok siyaset ve toplum felsefesine yahut mantik ilmine
yonelik katkilariyla 6n plana ¢ikmis olan Farabi’nin tabiat felsefesi ve kozmolojisi
igerisinde Onemli bir yere sahip olan semavi cisimler hakkindaki goriislerini agiga

cikarmaktir.

Calismayla amaglanan bir diger nokta, Farabi’nin kozmolojisini olusturan arka plani
tespit edebilmektir. Nitekim Farabi’nin evrene dair yaptigi agiklamalarin ardinda
Aristoteles¢i fizik, Batlamyus¢u astronomi ve Yeni Platoncu metafizik anlayisi
bulunmaktadir. Calismamiz, tiim bu unsurlarin Farabi’nin evrene ve semavi cisimlere
yonelik anlayisina yaptig1 etkileri ortaya koyarak onun semavi cisimler hakkindaki

goriislerinin nasil sekillendigini incelemeye ¢aligmaktadir.



Aristoteleci-Batlamyuscu gelenek c¢ercevesinde Diinya’nin evrenin merkezinde oldugu
anlayisina sahip olan Farabi, evrenin olusumunu Yeni Platonculuk’tan alip gelistirdigi
sudur teorisiyle agiklamaktadir. Bu baglamda sudur teorisi, salt metafizik bir sistem
degil aym1 zamanda kozmolojik bir agiklama da sunmaktadir. Dolayisiyla ¢alismamizin
ulagmak istedigi gayelerden biri de Farabi’nin {inlii sudur doktrinini bu yoniiyle ele

alarak semavi cisimlerin 6nemini ortaya ¢ikarmaya ¢alismaktadir.

Ote yandan calisma, bulundugu konum itibariyla semavi cisimlerin hangi varlik
katmaninda oldugunu, varligin hangi katmanlarina etki ettigini ve bu baglamda hangi
bilimler tarafindan konu edinildigini agiklamay1 amaglamaktadir. Buna goére ¢alismada
semavi cisimler, bulunduklar1 konum itibariyla metafizik bilimi, etki ettikleri varlik
sahas1 ve cisimsel birtakim 6zelliklere sahip olmalart itibariyla da doga bilimi tarafindan

incelemeye tabi tutulmaktadir.

Sonug¢ olarak ¢alismamiz, Farabi’nin gerek tabiat felsefesi ve kozmolojisi gerekse
metafizik 6gretisi i¢inde dnemli bir noktada duran semavi cisimleri merkeze almakta ve
bu yoniiyle alanda yapilan ilk c¢aligma oOzelligine sahip olmaktadir. Bu baglamda
calismanin en biiyiik amaci, alana kii¢iik de olsa bir katki sunabilmek, ufak bir pencere

acabilmek ve yapilacak yeni ¢alismalar i¢in bir baglangi¢ noktasi olusturabilmektir.

2. Calismanin Yontemi ve Literatiir

Bu calismada, nitel arastirma tekniklerinden faydalanilmistir. Bu baglamda arastirmada
dokiiman inceleme ve literatiir tarama, kavramsal cergeve olusturma, mukayese ve
analiz edip yorumlama yontemleri kullanilmistir. Dokiiman inceleme ve literatiir tarama
yontemi geregi, konuyla ilgili olan eserler incelenmistir. Incelenen eserler baglaminda
konuya dair kavramsal bir ger¢eve sunulmustur. Calisma igerisinde gerekli goriilen
yerlerde mukayese metoduna bagvurulmustur. Arastirma, yapilan incelemeler ve
uygulanan yontemler sonucunda ortaya c¢ikan verilerin analiz edilmesi Ve

yorumlanmasiyla olusturulmustur.

Calisma kapsaminda incelenen ve c¢alismada istifade edilen birincil kaynaklar,

Farabi’nin el-Medinetii’I-Fazila ve es-Siydsetii’I-Medeniyye isimli eserleridir. Ote



yandan arastirma, semavi cisimler konusu 6zelinde Farabi’ye kadar olan tarihsel siirece
dair bilgiler sunmaktadir. Bu baglamda Aristoteles’in Metafizik, Fizik, Gaokyiizii
Uzerine, Olus ve Bozulus;, Batlamyus’un (6.168 (?)) Almagest (el-Macesti) eserlerinden
ve Yeni Platoncu anlayis cercevesinde Enneadlar ve Usiliicyd’dan faydalanilmistir.
Bunlarin yani sira arastirmanin kapsamina girebilecek konular baglaminda son

donemlerde yapilmis olan ¢aligmalardan da istifade edilmistir.

Farabi’nin kozmolojiye dair birtakim eserleri daha bulunmaktadir. Ancak giiniimiize
ulasmamis olmalar1 yahut yurt disinda bir kiitiiphanede tek bir yazmasinin kalmasindan
dolayr temin etmek mimkiin olmadigi igin ¢alismada bu eserlerden
faydalanilamamustir. Yine de Farabi’nin birazdan isimlerini zikredecegimiz bu eserleri
yazmis oldugunu bilmek dahi ¢alismamizin, Farabi acisindan olduk¢a dnem tasiyan bir
konu hakkinda oldugunu kanitlamaktadir. Farabi’nin ¢alismada yer veremedigimiz

eserleri:

K. (Kelam) fi enne harekat el-felek da’ime (sermediye), (Eserin yazma bir niishasi yahut
basimi bulunamamaktadir.)

K. en-Niicum (Ta’lik fi’'n-niicim), (Eserin yazma bir niishasi yahut basimi
bulunamamaktadir.)

K. es-Semd’ et-tabi’i, (Eserin yazma bir niishasi yahut basimi1 bulunamamaktadir.)

K. es-Sema’ et-tabi’i li-Aristitdlis, (Eserin yazma bir niishast yahut basimi
bulunamamaktadir.)

K. serh el-dsdr el-ulviye (=K. fi’t-Te’sirdt el-ulviye), (Eserin yazma bir niishas1 yahut
basimi1 bulunamamaktadir.)

K. serh el-dsar el-ulviye li-Aristitalis (=K. et- Te’sirdt el-ulviye), (Eserin yazma bir
niishas1 yahut basim1 bulunamamaktadir.)

Serh el-micisti li-Batlamyiis, (Yazmalart: British Museum Or. 7368. 628 H. (1231 M.)
H.Kraus

K. serh es-Semad ve'l-dalem, (Eserin yazma bir niishasi yahut basim1 bulunamamaktadir.)



K. serh es-Semad ve’l-alem li-Aristitalis, (Eserin yazma bir niishasi yahut basimi

bulunamamaktadir.)*

Bu calisma, Farabi’nin bir yoniiyle tabiat felsefesi bir yoOniiyle metafizik anlayisi
igerisinde yer alan semavi cisimler konusu Ozelinde yapilmis bir g¢alismadir. Bu
baglamda dolayli yollardan arastirmaya katki sunan pek c¢ok eser olmakla birlikte
dogrudan etkili calismalarin sayist olduk¢a simirhidir. Farabi’de semavi cisimler
konusuna ve onun tabiat felsefesi ve kozmolojisine yonelik yapilan ¢alismalara

bakildiginda su eserler 6ne ¢ikmaktadir:

Yabanci bir kaynak olarak Damien JANOS’un Intellect, Substance and Motion in al-
Farabi’s Cosmology ve Method, Structure, and Development in al-Farabi’s Cosmology
eserleri. Yazar, soz konusu eserlerinde Farabi’nin kozmolojisini fiziksel, metafiziksel ve
astronomik yonlerini inceleyerek analiz etmektedir. Ayni1 zamanda Farabi’nin kozmoloji

anlayisinda Aristotelesci, Batlamyuscgu ve Yeni Platoncu izleri takip etmektedir.?

Mehmet Murat KARAKAYA’nin Ontolojik A¢idan Tanri, Akil ve Nefs adli eseri. Bu
eserinde Karakaya, Tanri, Akil ve Nefs kavramlarimi Yeni Platoncu anlayis ve Farabi
felsefesi acisindan incelemektedir. Bunu yaparken Tanri-evren iliskisi baglaminda

onemli bir noktada duran semavi cisimlere dair bilgiler vermektedir.®

Omer Faruk ERDOGAN’1n Felek’in Felsefesi isimli eseri. Bu ¢alismasinda Erdogan,
Antik Dénemde, Kindi, Farabi, Ibn Sina ve Ibn Riisd iizerinden Messai Felsefede ve
onlara karsi elestirileriyle one ¢ikan Gazzali’de felekler meselesinin nasil ele alindigini

incelemektedir.*

! Mijgan Cunbur vd., Fdrdbi Bibliyografyasi: Kitap-Makale (Dogumunun 1100’incii Yildéniimii
Miinasebetiyle) (Ankara: Bagbakanlik Basimevi, 1973), 24-36-38-41-43-44 Yararlandigimiz
bibliyografyada Farabi’nin eserleri hakkinda Ibn Ebi Useybi’a’nmn yazmis oldugu Uyun ul-enba adli
calismada K. es-Sema’ et-tabi’i li-Aristiitalis, K. serh es-Sema ve’l-alem li-Aristhtalis adli eserlerin,
Farab1’nin Ta’likat adl1 eseri oldugunu ifade ettigi belirtilmektedir.

2 Damien Janos, Intellect, Substance and Motion in al-Fdrdbi’s Cosmology (Montreal: McGill University,
Doktora, 2009); Damien Janos, Method, Structure, and Development in al-Farabi’s Cosmology (Leiden:
Brill, ts.).

3 Mehmet Murat Karakaya, Ontolojik A¢idan Tanri, Akil ve Nefs (Ankara: Elis Yayinlari, 2018).

* Omer Faruk Erdogan, Felek’in Felsefesi Kabul ve Ret Cihetinden Tartismalar (Cizgi Kitabevi, 2019).



Yves MARQUET in “Fdrdbi’de Inis ve Yiikselis: Ikive Ayrilan Bir Baglanti Zinciri”
isimli makalesi. Marquet’in bu makalesi, Farabi felsefesinin en onemli 6gretilerinden
biri olan sudur teorisi tlizerine yapilmis bir incelemedir. Marquet burada sudur
baglaminda goksel akillari, nefsleri ve gok cisimlerini kisa bir incelemeye tabi

tutmaktadir.®

Ote yandan Farabi’nin tabiat felsefesine dair yapilmis bir ¢alisma olarak Ashimhzan
RUZIYEV’in “Fardbi’nin Tabiat Felsefesi” isimli yiiksek lisans tezi, alanda bu
konunun ele alindig1 ilk c¢aligmadir. Nitekim bu tezde Farabi’nin tabiat felsefesi
baglaminda lizerinde durdugu tabii varliklar incelenmis ve bu noktada seméavi cisimlere

de yer verilmistir.°®

Son olarak Islam Felsefesi alaninda gok cisimlerini merkeze alan bir ¢alisma olmasi
hasebiyle Abdullah ZORBACI'min “/hvdn-1 Safd Risdlelerinde Gok Cisimlerinin Insan

Uzerindeki Etkileri” isimli yiiksek lisans tezi zikredilebilir.

Calisma baglaminda verilen literatiiriin oldukca kisitli oldugu goriilmektedir. Nitekim
zikredilen eserler ve calismalar ya genel bir c¢erceve igerisinde Farabi’den kisa bir
boliimde yahut baglikta bahsetmekte ya da gok cisimlerini Farabi lizerinden degil bagka
bir felsefi sistem tlizerinden ele almaktadir. Dolayisiyla ¢alismada gerek tarihsel arka
plan1 gerekse tabiat bilimi ve metafizik bilimi c¢ercevesinde semavi cisimlerin,
Farabi’nin sistemindeki yeri tespit edilmeye ¢alisilmistir. Bdylece alanda {izerinde pek
fazla durulmayan bir konunun giindeme getirilmesi amaglanmistir. Bu konu {izerinde
yapilan ilk akademik caligma olmasi, birtakim eksiklikleri ve gozden kacan hususlar1 da
beraberinde getirebilmektedir. Buna ragmen tezimizin alana katki saglamasi ve bu

konuya dair yeni ¢alismalara kap1 aralamast umulmaktadir.

5 Yves Marquet, “Farabi’de Inis ve Yiikselis: Ikiye Ayrilan Bir Baglant1 Zinciri”, Uluslararas: Harezmi,
Farabi, Beyrini ve Ibn Sina Sempozyumu Bildirileri, Kongre ve Sempozyum Bildirileri Dizisi (Ankara:
Atatiirk Kiiltiir Merkezi Yayini, 1990), 203-211.

6 Ashimzhan Ruziyev, Fardbi'nin Tabiat Felsefesi (Bursa: Bursa Uludag Universitesi, Yiiksek Lisans
Tezi, 2020).

7 Abdullah Zorbaci, [hvdn-1 Safd Risdlelerinde Gék Cisimlerinin Insan Uzerindeki Etkileri (Sakarya:
Sakarya Universitesi, Yiiksek Lisans Tezi, 2020).



3. Calismanin Temel Kavramlar:

Burada semavi cisimler konusuna dair yapilan incelemelerde ortaya c¢ikan temel
kavramlarin agiklamalarina yer verilecektir. Nitekim bu kavramlar, tezin geri kalan
kisminda yer alan tartigmalarin ve malumatlarin daha iyi anlasilabilmesi i¢in bir 6n bilgi
sunmaktadir. Tanimlar1 verilen kavramlar, dnce genel anlamlari itibariyla tanitilacak
ardindan Farabi’yi onemli derecede etkileyen bir isim olarak Aristoteles felsefesi
cergevesinde ele alinacaktir. Ardindan kavramlarin, Farabi’nin sisteminde hangi
anlamlara geldigi agiklanacak, varsa bu kavramlarin iizerindeki tartisma noktalarina

dikkat ¢ekilmeye calisilacaktir.

3.1. Cisim-Cirm

Arapga’da “a=>” (c-s-m) kokiinden tiiremis olan (mastar1 cesim) cisim Kkavrami,
sozlikte en, boy ve derinlige sahip olan, madde, sekil, gévde vb. anlamlara
gelmektedir.® Aristoteles’in fizik anlayisinda uzunluk, genislik ve derinlik sahibi olan
ve madde ile formdan olusan seyler, seklinde tanimlanan cisim®, Farabi’de de benzer
sekilde agiklanmaktadir. Bu baglamda Farabi’ye gore cismin varligi, onun maddesi ve
formu olmak iizere iki seyle ortaya c¢ikmaktadir. Zira ne madde ne de form,
birbirlerinden ayri bir sekilde alemde bulunamamaktadirlar. Su halde cisim ancak

madde ve formun terkibi ile meydana gelmektedir.

Anlam itibartyla cisim kelimesine ¢ok yakin bir noktada bulunan hatta hemen hemen es

anlamli olarak kullanilan bir kelime de “a_»” cirm’dir. Arapga’da “kesmek” manasina

8 Ragib el-Isfahani, el-Miifieddt fi Garibi’l-Kur'dn (Mektebetii Nizar Mustafa el-Baz, 2009), 1/122 csm
maddesi; Ragib el-Isfahani, Miifreddt: Kur’dn Kavramlari Sozligii, ¢ev. Abdiilbaki Giines- Mehmet
Yolcu (istanbul: Cira Yayinlari, ts.), 234 c-s-m maddesi.

% Avristoteles, Fizik, cev. Saffet Babiir (Istanbul: Yap1 Kredi Yaymlari, 2019), I, 190b, 19-20; IV, 209a, 4-
5.

10 Ca’fer al-Yasin, al-Farabi fi Hududihi ve Rusumih (Beyrut, 1985), 180; Farabi, [limlerin Sayim, gev.
Ahmet Arslan (Istanbul: Tiirkiye Is Bankasi Kiiltiir Yayinlari, 2019), 41.



gelen “-cerm” kokiinden tiiretilmis bir isim olan cirm, sozliikte ceset, ciisse, beden,

viicut, cisim gibi anlamlara gelmektedir.

Felsefede kullanilan birtakim terimleri agikladig1 Risdle fi Hudiidi 'I-esyd ve Rusimihd
adl1 eserinde Kindi (6.866), cisim kavramini ayrica agiklamaya gerek duymayarak cirm
sozciigiinii, “Us boyutlu olan her sey.”'? seklinde tanimlamaktadir. Bu anlamda “... 0
halde cisim, cirmdir ve bunun disinda bir anlam: yoktur.”* ifadeleriyle cisim ve cirm
kavramlarinin ayni1 anlama geldigini belirten Kindi, Platon’un (m.5.427-347) olus-
bozulus diinyasindaki maddi cevherlere cirm, felek gibi varliklara ise cisim dedigini
belirtmektedir. O, her ne kadar bu ayrimdan etkilenmis goziikse de Platon’un tam tersi
bir yaklagimla felek ve gok cisimlerini belirtirken cirm, ay-alt1 evrendeki nesneler i¢in
ise cisim sdzciigiinii kullanmaktadir.'* Kindi’nin kavramlarin kullanimindaki bu tavri,
daha sonra Messai felsefe icerisinde yayginlasmis ve cirm kavrami, ay-iistii varliklari

ifade etmede 6zel olarak kullanilan bir kavram haline gelmistir.

Ancak Farabi’nin en 6nemli iki eseri olan es-Siydse ve el-Medine incelendiginde onun
gok cisimleri i¢in ayrica cirm kavramini kullanmadigi, cisim kelimesini tercih ettigi
goriilmektedir. Dolayisiyla bu da Farabi’nin Kindi sonrasi olusan gelenegin aksine cirm

kavramini ay-iistii aleme 6zel bir sekilde kullanmadigin1 gostermektedir.’®

3.2. Heyiild

Modern literatiirde hyle/hylé seklinde yazilan kavram, Arapga’ya “s»” heydla
seklinde gegmistir. “Potansiyel olarak var olan, her tiirlii ozellikten yoksun bulunan ve

hi¢hir yerde tek basina var olmayan dayanak.”*® anlamina gelen heytla kavrami, asil

11 H.Bekir Karliaga, “Cirm”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi
Yayinlari, 1993), 8/27.

12 Kindi, “Tarifler Uzerine (Risdle fi hudidi’l-esyd ve rusimihd)”, ¢ev. Mahmut Kaya, Kindi: Felsefi
Risdleler, thk. M.Ciineyt Kaya (fstanbul: Klasik Yaynlar1, 2014), 179.

18 Kindi, “Nefis Uzerine Kisa Birkag¢ Soz (Keldmun fi’'n-nefs muhtasarun veciz)”, ¢ev. Mahmut Kaya,
Kindi Felsefi Risdleler, thk. M.Ciineyt Kaya (Istanbul: Klasik Yayinlari, 2014), 252.

14 Kindi, “Goklerin Allah’a Secde ve Itaat Edisi Uzerine (Risdle fi I-ibane an sticidi’l-cirmi’l-aksd)”, gev.
Mahmut Kaya, Kindi: Felsefi Risdleler, thk. M.Ciineyt Kaya (Istanbul: Klasik Yaymlar1, 2014), 230-233.
15 Farabi, el-Medinetii'I-Fazila, gev. Yasar Aydinl (fstanbul: Litera Yaymcilik, 2019), 81-85-95-101-109;
Farabi, es-Siydsetii’I-Medeniyye, ¢ev. Yasar Aydmli (istanbul: Litera Yaymcilik, 2020), 19-23-39-63-81.
16 Ahmet Cevizci, Felsefe Sozliigii (Istanbul: Paradigma Yayinlari, 1999), 460.



anlamini Aristoteles’in madde-form 6gretisi igerisinde kazanmustir. Bu noktada islam

filozoflar1 da maddeyi Aristoteles gibi anlamislar ve yorumlamiglardir.

Cismi, madde ve formdan miirekkep bir yap1 olarak tasvir eden Aristoteles’e gore
heytla, “tamamen belirsiz, cisme ariz olan degigmeleri kabul edici potansiyel idalinde
bir tiir cevher” anlamina gelmektedir.}” Nitekim Kindi de heytlay1, “Sekilsiz ilk madde.
Cegsitli sekilleri (form) kabul eden pasif giic.”*® seklinde tanimlamaktadir. Bu noktada
Aristoteles’i takip eden Farabi’ye gore de heyula, suretleri kabul etme yetisine sahip

olan ilk maddedir.1®

Duyulur varliklarin en basit 6rnekleri olan dort unsur, diger somut cisimlerin maddesi
konumundadir. Ornegin duyulur bir nesne olarak topraktan bir ¢omlek diisiiniildiigiinde
toprak, onun maddesidir. Bu 6rnekte madde ve form kavramlarimi kavrayabilmek
kolaydir. Ne var ki heydla, tabiatta formdan ayri bir sekilde bulunmadigi igin
anlasilmasi zor bir kavramdir. Zira o, dogadaki cisimler icin madde konumunda olan
dort unsurun da formdan soyutlanmasiyla ortaya ¢ikan ve duyulur olmayan ilk ortak
maddedir. Bu ortak maddenin sicaklik-sogukluk-yaslik-kuruluk gibi dort niteligi

almasiyla ates-hava-toprak-su seklinde dért unsur ortaya ¢ikmustir.?

Dolayisiyla madde kavrami, ihtiva ettigi anlam itibartyla bir cismin maddi nedenini
ifade edebilirken ayn1 zamanda dogada madde konumunda bulunan tim seylerin
maddesini yani kendisinden daha asagida bir maddenin bulunmadigi ortak ilk
maddeyi/heytla yansitmaktadir. Bu baglamda Farabi “... semdvi cisimlerin

altindakilerin tamami unsurlardan meydana gelir. Unsurlarin maddelerinin maddeleri

7 Osman Karadeniz, “Heyla”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: Tiirkiye Diyanet
Vakfi Yaynlari, 1998), 17/294; Aristoteles, Olus ve Bozulus, ¢ev. Y. Gurur Sev (Istanbul: Pinhan
Yaycilik, 2019), 319b, 31.

18 Kindi, “Tarifler Uzerine (Risdle fi hudiidi’l-esyad ve rusimihd)”, 179.

9 al-Yasin, al-Fardbi fi Hududihi ve Rusumih, 633; Mehmet Vural, Islam Felsefesi Sozliigii (Ankara: Elis
Yayinlari, 2003), 164.

20 \W. D Ross, Aristoteles, cev. Ahmet Arslan (Istanbul: Kabalci, 2011), 120, 125, 171; Aristoteles, Olus
ve Bozulus, 329a5; Aristoteles, Fizik, I, 191a, 8-12.



yoktur ve bu nedenle onlar semavi cisimlerin altindaki biitiin cisimler i¢in ortak olan ilk

maddelerdir.” demektedir.?!

3.3. Felek

\”

Arapca’da yildizlarin akip gittikleri yer, yildizlarin yoriingesi anlamlarina gelen <l
felek kavrami, her katinda birer gok cisminin oldugu kabul edilen gokylizii
tabakalarindan her birine denilmektedir.?> Etimolojik olarak incelendiginde felek
kavraminin aslinin, Siimerce yuvarlak olmak ve kendi etrafinda donmek anlamina gelen
“bala(g)” kokiinden tiiremis, kirmen, ig gibi anlamlara gelen “pilakku” seklinde

Akadga bir kelime oldugu goriilmektedir. 22

Verilen tanimlardan hareketle kiire seklinde olma ve dairesel hareket etme 6zelliklerine
sahip oldugu anlasilan felek kavrami, kozmolojik agidan olduk¢a Onemli bir yere
sahiptir. Evrenin, i¢ ige ge¢mis kiirelerden olustugunu One siiren Aristoteles’e gore
gokylizii, gok cisimlerinin bulundugu yerdir. Onlar, orada bulunan daireler tizerinde
hareket etmektedirler. Tabakalar halinde gogii bir biitiin olarak olusturan bu daireler,
gok cisimlerinin yoriingeleri olan ve onlar1 tasiyan feleklerdir. Aristoteles’e gore
felekler, dort unsurun disinda besinci bir unsurdan meydana gelen ve dairesel olarak

devinen yapilardir.?*

Sudur teorisiyle birlikte felekler sistemini, akillar anlayisiyla birlestiren Farabi’de felek
kavrami, sistemin en onemli yapi1 taslarindan birini olusturmaktadir. Sudur siirecinde
Allah’tan tagan akillarin kendilerini akletmeleri sonucu bir cisme ve bir nefse sahip gok
kiireleri meydana gelmektedir. Cisimden ve nefsten olusan bu yapiya felek
denilmektedir. Ilk Sema ile baslayip Ay kiiresiyle sona eren felekler, Aristoteles’te

oldugu gibi tabakalar halinde i¢ ice siralanmaktadir.?® Farabi, onlarin suretlerinin ve

21 Farabi, el-Medinetii’l-Fazila, ¢ev. Yasar Aydmnli (fstanbul: Litera Yayimncilik, 2019), 92; Ayrica bk.
Farabi, el-Medinetii’l-Fazila, 94; Farabi, es-Siydsetii’I-Medeniyye, ¢ev. Yasar Aydinli (Istanbul: Litera
Yayncilik, 2020), 72.

22 Ebii’l-Fazl Muhammed b. Miikerrem el-Ensari ibn Manzur, Lisdnii’l-Arab (iran-Kum: Nesru Edebi’l-
Havze, 1405), 10/478-479; el-Isfahani, Miifreddt: Kur’dn Kavramlar: Sozligi, 807; Cevizci, Felsefe
Sozliigii, 332.

2 flhan Kutluer, “Felek”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi
Yayinlari, 1995), 12/303.

24 Aristoteles, Gokyiizii Uzerine, gev. Saffet Babiir (Ankara: BilgeSu, 2018), I, 269a, 30-35.

25 Farabi, es-Siydsetii I-Medeniyye, 18.



hareketlerinin zitlarinin olmadigini ifade etmektedir. Bu baglamda felekler, ziddi
olmayan dairesel devinim ile hareket etmektedirler.?® Dolayisiyla feleklerin tasimis
olduklar1 gok cisimleri de dairesel bir sekilde hareket etmektedirler. Zira felekler, gok

cisimlerini tastyip hareket ettiren seffaf gok kiireleridir. 2’

3.4. Anasir- Erbaa/Dort Unsur

Anasir kavrami, “_=Ual” kok, koken, asil karisima giren madde ve 6ge gibi anlamlara
gelen unsur “_=ie” kelimesinin ¢oguludur. Anasir-1 erbaa seklindeki terkip ise dort
unsur anlamina gelmektedir. Bu dort unsur ise ates, hava, su ve topraktir. ilk olarak
Antik Yunan filozofu Empedokles’te goriilen dort unsur anlayisi, Aristoteles tarafindan

da kabul edilmis ve doga bilimi icerisinde 6nemli bir isleve sahip olmustur.?®

Aristoteles, evreni ay-alt1 ve ay-iistii olmak {iizere iki dleme bolmektedir. Ona gore ay-
istlindeki tek bir 6geden farkli olarak ay-altinda dort 6ge bulunmaktadir. Bu 6gelerin
basit cisimler oldugunu savunan Aristoteles’e gore onlar, ay-altindaki tiim cisimler i¢in
ortak olan ilk maddenin sicaklik, sogukluk, kuruluk ve yaslik gibi karsitliklara konu
olmasiyla meydana gelmektedirler.?® Avristoteles, bu dgelerin dogal yerleri oldugunu
ifade etmektedir. Ogeler, bu dogal yerlerine yonelik hareket etmektedirler. Buna gére
ates ve hava yukari; toprak ve su asagi yonlii harekete sahiptir. Bu baglamda dort oge,

asagidan yukartya dogru toprak, su, hava, ates seklinde siralanmaktadir.®

Diinyadaki cisimlerin temelinde dort unsurun bulundugu anlayisi, Farabi tarafindan da
benimsenmektedir. Ancak Farabi, dort 6geden bahsettigi yerlerde “unsur” kavramindan

ziyade “‘ustukus” “ihu)” kavramina yer vermektedir. Ancak bu kavramsal farklilik,

% al-Yasin, al-Farabi fi Hududihi ve Rusumih, 421; Kutluer, “Felek”, 12/304.

2" Tbn Manzur, Lisdnii’l-Arab, 10/478-479; Isfahani’nin felek kavrammi, “gemi” anlamma gelen “fiilk”
kelimesiyle benzetmesi de dikkat ¢ekmektedir. Onun tagimacilik gibi bir isleve sahip olan fiilk ile felek
kavramini benzetmesi, feleklerin de yildizlar1 ve gezegenleri icinde tasiyan bir zemin olmasindan
kaynaklanmaktadir. bk. “Felek” maddesi. Ragib el-Isfahani, Miifreddt: Kur’an Kavramlar Sozligii, gev.
Yusuf Tiirker (Istanbul: Pmar Yayinlar1, 2007), 1156; Vural, Islam Felsefesi Sozligii, 132.

28 \ural, Islam Felsefesi Sozligii, 361; Francis E. Peters, Antik Yunan Felsefesi Terimleri Sozliigii, gev.
Hakk1 Hiinler (istanbul: Paradigma Yayncilik, 2004), 346-353.

29 Aristoteles, Olus ve Bozulus, 329a5.

30 Aristoteles, Gokyiizii Uzerine, 1, 269a, 16-18; Aristoteles, Fizik, IV, 212b, 20-22; Aristoteles, Olus ve
Bozulus, 330b7, 31.
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anlamda bir degisiklige yol agmamaktadir. Nitekim Farabi, “ustukussdt-i erbaa” derken

bilinen dort unsuru kastetmektedir.

Farabi’ye gore dort unsur, ay-altindaki tiim cisimler i¢in ortak olan ilk maddeden sonra
meydana gelmistir. Semavi cisimlerin hareketlerindeki farklilik, birbirlerinden farkli
suretlere sahip olan dort unsurun ortaya ¢ikmasina sebep olmustur. Unsurlar, ay-alti
alemdeki cisimler i¢in ortak olan maddelerdir. Bu baglamda onlar, madde ve formdan
miirekkep olan cisimlerde basit olan kism1 olustururlar. Buna gore dort unsur, ilk madde
icin suret; ay-altt dlemdeki diger tiim cisimler i¢cinse madde konumundadir. Boylece
dort unsur, ay-alt1 alemdeki olus ve bozulusun temelini olusturur. Nitekim unsurlardan
her biri, bir suret aldiginda olus meydana gelirken bu suretin o unsurdan kalkmasiyla

bozulma gerceklesir.>!
3.5. Esir

Asli Yunanca aither (ing. Ether) olan kavram, Arapga ’da esir “,l” seklinde telaffuz
edilmektedir. Esir, ates, hava, su ve toprak seklindeki dort 6geye ek olarak besinci bir

ogeyi ifade etmektedir.®

Esir kavrami, Aristoteles kozmolojisi i¢inde olduk¢a 6nemli bir yerdedir. Zira onun
kozmolojisinde evren, hicbir sekilde bosluga yer vermemekte ve ay-listii ve ay-alti
olmak iizere iki ayr1 alemden olusmaktadir. Ayin iizerinde bulunan, farkliligi ve
stiinliigiiyle one ¢ikan alemin fizik kurallar1 da farklidir ve istiindiir. Bu anlamda

Aristoteles, esir denilen maddenin, ay-iistii alemi kaplayan besinci bir element oldugunu

81 Farabi, el-Medinetii’l-Féazila, 88-94; Farabi, es-Sivdsetii’l-Medeniyye, 73; al-Yasin, al-Fdrdbi fi
Hududihi ve Rusumih, 75-76.

8 Mahmut Kaya, “Esir”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi
Yaymlar, 1995), 11/390; Cevizci, Felsefe Sozlhigii, 313; Aithér, asagidaki hava tabakasina veya
atmosfere karsit olarak yukaridaki saf ve duru hava bu tanrilarin barinagi olarak acik ve berrak gok veya
parlak gokyuzil. Peters, Antik Yunan Felsefesi Terimleri Sozhigi, 30-31; Latincesi aether. Unsuri ates.
Semanin atesi havi olan kismi, hava, hava Tanrisi. Esir. Tiirk¢ede: Havadan hafif olmak {lizere ecrami
semaviye aralarinda ve sahai semada mevcidiyeti mefriz cisim. Mustafa Namik Canki, Biiyiik Felsefe
Ligati (Felsefe Dili Olarak Tiirk¢enin Ik ve Tek Tarama Sézligii), ed. Recep Alpyagil (Istanbul: iz
yayincilik, 2021) 1/1420.
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ifade etmektedir.®® Nitekim o, ¢evremizdeki dort dgenin disinda daha iistiin ve tanrisal

besinci bir 6genin oldugunu sdylemektedir:

“(...) buradaki, bizim bildigimiz bilesik nesnelerin disinda daha tanrisal biitiin bu
nesnelerden daha once gelen farkli bir cismin varligi dogal. (...) burada, bizim ¢evremizdeki
cisimlerin disinda degisik bir cisim var, bu nesne buradaki nesnelerden ne denli uzaksa o denli
daha degerli bir doga tasiyor.**

Aristoteles’e gore esir, dairesel yer degistirme hareketine sahip olan goklerin maddesini
olusturmaktadir. Ay-altina nazaran daha ulvi olan ay-iistii lem ve devinimlerin en 6nde
geleni olan dairesel hareket, 6gelerin de en iistiinline layiktir. Bu baglamda esir, olus ve
bozulusa tabi olmamak, biiylimemek, nitelik bakimindan degisiklige ugramamak, artma
ve eksilmeye konu olmamak, yaslanmamak ve ebedi olmak gibi kendisini iistiin kilan
birtakim &zelliklere sahiptir.®

Aristoteles tarafindan 6nemle tizerinde durulan esir kavramiyla ilgili Proclus, (6.485)
farkli bir degerlendirme yapmaktadir. Ona gore dort elemente ek olarak besinci bir
element ortaya atmanin, ay-iistii alemin ay-altindan farkli oldugunu agiklamaktan bagka
hicbir iglevi yoktur. Fiziksel yasalarin evrensel olmasi gerektigini diisiinen Proclus, dort
elementin, varligin tiim seviyelerinde bulundugunu iddia etmistir. Bu anlamda tek fark,
dort elementin varliklarda bulunma oranina baglh olarak ortaya ¢ikmaktadir. Nitekim
yerylizilnde toprak elementi baskin olarak bulunmaktayken goklerde ates elementi
hakimdir. Ancak bu, gok cisimlerinin tamamen atesten meydana geldigi anlamina
gelmemektedir. Goriildiigii izere Proclus, dort elementin hem ay-alti hem de ay-iistii
alemleri agiklayabilecegine inanmis bu ylizden yeni bir element ortaya atmanin gereksiz

bir sey oldugunu diisiinmiistiir.

Proclus’a benzer bir sekilde Farabi’nin de ulvi olan aleme dair esir adinda bir madde

zikretmedigi goriilmektedir. Ne var ki bu, onun Proclus gibi ay-iistii alemde de

3 Thomas S Kuhn, Kopernik Devrimi: Bati Diisiincesinin Gelisiminde Gezegen Astronomisi, ¢ev. Halil
Turan vd. (Ankara: imge, 2007), 141-142.

3 Aristoteles, Gokyiizii Uzerine, 11, 296a, 30-35; 296b,14-17.

% Aristoteles, Gokyiizii Uzerine, 11, 269a, 35; 269b, 30-35; 270a, 14-17; 270b, 1-5.

% Lucas Siorvanes, Proclus on the Elements and Celestial Bodies: Physical Thought in Late
Neoplatonism (London: University of London, Doctoral, 1986), 234; Lucas Siorvanes, Proclus: Neo-
Platonic Philosophy and Science (Edinburgh: Edinburgh University Press, 1996), 273-274.
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tamamen dort unsurun bulundugunu kabul ettigi anlamina gelmemektedir. Bu anlamda
Farabi, mensup oldugu Aristoteles¢i fizigi takip ederek ay-iistii alemdeki gok

cisimlerinin dért unsurdan farkli bir yapiya sahip oldugunu ifade etmektedir.*’

Bu baglamda ilk olarak [hsdu’l-Ulim adli eerinde Farabi, fizik biliminin basit cisimleri
arastirdigini ifade ederken gogiin tek bir maddeden meydana geldigini belirtmektedir.
Gogli olusturan seyi madde olarak adlandirmasi Farabi’de sik rastlanmayan bir
durumdur ancak devaminda Aristoteles’in Gékyiizii Uzerine adli eserini referans

gbstermesi durumu anlagilir kilmaktadar.3®

Uyzinu’l-Mesdil’de® ise Farabi, gok cisimlerinin dort unsurdan farkli olarak, sicaklig1,
soguklugu, agirligi ve hafifligi olmayan besinci bir yapiya sahip oldugu ifade
edilmektedir.®® Nitekim el-Medine ve es-Siyise’de de Farabi, “Onlar da (semavi
cisimler de) suretleri tasimak i¢in vazedilmis olan maddelere benzeyen
konulara/dayanakiara ve kendileri icin suretler konumunda olup onlarla
cevherlestikleri baska seylere sahiptir.””*' demektedir. ifadelere bakildiginda onun, gok
cisimleri i¢in madde kavrami yerine maddeye benzeyen bir dayanaktan bahsettigi
goriilmektedir. Ancak gok cisimleri, sahip olduklart bu yapi nedeniyle tim cisimsel
varliklardan daha tstilin 6zelliklere sahiptirler. Bu da Farabi’nin gok cisimlerinde diger
cisimleri meydana getiren dort unsurdan farkli bir seyin bulunduguna dair bir kanaatinin

oldugunu gostermektedir.

Her ne kadar Aristotelesci gelenegi takip etse de Farabi’nin esir kavramim

kullanmamasina 6zellikle dikkat ¢eken Walzer, Farabi’nin gok cisimlerinin maddelerini

37 Yasar Aydinli, Farabi’de Tanri-Insan Iliskisi (Istanbul: 1z yaymeilik, 2014), 69.

38 Farabi, fhsau’l-Ulum, nsr. Osman Emin (Kahire: Daru’l-Fikri’l-Arabi, 1949), 96; Farabi, Ilimlerin
Saywmi, 43; Janos, Method, Structure, and Development in al-Farabi’s Cosmology, 206.

%9 Farabi’ye aidiyeti konusunda siipheler barindiran Uytin’ul Mesail adl1 esere Yasar Aydml Hoca da
dikkat ¢ekmistir. Cok sayida Islam felsefecisinin bu eseri, Farabi’ye atfederek kullandigini sdyleyen
Aydinli’ya gore bu tarz siipheli eserler, sz konusu siipheler ortadan kalkmadigi siirece ihtiyathi bir
sekilde kullanilabilir. Biz de Aydinli’nin kanaatine katilarak Uytn’ul Mesail adl1 eseri, Farabi’nin baslica
eserleri olan el-Medinetii’l-Féazila ve es-Siyaseti’l Medeniyye ile uyum igerisinde oldugu noktalar
baglaminda ¢alismada kaynak olarak kullandik. Aydinl, Fardbi’de Tanri-Insan Iliskisi, 23-24.

40 Farabi, “Felsefenin Temel Meseleleri (Uyiinii I-mesdil)”, ¢ev. Mahmut Kaya, Isldm Filozoflarindan
Felsefe Metinleri, thk. M. Ciineyt Kaya (Istanbul: Klasik Yayinlar1, 2014), 123.

41 Farabi, el-Medinetii’I-Fazila, 102; Farabi, es-Siydsetii'I-Medeniyye, 62.
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Aristoteles gibi besinci bir unsurla degil, “tinsel akilsal madde” ile acikladigim
sdylemektedir.*?> Ancak bu iddia D. Janos tarafindan elestirilmektedir. Zira ona gore
Farabl kiilliyatinda goksel cisimlerin maddelerine ydnelik bdyle bir kavram
bulunmamaktadir.*® Nitekim 6zellikle Farabi’nin gok cisimlerine dair goriislerinin yer
aldig1 el-Medine ve es-Siyase’ye bakildiginda gok cisimlerinin maddesi i¢in boyle bir
ifadeye rastlanilmamaktadir. Farabi, her iki eserinde de 6zellikle madde ve suret konusu
baglaminda cisim olmalar1 itibariyle gk cisimlerini ele almakta, onlarin maddeye
benzer bir dayanak ve bir suretten meydana geldiklerini ileri siirmekte ancak bu
dayanak igin 6zel bir ad zikretmemektedir. Ote yandan Farabi, gok cisimlerinin

dayanaklar1 i¢in degil suretleri i¢in akilsal bir yonden bahsetmektedir.

42 Richard Walzer, “Ac¢iklama Yorumlar”, ¢ev. Ahmet Arslan, Ideal Deviet (El-Medinetii’l-Fazila)
(Ankara: Vadi Yayinlari, 2004), 146-150.
43 Janos, Intellect, Substance and Motion in al-Féardbi’s Cosmology, 167-170.
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BIiRINCI BOLUM
FARABI ONCESI SEMAVI CiSIMLER HAKKINDA
GORUSLER

Semavi cisimler, insanlik tarihi boyunca arastirma konusu olmuslardir. Calismamizin bu
boliimiinde Farabi oncesi felsefe-bilim geleneginde ortaya ¢ikmis olan sistemlerin evren
tasavvurlari ve semavi cisimlere yoOnelik anlayislari incelenecektir. Boylelikle
Farabi’nin semavi cisimler konusunda kendisinden onceki sistemlerden devraldigi ve

katkida bulundugu noktalar tespit edilmeye ¢aligilacaktir.

“Biitiin insanlar, dogal olarak bilmek isterler.”** Aristoteles’in ifade ettigi bilmeye dair
olan istek, bilim ve felsefenin dogmasina sebep olmustur. Hayret ve ilginin itici giiciiyle
insanlar, felsefe yapmaya baslamuslardir. ilk donemlerde yasamus olduklari tabiat
igerisinde giindelik problemlerle ilgilenen insanlar, ilerleyen siirecte gezegenler,
yildizlar ve Diinya’nin olusumu gibi daha biiyiik sorunlari incelemislerdir.*® Bu
incelemeler neticesinde Tanr1 ve 4alem arasindaki iliskinin anlasilmas:1 ve
anlamlandirilmasinda kozmoloji 6nemli bir rol tstlenmistir. Bu dogrultuda pek c¢ok

kozmolojik teori ortaya atilmustir.

Felsefe ve bilim tarihinin 6nemli duraklarindan biri olan Antik Yunan’da evrenin
yapisina dair kayda deger modeller ve taslaklar tiretilmistir. Dordiincii yilizyildan sonra
Yunan astronomlarinin ve diigiiniirlerinin ¢ogu, Diinya’nin, yildizlar1 tasiyarak donen
cok biiylik bir kiirenin geometrik merkezinde, devinimsiz bir sekilde durduguna

inanmiglardir.

Yer’i/Diinya’y1, evrenin merkezinde devinimsiz bir sekilde duran bir kiire olarak

tasavvur eden eskicag diisliniirlerinin ortaya koydugu modele gore Diinya, icinde

4 Aristoteles, Metafizik, cev. Ahmet Arslan (istanbul: Divan Kitap, 2019), I, 980a, 20. .
4 Eyiip Erdogan, Bilim ve Metafizik Uzerine Tarihsel Bir Sorusturma, ed. Nezih Basgelen (Istanbul:
Arkeoloji ve Sanat Yayinlari, 2011), 134.
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insanlarin yasadigi bir kiire iken evrende, ardinda hicbir seyin olmadigi en dista bulunan
bir kiire daha vardir. Dolayisiyla evren, insanlar i¢in bir i¢ kiire, yildizlar ve
gezegenler*® icin de bir dis kiireden olusmaktadir. Anlatildig1 iizere tasavvur edilen
evren modeli, T. Kuhn tarafindan “iki kiireli evren” olarak adlandirilmaktadir.
Dordiincii ylizyilldan Kopernik Devrimine kadar gegen on dokuz yiizyil boyunca
insanlarin zihinlerinde var olan paradigma, gelistirilen evren tasarilarinin iki kiireli
evren taslagi icerisinde gergeklesmesini saglamistir. Bu baglamda birden fazla evren

modeli tasarlanmus ancak iki kiireli evren modeli neredeyse hi¢ sorgulanmamustir.’
1. Antik Yunan Filozoflarinin Evren Tasavvurlari

Evrenin yapisina dair teorilerin {iretildigi Antik Yunan’da ilk olarak karsimiza tabiat
filozoflar1 ¢ikmaktadir. Bu filozoflar, her seyin kendisinden varliga geldigi ilk tdz,

8 arkhenin ne oldugunu

maddi neden, ilk neden ve ilke anlamlarina gelen®
arastirmiglardir. BOylece tabiat filozoflari, “Baslangigta ne vardi?" ve "Kozmos nereden

¢1kt1?" gibi sorulara yonelik cevaplar gelistirmislerdir. +°

Arkhe problemine dair ilk defa goriis bildiren ve her seyin “su”dan olustuguna inanan
Miletli Thales, (m.5.625-547) astronomiyle ciddi bir sekilde ilgilenmistir. Hatta
Platon’un Theaitetos diyalogunda gecen ifadelere gore yiiriirken Oniindeki kuyuyu
gormeyip igine diisecek kadar gokyiiziine dalmis bir astronomdur. Kuyuya diisen bu
astronomun hikayesini Theaitetos’ta Sokrates su sekilde anlatmaktadir: “Thales gok
olaylarini incelemek icin yukariya bakarken bir kuyuya diigmiis, zeki ve alayct bir
Thrakia’li (Trakyali) hizmet¢i de gokteki seyleri bilmeye ¢abalarken burnunun ve

ayaklarimin dibindekinden haberi yok diye alay etmig. "™

46 Gezegen terimi, “gezinen” anlamma gelen Yunanca bir sdzciikten -mhoving’ten (planitis)-tiiremistir.
Bu terim “gezinen” gokcisimlerini, sabit olan yildizlardan ayirt etmek i¢in kullanilmaktaydi. Yunanlilara
ve ardillarina gore Giines yedi gezegenden biriydi. Digerleri ise Ay, Merkiir, Veniis, Mars, Jiipiter ve
Satiirn’dii. Eskicagda gokcisimleri olarak bilinen cisimler yalnizca yildizlar ve bu yedi gezegendi. Kuhn,
Kopernik Devrimi, 89-90.

47 Kuhn, Kopernik Devrimi, 64-65.

4 Cevizci, Felsefe Sozligii, 77.

* Erdogan, Bilim ve Metafizik Uzerine Tarihsel Bir Sorusturma, 69.

% Eflatun, Theaitetos, ¢ev. Macit Gokberk (Istanbul: Milli Egitim Bakanlig1 Yayinlari, 1997), 86.
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Thales’e gore Yer, yar1 kiire bigimindeki gok kubbesi ile ¢evrelenmistir; uglari kalkik,
disk seklinde yuvarlak bir diizlem bigimindedir ve Aristoteles’in Gékyiizii Uzerine adli
eserinden Ogrendigimize gore Yer, bir tahta parcasi gibi okyanusun/suyun {istiinde

yiizerek durmaktadir.®!

Thales’in 6grencisi olan ve varliklarin kendisinden meydana geldigi ilk tozi agiklamak
isteyen Anaksimandros, (m.5.610-546) ilk 6genin “apeiron” oldugunu ileri stirmiistir.
Apeiron, sonsuz, belirsiz, gozlenemeyen ve dokunulamayan anlamlarma gelmektedir.>?
Ona gore biitiin varliklar, bu belirli olmayan ilkeden, zitlar seklinde ayrilarak ortaya
cikmislardir. Once sicak ve soguk olan nitelikler arasindaki ¢atisma ve karsitlik
meydana gelmistir. Boylece karanlik ve soguk olan toprakla, aydinlik ve sicak olan
hava ya da ates ilk ilkeden koparak birbirlerinden ayr bir sekilde varliga gelmislerdir.
Toprakla atesin birlesmesi ile de su olusmustur. Sudan ¢ikan buhar kiitlesi ise silindir
bicimindeki yeri cevreleyen ates kiitlesini ¢esitli yerlerinden delmis ve bunun

sonucunda gokteki cisimler meydana gelmistir.

Ona gore Qgok, kiire bicimindedir ve katmanli bir yapiya sahiptir. Bu katmanlar,
atmosferi “bir agacin kabuklar1” gibi cevrelemektedir.®® “Yildizlar atesle dolu (donen)
tekerlek bi¢iminde sikistirilmis hava pargalaridir ve belli noktalarindaki  kiigiik
variklardan alev sagarlar. (...)”" Anaksimandros’un astronomik agidan oldukc¢a 6nem
tastyan bu fragmaninda goriildiigii gibi ona gore gok cisimleri donen tekerleklerin

kasnaklarindaki delikler gibi goriilmekteydi.>

Tipki Thales ve Anaksimandros gibi bir bilim adami ve filozof olan ve ilk 6genin izini
stiren Anaksimenes, (m.6.546-525) her seyin esasini, “hava’nin olusturdugunu ileri
stirmistiir. O, Anaksimandros'un boslukta duran silindir seklindeki Diinya anlayisinin

yerine, havada tipki bir yaprak gibi yiizen Diinya anlayisini benimsemistir. Bu anlayisa

51 Aristoteles, Gokyiizii Uzerine, 11, 294a, 30-34; Yavuz Unat, likcaglardan Giiniimiize Astronomi Tarihi
(Ankara: Nobel, 2013), 18.

52 Unat, likgaglardan Giiniimiize Astronomi Tarihi, 19.

53 Unat, flkgaglardan Giiniimiize Astronomi Tarihi, 19.

%4 Kuhn, Kopernik Devrimi, 63.
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gore Yeryiizii ve Giines gibi goksel cisimlerin hepsi tepsi gibidir ve havanin iizerinde

durur; yildizlar, yeryiiziiniin ¢cevresinde dolanirlar.>®

Astronomi alanindaki ¢alismalariyla da tanmnan Anaksimenes, sabit yildizlarla
gezegenler arasinda bir ayrim yapan ilk Yunan filozofudur. Anaksimenes, Giines, Ay ve
sabit yildizlar arasinda yaptigi ayrim dogrultusunda, Giines ile Ay’1 hava tarafindan
tasinan ve Diinya’nin etrafinda hareket eden gezegenler olarak degerlendirirken sabit
yildizlar1 ise kristal kiirelere ¢akili giviler gibi diisiinmiistiir. Bu anlayis, Aristotelesle
birlikte yayginlagsarak gerek Bati’da gerekse Dogu’da benimsenen “kristal kiirelere

cakil gok cisimleri égretisinin” baslangici olmustur.>®

Pythagoras (m.5.570-500) ve takipgileri nesnelerin 6ziiniin ve varligin ana maddesinin
“say:” oldugunu iddia etmislerdir. Ptyhagorascilar’in sayilara bu denli 6nem atfetmeleri
ve buna bagl olarak simetriye ve giizellige olan ilgileri, onlar1 evren konusunda bazi
onemli goriislere ulastirmistir. Bu goriislerden ilkine gore biitiin gezegenler, Yer’in
cevresinde daireler cizerek ve diizenli olarak hareket etmekteydiler ki bu, Yunan ve
Orta Cag astronomisine derin etkiler yapacak olan bir anlayisti. Diger bir ¢ikarimlari ise
g6k kubbenin ve Yer’in kiire seklinde olduguydu. Zira onlara gore kiire, sekillerin en

miikemmelini olusturmaktayds.®’

Sayilarin, her seyin ilk 6gesi oldugunu diisiinen Pythagorascilar, gokyliziiniin, sayinin
tam olarak cisimlesmis hali oldugunu ve bu gogiin mutlak bir ahenk sergiledigini
sOylemislerdir. Metafizik adli eserinde Aristoteles, Pythagoras¢ilar’a dair su onemli
bilgiyi paylasmaktadir:

“On sayust miikemmel ve sayilarin biitiin dogasini i¢inde bulunduran bir sayi olarak

gortindiigiinden, gokte hareket eden cisimlerin on tane oldugunu soylemektedirler. Ancak

5 Unat, Ilkcaglardan Giiniimiize Astronomi Tarihi, 19; Ahmet Cevizci, flkcag Felsefesi (Ankara: Say,
2016), 37; Cigdem Diiriisken, Antikcag Felsefesi: Homeros tan Augustinus’a Bir Diisiince Seriiveni
(fstanbul: Alfa Yaym, 2014), 73.

5 Cevizci, Ilkcag Felsefesi, 38.

57 Aristoteles, Gokyiizii Uzerine, 11, 293a, 20-25; Colin A Ronan, Bilim Tarihi: Diinya Kiiltiirlerinde
Bilimin Tarihi ve Geligmesi, cev. Ekmeleddin Thsanoglu - Feza Giinergun (Ankara: TUBITAK, 2005), 82;
Unat, flkgaglardan Ghiniimiize Astronomi Tarihi, 20.
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gortinen gok cisimleri yalnizca dokuz tane oldugundan, bu boslugu doldurmak iizere, onlar bir

onuncuyu, yani Karsi-Yeri icat etmislerdir.”®

Aristoteles’in bu ifadelerinden de anlasilacagi iizere gokyliziinde hareket halinde
bulunan cisim sayis1 dokuz olmasina yani gokte, o zamanlar bilinen bes gezegene ek
olarak Sabit Yildizlar Kiiresi’nin, Diinya, Ay ve Giines’in bulunmasina ragmen,
Pythagorascilar, sistemlerinin tutarligimi1 saglamak ve sistemde ortaya ¢ikan boslugu

kapatmak amaciyla bir Karsi-Yer'in var oldugunu 6ne siirmiislerdir. >

Evrene sayilarin goziiyle bakan Pythagoragilar, iki ayr1 kozmolojik model ortaya
koymuslardir. Bunlardan ilki, Diinya’nin merkezinde bir ates bulundugunu ifade eden
Yer Merkezli Sistem’dir. Cok daha gelismis olan ikincisi ise besinci yiizyilda yasamis
Pythagoras¢1 diigiiniir Philolaos’a isnad edilen ve Kopernik’in (1473-1543) kendisine
ilham verdigini belirttigi sistemdir. Aristoteles’in Gokyiizii Uzerine’de haber verdigi®
bu sisteme gore Philolaos, gok cisimlerinin evrenin "ocag:” adin1 verdigi merkezi bir

atesin cevresinde dondiigiinii 6ne siirmiigtiir. ®*

Merkezden disa dogru Karsi-Yer, Yeryiizii, Ay, Giines, bes gezegen (o donemde
bilinenler Merkiir, Veniis, Mars, Jiipiter ve Satiirn'diir.) ve Sabit Yildizlar Kiiresi yer
almaktadir. Insanlar, yeryiiziiniin daima disariya déniik olan yiizeyinde yasadiklari icin
Kars1 Diinya’y1 ve merkezi atesi gorememektedirler. Giindiizle gecenin olusumu ve
birbirini izlemesi ise yeryiiziiniin merkezi ates g¢evresindeki doniisiinden ve Gilines'e
gore olan konumunun degismesinden kaynaklanmaktadir. Antikgaga hakim olan Yer
Merkezli paradigmaya kiyasla dis merkezli olan bu sistem hem antik hem de modern
donemde dikkat ¢ekmistir.5?

Pythagoras¢ilar, gok cisimlerinin kiiresel olduklarina ve dairesel yoriingeler iizerinde

hareket ettiklerine inaniyorlardi. Pythagoras’in ¢agdasi olan Alkmeon da gok

%8 Aristoteles, Metafizik, |, 986a, 10-15.

59 Cevizci, Ilkcag Felsefesi, 52.

80 Aristoteles, Gokyiizii Uzerine, 11, 293a, 22-30.

81 Cevizci, Ilkcag Felsefesi, 52; Maria Michela Sassi, “Pythagoras ve Pythagoras¢ilar”, ¢ev. Leyla Tongug
Basmaci, Antik Yunan, ed. Umberto Eco (istanbul: Alfa Yayin, 2017), 373.

62 Cevizci, llk¢ag Felsefesi, 52; Michela Sassi, “Pythagoras ve Pythagorasgilar”, 373.
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cisimlerinin dairesel donmesi fikrine katiliyor, ayn1 zamanda onlarin birer ruha sahip
olduklarini sdyliiyordu. Zira dairesellik, ona gore, dliimsiizliik demekti. Bu anlamda gok
cisimleri ve ruhlar, sonsuz olarak donerler ve oliimsiizdiirler. Bu anlayisin bir {iriinii
olarak Pythagorasgilar’in zihinde evren, ikiye ayrilmistir: ay-iistii evren; oliimsiiz
varliklarin, tanrilarin, tanrigalarin ve ruhlarin bulundugu, ay-alti evren ise cansiz

maddelerin ve dliimliilerin bulundugu bélgeydi.®

Elea Okulu’nun temsilcisi olan Parmenides (m.6.5.ytlizyilin ilk yarisi), astronomi tarihi
boyunca ciddi derecede ragbet gorecek olan Diinya’nin ve evrenin kiiresel oldugu ve
evrende boslugun olmadigi seklindeki goriisleri savunmustur. Dolayisiyla Parmenides’e
gbre evren, merkezinde Diinya’nin bulundugu, ortak merkezli katmanlardan olusan ve

bosluk kabul etmeyen bir yapidadir.%*

Varligin yapisini anlamaya g¢alisan 6nemli diger bir isim de Empedokles’tir (m.6.492-
432). Ona gore her seyin temelinde toprak, su, hava ve ates olmak ilizere dort element
(arkhe) bulunmaktadir. Degismez ve 6liimsiiz olan bu elementler, sevgi ve nefret giigleri
ile birbirlerine yaklasip uzaklasmakta ve farkli oranlarda birleserek evrendeki farkli

varliklarm olusmasini saglamaktadirlar.®®

Empedokles’in evreni, saydam bir kiire igerisinde, madde ile dolu, kiiresel bir sekle
sahipti. O donem saydam oldugu bilinen tek madde, kaya kristali oldugundan evrenin
de kristal bir kiire olduguna inaniliyordu. Bu fikir, ilerleyen siiregte i¢ ice gecmis
kiireler dizisi seklinde gelisim gosterdi. Buna gore yildizlar, bu kristal kiirenin {izerine

yerlestirilmis ve tipki gezegenler gibi ates parcalarindan meydana gelmislerdi.®

Felsefe tarihi iginde 6nemli bir konumda bulunan Platon, semavi cisimler konusuna da
etkili olmustur. Calismanin kapsami geregi kisaca yer verecegimiz bilgi kuramina gore

Platon’da varlik, idealar alemi ve golgeler alemi olmak iizere iki ayri alemden

8 Unat, flk¢aglardan Giiniimiize Astronomi Tarihi, 21-22; Yavuz Unat, “Tarih Boyunca Evren
Anlayislar1 ve Tanr1”, Bilim ve Utopya 308 (2020), 2.

8 Unat, flk¢caglardan Giiniimiize Astronomi Tarihi, 24; Giorgio Strano, “Astronomi”, ¢ev. Leyla Tongug
Basmaci, Antik Yunan, ed. Umberto Eco (Istanbul: Alfa Yaym, 2017), 1021.

85 Unat, flkgaglardan Giiniimiize Astronomi Tarihi, 24.

% Ronan, Bilim Tarihi, 87.
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olusmaktadir. Idealar alemi, akil ile kavranabilen hakikatin bulundugu alem iken;
golgeler alemi, duyularla kavranabilen, degisime tabi varliklarin bulundugu alemdir.
Degisimin oldugu alanda ise kapilar, hakikatin bilgisine kapalidir. Dolayisiyla Platon’da
olus-bozulus diinyasini inceleyen doga felsefesi, hakikatin incelemesine yonelik olan
felsefe veya metafizik karsisinda daha asagi bir statiiye sahip goriinmektedir. Ancak bu
durum, onun, fiziki diinyanin var oldugunu yadsidigir anlamina da gelmemektedir. Bu
baglamda Platon, astronomi ag¢isindan O6nem ifade eden ve Diinya’nin olusumunu

anlattig1 Timaios adl1 eserinde metafizigi esas alan bir fizik kurmaktadir.®’

Evrenin canli bir varlik oldugunu ileri siiren Platon, onun yapist hakkinda
Pythagoras¢ilar’dan etkilenmis goriinmektedir. Zira ona gore Yer, kiire seklindedir ve
evrenin merkezinde bulunmaktadir. Giines, Ay ve gezegenler Yer’in etrafinda degisik
hizlarda ve kendilerine 6zgii hareketlerle donmektedirler.®® Farkli cisimlerin dort
unsurdan meydana geldigine inanan Platon’a gore ilahi oldugu kabul edilen gok
cisimleri, atesten; kanatli yaratiklar, havadan; suda yasayan varliklar, sudan; karada
yasan varliklar da topraktan olusmaktadirlar. Ote yandan Platon, gok cisimlerinin ruh

tasidigin1 da ifade etmekteydi.®®

Gezegenlerin hareketlerini agiklama gdrevini matematikcilere veren Platon, filozoflarin
ise dairesel hareketin baslangic1 ve sonu olmayan ve daima kendisiyle 6zdes olan bir
hareket olmasiyla kisacast mahiyeti ile ilgilendiklerini belirtir. Bu ozelliklere sahip
dairesel hareketin karsisinda baslangici ve sonu olan, cisimlerin agirliklarmma ve
hafifliklerine gore yukar1 veya asagi yonlii hareketlerinin s6z konusu oldugu yeryiizii

bolgesindeki hareketler yer almaktadir.’

Gezegenlerin gorlinen devinimlerini aciklayacak olan hareket ilkelerinin izahini
Platon’da bulamiyoruz. Ancak onun 6grencisi olan ve evren modelinin temelinde ortak

merkezli i¢ ice gecmis kiireler fikri olan Eudoksos’a (yaklasik m.5.400-350) gore

87 Cevizci, flk¢ag Felsefesi, 209; Diirlisken, Antikcag Felsefesi: Homeros tan Augustinus’a Bir Diigiince
Seriiveni, 183.

68 Eflatun, Timaios (istanbul: Milli Egitim Bakanli1 Yayinlari, 1989), 38, d-39; e.

8 Eflatun, Timaios, Eflatun, Timaios, 32, d; 39, b-e; 40, b; Ronan, Bilim Tarihi, 101.

70 Strano, “Astronomi”, 1027-1028.
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sistemde yer alan gezegenler, belirli bir dogrultuda ilerlerken bir ara durur ve sonra
geriye  donerler.  Hareketlerini  tamamladiklarinda ise ortaya Eudoksos’un
adlandirmasiyla “hippopede” (at kostegi) seklinde sekiz rakamini andiran bir egri ¢ikar.
Ona gore gezegenlerin bu sekilde goriinen hareketi, geometrik ve matematiksel bir
model yardimi ile agiklanmaliydi. Ciinki “gériintiiyii kurtarmak” ancak bu yolla

miimkiindii.”*

Eudoksos, sabit bir dogrultuda ilerleyen sonra birden geri c¢ekilen gezegenlerin,
Diinya’ya bazen yakin bazen uzak goriinmesine sebebiyet veren bu hareket tarzini, sabit
yildizlar i¢in bir tane, Ay ve Gilines i¢in licer tane ve geriye kalan bes gezegenin her biri
icin dorder tane kiire kullanarak toplamda yirmi yedi kiire ile aciklamaktadir.
Eudoksos’un geometrik bir temel iizerine kurmus oldugu Ortak Merkezli Kiireler
Sistemi, asil onemine Aristoteles’in kiireleri fiziksel nesneler olarak kabul etmesi ve

boylece sistemi bilimsel bir noktaya ¢ekmesiyle kavusacaktir.’?

Eserleri, Aristoteles’in gok cisimlerinin ilahi oldugu konusunda Platon’la ayni fikirde
oldugunu gostermektedir. Ne var ki Aristoteles, bu gok cisimlerinin bir arketip
oldugunu diisiinmemis ve onlarin somut varliklar olduklarini ifade etmistir. Ona gore
insan, goge baktiginda bir ideay: degil, fiziksel olarak gergekten var olan yildiz ve
gezegenleri gormektedir. Evreni, Yer’in merkezde oldugu, i¢ ice gecmis kiireler
seklinde tasavvur eden Aristoteles, ay-alti alem ve ay-iistii dlem seklinde bir ayrima
gitmis, ay-listi alemin unsurlar1 olan gok cisimlerinin, dort unsurdan farkli olarak
besinci bir elementi barindirmalarindan 6tiirti farkli bir yapiya sahip olduklarini kabul

etmistir.”®

Aristoteles’in ortaya koymus oldugu doga ve evren tasarimi, MS 150’lerde tamamiyla
geometrik bir formda ve Aristoteles¢i fizige dayandirilmis bir sekilde ortaya

cikmaktadir. Unlii astronomi uzmam Ptolemaios (Batlamyus) tarafindan gelistirilen

1 Unat, I:lkg:aglardan Giiniimiize Astronomi Tarihi, 29-30; Kuhn, Kopernik Devrimi, 104.
2 Unat, llkcaglardan Giiniimiize Astronomi Tarihi, 30.
73 Aristoteles, Gokyiizii Uzerine, 1, 269, 15; Ronan, Bilim Tarihi, 106.
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modelde astronominin temel varsayimlari ele alinip incelenmis ve sistemin &ziinde

Avristoteles ile Eudoksos’un Ortak Merkezli Kiireler gelenegi siirdiiriilmiistiir.”*

Ilerleyen boliimlerde daha detayli bir sekilde inceleyecegimiz igin burada kisaca
belirtecek olursak Batlamyus’a gore gok, bir kiiredir ve sabit bir eksen etrafinda doner.
Yer, kiire seklindedir ve gogiin merkezine yerlestirilmistir. Ay, Giines ve gezegenler ise

Yer’in etrafinda sabit ve muntazam bir sekilde dairesel olarak dolanmaktadirlar.”

Simdiye degin izah edilen evren modelleri incelendiginde Yer’in evrenin merkezine
layik gorildigi anlasiimaktadir. Aristoteles ve Batlamyus’la birlikte yayginlasmis olan
bu modele Jeosentrik/geosentrik (Yer Merkezli) Evren Modeli denilmektedir. Bu
modelin, donemin bilimsel sartlar1 i¢erisinde mantiksal ve matematiksel olarak tutarli

bir yapiya sahip oldugu goriilmektedir.

Evren hakkinda hemen hemen her toplulugun sordugu sorulara bilimsel izah getirmeye
calisan ve bilim gelenegi igerisinde hakim evren modelinin kurucusu olan Yunan
geleneginde, astronomi metinleri ve sistemleri, fiziksel astronomi ve matematiksel
astronomi seklinde ikiye ayrilmaktadir. Dolayisiyla Antik Donem’de astronomi, bu iki

farkl1 yaklasim arasindaki gerilim iizerine kurulmustur.’

Fiziksel astronomi, evrenin fiziksel bir temsiline ulasmay:r amaglamaktadir.
Aristoteles’in evreni ay-alti ve ay-iistii seklinde ikiye bolen ve milkemmel hareketi ay-
istii bolgedeki semavi cisimlere ait kilan ortak bir merkez etrafinda i¢ ice gegmis
kiireler seklindeki sistemi, fiziksel astronomi igerisinde degerlendirilmektedir. Belirli
sayisal gozlemler cergevesinde evrenin sadece teorik, geometrik temsilini bulmaya

calismak ise matematiksel astronominin amacidir. Astronominin bu tiirtinde 6l¢iilmiis

™ Seda Ozsoy, “Antikcag’daki Evren Anlayist: Aristoteles’ten Kopernik’e Farkli Evren Modelleri”,
Uluslararasi Sosyal Arastirmalar Dergisi 10/50 (2017), 424.

> Unat, likgaglardan Giiniimiize Astronomi Tarihi, 47.

76 Régis Morelon, “Islam Astronomisinin Genel Bir incelemesi”, ¢ev. Habip Tiirker - Cemile Ipar, islam
Bilim Tarihi, ed. Riisdi Rasid (Istanbul: Litera Yaymecilik, 2006), 1/18.
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gok fenomenlerini agiklayabilecek, gezegenlerin konumunu hesaplayabilen geometrik

modeller iiretilmeye ¢aligilir. Bu anlamda 6n plana ¢ikan isim, Batlamyus’tur. ’’

1.1. Aristoteles’in Kozmolojisi

Sabit Yildizlar

Sabit Yildizlar

Sekil 1. Aristoteles’in Evreni

Aristoteles gerek felsefi gerek bilimsel pek ¢ok alanda ortaya koymus oldugu
gortislerle diistince tarihi igerisinde uzunca bir dénem hakim otorite haline gelmistir.
Nitekim onun kozmolojiye dair iddialar1 da biiylik oranda kabul gérmiis, sunmus oldugu

Yer Merkezli Sistem, Copernicus Devrimi’ne kadar gecerliligini korumustur.’

Onceki boliimde dikkat cektigimiz iizere Aristoteles, evreni fiziksel olarak

incelemektedir. Nitekim onun fizigi ve kozmolojisi uyum igerisindedir. Bu anlamda

" Morelon, “Islam Astronomisinin Genel Bir Incelemesi”, 1/18.
78 Yavuz Unat, “Aristoteles’in Evren Anlayis1 ve Islam Astronomisine Etkisi”, Aristoteles Sempozyumu
(Ankara: Diisiinbil Akademi, 2016), 1.
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fizik bilimi ile ilgili baz1 noktalar, paralellik arz ettigi oranda burada da agiklanacak

ancak galismamizin ikinci bolimiinde daha ayrintili bir sekilde ele alinacaktir.

1.1.1. Evrenin Yapisi

Aristoteles, Yer’in tipki bir soganin kabuklar1 gibi siralanan kiire katmanlari tarafindan
cevrelendigini disiinmektedir. Gezegenler de bu kiiresel kabuklara ¢akili bir sekilde

Diinya’nin etrafinda bulunmaktadirlar.’®

Merkezinde Diinya’nin bulundugu Ortak Merkezli Kiireler anlayisi, evrenin yapisini
aciklamak adina olduk¢a onemlidir. Bu anlamda Aristoteles, selefi Eudosus’un Ortak
Merkezli Kiireler Sistemi’ni benimsemistir. Ancak gezegen hareketlerindeki farkliliklart
aciklamak adma onun kullandig1 kiireleri yetersiz bulan ilk Ogretmen, “telafi edici
kiireler (counteracting)” olarak adlandirdigi yeni kiireleri sistemine dahil etmistir. Bu
durum, her bir gezegenin birden fazla hareket ettirici kiireye sahip olmasi anlamina
gelmektedir. Zira gezegenlerin ileri dogru hareketleri oldugu gibi geriye dogru
hareketleri de bulunmakta ve bu farkli hareketler, Aristoteles’in ekledigi kiirelerle
aciklanmaktadir. Boylece Aristoteles’in esirden (ether) yapilmis olduguna ve fiziksel bir
diizenekte somutlastigina inandig kiirelerin sayisi elli bese ¢ikmaktadir. Daha sonra bu
kiirelerin sayisini kirk yediye indiren Aristoteles’e gore kag tane gok kiiresi varsa ayni
sayida hareket ettirici ilkeler bulunmaktadir. Kiirelerdeki hareketin sebebi olan bu
ilkeler, aynm1 zamanda gok kiirelerinin akillaridir. Dolayisiyla kirk yedi tane kiireden
bahseden Aristoteles’e gore her bir kiireyi hareket ettiren kirk yedi ilke yani akil

bulunmaktadir.8°

Jiipiter | Satiirn Mars Veniis | Merkiir | Giines Ay Toplam

7 7 9 9 9 9 5 55

7 7 9 9 9 3 3 47

" Philip Merlan, “Aristotle’s Unmoved Movers”, Traditio 4 (1946), 1.
8 Aristoteles, Metafizik, XII. 1073b, 17-1074a, 25.
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Tablo 1. Aristoteles’in Telafi Edici Kiireler Sistemi Cer¢evesinde Gok
Kiirelerinin Sayilar®*

Aristoteles’in gk cisimlerinin sayist konusunda ampirist bir tavir takindigi
goriilmektedir. Zira yarin gokyiiziinde bir kiire daha ortaya ¢iksa yahut kesfedilse o,
kiirelerinin sayisim1 kirk sekiz yapmaktan hi¢ ¢ekinmez gibi durmaktadir. Zira
Aristoteles’e gore izah edilmesi gereken nokta oncelikle deneye ve gozleme dayanarak
sayisin1 belirlemis oldugu kiirelerin hareketlerini agiklamaktir. Onun bogluk kabul
etmeyen evreninde tiim kiireler birbirine degmektedir. Onlarin bu temaslari, kiirelerin
birbirlerine siirtinmelerini ve hareketin tiim sistem boyunca aktarilmasini miimkiin
kilmaktadir. Bu sekilde evren, en {iist kiireden baslayip en alt kiireye varana kadar

isleyen -Kuhn’un ifadesiyle- “devasa bir goksel saat makinesine”’ déniismektedir.?
1.1.2. Diinya’mn Yapisi ve Ozellikleri

Hareket hakkindaki malumatlarimizi bes duyumuzdan &greniriz. Duyularimiz bize
Diinya’nin devinmedigini soylerler. Sayet Diinya deviniyor olsayd: ziplayan bir insan,
havada bulundugu siire i¢inde altindaki Diinya devinecegi i¢in zipladigi noktadan farkli
bir noktaya diiserdi. Yine taslarin, agaglarin, insanlarin vb. donen bir Diinya’dan,

sapandan savrulan taslar gibi savrulmalar1 gerekirdi.®®

Aristoteles’e gore hareketsiz olan Diinya, kiire seklindedir ve evrenin merkez
noktasinda bulunmaktadir. Zira evrende yukari, asagi ve dairesel olmak tiizere tig tiirlii
hareket vardir. Dairesel hareketin meydana gelebilmesi i¢in ise cevresinde hareket
edilebilecek bir noktaya ihtiyag vardir. Bu da evrenin merkezinde bulunan ve

gezegenlerin etrafinda dondiigii Diinya’dir.34

Aristoteles, Diinya’nin kiire seklinde olduguna dair en ufak bir siiphe bile

tasimamaktadir. Ona goére gemilerin ufukta kayboluyor gibi goériinmesi, Yer’in diiz

81 Tablonun ilk siitununda kiirelerin toplam sayis1 55 iken ikinci siitunda 47 diismektedir. Bunun sebebi
ise Aristoteles’in Giines’in ve Ay’in hareketlerinde birtakim eksiltmeler yapmasidir.

82 Kuhn, Kopernik Devrimi, 142; Ross, Aristoteles, 159.

8 Kuhn, Kopernik Devrimi, 87.

8 Aristoteles, Gokyiizii Uzerine, 11, 296b, 20-25, 297a, 10-25; Unat, “Aristoteles’in Evren Anlayisi ve
Islam Astronomisine Etkisi”, 4.
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degil, kiire seklinde veya kavisli olmasmin bir sonucudur. Ote yandan Ege Denizi
kiyilarinda nereye gidilirse gidilsin cisimler yere hep dik olarak diismektedir.®> Ayrica
Aristoteles, Ay tutulmasi sirasinda, Ay’in yiizeyine diisen golgenin smurlarinin egri
olduguna dikkat ¢ekmis, Giinesle Ay arasina giren Diinya’nin kiire seklinde olmasindan
dolay: boyle bir gdlgenin ortaya ciktigini ifade etmistir.%® Gékyiizii Uzerine’de yer
verdigi agiklamalarda ise Aristoteles, sadece yerin kiireselligine dair bilgi vermekle
kalmayip onun boyutuna yo6nelik bir tahminde de bulunmaktadir:

“Kimi yidizlar Misir’da ve Kibris'ta goriilebiliyor da kuzey iilkelerinde goriinmiiyor;

kuzeyde siirekli goriilebilen yildizlar, giiney iilkelerinde doguyor, batiyor. Demek ki

bunlardan yalnizca yeryiiziiniin seklinin kiire bicimli oldugu degil, ayni zamanda kiirenin

pek biiyiik olmadigr da anlasilyyor.

1.1.3. Ay-Ait: Alem- Ay-Ustii Alem

Aristoteles’in ortaya koydugu evren modelinde Ay kiiresi sinir olarak kabul edildiginde
onun istiinde ve altinda olmak iizere yapica ve yasaca farkli olan iki ayr1 alem ortaya
cikmaktadir. Aristoteles’e gore Ay kiiresinin altinda bulunan ay-alt1 alem, biz insanlarin
icerisinde yasadigi, dogumun ve Oliimiin, bir bagka ifadeyle olusun ve bozulusun
bolgesidir. Buna karsilik ebedi, degismez ve miikemmel olan bdlge ise Ay kiiresinin

tistiinde bulunan ay-iistii alemdir.%

Dort unsurun mekani olan ay-alti alemden farkli olarak ay-iistii alemde bulunan
cisimler, ebedi, artmasi-eksilmesi olmayan, yaslanmayan besinci bir unsurdan yani
esirden olusmaktadirlar. Ote yandan ay-iistii alem, 6zsel bir degisime yol agmayan

dairesel hareketin gerceklestigi yerdir.®

Varliklarin miikkemmellikten aldiklart pay, Yer’e karsi olan konumlarina gore
degismektedir. Bir varlik, Yer’e ne kadar uzaksa o kadar miikkemmeldir. Bundan dolay1

ay-altindaki cisimler, yeryiiziine olan yakinliklarindan o&tiirii eksiklik tagimaktadirlar.

8 Ronan, Bilim Tarihi, 108-109.

8 Edward Grant, Orta Cagda Fizik Bilimleri, cev. Aykut Goker (Ankara: Verso Yaymlari, 1984), 52;
Aristoteles, Gokyiizii Uzerine, 11, 297b, 30.

87 Aristoteles, Gokyiizii Uzerine, 11, 298a, 5-10.

8 Kuhn, Kopernik Devrimi, 159-160; Ronan, Bilim Tarihi, 108.

8 Aristoteles, Gokyiizii Uzerine, 1, 270b; Ozsoy, “Antikgag’daki Evren Anlayisi: Aristoteles’ten
Kopernik’e Farkli Evren Modelleri”, 424.
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Buna karsin ay-iistii alemdeki varliklarin miikemmellikleri, Sabit Yildizlar Kiiresi’ne

varmcaya kadar hiyerarsik bir sekilde artmaktadir.%
1.1.4. G6k Cisimlerinin Yapisi ve Hareketleri

Aristoteles, gokyliziine baktiginda gordiigii yi1ldizlarin ve gezegenlerin sadece kati birer
cisim olduklarini diistinmemektedir. Ona gore gok ve orada bulunanlar, canlilik sahibi
varliklardir.®* Nitekim bu konuda su ifadeleri kullanmaktadir: “Ne ki biz yildizlar,
birlikler diizeni tasryan ama tamamen ruhtan bagimsiz cisimler olarak diistiniiyoruz.

Oysa onlari eyleme ve canliliga katilan varliklar olarak da ele almamiz gerekir.”%

Ote yandan Aristoteles’e gore i¢inde bulunduklar kiireye ¢akili olan yildizlarin® aksine
gbk cisimleri, dairesel bir sekilde devinmektedirler. Zira i¢cinde bulunduklar felegin
kendisi hareket etmekte ancak sabit yildizlar, felegin i¢inde hareketsiz bir sekilde
durmaktadirlar. Gokyiizii Uzerine’de® sdyledigi iizere gogiin yapisi, yeryiiziindeki dort
unsurdan farkli olarak daha tanrisal olan besinci bir unsurdan olusmakta ve bu unsura
sahip olan cisimler, dairesel olarak hareket etmektedirler. Bu anlamda iistiin bir dogaya
sahip olan gdk cisimlerinin hareketleri de devinim tiirleri igerisinde dnde gelen dairesel

devinim seklinde gerceklesmektedir.®®

Aristoteles’in  bakis agisina gore goOk cisimlerinin hareketlerinin, onlarin canl
olmalartyla ilgisi bulunmaktadir. Gok cisimlerinin fiziksel olarak gerceklestirmis
olduklar1 hareketin sebebi, onlarin kendilerine tekabiil eden akillara kars1 duyduklar
sevgi ve arzudur. Bu duygular ise ancak canlilik tagiyan ve ruh sahibi olan varliklar igin
miimkiin olmaktadir. Su halde gok cisimleri, sevgi ve arzu duyduklar1 bu akillara
benzeme istegiyle hareket etmektedirler. Bu durum onlarin ruh ve bedenden meydana
gelen varliklar olduklarimi ortaya koymaktadir.® Dolayistyla canli varliklar olan gok
cisimlerinin dairesel bir sekilde hareket etmeleri, onlarin akillara benzemeye

caligmalariyla iligkili bir durumdur.

% Hiiseyin Gazi Topdemir, “Aristoteles’in Doga-Fizik Felsefesi”, Felsefe Diinyas: 39 (2004), 15.
1 Aristoteles, Gokyiizii Uzerine, 11, 285a, 1; 29.

92 Aristoteles, Gokyiizii Uzerine, 11, 292a, 20-25.

9 Aristoteles, Gokyiizii Uzerine, 11, 289b, 30-290a, 25.

% Aristoteles, Gokyiizii Uzerine, 1, 269a, 30-35; 269b, 14-17; 29-33.

% Avristoteles, Fizik, VIII, 265a, 10-18; Aristoteles, Olus ve Bozulus, 338a, [18].

% Ahmet Arslan, “Aristoteles’in Metafizigi”, Metafizik (Istanbul: Divan Kitap, 2019), 96-97.
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1.1.5. Kapali Evren Anlayist

Aristoteles, kiirenin en miikemmel sekil oldugunu kabul etmektedir.®” Bu anlamda
evrenin de kiire seklinde oldugunu iddia etmektedir. Her kiirenin bir merkezi
oldugundan ve merkezi olanin da siirlarinin bulunmasindan dolayi evrenin sinirli bir
kiire oldugunu diisinmektedir.®® Aristoteles bu konuya dair goriislerini soyle ifade
etmektedir: “Gékyiiziiniin dairesel bir sekil tasimast zorunlu. Ciinkii bu hem varligina

en uygun olan sekil hem de dogaca en onde gelen.”®

Aristoteles’e gore evren, zaman agisindan sonsuz; mekan agisindan ise sonlu bir yapiya
sahiptir. Bu anlamda evrenin dis1 veya evrenin dtesi gibi seyler s6z konusu degildir.1%
Fizik’te yer verdigi su ifadeler, onun bu konu hakkindaki diisiincelerini net bir sekilde
ortaya koymaktadir. “Ne ki ‘her sey’ ile ‘biitiiniin disinda, her seyin otesinde hicbir sey

yvok, bu yiizden de biitiin nesneler evrende-gokyiiziinde, c¢iinkii evren-gokyiizii her

2101
sey.

Ote yandan Aristoteles, en dista bulunan gok tarafindan smirlandirilan evrenin tek bir
tane oldugunu ve bagka bir evren bulunmadigini dile getirmektedir. Ona goére “Bu
gokyiizii birdir, biriciktir, tamdir, miikemmeldir.”'%% Aristoteles’in bu ifadeleri, onun
kapali bir evren anlayisina sahip oldugunu gostermektedir. Dolayisiyla kiiresel bir
yapiya sahip, 6tesinde doluluk veya boslugun olmadigi tek bir evren vardir. Kozmolojik
acidan 6nem tasiyan bu diisiince, Aristoteles’in Tanr1 anlayisiyla da iligkilidir. Nitekim
ona gore her hareketin bir hareket ettiricisi vardir ve hareket halindeki evreni de hareket

ettiren bir Tlk Hareket Ettirici vardir. O da Tanr1’dur.

Sayet Aristoteles, tek bir evrenden degil de birden fazla evrenden bahsetmis olsaydi her
evrenin hareketinin kaynagi olan birden fazla hareket ettiriciyi de kabul etmis olurdu.

Bu da birden fazla Tanri’nin var oldugunu sdylemek anlamina gelirdi. Ne var ki bu

7 Aristoteles, Gokyiizii Uzerine, 11, 287a, 5-20.

% Yavuz Unat, “Ortagag Islam Astronomisinde Kiire Katmanlar1 Sistemi ve Gokyiizii Hareketlerin
Fiziksel Izah1” (XIII. Ulusal Astronomi Toplantisi, Antalya, TUBITAK Ulusal Gézlemevi, 2002), 2.

9 Aristoteles, Gokyiizii Uzerine, 11, 286b, 10-12.

100 Cevizcei, flkgag Felsefesi, 366; Aristoteles, Gokyiizii Uzerine, 11, 279a, 8-22.

101 Aristoteles, Fizik, IV, 212b, 16-18.

102 Aristoteles, Gokyiizii Uzerine, 11, 279a, 10.
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durum, bir Ilk Neden’de durmay: amagclayan Aristoteles’in nedensellik anlayisina gore
uygun olmazdi. Zira sayisi, birden fazla olan hareket ettiriciler, bu hareketlerini bir
kaynaktan almak zorundadirlar. Boylece onlar, baskasi tarafindan hareket ettirilmeye
ihtiya¢ duymayan bir Ilk Hareket Ettiriciye ihtiya¢ duyarlardi. Dolayisiyla digerlerinden

once gelen bir I1k’in olmasi gerekirdi ki bu da Tanrr’dur.

Ote yandan Aristoteles’in evreni i¢in herhangi bir bozulma sdz konusu degildir. Bu
baglamda ona gore evren tam ve miikemmeldir. Dolayisiyla Tanri’’nin gailik disinda
evrene yonelik herhangi bir miidahalesi yoktur. Tanri, evren i¢in ancak arzulanan bir
kemal noktasindadir ve evrendeki her sey, giicli nispetinde bu noktaya varabilmek igin
gayret etmektedir. Bu baglamda kiiresel ve sonlu bir evren tasavvuru, evrenin Tanri’nin
aktif bir miidahalesine gerek duymayacak kadar miikemmel ve eksiksiz oldugunu

yansitmaktadir.

Verilen bilgiler 1s18inda Aristoteles'in kozmolojisini su sekilde 6zetleyebiliriz: Evren, i¢
ice ge¢mis ortak merkezli kiirelerden olugmaktadir. Diinya, evrenin merkezinde sabit bir
sekilde durmaktadir. Mekan agisindan sonlu olan bu evren, ay-iistii ve ay-altt olmak
tizere iki kisma ayrilmaktadir. Ay-iistii dlemde bulunan gok cisimleri, esir denilen
besinci bir elementten olusmakta ve ay-altinda dogrusal olarak hareket eden cisimlerden

farkli olarak dairesel sekilde hareket etmektedirler.

Duyularimiz, Aristoteles’in evren anlayisinin gecerliligine yonelik reddi miimkiin
olmayacak derecede siki bir sahitlik yapmaktadirlar. Bu durum onun, Orta Cagi da
kapsayacak kadar uzun bir donem boyunca etkin olmasinin belki de en biiyiik nedeni
olmaktadir. Sarsilmasi giic olan otoritesinin bir baska sebebi de diisiincelerinin
orijinalligi ve genis bir alan iizerinde fikir lretmesine karsin mantiki tutarliliga

olabildigince riayet etmesidir.1%3

103 Kuhn, Kopernik Devrimi, 166-171.
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2. Batlamyus’un Evren Modeli

Astronomi tarihi igerisinde Yer Merkezli Evren teorisi tizerinde Aristoteles’le birlikte
ad1 en ¢ok zikredilen isim, Batlamyus’tur. Onun gelistirmis oldugu Yer Merkezli

Model, yiizyillar boyunca astronomi alaninda hakim anlayis haline gelmistir.*%*

Miladi ikinci ylizyilda en yiiksek basarisina ulasan matematiksel astronomi, bu vasfini
Batlamyus’un eserleri ile yakalamistir. Bu eserlerin igerisinde en dikkat ¢ekici olan1 ise
Almagest’tir. Batlamyus, Yunan astronomisinin tarihi seyrini 6zetledigi bu eserinde,
gezegen hareketleri konusunda yapti§i orijinal c¢alismalari1 da takipgilerine
sunmustur.’®® O, yaptig1 bu ¢alismalarda goksel olgular1 geometrik bir form igerisinde
ele alirken donemin sarsilmaz yasalarini ortaya koyan Aristotelesgi fizik kurallarini
temel kabul etmeyi de ihmal etmemistir. Eserinin I. ve II. Kitaplarinda astronomik
varsayimmlar ve matematiksel yontemlere yer veren Batlamyus, o6zellikle 1. Kitapta
ortaya koydugu temellendirmeler ile Aristoteles’in mirasina sahip ¢ikmustir. Bahsi
gecen varsayimlar sunlardir:

1- Ay, Giines ve diger gezegenler Yer’in etrafinda dairesel bir sekilde

dolanmaktadirlar.%

2- Gok, kiire seklindedir ve sabit bir eksen etrafinda dairesel olarak hareket

etmektedir.*%’

3- Yer, kiire seklindedir ve evrenin merkezinde bulunmaktadir.'®

109

4- Yer, devinimsiz sabit bir sekilde durmaktadir™ ve gdge oranla bir nokta

gibidir, kiiciiktiir.*1°

104 Kuhn, Kopernik Devrimi, 173.

105 Morelon, “Islam Astronomisinin Genel Bir Incelemesi”, 1/19; Ronan, Bilim Tarihi, 134.

06 Unat, flk¢aglardan Giiniimiize Astronomi Tarihi, 47; Ozsoy, “Antik¢ag’daki Evren Anlayist:
Aristoteles’ten Kopernik’e Farklt Evren Modelleri”, 424.

107 ptolemy, Ptolemy’s Almagest, ¢ev. G. J. Toomer (London: Duckworth, 1984), H11-H14.

108 ptolemy, Ptolemy’s Almagest, H15-H20.

109 Batlamyus’un Yer’in devinmedigine dair delilleri: Eger yer, gercekten, ekseni etrafinda doguya dogru
donseydi, o zaman bulutlar da dahil, yerin ylizeyinin {istiindeki tiim cisimler, batiya dogru bir hareketle,
geride kalryorlarmis gibi goriiniirlerdi; ne var ki, bu, gozle goriilene aykirt bir olaydi. Yerin donmesi
halinde, hava da bundan bir pay alirdi; ama yine de hava igindeki her sey, yer doguya dogru dondiikge,
yerdeki bir gozlemciye gore, geride kalmali ya da batiya dogru hareket ediyormus gibi goriinmeliydi.
Tiim cisimler, yer ve havayla ayni tarzda bir donme hareketine sahip olsalard1 bile, o zaman da hep ayni1
gorece (izafi) konumlarinda kalmalar1 gerekirdi. Havadaki cisimlerin gérece konumlarini1 degistirdikleri,
dogrudan gozlenebildiginden, Batlamyus buradan, yerin bir donme hareketine sahip bulunmadig
sonucuna vartyordu. bk. Grant, Orta Cagda Fizik Bilimleri, 54.
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Arapcaya el-Macesti adiyla gegmis olan Almagest’in esas ad1 “Syntaxis Mathematike”
(Matematik Sentezi)’dir. Eserin bashiginda “matematik” kelimesinin gegmesi,
yukaridaki paragrafta da belirtildigi gibi Batlamyus’un gezegen hareketlerine dair
yaptigi teknik aciklamalarda birtakim geometrik yoOntemleri ve matematiksel

astronomiyi kullanmasiyla da iliskilidir.*!

Batlamyus, Yer’in merkezde oldugunu ve gok cisimlerinin de onun ¢evresinde dairesel
bir sekilde dondiiklerini kabul ettiginde acgiklanmasi gii¢ birtakim problemler ortaya
cikiyordu. Ornegin Giines, Ay ve diger gezegenlerin Yer’e olan uzakligi hep ayni
degildi. Bunlar, bazen Yer’e yaklasip uzaklasiyor bazen de hizlanip yavaglhyorlardi. Yer
Merkezli anlayis ise gezegen hareketlerindeki bu farkliliklar1 agiklamaya yetmiyordu.
Iste bu yiizden Batlamyus, “eksantrik” (dis merkezli diizenek/dismerkez) ve “episikl”

(tastyic1 diizenek/dis cemberi) ad1 verilen iki model ortaya koydu.!2

Eksantrik adi verilen dis merkezli model, gezegenlerin dairesel yoriingeler iizerinde
hareket ettikleri bir diizenektir. Ancak bu diizenekte gezegenler, eksantrik dairesinin
merkezine bagl olarak degil, merkezden kaydirilmis olan Yer/Diinya’nin merkezine
gore hareket etmektedirler. Bu modele gore gezegenlerin konumlari, evrenin
merkezinden kaydirilmig olan Diinya’nin konumuna gore hesaplanmaktadir. Bu sekilde

gezegenlerdeki yaklasma ve uzaklasma sorunu ¢ziimlenmeye calisiimaktadir. '3

Episikl denilen ¢ember merkezli modele gore ise gezegenler, asil yoriingeleri olan
biiylik daire iizerinde degil, bu dairenin {izerinde bulunan ve dairenin ¢emberini merkez
alan kiiciik bir daire yoriingesinde hareket etmektedirler. Bu sekilde gezegenlerin ilmek

atar gibi hareket etmeleri aciklanmaya calisiimaktadir, 114

110 ptolemy, Prolemy’s Almagest, H21-H26.

11 Morelon, “Islam Astronomisinin Genel Bir Incelemesi”, 1/19.

Y2 Unat, flk¢aglardan Giiniimiize Astronomi Tarihi, 50; Detayh bilgi i¢in bk. Kuhn, Kopernik devrimi,
110-131.

113 Hiiseyin Gazi Topdemir, “Tarih Boyunca Gelistirilmis Evren Modelleri-1: Yer Merkezli Evren
Modeli”, Bilim ve Teknik, (2011), 106.

114 Topdemir, “Tarih Boyunca Gelistirilmis Evren Modelleri-1: Yer Merkezli Evren Modeli”, 106.
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Yer’i (Y) merkez noktasindan kaydiran Eksantrik Model’de gezegen (G), merkezi (D)
etrafinda tekdiize bir sekilde donen eksantrik bir dairenin g¢evresinde taginmaktadir.
Episikl Model’de episikl ¢emberi adinda kii¢iik bir ¢ember bulunmaktadir. Bu ¢ember,
merkezi Diinya (Y) olan ve tasiyici (deferent) diye isimlendirilen baska bir ¢emberin
tizerinde tasinmaktadir. Gezegenimiz (G) ise tasiyict ¢emberin iizerinde bulunan
episiklin ¢evresinde dolanmaktadir. Bu diizenekle Batlamyus, gezegenlerin ilmek atar
gibi hareket etmelerini yani bir an durup sonra geriye dogru olan hareketlerini
aciklamay1 basarmustir.!'® Episikl Modeli’nin daha iyi anlasilabilmesi igin episikl

cemberinin lizerindeki gezegeni, “yuizigiin dzerindeki inci” ye benzetmek yanlis

=

olmayacaktir.11®

Sekil 2 Eksantrik Model Sekil 3 Episikl Model
D Merkezli Cember: Eksantrik Kiiresi Y Merkezli Cember: Deferent/Tasiyict Kiire
D: Eksantrik Kiiresinin Merkezi Y: Diinya
Y: Diinya M Merkezli Cember: Episikl Kiiresi
G: Gezegen M: Episikl Kiiresinin Merkezi
G: Gezegen

Ote yandan Batlamyus, gezegen konumlarini daha dogru tahmin etmeyi miimkiin kilan

bir bagka modeli daha dogrusu yeni bir kavrami ortaya atmistir. Soyle ki tasiyic1 gember

15 Ahmad Dallal, Tarihin Meydan Okumasi Karsisinda Islam ve Bilim, gev. Serap Turgut Umut
(Istanbul: Kiire Yayinlari, 2020), 64; Alexandre Koyré, Bilim Tarihi Yazilar:, ¢ev. Kurtulus Dinger
(Ankara: TUBITAK, 2004), 114-115; Unat, “Aristoteles’in Evren Anlayis1 ve Islam Astronomisine
Etkisi”, 7.

116 J.L.E. Dreyer, History of the Planetary Systems from Thales to Kepler (Cambridge University Press,
1906), 260.
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tizerinde bulunan episiklin merkez noktasinin hareketi, tastyici ¢cemberin merkezi olan
Y noktasina gore degil, “ekuant merkezi” olarak adlandirilan E noktasina nispetle
hesaplanmaktadir. Bu da (Y) merkezli dairenin kendi merkezi (Y) etrafinda degil,
ekuant merkezi (E) etrafinda tekdiize bir sekilde hareket etmesi anlamina

gelmektedir.*t’

Benimsedigi anlayis neticesinde dairesel hareketin evrenin merkezinde sabit bir sekilde
duran Diinya etrafinda olmasi gerektigi yoniindeki Aristotelesci ilkeyi ihlal eden
Batlamyus, gézlem ugruna en basta kabul ettigi fiziksel temelleri bir anlamda goz ardi
etmistir.®® Tiim bu fiziksel ihlallere ragmen iistiin matematik dehasiyla kurdugu
diizenekler, hedefi “zevahiri kurtarmak” olan Batlamyus’u biiylik Ol¢iide basariya
ulastirmistir.**® Nitekim Yer Merkezli Sistem’in yiizyillar boyunca kabul edilmesi ve
tarihi siireg icerisinde “Batlamyus Astronomisi” olarak bilinmesi bu basarinin en 6nemli

gostergelerinden biridir.

Sekil 4. Ekuant Merkezli Model
Y: Diinya

E: Ekuant Merkezi

M: Episikl Kiiresinin Merkezi

G: Gezegen

Evrenin agiklamasina dair takindigi matematiksel tavir, Batlamyus’un evrenin ve gok
cisimlerinin fiziksel degeri iizerinde duran filozoflar ile kozmologlarin aksine fiziksel
sorunlara dalmadan gezegen konumlarini bulmaya calisan matematik¢i gokbilimcilerle

ortak amaca sahip oldugunu gostermektedir.'?°

Y Dallal, Tarihin Meydan Okumas: Karsisinda Islam ve Bilim, 64-65.

118 Koyré, Bilim Tarihi Yazilar, 116.

119 Ronan, Bilim Tarihi, 134-135.

120 Koyré, Bilim Tarihi Yazilari, 116-117; Aristoteles’in kiireleri ile Batlamyus’un eksantrik ve episikl
diizenekleri arasindaki uyusmazliga dair T. Kuhn’un agiklamasi: Bu iki evren anlayisi, bulunduklar
uygarliklarin genel karakterlerini yansitmaktadir. Yunanllarin Akdeniz havzasinda egemen oldugu
donemde var olan Helen uygarligi, daha ¢ok yontem agisindan nitel ve kozmolojiye yonelik bir bilim
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Batlamyus’un biiyiikk oranda kabul goren ancak elestirilerin odagi olmaktan da
kurtulamayan astronomik modeline, Ozellikle fiziksel ac¢idan Yer’in evrenin
merkezinden kaymasina ve eksantrik ve episikl kiirelerin somut olmamasina dair iKi

onemli noktada kars1 ¢ikilmugtir. 12

Bu elestiriler odaginda 6zellikle Orta Cagda astronomi alaninda ii¢ 6nemli goriis ortaya
¢cikmustir.

1- Birinci grupta olanlara gore astronomik varsayimlarin gérevi matematiksel
bir kurgu {iizerinden “gériintiiyii kurtarmaya” c¢aligmaktir. Bu anlamda
Batlamyus sistemi, bu gorevi layikiyla yerine getirmektedir.

2- Ikinci grupta yer alanlar fiziksel eksiklikleri sebebiyle Batlamyus
astronomisinin yerine Eudoksos ve Aristoteles’in sistemi olan Ortak
Merkezli Kiireler Sistemi’ni ya da benzer bir sistemi kabul etmislerdir.

3- Ugiincii goriisii savunanlar ise Batlamyus’taki fiziksel bosluklar1 Aristoteles
sistemi ile kapatmaya calismis ve Batlamyus’un kullandigi eksantrik ve

episiklleri somut diizenekler olarak ele almislardir.'??

Boylece, ikinci ve Tlglincii goriisiin etkisiyle Batlamyus astronomisindeki fiziksel
eksiklige dikkat ¢ekilmeye baslanmis ve Ozellikle son gorlisii savunanlarca
matematiksel olarak miikemmel olan Batlamyus sistemi, fiziksel bir temele oturtulmaya
calistlmigtir. Bu son haliyle Batlamyus’un astronomisini mekéanik hale getiren kiire

katmanlar1 sistemi ortaya ¢ikmistir.!?® Bu sistem, i¢ ice gecmis kiirelerden olusmakla

anlayisin1 benimsemisti. Aristoteles ise bu donemde bilim yapan en 6nemli isimlerden biriydi. Biiytik
Iskender’in Yunanistan’1 fethedip iilkeyi, biiyiik bir imparatorlugun smirlarina dahil etmesiyle birlikte
dogu ve bat1 uygarliklar1 arasinda meydana gelen aligveris, Helenistik uygarligi ortaya ¢ikmasina zemin
hazirlamigtir. Bu uygarligin en 6nemli 6zelligi ise oldukca kozmopolit ve ¢ok uluslu olmasiydi. Bu
anlamda burada yapilan bilim, daha az felsefi, daha matematiksel ve sayisal bir karaktere sahipti.
Helenistik kiiltiirde yetisen Batlamyus da bu durumun en biiyiik 6rnegi olarak karsimiza ¢ikmaktadir. bk.
Kuhn, Kopernik Devrimi, 180-181.

121 Unat, “Aristoteles’in Evren Anlayis1 ve Islam Astronomisine Etkisi”, 6.

122 nat, “Aristoteles’in Evren Anlayis1 ve Islam Astronomisine Etkisi”, 5.

123 Unat, “Aristoteles’in Evren Anlayis1 ve Islam Astronomisine Etkisi”, 6.
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birlikte eksantrik ve episikl kiireleri de icerisinde barindirmakta ve tim bu kiireler

somut birer nesne olarak algilanmaktaydi.*?*

Uzun bir seriiveni olan ve bu seriiven igerisinde pek cok noktada elestirilere maruz
kalarak sekillenen Batlamyus’un Yer Merkezli astronomi anlayisi, Islam diinyas
icerisinde de elestirilmistir. Ancak genel olarak kabul edilmis olan sistem, Islam
astronomisi i¢inde Aristoteles fiziginin de etkisiyle Kiire Katmanlar1 Sistemi olarak

algilanmis ve Islam astronomlari igin genis bir ¢alisma alan1 sunmustur.

3. Yeni-Platoncu Kozmoloji ve Metafizik

Yeni Platoncu sistemin anlatilmaya g¢aligilacagi bu boliimde astronomik ve kozmolojik
aciklamalara genis bir sekilde yer vermek miimkiin degildir. Zira Yeni Platoncu
kozmolojide genel anlamda mistik ve metafizik 6gretiler agirliklidir. Dolayisiyla burada
aktarilmaya calisilacak olan sey, astronomiye dayali bir evren tasarisi degil evrenin ve

g6k cisimlerinin metafizik bir sistem igerisindeki yerleridir.

Yeni Platonculuk, Misirli Plotinus (6.270) tarafindan Yunan kiiltiiriiyle dogu hikmetinin
karsilasmasina zemin hazirlamis olan Hellenistik Donem’de kurulmus felsefi bir
sistemdir. Platon’un Tanr diisiincesi, say1 mistisizmi ve ruh anlayisi gibi dgretilerinin
takip edildigi Yeni Platonculuk’ta, Aristoteles’in fizik ve kozmoloji anlayist ile

Batlamyus’un Yer Merkezli Evren Modeli’nden de etkilenilmistir. 12°

Yeni Platoncu sistemin ana sorunu, cokluk halindeki varligin Bir’den nasil meydana
geldigini agiklamaktir. Sistem, bu sorunu varliklarin Bir’den tasmasi anlamina gelen

sudur teorisi ile ¢ozmeye calismaktadir.!?®® Plotinus tarafindan gelistirilen bu teori,

124 Unat, “Ortacag Islim Astronomisinde Kiire Katmanlar1 Sistemi ve Gokyiizii Hareketlerin Fiziksel
Izah1”, 8.

125 Nejdet Durak, “Plotinus Felsefesinin Etkileri”, Dogu’dan Bati’ya Diisiincenin Seriiveni: Antik¢ag
Yunan Diisiincesi & Ortagag Diisiincesi, ed. Bayram Ali Cetinkaya vd. (Istanbul: Insan Yayinlari, 2015),
2/457; Cahid Senel, Yeni Efldtunculugun Islaim Felsefesine Yansimalar: (Istanbul: Dergah Yaynlari,
2018), 24-25.

126 Fatma Zehra Pattabanoglu, “Yeni Platonculugun Farabi’nin Ask Anlayisina Etkileri”, Ekev Akademi
Dergisi 65 (2016), 213.
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evrenin olusumunu sistematik bir sekilde ortaya koymakta ve tanri-alem-insan

arasindaki iliskiyi ¢ift yonlii olarak agiklamaktadir.!?’

Sudur teorisinin temelinde i{i¢ ana kavram bulunmaktadir. Bu kavramlar: Bir/ilk, Akil ve
Ruh/Nefs’tir.1? Bir, her seyin kendisinden tastig1 ve yine kendisine dénmek igin arzu
duydugu seydir. Akil, Bir’den tasan ilk seydir. Bir’i temasa eden Akil’dan ise Nefs
ortaya ¢ikmaktadir.'®® Nefs, hiyerarsik diizende akli kozmosun en alt tabakasimi
olustururken, duyulur kozmosun ise en iist mertebesinde yer almaktadir. Bu agidan nefs,

akli alan ile duyulara hitap eden alan arasinda araci bir pozisyonda bulunmaktadir.**°

Plotinus’a gore nefs, kendisinden yukarida olana nazar etmekte ve ayrica kendisini
diistinmektedir. O, ulvi olana bakisiyla kemal noktasina ulagsmaya g¢alisirken kendisini
diisinmesiyle de tabiatin meydana gelmesini saglamaktadir. Dolayisiyla nefs,

Plotinus’un da ifade ettigi gibi hareketin basladig ilk alandir.!3!

Nefsi, Kiilli Nefs ve Bireysel Nefs seklinde iki ayr1 kisma ayiran Plotinus’a goére
ontolojik anlamda {istiin ve kemal sahibi olan Kiilli Nefs, sudur siirecinde Kozmos’u
meydana getirmig, bunu yaparken de istiinlik yetisiyle bu aleme tagmis, nuru ve
kuvvesi az olan varliklara Akli Kozmos’tan aldigi kuvveyi ve nuru ulastirmistir. Bu
noktada Kiilli Nefs’in hem varlik ilkesini hem de yetkinlik ilkesini biinyesinde

barindirdig1 goriilmektedir.t%?

Tim bunlarla birlikte Plotinus, nefsi ontolojik diizlemdeki hiyerarsik yap1 icerisinde
degerlendirmektedir. Duyusal evrenin {ist bolgelerinde yani -alisgkin oldugumuz deyisle-

ay-listii alemde yer alan gok cisimlerinin nefsleri ile daha asagi bolgede yer alan

127 Senel, Yeni Eflatunculugun Islam Felsefesine Yansimalari, 101.

128 pIgtinus, Enneads, ¢ev. A.H. Armstrong (Cambridge: Harvard University Press, 1989), (V.6.4).

129 Akil ve Nefs’in nasil ortaya ciktiklarma dair: Plotinus, Enneads, (V.2.1); Cevdet Kilig, “Plotinus’ta
Sudiirla Inen ve Askla Yiikselen Cift Kutuplu Hakikat Anlayis1”, Kelam Arastirmalari Dergisi 7/1
(2009), 47.

130 Plotinus, Enneads, (IV.6.3); Karakaya, Ontolojik Acidan Tanri, Akil ve Nefs, 146.

131 Plotinus, Enneads, (IV.4.16; V.2.1); Pattabanoglu, “Yeni Platonculugun Farabi’nin Ask Anlayisina
Etkileri”, 216; Erdogan, Felek'in Felsefesi Kabul ve Ret Cihetinden Tartismalar, 82.

132 plotinus, Usiiliicyd: Aristoteles’in Teolojisi, ed. Omer Tiirker, ¢ev. Cahid Senel (Ankara: Tiirkiye
Bilimler Akademisi, 2017), 88, [9]; Karakaya, Ontolojik A¢idan Tanri, Akil ve Nefs, 158-193.
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varliklarin nefsleri arasinda bir derecelendirme yapmakta ve iist bolgede yer alanlarin
daha akilsal ve tanrisal olduklarii iddia etmektedir. Ote yandan Plotinus gk
cisimlerinin nefs-beden iliskisini, Evrensel Nefs’in'®® evrenle olan iliskisine
benzetmektedir. Zira Evrensel Nefs, evreni yoOnetmesine ragmen bundan dolay:
herhangi bir kazang ya da kayip yasamamaktadir. Goksel cisimlerinin nefsleri de bu
anlamda bedenleriyle ayni tarzda bir iligki igerisindedirler. Ne var ki insan nefsi igin
ayni sey s0z konusu degildir. Bu da goksel varliklarin tistlinliiklerine dair bir baska

dayanaktir.13

Enneadlar’da g¢esitli basliklarda yer vermesine ve tanrisal goriiniir giligler olarak

135 ragmen Plotinus, Bir, Akil ve Nefs’ten olusan sisteminde gok

yorumlamasina
cisimlerini kullanmamistir. Usilicyd’da Altinct Mimer’de ise “Gezegenler/Yildizlar
Hakkinda” bash@inda gok cisimleri hakkinda birtakim bilgiler aktarilmaktadir. Ornegin
bu bdliimde gok cisimleri, insanlar iyiye yonlendiren sehirdeki kanunlar gibi evrendeki
diizenin ilkeleri olarak yorumlanmaktadir.'® Yine baska bir pasajda gok cisimlerinin

kendileri etkilenmeksizin yeryiizii alemini etkileyebildikleri yer almaktadir.

“Alemin serefli yonetici olan yiice kismi, etkilenmez sadece etkiler; bayagi kisim ise
hem etki eder ve hem de etkilenir. Bizatihi kendisini etkiler ve serefli goksel cisimlerden
de etkilenir. Semadvi cisimler ve gezegenler ise etkilenmezler ne kendilerinde ne de
nefislerinde herhangi bir eksiklik olmaksizin etkileri kabul etmezler. Ciinkii onlarin

nefisleri tek bir hal iizere sabit ve kalicidir. "

133 Plotinus, Enneads, (IV.8.2);

“Kiilli Nefs ve Evrensel Nefs’i birbirinden farkli anlamlarda kullanildiginda, Evrensel Nefs, ‘Evrenin
Neden ilkesi’ olarak vazife gormektedir. Bu manada Evrensel Nefs, dogrudan diinyanin isleyisi ve
isleriyle ilgilenen nefs tiirli, Kiilli Nefs’i de -Evrensel Nefs'in bir {ist katmaninda bulunan varlik tiirii
olarak- Akli Ilke ve Akli Kozmos’la iliskili oldugunu sdylemek miimkiindiir. Bunlarin disinda
Plotinus’un higbir 6n ek kullanmadan dogrudan ‘Nefs’ ifadesini kullandig1 yerler de vardir. Dolayisiyla
biitiin bu zikredilenleri genel olarak degerlendirdigimizde, Plotinus’un felsefesinde Nefsleri, Evrensel
Nefs’i de icine alan Kiilli Nefs ve Bireysel Nefsler seklinde iki bashk altinda siniflandirmak
miimkiindiir.” Karakaya, Ontolojik A¢idan Tanri, Akil ve Nefs, 157 Plotinus’un Nefs dgretisi hakkinda
daha fazla bilgi igin bk. 146-161.

134 Ahmet Arslan, Ilkcag Felsefe Tarihi: Plotinos, Yeni Platonculuk ve Erken Donem Hiristiyan Felsefesi
(istanbul: istanbul Bilgi Universitesi Yayinlari, 2010), 5/140-142.

135 Plotinus, Enneads, (I11.5.6).

136 Karakaya, Ontolojik A¢idan Tanri, Akil ve Nefs, 324-325; Omer Tiirker (ed.), Usiiliicyd: Aristoteles’in
Teolojisi, ¢cev. Cahid Senel (Ankara: Tiirkiye Bilimler Akademisi, 2017), 198 [113].

37 Plotinus, Usiliicyd: Aristoteles’in Teolojisi, 210-211, [126].
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Yeni Platoncu anlayis igerisinde onemli isimlerden biri de Proclus’tur. Metafizik
sistemini ve evren yapisini olustururken Plotinus’un anlayisina uygun olarak Bir’i en iist
noktaya koymus ancak devaminda Bir’den Akla, Akil’dan Nefs’e gegiste aralara birgok

138 yerlestirmistir. Bu zaviyeden bakildiginda Proclus’ta evrenin

‘ara-ilke’, ‘aract varlik
hiyerarsik olarak kademelendirilmis bir dizi varlik diizeyinden meydana geldigi

goriilmektedir,3®

Bu tezin temel ayrim noktasi olarak semavi cisimlerin fiziksel ve metafiziksel zeminde
ayrt ayrit ele almabilen bir varlik sahasini olusturdugu diisiincesi, Proclus’ta da
goriilmektedir. Zira Proclus, bir anlamda, semavi cisimleri, onlarin akillarin1 ve
ruhlarini/nefslerini ele alarak metafizik bir sistem igerisine dahil etmis 6te yandan
ileride gorecegimiz iizere kozmosun yapisini agiklarken fizik zemini tizerinde hareket

etmistir.

Ik olarak Proclus, goksel ruhlar ve akillar arasinda yakin iliski bulundugu fikrinden
hareketle goksel nefslerin akillardan tiiredigini iddia etmistir. Onun goriisiine gore bu
nefsler, gezegenleri olusturan cisimlerde yani gok cisimlerinde bulunmaktadir.?*
Buradan hareketle Proclus’ta gok cisimlerinin iki kisimdan olustugunu soyleyebiliriz.
Birincisi, semavi olanin aklini ve nefsini barindiran cisimsiz kisimdir. Ikinci ise semavi
olan varligin bedenini olusturan cismani kisimdir. Dolayisiyla gok cisimlerinin cisimsel
olan kisimlar1 fiziksel, cisimsel olmayan kisimlar1 ise metafiziksel yonlerini

olusturmaktadir.}4!

138 «proclus, Bir’in yaninda, Bir’le geri kalan varliklar arasinda ara bir terim, araci bir varlik olarak bir
tanrisal Birler (Henad’lar) dizisinin varligini kabul eder. Bunlar Bir’in kendisinden c¢ikarlar ve Bir’le
ondan ¢ikan ikinci ilke olan Akil arasinda yer alirlar. Proclus onlarin Bir’in kendisi gibi Varlik’in, Oz’in
ve Akil’m &tesinde olduklarini ileri siirer. Ote yandan bu Birler’i Yunan putperestliginin geleneksel
tanrilarina 6zdes kilar. Arslan, Ilkcag Felsefe Tarihi: Plotinos, Yeni Platonculuk ve Erken Dénem
Hiristiyan Felsefesi, 5/246.

139 Eyiip Sahin - Haris Macic, “Islam Felsefesine Bir Adim Olarak Neoplatonism (Yeni Eflatunculuk):
Proclus ve Farabi Arasinda Metafizik Bir Karsilastirma”, Ankara Universitesi Sosyal Bilimler Dergisi 5/2
(2014), 197; Arslan, llk¢ag Felsefe Tarihi: Plotinos, Yeni Platonculuk ve Erken Dénem Hiristiyan
Felsefesi, 5/247.

140 Janos, Method, Structure, and Development in al-Farabi’s Cosmology, 138.

141 Sjorvanes, Proclus: Neo-Platonic Philosophy and Science, 271-272.

39



Ote yandan Proclus’un ontolojik anlayisinda varligin cisimden bagimsiz olan kismi,
cisimsel olan kisminin hareketine kaynaklik etmektedir. Bu noktada Proclus 6zelinde
Yeni Platoncu felsefe ve bilim tizerine yazmis oldugu eserde Siorvanes, birbirine ilgi
duyan iki kisiyi ornek gostermekte ve onlarin temas etmelerine sebep olan seyin
aralarindaki ilgi ve sevgi oldugunu yani bedendeki hareketin sebebinin, cisme konu olan
seyden uzak oldugunu ifade etmektedir. Dolayisiyla Proclus’ta gok cisimlerinin hareket
etmesinin sebebinin akil ve nefsin eylemlerinden kaynaklandigin1 sdylemek yanlis

olmayacaktir.142

Proclus, yalnizca gok cisimlerinin akil ve nefslerini ele almamakta, onlar1 astronomik
bir unsur olarak da incelemektedir. O, yildizlarin hem grup seklinde evrenin merkezi
etrafinda  hem de bireyler halinde kendi merkezleri etrafinda dondiiklerini
soylemektedir. Buna gore Proclus hem sabit yildizlarin hem de gezegenlerin kendilerine
ait yani kendi merkezleri etrafinda dénme hareketlerinin oldugunu ileri siirmektedir.}4?
Bdylece Proclus, hakkinda bilgi verilen kozmolojik sistemlerde olmayan yeni bir goriis

belirtmektedir.

Dairesel bir yoriinge tizerinde donen gok cisimlerinin dogasi degismemektedir. Diger
bolimlerde gok cisimlerindeki miikemmelligin ve bu Diinya’daki varliklara olan
farklarinin ortaya konulmasi igin onlarin bagka bir elementten meydana geldigi iddia
edilmekteydi. Bu konuda Aristoteles, besinci bir element olan esiri One siirmiistii.
Proclus ise bunu tamamen gereksiz bulmakta ve reddetmekteydi. Zira esir elementinin
Diinyamiza ait olan dort elementle hicbir alakasi yoktu ve Proclus’a gore fizik yasalari
evrenin kisimlari arasinda fark gozetmeksizin evrensel olmaliydi. Bundan dolay: ona
gore gok cisimlerinin bozulmayan, dairesel hareket edebilen dogasi, ates baskin olmak
tizere dort elementin ortaklagsmasiyla meydana gelmektedir. Clinkii dort elementin tiimii
varligin tim seviyelerinde bulunmaktadir. Ancak hemen belirtilmelidir ki goksel ates,
yeryiiziindeki atesten farklidir. O, her seyden Once 1siktir. Yakmayan, yok etmeyen,

hayat iireten bir kaynaktir.}44

142 Sjorvanes, Proclus: Neo-Platonic Philosophy and Science, 272-273.
143 Sjorvanes, Proclus: Neo-Platonic Philosophy and Science, 273.
144 Sjorvanes, Proclus: Neo-Platonic Philosophy and Science, 273-276.
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Proclus, gok cisimlerinin hareketlerini ele almakta, mensup oldugu Yeni Platoncu
gelenek dogrultusunda onlarin kendi gii¢leri ile hareket ettiklerini sdylemektedir. Birkag
satir yukarida agiklandig1 tlizere Proclus, gok cisimlerinin cisimsel kisimlarinda
meydana gelen hareketin, cisimsiz kisimda bulunan nefsin/ruhun eylemiyle
gerceklestigini ifade etmektedir. Dolayisiyla gok cisimlerini tagiyarak onlarin hareket
etmelerini saglayan kristal kiirelere yahut episikllere ihtiya¢ yoktur. Bu baglamda
Proclus’un goksel hareket teorisi, gok cisimlerinin bagli olduklar1 kristaller yahut
episikl c¢emberler araciligiyla pasif olarak hareket ettirildikleri Aristoteles’in ve

Batlamyus’un sistemlerinden daha farklidir.!#°

Aristoteles ve Batlamyus’ta oldugu gibi Proclus’ta da Diinya sabittir. Yeryiiziinde
baskin olan toprak elementi, Diinya’y1 hareketsiz tutmaktadir. insanin ig¢inde yasadig
bu Diinya’y1r degerli goren Proclus i¢in kozmik Diinya, fiziksel bir varliktan daha
fazlasidir. Ona gore “Yeryiizii hakkinda nihai gergek soylenecekse, o, ilahi bir ruh ve

canli bir bedenden olusan canli bir varliktir.” 14

Ote yandan Proclus’ta, evrenin merkez noktasiyla alakali iki farkli goriis One
cikmaktadir. Buna gore Proclus, bir taraftan Giines’i Diinya’dan sonra ikinci siraya
yerlestirerek Platoncu gelenegi, diger taraftan da yedi gezegenin ortasina yerlestirerek
Keldani-Batlamyus gelenegini kabul etmektedir. Bu anlamda Giines’in merkezi bir
konumda yer almasini isteyen Proclus, yedi gezegene ek olarak dort elementi de isin
igine kattiginda on bir sira elde etmekte ve bu durumda Giines, toplamin ortasina denk
gelmektedir. Bu anlayisa gore Proclus’ta Giines’in merkezde oldugu bir sistemin varligi
kendini gostermektedir. Esasinda Proclus’a gore, Diinya, fiziksel evrenin merkezinde

olsa da Giines, giiciin merkezinde olmalidir.**’

145 Siorvanes, Proclus: Neo-Platonic Philosophy and Science, 280-282; Marije Martijn, Proclus on
Nature: Philosophy of Nature and Its Methods in Proclus’ Commentary on Plato’s Timaeus (Leiden:
Brill, 2010), 172.

146 proclus, Commentary on Plato’s Timaeus: In Platonis Timaeum Commentaria, ed. E. Diehl (Leipzig:
Teubner, 1903), 1-3/3.135.14-20 akt. Siorvanes, Proclus: Neo-Platonic Philosophy and Science, 303.

147 Proclus, Commentary on Plato’s Timaeus: In Platonis Timaeum Commentaria, 1-3/3.82.19-26 akt.
Siorvanes, Proclus: Neo-Platonic Philosophy and Science, 309.
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Bu anlayis1, Platoncu Smyrna’li (Izmirli) Theon (m.s.2.yiizyilin baslarinda) su sekilde
ifade etmektedir: Giines, kozmik kalp; Diinya, kozmik gobektir (The sun is the cosmic
‘heart’ and the earth the cosmic 'navel’). Yani canli bir varlik olarak insanin yasam
merkezinin kalp olmasi gibi Giines de kozmik bir kalptir. insan1 fiziksel olarak ele
aldigimizda ise onun bedeninin orta yerinin gobek-karin bdlgesi olmasit gibi Diinya da

evrenin fiziksel olarak merkezinde bulunan kozmik bir gébektir.148

4. Islam Diinyasina Intikal Eden Evren Tasavvuru

Bir tarafta Aristoteles ve ortaya koymus oldugu fiziksel nitelikli astronomi, diger tarafta
Batlamyus ve gelistirdigi matematiksel astronomi gerek bati gerekse Islam diinyas:
igerisinde oldukga siki bir sekilde takip edilmis ve kendilerine taraftar bulmustur. Bu
anlamda diisiince tarihi igerisinde énemli bir pozisyona sahip olan ve kendinden 6nceki
sistemleri inceleyip gelistiren Islam bilim gelenegi de evreni i¢ ice gecmis kiireler

seklinde tasarlamistir. 4

Aristoteles’in  fiziksel evreni ve Batlamyus’un matematiksel evreni ile birlikte
kaliplasan fiziksel astronomi-matematiksel astronomi geriliminde, Islam bilginleri genel
anlamda herhangi bir tarafta yer almamis, onlar daha ¢ok bu iki 6nemli sistemin
harmanlanmasi sonucunda ortaya cikan yeni anlayisin savunuculart olmuslardir. Bu

anlayis cercevesinde kabul edilen sistem ise ‘Kiire Katmanlar: Sistemi’ olmustur.*>°

148 Theon Smyrna, Theonis Smyrnaei Philosophi Platonici: Expositio Rerum Mathematicarum Ad
Legendum Platonem Utilium, ed. Eduard Hiller (Leipzig: Teubner, 1878), 33, 187.13-188.5 akt.
Siorvanes, Proclus: Neo-Platonic Philosophy and Science, 306-307; Siorvanes, Proclus: Neo-Platonic
Philosophy and Science, 309; Kuhn, Kopernik devrimi, 219; Karakaya, Ontolojik A¢idan Tanr1, Akil ve
Nefs, 323; Proclus’un Giines’e verdigi bu degerli pozisyon, Yeni Platonculuk sistemi icerisinde Plotinus
tarafindan da dillendirilmistir. Plotinus, Enneadlar’da Giines’i yildizlarin ilki olarak agiklamis ve “Giines
ve Semavi cisimler” ifadesiyle onu ayri ve 6zel bir konumda degerlendirmistir. Bu durum Plotinus
felsefesinde -Platon’un da etkisiyle- Giines’in onemli bir pozisyona sahip oldugunu gostermektedir.
Giines’e bu onemin atfedilmesine, onun, Misir-Pisagor-Platon gelenegindeki gezegensel yapida Ay
kiiresinin bir iistiinde yer almasi da sebep olmus olabilir. Nitekim Platon’a gore Giines, Duyulur
Kozmos’ta goriiniirligii saglamanin yani sira liremeye, biiyliimeye ve beslenmeye de katki saglamaktadir.
Ote yandan Platon’da Giines, canlilar nezdindeki konumundan dolay1 Tanr1’nin ontolojik konumuyla es
deger tutulmustur. Giines’e yonelik Misirlilar’dan Platon’a miras kalan bu anlayis, Plotinus tarafindan da
benimsenmistir. Plotinus, Enneads, (IV.4.25; 1V.4.45).

149 Unat, “Tarih Boyunca Evren Anlayislar1 ve Tanr1”, 6.

150 Unat, “Aristoteles’in Evren Anlayis1 ve Islam Astronomisine Etkisi”, 6.
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Bu bilgiye gore fiziksel astronomi ve matematiksel astronomiyi bu sekilde hazmedip
ortaya 6zgilin bir sistem koyan Miisliimanlarin, astronomi bilimiyle 6nemli derecede
ugrastiklar1 goriilmektedir. Bu noktada simdiye degin 6zellikle Yunan bilimini yansitan
tarihsel siirecin ardindan Islam diinyasinda astronomi ozelinde bilimsel siirecin

isleyisine kisaca deginmek yerinde olacaktir.

Islam diinyasinda yasanan fetih hareketleri neticesinde genis bir cografyaya hakim olan
Miisliimanlar, ¢ok ¢esitli kiiltiirlerle ve bilgi birikimleriyle tanismuslardir. ilme 6nem
veren bir dinin mensuplart olarak Miisliimanlar, ¢esitli bilimlere dair farkli dillerde
yazilmis olan eserleri terciime etmeye baslamislardir. Ozellikle Emeviler Dénemi’yle
birlikte 8.yiizyilda baslayan ve 9 ila 10. Yiizyillar1 da igine alan bu ¢eviri ¢aligmalart,

Islam tarihi icerisinde “Terciime Hareketleri” olarak adlandirilmigtir.®!

Emevi halifelerinden Muaviye’nin torunu Halid b. Yezid (6.705), farkli kiiltiirlerin
eserlerinin terciimesiyle ciddi manada ilgilenmis kimya, tip ve astronomi bilimlerine
dair eserleri terciime ettirmistir.!®> Ote yandan bir baska Emevi halifesi olan Hisam b.
Abdiilmelik (724-743) doneminde aidiyetinde siiphe tasisa da Aristoteles’e atfedilmis
olan evrenin yapisi ve hareketlerine dair Aristoteles¢i bir tasavvur sunan Kitab el-
Alem/De Mundo adli eser gevrilmistir. Dolayistyla Miisliimanlar, Yer Merkezli Evren

teorisiyle bu sekilde bir tanisiklik igerisine girmislerdir.>®

Ozellikle astronominin basi c¢ektigi ¢eviri hareketleri, 8. Asrmn ikinci yarisinda
Abbasilerle birlikte Bagdat’ta devam etmistir. Bu donemde astronomiyle ilgilenen
Miisliimanlar, 6zellikle iran-Hint kokenli astronomi g¢alismalarindan etkilenmislerdir.

Bu anlamda Hindistan’dan gelen bir alimin Sindhanta (Sindhind) adli eseri Bagdat’a

151 Muhittin Macit, “Terciime Hareketleri”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: Tiirkiye
Diyanet Vakfi Yaymlari, 2011), 40/498.

152 Said el-Endeliisi, “Giris”, ¢cev. Ramazan Sesen, Tabakdtii’l-Umem: Milletlerin Bilim Tarihi (Istanbul:
Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Baskanligi, 2014), 16.

153 Fuat Sezgin, Islam’da Bilim ve Teknik (Ankara: Tiirkiye Bilimler Akademisi, 2015), 2/4; Ross,
Aristoteles, 33 Kaynaklarda bu eserin Aristoteles’e ait olmadig: ifade edilmektedir. Ornegin D.Ross, bu
eserin Aristoteles’e ait oldugunu gosteren higbir yonii olmadigini, eserin Aristoteles¢i Ogreti ile Stoa
kaynakli dgretilerin bir araya gelmesinden olusan popiiler bir eser oldugunu ifade etmektedir.
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getirmesi ve Abbasi halifesi Mansur’un (754-775) bu astronomi kitabini terciime

ettirmesi, Hindistan menseli eserlerin islam astronomisindeki yerini gdstermektedir.?>

Abbasi Halifelerinden Harunresid’in (786-809) dénemine gelindiginde ise Islam
astronomisi farkli bir ivme kazanmus, iran-Hint kokenli kaynaklarm etkisi azalmaya
baslamistir. Harunresid’in ve onun ilimle ilgilenen vezirleri Bermekiler’in tesvikleriyle

Batlamyus’un iinlii astronomi eseri Almagest Arapcaya terciime edilmistir.*>®

Abbasiler déneminde astronomiye olan ilgisi sayesinde Islam astronomisine en iiretken
donemini yasatan isim, halife Memun (813-833) olmustur. 830 yilinda Bagdat’ta
Beyti’l-Hikme’yi kuran Memun, Haccac b. Matar’a (06.833) Almagest’i terciime
ettirmistir. Almagest, daha sonralar1 Huneyn b. Ishak (873) ve oglu tarafindan tekrar
terciime edilmistir. Ote yandan Memun, hilafeti sirasinda Onceden cevrilmis olan
eserleri okuyup incelediginde kitaplarda yer alan bilgilerde birtakim farkliliklar tespit
etmistir. Bunun iizerine donemin bilgin isimlerinden Yahya b. Ebu Mansur’u
(6.830’dan sonra) ¢agiran Me’mun, ona, devrin bilim insanlarin1 toplayarak astronomi
kaynaklar1 {izerinde gerekli ¢alismalart yapmasini emretmistir. Bu dogrultuda eserleri
inceleyen uzmanlar, astronomi alaninda Batlamyus’un Almagest adli eserinin tiim
kitaplar igerisinde daha dogru oldugu kanisina varmiglardir. Bunun sonucunda ise

Almagest, astronomi alaninda ana kaynak olarak kabul edilmisgtir.1%

Miisliiman cografyada yetisen bilginler, Islam astronomisi agisindan olduk¢a 6nem
tasiyan Batlamyus astronomisi lizerine ¢esitli ceviri, elestiri ve serh calismalari
yapmuglardir. Bu baglamda zikredilmesi gereken kisilerin basinda Fergéani (6.861’den
sonra) gelmektedir. O, Islam diinyasinda astronomi {izerine g¢alisma yapan ilk
isimlerdendir. Fergani’nin Cevdmi Ilm en-Niiciim ve Usil el-Harekdt es-Semaviyye

(Astronominin Ozeti ve Goksel Hareketlerin Ilkeleri) adl1 eseri gerek Islam astronomisi

154 Seyfettin Kaya, “Ortacag’da Arap-islam Diinyasinda Astronomi Bilimi”, Bitlis Eren Universitesi
Sosyal Bilimler Enstitiisii Dergisi 6/2 (2017), 360; Dallal, Tarihin Meydan Okumas: Karsisinda Islam ve
Bilim, 36.

15 el-Endeliisi, “Girig”, 20; Kaynaklarda gegen bilgilere gore Almagest, ilk defa 9.yy’in baslarinda
Yahudi Sahl el-Tebari tarafindan Arapgaya ¢evrilmistir. bk. Unat, llk¢caglardan Giiniimiize Astronomi
Tarihi, 78; Kaya, “Ortagag’da Arap-islam Diinyasinda Astronomi Bilimi”, 363.

156 el-Endeliisi, “Giris”, 29; Unat, /lk¢aglardan Giiniimiize Astronomi Tarihi, T7.
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gerek Bat1 astronomisi agisindan oldukca 6nem tasimaktadir.’® Bu eserde Fergani,
Almagest’in bir Ozetini vermekle birlikte kendi doneminde elde edilen yeni veriler
1s181inda Almagest’deki bazi bilgileri hatali gorerek birtakim diizenlemeler ve eklemeler

yapmlstlr.158

Islam astronomisi icerisinde bahsedilmesi gereken diger bir isim de Sabit b. Kurra’dir
(6.901). Zira 0, Abbasiler doneminde Beytii’l-Hikme’nin énemli miitercimlerindendir.
Almagest iizerine yapilan terctimelerin tashihini yapmakla kalmamis, ayn1 zamanda
eseri serh edip birtakim diizenlemelerde bulunmustur. Onun bu konuda ortaya koydugu
calisma, Kitabu’l Kebir fi Teshili’l-Mecisti’dir. Ote yandan Kitdbu'l-Medhal ile’l-
Mecisti (el-Mecisti’ye Giris) isimli eseriyle Batlamyus astronomisini islam diinyasinda
anlasilir kilmaya calismustir.’®® Sabit b. Kurra, Batlamyus’un Yer Merkezli Evren
teorisini, eksantrik ve episikl diizeneklerini kabul etmis®® ancak onun Ay, Merkiir,
Veniis, Giines, Mars, Jiipiter, Satiirn ve Sabit Yildizlar seklinde sekiz kiire olarak
sundugu evren modeli iizerine ¢alismig ve kiirelerin sayisini arttirmistir. Boylece Sabit
b. Kurra, Batlamyus’un sekiz kiiresini yeterli gormemis ve “Ilk Hareket Ettirici” adiyla

dokuzuncu bir kiireyi sisteme dahil etmistir.6?

57 Unat, Ilk¢aglardan Giiniimiize Astronomi Tarihi, 85 11ahi Komedya’nm yazar1 olan Dante Alighieri
(1261-1321), eserinde yer verdigi evren goriisiinii Fergani’den almistir. Bu durum, Fergani’nin Bati
astronomisine olan etkisini gdsteren drneklerden biridir. .

158 Yavuz Unat, “Fergani’nin ‘Astronominin Ozeti ve Gogiin Hareketlerinin Esaslari’ Adli Astronomi
Eseri”, Ankara Universitesi Dil ve Tarih-Cografya Fakiiltesi Dergisi 38/1.2 (1998), 415; Said el-
Endeliisi, Tabakatii’l-Umem: Milletlerin Bilim Tarihi, gev. Ramazan Sesen (Istanbul: Tiirkiye Yazma
Eserler Kurumu Baskanligi, 2014), 150; Morelon, “Islam Astronomisinin Genel Bir Incelemesi”, 1/45;
Hiiseyin Gazi Topdemir, “Fergani”, Bilim ve Teknik, (2012), 71 Fergani’nin astronomiye dair diger
eserleri sunlardir: 1] Kitab el-Fistl Thtiyar el-Mecisti (Almagest’ten Secilmis Boliimler Kitabi] 2) Kitab
Ihtisar el-Mecisti (Almagest’in Ozeti) 3] [lm-i Hey et el-Eflak ve Harekat el-Niiciim (Kiirelerin Olusumu
ve Yildizlarin Hareketlerinin Bilimi] 4) Fi San’at el-Asturlab (Usturlab Yapimi Uzerine) 5] 114 Zic el-
Harezmi (Harezmi’nin Zic’i Uzerine] .

159 Bayram Ali Cetinkaya, “Islim Felsefesinin ilk Insicilari Urfali ve Harranli Miitercimler”, I.
Uluslararasi Katlimli Bilim Din ve Felsefe Tarihinde Harran Okulu Sempozyumu, ed. Ali Bakkal
(Sanlurfa, 2006), 2/111; Ali Bakkal, Harran Okulu, ed. Mehmet Sait Rizvanoglu (Istanbul: Sanlurfa
Valiligi 11 Kiiltiir ve Turizm Miidiirliigii Yaymlari, 2009), 96 Kaynaklarda gecen bilgilere gore Sabit b.
Kurra, Kitabiin Kebir fi Teshili’l-Mecisti adl1 eserini tamamlayamamaistir.

160 Sabit b. Kurra, Risdle fi Zikri“I-Eflak ve Halkiha ve Adedi Harekatiha ve Miktdri Mesiriha, ts. akt.
Hatice Toksdz, “Sabit b. Kurra el-Harrani’nin Felekler Nazariyesi”, I. Uluslararasi Katilimli Bilim Din ve
Felsefe Tarihinde Harran Okulu Sempozyumu, ed. Ali Bakkal (Sanlwurfa, 2006), 1/392.

161 Unat, “Ortagag Islim Astronomisinde Kiire Katmanlar1 Sistemi ve Gokyiizii Hareketlerin Fiziksel
Izah1”, 7; J.L.E. Dreyer, “Mediaeval Astronomy”, Studies in the History and Method of Science, ed.
Charles Singer (Oxford University Press, 1921), 112; Topdemir, “Tarih Boyunca Gelistirilmis Evren
Modelleri-1: Yer Merkezli Evren Modeli”, 106.
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Islam diinyas1 igerisinde gok bilimlerine dair ¢alisma yapanlardan biri de Ihvan-1 Safa
adli gruptur. Onlara gore ay-alt1 dlem ve ay-iistii dlemden olusan evren, Diinya’nin
merkezde oldugu i¢ i¢e gegmis kiirelerden olusmaktadir. Sayis1 dokuz olan bu kiirelerin
yedisi gezegenlere, biri sabit yildizlara, sonuncusu ise en distaki kusatici kiireye aittir.
Goriildiigii iizere Sabit b. Kurra’min Batlamyus astronomisi iizerinden islam
astronomisine kazandirmis oldugu dokuzuncu kiire anlayisi Thvan-1 Safi’da da

gozlemlenmektedir.%?

Cesitli bilim dallarina dair tiim bu g¢alismalarin ve incelemelerin yapildigi dénemde
Islam cografyasinda bulunan astronomi uzmanlari, yukarida belirtildigi gibi
Aristoteles¢i fiziksel astronomi ile Batlamyus¢u matematiksel astronominin sentezini
yaparak Kiire Katmanlar1 Sistemi seklinde bir evren tasavvuru ortaya koymuslardi.
Buna gore matematiksel bir forma sahip olan Batlamyus’un anlayisi, fiziksel bir temele
cekilmeye calisiliyordu. Bu dogrultuda Batlamyus’un kullandig1 eksantrik ve episikl
kiirelerin varligi, salt geometrik olarak degil ayni1 zamanda fiziksel, somut bir madde

olarak da kabul ediliyordu.'®®

Nihayet 870/1-950 yillar1 arasinda yasamis biri olarak Farabi gerek Aristoteles fizigi ve
kozmolojisi gerekse Batlamyus astronomisi iizerine ¢esitli cevirilerin yapildigr bir
donemde felsefe ve bilim yapmustir. Boyle bir bilgi ve kiiltiir mirasina sahip olan Farabi,
elindeki bu malzemeleri kullanarak kendine 6zgii, orijinal bir sistem insa etmeye

caligmustir.

192 [hvan-1 Safi Risdleleri, gev. Ali Durusoy vd. (Istanbul: Ayrinti Yaymlari, 2012), 1/83-84.
183 Unat, “Ortagag Isldim Astronomisinde Kiire Katmanlari Sistemi ve Gokyiizii Hareketlerin Fiziksel
Izahr”, 8.
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IKINCi BOLUM

FARABI FELSEFESINDE SEMAVIi CiSIMLER TASAVVURU

1. Tabiat Biliminin Konusu Olarak Semavi Cisimler

Farabi’de tabiat biliminin yerini ortaya koyabilmek i¢in once onun bilimleri nasil
siniflandirdigina bakmak gerekmektedir. Bu noktada Farabi’nin bilimlere dair iki tiir
simiflandirma yaptig1 goriilmektedir. Bu siniflandirmalardan ilkine gore ilimler, nazari
ve ameli olmak lizere ikiye ayrilmaktadir. Tanri, kozmik akillar, gok cisimleri, bitkiler,
hayvanlar, insanlar, sayilar ve biiyiiklikler nazari alanin inceleme sahasini
olusturmaktadir. Buna gore nazari bilimler, matematik, fizik ve metafizik olmak iizere
tic tlir bilimdir. Goriildiigi iizere tabiat bilimi anlamina gelen fizik, nazari felsefenin
kapsami icerisinde yer almaktadir. Farabi’nin yapmis oldugu bu smiflandirma,
Aristoteles¢i gelenegi yansitmaktadir. Nitekim Aristoteles’te ilimler, nazari, ameli ve
smai olmak tizere ti¢ tiirden olusmaktadir. Aristoteles’te de matematik, fizik ve

metafizik bilimleri, FArabi’de oldugu gibi nazari bilimlerin altinda yer almaktadir.'®*

Farabi’nin ortaya koydugu ikinci siniflandirma ise icinde yasadigi Islam kiiltiir ve
cografyasini da yansitmis oldugu daha 6zgiin bir tasniftir. Farabi, burada bes kategori
igcerisinde dil ilmi, mantik ilmi, matematik ilimler, tabiat ilmi, ilahiyat ilmi (metafizik),
siyaset ilmi, fikth ilmi ve kelam ilmi olmak iizere sekiz ilimden bahsetmektedir.'®®
Farabi, nin yapmis oldugu bu tasnif, 6zgilin olmakla birlikte temelde yine Aristotelesgi
gelenegi siirdiirmektedir. S6z konusu tasnifi digerinden ayiran en O6nemli nokta ise

Farabi’nin burada dil ve mantik ilimlerini mustakil olarak zikretmesidir.

Matematik biliminden sonra ele alinan tabiat bilimi, tabii cisimleri, bu cisimlerin
arazlarini, cisimlerin ilkelerini (madde, form, fail, gaye), basit cisimleri ve insan,
hayvan ve bitki gibi bilesik olan cisimleri incelemektedir. Farabi, tabii seylerin gok, yer,

ikisi arasinda bulunanlar, bitkiler ve hayvanlar oldugunu ifade etmektedir. Bu varlik

164 Farabi, Risaletu’t-Tenbih ald Sebili’s-Saade, thk. Sehban Halifat (Amman: el-Camiatii’l-Urdiiniyye,
1987), 224; Yasar Aydml, Fardbi (Ankara: Isam Yaymlari, 2018), 48-49; Avristoteles, Metafizik, VI,
1025b 15-33; 1026a 5-15, 20.

165 Farabi, [limlerin Sayim.
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tiirlerinden her birini ele alan birer tabiat ilmi bulunmaktadir. Bu baglamda Farabi,
tabiat ilmini sekiz kisma ayirmakta ve her bir kistmda Aristoteles’in tabii varliklar
hakkinda yazmis oldugu kitaplar {izerinden agiklama yapmaktadir. Bunlardan
konumuzla ilgili olanlar ise Fizik, Gékyiizii Uzerine ve Olus ve Bozulus adh

eserlerdir.166

Zira Fizik, basit olsun bilesik olsun biitiin cisimlerin ilkelerini arastirmaktadir.®’

Gékyiizii Uzerine, basit cisimleri, sayilarini, alemin ne oldugunu, alemin kisimlarimi, bu
kisimlarin sayilarini, gégii ve onun maddesini, basit cisimlerle bilesik cisimlerin ortak

ilkelerini incelemektedir.6®

Olus ve Bozulus ise tabii cisimlerin olus-bozuluslarini ve bilesik cisimlerin basit

cisimlerden nasil meydana geldiklerini ele almaktadir.®

Tabiat ilimleri ilizerinden inceleme yapmak, metafizik ilmiyle de temasa gegmeyi
gerektirmektedir. Zira tabii seylerin ilkeleri, bir noktada metafizigin konusu olan
varliklarda durmaktadir. Ornegin cisme konu olan hareketin ilkesi iizerine yapilan bir
arastirmanin neticesinde hareket etmeyen Ilk Hareket Ettirici’ye ulasilmaktadir. Nitekim
Farabi, Aristoteles’in felsefesini agikladigi eserinde bu konuyla ilgili su ifadeleri

kullanmaktadir:

“Bunun igin, gok cisimlerinin ozlerinin tabiattan ya nefs veya akil ya da bunlardan
daha olgun baska bir seyden ibaret olup olmadigini da arastirmasi gerekti. Bu
maddeler tabii inceleme sahasimin disindadir. Ciinkii tabii inceleme yalniz kategorilerin
ihtiva ettigi seyleri icine alir ve agik¢a ortaya ¢ikmustir ki kategorilerle kusatilmayan
baska varlikiar vardw: Yani, faal akil ve gok cisimlerine daimi dairevi hareketi
saglayan sey. Bu sebepten tabii incelemeden daha muhtevali bir tarzda varliklar

incelemeye mecbur oldu. Zira tabii ilimdeki arastirmalar: sonunda tabii incelemenin,

166 Farabi, [limlerin Sayimi, 39-43.
167 Farabi, [limlerin Sayimi, 43.
168 Farabi, [limlerin Sayimi, 43.
169 Farabi, [limlerin Sayimi, 44.
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faal akilda ve gok cisimlerini hareket ettiren nesnede son buldugunu ve sonra

durdugunu agiklamustr. "

Agiklanan bu durum belki de Farabi’nin Aristoteles¢i gelenegi takip ettigi ilk tasnifte
tabiat bilimini ve metafizigi birbirlerinden ayr1 bir sekilde belirtmesinin aksine ikinci

tasnifte bu iki bilimi ayni baslikta zikretmesinin de bir sebebidir.

1.1. Hareket/Devinim

Hareket, “olanak halinde olan nesnenin gerceklesmesi”*’* anlamina gelmektedir. Bu
dogrultuda degisimin tiirlerine hareket ad1 verilmektedir.!’? Nitekim Aristoteles Fizik’te
su ifadelere yer vermektedir: “Oysa bir devinim, nesnelerin disinda olmaz, nitekim
degisen sey ya varlikca ya nicelikce ya nitelikce ya da yer agisindan
degisir. "*"®*Aristoteles, Fizik, Bu ifadelere gore Aristoteles, ilkin hareketi degisme ile es
anlamli olarak kullanmaktadir. Buna bagli olarak tozsel degisimi (olus- yok olus) de
hareketin igerisine dahil etmektedir. Bununla birlikte Fizik’in V. Kitabinda gegtigi tizere
birbirine karsit olan bir tasiyicidan diger bir tasiyiciya olan degismeye devinim
denilmektedir. Ancak higbir var olan, toze karsit olmadigindan dolay1 tozde devinim
yoktur.'”* Dolayisiyla devinim {i¢ tiirdiir. “Madem tézde, gérelilikte, etkinlikte ve
edilginlikte [devinim] yok, nitelikte, nicelikte ve yerde devinim olmasi kaliyor geriye;
ciinkii bunlarin hepsinde karsiolum var.” 1™Buna gore Aristoteles’te degisim ve hareket
kavramlari, ilk baglarda birbirinin yerine kullanilsa da esasen degisim, t6z diizeyinde
oldugunda “olus/tozsel degisme (genesis)”; nicelik, nitelik veya yer kategorilerinden

birinde oldugunda ise “hareket/kinesis” seklinde adlandirilmaktadir.’®

170 Farabi, Felsefetii Aristotdlis (Beyrut: Dar Mecelletii Si’r, 1961), 130; Farabi, “Aristo Felsefesi”, cev.
Hiiseyin Atay, Farabi'nin U¢ Eseri: Mutlulugu Kazanma, Eflatun Felsefesi ve Aristo Felsefesi (Ankara:
Ankara Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Yayinlari, 1974), 165.

171 Aristoteles, Fizik, I, 201a, 27-28.

172 Cevizci, Felsefe Sozliigii, 396-397.

173 Aristoteles, Fizik, I, 200b, 30-35.

174 Aristoteles, Fizik, V', 225b, 1-10.

175 Aristoteles, Fizik, V', 226a, 23-25.

176 peters, Antik Yunan Felsefesi Terimleri SézIiigii, 219.
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Sozliikk anlami itibartyla hareket, bir cismin mekan icerisinde yerini degistirmesi,
sakinligin aksine devinimde bulunmasi anlamina gelmektedir.!”” Klasik fizik
anlayisinda hareket, yer degistirme olarak agiklanmistir. Buna gore cisimler, birbirlerine
temas ederek hareket etmektedirler. Hareket eden her cisim, hareketini bir baska
hareketliden almaktadir. Bu durum, evrene ilk hareketi veren ilk Hareket Ettirici’ye

kadar stirmiis olmalidir.

Dolayisiyla hareket, bir ilk hareketle baslamis ve devam etmektedir. Hareketin ortaya
ciktigr ilk varlik kategorisi olan semavi cisimlerin ise bu konuda merkezi bir rolii
oldugu goriilmektedir. Farabi, hareketin dort tiir oldugunu sdylemektedir. Bunlar:

1) Vaz’1 Hareket

2) Nicel Hareket

3) Nitel Hareket

4) Mekansal Hareket’tir.1"®

Hareket tiirlerine dair Farabi’nin eserlerinde ayrintili izahlar bulunmamaktadir. Farabi,
hareketin tiirlerini zikretmekte, 6zellikle vaz’l hareketi agiklamaktadir. Bu baglamda
diger hareket tiirleri, Aristoteles’in agiklamalarindan yararlanilarak tanitilmaya
calisilacaktir. Nitekim Farabi, vaz’i hareket disindaki diger hareket tiirlerinde

Aristoteles’i takip etmektedir.

Buna gore nitel hareketle kastedilen sey, bir seyin ayrimini/faslini olusturan cevheri
nitelikler degil; duyularimizla algiladigimiz, seyin etkilenen yahut etkilenmeyen
nitelikleri iizerinde olan bir degisimdir. Bu baglamda 1sinan, tathilasan, kuruyan, aklasan

bir nesne i¢in nitel hareket s6z konusudur.'”®

Nicel hareket ise bir cismin artmasi, eksilmesi, biliylimesi ve kiigiilmesidir. Nitekim

“«

Aristoteles nicelikteki hareketi su sekilde tanimlamaktadir: her bir durumda

17 Cevizci, Felsefe Sozliigii, 396-397; Hasan Ozalp, Islam Felsefesinin 100’ii (Ankara: Otto Yayinlari,
ts.), 68; Vural, Islam Felsefesi Sozligii, 153-154.

178 Farabi, “Felsefenin Temel Meseleleri (UyGnii’l-mesail)”, 121.

17 Aristoteles, Fizik, V, 226a, 25-27; VII, 244b, 5-10; Aristoteles, Metafizik, XI, 1065b, 10-15.
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biiyiime ile eksilme, ‘tam biiyiikliige dogru’ olan biiyiime, ‘tam biiyiikliikten’ olan ise

eksilme. 80

Yer degistirme olarak ifade edilen mekéansal hareket ise Aristoteles’e gore hareket
tiirleri igerisinde en Once gelen harekettir. Zira hareket tiirleri icerisinde siirekli olan
hareket, yer degistirmenin bir tiiridiir. Bu baglamda mekansal hareket, a) dairesel b)
diiz ¢) ikisinin karisimi seklinde ii¢ sekilde ger¢eklesmektedir.’®! Yani mekénsal olarak
yer degistiren bir nesne ya merkezden ¢evreye dogru ya ¢evreden merkeze dogru ya da
merkezin etrafinda hareket etmektedir. Bunlarin igerisinde siirekli olan hareket sekli ise

dairesel harekettir.182

Aristoteles hareketi, nitelik, nicelik ve yer degistirme seklinde tige ayirmaktadir. O,
bunlarin igerisinde ilk once gelenin yer degistirme oldugunu ve yer degistirmenin de
dairesel ya da dogrusal oldugunu ifade etmektedir. Dogrusal hareketin baslangi¢ ve bitis
noktalar1 oldugunu ancak dairesel hareketin ezeli-ebedi oldugunu sdyleyen Aristoteles’e
gore ay-alt1 alemdeki cisimlerden farkli bir yapiya sahip olan gok cisimleri, dairesel bir

sekilde hareket etmektedirler.®

Hareket tiirleri igerisinde Farabi’nin zikretmis oldugu vaz’i hareket, konumsal anlamda
gerceklestirilen hareketleri ifade etmektedir. Esasen bu hareket tiiriyle dairesel bir
sekilde donen semavi cisimlerin hareketleri agiklanmaktadir. Zira semavi cisimlerin
hareketleri, mekansal anlamda bir yer degisikligine yol agmamakta sadece konumsal bir
durum degisikligine sebep olmaktadir. Boylece hareketi, nicel hareket, nitel hareket ve
mekansal hareket seklinde ii¢ tlire ayiran Aristoteles’ten farkli olarak Farabi, gok
cisimlerinin hareketine yonelik 6zel bir hareket tiiriinden bahsetmis olmaktadir. Bu

baglamda Farabi’nin hareket kuraminda yersel hareket ve goksel hareket seklinde bir

180 Aristoteles, Fizik, V, 226a, 29-31.

181 Aristoteles, Fizik, VIIL, 261b, 27-30.

182 Arslan, “Aristoteles’in Metafizigi”, 95; Aristoteles, Fizik, VIII, 261a, 31-261b, 26; 265, 13-18.
183 Aristoteles, Gokyiizii Uzerine, 1,268b,15-25; 269a, 30-35; 269b, 14-17.
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ayrima gidilebilmektedir. Buna gore vaz’i hareket, goksel; diger hareket tiirleri ise

yersel hareketin bir tiiriidiir.*8*

Farabi’ye gore hareketin tabiat ve nefs seklinde ilkeleri bulunmaktadir. Bu ilkelere gére
hareket, tabii/dogal, nefsani/iradeli ve kasri/zoraki seklinde {i¢ kisma ayrilmaktadir.
Bunlardan dogal hareket, Aristoteles’te oldugu gibi nesnelerin dogal yerlerine dogru
yaptiklar1 hareket iken zorunlu hareket, cismi dogal bolgesinden uzaklastiran harekettir.
Ornegin bir tas1 diisiinelim. Tas, yapisinda agirlikli olarak toprak unsurunu bulunduran
bir cisim oldugundan dogal yeri, topraktir yani yerdir. Bir el, bu tas1 yerden alip yukari
firlattiginda tasin yukari dogru yapmis oldugu dogrusal hareket, tast dogal yerinden
uzaklastirdigi i¢in zoraki bir harekettir. Yerden uzaklasan tasin bir miiddet sonra asagiya
dogru yaptig1 hareket ise dogal harekettir. Ciinkii artik tag, dogal yerine dogru hareket
etmektedir. 1%

Iradi hareket ise hayvanlar, insanlar ve semavi cisimler tarafindan gerceklestirilen yani
bir nefsten kaynaklanan harekettir. Buna karsin yukarida agiklandigi gibi dogal hareket,
cismin, sahip oldugu dogadan dolay1 gerceklestirdigi hareket iken zorlamali hareket,
cismin, bir zorlayicinin etkisiyle sahip oldugu dogaya aykiri olarak gerceklestirdigi
harekettir. Ancak semavi cisimlerin hareketleri s6z konusu oldugunda dogal bir
egilimden yahut onlar1 zorlayan bir miidahaleden bahsedilememektedir. Onlar, nefslere

sahip varliklar olarak iradeli bir sekilde hareket etmektedirler.'®

Ote yandan dort unsurdan farkli bir unsura sahip olan semavi cisimler, zidd: olmayan
tek bir hareket ¢esidi ile hareket ederler. Bundan dolay:1 semavi cisimler i¢in birbirlerine
zit olan tabii ve kasri hareket s6z konusu degildir. Onlar, maddeden soyutlanmig akillara

benzemek icin hareket ederler. Onlarin gerceklestirmis olduklart bu hareket disaridan

184 Farabi, “Felsefenin Temel Meseleleri (Uyiinii'I-mesdil)”, 121; Mehmet Dag, “Farabi’nin Iki Yapit”,
Ondokuz Mayis Universitesi Ildhiyat Fakiiltesi Dergisi 30 (2003), 14-15; Ali Durusoy, “Hareket”, TDV
Islam Ansiklopedisi (Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yaynlari, 1997), 16/122; Aristoteles, Fizik, V,
225b, 5; VII, 243a, 35.

185 Farabi, “Felsefenin Temel Meseleleri (Uyinii’l-mesdil)”, 122; Dag, “Farabi’nin Iki Yapiti”, 30;
Durusoy, “Hareket”, 16/122; Aristoteles, Olus ve Bozulug, 333b2, 22; Aristoteles, Fizik, VIII, 254b, 15-
25; Ronan, Bilim Tarihi, 109; Topdemir, “Aristoteles’in Doga-Fizik Felsefesi”, 16

18 Farabi, “Felsefenin Temel Meseleleri (Uyiinii’l-mesdil)”, 122; Omer Tiirker, Islam Felsefesine
Konusal Girig (Ankara: Bilimsel Aragtirma Yayinlari, 2020), 136.
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herhangi bir zorlamayla degil iradeli bir sekilde gergeklesmektedir. Dolayisiyla semavi

cisimlerin hareketleri, iradi bir harekettir.'8’
1.2. Mekdn ve Bosluk
1.2.1. Mekan/Yer

Mekan kavrami, sozliikkte “var olanlarin i¢inde yer aldigi, sinirl biiyiikliikleri kusatan
biiyiikliik” seklinde tanimlanmaktadir.'® Farabi ise mekanin tammini su sekilde
yapmaktadir: “Kusatan cismin (i¢) yiizeyi ile kusatilan cismin (dig) yiizeyine mekdn
denir.”'® Farabi’nin mekan tanimi, Aristoteles’in mekana dair agiklamalariyla
uyumludur. Nitekim Aristoteles mekani su sekilde tanimlamaktadir: “Saran nesnenin
dogrudan/ilk devinimsiz s, iste yer/mekan bu.”'®® Bu anlamda Farabi’nin
Aristoteles’ten farki, “swnir” kavramim kullanmamasidir. Ancak bu fark, temelde bir

ayrima yol agmamaktadir.

Farabi’ye gore alem, basit cisimlerden olugsmustur ve bunlarin her birinin bir mekani
vardir. Ancak alemin disinda bir sey olmadigindan alem de bir mekanda
bulunmamaktadir.!®! Zira evren, dort unsurdan baslayip ilk Sema’ya kadar i¢ i¢e gegmis
kiirelerden olusmaktadir. Boylece her kiire bir diger kiire tarafindan kusatilmaktadir. En
dista bulunan Ilk Sema’nin kiiresi ise baska bir kiire i¢inde yer almamaktadir. Bu da

evrenin sinirlandirilmadigini dolayisiyla bir mekanin iginde olmadigini gostermektedir.

Ote yandan her var olanin bir mekan1 oldugu diisiiniilecek olursa mekanin da bir mekéani
olacak ve bu sonsuza kadar gidecektir. Bu durum da nedensellik anlayisi geregi

miimkiin olmadigindan bir bitis noktasinin olmasi gerekmektedir. Bu baglamda tim

187 Kutluer, “Felek”, 12/305-306.

188 Cevizci, Felsefe Sozliigii, 583.

189 Farabi, “Felsefenin Temel Meseleleri (Uyiinii I-mesdil)”, 122.

190 Aristoteles, Fizik, IV, 212a, 20 Bu noktada akillarda "yerin nesne olmadig: halde taniminda neden
simirlayan nesnenin sinir1 seklinde ifade edildigine dair soru isareti olusabilmektedir. Soyle ki yer,
nesneyle birliktedir. Cilinkii simir, smirlananla birliktedir. Yani yer, nesne degildir ancak nesneden
tamamen kopuk ve bagimsiz da degildir. Zira saranin siniriyla sarilanin sinirt bitisiktir. (IV, 212a, 29-30).
191 Farabi, “Felsefenin Temel Meseleleri (Uyinii’l-mesdil)”, 123; Saban Hakl, “Islam Felsefesinde
Mekan ve Bosluk Tasavvurunun Kozmolojiye Tatbiki”, Hitit Universitesi [lahivat Fakiiltesi Dergisi 6/12
(Subat 2007), 52.
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cisimleri kusatan bir mekan olarak evren, herhangi bir mekén tarafindan

kusatilmamaktadr. 192

Farabi’nin evreni kusatan bir mekan olmadigi iddiasi, Aristoteles¢i kapali evren
anlayisina uygun bir diisiincedir. Nitekim Aristoteles, gégiin altinda olan tiim unsurlarin
bosluga yer vermeyecek sekilde birbirlerini kusattiklarini, gogiin Gtesinde de onu
kusatan baska bir seyin olmadigini ifade etmektedir. Boylece evren, kendisini saran bir
mekanin igerisinde degildir. Nitekim Aristoteles bu durumu soyle ifade etmektedir:
“Bunun igin de yeryiizii suyun iginde, su havanmin i¢inde, hava aitherin iginde, aither
gokyiiziiniin- evrenin icinde, gokyiizii artik baska bir seyin icinde degil. "%
1.2.2. Bosluk/Hala

Hala, herhangi bir seyin bulunmadigi yer, anlamina gelmektedir.!®* Farabi, boyle bir
yerin varligini kabul etmemektedir. Yani ona gore evrenin iginde veya Otesinde
herhangi bir bosluk bulunmamaktadir. Farabi, Kitabu I-Huruf’ da boslugun ne olduguna
dair soru sorabilecegimizi, bu soruya boslugun mahiyetini agiklayan bir cevap

verebilecegimizi ancak bunlarin, boslugun varligim yansitmadigimi sdylemektedir.**®

Farabi’nin boslugun reddini ortaya koydugu Risdle fi’l Hala isimli 6zel bir risalesi
bulunmaktadir. Burada Farabi, cam siselerle yapilmis bir deney lizerinden boslugun

varligini kabul edenlere karsi boslugun olmadigini ortaya koymaktadir.

Deneye gore bazi kimseler, agzi ve boynu dar olan bos bir giil suyu sisesini ters
cevirerek ici su dolu bir baska kabin dibine batirmislardir. Siseyi sudan ¢ikardiklarinda
ise i¢ine hi¢ su dolmadigin1 gérmiislerdir. Daha sonra ayni sisenin i¢indeki havanin bir
kismint sisenin agiz kismindan emmisler, sisenin agzim1 hemen parmaklartyla
kapatmiglar ve siseyi ters cevirerek su dolu kaba batirmislardir. Siseyi suyun igine
daldirdiktan sonra parmaklarini sisenin agzindan c¢eken bu kimseler, sisede olusan

boslugun suyu cezbedip kendisine ¢ektigini yahut suyun itici giiciiyle siseye girdigini

192 Hakl, “Islam Felsefesinde Mekan ve Bosluk Tasavvurunun Kozmolojiye Tatbiki”, 48.

198 Aristoteles, Fizik, IV, 212b, 19-22.

194 al-Yasin, al-Farabi fi Hududihi ve Rusumih, 237.

195 Farabi, Harfler Kitabi: Kitabu'l-Hurif, gev. Omer Tiirker (Istanbul: Litera Yayincilik, 2008), (91), 30-
34; (95), 10-14.
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gormiislerdir. Dolayisiyla bu kisiler, igine hi¢ su dolmayan sisenin tamamen havayla
dolu olmasindan dolayi suya yer olmadigini séylerken ikinci deneyde ise siseden emilen
havanin bosluk yarattigin1 ve suyun bu boslugun yerini doldurdugunu iddia etmislerdir.

Buna gore bu kisiler bosluk fikrini kabul etmislerdir.'%

Farabi, yapilan bu deneyin sonuglarinin dogru oldugunu ancak sonuglarin analizinin
yanlis oldugunu ifade etmektedir. O, bu noktada birtakim ayrintili izahlar yapmaktadir.
Ona gore deneyin ikinci kisminda suyun sisenin igine girmesi, sisede bosluk oldugu
anlamina gelmemektedir. Sisede bos oldugu disiiniilen mekan, aslinda bir cisim
tarafindan doludur. Ancak deneyi yapan kimseler, bu cismin mabhiyetini

bilmediklerinden orada bir cismin olmadigini diisiinmektedirler.'%’

Ote yandan Farabi, yaptig1 aciklamalarda cisimlerin hacimlerine dair bazi bilgiler
sunmakta ve havanin hacminin artmasi veya azalmasi i¢in herhangi bir ilaveye yahut
eksiltmeye gerek duymadigini iddia etmektedir. Havanin hacmindeki artma yahut
eksilme, bazen zoraki bir sekilde meydana gelebilmektedir. Buna gore bulundugu kabin
seklini alan bir cisim olmasindan dolay1 havanin hacmi, sisenin geri kalanina yayilmak
icin zoraki bir artig gostermektedir. Sisenin agz1 parmaklarla kapatilmaya devam ettigi
miiddet¢e de bu boyle olmaya devam edecektir. Ancak sise, su dolu kabin i¢in daldirilip
kapatilan agz1 agildiginda zoraki bir durumdan kurtulan hava doga hacmine geri doniis
yaparken o esnada emilen havadan geri kalan kisim aninda su ile dolmaktadir. Zira su
ile hava birbirlerinin yerini alabilen seylerdir. Dolayisiyla herhangi bir bosluktan s6z

etmek miimkiin degildir!®

Farabi, mekan konusunda oldugu gibi bosluk konusunda da Aristoteles’le benzer bir
anlayisa sahiptir. Nitekim Aristoteles de boslugun var olmadigini iddia etmektedir. O,
bu iddiasimi iki nokta lizerinden temellendirmektedir. Buna gore 1) Hareket varsa

bosluk yoktur.?® 2) Dogal yer varsa bosluk yoktur.

196 Farabi, Ebii Nasr il-Farabi'nin Hald Uzerine Makalesi, ¢ev. Necati Lugal - Aydin Sayili (Ankara:
Tiirk Tarih Kurumu Basimevi, 1951), 3-5.

197 Farabi, Ebii Nasr il-Fardbi’nin Hald Uzerine Makalesi, 9.

198 Farabi, Ebii Nasr il-Fdrdbi 'nin Hald Uzerine Makalesi, 11-15.

199 Aristoteles, Fizik, IV, 214b, 30-31; 216a, 20-25.
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Hareket etmek ancak bir ortam igerisinde miimkiindiir. Sayet bosluk i¢inde yapilan bir
hareketten soz edilecekse asagi-yukari, sag-sol seklinde yonlerden de bahsetmek
gerekecektir. Bunlar ise bir mekanda ortaya ¢ikan seylerdir. Boylece bosluk, mekanin
ozelliklerine sahip bir sey olacaktir. Ote yandan her tiirlii maddeden armmis olmak
anlamina gelen boslukta cisimsel higbir seyin olmamasi, hareket etme kabiliyetine sahip
herhangi bir seyin olmadigini da gostermektedir. Su halde bosluk varsa cisim yoktur.

Cisim yoksa hareket yoktur.?%

Dogal yer anlayisi, ancak sinirli ve bir merkez etrafinda pozisyon alan unsurlardan
olusan bir evrende ortaya ¢ikmaktadir. Boyle bir evrende cisimler, asagi ya da yukari
yonlii hareketler etmektedirler.?®! Boslugun oldugu bir evrende ise dogal yer ortadan
kalkmakta ve cisimler i¢in yukar1 ve asagi seklinde yonler s6z konusu olmamaktadir.
Aristoteles, dogal yer-bosluk iliskisini su sekilde agiklamaktadir: “/mdi ya hichir nesne

icin hichir yerde doga geregi yer degistirme yok ya da bu varsa bosluk yok. "%

1.3. Zaman

Farabi’de zaman kavramina dair genis agiklamalar bulunmamaktadir. Bununla birlikte
onun, Aristoteles¢i zaman anlayisini kabul ettigi anlasilmaktadir. Dolayisiyla bu
kisimda once Aristoteles’in zaman hakkindaki agiklamalarina yer verilecektir. Ardindan

Farabi’nin gorisleri ele alinacaktir.

Aristoteles zamanin tanimini su sekilde yapmaktadir: “Aslinda zaman su: once ile
sonraya gore devinimin sayisi. "?*® Ona gére zaman, hareketle iliskilidir. Hareket yoksa
zaman da yoktur. Hareketten s6z edebilmemiz i¢inse cisme ihtiya¢ vardir. Dolayisiyla
harekete tabi olan cisim, zamanin var oldugunu gostermektedir. Bu baglamda kapali

evren anlayisina sahip olan Aristoteles, soyle demektedir: “Zamansa devinimin sayisi,

20 Erdogan, Bilim ve Metafizik Uzerine Tarihsel Bir Sorusturma, 77; Hakl, “Islam Felsefesinde Mekan
ve Bogluk Tasavvurunun Kozmolojiye Tatbiki”, 45; Topdemir, “Aristoteles’in Doga-Fizik Felsefesi”, 16-
17.

201 Musa Duman, “Aristoteles’in Yer Analizi”, Felsefe Diinyas: 73 (2021), 97.

202 Aristoteles, Fizik, IV, 215a, 12-13.

203 Aristoteles, Fizik, IV, 219b.
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olciisti. Ama devinim dogal bir cisim olmaksizin olamaz. Gokyiiziiniin disinda bir cismin
olmadig, olmasimn da olast olmadig1 gosterilmisti. Oyleyse su agik: disarida ne yer

var ne bosluk ne de zaman.”"**

Aristoteles, zaman kavraminin tanimini1 verdikten sonra onun, hangi hareketin sayisi
oldugunu tartismaktadir. Hareket, bir stireklilik ifade etmektedir. Dolayisiyla onu sayan
zaman da siireklidir.’®® Bu baglamda Aristoteles, Olus ve Bozulus’ta su ifadeleri
kullanmaktadir:
“Zaman stirekli oldugu icin hareketin de siirekli olmast sart. (...) Zaman, o
halde, belli bir siirekli hareketin sayisi, yani dairesel hareketin, (...) o halde
valnizca dairesel hareket eden kendi kendine daima siirekli kalabilir. O halde
stirekli hareketi yaratan bu, dairesel tasinan cisim, onun hareketi de zamani

yaratir.” %

Nitekim bu ac¢iklamalar, zamanin, gok cisimlerinin hareketleriyle olan iligkisini ortaya
koymaktadir. Aristoteles, sabit cembersel yer degistirmeyi, sayisi en ¢ok bilinir olan sey
olarak ifade etmektedir.?®” Dolayisiyla zaman, dairevi harekete sahip olan semavi
cisimlerin sayisi olmaktadir. Aristoteles zamani, herhangi bir kayit diismeksizin
hareketin sayisi olarak tanimlamaktadir. Ancak once ile sonra arasindaki aralik, sabit ve
diizenli oldugunda onun sayis1 olan zaman, bir 6l¢ii birimi olarak kullanilabilir. Ornegin
Aristoteles’in  kabul ettigi Yer Merkezli Evren anlayisi c¢ercevesinde Giines’in
Diinya’nin etrafindaki hareketi ile bir yil ortaya cikmaktadir. Dolayisiyla zaman
dilimleri, gok cisimlerinin dairesel hareketleriyle, giin, ay, yil, mevsimler vb. sekilde

isimlendirilmektedir.28

Hareket tiirleri igerisinde gok cisimlerine ait olan ve ezeli-ebedi olmas1 sebebiyle iistiin
olan hareket tiirli, dairesel harekettir. Zamanin temelinde gok cisimlerinin hareketleri

bulunduguna gore ve bu hareket, ezeli-ebedi olduguna goére zaman da sonsuzdur.

204 Aristoteles, Gokyiizii Uzerine, 1, 279a, 11-18.

205 Aristoteles, Fizik, IV, 219a, 10-15; 220a, 24-25.

206 Aristoteles, Olus ve Bozulus, 337a, 24-36.

207 Aristoteles, Fizik, IV, 223b, 19-21.

208 Engin Erdem, Ildhi Ezelilik ve Yaratma Sorunu (Ankara: Ankara Universitesi, 2006), 26.
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Nitekim siirekli nicelikler, sonsuza kadar boliinebilir, artirilabilir yahut eksiltilebilir.
Yukarida belirtildigi lizere zaman da siirekli bir nicelik oldugu icin o da sonsuza dek
boliinebilir. Nitekim Aristoteles bununla ilgili su ifadeleri kullanmaktadir: “Ciinkii her
biiyiikliik ve her ‘zaman’ hep boliiniir. Dolayistyla bunlarin i¢inde ‘ilk’ diye bir sey

olamaz. %%

Ote yandan Aristoteles’te zaman igin Platon’dan miras kalan “aion” ve “kronos”
seklinde iki kavram kullanilmaktadir. Kronos, direkt olarak “zaman” anlamima
gelmektedir.?% Aion ise ezelilik-ebedilik anlamlarina gelen bir kelimedir.?!* Evrende en
distaki kiirenin 6tesinde boslugun, herhangi bir cismin yahut zamanin olmadigini ifade
eden Avristoteles’e gore aion, “biitiin gokyiiziiniin sonu, biitin zamani ve sonsuzlugu
kusatan ebediyettir.”*'? Arapcaya “dehr” olarak cevrilen bu kelime, Islam filozoflari
tarafindan da kullanilmaktadir. Messai felsefede degismeyenin degisene nispeti, dehr
kavrami ile agiklanmaktadir. Zaman ise degisenin degisene nispetine denilmektedir.
Dolayisiyla dehr, degismeye konu olmayan varliklarla iligkili olan, ezeli-ebedi, sonsuz
siireyi ifade etmektedir. Bu anlamda o, zamanla benzese de zaman degildir.?*® Netice
olarak denilebilir ki bir kisinin hayatinin, o kisinin varliginin tiim zamanini i¢ine aldig1

gibi ezeli-ebedi olan dehr/aion de zamani igine almaktadir.?'*

Farabi’ye gore zaman, hareketle ilgili olarak ortaya ¢ikan kavramlardan biridir. O,
zaman hakkinda Aristoteles’in goriislerini takip etmektedir. Buna gore Farabi, zamani

su sekilde tanimlamaktadir: “Zaman felegin hareketinin sayisindan bagka bir sey

degildir. "5

Farabi’nin Kitabii’l-Cem’ Beyne Ra’vayi’l-hakimeyn Eflatin el-Ildhi ve Aristitalis’de

Aristoteles tlizerinden alemin ezeliligi hakkinda yaptigi aciklamalar da zaman

209 Aristoteles, Fizik, VI, 237b, 21-23.

210 peters, Antik Yunan Felsefesi Terimleri Sozligii, 188-189.

21 peters, Antik Yunan Felsefesi Terimleri Sozligii, 19.

212 Aristoteles, Gokyiizii Uzerine, 1, 279a, 25-27.

213 Sekstus Empirikus vd., Zaman Ogretisi, gev. Mehmet Dag (Istanbul: Endiiliis Yayinlari, 2018), 50-57-
83-84.

214 Friedrich Solmsen, Aristotle’s System of the Physical World: A Comparison with His Predecessors
(New York: Cornell University Press, 1960), 158.

215 Farabi, “Felsefenin Temel Meseleleri (Uyiinii I-mesdil)”, 172.
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kavramiyla iligkilidir. O, alemin zaman bakimindan bir baslangict olmamasi meselesini
aciklamaktadir. Bu baglamda Farabi, dlemin bir evin meydana gelisi gibi kisim kisim
meydana gelmedigini ifade etmektedir. Nitekim bir ev yapilirken zaman ag¢isindan
oncelik-sonralik iligskisine gore belli asamalar takip edilmektedir. Ne var ki alem, bu

gibi asamalarla meydana gelmemistir.?1

Farabi’nin kabul etmis oldugu sudur teorisi gercevesinde diisiintilecek olursa Tanr1, akil
olmas1 nedeniyle kendisini diisiinmektedir. Akil olan Tanr1’nin bir an kendini diisiiniip
bir an diislinmemesi miimkiin degildir. O’nda higbir sekilde bir eksiklik ve yokluk
olmayacagindan O, her an kendini diisiinmektedir ve bunun sonucunda o’ndan ezeli bir
sekilde varlik tasmaktadir. Alem, bu sekilde meydana gelmektedir. Dolayisiyla
baslangigsizdir.

Zaman ise hareketin sayisi demektir ve hareketin meydana gelmesi i¢in bir mekan
gerekmektedir. Bu noktada alem, Tanr1 ve soyut akillar disindaki varliklar igin bir
mekan ifade etmektedir. Alem icinde harekete muhatap olan ilk varlik, gok
cisimleridir.2!” Gok cisimlerinin hareketleri ise dairesel harekettir. Dolayisiyla zaman,
gok cisimlerinin hareketleriyle ortaya ¢ikmaktadir. Gok cisimleri igerisinde ilk varliga

gelen Ik Sema olduguna gére zaman, Ilk Sema’nin hareketiyle meydana gelmektedir.

Dairesel hareket, ezeli-ebedi hareket tiirii oldugundan zaman da ezeli-ebedidir. Ne var
ki alemin ve buna baglh olarak zamanin ezeliligi, diisiince tarihi igerisinde elestirilmis
bir konudur. Bu elestirilerden belki de en 6nemli olan1 Gazzali (6.1111) tarafindan
ortaya konulmaktadir. Alemin ve zamanim ezeliligini kabul eden filozoflarin delillerini
dort baglikta toplayip bunlara karsi itirazlarmi belirten Gazzali, meselenin 6ziinde
alemin ve zamanin ezeliliginin, Tanri’dan baska ezeli-ebedi varliklar kabul edilmesi

anlamina gelecegini diisinmektedir. Bu baglamda o, “Allah, dlemde ve zamandan

216 Farabi, “Eflatun ile Aristoteles’in Goriislerinin Uzlastiilmasy (Kitdbii’l-Cem’ beyne ra’yayi’l-
hakimeyn Eflatin el-Ilahi ve Aristitdlis)”, ¢ev. Mahmut Kaya, Islam Filozoflarindan Felsefe Metinleri
(istanbul: Klasik Yaynlari, 2014), 171-172.

217 Farabi, “Felsefenin Temel Meseleleri (Uyiinii 'I-mesdil)”, 123, 172.
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oncedir soziimiiziin anlami, sani yiice olan Allah vard: ve dlem yoktu. ?'® demektedir.
Bu noktada filozoflarin dikkat c¢ektigi noktalar iyi kavrandiginda alemin ve zamanin

ezeliliginin, Tanr1’nin ezeliligi gibi olmadig1 anlasilmis olacaktir.

Hareket, bir mekan ve zaman igerisinde gergeklesmektedir. Tanr1 igin hareket sz
konusu degildir. Dolayisiyla Tanri, zamandan ve mekandan miinezzehtir. Bunun da
Otesinde zaman ve mekanin varlik sebebi Tanri’dir. Buradan c¢ikan sonuca gore
Tanri’nin ezeliligi, zaman ve alemin ezeliligi ile denk degildir. Zira Tanri’nin ezeliligi,
vacip bizatihi iken zaman ve alemin ezeliligi vacip bigayri zatihidir. Yani Tann i¢in
ezelilik, baska herhangi bir sebebe bagli olmaksizin séz konusuyken digerlerinin

ezeliligi, Tanr’nin varligma bagl bir ezeliliktir.?!®

Sonug olarak zaman, baslangigsizdir?®® Zira zamanin bir baslangici oldugu iddia
edilecek olursa “0 halde zaman, ne zaman ortaya ¢ikt1?” seklindeki bir soruda bile

zamanin goz ard1 edilemeyecegi ortaya ¢ikmaktadir.

1.4. Madde-Form / Kuvve-Fiil

Farabi, cismin madde ve formdan olustugunu séylemektedir. Ona gére madde, cismin
kendisi ile bilkuvve cevher oldugu sey anlamina gelmektedir. Suret ise cismin kendisi
ile bilfiil cevher oldugu seydir. Farabi bu kavramlari, el-Medine’de tahta yatak ornegi
tizerinden aciklamaktadir. Buna gore yatagin kendisinden yapildig:i tahta, madde

konumunda; bu tahtanin yatak sekli ve yataklik 6zelligi ise suret konumundadir.??*

Dogada madde ve suret birbirlerinden ayr1 bir sekilde bulunamazlar. ikisi de bir cisimde

aciga c¢ikabilmek icin birbirlerinin varligina muhtagtirlar. Farabi bu konuyu su sekilde

113

aciklamaktadir: . Ssuretin bir varliga sahip olmasi ancak maddede miimkiindiir.

218 Gazzali, “Filozolarin Tutarsizhig1 (Tehdfiitii’I-felasife)”, ¢cev. Mahmut Kaya, Isldam Filozoflarindan
Felsefe Metinleri, thk. M. Ciineyt Kaya (Istanbul: Klasik Yaymlar1, 2014), 381; iImam Gazzali, Tehdfiit
el-Feldsife: Filozoflarin Tutarsizligi, ¢ev. Bekir Karhaga (Istanbul: Cagri Yaymlari, 1981), 33; Imam
Gazzali, Tehdfiitii’l Feldsife, thk. Siileyman Diinya (Kahire: Daru’l-Ma’arif bi-Misr, ts.), 110.

219 Hiiseyin Atay, Farabi ve Ibn Sina’ya Gére Yaratma (Ankara: Ankara Universitesi Basimevi, 1974),
81.

220 gl-Yasin, al-Farabi fi Hududihi ve Rusumih, 274-275.

221 Farabi, el-Medinetii’I-Fazila, 90.
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Madde ise cevheri ve tabiati geregi suretten dolayi vardir ve onun mdhiyeti sureti
tasgimaknir. ”?*? Dolayisiyla madde ve suret, barmdirdiklar: eksik yonleri, birbirleriyle
tamamlamaktadirlar. Nitekim madde, var olabilmek igin herhangi bir seye muhtag
degildir. Suret ise varliginda bir konuya yani maddeye ihtiya¢ duymaktadir. Bu agidan
madde, suretten iistiindiir. Ote yandan maddenin varligi, sureti tasiyabilmek icindir. Bu

noktada ise suret, maddeden iistiindiir.??®

Kuvve halinde olan sey, fiil hale kavusarak varliga gelmek istemektedir. Dolayisiyla
madde, forma kavusmak icin beklemektedir. Farabi’ye gore seyler, mevcut hale
gelmeden O6nce maddede kuvve olarak bulunmaktadirlar. Bu hal, “bilkuvve mevcut”

224 anlamina

olarak ifadelendirilmekte ve “bilfiil olmaya yoneltilmis ve hazirlanmis”
gelmektedir. Buna gore suret, madde igin bir gayedir. Tahta yatak 6rnegi iizerinden
distintildiiginde tahta, yatak olma potansiyeli barindiran bilkuvve bir yatak iken
kazandig1 yataklik sureti ile bilfiil bir yatak halini almaktadir. Bu baglamda suret,
maddeden tstiindiir ve 6nce gelmektedir. Zira fiil, kuvveden once gelmektedir. Nitekim
bilkuvve olan sey, zaten bilfiil hale gelmek igin vardir. Clink{i bilfiil olan amagtir ve
evin tugladan, yatagin tahtadan, erigkinin g¢ocuktan once gelmesi gibi amacg, 6nce

gelmektedir.??®

Fardbl’ye gore maddenin ziddi yoktur. Suret ise bir yokluga ve zidda sahiptir.
Dolayisiyla madde, zit suretlerin kendisinde agiga c¢iktigi bir konu anlamina
gelmektedir. Buna gore cisimlerin maddeleri, zit suretleri almaya kabildirler. Boylece
cisimler, bir an bir surete sahip olup olus igerisinde bulunduktan sonra o sureti
kaybederek bozulusa ugramaktadirlar. Bu baglamda bir cisimde bulunan madde, bir an

“A” suretini alirken bir baska an onun zidd1 olan “B” suretini almaktadir.??

Ay-altt alemdeki cisimleri olusturan madde-suret ikilisine benzer bir yapi, ay-iisti

alemin unsurlar1 olan gok cisimleri i¢in de s6z konusudur. Ne var ki gok cisimlerinin

222 Farabi, es-Siydsetii'I-Medeniyye, 32.

223 Farabi, es-Siydsetii I-Medeniyye, 28-34.

224 Farabi, Harfler Kitabi: Kitdbu'I-Hurif, 58; Omer Tiirker, Islam da Metafizik Diisiince Kindi ve Farabi
(fstanbul: Klasik Yayimnlari, 2019), 253.

225 Farabi, es-Siydsetii'I-Medeniyye, 28; Farabi, el-Medinetii 'I-Fazila, 90.

226 Farabi, el-Medinetii’I-Fazila, 120-122.
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maddesi ve sureti, ay-alti alemde bulunan cisimlerin maddesi ve suretinden farklidir.
Ulvi alemin cisimlerinde bulunan madde, ay-altinda bulunan madde gibi zit suretleri
almamaktadir. Dolayisiyla gok cisimlerinin her biri, kendisine mahsus ve daima ayni
olan suretlere sahip varliklardir.??” Gok cisimlerinin yapilarindaki bu farklilik, onlarin

ay-alt1 alemdeki varliklardan farkli bir tabiata sahip oldugunu gostermektedir.

Gok cisimlerinin yapisinda madde ve surete benzer bir yap1 bulunmaktadir.??® Bununla
ilgili olarak Farabi soyle demektedir: “Onlar bilfiil cevherlestikleri seyin belli bir
konuya ihtiya¢ duymasit sebebiyle, mevcutlarin mertebeleri ile ilgili noksanlik
mertebelerinin ilkinde bulunurlar. Bundan dolay: onlar, bir madde ve suretten
miirekkep olan cevherlere benzerler.”?® Ona gore gok cisimlerinin cevherleri,
maddelere benzeyen mevzulardan/dayanaklardan (substrat) ve nefslerden olusmaktadir.
O bu konuda “Semalardan her birinin cevheri iki seyden, bir mevzudan ve bir nefisten
miirekkeptir.”?° ve “Semavi cisimlere ait olan nefislere gelince; onlar, surette ve
maddede bulunan noksanlik tiirlerinden beridir. Ancak onlar, birtakim konulardadir ve

bu yonden suretlere benzerler.”*!

demektedir. Dolayisiyla ay-alt1 cisimler igin madde-
form ikilisi, ay-iistinde mevzu-nefs ikilisine tekabiil etmektedir. Bu yoniiyle ay-alti
cisimlerle benzerlik gosteren gok cisimlerinde madde ve suretten kaynaklanan

eksiklikler bulunmamaktadir.

Ote yandan ay-alt1 alemdeki cisimlerin maddeleri ve suretleri arasinda herhangi bir
stireklilik 1iliskisi s6z konusu degilken gok cisimlerinin madde ve surete benzeyen
unsurlar1 arasinda bir zorunluluk vardir. Boylece bir gok cisminin suretinin, o gok
cisminden ayrilmasi yahut ayrilip bir baska gok cismine suret olmasi miimkiin
degildir.?®? Ayrica Farabi, onlarin suretlerinin/nefslerinin birbirlerinden farkli olmakla

birlikte birbirlerine zit olmadiklarini da ifade etmektedir.

227 Farabi, el-Medinetii’I-Fazila, 102; Farabi, es-Siyasetii I-Medeniyye, 34, 64.

228 Farabi, el-Medinetii’I-Fédzila, 102.

229 Farabi, es-Siydsetii I-Medeniyye, 62.

230 Farabi, es-Siydsetii I-Medeniyye, 60.

231 Farabi, es-Siydsetii'I-Medeniyye, 38.

232 Farabi, el-Medinetii'I-Fazila, 100-102; Farabi, es-Siydsetii'I-Medeniyye, 38-64.
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Ay-altt alemdeki cisimlerden daha {istiin bir konumda bulunan gok cisimleri,
Marquet’in deyimiyle var oluslarinin biiylik bir kismin1 ve hatta en asil tarafini tam
olarak almislardir.?®® Bu anlamda onlar, salt fiil ve salt form olan varliklara daha yakin
bir noktada bulunmaktadirlar. Ne var ki harekete konu olmalar1 onlarda ufak da olsa bir

kuvvelige yol agmaktadir. 34
2. Metafizigin Konusu Olarak Seméavi Cisimler

Semavi cisim kavrami, “semdvi” ve “cisim” olmak tizere iki kelimeden olusmaktadir.
Ug boyutlulugu ve somutlugu ifade eden “cisim” kelimesi, bu varlik katmaninin fiziksel
boyutuna isaret etmekteyken gokle olan ilgisini yansitan “semdvi” kelimesi ise bu
varliklarin ulvi olan cephesini vurgulamaktadir. Semavi cisimlerin cismani taraflari,
tabiat bilimi tarafindan incelenmektedir. Onlarin maddi olmayan yonleri ise metafizik
tarafindan ele alinmaktadir. Buna gore gok cisimlerinin meydana geldigi maddeyi
incelemek yahut onlarin hareket eden varliklar olduklarini ifade etmek, fiziksel bir
aciklamadir. Ancak onlarin akil ve ruh gibi maddi olmayan ilkelere sahip olan varliklar

olarak ele alinmalari, metafizik bilimiyle ilgilidir.

Varligi, varlik olmasi agisindan inceleyen bilime Metafizik denilmektedir. Bu baglamda
varliklar1 ele alan Farabi, onlar {i¢ kategoride incelemektedir. 1) Maddeden yaratilanlar,
2) Semavi cisimler (varliklar), 3) Ruhani cisimler (varliklar).?*® Goriildiigii {izere semavi
cisimler, maddeden yaratilan varliklarla maddeden uzak varliklar arasinda orta bir
konumda bulunmaktadir. Nitekim her iki alanla da kesisim noktalar1 bulunan semavi

cisimler, bu boliimde metafizik bilimi tizerinden incelenecektir.

Aristoteles, bir seyin nedenlerini bildigimizde o sey hakkinda tam bir bilgiye
ulasacagimizi sdylemektedir. Yani bir seyi bilmek demek, ucu, o seyi meydana getiren
nedenlere ve ilkelere dayanan bir nedensellik zincirinin takibi ile miimkiin olmaktadir.
Fizik ile metafizik arasindaki iliskinin kurulacagi en 6nemli nokta da burasidir. Zira

varligi, cisimlerden tutalim da akli mevcutlara varana kadar bir biitiin olarak ele

233 Marquet, “Farabi’de Inis ve Yiikselis: ikiye Ayrilan Bir Baglant1 Zinciri”, 205.

234 Cevizci, llkgag Felsefesi, 367.

2% Farabi, “Siyaset Felsefesine Dair Goriisler”, ¢ev. Hanifi Ozcan, Fdrdbi'nin Iki Eseri (istanbul:
Marmara Universitesi [1ahiyat Fakiiltesi Vakfi Yaymlari, 2017), 65-97.
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aldigimizda nihai ilke ve neden, ardinda baska bir neden bulunmayan ilk Neden
(Tanr1)’dir.2® Dolayisiyla bu nedensellik zinciri iginde orta bir konumda bulunan ve
hem cismani bir yone hem de akil ve nefs sahibi olarak akli bir yone sahip olan semavi

cisimler, Metafizik biliminde incelenen bir konu olmaktadirlar.

Ote yandan Aristoteles’in ve Farabi’nin iizerinde durmus oldugu hareket konusu da
semavi cisimleri metafizik alanla iligkili bir hale getirmektedir. Esasen fiziksel bir
eylem olan hareket, semavi cisimler s6z konusu oldugunda onlar1 hareket ettiren amag
ve onlarin hareketlerine kaynaklik eden neden itibariyla metafizik bir anlam
kazanmaktadir. Malum oldugu tizere dairesel bir devinime sahip olan gok cisimleri, bu
eylemi bir yerden bir yere gitmek niyetiyle degil kendilerini hareket ettiren akillara ve
dolayisiyla da ilk akil olan Tanri’ya benzeme gayesiyle gergeklestirmektedirler. Yapmus
olduklar1 bu hareketin kaynagi sorgulandiginda ise onlari, biiyiik bir ask ile kendilerine
dogru yonelmis olduklar1 Tanri’nin hareket ettirdigi goriilmektedir. Arada bulunan
askin giicii, agiklarin masuka dogru hareket etmelerine sebep olmaktadir. Dolayisiyla
semavi cisimler, hareket sahibi olmalar1 yoniiyle de metafiziksel alanin inceleme sahasi

icerisine girmektedir.

Farabi, semavi cisimler konusunu en onemli iki eseri olan es-Siydse ve el-Medine’de
daha ¢ok metafizik bir mesele olarak incelemistir. Ik olarak Tanr1, varlik, sudur, akillar
gibi metafiziksel meselelerin ele alindig1 eserler, ilerleyen boliimlerde sosyal ve siyasi
konulara odaklanmaktadir.?®” Semavi cisimlere dair bilgiler ise metafizik temelli
konularin incelendigi ilk boliimlerde yer almaktadir. Semavi cisimlere dair malumatlar,
varliklarin Tanri’dan tagmasini anlatan sudur nazariyesinin tanitildigi kisimlarda
karsimiza g¢ikmaktadir. Sudur nazariyesi, Aristoteles’te ilk hareketi verdikten sonra
varliklarin gaye nedeni olmak disinda baska bir etkide bulunmayan Tanri ile adlem
arasindaki kopuklugu gidermek amaciyla Farabi’nin Yeni-Platonculuk’tan almis oldugu

bir sistemdir. Bu sistemde Farabi, semavi cisimlere énemli bir rol bigmekte ve onlari,

236 Tiirker, Islam da Metafizik Diisiince Kindi ve Fardbi, 139.
237 Ahmet Bozyigit, “Farabi’nin EI-Medinetii’l-Fazila ve Es-Siyasetii’l-Medeniyye (Mebadiii’l-Mevciidat)
Adl Eserlerinin Karsilastirilmasi”, Kutadgubilig Felsefe-Bilim Arastirmalar: 37 (2018), 485.
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Tanri-dlem diger bir deyisle fizik-metafizik arasinda bir koprii olarak kullanmaktadir.
238

Semavi cisimlerin, koprii vazifesi gormesindeki en biiyiik etken onlarin, akil ve nefs
sahibi varliklar olmasidir. Bu anlamda Farabi, Aristoteles ve Batlamyus’tan almisg
oldugu felekler teorisini, akillarla birlestirerek metafizik bir diizleme gegis yapmaktadir.

Zira akillar ve nefsler, gok cisimlerindeki maddi olmayan yénleri yansitmaktadirlar.3®

Ote yandan Miisliiman bir filozof olarak Farabi, gok cisimlerinin varlik ilkeleri olarak
karsimiza ¢ikan kozmik akillari, Islam dinindeki melekler olarak ifade etmekte ve bu
konuda Ay Kiiresi ile birlikte ortaya ¢ikmis olan Faal Aklin, dort biiylik melekten biri
olan vahiy melegi Cebrail oldugunu belirtmektedir. Bu da meselenin farkli bir agidan
metafiziksel bir boyuta evrildigini gostermektedir. Boylece mesele, metafizik bir
zemine taginirken ayni zamanda metafizigin dili, Miisliiman bir filozof olan Farabi

tarafindan da Islamilestirilmektedir.

Netice olarak gok cisimlerinin varliklar alemi igerisinde orta katmanda bulunmalari,
yapmis olduklar1 hareketin itici giictiniin ulvi olana duyduklart ask olmasi, akil ve nefs
sahibi varliklar olmalar1 ve nihayet Islam diniyle iliskili olarak teolojik bir anlam

kazanmalari, onlar1 metafizik biliminin bir konusu haline gelmektedir.

2.1. Sudur Nazariyesi

Tezin temel noktasini olusturan doga bilimi ve metafizik ayrimi geregi bu bdliimde gok
cisimleri, metafizige konu olan yonleri cercevesinde ele alinacaktir. Bu baglamda
aciklanmasi gereken ilk husus, sudur teorisidir. Nitekim sudur siireciyle birlikte alem,
ay-listii ve ay-altt olmak iizere ikiye ayrilmakta ve gok cisimleri, ay-altt alemi

sekillendiren, yoneten varliklar olarak ay-iistii alemde 6nemli bir rol oynamaktadir.

238 pattabanoglu, “Yeni Platonculugun Farabi’nin Ask Anlayisina Etkileri”, 228-229.
239 Janos, Intellect, Substance and Motion in al-Férdbi’s Cosmology, 58.
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Sozliikte bir seyden akmak, yayilmak, meydana ¢ikmak, sadir olmak gibi anlamlara
gelen sudur kelimesi, terim olarak biitiin varliklarin hicbir sey eksiltmeksizin Tanr1’dan
tasmasi, kivilcimin atesten ¢iktig1 gibi evrendeki her seyin Ilahi varliktan c¢ikmasi
anlamina gelmektedir.?*® Sudur teorisi, basta Plotinus olmak iizere Yeni Platoncular
tarafindan Tanri’nin disinda bulunan varliklarin nasil meydana geldiklerini cevaplamak
lizere ortaya konulmustur. Usilicyd’da bu olay, hamile bir kadinin dogum basladiktan
sonra bundan vazgegememesi, bu dogumu gerceklestirmek zorunda olmasi ile
benzetilmekte, Ilk’ten de durdurulamayacak bir sekilde varligin tastigi ifade
edilmektedir.*' Nitekim sudur teorisini Miisliman diinyada felsefi olarak ilk
sistemlestiren kisi olan Farabi’de de Ilk’ten varligin meydana gelmesiyle alakali

kisimlarda “luzumen meydana gelir” seklinde ibarelere rastlamak miimkiindiir.242

Farabi, ozellikle el-Medine ve es-Siyase’de ele aldigi sudur teorisini agiklarken
feyz/tasmak kelimesini kullanmaktadir. Ilk Sebep’in disinda varliga gelen seylerin bir
kismin1 duyusal, bir kismini da akilsal olarak ayiran Farabi’ye gére Tanr1’dan gayri olan
her sey bir tagsma ile meydana gelmektedir. Bahsi gecen bu tagsma, en yetkin olandan
baslayip en noksan olana kadar siirmektedir. Dolayisiyla ilk’ten baglayan feyezan
stirecini, akilsal olan varliklar izlemekte ve ardindan duyusal varliklarin meydana
gelmesi gerceklesmektedir. Bu baglamda tasma siireci, Ilk Sebep’in kendi zatim
diistinmesiyle birlikte baslamaktadir. Ardindan meydana gelen akillar, bu diisiinme
faaliyetine katilarak altlarinda bulunan akillart ve gok cisimlerini meydana
getirmektedir. Varliga gelen gok cisimlerinin birbirlerine kars1 bulundurduklar birtakim

zitliklar neticesinde ise Diinya ve i¢indeki duyusal varliklar ortaya ¢ikmaktadir.?*

Verilen bilgiler ¢ercevesinde Farabi’de sudur teorisinin, sadece metafizik bir agiklama
olarak kalmadigi, Tanr1 disindaki varliklarin meydana gelisine dair fiziksel ve
kozmolojik bir nazariye ortaya koydugu goriilmektedir. Bu baglamda sudurla birlikte

amaglanan sey, birlik ile ¢cokluk, Tanri ile kainat, metafizik ile fizik arasinda bir iligki

240 Mahmut Kaya, “Sudtr”, TDV Islam Ansiklopedisi (Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 2009); Vural,
Islam Felsefesi Sozliigii, 331-332; Orhan Hangerlioglu, Felsefe Ansiklopedisi: Kavramlar ve Akimlar
(fstanbul: Remzi Kitabevi, 1979), “Tiiriim”, 6/402.

241 plotinus, Usiliicyd: Aristoteles’in Teolojisi, 86, [8].

242 Farabi, es-Siydsetii'I-Medeniyye, 18; Farabi, el-Medinetii'I-Fédzila, 80-84.

243 Farabi, el-Medinetii'I-Fazila, 70-74; Farabi, es-Siydsetii’I-Medeniyye, 50.
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kurmaktir. Dolayisiyla sudurun amaci, énce ilk Sebep’ten ilk maddeye kadar sonra ilk
maddeden i1k Sebep’e kadar uzanan bir “inis ve yiikselis zinciri” olusturmaktir.?** Tesis
edilmeye c¢alisilan bu baglanti, Tanr ile fiziksel varliklar arasinda keskin bir gecis ile
degil kademe kademe ulviligini yitiren birtakim aracilarin varligiyla gerceklesmektedir.
Bahsi gecen araci varliklar, Tanr1’dan tasan akillar ve onlardan tasan gok cisimleridir.
Black’in ifadesiyle sudur teorisi, metafizik ile fizik bilimleri arasinda bir “rabita”
kurma imkéan1 vermektedir. Bu agidan bakildiginda Aristoteles’te doldurulmamis olan
Tanr1t ve diger varliklar arasindaki bosluk, Farabi’nin teorisiyle birlikte
giderilmektedir.*® Boylece Farabi, Islam dininin her seye giicii yeten, kendi
disindakilere varlik veren comert ve bunu belli bir hiyerarsiye gore yapan adil

Tanrisinin evreni nasil meydana getirdigine dair akli bir izahta bulunmaktadir.?4

Farabi’nin ortaya koydugu sudur teorisi ile ilgili Black, “Fardbi tarafindan
benimsendigi sekliyle sudur nazariyesi, Batlamyus¢u yer-merkezli kozmoloji ile uluhiyet
metafiziginden olusan cifte siitun iizerine yiikselir.”**" demektedir. Onun bu ifadelerine
Batlamyus¢u kozmolojinin temellerini olusturan Aristoteles¢i fizik kurallarim1 da
eklemek mimkiindiir. Su halde Farabi’nin evrene dair agiklamasi, Aristotelesci-
Batlamyus¢u kozmik anlayis ve Yeni Platoncu metafizigin etkileriyle ortaya
cikmaktadir. Buna gore evren, Diinya’nin merkezde oldugu i¢ ige gecmis kiirelerden
olusmaktadir. Farabi’de sudur teorisi, dairesel olarak devinen bu Kkiirelerin
hareketlerinin sebebini salt mekanik bir kozmoloji igerisinde agiklamaktan ziyade
varliga gelme ve akletmeye dair nedensel bir zinciri de ortaya koymaktadir. Bu
baglamda her gezegen, bir akilla irtibatlandirilmakta ve bir hiyerarsi igerisinde istte

bulunanin akletmesi, altta bulunana varlik vermektedir.?*®

244 Marquet, “Farabi’de Inis ve Yiikselis: ikiye Ayrilan Bir Baglant1 Zinciri”, 203.

25 Aydinli, Farabi’de Tanri-Insan Iliskisi, 55; Deborah L. Black, “Farabi”, ¢ev. Samil Ogal - Hasan
Tuncay Basoglu, Isldm Felsefesi Tarihi, ed. Seyyid Hiiseyin Nasr - Oliver Leaman (Istanbul:
AcihmKitap, 2017), 1/221-222; Herbert A. Davidson, Fardbi, Ibn Sind ve Ibn Riisd 'de Akil: Kozmoloji,
Faakl Akil ve Insan Aklina Dair Teorileri, gev. Erkan Kurt (Istanbul: Litera Yaymcilik, 2020), 59.

246 Farabi, el-Medinetii'I-Fazila, 74-75; Walzer, “Aciklama Yorumlar”, 132-133.

247 Black, “Farabi”, 1/221.

248 Aydinli, Farabi, 88; David C. Reisman, “Farabi ve Felsefe Miifredat1”, cev. M. Ciineyt Kaya, Islam
Felsefesine Giris, ed. Peter Adamson - Richard C. Taylor (Istanbul: Kiire Yayinlar1, 2008), 64-65.
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Netice itibariyla Farabi, diisiince tarihi igerisinde orijinalligiyle 6n plana ¢ikan bir
sistem kurmus, Bir ile ¢ok arasindaki iligskiyi Yeni Platonculugun sudur semasi ile
aciklamaya c¢alismistir. Onun sudur teorisini kabul etmesinden daha 6nemli olan sey ise
bu teoriyi mensubu oldugu Islam dini ile uzlas1 igerisinde, doneminin bilimsel ve

kozmolojik anlayislarindan faydalanarak kapsayici bir sekilde giincellemis olmasidir. 24°

2.1.1. Ay-Ustii Alem

Bir olan Tanri’dan ¢ok olan dlemin nasil meydana geldigi sorusu, “Bir’den ancak bir
cikar” ilkesi ¢ercevesinde sudur nazariyesi ile aciklanmaya calisilmaktadir. Askin olan
ve tam anlamiyla Bir olan Tanri’nin, ¢okluga bulagmasi diisiiniilememektedir. Ancak
kesretin soz konusu oldugu varliklar aleminin ortaya ¢ikmasi i¢in ¢okluga mahal
verecek derecede ikincillige sahip bir varligin olmasi gerekmektedir. Bundan dolay1
Tanr1’dan, soyut ancak kendisinden ¢oklugun tiireyebildigi farkli bir varlik tasmaktadir.
Farabi, bu tarz varliklara ikinciler adin1 vermektedir. Ikinci varliklarla kastedilen ise
varhigm ikincil sebepleri olan kozmik akillardir. Bu akillardan her biri, diisiinme
faaliyeti igerisinde once Tanr1’y1 aklederek ardindan da kendi 6ziinii aklederek sirasiyla

bir aklin ve ona bagli bir gék cisminin meydana gelmesine sebep olmaktadir.?>°

Sudur siireci IIk’in yani Tanri’min kendisini akletmesiyle baslamaktadir. Boylece
kendisinde hi¢gbir madde bulundurmayan Tanri, bilfiil akil, bilfiil akil ve bilfiil makul
olmaktadir. Yani O, diisiince, diisinen ve diistiniilenin bizatihi kendisidir. O’nun
kendisini diisiinmesiyle baslayan bu siireci, kendisi gibi maddeden tamamen uzak ve
bilfiil akil olan bir akil izlemektedir. Bu akil hem Tanr1’y1 hem kendisini akletmektedir.
Cokluk, tam da bu noktada baslamaktadir. Ciinkii onun Tanr1’y1 akletmesinden dolayi
baska bir akil ortaya ¢ikarken kendisine yonelik akletme faaliyeti sonucu ilk Sema
varliga gelmektedir. Daha sonra meydana gelmis olan her bir akil, 6nce Tanr1’y1 sonra
kendi zatin1 diistinmekte ve Tanr1’y1 diisiinmesiyle diger bir aklin meydana gelmesine;

kendisini diigiinmesiyle de Dbir semavi cismin olugsmasina sebebiyet vermektedir.

249 Majid Fakhry, Al-Fdardbi Founder of Islamic Neoplatonism: His Life, Works and Influence (Oxford:
Oneworld, 2002), 3.

250 Farabi, el-Medinetii'I-Fazila, 80; Farabi, es-Siydsetii’I-Medeniyye, 18; Aydinli, Féarabi, 90; Reisman,
“Farabi ve Felsefe Miifredat1”, 66.
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Tanr1’dan baslayip agsamali ve hiyerarsik bir sekilde devam eden feyezan siireci, son akil

olan faal akilda ve son semavi cisim olan Ay kiiresinde sona ermektedir.?!

Ikinciler olarak isimlendirilmis olan bu akillari, kozmik bir siirecin parcasi olarak
gormek gerekmektedir. Klasik kozmolojide evren, Ay kiiresiyle birlikte ay-iistii ve ay-
alt1 olmak iizere iki Alemden olusmaktadir. Ote yandan Yeni Platonculukta bulunan akli
kozmos-duyulur kozmos ayrimi da kozmik sistemi, akla ve duyulara yonelik olarak
ikiye ayirmaktadir. Her iki kaynaktan da beslenen Farabi ise evrene dair yapilan ay-iistii
ve ay-alti ayrnmmi kabul etmektedir. Onun ay-iisti alemi ne sadece klasik
kozmolojideki gezegen sisteminden olusmakta ne de salt Yeni Platonculuktaki akli
formlar1 i¢ermektedir. Bu anlamda Farabi, klasik anlayista kabul edilen gezegen
sistemiyle soyut akillar anlayisini birbiriyle irtibatlandirmistir. Buna goére sudur
siirecinde meydana gelen gok cisimleri sirasiyla Ilk Sema, Sabit Yildizlar Kiiresi,
Zuhal/Satiirn, Miisteri/Jipiter, Merih/Mars, Giines, Ziihre/Veniis, Utarid/Merkiir ve Ay
kiiresidir. Boylece on akil ve dokuz seméavi cisimden olusan ay-iistii alem

tamamlanmaktadir.2%2

Kozmik akillarin, gok cisimlerinin bedenlerinin ve nefslerinin bulundugu bir yer olarak
ay-ustii alem, ulvi bir alan1 temsil etmektedir. Unsurlart yiice olan bu dlemin yapist ve
kurallar1 da yiice ve stiindiir. Dolayisiyla ay-iistii alem, ay-alti alemdeki
noksanliklardan uzak, miitkemmel olmaya daha yakin bir statiiye sahiptir. Ay-alt1 alemin
aksine burada, olus ve bozulus yasanmamaktadir. Ciinkii ay-iistii alemdeki varliklar
cisimden uzaktir. Cisimsel olan semavi cisimlerin de cevherleri ay-alti dlemdeki dort
unsurdan farklidir. Ote yandan ay-iistii Alemde ay-alt1 Alemden farkl1 olarak yukari-asag
yonlii dogrusal hareket yerine dairesel hareket s6z konusudur. Nitekim ay-iistii alemin
harekete konu olan varliklar1 olarak gok cisimleri, dogal yahut cebri olarak yukari-asagi
degil iradi olarak dairesel bir devinim gergeklestirmektedirler. Yetkinlikleri kendilerine
bastan verilmeyip kuvve halinde bulunan ay-alt1 varliklarin aksine bilfiil olarak var olan
yetkin varliklarin bulundugu ay-iistii alem, evrenin yilice ve ulvi olan kismini

olusturmaktadir.

251 Farabi, el-Medinetii'I-Fazila, 54-56; Farabi, es-Siydsetii'I-Medeniyye, 58-60.
252 Farabi, el-Medinetii’I-Fazila, 80-84, 94.
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2.1.2. Ay-Alti Alem

Ay kiiresi ve faal akilla birlikte zitliklarin olmadigi, olus-bozulusun bulunmadigi,
feyezan siirecinin en yetkinden baslayip noksanlastig1 ay-iistii Alem sona ermekte ve ay-
altt alem baslamaktadir. Bu alem ise igerisinde zitliklarin bulundugu olus-bozulus
diinyasidir. Ay-iistii alemin diizeninin tersine ay-alti alemde hiyerarsik diizen, en noksan

olandan baslayarak en yetkin olana dogru ilerlemektedir.

Farabi’ye gore cisimler, semavi cisim, insan, hayvan, bitki, madeni cisimler ve dort
unsur olmak iizere alt1 siniftan olugsmaktadir ve bunlarin tamami alem dedigimiz yapiy1
meydana getirmektedir. Bu cisimlerin ve onlara ilisen arazlarin da Tanri, soyut akillar,
faal akil, nefs, madde ve suret olmak ilizere alt1 ilkesi bulunmaktadir. Farabi, bu alt1
ilkeden ilk ii¢liniin cisim olmadigin1 ve herhangi bir cisimde de bulunmayacagini ifade
ederken diger iiclinlin cisim olmasalar da cisimde bulunabileceklerini sdylemektedir. Bu
anlamda cisimler smifina dahil edilen semavi cisimler disindaki tiim cisimler ay-alti
evrende yer almakta ve zikredilen ilkelerden son ii¢li, ay-alti evrenin cisimlerinde

bulunmaktadirlar.?°®

Farabi, es-Siydse’de ay-alt1 alemdeki cisimlerin bilfiil degil bilkuvve olduklarini yani

onlarin, varlik bakimindan en eksik noktada bulunduklarini séylemektedir:

“Semavi cisimlerin altindaki cisimlere gelince; onlar, varlik bakimindan noksanligin en
son noktasindadir. Bunun sebebi sudur ki onlara kendileri ile cevherlestikleri seyler
bastan tam olarak verilmemis fakat onlara bilfiil degil ancak uzak bilkuvve ile sahip

olduklari cevherleri verilmistir. ">

Farabi, konuyla ilgili olarak el-Medine’de s6yle demektedir: “Onlardan (Ay kiiresi ve on

birinci akil) sonra gelenlerin tabiatlarinda, cevherlerindeki en iistiin yetkinliklerin

253 Farabi, es-Siydsetii'I-Medeniyye, 16-18.
24 Farabi, es-Siydsetii'I-Medeniyye, 64.
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bastan itibaren kendilerine verilme ozelligi yoktur. Fakat onlarin ozelligi/dogast

baslangicta en eksik varliklarina sahip olmaktir. "2

Ay-alt1 alem, igerisinde zitliklarin, olusun ve bozulusun yani dogumun ve Oliimiin,
maddelerin farkli suretlere biirlinmesiyle ortaya ¢ikan degisimin alemidir. Bu alemde
ay-istiindeki tanrisal maddenin yahut maddeye benzer farkli bir seyin disinda daha siifli
olan dort unsur (ates, hava, su, toprak) bulunmaktadir. Ay-alt1 alemdeki cisimler ise bu
dort unsurdan olusmaktadirlar. iginde bulunan varliklarin cevherlerinin ay-iistiinden
farkli olmasi, ay-alti alemdeki fizik yasalarmi da farklilagtirmaktadir. Yetkinliklerine
bastan beri sahip olmayan varliklarin alemi olarak ay-alt1 alem, eksikligin ve kuvveligin

alemi olmaktadir.

Ay-alt1 aleme dair dikkat ¢ekilmesi gereken bir baska nokta ise bu alemdeki cisimlerin
varhiklarini semavi cisimlere borglu olmalaridir. ileriki béliimlerde daha ayrintili
anlatilacak olan bu siireci kisaca ifade etmek gerekirse; semavi cisimlerin ortak olan
tabiatindan ay-alt1 alemdeki tiim cisimler i¢in ortak olan ilk madde varliga gelmektedir.
Semavi cisimlerin birbirlerinden farkli cevherlere sahip olmalari, ay-alti alemde birgok
cismin varligin1 meydana getirmekteyken semavi cisimlerin nispetlerinin zithigindan ay-

alt1 Alemdeki cisimlerin suretlerindeki zitliklar olusmaktadir.2°®

Sonug olarak alemin alt1 sinif cisimden meydana geldigini ve varliga dair alt1 ilkeden
madde, suret ve nefsin bu alt1 cisim sinifinda bulunabilecegini ifade eden Farabi’ye gore
semavi cisimler, diger bes siif cisimden farkli olarak evrendeki ulvi boyutu yansitan

ay-ustii alemde yer almaktadirlar.
2.2. Semavi Cisimler

Tanri-adlem, Vahdet-kesret, ulvi dlem-siifli alem; zikredilen bu ikili yapilar, bir anlamda
birbirlerinin zidd1 olan varlik alanlaridir Madalyonun iki ayri yiiziinde bulunan her iki
tarafin arasinda biiylik bir ugurum bulunmaktadir. Ancak bu ugurum, onlarin iligki

halinde olmadiklar1 anlamimna gelmemektedir. Bu zitliklar arasinda oyle bir iletisim

255 Farabi, el-Medinetii’I-Fazila, 86.
26 Farabi, es-Siydsetii 'I-Medeniyye, 66; Farabi, el-Medinetii'I-Féazila, 112.
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kurulmalidir ki Tanri, yiiceliginden ve birliginden bir sey kaybetmemelidir. Bunun
saglanabilmesi i¢in ise birtakim aracilara ihtiya¢ duyulmaktadir. Tam da bu noktada
Islam inancindan aldig1 Allah inanci, dénemin bilimsel birikiminden tevariis ettigi
klasik kozmoloji ve Yeni-Platoncu sudur teorisi ile Farabi, onemli ve az evvel

zikredilen beklentileri karsilamaya talip bir sistem kurmaktadir.

Bir anlamda siikGinet ile hareket arasinda kurulan bu sistemde varlik, miikemmelligin en
uc noktasinda duran Tanri’dan tasmaya baslamakta ve miikemmellik kademe kademe
azalarak en eksik varlikta durana kadar devam etmektedir. Sudur sistemi olarak
bildigimiz ve evrenin ay-iistii ve ay-alti seklinde iki ayri1 dleme bolindiigii bu siiregte

semavi cisimler, kozmik bir basamak gorevi gormektedirler.

Farabi, semavi cisimleri, cisim sinifi igerisinde dahil etmektedir.?>’ Esasen bu y&niiyle
semavi cisimler, kendilerinde eksikligin basladigi ilk varlik katmani olarak karsimiza
cikmaktadir. Sudur siirecinde Tanri’dan sonra gelen ikinci akillar, Tanri’y1 ve
kendilerini  diisinmektedirler. Semavi cisimler ise ikincilerin  kendilerini
akletmelerinden dolay: varliga gelmektedirler. Bu durumu yorumladigimizda semavi
cisimlerin nedensiz olan Tanri’nin akledilmesinden degil de nedenli olan ikincilerin
akledilmesinden dolay: varliga geldigi ortaya ¢ikmakta ve bu da onlarin heniiz baslangig
noktasindayken yetkin olandan bir miktar uzakta kaldiklarini gostermektedir. Ote

yandan bir eksiklik alameti olan hareket de yine bu katmanda baglamaktadir.

Semavi cisimler, birtakim dstiinliikleri sayesinde ay-iistii alemin iiyeleri olsalar da
madde-suret ikilisinden olusan ay-alti cisimlerle benzerlik gostermektedirler. Bu konuda
on plana ¢ikan en 6nemli benzerlik noktasi, onlarin madde ve surete benzer ama daha
farkli yapilardan olusmalaridir. Bu noktada onlarin yapisi, maddelere benzeyen
mevzular/dayanaklardan ve surete tekabiil eden nefslerden olusmaktadir. Semavi
cisimler, akletme, gipta etme, arzu duyma gibi yetilere sahiptirler ve bunlar1 bahsi gegen

nefsleriyle gereklestirmektedirler.?5®

257 Farabi, es-Siydsetii'I-Medeniyye, 18.
28 Farabi, es-Siydsetii'I-Medeniyye, 38.
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Gok cisimleriyle alakali deginilmesi gereken diger mevzular ise onlarin diziliminin
nasil oldugu, kag tane olduklar1 ve fiziksel yapilaridir. i¢inde yasadigi donemin bilimsel
verilerini géz ardi1 etmeyen Farabi, gok cisimlerinin dizilimini belirlerken Batlamyus’un
verilerini kullanmakta ve buna gére gok cisimlerini ilk Gok, Sabit Yildizlar Kiiresi,
Satiirn, Jiipiter, Mars, Giines, Veniis, Merkiir ve Ay olarak siralamaktadir.>® Boylece
g0k cisimlerinin sayisinin dokuz olduguna inanan Farabi, Sabit Yildizlar Kiire’sini en
distaki kiire olarak belirleyen Aristoteles’ten farkli olarak en disa yeni bir kiire
eklemekte ve buna da Ilk Sema adin1 vermektedir. Oyle goriiniiyor ki Farabi burada
Batlamyusgu kozmolojinin goriislerinden etkilenmektedir. Burada sunu belirtmek
gerekir ki Batlamyus’un astronomi sisteminde sekiz adet olan gok kiireleri, Batlamyus
astronomisini kabul eden Sabit b. Kurra’nin yapmis oldugu diizenlemeler neticesinde

dokuza yiikselmistir.?%°

Ote yandan gok cisimlerinin sayis1 hakkinda Farabi’nin dokuz gok cismini zikretmesi
dikkate degerdir. Zira Aristoteles’in Metafizik’inin Lambda Kitabi’'nda yer alan
ifadelere bakildiginda gokteki kiirelerin sayis1 dnce elli bes ardindan da kirk yedi olarak
belirtilmektedir. Nitekim ona gore kiirelerin hareket ettiricisi olan akillarin sayis1 da
kiirelerin sayisina esittir. Ancak Farabi’ye geldigimizde onun kozmolojisini yansitan iki
onemli eserinde de -el-Medinetii’l-Fazila ve es-Siydsetii’l-Medeniyye- gok kiirelerinin
sayilar1 konusunda Aristoteles’i takip ettigine dair bir ibareye rastlanmamakta hatta az
evvel ifade edildigi gibi daha ¢ok Batlamyusgu astronominin yaklagimini benimsedigi
hissedilmektedir. Walzer’in iddia ettigi {izere Batlamyus, her kiire i¢in tek bir hareket
ettiriciyi kabul etmekte ve ruhun, gezegenlerin hareket ettirici kuvveti oldugunu ifade

etmektedir. Su halde ortaya cikan sonuca gore Yeni-Platonculuk’tan alman sudur

29 Walzer, “Aciklama Yorumlar”, 142.

260 Hatice Toksoz, “Sabit b. Kurra el-Harrani’nin Felekler Nazariyesi”, I. Uluslararas: Katilimli Bilim Din
ve Felsefe Tarihinde Harran Okulu Sempozyumu, ed. Ali Bakkal (Sanlurfa, 2006), 1/388; Seyfettin
Kaya, “Batlamyus’un Astronomi Anlayisina Islam Diinyasindan ve Selguklulardan Elestiriler ve
Diizeltmeler”, Bingdl Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Dergisi 9/0zel Say1 (2019), 25;
Walzer, “Agiklama Yorumlar”, 143 Metin igerisinde verilen bilgiye goére Walzer’in bu noktadaki
iddiasin1 yeniden yorumlamak gerekmektedir. Evet, Farabi, kiirelerin sayis1 konusunda Batlamyuscu
anlayistan etkilenmistir ancak bu etkilenme, Batlamyus’un direkt olarak kendisinden degil, onun
sisteminin Islam diinyasindaki bilim adamlar1 tarafindan revize edilmis hali iizerinden gergeklesmistir.
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teorisine daha uygun diistiigii goriilen bu yaklasim, Farabi’nin de kabul ettigi yaklagim

olmaktadir.?%!

Konuya dair sorgulanmasi gereken bir baska nokta hatta belki de en 6nemli nokta,
Farabi’nin gok cisimlerinin hareketlerindeki cesitliligi ve farkliligi aciklamak igin
Aristoteles gibi telafi edici kiireler sistemini mi yoksa Batlamyus gibi eksantrik ve
episikl kiireleri mi benimsedigi sorusudur. Yukarida verilen bilgilere gore Farabi’nin
telafi edici kiireler sistemini kullanmadigi ortaya c¢ikmaktadir. Zira Farabi’de gok
cisimlerinin hareket etmesine neden olan akillarin sayis1 dokuzdur ve Farabi’nin
sistemindeki gok cisimlerinin sayis1 da dokuzdur. Esasen toplam 10 tane ikinci akil
bulunmaktadir. Ancak bu akillardan sonuncusu olan Faal Akil, insan aklina ve ay-altina
yonelik etkide bulunmaktadir. Geriye kalan dokuz akildan ise sirasiyla bir sonraki akil
ve gok kiiresi tastigindan bu akillar, kendilerinden sonra gelen kiireler i¢in bir hareket

ilkesi olmakta ve toplamda bulunan 9 kiireyi devindiren 9 akil agiga ¢ikmaktadir. 262

Sayet o, gezegenlerin hareketini agiklamak i¢in fazladan kiireler koymus olsaydi bu
kiireleri harekete gecirecek olan akillarin da sayisini arttirmis olacakti. Ancak Farabi’de
buna dair bir ize rastlanilmamaktadir. Peki, durum bu oldugunda gok cisimlerindeki

hareket farkliliklarinin izahi nasil olacaktir?

Farabi, semavi cisimlerin dokuz “biitiin/ciimel” den olustugunu ifade etmekte, her
biitliniin icerisinde tek bir cisim bulundugunu sdylemekte ve bu cisimlerin ¢ok sayida
harekete sahip oldugunu belirtmektedir.?®® Su halde kiirelerin hareketlerindeki farklilig
aciklamak icin sistemine fazladan kiireler eklemedigi ortaya ¢ikan Farabi’nin kiirelere
yaklasma-uzaklagsma, hizlanma-yavaglama gibi farkli devinim imkéani saglayan
eksantrik ve episikllerden olusan sistemi kabul etmesi miimkiin gériinmektedir. Nitekim
calismanin ilk boliimlerinde de ifade edildigi {izere Islam diinyasinda biiyiik kabul géren
Batlamyus’un astronomisine fiziksel bir form kazandirilmaya ¢alisilmis, bu dogrultuda

eksantrik ve episikl kiireler somut birer parga olarak kabul edilmistir. Dolayisiyla s6z

261 Walzer, “Aciklama Yorumlar”, 144.
%62 Farabi, el-Medinetii’I-Fdzila, 80-84
263 Farabi, el-Medinetii’I-Fazila, 100.
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konusu anlayisin hakim oldugu bir cografyada ve bilimsel havzada yasayan Farabi’nin

de sistemini bu dogrultuda sekillendirmis olmasi akla daha uygun gelmektedir.

2.2.1. Semavr Cisimler ve Kozmik Akillar

Daha 6nce deginildigi gibi sudur teorisi, varliklarin Bir olan Tanr1i’dan tagma siireci ile
meydana geldigini savunmaktadir. Teorinin en biiylik amaci, zihinlerde soru isareti
olusturan Tanri-evren iligkisini aydinlatmaktir. Bu yapilirken iizerinde dikkat edilen
nokta, alemin ¢okluk barindiriyor olusunun goéz oniinde tutularak Tanri’nin Birligine
zeval getirecek herhangi bir seye mahal verilmemesidir. Bu baglamda Tanri’nin ¢okluk
barmdirmadig1 vurgulanmakta ve ¢coklugun bizzat Tanr1’dan tagsmadigi, Tanr1’dan sadir
olan ve kendisinde ¢okluk barindiran bir akildan meydana geldigi ifade edilmektedir.
Nitekim Farabi felsefesinde bu akil, diger akillarin da meydana gelmesine sebep
olmakta ve Bir’likten ¢okluga inig gerceklesmeye baslamaktadir. Farabi, bir yoniiyle
inis merdiveninin®* basamaklarin1 olusturan bu akillara ikinciler (es-sevani) adini

vermektedir.

Sudur nazariyesinde kendisini diisiinen Tanri’dan bir akil ¢ikmakta ve bu akil da hem
kendisini hem de Tanri’y1 diisinmektedir. Bir olan ve milkemmel olan Tanri’nin
diisiniilmesi sonucu soyut olan bagka bir akil meydana gelirken ikincil konumda olan
ve Tanrr’ya nispetle noksanlik ve ¢okluk barindiran aklin, kendi zatin1 diisiinmesiyle de
bir gok cismi ve bu gok cismine ait bir run/nefs ortaya ¢ikmaktadir. 2%° Dolayisiyla her
akil, a) IIk’i/Tanr1’y1 b) kendi zatin1 akletmek seklinde iki yonlii bir diisiinme etkinligi
icerisine girmektedir.?®® Bu akletme faaliyeti, Tanr1’dan sonra ikincil bir akilla birlikte
baglayip her aklin bir altindaki akla ve gok cismine varlik vermesiyle onuncu akla ve bu
akilla birlikte ortaya ¢ikan Ay kiiresine kadar devam etmektedir. Boylece on tane soyut

akil ve dokuz tane gok cismi bulunmaktadir.

264 Marquet, “Farabi’de Inis ve Yiikselis: ikiye Ayrilan Bir Baglant1 Zinciri”, 203.

265 Roger Arnaldez, “Fardbi’nin Felsefi Sisteminde Nefs ve Alem”, ¢ev. Hayrani Altintas, Ankara
Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi XX111 (1978), 355-356.

266 Farabi, el-Medinetii'I-Fazila, 80-84; Farabi, es-Siydsetii'I-Medeniyye, 24, 58.
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el- Medine’de soyut akillarin sayisinin on oldugunu sodyleyen Farabi, es-Siydse’de
ikincilerin sayisinin semavi cisimlerin sayis1 kadar oldugunu ifade etmektedir.?®’
Bundan dolay: el-Medine’deki on akil ve dokuz semavi cisim anlatisi, es-Siydse’de
farklilagiyor gibi goriinmektedir. Bu durum, Farabi’nin es-Siydse’de ikincileri
aciklarken el-Medine’ye nazaran daha kapali ifadeler kullanmasi ile ilgili olabilir.
Nitekim Farabi, el-Medine’de sudur siirecini ayrintili bir sekilde asama asama
anlatmaktadir. Sudur siirecini takip ettigimizde Tanri’dan sonra ilk akil meydana
gelmektedir. Ik aklin varliga gelis sebebi ise zikredildigi iizere Tanri’nin kendisini
akletmesidir. Bundan dolay1 yaninda cisimsel herhangi bir sey ortaya g¢ikmaksizin
sadece bir akil meydana gelmektedir. Bu akildan sonra gelen tiim akillarin en
miikemmel olani akletmesi, bilfiilligi yansitan bir diger akli; Tanri’dan uzaklagarak
deger kaybima ugrayan kendilerini akletmesi, cismi yapilar1 ortaya ¢ikarmaktadir.
Dolayistyla Ilk akil ile birlikte bir semavi cisim ortaya ¢ikmamustir. Bunun disinda her
bir semavi cisim i¢in bir akil bulunmaktadir. Yani her akil, bir semavi cisim ile birlikte
varhiga gelmektedir. Su halde semavi cismi olmayan ilk akli bu yo6niinden dolayi
digerlerinden ayri tuttugumuzda ikincilerin sayisinin semavi cisimlerin sayis1 kadar
oldugu ortaya ¢ikmaktadir. Netice olarak Farabi’nin es-Siydse’deki ifadesinin temelinde

yatan diisiincenin bu olabilecegi diisiiniilmektedir. 268

Tanr’dan sonra gelmeleri bakimindan 6nem arz eden ve gok cisimlerinin yakin
sebepleri olan soyut akillar, kendilerini istiin kilan birtakim o6zelliklere sahiptirler.
Farabi’ye gore madde ve cisim, bir seyin bilfiil akil olmasina engel olan unsurlardir.
Ikinciler yani soyut akillar ise maddeden tamamen bagimsiz, gayri cismani varliklardir.

Dolayisiyla bu dzellikleri, onlarm bilfiil akil oldugunu gostermektedir. 2

Ote yandan bu akillar, tézlerinde en iistiin yetkinlige bastan beri sahiptirler. Bu nedenle
onlarin milkemmellesmek i¢in elde etmeye ¢abalamak zorunda olduklari herhangi bir
sey bulunmamaktadir. Dolayisiyla onlar, hareketsiz varliklardir. Zira onlar, akil olmalart

itibariyle soyutturlar ve hareketten uzaktirlar. Metafizik’te kozmik akillar konusu

267 Farabi, el-Medinetii'I-Fazila, 94; Farabi, es-Siydsetii'I-Medeniyye, 18.

268 Konuyla alakali daha ayrintih bilgi ve izah igin bk. Karakaya, Ontolojik Acidan Tanri, Akil ve Nefs,
231-241.

269 Farabi, el-Medinetii'I-Fazila, 54, 80; Farabi, es-Siydsetii'I-Medeniyye, 16.
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tizerinde duran Aristoteles’e gore bu akillar, gok kiirelerinin hareketlerine neden olan

ancak kendileri hareket etmeyen hareketsiz hareket ettiricilerdir.?’

Sozii edilen soyut akillarin bir bagka 6zelligi ise onlarin varlik ve mertebe bakimindan
tek olmalaridir. Yani bir soyut akil, bulundugu varlik kategorisini baska bir akilla
paylasmamaktadir. Buna bagli olarak onlarin zitlar1 da yoktur. Zira zitlik, lizerinde zit
hallerin gergeklesecegi bir konuya/maddeye ihtiya¢ duymaktadir. Akillarin ise
maddeden uzak olduklar1 bilinmektedir. Tiim bunlardan yola ¢ikilarak denilebilir ki her

akil, kendi varlik alani igerisinde tektir. Yani nev-i sahsina miinhasirdir.?

Tanri’dan sonra varliga gelen ve O’na en yakin mertebede bulunan akillar, yukarida
zikredilen 6zelliklere sahip olmakla iistiin bir konumda bulunsalar da nihayetinde ilk
Sebep’ten asagi inildikge noksanligin ve c¢oklugun arttigi bir tagsma sisteminin
parcalaridirlar. Su halde akillar, kendilerinden daha miikemmel ve en miikemmel olan
Tanr1’dan sonra gelmekle eksikligin bir yoniinii kendilerinde tasimaktadirlar. Zira onlar
var oluslarin1 ilk’in varhgindan elde etmislerdir.?’? Tanr1’ya ve kendi zatlaria yonelik
bir akletme faaliyeti igerisinde olan soyut akillar, miilkemmel varliga sadece kendi
zatlarii akletmekle ulasma konusunda yeterli degillerdir. Bunun icin kendilerinden
daha miikemmel olan Ilk’i de akletmeleri gerekmektedir. Bdylece zatlarinda bir ¢okluk
meydana gelmektedir ki bu da onlarin eksiklige dair bir parca tasidiklarini

gostermektedir. 273

Akallar konusuyla ilgili dikkat ¢ekici olan diger bir mevzu ise onlara verilen isimlerdir.
Bu noktada ikinciler ismi 6nemlidir. Nitekim D. Janos da bu konuyu dikkate deger
bulmakta ve birtakim agiklamalar yapmaktadir. Ona gore soyut akillar, Birinci olan
Tanr1’dan sonra geldikleri i¢in ikinci adin1 almaktadirlar. Ayni zamanda bu akillarin gok
cisimlerinin var olmalarina sebep olmalari, onlari, evrenin ilk sebebi olan Tanri’dan

sonra ikincil sebep kilmaktadir. Ote yandan akillar, Tanri’yr diisiinmek ve kendi

270 Farabi, el-Medinetii'I-Fazila, 85; Farabi, es-Siydsetii’I-Medeniyye, 34, 60; Aristoteles, Metafizik, XII,
10733, 22-33.

271 Farabi, el-Medinetii'I-Fazila, 96.

272 Reisman, “Farabi ve Felsefe Miifredat1”, 67.

273 Farabi, el-Medinetii'I-Fazila, 96; Farabi, es-Siydsetii'I-Medeniyye, 36.
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zatlarin1 diisiinmek seklinde iki yonii olan bir akletme faaliyeti gerceklestirmektedirler.
Bu da onlarin ikinciler admi almalarina sebep olan diger bir unsur olarak
goriilebilmektedir. 2”4 Son yorumu biraz zorlama bulmakla birlikte diger iki bakis

acisinin yerinde oldugu sdylenebilir.

Kozmik akillar konusunda Farabi’nin ortaya koymus oldugu en dikkat ¢ekici tavirlardan
birisi, bu akillarin “melekler” olduklarmi soylemesidir. Nitekim Yunan-Pagan
diistincesinde kozmik akillar, ikinci dereceden tanrilar konumunda sayilmaktaydilar. Bu
dogrultuda Aristoteles’in de eserlerinde bu anlayisa dikkat cektigi goriilmektedir.?’
Akillara verilen bu ulvi konum, Farabi tarafindan da goz ardi1 edilmemis ancak mensubu
oldugu Islam dinine ve hitap ettigi Miisliiman kitleye gore yeniden revize edilerek gayb

aleminin ruhani varliklart olan “melekler” isin icine dahil edilmistir.?’®

Belli bir hiyerarsiyi takip ederek meydana gelen akillar silsilesinde dnce gelen akil,
sonra gelen aklin metafizik illeti konumundadir. Yani her akil, bir sonraki akla varlik
vermekte ve onun varhiga gelmesinde aktif rol oynamaktadir. Bu baglamda
Aristoteles’te hareketin ilkesi olarak kabul edilen kozmik akillar, Farabi’de ‘“varlik
veren ilkeler” seklinde nitelendirilmektedir.?’’

2.2.1.1. Faal Akil
Sudur siireci igerisinde ortaya ¢ikan akillar arasinda Faal Akla 6zel bir yer tahsis
edilmektedir. Nitekim el-Medine’de on tglncii babda 6zel olarak zikredilen, es-
Siydse’de ise ikincilerden farkli bir kategoride degerlendirilen Faal Akil, semavi
cisimlerin sonuncusu olan ve Diinya kiiresine en yakin olan Ay kiiresiyle birlikte varliga
gelmektedir. es-Siyase’ye gore ¢ift yonlii bir diisinme faaliyetine sahip olan soyut
akillardan farkli olarak Faal akil, {lk’i, ikincilerin tamamimn1 ve kendi zatin1 olmak iizere

{i¢ yonlii bir akletme etkinligi igerisinde bulunmaktadir.?’®

274 Janos, Method, Structure, and Development in al-Farabi’s Cosmology, 142.

275 Aristoteles, Metafizik, XII, 1074b.

276 Farabi, es-Siydsetii'I-Medeniyye, 18; Farabi, el-Medinetii’I-Fazila, 70, 94; Aydml, Féarabi, 90; Walzer,
“Agciklama Yorumlar”, 143.

217 Aydinly, Féarabi’de Tanri-Insan Iliskisi, 63; Seda Ensarioglu, “Farabi: Islam Diisiincesinde Metafizigin
Temelleri”, Metafizik: Filozoflarin Metafizik Sistemleri, ed. A.Kadir Ciigen (Bursa: Sentez Yayincilik,
2019), 191; Majid Fakhry, “Islam Felsefe Geleneginde Ontolojik Kanit: Farabi Ornegi”, cev. Omer Mahir
Alper, I.U. [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 6 (2002), 146.

278 Farabi, es-Siyasetii'I-Medeniyye, 16-24; Farabi, el-Medinetii'I-Fazila, 158.
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Faal Akilla ilgili en 6nemli meselelerden biri, onun, {izerinde aktif oldugu varlik
diizlemidir. Farabi, her iki eserinde de genel olarak Faal Akli, insani varlik diizeyiyle
iliskilendirmekte ve diisiinen canlinin akli basamaklar1 ¢ikmasina yardimci olarak
gercek mutluluga ulasmasinda ciddi bir rolii oldugunu ifade etmektedir.?’”® Ote yandan
ozellikle es-Siydse’de semavi cisimlerin altindaki cisimlerin bilkuvvelikten bilfiillige
nasil ¢iktigini anlattigi pasajda Faal Aklin, ay-alti varliklara dair islevini de ortaya
koymaktadir. Ona goére ay-alti varliklar, yetkinliklerine ulasma noktasinda eksik
kalmakta ve bu konuda kendilerine destek olacak harici bir muharrike ihtiyag
duymaktadirlar. “Onlarin harici muharriki ise [a] semavi cisim ve onun par¢alari, [b]
sonra da Faal Akil’dir. Su halde semavi cisimlerin altindaki seylerin varligini bu ikisi

birlikte tamamlar.” *&

Ote yandan Farabi’nin Faal Akil-Giines benzetmesi, Faal Aklin diisiinen canlilarla
etkilesim halinde oldugunu gostermektedir. Ona gore Faal Aklin insan karsisindaki
konumu, Giinesin gorme karsisindaki konumu gibidir. Nitekim gérme potansiyeli,
insanda; goriilme potansiyeli, renklerde ve cisimlerde bulunmaktadir. Giines, goze ve
cisimlere etki ettiginde insandaki gorme, cisimlerdeki goriilme potansiyeli
aktiflesmektedir. Tipki bunun gibi heniiz bilkuvve akil olan insan akli ile bilkuvve
makul olan cisimler, Faal Aklin etkisiyle bilfiil akil ve biilfiill makul haline

gelmektedirler.?8

Yapilan agiklamalardan anlagilacagi iizere Faal Akil, insani varlik diizeyi ve cismani
varlik diizeyi tlizerinde islevsel bir rol oynamakta ve ilk olarak kuvvelik durumunda
bulunan seyleri bilfiil hale getirmektedir. Bunu yaparken de semavi cisimlerin olus
stirecinde ortaya ¢ikardiklar: varliklara suret vererek onlarin varlik ilkesi degil yetkinlik

ilkesi gorevini tstlenmektedir. Nitekim Farabi’nin Faal Akla yiiklemis oldugu bu

219 Farabi, es-Siydsetii’I-Medeniyye, 18-102; Farabi, el-Medinetii’l-Fazila, 198; Karakaya, Ontolojik
Agidan Tanri, Akil ve Nefs, 238.

280 Farabi, es-Siydsetii'I-Medeniyye, 64.

281 Farabi, es-Siydsetii 'I-Medeniyye, 24-26-66; Farabi, el-Medinetii’l-Fazila, 162.
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misyonda Aristoteles¢i anlayistaki suret verici Faal Akil ve Yeni Platonculuk’taki

duyulur kozmosa etki eden Kiilli Nefs anlayislarmin etkili oldugu gériilmektedir.?82

es-Siydse’de cizilen ¢ergevede ikincilerden sonra nefs’ten once gelen Faal Akil, tipki
soyut akillar gibi melekut mertebesinde sayilmakta bu minvalde islam dininde Cebrail
a.s’1 ifade eden “Ruhu’l-kuds” yahut “Ruhu’l-emin” seklinde isimlendirilmektedir. Bu
durum, o6zellikle el-Medine’de Faal Aklin, Allah ile vahiy alan peygamber arasinda

aracilik yaptigima dair ifadelerde daha giiclii bir sekilde ortaya ¢ikmaktadir.?8®

2.2.2. Semavi Cisimlerin Nefsi

Tanri’dan baglayip ilk maddede sonlanan sudur teorisinde kozmik akillar ve Faal
Akil’dan sonra gelen basamak, nefstir. Farabi, el-Medine’de tizerinde pek durmadigi bu
basligi, es-Sivase’de ele almakta ve kozmolojik agiklamalarinda semavi cisimlerin

nefslerinden hareketle nefse dikkat ¢ekici bir rol vermektedir.

Cisimleri alti sinifta kategorize eden Farabi, bu cisimleri ve onlara ilisen arazlar
olusturan alt1 ilkeden sz etmekte ve bunlari, Ilk Sebep, Ikinci Sebepler, Faal Akil,
Nefs, Suret ve Madde seklinde siralamaktadir. Bahsi gegen ilkelerden ilk i, cisim
olmaktan ve herhangi bir cisimle iliski kurmaktan tamamen uzakken son tig ilke, cisim
olmasa da cisimlerde bulunmaktadir. Buna gore bir cisim olmayan nefsin cisimde var

olmas1 miimkiin goziikmektedir.?8*

Klasik anlayis ger¢evesinde bitkisel, hayvani ve insani olarak iig tiire ayrilan nefse bir
de semavi cisimlerin nefsleri de eklenmektedir.?®® Farabi’nin de benimsedigi klasik
kozmolojide gokyiiziindeki cisimler, canli sayilmakta ve onlarin ruhlart oldugu
disiiniilmektedir. Bu manada canli birer varlik olarak semavi cisimler, nefs sahibi
olmakta ve onlarin nefsleri, diger canli tiirlerinde bulunan nefslerden daha farkli ve

ustiin bir konumda bulunmaktadir.

282 Farabi, “Aklin Anlamlar1 (Risale fi me’ani’l-akl)”, ¢ev. Mahmut Kaya, Islam Filozoflarindan Felsefe
Metinleri (istanbul: Klasik Yayinlari, 2014), 134-135; Herbert A.Davidson, “Risdle fi’l-’AkI”, ¢ev. Eyiip
Sahin, AUIFD (XLV), (2004), 273; Farabi, el-Medinetii'I-Féazila, 160; Karakaya, Ontolojik Acidan Tanri,
Akil ve Nefs, 347-348.

283 Farabi, el-Medinetii'I-Fazila, 198; Farabi, es-Siydsetii I-Medeniyye, 20.

284 Farabi, es-Siydsetii'I-Medeniyye, 16.

285 Farabi, es-Siydsetii'I-Medeniyye, 20-22; Farabi, “Felsefenin Temel Meseleleri (Uyiinii 'I-mesdil)”, 122.
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Semavi cisimlerde bulunan nefs, kozmik akillarin Tanri’y1 ve kendilerini diigiinme
etkinligi neticesinde ortaya ¢ikmaktadir. Nitekim bu nefsler de Tanr1’y1, ikincileri ve
kendilerini diisiinerek iiclii bir diisiinme faaliyeti igerisine girmektedirler.?%® Bu durum,
semavi cisimlerdeki nefslerin akletme yetilerine isaret etmektedir. Nefslerin sahip
oldugu akletme yetisi, semavi cisimlerin entelektiiel kismini1 yansitmaktadir.?8” Bu
noktada insanlarla ortak olan semavi nefslerin en ciddi ayrim noktasi, daima bilfiil halde
bulunmalar1 ve bilfiil akil olmalaridir. Buna karsin insandaki entelektiiel taraf, 6nce
potansiyel bir haldeyken daha sonra aktiiel bir duruma erismektedir. Buna gore semavi

cisimlerin nefslerinin daima akil oldugu goriilmektedir.

Ote yandan Farabi, es-Siydse’de gok cisimlerinin yapisi hakkinda sdyle demektedir:
“Onlar (semavi cisimlerin cevherleri) bir madde ve bir suretten miirekkep olan
cevherlere benzerler.”?® Farabi bu sozlerini baska bir ciimlede ise su ifadelerle
desteklemektedir: “Semdvi cisimlere ait olan nefislere gelince; onlar surette ve
maddede bulunan noksanlik tiirlerinden beridir. Ancak onlar birtakim konulardadir ve
bu yonden suretlere benzerler.”?®® Dolayisiyla bu alintilar, semavi cisimlerdeki
nefslerin, cansiz cisimleri olusturan madde ve suret ikilisinden surete tekabiil ettigini

gostermektedir. Nitekim yine es-Siydse’de Farabi, soyle demektedir:

“Semalardan her birinin cevheri iki seyden bir mevzudan ve bir nefisten
miirekkeptir. Onlarin her birinde bulunan nefis hem bir mevzuda bulunur hem de
kendi zatimi akletmesi, varhigim kendisinden aldigi Ikinciyi akletmesi ve Ilk’i

akletmesi sebebiyle bilfiil akil olan nefsin parcalaridir.” **°

286 Proclus, ruhun/nefsin ii¢ fiili oldugunu ciinkii sdylemektedir. Bunun sebebi, ruhun ii¢ tiir kuvveti
bulunmaktadir. Bunlar, ilahi kuvvet, akli kuvvet ve zati/6zsel kuvvettir. Ruhtaki bu ii¢ yonli kuvvet,
sirastyla {1k Sebebe, Akla ve nefsin kendi 6ziine yoneliktir. Dolayistyla Farabi’nin kozmolojisinde ruhun
Tanry1, ikincil akillar1 ve kendi zatim diisiinmesi seklindeki anlayisi, Proclus’un ruha yiikledigi anlamla
benzerlik gostermektedir. Konuyla alakali daha detayli bilgi i¢in bk. Janos, Method, Structure, and
Development in al-Farabi’s Cosmology, 138-139.

287 Aydinli, Farabi’de Tanri-Insan Iliskisi, 66.

288 Farabi, es-Siydsetii 'I-Medeniyye, 62.

289 Farabi, es-Siydsetii'I-Medeniyye, 38.

290 Farabi, es-Siydsetii'I-Medeniyye, 60.
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Verilen bu son pasaj, gok cisimlerinin nefslerinin onlarin suretlere benzeyen kisimlari
olduguna dair diisiinceleri pekistirmektedir. Su halde semavi cisimlerin diger cisimler
gibi madde-suret kompozisyonundan degil, madde olmayan bir konu ile bir nefsten
olustugu ortaya ¢ikmaktadir.?%!

“Su  hdlde bunlarin (semavi cisimlerin) her birinin sureti bilfiil akildir.”?? el-
Medine’den aktarilan bu alintiya ve yukarida yapilan ¢ikarima gore semavi cisimlerin
suretleri konumunda olan nefsler, bilfiil akildir ve bu baglamda ikincilerin disinda gok
cisimlerinin diisiinme faaliyeti gerceklestirdikleri kendilerine 6zgii akillar1 vardir.?%3

Nitekim Farabi de semavi cisimlerde duyumlama yahut tahayyiil yetilerinin

bulunmadigini, onlari yalnizca akletme yetisine sahip olduklarini ifade etmektedir.?%*

Konuyla ilgili bir baska mesele, semavi cisimlerin nefslerinin birtakim noksanliklara
sahip olmasidir. GOk cisimlerinin akli yonlerini olusturan bu nefslerin {i¢ yonli bir
diistinme etkinligi igerisine girmeleri, onlarda bir ¢oklugun basladigini gostermektedir.
Bu da semavi nefsler igin bir eksiklik olusturmaktadir.?®® Ote yandan cisim olmasa da
cisimden tamamen ayri olmamalar1 ve cisimlerle irtibat kurabilmeleri, bu nefslerin
noksanliklarma dair ilk alametlerden biri olmaktadir. Yukarida bilfiil akil olduklari
ifade edilen semavi cisimlerin nefsleri, kendi 6zlerini aklederken aslinda kendi 6ziiniin
tamamin1 olusturmayan bir akil ile akletmektedir. Ciinkii gok cisimlerinin madde
olmasa da bir mevzuda/konuda bulunmasi, onlarin yapilarinda akildan bagka bir yon
oldugunu da gostermektedir. Su halde gok cismi, kendi yapisini diisiindiigiinde 6ziiniin
akli kismin1 da akli olmayan kismini da akletmis olmaktadir. Bu durum, onda bulunan

noksanligin bir baska boyutunu gostermektedir.?%

21 Janos, Intellect, Substance and Motion in al-Férdbi’s Cosmology, 266-273.

292 Farabi, el-Medinetii'I-Fédzila, 102.

293 Walzer, “Aciklama Yorumlar”, 145-155.

2% Aydinh, Fardbi, 24; Konuyla ilgili olarak Proclus, gk cisimlerinin gérme ve duyma yetilerine sahip
oldugunu iddia etmektedir. Bu noktada Kindi’nin goriislerinin Proclus’a yakin oldugu goriilmektedir.
Nitekim o da gok kiirelerinin gérme ve isitme duyularina sahip olduklarini ifade etmektedir. Bk. Kindj,
“Goklerin Allah’a Secde ve taat Edisi Uzerine (Risdle fi’l-ibdne an siicidi’l-cirmi’l-aksd)”, 235; Walzer,
“Aciklama Yorumlar”, 145-155.

295 Farabi, es-Siydsetii'I-Medeniyye, 38.

2% Farabi, es-Siydsetii'I-Medeniyye, 38; Farabi, el-Medinetii'I-Féazila, 102.
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Semavi cisimlerin tiim noksanlik tiirlerinden beri olmayan nefsleri, bir anlamda goéksel
kiirelerin donmelerinin de sebepleridir. Zira her eksiklik tamamlanmak ister ve bunun
icin harekete geger. Nefsler de kendilerinde var olan bu eksiklikleri tamamlamak i¢in
kendilerinden daha iistiin bir konumda bulunan akillara benzemeye calismakta ve
neticede Ilk’e yani Tanri’ya ulasmay: hedeflemektedirler. Bu da kiirelerin ask ile

donmelerine sebebiyet vermektedir.?®’

Verilen bilgilerin isaret ettigi lizere semavi cisimlerin nefsleri, akletme yetilerinden
dolay: insanla ortak bir noktada bulunmaktadir. Ne var ki bu nefsler, daima bilfiil
olmak, madde ve suretten farkli ve onlarda bulunan eksikliklerden uzak olmak,
duyumlama ve tahayyiil yetilerinin Gtesinde salt akletme yetisine sahip olmak gibi
ozellikleriyle insani varlik diizeyinin iizerinde bulunmaktadirlar. Ote yandan var olmak
i¢in baskasina/ikinciler muhtag olmak, bir cisimde bulunmak, 6ziinde tamamen akli bir
yapiya sahip olmamak ve eksikligin bir alameti olan ‘harekete’ sebebiyet vermek,
onlarin tamamen akli alanin {iyeleri olmalarina da mani olmaktadir. Tiim bunlarin
neticesinde kanaatimizce semavi cisimlerin nefsleri, tiim noksanliklari géz Oniinde
bulundurulmakla birlikte insani alandan ziyade akli alana daha yakin bir konumda

bulunmaktadirlar.

2.2.3. Semavi Cisimlerin Sekli

Semavi cisimler, cisim olmalar1 itibartyla maddi varliklarla bazi noktalarda
ortaklagsmakta ve bu dogrultuda belirli biyiikliklere, mekanlara ve sekillere sahip
olmaktadirlar. Cisim olmalari, onlari, noksanligin basladig: ilk kademe yapsa da seméavi
cisimler, her konuda cisimlesmis diger varliklardan daha yetkin bir noktada
bulunmaktadirlar. Bu agidan gerek dort unsurdan farkli yapisi gerekse ulvi alemde
bulunmasi, semavi cisimlerin diger varliklardan farkini ortaya koymaktadir. Su halde
denilebilir ki semavi cisimler, sekil agisindan da digerlerine nazaran en {istiin ve en

yetkin sekle sahiptir.2%

297 Farabi, “Felsefenin Temel Meseleleri (Uyiinii’l-mesdil)”, 123; Arnaldez, “Farabi'nin Felsefi
Sisteminde Nefs ve Alem”, 356.
298 Farabi, es-Siydsetii'I-Medeniyye, 62.
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Sekiller igerisinde en mikemmel seklin hangisi oldugunu Aristoteles’ten
ogrenmekteyiz. Zira Avristoteles, ozellikle Gokyiizii Uzerine’de bu konu iizerinde
durmakta ve birtakim agiklamalarda bulunmaktadir. Ona gore bir yiizey ya diiz ya da
yuvarlak sekilde olabilir. Sekillerden yuvarlak olani, diiz olana gére daha yalindir ve bu
da onu, daha bilesik olan diiz sekle kars1 tistiin kilmaktadir. Dolayisiyla daire, sekillerin
en ustinii olurken onun cisimlesmis hali olan kiire ise cisimlerin en istiini

olmaktadir.?%®

[k paragrafta semavi cisimlerin en miikemmel sekle sahip olduklari, diger paragrafta ise
bir cismin alabilecegi en milkemmel seklin kiire oldugu ifade edilmektedir. O halde bu
iki veri goz onilinde bulunduruldugunda semavi cisimlerin kiire seklinde olduklar: ortaya
cikmaktadir. Nitekim Farabi, sudur siirecini anlatirken gezegenler igin “kiire”
kavramini kullanmakta ve semavi cisimler hakkinda bilgi verdigi bir pasajda su
ifadelere yer vermektedir: “O (semavi cisim) maddi varliklarla ortaklasa sahip oldugu
her seyin en iistiiniine ve en yetkinine sahiptir. Soyle ki o, a) sekillerin en iistiinii olan

kiire sekline (...) Sahiptir. 3%

Verilen bilgilerden anlasilacag: iizere kiiresel/dairesel yapi, tistlinliigiin ve tamligin bir
gostergesidir. Tam da bu noktada Aristoteles’in su agiklamasi dairenin mitkemmelligini

ve Onceligini kanitlamaktadir:

“Nitekim diiz ¢izgi dairesel olarak dondiiriildiikte hi¢chir zaman aymi alam
kaplamayacaktir, tersine agilarin yer degistirmesi yiiziinden daha once bir cisim
olan yerde simdi bir cisim olmayacak simdi bir cisim olan yerde daha sonra bir
cisim olacaktir. %
Dolayisiyla diiz ¢izgi, dairesel doniisii tam anlamiyla gergeklestiremezken kiire, bu
noktada daha yetkindir. O halde dairesel hareket eden gok cisimleri kiire seklinde

olmaktadirlar.

29 Aristoteles, Gokyiizii Uzerine, 11, 286b, 10-25; 287a, 7-19.
300 Farabi, el-Medinetii’I-Fazila, 102-104.
301 Aristoteles, Gokyiizii Uzerine, 11, 287a, 15-20.

84



Sekil 5. Dairesel Seklin ve Hareketin Ustiinliigii

2.2.4. Semavi Cisimlerin Hareketi / Devinimi ve Gayesi

Semavi cisimlerin doga bilimine konu olmalart yoniinden ele alindig: ikinci bolimde
hareket, bir cismin sakinligini bozup eyleme gegmesi olarak tanimlanmisti. Dolayisiyla
semavi cisimlerin hareketi de onlarin siikiinet héalinde degil daima eylem halinde
oldugunu gostermektedir. Biz burada konuyu biraz D. Janos’tan miilhem bir sekilde ele
alarak bu hareketlerin once fiziksel ve astronomik boyutunu ardindan metafiziksel
gerekcesini ele almaya calisacagiz. Nitekim olayin metafizik boyutu ele alindiginda

semavi cisimlerin gayesi de ortaya ¢ikmis olacaktir.

Konu baglaminda acgikliga kavusturulmasi gereken ilk husus, gok cisimlerinin
hareketlerinin nasil oldugudur. Nitekim Farabi Uy:in’da bunu agiklamaktadir. Ona gore
“Gok cisimlerinin hareketi yer degistirmeyen (vaz’i) ve dairevi (devri) bir
harekettir. %2 Yani semavi cisimler, amaglari mekansal acidan bir yerden bir yere
gitmek olmayan, yaptiklari hareket sonucunda herhangi bir yer degisikligi
gerceklestirmeyen varliklardir. Bu anlamda onlar hareket ettiklerinde mekan anlaminda
degil bulunduklar1 hal agisindan degisime ugramaktadirlar. Ote yandan semavi cisimler,
olug-bozulus diinyasinin nesneleri gibi dogrusal degil, dairesel bir sekilde hareket
etmektedirler. Zira dogrusal devinimin sonucunda cisim, bir noktadan bagka bir noktaya
gitmis yani mekan degistirmis olacaktir. Ancak bu durumun semavi cisimler i¢in s6z

konusu olmadig1 agiktir.3%3

302 Farabi, “Felsefenin Temel Meseleleri (Uyiinii I-mesdil)”, 121.
303 Farabi, “Felsefenin Temel Meseleleri (Uyiinii 'I-mesdil)”, 121.
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Semavi cisimler, ay-alt1 alemdeki cisimlerle ortaklastiklari maddi seylerin hepsinde en
iistiin noktada bulunmaktadirlar. Bu a¢idan semavi bir cisim, “maddi varliklarla
ortaklasa sahip oldugu her seyin en iistiintine ve en yetkinine sahiptir. Soyle ki o, (...)
Hareketlerin en iistiinii olan dairevi harekete sahiptir.” *°* Farabi’nin ifadelerine gore
hareket tiirleri igerisindeki en {istiin tiir, dairesel harekettir. Zira dairesel harekette cisim
uzaklagmaya basladigi noktaya ayni zamanda yaklasmaya da baslamis demektir. Bu ise
iki nokta arasinda baslayip biten bir hareketi degil siirekli olarak devam eden bir
hareketi yansitmaktadir. Aristoteles’e gore de dairesel devinimde son, baslangica
baglanir ve su haliyle yalnizca o, tam ve miikemmeldir.3% Nitekim o, bu konuda soyle

demektedir:

“Bundan dolay: (yani onda kuvve olmadigindan dolayi) Giines, yildizlar ve biitiin
Gok daima bilfiildir ve bazi Doga Filozoflarinin korktuklar: gibi onlarin
duracaklarindan korkmak i¢in hi¢bir neden yoktur. Bu varliklar, yériingelerinde

hi¢hbir zaman yorulmazlar; ¢iinkii hareket onlar igin yok olusa tabi olan varliklar
21306

icin oldugu gibi bir zitlarin giicii (vani hareket ve siikiinet giicii) degildir.
Peki, dairesel bir sekilde hareket ettikleri anlagilan bu gok cisimlerinin devinimleri
nerede ve nasil gerceklesmektedir? Yani gokyiiziine baktigimizda gozlemledigimiz bu
somut varliklarin donisleri, fiziksel anlamda neye tekabiil etmektedir? Farabi’nin
kozmolojisinde evrenin merkezinde Yer/Dinya kiiresi bulunmakta ve tiim gok
cisimleri, i¢ ige gegmis bir sekilde onu ¢evrelemektedir. Dolayisiyla gék cisimlerinin
doniis giizergahlar1 Arz’in gevresidir.3®’ Her biri bir digerinin i¢inde bulunan semavi
cisimlerin ilki, Farabi’nin Ilk Sema seklinde adlandirdig1 en distaki kiiredir ve kendi
altindaki diger tim kiireler, onun hareketiyle hareket etmektedirler. Béylece o, evrene
giinliik hareketini vermektedir.>®® Bu durumu, bir carkin en distaki katmami olarak

diistinebiliriz. Su halde distaki katman dénmeye basladiginda onun iginde bulunan ve

304 Farabi, el-Medinetii'I-Fazila, 102-104 Dairevi harekete dair daha ayrintili agiklama igin bk. 104-106.
305 Aristoteles, Fizik, VIII, 264b, 27; Farabi, “Felsefenin Temel Meseleleri (Uyiinii 'I-mesdil)”, 123.

308 Aristoteles, Metafizik, IX, 1050b, 20-25.

307 Farabi, es-Siydsetii 'I-Medeniyye, 66; Farabi, “Felsefenin Temel Meseleleri (Uyiinii 'I-mesdil)”, 121.

308 Farabi, es-Siydsetii’l-Medeniyye, 66; Farabi, el-Medinetii’l-Fazila, 108; Walzer, “Agiklama
Yorumlar”, 143.
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hepsi birbirine aralarinda bosluk olamayacak sekilde temas eden diger katmanlar da

donmeye baglayacaktir.

Ote yandan her bir semavi cisim katmaninin hem kendisinde ortaklastiklari bir hareket
hem de farklilastiklar1 pek ¢ok hareket bulunmaktadir. Hepsinin ortak bir sekilde sahip
oldugu hareket, ilk Sema’dan aldiklar1 harekettir. Nitekim Ik Sema’nin tek bir hareketi
bulunmaktadir. Ancak ondan sonra gelen semavi cisim katmanlarinda hareket sayisi
farklilasmaya baslamaktadir. el-Medine’de verilen bilgilere gore ilk Gok’iin ardindan
gelen ikinci katmanda iki tiir hareket bulunmaktayken ii¢linciiden dokuzuncuya kadar
olan semavi cisimlerde ortaklasilan ve farklilasilan pek ¢ok hareket bulunmaktadir. Zira
semavi cisimleri tasiyan felekler, yukaridan asagiya dogru bir simetriyle birbirlerini
hareket ettirmekte ayni1 zamanda feleklerde bulunan gok cisimlerinin de kendilerine 6zel

birtakim hareketleri bulunmaktadir.3%

Goksel cisimlerin farklilastiklar1 hareketlere dair Farabi, el-Medine’'de 6zellikle
Ziihal/Satiirn ve Ay Kiiresi lizerinden agiklama yapmakta ve Ay Kiiresi’nin Ziihal
Kiiresi’nden daha hizli hareket ettigini sOylemektedir. Bu noktada Farabi, “Her bir
kiirenin ve onda bulunan her bir dairevi cismin, digerlerinin hareketinden daha hizli
veya daha yavas kendi basina bir hareketi vardir.”®'® demektedir. Boylece o, her
kiirenin diger kiirelerden farkli olan ve hiz1 sabit olan 6zsel bir harekete sahip oldugunu
ifade etmektedir. Ote yandan Farabi, gok cisimlerinin, birbirlerine ve Diinya’ya karst
olan konumlarindan dolay:r kimi zaman hizli kimi zaman yavas olmak {iizere ilineksel

anlamda hareket etme 6zelliklerinin de oldugunu belirtmektedir.31

Hareketlerinin niceliksel boyutuna dair agiklama yaptigimiz gok cisimlerini harekete
geciren sebep incelendiginde onun, ulvi bir temel, askin bir kaynak oldugu
goriilmektedir. Zira alemdeki hareketin kaynagi Tanri’dir. Pesinen séylemis oldugumuz
bu yargmin altinda Aristoteles’e kadar uzanan bir seriiven yatmaktadir. Nitekim

Aristoteles, bir sebeplilik zinciri igerisinde her hareket edenin bir hareket ettiricisinin

309 F3rabi, el-Medinetii’l-Fdzila, 100; Janos, Method, Structure, and Development in al-Farabi’s
Cosmology, 364.

310 Farabi, el-Medinetii’I-Fdzila, 106.

811 Farabi, el-Medinetii’I-Féazila, 108.

87



oldugunu diistinmektedir. Hareket ettiren sey, hareket ettirmek icin bir hareket
sergilemekte ve dolayisiyla kendisini de harekete gegirecek olan bir baska muharrik
gerekmektedir. Bu silsile sonsuza dek gidemeyecegine gore baskasi tarafindan hareket
verilmesine gerek duymayan ancak diger tiim seylere hareket bahseden bir varlik
karstmiza ¢ikmaktadir. Bu varlik elbette Tanri’dir.3'? Ancak burada akillara su soru
gelmektedir: Askin bir giic olan Tanri, hareket etmeden, temasa mahal vermeden ve

fiziksel bir etkilesime girmeden bir baska seyi nasil hareket ettirmektedir?

Yukaridaki sorumuzun cevabi, asktir. Clinkii ask, asik olan tarafta, asik olunana karsi
bir ¢ekim meydana getirmektedir. Sudur siirecinde her akildan bir sonraki aklin, nefsin
ve bir gok kiiresinin tagtig1 bilinmektedir. Tanr1’dan diger varliklarin feyezan etmesiyle
birlikte her varlik kademesinde yetkinligin azaldigi gercegi gbz Oniinde
bulunduruldugunda ay-iistii alemin unsurlar igerisinde gok cisimlerinin, ay-alti dleme
en yakin olan grup olduklar1 gériilmektedir. Bu anlamda onlar, yetkinlesmeye dair bir

arzu ve gipta igerisinde bulunmaktadirlar.'®

Sudur, sadece varliklarin Tanri’dan asag1 dogru bir inig yayi ile tasmas1 demek degil
aynt zamanda tiim varliklarin yetkinlesme c¢abasina girerek Tanri’ya ulasma
gayretleriyle olusan bir ¢ikis yayini da ifade etmektedir. Su halde her bir semavi cisim,
akli faaliyetini yansitan nefsi/ruhu ile kendisinden tasmis oldugu akla gipta etmekte ve
biiylik bir agkla ona benzeme arzusu hissetmektedir. Nitekim Farabi, “O da (semavi
cisim) zatiyla gipta eder ama yalnizca kendi zatindan aklettigi sey sebebiyle degil ayni
zamanda Ilk’ten aklettigi sey ve sonra da varligini kendisinden aldigi ayrik varligin
zatindan aklettigi sey sebebiyle.” 3** demektedir. Bu da onu harekete gecirmekte ve tipki
bir sema ayini gibi dairesel bir sekilde dondiirmektedir. Semavi cisimlerin akillara
benzemeye yonelik bu hareketleri, en nihayetinde Tanr1’ya benzeme ve onunla iletisim

kurmaya doniiktiir.

812 Aristoteles, Fizik, VIIL, 258b, 5-15; Aristoteles, Metafizik, XII, 1072a, 20-35; 1072b, 5-15.

313 Farabi, es-Siydsetii 'I-Medeniyye, 62

“Bu cevherlere de (seméavi cisimlerin cevherleri) varliklarinin ¢ogu tam olarak verilmis ve geriye onlara
bagtan bir defada verilme 6zelligine sahip olmayan fakat onlarda gelecekte tedricen ve siirekli olarak var
olma ozelligine sahip olan "az bir sey" kalmistir. Bu nedenle onlar, onu elde etmek icin ona dogru
cabalarlar ve onu ancak siirekli hareketle elde ederler.”

814 Farabi, el-Medinetii’I-Fazila, 102.
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Semavi cisimlerin hareketlerinin sebebi hakkinda Arnaldez’in ifade etmis oldugu
benzetmeye gore semavi cisimler, asag1 derecede bir soyla alakasi bulunan ancak bunu
gizleyip halihazirda yiiksek bir makamda bulunarak soyluluk kazanmis kisiler
gibidirler. Boyle kisiler, kendilerini soysuzluktan styirmis gibi dursa da bu karanlik yon,

varliklarida kalir ve onlar, bu a¢131 kapatmak icin siirekli calisirlar.31

Neticede, ortada bir sonu¢ varsa bu sonucu meydana getiren bir nedenler dizisi de
olmak zorundadir. Evrende her varlik, kendi yetisi dogrultusunda hareket etmektedir.
Dolayisiyla bu hareketi saglayan bir neden de olmak zorundadir. Bu anlamda varliklara
ilk hareketi veren bir kaynak vardir. Ayn1 zamanda varliklarin bu hareket ile ulasmak
istedikleri bir hedef vardir. Farabi ve beslendigi iki ana kaynak olan Aristoteles ve
Plotinus’a gore bu kaynak ve hedef, Tanri’dir. Yetkinligin zirvesinde bulunan Tanri’nin
diger varliklara hareket vermesi ise ask ile gerceklesmektedir. Nitekim asik olan
masuguna benzemek istemekte ve bunun i¢in gayret gostermektedir. Tipki miknatisin

demiri ¢cekmesi gibi arada goriinmeyen bir ¢gekim bulunmaktadir.

2.2.5. Semavi Cisimlerin Ay-Alt: Diinyaya Etkisi

Diger boliimlerde sikg¢a vurgulandigi iizere klasik kozmolojide evren, ay-iistii alem ve
ay-alt1 alem olarak ifade edilen iki varlik diizleminin birlesiminden olusmaktadir. Bir
biitlinli olusturan iki parcanin birbirinden tamamen bagimsiz olmas1 miimkiin degildir.
Bu baglamda evreni meydana getiren bu iki diizlemin de birbirlerine karsi etkisiz
kalmalar1 miimkiin goriinmemektedir. Dolayisiyla ay-listii adlem ve ay-altt alem
birbirleriyle iletisim ve iliski halindedir. Farabi’nin anlayisina bakildiginda ise ay-iistii
alemin somut varliklari olan gok cisimleri, ay-alt1 alemdeki varliklarin olusmasinda

etkilidir.

Sudur siirecinde meydana gelen varliklar, tamliktan noksanliga dogru bir inis
merdivenini takip etmektedir. Bu noktada ay-iistii ve ay-alt1 alemin varliklart birtakim

yonlerle birbirlerinden farklilasmaktadirlar. Bunlarin en basinda ay-iistii alemdeki

315 Arnaldez, “Fardbi’nin Felsefi Sisteminde Nefs ve Alem”, 356.
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varliklarin ay-altina gore daha yetkin olmalar1 gelmektedir. Bu agidan incelendiginde
ay-alti alemin varliklarinin noksanligin son noktasinda oldugu goriilmektedir. Yani
onlar, heniiz kendilerine ilk maddeleri verilmis kuvve halindeki cevherler olarak
suretlerine kavusup fiil olmak i¢in ¢abalamaktadirlar. Ancak bdyle bir gayretin igerisine
girmeye tek baglarina giic yetiremeyeceklerinden harekete gegmek icin kendilerine
yardim eden bir dis giiciin olmas1 gerekmektedir. Iste bu dis giig, semavi cisimler ve
Faal Akildir.3'® Faal Akil’dan sudur eden ilk madde, semavi cisimlerin hareketlerinde

bulunan farklilik sonucu, farkli suretler almaya hazir hale gelmektedir.3!

Farabi’ye gore semavi cisimlerin etkinligi, ilk olarak ay-altindaki ilk maddeyi ortaya
cikarmaktir. Nitekim ona gore semavi cisimlerde var olan ii¢ durum, ay-alti alemi
etkilemede 6nemlidir. Buna gore semavi cisimlerin a) hepsinde bulunan ortak tabiat b)
her birini digerinden ayiran farkli cevherler ve c) birbirlerine ve Diinya’ya karsi
nispetlerindeki ve izafetlerindeki ztliklar, sirasiyla a) ay-alti dlemde var olan tim
varliklar igin ortak olan ilk maddenin b) ay-alt1 alemde farkli cevherlere sahip bir¢ok
cismin c) ay-alti evrende var olan cisimlerde ortaya ¢ikan zit suretlerin meydana

gelmesine sebep olmaktadir.3®

Semavi cisimler, dairesel olarak hareket etmektedirler. i¢ ice gegmis bu kiirelerin ilki
olan ilk Sema’nim hareketi, diger tiim cisimlere eklenmekte ve sistem dairesel olarak
harekete baslamaktadir. Kiirelerin her birinin ilk Sema’dan almis olduklar1 bu giic,
onlardaki ortak tabiati olusturmaktadir. Ote yandan semavi cisimlerin her biri kendi
tiirline 6zel varliklardir ve bu da onlarin her birini cevheri olarak birbirlerinden farkli
kilmaktadir. Son olarak onlar, kendilerine ve Yer’e nispetle yaklagsmak-uzaklagsmak,
hizlanmak-yavaglamak, goriinmek-gizlenmek gibi birtakim zit hallere sahip
olmaktadirlar. Bahsi gecen zitliklar, ay-alti alemde cisimlerdeki zit suretler olarak
yansimaktadir. Ne var ki onlarda bulunan bu zitliklar, asli yani cevherleri itibariyle olan

zithiklar degil izafi zithiklardir. Nispet, burada 6nemli bir kavram olarak kargimiza

316 Farabi, es-Siydsetii I-Medeniyye, 64-76.

817 Enes Tas, Fardabi ve Ibn Sind’da Bireylesme Ilkesi Baglaminda Nefis-Beden Iliskisi (Bursa: Uludag
Universitesi, Doktora Tezi, 2017), 56.

318 Farabi, el-Medinetii’I-Fazila, 112; Farabi, es-Siydsetii'I-Medeniyye, 66-68.
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cikmaktadir. Bu kavram zitliktaki keyfiyetlerin asli olmadigini, tam aksine itibari

oldugunu ortaya koymaktadir.3°

Verilen malumatlardan anlasilacagi lizere semavi cisimler, olus-bozulus diinyasi olan
ay-alt1 alemdeki varliklarin meydana gelmesinde ciddi bir rol oynamaktadirlar. Semavi
cisimlerin etkilerinden dolay:1 ay-altinda ilk maddeden sonra unsurlar ortaya
cikmaktadir. Unsurlar birbirleriyle bir karisim igerisine girmekte ve bundan pek ¢ok
farkli cisim meydana gelmektedir. Bu cisimler de gerek unsurlarla gerek kendi
aralarinda birleserek yeni bir karisim meydana getirmektedirler. Ortaya ¢ikan bu
karisimlardan semavi cisimlerin de yardimiyla farkli karisimlar ve cisimler varliga
gelmektedir. Siire¢ icerisinde varliga gelen her cisim, ilk maddeden uzaklasmaktadir.
Bu sekilde, her terkibin neticesinde asama asama madeni cisimler, bitkiler, akletmeyen
hayvanlar ve akleden hayvanlar meydana gelmektedir.®? Boylece bu islem, ilk

maddeden en uzak olan varlik mertebesine yani insana gelindiginde bitmektedir.

Ote yandan semavi cisimlerin mevsimlerin ve gece ile giindiiziin olusumuna dair
birtakim etkilerinden bahsetmek de miimkiindiir. Gokteki cisimlerinin yeryiiziine dair

olan etkilerini kabul eden Aristoteles su ifadeleri kullanmaktadir:

“..s0z gelisi yukarisindaki yer degistirme hareketi dairesel oldugu icin Giines de
boyle hareket eder, boyle hareket ettigi icin de buna dayanarak ortaya c¢ikan
mevsimler de dongiisel olur ve bir gember ¢izerek kendine geri doner, mevsimler
bu sekilde cereyan ettigi icin bunlarin etkisi altinda olup bitenler de yine bu

sekilde olur.” %%

Nitekim Farabi de el-Medine’de “Onlarin hepsinin, kendilerinden biri olan ilk cismin
hareketi sayesinde giindiiz ve gece devri olarak hareket ediyor olmasinin sebebi bu

ortak tabiata sahip olmalaridir.”*?*> demektedir.

319 Farabi, el-Medinetii'I-Fazila, 112; Farabi, es-Siydsetii I-Medeniyye, 66-68; Karakaya, Ontolojik Acidan
Tanri, Akil ve Nefs, 260.

320 Farabi, el-Medinetii’I-Fazila, 114-116; Farabi, es-Siydsetii’I-Medeniyye, 80.

%21 Aristoteles, Olus ve Bozulus, 338a3, 18.

322 Farabi, el-Medinetii’I-Fazila, 108.
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I¢ ice geemis kiirelerden olusan evrende distaki her kiire hareket ettik¢e iginde bulunan
kiire de harekete gegmektedir. Buna gore en dis kiire hareket edince diger tiim kiireler
de hareket etmeye baslamaktadir. Bunun neticesinde ise Giines donmekte ve Diinya’nin
etrafinda gerceklesen bu doniisle birlikte gece ve giindiiz olusmaktadir. Ote yandan
Gilines’in yaklagmasiyla canlilar iizerinde sicaklia ve 1s18a bagli olarak olus;
uzaklagsmasiyla da soguga ve 1s18in azalmasina bagli olarak bozulus meydana

gelmektedir.

Semavi cisimlerin etkili oldugu diger bir nokta ise yeryiiziinde bulunan farkli uluslarla
alakalidir. es-Siydse’de ele aldigi bu konuda Farabi, uluslarin ii¢ sey ile birbirlerinden
farklilastigini ifade etmektedir. Bunlar, a) dogal yaratilislar, b) dogal karakterler ve c)
dildir. Bu dogrultuda Farabi, semavi cisimlerin de uluslarin farkliliklarina dair tabii bir
sebep teskil ettiklerini one siirmektedir. Ona gére semavi cisimlerin ilk Kiire’ye, Sabit
Yildizlar Kiire’sine ve ardindan da Diinya’ya karst olan farkliliklart ve gezegenlerin
farkli konumlarda yer almalari, Diinya’daki yerlesim yerlerindeki farkliliklar1 da

beraberinde getirmektedir. 323

Ote yandan yerlesim yerlerinin farkli olmasi, bu bolgelerde bulunan topragin yapisini,
topraktan ¢ikan buhar nedeniyle havanin yapisini, bu havada olusan bulutlar neticesinde
yagan yagmurdan dolay1 suyun yapisint farkli kilmaktadir. Bunun neticesinde ise bu
bolgelerde yetisen bitkilerin ve hayvanlarin tiirlerinde farklilagmalar meydana
gelmektedir. Bu da toplum tarafindan tiiketilen gidalarin farklilasmasini saglamaktadir.
Gidalarda olusan bu farklilik ise onlarla beslenen insanlarin yaratiliglarint ve
karakterlerini etkilemektedir. Neticede ortaya ¢ikan pek ¢ok farklilik, beraberinde farkli

mizaglarin varligina sebep olmakta ve cesitli uluslar meydana getirmektedir.32

Buraya kadar gok cisimlerinin i¢inde bulundugumuz Diinya’ya dair etkilerinden
bahsedildi. Ne var ki Farabi, gok cisimlerinin ay-alti aleme olan etkileri hakkinda bir
ayrnnm yapmaktadir. Bu anlamda o, kendi doneminde revagta olan bir alan olarak

astrolojiyi kabul etmemektedir. Bu konuya dair 6zel bir risalesi bulunan Farabi’ye gore

323 Farabi, es-Siydsetii'I-Medeniyye, 98.
324 Farabi, es-Siydsetii'I-Medeniyye, 98-100.
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alemde meydana gelen hadiseler, a) meydana gelis sebebi bilinenler ve b) meydana

gelis sebebi bilinmeyenler seklinde iki gesitte gerceklesmektedir.3%

Farabi, sebebi bilinen ve hakkindaki bilgileri kanitlara dayali olan olaylar1 kabul
etmektedir. Bu baglamda Giines’in 1sis1 neticesinde yeryliziindeki tropik bolgeler
tizerinde yagisin daha fazla olmasini 6rnek gostermektedir. Ancak 6rnegin “Falan yildiz
falan yildiza yaklastigi veya ona kavustugu zaman bazi insanlarin zengin olmasini veya
onemli bir olaymn meydana gelmesini saglar.”®*® seklindeki bir yargi, zanna ve
temenniye dayalidir ve bu durum, herhangi bir sey igin sebep bildirmemektedir.
Dolayisiyla Farabi, gok cisimlerinin yeryiiziine olan etkilerini dikkatle incelemekte
bunlardan akli bir sebeplilik zinciri igerisine dahil olabilecek etkileri kabul etmekte

diger tiirlii iddialarm bilimsel bir tarafin1 olmadigin ifade ederek reddetmektedir.3?’

325 Farabi, “Astroloji Hakkinda Dogru ve Yanlis Bilgiler (Makale fi ma yasihhu ve ma 1A yasihhu min
ahkami’n-niicim)”, cev. Mahmut Kaya, Islam Filozoflarindan Felsefe Metinleri, thk. M. Ciineyt Kaya
(istanbul: Klasik Yayinlari, 2014), 185.

326 Farabi, “Astroloji Hakkinda Dogru ve Yanls Bilgiler (Makdle fi md yasihhu ve ma Ia yasihhu min
ahkami’n-niicim)”, 188.

327 Farabi, “Astroloji Hakkmda Dogru ve Yanhs Bilgiler (Makale fi ma yasihhu ve ma 1a yasihhu min
ahkami’n-niicim)”, 185-190; Bu noktada su hususun belirtilmesi yerinde olacaktir: Farabi, astrolojiyi
ikiye ayirmis ve bugilin astronomi olarak ifade ettigimiz ilmin kabule deger oldugunu ifade etmistir.
Ancak onun déneminde-19.yy’a kadar- heniiz astronomi adinda ayr1 bir ilim bulunmamakta, cat1 bir ifade
olarak astroloji kavrami kullanilmaktaydi. Konuya dair daha detayli bir bilgi icin bk. Seyfettin Kaya,
“Ortagag Arap-Islam Devletlerinde Ilm-i Niicum ve Miineccimlik”, History Studies 11/6 (2019), 2311-
2324,
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SONUC

Icinde yasadig1 ugsuz bucaksiz evreni merak eden insanoglu, bu evrenin neresinde
bulundugunu sorgulamakta ve buna dair ¢esitli cevaplar iiretmekteydi. Modern dénemin
teolojiden ve metafizikten uzakta kuru kuruya yapilan bilimsel ¢aligmalarinin aksine
kadim diisinceye sahip insanlar, diisiinen bir canli olan insani, evrenin merkez
noktasinda yasamaya layik gormiislerdir. Bu dogrultuda insanlik, bilimsel bir teori
olarak Antik donemlerden baslayip Orta Cag boyunca etkisini siirdiiren “Yer Merkezli

Evren” anlayigini tiretmistir.

Yer Merkezli Evren anlayisina gore evren, i¢ ige gegmis kiire katmanlarindan olusmakta
ve bu katmanlarin merkez noktasinda Diinya, hareketsiz bir sekilde durmaktadir.
Diinyay1 saran diger kiire katmanlarinda ise gok cisimleri bulunmakta ve bu gok
cisimleri, Diinya’nin etrafinda donmektedir. Diinya’nin evrenin merkezinde bulundugu
inanci, Aristoteles tarafindan da kabul edilmis ve onun fizik anlayisi ile beslenmistir.
M.S.2.yy’da yasamis olan iinlii astronomi bilgini Batlamyus’un Almagest adli eseri ile
Yer Merkezli Evren anlayisi, doruk noktasina ulagsmis ve bu anlayis, Giines’in merkezde
oldugu, Diinya’nin ise Glines etrafinda dondiigii anlayisini savunan 1543 Kopernik

Devrimi’ne kadar neredeyse sorgulanmaya kapali bir bi¢imde kabul gérmiistiir.

Calismamizin ana inceleme konusu olan Farabi, gesitli eserlerin terciime edildigi,
bilimsel ve kiiltiirel anlamda Islam diinyasinin oldukca zenginlesmeye baslamis oldugu
bir donemde yasamistir. Aristotelesgi kozmoloji ve fizik anlayisi tizerinde yiikselen ve
Batlamyuscu astronomide zirve noktasina ulasan Yer Merkezli Evren tasavvurunu
benimseyen Farabi, bu anlayisi, Yeni-Platoncu metafizikten miilhem bir sekilde
gelistirmis oldugu sudur nazariyesi ve mensubu oldugu Islam inanci ile mezcetmistir.
Dolayisiyla Miisliman bir bilim insan1 ve filozof olarak Farabi, Aristoteles¢i,

Batlamyuscu ve Yeni-Platoncu anlayislar gergevesinde 6zgiin bir yap1 insa etmistir.
Calismamiz neticesinde semavi cisimler meselesinin, cisim olmalar1 yoniiyle tabiat

biliminin, semavi olmalar1 yoniiyle de metafizik biliminin konusu olarak incelenmesi

gerektigi ortaya ¢ikmaktadir. Nitekim Farabi’de de semavi cisimler, hareket, mekan,
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zaman ve madde-form tizerinden tabiat bilimi igerisinde, sudur nazariyesi lizerinden ise

metafizik bilimi icerisinde yer almaktadir.

Calismamizin Farabi’nin semavi cisimlere yonelik anlayisi tizerine ortaya koydugu
dikkat ¢ekici noktalardan biri de Farabi’nin semavi cisimlerin cisimsel yonlerini hangi
kavram ile ifade ettigidir. Bu konuda Kindi ve sonrasinda olusan gelenek, ay-alti
alemde yer alan cisimleri, “cisim”; ay-iistii alemde yer alan gok kiirelerini ise “cirm”
kavramiyla ifade etmektedir. Farabi ise Kindi ve sonrasinda olusan bu ayrimi
benimsememektedir. O, eserlerinde gok kiirelerinden bahsettigi yerlerde cirm kavramini

degil cisim kavramini kullanmaktadir.

Semavi cisimler, Farabi’nin olusu agiklarken sudur nazariyesi icerisinde yer verdigi
onemli bir varlik katmanidir. Bu 6gretide her bir semavi cisim, bir akil ile birlikte bir
onceki basamakta yer alan akildan tagmaktadir. Dolayisiyla her bir semavi cisme denk
gelen kozmik bir akil bulunmaktadir. Farabi, semavi cisimlerin sayisinin dokuz
oldugunu sdylemektedir. Bu baglamda o, el-Medine de akillarin sayisinin on, semavi
cisimlerin sayisinin dokuz oldugunu ve ay-iistii dlemin toplam on dokuz varliktan
olustugunu ifade etmektedir. Ne var ki Farabi, es-Siydse’de kag tane semavi cisim varsa
o kadar akil oldugunu belirtmektedir. Boylece es-Siydse’ye gore akillarin sayisinin da
dokuz olmasi gerekmektedir. Ortaya koydugumuz calisma neticesinde Farabi’nin
sistemi incelendiginde tutarsiz gibi goriinen bu iki sdylemin aslinda Oyle olmadig:
anlasilmaktadir. Nitekim sudur nazariyesinde Tanri’dan bir ilk Akil tagmakta ve ilk
Akailla birlikte bir kiire meydana gelmemektedir. Sudurun diger basamaklarinda tiim
akillar, bir gok kiiresiyle birlikte meydana gelmektedirler. Dolayisiyla semavi cisim-
kozmik akil eslemesinde, “Ka¢ semavi cisim varsa o kadar akil vardir.” ifadesi, her bir
akilla birlikte bir semavi cismin ortaya ¢iktigin1 géstermektedir. es-Siydse’deki soylem,
bir semavi cisimle birlikte meydana gelen akillarin sayisini ifade etmektedir. Bu
noktada bir semavi cisimle birlikte varliga gelmeyen Ik Akil disarida tutuldugunda

semavi cisimlerle akillarin sayis1 esit olmaktadir.

Tezimizin yanit aradig1 bir diger soru ise Farabi’nin kabul ettigi Yer Merkezli Evren

anlayisinin iceriginde kullandig1 malzemenin Aristoteles¢i “telafi edici kiireler” anlayist
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mi1 yoksa Batlamyuscu “eksantrik ve episikl” kiireler mi oldugudur. Zira gokyiiziindeki
gezegenlerin doniislerinde meydana gelen ve gozlemlenen birtakim farkliliklar,
donemin insanlar1 tarafindan ilgi cekici bir hale gelmisti. Evrenin isleyisine dair
aciklamalarda bulunan bir bilim insam1 olarak Aristoteles de bu soruna kayitsiz
kalmayip gezegen hareketlerindeki farkliliklar1 agiklamaya g¢aligmis, bu dogrultuda
telafi edici kiireler seklinde ¢ok sayida kiirenin var oldugunu iddia etmistir. Evren
sistemini kurarken Aristoteles Fiziginin kurallarin1 benimseyen Batlamyus ise gezegen
hareketlerini agiklamada Aristoteles’le ayn1 noktada bulunmamaistir. Ona goére bu sorun,
eksantrik yahut episikl adi verilen kiirelerin etkisiyle c¢oziilecektir. Aristoteles ve
Batlamyus arasindaki bu farklilik, astronomiyle ilgilenen Islam diisiiniirleri tarafindan
da ele alinmistir. Onlar, Aristoteles ve Batlamyus’u uzlastirarak Kiire Katmanlari
Sistemi olarak bilinen bir anlayis1 benimsemislerdir. Buna gore gezegen hareketleri,
eksantrik ve episikl adi verilen dilizeneklerle agiklanmakta ancak bu kiireler,
Batlamyus’ta oldugu gibi matematiksel bir formda yani soyut olarak kabul
edilmemektedir. islam astronomi bilginleri, bu noktada Aristoteles fizigini isin icine
dahil ederek bu kiirelerin fiziksel yani somut olduklarmi disiinmektedirler. Bu
baglamda Fergani, Sabit b. Kurra, ihvan-1 Safd gibi Islam bilim diinyasinda
astronomiyle ilgilenen isimler drnek olarak verilebilir. Farabi’ye gelindiginde ise onun,
Islam astronomisi icerisinde genel kabul gdren bu goriisiin aksi bir yaklasim

sergilemedigi goriilmektedir.

Ote yandan Farabi, semavi cisimlerin sayisin1 dokuz olarak belirtmektedir. Buna bagl
olarak akillarin sayisi1 da Ik Akil dahil edildiginde on, dahil edilmediginde dokuz olarak
ortaya c¢ikmaktadir. Aristoteles’te ise gok kiirelerinin sayisi, elli bes yahut kirk yedi
seklindedir. Bu baglamda Farabi’nin hi¢bir yerde Aristoteles gibi gok kiirelerinin
sayisini artirmadigi goriilmektedir. Eserlerinde telafi edici kiireler seklinde bir ifade
kullanmamasi da bu anlayis1 kabul etmedigini gostermektedir. Ne var ki Farabi,
eksantrik ve episkl diizeneklerinin de adm zikretmemektedir. Ancak islam
astronomisinde kabul goren anlayis, yukarida zikredildigi gibi Batlamyus’un
diizeneklerini somutlagtiran bir anlayistir. Dolayisiyla bu veriler goz Oniinde
bulunduruldugunda Farabi’nin evren anlayisinda kullandigi malzemenin Batlamyus’un

eksantrik ve episikl diizenekleri oldugu ortaya ¢ikmaktadir.
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Son olarak Farabi’nin metafizik sistemine ve 6zellikle sudur teorisine yonelik oldukga
zengin bir arsive sahip oldugumuz kuskusuzdur. Ancak metafizik bir bakis agisiyla
incelenen sudur anlayisinin, kozmolojik bir sistem ortaya koydugu ve bu baglamda her
donem igin inceleme konusu olan gok cisimlerinin kozmik bir unsur oldugu, genelde
ikinci planda kalmaktadir. Oysa Farabi’de daha oncede belirtildigi gibi her konu,
sisteminin bir parcasini olusturmakta ve sistem birbiriyle ilintili olarak yekpare bir
biitiinii meydana getirmektedir. Dolayisiyla onun bir konudaki goriisleri, tek bir
cepheden degil pek c¢ok vecheden bakildiginda daha iyi anlasilmaktadir. Nitekim
caligmamiz, felsefe tarihi agisindan énemli ve orijinal bir yeri olan Farabi’nin dahiyane
bir sekilde pek ¢cok unsuru ve anlayisi bir araya getirip nasil bir sistem kurdugunu ve bu
sistem igerisinde Ozellikle gok cisimlerinin roliiniin ne oldugunu sorgulamaktadir. Bu
dogrultuda hazirlanmaya calisilan bu miitevazi ¢alismamizin, Farabi’nin gerek tabiat
anlayisina gerekse metafizik anlayisina dair daha derin bir kavrayisa ve semavi cisimler

0zelinde yeni bir bakis agisina vesile olmasi en biiyiik temennimizdir.
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