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Ebi Abdurrahman Es-Siilemi’nin Tabakéatu’s-Sifiyye’sinde Haller ve Makamlar

Ebli Abdurrahman es-Siilemi (6. 412/1021) siinni tasavvufun olugmasina kaynaklik eden
eserleriyle tasavvufun tesekkiil doneminin dnde gelen isimlerinden kabul edilmektedir. Bu
calismada merkeze alinan Siilemi’nin Tabakdtu’s-Sufiyye adli eseri giiniimiize ulasmis ilk
tabakat olma vasfim1 tasimaktadir. Siilemi, tabakatinda stfilerin biyografilerine kisaca yer
verdikten sonra Oncelikle onlarin rivayet ettigi hadislerden birer &rnek vererek sifilerin
mesru bir zemine dayandigini gostermis Ve sonrasinda onlarin s6z ve menkibelerini

aktarmigtir.

Bu ¢alismanin “Makamlar” ve ‘“Haller” adlarim1 tasiyan iki boliminde Tabakdtu's-
Siifiyye’deki aktarimlar kavram merkezli tasnif edilerek tasavvufi istildhlarin izi siiriilmistiir.
S6z konusu kavramlarin kimler tarafindan ne sekilde kullanildiklari arastirmanin temel
sorusunu teskil etmektedir. Bu noktadan hareketle kavramlar incelenirken Tabakdt’ta
konuyla ilgili eger var ise/yer alan ayet-hadis-isari yorum belirtilmis; 1stilahlarin ilk
kullanimlari, anlam genislemeleri ve farkliliklari, terimlerin birbirleriyle irtibatlar1 tespit
edilmeye calisilmistir. Bahsi gegen kavramla ilgili Ogretilerin agiklamalarinda yer yer
Siilemi’nin muasirlar1 ve Tabakdt’ta yer alan kisilerle ayni donemde kaleme alinan
eserlerden faydalanilmistir. Arastirmaya konu olan kavramlarin 11-V./VI1I-XI. yiizyillardaki
degisimlerinin tabakat tiirii bir eserde belirlenmesi sifilerin yorumlarini biitiinciil olarak

degerlendirme imkani1 sunmustur.

Anahtar Kelimeler: Ebl Abdurrahman es-Siilemi, Tabakatu’s-Stfiyye, Tasavvufi

Kavramlar, Haller-Makamlar, Tabakat
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Hals and Magams in Abu Abd ar-Rahman as-Sulami's Tabagat as-Sufiyya

Abu Abd ar-Rahman as-Sulami (d. 412/1021) is accepted as one of the leading figures of the
formation period of Sufism with his works which stand as the source for the Sunni Sufism.
Sulami’s work called Tabagat as-Sufiyya which is focused on throughout this work is the
first tabagat reaching the present day. After Sulami mentioned biographies of Sufies briefly,
he demonstrated that the Sufis has legitimate ground by exemplifying through hadiths which

they narrated and then he conveyed their words and legends.

Within the two parts named as ‘Hals’ and ‘Magams’ in this work, terminology was traced by
classifying the statements and quotations in Tabagat as-Sufiyya in a concept based notion.
By who and how the related concepts were used constituted the basic question of the
research. From this point forth, while the concepts were being analysed, if there is/the
current, verse of Koran-hadith-isari interpretations were specified in Tabagat in accordance
with the topic; initial use of terminology, semantic extension and distinctions, and the
incorporation between terms were detected as much as possible. Through the statements of
the doctrine with reference to the related term, pieces of work which were written during the
same period as the people in Tabagat and partly the contemporaries of Sulami were utilized.
The identification of the change of the concepts which were subject to the research in a piece
of work such as Tabagat within 11-V./VII1-XI. centuries provided people with an opportunity

to evaluate Sufis comments in a holistic way.

Key Words: Abu Abd ar-Rahman as-Sulami, Tabagat as-Sufiyya, Sufi Concepts, Hals-
Magams, Tabagat
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ONSOZ

Tasavvuf tarihinde hicri ikinci-besinci ylizyillar, tasavvufun tesekkiiliine dair
adimlarin atildig1 ve nihayetinde ilim olarak tekamiile ulastigi donemi icermektedir.
S6z konusu donem sonraki yiizyillarin temelini ingsa eden kisi ve eserlere taniklik
etmistir. Bu meyanda tasavvufun gelisim siirecinin takibinin tabakat tiirii kitaplardan

yapilmasi alanin ¢esitli agilardan degerlendirilmesi itibariyle 6nem arz etmektedir.

Ebu Abdurrahman es-Siilemi Tabakatu ’s-Sifiyye adli eserinde sifilerin hayatlarina
dair kisa bilgilere yer vermis, kitabin biiyikk ¢ogunlugunu sifi sozlerine ayirarak
tasavvuf doktrininin giiniimiize kadar ulasilmasini saglamaktadir. Siilemi’nin bu
rivayetleri aktarmasi bahsi gegen donemdeki tasavvuf anlayisi hakkinda ipuglart
sunmaktadir. Genel anlamda kavramlarin bir alanin anlasilmasini kolaylastiran arag
olmasi, Ozelde ise haller ve makamlarin insanin ahlaki doniisiimiindeki stireci
yansitmasi sifi so6zlerinin bu baglamda degerlendirilmesini gerekli kilmistir. Giris ve
iki boliimden olusan bu ¢alismada Siilemi’nin Tabakdtu 's-Sifiyye’sindeki sfi sozleri
haller ve makamlara gore tasnif edilerek Tabakat merkezli bir kavram incelemesi

yapilmaya ¢aligilmustir.

Lisans donemimden itibaren yol gosterip tesvikini, destegini ve yardimini
esirgemeyen, tezimin konusunu belirleyerek boyle bir ¢alisma yapmama vesile olan
kiymetli danisman hocam Prof. Dr. Abdurrezzak Tek’e en igten siikranlarimi arz
ederim. Tez yazma asamasinda katkilarin1 ve goriislerini esirgemeyen muhterem
hocam Prof. Dr. Abdullah Kartal’a miitesekkirim. Tezimi bastan sona okuyarak
degerlendirmelerini yapan kiymetli dostum Maygiill Aydin’a tesekkiir ediyorum.
Desteklerini, tesviklerini ve dualarini her zaman yanimda hissettigim aileme

minetdarim. Bu zamana dek emegi gegen herkese tesekkiir bor¢luyum.

Gayret ve tevfik Cenab-1 Hak’tandur. ..

Emine Siimeyra TATLIDIL
Bursa, 2022
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GIRiS

Kavramlar, bir ilmin dilini ortaya koyan kelimelerdir. Tasavvuf literatiiriinde
kavramlarin 6nemli bir kismini salikin kalbi amelleri ve fiili miicahedesi olarak
nitelendirilebilecek haller ve makamlar olusturmaktadir. ilk dénemden itibaren
sifiler her ne kadar tasavvufun sozle degil hal ile yani bizzat yasanilarak
Ogrenilecegini vurgulamislarsa da bu menzillerin ne anlama geldigini ifade eden
kavramlarla ilgili bircok miistakil eser yazmaktan veya eserlerinde istilahlara dair
0zel boliimler ayirmaktan kaginmamislardir. Sonug olarak bu siire¢ tasavvufun sahih

bir ilim olma yolundaki otoritesini saglamlastirmistir.

Hz. Peygamber’den (s.a.S) itibaren sahabe, tabilin seklinde devam eden bir silseleyle
olusan tabakétlar, tasavvuf ilminin giivenirligini saglayan bir baska 6nemli tiirdiir.
Safi s6z ve menkibelerinden miitesekkil olan bu eserlere salt biyografik kaynak
goziiyle bakilmamis; icerisinde 1stilahlarin, manevi tecriibelerin ve nasihatlerin yer
almasi; aslinda satir aralarinda tasavvufun mevzuu, mesaili ve mebadisini tasimasi

hasebiyle tasavvuf doktrininin yegane kaynaklarindan sayilmaistir.

Tasavvufun tesekkiil doneminde kaleme alinan giiniimiize ulasmis ilk biyografi
derlemesi sayilan Ebli Abdurrahman es-Siilemi’nin Tabakdtu's-Sifiyye’si kendinden
sonra yazilan hem tabakat tiirlerine hem de diger miistakil konularda yazilan eserlere
kaynaklik etmesi agisindan Onemi haizdir. Bu ehemmiyetine binaen elinizdeki

calisma tasavvufi kavramlarin izini siirmeyi hedefleyen bir arastirmadir.

Tasavvufun olusum siirecinde kavramlarin  taniminin  nasil  yapildiginin,
muhtevasinin ne ile dolduruldugunun incelenmesi; alana dair Onemli bilgiler
sunmaktadir. Zira kavramlarin nasil sekillendigini ilk donem sifileri iizerinden
ortaya koymak, bu kavramlarin sifilerin eserlerine nasil yansidigini gostermek ve
terminolojideki bu degisimin izini Tabakat merkezli yapmak donemsel olarak
degisimlerin goriilmesine olanak saglamistir. Boylece sifi sozlerinde daginik sekilde
yer alan kavramlar tasniflendirilerek s6z konusu 1istilahlar biitiinciil olarak

degerlendirilme imkanini elde etmistir. Bu yoniiyle calisma; Keladbazi’nin et-



Taarruf’u, Serrac’in el-Lum‘a’s1i, Kuseyri’nin er-Risdle’si, Hiicviri’nin Kesfii’'l

Mahcib’undaki 1stilahlar boliimiiyle benzerlik gostermektedir.

Bir giris ve iki bolimden olusan bu arastirma tasavvufun mesaili kabul
edebilecegimiz makamlar ve haller boliimlerinden miitesekkildir. Makamlarda tevbe,
miicahede, ziihd, takva, vera‘, tevekkiil, sabir, siikiir, ihlas, sidk, fakr, riza, fiitiivvet,
marifet, tevhid; hallerde ise havf, reca, kabz-bast, gaybet-huzur, iins, sevk, fena-beka,
cem-fark, muhabbet kavramlar1 yer almaktadir. Thsan, murakabe, muhasebe, sekr-
sahv gibi hal ve makamlarin Tabakdt’'ta kullanimina nadiren rastlanildigindan bu

kavramlara yer verilmemistir.

Elinizdeki ¢alismanin “Makamlar” ve “Haller” boliimlerinde 6ncelikle Tabakdt’taki
sOzlerin kavramlara gore tasnifi yapilmistir. Istilahi olarak s6z konusu kavramlarin
stfilerde ne ifade ediyor bu belirtilmistir. Bahsi ge¢en kavram anlam genislemesine
ugramis m1? Kavramn ilk kullanimi kime ait?! Kavramla ilgili ayet-hadislere isari
yorumlara yer verilmis mi? Kavramin bagka bir kavramla irtibati var mi? gibi
sorularin cevaplar1 aranmistir. Ayrica ilgili kavramin izdiisimlerini Tabakdt’tan
bulmak i¢in Sillemi’nin yasadigi hicri dordiincii ve besinci yiizyillar esas alinarak
Kelabazi’nin et-Taarruf’, Serrac’in el-Liim ‘a, ibn Firek’in el-Ibdne, Kuseyri’nin er-
Risdle, Hiicviri’nin Kegfii'I-Mahciib adli ilk donemin kurucu eserlerine yer yer atifta
bulunulmustur. Ayrica yine Siillemi’nin kaleme aldig1 risalelere bagvurulmustur. S6z
konusu menzillere dair bilgiler verilirken Siilemi’nin o6zellikle o kavramla
iliskilendirdigi kisiler belirtilerek o donemde ilgili kavramin hangi isimle
bulusturuldugu belirtilmistir. Calismada yeri geldikge Horasan ve Bagdat ekolleri

arasinda farklilik var ise bunlar da gosterilmistir.

Tasavvuf alaninda Tabakdru 's-Sifiyye ile ilgili yapilan Tiirkce akademik calismalara
bakildiginda yakin tarihte Soner Eraslan’in Tabakdt Literatiiriiniin Ortaya Cikisi:
Siilemi’nin Tabakdtu's-Sifiyye’si adli yiiksek lisans tezi; Siilemi ile ilgili yapilan

calismalarda ise Islim Giimiistekin’in Horasan ‘daki Tasavvuf Geleneginin Bir Sarihi

1 Kavramlarin ilk kullanimi sylenirken siifilerin vefat tarihi esas alinmistir. Zira Siilemi, Tabakdt’ta

stfilerin siralamasini bazen vefat tarihine gére yapmamistir ki 6rnegin Tabakdt’ta en erken vefat
tarihi Ibrahim b. Edhem (6. 161/778) iken Fudayl b. Iyaz’a (6.187/803) ilk sirada yer vermistir.



Olarak Ebii Abdurrahman es-Siilemi (6.412/1021) Ve Tasavvuf Anlayisi adli yiiksek

lisans tezi bulunmaktadir.

Yapilmis ¢alismalarda Tabakdtu’s-Siifiyye’nin biyografik yoniiniin ele alindig1 veya
Stilemi’nin goriislerinin arastirildigi goriilmektedir. Bu c¢alisma ise Siilemi’nin

Tabakat’ in1 kavramsal ¢ergcevede aciklamasi agisindan ilktir.



BIiRINCi BOLUM

MAKAMLARA DAIR KAVRAMLAR

A. MAKAM

Tasavvuf literatiiri makam ve hal kavramlarini; aralarindaki irtibati, benzerlikleri ve
farkliliklar1 ilk donemlerden itibaren konu edinmistir. Bu meyanda makam,
seyriisiilik siirecindeki miiridin gesitli vechelerle katettigi asamalarin daha ¢ok ameli

caba boyutunun ifade edilmesi amaciyla kullanilmistir.?

Bu cercevede Tabakat’taki sufl sozleri incelendiginde siafilerin makama ne anlam
yiikledigi sorusunun cevabini bulmaya iliskin yorumlarin yer aldigi goriilmektedir.
Ancak makamla ilgili bir tanima rastlanmamasi da dikkat ¢ekmektedir. Ornegin Ebii
Osman el-Magribi makamlarin kigide baslangig itibariyle farkli sonraki agamalarda

farkli doniitii oldugunu:

“Makamlarin baglangicinda liituflar, istigna hali ve yeterlilik durumu s6z konusudur. Ancak salik

makamlara yerlesince musibetler hiicum etmeye baslar. Bu yiizden bir miirit $6yle demistir: Beni lituf
ve ihsanlara gark ediyorlardi. Birden bosluga diistiim. Bunun {izerine bana ‘tutun’ dediler. Ama Hak

beni tutmazsa ben nasil tutunabilirim ki?””

sOziiyle agiklamistir. Makam konusunda bir diger husus kazanilan makamin her

zaman kaybedilme tehlikesinin bulunmasidir. Ebii’l-Kéasim en-Nasrabadi:

“Sen iki nisbet arasindasm: Bir nisbetin Hakk’a, diger nisbetin Adem’edir. Kendini Hakk’a nisbet
ettiginde kesf, burhan ve yiicelik makdmlarina girersin. Kullugu gerceklestiren iste bu nisbettir.
‘Rahman’mn kullari, yeryiiziinde tevazu ile yiiriirler’®, ‘Siiphesiz kullarim iizerinde senin hicbir
hékimiyetin yoktur™®, ‘Derken, katimizdan kendisine bir rahmet verdigimiz ve tarafimizdan kendisine

26

bir ilim ogrettigimiz kullarimizdan birini buldular’® ayetleri buna deldlet eder. Bununla birlikte

2 Siileyman Uludag, “Makam”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (DIA), Istanbul: Diyanet
Isleri Bagkanlig1 Yayinlari, C. 27, 2003, ss. 409-410.

Siilemi, Tabakdt, 314.

el-Furkéan, 25/63.

el-Hicr, 15/42.

el-Kehf, 18/65.
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kendini Adem’e nispet ettiginde ise zuliim ve cehalet mertebesine diisersin. Nitekim Allah Teala ‘Onu
insan yiiklendi. Ciinkii o, ¢cok zalim, ¢ok cahildir’™ buyurmaktadir’™®

izahim yaparak kuldaki makamin ylikselmesinin veya al¢almasinin salikin nisbetine
gore sekillendigini belirtmistir. Salikin bulundugu makamdan diigme sebebini ise
Ebii Amr ed-Dimaski bir makamda oldugunu iddia etme;® Eba Hamza el-Bagdadi

910

“beklentiye kapilma”** seklinde agiklamustir.

Bir makamda gerilemenin kisideki alametleri iizerinde durulan bir diger husustur.
Ebl Muhammed Hamid et-Tirmiz1 “Allah sana bir makami nasip edip de o makamin
ehline hiirmetten ve o makamdan tat almaktan seni mahrum ettiginde bilmelisin ki

aldanmus ve istidraca diismiissiindiir™** diyerek konuya dikkat ¢ekmistir.

Tabakdt'ta stfilerin tevbe, sidk gibi kavramlar1 “makam” terimi ile kullandiklari
goriilmektedir. S6z konusu kullanimlardan Ebii’l-Abbas b. Mesrik et-TGsi’nin

12

tovbeyi,’? Hallic-1 Manstr’un marifeti,”® Abdullah el-Harraz’m sidki* makam

saydig1 anlagilmaktadir.

Ayrica bazi makamlar sonraki menzillerde de temel olmasi hasebiyle kusatici
konumdadir. Ornegin Ibn Miinazil tevbe makaminmin diger makamlarda da esas
teskil etmesini “Kul, biitiin fiil ve hallerinde kusurlarint gorsiin de bunlardan istigfar
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etsin diye biitiin makamlar istigfar mertebesiyle noktalamistir™™ ifadesiyle dile

getirmigtir.

Gortldigl tlizere makam teriminin 1stildhi tanimindan ziyade makamin salikin
yasatisindaki konumu ve yansimasi iizerinde durulmustur. Bu noktadan hareketle

Tabakdt’ta makam kavraminin iglevselliginin 6ne ¢iktig1 sdylenebilir.
1. TEVBE

Tasavvufi 1stilah olarak tevbe, kisinin giinaha dair 1srar1 birakip Hakk’a donmesi ve

ilahi hukuku gozeterek kendi manevi hayatinda harap ettiklerini yeniden imar

" el-Ahzab, 33/72.

& Siilemi, Tabakat, s. 316.
®  Siilemi, Tabakdt, 168.
10 Siilemi, Tabakdt, 180.
1 Siilemi, Tabakat, s. 171.
12 Siilemi, Tabakdt, s. 143.
13 Siilemi, Tabakdt, s. 189.
14 Siilemi, Tabakdt, s. 189.
15 Siilemi, Tabakdt, s. 230.



etmesidir.’® Safilerin ¢ogunluguna gore tevbe, tasavvuftaki makamlarin baslangic
kabul edilmektedir. Stfiler bir makam olarak tevbeyi izah ederken ilgili bir¢cok ayet

ve hadise yer vererek bunlari kaynak gdstermistir.’

Tabakdtu 's-Sufiyye’de tevbe ile ilgili “Rabbiniz rahmeti kendi iizerine yazdi ki
icinizden kim bir cehalet sonucu bir kotiiliik isler sonra tévbe eder ve (kendini) 1slah
ederse siiphesiz, O, bagislayandir, esirgevendir’*® ayetini, Ebu Osman el-Hiri en-
Nisaburi “Allah kullarindan kusurlu davrananlari affetmeyi [kereminin geregi]

9519

olarak kendine farz kilmistir”> seklinde yorumlamig; EbG Cafer b. Sinan “Onlar

isledikleri giinahta bile bile israr etmezler”®® ayetini ise “Tevbe edilip pisman
olunmus biiyiik bir giinah 1srarla siirdiiviilen kiiciik bir giinahtan daha kiiciiktiir?

diyerek izah etmistir.

Tevbe ile ilgili ilk tanim hicri ikinci ylizyil zahidlerinden Horasanl Sakik el-Belhi’ye
aittir. Onun tevbeyi “Tovbenin izahi; senin Allah’a karst ciiretini, Allah’in ise sana
olan hilmini gérmendir”®* tamimlamas1 sifilerin yukarida acikladiklart ayet
yorumlariyla ayni minvaldedir. Hicri tiglincii ylizyilda Misir stfilerinden Ziinnin el-
Misri “Kendisi sarhosken sarhos birini tedavi etmeye kalkisan bir tabibten daha
cahil kimse gormedim. Ayimadigi siirece onun sarhoslugunun tedavisi yoktur.
[Ayildiginda ise] tovbe ile tedavi edilir’®® sozii ile tevbenin salik i¢in baslangig

makami olmasini desteklemektedir.

Tevbenin kisi i¢in hayatin her safhasinda vazgegilmez oldugu ise hicri {igiincii ytlizy1l

Horasan sufilerinden Hatim el-Esam’in tovbeyi yapilmasi gereken bes acele isten

1% Seyyid Serif Ciircani, Kitdbii't-Ta rifdt, Kahire: Dari’l-Fazilet, s. 63; Ebu Abdurrahman es-
Siilemi, Stilemi’'nin Risdleleri, Ankara: Ankara Universitesi Basimevi, 1981, s. 23; Bekir
Topaloglu, “Tevbe”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (DIA), istanbul: Diyanet Isleri
Bagkanlig1 Yayinlari, 2012, C. 41, s. 283.

17 Abdiilkerim el-Kuseyri, er-Risdle, (gev. Siileyman Uludag), 9.b., Istanbul: Dergah Yayinlar1, 2017,
s. 187, 188, 190,191; Hiicviri, Kegfii I-Mahciib, (¢ev. Siileyman Uludag), 5.b., Istanbul: Dergah
Yayinlari, 2016, s. 356, 357, 359; Hace Abdullah el-Ensari el-Herevi, Mendazilii's-Sairin, (¢ev.
Abdurrezzak Tek), Bursa: Emin Yayinlari, 3.b., 2022, s. 7.

18 el-En’am, 6/54.

19 Ebu Abdurrahman es-Siilemi, Tabakdtu s-Sifiyye, (gev. Abdurrezzak Tek), Bursa: Bursa Akademi
Yaynlari, 2018, s. 96.

20 Al-i imrén, 3/135.

2 Siilemi, Tabakdt, s. 207.

22 Siilemi Tabakdt, s. 33.

2 Siilemi, Tabakat, s. 9.



saymas1; 2

yine Horasan sufilerinden Sah b. Siicd el-Kirmani’nin arifin
mesguliyetinin  Allah’la {insiyet kurmasi, nimetlere siikretmesi ve gilinahlarini
hatirlayip itiraf etmesi, tovbe edip O’na ydnelmesi® olarak belirtmesinden
anlagilmaktadir. Nitekim arif gibi yliksek mertebede sayilan kimselerin giinahlar
itiraf, tevbe etme ve yonelme (inabe) ile de mesgul olmalar1 tevbenin salikin her
siirecinde korumasi gereken bir makam oldugunu goéstermektedir. Hicri dordiincii
yiizy1l stfilerinden Ebu Ali er-Rizbari tevbeyi “Itiraf. pismanlik ve vazgecmektir’?®
diyerek safilerin tevbeye dair temel gordiikleri bahsi gegen beyanlar1 bu ii¢ esasa

dayandirmustir. 27

Tevbe hususunda dikkat c¢ekilen hususlardan biri de kisinin gafletten, bir baska
deyisle sarhoslugundan uyanmasi gerekir. Bu meyanda Ma’raf el-Kerhi sirrin gaflet
uykusundan uyanmasi gerektigini bildirir.?® Ciinkii ancak uyanan kimse giinahim
fark edip itiraf eder. Sehl b. Abdullah et-Tiisteri'nin “Insanlar uykudadir.

Uyandiklarinda pisman olurlar’®

s0zli kisinin bu siirecte gecirdigi asamalari
anlatma sadedindedir. Buradan hareketle Abdullah el-Ensari el-Herevi’nin uyanma
olmaksizin diger menzillere baglanilamayacaginin iizerinde durmasinin ve yakazayi
baslangic makami olarak degerlendirmesinin sebebi anlagilmaktadir. Nitekim ilk
donem stfilerinin yakazaya yaklasimlarinin Herevi i¢in kaynak teskil ettigi yorumu

yapilabilir.

Uyanan, giinahimi itiraf eden kimsenin pismanlik duymasi, bunun igin aglayip
yakarmasi gerekmektedir. Zira kul, giinah isleyerek Allah’a karsi ciiret gostermistir.

Ancak pisman oldugunda acziyetini ortaya koyarak benligini Sldiiriir. Isledigi bu

2 Siilemi, Tabakat, s. 49.

% Siilemi, Tabakdt, 109.

% Siilemi, Tabakdt, s. 224.

21 Kuseyri Risdle’sinde ehl-i siinnet alimlerinin sihhatli bir tevbeyi, seriata aykir1 davranmaktan
pismanlik duymak, giinahlar1 hemen terk etmek ve eski islenen hata ve giinahlar1 yapmama
hususunda kararli olmak kosullarina bagladiklarini belirtir. Hucviri’nin konuyla ilgili agiklamalari
da bu sekildedir. Herev1 ise tasavvufi mertebeleri ele aldig1 Mendzilii ’s-Sairin adl1 eserinde tevbeyi
pismanlik duyma, 6ziir beyan etme ve giinahtan vazgegme olmak iizere ii¢ sartta ele almustir.
Kalpte pisman olma; dilde af dileme; uzuvlarda ise giinahtan men edilmesi saglanilarak bedenin
tiim azalar1 tevbeyi kamil bir sekilde gergeklestirir. Tiim bu agiklamalar temel eserlerde tevbenin
ele alinisinda yeknasakligin oldugunu gostermektedir. Kuseyri, er-Risdle, s. 187; Hiicvirl, Kesfii [
Mahciib, s. 357; Abdurrezzak Tek, Tasavvufi Mertebeler —Hdce Abdullah Ensdri el-Herevi
Ornegi-, Bursa: Emin Yayinlari, 2008, s. 52.

2 Siilemi, Tabakdt, s. 46.

2 Siilemi, Tabakdt, s. 119.

% Tabakdt'ta yakaza kavram ile ilgili Ma’ruf el-Kerhi, Ebu Bekir el-Verrak, Ali b. Sehl Isbehani,
Ebii Bekir et-Tamestani’nin sozleri bulunmaktadir. Siilemi, Tabakadt, s. 46, 131, 138.



clirete karsi nedamet duymasi kisinin tevbesini sahih hale getiren bir unsurdur.
Sufiler kiside bu hassasiyetin havfla olusacagini dile getirmistir. Haris el-Muhasibi
bu durumu “Kulu tévbeye sevk eden giinahta israr etmemesidir. Giinahta israr
etmemesine neden olan ise siirekli Allah korkusu tasimasidir™®' diyerek agiklamis;

Ebu Alyan en-Nesevi kalpteki pismanligin ancak havfla olusacagini bildirmistir.32

Tevbe ile ilgili bir diger husus gilinahta israr edilmemesidir. Israrla kiigiik giinah
islemek, pismanlik duyularak tevbe edilmis biiyiik giinahtan daha agir kabul
edilmistir. Bu meyanda Eba Bekir b. Yezdanyar “Siirekli giinah isledigi halde
bagislanma dileyen kimseyi Allah, tovbe etmekten ve kendisine yonelmekten mahrum
eder”®® diyerek dolayli olarak tevbenin 4dabi hususunda da uyarida bulunmustur.3
Tevbe eden kulun tekrar giinah islemesinin sebebini Mansir b. Ammar, kisinin
yanlisa meyil ederken onu dogruya yoneltecek bir iistddinin veya arkadaslarinin
olmamasi, onun bu yolda tek kalmas: ile iliskilendirmistir.>® Kuldaki giinaha kars
1srar diiglimiiniin ¢6ziilmesinin asil gayesi Hakk’in hosnutlugunu kazanmaktir ki
Muhammed b. Alyan en-Nesevi Hakk’in kulundan razi olmasinin alametinin; kulun
giinah islememedeki kararliligi, ibadet ve taatlarindeki gayreti oldugunu

sOylemistir.

Kisilerin nelerden tevbe edilmesi gerektigi de belirtilmistir. Mahfliz b. Mahmud en-
Nisébiri; tevbe edenlerin giinahlarindan, gafletlerinden ve taétlerinden tevbe etmeleri

AL

hususu sdylemis ve genel manada bunlarmn hepsine “tdvbekar” demistir.>’

Miimin i¢in tevbenin her mertebede gerekliligi vurgulanmistir. Bu minvalde Amr b.

Osman el-Mekki giinahtan tevbe etmeyi farz kabul etmis® ve tevbe etmemeyi, giinah

81 Siilemi, Tabakdt, s. 29.

%2 “Havfin kalpte bir tesiri vardir ve bu tesir havf sahibinde dua, yakaris ve nedamet seklinde
kendisini gosterir.” Stilemi, Tabakat, S. 268.

8 Siilemi, Tabakat, s. 260,

3 Kulun giinahta 1srarla devam etmesinin ise iki vechi vardir. Birincisi farkinda olmadan giinaha
dalip; tevbe etmeyen kimsenin durumudur. Bu kimse yukarida belirtildigi gibi gaflet
uykusundadir. Uykudan uyanmasi tevbe ve giinaha dair edindigi bilgi ile olur ikinci vecih ise
uyanmis, tevbe etmis ancak sonrasinda tekrar giinah igleyen kimsenin durumudur. Ebu Hamid el-
Gazzali, Thyd-u Ulumi’d-Din, (¢ev. Mehmet A. Miiftiioglu), istanbul: Celik Yaymevi, 2019, C. 7,
S. 169-170.

% Siilemi, Tabakat, s. 74.

% Siilemi, Tabakdt, s. 267.

87 Siilemi, Tabakdt, s. 163. Kulu, tevbeye sevk etme nedenine yani kisinin niyetine gore yapilan bu
ayrim, sonraki klasiklerde yer verilen ceza korkusundan dolay: yapilan tevbe, sevap isteginden
dolay1 yapilan indbe ve sadece emre itaati gozetenlerin yaptigi evbe kavramlarmin niivesini
olusturmustur. Hiicvird, Kesfii 'I-Mahciib, s. 357; Kuseyri, er-Risdle, s. 190.



islemekten daha kerih gormiis;*® Ebii’l-Abbas Mesriak et-Tasi ise tevbeyi
saglamlastirmadan miirid olunamayacag uyarisinda bulunmustur.*® Yusuf b.
Hiiseyin er-Razi’nin su sozii tevbeyle alakali yazilan muhtevaya dair muhtasar ve

dikkat ¢ekici bir anlatidir:

“Birisi sdzlime karsi ¢ikip bana “Tdvbe etmedik¢e ilminde amacina ulasamazsin” dedi.
Ben de ona g6yle cevap verdim: “Rabbimin [cezalandirmasindan] kurtulusumun tévbe
sayesinde olacagini bilmeme ragmen tovbe kapimi ¢alsaydi onu iceri almazdim. Eger
sidk ve ihlas, kdlelerim olsayd1 onlara iltifat etmeyip satardim. Ciinkii Allah’in indinde
ve gayb ilminde said ve makbul isem, hata ve giinah islemekle durumumda bir
degisiklik olmaz. Eger O’nun indinde saki ve kovulmus biri isem tovbe, ihlas ve sidkim
beni said yapmaz. Hic siiphesiz Allah beni kendisine ulastiracak bir amelim olmaksizin
ve bir sefaatci bulunmaksizin yaratt1 ve raz1 olacagi dinine hidayet etti. Su halde eger
akilli ve hiir biri isem, Hakk’in lituf ve keremine olan itimadim, kendi noksan
amellerime ve kusurlarla dolu vasiflarima giivenmemden daha evladir. Ciinkii Hakk’1n
lituf ve keremine, amellerimizle karsilik verebilecegimiz diisiincesi, liitufkar ve kerem

sahibi zat1 yeterince tantyamayigimizdandir.”*!

Buradaki ibareler tevbenin degerini diistirmeye dairmis gibi goriinse de esas vurgu
tevbeyi yapan kisinin bizzat bu fiili gérmesinin yanlishiginadir. Ruveym b. Ahmed’in
tevbe igin “Tevbeden dahi tevbe etmektir’*? demesi de bu kapsamda anlasiimalidur.
Kulun tevbesini kendisindenmis gibi sanmasi ve yapilan tevbeyi fark ederek
sahiplenmesi kinanmistir. Bu fark edis kisinin kendisinde bir varlik gérmesidir ki bu

4 Zira kisi bu bakist

sifilerce bashi basina bir giinah kabul edilmistir.
yakalayamadiginda varligin1 ortaya atar. Kulun iyilige dair tiim fiillerinde Hakk’in
litfu olmadan bir sey yapmast miimkiin degildir. Aslinda doniis, Allah’tan kula
dogrudur; kuldan Allah’a dogru degildir.** Ancak kul bunu yolun baslarinda idrak

edemez.*® Baslarda tevbe ederken tevbesini goriir. Menzillerde ilerledikge tevbenin

8 Siilemi, Tabakdt, s. 115.

3 Siilemi, Tabakdt, s. 207.

40 Siilemi, Tabakdt, s. 143.

4 Siilemi, Tabakdt, s. 106.

42 Serrac, el-Liima’, s. 43. Kelabazi, et-Ta ‘arruf, s. 143.

4 Hiicviri, Kegfii'I-Mahciib, s. 359.

4 Kuseyri, er-Risdle, s. 192; Hiicviri, Kesfii I-Mahciib, s. 361.

45 bkz. Serric, el-Liima’, s. 43.; Kelabazi, Taarruf, s. 143.; Ibn Farek, el-Ibdne an Turuki’l-Kdsidin,
(cev. Ahmet Yildirim, Abdiilgaffar Aslan), Istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Baskanhg,
2014, s. 40; Hiicvird, Kesfii'I-Mahcib, s. 358-359; Kuseyri, er- Risdle s. 190; Gazzali, fhya, s. 141-



asil mabhiyetini kavramaya bagslar. Ciineyd el-Bagdadi’nin “Tovbe giinahin
unutmandwr”, Sehl b. Abdullah et-Tisterl’nin ise “Tevbe giinahint unutmamandir”
seklinde birbirine zit gibi goriinen esasinda farkli mertebelerdeki kisilerin durumunu

tanimlayan sozleri de bu baglamda degerlendirilmektedir.

Bir bagka agidan tevbedeki bu konu, bircok makam ve halde deginilen kulun iyi
fiillerinin ve bu fiillerinin sonucunun vehbi mi yoksa kesbi mi oldugu meselesine
dayanmaktadir ki kulun fiillerinin temelini olusturan s6z konusu bahis 0z itibariyle
miicahedenin kapsamina girmektedir. Ayrica yukaridaki sozlerin er-Risdle, Kesfii’l-
Mahciib basta olmak tizere tasavvuf klasiklerinde bulunurken Tabakdtus ’s-Siifiyye’de

yer almamasi dikkat ¢ceken bir diger husustur.

Sonug olarak stfilere gore ¢ogu makamin ele alimis1 ve tertibi farkli olsada genel
olarak makamlara tevbeden baslandig1 goriilmektedir.*® Ebu Said b. el-A’rabi’nin
Allah’a yénelik “Ismetini giinahlardan kaginmanin, rahmetini tovbenin, tovbeyi de

47 ifadelerine yer vermesi ise

magfiretinin ve kendisine yaklagsmanin vesilesi kilmistir
tevbenin genel manada rahmet merkezli bir Allah-kul iligkisi sundugunu

gostermektedir.

2. MUCAHEDE

Miicahede kavrami i¢in “Bizim icin miicdhede edenleri yollarimiza ulastiririz”*

ayeti sOfi literatiirlinde kaynak teskil etmistir. Peygamberimiz’in (sas) biiyiik savas
olarak niteledigi nefisle savas giicliikk, zorluk manasindaki cehd kelimesinden
tiremistir.*> Bu minvalde miicdhede, nefsin Hakk’in rizasmi kazanmak icin
harcanmasina denilmis olup tasavvufun ilk donemlerinden beri terim olarak

kullanilmisgtir.>

Tabakdtu 's-Sufiyye’de miicahedeye dair sozlerde, “miicahede, cehd, ciihd, cihad,

ictihad, sa’y ” kelimeleri kullanilmaktadir. Stfilerin sézlerinde kullandiklari birbirine

142. Sihabuddin Siithreverdi, Avdrifii’l-Medrif, (trc. ve tahric. Dilaver Selvi), 8.b., Istanbul:
Semerkand Yayinlari, 2011, s. 627.

4 Serrac, el-Liimd’, s. 43; Ibn Frek, el-/bdne, s. 40; Kuseyri, er-Risdle, s. 187.

47 Siilemi, Tabakdt, s. 274.

48 el-Ankebit, 29/69.

49 Ragip el-Isfehani, Miifreddt Kuran Kavramlar: Sozliigi, 2.b., Istanbul: Cira Yayinlari, 2012, s.
248.

% Siileyman Uludag, “Miicahede”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (DIA), Istanbul:
Diyanet Isleri Baskanlig1 Yayinlari, 2006, C. 31, s. 440.
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yakin anlamdaki bu sozciikler arasinda bazi niianslar bulunmaktadir. Bu minvalde
kulun Allah’1 tanimak igin ¢aba sarf etmesi ve batimini diizeltme yoniinde gayret
gostermesinde “igtihat” kelimesinin kullanilmasi 6nem arz eder. Zira ictihad kisinin

kendisini zorlayarak gaba sarf etmesini ifade eden bir kelimedir.>

Genel olarak Tabakdtu's-Sufiyye’de sufiler, miicahedenin kavram olarak tanimini
yapmamislar; ancak nasil olacagini, bir seyirde yiirlimek icin kisinin zorluklarla
miicadele etmesinin kagmilmazligini, marifete ulasmak i¢in miicahedenin
gerekliligini veya bunun aksine marifete ulasmada yeterli olmadigini agiklamislardir.
Miicahede, bazen kelime olarak s6zde yer almamakta ancak s6ziin muhtevasindan bu
anlamin ifade edildigi anlasilmaktadir. Eserde stfilerin naklettikleri “Helalin pesine
diismek bir tiir cihattir®? hadisiyle Hz. Aise’nin Peygamberimiz’e (sas) “Kadinlara
cihat var midir?” sorusu ilizerine Peygamberimiz’in (sas) “Onlara ¢arpismasiz cihat;
hac ve umre vardir™® diyerek cevapladigi hadis, cihadin sadece savas meydaninda

olmayacagini agiklamasi agisindan 6nem arz etmektedir.

Eserde ilk defa miicahedeyi, hicri ikinci asir zahitlerinden ibrahim b. Edhem cehd
kelimesini kullanarak ele almistir. Cehdi, rahathigin ziddi1 anlaminda salihlerin
mertebesine ulasmanin bir kosulu olarak degerlendirmis; cefayi, zilleti, uykusuzlugu,
fakirligi ve o6liime hazirlikli olmay: da diger sartlardan saymistir.>* Salih bir kul
olmaya dair kosulan bu sartlar, kisinin nefsine agir gelen, nefsiyle miicadele etmesi
gereken bir durum oldugu i¢in ayni zamanda kulun miicdhedeyi hangi fiillerle
gergeklestireceginin cevabi niteliginde ele alinabilir. Nitekim zahitlerin ve sonraki
donemlerde sifilerin nefsin boyundurugundan kurtulmak icin ona agir gelen seyleri
yaptiklari, taati, riyazeti, a¢ kalmayi1 temrin edindikleri nakledilmektedir. Bunun
amaci; zahidler i¢in bir arinma olsa da stfiler i¢in hakikate, marifete ulasmaktir

denilebilir.

Eserde hicri {ligilincli asirda yasamis stfilerden Mansir b. Ammar, Ebu Yezid el-
Bistami, Haris el-Muhasibi, Sehl b. Abdullah et-Tisteri ve Ciineyd el-Bagdadi

miicahedeyi kelime olarak sozlerinde kullanmaya baslamislar; miicahedenin etkili

5t fbn Manzur, Lisanii’l-Arab, 1.b., Beyrut: Darii’l-Kiitiib el-Ilmiyye, 2003, C. 3; Firizabadi,
Besad’iru Zevi’t-Temyiz fi Letdifi’I-Kitabi’I-Aziz, Beyrut: Mektebetii’l-Iimiyye, C. 2.

52 Siilemi, Tabakdt, s. 169.

5 Siilemi, Tabakdt, s. 151.

5 Siilemi, Tabakdt, s. 18.
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roliinden ve mutlak gerekliliginden bahsetmislerdir.>® Mansur b. Ammar’n “Insanlar
iki tiirliidiir: Nefsini bilenler miicdhede ve riyazetle mesgul olur. Rabbini bilenler ise
O ’na hizmet, ibadet ve rizasini elde etmekle mesgul olur™® seklindeki ifadesi Hakk’1
bilmek icin Once nefsi bilmenin; nefsi bilmek icinse miicdhede ve riyazetle
ugrasilmasinin agiklamasi sadedindedir. Bunlar1 yapan kisi artik Rabbini bilme

seviyesine geldigi igin fiileri O’na yo6nelik olur.

Haris el-Muhasibi’nin icte yapilan igtihadin distaki tekamiile gotiirecegini; icteki
murakabe ve ihlasin ise kisinin zahirini miicahede ve siinnete ittiba etmesiyle
stisleyecegini belirtmesi icten disa dogru tekdmiilde miicahedenin etkinligini
gostermektedir.®” Muhasibi’nin zahir-batin arasinda iyi fiillerle kurdugu bu baglanti,
Hiicviri’nin Kesfii '[-Mahcub’ta, zahir-batin arasindaki birlikteligin koti fiil ve
huylar1 gidermedeki roliine dair yaptig1 beyan ile daha net anlasilabilir. Hiicviri’ye
gore nefiste meydana gelen kotiiliikler; glinahlar ve kibir, hased, cimrilik, 6fke, kin
gibi sufli huylar olmak {izere iki tiirdiir. Glinah kabul edilen zahiri vasiflardan tevbe
ile, batinda meydana gelen diger sufli vasiflardan ise nefsi riyazete zorlayarak
kurtulunur. Boylece batinda meydana gelen siifli vasiflar zahirdeki yiiksek vasiflarla,
zahirde ortaya cikan kotiiliikler ise batindaki yiiksek vasiflarla arindirilir.>®
Goriildiigi tizere gerek Muhasibi gerekse Hiicviri insanin fiillerini iyi fiiller ve koti
fiiller seklindeki yaygin ayrimdan farkli olarak; dista zuhur eden fiiller ve igte zuhur

eden fiiller tasnifini yapmuslardir.

Tabakat’ta, Hatim el-Esdm’in cihadi seytana karsi siirdiiriilen, savasta diismana karst
yapilan ve Allah’in emirlerini yerine getirme hususunda yapilan cihat olarak {i¢ tiire
ayirmas1 ilk olmasi hasebiyle 6nem arz etmektedir.®® Ayni zamanda bu ayrim
Peygamberimiz’in (sas) diismana kars1 yapilan kiiciik cihat ile nefse kars1 siirdiiriilen
biiylik cihat vurgusunu hatirlatmaktadir. Yine ayn1 minvalde Hatim el-Esdm’in
sifilerin yoluna girmede kisinin nefsinde uygulamasi gereken aclik, eziyetlere

katlanma, nefse muhalefet etme ve yamali eclbise giyme seklinde renklerle

5 Siilemi, Tabakdt, s. 18, 49, 28, 30, 121.

% Mansir b. Ammar, Tabakdt’ta miicdhedeyi kelime olarak kullanan ilk sifidir. Siilemi, Tabakdt, s.
75.

S“Baniminda gayret gosterenin Allah zdhirini giizel davramsla siisler. Batiunda gayretle birlikte
zahirinde davranisini giizellestirene de hiddyet bahseder.”, “Bdtimini murdkabe ve ihldsla
diizeltenin zdhirini Allah, miicahede ve siinnete tdbi olmakla siisler.” Siilem1i, Tabakat, s. 28, 30.

8 Hiicviri, Kesfii 'I-Mahciib, s. 260.

% Uludag, “Miicdhede”, s. 440.
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sembollestirerek ifade ettigi dort 6liim,%° nefse karsi miicihedenin muhtevasini

acgiklamaktadir.

Tasavvuf klasiklerinde miicdhede hakkinda yasantisina dair Ornekler anlatilan,
Oonemli beyanlariyla sifilerin basinda zikredilen Sehl b. Abdullah et-Tiisteri’nin
Tabakdat taki sozlerinde bu kavram hakkinda 6ne ¢ikma goriilmez. Siilemi, Tisteri’yi
tanitirken riyazet ilimleri, ihlas ve fiillerin kusurlari hakkinda sézleri bulundugunu
ifade etmistir.%! Tabakdtta Tiisteri’nin, kulun nefsin kurban etmesiyle Kkurtulusa
erecegini, bunun ise ancak aclik, sabir ve ciihdle olacagini dile getirdigi sozii, kulun
nefisle savasta kullanilacak ii¢ Onemli unsura dikkatleri c¢ekmesi ac¢isindan
onemlidir.%? Tbn Hafif*in “Hakiki irade cabay: siirdiiriip rahati terk etmektir” ciimlesi
Tiisteri’nin ifadelerini tamamlamaktadir. Nitekim a¢ kalma ve sabir, irade gerektiren
fiillerdendir. Nefse uyma ise iradeyi zayiflatan bir unsur oldugu i¢in riyazet ve
miicihede bu gergek iradeyi aciga ¢ikarmaktadir. Hiilasa Tiisteri ve ibn Hafif’in
yukaridaki iki agiklamasi irade-nefis-miicdhede baglami agisindan Gnem
tasimaktadir. Bununla birlikte Tiisteri kulun kendi ¢abasina giivenmemesini “Ameller
tevfikle olur. Tevfik Allah’tandir. Tevfikin anahtar: ise dua ve yakaristir”™®® sdziiyle

ilah1 lituf iizerinde vurgulayarak belirtmistir.

Bu yiizyillarda, Nisabur, Bagdat, Basra gibi farkli ekollerden miicdhedeyle ilgili
sOzlerin Tabakdt’ta herhangi bir zitlik icermemesi, siifilerin miicahedeye dair ortaya
koyduklar1 yorumlardaki goriis birligine delalet etmektedir. Ancak hicri {i¢lincii asrin
sonlarinda Ciineyd el-Bagdadi ile birlikte miicdhedenin islevine dair farkliliklar
olusmaya baslamistir. Nitekim Ciineyd el-Bagdadi, miicdhede de kulun g¢abasinin
yani sira ilahi litfun roliine de dikkat ¢ekmis; Hakk’in litdf ve ihsanina mazhar
olanlarin Allah’a ulagmaya caligmasiyla kulun kendi gayretiyle Allah’a ulagsmaya
calismasinin ayni olmadigini belirtmistir.®* Ciineyd el-Bagdadi bunu sdylemekle

birlikte miicdhedeyi, marifete ulagsmak icin terk edilmemesi gereken bir vasita

60 Siilemi, Tabakdt, s. 48.

61 Siilemi, Tabakat, s. 119.

62 Siilemi, Tabakdt, s. 121. Ayrica Tiisteri’nin bu ciimlesi Tabakdt’ta miicahedeyi kelime olarak
kullandig: tek sozudiir.

8 Siilemi, Tabakdt, s. 122.

64 Siilemi, Tabakdt s. 85.
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oldugunu da vurgulamistir.® Nitekim Tabakdt’ta Ciineyd el-Bagdadi ile ilgili su
nakil dikkat ¢ekicidir:

Birisi Ciineyd’in yaninda marifetten bahsederek “Allah hakkinda marifet sahibi olanlar,
iyilik ve takva gibi caba ve gayretleri terk etmek suretiyle Allah Teédld’ya ulagsma
mertebesine yiikselen kimselerdir” demis. Bunun {iizerine Ciineyd “Bu soz, [belli
makamlara ulasip da kendilerinden] amellerin [ylkiimliliginiin] distigini
sOyleyenlerin soziidiir ve bana goére biiyiik bir hatadir. Hirsizlik yapan ve zina eden
kimsenin durumu, bu sdzii sdyleyenin halinden daha iyidir. Siiphesiz arif billah
kimseler, amelleri Allah’tan alirlar ve bunlari yerine getirmek suretiyle O’na donerler.
Bin yil yasasam, amel etmeme engel olacak bir 6zriim olmadik¢a, iyi amellerimden
zerre kadar eksiltmezdim. Bu husus, benim marifet anlayisimda en keskin ve halimde de

en giiclii olan seydir” demistir.

Onun marifet hususunda ilahi ihsanla birlikte amel ve takvadaki gayretleri belirtmeye
ihtiya¢c duymasinin sebebi, doneminde kendilerini stfi olarak adlandiran batil ibahi
gruplarin bir mertebeden sonra miicahede, caba ve gayreti terk etmekle iist agamalara

ulasilacagi iddiasinda bulunmalaridir.

Hicri dérdiincii yiizyllda Bagdat’ta Cafer el-Haldi,%® Nisabur’da Ebu’l-Hasan el-
Bisenci ve Ebu Osman el-Magribi, Ciineyd el-Bagdadi’nin iki yonli
degerlendirmesinin devamu niteliginde miicahede-marifet iligkisi baglaminda sozler
beyan etmislerdir. Cafer el-Huldi’nin miiritlerine “Iddialardan kacimin, emirleri
yerine getirin” diyerek Ciineyd el-Bagdadi’nin ibadet yoluna ihlasla baglanani Allah
sahte iddialardan kurtaracagini1 ¢ok defa tekrarladigini aktarmasi bu donemde de so6z

konusu batil gruplarin varliginin devam ettigini gdstermektedir.®’

Ebu Osman el-Magribi, Imam Safii’nin ilimleri beden ve din ilmi olmak iizere ikiye
ayirmasini tasavvufa uyarlayarak din ilmini hakikat ve marifet ilmi, beden ilmini ise
terbiye, riyazet ve miicahede ilmi olarak nitelendirmis; bdylece tasavvufun aracinin
ve amacinin ne oldugunu takdim etmistir.®® Kullugu tam gerceklestiren kimsenin

gayb1 miisdhede etmek suretiyle sirrin1 arindiracagini sdylemesini de bu meyanda ele

% Siilemi, Tabakidt, s. 86.

%  Siilemi, Tabakdt, s. 281.
7 Siilemi, Tabakdt, s. 281.
8  Siilemi, Tabakdt, s. 311.
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alabiliriz.%° Baska bir soziinde Hak asiklarimin taat ve ibadette gdsterdikleri gayretin,
Allah’mn ihsanina ve yakinligina mazhar olmalarini sagladigini belirtmigtir. Magribi

bunun neticesinde onlarin, Allah’1 sevdikleri goriisiinde bulunur.”™

Tabakdt’'ta miicahede ile ilgili bir diger konu miicahede ehlinin kimler oldugudur.
Dérdiincii asir sifilerinden once Ibn Ata, sonrasinda Rasibi miicahede ehlinin kim
oldugunu sdyleyerek miicahedeyi de dahil ettikleri daha 6nce sOylenmemis bir
hiyerarsi kurmuslardir. Ikisinin de hiyerarsisindeki ortaklik, miicdhede ehlinin
sayilan diger siniflarin tabanmni olusturmasidir. Ibn Ata bazi ayetleri ve hadisi delil
gostererek Allah’in avami miicdhede, salihleri miilazeme, velileri miicavere,
Peygamberleri ise kendisini miisadhede etmesi i¢in yarattigini ifade ederken;’* Rasibi,
Allah’in miiminleri miicahede, salihleri miillizeme, peygamberleri ise miicalese i¢in

yarattigini belirtir. "2

Miicahede hususunda 6zellikle Cafer el-Huldi’nin “seyahat, himmet, ihvan, hizmet”
kelimeleriyle yaptigr birtakim iliskilendirmeler konuyu farkli bir vecihten
degerlendirmesi agisindan dikkat ¢ekicidir. Huldi, miicahedelerin seyahatlerde ortaya
cikacagini belirterek nefsin seyahati ve kalbin seyahati olmak iizere seyahatleri ikiye
ayirir.”® Himmet i¢inse Huldi’nin, ricAli maksadina ulastiracak seyin miicahede degil
de himmet oldugunu sdylemesi ve bu sebeple de himmetin ali olsun diye bir kisiye
tenbihte bulunmasi, kulun isinin sonucunun ne olacagini ¢aba ve gayretine gore
kestirmemesi gerektiginin cevabidir.”* “Kim imani kabul etmezse ameli bosa gider”
ayeti soruldugunda Hakk’in marifeti hususunda gayret goéstermeyenin (ictihad
etmeyenin) hizmetini kabul etmeyecegi yorumunda bulunmasi yapilacak isleri O’nu
tanimaya ara¢ olarak goriilmesi anlayisina isaret etmektedir.”® Hiir kisilerin
gayretlerinin kendileri i¢in olmadigini ihvani i¢in oldugunu sdylemesi ise farkli bir

bakis sunmaktadir.”®

8 Siilemi, Tabakat, s. 312.
0 Siilemi, Tabakat, s. 313.
™ Siilemi, Tabakat, s. 159.
2 Siilemi, Tabakat, s. 336.
3 Siilemi, Tabakdt, s. 282.
™ Siilemi, Tabakdt, s. 281.
> Siilemi, Tabakdt, s. 282.
6 Siilemi, Tabakat, s. 281.
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Stfilerin yukarida belirtilen soézlerinden hareketle Hakk’a véasil olmak igin
miicahedenin gerekli oldugu veya Hakk’a vasil olmada sonucu etkilemedigi seklinde
iki ¢ikarimda bulunmak miimkiindiir. Birbirine tezat goriinen bu bakis acgilarim
Biindar b. Hiiseyin su sekilde izah eder: Ona gore biitiin sifiler vahdaniyet
konusunda s6z birligi i¢inde olmakla birlikte Allah’a nasil ulasilabilecegi hususunda
ayriliga diismiislerdir. Bir kismi miicahede ve miikasefeyi one ¢ikarirken bir kismi da
kendi bulundugu hali 6ne ¢ikarmis ve bu halden hareketle miictehid, zahid, abid,

haif, gani, miirid, murad gibiisimlerle adlandirilmislardir.”’

Miicahede konusunda genel manada elestirilen husus, kulun yaptigi miicahedeyi ve
ibadeti gormesi bunun sonucunda kendisinde bir benlik hissetmesidir. Kulun ¢aba ve
gayretiyle yaptig1 tiim fiillerde ve bunun sonucunda ulastig1 menzillerde onu ¢ikmaza
gotliren, Hakk’in tevfikini unutup fiilleri kendine hamletmesidir. Zahid ve sifilerin
bu anlayisi elestirme hususundaki goriis birligi kaginilmazdir. Nitekim Ebu Abdullah
el-Magribi’nin “Diinyadan el ¢eken bir fakir hi¢bir faziletli amel yapmasa da ondan
»78

bir zerre, yanlarinda diinya bulunan su miicahede ehli dbidlerden daha tistiindiir

climlesi bu baglamdadir.

Miicahede hususunda bagka bir a¢idan degerlendirme yapilacak olursa Tabakdtu’s-
Sifiyye’de miicahede, riyazet ve nefse agir gelen fiilleri yapmadaki asiriliga, garpici
ifadelere rastlanmaz. Bunun sebeplerinden birisi olarak miicdhede ve riyazette
birtakim agir1 firkalarin tuttugu yola karsi bir tutum oldugu degerlendirilebilecegi
gibi sifilerin ilahi litfu 6ne ¢ikarmasinin bir sebebinin bu tavra karsi bir elestiri

oldugu yorumu da yapilabilir.

3. ZUHD

Tasavvufl bir 1stilah olarak ziihd, hadislerde gecen “diinyaya ragbet etmemek”
manasinda kullanilmasiyla ve baz1 ayetlerin kulu, diinyayr terk etmeye
yonlendirmesi ve bunu dgiitlemesi ile anlam kazanmstir.”® Bu minvalde zahid icin

“Bir seye karst arzu duymayan, onun az bir kismina razi olan kisidir’® denir.

" Siilemi, Tabakdt, s. 303

8 Siilemi, Tabakdt, s. 144.

™ Mahmud Esad Erkaya, Kur'an Kaynakl Tasavvuf Kavramlari, Ankara: Otto Yaymevi, 2017, s.
241, 244,

8 Ragip Isfehani, Miifiedat, s.

16



Kuran-1 Kerim’de kelime kokii anlamiyla sadece Yusuf Suresi’nde gecen ziihd
kavrami, ragbet etmemek ve deger vermemek anlaminda kullanilmis olup;

tasavvuftaki 1st1lahi kullanimi icermez.®

Tabakatu's-Sifiyye’de ziihdle ilgili bircok tanim yapilmis; stfiler ziihdi farkli
acillardan ele almiglardir. Bu durum, sifilerin yasadiklari donemlere veya
bulunduklar1 bolgelerle alakali degil de yasanilan tecriibelerin kisiden kisiye
degisim gostermesiyle ilgilidir. Stfilerin zithde dair farkli sGylemlerinin iki esasta
kesistigi goriilmektedir. Bu iki temel ayni zamanda tasavvufun da benimsedigi
yoldur. Bunlardan birincisi diinyaya deger vermemek suretiyle diinyay1 terk etmek,
digeri ise mesguliyetin sadece Allah olmasini saglamaktir. Safilerin ziihdle ilgili
sozleri oOncelikle bu 1iki esas 1tizere aktarilip; sonra farkli acilardan

degerlendirilecektir.

Ikinci asir zadhidlerinden Fudayl b. lyaz “in “Biitiin serleri bir evde toplayip
diinyaya ragbet etmeyi ona kilit yapmislar; tiim hayiwrlart baska bir evde toplayip

782 $5zii zithdiin zit

diinyaya kars1 ziihdii de bu evin anahtart yapmuislardwr
kavraminin “diinyaya ragbet” oldugunu gostermektedir. Sonraki sifiler tarafindan
da diinyaya herhangi bir hususta ragbet etmenin, Hak yolda yiirliyen kiside
bulunmamasi gereken bir vasif olduguna deginilmistir. S6z gelimi Ebu Siileyman
ed-Darani’nin bir kalpte diinya yer ettiginde ahiretin oradan gogecegini
sdylemesi;® her seyden vazgecerek Allah’a yonelen kisinin Allah’tan gayrisini
gonliinden ¢ikarmasmi tavsiye etmesi;®* Ahmed b. Ebu’l-Havari’nin “Diinya
¢opliige ve kdpeklerin toplandiklar: yere benzer. Ona baglanan képeklerden daha
asagidir. Zira kopek ihtiyact kadarimi alir ve gider...”®® sozii; Ahmed b.
Hadraveyh’e amellerin en faziletlisi soruldugunda Allah’tan baska bir seye iltifat
etmekten sirr1 korumak diyerek cevap vermesi;®® baska bir sdziinde iki zit olan din

ve diinyanin ayn1 anda bulunmayacagini sdylemesi;®” Hamdun Kassar’n kisinin

diinya mesguliyetlerinin onu ahiretten alikoymasi sonucunda bu kisinin diinyada

81 Yusuf, 12/20.

8  Siilemi, Tabakdt, s. 5.

8 Siilemi, Tabakdt, s. 43

8 Siilemi, Tabakat, s. 41.

8 Siilemi, Tabakdt, s. 54. Gerek Ahmed b. Ebu’l-Havari’nin gerekse Hocas1 Ebu Siileyman ed-
Darani’nin buna benzer birgok s6zii bulunmaktadir. Siilemi, Tabakdt, s. 40-44, 52-54

8  Siilemi, Tabakdt, s. 57.

87 Siilemi, Tabakdt, s. 55.
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veya ahirette zelil olacagmi belirtmesi;¥ Amr b. Osman el-Mekki’nin ziihdiin
kalplerdeki basinin ve ziihdiin hakikatini meydana getiren temelin diinyay1
onemsememek, kiiciimsemek ve degersiz gdrmek olarak aciklamas1® ziihdiin bu iki

esasini ortaya koymaktadir.

Zihd kavramini ilk hangi sifinin ne sekilde ifade ettigini bilmek kavramin
gecmisteki kullanimi hakkinda bilgi verecektir. Bu meyanda ziithd kavrami,
Tabakadt’ta ilk olarak Ibrahim b. Edhem’in anlatildign bolimde ge¢mektedir.®
Ibrahim b. Edhem, Iskenderiye’de Eslem b. Yezid el-Ciiheni’yle karsilasmus; ziihd
hakkinda aralarinda su minvalde bir konusma geg¢mistir: Ciiheni, Ibrahim b.
Edhem’e diinyay:r birakmana sebep olacak sey nedir? diye sormus; Ibrahim b.
Edhem ise “Ziihd ve Allah tarafindan miikafatlandiriima iimididir™®* diyerek
ziihdle kulun neyi amagladigma cevap vermistir. ibrahim b. Edhem’in sdziine
mukabil Ciiheni, kulun Allah tarafindan miikafatlandirilma iimidinin sadece ziihdle
olmayacagini; nefsini sabirli olmaya alistirmasiyla da gergeklesecegini
bildirmistir.%?

[brahim b. Edhem baska bir ifadesinde anne-babasindan ve malindan ayrilma
sebebinin “Allah’t her seye tercih etme aski, diinyaya karsi ziihd ve Allah’a yakin
olma arzusu”®® oldugunu belirtir. Buna gére ziihd kurbiyete vesile kabul edilmistir.
Bir diger rivayette Ibrahim b. Edhem, Hizir’la (as) konusmus; Hizir (as) ona “Ey
Geng! Diinyaya karsi ziihd edenler Allahtan razi olma libasin elde etmis, O’nu
sevme ortiisiine biiriinmiis ve O’nu tercih etmeyi siar edinmislerdir. Dolayisiyla
Allah’in onlara olan lLitfu, digerlerine olan Litfu gibi degildir™®* diyerek ziihd

sahibi kisilerin 6zelliklerini siralamustir.

8  Siilemi, Tabakat, s. 69.
8 Siilemi, Tabakat, s. 117.

90

91
92
93
94

Ibrahim b. Edhem tasavvuf kaynaklarinda ziihd kavramina dair mertebelerin simiflandirmasini
yapan ilk sif1 olarak bilinir. Ona gore farz olan ziihd haramlardan uzak durmakla; fazilet olan zithd
heldl olan seylerden uzak durmakla; selamet olan ziihd siipheli olan seyleri terk etmekle
gerceklesir. Fatma Uztemur, Ebii Nuaym el-Isfahani nin Hilyetii’I-Evliya Adli Eseri Cercevesinde
Hicri Ik Iki Aswrda Ziihd, (Yiiksek LisansTezi), Yalova:Yalova Universitesi Sosyal Bilimler
Enstitiisii, 2019, s. 25.
Siilemi, Tabakit, s. 14.
Siilemi, Tabakit, s. 14.
Siilemi, Tabakdt, s. 15.
Siilemi, Tabakit, s. 16.
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Hizir’in (as) dikkat c¢ektigi ziihd ile riza arasindaki irtibattan hicri ikinci asirda
Fudayl b. lyaz, iigiincii asirda Siileyman Darani, dérdiincii asirda Yusuf b. Hiiseyin
er-Razi gibi stfilerin bahsetmeleri iki kavramin kullanimindaki siirekliligi gozler
oniine sermektedir. Fudayl b. lyaz, ziihdiin Allah’tan razi olma esasma baglh
oldugunu sdyleyerek ziihdiin ilk diisturunu belirlerken®® Siileyman ed-Darani ise
ziihdiin gayesi olarak diislinebilecegimiz arzular1 kalbinden arindirma melekesini,
riza ehline nisbet etmistir.®® Yusuf b. Hiiseyin er-Razi, birbirinin sebep sonucu
olarak ziihd-ahiret-Allah rizasi irtibati kurmustur. Ona gore diinyay1 ziihdle terk
ederek ahirete yonelme gerceklesir; ahirete yonelerek de Allah’m rizasina ulagilir.®’
Rizanin Allah’tan kula, kuldan Allah’a dogru olan iki yonlii etkilesiminin, stfilerin
zithd-riza iliskisi baglaminda soyledikleri yukaridaki sézlerinde de kendisini
gostermektedir. Zithdii gerceklestiren kisi bunun sonucunda Allah’in rizasina
ulagir. Bu minvalde Allah’in kulda razilig1 ziihdiiyle olacagi gibi; kulun riza

makamina ulagsmasinin yine ziihd araciligiyla oldugu anlagilmaktadir.

Stfilerin ziihdle irtibatlandirdiklar1 diger kavram tevekkiildiir. Ziihdi tevekkiile
ulagmada bir basamak olarak gormiislerdir. Nitekim Siileyman ed-Darani,
zahidlerin son adiminin tevekkiil ehlinin ilk adimi oldugunu belirtir.*® Darani’nin
bu ifadesi zahidlerin mertebesinin daha asagida oldugunu akla getirse de bagka bir
acidan degerlendirildiginde aslinda ziihdi tavrin, tevekkiile ulasmadaki
gerekliliginin isaretidir. Bu meyanda Mansur b. Ammar’m Allah’in zahidlerin
kalplerini tevekkiiliin mahalli kildigin1 sdylemesi; Hamdin Kassar’in ziihdi
“Elinde bulunandan daha ¢ok, Efendi’nin teminati altinda olanla kalbin siikiinet
icinde olmasidir’™®® sozii; Ebu Hamza el-Bagdadi’nin kalbe ziihd yerlesince bunun
tevekkiile sebep oldugunu belirtmesi ziihdiin saliki tevekkiil makamina

hazirladigini gdstermektedir, 1%

Yahya b. Muaz er-Razi ise ziihd ile vera‘ arasindaki irtibata dikkati ¢ekerek kisinin

once kendisine ait olmayan seylerde vera‘ sahibi olmasini; sonrasinda kendisine ait

% Siilemi, Tabakdt, s. 4

% Siilemi, Tabakat, s. 42.

9 Siilemi, Tabakdt, s. 106.

% Siilemi, Tabakdt, s. 42.

9 Siilemi, Tabakdt, s. 69.

100 Siilemi, Tabakdt, s. 75, 180.
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seylerde zahid olmasmi dgiitlemistir.’%! Ona gére ziihd; fakirlik, aglik ve halvetten

meydana gelmektedir.%

Ciineyd el-Bagdadi ziihdii, tasavvufun -ki ona gore tasavvuf Allah ile muamelenin
saf olmasidir- elde edilmesinde bir yontem olarak gdrmektedir. Tasavvufu ag
kalarak, diinyay1 terk ederek, alistiklar1 ve hoslandiklar1 seylerden bagi kopararak
elde ettiklerini, bunun ashnmn ise diinyaya kars1 ziihd ile olacagimi belirtir.
Ciineyd’in sonrasinda meclisinde bulundugu Haris el-Muhésibi’nin “Nefsimi

95103

diinyadan ¢ektim, gecelerimi uykusuz, giindiizlerimi de susuz gegirdim sOzunu

nakletmesi ziihdiin stfilerin indinde siiregelen bir yontem olmasina dayanaktir.

Sufiler ziihdi tavrin, dini ilkeleri 6grenmeyi, bunlarla amel etmeyi 6nceledigini ve
bunlarin birlikteliginin kaginilmazligim vurgulamislardir. Ornegin Seri es-Sakati,
kisinin once hadis 0grenip sonra ziihde yonelmesini tavsiye etmis; bunun tam
tersinin gevseklige yol acacagim sdylemis,’** iiciincii asir sifilerinden Ebu Bekir
el-Verrak fikih, kelam ve ziihde yetkin olanin kurtulusa erecegini; sadece kelamla
yetinenin zindik, sadece fikihla yetinenin fasik, sadece ziihdle yetinenin bidatc¢i
oldugunu belirtmistir.2% Bu sozler hicri {iiincii asirdaki stfilerin, ziihde ydnelen
kisileri zahirl ilimlere tesvik ettiklerini gdstermektedir. Zira bu ilimlerin
eksikliginin amaca ulastirmayacagini beyan etmeleri, iki yonlii donanimi tercih

ettiklerini aciklamaktadir.1%

Uciincii asrin sonlarinda yasamis Nisaburlu safi Ebu Osman el-Hiri ziihdii;
haramda farz, miibahta fazilet, helalde ise Allah’a yakinlik seklinde ifade etmistir.
Bu s6z bize bazi tasavvuf klasiklerinde karsilasilan stfilerin ziihdiin helallerde mi
haramlarda m1 olacagi hususundaki ihtilafli beyanlarin1 —bununla ilgili s6z
Tabakdtu 's-Sufiyye’de sadece Ebu Osman el-Hiri’de yer almig olsa da-
hatirlatmaktadir. Bu minvalde bazi stfiler Ebu Osman el-Hiri’nin soziine paralel

ifadeler kullanirken; bazilar1 ise ziihdiin sadece haramlarda oldugunu

101 Siilemi, Tabakat, s. 59.
102 Siilemi, Tabakat, s. 61.
103 Siilemi, Tabakdt, s. 85.
104 Siilemi, Tabakat, s. 27.
105 Siilemi, Tabakat, s. 131.

106

Melchert, Seri es-Sakati’nin 6grencilerini 6nce hadise yonlendirmesinin sebebini geng yasta hadis
ezberlemenin avantaji olarak yorumlamaktadir. Ancak s6zii sadece bu acidan degerlendirmek
dogru gorinmemektedir. bkz: Christopher Melchert, Siinni Diisiincenin Tesekkiilii, Erken Dénem
Zdhidler ve Hadis Rivayeti, ss. 317-318
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belirtmislerdir.’®” Hiri’nin soziinden ve kaynaklarda gegen ihtilaflardan su
anlagilabilir: Ziihd, tasavvufi siirecin temel bir olgusu kabul edilmis ve bu husus
tartistlmamistir.  Farkliliklar ve tartismalar ziihdiin O6zellikleri ve ydntemiyle
ilgilidir. Nitekim Siilemi, Horasanlilar’in ziihd anlayigsinin mal ve nefse yonelik
sevgiyi terk etmek ve bu ¢ekilen seylerden kalbin de temizlenmesini saglamak ve
arzularm hepsini birakmak oldugunu sdyleyerek ortak bir konum tespit etmisgtir.2%®
Kettani de Kife, Medine, Irak ve Sam ulemasinin diinyaya karsi zahid olmada
ihtilaf etmedikleri goriisiinde bulunur.!®® Bu tespit bize diinyay:1 terk etmenin

herkes tarafindan kabul edildigini gostermektedir.

Ote yandan sifilerin nezdinde =ziihd her seyden &nce velilerin temel
ozelliklerindendir. Nitekim Ebu Abdullah es-Siczi, kisinin maddi her tirlii imkan
olmasma ragmen ziihdii se¢mesini veli olusunun gostergesi kabul etmistir.!t
Veliler i¢in; tiim dertlerinin Allah, mesguliyetlerinin Allah ve kagislarinin Allah’a
oldugunu soyleyen Ma’ruf el-Kerhi’nin siraladigi bu hasletler de ziihdiin gayesini

icermektedir.!'?

Zihd ile ilgili agiklamalardan sonra ziihdiin mahalli olan zahidi; sifilerin nasil
tanimladiklarini, zahidin 6zelliklerinin ne oldugunu, buna dair elestirileri beyan
etmek ziihd kavramimi daha anlasilir kilacaktir. Zahid ile ilgili Tabakdt taki
sozlerde stfilerin iki tiir yaklasimlarinin oldugu fark edilir. Bazi sifiler zahid

kelimesini olumlu manada ele alirken; bazi stfiler ise olumsuz mana yiiklemistir.

Zahide olumlu mana yiikleyen sifiler arasinda hicri iiglincli asir Sam stfilerinden
Ahmed b. Ebu’l-Havari, dordiincii ylizy1l Sam stfilerinden Eb Abdullah b. Cella,
Bagdatli s0fi Ebu’l-Abbas b. Mesrik et-Tisi, Tirmizli EbG Bekir el-Verrak yer
almaktadir. Samli stifilerden Ahmed b. Ebu’l-Havari kalbinde bir katilik hisseden

kisinin zahidlerin yaninda bulunmasini nasihat etmis,’'? Ebu Abdullah b. Cella ise

107 Kuseyri, er-Risdle, s. 208.

108 Epu Abdurrahman es-Siilemi, Tasavvufun Ana Ilkeleri Siilemi’nin Risdleleri, (cev. Siileyman
Ates), Ankara: Ankara Basimevi, 1981, s. 125.

109 Kuseyri, er-Risdle, s. 210. Ismi gegen sifi Mekke’de h. 322°de vefat eden Eba Bekir el-
Kettani’dir. Siilemi, Tabakdt, s. 234; Kuseyri, er-Risdle, S. 134.

10 Siilemi, Tabakdt, s. 152.

N Siilemi, Tabakdt, s. 47.

12 Siilemi, Tabakdt,s. 54.
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“Oviilmenin ve yerilmenin nazarinda egsit oldugu kisi zahittir™*® diyerek zahidin
ozelligini belirtmistir. Ebu’l-Abbas b. Mesrik et-Tlsi’ye zahidin kim oldugunu
sorduklarinda “Allah’la birlikte oldugu i¢in kendisine hi¢cbir sebebin sahip
olmadig1 kimsedir™** demis, Ebu Bekir el-Verrdk zahidligin yolunun bas olma

hirsindan ve halk i¢inde sivrilme arzusundan kurtulma ile olacagini agiklamistir. !t

Ugiincii asirdaki Nisaburlu safilerden Beyazid Bistami’nin “Arifin kaygist umdugu
seydir; zahidin kaygisi ise yiyecegi seydir” 1*® Yahya b. Muaz er-Razi’nin “Zahidin
disi saf ici bulamiktir; drifin ici saf disi bulaniktr” Y’ “Zahidler diinyada garip,
arifler ise ahirette gariptirler”,'*® sonraki yiizyilda Bagdatl sifi Eb6 Muhammed
el-Ceriri’nin “Recd zahidlerin, havf yigitlerin yoludur”*'*® Horasan sifilerinden
Muhammed b. Fazl el-Belhi’nin “/ki tiirlii aglama vardir: Zéhidler gozleriyle,
arifler ise kalpleriyle aglar”,'*® Reyli sifi Abdullah b. Muhammed el-Harraz’in

121 sozleri arif ile zahidin karsilastirildig

“A¢lik zahidlerin, zikir ariflerin gidasidir
ve bazi tasvirlerle net bir sekilde arifin, zahidden iist mertebede oldugunun ortaya
koyuldugu beyanlardir. Goriildiigii lizere ziihde dair olumlu ve olumsuz manalar

bolge veya zamana dayali bir farklilik degildir.

Hicri dordiincii yiizyilda yasamis Tuslu sifi EbG Abdullah et-Turigbezi ise stfi-
zahid, Rab-nefis ayrimi yaparak sifinin Rabbiyle zahidin nefsiyle oldugunu
soylemistir.}?> Onun yaptig1 bu ayrim su sekilde izah edilebilir: Zahidin arzularinin
tersine hareket ederek her seyi terk etmesi ve birtakim ibadetlere yonelmesi, onun
nefsiyle ugrasip nefsini tanima asamasma gelmesini saglarken; stfiler artik
yaptiklar1 tiim islerinde, ibadetlerinde nefsini tanimadan gecerek asil bilinmesi
gereken Rablerini gorme makamina ererler.

Yukarida gecen bahislerden sonra Tabakdt’tan ziihde dair genel ¢ikarimlarda

bulunulacak olursa sunlar sdylenebilir:

113 Siilemi, Tabakat, s. 99
14 Siilemi, Tabakat, s. 142.
15 Siilemi, Tabakat, s. 134.
116 Siilemi, Tabakdt, s. 39.
U7 Siilemi, Tabakat, s. 60.
18 Siilemi, Tabakat, s. 60.
119 Siilemi, Tabakdt, s. 157.
120 Siilemi, Tabakdt, s. 125.
121 Siilemi, Tabakdt, s. 175.
122 GSiilemi, Tabakdt, s. 324.
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1. Zihd, gerek ahlaki bir davranig olarak temel bir diistlr gerekse tasavvuftaki
bir makam olarak degerlendirildiginde tasavvufi kavramlarin iist baghigidir. Bir
kisinin s0fi, arif olmasi i¢in zithdden gegmesi gerekir. Sonrasinda ise ziihden de
ziihd edilir.

2. Zihd sadece diinyay1 terk degildir. Diinyaya dair muhabbetin goniilden
terkidir. Ziihdiin esasi esyayr zahiri yasantidan ¢ikarmak degil, batindan
cikarmak, kalbi varlikla mesgul etmemektir.

3. Ziihdde varilmak istenen hedef her ugrasin Hak ile olmasidir. Saligin
ziihdde en bagindan beri amag¢ edindigi bu tutum, kisinin olumsuzluklardan
kurtulup iyiye ulasma yeri olan fena-beka hallerini ¢agristirmaktadir.

4. Her stfinin ziihde dair farkli deneyimleri buna bagli olarak da farkli sézleri
olmustur. Nitekim bu “tasavvufun” tanimlarinda da dikkat ¢eken bir husustur.
Zihdle ilgili tanimlarin g¢esitliligini, farkliliklarin1 ziihdiin kendine 06zgii
yapisiyla agiklayabilmek miimkiindiir.

5. Ziihde, zahide yapilan elestiri ise ziihde takilip kalinmasi ve ziihdiin

amacina ulagilmamasi kaynakli olmustur.

4. TAKVA

Ebu Said el-Harraz, takva ve takva sahibini (miittaki) “Nefsi arzulara uyarak isleri
diizenleyip tasarlamaya karsi kalbin; giinah ve hatalara karsi da bedenin (nefs)

uyanik ve tetikte olmasidir. Yani kalbiyle nefsi arzularina tabi olmaktan sakinan;

bedeniyle de giinah vadilerinde bulunmaktan cekinen bir kimse miittakidir™*?

seklinde tanimlamistir. Takvanin, Kuran-1 Kerim’de ve hadislerde gerek kelime

anlami olarak gerekse tasavvufta yiliklenen mananin kaynagi gosterilecek sekilde

124

kullanimlar1 ¢ok¢a bulunmakta; <" ayetlerde ayrica takva kokiinden tiireyen “ittika,

taki ve etka” kelimeleri gegmektedir.'?®

123 Epu Said el-Harraz, Kitabii’l-Hakdik, s. 104.

124 Kuseyri, er-Risdle, s. 200-203, Kelabazi, et-Ta ‘arruf, s. 151.

125 Siileyman Uludag, “Takva”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (DIA), Istanbul: Diyanet
Isleri Baskanhig1 Yayinlari, 2010, C. 39, s. 484. “Kur’an’da ittika kavrami iman, tevbe, itdat,
ma’siyetleri terk etmek hagsyet, ibadet etmek anlamlarinda kullamlmustir. [ttika ve takvad
kavramimin kapsamina imadn, ihlds, ihsan, ibadet, itdat, salih amel, birr ve adalet gibi 6vme ifade
eden biitiin kavramlar girmektedir.” Ibrahim Karagdz, vd., Dini Kavramlar Sozliigii Ankara:
Diyanet Isleri Baskanlig1 Yayinlari, 5.b, 2010, s. 348.
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Takva ile ilgili ayetlerin ¢ok olmasi stfilerin yorumlarinda ayetleri dayanak olarak
kullanmalarina zemin hazirlamistir. Tabakatu s-Sifiyye’de sifilerin takvaya dair
kullandiklar1 ayet ve hadisler zikredilmistir. Ornegin Manstr b. Ammar ariflerin

7127 ayetiyle

elbisesinin takva oldugunu,'?® “Takvd elbisesi ise daha haywhdir
aciklarken Ebu’l-Abbas es-Seyrafi, ayn1 ayete atifta bulunarak Hakk’in
huzurundakilerin elbiselerinin takva oldugunu sdylemistir.1?® Bagdatl hicri dordiincii
asir sifilerinden Ebii’l-Abbas b. Ata el-Edemi Allah’in, salihleri kendisine yoldas
olmast igin yarattigi yorumunda bulunmus;'?® “Onlar takva séziine bagh kildr**®

S

ayetinin buna isaret ettigini bildirmistir. Muzaffer el-Kirmisini’®! Allah’in kisiye
diinya ve ahiret hayirlarini imanimin sihhati ve takvasinin kemaliyle acacagimi'®
“Eger o memleketlerin halki iman etseler ve (Allah’a karsi gelmekten) sakinsalardi,
gercekten iizerlerine hem gékten hem yerden (sayisiz) bereketler acardik™*® ayetiyle
delillendirmistir.

Hadislerden ise Yahya b. Muaz’in aktardigi Peygamberimiz’in (sas) “Takvd, giizel

7134 s5ziiyle takvanin ne oldugu belirtilmistir. Kelime

ahlak ve tayyib olan yiyecektir
olarak kullanilmamis olsa da anlam olarak takvay: anlatan Sakik el-Belhi’nin rivayet
ettigi “Diinyadan helal yoldan istifade edeni Allah onunla hesaba ¢ekecek, haram
yiyene de azap edecektir. Ah su diinya ve sikintilari! Helali hesap, harami
azaptir”**® hadisiyle takvanin kul i¢in kaginilmazhig vurgulanmustir.1%

Ayet ve hadislerden kulun, takvay:r vasif edinmesi gerektigi anlasiimaktadir.®’

Stfiler bu argliimanin i¢ini zamanla genisleterek takvayr tasavvufl istildh haline

126 Siilemi, Tabakdt, s. 75.

127 el-A’raf, 7/26

128 Siilemi, Tabakat, s.

129 Siilemi, Tabakdt, s. 159.

130 el-Fetih, 48/26.

131 Dogum veya vefat tarihi, vefat yeri hakkinda bilgi yer almamaktadir. Siilemi Tabakdt’ta dordiincii
tabakada zikretmistir.

132 Siilemi, Tabakdt, s. 250.

133 el-A’raf, 7/96.

134 Kaynag1 bulunamadi.

135 Al el-Miittaki, Kenzii'l-ummal, nr. 6325.

136 Siilemi, Tabakdt, S. 58.

137 Tbrahim Hakki Bursevi Fetih Suresi’nde gecen takvanin sehadet kelimesine izafe edilmesinden
hareketle sehadetin takvanin sebebi oldugunu; takvayla sirk ve cehennemden korunacagini bu
sebeple de Allah’in Kur’an-1 Kerim’deki birgok ayette Hz. Peygamber’in timmetini muttakiler
olarak niteledigini agiklar. Ayrica takvayr “Allahu Teala Miislimanlara; yaratilisin aslindaki
sdfivete sonradan katilan eklerden tam anlamiyla soyutlanmaya ve yakini iman giiciine ermeleri
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getirmiglerdir. Takva, dini literatiir ve tasavvuf i¢in her ne kadar dnemli sayilsada
Tabakat’ta diger temel kavramlara gore icerigiyle ilgili sdzlerin fazla olmadig: fark
edilmektedir. Bunun sebebi takvanin, ziihd ve vera gibi kavramlarla yakin anlamh
olmasi; ihlas, ihsdn kavramlarini i¢inde barindiracak sekilde kapsamli olmasi ve
tartigma gerektiren basliklarinin bulunmamasiyla aciklanabilir. Genel itibariyle
Tabakdt’ta takvanin birka¢ tanimi yapilmis; miittakinin 6zelligi sdylenmis, takvanin
hakikatinden bahsedilmistir. Takvayi, vera’, ihlas ve yakin kavramlariyla birlikte ele

alan stfiler olmustur.

Tabakat’ta takvayla ilgili tanimlarin hicri tglincli yiizyilin sonlarinda yasamis
Bagdatli iki stfiye ait oldugu goriilmektedir. Amr b. Osman el-Mekki takvayi, kisinin
ibadet hayatindan Rabbine kavusuncaya kadar ki biitiin durumlarda emir ve
yasaklara riayet etmesi;*® Ebu’l-Abbas Mesruk et-Thsi ise diinyanmn albenisine
tamah etmemek ve bunu kalben de diisiinmemek olarak tanimlamustir.® Tasi,
miiminlerin haklarin1 gézetmenin takvanin hakikatinin esas1 oldugunu; bunun da
Allah’1in hakkindan kaynaklandigini belirtmistir. Ona gore takvanin hakikatine erisen
kisiye diinyadan yiiz cevirmek zor gelmemektedir.!®® T{isi’nin bu tanimi, kalben
diinyay1 terk etme diisturuna sahip ziihd kavramini hatirlatmakla birlikte takvayla
siflyi bir araya getirmistir. Insan hukukunu gdzetmek Allah hakkiyla es deger
sayilarak diinyay1 terk etmenin Olgiisii  belirlenmistir. Stfilerin  yukaridaki
aciklamalar1 takvanin zaéhiri ve batini iki boyutunu gostererek Dbirbirini
tamamlamaktadir. Stirekli emir ve yasaklara uyma hassasiyetini gostermesi kisinin
zahirde yapmas1 gerekeni; diinyanin siisiine aldanmayarak bunu kalbine bile
getirmemesi ise takvanmn batini kismini olusturmaktadir. Ikinci asir zahitlerinden
Sakik el-Belhi’nin, kisinin takvasmin emirleri kabul etmesinde, men edilenleri terk

etmesinde ve konusmasinda belli olacagim soylemesil*! takvanin zahiri boyutunu

icin takvamn hakikatini yiiklemistir” seklinde ifade etmistir. bkz: Ismail Hakk1 Bursevi, Ruhu’I-
Beyan, (¢ev. Abdullah Oz vd.), Istanbul: Damla Yaymevi, 2.b., C. 8, 1996, s. 179-180.

138 Siilemi, Tabakdat, s. 117.

139 Siilemi, Tabakdat, s. 143.

140 Siilemi, Tabakdt, s. 143.

141 Siilemi, Tabakat, s. 32. Sakik el-Belhi’nin bu soziinii Feridiiddin Attar Tezkiretii'I-Eviiyd’da iki
sekilde agiklamigtir: Almak dindir;bu da takva kapsamina giren her sey din demektir. Men etmek
diinyadir; verilenleri diinyaya ait oldugu i¢in almamaktir. Konusmak din de diinyada olabilir.
Sozilin diger anlamu ise yukarida gectigi anlamda anlasilmis olup; alinan dinin emirleri, verilen ise
yasaklari terk etmektir. Konugma ise her iksini de igine alir. Kisinin diinyayr m1 yoksa dini mi
onceledigi sozle belli olmaktadir. Bkz: Feridiiddin Attar, Tezkiretii 'I-Evliya.
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onceledigini gostermektedir.!*?> Buradan hareketle ikinci yiizyil zahidlerinin takvay
emir ve yasaklara sarilmak seklinde zahirde hasas bir teraziye tabi tuttuklari
sOylenebilir. Ancak bu takvanin uygulamasiyla ilgili bir tutumdur. Zahidlerin, takva
sonucunda elde edecekleri bazi batini feyizlerden haberdar olmadiklar1 anlamina

gelmez. Bu husus ileride gelecektir.

Takva ile ilgili ilk kullamm 7abakdt'ta Ibrahim b. Edhem béliimiinde yer
almaktadir.'*® Ibrahim b. Edhem’e Iskenderiyeli Eslem b. Yezid el-Ciiheni kulun,
nefsini Allah i¢in feda ettiginde kalbine hidayet ve takvanin bahsedilecegini
soylemis;'* Hizir, “Takvay terk ettigin halde hikmetin ilham edilmesini bekleme™'*
seklinde ikaz etmistir. Takvanin kulun nefsiyle miicahedesi neticesinde Allah
tarafindan verildiginin agiklanmasi, mahallinin kalp olarak belirlenmesi ve nefisle
miicadele-takva-hikmet neden sonucunun kurulmasi gerek hicri ikinci asirdaki takva
kavrami gerekse daha sonraki donemlerde kavrama yiiklenen mananin anlagilmasi
hususunda birtakim ipucglar1 vermektedir. Nitekim {i¢ilincli ve dordiincii asirdaki
stfilerin “takva-kalp, takva-Allah tarafindan kalbe inen ilim” hususunda beyanlari
olmustur. Ugiincii asirda Maruf el-Kerhi, temiz kimselerin kalplerinin ferahlamasinin
takvayla olacagini dordiincii asirda Ebu’l-Hiiseyin Hind el-Farisi’**® kalbin; ilim,
takva, taat ve zikrullahla imar edilecegini belirtmistir.!4’ Cafer el-Huldi, kul ile varlik
arasindaki alakanin, takvanin kalbe yerlesmesiyle azaltilacagini vurgular. Ona gore
kalbte takva yer edindiginde diinyaya olan ragbet gider; kisi ilmin bereketlerine nail

olur.1#8

142 Sakik-i Belhi’nin bu soziine “Burada takvaya dair kavramsal bir duyarliliktan ¢ok o seviyeyi iptal

etmeksizin amele odaklanan bir tavrin oldugu gozlenir” seklinde yorumda bulunulmustur. Nedim

Tan, “Tasavvuf Istilahlarmin Tesekkiil Donemi Agcisindan Sakik-i Belhi’nin Adabi’l-ibadat’r”,

Istanbul, Marmara Universitesi flahiyat Fakiiltesi Dergisi, C. 45, 2013, s. 169.

Siilemi, Ibrahim b. Edhem’in Sakik el-Belhi’nin hocas1 oldugunu belirtir.

Ibrahim b. Edhem, Ciiheni’ye cimriligi sormus; Citheni “Kisinin nefsini Allah’tan esirgemesidir.

Kul nefsini Allah icin feda ettiginde, kalbine hidayet ve takvd bahsedilir. Ona sekinet ve vakar,

tistiin bir ilim ve kamil bir akil verilir. Bu kimse diinya hayatinda itibarsiz da olsa, bunlarla ona

semamn kapilart acihir ve o da kalbiyle g6k kapilarimin nasil agildigimi goriir” seklinde

cevaplamistir. Sillemi, Tabakat, s. 15.

15 Siilemi, Tabakat, s. 17.

146 Farshi olup; dogum ve vefat tarihi bilinmemektedir. Ancak hicri dérdiincii asrin ilk yarisindaki
stfilerden oldugu anlasilmaktadir.

147 Siilemi, Tabakdt, s. 252.

148 Siilemi, Tabakdt, s. 281.
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“Takvanin kalbe yerlesmesi” yakinin artmasi seklinde de diisiiniilebilir.X*® Sifilerin
iman nev’inden olan hidayeti ve yakini takvayla birlikte zikretmeleri;*®® bu
kavramlarin mekaninin kalp olmasiyla agiklanabilir. Bunlardan birinin kalpte
ikdmesinin artmas1 digerlerini de olumlu etkilemektedir. Zira yakini kisinin takva
sahiplerinin mertebelerine ytkselttigi bir nur olarak tanimlayan Ebu Bekir el-
Verrak’in sozii ile Hayr en-Nessac’in “Takva sahiplerinin huzur bulmasi ve hidayet

ehlinin basiretlerinin agilmasi iman hakikatlerinin  nuruyladir”*>

sozil ayni
dogrultudadir.®? Bagdatl stfi Ebu Muhammed el-Ceriri din, iman ve bedenin yarar
igin ii¢ seyi nasihat eder. Bunlar kanaat, takva sahibi olma ve fazla yeme-igmeden

kaginmaktir. Kulun takva sahibi olmasinin semeresi ise giizel ahlaktir.'>3

Takva ihlas ve kurbiyyetle de baglantilidir. Ebu’l-Hiiseyin el-Verrak “Allah in kuluna
bahsettigi en kiymetli sey takvadwr. Zira tiim hayirlar, Allah’a yakin olma ve yakin
olmaya gayret gostermeyle ilgili biitiin sebepler takvadan dogar. Takvanin aslt ihlds,
ihldsin hakikati ise Hakk’a karst takva sahibi olmani saglayacak kisiler hari¢ her

99154

seyden uzak durmaktir”=>" seklinde ihlas1 ve kurbiyyeti takvayla alakalandirmistur.

Tabakdt’taki sozlerin bazilarinda takva sembollerle ifade etmistir. Sehl b. Abdullah
et-Tiisteri takvay1 azik,’® Ebh Yakub en-Nehreciiri ise ahirete gotiirecek gemi olarak
sembollestirmistir.®® Bunlar takvianmn hem ameli hem de imani kapsayacak

katmanlarinin olmasiyla agiklanabilir.

Sonug olarak hicri dordiincii asir Bagdat sifilerinden Kettani’nin takva tanimini
madde halinde siralanmasi stfilerin konuya dair sozlerini asamali olarak sunmasi
acisindan yerinde olacaktir. Bu aynmi zamanda kulda takvanin yer edinme

merhalelerini de gostermektedir. Bunlar siralanacak olursa:

149 Yakin, marifetin bir ciiz’ii olup; kalpteki siiphe duyulmayan bilgidir. Siipheli her tiirlii amelden
uzak durmanin, kalbi Hakk’tan baska birseyle mesgul etmemenin yakini kuvvetlendirecegi
soylenmistir. bkz: Ibn Farek, el-/bdne, s. 231-232; Osman Demir,”Yakin”, Tiirkiye Diyanet Vakfi
Islam Ansiklopedisi (DIA), Istanbul: Diyanet Isleri Baskanlig1 Yaymlari, 2013, C. 43, s. 271.

Ebu Bekir el-Verrak yakinin kisiyi takva sahiplerinin mertebelerine yiikselttigi bir nur oldugunu
soyler. Stilem1, Tabakdt, s. 134.

151 Siilemi, Tabakdt, s. 200.

192 Siilemi, Tabakdt, s. 135.

198 Siilemi, Tabakdt, s. 156.

14 Siilemi, Tabakdt, s. 182.

15 Siilemi, Tabakdt, s. 122.

%6 Siilemi, Tabakdt, s. 238.

150
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1. “Avamin yaptigi arzularin pesinde kosma, ilahi emir ve yasaklara
aykirt davranma gibi davraniglardan sakinan

2. Dini hiikiimlere simsiki sarilan

3. Yakinin rahathigina kavusan

4. Tevekkiile yaslanan

5. Allah tan her an gelen lituflara mazhar olup da bundan gdfil olmayan

kimsedir.”*®"

Takva vera ile de irtibatlhi bir kavram olup; bazi sifiler takvanin alametinin vera’
oldugu sdylemistir. 1>

5. VERA

Vera‘, tasavvuf 1stildhinda harama bulasma tehlikesinden korkarak siipheli olan her
seyden sakinmak demektir.’®® Liigatte vera® ile takvd aym manada olmasina
ragmen’® tasavvuf istildhinda iki farkli makamdir.'®* Kuran’da vera‘ kelime olarak
gecmemektedir. Ancak bazi ayetlerin iceriginin vera‘yla baglantis1 kurulmakta;?
hadislerde ise iki tiir kullanima da rastlanmaktadir. Tasavvuf klasiklerinde vera‘

boliimii anlatilirken bu hadisler dayanak olarak gosterilmektedir.1%3

Tabakdt’'ta vera® kelimesinin dogrudan gectigi hadis yoktur fakat muhteva olarak
vera‘l barindiran hadisler yer almaktadir.'®* Tabakdr’ta hicri ikinci yiizyilda vera‘in
kullanildig1 s6zlerde kavramin ozelliklerine dair bazi ¢ikarimlar yapilsa da ne
anlama geldigini agiklayacak mahiyette bir tanim ge¢memektedir. Bazi sifi
sozlerinde vera‘ kanaat ve riza ile irtibatlandirilmis; vera® ehlinin Allah’la 6zel bir

bagmin oldugu sdylenmistir. Ugiincii yiizyilin ortalarinda ise kavramin igerigi biraz

157 Siilemi, Tabakdt, s. 236.

18 Siilemi, Tabakdt, s. 110. Muhasibi de takvAnin alametini verd’ yani helal haram konusundaki
titizlik oldugunu belirtir. bkz: Muhasibi, Hakk’t Arayanlara Nasihatler, (terc. Muhammed
Coskun), Istanbul: Ilkharf Yaynlari, 2011, s. 63.

19 Seyyid Serif Ciircani, T4 'rifdt, (cev. Ali Erkan), Istanbul: Bahar Yayinlari, 2007, s. 245; Serrac,
el-Liima°, s. 44.

160 Siileyman Uludag, Tasavvuf Terimleri Sézliigii, 2.b., Istanbul: Kabalc1 Yaymlari, 2016, s. 379.

161 Vera‘da siiphelilerden, takvada ise men edilenlerden kagmilmaktadir. Bu sebeple vera‘ takvanimn
daha ileri boyutudur. bkz: Abdurrezzak Tek, Tarihi Siirecte Tasavvuf ve Tarikatlar, . 167.

162 Mahmud Esad Erkaya, Kuran Kaynakli Tasavvufi Kaynaklar, s. 322.

163 Serrac, el-Liima, ss. 44-45; Tbn Firek, el-Ibdne, s. 45; Kuseyri, er-Risdle, s. 203.

164 Ancak anlam itibariyle verayla iliskilendirebilecegimiz bazi hadisler yer almaktadir. Hamdun
Kassar boliimiinde yer alan “Kim helal rizik arama endisesiyle ve ilmin lehine mi yoksa aleyhine
mi olacag derdiyle sabahlarsa hi¢ stiphesiz kendini [dogru] seylere hasletmigtir.” hadisi ile Ebu
Bekir Hamid et-Tirmizi boliimiindeki “Heldlin pesine diismek bir tiir cihdttir” hadisi sifilerin helal
rizikta gozettikleri vera‘a dayanak olarak gosterilebilir. Siilemi, Tabakdt, s. 69, 1609.
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daha ac¢ilmustir. Vera®; sabir, sidk ve ziihdle birlikte kullanilmig, takvanin
alametlerinden  sayilmis, abdalin  hasleti oldugu belirtilmigtir.  Diinya
mesguliyetlerinin  kisiyi Allah’tan alikoymamasi esas1 vera‘yla agiklanmistir.
Dordiincii ylizyil ise onceki donemlerin 6zeti olmus; diger donemlerden farkli
olarak verd‘in hakikatine, hizmetle vera‘m iliskisine bu yiizyilda deginilmistir.
Ayrica yazilanlardan tasavvufun ameli boyutundaki derin hassasiyetin vera® ile
saglandig1 anlasilmaktadir. Siillemi’nin 7abakdt’ta kisilerin hayatlarindan kisaca
bahsettigi boliim baslarinda bir¢ok zahid ve stfi i¢in “takva ve vera® ehlindendir”
ifadelerini kullanmasi o donemde takva ve vera® hususunda One ¢ikan kisileri

bildirmesi agisindan &nem arz etmektedir.'%

Tabakdt'ta vera‘m ilk kullanimma Ibrahim b. Edhem béliimiinde rastlanmaktadir.
Konuyla ilgili Eslem b. Yezid el-Ciiheni’nin Ibrahim b. Edhem’e sdylediklerinden
vera‘ ehlinin Allah indinde énemli bir yere sahip oldugu,'®® baska bir pasajda ise
Hizir’m Ibrahim b. Edhem’e nasihatlerinden vera® ile diinyaya karsi hirs
gostermenin bir arada bulunamayacagi anlagilmaktadir. Ayrica vera‘l hayata tatbik
etmede zorlanan kisinin kanaat ve riza gibi hasletlere varmasinin miimkiin
olmayacagina vurgu yapilmis; boylece kanaat ve rizaya ulasmada vera‘in, kiside
makam haline gelmesi istenen temel bir kavram olduguna dikkat ¢ekilmistir. Vera‘in
kulda olusabilmesi i¢in ise kulun, farzlara riayet etme zorunlulugu vardir. Bu
meyanda Haris el-Muhasibi, farzlara ehemmiyet gdstermeyenin vera‘l istemesinin

yanlis oldugunu agiklamistir. 2’

165 Bazilarmm aktarmak gerekirse: Siilemi, Ahmed b. Ebii’l-Havari’den bahsaderken kendisinin,
babasinin, kardesinin ve oglunun vera® ehlini oldugunu zikretmistir. Babas1 Ebii’l-Havari i¢in “Arif
ve vera‘ ehlindendir” seklinde aciklamasint yapmigtir. Abdullah b. Hubeyk el-Antaki’yi “Siifilerin
zahidlerinden olup; heldl yemede titizlik gosteren ve biitiin hallerinde vera‘t gézeten biriydi”
diyerek vasiflamistir. Bu agiklamadan ziihd, helal yeme ve vera® arasindaki birliktelik dikkat
cekmektedir. Ebu Turab en-Nahsebi icin “Ilim, fiitiivvet, tevekkiil, ziihd ve vera“ ile anilmistir”,
Muhammed ve Ahmed b. Ebi’l-Verd igin “Vera® konusunda Bisr'inkine benzer bir yol
izlemiglerdi”, Mahfiz b. Mahmud en-Nisabari i¢in “Seyhlerin en vera‘li olanlarindan ve onlarin
yollarina en fazla bagl olanlardandi”, Ebu Hamza el-Horasani i¢in “Fiitiivvette vera ‘da seyhlerin
onde gelenlerindendi” demistir. bkz: Siilemi, Tabakat, s. 52, 78, 81, 149, 163, 202.

166 Eslem b. Yezid el-Ciiheni, ibrahim b. Edhem’e “Bilmelisinki ahydr, bir kimseden nefret ederse,
vera“ ehli onunla sohbet etmekten kacinirsa ve zdahidler de onu sevmezse bu, onu ikaz etmek igin
Allah’tan gelen bir uyaridir” demistir. Stilemi, Tabakat, s. 16.

187 Siilemi, Tabakdt, s. 29.

29



Sehl b. Abdullah et-Tisteril “Uzuviarint Allah’in emrinin disindaki seylerle mesgul
eden vera‘dan mahrum olur’*%® diyerek dikkatleri vera‘a ¢ekmis ancak vera‘in ne
anlama geldigini agiklamamistir. Tisteri bir tanim yapmasa da dolayli olarak
vera‘in sartlarindan birini Allah’in emirleriyle mesguliyet olarak belirtmistir.
Mesgul olunmamasi gerekenleri emrin disindakiler seklinde genellestirirken —bunun
icine mAlayani, masivA da girmektedir-'® mesgul olunmasi gereken Allah’m
emirlerini ise merkeze almistir. Siilemi’nin; vera‘t Allah’tan bagka her seyden
kaginmak olarak degerlendirmesi, vera‘in Horasanlilara gore arzular1 ve kuskular
birakmak oldugunu tespit etmesi de tiim bunlar1 dzetlemektedir.}”® Yine Reyli sifi
Ibrahim el-Havvas’m “Kulun, défke de duysa razi da olsa haktan baska bir sey
konusmamasi ve biitiin gayretini Allah Tedld’y1 hosnut etmeye yoneltmesidir™™

seklinde vera‘t tanimlamasi da bu minvaldedir. Baska bir ifadeyle Havvas, dtke

veya riza durumundaki kulun Hak’la olma haline vera demistir.

Vera‘in 6ziinde Hak’tan baskasini terk etme diistirunu barindirmasi bize bu kavramin
ziihd, takva ve futiivvet gibi kavramlarla i¢ igeligini gosterir. Nitekim bir¢ok sézde
ilgili kavramlar birbirleriyle irtibatlandirilarak ele alinmigtir. Ornegin Yahya b. Muaz,
kisinin zahid olabilmesi i¢in dnce vera‘sinin olmasi gerektigini sdylemis; vera‘t
kisinin kendisinde bulunmayan seylerden kag¢inmasi, ziihdii ise kisinin sahip
olduklarindan elini ¢ekmesi seklinde aciklamistir.!’? Onun bu anlayisina gore salik
vera‘yla Once elinde olmayanlardan kagmip onlara meyl etmemeyi Ogrenir,

sonrasinda ziihd ile sahip olduklarindan yiiz ¢evirmeye baslar.

Vera“ ile takvanin yakin kullanimindan daha 6nce de bahsedilmisti. Bu hususa biraz
daha yer verilecek olunursa: Takvada emir ve yasaklar konusunda kat1 bir hassasiyet

gosterilirken; vera‘da siiphelilere karst kesin bir tavir uygulanmaktadir.'”® Bu anlay1s

188 Siilemi, Tabakdat, s. 121.

18 Bu hususta Kuseyri vera‘ bahsinde “Kisinin mdaldydniyi terk etmesi Miiskimanhgimn
giizelligindendir” hadisini zikretmis ve Ibrahim b. Edhem’in “Vera“ siipheli olan her seyi terk
etmektir. Fuzuli olan seyleri terk etmek demek olan maldyaniden uzak kalmaktir” sOziini
nakletmigtir. Serrac ise Sibli’nin “Vera®, goz a¢p kapatincaya kadar bile olsa, kalbin Allah ile
olan ilgisini dagitan seyden uzaklasmandy” sbziine yer vermistir. bkz: Serrac, el-Liima*, s. 45;
Kuseyri, er-Risdle, s. 203.

170 Siilemi, Ariflerin Siiluku Meselesi, $.125

7 Siilemi, Tabakat, s. 173.

172 Siilemi, Tabakit, s. 59.

13 Ancak Hatim el-Esim’in haramlardan ‘sakinma’ lafz1 igin vera® kelimesini kullanmasi bir soru
isaretidir. Siilemi, Tabakdt, s. 51.
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Tabakdt'ta da kendisini belli etmektedir.!™ Siipheliler hususunda uygulanan tavir,
vera® ve takvanin ince ¢izgisi olmustur ki bu ¢izgi ruhsatlara izin vermemekte, kula
her davranist i¢in vicdaninda muhasebe mekanizmas: kurdurmaktadir.!”® Buradan
hareketle vera‘nin takvadan daha iist mertebede oldugu anlagilmaktadir. Ancak
Ebii’l-Hiiseyin el-Verrak’in “Uzerinde ziihd ve verd’a dair en ufak bir kirint tasiyan

»178 55zii sanki bu goriise muhalifmis gibi

bir kul takvdadan yana hi¢cbir seye ulasamaz
anlasilabilir. Fakat burada takva dini hususlarda daha serbest davranma anlaminda
kullanilmigtir. Zithd ve vera‘da ise daha ziyade rahathigi (ruhsati) degil, zorlugu
(azimeti) tercih etme vardir. “Takvddan yana hicbir seye ulasamaz” ifadesi takvanin
vera‘dan daha iist mertebede oldugu anlamina gelmemektedir. Tam aksine ziihd ve
vera‘a dair bir bilinglenme yasaylp bu mertebelerde oldugu siirece takva

mertebesinde bulunmaz anlamimdadir.t”’

Daha once bahsi gecen diinya mesguliyetlerinin kisiyi Allah’tan alikoymamasi ve
bunun vera‘ ile irtibatlanmasi hususu farkli donemlerde yasamis stfilerin
climlelerinde stiregelmistir. Siilemi’nin “Vera‘ ve takva hususunda kendisinden
baskasimn ulasamayacagi makamlara sahip™’® kimse olarak vasiflandirdig
dordiincii yiizy1l stfilerinden Ibrahim b. Seyban el-Kirmisini’nin, oglu Ishak’la
yaptig1 konusmalar konuya daha iyi niifuz edilmesini saglayacaktir.’® Ibrahim b.

Seyban, ogluna zahirdeki adab i¢in ilim 6grenmesini, batindaki adab i¢inse vera‘i

17 Haris el-Muhasibi’nin “Kulun farzlari terk ettikten sonra vera‘ ehli olmayt istemesi dogru
degildir” sozii vera® ehlinin farzlarin {stiinde bir seyler yaptiklarimi gosterir. Kisinin haram ve
siiphelilere diismemek i¢in ruhsatlardan sakinmasi da vera‘m distaki tezahiiridiir. Siilemi,
Tabakat, s. 29; Abdurrezzak Tek, Tasavvufi Mertebeler, s. 94-95.

Safilerin ruhsatlar ve hassasiyetler hususunda net bir tavri vardir. Bazilari: Maruf Kerhi’ye, suyun

yakininda olmasina ragmen neden teyemmiim ettigi soruldugunda “Belki oraya ulagmam” demesi,

Seyban el-Kirmisini’nin “Hayirli amellerden geri kalmak ve yaptigi amelleri bosa ¢ikarmak

isteyen varsa ruhsatlara sarilsin!”’; Ebu Amr ez-Zeccaci’nin “... kalbinin kabul etmedigini sen de

biwrak! Zira ilahi emirlere siirekli muhalefet edip de siikiinet bulan kalp yoktur”; Ebii’l-Hasan es-

Sayrafi’nin “Namaz kilarken giymeyi uygun gérdiigiim bir elbiseyi, insanlarla gériismek i¢cin daha

ivisiyle degistirmekten hoglanmam”; Ibn Hafifin “Miirit icin ruhsatlara dalma ve tevilleri

benimseme hususunda nefse miisamahakdr davranmaktan daha zararli bir sey yoktur” sozleri bu

hususta 6rnek teskil eder. bkz: Stilemi, Tabakdt, s. 45, 255, 278, 329, 300

Stilemi, Tabakdt, s. 184. Verrak, bu sdziinden sonra “Kim Allah’tan korkup sakimirsa, (Allah) ona

bir kolaylik gosterir” ayetini 6rnek gosterir. bkz: et-Talak, 65/2.

Herevi’nin, takvay1r Mendzil’de siniflandirmaya dahil etmemisken, Sdd Meydan’da takvaya yer

vermesi dikkat ¢gekmektedir.

178 Siilemi, Tabakdt, s. 255.

179 Siilemi, Tabakdt, s. 256. Erhan Yetik, babasmnmn, Ibrahim b. Seyban’a bu tavsiyelerde
bulundugunu yazmistir. Muhtemelen miiellif, rivayet naklini hatali zikretmis olmalidir. Erhan
Yetik, “Ibrahim b. Seyban”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (DIA), Istanbul: Diyanet
Isleri Baskanlig1 Yayinlari, 2000, C. 21, s. 352.
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176

177
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birakmamasini tavsiye etmis, ardindan kisinin ugraglarinin onu Allah’tan
alikoymamasini, Allah’tan uzaklastiktan sonra tekrar Allah’a yonelen kimselerin
cok az oldugunu belirtmistir.!® Onun bu sézii nihayetinde “E! kdrda, géniil yarda”
sOziinii formiil edinen fiitiivveti de cagristirmaktadir. Yine baska bir diyalogunda
oglunun vera‘a neyle ulasilacagi sorusuna “helal yemek ve fukaraya hizmetle”
cevabini vermesi Kirmisini’nin vera‘ anlayisindaki fiitiivvet izlerini géstermektedir.
Ona gore fukara ise her insan1 kapsamaktadir. Bu sebeple kimin hizmete ihtiyaci

varsa ayirt etmeden bunu liituf bilerek hizmet etmesi gerekmektedir.*8

Vera“ sidk, sabir gibi kavramlarla da iliskilendirilmistir. Seri es-Sakati, vera‘in son
noktasina ulasmay1 abdalin ahlaki vasiflarindan saymis,'® Amr b. Osman el-Mekki,
vera‘ igin sabir ve sidkin farz oldugunu sdylemistir.!®® Bunlarla birlikte ayrica
sifiler vera‘mn zorlugundan da bahsetmislerdir.'® Vera‘in zorlugu ise seriatin vera‘s
emrettigi ve yasakladigi durumlart bilmektir. Bazi durumlarda vera‘ ehli olma
diisiincesiyle  seriatin = smirlarina muhalefet  edilmemesi  gerektigini
vurgulamislardir.*® Zira vera’ bir yoniiyle ruhsatlardan sakinmay1 ve azimetle amel
etmeyi gerektirir. Fakat seriat her zaman azimetle amel etmeye izin vermez.

Duruma gore bunu yasaklayabilir.

Stfiler, kendi amelleri i¢cin vera‘ hususunda hassasiyet gostermekle birlikte bu
‘fazla’ ehemmiyetin diger kesimler tarafindan uygulanmasina bir zorunluluk
atfetmemis bildkis onlara karsi1 hiikiimlerin kolaylastirilmasina 6giitlemislerdir.
Ciineyd el-Bagdadi’nin ¢agdasi Bagdatli sifi Ruveym b. Ahmed’in vera‘a dair
asagidaki sozlerini aktarmak sifilerin sosyal yasantidaki tutumlarinin bir 6rnegi

olmasi acisindan elzemdir.

180 Siilemi, Tabakdt, s. 256.

181 Siilemi, Tabakdt, s. 256.

182 Siilemi, Tabakdt, s. 24.

183 Siilemi, Tabakdat, s. 117.

184 Siilemi, Tabakdt, s. 313. Ebu Osman Said b. Sellam el-Magribi’nin “Seriat verai [duruma gore]
hem emreder hem de yasaklar. Dolayisiyla seriatin tarif ettigi veraa tabi olunur, muhalefet
edilmez” sézii bu hususu agiklar. Bununla birlikte Fudayl b. Iyaz “Insanlar verd cok zordur
diyorlar. Oysa sana siiphe veren seyi birakip siiphelenmedigin seye yonel. Sana helal ve temiz
kilinan seyi al. Helal olanlar arasinda da ‘piir helal olan’ seyi elde etmek i¢in ¢cok¢a ¢aba sarf et”
demistir. bkz: Eb( Said el-Harrdz, Dogruluk Kitabi, (¢ev. Hact Bayram Bager), Istanbul: Hayy
Kitap, 2013, s. 33.

185 Siilemi, Tabakdt, s. 313.
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“Hikmet ehline yakisan hiikiimlerinde, kardesleri hakkinda olabildigince miisamahali,

kendisi hakkinda ise tavizsiz davranmasidir. Ciinkii onlara kolaylik géstermesi ilme tabi

olmasindan, kendine kars1 miisamahasizlig1 ise veraindan dolayidir1%

Ruveym b. Ahmed baska bir soziinde halk ile stfilerin vera‘a dair hassasiyetlerini
karsilagtirarak halkin bu farklilig1 nasil degerlendirebilecegini agiklar. Onun sézleri
distan gelen elestiriler i¢in olmayabilir ancak sifilerle oturup kalkanlarin

muhalefetine uyar1 sadedindedir:

“Her tabakadan insanla oturup kalkman, stfilerle oturup kalkmandan daha giivenlidir.
Zira halkin tamamu sekle, stfiler ise hakikate bagli kalirlar. Yine tiim halk nefislerinden
seriatin zahirine uymasini isterken, stfiler nefislerinden verain hakikatine uymasinit ve

dogrulugu elden birakmamasini isterler. Her kim onlarla oturur kalkar da ulagtiklar

hakikate muhalefet edere, Hak Teéla onun kalbinden iman nurunu ¢ekip alir.”187

Ruveym b. Ahmed bu sozleriyle ayn1 zamanda stfilerle diger tabakalarin -ki bu
tabakanin i¢ine ulema sinifi da girmektedir- yontemlerindeki farkliligin1 da ortaya
koymaktadir. Farkliliklardan biri de yukarida aktarildig: lizere daha {ist derece olan
amellere 6zel bir titizlikle yaklasmalar1 ve vera‘mn hakikatini uygulamalaridir.8®
Ruveym b. Ahmed, onceki soziinde hikmet ehlinin disa kars1 miisamahakar tavrini
vurgulamisken; sonraki soziinde stfilere karsi gosterilen muhalif sdyleme {istii

kapal1 génderme yapmuigtir, 189

Konu ozetlenecek olursa sifilerin agiklamalarindan vera‘in zahiri ve batini iki
yoniiniin oldugu anlasilmaktadir. Zahirde organlarin siipheli olan islerden, batinda
ise kalbin Allah disindakilerden kagindirilmasi hedeflenmis; batindaki vera‘in
zahirdeki vera‘yla saglanacagi kaydi dile getirilmistir. Bunun sonucunda ise kiside
hakikat zuhur edecektir. Bu asamali gec¢is ve asil gayeye ulasma daha Once de
belirtildigi iizere “ziihd ve takvada” da benzerdir. Tasavvufun esas konusunun diger
ilimlerden ayr1 olarak hakikat ve marifet olmas1 da onun zahirdeki amelleri batinla

uzlastirmasindan kaynaklanan bir sonug¢ seklinde diisiiniilebilir. Konuyla ilgili Ebu

186 Siilemi, Tabakat, s. 101.

187 Siilemi, Tabakat, s. 102.

188 Abdullah Kartal, “Tasavvufun Bir ilim Olarak Insa Siireci: Ser’i ve Metafizik Bir ilim Olarak
Tasavvuf”, Bursa, U.U.LF.D., S. 24, 2015, ss. 152-153.

189 Ruveym b. Ahmed’in zikrettigi “hakim” yani hikmet ehlini veli manasinda kullamldig1 seklinde
aciklama yapilmistir. bkz: Salih Cift, “Ruveym b. Ahmed”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam
Ansiklopedisi (DIA), Istanbul: Diyanet Isleri Baskanlig1 Yayinlari, 2008, C. 35, s. 273.

33



Bekir b. Muhammed ed-Dineveri’nin “Mide yiyeceklerin toplandigi bir yerdir.
Oraya helal rizik koyarsan, uzuvlarindan salih ameller sdadir olur. Siipheli rizik
koyarsan, Allah’a giden yolda siipheye diisersin. Haram rizik koydugunda ise
bunlar Allah ile senin aranda perde olur’sozii zihnimizde madde-organ-amel-
Hakk’a ulagsma dongiisii kurulmasini saglayarak mevzuyu somutlastirir. Bu dongiide
insanin giinliilk hayatinda ihtiyag duydugu bir fiil; helal, siipheli veya haram
kategorisine girerek sectigi kategoriye gore zahir ve batin alemini dolayisiyla da

“Allah’a giden yolunu” sekillendirmektedir.
6. TEVEKKUL

Tevekkiil, bir kisiye giivenmek, onu kendi yerine vekil tayin etmek anlaminda olup
tasavvuftaki manasi ise “Kalbin Allahin vaadiyle mutmain olmasidir.”**® Stfiler bir
makam olarak tevekkiilii agiklarken ilgili bir¢ok ayet ve hadise atif yaparak bunlari

kaynak gostermis; ayrica tevekkiilii derecelendirerek yorumlarda bulunmuslardir.!%!

Tabakdt’ta Ebu Abdullah b. Salim “Kim Allah'a tevekkiil ederse, O, ona yeter”'*?
ayetini “Allah kendisine tevekkiil edenin kalbine hikmet nurunu bahseder, her tiirlii
stkintisina yeter ve her istedigine onu ulastirir. Allah onun her istedigini fazlasiyla

yerine getirir demektir’'%®

seklinde agiklamistir. “Eger miiminlerdenseniz, yalnizca
Allah'a tevekkiil edin”'®* ayetini ise tevekkiiliin farziyetine kaynak gostermistir.
Tevekkiile giicli yetmeyenin rizik i¢in ¢alismasinin miibahligint “Kazandiklarinizin
temiz olanlarindan yiyin™'® kudsi hadisiyle delillendirmis ve tiim bunlar1 “Talep ve
kesb yoluyla Hakk in sundugu sey ya helal ya haramdiwr. Kula tevekkiille sunulan ise

53196

biitiiniiyle temiz yani helaldir. Zira tevekkiiliin mengei temizdir seklinde

yorumlamistir.

Tabakdt’'ta tevekkiille baglantili olarak “teslim, tefviz” kavramlart kullanilmis;

“tedbir” de bu kavramlara eslik etmistir. Tevekkiil hakkindaki kullanimlara

190 Seyyid Serif Ciircani, Ta 'rifdt, s. 67; Siilemi, Tabakit, s. 32.

191 Serrac, el-Liima’, s. 50-52; Hiicviri, Kesfii’l-Mahciib, s. 353; Kuseyri, er-Risdle, s. 248-249;
Mahmud Esad Erkaya, Kur’an Kaynakli Tasavvuf Kaynaklary, s. 110; Abdurrezzak Tek, Tasavvufi
Mertebeler, s. 125-128.

192 et-Talak, 65/3.

198 Siilem1, Tabakdt, s. 265.

194 o|-Maide, 5/23.

195 “Size verdigimiz riziklarin temizlerinden yiyin.” (el-Bakara, 2/172).

196 Siilem1, Tabakit, s. 265.
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bakildiginda kavramin “ziihd, marifet, takva, riza” ile iliskilendirildigi
goriilmektedir. Bu minvalde farkli yerlerde ve yiizyillarda yasamis bir¢ok stfinin
tevekkiile dair yorumlarina yer verilmistir. Ziihd, tevekkiil ve takvay1 i¢eren bazi kati
s0z ve fiiller ise 6zellikle hicri ikinci asirdaki diinyevilesme, liiks ve asiriliklara karst
bir tepki olarak degerlendirilebilir.®” Ancak onlarin bazi s6z ve uygulamalarini,
zahir ulema asir1 gormiis ve bu uygulamalarin dini yasantiyla alakasi olmadigi
diisiincesini yazdiklar1 eserlerde belirli bir kisiye atfetmeden belirtmislerdir.'%
Zaman zaman tevekkiildeki asir1 tutumlarin dinle Ortlismedigine dair tenkitler
yapmuslar; ZiinnGin el-Misri, Sibli gibi sifileri bu elestirilere dahil etmislerdir.!®®
Tabakdrt’ta konuyla ilgili sozlerin ele alinmasi, tevekkiil hususunda stfilerin bazi

tutumlarina yoneltilen elestirilerin degerlendirilmesi agisindan 6nem arz etmektedir.

Tabakat’'ta Siilemi’nin Horasanli sfilerden Sakik-i Belhi’nin tevekkiil yolunda
oldugunu ve bu hususta giizel s6zlerinin bulundugunu;?®® Ebii Tiirab en-Nahsebi’nin
tevekkiil, ziihd gibi makamlarla anildigini;?® Ebai Abdullah es-Siczi’nin tevekkiil
sebebiyle defalarca ¢olleri gectigini;?®? Ibrahim el-Havvas’in tevekkiil yolunda

oldugunu®® belirtmesi dikkat cekmektedir. 2%4

Tabakat’'ta sufilerin  tevekkiile dair yorumlarinin ¢esitli vechelerini gormek
miimkiindiir. Hicri tigiincii yiizy1l ortalart ile dordiincii yiizyilin sonlar1 arasinda Eba
Tirab en-Nahsebi’nin “Allah’a vasil olmanin sebebi on yedi derecedir. En alt

derecesi [Hakkin davetine] icdbet etmek, en yiiksegi ise hakiki manada Allah’a

99205

tevekkiil etmektir ile “Tevekkiil, kalbin Yiice Allah’a yénelmekle mutmain

25206

olmasidir sozleri; Seri es-Sakati’nin “Tevekkiil; giic ve kuvvet [sahibi olma

197 Abdullah Kartal, Tasavvufun Olusumu Seriat-Hakikat Iligksi, Bursa: Emin Yayinlari, 2015, s. 48-
49.

198 Hac1 Bayram Baser, Seriat ve Hakikat Tasavvufun Olusum Siireci, s. 71.

19 Seybani’nin Kitabii’l-Kesb, Muhasibi’nin el-Mekdsib kitaplarinda buna dair bilgiler yer
almaktadir. Hacit Bayram Baser, Seriat ve Hakikat Tasavvufun Olusum Siireci, S. 70, 78.

20 Siilemi, Tabakdat, s. 31.

201 Siilemi, Tabakdt, s. 81.

202 Siilemi, Tabakdat, s. 152.

203 Siilemi, Tabakdt, s. 172.

204 Ancak Muhasibi, Sakik el-Belhi ve takipgilerini Siilemi gibi degerlendirmez. Belhi’nin galigmay1
Allah’in nizik teminatina siiphe duyma olarak yorumlamasi Muhasibi’nin tenkit ettigi noktadir.
Zira Muhasibi’ye gére bu yorum Kur’an, siinnet ve sahabe davranigina uymamaktadir. bkz: Haci
Bayram Baser, Seriat ve Hakikat, S. 81.

25 Siilemi, Tabakdt, s. 82.

206 Siilemi, Tabakdt, s. 82.
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diisiincesinden] uzaklasmaktir’;?°” Ebii’l-Abbas b. Mesrik’un “Kalbin Allah’a itimat
etmesidir’;?®® Ruveym b. Ahmed’in “Tevekkiil; vasitalart gérmeyip vesilelerin en
yiicesine sarilmakur”;?®  Ebii’l-Hiiseyin el-Verrdk en-Nisabiri’nin “Tevekkiil,
varlikta da yoklukta da halin aym kalmasi ve nefsin kaderin cilveleri karsisinda
siikiinetini muhafaza etmesidir’;?*° EbG Bekir Abdullah ibn Tahir el-Ebheri’nin
“Tevekkiil, vaktinin gerektirdigini yerine getirmekten dciz kalmaman, mdrifet ise
vaktinin gerektirdigi seyi zayi etmemendir”;*'* Ebu Abdullah Muhammed b. Hafif’in
“Tevekkiil, Hakk’in giivencesiyle yetinmek ve kazasini tohmet altinda

212 sozleri Tabakdt'ta tevekkiille ilgili gegen tanimlardir. S6z konusu

birakmamaktir
tamimlardan hareketle tevekkiilii iki vechede incelemek mevzunun anlagilmasini

kolaylastiracaktir:?t3
1. Tevekkiiliin marifetle ilgili kalbi boyutu
2. Tevekkiiliin rizik kazanmayla/kesble ilgili boyutu

Bu iki kisimda da ortak olan sey gerek madden gerekse manen kisinin
tamahkarliktan kendisini uzak tutmasidir. Zira stfiler tevekkiiliin ziddi olarak tamah
duygusuna dikkat ¢ekmislerdir. S6z gelimi Ciineyd el-Bagdadi ile ayn1 donemde
yasayan Mimsad ed-Dineveri’nin “Tevekkiil, kalbinin ve nefsinin meylettigi seylere

95214

tamah etmemendir ifadesi ile dordiincii ylizyilin baslarinda vefat eden Mahfuz b.

95215

Mahmud’un “Tevekkiil, tamah ve ag¢gozliiliik etmeden yemendir sozleri bu

kapsamdadir.
a. Tevekkiiliin marifetle ilgili kalbi boyutu:

Tevekkiil’tin Allah’a giivenip dayanma boyutu 6zii itibariyle kalbi bir amel olan

imani ve Allah’1t tamimay1 igerisinde barindirmaktadir. Ciinkii kisi ancak tam

27 Siilemi, Tabakat, s. 24.

208 Siilemi, Tabakat, s. 142.

209 Siilemi, Tabakat, s. 103.

210 Siilemi, Tabakat, s. 183.

211 Siilemi, Tabakdt, s. 248.

212 Siilemi, Tabakat, s. 300.

213 Gazzali tevekkiil bahsinde tevekkiiliin énce iman ile basladigmi, sonra kulun Alah’1 vekil olarak
bilmesi, en son olarak ise ¢aba ve gayret sarf ederken bunu bilincinde haraket etmesidir. Bkz:
Gazzali, fhyd-u Uliimu’d-Din, (terc. Mehmet A. Miiftiioglu), istanbul: Celik Yayinlari, 2019.

214 Siilemi, Tabakdt, s. 196.

215 Siilemi, Tabakat, s. 163.
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manasiyla iman ettiginde ve Allah’1 tamdiginda tevekkiilii gerceklesmektedir.?!®

Imanin mahiyeti ve marifet ise kisinin idrakine, bulundugu mertebeye gore farklilik
gostermektedir. Bu noktadan hareketle stfiler, tevekkiilii bir makam olarak avam ve

havasin derecelerine isaret ederek agiklamiglardir.

Tabakat’ta hicri lglincli ylizyilla bakildiginda Bisr el-Hafi’nin sfi bir kimseyle
tevekkiil konusunda yaptig1 karsilikli konugsmalar tam da bu ¢ergcevededir. Sufi, Bisr
el-Hafi’ye kendisine sadaka verildiginde sadakayi alarak halkin go6ziindeki
konumunu diislirmesi gerektigini, sonra da onun bu sadakayi fakirlere dagitip Allah’a
tevekkiil etmesini ve bu sayede gaybin nimetlerinden faydalanacagini sdylemistir.
Bisr, sGifiye fakirin (stifinin) ¢ tiirlii oldugunu bildirmistir. Birinci kisim ruhéniler
olup; kimseden bir sey istemez ve almaz. Bu kisiler Allah’tan bir sey dilediginde
Allah ona verir, yemin etse Allah yeminini dogrular. Ikinci kistmdakiler kuds
makamindadirlar. Bu gruptakilerin kimseden bir istekleri yoktur ama onlara ikram
edildiginde geri c¢evirmezler. Bu kisiler orta derecede olup tevekkiil ehlidirler.
Allah’a sigmrlar. Kendileri igin sofra kurulan kimselerdir. Ugiincii kisimdakiler ise
sabir akdi tizeredirler. Gereksinimleri i¢in kullara basvururlar ancak kalben Allah’tan
talepte bulunurlar. Onlarin kullara basvurmalarinin kefareti isteklerindeki sidklaridir.
Yapilan agiklamalar iizerine sifi kimse Bisr el-Hafi’nin cevabini tasdiklemistir.?!’
Bisr el-Hafi’nin bu s6zleri ruhani, kuds gibi kisilerin mertebelerine gore tevekkiiliin
derecelerinin oldugunu destekler mahiyettedir.?!® Ma’rif el-Kerhi’nin “Allah’a
tevekkiil et ki muallimin, enisin ve sikdyet makamin O olsun. Zira insanlar sana ne

95219

fayda saglayabilir ne de zarar verebilirler”**” sozii ise Allah ile kul arasindaki yiice

mertebe olan dostlugun tevekkiille saglanmasinin isaretlerini tagimaktadir.

Tevekkiille saglanan bu dostlukla birlikte kulun Allah’t tanimasi1 ve bu tanimaya
bagli olarak olaylar karsisindaki hali/kalbinin durumu, eskiye gore derin bir
farkindalik ve bir idrak kazanmistir. Nitekim Amr b. Osman el-Mekki’nin “Marifet,

99220

Allah Tedld’ya tevekkiiliin dogru olmasidir ifadesi tam olarak bu hususu

icermektedir. Amr b. Niiceyd ise “Tevekkiiliin en diisiik mertebesi Allah Teadld

216 Hiicviri, Kesfii'I-Mahcib, s. 180, 353.

A7 Siilemi, Tabakat, s. 22.

218 Herevi, Mendzilu’s-Sairin’de tevekiilii avamin bir makam sayar ve ¢ok zorlandiklarm belirtir.
Herevi, Menazilii’s-Sdirin, S. 28.

219 Siilemi, Tabakdt, s. 45.

220 Siilemi, Tabakat, s. 116.
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7221 s6zii tevekkiilin Allah’1 tanimada bir asama

hakkinda hiisn-i zan beslemektir
olarak roliinii gdstermektedir. ibrahim b. Seyban el-Kirmisini’nin “Tevekkiil kul ile
Allah arasinda kalmasi gereken bir swrdir. Bu nedenle hi¢ kimsenin ona vakif

222 goziinii Kelabazi, nasil ki insanin yaratilmadan &nce rizkiyla

olmamasi gerekir
ilgili Allah’a tevekkiil etmesi s6z konusu degilse simdi de ayni durumda olmasi
seklinde yorumlamis; tevekkiilii terk etmenin tevekkiiliin hakikatini meydana

getirdigini vurgulamistir.?%3

Ebl Bekir el-Vasiti ise tevekkiile farkli bir agidan degerlendirme getirmistir. Ona
gore ziihd, sabir, tevekkiil ve riza bedenlerin sifatidir ve kalbil boyutu olan marifetle

bu sebeple drtiismemektedir.??

b. Tevekkiiliin rizik kazanma ile ilgili ameli boyutu:

Stafilerin tevekkiile dair bahsettikleri hususlardan biri de rizik kaygisidir. Zira stfiler
nezdinde tevekkiil, Hakk’in riziklandirmasi hususunda kulun teskin olmasidir.??® Bu
nedenle tevekkiil iist boyutta marifetle iliskili iken alt boyutta rizik kaygis1 yani

diinyevi endiselerle irtibathidir.

Haddizatinda stfilerin bir kismi ¢alismay1 tevekkiile engel olarak gdrmiiyorken
bazilar1 tam aksine ¢alismay1 sebeplere dayanma olarak gormiis ve kesbin tevekkiilii
zedeledigini savunmustur. Ancak kesbin tevekkiilii engelledigini sdyleyenler yer yer
elestirilmistir.??® S6z gelimi Siilemi Tabakdt’ta Sakik-i Belhi igin “tevekkiil yolundaki
tavri hos olup bu konuda giizel sozleri vardir”??’ derken Muhasibi bunun tam aksine
Sakik-i Belhi ve takipgilerini elestirmektedir. Belhi’nin kesbi, kisinin Allah’in rizik
teminatina yonelik siiphe duyma olarak yorumlamasi Muhasibi’nin tenkit ettigi
noktadir. Zira Muhésibi’ye gore bu yorum Kur’an, siinnet ve sahabe davranisina

uymamaktadir.??8

221 Siilemi, Tabakdt, s. 292.

222 Siilemi, Tabakdt, s. 256.

223 Kelabazi, et-Ta arruf; s. 167.

224 Siilemi, Tabakdt, s. 187.

225 Siilemi, Tabakdt, s. 183.

226 Hac1 Bayram Baser, Seriat ve Hakikat, s. 65; Akif Dursun, Tasavvuf Fikah Iligkisi, (Basilmis
Doktora Tezi), Istanbul: Nuh Kitap, 2021, ss. 448-457.

227 Siilemi, Tabakdt, s. 31.

228 Hac1 Bayram Baser, Seriat ve Hakikat, s. 81.
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Donemsel olarak incelendiginde ehli hadis kisinin kazancini kendisinin saglamasi
gerektiginin {izerinde durur. Bu minvalde Ciineydi Bagdadi ve mubhitindeki stfiler
zahirl tevekkiilii kabul etmeyip; batini tevekkiilii kabul etmislerdir. Bu tutum,
sifilerin ehli hadisle uzlagsma girisimlerine drnek teskil etmektedir.??® Melchert ve
Benedikt Reinert shfilerin tevekkiil anlayislariin hicri ii¢lincii ylizy1l sonlarinda
ozellikle de Ciineydi Bagdadi’nin ¢evresinde degisim gosterdigi yorumunda
bulunmuslardir. Onlara gore bu farklilik, tevekkiiliin zahidane bir Allah anlayisindan
daha ¢ok ¢alisip ¢abalamaya engel olmaksizin kalben sadece Allah’a bel baglamaya
donmiistiir.?° Séz gelimi hicri dérdiincii yiizy1l stfilerinden ibrahim el-Kassar
“Fakirlerin rizik giivencesi tevekkiilleridir; zenginlerin rizik giivencesi ise mallarina

ve miilklerine bel baglamalaridir”?®

sOzi ile dikkatleri kesb ile kazanilan mala degil
mala glivenme duygusuna cekerek elestirisini kalpte olusan “Allah’a giivenme”
duygusunun kaybolmasina yoneltmistir. Onun “Tevekkiil Allah Tedld’'min [rizik
konusunda] verdigi teminatla siikin bulmaktir”®®? tanim1 konuyu bu meyanda
Ozetlemektedir. Dolayisiyla kullarin kendilerine giivenmeyip Allah’in ezelden takdir
ettigi rizka inanip glivenmeleri Hakk’1n kullarina yiikledigi bir sorumluluktur. Hakim
et-Tirmizi bunu farziyyet olarak ifade etmistir. Ciinkii kullarin rizki Allah’in

teminatindadir.23

Tabakdt’ta tevekkiil hususunda en fazla s6zii bulunan sifi Sehl b. Abdullah et-
Tiisteri’nin yolunu takip eden Ebd Abdullah b. Salim’dir.?** Genel manada
bakildiginda Sehl b. Abdullah et-Tiisteri ve Ebi Abdullah b. Salim’in?*® tevekkiil ve
rnizik pesinde kosma arasindaki dengeyi saglamaya yonelik ifadeleri
bulunmaktadir.?®® -Ki Siilemi’nin Ebii Abdullah b. Salim’den naklettigi asagida

aktaracagimiz ifadeleri, Kuseyri’nin Sehl b. Abdullah et-Tiisteri’ye atfetmesi ikisinin

2
2

N

° Melchert, Ehli Hadis Dindarhig, s. 302.

O Melchert, 711. Yiizyil Ortalarinda Ziihdden Mistisizme Gegis, $S. 254-255.

231 Siilemi, Tabakdat, s. 198.

232 Siilemi, Tabakdat, s. 197.

233 Siilemi, Tabakdt, s. 128.

234 Mustafa Oztiirk, “Sehl et-Tiisteri”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (DIA), Istanbul:
Diyanet Isleri Baskanligi1 Yayinlari, 2009, C. 36, s. 322.

235 Melchert, Ehli Hadis Dindar/:g:, s. 302.

2% Nitekim Tiisteri’nin “Calisip kazanma esasini tenkit eden (Allah ve Resilii tarafindan konulan)

kanunlar tenkit etmis olur, tevekkiilii tenkit eden (kadere) imani tenkit etmig olur” ifadeleri bu orta

yolu desteklemektedir. Kuseyri, er-Risale, s. 252.

w

w
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de tevekkiile ayn1 agidan baktigmin bir baska gostergesidir.->*’ Bu minvalde Ebi
Abdullah b. Salim’e kullugun calismayla mi1 yoksa tevekkiille mi ifa edilecegi
soruldugunda ibn Salim, tevekkiilin Peygamberimiz’in (sas) hali, kesbin ise
Peygamberimiz’in (sas) siinneti oldugunu sdylemistir. Ona goére Peygamberimizin
hali kemal mertebesinde olmayan i¢in siinnettir. Tevekkiile giicli yeten i¢in kesb
miibah degilken; giicli yetmeyen kisi i¢in miibahtir. Bu kisi Peygamberimizin halini
yasayamasa da siinnetini gergeklestirmis olur. (Tevekkiiliin kendisine miibah
olmadig1 kimse i¢in baskasina yaptigi yardim kapsamindaki fiiller kesbe dahil

sayllmamigtir)>®

Stfiler tevekkiili marifet disinda ziihd, sabir ve rizayla da irtibatlandirmislardir.
Manstr b. Ammar’in “zahidlerin kalplerini tevekkiiliin, fakirlerin kalplerini
kanaatin, tevekkiil ehlinin kalplerini de rizamin mahalli yapan Allah’t tesbih

95239

ederim seklindeki duast s6z konusu kavramlarin birbiriyle iligkisini kusatici

olarak gostermektedir.

Kettani tevekkiil makaminin gereklerini yerine getirmeyi takva sahibinin
ozelliklerinden biri olarak saymis;?*° Ebu Siileyman ed-Darani “Zdhidlerin son adimi
tevekkiil ehlinin ilk adimidir”’;?** Ebu Hamza el- Bagdadi “Kalbinden diinya sevgisini
gideren rahat etmistir. Kalpten diinya sevgisi gidince yerine ziihd gelir. Ziihd gelince

99242

de tevekkiile sebep olur sozleri ile sifiler, tevekkiilii zahidlerin 6zelliginden

saymakla birlikte ziilhdden sonra tevekkiilin meydana gelecegi bir siralama
sunmuslardir. Amr Ismail b. Niiceyd ise riza-tevekkiil irtibatin1 miitevekkili Allah’mn

kendisi hakkindaki hiikmiine riza gdsteren seklinde tanimlayarak agiklamistir.?43

237 Kuseyri, er-Risdle, s. 251.

28 Siilemi, Tabakdt, s. 264.

239 Siilemi, Tabakdt, s. 75.

240 Siilemi, Tabakat, s. 236.

241 Siilemi, Tabakdt, s. 42.

242 Siilemi, Tabakdt, s. 180.

243 Siilemi, Tabakdt, s. 293. Burada riza-tevekkiil dnceliginin sifiler indindeki ihtilafini da belirtmek
gerekir. Iraklilar tevekkiilin rizayr gerektirdigini, Horasanllar rizanin tevekkiilii gerektirdigini
savunurken Basralilar tevekkiilin rizd demek oldugunu belirtmislerdir. Siilemi’ye gore her iki
goriisiin de delilleri mevcuttur. Siilemi, Tasavvufia Sadiklarin Dereceleri, s. 126-127; ibn Firek,
el-Ibdne, s. 184.
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Tevekkiille ilgili bir baska husus tefviz ve teslim kavramlaridir.?* Tefvizle ilgili
kullanimlar Nisaburlu safilere aittir. Ebu Osman el-Hiri fefvizi “Bilgisine sahip

olmadigin seyi bilene [Allah’a] havale etmektir’**®

seklinde tanimlamis ve riza
makami i¢in tefvizin gerekliligine dikkat g¢ekmistir. Hamdin el-Kassar nasihat
isteyen bir kimseye giicii yetenin tedbir degil tefviz ehli olmasi gerektigi uyarisinda
bulunmustur.?*® Abdullah b. Muhammed b. Miinazil ise “Calisip kazanmaya eslik

99247

eden tefviz, bunlar olmaksizin yapilan tefvizden daha iyidir ifadelerine yer

vererek kesb ile tefviz birlikteligini 6ncelemistir.

Teslimiyet kavraminda Ebu ishak Ibrahim b. Miivelled “Rabbinize yéonelip doniin ve

99248

O'na teslim olun ayetini  “Rabbine giden bir yolun oldugunu bilip de, O’nsuz

95249

vasayabilene sasarim seklinde uyarida bulunarak yorumlamistir. Abdullah b.

Miinazil “iddia sahibi olmay1” teslimiyetin z1dd1,>*® Hakim et-Tirmizi ise teslimiyeti

hizmet ehlinin dzelliklerinden saymustir.2%!

Goriildiigii tizere hicri {igiincli ylizyllda Hakim et-Tirmizi, Abdullah b. Salim gibi
stifilerin tevekkiilii bir yoniiyle farz; kesbin ise giicli yetemeyenler i¢in bir yoniiyle
miibah oldugunu sdylemeleri onlarin tevekkiil konusunda mutedil olma yolunu
tuttuklarin1  gostermektedir. Zikredilen ifadelerden de anlasilacagi lizere sufiler
tevekkiilin temelini kalpte “sadece Allah’a gilivenme/dayanma” amelinin
yerlestirilmesi  lizerine kurmuglardir. Nitekim  7abakdat’taki  sozlerde diger
kaynaklardakinin aksine tevekkiile dair yapilan uygulamalardan ¢ok kavramin
mabhiyetinin lizerinde durulmasi, kimlerin miitevekkil olup olamayacaginin
aciklanmasi; kesbin/galismanin olumsuzlugundan ziyade calismanin sonucunda

kalpte olusan benlik, iddia, tamah gibi olumsuz duygular1 yonetmeyi hedeflemistir.

244 Giralamanin tevekkiil, teslim ve tefviz oldugunu, Risile’de yer alan “Tevekkiil biitiin
pevgamberlerin, teslim Hz. Ibrahim’in (as), tefviz ise Hz. Muhammed’in (sas) sifatidi”
climlesinden anlasilmaktadir. Kuseyri, er-Risdle, S. 252.

25 Siilemi, Tabakdt, s. 96.

26 Siilemi, Tabakat, s. 69.

247 Siilemi, Tabakat, s. 231.

248 pz-Ziimer, 39/54.

249 Siilemi, Tabakdt, s. 262.

20 Siilemi, Tabakat, s. 230.

21 Siilemi, Tabakdt, s. 127.
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7. SABIR

Sabir, stfiler tarafindan Allah’in emirlerine uygun olmayan her tiirlii fiillden uzak
durmak, bela ve sikint1 aninda stikiineti korumak ve fakirlige diistiiglinde bunu belli
etmemek seklinde tammlanmistir.?*? Sifiler, eserlerinde sabirla ilgili birgok ayet ve
hadisi kullanarak konuyu delillendirmislerdir.?®® Nitekim Tabakdt’ta sabirla ilgili
Ebii’l-Hasan es-Saig ed-Dineverl “Onlar birbirlerine hakki ve sabri tavsiye

99254

ederler ayetini ithvanmn bir araya geldiginde sabri ve hakki tavsiye etmeleri

gerektigi seklinde yorumlamugtir.?>®

Bu minvalde stfiler Tabakdt’taki s6zlerinde ayette gecen hususlara yer vermis sabrin
nelere karst yapilmasi gerektigini aciklamis, Ozellikle insanlarla olan iligkilerde
sabrin bir davramis olarak sergilenmesi gerektigine vurgu yapmislardir. Ayrica
fiitiivvet, ziihd, ihlas ve riza gibi kavramlarin sabirla iliskisine yer vermislerdir.
Buradan hareketle sifilerin sabrin amelleri gercgeklestirmedeki roliine dikkat

cektikleri anlagilmaktadir.

Kisinin emredilenlere ve nehyedilenlere karsi gosterdigi gayret sabrin kapsamina
girmektedir. Ebu Osman el-Hiri’nin “Tdatte sabiwr, hi¢cbir ibadet ve tdaati ihmal

9256 sOzii

etmemektir. Giinahta sabiwr ise, giinahta israr etmekten kurtulmaktir
konunun amellerle ilgili boyutuna genel bir gergeve ¢izmektedir. Amr b. Osman el-
Mekki, “Yiiriiyiin, ilahlariniza karst (baghlikta) kararli olun”®" ayetini bu kapsamda
yorumlamistir. Mekki’ye gore Allah ayette kafirlerin bu soziine misal vererek
dinlerinde sabretmeyenleri azarlamistir. Yani miiminler dini mevzularda sabirsiz

davrandiklarinda onlarm bu tutumu azarlanmalarina sebep olacaktir.?®® Mekki ayrica

vera‘da ve sidkta sabrin farz oldugunu belirtir.?>®

Safiler salikin hangi amellerinde sabir gosterilmesi gerektigine drnekler vermislerdir.

Yahya b. Muaz’a gore kisinin nefsi ile bag basa iken (halvet) ilahi emir ve yasaklari

22 Kuseyri, er-Risdle, s. 267.

253 Kelabazi, et-Ta arruf, s. 158; Serrac, el-Liima’, s. 48; Ibn Farek, el-Ibdne, s. 61; Kuseyri, er-
Risdle, s. 266-271; Herevi, Mendazil, s. 32.

254 el-Asr, 103/3.

25 Siilemi, Tabakat, s. 193.

%6 Siilemi, Tabakdt, s. 96.

257 Sad, 38/6.

28 Siilemi, Tabakdt, s. 116.

29 Siilemi, Tabakdt, s. 117.
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gbdzetme hususundaki sabri, onun ihlasini gosterir.?®® Ebu Hamza el- Bagdadi el-
Bezzaz’a gore ise daimi zikirle birlikte bahgedilen kamil bir sabir, o kimsenin nefis

ve seytandan gelebilecek her tiirlii afetlerden korundugunun isaretidir.?*

Tabakdt’ta sabir hususu ilk olarak ibrahim b. Edhem béliimiinde ge¢mektedir.?®2
Ibrahim b. Edhem tahtim birakip Belh’ten ayrildiginda Eslem b. Yezid el-Ciiheni
1simli birisiyle karsilagsmig, Ciliheni ona diinyay1 birakmana sebep olan sey nedir?
diye sormus, Ibrahim b. Edhem cevaben “Diinyaya kars: ziihd ve Allah tarafindan
miikdfatlandiriima  iimidi”  oldugunu sOylemistir. Bunun iizerine o zat
miikafatlandirilmanin ancak nefsi sabirli olmaya alistirinca gergeklesecegini
belirtmistir. Sabrin ne oldugu soruldugunda ise Ciitheni “Sabrin en alt mertebesi
kulun kendini, nefsinin hoslanmadig1 seylere karsi sabretmeye alistirmasidir?®
seklinde cevap vermistir. Burada Ibrahim b. Edhem’in karsilastig1 bir olay iizerinden
-her ne kadar ilk donemde ziihdiin one c¢iktig1 bilinse de- ziihdden &nce sabrin
oncelendigi fark edilmektedir. Zira ifadelerden sabir olmadan ziihdiin olmayacagi
anlasilmaktadir. Sabrin ilk mertebesine “Nefsini hoslanmadig1 seylere karsi
sabretmeye alistirmasi” denilmesi sabrin nefisle miicadeledeki yetkinligini

gostermektedir.

Ciiheni sonrasinda “Sabirli ol, acele etme. Zira teennide hilim ve haya, sefihlikte de

aptallik ve ugursuzluk vardir”?

seklinde nasihat ederek sabirli olunmadiginda kiside
meydana gelecek kotii 6zelliklere vurgu yapmustir. Zira sabir, selim bir akla sahip
olmanin da gostergesidir. Meydana gelen her tiirlii hadisede telasa mahal vermeyerek
zihnin ve bedenin kontroliinii saglamak sabrin davranisa yansimasidir. Haris el-
Muhasibi’nin “Her seyin bir cevheri vardir. Insanin cevheri akildir. Aklin cevheri ise

saburdr %%

sOziine yer vermek mevzunun daha iyi anlagilmasini saglayacaktir. Akill
kisi sabrederek nefsine zor gelen her tiirlii olaya, duygu veya davranisa sabreder.
Faydasina ve yararina olacak seyleri ol¢iip tartarak aklini dogru sekilde kullanir. Seri

es-Sakati’nin Ofkesine yenik diismeyen kimsenin, en sabirli kisi oldugunu

%0 Siilemi, Tabakdt, s. 59.

261 Siilemi, Tabakat, s. 180.

262 Bununla ilgili pasajin ilk kismi ziihdii ilgilendirdiginden tekrar olmamasi igin bir daha burada yer
verilmemistir. Ziihd kavraminda yer almaktadir.

283 Siilemi, Tabakdt, s. 14.

264 Siilemi, Tabakdt, s. 15.

265 Siilemi, Tabakat, s. 29.
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vurgulamast da bu baglamda degerlendirilebilir.?®® Zira o6fkeli kimse aklim
kullanamaz hale gelerek dinin ve ahlakin hos kargilamadigi davraniglar

sergilemektedir.

Belalara karsi tahammiil gosterebilmek kulun sabirla vasiflanip vasiflanmadiginin
gostergelerindendir.?®’ Belaya ugrandiginda kulda sabrin hakikatlerinin tezahiir

edecegini dile getiren Yahya b. Muaz?®

ile belalar1 hos karsilamanin sabir oldugunu
soyleyen Ebi Said b. el-A’rabi’nin®®® sozlerinde sabrin en basta neye karsi
gosterileceginin cevabi bulunmaktadir. Nitekim belaya sabretmek, sikayet etmemeyi,
isyana siiriklenmemeyi ve nihayetinde riza gosterebilmeyi beraberinde

getirmektedir.

Her tiirlii eza ve cefaya sabretmek, sikayet etmemek, olusabilecek herhangi kotii ve
yerilen duygulara hakim olmak da sabirli olmanin isaretlerindendir. Ahmed b.
Hadraveyh’in “Sabirli, sabir gostermede sabirli olana derler, yoksa sizlanarak
sabredene degil”’® sdzii sikayetle sabrin bir arada olmayacagini agiklamaktadir.
Sikayet ise ya kula ya Allah’adir. Kula yapilacak sikayet hos karsilanmamakta,
sabirsizliktan sayilmaktadir. Bu meyanda Bisr el-Héafi’ye gore sabrin giizel olam
insanlara sikdyet etmemektir.?’ Allah’a sikayet ise ya isyan ya da dua ve yakaris
seklindedir. Ruveym b. Ahmed ise sabrin sikayet etmemek oldugunu soylemis;?’2
sikayetin kime, neye kars1 yapildigini belirtmeyerek genel bir ifade kullanmistir. Bu
genel ifadeden, karsilagilan hicbir durumda Allah’a veya insana sikayet edilmemesi
gerektigi sonucuna ulasilabilir. Ancak yasanilan sikintili durum sebebiyle Allah’a
yapilan yakaris ve dualarin sabirsizlik sayilmadigi unutulmamalidir.?”® Saburla ilgili

99274

stfilerin “O’ndan baskasindan O ’nunla, O’nun icin sabretmektir so6zii konunun

266 Siilemi, Tabakat, s. 26.

267 Siilemi, Horasanlhlarin “Asi/ sabwr bela oklarina hedef olmaktir. Sabreden beladan lezzet aldik¢a
ve onda (bela i¢inde) kaldik¢a bu tasabbur olur. Ciinkii onun aciligini tadar, giigligiinii ¢eker”
sozlerini naklederek Horasanlilarin sabirda belay1 one ¢ikardiklarimi belirtmektedir. bkz: Siilemd,
Ariflerin Siiliiku Meselesi, s. 126.

268 Siilemi, Tabakdt, s. 61.

269 Siilemi, Tabakdt, s. 273.

270 Siilemi, Tabakdt, S. 56.

211 Siilemi, Tabakat, s. 20.

212 Siilemi, Tabakdt, s. 103.

213 Nitekim Amr b. Osman el-Mekki “ Sayet kul sizlanmasini Aziz ve Celil olan Rabbine yaparsa, bu
bir sikdyet ve sabirsizlik degildir” seklinde beyan etmistir. Siilemi, Tabakdt, s. 117.

214 Siilemi, Ariflerin Siiluku Meselesi, s. 126.
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Ozinii anlatmaktadir. “Sabir, sabwrda sabretmektir, oyleki belalar sabirdan

korkar?™ ifadesi de bu meyandadir.

Yukaridaki sozlerden yola ¢ikarak sabirla ilgili su ¢ikarim yapilabilir: Sabir genelde
miiminin, 6zelde ise salikin hayatindaki her isinde ve insanlarla olan muamelesinde
gbozetmesi gereken haslettir. Zira sabir olmadan hicbir is gerceklesmemektedir.
Amellerin devamliligini saglayan esastir. Tisterl bu minvalde sabir olmaksizin

amelin gerceklesmeyecegini sdylemistir.2’®

Tabakat ta stfiler, sabrin amellerle olan iligkisine yer verdikleri gibi sabr1 ihlas, sidk,
ziihd, vera‘, fitlivvet, riza gibi diger ahlaki wvasiflarla ve hallerle birlikte
kullanmislardir. Zikredilen bu vasiflarin temelde ibadetlerle iliskili oldugunu
hatirlatmak gerekmektedir. Nitekim Ebi Muhammed el-Miirtais, sabir ve ihlas
arasinda baglanti kurarak amelin dogru olmasindaki esast bu iki kavramla
aciklamaktadir. Ona gore amelleri ifa etmede sabirli olmak ve yaparken ihlasi

gbzetmek, amelin dogrulugunu saglamaktadir.?”’

Sakik el-Belhi ve onun Ogrencisi Hatim el-Esam Kkisinin isinde sabirli olmasi
gerektigini vurgulamig; ayrica sabir ve rizanmn birbirinin tamamlayicisi olduguna
dikkati ¢ekmistir. Belhi, isin basinin sabir, nihayetinin ise riza oldugunu agiklamis;>"®
Esam ise yapilan islerde sabirli davranilmasini ve bu sabirda da Allah’in rizasinin
gozetilmesi gerekliligini belirtmistir.?’® Ayrica Ahmed b. Hadraveyh ve Hayr en-
Nessac sabir ve riza karsilagtirmasi yapmis, sabri bu yola sevk edilenlerin azig,
rizay1 ise arif ve kerem sahiplerinin derecesi ve mertebesi olarak belirlemistir.?8

Goriildiigi  tizere sabir ilk mertebeki kimselerin azig1 iken daha yiiksek

makamdakilerin bir vasfi derecesidir.

Ebl Bekir b. Ebl Sa’dan Hak’tan iimitli olmanin da ancak sabirla gerceklesecegini

bildirmistir.®! Sabirla bu {imidi siirdiiren kimse Allah’in litfundan {imitsizlige

215 Kelabazi, Ta arruf, s. 157-158

218 Siilemi, Tabakdt, s. 122.

277 Siilemi, Tabakat, s. 219.

278 Siilemi, Tabakat, s. 34.

219 Siilemi, Tabakdt, s. 49.

280 Siilemi, Tabakdt, s. 56, 200.

281 Bu kisi hakkinda Dia’da madde bulunmamaktadir. Siilemi onun Bagdath olup Ciineyd ve Niri’nin
miiridlerinden oldugunu bildirmistir. bkz: Siilemi, Tabakadt, s. 269.
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diismemeyi 6grenmektedir.?®? Eba Ali b. Katip bu minvalde Hakk’a sabredenin

Hakk’a kavusacagini aktarir.

Ebii’l-Hiiseyin el-Verrak ve Ebu Bekir el-Kettani sabri, ziihd ve fiitiivvetin
esaslarindan saymustir. Verrak’a gore zillete sabirla katlanmak ziihdiin hakikatlerini

olustururken; Kettani’ye gore sabir fiitiivvetin bes esasindan biridir. 234

Tim bunlarla birlikte Ebx Bekir el-Vasiti; ziihd, sabir, tevekkiil ve rizanin bedenin
sifatlarindan  oldugunu belirterek bunlarin  marifetle uyusmadigr goriisiinde
bulunur.?® Zira marifet ruhla ilgilidir. Ziihd, sabr, tevekkiil ve riza ise bedenin yani

nefsin egitimine yoneliktir.

Konuyla ilgili bir baska husus fakirlikle sabir, zenginlikle siikiir arasinda bir irtibat
kurulmasidir. Ebt Ali b. Katib’e fakirlik ve zenginlikten hangisini tercih edecegi
soruldugunda derecesi daha yiiksek ve degerli olan diyerek cevap vermis ve su siiri

okumaya baglamistir:

“Zenginlik cihetine doniip bakmam,
Yiicelik fakirlik semtindeyken
Bagsima gelenlere mutlak sabrederim

Allahin sabr1 6vmiis olmasi sana yetmez”?%®

8. SUKUR

Tasavvuf 1stilahi olarak siikiir, “Nimeti bilmek, nimeti kabul etmek ve nimeti
ovmek”®®" anlamma gelmektedir. Bunlar gerceklestiginde nimeti verene siikiir
saglanacaktir. Nitekim siikiir, “Nimeti vereni tanimak ve O ’nun yetistiriciligini ikrar

etmektir?% seklinde de tanimlanmustir.

Stfiler, siikiirle ilgili hususlarda ayet ve hadisleri géz éniinde bulundurmuslardir.?®

Tabakat’'ta EbG Hamza el-Bagdadi “Andolsun, eger siikrederseniz gercekten size

282 Siilemi, Tabakat, s. 270.

283 Siilemi, Tabakat, s. 243.

284 Siilemi, Tabakat, s. 183, 235.

285 Siilemi, Tabakat, s. 187.

286 Siilemi, Tabakdt, . 243-244.

287 Herevi, Mendzilii’s-Sdirin, s. 34.

288 Kelabazi, et-Ta arruf; s. 165.

289 {pp Farek, el-Ihdne, s. 68, 70; Kuseyri, er-Risdle, s. 258, 261.
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[nimetimi] arttiririm”?*

ayetini “Allah sana hayiwr yollarindan birini a¢arsa, o yola
hemen gir. Sakin bundan dolay: bir beklenti i¢inde olma ve gururlanma. Bilakis sana
bunu liitfedene giikiirle mesgul ol. Ciinkii beklentin seni makamindan diisiiriirken,

7291 seklinde

stikriiyle mesguliyetin ise litfunun daha da artmasina vesile olur
yorumlamistir. “Cehennem ehli olan facir kadinlar kendilerine bir sey verildiginde
stikretmeyen, belaya maruz kaldiklarinda da sabretmeyen kimselerdir” hadisi de bu
meyanda kullanilmistir.?®? Siikretmenin nimeti arttirmasi, siikretmemenin ise kisiyi
kotii bir sona hazirladigini gdstermesi acisindan bu ayet ve hadislerin aktarilmasi

Onem arz etmektedir.

Tabakat ta siikiir konusunda ilk olarak Fudayl b. IyAz’1n sozii yer almaktadir. Fudayl
b. Iyaz, nimeti soz ile ifade etmenin, nimete siikiir kabilinden oldugunu belirtmistir.
Aslinda nimeti dile getirmek, siikriin ilk basamagi olan nimeti bilme boyutunu iginde
barindirir.?®® Zira nimeti bilen kisi, nimeti kabul edecek sonrasinda bunu dile
getirmek suretiyle nimet sahibini Ovecektir. Kulun, Hakk’in verdigi nimetler
hususundaki bu idraki yakalamasimi Eba Bekir el-Verrak, siikri, “/Hakk in] litfunu

miisdhede etmek ve [O’na olan] hiirmeti korumak” %

seklinde tanimlayarak
vurgulamistir. Nimeti bilmek ve bunun neticesinde nimetin sahibini idrak etmek
gerceklesecektir. Bu minvalde Beyazid Bistami kisiye bir nimet ikram edildiginde
bunu Allah’tan gelen bir liituf olarak bilmesini, bu sebeple kulun Allah’a siikretmesi
gerektigini belirtmistir. Zira kisiye nimeti veren kimse aslinda Allah ile nimete nail
olan arasindaki aract konumundadir ve bunun sevgisi, Allah’in meylettirmesinden

dolay1dir.?%®

Stfiler yukardaki sozleriyle kulun, yaraticisinin verdigi nimetler iizerinde tefekkiir
etmesi gerektigine dikkatleri ¢ekmistir. Kulun, Allah’in verdigi nimetlerde hicbir
paymin olmadigini bilmesini, bu sebeple acziyyetinin farkina varmasini siikiir
kavramiyla agiklamiglardir. Bu minvalde stikiir, kisinin aklin1 faydali sekilde kullanip

kullanmadiginin  gostergesidir. Zira Asim el-Antaki’ye gore kul, aklini faydali

2

©

0 fbrahim 14/7.

21 Siilemi, Tabakat, s. 180.
22 Siilemi, Tabakat, s. 177.
2% Siilemi, Tabakdt, s. 6.
24 Siilemi, Tabakdt, s. 130.
295 Siilemi, Tabakdt, s. 38.
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sekilde kullandiginda iizerindeki nimetlerin farkina vararak Allah’a siikreder.?%
Burada sufilerin siikiir ile marifet arasinda kurduklari irtibat, gézden kagiritlmamasi
gereken bir husustur. Marifetin, siikrii yerine getirmekten aciz oldugunun farkina
varmak ve giic ve kuvvetin Hakk’a ait oldugunu bilmek dolayisiyla da bu tiir
iddalardan kaginmak oldugunu aciklamislardir.?®” Ebii’l-Hasan Ibn Saig ed-
Dineveri’nin marifeti, “Biitiin hallerde Hakk in liitfunu gérerek nimetlerin siikriinii
her yonden edd etmekten dciz kaldigini idrak etmek ve her seyde giic ve kuvvetin

7298 gseklinde

Hakk’a ait oldugunu bilip béyle bir iddiada bulunmaktan kaginmaktir
aciklamasi konuya dair 6z bilgi sunmaktadir. Diger yandan Peygamberimiz’in (sas)
Hakk’in zatin1 degil de nimetlerini diisinmemiz gerektigi hususundaki uyarisi
marifetin nasil olacagina yonelik bir farkindalik olusturmaktadir. Allah’1in nimetlerini
tefekkiir etmek O’nun her yaratilmistaki kudretinin ispatin1 saglayarak vehimleri

bosa ¢ikartmaktadir.?%®

Tabakdt ta, stikredilen bu nimetlerin ne oldugu beyan edilmistir. Sehl b. Abdullah et-
Tisterl, ilmin slkriniin amel, amelin siikriiniin ise ilmi arttirma oldugunu
vurgulayarak ikisinin birbiriyle olan siirekliligini belirtir.3 Abdullah b. Muhammed
el-Harrdz er-Razi’nin, kisiye bahsedilen Allah’1 bilme, O’na dua etme imkanini
verme, Hz. Muhammed’in (sas) iimmeti olma gibi Allah’in iman nev’inden
nimetlerini saymas1 Tabakdt’ta bu hususu ele alan sozlerin en kapsamlisidir. O bu
nimetlerin sonsuz siikre layik oldugunu, kulun ise bundan aciz kaldigini ve
stikriindeki bu nakisligmi bilmesinin halinin giizelligine delalet ettigini ifade

etmistir.>"! Bela ve musibetlerin de siikriin kapsamina girdigi belirtilmistir.3%

Stfiler, kulun siikriinde ihmalkarlik gosterdiginde kisiye verilenlerin azaltilacagi
veya elinden alinacagi ikazinda bulunmuslardir. Haris el-Muhasibi, Seri es-Sakati ve

Eb(i Yakub en-Nehrecliri’nin sdzlerinde bu uyar1 agik¢a goriilmektedir.®® Hulasa

2% Siilemi, Tabakdt, s. 76.

297 Siilemi, Tabakdt, s. 193.

2% Siilemi, Tabakdt, s. 193.

29 Siilemi, Tabakdt, s. 197.

800 Siilemi, Tabakat, s. 120.

801 Siilemi, Tabakat, s. 176.

302 Siilemi, Tabakdt, s. 269. S6z konusu durum siikredenin bir iist mertebesi sekir olarak ifade
edilmistir. Kuseyri, er-Risdle, s. 259; Siileyman Uludag, Tasavvufun Dili, 2.b., Istanbul: Ensar
Yaymlari, s. 588.

308 Siilemi, Tabakat, s. 24, 30, 237.
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kulun Allah’in yarattig1 herseyde liifettiklerini gérmesi ve buna kars1 teyakkuzda
olmasi1 gerektigi c¢ikarimi yapilabilir. Ebl Ali b. Katib Allah’in, zikrin tadin
liitfetmesini, buna siikrettiginde Allah’in onu dost edinecegini, siikretmediginde de
elinden alacagina dikkat ¢eker.®* Eb0 Hamza el-Bagdadi el-Bezzaz, Allah’in hayir
yollar agmasini bunun sonucunda ise verilen nimetlerden dolay1 kulun beklentiye ve
gururlanmaya kapilirsa makamindan diisecegini belirtir. Tam tersi nimet verene
siikrettiginde ise Hakk’in liitfunu arttiracagi nasihatinde bulunur. Burada, kisiye her
tirlii yararin Allah’in litfundan kaynaklanmasina ragmen insanin nefsinde olusan
benlik ve simmarma duygusu sonucu bunu kendisine dayandirmast vehminin
yanlishgina da dikkat cekilmistir. Bu hususta Ebii’l-Hiiseyin el-Verrak “Nefsini

gormen Allah i sana verdigi nimetleri unutman demektir*® demistir.

Safiler oncelikle Allah’in nimetlerinin sonsuz oldugunu bildirerek aslinda kulun
bunu ifad etmekten Aciz kalacagina isaret ederler.®® Zira kulun, sonsuz nimetlere
sonsuz siikretmesi gerekmektedir. Buradan hareketle kisi, nimetin sonsuzlugunun,
nimet sahibinin 6zelliginden kaynaklandigimi gorerek yaptigi eksik siikre anlam
yiiklemez. Hallic-1 Mansur, Ebii’l-Hasan ibn Siig ed-Dineveri gibi sifiler, kulun
stikiirden ve siikrii bilmekten dahi aciz oldugunu belirtmislerdir. Hallac “Benim
yerime, kendine sen kendin siikret. Ciinkii hakiki siikiir budur, baskasi degil’"
seklinde dua etmistir. Bu minvalde Hayr en-Nessac slikreden kimsenin, kendi
stikriiyle oviindiigiinde nimetleri degil de tam tersi kendini biiylitmiis olduguna
dikkat ceker.3®Ancak bu, bahsedilen nimetlere siikriin yapilmayacagi anlamina
gelmemektedir. Nitekim yapilan iyi amelin sebebinin Hakk oldugunu bilerek bu
sikriin dile getirilmesi gerektigi vurgulanmaktadir. Hakim et-Tirmizi’nin
“Murakabeni daima seni gézetene, siikriinii sana kesintisiz nimet verene yap,
miilkiinden ve idaresinden disariya ¢ikamayacagin zdta da boyun eg®® seklindeki

sozii bu hususu agiklamaktadir.

Siikiir bahsi agildiginda sdylenmesi gereken kavramlarin basinda sabir gelmektedir.

Ozellikle sabrin m1 yoksa siikriin mii {istiin oldugu tartismasi kaynaklarda yer

%04 Siilemi, Tabakat, s. 244.
%05 Siilemi, Tabakat, s. 183.
%06 Siilemi, Tabakdt, s. 39.

07 Siilemi, Tabakdt, s. 188.
%08 Siilemi, Tabakdt, s. 200.
39 Siilemi, Tabakdt, s. 129.
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almakta, sifiler bu konuda farkli bakis acilari sunmaktadir.®'® Nihayetinde sabir ve
stikiir kisinin, bulundugu duruma gore oncelemesi gereken hususlardir. Ebi Osman
el-Magribi sabreden fakir ile siikreden =zengin arasindaki bu kiyasin
sonuclanmadigini bir 6rnekle su sekilde agiklar: Siikreden zengini, Hz. Ebl Bekir’e,
sabreden fakiri Uveys el-Karni’ye benzetir.Zengin kimse siikrederek, kazancindan
vermis bOylece malin esas sahibini, malina tercih etmistir. Allah da ona, diinya ve
ahiret zenginligini litfetmistir. Fakir kimse ise sabrederek Allah’in hiiccetine nail

olmustur.3!

Suafilerin siikiirle irtibatlandirdigi bir diger kavram fiitiivvettir. Ebii’l-Hiiseyin el-
Verrak fiitiivvetin esaslardan birinin siikiir oldugunu belirtmistir.3*? Sah b. Siica el-
Kirmani ve EbG Ali er-Rhzbari ise siikriin, kamil insanlarin mertebelerinden
oldugunu soylemistir. Sah b. Siicd el-Kirmani kulun Allah’in nimet ve lituflarini
gbriip O’na siikretmesini, arif kimselerin hasletlerinden sayarken®'® Eba Ali er-
Razbari “Sabretmeyen rizaya ulagamadigr gibi siikretmeyen de kemal mertebesine
erisemez. Arifler, muhabbetullaha Allah’la ulasmislar ve nimetlerinden dolayr O ’na
siikretmislerdir®'* diyerek kemal mertebesine ulasmanin sartlarindan birisinin siikiir

oldugunu vurgulamistir.

Ciineyd el-Bagdadi ve Ebii’l-Hiiseyin en-Niri hakkinda siikre dair aktarilan anekdot,
iki stfinin konuyla ilgili farkli bakis agilarin1 sunmaktadir. NGri ve Clineyd hastaliga
yakalanmiglardi. Ciineyd hasta oldugu siralarda yasadigi vecd halini anlatmis, Nari
ise sdylememisti. Niri’ye vecd halini saklamasinin sebebi soruldugunda ise bir bela
isabet ettiginde sikayet etmenin hos olmadigin1 sdylemis, sonrasinda sunlar1 dile

getirmistir:31°

“Sayet ben derde layiksam,
Sen de siikredilmeye layiksin
Rabbim istedigin kadar ¢ektir,

310 Hiicviri, Kegfi'I-Mahciib, s. 89; Mustafa Cagrici, “Sabir”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam
Ansiklopedisi (DIA), Istanbul: Diyanet Isleri Baskanligi Yaymlari, 2008, C. 35, s. 338; Mustafa
Cagric1, “Siikiir”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (DIA), Istanbul: Diyanet Isleri
Bagkanlig1 Yayinlari, 2010, C. 39, ss. 260-261.

1 Siilemi, Tabakat, s. 314.

812 Siilemi, Tabakdt, s. 183.

313 Siilemi, Tabakdt, s. 109.

814 Siilemi, Tabakdt, s. 223.

815 Siilemi, Tabakat, s. 92.
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Derde “hafif olsaydi” diyen bir kalp bulamayacaksin "'

Niri’nin okudugu siiri Ciineyd’e sdylediler. Ciineyd ise “Biz bunu soylerken sikdyet
etmiyorduk. Sadece icimizdeki kudretin hakikatini gostermek istedik” diyerek
asagidaki siiri okumaya basladi:

“Senden her ne gelse bas iistiine,

Clinkii o senden gelmigtir

Ve sen ey goniildasim!

Sen yiiceltilemeyecek kadar yiicesin

Sen beni benden aldin,

Etrafla nasil ilgileneyim ™'

Her makamin kula kazandirdig1 hasletleri vardir. Muhammed b. Fazl el-Belhi, siikriin
sonucunda kulda Allah i¢in sevme ve Allah’tan korkma vasiflarinin hasil olacagini

soylemistir.3!® Ciinkii kul Hakk’1 miisahede ederek varligin sahibini idrak eder.

9. IHLAS

Tasavvufi bir 1stildh olarak ihlas, kalbi sirkten ve sirke gotiirecek duygu ve
diisiincelerden, ameli ise riyadan ve her tiirlii karigikliklardan arindirarak bunlarin
yerine sadece Allah rizasinin ikame edilmesini saglamaktir.3® ifade etmektedir.
Sifilerin “Allah’tan baska seyleri diisiinmeyi terk etmektir’*?° seklindeki bir baska
tanim ise ihlasin 6ziinii olusturmaktadir. Thlas, ayet ve hadislerde kiside bulunmasi
gereken bir haslet olarak belirtilmis, stfiler eserlerinde bu ayet ve hadisleri kaynak

gostererek atiflar yapmislardir.®?!

99322

“Hdlbuki onlar dini yalnizca Allah’a has kilmakla emrolundular™><* ayeti Tabakat’ta

ihlas konusunda yer almis, ayet “fmamin basi sonuna baghdir La ildhe illallah

9323

imamn akdidir. Islam ise seriati ihldsla uygulamakla ilgilidir. seklinde

816 Siilemi, Tabakat, s. 92.

817 Siilemi, Tabakat, s. 92.

818 Siilemi, Tabakat, s. 125.

318 Kuseyri, er-Risdle, 289-291; Herevi, Mendzil, s. 26; Abdurrezzak Tek, Tasavvufi Mertebeler, s.
114.

320 fbn Firek, el-/bdne, s. 104.

321 Muhasibi, er-Ridye, s. 159, 161, 163; ibn Firek, el-/bdne, s. 101-102; Kuseyri, er-Risdale, s. 289-
290, Hiicvird, Kegfii I-Mahciib, s. 292.

322 gl-Beyyine, 98/5.

323 Siilemi, Tabakdt, s. 296.

N

51



yorumlanmistir.3?* Takvadan bahseden “Allah onlar: takva kelimesine bagl tutmustu,
esasen onlar buna layik ve ehil idi”*?® ayeti ise ihlasla irtibath olarak “Allah onlari
ezelde takvaya ehil kilmis ve vakti gelince iman ve ihlas kelimesini onlarda ortaya

95326

¢ctkarmistir’>=° seklinde agiklanmustir.

Tabakat’'ta ihlas kavramina genel olarak bakildiginda miiminin zahiri ve batini
amellerinde gozetmesi gereken bir haslet oldugu anlagilmaktadir. Bununla birlikte
amelin ve imanin ihldsla tamamlanacagi agiklanmis, ihlasin ziddinin riya oldugu
belirtilmistir. Ameli yaparken tek basma olma ve gosterise kagmama, niyetin
diizeltilmesi gibi hususlar lizerinde durulmustur. Kaynaklarda zikredilen Horasan
melametiligi ile Irak stfilerinin ihlas hususundaki goriis ayriliklarina ise eserde

rastlanmamaktadir.®?’

Eserde ihlas kavramma ilk olarak Hatim el-Esam yer vermistir. Esam sozlerinde
ihlasla istikdmeti yani dogru olmayi iligkilendirmistir. Zira ona gore ihlas ancak
dogru olmakla bilinir. Thlasta dogru olan kimse ise Allah’in rizasmi kazanmada
gayret gostermistir.3?® Esam’dan sonraki sifiler de ihlasla sidk arasinda baglant:
kurmuslar ve ihlasla sidk1 bir arada zikretmislerdir.®?® S6z konusu bahislerde iki
kavramin da mahallinin amel oldugunu belirtmek gerekmektedir. Amelin sahih
olmasiin sidk-dogruluk ve ihlas gibi temellere dayandirilmasi, kavramlarin birlikte

kullanimlarinin 6nemli sebeplerindendir.

324 Siilemi, Tabakdt, s. 296.

325 el-Fetih, 48/26.

326 Siilemi, Tabakdt, s. 286.

821 “Siihreverdi Irak sifilerinin bu konuda meldmet ehlinden daha iistiin kabul edildigini belirtir. Ona
gore Meldmetiler amellerini ve tasavvufi hallerini halktan saklamislarsa da nefislerinden
saklayamamislardir” Bkz: Siileyman Ates, “Ihlas”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi
(DIA), Istanbul: Diyanet Isleri Baskanlig1 Yayinlari, 2000, C. 21, 2000, s. 536-537. Melamilerde
riyadan kacinma 6nemli bir diisturdur. Kalplerini halkin her tiirlii 6vgiisiinden arindirmak vardir.
Ancak onlar riyadan kurtulmaktan bahsettikleri kadar ihlastan bahsetmemislerdir. Bu tavirlari
onlar1 diger stfilerden ayirmaktadir. Bkz: Ebu’l-Ala Afifi, Islam Diisiincesi Uzerine Makaleler,
(¢ev. Ekrem Demirli), ss. 178-180, 187. “Meldmiler riyadan ve ucbdan ka¢inip ihlasa biiyiik dnem
verirler. Bu yiizden ibadetlerinin a¢iga ¢tkmasindan ve giinahlarmin gizli kalmasindan rahatsiz
olurlar. Bu minvalde melametiligin dnemli esaslarindan biri ihldashi olabilmek icin gayret
etmektir.” Siileyman Uludag, Tasavwuf Terimleri Sozligii, s. 242. Konuyla ilgili daha fazla bilgi
icin Kelabazi, et- Taarruf, s. 164; Sihreverdi, Avdrifii’l-Mdaa rif, (¢ev. Dilaver Selvi), 8.b.,
Istanbul: Semerkand Yayinlari, 2011, s. 90-93.

328 Siilemi, Tabakdt, s. 49.

329 Siilemi, Tabakdt, s. 9, 256.
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Ihlasin zahire ve batina yonelik iki boyutunun oldugu sdylenebilir. Zahir, yukarida
belirtildigi lizere ameller; batin ise amellerdeki niyet ve iman gibi kalbl unsurlardir.
Stfiler bu iki hususu birbirinin tamamlayicisi olarak gormiislerdir. Bu minvalde Eba
Ali es-Sekafl agacin kokiinii kalpteki ihlasa, kiside ortaya ¢ikan amelleri de agacin
dallarina benzetir. Nasil ki dallarin dogru ve kuvvetli olabilmesi i¢in agacin
koklerinin saglam olmasi gerekiyorsa, amellerinin de siinnete uygun ve dogru
olmasini isteyen kimsenin kalbindeki ihlas1 dogrultmasi gerekir.>*® Ebi Abdullah ed-
Dineveri’nin zahiri islerde ihlasa dayanmay1 ve batini halleri diizeltmeyi tasavvuftaki
en iistiin ilimlerden gérmesi bu hususu desteklemektedir.¥! hlasin tasavvuftaki en
tstiin ilimlerden sayilmasi goriisii ise Abdullah b. Hubeyk el-Antdki’nin ihlasi,
“amelin kendisinden daha gii¢c olmasi ve velilerin bile bu hususta aciz kaldiklarini”

belirtmesiyle agiklanabilir.3%?

Tabakdt’ta ihlasa dair ilk tanimi1 yapan Ahmed b. Asim el-Antaki 6zellikle ihlasin
esaslarma (ziine) dikkat c¢ekmistir.*® Ona gore kisi, faydali bir is yaptiginda
bununla anilmay1 veya Oviilmeyi istemeyecek ve bunun karsiligimi insanlardan
beklemeyecektir. Her tiirli beklentiden kurtularak talebini sadece Hakk’a
yoneltmeye basladiginda ameldeki ihlas1 gerceklestirmis olacaktir.®** Bir diger
taniminda ise ikiylizliiliikten ve yapmacikliktan alikoyan ihldsin en faydali ihlas

oldugunu agiklamistir.3%

Antaki gibi Muhasibi, Cafer el-Huldi ve EbG Osman el-Magribi de ihlasin ziddi

olarak riyay1 gdrmiislerdir. Stfilere gore amelin kabul edilmesi ihlasa baglidir.3%®

Buna karsilik riya ihlasi ortadan kaldiran en kotii hasletlerdendir. Bu meyanda
Muhasibi, hesaba cekilmenin “/man ve kiifiir, dogruluk ve yalan, tevhid ve sirk, ihlds

9337

ve riyd arasinda oldugunu birbirine zid kavramlar1 kullanarak belirtir.

Muhasibi’nin ihlasin karsisinda sirk yerine riyay1 kullanmasindan onun ihlasin amel

330 Siilemi, Tabakdt, s. 228.

81 Siilemi, Tabakat, s. 339.

332 Siilemi, Tabakdt, s. 80.

333 Antaki’den 6nce Hatim el-Esim’in bir soziinde ihlas kavramm gegse de vurgu ihlasa olmadig igin

Antaki’nin tanimina yer verilmistir. Siilemi, Tabakdt, s. 49.

334 Siilemi, Tabakdt, s. 76.

335 Siilemi, Tabakdt, s. 76.

336 Siilemi, Tabakdt, s. 200.

37 Siilemi, Tabakat, s. 28.
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boyutuna gore bir karsilagtirma yaptig1 anlasilmaktadir. Huldi’nin de amelin gdsteris
icin yapildiginda riya, Allah’a ulasmak icin yapildiginda ihlas oldugunu belirtmesi®*®
ikisi arasinda net bir sinir ¢izdigini gostermektedir. Ayrica onun séziinden kisinin
niyetinin, amelinin bunlardan hangisine dahil oldugunu belirledigi goriilmektedir.3%
Magribi ise riyayr taniyip terk ettikten sonra kiside ihlasin mutlak anlamda
gerceklesecegine vurgu yapar.®*® Bu séz Magribi’nin, salikin bazi makamlar1 elde

etmesinde nasil bir yol izlemesi gerektigi hususundaki yontemini ortaya

koymaktadir.

Zinnin el-Misri ve Yahya b. Mudz ihlasin kazanilmasinda yalniz kalmayi yani
halveti, 6nemli bir etken olarak gortirler. Ciinkii kisi yalniz kaldiginda yonelecegi tek
sey Hak’tir. Zlinntin’a gore bu sekilde halveti seven kimse ihlas ve sidkin direklerine
baglanmistir.3*! Ziinn(in baska bir taniminda kendi nefsini gérmekten alikonulan
kisinin ihlis makamina yerlesecegini®*? sdyleyerek ihlasin iist asamasimna dikkatleri
ceker.>*® Buna nasil ulasilacagini, Mahfuz b. Mahmiid en-Nisabiri, Hayr en-Nessic
gibi sifiler kisinin ihlas1 kendine atfetmemesi gerektigini bildirerek agiklarlar. Kul
hem calisip ¢abalamali hem de bu cabayir kendinde gormemelidir. Yaptigi tim
seyleri Allah’in Litfundan bilmelidir. Zira kula ihlasla ibadet etme imkani veren
Hak’tir.3** Sifiler nezdinde ihlasli olmaya gayret etmek, nefsini bunun igin zorlamak

ise akill1 kisinin alametidir.3*

Ibrahim b. Seyban el-Kirmisini, sozlerinde konuyu fena-bekd cergevesinde ele

almigtir. Kirmisini, ihlds hakkinda konusan ancak kendisini bundan uzak tutan

338 Siilemi, Tabakdt, s. 280.

3% Thlas ve niyet bircok yerde birlikte zikredilmektedir. bkz: Muhasibi, er-Ridye, s. 166, 234-236,
243; Kuseyri, er-Risdle, s. 289; Siileyman Ates, a.g.e., s. 536.

340 Siilemi, Tabakdat, s. 311.

341 Siilemi, Tabakdt, s. 9.

342 Siilemi, Tabakat, s. 10.

343 Thlas1 da gérmeme hususuna bircok stfi deginir. Ornegin Herevi ameli gérmemeyi ihlasmn ilk

mertebesi, ameli kendisine nisbet etmekten utanarak tevfikin Hak’tan geldigini bilmesini ise

ihlasin ikinci mertebesi olarak agiklar. bkz: Herevi, Mendzilii’s-Sairin, ss. 26-27.

Mahfliz b. Muhammed “Amelini ihldsla, ihlasint da giic ve kuvvetin senden kaynaklanmadigini

bilmekle sahih hale getir” ile Hayr en-Nessac “Iblis ten daha ¢ok ve daha ihlash ibadet eden

yoktu, fakat bu da onu, daha dnce kendisi i¢in yazilmig sondan kurtaramady” s6zii bu ¢ikarimin

temelidir. Stilemi, Tabakdt, s. 164, 200.

345 Eb0O Hafs en-Nisabri’ye “Akilli kimdir?” diye soruldugunda “Nefsinden ihlds: isteyen kimsedir”
diye cevaplamistir. Siilemi, Tabakdt, S. 66.

344
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kimsenin halka kars1 riyasinin ortaya ¢ikmastyla sinanacagini ifade eder.3*® Bagka bir
sOziinde hiirligl ihlasla agiklayarak “Ciimle dlemden dzdat olmak isteyen, Rabbine
ihldsla ibadet etsin. Ancak bu minval iizere ibadet eden, Allahin disindaki her seye
karst hiir olur”®*" der. Kirmisini, konuyla ilgili Tabakdt'ta gegen diger sdzlerden
farkli olarak fena ve beka ilminin, vahdaniyetteki ihlas ve ubuduyyetteki samimiyet
tizerine kuruldugunu belirtir. Bunun disina ¢ikildiginda fend ve bekd hususunda
birtakim hatalara ve zindikiliklara sebebiyet verildigini vurgular.®*® Hiicviri Kesfis'I-

Mahcib’ta Kirmisini’nin bu sdziinii fena ve beka bahsinde uzunca izah etmistir.3*°

Ihlasla irtibat kurulan bir diger kavram takvadir. Nitekim Ebii’l-Hiiseyin el-Verrak
en-Nisablri takvanin aslinin ihlas oldugunu belirtir. Ihldsin hakikati ise sadece
Hakk’a kars1 takvali olmay1 saglayacak kisilerle bir arada bulunmaktir.**° Halkla olan
irtibatt  azaltmak, kiginin ihlas1 kazanincaya kadar uygulamasi gereken
diisturlardandir denilebilir. Bu da bize yukarida zikredilen halvet-ihlas baglantisini

hatirlatmaktadir.

Ote yandan Ebd Bekir es-Sibli ve Eb Amr ez-Zeccaci vefa ve hamiyet kavramlari
lizerinden ihlas1 aciklamislardir. Ebli Bekir es-Sibli vefay: ihlasla konusmak,®! Eba
Amr ez-Zeccaci hamiyeti “Kalplerdeki hamiyetin dogru bir ihldasa sahip olup
geregini yerine getirmek, nefislerdeki hamiyet ise iddiayt birakip bundan

95352

kacinmaktir seklinde belirtmistir.

Su halde ihlas, insanin gerek ibadet gerekse ahlak yoniinden her tiirlii ameldeki
sthhatinin dl¢iitiidiir. Bu meyanda Tabakdt’taki ifadelerden hareketle ihlasin 1-Riyaya
diismeme, 2-istikdmet iizere olma, 3-Sidk, 4-Beklenti icinde olmama, 5- Yalniz
kalma (halvet), 6-Nefsi gérmeme, 7-Hiir olma, 8-Fena-beka 9- Takva gibi hasletlerle

sekillendigi veya bunlara yon verdigi anlasilmaktadir.

10. SIDK

%6 Siilemi, Tabakat, s. 257.
%47 Siilemi, Tabakat, s. 256.
8 Siilemi, Tabakat, s. 256.
9 Hiicvird, Kesfii 'I-Mahcib, s. 308-309.
%0 Siilemi, Tabakdt, s. 182.
%1 Siilemi, Tabakdt, s. 210.
%2 Siilemi, Tabakat, s. 277.
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Sidk, “Gizli ve agik her durumda Hakk’a uymaktir. Sidkin hakikati ise tehlike arz

95353

eden durumlarda bile hakki soylemektir seklinde agiklanmistir. Sidkla ilgili

birgok ayet ve hadis sifilere kaynaklik teskil etmistir.>%*

»3%5 ayetine yer

Tabakdt’ta konuyla ilgili “Dogru olanlara dogruluklarini sormak igin
verilmistir. Bu ayetle ilgili olarak Ebt Bekir b. Ebl Sa’dan’a “Kisi sidkinin
hakikatini ortaya koyabilir mi? Ya da Hakk’in sorusuna cevap verebilir mi?” sorusu
yoneltildiginde Peygamberlere bile sidklarindan soruldugunda “Bizim bir bilgimiz

736 seklinde cevap verdiklerini soyleyerek kisinin sidk iddiasinda

yoktur
bulunmamasia dikkat g¢ekmistir. Zira Allah amellerine giivenene adaletiyle,
miiflisligini bilerek huzura ¢ikana ise litfuyla muamele etmektedir. Bu hususa
Abdullah b. Muhammed el-Harrdz da deginmistir. Ona gore sidk makamindaki
Peygamberimiz bile “Eger Allah rahmetiyle beni kusatmazsa ben bile
kurtulamam”®" buyurmustur.>*® Bununla birlikte Ebi Sa’dan’m sdzlerinden, sidkin
yani dogrulugun, salt amel olarak noksanliktan en uzak ve niyeti en giizel ifade

etmenin tezahiirii oldugu anlasilmaktadir.>*°

Sidkin miiminde bulunmasi gereken ahlaki bir vasif oldugu belirtilmis; kisinin
niyetini/diislincesini, diisiincesinin de sozlerini, davramiglarini ve tim hallerini
etkiledigi vurgulanmustir.®®® Salikin sidk sahibiyim demesi dogru goriilmemis; ancak
sidk sahibi olmak i¢in gayret etmesi istenmistir.**! Nitekim siddikiyetle vasiflanan

kimselerin tiim hallerinde dogruluga ulasma beklentisinin oldugu dile getirilmistir.*®2

%3 Siilemi, Tabakdt, s. 237.

4 Eba Said el-Harraz, Kitabii’s-Sidk, s. 30-31; ibn Firek, el-Ibdne, s. 55; Kuseyri, er-Risdle, s, 292;
Herevi, Menazilii’s-Sdirin, s. 36.

35 el-Ahzab, 33/8.

36 el-Maide, 5/1009.

357 Buhari, Rikak 19; Miislim, Sifatii’l-kiyamet 71.

%8 fbn At da bu ayeti “Onlart yalnizca kendisiyle tevessiil edilene, sidklarim tevessiil etmelerinden
dolayr sorumlu tutar. Iste o durumda iken cisimleri eriyip kaybolur ve emelleri ortadan kalkip yok
olur. Béylece onlarin sidklar: yalana doniigiir, berrakliklart da bulamikiga. Kul giizel fiillerinden
soguyup uzaklasir. Kendisi icin tehlikeli olan seylere ragbet eden kimse, ondaki tehlikelerden gafil
olur.” seklinde tefsir ederek kisinin sidkim1 gérmemesi tizerinde durmustur. Betiil Giirer, Goniil
Goziiyle Kur’an Ibn Atd Tefsiri, s. 152.

89 Siilemi, Tabakat, s. 270.

360 Diisiince bir yonden niyeti de kapsamaktadir. EbQi Tiirdb Nahsebi “Niyetini koru, zira her seyin
baslangict odur. Diisiincesi dogru olanin, ondan sonra gelen fiilleri ve halleri de dogru olur”
demistir. Siilem1, Tabakdt, s. 83.

%1 Siilemi, Tabakdt, s. 270.

%62 Siilemi, Tabakdt, s. 282.
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Sidkla baglantili olarak sadik, siddik, siddikiyyet ve sadakat kavramlarinin mahiyeti,
hakikati ve bunlarin diger kavramlarla iligkisi tizerinde durulmustur. Ayrica
nebilerden sonra siddiklarin makammin geldigi belirtilmistir.3%® Bu goriisten farkli
olarak Abdullah b. Muhammed el-Harrdz el-Rézi sidk makaminin sadece
Peygamberimizin (sas) makami oldugunu sdylemistir.*** Bunun yaninda siddik

vasfinin peygamberlikten sonra gelen ikinci bir vasif oldugu anlasiimaktadir.3®

Ebi Siileyman ed-Darani’nin sidk hususunda yaptig1 agiklamalar ilklerden sayilir.
Darani, islerinde sidki gozeten kisiye riza gibi giizel hasletlerin bahsedilecegini
aciklamigtir. Basta Darani olmak tiizere bir¢ok sifi her seyin bir sidki oldugunu
vurgulamistir.*®® Nitekim dérdiincii yiizy1l sfilerinden Ebu Ali es-Sekafi ise genel
bir siir ¢izerek sidki; sozde, amelde, samimi dostlukta ve emanette olmak iizere
dorde ayirarak, miiritlerine bu doért diistiru birakmamay: 6giitlemistir.*®’ Buradan
hareketle diisiincede, sdzde, amelde, hal ve makamlarda olmak {izere sidka genel bir

tasnif yapilmasi1 konunun anlasilmasini kolaylastiracaktir.>68

Sidkin diisiincede nasil oldugu kisinin niyetiyle kendini gostermektedir. Kulun
amelini kendine atfetmemesi ve benlik gdstermemesi diisiincedeki sidktir.3°
Konusmada sidk zor durumlarda bile dogru olani sdylemek, bos ve gereksiz
konusmay1 terk etmektir.’® Amelde sidk, seriata ve Peygamberin siinnetine uyarak,
istikamet iizere olmaktir.®"* Salikin dindeki istikameti sidkinin gostergesidir. Sidkin
372

kiside makama doniismesi ise onun her halinde istikamette olmasini saglayacaktir.

Tiim bu hasletlerin kazanilabilmesi icin 0Ozellikle diislincenin dogru olmasi

33 Siilemi, Tabakdt, s. 15.

364 Siilemi, Tabakat, s. 176.

365 Kuseyri, er-Risdle, s. 292; Hasan Kamil Yilmaz, Ana Hatlariyla Tasavvuf ve Tarikatlar, s. 168.

36 Siilemi, Tabakdt, s. 43. Bu minvalde Herevi “Hasil olmak ve var olmak bakimindan bir seyin
bizzat hakikatinin adidir” seklinde tanimlar. Herevi, Mendzil, s. 36.

367 Siilemi, Tabakat, s. 227.

368 S1dk kavraminm ilk donemlerde tasavvufi/sifi hakikatleri iceren sumullu bir kullanima sahiptir
denilebilir. Nitekim Harraz’in “Kitabu ’s-Sidk” inda sidk kavramu tasavvuftaki tiim amellerin 6zii
manasinda ele almmustir. Ozellikle ihlas, sidk ve sabrin gectigi ayet ve hadislere yer vermis ve bu
tic kavrami1 merkeze alarak diger kavramlari agiklamistir. bkz: Ebl Sald Harraz, Kitabu's-Sidk
Dogruluk Kitab: (haz. Himmet Konur), Istanbul: Ragbet Yayinlari, 2014, s. 21, 29.

369 Siilem1, Tabakdt, s. 176.

370 Siilemi, Tabakdt, s. 50, 121, 237.

371 Siilemi, Tabakdt, s. 183, 306.

872 Siilemi, Tabakat, s. 183, 265.
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gerekmektedir.®”® Bu meyanda Ali b. Ebii Katib himmet ile sidk arasinda iliski
kurarak himmetin amellerin baslangic1 oldugunu, agacin dallarinin, kokiinii takip
etmesine benzeterek izah etmistir. Himmet sidkla dogrultuldugunda sonrasinda
yapilacak olan isler dogru olacak, ihmal edildiginde ise noksan kalacak ve huzura
cikmaya layik olmayacaktir.®* Sifilerin kok-dal benzetmesine ihlas kavraminda da
yer verdiklerini aktarmistik. Her iki kavramda da bu Orneklendirmeye ihtiyac
duymalar1 amellerin sahihligini ihlas ve sidk temellerine dayandirmalar ile

agiklanabilir.

Sidk, kisinin hal ve makamlariin hakikati ile masivaya doniik yoniiniin birbirinden
ayrilmasmi saglayan bir mihenk tasidir.3”® Kisinin amellerindeki dogruluk ve
samimiyet Ol¢iislinii ortaya ¢ikaran, yapilan islerin Hakk’in rizasina muvafikligin
belirleyen adalet terazisidir. Sidkin ziihd, vera‘, yakin, vefd, marifet gibi hal ve
makamlarla iliskilendirilmesini de bu meyanda anlayabiliriz. Ornegin ed-Darani,
zahidlerin kalplerini sidkin madeni; yakinin sidkinin Allah korkusu oldugunu;3'
Amr b. Osman el-Mekki vera‘da sidkin farziyet tasidigini®’’ sdyleyerek tasavvuftaki

esas kavramlarin hakikatini sidkla olusturmustur.

Sidkin, tasavvufta kisinin zahirl ve batini tutarhiligini saglayan bir haslet oldugu
anlasiimaktadir.3”® Bunu sadece davranislarda degil, kiside hasil olan bilgi igin de
diisiinmek gerekir. Kulda bilgi nevinden meydana gelen varidin ve marifetin sidki
vurgulanan bir diger husustur.®’”® Bu minvalde Darani, variddeki sidk1, kalpte olanla
soylenenlerin farkli olmamasi seklinde agiklamistir.® Muhammed Fazl el-Belhi

sidkin kelime kokii anlaminda yer alan giigliiliige dikkat ¢ekerek “Yalan zayifliktir,

873 Siilemi, Tabakdt, s. 294.

874 Siilemi, Tabakdt, s. 244.

375 Siilemi, Tabakdt, s. 10. ZiinnGn el-Misri “Sidk, Allah’in yeryiiziindeki bir kilicidir; iizerine konulan
seyi keser atar” s6zii bu sekilde yorumlanabilir. Hiicviri bu s6zii “Sddik ve samimi irade, sebepleri
Kesip atar. Allah’tan baska seylerden kulu keser” seklinde beyan etmistir. bkz: Hiicvird, Kesfii l-
Mahcub, s. 168.

376 Siilemi, Tabakdt, s. 42, 43.

377 Siilemi, Tabakdt, s. 185.

37 Harraz sidkin aslimi “Génliin - dogruluguyla lisamin  dogrulugunu itiraf etmektir” diyerek
agiklamistir. bkz: EbG Said el-Harrdz, Risdleler, s. 87. Kuseyri er-Risale’de sidk1 “Halka oldugun
gibi goriinmen veya onlara goriindiigiin gibi olmandw” seklinde de tanimlamistir. Kuseyri, er-
Risdle, s. 294.

379 Eb0 Muhammed Abdullah b. Muhammed es-Sa’rani “Biitiin insanlar marifet iddiasinda
bulunurlar. Fakat dogru bir marifetten uzaktirlar. Zira dogru mdrifet, peygambenlere (sas) ve
velilerin onde gelenlerine mahsustur” demistir. Siilemi, Tabakat, s. 291.

380 Siilemi, Tabakdt, s. 41.
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7381 seklinde kavramlari birbiriyle ifade

dogruluk kuvvettir, marifet sadakattir
etmistir. Dogruluk yalana kars1 giicliidiir; bu sebeble kuvvetlidir. Marifet ise i¢inde

yalan1 barindirmadiginda sadakatle tamam olmaktadir.

Sidk1 makam haline getiren sadik kimselerin hasletlerine dair 6nem arz eden bazi
aciklamalara yer vermek konunun anlasilmasini saglayacaktir. Cilineyd el-Bagdadi
sidk sahibi kimse icin “Sadik [bir kul] binlerce yil Allah’a yonelse ve sonra bir an
O’ndan yiiz ¢evirse, [bu bir an i¢indeki] kaybi, [binlerce yildaki] kazancindan ¢ok
daha biiyiik olur”®®? demesi sadiklig1 koruyabilmenin sidk mertebesine ulasmaktan

daha dikkat edilmesi gereken bir husus oldugunu gostermektedir.

EbG Tiirab en-Nahsebi ise sadiklarin sikayetlerini sadece Allah’a bildirdiklerini
belirtmistir. Onlar1 buna sevk eden sey ise Allah korkusudur.3® Harridz kendi
donemindeki stfilerin sidk hususundaki goriislerini birlestirici bir tasnif yaparak
kisinin Allah disinda hicbir seyden korkmayip, korku duyulan seylerden uzak
durmasini “sidki’r-rahbe” olarak isimlendirmistir. Ayrica “Kim Allah disindakilerden
miistagni kalarak Allah katinda olana ragbet ederse iste gercekten isteyen/ragbet
ehli olur.” seklinde “sidku’r-ragbet” tanimini yapmustir.®3* Harraz’la ayn1 donemde
yasamis olan Seri es-Sakati ve Yahya b. Muaz’in sidk hususundaki sozleri bu
kapsamda degerlendirilebilir. Seri es-Sakati sidk i¢in insanlarla i¢li disli olmamay1
vazgecilmez gormiistiir.3®® Yahya b. Muaz ve Ebii’l-Hiiseyin b. Biinnan sadiklarm iist
mertebesinde bulunan siddiklarin 6ne ¢ikan hasletlerinden bir digerini yalnizlik yani
Hak’la basa basa kalmak oldugunu belirtmis ve yalnizligin siddiklarin dostu
oldugunu vurgulamislardir. Ciinkii insanlarla iilfet kurmak Hak’la olan yakinlig
azaltmaktadir.®® Burada insanlarla iinsiyet kurmamaya vurgu yapilmasinin sebebi
olarak tipki ihlasta oldugu gibi kulun niyetine ve ameline riya karistirmamasi

gosterilebilir. Bunun yani sira kigiyi dogruluga sevk eden emin kimselerle dostluk

81 Siilemi, Tabakat, s. 124.

32 Siilemi, Tabakat, s. 87.

33 Siilemi, Tabakdt, s. 83.

384 Ebi Said el-Harraz, Risdleler, s. 87.
385 Siilemi, Tabakdt, s. 26.

386 Siilemi, Tabakdt, s. 60, 245.
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kurmasinin sidka mani olmadigi da belirtilmistir.3®” Siddikin vasiflarim Sehl b.

Abdullah et-Tiisteri su sekilde nitelemistir:

1. Higbir sekilde Allah adina yemin etmemek
2. Giybet etmemek ve bulunulan ortamda giybete izin vermemek
3. Cok yememek
4. Az konusmak
5. Verilen s6zde durmak
6. Ne olursa olsun mizah yapmamak>
Siddikiyet mertebesinin genel anlamda peygamberlerin mertebesi oldugu

bilinmektedir.38°

Mutasavviflar 6zel anlamda siddikiyyeti velayetin iistiinde,
niibiivvetin asagisinda konumlandirmislardir.3® Dolayisiyla siddikiyyetin bir mertebe
{istii niibiivvet olarak kabul edilmistir.®** Meratib ile ilgili bu husus ilk olarak Ibrahim
b. Edhem’in konusmasinda gegmektedir. ilgili pasajda siddiklarin Peygamberlerden
sonraki en yiiksek mertebede olduklar1 anlasilmaktadir.®®? Ciineyd el-Bagdadi’nin
“Sana ait olmayan seylerden vazge¢medigin siirece iizerine diisen gérevieri
[hakkiyla] yerine getiremezsin. Nitekim bir nebi ve siddiktan baskasi da buna giic

95393

yetiremez”>*° s6zl bu hususu teyit etmektedir.

w
(e
=

Siilemi, Tabakat, s. 313.

Siilemi, Tabakit, s. 121.

Kur’an’da Hz. ibrahim, Hz. ismail, Hz. Idris siddik ve sadik vasiflartyla vasiflanmigtir. Meryem,

19/41, 54; Zimer 39/60. bkz: Mahmud Esad Erkaya, Kur’an Kaynakl Tasavvufi Kavramlar, s.

104.

Kasani ayrica “Siddikiyyetle niibiivvet arasinda vasita bulunmamaktadir, yani siddikiyyeti

gecenler Allah’wn  lutfuyla niibiivvete ulagmiglardy” seklinde bir yorumda bulunmustur.

Kuseyri’nin Ata Siilemi’ye ait su diyaloglar1 bu hususu daha anlasilir kilmaktadir: Ata Siilemi’ye

“Allah sana nasil muamele etti” sorusu soruldugunda o, “Vallahi ¢ok hiiznii, ¢cok rahat ve daimi

ferahlik takip etti” demis, “Hangi derecede bulunuyorsun?” diye soruldugunda “Allah’n nimetine

mazhar olan Nebi ve siddiklerle beraber olma mertebesinde” diyerek Nisa suresi 69. ayete

deginmistir. Kasani’nin Istildhatu’s-Sifiyye’de “Bdtimn safdsi ve bdtimn Hz. Peygamber’in

batimna yakin olmasit ve aralarindaki miinasebetin de yogun olmasit sebebiyle peygamberlerin

getirdigi her seyi bilgi, soz ve fiil olarak tasdik etmede kemdl mertebeye ulasmistir. Bundan dolay

Kur’an’da “Iste onlar, Allah’in kendilerine nimet verdigi peygamberlerle, siddiklarla, sehitlerle

ve iyi kimselerle birliktedirler ayetinde [isaret edildigi tizere] onlarin arasina bir mertebe

girmemigstir. Bkz: Kuseyri, er-Risdle, s. 475; Abdiirrezzak Kasani, Istildhdtu’s-Sifiyye, s. 79;

Abdiirrezzak Kasani, Tasavvuf Sozligii, s. 328.

31 Mustafa Cagric1, “Siddik”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (DIA), Istanbul: Diyanet
Isleri Bagkanlig1 Yayinlari, 2009, C. 37, s. 92.

392 Siilemi, Tabakdt, s. 15.

393 Siilemi, Tabakdt, s. 87.
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Mimsad ed-Dineveri, Cafer el-Huldi ve Ibn Atd’nin nebilerden sonra siddiklarin
Ozelliklerini  siralamalar1  niibiivvetin ~ ardinda  siddikiyetin ~ oldugu  bir
mertebelendirmeye gittiklerinin gostergesi sayilabilir. Dineverl “Nebilerin ruhlar
kesf ve miisahede halinde, siddiklarin ruhlari ise kurbet ve ittila’ [ilahi swrlara vakif
olma] halindedir*®* diyerek Allah’a yakin olma tabirlerini derecelendirerek
kullanmistir. Huldi ise Ciineyd el-Bagdadi’yi riiyasinda gordiigiinii ve ona
“Peygamberlerin sozleri, miisdhedeleri hakkindaki isaretler degil midir?” diye
sordugunu, Ciineyd el-Bagdadi’nin “Peygamberlerin sozleri huzurdan haber verir.

95395

Siddiklarin sozleri ise miisahedelerine igaret eder seklinde cevap verdigini

aktarmistir. Ibn Atd kisinin siddiklarin Adabiyla edeplendiginde miisahede,

peygamberlerin adabiyla edeplendiginde ise iins ve inbisat yaygisinda olacagini

bildirmistir.3%

Tabakat’ta ayrica sidkla ilgili ayrica su hususlar vurgulanmistir:

1. Hakkla irtibatta sidk iizere olan O’nunla mesgul edilir®®’ ve o kimseye yer

ve goklerin emini olma vasfi verilir.3%

2. Ahyar gibi 6nemli mertebeler ancak sidkla elde edilmektedir.3%

3. Sufiler sidki1 Allah tarafindan bahsedilen bir litif ve Allah’in sefkat

nazarmin gostergesi olarak gormiislerdir.*%

4. ilim, hal ve tasavvufi uygulamalarda®

sidk iizere olmak gerekir. Nitekim
hadis ehlinin sermayesi hadis rivayetindeki dogruluktur.4%2
5. Glinahtan uzak durmak gibi bazi davranislart sadece siddiklar gii¢

yetirebilir 403

34 Siilemi, Tabakdt, s. 196.

35 Siilemi, Tabakdt, s. 88.

3% Siilemi, Tabakdt, s. 160.

397 Siilemi, Tabakdat, s. 307.

3% Siilemi, Tabakdt, s. 79.

399 Siilemi, Tabakat, s. 310.

400 Siilemi, Tabakdt, s. 203. Ayrica Hakim Tirmizi “Sddik, elinden gelen biitiin gayreti gosterdikten
sonra sidkindan uzaklasmis olarak saskinlik ¢oliinde kalakalir. Boylece zor bir duruma diiser ve
O’na dogru haykirip yine O’na dogru siginmak suretiyle Allh’a yakarir. Bunun tizerine kendisine
merhamet edilir. Allah’in O’na merhameti sebebiyle o, O’nunla Allah’a ulasmis olur. Su halde
nasil olurda onun vuslati kendi gayretinin neticesinde ger¢eklesmis olur?” seklinde bu konuyu
izah eder. bkz: Hakim Tirmizi, Hatmii’l-Evliyd, s. 186.

41 Ornegin Ebii Abdullah er-Riizbari semadaki sidki“Allah’t bilmek, [kulluk hususunda] iizerine
diigeni yerine getirmek ve himmetini toplamaktir.” seklinde agiklamistir. Siilemi, Tabakdt, s. 327.

402 Siilemi, Tabakdt, s. 79.
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Sonug olarak niyet, diisiinme ve himmeti de kapsayan her fiil, i¢inde sidki/dogrulugu
barindirmaktadir.  Sidk ise biitin bunlardan miistagnidir.*®* Ebii’l-Abbas ed-
Dineveri’nin “Yerinde oldugunda dogruluk ne giizeldir, aslinda dogruluk her yerde
giizeldir™*® beyiti konunun &ziinii gdstermektedir. Bunlarla birlikte kisinin, yaptig
iyi isleri kendine hamletme yanlishgina diismeyip fiilin hakikatte Allah’a ait
oldugunu bilerek dogruluga ulasmasi sidk hususunda idrak edilmesi gereken

temellerdendir.

11. FAKR

Tasavvuf 1stildhinda fakr, kisinin herhangi bir seyi miilk edinmemesi ya da
sahibiymis gibi davranmamasi; her tiirlii varligin sahibinin gercek manada Allah
oldugunu bilmesidir.*® Bu dogrultuda fakir “Her seye sahip oldugu halde hichir

7407 seklinde tanimlanmistir. Bu makama

seyin kendisini ele geciremedigi kimsedir
ozetle “Allah ile gdni olmakur**® denmis; kulun muhtaghginin Allah’a karst

oldugunun ve yine ihtiyacin1 Allah’1n gidereceginin idraki saglanmak istenmistir.

Birgok kaynakta izah edilen fakrin, zamanla anlam genislemesine ugradiginm
Tabakdt’ta da fark etmekteyiz. Bunun iki anlam boyutu vardir: Ik donemlerde fakr;
zenginligin karsit1 olarak diinyaya, mala deger vermemek i¢in kullanilirken; sonraki
donemlerde Allah’a muhta¢ olma iizerinde yogunlasilmistir. Ayrica ilk stfiler fakrin
tanimindan ziyade fakirin sifat ve davranislarina yer vermislerdir.*®® ibrahim b.
Edhem, Bisr el-Hafi, Sakik el-Belhi ve Ziinnin el-Misri’nin s6zlerinde buna
rastlanmaktadir. Yine onlarin, fakr1 zenginligin karsiti yoksulluk anlaminda

kullandiklar1 da gériilmektedir.4%

Fakrla ilgili ayet ve hadisler fakrin temelini olusturmus; sifiler buradan hareketle

kavrami izah etmislerdir.*!! Tabakdt’ta konu daha ziyade “Ey insanlar, siz Allah'a

403 Siilemi, Tabakdt, s. 121.

404 Siilemi, Tabakdt, s. 79.

405 Sijlemi, Tabakdt, s. 310.

406 Siileyman Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozligii, s. 131.

407 Siilemi, Tabakdt, s. 333.

408 Hiicvir, Kegfii'I-Mahciib, s. 88.

409 Siileyman Uludag, Tasavvufun Dili, s. 574.

40 Siilem1, Tabakdt, s. 8, 11, 18, 22, 32-33.

41 Kelabazi, et-Ta arruf, s. 159-161; Serric, el-Liim’a, s. 47; Ibn Farek, el-Ibdne, s. 87, 95, 97,
Kuseyri, er-Risdle, s. 359; Hicviri, Kesfii 'I-Mahciib, s. 85-86.
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»412 aveti drnekliginde

muhtagsiniz; Allah ise, zengin ve oviilmeye layik olandir
islenmistir. Nitekim ayetten hareketle Hakim et-Tirmizi muhtachg, “Allah’in
rahmetine muhta¢lik” olarak izah etmistir. Tirmizi’ye gore kulun ibadet ve taati,
Allah’in rahmetine olan muhtagligi sebebiyledir.*!® Allah ise kullarmin ibadetine
ihtiyaci1 olmadigi halde onlara mutlak gmasini, rahmet ve merhametiyle
gostermektedir. Ayn1 sekilde Hayr en-Nessac da muhtaghigi daha 6zelde kulun
tevhidindeki nakishigina dikkat ¢cekerek aciklamustir. “Allah’a muhta¢ olan sizsiniz”
ayetini nefes aligverislerimizden 6rnek vererek O’na her an ihtiyacimiz oldugunu
vurgulamis; Allah’in ganiligini O’nun yarattiklarinin tevhidine ve amellerine muhtag
olmamasi; Oviilmeye layik olmasin1 kendisi muhtag degilken yarattiklarinin
amellerini kabul etmesi ve kulunun ihtiyaglarin1 gidermesi seklinde ifade etmistir.
Zira yaratilmiglarin var olmalar1 baskasinin varligina bagli olmakta ve var olan her
sey siirekli baska bir varliga ihtiya¢ duymaktadir. Bu sebeple de yaratilanlarin tevhidi
hep eksik kalmaktadir.**

Salikin bidayet halindeki fakri, diinya miilkiine zahiri ve batini boyutta sahip
olmamayi; nihayet halinde ise Allah’a muhtaclik duygusuyla temellendirilmistir.
Kisinin kul olarak acizligini her agidan idrak etmesi, iizerinde durulan husus olmus;
bu meyanda fakrin sfiligin geregi oldugu ehemmiyetle vurgulanmistir. Fakirligi
sevmenin, Peygamberi sevmenin gostergelerinden biri oldugunun belirtilmesi ve
fakrin bir¢ok tasavvufi kavramla i¢ ice olmasi da bu gerekliligi desteklemektedir.
Nitekim Hatim el-Esam, “Fakirligi sevmezken Rasulullah’t (sas) sevdigini iddia
eden™®® kimsenin sevgisinde yalanci oldugunu belirtmistir. Ayrica Esdm’in bu
soziinden “Beni seven, fdkirlige hazir olsun” hadisine atif yapildig

anlasilmaktadir.*16

Tabakat’a baktigimizda fakrin stfiler tarafindan ziihd, kanaat ve tevazu ile birlikte
izah edildigini goriirtiz. Rizik konusunda Allah’tan emin olan kimsenin fakirlikten

korkmayacagi ve iizlilmeyecegi soylenerek fakirlik, tevekkiil ve riza kavramlariyla

4

g

2 Fatir, 35/15.

43 Siilem1, Tabakdt, s. 170.
44 Siilem1, Tabakdt, s. 200.
415 Siilem1, Tabakdt, s. 51.
418 Tirmizi, Ziihd, 36.
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da irtibatlandirilmistir.*t” Ayrica Peygamberimizin (sas) Bilal Habesi’ye (ra) “Allah’'a
fakir olarak kavus, zengin olarak kavusma!” seklinde 6giit verdigi hadisin, fakirligi
onceleyen sifiler igin kaynak teskil ettigi anlasilmaktadir.*!® Fakrin yaninda gina,
iftikar ve istigna billah kavramlaria yer verilmis, fakirlik mi daha iistiin zenginlik mi
daha iistiin hususuna deginilmistir. Siilemi 6zellikle Ibnii’1-Cella, Ebd ishak Ibrahim
b. Davud er-Rakki (Ibrahim el-Kassar), Ebii Abdullah er-Ruzbari ve Ebii Abdullah

ed-Dineveri gibi stfilerin fakrda 6nde olduklarini belirtmistir.**

Fakr kavrami ilk Ibrahim b. Edhem béliimiinde yer almaktadir. ibrahim b. Edhem’de
fakirligi zenginlige tercih etme, salihlerin mertebesine ulagsmada bir basamaktir.?°
Nitekim onun hayati da bunu 6nceledigini gostermektedir. Bir diger zahid Bisr el-

Hafi’ye gore ise fakir ti¢ kisma ayrilir:

a. Ruhani: Kimseden bir sey istemeyen ve verildiginde de almayan;

b. Tevekkiil ehli: Kimseden bir sey istemeyip ancak verildiginde alan;

C. Sabir erbabi: ihtiyaci oldugunda Allah’a giden ancak insanlardan isteyen.*?!
Tabakdt’ta fakr konusunda iizerinde durulan bir bagka husus gercek/hakiki manada
fakirin kim oldugu sorusudur. Ebii’l-Hasan el-Miizeyyin, Allah’in teminatindan
dolay1 huzurlu olan kimse;*?> Ruveym, elindekini infak eden ve muhtaclik
zamaninda ¢oga kars1 az1 secen;*?® Semniin b. Omer el-Muhib, “Cahilin zenginlikle
tinsiyet kurmasi gibi yoklukla tinsiyet kuran ve yine cahilin fakirlikten kagtigr gibi

zenginlikten kacan kimse” seklinde vasiflandirmistir. Yusuf b. Hiiseyin er-Razi’ye

47 Muhammed b. Bahr es-Secini’nin Eb( Hafs el-Haddid’la arasinda gecen su anektot konunun
anlagilmasi i¢in yerinde olacaktir: “Malim olmasina ragmen fakirlikten korkuyordum. Bir giin Ebii
Hafs bana “Allah senin igin fakirligi takdir etmisse hi¢ kimsenin giicii seni zenginlestirmeye
yetmez” dedi. Bunun tizerine kalbimden fakirlik korkusu hemen kayboldu.” Yine Ebli Abdullah el-
Magribi’nin “Riza halindeki fakirler, Allah’in yeryiiziindeki eminleri (iimend) ve kullarina karsi
delilleridir. Onlarmn yiizii suyu hiirmetine insanlardan belalar defedilir’ sozii fakrdaki riza
boyutuna dikkatleri cekmektedir. bkz: Stilemi, Tabakit, s. 63, 146.

418 Bilal Habesi “Ey Allah’in Resilii! Benim gibi biri icin bu nasi miimkiin olur?” seklinde
sordugunda Restilullah “Senden istenildigi siirece vermemezlik yapmave nimete mazhar olduk¢a
bunlar gizleme!” cevabmi vermistir. Bilal Habesi “Ey Allahin Resilii, bu benim igin miimkiin
mii?” diye sormus, Restlullah da “Bu boyledir. Aksi takdirde cehennem ategi var” buyurmustur.
bkz: Hakim, el-Miistedrek, 1V, 352; Siilemi, Tabakdt, s. 209.

419 Siilemi, Tabakdt, s. 82, 197, 325, 338. Kaynaklar ayrica Ebl Abdullah er-Riizbari’nin dayis1 Eb{
Ali er-Rizbari, nin de fakr ehlinin 6nde gelen sifilerinden oldugu bahsetmistir.

420 Siilem1, Tabakat, s. 18.

421 Siilemi, Tabakdt, s. 22. Serrdc da buna benzer ii¢lii bir ayrimi Liimd 'da yapmustir. bkz: Serric,
Liimd’, s. 47-48.

422 Siilemi, Tabakdt, s. 242.

423 Siilemi, Tabakdt, s. 102.
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gore ise fakr sahibi kimsenin tamahkarligi, insanlarin en diisiigli olmasina

yetmektedir.*?

Fakr ile tasavvufun; fakir ile sGfinin birbirlerinden tstiin olup olmadig1 da litaratiirde
tartisila gelen bahislerdendir. Ancak 7abakdt’ta bu hususun iizerinde c¢ok
durulmamigtir. Zaman zaman sifilerin bunlar arasindaki farkliliga isaret ettikleri
goriilmektedir. Ornegin Muhammed b. Davud ed-Diikki’'ye tasavvufla fakr
arasindaki fark soruldugunda o, “Fakr tasavvufa ait bir haldir’**® cevabin1 vererek
fakrin, tasavvufun iginde bir menzil oldugunu vurgulamis, tasavvufun ana baslig
altinda degerlendirmistir. EbQi Bekir b. Ebli Sa’dan stfiyi bir takim sekil ve vasiflarin
disina ¢ikan, fakr sahibini ise sebeplerden arman kimse olarak tanimlamistir.*?® Safi,
belli bir tasviyeden sonra Allah’a yaklastik¢a abdiyyetin disindaki biitlin vasiflardan
kurtulmustur. Fakir ise kendisini Allah’tan alikoyacak sebeplerden uzaklasarak
sebebi Hak’tan bilip bunlar1 Hakk’in disinda goérmedigi yani vesileleri Allah’la

bulusturdugu icin bu ismi almugtir.*?

Fakr sahibi olmak kadar fakr1i muhafaza etmek de stfiler tarafindan 6nemsenmistir.
Bu hususta Sakik el-Belhi’nin sozleri dikkat ¢ekmektedir.*® Ayrica onun
aciklamalarindan fakirligi, zenginlige tercih ettigi de anlagilmaktadir. Belhi’ye gore
fakirligi tercih etmenin alameti zenginlikten korkup bu durumu korumak*?® fakirligi
muhafaza etmenin alameti ise fakirligi Allah’tan verilen bir liituf olarak gérmektir. O,
bunu kisinin tevekkiil etmesiyle irtibatlandirmaktadir.*®® Hicri dérdiincii yiizyil

stfilerinden Eba Ali b. Katib ise kendisine yoneltilen zenginlik mi fakirlik mi istiin

424 Siilem1, Tabakdt, s. 106.

425 Siilemi, Tabakdt, s. 288.

426 Siilemi, Tabakdt, s. 271.

427 Sehl b. Abdullah et-Tiisteri “Allah tan gelen musibet, rahmet ve ceza olmak iizere iki tiirliidiir.
Rahmete vesile olan musibet kigiye Allah’a muhta¢ oldugunu gosterir ve tedbiri terk etmesini
saglar. Ceza olan musibet ise kisiyi kendi ihtiyar ve tedbirine sevk eder” sozi ile Ebt Bekir
Muhammed b. Davud ed-Diikki “Fakir zahirinde sebeplerden mahrum olan, batmnda da onlart
talep etmeyendir” sozii de bu meyandadir. Siillemi, Tabakdt, s. 122, 289.

428 Nedim Tan’m Sakik-i Belhi ile ilgili su tespitini aktarmak yerinde olacaktir: “(...) Dikkat ¢eken
noktalardan biri, Siilemi’de Sakik’in “fakr’a dair izahlarvun daha ¢ok yer almasidwr. (...)
Isfehani’de Siilemi’ye nisbetle de ise “fakr” degil “ziihd” vurgusu daha belirgindir.” bkz: Nedim
Tan, Tasavvuf Istilahlarmin Tesekkill Donemi Agisindan Sakik-i Belhi'nin Adabii’l-ibadat’,
Marmara Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, Cilt-Say1 45, 2013, s. 157, dipnot: 6-7.

429 Siilemi, Tabakdt, s. 32.

430 Siilemi, Tabakdt, s. 33
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sorusuna “Mertebece daha yiiksek ve daha degerli olana” diyerek, fakirligi daha

tistiin gordiigiinii su siiri okuyarak cevaplar:

“Zenginlik cihetine doniip bakmam,
Yiicelik fakirlik semtindeyken’**

Fakirligin, zenginlige tercih edilmesi sifilerin genel kanaati iken zenginligi fakirlige
tercih eden sifilerin de bulundugu kaynaklarda zikredilmektedir.**? Ornegin Yahya b.
Muaz, ibn Atd ve Ebu Said Ebu’l-Hayr gibi bazi sifilerin Kesfii I-Mahciib’ta
zenginligi fakirlige tercih ettikleri belirtilmektedir. Ancak adi gegen sifilerin
bazilarmin  Tabakdt’taki  sozlerinden tam  tersi  goriislerinin - oldugu da
anlasilmaktadir.*®® Yahya b. Muaz er-Razi’nin ziihdiin aglik, halvet ve fakirlikten
olustugunu sdylemesi; Ibn Atd’nin zenginlik ve fakirlik hususundaki su beyitleri
kaleme almasi onlarin kesin bir dille zenginligi fakirlikten istiin gérmediklerini

ortaya koymaktadir:

“Bana kibir yoniinden bir zillet ve boyun egme gelirse,
Kendimi yiice dostluga yiikselterek [ondan kurtulurum]
Zenginlik yoniinden zillet geldiginde de

Fakirlik cihetinden yiice mertebeye ¢ikarim™**

Fakr, Allah’a muhtaghk anlaminda kullamilmistir.**® Sifiler, halka muhtag¢ olmay1

yermis; Allah’a muhta¢ olmay1 amaglamislardir.**® Fakrin Allah’a muhta¢ olma

431 Siilemi, Tabakdt, s. 244.

432 Hucviri Yahya b. Muaz er-R4zi, Muhésibi, Ahmet b. Ebi’l-Havari, Ebu’l-Abbas, Ati, Ruveym,
Ebl Hasan b. Sem’un, Ebl Said EbG’l-Hayr’1 bu gruba giren stfiler arasinda zikretmektedir. Bkz:
Hiicvird, Kesfii'I-Mahcub, s. 87.

433 Hiicvirl; Yahya b. Muaz er-Razi, Muhasibi, Ahmet b. Ebi’l-Havari, Ebu’l-Abbas, Ati, Ruveym,

EbG Said EbG’l-Hayr’t bu gruba giren shfiler arasinda zikretmektedir. Ancak Tabakdt'ta

rastlanildig1 gibi baska kitaplarda baska stifilerin sozlerinde de bu uyumsuzluk goriiliir. Ornegin

Ibn Miinevver’in Esrdr-1 Tevhid’inde Ebu Said Ebu’l-Hayr’in fakirligi évdiigiine dair ciimlelere

rastlanmaktadir. Bkz: Hiicvirl, Kesfii'l-Mahcib, s. 87, Ibn Miinevver, Esrdr-1 Tevhid, (gev.

Siileyman Uludag), Istanbul: Kabalc1 Yayinlari.

Siilemi, Tabakdt, s. 160. Ibn Atd “O fakirleri iffetlerinden dolayi bilmeyen kimse zengin sanir”

ayetini “Halbuki zdhirde Allah’a muhta¢ olma konusunda insanlarin en siddetlisidirler. Batinda

ise onunla zenginlesmislerdir. Bu durumu cahillikleri sebebiyle fakirlik ve zenginlik olarak
isimlendirmislerdir. Fakirligin bir seyin azligi, zenginligin ise bir seyin ¢oklugu oldugunu
diisiinmiislerdir. Fakirligin aslmda Allah’a muhta¢ olmak, zenginligin ise onunla zengin olmak

oldugunu bilmemislerdir.” bkz: ibn Ata, Ibn Atd Tefsiri, s. 50.

Allah’a ihtiya¢ duyma haline iftikar da denilmistir. Afifi “Fakr, baskasimin sahip oldugu seylerden

yoksun olan fakirin halidir. Iftika ise fakirin, Rabbine karsi ihtiyag ve itimat duygusunun suurunda

olmast halidir.” diyerek aralarinda fark oldugunu belirtmistir. Ebu’l-Ala Afifi, Tasavvuf: Islam’da

Manevi Hayat, s. 48-49.
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seklindeki ilk 6rnekleri Ebu Tiirab en-Nahsebi, Seri es-Sakati, Ebi Abdullah b. Cella,
Eb( Hafs en-Nisabdiri, Mansur b. Ammar’da gériilmektedir.**” Ebl Tiirdb Allah’a
muhtaglikla insanlara muhtaclik arasinda ters orant1 kurarak kulun kendisi gibi bir
kula ihtiya¢ duydugunda Allah’a muhtachk halinin gidecegine dikkat ¢ekmistir.*3
Seri es-Sakati’nin “Rehberin Allah olsun, kendini daima Allah’a muhta¢ bil ki,

7439 s6zii de ayn1 minvalde degerlendirilebilir.

O’ndan baskasina ihtiyacin olmasin
Hatta Sakati, Allah’in kendisinden dolay1 yine kendisine muhtaglik duyacagimizi

bildirmistir.

Allah’a muhtaglik iftikar kavramiyla da kullanilmig, bunun ziddina istigna billah
denmistir.**° Manstr b. Ammar’in Allah’a muhtaghig: iftikarla ifade etmesi, konuya
dair ilk kullanimlardandir. Ammar, Allah’la gani olma yani istigna billahi, iftikar1 da
thtiva ettigi i¢in daha istte gormektedir. Nitekim insanlar ona gore ikiye
ayrilmaktadir. ilk grup iftikar ehli olup bunlar seriata gére en yiiksek mertebededir.
Ikinci grup ise rizik, ecel, yaratma vs. hususlarda Allah’in ezeldeki taksiminden
baska bir sey olmayacagimi bilenlerdir. Bu sebeple Allah’a muhta¢ olmakla beraber

441

Allah’la zengindirler.*** Muzaffer el-Kirmisini’nin “Allah kimi kendisine muhtag

kilmissa, onu kendisiyle her seyden miistagni kilmistir. Boylece fakri ile ona

25442

kullugunu, ginasiyla da Rabligini ogretir sozli ise iki makamin birbirini

tamamladigini yani birinin digerinden {istiin olmadigin1 géstermektedir.*43

Biitiin bunlardan anladigimiz iftikar olmadan istignamin eksik kaldigidir. Istigna
billah ve iftikar, tipki fakr ve ginada oldugu gibi birbirini tamamlayan mertebelerdir.

Ustiinliik ise her iki makamin bir arada olmasidir. Fakr, Allah’tan baska her seyden

436 Siilem1, Tabakdt, s. 99.

437 Ayrica Ebli Turdb en-Nahgebi, Mansur b. Ammar ve Ebu Hafs en-Nisaburi Allah’a muhtag
olmayla Allah’la gani olma (gina ve istigna billdh) kavramlarini birlikte kullanmiglardir. Mansur
b. Ammar diger stfilerden farkli olarak Allah’a muhtagligy, iftikar kavramiyla ifade etmistir. bkz:
Siilemi, Tabakdt, s. 25, 63, 83.

438 Siilemi, Tabakdt, s. 83.

439 Siilemi, Tabakdt, s. 25.

440 “Iftikar, muhtag oldugunu bilerek ve iftihar ederek Allah’in huzurunda (bab-1 rahmetinde) devaml
kaim olmaktir. Yani kim Hakk’in kapisinda daima muhta¢lhik ve oviing iginde, zarar gormekle
beraber giizel bir bekleyis i¢inde, planlayip dl¢meksizin ve zorlamaksizin kaim olursa iste o, iftikar
ehlindendir/fakirligi tercih edenlerdendir.” Ebu Said el-Harraz, Risdleler, s. 94.

41 Siilemi, Tabakit, s. 74.

42 Siilemi, Tabakit, s. 249.

43 Ciineyd el-Bagdadi de bu iki mertebe arasinda fark gérmemektedir. bkz: Abdurrezzak Tek, Tarihi
Stirecte Tasavvuf've Tarikatlar, S. 166.
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yiiz ¢gevirmektir ki o zaman geriye sadece Allah kalir ve muhtaglik da sadece Allah’a
olur. Allah’a yonelip O’ndan baska her seyden alakay1 keserek olusan muhtaglik hali
iftikar, bunun sonucunda sadece Allah’la yetinip her seyi O’ndan bilmek, her seyi
birakip yalnizca Hakk’la zengin olmak ise istignadir. Kisi 6ncesinde bagka seylere
muhta¢ oldugunu zannederken, bu makamla masivadan baglarin1 koparip Allah’a
yonelmis olur. Bu iki durumun bir araya gelmesiyle gina/istigna ortaya ¢ikmis ve
vesileleri Allah’tan gayr1 gérme anlayisi ortadan kalkmistir. Ciinkii vasitalar Allah’in
lutfudur. Bu idrak ise kisiye sadece Allah’a muhta¢ olmayr fark ettirir. Allah’a
muhtaclik beraberinde Allah’la yetinmeyi getirir. Iftikar olmadan istignanin

olmadigini bu sekilde izah edebiliriz.

Muhtagligi idrak ederken birtakim ahlaki 6zelliklere dikkat edilmesi de istenmistir.
Fakrin adabi ¢ergevesinde bu hususa Hamdun Kassar ve Muhammed b. Ebii’l-
Verd’in dikkat cektigini gormekteyiz. Kassar, fakr sahibi kimseye tevazuyu elden
birakmamasinmi 6giitlemistir. Zira kisi kibirlendiginde zenginlerden daha alt konuma
diismektedir.*** Muhammed b. Ebii’l-Verd ise istek ve arzulariyla imtihan olan
kimseyi ayiplamak yerine ona merhamet etmeyi ve Allah’in onu bu durumdan
kurtarmasi i¢in duada bulunmay1 stfinin fakrinda dikkat etmesi gereken edeplerinden

birisi olarak gérmiistiir.**°

Muhammed b. Ebi’l-Verd’in “Biitiin dlem, Hakk in miilkiiniin ciiziiniin ctizidiir.
Miilkii ise [Zdt ina nispetle] bir hictir**® sozii ise Allah’a nisbetle yaratilmislarin
yoklugunu agiklamakta bu da fakrin bir diger boyutu olan higligi hatirlatmaktadir.
Bunun bir iist anlayist ise kulun kendi varligini gérmekten kurtuldugu fena

makamidir.**

Goriildigl tizere ilk zahidlerden itibaren Onemle vurgulanan fakr anlayisi daha

ziyade fakirlik anlaminda kullanilirken sonraki donemlerde Allah’a muhtag olma hali

44 Siilemi, Tabakdt, s. 70.

45 Siilemi, Tabakdt, s. 150.

448 Siilemi, Tabakdt, s. 150.

47 Fakr “Varliktan kurtulup Allah ile fani olmaktir. Fakir fenafillah makamindadir. Kisinin kendinde
gordiigii her seyi kendine degil Allah’a ait ve Allah tarafindan oldugunu bilmesi ve bu bilinci
kuvvetle tasir hale gelmesidir. Bu mertebeye fenafillah denir. Salik bu durumda kendinde diinyevi
ve uhrevi bir viicud gérmez.” seklinde agiklanmistir. Ethem Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri, s.
Afifi de fakr ile fena arasinda bir baglant: kurmaktadir. bkz: Ebu’l-Ala Afifi, Tasavvuf: Islam’da
Manevi Hayat, s. 240.
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bu isimle zikredilmis yani fakr donemsel olarak anlam genislemesine ugramistir. Bu
meyanda gergek fakirin kim oldugu sorusuna cevap aranmistir ki kusatict olmasi
hasebiyle Ebl Bekir et-Temestani’nin soziine binaen maddi ve manevi baglarin
esaretinden kurtulmus hiir fakirlerdir denilebilir.**® Ayrica bir yéniiyle bakildiginda
fakr, ziihde benzemektedir. Bu iki durumu ise birbirinden ayiran su husustur:
Diinyay1 kuldan uzaklastirma fakr iken kulu diinyadan uzaklastirma ise ziihddiir.*4°
Fakirlik mi distiin zenginlik mi dstiin tartismasi Tabakat’ta goriilmekte birlikte
aslinda bu ihtilaf mutlak manada degil bu iki kavramin birbirini tamamlamasi sekilde

ele alinmaktadir.*>°

12. RIZA

Riza Allah’in takdir ve iradesi karsisinda kulun kendi iradesini birakmasi, dini
hiikiimlere sikica tutunmasi; kalbin, lehine ve aleyhine olani ayni gormesi, ilahi
tecellileri huzur ve siikiinetle karsilamasidir.®®* Riza ile ilgili bircok ayet ve hadis

kavram i¢in kaynak teskil etmistir. Tabakdt’ta konuyla alakali olarak

“Insanlar1, Allah’in gazabini celbederek razi etmeye galisman, Allah’m sana verdigi riziktan dolay1
onlar1 6vmen veya sana vermedigi seyden dolay1 onlar1 yermen imanin zayifligindandir. Zira Allah’in
verdigi rizki, haris kimsenin hirsi celbedemeyecegi gibi, bunu istemeyen kimsenin istememesi de geri
ceviremez. Hig sliphesiz Allah hikmet ve celaliyle rahatlik ve siiruru yakin ve rizaya, gam ve hiiznii de

siiphe ve 6fkeye yerlestirmistir.”4%2

hadisine yer verilmistir. Hadiste rizanin imanla iligkilendirilmesi dikkat ¢ekmektedir.
Karsilagtigimiz olaylarin gergek miisebbibinin Hak oldugunu idrak etmemiz

istenerek insanlar1 6vmek veya onlara kizmak dogru bulunmamaistir. Ebi Osman el-

448 Muhammed b. Alyan en-Nesevi “Fakirlik [maddi baglarmn esaretinden kendini kurtaran] hiir
kimselerin, zenginlik ise iyilerin libasidwr.” Stilemi, Tabakit, S. 267.

449 Mahmud Esad Erkaya, Kuran Kaynakl Tasavvuf Kavramlari, s. 180.

40 Ciineyd Bagdadi fakr m1 daha iistiin gina m1 daha iistiin sorusunun sorulmasinim abes oldugunu
“Bunlar bir digeri olmadan tamam olmayan iki hdldir” cimlesiyle 6zetlemektedir. Kuseyri, er-
Risdle, s. 360. EbG Bekir et-Temestani “Fakirligi zenginlikten yahut zenginligi fakirlikten tistiin
goren bunlara takilp kalmistir. Halbuki her ikisi de kusurlar barindirmaktadr.” Sillemi, Tabakat,
s. 305. Ciineyd el-Bagdadi bu tartismanin Kuseyri, er-Risdle, s. 360.

41 Serrac, el-Liima’, s. 52; Siilemi, Tasavwufun Ana Ilkeleri Siilemi’nin Risdleleri, s. 91; Hucviri,
Kesfii’lI-Mahcuib, s. 240; Kuseyri er-Risdle, s. 277; Abdurrezzak Tek, Tarihi Siiregte Tasavvuf ve
Tarikatlar, s. 172; Betiil Giirer, Goniil Goziiyle Kur’'an Ibn Ata Tefsiri, s. 248.

42 Beyhaki, Su’abii’l-imdn, 1, 382; Isfehani, Hilyetii’l-eviiyd, V, 106; Siyti, el-Cdmi’u’s-sagir, |,
150 (nr. 2493); Siilemi, Tabakdt, s. 35.
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Hiri de Peygamberimizin (sas) “Yd Rabbi, senden sana siginirim”**® duasini rizayla

29454

iligkilendirerek Yad Rabbi, gazabindan rizana, cezadan affina siginirim seklinde

agiklamustir.

Riza, Tabakdt'ta ilk olarak Ibrahim b. Edhem bélimiinde Eslem b. Yezid el-
Ciiheni’nin ona uyarilarinda yer almaktadir. Ilgili bliimde rizanm ne olduguna dair
bir tanim yapilmasa da riza sahiplerinin Ozellikleri hususunda bilgiler
bulunmaktadir.*>® Pasajda ahyar ve ebrar, bir kisiden raz1 oldugunda Allah’in da o
kisiden razi oldugu, onlar Gfkelendiginde Allah’in da ofkelenecegi bildirilerek
nefsiyle miicadelesi sonucunda belirli mertebeye ulagmis sélikin riza ve ofkesi,
Hakk’1in riza ve 6fkesine es deger tutulmustur. Ciinkii bu kimseler artik Allah icin
hosnut olup Allah i¢in 6fkelenmektedirler. Burada rizanin teknik kullanimindan ¢ok
ebrar, ahyar gibi seckin kimselerin vasfi oldugu goriilmektedir. Nitekim sonraki
donemlerde de riza; daha ziyade arif, veli, tevhid ehli gibi yiliksek derecedeki
kisilerin makami seklinde tanimlamistir.*®® Bu da rizanin ilk stfilerden itibaren
seyrusiiliikte nihai mertebeler icerisinde kabul edildiginin gdstergesidir.**” Mansar b.
Ammar’n “Nefsini bilenler riydzet ve miicahede ile mesgul olurlar; Rabbini bilenler

29458

ise O’na hizmet, ibadet ve rizasin elde etmekle mesgul olurlar s0zii de tiim bu

hususlar1 destekler niteliktedir.

Tabakdt’ta riza konusunda tlizerinde durulan bir diger mevzu ibadetlere sarilmadir.
Stfiler her firsatta Allah ve Resuliine ittiba etmeyi dile getirmislerdir.**® Ornegin

Yusuf b. Hiiseyin er-Razi, rizaya ancak yogun bir ¢abadan sonra ulagilacagini

453 Taberant, el-Mu cemii’l-evsat, VI, 141.

44 Siilem1, Tabakdt, s. 97.

45 Siilem1, Tabakdt, s. 15.

4% Seckin mertebelerde olan kimselerin riza makaminda oldugunu daha birgok sifi dile getirmistir.
Ahmed b. Hadraveyh “Sabir mecbur kalanlarin azigi, riza ise ariflerin derecesidir”’; Ebt Abdullah
el-Magribl “Riza halindeki fakirler, Allah'in yeryiiziindeki eminleri (iimend) ve kullarina kars
delilleridir. Onlarin yiizii suyu hiirmetine insanlardan belalar defedilir” EbG Bekir el-Vasiti
“Muvahhid, halisane kullugu netice veren suf ribiibiyeti miisahede eder. Bunda da kaderle bag
etmek ve iléhi taksime riza gostermek vardu”; Ebli Abdullah es-Subeyhi “... Islerin sonuclarin
dikkate almak dcizlerin, vdiridatin pesine diismek ricdlin, kazaya riza géstererek siikiinet bulmak
ariflerin hallerindendir’; Muzaffer el-Kirmisinl “Allah kendisine yakin kildigi kimseyi kaderine
razi eder. Ciinkii kurbiyet yaygist iizerinde hosnutsuzluk soz konusu olamaz”; Muhammed b. Alyan
en-Nesevi “Velilerin isaret ve kerametleri, kaderin tecellileri karsisinda avami iizen seyleri rizayla
karsilamalaridr.” Sillemi, Tabakat, s. 56, 144, 186, 204, 250, 268.

Ornegin Serrac Liima 'da rizaya son makam olarak degerlendirmistir. Serrac, el-Liima’, s. 52.

48 Siilemi, Tabakdt, s. 75.

49 Siilemi, Tabakdt, s. 259.
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vurgular. Razi, soziinde ilim-edeb-amel-hikmet-ziihd-diinyay1 terk edip ahirete
yonelme-Allah’m r1zasi*®® seklinde bir zincir kurarak rizaya adim adim nasil ve
hangi mertebelere varilarak ulasilacaginin cevabini1 vermektedir.*®! Bir diger soziinde
“Kim ki [kulluk] geminden ve baglarindan siwyrilir da tehlike ¢ollerinde basibos
dolasirsa, hakkinda [ilahi huzurdan] kovulma hiikmii verilir. O da saskinlik icinde
soyle der:

Hi¢ sucu olmadigr halde gazaba maruz kalan rizaya nasil ulasir? Ah, bunun yolunu

bir bilebilsem *%?

Onun bu ifadeleri amelini birakan kimsenin nasil bir sonugla karsilagacagini
betimlemekte; belli bir mertebeden sonra ilahi liituflara ulasan kuldan ibadet ve taatin
kalktig1 diisiincesinin yanlishgmni ortaya koymaktadir.*®® Yine bu konuya binaen
Tabakdt’'ta Allah’in razi olmayacag: fiiller de izah edilmistir. Kisinin ilgisini Hak
disindaki seylere yonelterek onlarla mesgul olmasi Hakk’in rizasim1 kazanmada
dikkat edilmesi gereken engellerden sayilmistir.*** Ebi Abdullah es-Subeyhi’ye
Allah’la teselli bulma ve O’nun disindakilerden alakayi kesme soruldugunda “Bir
seyin dengi ya da seviyece daha altta olam degil, bilakis daha tam ve iistiin olani
seni o seyden uzaklastirabilir. Islerin sonuc¢larim dikkate almak dcizlerin; varidatin
pesine diismek ricalin, kazaya riza gostererek siikiinet bulmak ariflerin

29465

hallerindendir. cevabi bu hususu Ozetler.

Allah’1n kuldan razi olmasi ve kulun Allah’tan razi olmast seklinde rizanin iki yonii
Tabakdt’ta da fark edilmektedir.*®® Muhabbet kavrami gibi 6nce kuldan mi1 yoksa
Allah’tan m1 gergeklesecegi ihtilafli olan konulardandir. Bu meyanda oncelikle kul

mu Allah’tan razi oluyor? yoksa Allah m1 kuldan razi oluyor? sorusu farkl sekillerde

460 Siilemi, Tabakit, s. 106

6L Siilemi, Tabakit, s. 106.

42 Siilemi, Tabakit, s. 105.

463 “Sifi hakikatin hangi diizeyine ulaswrsa ulassin, seriatin formel yiikiimliiliiklerinden muaf olamaz.”
Abdullah Kartal, Tasavvufun Olusumu Seriat-Hakikat Iligkisi, Bursa: Emin Yayinlari, 2015, s.
199-201.

44 Siilemi, Tabakit, s. 100.

45 Siilemi, Tabakit, s. 205.

46 Hiicvirl, Kesfii I-Mahciib, s. 240; Mahmud Esad Erkaya, Kur’an Kaynakly Tasavvuf Kavramlari, s.
94-96.
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aciklanmistir.*®” Ornegin Hatim el-Esam, Allah’m rizasini kazanmak igin ibadet ve
taat yaptig1 halde kalbinde Allah’a kars1 hosnutsuzluk bulunup, O’nun hiikiimlerini
reddeden kimsenin rizay1 kazanamayacagini bildirir. Hatim’e gore kul, Allah’tan razi
degilken O’nun rizasmi beklemesi abestir.*®® Yani kul, Allah’tan razi oldugunda
Allah da kulundan razi olmaktadir.*® Kimi stfilere gore ise Allah, kulundan razi
olduktan sonra kul Allah’tan raz1 olmaktadir.*’® Nitekim Ahmed b. Ebii’l-Havari’nin
“Allah’t sevmenin alameti Allah’a itaat etmektir. Allah kulunu sevince kul da Allah’1
sever. Oncelikle Allah kulu sevmeden kul Allah’1 sevmeye gii¢ yetiremez. Allah da

?471 56z bununla

kulunu ‘kul rizami kazanmak igin ¢cabaliyor’ diye bildiginde sever
ortiisiir. Her ne kadar oncelik hususunda Hatim ve Havari zit goriiste olsalar da
ikisinin de sozlerinde bir sekilde ibadet ve taatin yer almasi Allah’in rizasim

kazanmadaki dnciillerden birinin ¢aba ve gayret oldugunu gdostermektedir.

Havari’nin Allah’in kulunu sevmesini, kulun rizay1 kazanmaya yonelik gayretiyle
iligkilendirmesi; bununla birlikte Allah sevmeden kulun buna gii¢ yetiremeyecegini
sOylemesi rizanin, bir yoniiyle kesbiligi bir yoniiyle de vehbilligi barindirdiginin
isareti sayilabilir. Nitekim Hiicviri ve Kuseyri de rizanin hal nev’inden mi makam
nev’inden mi degerlendirilecegi ihtilafina Havari’yle ayni dogrultuda; rizanin
baslangicinin makam, nihayetinin ise hal oldugu seklinde te’lif¢i bir yaklasimla

aciklamistir."?

Bu ihtilafa dair Tabakat’ta agik bir s6z bulunmasa da bazi ipuglart yakalanabilir.
Ozellikle Ibrahim b. Edhem, Fudayl b. Iyaz, Sakik el-Belhi, Hatim el-Esim’in rizay1;

ziihd, tevekkiil, fiitlivvet, sabir ve vera‘ gibi i¢inde riyazet ve miicahedeyi barindiran

467 Afifi bununla ilgili “... [ldhi riza kulun rizasimn éniine gegmektedir. Allah’in kendisinden razi
olmadigi kimse, kullukta muvaffak olamaz. Kulun rizasi, Hakk’in rizasina bagh ve onun
sonuglarindandir” seklinde yorumda bulunur. Ebu’l-Ala Afifi, Tasavvuf: Islam’da Manevi Hayat,
(cev. Abdullah Kartal, Ekrem Demirli), istanbul: iz Yaymcilik, 2018, s. 244.

468 Siilemi, Tabakdt, s. 50.

49 GSiifyan es-Sevri’nin “A/lah’tm benden razi ol” duasmi duydugunda Rabiatii’l-Adeviyye’nin buna
karsilik “Kendisinden razi olmadigin zattan senden razi olmasin istemekten utanmryor musun?”
seklindeki sdylemi ayni tutumu igerir. Kelabazi, et-Ta ‘arruf, s. 155.

470 Cogunlugun goriisii bu yondedir. Serrac, el-Liima’, s. 53. Konuyla ilgili ayrmtili bilgi icin bkz:
Bedriye Reis, “Tasavvuf Klasiklerinde Riza Kavram1”, Uluslararasi Sosyal Arastirmalar Dergisi,
C. 10, S. 53, s. 898-899.

471 Siilemi, Tabakdt, s. 53.

472 Hiicvird, Kesfii'I-Mahciib, s. 245; Kuseyri, er-Risdle, s. 276. Konuyla ilgili ayrmtih bilgi igin bkz:
Bedriye Reis, “Tasavvuf Klasiklerinde Riza Kavram1”, Uluslararast Sosyal Arastirmalar Dergisi,
C. 10, S. 53, s. 901; Hac1 Bayram Baser, Seriat ve Hakikat, S. 229-231.
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makamlarla baglantili olarak ele almalar1 onlarin rizay:1 kesble kazanilan bir mertebe
olarak degerlendirdiklerini akla getirmektedir. ilk donem zahidlerinden Fudayl b.
Iyaz’1n ziihdii, Allah’tan raz1 olma esasina bagladig1;*”® Sakik-i Belhi’nin isin basinin
sabir, sonunun riza oldugunu sdyleyerek sabir ve rizanin birbirinin tamamlayicisi
oldugunu belirtmesi;*’# Hatim el-Esam’m “Her bir soz dogru olmali, her dogruluk
fiile dontismeli, her fiil sabirla yerine getirilmeli, her sabirda ilahi riza goézetilmeli,

her rizda-yi ilahide irade bulunmali ve her irade bir fedakarlik icermelidir™*™

sOzl;
hicri dordiincli yiizy1l sfilerinden Ebii’l-Hiiseyin el-Verrak en-Nisabiri’nin
fiitlivvetin bes esasindan birini riza saymasi ve silipheli seylerden kagimmanin
miikafatinin Allah’1n raz1 oldugu yollara kavusmak olarak belirtmesi*’® ile yine aym
yiizy1lda yasamis EbG Amr Ismail b. Niiceyd’in tevekkiil sahibi kisiyi Hakk’in
hiikmiine riza gdsteren kimse olarak tanimlamasi*’’ bu yargiy1 temellendirmektedir.
Farkli donemlerde yasayan bu zahid ve sifilerin Horasan bolgesinde olmalari
Kuseyri’nin Horasanlilarin rizayr makam olarak degerlendirdikleri goriisiinii de

desteklemektedir.*’®

Allah’m kuldan razi oldugu anlagilabilir mi? Ya da baska bir deyisle rizaya
ulagmanin yontemleri nelerdir? Sufiler Allah’in kuldan razi olusunun kisideki bazi
alametlerle anlasilacagini belirtmislerdir. EbG Siileyman ed-Darani’ye “Arzular
kalpten ¢iktigi zaman ona hangi isim verilir, zahid mi, vera’ehli mi yoksa baska bir
sey mi?” diye soruldugunda “Kalp arzulardan armndiginda ona riza ehli denir™*"®
seklinde cevap vermesi riza ehlinin, ziihd ve vera“ sahibi kimselerden daha kapsayici
ve ozel bir konumunun oldugunu géstermektedir.*®° Haris el-Muhasibi takdir olunana

riza gosteren kisiyi, insanlar arasinda nefsini en fazla maglup etmis kimse olarak

413 Siilemi, Tabakat, s. 4.

474 Siilemi, Tabakdt, s. 34.

475 Siilemi, Tabakdt, s. 49.

478 Siilemi, Tabakdt, s. 183.

477 Siilemi, Tabakdt, s. 293

478 Bilindigi iizere Irak ve Horasan ekollerinden hangisinin hal, hangisinin makam dedigi hususunda
Hiicvirl ve Kuseyri birbirine zit aktarimda bulunmuslardir. Tabakdt’ta bunun izi sirildiigiinde
Horasan ekolii i¢in Hucviri’nin degerlendirmesi uyusmamaktadir. Hiicvirl, Kegfii'I-Mahciib, s.
239; Kuseyri, er-Risdle, s. 276.

479 Siilemi, Tabakdt, s. 42.

40 Bununla ilgili olarak “...Riza hali ziihd, riydzet ve miicdhededen daha iistiindiir. Ciinkii riza
halinde olan kul bulundugu menzil ve makamin daha yukarisini temenni etmemekte ve ilahi
iradeye teslim olmaktadir.” Siileyman Uludag, “Riza”, Cilt 35, 2008, s. 57.
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tanimlamustir.*8! Muhasibi’nin bu séziinden rizanin, nefsi terbiye etmenin sonucunda
meydana gelen bir haslet oldugu anlasilabilir.*®? Havari ise Allah’in riza sahibi
kimseleri sevdigini, ister uyanik ister uyur halde olsunlar onlara ihsanda
bulundugunu vurgulamistir. Bunun sebebini onlarin da uyur veya uyanik her
durumda Allah’in rizasii talep etmeleriyle agiklar. Hatim el-Esam, Allah’a
giivenmek, tevekkiil, ithlas ve marifet hususunda dogru olan kimsenin Allah’in
rizasma ulasmak igin ¢aba gdsterdigini vurgulamistir.*®3 Ibn Alyan en-Nesefi kulun
taatleri yerine getirirken maasiyetten ka¢imnmasimmi riza sahibi  kimsenin
alametlerinden saymistir.*® Darani, Muhasibi, Havari, Hatim ve Nesevi bu
ozellikleri belirterek aslinda dolayli yoldan Allah’in rizasin1 kazanmak i¢in ne
yapilmasi gerektigini bildirmis; rizaya erismeyi, nefsin tezkiyesi ve kalbin tasfiyesi
ile temellendirmislerdir.*®® Ozetlenecek olursa sifiler nefsi terbiye etme, tevekkiil,
ihlas, marifette dogruluk, taat {izerinde olma ve maasiyetten kacinma gibi cesitli

vechelerle salikin riza makamina ulasmasinin yontemlerini agiklamislardir.

Tabakdit’ta rizanin, tevekkiil ve tefvizle de kullanimina yer verilmistir. Mansur b.
Ammar’mn zahidlerin kalplerinde tevekkiiliin, miitevekkillerin kalplerinde ise rizanin

8

yer edinecegini bildirmesi*®® ve Ebi Osman el-Hiri’nin tevekkiiliin son merhalesi

tefvizi®’ “Tefviz, bilgisine sahip olmadigin seyi bilene havale etmektir. Tefviz rizanin

7488 seklinde agiklamasi rizaya

basidr; riza ise Allah’a agilan en biiyiik kapidir
tevekkiilden sonra erisileceginin gostergesidir. Siilemi tam da bu hususta
Horasanlilarla Iraklilar arasinda tevekkiil ve rizanin siralamasinda goriis ayriliginin
oldugunu ifade etmistir. Siilem1’ye gore Horasanlilar, rizanin tevekkiilii gerektirecegi

goriisiindedir. Bu durumda riza makamindan sonra tevekkiil gelmekte ve son makam

8L Siilemi, Tabakat, s. 30.

482 Tabakdt’ta Muhasibi’nin rizaya dair sadece bu sdzii bulunmaktadir. Muhasibi’nin bu sdzii rizay1
kesb1 bir mertebe olarak degerlendirdigine 6rnek gosterilebilir. Bu da Hucviri’nin Muhasibi’yi
rizay1 hallerden saydig1 goriisiiyle uyusmamaktadir. Hiicviri, Kesfii 'I-Mahcub, s. 244.

3 Siilemi, Tabakdt, s. 49.

484 Siilemi, Tabakdt, s. 267.

485 Siilemi, Tabakdt, s. 53.

488 Siilemi, Tabakdt, s. 75.

487 Tefvize yonelik kapsamli bilgi i¢in bkz: Siileyman Uludag, “Tevekkiil”, Tiirkiye Diyanet Vakfi

Islam Ansiklopedisi (DIA),istanbul: Diyanet Isleri Bagkanhig1 Yayinlari, 2012, C. 41, s. 3.

488 Siilemi, Tabakit, s. 96.
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tevekkiil olarak kabul edilmektedir. Iraklilar ise bunun tam tersine tevekkil

makamindan sonra rizanin gelecegini savunmustur. 489

Rizanin sabir, ziihd, fiitivvet, vera‘, tevekkiil gibi kavramlarla iliskilendirildigini
yukarida izah etmistik.*® Riza ile marifet arasindaki baglanti da ilk dénem
zahidlerinden itibaren dile getirilmistir. Darani’nin “Nefislere kaderin tecellilerine
razi olmayr belletiniz! Zira bu, marifet derecelerine ulasmada ne giizel bir

vesiledir™*t

sozli gerek marifete riza ile ulasilacagimi bildirmesi gerekse
hosnutsuzlugun sebebinin nefisten kaynaklandigina isaret etmesi agisindan 6nem arz
etmektedir. Ciinkii nefis, kendi isteginin Rabbin muradina uymamasina sikayetgidir.
Ciineyd el-Bagdadi de rizay1 marifet derecelerinin ikincisi kabul eder. Darani ile ayni
dogrultuda Allah’tan raz1 olmanin sonucunda marifetin gergeklesebilecegi kanaatini
tasimaktadir.*®> Ahmed b. Ebii’l-Havari ve Mansir b. Ammar ise bu neden sonug
iliskisini tam tersi sekilde kurarak ancak Rabbini bilenlerin, Allah’in rizasini
kazanmak icin ugrasacaklarimi vurgulamistir. Riza-marifet kavramlariyla ilgili bir
diger ihtilaf da EbG Bekir Vasiti’nin marifetin; riza, ziihd, sabir ve tevekkiille
bagdasmadig1 goriisiinde bulunmasidir. Ona goére séz konusu kavramlar bedenin
sifat1 iken marifet kalbin sifat1 olup bu kategoride degildir.**® Aym sekilde Ebt Bekir

b. Ebli Sa’dan da rizayr bedenin sifati olarak degerlendirmeyip aksine ruhun

sifatindan sayar:

“Ruhlar nurdan yaratilmis ve bedenlerin karanliklarina konulmustur. Ruh giiglenince akilla bir olur.
Bu durumda [iizerlerine ilahi] nurlar ardarda dokiilir ve bu nurlar bedenlerdeki karanligi giderir.
Boylece bedenler ruhun ve aklin nurlariyla riihanilik kazanir. [Bedenler riihanilik kazaninca ilahi emir

ve yasaklara] boyun eger ve istikametten ayrilmazlar. Ruhlar ise kaderin tecellilerine muttali olarak

89 slim Giimiistekin, Horasan daki Tasavvuf Geleneginin Bir Sdrihi Olarak Ebu Abdurrahman es-
Siilemi (0. 412/1021) ve Tasavvuf Anlayisi, (Yiiksek Lisans Tezi), Yalova: Yalova Universitesi
Sosyal Bilimler Enstitiisii, 2018, s. 77.

4% Bununla ilgili ayrica Mansur b. Ammar’m “ ... Zdhidlerin kalplerini tevekkiiliin, tevekkiil ehlinin
kalplerini de rizamin mahalli yapan Allah’t tesbih ederim” s6zii ile Ebl Bekir el-Kettani sabirla
zillete tahammiil edip &liinceye kadar bu durumdan razi olmay: ziihdiin hakikatinden saymasi da
buna 6rnek gosterilebilir. Siilemi, Tabakdt, s. 75, 235.

41 Siilemi, Tabakit, s. 43.

492 Siilemi, Tabakdt, s. 4, 43, 88.

4% Siilemi, Tabakat, s. 187.
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gaybtaki asillarina donerler. Boylece ruhlar kdh kaderde olan bitene muttali olur kah da kaza ve

kadere riza gosterirler. Iste biitiin bunlar, [ruhlarin] hallerinin latifelerindendir.”*%*

Bu ihtilaftan baz1 stfilerin rizayi, ziihd, sabir, vera, tevekkiil gibi nefsi egitmeye
yonelik makamlarin sonucunda gerceklesen ve daha {ist mertebede olan ruhlarin
sifati olarak niteledigini; baz1 slfilerin ise rizayi, s6z konusu kavramlarla ayni

kategori i¢gine alarak bedenlerin sifati saydigini anlamaktayiz.

Rizayla i¢ ice olan bir baska kavram muhabbettir. Tabakdt’ta Havari, Ruveym b.
Ahmed, Amr b. Osman el-Mekki, Ebu Bekir b. Yezdandar gibi sifilerin, rizayi
muhabbet iizerinde yogunlasarak agikladiklar1 goriiliir.*®® Riza Allah’a duyulan
sevginin gercekliginin Olgiisiidiir. Ruveym b. Ahmed rizay1r “Beld ve musibetten
lezzet almak”;**® muhabbeti ise “Tiim durumlarda riza géstermek” seklinde

tanimlayarak asagidaki beyti okumustur:

“Eger bana 6l dersen, basim iistiine éliiriim; Oliim melegine “merhaba, hos geldin”

derim. 97

Sonu¢ olarak Tabakat tizerinden riza kavrami igin genel bir degerlendirme
yapildiginda rizanin, kazanilan bir makam ve Allah’in bahsettigi bir hal olarak iki
boyutunun da bizlere sunuldugunu gormekteyiz. Kisinin, Hakk’in sevgisini ve
rizasini celbedecegi diisiincesiyle O’nun rizasini kazanmak icin ¢aba ve gayretini
devam ettirmesi vurgulanmistir. Bu da bize rizanin kula bakan tarafin1 6zetler. Zira
yapilan iyiliklerin ve taatin nihai hedefi Allah’in rizasin1 kazanmaktir. Siillemi bu
konuda Ma’rif Kerhi’den bir anektot aktarir. Ma’rif’a bir kimse yaptigim 1yilige
tesekkiir etmedin diye yakinmis; Ma’rf da onu “Yaptigin iyilik Hakk’'in rizast

gozetilmeden yapilan bir iyilikmis ki tesekkiir etmeyen birisine rast geldi” diyerek

49 Siilemi, Tabakdt, s. 271.

45 Siilemi, Tabakdt, s. 103, 117, 259. Sifilerin sdzleri birbiriyle ayn1 dogrultuda olmakla birlikte
ozellikle Amr b. Osman el-Mekki’nin su s6zii muhabbet ve riza arasindaki baglantinin sebebini
acikga belirtmesi agisindan onem arz etmektedir: “Bilmelisin ki, muhabbet rizaya [riza da
muhabbete dahildir.] Rizasiz muhabbet, muhabbetsiz de riza olmaz. Ciinkii sen ancak razi ve
hosnut oldugunda sevebilir ve sadece sevdiginde razi olursun.” Silemi, Tabakat, s. 117.

4% Siilemi, Tabakit, s. 103.

497 Siilemi, Tabakdt, s. 103.
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ilahi riza gozetilmediginde yapilanin kul nezdinde de deger gormeyecegine dikkat

cekmistir.*%®

Hakk’in, kadere riza gosterme ve siikiineti elde etme gibi kalbi amelleri, fiili
amellere bagladigi anlasilmaktadir. Haddizatinda kalpler, bedenler ve bunlarla
yapilan giizel ameller Allah’a aittir. Bunlarin karsiliginda kullara miikafat vermesi,
rizasini bahsetmesi O’nun sonsuz litfunun ve merhametinin eseridir. Bu hususu
Ebii’l-Kasim en-Nasrabadi’ye “Canlar ve mallar Allah Tedlda’ya ait degil mi?
Dolayisiyla kendisine ait olan seyi nasil satin aliyor?” diye soruldugunda soyle

cevap vermesi aciklamaktadir:

“San1 yiice olan Allah miiminlerden —onlar agisindan — aslinda kendisine ait olan1 satin almistir. Bu
husus tipki babanin ¢ocuguna aldigini aslinda kendisine almasi gibidir. Su halde Allah dnce nefsinin
miilkiyetini sana vermis, sonra da bu miilkiyetle raz1 olmadigi bir seyi satin alman veya onu, bedeli
olmayacak bir sey karsiliginda satman suretiyle aldanmayasin diye miilkiyetini senden satin

almugtir,”*%°

Su halde riza, ilahi iradenin en giizelinin, bu alemde tahakkuk ettirdiginin idrakinde
olup, bu iradeye kars1 ¢tkmamaktir.°®° Bu bize riza kavramu iizerinden sifilerin tanri-
alem iliskisine bakis acisin1 da gostermektedir. Aslinda stfiler rizay1r merkez alarak
ilahi irade karsisinda beseri iradenin konumunu ifade etmislerdir ki Ciineyd

99501

Bagdadi’nin “Riza kulun iradesini terk etmektir ifadesini de bu baglamda

anlayabiliriz.

13. FUTUVVET

4% Siilemi, Tabakdt, s. 46.

499 Siilemi, Tabakdt, s. 317.

500 By hususu Bisr el-Hafi su beyitlerle ifade eder:

“Benim i¢in ¢ok daha iyidir yarin sdyle denilmesinden,
Liyakatsiz birinin eliyle zenginlik pesine diistiim

Bana “Buna razi misin? ” dediler, dedim ki, kanaat zenginliktir
Yoksa zenginlik mal ve para ¢oklugu degildir

Koti giiniimde de iyi giiniimde de Allah’tan hosnut oldum

Ben ancak dsikar bir yolda yiiriiriim.” Stilemi, Tabakat, s. 20.
501 Kelabazi, et-Ta arruf, s. 155.
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Tasavvuf 1stildhinda fiitiivvet, “Fiil ve ahldk olarak baskasinin istegini kendi

2502

hevdsina tercih etmektir seklinde tanimlanmustir. Fiitiivvetin kokii olan feta

kelimesi stfilerin ayetlerdeki dayanag: olmustur.%

Tabakadt’ta baz1 hadislerin iceriginde kisinin din kardesini 6nceleme hususuna dikkat
¢ekilmis; fiitlivvetin ahlaki boyutu bu ger¢evede sergilenmistir. Nitekim fiitiivvet ehli
stfilerden Ebi Bekir b. Muhammed es-Sebehi’nin “Cebrdil bana komsu hakkinda o
kadar cok tavsiyede bulundu ki; ben [Allah] komsuyu komsuya miras¢t kilacak
zannettim™®%* hadisini nakletmesi; Eb Abdullah et-Turugbezi’nin, Peygamberimiz
icin “Resulullah (sas) iimmetinden baska bir seye asla kaygilanmamistir. Zira o
biiyiik bir rahmet ve sefkatle gonderilmisti. Ummetinden Hakk’a uymayan seyler
sadir oldugunda ise onlar icin ve onlar adina endiselenmistir®® diyerek “Stkintiya
diismeniz ona ¢ok agwr gelir. O, size pek diiskiin, miiminlere karsi ¢ok sefkatli ve
merhamatlidir®% seklindeki ayeti delil getirmesi; Peygamberimizin iist diizeydeki

ahlaki vasiflarin fiitiivvet ehli stifiler i¢in dayanak teskil ettigini gostermektedir.>%’

Stilemi, Tabakdtta futiivvetin sifiler tarafindan yapilan farkli tanimlarina yer
vermis; ayrica flitiivvet ehli stifilerin isimlerini hususiyetle bildirmistir. Bu isimler ve
tanimlar flitlivvetin Horasan ve Irak’ta nasil algilandig1 hususunda bilgi almak igin

Onem arz etmektedir.

Tabakdt’ta fiitiivvet hususunda Horasan stfilerinin sézlerinin daha ¢ok yer aldigi

508

goriilmektedir.>® Iki bolge igin de ortak nokta fiitiivvetin ahlaki boyutuna yapilan

vurgudur.®® Bu ahlaki vurgu hicri iigiincii yiizyilin baslarindan hicri besinci yiizyila

502 {bn Firek, el-fbdne, s. 303.

03 Kuseyri, er-Risdle, s. 372, 374.

504 Siilemi, Tabakdat, 331.

55 Siilemi, Tabakdt, s. 324.

506 et-Tovbe, 9/128.

507 Ebh Siileyman ed-Darani boéliimiinde “Kim Allah icin al¢ak goniillii olursa Allah onu yiiceltir”
hadisi ile Yusuf b. Hiiseyin er-Razi boliimiinde nakledilen “Sizden biriniz kendisi igin sevip
istedigini, kardesi icin de istemedik¢e iman etmis sayilmaz” hadisi flitiivvet ahlakini igeren
hadislerdir. Siilemi, Tabakdt, s. 40, 104.

Kuseyri ise Risdlesi’nde Cilineyd Bagdadi’nin “Fiitiivvet Sam 'dadr, lisan Irak tadir. (Fiitiivvet en
giizel sekilde Irak 'ta anlatilmistir.) Sidk ve dogruluk Horasan dadir” sdziine yer vererek Irak’1 6ne
¢ikarmaktadir. Kuseyri, er-Risdle, S. 373.

Siilemi Kitabii'I-Fiitiivvesi’nde fiitiivveti, “Adem gibi éziir dilemek, Nith gibi iyi, Ibrahim gibi
vefal, Ismail gibi diiriist, Miisa gibi ihldsh, Eyyib gibi sabirli, Daviid gibi comert, Hz. Muhammed
gibi merhametli, Ebii Bekir gibi hamiyetli, Omer gibi adaletli, Osman gibi hayali, Ali gibi bilgili

508

509
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kadar devam etmistir. Siilemi, fiitiivvette ileri gelen Irak shfilerinden Ma’rif el-
Kerhi; Horasan stfilerinden Ahmed b. Hadraveyh, EbG Turdb en-Nahsebi, Ebi
Hamza el-Horasani, Mimsad ed-Dineveri, Ebi’l-Hasan el-Bisenci, Eba Bekir
Muhammed b. Ahmed b. Cafer es-Sebehi, Sah el-Kirmani, Ebu’l-Abbas Ahmed b.
Muhammed ed-Dineveri; Sam’dan ise sadece Ebt ishak Ibrahim b. Miivelled ismini
zikretmistir.>?® Siilemi ayrica Irak sifilerinden Ciineyd el-Bagdadi, Ruveym b.
Ahmed, Cafer el-Huldi’nin; Horasan sifilerinden ise Ebt Hafs el-Haddad,
Muhammed b. Fazl el-Belhi, Eb{’l-Hiiseyin el-Verrak, EbG Abdullah es-Siczi,
Ebl0’l-Kasim es-Seyyari, Ebl Abdullah et-Turugbezi’nin fiitlivvete dair sdzlerine yer
vermistir. Ancak Ebt Hafs el-Haddad’in bu hususta ayr1 bir yeri oldugu

anlasilmaktadir.

Tabakdt ta fiitiivvetin gectigi ilk kullanim Irak stfilerinden Ma’rif el-Kerhi’ye®!! ilk
tanim ise Horasanli stfi EbG Hafs en-Nisablri’ye aittir. Ma’rif el-Kerhi fiitiivvet
ehlinin alametlerini bildirerek fiitiivvetin topluma bakan ahlaki yoniinii G6ne
cikarmistir. Ona gore higbir zaman vefayr elden birakmamak, karsilik beklemeden
muhatab1 6vmek ve istenmeden vermek —ki bu comertligin {ist merhalesidir- fiitiivvet

sahibi kimselerin dzellikleridir.?12

olmaktir” seklinde tanimini yaparak fiitivvetin ahlaki yoniinii genisce agiklamistir. Siilemd,

Kitabii’l-Fiitiivve, s. 29.
510 Siilemi, Ma’rGf el-Kerhi icin “Vera‘ ve fiitiivvetle anmilan mesdythin ileri gelenlerinden ve
ilklerindendir”; Ahmed b. Hadraveyh igin “Fiitiivvetle anilan Horasan seyhlerindendi”; Mimsad
ed-Dineveri i¢in “Cibdl’in yigitlerinden olup hali yiice, fiitiivveti zahirdi”; EbQ Turdb en-Nahsebi
icin “Horasan seyhlerinin biiyiiklerinden olup ilim, fiitiivvet, tevekkiil, ziihd ve vera ‘ ile anilmigtir”;
Ebl Hamza el-Horasani igin “Fiitiivvette ve vera ‘da seyhlerin dnde gelenlerindendi”; Ebu’l-Abbas
Ahmed b. Muhammed ed-Dineveri i¢in “Seyhler arasinda fiitiivvet ehlinin en seckinlerinden olup
glizel bir yolu ve istikameti vardr”; Eb0’l-Hasan el-Blsenci igin “Horasan fiitiivvet ehlinin
veganesi idi”’; EbG Bekir Muhammed b. Ahmed b. Cafer es-Sebehi icin “Caginin onde gelen
fiitiivvet mesdaythindan idi”; Sah el-Kirmani icin “Fiitiivvet ehlinin ileri gelenlerinden ve siifilerin
dalimlerindendi”; Ebt Ishak Ibrahim b. Miivelled i¢in “Rakka seyhlerinin ve fiitiivvet ehlinin
biiyiiklerindendir. Seyhler arasinda fiitiivvetin geregini en iyi yerine getiren ve en giizel ahlika
sahip olanlardandw” seklinde zikretmistir. Stilemi, Tabakdt, s. 44, 55, 195, 81, 202, 308, 202, 308,
295, 331, 109, 261.
Stilemi, Ma’rifu “Vera“ ve fiitiivvetle anilan mesdyihin ileri gelenlerinden ve ilklerindendir”
seklinde tanitarak futiivvetten ilk Ma’ruf’la bahseder . Bu ilkler Tabakat kitaplarinda farklilik arz
edebilmektedir. Ornegin Hilyede ziihd déneminde ilk bahseden kisilerin ibrahim b. Edhem, Fuday!
b. Iyaz oldugu anlasilmaktadir. bkz: Siilemi, Tabakdt, s. 44; Fatma Uztemur, Ebi Nuaym el-
Isfahéni’nin Hilyetii’l Evliva Adl Eseri Cergevesinde Hicri Ilk Iki Asirda Ziihd, (Yiksek Lisans
Tezi), Yalova: Yalova Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, 2019, s. 89.
512 Siilemi Tabakdt, s. 46.

511
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Siilemi, EbG Hafs en-Nisabiri’nin fiitiivvete dair tanimini ¢agdasi Ciineyd’le
aralarinda gecen meshur diyaloga yer vererek anlatmistir. Bagdat seyhleri, Ebl
Hafs’a fiitiivvetin ne oldugunu sormus; Ebl Hafs da “Siz konusun. Ciinkii sizin diliniz
ve ifadeniz giizeldir” deyince Ciineyd el-Bagdadi “Fiitiivvet, [kendinde fiitiivveti]
gormemek ve [iyi amelleri nefse] nispet etmemektir’ seklinde tanimlamistir. Ebi
Hafs “Ne giizel soyledin! Fakat bana gore fiitiivvet insaf etmek ama insaf
beklememektir” diye cevapladiginda Ciineyd “Dostlar, haydi kalkin! Zira Ebii Hafs
[fiitiivvette] Adem ve onun ziirrivetini [insanlarin hepsini] gecti” diyerek Ebh
Hafs’in fiitiivvetteki yetkinliginin ne kadar yiice oldugunu vurgulamistir.’® Ebi
Hafs’a fetanin 6zellikleri de sorulmus; o “Kim fiitiivvet ehlini goriir de ahlakindan ve

9514

fiillerinden dolayt onlardan utanmazsa iste o fetadr”>** cevabini vermistir.

Ebl Hafs Bagdat’tan ayrilmak tizere iken oradaki seyhler ona fiitiivvetin ne oldugunu
anlatmasini istemis; o ise “Fiitiivvet anlatmakla degil, amel etmek ve uygulamakla
elde edilir>®® cevabini vermistir. Eb Hafs i¢in aktarilan bu rivayetler fiitiivvetin
uygulamaya dayali bir olgu oldugunu gostermektedir. Ebu Hafs’in, insanlarin
fiitlivveti anlatmasini istemelerine karsi onlar1 bir taraftan fiile yonelterek lafizdan
cikilmasi gerektigine vurgu yapmasi, Kuseyri’nin tasavvufun artik s6zde kalip hal
olarak yasanmadig1 elestirisinin niivesi sayilabilir. Kuseyri’nin bu soziinlin bir

benzeri Tabakdt'ta Ahmed el-Busenci’nin bdliimiinde de gegmektedir.>

Hicri ticlincti asir Horasan stfilerinden; Ebu Hafs el-Haddad’in meclisinde bulunmus
olan Ebl Abdullah es-Siczi’ye “Ni¢in yamali hirka giymiyorsun?” diye soruldugunda
“Fiitiivvet yiikiintin altina girmeden yigitlerin elbisesini giymek miinafikliktir.
Yigitlerin elbisesini sadece fiitiivvet yiikiinii tasimaya katlananlar giyebilir” diyerek
cevaplamistir. Bunun iizerine ona “Fiitiivvet nedir?” diye sorulunca “Baskasin
mazur, kendini kusurlu, onlari tam, kendini noksan gormek; iyi kotii biitiin insanlara
karst  sefkatli  olmakuwr.  Fiitiivvetin  kemali, insanlarin  seni  Allah’tan

alikoyamamasidir™!" diyerek cevaplamistir. Siczi’nin bu sézii onun déneminde

513 Siilemi Tabakdt, s. 63.

514 Siilemi Tabakdt, s. 63.

515 Siilemi Tabakdt, s. 63.

516 Bu hususu “[Bugiin tasavvuf] hakikati olmayan bir isimdir. Halbuki eskiden ismi yoktu ama
hakikati vardi.” seklinde ifade etmistir. Siilemi Tabakdt, s. 295.

517 Siilemi Tabakdt, s. 153.
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fiitivvet ehlini “yamali hirka” giymekle digerlerinden ayiran bir elbiselerinin
oldugunu gostermektedir. Aslinda Siczl bu soziinde fetanin i¢-dis uyumuna vurgu
yapmis; kisinin yamali1 hirka giyerek zahirde hakirlik ve acizlik gdstergesi olan bu
beden elbisesini tasirken i¢ aleminde de kendini iistiin gérmeme, kusurlu gérme gibi
hasletleri bezenmesi gerektigine isaret etmektedir. Ancak tiim bunlar1 yaparken
sosyal hayattan kopmamis insanlarla i¢ igedir. Zira fiitiivvet ehli kendi el emegiyle
gecinmeye onem vermekte olup bu ahlaki erdemleri toplumun i¢inde iken siirdiirme
gayretinde olan kimsedir.>'® Siczi’ye gore fiitiivvette olgunluga erigmis kimse tiim
bunlara ragmen gercek amacindan sasmamaktadir. Baska bir Horasanli safi
Muhammed b. Fazl el-Belhi’nin fltiivveti kisinin Allah’in emirlerine uyarak
gonliinii, insanlara gosterdigi giizel ahlak ve iyi gegimle zahirini korumasi diye
tammlamasi®'® da fiitiivvetin bu yoniinii agiklamaktadir. Fiitiivvetin zahir ve batin
diinyanin dengelendigi bir yasami1 dncelemesi tasavvufun da amacidir. Bligenci bu
minvalde tasavvufu “Hiirriyet ve fiitiivvet olup comertlikte dogallik ve ahlikta

nezakettir*?° diye tamimlayarak fiitiivvet-tasavvuf irtibatim kurar.

Irak stfileri de yaptiklar1 tanimlarda fiitiivvetin ahlaki ve toplumu ilgilendiren
yoniine dikkat ¢eker. Ruveym b. Ahmed “Kardeslerini yaptiklar: kusurlarda mazur

gormen ve onlara karsi Oziir dilemeni gerektirecek sekilde davranmamandir’;>%

Cafer b. Huldi ise “Nefsi asagilayip miislimanlarin sayginligim yiiceltmektir®?
seklinde aciklayarak fiitlivvetin kardeslik yOniini 6ne c¢ikarmiglardir. Boylece
fiitiivvet ahlakina sahip olan kimse kendi menfaatinin derdine diismeyerek
kardeslerinin ortak yararina isler yapacaktir. Bu da toplumda olusacak fitne ve
kaosun Oniinii keserek toplumsal refahi saglar. Bu minvalde fiitiivvetin Bagdat gibi

merkezi sehirlerde de onemle dile gelmesi ve genislemesi, fiitiivvetin bir diizen ve

zamanla kurumsal bir yap1 sagladigini agiklar.

518 Fiitiivvete dair detayl bilgi icin bkz: Siileyman Uludag, “Fiitiivvet”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam
Ansiklopedisi (DIA), Istanbul:Diyanet Vakfi Islam Arastirmalar1 Merkezi (ISAM), C.13, 1996, ss.
261-263.

519 Siilemi, Tabakdt, s. 126.

520 Siilemi Tabakdt, s. 296.

521 Siilemi Tabakdt, s. 102.

522 Siilemi Tabakdt, s. 280.
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Sufiler fiitlivvet ehlinin vasiflarini da bildirmistir. Ebii’l-Abbas el-Kasim es-Seyyari
“Azim fiitiivvet ehline mahsustur™* diyerek fiitiivvet sahibi kimsenin gayretli,

toplum yararina igler yapan yoniinii belirtmistir.

Fiitlivvetin bir yonii de melametle ilgilidir. Zira meldmet ehli sifilerin fiitiivveti
onceledigi goriilmektedir. Bu meyanda melamette oldugu gibi kisinin kendini
kusurlu goriip; baskasini mazur goérmesi, kendini dikkate almayip kardesini
oncelemesi fiitiivvet ve melametin ortak noktasidir.>?* Ebu Hafs el-Haddad’in su
meshur sozii bu konu g¢ercevesinde daha giiglii bir anlam kazanmaktadir: “Fiitiivvet
insaf etmek ancak insaf beklememektir.”%?> Bu bize kisinin kendisi i¢in istedigini din

kardesi icin istemedikce kamil imana ulasamaz hadisini hatirlatmaktadir.5?

Anlagildigr tlizere fiitliivvet; sabir, siikiir, sadakat, riza, vefa, comertlik, kardeslik gibi
kavramlarla bir arada kullanilarak®?’ giizel ahlakla irtibatlandirilmistir.>?® Bunun
yaninda fiitiivvet sahibi kimsenin nefsin boyundurlugundan kurtulan hiir kullardan
olmas1®®® fetinin ilahi emirlere karsi hassasiyetini de gostermektedir. Blisenci’nin
“Hak ve hukuku giizel sekilde gozetmen, siirekli murdkabe halinde bulunman ve

7530 seklindeki fiitiivvet tanimi

batininda olmayan bir seyi zdahirine yansitmamandir
gerek Irak gerekse Horasan sifilerinin flitiivvet anlayisini sade ve agik bir sekilde

Ozetlemektedir.

14. MARIFET

Tasavvuf 1stilahinda marifet, “Allah’t O’nun isimlerini ve sifatlarini, kudret ve

iradesinin gegerliligini bilmek; aza kanaat etmek; (Allahin biiyiikliigii karsisinda)

»531

kiigtilmek; algak goniillii olmaktir seklinde tanimlanmistir. Ayetlerde marifet

52 Siilemi Tabakdt, s. 286.

524 Ebii’l-Kasim el-Miikri’nin “Fiitiivvet kendini kusurlu, insanlari ise iistiin gormendir.” sozii bu
hususu ifade eder. Stlemi Tabakdt, s. 334.

525 Siilemi Tabakdt, s. 63.

526 Byhari, Iman, VII; Ibn Hacer, Fethii’l-Bari, I, 112.

527 Siilemi Tabakdt, s. 183.

528 Eb( Bekir Muhammed b. Ahmed b. Cafer es-Sebehi’nin “Fiitiivvet, giizel ahldk ve ¢ok¢a iyilik
yapmaktir.” s6zii ile EbG Abdullah el-Mukri“Fiitiivvet, ifke duydugun kimseye iyi muamele etmen,
hosglanmadigin  kisiye cémertce ihsanda bulunman, kalbinin 1sinmadigi kimseyle de iyi
gecinmendir” sdzii bunu destekler. Siilemi, Tabakdt, s. 331, 334.

52 Siilemi, Tabakadt, s. 110.

530 Siilemi, Tabakidt, s. 297.

531 Siilemi, Tasavvufun Ana Ilkeleri Siilemi nin Risaleleri, s. 29
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kelimesi gegcmemekle birlikte stfiler bazi kelimelerin marifete delalet ettigine dair

yorumlar yapmislardir.5®? Hadislerde ise marifet kelimesi kullanilmamus; sifiler ilim

gecen yerleri marifetle es deger kabul etmislerdir.>®

Tabakat’ta da bu husus parelellik gostermektedir. Ornegin; Cafer el-Huldi’ye “Kim

9534

imant kabul etmezse, ameli bosa gider ayeti soruldugunda “Allah kendisini

59535

tammaya gayret etmeyenin hizmetini kabul etmez seklinde cevaplayarak iman

Allah’1 tanima olarak yorumlamistir. Muhammed b. Fazl el-Belhi de “Her seyin

929536

lizerinde Rabbinin sahid olmasi yetmez mi ayetini “Allah’1 taniyan O’nunla

yetinir °3' diyerek sahidlige marifet anlami yiiklemistir.

Tabakdt’ta marifetin tanimi, metodu, marifetin nasil kazanilacagi ve korunacagina
dair hususlar yer almaktadir. Marifetin bir¢cok sifi tarafindan farkli boyutlarinin ele
alinmas literatlir agisindan 6nem arz etmektedir. Stfilerin bu tavri bir celiski gibi
goriinse de aslinda kendi igerisinde tutarlidir. Bu agidan bakildiginda her kisinin

marifetten aldig1 pay istidatincadir.

Marifetle ilgili ilk kullanim, Fudayl b. Iyaz’in “Insanlar arasinda Allah tan en fazla

738 seklindeki soéziidiir. Iyaz’m, nizayi,

razi olanlar Allah Tedla’yr tamiyanlardwr
marifetin bir sonucu olarak degerlendirdigi anlasilmaktadir. Ayrica Fudayl b. Iyaz’in,
marifetle ilgili teorileri bulunan ZiinnGn el-Misri’nin hocasi olmasi dikkat cekicidir.
Kaynaklarda ¢ogunlukla marifetin Ziinntin el-Maisri ile islendigi belirtilmekle birlikte
Tabakdt’'ta Zinn(n el-Misri’ye atfen marifetin nazari yoniinii ifade eden climleler
geememektedir. Bunun yerine marifetin adabina dair “Marifet konusunda sakin iddia
sahibi olma” ve “Ey miiritler toplulugu! Icinizden kim bu yolu isterse marifet ehlinin

99539

yvaminda da susmasini bilsin”>> sdzleri yer almaktadir.

5

w

2 En’am, 6/91; En’am, En’am, 6/111; 6/122; Taha, 20/110; Neml, 27/34; Ziimer, 39/22; Fetih,
48/26; Zariyat, 51/6;

533 Hiicviri, Kesfii'I-Mahciib, s. 331-332; Kuseyri, er-Risdle, s. 398.

534 el-Maide, 5/5.

535 Siilemi, Tabakdt, s. 282.

5% Fussilet, 41/53.

537 Siilemi, Tabakdt, s. 125.

538 Siilemi, Tabakdt, s. 4.

5% Siilemi, Tabakat, s. 7, 12.

w
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Marifete yonelik ilk tanimlar ise hicri {iglincli yiizyilda yapilmistir. Bu tanimlar
marifeti birgok boyutta degerlendirilmesi agisindan donemin Allah’1 tanima algisina
151k tutmaktadir. Amr b. Osman el-Mekki’nin tanimi bu a¢idan 6nem arz eder. O’na

gore marifet:

“Allah Teala’y1 daima sevmek, her daim O’ndan korkmak, siirekli O’na yonelmek ve kalbin her an
O’nu anmakla diri olmasidir. Dolayisiyla marifet, [Allah’tan baska tiim] amaglarin nasil yok

edilecegini, iradelerin nasil bir kenara birakilacagimi ve idraklerin nasil canlandirilacagini kalplerin

bilmesidir.”%*

Amr b. Osman el-Mekki burada muhabbet, havf, indbe ve zikri marifette toplayarak
s0z konusu mertebe ve hallerin amacim tek seye raci kilmistir. Marifetin, kulun
nefsini tanimasinin ve kalbl amelleri 6grenmesinin yolu oldugu bildirilerek
tanimanin kisinin kendisinden basladigi anlasilmaktadir. Ayni yiizyillda yasayan
Ahmed b. Hadraveyh’in hakiki marifeti “O’nu kalben sevmek, dille zikretmek ve
O’ndan baska her seyden ilgiyi kesmektir’;>*' Tahir el-Makdisi ise “Nefislerden

99542

swyrilmak ve onlart biiyiik ve kiigiik meselelerde yonetmektir’>** seklinde ifadeleri el-

Mekki’nin s6zuni desteklemektedir.

Kavramin anlam genislemesi ve marifetin teorik boliimii yine hicri iclinci
ylizyildadir. Tabakat’ta bu donemin sifilerinden Ebi Siilleyman ed-Darani, Eba Yezid
el-Bistami, Hatim el-Esam, Yahya b. Mudz ve Ciineyd el-Bagdadi’nin marifet
konusunda dikkat g¢eken yorumlari bulunmaktadir. Ayrica Siilemi, Nesali sGfi
Muhammed b. Alyan en-Nesevi’yi “madrifet ehlinin imami™* olarak tanimlar;
Urmiyeli sifi Eba Bekir b. Ali b. Yezdanyar igin “madrifette yetkin bir alim™®* ve
Ebii’l-Abbas ed-Dineveri igin ise “Nigsdbur’'da marifet diliyle vaaz verdigi”®®

aciklamasinda bulunur.

Stfiler marifet hakkinda yorumlarinmi belirtirken Allah’in hiikiimlerini uygulama ve
stinnete tabi olma hususundaki hassasiyetlerini 1srarla dile getirmislerdir. Muhammed

b. Fazl el-Belhi “Insanlar arasinda Allah’t en iyi taniyan, O ’nun emirlerini yerine

540 Siilemi, Tabakat, s. 116.
51 Siilemi, Tabakdt, s. 56.

542 Siilemi, Tabakdt, s. 165.
53 Siilemi, Tabakdt, s. 267.
54 Siilemi, Tabakdt, s. 258.
55 Siilemi, Tabakat, s. 308.
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getirmede en ¢ok ¢cabalayan ve Resiilullah’in (sas) stinnetine uymada en fazla gayret
gosterendir™®*® Ebii’l-Abbas b. At “Nefsini siinnetin dddbina riayetkar kilanin
kalbini marifet nuruyla nurlandirir’*" diyerek siinnete uymanin sonucunda marifete
ulagilabilecegini bildirmistir. Onlarin bu hassasiyeti bir yandan maérifete ulagsmanin
metodunu sunarken diger yandan sahte sGfilerden ayrildiklarinin en giiclii ifade

bi¢cimidir. Nitekim Ciineyd el-Bagdadi:

Birisi Ciineyd’in yaninda marifetten bahsederek “Allah hakkinda marifet sahibi olanlar,
iyilik ve takva gibi caba ve gayretleri terk etmek suretiyle Allah Teédld’ya ulagsma
mertebesine yiikselen kimselerdir” demis. Bunun {iizerine Ciineyd “Bu soz, [belli
makamlara ulagip da kendilerinden] amellerin [ylkiimliliginiin] distigini
sOyleyenlerin soziidiir ve bana goére biiyiik bir hatadir. Hirsizlik yapan ve zina eden
kimsenin durumu, bu sdzii sdyleyenin halinden daha iyidir. Siiphesiz arif billah
kimseler, amelleri Allah’tan alirlar ve bunlari yerine getirmek suretiyle O’na donerler.
Bin yil yasasam, amel etmeme engel olacak bir 6zriim olmadik¢a, iyi amellerimden
zerre kadar eksiltmezdim. Bu husus, benim marifet anlayisimda en keskin ve halimde de

en giiclii olan seydir”>*®

diyerek marifet anlayisindaki mihengin Allah’a ibadet oldugu vurgusunu yapmustir.
Boylece tasavvufu donemindeki sahte stifi ve ibahi gruplarindan ayristirmis ve bu

tarz olusumlari kesin bir dille reddetmistir.>*°

Marifet hususunda: Kimler marifetullaha ulasabilir? Allah’1 tantyanlarin vasiflart ve
marifet ehlinin alametleri nelerdir? Marifetin kaybolmasina hangi unsurlar sebep
olur? gibi sorulara Tabakdt’ta cevaplar bulmaktayiz. Ozellikle bu sorularin cevabi
Ebl Yezid el-Bistami’de goriilmektedir. Ona marifete neyle ulagtigi soruldugunda

“A¢ bir karmn ve ¢iplak bir bedenle”;>®® marifet ehlinin buna nasil ulastig

soruldugunda “kendi haklarindan vazgecip Allah’in  hukukunu gézetmekle™t

seklinde cevap vererek marifetin yontemini ortaya koymustur.

56 Siilemi, Tabakdt, s. 123.

547 Siilemi, Tabakdt, s. 159.

58 Siilemi, Tabakdt, s. 86.

59 Siileyman Ates, ”Ciineyd Bagdadi”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (DIA), Istanbul:
Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Arastirmalart Merkezi (ISAM), 1993, C.8, s.121.

Siilemi, Tabakdt, s. 39.

L Siilemi, Tabakit, s. 37.

5
5

a g
o

85



Tabakat’ta marifet hususunda en fazla yorumu bulunan sifi de Ebl Yezid el-
Bistami’dir. Nitekim kaynaklarda Bayezid igin “Sultanii’l- Arifin” ismi
kullanilmistir.>*?> Beydzid marifetin yontemini, hakikatini ve mahiyetini aciklamus;
marifetin nazari kismini islemistir. Onun ustii kapali sekilde marifet ile fena-beka,
cem-fark mertebeleri arasinda baglanti kurmasi, kavramin anlam geniglemesi
acisindan dikkat cekmektedir. Ozellikle  “Allah’t Allah’la tamdim. Allahtan
baskasini ise Allah Tedld’'min nuruyla tamdim™® seklindeki ifadesinde “Allah’:
Allah’la tamdim” fend, “Allahtan baskasini ise Allah Tedld min nuruyla tanmidim”
bekd mertebesine isaret ettigi anlasilmaktadir. Fena ile marifet arasindaki iliski
aciklanacak olursa fenafillahta olan kimse kendi benliginden soyutlanmis, kendine
varlik atfetmeyen, mutlak olarak her seyde Allah’in varligin1 miisadhede edendir.Yani
kendisi bile yoktur. Sadece Allah vardir. Allah’1 tanimasi, O’nun varliginin her seyi
kusattigint gormesi iledir. Varlik olarak ondan baskasi yok hiikmiindedir. Dolayisiyla
Allah’tan bagka bir seyin olmadig1 yerde O, baska bir seyle taninamaz. Bu fenafillah
mertebesine mahsus bir tavir olup bir anlamda zati mertebedir. Allah’in disindakileri
O’nun nuruyla tanimasi; fendnin bitip bekanin bagladigi yerdir. Kisi aleme
donmistiir. Hakk’in varligi ile var oldugunun, aym1 zamanda kendisinde de bir
hiiviyet oldugunun bilincindedir. Alemi, yani masivayr O’nun yansimasiyla, Allah’in
isim ve sifatlariyla tanir. Ciinkii Allah’1n alemle irtibatin1 saglayan isim ve sifatlardir.

Isim ve sifatlarin tasidig1 sey ise nurdur. Nitekim:

“Ben isin basinda su dort hususta hata ettim: Zannediyordum ki O’nu zikreden, O’nu taniyan, O’nu
seven ve O’nu talep eden benim. Nihayete ulaginca gérdiim ki O’nun zikri benim zikrimden, O’nun

beni tanimasi benim O’nu tanimamdan, O’nun beni sevmesi benim O’nu sevmemden ve O’nun beni

talep etmesi benim O’nu talep etmemden énceymis.””%%*

diyerek fark alemine isaret etmistir. “Zannediyordum ki O’nu zikreden, O’nu taniyan,
O ’nu seven ve O 'nu talep eden benim” ciimlesindeilk fark mertebesine isaret etmekte
olup Hakk’a ulagsmayan, kendisini varlik kategorisinde goren, kendini Allah’tan ayr1

kabul eden, “Ben yaptim, ben tanidim, ben zikrettim” diye diisiinen heniiz meselenin

552 Feridiiddin Attar, Tezkiretii’l-Evliya, s. 171; Siileyman Uludag, “Bayezid-i Bistim1”, Tiirkiye
Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (DIA), Istanbul:Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Aragtirmalari
Merkezi (ISAM), C.5, 1992, s. 238.

53 Siilemi, Tabakdt, s. 37.

4 Siilemi, Tabakt, s. 38.
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hakikatine ulasamamis kisiyi ifade eder. Sonra Hak’la bulusunca aslinda yapanin,
zikredenin, taniyanin o olmadigini; O’nun tanimasiyla, zikretmesiyle bunlarin
gerceklestigini goriir. Bu da ikinci fark mertebesidir. Nihayet ise cem mertebesidir.
Hakla bir olunca Evvel’in ve Ahir’in, ne yapilirsa yapilsin 6ncesinin ve sonrasmin
O’na ait oldugunu anlamigtir. Onu tanimak kendisinin tanitmasiyla miimkiin
olmustur. Yani hep fail O’dur. Boylece fiillerin hakikatinde Allah’in fail oldugu

gO0rmis ve tanimistir.

7555 ¢5zii de bu

Ebl Yakub en-Nehrectri’nin “Allah’t taniyan Allah’la aldanmaz.
hususun bir baska yonden degerlendirilmesidir. Marifette kisinin ulasabilecegi nihai
nokta kisinin Allah’1 Allah’la tanimasidir. Eger kul Allah’1 Allah’la taniyabilirse bir
yanilgi s6z konusu olmaz. Ciinkii bu onun acisindan mutlak bilgidir. Ayrica stfilere
gore bu kitabl tanima degil; bizzat Hakk’1n sundugu ilham ve miikasefe yoluyla veya
isim ve sifatlart ilizerinden bir tamimadir, daha aynidir. Zira Allah kendisini

vasiflayarak tanittig1 i¢in bu bilgide yanilma s6z konusu degildir.

Tabakat’ta iizerinde durulan bir diger husus marifet ehlinin 6zellikleridir. Ornegin;

Ebl Bekir Muhammed b. Davud ed-Dukki:

“Allah Teala biitlin mahlikati yeryiiziinde gezip dolasacak sekilde hareketli yaratmistir. Hayat1 ise,
bunlardan yalnizca maérifet ehline bahsetmistir. Bu nedenle insanlar sebeplerle hareket ederken,

marifet ehli Hakk’t tanimalarmin verdigi hayatla hayatiyet kazanirlar. O halde gergek hayat,

bagkalarinin degil marifet ehlinindir.”%%®

seklinde marifet ehliyle avamin farkini da belirtmistir. Allah’in kuluna verdigi
vasiflarin dncesi hayat sifatidir. Cilinkii bir varligin tecelli edebilmesi yani fail olmasi
icin hayatin olmasi gerekir. Bir varlik hayat sahibi ise ondaki hayatiyeti gosteren
unsur hareket etme kudretidir. Arifler Hak’la hareket ettikleri i¢in kdmil manada bu
sifatin mazharidirlar. Nitekim Eb Bekir Muhammed b. Davud ed-Diikki de avamin
hareket etme 6zelliginden dolay1 hayat sahibi gibi goriinsede gercek manada hayat
sahibi olmadiklarin1 vurgulayarak hakiki hayatin marifet ehlinin hayati oldugu
ayrimin1  yapmistir.  Ciinkii  Allah’t tanimak insana gercek anlamda hayatiyet

kazandirmaktadir. Zira Allah’1t taniyan basibos, gelisiglizel degil, ilahi kurallar

%% Siilemi, Tabakdt, s. 537.
56 Siilemi, Tabakat, s. 289.
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cercevesinde hareket eder. Her fiili, marifete dayanir; hareketlerini Hak’la

eh

gergeklestirir. Marifet ehli, hayati “tanimak” suretiyle yasadigi i¢cin onun hayati
normal bir insanmn hayatiyla ayn1 olmamaktadir. Uzerinde durulan ikinci husus ise
insanlarin sebeplerle hareket etmeleri ve vesilelere takilip kalmalaridir. Halbuki
marifet ehli hayatin gercek sahibini gormektedir. Allah’1 taniyan da sebeplerle
hareket eder ama bunlara baglanip kalmaz. Bu nedenle Allah’1 taniyanlarin nezdinde
vesilelerin varlig1 ya da yoklugu degil, Hakk’in bahsettigi hayatiyet 6nemlidir. Hayat
aslinda Hakk’1n hayati, gérmek aslinda Hakk’in gérmesidir ki sifatlara dair birligi de
ifade etmektedir. Bu birlik vahdet-i viicudu animsatsa da donemdeki bu tarz

yorumlar, fendya ve cem mertebesine delalet etmektedir. Buradaki birlik sifatlardaki

birligi (vahidiyyet) ifade eder.

Ote yandan sifiler marifet ehlinin de hataya diisebilecegini belirtilmislerdir. Ornegin
Sehl b. Abdullah et-Tiisterl, marifet ehlinin vaktinde yapilmasi gerekeni bir baska
vakte ertelemesini fitne ve yamilma belirtmis;>®” Ebl Osman el-Hiri “Allah’in
marifetle aziz kildig1 bir kimseye yarasan, kendini giinahla zillete diisiirmemektir. 8
diyerek kisinin her an telakkuzda olmasi1 gerektigini vurgulamistir. Ebi Bekir Hamid
et-Tirmizi ise “Ne zaman bir miisliimant kii¢iimsemigsem, hep imanmimda ve

marifetimde bir noksanhk fark ederim’>>°

aciklamasiyla marifetin vakti gézetmenin,
giinahlar1 6nemsememek ve Miisliimanlar1 kiiclimsemek gibi sebeplerle noksan

olmasinin alametini belirtmistir.

Marifet konusunda bir baska husus ilim-marifet ayrimidir. Ilk dénemlerden itibaren
stfiler tarafindan yapilan bu ayrimin 6rnegini EbG Said el-Harraz’in sézlerinde
gormek miimkiindiir. Ona gore marifet Allah tarafindan verilirken ilim ise
kazanilarak elde edilmektedir. Yine Allah’in ilmi, bilinmek i¢in kilavuz yaptig1 bir
diger yorum iken marifetle ilintili hikmet ise O’nunla iinsiyet kurulmasi sonucu elde

edilmektedir.5®® Dolayisiyla ilim ara¢ iken marifet ve hikmet ise amacin husule

7 Siilemi, Tabakdt, s. 121.
%8 Siilemi, Tabakdt, s. 96.

%9 Siilemi, Tabakdt, s. 171.
50 Siilemi, Tabakat, s. 136.
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gelmesidir. Nitekim Muhammed b. Fazl el-Belhi’nin ilmi siginak, akli tecriibe,

marifeti ise sadakat olarak sembollestirmesi bu amagla ilgilidir.>*

Bu ¢ergevede bir diger karsilastirma arif-zahid iizerinedir. Ariflerin zahidlerden daha
ist konumda oldugu agiklanmistir. Bir baska ifadeyle zahidligin, ariflige giden yolda
basamak oldugu sdylenebilir. Nitekim Abdullah b. Muhammed el-Harraz er-Razi’nin
zahidlerin aglikla, ariflerin zikirle beslendigini sdylemesi;*®> Muhammed b. Fazl el-
Belhi’nin “Zahidler gozleriyle, drifler ise kalpleriyle aglar®® ciimlesi ile Abdullah
ed-Dineveri’nin “Ziihdiin yorgunlugu bedene, mdrifetin yorgunlugu génledir>®*
ifadelerinden ariflerin kalbi amellerle zahidlerin ise nefis terbiyesinde bedeni yoran

islerle mesgul olduklar1 anlagilmaktadir.

Ayni sekilde abid-arif karsilastirmasi da yapilmustir. Ebli Yezid el-Bistimi’nin “Abid
haliyle Allah’a ibadet eder; vasil olan drif ise halinde O’na ibadet eder’®® ile Ebi
Yakub en-Nehrectri’nin “Abid Allah’tan sakinarak ibadet eder, drif ise Allah’i

25566

istiyakla tamir ifadeleri ariflerin ibadetlerindeki derin idrdklenmeyle abidlerden

ayrildiklarin1 agiklamaktadir.

Miirid ile arif ayriminda ise miirid talep eden, arif ise talep edilen olarak
tammlamistir.®®” Eba Bekir b. Yezdanyar “Miirid talep eden (tdlib), drif talep
edilendir (matlib). Matlib olanin canina kiyarlar, talib olanin ise sadece goziinii

korkuturlar®%® sozii ile bu ayrimi1 ortaya koymaktadir.

Goriildiigi tlizere Tabakdt’ta gerek marifetin kazanilmasi gerekse korunmasinda
Allah’mn emirlerini yerine getirme, siinnete riayet etme gibi ibadetlere onem
verilmesi hususunda sifilerin net bir c¢izgisi bulunmaktadir. Bununla birlikte
marifetin kesbiliginin yani sira vehbi boyutunun o6ne ciktign acgiktir. Ibadetsiz

marifete ulagilamayacagi gibi sadece amel islemekle de marifetin gerceklesmeyecegi

%1 Siilemi, Tabakdt, s. 124.

%2 Siilemi, Tabakdat, s. 175.

%3 Siilemi, Tabakdt, s. 125

%4 Siilemi, Tabakdt, s. 338.

%5 Siilemi, Tabakdt, s. 36

56 Siilemi, Tabakdt, s. 237.

7 Ebti Abdullah b. Celld “Ariflerin Mevidlarina olan himmetleri yiicedir, O ndan baska bir seye
himmetleri yonelmez. Miiridlerin ise Allah’a giden yolu istemeye yonelik himmetleri yiiksektir. Bu
nedenle nefislerini [Allah’a giden yolu] talepte ifnd etmislerdir.” Sillemi, Tabakdt, s. 100.

58 Siilemi, Tabakdt, s. 259.
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ifade edilmistir. Nitekim Eba Yezid el-Bistami’nin “Allah, velilerinin kalplerine
nazar etti de, bunlardan marifeti layikiyla tasimaya uygun olmayanlari ibadetle
mesgul etti™®® ile Ebl Bekir el-Kettani’nin “Allah kullarindan bir kismina nazar

9570

eder de onlart mdrifetine ehil gormeyip hizmetiyle mesgul eder sOzii marifette

vehbi yoniin baskin oldugunu agiklamaktadir.

15. TEVHID

Tasavvuf 1stilahinda tevhid en genel anlamiyla hadis olanin sifatlarimi kaddim olana
vermemek seklinde tammlanmstir.>* Sifiler tevhidle ilgili ayet ve hadislere
eserlerinde yer vererek yorumlamislardir.>’? Nitekim Tabakdt’ta “Halbuki onlar dini

yalmzca Allah’a has kilmakla emrolundular™™

ayetini Ebu’l-Hasan el-Blsenci
“Imanin basi sonuna baghdir. Gormez misin ki La ilahe illallah imanin akdidir. Islam
ise seriati ihldsla uygulamakla ilgilidir™™ diyerek tevhidle iliskilendirmistir. Hayr

en-Nessic da “Ey iman edenler! Allah’a muhta¢ olan sizsiniz”®"

ayetini
yaratilmislarin varliklar itibariyle her tiirlii muhtagliga haiz oldugunu sdyleyerek

kullarin tevhid hususundaki nakisligini dile getirmistir. °’®

Siilemi’nin Tabakdt’ta Serl es-Sakatl i¢in “Bagdat'ta tevhid diliyle ve hallerin
hakikatleri hakkinda konusan ilk kigi”;>"" Ebu’l-Abbas es-Seyyari igin “Tevhid
ilimlerinde cebri cagristiracak sekilde séz soylerdi”;>’® Bisenci icin “Tevhid ve
muamele ilimlerinde cagindaki seyhlerin en alimi”;°"® Ebii’l-Hasan el-Husri igin ise
“Tevhid konusunda kendine mahsus bir anlatimi vardi. Tefrid ve tecridde herkes
tarafindan kabul edilen bir makami bulunup hi¢ kimse onunla bu hususta boy

55580

olciisemezdi ifadelerini kullanmasi hicri {igiincii ve dordiincii yiizyil stfilerini

tevhid konusunda ©ne c¢ikardigini gostermektedir. Siilemi’nin Bagdat’ta tevhid

569 Siilemi, Tabakdt, s. 37.

570 Siilemi, Tabakdt, s. 235.

ST Hiicvirl, Kesfii'I-Mahciib, s. 344.

572 Kelabazi, et- Ta arruf, s. 199; Serrac, el-Liimad’, s. 28, 30; Hiicviri, Kesfii I-Mahciib, s. 342, 347,
348; Kuseyri, er-Risdle, s. 386-387.

573 el-Beyyine, 98/5.

574 Siilemi, Tabakdt, s. 296.

575 Fatr, 35/15.

576 Siilemi, Tabakat, s. 200.

577 Siilemi, Tabakdt, s. 23.

578 Siilemi, Tabakdt, s. 283.

579 Siilemi, Tabakdt, s. 295.

580 Siilemi, Tabakdt, s. 319.
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konusunda ilk s6z sdyleyenin Seri es-Sakati oldugunu belitmesi ancak kavrama dair

Tabakdt’ta sdzlerinin bulunmamasi dikkat cekmektedir.%!

Tabakdt ta tevhidle ilgili ilk kullanim Ebi Yezid el-Bistami’ye aittir. Bistami tevhidin
hakikati hususunda ihtilafin olmayacagina vurgu yapar. Otuz sene miicahede ettigini,
miicahedesindeki en gii¢ seyin ilim ve ilimle amel etme oldugunu bildirmis ve “Eger
alimlerin ihtilaflart olmasayd: ilim ogrenmeye devam ederdim. Gerg¢i adlimlerin
ihtilafi rahmettir, ama tevhidin hakikati hususunda degil”®? diyerek tevhidde
tartismaya bir mahal birakmamistir. Burada tevhidin tartisilmamasinda kastedilen
ister kelam ilmi agisindan olsun isterse tasavvuftaki makamlar sebebiyle olsun
sonucun degismeyecegidir. Nitekim siafiler tevhidin  vechelerini, kendi
mertebelerince farkliliklari belirtmisler ancak mutlakligi hususunda ihtilafa

diismemislerdir.

Bistami ile ayni donemde olan Haris el-Muhasibi tevhidin ziddinin sirk, imanin
kiifiir, dogrulugun yalan, ihlasin karsitinin ise riya oldugunu sdyleyerek hesaba
cekilme ve mizanmn bu dort grup arasinda olacagini bildirmistir.°®® Onun tevhidle
ilgili sdyleminden tevhidi genel anlamiyla kullandigi anlagilmaktadir. Yine ayni
donemden Ebii’l-Hiiseyin en-N@ri’nin dini hayati siradan yasayanlarin yerinde
sayarken tevhid ehlinin yol aldig1 karsilastirmasin1 yapmas1,*®* Nari’nin tevhid ehlini

miiminden daha iist bir derecede konumlandirdigini géstermektedir.

Tabakdat’ta tevhidle ilgili ilk tanim ise hicri dordiincii ylizyil miicavir sifilerinden

Ebii’l-Hiiseyin el-Miizeyyin’e aittir:

“Tevhid marifetle, kullukla ve ister lehine isterse aleyhine olsun her durumda Allah’a yonelmek
suretiyle O’nu birlemendir. Yine Allah Teala’nin, kalbine gelen her seyden ve O’na isaret eden her
husustan miinezzeh ve O’nun sifatlarinin mahlikatin vasiflarindan ayr1 oldugunu bilmendir. Nitekim
Allah, sifatlarinin kadim olusu yoniinden yarattiklarina benzemez, yarattiklar1 da sifatlarinin hadis

olmast itibartyla Allah’a benzemezler.”5

581 Hiicviri de Seri es-Sakati igin “Ilk defa halleri genis olarak anlatan ve makamlar: tertip etmeye
girisen o idi” agiklamasinda bulunmustur. Hiicviri, Kesfii I-Mahciib, s. 176.

582 Siilemi, Tabakdt, s. 36.

583 Siilemi, Tabakdt, s. 28.

584 Siilemi, Tabakdt, s. 92.

55 Siilemi, Tabakdt, s. 241.
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Onun bu tanimi diger sifilerin sOylemlerini igermesi hasebiyle ¢ok yonli ve
kapsayicidir.®®® Ornegin Ali b. Sehl el-Isbehani’nin tevhidin hakikatlerine “Zanlara

29587

yvakin, ama hakikatlere uzaktir sOzu ve

Dostlarima dedim ki, ziyast yakin olan giinestir

Fakat giinese ulasmak uzaktir

beyitiyle bu durumu giinesle sembollestirmistir. O halde vahyin ve peygamberimizin
sunduklar1 disindakiler mutlak anlamda bilgi olmayip zan ve tahayyiile karsilik
gelmektedir ki bunlar hakikati ifade etmese de tamamen hakikatten kopuk da
degildir. Nitekim kudsi hadiste gecen “Ben kulumun zanni iizereyim” ifadesi de tam
olarak kisinin zihnindeki Allah tasavvurunu ve bunun O’nu tanimadaki bir vechesi

oldugunu gostermektedir.

Tevhide dair bir diger tanim Horasanli stifi Bisenci’nindir. Blsenci tevhide “Allah’s,
kendini kullarina tamittigr gibi hakkiyla tammak, sonra da O’nunla masivadan
miistagni olmaktir™>® diyerek kavrami Allah’1 tanima ve masivadan yiiz gevirme

temellerine oturtmustur.

Zira masivadan ylz c¢evirmeme sifiler indinde tevhid ehli olmayi1 engelleyen
sebeplerdendir. Nitekim Ebt Bekir es-Sibli’nin “Sahip oldugun her sey sana
hiikmederken ve gordiigiin her sey seni esareti altina alirken nasil tevhid ehli

7789 ciimlesiyle; Ali b. Sehl el-Ezher el-isbahani’nin “Kendilerini

olabilirsin ki
yiiceltip oviinmelerinin ve sozlerini begenmelerinin insanlari esir aldigini gordiim.
Boyle kimseler, bu iki halden kurtulup da kendilerini yaratmak suretiyle yiiceltene ve

5% jfadesi bu hususu aciklamistir. Her

onlara tevhidi soyletene yonelememektedirler
iki sGfinin de iizerinde durduklari ortak nokta kendi benligiyle birlikte masivanin

kisiyi esareti altina almasidir.

Stfiler tevhidin taniminin yanisira tevhid ehlinin 6zelliklerinden de bahsetmislerdir.
Ornegin Sam sifilerinden Ebi Abdullah b. Celld zahid, abid ve tevhid ehli

tanimlamas1 yapmus, “Oviilmenin ve yerilmenin nazarinda esit oldugu kisi zahittir.

5

@

6 Ali b. Sehl el-isbehani’nin tanimmin bir benzerini Kelabazi Taarruf’ta yapmistir. Kelabazi, et-
Ta’arruf, s. 198.

%87 Siilemi, Tabakit, s. 140.

%8 Siilemi, Tabakit, s. 296.

%89 Siilemi, Tabakit, s. 216.

50 Siilemi, Tabakdt, s. 140.

©
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Farzlart vakti girer girmez eda eden dbiddir, biitiin fiillerin Allah Tedld dan
oldugunu bilen kimse ise tevhid ehlidir™>®* diyerek en iist dereceye tevhid ehlini
yerlestirmistir. Ayrica Cella’nin  bu ifadesi fiilerdeki birlik (tevhid-i ef’al)

mertebesine isaret etmesi yoniiyle 6nem arz etmektedir.

Cella bagka bir soziinde Allah’in bir olmasindan dolayr O’na talib olanin 6zl
itibariyle de tevhid ehli olmasi gerektigini sdylemesi®®? Yusuf b. Hiiseyin er-Razi’nin
Allah’a giden yola Allah’in tevhid diyarina sevk etmesiyle gidilecegini bildirmesi®®
amaci Allah olanin tevhidle bulugma zorunlulugunu ortaya koymaktadir. Muhammed
b. Ali et-Tirmizi tevhidi namazla irtibatlandirarak tevhidin amelle irtibatina dikkat
cekmistir:

“Allah kendinden bir rahmet olarak tevhid ehlini [muvahhid] bes vakit namaza davet etmis ve onlar

icin namazlarda c¢esitli ziyafetler hazirlamistir. Boylece kul, her bir sozii ve fiiliyle Allah’in

miikafatlarindan bir sey kazanmis olur. Zira [namazdaki] hareketler yemek, sozler ise icecek gibidir.

Dolayisiyla namaz muvahhidlerin diigiiniidiir.”5%

Ote yandan tevhidin birgok kavramla iliskilendirilecegi agiktir. Ozellikle bunlar
arasinda havf, recd, muhabbet, sekr, yakin, fena-beka, riza, miisdhede ve marifet
kavramlar1 one ¢ikmaktadir. Ebi Ali el-Ciizcani tevhidin havf, recad ve muhabbet ile
saglamlasacagina dikkat ¢ekmis “Havf ehli korkup ka¢maktan, recd ehli istemekten,
muhabbet ehli de mahbiibu anmaktan kendini alikoyamaz®® diyerek her ii¢ halin
birbirini tamamladigr yOniini ve tim bunlarin tevhidi kuvvetlendirdigini
vurgulamistir.

Ebii’l-Hiiseyin el-Verrdk tevhidden yakinin meydana gelecegini “Yakin, tevhidin

759 soziiyle bildirmektedir. Ebi

meyvesidir. Tevhidi saf olamin yakini de saf olur
Ishak Ibrahim b. Seyban el-Kirmisini fena-beka hallerinin dogrulugunu tevhiddeki
ihlasa baglamis,®®” Ebl Bekir el-Vasiti muvahhidi riza gosteren kisi>®® olarak

tanimlamistir.

591 Siilemi, Tabakat, s. 99.

592 Siilemi, Tabakat, s. 100.
59 Siilemi, Tabakat, s. 105.
594 Siilemi, Tabakat, s. 128.
59 Siilemi, Tabakdt, s. 147.
5% Siilemi, Tabakdt, s. 183.
597 Siilemi, Tabakdt, s. 256.
598 Siilemi, Tabakdt, s. 186.
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Ebi Amr ez-Zeccaci marifetin alt1 tiiriinden birinin vahdaniyet oldugunu;>*® Ebi
Muhammed el-Miirtais ise tevhidi “Allah’t rububiyetiyle tamimak, vahdaniyetiyle

25600

ikrar etmek ve hi¢bir seyin O’na denk olamayacagini kabul etmektir seklinde ti¢

esasa bagh kilarak marifetle iliskilendirmistir.

Tevhidle ilgili bir diger husus tevhidin tecrid ile irtibatlandirilmasidir.®* Ebd Ali er-
Razbari “Eger tevhid ehli tecrit lisaniyla konussaydi, hakikat ehlinden kimse kalmaz

hepsi oliirdi®%

sOzilinii nakletmesi tevhid ehlinin birtakim sirlar1 agiga vurmadigini
gostermesi agisindan onemlidir. Tecrid, Allah’1 her seyden soyutlama ve sadece O’nu
ikame etmedir. Tecridde Hak, herseyden uzak ve miistagnidir. Tevhidde ise Allah
hem alemlerden miistagni ve miinezzeh hem de isim ve sifatlartyla bu alemle i¢
igedir. Tevhid, tenzihi ve tesbihi kusatan bu iki yoniiyle tecridden daha iistiindiir. Bu
sebeple kisiye iimit verir. Eger tevhid ehli tecrid ilmini kullansalardi hakikat ehli
Allah’a varmak istedikleri i¢in timitsizlige diiserdi. Ciinkii tecridde sadece soyutlama

var iken tevhid, Allah’a yakinlhigini ifade eder. Hakki birleme ve soyutlama

baglaminda ise iki kavram birbirine benzemektedir.

Hallac-1 Mansir ise su sozleriyle sekr-tecrid- ve sekr-tevhid karsilastirmasi

yapmigtir:

“Tevhidin nurlar1 kimi sekr haline diisiiriirse onu, tecridi [Hakk’m birligini ve her seyden

soyutlandigini] dile getirmekten alikoyar. Buna karsin tecridin nurlarinin sekr haline diislirdiigii kimse

ise tevhidin hakikatlerinden bahseder. Ciinkii sekr halinde olan kimse gizli olan her seyi dile getiren

kimsedir.”893

Buna gore eger tevhidin nurlar1 bir kimseyi sekr haline diisiirlirse artik onun
tecridden bahsetmesine gerek kalmaz. Ciinkii tevhid zaten kusaticidir. Tim

bunlardan hareketle tevhidi:

1. Tevhidin kullukla ilgili boyutundan
2. Tevhidin marifetle ilgili boyutundan

3. Lehine ve aleyhine olan her hususta Allah’1 birleme

59 Siilemi, Tabakdt, s. 276

600 Siilemi, Tabakat, s. 219.

601 Semih Ceyhan “Tecrid”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (DIA), Istanbul:Tiirkiye
Diyanet Vakfi Islam Arastirmalar1 Merkezi (ISAM), C. 40, 2011, s. 248.

802 Siilemi, Tabakdt, s. 223.

603 Siilemi, Tabakat, s. 190.
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4. Allah’1 zanlardan ve insanlarin sifatlarindan tenzih etme
basliklar1 altinda gruplandirabiliriz.

Goriildiigii tizere ilk donem sifilerinden itibaren tevhid tizerinde durulan temel esas
her tiirli fiilin kaynaginin tek bir mercie baglanmasidir. Bunun aksinde ise tevhid
ehli olunamayacagi bildirilmistir. “Tevhid, tecrid, tefrid” gibi kavramlar 6zellikle
hicri tiglincii ve dordiincii ylizyillarda yayginlastigl sonraki donemlerde tasnif edilen
tevhid-i ef’al gibi kavramlarin hicri dordiincii yiizyilda ortaya ¢iktig1 anlasilmaktadir.
Siilemi’nin 7abakdt’ in mukaddimesinde Kitabii'z-Ziihd adli eserinde sahabe, tabiin,
tebe-i tabiindeki kisilerden bahsettigini, Tabakdt’ta ise “hal ehli, tefrid lisani ve
tevhidin hakikatlerinden bahseden ve tecrid yolunu tutanlar1 kaleme alacagim
belirtmesi de kavramin bu yiizyillarda kullaniminin arttigini1 destekler mahiyettedir.

Ayrica tevhidin hakikatlerini herkesin idrak edemeyecegi sebebiyle tevhid ehlinin

konusurken daha alt mertebelerden konustuklar1 anlasiimaktadir.%%*

894 Bunun bir benzerini Serrdc, Peygamberimiz (sas) “Siz benim bildigimi bilseydiniz az giiler, ¢ok
aglardiniz ve yataklarmmizda duramazdiniz” hadisinden delil vererek bazi ilimleri bilmeye giig
yetirelemeyecegini bildigi i¢in agiklamadigini ve diger ilimler gibi halk arasinda bilinen ilimler
olmadigini agiklamigtir. Serrac, el-Liima’, s. 129.
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IKiNCi BOLUM
HALLERE DAIR KAVRAMLAR

A. HAL

Tasavvufi bir 1stilah olarak hal, salikin tezkiye ve tasfiye slirecinde Hak’tan gelen
lituf ve ikramlara mazhar oldugu durumlar i¢in kullanilmigtir. Bu meyanda halin
makam gibi kulun ¢abasiyla gerceklesmedigi ve kalici olmadigi halin tasviri igin

beyan edilmistir.5%

Tabakdt’ta hal kavraminin tanimi yer almamis; daha ziyade hallerin 6zellikleri,
adabi, dini hiikkiimler ile olan biitiinliiglini mevzubahis olmugtur. Ayrica Siilemi,
haller mevzusunda bazi isimleri one ¢ikarmistir. Ornegin Seri es-Sakati icin
Bagdat’ta hallerin hakikatleri hakkinda konusan ilk kisi;®*® Ahmed b. Hadraveyh,®"’
Ebl Bekir es-Sibli,?®® Muhammed b. Hafif®®® ve Ebl Bekir et-Tamestani® icin ise
haller hususunda donemlerinin yeganesi oldugunu dile getirmis; dedesi Ibn Niiceyd
icin “Halini farkli gosterme ve vaktini koruma hususunda kendine has bir yolu
vardr™® bilgisini vermistir. Stfilerin hallere dair bazi sodzlerine yer vermek

gerekirse:

Cafer el-Huldi hallerde iist makama ulasan kimsenin durumunu “Bir halde nihayete
ulasan kimse her seyden sakinir, her seye dahil olur, her seyden alir, hi¢hir sey ondan
calamaz veya alamaz” soziiyle ifade ederek “Resilullah’in (sas) niibiivvetinin ilk
zamanlarinda vahyin nazil oldugunu gordiigiinde yatisana kadar ‘lizerimi ortiin,

iizerimi ortiin’ demesini "®'? delil gostermistir.

805 Kuseyri, er-Risdle, s. 150.
606 Siilemi, Tabakdt, s. 23.
807 Siilemi, Tabakdt, s. 25.
608 Siilemi, Tabakat, s. 209.
609 Siilemi, Tabakdt, s. 298.
610 Siilemi, Tabakdt, s. 305.
611 Siilemi, Tabakdt, s. 292.
612 Siilemi, Tabakdt, s. 280.
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Ebii’l-Hasan Ibn Saig ed-Dineveri’nin “Haller simsekler gibidir [gelir gecer]. Eger

kalict olursa, nefsin konusmasina ve mizacin aliskanligina [doniisiir ]”"%*° sozii ise
hallerin bilinen genel kullanimini igermesi agisindan onemlidir. Ayrica bu yorum

hallerin neden gecici oldugunun sorusuna cevap niteligi saglamaktadir.

Hallac-1 Manslr “Peygamberler (as) hallere maruz birakilmislar ancak onlar
bunlara hakim olmuslardwr. Bu nedenle haller onlarda degil onlar hallerde tasarruf
ederler. Peygamberlerin disindakilere ise haller musallat edilmistir. Bu yiizden onlar

7614 s6zii ile hallere bakis agisini ortaya

hallerde degil haller onlarda tasarruf eder
koymustur. Onun bu ifadeleri kulun kendi iradesi ile hallere ulasamayacagini ve s6z
konusu hallerin Allah’tan geldigini ifade etmektedir. Peygamberlerin de bu halleri
yasadigini belirtmesi hallerin mesrulugunu destsklemeye bir zemin hazirlamstir.

Hallerle ilgili bir diger husus kisinin bulundugu hal ile ilgili iddia sahibi olmamasidir.

99615

Nitekim Hamd(n el-Kassar’in “Bir hal yasayan ondan bahsetmez** sozii ile Hind

el-Farisi’nin kisinin yasadig1 hale onem atfetmemesini “Kullarin hallerini diizelten

istikametleridir, yoksa halleri onlar diizeltmez""%1®

sozleri konuyu Ozetlemektedir.
Hind el-Farisi bir baska soziinde “Her hayrin temeli, biitiin hal ve davranislarda
edebe riayet etmektir’®'’ diyerek Adiba uyma hususunda uyarida bulunmustur. Ebii’l-
Hayr el-Akta hallere ulasmanin yolunu “Bir kimse [Kur’an ve siinnete] simsiki
sarilmadan, edebe riayet etmeden, farzlar: yerine getirmeden, salihlerle bir arada

bulunmadan ve sadik fakirlere hiirmet etmeden iistiin bir hale ulasamaz”®'® diyerek

hale ulasabilmek i¢in halin seriat-hal biitlinliigiinii vurgulamistir.

Goriildiigii tizere salik icin haller kisinin seyrindeki araglarindan olup varilmak
istenen amacla karistirilmamasi gerektigi vurgulanmistir. Bu minvalde Nehreciiri
“Hakikat ehli su hakikate ulasmistir: Allah Tedla kaybolmus degildir ki aransin,

nihayeti yoktur ki idrak edilebilsin. Kim mevcudu isterse, onunla yanilmig olur. Zira

813 Siilemi, Tabakdt, s. 194.
814 Siilemi, Tabakat, s. 190.
815 Siilemi, Tabakat, S. 69.

816 Siilemi, Tabakdt, s. 253.
817 Siilemi, Tabakdt, s. 252.
618 Siilemi, Tabakat, s. 233.
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95619

bize gore mevcut, hali bilmek veya hal olmaksizin bir bilgiye vikif olmaktir’™*=° sdzii

konuya 6z bir sdylem getirmektedir.
1. HAVF

Tasavvuf 1stilahinda havf “Allah’in heybet ve gazabindan, cehennem azdbindan,
amellerin ve niyetlerin Hak katinda makbul olmayisi ihtimalinden, Allah sevgisinin

eksilmemesi icin kalbi O’nun disinda bir seye baglamaktan otiirii endise duymayi,

99620

huzursuzlanmay ifade eden bir kavramdir. Havfin, ayet ve hadislerde ¢okca

gecmesi, siifilerin agiklamalarmin delillendirmesini saglamistir.®2

Tabakdt’ta havf ile ilgili “Ustlerinden (her an bir azab gondermeye kadir olan)

Rablerinden korkarlar’®?

ayetine yer verilmistir. Peygamberimizin, ayette gecen
korkunun azaba dair degil, saygidan kaynaklanan bir korku oldugunu®? beyan ettigi
aciklanmstir.%?* Hadis olarak “Kim Allahtan korkarsa, Allah da her seyin ondan
korkmasini saglar. Kim de Allah tan korkmazsa, Allah da her seyle onu korkutur®®
hadisi zikredilmistir.5?® Genel anlamda stfilerin “havf” anlayisinin da bu dogrultuda
oldugu anlagilmaktadir. Nitekim Seri es-Sakati’nin bu hadisle ayni manada
“Allah‘tan korkandan her sey korkar’;®*’ Yahya b. Muaz’in “... Allah Tedld dan
korktugun olgiide, halk da senden korkar. Allah’la mesgul oldugun édlgiide, insanlar

7628 seklindeki sdzleri kisinin sadece Allah’tan korkmasi

da senin iginle mesgul olur
gerektigini temellendiren ciimlelerdir. Dolayisiyla stfilere gore havfin hakikati,
sadece Allah’tan korkup baska kimseden korkmamaktir. Ozellikle bu hususta Ebi
Osman el-Hiri’nin sozleri dikkat ¢eker. Hiri, korkusu sadece Allah olan kimselerin

Hakk’in tevfikine ulastigin1 sdylemistir. Kulun, Allah’in razi olmadigi islerden

619 Siilemi, Tabakdt, s. 238.

620 Nedim Tan, Abdullah Ensdri el-Herevi’nin Tasavvuf Tarihi'ndeki Yeri ve Sad Meydan'1, s. 291.

621 Serrac, el-Liima‘, s. 59; Siilemi, Tasavvufun Temel Ilkeleri Siilemi’nin Risdleleri, Islemlerin
Dereceleri, (¢ev. Siileyman Ates), s. 24; Ibn Farek, el-Zbdne, 214, 218; Kuseyri, er-Risdle, 216-
2109.

622 en-Nahl, 16/50.

623 Hatib el-Bagdadi, Tarihu Bagdad, |, 348.

624 Siilemi, Tabakat, s. 222.

625 Kudai, Mesnedii 's-sihdb, 1, 265.

626 Siilemi, Tabakdt, s. 169.

627 Siilemi, Tabakdt, s. 25.

628 Siilemi, Tabakdt, s. 60.
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korkmasinin sebebi kalbinde havfin bulundugunun gostergesidir. Zira Allah’tan

korkmak saliki Allah’a ulastirmaktadir.5?®

Tabakat’ta havf kelimesi ilk olarak Ibrahim b. Edhem béliimiinde ge¢mektedir. ilgili
boliimde Ibrahim b. Edhem Hizir’la (as) karsilasmis ve Hizir (as) ona birtakim

(13

ogiitler vermistir. Bunlardan birisi de Diinyaya ragbet ederken Allah tan

korkmay: bekleme”%*°

seklindeki nasihatidir. Bu ciimleye kisi, diinya isteklerini
oncelemeyi birakmadigi miiddetce Allah korkusunun kendisinde belirmemesi
seklinde bir izah getirilebilir. Buradan hareketle Allah korkusunun olusmasi igin
kisinin diinya arzularina karsi nefsini dizginlemeye caligsmasi, bunun i¢in caba ve
gayret gostermesi gerektigi sonucuna varilmaktadir. EbG Siilleyman ed-Darani ve
Ibrahim b. Seyban el-Kirmisini ise tam tersi bir neden-sonug iliskisi kurmuslardir.
Onlara gore havf kalbe yerlestiginde kalpteki arzu ve istekler soner ve diinyaya olan
ragbet kaybolur. Zira tim bunlar kalpteki Allah korkusu sebebiyle

gerceklesmektedir.®%

Kavramla ilgili ilk tanim ise Zinnin el-Misri’ye aittir. O, havfi amelin denetgisi

olarak tamimlamustir.%%? Stfilerin sdzlerinden ortak olarak sunlar1 ¢ikarmaktayiz:

1. Diinyaya ragbet kisi i¢in en biiyiik tehlikedir.

2. Bir kalpte hem Allah korkusu hem de diinya sevgisi olmaz. Eger Allah
korkusu olursa diinya sevgisi ve arzusunu bu korku yok eder. Eger diinya
sevgisi galip gelirse bu korku kalpte olusamaz.

Kalpte Allah korkusu oldugu zaman diinyaya ragbet olmayacagi anlayisini yakinle de

iliskilendirebiliriz.6® Nitekim Ziinntn el-Misri’nin “Yakin kalpte dogru oldugunda

829 “Allah’tan korkmak seni O’na ulastirir. Nefsindeki kibir ve ucub ise seni Allah’tan koparir.
Insanlart hor gérmen tedavisi olmayan korkung bir hastahkur.” sdzii ile “Hakk’'in tevfikine
ulagmig olan kimse, Allah’tan baskasindan korkmaz ve O’ndan baskasindan bir sey ummaz.
Béylece Allah’in rizasini nefsinin arzusuna tercih eder.” sozleri bahsi acgiklamaktadir. Siilemi,
Tabakdt, s. 95.

630 Siilemi, Tabakat, s. 17.

831 Siilemi, Tabakdt, s. 43, 255.

832 Siilemi, Tabakdt, s. 11.

633 Hiicviri bununla ilgili olarak Abdullah b. Hubeyk’ten “Kalpleri, sehvet ve arzudan, zorlayici bir
korkudan veya rahatsiz edici bir sevkten baska bir sey temizlemez. Havf ve sevk imdnmin iki
diregidir. Kalp, imdn mahalli olunca, kanaat ve zikir ona arkadag olur, orada tamah ve gaflet
bulunmaz. Imdi miiminin kalbi tamahkar olmaz, sehvet ve arzulara uymaz. Zira tamah ve sehvet
stkintimin (vahsetin) neticesidir. Stkintily kiginin Allah’tan da imandan da haberi yoktur. Ciinkii
iman Hakk ile iins ve emniyet i¢inde olmak, O’ndan baskasindan ise sikilmak demektir. Nitekim
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havf da dogru olur’®®

sO0zii bu minvaldedir. Havfla baglantili olan yakin, kalpte
belirdiginde istekler azalacak veya nefis kontrol altina alinarak bu istekleri
dizginlemek kaginilmaz olacaktir. ibrahim b. Edhem-Hizir (as) arasinda yukarida
bahsi gecen sozii burada havfin baslangici i¢in anlayabiliriz. Kiside ilk basta havfin
olabilmesi i¢in arttk bu isteklere meyletmemeye baslamas1 gerekmektedir.
Sonrasinda havf olusur. Dardni ve Kirmisini’nin bahsettigi ise havfin daha ileri
asamasidir. Artik bu noktada kisinin yakini de arttig1 i¢in istek ve arzular1 havfin
atesiyle kiil olur.®® Buradan su ¢ikarim da yapilabilir: Havf kalbe dayali bir haldir,
clinkii nefisle yapilan miicadeleden sonra kalpte ortaya ¢ikmaktadir. Bu minvalde
Hayr en-Nessac havfi, arzu ve isteklerin 6znesi konumundaki nefse bakan boyutuyla
ele almis; havfin nefis iizerindeki zorlayici boyutuna dikkat c¢ekerek “Allah’in
yeryliiziindeki kamgis1” olarak nitelemistir. Ona gore nefislerdeki edepsizlik havfla
diizeltilmektedir. Uzuvlarda olan edepsizlik ise kalbin gafletinden veya sirrin

zulmetinden kaynaklanmaktadir®®® ki kalplerin dogrulugu da havfla baglantilidar.®%’

Bu meyanda sifiler, kalplerin taate alisik olmayip, zorla alistirildiklarini ve bu
sebeple onlara ruhsat taninmamasi gerektigini bildirmislerdir.®® Abdullah b. Hubeyk
el-Antaki “Allah kalpleri, zikrin meskeni olsun diye yaratmisti. Fakat onlar
arzularin meskeni haline geldiler. Imdi kalplerden bu arzulari, sadece onlar: rahatsiz
eden bir korku ya da tedirgin eden bir sevk silebilir’®*® diyerek; Muhammed b. Alyan
Nesevi, bu tedirginlik halininin etkisinin kisinin kalbinde dua, yakaris ve pismanlik
seklinde hasil olacagim belirterek kalbe dair careler sunmuslardir.5° Séz konusu iic

unsur bize tevbe makamini hatirlatmaktadir ki Haris el-Muhasibi; siireklilik gosteren

‘Tamahkdardan herkes siklur’ denmistir” seklindeki climleleri aktarmistir. Hiicvirl, Kesfii'l-
Mahcub, s. 193.

834 Siilemi, Tabakdt, s. 9.

835 [brahim b. Seyban el-Kirmisini“dllah korkusu bir kalbe yerlesince, orada arzu namina ne varsa
hepsini yakip kiil eder ve diinyaya olan ragbeti kovup uzaklastirir. Zira insanlart perisan eden
diinya ehlinin tutkularidr.” Sillemi, Tabakdt, s. 255; Mustafa Kara, “Havf”, Tiirkiye Diyanet Vakfi
Islam Ansiklopedisi (DIA), Istanbul: Istanbul: Diyanet Isleri Baskanlig1 Yayinlari, 1997, C. 16, s.
531.

836 Siilemi, Tabakdt, s. 201.

837 Siilemi, Tabakdt, s. 9.

6% Siilemi, Tabakdt, s. 142.

639 Siilemi, Tabakit, s. 79.

640 Siilemi, Tabakdt, s. 268.
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havfin, kulun giinahta 1srarci olmamasini saglayarak kulu tevbeye sevk ettigine

dikkat cekmistir.54!

Havfin bir hal ve mahallinin kalp oldugunu yukaridaki agiklamalardan
anlamaktay1z.*? Seri es-Sakati havf, rec, muhabbet, haya ve iinsiyet kavramlarmi
sayarak bunlarla beraber kalpte baska hicbir seyin olmayacagini vurgulamistir.%3
EbG Ali b. Katib’in “Kalbe Allah korkusu yerlestiginde, dil sadece gerekeni

konu§ur”644

seklindeki soziinii kalptekilerin dile yansimasi gibi anlayabiliriz. Kalp
vehbiligi; dil ise kesbiligi sembolize etmektedir. Su halde kalpte sadir olan bilgi
zahire yani konusmaya da yansimaktadir. Zira bu bilgi Allah’tan gelip insana

ulasmaktadir.%4°

Yine stfiler nefsin aldatict ve dikbasli oldugunu bildirmis, nefsin ancak havfla yola
getirilecegini sdylemislerdir.®*® Ebu’l-Hiiseyin el-Verrak’in “Sehvet, nefis iilkesini ele
geciren en giiclii sultandir. Onu ancak huzursuz eden bir korku tahtindan edebilir®*’
sozii mevzuyu agiklamaktadir. Ahmed b. Asim el-Antaki ise kulda Allah korkusunun
olusmamasini nefsi hususunda bilgiye sahip olmayisma baglamistir.®*® Nefsin hangi
stfatlarinin kisiyi aldattifina dair yorumlar yapilmistir. Bunlar belli mertebeye
ulagsmig kimselerin tedbir, iddid ve itaatina deger vermesi gibi 6zellikler iken; yolun

basindaki kisinin arzu ve isteklerine uymasidir.®4°

Stfiler korkunun mahiyetini ¢esitli sekillerde ifade etmislerdir. Buna gore korkularin

kaynagi maddeye/diinyaya ya da batmna/maneviyata dairdir.®*® Ornegin Sakik el-

641 Siilemi, Tabakdt, s. 29.

842 Siilemi, Tabakdt, s. 26, 131, 268, 300.

643 Siilemi, Tabakdt, s. 26. Kalpte bulunan hallerin ne oldugu baska sifiler tarafindan da
smiflandirilmigtir. Ornegin Ebii’l-Hiiseyin en-Nari arif bir miiminin kalbinde dért tiir atesin
oldugunu ifade etmiglerdir. Bunlar havf, muhabbet, marifet ve sevk olarak zikredilmistir. Ebii’l-
Hiiseyin en-Nuri, Makdamatii’l-Kuliib, s. 131.

844 Siilemi, Tabakat, s. 243.

645 Haci1 Bayram Baser, Seriat ve Hakikat, s. 154.

646 Amr b. Osman el-Mekki “Bilmelisin ki ilim rehber, Allah korkusu da yol géstericidir. Nefis ise
bunlar arasinda serkeslik eder, dikbagh, hilebdz ve aldaticidir. Bu yiizden nefse karst dikkatli ol,
onu ilim siyasetiyle giit, Allah korkusu tehdidi ile yola getir. Bdylece muradina erersin” Silemi,
Tabakdt, s. 116.

847 Siilemi, Tabakdt, s. 183.

648 Siilemi, Tabakat, s. 77.

649 Serrac, Liima°, S. 61.

850 Yahya b. Muiz’in havfa dair yorumlarinin iki kategoride ele alindig1 sdylenebilir. Onun yaklagimi
da Tabakdt’la ayni dogrultuda diinyevi meselelerle ve manevi hususlarla ilgilidir. Salih Cift,
Tasavvufia Sevgi ve Umit Yolu Yahya b. Muaz'in Tasavvufi Goriisleri, s. 148.
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Belhi fakirlik korkusundan;%! isledigi giinahlara korkmadan;®*? ahiret korkusundan;

son nefesinde nasil dleceginden®® ve insanlara karsi duyulan korkudan bahseder.
Ebu Bekir el-Verrak da ayni konuya deginerek insanlardan degil, onlarin kalplerini
elinde bulunduran zattan korkulmasi gerektigine dikkat ¢ekmistir.®®* Batmla ilgili
korkular ise tam olarak stfilerin iizerinde durdugu korkudur. Ziinntin el-Misri ilahi
cezadan dolay1 korkmadan;®®® Muhammed b. Ali et-Tirmizi akibetin k&tii olma
korkusundan;®®® Eba Bekir el-Kettani ise Hak’tan uzak kalma korkusundan
bahsederek bundan kaynaklanan titremeyi insanlarin ve cinlerin ibadetinden {iistiin
saymistir.®®” Muhammed b. Alyan en-Nesevi -ki genel olarak stfilerin bakis agisi
boyledir- sevap beklentisinden veya cezalardan korku sebebiyle yapilan ibadetleri
asag1 derecede gdrmiistiir.%®® Kisi icin en faydali korkuyu Abdullah b. Hubeyk el-
Antaki belirtmistir. Ona gore “Giinahlardan alikoyan, elinden kagirdigin [giizel
amellerden dolay1] siirekli seni hiiziinlendiren ve hayatinin geri kalan kismi iizerinde

seni diisiinmeye sevk eden korkudur.”®®

Stfiler havfi anlatirken kisilerin mertebelerine goére korkularinin ne oldugunu
aciklamislardir.®® Ornegin Ebii’l-Abbas b. Mesrik ariflerin en biiyiik korkusunun

Hakk’1 kaybetmek,®® Muhammed b. Alyan en-Nesevi velilerin alametinin Hak’tan

651 Siilemi, Tabakdt, ss. 32-33

852 Siilemi, Tabakdat, s. 31.

653 Siilemi, Tabakdt, s. 31.

854 Birisi el-Verrak’a gelip “Falan kimseden korkuyorum” deyince el-Verrak “Ondan korkma! Siiphen

olmasin ki korktugun kiginin kalbi, timitvar oldugun Zdt i elindedir” dedi. Sillemi, Tabakat, s.

131.

“Allah in, ilahi cezadan korktuklar: i¢cin giinahi terk eden dyle kullart vardw ki bunlar daha sonra

O’nun kereminden utandiklar: i¢in giinah terk etmislerdir. Hak sana ‘Diledigini yap. Giinahin

sebebiyle seni cezalandirmayacagim’ dese, eger sen hiir, kerim ve siikreden bir kul isen O ’nun bu

liitfunun ancak senin utanmani arttirmasi ve giinahini terketmene sebep olmasi gerekirdi. Peki,

Allah [diledigini yap demeyip] seni giinahtan sakindirirken halin nice olur bir diisiin!” Silemi,

Tabakdt, s. 11.

8% Siilemi, Tabakdt, s. 129.

857 Siilemi, Tabakdt, s. 234.

8% “Allah Tedld ya bir sevap beklentisi veya bir cezadan korktugu icin kulluk eden kimse, zavalliligim
izhar edip tamahkarligini ortaya koymustur. Kolenin Efendisine bir karsilik umarak hizmet etmesi
ne ¢irkindir.” Stlemi, Tabakit, s. 268.

859 Siilemi, Tabakdt, s. 80.

660 Sifiler bu korkular: farkl sekillerde smiflandirarak agiklamislardir. Ornegin Serric, avamin havfi,
miitevassitlarin havfi ve biiyiiklerin/havasin havfi olarak korkuyu tige ayirir. Avamin korkusu
Allah’in gazabi ve cezasindan, miitevassitlarinki Allah’tan uzak kalma, havasinki ise Allah’in
kendisinden korkmaktir. Serrac, el-Liima‘, s. 59-60; Siileyman Uludag, Tasavvufun Dili, s. 431-
432.

%61 Siilemi, Tabakdt, s. 143.

655
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uzak kalma korkusu oldugunu belirtmistir.%? Ebli Hamza el-Horasani arif-haif
karsilastirmas1 yaparak ariflerin Allah tarafindan ikram edilen birtakim seylerin sona
ermesinden, haiflerin ise ilahi cezaya ugramaktan korktuklarmi agiklamigtir.%®3
Muhammed b. Ali et-Tirmizi ise muhaddeslerin akibetlerinin kd&tii olmasindan
korktuklarint ancak bu korkunun gelip gegen bir endise ve i¢ sikintist gibi oldugunu
belirtmistir. Bunun bdyle olmasinin sebebi Allah’in onlara karsi comert olusudur.
Bahsi gecen korkulardan en derininin Hak’tan uzak kalma korkusu oldugu
anlagilmaktadir. Bu korkunun kisiler iizerinde bulunduklar1 mertebeye gore farkl
etkiler biraktigini Ebi’l-Hiiseyin el-Verrak’in “Haktan uzak kalma korkusunun
korkusu, muhiblerin nefislerini soldurdu, driflerin cigerlerini dagladi, dbidleri gece
uykusuz, zahidleri giindiiz susuz bwrakti; tovbekarlari daha fazla aglatti; korku

95665

ehlinin de hayatini zehir etti”*> seklindeki betimlemesinden anlamaktayiz.

Havf; takva, vera‘, marifet, hiiziin, muhabbet, murakabe, tevbe, sidk, muhabbet,
yakin,%® kavramlariyla iliskilendirilmistir. Ebd Osman Said b. Sellim el-Magribi
takvanin Allah korkusundan kaynaklandigimi bildirmektedir.®®” Ayrica takvayla i¢ ice
olan havfin, mekri dnlemeye dair bir otoritesi bulunmaktadir. Ebi Amr b. Osman el-
Mekki’ye gore marifeti olusturan temellerden biri daimi olan Allah korkusu;®%® Sah
b. Siica el-Kirmani agisindan havfin alameti hiiziin;®®® Hatim el-Esam’a gore Allah’a
yapilan ibadet ve itaatin gostergesi kisinin gonliinde korku, timit ve muhabbetin
bulunmasi ve buna mukabil hirs, kibir ve hased gibi nefsin en kotii sifatlarinin yer
almamasima gayret gosterilmesidir.”® Tiim bu kavramlar aym zamanda havf ile

murakabe arasindaki iligskiye isaret eder. Ciinkii Allah’in her durumdan haberdar

662 Siilemi, Tabakdt, s. 268.

663 Siilemi, Tabakdt, s. 202.

864 Siilemi, Tabakdt, s. 129. Ayrica Tirmizi “Miikellem ve muhaddes [kendileriyle konusulan, ilham ve
fevze mazhar olanlar] bulunduklar: derecelerde tahakkuk ettiklerinde, nefsin konusmalarindan
korkmazlar. Nasil ki niibiivvet, seytamin telkiniyle neshedilmekten korunmugsa, miikdleme ve
muhddese yeri [konusma, ilham ve feyiz mertebesi] de nefsin telkininden ve fitnesinden
korunmugstur. Aym sekilde hak ve sekine ile de koruma altindadwr. Ciinkii sekine, miikellem ve
muhaddes i¢in nefislerine karsi bir perdedir” diyerek muhaddeslerin bazi korkulariin giderildigi
belirtilmistir. Stilemi, Tabakdt, s. 129.

665 Siilemi, Tabakat, s. 183.

66 Tevbe, murdkabe ve yakin kavramlar1 yukarida ayritili agiklandi1 igin tekrarlanmadi.

667 Siilemi, Tabakdt, s. 314.

668 Siilemi, Tabakdt, s. 116.

669 Siilemi, Tabakdt, s. 110.

670 Siilemi, Tabakdt, s. 49.

103



oldugunu idrak eden kimse i¢in korkmamak kacinilmazdir.®’* Zira havf, kalbi
diriltirken nefsi korkutmaktadir. Siilleyman ed-Darani ve Ebu Tiirdab en-Nahgebi ise
havfi sidkla irtibatlandirmustir. Darani, yakinin sidkini;®’2 Nahsebi ise sadiklarin
sikayetlerini sdylememelerinin sebebini havfla agiklamistir.”® Ebi Cafer b. Sinan’in
havfa dair sozleri Tabakat’ta bulunmasa da “havf ve vera® ehli” bir sifi olarak

tanitilmas1 havf ve vera‘nin birbiriyle i¢ ice oldugunu gostermektedir.5’*

Ayrica Tabakat’ta korku ile ilgili olarak hasyet, heybet, ragbet, rehbet ve vecel
kavramlar1 yer almaktadir.®” ibn Niiceyd hasyetle ilgili olarak “Kullar: icinde

676 Ayetini 6rnek vererek melamet

Allah'tan ancak dlimler igleri titreyerek korkar
ehlinin Allah’tan bagka kimseye kars1 boyle bir korku hissetmediklerinden dolay1
davalarmim olmadigim belirtmistir.®’” Muhammed b. Ali et-Tirmizi nefislere takva ile

hakim olunacagini; kalplerin ise hasyetle terbiye olacagini vurgulamigtir.®’®

Ebl Bekir el-Verrak ise marifetle heybet ve hagyet kavramlarimi iliskilendirmis ve
Allah’a dair bilgi dogru oldugunda kiside heybet ve hasyetin goriilecegini
belirtmistir.”® Ibn Niiceyd de heybetle marifet baglantis1 kurmus; kisinin Allah
Teald’ya kars1 bilgisinin ne kadar oldugunu 6grenmek isteyen kimsenin Allah’a

kullugunda O’nda hissettigi heybet kadar oldugunu bildirmistir.?® Sifiler insanlari

671 Ebd Said Harraz, Dogruluk Kitabt Allah’in Ipine Nasil Stki Siki Tutunuruz?, (¢ev. Haci Bayram
Bager), Istanbul:Hayy Kitap, 1.b., 2013, s. 65.

672 Siilemi, Tabakdt, s. 43.

673 Siilemi, Tabakdt, s. 83. Eb( Talip el-Mekki’nin mevzuya dair yorumlar: siifilerin bakis agisinin
toplu olarak yansitmaktadir. Mekki’ye goére avamin korkusu “Kalbin zahiri vasitasiyla akli
bilginin bdatiminda olur.” Havassin yani yakin ehlinin korkusu, “Kalbin batini vasitasiyla vecdi
bilginin batiminda olur.” Yakin sahibinin korkusunu “Allah Teala 'nin korkutucu sifatlarina imanin
miigsahedesi noktasinda irfan sahibi olan arifler ziimresinin sidiklarina mahsustur” diyerek “Kul,
mezara girdigi zaman Allah Teala diginda korkacak hicbirsey kalmaz. Bu yiizden kul igin en giizeli
kiyamet giiniine dek yalniz O’ndan korkmak ve O’nun igin titremektir” hadisine yer vermistir.
Yakin ehlinin havfinin ilk derecesini ise siirekli nefis muhasebesi ve murakabe olarak
vasiflamistir. Eb Talib el-Mekki, Kiitii'I-Kuliib, (cev. Muharrem Tan), Istanbul: iz Yaymcilik,
1999, C.2, s. 307.

674 Siilemi, Tabakdat, s. 206.

675 Kara, “Havf”, s. 529-530; Siileyman Uludag, “Ragbet ve Rehbet” Tiirkive Diyanet Vakfi Islam

Ansiklopedisi (DIA), Istanbul: Diyanet Isleri Baskanhig1 Yaymlari, 2007, C. 34, s. 408-409. Havf

kavramina eserinde sistematik olarak yer veren Ebl Talib el-Mekki ise havfi bes tabakaya ayirir.

Bunlar: Takva, hazer, hasyet, vecel ve isfaktir. Eb Talib el-Mekki, Kuti 'I-Kuliib, (gev. Muharrem

Tan), Istanbul: iz Yayncilik, 1999, C.2, s. 352.

Fatir, 35/28.

877 Siilemi, Tabakit, s. 294.

678 Siilemi, Tabakdt, s. 129.

67 Siilemi, Tabakdt, s. 132.

680 Siilemi, Tabakdt, s. 292.

67

[
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belli elbiselerle sembolize etmiglerdir. es-Seyyari; zinet elbisesi diinya ehli, hidayet
elbisesi avam, heybet elbisesi arifler, Hak’la bulusma elbisesi veliler, takva elbisesi
de Hakk’in huzurunda bulunanlarin oldugunu sdylemis;%®! “Tukvd elbisesi daha

882 ayetini delil gostererek takvanm digerlerinden daha istiin oldugunu

hayirlidir
bildirmistir. Ebu’l-Abbas b. Ata da ilim ve heybet arasinda bir baglanti kurmus en
bliyiik ilmin heybet ve hayad oldugunu bildirmistir. Kiside bu ikisi bulunmamasi
hayra erismesine engeldir.%®® Ibn Ata ise heybeti besmeleyle agiklamaktadir. Ona
“Ariflerin kalpleri neyle stikiin bulur?” diye soruldugunda;
“Bismillahirrahmanirrahim’le siikin bulur. Ciinkii Bismillahta Hakk’in heybeti,

Rahmdn isminde yardimi ve destegi, Rahim isminde de sevgi ve muhabbeti vardir %8

seklinde yorumlamuistir.

Ote yandan Tabakdt’ta heybet ve hasyet kavramlarinin Allah’a ydnelik kullanimlari
da bulunmaktadir. Ziinntin el-Misri Allah’in heybetinin oldugunu bildirmis ve tevazu
sahibi olmak i¢in Allah’in azametini diisiinen kimselerin nefislerini eritip tasfiye

edecegini agiklamistir.®8®

Ebl Bekir b. Tahir Peygamberimiz’in iimmeti i¢in duydugu hasyeti “Allah Tedla,
Peygamberimize (sas) vefatindan sonra iimmeti arasinda vukii bulacak ihtilaflar: ve
baslarina gelecek musibetleri bildirmisti. Peygamberimiz de (sas) bunu hatirladik¢a

8868 o ziiyle

kalbini hagsyet kaplar ve timmeti adina Allah'tan bagislanma dilerdi
aciklamigtir. Ebi Abdullah es-Subeyhi ise insanlar mahserin heybetinden korkarken
Peygamberimiz’in davasindaki sidkinin onu mahserin dehsetinden korkutmayacagini

ve iimmetine sefaatgi olacagini bildirmistir.%®’

Ebl Bekir el-Verrak havfin kapsamina giren rehbet kavramindan bahsetmistir. Ona

gore kalbin alti durumu vardir. Bunlar hayat, 6liim, saglik, hastalik, yakaza ve

881 Siilemi, Tabakat, s. 286.

682 el-A’raf, 7/26.

883 Siilemi, Tabakdt, s. 159.

884 Siilemi, Tabakdt, s. 160.

885 Siilemi, Tabakdt, s. 8. Ebu’l Abbas ed-Dineveri ise Allah’in O’nu talep etmenin heybetinden

dolayi talebi terk etmektir diyerek talep etme hususunu agiklamistir. Siilem1, Tabakat, s. 308.

886 Siilemi, Tabakdt, s. 247.

887 Siilemi, Tabakdt, s. 205.
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uykudur. Kalbin hayati hidayet, 6liimii delalettir. Hayatinin alameti ise ragbet, rehbet

ve bunlarla amel etmesi; 6liimiiniin belirtisi ise bunlarin olmayigidr.®%

EbG Abdullah et-TurGgbezi, korkularin bu kadar farklilik arz etmesinin nedenini
ilimlerin farkli farkli olmasina baglamistir. Nitekim stfilerin bazilarma gore havfin

sebebi de ilimdir.%® Turigbezi bu durumu:

“Tlim vardir havfa sebebiyet verir, ilim vardir vecele neden olur, ilim vardir sekine ve itminana vesile
olur. Bu durum, kullarin hallerine ve makamlarina gore gerceklesir. Zira makam vardir, ondaki ilim

vecel ve havfi; makam da vardir, ondaki ilim siikin ve itminami dogurur. Zaten haller ilimlerin

sonuclarina gére gerceklesmektedir”5%°

seklinde ifade ederek hal ve makamin neye gore meydana geldigini izah etmektedir.
Goriildigl iizere havf; salikin, nefsinin tuzagina diismemesi ve dolayisiyla Hakk’a
giden yoldan geri kalmamasi i¢in temel bir uyaricit hilkmiindedir. Bu agidan havf;
ziihd, takva, vera‘ gibi kisinin ameli makamlarinin sonucunda kalbinde olusan bir
hal, bir nevi miicahedesinin meyvelerinden biridir. Havfin 6ziinlin sadece Allah’tan
korkmak olmas1 havfa dair yorumlarin ortak ve kapsamli ¢ikarimidir.%®! Tam tersi
olarak havftan yoksun kalmak ise zelillik gostergesidir.®? Ebli Osman el-Hiri’nin
“Diinya ile neselenmen Allah’la neselenmeni kalbinden alip gétiriir. Allah tan
baskasindan korkman, Allah korkusunu kalbinden siler siipiiriir. Allah tan baskasina

99693

bel baglaman da Allah’a olan itimadimi kalbinden soker atar s0zll mevzuyu

Ozetlemektedir.

Tabakdtta Zinnin el-Misri’nin muhabbetin ne oldugunu aciklarken soyledigi -

aslinda melamet ehlinden asina oldugumuz- “Allah igin kinayanmin kinamasindan

888 Siilemi, Tabakdt, s. 131.

689 Siilemi, Tabakdt, s. 28. Tirmizi ise “Hagsyet ilimden, korku miisahedendir. Hagsyet karisiktir,
miisahede ise belirlidir. Ciinkii miisahede azametle karsilasmaktir...” seklinde aciklamistir. Hakim
Tirmizl, Allah’a Yakinligin Dereceleri Nefsin Kotii Arzularmi Nasu Terk Ederiz?, (cev. Mehmet
Zahit Tiryaki), Istanbul: Hayy Kitap, 2013, ss. 48-51. Ebt Talip el-Mekki de havfin sebebini ilim
ve marifet olarak agiklayan sifilerdendir. O havfi “ilim makamindan bir hal” seklinde
degerlendirir. Eba Talib el-Mekki, Kiitii’l-Kuliib, s. 305, 329. Ayrica “Ilimsiz korku Haricilerin
korkusu, korkusuz ilim zindiklarin korkusudur. Ilimle sifatin bir arada bulunmast ise miiminlerin
ve sidiklarin ozelligidir. Sahabenin derviglerinin sifati da budur.” Seyyid Cafer Seccadi, Tasavvuf
ve Irfan Terimleri Sozligii, s. 184.

690 Siilemi, Tabakdt, s. 324.

1 Bununla ilgili ayrica bkz: Hakim Tirmizi, Allah’a Yakinlhigin Dereceleri Nefsin Kétii Arzularim
Nasil Terk Ederiz?, s. 87-89.

692 Siilemi, Tabakdt, s. 255.

893 Siilemi, Tabakdt, s. 96.
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korkmamak™®®* seklindeki diisturun; temelde havfin hakikatini barindirdig: fark

edilmektedir.6%

2. RECA

Tasavvuf 1stilahinda recd, “Va’d edilenlerin giizelligi sebebiyle gonliin sevinmesi;

25696

comertlik, kerem ve iyilikten dolayr harekete ge¢mesidir’*° seklinde tanimlanmistir.

Bir baska yoniiyle recd “Allah’in celdl tecellilerini kemal goziiyle gormektir.”®

Sufiler icin bir¢ok ayet ve hadis recay1 aciklamada kaynak teskil etmistir.5%®

Tabakdt’ta reca kavraminin tek basina kullanimi olmakla birlikte daha ¢ok havfla
beraber ele alindig1 goriilmektedir.®®® Insani nelere karsi recasmin/iimidinin olacag1
belirtilmis ve bu minvalde kisiye fayda saglayacak reca agiklanmistir. Ayrica havf ve
recd dengesi lizerinde hassasiyetle durulmus; s6z konusu kavramlarin birbirini

tamamladigina vurgu yapilmstir.

Tabakdt’ta recAnin ilk kullanimma Ibrahim b. Edhem’de rastlanilmaktadir. ibrahim
b. Edhem, Eslem b. Yezid el-Ciiheni ile olan diyaloglarinda diinyay1 terk etmesinin
sebebini “ziihd ve Allah’in miikafatina olan reca” seklinde agiklamistir. Ciihent,
miikafatin nefsi ancak sabirli olmaya alistirdiginda verilecegini bildirmistir.”®° Bu
climlelerden recanin gerceklesmesi igin sabrin gerekliligi ve kisiyi ziihde sevk
etmede onemli bir etken oldugunu anlamaktayiz. Sonraki donemlerde de Allah’a

kars1 recada sabir iizere olmak tavsiye edilmistir.’*

Recd hususundaki ilk tanim ise Haris el-Muhasibi’ye aittir. Kendisine reca
soruldugunda “Allah Teald 'nin fazlinmi ve rahmetini ummak ve oliim gelince dogru

hiisniizan sahibi olmaktir” diyerek cevaplamistir. Muhasibi, burada ildhi litfun

6% Siilemi, Tabakdt, s. 8.

69 Harraz da buna deginmistir. Ona gore kisi, havf ile siikunet buldugu igin Allah’tan sakinmas: artar.
Allah’1 kalbinde yiicelttigi i¢in levm edenin levminden korkmaz. Allah’in disindaki seyler
biiyiikliigiinii yitirir. EbG Said Harraz, Dogruluk Kitabi Allah’in Ipine Nasil Siki Stki Tutunuruz?,
S. 66.

6% [bn Farek, el-Ibdne, s. 225.

897 {bn Farek, el-Ibdne, s. 225.

698 Serrac, el-Liima‘, s. 61; Siilemi, Tasavvufun Temel Ilkeleri Siilemi’nin Risdleleri, Islemlerin

Dereceleri, s. 24.

Ayrica Tabakdt'ta recanin tek basina kullaniminin, havfin tek basina kullanimindan daha az

oldugu goriilmektedir.

Siilemi, Tabakat, s. 14.

1 Siilemi, Tabakdt, s. 270.

699

7
7
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o
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yaninda 6liim anmindaki hiisniizanni dahil ederek’%? diinya hayatim sonlandiricaya

kadar recanin gerekliligine dikkat cekmistir.”%

Tasavvuf literatiiriinde recaya dair soézleriyle ve bu halin baskinligiyla dikkat ¢eken
sifi Yahya b. Muaz er-Razi olarak bilinmektedir.’®* Nitekim Siilemi de Tabakdt’ta
Yahya b. Muaz’1 tanitirken giris climlesinde “Recd ilminden bahsetmis ve bu konuda
cok giizel sozler soylemistir™™® diyerek onun recadaki yetkinligini ifade etmistir.
Ancak Tabakdt'ta Yahya b. Muaz’in recd hususundaki  goriislerine

rastlanilmamaktadir.

Reca ile yakin anlamda kullanilan kavramlardan biri temennidir. Recanin kisiyi ¢aba
ve gayrete tesvik ettirici bir yonii varken temenni, tembellige siiriiklemektedir.
Tabakdt ta, reca ile temennideki bu farki dordiincii ylizyil stfilerinin ifade ettikleri
goriilmektedir.”®® Ornegin Biindar b. Hiiseyin ve Ebli Osman b. Said b. Sellam el-
Magribi, bos temennilerden uzak durmayi ogiitleyerek temennide beliren nefsin
isteklerine uyma, erteleme ve tembellik gibi olumsuz vasiflarin tuzagina
diisiilmemesine dikkatleri ¢ekmislerdir.’””” Burada iimidin, kisiyi ibadet ve tate
gotlirdiigiinde reca seklinde isimlendirilerek deger kazandigini da anlamaktayiz.
Nitekim Abdullah b. Hubeyk el-Antaki’nin, en faydali recayr amelleri kolaylastiran
recd olarak aciklamasi recinin gayrete bakan bu yoniinii ortaya koymaktadir.”%
Ancak kulun amel ve ibadetlerinden dolayir beklentiye girmesi ve bu nedenle

tamamen kurtulacagini iimit etmesi yanlis goriilmiistiir. Zira EbG Muhammed el-

Cerirl’nin Peygamberimizin hadisine atifta bulunarak:

“Kim amelinin, kendisini en biiyiik veya en kiigiik arzusuna kavusturacagini vehmederse yoldan

sapmustir. Ciinkii Restlullah (sas) “Sizden hicbirinizi ameli kurtarmaz”’® buyurmustur. Imdi

92 Siilemi, Tabakat, s. 29.

7% Ebq Talip el-Mekki de recanm bu yoniine deginmistir. Ebd Talip el-Mekki, Kiitii I-Kulib, C. 2, s.
275.

4 Qalih Cift, Tasavvufia Sevgi ve Umit Yolu Yahya b. Muaz i Tasavvufi Goriisleri, s. 191-196.

05 Siilemi, Tabakdt, S. 58.

706 Kuseyri de recd ve temenniyi birbirinden ayirmaktadir. Temenni kisiyi tembellige sevk ederken
reca tam tersi gayreti onciilemektedir. Bu sebeple temenni ¢irkin; reca ise giizel bir vasif olarak
degerlendirilmistir. Kuseyri, er-Risdle, S. 222.

07 Siilemi, Tabakdt, s. 303, 314.

%8 Siilemi, Tabakdt, s. 80.

799 Buhari, Rikak 18; Miislim, Sifatii’l-kiyamet 71.
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korkulandan kurtarmayan bir sey, umulana nasil ulastirir! Vuslata, yalnizca Allah’in liitfuna dogru bir

sekilde bel baglayanin ulasmas iimit edilir.””"*°

seklindeki agiklamasi konuyu 6zetlemektedir. Ceriri’nin ifadelerinden kisiyi rehavete
kapilmaktan kurtaran engelin havf oldugu anlasilmaktadir. Yukarida izah edilenler
recanin ¢ogunlukla havfla birlikte kullanilmasinin gerekgelerinden birini de agikca

ortaya ¢ikarmaktadir.

Ceriri’nin {izerinde durdugu bir diger mevzu, ziihd ehliyle Hak yoldaki yigitlerin
karsilastirmasini reca ve havf kavramlariyla yapmasidir. O, recayi ziihd ehlinin yolu;

havfi cengaverlerin siiliku olarak degerlendirmistir.”*!

Yigitler siiliklarinda
havfi/korkuyu dikkate aldiklarindan dolayr gevseklige diislip yanilmamak igin
temkinli davranirlar. Zahidler ise recalarin1 kaybetmedikleri i¢in ibadet ve taatlarinda
ragbetlidirler. Bu noktadan hareketle geneli kapsayarak zahidler havfi ya da recayi
one ¢ikariyor yargisina ulagilamayacagini da belirtmek gerekmektedir. Ciinkii mesrep

ve tavirlarina gore zahid ve sifilerin bazisi havfi, bazisi recay 6ne ¢ikarirken; 6nemli

bir kisminin da her ikisini dengelemeye calistig1 goriilmektedir.

Zira havf ve recanin dengelenmesi gerektigi bircok sifi tarafindan dile getirilmistir.
Ornegin Ebli Osman Said b. Sellam el-Magribi “Nefsini iimide (recd) alistiran

tembellesir, korkuya (havf) alistiransa iimitsizlige diiser. Bu sebeple kisi kah iimit kah

99712

korkuyla olmalidir sOziiyle savunmus; Hamd(n el-Kassar ise melamet yolunu

»713

“Kaderiyye kadar Allahtan korkmak, Miircie kadar da iimitli olmaktir seklinde

tanimlayarak yolunun esasini havf-reca dengesi lizerine temellendirmistir.

Siileyman ed-Darani’ye nisbet edilen “Recd havfa galip geldiginde vakit fasid

"4 s6zii ilk bakista havfi Onceliyor gibi anlasilsa da aslinda ikisinin de

olur
esitlenmesine yonelik bir uyaridir. Nitekim Hiicvirl, Darani’nin bu soziinii su sekilde
izah etmektedir: Vakit hile uygun davranmak, emirlere uymaktir. Hale uygun
davranildigi miiddetce havf/korku, kalbi sarmaktadir. Sadece havfin kalip recanin

bulunmamas: kisiyi ye’se yani timitsizlige diislirlir ki ona gore ye’s sirktir. Kiside

"0 Siilemi, Tabakat, s. 156.
"1 Siilemi, Tabakdt, s. 157.
"2 Siilemi, Tabakdt, s. 313.
"3 Siilemi, Tabakdt, s. 70.
"4 Siilemi, Tabakdt, s. 40.
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tevhidin korunabilmesi i¢in havfla birlikte recanin bulunmasi gerekmektedir. Sadece
recanin bulundugu; havfin kayboldugu durumda ise riayatkarlik azalmaktadir, bu
durumda ise vakit fasit olur. Bu nedenle vaktin muhafazasi i¢in havf gerekir. Havf ve

reca esit oldugunda ise tevhid ve vakit korunmus olur.”*®

Reca kavramiyla ilgili bahsi gegen bir baska konu havf-recanin kula perde olmasidir.
Tabakdt’ta bu hususu ele alan Ebt Bekir el-Vasiti, kulun Allah’tan korkusunun O’nu
cimrilikle su¢layacagi, timitvar olusunun ise Allah’a yonelik ithamda bulunabilecegi
tehlikesine dikkat ceker.”*® Onun bu yaklasimi soyle izah edilebilir: Havfla kul,
stirekli timitsizlige kapildiginda Allah’a ulasamayacagini veya amellerinin kabul
edilmeyecegini diislinerek ildhi rahmeti daraltir ve kendisiyle Allah’in comertligi
arasina engel koyar. Salt recaya biiriindiigiinde ise Allah’in amellerini her sekilde
kabul edecegine, mazur gorecegine inanarak Allah’1t itham etmis olur. Kisacasi
tiimiiyle havfa yonelmek, Cenab-1 Hakk’1 su¢clamaya ve vermeyen bir tanr1 anlayisina
sebebiyet verirken; tiimiiyle recdya kapilmak da kullukta ihmalkarhia neden
olmaktadir.”” Vasiti bir baska soziinde havf ve recAyr “Kulun edepsizligini

25718

dizginleyen iki yular seklinde tanimlayarak her iki kavramin birbirinin

tamamlayicisi oldugunu ifade etmistir.

Dikkat ceken bir diger husus havf ve recanin kendi tiirevleri agisindan temel
olmasidir. Biindn el-Hammal’in yedi kat sema ile sembolize ederek acikladig
mertebeler bu hususu gozler oniine sermektedir. Blindn el-Hammal, yedi kat goge
Allah’in yarattiklarin1i ve ordusunu taatlerine gore yedi makamda siralayarak
yerlestirmistir. Diinya semas1 ehlinden olan birinci kattakilerin havf ve reca,ikinci
kattakilerin sevgi ve hiiziin, i¢lincli kattakilerin minnet ve haya, dordiincii
kattakilerin sevk ve heybet, besinci kattakilerin miinacat ve hiirmet, altinci

kattakilerin indbe ve tazim, yedinci kattakilerin minnet ve kurbiyet {izere itaat

"5 Hiicviri, Kesfii'I-Mahciib, s. 178.

16 Siilemi, Tabakdt, s. 186.

7 Bu konu baska bir acidan soyle de yorumlanmustir: “Kemal derecesine ulasan ve vuslati
gergeklestiren Allah dostlart gelecekle ilgili endiseleri kalmadigi icin havf ve recd ile mesgul
olmazlar. Ciinkii bu haller kiginin huzur ve siikiina kavusmasina engeldir. Nitekim Visuti, “Havf
kul ile Allah arasinda bir perdedir. Hakkin tecelli ettigi goniilde havf ve recd séz konusu olmaz”
demigtir. Zira gercek hedef Allahin sevgi ve rizasimi kazanmaktir; korku bu yolda kullanilan bir
aletten ibarettir.” Mustafa Kara, “Havf”, Istanbul: Tiirkiye Diyanet islam Ansiklopedisi, 1997, C.
16, s. 528-531.

18 Siilemi, Tabakdt, s. 186.
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ettiklerini soylemistir.”*® Goriildiigii {izere her bir semaya birbirinin zidd1 ve
tamamlayicist iki kavram yerlestirmistir. Havf ve recanin ilk semada yer almasinin
sebebi diger makamlarin baslangici olmasi hasebiyledir. Ciinkii korku yokken ondan
nes’et eden tavir ve hallerin, recd yokken ondan zuhur eden durum ve hallerin olmasi
s6z konusu degildir. Ornegin hiiznii doguran sey korku oldugu igin dnce korku sonra
hiiziin siralanmis; havf ve recayla baslayan mertebeler evrilerek diger unsurlara

yerini birakmustir.

Recd havfin disinda ayrica istikdmet, irdde, riza, marifet, yakin, muhabbet
kavramlariyla iliskilendirilmistir. Ornegin HAtim el-Esam, recAdan once ihlas ve
istikamet sonrasinda ise irade ve marifet kavramlariyla irtibat kurarak recaya neden
olan ve sonucunu meydana getiren mertebeleri ihlas-istikdmet-reca-irade-marifet
neden-sonucu  kurarak recdnin Oncesindeki ve sonrasindaki mertebeleri
bildirmektedir.”® Hatim el-Esim’dan farkli bir agiyla Amr b. Osman el-Mekki
recanin, rizanin gerceklesmesiyle olusacagini;’? Ebi Bekir Muhammed b. Davud
ed-Diikki Allah’t bilen kimsenin O’ndan {imitli olacagini, Rabbini bilmeyenin ise
yaratilmislara siginacagini’?? bildirerek birisi rizanin, digeri marifetin sonucunda
recanin tahakkuk edecegi degerlendirmesinde bulunmusglardir. Ebti Ali er-Rizbard ise
recanin yakin ile kurdugu baga isaret etmistir. Ona gore en faydali yakin “Hakk’1
goziinde yiicelten, O’ndan bagskasint degersizlestiren ve kalbinde korku ve iimidi
yasatan yakindir.”’*® Rizbari’nin bu yorumundan recinm da mahallinin tipki havf
gibi kalp oldugunu anlamaktay1z.”** Yine reca kalbe mahsus bir diger kavram olan
muhabbetle de irtibatlandirilmisti. Bu nedenle safilerin - havf-reca-muhabbet
seklindeki tg¢lii kullanimi dikkat g¢ekmektedir. S6z gelimi havf-reca-muhabbet
licliisiinii Hatim el-Esam taatin aslindan sayarken,’? Ebii Ali el-Ciizcani su soziiyle

tevhidle irtibatlandirmistir:

“Uc sey tevhidin saglamligina delalet eder: Havf, recA ve muhabbet. Havfin artmasi, cezaya

ugrayacagm [vaidi] bildigi i¢in glinahin fazla olmasindan; recanin artmasi, va’di goriip hayirl isler

9 Siilemi, Tabakdt, s. s. 177.
20 Siilemi, Tabakdt, s. 49.

721 Siilemi, Tabakat, s. 117.
22 Siilemi, Tabakdt, s. 288.
23 Siilemi, Tabakdt, s. 225.
724 Siilemi, Tabakdt, s. 26, 95.
25 Siilemi, Tabakat, s. 49.
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yapmaktan; muhabbetin artmasi da ilahi liituflarin farkina vararak ¢okca zikretmekten kaynaklanir.
Havf ehli korkup kagmaktan, reca ehli istemekten, muhabbet ehli de mahbibu anmaktan kendini

alikoyamaz. Su halde havf yakip kavuran bir ates, recd aydinlatan bir nur, muhabbet ise nurlarin

nurudur.””’%6

Goriildiigi iizere tarihsel siiregte ilk olarak zahidlerin iizerinde durduklar1 ve ziihd
anlayislarinin temeline oturttuklar1 havf ve reca, tasavvufun tesekkiil doneminde de
etkisini korumustur. Stfiler 6zellikle bu iki tavr1 diger hal ve makamlarla baglanti
kurarak anlam bakimindan zenginlestirmislerdir. Reca ile salik, i¢ diinyasinda
masivaya karsi beklentiyi en aza indirgemeye calismis ve sadece Allah’tan timitvar
olmay1 gaye edinmeyi amaglamistir. Kisinin bu tutumu, zahiri yasantisina etki ederek
ziihd, sabir, irade, marifet, muhabbet gibi olumlu durum ve hallerini aksettirmeyi
saglamistir. Havf-recanin 6zel kullanimi i¢in sdylenecek ana esas ise sifilerin, havf-

reca dengesini kurarak salikin yasantisinin diizene girmesini 6giitlemeleridir.

3. KABZ-BAST

Tasavvuf 1stildhinda kabz, salikin “Bir anda kalbine gelen, mdnevi sikinti,
huzursuzluk sebebiyle hissettigi tutukluk ve durgunluk halini”’? bast ise “Manevi

728 jfade etmektedir. Kabz ve bast kelime anlami olarak

ferahlik ve rahatlama halini
ayetlerde ge¢mektedir.””® Ancak sifiler bu ayetleri isari yorum yaparak tasavvufi

boyutta agiklamislardir.”°

Tabakat’ta ise bu hususa dair ayet, hadis ve isari yorum bulunmamaktadir. Kavram
Bagdat, Sam ve Irak sfileri tarafindan hicri iiglincii ylizyilin sonlarindan itibaren
dordiincii yiizyilin bitimine kadar ki zaman diliminde kullanilmistir. Eserdestfilerin
direk kabz ve bast tanimina rastlanmamis ancak iinsiyet, fena-beka, gaybet-huzur
gibi irtibatl kavramlarla konu izah edilmistir. ilk kullanim ise Ciineyd el-Bagdadi’ye
aittir. Ona muhibbin en fazla iiziildiigi vakit soruldugunda “Kabza sebeb olan bast

zamaninda” diyerek:

26 Siilemi, Tabakdt, s. 147.

27 Siileyman Uludag, “Kabz”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (DIA), Istanbul:Diyanet
Vakfi Islam Arastirmalar1 Merkezi (ISAM), 2001, C. 24, ss. 44-45.

28 Abdurrezzak Tek, Tasavvufi Mertebeler, s. 168.

29 Bakara, 2/245, Furkan, 25/46.

730 Serrac, el-Liima’, s. 403, Hiicviri, Kesfii 'I-Mahciib, s. 153, s. 433-434, Kuseyri, er-Risdle, Herevi,
Mendzil, s. 165, Mahmud Esad Erkaya, Kur’an Kaynakli Tasavvufi Kaynaklar, s. 292-294.
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“Sizi goriince berraklasan bir mesrebim vardi

Zamamn eli ise bu safligi bulandirdy ™!

dizelerini okumustur. Ciineyd’e yoneltilen sorudan kabz-bastin, muhibbin —ki ilk
donem metinlerinde yolun bagindaki miirid anlamindadir- yasadig1 hallerden oldugu

anlasilmaktadir.”?

Miridin {iziildiigii vaktin kabz olmasi bast halinde kalmak
istedigini gostermektedir. Cilinkli bastta Allah’a yakinlik; kederden, mihnetten,
glinahtan, celali tecellilerden korunma vardir. Kisi bu anlarda Hakk’a tevecciih
ettiginden dolay1 daima bastta olmak ister. Kabz halinde de Hak’la beraberlik vardir
ancak miirid yolun basinda oldugu i¢in bunu idrak edememistir. Buradan hareketle
kabzin sonucunda bast yasanabilecegi gibi bast halinden sonra tekrar kabz halinin
yasanabilecegi anlasilmaktadir. Cilineyd konuyla ilgili 6rnek gosterdigi dizelerde
kisinin Hakk’1 gordiigiinde saflagtigini, araya zaman girdiginde ise bu saflifin
bozuldugunu dile getirerek Once bast halinde olanin sonrasinda da kabz halini

yasayanin durumunu tasvir etmistir.

Ciineyd sonrasinda kavram onun 6grencisi Ebu Abdullah er-Ruzbari ve akrani
[brahim el-Kassar, Semnin Muhib ile devam etmistir. Ibrahim el-Kassar
“Peygamberler tins yaygisi tizerinde bast makaminin tadina varirken, veliler keramet

mertebeleriyle  oyalanmaktadirlar”™

diyerek bir taraftan {lins ve bastin
Peygamberlerin de mertebesi oldugunu sdylerken diger taraftan velilere kerametlere
takilmalar1 ile ilgili elestiride bulunmustur. Kassar’in bdyle bir elestiride bulunmasi
donemindekilerin kerametlere gereginden fazla 6nem verdigini ve bu hususlari onu

734 [fade de iistii kapal1 olarak

rahatsiz edecek sekilde konustuklarin1 gostermektedir.
amacin keramet degil Allah’a yakinlik oldugu vurgulanmistir. Nitekim Peygamberler
Allah’a olan yakinliklarindan dolay1 bast halinde iken, velilerin bir kismi yoldaki
ibarelerle ve kerametlerle mesgul olarak Hak’tan uzaklasmaktadirlar. Asil yapilmasi

gereken ise tam tersine kerametten uzaklasarak iinse varilmasidir. Bunun igin

81 Siilemi, Tabakat, s. 89.

732 Bazi stfiler havf-recayr miiridlerin, kabz ve bast1 ariflerin halleri olarak degerlendirmistir. Serrac,
el-Liima’, s. 403, Kuseyri, er-Risdle, s. 152.

% Siilemi, Tabakat, s. 198.

73 Sehl b. Abdullah et-Tiisteri, Ciineyd Bagdadi, Bayezid Bistami gibi sifiler kerametin
onemsizligini ¢esitli 6rneklerle izah etmislerdir. Kuseyri, er-Risdle, s. 109, Silleyman Uludag,
“Keramet”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (DI4), Ankara: Diyanet Vakfi Islam
Arastirmalar1 Merkezi (ISAM), 2002, C.25, s. 268.

113



Hakk’in disindaki her seyden yiiz ¢evirerek Allah’a kullukta ve yoneliste sadece
O’nu ama¢ edinmek gerekmektedir. Ayrica bastla tinsiin birbiriyle irtibath oldugu da

anlasilmaktadir.

Ciineyd’in 6grencisi Eb(i Abdullah er-Rlzbari ise kabz-basti, fena-bekd ve gaybet-
huzur ile irtibatlandirmaktadir. “Kabz fendamin sebeplerinin, bast da bekdnin
sebeplerinin ilkidir. Kabzda olanin hali gaybet, bastta olanin hali huzurdur. Kabzda

olamin sifat: hiiziin, bastta olamn sifati ise siirirdur”™>®

seklinde sebep-sonug iligkisi
kurmus, kabz1 fenaya, basti bekdya tasiyan bir basamak gormiistlir. Kabza diisen
kimsenin Hak’tan uzak kalma, Hakk’in sinamasi gibi seylerle karsi karsiya kalmasi
acziyetini ortaya ¢ikarmaktadir. Bu da kisiyi bir anlamda fendya gotiirmektedir. Zira
fenada da insanin benlik iddiasindan, nefsinden uzaklagmasi, yok olmasi vardir.
Bekada ise Hakk’in isim ve sifatlarinin yerlesmesi séz konusudur. Kabzi gaybetle,
bast1 huzurla irtibatlandirmasi; gaybette kaybolma ile nefisten kopmanin, huzurda ise
Hak’la bulusma halinin benzerligindendir. Bu agidan bakildiginda yukaridaki
kavramlar iki gruba ayrilmaktadir. Kopma grubu kabz-fena-gaybet; bulusma grubu

ise bast-beka-huzurdur. Kabz halinde ayrilik oldugu i¢in hiiziin, bast halinde vuslat

oldugu i¢in siirur sifat1 hakim olmustur.

EbG Abdullah er-Razbari baska bir soziinde ise s6z konusu kavramlarla mevzuyu
farkl1 boyutta izah etmistir. Rizbari, hayrette kalan ile bir halin 6zlemini ¢ekerek
caba gosteren arasinda “Bir hale istiyak duyan kimse, o hale [ulasip da] hayrette
kalandan daha tistiindiir. Yoksa yasadigi1 halde hayrette kalan, ona istiyak duyandan
daha iistiin degildir. Bu, Hakk’in [sdliki] fend ile kabza, beka ile de basta

diisiirmesidir’"®

seklinde karsilastirma yapmuistir. Buradaki hayret duraganligi yani
bulundugu yerde kalmayi, istiyak ise stirekliligi/devamliligi ve gayreti ifade
etmektedir. Istiyak devaminda terakkiyi getirirken; hayrette bulunulan mertebeden
c¢tkamamak vardir. Bu agidan Riizbari, devam etmek ile kalmak arasinda bir kiyasta
bulunmustur. Seyir siireklilik iktiza ettigi i¢in varilan yerden daha ilerisi her zaman
vardir. Hayrette kalan ise bir sonray1r goéremez. Bu yiizden sifiler nezdinde istiyak
tercih edilmistir. Bir baska deyisle istiyak bilingliligi, hayret ise bilingsizligi ifade

etmektedir.

% Siilemi, Tabakdt, s. 326.
36 Siilemi, Tabakat, s. 327.
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Ebu Abdullah er-Rizbari’nin dayist Ebu Ali er-Razbari ise kisinin kendisini bazen
bast makaminda sanarak aldanabilecegi uyarisim1 yapmustir. Buradaki aldanma,
salikin glinah igslemesine ragmen Allah’in litufta bulunmasin1 Allah’in ona bast ile

muamele ettigi vehmine kapilarak tévbeyi ve yoénelisi terk etmesine dayalidir.”’

Bunun gibi vehimlere diismemek icin sifiler kendilerini teyakkuzda hissettirecek
yontemler uygulamislardir. Bunlardan biri de hicri ii¢lincii yiizyillarda ortaya ¢ikan
melami tavirdir. Melamet ehli yaptiklarin1 begenmeyerek ve kendine pay
cikarmayarak nefsini kinamakta, daha da G&tesinde baskasinin  kinamasina
aldirmamaktir. Hal bdyle olunca kisi hata yapip kabza ugradiginda yapilan kinama,
melamet ehlini aldanmada korudugu icin”® bir bakima bast haline ulastirdig
disiintilebilir.  Nitekim Ciineyd’in akram1 Irak seyhlerinin  biiyiiklerinden
Semnfin’un’®® siiri bu baglamda aktarilabilir:

“Kwnayinca beni, kabz halinden kurtulup bast haline gegiyorum

Yine kinamasiyla korkularim ortadan kalkiyor "%

Sonug olarak Tabakdt’tan hareketle kabz ve bastin fend ve bekaya hazirlayan bir
yoniiniin bulundugu anlasilmaktadir. Gaybet igerisinde kabz ve fena hallerini, huzur
ise bast ve beka hallerini barindirmaktadir. Genel itibariyle hallerin her ne kadar
anlik ve vehbi tarafi baskin olsa dahi sifiler burada da istek ve gayretin dnemine
isaret ederek ayagi yere basan bir tasavvuf ¢ergevesi ¢izmistir. Yine buna paralel bir
diger husus birtakim olaganiistii halleri yasamanin esas amaci teskil etmedigini
belirtmeleri ve keramete deger atfetmemeleridir. Ote yandan kavram kullaniminin
Bagdat civarinda yogunlasip Horasan sifileri tarafindan dile getirilmemesi dikkat

¢ekmektedir.

4. GAYBET-HUZUR

Tasavvuf 1stildhinda gaybet “Manevi aleme dalan, kendini ilahi tecellileri temasaya

kaptiran salikte goriilen bir “dalginlik hali”, kendinde ve ¢evresinde olup bitenleri

37 Siilemi, Tabakdt, s. 225.

8 Ebu’l-Ala Afifi, Islam Diisiincesi Uzerine Makaleler, 2.b., Istanbul: iz Yaymecilik, 2011, s. 140-
144,

9 Semntin, Bagdat shfilerinden sayilsa da melamet ehlinin egilimlerine sahiptir. Abdullah Kartal,
“Semnfin b. Hamza”,Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (DIA), Istanbul: Diyanet Vakfi
Islam Arastirmalar1 Merkezi (ISAM), 2009, C. 36, s. 499.

™0 Siilemi, Tabakat, s. 113.
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fark edememe hali”™ huzur ise “Sdlikin Hakk’in huzurunda bulundugunun suur ve
idraki icinde hareket etmesi veya daima Hakk’r gonliinde hazir bulmasi”™* seklinde
tanimlanmistir. Gaybet ve huzur kavramlar1 ayet ve hadislerde gegmemektedir. Fakat

stfiler isari yorum iizerinden baz1 ayetleri bu baglamda agiklamiglardir.’*

Nitekim Tabakat’'ta da sadece Ebli Amr ed-Dimaski’nin “Ramazan hilalini gériince
oruca baslayin, Sevvadl hildlini goriince orucu burakin”’* hadisini isari yorum
yaparak huzurla agikladig1 goriilmektedir. Ona gore hadiste hallerin tutarli olmasina
ve daim huzurda bulunmay1 gozetmeye isaret edilmistir. Yani kisinin iftar etmesi
Allah’tan uzaklagmasina, oruclu olmasi ise Allah’a yakinlasmasina sebebiyet
vermemelidir. Zira salikin her iki halde de Hakk’in huzurundaymis bilincini

kaybetmemesi esastir.’*

Tabakdt’ta gaybet-huzur kavramlari hicri ti¢ilincii yiizyilin sonu ile dordiincii yilizyilin
sonlar1 arasinda Bagdat stfilerinden Ciineyd el-Bagdadi, Hallac-1 Mansur, EbG Bekir
es-Sibli, Cafer el-Huldi, Ahmed b. Ata er-Riizbari, Rasibi; Horasan sifilerinden Ali
b. Sehl el-Ezher el-isbahani, Ebi Bekir el-Vasiti, Ebii’l-Hiiseyin Hind el-Farisi,
Ebii’l-Abbas es-Seyyari, Biindar b. Hiiseyin, Sam sifilerinden Ahmed b. Ata er-
Riizbari tarafindan kullamilmistir.”*® Konuya dair tamim bulunmamakla birlikte s6z
konusu kavramlar kabz-bast, yakin, iinsiyet, zevk, vecd ve cem-tefrika kavramlariyla

iliskilendirilerek agiklanmustir.

Hiicviri, yukarida ismi gegen bazi sifileri de siralayarak ibn Ata, Hallic-1 Mansur,
Biindar b. Hiiseyin, Ebi Hamza el-Bagdadi, Ebi Bekir es-Sibli’nin gaybet halini,
huzur halinden iistiin kabul ettigini; Ibn Hafif, Muhasibi, Ciineyd el-Bagdadi, Sehl b.
Abdullah et-Tiisteri, Eba Hafs el-Haddad, Ceriri ve Husri’nin ise huzur halini, gaybet
halinden iistiin saydigmm belirtmistir.”*’ Tabakdt’ta konuya dair boyle bir ayrima

rastlanmamustir.

™1 Seyyid Serif Ciircani, Tarifdt Tasavvuf Istilahlar:, gev. Abdiilaziz Mecdi Tolun, Istanbul: Litera
Yayincilik, 2014 s. 60; Siileyman Uludag, Tasavvufun Dili, s. 462.

42 Siileyman Uludag, Tasavvufun Dili, s. 467.

3 Yusuf, 12/31, 50; Meryem 19/26.

744 Byhari, Savm 11; Miislim, S1yam 18.

™5 Siilemi, Tabakdt, s. 168.

™6 Ali b. Sehl el-Ezher el-Isbahani, Ibrahim b. Havvas, Hallac, Sibli, Cafer el-Huldi, Biindar b.
Hiiseyin, Husri, Rasibi bazi sozlerinde huzurdan, Ebii’l-Abbas ed-Dineveri ise gaybetten dolayl
olarak bahsetmistir. Stilemi, Tabakdt, s. 139, 172, 190, 213, 216, 282, 304, 322, 336, 308-309.

47 Hiicviri, Kesfii'I-Mahciib, s. 292-293.
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Tabakdat’ta gaybet kavramini ilk Cilineyd el-Bagdadi kullanmaktadir. O, “Vecdle olan
kurbiyet cem; beseriyetle olan gaybet ise tefrikadir”’*® diyerek gaybetin halkla olan
kismini tefrikayla iliskilendirmistir.”*® Horasanli sifi Eba Bekir el-Vasiti “Kalbin
hayati Allah Tedld iledir; dahast kalplerin bekast Allah’la beraberliktedir. Daha da
otesi Allah’tan gaybet Allah’ladir”™° diyerek gaybetin mahallinin kalp oldugunu,
kalbin ise yalnizca Allah’la sonsuz bir hayata kavusacaginmi bildirmistir. Bylece
Allah’tan gaybetin de Allah’la oldugunu belirterek gaybetin iist derecesine atif yapar.
Horasanli bir diger sft Ebii’l-Abbas ed-Dineveri insanla Tanri arasindaki bagi
gaybetle ifade etmistir. O, insanlar1 esyadan yola ¢ikarak Allah’a ulasanlar, Allah’la
gaybet halinde olup buradan hareketle esyaya ulasanlar ve sadece esyay1 gorenler -ki
bunlar esyanin disina ¢ikamazlar- seklinde ii¢ gruba ayirmistir.”?

Huzur kavramimin ilk kullanimina ise Ciineyd el-Bagdadi’nin akrani1 Ali b. Sehl el-
Ezher el-Isbahdni ve onunla aym dénemde yasayan Hallaic-1 Mansir’da
rastlanmaktadir. Isbahani, huzur ve yakin arasinda bir kiyas kurmus, huzur halini
yerlesik oldugu i¢in yakinden daha {ist mertebede gérmiistiir. Yakin ise hatir oldugu
icin degiskendir.”? Hiicviri, isbahani’nin bu sdziinii huzurun kalbi mesken etmesi
sebebiyle kisiyi gaflete diisiirmedigini; yakinin ise hatirdan sayildigi i¢in kisiyi bir
yerde karar kildirmadigint dolayisiyla da yakin sahibi kimsenin halinin
degisebilecegine dikkat cekerek yorumlamistir. Bu baglamda huzur ehlini ilahi
huzurdaki, yakin ehlini ise esikteki kimsenin haline benzemistir.”® Huzur ehli her
seyden bagini kesmis halde huzurda iken yakin sahibinde bu uzaklagma ve kopma

tam anlamiyla gerceklesmemektedir.

Yukaridaki agiklamalardan anlasilacag iizere gaybet ve huzur, Allah disindakilerden
bagi tamamen koparma halidir. Biindar b. Hiiseyin “Her kim Hakk’in huzurunda

biitiiniiyle her seyden vazge¢mezse, gercekte her seyi kaybeder ki, bu da Allah

8 Siilemi, Tabakdt, s. 85.

9 Ciineyd’le ayn1 dénemde yasayan Hallac-1 Mansir ise konuyu Hz. Musa’dan (as) 6rnek vererek
aciklamistir. O Hz. Musa’nin nerede olursa olsun Hakk’i gérmesini gaybet halinde iken degil,
“zahiri bir misahede” ile oldugunu sdylemistir. Buradaki zahiri musdhede “huzur” olarak da
anlagilabilir. Gaybet ve huzurdan ziyade Hz. Musa’nin Allah’t gérmek istemesi {izerinde
duruldugu i¢in bu s6ze miisdhede bahsinde yer verilecektir. Siilem1i, Tabakat, s. 1809.

™0 Siilemi, Tabakdt, s. 187.

™1 Siilemi, Tabakdt, s. 308-309.

2 Siilemi, Tabakdt, s. 138.

88 Hiicvird, Kesfii'I-Mahcib, s. 207.

117



Tedld dir’™* sozii de yine bu minvalde degerlendirilebilir. Ilahi huzurda olma bilinci
igerisinde olan kisinin masivadan yiiz ¢evirmesi Ogilitlenmistir Ki masiva
birakilmadiginda c¢ok sey elde edilmis gibi goriinse de aslolan kaybedilmistir. Peki
Allah disindaki baglardan kopulan bu hale nasil ulagilmaktadir? Hallac-1 Mansur
“Hak, ibadet ve tdatlerle kendisine yonelinen ve baglanilan zdttir. Dolayisiyla
O’ndan baskasi ne miisdhede ne de idrak edilebilir. O’nu gozetmenin neticesinde

vasiflar kazamli, O’nunla cem olmakla huzura erilir’™®

sozliyle huzuru
yakalayabilmenin yontemini agiklamaktadir. O’na yoneldigimizin 6ncelikli tezahiirii
olarak ibadetlere sikica sarilmak bunun sonucunda ise birtakim vasiflar kazanarak
cem mertebesine ve huzura ulagmaktir.

Gaybet ve huzurun bir yonii de igerisinde gaybi, bilinmeyeni barindirmasidir. Zira
gaybette kalp, tiim iliskilerden soyutlanmak suretiyle ilahi tasarrufun hissettirilme

6 Bu soyutlanma, sonrasinda arinma ve huzur haline

halini yasamaktadir.
dontigmektedir. Cafer el-Huldi’nin nefsin ve kalbin olmak {izere iki tlir seyahatten
bahsederek kalbin seyahatini gaybi miisahede ile irtibatlandirmasi birtakim gaybi
hallerin kisiyi huzur duygusuna ulasmaya hazirladigin1 gostermektedir.”’ Nitekim
Bagdat stfilerinden Eba Bekir es-Sibli’ye’™® “Marifet ehlinin kalpleri neye ozlem
duyar?” diye soruldugunda “Gaybe dair yasadiklar: ilk hallerine 6zlem duyarlar.
Zira o zamanlar huzurda olmadiklari halde, huzurda imis gibi dikkatli ve titiz
davranirlardr” cevabini vermesi ve:

“Seninle tamstigimiz yeri Allah bereketlendirsin,
Eger bu yer olmasaydi, kalbim askin yeri olmazdi”'™°

beyitini okumasi yine bu minvaldedir. Bununla birlikte huzura erisme imidinin kisiyi

daha hassasiyetli davranmaya sevk ettigi de vurgulanan bir diger husustur.

4 Siilemi, Tabakdt, s. 304.

5 Siilemi, Tabakdt, s. 190.

6 M. Nedim Tan, Bir Dini Idealin Ifade Bicimleri Rabia el-Adeviyye den Kalanlar, istanbul: Pinhan
Yayincilik, 2020, s. 224.

5T “Miicahedeler seyahatlerde ortaya ¢ikar. Seyahat ise iki tiirliidiir: Nefsin seyahati, Allah dostlarim
goérmek veya Hakk'in kudretinin eserlerinden ibret almak gayesiyle yeryiiziinde dolasmaktir.
Kalbin seyahati ise melekiit dleminde dolasarak kisiye gaybin miisahedelerinin bereketlerini
gostermek igindir. Bdylece kalp gaybi miisdhede etmesi sebebiyle gelen varidlerle huzur bulur,
nefis de ilahi kudretin eserlerinin bereketiyle arzulart hususunda mutmain olur.” Silemi, Tabakat,
s. 282.

78 Horasan asilli olan Sibli Bagdat’ta yetigmistir.

™9 Siilemi, Tabakdt, s. 217.
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Mervli staft Ebii’l-Abbas es-Seyyari, kisileri meratibe ayirmis, Hakk’in huzurunda

olanlarin elbisesinin takva oldugunu “Takvd elbisesi daha hayirhdir” ™

ayetiyle
delillendirmistir.”** Huzurda bulunanlar -ayetin nitelendirmesine binaen- en hayirh
elbiseye sahip olmasi yoniiyle en iist mertebeye yerlesmektedir. Rasibi de “Allah
peygamberleri miicalese (huzurunda agirlamak), drifleri muvasale (onlara
kavusmak), salihleri miildzeme (stivekli iyi hal iizere bulundurmak) miiminleri de
ibadet ve miicihede icin yaratmistir”’% diyerek bir hiyerarsi kurmustur. Seyyari,
dolayli olarak huzur anlami tasiyan miicdleseyi Peygamberlerin mertebesinde
konumlandirarak en iist makama yerlestirmistir. Miiminleri ibadet ve miicdhedeyle
eslestirmesi sifiler indinde ibadetlerin en temel esasi teskil etmesi hasebiyledir.
Aslinda miicalesede oldugu gibi muvasele ve miilazeme de iginde huzuru
barindirmaktadir. Oyle ki Peygamberler huzurda bulunma halini hi¢ kaybetmeyerek,
arifler sonrasinda kavusarak, miiminler ise ibadetleriyle huzur halini
yakalamaktadirlar. Burada huzurun kusaticiligi goriilmektedir. Nitekim Ibrahim b.
Havvas:

“Gizlilik ortadan kalkti, kavusmada huzur varmuis

Asitk masuku olmadan nasil sifa bulsun?"®

Diyerek yakardigi beyitte de kavusma halindeki huzuru dile getirmektedir. Zikredilen
huzur kavrami hem kavugsmanin sonrasindaki huzur hem de hakkin huzurunda
olmanin beraberinde getirdigi itmi’nana erme hali manasinda anlasilabilir. Vuslatin
rahatlama, itmi’nan seklindeki yansimasi metinlerde daha cok “raha-isteraha”
kelimeleriyle karsilandig1 goriilmektedir. Bu ibareler huzurda olmay1 dolayli olarak
ifade etmektedir. Ciinkii kalpte meydana gelen huzur ve {ins hali kisiyi ilahi huzura

tagityan etmenlerdendir.

Huzur, vuslatin yaninda {insiyetle de baglantili olarak kullanilmistir. Sibli’ye
“Tecelliye mazhar olmakla drif olunur mu?” diye soruldugunda “Sabit olmayan bir
seyle [ariflik] nasil miimkiin olabilir? Zahir olmayan bir seyden nasil mutmain

olunabilir? Ve asikar olmayan bir seyle nasul iinsiyet kurulabilir?” demis ve

60 el-A’raf, 7/26.

81 Siilemi, Tabakdt, s. 286.
82 Siilemi, Tabakdt, s. 336.
763 Siilemi, Tabakat, s. 172.
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“Birileri uzun siiren aski dolayisiyla bir teselli bulabilir
Ama ben Leyla’dan yana bu huzuru hi¢ tatmadim
Ctinkii vuslat adina sahip oldugum yegane sey,

Bir simsek pariltisi gibi varligi kuskulu hayallerdir 7%

beyitlerini okumustur. Vuslat, huzura tastyan;’® {insiyet de huzurda kalmaya sebep
olan amillerdendir. Husri’nin bu meyanda “Ne zaman daralip canim sikilacak olsa,
bir tirlii rahat edemem de bast halindeki tinsiyetim ve sevgimin durulugunda, her
tiirlii kederden uzak olarak yasadigim nefesleri hatirlayarak huzura ererim’'®
diyerek su beyti okumustur:

Beni Selma ile bir araya getiren zaman

Liitufta bulunmaya niyetli demektir'®’

Gaybet ve huzur kabz, bast’® ve vecd gibi kavramlarla ise dogrudan
irtibatlandirilmigtir. Sam seyhlerinden Ahmed b. Ata er-Razbari’nin “Kabzda olanin

95769

hali gaybet, bastta olamin hali huzurdur ve “Zevk, vecd mertebelerinin ilkidir.

Gaybet ehli ilahi feyizden yudumladiginda [siirb] kendinden gegerken, huzur ehli

7110 sozleri mevzuyu temellendirmektedir.

onu yudumladiginda ise hayat bulur
Gaybet, kabzda olanin hali olmakla birlikte zevk ve vecdin sonucunda meydana

gelen bir durumdur. Huzur ise bast, beka ve iinsiyetle ortaya ¢ikmaktadir.

Gaybet ve huzura dair bir diger mevzu hangisinin daha istiin oldugudur. Bununla
ilgili klasik eserlerde birtakim yorumlar sunulsa da 7abakdt’ta hangisinin {stiin
olduguyla ilgili goriis beyan edilmemesi dikkat ¢cekmektedir. Aksine kisinin gaybette
de huzurda da halinin ayni olmasi gerektigi sdylenerek birinin digerinden istiin
olmadig1 dile getirilmistir. Nitekim EbG Bekir es-Sibli’ye “Kisi ne zaman miirid
olur?” diye sorulunca onun “Yalnizken de baskalariyla da birlikte iken de huzurda da
gaybette de hali degismeyip aymi kaldiginda”'"* demesi bu yorumu desteklemekte,

dolayli olarak hangisi daha iistiindiir tartigmalarina cevap niteligi tagimaktadir.

764 Siilemi, Tabakat, s. 216.

65 Huzur “selvetiin” kelimesiyle karsilanmustir.

766 Huzur “istervaha” kelimesiyle ifade edilmistir.

767 Siilemi, Tabakat, s. 322.

88 Gaybet ve huzurun kabz-bast ile irtibatina kabz-bast baghginda isledigimiz igin tekrarlamiyoruz.
8 Siilem1, Tabakdt, s. 326.

0 Siilemi, Tabakdt, s. 325.

1 Siilemi, Tabakat, s. 210.

J
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Birbirine zit iki kavram arasinda kiyas yapmaktan ziyade bu iki zithig1 yasayan
kisinin her iki durumda da halinin ayni kalmasi istiinliik sayilmistir. Ciinki
birbirlerine zit gériindiigii 6l¢iide birbirlerinin tamamlayicisidirlar. Bir bagka deyisle
gaybet ve huzur birlikteligi “Gaybet, sebep ve baslangi¢, huzur, netice ve

172 ciimlesiyle 6zetlenmektedir.

nihayettir
Sonug olarak gaybet kendi benliginden kopmanin, uzaklagsmanin zirvesini; huzur ise
her daim huzurda olmanin idrakine varabilmeyi amacglamistir. Bir kavram
uzaklagsmay1 bir diger kavram yakinlagsmayr ongdrmektedir ancak ikisi de ayni
merkeze ulasmay1 gaye edinmistir. Bu agidan bakildiginda gaybet ve huzur igin
“Allah her yerde hazir iken ona nasil seyir yapilir?” cevabi aranacak ortak sorudur.

Isbahani’nin “Kalbi ince bir anlayis sahibi olan kimse diinyadan ve diinya ehlinden

yiiz ¢evirir. Zira gegici mutluluklarin pesinden kosmak kalbin cehaletindendir” deyip:

“Keske oliip huzura kavussaydim, ¢iinkii ben

Her yaklastim dedigimde uzaklastim "3

Sozlerini okuyarak diinyadan yiliz ¢evirmeyi huzura ulasmanin metotlarindan
saymustir.”’* O halde gaybet-huzur, kisinin idrak boyutunda Allah’a giden yolculugu,
bilingsizlik halinden biling¢ haline varisi, hulasa huzurda olmaya dogru, huzuru idrak

etmeye yonelmeyi ifade eden hallerin niivesidir.

Tabakit 'ta gaybet ve huzurla ilgili sozleri bulunanlarin Kesfii I-Mahcub’taki stfilerle
parelellik gostermesi bir baska dnemli husustur. Kavramlarin gerek Bagdat stfileri
tarafindan gerckse Horasan stfileri tarafindan dile getirilmesi ise her iki bolgede de
kullaniminin yaygin oldugunu gostermektedir. Stfilerin diger hallerde oldugu gibi
gaybet ve huzurda da ibadet ve takvadan bahsederek titiz davranilmasi gerektigini
onemle vurgulamalari seriat-hakikat ikilisinin  biitiinliiglini  koruduklarinin
isaretlerindendir. Hallere dair yorumlarin1 yer yer beyitlerle kapali sekilde ifade

etmeleri hallerin sembolik dille anlatiminin 6rneklerini sunmaktadir.

72 Siileyman Uludag, Tasavvufun Dili, s. 462.
3 Siilemi, Tabakat, s. 139.
74 Buradaki huzur “isteraha” kelimesiyle kullanilmustir.
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5. UNS

Bir tasavvuf terimi olarak iins, salikin Allah’in tecellilerinin suurunda olarak
kalbinde O’na olan yakiligi hissetmesidir.””> Kur’an-1 Kerim ve hadislerde iins
geememektedir. Ancak sifiler ayetlerde yakin anlamda bulunan kurb kelimesini
tinsle iliskilendirerek isari boyutta yorumlamuslardir.”’® Tabakdt’ta ise iinsle ilgili

ayet ve hadis bulunmamaktadir.

Kavram, hicri ikinci ylizyilin ortalar ile hicri dordiincii yilizyilin bitimine kadarki
zamanda Bagdat, Horasan, Misir sifilerince ve miicavir stifilerden Ebl Said el-Arabi
tarafindan kullanilmistir. Unsii, ilk dénemlerden itibaren Tabakdt’taki birgok sifinin
kullanmas1 kavramin siirekliligi acisindan 6nemlidir. 7Tabakdat’ta konuyla ilgili dikkat
ceken bir baska husus, iinstin heybetle birlikte zikredilmeyisidir. Zira klasiklerde iins,
heybetle birlikte basliklandirilmistir.”””

Tabakdt’ta iinse dair ilk kullanim Ibrahim b. Edhem béliimiinde gegmektedir.
Hizir’in (as), Ibrahim b. Edhem’e Allah’a, vahsetten kurtartp O’nunla {insiyete

erdirmesi icin dua etmesini sdylemesi’’®

tinsiyetin zidd1 olarak vahsetin de
kullanildigin1 gdstermektedir.””® Bagka bir pasajda Hizir’m (as) yanindakilerden
birisinin Tbrahim b. Edhem’e “Mahlikatla iinsivet halinde iken Allah’la iinsii iimit

etme”780

uyaris1 “Kalben insanlardan uzaklasip Allah’la yakin olma” diistGrunu
tagimaktadir. Bu izahin benzerleri sonraki donemlerde birbirinden farkli bolgelerdeki
stfiler tarafindan da ifade edilmistir. Nitekim Fudayl b. Iyaz,"® Ziinntn el-Misri,’®?

Seri es-Sakati,’®® Ebli Yezid el-Bistami,’8* Yahya b. Muaz,’®® Ruveym b. Ahmed,"®

5 Semih Ceyhan, “Uns”, Tiirkiye Divanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (DIA), istanbul:Diyanet Vakfi
Islam Arastirmalar1 Merkezi (ISAM), 2012, C. 42; Muhammet Mustafa Cakmaklioglu, Tasavvuf,
s. 192.

"6 Ebh Said el-Harraz, Kitabu’s-Sidk, ¢ev. Hac1 Bayram Baser, s. 85-86; ibn Fiirek, el-fbdne, s. 278;
Kuseyri, er-Risdle, s. 175; Hiicviri, Kesfii I-Mahcib, s. 527; Herevi, Mendzil, s. 109; Mahmut Esad
Erkaya, Kuran Kaynakli Tasavvuf Terimleri, s. 227-229.

17 Konuyu ele alirken Hiicviri “Heybet- Uns ve Arasindaki Farklar” seklinde; Kuseyri “Heybet-Uns”
seklinde ele almistir. bkz: Hiicvird, Kesfii'I-Mahcib, s. 526; Kuseyri, er-Risdle, s. 154.

78 Siilemi, Tabakat, s. 14.

1% Vahget can sikintisi, hogslanmama anlamina gelmektedir. Siileyman Uludag, Tasavvufun Dili, s.
453,

80 Siilemi, Tabakat, s. 17.

81 Siilemi, Tabakdt, s. 6.

82 Siilemi, Tabakdt, s. 8.

8 Siilemi, Tabakdt, s. 26.

84 Siilemi, Tabakdt, s. 37.
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Ebu’l-Abbas el-Mesrik,”®” Ibn Ata,”® Ebii’l-Hiiseyin el-Verrak,’®® Eba Hamza el-
Horasani,’® Ebii’l-Hasan el-Miizeyyin,’®* Ebli Bekir b. Yezdandar,’®> Ebii Amr b.
Ismail b. Niiceyd’®® gibi shfilerin bu baglamdaki sdzleri iinsiyetin esas anlaminin

devamliligin1 géstermesi acisindan 6nem arz etmektedir.

Tabakat’ta iinse dair ilk tanim ise EbG Said el-Harraz’a aittir. Ona {ins soruldugunda:

“Kalplerin Allah Teéla’ya yakin olmaktan dolay1 haz duymasi, O’nunla olmaktan dolay1
sevinmesi, O’nunla hem hal olmaktan dolay: siikinete ermesi ve tehlikeler karsisinda
O’nunla giivende olmasidir. Buna mukabil Allah’in da kalpleri, kendisine isaret eden
seylerden [her tiirlii miisebbibten] kurtarmasidir ki, bdylece kendisine isaret eden yine

kendisi olsun. Kalpler Allah’la yumusar ve O’ndan baskasinin cefasina tahammiil

edemez.”7%

seklinde aciklamasi kavrama daha kapsamli bir tanim getirmistir. Goriildiigii lizere
Harraz {linsii; yakinlik, vuslat ve emniyetle irtibatlandirarak bir bakima bunlar tinsiin
sartlarindan saymaktadir. Kiside bunlar olustugunda Allah, kalbi sebeb ve
vesilelerden kurtararak ikiligi ortadan kaldirmaktadir ki bu da cem mertebesine isaret

etmektedir. Buradan hareketle iinsiin nihai noktasinin cem oldugu anlasilabilir.

Nitekim Tahir el-Makdis1 de “Bir kimsenin hayati, iins halisina basmadik¢a ve kuds
vaygisinda yiikselmedikge giizel olmaz. Bu gergeklestiginde iins kudse, kuds de iinse
[dahil olarak] onu kendinden kaybettirir. Sonra bu kimse Kuddiis i miisahede ettigi

19 gziiyle dolayli olarak ceme isaret etmis ve iinsii kudsle

icin bu ikisini de gormez
irtibatlandirmistir. Kuds kisinin kendindeki sifatlarindan armip O’nun sifatiyla
bezenmek, Hakk’in boyasiyla boyanmak demektir. Zira lins de kuds de Hakk’a
yakinlik, O’na ayna olmaktir. Bu sebeple Kuddsis miisdhede edildiginde sadece O

kalmaktadir. Yani bunlarin higbirinin goriilmemesi, birligi ifade etmektedir.

8 Siilemi, Tabakdt, s. 60.

78 Siilemi, Tabakat, s. 103.
87 Siilemi, Tabakat, s. 142.
88 Siilemi, Tabakat, s. 162.
89 Siilemi, Tabakat, s. 183.
0 Siilemi, Tabakat, s. 202.
1 Siilemi, Tabakat, s. 242.
2 Siilemi, Tabakdt, s. 258.
93 Siilemi, Tabakdt, s. 294.
94 Siilemi, Tabakat, s. 135.
5 Siilemi, Tabakat, s. 165.
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Unsiyet; yukarida bahsi gecen kavramlarin disinda hikmet, sabir, edeb, marifet, kuds,
huzur,’® bast, sevk ve muhabbet kavramlariyla da irtibatlandirilmistir. Harraz
“Hikmeti kendisiyle iinsivet kursunlar dive kullarina bir rahmet kildi”™®" diyerek
tinsle hikmet arasinda baglanti kurmus; Ebi Abdullah b. Salim el-Basri, nefsin
isteklerine sabreden kimseyi Allah’in iinsiyet makamina erdirecegini bildirerek
sabirla {insii iliskilendirmistir.”®® Burada Basri’nin {insiyetten makam olarak
bahsetmesi; onun kavrami bir makam olarak degerlendirebilecegini akillara
getirmekle birlikte makami genel olarak menzil, basamak anlaminda kullandig1 da
diisiiniilebilir. ibn Ata “Peygamberlerin ddabiyla edeplenen iins ve inbisat halisina
oturmaya layiktir”™ diyerek Peygamberlerin adabini1 uygulamay1 Allah’a yakin
olmanin sartlarindan saymaktadir. Yahya b. Muaz ise marifetle {insi
iliskilendirmistir. O, marifet ehlinin Hak’tan bagkasiyla iinsiyet kurmayacagini
“Marifet ehli, yeryiiziinde Allah'tan baska her seyden uzak kalan kimselerdir. Onlar

25800

hi¢ kimseyle iinsiyet kurmazlar”° soziiyle aciklamistir.

Ebt Muhammed el-Ceriri ile ilgili boliimde bast ile tinsiyet bir arada kullanilmistir.
Ceriri’ye “Unsiyet halisi iizerinde idim, benim icin bast makamina dogru bir yol
agudr. Ancak bir kusur isledim ve makamimdan perdelendim. Tekrar ona nasil
ulasabilirim? Daha onceki mertebeme nasil ulasacagimi gésterir misin?” diye
soruldugunda Ceriri aglamis ve ardindan “Kardesim! Herkes bu hususun sikintisini
cekiyor™®! diyerek bu hali ifade eden bir siir okumustur.2%? Ceriri’ye soru soran
kimsenin ifadelerinden iinsiyetin bastla sonuglanacagi anlagilmaktadir. Bunun tam
tersine Irak stfilerinden Ebl Bekir es-Sibli’nin talebesi Ebii’l-Hasan el-Husri ise
linsiyetin bast halinde ortaya cikacagini belirterek “Ne zaman daralip canim

stkilacak olsa, bir tiirlii rahat edemem de bast halindeki iinsiyetim ve sevgimin

796 Eb{i Bekir es-Sibli’nin {insiyeti, huzurla birlikte ele aldig1 kistm huzur boliimiinde islendigi icin
burada tekrarlanmamugtir.

7 Siilemi, Tabakdat, s. 136.

8 Siilemi, Tabakdt, s. 264.

9 Siilemi, Tabakdat, s. 160.

800 Siilemi, Tabakat, s. 60.

81 Siilemi, Tabakdt, s. 157.

802“By diyarda dur, iste sunlar onlarn izleri

Ozlem ve muhabbetle sevgililere agliyor

Kag kez gegip orada durdum; sormak igin onlar

Bir bilene, bir dogru sozliiye ya da bir merhamet edene;

Agk perisi belirip bana cevap verdi,

Sevdiginden ayrt kaldin da kavusmaya can atryorsun” Siillemi, Tabakat, s. 157.

124



durulugunda, her tiirlii kederden uzak olarak yasadigim nefesleri hatirlayarak
huzura ererim” demistir.®%® Husti’nin bu ciimlesi basttan sonra iinsiyetin geldigine
kaynaklik etmektedir. Nitekim tasavvufl eserlerde genel olarak havf-reca, kabz-bast,

heybet-iinsiyet siralamasi yapilmaktadir.8%*

Unsiyetle ilintili kavramlarin en baginda muhabbet/sevgi gelmektedir. S6z gelimi Ali
b. Sehl el-isbahani “Muhibler Allah’la iins ve O’na istivak halinde yasarlar’®®
ifadesiyle muhipten {insiin ayrilmadigimi vurgulamakta, Eb0 Bekir el-Vasiti,
“Muhabbet sevki, sevk de iinsii gerektiriv. Her kim sevk ve iinsii kaybederse muhib

2806

olmadigimi  bilsin climlesiyle iinsi muhabbet ve sevk kavramlariyla

aciklamaktadir.3%

Stfiler tinsiyet konusunda; insanlara, velayet ehline karsi tinsiyet; dertlere, zenginlige
ve fakirlie karsi iinsiyet; Allah’in zikrine karst duyulan {nsiyet seklinde
aciklamalarda bulunarak aslinda {insiyetin cesitlerinden bahsetmislerdir.8%® Ornegin
Zinnin el Misri insanlarla tinsiyet kurani Firavun’un yaygisina oturmus olarak
nitelemektedir.8° Ahmed b. Asim el-Antaki insanlarla Ginsiyeti koti gormiisken,
dostlarla -ki buradaki dost Hakk’in dostu seklinde anlagilabilir- iinsiyeti giizel
gormiistiir.®1% Yine bu minvalde Ali b. Sehl el-Isbahani “Allah’la iinsiyet, Allah'in
veli kullart disinda insanlardan uzaklagsmaktr. Ciinkii Allah dostlariyla tinsiyet,
Allah’la iinsiyet demektir’®* diyerek insanlar arasindan bir derecelendirmeye
gitmistir. Ebli Said b. el-A’rabi dertlerle iinsiyet saglayabilmeyi,®'? Semntin Muhib
zenginlik yerine fakirlikle insiyet kurulmasin1 6giitlemistir.8™® Ali et-Tirmizi Allah’in

zikriyle daimi olarak {insiyet kurmayr Allah’1 ger¢ek manada sevmenin alameti

803 Siilemi, Tabakdt, s. 322.

804 Hiicvirl, Kegfii'I-Mahciib, s. 433-434; Kuseyri, er-Risdle, s. 154; Siileyman Uludag, Tasavvufun
Dili, s. 451.

85 Siilemi, Tabakdt, s. 138.

86 Siilemi, Tabakdt, s. 186.

807 Bunun tam tersi goriiste olanlar da vardir. “Muhabbetten sonra gelen, sevk, iins, riza vb. biitiin

makamlar onun semereleri ve tabileridir® Afifi, Tasavvuf> Islam’da Manevi Hayat, s. 213.

Gazzali, Thya,c.4, s. 280.

Hiicvirl de bununla benzer sekilde “Sayet iins miimkiin olursa, O’nun zikri ile (iinsiyet etmek)

miimkiin olur. Zikri ise O degil, O’ndan baskadwr. Ciinkii O’nu zikretmek kulun sifatidir.”

sOylemistir. Hiicvirl, Kegfii'I-Mahcuib, . 527.

809 Siilemi, Tabakat, s. 10.

810 Siilemi, Tabakdt, s. 76.

811 Siilemi, Tabakdt, s. 139.

812 Siilemi, Tabakdt, s. 275.

813 Siilemi, Tabakdt, s. 113.

808
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gormiistiir.®* Ebli Hamza el-Horasani ise iinsiyetin kiside nasil olusacagmin
yontemini belirtir. Ona gore kisi, nefsinden uzaklastiginda kalbi Allah’la muvafakatla

{insiyet bulacaktir.81°

Zinnin el-Misri, {linsiin en alt derecesini “Cehenneme atilsa bile kisinin umdugu

816 seklinde belirtir. Ciimleden iinsten umut

seyle ilgili beklentisini kaybetmemesidir
edilenin Cenab-1 Hak’la birliktelik oldugu anlasilmaktadir. Ziinnin’a gore ayriliga
diisse bile yine de bu yakmlig dilemesi kisinin {nsiiniin geregidir. Bu {imit
kayboldugunda artik {insten bir pay kalmaz. Bunu kaybetmemek ise kisinin
{insiindeki konumunu belirlemektedir. Ibn Atd’nin su siiri de bu minvalde

degerlendirilebilir:

“Adinin zikredilmesi birden i¢cimde bir iinsiyet doguruyor
Bana sana kavusabilecegimi vaat ediyor
Seni nasil unuturum ey arzularuimin gayesi!

Sen benim icin adeta gézbebegisin "'

Her halin bir edebi oldugu gibi iinsiyetin de edebi vardir. Ceriri “Uns mertebesinde

7818 ciimlesi ile iinsteki samimiyet ve nazl

lakayt davranmak bir aldanmadr
davranmanin tehlikesi konusunda uyarida bulunarak bunu agiklamistir. Ciinki
samimiyet rahat davranmayi beraberinde getirebilmektedir.??® Ceriri’nin hocasi
Ciineyd el-Bagdadi ile ilgili gecen su hadisede iinsiin adabina isaret etmektedir.
Ciineyd, Bagdat sokaklarinda gecerken bir sarkicinin “Sevip asina oldugun yerler
vardi; o giinler, soziiniin gegtigi giinlerdi” ciimlelerini sdyledigini duydugunda

aglayarak:

“Ulfet ve {insiyet menzilleri ne kadar hos! Muhalefet makamlar1 da ne kadar 1ss1z! Hala ilk miiritlik

zamanlarimi, vuslat arzusu iginde tiim gayretimle ¢abalamami ve [her tiirli maddi ve manevi

musibetlerle] basa ¢ikmay1 6zliiyorum. Bak simdi fetret vakitlerimde, ge¢mis gilinlerimi hatirlayip

hasretle antyorum”8%°

814 Siilemi, Tabakat, s. 128.

815 Siilemi, Tabakat, s. 202.

816 Siilemi, Tabakdt, s. 8.

817 Siilemi, Tabakdt, s. 161.

818 Siilemi, Tabakdt, s. 155.

819 Nitekim Herevi iinsii “Yakinligin verdigi rahatlik” seklinde tammlamgtir. Herevi, Mendzil, s. 109.
820 Siilemi, Tabakdt, s. 142.
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demesinden salikin {insiyete ulasma ¢abasinin ilk zamanlarda daha fazla oldugunu,
tinsiyetin geciciligi ve bunu korumanin zorlugu anlasilmaktadir. Ciineyd el-
Bagdadi’nin yakindig1 durumlardan birisi de belli bir yol kattetikten sonra heyecanin
kaybolup kisinin tembellige siirliklenmesidir. Ciineyd, bu hataya diisiilmemesi
hususunda kisileri uyararak, kavramin adabina dolayli olarak deginmistir. Onun

bahsettigi muhalefet {inslin z1dd, iilfet ise iinsle yakin anlamda kullanilmistir.

Goriildiigii tizere Ziinnin el-Misri, Ceriri, Ebt Bekir el-Vasiti, Hasan el-Husri, Tahir
el-Makdisi ve Ebl Bekir es-Sibli’nin tinsii, gaybet-huzur, bast, muhabbet, sevk gibi
kavramlarla kullanmalari ve cem makamima isaret etmeleri {insiin anlam
genislemesine ugradigini ortaya koyar. Kavrama dair yapilan yorumlardan genel
itibariyle tinsiin, stfiler nezdinde kulun Allah’la irtibatin1 ve yakinligini ifaden eden
en temel kavramlardan oldugu anlagilmaktadir. Stifilerin iinsiin zidd1 olarak vahset ve
muhalefet terimlerini, yakin anlaminda ise tlfeti kullanmalar1 kavramin anlasilmasi
acisindan &nem arz eder. Nitekim {insiin ziddi olarak ilk Ibrahim b. Edhem
boliimiinde yer alan vahset kelimesinin sonraki dénemlerde Ciineyd el-Bagdadi, Ebu
Hamza el-Horasani ve Ebli Amr Ismail b. Niiceyd tarafindan da aym sekilde ifade

edilmesi vahsetin bu kullanimiyla kavramlastigim gostermektedir.82

6. SEVK

Tasavvufl bir hal olarak sevk, goniilde meydana gelen asir1 sevgi sebebiyle kalbin
cosmasiseklinde tanimlanmistir.822 Ayet ve hadislerde sevk kelimesi gegmemekle
birlikte®?® sifiler konuyla ilgili isari yorumda bulunmus ve bazi ayetleri sevk ve
istiyakla iliskilendirerek agiklamislardir 8%

Nitekim Tabakdt'ta Ebla Ali el-Clizcani “Ve gercekten onlar, bizim katimizda
seckinlerden ve haywl olanlardandir™®® ayetindeki hayirh kimseleri “Allah’s

gerektigi gibi tantyan, O’na ihldsla ibadet eden, sevk ve muhabbetle O’na siginan

821 Ciineyd’e “Muhib en fazla hangi vaktine iiziiliir?” diye soruldugunda, Ciineyd de “Kabza sebep
olan bast zamanmina ya da yalmzliga [vahgset] yol agan iins zamanina” demesi; Ebl Amr Ismail b.
Niiceyd’in ise Allah’tan bagkasina {insiyeti vahget olarak nitelemesi bunun 6rnegidir. Siilemi,
Tabakat, s. 89, 202, 294.

822 Siilemi, Siilemi nin Risdleleri, s. 31.

823 Mustafa Cagrici, “Sevk”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (DIA), Istanbul:Diyanet Vakfi
Islam Arastirmalar1 Merkezi (ISAM), 2010, C. 39, s. 20.

824 Kuseyri, er-Risdle, s. 414-415, 417.

825 Sad, 38/47.
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kimseler2 olarak yorumlamistir. Ebii’l-Abbas ed-Dineveri ise Hz. Ibrahim’in (as)
yildizlar gérdiigii anda ayetteki ifadeyle “Iste rabbim budur ®?" demesini sevk, cem
ve miisahede kavramlar1 ger¢evesinde yorumlamis, Hz. ibrahim’in Allah’1 arayis
merhalelerini onun Hakk’a olan sevkinin galebesinden ve aynii’l-cem halinden
kaynaklandigmi bildirmistir.8?® Dineveri’ye gére Hz. Ibrahim’in, Allah’a olan
sevkinin hiikmii altina girmesi ve istiyakin fazlaligiyla baktigi her seyde O’nu
gormeye baslamasi ona aynii’l-cem halini yagsatmistir. Buradan hareketle sevkincem

mertebesine ulastiran bir hal oldugu sdylenebilir.

Tabakat ta sevk kavrami hicri ligiincii ve dordiincii yiizyillarda Bagdat stfilerinden
Ruveym b. Ahmed, Ebi Ali er-Riazbari, Horasan stfilerinden Abdullah b. Hubeyk,
Eba Hafs en-Nisabari, Eba Bekir el-Vasiti,®*® Muhammed b. Fazl, Eba Ali el-
Ciizcani, Hind el-Farisi, Ebii’l-Hiiseyin el-Verrak, Ebii’l-Abbas ed-Dineveri, miicavir
sifilerden Ebd Said b. el-A’rabi, Kettani,®3® Misir stfilerinden Biindn el-Hammal
tarafindan kullanilmistir. Orneklerden anlasilacag iizere sevkin kullanimi daha ¢ok
hicri dordiincii ylizyilda yayginlik géstermektedir. Kavram {insiyet, muhabbet, cem,
vecd, sema ve heyeman ile irtibatlandirilmistir.

Sevke dair ilk kullanim hicri {igiincii yiizy1l sifilerindenAbdullah b. Hubeyk®! ve
EbG Hafs en-Nisabiri’ye aittir. Abdullah b. Hubeyk “Allah kalpleri, zikrin meskeni
olsun diye yaratmistir. Fakat onlar arzularin meskeni haline geldiler. Imdi kalplerden
bu arzulari, sadece onlari rahatsiz eden bir korku ya da tedirgin eden bir sevk
silebilir’®®? diyerek sevkin kalpten istek ve arzular1 atmadaki roliine vurgu
yapmistir.33®  Ebii Hafs en-Nisabri “Sevk kadehinden yudumlayan &ylesine
kendinden gecer ki sadece Allah’1 miisahede ettigi ve O’na kavustugu anda ayilir’%*
sozii ile sevkin Ozlem yoniine dikkat ¢ekerek kavrami miisdhede ile

irtibatlandirmigtir.  Sevkin ortaya c¢ikmasinin sebebi 6zlem ve istiyak olarak

826 Siilemi, Tabakdt, s. 147.

827 el- En’am, 6/76.

828 Siilemi, Tabakdr, s. 3009.

829 Eb(i Bekir el-Vasiti igin Irak kokenli Bagdat yonelimli bir sifi oldugu belirtilmistir. Ahmet T.
Karamustafa, Tasavvufun Olusumu, s. 78.

80 Ahmet T. Karamustafa, Tasavvufun Olusumu, s. 75.

81 Vefat tarihi bilinmiyor ancak Fudayl b. Iyaz ve Bisr el-Hafi ile ile karsilasnustir.

832 Siilemi, Tabakdt, s. 79.

83 Hiicvird, Kesfii'I-Mahcib, s. 229.

834 Siilemi, Tabakat , s. 64.
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anlagilmaktadir. Buradan sevkin, kul i¢in hazir; Hak i¢in glip oldugu manasi

cikarilabilir.8%

Sevke dair ilk tanim ise dordiincii ylizyi1l Bagdat sifilerinden Ruveym b. Ahmed’e
aittir. Onun sevki “Sevgilinin isaretlerini goriince heyacanlanip cosmak, onu gériince

83 seklinde tanimlamasi kavramim muhabbetle olan yakin

ise eriyip yok olmaktir
irtibatin1 ortaya koymaktadir. Bununla birlikte sevkin muhabbetten 6nce mi sonra m1
meydana geldigi hususu literatiirde tartisilagelen konulardan biridir.28%" Tabakdt’ta
Ebl Bekir el-Vasiti iins-sevk-muhabbet siralamas1 yaparak sevkten sonra
muhabbetin olustugunu bildirmis; sevk ve iinsii kaybedenin muhib sayilamayacagini

sOylemistir.8%

EbG Said b. el-A’rabi ise sevginin sevke sebebiyet verdigini, sevkin ise sevginin
Oziinii tattirdigin1 belirterek iki kavrami birbirinin sebep ve sonucu olarak goriir.
Arifin bulundugu duruma gore karsilasacagi halleri ise s6yle bildirir:

“Arifler arasinda tadan vardir, 6zleyen vardir, seven vardir. Sevgi onlar1 sevklendirmis, sevk de [ilahi

sevginin] tadina vardirmistir. Sevk icinde [bu sevgiyi] tadan susuzlugunu giderir, siikinete erer ve

temkin ehli olur. Her kim de susuzlugunu gidermeden [bu sevgiyi] sevk i¢inde tadarsa, kendisine

kararsizlik ve heyemén halleri ariz olur.”8%

Safiler, birbirinden farkli sekillerde tasnif yaparak genelde ilimlerin, 6zelde ise
bunlara dair alt kategorilerin anlasilmasini kolaylastirma gayesi tagimiglardir. Sevk
de bu tasnifin i¢inde yer alan mertebelerdendir. Bu husus Biinnan el-Hammal®*® ve

Muhammed b. Fazl el-Belhi’de goriilmektedir. Blinndn el-Hammal’in tasnifine reca

835 Nitekim Herevi ve sonraki donemlerde ibnii’l-Arif, sevkin bu agidan dvamin zayif menzillerinden
oldugunu belirtmigtir. Gaip olanin, hazir olmasimi temenni etmek ve bu kayiptan Otilirii sabir
gostermek sevkin bu kapsamina girmektedir. Havas ise Allah’in kendisine uzak olmadigini bildigi
icin siirekli O’nu miisihede etmektedir. Abdurrezzak Tek, Tasavvufi Mertebeler, s. 242; ibnii’l-
Arif, Endiiliislii Sift Ibnii’I-Arif ve Mehdsinii’l-Meclis, gev. M. Necmeddin Bardakei, Istanbul:Sir
Yayincilik, 2005; Riiveyda Meral, Tasavvuf Tarihinde Horasan ve Endiiliis Etkilesimi: Abdullah
el-Ensdri el-Herevi ve Ibnii’l-Arif Ornegi, (Yiiksek Lisans Tezi), istanbul:Marmara Universitesi
Sosyal Bilimler Enstitiisii, 2019, s. 103-104.

86 Siilemi, Tabakdt , s. 103.

837 Serrac, Liima’daki haller tasnifinde muhabbeti dnce sevki sonra ele alarak; sevki daha iist
mertebede gormiistiir. Ibn Atd ise tam tersi muhabbetin sevkten daha iistiin oldugunu sevkin
muhabbetten dogdugunu soyleyerek bildirmistir. Serrac, el-Liima’, s. 57, 63; Kuseyri, er-Risdle, s.
415; Salih Cift, Tasavvufta Sevgi ve Umit Yolu Yahya b. Mudz er-Razi, s. 150.

838 Siilemi, Tabakdt, s.186.

89 Siilemi, Tabakdt, s. 275.

840 Siilemi, Tabakdt , s. 177.
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boliimiinde yer verdigimiz igin tekrar olmamasi hasebiyle burada deginmeyecegiz.®*

Muhammed b. Fazl el-Belhi ise ilimleri ilm-i billah, ilm-i minallah, ilm-i maallah

seklinde ii¢lii bir tasnife tabi tutmustur.8*?> Ona gore:

1. 1lm-i billah: Allah’in sifatlarini ve vasiflarini bilmektir,
2. Ilm-i minallah: Hiikiimlerde zahir ve batin, helal ve haram, emir ve nehyi
bilmektir.

3. Ilm-i maallah: Havf, reca, muhabbet ve sevk ilmidir.343

Belhi’nin ilim tasnifiyle ilm-i billahla kelami, ilm-1 minallahla fikhi, ilm-i maallahla
tasavvufu kastettigi anlasilmaktadir. Ozelde ise tasavvufun igerisinde havf-reca-
muhabbet-sevk esaslarini saymast onun sevki tasavvufun dort ana temelinden kabul

ettigini gostermektedir.

Bagdat sufilerinden EbG Ali er-Rizbari, sevki farkli bir agidan degerlendirmistir. O
“Cendb-1 Hak dsiklarin sevkleri siikiinet bulsun, ariflerin de kalpleri kendisiyle
iinsiyet kursun diye isimlerini insanlara izhar edip agiga cikarmistir™®** diyerek
Hakk’1n, isimlerinin tecellisiyle kendini tanitmasinin sebebini Tabakdt’'ta sevke daha
once verilmeyen bir izah getirerek aciklamistir. Sevk, icinde cosma ve tagkinlik
halini barindirdigindan bunlarin siikinete ermesini saglayan ilahi tecelliler meydana
gelmektedir. Bir nevi Allah isimlerini 1zhar ederek O’na olan tutkunluk ve kendini
kaybetme halini veya perdelenme halini dengede tutmustur. Allah’in kuluna tanima
imkan1 vermesi burada onemle dikkat ¢ekilen husustur. Ayrica sifilerin “sevk kimin
vasfidir?” sorusunun cevabini aradiklar1 ve asiklari sevkle iliskilendirdikleri

anlasilmaktadir. Pasajda asiklar sevkle iligskilendirilmistir.

Dordiincli asir Horasan sifilerinden Hind el-Farisi ise kalpleri kap ve zarfa
benzeterek bu kaplarin tastyacag seye uygun yaratildigin bildirmis,?*® Riizbari’den
farkli olarak ariflerin kalplerinde muhabbetin, velilerin kalplerinde marifetin,

muhiblerin  kalplerinde sevkin, miistaklarin kalplerinde {insiin oldugunu

841 Bkz: Reca

842 Sakik-i Belhi Adabii’l-Ibaddt’ta benzer bir tasnif yaparak ziihd, havf, sevk ve muhabbet olmak
tizere dort menzili konu edinmistir. Nedim Tan, Tasavvuf Istilahlarmin Tesekkiil Doénemi
Agisindan Sakik-i Belhi’nin Adabii’l-ibadat’s, s. 177.

883 Siilemi, Tabakdt, s. 125.

844 Siilemi, Tabakdt, s. 225.

85 Siilemi, Tabakdt, s. 253.
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belirtmistir.? Buradan hareketle tasniflerin mutlak olmadigini anlamaktayiz. Farisi
ayrica hallerin hepsinin bir 4dab1 oldugunu ve buna riayet edilmesi gerektigini soyler.
“Kim bunlarin dddbina vakti geldiginde riayet etmezse, kurtulmayr umdugu yerde
helak olur®’ seklindeki uyarisindan veli, arif, muhib, miistdk gibi daha iist
mertebede ve Allah’a yakinligin daha ¢ok oldugu bu hallerde kisinin “vuslata erdim
ve kulluktan azdde oldum” gibi vehimlerinin 6niine ge¢mek istedigi ve bu hallerde
sathiye tlriinden iddialarla taskinlik yapilmamasi i¢in uyarida bulundugu

anlasilabilir.

Stfiler diger hallerde oldugu gibi sevkte de kisinin Allah’a ulagsmasindaki temelin
seriate uyma oldugunu vurgulamislardir. Nitekim Ebii’l-Hiiseyin el-Verrak seriate
uyarken nefsin rahatliga diismemesinin ve Hakk’a giden yoldan donmemesinin sevk
ve vecdle saglanacagini bildirmistir.2*® Verrak sevk-vecd iliskisini olumlu manada
kurarken, Kettdni sema ile sevkin irtibatinikiginin siikiinetisemada aramamasi
gerektigi uyarisinda bulunarak bir olumsuzlama yapmistir. Clinkii semé; vecd ve
sevk ile insanda varidin galip gelmesini saglayarak onun deyisiyle “Alistig: ve iilfet

ettigi her seyden onu uzaklastirmaktadir.”®* Nitekim bu konudaki tecriibesini:

“Bendeki vecd ve sevk
Beni bi-karar eyledi
Her ikisi de ayrilmaksizin benimle olup

Biri benim nigdanim, digeri kisvemdir "8

beyitleriyle dile getirmistir. Ilk dénem sifilerinden kimisi semay:1 kisiyi Allah’a
yonelisindeki istiyakini ve sevkini devam ettiren bir nesve, kimisi de perde kabul
etmistir. Kabul etmeyenlerin nedeni semdy1 amag¢ haline getirirek kisinin orada
yasananlara takilip kalmasidir. Kettani de bu sebeple Hak’la sakin olmanin yani
Hak’la iilfet kurmanin, semada aranmamas: gerektigi uyarisin1 yapmustir. Cilinkii
sema hali, daimi bir hal olmay1p bir sebepten dolay1 kisinin cogmasi, o coskunun fiili
olarak disa yansimasi ve tagmasi olup salike bazen vecdin, bazen sevkin, bazen de

varidin galip geldigi bir hal meydana getirmekte bu da kisiyi alistig1 ilfetten

86 Siilemi, Tabakat, s. 235.
847 Siilemi, Tabakat, s. 235.
88 Siilemi, Tabakat, s. 182.
89 Siilemi, Tabakdt, s. 235.
80 Siilemi, Tabakat, s. 235.
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uzaklagtirmaktadir. Bu durum uzun slirmedigi i¢in sema bittiginde siikiinet de
bitmektedir. Su halde Kettani’nin sdziinden sevkin, tasavvufta varilmak istenen hedef
degil, ara¢ oldugu anlasilmaktadir. Kisi kendindeki sevk haliyle yetinir de siik(inet
halini aramazsa bu onun i¢in perde olabilmektedir.

Stfilerin yorumlarindan goriildiigli lizere sevk, goniildeki muhabbetin artmasini
saglayan ve bu sayede kulluga olumlu etki yapan temel bir haldir.®! Ciinkii sevkin
bulunmasiyla kisi ibadetini arttirmakta, giinahlara yonelmemektedir.?%? Sevk ya
ayriliktan ya da yakinliktan dogmaktadir. Ancak her ikisinin de kaynagi muhabbettir.
Nitekim Tabakdt’ta shfilerin, muhabbetin sevkten dogdugu hususunda hem fikir
olduklar1 anlasilmaktadir. Tabakdt’ta rastlanilan bir baska mevzu “sevkin siikineti”
denilen bir kullaniminin bulunmasidir.8>® Bu bazen ilahi tecellileri gorerek, bazen
Hakk’1n isimlerinin salikin gonliinde izhar edilmesiyle ortaya ¢ikmaktadir. Bunlarin
hepsinde sevk, bir sonraki asamaya ceme ve muhabbete gotiiren birer adimdir. Daha
once de deginildigi gibi sevk mihiblerin, asiklarin ve ariflerin sifatt olmustur.
Kavram igin sdylenebilecek bir diger husus kisinin sevkle kendinden ge¢me halini

yasamasidur 8%

7. FENA-BEKA

Tasavvuf 1stilahinda fend kisinin kalben diinya ile bagini koparip sadece Allah’la
mesgul olarak kendi varligini1 dahi gérmemesi; beka ise masivadan fani olan salikin
Allah’ta baki olmasidir.®>® Sifiler ayetlerde gecen fena ve beka kelimeleri ile®® bazi

hadislerin manasinin fend ve bekaya isaret ettigini belirterek s6z konusu ayet ve

T3

81 Bu durumu Siilemi “Sevkin kabarmasi, sevginin kabarmas: él¢iisiindedir. Sevgisi daha ¢ok olanin
sevki daha ¢ok, ¢irpinmast daha fazladir” seklinde agiklamistir. Stilemi, Siilemi 'nin Risdleleri, .
31

82 Siilemi, Tabakat, s. 79, 147.

83 Siilemi, Tabakat, s. 225, 275.

84 Siilemi, Tabakat, s. 64, 309.

85 Serrac, el-Liima’, s. 248-249; Siilemi, Tabakdt, s. 183; Ibn Firek, el-Ibdne, s. 257; Mustafa Kara,
“Fena”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (DIA), Istanbul:Diyanet Vakfi Islam
Aragtirmalar1 Merkezi (ISAM), 1995, C.12, s. 333; Mahmut Esad Erkaya, Kuran Kaynakl
Tasavvuf Kavramlari, s. 279-280; Toshthiko Izutsu, Islam Mistik Diisiincesi Uzerine Makaleler,
cev. Ramazan Ertiirk, Anka Yaymlar, Istanbul, 2001, s. 25-26; Ahmet T. Karamustafa,
Tasavvufun Olusumu, S. 28-29.

86 Bakara, 2/51; Al-i Imran, 3/18; Yusuf, 12/31; Nahl, 16/53, 99; Taha, 20/73; Rahman, 55/26,27.
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hadisleri isari olarak yorumlamuslardir.2%" Tabakdt’ta ise buna dair ayet, hadis ve isari
yorum bulunmamaktadir.

Stilemi Tabakdt’ta fend ve beka konusunda ilk defa s6z sdyleyenin EbG Said el-

858

Harrdz oldugunu belirtmistir. Ancak konuyla ilgili Harraz’in sdzlerini

nakletmemesi dikkat gekmektedir.

Fena-beka kavramlar1 zikir, tevhid, ihlas, miisahede, kabz-bast, muhabbet ve vecd
kavramlar1 ile iliskilendirilmistir. Stfiler nezdinde kisinin duyularindan, nefsinden,
surindan  ve insanlardan fani olmasi, fenddan fendya ulagsmanin baglangici
sayllmaktadir.%*® Fena-beka hicri iiciincii yiizyillarin sonlar1 ile dérdiincii yiizyilin
ortalar1 arasinda Ebii’l-Hiiseyin el-Verrak, Ebl Yakub en-Nehreciiri, Ebii’l-Hiiseyin b.
Biinan, Eba Ishak Ibrahim b. Seyban el-Kirmisini, Ebii’l-Abbas es-Seyyari, Ebii’l-
Abbas Ahmed b. Muhammed ed-Dineveri, Abdullah er-Ruzbari, Ebu Bekir el-Vasiti,
Ebu Abdullah es-Subeyhi,ibrahim b. Miivelled, Hiiseyin b. Mansir, Ebii Abdullah b.
Cella, Ruveymb. Ahmed, Ebt Ali er-Rizbari, Ebu Bekir et-Temastani tarafindan
kullanilmistir. Fena-bekanin Bagdat, Horasan, Basra, Sam sifileri ve miicavir sifiler

tarafindan kullanilmasi yaygimliginin goriilmesi agisindan énemlidir.

Tabakat’ta fenaya dair sozii bulunan ilk sifi Sam stfilerinden EbG Abdullah b.
Cell@’dir. Cella, kavrami nefisten fani olma diistiruna bagh kilarak aciklamakla
birlikte miirid-arif ayrim1 yaparak miiridin fenasinin derecesinden dolay1 arifin fenasi

ile aym1 olmayacagmi belirtmektedir.8%

Miirid, arife gore heniiz yolun basinda
oldugu i¢in onun istegi yolu gozetmek ve yolda yliriimeye dairdir. Bu ise nefisten

vazge¢meyi, benligi gdrmemeyi beraberinde getirir. Ariflerin talepleri ise Hakk’in

87 Serrac, el-Liima’, ss. 248-249; Kelabazi, et-Ta arruf, s. 203-204, 206; Hiicviri, Kesfii I-Mahciib, s.
304-305; Kuseyri, er-Risdle, s. 162; Afifi, Tasavvuf :Islam’da Manevi Hayat, s. 193; Betiil Giirer,
Ibn Atd Tefsiri, s. 51; Nedim Tan, Bir Dini Idealin Ifade Bicimleri Rabia el-Adeviyye den
Kalanlar, s. 152.

88 Siilemi, Tabakdt, s. 135. Nicholson ve Afifi ise fena hakkinda ilk konusanin Ebi Yezid Bestami
oldugunu belirtir. Bu sebeple doktrinin kurucusu olabilecegini savunur Afifi, Tasavvuf: Islam’da
Manevi Hayat, s. 159-160; R. A. Nicholson, Tasavvufun Mensei Problemi, (gev. Abdullah Kartal),
Istanbul: 1z Yaymcilik, 2004, s. 59.

89 Buna benzer bir ayrimi Harriz Kitdbii'l-Ferdg’da yapmaktadir. Kisinin fendya tam olarak
ulasabilmesi i¢in nefs, tab’ ve kalbin fenas1 ayrimini yapmis; bunlar gergeklestiginde marifetin
bekasi ve veldyetin bekasina varilacagini sdylemistir. Ebu Said el-Harrdz, Risdleler, (¢ev. Naile
Baltac1), Litera Yaymcilik, s. 24; Kitabii’l-Ferag, s. 74-75.

860 «friflerin Mevldlarina olan himmetleri yiicedir, O’ndan baska bir seye himmetleri yonelmez.
Miiridlerin ise Allah’a giden yolu istemeye yonelik himmetleri yiiksektir. Bu nedenle nefislerini
[Allah’a giden yolu] talepte ifnd etmislerdir.” Silemi, Tabakat, s. 100.
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kendisi oldugu i¢in artik arada nefis veya yiiriiniilen yol yoktur. Ebii’l-Hiiseyin el-
Verrak, Ebf Yakub en-Nehrectri ve ibrahim b. Miivelled de fendy1 ayni diizlemde

degerlendirerek kapsamini biraz daha genisletmislerdir.

Ebi’l-Hiseyin el-Verrak ise “Nefsinden, sirrindan ve insanlari gormekten fend
mertebesine ulasmamis olan kimsenin swrr, ilaht lituflart ve nimetleri gormeye can

861 55zii ile birtakim mevhibelere erisebilmek icin kisinin fend mertebesinde

atmaz
olmas1 gerektigini vurgulamaktadir. Goriildiigii lizere fena bir tiir gaybet, yani esyay1
gormeme halidir.%2 Bu yokluk haline ulasabilmek igin bazi merhaleleri asmak
gerekmektedir. Verrdk’in yorumundan fenanin insanlara, nefse ve sirra karsi
asamalarinin oldugu anlagilmaktadir. Bunlardan fani olundugunda ise kiside birtakim

liituflar1 gérme istegi olusur.

Tabakdt’'ta fend ve bekaya dair ilk tanim ise miicavir shfilerden EbG Yakub en-

863

Nehrectri’ye aittir.*>® -Onun fenay1r “Kulun Allah i¢cin kaim oldugunu gérmemesi”

9864

bekay1r ise “Hiikiimlerde Hakk’in varligini miisdhede etmesidir seklinde

tanimlamasi fenaya kendi nefsini ve fiillerini gérmeme; bekaya ise her seyde Hakk’1

865 NehrecOri’nin  tanimindan  fendnin  tam

géorme  kaydmi  getirmistir.
gergeklesebilmesi igin dncelikle kisinin kendisini Allah’a hasretmesi; sonrasinda ise
bu hasredisi-nefsini gdormemesi gerektigi anlasilmaktadir.®%® Ciinkii bunun Allah’n
litfu oldugunu diisiinmeyip kendisinden bilmesi ikilik olusturmakta ve fena tam
anlamyla gerceklesmemektedir.2” Kulun Allah icin kaim olmasi; Hak’la birlikte
olma ve Hak’la var olmanin idrakine varabilmektir. Onun sifatlariyla donanip O’nda
erimeye baslayinca ise fena hali gerceklesir. Bekada ise miisahede/gorme vardir. Her

fillin ardinda ve her esyada Hakk’t gorme durumu “Hakk’i Hak’ta degil de

81 Siilemi, Tabakdt, s. 183.

82 Siileyman Uludag, Tasavvufun Dili, s. 526; Nedim Tan, Sad Meydan, s. 451.

83 Aym zamanda Tabakdt ta bekAdan bahseden ilk siifi de Nehrecri’dir.

84 Siilemi, Tabakdat, s. 237.

85 Abdurrezzak Tek, Tarihi Siirecte Tasavvuf ve Tarikatlar, s. 186.

86 Hallac’in “Yaradamniza tevbe ediniz ve nefislerinizi oldiiriiniiz”®% (Bakara, 51) ayetindeki “nefsi
oldiirmek”i “nefis ve Hakk'in disindaki her seyden fani olmak” seklinde yorumlamasi kavramin
mahiyetini olusturmasi agisindan 6nemlidir. Afifi buradan hareketle “yok olan (insan) yokluguna
déner ve sadece Hak kali” yorumunu getirmistir. bkz:Afifi, Islam Diisiincesi Uzerine Makaleler,
S. 249.

87 Buna benzer bir ¢ikarimi Afifi de belirtir: “Gergek iradenin Allah’in iradesi oldugunu fdaninin
anlamas i¢in insani iradenin yok olmasidir. Insan, ilahi iradeyle béaki olmak igin ciiz’i iradesinden
ve Allah’in ameliyle bdki olmak i¢in ise amelinden fani olur.” R. A. Nicholson, Tasavvufun
Mengei Problemi, s. 33.
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hiikiimlerde miisahede etme” halidir ki kulun bekasinin yansimasi hiikiimlerde ortaya
cikmaktadir. Buna gore beka, Allah’in sifatlarinda, tecellilerinde, ayetlerinde -
Allah’a delalet eden her tiirlii ahkamda- Hakk’in varligin1 miisahede etmektir. Bu
durumda insan, Hakk’in zatinda degilde isim ve sifatlar1 acisindan baki ozelligi
kazanir. Ciinkii O’nun zati1 her seyden mistagnidir. Misir stfilerinden EbG Ali er-
Razbari nin:

“Hakk’1n varlig1 sebebiyle kendi varligini kaybeden esya nasil olur da O’na taniklik edebilir? Ya da

esya Allah’tan ve sifatlarindan zuhur etmisken O’ndan nasil géib olabilir ki? Tenzih ederim O Zati ki,

bir sey ne O’na sahitlik edebilir ne de O’ndan gaib olabilir!*8%8

sOzu de bu hususu desteklemektedir.

Sam sifilerinden Ibrahim b. Miivelled “Tasavvufun bedeli Hak'ta fani olmandir
Hak'ta fani oldun mu, ebedi bekdya kavusursun. Ciinkii duyularindan fdni olan,
matliibun miisahedesiyle baki olur. Iste bu, ebedi bekd bulmaktir."®®® seklindeki sozii
ile tasavvufun kisiye sunacagi seyi fena olarak nitelemektedir. Fend ve beka bir
vizyon ve deneyim olarak diisliniilebilecegi gibi kisinin idraki olarak da anlagilabilir.
Idrak diizeyinde diisiiniildiigiinde Hak’ta fani olmak ve ebedi bekay1 bulmak; salikin
her aninda, karsilastigi her durumda Hak’la olabilmesi ve bunlarin hakikatinde
O’nun fiillerinin bulundugunu hissederek anlamasi ve arttk her sey de onu
gormesidir.8® Bu dereceye erisen kimsenin duyularindan fani olmasi bunlar1 atil
birakmast olmayip bilakis duyularin1 kendi nefsine gore degil; Hakk’a gore
kullanmasidir. Diger bir ifadeyle onlart nefsin etkisinden kurtarip Hak’la
bulusturmasidir.2”* Fena kisinin kendi vehmi varligindan kendince kendine atfettigi
seylerden kurtulup bunlarin yerini Hakk’1n ikdme kildiklariyla doldurmaktir. O’nunla
mesgul olma, O’nu goérme hali yasanir. Bu derecedeki kisinin durumu “kulumun
isiten eli, goren go6zii olurum” kudsi hadisinden de anlasilacagi lizere Hakk’in

kuluyla ilgili her seyi {izerine almas1, kula sen bana aitsin demesidir.2"?

868 Siilemi, Tabakat, s. 225.

89 Siilemi, Tabakdt, s. 262.

870 bn Farek, el-Ibdne, s. 343.

871 Abdurrezzak Tek, Tarihi Siirecte Tasavvuf ve Tarikatlar, s. 185.
872 Kelabazi, et-Ta arruf, s. 201.
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Ibrahim b. Miivelled “Kim Allah’la séylerse, Allah onu nefsinden ifnd eder. Kim de
Allah tan séylerse Allah onu kendisiyle béki kilar™®™® soziiyle ise genel anlamiyla
fena mertebesindeki kisinin her tiirlii fiilerinde Hak’la beraber olduguna isaret
etmektedir. Artik yaptigim1 Allah’la yapmakta, Allah’la olma bilinciyle yaptigt igin
Allah onu nefsinden ifnd etmektedir. “Allah’tan sdyleme halinde” ise artik konusan
kul degildir. Hak, kulu kendisinde béaki kilar yani Allah’la sdyler (birlik
hali/vahdet/cem)®”* Aslinda Miivelled’in sézii Allah’in ifnd ettigi kimse Allah’la

sOyler, Allah’in ibka ettigi de Allah’tan sdyler seklinde de ifade edilebilir.

Ibrahim b. Seyban el-Kirmisini fend ve bekady: tevhit ve kulluk temellerine
oturtarak®”®  tevhitte ihlasm, ubudiyette sihhatin noksanligi durumunda kisinin
zindikliga diisebilecegi tehlikesini belirtmistir.”® Kirmisini’nin uyarisinin arka
planinda fena ve beka ile karistirilan huldl ve ittisal gibi batil iddialarin tasavvuf veya
gercek stfilerin goriislerinden ayristirdigi anlagilmaktadir. Nitekim Serrac, Kelabazi
ve Hiicviri’nin eserlerinde konuyla ilgili yanlis anlati ve uygulamalar1 elestirmeleri

de Kirmisini’nin bu hassasiyetinin devami niteligindedir.8”’

Nisaburlu stfilerden Ebii’l-Abbas Ahmed b. Muhammed ed-Dineveri fena halini,
zikrin kiside olusturdugu derecelerle iliskilendirerek agiklamistir.8”® Ona gére zikrin
en alt derecesi Allah’tan baska herseyi unutma; zikrin nihayeti ise fenadan fena

halidir. Nitekim o, bu durumu “Zikredenin zikrinde, zikirden fend bulmas: ve zikir

873 Siilemi, Tabakdt, s. 262.

874 Kelabazi, et-Ta’arruf, s. 206. Siileyman Ates, Ciineyd-i Bagdddi (k.s.) Hayati Eserleri ve
Mektuplari, S. 265.

875 Mevzuyla ilgili Serric da Ebli Yakub’tan fend ve bekanin sihhatinin kulluk oldugunu nakletmistir.
Serrac, el-Liima’, . 248.

876 Siilemi, Tabakdt, s. 256.

877 Erhan Yetik, Ibrahim b. Seyban, DIA, istanbul, 2000, C.21, s. 353. Bu hususla ilgili Hiicviri bu

kismi mutasavviflarin cahili olarak nitelemektedir. bkz: Serrac, el-Liima’, s. 510, 516; Hiicviri,

Kesfii’l-Mahciib, s. 306-307; Abdullah Kartal, Tasavvufun Olusumu, s. 125-126, 146.

Zikir-fena arasindaki benzerligi Serrdc da Liima’da zikretmektedir. Ona gore fenanin birinci

belirtisi kalpte sadece Allah’in zikri oldugu i¢in kisinin diinyevi hazlardan lezzet duymamasi,

ikinci durumda Allah’in saliki zikretmesinden dolayr salikin kendi zikrinden lezzet almamasi,

Allah’la hazzin baki kalmasidir, {iglincii durumda ise Allah’tan haz alma hali de sona erer ve

fendnin fends1 ve bekanm bekas1 gergeklesir. Serrac, el-Liima’, s. 249. Afifi ise melamilerin zikri

dil, kalb, sir ve ruh zikri olmak iizere dorde ayirdiklarini ve rihun zikri sidik olursa sirrin, kalbin

ve lisanin zikir yapmadigini cem veya fend makaminda miisahedenin gerceklestigini belirterek

zikrin son merhalesinde fendnin ortaya c¢iktigina isaret etmistir. Afifi, Islam Diisiincesi Uzerine

Makaleler, s. 177.

878
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makamina donmeyecek sekilde mezkiirunda miistagrak olmasidir seklinde

tanimlamustir.88

Ebl Bekir es-Sibli fena ve bekanin birbiriyle i¢ i¢e olduguna dikkat ¢ekerek “Hak,
ibka ettigini ifnd, ifnd ettigini de ibkd eyler. Ifndsinin icinde ibkdsi, ibkdsimn icinde
ifnast vardir. Nitekim kulunu kendisinden ifnd ettiginde onu kendisine yaklastirir ve
sirlarina muttali kilar” diyerek aglamis ve su siiri dile getirmistir:

“Bakislarinda adeta bir biiyii var;
Onunla istedigini oldiiriir istedigine hayat verir,

Gozleriyle herkesi esir alir
Sanki biitiin alem onun kolesi olur,

Ben ona bakinca kalbimden gegeni bilir,

Onu siizdiigiimde de kastimi anlar %8

Sibli’nin soziinden hareketle su sOylenebilir: Salik acisindan bakildiginda seyirde
yukselise dogru oOnce ifna sonra ibka gerceklesmektedir. Hak tarafindan salike
bakildiginda ise seyirde geri doniis oldugu icin once ibka sonra ifnd meydana gelir.
Bu sebeple Hakk’a varildiginda ibka ile geri doniilmiis olunur ve kul artik Hak’la

baki kalir.

Stfiler baz1 kavramlar1 fena-bekaya sebeb olmasi yoniiyle agiklamislardir. Soz
gelimi Sam shfilerinden Ahmed b. Ata er-Rizbari fena ve bekay: kabz ve bast ile
irtibatlandirmis;®? ve bu iki hali siliki fena-bekdya hazirlayan hususlardan olmasi

hasebiyle daha alt derecede degerlendirmistir.®®

Ruveym b. Ahmed’in ise sevki, fendnin ortaya ¢ikmasinda etkili olan hallerden biri

olarak gordiigii “Sevgilinin isaretlerini goriince heyacanlanip cosmak, onu goriince

2884

ise eriyip yok olmaktir soziinden anlagilmaktadir. Ebt Said el-Harrdz’in

miiridlerinden Ebii’l-Hiiseyin b. Biindn da muhabbetin fena-bekaya nasil sebebiyet

879 Siilemi, Tabakat, s. 309.

80 Buna benzer bir yorumu Afifi “Zikir sadece Allah’mn isminin tekrari degildir; aksine zikir,
sahibinin kalbinin sadece Allah ile mesgul olacagi, asigin mdsikunda “‘fena buldugu bir yolla
Allah hakkindaki derin diisiinme ve tefekkiirdiir” seklinde ifade etmistir. Afifi, Islam Diisiincesi
Uzerine Makaleler, s. 55.

81 Siilemi, Tabakdt, s. 215.

82 Kabz ve bast boliimiinde anlatildig: igin tekrarlanmadh.

83 Siilemi, Tabakdt, s. 327.

84 Siilemi, Tabakdt, s. 103.
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verecegini bildirir. Ona gore muhabbetin belirtileri kimilerini fendya, kimilerini bekaya

sevk etttirek herkeste farkl etkiler olusturmaktadir.8

Fena halinin sekr, vecd gibi hallerle yakindan ilgili oldugu,®® hatta sekr halini
benimseyen sifilerin fendy1 dnceledikleri sdylenmektedir.?” Bu meyanda Hallic-1
Mansir’un fendy1 vecd hali ile irtibatlandirdigi, onun su beyitleriyle desteklenebilir:
“Vecddedigin nedir? Bir hatar, bir nazar ki

Stwrlar arasinda bir ates yakar

Hak birgonle yerlesti mi,
Basiret ehline ii¢ hal birden zuhur eder

I:lki, sirrt vecdin mahiyetinden uzaklastiran bir hal;
Ikincisi, hayret halindeki kimsenin gonliinde vecdi getiren bir hal

Uciinciisii, kendisiyle sirrin doruklarina ulasilan bir hal

Sahibini dyle bir noktaya tasir ki artik orada onu herkesten fani kilar "%

Tabakat'ta fena-beka ile ilgili lizerinde durulan bir diger husus da s6z konusu
kavramlarin kiginin aldanmasina neden olabilecegi ikazidir. Nisaburlu stfilerden
Temastani fendnin salikin ibadet ve taatten alikoyacagi bir hal olarak
diistiniilmemesini; tam aksine fenayi kisinin kullugunu sevklendirecek bir azik olarak
degerlendirilmesi gerektigini:

“Fend yurdunda kalmay:1 arzulayan akli basinda kimse, bunu ancak Efendisiyle olan miinacatin

kendisine verdigi hazdan ve elinden geldigince O’na itaate bulunup ilahl emir ve yasaklarina muhatap

olacagindan dolay: istemektedir. Iste akilli kimse, o nedenle 6liimden hoslanmayip hayatta kalmay1

ister’889

ifadeleriyle aciklamaktadir. Nitekim Mervli sifi Ebii’l-Abbas es-Seyyari’nin sozii de
bu hususla pareleldir.3®® Ayrica onun ifadelerinden feninin miisahede halinde

gerceklesen bir durum oldugu anlagilmaktadir.

85 Siilemi, Tabakat, s. 245.

86 Abdullah Kartal, Tasavvufun Olusumu, s. 108. Konuyla ilgili Ciineyd Bagdadi sahvi dnceliyorken
nasil oluyorda fena ile ilgili nazariyesi var? sorusu akla gelebilir. Bu husus digerlerinden farkl
olarak Ciineyd’in fenadan sonra bekdyi savunmasiyla agiklanabilir. bkz: Abdullah Kartal,
Tasavvufun Olusumu, s. 123-124.

87 Salih Cift, Tasavvufia Sevgi ve Umit Yolu:Yahya b. Muaz, s. 156.

88 Siilemi, Tabakdt, s. 190.

89 Siilemi, Tabakidt, s. 307.

80 “Akill kimse, Hakk’t miigsdhededen asla zevk almaz. Ciinkii Hakk'in miisihedesinde fend hali
bulundugundan onda ne bir lezzet ne de haz kalir.” Siillemi, Tabakat, s. 285.
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Beka halindeki kisinin yanilgaya diisebilecegini ise Horasan sifilerinden Ebu
Abdullah es-Subeyhi “Kendi vasiflar: icinde bdki kilinan kisi, bekdsina giivendigi
icin stirekli tuzagin etrafinda dolasiyor demektir. Aslinda boyle biri daima sahidini

7891 ifadesiyle izah etmektedir. Bekdya ulagsan kisi Hakk’mn

miisahede etmektedir
sifatlariyla donanmaktadir. Bu sifatlarin miisahede ettigi zata ait oldugunu; kendisine
ait olmadigim1 bekdda oldugu icin bilmektedir. Ancak bu idraki kaybederde

kendisinden bilirse yanilarak nefsinin tuzagina diiser.

Gortildigi tizere fena, kulun kendisini ve fiillerini Allah’tan bilmesi; beka ise benligi
gormemenin ardina Allah’t miisahedenin konulmasidir. Bu minvalde mutasavviflarin
Tanri-insan baglaminda fena anlayisi, insanin fiilerindeki edilgenligi idrakte en ileri
seviyeye tasiyan bir haldir.8% Zira fena yogunlasmanin, her seyi teke indirmenin iist
merhalesidir. Bu sebeple kisiyi, tasavvufun gayesine gotiiren en etkili yol oldugu
soylenmistir.8®® Melamilerin iddia sahibi olmama ilkesinin, fenadaki benligi

894

gormeme haliyle iligkili olmas1 da®** onlarin neden bdyle bir diistlir edindiginin bir

yoniiyle cevabi kabul edilebilir.

Fena-beka kavramlarinin tevhid ve kulluk diger bir deyisle iman ve amel zemininde
degerlendirilmesi ve bunlardan uzaklasildigindan zindikliga diisiileceginin keskin bir
ifadeyle belli edilmesi iman-amel-hal biitiinliigliniin, “hangi halde olunursa olunsun

seriatin disina ¢ikilmayacaginin” vurgusunu tasimaktadir.

Fena-beka konusunda el-Liima’, er-Risdle ve Kesfii’l-Mahciib’ta gecen “fenanin kotii
huylardan fani olma, bekanin ise iyi huylarin yerini almas1” seklindeki ilk asamay1
ifade eden tamimlarma Tabakdt’ta rastlanmadigim da belirtmek gerekir.2® Bunun

yerine nefis, sir gibi daha kapsayici ve fenanin ileri diizeydeki amacina yonelik genel

81 Siilemi, Tabakdt, s. 205.

892 Haci Bayram Baser, Insan Nedir? islam Diisiincesinde Insan Tasavvurlari, Yiikiimlii Varliktan
Varligin Gayesi Olan Insana: Tasavvufta Insan Tanimlarinin Déniisiimii Uzerine Bir
Degerlendirme, (editér: Omer Tiirker, Ibrahim Halil Uger), Istanbul: Ilem Yaymlar, 2019, s. 521.

898 “Tasavvuf: beseri iradeyi, kendisine dsik olacagi ve onda fendya erecegi asli hedefine dogru
yonlendiren bir tecriibenin adidir.” Afifi, Tasavvuf- Islam’da Manevi Hayat, s. 19. Eger
tasavvufun gayesinin tevhide ulagmak oldugu sdylenecek olursa bunun i¢in yegane yol fenadir.
Ancak fenanin son agama oldugunu belirtenler de olmustur. Konuyla ilgili bkz: Abdullah Kartal,
Tasavvufun Olusumu, S. 121-124. Hac1 Bayram Baser, Seriat ve Hakikat, s. 277-282; Hacit Bayram
Baser, insan Nedir? Yiikiimlii Varliktan Varligin Gayesi Olan Insana, s. 519.

894 Afifi, Islam Diistincesi Uzerine Makaleler, s. 192.

895 Serrac, el-Liima’, s. 248; Kelabazi, et-Ta arruf, s. 205; Kuseyri, er-Risdle, s. 160-161; Hiicviri,
Kesfii’l-Mahcib, s. 366.
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bir ¢ergeve cizilmistir. Yine literatirde Bayezid Bistami ve Ciineyd el-Bagdadi
fendya dair yorumlar1 ile biliniyorken®®® Tubakdt'ta sdz konusu kavrama dair

sozlerinin bulunmamasi dikkat cekmektedir.

I. CEM-FARK

Tasavvuf terimi olarak cem salikin daginik halde olan ilgi ve iradesini sadece
Allah’ta yogunlastirmasi®®’ veya “her seyi Allah’tan bilerek halki yok, haliki var
gormesi”®® fark ise kul ile Allah arasinda masivanin perde olmasi, Allah’tan ayr

kalma hali veya “halkin Hak’la var oldugunu bilmesidir.”8%

Sifiler bazi ayet®®

ve hadisleri cem ve fark ile irtibatlandirip isari olarak
yorumlamislardir.®® Tabakdt'ta ise Ebii’l-Abbas ed-Dineveri’nin Hz. Ibrahim’in
yildizlar1 goriip de en basta “Iste rabbim budur”®% dedigi ayeti aynii’l-cem, cemu’l-
cem, sevk ve miisahede kavramlariyla iliskilendirdigi isari yorum yer almaktadur.®%

Tabakdt’ta cem-fark kavramlar1 kurbiyet, vecd, gaybet, sevk ve miisahede
kavramlariyla iliskilendirilmis, hicri tglincti yiizy1l sonlari ile doérdiincii yiizyil
ortalarinda Eb( Yezid Bistdmi, Ciineyd el-Bagdadi, Ebx Hiiseyin en-Nari, Hallac-1
Mansur, Eba Bekir es-Sibli, Nehrectri, Eba Bekir b. Tahir el-Ebheri, Biindar b.
Hiiseyin ve Ebii’l-Abbas ed-Dineveri tarafindan kullanilmistir. Cem ve fark
hususunda farkli bolgelerdeki sifilerin yorumlarinin bulunmasi literatiire kaynaklik

agisindan 6nem arz etmektedir.

Tabakat'ta cem-farkin ilk kullanimi EbG Yezid el-Bistami’ye aittir. Eb( Yezid

“Hakk in ibtildsiyla cem mertebesinde oldugunu iddia eden kimse, kullugundaki

8% Serrac, el-Liima’, s. 205; Feridiiddin Attar, Tezkiretii’I-Evliya, (¢ev. Siileyman Uludag), Istanbul:
Kabalc1 Yayinlari, 2007, ss. 187, 203-207; Siileyman Ates, Ciineyd-i Bagdadi (k.s.) Hayati,
Eserleri ve Mektuplari, Istanbul: Yeni Ufuklar Nesriyat, s. 153-159, 261-262.

Kelabazi, et-Ta arruf, s. 180; Tasavvufun Ana Ilkeleri Siilemi’'nin Risaleleri, s. 132; Siileyman

Uludag, Tasavvufun Dili, s. 508.

8% Hasan Kamil Yilmaz, “Cem”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (DIA), Istanbul: Diyanet
Isleri Baskanlig1 Yayinlari, Istanbul, C. 7, s. 278.

89 Kelabazi, et-Taarruf, s. 180; Siileyman Uludag, “Fark”,  Tiirkive Diyanet Vakfi Islam
Ansiklopedisi (DIA), Istanbul: Diyanet Isleri Baskanlig1 Yayinlari, C. 12, 1995, istanbul, s. 171.

%0 Fatiha, 1/ ;el-Bakara, 2/126, 136, Al-i imran, 3/18, Enfal, 8/17, Yunus, 10/25, Necm, 53/17.

%01 Serrac, el-Liima’, s. 246; Kelabazi, et-Ta arruf, s. 195, 197; Hiicviri, Kesfii I-Mahciib, s. 315, 317-
318; Kuseyri, er-Risdle, s. 158; Herevi, Mendzil, s. 84; Siileyman Uludag, Tasavvufun Dili, s. 508-
509.

%2 e|-En’am, 6/76.

93 S$z konusu ayet Sevk béliimiinde anlatildig1 i¢in tekrar yapilmadi.

897
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noksanliklar: nefsine kabul ettirebilmelidir™®®* diyerek kisinin cem mertebesinde
olmasmin kistasina dikkat ¢ekmistir. Bu mertebede oldugunu sdyleyen kimsenin
iddiasindaki gerceklik onun kullugundaki noksanligi kabul etmesiyle anlasiimaktadir.
Aslinda Bistdimi bu soéziiyle kullugun tam manasiyla ifa edilemeyecegini de
vurgulamistir. Peki Bistdimi bunu neden cem mertebesinde olan kimse igin
kullanmistir? Bu soru aslinda haller ve makamlar ile ilgili bir¢ok temel sorunun
cevabidir. Oncelikle insanm doniisiim siirecindeki durumunu degerlendirecek olursak
bu mertebedeki kimse birlige erdigini, mutlak tevhide vardigin1 diisiinme
handikabina girerek kullugunda gevseklige siiriiklenip “ben tam anlamiyla kulum,
kullugumu icra ediyorum” hissine kapilabilmektedir. Bu sebeple kisi nefsine
kullugundaki noksanliklari hatirlatmalidir. Ote yandan tasavvufun o donemde
gecirdigi siire¢ agisindan Bistdmi’nin soziinii degerlendirdigimizde belli makam ve
hallerde olan kimselerin noksanliklarin1 gérmemelerinin birtakim sapkin iddialar
beraberinde getirdigini ve batil firkalarin olusumuna sebebiyet verdigini

gormekteyiz. %%

Iste bu nedenle sifiler diger hal ve makamlarda oldugu gibi cemde de ibadet
hususuna vurgu yapmuslardir. Ornegin Hallic-1 Manstr “Hak, ibadet ve tdatlerle
kendisine yonelinen ve baglanilan zattir. Dolayisiyla O 'ndan bagkast ne miisahede ne
de idrak edilebilir. O’nu gézetmenin neticesinde vasiflar kazanili, O’nunla cem

9% diyerek “ibadet, vasiflar (haller/makamlarla ilgili)®®’ ve

olmakla huzura erilir
cem” temelli sebep-sonuc iliskisi kurmustur. Ayrica bazi sdylemleri®® sebebiyle
tenkide maruz kalan Hallac’in yukaridaki ciimleleri onun siinni temellere dayali

tasavvuf anlayisinda oldugunun gostergesi sayilabilir.

%4 Siilemi, Tabakdt, s. 36.

95 Serrac, el-Liima’, s. 503, 510, 514, 516; Ahmet T. Karamustafa, Tasavvufun Olusumu, s. 90.

%6 Siilemi, Tabakdt, s. 190.

%7 Bu ziihd sahibi kimseyi zahid, sidk sahibi kimseye sidik denmesiyle agiklanabilir. Biindar
b.Hiiseyin’in “Biitiin sifiler vahdaniyet konusunda soz birligi icinde olmakla birlikte miicdhede ve
miikdasefe yoluyla ona nasil erisilecegi hususunda ayriliga diismiislerdir. Onlardan her biri
vahdaniyet hususunda séz birligi ettikten sonra, kendilerinde zuhur eden hale gére bir isim almig
ve onunla nitelenmislerdir. Mesela miictehid, zdhid, dbid, hdif, rdci, gani, fakir, miirid, murad,
sabir, razi, miitevekkil, muhib, miistehtir, miiste nis, miistak, valih, haim, vdcid, fani, baki ve
benzeri pek ¢ok isim almiglardir” agiklamasi bu meyandadir. Siilem1, Tabakdt, s. 303.

%% By husus konumuzla dogrudan baglantili olmadig: i¢in agiklamadik. S6z konusu sdylemler icin
bkz: Hiicvird, Kesfii I-Mahciib, s. 212-213; Abdullah Kartal, Tasavvufun Olusumu, s. 134-137.
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Ote yandan Tubakdt'ta cem-tefrikaya dair ilk tammin Eb( Hiiseyin en-Nri
tarafindan dile getirildigi goriilmektedir. Ancak Ebt Hiiseyin en-Nurl alisilageldik
kullanimdan farklt olarak cem ve tefrikanin kelime anlamlarindan hareketle
nisbetlerini degistirmis “Hak’la cem halinde olmak, baskalarindan tefrika demektir.
Baskalarindan tefrika ise O nunla cemdir”®® tanimin1 yaparak kavramlarin kullanim
alanim genisletmistir.®'® Ayrica tamimdan cem ve tefrikanm birbirinin zidd1 oldugu
anlasilmaktadir. Ciinkii cem birlik hali olup tefrikada iken birlik hali yakalanmaz.%!!
Ciineyd el-Bagdadi ise “Vecdle olan kurbiyet cem; beseriyetle olan gaybet ise
tefrikadir™®'? sdziiyle cemi vecd ve kurbiyet; tefrikay1 ise gaybet kavramlariyla
aciklamis, saliki ceme gotiiren unsurun yakinlik, yakinligi saglayan etmenin ise vecd
oldugunu bildirmistir. Vecdin buradaki konumu “kendinden ge¢cme” ve her seyden
kopup Hakk’a yonelmektir®®® Ciinkii vecd bir tek sey ile ilgilenmeyi
gerektirir.**Kisinin kendi beseriligiyle olusan gaybet ise tefrika, Hak’tan uzak
kalmadir. O halde su ¢ikarim da yapilabilir: Tefrikanin sebebi vecd halini
yakalayamamaktir. Bir baska deyisle tefrikaya diismemenin usiiliinun vecd oldugu
bildirilmektedir. insanin vecd ile beseri vasiflar1 atil hale gelirken; beseri vasiflarla
olan gaybet ise Hak’tan ayri diigmeyi ifade eder. Buradaki gaybeti kurbiyetin
olmayis1 seklinde diisiinebiliriz.%'® Sibli bu hususa su séziiyle dikkat ¢eker:

“Benligimi goriip de bendeki ilahi kudretin eserlerini gormeyen bir gozii, Allah kér etsin. Ciinkii ben
O’nun kudretinin bir eseri ve izzetinin bir tanigiyim. Benligimi dylesine zelil kildim ki zilletimdeki

her bir zillet izzet kazandi. Yine Oylesine izzet buldum ki bir kimse buna ancak benimle ve kendisiyle

izzet buldugum Zat sayesinde ulasabilir. Biz hi¢ ayrilmadik. Esasen hi¢ cem halinde olmamisken nasil

ayrilabiliriz ki? [Zira cem halinde olmak igin ayrilmak gerekir.]”%*6

Onun bu sdziinde cemin isaret ettigi birkac mana yer almaktadir. Oncelikle kulun
yaraticist olmasi hasebiyle Allah’in tecellilerini tasimasi; insanin varlik olarak

kiymetini gostermektedir. Ancak Sibli insanin bu degerini paradoksal bir sdylemle

99 Siilemi, Tabakat, s. 91.

910 Nedim Tan Nuri’nin ifadelerinden hareketle “Kavramin isaret ettigi mananin izdfiligi sebebiyle
nisbetlere gore farkl irtibatlar kurulabilecegi de goriilmektedir” yorumunu yapmistir. Nedim Tan,
Sdd Meydan, s. 358.

%11 Hiicviri, Kesfii'I-Mahciib, s. 196.

912 Siilemi, Tabakat, s. 85.

%3 Abdurrezzak Tek, Tasavvufi Mertebeler, s. 250-251; Ahmet T. Karamustafa, Tasavvufun
Olusumu, s. 17, 26.

%14 Vecd ile cem irtibatina Kuseyri de yer vermistir. Kuseyri, er-Risdle, s. 160.

915 Gaybet burada olumsuz manada kullanilmigtir.

916 Siilemi, Tabakat, s. 212.
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ifade etmis, benligini zelil kildik¢a zilletin kaybolacagini ve onun yerine Hakk’in
izzetinin ikdme edilecegini bildirmistir. Bunun neticesinde tevhide erdigini “Elde
ettigim izzete ancak kendisiyle izzet buldugum o zat sayesinde ulasabilirdim, esasen
biz hi¢ ayrilmadik” lafizlanyla dile getirmistir. “Hi¢ cem halinde olmamisken nasil
ayrilabiliriz ki?” climlesinde zit bir aforizma var gibi goriilse de aslinda kavramin
ozii carpict sekilde sdylenerek cemi iiste tasiyan bir ifade tarzi kullanilmistir.t’
Esasinda cemin Oncesi tefrika olup tefrikadan sonra ceme varilmaktadir. Dolayisiyla
birlik i¢in ayrilik gerekir. Ancak Sibli’ye gore hi¢ ayrilik olmamisken nasil cem
olsun da sonrada tekrar ayriliga diisiilsiin? Peki Sibli’nin sozili nasil anlagilmalidir?
Bu durum iki sekilde diisiintilebilir. Cem mertebesini kendine makam edinen oraya
Oylesine benimser ki bir miiddet sonra bu halde olmanin verdigi duyguyla hig
ayrilmadigini zanneder. Bu sebeple cem/bulusma hali tefrikayi/onceki ayriligi
unutturmaktadir. O halde Sibli’nin -lafzen sOylemese de- aslinda mana olarak
cemii’l-cem mertebesine isaret ettigi diisiiniilebilir.”'® Diger taraftan “hi¢ ayrilmadik”
s0zl pasajin bastyla irtibatlandirilir ise 6nceden beri bir ayrilik aslinda yoktu. Cilinkii
insan Allah’in kudretinin bir eseridir ve kuldaki ciiz’i sifat ve fiiller O’nun bir
tecellisidir. Hal boyle iken nasil bir ayrilik olabilir?

Nehrectri ise “Cem, esyanin kendisiyle kdim oldugu Hakk'in aymidir. Tefrika ise

hakkin béatldan armmmasid”®

climlesi ile cem ve tefrikaya yeni bir anlam
yiiklemistir. Egyay1 var eden Allah’in hakikatinin, cem oldugunu agiklamistir. Cem
neden Hakk’in hakikatidir? sorusu akla gelebilir. Cem ondan bagka varligin,
mabudun, failin, isim ve sifat sahibi olmayisin halidir.®® Yani mutlak birliktir. Bu
ylizden cem mertebesine ulasildiginda Hakk’in hakikatine dair bilgiden bir vecheye
varilmaktadir. Ciinkii O la-miitenahidir, onun mutlak anlamdaki hakikati
kusatilamaz. Nehreclri’nin tefrika i¢in dogrunun yanlistan ayrilmasidirtanimi ise

tefrikaya daha onceki beyanlardan farkli bir anlam yiiklemis; kavrama olumlu bir

mana kazandirmistir.

%7 Tipki ziihd kavrammda “ziihdden ziihd etmek” tabirinin bir yerden sonra ziihdiin igerigini
bosalttig1 gibi. Ciinkii kisinin ziihd etmesi i¢in terk edecek seyinin bulunmasi gerekir. Halbuki
ziihd zaten sahibinin elinde bir sey bulundurmamasidir.

%18 Sibli’nin burada kastettigi cemii’l-cem mertebesidir. Hiicviri, Kesfii 'I-Mahciib, s. 321; Kuseyri, er-
Risale, s. 159.

19 Siilemi, Tabakdt, s. 238.

920 Hiicviri, Kesfii'I-Mahciib, s. 316-317.
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Biindar b. Hiiseyin de “Hak ile olma hali cem, Hak icin olma hali tefrikadir®*

diyerek farka olumlu mana yiiklemistir. Ona gore kisi cemde arada bir sey
olmaksizin Allah ile beraberken; farkta Allah disindaki seylerle birlikteligin artik
Allah i¢in oldugu bir idrak kazanmistir. Farkin bu yonii literatiirde “fark-1 sani”

olarak adlandirilan mertebeyle ortiismektedir.®?2

Cem ve tefrikanin biitinliigline
tevhit denmesi de bu minvalde anlasilabilir.*?>Eba Bekir b. Tahir el-Ebheri ise “Cem,
fark halinde olanlarin bir araya gelmesi; fark ise cem halinde olanlarin
dagilmasidir. Cem halinde oldugun zaman Allah der, baska bir sey demezsin. Fark
halinde oldugunda ise diinyaya doniip bakarsin®¥®* diyerek farkin birinci anlamina
temas etmistir.

Sonug olarak cem, birlik; daha 6zelde kendi benligini degil Hakk’1 gérme ve O’nunla
olma; tefrika ayr1 diisme yani Hak’tan ayr1 kalma durumlarn i¢in kullanilmigtir.
Ancak bununla birlikte tefrikanin olumlu ve olumsuz farkli anlam katmanlarinin yer
aldigr da goriilmektedir. Ozetlenecek olursa tefrikanin Hak’tan uzak kalma ve ceme
ulagamama hali gibi olumsuz anlamlari; hakkin/dogrunun batildan ayrilmasi ve halka
Hak ile bakilmas1 gibi olumlu manalar1 bulunmaktadir. Buradan hareketle kavramin
bir taraftan cemden uzaklastiran, hakikatten uzak tutan kismi var iken baska bir
yoniiyle de ceme yaklastiran, hakikate vardiran kismi ele alinmistir. Ayrica Kesfu 'I-
Mahciub ve Risale’de agiklamalar1 yer alan aynii’l-cem ve cemii’l-cem kavramlariin
Tabakdt’'ta sadece Ebii’l-Abbas ed-Dineveri’nin“Iste rabbim budur™®®® ayetini
yorumladigi pasajda sadece ismen ge¢ip kavramla ilgili agiklamanin yapilmamast,
yine kaynaklarda gecen fark-1 saninin 7abakdt’ta yer almayip; Biindar b. Hiiseyin’in
sadece kavramin manasina isaret ettigi dikkat cekmektedir.

Konuyla ilgili bagka bir noktaya da deginmek gerekirse: Kesfii I-Mahcub ta Ebu’l-
Abbas Kasim es-Seyyari cem ve farkin temsilcisi kabul edilirken, Tabakdt’ta

Seyyari’ye ait boyle bir bilgi bulunmamaktadir. Siilemi Seyyari ile ilgili sadece

921 Siilemi, Tabakat, s. 303.

922 Kuseyri, er-Risdle, s. 159; Siileyman Uludag, Tasavvufun Dili, s. 520.
93 fbn Firek, el-Ibdne, s. 340.

924 Siilemi, Tabakdt, s. 246.

925 e]-En’am, 6/76.
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“tevhid ilimlerinde cebri cagristiracak sekilde soz soylerdi®® ifadesini kullandig

goriilmektedir.%’

8. MUHABBET

Tasavvuf 1stilahinda muhabbet, kulun Allah’a ve O’nunla irtibath seylere
yonelmesidir.%?® Sifiler sevgi ve muhabbet kelimelerini ilgili ayet ve hadislerle
desteklemis, bazilarimi isari olarak yorumlamistir.%?® Sevgi, muhabbet ve sevgili
kelimelerinin karsiligi hub, viid, muhabbet, muhabbetullah, ask,%° muhib, mahbub

ve habib sozctlikleriyle kullanimi saglanmaistir.

Tabakdt’ta muhabbetle ilgili bircok ayet ve hadisin isari yorumuna hicri tigiincii
ylizyilin sonlar1 ile doérdiincii yiizyil ortalarinda rastlanmaktadir. “Allah onlari
sever”®! ayetini ibn Hafif, asiklarm sikintisimin diger hallerden biiyiik oldugunu
“Ciinkii onlar Hakk’1 kendi canlarina tercih etmiglerdir. Bu yiizden Hak da onlari,
kendisine olan sevgileri ile sinamistir”*®? diyerek isari olarak yorumlamistir. Zira ibn
Hafif’e gore hakikatlerin kendisine asikar olmadigi kimseden bagkasi bu ayeti
isitmeye giic yetiremez. ibn Ata ise Bismillahirrahmanirrahim’deki Rahim isminde

Allah’1n sevgi ve muhabbeti oldugunu belirtmistir.%2

Muhabbet, mahallinin kalp olmasi hasebiyle Tanri-insan iliskisini ag¢iklayan 6nemli
mertebelerdendir. 7abakdat’ta gerek hadislerde gerek stfilerin sozlerinde muhabbetin
kuldan Allah’a ve Allah’tan kula seklindeki iki boyutunun 6ne ¢iktig1 goriillmektedir.
Bu meyanda kulun Allah’a olan sevgisi ve bu sevginin nasil meydana geldigi
aciklanmistir. Hadislerin bazilarinda kulun Allah’t nasil sevecegi ile kuldaki hangi

ozelliklerin Allah’mn sevgisini celbedecegi bildirilmistir. Ornegin Ebd Said el-Harraz

926 Siilemi, Tabakdt, s. 283.

927 Hiicviri’nin de Seyyari ile ilgili boliimde onun tevhid bahsi hususundaki s6zlerini aktarmas1 ancak
cem-farka dair yorumlar1 aktarmamis olmamasi dikkat ¢ekmektedir. Hiicvirl, Kesfii 'I-Mahciib, s.
217-218. Tasavvuftaki firka tasnifi sorunuyla ilgili detayli bilgi i¢in bkz: Haci1 Bayram Baser,
Seriat ve Hakikat, s. 291.

928 Kelabazi, Taarruf, s. 176.

929 Kelabazi, Taarruf, s. 178-179, Serrac, el-Liima’, s. 57; Hiicviri, Kesfii’l-Mahciib, s. 366-368;
Kuseyri, er-Risdle, s. 404, 409, 413; Hiicvirl, Kesfii'I-Mahciib, S. 366-368

90 Agik kelimesi ise sadece Tahir el-Makdisi’nin birisine ait beyitleri okudugu pasajda ge¢gmektedir.
Ask kelimesi ise sadece Sibli’nin baskasina ait bir siiri okumasinda ge¢mektedir. Siilemi, Tabakit,
s. 165, 213.

931 el-Maide, 5/54.

932 Siilemi, Tabakdt, s. 301.

933 Siilemi, Tabakdt, s. 160.
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kiside sevginin nasil olusacagini “Kalpler, kendilerine iyilik yapani sevme tabiat
iizerine yaratilmistr”®** hadisini nakletmis “Allah tan baska Lituf sahibi bir zdtin
olmadigini bilen kimse, biitiiniiyle nasil O’na yonelmez hayret dogrusu!”% diyerek
saskiligmn ifade etmistir. Yine bu minvalde Ibn Salim el-Basri’nin “Liituf ve iyiligi

gormek sevginin anahtaridir”®®

s0zl hadisin serhi sadedindedir.

Allah’in kulunda sevdigi o6zellikler EbG Bekir Hamid et-Tirmizi’nin rivayet ettigi
“Allah isini en giizel sekilde yapan miimini sever”®® hadisi ile isi en giizeliyle
yapani; EbG Bekir Tahir el-Ebheri’nin ise “Allah bir yilam: oldiirmek igin bile olsa
cesareti sever”9® seklindeki hadis i1e®* cesaretli miimini sevdigini “Canindan endise
duyan kimseye tehlikelere atilmak zor gelir. Tehlikelere atilmak kendisine zor gelen

55940

de yiice mertebelere yiikselemez isarl yorumuyla da desteklemektedir. Buradan

hareketle kisinin sevgisinin 6l¢iitiiniin canindan gecebilmek oldugu anlasilmaktadir.
Zira zahirdeki zarar1 defetmek i¢in nasil cesaret gerekiyorsa batini koruyabilmek igin

de cesaret sarttir.%*

Allah’mm kulunu sevmesi ile kulun mahlukati sevmesinin sebebi Ebli Abdullah el-

Magribi’den aktarilan su hadisle bildirilmistir:

“Adamm biri baska bir kdydeki din kardesini ziyarete giderken Allah, yolunun iizerinde bu kimseyi
gozetlemesi i¢in [insan suretinde] bir melek gorevlendirdi. Adam melegin yanma gelince melek:
“Nereye gidiyorsun?” dedi. Adam da: “Su kdyde bir din kardesim var, onu ziyarete gidiyorum”
cevabini verdi. Melek: “O kimseden bir menfaatin var da, onu almaya mi gidiyorsun?” dedi. Adam da:

“Hayir, ben onu Allah i¢in seviyorum [bu nedenle ziyaretine gidiyorum]” deyince melek: “Sen onu

934 Siytti, el-Cami u’s-sagir, 1, 218 (3580).

935 Siilemi, Tabakdt, s. 136.

936 Siilemi, Tabakdt, s. 265.

937 Taberani, el-Mu 'cemii’l-evsat, VIII, 308; Siilemi, Tabakdt, s. 169.

938 sfehani, Hilyetii 'l-evliyd, V1, 215.

9% Burada kastedilen hayvanin 6ldiiriilmesi olmayip; kisiye dokunacak zararda kisinin kendisini
koruyabilme cesaretini gosterebilmesidir.

%0 Siilemi, Tabakat, s. 248.

%1 Tabakdt'ta ayrica sevgiye dair bircok hadis zikredilmistir. Yusuf b. Hiiseyin er-Razi “Sizden
biriniz kendisi icin sevip istedigini, kardesi icin de istemedikce iman etmis sayilmaz. Buhari, iman
6; Miislim, iman 71; Siilemi, Tabakat, s. 104; “Kim dsik olur da iffetini korur, askini gizler ve
sonra [bu hal iizere] oliirse sehid olarak vefat eder.” Styuti, el-Cdmi’u’s-sagir, 11, 534 (8853);
Stilemi, Tabakdt, s. 104. Ebii’l-Abbas es-Seyyari’nin “Allahin yiizden bir eksik, doksan dokuz
ismi vardir. Kim bu isimlerle dua ederse cennete girer. Allah tektir ve teki sever. Bunlar:
Hiivallahiillezi la ilahe illa hii, er-Rahman, er-Rahim, el-Melik, el-Kuddiis...” Silemi, Tabakdt, s.
283-284.
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nasil seviyorsan, Allah da seni dyle seviyor. Ben [bu miijdeyi vermek igin] Allah’in sana gonderdigi

elgisiyim” dedi.”%%?

Kulun, mahlukata sevgisinde menfaat beklentisi olmaksizin sadece O’nun rizasini
gbzetmesine vurgu yapilmaktadir.%*® Esas itibariyle Allah’in kulunu sevmesinde
Allah’a kuldan ne bir zarar ne de bir fayda gelmektedir. Bu yoniiyle kul, mahlukata
sevgisini Allah’mn kula olan sevgisine benzetmelidir ki ancak bu sekildeki sevgi

Allah’1 celbetmektedir.

Tabakdt’ta muhabbet kavraminin farkli bolge ve ylizyillardan birgok sifi tarafindan
kullanildig1 goriilmektedir.*** Siilemi’nin 6zellikle Semnun Muhib’i  “Muhabbet

konusunda en giizel konusan sifi olup Irak mesayihimin biiyiiklerinden™®® diyerek
tanitmasi dikkat cekmektedir.%*¢
Sevgi kavraminda ilk kullanim ibrahim b. Edhem’e aittir. O malindan ve ailesinden

ayrilma sebebini “Allah’1 her seye tercih etme sevgisi™®* olarak belirtmistir.?*® Yine

bu boliimde Hizir (as) Ibrahim b. Edhem’e, Allah’i sevme ile mal ve makam

sevgisinin bir arada bulunmayacagini dgiitlemesi,®*°

sfilerin Allah sevgisinin zidd1
olarak mal-miilk sevgisini gordiiklerinin ve konuyu bu diizlemde acikladiklarinin

hicri ikinci asirdaki 6rnegidir.

%2 Miislim, Birr 38; Siilemi, Tabakdt, s. 144.

%3 Nitekim Ebii’l-Hasan el-Bisenci “Diinyada bir sebepten étiirii veya menfaat dolayisiyla sevenden
daha sevimsiz bir kimse yoktur” diyerek bu tiir bir duygunun esas itibariyle sevgi kaynakli
olmadig1 vurgulanmistir. Sillemi, Tabakdt, s. 296.

94 Tabakdt'ta muhabbet kavrami Ibrahim b. Edhem, Ma’rif Kerhi, Ebli Yezid el-Bistdmi, Seri es-
Sakati, Hatim el-Esam, Zinnin el-Misri, Ahmed b. Ebii’l-Havari, Yahya b. Muéaz, Ciineyd
Bagdadi, Sah b. Siica el-Kirmani, Ruveym b. Ahmed, Semniin el-Muhib, Amr b. Osman el-Mekki,
Muhammed b. Fazl el-Belhi, Ebl Said el-Harraz, Eba Ali el-Ciizcani, Ebli Muhammed el-Ceriri,
Ibn Ata, Tahir el-Makdisi, EbG Bekir b. Hamid et-Tirmizi, Eba Bekir el-Vasiti, Ebii’l-Hasan ibn
Saig ed-Dineveri, Ibrahim el-Kassar, Ebf Bekir es-Sibli, Eba Ali b. Katib, Muzaffer el-Kirmisini,
Ebl Bekir Yezdanyar, Muhammed b. Alyan en-Nesevi, Ebt Amr ez-Zeccaci, Cafer el-Huldi, EbG
Bekir el-Kettani, Biindar b. Hiiseyin, Ebu’l-K&sim Ibrahim b. Muhammed en-Nasrabadi, Ebd
Hamza el-Horasani, Ebii’l-Hayr el-Akta, Ebii’l-Hiiseyin el-Miizeyyin, Ebii’l-Hasan Ali b. Ibrahim
el-Husri, Muhammed b. Ali et-Tirmizi, Eba Abdullah el-Magribi, Ebti Hamza el-Bagdadi, Ebii’l-
Hiiseyin el-Verrak, Ebh Bekir el-Vasiti Ibrahim el-Kassar, Eba Hamza el-Horasani, Miirtais, Eb
Ali er-Riizbari, Ebu Abdullah Salim el-Basti, Ibn Alyan, Ebii’l-Hasan el-Biisenci, Ebii’l-Abbas ed-
Dineveri, Ebli Osman el-Magribi, Ebi Muhammed er-Rasibi sifiler tarafindan kullanilmstir.

%5 Siilemi, Tabakat, s. 111.

%6 Ancak kavramla ilgili “Bir sey ancak o seyden daha latif olan bir seyle anlatilabilir. Muhabbetten
daha latif hi¢bir sey yoktur. Su halde muhabbet neyle anlatilabilir!” seklindeki sadece bir soziine
yer vermesi bunun sebebini sorgulatmaktadir. Siilemi, Tabakat, s. 112.

%7 Siilemi, Tabakit, s. 15.

%8 fbrahim b. Edhem’den iki yiizy1l sonra Ebd Said b. Ibnii’l-A’rabi’nin muhabbetin “sevgiliyi her
seye tercih etmekten” gectigini bildirmesi 6nem arz eder. Siilemi, Tabakdt, s. 272.

%9 Siilemi, Tabakdt, s. 17.
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Tabakdt’ta muhabbete dair ilk tanimi Ma’rGf Kerhi yapmistir. Ona muhabbetin ne
oldugu soruldugunda “Muhabbet halkin 6gretmesiyle olan bir sey degildir. O sadece
Hakk’in Litfu ve ihsanidir™®® diye cevaplamasi Ma’rif Kerhi’nin muhabbeti ilim
gibi 6grenme ile elde edilmeyecegini dolayisiyla vehbi olarak kabul ettigini
gostermektedir. Ebl Yezid el-Bistami ise muhabbet ehlinin indinde cennetin
oneminin olmamasin1 Allah’a muhabbetlerinden 6tiirii cennetten perdelenmeleriyle
aciklamistir.®! Muhabbet ehlinin cenneti istememesi bir bakima Ibrahim b.
Edhem’in diinyay1 terk etmesi ile ile aymi ¢ercevededir. Ziinnin el-Misri ise

muhabbete:

Allah’m sevdigini sevip sevmedigini sevmemek®

Tamamen hayir islemek

Allah’tan alikoyan her seyi terk etmek

Allah i¢in kinayanin kinamasindan korkmamak
Miiminlere kars1 sefkatli, kafirlere kars1 sert olmak

Dinde Restlullah’a (sas) tabi olmak®>®

© a0k~ N oE

seklinde tanim yaparak kavramin hem ameli hem de kalbi boyutunu vurgulamistir.
Ciineyd el-Bagdadi muhabbetin hakikatini “Allah Tedld’min kullart icin sevdigini
sevmen onlar icin hoslanmadigindan da hoslanmamandir”®* diyerek Ziinnin el-
Misri’nin ilk sirada yer verdigi diistiira deginmistir.®>® Allah’in hoslanmadig1 seyleri
baz1 sifiler belirtmislerdir. Ornegin Ebi Bekir Yezdanyéar, kisinin malayani ile

mesgul olmay1 sevmesinin muhabbetullaha engel oldugunu séylemektedir.®>®

Kul Allah’1n sevgisine nasil ulasabilir? sorusu sifilerin muhabbete dair sGylemlerinin
temel bashigidir. Bagdat shfilerinden Miirtais, bunu “Allah’in bugzettigi seylerden

yani diinya ve nefisten nefret etmekle”®" baska bir ifadesinde ise “Allah’in dostlarin

90 Siilemi, Tabakit, s. 46.

%1 Siilemi, Tabakat, s. 37.

952 Sakik-i Belhi de bu diistirun muhabbetin ilk mertebesinden saymaktadir. M. Nedim Tan, Tasavvuf
Istilahlarinin Tesekkiil Donemi A¢isindan Sakik-i Belhi’nin Adabii’l-Ibddat 1, s. 184.

93 Siilemi, Tabakdt, s. 8.

94 Siilemi, Tabakit, s. 89.

95 Siilemi, Tabakidt, s. 219.

96 Siilemi, Tabakit, s. 258.

97 Siilemi, Tabakat, s. 219.
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dost, diismanlarint diisman bilmekle” soziiyle agiklamistir. Bu minvalde Sah b. Siica

el-Kirmani, Allah’n velilerini sevmenin muhabbetullahin delilinden saymistir.®>®

Muhabbetin olusmasi i¢in bir diger husus bazi makam ve hallerin kiside kemale
ermesi gerektigidir. Eba Ali el-Ciizcani havf, reca, muhabbet ve tevhid arasinda bag
kurmus, muhabbetin artmasinin ilahi lituflarin farkina vararak ¢okga zikretmekten
kaynaklandigini, muhabbetin nurlarin nuru oldugunu, muhabbet ehlinin mahbibu

anmaktan kendini alikoyamayacagini bildirmistir.%®

Muhabbetin, havf-reca ve tevhid kavramlariyla iliskisi yukarida belirtilmisti. Ayrica
riza, sevk, 1ins, vecd, marifet, tevhid, kurbiyet kavramlariyla da
irtibatlandirilmistir.*®° Ozellikle sofilerin muhabbet-riza irtibatina dair ciimleleri
dikkat ¢cekmektedir. S6z gelimi Amr b. Osman el-Mekki “Bilmelisin ki, muhabbet
rizaya [riza da muhabbete dahildir.] Rizasiz muhabbet, muhabbetsiz de riza olmaz.
Ctinkii sen ancak razi ve hosnut oldugunda sevebilir ve sadece sevdiginde razi

olursun”t

sozliyle rizayi, kulun Hak’tan razi olma boyutuyla iliskilendirmistir.
Ruveym de bu meyanda muhabbeti “Tiim durumlarda riza géostermek™®®? diye
tanimlamigti. Tam aksine ri1za gOstermemenin ise muhabbet eksikliginden
kaynaklandigin1 miicavir stfilerden Eba Amr ez-Zeccaci “Her sey Allah tandwr. Eger
sevgilisinden gelen sey bir kimseyi giicendiriyorsa bu, onun muhabbetinin eksikligini

25963

gosterir soziiyle ifade eder. Ibn Yezdanyar’in “Muhabbetin asl [Allah ve

Resiiliine] uymaktir. Seven sevdiginin rizasini her seye tercih eder”®* ifadesi ise
muhabbetin temelini riza baglaminda saglam bir seriat esasina oturtmustur. Ebii’l-
Abbas ed-Dineveri bunu destekler nitelikte “Seven sevdiginin rizasi i¢in [nefsinin]
hoslanmadig seyleri tercih eder ve bu yolla O ’nun rizasini ister. Bu ise arzularin son
noktasidir®® diyerek:

Senden uzakligimin beni sana yaklastirdigini fark ettim
Bu yiizden sana yakin olayim diye kendimi senden uzak tuttum

98 Siilemi, Tabakat, s. 110.
99 Siilemi, Tabakat, s. 147.
%0 Sevk, iins ve marifet baghklarinda bu irtibata yer verildigi i¢in burada tekrar edilmedi.
%1 Siilemi, Tabakat, s. 117.
%2 Siilemi, Tabakidt, s. 103.
%3 Siilemi, Tabakat, s. 277.
%4 Siilemi, Tabakdt, s. 259.
95 Siilemi, Tabakdt, s. 310.

f=2}

149



beyitini okumustur. O halde muhabbet, rizanin kulun Allah’tan razi olmasi ve
Allah’in kuldan razi olmasi seklindeki iki yoniiyle de baglantilidir. S6ze bir bagka
acidan bakildiginda muhabbetin kisideki yansimasinin son noktasit nefsinin
hoslanmadig1 seyleri tercih edebilmesi oldugu anlasilmaktadir. Beyitlerde uzak
kalmanin vurgulanmasi muhabbetin 6zlem duygusuyla irtibatin1 gdstermektedir.
Ciinki bir anlamda 6zlem yakin olmaysi, istiyaki saglamaktadir.

Muhabbet ve kurbiyet irtibatin1 ise Muzaffer el-Kirmisini sevginin o6ldiirdigi

kimseyi kurbiyetin diriltecegi®®

soziiyle kurmustur. Kirmisini’nin yorumundan
hareketle muhabbetin ikilik kabul etmedigi, kiginin bu yolda benligini feda
ettigini;*®’ Allah’a yakinlikta ise tekrar varligmi kazandigi anlasilmaktadir. Bir
yoOniiyle muhabbet kisinin kendini ifna etmesi; kurbiyet ise ifnadan sonra ibka
etmesidir.*®® Bu meyanda Muhammed b. Hafif’le ilgili su anekdotu anlatmak kayda
degerdir. ibn Hafif’e 4siklarin dertlerinin neden diger hallerinden daha fazla oldugu
sorulmus; ibn Hafif de “Onlar Hakk’i kendi canlarina tercih etmislerdir. Bu yiizden
Hak da onlari, kendisine olan sevgileri ile sinamistir” diyerek cevap vermis; “Allah
onlart sever®®° ayetinin buna isaret ettigini bildirmistir. Ayete binaen “Hakikatlerin
kendisine dsikar olmadigi kimseden baskasi1 bu sozii isitmeye takat getivebilir mi?”
diyerek herkesin buna gii¢ yetiremeyecegini vurgulamistir.’”® Aciklamalardan
muhabbetin mihneti beraberinde getirdigi goriilmektedir. Bunun sebebini ise kulun

muhabbetindeki samimiyeti Hakk’in imtihan etmesi olarak izah etmislerdir. Eba

Hamza el-Horasani seven kimsenin sadece sevdigine baglanacagini soyleyerek

%6 Siilemi, Tabakdt, s. 249.
%7 Tahir el-Makdisi de yine bu minvalde birine ait su beyitleri okumus:
“Yildizlara dikkat kesiliyorum ama bilmiyorum
Bu karanlikta onlart nasil sayacagim
[Askindan dolay1] uykulari kagan bir gen¢ nasil uyusun?
Oliim kendisine karsi gozlerini kapamisken
Sevdanin esiri olan kimsenin
Ask tarafindan canina kol
Sonra da ona dair ondan geriye
“Bir dsikt1” sozii kalwr, baska bir sey degil
Clinkii dsik sevda atesiyle giinbegiin erimis,
Susuzluktan kavrulmusg ve hiizniiyle tiikenip bitmistir” Silem1, Tabakat, S. 165.
%8 Abdurrezzak Tek, Tasavvufi Mertebeler, s. 233-234.
%9 el-Maide, 5/54.
970 Siilemi, Tabakdt, s. 301.
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muhabbet sahibi kisinin hallerini “Sonu gelmeyen bela, nadir olan mutluluk ve

95971 972

tadanin bilebilecegi tekrar eden sancilar’'* seklinde 6z bir ifadeyle agiklamustir.

Stfiler muhabbet ehlinin zahiren de belli olacagini bildirmislerdir. EbG Ali b. Katib
“Ne kadar gizleseler de sevgililerden muhabbet melteminin kokusu yayili. Bunu
saklamaya ¢alissalar da aldmetleri iizerlerinde goriiniir, ortseler de koku onlari ele
verir® 9% diyerek bu hususu dile getirmistir. Cafer el-Huldi de “Agik sevgisini
gizlemek icin ugrasir. Muhabbet ise illa ki kendini aciga vurur. Asik 1zhar edinceye
kadar her sey onun sevgisini ele verir’ diyerek yogun sevginin saklanamayacagini
bildirmislerdir. Biindar b. Hiiseyin ise muhabbetin gizlenmesi gerektigini haya ile

aciklayarak sevginin agiga ¢ikmadiginda daha degerli oldugunu:

“Muhabbet bir taleptir ve rahatsiz edicidir. Haya ise bir utanmadir. Seven, talep eder
ama ayni zamanda kendini gizler. Hayad eden ise ortada olup bellidir. Bu ikisini
birbirinden ayirt eden sey sudur: Muhabbet gizli tutuldugunda, hayd ise 1zhar
edildiginde dogrudur. Géz 6niinde olmayip bilinmeyenle, gdz 6niinde bulunup yakin

olan arasinda ne kadar da fark var!”9"4

sOziiyle savunmaktadir. 7Tabakdt’ta muhabbet konusunda Sibli’nin s6z ve siirlerinin
cokca yer almasi dikkat ceken bir diger husustur.®”® Nitekim “Insanlar seni

bahsettigin nimetlerinden dolayr sevmekte; ben ise seni verdigin belalardan dolay

2976

sevmekteyim gibi muhabbete dair carpict sozleri bulunmakta®’ veya ilk

91 Siilemi, Tabakat, s. 203.

972 Agikin vasiflari da sifilerin iizerinde durdugu konulardandir. Ornegin Husri’ye sevende utanma
veya korkma olur mu? diye soruldugunda Husri ise “Muhabbet yok olmak demektir, dolayisiyla
beraberinde hi¢hir vasif kalmaz” diyerek cevap vermis; EbG Muhammed er-Résibi ise “Muhabbet
ifsa edildiginde seveni rezil, gizli tutuldugunda da helak eder” diyerek muhabbetin kisiyi nasil bir
hale getirecegini tasvir etmistir. EbQ Said el-Harraz “Seven kisi, sevdigine kavusmak igin her seyi
vesile edinir ve ondan baska hicbir sey kendisini avutamaz. Onun her yerdeki izlerini takip eder ve
her firsatta ondan haber almaya ¢alisir” demis ve konuyla ilgili bir siir dile getirmistir. Siilemd,
Tabakat, s. 321, 336, 137.

3 Siilemi, Tabakat, s. 244.

94 Siilemi, Tabakat, 303.

95 Bazilar1: “Sevgimizde ben de O da samimiyiz Ikimiz de sevgimizden 6liiriiz de belli etmeyiz”’;

“Eger sen benim bayramim olmazsan, Bayrami ne yapayum! Sevgin kalbimde deveran ediyor, Suyun
dallara yiiriimesi gibi.” Stlemi, Tabakdt, s. 212, 213, 214.

96 Siilemi, Tabakdt, s. 213. Sibli’nin bir benzeri ifadeleri sonraki dénemlerde Ahmed Gazzali de
kullanmustir. Ahmed Gazzali, Asiklarin Halleri Sevinihu’l-Ussdk, (¢ev. Turan Kog-Mehmet
Cetinkaya), 3.b., Istanbul: Hece Yaynlari, 2019, s. 36.

7 Eb{’l-Hiiseyin en-Nari ve Hakim Tirmizi gibi sifilerin muhabbetle ilgili kendi dénemlerine kadar
sOylenmemis farkli ifadelerinin oldugu belirtilse de Tabakdt’ta buna rastlanmamasi dikkat
cekmektedir. Bu farkli ifadelere dair degerlendirmeler i¢in bkz: Siileyman Uludag, “Ask”, Tiirkiye

151



duyuldugunda itiraza mahal birakacak olaylar anlatilmaktadir. Bunlardan biri
Sibli’nin ikindi namazini unutarak geciktirip, sonrasinda fark etmesidir. Giinesin
batmak tizere oldugunu gordiigiinde “Dostlarim, namaz vakti” diyerek namaz kilmis;
ardindan giilerek “Ne giizel soylemigler” diyerek:

Askimdan bugiin namazi unuttum

Gecemi giindiiziimden aywrt edemez oldum

Efendim! Seni zikretmek benim yemem icmemdir
Eger gorebilirsem, cemalin derdimin dermanidir

978
baskasina ait olan yukaridaki siiri okumustur. Bahsi gegen olay ibadet konusunda bir
thmalin olabilecegini akla getirse de aslinda durum siirde de sdylendigi iizere Allah
sevgisinin, bir tek seye yogunlasmanin farkinda olmadan kiside dalginliga
unutkanliga sebebiyet vermesidir ki Sibli de akli yerine geldiginde namaz vakti

geemeden hemen kilmaistir.

Sonug olarak Allah sevgisi bir diger deyisle muhabbet kavrami hicri ikinci asrin
ortalarindan itibaren kullanmilmis digiinci asirla Dbirlikte diger kavramlarla
irtibatlandirilarak aciklanmistir. Stfiler, Allah’in kula sevgisinde Allah’in sevmedigi
fiiller tlizerinden konugsmuslar; dolayisiyla kulu sevmemeye degil kuldaki fiili
sevmemeye dikkat ¢ekmislerdir. Bu meyanda muhabbetin nasil 6znesi olunabilir?
sorusuna cevap aramislardir. Sibli’nin ise muhabbetle ilgili s6z ve beyitlerinde
Hakk’1 muhatab alarak daha samimi agiklamalarda bulunmasi onu muhabbette diger
sifilerden ayirmaktadir. Safilerin muhabbet kavraminda ask kelimesinden ziyade
hub veya viid kelimelerini tercih ettikleri 7abakdt’ta da kendini gostermektedir. —Ki
sadece Sibli’nin bir siirinde ve Tahir el-Makdisi’nin birine ait beyitleri okudugu
pasajda ask lafz1 gegmektedir-°"° Ayrica Tabakdt'ta dikkat ceken bir baska husus ise

diger kavramlara nazaran en ¢ok hadisin muhabbette yer almasidir.

Stfilerin, muhabbetin temelini Allah’in  emrettikleri ve nehyettiklerine riza
gostermeleri ve bunlar1 amel olarak uygulama esasina bagli kilmalar1 kavramin
kullanimindaki ortak noktadir. EbG Bekir b. Hamid et-Tirmizi’nin “Muhabbet ehli

hari¢ hi¢ kimse himmeti biitiin yonleriyle elde edemez. Muhabbet ehli ise bunu,

Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (DIA), Istanbul: Diyanet Isleri Bagkanlig1 Yayimnlari, Istanbul, C.
4,1991, s. 11; Salih Cift, Tasavvufta Sevgi ve Umit Yolu, s. 151.

8 Siilemi, Tabakdt, s. 213.

7% Siilemi, Tabakdt, s. 165, 213.

152



stinnete tabi olmak ve bidatlerden kacinmak suretiyle elde etmistir. Zira Restilullah

insanlar arasinda himmeti en yiice ve Hakk’a en yakin olandr®%

sOzii bu konuyu
Ozetler. Kulun muhabbete ulasmasi icin her zaman bir g¢aba gereklidir ancak

muhabbetin, kiside Hakk’1n bahsetmesi ile meydana gelecegi de belirtilmektedir.

%0 Siilemi, Tabakat, s. 170.
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SONUC

Eba Abdurrahman es-Siilemi, hicri {iglincii-dordiincii yiizyillarda yasamis, Horasanl
stfi bir muelliftir. Fitivvet, melamet, tasavvuf adabi, isari tefsir, safi tabakati gibi
konularda yazdigi eserlerle kendisinden sonra gelen calismalara kaynak teskil
etmistir. Giinlimiize ulasan ilk tabakat olmasi bakimindan Siilemi’nin Tabakatu ’s-
Stfiyye adli eseri stfi biyografi yaziminda bagyapitlardandir. Nitekim Abdullah el-
Ensari el-Herevi, kitab1 biraz daha genisleterek yine ayni adla Farsca kaleme almais;
sonrasinda Molla Cami, Herevi’nin tabakatin1 esas alarak Nefehdtii’l-Uns isimli

eserini yazmustir.

Temel olmasi hasebiyle Siillemi’nin Tabakdt'inm1 merkeze alarak bir c¢alisma
yapilmasinin literatiire katkisi kagimilmazdir. Bu minvalde elinizdeki arastirma bir
tabakat eserini kavram merkezli ele alarak ilk donemden itibaren sifilerin s6z ve
menkibelerinde soylenilegelen 1stildhlarin izdiisiimiini belirlemektedir. Nitekim stf1
sOzleri, kavramlara gore tasnif edilerek kitabin yapist 1stilahi bir boyut kazanmigtir.
Zinnin el-Misri, Sakik el-Belhi, Ebl Yezid el-Bayezid Bistami gibi tasavvufi hal ve
makamlardan ilk bahseden sifilerin Tabakdt ta yer almasi bu kavramlarin nasil bir
anlam genislemesine ugradigim1 gostermektedir. Bunlara ulasmak bir bakima
stfilerin tanri-alem-insan arasindaki iligkisinin degerlendirilis sekli hakkinda bilgi

edinilmesini de kolaylastiracaktir.

Tabakat’in kavram bazinda -haller ve makamlar cergevesinde- arastirilmasinin
yapildig1 bu ¢aligmada 6ncelikle kavramlar arasinda giiclii bir bagin kuruldugunu; bir
kavramin arka planina bakildiginda aslinda diger kavramlarin tezahiirii oldugu
goriilmektedir. Bu meyanda, bilinen ikili kavram gruplarinin disinda, ziihd-tevekkiil,
riza-muhabbet, tevbe-havf, iins-sevk-muhabbet gibi kavramlarin birbiriyle irtibati
one ¢ikmigtir. Gerek makamlarda gerekse hallerde siifiler 6z itibariyle sadece Allah’a
tevekkiil etmeyi ve yalnizca O’nu tercih etmeyi amaglamislardir. Her makam veya
hale dair kavramda mutlaka dinin emirlerine uyma, Hz. Peygamber’e (sas) tabi olma
tizerinde duruldugu stfilerin beyanlarinda acik¢a goriilmektedir. Bu meyanda klasik
eserlerde vurgulandigi gibi Tabakat’ta da ibahilik konusuna isaret edilerek gerek salt

sufi sozlerinde gerekse satir aralarinda gercek sSufilerin seriata bagli oldugu
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vurgulanmis; boylece tasavvuf, o donemlerde icerisindeymis gibi goriinen ibahi

egilimlerden ayrilmistir.

Haller ve makamlar i¢in bir diger ortak nokta kisinin nefsinin/benliginin
goriilmemesidir. Taat ve ibadeti gerektiren, dolayisiyla insanin daha cok fiili
cabasinin one ¢iktig1 zithd, miicahede, takva, vera’ gibi terimlerde “gabay1 gérmeme
ve kendine atfetmeme” dikkat edilen dnemli bir diistirdiir. Bir nevi bedenle yapilan
ibadetlere kalbin benlik hastaligina bulagsmasinin engellenmesi saglanmistir (ziihdden
ziihd gibi). Yine fend, cem gibi hallerde de sélikin bulundugu hali gérmemesi 1srarla
oglitlenmigtir. Boylece tek merciinin Allah oldugu hatirlatilarak kendini ytiksek
mertebede goren kulun bulundugu duruma takilmamas: veya herhangi bir sapmaya

gitmemesi saglanmak istenmistir.

Anlatim bigimi itibariyle ise sifilerin siirlerinde veya okuduklar1 beyitlerde sembolik
ve kapali anlatimlarin muhabbet, sevk, {ins gibi hallere dair kavramlarda agirlikli

olarak yer aldig1 dikkat ¢cekmektedir.

Gerek genel manada literatiire bakildiginda gerckse 6zelde Tabakdt ekseninde, haller
ve makamlara dair kavramlar1 belirli bir tasnife dayandirmanin miiskilligi agiktir.
Ancak mutlak olmadigimi ifade ederek belirli bir tasnif yapilmasa da mefhumun
anlasilmasini kolaylastirmak igin s6z konusu kavramlarda baskin olan karakterlere
gore farkli sekillerde bir smiflandirmaya gidilirse: havf, reca, insiyet, sevk ve
muhabbet kavramlarinin insanin agirlikli olarak duygu yoniine; ziihd, miicahede,
vera’, takva, fakr kavramlarinin insanin ameli yoniine; sidk ve ihlas kavramlarinin
insanin duygu ve amelindeki niyet yoniine; tevbe, sabir, siikiir riza, tevekkiil
kavramlarinin Allah’in insana verdigi yiikiimliiliik karsisinda kulun Allah’a y6nelik
ahlak boyutuna; kabz-bast, gaybet-huzur, marifet, cem-fark, fena-beka ve tevhid
kavramlarinin kisinin tanri-insan-alem idrakinin en {st boyutuna hitab ettigi
tespitinde bulunulabilir. Yukarida belirtildigi {izere bir kavram bulundugu
smiflandirmanin  disindaki baska bir kategoride de yer alabilmektedir. Fakat
kavramin digerlerine gore baskinligi tasnifte bahsi gegen baslikta bulunmasini

aciklayacaktir.

Tabakdt’'ta one ¢ikan bir diger mevzu sifilerin kisilerin bulunduklart makam ve

hallere gore abid, zahid, arif gibi vasiflandirma yapmalar1 ve yer yer bunlar arasinda
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karsilastirmaya gitmeleridir. Ozellikle bu karsilastirmalar abid, zahid, arif ve muhib
sifatlar1 etrafinda donmiis ve bilindigi lizere arif her zaman tistiin kabul edilmistir.
Ayrica bu minvalde kavramlarin kisilerin mertebelerine gore farklilik arz ettigi de

goriilmektedir.

Haller ve makamlarla alakal1 olarak Tabakdt ile tasavvufun kurucu metinleri arasinda
da bazi tespitler yapilabilir. Klasik eserlerdeki meshur tartismalarin ¢oguna
Tabakat’ta karsilasilmadigi fark edilmektedir. Ornegin kaynaklarda gecen Horasan
melametiligi ve Irak sGfileri arasinda ihlasla ilgili goriis ayriliklarina rizanin makam
mi1 hal mi oldugu tartigmalarina rastlanilmamas: dikkat ¢eker. Buradan hareketle
Stlemi’nin Tabakdtu’s-Sifiyye’de tartismalardan c¢ok stfilerin sézlerinin 6ziini
okuyucuya ulastirma gayesi i¢inde oldugu sOylenebilir. Nitekim Siilemi diger

risalelerinde bu goriis farkliliklarinin bazilarini belirtmistir.

Tabakdt’la ilgili diger bir mesele bolimde bahsi gegen kavramin hal mi yoksa
makam mi1 degerlendirmesinin veya o bolimde neden yer alindiginin
aciklanmamasidir. Bunun sebebi Tabakdt’ta kavramin yer aldigi sézde bu hususa
deginilmemesidir. Sufilerin Tabakdt’ta bulunan sozleri daha ¢ok kavramin
muhtevasi, kisideki yansimasi, alametleri {izerinedir. Dolayisiyla Siilemi bu
tartismalar tizerine kurulu sGfi sozlerine yer vermeyi Tabakdt’ta tercih etmemistir.
Ancak bunun yaninda stfilerin bir kavram hususunda farkli hatta birbirine zit diisen
yorumlart da bulunmaktadir. S6z gelimi fakr ilk donemlerde daha ziyade fakirlik
anlaminda kullanilirken; sonraki donemlerde kavramin kapsamina “Allah’a

muhtaclik” dahil edilerek fakr donemsel olarak anlam genislemesine ugramistir.

Tabakdt’ta Siilemi’nin sifileri hal ve makamlarla bulusturmasima iligkin ayr1 bir
baslik agilacak olursa; oncelikle onlarin hayatina dair baslangicta verdigi kisa
bilgilerin s6z gelimi -fazla bilinmemesi agisindan- Ma’rif el-Kerhi’nin fiitiivvetle
anilan mesdyithin ilklerinden oldugunu, Ali b. Ibrahim el-Husri’nin tevhid
konusundaki farkliligini belirtmesi doktrin i¢in onemi haizdir. —Bilinir olsa dahi-
Sakik el-Belhi’nin tevekkiille; Ebu Said el-Harraz’in fena ile birlikte anilmasi
kaynaklik agisindan énem tasimaktadir. Bu durum okuyucuda o ismin bahsi gecen
kavramla ilgili yorumlarina ulasacagi kanisin1 olusturmaktadir. Ancak bazi sifilerde

bu yorumlarin yer almamasi soru isareti birakmigtir. Ornegin Siilemi Eb(i Said el-
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Harraz i¢in fena-beka ilminde ilk defa konusan oldugu rivayetini aktarmis ancak

konuyla ilgili herhangi bir soziine yer vermemistir.

Veya bunun tam tersi olarak kurucu eserlerde yer alan bazi isim ve kavram
eslestirmeleri Tabakdt merkez alindiginda anlagilmamaktadir. Ornegin sadece
Tabakat taki sozlerinden hareketle Sehl b. Abdullah et-Tisteri’nin miicahede de 6ne
ciktig1 anlagilmazken Hiicviri miicahede de Sehl b. Abdullah et-Tisteri’yi yetkin
isim olarak gostermistir. Zaman zaman da sufilere atfedilen s6zlerin Tabakdt’ta farkli

diger kaynaklarda farkli oldugu tespit edilmis; bu husus dipnotlarda belirtilmistir.

Konuya dair bir bagka husus ziihd, sabir, takva, vera‘, sevgi gibi kavramlarin ilk
kullaniminin {brahim b. Edhem béliimiinde ibrahim b. Edhem’in, 6zellikle Hizir’la
(as) ve Eslem b. Yezid el-Ciiheni ile konusmalarinda yer almaktadir. Bu konusmalar
s6z konusu kavramlarla ilgili o donemin algisim1 yansitmasi agisindan Onem arz

etmektedir.

Haller ve makamlarin salikin yasantisina  birtakim  kistaslar  koydugu
dislintildiiglinden olsa gerek sifiler bazi hal ve makamlarin uygulanip
uygulanmamasi yoniinde hiikiim vermislerdir. Ornegin Amr b. Osman el-Mekki,
tevbeyi farz; Hakim et-Tirmizi Abdulllah b. Salim, tevekkiilii kisinin durumuna gore
farz ve miibah; Ebi Osman el-Hiri, ziihdii haramlarda farz, miibahta fazilet seklinde
degerlendirmistir. Bu husus ayrica tevbe, ziihd, tevekkiil gibi kavramlarin sélik i¢in

daimiligini gostermektedir.

Son olarak sunu da séylemek miimkiindiir: S6z konusu kavramlar, sadece bir ilmin
1stildh1 olmamis ayni zamanda insant merkez konum yaparak salikin tezkiye ve
tasfiye siireci ile yasadigi degiskenligi ve doniisiimii terciime etmeye caligmustir.
Ancak “Tatmayan bilmez” soziinden miilhem sifilerin yasadiklari, aktardiklar1 ve
bunlardan anlagilanin tam olarak uzlasamayacagi agiktir. Zira yasanilan durum o
vakitle siirli olup onun lafza dokiilerek aktarilmasi problem arzetmis; aktarilanlarin
anlasilmast da okuyucuya gore degiskenlik  gosterebilmistir. Bu  tam
uzlasamamazliktan miiphem; sozler, istilahlar, serhler uzlagma saglanana kadar

devam edecektir.
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